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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

ibn Hazm’da Erdem Teorisi ve Oliim Sonras1 Hayat

Elif YUKSEL

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu ¢alismada ibn Hazm’min diisiincesinde erdemli bir yasam ile 6liim
sonrast hayatin ne oldugu ve aralarinda nasil bir iliski kuruldugu
arastirlmistir. Tbn Hazm’n psikoloji ve ahlak ogretisi cercevesinde erdemlere
ve oOliim sonrasi hayata iliskin goriisleri, felsefi ve kelami-dini eserlerine
dayanarak analiz edilmis ve degerlendirilmistir. Erdem teorisi ve 6liim sonrasi
hayat, ahldki fiil ve davramslarin kaynagi olan nefsin ne oldugu sorusuna
verilen cevapla birlikte aciklanmistir. Cahsmamizin birinci béliimiinde, ibn
Hazm diisiincesinde nefsin varh@ ve giicleri ile insanin bilgi kaynaklan
incelenmistir. Nefsi latif bir cisim olarak kabul eden ibn Hazm nefsin akal,
duyular dil ve vahiy aracihigiyla kendi disindaki seyler hakkinda bilgi edindigini
ancak kendini bilme Kkabiliyetinden yoksun oldugunu ileri siirmiistiir.
Cahsmanmn ikinci béliimiinde ise Tbn Hazm’mm ahlik anlayisi cercevesinde
erdemler ve erdemsizlikler incelenmistir. Temel erdemler olarak anlama
(fehm), adalet, comertlik, secaat ve iffet erdemleri ile bu erdemlerin bir araya
gelmesiyle ortaya ¢ikan tili erdemler analiz edilmistir. Ayrica ibn Hazm’m
sevgi, ask ve dostluk erdemine iliskin goriisleri aciklanmistir ve erdemsizliklerin
tedavi yollar1 iizerinde durulmustur. Calismanin son béliimiinde ise Ibn
Hazm’mm oliim sonrasi hayata iliskin gorisleri ahiret mutlulugu ve
mutsuzluguyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda 6liimiin acisinin olup olmadig:
sorunu tartistilmistir. Diinyadaki erdemli ve erdemsiz yasantinin ahiret hayatina
etkisi berzah alemi, kabir hayati, kiyamet, yeniden dirilis ve cennet-cehennem

kavramlarina referansla aciklanmistir.



Anahtar Kavramlar: Nefs, Ahlak, Akil, Erdem, Erdemsizlik, Olim Sonrasi
Hayat, Felsefe, Din.



ABSTRACT
Master’s Thesis
The Theory of Virtue and the Afterlife in Ibn Hazm
Elif YUKSEL

Dokuz Eylul University
Social Sciences Institute
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Studies Program

This study investigates what a virtuous life and an afterlife are in ibn
Hazm's thought and how they are related. ibn Hazm's views on virtues and
afterlife within the framework of psychology and morals are analysed and
evaluated based on his philosophical and theological-religious works. The
theory of virtue and the afterlife are explained together with the answer to the
question of what the soul (an-nafs) is, which is the source of moral acts and
behaviours. In the first part of our study, the existence and faculties of the soul
according to Tbn Hazm and the sources of human knowledge are analysed. ibn
Hazm who regarded the soul as a transparent object, argued that the soul
acquires knowledge about things outside itself through intellect, senses,
language and revelation but lacks the ability to know itself. In the second part of
the study, virtues and vices are analysed within the framework of ibn Hazm's
understanding of morals. The virtues of wisdom, justice, generosity, courage
and continence as basic virtues and the secondary virtues that emerge with the
combination of these virtues are analysed. In addition, Ibn Hazm's views on the
virtues of affection, love and friendship are explained and the ways of treating
vices are emphasised. In the last part of the study, Ibn Hazm's views on the
afterlife are related to the happiness and unhappiness of the hereafter. In this
context, the question of whether death is painful or not is discussed. The effect
of the virtuous and unvirtuous life on earth on the afterlife is explained with
reference to the concepts of the realm of the isthmus (alemu’l berzah) life in the

grave, apocalypse, resurrection and heaven and hell.
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GIRIS

Zahiri bir alim olan Ibn Hazm (6. 1064), tim Islami ilimlerde genis bir
birikime sahiptir. O, 6nemli bir fikih¢1 olmasinin yani sira sair, dinler tarihgisi,
hadisci, kelamc1, mezhepler tarihgisi, mantik¢i1 ve filozoftur. Ilgilendigi tiim alanlarda
eser vermis olmasi onun seckin bir alim oldugunun isaretidir.! Ibn Hazm’1n felsefeye
olan ilgisini gosteren en dnemli eserlerinden biri “Risdle fi Miidavati’n-Niifls ve
Tehzibi’l-Ahlak ve’z-Zithd fi’r-Rezail”? adli eseridir. Bu eserde dini, felsefi ve
tecriibi bilgi birikimlerinden yararlanilarak bir ahlak diistincesi gelistirilmistir.

Endiiliislii diisiiniir ibn Hazm dini ve felsefi goriislerin etkisinde kalarak
erdemler ile erdemsizlikler ve Oliim sonrasi hayatla ilgili 6nemli tespitler ortaya
koymustur. Ancak literatiirimiizde Zahiri ve akil karsiti bir alim olarak taninmasi,
onun felsefi goriislerine gerekli 6nemin verilmemesine neden olmustur. Dolayisiyla
fbn Hazm’in ahlak diisiincesi ile ilgili Bat1 kaynaklarinda pek ¢ok calisma varken
literatlirimiizde bu konuyla ilgili yapilan ¢alisma sayist olduk¢a azdir. Bu durum bizi
onun ahlak diisiincesini ve 0liim sonrasi hayata iligkin goriislerini arastirmaya sevk
etti. Biz de bu calismamizda felsefi ve kelami-dini goriisler cercevesinde Ibn
Hazm’in erdem teorisini ve 6liim sonrasi hayata iligkin goriislerini ortaya koymay1
hedefledik. Onun pek ¢ok eserini inceledik ve konuyla ilgili goriislerini tespit ederek
analiz ettik ve degerlendirdik. Bdylelikle Islam ahlak felsefesinde Ibn Hazm’in hak
ettigi yeri ve Onemi gostermeyi amagladik. Caligmamiz hakkinda detayli bilgi
vermeden once onun hayatina kisaca deginmek istiyoruz.

Islam diisiince tarihinin en biiyiik diisiiniirlerinden olan Ibn Hazm, 7 Kasim
994 yilinda Kurtuba’nin dogu kesimindeki Minyetii’l Mugire’de dogmustur. Ibn
Hazm’in asil adi Ali, kiinyesi ise Ebu Muhammed’dir. O, Endiiliis bolgesinde
yetistigi i¢in Endiiliisi, Kurtuba’da dogdugu ve uzun miiddet orada yasamasi
nedeniyle Kurtubi nisbesini almistir. Dolayisiyla Eba Ali Muhammed b. Ahmed b.
Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, ibn Hazm’n tam adidir. Ancak, literatiirde ibn

! Muhammed Ebd Zehra, ibn Hazm, ¢ev. ibrahim Tiifekci, Buruc Yaymlari, 2021, s.121.

2 bn Hazm, “Risale fi Midavati’n-Niifis ve Tehzibi’l-Ahlak ve’z-Ziihd fi’r- Rezail”, Resailii ibn
Hazm el-Endiiliisi, nsr. Thsan Abbas, 2. Baski, el-Miiessesetii'l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr,
Beyrut, 1987, Cilt:1, ss. 323-415; ibn Hazm, Ahlik ve Davrams Tarzlar1 Nefisteki Ahlaki
Hastaliklarin Tedavisi, cev. Mustafa Cagrici, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2012.



Hazm olarak taninmis, eserlerinde ise ¢ogunlukla Ebd Muhammed kiinyesini ve Ali
ismini kullanmgtir.®

Ibn Hazm’in kendi dénemindeki Arap asilli alimlerin secerelerini kaydettigi
“Cembheretli Ensabi’l-"Arab” adli eserinde kendi soy kiitligiine yer vermemis olmast
onun Arap olmadigiin isareti olarak kabul edilmistir. Kaynaklarin 6nemli bir
kisminda onun Fars asilli oldugu belirtilmistir. Birgcok Ispanyol tarihgisi ise Ibn
Hazm’m aslen Ispanyol asilli oldugunu ileri siirmiistiir. Ailesinin tam olarak ne
zaman Miisliiman oldugu ise tartigmalidir.*

ibn Hazm’1n babast Ahmed b. Said, Endiiliis’te hakimiyeti iistlenen Amiriler
doneminde vezirlik goérevinde bulunmustur. Dolayisiyla Ibn Hazm, babasmin
sarayindaki miirebbiyelerden egitim alarak okuma yazma O6grenmis ve Kur’an’i
ezberlemistir. Kurtuba’da pek ¢ok siir meclislerine katilmis, dil, fikih, hadis ve kelam
dersleri almistir. Ayn1 zamanda edebiyat, tarih, mantik ve bazi felsefi konularda iyi
bir tahsil gdérmiistiir.>

Calkantili bir siyasi dénemde yasayan ibn Hazm, Amiriler déneminde devlet
gorevinde bulunmus, ancak Berberilerin hakimiyeti ele gegirmesiyle Kurtuba’dan
Meriye’ye yerlesmek zorunda kalmistir. Daha sonra Endiilis Emevi halifesi
Abdurrahmén el-Murtaza’ya (6. 1018) ve Miistazhir-Billah’a (6. 1118) vezirlik
yapmistir. Ancak, bulundugu bu devlet goérevleri nedeniyle bir¢cok kez siirgiine
gonderilmis ve hapse atilmistir.% Yirmi alt1 yasina geldiginde siyasetten elini ayagin
ceken Ibn Hazm, tekrar dini ilimlere yonelmistir. Baslarda Safii mezhebine yonelmis
olsa da fikhi arastirmalar1 sonucunda Davud b. Ali’nin (6. 750) kurucusu oldugu
Zahirilik mezhebini benimsemistir. Hatta Zahirilik mezhebini sistemlestirerek birgok
konuda Zahiri alimlerin goriislerinden farkli goriisler ortaya koymus ve bu mezhebin
en Onemli temsilcisi haline gelmistir.” 1021-1027 yillar1 arasinda yine siyasete

girmigse de sonunda siyaseti Omriiniin sonuna kadar terk etmistir. 35 yasindan sonra

3 H. Yunus Apaydin, ibn Hazm -Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni-Hayati-Goriisleri, Isam
Yayinlari, Ankara, 2017, ss. 15-16

4 Tbn Hazm’m ailesine dair ayrintili bilgiler i¢in bkz. Ebfi Zehra, ss. 30-31; Apaydin, ss. 15-16

5 Cahid Kara, ibn Hazm, Ensar Nesriyat, istanbul, 2012, ss. 14-15.

6 Apaydin, s. 16-17.

7 Apaydin, Ibn Hazm, ss. 41, 48-49



tamamiyla ilme yonelmis, ilmi agidan omriiniin en bereketli yillarin1 gegirmistir. 72
yasinda (6. 1054) vefat etmistir.

[bn Hazm’1 diger Islam alimlerinden ayiran en 6nemli dzelliklerinden biri iyi
bir tenkit¢i olmasidir. “Selefimizi severiz, ama bizim i¢in hakikat onlardan daha
degerli ve daha istiindiir.”® diyen Ibn Hazm, kendinden &nceki alimleri ve
cagdaslarini elestirmekten asla kaginmamistir. Hatta bu elestirilerini ilme ve hakikate
verdigi sayginin isareti olarak kabul etmistir. Kendinden 6nce yasamis pek ¢ok alimi
ve cagdaslarini elestirmistir. Hatta dilinin keskin olmasi sebebiyle Ibn Hazm,
“Haccac’in kilic1” deyimiyle amilmistir.’? O, elestirel tavrini Islam filozof ve
diisiiniirlerine yoneltmekten kaginmamustir.

Islam ahlak felsefesinde ahlaki erdemler, Islam diisiiniirleri ve filozoflari
tarafindan incelenmistir. Erdem kavramini ilk kez kullanan filozof Kind1’dir (6. 866).
Kindi, Platon (m.6. 427-347) ve Aristoteles’ten (m.0. 384-322) aldig1 mirasla bir
“Erdem Teorisi” ortaya koymustur. Onu takip eden Farabi (6. 950), Ebubekir er-Razi
(6. 925), ibn Miskeveyh (6. 1030) gibi Islam Ahlak filozoflar1 da kendilerinden
onceki birikimden faydalanarak kendi erdem teorilerini olusturmuslardir. islam ahlak
filozoflar1 hikmet, iffet, secdat ve adaleti dort temel erdem olarak kabul etmislerdir.
Ayn1 zamanda nefsin diisiinme, arzu ve Ofke olmak iizere ii¢ temel giice sahip
oldugunu ileri siirmiisler ve onlar1 temel erdemlerle iliskilendirmislerdir. Ibn
Hazm’m ahlaki goriislerinin sekillenmesinde Kur’an ve silinnetin yam sira felsefl
bilgilerinin ve kisisel tecriibelerinin etkisi biiyiik olmustur. ibn Hazm, Aristoteles’in
tanimina benzer sekilde erdemi “orta durum” olarak tanimlamistir. Erdem semasini
olustururken ise Islam filozoflarinin benimsemis oldugu hikmet, iffet, secaat ve
adaletten olusan dortlii taksiminden istifade etmistir. ibn Hazm, nefsin kaygidan
kurtulmas1 meselesinde bu konuya ele alan Epikiir (m.6. 270), Kindi, Ebubekir er-
Razi, Ibn Miskeveyh gibi ahlak filozoflarindan etkilenmistir.!! Dolayisiyla Ibn
Hazm’in ahlak diisiincesinin olusumunda kendinden onceki felsefi birikimin etkili

oldugunu soyleyebiliriz. Ancak onun ahlaki goriislerinin sekillenmesinde en onemli

8 Ebi Zehra, s. 79.

® Tbn Hazm, et-Takrib li-Haddi’l-Mantik, ¢ev. Ibrahim Capak ve Yusuf Arikanel, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2018, s. 380.

10 Apaydin, Zahirilik, ss. 31-32.

1 H. Hiiseyin Bircan, “Ibn Hazm’m Ahlak Goriisii”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Cilt: 9, Say:
32, 2007, s. 99.


https://www.zotero.org/google-docs/?dfEh9j
https://www.zotero.org/google-docs/?dfEh9j
https://www.zotero.org/google-docs/?dfEh9j
https://www.zotero.org/google-docs/?dfEh9j

rolii Kur’an ve siinnet iistlenir. ibn Hazm’a gére ahlaki bilgileri elde etmemizde dinin
rolii bliytiktiir. Ayn1 zamanda ahlak ve din ortak amaca sahiptir. Her ikisi de insanin
erdemli bir yasam siirerek nihai mutluluga erismesini gaye edinir. Dolayisiyla ibn
Hazm, ahlaki dinden bagimsiz bir sekilde ortaya koymaktan kaginmaistir.

Biz bu ¢alismamiz1 ortaya koyarken ibn Hazm’mn daha ¢ok nefs, nefsin bilme
yetileri, erdemler, erdemsizler ve 6liim sonrasi hayata iliskin goriislerinin yer aldigi

299
1

eserlerini inceledik. Calismamizda ibn Hazm’in “Resd’ilii Ibn Hazm el-Endeliis
adli eserinde bulunan “el-Ahlak ve’s-Siyer fi Miidavati’n-Niifis” (Ahlak ve Davranis
Tarzlar1 Nefisteki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi), “Faslun fi Ma'rifeti'n Nefsi bi-
Gayrihd ve Cehliha bi-Zatiha”'? (Ruh Kendi Disindakini Bilir Ama Kendi
Mahiyetini Bilmez), “Riséle fi men Kale inne Ervahe Ehli’s-Sikai Mu’azzebetun ila
Yevmi’d-Din”*® (Cehennemliklerin Ruhlar1 Kiyamete Kadar Azap Icindedir Diyen
Kimsenin Hiikmii), “Tefsiru Elfdz Terci Beyne’l-Miitekellimin fi’l-Ustl”**
(Kelamcilarin Kullandigi Bazi Terimlerin Aciklanmasi), “Tavku'l-Hamame fi'l Ulfe
ve'l-UllAf"Y°  (Giivercin  Gerdanligl), “et-Tevkif ald Sarii’n-Necat bi Ihtisari’t-
Tarik”*®(Kurtulus Yolunu Bildirme), “Risale fi Elemi'l-Mevt ve Ibtalih”!’ (Oliimiin
Acist Var m1?) risalelerinin Tiirkge ¢evirilerinden; “el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-
Nihal'8, “et-Takrib li-Haddi’l-Mantik”, “Ilmu’l-Kelam ald Mezhebi Ehli’s-Siinne

919

ve’l-Cemaa™® eserlerinin Tiirkge cevirilerinden; “el-Usil ve’l-Fiird”® ve “el-

thkam fi Ustili’l-Ahkam #* eserlerinin ise Arapgasindan faydalandik.

12 ibn Hazm, “Ruh Kendi Digindakini Bilir Ama Kendi Mahiyetini Bilmez”, Bes Risale, cev. Murat
Serdar, ilke Yayincilik, Istanbul, 2019, (Ruh), ss. 47-51.

13 bn Hazm, “Cehennemliklerin Ruhlar1 KiyAmete Kadar Azap I¢indedir Diyen Kimsenin Hiikmii”,
Bes Risale, cev. Murat Serdar, Ilke Yayncilik, Istanbul, 2019, (Cehennemliklerin Ruhlari), ss. 53-
86.

14 Tbn Hazm, “Kelamecilarin Kullandig1 Terimlerin Agiklanmasi1”, ¢ev. Murat Serdar, Bes Risale, Ilke
Yaymncilik, Istanbul, 2019, (Terimler), ss. 87-106.

!5 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi: Sevgiye ve Sevenlere Dair, cev. Mahmut Kanik, 2. Baski, insan
Yayinlari, Istanbul, 1995, (Giivercin Gerdanligr).

6 Tbn Hazm, “Ibn Hazm’m ‘et-Tevkif ald Sarii’n-Necat bi Ihtisari’t-Tarik’ Adli Risalesi”, Yusuf
Tiirker, Diyanet flmi Dergi, Cilt: 50, Say1: 4, 2014, (et-Tevkif), ss. 119-132.

7 Tbn Hazm, “Oliimiin Acis1 Var M1?”, cev. Murat Serdar, Bes Risale, ilke Yayimcilik, Istanbul, 2019,
(Oliim), ss. 15-18.

18 fbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva' ve'n-Nihal, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1, Istanbul, 2017, (el-Fasl).

19 {bn Hazm, Ilmii’l Kelam, ¢ev. Murat Serdar, ilke Yaymcilik, Istanbul, 2018.

2 fbn Hazm, el- Usil ve’l Furii‘, thk. Abdulhak et-Tiirkmani, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 2011, (el-
Ustil).

2L {bn Hazm, el-ihkdm li-Usiili’l-Ahkam, thk. Seyh Ahmed Muhammed Sakir, yrs., Beyrut, 1983,
(el-ihkam) Cilt: 1.
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https://www.zotero.org/google-docs/?p9Oktj
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https://www.zotero.org/google-docs/?broken=0JeirR
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=0JeirR
https://www.zotero.org/google-docs/?xEt9NT
https://www.zotero.org/google-docs/?xEt9NT
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Calismamizin hazirlik asamasinda Ibn Hazm’1n ahlak anlayis1 hakkinda bilgi
veren bazi makalelerden faydalandik. Bunlardan biri, Hiiseyin Bircan’in “Ibn
Hazm’in Ahlak Gériisii” adli makalesidir. Bu makalede ibn Hazm’in ahlak anlayist
"kaygidan kurtulma" iizerine temellendirilerek aciklanmistir. Ancak ibn Hazm
diisiincesinde erdemlerin ve erdemsizliklerin tim ydnleriyle ele alinmamistir. Enver
Uysal’m “Ibn Hazm’in Miidavat’inda Ahlaka Iliskin Gériisleri”?? adli makalesi de
Ibn Hazm’in ahlak anlayisini anlamamizda &nemli bir yere sahiptir. Uysal, bu
makalesinde Ibn Hazm’da nefsin 1slahi, kaygidan kurtulma ve dostlugun 6nemi
konularini ele almistir. Diger bir makale ise Miifit Selim Saruhan’in “Zahiriligin
Onciisii Ibn Hazm'da Felsefi Meseleler”?® adli makalesidir. Saruhan bu calismasinda
konumuzla iliskili olarak Ibn Hazm’in nefs, akil ve sevgi anlayist hususunda 6zlii
bilgiler sunmustur. Bu makaleler Ibn Hazm’in ahlak anlayis1 hakkinda ayrintili bir
bilgi sunmamakla birlikte fikir sahibi olmamizi sagladi.

Ibn Hazm’1n ahlak anlayis: ile ilgili bilgi veren bazi yiiksek lisans ¢aligmalar
da mevcuttur. Melek Havuz’un “Pozitif Psikoloji ve Tasavvuf Psikolojisi Agisindan
ibn Hazm’da Mutlu ve Erdemli Insan”?* baslikl1 yiiksek lisans tezinde Ibn Hazm’in
insan anlayis1 psikoloji bilimi g¢ergevesinde incelenmistir. Ayrica Merdan
Hanyyev’in “Ibn Hazm ve Levinas’ta ‘Benlik’ ve Benlikten Kaynaklanan Ahlaki

25 adl1 yiiksek lisans tezinde konumuzla alakali olarak Tbn Hazm’in benlik

Sorunlar
anlayisi, nefs ve nefsten kaynaklanan ahlaki sorunlar ile ilgili goriigleri ortaya
konulmaktadir. Ancak bu ¢alismalarda ibn Hazm’in erdem teorisi bash basna bir
konu olarak galisiimamustir.

Tiim bu ¢alismalardan farkli olarak biz Ibn Hazm’in ahlak anlayisini nefs
tizerinden temellendirmeye ve erdem ile erdemsizlikleri detayli bir sekilde ortaya
koymaya calistik. Ayn1 zamanda konumuza erdemlerle dogrudan iligkili olan 6lim

ve 6liim sonrasi hayat1 da dahil ettik. Gerek konumuzla ilgili verilerin ibn Hazm’m

22 Enver Uysal, “Ibn Hazm’m Miidavat’inda Ahlaka iliskin Goriisleri”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 16, Say1: 2, 2007.

23 Miifit Selim Saruhan, “Zahiriligin Onciisii Ibn Hazm’da Felsefi Meseleler”, Dini Arastirmalar
Dergisi, Cilt:9, Say1: 25, 2006.

24 Melek Havuz, Pozitif Psikoloji ve Tasavvuf Psikolojisi Acisindan ibn Hazm’da Mutlu ve
Erdemli insan, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Rize, 2019.

% Merdan Hanyyev, ibn Hazm ve Levinas’ta ‘Benlik’ ve Benlikten Kaynaklanan Ahlaki
Sorunlar, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2018.



eserlerinde dagiik halde bulunmasi gerekse konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin azligi
nedeniyle siki bir analiz siirecine girdik. Daha sonra onun erdemler ve 6liim sonrasi
hayatla ilgili disiincelerinin sekillenmesinde etkili olan felsefi goriis ve eserleri
inceledik. Ibn Hazm’in felsefesini olustururken basvurdugu Aristoteles, Platon,
Epikiir, Kindi, Ebubekir er-Razi, Farabi, ibn Miskeveyh, Ibn Sina gibi filozoflarin
konuyla ilgili eserlerinden istifade ettik. Ayn1 zamanda konumuzla ilgili gortislerinde
etkili olan dini-kelami goriislerden de yararlandik. Calismamizda ibn Hazm’in
diisiincelerini, ahlak filozoflari ve Islam kelamcilarmin diisiincelerine yakinligina ya
da uzakligina dikkat ¢ekerek ortaya koymaya ve islemeye ¢alistik.

Yontem olarak oncelikle tezimizin ana sorununu olusturan erdem teorisi ve
oliim konusuyla ilgili goriisleri Ibn Hazm’1n eserlerinden hareketle tespit ettik. Ikinci
olarak tespit ettigimiz goriisleri, benzerlikleri ve farkliliklar agisindan Ibn Hazm’in
felsefi kaynaklariyla karsilasgtirdik. Yaptigimiz aciklama ve analizlerde onun
goriislerinin olusumuna etki eden dini metinlere isaret ettik. Sonunda ise Ibn
Hazm’in erdem teorisi ve 6liim konusuna yaklagimini biitlinciil olarak ortaya koyup
degerlendirdik.

Calismamiz bir giris ve lic ana boliimden olusmaktadir. Erdemleri ve 6liim
sonrast hayati anlamli hale getirmek ve temellendirmek icin ¢alismamiza Ibn
Hazm’in nefs anlayis1 gergevesinde rasyonel psikolojisi ve bilgi kaynaklariyla
bagladik. Nefs ve yetileri ile bilgi kaynaklari agikga goriilmeden onun erdem
teorisinin ve 6liim diisiincesinin tam olarak anlasilamayacagini diisiiniiyoruz. Bundan
dolay1 Ibn Hazm’1n psikolojisi ve epistemolojisini, tezimizle iliskili oldugu kadariyla
ortaya koymaya ve analiz etmeye calistik. Ibn Hazm’a gore nefs, duyularla
algilanamayan ancak duyularin hepsini idrak eden latif bir cisimdir. Nefsin cisim
oldugu diisiincesi, onun araz veya cevher olmadigi lizerinden temellendirilmistir. Biz
de ibn Hazm’da nefsin ne oldugunu, onun cevher ve araz olmadigini gdsteren
delillerle birlikte ortaya koymaya calistik. Nefsin kendisine ve dis diinyadaki
nesnelere iliskin bilgisinin nasil gergeklestigini, bedenle ne tiir bir iliski icinde
oldugunu inceledik. Nefsin iki giicii olan akil ile hevay: agikladik. Erdemler ve
erdemsizliklerin ortaya ¢ikmasinda aklin ve hevanin rollerine isaret ettik. Bilgi
kaynaklarindan akil, duyular, dil ve vahyin islevi ve degerini agikladik. ibn Hazm’a

gore icma da temel bilgi kaynaklarindandir. Ancak bir bilgi olarak icméanin ahlak ve



Olim sonrasi hayatla iligkisi daha baska bir ¢alismanin konusu oldugu igin bilgi
kaynaklar1 bashig1 altinda icmaya yer vermedik. Birinci boliimde ibn Hazm’mn s6z
konusu edilen eserlerinin yani sira pek ¢ok farkli kaynaktan da istifade ettik. Fehmi
Jaadane’nin “Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi”?® adli eseri, en ¢ok
yararlandigimiz kaynaklardan biridir. Jaadane, ibn Hazm’m nefsin cisim oldugu
gorilisiinde Stoa felsefesinden etkilendigini iddia eder. Felsefi eserleri Arapgaya
terclime eden ve miistakil felsefi eserler yazan Hristiyan filozof Kusta b. Lika (6.
912-13)?" “Nefs ve Ruh Arasindaki Fark Hakkinda”?® adli eserinde nefsin cisim
oldugu goriisiine itiraz etmistir. ibn Hazm, Kustd b. Lika’nin itirazlarina cevap
vererek nefsin cismaniligini savunmustur. Biz de Ibrahim Halil Uger’in gevirisini
yapmis oldugu Kusta b. Lika’nmn bu eserinden istifade ederek Ibn Hazm’in nefsin
cismaniligi goriisiinii ortaya koymaya calistik. Nefsin kendini bilip bilemeyecegi
hususunu agiklarken Tayebeh Mahrouzadeh’in “The Soul’s Self-Knowledge: The
Views of Ibn Sind and ibn Hazm”?® baglikli makalesinden istifade ettik. Ayrica
belirtmeliyiz ki Ibn Hazm’a gére nefs ve ruh miiteradif kelimelerdir. Bu kelimelerin
arasinda mana bakimindan bir fark olmadig1 i¢in bazi1 yerlerde “nefs” bazi yerlerde
ise “ruh” kelimesini kullandik.

Calismamizin ikinci bdliimiinde ise Ibn Hazm’1n ahlak anlayisi gergevesinde
erdem teorisini ele aldik. Bu boliimde 6zellikle onun Miidavati’n-Niifis adli eserini
merkeze alarak konuyu inceledik. Ilk olarak Ibn Hazm diisiincesinde “Ahlak nasil
tanimlanir?”, “Ahldkin kaynagi nedir?” ve “Ahlak dogustan midir, sonradan
degistirilebilir mi?” sorularma cevap aradik. ibn Hazm’a gore ahlakin kaynag: din ve
akildir. Bu baglamda, ibn Hazm diisiincesinde ahlaka kaynak olmasi agisindan din ile
akli ve huylarin degisip degismeyecegine iliskin goriislerini inceledik. Ozellikle
ahlakin kaynagm arastirirken Hourani’nin Reason and Tradition in Islamic Ethics®

eserinde yer alan “Reason and Revelation in Ibn Hazm's Ethical Thought” adli

% Fehmi Jaadane, Stoacih@m Islaim Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, Albaraka Yayinlari, istanbul,
2020.

27 Ayrntil bilgi igin bkz. Ilhan Kutluer, “Kustd b. Lika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Ankara, 2002, Cilt: 26, ss. 465-467.

28 Kusta b. Lika, “Nefs ve Ruh Arasindaki Fark Hakkinda”, ¢ev. Tbrahim Halil Ucer, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 36, 2009, ss. 195-208.

2 Tayebeh Mahrouzadeh, “The Soul’s Self-Knowledge: The Views of Ibn Sina and Ibn Hazm”,
Journal of Shi’a Islamic Studies, Cilt; 10, Say1: 2, 2017, s5.183-205.

% George Hourani, Reason and Tradition in Islimic Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge, 1985.
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boliimden yararlandik. Tbn Hazm’da erdem kavramini ve erdemlerin kazanilmasinda
i’tidal ve aliskanlig1 inceledik. Islam filozoflar1 gibi hikmet, adalet, secaat ve iffeti
temel erdem kabul eden Ibn Hazm onlardan farkli olarak comertligi de temel erdem
olarak kabul etmistir. Bu erdemlerden bazilarinin bir araya gelmesiyle tali erdemler
ortaya ¢ikmistir. Ancak ibn Hazm, temel erdemlerin altinda tali erdemleri sistematik
bir sekilde siralamamistir. Biz de her bir tali erdemi, iliskili oldugunu diisiindiigiimiiz
temel erdemin altinda yer vererek detayli sekilde acikladik. Tali erdemleri agiklarken
Ibn Miskeveyh’in smiflandirmasindan yararlandik. ibn Hazm’da temel ve tali
erdemlerin yani sira sevgi, ask ve dostluk erdemi ile ilgili gortisleri de inceledik.

Ibn Hazm’a gore erdemlerin dgrenilip hayata gecirilmesindeki temel amag
hem diinya hem de ahirette mutlu olmaktir. Mutluluk, nefsin kaygidan arindirilmasi
ve erdemli bir yasamla elde edilebilir. Dolayistyla erdemlerin mutlulukla olan
iligkisini ve mutlulugu elde etmenin yollarin1 sunduk. Tibbu’r- ruhani geleneginin
temsilcilerinden kabul edilen Ibn Hazm, erdemsizliklerin tedavisinde Islam ahlak
filozoflarinin  geleneksel anlayisinmi siirdiirmekle birlikte Stoa  filozoflarinin
goriislerinden de yararlanmistir. Dolayisiyla Messai ve Stoaci filozoflarin goriislerine
atifla erdemsizligin ne oldugu ve erdemsizliklerden kurtulmanin nasil miimkiin
olacag1 sorununa dair ibn Hazm’1n goriisleri tespit edilerek analiz edilmistir.

Calismamizin son béliimiinde ise Ibn Hazm diisiincesinde 6liim ve &liim
sonrast hayati ele aldik. Tezimizde bu konuya 6zel bir boliim agmamizin sebebi,
Olim sonrasinda da bir hayatin var oldugu inancinin, kisinin ahlaki fiil ve
davranislar iizerinde biiyiik bir etkiye sahip olmasidir. Nitekim ibn Hazm’a gére bu
diinyada yapilan ameller ve ahlaki eylemler insanin ahiret hayatindaki mutluluk ya
da mutsuzlugunu belirleyecektir.

Bu béliimde o6ncelikle ibn Hazm’in “Risile fi Elemi'l-Mevt ve Ibtalih”
(Oliimiin Acis1 Var m1?) risalesini merkeze alarak; Oliim nedir? Oliim ac1 verici bir
sey midir? gibi sorulara cevap aradik. Ozellikle bu sorulara cevap ararken etkilenmis
oldugunu diisiindiigiimiiz Epikiir, Ebubekir er-Razi, ibn Miskeveyh gibi filozoflarin
goriiglerine de degindik. Ibn Hazm’a gore 6liim, nefsin bedenden ayrilmasi
durumudur. Nefsin bedenden ayrilirken aci c¢ekecegi diisiincesi ise Oliimden
korkulmasina sebep olmustur. Oliimiin ac1 verici bir durum olmadigim diisiinen Ibn

Hazm, nakli ve akli delillerle bu goriisiinii kanitlamaya calismigtir. Biz de onun



sundugu deliller cergevesinde Sliimiin mahiyetini inceledik. Ibn Hazm’a goére 6liim
sonrasinda bedenden ayrilan ruh berzah aleminde bekletilecek ve orada azap veya
miikafat gorecektir. Dolayisiyla berzah alemine ve kabir azabinin nasil olacagina
iliskin goriiglere yer verdik. Sonrasinda ise kiyametin kopmasiyla yeniden dirilmenin
nasil gergeklesecegine ve bunun neticesinde yasanacak olan cennet ve cehennem
hayatina iliskin goriisleri ortaya koymaya ¢alistik. Ibn Hazm, 6liim sonrasi hayata
iliskin goriislerinde genel olarak dine bagli kalmakla birlikte dinin agik bilgi
vermedigi meselelerde akli esas almistir. Ayrica nassa bagli olarak 6liim ve sonraki
hayati agiklama ve anlamada felsefi goriislerden istifade etmistir.

Biz bu calismamizda ibn Hazm’m hem dini hem de felsefi goriislerin
etkisinde kalarak ortaya koydugu ahlak diisiincesini ve 6liim sonrasi hayata iligkin
gortiglerini  analiz etmeyi hedefledik. Onun erdemler ve erdemsizliklere,
erdemsizliklerin tedavi edilmesine ve erdemlerin kazanilmasina yonelik 6nemli
tespitlerde bulunmasi, bu konuyu ¢alismak istememizin en énemli sebeplerindendir.
Nitekim Ibn Hazm, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesini
amaglamaktadir. Biz de bu ¢alismamizda onun ahlak diisiincesinden hareketle ahlaki
yasantinin nasil olmasi gerektigini, erdemli veya erdemsiz bir yasamin diinya ve
ahiret hayatina olan etkisini ortaya koymay1 hedefledik. Ozellikle Islami ilimlerde
adindan sik¢a soz ettiren Endiiliisli bir alimin ahlak ve o6lim konusunda felsefi

yoniinii agiga ¢ikarmaya ve aciklamaya calistik.



BIiRINCi BOLUM
IBN HAZM’IN AHLAK FELSEFESINDE NEFSIN VARLIGI ve BiLGi
PROBLEMI

Islam filozoflari, Platon ve Aristoteles’i takip ederek ahlaki, psikoloji ya da
nefs bilgisine bagli olarak incelemislerdir. Dolayistyla nefsin ne oldugu ve ne tiir
fiillerde bulundugu sorusu sorulmustur. islam filozoflarina gore nefs, bedene canlilik
veren en Onemli unsurdur. Nefs araciligiyla insan, bedenin fonksiyonlarini ve
fiillerini yerine getirir. Nefs, tiim fiillerimizi gerceklestirmemizde etkili oldugu gibi
ahlaki erdemlerin ortaya ¢ikmasinda ve uygulanmasinda da temel rol oynar. Ibn
Hazm diislincesinde ahlaki erdemleri anlamak i¢in Oncelikle tim fiil ve
davranislarimizin kaynagi olan nefsi ele almakta yarar vardir.

Bu boliimde Ibn Hazm diisiincesinde nefsi dnce varligi agisindan inceleyecek,
daha sonra da mahiyeti, giicleri ve bilgi kaynaklar1 bakimindan degerlendirmeye tabi

tutacagiz.

1.1. NEFSIN VARLIGININ iSPATI

Bir seyin varligi hakkinda konusmadan 6nce o seyin var olup olmadigini
sorusturmak gerekir. Ibn Hazm nefsin varligin1 énce Kur’an ve siinnetle daha sonra
da akilla ispatlamaya calismustir. Bu nedenle Ibn Hazm’m nefsin mahiyeti ile ilgili
goriislerine ge¢cmeden Once nefsin varliginin ispatinda kullandigr nakli ve akli
delilleri inceleyecegiz.

Ibn Hazm’a gére insan, nefs ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Dolayistyla
onun yalnizca bedenden ibaret oldugunu sdyleyemeyiz.3! ibn Hazm, nefsin var
oldugunu ve bedenden farkli oldugunu kamitlamak igin pek ¢ok nakli delil*? 6ne
stirmistiir. O, bu konuda sadece duyularin bilgisine giivenilebilecegini sdyleyerek

nefsi inkar eden Mutezile miitekellimi Ebu Bekir b. Esamm’a (6. 816) itiraz

31 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 362.

% En’am Suresi 6/93: “Zalimlerin siddetli 6liim sancilar1 i¢inde ¢irpindigi; meleklerin, ellerini
uzatmig, “Haydi canlarinizi kurtarin! ‘Allah’a karst dogru olmayani soylediginiz ve O’nun
ayetlerinden kibirlenerek yiiz ¢evirdiginiz i¢in bugiin asagilayici azap ile cezalandirilacaksiniz’
diyecekleri zaman hallerini bir gérsen!”; Ziimer Suresi 39/42, Araf Suresi, 7/172.; Bkz. Ibn Hazm,
el-Fasl, Cilt: 3, s. 830.
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etmistir.*® Kur'an-1 Kerim’de nefslerden korkak, cesur, alim, cahil vb.3* sifatlarla
bahsedilir. Bu sifatlar, sifatlarin bulundugu mevsufun yani nefsin varligini gerektirir.
Dolayisiyla bu agiklama, her canli varligin kendine 6zgii bir nefse sahip olduguna
delil gosterilmistir.®® Goriildiigii gibi ibn Hazm, nefsin varligmi oncelikle nakli
delillerle ispatlamaya baslasa da nefsin var olduguna dair 6ne siirdiigii akli deliller,
nakli delillerden daha coktur. Ibn Hazm, bu akli delilleri ayrintili bir sekilde
aciklamistir. Ornegin bir kisinin énemli bir problemi ¢dzmek icin diisiindiigiinde ve
bir konuya odaklandiginda goziiniin kimseyi goérmedigini ve hicbir sese tepki
vermedigini goriiriiz.%® Baska bir deyisle o problemle mesgul olan kisi, distan gelen
hi¢cbir uyariciya tepki vermez. Tiim bu dis uyaricilara tepkisiz kalan sey ise beden
olamaz. O halde o0, bedenden farkli olan nefs olmalidir.

Ibn Hazm’a gére, insanin riiya gérmesi de nefsinin bedeninden ayr1 bir varlig
olduguna isaret eden akli bir delildir. Uyurken insanin nefsi, bedenini terk eder,
ancak yine de o riiyasinda isitir, hatirlar, hisseder ve konusur. insanin riiya gordiigii
esnadaki bu fiillerin nefs tarafindan gergeklestirilmesi, onun varligma bir kanittir.%’
Ayrica insan zorluklarla ve engellerle karsilagsa da irade giicii sayesinde onlara
teslim olmaz ve yenilmez. Istedigini elde etmeye c¢alisir. Bunu yaparken onun
bedeninde herhangi bir degisiklik meydana gelmez. Ciinkii bu durumlardan etkilenen
ve onu hedefine ulastiran nefstir.®

Nefste bulunan huylari inceledigimiz takdirde onun bedenden farkli oldugunu
goriiriiz. Nefs yumusaklik, haset, kararlilik, acelecilik, ahmaklik vb. birtakim huylara
sahiptir. Bu huylarin higbiri bedenin bir uzvu sayilamaz. insan yaslandik¢a biitiin
organlarinin iglevi zayiflamaya baslar. Ancak insanin bedensel giigleri zayiflasa da
akil ve ayirt etme giici bundan etkilenmez. Bedensel faaliyetleri zayiflamis olsa da
insan, akli bakimdan gayet saglikli ve iyi bir muhakeme giiciine sahip olabilir.®® Bu
da bize insanin akleden, diisiinen, hisseden yaninin bedenden apayri bir varliga sahip

oldugunu gosterir.

33 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 828.

3 Medric 70/19: “Gergekten insan, pek hirshi (ve sabirsiz) yaratilmistir.”; Nisa Suresi 4/110: “Kim
kotiiliik isler veya nefsine zulmedip sonra Allah'tan bagiglanma dilerse Allah't bagislayic1 ve
merhamet edici olarak bulur.” Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 804.

3 fbn Hazm, [Imii’] Kelam, s. 20.

3 fbn Hazm, [lmii’l Kelam, s. 20.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 830.

37 {bn Hazm, Ahlak, s. 81.

38 Mehmet Dalkilig, islim Mezheplerinde Ruh, 2. Baski, 1z Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 207.

39 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 832.
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Ibn Hazm, nefsin bedenden ayri bir varhigi oldugunu bir insanin Sliimiinii
miisahede ederek de anlayabilecegimizi diisiiniir. Nitekim o6liimle birlikte nefs
bedenden ayrildiginda, beden sapasaglam kaldigi halde hicbir islevini
gerceklestiremez. Ayni sekilde bazi uzuvlarini kaybetmis veya uzuvlar1 zarara
ugramis Kimsenin nefsinin kuvvelerinde higbir eksilme veyahut azalma olmaz.*® Bu
aciklamalardan da goriildiigii gibi Ibn Hazm, nefsin bedenden ayr1 bir varligi oldugu
sonucuna insanin sahip oldugu huylara ve onlar iizerinde yaptig1 gozlemlere
dayanarak ulasmistir. Nefsin var oldugunu ortaya koyduktan sonra onun ne oldugunu

yani mahiyetini gdstermek yerinde olacaktir.

1.2. NEFSIN MAHIYETI

Ibn Hazm nefsin varligin1 nakli ve akli agidan delillendirdikten sonra onun ne
tiir bir varlik oldugunu da ortaya koymustur. Ondan 6nce nefsin ne olduguna dair pek
cok farkli goriis ortaya konmustur. Biz de 6ncelikle bu konudaki farkli goriiglere yer
verecegiz ve ardindan Ibn Hazm’m bu goriislere yonelik yaklasimlarmi ve
elestirilerini sunacagiz. Boylece onceki dislincelerle iliskili olarak onun nefsin
mahiyetine dair goriislinii yeniden ifade ederek analiz edecegiz.

Ibn Hazm 6zellikle el-Fasl adli eserinde Islam kelamcilar1 ve filozoflarinmn
nefs goriislerini agiklar. O, Islam diisiincesinde nefsin cevher, cisim veya araz oldugu
hususunda farkli goriisler ortaya atildigini ileri siirer. Islam filozoflarinin gogunlugu
ve Mutezile’den Muammer b. Amr el-Attar (6. 830) nefsin araz veya cisim olarak
nitelendirilmesine kars1 ¢ikarak nefsin ruhani bir cevher oldugunu kabul etmislerdir.
Genellikle kiilli varliklarin mevcudiyetini kabul etmeyen kelam alimleri ise nefsin
latif bir cisim oldugunu ileri siirmiislerdir. Nefsin araz oldugu fikrini ilk ortaya atan
ise Mutezile’den Ebu'l-Hiizeyl el-Allaftir (8. 849-850). Bakillani (6. 1013), ibn
Farek (6. 1015) gibi Es'ari kelamcilar da nefsin araz oldugunu kabul etmislerdir.*

Ibn Hazm, nefsin araz oldugunu iddia edenlerin “Allah, (6len) insanlarmn
ruhlarmi ~ 6ldiiklerinde, ~ 6lmeyenlerinkini de uykularinda alir.  Oliimiine

hiikmettiklerinin ruhlarin1 tutar, digerlerini belli bir siireye (Omiirlerinin sonuna)

40 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt; 3, s. 834.
41 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3,5.558.830.; Ibn Hazm, Tlmii’l Kelam, s. 21.; Siilleyman Uludag, “Nefis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, Cilt: 32, ss. 526-529.
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kadar birakir.”*? ayetine kars1 ¢iktiklarini ileri siirerek onlar elestirir. Ona gore ruhu,
araz olarak kabul ettigimiz takdirde ruhun uyku veya 6liim halinde bedenden ayr1 bir
mekanda oldugunu kabul etmemiz gerekir. Ciinkii arazlar ancak bir tagiyiciya sahip
olduklar siirece varliklarim siirdiirebilirler.*® O halde nefsi araz kabul edersek onun
bedenden ayrildiginda yok oldugunu kabul etmemiz gerekir ki bu diislince ayete ters
diiser. Nitekim nefs, yapisi itibariyle odiillendirilen, cezalandirilan ve bir mekandan
digerine intikal eden bir varliktir. Ayrica bazi nefslerin kiyametten 6nce azaba
ugrayacaklarina dair ayetler de vardir.** Arazlar ise bir yerden bir yere intikal
edemez ve azaba, ddille ve cezaya muhatap olamazlar. ibn Hazm, nefsin fazilet,
rezilet, sogukluk, sicaklik, yumusaklik, sertlik gibi niteliklere sahip olmasini, onun
araz olmadigini1 gosteren akli delil olarak sunar. Araz olarak adlandirilan bu nitelikler
ancak nefsle bir araya geldiklerinde varlik kazanirlar.*® Dolayisiyla arazlarm
tastyicisi olan nefsi de araz olarak nitelendirmek aklen miimkiin degildir.

Ibn Hazm, nefsin bedene girip ¢ikan bir hava oldugunu ileri siirerek onu araz
olarak niteleyenlere de karsi ¢ikar. Ona gore eger nefs hava olsayd:r insan her bir
saatte binlerce ruh degistirmis olurdu ve her canlinin ruhu devamli yenilenirdi. Bu
durumda insanin sahip oldugu tek bir ruhtan bahsedilemezdi. Insanin pek ¢ok farkli
ruha sahip olmasi da bu ruhlarin birbirine karigmasi problemini meydana getirirdi ki
Ibn Hazm’a gore bu, aklen tutarli kabul edilemez. Bu goriislerden hareketle Ibn
Hazm arazin 6zelliklerini ortaya koyarak nefsin araz olmadigini ispatlamaya calisir.
Bagka bir deyisle Ibn Hazm, arazlarm cisimlerden farkli oldugunu belirterek nefsin
araz olmadigim ortaya koyar.*® Ona gore mahiyeti bakimindan nefs, rengi, tad1 ve
kokusu olmayan bir varliktir. Nefs duyularla algilanamaz ancak duyularin tamamini
algilar ya da idrak eder. Idrak ve temyiz giiciine sahip olmasi dolayisiyla cisimleri,
arazlart ve her ikisinin de yaraticisi olan Allah’1 bilir. Ayni1 zamanda hareket eden
(miiteharrik) ve cisimleri hareket ettirendir (muharrik). Zati itibariyle 0, degisim ve
doniisiimii kabul etmez; degisim ve doniisiimii kabul eden onun arazlaridir.*’ Biitiin

bunlarla birlikte; havadan daha hafif olup yukariya dogru yiikselen feleki bir

42 7iimer Suresi 39/42. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 836.

43 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 838, 878-880.; Dalkilig, s. 221-222.

4 pkz. Yasuf Suresi 12/53; Mii‘min Suresi 40/46; Bakara Suresi 2 /154; Al-i Imran Suresi 3/169.

4 fbn Hazm, el- Usal, s. 92.; Murat Serdar, ibn Hazm’m Kelami Gériisleri, (Yaymnlanmamis
Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2005, $.292.

46 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 838.

47 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 838-870.; Dalkilig, ss. 221-222.
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cisimdir. Cisim olmas1 sebebiyle nefsin bilkuvve olarak pargalanma ihtimali vardir
ama bu ihtimal bilkuvve bir ihtimaldir; onun bilfiil par¢alanmasi miimkiin degildir.
Ciinkii nefs miirekkep degil basit bir cisimdir.*® Acikca goriildiigii gibi nefsin basit
bir cisim oldugu kabul edilmistir. Nefsin cisim olmasinin ne anlama geldigi sorusunu
sormak gerekir. Bu soruya verilecek cevap nefsin mahiyetini daha iyi kavramaya

sebep olacaktir.

1.2.1. Nefsin Cismaniligi

Ibn Hazm’in alemdeki varliklar1 yapisi itibariyle smiflandirma sekli, onun
nefsin yapist ile ilgili goriislerini anlamamiz agisindan énemlidir. ibn Hazm, alemin
tamaminin cisim ve arazlardan olustugunu ileri siirer. O, kendi basina yer tutan ve bir
mekan1 igsgal eden varligi cisim, kendi basmna bir yer tutamayan seyleri ise araz
olarak adlandirir.*® Kelamcilara ve islam filozoflarina gére cevher, var olmak igin
baska bir seye ihtiyagc duymayan, kendi basina var olan bir seydir. Kelamcilar
ozellikle de Es’ariler, cevherin arazlarin tasiyicisi oldugunu ve cismi olusturan

50 Onlarin aksine ibn Hazm cevheri

atomlardan meydana geldigini ileri siirer.
cisimden farkli bir varlik olarak gormez. Dolayisiyla o, cevherin béliinemez
oldugunu kabul etmez ve bunu iddia edenlere kars1 ¢ikar. Ona gore cevher ve cisim
manalar1 ayni olan iki isimdir. Bagka bir deyisle dlemde gordigiimiiz tim cisimler
aym zamanda cevherdir.® Ibn Hazm, tiim Miisliimanlarm ve 6liimden sonra bir
hayatin var olduguna inanan tiim dinlerin nefsin cisim olduguna dair goriis birligi
icerisinde oldugunu sdyler. Ayni zamanda nefsin cismaniligini reddedenlere siddetli
bir sekilde kars1 ¢ikar ve onlar1 iman dairesinden gikarmakta da bir beis gérmez.>
Fehmi Jaadane, Ibn Hazm’1n, tipki Nazzam (6. 845), Ciiveyni (8. 1085), Ibn
Teymiyye (6. 1225), Ibn Kayyim el-Cevzi (8. 1350) vb. kelamcilar gibi Stoaci ve

Epikiirciilerin cismani nefs anlayisindan etkilendigini ileri siirer.®® Stoacilar ve

“8 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 830, 854.

49 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 806. 876.

5 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, 5.814.; Recep Duran, islam Felsefesi Sozliigii, Hece Yayinlari, Ankara,
2019, ss. 39-40.

5! ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, $5.814-818.; O. Sener Kologlu, “Ibn Hazm’m Atomculugu Reddi”,
Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 16, Say1: 2, 2007, ss.172-174.

52 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 830.

53 Jaadane, ss.141-151.
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Epikiirciiler, Aristoteles ve Platon’un tam tersine, var olan her seyin madde ve cisim
oldugunu iddia ederler. Boylelikle evrende tinsel olanin varligini reddederler.
Epikiir’e gore evrendeki tiim varliklar gibi nefs de maddi ve cisimsel bir seydir.>*
Stoacilar da Epikiirciilerin evren hakkindaki maddeci goriislerine baglh kalarak nefsi
latif bir cisim olarak tanimlamislardir.>® Jaadane’ye gore Stoacilarin diisiincelerinden
etkilenen ibn Hazm, her ne kadar nefsin cismaniligine dair goriislerini Kur'an ve
siinnetten yola ¢ikarak inga ettigini ileri siirse de onlardan etkilenmekten kendini
alamamistir.>®

Ozellikle Fehmi Jaadane, Ibn Hazm’m nefs anlayis1 hakkinda bize ¢ok énemli
bilgiler vermistir. Onun iddiasma gore, Ibn Hazm, Kusta bin Lika’nm “Ruh ve Nefs
arasindaki Fark” incelemesini okumus ve onun nefsin cismaniligine olan itirazlarina
“el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal” adli eserinde yer vererek bu itirazlar
ciiriitmeye ¢alismistir.>” Bu baglamda biz de Ibn Hazm’1n nefsin cismaniligine iliskin
savunmasini Kusta bin Lika’nin “Ruh ve Nefs arasindaki Fark” adli eserini dikkate
alarak inceleyecegiz.

Kusta bin Lika, her cismin niteliklerinin duyular tarafindan algilanabildigini
ancak nefsin nitelikleri olan fazilet ve reziletlerin duyu tarafindan algilanmadiginm
ileri siirerek nefsin cisim olmadigim iddia eder.® Ibn Hazm ise onun bu iddiasina
sOyle cevap verir: “Keyfiyetleri hissedilemeyen sey cisim degildir.” goriisti akli ve
hissi bakimindan asla dogrulanamaz. Felek bir cisimdir ancak keyfiyetlerini
algilayamayiz. Ayni sekilde renkler de cisimdir ancak kendilerinde meydana gelen
arazlara gore renk degistirirler. ibn Hazm’a gére bir cisim saflik ve letafeti ne kadar
fazla olursa duyularin onu algilamasi o kadar zor olur. Nefsin durumu da boyledir.
Dolayistyla bizzat algilayan nefsin, duyular tarafindan algilanmasi gerekmez.%°

Kusta bin Lika’nin nefsin cisim olmadigina dair bir diger itiraz1 da sudur:
Her cisim mutlaka duyulara konu olur. Ancak nefs, duyularin higbirine konu

0lmaz.%° ibn Hazm bu itiraza karsilik hava, ates, tas, cam vb. cisimleri érnek gosterir.

5 Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe Tarihi, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, istanbul, 2008, Cilt: 4,
s.98.

55 Arslan, s. 315.

% Jaadane, s.151.

57 Jaadane, ss.144-146.

58 Kusta b. Lika, s.203.

%9 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 848.

60 Kusta b. Laka, s.203.
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Bu cisimler ne koklama ne de tatma duyusuna konu olabilirler. Nefse gelince o
tatma, isitme, gorme, koklama ve dokunma duyusuna konu olmayan bir varliktir. O
biitiin bu duyular1 algilar ama onlar tarafindan algilanamaz.®*

Kusta bin Lika’ya gore zitlar1 kabul eden sey, say1 itibariyle bir olup zati
bakimindan farklilasmiyorsa cisim olamaz. Nefs, birbirine zit olan faziletleri ve
reziletleri kendi iginde bir arada barindirir ama zati itibariyle farklilasmaz. Bu da
nefsin cisim degil cevher oldugunun ispatidir.®? Kusta b. Laka’nmn yan1 sira birgok
Islam filozofu da nefsin cevher oldugu hususunda bu kanittan yararlanir. Ornegin Ibn
Miskeveyh’e gore bir mum eridiginde aldig1 sekilden bagka bir sekil almasi o
sekilden tamamen ayrilmadan miimkiin degildir. Dolayistyla cisim bir streti kabul
ettiginde, bu ilk siretinden ayrilmadan bagka bir stiret alamaz.%® ibn Sina da bu
konuda ibn Miskeveyh ile ayni goriistedir. Cisimler sahip olduklar1 sdretin digina
cikamazken, nefs farkli saretler alabilir ve nefsin sahip oldugu ilk siretlerde
bozulma, degisme ve azalma olmaz. Nefs, akledilir stretleri almaya devam ettik¢e bu
stretleri alma giicii daha da artar ve giiclenir. Eger nefs bir cisim olsaydi aldigi
stretler arttikga zayiflar, bozulmaya ugrardi. Zira higbir cisim, nefsteki bu donanima
sahip degildir. Bu nedenle insanin akletmesini saglayan cevhere, cisim dememiz
miimkiin degildir.%*

Ibn Hazm, cisimlerin tamaminin degisim ve doniisiime ugradigim iddia
etmenin yanlis oldugunu diisiiniir. Yildizlarin ve felegin cisim oldugu halde kendileri
disinda bagka bir sey olamayacaklarin1 buna 6rnek gosterir. Nefs, cehaletten ilme,
comertlikten cimrilige ve hirstan kanaate gegis yaparak pek c¢ok farkli stiret alabilir.
Ancak bu degisim onun zatinda degil arazlarinda gerceklesir. Nefsin degisiminin
zatinda oldugunu kabul etmek, onun nefs disinda bir sey oldugunu iddia etmek
anlamina gelir.®

Kustd bin Lika’ya gore nefsin cisim oldugunu varsaymak basit veya
miirekkep olmasini gerektirir. Nefs eger basit bir cisim olsaydi, o ates, hava, su veya

toprak olurdu. Ornegin nefsin ates oldugunu varsayarsak onu bu cinsinden ayiracak

61 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 850.

62 Kusta b. Lk3, s. 202.

8 Tbn Miskeveyh, el-Fevzu’l Asgar, cev. Emrah Alagas ve Mehmet Zahit Sezer, Ravza Yaycilik,
Istanbul, 2020, (el- Fevz), ss. 59-60.

6 fbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna fliskin On Delil, cev. Fatih Toktas, 2.
Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2011, ss. 47-59.

8 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 860.
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bir tiirli ve kuvvesi olmadigi i¢in onun her bir pargasinin ates oldugunu kabul
etmemiz gerekir. Yani nefs atesse biitiin pargalarinin ates ya da hava ise her havanin
nefs oldugunu kabul etmeliyiz.%® Kusta bin Lika nin bu iddiasina karsilik ibn Hazm,
nefs gibi varliklarin sahip oldugu 6zelligin onlarin ciiziine de verilebilecegini ileri
stirer. Atesin her bir ciiziine ates, havanin her bir ciliziine hava denilebilecegi gibi
nefsin her ciiziine de nefs denebilir. Ancak nefsin her ciiziine nefs denilmesi onun
nefslerin bir araya gelmesiyle olustugunu gostermez.%” Dolayisiyla bu iddia da nefsin
cisim olmadigina delil olamaz.

Kusta b. Luka’nin bu itirazina benzer bir itiraz da Messai filozoflardan
gelmistir. Bu filozoflar kavramin boliinemezligi goriisiinii genellestirerek kiilli bir
onerme elde etmislerdir. Her boliinemez olanin manevi bir nitelige sahip oldugunu
ileri siiriip nefsin boliinmez oldugunu savunmuslardir. Ibn Hazm ise onlara sdyle bir
itirazda bulunur: Eger nefs, nefslere ayrilmayan tek bir cevher olsa idi, boyle bir
durumda herkesin bilgisinin esit olmasi ve insanlar arasinda bir iistiinliigiin olmamasi
gerekirdi. Ornegin Zeyd ve Amr birbirlerinden farkli nefse sahip iki kisidir. Eger
Zeyd ve Amr ortak tek bir nefse sahip olsaydi, Zeyd’in bildigini Amr’in da bilmesi
gerekirdi. Aym sekilde Messai filozoflarin iddia ettikleri {izere bdliinmeyen tek bir
nefs olsaydi, cahilin nefsinin alimin nefsi ya da katilin nefsinin maktulun nefsi ile bir
ve ayni olmasi zorunlu olurdu. Oysa mekanlari, sifatlar1 ve arazlari farkli olan pek
¢ok nefs vardir. O halde Messai filozoflarin, nefsin boliinemez oldugunu kabul
ettikleri takdirde insanlarin kendilerine 6zgii bir nefsi oldugunu kabul etmemeleri
gerekir. Bagka bir deyisle bu filozoflar her insanin kendine 6zgii bir nefsi oldugunu
kabul ediyorlarsa, boliinemezlik ve cismanilik arasinda iliski kurmaktan ve nefsin
manevi bir cevher oldugu goriisiinii kabul etmekten vazgegmelilerdir.®

Nefsin cismaniligine yonelik itirazlardan biri de cisimlerin biiytimesi ile
ilgilidir. Bu itiraza Kusta b. L(ka’da rastlamayiz ancak Islam filozoflarmin bu itirazi
sikca kullandigini gériiyoruz. Ornegin Ibn Sina ve ibn Miskeveyh’e gore, biiyiiyen
ve yaslanan her cismin beden giicii azalir ve zayiflar. Ancak yasli bir insana

baktigimizda onun bedeni giicii zayiflasa da ayurt etme giiclinde zayiflama

66 Kusta b. Laka, s. 203.

67 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 856.

8 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 874-876.; Fatih Toktas, islim Diisiincesinde Felsefe Elestirileri,
Klasik Yayincilik, Istanbul, 2004, ss. 160-161.

17


https://www.zotero.org/google-docs/?wNFfwi
https://www.zotero.org/google-docs/?wNFfwi
https://www.zotero.org/google-docs/?wNFfwi
https://www.zotero.org/google-docs/?uo7EO8
https://www.zotero.org/google-docs/?DqFVal
https://www.zotero.org/google-docs/?DqFVal
https://www.zotero.org/google-docs/?DqFVal
https://www.zotero.org/google-docs/?DqFVal
https://www.zotero.org/google-docs/?DqFVal
https://www.zotero.org/google-docs/?yDFk5R
https://www.zotero.org/google-docs/?yDFk5R
https://www.zotero.org/google-docs/?yDFk5R
https://www.zotero.org/google-docs/?xc9Ugn
https://www.zotero.org/google-docs/?xc9Ugn
https://www.zotero.org/google-docs/?xc9Ugn
https://www.zotero.org/google-docs/?xc9Ugn
https://www.zotero.org/google-docs/?xc9Ugn

olmadigini goriiriiz. Bu da bize gosterir ki nefs biiyiise de gii¢lerinde eksilme olmaz,
aksine nefsin giicleri daha da gelisir. Boylelikle nefsin cisim olmadig1 anlasilir.®® ibn
Hazm’a gore bu itiraz gecersizdir. Ciinkii her cismin biiylidiigiinii iddia edemeyiz.
Bir cisim olan yildizlar, melekler ve felekler nasil gelisip biliyiimiiyorsa, nefs i¢in de
biiyiime s6z konusu olamaz.”

Buraya kadar gordiik ki kelamcilarin cogunlugu gibi ibn Hazm da nefsi, latif
bir cisim olarak kabul etmistir. Nefsi araz veya cevher olarak nitelendirenlere karsi
nefsin cisim oldugunu, akli delillerle ortaya koymus ve bu goriisiinii savunmustur.
Bu deliller 1s181nda agik¢a goriilmektedir ki nefsin mahiyetine iliskin Ibn Hazm’mn
ortaya koydugu goriisler, Messai filozoflarin nefsin manevi bir cevher oldugu
goriistinden farklidir. Bu farklilik temelinde algilayan ama duyularla algilanamayan
latif bir cisim olan nefsin kendini bilip bilmedigi bir sorunu ortaya ¢ikmaktadir. ibn
Sina gibi Messai filozoflara gore nefs kendisini bilir. Ibn Hazm ise nefsin kendini
bilemedigini ileri siirer. Nefsin baska seyleri bilirken kendisini bilmemesinin

gerekcesine bakmak gerekir.

1.3. NEFSIN KENDINE DAIR BiLGIiSi

Nefsin kendisine dair bilgi sahibi (ma‘rifetii’n nefs) olup olmadigr konusu
Antik ¢aglardan beri diistiniirlerin dikkatini ¢gekmis ve bu diistiniirler konuyla ilgili
pek cok fikir ortaya atmislardir. Daha sonra bu mesele Islam filozoflar1 tarafindan da
ele alinmgtir. Islam filozoflarini, “Nefsin kendi hakkinda bilgi sahibi olacagim ileri
stirenler ve nefsin kendini bilemeyecegini ileri siirenler” seklinde iki gruba ayirmak
miimkiindiir.”* ibn Sina (6.1037) ve Molla Sadrd (6. 1641), nefsin kendi &zii
hakkinda bilgi sahibi oldugunu ileri siirerken Ibn Hazm, nefsin kendisini
bilemeyecegini savunmustur. Hatta bu konuya iliskin “Faslun fi Ma‘rifeti‘n-Nefsi Bi
Gayriha Ve Cehliha bi Zatiha” adli risale kaleme alarak goriislerini ortaya
koymustur. Biz de Ibn Sina’nin ve ibn Hazm’1n nefsin kendini bilip bilemeyecegine

iligkin diisiincelerine yer vererek onlar arasinda bir karsilagtirma yapacagiz.

% Tbn Sina, Mutluluk, s.53.; Ibn Miskeveyh, el-Fevz, s. 74.
0 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 870.
" fon Hazm, Ruh, ss. 47-51.; Mahrouzadeh, s. 195.
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Ibn Sin4, insanin hicbir sey hakkinda bilgi sahibi olmasa bile kendi varligim
bilebilecegini ileri siirer.”? O, bu goriisiini “havada ucan adam” &rnegiyle
temellendirmeye c¢alisir.”> Bu o6rnege gore boslukta dogmus, kendi bedeninin,
organlarmin varligindan habersiz ve hi¢bir duyu algisina sahip olmayan bir insanin
oldugunu diisiinsek de onun kendi varligindan habersiz oldugunu sdyleyemeyiz.
Bagka sekilde ifade edersek, insan, duyulara ve bedeni hakkinda hicbir bilgiye sahip
olmasa dahi kendi varligini idrak eder. Dolayisiyla insanin kendi varligi hakkinda
bilgiye ulasma yolu ne duyulara ne de viicudundaki herhangi bir uzva atfedilebilir.’*
Ibn Sina, nefsin kendi bedenine, organlarina ve dis diinyadaki nesnelere dair bilgisi
olmasa dahi kendisini bildigini verdigi bu 6rnekle agikga ortaya koyar.

Ibn Sind’ya gore nefs kendini bildiginde hem bilen hem de bilinen haline
gelir. Yani nefs kendini bilirken aymi zamanda kendine dair gergekligi de
bilmektedir. Bu durumda nefsin bilgisine konu olan gerceklik, kendi varligindan
baska bir sey degildir. Bu yiizden de ibn Sina’ya gore nefsin mahiyeti ve varlig
birdir. Ibn Hazm ise nefsin kendisini idrak ettigi anda hem bilen hem de bilinen
olacagi i¢in bunun miimkiin olamayacagimi disiiniir. Bu sebeple o, nefsin kendisi
hakkinda bilgi sahibi olamayacagini iddia eder. Ona gore dis diinya hakkinda her
tirlii bilgiye sahip olan nefs, her seyi bilen 6zne konumundayken ayni1 anda kendini
bilerek nesne durumuna diisemez.”” Bu sebeple nefs kendi &ziinii, mahiyetini,
keyfiyetini, bedeni ile nasil bir araya geldigini ve bedeninden nasil ayrilacagini
bilemez.”®

Ibn Hazm’a gore nefsin bir seye dair bilgisi, Allah’m o bilgiyi onda
yaratmasiyla meydana gelir. Insana, bir seyi bilme ve yapma giiciinii veren Allah’tir.
Bagka bir deyisle nefsin bilgiyi elde etmesi ve uygulamasi Allah’in ona verdigi gii¢
nispetindedir. Allah, nefse kendi disindaki seyler hakkinda bilgiyi elde etme giicii

vermigtir. Ancak kendi 06zii hakkinda bilgi sahibi olma giiclinden mahrum

2 Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri: Nefs, Akil ve Riih, 3. Baski,
Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 51.

73 Tbn Sina, “el-Adhaviyye fi’l- Me‘ad”, Felsefe ve Oliim Otesi, (Ed. Mahmut Kaya), 2. Baski, Klasik
Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 27.; Durusoy, s. 52.

™ fbn Sina, isaretler ve Tenbihler el-isarat ve’t-Tenbihat , cev. Muhittin Macit, Ekrem Demirli ve
Ali Durusoy, Litera Yaymecilik, Istanbul, 2005, s. 108.; Durusoy, s. 56.

5 Tbn Hazm, Ruh, s. 50.; Mahrouzadeh, s.199.; Durusoy, ss. 51-67.

76 Ton Hazm, Ruh, s. 50.
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birakmistir. Sayet nefse kendini bilme giicii verilseydi, nefs, varlik ve alemleri idrak
etmeden dnce kendisine her seyden daha yakin olan kendi zatii idrak ederdi.”’
Kisacasi, Ibn Sind’ya gore insan bedenine dair hicbir sey bilemeyecek
durumda olsa dahi akil giiciiyle kendi varligindan haberdar olur. Dolayisiyla nefs her
kosulda kendisini ve manasim bilir. Ibn Hazm ise nefsin dis diinyaya iliskin her
seyin bilgisine sahip olsa da kendini bilme kabiliyetinden yoksun oldugunu ileri
stirer. Simdi ise kendi hakkinda bilgi sahibi olmazken kendi disindaki seyleri bilen

nefsin bedenle nasil bir iliski i¢inde oldugunu incelememizde fayda vardir.

1.4. NEFS BEDEN iLiSKiSi

Nefs ile beden arasindaki iliski hem filozoflarin hem de kelamcilarin {izerinde
durdugu bir sorun olmustur. Ibn Hazm’a gére insani, yalnizca nefs veya bedenden
ibaret goremeyiz. Insan, nefs ve beden olmak iizere birbirinden ontolojik olarak
farkli iki cisimden meydana gelmistir. Dolayisiyla, insanin nefsi ve bedeni arasinda
sik1 bir iligki s6z konusudur. Ahlaki fiillerin nasil ortaya ¢iktigini anlamamiz igin de
nefs ve beden arasindaki iligskiyi ortaya koymamiz gerekir. Bu sebeple biz de
oncelikle Ibn Hazm’1n diisiincesinde nefs ve bedenin iliskisini, daha sonra ise onlarin
birbirleri i¢in gerekliliklerini nefs ile bedenin bir araya gelisi baglaminda ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Ibn Hazm’a gore nefs, bedene canlilik verir ve onu yonetir. Beden ise nefsin
emrettigi fiilleri yerine getirir.’® Bu baglamda Ibn Hazm, nefsi yoneten, bedeni ise
yonetilen olarak kabul eder. Ona gore ahlaki fiillerin ger¢eklesmesinde de nefs ve
beden Onemli bir yere sahiptir. Ciinkii nefsin sahip oldugu erdemlerin ve
erdemsizliklerin ortaya cikmasi, beden vasitasiyla gerceklesir. Yani nefs, eyleme
giiciinii beden araciligiyla ortaya koyar. Buna sdyle bir 6rnek verebiliriz. Nefs comert
oldugunu, elindeki ihtiya¢ fazlasini yardima muhta¢ olana vermesiyle ortaya koyar.
Dolayistyla, bu verme eylemini beden araciligtyla gerceklestirir. Bu agidan nefs bir
bedene sahip olmadig miiddetce yetkinligini ortaya ¢ikaramaz.

Ibn Hazm’a gore insan, nefs ve beden iliskisine dair birtakim bilgilere

miisahedeye dayali zorunlu bir bilgiyle ulasir. Ornegin canliligin, cansiz topraktan

7 fbn Hazm, Ruh, ss. 47-51.
78 Ton Hazm, et-Takrib, s. 90. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 832.
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yaratilmis bedene nefs araciligiyla verilmis oldugunu kavrar.”® Béylelikle o, nefsin
canli, hissedici, akledici bir varlik oldugunu ve bedeni idare ettigini anlar. Nefs
olmaksizin bedenin bir cesetten ibaret oldugunu kavrar. Nefsiyle diinyadaki her seyin
farkina vararak Yaratici, kozmosun diizeni, yildizlar, astronomi hakkinda dogru
bilgiler edinir.® ilimlere ve sanatlara vakif olur.8! Bu agidan ibn Hazm’a gore beden,
nefsin yetkinlesmesi i¢in bir alet mesabesindedir.

Ibn Hazm, bedene girmeden dnce nefsten s6z ve sahitlik alinmasiyla ilgili
ayeti®? delil gostererek nefslerin bedenlerden once yaratildigim iddia etmistir. Baska
bir deyisle ona gore ruhlar yaratildiklart zaman bedenler heniiz var edilmemisti.
Ayrica 0, yine ayni ayetten hareketle insanlarin Rablerine verdikleri sézleri diinyaya
gonderildiklerinde unuttugunu ileri siirmiistiir.%®

Platon, bedeni istiridye kabuguna benzeterek ruhun bedenlerde zincirlenmis
oldugunu sdylemistir.®* ibn Hazm da Platon’a benzer sekilde nefsin, bedene
diismezden once diislince ve duyu bakimindan daha saf iken bedenle bir araya
gelmesiyle 6nceden bildiklerini unuttugunu ileri siirmiistiir.%> ibn Hazm bu gériisiinii
sOyle aciklamistir:

“.Ruhun bedene girmezden dnceki durumu hakkindaki bilgisizligi ve unutkanligi,
camur dilinyasina batan kimsenin bundan Onceki biitiin bilip hatirladiklarim
unutmasina benzer.”8®

Ibn Hazm’a gére insan, nefsinin bedene girmesiyle onceki hayata dair
unuttugu bilgileri ancak animsama yoluyla elde edebilir.2” Ayn1 zamanda Ibn Hazm,
nefsin bedenden onceki durumu hakkinda uzunca bir siire diisiindiigiinii ifade etmis
ve gayb alemine dair gordiigiimiiz riiyalari, bu diinyaya geldigimizde onceki
hayatimiza dair bildiklerimizi unutmamiza bir delil olarak gdstermistir.%® O, nefsin

bedenden Once yaratildigini ve diinyaya gonderilmesiyle bildiklerini unuttugu fikrine

 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 362.

8 [bn Hazm, Ruh, ss. 47-49.

8 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 474.

82 A’raf Suresi, 7/172: “...Onlan kendilerine sahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye
sormustu. Onlar da: “Evet, sahitlik ederiz ki sen bizim Rabbimizsin” demislerdi...”; Bkz. ibn Hazm,
el-Fasl, Cilt: 3, s. 98.

8 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 98. 104. 838.

8 Platon, Phaidros, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yaymnlari, Istanbul, 2017, 250, s. 58.

8 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 870.

8 Jbn Hazm, Ahlak, s. 81.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 834.

87 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 872.; Jaadane, s. 150.

8 bn Hazm, Ahlak, s. 81.
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Kur'an ayetlerinden yola c¢ikarak ulastigmmi iddia etmistir. Ancak Platon’a
baktigimizda o da tipki Ibn Hazm gibi nefsin bedenden once var oldugunu ve
bedenle birlesmesiyle 6nceki hayatina dair bilgileri unuttugunu ileri stirmiistiir. Ona
gore bilmek daha once 6grendiklerimizi hatirlamaktan baska bir sey degildir. Eger
ruh bedenle birlesmeden 6nce baska bir dlemde olmasaydi bu miimkiin olmazdi.®
Dolayisiyla Ibn Hazm’mn, Platon’un “idelerin hatirlanmas1” teorisinden etkilenerek
nefsin bedenle birlesmeden Onceki durumu ile birlestikten sonraki durumunu
aciklamaya calistigini soyleyebiliriz.

Sonu¢ olarak Ibn Hazm’in ruh ve beden iliskisi ile ilgili goriislerine
baktigimizda, onun nakli delillerin yani sira hem Platon’un hem de islam
filozoflarinin goriislerinden esinlendigini goriiyoruz. O, nefs ve beden diializmini
kabul ederek insani iki yoniiyle incelemistir. Nefsin beden i¢in, bedenin de nefs igin
gerekli oldugunu inkar etmemekle birlikte bedene nazaran nefsin daha saf oldugunu
ileri stirmiistlir. Ayrica ona gore, Kur'an-1 Kerim’de nefsin 6ldiigline ve yok olduguna
dair hi¢bir delil bulunamaz. Dolayisiyla nefsin bedenden ayrildiktan sonra da
varligin siirdiirecegi yani bedenle birlikte yok olmayacag: ifade edilmistir.%

Nefsin bedenden ayrilisi ve ayrildiktan sonraki durumunu {iigiincii boliimde
isleyecegiz. Buraya kadar nefsin mahiyeti, kendine dair bilgisi ve nefs-beden
iligkisini ortaya koyduk. Ancak erdemlerin ya da erdemsizliklerin ortaya ¢ikmasinda
nefste var olan gii¢lerin neler oldugunu, Ibn Hazm’1n bu giigleri nasil ifade ettigini ve
bu konuda felsefi goriislerden nasil yararlandifi gostermedik. Simdi de Ibn
Hazm’1n nefsin gii¢lerine dair goriislerini, etkilendigi filozoflarin goriisleriyle birlikte

analiz etmeyi amagliyoruz.

1.5. NEFSIN GUCLERI

Oncelikle Ibn Hazm’m nefsin  giicleri hakkindaki  goriislerinin
sekillenmesinde etkili olan Aristoteles ve Platon’un nefs tasniflerine goz
gezdirmenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz. Nitekim Ibn Hazm gibi diger Islam

filozoflar1 ve disiiniirlerinin nefs tasniflerinde bu iki antik filozof oldukga etkili

8 Platon, Phaidon, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yaynlari, Istanbul, 2017, ss. 65-71.; Bkz. Jaadane, s.
150.
% fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 874.
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olmustur. Islam ahlak diisiincesinde Aristotelesci etkiyle nefs; bitkisel, hayvani ve
insani nefs olmak iizere iiclii bir tasnif cercevesinde incelemistir.? Aristoteles’e gore
tim canlilarda ortak bir yeti olan nebati (bitkisel) nefsin fonksiyonu, iireme ve
beslenmedir. Hayvani nefs, hayvanlarda ve insanlarda bulunup nebati nefsten idrak
ve hareket etme giiciiyle ayrilir. insani nefs ise nebati ve hayvani nefsin yetilerini
icinde barindirmakla birlikte akil giiciine sahip olmas1 nedeniyle onlardan iistiindiir.%

Aristoteles¢i bu tiglii tasnifin, Platon’un nefs teorisinde de karsiligi vardir.
Platon’a gore insan nefsinde arzu giicii (kuvve-i seheviyye), 6fke giicii (kuvve-i
gadabiyye) ve diisiinme giicii (kuvve-i nutkiyye) olmak iizere ii¢ ayr1 kisim vardir.
Nefsin bu {i¢ giicii i¢erisinde, insanin en 6nemli kismi akleden ve diisiinen yanidir.
Platon’a gore en onemli gii¢ akil giictidiir. Ciinkii varligin hakikatini idrak ederek
Tanr katina yiikselmek ancak akil giiciiyle miimkiindiir.%®

Islam filozoflar1, Platon’un iglii nefs anlayisini temel almakla birlikte
Aristoteles’in {i¢lii tasnifinden de yararlanmislardir.®® Ibn Hazm’da ise hem
Aristoteles’in hem de Platon’un nefs anlayisindan izler goriilmekle birlikte onun
nefsin giiglerini tasnif etmedeki tavri pek acik degildir. Tbn Hazm nefsi, tabiat
felsefesinden hareketle nefs-i natika ve nefs-i gayr-1 natika olmak iizere ikiye ayurir.
Nefs-i natika (diisiinen/natik nefs), insanlarin, meleklerin ve cinlerin vb. nefsleridir.
Nefs-i natikaya sahip olanlar diisiiniip konusma melekesine sahiptirler. Ayrica hisleri
ve iradeleriyle hareket ederler. ibn Hazm, nefs-i natika’y1 6liimsiiz ve 6liimlii olmak
lizere ikiye ayirir. Oliimsiiz nefs-i natikaya sahip olanlar, melekler ile cennette olan
huriler ve hizmetcilerin nefsleridir. Oliimlii nefs-i natika ise insan ve cinlerin
nefsleridir.®® ibn Hazm’a gore nefs-i natika, konusma ve akil melekesine sahip
olmasi sebebiyle en istlin nefstir. Konusma ve akil giiciine sahip olmayan tiim
canlilar, nefs-i gayr1 natika kategorisinde degerlendirilmistir. Bunlar ise hayvanlar ve
bitkilerdir. Hayvanlar ve bitkiler canli olmalar1 sebebiyle bir nefse sahip olsalar da

onlarin diisiinme ve konusma melekeleri yoktur.

9 {bn Hazm, et-Takrib, ss. 90-95.

92 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan, 5. Baski, Sentez Yayincilik, Bursa, 2018, s. 79-89.;
Mustafa Kaya, “Aristoteles’in Ruh Anlayis1”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2014, Say1: 18, ss. 94.

% Platon, Timaos, ¢ev. Furkan Akderin, 2. Baski, Say Yayinlari, Istanbul, 2018, 90, s. 113.; Arslan, s.
317.; Platon, Devlet, 580d, s. 316.

% Murat Demirkol, “Islam Ahlak Felsefesinde Erdem Kavrami”, International journal of Science
Culture and Sport, Cilt: 2, Ozel Say:: 1, 2014, (Erdem Kavramu), ss. 268-69,

% bn Hazm, et-Takrib, ss. 90-95.; ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 406.
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Ibn Hazm, nefsin, akil ve heva olmak iizere iki giice sahip oldugunu belirtir.
Ona gore nefsteki tiim erdemler ve erdemsizlikler nefsin bu iki giliciinden ortaya
cikar. Akil (temyiz) giicliniin yalnizca insana, meleklere ve cinlere 6zgii oldugu
kabul edilirken, heva giiciiniin melekler hari¢ tiim varliklarda miisterek oldugunu
ileri siiriiliir. Nefsteki bu giicleri Allah yaratmistir. Dolayisiyla Allah nefse yardim
ederse onda akil giicii, heva giiciine ustiin gelir. Ancak Allah, nefsi yardimsiz
birakirsa onda heva giicii, akla iistiin gelir.%® Ibn Hazm, nefsin gii¢lerini iki karsit
kutup olan bu iki gii¢ lizerinden temellendirmistir. Bu sebeple biz de nefsin gii¢lerini,

akil ve heva giicii olmak iizere ikiye ayirarak inceleyecegiz.

1.5.1. Nefsin Giicii Olarak Akil

Islam diisiincesinde aklin ne oldugu ve nasil anlasildig1 sorunu énemli bir
problemdir. Biz de burada Ibn Hazm’mn diisiincesinde aklin ne oldugu ve islevi
tizerinde durarak ahldk alaninda onun nasil isletildigini gostermeyi amacliyoruz.
Oncelikle aklin sdzliik anlamlarma ve akil tanimlarina yer vermek suretiyle Ibn
Hazm’m akil goriisiinii belirgin hale getirmek istiyoruz. Dolayisiyla bazi Islam
filozoflarinin akil tanimlamalarina kisaca deginecegiz.

Akil kelimesi sozliikte “engellemek, sinirlandirmak, men etmek, baglamak”
gibi anlamlara gelir. Akil, insanin kendisinde bulunan bir yeti olup esyanin hakikatini
kavramasin1 saglar. Felsefi terminolojide ise akil, sfreti maddeden soyutlayan,
varhiklar1 hakikatleri ile kavrayan bir tozdiir.” Kindi, akli “varhgin hakikatini
kavrayan basit cevher” olarak niteler.%® Farabi’ye gore akil, insanin bir seyi zihniyle
kavramasin1 veyahut insanin kavramasinin ortaya ¢ikmasina vasita olan seyi ifade
eden bir addir.®® Ibn Hazm ise akl s6yle tamimlar:

“Akil, kendisi sayesinde nefsin biitiin mevcudati mertebelerine gore temyiz
ettigi ve kendisi ile mevcidatin iizerinde bulundugu hakiki sifatlara sahitlik ettigi

gﬁgtﬁr.nloo

% fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 368.

% Duran, ss.10-11.

9% Kindi, “Akil Uzerine”, Felsefi Risileler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul, 2002, (Akil), s. 259-261.

9 Farabi, “Tenbih ala Sebili’s-Sa’ade”, Farabi’nin iki Eseri, cev. Hanifi Ozcan, 3. Baski, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 167.

100 fbn Hazm, et-Takrib, s. 428.
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Tanimdan anlasildig1 iizere ibn Hazm, akli, temyiz giicii olarak tabir eder.
Ayni1 zamanda 0, akli, aklin islevi {izerinden de agiklar. Akli, esyanin hakikatini
kavramada ve ayirt etmede insana bahsedilen en {istiin meziyet olarak goriir. Insanda
bulunan ayirt etme (temyiz) giiciiniin diger tiim niteliklere iistiinliigiinii de soyle ifade
eder:

Fiziki giicii ile dviinen kimse, katirin, okiiziin ve filin kendisinden daha kuvvetli
oldugunu bilmelidir. Agwr yiik tasiyabilenler de esegin kendilerinden daha
agirmmi  tasidigimi  unutmamalidir. Hizli kostugu icin sevinenler kdpek ve
tavsanin kendilerinden daha hizli, sesinin giizelligiyle oviinen kimse de bir¢ok
kusun daha giizel sesli oldugunu ve musiki aletlerinin ondan daha hos ve
costurucu sesler ¢ikardigint  bilmelidir. Sonugta insamin sahip olmaktan
mutluluk duydugu ne kadar éozellik varsa o konularda yukarida amilan canlilar,
ondan daha ileri durumdadr. Her Kimin temyizi giiclii, bilgisi genis, isleri giizel
ise iste o kimse bu ozellikleriyle sevinebilir. Ciinkii bu ozelliklerde onu ancak
melekler ve hayirl insanlar gegebilir. ™

Bu agiklamalarindan da anlagilacag: iizere Ibn Hazm, insanin sahip olmakla
mutluluk duyacagi en 6nemli giiciin diisiinme giicli oldugunu ifade eder. Nitekim
insan, akil hari¢ sahip oldugu tiim 6zellikleri diger canlilarla paylasirken, akil giiciine
sahip olmasiyla meleklere yaklasir.292 frade sahibi olmas1 sebebiyle insan, yapacag
fiillerini ihtiyar (segme) etme hakkina sahiptir. ibn Hazm, ihtiyar1, kisinin herhangi
bir seye meyletmesi ve bir seyi digerine tercih etmesi olarak agiklar. Ona gore
insanin fiillerinin Yaraticist Allah’tir. Ancak Allah, insani ihtiyar edecegi fiil
hususunda 6zgiir birakmustir. Insan kendi iradesiyle arzularmin pesinde kosarak
erdemsiz bir yagam siirer ya da aklin1 kullanarak hevasina yenik diismez ve erdemli
bir hayat yasar. Dolayistyla 0, yapacag1 secimlerden bizzat kendi sorumludur.2%®

Ibn Hazm, aklin faydasmn itaatte ve erdemli davramslarda bulunmak
oldugunu sdyler. Akil, insanin giinah ve reziletlerden uzak durmasini saglar.2%* Bu
yoniiyle akil, insanin yalnizca alemi idrak etmesini saglayan bir yeti olmayip ayni
zamanda insani erdemli bir hayata yoneltir. Boylelikle insanin hem diinya hem de
ahiret mutlulugu kazanmasini amaclar.'® fbn Hazm’a gére akilli insan, kendisi i¢in
faydal1 olan1 idrak ederek dinin gerektirdiklerini yerine getiren ve ahiret i¢in galisan

kisidir. Nice ilim tahsil etmis, peygamberlerin sozlerini, filozoflarin eserlerini

101 {hn Hazm, Ahlak, s. 47.

102 Thn Hazm, Ahlak, s. 45.

103 Tpn Hazm, el-Fasl, Cilt; 2, ss. 298-312

104 Tbn Hazm, et-Takrib, s. 428.; Ibn Hazm, Ahlak, s. 165
105 {bn Hazm, et-Takrib, s. 424.
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okumus olsa da ahlaki agidan kotii yasam siiren pek ¢ok insan vardir.2% Sonug olarak
sadece teorik bilgiye sahip olan insan, akilli olarak nitelendirilemez. Ayn1 zamanda
akilli kisi bildiklerini uygulamaya gegirebilendir.

[bn Hazm’a gore nefsteki tiim erdemler, akil giiciinden ortaya ¢ikar. Hevanin
yonlendirdigi 6tke ve sehvet giiciiniin kontrol altina alinmasi da insanin akil giiciinii
kullanmasiyla gergeklesir.!’” ibn Hazm, nefste bulunan akil giiciiniin ydneticisinin
(gaide), adalet (adl) oldugunu ileri siirer. Ona gore insan, heva giiciiniin boyundurugu
altina girdiginde adalet duygusundan uzaklasarak insan olma &zelligini kaybeder.1%8
Dolayistyla insan, insan olmasinin geregini yerine getirmek i¢in akil giicliyle arzu ve

isteklerine galip gelmeli, nefsini heva giiciiniin esaretinden kurtarmalidir.

1.5.2. Nefsin Giicii Olarak Heva

Nefsin bir giicii olarak hevanin ne oldugunu ve igeriginde neyin bulundugunu
bilmek, ahlaki hayat agisindan gerekli goriilmiistiir. Ancak bdyle bir bilgiyle hevanin
olumlu ya da olumsuz yonlerinin farkina varilabilir. Nitekim Kur’an’da gecen
“heva” kavramu, Islam diisiiniirleri tarafindan ele alinip incelenmis ve Islam ahlak
literatiiriiniin 6nemli konularindan biri haline gelmistir. Bizim de tezimizin 6nemli
bir konusu olan erdemsizlikleri anlamamiz agisindan ibn Hazm’da heva giiciiniin ne
oldugunu ve engellenmedigi taktirde ne gibi sonuglar doguracagini bilmemiz gerekir.
Bu nedenle biz de Ibn Hazm’in bu kavrama dair goriislerini ortaya koymaya
calisacagiz.

Ragib el-Isfahani’ye gore, insanin goniilden sehvete meyletmesine “heva”
ismi verilmistir. Hevaya bu ismin verilmesinin gerekgcesi, diinyada pesine takilan
kimseyi her tiirlii felakete, ahirette ise cehenneme siiriiklemesindendir.*®® ibn Hazm,
Kur'an-1 Kerim’de insani sehevi arzulardan sakindiran pek ¢ok carpici ayet oldugunu
sOyleyerek heva sozciigiiniin Arapga tiirevlerinde, nefsin sakincali durumlara egilim

gdstermesi ve 6zlem duymasi gibi anlamlara geldigini ileri siirer.!

106 {bn Hazm, Ahlak, s. 65

107 Tbn Hazm, Ahlak, s. 49.

108 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 264.

109 Ragib el-Isfahani, Miifredat, Cev. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul,
2010, s. 1126.

110 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, 263.; ibn Hazm, Ahlak, s. 47.
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Ibn Hazm’m heva hakkinda goriislerinin sekillenmesinde, heva konusunu en
cok isleyen ve kendisinden sonraki disiiniirlere bu konuda 1s1k tutan Ebubekir er-
Razi’nin etkili oldugunu soyleyebiliriz. Ebubekir er-Razi’ye gore insan hevasi ve
dogas1 geregi herhangi bir diisiinme ¢abasina girmeden hazlarin pesinden gitmek ve
onlar elde etmek isterler. Ancak akilli insanin yapmasi gereken ise dogustan gelen
arzu ve hevalarin1 engellemeye calismaktir.!'! Buradan hareketle diyebiliriz ki
Ebubekir er-Razi’ye gore akil ve heva daima catisma icindedir. Insan, akil giiciiyle
hevasini bastirmaya ¢alismali ve nefsinin arzu ve isteklerine boyun egmemelidir.

Ibn Hazm’a gore dfke ve sehvet giicii heva giiciinden ortaya ¢ikar. Nitekim
Hz. Peygamberin kendisinden 6giit isteyen birine “6fkelenme”'? diye buyurarak
ofkelenmeyi yasaklamasi, 6tke giiciiniin kontrol altina alinmasini1 ve kisinin kendisi
icin istedigini bagkasi i¢in de istemesini emretmesiyle sehevi arzularinin baskisindan
nefsin kurtarilmasim amagclamaktadir.!'® Sehevi arzular, {istiin gelme arzusu, hirs,
isyan, giinahkarlik ve pek c¢ok rezilet heva giiciinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
Ibn Hazm da tipki Ebubekir er-Razi gibi nefsin tiim kétii fiillerinin kaynag: olarak
aklin diisman1 olan hevayi isaret eder.''* Ancak ona gore nefsteki 6fke giiciiniin, akla
itaat etmesi sartiyla kendini gostermesi de bir fazilettir.!*® Acikca ifade etmek
gerekirse, kisinin 6fkelenerek tepki vermesi gereken durumlari, higbir sey yapmadan
sakin karsilamasi erdemsiz bir davranigtir. Ona gore 6tke duymamiz gereken yerde
ofkemizi; kendimizi kaybetmeden, belli sinirlar icerisinde gostermeliyiz. Erdemli
olan davranis budur.

Ibn Hazm, arzu ve isteklerinin pesinden kosmay1 hayatin amac1 haline getiren
insanlari, vahsi kopeklere ve kurnaz tilkilere benzetmektedir. O, sehevi giiclerinin
esiri olan insanlar1 bir pasajda soyle nitelendirir:

...kotiliige talip olan, seytanlara benzer; séhret ve iistiinliik pesinde kosan,
canavarlara benzer, zevk pesinde kosan ise hayvanlara benzer. Harcanmasi
gereken yerlere ve goniillii iyiliklere harcamak i¢in degil de sirf servet sahibi
olmak icin mal biriktirme pesinde olan kigi herhangi bir hayvana
benzetilemeyecek kadar bayagi bir varliktir. O olsa olsa sarp yerlerdeki

11 Epubekir er-Razi, "Ahlakin Iyilestirilmesi", Felsefe Risaleleri, Cev. Mahmut Kaya, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2016, (Ahlak), ss. 88-90.

12 Miisned, 11, 157; Buhari, “Edeb”, 76.; Ibn Hazm, Ahlak, s. 49.

113 Tbn Hazm, Ahlak, s. 49.

114 er-Razi, Ahlak, ss. 106. 86.

115 fbn Hazm, Ahlak, s. 93.
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magaralarda bulunan hi¢hir canlimin  yararlanamadigi su  birikintisine
benzer '

Ibn Hazm’1n bu agiklamalarindan hareketle, sehevi arzu ve isteklerin pesinde
kosarak yalnizca onlari elde etmek i¢in caligmanin kisiyi, insan konumundan
cikardigini sodyleyebiliriz. Onun bu diisiincesinin bir benzeri Kindi’de mevcuttur.
Kindi, Platon’un su benzetmesine eserinde yer verir: Insanda sehvet giicii nefse
baskin gelirse domuza, dfke giicii nefse baskin gelirse képege benzer. Ofke ve sehvet
giicliniin esiri olmus insanlarin hayvanlardan bir farki yoktur. Insan ancak akil
giiciiniin yardimiyla 6fke ve sehvet giiciinii yenerse meleklerin seviyesine ulasir. 1

Ibn Hazm’a gore akillarni kullanan kisiler, bu diinyanin lezzet ve nimetleri
Ontine serilse de onlara itibar etmezler. Ciinkii onlar temyiz giiciinden elde ettikleri
hazzi, gecici diinya nimetlerine degigsmezler. Ayrica insanda akil giiciiniin heva
giicline {istiin olmasi yalnizca ahiret i¢in degil ayn1 zamanda diinya hayat1 i¢in de bir
gerekliliktir. Nitekim diinyada yaratilis amacina uygun olarak bir yasam siirmek igin
insan, aklin1 kullanmali ve nefsani arzularina gem vurmalidir. Ancak insan emir ve
yasaklara uymaksizin hevasina gore bir yasam siirerse diinyada adaletsizlik ¢ogalir.
Bu noktada dinin emir ve yasaklarmin her iki diinyada insana sagladig1 fayda goz
ard1 edilemez.!!8

Acik¢a anlasilmaktadir ki Ibn Hazm diisiincesinde akil ve heva insan
nefsinde bulunan birbirine zit iki giictliir. Bunlar daima ¢atisma halinde olup insanda
heva giicii aklin egemenligine girdigi takdirde insan tam bir mutluluga ulasacaktir.
Ancak insanda akil giicli hevanin egemenligi altina girerse insan bu diinyada biiyiik
bir kaygi sahibi olacak, gecici olan1 ebedi olana tercih ettigi icin de ahirette bedbaht
olacaktir. Insanin tiim mahlikata iistiinliigii ise nefsinin isteklerine boyun egerek
hevasina tabi olmakta degil, aklim1 kullanarak sehevi arzu ve isteklerini
engellemesiyle ortaya ¢ikar. Buraya kadar nefsin kendisinde bulunan akil ve heva
giiciiniin ne oldugunu ve nasil hareket ettigini isledik. Peki nefs, dis diinyaya iligskin

bilgiyi nasil elde eder? Nefsin bilgi kaynaklar1 nelerdir? Bir sonraki baslikta ise Ibn

Hazm’n diisiincesinde bu sorularin cevabini arayacagiz.

116 Thn Hazm, Ahlak, s. 45. .
17 Kindi, “Nefis Uzerine”, Felsefi Risileler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul, 2002, s. 244.
118 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 264.
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1.6. BILGi KAYNAKLARI

Islam filozoflarina gore nefs, bilme ve yapma olmak iizere iki temel giice
sahiptir. Nefs, bilme giiciine sahip olmasi dolayisiyla Tanri’nin birligini, ilk
akledilirleri, duyulurlarin birgogunu idrak eder. Biz de burada ibn Hazm’mn nefsin
bilme giiciinii ve nefsin bilme eylemini gergeklestirirken kullandigi kaynaklari ele
alacagiz.

Ibn Hazm’a gore bilginin zihinde olusumu sdyle gerceklesir: Nefse bilgi
saglayan giicler akil, duyular, zan ve tahayyiildiir. Bu giiglerin nefse ilettigi seylerle
nefsin bir hikkme varmasina “diisiinme” (fikr) denir. Nefs, kendisine iletilen seyleri
hafizasina alip daha sonra zihninde tekrar canlandirmasiyla “hatirlama” (zikr)
meydana gelir.*® ibn Hazm, tahayyiil ve zann bilgi kaynaklarindan saysa da onlara
pek giivenmez. Dolayisiyla nefse bilgi saglayan zanmi, Kur'an ve siinnetten'?
hareketle yaniltici, hakikatten uzak bir bilgi tiirii olarak kabul eder. Ayni sekilde
tahayyiile dayanan bilginin de olmayan bir seyi oluyor gibi gosterdigini'?® ileri
siirer.}?? Ona gore tahayyiili bilgi, tamamen gecersiz bir bilgi tiirii olmamakla birlikte
insan1 yanlis bilgiye gotiirebilir. Bundan dolay: tahayyiili bilgi, giivenilir bir bilgi
tiirli olarak goriilmez. Bu baglamda insan, tahayyiil ve zann yoluyla ulastig1 bilgiye
siipheyle yaklasmali ve onlarin dogru olup olmadigini arastirmalidir.'?® Biz de ibn
Hazm’in, tahayyiili ve zanni bilgiyi giivenilir bilgi tiirleri olarak kabul etmemesi
sebebiyle onlara nefsin temel bilgi kaynaklari arasinda yer vermedik.

Ibn Hazm’a gore nefs-i natikay1 dogru bilgiye iletecek olan temel bilgi
kaynaklar ise akil, duyular, dil ve vahiydir. Akil ve duyular gibi nefsin giigleri
arasinda sayilmayan dil ve vahiy, insana bilgi saglayan temel kaynaklardandir.
Dolayistyla onlara da bilgi kaynaklar1 iginde yer verecegiz. Bu kaynaklari
aciklamaya Oncelikle duyularin, dilin ve vahyin nefse ilettigi bilgilerin
anlasilmasinda biiyiik rol oynayan akilla baslayacagiz. Akildan sonra duyulari, dili

ve daha sonra da vahyi inceleyecegiz.

119 bn Hazm, et-Takrib, s.22.

120 Hucurat Suresi 49/12: “Gozler kor olmaz; 1akin gdgiisler igindeki kalpler kér olur.” Hacc Suresi,
22/46. “Zannin bir kismi1 giinahtir.”; Buhari, Edeb, 57: “Zan, sozlerin en yalanidir.”

121 Taha suresi, 20/66: “Onlarin ipleri ve sopalar1 yaptiklar1 sihirden &tiirii kendisine, gercekten
kosuyormus hayalini verdi.” Bkz. ibn Hazm, et-Takrib, s. 424.

122 Thn Hazm, et-Takrib, s. 424.

123 fbn Hazm, et-Takrib, s. 424.
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1.6.1 Akil ve AKIi Bilgi

Insan, akil yetisine sahip oldugu igin diger tiim canlilardan istiindiir. Akil
giiciiyle insan, varliklar hakkinda bilgi sahibi olur; dogru ve yanlig, iyi ve Kkoti
arasindaki farki anlar. Dolayisiyla akil hem bu diinyayr hem de ahireti
anlamlandirmada gereklidir.!?* ibn Hazm’a gore akil yetisiyle bilgiye ulagma iki
sekilde olur. Ilki, aklin herhangi bir diisinme faaliyeti igine girmeksizin bildigi
(bedihi) seylerdir. Insan, bu bilgilere ilk akletme (evvelii’l akl) ile ulasir.!?> Allah,
temyiz sahibi her insanin nefs-i natikasinda bu bilgileri yaratmistir ve nefs-i natika
zarQri olarak bunlari bilir. Dolayistyla insan yaratilisi geregi sahip oldugu bu bilgileri
ogrenmeye ihtiyac hissetmez. Ornegin cocugun, biitiiniin parcadan biiyiik oldugunu,
bir kimsenin ayni anda iki mekanda olamayacagini, bir seyin ancak bir zaman i¢inde
olacagini, bir fiilin ancak bir failden meydana gelecegini bilmesi bu bilgilerdendir.
Insanin nefs-i natikasma duyu organlarinm iletmesiyle bildigi seyler de ilk
akletmeyle bilinir. Hurmanin tatli, atesin soguk, karin beyaz olmasi bilgisi bu tiir
bilgilerdendir. Ibn Hazm’a gore bu bilgiler inkar edilemez, zorunlu bilgilerdir.*?
Islam diisiincesinde ilk akletmeyle ulasilan bu bilgiler, bedihi bilgiler olarak ifade
edilmistir.1?’

Ikinci tiir bilgi ise bedihi bilgiler ve duyularla elde ettigimiz kesin (burhani)
deliller sonucunda kazandigimiz bilgilerdir. Bunlara ikincil-tali bilgiler denir. Bu
bilgilerle vahyin dogrulugunu, vahiyle gelen hiikiimlerin anlagilmas1 ve
uygulanmasiin gerekliligini biliriz. Aym1 zamanda felsefe, geometri vb. diger

128 Tbn Hazm’a gore insan, bu iki yol disinda

ilimleri bu bilgi sayesinde biliriz.
bilgiye ulasamaz. O, akilla ulasilan bilgilere giivenilmesi gerektigiyle ilgili sdyle der:

“Kim aklin ve temyizin sahitligini yalanlarsa bu sahitligin gerekli kildig1 her
seyi de yalanlamis olur. Bu yalanlama onu, Allah’in rubdbiyetini, tevhidini,

niibiivveti ve seriat1 yalanlama sonucuna iletir.” 12

124 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, ss. 547-48.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 370.

125 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 138.

126 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, ss. 138-142.

127 M. Naci Bolay, “Bedihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, Cilt:5, s.
322-323.

128 Thn Hazm, et-Takrib, s. 376. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, s. 938.

129 fbn Hazm, et-Takrib, s. 376.
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Ibn Hazm’1n bu ifadelerinden anlasilacag: iizere akilla ulasilan bilgiyi inkar
etmek, varligin yani sira akilla dogrulanan dini bilgileri de inkar etmeyi gerektirir.
Kisacas1 ibn Hazm, ilk akletmeyle ulastigimiz bedihi bilgiler ve tali bilgilerle aklin
bilgiyi elde ettigini ileri siirer. Insanmn varhigi, varhigin hakikatini ve dini hiikiimleri
anlayip kavramasi bu akli deliller araciligiyla olur. Dolayisiyla insan, kesin delillerle
ulastig1 bu akli bilgilere giivenmelidir. ibn Hazm’in diisiincesinde aklin yani sira
dogru bilgiye ulasilmasinda nefse bilgi saglayan duyular da 6nemli bir yere sahiptir.
Nefsin bilgi edinmesinde duyularin roliiniin ve degerinin ortaya agik¢a ortaya

konmasi, ahlaki hayatin ve yargilarin niteligini daha iyi kavramaya vesile olacaktir.

1.6.2. Duyular ve Duyusal Bilgi

Nefs; gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma olmak iizere bes temel
duyuya sahiptir. Ibn Hazm’a gore bu duyu organlarinin nefse gére konumu kap, yol,
sokak ve pencere gibidir. Bu duyular algiladiklar1 verileri nefse tasirlar ve nefs, bu
bes duyunun sagladig verilerle nesneyi idrak eder.®*° Duyular, dogumundan itibaren
insana bilgi saglayan ilk kaynaklardandir. Ornegin yeni dogan bir bebege
baktigimizda onun uzuvlarmi giicii yettigince hareket ettirdigini; sogugu, sicagi
hissettigini ve a¢ kaldiginda agladigimi goriiriiz. Ik gocukluk doneminden sonra
temyiz kabiliyeti kazanmasiyla birlikte ¢ocuk, bes duyu ile idrak ettigi seylerin
farkina varir. Nitekim sicak ile soguk, kati ile sert, tath ile ac1 arasindaki farki idrak
etmeye baslar.!3!

Ibn Hazm, duyularla varligin idrak edilmesi hususunda Platon, Kindi ve
Farabi ile benzer ¢izgide diisiiniir. Tipki Platon gibi ibn Hazm da nefsin, duyu
organlar1 ile nesneleri algilayarak bilme eylemini gerceklestirdigini ancak akil
devreye girmedigi takdirde sadece duyularla gercegin bilgisine varilamayacagini
savunur. Nitekim insanin pek ¢ok duyu verisini bir arada algilayabilmesi, duyular

arasindaki farklar1 idrak edebilmesi igin akla ihtiyac1 vardir.13

130 fbn Hazm, et-Takrib, s. 148. ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s.124.

131 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, ss. 136-138.

132 Tbn Hazm, et-Takrib, ss. 418-423.; Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu, ve M. Ali Cimcoz,
34. Basky, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, 2018, 524a, s. 243.
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Kindi bir nesneyi duyu organlarimiz ile degil nefste bulunan bir gii¢ ile idrak
ettigimiz goriisiindedir.’®® Farabi ise duyusal alg ile kavranabilen seyin bilgisinin
fikri kuvvetle ortaya ¢iktigini iddia eder. Baska bir deyisle duyu algilarimizla bir seyi
idrak etmek istedigimizde, onun elde edilmesini saglayan fiil, bedenin bir fiili ile
ruhun bir fiilinin birlesmesiyle ortaya c¢ikar. Ornegin bir seyi gérmek istedigimizde
g6z kapaklarimizi kaldirarak bakisimizi ona ceviririz. Eger o sey bizden uzaktaysa
onun yakinina gider; onu gérmemizi engelleyen bir sey varsa onu ortadan kaldiririz.
Tiim bunlar duyusal alginin fiilleri gibi goziikse de aslinda aklin yardimi olmaksizin
bilgi islemi gergeklestirilemez.13*

Ibn Hazm, duyularin algilanmasinda aklin roliine dikkat ¢ekmesinin yani sira
bilgi kaynaklari olan akil ve duyular arasinda bir karsilastirma yaparak aklin
idrakinin duyularin idrakinden iistiin oldugunu savunur.®*® Nitekim ona gore pek cok
hakikat duyulara gizli kalmistir. Bu sebeple duyular insani ¢ogu sey hakkinda
yaniltabilir. Ibn Miskeveyh’in diisiincesine benzer sekilde Ibn Hazm, duyularin
hataya diigmeleriyle ilgili pek ¢ok 6rnek vererek duyularin hatasini fark edenin akil
olmasi sebebiyle aklin duyulardan daha iistiin oldugunu ortaya koyar. Ornegin;
uzaktan bir insana baktigimizda onu ¢ocuk gibi kiiciiclik goriiriiz, ancak aklen onun
kiigiik olmadigini anlariz. Ayrica insan hasta oldugunda tatliyr aci olarak algilar
veyahut tadini alamaz. Ancak akliyla yedigi seyin tadinin aslinda tatli oldugunu
bilir.1% Tiim bunlar bize gosterir ki duyularin yamldigm bize gdsteren akil,
hakikatin bilgisini vermesi agisindan duyulardan daha {istiindiir.

Ibn Hazm’a gore gdz, 1s1n (sud) olmasi sebebiyle en yiice ve en yiiksek
cevherdir. Goz kapatilip agildig1 an gorme olay1 gergeklesir. Dolayisiyla goziin bir
nesneye ulagip onu gérmesi zamansiz olarak gergeklesir. Baska hi¢bir duyu organt,
gz kadar uzaga ulasamaz.’®’ Agikca goriiliiyor ki bilgi verme acisindan gérme
duyusu, diger dért duyudan daha iistiindiir. Ibn Hazm, gérme duyusundan sonra

ikinci siraya dilsel mesajlarin aktariminda temel rol oynayan isitme duyusunu koyar.

133 Kindi, Akil, 5. 259-261.

134 Farabi, ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan, 4. Baski, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar, Istanbul,
2018, s. 68.

135 Tpn Hazm, el-Thkam, Cilt: 1, s. 15.

13 Tbn Hazm, et-Takrib, s. 418-423. Tbn Miskeveyh’in bu konuyla ilgili gériisleri i¢in bkz. ; bn
Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak, Cev. Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu ve Cihat Tung, 3. Baski,
Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2017, (Tehzib), ss. 25-27.

137 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 124.; Platon, Devlet, 508a, 5.223.
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Ciinkii isitme duyumuz sayesinde Allah’in vahyini ve peygamberlerin kelamini
isitiriz. Ibn Hazm’a gére gdrme ve isitme duyusu; tatma, koklama ve dokunma
duyusundan daha genis bir alana sahiptir. Goérme ve isitme duyusu islevini
kaybedince diger ti¢ duyu bir dereceye kadar onlarin yerini alabilir, ancak gérme ve
isitme duyusunun ruhu besleme kabiliyeti diger ii¢ duyudan daha fazladir.'®® Oyle
goriiliyor ki Ibn Hazm’mn, duyularm 6nemi ve degerine dair agiklamalarmin
temelinde, Platon ve Aristoteles’e kadar geriye gitmekle birlikte Islam filozoflarinin
duyulara dair verdigi bilgiler bulunmaktadir.

Platon gibi ibn Hazm da gdrmenin iki gdzden iki hattin (gizginin) neset
etmesiyle gerceklestigini iddia eder. ibn Hazm’a gore, iki hattan ¢ikan géz 1sinlar
demir, cam, bardak gibi saydam veya parlak bir nesneye ulasinca kirilir ve gérme
olay1 meydana gelir. ibn Hazm gérme olayini, ayna 6rnegi ile acikliga kavusturur:
Karsilikli iki aynay1 elimize aldigimizda, goziimiizden ¢ikan 1silar ters yone gevrilir
ve arkamizdaki aynanin 15181 lizerinde kirilir. Bdoylelikle arkamizdaki nesneleri
gorebiliriz.t® Ibn Hazm’a gore goz, nesneleri parlaklik ve renklere sahip olduklari
icin goriir. Bu sebeple goriilen varliktaki nurun giicine gore goérme islemi
gerceklesir. Renkteki nur oram1 ne kadar fazla olursa gérme o kadar giiclii olur.
Renkteki nur oran1 tamamen yok olana kadar gdrme gerceklesir.!* Platon ve ibn
Hazm’in aksine Ibn Sini, gérmenin cisimden yansiyan isinlarin gdze iletilmesiyle
meydana geldigini savunur. Ona gore eger gdzden 1sinlarin ¢ikmasiyla gérme olay1
gerceklesseydi insan disaridaki 1s18a muhta¢ olmazdi, gézden ¢ikan i1sinin etrafi
aydinlatmastyla karanlikta bile goriirdii.'** Bu agiklamalardan da anlasilacag: iizere
Ibn Hazm, gérme islemini ibn Sina’dan farkli agiklamistir. Ona gore gdrme, gdzden
¢ikan 1ginlarin parlak bir nesneye ulagmasiyla gerceklesir. Ancak goziin gorebilmesi
icin ulastig1 nesnenin mutlaka 1s18a sahip olmasi gerekir. Nesnede parlaklik ve 151k

olmadig1 miiddetce gérme islemi gerceklesmez.

138 fbn Hazm, et-Takrib, ss.148-154.; Hafiz Zakariya, “Ibn Hazm’s Views on Islamic Ethics with
Special Reference to Kitab al-Akhlag Wa-al-Siyar”, Asian Research Journal of Arts & Social
Sciences, Cilt:11, Say1: 1, s. 309, 2020.; José Miguel Puerta Vilchez, “Art and Aesthetics in the
Work of ibn Hazm of Cordoba”, ibn Hazm of Cordoba, (ed. Camilla Adang, Maribal Fierro ve
Sabine Schmidtke), Brill Publisher, Leiden:Boston, 2013, s. 309.

139 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhig1, 125.; Ibn Hazm, et-Takrib, s. 150.

140 Tpn Hazm, el-Fasl, Cilt: 3, ss. 1037-1038.

“Ifbn Sina, Ahvalu’n-Nefs, ¢cev. Mehmet Vural, Elis Yaymlari, Ankara, 2019, (Nefs), s.130.;
Durusoy, s. 127.
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Ibn Hazm, gérme duyusunu duyusal ve akli idrak olarak ikiye ayirir.
Duyusal idrak goziin bakip gérmesiyle olusur. Renklerin idrak edilmesini buna 6rnek
gosterebiliriz. AKIi idrak, nefsin duyularla elde ettigi idrake bilginin de eklenmesiyle
ortaya ¢ikar. Kitaptaki yazidan anlasilan mana, akli idrake ornektir. Kitaptaki yazi
renkler araciligiyla yani duyusal idrakle goriilir. Ancak ondan anlasilacak manay1
akil kavrayarak nefse iletir ve akli idrak gerceklesir.}*? Nitekim Ibn Hazm’a gore
goziimiizle algiladigimiz seyleri anlamlandirmamiz hususunda akil temel rol oynar.

Isitme duyusu ile algilananlar ikiye ayrilir. Birincisi, kulagin aracisiz idrak
ettikleridir. Ikincisi ise; nefs-i natikanin akil, ilim ve ses aracilig1 ile idrak ettikleridir.
Kulagin aracisiz bizatihi idraki, herhangi bir ses ¢ikartan sey ile 0 sesin ¢arptig1 veya
carpistign seyin havada karsilasmasi sonucu ortaya g¢ikan sesin kulak deligine
ulasmasi ile gerceklesir. Tipki Ibn Sina gibi Ibn Hazm da sesi sabit bir sey olarak
kabul etmez. Ona gore ses, tas ve agac¢ gibi sert cisimlerin birbirine ¢arpmalar1 veya
parcalanmalar1 esnasinda ortaya ¢ikan bir seydir. Ses, bu ¢arpma ve par¢alanma
sirasinda su veya havada olusan bir hareketle ortaya cikar.4

Ibn Hazm, goziin zamansiz idrak ettigini sdylese de kulak icin aymi seyi
diistinmez. Ciinkii sesin uzaklik- yakinlik, zayiflik ve siddetine gore insana ulagma
siiresi degisir.1** Ornegin simsegi caktig1 an goriiriiz ancak simsegin ¢ikardig1 sesi
ise daha sonra duyariz. Ibn Hazm’a gére bu 6rnek gérmenin duymadan daha once
gerceklestigine bir delildir. Insan, kulag: vasitasiyla herhangi bir sesi isitse de o
sesten ¢ikarilacak manayr ancak akil ile idrak ederek anlar. Mesela bir kisi
konustugunda kulak araciligi ile sesini isitiriz ancak o sesin kime ait oldugunu nefs-i
natikanin sese dayali idraki sayesinde anlariz. 14°

Koklama ise burun ve koklanan sey arasinda ortaya ¢ikan farkliligi idrak
etmekle gergeklesir. Insan aldig1 kokunun neye ait oldugunu veya nasil koktugu
bilgisini akli araciligiyla elde eder.'*® Yani elimize bir giil aldigimizda o giiliin
kokusunun giizel veya ¢irkin oldugu bilgisine bizi ulastiran nefs-i natikamizdir.

Tatma, nefs-i natikanin dil ile tadilan cismi idrakidir. Bir seyin tadini

alabilmemiz i¢in tadilan seyin rutubetinin agizda ¢oziilmesi gereklidir. Bu ¢oziilen

142 Tpn Hazm, et-Takrib, ss. 148-150.

143 Tbn Sina, Nefs, s. 133.; Durusoy, s. 124,
144 Tbn Hazm, et-Takrib, s. 152.

145 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 126.
146 fbn Hazm, et-Takrib, s. 152.
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rutubetin, agzin, dilin ve dudaklarin rutubetiyle karismasi sonucu tat alinir. Bir seyin
tatli, ac1 veya tuzlu oldugu bilgisine yalnizca tatma ile ulasabiliriz. Ancak tattigimiz
seyin mahiyetine dair bilgimiz, aklin idraki sonucu ortaya ¢ikar. Ibn Hazm’a gore
balin tath oldugunu bilmemiz yalnizca tatmayla gerceklesir. Ancak tattigimiz seyin
bal oldugu bilgisine aklimiz ve tat alma duyumuz araciligtyla ulagiriz.*4’

Ibn Hazm’a gore dokunma ise, saglam viicudun derisinin dokunulan seye
temasiyla gergeklesir. Bir cismin sert, yumusak, piiriizli veya piiriizsiiz oldugu
bilgisine nefs-i natika arada hicbir aract olmadan sadece dokunmayla ulasir. Nefs-i
natika, cisimlerin sekli ve kapladiklar1 alan ile bilgilere ise dokunma ve gérme
duyusunun idrakiyle ulagir.24®

Tiim bu anlattiklarimizdan yola ¢ikarak diyebiliriz ki ibn Hazm diisiincesinde
nefs, bes duyu ile elde ettigi bilgiler hakkindaki hitkme, sadece akil araciligiyla
ulasir. Bagka bir sekilde ifade edersek nefs, aklin yardimi olmaksizin yalnizca duyu
organlariyla elde ettigi bilgiyi anlamlandiramaz. Bilme islemi, duyularla algilanan
verilerin akil tarafindan islenmesi ve idrak edilmesiyle gergeklesir. Duyularin
sagladigi bilgiler ile akil, varlik hakkinda bilgiye ulagir. Ayni zamanda duyusal
bilgiler, ahlaki davranislarin degerlendirilmesinde bir yere sahiptir. Akil ve duyularin
birlikte isleyisine ahlaki alandan soyle bir 6rnek verebiliriz: Bir insanin yiiziiniin
kizardigini, sesinin yiikseldigini ve nefes alip vermesinin hizlandigim1 duyu
organlarimizla algilariz. Duyularm akla ilettigi bu verilerden hareketle o insanin
Ofkelendigi sonucunu ¢ikaririz hatta o insanda bu durumun sik¢a gerceklestigine
sahit oldugumuzda onun 6fkeli bir insan oldugu hiikmiinii veririz. Bagka bir deyisle
duyularla algilanan bir davranig, akla iletilir ve akil o bilgileri degerlendirir ve
onunla ilgili bir karara varir. Bu baglamda ahlaki fiilleri anlamada ve
anlamlandirmada akil ve duyular biiyiik rol oynar.

Buraya kadar Ibn Hazm diisiincesinde aklin ve duyularin nefse sagladig
bilgiye yer verdik. Ancak Ibn Hazm, nefsin bilme yetilerini akil ve duyularla
smirlandirmaz. O, bu iki yetiyle ulastigimiz bilgileri diisiiniip aktarmamizda dilin
onemine de dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla ahlaki degerler ve davraniglar ile 6liime
dair diisiincede dilin neligini ve islevini detayli bir sekilde ortaya koymak faydali

olacaktir.

147 Tbn Hazm, et-Takrib, s. 154.
148 [bn Hazm, et-Takrib, s. 154.
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1.6.3. Dil

Ibn Hazm’da nefsin bilgi edinme vasitalarindan biri de dildir. Ibn Hazm dili,
“kavram ve diisiinceleri ifade eden lafizlar kiimesi” olarak tanimlar.**® Dil, kisinin
kendisine beyan edilen ve nefsinde hasil olan diisiinceleri muhatabinin nefsine
aktarmasinda rol oynayan temel aractir.® ibn Hazm’a gore, varlik hakkinda bilgi
edinmede akil ve duyularin 6nemli bir yeri olsa da dini bilgi alaninda, yalnizca akla
ve duyulara dayanarak kesin bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Dini bilgilerin temel
kaynagr Kur’an ve siinnettir. Bu iki kaynak, ilahi mesajin kelamlari olmalar
sebebiyle kesin (yakini) bilgi ifade ederler. Ona gére Kur’an’in ve siinnetin ihtiva
ettigi lafizlarin da kesin manalara sahip olmasi gerekir. ibn Hazm’in bu yaklasimu,
dil teorisinde de belirleyici olmustur. Ona gore vahiy kesin bir bilgi kaynag: ise
vahyin arac1 olan dilin de iist bildirimsel (tevfiki) olmasi gerekir.®®* Nitekim o,
“Allah Adem’e biitiin isimleri dgretti..”*®? ayetinden hareketle dilin ilk olarak Allah
tarafindan var edildigini ortaya koyar. Ayetin de belirttigi lizere esyanin isimlerine
ilk vakif olan Hz. Adem’dir. Allah’in ona kelimeleri 6gretmesi ve bildirmesiyle ilk
dil ortaya ¢ikmustir. Hatta Ibn Hazm, Allah’in insana varligin isimlerini 6gretmesini,
ona verilen en biiyiik nimetlerden biri olarak kabul eder. ibn Hazm, dilin ilk ortaya
¢ikisinda insanin etkili oldugunu kabul etmese de dilin insana ilk 6gretildigi andan
sonra o dilin gelistirilmesi ve o dilden farkli dillerin ortaya ¢ikmasi noktasinda
insanin rol oynadigmi diisiiniir.!*3

Ibn Hazm’a gére tevfiki olmasi sebebiyle dil, nesnel ve statik bir yapiya
sahiptir. Dolayisiyla dildeki her lafiz mutlaka bir anlama isaret eder. Bu baglamda
dil, i¢inde hakikatin Oziinii barindirarak gergegi, esyanin mahiyetini, keyfiyetini,
tamimlarmm bildirme giiciine sahip olmaktadir.’®* Dil, kendi iginde anlamimni tasidig
icin bir kelimeye sahip oldugu muhtevanin disinda bir anlam yiiklemek hakikatin

yok olmasima yol agar. Oysa kesin bilgiye ancak lafzin belirlenmis olan anlamina

149 [bn Hazm, el-ihkam, Cilt:1, s. 29-34.

150 {bn Hazm, et-Takrib, s. 40.

151 Muharrem Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglaminda Zahiri Epistemolojinin Dayandigi Dil
Kuram1”, Bilimname Dergisi, Sayi1: 2, 2003, ss. 157-169.

152 Bakara Suresi 2/31.; bkz. Ibn Hazm, et-Takrib, s. 36.

153 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt; 1 s. 344-348.; Ibn Hazm, et-Takrib, s. 36.; Mahrouzadeh, 192.

1% Hiilya Altunya, “Ibn Hazm’a Gére Anlamin Nesnellestirilmesinde Mantigin Rolii”, Milel ve
Nihal: inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, Cilt: 6, Say1: 3, 2006, ss. 129-130.
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bagh kalarak ulasilabilir.'® Bagka bir deyisle dile muhtevas: disinda bir anlam
vermek veya onu yorumlamak dili sahip oldugu baglamindan uzaklastirir ve zanni
bilgiye sebep olur.?>® Nitekim Ibn Hazm’m dile olan bu yaklasimi, Kur’an’mn yam
sira tiim metinleri yorumlamasinda etkili olmustur. O, bir metni yorumlarken
kelimelerin o dilde ihtiva ettigi ger¢ek anlamindan kopartilarak alinmasmin hakiki
bilgiye ulasilmasini engelleyecegini diisiinmiis ve mecazi Yyorumlamalardan
olabildigince ka¢inmustir.

Anlamin kurulmasinda ve eylemin olusumunda etkin bir rol oynayan dil,
ahlakla da yakindan iliskilidir. Nitekim Ibn Hazm diisiincesinde ahlaki bilgilerimizin
kaynaklarindan biri dindir. VVahyin araci olan dil ile Kur’an ve siinnette gecen ahlaki
ilkeleri kavrar, erdemlerin ve erdemsizliklerin neler oldugunu O6grenerek onlar
hakkinda bir tasavvura sahip oluruz. Bu yoniiyle dil, ahlakin hem &grenilmesinde
hem de hayata gegirilmesinde rol oynar. Ayrica dil araciligiyla 6grendigimiz bu
ahlaki bilgileri yine dil ile sozlii veya yazili olarak baskalaria aktaririz. ibn Hazm,
ozellikle bilgiyi aktarmada kullanilan dilin alim ya da cahil herkesin anlayabilecegi
seviyede acgik ve basit sekilde kullanilmasi gerektigini dile getirir.’®” Dolayisiyla
ahlakin 6grenilmesi ve Ogretilmesinde bagvurulan dilin agik ve anlagilir olmasi
gerekir. Ancak bu sayede ortak bir ahlaki yasam alani olusturulabilir. Ayni sekilde
vahyin dogru anlasilmasi dini ve ahlaki agidan vazgec¢ilmez bir 6neme sahiptir.
Bunun i¢in 6ncelikle dile dokiilen vahyin ne oldugunu ve nasil bir bilgi kaynagi ve

degeri oldugunu gérmek gerekiyor.

1.6.4. Vahiy

Islam alimlerinin ¢ogunlugunun diisiincesine benzer sekilde Ibn Hazm vahyi,
“metliv (tilavet edilen) vahiy” ve “gayri metliiv (tilavet edilmeyen) vahiy” seklinde
ikiye ayirir. Benzerini meydana getirmede herkesi 4ciz birakan tislup ve igerige sahip

olan vahye “metliiv vahiy” denir. Bu vahiyle kastedilen Kur’andir. Icaz ve tilavet

155 Ramazan Demir, “ibn Hazm’a Gore Dilin Mensei ve Ilk Dil Problemi”, Usdl Islam
Arastirmalan Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 10, 2008, s. 113.

1% fbn Hazm, el-Thkam, Cilt:1, ss. 29-32.; Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik ve Mecaz: Ibn Hazm
Ornegi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:14, Say1: 25, 2012, ss. 47-48.

157 fbn Hazm, et-Takrib, s. 48.; Azeeza al-Manea, “Educational Views in lbn Hazm’s Thought”,
Journal of Thought, Cilt: 30, Say1:4, 1995, s. 44.
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0zelligi tasimayan vahye ise “gayri metliiv vahiy” denir. Hz. Peygamberin siinneti bu
vahye ornektir. Agik¢a anlasilryor ki Ibn Hazm, Kur’an’in yam sira siinneti de vahiy
olarak kabul eder.*®® Bir dnceki baslikta degindigimiz gibi onun dile olan yaklasin
vahye olan yaklasiminda 6nemli bir yere sahiptir. ibn Hazm’a gére vahiy, subltu
bilinen ve manasi anlasilan seydir. Dolayisiyla nassin gizli ve batin anlamlar1 oldugu
kabul edilemez. Kur’an ve siinnette gegen lafizlarin zahiri anlami esas alinmalidir.
Bu lafizlari, Arap dilinin kurallar1 ¢ergevesinde anlamaya calismali ve onlarin
anlamimi yok edecek te’vil, tesbih, mecaz ve yorumlardan kagimalidir. Nitekim
Kur’an ve siinnette gecen lafizlari sahip olduklar1 anlamlardan kopararak
yorumlamak onlar1 yanls anlamamiza sebep olur.!*

Vahiy bir bilgi kaynagi ise bunun gerekgelerinin gosterilmesi ve
temellendirilmesi gerekir. Ibn Hazm nefsin ya da insanin anlama ve bilgiye ulasma
kapasitesinin oldugunu kabul etmekle birlikte din alaninda, ahlaki ve dini yargilarda
bulunamayacagini ileri siirer. Dolayisiyla 0, 6zellikle degerler alaninda nefsin bilgi
edinme kaynaklarindan en énemlisinin Kur’an ve siinnet oldugunu iddia eder. Ibn
Hazm’in bu goriisiiniin temelinde, insan dogasinin dogruyu ve yanlisi belirleme
giiciine sahip olmadig1 inanci yatar. ibn Hazm’a gdre Mutezile’nin iddia ettigi gibi
insan akli, neyin iyi neyin kotii olduguna dair kararlar ortaya koyamaz. Aklimizla
dogru oldugunu diisiindiigiimiiz ancak yapmamizi Allah’in yasakladig1 pek c¢ok fiil
mevcuttur.1®® Dolayisiyla insan, akliyla aciklayamaya gii¢ yetiremedigi durumlarin
bilgisine vahiy yoluyla ulagir.6!

Ibn Hazm’a gore vahyin belirlemis oldugu hiikiimlerde vahye itaat etmek
sarttir. Ancak vahyin hiikiim bildirmedigi durumlarda akil tek basina hiikiim
verebilir. Bu nedenle Ibn Hazm, nassin goriis bildirmedigi, sirf akli meselelerde akla
itimat eder.'%? Buradan hareketle diyebiliriz ki Ibn Hazm, bilme yetileri arasinda
vahyi, kesinligi ve baglayicilig1 agisindan en 6nemli bilgi kaynag: kabul eder. Vahyin
bilgisinin en degerli bilgi oldugunu kabul etmekle birlikte aklin, duyularin ve dilin,

vahyin manasini ¢oziimlemedeki roliinii inkar etmez.

158 Tbn Hazm, el- Fasl, ss. 276-293.; Apaydin, Z4hirilik, ss. 60-61.
159 fbn Hazm, el-ihkam, Cilt:1, ss. 29-35.; bkz. Arpa, s. 56.

160 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 502.; Hourani, s. 174.

161 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, ss. 414-420.; Mahrouzadeh, 191.
162 Epy Zehra, ss. 128-129.
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Tiim bilgi alanlarinda oldugu gibi ahlaki fiil ve davranislar hakkinda da akil,
duyular, dil ve vahiyden aldig1 bilgilerle bir hilkkme varan Ibn Hazm, bu bilgi
kaynaklarinin yani sira kendi deneyim ve tecriibelerinden hareketle birtakim ahlaki
kararlara varmistir. O, insanlarin ahlaki davraniglarinin altinda yatan sebepleri
aragtirmak icin uzun uzadiya onlar1 gozlemledigini ve onlarin ruh halleri ilizerine
yillarca diigiindiiglinii ileri slirer. Bu gozlem ve tecriibelerinden hareketle bir¢ok
nefsani hastalifin ortaya c¢ikma sebepleriyle ilgili tespitler ortaya koymustur. Bu
nedenle gozlem ve tecrilbeyi, ibn Hazm’in bilgi edinme kaynaklar1 arasinda
sayabiliriz.

Bu bélimde ibn Hazm diisiincesinde erdemler ve 6liim sonrasi hayatla
yakindan iligkili olan nefsin mahiyetini, kendine dair bilgisini, bedenle iliskisini,
giiclerini ve insanin bilgi kaynaklarini detayli bir sekilde ele aldik. Ibn Hazm’m
nefsle ilgili gorislerini, kelami ve felsefi gorislerle birlikte sunduk. Ona gore nefs,
bedeni idare eden ve bedenin fiillerinin gerceklestirilmesini saglayan latif bir
cisimdir. Nefs, kendi mahiyetini idrak edemezken akil, duyular dil ve vahiy gibi bilgi
kaynaklari yoluyla dig diinyaya iliskin bilgiler edinmektedir. Bununla birlikte akil ve
heva giiciine sahiptir. Akil giiciiniin dogru sekilde kullanilmasiyla erdemler, heva
giiciinden erdemsizlikler ortaya ¢ikmaktadir. Ahlaki fiillerimizin kaynagi olan nefsi,
varligi ve mahiyeti acisindan inceledikten sonra ibn Hazm diisiincesinde ahlak,

erdemler ve erdemsizlikleri incelemeye gegebiliriz.
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IKINCi BOLUM
AHLAK, ERDEMLER VE ERDEMSIZLIiKLER

Birinci boliimde, erdemlerin ve erdemsizliklerin ortaya ¢iktigi nefsin, varligi,
mabhiyeti, kendine dair bilgisi, gii¢leri ve bilgi kaynaklarimi inceledik. Bu bdliimde,
onceki bolimdeki incelememiz iizerine erdemler ve erdemsizlikler konusunu inga
etmeyi amagliyoruz. Erdemler ve erdemsizlikler konusu ahlak ilminin varliginin
imkaninin gdsterilmesine bagl olarak incelenebilir. Biz de Ibn Hazm diisiincesinde
erdemler ve erdemsizliklere gegcmeden once ahldkin tanimi, kaynaklari, huylarin
degisip degismeyecegi konularina yer vererek erdemlerin elde edilmesinde
aligkanliklar ve orta kurali ile ilgili goriisleri analiz edecegiz. Son olarak ise
erdemlerin mutlulukla iliskisine yer verecek ve erdemsizliklerin sebepleri ve tedavi
yollartyla ilgili goriislerini inceleyecegiz. Bu bélimde ibn Hazm’in gériislerini

aciklarken kelamcilarin ve filozoflarin goriislerine atiflar yapacagiz.

2.1. AHLAKIN TANIMI VE IMKANI

Ibn Hazm’in ahlak ile ilgili goriislerinin bilyiik bir bdliimiine Miidavatii'n-
Niifis adl1 eserinde rastlamaktayiz. Onun ahlak anlayisinin sekillenmesinde din ve
felsefenin yam sira kendi deneyim ve tecriibeleri de etkili olmustur. Nitekim Ibn
Hazm, bir ahlak eseri yazmasinin sebebinin ahlakin diizeltilmesinde ve erdemli bir
hayat yasamada kendi tecriibelerinden hareketle yol gostermek oldugunu soyler.!
Bu agidan Ibn Hazm tipki Kindi, Ebubekir er-Razi, Ibn Miskeveyh, Gazzali gibi
diistiniirlerde gordiigiimiiz “Tibbu'r-Rihani” geleneginin temsilcilerinden biri olarak
kabul edilir. Ibn Hazm ahlak ile ilgili goriislerini ele alirken Allah’in kendisine
bahsetmis oldugu ayirt etme giicliyle uzun uzadiya diisiinerek kafa yordugunu ve
Omriiniin cogunu bu ugurda harcadigini dile getirir. Bu ag¢idan onun, insanin ahlaki
gelisimiyle ilgili verdigi metotlarin ¢ogunlugu kendi tefekkiirlerine ve tecriibelerine
dayalidir.%4

Ayrica Macid Fahri, Ibn Hazm’1n ahlak anlayisina “dini ahlak” kategorisinde

yer vererek yalnmizca Kur’an ve siinnetten hareketle goriislerini sekillendirdigini

163 Thn Hazm, Ahlak, ss. 23-25.
164 Saruhan, s. 174,
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soyler.1®® Biz onun ahlak anlayisinin olusmasinda dini bilgiler kadar farkli felsefi
goriislerin de etkili oldugunu iddia ediyoruz. Ibn Hazm’in ahlak anlayisinda dinin
veya vahyin ¢ok biiylik bir etkisinin oldugu gercektir. Ancak ilk boliimde ortaya
koydugumuz gériislerimiz ve analizlerimizden de goriildiigii gibi Ibn Hazm, felsefi
ve kelami goriiglerinin yan1 sira yasadigi hayattan edindigi tecriibelerle ahlaki
goriislerini insa etmistir. Dolayisiyla Ibn Hazm’in ahlaki goriislerinin insasinda
vahyin belirleyici bir yeri olmakla birlikte felsefi ve tecriibi bilgilerin de etkili oldugu
reddedilemez. Bu dini, felsefi ve tecriibi etkilerle birlikte goriilen problemlerin
basinda ahlakin tanimi, kaynagi, huylarin degisip degismeyecegi sorunu bulunur. Biz

de oncelikli olarak bu problemleri ele alacagiz.

2.1.1. Ahlakin Kaynag

Ahlakin kaynagi konusunu, ahlakin tanimiyla birlikte ahlaki hiikiimlerin nasil
ve hangi yollarla bilinebilecegi sorusu baglaminda ortaya koymak gerekir. Sozliikte
hulk kelimesi “adet”, “seciye” ve “tabiat” anlamina gelir. Ahlak ise hulk kelimesinin
coguludur. islam filozoflar1 ahlaki “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” olarak
aciklamislardir.!®® Eger nefiste ortaya ¢ikan bu yatkimliklar iyi ise fazilet, kotii ise
rezilet tiiri davramslar ortaya ¢ikar.!®’ fbn Hazm ise tam bir ahlak tanmm
yapmamistir. Onun goriislerinden hareketle ahlakin, dogustan insan nefsine
yerlestirilmis yatkinliklar oldugunu sdyleyebiliriz. 168

Peki bir davramisin veya fiilin ahlaki olup olmadigi hususunda belirleyici
olan nedir? Ahlaki Onermelerin belirlenmesindeki o6lgiit nedir? Yiizyillardir bu
sorular hem filozoflarm hem de kelamcilarin iizerinde diisiindiigii meseleler
olmustur. Onlar, ahlaki dnermelerin kaynaginin ne oldugu iizerine tartisarak, insanin
lyinin ve kotiiniin bilgisine ulasmada temel alabilecegi kaynaklari detayli bir
incelemeye tabi tutmuslardir. Ibn Hazm diisiincesinde, ahlaki &nermelerin

kaynagmin ne olduguna dair farkli yorumlar ortaya koyulmustur. Biz de onun

165 Macid Fahri, Islim Ahlak Teorileri, Cev. Muammer Iskenderoglu, Litera Yaymcilik, Istanbul,
2004, s. 20.

166 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, Cilt: 2,
s. 10.; Duran, s. 10.

167 Duran, s. 10.

168 fhn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, ss. 362. 408.

41



diisiincesini daha iyi kavramak adina &ncelikle bazi islam filozoflarinin ve
kelamcilarin bu konu hakkindaki goriislerine yer verecegiz. Daha sonra bu farkli
yorumlardan hareketle ibn Hazm’mn konu hakkindaki goriislerini ortaya koymaya
calisacagiz.

Yunan filozoflarmin etkisiyle islam ahlak filozoflari, ahlakin kaynagmi akil
ve din olmak iizere iki temel {izerinde incelemistir. Kindi, Ebubekir er-Razi, Farabi,
Ibn Miskeveyh gibi Islam filozoflar1 ahlaki hiikiimlerin bilinmesi hususunda
Aristoteles'ten hareketle akli temel alir. Ibn Sina’nin ise dini, ahlaki énermelerin ilk
ve temel kaynagi olarak kabul ettigi ileri siiriiliir. Bu diisiinceden hareketle Ibn
Sina’nin ahlakin asil kaynagi din olmakla birlikte din tarafindan ortaya konulmamis
ahlaki yargilar hususunda akli da kaynak olarak kabul ettigini soyleyebiliriz.®°
Bagka bir deyisle Ibn Sina’ya gére insan akliyla da iyinin ve kétiiniin ne oldugunu
bilebilir.

Mutezili kelamcilar ve Matiiridilere gore ise fiillerin iyi veya kotii olarak
nitelendirilmeleri onlarin mahiyetleri ve 6zleri geregidir. Allah, 6zl geregi iyi oldugu
icin birtakim fiilleri emretmis, kotii olduklari i¢in de yasaklamistir. Bu sebeple onlar,
ahlaki degerlerin nesnel oldugunu ve akil yoluyla bilinebilecegini iddia
etmislerdir.1"®

Es'arilere gore bir seyin iyl veya kotli oldugu hususu yalnizca Allah’in
bildirmesiyle bilinebilir. Clinkii onlara gdre bir sey iyi veya kotii vasfini zat1 ve
mabhiyeti ile degil bizzat Allah’in belirlemesi ile alir. Bir sey, Allah tarafindan
emredildigi icin 1yi, yasaklandig1 i¢in kotiidiir. Akil bir seyin bizzat iyi veya koti
olduguna karar vermede yetkiye sahip degildir.!"*

Bazi agilardan Es'arilerle benzer sekilde diisiinen ibn Hazm, bir seyin kendi
zat1 itibariyle hasen ve kabih olmadigini iddia eder. Ona gore, iyi ve kotii tamamen

Allah’in belirlemesine bagli olarak yaratilmistir. Allah, nefsimizin giizel olarak

169 Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahlika: Antik Yunan Ahlik Literatiiriiniin islam Diinyasmna
intikali ve Almlams, Klasik Yayinlari, istanbul, 2020, (Ethos), s. 273.; ibn Sina, Kitabu’s-Sifa,
Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker ve Muhittin Macit, Litera Yayincilik, Istanbul, 2005, (Sifa) s.
169; Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi’de Ahlakin Kaynagi, 2. Baski,
Klasik Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 33.

170 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, Cev. Ilyas Celebi, Istanbul Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2013, Cilt: 1, s. 33.; Mehmet Tiirkeri, Muhammed Hamdi
Yazir ElImalili'nin Ahlak Felsefesi, Lotus Yayinevi, Ankara, 2017, s. 19.

171 Ebii’l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
Istanbul, 2019, ss. 492-93.
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gordiigii seyleri “hasen”, kotii olarak gordiiklerini ise “kubuh” olarak yaratmustir.’2
Bagka bir deyisle Allah, insanin giizel gordiigii seyleri giizel, kotii gérdugii seyleri ise
kotii olarak yaratmistir. ibn Hazm da tipki Ibn Sina gibi, din tarafindan ortaya
konulmamis ahlaki Onermelerde aklin kaynakligini esas almistir. Nitekim
Muhammed Ebu Zehra’ya gére ibn Hazm, erdemler ve erdemsizlikleri anlayabilecek
kadar akil ve iradeye sahip olmayanlar1 yalnizca vahiy ve siinnete yonlendirmis;
onlarin disindaki kimseler i¢in aklin kaynakligini inkar etmemistir. Ancak burada o,
akil ve dinin birbirleri i¢in vazgecilmez oldugunu ve birbirlerini temellendirdigi
anlayisin1 benimsemis goriiniiyor. Bir baska ifadeyle ibn Hazm, ahlak ve fazilette
dinin hiikiimlerini teyit etmek i¢in akli kullandig1 gibi aklin hiikiimlerini teyit etmek
icin vahyi kullanir. Dolayisiyla o, ahldka kaynaklik etmesi bakimindan akl
dislamaz.'”

Bu anlayisin dogal sonucu olarak ibn Hazm, yalmizca Islama mensup
olanlarin ahlakli oldugunu diistinmez. Onun diisiincesinde dinlerin hepsi iyiligi
emreder, kotiilikten de men eder. Bu sebeple Ibn Hazm, Miisliiman olmasa da
mensup oldugu dinin emirlerine riayet eden kimselerin ahlakli olduklarini
sOylemistir. Bu kimselere, dini hiikiimleri hafife alan Miisliimanlardan daha ¢ok
giivenmistir.'’* Bu diisiinceden dolay1r Ebu Layla Ibn Hazm’m, ahlakin yalnmizca
Islam’dan degil, aym zamanda diger dinlerin ve filozoflarm goriislerinden de
tiiretilebilecegini kabul ettigini savunur. Ayrica 0, Ibn Hazm’in Incil’den aktardig
ahlaki sozleri, ahlakin kaynaginin sadece din olmadigi anlayigini destekleyen bir
kanit olarak goriir.}”

Hourani ise ibn Hazm diisiincesinde, ahlaki énermelerin kaynagmmn vahiy
oldugunu ileri siirer. Bunu da ibn Hazm’m yalan konusunda yaptig1 agiklamaya
dayandirir.’® Onun ifadesiyle sdyleyecek olursak, “Yalan sdylemek her zaman
kotiidiir.” dedigimiz takdirde dogru bir sey sdylemis olmayiz. Ornegin savasta
diismani yaniltmak i¢in yalan sdylemek ve aralarimi diizeltmek i¢in erkegin kadina

yalan sOylemesi dinen cdiz kilinmistir. Boyle bir durumda akil, yalan séylemenin

172 bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, ss. 484-502.; Murat Demirkol, “Islam Ahlak Literatiirinde Baslica
Perspektifler”, Islam Ahlik Esaslari ve Felsefesi, (Ed. Miifit Selim Saruhan), Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2016, s. 151.

173 Tpbn Hazm, el-Thkam, Cilt:1, s. 5.; Ebu Zehra, ss. 123-131.

174 Tbn Hazm, Ahlak, s. 77.; Bkz. al- Manea, s. 41.

175 Ibn Hazm, Ahlak, s. 77.; Bkz. Zakariya, s. 78.

176 Hourani, s. 198
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cdiz oldugunu tek basina idrak edemez. Hourani’nin verdigi ornekte oldugu gibi
aklin bazi durumlar1 kavrayamamasi onun kaynak olarak kabul edilmesine engel
degildir. Akil asil olarak ahlaki fiillerin uygulanmasinda ve ahlaksiz fiillerden
kaginmada rol oynar. Nitekim Hourani de, ibn Hazm’m, ahlakin gelistirilmesi
hususunda vahyin yani sira felsefeye de yer agtigin ileri siirer.’’

Ibn Hazm’1n eserlerinde filozoflara ve felsefeye dair elestiriler bulunsa da o,
felsefeye karsi degildir. Felsefeye degil felsefeye mensup olup seriati inkar edenlere
itiraz eder.!’® Fasl eserinde yer verdigi su ifadeler onun felsefeye bakis acisini

gostermektedir:

Gergek anlamda felsefenin manasi, semeresi ve Ogrenilmek suretiyle elde
edilmesi arzulanan hedefi, diinyadaki faziletleri ve ahirette kurtulusa (fevz)
gotiiren giizel ahldki, ev halkina ve tebaya giizel bir siyaset kullanmak suretiyle
nefsin islah edilmesinin disinda bir sey degildir. Bagkasi degil, bizzat bu,
seriatin da hedefidir.*"

Ibn Hazm’m bu agiklamalarindan hareketle diyebiliriz ki felsefe ve din is
birligi i¢inde olup ikisi de insanin faziletleri elde ederek hem diinyada hem de
ahirette mutluluga erismesini hedefler. Bir baska ifadeyle soyleyecek olursak ibn
Hazm, felsefenin ve dinin birbirine zit digmedigini, aksine ikisinin de hedefinin ayni
olduguna isaret eder. Bu baglamda Ibn Hazm, felsefeyi, faziletleri reziletlerden ayirt
edip aciklayan ve hak ile batili birbirinden kesin delillerle ayiran bir ilim olarak
tanmimlar. Ona gore felsefe, i¢ boyutunda insan nefsini koétiiliiklerden koruyan
kanunlara uymay1; dis boyutunda ise tiim toplumu 1slah ederek dis tehlikelere karsi
korumay1 amaglar. ¥ Dolayisiyla felsefe, giizel ahlakin bireysel ve toplumsal olarak
kazanilmas1 ve yayginlagsmasi konusunda olduk¢a énemlidir.

Anlasildig1 {izere Ibn Hazm’in diisiincesinde ahlaki énermelerin kaynaginin
ne oldugu hususunda farkli goriisler mevcuttur. ibn Hazm’in ahlakin kaynagi olarak
yalnizca vahyi esas aldigin ileri stirenler oldugu gibi vahyin yani sira akli da kaynak

olarak kabul ettigini ileri siirenler olmustur. Biz de Ibn Hazm’a gore ahlakin asil

177 Tbn Hazm, et-Tevkif, s. 124. Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, ss. 414-418.; Tbn Hazm, el-Thkam, Cilt; 1,
s. 29.; Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 502.; Bkz. Hourani, ss. 177-178.

178 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 412.; Bkz. Tlhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 4. Baski, iz
Yaymecilik, Istanbul, 2017, s. 335.

179 Tpn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 412.

180 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 412.; Bkz. Enver Uysal, ss. 64-65.; Josep Puig Montada, “Reason and
Reasoning in Ibn Hazm of Cordova (d. 1064)”, Studia islamica, Say1: 92, 2001, s. 176.
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kaynaginin vahiy oldugunu kabul etmekle birlikte vahyin hiikiim koymadig: ahlaki
meselelerde akli da kaynak olarak kabul ettigini diisiiniiyoruz. Ibn Hazm’in ahlakin
kaynagina dair goriislerini inceledigimizde onun neyin iyi neyin koti oldugunu
belirlemede vahiy tarafindan kesin olarak belirtilmeyen hususlarda felsefe igin mesru
bir alan biraktigina, ahlaki kurallarin ayrintilarini ve igerigini detaylandirmada
felsefenin islevini yadsimadigina sahit oluyoruz. '8!

Ibn Hazm, bir siirinde akil ve ahlakin iliskisine soyle dikkat ¢eker:

“Akil temeldir;

Ahlak onun tlizerine kurulmus bir kaledir;

Aklin ziyneti ilimle olur;

flim olmayinca akil bir higtir.”18?

Ibn Hazm’in bu ifadeleri aklin, ahlakin kaynagi oldugu diisiincesini
desteklemektedir. Ahlakin ortaya ¢cikmasinda akli dnemli bir kaynak olarak goren ibn
Hazm, ilimle desteklenen aklin yardimi olmaksizin giizel ahlakin kazanilamayacagini
ileri siirer. Dolayistyla ilim 6grenerek ahlakin giizellestirilmesi gerektigini diisiiniir.
Peki ahlak nasil elde edilir, dogustan elde ediliyorsa sonradan elde edilen ilimle
degistirilebilir mi? Bu sorular, temelde huylarin degisip degismeyecegi konusuyla
baglantilidir. Nitekim, huylarin degistirilebilecegini kabul edersek, ahlak ilminden

sOz edebiliriz.

2.1.2. Ahlakin Degismesi

Ibn Hazm diisiincesinde ahlaki bilgilerin kaynaginin din ve akil olduguna,
onun ahlaki davranislarin uygulanmasinda akla verdigi 6neme deginmistik. Burada
ise insanin sahip oldugu ahlaki degistirip degistiremeyecegi hususundaki cesitli
goriisleri inceleyecek ve Ibn Hazm’in bu konudaki kanaatini ortaya koyacagiz. Ibn
Hazm’dan 6nce insanin, ahlaki niteliklere dogustan sahip olup olmadigi meselesi
ahlak filozoflar1 arasinda tartistlmistir. insanin, ahlaki niteliklere dogustan sahip ise
bu niteliklerini sonradan degistirip degistiremeyecegi sorusu da bu tartismanin
beraberinde ortaya ¢ikmustir. Bu tartismaya katilan Ibn Hazm, dogustan getirdigimiz

ahlaki niteliklerimizin olup olmadigi ve eger varsa bunlarin degistirilip

181 Hourani, ss. 177-178.
182 [bn Hazm, Ahlak, s. 251.
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degistirilemeyecegi  sorularin1  ¢esitli  eserlerinde  yaptigt  agiklamalarla
cevaplandirmistir. Bu sebeple, biz de dncelikle ibn Hazm’in bu konuda etkilenmis
olabilecegi ahlak filozoflarinin goriislerine kisaca temas ederek huylarin degismesi
sorununa giris yapacagiz.

Platon, Devlet diyalogunda insanin iyiye ve kotiiye meyletmesi agisindan
dogustan birtakim farkliliklara sahip olmakla birlikte, egitimle bu durumun
degistirilebilecegini ileri siirer.'®® Aristoteles ise erdemleri, diisiince erdemleri ve
karakter erdemleri olmak {izere ikiye ayirir. Diislince erdemlerinin egitimle, karakter
erdemlerinin ise aligkanlik yoluyla sonradan kazanildiginm1 sdyleyerek ahlakin
dogustan oldugu goriisiinii reddeder. Ciinkii Aristoteles, ahlaki niteliklerimizin
dogustan oldugunu kabul ettigimiz takdirde onlar1 aliskanlik ve egitimle
degistiremeyecegimiz kanaatindedir.8*

[slam ahlak filozoflarina baktigimizda Farabi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sini;
Aristoteles’in  goriisiine yakin durarak insanin sahip oldugu ahlaki nitelikleri
sonradan kazandigini ve egitimle degistirebilecegini savunurlar. Hatta Farabi ve ibn
Sind bir insanin dogustan bazi erdemlere miitemayil bir sekilde diinyaya
gelebilecegini kabul etmekle birlikte onun sahip oldugu bu istidatin erdem olarak
nitelendirilmesine kars1 ¢ikar. Onlara gore bir seyin erdem haline gelebilmesi igin
tekrar edilerek aliskanlik haline gelmesi gerekir.!® Ibn Miskeveyh, Maverdi ve
Yahya b. Adi insanin dogustan bazi huylara sahip olduklarin1 kabul etmekle birlikte
kotii bir insanin egitimle ahlakl bir insana déniisebilecegini iddia eder.1%

Ibn Hazm’a gelince o, insanlarin dogustan bir takim ahlaki niteliklere sahip
olarak diinyaya geldigi kanaatindedir. Ona gore bazi insanlarin erdemlere, bazilarinin
da erdemsizliklere yatkin olmasini, Allah’in onlara bahsetmis oldugu tabiata
dayandirir. Kimi insanlar yapilar1 geregi mal miilk, san ve g6hret sahibi olmay1

isterlerken; kimileri de bunlar istemeyerek yoksullugu varliga, taninmamay1 san ve

183 Platon, Devlet, 492a, s. 203; Bkz. Mehmet Tiirkeri, Etik Kuramlari, 3. Baski, Lotus Yayinevi,
Antalya, 2014, ss. 16-17.; Ozturan, Ethos, s. 198

184 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Furkan Akderin, Say Yaymlari, Istanbul, 2015,
(Nikomakhos), 1103b, s. 41.; Aristoteles, Magna Moralia, Cev. Y. Gurur Sev, 2. Baski, Pinhan
Yaymcilik, Istanbul, 2019, 1185a, s. 29.

185 Farabi, Fusilii’l Medeni, cev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, Izmir, 1987,
(Fustll), s. 54.; Bkz. Ozturan, Ethos, ss. 124-125.

18 fbn Miskeveyh, Tehzib, ss. 51-54.; Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, Cev. Bergamali Ahmed
Cevdet Efendi, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 321.; Yahya b. Adi, Tehzibii’l-Ahlak:
Ahlak Egitimi, cev. Harun Kuslu ve ilhan Kutluer, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yayinlari, Istanbul, 2013, (Tehzib), s. 12.
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sohrete tercih ederler. Ibn Hazm’a gore yaratiliglart geregi faziletlere sahip olup
diinyevi lezzetleri terk eden bu kimseler peygamberler, zahidler ve filozoflardir. Bu
kimseler kendilerine diinyevi lezzetler sunulsa da onlara itibar etmezler ve onlarin
pesinde kosan insanlar1 kusurlu olarak goriirler.'®’

Kimi insanlar da reziletlere meyilli bir tabiatte yaratilmislardir. Hatta bu
insanlardan bazilar1 da herkesi kendileri gibi kotii bir tabiata ve reziletlere sahip
olarak goriirler.® Ibn Hazm, cimrinin cémert, sert mizaglinin yumusak olmaya gii¢
yetiremeyecegini sdyleyerek dogustan sahip olunan bu nitelikleri sonradan
degistirmenin zor oldugunu hatta baz1 durumlarda miimkiin olmadigim dile getirir.!8°
Her ne kadar o, sahip oldugumuz huylar1 degistirmenin giic olduguna deginse de
insanin egitimle faziletleri elde edebilecegini de kabul eder. Nitekim ona gore biitiin
faziletlerde ilmin mutlaka bir pay1 oldugu gibi biitiin reziletlerde de bilgisizligin bir
pay1 vardir. Ilim sahibi, faziletlerin giizelliginden haberdar olup onlari hayatinda
tatbik etmeye calisirken; reziletlerin ¢irkinliginin de farkinda olup onlardan
kaginmaya caligir. ilim sahibi olmaksizin temiz bir tabiata ve iistiin bir mizaca sahip
olanlar da wvardir ki bunlar Allah’in kendilerine biitin iyilikleri ogrettigi
peygamberlerdir.%°

Ayrica kotilige dogustan meyilli olan bir insan, kotii karakteriyle bas
ederek, faziletlere meyilli olarak yaratilmis bir kisiden daha {istiin bir duruma
gelebilir. Bu sebeple kotiiliige dogustan meyilli olarak yaratilmig bir insani,
katiiliiklerini s6z veya filleriyle disa vurmadikc¢a kinamak dogru degildir. Hatta kot
tabiatina ragmen nefsiyle cetin bir miicadele sonucu 1yiligi tercih eden bu insan
takdir edilmelidir.t%!

Ibn Hazm’1n gériislerini inceledigimizde, onun insanim sahip oldugu huylarin
bir kismimin dogustan, bir kisminin ise sonradan kazanildigini ileri siirerek Platoncu
bir yaklasimi benimsedigini goriiyoruz.’®? ibn Hazm’a gore insan, iyi ya da kotii bir
tabiata sahip olarak diinyaya gelmis olabilir. Ancak insan dogustan getirdigi ahlaki

niteliklerini biisbiitiin degistiremese de kendini iyiye ve giizele alistirma yontemiyle

187 {bn Hazm, Ahlak, ss. 27-31. 67. 107. 207.
188 Thn Hazm, Ahlak, s. 235.

189 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 348.

190 Thn Hazm, Ahlak, ss. 63-65.

191 {hn Hazm, Ahlak, s. 237.

192 Thn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 93.
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kot huylarmi dizginleyebilir, nefsini koti fiillerden arindirarak erdemli bir hayat
siirebilir. Zaten Ibn Hazm’in, insanlarin kotii huylarmi diizeltmek ve nefsani
hastaliklarini iyilestirmek amaciyla kitap yazmis olmasi da bunun en ag¢ik kanitidir.
Insanin huylarmi degistirebilmesini dikkate aldigimizda onun irade sahibi bir varlik
oldugu acgik¢a goriiliir. Insan dogustan hangi ahlaki niteliklerle donanmis olursa
olsun iyiligi veya kotiiliigii kendi iradesiyle tercih eder. Dolayisiyla kotii huylara
meyilli insanlarin bu huylarmi diizeltemeyecegini ileri siirmek de insanin iradesini
yok saymak olacaktir. Bir kimse, i’tidalli davranmay1 aligkanlik haline getirmekle
giizel ahlaki elde edebilir. Bu sebeple ahlaki niteligin kazanilmasinda i’tidal ve

aligkanligin ne oldugunu agiklamamiz gerekir.

2.2. ’TIDAL VE ALISKANLIK

Ibn Hazm diisiincesinde erdemlerle yakindan iliskili olan i’tidal ve aliskanlik,
erdemlerin kazanilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple biz de bu baslikta
r’tidal ve aligkanligir ele alarak bu iki kavramin insanin erdemli bir hayat
stirmesindeki roliine dikkat ¢ekecegiz.

Itidal kelimesi sozliikte “iki asir1 tutum ve davranis arasindaki orta hal”
olarak tanimlanir.!® Aristoteles’e gore insanda ifrat (asirilik), tefrit (eksiklik) ve orta
olma yani erdem olmak iizere ii¢ davranis sekli vardir. Erdem ise iki asir1 ucun
ortasidir. Ifrat ve tefrit hem birbirlerine hem de orta olana karsittir. Ayni zamanda bu
iki asir1 ug, ortada olani kendi taraflarmna siiriiklemeye calisir. Ovgiiye deger olan
davranis olan erdem ise, tam ortada olandir.'%*

Ibn Hazm, erdemleri aciklarken ¢ogu Islam filozofu gibi Aristotelesci bir
yaklasimi benimsemis, erdemleri ifrat ve tefritine deginerek agiklamaya calismistir.
Ona gore erdem, ifrat ve tefritin tam orta noktasinda yer alan 6vgiiye deger olan bir
tutumdur. Ifrat ve tefrit ise i‘tidal (orta) olanin disina c¢ikmak olup kotii bir
tutumdur.t® Bu sebeple ifrat ve tefrit olan davramslari yapmak insani erdemsizlige

stiriiklerken, i’tidal noktasinda olan fiilleri yapmak insanda erdemlerin ortaya

193 Mustafa Cagrict, “I‘tidal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, Cilt: 3, s.
456.

4 Aristoteles, Nikomakhos, 1108b, 1109, 1109a, ss. 52-54. Bkz. Tiirkeri, Etik, ss. 25-26.

195 Tbn Hazm, Ahlak, s. 239.; Bkz. Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya,
Istanbul, 2002, (Tarifler), ss. 192-194.; Farabi, lj“usﬁl, 35.; Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina ’nin Ahlaka
Ait Risalesi (Risale fi’l Birr ve’l-ism)”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 50, Say1: 1, 2014, s. 233.
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cikmasimni saglar. Ibn Hazm’a gore insan, kendinde bir huyun asir1 veya eksik
oldugunu gordiigiinde onun i’tidalini bulmak igin gayretli olmaldir. Nitekim Ibn
Hazm, Miidavat’ta kendi erdemsizliklerini arastirarak nasil ortay1 buldugu hususunda
bize pek ¢ok ipucu vermektedir. Bir pasajinda buna soyle deginir:

“Kusurlarimdan biri, hosnut oldugumda da otkelendigimde de asirt
gitmemdi. Soz, fiil ve davranista 6fkemi disar1 vurmamay1 basarincaya kadar bu
kusurumu tedavi etmeye ¢alistim,”1%

Ibn Hazm’in bu agiklamasindan da anlasilacagi {izere insan, kotii
aligkanliklarindan kurtulmak ic¢in oncelikle ifrat ve tefrite yol acan davraniglarini
belirlemelidir. Daha sonra bu davranislarint mutedil hale getirmek igin 1srarla onlarin
tam ziddim yapmaya calismalidir. Bu konuda Messai Islam filozoflarini takip eden
Ibn Hazm, i’tidalden sapma olan ifrat ve tefrite yol acan davranislar1 hos gérmedigi
gibi erdemli fillerde de asiriya kagmadan i’tidalli olmamiz gerektigini diigiiniir.
Ornegin bir kisi elindeki parayr uygun miktarda, uygun kisiye, uygun yerlere
harcadiginda comertlik erdemini kazanir. Kisinin kendi canmi tehlikeye atacak
sekilde elindekini vermesi comertlik degildir. Ayrica ona gore erdemli fiiller, baz
durumlarda erdemsizlik haline gelebilir.®" Ornegin hosgériilii (miisimaha) olmak
erdemdir. Ancak hosgoriiniin de adaletli ve hak eden insanlara gosterilmesi gerekir.
Ibn Hazm’a gore, yalmzca kendi menfaatini diisiinerek kendi zenginliginin pesinde
kosanlara karsi hoggoriilii olmak bir erdem degildir. Hatta onlarin kotii huylarinin
daha da pekismesine ve aliskanlik haline gelmesine sebep olur.!® Ayni sekilde
comertlikte de boyle bir durum s6z konusudur. Birinin malim gasp ederek veya
haksiz yolla elde edilen gelirle comertlik yapmaya kalkismak da erdem olmay1p rezil
bir davranistir.*®°

Ibn Hazm’m erdemleri elde etme siirecinde kullandig1 yontemlerden biri de
aliskanhiktir. Ibn Hazm, erdemli davramisin nefste yerlesik hale gelmesi igin
aliskanlik haline getirilmesi gerektigini diisiiniir. insanin bir anda kétii fiillerini iyiye

doniistiirerek erdemli fiiller haline getirmesi miimkiin degildir. Insan nefsinin kotii

196 Thn Hazm, Ahlak, s. 91.

197 Aristoteles, Nikomakhos, 1106b, s. 48.
198 Thn Hazm, Ahlak, s. 131.

199 fbn Hazm, Ahlak, s. 85.
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huylarimi fark ederek, devamli suretle ve sabirla onlar1 terk etmeye ve nefsini erdemli
davranislara alistirmaya ¢alismalidir.?%

[bn Hazm’a gore insan, kayiplara iiziilmeme ve kaygi duymama ahlakim da
aliskanlik haline getirerek nefsine kazandirmalidir. Bir pasajinda ibn Hazm, bunu

sOyle aciklar:

Birinin aleyhimde atip tutmasindan iiziintii duymuyorum’ dersem gercegi
soylememig olurum. Ciinkii boyle bir durumda iiziilmek biitiin insanlarin tabiati
ve karakterlerinin bir geregidir. Ama ben bundan dolayr ofkemi disa
vurmamaya, sogukkanliligimi korumaya, duygularima kapiumamaya kendimi
alistirdim.*®

Ibn Hazm’a gore insan, hosuna gitmeyecek durumlarla karsilastiginda nefsini
metanetli olmaya alistirmalidir. Boylelikle insan, basina herhangi bir felaket ya da
sikint1 geldiginde sabir gosterir ve ¢ok tiziilmez. Fakat tam tersi durumda nefs, 6fke
gibi erdemsiz davranislara meyledebilir.2%2

Oyle goriiliiyor ki Ibn Hazm, erdemlerin kazanilmasinda i’tidal ve aliskanlig1
iki onemli yol olarak kabul eder. Ona goére insan koti fiillerini belirlemeli ve
bunlarin zitlart olan iyi fiilleri tekrarlayarak aligkanlik haline getirmelidir. Baska bir
deyisle i‘tidale gelmek igin iyi fiillerin ¢okga ve stirekli yapilmasi gerekir. Bir fiilin,
erdem olarak nitelendirilebilmesi i¢in nefste yerlesik hale getirilerek aliskanliga

doniistiiriilmesi gerekir.

2.3. ERDEM KAVRAMI

Ahlak felsefesinin 6nemli konularindan biri olan “erdem”, Sokrates’ten bu
yana c¢okca tartistlmistir. Isldm filozoflar1 Grek diisiincesinde tartisilan erdem
kavramin ele alinip incelemislerdir. Ibn Hazm erdem anlayisinda gerek Antik Yunan
filozoflar1 gerekse Islam ahlak filozoflarmin goriislerinden etkilenmistir. Biz de Ibn
Hazm’in erdem anlayisini nasil sekillendirdigini anlayabilmek i¢in oncelikle onun

etkilenmis olabilecegi filozoflarin erdem ve erdemsizliklerle ilgili tanimlamalarina

200 Thn Hazm, Ahlak, s. 91-98
201 Thn Hazm, Ahlak, s. 99.
202 fbn Hazm, Ahlak, s. 67.; Saruhan, s. 175.
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kisaca yer verecegiz. Daha sonra onun erdem kavrami hakkindaki goriislerini ortaya
koyacagiz.

Aristoteles’e gore erdemler, ifrat ve tefritin ortasinda bulunan ve dviilmeye
layik olan huylardir.?%® Aristoteles’i takip eden Kindi erdemleri, insana ait olan giizel
huylar olarak tanimlar.?®* Ebubekir er-Razi, Farabi ve Ibn Miskeveyh’in erdem
tanimlart ise Ozgiin gorinmektedir. Ebubekir er-Razi, erdemi her konuda ihtiyag
miktariyla veya zevk alinan bir seyin eleme doniismeyecek kadariyla yetinmek
olarak aciklar.?®® Farabi’ye gore ahlaki erdemler ve erdemsizlikler belirli bir
mizagtan dogan fiillerin belirli bir zamanda defalarca yapilarak aligkanlik haline
doniistiiriilmesiyle nefste yerlesik hale gelen fiillerdir. insanm yaptig1 iyi ve giizel
fiilleri erdemler; kotii ve cirkin fiilleri ise erdemsizlik olarak nitelendirilir.2% fbn
Miskeveyh ise nefsin kendine has fiillerine, yani ilimlere ve marifetlere kars1 arzu
duymasini ve cisme has fiillerden kagmasini erdem olarak niteler.2%’

208 Tbn Hazm, erdemi

Aristoteles ve Kindi’nin diisiincelerine benzer sekilde
“ifrat ve tefritin ortasinda bulunan 6vgiiye deger tutum” olarak tanimlar.?%® O, erdem
kavramini ifrat ve tefrite dayandirarak tanimlasa da onun tiim erdemlerde ifrat ve
tefrite dayali bir smiflandirma yaptigim soyleyemeyiz.?® Miidavatii’n-Niifus adli
eserinde ibn Hazm, bazi erdemlerin ifrat ve tefritine deginerek onlari ayrmtili
aciklamig, bazilarin1 ise ifrat ve tefritine yer vermeden kisaca agiklamakla
yetinmistir.

Tim erdemlerde ilmin bir payr oldugu gibi tim erdemsizliklerde de
bilgisizligin bir pay1 oldugunu sdyleyen Ibn Hazm’a gore, erdemlere sahip olmak
icin Oncelikle onun bilgisine sahip olmak gerekir. Erdemlerin bilgisine yalnizca
peygamberler 6grenme siirecinden gegmeksizin sahip olabilir. Dolayisiyla insan,
oncelikle erdemlerin ne oldugunu 6grenmeli daha sonra bu erdemleri hayatina tatbik
etmelidir. Bu sebeple ibn Hazm, Miidavati'n-Niifiis eserinde pek cok erdemi

aciklayarak onlar1 uygulamaya gecirme hususunda insanlara yol gostermeyi

203 Aristoteles, Nikomakhos, 1103, s. 40.

204 K indi, Tarifler, ss. 194-195.

205 r-Razi, Ahlak, s. 202.; bkz. Ozturan, Ethos, s. 357.

206 Farabi, Fusil, s. 27.

207 fbn Miskeveyh, Tehzib, 27.

208 Aristoteles, Nikomakhos, 1103, s. 40; Kindi, Tarifler, s. 195.
209 Tpn Hazm, Ahlak, s. 239.

210 Demirkol, Erdem Kavrami, s. 272; Bircan, s. 104.
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amaglamigtir. Ona gore, erdemlerin bilgisine sahip olup, onlari uygulamaya
dokmeyen kisinin bilgi sahibi olmadigini sdyleyemeyiz. Ancak kisinin erdemli
olarak nitelendirilebilmesi i¢in erdemlerin bilgisine sahip olmakla birlikte onlar
hayatina gegirip uygulamasr sarttir.?!!

Erdemin ne oldugunu agikladiktan sonra temel ve tali erdemleri incelemeye

gegcebiliriz.

2.3.1. Temel Erdemler

Islam ahlak filozoflari, Platon ve Aristoteles’ten hareketle temel erdemlerin
hikmet, iffet, secaat ve adalet olmak iizere dort tane oldugunu kabul etmisler ve bu
erdemleri nefsin diisiinme, 6fke ve arzu giiciiyle iliskilendirmislerdir. Ibn Hazm da
diger Islam ahlak filozoflar1 gibi Platon’dan alman temel erdemlerin dortlii taksimini
kabul ederek tiim erdemlerin ve erdemsizliklerin, insanin dogal ahlaki yapisinda
bulunan akil, 6tke ve sehvet giiciinden ortaya ¢iktigini ileri siirer. Akil giicii dogru
kullanildiginda erdemli fiiller, 6fke ve sehvet giicinii ifade eden heva giicliniin
baskin olmasiyla erdemsiz fiiller ortaya cikar.?!? Akil giiciinii dogru kullanarak
erdemli fiil ve davranislarda bulunan insan hem diinya hem de ahiret mutlulugu elde
eder. Ancak ofke ve sehvet giicline yenik diiserek erdemsiz fiillerde bulunmasi
insana gegici bir mutluluk verir ve onun hakikl mutlulugu elde etmesine engel
olur.??

Islam ahlak filozoflarinin aksine Ibn Hazm, temel erdemlerin altinda tali
erdemleri ayrintili ve sistematik bir sekilde siralamamistir. Fakat tali erdemlerin
hangi temel erdem veya erdemlerin bir araya gelmesiyle olustugunu zikretmistir. Bu
sebeple biz de temel erdemlerin her biri igin birer baslik agarak bu basliklarin
kapsamina girebilecegini diisiindiigiimiiz tali erdemleri agiklayacagiz. Hangi temel
erdemin altinda smiflandirilmasi gerektigi konusunda karar veremedigimiz tali
erdemlerde ibn Miskeveyh’in smiflandirmasini esas aldik. ibn Hazm’m temel ve tali
erdemlerle ilgili goriislerini ortaya koyarken Aristoteles, Kindi, Ebubekir er-Razi,

Farabi, Ibn Miskeveyh ve Yahya b. Adi gibi filozoflarin goriislerine de yer verdik.

211 3l-Manea, s. 45; Ibn Hazm, Ahlak, s. 65.
212 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 368.
213 fbn Hazm, Ahlak, ss. 27-31
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Ibn Hazm’a gore temel erdemler, anlama (fehm), adalet (el-adl), secaat (en-
necde) ve comertlik (el-cevde) erdemidir. Diger tiim erdemler bu dort erdem
iizerinden sekillenir. Ibn Hazm, comertligi dort temel erdemden biri olarak kabul
ederken diger Islam Ahlak filozoflar1 comertligi, iffet erdemine bagl olarak inceler
ve onu temel erdemlerden saymazlar. Macid Fahri’ye gore, Ibn Hazm, bu temel
erdemler listesine adalet ve comertligin bir tiirii saydig: iffeti de eklemistir. Biz de
iffet erdemini, temel erdemler kapsaminda ele aldik.?* Gelecek baslik altinda Ibn
Hazm diisiincesinde temel erdemleri ve onlardan meydana gelen tali erdemleri

detayli bir sekilde inceleyecegiz.

2.3.1.1. Anlama (Fehm) Erdemi

Islam felsefesinde akil, bilme (alime) ve yapma (amile) olmak iizere iki temel
giice sahiptir. Aklin bilgiyi elde etme boyutu “teorik” akla, bildigini uygulama
boyutu ise “pratik” akla isaret eder. Bizi burada ilgilendiren aklin, ahlaki eylemlere
yon vermesini saglayan “pratik” kismudir. Ibn Hazm, akil konusunda teorik ve pratik
kavramlarimi kullanmaz. Ancak aklin bu iki yoniine de isaret eden aciklamalarda
bulunur. Aklin pratik agidan islevinin giinah ve reziletlerden uzak durarak itaat ve
fazilet tiirii davranislarda bulunmak oldugunu sdyler. Ibn Hazm diisiincesinde anlama
(fehm) erdemi, aklin dogru bir sekilde kullanilmasiyla ortaya ¢ikan bir erdemdir.
Nitekim Ibn Hazm, anlama (fehm) erdemini, dogru diisiinme giiciiyle insanin diinya
hayatinda ona lazim olan giizel siyaseti Ve ahiret hayatinda ise akibetini giizel kilacak
seyleri takip etmesi olarak tanimlar.?*®

Anlama (fehm) erdeminin ziddi olan ahmaklik (humk) ise hem diinya hem de
ahiret icin giinah ve fenalik sayilan isleri yapmaktir. Ibn Hazm bizzat Allah’n gesitli
ayetlerde giinah isleyeni akilsiz olarak nitelendirdigini belirterek?'® akilsizlig1
ahmaklikla iligskilendirmistir. Ona gore anlama (fehm) erdemine sahip olanla
ahmaklik arasindaki en 6nemli fark kusurlari idrak etme hususundadir. Anlama

(fehm) erdemine sahip olan insan kendi kusurlarinin farkinda olup onlar1 diizeltmeye

214 Tbn Hazm, Ahlak, s. 171.; Bkz. Bircan, s. 104. Fahri, 239.

215 Tpn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 822.

216 Miilk Suresi 67/10-11: “Yine s8yle derler: ‘Eger kulak vermis veya aklimiz1 kullanmis olsaydik, su
alevli atestekilerden olmazdik.’”; ibn Hazm, Ahlak, s. 167.
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cabalarken, ahmak insan ayirt etme giiciiniin zayiflig1 ve aklinin kit olmasi sebebiyle
kusurlu oldugunun idrakinde bile degildir.?!’

[bn Hazm’a gore akilli olma ile ahmaklik arasinda aptallik (suhf) bulunur.
Aptallik, diinya ve ahiret agisindan gerekli olmayan ne iyi ne de kotii olarak
nitelendirilebilecek bos s6z ve lizumsuz islerle ugragsmaktir. Kurnazlik ise anlama
(fehm) erdemiyle karistirilan bir rezilettir. Insanlardan ¢ikar saglamak icin onlara hos
goriinmeye calismak, servete ve sohrete kavusmak i¢in her tiirlii hileye bagvurmak,
giinah ve rezalet yoluyla gelir elde etmeye ¢alismak aklin dogru kullanilmasi degil

bizzat kurnazliktir. Allah bu kimseleri “akillar1 ermeyenler’”?!®

olarak nitelendirmis;
akilli gibi goriinen ancak kurnaz olan bu kisilerin amacinin yalnizca mallarin
cogaltmak, kendilerinin {istlindeki kisilere yalakalik yaparak mevkilerini korumak
oldugunu bize bildirmistir.?'°

Ibn Hazm, dogru diisiinme giiciinden yoksun olan kisiyi deli olarak
nitelendirir. Ona gore dogru diistinemeyen bu kit akilli insanlar, faziletten yoksun
olduklar1 dlciide faziletli olduklarin1 vehmederler. Ayn1 zamanda bu kimseler ayirt
etme giiclerinin zayifligt ne kadar fazlaysa kendilerini o kadar akilli ve zeki
zannederler. Akildan yoksun delinin ve sarhos birinin akli basindakilerle dalga
gecmesi, kiiciik bir ¢ocugun giin gérmis ihtiyarlarla dalga gegmesi, cahillerin akilli
sahsiyetleri kiigiimsemesi, bu yanlis kanaatlerinden ileri gelmektedir. 22

Ibn Hazm ayni zamanda akil ile temyiz giicii arasinda bir ayrim yapar.
Faziletli olan bir seyi yapmak icin oncelikle onun faziletli bir davranis oldugunu
temyiz etmek gereklidir. Her akilli kisi ayn1 zamanda temyiz edicidir. Ancak her
temyiz eden kisi akilli degildir. Ciinkii ona gore akilli olma, itaatleri ve erdemleri
gerceklestirmektir. Temyiz giiciiniin gerektirdigi seyi yapmak, aklin erdemidir.
Dolayistyla her miimeyyiz, akilli olarak nitelendirilemez. Akilli insan, yalnizca
ahlaki erdemleri temyiz etmekle kalmayip ayn1 zamanda bu bilgisiyle amel eder.??!

Kisacas1 Ibn Hazm ahlaki, akil iizerine kurulmus bir kale olarak kabul eder.
Anlama (fehm) erdemi, diinya ve ahireti giizellestirecek fiil ve davranislarda

bulunmakla ortaya ¢ikar. Bu baglamda tiim erdemlerin ve erdemsizliklerin bilinmesi

27 Tpn Hazm, Ahlak, ss. 165-169. 189-191. 241.

218 Bakara Suresi 2/171.; Maide 5/58.; Enfal Suresi, 8/22.; Ibn Hazm, Ahlak, s. 169.
219 Tpn Hazm, Ahlak, $5.167-169.

220 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt; 3, s. 370.; Ibn Hazm, Ahlak, s. 227-229.

221 Tbn Hazm, Terimler, ss. 87-88.; Uysal, ss. 67-68.
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ve Ogrenilen bilgilerin uygulamaya gegirilmesi hususunda rol oynayan temel bir
erdemdir. Anlama (fehm) erdeminden yoksunluk ise ahmaklik, aptallik, kurnazlik
gibi erdemsizlikleri ortaya ¢ikarir. insanin erdemli bir hayat yasayabilmesi i¢in dogru

diisiinen bir akla sahip olmasi ve aklinin gerektirdiklerini yerine getirmesi sarttir.

2.3.1.2. Adalet Erdemi

Yunan ve Islam ahlak diisiiniirleri, adalet (adl) erdemini ahlak felsefelerinin
merkezine koymuslardir. Ayn1 zamanda onlar, adilet erdeminin, tiim erdemleri
kapsadigini ve erdemlerin biitiiniine isaret ettigi kanaatindedir. Platon ile baslayan bu
diisiince, Aristoteles tarafindan devam ettirilmis ve daha sonra ibn Miskeveyh, Ibn
Sina gibi IslAim Ahlak filozoflar: tarafindan da benimsenmistir.??? Ibn Miskeveyh
hikmet, iffet ve secdat erdeminin varolmasiyla adiletin ortaya ciktigini ileri
siirmiistiir.??® Ibn Sina ise adaletin; hikmet, iffet ve secdat erdemlerinin toplanu
oldugunu ortaya koymustur.??* ibn Hazm da kendi dénemindeki ahlak kiiltiiriinden
etkilenerek adaletin tiim faziletleri barindirdigini sdylemistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in kendisine o6giit vermesini isteyen birine “Ofkelenme!”?® diye
buyurmasi, kisinin kendisi i¢in istedigini mi’min kardesi i¢in de istemesini
emretmesi??® biitiin faziletleri kapsar. Hadislerde gecen ofke ve arzu giiciiniin
dengelenmesinin emredilmesi de diisiinme giiciiniin lirlinii olan adéleti ortaya ¢ikarir.
Ibn Hazm’a gore Allah’mn insani adaletli bir karakterde yaratmasi ona verdigi en
onemli nimettir. 2%’

Adalet, kisinin hak edene hakkini vermesi, kendi hakki olan1 da almasidir.??8
Bu tamimin gerisinde Aristoteles ve Ibn Miskeveyh’in diisiincesine gittigimizde
kisinin yalnizca bagkalarina kars1 degil kendine de adaletle muamele etmesi gerektigi
diisiincesini goriiyoruz. Adaletli kisi, faydali seylerde payin c¢ogunu kendisine

ayirmadig1 gibi zararli seyler s6z konusu oldugunda da kendisine payin azni,

222 Aristoteles, Nikomakhos, 1130, s. 107.; Bkz. Ozturan, ss. 394-397.
223 fbn Miskeveyh, Tehzib, ss. 34-35.

224 Tbn Sina, Sifa, s. 207.

225 Miisned, II, 157.; Buhari, “Edeb”, 76.; Bkz. Ibn Hazm, Ahlak, s. 49.
226 Byhari, “Iman”, 7.; Bkz. ibn Hazm, Ahlak, s. 49.

227 Tpn Hazm, Ahlak , s. 49.

228 fhn Hazm, Ahlak , s. 89
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baskasina ise cogunu vermez.??® ibn Hazm’a gére, adiletin z1dd1 olan zuliim (cevr)
ise kisinin hakki olmayan1 almasi ve borcunu vermemesidir.2 Zalim olsun ya da
olmasin her insan zulme ugramaktan korkar ve kendisine adaletli davranilmasini arzu
eder. 231
Adalet erdeminin altinda yer alan erdemler; ruh temizligi (nezahetii’n nefs),
vefa, dogruluk (sidk) ve kiskanglik erdemleridir. Bu erdemlerin en {istlinii ise ruh
temizligidir. Ruh temizligi, dort temel erdemin (anlama (fehm), adalet, secaat,
comertlik) bir araya gelmesiyle olusan bir erdemdir. Bu erdeme sahip olan insan,
cesaretli oldugu i¢in onur sahibidir. Comert olmasi sebebiyle elde edemedigi seylere
liziilmez. Adalet erdemine sahip oldugu igin kanaatkardir ve fazla hirsli degildir. Bu
erdemlere sahip olmak ona “ruh temizligi” sifatin1 kazandirir. Ruh temizliginin ziddi
olan tamahkarhk (aggézliilik) ise, kisinin asirt arzu ve beklentilere sahip olmasidir.
Dort temel erdemin zitt1 olan korkaklik ise cimrilik, zalimlik ve cahillikten meydana
gelir.?2
Aristoteles ve Ibn Miskeveyh, Ibn Hazm’mn aksine ruh temizligi kavrami
yerine yiice goniilliiliik (kiberu’n nefs) kavramini kullanmislardir.?®® Aristoteles yiice
gontlliliigl, insanda erdemlerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bir 6dil olarak
kabul eder. Yiice goniillii insan erdem agisindan oldukg¢a Onde, savasta silahini
birakmayacak kadar cesaretli, haksizliga boyun egmeyen, kiiciik seyleri
onemsemeyip onlarla ilgilenmeyen, kendi degerinin farkinda olup kendisine de dyle
muamele edilmesini isteyen kisidir.** Bu agiklamalardan 6yle anlagiliyor ki
Aristoteles ve Ibn Hazm, ruh temizligi ile yiice goniilliiliik kavraminin anlamin
benzer sekilde ifade etmislerdir. Dolayisiyla ibn Hazm’1n, Aristoteles’ten etkilenmis
oldugunu sdyleyebiliriz.
Macid Fahri, Ibn Hazm’da yiice goniilliiliik (ruh temizligi) erdemini, insanin
kendisiyle iliskili veya baskalariyla iliskili olmak iizere iki agidan inceler. Yiice
gontlliiliik erdemine sahip olan insan, baskasina karsi bu erdemini, comertlik (ifdal),

hosgorii (miisdmaha) ve yardimseverlik (muézere) erdemleri araciligi ile gosterir. Bu

229 Aristoteles, Nikomakhos, 1134, s. 116.; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 46.

230 [bn Hazm, Ahlak, ss. 89. 107-109.

231 [bn Hazm, Ahlak, s. 235-237.

232 Tpn Hazm, Ahlak, ss. 153. 173.

233 Aristoteles, Nikomakhos, 1124, 1124b, ss. 91-93.; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.; Bkz. Ozturan,
Ethos, s. 299.

234 Aristoteles, Nikomakhos, 1124, 1124b, ss. 91-93.
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erdeme sahip olmakla kisinin kendisinde ise iffet, kendini koruma (siyane), kendini
sakinma (nezahe) erdemleri zuhur eder.?®

Adalet, comertlik ve cesaretten olusan erdem ise vefadir. Vefa erdeminin zitti
ihanettir. Ibn Hazm, vefd erdemini aciklarken onun adalet, comertlik ve cesaret
erdemleriyle iliskisine dikkat ¢eker. Ona gore vefakar insan, kendine iyilik yapana
ayniyla karsilik vermemeyi haksizlik olarak goérdiigli icin adaletlidir; kendisine
yapilan iyilige hemen ve aymiyla karsilik verme hususunda comerttir. S6z konusu
kisi, vefakarliginin gerektirdiklerini yerine getirmek igin cesaretle hareket eder. Bu
baglamda vefa erdemi, adalet, comertlik ve cesaret erdemini igerisinde barindirir.?3®
Ayni zamanda vefa erdemi, bize bir nimette bulunana ayniyla ya da daha fazlasiyla
karsilik vermeyi yani tesekkiir etmeyi gerektirir. Bu sebeple de vefa ve tesekkiir etme
erdemi birbiriyle yakindan iliskilidir. 2%’

Vefa erdeminin zitt1 ihanettir. Nasil ki vefa, insanin 6ziiniin ve soyunun
temiz oldugunu gosteren en agik delil ise onun tam ziddi olan ihanet kinanacak bir
davranistir. Ibn Hazm, vefinin dereceleri oldugundan bahseder. [Iki, insanin
kendisine bagl olana igten bagli olmasidir. Vefali insan, kendisine nimette bulunana
daima gilizel muamelede bulundugu gibi onun soy ve yakinlik sebebiyle baglantili
oldugu kisilere de vefali davranir. Vefanin en yiliksek asamasi ise kotiiliige iyilikle
karsilik vermektir.*® Bagka bir deyisle en yiiksek vefa, kotiiliik yapan birine dahi
iyilikle muamele etmektir.

Dogruluk erdemi, adalet ve cesaret erdeminin birlesiminden meydana gelir.
Ibn Hazm, bir haber duydugumuzda ona kérii koriine inanmamamiz ve o haberin
dogrulugu hakkinda arastirma yapmamiz gerektigini vurgular. Ciinkii ona gore,
asilsiz bilgiyle gelen kisinin amact bizden dogru bir bilgiyi gotiirmek olabilir. Bu
ylizden bir bilgi veya habere, onlarin dogru olup olmadigini arastirmadan
inanmamali ve bizi kandirmak isteyenlerin tuzagmna diismemeliyiz.?®® Nitekim Ibn
Hazm bu diisiincesini su siiriyle dile getirmistir:

Duydugun her sézii inanip kabul etme; senin bildigin
yontemlerle onun dogru olup olmadigini bilemezsin.
Serabi goriince matarasindaki suyu yere doken kisi gibi

235 Fahri, s. 242.

236 Tpn Hazm, Ahlak, s. 171.

237 {pbn Hazm, Ahlak, ss. 267-69.

238 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 267-272.; Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig1, ss. 192-200.
239 fbn Hazm, Ahlak, ss. 173-175.
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olma; béylece bombos ve u¢suz bucaksiz ¢olde basina
bela acarsin.?*°

Dogrulugun zidd: olan yalan erdemsizligi, zuliim, korkaklik ve bilgisizlikten
dogar. ibn Hazm’a gére yalan dyle bir rezilettir ki kiifiir bile onun altinda bir tiir
sayilir. Yalan insanda bulunabilecek en biiyiik kusurdur. Ciinkii yalan, kisinin sahip
oldugu tiim erdemleri yok eder ve iyilikleri siler. insan, yalan hari¢ tiim
erdemsizliklerini tedavi edebilir. Ancak Ibn Hazm, higbir yalancinin yalan sdylemeyi
birakamadigin1 sdyleyerek bu insanlarla dostluk kurmaktan sakinmamiz hususunda
bizi uyarir.?4

Adalet ve cesaretin bir araya gelmesiyle olusan bir diger erdem ise
kiskangliktir. Kiskang kisi, kendi namusuna goz dikilmesinden ve baskasinin
namusuna g6z dikmekten nefret eder. O, hem kendi namusunu hem de bagkasinin
namusunu gdozettigi icin adaletlidir. Aym1 zamanda kendisinin veya baskasinin
namusuna goz dikenlere karsi gelme konusunda da cesaretli ve onur sahibidir. Ibn
Hazm, kiskangligi, sevgi ve onur emaresi olarak goriir.?*?> Ona gore insanlar ve
hayvanlar kiskangliga dogustan sahiptirler. Fitratimiza yerlestirilen bu erdemin
zéafiyete ugramasi ve ¢cokmesi sebebiyle insanda izzet-i nefs ortadan kalkar ve ahlaki
¢okiis gerceklesir.?*?

Ibn Hazm’a gére kanaat, azla yetinme ve elindekine razi olmaktir. Kanaat
comertlik ve adaletten meydana gelen bir erdemdir. Kandat erdeminin ziddi ise
hirstir. Ibn Hazm’a gore hirs tamahtan, tamah hasetten, haset aggozliiliikten,
acgozliliik ise zuliim, cimrilik ve bilgisizlikten meydana gelir. A¢gozliilik daha
genel bir kavram iken hirs onun altinda bir tiir olup nefsteki gizli a¢gdzliliigiin
ortaya ¢ikmis halidir. Hirshi insan, acgdzliiliigiine yenik diiserek kotiiliikk yapmaya
baslar. Nitekim hirsizlik, gasp, zina ve cinayet gibi kdtiiliiklerin ¢ogu hirs sebebiyle
ortaya cikmistir. 2** Neticede insanin kanaat erdeminden yoksunlugu hirsa, hirs da
pek ¢ok kotiiliige kapi aralar.

Ibn Hazm diisiincesinde adalet erdemi, ayn1 zamanda tiim erdemleri i¢inde

barmdirir. Ibn Hazm, adalet erdeminin tiim erdemleri kapsadigini, Hz. Peygamberin

240 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 161.

241 fbn Hazm, Ahlak, s. 175.; Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 158.

242 Tppn Hazm, Ahlak, ss. 155-157.

243 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, ss. 231. 277.

244 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, ss. 221-224.; ibn Hazm, Ahlak, ss. 171-173.
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cesitli hadisleriyle de delillendirmeye g¢aligmistir. Adalet erdemi kapsaminda yer
verdigimiz alt erdemler ise ruh temizligi, vefa, dogruluk, kiskanglik ve kanaattir.
Oyle anlasiliyor ki Ibn Hazm, ana erdemlerden olan adalet erdemine herkesin
ihtiya¢ duydugunu ifade ederek bireysel ve toplumsal hayatin bu erdeme bagh
oldugunu ortaya koymustur. Ayni zamanda, adalet erdeminin kapsami altinda
degerlendirilen comertlik erdeminin Islam felsefesi ve Ibn Hazm diisiincesindeki
yerini agik¢a gormek icin onun ne oldugunu ve nasil gergeklestigini arastirmak

gerekmektedir.

2.3.1.3. Comertlik Erdemi

Klasik ahlak felsefesinde hikmet, iffet, secaat ve adalet dort temel erdem
olarak kabul edilmistir. Ancak ibn Miskeveyh bunlara ek olarak comertligi (el-
cevde) de temel erdem olarak kabul etmistir.?*® Tipk1 Ibn Miskeveyh gibi Ibn Hazm
da temel erdemler listesinde comertlige yer vermistir. Ona gore comertlik, insanin
sahip oldugu mal, esya, para vb. seylerden ihtiyac1 kadarin1 kendine ayirip fazlasini
ihtiyac sahiplerine infak etmesidir. Comertlik, cimrilik ve miisriflik arasinda orta bir
tutumdur. Ibn Hazm’a gore kisinin kendi temel ihtiyaglarini karsilamasi farzdir. Bu
sebeple zorunlu ihtiyaglar disinda harcama yapmamak ve aile fertlerinin temel
ihtiyaglarinin tamamini veyahut bir kismini karsilamaktan kaginmak cimriligi ortaya
cikarir. Ancak Kisi, kendi ihtiyaci olan seyi baskasiyla paylasmadigi takdirde ne
comert ne de cimri olarak adlandirilir.24

Ibn Miskeveyh’e gore comertlik erdemi, malin hak edene ve layik olana
verilmesiyle ortaya cikar.?*’ Bu hususta Ibn Miskeveyh’le aym dogrultuda diisiinen
Ibn Hazm, ihtiyag fazlas1 malin veya paranm infak edilecegi kimseler hakkinda bilgi
sahibi olmamiz hususunda bizi uyarir. Ihtiya¢ fazlasi malin veya paranm, ihtiyag
sahibi komsuya, yoksul akrabaya, iflas etmis ve muhtag olana verilmesi gerekir. Bu
kimselere ihtiya¢ fazlasin1 vermemek cimrilik iken, kisinin mali layik olmayan

kimselere infak etmesi israftir. Ayrica Ibn Hazm, kisinin haksiz yolla elde ettigi ve

245 Demirkol, Erdem Kavramy, s. 273.
246 Thn Hazm, Ahlak, s. 85.
247 Tbn Miskeveyh, Tehzib, s.39.
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baskasindan gasbettigi mali ihtiyact olan birine vermesini comertlik olarak kabul
etmez. Bu sekilde yapilan yardim cémertlik degil, zuliimdiir.?*®

[bn Hazm’a gore comertlikten daha iistiin olan bir fazilet vardir ki bu fazilet
isardir (digergdmlik). Isar, kisinin temel ihtiyacim1 kendi varligini tehlikeye
atmayacak sekilde kendisinden daha muhtag olan birine vermesidir. ibn Hazm isér,
comertlik gibi kisinin ihtiyacindan fazla olan mali degil de kendi temel ihtiyacini
baskasi i¢in harcamak olarak nitelendirdigi i¢in comertligin iistiinde bir fazilet olarak
kabul eder.?*° Tbn Miskeveyh’e gore isar, comertligin alt tiiriidiir.2*°

Ibn Hazm’a goére comertlikle iliskili olan bir diger erdem keremdir
(liitufkarlk). Islam ahlakinda kerem, kisinin kendisine ait olan hakki baskasina
vermesi ve verdigi bu hakki geri alabilmesi miimkiin oldugu halde hakkin
bagislamasidir. Kerem, comertlikten daha genel bir kavramdir. Her comertlik
keremdir ancak her kerem comertlik degildir. 2>

Comertlik erdemi altinda zikredecegimiz bir diger kavram da hosgdridiir
(miisAmaha). ibn Hazm’a gore, hosgdriiniin bir erdem olarak nitelendirilebilmesi igin
hak eden, adaletli ve ozverili (fedakar) kimselere gosterilmesi gerekir. Kendi
menfaatini diislinenlere ve zenginliginin pesinde kosanlara gosterilen hosgorii,
comertlik olmayip kisinin kendisine yaptig1 bir haksizliktir.®> Aym zamanda Ibn
Hazm, her sulu gozlii, sizlanan, sdylenen, aglayan kisinin yalnizca dis haline bakarak
hiikiim vermememiz; hosgorii ve merhamet gostermememiz hususunda bizi uyarir.
Nitekim o, gozlemlerine dayanarak boyle davraniglarda bulunan pek ¢ok kisinin
aslinda zalim oldugunu ileri siirer. O halde kisi, uyanik olmali ve kendisinden
faydalanmak isteyen bu insanlara kars1 hosgoriilii davranmamalidir.?>

Anlasilmaktadir ki Ibn Hazm’a gére cémertlik, kisinin ihtiyac fazlasini hak
eden kimseye vermesiyle ortaya ¢ikan ana bir erdemdir. Isar ise kisinin ihtiyag
fazlasim1 degil de bizzat kendi ihtiyacim1 infak etmesiyle ortaya ¢ikan bir erdem
oldugu i¢in comertlik erdeminden daha tistiindiir. Comertlik erdeminin kapsamai igine

giren tali erdemler, isar, kerem ve hosgoriidiir. Buraya kadar Ibn Hazm’a gére

248 Tbn Hazm, Ahlak, s. 85.

249 Tpn Hazm, Ahlak, s. 85.

250 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 39.
251 Tbn Miskeveyh, Tehzib, s. 39.
252 Tppn Hazm, Ahlak, s. 131.

253 fbn Hazm, Ahlak, s. 253.
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comertlik erdeminin ne oldugunu ve onunla iligkili erdemleri sunduk. Simdi ise

temel erdemlerden olan secaat erdemini agiklamaya gegebiliriz.
2.3.1.4. Secaat Erdemi

Ibn Hazm’dan &nceki Islam Ahlak filozoflarmi inceledigimizde; Kindi’nin
secdat erdemini, yapilmasi gerekeni yapma ve onlenmesi gerekeni dnleme hususunda
oliimii gdze alma olarak tanimladigim gériiyoruz.?®* Kindi’yi takip eden Farabi ve
Ibn Miskeveyh’in secdat tanimlar1 ise birbirine yakindir. Bu iki filozof secAati,
korkulmasi gerekmeyen seylerden asirt korkma ile korkulmasi gereken, 6nlenmesi
mimkiin olmayan seyler lizerine atilganlik gdsterme arasindaki orta durum olarak
ifade ederler.?® Ibn Hazm’a gére yigitlik anlamma gelen secaat, bir kimsenin dinini
ve namusunu; baski altindaki komsusunu; haksizlia maruz kalip kendisine siginan
mazlumu; mali, onuru ve benzeri haklar1 saldirtya ugrayan bir magduru -saldirgan
tarafin azligina veya ¢okluguna bakmaksizin- 6liimii géze alarak savunmasidir. Ona
gore secdat, muaraza aninda cesaretli ve azimli olmanin nefse kolay gelmesidir.
Béyle bir durumda geregini yapmayan ise korkaktir.?%

Ibn Hazm’a gore seciatin erdem olarak nitelendirilmesinde niyet oldukca
onemlidir. Mal ve diinya menfaati i¢in 6liime atilmak, seciat degil saldirganlik ve
ahmakliktir. Ayrica Ibn Hazm gozlemlerine dayanarak secdat hususunda ilging bir

hususa soyle dikkat ¢eker:

...Ahmak olan bir kesim gordiim ki onlar hayatlarini neyin ugruna feda
ettiklerini bile bilmiyorlar;, bazen Ahmet icin Mehmet’e karsi, bazen
Mehmet i¢in Ahmet’e karsi savasiyorlar; hatta bu celiskili durum ayni
giin icinde bile olabiliyordu. Bdylece onlar anlamsiz olarak tehlikelere
maruz kaliyorlar, sonucta ya kendilerini atese atiyyor ya da utang verici
hallere kosar adim gidiyorlardi.®’

24 Kindi, Tarifler, s. 194.

255 Farabi, Fusil, s. 52.; Ibn Miskeveyh, Tehzib, s.38.; Bkz. Ramazan Turan, “Ibn Miskeveyh’de
Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 1, Say1:2, 2006, s. 25.

256 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt: 2, s. 820.

257 bn Hazm, Ahlak, s. 87.
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Bu konuda Hz. Peygamber’in?® uyarisina da deginen Ibn Hazm, insanlarmn
amagsizca birbirlerine zarar vermek icin tehlikelere atilmalarinin secaat ile alakasi
olmadigini, bunun biisbiitiin ahmaklik oldugunu séyler.?>°

[bn Hazm, hilim (yumusaklik) erdemini seciat iginde yer alan dzel bir fazilet
cesidi olarak kabul eder. Ona gore hilim, kisinin diismanlarina karsi mesafeli bir
tutum sergileyerek tedbiri elden birakmadan onlarla baris i¢inde yasamasidir.?%® ibn
Hazm’a gore kisinin toplumla huzur ve baris i¢inde yasayabilmesi igin hilim
erdemine sahip olmasi sarttir. Hosgoriilii olma ve insanlarla iyi ge¢cinme anlamina
gelen miidara da hilim erdemine benzer. Miidara erdemi, sabir ve hilimden meydana
gelir. insanlarla iyi iliskiler icinde olma, miidara ve hilim erdeminin sahip oldugu
ortak odzelliktir.?®t

Hilim erdemine benzeyen diger bir erdem ise bilmezden gelmedir (tegafiil).
Gergegi anlama, sert davranislardan kaginma, hilimle davranma ve ¢irkinligi 6nleme
gibi anlamlar tagiyan bilmezden gelme erdemi, kisinin kendisini ilgilendirmeyen ve
bilmesinin  gerekmedigi  konularla ilgilenmemesidir. Ibn Hazm, gafleti
(umursamazlik) erdemsizlik olarak nitelendirir. Ancak gafletten farkli olarak
bilmezden gelmeyi, bazi durumlarda kullanilmasi gereken bir erdem olarak
degerlendirir.?

Secaat erdemi iginde yer verecegimiz diger bir erdem de sebatkarliktir. Bu
erdemin zitt1 ise kararsizliktir (1dtirab). Ibn Hazm’a gore anlasmaya Ve verilen sdze
sadik kalma manasindaki sebatkarlik ile inat¢ilik manasindaki sebat birbirinden
farklidir. Inatgilik manasindaki sebat, bir kimsenin bir seyin yanls oldugunu kesin
olarak bilmedigi ya da dogru veya yanlishigi hususunda zihninde netlik olmadigi
halde aklina taktigi sey tzerinde 1srar etmesidir. Ancak anlagsmaya sadakat
manasindaki sebatkarlik ise dogru olani devam ettirmek veya bir seyin yanlislig
meydana c¢ikmadigi miiddetce dogru olduguna inandigr o seyden caymamaktir.
Inatc1, kesin bilgiyle degil zanniyla hareket eder ve inandig1 seyde 1srar eder. Ciinkii

o bir seyin dogru mu yanlis m1 olduguna dair aragtirma zahmetine girmekten ve

28 Miislim, “Fiten”, 55, 56: "Ileride insanlarin basmna Syle bir zaman gelecek ki, Katil ne igin
oldiirdiigiinii, maktul ise ne icin 6ldiiriildiigiinii bilemeyecek"; Ibn Hazm, Ahlak, s. 87.

259 Tpn Hazm, Ahlak, s. 87.

260 Thn Hazm, Ahlak, ss. 171. 243.

261 Thn Hazm, Ahlak, ss. 243.

262 hn Hazm, Ahlak, s. 255.
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benimsedigi sey hakkinda diisiiniip bir karara varmaktan kacinmistir.?®® Sebatkar ise
bir seyin dogrulugunu arastirir, muhakeme eder ve daha sonra inandig1 sey lizere
sabit kalir. Kararlilik (hazm) da sebatkarlik erdemiyle yakindan iligkilidir. Bu erdem,
glinahlardan sakinmaya ve onurunu korumaya gayret gosterilerek elde edilir.
Thmalkarlik (tadyi), kararlilik erdeminin zittidir. 264

Ibn Miskeveyh, insanin basina gelebilecek iirkiitiicii ve korkutucu durumlara
sabir gostermesini secaat olarak kabul eder. Bu baglamda sabri, secaat erdemi
kapsaminda degerlendirir.?®® ibn Hazm’a gore sabir, cesaret ve comertligin bir araya
gelmesiyle olusan bir erdemdir. Sabir, kisinin kendine hakim olmasi, faydasiz seyle
ilgilenmemesi, simdi ve gelecekte fayda verecek olana yonelmesidir. Aynit zamanda
Ibn Hazm sabr1, korku ve huzursuzlugu gizlemek olarak da nitelendirir. Bu agidan
sabir erdeminin rezileti ise i¢ huzursuzlugunu disa vurmaktir. Ibn Hazm’a gore
kisinin basma gelen sikintilara ve kétiiliiklere sabretmesi, onlar1 gizlemesi ne kadar
giizelse i¢ huzursuzlugunu disa yansitmasi da bir o kadar kotiidiir. Insanmn ig
huzursuzlugunu gizlemesi yumusak kalplilige, merhamete ve kendisine verilen
sikinty1 anlamaya isarettir. Korku veya musibet durumunda huzursuzlugunu yiiziine
ve diger organlarina yansitmasi ise psikolojik agidan onu daha da koétii bir duruma
sokar. Oysa insan boyle bir durumda ruhsal varliginda huzursuz olsa da bedeni
varhiginda sabrin1 koruyarak basina daha da bilyiik kotiliik ve musibetlerin
gelmemesi icin dnlem almalidir. 2%

Ibn Hazm, insanin sikintili ve kétii durumlarla karsilastiginda ii¢ sekilde sabir
gosterdigini ileri siirer. Bunlardan ilki bizden giiclii olan birinden gelen kotiiliige
sabretmektir. Gii¢lii olan karsinda sabir gostermek fazilet degil rezilettir. Bize diisen
bu kisilerden uzak durmaktir. ikincisi bizden gii¢siiz olan kimseden gelen kétiiliige
sabretmek olup bu kisiye kars1 sabir gostermek fazilettir. Ugiinciisii ise bizden ne
giiclii ne de giicsiiz olan kisiden gelen kotiiliik ve sikintiya sabretmektir. Bu {iciincii
durumda bize kétiiliikk yapan bu kisinin niyetine bakmamiz gerekir. Eger bu kimse
bize kotiiliik yaptiginin farkinda degilse buna sabretmek faziletin ve olgunlugun

isaretidir. Ancak bile isteye kotiiliik yapiyor ise o kisiye sabretmek bayagiliktir. Bu

263 Thn Hazm, Ahlak, s. 165.

264 Thn Hazm, Ahlak, s. 169.

265 Tbn Miskeveyh, Tehzib, ss. 38-39.
266 [bn Hazm, Ahlak, ss. 171. 257-259.
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kisiye kars1 gosterdigimiz sabir onu daha da saldirganlastirarak kotiililk yapmanin
hakki oldugunu sanmasina yol agar.’

Oyle gériiniiyor ki ibn Hazm’a gore secdat erdemi, kisinin gerektigi yerde
korkaklik yapmadan cesaretle hareket edebilmesidir. Ancak cesaretin Kime ve ne i¢in
gosterildigi 6nemlidir. Mal ve diinya menfaati i¢in ya da 6nlenmesi imkansiz olan
seylere kars1 gosterilen cesaret, secaat olarak nitelendirilemez. Kisi, haksizliga karsi
¢ikarak adaleti korumak igin cesaret ve azim gosterdiginde secdat erdemine sahip
olur. Buraya kadar secdat erdemi ve onun kapsami altina giren tali erdemlerden
hilim, miidara, bilmezden gelme, sebatkarlik, kararlilik ve sabirla ilgili gortislere yer
verdik. Ibn Hazm’da akil, adalet, comertlik, secat temel erdemlerini inceledikten

sonra, temel erdemler listesine ekledigi iffet erdemini agiklamaya gegebiliriz.

2.3.1.5. iffet Erdemi

Ibn Hazm o6ncesi Islam ahlak filozoflarinin iffet tanimlarina baktigimizda,
Kindi, iffeti “bedeni egitmek icin gerekli olan seyleri almak, bunlar1 korumak,
benimseyip uygulamak ve gerekli olmayanlardan uzak durmak” olarak tanimlar.?®
Bu tariften anlasildig: iizere Kindi iffeti, sehevi giiciin ilimli isleyisiyle ortaya ¢ikmis
bir erdem olarak diisiinmiistiir. [bn Miskeveyh’e gore iffet, sehvet giiciiyle ilgili bir
erdemdir. Bu erdem sehevi (arzu) giiciin, diisinme giiciine itaat etmesiyle ortaya
cikar. Eger insan arzu giiclinii, aklinin boyundurugu altina alamazsa nefsinin kolesi
haline gelir.®® Ibn Hazm da iffet erdemini kendinden 6nceki islam ahlak filozoflar:
gibi sehevi giicle baglantil olarak agiklar.?"

Ibn Hazm’a gore adalet ve comertligin alt tiirii olan iffet, kisinin gdzlerini ve
biitlin duyu organlarmni helal olmayan seylerden uzak tutmasiyla ortaya g¢ikan bir
erdemdir. Giivercin Gerdanligi eserinde iffeti, cinsel egilimlerde kendini tutmak,
giinahlan terk etmek ve fuhustan sakinmak olarak izah eder. Ona gore erdemli kadin,

korunma altina alindiginda da korunma yollar1 kapandiginda da kendini koruyan,

%7 fbn Hazm, Ahlak, ss. 69-71.; Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, Cilt: 35, s. 338.

268 Kindi, Tarifler, s. 194.

269 Tbn Miskeveyh, Tehzib, s. 75.

210 fbn Hazm, Ahlak, s. 89.; Bkz. Mustafa Cagrici, “Iffet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, Cilt: 21, s. 506.
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namusunu kirletmeyen kadindir. Erdemli erkek ise, hovardalik pesinde kosmayan,
sehevi arzu ve isteklerini uyandiran manzaralara, giizel ve gosterisli suretlere goziinii
kaldirip bakmayan erkektir.?’* Bu tanimlardan anlasildig1 iizere Ibn Hazm, iffetli
kisiyi erdem sahibi; iffetsiz kisiyi ise erdemsiz olarak nitelendirmistir. Erdemli
insanlar kiiliin i¢indeki sakli bir atese benzeten ibn Hazm, onlarin helal olmayan
hi¢bir sehevi arzu ve meyle boyun egmeyecegi kanaatindedir. Ona gore kisinin
sehevi arzu ve isteklerini dizginleyememesi dinen uygun olmadigi gibi Allah’in helal
kildig1 seylerden kendini mahrum kilmas: da uygun degildir. ibn Hazm, bu baglamda
iffet erdeminin ifratin1 sehvet diiskiinliigii ve hayasizlik; tefritini ise iktidarsizlik ve
acizlik kabul eder.?"

Daha 6nce de degindigimiz gibi Allah, insanin nefsine birbirine zit olan akil
ve heva giiclinli yerlestirmistir. Akil giicli insana daima iyiligi emrederken; heva
giicii sehevi arzularin pesinden kosmay1 ve daima kétiiliigii emreder. ibn Hazm’a
gore, sehevi arzu ve istekler bastirilamadigi zaman bu duygular iiste ¢ikar ve akla
egemen olur. Bu durum ise insani rezil duruma diisiiriir. Bundan kaginmak icin nefse
daima Allah ve ahiret giinii hatirlatilmali, sehevi arzu ve istekler dizginlenmelidir.?"®

Buraya kadar iffet erdeminin sehevi giiciin dengede tutulmasiyla ortaya c¢ikan
bir erdem oldugundan bahsettik. Simdi de menfaat veya amag gozetilmeden saf bir

sevgiyle ortaya ¢ikan dostluk erdemini de agiklamakta fayda vardir.

2.3.2. Dostluk Erdemi

Dostluk gerek Yunan gerekse islam kaynaklarinda iizerinde énemle durulan
bir meseledir. Ibn Hazm dostluk erdemine Miidavatiin-Niifus ve Giivercin Gerdanlig
eserinde yer vermis ve ozel baslik agmistir. Biz de bu baslik altinda ibn Hazm
diistincesinde dostlugun ne oldugu ve nasil ortaya ¢iktigini ele alip dostta bulunmasi
gereken oOzellikler ile dostlugun faydalar1 ve zararlar1 hakkindaki goriisleri
inceleyecegiz. Ayrica Ibn Hazm’in dostluk ile ilgili goriislerinin sekillenmesinde
etkili oldugunu diisiindiigiimiiz Aristoteles, Ebubekir er-Razi ve Ibn Miskeveyh gibi

ahlak filozoflarinin goriislerinden de faydalanacagiz.

21 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhig, . 266.

22 fbn Hazm, Ahlak, s. 89.; ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, ss. 266. 295.

213 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhigi, s. 295. Ibrahim Ozay, “Ibn Hazm’da Ask Kavrami”, Ekev
Akademi Dergisi, Cilt: 7, Say1: 17, 2003, s. 259.
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Ibn Hazm’a gore dostluk, “dostlardan birini {izen seyin digerini de {izmesi,
birini sevindiren seyin ise digerini de sevindirmesidir.”?"* Dostluk karsilikli eylem
icinde olmay1 gerektirir. Ancak bu durumu karsilikli menfaat iliskisi olarak
yorumlamak yanlis olur. Ciinkii bir iliskide menfaat gozetiliyorsa, bu, dostluk olarak
kabul edilemez. Ibn Hazm, dostluk erdeminin de belli bir menfaat veya amag
gozetilmeden Allah i¢in olmas gerektigini diisiiniir. Nitekim Ibn Hazm, dostlugun
saf sevgiden dolay1 bir araya gelenlerde ortaya ciktigini ileri siirer.?”® Acikca
goriilityor ki ibn Hazm’a gére sevgi, dostlugun temelinde bulunmasi gereken tabii bir
duygudur. Iki kisi arasinda sevgi olmaksizin dostluk ortaya ¢ikmaz.

Dostlugun temelinde karsilikli menfaatin olmamasi ve dostlarin birbirlerine
kars1 esit davranmalar1 gerekir. Kisi dostuna nasil bir muamelede bulunuyorsa
kendisine de dostunun ayni sekilde karsilik verecegini bilmelidir. Ciinkii kisinin
dostuna gosterdigi muameleden fazlasini ondan talep etmesi haksizliktir.?’®

Ibn Hazm, dostlugun iki kisi arasindaki benzesmeyle ortaya ¢iktigini sdyler.
Ona gore aralarinda dogal nitelikler bakimindan benzesme veya uyum olmaksizin
birbirini seven iki kisiye rastlamak miimkiin degildir. Birbirlerini sevenler ayni

zamanda ortak dzelliklere sahiptirler. Ibn Hazm bu goriisiinii Hz. Peygamberin®’’

ve
Hipokrat’in sdziiyle?”® temellendirir. O, erdem sahibi insanlarm kendileri gibi
erdemli kimselerle, erdemsiz insanlarin da kendileri gibi erdemden yoksun
kimselerle dostluk kurdugunu ileri siirer. Ayrica fazilet sahibi insan dostunun kendisi
gibi faziletlerle donanmasini isterken, kusurlu insan da dostunun kendisi gibi kusurlu
olmasimi ister. Nitekim dostlarin ahlaki a¢idan zamanla birbirlerine benzemeleri de
bu yiizdendir.?’® ibn Hazm bu durumu soyle aciklar: Nasil ki bitkiler ve agaclar
topraktan aldiklar1 suyu ve rutubeti kendi tiirlerine doniistiiriiyorsa kusurlu insan da

zamanla dostunu kendine benzetir.8° Bu yiizden kotii birini dost edinerek onunla

vakit gegirmek, kisiyi zarara ugratacak ve pismanliga sebep olacaktir.

274 [bn Hazm, Ahlak, s. 119.

275 [bn Hazm, Ahlak, ss. 119-123.

276 [bn Hazm, Ahlak, s. 131.

277 "Ryhlar, askere alimis bir ordudur. Orduyu olusturan erler birbiriyle tanisiyorlarsa aralarinda iyi
gecim olur; birbiriyle hi¢ tamsmiyorlarsa aralarinda gegimsizlik ve uyusmazlik siirer." Bkz. bn
Hazm, Giivercin Gerdanligy, s. 66.

218 "Eger o beni seviyorsa, ben de ona birgok huylarimla benzemeliyim.", Bkz. ibn Hazm, Giivercin
Gerdanligy, s. 66.

219 Tpn Hazm, Ahlak, s. 185.

280 [bn Hazm, Ahlak, ss. 63. 185. Bkz. Aristoteles, Nikomakhos, 1158-1158b, ss. 178-179.
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Ibn Hazm, dost edinilecek kisinin sahip olmasi gereken nitelikler hakkinda
bilgi vermeyi de ithmal etmemistir. Dost edinilecek kisi, kendisine giivenen kisinin
sirrini ifsa etmemeli; sabir, giivenirlik, dogruluk, agirbaslilik, vicdani temizlik, vefa
gibi meziyetlere sahip olmalidir. Ancak gergek dostlugun en onemli Ozelligi,
nasihatte bulunmaktir. Nitekim Ibn Hazm nasihati, dostluk baglaminda tanimlamstir.
Ona gore nasihat, kisinin baskasinin zararina olan seye samimi olarak iiziilmesi,
baskasinin yararina olan seye de sevinmesidir. Dostunun mutlulugunu kiskanan ve
ona zarar geldiginde de sevinen kisi hakiki anlamda dost degildir.?8! Ebubekir er-
Razi ve Ibn Miskeveyh’in goriislerine benzer sekilde ibn Hazm, kisinin dostunu
elestirmesinin dostunun ahlaki hayatina katkida bulunacagini soyler.?®2 Ona gore
kisinin dostunu elestirmemesi onu énemsemediginin isaretidir. Oysa kisi, dostunun
hatasin1 gordiigiinde onu uyarmasin1 bilmeli ve onun kusurlarina asla goz
yummamalidir.?®3 Dostunu kétiileyen biriyle karsilastiginda da onu giizelce ve tath
dille savunmay1 bilmelidir. Bu durum, dostu aleyhinde konusan kisinin pisman olup
hatasindan geri donmesini saglar. Ayrica dostunun, aleyhinde olan kotii sozleri
bilmesinin bir yarar1 olmayacaksa, bu sozleri ona iletmekten kaginmalidir.?34

Ibn Hazm, ¢ok fazla dost edinmeyi de tavsiye etmez. Bu konuda, Aristoteles,
Ibn Miskeveyh ve Maverdi gibi diisiinen Ibn Hazm, cok¢a dost edinmenin birtakim
sikintilara ve zorluklara sebep olacagim diisiiniir.?®® Ona gore dostluk, kisiye cesitli
sorumluluklar yiikler. Kisi ¢cok¢a dost edindiginde onlarin hepsini memnun etmeye
caligmalidir. Ayrica dostlart sikintiya diistiiglinde de onlara yardim etmelidir. Ancak
cok fazla dosta sahip olan kisi, dostlarinin hepsine vakit ayiramayabilir veya yardim
edemeyebilir. Boyle oldugu takdirde de genellikle dostlar1 tarafindan vefasizlikla
suclanir. Dolayisiyla ¢cokca dost ve arkadas edinmenin fazilet olmadig: hatta rezilete
benzedigini ileri siiriilmiistiir.2%®
Bu baglamda Ibn Hazm dosta sahip olmakla elde ettigimiz mutluluk ve

memnuniyetin ayrilik, 6liim veya vefasizlik gibi nedenlerle dostlugumuz bittiginde

cektigimiz act ve ilizlintliden daha az oldugunu ve buna degmeyecegini de belirtir.

281 {bn Hazm, Ahlak, ss. 119-121.

28 [bn Hazm, Ahlak, s. 111.; Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 194.; er-Razi, Ahlak, s. 106.

283 Tppn Hazm, Ahlak, s. 63.

284 Tpn Hazm, Ahlak, ss. 103-107. 115-117. 133-135.

285 fbn Hazm, Ahlak, ss. 123-125. Bkz. Aristoteles, Nikomakhos, 1155, s.171.; ibn Miskeveyh,
Tehzib, ss. 189-190.; Maverdi, ss. 334-337.

28 [bn Hazm, Ahlak, ss. 123-125.
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Dolayisiyla, her ne kadar dostlarimizi sevsek ve onlara bagli olsak da her an onlarin
ihanetine ve kotli muamelelerine ugrayabilecegimiz hususunda bizi uyarir. Daha
sonra liziintliden kahrolmamak i¢in bdyle bir durumun basimiza gelmesine karsi
hazirlikli olmaliyiz. Nitekim Ibn Hazm, dostunu ve diismanini tanimay1 keskin
goriisliilik; dostunu diismanindan ayiramamayi ise ahmaklik ve saflik olarak niteler.
Ona gore bir yolcunun, yolunu bulmada kaya kusundan usta ve saksagandan daha
dikkatli olmas1 gerekir. Tipki bir yolcu gibi hayat seriiveninde de insanlara karsi
dikkatli ve uyanik olunmalidir.?®’

Acikca goriiliiyor ki Ibn Hazm, birbirini dost edinen iki kisinin birbiriyle
benzer Ozelliklere ve uyuma sahip oldugunu diisliniir. Ayn1 zamanda bu Kkisiler,
zamanla birbirlerine daha ¢ok benzemeye baslarlar. Nitekim erdemli insanlarla
dostluk kurdugumuzda onlarin erdemli davramiglarini, erdemsiz kisileri dost
edindigimizde ise onlarin kotlii davraniglarini 6rnek almaya basladigimizi goriiriiz.
Bu nedenle Ibn Hazm, dost segimi hususunda oldukca dikkatli olmamiz ve
dostlarimiz1 erdemli kisilerden segmemiz hususunda bizi uyarir. Ona gore dost
edindigimiz kisiler; gilivenilirlik, sabir, vefd vb. meziyetlere sahip olmalidir.
Dostlugun en oOnemli meziyeti ise nasihatte bulunmaktir. Dolayisiyla dostlar,
birbirlerini  glizel davraniglara tesvik etmeli, yeri geldiginde birbirlerini
elestirebilmelilerdir. Tbn Hazm’a gére, dostlarin birbirlerine kars1 sorumluluklari
vardir. Bu sebeple Ibn Hazm, ¢ok sayida dost edinmemizi de tavsiye etmez. Ayrica
kisi, dostlarin1 ne kadar ¢ok sevse ve onlara bagli olsa da bir giin onlarin ihanetine
ugrayabilecegini de aklindan ¢ikarmamalidir. Boyle bir durumda ¢ok fazla iiziintiiye
maruz kalmamak i¢in hazirlikli olmalidir.

Buraya kadar ibn Hazm diisiincesinde iki kisi arasinda menfaate dayanmayan
saf bir sevgiyle ortaya ¢ikan dostluk erdemini inceledik. Dostluk erdeminde oldugu
pek cok erdemin kazanilmasinda sevgi ve agk onemli bir yere sahiptir. Bu agidan
dostlugun temelinde bulunan sevgi ve agsk duygusunun, erdemlerin kazanilmasindaki

roliinii koymamiz gerekmektedir.

287 [bn Hazm, Ahlak, ss. 113-117.
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2.3.2.1. Sevgi ve Ask

[bn Hazm, sevgi ve ask ile ilgili goriislerini Giivercin Gerdanlig: isimli
eserinde kaleme almistir. Ayn1 zamanda Miidavatii'n-Niifis adli eserinde de “Sevgi
ve Cesitleri” basgligr altinda sevgi ve aska dair goriislerine yer vermistir. Biz de onun
bu iki eserinden yola ¢ikarak sevgi ve askin ortaya ¢ikmasindaki roliinii inceleyecek,
hakiki sevgi ve askin insani nasil erdemli hale doniistiirdiigiinii ortaya koyacagiz. Bu
konuda Ibn Hazm’im Platon, Aristoteles, Kindi ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflardan
etkilendigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple onun sevgi ve aski aciklamasinda etkili olan
bu filozoflarin goriislerine de yer verecegiz.

Ibn Hazm’a gore sevgi “sevgiliyi goniilden arzulamak, ondan ayriimak
istememek ve onun da sevgisinin karsilikli olmasmi istemektir.”?%® Boyle bir
sevginin bes derecesi vardir. Sevginin ilk derecesi birini giizel bulmaktir. Giizel
bulma, dis goriinlisiin veya ahlakin begenilmesiyle gergeklesir ki bu arkadaslik
konusuna girer. Ikincisi hoslanma agsamasidir. Bu ise gordiigiinii begenerek ona yakin
olma isteginden dogar. Ucgiincii asamas: iilfettir. Ulfet, sevenin sevdiginin yaninda
olmayinca kendini yalniz hissetmesiyle ortaya cikar. Dordiincii asama olan tutku,
sevenin sevdigini aklindan ¢ikaramamasi durumudur. Buna ask denir. Sevginin son
asamasi ise kara sevdadir. Bu besinci asama, seveni yemeden igmeden kestigi gibi
oliime dahi gotiirebilir.?8

Sevginin ortaya ¢ikma sebebi hususunda Islam ahlak filozoflar1 farkli
goriisler beyan etmislerdir. Aristoteles’i takip eden Farabi, sevginin menfaat, haz
veya erdeme dayali olarak ortaya ¢iktigini ileri siirer. Ibn Miskeveyh ise sevgiyi;
sebebi zevk olan sevgi, sebebi iyilik olan sevgi, menfaate dayanan sevgi ve bunlarin
birlesiminden olusan sevgi olmak iizere dorde ayirir.?®® ibn Hazm’a gore ise insanlar
birbirlerini ya ¢ikar i¢in ya da Allah icin severler. Her sevginin ortaya ¢ikmasinda bir
neden gizlidir. Birini sevme nedenlerimiz arttik¢a sevgimizin siddeti arttigr gibi
sevme nedenlerimiz azaldik¢a sevgimizin siddeti de azalir. Birini sevme nedeni ¢ikar
ise ¢ikar ortadan kalktiginda ona duyulan sevgi biisbiitiin yok olur. Ibn Hazm’a gore

cikara dayali sevgi yok olmaya mahkumdur.?®® Hakiki sevgi ise birbirlerini Allah

288 Thn Hazm, Ahlak, s. 143.

289 Thn Hazm, Ahlak, s. 157-159.

29 bn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak, s.164.; Farabi, Fusil, s. 52.

21 Tbn Hazm, Ahlak, s. 143.; ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 88.
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icin sevenlerin sevgisidir. Bu sevgi bir nedene bagli olmadig: i¢in asla yok olmaz.
Ibn Hazm iki kisi arasinda Allah icin olmayan sevgi baginin zamanla nasil bir hal
aldigini su sozleriyle agiklar:

Yiice Tanri'min Zati disinda baska bir bagla birlesen iki kiginin, birbirini
sevdikten sonra duyduklari diismanlik siirekli bir diismanliktir. Su bir gercektir
ki, onlar cok siki iligkiler kurduktan sonra, birbirine surt cevirirler. Birbirlerini
sevdikten kisa bir siire sonra, sevgi baglarini koparirlar. Dostluk kurduktan
sonra, birbirlerine kin duyarlar. Hinglar: biiyiir, kalplerine kin iyice yerlesir.***

Ibn Hazm’m bu ifadelerinden anlasildigi iizere birbirini Allah icin
sevmeyenlerin sevgisinde en ufak bir kusur goze batar, aralarindaki sevgi bagi1 kopar
ve bu sevgi zamanla diismanliga da doniisiir. Ancak birbirlerini Allah i¢in sevenlerin
sevgisi herhangi bir anlasmazlikta sona ermez, ancak &liimle son bulabilir.?%

Ibn Miskeveyh’in agiklamalarma benzer sekilde ibn Hazm da sevgi
tirlerinin, insanlarin birbirlerini sevmedeki beklentilerinin farkliligina gore
degistigini ileri siirer. Ona gore insanlarin beklentilerinin farkli olmasi nedeniyle
sevgileri de farklilagir. Insanmn ana babasina, esine, ¢ocuklarna veya hiikiimdarina
duydugu sevgide farkliliklar wvardir. Kisinin akrabalarim1 veya hiikiimdarin
sevmesindeki beklentisi onlarla sohbet etmek ve birbirlerine destek olmak iken esini
ve c¢ocuklarmi sevmesindeki beklentisi onlarla bedensel temasta bulunmaktir.
Nitekim bir kimsenin, esiyle birlikte olmay1 ve evladini 6piip koklamay1 arzulamasi
bu yiizdendir. Ayrica Ibn Hazm, geleneklerin ve dini telakkilerin de kisinin
sevmedeki beklentilerini etkiledigi sdyler. Islim, yakin akrabalarla evlenmeyi haram
saymistir. Bu sebeple bir Miisliimanin, kizina veya yegenine agka varan bir sevgi
duydugunu goéremeyiz. Ancak Mecusilerin ve bazi Yahudi topluluklarimin yakin
akrabalarla evlenmeyi helal saymalarindan dolay1 kizlarina veya yegenlerine asik
olduguna sahit olabiliriz.?%

Ibn Hazm, sevgi gibi aski da insana bahsedilen tabii bir egilim olarak kabul
eder. Ibn Hazm oncesi ahlak filozoflarindan Aristoteles, Kindi, Ebubekir er-Razi,
Yahya b. Adi ve ibn Miskeveyh askta sehvet duygusunun bulunmasi sebebiyle aski

asirilik olarak nitelendirmis ve aska olumsuz mana yiiklemislerdir.?*® Bu filozoflarm

292 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 281.

293 bn Hazm, Giivercin Gerdanlig1, ss. 88. 281. 169.

2% bn Hazm, Ahlak,s. 145-149. Ibn Miskeveyh, Tehzib, 169-175.

295 Aristoteles, Nikomakhos, 1158, s. 178.; Kindi, Tarifler, s. 193. Yahya b. Adi, Tehzib, s. 40.; Ibn
Miskeveyh, Tehzib, s. 165.; bkz. Ozturan, Ethos, ss. 425-430.
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aksine Ibn Hazm, giizeli bulmanin ve ona génliinii kaptirmanin gayet dogal oldugunu
sOyler. Ona gore agk, ne yasaklanan ne de emredilen bir duygudur. Dolayisiyla asik,
askindan dolay1 kinanmamali ve hor gériilmemelidir.2%

Ayrica Ibn Hazm, as1ga hiirmet etmekle birlikte yeryiiziinde dokiilen ilk kanin
bir kadin yliziinden oldugunu sdylerek asigin sinirini bilmesi hususunda pek cok
uyarida bulunur. O, sehevi arzularinda asirtya kagan asiklar1 kinar. Nitekim, Ibn
Hazm diisiincesinde askin en oOnemli gorevi ruhu bir merkezde toplayarak
gelismesine katkida bulunmak iken aska musallat olan sehvet, kisiligin dagilmasina
sebep olur. Oysa hakiki ask, ahlakla birlikte hareket eder. 2%

Ibn Hazm askin mahiyeti hakkinda insanlarin uzun arastirma ve inceleme
yaptiklarin1 sdylerek cesitli goriislere yer verir. Bazi filozoflarin, ruhlarin boliinmiis
kiireler oldugunu ve aski da bu boliinmiis parcalarin birlesmesi olarak kabul
ettiklerini soyler. Bu goriise Platon’un Sélen kitabinda rastliyoruz.?®® Ibn Hazm da
Platon’a benzer sekilde aski, “cesitli yaratiklar arasinda bdliinmiis parcalarinin
birlestirilmesi” olarak tanimlar.®® Ona gore her varlik kendine benzer olani ¢ektigi
gibi kendine kars1 olani da iter. Askta da durum boyledir. Birbirlerine yakin ruhlar
birbirlerini ¢ekerken birbirine uzak olanlar ise birbirini iter. Iki kisi arasinda
benzesme ne kadar ¢oksa ask da o kadar saglam olur. Ibn Hazm, iki kisinin arasinda
dogal nitelikler bakimindan benzesme veya uyusma olmadig: taktirde birbirlerini
hakiki manada sevemeyeceklerini diisiiniir. O, bu diisiincesini Hz. Peygamber’in
hadisiyle de temellendirir.3

Ibn Hazm aski, hakiki ask ve mecazi ask olmak iizere ikiye ayrilir. Ruh,
giizel olan1 begendikten sonra ona baglanir ve onda bigimin Gtesinde bir benzerlik
yakalarsa hakiki ask meydana gelir. Ancak kisi, giizel buldugu seyde goriinenin
otesinde kendisiyle uyusan bir benzerlik bulamazsa onun sevgisi dis bigimden oteye

gecemez. Hakiki askta, beden giizelligine esir olunmaz. Iki ruh arasinda manevi bir

2% Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, ss. 130-131. 272.

27 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanligi, ss. 263-272.; Aliye Ciar Kdysiiren, “Iibn Hazm Diisiincesinde
Kesfetme Araci Olarak Ask”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt: 50, Say:: 4, 2014, ss. 94-95.

298 platon, Solen, Cev. Furkan Akderin, 2. Baski, Say Yayinlar, Istanbul, 2015, s. 68-70

29 {bn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 86. Bkz. Henry Corbin, islim Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin

Hatemi, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2010, Cilt:1, ss. 392-393. Ali Sami en- Nessar, islam’da

Felsefi Diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung, Insan Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 218.

"Ruhlar askere alinmis bir ordudur. Orduyu olusturan erler birbiriyle tanisiyorlarsa aralarinda iyi

gecim olur; birbiriyle hi¢ tanismiyorlarsa aralarinda gecimsizlik ve uyusmazlik siirer.", Ibn Hazm,

Giivercin Gerdanligy, s. 90.
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cekim meydana gelir. Eger ask, bedensel ¢cekimin Gtesine gegemiyor ve dis giizellikle
sinirl kaliyorsa mecazi ask olarak adlandirilir. Ibn Hazm’a gore ayn1 anda iki kisiye
asik oldugunu iddia eden kimsenin aski, mecazi agktir. Ciinkii, mecazi askla birine
baglananin hissettigi duygu yalnizca cinsel istekten ibarettir. Mecazi askin Otesine
gecemeyen kisinin birden fazla kisiye asik olmasi olagandir. Oysa hakiki askla birini
seven insan sevdiginden baska hi¢ kimseye asik olamaz.®*' Henry Corbin, ibn
Hazm’in askin ortaya ¢ikisinda verdigi bu tahlillerin Platon’un Soélen kitabindaki
ifadeleri gagristirdigini ileri siirer.®? Nitekim biz de Ibn Hazm ve Platon’un ask
tasvirlerinin olduk¢a benzer oldugu kanaatindeyiz. Bu noktada Ibn Hazm’in
Platon’dan etkilendigini sdyleyebiliriz.

Ibn Hazm, beseri ask ile ilahi ask arasinda bir baglant1 kurarak Allah’1 bilme
ve tanima noktasinda beseri askin 6nemine dikkat ¢eker. Ona gore beseri ask, insan
ilahi agka gotiiren bir basamaktir. Bu goriisiinii su dizeleriyle ifade etmektedir:
“Ustelik evrenin Yaraticisini tanima duygusu da bizi birlestirmekte;
bu yaklasim bana yeter de artar bile; ben daha fazlasini istemiyorum."3%3

Ibn Hazm’a gére, insanin ilahi aska sicrayacak bir konuma gelmesi igin
oncelikle beseri aski tecriibe etmesi gereklidir. Duyusal deneyimle ilahi ask arasinda
bir denge kuran Ibn Hazm, kiinatin yaraticisini tanima isteginin insan1 birlesmeye ve
aska gotiirdiigiinii, boylelikle ilahi aska mazhar oldugunu ifade eder. 3%

Ibn Hazm diisiincesinde ask, insanin koétii huylarii tdrpiilemesi ve ahlakini
giizellestirmesinde 6nemli bir rol oynar. Asigin gilizele olan sevgisi; onu giizel
davraniglara da sevk eder. Boylelikle asik olan insan, asigina duydugu derin sevgiden
ruhsal bir donilisiim gecirir. Baska bir deyisle asigin masuguna duydugu ask, onun
dogustan olan k&tii huylarim ve egilimlerini degistirecek kadar ileriye varabilir.3®
Ibn Hazm bu diisiincelerini su dizeleriyle ifade eder:

“Nice hir¢in, s6z anlamaz, dik kafali, inatgi, gururlu, huysuz kimseler ask

rlizgarlarini i¢lerine ¢eker cekmez ask denizine daldilar, icinde dolastilar. Biikiilmez

%01 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, 91.; Ozay, s. 250.
302 Platon, Sélen, s. 78.; Bkz. Corbin, ss. 393-394.

393 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhg, ss. 88. 230.

304 K §ysiiren, s. 87.

3% Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 98.
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huylart yumusadi, zorluklart kolaylasti; keskin bigaklar1 koreldi, Kibirleri
algakgoniilliiliige doniistii.”3%

[bn Hazm’mn bu goriisii dogrultusunda tespit ettigimiz musralardan biri de
sOyledir:

“Askta agagilanmak hi¢ de kusur degildir;

en kibirli insan dahi askta boyun eger.”3%

Ibn Hazm’a gore asik olan insanin kendini iistiin goren benligi, sevgilisinin
oniinde egilmektedir. Asigin masukuna kars1 kendi benliginden feragat etmesi onda
kibre dair hicbir iz birakmaz. Asik, masuku karsisinda varini1 yogunu vermeye hazir,
masukunun emrine amade bir halde bulunur. Nitekim agik, sevdigi i¢in oliimii goze
alacak kadar kendinden vazge¢mistir. ibn Hazm, bu diisiincesini sdyle ifade eder:
“Usta bir ayar memurunun elinde, diisiik ayarli paranin degerini kaybetmesi gibi,
beni ayiplasan da senin i¢in kendimi harab etsem ne 6nemi var.
Senin askin ugruna kendimi &liime atmam benim i¢in bir zevktir.”3%®

Ibn Hazm’a gore aski ugruna 6liimii bile géze alan nefs, benlik duvarmi
asarak kendi 6ziinii kesfe ¢ikar. Bu agidan beden icin saglik ve dogru beslenme ne
kadar 6nemliyse nefsin olgunlasmasinda da ask o kadar énemlidir. 3%°

Ibn Hazm diisiincesinde sevgi gibi ask da insanda tabii olan bir duygudur.
Hakiki sevgi ve ask herhangi bir menfaate dayali olmayip Allah rizasi i¢in
gerceklestiginde erdeme doniisiir. Nitekim insan, bu iki duygu sayesinde kendi
benliginden siyrilarak Allah karsisinda konumunu idrak eder. Hata ve kusurlarinin
farkina varir ve onlar faziletlere doniistiirme cabasina girer. Bu agidan ask, nefsin
olgunlagmasinda ve erdemlerin elde edilmesinde biiytiik rol oynar.

Buraya kadar Ibn Hazm’1n bahsettigi erdemleri ve erdemsizlikleri detayli bir
sekilde agiklamaya calistik. Ona gore insan erdemler hakkinda bilgiye sahip olup
onlar1 hayatina gec¢irmekle mutlulugu elde eder. Nitekim, mutlu insan erdemli bir
hayat yasamayi siar edinmis kisidir.3!° Simdi de Ibn Hazm diisiincesinde tiim
erdemleri ve erdemsizlikleri 6grenmemizin nihdi amaci olan mutlulugu yakindan

inceleyemeye gecebiliriz.

3% fbn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 139.

%7 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 142.

%8 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, s. 139.

39 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, ss. 139-142.; Bkz. Kdysiiren, ss. 89-91.
310 [bn Hazm, Ahlak, s. 43.
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2.4. MUTLULUK

Ibn Hazm, Aristoteles ve Islam filozoflarinin ahlak anlayislarinda oldugu gibi
mutluluk temelli bir ahldk anlayisini benimsemistir. Ona gore insanin temel amaci
diinya ve ahiret hayatinda mutlu olmaktir. Biz de bu baslik altinda Ibn Hazm
diisiincesinde mutlulugun mahiyetine, mutlulukla iligkili kavramlara, mutlulugun
elde edilmesinin 6niindeki engellere ve mutlu olmak i¢in neler yapilmasi gerektigi ile
ilgili gortglere yer verecegiz. Ayrica akil ve erdemlerin mutlu olmadaki roliinii
ortaya koyacagiz.

Ibn Hazm diisiincesinde mutluluk, haz (lezzet) kavramiyla yakindan
iligkilidir. Bu sebeple biz de mutlulugu haz kavramindan yola ¢ikarak agiklamaya
calisacagiz. Tipki Ebubekir er-Razi gibi Ibn Hazm da hazzi, elem ve kederin
giderilmesinden duyulan mutluluk olarak agiklar. O hazzi, diinyevi (sehvani) ve akli
(manevi) olmak iizere ikiye ayirarak inceler. Diinyevi hazlar; yeme-igme, cinsel
iligki, oyun vb. seylerden alinan lezzettir. Akli haz ise akilli kimsenin temyiz
giiciinden; alimin ilimden, bilgenin hikmetten ve Allah i¢in calisanin ¢abasindan
otiiri duydugu lezzettir. Ibn Hazm’a gore faziletlere ulasma yolunda akli hazlardan
alinan lezzet; yeme-igme, cinsi miinasebet gibi tatmin yollariyla elde edilen diinyevi
hazlardan alinan lezzetten ¢ok daha iistiindiir. Bu sebeple akli hazlarin lezzetine
varan bilgeler ve alimler diinyevi hazlari da bilmelerine ragmen onlara itibar
etmemisler; akli hazlar diinyevi hazlara tercih etmislerdir.3! fbn Hazm’mn bu
goriislerinden hareketle akli hazlarin erdemlerle iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz.
Nitekim erdemli fiil ve davranislar yoluyla elde edilen akli haz, insan1 hakiki
mutluluga ulastirir.

Ibn Hazm’da kaygi (hemm) mutlulukla yakindan iliskili kavramlardan biridir.
Ibn Hazm oncesine baktigimizda, Epikiircii ve Stoaci diisiiniirler kaygi kavramina
eserlerinde cokca yer vermislerdir. Onlardan etkilenen Islam Ahlak filozoflar1 da bu
kavramlari ele alip incelemislerdir. Nitekim Kindi, kaygiy1 ahlak problemi olarak ele

alan ilk Islam filozofudur. Kindi’yi takip eden Ebubekir er-Razi ve ibn Miskeveyh de

311 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 27-29.; Bkz. Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul, 1999, Cilt:19, s. 73-76.
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bu konuyu ele alip incelemislerdir. Platoncu bir yaklasim sergileyen Kindi ve Ibn
Miskeveyh insanin iimit ettigi ve istedigi seyleri maddi alemden degil de akli

12 fbn Hazm’in kaygi

dlemden secerek iiziintiiden kurtulabilecegini soyler.®
konusunda bu filozoflardan etkilendigini soyleyebiliriz. Ancak onun bu konudaki
goriislerinin tiimiiniin onlardan geldigini iddia edemeyiz. Nitekim Ibn Hazm, kaygiy1
def etmede Platoncu bir yaklasimi veya bir Epikiircti gibi kayitsizlik yontemini
benimsememis; aksine bundan kurtulmanin yolunu dini bir yontemle agiklamigtir.3

Kaygi, insanin mutlu olmasmin 6niindeki en biiyiik engellerden biridir. Ibn
Hazm, insanin mutlu olmasi i¢in hazlarin esiri olmamasi gerektigini sdyler. Cilinkii
hazlar, gelip gecici lezzetlerden ibaret olup insana siirekli bir mutluluk saglamaz.
Bunun farkina varabilmek icin Ibn Hazm, insan1 aklini kullanmaya davet eder.
Nitekim insan diisiinme yetisi ile diinyanin olus ve bozulus alemi oldugunu ve
diinyadaki her seyin bozulup dagildiginin farkina varir. Bu nedenle insan, gecici ve
kaybi1 kacinilmaz olan nimetler yerine kalici lezzetleri aramalidir. Kindi, Ebubekir er-
Razi, Ibn Miskeveyh gibi®!* ibn Hazm da hazzin geciciligini vurgularken “ulasilan
her emeli hiizniin takip ettigi diisiincesinden” hareket eder.®'® Ciinkii hazdan elde
edilen mutluluk bir siire sonra sona erecek ve onun kaybi da insanda eleme yol
acacaktir. O, sadece ahiret i¢in yapilan amellerin insani1 liziintiiye gotiirmeyecegini ve
insanin hem diinyada hem de ahirette mutlulugu elde etmesinin yolunun ahiret i¢in
caligmaktan gectigini ileri siirer. Ahiretteki kurtulusu i¢in ¢alisan kisi, herhangi bir
sikinttya maruz kalsa veyahut engelle karsilagsa dahi bunun Allah’tan gelen bir
imtihan oldugu bilinciyle asla timitsizlige kapilmaz ve hedefine ulagsmaya ¢alisir. Bu
sebeple de sikintili anlarinda bile mutlulugu elden birakmaz. Bdylece hem diinya
hem de ahirette ebedi ve kesintisiz bir mutluluk elde eder.3®

Ibn Hazm’a gore insan, kaygidan arindikca mutlu olur. Nitekim o, tiim

insanlarim  pesinden kostugu tek hedefin kaygidan kurtulmak oldugunu

gbzlemlemistir. Ona gore kaygi gelecege yonelik insani yiyip bitiren devamli bir

312 Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari: el-Hilé li-def’il-Ahzan, cev. Mustafa Cagrici, 2. Baski,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar;, Ankara, 2015, (Def’iil Ahzan), ss. 32-33.; Ibn Miskeveyh,
Tehzib, ss5.255-261.

313 Tbn Hazm, Ahlak, s. 37.; Bkz. Jaadane, s. 236.

314 Bkz. Kindi, Defiil Ahzan, s. 53.; er-Razi, Ahlak, s. 114.; Ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 256-257.

315 Tbn Hazm, Ahlak, s. 27.

316 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 27-31, 37.; Ayrmtil bilgi icin bkz. Tlhan Kutluer, “Elem”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, Cilt: 11, s. 24.
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endise halidir. insanin mutlu olmasi i¢in daha olmamis ve olmas1 miimkiin olmayan
seyleri diisiinerek duydugu gelecek endisesinden siyrilmas: gereklidir.®!” ibn Hazm,
bir pasajda soyle der:

“Diinyanin  6mriinii iyice incelersen onun sadece iki zaman dilimini
birbirinden ayiran "an"dan ibaret oldugunu goriirsiin. Ciinkii gegmis ve gelecek (su
anda) "yok" durumundadir, hi¢ olmamis gibidir.”3®
Ibn Hazm, benzer bir diisiinceye Giivercin Gerdanlig1 eserinde de yer verir:

"Diin zaten gitti; yarma ¢ikip ¢ikamayacagimi da bilmiyorum. Oyleyse, durup
dururken ne diye bos yere liziileyim? Kaldi ki, liziilmem neyi degistirir ve neye
yarar?”31°
Ibn Hazm’a gére bu tiir kaygi ve diisiinceler insam yalnizca mutsuzluga
siiriikler. Insan, diinya hayatinin gelip gegiciligini idrak etmeli, gegmiste basina gelen
sikintilara iizelerek ve yarin basia ne gibi sikintilarin gelecegi kaygisini tagiyarak
bugiiniinii ziyan etmemelidir. Ayrica insan sadece kaygidan kurtulmayi istemekle
ondan kurtulamaz. Onun ayni zamanda maddi seylere olan egilimini azaltmaya
caligmas1 gerekir. Bu sebeple Ibn Hazm, insanin kendini hoslanmadigi seylere
alistirmasini tavsiye eder. Uyudugumuzda tiim iiziintiilerimizin ve sevinglerimizin
nefsimizden uzaklastig1 gibi uyanikken de nefsimizi tipki uyku esnasinda oldugu gibi
seving ve iiziintiiden uzaklastirabilirsek tam mutlulugu elde edebiliriz. O halde hakiki
manada mutlulugu elde etmek isteyen kisi, isteklerini gelip gegici olan maddi
alemden degil de manevi alemden se¢melidir ve Allah rizasi dogrultusunda
calismaya gayret etmelidir.32°
Ibn Hazm’mn akli, erdemli davramislarda bulunmak ve erdemsizliklerden
uzak durmak olarak tanimladigini sdylemistik. Ona gore insan, mutlu olabilmek i¢in
aklina uygun bir sekilde hareket etmeli, nefsini kaygi ve iizlintiiye gotiiren fiillerden
uzak tutmali ve faziletlere sempati duyarak onlari hayatina tatbik edip Allah’in
rizasni kazanmaya calismalidir. %' Bu baglamda ibn Hazm insanin aklim

kullanmasini, mutlu bir hayat yasayabilmesinin 6n kosulu olarak kabul etmis; akailli,

ahlakli ve itaatkdr olmay1 dogrudan mutlulukla iliskilendirmistir. Ona gore her ne

317 {bn Hazm, Ahlak, ss. 51-53.

318 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 51-53.

319 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanhgt, s. 75.

320 Thn Hazm, Ahlak, ss. 43. 67-75. 177.

321 [bn Hazm, Ahlak, s.45.; Bkz. Saruhan, s.175.
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kadar akilli, erdemli ve itaatkar olmak insan1 mutluluga ulastirsa da diinya sevinci
elemle karisik ve sonludur. Insanin diinya hayatinda tiim lezzetleri tatmasi miimkiin
degildir. Ahiret mutlulugu ise sonlu olmayip tam ve miikemmeldir. Bu sebeple insan
tam ve ebedi mutluluga ancak ahirette ulasacaktir.3%2

Acikca goriilmektedir ki Ibn Hazm’in mutluluk diisiincesinde, haz ve kaygi
kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Ona gore gelip gegici diinyevi hazlarla hakiki bir
mutluluk elde edilemez. insan, erdemli bir hayat yasamasinin sonucu akli hazza erisir
ve hakiki mutlulugu elde eder. insanin gelip gecici hazlarda mutlulugu aramasi, onu
mutlu etmedigi gibi kaygi ve liziintiiye siirekler. Dolayistyla insan, nefsini kaygi ve
liziintiiye siiriikleyen hazlardan yiiz ¢evirmeli, hakiki mutluluga erismek i¢in erdemli
fiil ve davranislarin neler oldugunu Ogrenerek onlar1 uygulamaya dokmelidir.
Mutlulugu elde etmemizde erdemleri bilip uygulamamiz ne kadar Onemliyse
erdemsiz fiil ve davraniglarimiz1 tespit edip nefsimizi onlardan arindirmamiz da bir o

kadar 6nemlidir. Bu nedenle bir sonraki baslhik altinda ibn Hazm’in nefsi

erdemsizliklerden arindirmak igin bagvurdugu tedavi yollarina yer verecegiz.

2.5. ERDEMSIZLIKLERIN TEDAVISi

Ibn Hazm’a gore insan, akil giiciine sahip olmasi dolayisiyla diger tiim
varliklara istiin kilinmig bir varliktir. O akliyla kendini tanir ve nefsinde bulunan
erdemler ve erdemsizlikler hakkinda bilgi sahibi olur. Ibn Hazm’a gére insanin
ahlakli ve mutlu bir yagsam siirebilmesi i¢in erdemleri bilip hayata ge¢irmesinin yani
sira nefsinin erdemsizliklerini tespit edip onlar1 diizeltme yolunda caba sarfetmesi de
gereklidir. Biz de burada Ibn Hazm’in miihim gérdiigii bu meseleyi ele alarak nefsin
hastaliklar1 olan erdemsizliklere ve onlar1 tedavi etmedeki yontemlerine yer
verecegiz. Ancak daha dnce “Temel ve Tali Erdemler” bashig altinda Ibn Hazm’in
degindigi bazi erdemsizlikler hakkinda bilgi vermemiz sebebiyle burada yalnizca
onun tedavi yontemi sundugu erdemsizlikleri zikretmekle yetinecegiz.

Insanin fiillerinde i’tidalden sapmasi sonucu ortaya ¢ikan erdemsizliklerin
tedavi edilmesini amaglayan Islam filozoflar1 bu baglamda ahlaki, bir rihani tip

olarak ele almislardir. islam diinyasinda Kindi ile baslayan bu “et-tibbu’r-rithani”

322 [bn Hazm, Ahlak, s. 155.
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gelenegi Ebubekir er-Razi, Ebu Zeyd el- Belhi, ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi
filozoflar tarafindan devam ettirilmistir. Bu filozoflar1 takiben Ibn Hazm da “et-
tibbu’r-riihani” geleneginin temsilcilerinden biri kabul edilir.®?® Nitekim ibn Hazm’in
eserinin isminde yer alan “miidavatii’n-niifus” yani “nefslerin tedavisi” konusu en
agirlikli  islenen konularindan biridir. Ibn Hazm’a gore, nasil ki beden
hastalandiginda tedavi edilip iyilestiriliyorsa nefs de erdemsizlik hastaligina miiptela
oldugunda tedavi edilip iyilestirilmelidir. Ayrica belirtmek gerekir ki nefs hasta
oldugunda beden de hasta olmaktadir. Nefs iyilestirildiginde beden de iyilesir.
Dolayistyla nefsin 1slah1 ve tedavisi, bedenin tedavi edilmesinden daha dnemlidir.3%
Ancak Ibn Hazm, nefsleri terbiye etmenin aslami terbiye etmekten ¢ok daha zor
oldugunu diisiintir. Cilinkii aslanlar hapsedilse onlarin serrinden emin olunur, ancak
nefs hapsedilse dahi onun serrinden emin olunamaz. Nefsi terbiye etmek bu kadar
zor olsa da Ibn Hazm, sik1 bir ¢alismayla insanin basariya ulasacagini ifade eder. Bu
baglamda o, nefsleri tedavi etmede bize iki &nemli yol gostermistir. Ilki,
peygamberler ile eski ve yeni filozoflarin 6nde gelenlerinin ahlak ve nefs terbiyesine
iliskin sunduklar1 bilgileri 6grenerek nefsi arzu ve isteklerden dizginlemeye (riyazet)
calismaktir. ikincisi ise nefsin kusurlarin1 kendisine itiraf etmesidir.2°

Ebubekir er-Razi, insanin kusurlarim1  kendisine itiraf etmesiyle
erdemsizliklerin tedavi edebilecegini &ne siirer.?® ibn Hazm da bu konuda Ebubekir
er-Razi ile aym fikri paylasir. Ona gore, kusurlu oldugunu kabul etmeyen insan,
nefsini diizeltme yolundaki tim kapilarini kapatmistir. Dolayisiyla kendi kusurunu
itiraf etmekten aciz olan, hatta kusurunun farkina bile varamayan bu insan ahmak
olarak nitelendirilmistir. Akilli ise kendi kusurunun farkina varan ve onlari
diizeltmek icin caba sarf eden kisidir. Bu nedenle Ibn Hazm nefsimizi tedavi etmek
icin bagkalarmin kusurlartyla mesgul olmay1 birakarak kendi kusurlarimizi
arastirmaya baslamamiz gerektigini soyler. Nitekim kendi kusurlariyla mesgul

olmak, insan1, baskalarinim kusurlartyla ugrasmaktan alikoyar.?’

323 Cahid Senel, “Islam Ahlak Felsefesi Literatiirii A¢gisindan Et-Tibbiir’-Rahani Geleneginden Soz
Edilebilir mi?”, islim Ahlak Literatiirii: Ekoller ve Problemler, (Ed. Omer Tiirker ve Kiibra
Bilgin Tiryaki), 2. Baski, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2019, s. 207.; Saruhan, s.174.

324 Tbn Hazm, et-Tevkif, s.124.

325 Tpbn Hazm, Ahlak, s. 91.

326 Epubekir er- Razi, “Filozofca Yasama”, Felsefe Risaleleri, cev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligs, Istanbul, 2015, (Filozofga), 5.198.

327 [bn Hazm, Ahlak, ss. 189. 283.
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Ibn Hazm, Miidavatii’n Niifus adli eserinde bizzat kendi erdemsizliklerine yer
vererek onlar1 nasil tedavi ettigini agiklamistir. Kendinde tespit ettigi erdemsizlikler
sunlardir: Asirt kizginlik (ifratu'n fi'l-gadab), alayci tavir, bobiirlenme (el-ucb), iistiin
gelme istegi ve sohret sevgisi (muhabbetii'n fi bu'di's-sayd ve'l-galebe), asir1 gurur
(el-ifrat fi'l-enfe) ve kindir (el-hikt). Ibn Hazm, oncelikle kendinde olan bu kusurlari
kabul etmis daha sonra da onlar1 tedavi etmek i¢in nefsiyle siki bir miicadeleye
girmistir. O, asir1 kizginligim 6fkelendiginde disa vurmamaya g¢alisarak; alayciligini,
baskasin1 kizdiran davranislar sergilememeye c¢alisarak; iistiin gelme istegi ve sohret
sevgisini ise haram olan seylere karsi nefsine hakim olmaya calisarak yendigini
sOyler. Bobiirlenme duygusundan ise aklinin nefsine tiim kusurlarin1 gostermesiyle
kurtuldugunu ifade eder.?

Ibn Hazm’in Miidavatii'n-Niifiis eserinde tedavisine genisce yer verdigi
erdemsizlikler, bobiirlenme ile Gviilme arzusu (muhibbetii’l medh) ve asir1 merak
duygusudur. Simdi ise bu erdemsizler ve onlarin tedavi yollar1 ayr1 basgliklar altinda

acgiklanacaktir.

2.5.1. Bobiirlenme

Ibn Hazm diisiincesinde bobiirlenme (ucb), énemli bir ahlaki kusur oldugu
kadar beraberinde pek ¢ok erdemsizligin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir rezilettir.
O, bobiirlenmenin nefste ortaya c¢ikmasinin sebeplerini ortaya koymus ve bu
erdemsizligin nasil tedavi edilecegine dair pek cok goriis ileri siirmiistiir. Ibn Hazm’a
gore bobiirlenme kok bir kelimedir. Kendini begenmislik (tih), dviinme (zehv), kibir,
gurur (nahve) ve lstilinliik taslama (teali) gibi kelimeler bu kokten dogmustur. Bu
kelimeler anlamca birbirlerine ¢ok yakin oldugu i¢in pek ¢ok insan onlar arasindaki
anlam farki1 kavrayamaz. Ancak Ibn Hazm, bu kelimelerin farkli anlamlari
hakkinda bilgi vermez. Ona gore bobiirlenme, ahmaklik ve cahillikten dogan temel
rezilettir. Baska bir deyisle bobiirlenme reziletine, akillarinin kit olmasi sebebiyle
kendi kusurlarinin farkinda olmayan hatta kusurlarim1 meziyet sayan ahmak ve

cahiller sahiptir.3%°

328 Thn Hazm, Ahlak, ss. 91-93.
329 [bn Hazm, Ahlak, ss. 189. 219.

79


https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GMeT0k
https://www.zotero.org/google-docs/?broken=GMeT0k

Ibn Hazm’a gore insanlarm gurura kapilmasinin temel sebebi kusurlarii goz
ard1 ederek, kendini begenmesi ve sahip oldugu {stiinliikleri kendinden bilmesidir.
Oysa insan, onlar1 Allah’mn kendisine lutfettiginin ve istedigi zaman da geri
alabileceginin idrakine varabilseydi ne kibre ne de gurura kapilirdi. Ibn Hazm, bu

erdemsizlik hakkindaki diisiincesini soyle agiklar:

Bilmelisin ki, (canlilardaki) dogal giiglerin nasil olustugunu, nefSe yerlestirilmis
bulunan unsurlarin birlesmesinden kaynaklanan ahldki egilimlerin nasil ortaya
ciktigini Ogrenirsen, insan olarak sahip oldugun iistiinliiklerin hi¢birinde senin
bir oviinme payin bulunmadigini, onlarin yiice Allah'in sana litfu oldugunu a¢ik
secik anlarsin.>*°

Bobiirlenme, genellikle sahip olunan bir ustiinliikten ortaya ¢iktig1 gibi bazen
de bos ve anlamsiz yere ortaya cikabilir. Bos yere bobiirlenen kimseler ne bir
meziyete ne ilme ne de mala sahiptirler. Ibn Hazm, bos yere gururlanan insanlarin
gururlanma nedenini anlayabilmek igin bu kimseleri gézlemledigini ve onlarin ruh
halleri {izerine yillarca diistindiiglinii sOyler. Nitekim onlardaki gururun kendilerini
akilli zannetmelerinden ileri geldigini tespit ederek bu kimselerin tasladiklar1 gururu,
budalalilik (temerriik) olarak isimlendirir. 33

Bobiirlenme ister bir meziyetten ileri gelsin isterse bos ve manasiz olsun
mutlaka tedavi edilmesi gereken nefsani bir hastaliktir. Ciinkii bobiirlenen kisi,
zamanla insanlar1 hakir gorerek onlari soz ve hareketlerle agagilamaya baglar. Hatta
bobiirlenmesi arttik¢a insanlara zorbalik ve zuliimle fiili eziyet uygulamaya baglar.
Bu sebeple ibn Hazm, gururlanmaya sebep olan ozelliklere ve onlarin tedavilerine
yer vererek nefsin gurur hastaligindan arindirilmasini amaglar. Ona gore nefste gurur
hastalig1; isabetli goriis, amellerin ¢oklugu, ilim, cesaret, makam-mevki, mal-miilk,
giizellik, dost tarafindan Oviilme, beden kuvveti, soy sop gibi meziyetlere sahip
olmakla ortaya ¢ikar. 332 Simdi bu sebeplere sirasiyla deginecek ve Ibn Hazm’in bu
husustaki tavsiyelerine yer verecegiz.

Ibn Hazm’a gore kisi, goriislerinin dogru ¢ikmasiyla gururlaniyorsa
yanilgilari1 da diistinerek hata ettigi pek ¢ok goriisiin oldugunu unutmamalidir.

Boylelikle insan dogru ve yanlis goriislerini tartar ve her zaman isabetli Kararlar

330 Tpn Hazm, Ahlak, s. 207.
331 {bn Hazm, Ahlak, s. 223.
332 [bn Hazm, Ahlak, ss. 190-221.
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vermediginin farkina varir. Eger amellerin ¢oklugu ile dviiniiyorsa bir de glinahlarini
disiinmelidir. Boylelikle gilinahlarinin sevaplarindan daha c¢ok oldugunu anlar.
[lmiyle &viinen kisinin &viinme sebebi ise ilmini kendinden bilmesidir. Oysa
bilmelidir ki sahip oldugu ilim Allah’in bir liitfudur. Ibn Hazm, ilim sahibi olmasiyla
bobiirlenen insanlarin kusurlu olduklarini kabul ederek bu hastaliklarini tedavi
etmeleri i¢in pek ¢ok misal verir. Ona gore eger ilim Allah’tan degil de kisinin kendi
cabastyla ulastig1 bir sey olsaydi, ilim 68renmek i¢in ¢aba harcayan herkes basarili
olurdu. Ancak nice kimseler vardir ki ¢ok biiyiik bir istekle ilim yolunda basarili
olmak icin azmetseler de muvaffakiyet elde edemezler. Bu da insana, ilim yolunda
elde edilen basarmin Allah’in takdiriyle gergeklestigini gosterir. Bunun yani sira
diinya lizerinde o kadar ¢ok farkli ilim dallar1 var ki insanin bu ilimlerin hepsini
bilmesi imkansizdir. Boylelikle insan, bildiklerinin bilmediklerin yaninda bir hig
oldugunu fark eder.333

Ayrica kisi, kendisinden ilim olarak daha iistiin ve bilgili kisilerin var
oldugunu diisiindiigiinde de acziyetini ve kusurlu oldugunu idrak eder. Nitekim Ibn
Hazm, cahilin, ilmiyle gururlanan kisiden ¢ok daha iistiin oldugunu sdyler. Ciinkii
Allah’in lutfettigi ilimle bobiirlenmek insanin ilmiyle amel etmediginin isaretidir.
Tim bu misallerden anlasildig: tizere, ilim gibi erdemli bir meziyete sahip olmak
kisinin gururlanmasina sebep oluyorsa o kisi ilimden nasibini almamis demektir. Bir
an Once ilim sahibi kisi bu kusurunun farkina vararak nefsini bu duygudan
armdirmalidir, 3%

Ibn Hazm’a gére cesaretiyle dviinen kisi, bir giin elden ayaktan kesilerek bir
cocuk gibi aciz duruma diisecegini ve kendisinde cesaretten eser kalmayacagim
hatiria getirmeli ve gururlanmaktan sakinmalidir. Makam ve mevki sahibi olmakla
oviinen kisi ise ne kadar makam-mevki sahibi olursa olsun tim diinyaya egemen
olmasmim miimkiin olmadigini diisiinerek gururundan vazgeg¢melidir.®*® O, mala ve
miilke diiskiin olmanin da ahmaklik oldugunu séyler. Ciinkii kisi, sahip oldugu mal
bir giin kaybedebilir. Dolayisiyla kisinin kaybedebilecegi bir seyle bobiirlenmesi,

akilsizliktir.33®

333 {bn Hazm, Ahlak, ss.195-199.
334 Tbn Hazm, Ahlak, ss.195-199.
335 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 199-201.
3% [bn Hazm, Ahlak, s. 205.
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Ibn Hazm’a gore kisinin gelip gecici seylerle bobiirlenmesi, onlar1 hig
kaybetmeyecegini diisiinerek yasamasi kisiyi hiisrana siiriikkler. Kisinin mali gibi
giizelligiyle dviinmesi de bdyledir. insan, giizelligiyle ne kadar dviiniirse dviinsiin er
ya da gec yaslanacak, giizelliginden eser kalmayacaktir. Kimileri ise dostlarinin
kendisini 6vmesiyle bobiirlenir. Bu kimseler, diismanlarimin kendileri hakkindaki
koti  sdylemlerini hatirlayarak  gururlarindan  vazgegmelidir.®*” ibn Hazm,
bedenlerinin gii¢lii ve c¢evik olmasiyla bdobiirlenenleri katir, o6kiiz ve esegin
kendilerinden daha kuvvetli olduklarin1 ve agir yiik tasiyabildiklerini; kopek ve
tavsanin kendilerinden daha g¢evik oldugunu hatirlarina getirmelerini tavsiye eder.
Ozellikle akilli bir varligm akilsiz varliklarmn sahip oldugu meziyetlerle dviinmesini
oldukea giiliing bulur.3%

Insani gururlanma sebeplerinden en kétiisii soy sop ile dviinmedir. Ciinkii bu
durumun kisiye ne diinyada ne de ahirette bir faydasi1 vardir. Zira soya sopa sahip
olmak kisinin kendisinden kaynaklanan bir meziyet olmadig i¢in kisinin 6viinmesini
gerektirecek sebeplerden biri sayilamaz. Ayrica nice kimseler vardir ki
peygamberlerin, alimlerin ve faziletli sahabilerin soyundan gelse de ahlaki olarak
oldukga rezil bir duruma diismiistiir. Bu konuda Ibn Hazm, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve
Hz. Muhammed’den ornekler verir. Bu fazilet sahibi kisilere yakin olmak, Nuh’un
ogluna, Ibrahim’in babasma ve Hz. Muhammed’in amcasi Ebu Leheb’e higbir fayda
saglamamustir. Yani kisinin sahip oldugu soy ve sopun degeri, onu fazilet sahibi ve
istlin biri yapmaya yetmez. Ayrica insanin kendi disindaki seylerle dviinmesi de

oldukga giiliingtiir.3% ibn Hazm bir pasajda bu hususu soyle dile getirir:

Akilly  bir insan, atalarimin  faziletli olusunun kendisini yiice Rabbine
yvaklastirmadigini, ona -bizzat kendi talihi ya da meziyeti sayesinde elde
edemedigi- herhangi bir itibar ve servet kazandiramadigini diistinecek olursa,
hi¢bir faydast olmayan bir seyle gururlanmanin anlamsizligini kavrar. Béyle
bir seyle gururlanan kimse, komgusunun servetiyle, baskasimin makam ve
mevkisiyle, yaris kazanan baskasina ait atin bagsindaki gemin kendisine ait
olmaswyla oviinen kimseye yahut -halk arasinda séylendigi gibi- babalarinin
zekasiyla bébiirlenen aptala benzemez mil**

337 Tbn Hazm, Ahlak, s. 205.

338 Tpbn Hazm, Ahlak, s. 215.

339 Tbn Hazm, Ahlak, s. 209-213.
340 [bn Hazm, Ahlak, ss. 213.
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fbn Hazm’m bu ifadelerinin bir benzerine ibn Miskeveyh’de de rastlariz: “Bana
atinla Oviniirsen, buradaki giizellik ve c¢eviklik sana degil, ata aittir. Elbise ve
aletlerinle Oviiniirsen, bunlarin giizelligi sana degil, onlara aittir. Atalarinla
oviiniirsen, onlarin stiinligi yine sana degil, kendilerine aittir. Bu faziletler ve
oviiniilecek nitelikler senin disindadir.”34

Fehmi Jaadane, Ibn Miskeveyh’in bu ifadeleri bizzat Stoaci ahlak filozofu
Epiktetos’un (6. 135) eserinden alntiladigimi sdyler. Ibn Hazm’m da Ibn
Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak eserinden yararlandigini daha 6nce de sdylemistik.
Dolayistyla ibn Hazm’in da Ibn Miskeveyh’in bu eseri araciligiyla Stoaci birtakim
goriislerden etkilendigini sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda Ibn Hazm, Stoacilara benzer
sekilde gosterisi ve Kibri en 6nemli ahlak kusurlarindan kabul eder ve eserinde bu
kusurlara genisce yer verir®*2 Bu da bize ibn Hazm’m, Stoaci filozoflarin*
goriisleri hakkinda bilgisi oldugunu gagristirmaktadir.3#4

Ayrica Ebubekir er-Razi ve Ibn Miskeveyh’in bobiirlenme ile ilgili
hastaliklar1 tedavide kusurlari itiraf yontemini benimsediklerini ve ibn Hazm’in da
bu konuda onlardan etkilenmis oldugu goriilmektedir. Ebubekir er-Razi, insanin
nefsani arzu ve isteklerinden dolayr kendi kusurlarimin farkina varamayacagini
sdyler.3* Bu sebeple insan, kusurlarmi giivendigi birinin ona sdylemesiyle fark eder
ve tedavi edebilir. Ancak Ibn Miskeveyh ve Ibn Hazm akli basinda kisinin kendi
kusurlarinin farkina vararak kendi kendini tedavi edebilecegini soyler. 346

Sonug olarak, Ibn Hazm’a gore bobiirlenmenin temelinde insanin sahip
oldugu {stiinliikler1 kendinden bilerek kendini begenmislik duygusuna kaptirmasi
yatar. Bu nedenle kisi dncelikle kendinde bobiirlenmeye neden olan 6zellikleri tespit
etmelidir. Daha sonra bu 6zellikleri kendisine Allah’1n bahsettigini ve istedigi zaman

da geri alabileceginin farkina vararak bobiirlenme hastaligindan kurtulmaya

calismalidir.

341 Tbn Miskeveyh, Tehzib, s. 233.

342 [bn Hazm, Ahlak, ss. 219-233.

343 Ayrmtili bilgi icin bkz. Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, cev. Burhan Toprak, Milli Egitim
Bakanhg1 Yayinlari, Istanbul, 1989, (Diisiinceler), ss. 21. 65.; Marcus Aurelius, Diisiinceler, gev.
Sadan Karadeniz, 5. Baski, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2004, ss. 97. 130. 144.

34 Ibn Hazm, Ahlak, s. 213.; Bkz. Epiktetos, Enkheiridion, ¢ev. C. Cengiz Cevik, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 4.; Epiktetos, Diisiinceler, s. 20.

345 or- Razi, Ahlak, s. 124.

346 Tbn Hazm, Ahlak, s. 189.; Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 232.
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2.5.2. Asir1 Merak Duygusu ve Oviilme Arzusu

[bn Hazm, asir1 merak duygusunun ve &viilme arzusunun (muhibbetii’l-
medh) insanin iki 6nemli zaafi oldugunu ileri siirer. Ona gore insanin asir1 merak
duygusu ve 6viilme arzusundan kurtulmasi nefsini riyazetle terbiye etmesi ve 6fke
giiciinii etkin bir sekilde kullanmasi ile miimkiin olur. Bununla birlikte biz de Ibn
Hazm’in, asir1 merak duygusu ve oviilme arzusu ile ilgili goriislerine yer vererek
nefsin bu iki arzudan kurtulmasi i¢in verdigi tavsiyeleri ortaya koyacagiz.

Asirt merak duygusuna sahip olan insan, kendine gizli kalan seyi 1israrla
arastirir ve dgrenmeye ¢aligir. Ibn Hazm, insanin duydugu ve goérdiigii seyin aslin
o0grenme duygusundan kurtulmasi i¢in aklinin nefsine soyle 6giitte bulunmasini

tavsiye eder:

Ey nefsim! Ne dersin, ortada senden saklanan bir sey bulundugunu bilmeseydin,
o zaman bu saklananin farkina varabilecek miydin?" Bunun "Hayir!" demekten
baska bir cevabi yoktur. O zaman doniip kendisine sunu desin: “Ortada senden
gizlenmig bir sey bulundugunu bilmeseydin nasil olacak idiysen simdi de oyle
ol! Ortada senden saklanan bir sey olmadigina gore artik rahat ol; keder ve
kaygidan, nefse diiskiinliik denilen cirkinlikten kurtulmana bak.>"'

Ibn Hazm’m bu agiklamalarindan hareketle diyebiliriz ki, asir1 merak
duygusuna kapilan insanin oncelikle yapmasi gereken sey, kendi kendine ogiit
vermek olmalidir. Yani Kisi, nefsine sorular sorarak kendini bu duygudan
uzaklastirmaya c¢aligmalidir. Ayrica 6nemsiz olan pek c¢ok seyin aslini 6grenmeye
caligmak kisiyi Uiziintii ve kaygiya siiriikleyerek psikolojisini olumsuz yonde etkiler.
Dolayistyla insan, kendisine gizli kalan seyleri “6nemsememe ve gérmezden gelme”
yolunu benimsemelidir. Boylelikle kendini kaygi ve kederden kurtarabilir. Baska bir
deyisle kisi, aklinin yol gostermesiyle kendisinden saklanan seyin pesine diismeyerek
ve onu gormezden gelerek asirt merak duygusundan kurtulmaya ¢alismalidir.

Nefsin bir diger zaafi ise 6viilme ve siirekli anilma arzusudur. Ibn Hazm, bu
arzunun esiri olan insanlar iki sey iizerinde diisiinmeye davet eder. ilk olarak kisi,
bilmelidir ki fazilet sahibi biiylik nebiler ve resullerin disindaki kimselerin

yeryiiziindeki hatiralart ve izleri silinmistir. Ayrica bizim adini bile bilmedigimiz

347 [bn Hazm, Ahlak, ss. 259-261.
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nice degerli peygamber vardir ki diinyada bir siire yasayip anilmis ve daha sonra
unutulup gitmistir.>*® ibn Hazm’a gore insan ne kadar iin sahibi olsa da er ya da geg
unutulup gidecektir. Dolayisiyla gelip gegici olan s6hret ve anilma i¢in harcanan
¢aba bosunadir.

Ayrica Ibn Hazm bununla da ikna olmayan anilma ve dviilme arzusuyla yanip
tutusan kisinin kendi kendisine su sorulari sorarak diisiinmesini ister: “Ey nefsim! Ne
dersin, diinyanin biitiin bolgelerinde, sonsuza kadar en biiyiik s6hretle anilsam, ama
hakkimda sdylenenlerin hi¢birini ne duysam ne bilsem, benimle ilgili sdylenenlerin
bana verecegi bir seving ve bahtiyarlik olur mu olmaz mi1?” Bunun da tek cevabi
"Hay1r" olacaktir.”34°

Nitekim Ibn Hazm’a gore 6ldiikten sonra sonsuza kadar sohretle anilmasinin
olilye verecegi hicbir fayda yoktur. O halde bu diinyada insanlar tarafindan dviilme
ve anilma arzusuna kapilmak aldamistan baska bir sey degildir. ibn Hazm’in bu
ifadelerinin bir benzerine Stoaci filozof Marcus Aurelius’un (6. 180) eserinde de

rastlariz:

Bir zamanlar baskalarimin yagadiklar: yasami, senden sonra yasanacak yagami
ve su anda yabanci halklar arasinda yasanmakta olan yasami diisiin, kag
kisinin senin adim bile bilmedigini, bilenlerin ka¢imin ¢ok geg¢meden
unutacagini, belki de su anda seni 6vmekte olan kag kiginin ¢ok gegmeden seni
yerecegini diisiin, ne anilarin, ne tiniin ne de baska herhangi bir seyin adin
anmaya bile degmeyecegini diigiin.>*

Ibn Hazm ve Marcus Aurelius’un ifadelerini karsilastirdigimizda bu iki
filozofun da siirekli 6viilme ve anilma arzusundan kurtulmak i¢in nefsin ge¢misi
hatirina getirerek kendi kendisine 6giit vermesi yontemini benimsedigini goriiyoruz.
Ayni zamanda onlarin agiklamalarindaki ve ifade tarzlarindaki benzerlik, Ibn
Hazm’in, Arapgaya c¢evrilen Yeni Platoncu eserler yoluyla Stoaci diisiincelerden
haberdar oldugunu gostermektedir.

Insanin, bu diinyadayken iyi veya kétii bir sekilde amilmasi onun Allah

katindaki degerini artirmaz veya azaltmaz. Baska bir deyisle insanlar tarafindan iyi

38 fbn Hazm, Ahlak, ss. 263-265.; Nisa 4/164: "Oyle peygamberler vardir ki onlar1 sana anlatmadik.",
Furkan 25/38: "Bunlarin arasinda da asirlar vardir."

349 Tbn Hazm, Ahlak, ss. 261-263.

30 Aurelius, s. 128.
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veya kotii anilmanin kisiye ahirette kazandiracagi higbir sey yoktur. Ancak Ibn

Hazm, insana fayda saglayacak tek bir gercek anilmay soyle agiklar:

Akally insan faziletlerini ve iyi amellerini artirmaya énem vermelidir. Iste yalniz
bunu yapanlar giizellikle anilmay:, iyilikle éviilmeyi, takdir edilmeyi ve iistiin
nitelikleriyle hatirlanmayr  hak edeceklerdir. Kisiyi yiice Yaraticisina
yakinlagtiracak, O'nun katinda anilmaya deger kilacak, fayda verecek ve
ilelebet bitmeyecek olan gergek anilma iste budur.>*

Ibn Hazm’1n bu ifadelerinden anlasilacag: iizere hakiki anilma kisinin, Allah
tarafindan giizellik, 6vgii ve takdirle hatirlanmasidir. Kisinin insanlar tarafindan
oviilmesi ve hatirlanmasi gelip gecicidir. Ancak Allah katinda anilmasi, kisiye fayda
saglayacak ve hi¢ bitmeyecek olan daimi bir anilmadir. Kisi bdyle bir anilmaya
ancak giizel amelle ve faziletli bir yasamla ulasabilir.

Oyle goriiniiyor ki Ibn Hazm, erdemsizliklerin farkina varilarak ve nefse
oglit verme yoluyla tedavi edilebilecegini disiinmiistir. Onun bu konudaki
aciklamalarindan hareketle erdemsizliklerin tedavisinde geleneksel anlayisi
stirdiirmekle birlikte Stoaci filozoflarin goriislerinden istifade ettigini sdyleyebiliriz.

Bu bolimde Ibn Hazm’in ahliak anlayis1 cercevesinde erdemler ve
erdemsizlikler ile ilgili goriislerini sunduk. Onun ahlaki goriislerinin sekillenmesinde
din kadar felsefi goriisler de etkili olmustur. Insanm, erdemli bir hayat siirebilmesi
icin Oncelikle erdemler ve erdemsizlikler hakkinda bilgi sahibi olmasi gerekir.
Erdemlerin bilgisine ulastiktan sonra insan, i’tidal ve aligkanlik yoluyla nefsine,
erdemleri kazandirmaya g¢alismalidir. Ayni1 zamanda erdemsizliklerini tespit ederek
onlar1 tedavi etmelidir. Nitekim insanin diinyada ve ahirette mutlulugu elde
edebilmesi, erdemleri bilip hayatina gegirmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla bu
bolimde Ibn Hazm’da erdemler ve erdemsizlikleri, erdemlerin kazanilmasina ve
erdemsizliklerin tedavisine yonelik goriisleri ortaya koyduk. Gelecek boliimde ise
erdemli bir hayattan 6liim ve 6liim sonrasina gegis yapip Oliimiin ne oldugunu ve

Oliim sonrasinin nasil oldugunu agiklayacagiz.

351 [bn Hazm, Ahlak, s. 267.
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UCUNCU BOLUM
OLUM SONRASI HAYAT

I[slam filozoflar1 6liimden sonra ruhun ebedi oldugunu kabul edip bu
diisiinceyi felsefi olarak temellendirmislerdir. Genel olarak Islamda &liim sonrasi
hayatin var olduguna inanmak imanin sartlarindan biri olarak ortaya konmustur. Bu
inancin neticesinde 6liim, yeni bir hayatin baslangici olarak gériilmiistiir. Insanin bu
diinyadaki yasant1 bigimi, ahiret hayatini da dogrudan etkileyecektir. Nitekim
Kur’an’in ve hadislerin bildirdigi tizere insan, salih amelleri ve erdemli fiilleri
neticesinde cennete; kotii amel ve erdemsiz davraniglari sebebiyle de cehenneme
gidecektir. Bir onceki bolimde Ibn Hazm’da erdemli fiillere ve onlarin
kazanilmasia yonelik goriislere yer vermistik. Calismamizin bu boéliimiinde ise
oncelikle 6limiin mahiyetini inceleyecek, sonra da insanin bu diinyada erdemli veya
erdemsiz bir yasam siirmesi neticesinde ahirette karsilasacagi durumlar1 ibn Hazm’in

goriisleri cercevesinde ortaya koyacagiz.

3.1. OLUMUN MAHIYETI

Insanin uzun yasama arzusu, Sliimiin ne oldugunun merak edilmesine ve
aragtirilmasina sebep olmustur. Oliimiin ne oldugu ve nasil gergekleseceginin tam
olarak bilinememesi, onu korkulan bir durum haline getirmistir.3%? Pek c¢ok Islam
filozofu gibi Ibn Hazm da &liimle ilgili gesitli goriisler ortaya koymustur. Ozellikle,
6liimiin ne oldugu ve aci1 verici olup olmadigi meselesini “Risale fi Elemi'l-Mevt ve
Ibtalih” adli risalesinde ele alip incelemistir. Bu risalesine tabiat¢i filozoflarin
6liimiin acisinin olup olmadig1 hususunda fikir ayrilig1 yasadiklarini belirterek baslar.
Bu filozoflardan bir grup 6liimiin acisinin oldugunu ileri siirerken, diger grup ise
6liimiin ac1 verici bir sey olmadigini ileri siirmiistiir. ibn Hazm, 6liimiin ac1 verdigini
iddia eden grubun goriislerini ispat etmek igin bir delil ortaya koyamadiklarin
sOyler. Bu sebeple 0, dogrudan oOliimiin acisinin olmadigini ileri siiren tabiatgi

filozoflarin delillerini incelemis ve kendi diisiincesini de bu filozoflardan hareketle

352 Mehmet Tiirkeri, Hayatin Anlamm ve Oliimsiizliik, 2. Bask1, Lotus Yayinevi, istanbul, 2016, s.11.
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ortaya koymustur.®>® Biz de bu béliimde Ibn Hazm diisiincesinde liimiin mahiyetini
ve bununla iligkili olarak O6liim korkusunu ve Oliimiin act verici bir sey olup
olmadigini inceleyecegiz. Ayrica bu konu baglaminda Epikiir, Ebubekir er-Razi ve
Ibn Miskeveyh’in goriislerine de yer verecegiz.

Oncelikle Ibn Hazm’m &liim konusunda gériislerini ortaya koyarken istifade
etmis olabilecegi kaynaklar1 bilmemizde yarar vardir. Miklos Maroth, ibn Hazm’mn
oliimle ilgili risalesinin Epikiircii filozoflarin eserlerinin karakteristik yapisiyla ve
argiimanlariyla benzerlik tasidigim iddia eder. Ona gore Ibn Hazm’m goriislerini
ispat ve ¢liriitme yontemi kullanarak ortaya koymasi ve 6lim meselesinde ortaya
koydugu deliller ile Epikiircii filozoflarin diisiinceleri arasinda benzerliklerin olmasi,
onun Epikiircii filozoflardan etkilendigini gostermektedir.®®* Islam felsefesinde
tabiat¢1 bir filozof olarak bilinen Ebubekir er-Razi de 6liimiin acisinin olmadigini
ileri siirer.®>® Her ne kadar Ibn Hazm, bu konuda Ebubekir er-Razi’ye atif yapmasa
da ondan etkilenmis olabilecegini diisiiniiyoruz. ileride, bu konu baglaminda Ibn
Hazm ve Ebubekir er-Razi’nin goriisleri arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekecegiz.

Ibn Hazm’a gére insan, nefs ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Insan,
beden ile nefs-i natikanin birlesmesiyle hayat buldugu gibi nefs-i natikanin bedenden
ayrilmasiyla da 6liir. Baska bir deyisle Ibn Hazm, &liimii nefsin bedenden ayrilmasi
olarak zikreder. Nefsin bedenden ayrilmasiyla beden yok olurken nefs yok olmaz,
¢lirimez ve 6lmez.>*® Diger Islam alimleri gibi Ibn Hazm da, pek ¢ok ayete
dayanarak®’ Allah tarafindan her insana tayin edilmis bir 6liim vakti olan ecel
geldigi takdirde 6liimiin ka¢inilmaz oldugunu ileri siirer.>*

Oliimiin mahiyetini ve 6liim esnasinda karsilasilacak durumlar1 bilmemek
oliim korkusuna yol acar. Oliimden korkulmasimin en 6nemli sebebi ise dliimiin ac1

verici bir durum olarak diisiiniilmesidir. Ebubekir er-Razi ve Ibn Miskeveyh gibi ibn

353 [bn Hazm, Oliim, ss. 15-18.

34 Miklés Maroth, “Epiciiran Elements In Ibn Hazm's Writings”, Oriente Moderno, Cilt:19, Say1:3,
2000, ss. 591-596.

35 gr-Razi, Ahlak, ss. 188-194.

3% [bn Hazm, et-Takrib, ss. 90-94.184. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, s. 390.; Serdar, s. 284.

357 En‘am Suresi, 6/2: “Sizi (6zel) bir ;amurdan yaratan, sonra 6liim zamanim (ecel) takdir eden ancak
O'dur. O'nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.”; Miinafikin Suresi, 63/11:
“Allah, eceli gelince hi¢ kimsenin oliimiinii ertelemez. Allah yapip ettiklerinizden tamamen
haberdardir.”; Al-i imréan Suresi, 3/145: “Higbir kimse Allah'm yazilip bir siireye baglanmis izni
olmadan 6lmez. Kim diinya nimetini isterse ondan kendisine veririz; kim ahiret nimetini isterse ona
da ondan veririz; ve slikredenleri ddiillendirecegiz.”

358 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, ss. 462-464.; 1bn Hazm, [Imii’l Kelam, s. 101.
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Hazm da, insanin 6liim aninda aci ¢ektigi diistincesini, 6liim korkusunun en onemli
nedenlerinden biri olarak goriir.>*® Ona gore 6liim, ac1 verici bir sey degildir. Nitekim
Ibn Hazm, 6liim aninda kisinin ac1 ¢ekmedigini akli ve nakli delillerle ispatlamaya
calismistir. Bu goriisiinii ortaya koyarken 6liimiin ac1 vermedigini ileri siiren tabiatc1
filozoflarin delillerinden de yararlanmustir.3%°

Biri akla ve duyuya, digeri miisahedeye dayanan iki delille 6liimiin ac1 verici
bir sey olmadig1 ispatlanmistir. Oliimiin acisinin olmadigini ortaya koyan ibn Hazm,
akil yiirtitmeyle ulastig1 bu burhani delili s6yle agiklar:

“Act veren bir seydeki elem, o seyin kendisi vuku buldugu zaman
gerceklesmez. Ancak ikinci kez vuku buldugunda gerceklesir. Oliimden sonra ruha,
bedensel acilarin ilismesi de asla s6z konusu degildir.”%%*

Ibn Hazm’a gore aci ilk vuku buldugu anda degil, ikinci kez vuku
buldugunda hissedilir. Oliimiin acis1 da &liim esnasinda degil 6liimden hemen sonra
algilanabilir. Ancak bdyle bir acinin hissedilebilmesi i¢in 6liimle birlikte bedenden
¢ikan ruhun ikinci kez bedene geri donmesi gerekir.®®?> Bagka sekilde ifade etmek
gerekirse bedenin, 6liim anindaki aciy1 hissettigini iddia etmek i¢in 6liimle birlikte
bedenden ayrilan ruhun daha sonra tekrar bedene geri dondiigiinii kabul etmek
gerekir ki bu da aklen miimkiin degildir. Ibn Hazm, miisadeye dayanan ikinci delili
sOyle aciklar:

“Vefat ettigini gordiiglimiiz bir kisi Oliirken akli basindadir. Sayet vefat
etmekte olan kimseye 6liim esnasinda hissettigi, gordiigii sey sorulsa; kuskusuz o,
‘Higbir sey yok; sadece ¢oziilme-dagilma (inhilal) var.” diyecektir.””363

Ibn Hazm, 6len kisinin maruz kaldigi hastaliktan 6tiirii ac1 ¢ektigini ileri
stirerek Olim aninda higbir sey hissetmedigini sdyler. Baska bir deyisle 6lim
esnasinda c¢ekilen aci viicudun herhangi bir bdlgesindeki sancidan veyahut

hastaliktan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla 6liim esnasinda meydana gelen bu acinin

oliimden kaynaklandigini diisiinmek mantikli degildir. Ayrica ibn Hazm’a gore, 6len

%9 [bn Hazm, Oliim, ss. 15-18.; Bkz. er-Razi, Ahlak, s. 192.; ibn Miskeveyh, “Oliim Korkusu,
Mabhiyeti ve Nefsin Oliimden Sonraki Durumu”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cev. Ibrahim Aslan, Cilt:52, Say1: 2, 2011, (Oliim Korkusu) s. 328.

360 fbn Hazm, Oliim, ss. 15-18.

361 Tpbn Hazm, Oliim, s. 16.

362 Tpn Hazm, Oliim, 16. Maréth, s. 592.

33 {bn Hazm, “Riséle fi Elemi’l-Mevt ve Ibtalih”, Resailu ibn Hazm el-Endelusi, nsr. ihsan Abbas,
el-Miiessesetii'l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, Beyrut, 1983, Cilt: 4, s. 359.; Ibn Hazm, Oliim,
ss. 15-16.
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kisiyi gozlemledigimizde onun 6liim aninda ¢ektigi aci ile 6liimii arasinda goz agip
kapama kadar bir miihletin oldugunu miisahede ederiz. Bu sebeple kisinin,
viicudundaki hastaliktan dolay1 ¢ektigi acinin disinda baska bir aci hissetmesi igin
vakit yoktur. Hatta 6liim esnasinda maruz kalinan bu acidan kurtuldugu i¢in kiside
“6liim rahatligr” denilen bir durum ortaya cikar. ibn Hazm burhani delilde oldugu
gibi miigdhedeye dayanan bu delilde de 6liimiin acisini hissetmek i¢in yeterli zaman
olmadigini ileri siirer.®* Nitekim 6liim esnasinda gekilen aci ile 6liim arasinda goz
acip kapama siiresi kadar kisa bir zaman dilimi vardir. O kisacik zaman diliminde
kisinin 6liim acisin1 duyarak vefat ettigini sdylememiz miimkiin degildir.

Miklés Maréth, Tbn Hazm’m miisdhede yontemiyle gelistirdigi bu kanitta
olimt, bir “¢oziilme” olarak ifade etmesinde Epikiir’iin etkili oldugunu ileri siirer.
Nitekim Epikiir, dostu Menoikeus’a yazdigi mektupta 6limii, duyularin ¢oziilmesi
durumu olarak aciklar. Epikiir'e gore 6liim, duyularin yok olmasi durumudur. O
halde duyulardan yoksun kalan kisinin ac1 hissetmesi miimkiin degildir. Ciinkii act,
ancak duyular var oldugu takdirde hissedilebilir. Bu yilizden Epikiir’e gore, 6liim
korkulmamas1 gereken bir higtir.3®® Epikiir’iin goriislerine benzer sekilde Ebubekir
er-Razi, oliimle birlikte duyularin kaybolacagini sdyleyerek o6liimiin act verici bir
durum olmadigini iddia eder.®®® Ibn Hazm’a gelince 0, miisahedeye dayali olan bu
kanitta 6liimden bir hissizlik durumu olarak bahseder. Ancak Epikiir ve Ebubekir er-
Ré&zi’nin aksine 0, 6lim esnasinda acinin hissedilmemesinin duyularin yokluguna
bagli oldugunu acik¢a sdylemez.

Ayrica 0, acinin ilk vukua gelisinde hissedilmedigini kanitlamak i¢in
miisahede yontemine dayali pek cok Ornek verir: Bir kimse cinnet gegirdiginde
veyahut aklin1 kaybettiginde onun o anda gektigi aciy1 merak ederiz. Bu kimseye,
basina gelen bu rahatsizliktan kurtuldugunda hastalig1 esnasinda neler hissettigini ve
yasadigini sordugumuzda bize higbir sey hatirlamadigini soyler. Aynm sekilde felgli
veyahut yara ve bazi hastaliklardan dolay1 bazi organlari kangren olmus, organlarini
kaybetmis kimseleri de gormekteyiz. Onlar da organlarin1 kaybettikleri esnada hicbir

aclt duymadiklarin1 sdylerler. Nitekim kisinin, bir organini kaybettiginde aci

364 Tbn Hazm, Oliim, s. 16.; Bkz. Mar6th, s. 592.

35 Epikiir, Mektuplar ve Taksimler, cev. Hayrullah Ors, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1969, s. 35.;
Maroéth, s. 593.

365 er-Razd, Ahlak, s. 190.
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hissetmesi i¢in ruhunun o organa yapisik olmasi ve ondan ayrilmamasi gerekir.
Ancak bu kisinin kaybettigi organindan ruh ¢ikmis ve boylelikle organi canlilik
emaresini kaybetmistir.>®’ Bu durumda o kisinin kaybettigi organindan ruhun
cikmasiyla artik bir ac1 cekmedigini goriiriiz. Aynis1 8liim i¢in de gegerlidir. Oliimiin
acist da ancak ruhun bedenden ¢ikisi esnasinda hissedilebilir. Ancak o esnada ruh,
tiim organlardan ¢ekildigi i¢in bedenin ac1 ¢ekmesi miimkiin degildir.

[bn Miskeveyh gibi Ibn Hazm da 6liimiin ac1 verici bir durum oldugunu
diisiinenlerin biiyiik bir yanilgr icinde oldugunu nefs-beden iliskisi {izerinden
delillendirmistir. Ona gore ac1, sadece canli olanlara mahsus bir duygudur. Bedenin
acty1 hissedebilmesi igin ona canlilik veren nefse ihtiyaci vardir. Oliimle birlikte nefs
bedenden ayrildig1 igin beden ac1 ¢ekmez.%%® ibn Miskeveyh ile ibn Hazm’m bu
konudaki goriislerinin benzerliginden hareketle ibn Hazm’m Ibn Miskeveyh’in
risalesinden etkilendigi sdylenebilir.

Ibn Hazm, Sliimiin acisinin olmadig1 goriisiinii miisahedeye ve akla dayali
delillere dayandirmasmnin yami sira islami kaynaklara bagvurmay1 da ihmal etmez.
Oliimiin ac1 verici bir hal oldugunu savunanlarin Hz. Peygamberin “Kuskusuz

2369 g5ziinii delil aldiklarini ileri siirer.

Oliimiin sekarat1 yani sarhosluklar1 vardir.
Ancak ona gore Hz. Peygamberin bu hadisini, 6liim aninin acili olduguna delil olarak
sunmak miimkiin degildir. Hz. Peygamberin bu s6ziinden kastedilen anlam, insanin,
hastaligin siddetinden veyahut 6liim anindan 6nce ortaya ¢ikan belirtilerden dolay1
huzursuzluk hissetmesi olabilir. Bu nedenle bu hadise dayanarak Hz. Peygamber’in
oliimiin ac1 verici oldugunu ortaya koydugu iddia edilemez. 37

Oyle goriiliiyor ki Ibn Hazm, &liimii ruhun bedenden ayrilmasi olarak
tamimlamis ve insanin eceli geldigi vakit 6liimden kagamayacagini bildirmistir. Oliim
aninda insanin act ¢ekmeyecegini ve bu sebeple de Oliim korkusunun yersiz
oldugunu ispat etmek i¢in felsefi ve dini argiimanlara basvurmustur. ilk olarak felsefi
argiimanlara bagvuran Ibn Hazm, miisahedeye dayali ve burhani delillerle 6liimiin aci
verici bir durum olmadigini ispatlamaya caligmis; daha sonra Hz. Peygamberin

hadisini ele alarak bu goriisiinli dini bir bakis agisiyla yorumlamistir. Her ne kadar

367 Tbn Hazm, Oliim, ss. 16-17.

38 Tbn Hazm, Oliim, ss. 16-17.; Ibn Miskeveyh, Oliim Korkusu, s. 330.

369 Byhari, Rikak, 42.; Ibn Mace, Cendiz 24.; Tirmizi, Cendiz, 7.; Bkz. Ibn Hazm, Olim, 17.
370 fbn Hazm, Oliim, ss. 17-18.
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Maroth, Ibn Hazm’mn 6liim konusunu ele alis yontemine dayanarak Yunanca bir
metni takip ettigini sdylese de yararlandigi metin hakkinda bilgi sahibi degiliz.
Ayrica onun Epikiir, Ebubekir er-Razi ve Ibn Miskeveyh’in 6liim hakkindaki
goriislerinden yararlanmis oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Ibn Hazm’in bu
filozoflarla smirli kalmayacak kadar konuyu detayli bir sekilde inceledigini de
yadsiyamayiz.

ibn Hazm’da 6liimiin mahiyetini ve olim esnasinda ac1 hissedilip
hissedilmeyecegi konusunu agikliga kavusturduk. Peki insani 6liimiinden sonra neler
beklemektedir? Oliimle birlikte ruh ve bedene ne olacak, bedenden ayrilan ruh
nereye gidecektir? Ibn Hazm’a gore Sliimle birlikte bedenden ayrilan ruh kiyamet
kopuncaya kadar ne kendi bedenine geri donecek ne de kendi bedeninden bagka bir
bedene girecektir. Nitekim Ibn Hazm, ruhlarin kiyametin kopmasima kadar berzah
aleminde bekleyecegini ve kabir hayatin1 da orada yasayacagini ileri siirer. O halde
simdi onun berzah alemi ve kabir hayatinda ruhlarin hangi durumda olacagi ve

baslarina ne gelecegini arastirmamiz gerekmektedir.

3.2. BERZAH ALEMIi VE KABIiR AZABI

Ruhun bedenden ayrilmasiyla bedenin topraga gdmiildiigiinii ve cliriimeye
birakildigin1 miisahedemizle biliyoruz. Ancak Islam alimleri arasinda &liimle birlikte
canliligini ve suurunu yitirmeyen ruha ne olacagi veyahut nereye gidecegi hakkinda
ihtilaflar vardir. Ibn Hazm da eserlerinde bu ihtilaflara deginmistir. Bu sebeple biz,
Ibn Hazm’1n berzah alemi ve kabir azabi hakkinda gériisiinii Islam alimlerinin konu
hakkindaki ihtilaflarina da deginerek ortaya koyacagiz.

Ibn Hazm’in da belirttigi iizere, Rafizilerden bir grup 6ldiikten sonra
kafirlerin ruhlarinin Hadramevt’te bir kuyu olan Berhut’ta olacagini, miiminlerin
ruhlarinin ise Sam civarlarinda bulunan Cabiye denilen bir yerde bulunacagini iddia
etmistir. Hadis taraftarlarimin (ashab’iil-hadis) cogunlugu ise Olim esnasinda
bedenden ayrilan ruhlarin, gomiildiikten sonra kendi bedenlerine geri dondiigiinii
ileri siirmiistiir.3’! Ruhu bedene girip ¢ikan bir hava olarak kabul eden Ebu’l-Huzeyl

el-Allaf ise insanin her nefes alip verdiginde ruh degistirdigini iddia etmistir. Bu

371 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 94.
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sebeple bedenlerin Sliimiiyle ruhlarin da yok olacagmi iddia etmistir.3’? Tbn Hazm
tim bu gorlsleri zikrettikten sonra onlar1 delilden yoksun olmalar1 gerekgesiyle
reddetmistir. Ona gore ruh, bedenden ayrildiktan sonra da varligini siirdiiriir, bedenle
birlikte yok olup gitmez.3"®

Allah, insanlart diinyaya gondermeden Once berzah aleminde onlardan
sahitlik almig®’* ve ruh iifleyinceye kadar onlar1 orada bekletmistir.3” ibn Hazm’a
gore insanin ruhu, bedenine girmezden dnce nerede ise dliimiiyle de oraya donecektir
Ki bu alem Berzah alemidir. Ruh kiyamet kopuncaya kadar berzah aleminde
bekletilirken beden topraktadir. Ibn Hazm, 6ldiikten sonra ruhun tekrar bedene
donmeyecegine, “Sen bizi iki defa Sldiirdiin, iki defa dirilttin...”"® ayetini delil
olarak gosterir. Ona gore ilk 6liim, insanin yaratilmadan dnceki yokluk donemidir.
Ikinci 6liim ise ruhun bedenden ayrilarak berzah alemine nakledilmesidir. Ruh
bedenden ayrildiktan sonra tekrar bedene geri dondiiriiliirse tglincii bir 6lim ve
liclincli bir hayat s6z konusu olur ki o da bu ayetle celisir. Bu sebeple o6liiniin
kabrinde tekrar diriltilecegini iddia etmek yanhstir.*”’ Dili bilgi kaynaklarmdan biri
olarak kabul eden Ibn Hazm, sahip oldugu dil anlayisi gercevesinde ayetleri
yorumlamigtir. Nitekim ayetlerin lafizlarinin kesin manalara sahip oldugunu
diistinmesi ve onlar1 mecazi olarak yorumlamaktan kaginmasi sebebiyle berzah
alemiyle ilgili ayetlerin zahiri anlamimni esas almistir. Ayrica ona goére kiyamet
kopmadan once ruhlarin sorgulanma aninda kabirlerdeki cesetlere geri donecekleri
hususunda ne ayetlerde ne de hadislerde delil vardir. Aksine naslar, ruhlarin kiyamet
giiniinde bedenlere iade edilecegini ortaya koymaktadir.>’8

Sonu¢ olarak Iibn Hazm’mn berzah 4lemini, ruhlarin bedenlerle

birlestirilmeden Once bekletildigi ve oOldiikten sonra da ruhlarin kiyamete kadar

372 Tpn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 94.; Serdar, s. 285.

373 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 874.

874 A’raf Suresi 7/172: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden zurriyetlerini almis,
onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet,
sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.”; Bkz. ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, s. 584.

375 Ziimer Suresi 39/42: “Allah (6len) insanlarin ruhlarmi 6ldiiklerinde, Olmeyenlerinkini de
uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar, digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin
sonuna) kadar birakir...”

376 Mii’'min Suresi 60/11.; ibn Hazm’in bu fikrine delil saydig1 diger ayetler i¢in bkz.: Bakara Suresi
2/28. 243. Zimer Suresi 39/42. Secde Suresi 32/21. Taha Suresi 20/103-104. Mii’'min Suresi
40/46.; Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, s. 586.

377 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, s. 586.; Ibn Hazm, {lmii’l Kelam, s. 63.

378 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 92.; Apaydin, Zahirilik, s. 188.
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bekletilecegi iki alem olarak tasvir ettigini goriiyoruz. Ayrica ibn Hazm, Hz.
Peygamber’in, mira¢ olaymnin gergeklestigi isra gecesi diinya semasindayken Hz.
Adem’in sag tarafinda iyi ruhlari, sol tarafinda ise kétii ruhlar1 gordiigii hadisine3’®
dayanarak berzah aleminin diinya semasinda bulundugunu ve kabir azabinin ayetle
sabit oldugunu ileri siirer.3%

Islam diisiiniirlerine gore kabir azabmin bedene mi yoksa ruha mi ydnelik
oldugu ihtilaflidir. Ibn Hazm’m ruhun bedenden ayrildiktan sonra kiyamet
kopuncaya kadar tekrar bedene donmeyecegini iddia ettigini sOylemistik. Dolayistyla
ya beden ya da ruh kabir azab1 gorecektir. Ibn Hazm’a gore beden degil hissedici ve
akil sahibi olan ruh kabir azabi gorecektir. Ibn Hazm, bu goriisiinii bilgi
kaynaklarindan akil, duyular ve miisahede yoluyla ulastigi su delille temellendirir:
Yirtict hayvanlarin yiyip pargaladigi; denizde bogulup da deniz canlilarinin yedigi,
yanan; asilan ve akibeti mechul kimselerin var oldugunu biliyoruz. Nitekim onlardan
geriye azap gorecek bir beden kalmamistir. Eger azabin yalniz kabirde ve bedene
yonelik oldugu iddia edilirse, s6z konusu kimseler i¢in ne bir imtihan ne kabir azabi
ne de sorgulama olur. Ancak her 6lii i¢in kiyamet kopuncaya kadar imtihan ve
sorgulamanin ve bundan sonra kiyamet giiniine kadar devam edecek seving veya
{iziintiiniin kaginilmaz oldugu kabul edilir.®! Bu akli delil gosterir ki kiyamet
kopuncaya kadar azap gorecek veya nimetlendirilecek olan kisinin, bedeni degil,
ruhudur. Azabir ¢ekecek olan ruh olduguna gore kabir azabinin da yalnizca kabirde
olacag diisiiniilemez. Diger bir deyisle ruh nerede bulunuyorsa orast onun kabridir.
Ruhlar, kiyamet giiniine kadar berzah aleminde bekletildigine gore orada azap goriir,
cezalandirilir veyahut nimetlendirilir.382

Tipk: ibn Hazm gibi Molla Sadra da (6. 1641) topraga gomiilerek &len, suda
bogularak kaybolan ya da atese atilarak yakilan pek ¢ok beden oldugunu sdyler. Ona

gore ortada azap c¢ekecek ya da miikafatlandirilacak bir beden kalmamistir. Bu

379 Miislim, Iman, 263.; Bkz.ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 90. 100.; ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:2, ss. 584-
592.; Ibn Hazm, el- Usil, ss. 25-26.

30 En’am Suresi 6/93: “Zalimlerin siddetli 6liim sancilari iginde cirpindifi; meleklerin, ellerini
uzatmig, Haydi canlarimizi kurtarin! Allah’a karst dogru olmayani sOylediginiz ve onun
ayetlerinden kibirlenerek yiiz ¢evirdiginiz i¢in bugiin asagilayici azap ile cezalandirilacaksiniz”
diyecekleri zaman hallerini bir gorsen!”, Mii’min Suresi 60/46: “Bu azap, onlarin sabah aksam
sokulacaklar1 atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ailesini en siddetli azabin igine atin!”
denilecek.”, Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 558.

381 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 88.

382 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 86-90
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nedenle kabir hayatini, bedenler degil ruhlar yasayacaktir. Ruh nerede bulunuyorsa
kabri de orasidir.®®® Ibn Hazm’dan yaklasik 600 yil sonra diinyaya gelen Molla
Sadra’nin bu konuda ibn Hazm’dan etkilenmis olabilecegini sdyleyebiliriz.

Oyle anlasiliyor ki Ibn Hazm, pek ¢ok ayeti delil gostererek dliimle bedenden
ayrilan ruhlarin kiyamet kopana kadar berzah aleminde bekletilecegini ve tekrar
bedene donmeyecegini iddia eder. Aynmi zamanda 0, akil, duyular ve miisahede
yoluyla elde ettigi bilgilerden hareketle kabir azabinin yalnizca ruha yonelik
olacagim ileri siirer. Dolayisiyla oOliince berzah alemine gonderilen ruhlar kabir
hayatin1 orada yasayacaklardir. Ruhlar bekletilecekleri yerde yani berzah aleminde
sorgulanacak, azap gorecek ya da huzur ig¢inde kiyameti ve yeniden dirilmeyi
bekleyeceklerdir. Ayrica belirtmeliyiz ki bedenden ayrilan ruhun berzahta mutluluk
ya da mutsuzluk durumunu da onun bu diinyadaki ahlaki ve ameli yasantis1 belirler.
Ibn Hazm’a gore salih amel isleyen ve erdemli bir hayat siiren ruhlar orada mutlu
olacakken erdemsiz ve giinahkar bir yasam siiren ruhlar mutsuz olacaktir.

Buraya kadar Ibn Hazm’in “Berzah Hayati ve Kabir Azabi” ile ilgili
goriislerine yer verdik. Bununla birlikte Tbn Hazm, Islam diinyasinda ruhlarin
6limden sonra bagka bir insanin veya hayvanin bedeninde yeniden hayat bulacagini
savunan tenasiih ehlinin goriislerine itiraz etmistir. Islam filozoflar1 da cesitli
delillerle tenasiihii reddetmislerdir. Dolayisiyla felsefi bir konu olarak tenasiih
ehlinin goriislerini ve Ibn Hazm’m onlara yonelik itirazlarrm ortaya koymak

gerekmektedir.

383 Mahmut Megin, Molla Sadra’da Oliim Sonras1 Hayat, Fecr Yaymlari, Ankara, 2020, ss. 120-
130.
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3.3. TENASUH

Ruhun 6liimle birlikte bedeninden ayrilarak baska bir bedene ge¢mesi olarak
tanimlanan “tenasiih” anlayisi, Islam diisiincesinde hemen hemen biitiin kelamcilar
ve Islam filozoflar1 tarafindan reddedilmekle birlikte bazi Islam firkalarinda tenasiih
inancina rastlanmaktadir.®®* Ibn Hazm da buna binaen el-Fasl adl1 eserinde “Ruhlarin
Tenasiihiinii Kabul Edenler” adl1 bir boliim agarak Islam diinyasinda tenasiihii kabul
edenlerin delillerine yer vermis ve onlarin delillerini ¢iirlitmeye calismistir. Nitekim
tenasiihle ilgili en cok sdz sdyleyen klasik alimlerden biri olan Ibn Hazm, eserinde
tenasiih anlayismin Islam tarihindeki seyrine detaylica yer vermemis ve dogrudan
elindeki klasik malumattan yararlanarak konuyu acikliga kavusturmustur.®®® Biz de
bu incelememizde onun verdigi bilgiler 1s181nda 6ncelikle tenasiihiin varligini iddia
eden firkalarin delillerine yer verecegiz. Daha sonra da onlarin bu delillerine karsin
fbn Hazm’mn itirazlarina yer verecek ve karsit delillerini ortaya koyacagiz.

Ibn Hazm, ruhlarm tenasiihiinii kabul eden firkalarin goriislerini iki gruba
ayrarak inceler.

1. Oliimle birlikte bedenden ayrilan ruhun, ayrildigi bedenin cinsinden
olmasa da baska bir bedene go¢ edecegini iddia edenler.

2. Oliimle birlikte bedenden ayrilan ruhun, yalmzca ayrildigi bedenin
cinsinden bir bedene go¢ edecegini iddia edenler.

[k grup 6liimle bedenden ayrilan nefsin sadece ayrildigi beden tiiriinden olan
bedenlere degil, her tiir bedene girebilecegini savunan bir tendsiih anlayisinm
benimsemistir. Ibn Hazm bu goriisiin savunucularmin, Ahmed b. Habit (6. 846-47),
Ahmed b. Habit’in 6grencisi olan Ahmed b. Nanas (6. ?), Fazl el-Hadesi (6. 870-71),
Ebl Miislim el-Horasani (6. 755) ve tabip olan Ebubekir er-Razi oldugunu belirtir.
Ona gore bu diisiiniirlerden Ebubekir er-Razi, Islam firkalarindan olan Karmatilerin
tenasiih inancina baglidir.>® ibn Hazm, Ebubekir er-Razi’nin tenasiih anlayisimi onun

es-Siretu'l-felseflyye isimli eserindeki su ifadelerine yer vererek de agiklar:

384 Alj fhsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, Cilt:40,
s.441.; Duran, s. 151.

35 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 400-410.; Biilent Baloglu, “Ibn Hazm'da Tenasiih (Reenkarnasyon)
Anlayis1”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:10, [zmir, 1998, s. 54.

3% [bn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 400.; Ebubekir er-Razi’nin tenasiihle ilgili goriisleri icin bkz. er-Razi,
Filozofca, s. 206

96


https://www.zotero.org/google-docs/?voT0wk
https://www.zotero.org/google-docs/?voT0wk

“Ruhlarin, hayvan suretindeki bedenlerden insan suretindeki bedenlere dogru hareket
etmelerini engellemenin bir imkani1 yoktur. Bu ancak, bogazlanmasi caiz olan
hayvanlarin 6ldiiriilmeleri ve bogazlanmalari ile miimkiindiir.”3¢’

Ebubekir er-Razi’nin bu agiklamalarindan hareketle onun konuyu hayvanlarla
ilgili olarak inceledigini ve tenasiihii, insan disindaki canlilarin ruhlariin
bedenlerinden kurtulmalart i¢in bir imkan olarak gordigiinii sdyleyebiliriz.
Hayvanlar1 avlamanin caiz olmasinin sebebi onlarin ruhunun insan bedenine
gecmesini  saglamaktir. Aksi halde etobur olan canlilarin 6ldiiriilmesinin  ve
avlanilmasmin hakli bir gerekg¢esi olamaz. Bu baglamda Ebubekir er-Razi, tenasiih
yoluyla insan bedenine giren hayvanlarin sereflendirildiklerini ve &zgiirliiklerine
kavustuklarini iddia etmistir. 3

Ibn Hazm’1n bildirdigi iizere Ebubekir er-Razi’nin yani sira Ahmet b. Habit,
Ahmet b. Nanus ve Fazl el-Hadesi’nin olusturdugu grup da tenasiihiin farkl tiirler
arasinda olabilecegini savunmus ve tenasiih goriislerini ceza-sevap {izerine
temellendirmistir. Bu grubun goriislerinden hareketle ruhlari ii¢ gruba ayirabiliriz:

a) Kotii amel sahibi olanlar

b) Koétii amel sahibi olmakla birlikte higbir iyiligi bulunmayanlar

¢) Tim amelleri iyi olup higbir kotii ameli bulunmayanlar

Bu {i¢li tasnife gore, kotli amel sahibi olanlar; bogazlanan, hakir ve azap
icinde bulunan ve pislik icinde slirlinen habis hayvanlarin  bedenlerine
nakledileceklerdir. Kotii amel sahibi olmakla birlikte higbir iyiligi bulunmayan ruhlar
ise seytanlarin ruhuna sahiptir. Ahmet b. Habit’a goére bu kimselerin ruhlari,
dogrudan dogruya cehenneme atilacak ve ebedi olarak cehennemde azap gorecektir.
Tim amelleri iyi olup higbir kotii amelleri olmayan kisiler ise meleklerin ruhuna
sahiptir. Ahmet b. Habit, bu ruhlarin cennete gonderilerek ebedi saadetle
sereflendirilecegini ileri sitirer. Onun goriislerinden hareketle, bu tgli tasnifi
benimseyen grubun tenasiihii kabul etmekle birlikte ahireti de inkar etmediklerini
soyleyebiliriz.®8 Onlara gére yalmzca kotii amel sahibi olanlar tenasiih déngiisiiniin

icine girerler. Kotii amel sahibi ruhlar, kuslarin, ehli hayvanlarin, yirtict hayvanlarin,

387 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 400.; Bkz. er-Razi, Filozofca, s. 206.;

38 Hiiseyin Karaman, Ebubekir er-Razi'nin Ahlak Felsefesi, iz Yayncilik, Istanbul, 2017, s. 59.
Eyiip Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflarinin Tenasiih Nazariyesine Yaklasimlar1”, Marife Dinf
Arastirmalar Dergisi, Cilt:8, Say1:1, 2008, s. 210.

%89 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 400-402.; Baloglu, s. 56.
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boceklerin vb. hayvanlarin bedeninde tekrar diinyaya gonderilerek su¢ ve giinahlar
nispetince bela ve sikintilarla imtihan edilirler. Bu ruhlar, cezalar bitinceye kadar
farkli farkli formlarda diinyaya gonderilecektir. Kotii amel sahibi olup higbir iyiligi
olmayanlar ise hayvan konumuna dismiislerdir. Onlar, insan olarak muhatap
alinmadiklart i¢in tenasiih dongiisiine girmeyecekler, dogrudan cehenneme
atilacaklardr,3%

Bu grup, islam’da tenasiihiin varligini iki ayetle delillendirmeye galismustir.
Ibn Hazm, onlarin delil gosterdigi bu iki ayeti de yorumlayarak bu ayetlerde
kastedilenin tenasiih olmadigini ortaya koymustur. ibn Hazm’a gére ilk ayette Allahu
Teala’nin “..Seni(n organlarmi) diledigi sekilde birbirine ekledi.”® soziinden
maksadi insan1 uzunluk-kisalik, giizellik-¢girkinlik, beyazlik- siyahlik gibi farkli
suretlerde yaratmasidir. Bu grubun goriislerine delil gostedikleri diger ayet ise sudur:
“Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu surette
cogalmasimi saglamistir.”®%? ibn Hazm’a gére bu ayet de onlar igin delil olamaz.
Ciinkii Allah, bu ayette hem insanlardan hem de hayvanlardan giftler yarattigini
haber vermistir. Bununla birlikte Allah, her ¢ifti kendi i¢indeki tiirlerden yarattigini
ve ¢ogalttigin1 da bize bildirmistir. Allah’in bizim nefsimizle hayvanlarin nefslerini
ayirmasi dolayisiyla da insan veya hayvan nefslerinin, kendi nefslerinin tiirii
disindaki bir nefsten cogalmas1 miimkiin degildir.3%

Her ne kadar ibn Hazm, tenasiih ehlinin delil gosterdigi ayetleri bu sekilde
yorumlayarak onlara kars1 itiraz etse de onlarin gériislerini asil batil kilan Islam
{immetinin onlarin kiifre diistiigii hususunda ittifak etmesidir. Nitekim Islam iimmeti,
olim sebebiyle nefslerin bedenlerinden ayrildiktan sonra kiyamet giinii hesaba
¢ekilmek tizere tekrar bedenlerine iade edilerek Allah’in huzurunda hasrolacaklarini
ve amellerine gore cennet veya cehenneme gonderilecekleri hususunda icma
etmiglerdir. Ayrica hicbir peygamber de tenasiihii ima eden tek bir s6z dahi
sdylememistir. ibn Hazm’a gore yukarida belirtilen diisiiniirlerin tenasiih anlayist,
icmaya aykir1 olmasinin yani sira burhani delilden de yoksundur. Onlar, tenasiih

anlayiglarin1 canlilara haksiz yere eziyet g¢ektirilmesini géz onlinde bulundurarak

390 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, ss. 400-402.; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem
Ruhi Figlal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1991, s. 210.

39 Infitar Suresi 82/6-8.; Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 402.

392 Sura Suresi 42/11.; Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 402.

393 [bn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 404.
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adalet ilkesi geregince ortaya koymaya ¢alismislardir.3* ibn Hazm’a gére tenasiihii

savunan bu grup, delillerini soyle agiklamislardir:

Bizler Allah Teala’nin giinahsiz ¢ocuklarin bedenlerini ¢icek hastalig, uyuz vb.
hastaliklarla yok ettigini; yine su¢u olmayan bazi hayvanlarin bogazlanmasini,
pisirilip yenilmesini emrettigini goriiyoruz. Bu hayvanlardan bazilarini
digerlerine musallat kildigini, boylece giiclii olanin hi¢hbir giinahi olmayan zayif
hayvanlar: par¢alayp yedigine sahit oluyoruz. Soz konusu ruhlar asi ve azaba
miistehak olduklarindan dolayt, yiice Allah’in bu ruhlart azap gorsiinler diye bu
bedenlere yerlestirmek suretiyle bunu yaptigimi (onlara azap ettigini) biliriz.*®

Tenasiihii savunan bu gruba gore Allah, ge¢miste isledikleri giinahlar
sebebiyle azaba ugratmak istedigi kisilerin ruhlarini, masum canlilarin ve
hayvanlarin bedenlerine yerlestirmek suretiyle bu kisileri tiirlii eziyet ve hastaliklara
maruz birakmistir. Tendsiih olmasaydi hastaliktan 6len ¢ocuklar ve eziyet goren
hayvanlar bos yere ac1 ¢ekmis olurdu. Bu da Allah’in adaletine ters diiserdi. Oysa Ibn
Hazm’a gore boyle bir yaklasim Allah’a hesap sormaya girer ki Allah yaptiklarindan
sorgulanamaz. Bu sebeple insanin “Allah neden bazilarim1 av, bazilarin1 aver olarak
yaratt1 veyahut ni¢in bazi canlilar1 digerlerinden daha {istlin yaratt1?” gibi sorularla
itirazda bulunma hakk1 yoktur.3%

Tenaslih inancim1 kabul eden ikinci grup ise insan Oldiikten sonra ruhun
bedeninden ayrilmasiyla ancak kendi bedeninin cinsinden bagka bir bedene gog
edecegini savunur. Ibn Hazm’in belirtti§i {izere bu goriisii ileri siiren firka
Dehriyyundur. Bu firka, nefslerin ve alemin sonsuz oldugunu iddia ederek nefslerin
bu sonsuz dlemde farkli bedenlere girerek ebediyetini siirdiirdiigiinii ileri siirmiistiir.

% ibn Hazm, alemin

Dolayisiyla 6ldiikten sonra dirilmeyi ve ahireti reddederler.’
hudasunu ve onun bir baslangici ve sonu oldugu goriisiinii ispatlarken kullandigi
delillerin, Dehrilerin tenasiih goriisiinii de gecersiz kildigin1 sdyler. Ona gore,
Dehrilerin tenasiih anlayiglar1 akli, hissi ve burhani delillerden yoksundur. Bu
sebeple de batildir. Ayrica Ibn Hazm, ilk grubun goriislerini reddettigi gibi bu ikinci

grubun goriislerini de nakli delillere®® dayanarak reddetmisgtir.3%

394 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, ss. 402-404.
39 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt: 1, s. 408.

39 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 340.

397 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, ss. 402-406.
39 Vakia Suresi, 56/8-12. 88-95.
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Ibn Hazm 6liimden sonra ruhlarin tenasiihiine inanan bu iki grup hakkinda
bilgi verdikten sonra onlarin goriislerine akli delillerle karsi ¢gikar. O, 6limden sonra
ruhlarin kendi cinsinden olmayan bedenlere girebilecegini iddia edenlere soyle itiraz
eder: “Yiice Allah tiirleri (enva’) ve cinsleri yaratmus; tiirleri cinslerin altinda
diizenlemistir. Her bir tiir (nev‘i) diger tiirden, herhangi bir hususta diger tiir ile ortak
olmayacak sekilde, kendisine ait 6zel bir fasilla ayirmustir.”*%°

Ibn Hazm’a gore insan ve hayvan nefsi farkli olup Allah canlilarin nefslerini
fasillarla birbirinden ayirmustir. Insan nefsi canli olmakla birlikte diisiinme yetisine
sahipken hayvan nefsi canli olmakla birlikte diisiinme yetisine sahip degildir. Bu da
gostermektedir ki diiginme fasliyla birbirinden ayrilan insan nefsi ve hayvan nefsi
tabiat olarak birbirinden farklidir. Dolayisiyla biri natik, digeri gayri natik olan bu iki
nefsin birbirinin yerine gegmesi miimkiin degildir. Baska bir deyisle, 6liimle birlikte
bedeninden ayrilan insan nefsinin bir hayvanin bedenine girerek hayvan nefsine
doniismesi miimkiin olmadig1 gibi bedeninden ayrilan hayvan nefsinin de bir insan
bedenine girerek insan nefsine doniismesi miimkiin degildir. Ibn Hazm’m o6ne
stirdiigii bu akli delil, gegmis hayatlarindaki katiiliikleri ve iyilikleri sebebiyle insan
ruhlarinin tekrar diinyaya gelerek hayvan veya insan ruhunda ceza gorecekleri veya
miikafatlandirilacaklarina dayanan tenasiih anlayisinin miimkiin olmadigini agikca

ortaya koyar.*** Onun tenasiih ehline kars1 sundugu diger bir akli delil ise sudur:

...sabit (sahih) olmugstur ki huylart ve ozellikleri bakimindan aralarinda bir fark
kalmayacak kadar biitin huylarinda benzesen iki kisinin varligimin imkdnt
yoktur. Bizler, huylarin (ahldk) nefse yiiklendigini kesin olarak bilmekteyiz.
Béylece huylarin nefislere yiiklenmesi sebebiyle, -ne tiirden olursa olsun-
cesetlerde bulunan her bir nefsin, kendisi disindaki biitiin bedenlerde bulunan
nefislerden zorunlu olarak ayri ve farkli oldugu anlagilmistir.**

Ibn Hazm’m bu ifadelerine gore, bedeninden ayrilan nefsin baska bir bedende
yeniden hayat bulacagini ileri siirersek o nefsin sahip oldugu tiim ahlaki nitelikleri
girdigi bedene tasidigini kabul etmemiz gerekir. Oysa biz her nefsin farkli huylara
sahip oldugunu ve ahlaki agidan birbirinin tipatip aynist olan iki ruhun var

olmadigim1 miisahede ediyoruz. Eger birden fazla beden tek bir ruha sahip olsaydi,

39 [bn Hazm, Cehennemliklerin Ruhlari, s. 56-57.; Baloglu, s. 59.
400 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 406.

401 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 406. Serdar, s. 287.

402 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 408.
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mutlaka birbiriyle ahlaki olarak tipatip ayni olan insanlari gozlemlerdik. Oysa
aralarinda fark kalmayacak sekilde biitiin huylarinda benzesen iki kisiye rastlamamiz
miimkiin degildir.*®® Sonug olarak Ibn Hazm’m 6ne siirdiigii bu zorunlu delil bize,
her bedenin kendine ait biricik bir ruha sahip oldugunu ve bedeninden ayrilan ruhun
baska bir bedende hayat bulamayacagini agikca gostermektedir.

Ibn Hazm, ruhlarin tenasiih ettigini iddia eden firkalarm goriislerini, ruhun
bedenden ayrildiktan sonra yalnizca kendi cinsinden bir bedene go¢ ettigine iddia
edenler ve ruhun kendi cinsi disindaki bedenlere goc¢ edebilecegini iddia edenler
olmak iizere iki gruba ayirarak incelemistir. O, bu iki grubun delillerini zikrettikten
sonra onlarin goriislerini nakli, akli ve hissi pek ¢ok delille ¢iiriitmiistiir. Daha once
de degindigimiz iizere ibn Hazm diisiincesinde, 6liimle birlikte bedenden ayrilan ruh,
kiyamet kopuncaya kadar berzah aleminde bekletilecektir. Kiyamet koptuktan sonra
da berzah aleminde bekletilen ruhlar tekrar kendilerine ait olan bedenlere geri
dondiiriilecektir. O halde simdi Ibn Hazm’mn kiyamet giinii ruhlarm bedenlere

dondiiriilerek yeniden diriltilmesine iligkin goriislerine yer verelim.

3.4. KIYAMET VE YENIDEN DiRiLi$

Ahiret inanci, tiim semavi dinlerin iizerinde ittifak ettigi bir konudur. Islama
gore kiyamet kopmasiyla birlikte tiim insanlar diinyada yaptiklar1 amellerin hesabini
vermek iizere yeniden diriltilecek ve Allah’in huzurunda hasredileceklerdir. Ibn
Hazm, bedenlerin yeniden diriltilecegine (ba’s) dair pek ¢ok ayeti*®* delil gdstererek
dirilisi inkar edenin iman dairesinden ¢ikmis oldugunu sdyler.*® Peki tiim
Miislimanlarin icma ettigi yeniden dirilme nasil gerceklesecektir? Yeniden dirilis
hususunda tim Miisliimanlar icma etmis olsa da dirilmenin mahiyeti hususunda
farkl1 goriisler serdetmislerdir. Bu sebeple biz de islam diisiincesinde hasrin keyfiyeti
ile ilgili temel goriislere yer verecek, ardindan da Ibn Hazm’in bu konudaki delil ve

goriislerini gézler Oniine serecegiz.

403 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, ss. 406-408.

404 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt; 3, s. 132.; Ibn Hazm, [Imii’l Kelam, ss. 46-47.; Mii’miniin 23/16: “Sonra
da siz, siiphesiz, kiyamet giiniinde tekrar diriltileceksiniz.” Ibn Hazm’mn bu konuyla ilgili delil
olarak ileri siirdiigii diger ayetler: Yasin Suresi 36/52. Hac Suresi 22/7. Bakara Suresi 2/28. 243.
259. 260.

405 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 132.; Ibn Hazm, {lmii’l Kelam, s. 46-47.
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Islam diisiincesinde dirilisin mahiyeti hususundaki goriisleri ii¢ baslik altinda
toplayabiliriz:

a) Yeniden dirilmenin ruhen degil bedenen gergeklesecegini ileri siirenler.
Yeniden dirilisin ruhsal olacagini kabul etmeyen ¢ogu kelamci bu goriistedir.

b) Yeniden dirilisin yalmzca ruhen olacagmi ileri siirenler. Islam
filozoflarinin ¢ogunlugunun gorisiidiir.

c) Yeniden dirilmenin hem bedenen hem de ruhen gergeklesecegini ileri
stirenler. Ehli siinnet muhakkiklerin ¢ogunlugu, Mutezile ve Sia gibi ana mezhepler
bu gériisii savunur. 0

Ibn Hazm, gayba ait olan konulardan biri olan yeniden dirilmenin mahiyeti
hususunda bilgi alacagimiz yegéne kaynagin Kur’an ve siinnet oldugunu sdyler.
Nitekim o, “Curtimiislerken kemikleri kim diriltecek? De ki: “Onlar ilk defa var
eden diriltecektir. O, her yaratilmis1 hakkiyla bilendir.”*" ve “.siiphesiz Allah,

kabirlerdeki kimseleri diriltecektir.””*%

ayetlerini dirilisin cismaniligine delil olarak
gbsterir. Kur’an ayetlerinin zahiri anlamini esas alan Ibn Hazm’a gére bu ayetler,
Allah’mn kiyamet gilinii 6len tiim insanlar1 bedenen yeniden dirilterek ruhlar
bedenlere iade edecegini acikca belirtir.*®® Dolayisiyla yeniden dirilis hem bedenen
hem de ruhen gergeklesecektir. Bedenin toprak olup gidecegini ve tekrar
yaratilmayacagini ileri siirerek yeniden dirilmenin yalnizca ruh ile ger¢eklesecegini
olarak nitelenmekten kurtulamazlar. 4

Insan bedeninin yeniden yaratilisginin acbii’z zenebten baslayacagmi ileri
siren Ibn Hazm, bu goriisiinii Hz. Peygamberin su hadisine dayandirir:
“Ademoglunun hepsini toprak yiyip bitirir. Ancak acbii'z-zeneb miistesnadir. insan
ondan yaratilmistir; tekrar ondan meydana getirilecektir.”**
Hadiste topragin yiyip bitiremeyecegi ve topraga doniismeyecek bir madde

olan acbii’z zenebten insanin yaratildig1 ve tekrar dirilise de ondan baslanacagi haber

46 Tiirkeri, Oliimsiizliik, s.16.; Mehmet Ruzibaki, “islam Teolojisinde Hasir Kavrami1”, iZU Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt:3, Say1:6-7, 2015, s. 128.

407 Yasin Suresi 36/78-79.; Bkz. Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 128.

408 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 128.; Bkz. Hac Suresi 22/7.

409 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 128.

410 {hn Hazm, el-Usil, s. 82.

411 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 96.; Bkz. el-Muvatta’, “Cenaiz”, 48.; Miisned, II, 322, 428.; Miislim,
“Fiten”, 142; Ebd Davad, “Siinnet”, 24.
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verilmektedir. ibn Hazm’a gore kuyruk sokumu kemigi olarak bildigimiz acbii’z
zeneb parcalara ayrilabilen ancak toprakta yok olmayacak bir kemiktir. Insan
bedeninde ilk kuyruk sokumu kemigi yaratilmis olup beden bu kemigin iizerine insa
edilmistir. Allah, yeniden yaratmay1 toprakta parcalara ayrilan bu kemik iizerinden
gerceklestirir.*? Acikca goriiliiyor ki kuyruk sokumu kemigi, insanin hem ilk
yaratilis sathasinda hem de yeniden diriltilmesinde temel rol oynar.

Nitekim Ibn Hazm bu hususta pek c¢ok ayeti de delil olarak gosterir. Ornegin
Mii’minin Suresi 12-14. ayetlerde®®® insanin yaratihs safhalarindan soz edilirken
onun kemikten, kemigin bir parg¢a etten, etin ise embriyodan yaratildigi daha sonra da
kemiklere et giydirildigi acikca ifade edilmistir. Insana baktigimizda, onun
hastaliktan veya zayifliktan Otiirii bedeninde etin yok oldugunu; kilo alip iyi
beslendikce de bedeninin genisledigini miisahede ederiz. Benzer sekilde bedendeki
etler toprakta da yok olur, gider. Kur’an’in da acgikca ifade ettigi tizere ilk yaratilista
oldugu gibi yeniden diriltilme de kemiklerden baslayacak ve onlarin bir araya
getirilmesiyle gerceklesecektir. Ibn Hazm, bu hakikati inkar edenin Islam’dan
nasibinin olmadigimni sdylemekten de ¢ekinmez.*'*

Sonug olarak pek cok kelamci gibi ibn Hazm da insan bedenin dogumdan
O0lime kadar pek c¢ok degisiklige ugradigini kabul etmekle birlikte onda hig
degismeyecek olan bazi asli ciizler oldugunu savunur. Bu goriisten hareketle o,
kiyamet giinii bedendeki organlarin kendisinden tesekkiil ettigi asli ciizden bedenin
yeniden yaratilacagini savunur. Insanin yeniden yaratilist asli unsurdan baslayacag
icin bedendeki fazlaliklarin toprakta yok olup gitmesi yeniden dirilis i¢in bir engel
teskil etmez. ibn Hazm’mn bu goriisii aym zamanda bedeninin toprakta ciiriiyiip
gitmesi sebebiyle kiyamet giinii yeniden diriltilecek olan insan bedeninin ilk
yaratilisindaki bedeni ozelliklere sahip olamayacagii savunarak cismani dirilisi
inkar eden bazi islam filozoflarina da bir cevap niteligindedir.*'® Ruh ve bedenli bir

yeniden dirilisten sonra baglayacak olan ahiret hayati, cennet ve cehennem hayatini

412 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 96. 840.

413 Mii’mindn Suresi 23/12-14: “Andolsun, biz insani, camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik Sonra
onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu
“alaka” haline getirdik. Alakay1 da “mudga” yaptik. Bu “mudga”y1 da kemiklere doniistiirdiik ve
bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambagka bir yaratik olarak ortaya cikardik.
Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sin1 ne yiicedir!”.; ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 134.

414 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 134.

45 Ayrmtil bilgi icin bkz. Ibn Riisd, “el-Kesf’an Menahici’l-Edille”, Felsefe ve Oliim Otesi, ¢ev.
Mahmut Kaya, 2. Baski, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2018, s. 96.
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nasil yasayacagimiz sorusunu beraberinde getirir. Dolayisiyla Ibn Hazm
diisiincesinde cennet ve cehennemle ilgili meseleleri ve kavramlari incelememiz

gerekmektedir.

3. 5. CENNET VE CEHENNEM

Islam inanci ve diisiincesinde diinya hayatinda islenen giizel amellerin ve
erdemli fiillerin karsihiginin cennet oldugu, kotilikklerin ve erdemsizliklerin
karsihiginin da cehennem oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla cennet ve cehennem
inanci, kiginin ahlaki hayatini belirlemesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu diinyada
isledigi fiil ve davraniglarin ahiret hayatini etkileyecegine iman eden insan, erdemsiz
fiillerden ve kotii amellerden kaginir; erdemleri hayata gegirerek isledigi giizel
amellerle Allah’in rizasin1 kazanmaya calisir. ibn Hazm’a gére cennet, bu diinyada
giizel ameller isleyen ve nefsini kotii arzulardan men ederek erdemli bir hayat
yasayan mii’minler i¢in bir 6diil yeridir. M#i’min olmayan hi¢ kimse cennete
giremeyecektir. Cehennem ise Allah’a itaat etmekten kaginan ve nefsani arzularinin
esiri olarak erdemsiz bir yasam siirenler igin bir ceza yurdudur.*'® Kafirlerin yani sira
bazi giinahkar mii’minler de cehenneme girecektir, ancak hi¢bir mii’min, Kafirler gibi
orada ebedi olarak kalmayacaktir.*!” Biz de bu béliimde ibn Hazm diisiincesinde
cennet ve cehenneminin yaratilmishgr ve ebediligi ile ilgili goriisleri ortaya
koyacagiz. Ancak Oncelikle ahiret hayatiyla alakali olan “mizan”, “sirat” ve “sefaat”
kavramlarini incelemenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

Ibn Hazm’a gore kiyamet giinii yeniden diriltilen insanlar, Allah’m
huzurunda hasrolunacak ve kullarin amellerinin 6lgiilmesi i¢in mizan denilen tartilar
kurulacaktir. Bu tartilarin diinyada bildigimiz tartilardan farkli oldugunu bilmekle
birlikte keyfiyetini bilemeyiz. Mizanda sevaplari1 giinahlarina agir basanlar cennete,

418 Syrat,

glinahlar1 sevaplarina agir basanlar ise cehenneme gonderilecektir.
mahgerden cennete giden ve yerden goge kadar uzanan yoldur. Cennet ehli bu

kopriiden yildinnm gibi gecerken cehennemlikler bu kopriiden gecemeyecek ve

416 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 404.
417 {bn Hazm, {lmii’l Kelam, s. 32.
418 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 80-82.; ibn Hazm, [Imii’l Kelam, s. 49.
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cehenneme diisecektir.*!® Sefaat ise yalmzca giinahlari sevaplarindan agir oldugu igin
cehennemde olan miisliimanlar i¢in gegerli olacaktir. Ibn Hazm’a gére yalnizca
Allah’in  kendilerine izin verip razi oldugu peygamberler ve kullar sefaatte
bulunabileceklerdir. Bu kisilerin, sefaatte bulundugu kimseler, Allah’in izniyle
cehennemden ¢ikip cennete gireceklerdir. 4° Burada ézellikle vurgulamamiz gerekir
ki Ibn Hazm, gayba ait konularda Kur’an ve siinnete bagli kalmasi nedeniyle bu

kavramlar1 agiklarken yalnizca nakle bagh kalmis ve yorum yapmaktan kaginmustir.

3.5.1. Cennet ve Cehennemin Yaratilmishg:

Cennet ve cehennemin yaratilmis olup olmadigi hususunda Miisliimanlar
ikiye ayrilmislardir. ibn Hazm’m belirttigi iizere, Hariciler ve Mutezileden bir gruba
gdre cennet ve cehennemin heniiz yaratilmanustir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 ve Islam
alimlerinin ¢ogunlugu ise cennet ve cehennemin yaratilmig oldugunu iddia ederek bu
goriislerini pek cok ayet ve hadise dayandirmislardir. ibn Hazm bu konuda
Miislimanlarin ¢ogunlugunun goriisiinii benimser. Ona gore Allah yeryliziini
yarattig1r gibi cennet ve cehennemi de yaratmistir. Cennet ve cehennemin heniiz
yaratilmadigini ileri siirenler, “Kim giizel amel olarak bir seyler yaparsa, cennette
onun icin soyle sOyle agaglar bitirilir.” hadisini ve Firavun’un haniminin “Rabbim!
Bana yaninda cennetin iginde bir ev yap...”*?! diye duasinin yer aldig1 ayeti delil
olarak gdstermislerdir. Ancak Ibn Hazm’a gore, onlarin ileri siirdiikleri bu ayetlerden
cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadig1 goriisii ¢ikartilamaz. Nitekim cennet ve
cehennemin yaratilmis oldugunu agikga ortaya koyan pek ¢ok ayet ve hadis vardir.4?2

Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennette bir miiddet kaldiklarin1 ve daha sonra
cennetten cikartilip diinyaya gonderildiklerini haber veren ayetler*”® cennet ve
cehennemin yaratildigina delildir.*** Eger cennetin yaratilmadigini iddia edersek Hz.

Adem ve Hz. Havva’nin cennette kaldiklarin1 haber veren ayetleri yalanlamis oluruz.

419 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 84-86.; Ibn Hazm, IImii’l Kelam, s. 48.

420 {hpn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 76-80.

42! Tahrim Suresi 66/11.; Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 136

422 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 136.; Ibn Hazm, el- Usil, s.108.; Ayrintih bilgi i¢in bkz. Es'ard, s. 664.
423 Bakara Suresi 2/ 35-36.; A‘raf Suresi 7/19. 50.

424 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 140
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Nitekim “Ey Adem! Sen ve esin cennette durun.. ve “Ey Adem! Sen ve esin

cennette yerlesip dilediklerinizden yiyin.”*?

ayetlerinde gecen cennet kelimesinin
elif lam takisiyla gelmesi, kastedilen cennetin ebediyet cenneti oldugunu agikca
gosterir.*?” Tbn Hazm bu konuda soyle bir akli delil gelistirir: “Sayet Adem (a.s.)
yerylizilndeki herhangi bir cennette iskan etmis olsa idi, oradan c¢ikarilip yine
yeryiiziindeki baska bir yere konulmus olmas1 bir ceza olmazd1.”*%

Cennet ve cehennemin yaratilmis oldugunu kanitlayan pek ¢ok ayetin yani
sira hadisler de mevcuttur. Hz. Peygamberin Isra gecesi, cennette altinci semada
bulunan “sidretii’l-miinteha”y1 ve gogiin katlarin1 gezerken peygamberleri gordiugiinii
haber vermesi ve firdevs cennetinin, cennetin en iist derecesi oldugunu ve bizzat Hz.
Ibrahim’i orada gordiigiinii bildirmesi de cennetin halihazirda yaratilmis olduguna
apacik delildir.*?® Ayrica Ibn Hazm, Hz. Peygamberin su hadisini de delil olarak
vermigstir: “Cehennem, Rabbine sikdyet etti. Bunun {izerine Allah, cehennemin iki
nefes almasina izin verdi. Iste bu, (diinya hayatinda) bizim karsilastigimiz sicaklik ve
soguklugun en siddetli olanidir.”*%

Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamber, bu iki nefesin yaz ve kis nefesleri oldugunu
bildirmistir. Bu iki nefes kisin en sogugu, yazin en siddetli sicagidir. Eger cennet ve
cehennem heniiz yaratilmis olmasaydi Hz. Peygamber siddetli sicagin cehennemin
esintisi nedeniyle oldugunu sdylemezdi. Nitekim bir seyin baska bir seyi etkilemesi
icin Oncelikle o seyin var olmasi gerekir. Dolayisiyla bu hadis, cennet ve cehennemin
yaratilmis oldugunun agik bir delilidir.*3!

Oyle goriilmektedir ki Ibn Hazm, islam alimlerinin gogunlugu gibi cennet ve
cehennemin yaratilmis oldugu goriisiinii benimsemistir. Bu goriisiinii  gerek
ayetlerden gerekse hadislerden pek ¢ok delile dayandirmis ve bu delilleri ayrintili bir
sekilde ortaya koymustur. Biz de ortaya koydugu delilleri inceledigimizde onun
cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu sonucuna varmasinin tutarli oldugunu
goriiyoruz. Peki, 6diil ve cezanin karsiligi olarak yaratilan cennet ve cehennem ebedi

midir, yoksa bir giin son bulacak midir? islam diisiincesinde tartisilagelen bu soruyu

425 Bakara Suresi 2/35.

426 A ‘raf Suresi 7/19.

427 {pn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 140

428 Tpn Hazm, el-Usdl, ss. 111-112.

429 {pn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 136.

430 Byhari, “Mevakit” 9, “Bed’ul Halk”, 10.; Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 138.
431 fbn Hazm, el- Usil, ss. 108-111.
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Ibn Hazm’1n diisiinceleri 1s1¢1inda cevaplandirmak, mutlulugun ebedi olup olmadig:

diisiincesini anlamak agisindan 6nemli goriinmektedir.

3.5.2. Cennet ve Cehennemin Bekasi

Islam diisiincesinde cennet ve cehennemin ebediligi meselesi Cehm b.
Safvan’la (6. 745-46) baslayan ve iizerinde tartismalar yapilan bir konudur. Ibn
Hazm da bu tartigmalara katilmis ve bu konuyu incelemistir. O, Cehmiyye firkasinin
kurucusu Cehm b. Safvan, Mutezili kelamc1 Ebu Huzeyl el-Allaf ve Rafizilerden bir
grup hari¢ tiim Islam alimlerinin cennet ve cehennemin ebedi oldugu hususunda
ittifak ettiklerini belirtir. Ozellikle Cehm b. Safvan ve Ebu Huzeyl el-Allaf’in cennet
ve cehennemin cbediyetini inkar etmelerine itiraz ederek onlarin iddialarini
ciiriitmeye ¢alismustir. 432

Cehm b. Safvan’a gore cennet ve cehennem kendilerine tahsis edilen kisilerin
girmesinden belli bir siire sonra son bulacaktir. Dolayisiyla cennet ve cehennemde
olanlarn yok olmasi kaginilmazdir. Cehm bu goriisiine ““..0’nun zat1 hari¢ her sey
yok olacaktir...”*3 ayetini delil olarak gosterir. Ona gore bu ayet, Allah’tan baska
hicbir seyin ezeli ve ebedi olmadiginin, Onun disindaki her seyin yok olacaginin agik
bir ispatidir. ibn Hazm ise bu ayetin cennet ve cehennemin sonlu olduguna delil
olarak gosterilemeyecegini soylerek Cehm’e itiraz eder. Zira bu ayette, var olan her
seyin zamanla bir seyden baska bir seye, bir durumdan baska bir duruma doniistiigii
kastedilmektedir. Allah disindaki tiim varliklar yok olmaya mahkumdur ancak bir
sey yok oldugunda Allah onu tekrar yaratir ve bu durum ebedi olarak devam eder.
Cennet ve cehennem igin de siirekli yaratma sdz konusudur.*3*

Cehm b. Safvan’in ortaya koydugu diger bir delil ise “O her seyi inceden

435 ayetidir. Cehm’e gore bu ayet, sayili olan her sey gibi

inceye saylp dokmiistiir.
cennet ve cehennemin de bir giin son bulacagina isaret etmektedir. Ibn Hazm

Cehm’in bu iddiasmna iki sekilde itiraz eder: Oncelikle bir seyin “sey” olarak

432 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 142.; Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “Islam Diisiincesinde Cehennemin ve
Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi Problemi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt:6, Sayi: 1, 2006, s. 18.

433 K asas Suresi, 28/88.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, 144.

434 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, 144.; Bkz. Eg’4ri, s. 664.

435 Cin Suresi 72/27.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, 144.
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nitelendirilebilmesi i¢in fiil sahasina ¢ikmasi gerekir. “Saymak™ fiili de ancak varlik
sahasina ¢ikmis seyler icin gegerlidir. Eger bir sey varlik sahasina ¢ikmamis ise o
“sey” degildir. Bir sey olmayanin da sayilmasi dogru olmaz. Ayni durum cennet ve
cehennem icin de gegerlidir. Cennet ve cehennem ehli orada kalmaya baglamalar
itibariyle sayilan varliklar haline gelirler.**® Dolayistyla bu ayet, cennet ve
cehennemin bir giin son bulacagina delil olarak gosterilemez.

Ayrica ibn Hazm’a gére Cehm b. Safvan’in “Yiice Allah’in disinda herhangi
bir varligin sonsuz ve ezell olmasi s6z konusu olmadigi gibi, Allah’in disindaki
herhangi bir varligin nihayetsiz/sonsuz ve ebedi olmasi da miimkiin degildir.”
seklindeki goriisii de yanlis bir hitkim ve kiyastir. Zira cennet ve cehennemin
ebediligi, Allah’in ezeli sifatina halel getirmez. Nitekim, bir seyin ilk yaraticist kabul
edildigi takdirde onun bir seyi sonsuza kadar yaratip ebedi kilmasi imkén
dahilindedir.**’

Tipki Cehm b. Safvan gibi Ebu Huzeyl el-Allaf da cennet ve cehennemin
ebediligi hususunda degisik goriislere sahiptir. O, sayilabilen her seyin kaginilmaz
olarak sonlu oldugunu, hareketlerin de sonunun oldugunu diisiinmiistiir. Buna binaen
cennet ve cehennemin ebedi oldugunu kabul etse de cennette olan miikafatin ve
cehennemde ¢ekilen azabin bir giin son bulacagini ileri siirmiistiir. Bu son bulmanin
cennet ve cehennem ehlinin hareketsiz birakilarak gergeklesecegini 6ne siirer. Baska
bir deyisle Ebu Huzeyl, cennet ve cehennem ehlinin yok olmamakla birlikte
hareketlerinin son bulacagini ve hareket etmeksizin cennet ehlinin lezzet; cehennem
ehlinin ise azap ¢ekeceklerini savunur.**

Ibn Hazm ise Ebu Huzeyl’in bu iddialarinin icmaya aykir1 olmas1 nedeniyle
reddetmekte ve onun iddialarini mantiksiz bulmaktadir. O, iki agidan Ebu Huzeyl’in
goriislerini elestirir. ilk olarak Cehm b. Safvan gibi Ebu Huzeyl de, heniiz fiil
sahasina ¢ikmamis s6z ve varliklarin tabiatin1 sinirli ve sayili kabul ederek hataya
diismiistiir. Ibn Hazm’a gére heniiz fiil sahasina ¢ikmamis higbir sey varlik kabul
edilemez. Nitekim sayr da ancak varliklar i¢in gegerlidir. Cennet ve cehennem

ehlinin hareketleri ise ancak fiiliyata doniiserek varlik sahasina ¢iktiklarinda

436 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 144-146.
437 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt:1, s. 182.; Ibn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 146.
438 {bn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 142-144. 490.
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sayilabilir. Ayrica cennet ve cehennemin sonlu ve sinirlt olmasi fani olmasini da
gerektirmez.**°

Ikinci olarak ise ibn Hazm, Ebu Huzeyl’in cennet ve cehennem ehlinin
hareketlerinin son bulacagi goriisiine itiraz olarak soyle der: “Ebu’l-Huzeyl’in dedigi
sey dogru olsa idi, bu durumda cennet ehli uyusturulmus, donuklastirilmis, adeta
fel¢li ve yatalak biri gibi daimi bir azap icinde olurdu. Bu ise cefa ve sekavetin
alasidir.”#4

Ibn Hazm’a gére cennet ehline bdyle bir muamele ancak ceza olur. Bu agidan
da Ebu Huzeyl’in bu iddias1 kabul edilemez. Es’ari bir kelamci olan Bagdadi’ye (0.
1037-38) gore ise Cehm b. Safvan’in cennet ve cehennemin bekasi hakkindaki
goriisleri yanlis olmakla birlikte Ebu Huzeyl’in goriislerinden ¢ok daha tutarhidir.
Oyle ki Cehm b. Safvan cennet ve cehennemin yok olacagmi kabul etmekle birlikte
Allah’m onlar1 yok etmesinden sonra bir benzerlerini yaratmaya gii¢ yetirebilecegini
kabul etmistir. Ancak Ebu Huzeyl, Allah’in sonlu ve sinirli olan cennet ve
cehennemi yok ettikten sonra onlarin bir benzerlerini yaratmaya giic
yetiremeyeceklerini savunur.*** Tipki Bagdadi gibi ibn Hazm da Ebu Huzeyl’in bu
konudaki goriistinii ele alip elestirir. Ona gore Ebu Huzeyl, agik bir sekilde Allah’in
cennet ve cehennemi yok edece§ini ve yok ettikten sonra da aynilarini tekrar
yaratamayacagini ileri siirmistiir. Bu sebeple Ebu Huzeyl, Allah’a acziyet ithaf
etmesi sebebiyle kiifre diismiistiir.*4?

Ibn Hazm, Cehm b. Safvan ve Ebu Huzeyl el-Allafin goriislerine itiraz
ettikten sonra cennet ve cehennemin sonsuz bir sekilde baki olduguna pek ¢ok
ayeti**® delil getirmistir. Dolayisiyla cennet ve cehennemin son bulacagmi ve
icindekilerin de yok olacagini iddia etmek bu ayetleri yalanlamak olur ki bu da kisiyi

iman dairesinden ¢ikarir.**

439 fbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 142-144.; bkz. Abdullah Yekta, ibn Hazm'm itikadi Mezhepleri
Tasnif ve Tenkit Metodu, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), inénii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Malatya, 2020, s. 217.

440 {hn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, ss. 144.

441 Bagdadi, ss. 89-90.

442 Thn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 490.

43 Hud Suresi 11/108: “Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durdukea icinde ebedi kalmak iizere
cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Bu, onlara ardi kesilmez bir lituf olarak
verilmistir.”; Maide Suresi 5/119: “.Onlara i¢inden irmaklar akan, i¢inde ebedi kalacaklari
cennetler vardir..”; Duhin Suresi 44/56: “Orada ilk Olimden baska bir 6liim tatmazlar. Allah,
onlar1 cehennem azabindan korumustur.”; Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 148-150.

444 Tbn Hazm, el-Fasl, Cilt:3, s. 490.
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Oyle goriiniiyor ki Ibn Hazm, éncelikle Cehm b. Safvan ve Ebu Huzeyl’e
itiraz ederek cennet ve cehennemin son bulacagr gorlisiiniin gecersizligini
kanitlamaya ¢alismis; daha sonra da cennet ve cehennemin ebedi oldugu goriisiinii
hem nakli hem de akli delillerle temellendirmistir.

Oliim ve 6liim sonrast hayat, felsefenin ve dinin arastirdig1 bir konudur. Oliim
ve sonrasima dair Islam kelamcilari ve Epikiir, Ebubekir er-Razi, Ibn Miskeveyh ve
Ibn Sina gibi diisiiniirler 5nemli goriisler ortaya koymuslardir. Ozellikle filozoflar bu
konuyu akli acidan tartismuslardir. Ibn Hazm’a gore 6liim ve &liim sonrasi hayat
gayba ait konulardandir. Bu konularda daha ¢ok nakle bagl kalan Ibn Hazm, 6liim
ve Oliim sonrasi hayat ile ilgili ayetlerin zahiri anlamini1 esas almis ve onlari sahip
olduklar1 anlamm disinda yorumlamaktan kacinmistir. Tenasiih inancinin
gegersizligini, kabir azabini, kiyametin kopmasiyla cesetlerin tekrar diriltilecegini;
cennet ve cehennemin varligini ve ebediligini hem dini hem de felsefi goriis ve
delillerle birlikte degerlendirmis, analiz etmis ve bu konulardaki bazi goriisleri
elestirmistir. Onun agiklamalarindan agikg¢a anlagilmaktadir ki 6liim ve ahiret hayati
tiim insanlar icin kaginilmazdir. Insanin bu diinyadaki ahlaki yasantis1 ve amelleri
ahiret hayatin1 sekillendirecektir. Bu diinyada Allah’in rizasin1 kazandiracak ameller
isleyerek erdemli bir hayat siiren insanlar ahiret hayatinda cennette ebedi mutlulugu
elde edecektir. Giinahkar ve erdemsiz bir yasam siirenler ise cehennemde ebedi

mutsuzlukla karsilasacaktir.
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SONUC

Endiiliis diisiiniiriic Ibn Hazm, fikih, kelam, dinler tarihi, mantik, felsefe vb.
pek ¢ok alanla ilgilenen ¢ok yonlii bir diisliniirdiir. Zahiri bir alim olmas1 sebebiyle
yalnmizca nakli esas aldigi ve akil karsiti bir yol izledigine dair sGylemler, onun
diisiincesinin felsefi alanda ¢alisilmasma biiyiik 6lciide ket vurmustur. Ancak Ibn
Hazm’in eserlerini inceledigimizde pek ¢ok felsefi goriis ortaya koydugunu
goriiyoruz. Dolayisiyla onun akil karsiti bir yaklasimla felsefeden uzak durdugunu
sOyleyemeyiz.

Biz de bu ¢alismamizda Ibn Hazm’in dini-keldmi ve felsefi goriislerin
etkisinde kalarak gelistirmis oldugu erdem teorisini ve Oliim sonrasi hayata iligkin
goriislerini tespit etmeyi amagladik. Literatiiriimiizde Ibn Hazm’1n ahlak anlayisiyla
ilgili baz1 makale ve yiiksek lisans ¢aligmalari olsa da temel ve tali erdemler ile 6liim
sonrast hayata iligkin goriislerini igeren miistakil bir ¢aligma yapilmamistir. Biz de
tezimizde bu eksiklikleri biitiiniiyle tamamlama iddiasinda olmasak da erdemler ve
6liim problemini aydinlatmaya ve arastirmaya calistik.

Ibn Hazm’in erdemler ve erdemsizliklere iliskin goriislerinde Antik Yunan
filozoflar1 ve Islam filozoflarindan yararlandigim gordiik. Oliim sonras1 hayata
iliskin goriislerinde ise Ibn Hazm, ¢ogunlukla nakli esas almakla birlikte pek ¢ok akli
ve felsefi delillerden yararlanmgtir. Oliimii tipk1 Epikiir gibi “¢6ziilme” olarak kabul
etmis ve Olimiin mahiyetini bizzat tabiatg1 filozoflarin goriislerine dayanarak
aciklamistir. Biitiin bu etkilerle birlikte onun ahlak felsefesi alaninda erdemlere ve
erdemsizliklere bakisi arastirilmis ve Oliim sonrasi hayata dair diislinceleri ortaya
konulmustur.

Calismamizin birinci boliimiinde nefsin varligi ve bilgi problemini ele aldik.
Bu boliim, tezimizin sorunu olan erdemler ve 6liim sonrasi hayati temellendirme
acisindan onem arz etmektedir. Bu sebeple oncelikle nefsin varligini, mahiyetini ve
bilgi kaynaklarini inceledik. Konumuzla ilgili oldugu kadariyla bilgi kaynaklarina
yer verdik. ibn Hazm, nefsin varhigini akli ve nakli delillerle ispatlamis; nefsin var
olmadigini ileri stiren diistiniirlerin goriislerini ¢iiriitmeye ¢alismistir. Nefsi araz veya
cevher olarak nitelendirenlere kars1 ¢ikmis ve nefsin 1atif bir cisim oldugunu ortaya
koymustur. Ibn Hazm, bu gériisiiyle nefsi manevi bir cevher olarak kabul eden

Messati filozoflardan ayrilmistir.
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Ibn Hazm’1n diisiincesinde nefs, akil ve heva giiciine sahiptir. ibn Hazm akil
giiclinii, insanin esyay1 kavramasini ve ayirt etmesini saglayan gii¢ olarak tabir eder.
Heva giiciinii ise nefsin sakincali seylere meyletmesi olarak tanimlar. Insanin akil
giiciinii dogru kullanmasiyla erdemli fiilleri, heva giiciinden ise erdemsiz fiilleri
ortaya ¢ikar. Dolayistyla insan, akil giiciinii kullanarak hevasina yenik diismemeye
calismalidur.

Calismamizin ikinci bolimiinde nefsin varligi, mahiyeti, yetileri ve bilgi
kaynaklar1 ile ilgili ulastigimiz bilgiler {izerinden erdemler ve erdemsizlikler
konusunu insa ettik. Ancak bu konuya ge¢gmeden once ahldk ilminin varligmin
imkanimm1 godstermeye calistik. Ibn Hazm’a gore ahlaki bilgilerin asil kaynag:
vahiydir. Ancak dinin hiikiim koymadig1 ahlaki meselelerde akil da kaynak kabul
edilmistir. Ibn Hazm, erdemlerin elde edilmesinde dinin yan1 sira akla ve felsefeye
de yer agmistir. Felsefe de din gibi nefsin 1slahin1 ve iyilestirilmesini amagclar.
Dolayisiyla insan, dini ve felsefi bilgiler yoluyla erdemlerin ve erdemsizliklerin
bilgisine ulasarak, kotii huylarmi degistirebilir. Tbn Hazm ahlaki niteliklerin bir
kisminin dogustan getirildigini bir kismimin ise sonradan kazanildigini ileri siirer.
Ayrica 0, dogustan getirilen i1yi huylarin bir nimet olarak goriilmesi gerektigini
diistinmiis ve dogustan kotii huylara sahip olup bu huylarindan kurtulan insanin,
erdemlere meyilli olarak yaratilmis insandan daha {istiin konuma gelebilecegini iddia
etmistir. Ona gore ifrat ve tefrite yol agan kotii huylar, onlarin tam zitt1 olan iyi
huylarin tekrarlanmasi ve aligkanlik haline getirilmesiyle erdemlere doniistiiriilebilir.
Sonug olarak Islam filozoflar: tarafindan benimsendigi gibi huylarin degisebilecegi
kabul edilmis ve erdemlerin elde edilmesinde i’tidal ve aliskanlik esas alinmistir.

Ibn Hazm erdemi, ifrat ve tefrit arasinda yer alan dvgiiye deger bir tutum ve
davranis olarak tamimlar. O, Kendinden 6nceki Islam ahlak filozoflar1 gibi akil,
adalet, secaat, iffet ve comertlik erdemlerini temel erdemler olarak kabul etmistir.
Biz de temel erdemleri ve bu erdemlerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan tali
erdemleri analiz ettik. Calismamizda tali erdemleri, temel erdemlerin altinda
smiflandirarak erdemleri sistematik bir yapiya kavusturmaya calistik. Tali
erdemlerden ruh temizligi, vefa, dogruluk ve kiskanclik erdemlerine adalet; isar,

kerem ve hosgorii erdemlerine comertlik; hilim, midara, bilmezden gelme,
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sebatkarlik, kararlilik ve sabir erdemlerine secaat erdemi altinda yer verdik. Anlama
(fehm) ve iffet erdemi kapsamina giren tali bir erdem géremedik.

Erdemleri analiz ederken hem felsefi ahlaktan hem de dini metinlerden
yararlanan Ibn Hazm, erdemler konusunda kendi deneyim ve tecriibelerinden
hareketle pek ¢ok tavsiyede bulunmus ve dzgiin goriisler ortaya koymustur. Ozellikle
onun sevgi ve aski bir erdem olarak incelemesi olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Pek ¢ok
Islam filozofu aski, sehvet giiciiyle iliskilendirerek ona olumsuz bir mana
yiiklemistir. Askin tabii bir duygu oldugunu diisiinen Ibn Hazm, insanm ask
sayesinde pek cok kotii huydan kurtuldugunu iddia ederek Islam filozoflarindan
farkli bir goriis ortaya koymustur.

Erdemler teorisinde erdemleri bilip hayata gecirmeye c¢alismak kadar
i’tidalden sapma sonucu ortaya ¢ikan erdemsizlikleri tespit ederek onlar1 tedavi
etmek de oOnemlidir. Beden hastaliginda nasil tedavi ediliyorsa nefs de
hastalandiginda tedavi edilir. ibn Hazm, erdemsizlikleri nefsani bir hastalik olarak
kabul ederek tedavi edilmesi gerektigini soylemistir. O, mal, makam, giizellik vb.
sebeplerle gururlanma olan bobiirlenme ile baskalari tarafindan siirekli 6viilme
arzusu ve her seyin aslini 6grenme istegi olan asir1 merak duygusunu bir tiir
erdemsizlik olarak kabul eder. Nefste bulunan bu erdemsizlikler, tespit edilerek
nefsin kendisine 6giit vermesi yoluyla tedavi edilir. Nitekim insanin kendi kusurlarini
bilmesi ve bunlari tedavi etmeye ¢alismasinin yalnizca akilli insana 6zgii bir durum
oldugu ifade edilmistir. Bu yoniiyle Ibn Hazm’1n ahlak diisiincesinde akilli olmak ve
akli kullanmak, erdemsizliklerin tedavi edilmesi ve erdemli bir hayat yasanmasinda
temel rol oynamaktadir.

Ibn Hazm, erdemlere sahip olmanm ve onlar1 gergeklestirmenin amacinin
mutlu olmak oldugunu diisiiniir. Ancak insan mal, sohret, gelecek vb. pek ¢ok sey
hakkinda kaygi veya tziintii duyarak mutluluguna engel olur. Diinyevi lezzetlerin
gelip gegici oldugunu diisiinerek kaygidan kurtulmak miimkiindiir. Nitekim insan
bilmelidir ki bu gelip gegici lezzetlerin verdigi mutluluk da gecicidir. Gelip gegici
olmayan mutluluk ise alimin ilimden, bilgenin hikmetten ve Allah i¢in calisanin
cabasindan otiirii duydugu lezzettir. Bu lezzet, diinyevi hazlardan ¢ok daha iistiindiir.

AKIi hazlar ve erdemler arasinda iliski kuran Ibn Hazm, erdemler yoluyla akli hazlara
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ulagilacagini ve hakiki mutlulugun elde edilecegini diistiniir. Bu agidan erdemleri
ogrenmek ve hayata gecirmek insanin akli lezzeti elde ederek mutlu olmasini saglar.

Ayrica Ibn Hazm, hakiki mutlulugu elde etmede, Allah’in r1zasi
dogrultusunda hareket etmenin 6nemli oldugu kanaatindedir. Nitekim Allah’in
rizasini kazandiracak amellerin yapilmasi ve erdemli fiillerde bulunulmasi, diinyada
da ahirette de mutluluga ulasilmasmi saglar. ibn Hazm’in kaygiyr mutlulukla
iliskilendirmesinde kendinden Onceki Epikiircti diistiniirlerin ve Platoncu bir
yaklasimi benimseyen Islam filozoflarinin goriislerinden yararlanmistir.  Ancak
onlardan farkli olarak Ibn Hazm, yukarida ifade edildigi gibi kaygidan kurtulmada
Allah’in rizasinin kazanilmasina 6nem vermektedir.

Erdemler ve erdemsizliklerin ahiret hayatini sekillendirecegi diisiincesi, 6lim
ve Oliim sonrasi hayati arastirmamizi gerekli kilmistir. Bu diinyada yapilan ameller
ve ahlaki eylemler insanin ahiretteki mutluluk ya da mutsuzluk durumunu
belirleyecektir. Bu sebeple ¢alismamizin son béliimiinii Ibn Hazm’in 6liim sonrasi
hayata iligkin goriislerine ayirdik.

Oliimii, nefsin bedenden ayrilmasi durumu olarak tamimlayan ibn Hazm
nefsin bedenden ayrilirken aci ¢ekilecegi diisiincesinin 6liimden korkulmasina sebep
oldugunu diigtintir. O, Olimiin aci1 verici bir durum olmadigini Antik Yunan
filozoflar1 ve Islam filozoflarindan yararlanarak ortaya koymustur.

Ibn Hazm’m dilin olusumunda Allah’in ve insanin etkili oldugu seklindeki dil
teorisi, Olim sonrasi hayata dair ayetleri yorumlamasinda etkili olmustur. Bu
konudaki ayetlerin zahiri anlamini esas alan Ibn Hazm, ayetlerden, bedenden ayrilan
ruhun tekrar bedene donecegine dair bir anlamin ¢ikarilamayacagini diistinmiistir.
Oliimle birlikte bedenden ayrilan ruh, kiyamet kopuncaya kadar berzah aleminde
kalacak ve kendi bedenine geri dondiiriilmeyecektir. Dolayisiyla kabirdeki azabi
veya miikafat1 beden degil yalnizca ruh berzah aleminde yasayacaktir. Ibn Hazm,
nakli delillere dayanarak ulastigi bu goriisiinii akla ve miisahedeye dayali pek ¢ok
delille de desteklemistir.

Pek ¢ok Islam filozofu ve kelamcilari, tenasiih inancinin gegersizligini ortaya
koymuslardir. Bu gelenegi siirdiiren Ibn Hazm, Ebubekir er-Razi’nin o6liimle
bedenden ayrilan ruhun kendi cinsinden olmayan bedenlere intikal edebilecegi

goriisiinii, akli ve hissi pek cok delil 6ne siirerek elestirmistir. Oliimle birlikte
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kiyamete kadar berzah aleminde bekletilen ruh, kiyametin kopmasiyla kendi
bedenine iade edilecek ve yeniden dirilis gerceklesecektir. Bu konuda ibn Hazm,
bedenin yeniden dirilisinin bedendeki organlarin kendisinden tesekkiil ettigi asli ciiz
olan acbii’z zeneb ad1 verilen kemikten baslayacagini ileri siirer. Yeniden dirilmenin
mahiyeti konusunda daha ¢ok nakli delillerden yararlanarak yeniden dirilmenin hem
ruhen hem de bedenen olacagini ortaya koyar. Kiyamet giinii yeniden diriltilen
insanlar hesaba c¢ekilerek diinyada isledikleri amellere ve ahlaki fiillerine gore
cennete veya cehenneme gonderilecektir. Cennet ve cehenneme gonderilen insanlar
orada sonsuz bir hayat yasayacaktir.

Calismamizda Ibn Hazm diisiincesinde erdemlerin 6grenilip hayata
gecirilmesinin ve erdemsiz fiil ve davramiglardan kaginilmasinin olduk¢a 6nemli
oldugu sonucuna ulastik. Nitekim akil, erdemler, ahiret ve mutluluk arasinda siki bir
iliski bulunmaktadir. Hakiki manada mutluluk ancak ahiret hayatinda elde
edilecektir. Akilli insan, bu diinyada salih amel isleyerek erdemli bir hayat yasadigi
icin i¢inde ebedi kalacagi cennetle odiillendirilecek ve hakiki mutlulugu elde
edecektir. Ancak giinahkar ve erdemsiz bir yagsam siiren akilsiz insan ise kabir azabi
ve ebedi cehennemle cezalandirilarak mutluluktan mahrum birakilacaktir.

Tezimizde dine siki sikiya bagh bir diisiiniir olan Ibn Hazm’m hem ahlak
alaninda hem de O6lim ve sonrasiyla ilgili agiklamalarinda felsefi goriislerden
yararlanarak yeni ve orijinal fikirler sundugunu goérdiik. Ayrica onun erdemlerle
mutlulugun nasil elde edilecegine ve erdemsizliklerin nasil tedavi edilecegine iliskin
ortaya koydugu tespitlerin, bazi yénleriyle Islam filozoflarindan farkli bir bicimde
dile getirildigini gérmekteyiz. Calismamizin sonunda edindigimiz izlemine gore Ibn
Hazm tarafindan ortaya konulan ¢6ziim onerileri ve yaklagimlarin insanin pratik
hayatta karsilagilabilecegi sorunlara cevap olusturma potansiyeli tasidigim
sdyleyebiliriz. Bu yéniiyle Ibn Hazm’in ahlak felsefesinin dikkate alinmasinin ve

ogrenilmesinin biiylik 6nem arz ettigi goriillmektedir.
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