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ONsOz

Allah Teidld'ya hamd ve O'nun Rasiilii Hz. Muhammed'e saldt ve seldm olsun.

Yapilmis olan ¢ok sayida Kur’in-1 Kerim tefsirinin yaninda, tefsir ilminin gelig-
mesine paralel olarak Birinci Bolim’de deginecegimiz bir takim sebeplerle siire tef-
sirlerine yonelmeler olmustur. Zamanimizda da siire tefsirleri iizerine yapilan tez
caligmalanmin artmaya basladifh g6riilmektedir. Fakat dikkatimizi ¢eken bir husus,
bu ¢ahsmalann genellikle uzun sireler Gzerinde yapilmakta olmasidir. Bu tiir ¢ahs-
malar igin komu ve kaynaklarin bollugu bilinmektedir.

Ancak, kisa bir siire Gizerinde ¢aligma yapmanin, gerek kaynak bulma ve gerekse
mevzu ve muhteva yoniinden uzun siirelere gore bir takim giiclikleri vardir. Bu hu-

suslara rafmen bu ¢aligmamizda kisa bir siire olan el-Kifirin Séresi’ni segmig bulu-
nuyoruz.

Mekki Sirelerden olan el-Kifiriin Séresi’ni tez konusu olarak se¢gmemizin birta-
kim nedenleri vardir. Bunlardan en &nemlisi, Isldmiyetin temel kavramt olan Tevhid
anlayisinin, saglam ve net olarak, canli bir dersinin bu siirede verilmis olmasidir.
Ciinkii vahyin ilk devrelerinde Gizerinde durulan en dnemli konu, Tevhid akidesinin
iyi yerlegmesi hususu olmugtur, Caligmamizin bag kisminda kisa da olsa Islamiyet
dncesi ve Isldmiyetle birlikte ilk yillarin genel durumunu ele alafak konunun daha tyi

kavranmasin1 hedefledik.

Yine bu siirenin son yetinin mensuh olup olmadif konusunu ve Kur’imn genel
iisliibu igerisinde, bu ayetin mesajimn, din ve vicdan hiirriyeti, 13iklik ve hosgorii gibi
giincel konularla alakasim ele almaya ¢ahgtik. '

Aragtirmamizda Oncelikle ilk kaynaklara bagvurmaya gayret gosterdik. Bunun
yaninda sonraki kaynaklardan ve bazi gagdas eserlerden de istifade edilmistir. Ancak
konumuzla alakali tiim kaynaklara ulagmayr degil fazla detaya inmeden konunun

actkhia kavugmasim saglayacak kadariyla yetindik.



Caliymamizda ihtiyaca binden kullanmis oldugumuz bazi kisaltmalar hakkinda,
miracaat edilebilmesi igin bas kisimda gerekli bilgiler verilmistir.

Calismalarimda yol gosteren tez damsmamim Prof. Dr. Ali Ozek bey’e ve yar-
dimlanm esirgemeyerek katkida bulunan Prof. Dr. Sadrettin Giimiig Bey’e tesekkiirii
bir borg bilirim.

Seyid Ali TOPAL

Istanbul-1998
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GIRIS

KUR’AN-I KERIM'IN INMEYE
BASLADIGI ZAMANDA ARAP TOPLUMU

Kur’in-1 Kerim’in inmeye basladifx zamanda Arapyanmadasimn, asirlarca dig
diinyaya kapalt kalm oldugu goériilmektedir. Bu kapahhk adeta yanmaday: birgok
dis etkilere ve dzellikle de yagmalara karg1 korumugtur. Konumuz el-Kafirin Sdresi
ve dolayisiyla Kur’in-1 Kerim oldugundan 6nce Kur’an’in inmeye bagladigy zaman-
daki Arabistamn tarihi, cografi, siyasi, igtimai ve dini durumu hakkinda kisa da olsa
bilgi vermekte yarar oldugunu diginmekteyiz.

I. ARAPYARIMADASINA GENEL BAKIS

Kuzeyinden Filistin ve Suriye, dogusundan Hali¢ bogaz, giineyinden Hint Denizi
ve Aden Korfezi, batisindan ise Kizil Deniz ile ¢evrili bulunan Arapyarimadas; ik-
limi kurak, kiy1 bélgeleri daghk, i¢ kistmlan ise ¢ol; daha ziyade gocebe halklarm
yasadiZ, ziraate elverigsiz ve akarsulan bulunmayan bir bolgedir. Yemen istisna
edilirse Yarimadanm genelinde yerlegim ¢ok azdir. Yanmadanm en 6nemli bolgelen,
Yemen, Hicaz, Tihama ve Necit’tir. Isldimiyetin zuhurundan énce en fazla géze gar-
pan sehirleri Mekke ve Medine (Yesrib)’dir. Islimdan énce, Arabistanin, dzellikle
Mekke ve Yesrib’in, bélgenin ticaret yollannin kesistifi onemli bir merkez duru-
munda oldugu bilinmektedir. Bu bolgede bulunan Araplann, Islimiyet 6ncesinde
bugiinkii sekliyle siydsi yapilanmalann mevcut olmadif igin, diizenli bir ordulan ve
kéklii bir addlet mekanizmalan yoktur. Buna bagh olarak yerlegmig bir yasama ve
yuriitme dizenleri de mevcut degildir.



II- SIYAST DURUM

Arapyarimadasmnin genel durumundan sonra siyasi yapisina bakihinca ilk etapta,
bolgede kuvvetli bir devletin olmadif, siyasi yapilanmanin, bir genelleme ile “Sehir
Devlet” statiisiinde oldugu gériiliir. Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu, "Ziraat yapilma-
yan bir vadi "! olarak tamimlanan Mekke sehri de Yanimadamn genelinde oldugu gibi
oligarsik temeller iizerine kurulmus bir Sehir-Devlet konumundadir. Ancak Mekke
sehri, sahip oldugu teskilat: ve kismen verlesmis hitkiimet yapis: ile digerlerinden
farkh bir durum arzetmektedir. Tevariis yoluyla yetkilerin devredildigi yonetimde,
sayilar on civarinda olan aileler s6z sahibi olma ayricahigim1 daima ellerinde bulun-
durmuslardir. Bu dilelerden olusan segkin bir grup bakanlar kuruluna benzer bir ku-
rulu teskil ederken, bitiin yetigkinlerin katildiZ: bir heyetin de genel kontrol yetkisi
bulundugunu soyleyebiliriz.2 O devirde, sonraki asirlarda bilinen sekdiyle bir hitkii-
met fikri, idare anlayis1 veya yarg; i¢in tanzim edilmis bir sistem heniiz olugsmamistir.
Her kabile veya asiret diZerinden ayn sekilde tam olarak bagimsizliga sahip bir top-
lum olustururken, kabile fertlerinin herbiri de aymi sekilde bagimsiz olmuslardir. Ge-
nel kabul goren kabile seyhinin otoritesi, gevre ve sartlanin geregi, sembolik bir go-
riniimden 6teye gegmemektedir. Kalabaliklaginca kollara ayrilan ve her biri istiklali-
ne kavusan kabile fertleri ancak ¢ok kritik zamanlarda topluca kabileyi savunmak
veya bitytik yagmalan onlemek igin birlesme ihtiyact duymuslardir.!

III. SOSYAL DURUM

Kur’in-1 Kerim’in olgunlastinp, medeniyetin zirvesini tattirmis oldudu Arap mil-
letinin, Tsldmiyetle katettigi mesafeyi iyi anlayabilmek igin, Kur’in oncesi sosyal
durumunun ve aile yapisinin iyi bilinmesi gerekir. Araplar temelde "Sami" ismi ve-

rilen tek bir irka mensupturlar. Bélge cografyasmmin genel 6zelligi, wklannin tiim

1KK,14/60
2 Hamidullah., 1slam Pevgamberi, /27



safiyetini korumasina bityilk Olgiide tesir etmistir. Arap yanmadast sakinleri,
“Hadari” (yerlesik) ve “Bedevi” (gocebe) olarak iki eruba aynlirlar. Cobanlikla ugra-
san bedeviler, yagmacihiktaki iinleriyle tammrken, yerlesikler de ziraat ve ticaret ile

ugrasarak daha miireffeh bir hayat tarz1 sirmiislerdir.2

Arap toplumundaki aile yapisi hakkinda bilgi kaynagimiz olan eski Arap siirinde
kadin motiifinin sik¢a gegmesi nedeniyle, cahiliyye déneminde kadimn 6nemli yeri
oldufunu anhyoruz. Ancak bu, kadimin sosyal konumunun iyi oldugunu gosterme-
mektedir. Cahiliye donemi Arap toplumunda bir kadin gocuk dogurmadan oldigi
takdirde kocasina bagsaghig: dilenmemis ve gocuk doZurdufu zaman ancak aileye
dahil edilmigtir. Uvey anneler ise goguntukla babadan kalan bir mal gibi miras kabul
edilerek ailenin biiyik -ogluyla evlendirilmis veya asabe denilen 6liiniin en yakin er-
kek varislerine intikal ettirilmigtir. T§lﬁmiyet Oncesi Araplarda, nikah-t mut'a, nikah-1
bedel ve nikah-1 istibda' gibi muhtelif nikah gekillerinin mevcut oldugu gorilmekte-
dir.3 Bunun yaninda gok yaygm olmamakla birlikte evlenirken kadimn fikri de alin-
mg, her ne kadar normalde bogsama hakk: erkege aitse de nikah akdinde bu yetkiyi
elinde bulundurmayr sart kogarak bogsanma hakkina da sahip olmustur4 Cemiyetin
temel yapisini daima erkegin hakim oldugu aile yapis: tegkil etmektedir. Sosyal itiba-
n pek bulunmayan kadinlar gercek manada miras hakkina da sahip olamamuslardir.
Kadm haklarmm kisith oldugu cemiyette, erkekler istedikleri kadar kadinla evlene-
bilmektedirler.> Bunun yaminda zillet duygusuyla kizlanm diri diri topraga gomme
adeti de yine baz1 Arap kabilelerinde ve 6zelikle Kureys’te mevcut olan ¢irkin adet- |
lerdendir. "Ve topraga diri diri gomiilen kiz, hangi giinah yiiziinden 6ldiiriildii diye
soruldugu zaman..."6 ifadesi ile Kur’an-1 Kerfm’in isaret ettigi bu hidiseden &te ba-
zen nizik endigest ile erkek gocuklarn bile oldiirildigi oluyordu. Kur’an-1 Kerim

1 Tonby, cd-Da’vettt ilc’l-Islam, 51-52
2 1. Hasmn, Isl3m Tarihi, V86

3 DIA, 321

41 Ilasan, a.g.c, I/36

5 DIA, 254255

6K K, 81/89



buna "Fakirlik endigesi ile ¢ocuklarmmzi oldiirmeyin, onlarn da sizi de biz
riziklendirtyoruz, onlar: oldiirmek biiyitk gimahtir."! ayeti ile isaret etmektedir.
Cahiliye donemi Araplarinda erkek evlada verilen deger kizlardan farkh olup, bunun
yaninda amca ve amca ogullan da erkek evlat veya kardeg gibi aym derecede baghlik
duyulan yakinlardir. Aralaninda akrabalik bag bulunan kisiler dogru veya yanhs di-
sinseler, adil veya zalim davransalar, her durumda birbirlerine yardimc: olmuglardir.
Bir arap, erkek kardegi veya amcasimn ogluna her tiirlii sartlarda yardim etmezse
toplum tarafindan ayiplanmigtir.2 Bir sairin "Senin ger¢ek kardesin seninle birlikte
hareket eder, sen z3lim olursan o da seninle birlikte zalim olur" anlamindaki beyti ile
Araplar arasinda darb-1 mesel haline gelen ve temelinde bir hadis-i serife dayanan
"Zilim olsun , mazlum olsun kardesine yardim et™ sozir* akrabalar arasmdaki bu
baghhig gostermektedir. Aym kabile fertleri arsinda beraberlik ruhu hdkim iken ayn
kabileler arasinda mutlak bir aynlik géze ¢arpmaktadir. Araplar arasinda iki sebepten
dolayr siirekli harpler ¢tkmg ve onlan zayiflatmstir. Bu iki sebepten birincisi lider
olma yarns1, ikincisi de su kaynaklan ve otlaklann paylagilmasidir. Bu yiizden soyca
birbirine yakin olan kabileler arasinda bile harpler ¢tkmustir.3 Yerlesik ve gocebe
sekillerde hayat siiren Arap toplumunda ckuma yazma oram oldukga diigik olmasina
ragmen giir, beldgat, nazim ve hikaye tiirii edebi sanatlara aldka daima yiksek ol-
mugtur. K@'be igerisindeki ‘el- Muallakati' s- Seb'a’ bunun bir gostergesidir.

IV. DINT DURUM

Kur’an-1 Kerim’in inmeye bagladip1 zamanda Arap toplumunun dini durumu hak-
kinda genis malimat bulunmamaktadir. Bununla birlikte Islimiyetten dnceki son din
olan Hristiyanlifa raSmen Araplar, atalan olarak soylannm dayandirdiklan Ibrahim
(2.s)’1n dini olan “Hanif” dinini, o zamanki yapihgtyla hac ibadetinde gériildiigi gibi,

tKK, 17/51

21 Hasana.ge, /87

3 Buhiéri, MczAlim, 4 ; Ikrah, 7, Mstim, Birr, 62
4DIA, m/321

51 Hasana.g.e, I/88



seklen de olsa benimsemislerdir. Fakat Arapyarimadasinda, 6zellikle de Kur’an-1
Kerim’in nazil olmaya bagladigi Mekke sehrinde yogun bir putperestlifin hikim
siirdiafii kesin bir gergektir. Bu sebepten dolayr dini durumu, putperestlikle birlikte

fsldmin ilk yillanint da igine alan bir dilim olarak @i¢ baghk halinde ele alacagiz.
1. Istamiyet 8ncesi putperestlik ve diger dinfer

Aralarinda muhtelif dinlere mensup olan kabileler bulunmakla birlikte
Arapyanmadasi’nda yasayan araplann biiyitkk ¢ogunlugu putperesttir. Putperestlifi
araplara Amr b. Luhayy el - Huzzai oldugu getirmigtir.! Putperestlik yayginlagtiktan
sonra mekkelilerin putlan ¢ogunlukla Kibe'nin igine ve gevresine yerlestirilmig bu-
lunmaktadir. Bu putlarin en bityiigii, kirmuzi akikten yapilmis olan Hiibel isimli put-
tur. Cahiliye devri adetlerinden olup " Muhakkak ki icki kumar, putlar ve fal oklar:
seytanm isinden bir pisliktir."2 3yet-i kerimesinde isaret edilen fal oklart bu putun
6niinde bulunuyordu. Araplar 6nemli konularda karar vermek i¢in bu fal oklarina
miiracaat etmislerdir. Arap kabilelerinin Kibeye ragbet etmelerini salamak ama-
ctyla her kabilenin meghur putlarim1 Kébe' ye dolduran kureysliler, béylece hac mev-
siminin daha canli gegmesini hedeflemislerdir. Bu sekilde Kibe’nin igerisinde ve
etrafinda bulunan putlarin sayis: iyiiz atmist gegmistir. Araplann en eski putu, dist
olarak kabul edilen Menit isimli puttur. Yine Taif'te bulunan Lat ve Mekke ile Taif
arasindaki Nahle vadisinde bulunan Uzz4 da meshur putlarindandir.3

Arabistan'da bulunan putperestliin yanmda bazi muhtelif dinlerin de varhd go-
rilmektedir. Mensuplar yildizlara ve baz1 gok cisimlerine tapan Sabii’ler bunlardan
biridir. Ote yandan Bahreyn civannda da eski Iranlilann dini olan Mecisilik
mevcuttur. Semavi dinlerden Hristiyanlhik ta baz1 Arap kabileleri arasinda mevcut
olup, Yemen tarafinda kismen zemin bulmus fakat genellikle araplar arasinda fazla
ragbet gormemigtir.

11 Hasan,a.ge, /92
2K.K 5/9
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Araplarda genel dini yap: koyu bir putperestlik olmasina rafmen bu ortamda bile
Allah'in varhgim kabul ettikleri bilinen bir gergektir. Kur’an-1 Kerim bu duruma:"Biz
onlara (putlara) ancak bizi Allah'a yakmlagtrmalar: icin ibddet ediyoruz." 2 dyetiyle
isaret etmektedir. Bu tablo i¢inde araplar arasinda toplumdaki dini durumun kotili-
gini anlayarak , putperestlikten daha yiice inanglara baglanma gayretinde olan bazi
insanlar da ortaya ¢ikmistir. Onlarn bu gikigina, hristiyan ve yahiidilerle bir arada
bulunmalan biyik dlgiide tesir etmistir. Bu insanlardan bazilan, gevresindekileri;
putlara ibiddetten sakindinp, onlar, icki, kumar ve diger kotilitkleri terketmeye ve
Tbrahim peygamberin yolu olan tevhid inancina ¢agirmiglardir. Bunlar, hayir ve ger
amelleri nedeniyle insanlan hesaba ¢ekecek tek bir ilahm varhgim kabul ederek, 6-
limden sonra dirilmeye inamyorlardi. Bu gekilde, Tbrahim peygambere tibi olup
putlara ibddeti terketmeye "Haniflik” mensuplanina da "Hanifler" ad1 verilirdi. Bun-
lardan Umeyye b. Ebi's-Salt, Hz. Hatice'nin amcasinin oglu Varaka b. Nevfel ve
Kuss b. Saide Iyadi zikredilebilir. 3

2. Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Islamiyet

Kur’in-1 Kerim’in inmeye bagladif1 zamandaki Arap toplumunun sosyal yapst,
ancak bir peygamberin eliyle 1slilm mimkiin olabilecek kadar bozulmug durumdadir .
Miisrik ortamda toplumun bu durunmindan son derece rahatsiz olan Varaka b. Nevfel,
Umeyye Ebu's- Salt, Kuss b. Saide lyddi gibi " Hanif" dinine mensup kisiler ise,
meveut kot duruma ancak dhiret inancimin ¢are olabilecegine inanmakla birlikte,
etraflarindaki insanlan putlara ibidet etmekten engellemeye giigleri yetmemigtir..
Ciunkii bu atmosferde yapilacak teblig faaliyeti bir peygamberin varh@ina ihtiyag
gostermektedir. Bir peygamberin gelmesinin kagimlmaz oldugu bu donemde, gerek
hanif dinine mensup olanlar ve gerekse halk icinde sdziine itibar edilen kisiler, bir

1 1Hasan, a.ge, 1/94
2KK 3973

3 LIlasan, a.g.c, I/ 97-98
41 Hasana.g.e, [/97-98
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peygamberin gelmesinin yakin oldugunu sezmis durumdaydilar. Ancak bu peygam-
berin kim olacag@: ve ne zaman gelecegi pek tabiidir ki, kimse tarafindan bilinmiyor-
du. Hatta kendisine daha sonra peygamberlik verilmek iizere Allah (cc) tarafindan,
siit annesi Halime'nin yanindayken kiigiik yaslarda kalbinin ameliyat edilmesil ve
buna benzer ¢esitli sekillerde bu goreve hazirlanan ve toplum iginde "el- Emin" ofa-
rak temayiiz etmis kisilifi ile Hz. Muhammed dahi boyle bir meseleden haberdar
degildir. Kur’an bu duruma; "Halbuki sen daha once kitap nedir, iman nedir bilme:z-
din"2? dyet-i kerimesi ile igaret etmistir. Nitekim uzun siiren bu bekleyisten sonra Hz.
Muhammed’e peygamberlik verilmis ve Arapyarimadasinin kangik dini atmosferine
yeni bir din daha dahil olmugtur. Hz. Muhammed'in ilk vahyi aldi$: tarih hakkinda
baz: farkh rivayetler meveuttur. Ancak bu fark uzun uzadiya olmayip ilk vahyin kir-
kinct yasta gergeklestii hususunda ittifaka yakin bir gorig birligi mevcuttur# Fil
hadisesi’nin kirkbirinci yilinda itk vahyin geldigi’ goriigii ile bu tarihin M. 610 y1lina
tekabiil ettigi® gérusii gagdas alimlerden Mevdiidi ile Muhammed Riza' ya aittir. Tk
vahyin geldigi zaman diliminin Ramazan ay1 oldugunda ise ittifak vardir. “Ramazan
ayt ki O’nda Kur'an, insanlara yol gosteren ve dogruyu yanhstan ayiran belgeler
olarak indirildi.“7 dyet-i kerimesi ile ifade edilen bu konunun siibiituna birgok kay-
nakta isaret edilmistir® Ramazan ayinda gelmeye bagladig bildirilen vahyin, rama-
zanin onyedinci giiniininde basladifina dair riviyetler yamnda,? Kur’an1 Kerim’in
“Dogrusu biz Kur'dn'1 Kadir gecesinde indirdik” 10 ifadesiyle, Kadir gecesinde indi-
rildiEi haber verilmistir. Kadir gecesinin ise Ramazan aywmin son on giiniinde oldu-

1 Ilamidullah, a.g.c, /43 Ibn Ifisam, Es-Sirc, 105
2K K, 26/52

4 Delazuri, Ensabu’l Esraf. 1/ 104, Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur' dni’}-Azim, IV /570, Ibn Sa’d, ct-Tabakst, I/ 194
5 Mevdidi, Hz. Peygamberin Havaty, I/ 132

6 M.R17a. Muhammediin Rasiilullzh, 82

7KK.2/185

8 Bclazuri, ag.c,1/104, Ibn Sa’d, a.g.cl/ 194

9 Belazuri, a.g.el/ 104

10K.K.97/1



guna dair riviyetler! yamnda, biraz daha tahsis edilerek yirmiyedinci gecesi oldugu?
hakkinda kesin ifadelere yer veren gériisler de ortaya konmustur 3 Biitiin bu ifadeler-
den anlasildifina gére Hz. Muhammed, M. 610 senesinin agustos aymna tekabul eden
Ramazan ayinda ilk vahyi alarak peygamber olmustur. Bu olay Fil vakasindan kirk

sene sonra meydana gelmistir.

Isldm alimleri, Hz. Peygambere inen ilk vahyin, El-Aldk Sdresi’nin ilk beg ayeti
oldugunda goriig birligine varmuglardir # Bununla beraber ilk vahyin El-Fatiha Siresi
ve bazilarina gére de El-Miiddessir Siiresi'nin ilk ayetleri oldufuna dair rivayetler de
mevcuttur.> Artik bu tarihten itibaren Arap yarimadasinda Islimiyet adinda yeni bir
din zuhur etmis ve ilk onii¢ y1h Mekke'de, son on yili da Medine'de gecen 6 yaklagik
yirmiii¢ senelik bir vahiy devresi baglamig bulunmaktadir.

3. Davetin itk yilfan, gizli ve aleni davet

T1ahi hitaba ik defa muhatap olan Hz. Muhammed, bu durumdan fevkalade etki-
lenerek endise igerisinde evine donmiistir. Esinden kendisini Ortmesini isteyip istira-
hata gekilmisken 7 “Ey ortiiye biiriinen ! Kalk ta uyar.” ® hitabiyla ikiz edilerek ken-
disinden teblig vazifesini yerine getirmesi istenmigtir. Bundan sonra bir miiddet ke-
sintiye ugrayan vahiy, bir fetret donemi gegirmistir.? Bu kesintinin miiddeti konu-
sunda net bir ifade bulunmamaktadir. Ik kaynaklardan olan Belazuri fetret donemi

1 Buhiri, Leylett’l-Kadr, 3—Miislim. Styam, 209

2 thn Hanbel, V/132, VI/ 12

3 Ibn Ishak, cs- Sire, 111

4 Ez- Zerkes, el- Burhan , 1/ 263-264

5 Belazuri, a.g.e, )/ 109, 111

6 Belazuri, ag.e T/114-115

7 Belazuri, a.g.el/ 104

SKK 74/1-2

9 fbm Ishakag.e, 115- 116, Ibn Hisam, agel/ 154
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ile alakah rivayetlerinde belirli bir miiddetten bahsetmemistir.! Bunun yaninda tarih-
¢iler tarafindan bazan fetret donemiyle birlikte ele alman gizli davet déneminin,
Belazuri'de yer alan Hz. Aige rivdyetinde dort y1l kadar oldugu belirtilmekte iken,2
Ibn Hisam bu siirenin ii¢ yil kadar oldugunu riviyet etmektedir. Tebbet Siresi tize-
rinde yapilan bir yitksek lisans tezinde bu iki farkh riviyet degerlendirilirken, bir y1l
kadar olan fetret doneminin, i¢ y1l kadar olan gizli davet miiddetiyle birlikte ele a-

linmast neticesinde toplam siirenin dért y1l oldugu ifadesine yer verilmistir.3

Gizli davet doneminin, miigriklerin davetten tamamen habersiz olduklant ména-
sinda anlagilmas: dogru olmadif: gibi, risalet olayinin tamamen gizlendiji méandsina
da gelmez. Zira yeni din, gerek Hz. Peygamber gerekse etrafindaki miisliimanlar
tarafindan daima yakinlarinda bulunan insanlara teblig edilmigtir. Su kadar var ki,
oncelikle iyice emin olduklan kisileri haberdar ettikleri i¢in tabii olarak teblig isi, bir
nevi gizlilik igerisinde yiiritiilmiis olmaktadir. Rasiilullah ve ashabinin bu gizli faali-
yetleri paralelinde "Daru'l-Erkam" kurulmustur 4 Bu sekilde cereyan eden davet ola-
ymna “aleni davetin gizli olarak yapiimasi” tabiri kullamlmigtir.? Bu konuya 151k tuta-
cak olan Sa'd b. Ebi Vakkas'dan gelen bir riviyet aynen soyledir: "Ben, Said b. Zeyd,
Habbab b. Erett, Ammér b. Yasir ve Abdullah b. Mes'iid abdest alip namaz kilmak
i¢cin Ebu'd-Diibb deresine indik. O siralar gizleniyorduk. Derken, bir grup miisrik
¢ikageldi. Aralannda EbG Siifyan b. Harb, Ahnes b. Surayk ve diger bazi miisrikler
de vardi. Bunlar, bizi gbzetlemis ve izimizi takip etmiglerdi. Once bizi ayiplamaya,
yaptifimiz isi hor gérmeye basladilar, sonra da bize saldirmak istediler. Ben, bir deve
kemigi aldim ve misriklerden birisine vurarak onu yere serdim .Bunun iizerine miig-
rikler bozguna ugradi, biz galip geldik. Sonra onlan vadiden gtkanncaya kadar ko-

valadik. Boylece ben, Islim adina ilk kam doken kisi oldum. " Bi'setin Ggiincil yilin-

1 Bclazur, a.g.c, I/ 108 - 109

2 Belazuri, age U/ 116

3 Sibatullah Kaya, Tebbet Siirest, Y.I.. Tez calismasi, 23
4 Mevdudi, a.g.e 11/147

S tbn Ishak, a.g.c, 128

6 Belazuri, ag.e, 17116 - Tirmizi, Zithd, 39
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da cereyan ettigi riviyet edilen bu hadiseden baska Ibn Sa'd'dan gelen bir riviyette
Mekke miisriklerinin "Abdulmuttalib'in yetimine gékten haber geliyor " diye konu-
sup agint bir tepki gostermedikleri zikredilmistir! Bitiin bunlar davetin kismen gizli
oldugu goriisiinii dogrulamaktadir.

Gizli davet doneminde miisliman olanlarmn sayis: pek fazla degildir. Fakat toplum
igerisinde itiban olan onemli sahsiyetlerden bazilan adeta hedeflenmiy ve kazaml-
mugtir. Kureys'te herkesin tamdif1, sevip saydi1 ve nesep ilmi dahil birgok konuda
kendisine basvurulan Hz. Ebu Bekir'in yaninda, yine onun da delaletiyle miisliman
olan ve Kureyste itibani bulunan, Zibeyir b. Avvam, Osman b. Affan, Talha b.
Ubeydullah, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Abdurrahman b. Avf 2 ornek olarak sayilabilir.
Bu dénemde miisliiman olanlarin sayis: ibn Ishak'a gore altmis iken,3 Ibn Hisam'in
riviyetinde elli kadardir.# Mevdiidi ise bu sayinin yiiz otuziige ulagtifimt ifade etmig-
ir.S

Gizli davet donemi, bizzat Allah (cc) tarafindan verilen “Artik en yakm agiret
mensuplarm ikaz et talimatiyla sona ermigtir. Davetin agiktan yapilmas: emri Hz.
Peygamberi ¢ok etkilemis ve bu yiizden bir miiddet evine kapanmig, hatta halalan,
hasta zannederek kendisinin ziyaretine gelmiglerdir. Bu emirden sonra Hz.
Muhammed 6nce akrabalarim toplayarak agiktan davet emrinin birinci merhalesini
gergeklestirmis,? daha sonra da tiim mekkelileri Safa tepesinde toplayip onlan davet
ederek aleni davete fitlen baglamustir® Aleni davetin baglamasindan sonra, davete
karst ¢ikan magriklerle Hz. Peygamber arasinda birgok defalar, muhtelif sekillerde

1bnSa’d age 1/199

2 [bm Ishak, a.g.c, 121

3 ton fshak ,a.g.c, 118- 125

4 Tbn Hisam, a.g.e, 1/257-280

3 Mevdudia.ge, T/ 147-155

6KK 26/214

7 Bclazun, a.g.c, 17119

8 ton Ishak, a.g.e, 126 , Relazuri, a.ge, T/ 119
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kargilagmalar olmustur. Stre’nin inmesine sebep olan miildkat da bunlardan birisidir.

Bu da bize, Sire’nin aleni davet donemi igerisinde nazil oldugunu géstermektedir.
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I- SURE TEFSIRLERI

1. Sdre’nin tanimi

Ik etapta Kur’in-t Kerim’in bélitmleri olarak basit bir sekilde ifade edebilecegi-
miz 8 .u (SURE), literatiirde, Kur’an-1 Kerim'in dyetlerinden bir kismm kapsayan
‘béliimiine denir. Bagka bir tanima gére; Kur’an-1 Kerim’in, Peygamber (s.a.v.) tara-
findan tevkifi olarak miktar belirtilip 6zel bir sekilde isimlendirilmis olan boliimiine
denmektedir. Siirelerin isimlerinin Hz. Peygamber'den gelen hadislerle sabit oldugu
bilinen bir gergektir. Buna gére Kur’an-1 Kerim'den olsun veya olmasin Allah (c.c)
tarafindan génderilmis olan, baslangic1 ve sonu belli olan sdzlerin bir kismidir. Can-
kii evvelki kitaplara da Siretii'l- Incil, Séretii'z- Zebur isimleri verilmigtir. Stire keli-
mesinin ¢ofulu s (Suver) dir. § g (Stvratiin;cezimli) ve 5 g (sliveratiin;fethal)
sekilleri de gogul olarak kullamlr. Halil b. Ahmet’e gore 5.4 (es-Siire) “nin go-
gulu jq..ll (es-Suver) dir.! Sire kelimesi 5 3., (sii'ratiin) seklinde hemzeli okundugu
takdirde, Kur’an-1 Kerim’den bir bakiyye veya bir parga manasina gelmektedir. Fa-
kat kiraatgilerin ¢ogunluguna gore hemzesiz olarak okunmast daha uygundur.

Kur’an-1 Kerim siireleri Ahmed b. Hanbel'den gelen Vasile hadisinde dort kisim ola-

rak ifade edilmistir.2 Bu kisimlann adlarr: Tival, Miin, Mesani, ve Mufassal'dir.3

1 Halil b. Atmet, Kitdbu’l- Ayn IT/ 289
2 Ibn Ilanbcl, I/ 300, 330, 532
3 Muhammet Ali b. Ali et- Tehinevi, Kesfu Istildhat’il- Fanin, 1/ 1745

18



2. Siare tefsirleri kavram ve tarihgesi

Hadis ilmi, birgok ilmin kaynag: oldugu gibi Tefsir Ilminin de kaynagim olustur-
maktadir.! Bu nedenle ilk zamanlarda hadis kitaplan ig¢inde bir boliim olarak bulun-
makla birlikte, baglangigta miistakil bir "TEFSIR" ilminden soz etmek miimkiin de-
gildir. Fakat bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim ilk giinlerinden itibaren tefsir edilmig
ve sahabeden dort halife, Ibn Abbas, Ibn Mes’id? ve tdbiinden Said b. Ciibeyr,

({4 %

Miicahid ve Tkrime3 gibi sahislar “miifessir” olarak tanina gelmislerdir. Bu da bize,
sonraki devirlerde oldugu gibi degilse de ilk zamanlarda bile “Tefsir” ilminin varh-
gim gostermektedir. Bu ilim dali, baslangigta hadis kitaplarinda bir bolim olarak
bulunmus, H.II. asirdan itibaren hadis kitaplanindan aynimig, miitedkiben de mustakil

eserler vermeye baslamigtir 4

Biitiiniiyle Kur’an-1 Kerim'i ilk tefsir eden Tbn Cerir et-Taberi olarak bilinmekte
iken® Ismiil Cerrahoglu tarafindan Mukdtil b. Silleyman’in da Kur’&n-1 Kerim'in
tamaminn tefsirinin yaptig: fikri ortaya konmugtur.6 Miiteikiben ise Tefsir Ilminin
usil ve kaideleri olusup kendi igerisinde muhtelif ilim dallan halinde gelismesinden

sonra siire tefsirlerinin bagladig goriilmektedir.

Her ilim dah gibi hicri IT1. ve TV. yiiz yillarda altin devrini yasayan Tefsir TImi, ilk
mistakil siire tefsirlerini hicri V. asirdan itibaren ortaya koymaya baslamgtir.”
Abdu'l-Kihir b. Abdurrahman el-Ciircini'nin El-Fitiha Sdresi tefsiri® ve Ebu Ali el-
Huseyni b. Abdillah b. Sinan'in El-Felak Siresi tefsiri hicri V. asirdan bize ulagan

1 L1.. Cakan, Hadis Fdebiyati, s. XT

2 Zchebi, Pt-Tefsir ve’l-Mifessirtn, I/ 67

3 Zehebi, age, [/112

4 Mennd’ el- Kattin Mehahis fi ulim#’1-Kur’4n, 341
5 Memm&® el- Kattin a.g e, 341

6 Ccrrahoglu, Tefsir Usiili, 283

7 Bilmen, Bitytk Tefsir Tarihi, I/185

8 Kitip Celebi, Kesfu'z- Ziiniin, 1/454
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eserlerdendir.! Miistakil sire tefsirleri agirhiklr olarak hicri V1. asirda ortaya ¢tkmug-
tir. Tefsir ilminin kendi igerisinde katettigi belli bir mesafeden sonra baslayan siire
tefsirleri hareketinin yegane sebebi elbette ki sadece bu ilim dalinin katettigi mesafe
degildir. Belli bir branglasmayr da beraberinde getiren siire tefsiri anlayist; ele alinan
siire’nin ihtiva ettifi konunun, Kur’in-1 Kerim'in batinliigi icerisinde incelenmesi-
dir. Bir siirede verilmekte olan ildhi mesaj, bazan toplumun o giin icerisinde bulun-
dugu problemlerin 1slah1 i¢in bir recete gibi goriilmiis ve adeta miifessirleri buna it-
migtir. Ibn Teymiye' nin kendi zamaminda, baz1 tasavvuf ehlinin toplum igerisinde
tevhid ve istidze konulaninda yol actif1 yanhg anlayis: 1slah gayesiyle yapmig oldugu
"Thlis™ ve “Muavvizeteyn” siirelerinin tefsiri buna bir &mektir.2 Abduk' un “ Tefsiru
sfirati’l- Asr” isimli eseri de zamamnin sosyal yapisim yansitan, kendi agisindan
tesbit ettidi bozukluklarin tamirini amaclayan ve aksiyon bazinda baz ihtiyaglann
giderilmesine yonelik bir tefsir olarak goriilebilir. Bu tefsirinin baginda Abduh, yap-
t1g1 su deZerlendirme ile kendi zamanindan sosyolojik bir kesiti de bize yansitmakta-
dir: " Insanlar hep kendi zamanlarm kétilemeyi adet edinmislerdir. Herkes kendi
asrimin bilgisizlik, bereketsizlik, ve amelsizlik asn oldugunu savunarak tim iyilik ve
basarilarin eski ¢aglarda kaldigim1 savunmaktadir. Bu sebepten Allah (cc.), asra ye-
min ederek insanlarn bu konuda yamldigim ortaya koymaktadir.™3

Mustakil sire tefsirine gotiiren sebepler igerisinde, sirelerin faziletleri hakkinda
varid olan riviyetler de dnemli bir yer tutmaktadir. El-Fatiha Siresi, Yasin Siresi,
El-Asr Saresi, El-Thlas Siresi, EI-Kafirfin Stiresi ve Muavvizeteyn siireleri hakkinda-
ki rivayetlerin goklugu bu stirelerin tefsirlerinin, diger siirelere nazaran daha ¢ok ya-

prlmasinda etkin olmugtur.

1 Brockelmamn, Suplementband, X1/ 307
2 Ibn Teymiye, Tefsir-u Sirati’l-fhlas ve Tefsiru Surati’l-Muavvizetevn, (Mecmu-u Fetavi icinde) 17. Cild

3 M Abduh, Tefsir-u Strati’l- Asr, 9 (Tefsir-u C’i Amme igerisinde)
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3. Bazr miistakil sare tefsirleri

Sire tefsirlerinin tarihgesi bolimiinde de ifade edildidi gibi, shrelerin faziletleri
hakkinda yapilan rivayetlerin tesiriyle, 6zellikle hakkinda fazla riviyet bulunan, El-
Fatiha, Yisin, El-Fetih, El-Miilk ve El-fhlas gibi baz siirelerin tefsirlerinin sayis:
oldukga kabanktir. ! Bu tefsirlerden bazilarini séylece dzetleyebiliriz:

El-Fatiha Siresi tefsiri iizerindeki ¢alismalar
1) Abdutkahir b. Abdurrahman el-Ciircini(474)2
2) Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi(606) (iki Cild ) 3
3) Sadruddin el-Konevi (834)4
4) Muhammed b. Ali el-Ciizami(723)5
5) Mecdiiddin Muhammed b. Ya' kiib el-Firuzabadt (818) 6
6) Ibnu'l- Kayyim el-Cevziyye el-Hanbeli (751) 7
7) Seyh Ismail b. Ahmed el-Ankaravi (1038) (Tiirkge olarak yazitmigtir) 8

8) Muhammed Mahmid es-Savvaf (Cagdas) °

1 Bilmen, a.g.e, I/ 185

2 Kitip Celebi .age, 1/454

3 Kitip Celebi ag.e, 1/ 455

4 Kitip Celebi a.g.e, I/ 455

5 Katip Celebi a.g.e, I/ 455

6 Kaitip Celebi a.g.e, I/ 455

7 Katip Celebi ag.e 1/ 456

8 Kitip Celebi a.g.e, I 456 ; .
9 Eser “Fatihatii’)-Kur’in ve Ciiz’@t Amme ismiyle Mekke>de nesredilmistir.»



Muhtelif Siire Tefsirleri
1) El-Thlas Siresi tefsiri , Ibnu'd- Dehhén, Said b. Miibarek en-Nahvi (569) !
2) El-Thlas Stresi tefsiri, Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi (606) 2
3) El-ihlas Siresi tefsiri, Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye (728) 3
4) El-En'am Siresi tefsiri, Mustafa b. Muhammed ( 977) 4
5) Ed-Duhan Siiresi tefsiri , Muhyiddin Muhammed b. Tbrahim en-Nikséri (901) 3
6) El-Insan Siresi tefsiri , Giyasuddin Mansur b. Muhammed es-Sirazi (949)6
7) El-Kadr Siresi tefsiri, Mevld Abdurrahman b. Miieyyed el- Amast (922)7
8) Et-Tekisiir Siresi tefsiri, Mevla Sefersah el- Hanefi #
9) El-Asr Siiresi tefsiri, Muhammed Abduh?
10) El-Kéfiriin Siiresi tefsiri, Celdleddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani (940)'0

11) Muavvizeteyn Streleri tefsiri, Tbn Teymiyye 1!

1 Kitip Celebi a.g.e, I/ 449

2 Brockelmamn, a.g.e, ¥/ 120

3 ibn Tevmiyye, Tefsiru Sérati'l thlas (Mecmuu Fetava icinde C :XVIT )
4 Katip Celebi, a.g.e, I/ 450

5 Katip Celebi, a.g.e, 1/450

6 Katip Celebi, a.g.e, 1/450

7 Kitip Celebi, a.ge, /450

8 Katip Celebi, a.g.e, 1/ 450

9 M. Abduh, Tefsir-u Ciz’i Amme igerisinde.

10 Kitip Celebi, a.g.e, I/ 451

11 fbn Tevmivye, Mecmu-u Fetiva icinde, XVTI. ciltte



T EL-KAFIRON SURESI
1. Sdre’nin niizdlii ile ilgili rivayetler

Bir ¢ok tefsirde siirenin, iman etmeyecekleri Allah tedld tarafindan bilinen bir
grup Mekkeli hakkinda indigi riviyeti zikredilmektedir.! Taberi, siirenin tefSirine,
Mekke miigriklerinin Hz. Peygambere "Bir sene biz senin ildhina tapalim bir sene de
sen bizim ildhimza tap "seklindeki teklifleri iizerine indirildi3i belirterek
baglamaktadir. Taberi, siirenin sebeb-i niiziilii ile ilgili olarak ta su rivdyeti aktar-
maktadir: Muhammed b. Miisi ' min Ibn Abbas'dan rivéy& ettifine gére Ibn Abbas
soyle demigtir:"Kureys'liler, Hz. Muhammed'e i¢lerinde en zenginleri oluncaya dek
mal vermeyi, O'nu Kureys'in en giizel kadim ile evlendirmeyi teklif ettiler. Kargih-
ginda da O’ndan ildhlanina koétii s6z séylememesini istediler."Sayet bunu da yapmaz-
san, sana da bize de uygun gelebilecek bir teklifimiz var" dediler. Hz. Peygamber:
"Nedir 0?" dedigi zaman; "Bir yil sen bizim ildhlannmz olan Lit ve Uzza' ya tap, bir
yil da biz senin ilihina tapalhm” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: "Rabbim bu
hususta bana birsey génderene kadar bekleyeyim" cevabim verdi. Bunun tzerine
Levh-i Mahfiiz'dan El-Kéfir(in Siresi ile beraber Ez-Zimer Siresi’nin “ De ki: “Ey
cahiller ! Bana, Allah’tan baskasma kulluk etmemi mi emrediyorsumz?”- Ey
Muhammed ! Andolsun ki sana da, senden onceki peygamberlere de vahyedilmistir :
“ Andolsun eger Allah’a ortak kogsarsan islerin siiphesiz bosa gider ve hiisranda ka-
lanlardan olursun “ Hayw; yalmz Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol.”2 mea-

lindeki dyetleri nizil olmustur.3

1 Maturidi, Tevilatn’l-Kur’4an, 01/ 903
2K XK. 39/64-66

3 Taheri, Camiu’l- Bevan an Te vili’l- Kur’dn- Kerim XX%/ 330 - 331 [bn Hisam, ag.e, T/ 362- F1-Ghimmi,
Gardibu’1-Kur’dn, XXX /202
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2. Sare’nin isimleri

Kifirlere hitapla baslayan El-Kafirin Sdiresi’nin ismi, bu hitabin hikdye rabiyla
el- Kifirlin Sdresi mandsinda 9,3 5 3.0 (Sitratii'l-Kdfiriin) olarak mushaflarda

geemektedir. 8IS0 5,9 (Siratii’l-Kdfirin) seklinde izifetle soylenmesi tarz1 pek

muteber degildir. Ciinkii maksat "Ya eyyuhe’l-Kafir(i n* hitabimin lafzan kisaltilarak
hikyesidir.! Bununla beraber ., bIK1 § 9.4 (Sitratii’l- Kdfirin) seklinde siireyi isim-
lendirenler oldugu gibi2 Tbn Abbas tefsirinde "Kifirlerin zikredildigi siire” seklinde
gecmigtir. Birgok tefsirin baglangicinda siirenin “Miinabeze”, “Thlas” ve "Mukagkisa”
olarak isimlendirildigi ifade edilip, bu siirenin Kur’dn-1 Kerim’in détte birire denk
olduguna dair riviyetler de zikredilmistir3. El-Miiin ve El-Kifirfin siireleri de bera-
berce “mukagskiga” ve “ibadet” siireleri olarak isimlendirilirler4 Uyuz ve gigek has-
taliklarindan tyilestirmek demek olan " Kagkase” kokiinden tiretilmis olup, sirk ve
nifaktan koruyan mandsina kullanihr. Bu kelime Tiirkgeye, defetmek veya kovala-
mak méindsma gelen “kiskiglamak™ olarak tercime edilebilir. Sireye, “Ibadet” ve
“Thlas™ siiresi isimleri de verilmistir.> Firuzdbadi ise sireyi “Din Siresi” olarak i-
simlendirmistir. Bu sfire aym zamanda ihlas siiresi olarak ta isimlendirilmig ofup El-
Ihtas Stiresiyle birlikte iki stireye "Ihlasayn "6 da denilir

Stre’nin isimleri ile ilgili rivayetler dikkate alindifinda El-Kifir(in Sdresi’nin
isimlerinin birden fazla oldugunu goériiriiz. Bunlan §6yle siralamak miimkiindir:

El-Kdfirin: Mushaflarda ¢ogunlukla .q,31SN 5 ,0.{Siiratit ‘I-Kdfirtin) seklinde “el-

kéfiriin” kelimesinin hikiyesi seklinde kullaniimstir. En yaygin kullanths sekli bu-

- 1 Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, IX / 6215
2 7emahseri, el- Kegsaf, TV / 292. Neseft, Medériku't- Tenzil, (Mecmuattin mine’t- Tefasir icinde), V1 / 585
3 Rézi, ag.e XXXT/160— Fl-Cimmi, a g.e, XXX /202
4 ct- Tchincvi, a.g.c, I/ 661
5 Elmahh, ag.e, IX / 6215
6 Tbn Astr, Ft-Tahrir, XXX / 579 Flmahl, ag.e, TX /6215
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dur. Zemahseri, Kessaf'ta .o 3\<!l 5 g (Siratii’I-Kdfirin) seklinde izafetle kullan-
mugtir.

Miindheze: “Nebeze” kokiinden tiretilmis olan bu isim, miifaale vezninde savagta

savasan taraflanin birer kenara ¢ekilmesi anlamina gelmektedir.

Mukagkisa: "Kaskasa" kokiinden tiretilmiy olan bu kelime sirk ve nifaktan muha-

faza eden manisinda kullanilmigtir.
Ibédet: Elmalt'ly, tefsirinde bu siireye ibadet siiresi de denildigini ifade etmektedir.-

Ihlas:Peygamber (s.a.v) tarafindan ihlas siresiyle birlikte bazt namazlarda sik¢a

okunmas: ! sebebiyle bu isimle de amlmistir. 2

Berdet: Rasiilullah (s.a.v) tarafindan yataga yatmadan 6nce okunmas: tavsiye edi-

lip, okuyam girkten korudugu ifade edildigi i¢in bu isimle de amlmgtir.

Din: Firuzabadi, sreyi bu isimle adlandirmigtir
3. Sare’nin ele aldigi konular

Siire’nin isimleri hakkinda rivyetleri siralarken, sfirenin bir adinin da “Thlis” ol-
dugunu gormistiik 4 Isldim mesajimin temel prensibi, uliihiyyet ve tevhid kavramlan-
mn en iyi sekilde insanlara 6gretilmesidir. Allah'm varhginin kabidli 6nemli bir gart
olmakla birlikte, yeterli olmamakta, bunun yamnda onun kadar onemli olan birligine
de iman edilmesi gerekmektedir. Zira Mekke'li miigrikler de Alldh'm varhm kabul
ediyor ve putlara, ancak Allah'a yaklagmak i¢in ibadet ettiklerini séyliyorlardi. "Biz
onlara (putlara) ancak bizi Allah'a yakinlagtrmalar: icin ibddet ediyoruz."> meilin-
deki dyet-1 kerime ile bu duruma igaret edilmigtir.

1 Tirmizi, Kitdbu ' I-Hac, 796-797
2 Flmahh, age TX /6215

4 Elmahh, a.g.e, IX /6215
5KK,39/3
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Tevhidin 6nemini biz, bunun z1dd:1 olan sirkin Kur’an-1 Kerim'de ne kadar ¢ok ye-
rildigine bakarak kolayca anlayabiliriz "Muhakkak ki, sirk ¢ok bityiik bir zuliimdiir."
dyet-i kerimesinde ciimle, te'kid harfleri olan nun ve lam harflerinin ikisi ile birlikte
kuvvetlendirilerek konunun ¢ok 6nemli oldugu vurgulanmstir. Buna paralel olarak
Kur’dn-1 Kerim’de, Alldh'u Tedld, kendisine sirk kosulmasim affetmeyecegini ve
bunun disindaki ginahlan affedecegini? soylemistir. Ahiret yurdundaki genel affin,
Allah’a sirk kosulmamasina endekslenmis olmas: da bize, tevhidin ne derece 6nemli
oldugunu gostermektedir. Bu nedenle, kisiyi sirkten korudugu ifade edilen bu sire-
nin mesaj1 son derece 6nemlidir. Stre’nin niizil sebebi de incelendiginde s6yle bir
kandate varmak miimkiindiir; Miisrik olmalan1 sebebiyle meseleye tek yanh bakan
Mekkeli’ler, din olgusundan tamamen habersiz olduklan igin, Islimiyete, mevcut
putperestliklerine rekdbet neticesinde ¢ikmig bir tepki géziiyle bakiyorlardr. Tabii
olarak ta, hi¢ olmazsa ortak bir noktada bulusup, kendilerince, biiyiimekte olan i¢
huzursuzluga bir ¢are bulmak istemislerdir. Ciinkii onlar, Muhammed (s. a. v.)'in kan
kocayr ve akrabayi birbirinden ayirdig, toplumun birlik ve diizenini bozdugu 4 di-
sincesindeydiler. Neticede ¢6ziim olarak miigrikler, bir yu Miislimanlann ildhina
kulluk yapmalanina karsihk nobetlese olarak bir y1l da Miislimanlardan, kendi putla-
rina tapmalarin: teklif etmiglerdir.>

Bu teklifleri "Sirkten All'ah'a sifimnm" cevéibiyla reddedilince baz tefsirlerde
gecen “Hi¢ olmazsa putlanmizdan bazilanm istilim ediver” seklindeki istekleri tize-
rine, uzaktan da olsa putlara yéni sirke en ufak bir iyi niyet gsterisini dahi yasakla-
yan siirenin hitdb: ile kargilagilmistir. Bu tablo bize, degil sirkin kendisine, sirke git-
me ihtimédline dahi g6z yumulamayacagini ve bu konuda en ug tedbirlerin bile alin-

difim gostermektedir. Baz: tefsirlerde gegen putlanin uzaktan selamlanmas: teklifine

IKK 31/13
2KK.4/48

4 Belazuri, a.g.e, I /133
5 Ibn Ilisam, a.g.c, 362
6 7Zemahseri, age, IV/292



kargt Rastilulidh'in (s.a.v.) "Rabbimden gelecek cevabr bekleyeyim"! seklinde verdigi
kargili3i, bu konudaki bir tereddiidiin neticesi olarak gérmek miimkiin degildir.
Mevdiidi'ye gore de Hz. Peygamberin "Allah (c.c.)'dan gelecek emre kadar bana izin
verin” soziinden onlann tekliflerine meylettigi gibi bir sonug ¢tkarmak ¢ok yanhis bir
diisiincedir. Mevdiidi Hz. Peygamberin tavrim §0yle bir misalle anlatmaktadir: Alt
dereceli bir memura birisi kabul edilemeyecek bir teklifle gelir. O memur béyle bir
seyin olamayacagint ¢ok iyi bilmektedir fakat, sdyet o kisiyi kendisi reddetse onun
israrlarina muhatab olacaktir. Onunla boyl e bir konuda siirtiigme ortamina girmek
yerine, durumu iist makama havile eder. Boylece hem o sahsin talebi reddedilmis
hem de onunla memur arasinda, bu konudaki tsrardan kaynaklanacak olan ileriye
yonelik meydana gelebilecek bir didisme ortadan kalkmig olur. Mevdiidi'ye gore si-
renin sonuna bakilarak Islim'in, kéfirlere hoggorii iginde bulundugu gibi bir sonug
¢tkarmak yanhstir. Sire, aksine boyle bir diisiince ve tavn reddetmek i¢in gelmigtir.
Kiyimete kadar hiikkmii bakidir ve Islim dininin Tevhid ve Ubudiyyet gibi temel
ilkeleri onun disindaki dinlerin ilkeleri ile asla uzlagmayacaktir. Bu siire, Miislii-
manlarn inanclanm korumak ve saglamlagtirmak igin indirilmigtir. Bundan dolay:
Hz. Peygamber bu siirenin sabah giine baslarken, gece de ginii noktalarken okunma-
st tekrar edilmesini tavsiye etmistir.2 Netice olarak toplum egitimini, igkinin ya-
saklamginda oldugu gibi tedrici bir metotla 3 bagarmg olan islam, tevhid konusunda
¢izgisini netlestirmis ve bu konuda hi¢ bir tedricilidi kabullenmeyerek, 6nce sirki

tiim izleriyle silip yerine tevhidi yerlestirmeyi hedeflemistir.

1 Hazin, (Mecmiatim mine*t-Tefsir icinde) VI / 586

2 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VII/ 273

3 fkinin yasaklamsiyla ilgili yctler swastla: Nisa, 4/ 43, Bakara 2 /219, Maide 5/ 90-01
4 Tgkinin yasaklamsiyla ilgili dyetler smasiyla: Nisa, 4 /43, Bakara 2 /219, Maide 5 /90-91
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4. Sare’nin faziletine dair rivayetler

Rizi, tefsirinin baslangicinda siirenin “Miinabeze”, “Ihlas” ve "Mukagskiga” olarak
isimlendirildigini soyleyip bu siirenin Kur’an1 Kerim’in détte birine denk oldugu
riviyetini de zikrederek su yorumu yapmaktadir: “ Kur’an-1 Kerim, birtakim emirleri
ve yasaklan igermektedif. Bu ilcisinden her birisi de kalbi veya organlan
ilgilendirmesi bakimindan iki kisma aynbr. Bu sire ise, yasaklanmis olan fiillerin
kalbi ilgilendiren kismim ihtiva ettigi i¢in Kur’an- Kerim’in dorite birine denk ol-
maktadir™ Strenin miistakil tefsirini yapmis olan Celaleddin ed-Devvani ise
Rézinin bu yorumunu tenkid etmektedir. Devvaniye gore ibddet kalbi ve bedensel
olmaktan daha umiimi olup sadece bu ikisi ile ilgili gérevlere tahsis edilemez. Aym
sekilde Kur’an-1 Kerim’in gayesi de sadece emirleri ve yasaklan gozetmek degildir.
Bilakis Kur’in-1 Kerim, diinya ve dhiret halleri ile bunlann disindaki bagka hitkiimle-
ri de kapsar. Kisacasi en uygun olarak soyle sdylenebilir: Kur’dn-1 Kerim; tevhid, dini
hikiimler ve kiyamet ahvalini ihtiva etmektedir. Devvani bundan sonra tevhid keli-
mesini §oyle agiklar:Tevhid, ibadeti yalmzca Allah’a tahsis etmektir. Tahsis ise iki
yonliidtr: Birincisi Allahtan baskasina ibadeti reddetmek, ikincisi de ibddeti sadece
O’na ait olarak yapmaktir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’in maksatlan dort tane olur.
Bu siire de Allah’tan bagkasina ibadeti nefyi igerdiginden dolayr Kur’an-1 Kerim’in
dortte birine esit olur. Bu noktadan sonra Devvéni farkh bir yaklapmla El-Kifirin
Siiresi’nin El-Thlas sfiresi ile birlikte “Kelime-i Tevhid” yerine kaim olacagim soy-
lemektedir. Ciinkii El-Kéfir(in siiresinde girkten ve Allah’tan bagkasina ibidetten
nehiy, El-Thlas siresinde ise ibideti Allah’a ait kilma vardir.2 Cagdas mifessirlerden
Said Havva da El-Kifirfin Sdresi’nin, Kur'an-1 Kerim’in dortte birine denk oldugu
hadisine Fahreddin Rizi'nin yapti1 yoruma itiraz ederek Devvani ile yaklagik aynt
¢izgide soyle demektedir:"Ibadet; yalmz kalbe ve diger organlara it olmaktan ve
emir ve yasaklara, kalp veya orga.nlarla ridyet etmekten daha kapsamhdir”. Said

Havvi ' ya gore akla en yakm yorum, Kur’an-1 Kerim'in gozetti§i gayelerin: tehvid,

1 Réd, et- Tefsiru’l- Kebir, XXXII/ 136
2 Devvani, Tefsira Kul ya eyyithe’1-Kafirin, varak 6a
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ser hitkkiimler ve ahiret halleri olmasidir. Tevhid, ibadeti Allah'a (c.c.) tahsis etmek-
tir. Bu da O'nun disindakilere ibddeti terketmek ve ibadeti sadece O’na yapmakla
olur. Boylece Kur’in-1 Kerim'in gézettifi gayeler dért tane olmaktadir. El-Kafir(in
Stresi de Allah'tan baskasina ibadeti terketmeyi isledigine gére Kur’dn-1 Kerim’in
dortte birine denk olmaktadir.! Ibn Kesir siirenin tefsirine, siire’nin faziletlerine dair
hadis-i serifleri zikrederek baslamaktadir. Bu hadislerde, Hz. Peygamberin, bu siireyi
ve El-Thlas Siresi’ni tavaftan sonraki iki rekatte ve aksam ile sabah namazlannin iki
rekat siinnetinde okudugu? ifade edilmektedir.3 Ebu’s- Suud efendi de tefsirinin so-
nunda surenin fazileti ile ilgili olarak : "Kim EI-Kafirin Siresi’ni okursa Kur’dn-i
Kerim'in dértte birini okumus gibidir, ondan Seytan'in igvasi uzaklasir, girkten beri
olur, ve o kisi, en bityiik korkulu giinde afiyette olur” riviyetine yer vermistir.4 El-
mahih ise bu siirenin Kur’dn-1 Kerim’in dortte birine denk olmasim s6yle izah eder: «
Kur’an-1 Kerim’in mazmunu bir bakisa gore: “ibadet, muamelat, ahiret ahkam ve
kisas” seklinde hiilasa edilebilir. Bu siire ise ibddetin ruhu olan tevhid ve ihlasin ila-
nin1 amir oldugu i¢in rub’una muédil demek olur.™ Thlas Siresiyle birlikte "Thlasayn
" adiyla anilan bu iki siireyi Rasululldh (s.a.v.) sabah ve aksam namazinin siinnetle-
rinde okumustur.6 Aym sekilde Rasilullih'in (s.a.v.) bu iki sfireyi tavaftan sonra kili-
nan iki rekatlik namazda da okudugu riviyet edilir.” Enes b. Malik’ten rivdyet edilen
bir hadis-i gerifte, Rasiilullah (a.s.)’in imkan bulamadig: i¢in evlenemedigini soyle-
yen sahabeye, ezberindeki El-Thlas Siresi’nin Kur’in-1 Kerim’in tgte birine, El-
Kifiriin ve Ez-Zilzal siirelerinin her birinin de Kur’in-1 Kerim’in dértte birine denk
oldugunu ve bunlan bir nevi servet gibi mehir yerine sayarak mukabilinde evlenme-

sini emrettigi zikredilmistir.8 Yine Enes b. Malik’ten rivdyet edilen bir hadis-i gerifte,

1 Said Havva, d-F.sa§ fi't-Tefsir. XVI/ 417
2 Ibn Mace, Ikdmctu’s-Salat, 102 vc 112

3 oo Kesir, a.g.c, IV / 598- 599

4 Fbu’s-Sirud, frsddu’l-Akli’s-Selim, V/288
5 Elmahh, ag.e TX /6216

6 Miislim, saltiy’l- Misifirin, 1195

7 Tirmizi, Hac, 796, 797

8 Tirmizi, Fad4ili’l- Kur’4n, 2820



El-Kifirin, Ez-Zilzal ve En-Nasr siirelerinin her birinin de Kur’an Kerim’in dértte
birine denk oldugu ifade edilmistir.! Cebele b. Harise’ den rivayet edilen hadis-i se-
rifte de Rasiilullahin Cebele (r.a.) ye, yatagina girecedi zaman El-Kéfiriin Siresi’ni
okumasim tavsiye edip bu siirenin sirkten korunmaya bir vesile oldugunu bildirdigi
ifade edilmistir.2

5. Sdre’nin tefsirine olan ihtiya¢

ve sdre dzerinde yapilan miistakil calismalar

El-Kifirlin Siresi, genel tavriyla , imanla kifur arasina konulmus kesin bir ¢izgi
goriiniimi arzetmektedir. Ayn1 zamanda "Thlas Siresi” ad1 ile de amlan bu siire, ihti-
vi ettifi mesaj gbz Oniine alimnca hakettigi c;ahSmaya mazhar olamamstir. islam
dininin en 6nemli hususiyetlerinden olan “Tevhid” konusunu isleyen surenin mesaji-
mn daha iyi anlagilabilmesi i¢in siirenin indigi sartlanin da g6z 6niinde bulundurul-
masi gerekmektedir. O kritik atmosferde, durumun ne derece hassas oldugu ve kuv-
vet dengeleri dikkate alinmaksizin, meydan okuyarak, miitekebbir durumdaki muha-
taplarim kiigiilten bir hitapla inen Sire, kifirlerin tiviz beklentilerine kesin ifadelerle
set cekmigtir. Aynt zamanda genel metodu yumusak bir teblig olan3 Istim davetinde,
bu yumsaklik ve hosgérii icerisinde bile, dinin temel unsuru olan Tevhid komsunda
tdvizin ve geri adimin yeri olmadif: ifade edilerek, davetin bir bagka boyutu ortaya
konmustur. Bu bakimdan sure, Kur’4n’1n Tevhid konusunda takindif1 tavn yansrtt1s

igin Gizerinde yapilan galigmalar kanaatimizce yeterli degildir.

1 fbn Hanbel, Milsned, Baki Masndi’l- Muksirin, 12031

2 Ahmed b. Hanbel, Misned, V /456-Fbu Davud/Fdeh98;-Tmni7i/Daavat,22—Da1imi/F adaildl- Kur’in.23
3KK,3/159
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Siire tizerinde miistakil olarak fazla bir ¢aligma yapildigr sdylenemez. Yaptigimiz
arastirma neticesinde, 15. Asir miifessirlerinden Celdleddin ed- Devvani’ ye ait
“Tefsiru Kul Y& eyyithe’l-Kafiriin” isimli eserin asafidaki muhtelif niishalan tesbit
edilmigtir.

1) AufEfendi Katiiphinesi numara: 2793.

2) Kopruli Kitiiphdnesi numara : 1602

3) Régip Pasa Kitiphénesi numara : 1469

4) Siileyméniye Kitiphanesinde bulunan niishalart:
Esat Efendi B6l. numara : 3733
Sehit Ali Paga Bol. numara : 316
Karagelebizide B6l. numara : 34.2
Refsii’l- Kiattap B6l. numara : 1147

Burada Celdleddin ed-Devvani’nin eserinin bu muhtelif niishalarindan Istanbul
- Atif Efendi kitiiphanesi 2793 numaral: niishasi esas almarak yapilan bir Yiksek Li-
sans tez ¢aligmasindan da bahsetmek yerinde olur. Giris ve ii¢ béliimden olusan bu
calismanin giris boliimiinde Devvani’nin yasadigh asirdaki, Dogu Anadolu ve Iran’da
siyasal ve kiiltiirel hayat kisaca verildikten sonra birinci boliimde, miiellifin hayat: ve
ilmi kigiligi; ikinci béliimde ise eserlerinden bahsedilmistir. Uglincii bolimde; El-
Kafirin Siresi tefsirinin istanbul Atf Efendi Kitiiphanesi 2793 numaralt niishas:
esas alinarak Koprila Kitiphanesi 1602 ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud

Efendi Bolimii 385 numarah niishalarla kargilagtirmah olarak incelenmistir. 1

1 Akbay Cevdet, Celileddin ed-Devvini ve Tefsirit Kul v& Fyyuhe’l-Kifirin, Marmara Universitesi Sos.
Blm. Enst. Yitksck Lisans tczi



6. Sdre’nin sebeb-i niiziiliinde ads gegen kigiler ve Islam toplumu ile
iligkileri

Bu béliimde, sirenin niizlili ile ilgili riviyetlerde adi1 zikredilen , As b. Viil,
Esved b. Muttalib!, Umeyye b. Halef ve Velid b. Mugire’nin? kigilikleri, Mekke'deki
durumlan ve Islim toplumuna kars: tavirlarimi ele alacagiz. Bazi rivayetlerde bu dort
kisiden baska Esved b. Abd-i Yegis ile Hars b. Kays da zikredilmigtir.3 Bu kisiler
daha 6nceleri de cesitli sekillerde davetin 6niinii kesme girisimlerinde bulunmuglar
ve bir defasinda daha kalabalik bir grup halinde Hz. Peygamberin amcasi Ebu
Talib’e giderek yegenine engel olmasim talep etmislerdir.# Simdi bu kisileri kisaca
ele alalim:

As b. Viil es- Sehmi

Istdm tarihinde 6nemli yeri olan Amr b. el-As'in babasi olup Kureys iginde gok
zengin ve nifuzlu bir kigidir.5 Ficar harbinde kendi kabilesi Beni Sehm'in baginda
savasa katilmistir. Rasiilullah da amcasi Zibeyr b. Abdilmuttalib'in komutasindaki
Hasimilerle bu savasa katilmigtir.6 Bi'setin ilk yillarinda Ebu Talib'in yanmina gelerek
*Kardeginin oglu, putlarimza kiifredip dinimizi ayiphiyor, atalarnmiz da sapikhikla
sucluyor. Ya onu menedersin ya da onu bizimle basbasa birakirsin” diye baskida
bulunmak isteyen grubun iginde Velid b. Mugire ile birlikte bulunuyordu.” El-
Kafirdn siiresinde * Siz henim taptigima tapacak degilsiniz" hitabiyla kifra tescil
edilenlerden birisi olan As b. Viil, Peygamber'e ve ashabina eza etmekten de geri
kalmamustir. Rasiilullahin oflu Abdullah vefat ettizinde As, “Muhammet ebterdir,

1 Ban eserlerde Esved b. Abdulmuttalip olarak zikredilmistir. Bkz. Tefsiru Meragi, XXX /255 , Kurtubi, el-
Cimi’, XV/225 :

2 Ion Ifisem, a.g.c, I/ 362

3 Harin, VI/ 586 (Mecmilatiin mine't- Tefasir icinde)
4 ibn Hisam, a.g.e, I/ 265

5 Sibli, Asr-1 Saadct (Tere. O.R. Dogrul, [/159

6 Ibn Adiyy, cl- Kamil, I/ 593

7 ibn Adiyy, ag.e /63



O’nun erkek nesli yagamiyor” deyince “Dogrusu seni kmayan ebterin ta kendisidir’!
ayet-i kerimesi nazil olmustur.2 Ibn ishak’tan gelen bir riviyette de; As’in yaminda
Rasiilullah’ tan bahsedilince: “ Birakin O’nu ; O ancak soyu kesik bir kisidir ve nesli
yoktur. Sayet éliirse ad1 unutulur ve O’ndan kurtulursunuz” dedi ve bunun tizerine

El-Kevser Siiresi’nin 3. dyet-i kerimesi nazil oldu seklinde zikredilmigtir.3

As b. Viil, ashabdan Habbab b. Eret’e bir kili¢ yaptinp borcunu 6demeyerek ona
soyle demisti: “ Senin inandiZin Muhammed, cennette, ehlinin arzu ettigi nimetler
yaninda onlar i¢in altin, giimiy ve ipekten elbiselerin var oldudunu mu iddia ediyor?”
Habbab bu soruya, evet diye cevap verince As, “ O halde bana miihlet ver de oraya
gidince borcumu 6deyeyim; yemin ederim ki sen ve arkadagin Allah yamnda buna
benden daha layik degilsiniz” diye karsiik vermis ve bu tavn hakkanda “ Ayetlerimi-
zi inkar eden ve : “Bana elbette mal ve eviat verilecektir” diyeni gordiin mii ? O go-
riilmeyeni mi biliyor, yoksa Rahman katmdan bir séz mii almistr ? Hayrr; soyledigi-
ni yazacagz ve onun azabm uzattikca uzatacagiz. Bahsettikleri seyler Bize kalacak-
tir, kendisi tek olarak Bize gelecektir™ dyetleri nazil olmugtur’ As, Rastilullah’m
Mekke’ye hicretinden birkag ay sonra 85 yasinda 6lmiistiir.6

Umeyye b. Halef b. Vehb:

Rasulullaha eza eden ve onu yalanlayanlarm en serlilerinden biri olan Umeyye b.
Halef? Kureysin ileri gelenlerinden ve cahiliye doneminin cebbarlarindandir. sldm
dinini idrak ettigi halde kabul etmeyenlerin baginda gelir. Islimiyetin baslangicinda
Hz. Bilal (R.A.)’e yapms oldugu iskence ile tammmr. Rasiilullam gériince kagim g6-

ziind oynatarak onunla alay etmesi sebebiyle hakkinda El-Hiimeze siiresi nazil ol-

1KK,108/3

2 Belazud, a.g.e, /138-139
3 tbn Hisam, a.g.e, 1/ 393
4K, 19/77-78-79-80

5 Ibn Higam , a.g.e 1/ 357
6 Belazuri, a.g.e, I/ 139

7 Belazuri, a.g.e, /137
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mustur.! Abdurrahman b. Avf onu Bedir harbinde harbinde sikigtirmust:. Bilal bu
durumu gériince, onu dldiirmeleri igin yanindakileri tegvik etti.2 Belazuride yer alan
bir riviyete gore Umeyye’yi Bedir harbinde Ebu Rifaa b. Rifi’ el Enséri 6ldirmiis-
tir.3

Velid b. Mugire:

Ebu Abd-i Sems kiinyesi ile tanman Velid b. Mugire,4 "adl" ve "vahid" olarak
isimlendirilirdi. Kabe'nin ortisiinii degistirme isine tim kureysliler istirak ettikleri
halde, tek bagina ortiyii de@igtirme isini iistlenmesi nedeniyle, 'denk’ ménésina ken-
disine "ad]" ismi verilmistir.5 Bu da bize Velid'in, kureysin zenginlerinden oldugunu
gostermektedir. Bi'setin ilk yillaninda hac mevsiminde kureyslileri Daru'n-Nedve'de
toplayan Velid b. Mugire onlara §oyle hitabetti: "Araplar hac mevsiminde gelerek
Muhammed hakkinda sorduklarnnda bazilarimz; "sairdir", bazilarimz; "k#hindir",
diger bazilarimz da "mecnundur" diyorsunuz. Fakat insanlar bu sifatlarin tamamimn
bir kiside toplanmayacagim biliyorlar." Bunun iizerine bazilan: "O'nu siir olarak
adlandinnz dediler. Velid bu teklifi, biz Muhammed'i de siiri de dinledik, onun s6zii
sitr degildir diyerek reddetti. Bazilan da ona kihin diyelim dediler, Velid yine :
“Kihinler bazan yalan bazan da dogru séylerler, biz Muhammed'in yalan sdyledigini
hi¢ gérmedik, en iyisi ona "sihirbaz" demektir ¢iinkii sihirbaz karn kocayr ve kardesi
birbirinden aywrir” dedi. Velid'in bu teklifi ile o sene Mekke'de "Muhammed sihir-
bazdir" diye ilan ettiler. Bu hadise tizerine "7ek olarak yarathgim o kisi ile beni bag
bagsa birak"6 dyet-i kerimesi nazil olmustur.” Bir giin Velid "Siyet Muhammed bizim
ilahlanimiza hakaretten vazgegmezse biz de onun ilahina hakaret ederiz® deyince Ebu
Cehil "Ne giizel soyledin" dedi. O esnada yanlannda bulunan ve Rasiilullah'in day-

© 1 bnlhsgm, agcl/356
2 Zirikli, cl- Atdm_I/362
3 Belazuri, a g.e 1/138
4 Belazuri, a.g.e, /133~ tbn Hisam, age 1/270
5 Ibna1- Esir, el- Kamil fi°t-Tarih, [ / 32-33
6KK,74/11 '
7 Relazuri, a.g.e. /133
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simn oglu olan Esved b Abdi Yegiis'un da onlan desteklemesi iizerine " Onlarm Al-
lah'tan baska tapmakta olduklarma sovmeyin ki, onlar da bilmeyerek asmilik yapip
Allah'a sovmesinler"! dyet-i kerimesi nazil olmugtur..2 Yine Belazuri'de yer alan bir
riviyette soyle denilmistir: "Velid yamnda bulunan Said b. As b. Umeyye'ye “Keske
su Muhammed'in getirdigi Kur’dn, Mekke veya Taif 'ten bir biiyitkk kigiye veya
Umeyye b. Halef gibi birine nizil olsaydr” deyince Said, “Yahut da ey Abdi Sems,
senin gibi veya Amr b. Mes'ud gibi Sakif kabilesinden birisine indirilseydi” diye kar-
sihik vermis ve bunun tizerine “Bu Kur'dn, iki sehrin birinden bir bityiik adama indi-
rilmeli degil miydi ? dediler. Ey Muhammed ! Rabbinin rahmetini onlar m: taksim
ediyorlar...” meilindeki yetler nazil olmustur."4 Aym konu baska bir riviyette :
"Velid, “Ben Kureysin efendisi ve biiyiigii iken Kur’dn Muhammed'e mi iniyor?”
dedi ve bunun {izerine aym Aayetler nazil oldu"™ seklinde gegmektedir. Rasiilullah
Velid’in misliiman olmasini arzu ediyordu. Bir defasinda Rasiilullah Velid’e islam
anlatirken 4ma bir kisi olan Tbn Ummii Mektiim da gelerek birseyler sormak istemis-
tir. Rasiilullah’in ondan yiiz ¢evirip Velid’le ilgilenmesi tizerine Abese Siiresi’nin ilk

ayetleri nizil olmugtur.6
Fsved b. Muttalip:

Baz eserlerde Esved b. Abdulmuttalip olarak zikredilmis olan bu ldginin ismi
¢ogunlukla Esved b. Muttalip olarak zikredilmistir. SGrenin sebeb-i nindlani anlatan
Ibn Hisam’1n rivayetinde ve tefsir kitaplarimin cogunda Esved b. Muttalip olarak zk-
redildigi’ igin bu ismi esas aldik. Beni Esed kabilesine mensup olan Esved,
Kureys’in ileri gelenlerinden birisidir. Tbn Higam onu Beni Esed Kabilesinden

Rasiilullah’a eziyet edenlerin baginda zikretmistir. Rasilullah (s.a.v), Esved’in ken-

1KK,6/108

2 Belazuri, a.g.e,1/133
3KK,43/31,32

4 Belazuri.a.g.e, 1/ 133

S Ibn Iigom, a.g.c, 1/ 361
6 fbn Hisam, a.g.e, 1/ 362
7 fon Hisam, a.g.e, 1/362
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disine verdigi eza karsisinda “Allahim onun géziinii kér et, onu gocugundan ayir”
diye beddui etmistir.! Ancak yaptigimiz arastirma neticesinde bu kisi hakkinda daha
fazla bir bilgi tesbit edebilmis degiliz

7. Bu kigilerin Istam dédvetine bakislan

Sire’nin sebebi niizuliinde ad1 gecen bu dért kisinin ilk bakigta Mekke icerisinde
zengin ve niifuzlu kisiler olduklan dikkati gekmektedir. Dolayisiyla, toplumun bu
ileri gelen kisileri, kendi aralarindan peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢tkmmg olan biri-
sine toplum adina ara buluculuk yapmay: kendilerine bir vazife sayarak bu gorevleri-
ni yerine getirmislerdir. Mekkenin sayih ilelerine mensup olan bu kisiler, kendileri-
ni sehrin asdyiginden de sorumlu gordiikleri igin bu girigimleri ile ileride gtkacafim
tahmin ettikleri biiyiik kargasahklan énlemeyi hedeflemiglerdir. Zira bu kisiler yeni
dinin, dileleri birbirinden ayiwrdifim ve aralarinda inan¢ ve diigiinis agisindan ¢ok
bityitk ayriliklara neden oldugunu iddia ediyorlardi? Dolayistyla bir goklart olayr bir
din olarak degil yakinda gececek kisa vadeli bir kargasa gibi gordiklen i¢in iman
etmiyorlardi. Iman etmeyecekleri Allah (cc) tarafindan kesin olarak ifade edilmis
olan3 bu kisilerin cahiliyye anlayi$: icerisinde kendilerince edinmis olduklan seref ve
itibarlarint kaybetme endisesi, iman etmelerinin niindeki en biiyiik engellerden biri-
si olarak gorilebilir. Tk inananlarin ¢ogunlugunu zayiflann, fakirlerin ve kélelerin
olusturdugu dikkate alimirsa, kibir ve gururlan ile taminan ve kendileri dururken igle-
rinden yetim biiyiimiig ve kendileri kadar taninmams birisinin peygamber olmasim
hazmedemeyen? bu kigilerin inanmama sebeplerinden birisi daha anlagilmig olur.
Aynica geleneklere ve gegmige olan fevkaldde bagimhilik ta bir goklarinin inanmasina

engel olmustur. Ku’dn-1 Kerim bu hususa, “Onlara, “gelin Alldh’m indirdigine ve

1 Ibn Hisam, a.ge, 1/409

2 Belazuri, a.ge 1/133

3 Ebu’s- Suud, a.g.c, V/288

4 Belazuria.g.e, I/ 133 Ibn Hisam, a.g.e, I/ 361
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pevgambere wyun” denildiginde “atalarmmzin bulundugu yol bize yeter” derler; ya
atalar1 bir sey bilmiyor ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?’! ifadesiyle isa-

ret etmektedir.

1KK,5/104
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i IKINCi BOLOM
SURENIN TEFSIR TEKNIGI AGISINDAN ELE ALINISI
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I. SURENIN METIN VE MEALI
1. Sdre’nin metni a3 IS 6 ygu

eyl pas It alll s

ool J8

o9 aal La el ¥
ucl L g ale Al 3
Al ac La ale Gl dg
acl la o yle ATl g
043 o 9 pSan psd

2. Sare’nin meali

Bismilldhirrahmanirrahim

1) Ey Muhammed ! de ki : “Ey inkarcilar !

2) “Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam”
3) “Sizler de benim taptigima tapmazsiniz”

4) “Ben sizin taptifiniza tapacak da degilim”

5) “Sizler de benim tapti§ima tapacak degilsiniz”

6) “Size dininiz, bana da dinim”
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1. SURENIN INIS YERI, AYFT SAYISI VE TERTIBI

Tbn Mesud ve Tkrime’den gelen rivayette Siirenin Mekki oldugu séylenirken, Tbn
Abbas’tan gelen iki rivayetten birisinde de Medeni oldugu zikredilmistir.! El-Kéfiriin
Stiresi Devvani’ye gore ittifakla Mekkidir. Devvani’nin bu goriigiine Aldsi itiraz ede-
rek tenkid etmis ve yerinde olmadigm soylemistir. Elmalil da Aldsi’nin bu tenkidini
yersiz bularak: “ Alisi, Devvani’nin bil ittifak demesi mahallinde degildir diye ili-
mig ise de, Medenf rivdyeti garib demek olacagindan sahih-i bil ittifak Mekki olur.”
demigtir.2 Miifessirlerin biiyiik cogunlugu tarafindan Mekki oldugu ifade edilen sii-
renin ini§ sebebi ile ilgili rivayetler de dikkate alindifinda sirenin Mekke doneminde
nézil oldugu anlasllmaktadlr.. Sdrenin dyet sayis: ittifakla altidir. Fasilast "mim, nun
ve dal" harfleri olan siire, mushaflardaki normal tertip igerisinde 109. siradadir. Kro-
nolojik siralamada ise muhtelif kisilerce farklt siralamalara tabi tutulmugtur. ibn Ne-
dim tarafindan 17. ini§ sirasinda oldugu belirtilen siire3, Islam alimlerince genelde 15
ile 19. arasi birbirine yakin bir tertibe tdbi tutulurken, miistesriklerce yapilan sirala-
malar, stireyi sonlara dogru yerlestirmek gibi oldukga farklt bir gekil arzetmektedir.
Tslam Alimleri tarafindan, ahkdm ayetlerindeki nisih mensuh alakas: diginda tizerinde
fazla durulmayan kronolojik siralama, mistesriklerce Gizerinde ¢okca durulan bir
konu olmugtur. Netice itibariyle ilmi olarak fazla miisbet yonit olmayan mistesrikle-
rin bu ¢aliymalarinin, Kur’an’in vahiy eseri oldufuna inanmamalan nedeniyle,
Hz Peygamberin risalet safthalarini, onun gelisme seyrini ve zamana gore davramgla-
rninda bir tutarsizlik olup olmadigin: tesbit edebilme gayretinden kaynaklandif
sdylenebilir4 Bu kabilden olarak, mistegriklerin, El-Kifir(in Sdresi’ni kronolojik

siralamada sonlara yerlestirmis olmalanm, onlarin bu siireyt Medine dénemine ait

1 Kurtubi, a.g.c, XV /224

2 Flmahh. a.g.e TX /6215

3 Tbn Nedim, Fl-Fihrist, 38 .

4 Bu husus i¢in bkz.Suat Yildumm, A_vctlcx"m kronolojik swralanmasi, (Yeni Umit Dergisi. sav1:32/5-7)
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sayarak, Mekke dénemi atmosferinde siirenin verdigi mesaj: ve kiifre kars: takindig1

tavn farkl isleme gayreti olarak gérmekteyiz.
I SURENIN PRABI

e 28Il B (Kul yd eyyiihe l-kdfiriin)

J8 (kul) : Faili gizli emir fiildir,(L) (vd) nida harfidir,g,8(KHlelly (vd eyyiihe -
kdfirin). Mahallen mansubdur ve makili’l-kavidir. lal(eyyithd). Minada nekre-i
maksudedir. Nasb makamindadir fakat damme iizere mebnidir, g 3I<I{(el-kdfirtin).
&! (eyyii) den bedeldir veya yine ona atf-1 beyandir ve onu lafzan merfu olarak takip
etmisgtir.

g aaai b el ¥ (1.d a’budu mad ta’bhudiin)

el ¥ (Id a’budu ) Nidamn cevabidir, i’rabda mahalli yoktur. ¥ (/4 ). Nafiyedir,
L (md ). Tsm-i mevsul olup mansubdur. Aid zamiri mahzuftur. Bunun yaminda
mevsuf nekre veya masdar harf oldugu da soylenmistir. g a3 (@ ’budfin) Sila cim-
lesidir, i’rabda mahalli yoktur.

sl a9 ule 2531 X 4 : (Veld entiim dbidiine md a’bud)

g (vav): Atf igindir, ¥ (ld ): nafiyedir. L (md ). Mevsiiledir, nasb mahallinde olup
mefiilii bihtir. 9 wyle x5 N g (Veld entiim dbidiine ) cimlesi ise bir 6nceki nidanin
cevabma matuftur, i’'rabda mahalli yoktur. sl (a’budu) cimlesi de, W (md) nm

silas: olup i’rabda mahalli yoktur.

Adae bule GBI Ny ¢ (Veld ene dbidun mad abettum)

ael la g ule A3 N 5 - (Veld entum dbidiime md a’bud)

Aymi sekilde atiftir. Midfessirlerin bir kismu tekrar oldugunu soylemislerdir. Ayet-
lerdeki la (md ) lar hakkinda muhtelif yorumlar yapilmigtir. Bu yorumlan séylece ii¢

kisim olarak dzetleyebiliriz:
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1. Tamam gull (ellezi) manasindadir.

2. Tamami masdariyyedir.
3. 1k ikisi gAll (e/lezi) manasinda olup, son ikisi de masdariyyedir. Fakat
I’rabu’l-Kur’an sahibi ed-Dervig tarafindan, birinci ve igiinciinin gl (ellezi)

manasina, ikinci ve dérdiinciiniin ise masdariyye manasina alinmasinin daha muvafik

olacagt ifade edilmigtir.}

cua Jda aSia aX . (Lekum dimikum ve live din)

aSJ (Lekum): Mukaddem haberdir, miiptedas: ASiy a (dimukiim) olup Ikisi birlikte
ciimle olarak ta’lil ciimlesidir ve i’rabda mahalli yoktur. I (7iye): Mukaddem haber
olup, miiptedas: i s (dinf)’dir. Ikisi beraber ciimle olarak 6nceki ta’lil cimlesine
matuftur. I’rabda mahalli yoktur. 2

IV. KIRAAT ACISINDAN SURE

Sére’nin kiraatinde, siirenin yorumuna etki edecek sekilde farkl bir kiraat tarzi
bulunmamaktadir. Kiraat imamlarindan Nafi’nin talebesi olan Vers, :q,4K0( e/-
kdfirim)’un , (rdy’sm terkik (inceltme) ile okumugtur. fbn Hisam dacgale
(dbidine)ve s, \e (dbidun)kelimelerinde ¢ (ayn)harfini imile ile okumustur. Yine
kiraat imamlarindan Nafi, Hisam, Hafs ve Bezzi :aa 14 (ve liye din)dyetinde ¢

(yd)’nin fethasiyla (Bezzi aynt zamanda siikunla da okumustur), digerleri sikunla,
okumuglardir. Imam Yakub vasil ve vakif halinde de 3y (dind) seklinde ¢ (d)nn

isbati ile okurken digerleri hazfederek okumuglardir.!

1 M. Ed-Dervis, Prabu’l-Kur’an, X/201
2 Mahmut Sami, Prabu’l- Kur’dn, XV /416



V. BELAGAT ACISINDAN SURE

Alt: dyetlik kisa bir siire olan El-Kafiriin Stiresi’nin :
a2 Meully (¥4 eyyuhe I-kdfirin) Ayetinde Hitab bil- Vasf bulunmaktadir. Mek-

ke miisriklerini azarlamak, kotiilitklerini yiizlerine vurmak igin onlann gergek vasif-
lan ile hitap edilmistir.

o9 1l s el X (Ld a’budu md ta "budiin)Ayetinde, olumsuzluk edat: olan ¥ (/d) ile
bir ciimlede iki z1dd: bir araya getirmek olarak ifade edilen Tibaku’s-Selb vardir.2

o9t la vl (L4 a’budn md ta’budin) ile sl la o ule ~5i) 3y (Veld entiim

abiditne md a’bud ayetlerinde (Simdiki zamanda)Mukabele sanatt vardir.3
Al e laale Gl ¥y (Veld ene dbidun md abettum) ile scl la o9 ule a3il Yo(Veld

entum dbiditne md a’bud) dyetlerinde (Gelecekte) Aym gsekilde mukabele sanati var--
dir. Bu her iki mukabele sanatinda simdiki ve gelecek zamanda putlara ibddeti nefy

vardir.4

Ibn Teymiye gibi miifessirlerden bazilan dyetlerde tekrar olmadigini s6ylemisler-
se de siirenin beldgat: ile ilgili diger bir husus da bir kisim miifessirlerce deginilen
dyetler arasindaki tekrarlardir. Bu miifessirlere gore Kur’an-1 Kerim’in arapca olma-
s1, O’nun arap beldgatindeki sanatlan kullanmasim1 da beraberinde getirmigtir. Arap
ediplerinin, sdzlerine kuvvet kazandirmak ve daha iyi anlagilmasi saglamak igin
tekrara sik¢a bagvurduklan bilinen bir gergektir. En basitinden, soru sorulan kisinin
kabul mahiyetinde: Evet Evet..! veyahutta ret mahiyetinde: Hayir Hayir..! diye tekrar
etmesi yaygindir. Kur’an-1 Kerim’den de “Hayrr ilerde bileceksiniz. Yine haywr ilerde

1 Ed-Déni, Kitabu't-Teysir, 225— bn Cezeri, en-Negr, Il / 404-Ed-Dimyati, El-ithaf, 461,—El-Kadi, El-
Budfir ez-7hirah, 348

2 El-Cérim, El-belagatt’l-Védiha, 281

3 Ii vc daha gok mani zikredilip daha sonra bunlann mukabillerinin zikreditmesi olarak tarif cdilen bu sanat
i¢in bkz. El-Cérim, a.g.e, 285

4 Sabiini, Safvett’t-Tefisir, T/ 614
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bileceksiniz"! dyet-i kerimesi buna misal gosterilmektedir. Bu agtdan, dilin bir 6zel-

ligi olan tekrarlar, manaya kuvvet kazandiran beldgat niiktelerinden sayilmistir.2

o33l g aSias ASI (Lekwm dimideum ve live din) yetinde ise, cimlede sonra gelmesi

gerekeni, dnem atfetmek igin 6nce getirmek seklinde yapilan kasr sanat: mevcuttur.3

V1. SURENIN KENDINDEN ONCEKI
VE SONRAKI SURFLERLE ALAKASI

Kendisi mucize olan Kur’in-1 Kerimin, mevcut mushaflardaki siralamast da hi¢
siphesiz rast gele degil tevkifidir. Nizil olan her dyetin nereye yerlegtirileceginin
Cebrail tarafindan bizzat isaret edilmis olmasi, bu tertibin 6nemini gostermektedir. O
halde &yetlerin anlagilmasinda her birinin makabli ve méaba’di dikkate almmalidir.
Aym sekilde bu aldka, siirelerin tefsirinde de dikkate alinmig ve miifessirlerin gogu
tarafindan kisa da olsa bu alakaya temas edilmistir. S6z gelimi Alist, El-Kevser si-
resindeki “Rabbin icin namaz kil” emrinin, yalmzca Allah’a yapilmast hususunda bu
siirede bir direktif bulundugunu belirtip, EI-Kafirin siiresi ile arasinda bu kadar bir
iligkinin var olmasim yeterli gormektedir4 Suylitiye gére bir onceki dyette ge-
cen,“Rabbin icin namaz ki’ emrinden sonra Allah (cc) Peygamberine, kendisinin
sadece Rabbi’na ibddet edecegini, onlarin taptiklarina tapmayacagim ilan etmesini
emretmistir. Slirenin son dyetiyle de herkesin dininin kendisine ait oldugu vurgulan-
mistir.5 Elmalil’ya gore El-Kevser siresinde peygambere diigmanlik beslemekte
israr edenlerin ebterlikleri ve hayirdan mahrumiyetleri ifade edilip, bu siirede de yu-
karidaki vasiflarlanyla birlikte kéfirliklerinin de aynlmaz vasiflan oldugu tescil e-
dilmistir Bir bagka agidan bakildiginda El-Kevser siiresindeki ibddet emri,
Rasiilullah’in ibadete mikellef oldugunu ve bu miikellefiyetin, kendisinin ibadete

1KK 102/34

2 Mahmut Siff, age, XV/418

3 Rézi, a.g.e, XXXIT/ 148

4 Alfist, Rubu’l-Medni, XXX /249
5 Suyiiti, Tendsuku’d-Direr, 183
6 Flmahh, ag.e TX /6219
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layik olmas: bakimindan da O’nun serefinin yiicelifini gétermektedir. Pesinden ge-
len bu El-Kafiriin siresi ile de Peygamberin Allah’a ibadet ettigi ve kifirlerin ibadet

etmediklerinin bildirilmesi de iki siire arasindaki alakay géstermektedir.!

Said Havvd’ya gore, bir once gecen El-Kevser Siresi'nde, kifirlerin Hz
Muhammed'e olan bugzlan ifide edilirken,bu siirede de Hz. Muhammed'in onlara
aldirmadidy, ¢linkii hak {izere oldugu, aynt zamanda ibadetinde ve dininde kifirlerden
ayn oldugu bildirilmektedir. El-Kevser siiresinde Rasiilullah’a, namaz ve kurban gibi
kafirlerde olmayan iki ibadeti yapmasi, El-Kafiriin sfiresinde ise ma’budunun yalmz
Allah oldugu bildirilerek kendisinin ne simdi ne de gelecekte miigriklerin putlarma
ibddet etmeyecegini ilan etmesi emredilmektedir.2 Binaenaleyh, Rasiilullah’a hakaret
edenlere El-Kevser siiresiyle karsihk vererek onlann hakaretlerini kendi yiizlerine
c¢alan Kur’an-1 Kerim, Peygambere bu atmosferde namaz kilmasim emrederek, adeta
“Ry inananlar sabw ve namazla Allahtan yardim isteyiniz”! iyetinde yapilan tavsi-
yeyi yenilemis ve El-Kéfirlin siiresiyle de, bu ibddetin sadece Allah’a yaptlacagim
bildirmigtir. Bu sekilde kifirlere meydan okuyarak cesaret verdikten sonra, bir son-

raki stireyle de fethi, zaferi ve muvaffakiyeti miijdelemistir.

VII. GONUMUZE KADAR SURENIN YAPTLMIS
TEFSIRLERINDEN ORNEKLER

Bu baglik altinda siirenin, ilk yillardan itibaren zamanimiza kadar yapilms muh-
telif rivayet ve dirayet tefsirlerinde gecen yorumlanindan nakil mahiyetinde pasajlar
vererek tarihi seyir iginde nasil anlagildiZint ortaya koymaya galisacagiz. Sire kisa
olmakla birlikte yorumlan daha derli toplu verebilmek igin dnce birinci dyeti sonra
ikinci Giglincii dordiincii ve beginci yetleri bir arada ve son kisimda ise altinct dyeti

olmak iizere ii¢ ayn merhalede ele alacagz.

1 Bilmen, Kur’an-1 Kerim®in Tirkge Mcil-i Alisi ve Tefsiri, VIIV/4106
2 Said Havva, ag.e. XVI/420 )
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Sl J8
(Kul ya evyuhe’l- kdfiriin)

Mekke misriklerinin Hz. Peygambere "Bir sene biz senin ildhina tapalim bir sene
de sen bizim idhimza tap" seklindeki teklifleri iizerine siirenin indirildigini belirterek
tefsirine baglayan Taberi’ye gore siire’nin bu hitab: ile, Hz. Peygambere yukanidaki
teklifi getiren Mekke miigriklerine hitab edilmistir.2 Miifessirlerin bir kism stirenin
bagindaki “ Ey Kéfirler” hitabinin alel umum kéfirlere degil de Allah tedlanin, ebedi-
yen imana gelmeyeceklerini bildigi bir takim kéfirlere mahsus olduBunu sdylemis-
lerdir.3 Bu konudaki genel izah da: kafirler igerisinde ehl-i kitaba mensup olup Al-
lah’1 mabud kabul edenler oldugu gibi hitab aminda kifir olup ta daha sonra inanip
ibadet edecek kisilerin bulunmasidir. Cinkii, Elmahl’mn da belirttigi gibi bu iki
gruba “ Siz ne gimdi ne de ilerde Allah’a ibddet edecek degilsiniz” diye hitap edilme-

si miimkiin degildir.4

Fahrreddin Rizi siirenin bagindaki, J& (K7i/) kelimesinin ifade ettigi kirk ii¢ tane

nitkte bulundugunu bahsederek tefsirine baglamaktadir. Bu niiktelerde genellikle, bu
kelimenin kabaca bir hitap olmasi ve béyle bir hitap tarzamn secilmesindeki hikmet-
ler tizerinde durulmaktadir. Bunlardan birka¢ tanesini 6rnek olarak verelim:

a) Rasiilullah’a (s.a.v): "En yakin akrabalarm: uyar®S buyuruldugunda, Hz. Pey-
gamberin eg-Suard shresinde ifade edildigi gibi: “ Ben buna karsilik sizden akraba
sevgisinden baska birsey istemiyorum"® dedigi ve akrabalanna karyi sevgi duydugu
biliniyordu. Bu yiizden kendisinde bulunan akrabahk ve nefseb birlifinin onlara kars:
sert davranmaya engel olabileceginden boyle sert bir tarzla kifirlere hitap edilmigtir.

1KK. 27153
2 Taberi, a.z.e. XXX/ 330 - 331

3 Taberi, a.g.e. XXX/ 330 , Razi, ag.e, XXX /144, Alusi , age, XXX /250, age, V/288. Tabatahai, Fl-
Mizan 30(/373, Elmalih a.g.e, IX / 6219

4 Elmalih, ag.e, IX / 6220
SKK,26/214
6 KK, 42/23
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b) Hz. Miisa ' min tabiat: sert oldugundan kendisine "yumusak konugma” emre-
dilmisti.! Hz. Muhammed ise yumusak mizagh oldugundan kendisine boyle sert bir

hitab tarz1 emredilmistir.

¢) Miisrikler Rasiilullah’a, bir yil sen bizim putlanmiza tap, bir yil da biz senin
ilahina tapahm dedikleri zaman Rasiilullah onlara o anda bir cevap vermemisti. Bu,
O’nun 56z konusu teklifi uygun gordiigiinden veya o husustaki tereddidiinden degil.
bu konuda ne sdyleyecegini diigiinmek igindi. Cevabin gecikmesini firsat bilen miis-
rikler ise, O’nun dinlerine meylettigini yaymaya baslanmslardi. Bu yanhs kanaati yok

etmek i¢in onlara boyle hitab etmesi emredilmigtir.2

Fahreddin Rizi, Ja (kn/) kelimesinin niiktelerinden bahsettikten sonra Il (vd
eyyithd) lafzn Gizerinde durmaktadir.Buna gore, L ( yd ) nefse nida, ¢l ( eyyi) kalbe
nida g (hd) da ruha nidadir. Razi burada adeta “Ben sizi ii¢ kez ¢aginyorum,; siz bir

kez bile cevap vermiyorsunuz, bu ancak sizin gizli cehaletinizdendir “ denilmek is-
tendigini ifade etmistir. Fahreddin Rizi ' ye gére dyetle ilgili ii¢ tane soru akla gele-
bilir:

1) Aym muhatablara, baska siirelerde cdhiller geklinde hitab edilirken nigin bu
sirede kifirler diye hitab edilmistir? Rzi -bunu séyle agiklar: Ciinkd bu siire tama-
muyla kifirler hakkinda inmistir. Bu nedenle burada miibalaganin bulunmast kagi-
nilmazdir. Zird kifir kelimesinde, hem mutlak olarak hem de kayith olarak zikredil-
diginde tam bir kétileme anlam: bulunmaktadir .Halbuki "cahil” kelimesi boyle de-
gildir, zird bu kelime takyid ile kullamldif1 zaman kétiileme manast ifade etmeyebi-

lir. Ayrica diinyada bir kigiyi yermek i¢in "kafir" kelimesinden daha agir bir lafiz
yoktur.

2) Et-Tahrim Siiresinde gl (eyyiihd) lafzinin baginda [8 (kx/) hitabr yokken bu

sirenin basinda niye vardir ve nigin orada mazi fiil, 14,2< (keferw) kelimesi kullamlir-

1K.K 20/44
2 Réazi, a.g.e, XXXTI/ 138
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ken burada ismi fail olan 9,8l (Kdfiriin) kelimesi kullamimistir? Razi’ye gore bu-

nun nedeni de o slirenin kiyametle ilgili clmasidir. Kiyamette peygamberimiz artik
onlar igin bir el¢i degildir. Onlar da artik hila inkar edici degillerdir. Gergegi gérmis
ve itaat halindedirler.

3) Burada "kafirler" hitab1 ummi midir yoksa bir kisim kafirlere midir? Réazi’ye
gore, bu hitap umumi degil, hususidir. Cinki kéifirlerden bazilan, mesela ehli kitab,
Allah'a (c.c) ibdet etmektedirler. Dolayistyla bu hitab onlan icine almaz, sadece Hz.
Peygamberi putlarina ibddet etmeye ¢agtran bir grup kifiri igine alir.!

bn Kesir siirenin tefsirine, siire’nin faziletlerine dair hadis-i serifleri zikrederek
baslayip dyette gegen (9,3l (F/-Kdfirin)dan maksadmn, yeryiziindeki tim ehl-i
kiiftir oldufunu fakat buradaki hitabin Mekke kifirlerine yonelik bulundugunu ifade
etmektedir? Tbn Kesir, dyette belirtilen kafirlerin su dyette isaret edilen kifirler oldu-
gunu belirtmektedir. "Andolsun ki sana Rabbinden indirilen, onlardan cogumn az-
gmligm ve kiifriimii arttror™3

Ibn Teymiye’ye gore hitap tiim kéfirleredir. Ciinkii kasdedilen muayyen sahisla-
nn olimiinden sonra da Rasiilullah bu siireyi Medinede okumus ve sirkten beraattir
diye de okunmasim1 emretmistir. Sayet hitap bu muayyen kigilere veya kéfir olarak
dlecegi bilinen kisilere ait olsaydi, sonraki kiifrii bilinmeyenlere hitap edilmezdi 4

Tabatabai’ye gore bu hitab tiim kafirlere degil de belli bir guruba aittir. Boyle ol-
duduna delil de, Rasulullah’in bu kigilerin dininden ve ibddetinden beri oldugunu

ilan etmesiyle emredilmesidir.>

1 Ra7, ag.e XXXIT/ 144

2 fbn Kesir, a.g.e, TV/ 598-599
3KK,5/64

4 fon Teymiye, ot-Tefsiru’l-Kebir, VII/ 56
5 Tahatabai, ag.e XX /373
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Elmahh Hamdi Yazir, siirenin bagindaki "kafirlerin" umiima degil, hususa isaret
ettiini belirtmektedir. Yani onlar, Hz. Peygambere, kabul edilmesi miimkiin olma-
yan o teklifi getiren Mekke'li miigriklerdir. Elmalili buradan hareketle su neticeye
ulagsmaktadir: "§ayet hitdbin umimi oldugunu ileri siirersek, kiydmete kadar gelecek
kifirlerin ebedi olarak imina gelmeyeceklerini ve Allah'a ibidet etmeyeceklerini
soylemis oluruz. Bu takdirde Miislimanlarin bu kisilere dini teblig etmelerinin bir
mandst kalmaz. Ciinkit Allah (c.c) onlarn imin etmeyeceklerini biliyor ve haber ve-
riyor, o halde onlara dini anlatmak bosuna olacaktir. Halbuki ayet, Allah'm (c.c) ezeli '
ilmiyle, iména gelmeyeceklerini bildigi kifirlerle ilgilidir. Dolayisiyla, Miislimanlar,
kéfirlere karg1 miicidele-i haseneyi birakmamali, imina gelmiyorlar diye onlarla de-

vaml1 savas halinde olmamahdir.

Elmahili’ya gére hitabin hitkmiinii dnce tiim kifirlere genellestirip sonraki ayetle
de tahsis etmektense baglangigta sebebi nilzuliine de isaretle “Ey o kifirler “ dive
hitab ederek, hususilestirmek daha uygun olur. Bu sebeple Elmahli, gelecegi belli
olmayan kisi veya cemaate “Ey kifir” veya “Ey kaifirler” diye tahkir ve yerme
amaciyla hitabin uygun olmadi$ goriisiindedir.!

MevdiidTye gore dyetteki "de ki" hitibi Hz. Peygambere ise de biitiin mii'minleri
igine almaktadir. Kafir kelimesi de bir hakaret ifadesi olarak degil vakidy: belirtme

ifadesi olarak algilanmalidir.

Mevdiidi, bazz miifessirlerin goriiglerinin hildfina, dyette ifide edilen "kifirler"in
sadece o donemdeki Mekke migriklerini degil, Yahiidi, Hristiyan ve diger bitiin fs-
18m dis1 dinlere bagl olanlan icine aldig: goriigiindedir. Aksi halde ise siirenin kiya-
mete kadar tekrar tekrar okunmasimn bir anlam kalmayacaktir. Ciinkii Mevdiidi'ye
gore diger dinlere mensup olanlar her ne kadar Allah'a ibadet ediyor, O'nu taniyor
goriinseler de, esdsinda onlar sadece Allah'a ibddet etmiyor, diger ilahlart yaninda

Allah (c.c)a da ibadet ediyorlar. Bu da tevhide inanan bir kimsenin uzak durmasi

1 Fimahh a.ge, IX /6220
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gereken bir durumdur. Ve onlann yaptiklar1 da Allah'a gergek manada ibadet degil-
dir.!

Sabdini, "De ki" seklindeki hitibin Hz. Peygamberin Allah (c.c) tarafindan go-
revlendirildigine bir delil oldugunu sdylemektedir. Sabini’ye gore, Allah'm Hz.
Muhammed'é, onlarin kizdiklarin bildigi halde "kafir" diye hitab etmesini emretme-
si, O 'nun Allah (c.c) tarafindan korunduguna, onlara ve azginliklarina aldirmadifina
bir delil teskil etmektedir.2

achla coule pTily  gusiila el

aclla pgule A3y aluclanleBidy

(I.d a’budu md ta’buditn ~ veld entum dbidiine md a’bud)
(Veld ene dbidun md abettum veld entum dbidiine md a’bud)

Sare’nin bu dort dyeti ile ilgili yorumlan; birbirlerinin tekran olup olmadig ve
hangi zamanlara delalet ettigi gibi hususlar miifessirlerce benzer yaklasimlaria ve
birbirleriyle karsilagtirmali olarak ele alindigindan dolayi, biz de topluca degerlendi-

rebilmek amaciyla bir arada ele almay: uygun bulduk.

1 Mevdidi, a.g.e, VII/275-276
2 Sabini, a.ge T/ 613
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Taberi'ye gére ikinci ve tigiincii dyetler, simdiki zamanla, dordiincii ve besinci &-
yetler de istikballe ilgilidir. Yani ayetlerde tekrar yoktur. Taberi zay:f bir goriig ola-
rak degerlendirdigi i¢in olacak, ikinci &yetin kuvvetlendirme amaciyla tekrarlandif
seklinde bir goriisiin baz1 araplar tarafindan dile getirildigini s6ylemektedir. Onlara
gore "Elbette zorlugun ardmda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir
kolaylik daha vardw™' fyetiyle, "Mutlaka Cehennem atesini goreceksiniz. Sonra

ahirette onu ¢iplak gézle goreceksiniz"? dyetlerinde de boyle bir tekrar s6z konusu-
dur. 3

Fahreddin Rizi , ikinci ve besinci dyetlerde tekrar olup olmadi@ hususunda iki
temel gériis aynligimin bulundugunu belirtir. R3zi, bir kistm alimlerin tekrar bulun-
madif: kanaatini tasidifini, diBer bir kesimin de dyetlerde tekrar bulundugu gériisiinii
tercih ettiklerini séylemektedir. Razi'ye gore tekrar bulunmadigimi séyleyenler asag:-

daki yorumlarda bulunmuglardir;

1-Tkinci, tgiincit dyetler istikbale, dordincii, besinci dyetler de hile deldlet et-
mektedir. Ciinki, nefiy edat1 olan ¥ (/d), istikbdl mandsina delalet eden muziri fiilin

basina gelir.

2-Yukandakinin tersidir. Yani 6ncekiler, hile sonrakiler istikbdle delilet etmekte-
dir Mesela; 1wy 8 Gl (Fre kdtilun Zeyden) denildiginde bundan benim Zeydi gele-

cekte dldiirecegim mands: gikar.

3-Yukandakilerin ikisini de cdiz géren anlayistir,

4-Dordiinci  gbriis Ebd Miislim'in  gériigiidiir. Yani ilk ikisinde L. (ma),
sl (ellezi) anlamindadir. Bu durumda mana: ben sizin putlariniza tapmam, siz de
Allah'a tapmazsxm.z demektir. Son ikisinde de L(md) masdariyyedir. Yani, ben sizin-

ki gibi ibddet yapmam, siz de benim yaptigim ibadet gibi ibidet etmezsiniz demektir.

1KK, 94/56
2KK, 102/6-7
3 Taberd, ag.e, XXX /332
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5-Tkinci ayette itibari nefiy varken, besincide kesin ve mutlak bir nefiy vardir.
Mesela; birisinden bir fayda karsilidinda zuliim yapmas: istendiginde onun; -"Hayir
ben bu maksatla zuliim yapmam" demesi vardir bir de; -"Hayir ben hichir maksatla

zuliim yapmam" demesi vardir.

Fahreddin Razi'ye gore dyetlerde tekrar oldugunu savunanlar da su yorumlarda

bulunmuslardir:

1) Tekrar, kuvvetlendirme i¢in yapilmistir. Bu siirede verilmek istenen mesaj.
te'kidle sdylenmeye en layik konu ile ilgilidir. Ciinkii kafirler, Hz. Peygambere
yapilan teklif kargisinda bir miiddet suskun kalmasindan yola ¢tkarak O'nun kendile-
rine meylettigi inancina kapilmiglardi. Bu yiizden ayetler kuvvetlendirme maksadiyla
tekrarlanmgtur.

2) Tk ikisi, kifirlerin "baz ildhlanmiz1 kabullen® teklifi, son ikisi ise "sen bizim
putlanmiza bir ay tap, biz de senin ildhina bir ay tapahim" teklifleri iizerine nizil ol-

mustur.

3) Kifirler "Bir ay sen bizim putlanmiza, tap bir ay da biz senin ildhmna tapahm"
tekliflerini "Bir sene sen bizim putlarnmiza tap, bir sene de biz senin ilihina tapalim”
seklinde tekrarlayinca, dyette de kéfirler hafife alinarak tekrar yaptlmstir.?

Neseft'ye gore, ilk iki dyet simdiki zaméan4, son iki dyet te gelecek zamina delilet
etmektedir. Nesefi, L (ind) edatinin gergek anlaminda kullamldigim ya da ayetler
birbirine uyum saglasin diye geldigini belirtmektedir. Nesefi, ikinci dyette ..o (men)
edatinm La (7d) edat anlamimna gelmesinin uygun diigmedigini, buna karsihik, besinci
dyetteki la (md) edatimin gull (e/lezi) mindsinda olmasinm uygun oldugunu belirt-
mektedir.!

ibn Kesir'e gore, iigtincii dyetteki Ls (md) edat, s (men) mindsindadr. Yani Al-

lah (c.c) igin bu edatin kullamlmas: uygundur. Dérdiincii dyetteki La (md) edat: ise

1 Razi, age, XXX 147



masdariyye manasindadir. Ibn Kesir, figiincii dyeti yorumlarken, kifirlerin, putlara,
nefsi arzularina uymak sdretiyle taptiklanni belirtmektedir. Nitekim, dyette; "Onlar
ancak nefislerinin arzusuna wyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafinden yol
gosterici gelmistir' 2 ifadesiyle bu hususa isaret edilmektedir. Her kul igin, tbadet
edecedi bir mabud ve yerine getirecegi bir takim ibadetlerin olmast kaginilmazdr.
Kifirlerin ise hem ma'bud edinmeleri hem de ibidetleri, nefsi arzulan doBrultusun-
dadir. Halbuki Hz. Muhammed ve O'na tbi olanlar bundan uzaktirlar. Onlar Allah'a,
O’nun koymus oldugu seriat dogrultusunda ibadet etmektedirler.3

Ebu's-Suiid Efendi' ye gore ikinci dyette istikbdl kastedilmektedir. Yani "Ben
gelecekte de sizin taptiklarimza ibadet etmeyecegim” denmektedir. Dordiinc ayeti
yorumlarken de Hz. Peygamberin kifirlere ddeta soyle dedigini belirtmektedir: "Ba-
na peygamberlik gelmeden once bile putlanniza tapmadim. Simdi mi tapayim!"
Ebu's-Suiid, besinci yeti agiklarken gu incelige dikkat gekmektedir: "Ayette, bir 6n-
ceki dyette gegen Ainue (abettiim) kelimesine uyum saflamasi agisindan, cage

(abettii) denilmeyip sl (a’budu) denilmistir. Bunun sebebi sudur: Hz. Peygamber
kendisine peygamberlik gelmeden once simdiki anlamda Allah (c.c)'a ibddet etmi-
yordu. Halbuki kéfirler simdi oldugu gibi gegmiste de putlarina tapryorlardi™ Ebu's-
Suiid Efendi, tigiincii ve beginci dyetlerdeki, L (md) edatimn, .1 (men) edatmna tercih
edilmesinin nedeninin, bu edatla sifat mandsinin kastedilmesi oldugunu belirtmekte-
dir. Aynica bu edatin masdariyye oldugu veya ilk ikisinde sill (e/lez/) manisinda, son

ikisinde de masdariyye oldugu seklinde goriig beyan edenler oldudunu belirtmekte-
dirt

Elmahh, ayetlerde tekrar bulunup bulunmadif hususuna dikkat gekmektedir.

Elmali'h, tekrar bulundugunu sodyleyenlerle bulunmadidim sdyleyenlerin delillerini

1 Nesefi, a g.e, (Mecmilatiln mine't-Tefasir iginde) VI / 587
2KXK.53/23

3 Ibn Kesir, a.ge, IV / 599

4 Fbu’s- Smud, a.g.e, V/ 288
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ve bunlara yapilan itirazlan serdettikken sonra, fiillerin ¢ekimleri, L (md) lann ma-
nélan ve 5 (vav) lann digerleri ile irtibatlandinimalarinda birgok ihtimallerin bulun-

dugunu, bunlan agiklamak bir tarafa, sadece sayilmalarinin bile ¢ok uzun siirecegine
igaret etmektedir. Burada Elmali'h bir hususa dikkat ¢ekmektedir:Sirede muhatap-

larla ilgili olarak hem mazi aiscls (md abettiim) hem de muzarl ng.4a% s (md

ta'budiin) sigalan kullanilirken Hz. Muhammed hakkinda sadece hile deldlet eden

muzari sigast wel Ls (md a’budn) kullanilmast miifessirlerin farkli yorumlarda bu-

lunmalarina sebep olmustur. Elmahli’ya gore bitiin bu yorumlar ihtimal dahilinde

bulunmakla beraber, hi¢ birisi vl -a(men a'budu) yerine nigin sl L (md a'budu)

kullanildigim agi3a kavusturamamigtir !

Mevdildi’ye gore - (men) edat: bir sahis i¢in kullanildiginda, onun sahsinin, za-.
timn soruldugu akla gelir. Yine la (md) edati bir sahis igin kullanildifinda ise onun
sadece sifatimin soruldugu anlagihr. Bu yiizden ayette L (md) edatr kullaniimistir.

Mesela, bu sahis kimdir? dedigimizde, iniversite elemantysa; aragtirma gérevlisi mi,
profesér mii oldugu hakkinda bilgi isteriz. Ayette de Allah (c.c)'in sifatlan, 6zellikle-
ri, bir ve tek olmasi, ortagr ve benzeri olmamasi, dogurmaktan ve dogrulmaktan mii-
nezzeh olmas gibi hususlar kastedilmektedir. Mevdiidi'ye gore dyetlerde tekrar
yoktur.2

Said Havva da dyetlerde tekrar olup olmadi: hususunda, Nesefi'nin gériigiini
kabul etmektedir. Said Havva’ya gére bu durumda “Sizler de benim taptigima tapa-
cak degilsiniz” dyetindeki hitap, kifiirde 1srar eden kifirlere yoneliktir. Yahut ta “Siz
kifriiniize devam ettiZiniz middetge higbir giin benim ildhima ibadet edecek degilsi-
niz ; elbette ben de hicbir sekilde sizin putlanmza ibidet edecek degilim” manas:

anlagilir 3

1 Elmahh, agc, IX /6228
2 Mevdidi, a.g.e, VII/ 277-278
3 Said Havwa, a.g.e, XVI/422
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Sibiinf'ye gore ilk iki dyet (2. ve 3 .ayetler ) simdiki zamana, son iki ayet de (4. ve
5. dyetler) gelecek zaména deldlet etmektedir. Yine ilk iki dyet (2. ve 3. dyetler )de
Ma'bud'a, son iki dyette de (4.ve 5. dyetlerde) ibddet sekline igdret edilmektedir.!

Siileyman Ates, dyetlerde gegen La (md) edatinin masdariyye veya sifat bildiren L

(md) olmasmi uygun goriirken, onun ism-i mevsul olmasint uygun gormemektedir.
Cunkii bu takdirde son dyette, "Sizin dininiz size, henim dinim bana" denmesi yerine,
"Sizin Rabbiniz size, benim Rabbim bana" denmesi gerekmektedir. Siileyman Ates,

ayrica L (md) edattm mevsul kabul etti§imizde, 3. dyetin anlammin "Siz benim iba-

det ettiime ibddet etmezsiniz" seklinde anlagilacagini ve bunun da yanhs olacagint
belirtmektedir. Ciinkii, miigrikler Allah (c.c)'a ibadet ediyorlar fakat ona aym zaman-
da bagka seyleri de ortak kosuyorlardi. Sirede onlarin bu tarz ibadetleri kinanmakta
ve "Ben artik sizin ibddet ettiginiz sekilde Allah'a ortak kosarak ibadet etmem”
denmektedir. Ayrica buradan Hz. Peygamberin, niibiivvetten sonra hiddyetine igaret
vardir. Silleyman Ates, ibireye dikkat edilirse bunun anlagilacagim bildirmektedir.
Zira, dyette; "Ben artik sizin ibadet ettifiniz sekilde Allah'a ortak kogarak ibddet et-
mem" buyrulmakta, "Hi¢ boyle birsey yapmadim" denilmemektedir. Nitekim, Duha
Siresi'nde de "Rabbin seni sagskm bulup dogru yola iletmedi mi?"2 buyrularak bu
gercege igdret edilmektedir.

Siileyman Ates'e gore sirede tekrar yoktur. ilk iki dyette, Hz. Peygamberin simdi-
ki halde miisriklerin ibadet ettikleri gibi ibadet etmedigi; son iki yette de, Hz. Pey-
gamberin, miisriklerin eskiden ibadet etmis olduklan sekilde ibddet etmeyecegi anla-
tilmaktadir.!

1 Sabfini, a.g.c, N/ 614
2KK,93/7
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o8 3 o g aSianasl]

(Lekum dinukum ve live din)

Sare’nin son dyeti olan bu dyet, ihtiva etti3i mesaji sebebiyle farkh yorumlara
sahne olmugtur. Ayrica nesih konusunu da ilgilendirdigi icin mensuh olup olmadif
konusu daha sonra ele alinacaktir. Bu baslikta dyetin mesaj: ile ilgili yorumlardan

bazilarin ele alacagiz.

Taberd, bu dyeti yorumlarken, kifirlerin, Allah (c.c.)'n ezeli ilminde belli oldugu
gibi kalplerinin mithiirlendigini, ve onlarin 6kinceye kadar putlarina tapmaya devam
edip, hiddyete ulagamayacaklanm, Hz. Peygamberin de kiyamete kadar sadece Al-
lah'a (c.c.) ibadet edecegini belirtmektedir. Daha sonra bu 4yet hakkinda Tbn
Vehb'den su riviyeti aktarmaktadir: « ibn Zeyd “Sizin dininiz size, benim dinim ba-
na” dyetinin miigrikler hakkmda oldugunu séylemigtir. Zird yahudiler Allah’a ibadet
ederler ama sirk kosmazlar. Fakat onlar bir kisim peygamberlere ve getirdiklerine
inanmadiklan gibi Rasilullah’a ve getirdiklerine de inanmamislar ve bazi peygam-
berleri de diiymanhkla dldiirmiislerdir ; Buhtansir’dan sonra da “Uzeyir Allah’mn og-
ludur” dediler fakat ona ibadet etmediler ve hristiyanlarin yaptif: gibi yapmadilar.

Zira onlar, “Isa Allah’n ogludur dediler ve ona ibadet ettiler 2

Fahreddin Rizi, bu dyetten yola cikilarak “Kifirlere kiifiir sizerinde kalma
misadesi mi verildi?” seklindeki bir soru ihtimaline karsi, boyle bir seyin olamaya-
cagim soyler. Cunkii Hz. Muhammed onlan kiifirden engellemek icin
gonderilmistir. O'na gore dyet, su sekillerde anlagilmalidir:

1) Ayet, tehdit icermektedir. Yani onlara; "Dilediginizi yapin" denilmektedir.

2) Hz. Peygamber, kifirlere sanki sdyle soylemektedir:"Ben sizi kiifiirden uzak-
lastirmak i¢in gonderildim. Sizi doru olana ve kurtulusa davet ediyorum. Ama siz
bunu kabul etmiyorsunuz. Hig degilse beni serbest birakin sirk kogmaya ¢agirmaymn.”

1 Sttlcyman Ates, Yice Kur'dn-1 Kerim Cagdag Tefsid, XI/135
2 Taheri, a.g.e, XXX/ 331
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3) Ayette, onlara "Eger helak olmak size daha sevimli geliyorsa buyurun dininize

inanmaya devam edin" denilmektedir.
Réz1 ye gore, dyetin yorumunda "din" :

a) Hesap manisindadir. “Yani, sizin hesabimz size, benim hesabim bana” demek-

tir.

b) Muzifin hazfedilmis olmasi durumuna gére, karsilik mandsindaki "ceza" keli-
mesi "din"in mahzuf muzafidir. Bu sekilde méni; “sizin dininizin cezasi (dininize
gore size verilecek olan karsihik, mikafat veya azap olarak) size, benim dinimizin

cezasi da bana" seklinde olmaktadir.

¢) Ukiibet (azap) méandsindadir. Buna gore Allah'm azab: size, putlanmzin azab

da bana olsun demektir.

d) Dui mindsindadir. Bu durumda “Sizin dudniz size, benim dum da bana” de-
mek olur ki sizin dunizin yararsiz oldugu:”.. kdfirlerin dudst siiphesiz bosunadr.”!
dyetiyle haber verilmigtir. Mi’minlerin duds: ise “..benden isteyenin, dud ettigi za-

man dudsim kabul ederim...”™ dyetiyle tebsir edilmigtir

e) Adet minisindadir. Yani atalaninizdan ve seytandan size kadar gelen idetiniz

size, meleklerden ve vahiyden kaynaklanan ddetimiz de bize 3it olsun demektir.

Rézi, bu siireyi tefsir ederken bir noktaya daha deginmektedir ki o da Maslii-
manlann, aralarindaki bazi anlagmalarda bu dyete tutunmay: ddet edinmeleridir.
Rézi'ye gore bu ciiz degildir. Cinka Allah (c.c.) Kur’dn-1 Kerim'i darb-1 mesel ola-
rak degil, diigiiniip anlamak igin gondermistir.3 Bu noktada, siirenin miistakil tefsirini
yapmig olan Devvani, Razi’ye itirazda bulunmaktadir. Devvaniye gére Kur’an-1 Ke-
rimin hiddyet i¢in gonderilmis olmasi, tipkt Kur’an-1 Kerimle “rukye” yapmay: en-
gellemedigi gibi onunla misal getirmeyi de engellemez. Boyle yapmak hafife almak

degil bilakis kiymet verme ve imtisal ifade eder. Keza Kur’an-1 Kerim’den iktibas

1KK, 40/50
2KK,2/186
3 Razi, a.g.e, XXXIT/137-138
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caizdir. Nitekim Hz. Ali’ye, Hz. Muaviye’nin emirligi hakkinda soru soruldugunda :
luae ullaalladta =i tag (Vemd kintii miittehize I-mudilline adudé)! dyetini okuya-

rak cevap vermistir.2

Nesefi bu dyetle kifirlere "sirkiniz sizin olsun, tevhid de bana" buyuruldugunu
belirtmektedir.3

ibn Kesir, Kur’in1 Kerim'den, bu 4yette ifide edilen maniyr destekle-
yen:"(Rasuliim!) Onlar seni yalanlarsa de ki: Benim isim bana, sizin isiniz de size
aittir. Siz benim yaptgimdan uzaksimz, ben de sizin yaptiginizdan uzagim'™, "Bizim
i.slecﬁklerimiz bize, sizin isledikleriniz de sizedir’™ yet-i kerimelerini zikreder. [bn-i

Kesir’e gore, dyetteki -aa (din) kelimesinin sonundaki ¢ (yd) harfi, Kur’an-1 Ke-
rim’deki difer baz1 dyetlerin ., (nun) harfiyle bitmesinden dolay1, ;s ags 943 (fehuve

yehdiyn) ve ;i (yegfiyn) dyetlerinde oldugu gibi digmiistiir.

Devvani’ye gore ayette kifirlere kars: tehdit vardir. Ayetteki din kelimesi “ Ceza”
manasina alinarak “ sizin cezaniz size, benim cezam (miikafatim) banadir; sizin kaf-
riiniiz ve onun ikdb: size, benim tevhid inancim ve ona terettiip eden yiiksek derece-

ler banadir. Sizin hesabiniz size, benim hesabim banadir seklinde yorumlanabilir.”

Ebu's-Suiid Efendi ’ye gore (lekiim diniikiim) ayeti, “sizin taptiklanniza tap-
mam”-“ben sizin taptiklariniza tapict de@ilim “ ayetleri igin takrirdir. Keza (ve live
din) dyeti de “siz de benin taptifima tapic: degilsiniz ™ yeti icin takrirdir. Buna gore
mana sdyledir: sizin sirkten ibaret olan dininizin neticesi sizedir, bana ulasmaz. Tev-

hitten ibaret olan benim dinimin neticesi de bana aittir, size ulagmaz. Ciinkii siz onu,

1KK, 18/51

2 Devvani, a.g.e, varak 14b

3 Nesefi, a.g.e, (Mecmiatiin mine't-Tefésir icinde) VI / 587
4KK, 10/4

5KK,42/15

6 fbn Kcsir, a.g.c, IV/599

7 Devvani, ag.e, varak 10 b
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asla miimkiin olmayacak olan putlariniza ibddet etmeme veya onlan istilam etmeme

bagladimz. Bana vaat ettifiniz sey sirkin kendisidir.!

Said Havvi, Seyyid Kutub'tan nakiller de yaparak su bilgileri vermektedir: "Hz.
Peygambere karg1 ¢ikan araplar, Hanif dinf Gzere olduklanm, Arap Yanmadasinda
yasayan ehl-i kitaptan daha dogru yolda olduklarim séyliiyorlard:. Hz. Peygamber de
Hz. Ibrahim'in dini olan Hanif dini izere oldugunu séyleyince onlar: "Biz nasil olsa
Hanif dini iizereyiz, o halde Muhammed'in dinine uymaya gerek yok" dediler. Onlar
Hz. Muhammed'le inan¢ yoniinden aralarinda pek fark goremediklerinden O'nunla
uzlagmaya gitmek istiyorlard:. Her iki tarafin bazi tivizler vermek siiretiyle anlasila-
bilecegine inantyorlardi. Igte bu siire ile onlann bu gabalanimin yanlis oldugu, Hz.
Muhammed'in getirdigi din ile kendilerinin uyduklan dinin ¢ok farkh oldugu vurgu-
lanmstir. Said Havva, slirenin ekseninin, Hz. Muhammed'in, putlara ibadetten uzak

oldugunu kifirlere flan etmesi, dinini onlann dininden ayirmas:, ibidet ve din igle-

rinde onlardan uzak olmasinin emredilmesi gibi hususlar oldugunu belirtmektedir 2
VIII. SOUREDE NESHIN BULUNUP BULUNMADIGI MESELESI

Stre’nin son dyetinin mensuh olup olmadigma dair cesitli fikirler ileri siriilmis-
tiir. Ebu Miislim el-Isfehini ve sufiyyeden bir grup gibi Kur’an-1 Kerim’de neshin
hi¢ vaki olmadigin ileri siirenlerin yaninda, bu siirenin altinc1 yetinin seyf dyetiyle
neshedildigi sdyleyenler de olmugtur.3 Bunun yaninda Siire’nin son dyetinin mesaji-
mn bir tehdit ifadesi olup mensuh olmadig: da birgok tefSirde zikredilmistir4 Si-
re’nin miistakil tefsirini yapms olan Celileddin ed- Devvini Kur’an1 Kerim’de
neshin var oldugunu kabul etmekle birlikte siirenin son iyetinin mensuh olmadifin
ifade etmig ve alimlerin ¢ogunun da bu gériiste olduklanmi belirtmigtir. Devvani’nin,

1 Ebu’s-Suud, a.g.e, V/288
2 Said Havva, a.g.e, XVT /419
3 tbn Cevzi, Nevisihu’l- Kur’ 4n, 509

4 R¥7i, ag.e, NXXIV/ Alisi, age XXX254--Mehmet Véhbi, Hillasati’l-Beyan, XV / 6596—F1-Gimmi,
a.ge XXX /204
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Siire’nin son ﬁyetinin mensuh oldugunu séyleyenlere karst ¢ikarken beyan ettifi g6-

riislerini soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1) Mensuh oldugu iddia edilen bu iyet, itikdda ait degildir ki neshe mahal olsun.
Yine kissa veya haber degil, bilakis muhkem bir ayettir. Sayet nesh edilmis olsayd:
Peygamber’in agik¢a beyan etmesi gerekirdi. Halbuki béyle bir beyan yoktur.

2) Bu adyetin mensuh olduguna dair herhangi bir delil yoktur. Usiil ulemasinin ¢o-
gunlugu bu dyetin mesuh oldugunu zikretmemislerdir. Hatta usulciiler “Bir dyetin
mensuh olduguna dair hitkiim vermek, ancak o ayetin tahsis gibi hamledilebilecek

uygun bir mahalli olmadift zamandir.”” demislerdir.

3) Bu dyet, miicadele ve miikateleyi terk etmek anlamina alinsa bile mensuh de-
gildir. Ciinkii Islim’mn ilk devirlerinde miisliimanlar zayif ve ordulan az idi. Bu du-
rumda ise maslahat, miislimanlann kuvvetlenip ordulan ¢ogalincaya kadar savas:

terk etmeleridir. Ondan sonra da zaten savasla emredilmislerdir.

4) Yine bu dyet savastan nehiy olarak ele alinsa bile bu, mutlak olarak kafirler
hakkindadir. Kttal dyetindeki savas emri ise misrikler hakkindadir. Kéfirler ise miis-
riklerden daha umumidir. Ciinki her miisrik kafirdir, fakat her kafir miigrik degildir.
Yahudi ve Hristiyanlar gibi. O halde kital dyeti bu ayeti tahsis i¢in olup, nesheder

durumda olamaz.!

A

Flmahh da” Sizin dininiz size, benim dinim bana" ayetinin neshedildigi goriigtine
karst ¢cikmaktadsr. Bu dyetin mensuh oldugunu séyleyebilmek icin, " kafirler" hitab:-
mn umiima icine almas: ve biitiin kafirlerle, onlann da kabul ettikleri bir ateskes an-
lagmast yapilrms olmass gerekir. Halbuki béyle birsey olmamstir. Zaten boyle
birsey, Hz. Peygamberin tebligle goreviendirilmesi ilkesiyle de bagdasmaz. Elmah-
1*’ya gore "Kifirler" hitibimin, slirenin inis sebebi olan miigriklere it olmast halinde,
sonradan Medine'de onlarla savag emri gelmesinde, daha sonra. Mekke'nin fethinde,

putlann kinlmasinda ve miisriklerin Mescid-i Haram'a sokulmamalannda, bildhare

1 Devvani, age vamak 11 a
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Arap yarnimadasinda Islim'n disindaki dinlerin yasaklanmasinda "Sizin dininiz size,
benim dinim bana" ayetinin neshedildigini soylemek miimkiin miidiir? degil midir?
konusunda tartismalar olmustur. "Sizin dininiz size, benim dinim bana" yetinin miis-
rikleri red ve inzir minds: tastmadif: kabullenilir ve miisriklerin miislimanlarla a-
tegkes yapmayt kabul ettikleri soylenir, daha sonra da bu ateskesi ihlal etmedikleri
ifade edilirse bu dyetin neshedildigi goriisii kabul edilebilir. Halbuki ger¢ekler bunun
tersinedir. Miisriklerin boyle bir ategkesi kabul ettikleri varsayrl§a bile onlar asla bu-
na ridyet etmemigler, miishimanlarnn dinlerini yagamalarma izin vermeyerek Hz.
Peygamberi &ldiirmeye bile tegebbiis etmiglerdir. Dolayisiyla magrikler tarafindan
kabul edilmemis, veya ridyet edilmemis bir ategkesin hitkmii yoktur ki biz bu hitkmii
neshedilmis sayalim. Ayrica bu stireyi En-Nasr Sdresi’nin takip etmis olmast da
mensuh olmas: bir tarafa, sirenin, nusret ve fethin mukaddemat1 olan miicahede ka- |
bilinden olduguna delalet eder. Baz1 limler, "kifirler” hitdbinin umimi oldugunu,
"Sizin dininiz size, benim dinim bana" dyetinin de misriklerin kabul sartim g6zet-
meksizin bir ategkes oldugunu ve bu dyetin seyf yetiyle neshedildigini séylemigler-
dir. Hitadbin um@imi olmas1 ve miigriklerin kabul sarti aranmaksizin, onlarla bir ates-
kesin yapiimasi, Hz. Peygamberin gorevlendirilmesinin hikmeti ile bagdasmaz. An-
cak sunu sbyleyebiliriz: "Kéfirler” hitdbi umiimi kabul edilirse, tkinci ve tigiincii 3-
yetin tahsisi gereklidir. Ciinkii, bu dyetlerle Allah'tan (c.c.) bagkasina kulluk eden
kafirler kastedilmistir.

Bu durumda “ Sizin dininiz size henim bana” diye hitab ederek ifade edilmek iste-
nen mesaj ancak ileriye yonelik bir tehdit olabilir. Zira ildhi teyid onlara bu giicii
vermektedir. O halde istikbalden timitli olarak ileriye matuf yapilmus olan bu tehdit,
cihad emri ile neshedilmeyecegi gibi, bu tehdit hitabim hosgorii ifadesi gibi yorum-
lamak ta yerinde olmaz. Nitekim mensuh olmadiini sdyleyenler, bu dyetin muhkem
oldugunu, bu siirede kiifre izin ve cihattan men ifadesinin bulunmayip kéfirlere karg

meydan okuma ve bir tehdit bulundugunu ifade etmiglerdir.2

1 Elmabl, a.g.e, IX / 6222- 6232
2 Bilmen, a.g.e, VITI/ 4108

61



) ~_ UGUNCU BOLUM
SORENIN ITIKADI, FIKHI VE SOSYOLOJiK AGIDAN ELE
ALINISI



L ITIKADI ACIDAN SURE

Sére’nin itikad? agidan ele ahinacak olan konularindan ilk géze carpan, "Kafiir" ve
"Kafir" kelimeleri etrafindaki tartigmalardir. Kifur: 6rtmek, perdelemek, nankérlik
etmek mandlarina gelmektedir. Tohumu topraga atip 6rttiidi icin ciftgiye, karanl-
gryla egyayt ortiip gizledigi i¢in geceye ve kihcr gizledidi igin “kin™a da kafir den-

migtir.

Kelam ilminde terim olarak ise kifir, Hz. Peygamberin (s.a.v.) Allah'dan (c.c.)
getirdigi, siiblitu ve anlaim bakimindan kesin delillere dayah esaslardan herhangi
birini inkdr eden kimseye denir. Yine kelimenin ifade ettifi nankérlitk etmek manés
da Kur’dn-1 Kerim tarafindan, nimetlerin siikriinii yerine getirmeyenler hakkinda
kullanitmustir. Inang bakimindan insanlarin tasnif edildigi gruplardan biri olan "Ka-
fir" gurubu icin dhirette uygulanacak cezinin ebediligi konusunda Ehl-i siinnet,
Mu'tezile, $id ve Hariciler ittifak i¢indedirler. Zira Kur’an-1 Kerim'in bir ¢ok ayetin-
de kéfir olarak 6lenlerin cehennemde ebedi azap gorecekleri ifide edilmistir. "Saphe-
siz dyetlerimizi inkdr etmis ve kdfir olarak can vermis olanlar, iste Alldh'm, melekle-
rin ve insanlarm Idneti onlarm iizerinedir. Onlar o ldnet ve ateste ebedi kalicidiriar.
Onlarm ne azdb: hafifletilir, ne de kendilerine goz actirlir™ ayeti ile bu hususa iga-
ret edilmigtir. Kéfirlerin dhirette affedilmelerinin "Deve igne deliginden gecmedikce
miimkiin olmayacagr’? yine Kur’in-1 Kerim’in ifidesiyle sabittir. Fakat bunun ya-
mnda Cehmiyye'nin kurucusu Cehm b. Safvin ve Mu'tezileden Ebii'l- Huzeyl el-
Allaf dhiret hayatimin sonu oldugunu kabul ettiklerinden dolay: bunlara gére Cehen-
nem de ebedi degil sonludur. Ehl-i siinnet alimleri, Cennet ehlinin derecelerinin
farklr oldugu gibi, kifirlerin cezisimin, inkérlarimin ve isledikleri suqun durumuna
gore geysitli derecelerde olmasinin ildhi adélet ve hikmetin geredi oldugu goriiginde-

dirler. Hadislerde de bu goriisii destekleyen, yini cehennemliklere durumlarma goére

1KK, 2/161
2KK,7/40



farkli derecede cezilarin uygulanacaim bildireﬁ ifadeler mevcuttur. Meseld Pey-
gamberleri 6ldiiren, dallete onciilitk edip kétii g1fir agarak toplumu saptiranlarin en
siddetli veya kat kat azdba miruz kalacaklar haber verilmistir!. Sre’nin altinci dye-
tiyle aym zamanda, mezhep veya dinleri muhtehif bile olsa kifriin tek millet oldugu-

na isaret edilmistir.
M. FTKHT ACTDAN SURENIN MESAJT

Sare’nin fikhi agidan ele ahmginda, farkh din mensuplanmn birbirlerine varis
olup olamayacaklar1 hususu tartisma konusu olmustur. “Sizin dininiz size, benim di-
nim bana” dyetinde, siirenin hitabina muhatap olan miigrik, yahudi vs. tiim kifirlere
“sizin dininiz” ifadesi kullanilarak, hepsinin dininin batil olma noktasinda bir oldugu
belirtilmistir. Bu nedenle imam Ebii Hanife ve imam Safii bu ayeti delil gostererek
kiifrin timind tek bir millet saymiglar ve yahudi ile hristiyanlarin, gdyet aralannda
veraseti gerektiren sebep varsa birbirlerine varis olabileceklerini kabul etmiglerdir.
fmam Malik, Evzai ve Ahmet b. Hanbel ise yahudi ve hristiyanlarin “Tki ayn dinin
mensuplan birbirlerine véris olamazlar” hadis-i serifini delil gosterip birbirlerine
varis olamayacaklarim séylemiglerdir.2 Semsii’l- Eimme Serahsf ise bu konuda séyle
der: ” Miislimanlar birbirlerine varis olduklan gibi, kéfirler de birbirlerine varis o-
lurlar. Onlanin arasindaki baz1 veraset sekilleri miislimanlar arsinda yoktur. Hakikat
su ki Allah, birt hak, digeri batil olmak {izere iki din {izerinde karar kilmigtir, Bundan
dolay: Allah (c.c.)( Sizin dininiz size, benim dinim bana) buyurdu. Onun dininde iki
firka vardir. Bir firka Cennet ehlidir, onlar mii’minlerdir. Ikinci firka Cehennem eh-
lidir, onlann hepsi de kifirlerdir. Allah (c.c.) bu iki grubu birbirine muhalif kilmis ve
soyle buyurmustur: "Iste sunlar, Rabbleri hakkmda ¢ekigen iki hasin taraf: inkar
edenler icin atesten giysi bicildi, baslarmm iistiinden de kaynar su dékiiliiyor” 3 Yani
bir firka topluca biitiin kifirlerdir. Onlar iman edenler ile ¢ekisme halindedirler... Biz
onlan itikadlarina gére ayn ayn milletler olarak kabul edemeyiz. Onlar miisliimanlar

1 Buhan, Enbiva, 1 — Mislim. iman, 362
2 Ibn Kesir, a.g.c, IV/ 600
3KK,22/19
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kargisinda tek millettirler. Ciinkii miislimanliar Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve Kur’an-1
Kerim’e inanmakta, onlar ise bunlan inkar etmektedirler. Onun igin onlar kifir ola-
rak tamimlanm ve miislimanlar karsisinda tek millet olduklan belirtilmis-
tir...”Miisliman kifire, kifir de miislimana varis olamaz “! hadisi, zikrettigimiz gibi
bu iki milletin birbirine varis olamayacagim: hitkme baglar. Yani miskiman kafire,
kafir de miisliimana varis olamaz.” 2 Fukahanin ¢oZunlugu da bu gériistedir Bu ko-
nuda delil olan bir hadis-t serif te Mislim’de gegen “Akil” hadisidir ki Mekkeye hac
icin gelen Rasiilullah’a o gece Mekke’deki evine inip inmeyecegi sorulunca: ”Akil
bize ev birakti m1 ki “ diyerek Ebu Télib’in mallanmin tamamna Akilin varis oldu-
gunu bildirmigtir.3 Cumbur fukahanin disinda, sahabeden Muaviye (r.a.) ve Muaz
(r.a.)ile tabiinden Hasan Basri, ibrahim Nehéi ve ishak, miisliimanin kéfire miras¢t
olabilecegini sdylemislerse de? bu ayetle, miisliimanlarn digindakiler kasdedilerek,
kiifiir tek bir millet olarak ve karsisinda da Isldm tek bir millet olarak ifade edilmis-
tir.3

Sidre’nin sonundaki “Sizin dininiz size” tehdidinden sonra “Miigrikleri nerede bu-
lursamz onlart éldiirimiiz’6 dyetiyle tim migsriklerin degil sadece arap miigriklerin
kastedildigini gormiistik. Bunun sonucu olarak ta Isldm topraklarinda yasamak du-
rumunda olan araplarin haricindeki miisrikler ve diger dinlerin mensuplan cizye 6-
demisler ve haklarinda, kendilerine ait husiisi ahkdm uygulanmis hatta kendilerine
o6zgii bir tiir i¢ idareye bile sahip olmuslardir. Ancak miigrik olan araplarla savagilmig

ve girklerine izin verilmemistir.7

1 Mislim, Femiz, 1

2 Serahsi, el- Mebsiit XXX/ 30-32

3 Mitslim, Hac 439

4 Bu husus i¢in bkz.Nevevi, Moslim Serhi (trc. Davadoglu)VII/115
3 Ccssis, I'bu Bekir Ahmet b. Ali cr-Rézi, Ahkdma’l-Kur’an
6KK.2/190

7 Kisini, Bedam’s-Sanii’, VIT/ 110—Fbu Yusuf, Kitibu’l-Harag, 210 - Rudi Paret, Kur’in Uzerine Maka-
leler, 160
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ITT. SOSYOLOJIK ACIDAN EL-KAFIRUN SURESI

Sare’nin yorumu igerisinde dikkat ¢eken bir nokta, Sire’nin son dyeti olan
"Lekum dimikum ve live din" dyet-i kerimesi etrafinda yapilan tariymalardir. Bu tar-
tigmalardan birisi de yet-i kerimenin mesaji paralelinde 13ikligin anlastlip anlasil-
madig1 konusudur. Bu konuyu ele alirken 1aikligin ne oldugu ve mengeinin de bilin-

mesinde yarar vardir.
1. Laiklik ve mensei

Asl itibariyle 1diklik kelimest " ldic/laique " kelimesinin latince ash olan "liicus"
tan alinmistir, bugiinki yekliyle laik kelimesi bize Fransizca’daki laic/ldique kelime-
sinin aynen alinmastyla gegmistirl. Liik veya ldik olmayan ifadeleri asil itibariyle bu
kelimenin geldigi yer olan hristiyan diinyasinin tibirleridir. Ciinki katolik diinyasin-
da insanlar ikiye aynhr. Birinci gruba "clerge' " denir. Bu grup da "Regulier ve
Seculier” diye iki boliime aynilir. Regulier ruhanilere ve sosyal hayattan uzak yasa-
yanlara denirken, yine kilise mensubu olup sosyal hayata katilan ve herkesle birlikte
yasayanlara "Sekulier" denir. Bunlanin karsisinda ikinci grup olarak ldik yapidaki
insanlar vardir. Bunlar yukandaki gibi agirlikhi dini bir statiisii olmayan, yani rithani
veya zihit olmayan hn"istiyan]ardu-.2

Kelimenin bu ilk mindsindan haraketle dini olmayan ve rihani bir vasif tagima-
yan, fikir, miiessese, hukuk ve prensibe de ldik denilmistir. Kelime olarak memleke-
timizde mesrutiyet yillarinda kullamlmaya baglanip o zamanlar "L dini® diye tabir
edilen 14iklik, bir ilke olarak Cumhuriyetin ilk yillarinda kanun marifetiyle benim-
senmistir. Kabiliinden bu yana uzun zaman gegmesine ragmen 1aikligin memleketi-
mizde heniiz herkesce kabul gorecék bir tanimi yapilamamaktadir. Laiklik konusu-

nun bdyle net olarak anlasilamamasi, biraz da Hiristiyanhkla Miislimanlik arasinda-

1 AF. Basgil. Din vc Laiklik 151
2 AF. Basgil. age, 152

66



ki mevcut farktan kaynaklanmaktadir. Ciinkis Miislimanlikta, yukanda zikredildigi
gibi bir ruhbanlar simfi mevcut degildir. Dolayisiyla kargisinda laik diyebilecegimiz
bir olgu meydana gelmesi miimkiin degildir. Uygulanan sekliyle laiklik, bat: memle-
ketlerinde din ile devletin aynlmast; devletin din islerine, dinin de devlet islerine
kangmamas: seklindedir. Liikligin geredi olarak bat: toplumlannda devlet ve hitki-
met idaresi ve bunlan tanzim eden kanunlar, kaide ve prensipler dini miilahazalarla
degil, ihtiyacin ve giinlitk hayatin yonlendirmesinden haraketle tespit edilildigi igin
laiklik ilkesi, cemiyette ihtiya¢ duyulan 6lgiide uygulamaya konmaktadir. Bu agidan
bakildifinda memleketimizde 1aiklik sistemi bat diinyasinda uygulanandan farkh bir
sekilde tanzim edilerek ele alinmis ve tatbik edilmistir.1

2. El-Kafiran Sdresi ve Laiklik

Kaynagin! ve genel yapisim tamdiktan sonra, likligin Tsldm toplumlarinda, pratik
bir sekilde tatbikinin gii¢ oldugu gériilecektir. Zira Islamiyet, sirf ferdi ve ménevi
hayat1 tanzim etmekle kalmaz, ayn: zamanda devlet hayatim ve ictimai miinasebetleri
de kusatir. Bu sebeple misliiman, dinin yalmz ibadetle aldkal: emirlerine degil, hu-
kukuna ve toplumsal ahlikina da uymak zorundadir2. Siire’nin son Ayetinin mesajt
ile birlikte, din ve devlet iglerinin ayrilmas: ve dini konularda baskinin olmadig g6-
rigiiniin kaynag olarak gérilen,ull 3 of <1 N(Ld ikrahe fiddin)® yet-i kerimesi be-
raber ele alindifr takdirde de sonucun Islim toplumunda laik anlayiga zemin olarak
goriilmesi miimkin degildir. Ciinki dyet-i kerimedeki & (f7) zarfiyet degil de sebe-
biyet olarak alinirsa "Din i¢in ikrah yoktur veya dine giris icin ikrah yoktur" mands:

¢tkar? ki, bu da dinler aras: veya uluslar arast bir dini hosgori ifadesi olarak goriile-

1 A. Ozck, «daiklik itkesi ve Torkiyede Uvgnlams, Ekonomik Yorumlar Dergisi, sy:10/9
2 DBaggil, a.g.c, 162

3KK,2/256

4 Elmahh, 1/ 861
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bilir. Tarihi seyri igerisinde olayin bu gekilde oldudu gercegi de kabul edilmelidir.!
Burada Isldmin yayilmasi igin yapilan cihid giindeme gelmektedir. "Sizin dininiz
size, benim dinim bana" hitab yaninda "Dine girmede zorlama yoktur" ayet-i keri-
mesi de ele alininca Isldmiyetin nigin kihgla yayildig: sorulabilir. Tebligde temel
prensip sevdirmek olup zorlama olmamasidir."Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6t
ile ¢agrr."2 emr-i ildhisi bunun agik gostergesi ve usul belirleyicisidir. Bu teblig me-
todu paralelinde cihddi degerlendirdigimizde bir tecdviiz harbi degil bildkis tecaviize
karst koyma zaruretinden dogan bir zorunluluk gibi gorebiliriz. Bu durumda cihad,
barbarlik ve saldirganlik degil hukiiki ve ahldki birgok kayitlan bulunan bir hitkiim-
dir.3 "Sizinle, savaganlara kars: Allah yolunda savasimz. Fakat agmt gitmeyinic.
Allah, asm gidenleri sevmez"* Ayet-i kerimesi ile "O halde size taarruz ve tecaviiz
edenlere kars: siz de misliyle taarruz ediniz. Ve Allah'dan korkun ve Allah'm , kendi-
sinden sakmanlarla beraber oldugunu bilin"5 iyet-i kerimesi ve "Vatanmiza taarruz
edip sizi evlerinizden ¢tkaran ditsmanlarmizi nerede bulursaniz sldiiriniiz ve onlari,
sizi grkardiklar: yerden ¢ikarmiz."6 ayet-i kerimeleri, cihidin mitekabiliyet esasin-
dan kaynaklanan bir zorunlulufun neticesi oldugunu gétermektedir. Bu durumda
"Dinde zorlama yoktur” dyet-i kerimesi, bir nevi cihdd emrinin gayesini tesbit et-
mektedir. Kisa deyigle, Islami cihiddin hikmeti insanlan ikrihtan korumak ve ikraht
kabul etmeyen dini hakim kilarak ! serbest irdde ile kendi segimini yapabilme imka-
mm saglamaktir. "Dinde zorlama yoktur” anlayis: ile “Sizin dininiz size benim dinim
bana” dyet-i kerimesi bir noktada ortak bir mesaj1 ihtivi ediyor gibi goriiniiyorsa da
nizil sebepleri dikkate ahndifinda farkli noktalara baktiklan anlagilmaktadir.
Ensdrdan bazilan kendi ¢ocuklarim daha énceleri hiristiyan olarak yetistirmis, sonra

Islim gelince de onlan bu dini kabule zorlamak istemiglerdi. Onlarn zorlamalan

1 R. Paret, ag.e 160
2KK. 16/125
3Ba§gil.a.g,e, 136
4KK,2/190
SKK.2/194

6 KK,2/191
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"Dinde zorlama yoktur" hitabtyla men edilmistir? zaten ilahi teklif anlayist da bunu

gerektirir.

El-Kaifirin Sdresi’nin 6. ayeti ise miigriklerin "Hig olmazsa ilahlarimiz: istilim et,
uzaktan selamla"3 diye istekte bulunmalan iizerine, onlarin tiviz beklentilerine set
cekmek i¢in inmistir. Kaldi ki siirenin baslangic hitabi olan “Deki; ey kdfirler 1
ciimlesi her seyden evvel bir karsi koyma ve direnme telkin etmektedir. Sdre’nin
sonunda da “sizin dininiz sizin olsun, yaptiklannmzin karsihd hayr veya ser olarak
size aittir”” ifadest ise bir hogg6ri veya yumusaklik isareti degil bilakis “O Halde di-
lediginizi yapin bakalim™ kabilinden bir tehdit ifadesidir. Bu sebepten dolay1, insan-
lan kiflirden ahikoymak igin gonderilmis olan Allah Rasulii'niin dilinden vahiy yo-
luyla boyle bir iznin verilmesi digiiniilemez.4 Belki bu hitab, *Dilediginizi yapmiz,
muhakkak O yaptiklarimiz gériir'3 dyet-i kerimesinin ihtiva ettigi tehdit gibi bir teh-
dit ifade etmektedir. Veyahut da Elmalily’nin da ifade ettigi gibi, misriklerin kendile-
rini hakka davet eden Peygamberi sirke davet etmelerine karst bir red cevabidir.6
Netice olarak bu bir anlagma veya uzlagma gagnst sayilamaz. Zaten siirenin inis se-
bebinden de anlasilacag iizere siirenin asil hedefi, migriklerce yapilmis olan tevhid
inancindan taviz koparmaya yonelik bir uzlasma ¢agnisina kars: red cevabidir. Bu
tavry, ldik bir yaklagim veya uyum ¢abasi olarak gérmek te miimkiin degildir. Ciinkii
miisliimanlar Mekke’de hakim gii¢ degillerdi ki miigriklere bir nevi eman vermis
olsunlar. Daha da &te, yeni dinin mensuplan Mekke’den siiriilmenin egigindeydiler.
Bu pozisyondaki bir dinin, kendisine zulmeden zihniyete “ Sizin dininiz size, benim
dinim bana” diye hitab ederek ifade etmek istedigi mesaj ldik bir yaklagim olmayip
ileriye yonelik bir tehdittir. Zira ilahi teyid onlara bu gucii vermektedir. O halde is-

tikbaldeki zaferden iimitli olarak ileriye matuf yapilmis olan bu tehdit, cihad emri ile

1 Elmalih, a.g.e, II/ 864

2 Flmahh. a.ge. 1T1/866

3 Hézin. (Mecrmiatl ' n ~Mine’t-Tefasir icinde), VI /586
4 Elmahh, ag.e, [X /6229

SKK,41/40

6 Flmahh, ag.e TX /6223
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neshedilmeyecegi gibi, laik bir yaklagim olarak da gérilemez. Zira bu agidan cihad
emri bu tehdidin bir nevi devam ve neticesi sayilabilir. Alman mistegrik R. Paret’in
de ifade ettigi gibi siirede muhataplara tarafsiz ve yumusak bir iislup olan “Ey insan-
lar hitab: yerine “Ey kéfirler” diye hitabedilmis olmasi, tevhit ve putperestlik ara-
sindaki zithg vurgulamas: agisindan daha keskin ve radikal bir Gslup olarak goriile-
bilir.! Dolayistyla béyle bir iislupla baslayan surenin son ayetini 1dik yaklagim veya
hosgorii ifadesi olarak almak siirenin genel iislubu ile de gelisir. Mevdidi'ye gore de
stirenin sonuna bakilarak Islim'in, kifirlere hosgorii iginde bulundugu gibi bir sonug
¢ikarmak yanhgtir. Aksine Siire, onlar kiftir Gizere bulundugu middetce .onlardan
kesin bir tavirla uzak durmay: ve iligkiyi kesmeyi ilan etmekte ve, din konusunda
mii’minlerin kifirlerle hichir zaman uzlagamayacag@im belirtmektedir. Bu berat ilam,
daha sonra gelmis olan Mekki dyetlerle de desteklenerek tekrarlanmistir; “Benim
yaptigmm bana sizin yaptigmiz size. Siz benim yaptigimdan uzaksmiz, ben de sizin
yaptigmzdan uzagm.’? “De ki ey insanlar, benim dinimden kuskuda iseniz, ben
sizin Allah’tan baska taptiklarmiza tapmam. Sizi oldiirecek olan Allah'a taparmm.
Bana i ‘minlerden olmam emredilmistir.”3 “De ki ey kavmim, durumunuza gore
calisin, ben de calistyorum. Yakmda bileceksiniz, kendisini rezil edecek azap kime
geliyor ve siirekli azap kimin iizerine komiyor?4 ayet-i kerimeleri buna 6mektir.
Daha sonra Medinede nazil olan “ /brahim ve beraberindekilerde sizin icin giizel bir
misal vardwr. Onlar kavimlerine demislerdi ki : Biz sizden ve sizin Allah’tan baska
taptiklarmizdan uzagz. Sizi tammiyoruz. Siz bir tek Allah’a inamncaya kadar sizinle
bizim aramizda siirekli bir ditymanlik ve nefret belirmistir...”3 iyet-i kerimesi ile bu
mesaj bir kez daha teyid edilmistir. Su halde “ Sizin dininiz size benim dinim bana”
ayet-i kerimesi, yukanda zikredilen dyetlerle beraber ele alininca “Siz kendi dininize

devam edin, ben kendi dinime devam edeyim” manasina yorumlamak miimkiin de-

1 R. Paret, age, 153
2KK, 10/4
3KK 10/104
4KXK, 39/40
SKXK.60/4
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gildir! Suredeki hitabin asil sahibinin Allah (cc) oldugu disiniliirse, bundan, sirke
veya kiifre rnza gostermek gibi bir sonu¢ hi¢ ¢ikmaz. Nitekim miifessirlerin ¢ogu
dyetin bu kismim “sizin, Gizerinde bulundugunuz ve sirkten ibaret olan dininiz sizin
olsun™? manasina yorumlamuslardir. “Allah kullarinm hiifriine raz: olmaz”3 ayet-i
kerimesi de Allah (cc) niin, insanlann putperest veya miisrik olmalarina razi olmaya-
cagim gostermektedir. O halde bu adyeti, bir “hogg6ri” veya ldiklik anlayigina zemin

olarak ele almak miimkiin gériinmemektedir.

3. Din ve vicdan 6zgiirliigii agisindan sirenin mesaji

Stirenin son dyeti ile baz1 noktalarda birlikte ele alinan “Dinde zorlama yoktur”
dyetini inang dzgiirliigit ve din se¢gme hiirriyeti mandsina alacak olursak, Isldmm hig
kimsenin din segmesine miidahele etmedigi gibi fethettigi yerlerdeki insanlarin dinle-
rine en kiigiik miidahelede dahi bulunmadigim goriiriiz. Fethedilen iilke sakinleri,
mecisi, ehli kitap, migrik ayirimi yapilmaksizin hepsi Islima davet edilmis, kabul
etmeyenler de can ve mal emniyetlerine bedel olarak alinan cizye karsili31, dinlerin-
de serbest birakilmuglardir.4 Hatta Islam topraklanindaki farkh din mensuplarina tam-
nan dini sahadaki 6zgiirliik neticesinde kendilerine 6zgi bir i¢ idare uygulamasina da
miisaade edilmigtir.> Bu durumda "Din Allah’a has olup fitne kalmaymcaya kadar
onlarla savagimz' 3yet-i kerimesi ile "Dinde zorlama yoktur" dyet-i kerimesi bir-
likte digiiniildiginde bu hikmiin zamamn siyaseti geregi sadece Arap miigrikleri
hakkinda oldugunu? ifade edebiliriz. Nitekim Arap yarimadasindaki arap olan miig-

1 Mevdudi, a.g.c, VIL/ 279

2 Zubayli, et-Tefsiru’l-Munir. XV /441
3KK.39/7

4 Kasani,a ge, VIT/ 110

5 R. Parct, ag.c, 160

6KK 27193

7 Flmahh. a.g.e I/ 867
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riklere, Islim ile savas arasinda bir tercih yapmalan 6ngorilmits, diger dinlerin men-

suplanina verildigi gibi onlara, cizye mukabili sirklerine devam izni verilmemigtir.!

Zamammzin tartigma konulanindan olan din ve vicdan dzgiirlugi ile ilgili olarak
siirenin yorumlaninda, bu giinkii tartigmalara 151k tutacak bir yorum bulunmazken
¢agdag mifessir Siileyman Atey, EI-Kéfir(in siresinin altinci dyetinin din ve ibadet
Ozgurliginh ifdde ettigini soyleyip, kilig dyeti diye bilinen "Miisrikler sizinle
topyekim savastiklar: gibi siz de onlarla topyekiin savasin"? ayetiyle neshedildigi
goriisiine karsi gikmaktadir. Bu ifadeye gore neshe merak saranlar sadece El-Kifirtin
Stresi'nin ilgili 8yetini degil, din ve ibadet 6zgiirliigiinii- agikca ifide eden birgok

ayeti neshetme yoluna gitmektedirler.

Stileyman Ateg'e gore Mislimanlara, ancak kendileri ile savasanlarla savasma
izni verilmig ve slire asagidaki prensipleri getirmistir:

a)Herkes istedigi bigimde ibadet yapabilir.

b)Herkes vicdan 6zgiirliigiine sahiptir.

c)Her insanin ibadet tarz, dini kendisine Aittir.

d)Kimsenin, bir baskasmnn ibddetini engellemege hakk: yoktur.

e)Herkes kendi yaptifindan sorumludur.3
4. Kur'an-1 Kerim’in davet metodu ve el-Kafirin Stresi

Tiim caglara hitap edecek olan cihansiimul bir dinin mucize kitabt Kur’an-1 Ke-
rim, tim yonleriyle oldugn gibi davet uislibuyla da begeri sistemlerden gok farklidir.
Kur’amin nazil olmaya yeni bagladig: dénemde Islam davetinin gizli olarak ylritil-

digii bilinmektedir. Davetin agiktan yapilmaya baslamasimin hemen ardindan El-

1 bnw’l- ITimim, Fethu’l-Kadir, V / 292 fbn Kudéime, cl-Mu@ni, X/568 Kisani, ag.c, VI/ 110.R Parct,
ag.e161

2KK 9/36
3 Ates, a.g.e, XT, 147



Kifiriin Siresi’nin davetteki iisliibu dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle 6nce genel ola-

rak Kur’an davetinin, sonra da siirenin dsliibunun ele alinmasinda yarar vardr.

a. Genel olarak Kur’dn’in davet iislibu

Kur’an-1 Kerim’in, kiyamete kadar gegerli oldufu g6z oniine alinirsa elbette ay-
nintilarla fazla ilgilenmesi beklenemez. Bu agidan ele alindiginda Kur’an-1 Kerim’in
iislibu felsefecilerin ve kelamcilarin Gslitbuna hi¢ benzetilemez ve onlann {slibunu
Kur’an-1 Kerim’de aramak ta yersiz olur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, temel prensip-
ler ve genel geger ilkeler yerlestirmig ve gaybe imant telkin ettikten sonra akla hitab
esas alarak, cok sayrda ikna edici deliller serdetmigtir.! Kur’an-1 Kerim’in, tizerinde
¢ok durdugu ve kesin dehillert serdetti31 konu ise siiphesiz tevhid ilkesidir. Kur’an-1-
Kerim,” Sdyet semdvat ve arzda Allah'tan baska ildhlar bulmmdr, stiphesiz bozgu-
na ugrardilar’? dyet-i kerimesi ile Allah’tan baska herhangi bir ilahin varliina aklen
mani’ olacak delili ortaya koymus ve tebligcilere genel prensipler vererek onlara
biyiik bir serbestlik ve kolaylik saglammgtir. Artik davetgi, birtakim temel ilkelere
sadik kalarak, zamanin ve mekanin, gerektifinde de ferdin ve toplumun durumuyla
uyumlu olarak aynintilan kendisi tesbit edecek ve en uygun iisliibu kullanacaktir.
Teferruattaki bu tercih hakkim “Insanlara durumlan geregi konusunuz” hadisi seri-
fiyle Rasulullah davetgilere birakmigtir. Sirkin her tiirliisiine savag agip tevhid bayra-
&int yiikselten Kur’an-1 Kerim’in davet metodunun temel ilkelerini su noktalarda

ozetleyebiliriz:

(riizel ogiit ve yumugsak uslub : ” Rabbinin yolhina hilmetle ve giizel sozle davet et,

ve onlarla en giizel sekilde miicadele ef** dyeti ile “Mii’'min kullarma de ki: soziin

1 Suyuti, el-ttikan, 11 /172

2KK,21/22 .

3 Akaid kitaplannda Biwhiin- temand’ ismi verilen bu istidlal tarzy icin bkz. Bilmen, Din Bilgiler, s. 37
4K K, 16/125 ‘ "
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giizelini soylesinler. (iinkil seytan aralarm: agmak ister. Muhakkak seytan insan icin

apagtk bir ditsmandir ! dyeti bu konuda diistur olarak kabul edilir.

Davette egitlik ilkesi: Tslam davetinin en 6nemli 6zelliklerinden olan bu prensip,
insan haklan a¢isindan da sonderece dnemlidir. Kur’an-1 Kerim’in bu konuya verdigi
énemi, Tbn Ummia Mektum hakinda Rasilullah’a (s.a.v) yapilan uyarmn ciddiyetin-
den anliyoruz. irsad olmak arzusu ile Rasiiluliah’a gelen bu zata karyi yapilan kigiik
bir ihmal sebebiyle “Yamma kor kimse geldi diye yiiziinii asipp cevirdi. Fy
Muhammed! Ne bilirsin belli de o armacak; yahut 6iit alacakti da bu agiit kendisi-
ne fayda verecekti. Ama sen kendisini ogiitten miistagni goren kimseyi karsmma alip
ilgileniyorsun. Armmak istememesinden sana ne? Sen, Allah’tan korkup sana kosa-
rak gelen kimseye aldwmiyorsun. Dikkat et; bu Kur’dn bir oguttir? ayetiyle
Rasulullah (s.a.v.) ikaz edilmisti.

Aff1 esas alp, kotiiliige iyilikle mukabele: > Sen afv yoluru sec, ma’rufu emret ve
cahillerden yiiz cevir™ dyeti ve , « lyilikle kotilitk bir olmaz o halde sen iyilikle kar-
stk ver. O zaman birde goriirsiin ki, seninle; aramzda diismanhik bulunan kimse
yakin bir dost oluvermistir™ iyeti ile verilen bu diistur, teblijciyi basariya gétiiren

6nemli faktorlerdendir.

byiligi emr — kotaliigii nehy : Kur’an-1 Kerim’in en simullii prensibi olarak iyiligi
emredip kotiiliifii men etme disturunu gdsterebiliriz. Nerede ve ne sekilde olursa
olsun ifa edilmesi gereken bu gérev peygamberlerin baglica vasiflarindandir. “Sizden
biriniz bir kétiilitk gériirse onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle, buna da
giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin™ hadis-i serifi, terki caiz olmayan bu gorevin

hangi durumda nasil yapilacagini da gostermektedir.

1 KK, 17/53-54

2K.K, 80/1-11

IKK 7199

JKK 4/ H

S Buhari, flim, 28 — Maslim, Iman,78
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Sabir: Tebligde basarinin temel ilkesi olan sabir, miiteaddit vesilelerle emir ve
tavsiye edilmistir. Muhataba en giizel iislupla muamelenin iki diismam bile samimi
birer dost yapacag: beyan edildikten sonra bu haslete ancak sabredenlerin sahip ola-
cag da soyle ifade edilmistir: “ Buna sabredenlerden baskas: eremez; buna ancak
biiyiik sahipleri kavusur™

Davette hasbilik: “De ki: bu davete karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Bu yal-

mizca dlemler iin 6giit vesilesidir.2 ayetiyle Islim davetinin diinyevi menfaat kargih-

81 beklemeksizin yapiimas: gerektigi ozellikle vurgulanmaktadir.

Tebligcinin bilfiil onderligi: Teblige esas konularm teblifici tarafindan tatbik e-
dilmesi adeta olmazsa olmaz hususlardandir. Bu konuda tatbiki olarak ilk 6rnek
Rasiilullahtir. Bu hususa Kur’an-1 Kerim’de séyle isaret edilmistir: “ Sizin, Allah’a ve
ahiret giiniine inamp Allah't ¢ok ananlarimiz icin Allah rasiiliinde giizel ornek var-
dir.”3 Bu ifadeyle adeta Rasiilullah’a ve onun yolundaki davetgiye, teblig ettigi dini,
kendi hayatlarinda, teblig ettikleri kigiler i¢in bir dmek olmak iizere yasamalan em-
redilmistir.

b. Kur'dn’in davet metodu icerisinde el-Kdfirin Siresi’nin dsliibu:

Kur’an-1 Kerim’in davet metodunda genel! olarak hos gorii ve yumusakh@n hakim
oldugunu goriiyoruz. Bu ¢izgi dogrultusunda Rasululldha da zaman zaman yonlen-
dirmeler yapulmstir. “Allah 'tan bir rahmetle onlara yumusak davrandm. Eger kaba,
kati yiirekli olsaydin onlar senin cevrenden daglir giderlerdi. Oyleyse onlart baghs-
la, onlar icin bagislarma dile ve onlarla isinde miisavere et.™ dyeti ve, “Biz seni
ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.™> dyeti ile bu hususa igaret edilmistir. Bu
noktada slirenin hitap tarzim ve ortaya koydugu tavn g6z oniine alacak olursak ilk

bakigta, temel prensibi yumugaklik ve hosgorii olan Kur’an davetinin genel cizgisfyle

1KK,41/35
2KXK,6/9%
3KK 33/21
4KXK 3/159
5KK.21/107
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bagdasmadid: gibi bir anlayis akla gelebilir. Ancak bu yadirganacak bir durum degil-
dir. Mekkeli miigrikler tarafindan Islimin temel prensibi olan tevhid ve ubidiyyet
konularinin masaya yatinldifa bu teklif karsisinda Kur’an-1 Kerim’in takindif tavir
olduke¢a yerinde goriilmelidir. Zira higbir din, fikir veya ideoloji, temel prensiplerini
asla tartiyma konusu yapmaz. Ciinkii bunun sonucu, varolma ile yok olma arasinda
bir yol ayrimm getirir. Kald: ki siirenin inmesine sebep olan teklifi getiren kisilerin,
o giinkii Tsldm toplumuna ve Peygamberin sahsina karst takindi tavirlar da dikkate

alinacak olursa, siirenin bu sert ve incitici Gislibunu ¢oktan hak ettikleri agikca anla-
stlacaktir.
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SONUGC

El-Kafirin siiresi iizerinde yaptiimiz bu ¢ahsma sonucu su hususlan

sOyleyebiliriz:

1-Her ilim dalinda branglagmanin esas oldugu giiniimizde, Kur’an-1 Kerim'in ti-
miiniin bir elden tefsirinin pek saglikhh olmadipr gérilmektedir. Zira, Kur’an-1
Kerim'in tefsiri, uzaktan veya yakindan bircok ilimle alakah olup, bu ilimlerin tek
kigi tarafindan ihatas: miimkiin degildir. Bu sebeple, ya Kur’an-1 Kerimde gegen bir
konunun ya da, Kur’dn-1 Kerim'in biitiintii3ii igerisinde mastakil bir siirenin tefsirinin

yapilmas: ihtiyag haline gelmistir.

2- ik dénem Islimi tebligin maruz kaldigr stkintilara ve sirenin sebeb-i niiziiliin-
de ad1 gegen kisilerin tavirlarina mukabil, Kur’anin genel tavn ve el- Kéfiriin suresi
ile verilen cevaplar ele ahndiZinda, her asra 151k tutacak olan Kur’an eksenli bir teb-
lig anlayiginin en giizel émeklerini yakalamak miimkiindiir. Sérenin, Tslami teblig
anlayist igerisinde temel unsur olan Tevhid ve Ubudiyet kavramlarim 6ne gikardig:
goriilmektedir.

3-Sire’nin ana fikri igerisinde, kiifiir ile imdnmn net olarak aynstigimi séylemek
miimkiindiir. Buna bagh olarak, siirenin indifii zamanda "Kéfirler" ifadesiyle yapilan
hitap bir grup kifire ait olmakla birlikte, tefsirlerin bir gofunda da ifade edildigi gibi
genel méndda tiim kéfirlerin kastedildiginin sdylenmesi miimkiindiir. Zira, "Ey K4-
firler" hitabryla baglayan bu slireyi Rasulullah, gesitli vesilelerle okumay: tavsiye
etmigtir. Fazilet ve i'caz1 kiyamete kadar baki oldugu boylece ifade edilmis olan si-
renin hitabim ve son derece 6nemli olan mesajim, sadece o giinkii bir grup kéfire
tahsis etmek belki de Kur'dn'in evreselligini belli bir donemle sinirlamak olacaktir.

4-Siire’nin mesajmn, "Dinde zorlama yoktur" meilindeki dyet-i kerimenin mesa-
jiyla birlikte, ldiklige esas olabilecegi kanaatine sahip olmak miimkiin degildir. Ni-
zul sebepleri dikkate alindi§1 zaman da bu yoéndeki kanaatimizin dogrulugu gériile-

cektir. Dinde zorlamamin olmamasi, bugiin kastedilen sekliyle bir ldiklik manasina
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degil, insanlara din segme hiirriyetini tanimak anlamina gelirken, EI-Kafirlin Sire-
si’nin mesajt da, ifade ettigi tavizsiz uslibuyla, laik anlayis1 hi¢ ifade etmemektedir.
Aksine siirenin mesaj1, Miisliimanlan, dinlerine sahip ¢iktiklanim ilan etmeye ¢aginp,
inanc¢lan adma diger ideolojilere karsi gerektiginde tavizsiz bir tavir sergilemeleri

konusunda egitmektedir.

5-Siire’nin son dyetinin Seyf Ayetiyle mensuh oldugu bazlannca ifade edilmis
olmakla birlikte, karyt fikri savunanlann goriigleri ve sfirenin mesaji da dikkate alin-
diginda mensuh olmayip, siirenin biitiinliigini tamamladig: goriilir. Dolay1siyla s-
renin mesajinin, kiyimete kadar Isldm tebliginin temel prensiplerinden birisi olarak
yasayacagm ve tekidli ifadesiyle de tebligcilere daima sosyal ve psikolojik bir des-
tek saglayacagini soylemek miimkiindiir.
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