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OZET

Kur’an’1t Kerim, niiziilinden giliniimiize kadar en ¢ok okunan ve yorumlanan
onemli kitaplardan biridir. Onun ilk muhatab1 ve miibelligi Hz. Peygamber (sav)’dir.
Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi faaliyetlerini Kur’an’in niizuliiyle baslatabilir.
Ciinkii Kur’an, bizzat kendisini agiklayan ilk ve en onemli miifessirdir. Hiyerarsik
olarak Kur’an’i agiklama ve yorumlama konusunda ikinci otorite Hz. Muhammed
(sav)’dir. Ashab-1 Kiram doneminde ise Kur’an-1 Kerim’i yorumlama faaliyeti zamanla
yayginlagmis ve sonraki donemler i¢in ashabin Kur’an hakkindaki goriis ve yorumlari
kaynak teskil etmistir. Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyeti, daha sonraki
donemlerde de araliksiz bir sekilde geliserek giliniimiize kadar devam edegelmistir.
Miisliiman her alimin, ilk hedefinin Kur’an’i anlama ve yorumlayarak halkin onu
anlamasini saglamaya calismak oldugunu sdyleyebiliriz. Zira din ilimlerinde (6zellikle
tefsir ilminde) yapilan higbir ilmi ¢alisma ve faaliyet, Kur’an’dan referans almadan
mesruiyet kazanamaz. Binaenaleyh; ulemanin mesruiyetinin Kur’dn’a vukufiyetleriyle
dogru orantili oldugunu sdylemek, abarti olmaz. Bunun yanisira kendi dénemlerinin
sorunlarina cevap verebilmek ve Kur’an’in bazi ayetlerinin hatali veya eksik
yorumlandigin1 ve bundan dolayr da yanlis anlasildigini diisiinen ulema, bu konudaki
eksiklikleri gidermek adina tefsir faaliyetlerini aktif bir sekilde stirdiirmektedirler.

Bahsi gecen ulemadan biri de Muhammed el-Emin el-Hereri’dir. Haddiku r-Ravhi
ve r-Reyhan adli eseri, tefsir sahasinda kaleme alinmis 6nemli eserlerden biridir. Biz, bu
calismayla hem eseri hem de miiellifini tanitmayr ve “konumuz cercevesinde” bakis
acis1 kazandirmay1 hedefledik.

Calismamizin konusu, ismi gegen eserin metodu ve miiellifinin kadin konusuna
yaklasimidir. Bundan dolayi, giinlimiizde feminizm akimi basta olmak {izere birtakim
cevrelerin sik¢a Kur’dn’a yonelttikleri kadin merkezli elestirilere de cevap bulmaya
calistik. S6zii gecen cevrelerin Kur’an’a yoneltigi en onemli elestirilerden birkaci
sunlardir: Kur’an’in kadinlarin déviilmesine ve ¢ok eslilige izin vermesi, kadinin
mirasta erkegin alacagmin yarisi kadar almasini ve tesettiire girmesini emretmesi, iki
kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasi, talak hakkinin erkege verilmis
olmasi, liderlik ve egitim konularinda kadinlarin kisitlanmis olmasi...

Bu calismamizda biz, ilgili eser baglaminda miiellifimizin yukarida zikredilen
elestiri ve iddialara nasil cevap verdigini tespit etmeye c¢alistik. Sonug itibariyle bu

cevrelerin, Kur’an’a yoneltikleri elestiriler konusunda hakli olmadiklar1 kanaatine
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vardik. Elestiri sahiplerinin niyetlerini -onlar agik¢a belirtmedikleri miiddetge-
bilemeyecegimiz i¢in elestirilerinde kullandiklar1 argiimanlar {izerinden onlara cevap
vermeye c¢alistik. Kullandiklar1 arglimanlarin yetersizligi veya carpitilmishgi, ya
elestirdikleri konuda yeterli bilgiye sahip olmadiklarinin ya da art niyetli olduklarinin
bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Hatta iddia ve elestirilerinin aksine Kur’an,
kadinin kaybolan onurunu ve hukukunu iade etmistir. Ciink{i Kur’an, kadinin onur ve
izzetine aykiri davraniglar1 yasaklamis, kadinlarin erkekler tarafindan somiiriilmesini
engellemis ve onu “birey olarak” konumlandirmistir. Mahrum edildigi haklari,
Kur’an’in sarih ifadeleriyle agik ve net bir sekilde vaz’ edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’t Kerim, Tefsir, Muhammed el-Emin el-Hereri,

Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhan, Kadin, Kadin Haklar1.
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ABSTRACT

Qur’an is one of the most interpreted books since the day of It’s revelation The
first addressee and embellishment of the Qur’an is the Prophet Muhammet(sav). We can
start the understanding and interpretation of the Qur’ an with the with the notation of the
Qur’an. Because the Qur’an is the first and most important communicator to explain
itself. The second authority in the hierarchical way of explaining and interpreting the
Qur’an is the Prophet Muhammet (sav). During the period of Ashab-1 Kiram, the
activity of interpreting the Qur’an became widespread over time, and the views and
comments of Ashab-1 Kiram about the Qur’an were the sources for the following
periods. The activity of understanding and interpreting the Qur’an has been
continuously developing and continued until today. We can say that the first goal of
every Muslim scholar is to understand and interpret the Qur’an and try to make the
public understand it. Because the scientific study and activity adhering in religious
sciences (especially in Tafsir Sciences) can gain legitimacy without the reference from
the Qur’an. Consequently, it is no exaggeration to say that the legitimacy of the Ulama
is in direct proportion to their Qur’an. In addition to this, in order to answer the
problems of their own periods and that verses of the Qur’an are interpreted incorrectly
and incompletely and therefore misunderstood, scholars actively pursues its tafsir

activities in order to overcome the shortcomings in this matter.

One of them is the Muhammet el-Emin el-Hereri. His work called Hadaiku al-
Ravhi and al-Reyhan’ is one of the important works writren in the field of tafsir. With
this study, we claimed to introduce both the work and its author and to gain perspective

within the scope of our subject.

The subject of our study is the method of the mentioned work and the approach of
its author to the women. Therefore, we have tried to find answers to the women-
centered criticism frequently made by the circles, especially the feminism movement, to
the Qur’an; That Qur’an allows women to be beaten and polgamy, that the woman takes
half as much as the male get in heritage and order women to wear hijab, and also that
the testimony of two women is equal to the testimony of a man and that women to be

restricted on leadership and education.

In this study, we have tried to determine how our author responded to the

criticism and claims mentioned above in the context of the related work. As a result, we
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have come to the conclusion that these circles are not right about the criticisms they
made to the Qur’an. We have tried to respond to the critics (as long as they did not state
explicitly) through the arguments they used in their criticism as we do not know about
their intentions. The inadequacy or distortion of the arguments they use can be
considered as an indication that they either do not have enough information on the
subject they criticize or are malicious. Contrary to its claims and criticism, the Qur’an
has returned the lost honor and the law of women. Because the Qur’an has forbidden the
women’s violation of honor and dignity, prevented the exploitation of women by men
and positioned her as an individual. The rights she was deprived of were clearly given

by the expressive expressions of the Qur’an.

Key words: Qur’an, Tafsir, Muhammed el-Emin el-Hereri, Hadaikur Ravhi and

al-Reyhan, women, The Rights of Wome.
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ON SOZ

Kur’an’t Kerim, Yiice Allah’in ezelden ebede degismez kanunlarinin ihtiva
edildigi yegane kitaptir. Yiice Allah, insanlar kiifriin ve cehaletin batakligindan
kurtarmak, onlar1 {sldm’1n nuruna eristirmek ve iki cihan saadetini onlara temin ettirmek
icin bu kitab1 inzal etmistir. Kur’an-Kerim, niizuliinden itibaren her Miisliimanin
murad-1 ildhiye muvafik duygu, diisiince ve eylemler gelistirebilmesini miimkiin
kilabilecek oncelikli bagvuru kaynagidir. Kur’an’in muhatabi, 6zelde Hz. Muhammed
(sav) genelde ise biitliin insanlardir. Kur’an’in rehberligini benimsemis mii’minlerin
Kur’an’a ragmen ve Kur’an’dan bagimsiz bir hayat siirdiirmeleri diisiiniilemez.
Miiminlerin din ve diinya iglerine taalluk eden sorunlarin ¢oziimiinde ilk olarak
Kur’an’a bagvurmalar1 ve sorunlarini onun 15181 altinda ¢oziime kavusturma cabalari,

imanlarinin onlara ytikledigi bir sorumluluk ve bir gerekliliktir.

Kur’an’in sundugu oneriler ve rehberlik, ona bagvuranlarin en dogru ve kalici
sekilde sorunlarmin iistesinden gelmesini temin eder. Bu durum, mii’minlerin Kur’an’a
olan itimatlarin1 pekistiren dnemli bir unsurdur. Tecriibelerle sabit bu olgu, miiminleri
imanlarinin da Gtesinde bir iz’an ve zorunlulukla Kur’an’a baglamaktadir. Ciinkii
Kur’an, insana taalluk eden hicbir meseleyi atlamamis, hayati boyunca insanin -
karsilagsmast muhtemel- biitlin sorunlarina en dogru ve fitri ¢oziimleri sunmustur. Bu da

Kur’an’in madde ve mana arasinda kurdugu hassas dengenin dogal bir sonucudur.

Kur’an’in yegane hedefi, inananlara hem diinya hem de ahiret mutluluguna nasil
erisilebilecekleri konusunda rehberlik etmektir. Bu iki saadete nail olabilmek herseyden
once Kur’dn mesajinin tastyicist ve sandukasi konumunda olan lafizlarinin manaya
delalet vecihlerini isabetli bir sekilde tespit etmeyi zorunlu kilar. Lafzin manaya
delaletini dogru bir sekilde tespit etmek de saadet-i dareyni tek basina saglayamayacagi
icin bu dogru tespitin pratik iman olarak niteleyebilecegimiz salith amelle de

desteklenmesi gerekir.

Murad-1 11ahi’yi anlamanin ilk sarti olan lafzin manaya delaletinin dogru
yontemlerle tespiti, niizuliinden itibaren miiminleri en ¢ok mesgul eden faaliyetlerin
basinda gelmektedir. Bu faaliyet, Hz. Muhammed (sav) ile baslamis olup kiyamete
kadar devam ettirilecek “mukaddes bir faaliyet” olarak nitelenebilir. Hz. Muhammed
(sav) vahyin ilk muhatab1, miibelligi ve miibeyyini olarak miistesna bir konuma sahiptir.
O’nun rahle-i tedrisinden gegen ashabin da Kur’dn’a dair goriis ve yorumlari,
kendilerinden sonra gelecek nesiller i¢in referans olma vasfini korumaktadir. Onlara bu
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ayricaligl kazandiran en bariz vasiflari, Kur’an’in niizuliine bizzat tanik olmalar1 ve
anlayamadiklar1 hususlar1 bizzat Hz. Muhammed (sav)’e sorabilme imkanina sahip
olmalaridir. Hz. Muhammed (sav)’i gorebilme imkanina sahip olamamislarsa da O’nu
gorenleri géormiis olmalar1 ayricaligina sahip olmalari, tabiine ve bir sonraki nesil olan
tebe-i tabiine ayricalikli bir konum kazandirir. Bu ii¢ neslin, Kur’an-1 Kerim’i murad-1
ilahiye en uygun sekilde anlayabilme imkéan ve liyakatine sahip olduklari, ilim ehlince
inkar edilemeyecek bir husustur. Binaen aleyh, tefsir faaliyetinde bulunacak herhangi
birinin -dile ve Kur’an’a dair ilimlerin bilinmesi miisellem- bahsi gecen ilk ii¢ neslin
Kur’an’1 anlama ve yorumlama ydntem ve tekniklerini bilmesi, zorunluluk arz eder. Bu
hakikatin gézardi veya ihmal edildigi durumlarda tefsirde sapmalarin meydana gelmesi

ve murad-1 ilahinin tespit edilememesi kaginilmaz olur.

Tefsir tarihine yiizeysel bir bakis bile bu sapmanin pekc¢ok drnegini gdstermeye
kafidir. Haricilerin baz1 ayetleri tefsir bi¢cimi, buna verilebilecek en bariz ve somut
orneklerden biridir. Dolayisiyla saglikli bir tefsir faaliyetinin bu kriterlere riayet etmekle

gerceklesebilecegini 6zellikle belirtmek gerekir.

Kur’an’t Kerim, niizuliinden sonra her doénemde Islam alimlerinin ilmi
calismalarmin merkezinde yer almustir. ItikAdi mezheplerden fikhi mezheplere kadar -
batil olanlar dahil- biitiin mezhepler, mesruiyetlerini Kur’an-1 Kerim’e uygunluklari
oraninda saglayabilirler. Ciinkii isldim dininde kaynagmi Kur’an’dan almayan higbir
faaliyetin halk nezdinde kabul gérme olanagi yoktur. Kur’dn’in tefsir metodolojisine
uymayan, siinnet ve icma gibi saglam dayanaklarla desteklenemeyen, makasidi, nazar-1
itibara almayan her tiirlii siibjektif tefsir girisimi, aykir1 ve indi miilahazalar olarak

degerlendirilmeye aciktir.

Bu gergeklerden yola gikarak Islam alimleri, islam’in ana kaynagi olan Kur’an’in
tefsir ve tebyin faaliyetlerine her donemde ayr1 bir énem vermis ve bu faaliyetleri
gelistirmeye ve zenginlestirmeye calismiglardir. Sifahi olarak baslayip devam eden bu
faaliyet tedvin donemiyle birlikte yazili bir hiiviyet kazanmis ve diger ilimlerle birlikte
geligmistir. Tefsirler incelendiginde her miifessirin kisiliginin, birikiminin ve yetistigi
ortamin etkilerinin yan1 sira yasadigi donemin ve iginde bulundugu toplumun sosyal,

siyasal ve kiiltiirel ihtiyac ve 6zelliklerinin de tefsirine yansidigi miisahade edilebilir.
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Kur’an’1t anlama ve yorumlama faaliyetleri, gliniimiizde de gelisip zenginleserek
seyrine devam etmektedir. Tefsir ¢aligmalari, biitiin Islam cografyasinda sahip olunmasi
gereken birikim ve donanima sahip her Miisliiman alim tarafindan siirdiiriilmektedir. Bu
yiizden tefsir ¢alismalari, bir bolgeye veya beldeye hapsedilemeyecek kadar genis bir
alanda siirdiiriilmektedir. Ne var ki bazi miifessirler ve tefsirleri, yetismis olduklar
bolge ve konum itibariyle yeterince taninmamis ve yasadiklart bdlgeye sikisip
kalmiglardir. Oysa bu miifessirleri ve tefsirlerini diinyaya ve dzellikle Islim diinyasina

tanitmak, bu konuda imkan sahibi olan herkesin ifa etmesi gereken bir sorumluluktur.

Bagta tefsir ilmi olmak iizere diger ilimlerde kiymetli eserler veren ve yeterince
taninmayan miifessirlerden biri de Muhammed el-Emin el-Hereri’dir. Yakin zamanda
vefat eden el-Hererl, Mekke’de Daru’l-Hadisi’l-Hayriyye’de egitim ve Ogretim
faaliyetlerinde bulunmus Onemli bir alimdir. Kaleme aldigi miiellefattan biri olan
Hadaiku r-Ravhi ve’r-Rayhan adli tefsiri, arastirmamizin konusunu olusturmaktadir.
Bundan dolay1 biz, bu g¢alismayla eserin hem metodunu hem de kadin konusuna

yaklagimini ortaya koymaya calistik.

Bu arastirmayla amacimiz; Haddiku r-Ravhi ve 'r-Rayhdn adl tefsiri ve miiellifini
tanitmak ve toplumun en az yarisini olusturan kadinlara taalluk eden giincel meseleleri
bu eserin nasil ele alip izah ettigini ortaya koyarak ulasilabilir kilmaktir. Miiellifin ele
aldigimiz meselelerin ¢oziimii hakkindaki goriis ve diisiinceleri, -basta kadinlar olmak
tizere- toplumun her kesiminden insanlart dine ve dini hayata isindiracaktir. Bu
isinmanin da onlarin bakis agilarin1 degistirecegine inaniyoruz. Bununla birlikte
Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhan’1n ileride tefsir ilmi ile ilgilenen ve bu konuda calisma
yapmak isteyenlere onemli katkilar sunacagini diigiiniiyoruz. Bu aragtirmamiz, ileride
yapilmas1 muhtemel bdyle ¢alismalara zemin hazirlar veya katki saglarsa énemli bir

fonksiyon icra etmis olacaktir.

Calimamizin basindan sonuna kadar bilgisinden ve tecriibesinden istifade ettigim,
her daim maddi ve manevi yardimini benden esirgemeyen degerli danisman hocam Dr.
Ogretim Uyesi Hatice SAHIN AYNUR’a en derin saygilarimi arz ederim. Tezimizi bastan
sona kadar okuma zahmetine katlanan, zaman ayirip ¢alismamizda desteklerini esirgemeyen
kiymetli hocalarim Prof. Dr. Metin YASA’ya ve Dog. Dr. Hayrettin OZTURK ’e tesekkiirii

borg bilirim.
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GIRIS
1. Calismanin Konusu ve Amaci

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’i, insanlifa son hidayet ve hikmet kitab1 olarak
gonderdi. Kur’an-1 Kerim’in yegane hedefi, insanlig1 karanliklardan aydinliga
ulastirmak, dogru yolu gostermek ve iki cihanda bahtiyar kilmaktir. Kur’an, insanin
diinya ve ahiret mutlululuguna taalluk eden ilke ve prensipleri ihtiva etmektedir. Bu ilke
ve prensipler, dogru bir sekilde anlasilip tefsir edildiginde ve gerekleri yerine

getirildiginde insanlari, muhta¢ olduklari diinya-ahiret mutluluguna eristirecektir.

Kur’an’1 Kerim’in gerek nazminda gerekse manasinda kesfedilmeyi bekleyen nice
hakikatler ve sirlar vardir. Bu kesfi gerceklestirebilecek liyakate sahip miifessirler, her
donemde beklenmistir. Insanlar da kesfedilmis Kur’ani sirlarin  kendilerine
ulastirilmasini, hal ve ihtiya¢ diliyle beklemistir. Bilgi ve teknolojinin globallestirdigi
giiniimiiz diinyasinda yasayanlar da ayni sirlarin kendilerine ulastirilmasina en az
kendilerinden 6ncekiler kadar muhtactirlar. Bundan dolayi, giiniimiiz imkanlarinin,
kiiltiirlerin birbirleriyle kaynasmasi ve degerlerin alig-verisi gibi kiiltiirel etkilerin bu
aktarimi miimkiin kilacak verimlilikte kullanilmas1 gerekmektedir. Bu enstriimanlart en
verimli sekilde kullanmadan Kur’an mesajini, giiniimiiz insanina aktarabilmek ve onlari

Kur’an mesajimin gergekligi konusunda ikna edebilmek, miimkiin gériinmemektedir.

Cagimizin sorunlarina taniklik eden cagdas alimlerden biri olan el-Hererd,
Haddiku'r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ulim’l-Kur’an adli eseriyle glinlimiiziin
sorunlarima Kur’an perspektifyle ¢oziimler sunmaya calismistir. Bu eser, Kur’an

mesajinin gliniimiiz insanina ulastirilabilmesi adina énemli bir konuma haizdir.

Sinirl bir hacme sahip olmasi gereken bdyle bir akademik ¢alismada biz, bahsi
gecen miiellifimizin degindigi hali hazir biitiin problemlerini inceleyemezdik. Ciinkii bu
oranda genis bir calismay1 yapmaya ne imkanimiz ne de zamanimiz elverirdi. Bundan
dolay1 biz, bu caligmada yakin bir tarihte vefat eden (5 Kasim 2019) Muhammed el-
Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Ebl Yasin el-Oremi el-Alevi el-Hereri es-Safii’nin
Haddiku r-Ravhi ve 'r-Rayhan fi Ravabi Ulim’l-Kur’dn adli eseri baglaminda, kadinlara
dair sorunlara nasil yaklastigini tespit etmeye ¢alisacagiz. Boylece biz, sinirlari belli bir
konu fizerinde calisarak miiellifin, tefsir yontemine ve sozii gegen konulari nasil

degerlendirdigine dair okuyucuya bir numune sunma imkani elde etmis olacagiz.



Bu calisma, otuz ii¢ ciltten miitesekkil boyle bir tefsire merakli ve ilgili nazarlari
celb edebilirse kendisinden bekleneni eda etmis olacaktir. Bu arastirmamiz, iilkemizde
el-Herer1’nin tefsir metodunu ve kadina dair giincel meseleleri -doktora diizeyinde- ele
alan ilk ¢alismadir. Bu durum, ona kendi alaninda bir 6nem katmaktadir. Ayrica
calismamizin, el-Hereri’nin diger eserleri hakkinda yapilacak caligmalara da onemli

katkilar sunacagina inantyoruz.

Calismamizin amaci, tefsir alaninda kaleme alinmis bir eserin metodunu ve bu
eser baglaminda miiellifin kadin konusuna yaklasimini tespit etmektir. Bu nedenle
arastirmamiza kaynak teskil edecek ilk ve en Onemli eser, bizzat szii gecen eserin
kendisi olacaktir. Bununla birlikte klasik miifessirlerin eserlerinden de gerekli
gordiigiimiiz noktalarda sadece ihtiyacimizi giderecek oranda istifade edecegiz. Ayrica,
Tefsir UsOli ve Ulumu’l-Kur’dn’a dair konu ve kavramlara da gerek duydukga

deginmeyi ihmal etmeyecegiz.

Kur’an’in her ¢cagda, zamanin problemlerini ¢6zme ve onlar1 agikliga kavusturma
vasfl, bu konuyu se¢gmemizde onemli bir etkendir. Calisma konumuz olan kadinlara
yonelik sorunlar da giliniimiizde kalic1 ¢oziimler bekleyen en 6nemli konular arasinda
yer alir. Ozellikle insanlarin zihinlerini mesgul eden ve aralarinda miinakasalara
sebebiyet veren bu gibi giincel meselelere, Kur’an projektoriinii tutarak onlart ¢oziime
kavusturmak bir tercihten 6te bir zorunluluktur. Ciinkii bu sorunlar, sadece Islam
diinyasina has sorunlar degildir. Aksine biitiin insanlar1 ilgilendiren evrensel sorunlardir.
Ozellikle son {i¢ yiizyllik modernlesme siireciyle birlikte bahsi gegen sorunlar,
yuvarlanan kartopu gibi biiyiiyerek icinden ¢ikilamaz ve neredeyse ¢ozililemez bir hal
almistir. Kanaatimizce bu sorunun boyle ¢oziimsiiz kalmasi, insanlarin ¢oziimii nerede
aramalar1 gerektigini bilemeyislerinden kaynaklanmaktadir. Binaenaleyh; bu ¢alismayla
biz, bu sorunlardan birinin bile ¢ézlimiine kii¢iikciik bir katki sunabilirsek kendimizi

bahtiyar addederiz.
2. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Bir miifessirin tefsir yontemini ve sorunlara bakis acisini tespit etmeye ¢alisirken
atilmas1 gereken ilk adim, miifessirin bizzat kendisini dinlemek ve ilk agizdan bilgi
almaktir. Bunun miimkiin olmadig1 durumlarda ise atilmasi gereken en 6nemli ikinci
adim, miifessirin eserlerini tetkik etmektir. Yakin zamanda vefat eden miellifle 2018

yilinin Mart ayinda Mekke’de Daru’l-Hadis’te yiizylize goriisme imkani bulduk.



llerleyen yasma ragmen Islami ilimlerin degisik dallarinda ders vermeye devam
ediyordu. Birkac dersine istirak ederek kendisine kaleme almis oldugu tefsir ile ilgili
doktora ¢alismasi yaptigimizi bildirdik ve bu konuda kendisinden malumat ve tavsiyeler
almaya calistik. Calismamizdan olduk¢a memnun kaldigimi belirten miiellif, kaleme
aldig1 biitiin eserlerini okuma, okutma ve onlarla ilgili akademik c¢aligmalar yapabilme
konusunda izin verdigini belirten bir icazeti sahsima takdim etti. Biz de el-Hereri’nin
yontemini ve glincel meselelerden biri olan kadin sorununa yaklagim bi¢imini, yazdigi

eseri tedkik ederek tespit etmeye ¢alisacagiz.

Miiellifin  Ulumu’l-Kur’an’a dair goriis ve diislincelerini incelememizin
konumuzla dogrudan baglantis1 kurulamayabilir. Ne var ki miiellifin Ulumu’l-Kur’an’a
giren konular hakkindaki goriis ve diisiinceleri, tefsirinde bu konulardan sikca
bahsetmesi ve onlar1 kullanmasi, klasik miifessirlerin yontem ve metodlarint goz ardi
etmedigini gosterir. Ayrica kadin konusuyla ilgili meselelerin de Kur’an’in ruhuna ve
biitiinligline uygun bir sekilde degerlendirilebilmesinde Ulumu’l-Kur’an’in 6nemi
izahtan varestedir. Ciinkii ayetlerin nasih ve mensuhlugundan, muhkem ve
miitesabihligine varincaya kadar pek cok konu, kadin sorununa yonelik ayetlerin

tefsirinde de bilinmesi gereken konulardandir.

Bunun yanisira bu durum, miiellifin klasige vukufiyetinin gostergesi olarak da
degerlendirilebilir. Zaten gec¢miste nelerin sdylendigi bilinmezse giinliimiizde
sOylenenler konusunda tekrara diismekten kurtulmak miimkiin olmaz. Elbette ge¢cmise
vukifiyetin tek faydasi, insan1 tekrara diigmekten korumak degildir. Gegmise vukifiyet,
ayni zamanda yeniyi ge¢misle sentezlemeyi miimkiin kilar ve anti tezler iiretmeyi de
kolaylagtirir.  Bundan dolayr, miiellifin Ulumu’l-Kur’an’a dair sdylediklerini
arastirmamiza konu edinmemiz de son kertede miiellifin yontemini belirlememize ve

konuya dair goriis ve diislincelerini temellendirmeye hizmet etmektedir.

Calismamiz, bir giris ve iki ana boliimden meydana gelmektedir. Calismamizin
giris kisminda calismanin konusunu, amacini, kapsamini ve metodunu ele alacagiz.
Birinci boliimde miiellifin hayatini, eserlerini, yetistigi ortami ve eserin kaynaklarim
inceleyecegiz. Ikinci boliimde ise Haddiku'r Ravhi ve'r-Rayhdn fi Ravabi Uliimi’l-
Kur’an tefsirinin Ozelliklerini ve kadin konusuna yaklagimmni ve bu konudaki
gorlslerini ortaya koymaya calisacagiz. Calismamiza konu olan Haddiku 'r-Ravhi ve'r

Rayhan fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an adli eserin, otuz ii¢ ciltten miitesekkil olmasi,



miiellifin ele aldig1 konular1 ne kadar genis bir sekilde agikladigina dair 6nemli ipuglari

vermektedir.

Calismamizda tefsir usulii, tefsir tarihi ve Kur’an Ilimleri alaninda kaleme alinmis
eserleri okuyarak alan taramasi yapmaya calistik. Bunlarla yetinmeyip ayni zamanda
tefsir yontemleriyle alakali daha 6nce hazirlanmis ve ayni zamanda kabul edilmis bazi
tezleri inceledik. Bunun yani sira kadin sorunuyla ilgili yapilmis baska ¢aligmalar1 da

okuyarak, konuyla ilgili fikri ve diislinsel alt yapimizi saglamlastirmaya 6nem verdik.
3. Calismayla Ilgili Kaynak Degerlendirmesi

Yaptigimiz aragtirmalar ve incelemeler neticesinde, iilkemizde 2017 yili itibariyle,
Hereri’nin tefsiri ve metodu ile ilgili yapilmis sadece bir ¢aligmaya rastladik: 2016
yilinda Servet DEMIRBAS tarafindan yapilmis “Haddiku r-Ravhi Ve'r-Rayhdn fi
Ravibi Uliimi’I-Kur’an Al-i Imrdan Ornegi” adl yiiksek lisans ¢alismasi... Bu calisma,
isminden anlasilacag: iizere ilgili eseri, sadece Al-i imran siresi baglaminda ele

almistir.

Ulkemiz disinda el-Hereri’nin tefsir metoduyla ilgili yapilmis su c¢alismalari da
tespit ettik: Ezher Universitesi Usulu’d-Din Fakiiltesinde 2006 tarihli Cemal Abdu’l-
Kavi Omer el-Cahil’in Menhecu’s-Seyh Muhammed el-Emin el- Hereri fi Tefsirihi adl
doktora calismasi, yine ayni iiniversite ve fakiiltede 2008 tarihli Imad Yakub
Hamet(’ nun yapmis oldugu ed-Dahil fi Tefsiri’s-Sevh Muhammed el-Emin el-Hereri el-
Miisemmd “Haddiku’r-Ravhi ve’r-Rayhan fi Ravabi Ulimi’l-Kur’an Min Evveli
Siireti’l-Kehf* isimli calisma... Son olarak yine Ezher Universitesi Usu’d-Din
Fakiiltesinde 2009 tarihli, Muhammed Rebi Muhammed Zeyn’in ed-Dahil fi Tefsiri’s-
Seyh Muhammed el-Emin el-Hereri el-Miisemmd ‘“Haddiku'r-Ravhi ve’r-Rayhan fi
Ravabi Uliimi’l-Kurdn” Min Evveli Sireti Meryem Ila Ahiri Sireti’s-Sudra” isimli
doktora caligmasi... Biitiin caba ve gayretlerimize ragmen s6zii gecen eserle ilgili

yapilan bu ¢aligmalara -maalesef- ulagsamadik.

Calismamiz boyunca gerek tefsir sahasinda ve gerekse diger dini alanlarda kaleme
alinmig muhtelif eserlerden istifade etmeye calistik. Tefsir alaninda istifade etmis

oldugumuz eserlerden bazilar1 sunlardir:

Mukatil b. Siilleyman’in, (6. 767/150) Tefsiru Hamsi Mie Ayeh, Imam Safii’nin,
(6. 204/820) Tefsiru’l-Imam es-Safii, Ebl Bekr Abdiirrezak b. Hemmam es-San’ani’nin,
(6. 204/8826) Tefsiru Abdirrezak, EbG Cafer Muhammed b. Cerir’in, (6. 310/923)
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Cdmi-ul-Beyan an Te'vili A}/i ‘I-Kuran, Ebti Manstr el-Maturidi’nin, (6. 333/944)
Te vilatii’l-Kur’an, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’nin,
(6. 450/1058) en-Niiket ve’l-Uyin, Ibnii’l-Cevzi’nin, (6. 116/1201) Zadii’l-Mesir'’i,
Fahruddin er-Razi’nin, (6. 606/1209) Mefaitihu'l-Gayb 1, Ibn Arabi’nin, (5.638/1240) el-
Cami’li-Ahkami’l-Kur’an’1, Kurtubi’nin, (6. 671/1273) el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn’,
Abdullah b. Omer el-Beydavi’nin, (6. 685/1286) Envdrut-Tenzil-ve-Esrdru’t-Te vil'i,
Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin, (6. 710/1310) Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil’i, Ibn
Kesir’in, (0.774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azimi, EbG Hayyan el-Endeliisi’nin, (0.
745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i, Zerkesi’nin, (0. 794/1392) el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an’1, Zemahseri’nin, (6. 1075/1439) el-Kessaf’1, Suytti’nin, (6. 1445/1505) el-Itkdn
fi Ulimi’l-Kur’an’1, Eb’s-Sutid’un, (8.982/1574) Irsddii’l-Akli’s-Selim ila Mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim’i, Zurkani’nin, (6. 1055/1645) Mendhilii’l-Irfan’1, Resit Riza’nim, (6.
1935) Tefsiru’l-Menar’i, Seyyid Kutub’un, (6. 1967) Fi Zilali’l-Kur’dn1, Tahir b.
Astr’un, (6. 1973) Tefsirii't-Tahrir ve 't-Tenvir’i, Ebu’l-Ala el-Mevdadi’nin, (6. 1979)
Tefhimu’l-Kur’an’1, Elmali Muhammed Hamdi Yazir’in, (8. 1942) Hak Dini Kur’dn
Dili, Diyanet Isleri Bagkanliginin Kur’an Meali ve Tefsiri.



BiRINCi BOLUM
MUHAMMED el-EMIN el-HERERI’NIN HAYATI ve

HADAIKU’R-RAVHI ve’r-REYHAN ADLI ESERININ GENEL
OZELLIiKLERI

1.1. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Hayati, Eserleri ve Yetistigi Ortam
1.1.1. Hayati

Miiellifin asil ismi: Muhammed el-Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Ebi
Yasin el-Omeri el-Alevi el-Hereri es-Safii’dir. 1930 yilinda Etiyopya’ya bagl Herer
bolgesinin Kerri kasabasina bagli Buveyta kdyiinde Zilhicce ayinin sonlarmma dogru

diinyaya geldi.'

el-Hereri, dini gelenege bagl bir aileye sahip idi. Kiiciik yasta annesinin vefatiyla
yetim kaldi. Babasinin gozetimi altinda biiyiidii. Heniiz dort yaslarinda iken egitim
alabilmesi i¢in miiderrise teslim edildi. Alt1 yasinda Kur’an-1 Kerim’i hatmetti. Daha
sonra Islami ilimleri 6grenmek icin babasi tarafindan akaid ve fikih egitiminin verildigi
medreselere yoOnlendirildi. Malum oldugu iizere o donemde Etiyopya halki Safii
mezhebine mensup idi. Bundan 6tiirii bolgedeki alimler, dncelikli olarak Safii fikhini ve
Es’ari akaid kitaplarmni okutuluyorlards.?

el-Hereri o bdlgede ders veren alimlerden Es’ari akéid kitaplarindan Seyh Ahmed
Merzlki’nin (6. 1281/1865) Akidetii’l-Avam ve Seyh Muhammed b. YusOf es-
Senusi’nin (6.895/1490) es-Sugra, Sugra’s-Sugrd el-Kiibra ve Kiibra’l-Kiibra adh
eserlerini ezberledi. Ayrica safii fikhinda Abdurrahman en-Necdi’nin yazdigi el-
Muhtasdru’l-Kebir’in ihtisar1 olan Muhtasar bi Afdali’l-Hadrami’yi, Ahmed b. Hiiseyin
b. Ahmed el-isfahani’nin yazdi§i Muhtasaru Ebi Siicd’yr ve Ahmed b. Nakib’in (.
769/1386) yazdig1 Umdetii’s-Salik ve Kifayetii’l-Ahydr adli eserlerini ezberledi. Safii
fikhinda Elfiyye olarak bilinen Ziibedii Ahmed b. Raslan muhtasarlarini da ezberledi.

Imam Nevevi’nin (8. 676/1277) el-Minhdc adli eserinin serhi olan Mugni’l-Muhtdc’y

Muhammed el-Emin el-Hererl, Mukaddimetu 't-Tefsir el-Musammadt Nuzule Kirdmi’d-Dayfan fi Sahati
Hadaikir r-Ravhi ve 'r-Rayhan, Dar-u Tavki’n-Necat, Beyrut 2003, s. 7.

2 el-Hereri, Mukaddimetu’t-Tefsir el-Musammdt Nuzule Kirami’d-Dayfin fi Sdhati Haddikir r-Ravhi
ve 'r-Rayhan, s. 8; Servet Demirbas, Haddiku 'r-Ravhi ve r-Reyhan fi Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir
Yontemi -Al-i Imrdn Ornegi- (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),Yildirim Beyazit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016, s. 32.



Seyhu’l-islam el-Ensari’nin (8. 926/1520) el-Menhec adli eserinin serhi olan Fethu 'I-
Vahhdc " birlikte okudu.’

Ogrendikleriyle yetinmeyen ve degisik ilim dallarinda bilgi sahibi olmak isteyen
miiellif, Herer bolgesinin degisik beldelerine yolculuklar yapti. Déneminin Sibeveyhi
olarak bilinen Ebli Muhammed es-Seyh Musa b. Muhammed el-Eddeyli’nin ders
halkasina istirak etti. Ondan Celadleddin el-Mahalli’nin (6.864/1459) el-Minhdc’1 serh

etmek icin kaleme aldig1 Kenzu r-Ragibin fi Serhi Minhdci 't-Talibin isimli eseri okudu.*

Miiellifin azmini, ¢aliskanligini1 ve kararligini géren hocasi, kendisini nahiv ilmine
yonlendirdi. Nahiv kitaplarindan Muhammed b. Davud es-Sanhaci’nin (6.723/1323)
Metnii’l-Ecriimiyye adli eserini muhtelif serhleriyle birlikte miitalaa etti. Bunun
akabinde Metnii’l-Ezheriyye’yi ve Abdullah el-Fakihi’nin (6.927/1564) Miilhatii’l-Irab
isimli kitaba serh olarak yazdig1 Kesfii 'n-Nikdab’la beraber okudu.

Aym zamanda Ibni Malik’in (6.672/1274) Elfiyye’sini, Serhi Ibn Akil, Serh-u
Mekudri ve Serh-i Suyiiti gibi muhtelif serhlerle beraber okudu. Daha sonra Sarf, Mantik,
Arlz, Belagat, Vaz’ ve Istikak ilimlerine agirlik vermeye basladi. el-Hererd, sadece
dort saat uyurdu. Geriye kalan tiim vakitlerinde ilim tahsiliyle mesgul olurdu. Bir
taraftan farkli hocalardan ders alirken diger taraftan ilmi seviyesi daha diisiik

6grencilere ders verirdi.’

Ustadi Seyh Musa'min ders halkasma yedi yil devam ettikten sonra dénemin
Halil’i olarak adlandirilan Muhammed Medid el-Eddeyli’den nahiv ilmini detayli bir
sekilde ele alan Miicibu’'n-Nidd ald Katri'n-Nedd’y1, ibn Hisdm’mn Mugni’l-Lebib ve
Fevakihii’l-Ceniyye ala Miitemmimeti Ecriumiyye adli eserlerini okumak i¢in onun ders
halkasma katildi. Muhammed Medid’in yaninda {i¢ yil kaldiktan sonra tefsir ilmine
derin vukufiyeti olan Miifessir Seyh Ibrahim b. Yasin el-Maceti’nin ders halkasina
katildi. Ug y1l boyunca tefsir ilminin yanisira Belagat, Mantik ve Arfiz ilimlerini ihtiva

eden kitaplar okudu.®

*  Muhammed el Emin el-Hereri, el-Kevkebu'l-Vahhéc ve'r-Ravdu’l-Behhdc fi Serhi Sahihi Miislim b.
Haccdc, C.I, Daru’l-Minhéac, Beyrut 2009, ss. 7-8.Servet Demirbas, Haddaiku r-Ravhi ve 'r-Reyhdn fi
Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir Yontemi -Al-i Imran Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
s. 33.

* el-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir el-Musammat Nuzule Kirdmi’d-Dayfin fi Sahati Haddikir r-Ravhi
ve 'r-Rayhan, s. 8.

5 el-Hereri, el-Kevkebu'I-Vahhdc ve r-Ravdu’l-Behhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccac, C.1, , s. 7.

6 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 8.



Seyh Ibrahim el-Maceti’inin yaninda {i¢ yil kaldiktan sonra diger hocasi olan
Fakih Seyh Yusuf b. Osman el-Varaki’nin ders halkasina dort yil boyunca devam etti.
Ferdiz ilmi basta olmak iizere fikih sahasinda kaleme alinmis mutavvel (uzun ve detayh

bilgiler ihtiva eden) kitaplart okudu.’

Hadis egitimini tam manasityla okumak ve Ogrenmek iizere, yasadigi mubhitte
hadis ilminde otorite kabul edilen muhaddis, hafiz, fakih Seyh Ahmet b. [brahim el-
Kerri’den Buhari ve Miislim’1 bastan sona kadar okudu. Siinen-i Erbaa, el-Muvatta ve
diger hadis kitaplarim1 ise baska muhaddislerden okudu. On dort yillik 6grenciligi
boyunca hem ders ald1 hem de kendisinden alt kitaplar1 okuyan 6grencilere ders verdi.
Islami ilimlere ait bircok kitap ve eser okudu. Ders okudugu hocalardan ayr1 ayr1 icazet

ald1.®

Muhammed el-Emin el-Hereri, medrese egitim ve 6gretiminin ¢ok yaygin oldugu
bir bolgede egitimini aldi. Eski usul olarak bilinen ve Osmanli medreselerinde
uygulanan egitim sistemini takip etti. Stiphesiz bu sistemin en 6nemli alamet-i farikasi
okunan kitaplardan icazet almak idi. Bundan &tiirii hocalarinda okudugu kitaplarin
tamamindan icazet aldi. el-Hereri, Harar bolgesinde bulunan hocalardan ders okuyup
icazet alabilmek i¢in bolgenin muhtelif beldelerine seyahatlerde bulundu. Yaklasik

yirmi yillik egitim hayatinda ¢ok sayida hocanin rahle-i tedrisinde bulundu.’

el-Hereri’nin ders aldig1 hocalar, bolge insaninin tanidigr meshur alimlerdir. Fakat
Harar bolgesinin jeopolitik ve siyasal durumu, bdlgenin dis diinyaya kapanmasiyla
neticelenmistir. Bu durum da bahsi gecen alimlerin bolge disinda -6zellikle Islam
diinyasinda- taninmasina engel teskil etmistir. Elimizde bu zatlarin hayatlarina dair
kaleme alinmis yazili kaynaklar bulunmamaktadir. el-Hereri’nin biyografisi de

olmasaydi, bu hocalar tamamen karanlikta kalacak ve isimleri bile duyulmayacakti.

el-Hereri, biitiin fenlerde ders okutma yetkisini (icazet) aldiktan sonra miiderris
oldu ve biitiin fenlerde ders okutmaya basladi. Kisa bir siire sonra kendisinden ilim
tahsil etmek amaciyla muhtelif beldelerden talebeler akin akin etrafinda toplanmaya

basladi. Talebe sayisi baz1 donemlerde alt1 yiiz, baz1 donemlerde ise yedi ylize kadar

7 el-Hereri, el-Kevkebu’l-Vahhdc, C. 1, s. 8; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Reyhdn fi Ravabi

Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi -Al-i Imrdan Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 33.
8 el-Hereri, el-Kevkebu'l-Vahhdc, C. 1, ss. 9-10.
® el-Hereri, Mukaddimetu’t-Tefsir, ss. 10-11.



ulast1.’ Herer bolgesinde 1977 yilina kadar toplamda yirmi bes yil ders verdi. Bu siire
zarfinda ¢ok sayida Ggrenci yetistirdi. Bir yandan 6grenci yetistirirken diger yandan
iilkesinin sosyal, siyasal ve toplumsal yapisina zarar verebilecek hadiselere karsi
miicadele etti. Rusya ve Kiiba’nin destegi ile bolgede komiinizmi miidafaa eden
orgiitlerin ortaya ¢ikmasi iizerine, Herer’de Orumiye Islami Cephe Hareketi ad1 altinda

bir teskilat kurup komiinizme karsi miicadele etmeye basladi."'

el-Hereri, bu miicadelede nice badireler atlatti. Kendisini 6ldiirmek i¢in etrafimi
kusatan komiinistlerden gizlice kurtulmayr basardi. 1977’den sonra bolgedeki i¢
cekismelerin ve karigikliklarin artmast ve hizmet alanlarinin hemen hemen ortadan
kalkmas1 tizerine Suudi Arabistan’a go¢ etmek mecburiyetinde kaldi. Mekke’de 1979
yilinda Ddru’l-Hadisi’l-Hayriyye 'de Ogretim gorevlisi olarak ders vermeye basladi.
Bunun yani sira Mescidi Haram’da gece dersleri vermeye basladi. Mekke’de sekiz sene
ders verdi. Sonra kitap telif etmek ve bu konuda yogunlagmak iizere gérevinden ayrildi.

Tefsir basta olmak tizere hadis, fikih, sarf ve nahiv gibi birgok alanda eserler telif etti.'

Hayatini ilme ve hizmete adayan el-Hereri 5 Kasim 2019 yilinda 93 yasinda vefat

etti. Mekke’de bulunan Cennetu’l-Muala kabristanina defnedildi.
1.1.2. Yetistigi Ortam

Harar, Etiyopya’nin on iki eyaletinden en biiyiigii ve etnik kdkene dayali dort
0zerk bolgesinden biridir. Cibuti’den Addis Ababa’ya giden demiryolu buradan geger.
Bolge, kuzey ve bati dogrultusunda daglik bir alana sahiptir. Harar, baskent Addis
Ababa’nin ii¢ yiiz kirk km. dogusunda, Cercer daglarin iizerinde ve deniz seviyesinden

bin sekiz metre yiikseklikte kurulmustur."

Islam, Harar bdlgesine X. yiizyilm sonlarina dogru Yemen’in Aden kiyilarindan
gelen tiiccar ve emirlerin vasitasiyla girdi. Sami ve Kisi dillerini konusan bdlge halki,
kisa zamanda Islamiyeti benimseyip bu dine intisap ettiler. XIII. yiizyila ait Arapga
kitabelerde yazilanlardan bu bolgede gelismis bir Islim medeniyeti oldugu
anlasilmaktadir. Bolgede kurulan ilk Islam devleti, (1285/1415) Evkaf Emirligi’dir.

Evkaf Emirligi’nin yikilmasindan sonra Zeyla Emirligi kuruldu. Zeyla emirlerinden Ebt

19" el-Hererd, el-Kevkebu’l-Vahhdc, C.1, s. 10.

"' el-Hererd, el-Kevkebu’l-Vahhdc, C. 1, s. 15.

12 el-Hereri, el-Kevkebu’l-Vahhdc, C. 1, s. 15; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Reyhan fi Ravabi
Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi -Al-i Imrdan Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 34.

Cengiz Orhunlu, Osmanli Imparatorlugu nun Giiney Siyaseti, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
1996, s. 20-17.
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Bekir b. Muhammed b. Ezhereddin 926/1520 yilinda baskenti Harar’a tasimistir.
Osmanli Devletinden Habes Melikine karsi askeri destek almig ve Somali halkinin

destegi ile de tilke bagimsizligina kavusmustur.'

Osmanli Devleti, bolgeyle yakindan ilgilenmistir. Ozellikle Misir’in fethinden
(1517) itibaren Osmanli, sartlara gére bolgeye askeri, siyasi ve idarl miidahalelerde
bulunmustur. Bélgede Osmanli’nin destegiyle bir¢cok emirlik kurulmustur. Harar, tarih
boyunca degisik emirliklerin ve iilkelerin isgaline sahne olmustur. Harar, siirekli olarak
el degistirmis ve ayn1 zamanda siyasi olarak ¢ok ¢alkantili donemler gegirmistir. 1936-
1941 yillarim Italyan, 1941-1948 yillarii ise Ingilizler tarafindan isgal edilen Harar,
1977°de bagimsizligini kazanmistir. Harar, 1960 yilinda Somali Devleti tarafindan ilhak
edilmistir. Ne var ki bu ilhak uzun siirmemis, Ogaden bolgesi konusundaki
anlagmazliklar ve Sovyetler Birligi — Kiiba ittifakinin da destegiyle Harar, tekrar

Etiyopya tarafindan geri alinmistir."

Harar halki, genel olarak Safii mezhebine mensuptur. Dogu Afrika’da en giicli
tarikat olan KAdiriyye, Harar’da etkin bir konumdadir. Harar, islim’1 kabiiliinden
itibaren Dogu Afrika’nin en 6nemli Islami egitim faaliyeti alaninda biiyiik sohrete
kavusmustur. Arabistan ve Misir’la siirekli bir irtibat halinde olmustur. Bugiin de komsu
bolgelerde Islom’in yayilmasma etkin bir sekilde yardim etmektedir. Sehirde
Hararlilar’in “awach” (ermis) dedikleri Miisliiman evliyalara ait tiirbelerin coklugu
dikkat ¢ekmektedir. Bagimsiz bir emirlik olarak kendi parasini basan ve Dogu
Afrika’nin en 6nemli Islam kiiltiir merkezlerinden birini teskil eden Harar’da Misir’dan
Hindistan’a kadar uzanan genis bir ticaret ag1 kurulmustur. Harar Miisliimanlari, diger
Afrika toplumlarindan farkli olarak tek eslilige onem verir. Bosanma, -cok zar(ri

durumlar gerektirmedikge- neredeyse hi¢ goriilmez.'

Bolgede medrese egitimi yaygin ve etkili bir sekilde devam etmektedir. Bu
medreselerde basta Kur’an-1 Kerim egitimi olmak {izere Arapga gramer, dil, fikih, tefsir
ve hadis ilimleri okutulmaktadir. Halk ve agirlikli olarak yerli cemaatler tarafindan

orunan ve desteklenen bu medreseler, Islim’m evrensel mesajmin korunmasi ve irsa
k destekl b dreseler, Islam’ 1 k t

Davut Dursun, “Etiyopya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XI, Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1995, ss. 488-496.

Ahmet Kavas, “Harar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVI, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 108.

Daha genis bilgi igin bkz. Cengiz Orhunlu, Osmanh Imparatorlugu’nun Giiney Sivaseti Habes
Eyaleti.
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faaliyetlerinin aktif bir sekilde yiiriitiilmesi konusunda hayati 6neme sahiptirler. Egitim
ve hizmet alaninda devletten higbir sekilde yardim almayan bu egitim kurumlari, bazi
donemlerde devlet tarafindan cesitli baskilara maruz birakilmiglardir. 1975 yilinda
devletin uygulamaya calistigi “millilestirme politikalar1” ve totaliter uygulamalari, bu

kurumlara ciddi anlamda zarar vermistir."’
1.1.3. Eserleri

el-Hereri’nin ilim sahasinda ¢okca eseri kaleme alan nadide alimlerdendir. Basta
tefsir ve hadis olmak iizere Arabi ve Ser’i ilimlerin hemen hemen her dalinda te’lifatlar1
vardir. Ozellikle Herer’den hicret edip Mekke’de Ddru’l-Hadisi’l-Hayriyye’de
miiderrislik yapmaya basladig1 yillardan sonra diizenli bir sekilde eserler telif etmistir.'®

Miiellifimizin eser yazdigi alanlar ve eserlerinin isimleri sunlardir:
Tefsir: Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ultimi’l-Kur an.

Hadis: el-Kenkebii’l-Vehhdc ve’r-Ravdii’l-Behhdc fi Serhi Sahih-i Miislim b. el-
Haccdc, en-Nehrii’l-Card ala Terdcimi’l-Buhari ve Miiskilatiihi, Raf’iis-Sudud ald
Stinen-i Ebi David ale’r-Rub’i-1-Evvel, Hiddyetii't-Talibi’l-Mu dim ald Dibaceti Sahih-
i Miislim, Hiildsatii’l-Kavli’I-Miifhim ald Terdcim-i Ricali Sahih-i  Miislim, el-
Makasidu’l-Vefiyye fi Cem-i md Vakaa fi Miislim ani’l-Esanidi’r-Rubdiyye, Miirsidii
Zevi’l-Hacd ve’l-Hdce ald Siinen-i Ibn Mace, et-Takrirat ald Biiligi’l-Meram fi

Takasimi’l-Ehddi ve Tefdsilihd ale’'t-Teracim.

AKAid: Fethu'l-Meliki’l-Allam fi Akdidi Ehli’l-Islam ald Davi’l-Kitdbi ve’s-
Stinne, Hediyyetii’'l-Ezkiyd ald Tayyibeti’l-Esmd fi Tevhidi’l-Esmd ve’s-Sifat

Usul-ii Fikh: et-Takrirat ald Serhi’l-Mahalli ala Cem’il-Cevami fi’l-Usil.

Fikih:  Siillemii’l-Mirac ala  Mukaddimeti’l-Minhacet-Takrirdt ald Serhi’l-
Mahalli, Hasiyeyi’l-Kalyiibi ve Umeyratii ale’I-Minhdc fi Fikhi’s-Safiiyye, el-Imddad min
Rabbi’l-Ibdd, Hagiyetiin ald Fethi’l-Cevvad ald Metni’l-Irsad fi Fikhi’s-Safiiyye,
Edvaii’l-Mesalik ald Umdeti’n-Ndsik i Ahmed Ibn en-Nakib, et-Takrirdt ale’t-Tevsih
ald Gayeti’l-Ihtisar, et-Takrirdt ald Fethi’l-Vehhab ma’a Hasiyeti't-Tecrid li Siileyman
el-Becirmi, et-Takrirat ald Kasideti Zebedi Ahmed b. Raslan, Serhi’l-Mukaddimeti’l-

""" Dursun, “Etiyopya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. XI, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1995, ss. 488-496.; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve'r-Reyhdn fi Ravdbi Ulumi’l-
Kur’an’da Tefsir Yontemi -Al-i Imran Ornegi- (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), s. 41.

' Servet Demirbas, Haddiku'r-Ravhi ve'r-Reyhdn fi Ravibi Ulumi’l-Kur’dn'da Tefsir Yontemi -Al-i

Imrdn Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 35-36.
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Hazramiyye es-Sagira el-Miisemma bi’t-Tabsir alel Muhtasari’s-Sagir, et-Takrirat ala
Mukaddimeti’l-Hazramiyye el-Kebir el-Miisemma bi Afdal, Kirdabii't-Takrirat ald Cem’i
ma Vakaa fi Fikhi’s-Safiyye mine’s-Suver.

Nahiv: el-Bekiiretii’l-Ceniyye fi Irabi Metni’l-Ecrumiyye, el-Fiitihatii’l-
Kayyimiyye fi Ileli ve Zavabiti Metni’l-Ecrumiyye, ed-Diirerii’l-Behiyye fi Irdb-i
Emsileti’l-Ecrumiyye, Cevahiru’t-Talimdat Serhun ala et-Takrizat ve Mukaddimeti
IImi’n-Nahvi, Hediyetii Uli’l-Ilmi ve’l-Insaf fi Irabi’l-Miinada’I-Muzdf, Kesfu n-Nikab
ald Miilhati’l-Irab, es-Suveru’l-Akliyye ald Teracumi’l-Elfiyye ve Miiskildtiha i Ibn
Malik, et-Takrirat ald Hasiyati’l-Hudri alel-Elfiyye el-Matalibu’s-Seniyye Hasiye ala
Fevakihi’l-Ceniyye ald Miitemmimeti’l-Ecrumiyye, et-Takrirat ald Mucibi’n-Nida ald

Katri'n-Neda, Niizhetii'I-EIbab ve Begseretii’I-Ahbdb ald Miilhati’I-Irab.
Sarf: Mendhilii’'r-Rical ald Lamiyyeti’l-Efal, Tahnikii’l-Efal ala Lamiyyeti’l-Ef’al.
Belagat: ed-Diirrii’l-Masin ale’l-Cevheri’l-Mekniin li Abdirrahman el-Ahdarfi,
et-Takrirat ald Muhtasari Sa’dedin ala Telhisi’l-Miftah, et-Takrirat ale’l-Beycuri ald
Metni’s-Semerkandi fi’l-Istidreti, et-Takrirdt ald Hagiyeti’l-Mahliif ald Cevheri’l-

Meknitin fi Belage.

Mantik: el-Kenzii’'l-Miitekellim ala Metni’s-Stillem [i’l-Ahdari, et-Tezhib ala
Metnit-Tehzib fi’l-Mantik, et-Takrirat ala Hagsiyti’s-Sabbdn fi’l-Mantik, et-Takrirat ald
Hagiyeti’l-Beyciri fi’'l-Mantik.

Ariz: el-Fiitiihatii’l-Rabbaniyye ald Manziimeti’l-Hazreciyye fi’i-Ariz, et-Tibydn
ali Manziimeti’s-Sibydn fi’l-Ariiz, et-Takrirdat ald Serh-i Seyhi’l-Islim Serhi’d-
Demdmini ale’l-Manzimiyyeti’l-Hazreciyye.

Siyer: Neylii’l-Murad ald Metni Banet Sudd, li-Ka’b b. Ziiheyr es-Sahabi’l-Celil,
el-Beyanu’s-Sarih ald Biirdeti’l-Medih lil-Busri, el-Beyadnii’z-Zarif ale’l-Unvani’s-Serif,
el-Makdsidii’s-Seniyye ale’l-Makdsidi’l-Beriyye, et-Takrirdt ald Hemziyyeti’l-Biisiri."”’
1.2. Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhan’in Genel Ozellikleri
1.2.1. Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Rayhan’in Yazilma Nedeni

Miuiellif el-Hereri, birinci cildin mukaddimesinde bir miifessirin Kur’an’i

yorumlayabilmesi ve ihtiva ettigi anlam ve hikmetleri sahih bir sekilde aktarabilmesi

' el-Hereri, el-Kevkebu’I-Vahhdc, C.1, ss.10-15.
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icin hangi oOzelliklere sahip olmasi gerektigini su sekilde ifade etmistir: “Kur’an-1
Kerim, insanlarin hayatinda yiice gayeleri hayata yansitabilmek icin nazil olmustur. Bu
gaye ve amaglara ulasmanin yolu, Kur’an’in anlamini ve hiikiimlerini, helal ve
haramini, ayetler arasindaki miinasebetleri, nlizul sebeplerini, nasih ve mensthunu, hass

ve &mmum bilmekten geger.”*

el-Hereri, tefsir ilminin ne denli 6nemli ve kiymetli olduguna ve ayni zamanda
Islami ilimler arasindaki konum ve {istiinliigiine temas ettikten sonra Kur’an’1n tefsirine
baslayip baglamama konusunda uzun miiddet gel gittiler icerisinde yasadigini belirtir.
Bu konuda yasadig1 tereddiitlerin ve haleti ruhiyenin sebebini su sekilde ifade eder:
“Kur’an-1 Kerim’in tefsirine baglayan kimsenin hem usil hem de furd’ ilimlerinin
tamamina vakif olmasi, bununla birlikte Arap dili ve edebiyat ilminin biitiin incelik ve
detaylarma sahip bir kapasitede olmasi gerekir.”' Aslinda el-Hererd, bu ciimlelerle ilmi

yetkinligine ragmen, bu ise ehil olmadigini ifade ifade ederek tevazusunu ortaya koyar.

el-Hereri’nin tefsir alaninda eser yazma konusunda yasadigi tereddiit ve
cekingenligin gerekgesini, Hz. Peygamber’den bu konuyla ilgili gelen rivayetlere
dayandirmakta ve konuyla alakali su hadisleri 6ne siirmektedir: “Kim Kur’an’1 kendi
goriisii ile tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”** “Kim Allah’mn kitabi
hakkinda kendi reyi ile konusup goriis beyan ederse, isabet etse bile hata etmis olur.”*
Bu halet-i ruhiye ve endise icinde uzun zaman tefsir alaninda hicbir yazamadigini ve
nice geceleri uykusuz ge¢irdigini ancak bu konuda c¢ok istekli oldugunu belirtikten
sonra kalbine su sozlerin ilham edildigini: “Nice vakitler, tefsir yazma konusunda ¢ok
biiyiik istek ve azim sahibi oldum. Bir ara ‘Ey Muhammed el-Emin ismiyle miisemma
olan, metin olan Allah’in kitabina hizmet etme vakti gelmedi mi? Diger ilimlere olan
bilgi ve maharetini Kur’an’in tefsiri hizmetinde kullanmayacak misin?’ seklinde bir
nida duydum. Bu nidanin akabinde, Yiice Allah’in yardimini dileyerek, fliyilizat-1

224 ffade eden miiellif el-

rabbaniyesinden istimdat ederek Kur’an’in tefsirine bagladim.
Hereri, bu sozlerden sonra tefsir yazmaya karar verdigin ve yazacag tefsirin metodunu

da su sekilde belirtmistir: “Ayetler ve streler arasindaki miinasebeti ifade eden, esbab-1

2 Muhammed el-Emin el-Hereri, Haddiku r-Ravhi ve'r-Reyhdn, C. 1, Daru Tuki’l-Necat, Beyrut 2003,
s. 8.

2l el-Hereri, Haddik, C.1,s. 9.

2 Tirmiz, “Tefsir”, 1.

»  Eba Davad, “[lim”, 5.

* el-Hereri, Haddik, C.1,s. 9.
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niizuliinii beyan eden, ciimle ve terkiplerini vuzuha kavusturan, anlamlarini1 aciklayan,
edebi ve bedii yonlerini ortaya koyan bir tefsir yazmak i¢in yola koyuldum. Bu tefsire
Haddiku’r-Ravhi ve'r-Rayhdn fi Ravdbi Ulumi’l-Kur’én “Kur’an Ilimlerinin

Zirvelerinde Esenlik ve Huzur Bahceleri” ismini verdim.”

1.2.2. Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhan’in Rivayet ve Dirayet Yonii
1.2.2.1. Tefsirdeki Yontemi

el-Hererd, Islami ilimlere son derece vukufiyeti olan alimlerden biridir. islami
ilimlere olan vukufiyetini ve yeterliligini telif ettigi eserlerde ve Ozellikle en 6nemli
eserlerinden biri olan bu tefsirde gérmek miimkiindiir. S6z konusu eserde selef ve
cagdas alimlerin bilgi ve birikimlerinden istifade etmeyi ihmal etmedigi goriillmektedir.
Bununla birlikte kendine 6zgii yontem ve metot gelistirmistir.?® el-Hereri’nin tefsiri
incelendiginde bir taraftan ayetlerin yorumunda klasik eserlerden 6nemli gordiigii
malumati 6zet halinde aktardig: diger taraftan ise kendine ait goriiglerini genellikle bu
alinti ve atiflar arasinda zikrettigi goriilecektir. Miellifin bu yaklasimi tefsirinde
uyguladigi genel bir metot olmakla birlikte hi¢ atif yapmadan kendi ilmi birikimine
dayanarak tefsir ettigi ayetlerin ¢ogunlukta oldugu bir vakiadir. Genellikle hiikiim ihtiva
eden ayetlerin sonunda kendine ait goriislere cokca yer vermistir.”” Her siire ve yetin
kendinden onceki slire ve ayet ile miinasebetini agiklamistir. Ayetlerin dilbilimsel
tahlillerini yaparken baska kaynaklara atif yapmamistir. Bu tefsirin metodunu birkag

madde halinde su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a. Tefsir etmek istedigi ayetlere dair rivayetleri toplayarak onlari, ayrintili bir

sekilde izah etmek. Eser, bu yoniiyle “ansiklopedik eser” olarak nitelendirilebilir.

b. Ayetlerin dilbilimsel tahlillerini tafsilatli bir sekilde ve hicbir kaynaga atif

yapmadan kendine 6zgii bir sekilde ele alarak ¢oziime kavusturmaya c¢aligmak.

c. Kur’an’in belagat ve fesahat yoniinii ortaya koymak. Bu tefsirin metodlarindan
biri de ayetlerde var olan belagat ve fasahat sanatlarim1 ortaya koyarak okuyucuya bu

konuda gerekli bilgiler vermektir.

> el-Hereri, Haddik, C. 1, s. 9.

% el-Hereri, Haddik, C. XVIIL, ss. 141-142.

" el-Hereri, Haddik, C. 1, s. 26; C. I, ss. 104, 209-211; C. IV, s. 107; C. VII, ss. 138-141 ; Servet
Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve’r-Reyhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’'da Tefsir Yontemi -Al-i Imrdn
Ornegi- (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 51.
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d. Kiraat vecihlerini izah etmek. Bu eserde kiraat vecihlerinin yani sira kiraatlerin
kime ait olduguna dair bilgiler de verilmektedir. Miiellif, sadece miitevatir kiraatlere
deginmekle kalmamis ara sira saz kiraatlere de deginerek bu konuda okuyucuyu

bilgilendirmistir.

e. Fikih hiikiimlerini ihtiva eden ayetleri ele alarak uzun uzadiya tahlil etmek. el-
Hereri, bu eserde Kur’an’dan ser’i hiikiimlerin nasil istinbat edildiklerine ve fikih
alimlerinin goriiglerine yer vermistir. Miiellif, hiikiim ihtiva eden ayetleri yorumlarken

kendi goriislerini de belirtmistir.

f. Ayet ve sureler arasindaki miinasebete yer vermek. Eserde miiellifin, bu konu
iizerinde ¢ok¢a durdugu goriilmektedir. Istisnasiz biitiin sfire ve ayetler arasindaki

miinasebeti agiklamaya caligmistir.”®

Eser, ayetlerin yorumuyla ilgili klasik ve meshur miifessirlerin goriislerini derli
toplu bir sekilde aktarmakla, kendine 6zgii dilbilimsel tahlilleri yapmakla, belagat ve
fesahat gibi sanatlara deginmekle, stire ve ayetler arasindaki miinasebetleri zikretmekle,
hiikiim ihtiva eden ayetleri ele alarak onlardan hiikiim istinbat etmekle ve fikih
alimlerinin goriislerine yer vermekle diger tefsirlerden ayrilmaktadir. Eser, yukarida
zikredilen konularin her biri i¢in ayr1 calisma yapmak isteyenlerin basvurabilecegi

kaynaklarin baginda gelmektedir.

Aslinda miellif, kendi eserinin yaziliy amacim1 ve metodunu birinci cildin
mukaddimesinde su sekilde ifade etmistir: iy Al Jilyg dpuli S 7 il Lgd Cyratd
ey g Adulae CRAS; g Adaluad g A58 ualy g Ady i (g Asile Lry g Auilaa Jag g 4uS) 5 Ayetler
ve slreler arasindaki miinasebeti ifade eden, sebeb-i niizuliinii nakleden, terkiplerinin
gramer yonlerini tahlil eden, kelimelerin anlamlarini agiklayan, irabini bildiren, kelime
cekimlerini beyan eden, belagat ve fesahatini ortaya koyan, lafzi ve manevi

giizelliklerini ve edebi yonlerini kesfeden bir tefsir yazmaya bagladim.””.

Bu sozlerle el-Hereri, tefsirdeki yontemini ve nasil bir yol izleyecegini agik bir
sekilde belirtmektedir. Her slirenin tefsirinde bu yontemi titizlikle riayet etmistir. el-
Herer?’in ayetleri tefsir ederken bazi ana basliklar kullanmistir. Bu ana basliklar,

strastyla sunlardir: Stireye Giris, Miinasebet, Esbab-1 Niizul, Tefsir ve Kirdat Vecihleri,

28 el-Hereri, Mukaddimatu’t-Tefsir, s. 5.
¥ el-Hereri, Haddik, C.1,s.9
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I’rab, Tasrif ve Liigat ile Belagat.™® Bu basliklar1 el-Hereri’nin tefsirdeki tertibine gére

deginmekte yarar goriiyoruz.

el-Hereri, bir sireyi tefsir ederken oncelikli olarak o siire i¢in bilinmesi gereken
zaruri bilgileri aktarmistir. Bununla bir bakima slirenin 6zetini ve hiiviyetini vermistir.
Streleri bu sekilde ele almasinin sebebi, eseri okuyacak kisilerin zihinsel ve diisiinsel
olarak hazirlanmalarin1 saglamaktir. Bu mukaddimeler, her slirenin basinda yer

almaktadir.”!

Bunun yam sira el-Hereri, her slirenin girisinde Oncelikle o siirenin ismini
zikrederek sdreyi tefsir etmeye baslar.”> Bazi stirelerin birden ¢ok ismi vardir. el-Hererd,
tefsirinde bu isimlere de yer vermistir. Ornegin, Maide stiresinin ii¢*>, Tevbe stiresinin
on>*, Isra stresinin ii¢* Kasas sdresinin iki’*® Miimtehine sdresinin ise ii¢’’ isminin

oldugunu belirtmistir.

Starelerin isimlendirmeleriyle ilgili bazen hicbir aciklama yapmadan direkt o
stirenin ismini vermekle iktifa etmis bazen de ilgili strelerin isimlendirilme gerekcesini

deliller getirmek siretiyle agiklama yoluna gitmistir. Ornegin “Enbiya””®, “Taha”*,

40 PURTY 3 N e c . g
" ve “NOr” ™ slrelerinin isimlerine dair herhangi bir acgiklamaya yer

vermezken, bu streleri takip eden “Furkén”“, “Su‘ar

“Mu’minin
Asod 44 A ..
% ve “Neml”* stirelerinin neden

bu isimlerle anildiklarinin gerekgelerini agiklamistir.

Strelerin ismi ve slrelerin Kur’an’daki tertibi ile ilgili ihtilaf vardir. Bazi alimler,
srelerin hem ismen hem de tertiben tevkifi oldugunu savunurken bazilar1 da bunlarin

tevkifi olmadigimi1 sahabenin ictihadina dayandigini ifade etmislerdir. el-Hereri ise bu

% Servet Demirbas ; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Reyhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir
Yontemi -Al-i Imran Ornegi- (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 51.

3! Servet Demirbas ; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve 'r-Reyhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir
Yontemi -Al-i Imran Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 51.

32 el-Hererd, Haddik, C. 1, ss. 43-94; C. 1V, s. 166; C. V1, s. 82.

3 el-Hereri, Haddik, C. V1, s. 87.

3 el-Hereri, Haddik, C. X1, s. 117.

¥ el-Herer, Haddik, C. XVI, s. 5.

36 el-Hereri, Haddik, C. XXI, s. 89.

37 el-Hererd, Hadaik, C. XIX, s. 186.

3 el-Hereri, Haddik, C. XVIIL, s. 7.

¥ el-Hereri, Haddik, C. XVIL, s. 247.

0 el-Hererd, Haddik, C. XIX, s. 11.

1 el-Hereri, Haddik, C. XIX, s. 199.

2 el-Hereri, Haddik, C. XIX, s. 465.

® el-Hereri, Haddik, C. XX, s. 145.

#  el-Hereri, Haddik, C. XX, s. 371.
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konuyla ilgili farkli goriisleri aktarmis ardindan strelerin isimlerinin ve Kur’an’daki

tertiplerinin tevkifi oldugunu belirterek bu konuyla ilgili kendi gériisiinii belirtmistir.*

1.2.2.2. el-Hereri’nin Kaynaklar

Miiellif el-Hereri, bu eseri, kaynak bakimindan olduk¢a zengindir. Eser, miellifin
Omriiniin sonuna dogru, biitlin ilmi birikimini kullanarak kaleme aldigr ve Omriinii
adadigi onemli bir kaynaktir. Miellif, eserini kaleme alirken, tefsir otoritelerinin
eserlerine dayandirarak onlardan azami derecede yararlanmis ve onlarin ortaya koydugu
malumatlar1 degerlendirip kendi bilgi birikimi ve tecriibesiyle de yogurmustur. el-
Hereri, yararlandigi tefsir kaynaklarini rivayet ve dirayet seklinde ayrima tabi tutmadan
onlardan istifade etme cihetine gitmistir ve ayni1 zamanda ilgili eserinde kendine 6zgi
bir metot da kullanmistir. el-Hererd, ilgili eserinin hi¢bir yerinde hangi tiir kaynaklardan
yararlandigina dair herhangi bir agiklamada bulunmamaistir. Ancak eser, genel anlamda
incelendiginde muellifin hangi kaynaklardan istifade ettigi agik bir sekilde goriilecektir.
Miiellifin yararlandig1 kaynaklar, kendi alanlarinda genel manada kabul gormiis, saglam
ve giivenilir kaynaklardir. Saglam ve giivenilirliklerinden kastimiz, Miisliiman ulemanin
bliylik cogunlugu tarafindan hiisn-ii kabul gérmiis ve itimad edilmis kaynaklar

olmalardir.

Miiellifin kaynak yontemini iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan
biri, atifta bulundugu eseri dipnot vererek belirtmesi, digeri ise atifta bulundugu eseri
dipnot gostermeden sadece metnin igine yerlestirmesidir. Bu tarz kaynak gosteriminde
bazen atif yapilan eserin sadece ismini zikrederken bazen de eserle birlikte miiellifinin
ismini zikreder.*® Ornegin: “obs s J & “Ebt Hayyan sdyle dedi.””, “Ua &1 all 5 e g”
“Bu konuda Meragi’nin kullandig1 ibare sdyledir™*, “ilisll Ay “Kessaf’ta...”* gibi
ibareler kullanmak siretiyle alinti yaptigi kaynaklara atifta bulunmaktadir. Bazen
sadece kendi goriisiinii aktarip “Fakir sunlari soyledi.” ifadesini kullanmaktadir.

Liigavi izahlar1 yaparken bazen kaynak gosterip “cusaldll & J& “Kamus miiellifi sdyle

*  el-Hereri, Haddik, C.1,s. 98; C. XL, s. 89.

 Servet Demirbas, Haddiku'’r-Ravhi ve'r-Reyhdn fi Ravibi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir Yontemi -Al-i
Imran Ornegi- (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 44.

7 el-Hereri, Haddik, C. V1, s. 158.

* el-Hereri, Haddik, C. V1, s. 168.

¥ el-Hereri, Hadadik, C. 1, s. 237.

" el-Hereri, Hadadik, C. XX, s. 456.
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dedi” bazen de kaynak gostermeksizin “4tl Jai J& “Dilciler, bu konuda soyle dedi™'

gibi ciimleler kullanmistir.

Dipnot vererek gosterdigi kaynaklar1 inceledigimiz zaman bu kaynaklarin
ekseriyetle tefsir kitaplar1 oldugunu gormekteyiz. Miiellifin atif yaptig1 kaynaklar, hem
klasik hem de cagdas doneme ait eserlerdir. Tefsir kaynaklarini en ¢ok ayetler ve streler
arasindaki miinasebet, strelerin fazileti, sebebi niizul, tefsir ve kiraat vecihlerini beyan
ederken kullanmistir. Ayetlerin irabin1 agiklarken sadece kendi goriisiiyle yetinerek bu

konuda baska kaynaklara atif yapmamustir.”

Miifessirler Kur’an ayetlerini, hadis ile tefsir etmenin 6nemini izah etmislerdir.
Gerek rivayet ve gerekse dirayet tefsirleri bu konuda hem fikirdirler.” Ciinkii Yiice
Allah, Hz. Peygamber’e insanlara Kur’an-1 Kerim’i teblig etmenin yani sira beyan etme
gorevini de vermistir.”* el-Hereri de tefsir sahasinda otorite kabul edilen miifessirler gibi
ayetlerin yorumunda hadis kaynaklarindan istifade etmistir. Tefsirinde, hadis
kaynaklarma dipnot gostermeden metnin icerisinde deginmeyi tercih etmistir. Eserinde
atif yaptig1 hadis kaynaklarini inceledigimizde genellikle Sahihayn olarak tabir edilen
Buhari ve Miislim’den, bunlarla beraber Kiitiib-i Sitte’nin diger kaynaklar1 olan Ebi
David, Tirmizi, Ibn Mace ve Nesai’den nakiller yaptig1 goriiliir. Bunlarin yani sira
Ahmed b. Hanbel, Imam Malik, Beyhaki olmak iizere diger hadis kaynaklarma da
nakillerde bulunmustur.”

Miiellif, bu nakilleri su sekilde ifade etmistir: “Sahihayn’de sdyle geldi”, “Ibn

Mace ve Tirmizi sdyle dedi”®, “Imam Malik Muvatta’da su sekilde rivayet etti.”’

gibi
ifadelerle hadis kitaplarindan naklettigi hadislerin kaynagina isaret etmekle yetinmistir.
Diger taraftan hadis nakillerinde bulunurken bazen hadisi senediyle birlikte **
naklederken bazen de sadece metni nakletmekle yetinmistir.” Miiellif, genellikle hadis

kaynaklaria igaret ederken veya hadis naklederken naklettigi hadislerin miitevatir,

U el-Hereri, Haddik, C. XVII, s. 272.

2 el-Hereri, Hadaik, C. 111, ss. 65-69; C. V, ss. 287-296; C. XII, ss. 114-121; C. XX, ss. 62-75; XVI, ss.
277-319.

3 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016, ss. 116-121.

> Nahl, 16/44.

% Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i
Imran Siresi Ornegi, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), 53.

% el-Hereri, Haddik, C. II, s. 59.

7 el-Hereri, Haddik, C. V11, s. 276.

% el-Hereri, Haddik, C.VII, s. 240.

% el-Hereri, Haddik, C.VIL, s. 215; Servet Demirbas, Hadaiku 'r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-
Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siiresi Ornegi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), 39.
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sahih, hasen, garip veya zayif gibi sihhat derecelerine ait malumatlar vermeyi de ihmal

etmemistir.”

Miiellifin dipnot yontemi incelendiginde, tamamen klasik usul ve yontemleri
kullandig1 goriilmektedir. Dipnot ve alinti yaptigi eserin cilt ve sayfa numaralarini

vermemis sadece eserin veya yazarin ismini vermekle yetinmistir.*'

el-Hereri’nin tefsirinde atif yaptig1 kaynaklar hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in

bu eserlere kisaca temas etmekte fayda miilahaza ediyoruz.
a. ibn Cerir et-Taberi’nin (6.310/923) Cimiu’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-Kur’dn"

Islami ilimler alaninda sohrete mazhar olmus en Onemli tefsirlerden biri de
Taberi’nin kaleme aldig1 Cdmiu’l-Beyan an-Te vili Ayi’l-Kurdn adli eseridir. Miiellif,
sadece tefsir alaninda degil ayni zamanda kirdat, hadis, fikih, kelam ve tarih gibi
alanlarda da yetkin bir alimdir. ®* Cdmiu’l-Beyan’da ilk t¢ asirda olusan tefsir
rivayetlerini bir araya getirmistir. Islam alimleri, Kur’an’m evrensel mesajini bizlere
ulastirmak i¢in hicri II. ylizyildan itibaren eserler kaleme almislardir. Ne yazik ki o
tarihte kaleme alinan eserler, elimize ulasmamistir. Ancak Taberi’nin kaleme aldigi
eser, o doneme ait bilgi ve rivayetleri titizlikle ihtiva ettiginden dolayi, yazildig:
dénemden giiniimiize kadar daima zirvede kalmayi basarmustir.®® Miiellif, tefsirinde
ayetleri, ayet, siinnet, sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiinin sozleri ile agiklamistir. S6zi
edilen kaynaklarda aradigini bulamadig: takdirde Arap dili ve edebiyatina basvurarak

oralardan istishad yoluna gider.

Taberi’nin tefsiri, her ne kadar rivayet tefsirlerinden kabul edilse de rivayetlere
yapmis oldugu tenkit ve tercihlerden dolay: dirayet tefsiri 6zelligi de tasimaktadir.®*
Tefsirde ahkam ayetleri tizerinde de durmustur. Miifessir’in bu tiir ayetleri izah ederken
farkli mezheplere de atif yaptig1 goriilmektedir.®> Camiu’I-Beydn, tefsir usuliiyle alakali
cok degerli bilgilerin yer aldigi bir mukaddime ile baglar. Bu tefsir, el-Hereri’nin

kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

60 el-Hereri, Hadaik, C. 1, s. 142; C. IX, s. 100; C. XVII, s. 189; C. XVII, s. 132.

o' el-Hereri, Haddik, C. XVI, s. 88.

62" Hayati i¢in bkz. [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Muliik ve’l-Umem, C. V1, Haydarabad 1357, s.
170; Taceddin Ebi Nasr Abdulvahhab b. Ali es-Siibki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, C. 1I, Daru
Ihy4i’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1992, s. 135.

63 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 1, s. 364.

64 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 131.

% Ebf Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn an Te'vili /fyil-Kur ‘an, C.I, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1992, s. 27.
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b. ismail Hakki Bursevi’nin (6.1137/1725) Ruhu’l-Beyin’1

Bu eser, kendisinden sonra yazilan isari tefsirler {izerinde Onemli etkilerde
bulunmustur. Miiellif, yirmi yili askin bir zamanda tamamladig: tefsirinde ayetlerin
biitiin vecihleri iizerinde durmamis, bunun yerine kolay anlagilacak sade bir tefsir tarzini
tercih etmistir. Tefsirinde ¢ok miktarda nasihat, tergib ve ibret agirlikli kissalar
bulunmaktadir. Bununla birlikte tefsirde Farsg¢a beyitler ve Tasavvufi eserlerden alintilar

da yer almaktadir.

Rahu’l-Beyan, Tasavvufi tefsir kategorisinin klasik Orneklerinden biri olsa da
rivayetlerden tamamen soyutlanmis degildir. Zaten dirayet tefsirlerinin dahi,
rivayetlerden uzak durmasi ve onlart hi¢ kullanmamasi diistiniilemez. Bu bakimindan
onun hem rivayet hem de dirayet tefsiri oldugunu séylemek miimkiindiir.®® Bu eser, el-
Hereri’nin ilk cildinde takriben yiiz seksen defa atifta bulundugu eserdir. Diger
ciltlerinde de bu esere yaptigi atiflar goz 6niinde bulunduruldugunda bu eserin, el-Hereri
tarafindan en ¢ok atifta bulunulan eser oldugu goriiliir. Ayrica bu esere el-Hererl
tarafindan ¢okcga atifta bulunulmasi, el-Hereri’nin bu eseri ne kadar 6nemsediginin bir

gostergesi olarak da kabul edilebilir.
c. Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin (6.745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i

Bu tefsirin miellifi, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini dncelikle dil kurallarina gore
izah etmeye calismistir. Bir kelimenin sayet baska anlamlar1 varsa onlar1 da zikretmistir.
Ayetlerin sebebi niizulii, nasih mensthu, baska ayetlerle miinasebeti ve -saz kiraatler
dahil olmak iizere- kiraat vecihleri tizerinde durmustur.®” Ebu Hayyan, ilme derin
vukufiyetinden dolay1 zamanin nahivcisi, dilcisi, edibi, kurrasi, muhaddis ve miifessiri
olarak sohret bulmustur. el-Bahru’l-Muhit, Kur’an-1 Kerim’in fesahat ve belagatinin
yani sira edatlarin kullanim inceliklerini de izah ettigi i¢in nahvi-edebi tefsirler arasinda
da zikredilir.®® Miiellif el-Herer, 6zellikle kiraat vecihlerini izah ederken, bu tefsire yiiz

yirmi kez atif yapmustir.

d. es-Sevkani es-San’ani el-Yemeni’nin (6.1250/1834) Fethul-Kadir’i

6 Genis bilgi i¢in bkz. Ali Namh, Ismail Hakki Bursevi: Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Insan

Yayinlari, Istanbul 2001, s. 58.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 11, Bilmen Basimevi, Istanbul 1973, s. 525.

% Mahmut Kafes, Ebii Hayydn el-Endeliisi nin Hayat: ve el-Bahru’l-Mubhit Isimli Tefsirindeki Metodu,
(Yaymlamamis Doktora Tezi), Selguklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1994, s. 79.
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Sevkani, Yemen’deki Zeydiyye mezhebinin 6nemli simalarindandir. Usul ve
fiiru ilimlerinde igtihat mertebesine ulasmis bir miifessirdir. Tefsiri, dirayet ve rivayet
metotlarin1 bir arada toplayan giizel ve faydali bir eserdir.®” Sevkani éncelikle tefsir
edecegi strenin meshur adini diger adlariyla birlikte vererek tefsir faaliyetine baslar.
Akabinde sireyi liigat, sarf ve nahiv bakimindan incelemeye tabi tutar. Ayetleri baska

bir ayet, hadis veya siirle istishadda bulunarak beyan eder.

Ayetlerin farkli anlamlar1 arasinda se¢im yaparak kendi tercihini gosterir. Yeri
geldikge liigat ve 1stilah anlamlarmi da vermekten geri durmaz. Belagat inceliklerini
tagiyan ayetleri de irdeleyen miiellif, mecaz, kindye, tesbih, iltifat ve istiare gibi
sanatlara da deginir. Fikh1 hiikkiimler igeren ayetler lizerinde uzunca durmustur. Miiellif,
hulid, kiyametin alametleri, iman ve imametin sartlari, rizik, iman-amel iligkisi, hidayet
ve delélet gibi ihtilafli kelami konular1 da genis bir sekilde ele alarak izah etmeye
¢alisir. el-Hereri, birinci ciltte yirmi yedi kez bu esere atifta bulunmustur.’® Esere
yaptig1 atiflarini, bazen Fethul-Kadir seklinde bazen de es-Sevkani seklinde yaptigi

goriilmektedir.
e. Ahmet Mustafa el-Meragi’nin (6.1371/1952) Tefsiru’l-Meragi’si

Muhammed Abduh ve Resit Riza’dan sonra ictimai tefsir ekoliiniin 6nemli
simalarindan biri de Meragi’dir. Meragi, Resit Riza gibi miistakil bir tefsir kaleme
almistir. Otuz ciltten olusan olduk¢a genis ve mufassal bir tefsirdir. S6z konusu eserde
oncelikle tefsiri yapilacak ayetlerde yer alan kelimelerin anlamlarina ve istikaklarina
dair bilgilere yer verilmis, ardindan da ayetlerin kisa anlamlarina dair agiklamalar

yapilmistir. Son olarak da nasslarin uzun uzadiya tefsiri yapilmistir.

Meragi, tefsirinde basta Hz. Peygamber (sav) olmak {izere sahabe ve tabilinun
goriiglerine yer vermistir. Eserde az da olsa Muhammed Abduh’un goriislerine
rastlamak miimkiindiir. Tefsirin en 6nemli Ozelliklerinden biri de genis bir sekilde
sosyolojik aciklamalara yer vermesidir. el-Meragi, boylece bir yandan teblig gorevini

ifa ederken diger yandan Kur’an ile hemhal olmak isteyen ilim yolcularina da faydali

% Mevliit Giingdr, “Fethul Kadir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. XII, Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1989, ss. 462.

Genis bilgi i¢in bkz. Faruk Ozdemir, Sevkdni'nin Fethii’l-Kadir'indeki Kaynaklari ve Metotlar:
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun
2013.
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bilgiler vererek onlarin daha iyi ve donanimli bir sekilde yetismelerine katki

saglamaktadir.”’

el-Hereri, kelimelerin hem miifret hem de climle anlamlarim1 izah ederken bu
tefsire atifta bulunmustur. Ozellikle ayetlerin sonunda manay1 dzetlemek ve muhatabin
zihninde ayetlerin anlamlarim1 ve mesajlarim1  pekistirmek i¢cin de bu tefsire
basvurmustur. Bu eser, el-Hereri’nin giincel meselelerin izahinda da sik sik atifta
bulundugu bir eserdir. el-Hereri’nin bu tefsire sik sik basvurmasi, sadece klasik
tefsirlerinden degil ayn1 zamanda ¢agdas tefsirlerden de istifade ettigini gosterir. Ayrica
bu durum, onun herhangi bir mezhep veya mesrep taassubu igerisine girmedigini

gostermektedir. el-Hererd, L. ciltte bu tefsire doksan ii¢ defa atifta bulunmustur.

f. Ahmet Muhammed Sakir’in (6.1892/1958) Umdetu’t-Tefsir ‘ani’l-Hifiz Ibn

Kesir’i

Aslen Misirli olan Ahmet Muhammed Sakir, ibn Kesir’in meshur eseri “Tefsiru'I-
Kur’an’il-Azim”i bes cilt halinde &zetlemistir. Ibn Kesir’in tefsirinde zikredilen
hadisleri kaynak ve senetleriyle birlikte genis bir sekilde tedkik etmistir. Daha sonra
eserdeki hadislerin senetlerini zikretmemis, zayif ve Israiliyata ait rivayetlerle, miikerrer
rivayetleri ve ayn1 zamanda kelam ve fikih ilimlerine taalluk eden baz1 meseleleri terk
etmistir. Bu sekilde meydana getirdigi esere Umdetu t-Tefsir ‘ani’l-Hdfiz Ibn Kesir
adin1 vermistir.”* el-Hereri’nin, bu esere ¢okca almti yapmis ve tefsirin birinci cildinde

buna kirk bes defa atifta bulunmustur.

g. Aldeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin’in
(0.741/1340) Liibabii’t-Te vil fi Medni’ t-Tenzil’i

Halk arasinda Tefsiru’l-Hazin adiyla sohret bulan Liibabii’t-Te vil fi Meadni’ t-
Tenzil isimli eser, Begavi'nin Medlimii’'t-Tenzil adli tefsiri Ozetlenerek telif edilmistir.
Eser telif edilirken basta Zemahseri’nin el-Kessaf’1 olmak iizere diger pek cok tefsirden
de yararlamlmistir. Eser, hem rivayet hem dirayet Ozelliklerini ihtiva etmektedir.

Avyetler tefsir edilirken ncelikle ayet ve hadislerle istishadda bulunulmustur. Itikadi ve

" Demirci, Tefsir Tarihi, s. 241. .
> Muhammed Téahani, “Ahmed Muhammed Sakir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. II,
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1989, ss. 104-105.
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fikhi hiikiimler ihtiva eden ayetler, Eg’ari ve Safil mezheplerine gore genis bir sekilde

izah edilmistir.”

Miiellif, genellikle ayetleri tefsir eden hadislere atifta bulundugunda hadislerin
senetlerini terk ederek sadece muhaddisleri belirten isim ve harflerle onlara isaret
etmistir. Miiellif, israiliyyattan addedilen kissalara yer verdigi i¢in elestirilmistir. Bu
tefsir, tislip bakimindan son derece agik hiikiimlerle ilgili tahlilleri cem eden tertipli bir
tefsirdir.”* Bu eseri, Musa b. Haci Hiiseyin el-izniki (6.838/1434) Enfiisii’l-Cevéhir
adiyla Tiirkgeye terclime etmistir. > el-Hereri, birinci ciltte bu eseri yirmi iki defa

kaynak olarak gostermistir.

h. Abdullah b. Omer el-Beydavi’nin (6.685/1286) Enviru’t-Tenzil’i ve
Esrdru’t-Te’vil’i

Beydavi’nin, islami ilimlere olan vukufiyeti neredeyse herkes tarafindan kabul
edilmektedir. Sadece tefsir alaninda degil kelam, fikih, nahiv, belagat ve mantik
alaninda da temayiiz etmis nadide alimlerdendir. Te’lifatlar1 arasinda kaleme aldig:
Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil adli eseri, Islam diinyasinda séhrete kavusmus ender

tefsirlerdendir. Bu eser iizerine gok sayida hasiye ve talik yazilmistir.”®

Miiellif, eserinde rivayet ve dirdyet tefsir yOntemlerini birlikte kullanmuistir.
Ayetleri yorumlarken diger ayetlere, hadislere, sahdbe sozlerine, tabiin goriislerine ve
Arap siirlerine bagvurmustur. Dil ve belagat inceliklerine de deginmistir. Itikadi
konulara taalluk eden ayetleri tefsir ederken Ehl-i Siinnet’in goriislerini benimsedigi
gortliir. Ahkam ayetlerini tefsir ederken mensubu oldugu Safii mezhebinin goriislerini

tercih etmistir.”’ el-Hererd, L. ciltte bu esere on yedi kere atifta bulunmustur.

i. Siileyman b. Omer el-Cemel’in (6.1204/1789) el-Fiitihu’l-Ilihiyye bi-
Tavdivi Tefsiri’l-Celaleyn li’d-Dakdiki’l- Hafiyye’si
Celdleyn tefsiri, islam cografyasinda biiyiik bir s6hret kazanmus, tefsir derslerinde

okuma metni olarak tercih edilmis ve ilizerine bir¢cok hasiyeler yazilmistir. Dilinin

7 Ali Eroglu, “Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Hazin el-Bagdadi”, Tiirkive
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVII, Diyanet Vakfi Yaynlar1, Istanbul 1998, ss. 125-126.

™ Bilmen, Biiyiik tefsir Tarihi, C. 11, ss. 547-548.

> Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2009, s. 467-468.

7 Demirci, Tefsir Tarihi, ss. 165-166; Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, C. VI, Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1992, ss. 100-103.

Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, C. 11, Daru’l-

Hadis, Kahire 2005, ss. 295-315.
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yalinligy, tislibunun ¢ekiciligi, muhtasar olmasi, Kur’an’t Kur’an ve Siinnet ile tefsire
O0zen goOstermesi gibi nedenler, bu tefsire gosterilen ilginin baslica nedenlerinden
birkacidir.”® Celdleyn Tefsiri’ne yazilan hasiylerden birisi de el-Hereri’nin ¢okca atif
yaptigi, Siileyman b. Omer el-Cemel’in kaleme aldig1 el-Fiitiihu I-IlGhiyye bi-Tavdivi
Tefsiri’l-Celaleyn li’d-Dakaiki’l-Hafiyye isimli eserdir. el-Hereri, bu tefsire 20 defa atif

yapmistir. 7

j- Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6.671/1272) el-Cami’
li Ahkdami’l-Kur’an’1

Miifessir ve aymi zamanda fakih olan miiellif, Endiiliis’te yetisen biiylik
alimlerdendir. Maliki mezhebine mensup olan Kurtubi, hadis ilminde de derin bilgiye
sahiptir. el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn adli tefsir, rivayet ve dirayet metotlarinin
basariyla cem edildigi ve ahkam tefsirleri kategorisine de dahil edilen miistesna
tefsirlerdendir. Eserde, dilin inceliklerinin yaninda miigkil konular, hadis tenkitleri ve
fikih hitkiimlerinin detayl bir sekilde islendigi goriilmektedir.*® el-Hererd, fikhi hiikiim

ihtiva eden ayetlerin tahlillerinde ekseriyetle bu tefsire bagvurmustur.

k. Ebuw’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir’in (6.774/1373) Tefsiru’l-Kur’ini’l-
Azim’i

Ibn Kesir, islami ilimler alaninda basta tefsir, hadis, fikih ve tarih olmak {izere
birgok alanda eserler vermistir. Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn indan sonra rivayet tefsiri
denince akla ilk gelen temel kaynaklarindan biri de Ibn Kesir'in yazdign Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim” dir. Bu eser, yazildig1 giinden itibaren insanlarin tevecciihiine mazhar
olmustur. Ibn Kesir, tefsirinde nasil bir yontem kullandigim1 mukaddimede ayrmtili bir
sekilde dile getirmistir. S6z konusu mukaddimede 6zetle; Kur’an ayetlerini, Kur’an,
stinnet, sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiinden gelen rivayetler ile tefsir ettiini ifade

etmistir.’ Bu eser, el-Hereri’nin sik¢a basvurdugu kaynaklar arasindadir.

" Ali Akpmar, “Tefsirii’l-Celaleyn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopetisi, C. XXX, Diyanet Vakfi
Yayinlari, [stanbul 2011, s. 294.
7 el-Hereri’nin ¢okea atifta bulundugu kaynaklar i¢in bkz. Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-
Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’'dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), 45-49.

% Ebi’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Tabakdtii 'I-Miifessirin, Mektebetii Vahbe,
Kahire 1976, ss. 28-29; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 11, s. 524.

81 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, C. 1, s. 242; Abdulkerim Ozaydin, “ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XX, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1999, ss. 132-134; Demirci,
Tefsir Tarihi, s. 144-147.
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I. Ebli’l Berekit en-Nesefi’nin (6.710/1310) Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-

Te’vil’i

Maveraiinnehir bolgesinin yetistirdigi alimlerden olan Abdullah b. Ahmed en-
Nesefi, Ozbekistan’in Nesef sehrinde 1223 yilinda diinyaya geldi. islami ilimlerde
miistesna bir konumu olan miiellif, sadece tefsir sahasinda degil aynm1 zamanda fikih,
fikih usulii, keldm ve hadis gibi ilimlerde de temayiiz etmis bir sahsiyettir. islami ilimler

alaninda pek ¢ok eser vermistir.*?

Bilindigi tizere Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hadaiku't-Te’vil adli tefsirini
Mu’tezile mezhebinin goriislerini ihtiva eden el-Kegsdaf’ a karsilik Ehli’s-Siinnet’in goriis
ve akdidini savunmak gayesiyle kaleme almistir. Lakin Nesefi, s6z konusu eserinde
Kessaf'tan cokca istifade etmistir. Oyle ki Nesefi’nin tefsirine Zemahseri’nin tefsirinin
muhtasar1 nazariyla bakilmistir. Nesefi, yontem olarak Zemahseri’nin yontemini esas
almistir. Zemahser’nin goriislerini tetkik etmis, 6zellikle fesahat ve belagat agisindan o
tefsirde var olan giizelliklerden istifade etmistir. Ancak akideye taalluk eden konularda
ise Zemahseri’yi tenkit etmekten geri durmamistir.*’ Eser, ne okuyucuyu usandiracak
kadar uzun ne de manay1 zorlastiracak kadar kisa yazilmistir. el-Hereri, bircok kez bu

tefsire atif yapmustir.

m. Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisaburi’nin
(0.468/1076) el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn”1

Itikatta Es’ari, fikthta Safii mezhebine mensup olan Vahidi, tefsir, hadis, nahiv,
liigat ve edebiyat gibi ¢esitli ilim dallarinda s6z sahibidir. Bundan 6tiirii kaynaklarda
“Miifessir”, “Imam”, “Musannif”, “Allame”, “Arap dilinde ve nahivde iistad”, “Sair”
gibi sifatlarla anilmistir.** Vahidi, islam tefsir tarihinde ¢ok 6nemli konuma sahip olan
miifessirlerdendir. Oyle ki Imam Gazali, Vahidi’nin tefsir alanindaki otoritesini kabul
etmis hatta kendisine tefsir sahasinda kitap telif etmemesinin sebebi soruldugunda,

“Seyhimiz Ebu’l-Hasen el-Vahidi’nin bu alanda telif ettikleri kafidir.” diye cevap

2 Hayati ve eserleri i¢in bkz. Muhammed Ebu’l-Hayy el-Leknevi, el-Fevdidu'l-Behiyye, Mektebetii

Vehbe, Kahire 1324, s. 103. .

% Semsuddin Sami, Kdmusu'l-A’ldm, Mektebetii Vehbe, istanbul 1314, s. 3510; Demirci, Tefsir Tarihi,
s. 168-171.

8 Ebd Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, C. II1, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, ss. 201-202.
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vermistir.® Ayni sekilde Gazall “Kim Allah’in kitabin1 Restlullah’tan dinlemek isterse

Vahidi’nin tefsirini okusun” dernistir.86

Vahidi, ayetleri tefsir ederken dil, gramer, belagat ve kiraat ile alakali bilgiler
verir. Bu bilgilerin tefsir ilmi agisindan ¢ok onemli olduklarini ifade ederek bunlar
olmaksizin yapilacak herhangi bir tefsirin eksik kalacagini belirtir. Miifessir, tefsirinde
rivayet metodunu kullanmistir. Kuran’1, Kur’an, slinnet, sahabe ve tabiinin goriisleriyle
yorumlamustir.*” Tefsirinde daha cok Kur’an’m kiraat, gramer ve edebiyat yoniine

agirlik vermistir. el-Herer1, az da olsa bu tefsire atif yapmaktadir.

n. Mahmut b. Omer ez-Zemahseri’nin (6.467/1075) el-Kessif an Hakdiki’t-
Tenzil’i

Onemli kaynak tefsirlerden biri de ez-Zemahseri’nin yazdig1 el-Kessaf an
Hakdiki’'t-Tenzil adli eserdir. Dirayet metoduna goére kaleme alinan eserde ara sira
rivayetlere de yer verilerek iki metot birlestirilmistir. Miiellif, ayetlerin tefsirinde dil,
belagat ve eski Arap siirleriyle istishadda bulunmustur. Tefsirinde akla nakilden daha
fazla yer verdigi goriliir. Zemahseri, ayetleri Mu’tezile’nin temel kabulleriyle

celismeyecek sekilde yorumlamaya 6zen gostermistir.®®

Zemahseri, sebeb-i niizil konusunu ele alirken hem hadislere hem sahdbe
sOzlerine miiracaat eder. Sarelerin fazileti hakkinda zayif ve uydurma rivayetlere yer
verir. Kiraat farkliliklarma dikkat ¢ekerek bunlar arasinda Kur’an {islibuna uygun
diisenleri tercih eder. Ahkdm ayetlerinde mensup oldugu Hanefi mezhebine ait
hiikiimleri benimser. Safii mezhebine ait goriislere de yer verir. Miiellif zahiren ¢eliskili
gibi goriinen ayetleri te’vil eder. Kur’an’da ¢eliskinin olmadigini delilleriyle ispat eder.
Miiellif Mu’tezile mezhebinin goriislerine uygun olan ayetleri muhkem, aykirt olanlar
ise miitesabih addederek miitesdbih ayetleri muhkem ayetler 1s18inda te’vil eder.” el-

Herer?’nin bagvurdugu énemli kaynalardandir.

8 Ebl Muhammed Abdullah b. Es’ad el-Yafi, Mir’atii’l-Cendn ve Ibratii’l-Yekzdan, C. 11, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, ss. 155.

8 Cevdet Muhammed el-Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihii fi 't-Tefsir, Kahire t.y., s. 403.

87 Semseddin Davudi-Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatu’l-Miifessirin, C. 1, Mektebetli Vehbe,
Kahire 1994, s. 395.

88 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, C. 1, ss. 429-482.

¥ Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2010, s. 329.
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o. Ebu’s-Suiid Efendi’nin (6.982/1574) Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Meziye’l-
Kitabi’l-Kerim’i

Miifessir, Miiftii’l-endm, Seyhu’l-islim, Sultanu’l-Miifessirin, Hatimetii’l-
Miifessirin, Allame-i kiil, Ebti Hanife-i Sani gibi iinvanlar ile anilir. Yaygin goriise gore
896/1490 yilinda Istanbul yakinlarindaki Metris/Miiderris kdyiinde diinyaya geldi. Ik
tahsiline babasinin yaninda baglamig, daha sonra Miieyyedzade Abdurrahman Efendi,
Mevlana Seydi-i Karamani ve Ibn Kemal’den ders almistir. Eb(’s-Suid miiderrislik
gorevini ilk olarak Yavuz Sultan Selim déneminde, inegdl Ishak Pasa Medresesi’nde
icra etmigtir. Takriben yirmi iki yi1l degisik medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra,
1537 yilinda Rumeli kazaskerligine atanmistir. 1545°te Fendrizdde Muhyiddin
Efendi’nin yerine Seyhu’l-Islim olmustur. Aslinda Ebu’s-Sufid Efendi, islam hukuku
alaninda pek ¢ok eser vermis olmasina ragmen daha cok tefsiriyle taninmaktadir. Onu
sOhrete kavusturan ve yazildigi zamandan giiniimiize kadar zirvelerde yerini koruyan bu

muhtesem eser, Irsddu 'I-Akli ’s-Selim ild Mezdye I-Kitibi’l-Kerim’ dir.”

Eb0’s-Sulid Efendi, tefsirinde diger dirayet miifessirleri gibi hem nakli hem de
akli tefsir metodunu birlikte kullanmustir. Ozellikle akli tefsir baglaminda miifessir,
kendine 6zgii bir yontem kullanmistir. Ornegin ahkam ayetlerini ele alirken bazen higbir
mezhebe atif yapmadan fikhi konulara genis yer vermis, bazen de birden ¢ok mezhep
imaminin goriislerini naklederek onlara atifta bulunmustur. *' el-Hereri, genellikle

ayetlerdeki belagat niiktelerini, bu tefsire atif yaparak izah etmeye ¢aligmaktadir.
6. Ebi’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi’nin (6.597/1201) Zadii’l-Mesir’i

Ibnii’l-Cevzi’nin tefsir alaninda yazilmis {ic eseri bulunmaktadir: el-Mugni,
Zddu’l-Mesir, Teysiru’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’an. Ibnuw’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir adli
tefsiri yazma gerekcesini mukaddime béliimiinde su sekilde agiklamustir: “Insanlarin
okuyup bitirebilecekleri uzunlukta, tekrarlara yer vermeyen bir tefsir yazmami talep
eden &grencilerimin istek ve arzusu, beni bu eseri yazmaya sevk etmistir.”* bnu’l-
Cevzi’nin pek c¢ok eseri bulunmaktadir. Eserleri genellikle tarih, biyografi, hadis, tefsir

ve kelam alanlarma aittir.”>

% Ebt’s-Sutid’un hayati ve eserleri icin bkz. Abdullah Aydemir, Biiviik Tiirk Bilgini Seyhu’l-Islam

Ebii’s-Suiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1968.
' Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhu’l-Islam Ebii’s-Suiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, ss. 114-129.
2 Tbnw’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, C. 1, Mektebetu’l-islami, Beyrut 1984, s. 4.
> Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 11, ss. 483-485.
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Hanbeli mezhebine mensup olan Ibnii’l-Cevzi’nin miifessir olarak taninmasina
vesile olan eseri Zddu'l-Mesir dir. Bu eser, rivayet tefsirleri arasinda oldukc¢a dnemli bir
yere sahiptir. Ibnu’l-Cevzi, s6z konusu eserde her siirenin basinda o stirenin Mekki veya
Medeni olusuyla alakali rivayetlere yer vermistir. Ayni zamanda nahvi tahlillere,
kelimelerin istikakina ve siirden delil getirmek stretiyle Arap Dili ve Edebiyatinin
inceliklerine de isaret etmeyi ihmal etmemistir. % el-Hereri, kiraat vecihlerini beyan

ederken bu esere bir¢ok atifta bulunmustur.

r. el-Alisi Sihabuddin Mahmud’un (6. 1854) Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’an’il-Azim ve’s-Seb’il-Mesdni’si

Eserde oncelikle Kur’an’in, Kur’an ve Siinnet’le yorumu esas alinmistir. Niizul
sebepleri lizerine durulmus, ayetler ve slreler arasindaki irtibat ve miinasebet
gosterilmeye calisilmis, kiraatlerden dogan anlam farkliliklar1 belirtilerek tercih
yapitlmistir. Miiellif, eserde, ayetlerin yorumunda siir, belagat, mecaz, istiare gibi
inceliklerden olabildigince yararlanmigtir. S6z konusu eserde, nesh konusu uzun
uzadiya ele alinarak Kur’an ile hadiste neshin vuku bulabilecegi belirtilerek ayet ve

hadislerden deliller getirilmistir.”

Alasi, kelam konularinda selef yolunun daha saglam ve tutarli oldugunu
vurgulamaya c¢alismistir. % Eserde bircok konunun yanisira tasavvuf ehlince itimat
edilen isari tefsire de kismen yer vermistir. Alisi’nin bu eseri, selef ile halefin
goriislerini bir araya getirip biitiinlestirmistir. Alisi, Kur’an’mn zahirini kabul etmeyen
batinileri reddettigi gibi bir kisim sifilerin Ehl-i Slinnet akaidini inciten ifratkar
sézlerini de makul ve makbul bulmamistir.”” Bu eser, el-Hereri’nin, ara sira bagvurdugu

kaynaklar arasinda yer almaktadir.
s. Fahruddin er-Razi’nin (6.606/1210) Mefdtihu’l-Gayb”

Asil adi Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin olan Razi, 1149 yilinda
Biiyiik Selcuk Devleti’nin baskenti olan Rey sehrinde diinyaya gelmistir. Arap asilli bir

%4 Ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, C. 111, s. 393.

» Alasi, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Medni, C. I, Muhammed Ahmed el-Emed ve Omer Abdis’Selam
es-Selami (thk.), Daru Thyai Turési’l-Arabi, Beyrut 1999, s. 7-14; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi
ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imrdn Siresi Ornegi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), 49.

% Ahmet Celik, “Rihu’l-Meani”, Tiirkive Diyanat Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLV, Diyanet Vakfi

Yayimnlari, Istanbul 1996, s. 325.

Vehbi Karakas, Aliisi nin Rithu’l-Medni sinde Isari Tefsir, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 13/2, 2013, ss. 47-63.
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ailenin ¢ocugudur. Giiclii hafizasi, iistiin zekas: ve etkili hitabetiyle iinlenen ve aym
zamanda yedinci yiizyilin en biiylik miitefekkirlerinden biri olarak kabul edilen Razi,
sadece tefsir alaninda degil kelam, fikih usulii, dil ve edebiyat, felsefe, mantik,
astronomi, tip ve matematik gibi ¢agmin gerektirdigi ilim dallarinda da eserler

vermistir.”®

Rézi sozilinii ettigimiz tefsirinde, her ne kadar dirdyet yontemini kullanmis olsa da
rivayet tefsiri usul ve esaslarini terk etmis degildir. Miifessir Razi, ayetin ayet ile
tefsirine son derece Onem vermistir. Gerektigini diisiindiigli yerlerde hadislere
basvurmay1 da ihmal etmemistir. Bununla birlikte sebeb-i niizul, kelimelerin liigavi ve
kavramsal izahlari, miigkil, miiphem ve gaybi konular basta olmak lizere pek c¢ok

9

PO v a .. . . ... 9 ny . .
konuda sahabe ve tabilin goriislerini benimsemistir. el-Hereri’nin en oOnemli

kaynaklari arasinda yer almaktadir.

t. Ebi Muhammed ibn Atiyye el-Endeliisi’nin (6.546/1151) el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz’i

Ibni Atiyye, hem miifessirlerin hem de tefsir ilmiyle mesgul olan sahsiyetlerin
ornek aldig biiytik bir alimdir. 481/1088 yilinda Endiiliis’iin Granada sehrinde diinyaya
gelmigtir. Pek cok alim ve idareci yetistiren bir aileye mensuptur. Babasi Galip,
Granada’ki en meshur alimlerdendir. Miifessir Ibni Atiyye’nin yetismesinde ve ilme ilgi
duymasinda babasinin biiyiik etkisi olmustur. ' Séz konusu miifessirin eseri el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Aziz, rivayet tefsirlerinin onemlilerinden biri
sayllmaktadir. Bu tefsir, kendisinden sonra gelen bircok miifessirin itimat ettigi en

onemli kaynaklardan biri olmustur.

Miifessirlerin énde gelenlerinden biri olan imam Abdullah Muhammed el-
Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn adl tefsirinde, Ebl Hayyan Muhammed b. Yusuf
el-Girnati, el-Bahru’l-Muhit adl1 tefsirinde, Ibn Atiyye’den alitilar yaparak goriislerini
teyit etmeye cahismistir.'”" Miifessir, ayetleri basta hadisler olmak iizere sahabe, tabilin

ve daha sonraki alimlerden yaptigi nakiller 1s18inda tefsir etmeye calismistir. Ancak

% Siibki, Tabakdt, C.V, s.138; ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, C. IV, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 2010,
ss. 421-432.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin Razi”, Tiirkive Diyanat Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XII, Diyanet
Vakfi Yaynlari, Istanbul 1995, ss. 89-95; Demirci, Tefsir Tarihi, ss. 160-164.

1% fbnu’l-Ebbar Muhammed b. Abdillah el-Belensi, el-Mu’'cem fi Ashdbi’l-Kadi’l-Imam Ebi Ali es-
Sadefi, Mektebetii’s-Sekafe ed-Diniyye, Misir 2000, s. 270.

" Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. II, Ahmed el-
Bardini- [brahim Atfays (thk), Daru’l-Kiitibi’l-Mistiyye, Kahire 1964, s. 240.
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rivayetleri naklederken kendi goriis ve tercihini zikretmekten de geri durmamistir. ™ el-

Hereri’nin bagvurdugu 6nemli kaynaklarindandir.
v. Muhammed Tahir b. Asiir’un (6. 2393/1973) et- Tahrir ve’t-Tenvir’i

Muhammed Tahir Ibn Astr, Akdeniz kiyisina yaklasik 20 km uzakligindaki
Tunus ilinin kuzeyinde bulunan Mersa koylinde 1296/1879 senesinde dedesinin
sarayinda diinyaya gelmistir. Ibn Asir, ilk egitimini, ailesinden aldi. Babasindan ve
dedesinden okumaya baslayarak alt1 yasinda hafiz oldu. Ibn Astr’un yetismesinde,
egitim ve 6gretiminde babast Muhammed b. Asir (6.1920) ve dedesi Muhammed b.
Ebd Butur’un (6.1907) ¢ok biyiik katkilari olmustur.'® Daha sonra islami ilimlerde
bilgi ve kabiliyetini arttirmak iizere Zeytine kiilliyesine kaydoldu. Genis ders
miifredatina sahip olan bu kiilliyede alet ilimlerinin yaninda temel Islam ilimleri de
veriliyordu. S6z ettigimiz miifessir bu kiilliyede élet ilimlerinden nahiv, sarf, belagat,
aruz, mantik; temel Islam ilimlerinden hadis, kelam, fikih usulii, miras gibi dersler
okudu. Yedi yillik egitimin ardindan 1899°da Zeytune kiilliyesinden diplomasin1 alarak

1% {bn Astir, islami ilimlerden mezun olduktan sonra bir kenara cekilmeyip

mezun oldu.
bir yandan ders verirken diger taraftan Islami ilimlerin neredeyse tiim dallarinda eserler
kaleme almistir. Bu eserlerden biri de tefsir alaninda kaleme aldig1 er-Tahrir ve 't-Tenvir

adl1 eseridir.

Son ylizyilda yazilan en onemli tefsirlerden biridir. Eser, klasik dirayet tefsiri
niteligi gdstermekle birlikte kendine 6zgii bir i¢ plana sahiptir. Miifessir, eserde, rivayet,
dirayet ve isari metodu cem etmistir. Miiellif, tefsirinde Zemahseri, Fahreddin er-Razi
ve Kurtubi’nin tefsirleriyle SuyQti'nin el-Itkin adli eserine siklikla atiflarda
bulunmustur. Daha ¢ok dirayet tefsirlerine, ayrica hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve siyer
kaynaklarma da c¢ok¢a atiflar yapmustir. Cahiliye devrine ait siirlerle istishadda

bulunmus ve Arap atasézlerini kullanmay ihmal etmemistir. Ibn Asr, tefsirinde kiraat

12 Tbni Atiyye’nin hayati, eserleri ve tefsirinde takip ettigi metot ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Yasir

Adel Zaynal Albayath, Tefsirde Baglam ve el-Muharreru’l-Veciz Ornegi, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016; Demirci, Tefsir Tarihi, ss.138-
141.

19 Bikasim el-Gali, Seyhu’l-Cami’l-A’zam Muhammed Tahir b. Asir Hayatuhu ve Asaruhu, Daru ibn
Hazm, Beyrut 1999, ss. 37-39.

1% Muhammed Habib ibnii’l-Hoca, Seyhu’l-Islam el-Imamu’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agsir ve
Kitabuhu Makdsidii’s-Seridti I-Islamiyye, Daru’l-Arabiyye, Tunus 2008, ss. 148-152.
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vecihlerini de zikretmistir. el-Hereri’nin atif yaptigi kaynaklar arasinda yer

almaktadir.

Buraya kadar zikrettigimiz eserler disinda el-Hereri’nin bagvurdugu baska birgok
eser de bulunmaktadir. Bu baglamda el-Hereri, bilimsel konular1 izah ederken yukarida
bahsi gecen tefsir kaynaklarina atif yapmamistir. Ornegin, “elektrik, telefon, gibi bazi
bilimsel bulus ve icatlarin mucize olamayacagini” ifade ederken et-71bbu’l-Hadis isimli
kitaptan alinti yapmustir.'” Dilbilimsel izahlarda tefsir kitaplarindan yararlandigi gibi
sarf ve nahiv kitaplarindan da yararlanmistir. Ibn Malik’in (6.672/1274) el-Elfiyye sini

197 Baz1 mantik konularinda Ahmed el-Baciiri’nin

108

ornek olarak gostermek miimkiindiir.
(6. 1277/1860) el-Bdcuri ale’s-Siillem isimli eserine atifta bulunmustur. ™ el-Hererd,
nesh konusunda genellikle Ebi Abdillah Muhammed b. Hazm’1n (6.456/1064) en-Ndsih

, . .. . 109
ve’l-Menstih isimli eserinden yararlanmistir.

Genellikle yukarida degindigimiz kaynaklardan yararlanan el-Hereri, az da olsa
ismini zikretmedigimiz baska kaynaklardan da istifade etmistir. Bu sekilde

davranmasinin nedenini su sekilde agiklamak miimkiindiir:

e  Tefsir kaynaklarina yaptig1 atiflar ile kendine 6zgii goriisleri desteklemek ve
teyit etmek,

e Ayetlerin tefsiriyle alakali farkli gorlis ve ihtimalleri serdederek ayetlerin
zengin anlam ve muhteviyatlarina katkida bulunmak,

e Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kelime ve kavramlar1 beyan ederken farkli

goriisler arasinda okuyucuya hem tercih hem de mukayese yapma imkan1 sunmak.'"*
1.2.2.3. Mekki-Medeni Bilgisi

el-Hereri, stire ismini agikladiktan sonra, akabinde o stirenin Mekki veya Medeni
olduguna dair malumatlara ge¢mistir. Aslinda tefsirinin mukaddimesinde Mekki-
Medeni streler ile ilgili detayli bilgiler verdigi i¢in tefsirde fazla ayrintiya girmeden

genellikle her sirenin nerede ve hangi slireden dnce veya sonra indigini belirtmekle

195 Ahmet Coskun “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Tirkive Diyanat Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIX,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 430.

"% el-Hererd, Haddik, C. IV, s. 167.

" el-Hererd, Haddik, C. 1, s. 443.

' el-Hererd, Haddik, C. 1, s. 55.

109 el-Hereri, Hadaik, C. XIX, s. 8..

"% Servet Demirbas, Haddiku'r-Ravhi ve’r-Rayhén fi Ravibi Ulumi’l-Kur’dn’'da Tefsir Yontemi Al-i

Imran Siresi Ornegi, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 50.
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yetinmistir.''' Ornegin, “Taha siresinin tamami Mekki’dir. Meryem Siresinden sonra

nazil olmustur.” 12

“Hagr slresi Medeni’dir. Beyyine sliresinden sonra nazil
olmustur.”'"® “Hicr Sfiresinin tamami Mekki’dir.”'"* demistir. Sayet Strenin nerede
nazil olduguna dair ihtilaf varsa onlar1 da agiklayarak tercihte bulunmustur.' Sire
Mekki oldugu halde icerisinde Medeni ayetler varsa veya Medeni oldugu halde
icerisinde Mekki ayetler varsa bunlar1 da sahabe ve tabiin’in bu konudaki rivayetlerini

zikrederek vuzuha kavusturmaya ¢alismistir. He

el-Hereri, Strelerin tefsirine gegmeden Once, Strelerin isimlerini, Mekki veya
Medeni oldugunu agikladiktan sonra, her Sdrenin ayet, kelime ve harf sayisini
belirtmistir. Ornegin, “Al-i Imran, Stresi, iki yiiz ayet, lic bin dort yiiz altmis kelime,
dért bin bes yiiz yirmi bes harftir.”''” “Ytnus sdresinin yiiz dokuz ayet, bin sekiz yiiz
otuz iki kelime, yedi bin bes yiiz altmis yedi harftir. ''® “Cum’a Siiresi, on bir ayet, yiiz
seksen kelime, yedi yiiz kirk sekiz harftir.”'" “Miilk Stresi, otuz ayet, {i¢ yiiz otuz bes

kelime, bin ii¢ yiiz on ii¢ harftir.”'*

1.2.2.4. Fezailii’s-Siiver’e Yaklasimi

el-Hererd, slirenin tefsirine gegmeden Once, ekseriyetle o slrenin faziletini ifade
eden hadisleri aktardigi goriilmektedir. Strelerin faziletini anlatan hadisleri, Buhari,
Miislim, Tirmizi, Ebd David, Nesai, Dérekutni, Ahmed Ibn Hanbel, Ebd Ya’la, Ibn
Hibban, Taberi, Beyhaki ve diger hadis alimlerinden nakletmistir.'*' el-Hereri, birtakim
strelerin faziletiyle ilgili aktarilan rivayetlerin asli olmadigim1 dolayisyla bu tiir
rivayetlere itibar edilmemesi gerektigini ifade ermistir. Bununla beraber bazi siirelerin
faziletine dair birtakim nakillerde bulunmus ve bu nakillerin sonunda « Jia 4 (Slg

Ancak bu rivayet zayiftir.”'* veya “d Jual ¥ ¢1g” “Sihhati konusunda ihtilaf vardir.”'*?

"' Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdin fi Ravibi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i

Imran Siiresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 52.

"2 el-Hereri, Haddik, C. XVIIL, s. 247.

"3 el-Hereri, Haddik, C. XIX, s. 89.

"4 el-Hereri, Haddik, C. XV, s. 7.

"5 el-Hereri, Haddik, C. XXI, s. 89; C. XXI, s. 330.

"6 el-Hereri, Haddik, C. VIL, s. 87; C. XVII, s. 80; C. X VIIL, s. 230.

"7 el-Hereri, Haddik, C. IV, s. 166.

8 el-Hereri, Hadadik, C. XII, s. 125; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-
Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Stiresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 53.

9" el-Hereri, Hadadik, C. XIX, s. 280.

120 el-Hereri, Haddik, C. XXX, s. 5.

121 el-Hereri, Haddik, C. 1, s. 95-96; C. V, s. 370; C. VII, s. 87.

122 el-Hereri, Haddik, C. XXX, s. 370.

'3 el-Hereri, Haddik, C. XXXI, s. 399.
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gibi climlelerle bu rivayetlerin sahih olmadigini, dolayisiyla bunlara ihtiyatla

yaklasilmasi gerektigini belirtmistir.

Ornegin el-Hererd, Su‘ara sfresi’nin faziletine dair hadisleri zikrettikten sonra su
ifadeyi kullanmugtir: “cisda 438" “Ancak bu zayiftir.”'** Ayni sekilde Burti¢ stiresi’nin
fazileti hakkindaki hadisi zikrettikten sonra “4 J«al ¥ (819" “Ancak bunun ash
yoktur.” '* diyerek uyarida bulunmustur. el-Hereri, bazi sfrelerin faziletine dair

herhangi bir agiklamaya yer vermeden direkt onlarin tefsirine gecmistir.'°

el-Hereri, slirenin faziletini beyan ettikten sonra o slirede ka¢ nasih ve mensih
ayetin bulundugunu ve hangi ayetin hangi ayeti nesh ettigini agik bir sekilde

belirtirmistir.

Bilindigi iizere Kur’an ilimleri arasinda en ¢ok ihtilaf edilen konulardan biri de
nesh konusudur. ileride bu konuya temas edecegimiz i¢in simdilik bu meseleye
teferruath bir sekilde girmiyoruz. Burada sadece el-Hereri’nin sire ile alakali bilgileri
verirken bu konuya deginip deginmedigine dair birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz. Her
sirenin baginda veya sonunda o sire icerisinde ndsih ya da mensth ayet olup
olmadigina, hangi ayetlerin nasih hangilerinin ise menstih olduguna dair agiklamalarda

bulunmustur. '’

Omegin Had siresinin faziletini anlattiktan sonra su ifadeyi kullanmistir: “Bu
sirenin Tli¢ ayeti diginda tamami muhkemdir. Daha sonra bu ii¢ ayeti teker teker ele alip
hangisinin nasih, hangisinin mensuh oldugunu beyan etmistir.'** Aym sekilde Enfal
stiresi’nin girisinde yirmi alt1 ayetin menstih oldugunu ifade etmistir. Akabinde bu
ayetleri sirasiyla zikrederek hangi ayetin hangi ayetle neshedildigine dair bilgiler
aktarmustir.'” Nasihi veya mensiihu olmayan streler hakkinda, “Bu sfirenin tamami

muhkemdir. siirede nasih ve mensih ayet bulunmamaktadir.” ifadesini kullanmistir.'*

124 el-Hereri, Haddik, C. XX, s. 145.

125 el-Hereri, Hadaik, C. XXXI, s. 283.

126 e]-Hereri, Haddik, C. XX, s. 371; C. XXX, s. 194.

127 Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve'r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i
Imran Siresi Ornegi, (Yayinlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), s. 53.

128 el-Hereri, Haddik, C. XII, ss. 393-394.

12 el-Hereri, Haddik, C. X, s. 326-327.

B0 el-Hereri, Haddik, C. XXIIL, s. 74; C. XXX, s. 5.
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1.2.2.5. Siirelerin Genel Tanitimlar: ve Miinasebata Dikkatleri Cekmesi

el-Hererl, baz1 Surelerin tefsirine baslamadan 6nce o strelerin ana konularini, ne
tiir mesajlar vermek istediklerini ve okuyucunun bu Strelerden ne tiir dersler ¢ikartmasi
gerektigini maddeler halinde siralamistir. el-Hereri, bu yontem ile okuyucuya bir
yandan rehber olurken diger yandan kendisini basmakalip fikir ve disiincelerden
uzaklastirmaya ¢alismustir. Isra Stresinin girisinde “Ozet olarak bu Sirenin ihtiva ettigi
konular” bashg: altinda bu Sdrenin vermek istedigi mesajlar1  aktarmustir.'”' Kehf
Stresinin giris kisminda giinliik hayatimiz ve yasantimizla ilgili birtakim bilgilere yer

vermistir.'*

el-Hererl, tefsirini yazma amacii agik¢a belirtmese de bazi strelerin
mukaddimelerindeki ifadelerinin satir arasi okumalarindan amacinin ne oldugunu
anlamak miimkiindiir: Miisliman toplumulara Kur’an’in evrensel mesajini hakkiyla
iletmek, onlar1 bdlen, parcalayan ve i¢ten ice kemiren sorunlarin ¢oziimiine Kur’an’in

cizdigi sinirlar dahilinde kalarak katkida bulunmak...

Streler ve ayetler arasinda var olan miinasebeti bilmek, Yiice Allah’in, Kur’an
ayetlerinden maksat ve muradinin daha iyi anlagilmasina 6nemli katkilar sunmaktadir.
Bundan dolay1 miinasebet konusu, Kur’an ilimleri arasinda ¢ok 6nemli bir konuma
sahiptir. Mifessirler, bir tefsir kaleme aldiklar1 vakit streler ve ayetler arasindaki
miinasebete muhakkak deginirler. Miinasebet (Baglam) iki sey arasini, bir sekilde
iligkilendirmek demektir. Kur’an séz konusu oldugunda, slirenin Oncesi ile sonrasi
arasinda ilgi kurmak, ayetler s6z konusu oldugunda da her ayetin oncesi ve sonrasi ile
baglanti kurmak demektir. Gegmis miifessirler, ayetler ve slireler arast miinasebete
biiylik 6nem atfetmilerdir. Miinasebeti tefsirinde sik¢a isleyen alimlerden biri olan Razi,
konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Ilmi miinasebet dyle bilyiik bir ilimdir ki Kur’an’m

inceliklerinin gogunlugu ondadir.”'**

el-Hereri, tefsirinde en ¢ok lizerinde durdugu konulardan biri de stireler ve ayetler
arasindaki miinasebettir. O miinasebeti iki sekilde ele alip degerlendirir. Once Shrenin
kendisinden onceki Stre veya sirelerle olan miinasebetini degerlendirmeye tabi tutar

daha sonra Sire icerisindeki ayetleri mana ve muhteva acisindan guruplara ayirarak

Bl el-Hererd, Hadadik, C. XV1, s. 276.

2 el-Hereri, Haddik, C. XVII, s. 78-79. . '

133 Zerkesi, el-Burhdn, C. 1, s. 62; Sahin Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 1fav Yaymlari, Istanbul 2019, s.
150.
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onlarin arasinda bulunan miinasebetleri agiklar. Miiellif, streler arasindaki miinasebeti,
strelerin giris boliimiinde, ayet guruplari arasindaki miinasebeti de ayetlerin tefsir

edildigi boliimde ele almustir.'**

el-Hereri, tefsirinde, basindan sonuna kadar miinasebet konularina yer vermistir.
Stireler ve ayetler arasindaki miinasebeti ifade ederken bazen kisa bilgilerle,'** bazen de
maddeler halinde konuyu uzun uzadiya anlatmstir.*® Miinasebet konularini ele alirken
genellikle cagdas donem miifessirlerinden Mustafa el-Meragi’nin tefsirinden alintilar

yaptig1 goriilmektedir.

Miindsebatii’l-Ayat ve’s-Siiveri, tefsir ilminin bir dali sayanlarm yan1 sira boyle
bir disiplinin gereksiz oldugunu ileri siiren tefsir alimleri de bulunmaktadir. Miinasabet
ilminin gereksiz oldugunu savunan miifessirlerden biri de Izz b. Abdusselam’dir. izz b.
Abdiisselam, yirmi {i¢ yi1l gibi uzun bir zaman diliminde farkli konularda, farkli
sebeplerden dolay1 inen ayet ve sireler arasinda irtibat kurulamayacagini sdylemistir.
Ayni gorlis Sevkani tarafindan da savunulmustur. Sevkani, bu tiir miinasebetleri tespit
etme konusundaki gayretleriyle bilinen Bikai’nin ¢aligmalarini basta olmak {izere bu
yondeki gayretleri de bosuna zaman harcama olarak niteler. Bu konuda ileri siiriilen
goriigleri de “Allah’in kitabiyla ilgili konularda yasaklanmis olan re’y” olarak
degerlendirir. Sevkani’ye gore uzun vahiy siirecinde meydana gelen hadiseler, ¢ok farkl
oldugu i¢in birbiriyle de ilgisizdir. Bundan dolayi, farkli baglamlarda inen ayet ve
sreler de birbirinden bagimsizdir. Bu hitap tarzinin Arap gelenegine uygun oldugunu

1
da ayrica vurgular.'”’

el-Hererl, miinasebet ilmine c¢ok¢ca Onem verir ve bu ilmin varligini ve

gerekliligini kabul etmeyen miifessirlere katilmadigini da agikg¢a beyan eder.
1.2.2.6. Miifessirin Tefsir ve Kiraat Vecihlerine Yaklasimi

el-Hereri, tefsirini, alt1 asamali bir plan iizerine tasarlamistir. Strelerin giris
boliimiinde, isimlendirme, ayet sayisi, nasih-menstih konusu, streler ve ayetler

arasindaki miinasebet, esbab-1 niizul, tefsir ve kiraat vecihleri, irab, kelimelerin istikaki

" el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 166-168; C.V, ss. 367-367.

" el-Hereri, Haddik, C. 1, s. 94.

136 el-Hereri, Haddik, C. IV, ss. 166-168. Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravibi
Ulumi’l-Kur'dan’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s.
54.

B7 M. Faik Yilmaz, “Miindsebatii’l-Aydt ve’s-Siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2006, C. XXXI, ss. 569-571.
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liigat manalar1 ve belagat konularina yer vermistir. Tefsir ve kiraat vecihleri boliimii,
tefsirin merkezini olusturmaktadir. Clinkii el-Hereri, Kur’an ayetlerinden esas maksat ve

muradini bu boéliimde aciklamistir.

Ayetleri, kelime kelime ele alarak tefsir etmistir. Tefsirde genel manada dirayet
yontemini kullanmistir. Delil ve ispat bakimindan Arap dili ve Edebiyatinda 6nemli yeri
olan siirlerle istishad konusuna da zaman zaman yer vermistir.'*® Gerekli gordigii
yerlerde, rivayet yontemine de miiracaat ederek ayeti, ayet, slinnet, sahabi ve tabiinden
gelen rivayetlerle tefsir etmistir."*” Isari yorumlara yer veren'® el-Hereri, ayn1 zamanda
bu boliimde hiikiim ihtiva eden ayetlerin fikhi izahlarina da temas etmistir. Bazen
mezhep imamlarinin farkli goriislerini  yansitarak bunlarin  arasinda tercihte
bulunmustur. '*' Gerekli gordiigii yerlerde fasil, tenbihdt, faide ve hiilasa bashklar
altinda okuyucuya konuyla ilgili goriis ve Onerilerini daha derli toplu bir sekilde

142

aktarmistir. ™~ Bazen de ayetlerin muhatap tarafindan daha iyi anlasilabilmesi i¢in konu

ile baglantili sorular sorarak onlar1 cevaplamustir.'**

el-Hereri, kiraat vecihlerini serdetme hususunda olduk¢ca mahirdir. Kiraat
vecihlerini aktarirken, cumhurun goriisleriyle mukayeseye imkan saglama adina diger
kiraatleri de aktarmustir. Meshur kiraat-i seb’a ile birlikte kiraati asera imamlarinin
kiraatlerine de yer vermistir. Sahabeden rivayet edilen kiraat vecihlerinin yani sira
zaman zaman saz kiraatleri de zikretmistir. Genellikle saz kiraatlere temas ederken ilgili
ayetlerin bu saz kiraatlerle hangi anlam1 kazandigin1 da beyan etmistir. Baz1 durumlarda

ise sadece saz kiraatlere deginmekle iktifa etmigtir.'**

1.2.2.7. Tefsirin Belagat Yonii

1% el-Hereri, Haddik, C. V1L, s. 63; C. XVI, s. 162.

%" el-Hereri, Haddik, C. VIII, s. 19; C. XVL, 5. 21.

0" el-Hereri, Haddik, C. XX, s. 213; C. XXX, s. 144-145.

141 el-Hereri, Haddik, C. VII, s. 139-142; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi
Ulumi’l-Kur'dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imrdn Siiresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s.
55.

142 el-Hereri, Haddik, C. IV, s. 183; C. V, s. 397; C. VIII, s. 114; C. XII, s. 58; Servet Demirbas,
Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravibi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 55.

'3 el-Hereri, Hadadik, C. VI, 5. 210; C. XXX, s. 32.

144 el-Hereri, Hadaik, C. 1, s. 19; C. 1V, ss. 72; 147-149; C. XX, ss. 150-153; Servet Demirbas,
Hadaiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 5.56.
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Belagat, ii¢ temel ilimden olugmaktadir: Meani, beyan ve bedi’.'"* Meéni ilmi:

Mukteza-y1 hale (zaman, zemin ve muhatabin durumuna) en uygun diisecek kelime ve
ciimleleri inceleyen ve greten ilim dalidir.'* Bu ilim belagatin temeli ve dil ilimlerinin
de en Oonemlisidir. Bu sebeple bu ilme 6nem verilmeli ve nahiv ilmiyle olan baglantisi
izah edilmelidir. Nahiv ilmi, climlenin “nasil” kurulmasi gerektigini izah ederken Meani
ilmi ise, climlenin “ni¢in” kurulmasi gerektigini izah eder. Bundan dolayr meani ve
nahiv birbirini tamamlayan iki ilim dalidir. Bu iki ilim dali, kisiyi -gerek konugsmada ve
gerekse yazmada- hata yapmaktan korur. Ayn1 zamanda kisiye diizgiin ve dogru bir

sekilde konugma ve yazma melekesi kazandirir.

Beyan ilmi: Muhataba aktarilmak istenen “manay1” farkli yol ve yontemlerle en
acik ve dogru sekilde aktarma usullerini inceleyen ilim dalidir. Bed1’ ilmi ise: Mukteza-

147
el-

y1 hale uygun olan fasih bir s6zii nasil giizellestirecegimizi 6greten ilim dalidir.
Hereri, belagat ilminin ser’i ilimlere olan katkisin1 g6z onlinde bulundurarak tefsir
edilen her ayet grubunun ya da strenin sonunda “Belagat veya bu ayetler belagattan
bir¢ok niikte ihtiva etmektedir” basliklarin1 agmistir. Bu baslhiklar altinda da 6nemli
gordiigii terkib ve edatlarda bulunan -istiare, mecaz-1 miirsel, kindye, itbak, miisakele

gibi- belagat niiktelerini izah etmistir.'*®

el-Hereri’nin Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhan adli tefsirinde, ulimu’l-Kur’an
baglaminda takip ettigi metoda ge¢meden oOnce, birka¢c hususu belirtmekte yarar

goruyoruz.

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilme faaliyetinin baslangici, vahyin niizulii ile birlikte

baglar. Daha sonra bu faaliyet, kendisini gelistirerek ve farkli yontemler kullanarak

149

giiniimiize kadar varligin1 devam ettirmistir. ™ Yiice Allah, Peygamberlere sadece teblig

5 Belagat ilmi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sadettin Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, Salah Bilici
Yaynlari, Istanbul t.y.; Muhammed b. Ahmed ed-Dusiki, Hdsiye ald Muhtasari’l-Medni, Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Feyyami, el-Misbdhu’l-Miinir, el-Mektebetii’l-Behiyye, Misir t.y.

146 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Iddh fi Uliimi’l-Beldge el-Me’ani el-Beydn el-Bedi’, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 2003, s. 4.

7" Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul
2016, s. 19.

" el-Hereri, Haddik, C. VII, s. 263; C. X, s.115-116; C. XXII, s. 120-122. Servet Demirbas,
Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 57.

¥ Ziibeyir Karatas, Seyyid Kutub ve fi Zildli'I-Kur’an Tefsirindeki Metodu, Universite Yayinlari, Samsun
2018, s. 33.
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gorevi vermemistir. Bununla birlikte tebyin yani “Kendilerine indirilen vahiyden Yiice

Allah’1in murat ve maksadinin insanlara izah etme” gorevini de vermistir.'”"

Vahyin ilk muhatabi siiphesiz Hz. Peygamber’dir. ilk miibelligi (insanlara
duyurani) ve miibeyyini (agiklayani) de ayni sekilde Hz. Peygamber’dir. Bu hakikatlere
binaen sunlar1 sdylemek yerinde olacaktir: Hz. Peygamber, Peygamberlik goérevini ifa
ederken kendisine sadece Kur’an-1 Kerim’i teblig etme gorevi verilmemistir. Bununla
birlikte tebyin gorevi de verilmistir. Bundan dolayi, Kur’an-1 Kerim’in en yetkin
miifessiri Hz. Peygamberdir. O, Yiice Allah’tan aldig1 vahyi eksiksiz bir sekilde
insanlara ulastirmis, tefsir etmis, ayn1 zamanda yazdirmis, ezberlemis ve ezberletmistir.
O’nun tebyin ve tefsir miktar1 hakkinda degisik goriisler zikredilmistir. Baz1 alimlere
gére Kur’an’mn tamamini bazilarina gore ise bir kismim tebyin ve tefsir etmistir."”' Bu
konuda genel kabul goren ve benimsenen goriis; Hz. Peygamber’in, ashabin anlamakta
zorluk ¢ektigi ayetleri, Kur’an’daki garip kelimeleri, miicmel, miiskil ve miitesabihat

gibi lafizlari tefsir ettigi yoniindedir.'>

Ashap, genel kabul ve kanaate gére Kur’dn-1 Kerim’im anlamini, muradin1 ve
hikmetini Hz. Peygamber’den sonra en iyi sekilde anlayan ve idrak eden kimselerdir.
Zira inanglari, Hz. Peygamber’in denetimine tabi oldugu icin berrakti. Bununla beraber
eski medeniyetlerin ve felsefelerin tesiri altinda da yetismemislerdi. Baska kavimlerle
ihtilat etmediklerinden (karigsmadiklarindan) dolay1 lisan zevkleri bozulmamisti. Ayetler
ve onlarla alakali olan hadisler arasindaki irtibatlar1 ¢ok 1iyi biliyorlardi.
Anlayamadiklari ayetler hakkinda, ¢esitli vesilelerle Hz. Peygamber’in izahlarina vakif

idiler.

Dini alanda bir sorunla karsilastiklarinda Kur’an-1 Kerim’e miiracaat ediyorlar,

orada bulamadiklar1 takdirde Res(lullah’in siinnetine basvuruyorlar eger orada da

bulamazlarsa kendi ictihadlar1 ile yorum yapiyorlardi. 133

0 Nahl, 16/44.

151 Ahmed b. Abdiilhalim Takiyiiddin ibnii Teymiyye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Daru ibni’l-Cevzi,
Riyad 2005, ss. 31-33.

152 Allah Resilii’niin Kur’an’m ne kadarim tefsir ettigi hakkindaki farkli goriisleri ve delilleri igin bkz: ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, C. 1, ss. 46-50.

153 Ahmet Yazic, Tiirkce T efsir Calismalarinda Klasik-Modern Algisi, Ravza Yaynlari, Istanbul 2014, s.
21.
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Tabilin doneminde ise, ilmi sahada birtakim gelismeler yasanmustir. Felsefi
metinlerin Arapcaya terclime edilmesi ve mezheplerin tesekkiil etmeye baglamasi, tefsir,
hadis, fikih, kelam vb. diger ilimlerin miistakil ilim dallar1 olarak ortaya g¢ikmasina
sebep olmustur. Bu donemde en biiyiik degisim Hadis ilminin bir kolu olarak varligini
stirdliren tefsir ilminde gerceklesmistir. Dilleri, dinleri, irklar1 ve kiiltiirleri degisik olan
milletlerin Islamiyeti kabul etmesiyle Arap dilinin safiyeti ve orjinalligi bozulmus

Kur’an’1 anlayabilmek i¢in ilim ehline miiracaat zorunlu hale gelmistir.

Tabiin doneminden giinlimiize kadar gerceklestirilen tefsir faaliyetleri giinden
giine geligserek farkli yontem ve metotlar kullanmistir. Miisliman toplumlarda tefsir,
yasanilan c¢agin sorunlarinin ¢oziimiinde daima basvurulan birincil ilim dali olarak

yerini korumustur.

Bu faaliyet, belirli bir donem ve topluma hasr edilemeyecek kadar zengin ve
ulvidir. Ayrica zamanin gegmesi ve degisik toplumlarin viicut bulmasiyla eskimeyen,
bilakis her gegen giin kendisini yenileyen, insanlarin ihtiyaglarina cevap veren ve
problemlerini ¢ézen ve bu Ozelligini kiyamete kadar siirdiirecek olan esi ve benzeri
olmayan bir faaliyettir.'>* el-Hereri de ayni hassasiyetlerle tefsir faaliyetlerine katkida

bulunmus ve bu eseri yazmustir.
1.2.2.8. Tefsirin Irap Yonii

el-Hereri’nin tefsir metotlarindan biri de, ayetleri nahiv ilmi agisindan
degerlendirip irabini ¢oziime kavusturmasidir. Nahiv ilmi, sadece ayetlerin degil,
siradan arapg¢a metinlerin tahlilinde dahi olmazsa olmazlardandir. Zira nahiv ilmi, lisani
yanlis telaffuzdan, insani da yanlis anlam ve yorumlardan korur. 15 Nahiv ilmi,
climlenin nasil kuruldugunu inceleyen ve Ogreten bir ilim oldugu igin bir climlenin
sthhatini tespit etmek, ancak nahiv ilminin dlgiilerine uygunlugunun incelenmesiyle
tespit edilebilir. Bundan dolayr miifessirimiz, Nahiv ilminden olabildigince istifade

etmistir.

el-Hereri, tefsir etmek i¢in guruplara ayirdig ayetlerin anlam ve kiraat vecihlerini

beyan ettikten sonra “irab” bashig: altinda ilgili ayetlerin gramer tahlillerine gegmistir.

13 Kur’an faaliyetinden murat; Kur’an hiikiimleri ile amel etmek, karsilasilan giinliik sorun ve
problemlerin 6ncelikli olarak Kur’an’a arz etmek ve bunlarin geregini yapmaktir.

Nahiv ilminin 6nemi ve faydasina dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Nuruddin Abdurrahman, el-Favdidud-
Diyaiyye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2009; Mustafa el-Gilayayni, Cdmiu d-Duriisu’l-
Arabiyye, Dirasetu’n-Nasirin, Beyrut 2015; Hiiseyin Giinday ve Sener Sahin, Arapg¢a Dilbilgisi Nahiv
Bilgisi, Alfa Basim, Istanbul 2001.

155

39



Her ciimle ve edatin nahiv ilmi agisindan konumunu (terkibini) tafsilatli bir sekilde
aciklamistir. el-Hereri, Kur’an ayetlerinin irdbin1 beyan ederken, sadece liizumlu
gordiigli ayet ve climlelerin terkibini degil, bilakis her ayet ve ciimlenin irdb yoniinden
tahlilini yapmustir. Tefsirinde irabimi aciklamadigr tek bir ayet ve ciimle yoktur.
Ayetlerin tahlillerinde nahiv ilminde ekol kabul edilen Basra ve Kife dil okullarinin
goriis ve degerlendirmelerine yer vermistir. Gerekli gordiigii yerlerde meshur nahiv
alimlerinden nakilde bulunmustur. Bu agiklamalar1 yaparken irab ile ilgili bir husus
hakkinda daha genis tafsilat verme ihtiyaci duydugu yerlerde Fasil ya da Faide basligi

altinda bu malumatlar1 vermistir.'>®

el-Hereri, tefsir etmek i¢in ele aldig1 ayet guruplarini 6nce nahiv ilmi agisindan
tahlilini yapmustir. Ardindan “Kelimelerin Istikak ve Liigat Manalar1” bashg altinda,
ayetlerin istikak ve ¢ekim yonleri lizerinde yogunlagsmustir. Ayetleri nahiv ilmi agisindan
ele alip yorumlamak, ayetlerin anlam ve hikmetlerini anlama konusunda okuyucuya ne
kadar katki sagliyorsa onlar1 sarf ilmi agisindan ele alip yorumlamak da bir o kadar
katki saglamaktadir. Ciinkii sarf ilmi, nahiv ilmi gibi ser’i ilimlere bir vesiledir."’
Kelimenin aslini, nereden tiiredigini, kendisinde i’lal, nakil, hazf vb. durumlarin olup
olmadigin1 bilmek, ser’i bir metnin eksiksiz ve dogru bir sekilde yorumlanmast igin

hayati Gneme sahiptir. >

el-Hererl, gerekli gordiigii bazi ayetlerin istikaklarini, miifret, tesniye ve
cemilerini, ibdal, i’lal ve hazf gibi durumlarini aciklamustir.”® Kur’an’da gecen bazi
edatlar1 liigat bakimindan tahlile tabi tutmustur. Edatlarin ligavi anlamlarin1 izah
ederken, Arap siirleriyle istishadda bulunmayi ihmal etmemistir.'® Fiillerin kalip ve
vezinlerini izah ederken de “Muhtar sahibi boyle dedi” “Kamus sahibi s0yle dedi” gibi

ifadelerle alint1 yaptig1 kaynaga temas etmistir.'®!
1.3. Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhin’in Ulumu’l-Kur’an Yonii

1.3.1. Huriif-u Mukatta’a

1% Servet Demirbas, Haddiku'r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i

Imran Siiresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 56.

7 Edip Cagmar, Alstirmalarla Sarf, Diyarbekir Kitabevi, Istanbul 2016, s. 12; Mustafa Meral Cortii,
Arapga Dil Bilgisi Sarf, ifav Yayinlari, Istanbul 2011, ss. 21-22.

1% Sarf ilminin 6nemi ve seri ilimlere katkis1 i¢in bkz. Ahmed el-Hamlavi, Sazel-Urf fi Fanni Sarf, Daru
Ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 2010; ibnu Abd el-Hannan el-Cavi, Tedricu’l-Edani, Salah Bilici
Yaynlari, istanbul t.y.; Abduk er-Raci, et-Tatbiku s-Sarf, Daru Nahda el-Arabi, Beyrut 1973.

" el-Hererd, Hddaik, C. X, s. 201-202.

10 el-Hereri, Hadaik, C. XIX, s. 104.

161 el-Hereri, Hddaik, C. XV1, s. 48; C. XXIL, s. 67.
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Hurdf, harf kelimesinin ¢oguludur. Hurlif-u mukatt’a, miinferit, ayrilmis harfler
demektir. Bunlara hurif-u tehecci ve evaili’s-siiver de denilmektedir. ' Kur’an-1
Kerim’de yirmi dokuz strenin basinda bu harfler bulunmaktadir. Bunlarin yirmi yedisi
Mekki ikisi ise Medenidir. Miifessirler, bu harfleri yorumlarken birden fazla goriis
zikretmislerdir. Bu harflerden Yiice Allah’in muradinin ne oldugu ile alakali Hz.
Peygamber’den bize intikal eden agik bir haber yoktur. Sadece Kur’an-1 Kerim’i
okumanin faziletini anlatan su hadis vardir: “Kim Allah’in kitabindan bir harf okursa
ona bir sevap vardir. Her sevap on misliyle karsilik bulur. Elif-Lam-Mim bir harftir
demiyorum. Aksine Elif bir harf, Lam bir harf, Mim de bir harftir.” ' Bu hadisin

disinda huruf-u mukattaa ile ilgili hadis, bulunmamaktadir.

Ashap, hurf-u mukattaa ile alakali farkli yorumlarda bulunmuslardir.'®* Ornegin,
Hz. Ebl Bekir, bu harflerle ilgili yorumunda sunlar1 sdylemistir: “Allah’in her kitapta
bir sirr1 vardir. Kur’an’daki sirri ise stre baslangiglaridir.” Hz. Ali ise “Her kitabin bir
ozii vardir. Bu kitabin 6zii de hece harfleridir.” '® ibn Abbas’m bu konudaki
yorumlarmdin biri sudur: Ona goére “Elif 1am mim” deki “Elif” Allah isminden, “Lam”
Latif isminden, “Mim” de Mecit isminden almmustir.'*® Cumhdrun goriisti ise hurtf-u

mukattanin anlamlarinin sadece Allah tarafindan bilinen sirlar oldugu yoniindedir.

Buna ragmen kaynaklara goz gezdirdigimizde Mekke ekolii miifessirlerinden olan
Ibn Abbas basta olmak iizere bazi Islam bilginlerinin bu tiir kavramlar iizerinde kafa
yorduklarini miisahede etmekteyiz. Ziyad b. En’am’m, Ibni Abbas’a bu harflerin
cahiliyye doneminde Kureysliler tarafindan bilinip bilinmedigini sormasi iizerine ibn
Abbas soyle cevap vermistir: “Cahiliyye doneminde Kureysliler bu harfleri
biliyorlardi.” Ibni Abbas’in cevabindan anlasildiginda gére bu harflerin anlamlariyla

ilgili tartismalar, sahabe dénemine kadar uzanmaktadur.'®’

Yukarida bu harflerin, sahabe ve onlardan sonra gelen Islam alimleri tarafindan

farkli sekilde yoruma tabi tutulduklarini ifade etmistik. Ayn1 durum, ¢agdas miifessirler

162 o]-isfehani, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, s.114.

183 Tirmizi, “Fazailu’l-Kur’an”, 16.

164 Hurdaf-i mukattaa’ ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an-
Hakdikit-Tenzil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2009, ss. 30-35; Aldsi, Ruhu 'I-Madni, ss. 134-142.

165 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut
2009, s. 222.

166 o7-Zerkest, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, C. 11, s. 222.

"7 Muhammed Abdulazim ez-Zurkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’dn, C.I, Daru’l-Fikr, Beyrut
1996, ss. 161-162.
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icin de s6z konusudur. Ciinkii ¢cagdas miifessirler de bir yandan klasik miifessirlerin
konuyla ilgili yorumlarini aktarirken diger yandan konuya dair kendi goriis ve
diisiincelerini aktarmiglardir. Zira tefsir kaynaklarinda bu harflerin anlamlar1 ile alakali

yirmiden fazla yorum bulunmaktadir.'®

Cagdas miifessirlerden Seyyid Kutub, bu harflerle ilgili yorumunu Bakara

stresinde su sekilde agiklamistir:

DU 558 0 ga g Lo el (A ayg BBy, AT AN gl (any dadha (B s Al o2y Jiag
Ca 4 Cpbaliiall Jglita (8 A5 i al) oda (uia (e cilipe QUSH 138 ) ) Al B LAY L) g Lee
G QUS| Alia Cigpadl Al (e ) & guas O G oSty W AN, el Gl llD ga 134 e AdSlg o pad)
Liga ganill 13gd ¢y gShay BB Aliia (1 B gesy ) ) Ala jgau pdiny g Aliay | g3l 0f B 10 98 a9 8 10 plasTy
“Bu tiirden bazi harfler, Kur’an’da baz stirelerin basinda bulunmaktadir. Bunlarin
tefsirleriyle ilgili farkli pek c¢ok goriis ileri siirlilmiistiir. Onlardan bir kismini
aktartyoruz: Hurtf-u mukattaa, ayni harfleri kullanarak konusan Arap muhataplarinin
dikkatlerini, Kur’an’in bu harflerin farkli kombinasyonlarindan miitesekkil bir kitap
oldugu gercegine ¢eken bir isarettir. Buna ragmen bu kitap, mucize bir kitaptir. Ciinkii
Araplar, aym harfleri kullanarak benzer bir kitap ortaya c¢ikaramadilar. Oysa Kur’an,
onlara ard arda kendisinin bir benzerini, on slresinin benzerini veya bir slresinin
benzerini getirmeleri konusunda meydan okumaktaydi. Fakat onlar, bu meydan

okumaya cevap veremediler.”'”

Kutub, yorumunda su hususlara deginmistir: Kuran, miisriklere meydan
okumaktadir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim miisriklerin bildigi, gilinlik hayatlarinda
kullandiklar1 bu harflerden olusmaktadir. Kur’an-1 Kerim, onlara: “Iddia ettiginiz gibi
sayet Muhammed bunlar1 uyduruyorsa hadi bakalim sizler de bu harfleri bilen, belagat
ve fesahat ile Oviinen insanlar olarak, bu kitabin bir benzerini ya da on siresinin
benzerini ya da bir siresinin benzerini getirin” diyerek meydan okumaktadir. Iste
Kur’an’m bu meydan okuyusuna karsi edebiyatlar1 ile dleme nam salmis bu insanlar,
caresiz bir sekilde susup kaldilar ve cevap veremediler. Kutub’un bu yorumu, Kur’an’in
ruhuna, akla ve mantiga uygun oldugu gibi ayni zamanda takdire sayan da bir

yorumdur. Zira Kur’an, muhataplarma bilmedikleri bir konuda degil bildkis mahir

18 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 11, s. 223.
19 Kutub, F7 Zildli’'lI-Kur’dn, C. 1, s. 37.
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olduklart bir konuda meydan okumaktadir. Onlarin bu meydan okuma karsisindaki

acziyetleri, Kur’an’in mucizliginin isaretlerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Miifessirlerin HurGif-u Mukattaa ile ilgili diisiince ve yorumlarini aktardiktan
sonra simdi de el-Herereri’nin goriislerine yer vermeye calisacagiz. el-Hereri bu
harflerle ilgili yaklasim ve yorumunu Bakara siresinin ilk ayetinde yer vermistir.
Konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: Bu harflerden bazilarinin strelerin basinda “&”, “@”,
“ua” gibi tek harfli, bazilarinin “ua”, “wsk” gibi iki harfli, bazilarinin a gibi ii¢ harfli,
bazilarin “waal” gibi dort harfli ve bazilarmin ise “uex¢S” gibi bes harfli olarak
bulunduklarini belirtir. Sonra bu harflerin miitesabih ayetlerden olduklarini, dolayisiyla
bunlarin anlamlarinin sadece Allah tarafindan bilindigini ve insanlarin bu tiir harflerin
ne anlama geldiklerini bilmediklerini ifade eder. Dolayisiyla bunlar hakkinda irabin s6z

konusu olamayacagim sdyler. '™ el-Hereri, bu malumatlari aktardiktan sonra Islim

alimlerinin bu konuyla ilgili goriislerini su sekilde zikretmistir:

a) Bunlar, Kur’an’in sirlarindandir.  Anlamlar1  insanlar  tarafindan
bilinmemektedir. Gizlenmis ve perdelenmis ilimlerdendir. Bu harfler, Yiice Allah’in
ilmini kendisine 6zgii kildig1 miitesabih kelimelerdendir. Biz, bu harflerin zahirne inanir
mana ve ilmini ise Allah’a havale ederiz. Bu harflerin sire baglarinda gelmesi Kur’an’in

i’cazina delalet etmektedirler.

b) Sire evvellerinde bulunan bu harflerin her biri, Allah’in isimlerinden bir ismin
anahtaridir. “a” de elif harfi “Allah” isminin, 1Am harfi “Latif” isminin, mim harfi ise
“Mecid” isminin rumuzu ve anahtaridir. Ayni sekilde “A” “Ben géren Allah’im.”
anlamina gelmektedir. “@” “Kadir”, “¢” “Nar” isimlerinin bag harflerine delalet
etmektedir. el-Hereri, bu tiir kelimelerin ilk harfinin, kelimenin tamamina delalet
ettigine dair Arap siirinden deliller getirmek stretiyle iddiasini ispatlamaya g¢alismistir.
Kur’an, indigi dénemde Arap siirlerinde de Kur’an’daki bazi slrelerin baslarinda

bulunan mukattaa harflerine benzer bir kullanmimin mevcudiyeti bilinmektedir."”!

¢) Kur’an’in bazi stirelerin bagsinda bulunan bu harfler, Kur’an’in “Elif”, “Be”,
“Te” gibi hece harflerinden meydana geldigine delalet etmektedir. Kur’an, kendisini
inkdr eden muarizlarina meydan okuyarak onlara bildikleri, tanidiklar1 ve giinliik

konusmalarinda kullandiklar1 harflerden olustugunu gostererek, giigleri yetiyorsa

170" el-Hereri, Hadaik, C. 1, s. 101.
" el-Hereri, Haddik, C. 1, s. 102.
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kendilerinin bir benzerini getirmelerini istemis ve bu meydan okuyus karsisinda onlari

aciz birakmistir.

d) Bu harflerin, baz1 sirelerin baglarina gelmesinin sebebi, Arap Miisriklerinin
dikkatlerini ¢ekmek ve onlar1 Kur’an ayetlerini dinlemeye sevk etmektir. Miisrikler,
Kur’an okundugunda mesaji duymamak ve duyurmamak i¢in kasitl bir sekilde giiriiltii

ve yaygara kopariyorlardi. '’

Bundan otiirii Yiice Allah, bu harflerle Miisriklerin
komplosunu akim birakmistir. Ayn1 zamanda inen Kur’an ayetlerini gayr-i ihtiyari

olarak (istemeyerek) dinlemelerini saglamistir.

el-Hereri, bu harflerin yorumu ile ilgili genellikle cagdas donem miifessirlerinden
Mustafa Meragi’nin goriislerine de yer vermistir. Meragi, bu harflerin “¥” ve “&”
harfleri gibi “Nida” ve “Tembih” harfleri olduklarini, dinleyenleri uyarmak ve
kendilerinden sonra gelecek ayetlere tam manasiyla kulaklarin1 vermelerini saglamak
icin zikredilmis olduklarim belirtir.'”® el-Hereri, bu harflerin irabiyla ilgili zikredilen
goriigleri tek tek ele alip izah etmeye calismustir. el-Hereri, bu konuyla alakali farkli
goriisleri aktardiktan sonra bu harflerin nida ve tembih harfleri olduklarini belirtmis ve
klasik miifessirlerin yolunu takip edip bu konuda onlardan farkli bir goriis ortaya

koymamustir. P
1.3.2. Nasih ve Mensiih

Nesh meselesi, Kur’an ilimleri arasinda en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Islam
alimleri bu meseleyi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren kendi aralarinda tartismis ve
bu konuda goriis birligine varamamuslardir. ' Kur’an’m gercek anlamda
yorumlanabilmesi ve kendisinden amele taalluk eden hiikiimlerin ¢ikarilabilmesi i¢in bu
konu biiyiik onem arz etmektedir. Oyle ki, Kur’an’daki nasih ve mensih ayetleri

bilmeyenlerin Kur’an’1 tefsir etmeleri caiz goriilmemistir.'”®

"2 Fussilet, 41/26.

'3 el-Hererd, Haddik, C. 1, s. 103.

174 el-Hereri, Haddik, C. XVII, s. 85; Servet Demirbas, Haddiku 'r-Ravhi ve r-Rayhan fi Ravabi Ulumi’l-

Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Stiresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 61-62.

Nasih ve Mensth ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Miislim b. Sihab ez-Zuhri, en-Nasih

ve 'n-Menstih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (thk.) Mustafa Mahmud Ezheri, Daru Ibni Kayyum, Riyad 2008;

Ebsi Kasim Hibetullah b. Selame el-Mukri, en-Ndsihu ve 'n-Mensiih, Mektebu’I-Islami, Beyrut 1404;

Ebu Cafer en-Nuhas, en-Ndsihu ve 'n-Mensiih, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt 2010.

176 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 11, s. 34; es-Styuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 111, s.
53.
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Neshin konusunun mahiyeti ve alani ile ilgili fikir ayriliklarim Islami’mn ilk
asirlarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Ilk asirdan itibaren neshi kabul edenler ve
etmeyenler olmak iizere birbirine zit iki diisiince akimi ortaya ¢ikmustir. Her birinin

kendine gore delilleri vardir.

Kur’an’da neshin varligmmi kabul eden Islam bilginlerinin ortaya koyduklart

delilleri birka¢ maddede toplamak miimkiindiir.

a. En biiyiik delilleri, Bakara siiresinin yiiz altinct: * sy <l lgaudi ol 431 (e gl L
Lelia ¢l Lie” “Biz bir ayetten her neyi nesh eder veya unutturursak ondan daha hayirlisim
veya onun bir benzerini getiririz” ve Nahl stiresinin yiiz birinci « 403 &1 clSa 430 Ul 1319
Jiu L ale)” “Biz bir ayeti degistirip yerine bagka ayet getirdigimiz zaman Allah, neyi

indirecegini gayet iyi bilir.” ayet-i kerimeleridir.

b. Kur’an’mn kendinden dnceki semavi kitaplar1 neshettigi gibi, yeni kurulmaya

baslayan Islam seriatinin inkisaf ve tekAmiilii i¢in neshin Kur’an’da da vaki oldugu.
c. Neshin bu iimmete tahsis edildigi bagka iimmetlerde neshin vuku bulmadig;.

Neshin varligini kabul etmeyen bir kisim Islam bilginlerinin delillerini iki kisimda

toplamak miimkiindiir.
a) Indirilen ve okunan Kur’an nesh olunmaz.

b) Kur’an’in kendisinden evvelki kitaplar1 ve seriatlari nesh ettigi lakin Kur’an’in

bizzat kendi biinyesinde neshin vuku bulmadigi.

Ikinci goriisii benimseyenler, neshe delil olarak zikredilen ayetlerin aslinda
mutlaki takyid, &mmi tahsis ve miicmeli beyan eden ayetler olduklar1 i¢in neshe delil

teskil etmediklerini séylemislerdir.177

[slam alimlerinin kahir ekseriyeti neshin varligin1 kabul etmislerdir. Ancak neshin
vukuunda ittifak eden Islam alimleri mensuh ayetlerde ihtilaf ettikleri gibi neshin hangi
delillerle gergeklesecegi hususunda da ihtilaf etmislerdir. Biz burada nesih konusunu
detayli anlatacak degiliz. Zira detaya girdigimiz takdirde hem g¢alismamizin amacina

uygun diismeyecegi gibi konununda gereginden fazla uzatilmasina sebebiyet

' ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 11, s. 35; Osman Keskioglu, Niiziliinden Giiniimiize

Kur’an’t Kerim Bilgileri, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1987, s. 206; Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, s. 124-125.
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vereceginden dolay1 bu kadariyla iktifa edecegiz. Nesih ile ilgili zikrettigimiz bu kisa

bilgiden sonra simdi de el-Hereri’nin nesih ile ilgili yaklasimini ve yorumunu aktaralim.

el-Hereri, tefsir mukaddimesinin yirmi ikinci, yirmi li¢lincli ve yirmi dordiincii
fasillarin1 bu konuya tahsis etmistir. el-Herer1, bu fasilda, “Nesih” kavraminin liigavi ve
istilahi anlamin1 aktardiktan sonra neshin kisimlarinin ve sartlarinin neler oldugu
lizerinde yogunlasmuistir. '8 Ardindan sdreleri, kendisinde nasih ve mensth ayetler
bulunup bulunmamast itibariyle dort kisma ayirmus.'” Ve nihayetinde nesih ve mensuh

ayetlerden ornekler vererek konuyu somutlastirmaya calismigtir.'®

Neshi savunan miifessir ve miictehitler, neshin gerceklesebilmesi i¢in birtakim
sartlara ihtiyag duyuldugunu, s6z konusu bu sartlarin tahakkukuyla ancak neshin
gerceklesebilecegini ifade etmislerdir. el-Hereri’ye gore neshin gegeklesebilmesi i¢in su

dort sartin tahakkuk etmesi gerekiyor.

a) Nesih, hitapla olur. Zira vahye muhatap olan peygamber’in vefatiyla hiikiim

kesilmis olur. Dolayistyla nesih siireci, vahiy donemiyle sinirlidir.

b) Neshe konu olan naslarin ser’i bir hitkkme taalluk etmesi gerekir. Zira akil ile
sabit olan hiikiimlerde nesih s6z konusu degildir. Bu gibi hiikiimlerde beraat asildir. Bu

tiir hiikkiimler, ancak adet ve geleneklerle kaldirilabilir.

¢) Bir onceki hiikkmiin belirli bir zaman i¢in tahis edilmemesi gerekir. Ciinkii bir

hiikmiin belirli bir vakitle sinirlandirilmasi, neshe engel teskil etmektedir.

d) Nasih ve mensih ayetler arasinda zaman bakimindan farklilik olmas1 gerekir.
Bu ifadeyle nasihi ihtiva eden ayet mensfihu ihtiva eden ayetten sonra nazil olmasi

gerekir. Zira zamanin degismesiyle maslahat da degisebilir. '*'

el-Hereri, bu konunun daha iyi anlasilmasini saglamak i¢in su somut 6rnegi verir:
Bir doktor, hastasina herhangi bir ilaci, yaz mevsiminde yasaklayip kis mevsiminde ise
o ilact zorunlu kilabilmektedir. el-Hereri, namazda yoniimiizii Kabe’ye c¢evirmemizi
emreden ayetleri ele alirken bu ayetlerde neshin var oldugunu su sekilde aciklamaktadir:

Mekke’de Beyt-1 Makdis’e yonelerek namaz kilinirken daha sonra Kébey’e yonelmeyi

'8 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 116.

' el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, ss. 124-125.

180 e]-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, ss. 126-128.

181 el-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 118; Haddik, C. XVII, s. 85; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi
ve ’r-Rayhan fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), s.65.
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emreden Bakara siresinin yiiz on dordiincii ayetinin niizuliiyle bu hiikiim neshedidi.
Ciinkii islami hiikiimler, insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilmek icin vaz’ edilirler. Bu
ihtiyaglar ise zamanin ve mekanin degismesi ile degisebilir. Ornegin bir hiikkme ihtiyag
duyuldugu zaman Allah, o ihtiyaca cevap olarak bir hiikiim gonderir. Yukarida
verdigimiz Ornekte oldugu gibi uzman bir doktorun, tedavi siirecinde hastasinin
hastaliginin seyrine gore ilaglar1 degistirmesi, nasil ki tabii ve yapilmasi gereken bir
islemse ayni sekilde biitiin Peygamberlerin de Yiice Allah tarafindan insanlarin manevi
hastaliklarini tedavi ederek onlar1 egitmesi i¢in zaman icerisinde birtakim hiikiimleri

degistirmeleri (Allah’in emri ve onayiyla) o kadar dogaldir.

Yiice Allah, her Peygamber’e icinde yasadigi toplumun ihtiyaclarini zaman iginde
ve tedrici bir sekilde vahyeder. Toplumlarin maslahatlarina gore bazi hiikiimler zaman
icerisinde degisebilir veya tamamen ortadan kalkabilir. Bununla birlikte insanlarin
yararina olan herhangi bir hiikkmiin bir miiddet sonra onlarin zararina olmasi
miimkiindiir. Boyle bir hilkkmiin Allah tarafindan kaldirilmasi, hikmetinin ve

. 182
merhametinin yansimasidir.

el-Hereri, bu boliimde nesih ve beda arasindaki farkliliga deginmistir. el-Hererd,
“Beda”y1 su sekilde tarif etmistir: “Kisinin bir konuda karar verdikten sonra o karardan
vazgecip hayirli ve isabetli bir karara yonelmesidir.”'®® Beda nin neshe hem aklen hem

de ser’an engel teskil etmedigini 6rnekleriyle izah etmistir.'™

Malum oldugu iizere Kur’an’da neshin varhigmi kabul eden Islam alimleri,
stinnetin Kur’an’1 neshedebilecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. el-Hereri bu konuya da
deginerek sunlar1 sdylemistir. “Tam manasiyla ilimde kok salmig alimler, Kur’an’in,
siinnetle neshedildigini soylemislerdir. Bu durum “&\gl dsas ¥ “Varise, vasiyette
bulunulmaz.” hadisinde mevcuttur.'® Bu hadis Bakara siresinin yiiz seksenci ayetinin
hiikkmiinii ortadan kaldirmistir. Imam Malik, siinnetin Kur’an’i neshettigini ifade
ederken Imam Safii ve Eb(’l-Ferec el-Maliki bu tiir neshin caiz olmadig1 ydniinde goriis

belirtmislerdir. Lakin dogru olan goriis, slinnetin Kur’an’1 neshetmemesidir. Zira her ne

182 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 119.
183 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 120.
'8 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 119.
"% Eba David, “Vasiyyet”, 39.
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kadar naslarin isimleri degisik olsa da netice itibariyle Kur’an da siinnet de ayni

kaynaktan gelmektedir. 186

Yukarida zikredilen hadis ile hiikkmii nesh edilen Bakara siiresinin yiiz sekseninci
ayetinin yorumu hakkinda el-Hereri’nin yaklasimini aktarmakta yarar vardir. el-Hereri
bu ayetin yorumuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Islam’in bidayetinde mal1 olup da vefat
edenlerin basta anne ve babalar1 olmak iizere yakin akrabalarina mallarindan vasiyette
bulunmalar farzdi. Zira o donemde Mekkeli miisrikler, 6viinmek ve gosteris yapmak
icin ihtiya¢ ve zaruret i¢inde olan hisim ve akrabalarini birakip akrabalari olmayan
insanlara kendi mallarindan vasiyette bulunuyorlardi. Yiice Allah, basta anne baba
olmak iizere yakin akrabaya mal vasiyetini farz kildi. Ancak bu ayetin hiikkmi, gerek
miras ayetiyle gerekse Nesai ve Tirmizi™nin rivayet ettikleri “ M 4da 3a 53 JS el 4 ¢
&gl 4xas” “Yiice Allah her hak sahibine, hakkim vermistir. Bundan dolay1 vérise

vasiyette bulunulmaz.” hadisiyle '*'nesh edilmistir. '*®

el-Hereri, Safii mezhebine mensup olmasina ragmen siinnetin, Kur’an’i
neshetmesinin caiz olmadig1 yoniindeki goriise katilmayarak kendi mezhebine
muhalefet etmis ve bu konuda Imam Eb( Hanife ve Imami Malik’in goriislerini

benimsemistir.'*’

el-Hereri, Kur’an’da, neshin varligin1 kabul eden ve savunan miifessirlerdendir.
Mukaddimenin yirmi ii¢lincli faslinda streleri, nasih ve mensiih ayetleri ihtiva edip

etmemeleri yoniinden dort kisma ayirmistir.
-Kendisinde néasih ve mensih ayet bulunmayan streler. Bunlar kirk {i¢ stiredir.

-Kendisinde hem nasih hem de mensth ayet bulunan sireler. Bunlar yirmi bes

stredir.
-Kendisinde sadece mensiih ayet bulunan streler. Bunlar kirk stredir.
-Kendisinde sadece nesih edilen ayet bulunan siireler. Bunlar da alt1 siredir.'

Miifessir el-Hereri, nesihle ilgili yukaridaki bilgileri aktardiktan sonra, her stirenin

girisinde o sire icerisinde nasih veya mensih ayet olup olmadigina dair malumatlar

186 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 21.

87 Tirmizi, “Vasiyet”, 2120; Nesai, “Vasiyyet”, 4641.

188 el-Hereri, Haddik, C. 111, s. 133; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-
Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 66.

189 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, s. 21.

%0 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, ss. 123-124.
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vermis ve bunun yani sira o slire de var olan nasih veya mensiih ayetleri de teker teker

ele alip agiklama cihetine gitmistir.
1.3.3. Mekki ve Medenti Siireler

Ayetler indirilis tarihlerine gore Mekki ve Medeni olmak {iizere iki kisma
ayrilirlar. Hicretten o©nce indirilenlere Mekki, sonra indirilenlere ise Medeni
denilmektedir. '*' Ancak bir strenin Mekki veya Medeni olusu hakkinda Hz.
Peygamber’den bize intikal eden herhangi bir rivayet yoktur. Sahabe, Hz. Peygamber’in
sagliginda boyle bir beyan ve izaha ihtiyag duymuyorlardi. Dolayisiyla bu bilgiyi ancak
sahabe ve tabiun’dan gelen rivayetleri takip ederek Ogrenme imkanma sahip
olabiliriz. "> Kur’an tefsiri agisindan Mekki ve Medeni sdreleri bilmek son derece
onemli ve zaruridir. Baz1 miifessirler, usul kitaplarinda bu konu ile alakali sunlari
sOylemislerdir: “Kur’an ilimleri acisindan en degerli konu, Mekki ve Medeni stirelerin

tertibini bilmektir.”!*

Konunun 6nemine binaen bazi usul alimleri, bu konuyu Kur’an ilimlerinin ilk
sirasina yerlestirmislerdir.194 Zira basta nesih konusu olmak iizere hiikiim ihtiva eden
ayetlerin bilinmesi, peyderpey olusan manevi tekdmiiliin tam manasiyla idrak
edilebilmesi, ayet ve slrelerin kendi baglamlart dahilinde tahlile tabi tutulup
yorumlanabilmesi, ayetler ve olgular arasindaki iliskinin daha saglikli bir sekilde ortaya

konabilmesi i¢in hayati dneme sahiptir.'*

Islam alimleri, Mekki ve Medeni sirelere delalet eden birtakim emarelerden soz
etmiglerdir. Bu emarelerden bazilarini basliklar halinde zikretmekte fayda miilahaza

ediyoruz. Mekki strelerin 6zellikleri sunlardir:

- Akideye taalluk eden konular1 (ulfihiyet, kulluk ve ikisi arasindaki miinasebet)

6n plana ¢ikartip bu konular etrafinda dini bir hayat insa etmek.'*®

-Icinde secde ayetleri bulunan her sire Mekkidir. Bakara ve Ali Imran streleri

harig.

1" Muhsin el-Miisavi, Nehcii't-Teysir ald Manziimeti’t-Tefsir, Hasimi Yaymnlarii istanbul 2017, s. 82;

Halis Albayrak, Tefsir Usilii, Sule Yaymlari, Istanbul 2016, s. 35.

192 Celaleddin es-Suyti, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kurdn, C.I, Daru’l-Fecr-Lit Turas, Kahire 2006, s. 25.

193 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, ss. 248-268.

194 es-Suyiiti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, C.1, s. 24.

195" Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkani, Mendhilu I-Irfan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, ss. 135-144.

"% Seyyid Kutup Yoldaki Isaretler, Ertugrul Ozalp, Omer Hakan Ozalp (trc.), Beka Yaymlari, istanbul
2016, s. 26.
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-Baginda heca harf (hurGf-u mukatta’) olan streler Mekkidir.
-Gegmis Peygamberlerden ve toplumlardan s6z eden her stire Mekkidir.

-Bakara siiresi miistesna Hz. Adem ile Iblis kissalarini ihtiva eden her sire

Mekkidir.
-“Ya eyythennasu” hitabiyla baglayan her stire Mekkidir.

Mekki sirelerin bir baska 6zelligi de edebi sanatlar bakimindan etkileyici ve
stiriikleyici vasfa sahip olmalaridir. Mekki ayetleri ihtiva eden stlirelerde lislup son
derece biiylileyici olmustur ve edebi sanatlarin hepsi, iistiin edebi zevke sahip biiyiik

sairleri bile hayrette birakacak iislupta kullanilmistir.
Medeni stirelerin 6zellikleri ise sunlardir:
-Hudud ve miras konularini ihtiva eden streler Medeni’dir.
-Cihada izin veren ve cihat hiikiimlerini anlatan streler, Meden1’dir.

-Ankebit siresi hari¢, i¢inde miinafiklarin anlatildig1 streler, Medeni’dir. Agir
basan goriise gore, Ankebit stresi Mekkidir. Ancak miinafiklarin hal ve hareketlerinden
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s0z eden ilk on bir ayeti ise Medenidir.

Mekki ve Medeni streler ile ilgili verdigimiz bu kisa malumattan sonra simdi de

el-Hereri bu konu ile alakali yaklagimina bakalim.

Yukarida eserin genel 6zellikleri baglaminda el-Hereri’nin ele aldig1 her sirenin
isminin akabinde o stirenin Mekki veya Medeni olduguna dair bilgiler aktardigini ifade
etmistik. Ayn1 zamanda tefsir mukaddimesinin on besinci faslini bu konuya ayirarak
“Kur’an Sturelerinin ve Ayetlerinin Tertibi” baghig1 altinda bu konuyu ele almistir. el-
Hererl bu fasilda Mekki ve Medeni sirelerin sayisint bildirmistir. el-Hereri’ye gore

198
el-

Mekki slrelerin sayis1 seksen bes, Medeni slrelerin sayisi ise yirmi sekizdir.
Hereri bu fasilda, slire ve ayetlerin tertibine de deginerek bu konuyla alakali rivayetleri
zikretmistir. el-Hereri’ye gore ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu hususunda islam

alimleri arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Strelerin tertibinin de tevkifi

Y7 es-Suyiti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, ss. 49-50.
98 el-Hereri, Mukaddimetu t-Tefsir, s. 92.
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oldugu hususunda ise ihtilaflarin oldugunu belirtir. Fakat dogru ve tercihe sayan

goriisiin, strelerin de tevkifi oldugu yoniindeki goriis oldugunu ifade eder.'””

el-Hererl, strelerin tefsirine baslamadan once ele aldig1 strelerin isimlerini ve
Mekki veya Medeni olduklarini belirtmistir. Her siirenin nerede ve hangi sireden dnce
ya da sonra indigini de beyan etmistir. Ornegin Bakara sliresinin basinda sunlari
sOylemistir: “Bakara stresinin tamami Medeni’dir. Mutaffifin stresinden sonra nazil

55200

olmustur. el-Hereri, istisnasiz her siirenin basinda buna benzer birtakim bilgiler

aktardiktan sonra diger konulara ge¢mistir.”"
1.3.4. Esbab-1 Niizul

Kur’an-1 Kerim’in manasini, hiikiimlerini ve ihtiva ettigi hikmetleri kavramanin
en etkili yollarindan biri de esbab-1 niiziilii bilmektir. Esbab-1 niizul, ayetlerin inis
sebeplerini, gayelerini ve onlardan ne sekilde dersler ¢ikartmamiz gerektigine dair
bilgiler sunmaktadir. Ayn1 zamanda murad-1 ilahinin anlagilmasima da biiyiik katki

saglamaktadir.

Yiice Allah, insanlarin ihtiyacin1 gidermek, karsilasabilecekleri sorunlari
¢ozebilmek icin Kur’an-1 Kerim’i gondermistir. Kur’an Kerim, evrensel bir kitap
oldugu i¢in ilk muhataplarindan son muhataplarina varincaya kadar herkesin
Kur’an’dan hakkiyla istifade edebilmesi i¢in nazil olan ayet ve stirelerin hangi sebep ve
sartlara binaen indirildiklerini bilmesi gerekir. Zira kainata ibret goziiyle bakildiginda
hicbir seyin sebepsiz yaratilmadig: bilakis her seyin bir sebebe ve bir hikmete bagl
olarak yaratildig1 goriilecektir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinin niizul sebepleri
biliniyorken ¢ogunlugu teskil eden ayetlerin ise sebeb-i niizulii bir hikmete binaen

bilinmiyor.

Miifessirler, 6zellikle usul alimleri niizul sebeplerine ¢ok¢a dnem vermislerdir ve
esbab-1 niizulii: “Vahiy nazil olurken vuku bulan hadise veya Hz. Peygamber’e soru

sorulmas1 sebebiyle bir veya birden fazla ayetin ya da slirenin inmesine sebep olan

hadise” olarak tarif etmislerdir.””

199" el-Hereri, Mukaddimetut-Tefsir, s. 96.

20" el-Hererd, Haddik, C. 1, s. 94.

201 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 166; C. VIIL, s. 175.

202 o7-7Zurkani, Mendhilu’l-Irfin, C. 1, ss.76-86.

2 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn'in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niiziliin Rolii, Sule Yayinlari, Istanbul
1994, s. 335.
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Usul alimleri, sebeb-i niizlll ile ilgili rivayetlerin sihhati konusunda ¢ok titiz
davranmislardir. Sebeb-i niizulii konu alan ilim, rivayete dayali bir ilimdir. Dolayisiyla
rivayetin sthhati i¢in ne tiir sartlar kosulmus ise, sebeb-i niizul i¢in de aymi gegerli
sartlar kosulmustur. Bu ilmin dayanagi, vahyin niizuliine taniklik etmis sahabilerin

rivayetlerinden tesekkiil etmistir.”"*

Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’in risaletine ve nazil
olan vahye taniklik eden miistesna insanlardir. Ashabin, sebeb-i nuzil ile alakal
rivayetleri Islam alimleri tarafindan merfd hiikmiinde kabul edilmistir. Usul
alimlerinden olan Ibnu’s-Salah, (6.643/1245) sahabenin sebeb-i niizul ile ilgili

rivayetlerinin miisned haber oldugunu ifade etmistir.”"

Zerkesi, (6. 772/1370) Suyti (6. 878/1473) ve Vahidi (6. 468) gibi usul alimleri,
kitaplarinda sebeb-i niizulii bilmenin -6zelde tefsir ilmine genelde ise diger Islami
ilimlere taalluk eden- faydalarindan uzun uzadiya s6z etmislerdir. Burada 6nemli

gordiiklerimizi, maddeler halinde zikredecegiz.

a. Hiklmlerin tesri’ine sebep olan hikmetleri bilmek. Hiikiimlerin hikmetini
bilmek, kulun yaptig1 ibadet ve itaatten zevk almasina, ayn1 zamanda yiice yaraticiya

. . . . 206
olan inancinin da pekigsmesine vesile olur.

b. Ayetlerin ihtiva ettikleri manalara vakif olup miiskilleri halletmek.*’ Kur’an’da

Oyle ayetler vardir ki ancak esbab-1 niizulleri bilindigi takdirde anlagilmalart miimkiin
olabilir. Sayet bu sebepler bilinmez ise o zaman bu ayetlerin tefsirinde onarilmasi
miimkiin olmayan ¢ok ciddi hatalar meydana gelir. Mesela 1sis8 Laiild cujiall g (3 diall dit g
A 4aly A% “Dogu da bat1 da Allah’indir. Nereye donerseniz doniin Allah’in zati
oradadir.”**® Bu ayet-i kerimenin zahirinden insanin ister mukim ister seferi olsun
Kabe’ye dogru yonelip namaz kilmasiin gerekli olmadigi, bundan dolayr da istedigi
yone dogru namaz kilabilecegi anlasilmaktadir. Ancak ayetin sefer esnasinda nafile
namazi kilan veya kibleyi tayin edemedigi i¢in kendi igtihadi ile namazi eda eden

kisilere gosterilen bir kolaylik oldugu ogrenilirse ayetin zahiri anlammin kast

204" Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbdbu 'n-Nuzul, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1991, s. 4.
25 el-Hereri, Mukaddimetu 't-Tefsir, ss. 129-130.

206 o7-Zerkest, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 45; es-SuyGti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 85.
7 Kadi Abdulfettah, Esbdb-1 Niiziil, Salih Akdemir (trc.), Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 11.

2% Bakara, 2/115.
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edilmedigi ortaya c¢ikar. 2 Kur'an-1 Kerim’de bu gibi ayetlere ¢okga rastlamak

. . . 21
miimkiindiir.>'°

c. “Hasr” “smirlandirmak, tahdit etmek, miinhasir kilmak, siiphesini ortadan
kaldirmak” gibi anlamlara gelmektedir.?!' Bazi ayetlerden ilk bakista “hasr” manasi
anlasilabilir. Ancak bu ayetlerin sebeb-i niizulleri bilinince bu tiir siipheler ortadan
kalkar. Ornegin, aa! gf La ghua Lad i A (9% o) ¥) danday poth o Lajaa ) Al Lasb 2a) Y (B
pny oo Sy o8 Ao Yy L e sl (b 4y Uyl JaT W) s 438 388 “De ki Bana
vahyolunanlar i¢inde yiyen bir kimsenin yiyecegi arasinda dediginiz gibi haram edilmis
bir sey bulamiyorum. Yalniz haram olarak sunlar vardir: Olii veyahut akitilan kan yahut
domuz eti ki o, siiphesiz bir pisliktir. Yahut Allah’tan baskasi adina bir fisk olarak
bogazlanan, bununla beraber caresiz kalirsa haddi agsmamak iizere yiyebilir. Siiphesiz

Rabbim c¢ok bagislayandir, ¢ok merhametlidir.”*"?

ayetinde sadece haram kilinan dort
husus zikredilmistir. Oysa bunlarin disinda haram kilinan baska yiyecek ve igecekler de
vardir. Nitekim Imam Safii (6. 204/819), bu ayetin yorumu ile ilgili 6zetle sunlari
sOylemistir: Misrikler, Allah’in helal kildigin1 haram, haram kildigin1 ise helal kilarak
aksi yonde hareket etmislerdir. Yiice Allah da bu ayeti indirerek kendilerine “Helal,
ancak sizin haram saydiklariniz, haram ise helal kabul ettiklerinizdir.” demek istemistir.
Yoksa ayetten bu dort nesne diginda kalanlarin helal olduklar1 anlami kastedilmemistir.

Ciinkii zikredilen ayetten helalin ispat1 degil bildkis haramin ispat: murat edilmistir."?

d. Kur’an’in ezberlenmesini ve anlasilmasini kolaylastirmak. Esbab-1 niizulii
bilmek, ayeti igiten kisiye hem vahyin tespiti konusunda hem de vahyi anlama ve idrak
etme hususunda kolaylik saglar. Zira sebeplerin sonuglara, hiikiimlerin olaylara,
olaylarin da sahislara, zaman ve mekanlara baglanilmasi, esyanin saglam bir sekilde

zihinlerde yer etmesine ve gerektiginde kolayca hatirlanmasina sebebiyet verir.*'*

e. Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde vuku bulan bazi hadiselerin mahiyetini

bilmek. Mesela ifk, zihar, lian, iftira cezas1 gibi vuku bulmus olaylar... Aslinda sebeb-i

299 es-Suyti, Itkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 86.

219 Bakara, 2/158; Al-i Imran, 3/188; Maide, 6/93; En‘am, 7/82; AhKAf, 46/17; Talak, 65/4.
' brahim Mustafa, Mu 'cemu’l-Vasit, Mektebetii’l-islamiyye, Beyrut 1972, s. 48.

212 Bn‘am, 6/145.

13 ez-Zerkest, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 47.

214 Kadi, Esbdbu 'n-Niiziil, s. 111.
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niizul meselesi, yukarida kismen degindigimiz gibi ¢cok genis ve kapsamlidir. Tefsir ilmi

) : : . o 21
agisindan son derece dnemli olup ihmal edilmesi miimkiin olmayan konulardandir.*"

el-Hereri, tefsir mukaddimesinin yirmi besinci faslinda, esbab-1 niizuliin kaide ve
kurallarin1 detayli bir sekilde ele almistir. Bu konunun bes madde halinde ele alinip
degerlendirilebilecegini Ornekleriyle izah etmistir. 2'° Ayetleri tefsir ederken, sebeb-i
niizul ile alakali rivayetleri dncelikle Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai, Beyhaki gibi
hadis kaynaklarindan vermistir. Konu ile baglantili rivayetleri aktarirken farkli dort yol
izlemistir. el-Hereri, hem sirelerin evvelinde hem de siire igerisindeki ayet gruplarinin
tefsirlerine gegcmeden Once, liclincli merhalede esbab-1 niizulii agiklamistir. Tefsirine
g0z gezdirdigimizde sebebe-i niizuliin anlatilmadig: stire ve ayet grubu yok denilecek
kadar azdir. Baz1 sfire ve ayet guruplarmin sebeb-i niizullerine yer vermemistir. Ornegin
En’am slresinin ilk ayetlerinin tefsirinde “Bu ayetlerin sebeb-i niizulii
bulunmamaktadir. Yiice Allah, kullarina nasil hamd-ii senada bulunacaklarini 6gretmek
icin bu ayetleri indirmistir.”*'” diyerek bazi ayet ve strelerin herhangi bir sebebe bagh
olmaksizin nazil olduklarini ifade etmistir.*'® Sebeb-i niizulii beyan ederken basta hadis
kaynaklar1 olmak iizere miifessirlerin tefsirlerinden ve siyer kaynaklarindan alintilarda

bulunmustur.*"

1.3.5. Muhkem ve Miitesabih

Sahabe doneminden giiniimiize kadar tarifleri ve mahiyetleri iizerinde ihtilaf
edilen konulardan biri de “mukem ve miitesabihtir.” Kur’an nazil olurken ayetlerinin bir
boliimii  herkesin anlayabilece8i sekilde “muhkem,” diger boliimii ise herkesin
anlayamayacagi sekilde “miitesabih” idi. Isldm alimleri ve miigtehitleri bu iki kavramin
mahiyeti hakkinda uzun uzadiya yorumlar ve goriisler ileri siirmiislerdir.”** Bunun

nedeni, bu iki kavram {izerinde ittifak edilen tanimlarin olmayisidir. Sonug olarak farkl

215 Sebeb-i Niizil icin bkz. Muhammed Atr, Ulumi’l-Kur’dn, Daru’l-Basair, Kahire 2014; Ahmet Vahid
en-Nisaburi, Esbdbu’n-Niizil, Daru’l-Menar, Kahire 1997; es-Suylti, Lubdbu’l-Nukil fi Esbabi’l-
Nuziil, Miiessetii Kiitlibi’s-Sakafiyye, Beyrut 2002.

216 ol-Hereri, Mukaddimetu't-T efsir, ss. 129-131.

' el-Hereri, Haddik, C. VIIL, s. 192.

> el-Hererd, Haddik, C. XVII, s. 82; C. XXX, s. 241.

*1% el-Hererd, Haddik, C. 1V, s. 170; C. V,s. 377; C. XVL, s. 16.

20 Modern dénemde muhkem ve miitesabih kavramlarimin ¢okca tartisiimasinin nedenlerinden biri de
Hindistan’da ortaya ¢ikan ve kendilerine “Kur’aniyyGn” admi veren ekoliin etkisidir. Bu ekoliin
onemli temsilcileri, Seyyid Ahmed Héan, Mevlana Gulam Ali Kdasiri, Abdullah Cekralevi,
Ahmeddiaddin Amistari ve Gulam Ahmed Perviz’dir. Bu ekoliin goriisleri ve Kur’an’1 tefsir etme
metotlar icin bkz. Abdiilhamid Birisik, Hind Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, insan Yaynlari,
Istanbul 2001.
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tanimlar ve bu tanimlara paralel olarak birbirinden farkli muhkem-miitesabih yorumlari
ortaya ¢ikmustir. Bununla birlikte Islim modernistleri tarafindan savunulan “Kur’an’in
anlasilmasi i¢in harici herhangi bir unsura ihtiya¢ yoktur” tezi, muhkem ve miitesabih

kavramlarina yeni anlamlar yiiklenmesine sebebiyet vermistir.**!

Konumuzun daha iyi anlasilabilmesi i¢in muhkem ve miitesdbih kavramlarinin
sozlik ve istilah anlamlarini, bunlarin Kur’an’da ne sekilde ve hangi anlamlarda

kullanildiklarin1 agiklamamiz gerekiyor.

Sozlikte muhkem, engellenmis, harici saldirilardan korunmus, kendisine
giivenilen, saglam, bozulmaz anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise, muhkem, manasi
kolaylikla anlasilip, harici bir yoruma ihtiya¢ duymayan, tek anlam barindiran
lafizlardir. Miitesabih ise, ¢esitli yonlerden ve degisik acilardan tefsir edilebilen, bir¢ok
manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tercih edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyag
duyan ayetlerdir.***

2 (tekil) hem de cem®** (¢ogul) olarak

Muhkem lafz1i Kur’an’da hem miifret
kullamlmustir. Miitesdbih lafz1 ise, dort yerde tekil,” bir yerde ¢ogul **® olarak
kullanilmistir. Muhkem ve miitesabih kavramlari, Kur’an’da farkli anlamlarda

kullanilmistir. Bu kelimeleri, kullanildiklar1 anlam itibariyle ii¢ gruba ayirabiliriz:

a) Kur’an’in tamami: muhkemdir. Had sresinin birinci ayetinde Kur’an’in

tamaminin muhkem oldugu belirtilmistir.

b) Kur’an’in tamami miitesabihtir. Ziimer slresinin yirmi {i¢iincii ayeti, Kur’an’in
tamaminin miitesabih oldugu ifade edilmistir.

¢) Kur’an’m bir kismi muhkem bir kismi miitesabihtir. Al-i Imran stresinin

yedinci ayetinde Kur’an’in bir boliimiiniin muhkem, diger boliimiiniin ise, miitesabih

ayetlerden meydana geldigi beyan edilmistir.

221
222

Karatas, Seyyid Kutub ve fi Zilali’l-Kur’an Tefsirindeki Metodu, s. 54.

ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 11, s.79-81; ez-Zurkani, Mendhilu ’l-]'rfdn, C.1I, ss. 194-
198.

2 Muhammed, 47/20.

224 Al-i imrén, 3/7.

2 Bakara, 2/25; En‘am, 6/99; 141; Ziimer, 39/23.

226 Al-i Imran, 3/7.
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Hud stresindeki muhkem lafizdan, Kur’an’in hak, lafizlarinin agik, nazminin
mitkemmel ve anlamlarimin da sahih oldugu murat edilmistir. >’ Ziimer stresinde
Kur’an’in tamaminin miitesdbih oldugunun ifade edilmesiyle de Kur’an’in icaz ve
nazim uyumu yoniinden birbirine benzedigi, bir kisminin diger kismina tercihinin

imkénsiz oldugu gibi manalar kastedilmistir.?**.

[slam  alimleri, muhkem-miitesabih kelimelerinden nelerin  kastedilmis
olabilecegini su sekilde formiile eder: Muhkem, Kur’an’daki helal, haram, namaz, orug,
zekat ve hac gibi ahkdma taalluk eden konulardir.*” ibni Abbas’tan rivayet edilen bir
goriise gore muhkem, En’am siresinin yiiz elli birinci ve yiiz elli {igiincii ayetleridir.
Imam Maturidi, bu ayetlerin “151-153" hiikiimlerinin evrensel oldugunu ve higbir

230

kitapta neshedilmedigini ifade etmistir.”™ Muhkem Nasih, miitesabih ise, Mensih

ayetlerdir. Bu goriis de ibni Abbas’a nispet edilmistir.*' Strelerin basina gelen hurf-u

232

mukattaalar, miitesabih ayetlerdendir. © Muhkem, tek bir yorumu olan ayetlerdir.

Miitesabih, birden fazla yoruma miisait olan ayetlerdir. Usul alimlerinin kahir ekseriyeti

233 4 . .. .
Muhkem, anlami, kelimenin zahirinden veya te’vil

bu goriisii benimsemislerdir.
edilerek anlagsilan ayetler grubuna denilir. Miitesabih ise, ruhun mahiyeti, kiyametin ne
zaman kopacagi, hurGf-u mukattaa gibi gayba taalluk eden ayetler grubuna denilir.”**

Muhkem, hakikati ifade eden ayetler, miitesabih, tahkikati gerektiren ayetlerdir.>

Islam alimlerinin bu konudaki goriislerini kisa bir sekilde aktardiktan sonra simdi
ise miiellif el-Hereri’nin bu konuyla ilgili goriislinii ortaya koymaya calisacagiz. el-
Hereri, “Tembihat” basligi altinda miifessirlerin, ayette gegen muhkem ve miitesabih ile

ilgili farkh goriislerini su sekilde aktarmigtir:

*7 Ebl Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. XVII, Daru Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1420, s. 312.

228 Abdullah Ebt Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, C. V, Daru Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1418, ss. 41-42.

229 ez-Zerkesl, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 11, s. 80.

230 EbGi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturadi, Te'’vilatu Ehli’s-Siinne, C. 1V,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, s. 318.

»! Ebt’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, C. I, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Beyrut 1422,s s. 258-259.

22 fonu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, s. 258-259.

233 es-Suyti, Itkdn fi Ulumil- Kur’an, C. 111, s. 3.

24 es-Suyti, Itkdn fi Ulumil- Kur’an, C. 111, s. 3.
% Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, Cahit Koytak ve Ahmet Ertiik (gev.), isaret Yaynlari, istanbul
2002, s. 89.
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a) Muhkem, te’vili bilinen, anlam1 ve tefsiri agik bir sekilde anlasilan lafizdir.
Miitesabih, hi¢ kimsenin anlamini ve tefsirini bilmedigi lafizdir. Bu goriisiin sahipleri,

Cabir b. Abdullah, Sa’bi b. Siifyan es-Sevri gibi alimlerdir.

b) Muhkem, sadece bir yoruma ihtimali olan; miitesabih, bircok yoruma ihtimali

olan lafizdir.

¢) Muhkem, neshedici olan, helali ve harami belirten, iman edilen ve hiikiimleri
ile amel edilen ayetlerdir. Miitesabih, hiikiimleri nesh edilen, misal olarak getirilen,

kasem olarak zikredilen, iman edilen ve hiikiimleri ile amel edilmeyen ayetlerdir.

d) Muhkem, Isldm alimlerinin te’villerini bilmeye gii¢ yetirdikleri, manalarin
anladiklar1 ve tefsir edebildikleri ayetlere denilir. Miitesabih ise, sadece Allah’in bildigi
ve kimsenin bilmeye gii¢ yetiremedigi ayetlerdir. Ornegin, Deccal, Ye’cuc ve Me’cuciin
cikist, Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar gelmesi, giinesin batidan dogmasi ve diinyanin yok

olma zamanina delalet eden ayetler, bu kabildendir.**

Islamiyet’in ilk donemlerinde yapilan muhkem-miitesbih yorumlari ile son
donemlerdeki muhkem-miitesdbih yorumlar1 arasinda ciddi farkliliklar goze
carpmaktadir. Ik dénem muhkem-miitesabih tariflerin ¢ergevesi ve mahiyeti, gayet acik
ve net bir sekilde belirtilmis iken, son donemlerde net ve somut olmayan tanimlarin

agirlik kazandigr goriilmektedir.

Bunun en 6nemli nedenlerinden biri tdbilin déneminden sonra tefsir ilminin
gelisip miistakil bir ilim dali haline gelmesidir. Clinkii tefsir ilminin miistakil olmast,
miifessirler tarafindan muhkem-miitesabih kavramlarina, birbirinden farkli yorumlarin
ve bakis acilarin getirilmesine neden olmustur. Bu kavramlar i¢in miifessirler tarafindan
getirilen yorumlarin daha sistematik ve kapsayici oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak ashap ve tabilin’un bu kavramlara bizim bakis agimizla bakmadiklar1 bir
gercektir. Onlarin bu konudaki yorumlarini, bakis agilarin1 ve goriislerini yansitabilmek
icin bu kavramlar1 nasil ve hangi bakis acisiyla ele aldiklarin1 bilmemizde yarar

vardir.?”’

36 el-Hereri, Haddik, C. IV, s. 184; Servet Demirbas, Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn fi Ravabi Ulumi’l-
Kur’dn’da Tefsir Yontemi Al-i Imran Siresi Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 71.

7 Sahabe ve Tabitin’un muhkem-miitesabih goriislerine elestirel bir yorum icin bkz. Enver Arpa,
“Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme”, AUIFD, C. XLIII/2, Ankara 2002,
s.151-168.
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Bu konu ile ilgili yukarida aktardigimiz goriislerden yola ¢ikarak sunlari
sOyleyebiliriz: Muhkem, anlamlar acik, delaletleri kat’1, herkes tarafindan anlasilabilen
ayetlerdir. Miitesabih, anlamlar1 kapali, delaletleri kat’l olmayan ve mahiyetleri

hakkinda ihtilaf edilen ayetlerdir.

el-Hereri, Al-i Imréan siresinin yedinci ayetinin tefsirinde, muhkem-miitesabih
konusuna deginmis, bu konuyla alakali goriislerine yer vermistir. Ona gére muhkem,
anlami agik secik olan ve kimsenin karistirmayacagi sekilde manaya delaleti kat’1 olan
ihtimalden muhafaza edilmis, metni saglam olan lafza denilmektedir. Miitesabih,
birbirine benzeyen, farkli anlamlara ihtimali oldugu i¢in murat manaya delaleti ancak

cok dikkatli bir tetkik ve derin bir tefekkiirle anlasilabilen lafizlardir.”*®

el-Hererd, miitesabih ayetlerin anlamlarini bilinip bilinemeyecegi konusunda Ibn-
1 Abbas’tan nakledilen “tefsir dort kisimdir” rivayetine yer verdikten sonra, ayetin ikinci
boliimiinde yer alan “4x Ual sty alal) A a9 4 ALyl alay Lag” kismin irabiyla

ilgili gelen rivayetleri de aktarmistir.>

Daha sonra alimlerin ekseriyetinin, vakfin 4 ¥’da olmas1 gerektigini, “c sl 1 5”
kelimesiyle yeni bir climlenin baslidigin1 bundan dolayr da s’un atif olmadigini tercih
ettiklerini aktarir. el-Herer’nin bu agiklamalarin ardindan bu goriisii teyit eden

rivayetleri aktarmasi, kendisinin de bu goriisii benimsedigini gdstermektedir.**’

1.3.6. Tenasiibii’l-Ayi ve’s-Siiver

Miinasebet, liigat manast itibariyle soy, yakinlik, akrabalikk ve baglanti
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anlamlarina gelmektedir.” Istilah olarak, Kur’an béliimleri arasindaki tertip ve alakayi

bilmek, bir ayetin baska bir ayetle veya bir slirenin baska bir siire ile olan irtibat ve

alakasini kavramaktan ibarettir.>*?

Miinasebet ilmi ¢ok kiymetli bir ilimdir. Zira bu ilim, Kur’an’in anlagilmasina ve
yorumlanmasina ciddi katkilar sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim bagindan sonuna kadar iyi
bir sekilde tetkik edildigi takdirde ayet ve sireler arasindaki miinasebet, acik bir sekilde

gorllecektir. Ayet ve slreler arasinda var olan nazim ve irtibat, kanin bedendeki

% el-Hereri, Hadadik, C. 1V, s. 179.

9 el-Hereri, Hadadik, C. 1V, s. 180.

0 el-Hereri, Hadadik, C. 1V, s. 186.

M ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’an, C. 1, s. 61; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’'cem
Makayisu’l-Liigat, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, C. V, s. 423.

*2 fbrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Ayet-i ve’s-Siver, C. 1, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire 1969, s. 6.
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dolasimi1 esnasindaki uyum ve irtibat gibi kendini géstermektedir. Dolayistyla Kur’an’in
anlamini, ihtiva ettigi hikmetleri, niiktelerini, ayn1 zamanda evrensel mesajin1 dogru bir
sekilde ogrenmek isteyen biri, ayet ve sirelerin birbirleriyle olan miinasebetini de
bilmek zorundadir.”*® Kur’4n’da birbirini takip eden kelimeler, ciimleler, ayetler ve
streler arasindaki irtibatt ve uyumu arastiran miifessirler, bunu tespit ederken lafiz ve

mana arasindaki biitlinliigi bulmaya calismuslardir.”**

Miinasebet ilmine yonelen ve bu konuda calismalar yapan miifessir sayis1 son
derece azdir. Miinasebet ilmine tam manasiyla yogunlagsan ve bu ilmin tefsir agisindan
ne kadar 6nemli oldugunu dile getiren ayn1 zamanda tefsir kitabinda bu ilme sik sik atif
yapan miifessirlerin baginda Fahruddin er-Razi gelmektedir. er-Razi, bu ilminin 6nemini
su sozlerle anlatmistir: “Kur’an’in ihtiva ettigi inceliklerin ¢ogu ayet ve sirelerin

245 . . ol : PRSP
77" Bu ilme 6nem verenlerden biri de Imam Suy(ti’dir. Imam

tertibinde ve nazmindadir.
Styati, “Bu ilmin ince olusundan ve derinlemesine arastirmayi gerektirmesinden dolay1

miifessirlerin ekseriyeti buna temas etmemislerdir.”*® demistir.

Kur’an-1 Kerim’in ayet ve siireleri yaklasik yirmi ii¢ yillik zaman diliminde belli
araliklarla ve ayn1 zamanda ¢esitli sebeplerle nazil olmustur. Ancak aralarinda dyle bir
bag ve insicam vardir ki bu ayetleri ve streleri birbirinden bagimsiz miilahaza etmek
veya takdim ve tehir etmek miimkiin olmamaktadir. Baz1 Isldm alimleri, miinasebet
ilminin Onemini ifade etmek i¢in sunlar1 sdylemislerdir: “Ayetleri anlama ve
yorumlamada sebeb-i niizuliin katkis1 oldugu gibi ayni sekilde ince manalara, giizel
tevillere, lafiz ve mana uyumuna, ayetlerin ihtiva ettigi hiikiim, akaid, kissa, 6giit, gibi
konulara vakif olabilmek igin miinasebet ilminin katkis1 yadsmamaz.”**’ Ne var ki bir
cok modern miifessir, Kur’an’daki bu insicami géz ardi ederek ayetleri kendi baglarina
ve diger ayetlerle baglantilarini kurmadan tefsir etmektedir. Hatta daha ileri gidip,
parcac1 yaklagimlarla Kur’an ayetlerini ele alip yanlis fetvalar verebilenler de

bulunmaktadir.

243 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 61; Mehmet Aydin, “Miinasebet Ile Alakali
Miilahazalar ve Kur’an’i Kerim’deki Tatbikat1 le flgili Calisma”, Sakarya Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 17, 2008, s. 25.

Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinasebet, Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari,
Ankara 2005, s. 11.

25 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, C. 1, s. 62.

6 es-Suyati, Tendsuki’d-Diirar fi Tendsiibi’s-Siiver, Alimu’l-Kiitiib, Beyrut 1987, s. 26.

247 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinasebet, s. 13.
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Tefsir usuliinde kendisine sik¢a miiracaat edilenlerden biri olan ez-Zerkesi, el-
Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn adli kitabinda bu konuya ayr1 bir fasil agarak tefsir ilmine
olan katkisindan uzun uzadiya s6z etmistir. ez-Zerkesi, bu ilmin faydasini anlatirken su
sozlere yer vermistir. “Kelami olusturan ciizler, birbirinin boynuna sarilmis vaziyette
miitkemmel bir ahenk olusturmuslardir. Hal bdyle iken bu sekilde meydana gelen bir

telifin durumu saglam, dért tarafi mamur bir binanin durumuna benzemektedir.”***

Muhammed Ali el-Hudayri [lmu’l-Miindsebet fi’l-Kur’dn adli makalesinde, bu
ilmin ne kadar 6nemli oldugunu ayetler 1s1g¢1nda ispat etmeye calismistir. el-Hudayri, bu
ilim vesilesiyle herhangi bir ayetten tam olarak ne kastedildigini bilme imkanina sahip
oldugumuzu ifade etmistir. Ardindan ayet-i kerimeden Ornek vererek iddiasini ispat
etmeye ¢alismistir. el-Hudayri, Saffat siresinin birinci ayetinin “Saf baglayip duranlara”
yorumunda sunlar1 sylemistir: “Miifessirlerin ekseriyeti, “saf baglayip duranlardan**’
kast edilen melekler oldugunu, bazilarmin ise bunlardan maksat, kuslar oldugunu
sOylemislerdir. Sahih olan birinci goriistiir. Ciinkii sGrenin birinci ayetinden baslayarak
son ayetine varincaya kadar ayetler arasindaki miinasebet incelendiginde, bu ayetten
kimlerin kastedildigi ayni slirenin yiiz altmis bes ve yliz altmis altinci ayetlerinde agikca
goriilecektir. Zira bu ayetlerde Yiice Allah, “melekler Siiphesiz biz saf duranlariz,
Allah’1 tesbih edip yiiceltenleriz.”**® buyurmak sdretiyle birinci ayetin yorumu ile
alakal1 ihtilafi ortadan kaldirmaktadir. Ayni zamanda bu ilim vesilesiyle hiikiim bildiren
ayetlerin hikmet ve sirlarini bununla birlikte kissalardaki tekrarlarin hikmetlerini

" . 251
6grenme imkanima kavusuyoruz.>

Calisma konumuz olan Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Rayhan adli eserin miiellifi el-
Hereri’nin ¢okca Onem verdigi yoOntemlerinden biri de miinasebet konusudur.
Miinasebet ilmine, tefsirinin her asamasinda yer vermistir. Oncelikle miinasebeti stireler
arasinda ardindan sire igerisindeki ayet gruplarinda aramustir. Streler arasindaki
miinasebeti slre giriginde, ayetler arasindaki miinasebeti ise ayetleri yorumlarken birinci
asama olarak ele almistir. Miinasebet ile ilgili konulara bazen kisa bazen de genis bir
sekilde yer vermistir. Gerek duydugu yerlerde baska miifessirlerin konu ile alakali
goriislerini de aktarmistir. Simdi miiellifin eserinden bu konu ile ilgili 6rnek verip bu

konuya yaklagimini gérelim.

M8 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kurdn, C. 1, s. 63.

> Saffat, 37/1.

>0 Saffat, 37/164-165.

»! Aydim, “Miinasebet ile Alakali Miilahazalar ve Kur’an’1 Kerim’deki Tatbikat1 ile ilgili Calisma,” s. 33
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el-Hereri, Nisa slresinin girisinde miinasebetle ilgili sunlar1 sdylemistir: “Bu
stirenin bir dnceki sfire ile olan miinasebeti gayet agiktir. Ciinkii Al-i Imran sfiresinin

sonu, “Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”*?

emriyle son bulmustur.
Ayni sekilde Nisa saresi de “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ikisinden bircok erkek ve kadin meydana getirip yayan Rabbinize kars1

»253 »234 e]-Hereri bu strenin kendinden 6nceki

gelmekten sakinin. emri ile baslamistir.
stire ile miinasebetini beyan ettikten sonra, stirenin ayetleri arasindaki miinasebeti de
izah etmeye calismistir. el-Hereri, bu yontemi, sadece birka¢ stirede degil, biitiin

strelerin giris boliimiinde tatbik etmistir.>>

1.4. Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Reyhan’in Rivayetlere Yaklasimi
1.4.1. Rivayeti Muttasil Bir Senetle Nakletmek

el-Hererl, sebeb-i niizul ile alakali rivayetleri aktarirken onlar1 genellikle
senetleriyle birlikte aktardigi goriilmektedir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin

birkag zikretmede yarar vardir.

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve baslarinizi mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger
clinilip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya
biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iligkide
bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve

ellerinizi meshedin (teyemmiim edin.)”256

Bu ayetin sebeb-i niizulii hakkinda el-Hererf,
Buhari basta olmak iizere Miislim, EbGi David, Nesai, ibn’i Mace, Imam Malik,
Abdiirrezak Hakim ve Ibn Cerir gibi muhaddislerden gelen rivayeti su sekilde

aktarmistir:

“Gerdanlik olayr vuku bulduktan sonra miinafiklarin aleyhime ¢ikardiklar: fitne
ve bu siire igerisinde ¢ekmis oldugum eza ve cefadan sonra Resiilullah ile beraber bir
gazveye katilmak iizere yola revan olduk. Ciktigimiz bu gazve yolculugunda tipki diger
gazvede oldugu gibi gerdanligimi kaybettim. Orduda bulunanlar gerdanligimi aramaya

koyuldular. Gerdanligimi kaybettigim mevkide hayati 6neme sahip olan su ne orduda ne

252 Al-i Imran, 3/200.

23 Nisa, 4/1.

2% el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 375.
23 el-Hererd, Haddik, C.VIIL, s. 138.
26 Maide, 5/6.
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de o mevkide var idi. Daha sonra babam Hz. EbG Bekr, yanima gelerek, kizim her
seferde insanlara eziyet veriyorsun, diyerek beni azarlamaya basladi. Bu olay esnasinda
Yiice Allah, insanlara kolaylik olsun diye “teyemmiim” ayetini indirdi. Bu ayetin
nlizuliinden sonra babam ¢ok sevindi. Ve sevincini su sekilde dile getirdi: Kizim sen

. .. 257
miibarek bir insansin.”?

el-Hereri’nin esbab-1 niizulu kullanimina dair bir baska 6rnek vermek gerekirse su
ayet incelenebilir: “Yeryiiziinde diisman tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikce
hi¢cbir Peygamber’e esir almak yakismaz. Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz,
halbuki Allah, ahireti kazanmaniz1 istiyor. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”®

el-Hereri, bu ayetin sebebi niizulii hakkinda su rivayeti nakletmistir. ibrahim
Muhacirden, Muhacir de Miicahit’ten, Miicahit de Ibn’i Omer’den rivayet etti ki bu
ayet, Bedir esirleri hakkinda nazil olmustur. Restlullah Bedir esirlerinin akibetleri ile
ilgili Hz. Eb Bekr ve Hz. Omer ile istisarede bulundu. Hz. Eb Bekr, Allah Resilii’ne
esirleri serbest birakmas1 yoniinde telkinde bulundu. Hz. Omer ise esirlerin tamaminin

259

kiligtan gegirilmelerini talep etti.”” Hz. Peygamber (sav)’in Hz. EbQ Bekir’in goriisiinii

benimseyip esirleri serbest birakmas iizerine bu ayet nazil oldu.**
1.4.2. Rivayetleri Senedsiz Nakletmek

el-Hereri’, sebeb-i niizulil izah ederken bazi durumlarda sadece rivayetin metnine
yer vermis ve senetleri zikretmemistir. Konunun taam manasiyla vuzuha kavusabilmesi
i¢cin baz1 6nekler zikredilecektir .

“Hani Rabbinizden yardim istiyor, yalvariyordunuz. O da ‘Ben size art arda bin

melekle yardim ediyordum’ diye cevap vermisti.”*'

Bu ayetin sebeb-i niizuliinii aktaran rivayetin senedi oldugu halde el-Hereri, bu
rivayetin sadece metnini nakletmekle yetinmistir. imam Ahmed, Ibn Abbas’tan sunu
rivayet etmistir: “Bedir glinii Allah Resilii ashabina doniip bakti. Sayilar ii¢ yiizden
fazla idiler. Daha sonra diismana yonelip bakti sayilari binden fazlaydi. Ardindan

ellerini acip Kébe’ye yonelerek su duay1 yapti. ‘Allah’im, bana vadettigin zaferi goster.

257 Buhari, “Teyemmiim” 1; el-Hereri, Haddik, C. VII, ss. 126-127.
28 Enfal, 8/67.

29 Miislim, “Cihad”, 58.

260 e]-Hereri, Haddik, C. X1, s. 86.

1 Enfal, 8/9.
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Allahim, su bir avu¢ Miisliimani helak edersen sana yeryiiziinde ibadet edecek kimse
kalmayacak.”** Israrla Yiice Allah’tan zafer talep etti. O kadar yalvardi ki bir ara
sirtindaki ciibbesi yere diistii. Bunu goren Hz. Ebu Bekr, yanina gelerek ciibbesini
diizettikten sonra, ‘ey Allah’in Resilii, bu kadar dua yeter. Uziilme Allah, sana

vadettigini gerceklestirecektir’ dedi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”**

Bir baska ornek ise Tevbe siresinin seksen dordiincii ayetinin niizul sebebi
hakkinda naklettikleridir. “Onlardan 6len hi¢birine asla namaz kilma ve kabrinin
basinda durma. Ciinkii onlar Allah’1 ve Resiliinii inkar ettiler ve fasik olarak oldiler.”
Bu ayetin sebeb-i niizulii sudur: “Abdullah b. Seldl vefat edince oglu Hz. Peygamber’in
yanina gelerek kendisinden babasinin kefeninde kullanmak tizere ciibbesini istedi. Hz.
Peygamber ciibbesini ¢ikarip kendisine verdi. Daha sonra Hz. Peygamber’den babasinin
cenaze namazini kilmasini talep etti. Hz. Peygamber bu talebe de olumlu cevap verdi.
Abdullah b. Seliil’un cenaze namazini kilmaya hazirlanirken Hz. Omer, Resulullah’in
yanina gelerek ‘bir miinafigin cenaze namazin1 m1 kilacaksiniz? Oysa Allah sizi bundan
men etti’ dedi. Hz. Peygamber, Hz. Omer’e yonelerek sunlar1 sdyledi: ‘Yiice Allah, beni
bunlarin cenaze namazlarmi kildirmamdan nehyetmedi. Beni bu konuda muhayyer
biraktr’ dedi.’®* Hz. Peygamber, Abdullah b. Seltil’un cenaze namazini kildi. Bunun

tizerine Yiice Allah, bu ayeti indirdi.”*®

1.4.3. Zayif Rivayetlere Yer Vermek

Ayetlerin sebeb-i niizulii ile ilgili rivayetlerin sahih ve net oldugunu ifade eden
ifadeler oldugu gibi bunlar1 bu kadar net ifade etmeyen kavramlar da vardir. Sahih ve
kesin olan kavramlar,  4¥) 38 & J38” “Bunun iizerine Allah bu ayeti indirdi.” veya
“df) o2 Jg3 cuw” “Bu ayetin sebeb-i niizulii...” gibi ifadelerdir. el-Hereri, sebeb-i

99 ¢¢

niizul hakkinda kesinlik ifade etmeyen kavramlar: “J&” “denildi” veya “s3J
266

rivayet
olundu” gibi tabirlerle belirtmistir. ™ Klasik tefsirlerde oldugu gibi el-Hereri, dnce
saglam ve gilivenilir rivayetleri aktarmis ardindan ayni konuyla alakali zayif da olsa

diger rivayetlere de yer vermistir. Boylece sebeb-i1 niizule dair okuyucuya saglam ve

%62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Suayb el-Arnaviti-Adil Misrif, (thk.), C. I, Miiessetii’Risale, Beyrut
2001, s. 334.

63 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 229.

64 Tevbe, 9/80.

205 el-Hererd, Haddik, C. X1, s. 388.

26 o]-Hererd, Haddik, C.V, s. 75; C. XII, s. 129; C. XV, s. 242.
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zaylf rivayetleri bir arada bulabilme imkani sunmugstur. Simdi konumuzun daha iyi

anlagilabilmesi i¢in bazi 6rnekler verecegiz.

“Allah’in nimetini kiifre degisenleri ve kavimlerini helak yurduna stiriikleyenleri

gérmedin mi? ™%

el-Hererl, bu ayetin sebeb-i niizulii ile alakali olarak [bn Cerir’in, Ata b.
Yesar’dan ve cumhur-u miifessirinden gelen rivayetleri naklettikten sonra zayif
rivayetlere de su sekilde yer vermistir: “Bu ayetin, Kureys kabilesinden olan Ben-i
Mahzim ve Ben-i Umeyye kabileleri hakkinda indigi rivayet edilir. Baz1 alimler ise,
ayetin biitin Kureys hakkinda nazil oldugunu iddia etmislerdir. Bu ayetin sebeb-i
niizulii i¢in baska rivayetler de zikredilmistir.”®® Bir baska ornek ise, Fussillet siresinin
kirk yedinci ayetinin inis sebebi hakkinda kaydettikleridir. Once ayetin anlamin1 aktarip

daha sonra bu ayet ile alakali rivayeti zikredecegiz.

“Kiyametin ne zaman kopacagina iligkin bilgi ona havale edilir. Meyveler
tomurcuklarindan ancak onun bilgisi altinda ¢ikar, disi ancak onun bilgisi altinda hamile
kalir ve dogurur. Allah’1n onlara, “Nerede bana ortak kostuklariniz?” diyecegi giin sdyle

. 5 o I r . T 269
derler: ‘Sana arz ederiz ki, i¢cimizden onlar1 géren higbir kimse yok.””

Rivayet olundu ki Miisrikler, Hz. Peygamber’e gelerek kendisinden sunlari talep
ettiler. “Sayet sen iddia ettigin gibi Peygambersen bize kiyametin ne zaman kopacagini
haber ver. O zaman senin Peygamber olduguna inanalim.” Bunun iizerine bu ayet nazil

oldu.”™
1.4.4. Niizul Sebepleri Arasinda Tercihte Bulunmak

el-Hereri, birtakim ayetlerin niizulii hakkinda varit olan degisik rivayetleri
aktardiktan sonra bunlarin arasinda tercihte bulunmustur. Bu durum da el-Hereri’nin
konuyla ilgili rivayetleri aktarmakla yetinmediginin ve dikkatli bir ¢alisma yaptiginin
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

“Allah size ¢cocuklarmizin alacagi miras hakkinda, erkege iki disinin pay1 kadarini

emreder. Cocuklar sadece ikiden fazla kiz iseler, dlenin geriye biraktiginin tigte ikisi

onlarindir. Eger kiz bir ise mirasin yaris1 onundur. Olenin ¢ocugu varsa geriye biraktigi

27 Tbrahim, 14/28.
268 el-Hereri, Haddik, C. XIV, s. 304.
299 Russilet, 41/48.
70 el-Hererd, Haddik, C. XXVL, s. 9.
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maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok ise yalniz
ana babasi ona varis oluyorsa ana licte bir diiser. Eger kardesleri varsa anasinin hissesi

altida birdir. Bu paylastirma, dlenin yapacagi vasiyetten ya da borcundan sonradir.?”!

el-Hererd, bu ayetin niizul sebepleri ile ilgili rivayetleri su sekilde siralamistir:

a. Stnen kitaplarinin (kiitiibi’s-sitte) miielliflerinin rivayet ettiklerine gore, Cabir b.
Abdillah hastalanmisti. Hz. Peygamber, Hz. Eb Bekir’i yanina alarak kendisini ziyaret
etti. Cabir (ra): “Hz. Peygamber ziyaretime gelince baygin bir haldeydim. Higbir sey
duymuyor ve hissetmiyordum. Hz. Peygamber, su istedi. Kendisine su getirildi. O suyla
abdest ald1 ve tistiime su serpti. Hz. Peygamber, iistiime su serptikten sonra kapali olan
bilincim a¢ild1 ve kendime geldim. Daha sonra kendisine benim malim var ne yapmam

. . . 272
gerektigini sordum. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”

Ahmed b. Hanbel,273 Ebia Déwﬁd,274 Tirmizi,275 Hélkim,276 bu ayetin niizulii ile
alakali sunlar1 rivayet ettiler. “Sad b. Rabi’in esi, iki kizin1 yanina alarak Restlullah’in
yanina gelip ‘Ey Allah’in Restlii, su gordiigiin iki kiz var ya bunlar Uhud savasinda
sizinle birlikte carpisip sehit diisen Sa’d b. Rabi’in kizlaridir. Bunlarin babalarindan
kalan mallarina amcalar1 el koydu. Onlara hicbir sey birakmadi. Bunlar perisan
vaziyetteler. Bu konuda sizlerden yardim talep ediyoruz’ dedi. Hz. Peygamber, gelen
bayana sabret, bu konuda Allah hiikkmiinii verecek’ dedi. Ve ardindan bu ayet nazil oldu.
Ayet nazil olduktan sonra Hz. Peygamber, kizlarin amcalarin1 ¢agirip haklarini teslim
etmesini talep etti. Amcalar1 da Hz. Peygamber’in emrini vakit gecirmeden yerine

getirdi.”*"’

el-Hereri, bu rivayetleri siraladiktan sonra “geal_sa 4ady” “Cabir’in kissasi daha
dogrudur.” ifadesiyle birinci goriisiin daha sahih oldugunu beyan etmistir. Ciinkii ikinci
rivayet zincirinde Abdullah b. Muhammed b. Akil vardir. Kendisi her ne kadar saglam

ve dirtist bir kisilie sahip ise de ezber konusunda zayif oldugundan isminin

211 Nisa, 4/11.

212 el-Hereri, Hadadik, C.V, s. 426.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. XXI1I, s. 108.

2% Eba Davud, “Feraiz”, 2891.

25 Tirmizi, “Feraiz”, 2092.

7% e]-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri, el-Miistedrek, Mustafa Abdikadir Ata (thk.), C. 1,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1990, s. 378.

27 Miislim, “Miras”, 1616.
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zikredildigi rivayet, zayif addedilmistir.>”® Bu durum da el-Hereri’nin rivayetleri tercih
etmede rivayetlerin sihhatini 6n plana aldigin1 ve klasik miifessirlerle ayni durusu

sergiledigini gostermektedir.

Buraya kadar olan bolimde miiellifin hayatin1 ve bir miifessir olarak Ulumu’l-
Kur’an’a bakisini, vukifiyetini ve onunla miinasebetini ele aldik. Bundan sonraki
konular, ¢alismamizin omurgasini olusturan konulardir. Dolayistyla bu konulart genis

bir sekilde ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz.

218 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 427.
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IKINCi BOLUM
el-HERERI’NIN HADAIKU’R-RAVHI ve’r-REYHAN ESERI
BAGLAMINDA KADIN KONUSUNA YAKLASIMI

2.1. islam’da Kadin Algisi ve islim Oncesi Kadina Bakis

Bundan sonraki konulari, islim’in kadm algis1 ve birtakim gevrelerin giindeme
getirip onunla islam’1 elestirdikleri hususlar olusturacaktir. Bu konularm en basinda
geleni ise kadinin doviilme meselesidir. Bazi cevreler, [slam’da kadma deger
verilmedigini zira Kur’an’da kadinin doviilmesinin emredildigini iddia etmislerdir.?”’
Arastirma konumuz olan el-Hereri’nin Haddiku r-Ravhi ve 'r-Reyhdn’da Nisa stresinin
otuz dordiincii ayetinde gegen “(# g x4l s” “onlart doviin” climlesini nasil yorumladigina
gecmeden Once birka¢ hususun altini1 ¢izmekte fayda vardir. Zira bu mesele, son derece
hassas ve bir o kadar da énemli bir meseledir. Ozellikle Miisliiman bir kadinin kendi
inancindan, itikadindan ve mensup oldugu medeniyetinden siiphe duymasi i¢in bu kadar
yikici faaliyetlerin yasandigi bir donemde, bu gibi meselelerin ele alinip beyan edilmesi
daha biiyilk 6nem kazanmaktadir. Zira art niyetli baz1 yorumcular, bu tiir tartismal
meseleleri siirekli glindemde tutarak insanlarin -6zellikle toplumun yarisini olusturan

kadinlarin- zihinlerinde Islama kars1 siipheler olusturmak istemektedirler.”®

Kadim medeniyet ve toplumlarda yasayan insanlar, kadinin degeri, statiisii ve
toplumdaki konumu hakkinda farkli diislincelere sahip olmuslardir. Cagdan c¢aga
donemden doéneme kadina bakista farkliliklar olmus, bazen kadina iyi davranilmis ve
kadinin degeri yiiceltilmis, bazen de kadina kotii davranilarak kadin her tiirli kotiiliige
maruz birakilmistir. Ancak ekseriyetle kadin asagilanmis ve zuliim gérmiistiir. Zira bu
kadim medeniyet ve toplumlarda, kadin sosyal hayattan ve kendisini ifade edebilmekten
mahrum birakilmistir. Bu mahrumiyetlerin yani sira kadin, bu toplumlarda degersiz bir
meta gibiydi. Hatta bu medeniyet ve toplumlarda yasayan insanlarin ¢ogu, kadinin
insanligimi bile tartisiyorlardi. Hayat, onlar i¢in adeta bir zindan gibiydi. Zira ya

babasinin ya esinin veyahut velisinin sultas1 altindaydi. Bunlar, kadin adina istedikleri

" Bu konudaki diger iddialar i¢in bkz. Seyithan Can, “Ateistelerin Kur’an Algisiin Elestirisi”, Islam
Diisiincesinde Ateizm Elestirisi, Cemalettin Erdemci vd. (ed), Elis Yaymlari, Ankara 2019, s. 460.

280 Fatima Omer Nasif, Hukiiku’l-Mer’e ve Vacibetiihd fi Davi’l-Kitab ve’s-Siinne, Daru’l-Yakin 1i’l-
Nesri ve’t-Tavzi, Misir 2010, s. 3.
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sekilde ve istedikleri kararlar1 verebiliyorlardi. Bunlarin kararlari, hiikmedebildikleri

kadinlar i¢in adeta bir kanun hijkmiindeydi.”

[slam’in, kadina kadim din ve medeniyetlerde olmayan hangi haklar1 verdigini
anlayabilmek i¢in kadinin eski din ve medeniyetlerdeki konumuna, sosyal statiisiine ve
sahip oldugu haklarina bakmak gerekir. Zira bu konulara deginmeden direkt ayetin
yorumuna gecmek, kadinm Islam’da sahip oldugu konum ve haklarmm dogru bir
sekilde anlasilmasini engelleyecektir. Bundan dolayi, eski din ve medeniyetlerde

kadinin konumuna kisaca deginmekte fayda miilahaza ediyoruz.

Eski Yunan’da kadin, hi¢bir sekilde sosyal hayatta yer almazdi. Erkeklerden
seviye ve konum bakimindan ¢ok diistiktii. Carsida ve pazarda satilan, degeri diisiik bir
metadan farksizdi. Yunan halki, kadin1 seytanin pis bir oyuncagi olarak telakki ederdi.
Diledigiyle evlendirir, ona mirastan pay da vermezdi. Hatta Yunanlilar, kaleme aldiklari
birgok kitap ve siirde kadina agza alinmayacak hakaretler yagdirirlardi. Yunan
medeniyeti, fikren ve ilmen ileride olmasina ragmen kadina olan insanlik dis1
muamelesiyle ¢ok gerilerdeydi. Bu konuda haddi o kadar asti ki erkek ¢ocuk
dogurmayan veya yaratilisinda herhangi bir eksiklik bulunan bir ¢ocugu diinyaya
getiren kadini, 6lim cezasma carptirird.®®* Oysa Islam’da kadin, dogurdugu ¢ocugun
engelli veya sagliksiz olmasindan dolay1r sorumlu tutulmaz ve ayiplanmaz. Erkegi de
kiz1 da anne babaya verilmis biiyiik bir nimet olarak telakki eder ve kadina kadin oldugu
icin deger verir.”® Bu Islami 6gretiler, zaman i¢inde -ispanya’nin fethi, islami eserlerin
bat1 dillerine terciime edilmesi gibi faaliyetlerle- diinyanin diger bolgelerine de

yayilarak medeniyetlerin bu konuda terakki etmelerine vesile olmustur.

Sparta’da kadin tasavvuru Atina’ninkinden tamamen farkliydi. Atina’da kadina ne
kadar baski ve siddet varsa Sparta’da o kadar 6zgiirliik vardi. Kadin, erkek kadar itibar
ve deger goriirdii. Carsi-pazarda erkekler kadar yer alir, kismen mirasa sahip olurdu. Ne
var ki Sparta’lilarin kadina birtakim haklar vermesi, kadina olan sevgi ve saygilarindan
kaynaklanmiyordu. Buna bir nevi mecbur idiler. Zira sehir siirekli savas halindeydi.

Erkekler cogunlukla savasa katildiklarindan dolay1 ev, garsi-pazar islerini kadinlara

1 Mustafa Sibai, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kéaniin, Mektebetu’l-Varrak, Riyad 1999, s. 13
82 Nasif, Hukitku’lI-Mer’e, s. 2.
% {sra, 17/70.
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birakmak mecburiyetinde kaliyorlardi.” Buna karsmn islam, sadece belirli zaman ve

sartlarda degil her haliikarda kadina hak ettigi degeri vermistir.

Aristo, Sparta’lilarin kadina zaruri olarak tanmidigmi kismi hiirriyete dahi
tahammiil etmemis ve bunu siddetli bir sekilde elestirmistir. Spar’talilari, kadin
noktasinda haddi agsmakla itham etmistir. Aristo, kadina taninan bu haklar yiiziinden
Sparta’nin diistiigiinii sOyleyecek kadar ileri gitmistir. Aristo’ya gore kadin, topluma
herhangi bir katkis1 olmayan, sadece ev, ¢ocuk bakimi ve temizlik gibi isleri yapabilen
varlik demektir. Hatta o, tasarruf yetkisi olmayanlar arasinda kole, cocuk ve kadini
saymaktadir. Yunan’da kadma sasi bakan tek filozof Aristo degildi. Onemli
diistintirlerden biri kabul edilen Eflatun da erkegin kadindan daha {istiin oldugunu
aciklamistir. Aynmi sekilde Euripi de kadinin giigsiiz oldugunu, yararli islere
yaramadigini, toplumda fitne ve koétiiliigiin yayillmasina sebebiyet verdigini agiklayan
filozoflardandir.”® Buna karsin islam, kadina tasarruf yetkisi vermekle birlikte onu asla
fitne ve fesat kaynagi olarak géormemistir. Onu sadece ev, ¢ocuk bakimi ve temizlik
islerine hapsetmemistir. Aksine onu, erkek gibi ilim, irfan ve salih amel konusunda

tesvik etmistir.

Yunan’da kadinin durumu yillar yili bu sekilde devam etti. Daha sonra Atina da
Sparta’y1 takip etti. Bu durum, tilkenin bir ucundan digerine gecti. Diine kadar her tiirli
iskenceyi reva goriip evine kapattigi ve her tiirlii haktan mahrum ettigi kadini, bu defa
da acgarak cinsel bir obje haline doniistiirdii. Bu sekilde ifrat ve tefritler arasinda
calkalanip durdu. Mahremiyet kavrami, hayattan tamamiyla yok oldu, fuhus yayildi.
Zina umir-u adiyeden addedildi. Umumhéaneler siyasi faaliyetlerin merkezi oldu.
Edebiyat, sanat ve diisiince oralarda konusuldu ve sekillendi. Yunan, umumhaneden
yonetilen bir devlet haline geldi. Ahlaksiz iliskiler, sanat ve edebiyat adi altinda
ebedilestirildi. Birbirine ihanet eden hayali tanrilar takdis edildi. Ahlaksiz bir sekilde
resmedilen kadin ve erkek heykelleri, diinyaya sanat diye takdim edildi. Yunan,

rahminde sekillendigi ellerinde biiyiidiigii kadmna biitiin zamanlarda ihanet etti.**

Islam’da kadinin konumu ise higbir zaman konjdnktiire gore sekillenmemistir.
Zira kadinin konumu ve haklari, Kur’an ve siinnette acik bir sekilde beyan edildiginden

kendisine atfedilen deger her donem ve sartta garanti altina alinmis bulunmaktadir.

284 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 14.
5 Nasif, Hukitku’I-Mer’e,, s. 29.
286 Sibai, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 15.
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Uygulamalarda rastlanan aksaklik ve eksiklikler, Kur’an’a ve Siinnet’e degil, onlar1
gerektigi gibi uygulamayan Miisliimanlara aittir. islam, kadmn cinsel bir meta olarak
gormedigi gibi onu cinsel meta gibi géren anlayis ve zihniyetle de miicadele etmektedir.
Kadinlarin bu duruma diistiriilmesinin 6niine gegmeyi miimkiin kilacak her tiirlii tedbiri
de almustir. Ciinkii Islim nazarinda kadm, degerli bir varlik, saglikli bir toplumun
olusmasi i¢in olmazsa olmaz bir unsur, ayaklarinin altma cennetlerin serildigi®®’ bir
anne ve kendisine hayirli muamelede bulunulduguna insan1 en hayirl kilan kiymetli bir
kul gibi meziyetlere sahip bir sahsiyettir. Dolayisiyla boyle degerli bir varligin cinsel

obje derekesine indirgenmesi, islam’1n ruhuna, ahlakina ve &gretilerine aykiridir.

Roma’da kadinin konumu, diger medeniyetlerdekinden farksizdi. Ciinkii Roma’da
da kadin, sehveti tatmin araci olarak algilanir, hor goriiliir, zulmedilir ve her tiirlii
haktan mahrum birakilirdi. Roma’da o zamanki cari kanunlara gore bir kadin veya bir
kiz, yaratilis1 bakimindan eksik ve ¢irkin bir evlat diinyaya getirirse kocasi tarafindan
Oldiiriilebilirdi. Romalilar, bir anlik zevk i¢in koleleri arslanlara parcalatacak kadar
insanliktan uzaklagmislardi. Boyle bir toplulugun kadima merhamet etmesi elbette
beklenemezdi. Ancak onlar1 doguran kadina bu denli zulmii reva goreceklerini de kimse

tahmin edemezdi.?*®

Omegin Roma’da bir cocuk diinyaya geldiginde, cocuk almip babasinin
ayaklarinin 6niine koyulurdu. Babasi bir miiddet seyreder daha sonra yerden kaldirr,
kucagina alirdi. Babanin dogan ¢ocugu kaldirip kucagina almasi, onu oglu olarak kabul
ettigine isaretti. Sayet baba ayaklarinin dibindeki ¢ocugu kaldirmazsa onun nesebini
reddetmis olur, ortada kalan masum ¢ocuk alinip ya sehrin meydanlarina ya da putlarin
ontine brrakilirdi. Cocuk erkekse birileri tarafindan alinirdi. Kizsa giinesin hararetinden,

kisin sogugundan, aghk veya susuzluktan 6lmeye terkedilirdi.**

Eski Hintlilere gore bir kimsenin ilim ve irfan sahibi olabilmesinin yolu, aile
baginlarindan kopmasiyla miimkiin olurdu. Hint kanunlarina gore kadin, hi¢bir sekilde
tek basina karar alamaz, kocasinin onay1 olmadan ev islerine taalluk eden kararlar1 dahi

alamazdi. Mano’nun aile hukukunu diizenlemek icin koydugu kurallara gére kadin,

%7 Muhammed b. Cafer, el-Kadail el-Misti, Miisnedii’s-Sihdb, C. 1, Hamdi b. Abdilmecid (thk.),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, s. 102.

% Omer Ruda, el-Mer etii fi’l-Kadim ve’l-Hadis, NagirGn, Beyrut 1979; s. 183; Nasif, Hukitku'l-Mer’e, s.
25; Salih Surug, Kdinat Efendisi Peygamberimizin Hayati, Nesil Yayinlari, {stanbul 2016, s. 136.

289 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 14.
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babasindan, kocasindan veya ¢ocugundan bagimsiz hareket edemezdi. Bunlarin tamami

vefat etse bile kadin, yakilarindan birinin himayesine gegmek mecburiyetindeydi.**’

Hint medeniyetinde kadin miistakil bir varlik olarak goériilmezdi. Ancak babasi,
esi ya da ogluyla birlikte insan kabul edilirdi. Kadin kdleden daha asagi bir seviyedeydi.
Bazen erkek, karisint kumar masasinda kaybeder; bazen de kadimin birkag erkegi
olurdu. Boyle bir toplumda kadin, dogal olarak agza alimamayacak kotii sozlere ve
muamelere maruz kalird.””' Bu medeniyet her zaman kadma zulmetti. Kadin, bazen
sahte tanrilara bazen de sadece ve sadece agaglara kurban edildi. Zira Hint kiiltiiriinde
kadin riizgardan, atesten, liimden ve yilandan daha kotii gorilirdii.** Kadina zuliimde
o kadar asiriya gittiler ki esi 6len bir kadina hayat hakki tanimadilar. Esi 6len bir kadin
cenaze giinii bir odun y1gininin iizerine ¢ikarilarak 6len kocasiyla birlikte yakilirdi. Bu

vahset, ayni seklide uygulanarak on yedinci asra kadar devam etti.**?

Islam bu barbarca ve gayr-i insani uygulamari reddetmis ve bunlarin yeryiiziinden
tamamen silinmesi i¢in azami gayret gostermistir. Islim, bu medeniyette var olan
uygulamalarin aksine aile kurumuna ¢ok¢a dnem vermekle birlikte kadina tipkr erkek
gibi tek basmna karar verme salahiyetini de vermistir. islam herhangi bir kimse igin
kisinin kendisini yaralamasini ve 6ldiirmesini yasaklamistir. Bu tiir eylemleri de intihar
olarak gormiistiir. Islam herhangi bir canlinin yakilmasina asla cevaz vermemistir.
Sugsuz yere bir insani Oldiirmenin, biitiin insanlart 6ldiirmekle es deger oldugunu

belirtmistir.”**

Islam, kadina tasarruf yetkisi vermekle birlikte onu asla fitne ve fesadin kaynag
olarak gormemistir. Ustelik, Hz. Havva’mn Hz. Adem’i yasak meyveyi yemesi
konusunda yonlendirdigine dair Hristiyan inamismi®’ da Kur’an reddetmektedir.**
Hatta Hristiyan inancimin aksine bu konudaki biitiin sorumlulugu Hz. Adem (as)’e
yiikler ve Hz. Adem’i yasak meyveyi yememe konusunda gerekli azmi ve gayreti

gostermedigini belirtir.*”’ Ayrica Islam, kadini sadece ev, ¢ocuk bakimi ve temizlik

*0° Ali Abdulvahid Vafi, el-Esfiru’l-Mukaddese fi’l-Edydni’s-Sabika, Mektebetii Nahda, Misir 1964, s.
156-182; Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kdniin, s. 17.

Ebu’l Hasen en-Nedvi, Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, Yusuf Karaca (cev.),
Risale Yayinlari, Istanbul 2018, ss. 72-73.

22 Sibai, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kdniin, s. 17.

% Nasif, Hukiiku’l-Mer e, s. 15.

»* Maide, 5/32.

2% Eski Ahid, Yaratihs, 3:1-7.

2% Bakara, 2/35; A’raf, 7/21-22-23-24.

7 Taha, 20/115.
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islerine mahkim etmemis ayn1 zamanda erkek gibi ilim, irfan ve salih amel noktasinda

da tesvik etmistir.

Babil’de kadin, erkegin yapmis oldugu ciirlimlerin ve gayr-i ahlaki davraniglarin
kurbani1 idi. Baba maddi sikintiya dustiigii vakit, durumu diizelinceye kadar kendi
kizlarin1 ahlaksiz iliskilere girmeleri konusunda zorluyordu. Ayni sekilde bir erkek,
herhangi birinin kizin1 6ldiirdiigli vakit Babil yasalarina gore baba oldiiriilmezdi. Fakat
o babanin kizi varsa babasinin isledigi clirmiin vebali o kiza yiiklenerek kiz, insafsizca
oldiirtliirdli. Zaten Babil yasalarina gore kiz insan cinsinden addedilmiyordu. Zira bu
yasalara gore anne baba kendi 6z kizlarin1 diledikleri kimselerle evlendiremiyorlardi.
Kendi kizlarii ancak yilin belirli giinlerinde herkesin toplandig1 bir mekanda bir tellal
tarafindan Ozellikleri sayilarak ve acik artirma usuliiyle “evlendirebiliyorlardi”. Kadin
evlenecegi kisi ile ilgili en ufak bir s6z sdyleme veya goriis beyan etme hakkina da

298

sahip degildi.

Hayvanlara taninan haklar, kadinlara taninmiyordu. Kadin evinden disariya
cikabilmek icin yillarca eziyet ¢ekmek mecburiyetinde birakiliyordu. Kadin sabah
aksam kuyulardan, nehirlerden evine su tasiyordu. Bugdayr o6giitiiyor, hamurunu
yoguruyor ve ekmegini pisiriyordu. Gorevi bununla bitmiyordu. Bir yandan ev islerini
diger yandan kendisi, esi ve cocuklar1 igin elbiseler oOriiyordu. Bununla birlikte
hamilelik ve dogum siireclerinde disariya ¢ikisinin engellenecegini bildiginden dolay1
acilar ¢ekmesine ragmen isine ara vermeden calismaya devam ederdi. Kadin, ii¢ yil
boyunca araliksiz bir sekilde bu gorevleri ifa edip esinin de onaymi aldiktan sonra

evinden disar1 ¢ikabilirdi.*””

Islam, Babil’de kadina kars1 takinilan bu yaklasimm hilafina sucun sahsiligine
vurgu yapmis ve hi¢ kimsenin bir baskasinin islemis oldugu sugtan sorumlu
tutulamayacagim belirtmis ve bu diisiinceyi kanunlastirmistir. islam, bu kiiltiirde kadin
icin son derece hassas olan ve dogal olarak kendisinin karar vermesi gereken evlilik gibi
konularda da kadinin goriisiine bagvurulmamasini reddetmekte, onun rizasi ve onay1

olmadan evlendirilmesini yasaklamaktadir.

Cin medeniyetinde kadinin konumu siirekli degiskenlik  gOstermistir.

Konfii¢yiis’ten 6nce kadina bir anne ve evin reisi olmasi hasebiyle son derece hiirmet

28 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 17.
29 Nasif, Hukiiku'I-Mer’e,, s. 20.
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edilirdi. Daha sonraki dénemlerde kadina olan bakis olumsuz yonde degisti. ikta
sistemiyle*® birlikte kadinin toplumdaki konumu ve itibari yerle yeksan oldu. Ozellikle
Konfiigyiis doneminde mutlak hakimiyet tamamiyla erkege gecti. Erkek diledigi vakit
esini ve kizlarmi kole olarak satabiliyordu. ilerleyen dénemlerde kadinin konumu daha
da kotiilesti. Cin’de kadin, horlanan istenmeyen, alinip satilabilen bir metadan farksiz

hale geldi.301

Babalar ibadethanelerde, erkek cocuk sahibi olabilmek i¢in dua ederdi. Kiz
cocugunun dogumu, aileler tarafindan ugursuzluk alameti olarak kabul edilirdi. Bir anne
icin en biiyik eza kiz ¢ocugu dogurmakti. Zira Cin medeniyetinde erkek, kadina
nispetle tarlada daha ¢ok calistigindan ve savas meydaninda daha ¢ok kahramanliklar
sergilediginden dolay1 iistiin goriiliirdii. Kadin evlenip kocaya gideceginden dolayz,
babasi tarafindan yilik olarak goriiliirdii. Kadinin eza ve cefasi hem bekarken hem de
evlendikten sonra devam ederdi. Evlenen kadin, kocasinin ismiyle anilmak zorundaydi.
Kocasina, kocasinin anne ve babasina itaat etmek mecburiyetindeydi. Kocasi dlen
kadinin evlenmesi, yasakti. Hatta kocasi olen kadindan kocasina saygisinin bir
gostergesi olarak kendisini yakmasi beklenirdi. Ozetle Cin medeniyetinde kadin,
horlanan, istenmeyen, ugursuz sayilan, egitim ve dgretime layik goriilmeyen, biitiin hak
ve hukukundan mahrum birakilan, kocasiin izni olmadan sagini1 dahi kestiremeyecek

bir konumdaydi.**?

Oysa Islam’da kadinin konumu degiskenlik gostermedigi gibi kendisine atfedilen
deger, her sart ve durumda muhafaza edilmektedir. Islam’da erkegin, esini ve kizim
kole gibi galistirmas1 ve bir meta gibi satmasi dinen ve ahlaken gayr-i mesru bir eylem
olarak goriilmektedir. Aym sekilde Islam’da erkek ¢ocugu sahibi olmak igin 1srar etmek
ve kiz babasi olmayr ugursuzluk saymak insanliga ve yaradana bir hakaret olarak
degerlendirilmektedir. Zira Islam, erkegi de kadini da esit bir sekilde Yiice Allah’in bir

liitfu ve nimeti olarak gérmektedir.’”

[ran’da ise kadinin konumu, tamamiyla erkegin istegine gore sekillenirdi. Bazi
donemlerde yiiceltilir bazi donemlerde ise algaltilirdi. Fakat Iran’da kadinin konumu

genellikle igler acisiydi. Zira Iranlilar, savas¢1 bir millet olduklarindan dolayr sadece

3% Devlete ait arazilerden elde edilen vergi ve diger gelirlerin devlet gorevlilerine yaptiklar1 hizmet
karsiliginda verilmesidir.

' Will Durant, Kissatii'l-Haddra, C. 1, Daru’l-Cil, Beyrut 2002, s. 272.

392 Nasif, Hukiiku 'I-Mer’e, ss. 10-13.

393 Al-i Imran, 3/195; Isra, 17/70; Ahzab, 33/35-73; Hucurat, 49/13.
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erkege deger verirlerdi. Onlarin nazarinda erkek ordunun belkemigini olusturan degerli
bir unsurdu. Kadin ise bagkasi i¢in yetistirilen ve babasina faydasi olmayan bir varlik
olarak goriiliirdii. Bundan dolay1, iran’da halk arasinda sik¢a kullanilan ve kadim
rencide edip onun degersizligini ifade eden deyimler vardir. Bunlardan bazilar
sunlardir: “Erkekler Tanr1’dan kiz cocugu istemiyorlar. Melekler de kizlari, insanogluna
verilen nimetlerden addetmiyorlar.”, “Ciirim ve kotiiliiklerin kaynagt su ii¢ seydir:

Yeryiizii, altin ve kadinlar.”***

[ran’da kadmin onuru ve haysiyeti alenen ayaklar altma almirdi. Ornegin, bu
medeniyet, hayizli kadin1 necis sayar ve onun dokundugu her seyi, yaptig1 her yemegi
kirli kabul ederdi. Bundan dolay1 da onu, sehrin disinda kiigiik bir ¢adira yerlestirerek
temizleninceye kadar eve almazdi. Ona yemek gotiiren hizmetgi, necasetten korunmak
icin agzin1 ve yiiziinii Orterdi. Kadin, bu gibi durumlarda adeta oliimii yasardi. Bir
taraftan hastaligin verdigi aci, diger taraftan halktan ve sehirden tecrit edilerek biiyiik
clirim iglemis gibi gordiigii eza ve cefa... Bu acilarin yanisira art niyetli kimselerin

cadirlarda onlart taciz etmesi de ayr1 bir sikinti ve eziyetti.’”’

Islam inancinda ise daha dnce de hem erkegin hem de kadmin yaratilis itibariyle
cok degerli olduklarini, birinin digerinden ancak takva bakimindan iistiin olabilecegini
ifade etmistik. Bunun yan1 sira birakin kadii, higbir canli dahi Islam inancinda ugursuz
saytlmamistir. Kadin, erkek gibi Allah’in miikerrem bir kulu olarak kabul edilerek bu
sekilde muamele gormiistiir.’”® Islam, kadmmn dokundugu yeri kirlettigini ve bundan

otiirii tecride tabi tutulmasini insanlik dist bir eylem olarak kabul eder.*”’

Yahudiler de kadina eziyet etmekten geri durmamislardir. Tevrat’a gore yasak
agactan bir yilanin saptirmasiyla ilk yiyen kadin olmus ve o kadinin tesvik ve
yonlendirmesiyle de Adem o agactan yemistir. Bundan dolay: kadin tanrinin emrini
cignedigi i¢in ¢ocuk dogurma zahmetiyle cezalandirilmig, kocasmna bagli ve tabi
k111nrnlst1r.308 Yahudiler, kadinmi evlilikten 6nce babasinin, evlilikten sonra ise kocasinin
mutlak hakimiyeti altina sokardi. Baba, maddi sikintiya diistiigii vakit diledigi kimseye

kizin1 ebedi kdle olmak iizere satabilirdi.’” Kocasinm malinda zerre miktar1 tasarruf

3% Omer Ruda, el-Mer etii fi'I-Kadim vel-Hadis, s.132.

3% Omer Rida, el-Mer etii fi’l-Kadim ve’l-Hadis, s.133; Nasif, Hukiiku’I-Mer’e, ss. 22-23.
3% Nisa, 4/195; Nahl, 16/97.

%7 Miislim, “Rada”, 61; ibn Mace, “Edep”, 3.

3% Eski Ahit, Tekvin, 3:16.

% Durant, Kissatii’I-Haddra, C. 11, s. 374.
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etme yetkisine sahip degildi. Kocasinin onayr olmadan Tanriya adadigi adaklar da

: 1
gegersiz sayilirdi.*'

Yahudiligin ilk déonemlerinde kadin babasinin biraktigi mirastan pay alamiyordu.
Daha sonraki donemlerde ise kadimin mirastan pay alabilmesi, erkek kardeslerinin
olmamast ve kendi akrabalarindan biriyle evlenme sartina baglandi. Bu sartlar
olusmadig1 takdirde kadinin mirastan herhangi bir sekilde yararlanabilmesi miimkiin
olmuyordu.’" Yahudiler, kadin1 yaratilis itibariyle temiz gérmiiyorlardi. Ciinkii erkek
cocuk doguran kadin, dogumundan sonraki yedi giin necis sayiliyordu. Bu kadinin
temizlenebilmesi i¢in otuz {i¢ glinlin gegmesi gerekiyordu. Kiz ¢ocugu doguran kadin
ise dogumundan sonraki on dort giin necis addediliyordu. Bunun da temizlenebilmesi
icin altmis alti glinlin gecmesi gerekiyordu. Bu yaklasim, Yahudilerin erkekleri

kizlardan iistiin gordiiklerinin apagik kanitidir.*'

Yahudiler, iran’lilar gibi hayizli kadini necis sayardi.®'® Hatta Yahudiler, kadinin
dokundugu her seyi -yaptig1 yemegi bile- kirlettigini diisiinerek evin disina ¢adir kurar

314

ve kadin temizleninceye kadar onu eve sokmazlardi.” " Koca, karisina ancak soguk

suyla yikanip buna da bagka kadinin sahitlik etmesiyle yaklasirdi.

Islamiyet’te giinah sahsidir. Birinin isledigi suctan bir baskasi cezalandirilmaz. Bu
islam dinin genel bir ilkesi ve kaidesidir.’"” Dolayisiyla Islam inancinda yasak agactan
sadece kadinin yedigi, insanligin onun yiiziinden cennetten ¢ikarildigi ve bu eyleminden
dolayr  kadinlarin  ¢ocuk  dogurmakla cezalandirildigr  tilirlinden  iddialar,
reddedilmektedir. Islam, kadinin -Iran medeniyetinde oldugu gibi- necis sayilmasini da
siddetle reddetmis ve her vesileyle kadina hiirmet ve merhamet edilmesi gerektigini

vurgulamistir.

Hristiyanlikta da kadmin hali farkli degildi. Roma’da yasanilan gayr-i ahlaki
iligkiler, Hiristiyanlar1 ¢ok korkutmustu. Hiristiyanlar, Roma’da yasanilan gayr-1 ahlaki
iliskilerden kadinlar1 sorumlu tutardi. Dolayisiyla ilk donemde evlilik yerden yere

vuruldu ve bekarlik adeta kutsandi. Bazi Hristiyan azizler, kadim biitiin kotiliiklerin,

310 Eski Ahit, Sifr, 3:8.

31 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 18.

312 Omer Rida, el-Mer etii fi’I-Kadim ve’l-Hadis, C. 1, s. 188.

313 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, el-Miiyesser fi Usiili 't-Tefsir, Ma’hed el-imami’s-Satibi, Cidde 2019,
s. 29.

34 Ahmed b. Abdulaziz el-Husayn, Mer etii’l-Miislime Emdme t-Tehaddiyydt, Déru’l-Mi’raci’d-
Diiveliyye, Riyad 1998, ss. 23-24.

31 En’am, 6/164; Fatr, 35/18.
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afet ve belalarin kaynagi olarak goriiyorlardi. *'® Hristiyanlarm dini metinlerine
bakildiginda kadin algilarinin Yahudiliginkinden pek farkli olmadigi goriiliiliir. Bu
metinlerde kadinin tahkir edilerek erkegin yiiceltildigi, acik¢a ifade edilmektedir.
Pavlus, Efeslilere gonderdigi mektupta sunlar1 sdylemektedir: “Ey kadinlar! Tanri’ya
itaat ettiginiz gibi eslerinize de itaat ediniz. Zira mesih nasil ki kilisenin basiysa

.. . e e 4. 17
esleriniz de sizin basiniz ve amirinizdir.”

Hristiyanligin temel inancina gore erkek, Allah’in stretinde yaratilmis, kadin ise
erkegin ege kemiginden yaratilmistir. Bundan dolay1 Hristiyan din adamlari, kadinin
erkek karsisindaki konumunun hem dini agidan hem de toplumsal agidan daha diisiik
oldugunu ifade etmislerdir. Hristiyan kiiltiirlinde Hz. Adem’e yasak meyveyi yediren ve
onun cennetten ¢ikarilmasina sebep, bir kadin oldugu icin kadinlara kotii gozle bakilir.
Bu inanig, insan neslinin dogustan giinahkar olmasinin sebebini de yine kadina

baglar.’'®

Hristiyanligin kadina dair bu olumsuz bakisi, bu dini benimseyen batili toplumlari
da -dogal olarak- etkilemistir. Miladi 576 yilinda Fransa’da kadinin insan olup olmadigi
ile alakali bir konferans diizenlenmis, konferansa katilan din adamlari, hararetli
tartismalardan sonra su sonuca varmistir: “Kadin kocasina hizmet etmek i¢in yaratilmig
bir insandir”. Kadina yapilan zuliimler, Avrupa’da on dokuziincii yiizyilda da devam
etti. Onsekizinci ylizyilin sonlarma kadar Avrupa’da kadin dovmek son derece dogal
sayilirdi. Hatta kadin dovmek i¢in pazarlarda 6zel imal edilmis sopa ve kirbaglar
satilirdi. Bu durum, Oyle bir noktaya tasinmis ki; Almanya’da kocasina sadakat
gostermeyen kadmin kocasi tarafindan Oldiiriilmesi, kocaya bir hak olarak

319
taninmastir.

1931 yilina kadar Ingiliz gazeteleri, “Biiyiik Firsat” basliklar1 atilarak satilik kadin
ilanlartyla ¢ikarilirdi. Kadinin ortalama fiyati ortalama 4 Shilling (Silin)di. Kocalar1
tarafindan satilan kadinlarin iizerinde bir siire sonra eski kocalarmin tekrar hak iddia
etmemesi i¢in belediye, tapu islevi goren bir belge tanzim edip verirdi. Fransiz devrimi
gerceklestikten sonra insanlar, hak ve ozgiirlikklerin geldigini ve bu devrimin onlar

kolelikten kurtardigini iddia ederler. Oysaki Fransiz kanunlarina goére kadinin, velisinin

316 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 19.
317 Nasif, Hukiiku'l-Mer’e, s. 42.
318 Nasif, Hukitku’I-Mer e, s. 43.
319 Sibal, el-Meretu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 19.
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veya esinin onayl olmadan herhangi bir islem yapmasi yasakti. Bu durum, 1938 yilina
kadar devam etti ve bu tarihe kadar kadmin akli melekeleri yetersiz ve akli da yarim
kabul edildi.’® Fransa’da kadina bakis atasdzlerine su sekilde yansimistir: “Kadin,
seytandan beterdir.”, “Kadin, erkegi tuzaga diisiiren bir oriimcektir.”, “Karis1 olanin
arist var demektir. Ne zaman sokacagi belli olmaz.”, “Kadin, dili kesilse bile susmaz.”,

“Kadn déviiliir fakat 6ldiiriilmez.”*?!

Goriildiigii gibi Hristiyanlikta da kadina reva goriilen zuliim, diger kiiltiir ve
medeniyetleri aratmamis, kadin hep kotiliiglin  kaynagi olarak  goriilmistiir.
Hiristiyanligin kutsal metinlerinde erkek yiiceltilirken kadin hep asagilanmistir. Kadin -
Yahudilik’te oldugu gibi- yasak agagtan yiyen insanoglunun cennetten ¢ikmasina ve
ayn1 zamanda onun kirlenmesine sebebiyet veren bir varlik olarak goriilmiis ve bu
sekilde muamele gormiistiir. Kadma karsi bu olumsuz tutum ve davranis, sadece
Hiristiyanligin ilk dénemiyle sinirli kalmamis, on dokuzuncu yiiz yila kadar varligini
siirdiirmiistiir. Islam, Hiristiyanlik’ta kadina reva goriillen bu tutum ve davranislari
onaylamadigi gibi bu tiir eylemleri yapan kisilere de hem diinyevi hem de uhrevi

birtakim miieyyideler getirmistir.

Kadin cahiliye doneminde de hep asagilandi ve tiirli tiirlii zuliimlere maruz
birakildi. Cahiliye doneminde Araplarin bir kismi, sehirlerde yerlesik bir hayat siiriip
ticaretle mesgul iken ¢ogunlugu, gogebe hayati yasiyordu. Gocebe hayati yasayan
Araplar, bu ortamin zorlu ve mesakkatli olmasi nedeniyle sik sik yer degistirmek
mecburiyetinde kaliyorlardi. Gogebe Arap kabileleri, siirekli olarak birbirlerine
baskinlar diizenleyip savastiklari i¢in erkekler, kadinlara nispeten daha iistlin ve degerli

322 Bununla birlikte o

bir konuma sahipti. Kizlar ikinci smif insan olarak goriiliirdii.
donemde biitiin cahiliye Araplarinin kadina aymi sekilde baktigimi sdylemek dogru
olmaz. Ciinkii cahiliye toplumunu inceledigimizde sehirli kadinin gerek sosyal ve
gerekse ekonomik konumu, gocebe kadininkine kiyasla ¢ok farklidir. Soyle ki, sehirli
kadin, toplum i¢inde etkin bir konuma sahiptir, miilkiyet hakki vardir, malik oldugu
seylerde diledigi sekilde tasarruf edebilmektedir. Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice ve
Ebu Siifyan’in esi Hind’in sosyal ve ekonomik faaliyetleri, bunun en bariz

orneklerindendir. Cahiliye doneminde genel olarak orta ve asagi tabakalardaki kadinin

320 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 19.
2 Yavuz Bahadiroglu, “Osmanli’da ve Bati’da Kadina Siddet”, Yeni Akit, 15 Aralik 2014, s. 8.
22 Ahmed HaKi, el-Mer etii fi Mubhtelfi’l-Usiir, Daru’l-Maarif, Kahire 1947, s. 63.
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konumu, cok asagilardaydi ve bu kadinlarin degeri yoktu. Ancak, asil ve zengin
kimselerin kizlar1 ve esleri, toplumsal konumlari1 itibariyle erkeklerinkine denk

denebilecek bir itibara sahiplerdi.’*

Cahiliye Araplarinda hukuki a¢idan kadinin mirasta hi¢bir hakk: yoktu. Bununla
birlikte sayet bir kadinin kocasi 6liirse, kocasinin kalan diger mallariyla beraber, o kadin
da bir meta gibi en yakin varise intikal ederdi. Kadinin 6len kocasinin baska bir esinden
ogullar1 varsa en bliyiikk oglu, dilerse dul kalan iivey annesiyle evlenebilir veya iivey
annesinin kiminle evlenebilecegine karar verirdi. Boylelikle dul kalan {ivey annenin

kendi iradesiyle -biiyiik gocugun onay1 olmadan- karar alabilmesi miimkiin degildi.***

IslAm’in gelmesiyle kadilar aleyhine olan bu durumlari, onlara reva goriilen her
tiirlii zulmi ve haksiz uygulamalari, Yiice Allah, yasakladi ve onlar1 mirasta hak sahibi
kildi: “Ey inananlar, kadinlar1 miras yoluyla zorla almaniz size helal degildir. Onlara

verdiklerinizin bir kismini onlardan alip gétlirmek i¢in onlara baski yapmayln.”325

Cahiliye doneminde bosamanin herhangi bir kaide ve kurali yoktu. Erkek diledigi
sekilde ve istedigi kadar bosama yetkisine sahipti. Kurtubi tefsirinde, su rivayeti
nakletmektedir: “Cahiliye Araplar1 doneminde bosamanin belirli bir sayist yoktu.
Bununla birlikte onlarda da belirli bir iddet s6z konusuydu. Bu durum, islam’in ilk
yillarinda da kisa bir siireligine devam etmistir. Erkek, karisim1 diledigi kadar
bosayabiliyordu. Kadinin kendisini bosayan erkegin nikahindan kurtulup istedigi baska
biriyle evlenebilmesi, sadece erkegin s6zii gegen iddetin bitimine kadar bosadig: kadina
tekrar geri donmemesiyle miimkiin olabiliyordu. Bu bosama seklinin bir limiti de
bulunmuyordu. Bundan dolayi, erkek istedigi kadar karisini bosayip istedigi kadar geri
donebiliyordu. Bu durum, kadinlara biiylik magduriyetler yasatiyordu. Ciinkii kadinlar,
kocalaridan bosanamadiklari i¢in yeni biriyle evlenemiyorlard. Islim geldikten sonra
bu uygulama bir siire daha devam etti. Bu konuda sdyle bir rivayet aktarilir: ‘Bir erkek
esine, seni bosamam ve senin bagkasia helal olmana da izin vermem.’ dedi. Bunun
tizerine kadin: ‘Bu nasil olur?’ deyince, erkek su cevabi verdi: ‘Seni bosarim lakin

iddetin bitmesine yakin bir zamanda sana tekrar donerim’ dedi. Kadin yasadigi bu

323 Nasif, Hukitku’I-Mer’e, s. 48; Sakir Goziitok, Kadinlara da Farzdir, Ensar Yayinlari, Istanbul 2017, s.
39.

3% Sibai, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 20; Nasif, Hukiiku'I-Mer e, s. 60.

32 Nisa, 4/19.
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durumu Hz. Aise (ra)’ya sikdyet etti. Hz. Aise (ra), Hz. Peygamber (sav)’e bunu haber

verince “talaki {i¢ defa ile sinirlandiran” ayet nazil oldu.*?°

Bu donemde kadina eziyet bununla da smirli degildi. Ehl-i Kitap olduklar1 i¢in
Yahudileri ilimde {istiin géren baz1 Arap erkekleri de -Yahudilerin yaptig1 gibi- hayizl
kadinlariyla bir arada kalmayarak onlari evden c¢ikartmakta ve onlarla ayni kaptan
yemek yememekteydiler. Bu uygulama, Kur’an’in niizuliinden sonra bir siire daha
devam etti. Nitekim kadinlarin 6zel halleri hakkindaki ayetler nazil olunca®’ ¢olde
yasayan bazi kimseler Hz. Peygamber’e basvurarak havanin soguk ve elbiselerinin
yetersiz olusundan yakinmis, adetli kadinlarin disar1 ¢ikarilmamasini rica etmislerdi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, biitiin bu batil uygulamalara son vererek 6zel hallerinde

kadmlarin necis olmadigini Miisliimanlara 6gretmistir.**®

Cahiliye doneminde -biitlin Arap kabilelerinde olmamakla birlikte- bazi
kabilelerin kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomdiikleri bir vakiadir. Bu ¢irkin eylemi
gerceklestirenler, kendilerince birtakim “mesru gerekgelerin” arkasina siginmayr da
thmal etmiyorlardi. Giiya gelecekte kizlarin gerek savas ve gerekse savas dist yollarla
diismanlarin veya kotii niyetli kimselerin eline gecebileceklerinden endiseleniliyordu.
Bu durumda onlarin onur ve haysiyetlerine halel gelecekti. Bunun yanisira kiz
cocuklarinin  sayisindaki  artisin - maddi  yiikiimliiligii  arttiracagindan  da
endiseleniyorlardi. Bu ve buna benzer bahanelerin arkasina siginarak Cahiliye Araplari,
kan donduran bu senaeti isleyebiliyorlardi. Bu senaeti de onlara duyduklari merhametin

bir yansimasi olarak takdim etmekten de ¢ekinmiyorlardi.*”

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de onlarin bu ¢irkin adetlerini su sekilde
kinamaktadir: “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i 6fke ile dolarak yiizii
simsiyah kesilir! Kendisine verilen kotii miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi
onu, agagilanmis olarak yaninda tutacak mi, yoksa topraga mi gomecek? Bak, ne kotii
hiikiim Veriyorlar!”330 Ayn sekilde Kur’an-1 Kerim, kiyamet giiniinlin dehsetini tasvir

13

ederken “...ve diri dir1 gomiilen kiz ¢ocuklarina hangi sugtan dolay1 oldiiriildiikleri

20 Kurtubi, el-Cami’li Ahkdami’l-Kur’dn, C. 111, 5.126.

*" Bakara, 2/222.

328 Tahir b. Asir, er-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 11, ss. 364-65; Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, C. 11, ss.
155-156; Kurul, Peygamberimizin Siinnetinde Aile, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2019,
ss. 9-10.

3 Ahmed b. Abdulaziz el-Husayn, Mer etii’l-Miislime Emdme’t-Tehaddiyydt, s. 30; en-Nedvi,
Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, ss. 83-84.

% Nahl, 16/57-59.
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soruldugunda”””" ayetiyle bu gayr-i ahlaki eylemin vehametine dikkatleri ¢ekerek bu

ciirmii isleyenleri, apacik tehdit etmektedir.

Ozet olarak miisrik Araplarda kadin, ezilen, horlanan mirastan mahrum edilen
babas1 veya esi tarafindan tiim iradesi elinden alinan ve diri diri gomiilen mazlum bir
insandi. Bu donemde kadinin konumu genel itibariyle gayr-i insani ve gayr-i ahlakiydi.
Kadin, dogumundan hicap duyulan, topraga diri diri gémiilen, gayr-i mesru iliskilere
zorlanan, mirastan mahrum birakilan, meta gibi alinip satilan ve higbir konuda s6z
sahibi olmayan, kocalar1 veya velileri tarafindan sozlii veya fiili her tiirlii siddete maruz
birakilan bir mazlumdu. islam, gelisiyle insanlik icin kara bir leke olan bu diisiince ve
davranig bicimlerine karsi savas ilan etti. Kadina dogustan sahip oldugu haklarini ve
layik oldugu degeri verdi. Bu haklar1 da Kur’an’da zikrederek zamanla muhtemel her

tiirli beseri miidahaleye ve tartismaya kars1 korumaya almis oldu.

Boylelikle eski din ve medeniyetlerde kadinin konumunun, gayr-i insani ve
gayr-i ahlaki oldugunu miisahede ettik. Simdi Islaim dininde kadmin konumunu ele
alacagiz. Konuya baslamadan 6nce belirtmek gerekir ki Islam, kadina eski din ve
medeniyetlerde kaybolan itibarin1 geri kazandirdi. Onunda tipki erkek gibi miikerrem
bir varlik oldugunu beyan etti. Ona aile hayatinda ve sosyal hayatta haklar tanidi.**
Eski din ve medeniyetlerde kadma yapilan zulmii ve ona reva goriilen her tiirlii
asagilanmay1 Kur’an-1 Kerim’de gayr-i insani ve gayr-i ahlaki olarak niteledi. Kendi

onur ve serefini korumasi i¢in ona her tiirlii yetkiyi verdi.

Simdi de Islam’in kadma verdigi degeri ve ona tamidigi haklari, Kur’an

ayetleri baglaminda ele almak istiyoruz.
Kadinin Insan Olmasi1 Hasebiyle Erkekle Esit Olmast

Diinya, Insan Haklar1 Orgiiti’nii ve Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’ni
tanimadan asirlarca 6nce Miisliiman kadin, temel insani haklarinin hepsinden tamamiyla
faydalanmaktaydi. Islam, ilk yillarindan itibaren kadma hak ettigi degeri vermistir.
Hristiyan diinyasinda kadinin insan olup olmadigindan, ruhunun bulunup
bulunmadigindan siiphe duyulurken Kur’an-1 Kerim, diinyaya su hakikatleri

duyuruyordu: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;

31 Tekvir, 81/8-9.

332 Nasif, Hukiiku'l-Mer’e,, s. 52.

333 Ahmed b. Hacer el-Botami, el-Edilletu mine’s-Siinneti ve’l-Kitdb fi Hukmi’l-Himdri ve’n-Nikab,
Daru’l-Iman, Iskenderiye 2007, s. 23.
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ikisinden birgcok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten

99334

sakinin.”””", “Nihayet Rableri onlarin dualarina sdyle icabet etti: ‘Ben erkek olsun,

kadin olsun, sizden higbir g¢alisanin amelini zayi etmeyecegim. Sizler

birbirinizdensiniz.”**

Islam tarihi dikkatle incelendiginde kadimlarin erkekler gibi miistakil bir sekilde
Hz. Peygamber’e biat ettikleri goriilecektir. Bu durum, Miisliiman kadinin bagimsiz bir
karaktere sahip oldugunu ve birey olarak kabul gordiigiinii gostermektedir. Bununla
birlikte biat hususunda kadinin da erkekler gibi Allah’a ve Rastliine baglilik gosterme
konusunda tam manasiyla bagimsiz, yeterli ve yetkin bir konumda oldugunu
gdstermektedir.” Islam, kadina miilkiyet hakki vermis, zengin dahi olsa kadmi nafaka
ve ev harcamalar1 gibi sorumluluklardan muaf tutarak ona pozitif bir ayrimcilik
uygulamistir. Temel insani haklarindan olan egitim-6gretim hakkini tanimis ve bu
konuda onlar tesvik etmistir. Ayrica kadini eylemlerinin sonuglarindan da hukiki olarak

sorumlu tutmus, biitiin haklar1 ve sorumluluklariyla bir birey olarak kabul etmistir.*”’

Islam’1n kadima on bes asir 6nce vermis oldugu bu hak ve imtiyazlari bat yiizlerce
yil sonra -hatta yirmi birinci yiiz yilda dahi- verememistir. Fransiz Devrimi’nden sonra
Fransizlar “Insan Haklar1 Beyannemesi”ni ilan ederken bu beyannameyi, “Erkegin
Haklar” baghigiyla ilan ediyordu. ilgili bildirgenin ilk maddesi aynen su sekildeydi:
“Erkek hiir dogar kolelestirilemez.” Daha sonra “ve kadin” kelimesinin eklenmesi i¢in
yapilan tiim girisim ve ¢alismalar reddedilmistir. Fransiz Devrimi’nin hiirriyet ilaninin
ilgili birinci maddesi de “Erkek hiir dogar kdlelestirilemez.” ciimlesiyle smirh

kalmigtir.**
Kadna Isnad Edilen Birtakim Suclamalar: Reddetmesi

Eski din ve kiiltiirlerde “kadin”, Hz. Ademi cennetten ¢ikaran, insan neslinin
giinahkar olmasina sebebiyet veren bir “mahluk™ olarak goriilmiis ve tarith boyunca
stirekli kinanmis ve insanlik dist muamelelere maruz birakilmistir. Kur’an, kadina isnad
edilen bu suclamalarin asli olmadigini1 belirterek ikisini de sorumlu tutar. Kur’an Hz.

Adem kissasim ele alirken su ifadeleri kullanmaktadir: “Derken seytan ayaklarmi

3 Nisa, 4/1.

335 Al-i Imran, 3/195.

¥ Miimtehine, 60/12.

37 M. Ali Hasimi, Kur’dn ve Siinnet’e Gére Miisliiman Toplumu, Besir Eryarsoy (gev.), Risale Yayinlari,
Istanbul 2018, s. 89.

38 Hasimi, Kur 'dn ve Siinnet’e Gore Miishiman Kadinin Sahsiyeti, s. 90.
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oradan kaydirdi.”*¥

, “Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini
onlara agmak i¢in kendilerine vesvese verdi.”**, “Dediler ki: ‘Rabbimiz! Biz kendimize
zulim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz.””**! Ayetlerden acik bir sekilde anlasildig1 gibi hatay1 sadece kadin degil onunla
birlikte erkek islemistir. Hatta Kur’an, Hz. Adem’i “azimli” olmadigindan dolay1

kinayarak™* sorumlulugu Hz. Adem’e yiikler.

Kur’an’n higbir yerinde insana “asli su¢” diye bir sug isnat edilmemistir. Kur’an,
her zaman hatay1 ferdi olarak goérmiis ve bu sekilde degerlendirmistir. Diger din ve
medeniyetlerde oldugu gibi kadinin ademoglunun asli sugu islemesine sebep oldugu
iddiasin1 da acik bir sekilde reddetmistir. Kur’an, bu hakikati sadece bir ayetinde degil

birkag ayetinde ikrar etmis ve kadini bu ithamlardan kurtarmugtir.**
Dini Miikellefiyetler Bakimindan Erkekle Esit Olmasi

Kur’an, kadimi1 dini mikellefiyetler bakimindan erkek gibi sorumlu tutmustur.
Kadin, Islam dinine girer ve bu dinin gereklerini yerine getirirse miikafatlandirilir. Sayet
bu dine girmez veya girmekle beraber dini hiikiimleri ihlal ederse erkek gibi cezasini
ceker. Iman ettikten sonra kadin-erkek her ikisi de namaz, orug, zekat ve hac gibi temel

ibadetleri yerine getirmekle yiikiimliidir. **

Kur’an, kadini, dini miikellefiyetler
bakimindan erkekle esit tuttugunu ifade eden ayetlerinden bazilari sunlardir: “Erkek
veya kadin, kim mii’min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve
onlarm miikafatlarini yapmakta olduklarmim en giizeli ile verecegiz.”***, “Rableri onlara
su karsiligr verdi: “Ben erkek olsun, kadin olsun, sizden higbir ¢alisaninin amelini zayi
etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz.”**°, “Siiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman
kadinlar, mii’'min erkeklerle mii’min kadinlar, itaatkar erkekle itaatkar kadinlar, dogru
erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden sayg1
duyan erkeklerle Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka

veren kadinlar, orug¢ tutan erkeklerle oru¢ tutan kadinlar, namusunu koruyan erkeklerle

3% Bakara, 2/36.

340 ACraf, 7/20.

3ACraf, 7/23.

32 Taha, 20/121.

33 Bakara, 2/134-144; En‘am, 6/164; Ziimer, 39/7.
¥4 Kurul, Peygamberimizin Siinnetinde Aile, s. 16.
35 Nahl, 16/97.

36 Nisa, 4/195.
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namusunu koruyan kadinlar, Allah’1 ¢okca anan erkeklerle cokca anan kadinlar, var ya,

iste onlar i¢in Allah bagislanma ve biiyilik bir miikafat hazirlamistir.”*’

Dogumunu Ugursuz Sayan Anlayisi Reddetmesi

Kadim medeniyet ve kiiltiirlerde -6zellikle de cahiliye donemi Araplarinda- kiz
cocugunun dogumu, ugursuzluk ve zillet olarak telakki edilirdi. Hatta Avrupa’da da bu
diisiince on dokuzuncu yiizyila kadar varligini devam ettirdi.**® Kur’an, bu diisiince
sahiplerinin ne kadar gayr-i insani karektere sahip olduklarini su sekilde ifade
etmektedir: “Kendisine verilen kotli miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi onu
asagilanmis olarak yaninda tutacak mi, yoksa topraga m1 gomecek? Bak ne kotii hiikiim

veriyorlar!”**
Gomiilmesini Yasaklamasi ve Gomenlere Biiyiik Bir Azap Va’detmesi

Onceki béliimlerde kisa bir sekilde Islam 6ncesi bazi Arap kabilelerinin, kiz
cocuklarmni diri diri topraga gomme adetlerinden sz etmistik. Yiice Allah bu davranisi
cok cirkin gormekle birlikte bu insanlik dist eylemi gerceklestirenleri acik agik tehdit
etmektedir. Bu baglamda Kur’dn-1 Kerim’de: “Diri diri topraga goémiilen kiza, hangi
giinah sebebiyle oldiiriildiigli soruldugunda”, “Beyinsizlikleri yiiziinden bilgisizce
cocuklarin1 oldirenler ve Allah’in kendilerine verdigi rizki, Allah’a iftira atarak
(kadinlara) haram kilanlar, muhakkak ki ziyana ugramislardir. Onlar gecekten

sapmislardir ve dogru yolu bulacak da degillerdir.”350 buyurulmaktadir.
Onu Miikerrem Kilmast ve Ona Ikrami Emretmesi

Islam dini, kadma deger vermis ve aym zamanda inanlara, kadma deger
vermelerini emretmistir. Yiice Allah, konuyla alakali Kur’an-1 Kerim’in mubhtelif
yerlerinde sOyle buyurmustur: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiirliniizden
esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir.”*', “Biz insana anne-babasima iyi davranmasini emrettik.

Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi ve zahmetle dogurdu!”*>*

37" Ahzab, 38/35.

348 Sibal, el-Mer etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 24.
3% Nahl, 16/59.

350 En‘am, 6/140.

31 Rim, 30/21.

32 Ahkaf, 46/15.
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Talak Konusuna Diizenleme Getirmesi

Bu konuyu daha sonra genis bir sekilde ele alacagimiz igin detaymna girmeden
sadece sunlar1 sdylemekle yetinecegiz. Bilindigi iizere Islamiyet’ten dnceki donemlerde
kadin kocasinin bazi keyfi uygulamalarindan dolayi, ciddi sikintilar ¢ekiyordu. Erkegin
bu keyfl uygulamalarindan birisi de talaktir. Koca, esini istedigi kadar bosayabiliyor ve
ayn1 sekilde istedigi kadar kendisine donebiliyordu. Kur’an, talaki tigle sinirlayarak hem

bu keyfi uygulamaya son verdi hem de kadini bu insanlk dis1 uygulamadan kurtardi.*>

Birden Fazla Evlilige Sinirlama Getirmesi

Islam 6ncesi kiiltiir ve medeniyetlerde birden ¢ok evlilik ile ilgili herhangi bir
siirlama yoktu. Erkek diledigi kadar kadinla evlenebiliyordu. Erkek bazen on, bazen on
bes ve bazen de yirmi kadinla evlenebiliyordu.* islam bu carpik uygulamaya el atip
birtakim sartlar ortaya koyarak ayni anda birden fazla esle evli olabilmeyi, azami dort
esle smirlandirmistir.® Bu konuyu ilerde ele alacagimiz i¢in burada fazla detaya

girmeden bu kadari ile iktifa ediyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de kadina taninan haklar, sadece yukarida maddeler halinde
zikredilenlerden ibaret degildir. Zikredilen bu haklarin disinda baska bir¢cok hak d
tammnmustir. Ornegin aile hukukunu diizenleyen konularin yani sira kadinin egitim ve

gretimi, mirastaki pay1 gibi pek ¢ok konu, Kur’an-1 Kerim’le diizenlenmistir.>°

Hz. Peygamber (sav)’in dogdugu ¢evrede kadina zuliim, iskence ve onu diri diri
topraga gdmiilme adeti yaygindi. Allah Raslii, kadini bu sartlar altinda buldu. Kisa bir
siire icerisinde kendisine uygulanan gayr-i insani adetleri kaldirdi. Kadina uygulanan bu
cirkin adetleri kaldirmakla yetinmeyen Hz. Peygamber, su ifadelerle kadinin ne kadar

miikerrem oldugunu da belirtmistir: “Allah’in rizasi, annenin rizasina baglidir”>’ ve

99358

“Cennet, annelerin ayaklar1 altindadir.”>® Bu hadisler, islam’in kadina verdigi degerin

en acik delillerinden sadece bir kagidir.™

Hz. Peygamber’in bu konuyla alakali bir¢ok hadisi bulunmaktadir. Bunlardan

birka¢ini hatirlatmakta fayda var.

353 Bakara, 2/229-230.

34 Taberi, Camiiu’l-Beydn, C. V1L, s. 534; Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. IX, s. 485.
35 Nisa, 4/3.

356 Bakara, 3/228; Nis4, 4/7-12.

37 Tirmizi, “Birr”, 3.

3% Nesai, “Cihad”, 6.

" Hasimi, Kur’dn ve Siinnet’e Gore Miisliiman Toplumu, ss. 102-103.
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a) “Diinya (bagh basina) bir faydalanma (imkani) dir. Diinyanin en hayirli nimeti

de salih kadindir.”>®

b) Bir adam Peygamberimize gelerek “Ey Allah’in Rasilii, insanlar arasinda iyi
davranmama en cok layik olan kimdir?” dedi, Peygamberimiz, “Annendir buyurdu.”
Adam “Sonra kim?” dedi. Hz. Peygamber “Annendir” buyurdu. Adam “Sonra kim?”
dedi. Peygamberimiz yine “Annendir.” buyurdu. Adam “sonra kimdir?” diye sordu.

Peygamberimiz sonra “Babandir.” buyurdu.*®!

¢) “Mi’min bir erkek, mii’'min bir kadina bugzetmesin. Ciinkii onun bir huyunu
begenmezse baska bir huyunu begenir.”**

d) “Sizin en hayirliniz, kadinlara iyi davranandir.”**

e) “Sizin en hayirliniz, kadinlara karsi en hayirli olanizdir. Kadinlara kars1 hayirh

g - . . . . 364
olmayz1 birbirinize tavsiye edin.”

f) “Kadinlara ancak kerim olanlar ikram ederler. Onlara kotiiliik edenler ise koti

kisilerdir.”®

g) “Kadinlara hayirhah olun. Onlara kars1 hayir tavsiye ediyorum. Onlara hayirh

. 366
sekilde davranin.”

Aktardigimiz ayet ve hadislerden Isldm’in kadina bir insanin dogustan sahip
oldugu, olmas1 gerektigi, temel hak ve ozgiirliiklerini teslim ettigi anlagilmaktadir. Bu

temel ve hayati konulari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Islam, geemis din ve kiiltiirlerin hilafina kadini, erkek gibi kemale namzet bir
insan olarak gormekte ve onu bu sekilde tanitmaktadir. Hz. Peygamber, kadinlardan,
I[slam’a bagli kalmalar1 ve dinin hiikiimlerine itaat etmeleri iizere biat aldiginda
erkeklerden bagimsiz olarak direkt onlardan biat almistir. Bu da Miisliman kadinin
bagimsiz bir kisilige sahip oldugunu ve sorumlulugunu yiiklenme ehliyetinin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Saydigimiz biitlin bu haklarin, modern diinyada

kadina verilmesi, yaklagik olarak yiiz-yiizelli yillik bir gecmise sahiptir. Yani modern

360 Miislim, “Rada’”, 64; Nesai, “Nikah”, 15.

36! Buhari, “Edep”, 2; Miislim, “Birr”, 1.

362 Miislim, “Rada”, 61.

363 Miislim, “Birr”, 149.

3% Tirmizi, “Rada’”, 11.

% fbn Méce, “Edep”, 3; Ebt David, “Edep”, 6.
3% Buhari, “Nikah”, 79.
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diinyanin kadma bugiin tanidig1 haklari, Islam, 14 asir 6nce tanimis ve bu konuda da

insanlara rehberlik vazifesini hakkiyla yerine getirmistir.*®’

Islam dini, kadinin hayatinin tiim evrelerinde hayata aktif bir sekilde katilmasinin
oniinii agmistir. Islam, kadinin yas ilerledikce ona atfettigi deger ve itibar1 artirmis ve
kendisine bu sekilde yaklasilmasini emretmistir. Cocukluk doneminden evlilik
donemine, evlilik doneminden annelik ve ihtiyarlik donemlerine varincaya kadar
hayatinin her asamasini ayr1 ayri1 degerlendirip o duruma gore hak ettigi muamelenin

ona gosterilmesini emretmistir.

IslAm dini, hukuki alanlarm birgogunda kadin ve erkek arasinda herhangi bir
ayirm  gozetmemistir. Ornegin ticaret, aligveris, kendi miilkiyetinde tam manada
tasarruf, vekalet, sulh, havale, ortaklik, hibe, vakif, kefalet, selem gibi konularda kadini
erkekle musavi tutmustur. islam, esitlik, onur ve haysiyetle higbir alakas1 olmayan bazi
meselelerde (sahitlik, devlet baskanligi, diyet vb.) ise erkek ve kadin arasinda ayrima
gitmistir. Objektif bir sekilde incelendiginde bu ayrimin, cinsiyet, esitsizlik ve
degersizlik gibi diisiincelere dayanmadig1 anlasilir. Aksine bu ayrimin, kadinin fitratina,
psikolojik, sosyal ve ekonomik durumlarina uygun bir sekilde ortaya konmus bir ayrim

oldugu goriilebilir.”®®

Simdiye kadar Islam’mn diger kadim din ve medeniyetlere nazaran kadina verdigi
deger ve onemi, acik bir sekilde ortaya koymaya calistik. Simde de Islam karsiti
cevrelerin veya konuyu bilmedigi i¢cin Kur’an’it haksizca elestirebilenlerin dillerine
cokca doladig1 konular isleyecegiz. Bu konularin ilki, kadinin doviilmesi konusudur.
Bu baglamda dovmek anlamina gelen “Darabe” fiilinin Kur’an’da hangi anlamlarda
kullanildigina bakacak ve bu konuda Kur’an’a yoneltilen elestirilere cevap vermeye

calisacagiz.
2.2. Siddet Baglaminda “Darabe” Fiilinin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an’da <« o= ve tiirevleri elli sekiz yerde gegmektedir. <u u@ “Darabe” veya
@xsa “Darp” kelimesinin anlamlariyla ilgili olarak kaynaklarda su bilgiler yer

almaktadir: “Yolculuga ¢ikmak, hizli yiirlimek, rizkin hayirlisin1 aramak, beyaz bal, yiiz

%7 Murat Hoffman, el-Isldim Kebedil, Adil Muallim (gev.), Daru’s-Surtik, Misir 1997, ss.126-127;
Hagimi, Kur’dn ve Siinnet’e Gére Miisliiman Toplumu, s. 403.

368 Sibai, el-Mer’etu Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, ss. 23-26. islam’da kadm ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Muhammed imara, Tahriru’l-Mer’eti Beynel-Garbi ve’l-Islam, Mektebetii’l-imam el-Buhari, Kahire
2009.
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cevirmek, bir yonden baska bir yone dondiirmek, yerine getirmek, engel olmak,
mahrum etmek, kazanmak, istemek, yiizmek, yaratilistaki sekil...” Ayrica bu kelime,
“vurmak, carpmak, atmak, atese atmak, bugday1 basagindan ayirmak, terk etmek, zaman
gecmek, aci ¢ekmek, yiirlimek, karistirmak, dikmek, para basmak, miihiir kazimak,
miuddet belirlemek, hisse ayirmak, uzaklasmak, vergi koymak, algaltmak, bozguna
ugratmak, ayirmak, meyletmek, alistirmak, tekrarlamak, bombardiman etmek, miizik
aleti calmak, akrebin sokmasi, kaginmak, hareket etmek, zorla kabul etmek ve incitip

harekete gecmek” gibi anlamlara da gelmektedir.*®

Liigat bakimindan birgok anlama gelen “@x&” kelimesinin, Kur’an’daki
kullanimlar1 da bu anlamlarin bir bolimiinii ihtiva edecek seklinde kullanilmistir.

[3

Asagida “ @x&@” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de hangi sire ve ayetlerde kac¢ defa ve

hangi anlamlarda kullanildigin1 beyan etmeye ¢alisacagiz.
Ornek vermek

a) Ledsd Lad dua oy La Mia iy ) (Ao ¥ 4 &) “Allah, bir sivrisinegi ondan daha da

1 U : 370
oOtesi bir varlig1 6rnek olarak vermekten ¢cekinmez.”

b) ekl ¥ alilg alay 4 o) JUQY) A ) gapiai M8 “Artik Allah’a (sanina uymayan)

benzetmeler yapmaya kalkmayin. Ciinkii Allah bilir, siz bilmezsiniz.”""

c) Jhlllg gal) i @y IS “fgte Allah, hak ile batila boyle misal getirir.””*

Vurmak, Carpmak

a) sl dlany oyl LlEh 4a g8 wiga Aiul 3y “Hani, Musa kavmi igin su dilemisti.
Biz de “Asam1 kayaya vur” demistik.”*"

b) uiai ¥ g 4y @ pald Ui day K5 “Soyle dedik: “Eline bir demet sap al ve onunla

L 374
vur ve yeminini bozma.”

3% Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Miicmelii ‘I-Liiga, C. 11, Miiessetii’l-Risale, Beyrut 1986, s. 576; Luis
Ma’luf el-Yesti, Muncid, Islam Yayinlari, Tahran 1379, s. 448-449; [brahim Mustafa, Mu cemu’l-
Vasit, ss. 536-537; Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’dn Sozciigii, Disiin Yaymlarti,
Istanbul 2015, ss. 508-515.

70 Bakara, 2/26.

7! Nahl, 16/74.

2 Ra’d, 13/17. “Darabe” kelimesinin 6rnek anlaminda kullanildigi diger ayet ve sireler sunlardir:
Ibrahim 14/25, 45; Nahl, 16/ 75, 76, 112; Isra, 17/48; Kehf, 18/32, 45; Hac, 22/73; Nar, 24/35,
Furkan, 25/9, 39; Ankebut, 29/43; Rim, 30/28, 30, 58; Yasin, 36/13, 78; Ziimer, 39/27, 29; Zuhruf,
43/57; Muhammed, 47/3; Hasr, 59/21; Tahrim, 66/10, 11.

°73 Bakara, 2/60.

3 Sad, 38/44.
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€) il Qe 1Bdy ab by agh sy Osipd ASDL) 1o S Cpdll A 3 g5 sl
“Melekler, kafirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin yangin azabini”

diyerek canlarini alirken bir gérseydin.””

Yolculuga Cikmak / Dolasmak

a) o I8 158 g () B ) g 13 agdl gAY I sNE g 1988 S ) gi g8 Y ) glal cpl) L
15k Lag 158 La L Laie 14iS “Ey iman edenler! Kardesleri sefere veya savasa ¢iktiginda
onlar hakkinda “Onlar bizim yanimizda olsalardi 6lmezlerdi veya o6ldiriilmezlerdi”

diyen inkércilar gibi olmayin.”’°

b) uaN) & Lixd Ggmbiey ¥ Gl o) 881 “(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna

adayan, yeryiiziinde dolasmaya gii¢ yetiremeyen fakirler icindir.”*"’

€) (AT ¥y S0 AT Y Ly Al & Bk agd updld gabmy sl O puga ) Uiag) Sl
“(Firavun’un imana yanasmamasi iizerine) Musa’ya “Kullarimi (Israilogullarini)
geceleyin (Misir’dan) yiirlitiip ¢ikar. Yakalamaktan korkmaksizin, endise etmeksizin

onlara denizde kuru bir yol a¢” diye vahyettik.”’®

Yiiz Cevirmek

Cdun Lagd Al () ladia SM) aSie o puaidl “Haddi asan bir topluluk oldunuz diye
vazgecip Zikirle (Kur’4n’la) sizi uyarmaktan geri mi duralim?”"

Perde koymak

lalae Cplu cagSl) B agdldl e W puad “Bunun iizerine biz de nice yillar onlarin

kulaklarini (dis diinyaya) kapattik (onlar uyuttuk.)”**°

Ormek

ldal) ALS (a0 jalh g daa )l 4d Akl G Al gai agdy uad “Derken aralarina kapist

olan bir sur ¢ekilir. Bunun i¢ tarafinda rahmet, onlar (miinafiklar) tarafindaki dis

cihetinde ise azap vardir.”*!

5 Enfal, 8/50, 12; “Daraba” kelimesinin vurmak/carpmak anlamlarinda kullanildig: diger sire ve ayetler

sunlardir: Bakara, 2/73; Nisa, 4/34; Nar, 24/31; Saffat, 37/93.
7% Al-i imrén, 3/156.
77 Bakara, 2/273.
38 Tah4, 20/77. “Darabe” kelimesinin vurmak anlaminda kullanildig: stre ve ayet: Nisa, 34/24.
7 Zuhruf, 43/17.
%0 Kehf, 18/11.
! Hadid, 57/13.
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2.2.1. Tefsir Tarihinde Miifessirlerin Kadinin Doviilmesine Yaklasimlari

“Darabe” kelimesinin sozliikk anlamlarin1 ve Kur’an-1 Kerim’de kag stirede ve kag
ayette hangi anlamlarda kullanildigin1 beyan ettikten sonra klasik ve ¢agdas tefsirlerde
miifessirlerin, bu kelimeyi nasil yorumladiklarina bakacagiz. Oncelikle XX. yiiz yila
kadar kaleme alinan klasik tefsirlerin bir kismmnin bu ayete yaklagimlarin1 beyan
edecegiz. Ardindan XX. yildan sonra telif edilen ¢agdas tefsirlerin bu konuda yapmis
olduklar1 degerlendirmeleri aktarmaya calisacagiz. Klasik ve ¢agdas tefsirlerin bu konu
ile ilgili yorumlarini aktardiktan sonra, tez konumuz olan el-Hereri’nin Hadaiku’r-Ravhi
ve’r Rayhan adli eserinde bu kelime ile alakali yorumunu aktarip bir sonuca ulagmaya

calisacagiz.
1. Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) Tefsiru Mukatil’deki Yaklasimi

Belh sehrinde diinyaya gelen Mukatil, Merv ve Bagdat’ta ilim tahsil etmistir.
Emevilerin Horasan’daki niifuzlar zayiflayinca da Basra’ya giderek Ata b. Ebi Rebah,
Ibn Sihab ez-Ziihri ve Atiyye el-Avfi gibi zatlardan ilim tahsil etmis ve 6liinceye kadar
Basra’da yasamistir. Kendilerinden ilim aldigi sahislara bakarak Mukatil’in tebe-i
tabiinden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira onun hocalar1 arasinda sahabi
bulunmamaktadir. Mukatil b. Siileyman’in, ilgili tefsiri klasik tefsirler arasinda
giinimiize ulasmis en eski kaynaklardandir . Hicri ilk asrin yarisinda tefsir yazan
Mukaétil b. Siileyman, Kur’dn’1 bagindan sonuna kadar mevcut sire tertibine gore ele
alarak tefsir etmistir. Bu tefsirinde bir yandan ayetlerin niizul sebepleri ve niizul
zamanlar1 konusunda bilgiler vermis, diger yandan da kelimelerle ilgili etimolojik ve

nahvi tahliller yapmugtir.*®

Mukatil b. Siileyman, “(Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini
gordiigliniiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bu uygulamalar
fayda vermedigi takdirde) onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin
aleyhine baska bir yol aramaymn.”*® Ayetini, su sekilde yorumlamistir: “Rivayete gore
Ensar’dan Sa’d b. Rabi’in esi Habibe binti Zeyd babasiyla birlikte Hz. Peygamber’e
gelerek esi tarafindan doviildiiglinii sdyledi. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Habibe

binti Zeyd’e “Kocana kisas uygula” dedi. Bunun akabinde ilgili ayet nazil oldu. Bu ayet

2 Mukatil b. Siileyman ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ilk Fikhi

Tefsir, Fecr Yayinlari, Ankara 2009; Demirci, Tefsir Tarihi,ss.105-106.
3 Nisa, 4/34.
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nazil olduktan sonra Hz. Peygamber, “Biz bir ¢6ziim istedik lakin Allah bundan farkli
bir ¢dziim murat etti” buyurdu. Mukatil, yukarida zikredilen ayetin sebebini beyan
ettikten sonra ilgili ayeti yorumlarken ‘“darb” fiilini, darb-i gayr-i miiberrih

(yaralamayacak, iz birakmayacak) seklinde yorumlamistir.

Bu eser, kendisinden sonra gelecek miifessirler i¢in miiracaat kaynagi oldugundan
dolayi, Mukatil’in mezkir ayete yaklagimi, son derece dnem arz etmektedir. Nitekim
kendisinden sonra kaleme alinan birgok tefsirde, bu ayete, Mukatil’in benimsedigi

anlam verilmigtir.***

2. Muhammed b. Idris es-Safii’nin (6. 204/820) Ahkimu’l-Kur’an’daki
Yaklasimi

Imam Safii, ayetin yorumuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: Hz. Peygamber,

bt . i o1 1+ 59385
“Kadinlarin1 doven kimseler, sizin hayirliniz degildir”

hadisinden hareketle ayetteki
“doviin” emrinin viicuba degil mubahliga delalet ettigini ifade ettikten sonra ilgili ayeti
su sekilde yorumlamistir: “Kadin baskaldirdigi takdirde ayette zikredilen siralamaya
gore Once O6giit verilir, 0giit fayda vermedigi takdirde, kadin yataginda yalniz birakilir,
bunun da fayda vermemesi durumunda ise kadin sert ve yaralayicit olmaksizin ve ayni

zamanda yiiziinden de sakinilarak déviilebilir” **°

3. Ebii Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani’nin (6. 211/826)

Tefsiru’Kur’andaki Yaklasimi

Eb( Bekr Abdiirrezak, 126/743 yilinda san’a’da diinyaya geldi. Ilk egitim ve
Ogretimini aile ¢evresinde yapti. Daha sonra basta Hicaz olmak iizere Sam ve Irak gibi
ilim merkezlerine seyahat ederek degisik hocalardan ders aldi. Ders aldigr hocalar
arasinda Ma’mer b. Rasid, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne ve Malik b. Enes gibi
devrinin biiyiik alimleri bulunuyordu. ilim yolunda elde ettigi bilgiyi dgretmek igin
cokca caba gosterdi. Kendisinden hadis rivayet eden alimler arasinda Yahya b. Main,
Ali b. Medini, Ishak Ziiheyr b. Harb ve Ahmed b. Hanbel gibi taninan simalar yer
almaktadir.*®” Abdurrezak b. Hemman kaleme aldig1 bu tefsirde, klasik bir metod

izlemistir. Nis sfiresinin ilgili ayetin yorumunda sunlar1 sdylemistir. “Kadimin kocasina

34 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-u Mukatil, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, ss. 227-228.

% Eba Davad, “Nikah”, 42; ibn Mace, “Nikah”, 51.

36 Tmam Safii, Tefsiru l-Imam es-Safii, C. 11, Daru’t-Tedmiriyye, Arabistan 2006, s. 602.

7 Ali Akyiiz, “Abdiirrezak es-San’ani”, C. I, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1988,
ss. 298-99.

90



baskaldirmasi ve itaatsizligi s6z konusu oldugunda kocanin su asamalar1 takip etmesi
gerektigini belirtir: Koca, karisina Oncelikle 6glit vermeli, 6glidiin ise yaramadig
durumlarda karisin1 yataginda yalniz birakmali, bu tedbir de ise yaramadigi takdirde
kadinin kocasi tarafindan hafif bir sekilde ve onun yaralanmasina sebebiyet vermeyecek

sekilde dovebilecegini ifade etmektedir.”**®

4. Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Camiul’l-
Beyan an Te’vili Ayil-Kur’an’daki Yaklasim

Tezimizin basinda el-Hereri’nin tefsirinde yararlandigi kaynaklar1 zikrederken
Taberi’den kisa bir sekilde so6z etmistik. Taberi, miifessir, muhaddis fakih ve aym
zamanda tarih¢i kimligine sahip alimlerden biridir. Tefsiri gliniimiize kadar ulasan en
eski ve en muteber tefsirlerdendir. Ulema ve halk arasinda Taberi’nin tefsirine biiyiik
onem atfedilir ve deger verilir. Ozellikle son dénemde bu ayetin anlam ve yorumunda
birbirinden farkli degerlendirmeler, hep bu tefsiri referans gostererek yapildigindan
dolay1, Taberi’nin bu ayetin yorumuyla alakali goriislerine genis sekilde yer vermeyi
uygun gorliyoruz. Zira tefsir sahasinda otorite kabul edildiginden dolayi, onun bu ayete

getirdigi yorum ve yaklasimlar son derece 6nemlidir.

Taber ayetin yorumu ile alakali su gortislere yer vermektedir: “Erkekler, kadinlari
egitme ve idare etme gibi hususlarda onlar iizerine idarecidirler. Erkeklerin bu
idareciligi, Allah’in erkekleri beden bakimindan+ kadinlardan daha gii¢lii olarak
yaratmas1t ve evin gec¢imini erkege yiiklemesindendir. Saliha kadinlar, eslerine itaat
ederler. Esleri, evde olmadiklar1 zamanlarda da onurlarini korurlar. Onlarin bdyle
yapmasi, Allah’in onlar1 bu sekilde yaratarak korumasindandir. Kadinlar, eslerinin
mallarim1 bos yere harcamazlar. Size karsi gelmelerinden endise ettiginiz kadinlara
oncelikle Allah’t hatirlatarak, ondan korkmasini sdyleyerek, nasihatte bulunun daha
sonra yataklarindan ayrilin. Bunlar da fayda vermezse onlar1 hafifce doviin. Bundan
sonra size itaat ederlerse artik eziyet vermek i¢in bagka bir yola bagvurmayin. Siiphesiz
Allah yiicedir, biiyiiktiir. Kadinlara koétiiliik ettiginiz takdirde onlarin haklarini sizlerden

alir 93389

3 Abdiirrezak b. Hemméan es-San’ani, Tefsir-u Abdiirrezzdk, C.1, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999,
ss. 452-453.
3 Taberi, Camiu’l-Beydn, C.VIII, s. 290.
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Bu ayette “Erkekler kadinlar iizerine hakimdirler” buyurulmaktadir. Bu ifadeden
murat, erkeklerin, kadinlar1 egitmede, terbiyede, Allah’in iizerlerine farz kildigi
haklarin1 yerine getirmelerinde sevk ve idare etmeleridir. Bu hususta Abdullah b.

Abbas’in su sozler rivayet edilmistir. “Erkekler kadinlarin iizerine idarecidirler,
amirdirler. Kadinlar, Allah’in itaat etmelerini emrettigi konularda erkeklere itaat
etmekle miikelleftirler. Bu durum, kadinin kendi esinin ailesine iyi davranmasi ve onun
malin1 muhafaza etmesini gerektirmektedir. Erkegin kadindan stiinliigii ise kadina

bakma yiikiimliiliigiinden ve gegimini temin etmesinden kaynaklanmaktadir.”*

Hasan-i Basri, Katade ve ibn Ciireyc, ilgili ayetin, kendi karisin1 déven bir kisi
hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir. Hasan Basri, ayetin sebeb-i niizuli ile ilgili
sunlar1 sdylemistir. “Bir adam karisin1 dovdii. Kadin Hz. Peygamber’e gelip kocasini
sikayet etti. Bunun iizerine Hz. peygamber de kisas uygulamak istedi. Bu olay iizerine
Yiice Allah, “Erkekler, kadinlar iizerine hakimdirler.” ayetini nazil etti. Bu ayetin
niizulii tizerine Hz. Peygamber, adami ¢agirip ona ayeti okudu ve sdyle buyurdu: “Ben

bir sey yapmak istedim. Fakat Yiice Allah baska seyi murat etti.”**’

Yiice Allah, ayet-i kerimede iyi kadinlarin su ozelliklerinden bahsetmistir:
“Salihat”; bu ifadeden “dinleri hususunda dogru olan ve iyi amel isleyenler”, “Kanitat”;
bu ifadeden -Katade, Miicahid, Abdullah b. Abbas, Siiddi ve Siifyan es-Sevri’ye gore-
“Itaatkdr” olan kadinlar kastedilmistir. “Hafizatiin lilgayb” ifadesinden ise, “Esleri,
yanlarinda bulunmadigi esnada  kendilerini haramdan koruyanlar ayni zamanda

kocalarinin mallarin1 da muhafaza edenler” murat edilmistir.392

Hz. Peygamber, saliha kadinin o6zelliklerini su sekilde ifade etmistir: “Kisinin
sahip oldugu seylerin en hayirlisini size bildireyim mi? O sey saliha bir kadindir. Kocast
kendisine baktiginda onu sevindirir. Emrettiginde itaat eder. Yaninda bulunmadiginda
da namusunu ve malin1 muhafaza eder.”*” Ayette erkeklerden, kadinlara -iistii kapali
bir sekilde- 1yi davranmalarin istemis ve kadinlardan baskaldirip itaatsizlik yapanlarin

da cezalandirilmalarini talep etmistir.

Ayn1 sekilde bu ayette: “Size kars1 gelmelerinden korktugunuz kadinlara 6giit

verin” buyurulmaktadir. Burada zikredilen “korktugunuz” fiilinin bazi miifessirler

3% Taberd, Cdmiu’l-Beydn, C.VIII, ss. 293-94.
3! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C.VIIL, s. 291.

32 Taberi, Camiu’l-Beydn, C.VIII, ss. 294-95.
3% Eba Davad, “Zekat”, 32.
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tarafindan “bildiginiz” seklinde yorumlanmistir. Bu yoruma gore, erkekler, sadece
kanaatleriyle degil, kadinlarin itaatsizliklerini bilfiil miisahade ettiklerinde onlara 6giit
vermeleri gerektigi anlasilmaktadir. Muhammed b. Ka’b ayette zikredilen “korkmaktan”

maksadin, “sezmek” oldugunu ifade etmistir.*”*

Ayette zikredilen ve “itaatsizlik, karst gelme” olarak yorumlanan “niistiz”
kelimesidir. Bu kelimenin sozliik anlami, “bir seyin digerinden yiiksek olmasidir.”
Ayetteki anlami ise, “kadinin kocasina karsi serkeslik etmesi ve ona bugz etmesidir.”
Ayet-i Kerimeden, bu huya sahip olan kadinlara nasihat edilmesinin vacip oldugu
belirtilmistir. Bu tiir nasihatten maksat kadinlara, Allah’tan korkmalar1 gerektiginin ve

kocalarina kars1 gelerek Allah’in haram kildig1 bir fiili yaptiklarinin hatirlatiimasidir.™”

Ayette zikredilen “yataklarindan ayrilin” ifadesi, Abdullah b. Abbas ve Said b.
Ciibeyr tarafindan su sekilde tefsir edilmistir: “Yataklar1 i¢inde onlardan uzak durun.”
Bir bagka ifadeyle onlarla ayn1 yatakta uyumakla birlikte onlarla cinsel miinasebette
bulunmayin. Abdullah b. Abbas ve Said b. Ciibeyr’den nakledilen diger bir rivayette ise
“Yataklarmizdan uzak durduklarindan dolay1 onlarla konusmay1 kesin ki onlar tekrar

yataklariniza dsnmek zorunda kalsinlar.” seklinde yorumlanmustir.**°

Miicahid, Sa’bi, Ibrahim en-Nehai, Miksem, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi ve
Katade’ye gore bu ifadeden su anlam kastedilmistir: “Onlarin yataklarini terk edin ve

onlarla birlikte yatmayin.” .**’

Taberi, “Hecr” kelimesinin ii¢ anlaminin oldugunu ifade etmistir. Birinci anlama:
“Bir kisinin bir baskasiyla konusmamasidir.” Ikinci anlami: “Bir kimsenin baska bir
kimseyle liizumsuz yere ve ¢okca konusmasidir.” Ugiincii anlami ise: “Deveyi iple
ayagindan baglamaktir.” **® Yiice Allah, itaatsizligi hissedilen kadma oncelikle
kocasiin, kendisi lizerindeki haklari hatirlatilarak o haklara riayet etmesi gerektigi
konusunda 6giit verilmesini emretmistir. Daha sonra kadinla olan normal iliskisine ve
tavrina kaldig1 yerden devam etmesi gerektigi talep etmistir. Bu itibarla kadinin hatasin
diizeltmek i¢cin ona Ogiitte bulunulmast emrediltikten sonra, kadinlarla cinsel

miinasebetin veya konusmanin kesilmesinin emredildigini iddia etmek isabetli bir

3% Taberi, Cdmi ul-Beyan, C. VIIL, s. 299.
3% Taberi, Cdmi ul-Beyan, C. VIII, s. 300.
3% Taberi, Cdmi ul-Beydn, C. VIIL, s. 303.
37 Taberi, Cami ul-Beydn, C. VIII, ss. 304-305.
% Taberi, Cami ul-Beydn, C. VIII, s. 313.
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yorum olmaz. Zira bu durumda bir taraftan onlara vazifelerini yerine getirmeleri
konusunda 0giit verilmesi gerektigi emredilirken diger taraftan kendilerine bagka
vazifelerini yerine getirmeleri yasaklaniyor. Bu sekilde tezat meydana gelmektedir.
Bunun yami sira Hz. Peygamber, bir Miisliimanin diger Miisliimana ii¢ giinden fazla
dargin durmasinin caiz olmadigini beyan etmistir.”” Hatta eslerin dargin durma hali
caiz bile olsaydi, erkegin esiyle konugmamasinin bir faydasi olmazdi. Ciinkii bu
durumda olan kadin, zaten itaatsiz bir vaziyettedir. Eginin onunla konusmamasi onu
rahatsiz etmez aksine memnun eder. Onunla cinsel iliskide bulunmamasi da bu
sekildedir. Dolayisiyla esi kendisine bugz eden bir erkege onun bugzunu artiracak

sekilde davranmasinin emredilmis oldugu nasil diisiiniilebilir?*®

Nitekim Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadisler de bu manay1
desteklemektedir. Tercih ettiimiz manayr destekleyen hadis-i serifler sunlardir:
“Hakim b. Muaviye el-Kuseyri, Hz. Peygamber’e gelerek ey Allah’in Resilii, esimizin
tizerimizde bulunan hakki nedir diye sordu? Hz. Peygamber, “yediginden ona yedirmen,
giydiginden de ona giydirmen, yiiziine vurmaman, onu asagilamaman ve ev hari¢ ondan
uzak durmamandir.”*”" diye buyurdu. Behz b. Hakim’den nakledilen baska bir rivayette
ise Hz. Peygamber, kocanin kendi esine kars1 yapmasi gereken hususlari su sekilde dile
getirmistir: “Yediginden onu yedir. Giydiginden onu giydir. Fakat onun yiiziine vurma,

¢irkin oldugunu sdyleme ve evin disinda da onu terk etme.”**

Hasan-i Basri, “Kadinin kocasina itaatsizlik ettigi vakit, kocasi ona 6giit versin.
Sayet bu 6giidii kabul ederse bir sorun olmaz. Aksi takdirde kocast onu hafifce dovsiin.
Sayet kadin normal haline donecek olursa ayni sekilde herhangi bir sorun olmaksizin
hayatlarma kaldiklar1 yerden devam ederler. Kadin bu durumda da diizelmez ise o

zaman kocasinin ondan bir seyler alarak onu bosamasi helal olur.” demistir.*"?

Ayette zikredilen dovme, hafif ve yaralayict olmayan dovmedir. Nitekim Said b.
Ciibeyr, Abdullah b. Abbas, Katade, Ikrime, Siiddi, Muhammed b. Ka’b ve Hasan-i
Basri ayette zikredilen “dovmeden” kastin agir ve yaralayicit olmayacak sekilde olan
dévme oldugunu ifade etmislerdir. Abdullah b. Abbas, sert olmayacak sekilde

dévmenin, misvak ve benzeri seylerle olabilecegini ifade ederken Hasan-i Basri ve Ata

3% Buhari, “Edep”, 58; Miislim, “Birr”, 23.
490 Taberi, Cdmi ul-Beyan, C. VI, s. 308.
! Ebt Davad, “Nikah”, 42.
42 Eba David, “Nikah”, 42.
493 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. VIII, s. 311.
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ise dovmeyi, “agir ve yaralayici olmayacak sekilde” diye tarif etmislerdir. Ata, Hz.
Peygamber’in dovmeyi, “Misvakla dovme ve etkili olmayacak sekilde bir dovme”

olarak izah ettigini acgiklamugtir.***

Ayette “Eger size itaat ederlerse aleylerine bagka bir yol aramayin”
buyurulmaktadir. Bu ayet-i kerimenin anlami sudur: “Ey erkekler, size karsi
gelmelerinden korktugunuz esleriniz, kendilerine 6giit vermeniz halinde size itaat
edecek olurlarsa onlardan yataklarda uzak durmayin. Sayet itaat etmeyecek olurlarsa
yataklarda onlardan uzak durun ve doviin. Onlar size itaat etmeye kabul eder ve
vazifelerini yaparlarsa artik onlara eziyet vermek i¢in bir yol aramaym. Cesitli
bahaneler ileri siirerek onlara helal olmayan seyleri yapmaym.” Ornegin, “sen beni
sevmiyorsun benden hoslanmiyorsun” diyerek onlar1 dovmeye yeltenmeyin . Ciinki
onlara diisen gorev, size itaat etmeleridir. Sizi sevip sevmemeleri ellerinde olan bir sey
degildir. Kendinizi zorla onlara sevdirmeye kalkisarak onlar1t dévmeyin ve onlara eziyet

.4
etmeyin. 0

5. Ebiit Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi’nin

(0. 333/944) Te’vilatii Ehli’s-Siinne’deki Yaklasimi

Matiiridiyye mezhebinin kurucusu olan imam Matiiridi, kelam, tefsir, fikih ve
mezhepler tarihi alanlarindaki yetkinligiyle taninmaktadir. Matiiridi, kaleme aldig1
Te’vilatii Ehli’s-Siinne adl1 eseriyle tefsir alaninda 6nemli bir konum elde etmistir. Bu
eser, tefsir ilminin yanisira kelam, felfese, mezhepler tarihi, fikih, hadis ve diger Islami
[limler alanlarinda da zengin bir muhtevaya sahip temel eserlerden biridir. Nitekim
Katip Celebi, s6z konusu eser hakkinda “Hig¢bir kitap ona es olamaz. Hatta simdiye
kadar bu konuda yazilan eserlerin higbiri, kiymet yoniiyle ona yaklagamamistir.”

diyerek bu eserin 6nemine dikkat cekmistir.*%°

Imam Matiiridi, ilgili ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunu soyler: “Kocasi
tarafindan doviilen bir kadin, Hz. Peygamber’e gelerek yiiziindeki dayak izini géstermis
ve kocasimi gikdyet etmistir.” Maturidi, ardindan ayeti su sekilde yorumlamustir:
“Erkekler, kadinlar iizerinde hakimdirler. Erkekler, yaratiglar1 bakimindan kadinlardan

daha giiclii ve daha dayanikhidirlar. Bundan 6tiirii Yiice Allah, kadinlarin gegim ve

9% Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. V111, s. 314.

95 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. VI, ss. 290-316.

4% Recep Onal, “Matiiridinin Hayat1, Eserleri ve Kelam {lmin’deki Yeri”, Akademik Incelemeler Dergisi,
C. VIII, S. 3, ss. 334-335.
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ihtiyaglarini erkeklere yiiklemis ve kadinlara da kocalarina itaat etmelerini emretmistir.
Sayet kadin kocasina kars itaatsizlikte bulunursa kocasi, dncelikli olarak kadmnin itaat
edecegini umarak yumusak bir sekilde 6giit verir. Kadin bu durumda 6giit almadigi
takdirde bu takdirde, kalben terkedilmeyi ve yatakta yalnmiz birakilmay1 kabul etmez
timidiyle koca karisini terk etmekle korkutur. Korkutma fayda vermedigi vakit, koca
karisim1 terk eder, onunla cinsel iliskide bulunmaz ayni yataga girmez. Bu durumda
kadin kocasina itaatte bulunmaz ise o zaman koca karisin1 dovebilir. Bu durumda da

kadin yine itaat etmedigi takdirde o zaman durum mahkemeye intikal ettirilir.*"’

6. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’nin (6.
450/1058) en-Niiket ve’l-Uyilin’daki Yaklasim

Imam el-Maverdi, 364/974 yilinda Basra’da diinyaya geldi. Babasi giil suyu
(mai’l-verd) isiyle ugrastigindan Maverdi lakibiyla meshur oldu. Fikih egitimini,
memleketinde bulunan Mu’tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den aldi.
Ardindan Bagdat’a giderek Ebti Hamid el-isferdyini Ebd Muhammed el-Bafi ve diger
alimlerin ders halkasina katild1. Ilim tahsilinden sonra Nisabur yakinlarindaki Ustiiva’da
ve diger baz1 yerlerde kadilik gorevini icra etti. Ardindan tekrar Bagdat’a dondii. Bir
taraftan fikih, usul-i fikih, tefsir ve ahlak dersleri verirken diger taraftan hadis rivayet
etti.*”® Siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninan Safii fakihi Maverdi, ilgili ayeti su
sekilde yorumlamistir: “Bas kaldirmasindan korktugunuz kadinlar” “korktugunuz”

ifadesinin iki anlama gelmektedir: a) Bilmek, b) Zannetmek...”

“Niistiz” ifadesinden maksat, esin serkeslik etmesi, bugz ederek ve ¢irkin gorerek
itaat etmekten kaginmasidir. Niisiz’lin asil anlami ytiksekliktir. Yeryliziinde herhangi
yiiksek bir yere “niisiiz” denmesi bundan kaynaklanmaktadir. Kocasindan uzaklagsmak
ve ondan daha yiiksek bir pozisyona ¢ikmak i¢in kendisini, kocasindan alikoyan kadina

“nasiz (gecimsiz)” ismi verilmistir.

“Onlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve bunlarla yola gelmezse

dovin!” “Onlara 6giit verme”; Bu, kisinin kadina Allah’tan korkup ona itaat etmesi

7 Ebti Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, C. 111,
Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, ss. 156-165.

4% Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, C. 1, Miiessetii’l-Kiitiibi’s-Sakafiyye, Beyrut
1992, s. 9-14; Osman Gazi Ozgiidenli, “Maverdi”, C. XXVIII, Tiirkive Diyanat Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1989, ss.180-186.
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gerektigini sdylemesidir. Ve ayni1 zamanda onu, isyan edip kendisine kars1 geldiginde

Allah’m miibah kildig1 cezaya miistahak olacagiyla korkutmasidir.”

Miifessirler, “Onlar1 yatakta yalniz birakin” ifadesini bes farkli sekilde

yorumlamislardir.

a. Onlarla cinsel miinasebette bulunmamak. Bu yorum ibn Abbas ve Said b.

Ciibeyr’e aittir.

b. Onlarla konusmayip yatakta onlara sirt ¢evirmek. Bu yorum Dahhak ve

Suddi’ye aittir.
c. Yataklar1 ayirmak. Bu yorum ayni1 sekilde Dahhak ve Suddiy’e aittir.

d. Onlara yataklarda “ayrilin” deyin. Bu s6zdeki setliligin ve memnuniyetsizligin

bir yansimasidir. Bu yorum Ikrime ve Hasan Basri’ye aittir.

d. Bu ifade, erkegin, karisin1 “hicar” ile baglamasini ifade etmektedir. Hicar, cima

yapmaya karar versin diye devenin baglandig iptir.

“Onlara vurun”; Yiice Allah, kadinlarin gecimsizliklerine karsilik cezalarini {ig
sekilde belirtmistir: Onlara 6giit vermek, yataklarin1 ayirmak ve onlar1 dovmek. Erkege
mubah olan dévme, kadin1 gegimsizlikten caydiran, terbiye amacini giiden, acitict ve
bitkin diigiiriicii olmayan ddvmedir. lkrime (r.a.) Hz. Peygamber’den sunlari
nakletmistir: “Iyi olan islerde size isyan ettikleri zaman onlari, acitict olmayan bir

sekilde doviin. Sayet size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin.”

“Baska yol aramayin” ifadesinin tefsiri ile ilgil iki goriis vardir: Birinci goriis:
“Onlara eziyet etmek istemeyin”. Ikinci goriis ise: “Erkegin kadina ‘beni sevmiyorsun,
bana isyan ediyorsun’ diyerek kadini, kendisine itaat etse bile onu kendisine isyana sevk
etmesidir.” Siifyan konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Koca karisin1 kendisini sevmekle

miikellef tutamaz. Zira kadmimn kalbi elinde degildir.”*"

7. Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ud b. Muhammed el-Ferra el-
Begavi’nin ( 6. 516/1122) Mealimii’t-Tenzil’deki Yaklasim

Miifessir, muhaddis ve fakih olan Begavi, ilim tahsil etmek i¢in Horasan illerini
dolasip baz1 hocalardan ders aldi. Daha sonra Merverruz’a yerleserek orada ikamet etti.

Kad1 Hiiseyin b. Muhammed’ten fikih ve hadis okudu. Kadi Hiiseyin b. Muhammed’in

19 el-Maverdi, en-Niiket ve I-Uyiin, ss. 480-483.
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vefatindan sonra onun yerini alarak bircok talebe yetistirdi ve eser yazdi. Kur’an ve
stinnete olan bagliligindan kendisine “Muhyissiinne”, “Riikniiddin” lakaplar1 verildi.
Tefsir alaninda yazmis oldugu “Mealimiit’Tenzil” adli eseri, Begavi’'nin en taninmis
eseri olup ayetleri hadislerle, sahabe, tabiin ve mutekaddimunun goriisleriyle
aciklamigtir. Muhaddis olmasi sebebiyle daha Once yazilan tefsirlerdeki zayif ve
uydurma rivayetleri tenkit etmistir. Begavi, s6z konusu eserinde ilgili ayeti, su sekilde
yormlamistir: “Isyanlarindan korktugunuz kadinlara gelince onlara nasihat edin”,
‘Niistiz’un asil anlami: Kibirlenme ve biiyliklenmedir.” Allah ile korkutarak ve nasihat

etmek stiretiyle onlara 6giitte bulunun.” *'°

“Onlan yataklarinda terkedin”; Sayet sozle yaptiginiz 6giitten sonra size olan
itaatsizligi terketmedikleri takdirde onlar1 yatakta yalniz birakin. Ibn Abbas bu ayeti
sOyle yorumlamaktadir: “Koca esine sirtin1 doner ve onunla konugmaz.” Diger alimler

ise: “Koca esiyle ayn1 yatakta yatmaz bagka yatakta yatar” seklinde yorumlamislardir.

“Ve Onlart doviin™; Yatakta terk edilmekle birlikte 6giit almiyorlarsa o zaman
siddetli ve yaralayict olmayacak sekilde onlar1 déviin. Ata, ddvmenin misvakla olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygaber bir hadis-i seriflerinde soyle
buyurmustur: “Kadimin senin iizerindeki hakki, yediginden yedirmen giydiginden
giydirmen, yiiziine vurmaman, onur kirict olmaman ve evde yalniz birakman hari¢ onu

. asdll
terketmemendir.”

“Sayet size itaat ederlerse, onlarin aleyhine bagka yol aramayin”; Onlara kotiiliik
ederek vebal altma girmeyin. ibn Uyeyne sunlari sdylemektedir: “Sizi sevmelerine

zorlamayn. Ciinkii kalpleri onlarm elinde degildir.””*'?

8. Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi’nin (6.
671/1273) el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an’daki Yaklasimi

el-Hereri’nin atif yaptig1 miifessirleden biri olan Kurtubi’ye, tezimizin girisinde
kisa bir sekilde deginmistik. Burada sadece kisa bir ilavede bulunup ayetin yorumuna
gececegiz. Tefsir, hadis, fikih gibi alanlarda kendisini ¢ok iyi yetistiren Kurtibi’yi
Zehebi, “ilimde derya” olarak tarif etmistir Kurtibi, eserlerinde Ehl-i siinnet’i miidafaa

etmis, basta Mu’tezile olmak iizere Imamiye, Réfiziyye, Kerrdmiyye gibi firkalari

19 Muhammed el-Ferra el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, C. I, (thk.), Siileyman Miislim, Daru Taybe,
Arabistan 1997, s. 208.

1 Eba Davad, “Nikah”, 42.

2 Muhammed el-Ferra el-Begavi, Medlimii t-Tenzil, C. 11, ss. 207-208.
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elestirmistir. Maliki olmakla birlikte mezhep taassubuna karsi ¢ikmis ve taklitciligi bir
metot olarak benimsemedigini dile getirmistir. el-Cami’  [li-Ahkami’l-Kur’an,
Kurt(ibi’nin en énemli eseri olup genis hacme sahip olmasina ragmen ilim ¢evrelerinde

biiyiik ilgi ve takdir gormiistiir.*!?

Kurtiibi, ilgili ayeti yorumlarken su ifadelere yer vermistir: “Bu ayet-i kerime,
erkeklerin, eslerini te’dip edebileceklerinin delilidir. Kadin, kocasinin haklarina riayet
ettigi miiddetce, erkegin de onunla iyi gecinmesi gerekir.” “Kavvam” ifadesi, fe’al
vezninde miibalaga ifade eden bir kelime olup, bir seyi korumak, gozetmek, biitiin
gayreti ile onu korumak, ona nezaret etmek manalarina gelmektedir. Erkeklerin kadinlar
tizerinde “kavvam” oluslari, erkegin kadinin islerini ¢ekip ¢evirmesi, onu tedip etmesi,
evinde tutmasi ve onu gereksiz yere disar1 ¢ikmaktan alikoymasi ile gerceklesmektedir.
Kadinin da kocasina itaat etmesi ve masiyet olmadigi siirece ona itaat etmesi
gerekmektedir. Bunun nedeni erkegin fazilet, nafakay1 karsilama ylkimliligi, akil,
cihad, miras, emr-i bil-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker gibi hususlarda daha giiglii
olmasidir. Bazilar1 sakalli olusunu da istiinliikte g6z 6niinde bulundurmusgsa da bunun
kiymeti yoktur. Clinkii bir kimsede sakal bulunsa da so6ziinii edilen meziyetlerin hig¢

birisi bulunmayabilir.***

Hak Teala“Serkesliklerinden endise ettiginiz kadinlara gelince onlara 6giit verin,
onlar yataklarda yalniz birakin ve bunlarla yola gelmezlerse doviin.” buyrugu ile ilgili
Ibn Abbas sunlar1 sdylemistir: Ayette zikredilen “korktugunuz” ifadesinden “bildiginiz”

ve “inandiginiz” anlamlar1, murat edilmistir.*'”

“(")giit verin” ifadesinden maksat, Kur’an ile onlara 6giit verin demektir. Yani
Allah’mn kendileri i¢in vacip kilmis oldugu giizel arkadasligi, koca ile giizel yagamanin
giizelligini ve kocanin kendisi lizerindeki birtakim meziyetlerini ikrar etmesi gerektigini

hatirlatin.*'¢

Yiice Allah: “Kendilerini yataklarinda yalmiz birakin” sozii, kocanin karisini
yatakta terk etmesi, onunla birlikte yatip fakat cinsel miinasebette bulunmaksizin ona

sirtin1 donmesidir. Bu yorum Ibn Abbas ve baskalarmdan nakledilmistir. Miicahid ise;

3 Omer Nuri Topaloglu, “Kurtibi”, Tiirkive Diyanat Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXVI, Diyanet
Vakfi Yayimnlari, Istanbul 1995, s. 455.

1% Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. V,'s. 169

M5 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’én, C. V, s. 170.

M6 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’én, C. V, s. 171.
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“Onlarla yattiginiz yerler arasinda mesafe bulunsun” seklinde yorumlamistir. Kurtubi
bu ayet ile ilgili yorumlari naklettikten sonra sunlari sdylemistir: “Koca kadinin
yatagindan yiiz ¢evirecek olursa, kadin kocasini seven biri ise, bu davranis ona agir gelir
ve dogru yola doner. Sayet kocasin1 sevmeyen birisi ise boylece kadinin serkesligi ve
asiligi ortaya ¢ikar. Boylelikle serkesligin ondan kaynaklandigi net bir sekilde ortaya

25417
cikar.

Islam alimlerine gére kadindan bu sekilde uzak durmanin azami siiresi bir aydir.
Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in sirrin1, Hz. Hafsa tutmayip Hz. Aise’yle paylastigi i¢cin
ve ardindan ikisinin birlik olup yaptiklarindan dolay1, Hz. Peygamber, onlardan bir ay

uzak durmustu.*'®

“Onlart doviin”; Yiice Allah, oncelikle kadinlara 6giit verilmesini, ardindan
onlardan uzak durulmasi gerektigini emretti. Sayet bunlar fayda vermeyecek olurlarsa, o
takdirde koca dovme ruhsatina busvurabilir. Ciinkii kadini, yola getirecek ve kocasinin
hakkin1 6demeye itecek olan davraniglar bunlardir. Ayet-i kerimede zikredilen
“dovmek”, etki ve iz birakmayan, te’dip amaci tasiyan dovmedir. Bu sekilde meydana
gelen “dovme”, kadinin kemigini kirmayan, herhangi bir organimi cirkinlestirmeyen
dévmedir. Bu da diirtmek ve benzeri sekillerde gerceklesir. Ciinkii bu eylemden kasit
salahtir, bagka bir sey degildir. Kadin1 helak edecek bir ddovmenin neticesi, hi¢ siiphesiz
tazminati gerektirir. Kisinin ¢ocuguna Kur’an-1 Kerim 6gretmesi ve tedip etmek
maksadiyla dovmesi hakkinda da aym hiikiimler gecerlidir. Miislim, Sahih’inde su
rivayete yer vermistir: “Kadinlar hakkinda Allah’tan korkunuz. Ciinkii sizler onlari
Allah’in emaneti olarak aldiniz. Allah’in adi ile onlarla iliski helal kilindi. Sizin onlarin
tizerindeki  hakkiniz,  hoslanmadigmiz ~ herhangi  bir kimseye  yataginizi
¢ignetmemeleridir (hoslanmadigimiz kimseyi evlerinize almamalaridir.)*'’ Ata b. Ebi
Rebah, ibn Abbas’a iz birakmayan dévmenin ne sekilde oldugunu sordum. Ibn Abbas

da ‘misvak ve benzeri seylerle gerceklesen dsvmedir.” dedi.**

9. ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725) Riihu’l-Beyan’indaki Yaklasim

Ismail Hakki, Rithu I-Beydn’da ilgili ayeti su sekilde yorumlamustir: “Dik kafalik

etmelerinden korktugunuz kadinlara o6giit verin.” Bu ayetteki hitap kocalaradir.

7 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’én, C. V, s. 171.

48 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’én, C. V, s. 172.

9 Miislim, “Hac”, 127; Eba Davad, “Menasik”, 57.

420 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. V, ss. 169-174.
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Kocalara eslerine nasil hakim olacaklar1 bildirilerek, kendilerine nasil bir yol izlemeleri
gerektigi gosteriliyor. Kocalara sunlar soylenmektedir: “Eger eslerinizin, size karsi
huysuzluk etmesinden endisiye kapilirsaniz onlara nasihat edin. Bu nasihatiniz onlar1
tyiliklere tesvik edip, kotiiliiklerden sakindirma yoluyla olsun. Onlara nasihat verin.
Ziea Ogiit kat1 kalpleri ve nefret edilen huylar1 yumasatir. Sayet dgiit ve uyarilariniz,
kadinlara fayda etmez ise o zaman “yataklarindan ayrilin” ve onlarla ayni yorgan altina
girmeyin ve onlarla cinsel temas1 kesin. Verdiginiz ogiitler ve yataklarindan ayrilmak
stiretiyle yapmis olduklarmizdan bir netice elde edemezseniz o takdirde yaralamamak,
incitmemek ve herhangi bir yerlerini kirmamak sartiyla “onlar1 doviin.” Bu ii¢ davranis,
birbiri pesinden gelen ve asamali olarak uygulanmasi gereken hususlardir. Sayet bu
uygulamalardan sonra “size itaat ederlerse, artik onlar aleyhine baska bir yol aramayin.”
Onlar1 kinamayin ve onlara eziyet etmeyin. Onlara igneleyeci sozler sdylemeyin ve
yaptiklarint yapmamis gibi kabul edin. Ciinkii giinahlardan tovbe eden, gilinah
islememis gibidir. Clinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. Yiice Allah, onlara kars1 sizden daha
iistiin bir kudrete ve daha biiyiik bir giice sahiptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinin. K&tii
huylarindan vazgegerlerse onlar1 affedin ve kendilerine ceza vermeyin. Clinkii siz, yiice
azametine ragmen Allah’a asi oluyorsunuz, sonra tovbenizi kabul ediyor. Size kars1 hata

edeni, hatasindan dondiigii vakit, affetmeye en ¢ok hak sahibi olan sizlersiniz.**'
10. Fahruddin er-Rézi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l-Gayb’daki Yaklagimi 1

Fahriiddin er-Razi s6z konusu ayeti su sekilde tefsir etmistir. Yiice Allah,
“Serlerinden korktugunuz kadinlara gelince” buyurmustur. Bil ki “havf” ilerde kotii bir
seyin olacag zannedildiginde kalpte meydana gelen bir halden ibarettir. Cenab-1 hak,
‘Onlara once 6giit verin. Vazgeg¢medikleri takdirde kendilerini yataklarinda yalniz
birakin. Bu durumda da kendilerine ¢eki diizen vermezlerse onlar1 doviin” buyurmustur.
Imam Safii konuyla ilgili sunlari sdylemistir: “Onlara 6giit vermekten maksat:
“Allah’tan kork, benim sende hakkim var. Bu tutumundan vazge¢. Bana itaat etmen
farzdir” gibi sozlerle olur. Bu 6giitlerin kafi olmasi umuldugu i¢in, erkek kadii bu
noktada dovmez. Sayet kadin itaatsizlikte 1srar ederse, o zaman onu yataginda terkeder
ve onunla bu siire igerisinde konusmaz. Erkek kadinla konugmamayi ii¢ giinden fazla
sirdiirmez. Erkek kadim1 yataginda yalnmiz birakti§i zaman, sayet kadin kocasini

seviyorsa bu durum ona agir gelir ve boylelikle gecimsizligi birakir. Sayet kadin

! Bursevi, Riithul-Beydn, C. 11, ss. 201-202.
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kocasina kiziyor ve bugzediyor ise bu yalniz birakilma eylemi kadinin isine gelir. Bu

durum kadinin niisuzunun zirvesinde oldugunun delilidir.”**

Islam alimleri, “kadini yataginda terketme” ifadesini, “onunla cinsel miinasebette
bulunmama” seklinde yorumlayanlar vardir. Zira terketmenin “yataklarinda yalniz
birakma” seklinde ifade edilisi, bu anlaminin sahih oldugunu gdsteriyor. Ancak kadin
yalniz birakildiktan sonra da kadin gecimsizlik etmeye devam ederse, kocasi onu
dovebilir. Imam Safii, “dévmenin mubah oldugunu, fakat dovmemenin daha efdal
oldugunu sdylemistir.” Bazi alimlerimiz, ilgili ayette dovmenin, biikiilmiis bir bez veya

el ile olacagini, kamei ve sopa gibi nesnelerle olmamasi gerektigini ifade etmislerdir.*?

Hiilasa, bu konuda isi olabildigince agir degil hafif tutmak gerekiyor. Ben de
(Raz1) derim ki: “Yiice Allah, dnce §giit vermeyi, sonra yatakta yalniz birakmayi, daha
sonra da dovmeyi zikretti. Bu durum bize bunlarin en hafifi ile maksadin yerine gelmesi
durumunda onunla yetinilmesi gerektiginin ve bir sonraki cezay1 uygulamamanin vacip

oldugunu belirtir.***

11. Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarikii’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil’deki Yaklasimi

Nesefl, temel islam ilimlerinin hemen her alaninda eserler vermis ve bunlarin bir
kismi1, Hanefl mezhebi g¢evrelerinde biiyiik ilgi gérmiistiir. Onun bu basarisinin altinda
yatan en biiyiik amil, Islami ilimlerin gesitli dallarina ait bilgileri, sistematik bir sekilde

zetlemesi gelmektedir.*

Nesefl, sz konusu ayeti su sekilde degerlendirmistir: “Yiice Allah’n, erkekleri
akil, kuvvet, savasabilme, hilafet, kendi mallarindan kadinlara infakta bulunmalar1 gibi
hususlarda tistiin kilmistir. Bu durum da onlar1 kadinlar iizerinde idareci kilmistir. Sayet
kocalarma itaatsizlikte bulunmalarindan korkarsanmiz, Allah’in azabiyla korkutarak
onlara 6giit verin.** Sayet 6giit fayda vermez ise onlari yataklarinda yalniz birakin,
onlarla iliskide bulunmayin. Yataklarinda yalniz birakilmalar1 onlar itaatsizliklerinden

vazgecirmez ise o zaman onlart iz birakmayacak bir sekilde doviin.” Bu ayette Yiice

2 Fahruddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, C. X, Daru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999, s. 72.

2 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. X, s. 72.

% Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. X, ss. 70-73.

5 Murteza Bedir, “Nesefi”, Tiirkive Divanat Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimlari, Istanbul 2006, ss. 567-568.

420 Ebuw’l-Berdkat, en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdikii’'t-Te’vil, C. 1, Yusuf Ali (thk), Daru’l-
Kelimi’t-Tayyip, Beyrut 1998, ss. 354-355.
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Allah, serkeslikte bulunan kadinlar1 li¢ asamali bir yaptirima tabi tutmustur. Kadinlar
sayet bu ilic yaptirnmdan herhangi birisiyle serkesliklerinden vazgecerse artik onlara

eziyet vermek ve onlart ddvmek icin bahane aranmamasi gerektigini belirtiyor.*?’

12. Ebu’l Fida ismail ibn Omer Ibn Kesir’in (6.774/1373) Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim’deki Yaklasimi

fbn Kesir, “Onlar1 doviin” ifadesini su sekilde yorumlamaktadir; “Nasihatle ve
yalniz birakilmakla yola gelmedikleri takdirde incitmemek sartiyla onlar1 dévmeye
hakkiniz vardir. Nitekim Hz. Peygamber, veda hutbesinde sunlar1 soylemistir: “Kadinlar
hususunda Allah’tan korkunuz. Onlar sizin yaninizda size yardimcidirlar. Sizin onlar
tizerinizdeki hakkiniz; sizin hoslanmadiginiz birini evinize ayak bastirmamalaridir.
Sayet bunu yaparlarsa, incitmeksizin onlar1 doviinliz. Onlarin da sizin tizerinizdeki

haklar1, uygun sekilde gegimlerini ve giyimlerini saglamanizdir.”**®

fbn Abbas, Ali b. Ebu Talha’dan sunlar1 rivayet etmistir: “Koca, kadimi yatakta
yalniz birakir. Kadin sayet bu durumda yola gelirse sorun olmaz. Sayet yola gelmez ise
onu incitmeyecek bir sekilde dovmene Allah, izin vermistir. Onun elini ayagim
kirmayasin. Sayet bununla yola gelirse ne ala. Gelmezse ondan kurtulmak sana helal

olmustur.”**’

Siifyan b. Uyeyne, Ziihri’den ve Iyaz b. Abdullah’tan sunlar1 nakletmektedir; “Hz.
Peygamber soyle buyurdular: “Allah’in cariyelerini (kadinlarinizi) dévmeyiniz.” Bunun
iizerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’e gelerek; ‘kadinlar kocalarina kafa tutuyorlar’,
diyerek sikayette bulundu. Hz. Peygamber de onlarin doviilmesine miisaade etti.
Bundan sonra bir¢ok kadin, Hz. Peygamber’in hanimlarina gelerek kocalarimi sikayet
ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Kocalarindan sikdyet eden bir¢cok kadin,

Muhammed’in ailesine gelmektedir. Onlar sizin hayirhlarimiz degillerdir.”** buyurdu.

Yiice Allah: “Size itaat ederlerse aleyhlerinde bir yol aramaymn” buyurmaktadir.

Allah’in mubah kildig1 hususlarda kocasinin istedigi her seye kadin itaat ettiginde artik

7 Ebu’l-Berakat, en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdikii't-Te 'vil, C. 1, ss. 354-355.

28 Miislim, “Hac”, 1127; Eb David, “Menasik”, 57.

* imamuddin Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, C. 11, Daru Taybe,
Arabistan 1998, s. 294.

0 Eba Daviad, “Nikah”, 43; ibn Mace, “Nikah”, 51.
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kocanin, karisi aleyhinde -onu yataginda yalniz birakma ve dovme de dahil- herhangi

bir bahanesi/gerekgesi kalmaz.*!

Yiice Allah: “Hi¢ kuskusuz Allah yiicedir, biiyliktiir” ifadesi, kadinlara zulmeden
erkeklere yoneltilmis bir tehdittir. Onlarin (kadinlari) velisi, Allah’tir ve O, kadinlara

zulmedenlerden elbette intikam alacaktir.”**?

13. Resid Riza’nin (6. 1935) Tefsiru’l-Menar’daki Yaklasim

Resit Riza, ilgili ayeti yorumlarken kocasina karsi itaatsizlik eden kadina
uygulanacak tedip yontemlerinin sidncelikli olarak 6gilit vermek, yataginda yalniz
birakmak ve en nihayetinde dévmek oldugunu ifade eder. Sonra ayette zikredilen
dovmenin yaralayici ve iz birakici nitelikte olmadigini da belirtir. Bunun gerekcesini de
su sekilde aciklar: “Bizler kadinlara yumusak davranmakla, iyi ge¢inmekle ve onlara
zulmetmemekle emrolunduk.” Bu sézlerin akabinde su hadislere yer verir. “Sizden
biriniz karisin1 kole dévercesine doviip de giin sonunda onunla cima’mi ediyor?”**
“Sizden biriniz karisim1 giindiiz kole dover gibi doviip gece onunla iliskiye girmeye

434
utanmiyor mu?”

Yukarida zikredilen yorumladan anlasildigi iizere evlilik miiessesini kurtarmak
isteyen kimse oncelikle karisiyla iyi gecinmek zorundadir. Iyi gecinmeye engel kisi
kadin ise, bu durumda koca, evliligi kurtarmak adma son care olarak te’dip etmek

maksadiyla karisini yaralamadan ve iz birakmadan dévebilir.*

14. Seyyid Kutub’un (6. 1967) Fi Zilali’l-Kur’an’daki Yaklasim

Seyyid Kutub, ayeti su sekilde yorumlamistir. “Dik kafalik edeceklerinden endise
duydugunuz kadinlara 6giit veriniz, onlar1 yataklarinda yalmz birakiniz ve hafifce
doviinliz. Sayet uslanip size itaat ederlerse kendilerine karsi baska bir tedbire
basvurmaymiz. Hi¢ kuskusuz Allah yiicedir, biiyliktiir.” Aslinda bu oOnlemler, dik
kafalik tehlikesi belirince koruyucu birer tedbir olsunlar diye yiiriirliige konmuslardir.
Bu tedbirlerin amaci, nefisleri 1slah etmek ve sorunlart kaynaklarindan halletmektir. Bu

onlemler, kalpleri daha ¢ok kirmak, kin ve nefretle doldurmak veya asagilik komplesine

1 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, C. 11, 295.

42 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 11, s. 296. .

33 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, C. X1, Darw’l-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut 2010, s. 158.

% Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-Sa’ani, el-Musannef, C. IX, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1403,
5. 442.

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, C. V, el-Heyetii’l-Misriye, Misir 1990, ss. 55-62.
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ve Oc duygularina yuva yapmak i¢in ortaya konmamistir. Burada s6z konusu olan sey,
kadin-erkek savasi degildir ki, bu onlemler aracigiyla dik kafaliga kalkigsmak isteyen

kadinin burnu kirilsin veya kuduz kopegi gibi zincire vurulsun!”

“Dik kafalik edeceklerinden endise ettiginiz kadinlara 6giit veriniz.” Iste ilk
onlem bu. Yani 0giit vermek... Bu tedbir aile reisinin ilk gdrevidir. Her hal ve sartta
kendisine bagvurulmasi beklenen; siirekli bir egitim faaliyetidir. Nitekim Yiice Allah,
sunlar1 s0ylemistir: “Ey mii’minler, kendinizi ve aile fertlerinizi yakiti insanlar ve taglar
olan cehennem atesinden koruyunuz.”**® Ancak ayetin anlattig1 endise karsisinda erkek,
bu Onleme belirli bir amaca ulagmak i¢cn basvurur. Bu belirli amag; dik kafalilik
hastaligin1 heniiz acik bir sekilde belirmeden ve tam anlami ile agiga ¢ikmadan tedavi
etmektir. Kadin kontrolsiiz bir bencillige veya bilingsiz bir biiyiikliik taslama hastaligina
kapilmis olabilir. Giizelligine, malina, soyluluguna, ya da bir imtiyazina giivenerek aile
kurumunun ortak iiyesi oldugunu unutabilir. Kapris yapacak, bobiirlenecek ya da
catismaya girisecek bir rakibi olmadigmni tasavvur edebilir. Iste o vakit sira ikinci
tedbire gelir. Bu 6nlem, kadinin giizellik ve ¢ekicilik gibi erkege hava atmak i¢in koz
olarak kullanmaya kalkistig1 ya da yonetilen konumunda oldugu bu kurumun iyesi

olmay1 kabullenememesine sebep olan biitiin Gistiinliiklerine yoneliktir.”

“Onlart yataklarinda yalmiz birakiniz.” Yatak, bir tahrik ve cekicilik yeridir.
Simarmis, dik kafali bir kadin burada tistiinliigiin zirvesine ulasir. Sayet erkek bu tahrik
karsisinda arzularina hakim oldugu takdirde simarik karisinin en etkili silahini elinden
almis olur. Erkegin en kritik anda ortaya koyacagi bu giiclii irade ve kisilik tezahirii
karsisinda, bu kararl direnis Oniinde kadinin geri adim attig1 ve yumusadigi goriiliir.
Fakat bu onlem de basarili olmayabilir. O zaman ne olacak? Aile kurumu yikima mi1
terk edilecek? Hayir. Sirada {iglincli 6nlem var. Bu liclincii 6nlem, 6nceki ikisine gore
biraz sert olabilir. Ancak bu 6nlem, kadmin dik kafalilik komplesi yiiziinden aile

yuvasinin tamamen yikilmasindan daha kolay ve goze alinabilir daha kii¢iik risktir.

“Onlart doviiniiz.” Eger bu 6nlemi yukaridaki inceliklerin ve tedbirlerin ortak
amacinin perspektifi altinda ele alirsak s6z konusu dévmenin 6c alma, sadist duygular
tatmin etme, ac1 ¢ektirme, kadinin onurunu kirma ya da kisiligini hirpalama eylemi
olmadigini kolaylikla anlariz. Bu tedbir, ayn1 zamanda kadinin istemedigi bir hayat1 ona

zorla, baski ile yasatma araci olarak da kullanilmamaktadir. Bu eylem, sadece

436 Tahrim, 66/6.
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miirebbinin sevecen duygularina eslik eden bir uslandirma girisimi olmakla sinirlidir.
Bu tedbir tipki babanin ¢ocuklarina ve 6gretmenin 6grencilerine yonelik ayni tlirden

uygulamalarinda oldugu gibi.**’

15. Tahir b. Asir’un (6. 1973) Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir’deki Yaklasim

ibn Asir, soz konusu ayette belirtilen miieyyideleri daha farkli anlayarak bu
miieyyideleri uygulayabilme selahiyetine sahip olanlar1 ikiye ayirir: Koca ve tlu’l-emr.
ibn Asdr, karisia nasihat etme ve kiismenin kocasina has bir selahiyet oldugunu
belirtirken niistizun siddetine gore dovme miieyyidesini uygulama seldhiyetinin Glu’l-
emrde de ait olabilecegini sOyler. Kocanin, karisin1 1slah etmek ve aileyi korumak
amaciyla -sinirin1 da asmadan- isyankar esini dovmesine izin verilir. Koca tarafindan
siir asilir ve ona verilmis bu izin, kotiiye kullanilirsa yetkililer tarafindan kocalarin
eslerini dovme izni kaldirilir ve dovmesi yasaklanabilir. Bununla birlikte kocasina
baskaldirdig1, aile hukukunu ¢ignedigi ve uzun zaman sevdigi ve kabullendigi kocasini
istemez oldugu icin karinin kocasi tarafindan -belli oOlgiilere uymak kaydiyla-
doviilebilecegi hiikmiine, tarihselcilik agisindan da bakilmistir. Zira ibn Asir’a gore

dévme izni, toplumlarin Orf, adet ve psikolojik yapilar1 g6z Oniine alinarak

. ... 438
verilmelidir.

Kocanin karisint  dovebilmesine verilebilecek izin, dOvmenin, anormal,
asagilayici, zarar verici olarak telakki edilmedigi toplumlarda ve kocanmn o6fkesinin
karis1 tarafindan ancak bu vasita ile hissedilir olmas1 durumunda gecerlidir. Hiilasa,
0giit vermenin bir siir1 yoktur. Kadinmi1 yataginda yalniz birakmanin sarti ise bu yalniz
birakmanin, kadina zarar verme raddesine varmamasidir. Bu ayrilik, bir ayi
gecmemelidir. Bu konuda yetkililere diisen gorev, erkeklerin karilarint dévmelerini

kontrol altinda tutabilecekleri bir denetim mekanizmasini oturtup isletebilmeleridir.**’

16. Ebu’l-Ala el-Mevdiidi’nin (6. 1979) Tefhimu’l-Kur’an’daki Yaklasim

Mevdidi oncelikli olarak ilgili ayette gecen “kavvam” kelimesini beyan etmistir.
“Kavvam” kelimesinin herhangi bir kimsenin veya kurulus ve kurumun islerini yiiriiten,
ona bekgilik eden anlamlarina geldigini ifade ettikten sonra; sozlerine su sekilde devam

etmistir: “Bu durumda erkekler de kadinlarin islerinin diizenleyicisi, yoneticisi,

7 Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kurdn, C.1I, ss. 653-606.
¥ Tahir b. Astr, Tefsirii't-Tahrir ve 't-Tenvir, C. V, Daru’t-Tinusiyye, Tunus 1984, ss. 43-44.
9 Tahir b. Astr, Tefsirii 't-Tahrir ve t-Tenvir, C. V, ss. 37-44.
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koruyucusu, hakimi ve reisidirler. Erkekler, kadinlardan, kadinlara verilmeyen veya az
verilen bazi dogal nitelik ve gliclere sahip olduklarindan dolay: istiindiirler. Bu
istiinliik, erkeklerin seref ve fazilet bakimindan kadinlardan iistiin olduklar1 anlamina
gelmez.” *"Mevdidi, erkegin dogal ve fitratindan kaynaklanan birtakim ozellikleri
nedeniyle ailenin reisi ve yoOneticisi oldugunu, ayni sekilde kadininda dogasindan
kaynaklanan baz1 eksiklikler sebebiyle kendisini glivence altina alabilmek i¢in erkege
tabi olmasini, zorunlu oldugunu ifade etmistir.**' Ardindan konuyu daha net bir sekilde
izah etmek i¢cin Hz. Peygamber’in su hadisini zikretmistir: “En 1yi kadin, gordiigiiniizde
sizi hognut eden, emirlerinizi dinleyen, evde olmadiginiz zaman sizin maliniz1 ve kendi

442
namusunu koruyandir.”

Mevdadi, bu baglamda kadinin itaati konusunda ¢ok 6nemli konuya deginmistir.
Kadinin Allah’a itaati, kocasina itaatten daha dnemli ve dncelikli oldugunu; dolayisiyla
koca, esine Allah’a isyan1 emrederse bu konuda ona itaat etmemesi gerektigini, aksi
takdirde biiyiik giinah islemis olacagini belirtmistir. Ornegin, kadin, Allah’in emrettigi
farz bir ibadeti yapiyorsa ve kocasi onu bu ibadetten alikoyuyorsa, kadin, bu durumda
kocasina kars1 koymali ve ona itaat etmemelidir. Sayet koca, kadini nafile tiirii
ibadetlerden men ediyorsa, kadin, kocasina uymak zorundadir. Aksi takdirde ibadeti

. 44
gecersiz olur.**

Mevdidi, konumuz ile alakali olan kadinin kocasina baskaldirmasini ve ona itaat
etmemesi ile ilgili de sunlar sdylemistir: Kadin kocasina itaat etmiyorsa veya haklarma
riayet etmiyorsa bu durumda koca, ayette zikredilen {ic miieyyidenin hemen ve pespese
uygulamasi gerekmez. Bu ii¢ miieyyideye her ne kadar izin verilmis olsa da niistizun
mahiyetine gore adimlarin atilmasi gerekir. Mesela, bir uyar1 yeterli ise daha ileri ve
farkli adimlar atmaya gerek yoktur. Dovme meselesine gelince, Hz. Peygamber,
isteksizce ve hosnut olmaksizin izin vermistir. Ancak bazi kadinlar, doviilmeksizin
kendilerine ¢eki diizen vermiyorlar. Boylesi durumlarda bile, Hz. Peygamber, kadinin
yliziine gaddarca vurmayr ve viicudunda yara izi birakacak sekilde vurmayi

yasaklamugtir,***

0 Ebuw’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. 1, insan Yaymlari, Muhammed Han Kayani, Yusuf
Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnal1, Ali Unal, Hamdi Aktas (trc.), Istanbul 1986, s. 316.

! Ebu’l-A’la el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, C. 1, s. 316.

*2 Ebt David, “Zekat”, 1664.

3 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, C. 1, s. 316.

4 el-Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, C. 1, s. 316.
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17. Muhammed Hamdi Yazir’i (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili’ndeki
Yaklasimi

Sozliikte “niistiz,” ylikseklik ve tiimseklik manasindan alinarak kadinin kocasina
kafa tutup baskaldiracak bir durum almasidir ki, kendisini yiiksek/iistiin sayip itaatini
ortadan kaldirmasi1 anlamina gelir. Yazir, bu ifadeyi izah etmek ic¢in biiylik
miifessirlerden su agiklamalar1 aktarmistir: “Kadinin niisizu, kocasina isyan etmesi (Ibn
Abbas), koku siirinmemesi, kocasiyla birlesmekten geri durmasi Onceleri kocasina
yaptigt muameleyi degistirmesi (Ata), kocasindan hoslanmamasi (Ebu Mansur),
kocasinin ser’i mesken olarak belirledigi konutta beraber oturmakan kaginip onun

istemedigi bir yerde oturmasi gibi durumlar1 kapsamaktadir.”

Boyle bir durum karsisinda Once bunlara vaaz ve 0Ogiitte bulununuz.
Uslanmazlarsa ikinci adim olarak onlarin yataklarindan ayrilin. Bu da ise yaramazsa
liclincli adim olarak onlar1 hafifce ve iz birakmayacak bir sekilde doviiniiz. Bunun
lizerine size itaat ederlerse artik onlara saldirmak icin aleyhlerine baska bir yol aramayin
ve meydana gelmis kusurlarini olmamig gibi kabul ediniz. Ciinkii giinahtan tovbe eden,

giinahi olmayan gibidir.**

18. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir’deki Yaklasim

Bu tefsirde ilgili ayet su sekilde tefsir edilmistir. Baz1 davranis ve tavirlar
sebebiyle yoldan ¢ikma, hukuka baskaldirma (niistiz) belirtileri gosteren, boylece nasize
olmast ihtimali beliren kadinlara karsi ne yapilacak, aile diizeni ve hukuku nasil
korunacaktir? Bu noktada Kur’an-1 Kerim, vazifeyi ailenin reisi sifatiyla 6nce kocaya
vermektedir. Ongiiriilen tedbirlere bagvurmasina ragmen koca diizeni saglayamazsa ve
ailenin dagilmasindan korkulursa sira hakemlere gelecektir. Ayette hukuka bagkaldiran,
mesru aile diizenini bozmaya kalkisan (nasize) kadina kars1 erkegin yapabilecegi seyler

6giit vermek, yatakta yalniz birakmak ve dovmek seklinde siralanmustir.**

Ogiit vermek, yatakta yalniz birakmak ve kiismek gibi tedbirler, problem teskil

etmemigstir. Fakat dovme tedbiri 6zellikle cagimizda, kadin haklar1 ve insanlik haysiyeti

> Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 2008, C. ITI, ss. 82-86.
o Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2017, C. I, ss. 59.
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yonlerinden 6nemli tartigmalara sebep olmustur. Kadinin bagkaldirmasi durumunda bile
kocasi tarafindan doviilmesini, farkli yorumlayarak buna cevaz vermeyen miifessir ve

muhaddisler de bulunmaktadir.

Dovme ve hiikmiiniin, bu ayet disinda en onemli dayanag ilgili hadislerdir. Bu
hadislerin, aksini sdyleyen rivayetlere nisbetle daha sahih ve saglam olanlarinda Hz.
Peygamber (sav), kadinlarin doviilmesini menetmekte, eslerini dovenlere “hayirsiz”
demekte, bu davramisla ayni yuvayr ve yatagi paylasmanin bagdasmadigina, bu
durumun insani ve ahlaki olmadigina dikkatleri ¢ekmektedir.*"’ Bu ayetin inis sebebi
olarak zikredilen bir olay da esasen Araplar’da gelenek halini almis kadimi dévme
eylemine, Hz. Peygamber (sav)’in olumsuz bakigini ve bunu ortadan kaldirma iradesini

yansitmaktadir. ***

Fikih kitaplarinda dévmenin sekli ve miktar1 iizerinde durulmus,
kadina zarar vermemesi, iz birakmamasi, yiiziine vurulmamasi gibi hususlar, genel

olarak kaydedilmistir.

Bazi tefsircilere gore dovme, tamamen semboliktir. Mesela Ata’ya gore dovme,
misvak gibi bir seyle yapilacaktir.**® ikinci nesil alimlerinden Ata, hukuku ¢igneyen
kadina uygulanacak miieyyide ile genel olarak kadin1 dovme konusundaki hadisleri
birlikte degerlendirmis ve su sonuca varmistir: “Erkek namusu lekeleyecek bir
davranista bulunmayan, yalnizca nasize olan karisin1 dévemez, ancak ona kars1 6fkesini
ortaya koyabilir.” Ata’nin bu anlayisini agiklayan biri eski, digeri ¢agdas iki tefsir alimi
farkli dayanaklardan hareket etmislerdir. Bunlardan Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi’ye gore
Ata, ayette gecen dovmenin ibaha (serbest birakma), genel olarak erkegin karisini
dovmesini yasaklayan hadislerin ise kerahet (mekruh ve cirkin gérme) ifade ettigini,

tesbit etmis ve sonug olarak “koca karisini dovemez” demistir.*°

Son olarak miiellifler, konuyla ilgili kanaatlerini su sekilde ifade etmislerdir: “Bu
ayette, kadinin aile hukukunu ¢ignemesi halinde bir 1slah tedbiri olarak
basvurulabilecek belli bash yollar, insanligin ortak birikimi olan tecriibeleri goz 6niinde
bulundurularak ortaya konmustur. Ozellikle iginde yasanilan toplumun &rf ve adetleri
dikkate alinarak zikredilen “kocanin karisin1 dovmesi” eylemine de bu baglamda yer

verilmistir. Fakat bu uygulama, Hz. Peygamber (sav) tarafindan insanin ve ozellikle

4“7 Buhari, “Nikah”, 93.

48 Cassas, Ahkamu’l-Kur’'én, C. 111, s. 150.
9 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 150.
40 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 111, s. 148.
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zevcenin doviillemeyecegi ifade ve telkin edilerek kotiilenmis, “iyi bir kocanin karisini
dovemeyecegi” kaidesi, bu yakisiksiz davranigin Oniline bir set olarak konmustur.

Burada siinnet, ayeti neshetmemis yerelligini ve kiiltiirel baglamini aciklamustir”. !

19. Siileyman Atesin Kur’an-1 Kerim Tefsiri’ndeki Yaklasimi

Cagdas Miifessirlerden olan Siileyman Ates, ilgili ayeti su sekilde yorumlamistir.
“Kocasina itaat eden saliha kadinlar yaninda kocasmin soziinii dinlemeyen, devamli
dirdirtyla evde huzur diye bir sey birakmayan kadinlar da vardir. Iste ayetin ikinci
sikkinda Yiice Allah, boyle huzursuzluk eden kadinlar1 da egitip yola getirmenin
metodunu gostermektedir: Once onlara, tath dille 6giit vermeli; “Allah’tan kork, kocana
itaat etmek, senin {izerine farzdir. Bana isyan edince Allah’in cezasina ugrarsin...” gibi
hatirlatmalar yapilmali, hatta bazi hediyelerle de gonliinii alip yola getirmeye
calismalidir. Boyle yola gelmezse kadindan ayr1 yatmak, etkili olabilir. Ciinkii kocasin
seven kadm, onun ayri yatmasina dayanamaz. Cok zoruna gider. Hatasini anlayip
donebilir. Bazi alimlere gore ayri yatakta yatmak degil, ayni yatakta arkasini donerek
yatmak ve birlesmeden de imtina etmek gerekir. Fakat kadin bununla da yola gelmez,
huysuzluguna devam ederse, koca son care olarak fazla ileri de gitmeden karisini
hafifce dovebilir. Dovme, bagvurulacak son uslanma metodudur. Bagka egitim metodu
denenmeden bu yola gidilmez. Déverken de asiriliktan sakinmak, kamg1 ve degnek ile
degil, biikiilmiis mendille veya elle vurmak, yiize géze vurmaktan sakinmak, viicudun
belli bir yerine degil, ayr1 ayr1 yerlerine vurmak gerektigini miifessirler izah etmislerdir.

bn Abbas ve Ata, “misvak ile doviilebilir” demislerdir.*?

Ates, ilgili ayetin tefsirinde Imam Safii’nin konuyla ilgili yorumunu aktardiktan
sonra, sunlar1 da sdylemistir. Dayak, Islam’in tesvik ettigi bir metod degil, fakat garesiz
kalindiginda son iimit olarak basvurulacak bir usuldiir. Baska i1slah metodu varken
hemen dayaga basvurmak, higbir sirette dogru degildir. ** Goriildiigi gibi Ates,
dovmenin miimkiin oldugunu ancak bunun bagvurulmasi gereken en son miieyyide
oldugunu belirtmistir. Bu miieyyidenin uygulanirken karsi tarafi yaralamadan ve bu

metodun amacin1 agmadan uygulanmasi gerektigini belirtir.

k Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Tiirkge

Meal ve Tefsir, s. 61; Darabe fiilinin Tefsirlerdeki kulanimu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Abdullah
Agar, Tefsir Geleneginde Nisd Stiresi 4/34 Ayetinin Degerlendirilmesi, Basilmamig Bitirme Tezi,
(Diyanet Isleri Baskanlig1, Miiftii Yusuf Karali Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi,) 2017.

2 Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. V, s. 173.

3 Siileyman Ates, Kur’dn’t Kerim Tefsiri, C. 11, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1988, ss. 611-612.
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20. Yasar Nuri Oztiirk’iin (6. 2016) Kur’an-1 Kerim Meali’ndeki Yaklasimm

Yasar Nuri Oztiirk, kaleme aldig1 mealinde ve Kur’dn’daki Islam adli eserinde
ilgili ayeti, geleneksel ve c¢agdas miifessirlerin kahir ekseriyetinin hilafina
yorumlamaktadir. Kur’an-1 Kerim Meali’nde ilgili ayetin mealini su sekilde vermistir:
“Erkekler, kadinlar1 gozetip kollayicidirlar. Sundan ki, Allah, insanlarin bazilarini
bazilarindan iistiin kilmistir ve erkekler mallarindan bol bol harcamislardir. lyi ve temiz
kadinlar saygilidirlar; Allah’in kendilerini korudugu gibi gizliligi gereken seyi korurlar.
Sadakatsizlik ve iffetsizliklerinden korktugunuz kadinlara 6nce 6giit verin, sonra onlari
yataklarinda yalniz birakin ve nihayet onlar1 evden ¢ikarin/bulunduklar1 yerden baska
yere gonderin!”** Ayette zikredilen “c 028" “d6viin” ifadesini, bulunduklart yerden
uzaklastirm seklinde yorumlamustir. Oztiirk, ilgili ayeti, Kur’dn daki Islam adli eserinde
daha teferruath bir sekilde ele alarak oncelikle “darp” kelimesinin Kur’an’da kag yerde
gectigini ve hangi anlamlarda kullanildigini beyan etmis, ardindan sunlar1 sdylemistir:
“Ayetin Oncesi ve sonrasi da dikkate alinirsa, buradaki kullanimin, darb kelimesinin
20’ye askin anlamindan su ikisine hamledilecegi anlasilir: a. Bulundugu Yerden

Uzaklasmak, b. Yolculuga Cikmak.”

Oztiirk, daha sonra sozlerine su sekilde devam etmistir. “Demek ki, ayetin,
iffetsizlik endisesi halinde 6ngdrdiigii tedbirlerin birincisi 6giit; ikincisi, ev i¢i boykot
(yatakta yalniz birakma), iiglinciisii de evin disina ¢ikarmayi esas alan bir boykuttur.
Nitekim Hz. Peygamber, Ifk (iffetsizlik iftiras1) olaymda Hz. Aise’yi, vahiy ile
aklandig1 giine kadar babasinin evine gondermistir. Kur’dn’in tesrii mantig1 da bu
sonuca gotiirliciidiir. Bilindigi gibi, kesinlesmis zina i¢in 6ngériilen ceza olan celde,
organlara zarar vermeyen bir vurugla vurmaktir. Hal bdyle olunca, iffetsizlik kugskusuna
dayanarak dovmeyi nasil izah ederiz? Ciinkii Kur’an, zina sugunun cezasi olarak
degnekle vurmay1 ongoérmiistiir. Nisa 34’deki emri, dovmek anlaminda alirsak zina i¢in
ongoriilen cezanin benzeri veya daha agiri, bir kugku hali i¢in uygulanmis oluyor. Boyle

bir sonug, Kur’an’in ruhuna aykiridir. En iyisini Allah bilir.*>”

% Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul 2013, s. 123.
3 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn daki Islim, Yeni Boyut Yaynlar1 Istanbul 2000, ss. 699-71.
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2.2.2. Feministlerin ve Modern Yorumcularin Kadinin Doviilmesine

Yaklasimlari

Feministlerin Nisa stresinin otuz dordiincii ayete yaklasimlarini ve yorumlarini
aktarmadan Once Ozet olarak feministlerle ilgili birka¢ hususun altin1 ¢izmekte yarar
vardir. Feminizm “kadin bilingliligi” en genel ifadesi ile kadinlarin birey olma
cabalarimi ifade etmektedir. *° Aslinda 19. yiizyilda sistemlesen feminst sdylem,
oryantalist ve somiirgeci erkekler vasitasiyla bati-dis1 toplumlar dzellikle de Islam
kiiltiir cografyasini etkilemistir. Ozellikle, somiirgeci ve oryantalist sdylemler ile
baslatilan Miisliiman kadmin konumu tartigmasi, kisa bir siire icerisinde Islam
iilkelerinin batililasma yanlis1 aydinlar tarafindan siirdiiriilmiistiir. Boylece feminist
sOylemin etkisi devam etmis, Miisliiman kadinlar arasinda gelisen elestirel yaklagimlar,
feminimizm bashigi altinda degerlendirilmistir. Ote yandan kadin sorunu, diisiince
hayatindaki gelismelere paralel olarak milliyet¢i hareketlerin ve uluslasma siirecinin de
etkisi ve Ozel ilgisiyle gilinlimiize kadar tartisilagelen bir konu olmustur. Bdylece
toplumsal degisimin en 6nemli simgelerinden biri kadin olmus ve kadinin topluma
katilimi1 ve sosyal hayattaki goriiniirlik orani, toplumsal ilerlemenin gdstergesi olarak

kabul edilmistir.*’

Bugiin tartisilmakta olan Islamci feminizmin koklerini, XIX. yiizyilda Islam
iilkelerindeki batililasma/modernlesme ¢abalarina katilan entelektiiel kadin ve
erkeklerin diisiincelerinde bulmak miimkiindiir. Femistlerin metodu, cinsiyete atif yapan
ayetleri geleneksel ve ¢agdas yorumlardan farkli bir sekilde ele alarak kadin bakis agisi
ile yeniden gozden ge¢irmek ve yorumlamak seklinde gerceklesmektedir. Baska bir
ifadeyle Kur’an’t yeniden yorumlarken igtihadi 6n planda tutmaktadirlar. Aslinda
sadece ayetleri degil hadisleri de bu sekilde ele alip yorumlamaktadirlar. Zira feminizm
ve feminist Kur’an okumalari, din ve gelenek i¢indeki kadinin durumunu elestirel bir

bakis acisiyla degerlendiren toplumsal cinsiyet esitliligine 6zel bir 6nem veren,

% Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalar1 Uzerine Genel Bir
Degerlendirme ”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 13/3, 2013, s. 89.

#7 Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, “Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi,” 17/2 2008, ss. 649-673.
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gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta

Kur’an-1 Kerim olmak iizere dini metinleri referans alan bir séylemdir.**®

Feministler, Kur’an ve hadislerde cinsel esitlige vurgu yapildigin1 ancak yaygin
ataerkil zihniyet ve yorumlarin bu esitligi géormezden geldigini hatta engelledigini iddia
etmektedirler. Feministler iddialarini, Nisa stiresinin birinci ayetinde yer alan “Sizi bir
tek canlidan yaratan, ondan esini var eden ve her ikisinden pek ¢ok kadin ve erkek

2

meydana getiren...” ifadesi ile Hucurat siiresinin on {icilincii ayetindeki “biz sizi bir

erkek ve bir kadindan yarattik...”ifadesini dikkate alarak erkek ve kadin arasinda

ontolojik ac¢idan bir fark olmadiginin altin1 ¢izerek temellendirmeye calismuslardir. ™’

Daha sonra Islami prensipler ¢ercevesinde erkeklik ve kadinlik kimliklerinin nasil
anlasilmas1 gerektigi iizerinde duran entellektiiel Miisliiman kadinlar, hem kendilerine
bicilen Miisliiman anne-es roliinii hem de erkeklerin ailede bir es, baba, kardes, ogul
olarak Islami gorevlerini yerine getirip getirmediklerini sorgulamiglardir. Bunun
yanisira pek ¢ok ayetin, erkeklerin kadinlar lizerinde haksiz gii¢ kullanimina kars1 uyari
ve Ogiitlerle dolu oldugunu belirtmislerdir. Ayrica erkek olarak yapilan Kur’an
yorumlarina erkek kimliginin etkileri var midir? Varsa ne boyutlardadir? gibi sorulari

tevcih ederek bu hususlarin aragtirilmas: gerektigine isaret etmislerdir.

Bu sahada yapilan ¢aligmalarin kahir ekseriyetine goz attifimizda entelektiiel
Miisliiman kadinlarin ¢ogunun Kur’an, bir kisminin da hadisler {lizerinde c¢alismakta
oldugunu gormekteyiz. Kur’an lizerinde ¢alisan kadin yazalar arasinda Amina Wadud,
Rifat Hassan, Fatima Naseef, Aziza al-Hibri, Shaheen Sardar Ali gibi isimler sayilabilir.
Yine Hassan, Hidayet Sefkatli Tuksal gibi yazarlar da hadisin yeniden okunusuna
odaklanmislar. Aslinda bu s6ylemi dillendiren ve bu konuda eser kaleme alan yazarlarin
cikis noktalar1 kadar, varmayi hedefledikleri sonuglar da farklilagabilmektedir. Zira
bunlar arasinda kendisini sekiiler Miisliiman kadin olarak tanitan Fatima Mernissi,
Nevval el-Saadawi, Niliifer Gole gibi yazarlar oldugu gibi kendisini Islamci kadin
olarak tanitan Amina Wadud, Muhsin Aziza el-Hibri, Asma Barlas ve Hidayet Sefkatli

Tuksal gibi yazarlar da bulunmaktadir.

¥ Feminizmle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Emine Oztiirk, Feminist Teori ve Tarihsel Siirecte Tiirk Kadini,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2011.

*% Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Iz Diisiimleri, Kitabiyat
Yaynlari, Ankara 2018, s. 22; Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalari
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, ss. 92-95.
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Batidan Islam alemine sokulan feminizm ile ilgili ¢ok¢a eserler ve makaleler
kaleme alinmistir. Bu konu, basli basina bir tez konusudur. Bu yiizden bununla ilgili
yorum ve goriislere uzun uzadiya yer vermek hem konumuza hem de varmak
istedigimiz sonuca fazla bir katki1 saglamayacaktir. Bu yiizden bu konudaki agiklamalar1
burada noktalayarak ilgili ayet ile alakali feminist goriisleri aktarmaya gegecegiz. Bunu

yaparken de yanlis gordiigiimiiz noktalara temas edip konuyu sonlandiracagiz.

Feministler ve modernizmin etkisinde kalanlar, ilgili ayeti ele alip Islam’mn kadim
her seyden dnce agikga bir cinsel obje olarak tanimladigini, onu ikinci sinif bir yaratik
ve erkegin diledigi gibi tahakkiim edebilecegi zavalli bir mahkim olarak gordiigiinii

iddia etmektedirler.*®°

Bu cevrelerin zikrettigimiz iddialari, gergegi yansitmamaktadir. Ciinkii ayette
anlatilmak istenen, aile reisligidir. Ve bu reislik de mutlak olmayip birtakim sartlara
baglidir. Salih Akdemir, konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Yine unutmamak gerekir ki
Kur’an bu reislik gorevini iki sarta baglamaktadir. Bu iki sart ortadan kalktiginda reislik
gorevinin de ortadan kalkacagi aciktir. Tipki su bulunmaymca teyemmiime
basvurmanin su bulununca gecerliligini yitirmesi gibi. Eger toplumsal sartlarin
gelismesi sonucu, erkek, ayette soz konusu edilen sartlart yerine getiremezse,
yoneticilik gorevine hak talep edemez. Yalniz su hususu da hemen belirtelim ki,
yoneten ister erkek isterse kadin olsun, bu birinin digerinden {istiin oldugu anlamina

gelmez. Bu durum, iistiinliik problemlerinden ¢ok toplumsal bir olgudur.”*'

O halde Kur’adn’a gore erkeklerin kadina tahakkiimii, s6z konusu degildir. S6z
konusu olan, bu yetki ve sorumlulugun kadina degil de neden erkege verildigidir. Ancak
su bir gercektir ki Kur’dn gelmezden Once de geldikten sonra da tarih boyunca gerek
dinle yonetilen toplumlarda olsun gerekse beseri sistemlerle yonetilen toplumlarda
olsun aile reisligi hep erkekte olagelmistir. Sayet kadin, bu ise daha ehil olsayd1 daha
baslangicta -yeryiiziinde sadece bir erkek ve bir kadinin bulundugu zamanda- kadin bu
151 Ustlenir ve glinlimiiz insanlig1 onu bdylece devralirdi. Giiniimiizde kimi toplumlarda

bu durum, yapay olarak degistirilmeye ve birtakim hukuki diizenlemelerle bu duruma

40 Fatima Mernissi, Kadinlarin Isyani ve Islami Hafiza, Aytiil Kantarc1 (gev.), Epos Yayinlari, Ankara
2004, s. 106-107; Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestireler”,
Islami Arastirmalar Dergisi, C. 5/4, Istanbul 1997, ss. 271-283.

41 galih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an’1 Kerim’de Kadin”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 5/4, s.
256.
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yasallik kazandirilmaya calisiliyorsa da hayatin pratigi ile bu diizenlemelerin

ortiismedigi bir vakiadir.*%*

Tarih boyunca siiregelen ve giinlimiizde de gegerliligini koruyan bu olguyu
elestirmeyip de bu olguyu kabul ettigi i¢cin Kur’an’1 elestiren bir zihniyetin ilmiliginden,
tarafsizligindan nasil s6z edilebilir. Ayn1 sekilde Kur’an’mn bu hikkmiine karsi ¢ikanlar
ve onu elestirenler, aslinda mazi, hal ve gelecegin sosyal realitelerini inkar etmis
olmaktadirlar. Ciinkii kadin ve erkegin bu diinyadaki yeri, beseri kanunlar ve
medeniyetler dogmazdan 6nce, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den bu yana gayet

agiktir.*®

Nice medeniyetler dogmus, niceleri yeryiiziinden silinmis, fakat gercekler asla
degismemistir. Fakat tekrar ifade edelim ki, erkegin aile reisi olmasi, ne onun faziletce
daha iistiin olduguna ne de kadin {izerinde kayitsiz bir hakimiye sahip olduguna bir
delilidir. Bu bir gorev taksiminin sonucudur ve yapilan taksim, her iki cinsin fitratina da

uygundur.464

Meseleyi bir de “esitlik” kavraminin ne anlama geldigine bakarak ele almakta
fayda vardir. Acaba diinyada mutlak manada esitlik var midir? Yoneten-yonetilen;
zengin-fakir, igveren-is¢i, amir-memur, alim-cahil kategorileri ne zaman yeryliziinden
kaldirilabilmistir ki? O halde, esitlik diislincesiyle herkesin yoneten, zengin, amir,
igveren, alim olmasini saglamak nasil akil dis1 ise, ailede hem kadinin hem erkegin ayn1
anda aile reisi olmasini istemek de o nispetle akil digidir. Herkesin yonetici olmasi, nasil
imkansiz ise herkesin yonetilen olmast da aynm sekilde imkéansizdir. Bundan dolayi, bir
ailede bir yoneticinin olmasi da hem akli hem de fitri bir zorunluluktur. Sayet tarih
boyunca erkek degil de kadin aile reisi olmus olsaydi, bu defa da muhtemelen erkegin

kadina esit olmasi gerektigi iddia edilecekti.*®

Doévme meselesine gelince feministler, ayette gecen “darp” ifadesinden yola

cikarak Islam’m kadini insan yerine koymadigin ileri siirmektedirler. Aslinda dikkatli

2 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestireler”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, C. 5/4, Istanbul 1991, s. 261.

463 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baz1 Elestireler”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, s. 273.

4 Mahmut Akkad, Kur’dn'da Kadin Haklar:, Cigir Yaymlari, Istanbul 1977, s. 7-19; Sait Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yaymlari, Istanbul 2014, ss. 284-285; Sema Marasli,
“Hem Feminist Hem de Miisliiman Olunmaz”, Yeni Akit, 6 Haziran 2019, s. 4.

% Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestireler ”, Islami Arastrmalar
Dergisi, s. 273.
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bir sekilde tahlil edildiginde ayetin, esiyle evliligini devam ettirmek isteyen ve
anlagsmazlig1 aile icerisinde ¢cozmeye ¢alisan kocaya hitap ettigi fark edilecektir. Evlilige

son vermek isteyen koca i¢in ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. **°

Sonug olarak; evlilikte esas olan kadin ve erkegin (kari-koca) hayatin1 mutlu,
huzurlu ve birbirine kars1 saygi ve sevgi igerisinde idame ettirmeleridir. Yiice Allah,
Nisa siresinin 34. ayetinde erkege birtakim gorev ve sorumluluklar yiiklerken kadina da
aile icerisinde tistlenmesi gereken birtakim sorumluluklar yiliklemektedir. Kadinin
kocasina baskaldirmasi ve isyan1 s6z konusu oldugunda ise koca, evliligi ve yuvayi
kurtarmak adina ayette zikredilen {ic asamali ¢6ziim yolunu izlemelidir. Ayette
zikredilen ilk asama; nasihattir. Koca, esine yapmis oldugu bu tiir davraniglarin dogru
olmadigini1 giizel bir sekilde anlatir. Nasihat fayda vermedigi takdirde yattiklar1 yerde
karisim1 yalniz birakma durumu giindeme gelir. Bununla ne kastedildigi konusunda da
miifessirler farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Bu asama da fayda vermedigi takdirde
koca hanimim incitmeyecek sekilde dovebilir. Miifessirlerin ekseriyeti, dovme s6z
konusu oldugu takdirde yiize vurulmamasi, kanatict ya da kemik kirict sekilde siddetli
olmamas1 gerektigini 6nemle vurgular. Dévme sirasinda misvak veya bir bez parcasinin

kullanilmasi gerektigini belirtmiglerdir.

Tekrar ifade etmekte yarar vardir ki ayette Onerilen ¢oziim asamalari, kadinin
sorunlara sebep oldugu durumlarda evliligi ve aileyi kurtarmak isteyen koca igin
gecerlidir ve ona yapilan Onerilerdir. Boyle bir gaye ve amacg tasimayan koca icin bu
asamalar gecerli degildir. Aileyi kurtarma adina Onerilen asamalar, koca tarafindan
sirayla tatbik edilmelidir. Aslinda bu konuda hangi yolun izlenecegi koca tarafindan
takdir edilmeldir. Ciinkii koca, esini yakindan tanir ve hangi tutum ve davranigin onu
serkesliginden ve hir¢inligindan vazgecirebilecegini daha iyi bilir. Su hususun altin1 da
cizmek gerekir ki ayette zikredilen “doviin” ibaresi, emri degil mubahlig1 ifade
etmektedir. Dovme miieyyiesi, son ¢are olarak bagvurulmasi gereken bir eylemdir.

Genel manada ayetin yorumlarindan dévmenin mubah, dévmemenin ise evla

oldugu anlagilmaktadir.*®’

Su da bir gercekti ki baz1 kadinlar ne nasihatle ne de yalniz
birakilmakla hir¢inliklarindan vazgecer. Iste bu karaktere sahip olan kadinlara yukarida

ifade edildigi gibi evliligi ve yuvayi kurtarma adina son ¢are olarak yiizlerine vurmadan

“% Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 297. '
7 Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Lubdbu ’t-Te vil fi Madni’t-Tenzil, Déarul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1994, s. 371; Ismail Karagdz, Aile ve Genglik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Ankara 2009, s. 89.
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ve herhangi bir yerlerini kirmadan dévme eylemi tatbik edilir. Aslinda dévme her ne
kadar tercih edilmemesi gereken bir eylem olsa da birtakim insanlar i¢in ¢6zim
olabilecegi gercegi de yadsinamaz. Dovme miieyyidesinin sosyolojik ve psikolojik bir
karsiligmmin oldugu bir vakiadir. Zira yanlis bir yone sapan insanlarin bir kismi, bir
bakistan bir kismi, tath sozden, bir kismi, sert sézden bir kismi ise dovmekten
etkilenmektedir. **® Ayni sekilde bazi egitimciler, te’dib ve 1slah igin gerektiginde
dayagin (cezalandirma) bir egitim metodu olarak kullanilabilecegini belirtmislerdir.
Hatta bu amagla atilan dayagin sevgi ve merhametin bir isareti olarak goriilebilecegini
ifade etmislerdir. Bunun 6rnegini, Mevlana gibi miitefekkirlerde gérmek miimkiindiir.
Mevlana bu gibi konular1 su sekilde izah eder; “Mesela bir halinin tozunu temizlemek
icin haliy1 degnekle doverler. Akillilar, buna paylama demezler. Fakat sevdigi birini
veya ¢ocugunu doverlerse ona i’tab ederler. Sevginin delili iste bdyle bir yerde meydana
cikar.”*® Bu anlayis, farkli inang ve kiiltiirlerde de goriilmektedir. Mesela Tevrat’ta
sOyle bir ifade kullanilir: “Degnegini esirgeyen oglundan nefret ediyor demektir.
Oglunu seven ise terbiyesine dikkat eder.”*”® Goriildiigii izere farkli dinlerin kutsal
kitaplarinda da bazi durumlarda dovmenin sevgi ve merhametin yansimasi olabilecegine

isaret edilmisgtir.

Ayette gecen dovme ifadesi, glinlimiizde tartisma konusu olmakta ve kelimeye
farkli anlamlar yiiklenmektedir. Ancak en eski klasik tefsirlerden olan Mukatil b.
Siileyman’dan baslayarak giiniimiiz cagdas tefsirlerine varincaya kadar “darabe” fiilinin
dovme manasinda kullanildig kabul gérmektedir. Fakat dovmenin ne sekilde ve ne ile
olmas1 gerektigi gibi hususlarda ihtilaf vardir. Taberi gibi miifessirler, Ibn Abbas’m
goriislinii alarak ayette zikredilen dovmenin misvak vb. seylerle olmasi gerektigini ifade
ederken kimi miifessirler, dovbe biciminin yaralayict ve kemik kirict niteliginde

olmamas: gerektigini belirtmislerdir. *”'
2.2.3. el-Hereri’nin Kadinin Doviilmesi Konusundaki Goriisleri

Muhammed el-Emin el-Hereri, ilgili ayeti genis bir perspektiften ele alarak
degerlendirmeye tabi tutmustur. Ayetin tefsirine gegmeden dnce ayetin bir dnceki ayetle

miinasebetini ve sebeb-i niizuliinii beyan etmistir. Ardindan kar1 kocanin birbirlerine

% Muhammed Hayat es-Senedi, Serhu Hikemi’I-Hadddiyye, Daru’d-Diya, Kuyeyt 2013, s. 51-52.

99 Mevlana, Fi md Fih, MEB Yayinlari, Meliha Ulker Anbarcioglu (trc.), Istanbul 1990, s. 36.

470 Tevrat, Stileymanin Meselleri, 13:24.

71 Konuyla ilgili bkz. Niliifer Gole, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme, Metis Yaynlari, istanbul
2014.
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olan hak ve hukuklarini anlatan hadisleri aktarmistir. Daha sonra da ayeti, kelime
kelime ele alarak tefsir etmistir. Ayeti yorumlarken klasik ve ¢agdas miifessirlerin
gorlslerini aktarmay1 da ihmal etmemistir. el-Hereri, ayetin sonlarina dogru bir parantez
acarak Onemli birka¢ hususa temas etmistir. Kanaatimizce zikredilen hususlarin ilgili

ayetin -0zellikle yasadigimiz su ¢cagda- daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

a) Ayette her ne kadar “doviin” ifadesi zikredilmis olsa da aslinda bu ifade emri
degil mubahlig1 ifade etmektedir. Zira sahih hadislerde dovmemenin daha iyi oldugu

belirtilmektedir.

b) Eslerine eziyet eden erkekler, aslinda baskalarina kdle doguruyorlar. Zira
kadina eziyet edilen bir ortamda biiyiiyen herhangi bir ¢cocukta, onur, izzet, dik durma
gibi meziyetler olmaz. Clinkii zuliim ve eziyet ortaminda yetistiginden dolayi; eziyet ve
zulim o ¢ocugun adeta karakteri haline gelir. Dolayisiyla bdyle bir ortamda yetisen
cocuklar, pasif karakterli olacaklari i¢in zuliimlerin ve haksizliklarin yasanacagi
durumlarda, tanik olduklar1 haksizliklara itiraz edecek cesareti ve Ozgiliveni

bulamayacaklardir. 472

Buna alaninda yapilmis calismalara bakildiginda gilintimiizde
Ogretilmis caresizlik denilmektedir. Bu duyguya sahip olan herhangi bir birey, aklin1 ve

iradesini kullunamaz. Bastan yenildigini ve asla basarili olamayacagina inanir.

¢) Islam, kocasina asi olan kadin1 direkt doviin demiyor. Bunun belirli asamalari
vardir. Kadinlarin yapis1 ve karakterleri farklilik arz etmektedir. Baz1 kadinlar sadece
ogiitten bazilari, tehditten bazilari, yatagi ayirmaktan ve bazilar1 ise dovmekten ibret
almaktadir. Lakin akilli adam esinin kalbini nasil ve hangi yontemle kazanacagini bilip

ona gore hareket eden kimsedir.

d) Bat1 mukallidi baz1 Miisliimanlar, kadinin kocasina bag kaldirmasini, ona isyan
etmesini ve onu tahkir etmesini biiylik bir sorun olarak gérmez. Bununla birlikte kadinin
kocas1 tarafindan kendisine yapilan nasihat ve miieyyideleri umursamamasini
destekleyici bir pozisyon alir. Bati mukallidleri sunu bilmelidirler ki; Batida sadece asi
kadin degil, ayn1 zamanda egitimli ve onurlu kadinlar dahi amirinden memuruna,
hakiminden mahk(imuna varincaya kadar her smiftan ve egitim seviyesinden kocalar

tarafindan doviilerek eziyete maruz kalabilmektedirler.

42 el-Hereri, Haddik, C. VL, s. 63.
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el-Hererl, son olarak ‘“hiilasa” adi altinda konuyu su sekilde 6zetlemektedir:
“Dévmek act bir ilagtir, hayirli ve iyi bir insan buna ihtiya¢ duymaz. Lakin su da bir
gercektir ki: Erkek ve kadin kendilerini egitmedikge, kendilerine ¢eki-diizen
vermedikge, kendi sorumluluklarinin farkina varmadikc¢a ve Islam dinini goniillerine

yerlestirmedik¢e dayagin toplumun giindeminden ¢ikmast miimkiin olmayacaktlr.473

Yukarida klasik ve c¢agdas tefsirlerde “darabe” kelimesinin, ddovmek anlaminda
kullanildigini ifade ettik. Ancak giinlimiizdeki bazi meal ¢alismalarinda ayetin farkli bir
sekilde yorumlandig1 da goriilmektedir. Ornegin; Yasar Nuri Oztiirk, Edip Yiiksel,
Mustafa Islamoglu ve Bayraktar Bayrakli ayette zikredilen “darp” ifadesini, evden
uzaklagtirma olarak anlamaktadirlar. Kanaatimize gore bunlarin, ayeti bu sekilde

yorumlamalarinin nedenti;

a) Islam dininin, giiniimiizde bat: tarafindan siddet ve terdr dini olarak
gosterilmeye ¢alisilmasi ve Islam karsiti sdylemlerinde bu ayeti siklikla referans olarak

kullanmalari,

b) Ayetin manasini daha 1liml hale getirip Kur’dn’1 giiniimiiz modern hayatina

uyarlama ¢abalaridir.

Diger taraftan ayetteki darb kelimesine “evden wuzaklastirmak™ anlamini
verdigimiz takdirde “sizden biri hanimini kole/cariye dover gibi dovecek, gece vakti de
(utanip sikilmadan) onunla ayni yataga girecek, 6yle mi?” hadisine de ayni anlami
vermemiz gerekecektir. Zira bu hadis ayn1 konuyla ilgilidir. Ancak hadise bdyle bir
mana verdigimiz takdirde anlam “sizden biri karisim1i kole/ cariye gibi evden
uzaklastiracak, gece vakti de onunla aym yataga girecek Oyle mi?” bicimine
evrilecektir. Hadisin kazanacagi bu yeni anlamin yanlish@ da izaha ihtiyag

birakmayacak acikliktadir.

Ayrica kadinin evden gonderilmesi, aile i¢inde kalmasi gereken bir sorunun ifsa
edilmesine sebep olacagi i¢in mevcut sorunun daha da biiyiimesine sebep olacaktir. Bu
durumda kadinin ge¢imsiz biri oldugu, baskalar1 tarafindan 6grenilecegi i¢in kadinin

magdur ve rencide olmasi da kaginilmaz olacaktir.

Ayetle ilgili klasik tefsirlerden ¢agdas tefsirlere varincaya kadar yapilan yorum ve

degerlendirmeleri naklettik. Tefsirlerin biiylik cogunlugunun “darb” kelimesini, dvmek

473 el-Hererd, Haddik, C. VI, ss. 58-64.
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manasinda yorumladiklarmni gordiik. Bizler de Islam ilimlerine &zellikle Arap dili ve
edebiyatina vukufiyetleri olan mezklr miifessirlerin yorumlarint goéz Oniinde

bulundurarak; ayn1 zamanda ayetlerin saglikli bir sekilde yorunlanabilmesi i¢in;
a. Ayetleri kusatan tarihi ve toplumsal sartlar1 géz 6niinde bulundurmak,
b. Ayetlerin niizul sebeplerini dikkate almak,
c. Kur’an’daki ifadeleri siyak ve sibakindan koparmadan ele almak,
d. Ayetleri, Kur’an biitiinliigii igerisinde ele alarak parcaci yaklasmamak,

e. Ayetleri sadece zahiri anlamiyla degil bununla birlikte mecaz, kinaye, tesbih,

tesvik ve sakindirma gibi sanatsal kullanimlar1 da dikkate alarak yorumlamak gerekir.

Yukarida zikredilen nedenlerden dolayr ayette gecen “darp” ifadesinin dovmek
anlaminda oldugu kanaatini tasiyoruz. Ciinkii her hastalifin kendine has bir ilag ve
tedavisi oldugu gibi her isyanin ve baskaldirinin da kendine 6zgii yol, yontem ve
mieyyideleri vardir. Herseyden once Yiice Allah’in higbir emri ve isi hikmetlerden ve
maslahatlardan hali degildir. Ilgili ayette Yiice Allah’in erkege dovme ruhsatini
vermesinin nedeni, kanaatimize gore erke§in Oniinde baska bir segenegin
bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira bu konuda erkegin Oniinde sadece ii¢
secenegin oldugunu, dordiincii bir segenegin bulumadigini goriiyoruz: Mahkemeye

Basvurmak, Bogsanmak ve Hafiften Dovmek.

Koca birinci segenegi tatbik edip hayata gecirirse, yani esiyle yasadig1 problemi
mahkemeye tasirsa o takdirde aile sir ve mahremiyetinin bagkalar1 tarafindan
bilinmesine yol acacaktir. Aile i¢inde yasanilan sorunlarin mahkemeye tasinmasi ve
bagkalar: tarafindan bilinmesi aileyi ayakta tutan sevgi, saygi ve giiven baglarmin ciddi
bir sekilde erozyona ugramasina sebebiyet verecektir. Ikinci segenek tatbik edilirse, yani
aile i¢inde yasanilan sorunlar yiiziinden koca, esini bosamaya kalkisirsa bu sefer
cocuklarin ve ailenin diger iiyelerinin magduriyetine ve aile yuvasmin dagilmasina
sebebiyet verecektir. Son secenek olarak kocanin, hafif bir sekilde ve karisinin herhangi
bir organina zarar vermeyecek sekilde dovmesi kalmaktadir. Bu segenek, aile maslahati
acisindan daha dogru ve isabetli gorlinmektedir. Zira diger segenekler tatbik edilirse

ailenin sir ve mahremiyetiyle birlikte yuva dagilmis olacaktir. Islim’da sug ferdidir. Bir
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kimsenin iglemis oldugu sugtan veya yaptigi hatadan bir bagkasi sorumlu tutulamaz.**
Birinci ve ikinci segenek, bu tiir vahim sonuclar doguracak ciddi potansiyelleri

barindirmaktadir.

Saffet Kose dovmenin Ol¢iisiinii ve sinirlarini, su sekilde aciklamistir: “Ddvmenin
Olciisii ise sok etkisi yapan sembolik bir vurustan ibarettir ve onda aranan maddi degil,
manevi etkidir. Ulasilmak istenen hedef ise kadinin kibrini kirma, kocasini1 kiskandiran
tutumunu fark ettirme, onu ¢izilmis siirlarin i¢ine ¢gekmedir. Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi
cerceveye bakildiginda, kadin haddi asan tutumlarini fark ettikten sonra boyle bir cezayi

hak ettigini kabullenecek, boylece aile iligkileri normallesecektir.

Kadin, niisiizu sonucunda onur kiric1 davranislariyla kocaya oldugu kadar aileye
de zarar vermektedir. Biitiin bunlarla birlikte kadinin kocasi ile irtibatin1 koparmadigi ve
kocasina kars1 sevgisinin bulundugu goriilmektedir. Fakat yaptig1 davranigin ne tiir ciddi
sonuglar doguracaginin farkinda olmadig1 da anlasilmaktadir. Iste bu noktada Abdullah
b. Abbas’in aciklamasiyla dis firgasi tlirlinden basit bir malzeme ya da fiske kabilinden
sembolik bir vurus, evlilik onilinde engel olusturan kapali damarlar1 agmak amaciyla
atilan nester kabilinden bir eylemdir. iste bu, gurur ve kibri kiran, kadma kendisine
gelmesini saglayan bir tedbirdir. Kadinin doviilmesini ifade eden bu ayette anlam, Hz.
Eyylip Peygamber’in (a.s.) esini ddvmeye yemin etmesinden sonra Allah’mn bir ¢ikis
yolu olarak gosterdigi “yiiz bugday sapindan olusan bir demetle sembolik vurusu’na

benzer 6l¢iide, bir psikolojik tedavi yontemi olarak one ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in vurmayi sinirlandiran hadisinden*” hareketle islam alimleri bu
tedbiri uygulamak zorunda kalan kocanin ylize vuramayacagini, vurmanin acitici ve iz
biraktirict sertlikte olamayacagini belirtmislerdir. Siddet boyutuna varan dévmede ise
olumlu sonug alinamayacag gibi koca kendisine taninan yetkiyi de suistimal etmis olur.
Bu da kocanin sug islemesi demek olur ki bu durumda koca, ta’zir kapsamina giren bir

miieyyide ile karsilik goriir.” *'°

Bu konu ile baglantili olarak itiraz edilen bir baska konu ise kocanin esine karsi
bir isyant ve bagskadirisi s6z konusu oldugunda nasil bir yol izlenilecegi hususudur.

Kocaya direkt esi tarafindan m1 ceza verilecek, konu mahkemeye mi taginacak yoksa

“* En‘am, 6/164; Ziimer, 39/7.

*> Buhari, “Nikah”, 93; Miislim, “Cennet”, 49; ibn Mace, “Nikah”, 51.

76 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakif Yayinlari,
Konya 2017, s. 334.
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baska bir yol mu izlenecektir? Islam aile hayatim 6nemsediginden dolayi, bu gibi
sorular1 cevapsiz birakmamis ve bu sorulara Kur’an su sekilde cevap vermistir: “Eger
bir kadin, kocasimin kendisine kotli davranmasindan veya yiiz ¢evirmesinden endise
ederse, aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir gilinah yoktur. Uzlagsmak daha

99477

hayirhdir.

Kur’an, kocanin esine karst kotli muamelede bulunma ihtimaline kars: iki tarafi
uzlagmaya ve barismaya sevk etmektedir. Aile ve toplumun huzur ve maslahati i¢in
takip edilmesi gereken en iyi yol budur. Aksi durum, ailenin dagilmasina ve masum
cocuklarin ortada kalarak dmiir boyu unutamayacaklari acilar ve trajediler yasamalarina
sebebiyet verecektir. Kur’an, kadin veya erkekten meydana gelebilecek birtakim menfi
davranislar karsisinda ne tiir tedbirler alinmasi gerektigini beyan etmistir. Ayni zamanda
sorunun her iki taraftan kaynaklandigi durumlarda da nasil bir yol izlenmesi gerektigini
su ifadelerle beyan etmistir: “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz,
erkegin ailesinden bir hakem ve kadimnin ailesinden bir hakem gonderin. iki taraf aray:
diizeltmek isterse, Allah da onlar1 uzlastirir. Dogrusu Allah, hakkiyla bilendir, hakkiyla

haberdardir.”*”®

Vurmak ifadesinin gectigi ayet, tahlil edildiginde maksadin ailenin dagilmasini
onlemek oldugu goriiliicektir. Zira ilgili ayet, -sorun ister erkekten ister kadindan ya da
iki taraftan kaynaklansin- kari-koca arasindaki sorunlara ¢oziimler getirmektedir. Kald1
ki dovmeyi son care olarak Onermistir. Zira yukarida temas ettigimiz gibi erkegin
oniinde uygulayabilecegi secenekler arasinda bundan daha 1yt bir secenek
bulunmamaktadir. Baska bir ifadeyle dovmek, aileyi kurtaracak ve dagilmasini

onleyecek tedbirlerin en sonuncusu ve en az risk barindiranidir.
2.3. Genel Olarak Teaddiidii Zevcat Konusu

Bu konu, Islam karsiti gevreler, Bati hayram1 din adamlar1 ve oryantalistler gibi
bircok farkli kesim tarafindan Islam aleyhine tertiplenen kara propagandalarin araci
olarak kullanilagelmistir. *”” Herseyden 6nce ¢ok eslilik olgusunu, isldm’in ortaya

cikarmadiginmi bilmek gerekiyor. Bu olgu, Cin, Hint, Fars, Misir, Yunan ve Roma gibi

77 Nisa, 4/128.
478 Nisa, 4/35.
% William Paden, Kutsalin Yorumu, Abdurrahman Kurt (¢ev.), Sentez Yayinlari, istanbul 2008, s. 41.
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kadim medeniyet ve kiiltiirlerde tarih boyunca varolagelmis*’ ayni zamanda semavi
dinlerden Yahudilik’te de ®*' kabul goérmiis ve cahiliye Araplarinda da ¢okca
yayginlasmis bir uygulamadir. 2 Cok eslilik olgusu, Hristiyanlikta da yasaklanmis

3 Hatta Matta’da Hz. Isa’nin goklerin melekitunu bir adammn kendisi ile

degidir.
evlenmek isteyen on kizdan besini almasina benzetmesi, ¢cok evlilige isaret ve ruhsat
olarak algilanmistir. % Son dénemlerde ozellikle Afrika kitasinda ¢ok esliligin
yayginlastifi gozlemlenmektedir. Bu bdlgelerde Hiristiyan misyonerler, kita halkin
ellerinde tutabilmek ve onlar1 Hristiyanlastirmak i¢in ¢ok evliligi, bir ara¢ olarak

kullanmaktadirlar.*®®

Birden fazla evliligi konu edinen ayetin yorumuna ge¢cmeden ve miifessirlerin
ilgili ayet ile alakali goriislerini aktarmadan once ¢ok eslilik konusunu irdelemekte
fayda goriiyoruz. Bu konuyu irdelerken fikir ve goriislerimizi duygusalliktan uzak, akil
ve mantik silizgecinden gecirerek durumu degerlendirmeye calisacagiz. Zaten bu,
bilimselligin de geregidir. Cok evliligin toplumsal ve ferdi zaruretleri var midir? Varsa
bu zaruretler nelerdir? Iste bu gibi sorulara yukarida ifade ettigimiz gibi mantiki yanitlar
aramaya calisacagiz. Oncelikle cok esliligin toplumsal zaruretini daha sonra ferdi
zaruretlerini agiklamaya ¢alisacagiz. Bu zaruretleri agiklarken amacimiz ¢ok esliligin iyi
ve giizel bir uygulama oldugunu ifade etmek degildir. Siiphesiz tek evlilik insan
fitratina, aile fertlerinin arasinda sevgi ve muhabbetin artmasina ve bu sevginin
devamina en uygun olandir. Zaten insanlarin biiyiik ¢ogunlugu, -zaruri haller disinda-
insan fitratina ve hayat nizamina en uygun olan tek evlilikten vazgegip birden fazla

evlilige yonelmezler.
2.3.1. Cok Esliligin Sebepleri

Cok evliligi zorunlu kilan haller, birden fazladir. Bu hallerin hepsini teker teker

incelemek, konumuzun siirlarint agacagindan dolay1, biz bunlardan sadece iki tanesini

0 Ahmet b. Abdiaziz, el-Mer etii’l-Miislime, s. 53; Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 60; Ali
Osman Ates, Isldm’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 2014, s.
323.

1 Tekvin, 28/8-9; Cikis, 21/10.

82 Ahmet b. Abdiaziz, el-Mer etii’l-Miislime, s. 256-257.

3 fhsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, C. I, Beyan Yaynlari, istanbul 2017, s. 393.

84 Matta, 25:1-10.

485 Sibai, el-Mer’e beyne’I-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 62.
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incelemeyi uygun buluyoruz. Bu ikisi de neredeyse herkesin kabul ettigi iki zaruret

halidir.**°
2.3.1.1. Birden Cok Evliligin Toplumsal ve Bireysel Sebepleri
a. Dogal Olarak Kadin Sayisinin Erkek Sayisindan Fazla Olmasi

Bugiin, diinya genelinde ozellikle kuzey Avrupa iilkelerinde kadin sayisinin,
erkek sayisindan ¢ok fazla oldugu agikga goriilmektedir. Finlandiya, Letonya, Portekiz,
Litvanya, Ukrayna, Estonya, [zlanda ve Beyaz Rusya bu iilkelerden bazilaridir. Korfez
ilkelerinde de kadin niifusu erkeklerinkinden oldukca fazladir. Bu gibi durumlar, birden

ok evliligi gerekli hatta yerine gdre zorunlu bile kilabilmektedir.*’

Zira bu gibi
durumlarda yapilan birden ¢ok evliligin, goniil eglendirme amagli iliskilerden daha
ilkeli ve daha dogru bir iligki tiirii oldugu inkar edilemez. Bundan dolayi, kadinlarin
goniil eglendirme araclarina doniistiiriilmesine vicdan sahibi hi¢ kimsenin razi
olmayacagr muhakkaktir. Kisa siireli, nikahsiz iligkilerin toplumun ahlaki yapisini
zaman i¢inde ciddi Olclide tahrip edecegi, onceki toplum ve medeniyetlerin tarihleri

okundugunda agikca goriilebilir.

Cok evlilik konusu, yaklasik yarim asir once Avrupa’da genis kesimlerin
katilimlar1 saglanarak tartigtlmistir. ki biiyiilk savas yasayan Avrupa halki, savas
sonrasinda ortada kalan ¢ok sayida kadin niifusunun evlilik sorunu igin bilim
adamlarindan, aydinlarindan ve halkin 6nde gelen kesimlerinden soruna kalic1 ve uygun
bir ¢6ziim bulmalarini istemistir. Bilim adamlari, aydinlar ve halkin 6nde gelenleri bu
konunun ¢6ziimii ile ilgili birden fazla evliligi 6nermislerdir. Gerekgesini de su sekilde
izah etmislerdir: Kadinlarin dul olmasi ve onlar1 koruyacak kimselerin olmamasi, gayr-1
mesru iligkilere zorlanmalari, ve gayr-1 mesru iligkiler sonucunda dogan cocuklarin

sayisinin hizla artmasi vb. nedenler, birden ¢ok evliligi zorunlu kilmaktadur.**®

b. Savas ve Afet Sebebiyle Kadin Sayisinin Erkeklerinkinden Fazla Olmasi

Insanlik tarihi ¢ok acimasiz savaslarla doludur. Bunun igin ¢ok eski dénemlere

gitmeye gerek yoktur. Yukarida ifade ettigimiz gibi daha yarim asir Once diinya

4 Birden fazla evliligin sebepleri i¢in bkz. Adnan Demircan, Cahiliveden Isldm’a Kadin ve Aile, Beyan
Yaynlari, istanbul 2015, ss. 122-34.

7 Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 67; Siikrii Kizilot, “Bir Erkege On Kadin Diisen Ulke”,
Hiirriyet, 1 Agustos 2004, s. 16.

8 Muhammed Ali es-Sabani, Ravdiu’l-Beydn, C. 1, s. 329-330; Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-
Kaniin, ss. 62-63.
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insanlari, iki biiylik savas yasadi. Bu savaslarin neticesinde ylizbinlerce kadin dul, bir o
kadar kiz da yetim kaldi. Bu durumda olan kadmlarin bir kismi, kendinin ve
cocuklarmin ihtiyaglarini karsilamak igin ¢alismak mecburiyetinde kaldilar. Is aramaya
koyulduklarinda koétii niyetli is sahiplerinin gayri ahlaki teklifleri ile karsilastilar. Ya
evlenip kendilerini gilivence altina alacaklardi ya da gizli ve gayr-i mesru iligkiler
yasayarak diizenli bir hayata sahip olamayacaklardi. Bu durum, 6yle bir hal ald1 ki artik
kadinlar, korku, panik ve karamsarlik i¢erisinde yasamaya basladilar. Hatta Avrupa’nin
degisik kentlerinde kadinlar kalabalik gruplar halinde bu korku, panik ve kaos
ortamindan ¢ikabilmek, onurlarini ve 1rzlarmi giivence altina alabilmek icin
yetkililerden birden ¢ok eslilige izin vermelerini istediler. Kadinlarin bu talebine, ¢ok

eslilige kars1 olan Avrupali bazi filozof ve akademisyenler de destek verdiler.*®

Yukarida birden ¢ok evliligin sosyal zaruretlerinden sadece iki tanesini zikrettik.

Simdi de birden ¢ok evliligin ferdi zaruretlerini maddeler halinde aktarmaya ¢alisacagiz.
a. Kadinmin Kisir Olmasi

Evlenen her erkek dogal ve fitr olarak evini senlendirecek, kendisinin ve esinin
arasinda var olan sevgi ve sayginin ziyadeslemesine vesile olacak, ayn1 zamanda soyunu
ve neslini devam ettirecek ¢ocuklara sahip olmak istemesi kadar dogal bir sey olamaz.
Ancak cocuk sahibi olmak herkese nasip olmamaktadir. Farkli birgok nedenden dolay1
cocuk sahibi olamayan nice aileler vardir. Bazen biitiin sebeplere bagvurulsa bile ¢gocuk
sahibi olunamiyor. Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmistir: “Allah,
kimilerine kiz, kimilerine erkek, kimilerine ikiz nasip ederken kimilerini de kisir

yapmaktadir.”*”°

Bu realite ortada acik bir sekilde duruyorken bunu gormezlikten gelmek ve
herhangi bir ¢dziim iiretmemek hem insanin dogasina hem de IslAm’mn ruhuna aykiridir.
Dolayisiyla bu gibi durumlarda erkegin oniinde sadece iki secenek vardir: Ya esini
bosayacak veya baska bir kadinla evlenecektir. Erkegin ilk esini bogsamasi ve onu her
tiirlii sosyal haklardan mahrum birakmasi ne insanliga ve ne de insaf ve vicdana sigar.

Dolayisiyla bu gibi durumlarda erkegin, adalet ilkesinden ayrilmadan ilk esinin her

9 Mahmut Seltut, el-Isldmu Akidaten ve Seri’aten, Daru’s-Surdk, Misir 2001, s. 192-196; Muhammed
Ali es-Sablni, Ravdiu’l-Beydn, C. 1, s. 329; Sibal, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, ss. 62-63.
0 Siira, 42/48-49.
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tirlii hak ve hukukuna riayet ederek ve izzetine halel getirmeyecek bir yolu tercih

etmesidir.
b. Kadinin Kronik ve Bulasic1i Hastaliklara Yakalanmasi

Kadin, kronik veya bulasici bir hastaliga yakalanip ayn1 zamanda iyilesme imkani
yoksa kocast bu durumda yukarida da ifade edildigi gibi ya onu bosayacak ya da yeni
bir evlilik yapacaktir. Hasta kadinin bosanmasi, insanliga ve ahlaka mugayir bir tutum
olacagi i¢in bunun yapilmasi beklenmez. Ote yandan bu hastaliklardan dolay1, bazi
ithtiyaglarini karsilamaktan mahrum kalacak erkegin de gayr-1 mesru arayislara girmesi
de miimkiindiir. Hem kadinin tedavisinin devam ettirilmesi hem de erkegin fitr
ihtiyaglarinin kargilanmasi adina ¢ok evlilik boyle bir durumda da makul bir ¢oziim
olarak degerlendirilebilir. Bu durumda hasta kadinin nafaka, mesken, giyim ve gida gibi

her tiirlii ihtiyaglan karsilanacak ve gerekenlerin yapilmasina devam edilecektir.
c. Kocanin is icab1 Cokca Yolculuga Cikmasi

Koca, is geregi cokca seyahate cikiyor ve her seferinde esini ve ¢ocuklarini
beraberinde gotiiremiyorsa ve yolculugu bazi durumlarda bir ay veya daha uzun
siiriiyorsa bununla birlikte ¢iktig1 uzun seferlerde tek basina kalamiyor ise bu takdirde
ikinci evlilige basvurabilir. Zira koca bu gibi durumlarda ya gayr-1 mesru yollara
basvurup nefsini tatmin etmeye calisacak ya da toplumsal acgidan farkli tepkilere sebep
olsa da bir evlilik daha da yapacak. Bu alternatif, gayr-1 mesru iliskilerin 6niine ge¢mek,
bdyle bir iliskide magdur olacak kadin ve ¢ocuklarin zarara ugramasini engelleyecektir.
Boylece yeni es ve ondan dogacak ¢ocuklar, toplum tarafindan da mesru kabul edilecek

ve haklarindan mahrum kalmayacaklardir.*"

d. Zinay1 Onlemek Acisindan

Bazi erkekler, cinsel istek yoniinden hanimlarindan daha giiclii olabilirler. Ustelik
adet, hamilelik ve lohusalik gibi donemlerde hanimiyla cinsel yakinlikta bulunamayan
boyle bir erkek, gayr-1 mesru iligkilere yonelebilir. Bu durumdaki bir erkegin, masiyete
karst sabir konusunda gereken direnci gosterememesi kuvvetle muhtemeldir. Oysa
ikinci bir evlilik, onu hem gayr-1 mesru iligskilerden hem de ahlaki zaaflardan

koruyacaktir. Ciinkii Islim’a gére zina biiyiik bir giinah ve aym1 zamanda nesli ve

1 Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 111, s. 226-227. Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, ss.
70-72.
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toplumu ifsad eden bir hastaliktir.*?

Birden fazla evliligi yasaklayan {ilkelerde zinanin
su¢ olmaktan ¢ikarilip vergiye baglanarak mesrulastirilmasi ve devlet tarafindan vergi
miikellefi statiisiine alinmasi, o llkelerde ahlaki ¢Okiintiiniin dip yapmasina sebep
olmustur. Bu iilkelerde ikinci evliligin mesru kilinmasi, toplumda cinsellikten
kaynaklanan ahlaksizliklarin biiyiik oranda giderilmesi noktasinda biiylikk 6nem

tasimaktadir.**?

2.3.1.2. Cok Esliligin Olumsuz Yonleri

Cok esliligin ferdi ve toplumsal zaruretlerini zikrettikten sonra; olumsuz ve zararl
yonlerini zikretmemiz de gerekiyor. Dolayisiyla c¢ok esliligin olumsuz ve menfl
yonlerini ele alip zikretmek bizi bu konu hakkinda daha saglikli ve tutarli bir neticeye
gotiirecektir. Bundan dolayi, bu durumu birkag madde halinde zikretmeyi liizumlu

gordiik.
a. Esler Arasinda Kin ve Nefrete Sebep Olmasi

Cok esliligin en olumsuz ve kotii tarafi, esler arasinda ¢ekememezlik, kiskanglik
ve diismanliga varan boyutlarda duygularin ve bunlara bagl tutumlarin belirmesidir. Bu
durum da ailenin ciddi sorunlarla ylizylize gelmesine sebep olur. Huzur ve mutluluk
kaynagi olmasi gereken aile, esler icin sikinti ve dert kaynagina doniisiir. Eslerin
kiskangliklar1 ve birbirlerini ¢ekememeleri gibi durumlarda birgok sorunun ortaya
cikmasi kacinilmaz olur. Kocanin, eslerinden birini daha ¢ok sevmesi ve sevdigine de
daha ¢ok ilgi gostermesi, kiskanglik duygusunu kamgilayan en 6nemli etkenlerdendir.
Binaenaleyh, kocasindan bekledigi ilgi ve muhabbeti géremeyen kadin, biiytik ihtimalle

farkli sorunlara sebep olabilmektedir.
b. Cocuklar Arasinda Kin ve Husumete Sebebiyet Vermesi

Cok esliligin olumsuz yonleri sadece eslerle sinirli kalmaz. Ayni1 zamanda ¢ok
eslilik, farkli eslerden olan ¢ocuklar arasinda da ciddi problemlere yol agmaktadir. Zira
esler arasinda var olan kiskanglik ve ¢cekememezlik gibi sorunlar, ¢cocuklara da sirayet
etmektedir. Bu da aile icindeki sevgiyi ve birligi sarsar. Ozellikle kocaya altindan

kalkmasi zor bir takim maddi ve manevi yeni ylikiimliilikkler de getirmektedir.

492 o
Isra, 17/32.

3 Musa Kazim Yilmaz, “islam’da Birden Fazla Kadinla Evlilik”, Kprii Fikir Dergisi, 2011, S. 113, s.
12.
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c. Esler Arasinda Adaletin Saglanamamasi

Kocanin esler arasinda nafaka, yiyecek-icecek ve giyecek gibi konularda adaleti
saglamasi miimkiin olsa da sevgi yoniinden adaleti saglamasi miimkiin degildir.*"
Dolayisiyla kocasinin kalbinin yeni evlendigi hanimina meyletmesi, birinci hanim
tarafindan muhtemelen hosgoriiyle karsilanmayacaktir. Zira birinci hanim, ikinci
hanimin kendisine sevgide, duyguda, yiyecek, icecek ve barmak gibi konularda ortak
oldugunu goriir ve ona gore gardimi alir. Koca, esleri arasindaki sorunlari ¢ézemedigi

495
zaman huzur da bulamaz.

Aslinda ¢ok eslilik konusu Kur’an’da yetimlere nasil davranilmasi gerektigini
ifade eden ayetler baglaminda zikredilmistir. lgili ayetler sdyledir: “Yetimlere mallarin
verin. Temizi pis olanla (helali haramla) degismeyin. Onlarin mallarmi kendi
mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiylik bir glinahtir. Eger, (velisi oldugunuz)
yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari
degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, {iger, dorder olmak {izere nikahlayn.
Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir
tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in

daha uygundur.”*®

Hadis kaynaklarimizda cok eslilikle ilgili ayetin tefsiri babinda su rivayet
nakledilmektedir: Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr’in kendisine ilgili ayetin yorumunu ve
sebeb-1 niizuliinli sormasi lizerine sunlar1 sOylemistir: “Vasiler velayeti altinda bulunan
kizlarin mallarmm1 ve glizelliklerini begenir ve o yetim kizlara benzerlerinin
mehirlerinden daha az bir mehir vererek onlarla evlenirlerdi. Iste ilgili ayet, bu
kimselere, yetim kizlarla onlarin mehirlerini tam olarak vermeden evlenmelerini
yasakladi. Yetim kizlarin disinda baska kadinlarla evlenmeleri emredildi. Hz. Aise,
sOzlerine su sekilde devam etmistir: Bu ayetten sonra insanlar, yetim kadinlar hakkinda
Hz. Peygamber’den fetva istediler. Bunun iizerine Yiice Allah s6yle buyurdu: “Kadinlar
hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki: “Onlar hakkinda size Allah fetha veriyor.”

Kitapta kendilerine verilmesi farz kilinan miras1 vermediginiz ve evlenmek istediginiz

“* Nisa, 4/119.

4 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Muhammed Ebi zehra, Tanzimu'l-Islim li’l-Muctema’ Daru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire 1975.

4% Nisa, 4/2-3.
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yetim kizlara, ¢ocuklara ve yetimlere adil davranmaniza dair, size okunmakta olan

ayetler de bunu agikliyor. Ne hayir yaparsaniz, siiphesiz Allah, onu bilir.”*"’

Tefsirleri inceledigimizde ilgili ayetin niizul sebebiyle alakali farkli rivayetlerin
zikredildigini gérmekteyiz. Ayetin niizli ile alakali zikredilen rivayetlerin bir kismina

yer vermekte fayda miilahaza ediyoruz.

Taberd, ilgili ayetin sebeb-i niizllii ile alakali birden ¢ok rivayeti aktarmaktatidir.
Bu rivayetlerden biri de sudur: Cahiliye doneminde bir adamin bir¢ok kadini bulunur ve
yaninda yetimlerde bulunurdu. Zamanla onun mal1 tiikkenir ve bu adam, yaninda bulunan
yetimlerin malina yonelirdi. Bu adam yetimin malimi alir ve onunla evlenirdi.**®
Fahruddin er-Razi, bir erkek, birden fazla kadinla evlenince masraflarda da yeni es
sayisinca artiglarin meydana gelecegini belirtir. Bu masraflardan dolayi, yetim malina
velayet edenlerin, o mallar1 haksiz yere tiilketme ihtimali belirir. Bu durumun 6niine
geemek icin de Allah, birden ¢ok kadinla evlenmekten insanlari sakindirmis gibi... Bir
adam, varlikli ve yetim bir kiz buldugunda hizli davranip onunla hemen evlenmeye
calisirdi. Evlendikten sonra da evlendigi kizin hukukunu zamanla gézetmez olurdu. Bu

ayet bu kimseler i¢in nazil olmustur.*”

Zemabhseri, yetimlerin malin1 yemenin biiyiik bir vebal oldugunu ifade eden
ayet ™ nazil olduktan sonra, velayeti altinda yetim kizlar bulunan kimselerin, adil
olamayacaklar1 korkusuyla velayetten uzak durduklarini belirtir. Ciinkii bazilarinin
velayeti altinda on, bazilarinin sekiz, bazilarinin ise alti yetim bulunurdu. Bunlar
arasinda adaletle davranmak olduk¢a zor idi. Ilgili ayet bu kimselere su mesaji
veriyordu: “Sizler yetimler arasinda adil davranmama korkusundan dolayr onlarin
velayetlerinden uzaklagiyorsunuz. Lakin sunu iyi biliniz ki adalet sadece velayetiniz
altinda bulunan yetimler i¢in gegerli degildir. Ayn1 zamanda evlendiginiz ve himayeniz
altinda bulunan birden fazla eslerinize de adaletle davranmaniz ve onlarin da sayilarimi

azaltmaniz gerekmektedir.”"!

Beyzavi, cahiliye devrinde bile Araplarin yetimlerin hukukuna riayet etmemeyi

biiyiikk bir glinah saydiklarini belirtir. Buna karsin, yanlarinda bulunan kadimlarin

7 Buhari, “Vasiyet”, 21; “Tefsir”, 6.

% Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. VI, s. 534.
499 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. IX, s. 485.
30 Nisa, 4/2.

1 Zemahserd, el-Kegsdf, C. 1, s. 467.
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haklarina pek riayet etmezlerdi. Insanlar, o zaman bir emir veya yasak gelmedikge
Cahiliye donemi adetleri ve gelenekleri ilizerine yasamlarina devam ediyorlardi. Hz.
Peygamber’e yetimler hakkinda sordular, Yiice Allah da bu ayeti indirdi. Bu ayette
yetimler hakkinda adaletsizlikten korktugunuz gibi kadinlar hakkinda da korkunuz ve
adaleti saglayabileceginiz kadar kadinla evlenin denilmektedir.”* Klasik ve cagdas
tefsirlerin  ekseriyeti, ayetin niizGlii ile ilgili asagt yukar1 ayni rivayetleri

zikretmislerdir.”*

Cok eslilikten s6z eden ayetin siyak ve sibakina (metinsel biitiinliik) baktigimizda
oncelikle yetimlerin hak ve hukukunun ele alindigini, ardindan kadinlara kars1 adaletli
olmanin dnemine vurgu yapildigin1 gérmekteyiz. Bu ayetin niizul sebebi, her ne kadar
yetim kizlar ve kadinlar olsa da sebebin hususi olusu nethum ve hiikkmiin hususi

- 504
olmasini gerektirmez.

Bu kaideye gore dul kadin ve yetim kizlarla birlikte her kadina
adaletle muamelede bulunmak gerekir. Cok eslilikte es sayisi, dortle sinirlandirilmistir.
Bu ayet nazil olunca Hz. Peygamber (sav), ¢ok sayida esleri olan Gaylan b. Seleme,
Mes’d b. Amr ve Urve b. Mes’id gibi sahabelere dortten fazla olan hanimlarini
bosamalarim emretmistir.’®> Boylelikle Islam dini keyfi ve simrsiz evlilik gelenegini

lagvederek, bazi durumlarda bu sayiy1 en fazla dort ile sinirlandirmistir.

Ayrica ¢ok esli kocanin, esler arasinda adaletli davranmasi gerekir. Ciinkii ¢ok
evlilige izin veren ayette “Sayet aralarinda adaletli davranamamaktan korkarsaniz bir
kadinla yetinin.”*" denilmektedir. Hz. Peygamber de “Birden fazla kadm alip, bu
kadinlar arasinda adaletli davranmayanlar, ahirette bir tarafi felgli olarak Allah’in
huzuruna geleceklerdir.””"” buyurmustur. Cok esliligi konu edinen ayetin yorumunda
miifessirlerin tamami, adalet kavrami iizerinde ciddi bir sekilde durmuslardir. Adaleti
saglayamayacagimi diislinenlerin bu yola bagvurmamasi gerektigini ifade etmislerdir.
Zira bu konuda adaleti saglamanin 6nemi ve kocanin esleri arasinda adaleti tam
manastyla saglamasinin ¢ok zor ve mesakkatli oldugu, ayni stirenin 129. ayetinde su

sekilde dile getirilmistir: “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti tam

2 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, C. I, s. 59.

03 Alsi, Rithu’l-Madni, C. 111, s. 303-307; Seyyid Kutup, fi Zildli’lI-Kur’dn, C. 1, s. 577-586; Tahir b.
Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 1. s. 224-228.

% Eba Zehra, Usilii’l-Fikh, Daru’l-Fikr, Beyrut t.y. s. 140.

%95 fbn Mace, “Nikah”, 40; Tirmizi, “Nikah”, 33.

% Nisa, 4/3.

7 Ebi Davud, “Nikah”, 38; Tirmizi, “Nikah”, 42.
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anlamiyla saglayamazsiniz. Oyle ise birine tamamen yonelerek otekini askidaymus gibi

birakmayin (ihmal etmeyin).”*®

Ayet-i Kerime esler arasinda tam manasiyla adaletin saglanmasinin miimkiin
olmadig belirtilmektedir. Hatta Hz. Peygamber (sav) de eslerine haksizlik yapmaktan
endiselenmis ve “Allah’tm bu benim elimden gelen adalettir. Senin sahip oldugun

benim sahip olamadigim adaletten beni mesul tutma” diyerek Allah’a sigimustir.””

Yukarida ¢ok eslilik ile ilgili aktardigimiz iki ayet ve hadisler, kocanin eslerine
adil davranmasimin bir liituf degil, kadinlarin haklarinin bir geregi oldugunu anlatir.
Diger ifadeyle kocanin eslerine adil davranmasi, hukuki bir gerekliliktir. Zira Allah,
hicbir kuluna yerine getiremeyecegi bir sorumlulugu yiiklemez. Bu yilizden adaleti de
mutlak anlamda degil, izafi anlamda istemektedir. Ayette sart kosulan adalet, nafaka,
eslerin haklarina riayet, asli ihtiyaglarini giderme gibi hukuki ve ahlaki niteliklidir. Bu,
kadinlarin ihtiyag, talep ve beklentilerine cevap vermesi istenen bir adalet talebidir.
Yoksa duygusal ve psikolojik bir faaliyet olan sevginin de esler arasinda esit sekilde

dagitilmasini zorunlu kilan bir adalet talebi degildir.’'

Cok eslilik konusu &zellikle XX. yiizyilda biitiin Islam iilkelerinde tartisildi ve
halen tartigilmaktadir. Cok evlilik hiikmiinlin sadece yetim kizlarla ilgili oldugu
sOylenir. Buna binaen de bu hilkkmiin dul kadmnlar1 kapsamadig: ileri stiriilerek ¢ok
evliligin gegici ve kisith bir gaye i¢in mesrulastirldigini iddia ederler.”'' Temelde bu
itirazlar, Islam toplumundaki tarihi, sosyal, siyasi ve kiiltiirel degismelerin bir sonucu
olarak ortaya ¢cikmistir. Bu degisim, bazilarim1 Kur’an’in tarihselligini diisiinmeye sevk
etmistir. Cok evlilikle ilgili yorum yapan bu alimler, ayetlerde emredilen adaletin
saglanamayacagindan hareketle Kur’an’in ¢ok evliligi 6nermedigini ileri slirmiislerdir.
Cok evliligin muayyen bir donem i¢in oldugunu iddia edenler, “Kadinlar arasinda ne
kadar isteseniz de adil davranamazsiniz. O halde biisbiitiin birine meyledip digerini

99 512

askidaymis gibi birakmayin ayetini pargact bir yaklasimla ele alarak -Bektasi

mantiglyla- sadece bas tarafini hesaba katmaktadirlar.

%% Nisa, 4/129.

% Ebt Davad, “Nikah”, 38; Darimi, “Nikah”, 42.

10 Mehmet Ozgii Aras, “Islam’a Gore Cok Evlilik”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
24/24, 2007, s. 189.

:; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Alpaslan Agikgenci (gev.), Ankara Yayinlar1 2016, ss. 92-94.
Nisa, 4/129.
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Ayetin bas tarafinda kocalarin asla adaleti saglamayacaklarindan soz
edilmektedir. Bu kimseler ayni sirenin iiclincii ayetindeki “Sayet aralarinda adaletli

davranamamaktan korkarsamz bir kadinla evlenin”>"?

ifadesine dayanarak, “o zaman
yalmz bir kadinla evlenilmesi geregi ortaya ¢ikar” demektedir.”"* Oysa burada ifadelerin
ayet baglaminda kazandiklar1 mana tespit edilmeden, baska bir ayetin bir boliimii ile
karsilastirma yapilarak hataya diisiilmiistiir. Cilinkii Kur’an’in ana konularindan biri olan
adalet prensibini, kullarindan her kosulda uygulamalarini isteyen Allah’'®, kocann adil
davranamayacagini bildigi halde eslerine adil davranmasini ondan isteyerek kocaya
haksizlik etmis olmaz m? °'® Ayetin indirildigi doénemde, ¢ok evlilige yasak
getirilmemistir. Fakat sinirsiz sayida yapilabilen ¢ok evlilik, dortle sinirlandirilmistir.

Buna ragmen Nisa slresindeki ayetlerde ifade edildigi gibi tek eslilik, Kur’dn’in en

uygun gordigi evlilik tiridir.”"’

Cok evlilik konusu ile ilgili ayet s6z konusu oldugunda bazi ¢evreler, kasith
olarak konuyu Hz. Peygamber (sav)’e getiriyorlar. Onlara gére Hz. Peygamber (sav)’in,
ayetin niizuliinden sonra dokuz hanimindan besini bosamas1 gerekiyordu. Kendilerince
bu ayet iizerinden Hz. Peygamber (sav)’i ve onun getirmis oldugu Islim dinini t6hmet
altinda birakacaklarini saniyorlar. Bu art niyetli iddialara bir nebze deginmekte fayda

miilahaza ediyoruz.

Hz. Peygamber (sav)’in ilk hanimi, Islim’dan 6nce iki evlilik yapmis olan Hz.
Hatice’dir. Hz. Peygamber (sav), heniiz yirmi bes yasindayken kendisinden yasca biiyiik
ve dul olan Hz. Hatice ile evlenmistir. Hayatinin en zinde, verimli, gen¢ ve olgun
yillarmi Hz. Hatice ile evli olarak gegirmistir.’'® Hz. Hatice’nin vefatindan sonra da bir
stire yalniz yasadiktan sonra elli bes yasinda yine dul bir hanim olan Hz. Sevde ile

519

evlenmistir. >~ Hz. Hatice ile olan evlilik esnasinda alti ¢ocuk diinyaya gelmistir.

Bunlardan sadece dort kiz1 yasayabilmistir. Kizlar1 evlendikleri zaman, Hz. Peygamber

13 Nisa, 4/3.

St Albayrak, Kur’an Biitiinliigii Uzerine, s. 82.

515 Nisa, 4/58; Maide, 5/81, 106; En‘am, 6/152; A‘raf, 7/159, 181; Nahl, 16/76, 90; Hucurat, 49/9; Talak,
65/2.

216 Albayrak, Kur’an Biitiinliigii Uzerine, s. 82. ) '

7 Mehmet Ozgii Aras, “Islam’a Gére Cok Evlilik”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
24, s. 190.

3% Ramazan Ayvally, Iki Cihan Giinesi Hazreti Muhammed’in Hayan, Thlas Yayncilik, Istanbul 2017, s.
48.

> Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf ez-Zarkani, Serhu’l-Allameti’z-Zérkani, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1996, ss. 270-278; Safiyyu’r-Rahman, er-Rahiku’l-Mahtim, Daru’l-Minhac, Cidde
2005, ss.151-152.

132



damatlarmin kizlar1 {izerine evlenmemeleri hususunda 1srarct olmustur. Ornegin Hz.
Ali’nin Hz. Fatima iizerine evlenmesine karsi ¢ikmustir.’” Biitiin bunlar bize Hz.
Peygamber’in evlilik konusundaki tercihinin tek evlilikten yana oldugunu

gostermektedir.

Hayatinin sonlarina dogru, ¢ok evliligi sinirlayan ayetler geldigi zaman Hz.
Peygamber (sav)’in nikahi altinda dokuz hanim bulunmaktaydi. Dortten fazla hanimla
evli olan Miislimanlara dortten fazlasim1 bosamalari emredilirken Hz. Muhammed
(sav)’in bu emrin disinda tutulmasi, bazi1 Islam karsit1 ve kotii niyetli gevreler tarafindan

sehvete diiskiinliik olarak yorumlanmustir.
Islam alimleri Hz. Peygamber’in bu 6zel durumunu su sekilde izah etmislerdir:

a. Hz. Peygamber (sav) ¢ok evliligin dortle sinirlandirilmasint kendisine tatbik
etmek istemis, hanimlarina dordiiniin kalip digerlerinin hayatlar1 boyunca nafakalarinin
kendisi tarafindan karsilanmasi sartiyla ayrilabileceklerini sdylemis fakat hi¢bir hanima,
bunu kabul etmemistir. Hepsi, Hz. Peygamber (sav)’in zevcesi olarak kalmay1 tercih
etmistir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in hanmmlarini “Ummiihatii’l-Mii’'minin”
(Mii’'minlerin Anneleri) olarak takdim etmis ve hi¢bir miiminin Hz. Peygamber (sav)’in
vefatindan sonra “anasi” konumuna getirilmis olan bu hanimlarla evlenemeyecegini
belirtmistir.”*' Dolayisiyla bosandiktan sonra baskasiyla yeniden evlenemeyecek olan
bir hanimin bosanmasi, yersiz ve haksizlik olur. Ciinkii boyle bir durumda bir bayani

bosamak ona yapilabilecek en biiyiik kotiiliiktiir.”**

b. Hz. Peygamber (sav), bes hanimini bosasaydi, bosadigr hanimlari hakkinda
ciddi dedikodular cikartilir ve onlarin Hz. Peygamber (sav)’e layik olmadig: iddia
edilebilirdi. Bu durumda da bosanmis zevce-i tahirat, biiyilik sikintilarla yiizylize kalmis

olurdu.

c. Hz. Peygamber’in hanimlarinin ¢ok olmasi, hanimlara yonelik tebliglerde
egitici ve Ogretici gorevlerin ifasmi kolaylastiriyordu. Hz. Aise, bu gorevi Hz.

Peygamber’den sonra kirk yedi yi1l daha stirdiirmiistiir.

520 Byhari, “Nikah”, 109; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 90-95; Ebu Davud, “Nikah”, 13; ibn Mace,
“Nikah”, 56.

21 Ahzab, 33/6.

22 es-Sabani, er-Ravdiu’l-Beydn, C. 11, s. 327.
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d. Biitiin bunlarin disinda Hz. Peygamber’in hanimlarinin her biriyle 6zel evlenme
sebepleri de bulunmaktadir. Bunlar, dul ve desteksiz olanlar1 koruma, bu konuda 6rnek
olma, yanlis anlayislart degistirme, ileri gelen ashab, Arap kabileleri ve komsu
devletlerle akrabalik baglariyla iyi iliskiler kurma ve Islam toplumunun biitiinlesmesini

saglama gibi amaclardir.’*
2.3.2. el-Hereri’nin Teaddiidii Zevcat Konusundaki Goriisleri

el-Hereri, ilgili ayetin yorumuna ge¢gmeden Once Nisa siresi ile alakali bir takim
malumatlar vermistir. Strenin Medine’de nazil oldugunu, faziletini, nasih ve
mensthunu, ayet, kelime sayisini, harf sayisim1 ve Al-i Imran siresi ile olan
miinasebetini de agiklamistir. Bununla birlikte siirenin ihtiva ettigi konulart maddeler
halinde zikretmeyi de ihmal etmemistir.”** Ardindan ilgili 4yetin yorumuna ge¢mistir.
Mezkir ayetin yorumuna gecerken sebeb-i niizuliinii beyan etmistir. Ayetin sebeb-i

niizulii ile ilgili Hz. Aise’nin Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetine yer vermistir.”>

el-Hereri, ¢ok esliligi ifade eden ayeti, yetimlerin hak ve hukunun korunmasi
baglaminda yorumlamistir. Ayet, yetimlerin hak ve hukukunun goézetilmesini ve bu
konuda ¢ok hassas davranilmasi gerektigini, ifade ettikten sonra birden ¢ok evliligin
sartlarin1 ve smirlarini da belirtmistir. el-Hererd, “Ayetin bir erkegin azami dort hanimla
evlenebilecegini, bundan dolay1 dortten fazla kadinla evliligin caiz olmadigini ifade
ettigini” belirtir. Ayni sekilde el-Hereri, “Hz. Peygamber’in de ayetin niizuliinden sonra
dortten fazla hanimla evli olan sahdbelere dortten fazlasini bosamalar1 gerektigini
emretmesi, bu konuyla ilgili tartismalara son noktayr koymustur.””*® der. el-Hererd, ilgili
ayetin ayni slirenin yiiz yirmi dokuzuncu ayetiyle c¢elismedigini, zira Yiice Allah’in,
hi¢bir kulundan altindan kalkamayacagi bir sorumluluk yiiklemeyecegini belirtmistir.
Nisé stresinin {igiincii ayetinde kocadan uygulamasi istenen adalet, yiyecek, icecek ve
mesken gibi Ol¢iilebilir ihtiyaclarinin karsilanmasiyla ilgilidir. Ayni sirenin yiiz yirmi
dokuzuncu ayetinde ifade edilen adaletten kasit ise, sevgi ve muhabbet gibi
Olclilemeyen soyut hususlardir. Bilindigi {lizere sevgi ve muhabbet insanin elinde

527

olmayan, direrkt kalbe taalluk eden bir duygudur.””" Hatta Hz. Peygamber de esleri

arasinda zahiri konularda adaletle hiikkmediyorduysa da sevgi ve muhabbet konusundaki

523 es-Sabani, er-Ravdiu 'l-Beydn, C. 11, s. 327.

52 el-Hereri, Haddik, C. V, ss. 365-366.

525 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 377.

% ibn Mace, “Nikah”, 40; Tirmizi, “Nikah”, 33.
327 Eba Davad, “Nikah”, 38; Darimi, “Nikah”, 42.
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adaleti, kemal manasiyla uygulayamiyordu. Bu konuda Yiice Allah’tan kendisini

sorumlu tutmamast i¢in dua da ediyordu.’*®

el-Hererl, devaminda “soziin 6zii” bashig altinda Mustafa el-Meragi’nin konuyla
ilgili yaklagimina maddeler halinde yer vererek sunlar1 soyler: Cok eslilik hem sevgiye
hem de merhamete zit bir davranistir. Tek evlilik mutlulugun kaynagidir. Zaruri bir
gerekce olmaksizin ve adalet ilkesinin tam manasiyla tatbik edilemeyeceginin bilindigi
durumlarda ¢ok eslilikten kaginilmalidir. Buna ragmen ¢ok esliligin tercih edilmesi,
kisinin kendisine, esine, ¢ocuklarina ve akrabalarma zulm etmesi anlamina gelir. Cok
esli eviliklerin oldugu ailelerde ciddi sorunlar ve sikintilar yasanmaktadir. Bunlara tanik
olan biri, ¢ok esliligin huzur ve mutluluk getirmeyecegine emin olur. Ciinkii esler, 6z
cocuklarmi, diger hamimlara ve fiivey kardeslerine karsi doldurabilir ve onlarin
birbirlerinden nefret etmelerine sebep olabilir. Ayni sekilde 6z ¢cocuklarini kayirmak ve
kocalarmin kendilerinden olan cocuklarina ilgisini arttirmak amaciyla ona farkli
vesilelerle telkinlerde bulunurlar. Koca, genellikle sevdigi esin soziinii dikkate alir ve
diger eslerini ciddiye almaz. Bu durum da sonug¢ itibariyle ailede biiyiik
huzursuzluklarin yasanmasina sebep olur. Dolayistyla basta hakimler olmak iizere fetva
makaminda bulunanlar, “Def-i mefsedetin celb-i menafi‘den evla oldugu” (zararh
hususlarin bertaraf edilmesi, faydali seylerin temin edilmesinden oOncelikli oldugu)

. e e e v e e .- 529
ilkesini, goz oniinde bulundurarak bu sorunlara ¢6ziim tiretmelidirler.

el-Hereri, son olarak Hz. Peygamber’in birden ¢ok evliligine deginip bu
evliliklerin hikmetlerini izah eder. Ardindan mutluluk ve saadetin tek eslilikte
oldugunu, insanlarin bu konuda egitilmeleri gerektigini ve tek eslilikle iktifa etmenin en
makul tercih oldugunu belirtir. Bazi1 zaruri hallerde ise birden ¢ok evlilik
yapilabilecegini de ifade etmistir. el-Hereri, zaruri halleri maddeler halinde su sekilde
zikretmistir:

a. Kadinin Kisir Olmasi

Koca, cocuk sahibi olmak istiyorsa ve evlendigi bayan kisir ise kocanin yapmasi
gereken en uygun davranis, ilk esini yaninda tutup biitiin haklarina riayet ederek ve onu

magdur etmeden ikinci bir evlilik yapmasidir. Ozellikle biiyiik servet sahibi veya iist

diizey konumlarda bulunan bir yetkili i¢in ikinci evlilik daha biiyiik 6nem tasir.

38 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 386.
32 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 587.
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b. Kadinmin Cocuk Sahibi Olamayacak Bir Yaga Ulasmasi

Karisi, yasinin ilerlemis olmasindan dolay1 ¢ocuk dogurabilme vasfini yitirmigse
koca da zinde olup giicii yerindeyse ve ¢ocuk istiyorsa bu durumda yeni bir evlilik
yapabilir. Bu durumda koca 6nceki karisinin haklarini ihlal etmemelidir. Yeni karisinin
ve ondan dogacak cocuklarinin nafakalarini1 ve egitimlerini karsilayabilecek imkanlara

sahip olmalidir. Ayrica bu konuda da giivence verebilmelidir.
¢. Kocanin Kendisini Haramdan Koruyamamast

Baz1 kocalarin mizaglar1 farklidir. Bazilar1 bir evlilikle iktifa edebiliyorken
bazilartysa kendilerine 06zgli mizaglart ve yapilar1 itibariyle bir evlilikle iktifa
edemiyorlar. Ornegin koca miza¢ ve yapisi itibariyle bir bayanla yetinemiyorsa buna
mukabil evlendigi bayan kendisine yaklagma hususunda kocasinin miza¢ ve yapisina
mubhalif bir mizag¢ ve yapiya sahip ise veya bayanin hayiz giinleri bir ay gibi ¢ok uzun
stiriiyorsa, koca, iki segenekten birini tercih etmek durumundadir: Ya mesru daire
icerisinde evlenip evlendigi kadinin hukukunu gézetecek ya da gayr-1 mesru bir iligkiye
girip hem dinine hem de ilk esine ihanet edecektir. Akil ve mantik bu gibi konularda

birinci segenegin tercih edilmesinden yanadir.
d. Kadin Sayisinin Fazla Olmast

Bazi dénemlerde kadm sayisinda asir1 bir artis meydana gelmektedir. Ozellikle
savas neticesinde binlerce hatta milyonlarca kadinin yetim, oksliz ve dul kaldiklari
bilinmektedir. Bu gibi durumlarda ozellikle ¢ocuk emziren veya yaninda bakima
muhta¢ ¢ocuklar bulunan kadin; ya evlenip hem kendi onurunu ve hem bakmakla
yiikiimlii oldugu c¢ocuklarin istikbalini teminat altina alacak ya da gayr-1 mesru yollara
diisiip bu sekilde kendisinin ve ¢ocuklarinin ge¢imini saglayacaktir. Bir {igiincii yol ise
fabrika gibi erkek ve kadinlarin karisik sekilde ¢alistigi mekanlarda ise girmesidir. Bu
gibi mekanlarda ¢alisan kimsesiz, yetim, dul ve cocuk sahibi bayanlarin tiirlii tirlii
tuzak ve tehlikelerle karsi karsiya olduklari bir gercektir. Binaen aleyh bu gibi
durumlarda olan bir bayan i¢in en hayirli yol evlenmesidir. el-Hereri’nin ayete
yaklasimi incelendiginde ¢ok esliligin -birtakim sartlar dahilinde- caiz oldugunu
belirttigi goriiliir. Bununla birlikte tek esliligin aile saadeti i¢in en dogru ¢oziim

oldugunu da belirtir.”*

30 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 388.
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Sonug olarak ¢ok eslilik, diger din ve kiiltiirlerde olmayip sadece Islim’da var
olan bir mesele degildir. Yukarida, bu meselenin eski din ve kiiltiirlerde gelisi giizel ve
higbir sarta tabi tutulmadan hoyratca tatbik edildigini izah etmeye c¢alistik. Islam dini,
ortaya ¢iktiginda ¢ok evliligin hi¢bir siirinin olmadigini, kayitsiz sartsiz ve insanliktan
uzak bir sekilde uygulandigini gordii. Onu, bir diizene sokarak tadil etti ve toplumun
bazi dénemlerde yasadign sikinti ve problemlere ¢are olarak sundu. Islam, teblig
edilmeye baslandiginda bazilar1 on, bazilar1 ise ondan fazla kadinla evliydi.53 ' Ustelik
bu konuda herhangi bir sinirlama da s6z konusu degildi. Islom dini bu gayr-1 insani ve
gayr-1 ahlaki uygulamaya sinirlama getirerek birtakim sartlar 6ne siirdii ve onu dortle
sinirladi. Bu sartlarin olmazsa olmazi adalet sartidir. Islam adalet sartin1 yerine
getiremeyen ve bu konuda kendinden emin olmayanlarin bir kadin ile yetinmeleri

gerektigini emretti.”>

Klasik miifessirlerin neredeyse tamami, adalet sarti gergeklestigi takdirde ¢ok
esliligin miibah oldugunu ifade ederler. Modern donemlere geldigimizde ise ¢ok eslilik
konusu baz art niyetliler tarafindan Islam’a saldirmak i¢in bir silah olarak kullaniimaya
baslandi. Bu durum da konunun Miisliimanlar arasinda dahi farkli boyutlarda ele
almmasmi ve tartisilmasim beraberinde getirdi. > Klasik dénemlerde miifessirlerin
neredeyse tamami, bir kocanin azami dort kadin ile evlenebilecegi konusunda
miittefikti. Modern donemlere gelindiginde ise 6zellikle dinde 1slahat ve yenilik taraftar
olan birtakim cevreler ve feministler, ilgili ayetin ¢ok eslilife izin vermedigini ve
Islam’da ¢ok esliligin caiz olmadigini ileri siirerek tartismalar1 farkli bir mecraya
kaydirdilar. >** Ozet olarak Miisliman alimlerin ¢ogu, bireysel veya toplumsal
zaruretlerden dolayi, ¢ok esliligin caiz oldugunu belirtmislerdir. Cok esliligi zorunlu
kilan bireysel nedenler arasinda oncelikle kadinin kisir olmast veya evlilik iliskisini
siirdiirmeye engel bir hastaligin olmasi, asir1 yashlik, kocanin is icabi ¢okc¢a uzun
seyahate ¢ikmasi vb. nedenler sayilmistir. Toplumsal zorunluluklar arasinda ise savas
vb nedenlerle kadin sayisinin artmasi, cok esliligi gerektiren nedenler arasinda

sayilmigtir.”

31 Tirmizi, “Nikah”, 33; Ibni Mace, “Nikah”, 40.

532 es-Sabani, Rdvdiu’l-Beydn, C. V, s. 378.

53 Sibai, el-Mer’e beyne I-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 60.

534 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, C. 1V, s. 375.

3 Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, ss. 70-72: Ahmed b. Abdulaziz, el-Mer etii’l-Miislime, s.
270.
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Kanaatimize gore cok eslilik konusu, kadinin ve onun sahsinda toplumun
maslahatiz1 IslAm’m hassas bir sekilde gozeterek c¢oziime kavusturdugu onemli
konulardan biridir. Toplum var oldukc¢a cok eslilik dinin verdigi bir ruhsat olarak
varligin1 idame ettirecektir. Klasik ve bir kistm modern miifessirler zaruri hallerde ¢ok
esliligin gerceklesebilecegini ve bunda dinen bir sakincanin da olmadigini ifade
etmislerdir. Bu konunun ihtilaf noktast; kisesel ve toplumsal zaruret disinda birden fazla
kadinla evlenip evlenmeme meselesidir. Bir bagka ifadeyle Kur’an’in ¢ok eslilikle ilgili
tecvizinin donemsel olup olmamasidir. Ayetin sebeb-i niizuliinii, Hz. Peygamber’in bu
konuya yaklasimini ve gerek klasik ve gerekse bazi modern miifessirlerin yaklagimlarini
bir biitlin icerisinde ele alip degerlendirdigimizde ayetin donemsel olmadig1 ve verilen
ruhsatin genel oldugu kanaatine vartyoruz. Ancak yasadigimiz c¢agin sartlarini géz
oniinde bulundurarak c¢ok esliligin bu dénemde aile iginde biiyiikk huzursuzluk ve
kiskanglilara sebep olacagini, zaruret halleri disinda tek evliligin tercih edilmesi
gerektigini Onemle belirtmek isteriz. Bununla birlikte Islam karsiti cevrelerin cok
esliligi, “kadin haklarina aykir1 olmak”la nitelemesi ve bu cevazin isldim’da olmadigini

iddia etmesi, Kur’an’a, Siinnet’e ve ondért asirlik islam gelenegine aykiridir.
2.4. Miras Konusu

[slam dininin erkekleri kadinlardan iistiin tutugu, kadinlara vermedigi hak ve
yetkileri erkeklere verdigi iddiasinin bir bagska mesnedi de mirasta iki kadina bir erkegin
hissesinin verilmesidir. Islam’in, mirastan kadma bir, erkege ise iki hisse vermesi,
erkegi kadindan iistiin bir mevkide konumlandirdig: iddialarina sebep olmaktadir.”*® Bu
tartismaya girmeden &nce bazi hususlarin agiklanmasi gerekir. Ozellikle ilgili ayetlere
gegmeden Once miras konusunu, ana hatlariyla ele alip incelemede fayda miilahaza

ediyoruz.

Islam’1n 1slah edip diizelttigi miiesseselerden birisi de miras hukukudur. Basta Cin
ve Roma hukuklar1 olmak iizere cahiliye donemi Araplari, kadin1 mirastan tamamen
mahrum birakmislardir. ™’ Bu kiiltiir ve medeniyetlerde kadinin, babasmin malinda
higbir hakki yoktu. Mirasin tamami, erkek evlada kalirdi. islam, kadinin -bir anne, es,

nine, kiz ¢cocugu, kizkardes olmasi itibariyle- mirastaki hakkini tespit edip mukaddes

336 Qait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 299.
337 Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 29.
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kitabinda tescil etmistir.’*® Cahiliye doneminde Araplar, diger kadim medeniyetlerde
oldugu gibi, kadina mirastan pay vermezlerdi. Bu ¢irkin davraniglarini su sekilde
gerekcelendirip savunuyorlardi: “Savasan, kendi kabilesini disaridan gelecek saldirilara
karst koruyan ayni zamanda kabilesininin niifusunu arttiran, erkektir. Dolayisiyla
mirasin tamami, onun olmalidir.”>*° Onlara gore mizraklartyla ¢arpismayan, yurdunu

. . . . 4
miidafaa etmeyen ve ganimet toplamayan kimseler, miras¢1 olamaz.”*’

Kadma reva goriilen zuliim, sadece mirastan mahrum birakilmasiyla smirl
kalmiyordu. Kadina mirastan pay verilmedigi gibi, kendisi murisinin (vefat eden) geride
biraktig1 diger esyalar gibi taksim ediliyordu. Vefat eden kisinin erkek yakinlari, geride
birakti§1 malina, kolesine, binitine ve hatta esine dahi sahip oluyorlardi. Ornegin
kadinin kocas1 vefat ettigi zaman kocasinin yakinlari, dul kalan karis1 hakkinda
diledikleri sekilde tasarruf yetkisine sahip oluyorlardi. isterlerse kendileri onunla
evlenirdi. Istemezlerse baskasiyla evlendirirlerdi. Kadin sayet giizel ise onunla
evlenirlerdi. Gilizel olmayip zenginse onunla evlenmedikleri halde malina sahip

olabilmek i¢in bagkasiyla evlenmesine de miisaade etmezlerdi.”*!

Yiice Allah, bu gayr-i
insani davranist su ayet-i kerime ile kesin bir sekilde yasakladi: “Ey iman edenler!
Kadinlara zorla miras¢1t olmaniz size helal degildir. Apagik bir edepsizlik yapmadikea,

onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmek i¢in de kadinlari s1k1$t1rmay1n.”542

Kur’an’mm indigi donemde kadina mirastan pay verilmiyordu. Hatta kadin,
mirastan bir par¢a sayilip bir mal gibi miras¢ilara intikal ediyordu. Bu uygulama Kur’an

* nafaka,>*> miras >*° gibi mali haklar kadina

tarafindan yasaklanmus>*® ve mehir, >*
taninarak kadin hukuki bir sahsiyet haline getirilmistir. Kadinlara verilen mehrin ve
kadinlarin sahip olduklar1 mallarin, velileri veya kocalar1 tarafindan ellerinden
almmasina da izin verilmemistir.”*’ Kur’4n, kadim diger mallar gibi mirastan bir parca
addedilerek taksim edilmesini yasaklamakla birlikte tarih boyunca kendisine yapilan

zuliim ve baskilar1 da kaldirmistir. Ayn1 zamanda kadinin onur ve haysiyetini yiiceltmis,

538 Nisa, 4/11-12.

5 Fatima Omer, Hukiiku’I-Mar’e, s. 230.

S0 Cassas, Ahkdmu’'l-Kur’'dn, C. 11, s. 367.

! {bn Kesir, Tefsiru'I-Kur'dni’l-Azim, C. 11, s. 208-209; Cassas, Ahkdmu'l-Kur’dn, C. 111, s. 46.
2 Nisa, 4/19.

3 Nisa, 4/19.

S Nisa, 4/4; 24.

5 Ebf David, “Talak”, 37-39; Nesai, “Talak”, 72-73.

6 Nisa, 4/11.

47 Nisa, 4/19-21; Kurul, Peygamberimizin Siinnetine Gére Aile, s. 21.
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toplumda onu layik oldugu makam ve mevkiye ¢ikarmakla birlikte mirastan hak ettigi

pay1 izzetine yarasir bir sekilde teslim etmistir.
2.4.1. Ayette Miras Paylasimi ve Ayetin Genel Yorumlanisi

Yukarida ifade ettigimiz gibi bu mesele, bazi1 c¢evreler tarafindan suistimal
edilmektedir. Ciinkii sozii edilen ¢evreler, bu konuyu kullanarak Islim’m erkegi
kadindan iistiin gordiigiinii iddia eder ve IslAm’1 elestirir. Bu elestirilere tam anlamiyla
cevap vermeden oOnce kadinlarla ilgili hukuki diizenlemelerin yer aldigi ayetleri
zikretmekte yarar vardir. Kadinlarla ilgili birtakim hukuki diizenlemeleri igeren Nisa
stiresinin yedinci ayetinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Ana, baba ve akrabalarin
(miras olarak) biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah, birakilanin azindan da

cogundan da bunlari farz kilinmis bir hisse olarak belirlemistir.”>*

Bu ayetten acik bir sekilde anlasilmaktadir ki Islom’dan 6nce Araplarda kadinin
mirastan belirli bir payr yoktu. Mirasin tamami erkeklere kaliyordu. Kadin ve kiiglik
cocuklara mirastan herhangi bir hisse verilmiyordu. Hatta IslAm, kadina mirastan pay
verilmesini emrettii vakit, Araplarlar biiyiik bir saskinlik yasadi. Ilahi emri
kabullenmede biiylik zorluk yasadi. Zira diine kadar insan cinsinden saymadiklari,
dogumundan utanilan ve diri diri topraga gomdiikleri birisine mirastan pay verecek
olmalarini bir tiirli kabullenemiyorlardi. Sadece Araplar degil, yakin zaman diye
nitelebilecegimiz donemlerde bile kadina mirastan pay verilmesini sorun eden ve bunu
kabullenmeyen bazi guruplar olmustur. Ornegin, Osmanli déneminde Liibnan’da ikamet
edip kendilerine “Liibnan dagi Hiristiyanlart” adi verilen bir grubun Osmanli’ya bas

kaldirmalarinin ve ona diismanlik yapmalarinin nedenlerinden biri miras konusuydu.

Osmanli, kendi yonetimi altinda olan bu Hiristiyan gruptan kadinlara da mirastan
pay vermelerini istedi. Bunun {izerine bu grup kadinin babasinin malinda herhangi bir
hakka sahip olmadigim1 savundu ve babasinin ona sadece bagista bulanabilecegini

soyleyerek buna karst ¢iktr.”*

Gerek yukarida zikredilen ayetten gerekse kadinin mirasla ilgili hukukunu
diizenleyen diger ayetlerden, kadinin mirasta erkek gibi hak sahibi oldugu agikca

anlagilmaktadir. Ancak elestiriler, ni¢in mirasta kadina erkegin yaris1 kadar hisse

8 Nisa, 4/7.
3% Mustafa Sibai, el-Mer’e Beyne'l-Fikhi ve’l-Kaniin, ss. 31-32.
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verildigi etrafinda yogunlagmaktadir. Konuyla ilgili elestirilere hedef olan ayetler

sunlardir:

“Allah size, ¢ocuklarmiz hakkinda erkege, iki kadin payr vermenizi emreder.
Mirasgilar iki kadin iseler biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir kadinsa
yarist onundur. Olenin ¢ocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida bir
vardir. Eger cocugu yok da anne babasi ona varis olmuslarsa annesinin hakki iicte
birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin pay1, vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir.
Babalariiz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu
bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir. Yapacaklar1 vasiyetten ve borgtan sonra, eslerinizin, g¢ocuklari yoksa,
biraktiklarinin yarist sizindir. Cocuklar1 varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de yapacaginiz vasiyetten ve borctan sonra, biraktikiginizin
dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger bir
erkek veya kadinin, annesi, babasi ve c¢ocuklari bulunmadigi halde mali diger
mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra
her birinin pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler li¢te bire ortaktirlar. Kimse zarar
gormesin; Allah’in hilkmii budur. Allah her seyi bilendir, hilim sahibidir. Bunlar
Allah’m sinirlaridir. Kim Allah’a ve Peygamber’ine itaat ederse Allah onu, altindan
irmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamli kalicidirlar; iste biiyiikk kazang
budur. Kim de Allah’a ve Peygamber’ine isyan eder ve onun koydugu sinirlari asarsa,
Allah, onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun igin algaltici bir azap

vardir.”>°

Ayetlerden de anlasilacagi iizere Kur’an’in her durumda mirastan kadina
erkeginkinin yaris1 kadar pay verilmesini emrettigi seklinde bir genelleme yapmak,
kesinlikle dogru degildir. Ilgili Ayetleri bu sekilde okumak ve yorumlamak ya bilgi
eksikliginin ya da kotii niyetin sonucudur. Ciinkii bu ayetler, dikkatlice ve on
yargilardan uzak bir sekilde incelendiginde s6z konusu iddianin higbir siirette gercekleri

yansitmadigi anlagilacaktir. Ayetlerde su anlamlar ifade edilmektedir:>'

a) Kadina mirastan erkegin yaris1 kadar pay verilmesi, kadinin miras¢1 olarak

sahip olabilecegi biitiin konumlar i¢in degildir. Bu durum, sadece ayni anne-babanin

> Nisa, 4/11-14 _
>! Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestiriler”, Islimi Arastirmalar
Dergisi, s. 277.

141



cocugu olarak erkek kardesiyle birlikte miras¢i olmast durumunda gergeklesir. Nitekim
Yiice Allah, konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir. “Allah ¢gocuklariniz hakkinda sizlere sunu
emreder: ‘Mirasta, erkege, iki kadin pay1 vermenizi emreder.” Erkege kadinin iki kati
pay verilmesi, kadinin ayn1 anne babadan olan erkek kardesi ile birlikte miras¢1 olmasi
durumunda gegerlidir. Bu durum, kadina mirasta erkegin yarisi kadar pay verilmesinin
genel bir kaide olmadigini ortaya koymaktadir. O halde “kadinin konumu ne olursa
olsun mirasta erkegin yarist kadar hisse alir” iddiasinda bulunmak, ilgili ayetleri sathi

okumaktan veya maksatlarindan saptirmaktan baska bir sey degildir.>>

b) Kadina mirastan verilen paymn durumu, iddia edildigi gibi sadece erkegin yar1
hissesi degildir. Bilakis yukarida zikredilen ayetlerden de anlagildig1 gibi 6lenin sadece
kiz ¢ocuklar1 varsa ve sayilari ikiden fazla ise, o zaman mirasin iicte ikisi onlarin olur.
Sayet vefat edenin mirasgisi, tek bir kiz cocugu ise o takdirde mirasin yarisini almaya

hak kazanir.

¢) Yine yukarida zikredilen ayetlere gore sayet bir anne ve babanin ¢ocugu vefat
edip miras birakirsa, 6lenin ¢ocuklari da varsa, o takdirde hem anne hem de babaya
mirasin altida biri verilir. Burada bir anne olarak kadina, ¢ocugunun mirasindan verilen

hisse, bir baba olarak erkege verilen hisseye esittir.

d) Yukaridaki ayetler, 6lenin ¢ocugu yok ise annenin mirasin ii¢te birini alacagini

da acik bir sekilde ifade etmektedir.

e) Kadinin mirastaki payinin, sartlar ne olursa olsun her zaman erkeginkinin yaris1
kadar oldugu iddiasinin asilsiz oldugunun bir delili de sudur: Yukaridaki ayetlerde, bir
erkegin veya kadinin, anne veya babasi vefat etmisse ve ayn1 zamanda ¢ocugu yoksa,
sadece bir erkek veya kiz kardesi varsa, mirastan her birine esit olarak altida bir hisse
diisecegi ifade edilmektedir. Bu durumda kadin ile erkegin mirastan esit pay alacaklari
hiikme baglanmistir. Bu husus da kadinin hangi sartlar altinda olursa olsun mirastan
sadece erkegin paymin yarist kadar pay alacagi iddiasinin yiizeysel ve maksath

oldugunu ortaya koymaktadir.”

552

A sA

Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestiriler””, Islimi Arastirmalar
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Mirasta kadiin paymnin erkegin paymnin yarist oldugu iddiasinin biitiin durumlar
icin gecerli olmadig1 goriilmektedir. Bu pay, sadece kiz ¢cocugunun erkek kardesiyle
birlikte anne ve babasina miras¢i oldugu durumlarda s6z konusu olmaktadir. Bunun
disinda bir anne veya kiz kardes olarak miras¢1 olma durumunda kadinin mirastaki pay1
degismektetir. Kizkardes olarak miras¢i olma durumunda ise erkek ile esit pay da
alabilmektedir. Dolayisiyla miras konusunda kadiin paymin erkegin paymnin yarist
kadar oldugu iddiasinin gerceklerle bagdagsmamaktadir.. Mirasla ilgili ayetler bu kadar
acik oldugu halde bunlar1 gérmezlikten gelerek kadinin mirastaki payinin erkeginkinin
yarist kadar oldugunu israrla ileri siirmenin ilimle ve hakkaniyetle bagdagmadigini

belirtmek gerekir.”>*

Bir kiz ile bir erkek ¢ocugunun miras¢1 olma durumunda kiza bir, erkege ise iki
hisse verilmesi meselesine gelince: Oncelikle Islim’1 ve Kur’an’1 bu konuda tenkit
edenlerin  samimiyet, ilmi ve tarafsiz davranmaktan wuzak olduklarini
diisiinmekteyizCiinkii ilgili ayet sathi bir sekilde miitalaa edilmis ve ifade ettigi hiikmiin
altinda ne gibi sebep ve hikmetlerin bulunabilecegi arastirilmamistir. Nitekim ilgili ayeti
ornek gostererek Islam’m, kadmni kiigiimseyip hakir goérdiigiinii iddia edenlerin bu
tenkitleri yaparken kullandiklar1 uslub da tenkidlerinde samimi olmadiklarin
gostermektedir. Zira bu tenkitleri yapanlarin samimi olarak IslAm’in temeli olan
Kur’an’t anlama faaliyeti igerisinde olduklarina dair hi¢bir emare mevcut degildir.
Bilakis ortada agik bir 6nyargi ve bu dnyargidan dogan ilmi hatalar ve yanlis yorumlar

vardir.

Yiice Allah, neden o6lenin c¢ocuklar1 arasinda miras konusunda bir ayrim
yapmistir? Bu soruya cevap vermeden once bir hususun altin1 ¢izmekte yarar vardir. En
ilkel dinlere mensup olanlar dahi inandiklar1 ilahin adaleti terdekip haksizlik
yapabilecegini siddetle reddederler. Hal boyleyken semavi dinlerin en miikemmel ve
son sekli olan Islim’in ilahi olan Allah’in kendi yarattigi kadma zulmetmesi nasil
diistinebilirler? Elestirenler bu sekilde diisiliniirlerse soziinii ettigimiz ilkel din

mensuplarindan daha ilkel bir din anlayigin1 benimsemis olmazlar mi1?

554 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestiriler””, Islimi Arastirmalar

Dergisi, s. 278.
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Boylelerinden bunun hikmetlerini arastirmas: beklenemez. Zira yiizeysel
baktiklari i¢in adaletten ve hakkaniyetten uzak gibi gordiikleri bu taksimin gergekte dyle
olmadigmi anlamalar i¢in insafli olmalar1 yeterlidir. Ciinkii baz1 durumlarda kadina
erkeginkinin yaris1 kadar pay verilmesi, kadmin Islim nazarmndaki kiymetini
azaltmamaktadir. Zira Islam dini bir yerde bir konuyu ele elip onunla ilgili bir hiikiim
vermigse baska yerde bu hilkkme aykir1 bir goriis bildirerek c¢eliskiye diismez. Sirf bu
yiizden bile olsa islam, kadin1 bir yerde yiiceltip deger verdikten sonra baska yerde onun

onur ve haysiyetini zedeleyecek bir davranista bulunmaz.”>

Mirasin kadinlar ve erkekler arasinda farkli oranlarda paylagimi, asagida maddeler
halinde beyan edilecegi {lizere tamamiyla adalet, kadin ve erkegin sorumluluklarinin
farkli olmasi, is bolimii vb. sebeplere dayanmaktadir. Miras konusu, inanctan bagimsiz
ve sadece insaf 15181inda ele alindig: takdirde goriilecektir ki Kur’an’in kiza bir, erkege
ise iki pay vermesi sebepsiz degildir. Kiz ¢cocuguna erkek ¢cocugunun yarist kadar pay

verilmesinin sebep ve hikmetlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Kadin ister nine ister anne ister es, isterse kiz ¢ocugu olsun, ge¢imini temin
etme sorumlulugu kendisine ait olmayip ogul, koca, baba veya erkek kardesinin
omuzlarindadir. Ayn1 zamanda kadin, baskalarinin gecimini de saglamakla yiikiimlii
degildir. Oysa erkek tam aksine neredeyse biitiin toplumlarda esinin, kizinin, annesinin
veya kizkardesinin gecimini saglamakla miikelleftir. Ayni zamanda Islam, “nimet
kiilfete goredir” kaidesine uygun olarak, esinin, kizinin, annesinin veya kizkardesinin
gecimini saglamakla yiikiimlii olan erkege, boyle bir yiikiimliliigli ve sorumlulugu
olmayan kadinin paymin iki misli kadar pay vermistir. Bu ise adaletin geregidir. Ciinkii

esit boliistiirmek, adil boliistiirmek demek degildir.

b) Kadin, kendine ait olan mal ve miilkte diledigi sekilde tasarruf etme hakkina
sahiptir. Kadin zengin olsa dahi ailenin harcamalarina katki vermek zorunda degildir.”>®
Bu agidan miitalaa edildiginde, kadin ile erkege mirastan esit sekilde pay verilecek olsa,
hisseleri ayni oldugu halde erkek ailenin gecimini temin ettigi icin denge erkegin

aleyhine bozulmus olacaktir. Bu sekilde bir paylasim da erkege kars1 haksizlik olacaktir.

553 Hayri Kirbasoglu, “Kadim Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi Elestiriler””, Islimi Arastirmalar

Dergisi, s. 278.
%% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, C. 4, ss.332-33.

144



¢) Kadin ve erkegin ayn1 miktarda hisse aldiklarini varsayalim. Kadin kisa bir siire
sonra mirastan kendisine diisen hissesi ve diger miilkiyetiyle birlikte malin1 artirmasi
miimkiindiir. Zira kadin, aileye herhangi bir katki saglamak zorunda olmadigi i¢in
mirastan ve mehirden almis oldugu hisselerle ticaret veya farkli yatirimlarla malim
artirmis olacaktir. Buna mukabil erkek mehir vermek, evlendigi kadimin nafakasim
temin etmek, beyaz esya, mobilya gibi ev esyalarini satin almak, esinin ve ¢ocuklarinin

ihtiyaclarini karsilamakla miikellef oldugundan malini siirekli harcamaktadir. >’

d) Kadin bosandig1 takdirde iddet siiresince onun yeme igme, barinma, giyim
kusam gibi masraflarini karsilamak, kadin1 bosayan kocaya aittir. Kadinin ise kocasina

kars1 boyle bir gérev ve sorumlulugu yoktur.”®

Goriildigu gibi kadin, mali ylikiimlilikler bakimindan erkege karsi ¢cok daha
avantajli bir konumda bulunmaktadir. Bircok konudaki mali sorumluluklar, erkege
yiiklenmistir. Bu sebeplerden dolayidir ki erkege mali yiikiimliiliikklerin agirligina uygun
olarak iki hisse; erkegin sorumluluk ve yilikiimliiliigline nazaran neredeyse higbir
yiikiimliiliigi olmayan kadina da bir hisse verilmistir. Sayet bu taksimde adalet ve
hikmet yoksa o zaman bu elestirileri yoneltenler, ya adalet ve hikmetin ne demek

oldugunu bilmiyorlar ya da bu konuda art niyetlidirler.”>’

Ozetlemek gerekirse Kur’an’in mirastan kadma bir, erkege ise iki hisse
vermesinin erkegi kadindan istlin tutmasiyla bir ilgisi bulunmamaktadir. Bilakis bu
taksimat, kadimn ile erkegin kiilfetleriyle nimetlerinin dengelenmesi ve sosyal adaletin

saglanmas1 amacina matuftur.

Kadina mirastan bir, erkege ise iki hisse verilmesinin adalete aykir1 hi¢bir yaninin
bulunmadig1 o kadar asikar olmasina ragmen “Islam kadina mirastan erkegin hissesinin
yarist kadar pay vermekte, erkegi kadindan {istiin tutmaktadir” seklindeki bir iddia nasil
olur da ileri siiriilebilmektedir? Bu sorunun cevabi konumuzun vuzuha kavusabilmesi

acisindan 6nem tasimaktadir. Kanaatimizce bu ¢evrelerin haksiz elestirileri, ya konuyu

57 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoéneltilen Baz1 Elestireler ”, Islami Arastirmalar
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samimi bir sekilde okuyup anlamamalarina ya On yargillarina ya da bagnaz

diisiincelerine dayanmaktadir.’®

2.4.2. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Miras Konusuna Bakisi

Muhammmed el-Emin el-Hereri, miras konusunu ele alan ayetlerin yorumuna
gecmeden Once onlarin sebeb-i niizullerini beyan etmistir. Haddik incelenirse el-
Hereri’nin bu metodu, biitiin ayetlere tatbik ettigi goriilecektir. el-Hereri, kadinin mutlak
anlamda erkeginki gibi mirasta payr oldugunu beyan eden Nisd slresinin yedinci
ayetinin sebeb-i niizuliinli aktarirken su rivayete yer vermistir: “Cahiliye déneminde kiz
cocuklara, kadinlara ve kiigiik yastaki erkek cocuklara mirastan pay verilmezdi.
Birgilin Ensardan Evs b. Sabit, vefat etti ve geride bir es ve ii¢ kiz ¢ocugu birakti. Evs’in
iki amca cocugu, geride kalan esine ve g¢ocuklarina higbir sey birakmadan mirasin
tamamini aldilar. Bunun iizerine Evs’in esi Hz. Peygamber’e gelerek esinin vefat
ettigini, onun amca ¢ocuklarinin mallarin tamamini aldiklarini, geride ii¢ kiziyla hamisiz
kaldigin1 ve onlara bakacak maddi imkanlara sahip olmadigini belirtti ve Hz.

561 . .
” Bunun tzerine Hz.

Peygamber’den kendilerine yardim etmelerini talep etti.
Peygamber, Evs’in amca ¢ocuklarini ¢agirip kendilerinden Evs’in esine ve ¢ocuklarina
yardim etmelerini, onlart magdur etmemelerini istedi. Evs’in amca ¢ocuklari, bu konuda
Islam’1n herhangi bir hiikkmii olmadigini, adet ve geleneklerin bu sekilde oldugunu ileri
siirerek Hz. Peygamber’in bu talebine olumlu yanit vermediler. Bunun akabinde Yiice
Allah, “Ana- baba ve akrabalarin miras olarak biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir.

Ana-baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir.” °%

ayetini
indirerek kadinlarin da erkekler gibi mirastan pay sahibi olduklarini bildirdi. Bununla
bir taraftan Cahiliye doneminde var olan adaletsiz ve haksiz uygulamalara son
verilirken diger taraftan ileride yasanmasi muhtemel haksizliklara ve magduriyetlere de

son verilmis oldu.”®

el-Hereri, ilgili ayetin sebeb-i niizullinii beyan ettikten sonra ayetin yorumuna
gecerek su malumatlart aktarmistir: Yunan doneminde erkekler, para ve mal
kazanabildiklerinden ve buna gii¢ yetirebildiklerinden dolay1r malin tamami kadinlara

verilirdi. Cahiliyye doneminde ise kadinlar, mal ve paradan tamamiyla mahrum

560 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bazi1 Elestireler ”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, s. 278.
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birakilirdi. Yiice Allah, bu iki toplumun bu konuda sergiledikleri tutum ve davranislar
ret ederek bir taraftan adalet ilkesine diger taraftan ise erkek ve kadinin fitrat ve
kabiliyetlerine uygun sekilde onlara mal ve miilkten belirli bir hisse verilmesini

. 564
emretti.

el-Hereri, yukarida zikredilen ayeti dilbilimsel olarakta yoruma tabi tutarak
sunlar1 sOylemistir: Yiice Allah, hem erkekler, hem kadinlar i¢in mirastan bir pay
oldugunu ifade etmistir. Allah, bunu ifade ederken ayr1 ayr1 ciimleler kullanmistir.
Kadinlar anlamina gelen “Nisa” kelimesini, erkekler anlamina gelen “rical” kelimesine
atfetmemesi, kadinlarin onur ve izzetine verilen 6nemi ifade eder. Kelimelerin bu
kullanim inceligi, ayn1 zamanda kadinlarin miras konusunda erkekler gibi bagimsiz

bireyler oldugu anlamini da yansitir.

el-Hererd, son olarak ilgili ayetin tefsirinde sunlar1 soyler: “Ayet, mirasta -ister
cok olsun ister az olsun- kadin ve erkegin haklarinin oldugunu ve herhangi birinin
digerine tercih edilemeyecegini anlatir. Miras, genellikle erkeklerin kullandig1 at ve
savas araglar1 gibi mallar dahi olsa sadece erkege verilmez. Ayet, bu mirasta bile

kadimin pay1 oldugunu ifade eder.”®

el-Hereri, miras konusunu genel manada ele alan Nisa siresinin yedinci ayetini
tefsir ettikten sonra, miras konusunu ayrintili bir sekilde ele alan ilgili stirenin on birinci
ve on ikinci ayetlerinin yorumuna gecerek birtakim malumutlar vermistir. el-Hererd,
oncelikle ilgili ayetin Onceki ayetlerle olan miinasebetini aktararak yorumlamistir.
Ardindan miras konusunu detayl1 bir sekilde ele alarak agiklamistir. Zira bundan 6nceki
ayette erkek ve kadina verilmesi gereken paylarin ne kadar olacagi hususunda bir bilgi
verilmemisti. Onbirinci ve onikinci ayetler ise miras hiikiimlerini, kadin ve erkegin
mirastaki paylarin1 detayli bir sekilde beyan etmistir. Boylelikle Cahiliye doneminde

kadin ve gocuklara miras verilmemesi uygulamasim da ortadan kaldirmugtir.”®

el-Hereri, ilgili ayetin miinasebeti baglaminda Cahiliyye déneminde uygulanan
miras tiirlerine deginerek sunlar1 sOylemistir: Cahiliyye doneminde miras ii¢ sekilde

tatbik edilirdi.

364 el-Hereri, Hadadik, C. V, s. 402.
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a) Nesep: Aile bireyleri arasinda ata binen, diigmanla savasan, ganimet alan
erkeklere verilirdi. Zay1f olarak nitelendirdikleri kadin ve kiiclik ¢cocuklara mirastan pay

verilmezdi.

b) Evlat Edinme: Herhangi birinin bagkasina ait ¢cocugu evlat edinmesi seklinde

gerceklesen bir uygulamaydi. Boyle bir konuma sahip ¢ocuga, mirastan pay verilirdi.

¢) Iki tarafin anlasmas: ile gergeklesen miras: Cahiliyye doneminde bir kimse
baska bir kimseye; “Benim kanim senin kanindir. Kanim akitildig1 vakit senin kanini da
akitacagim. Sen bana varis olacaksin ben de sana varis olacagim.” dediginde bu

kimseler, birbirlerine varis olabiliyorlardl.567

Islam, ilk donemlerde nesep ve anlasma yoluyla gerceklesen mirasi onaylamis,
evlat edinme sekliyle gerceklesen mirasi ise reddetmistir. Bununla birlikte iki tiir mirasa

. . . 568
1S€ onay vermistir.

a) Hicret edenlere miras: Mekke’den Medine’ye hicret eden muhacirlere ensar
tarafindan mirastan belirli pay verilirdi. Herhangi bir muhacir ve ensar arasinda
muhabbet oldugu zaman, ensar vefat ettiginde ona sadece muhacir olan sahabe varis

olabiliyordu.

b) Kardeslik seklinde gerceklesen miras: Yurdunu, malini, miilkiinii birakip
Medine’ye hicret eden ashap, maddi anlamda zorluk ¢ekmekteydiler. Hz. Peygamber,
bu sorunu agmak i¢in ashap arasinda kardeslik uygulamasimi baglatti. Her ensar, bir
mubhacirle kardes kilindi. Bu kardeslik faaliyeti o kadar ilerledi ki zaman igerisinde din
kardesligini asarak adeta 6z kardeslermis gibi birbirlerine miras¢i olabiliyorlardi.

Sonraki donemlerde ise -gerek bazi ayetlerin neshedilmesiyle®®

olsun gerekse
miras konusunu teferuuatl bir sekilde ele alarak bu konuda son soézii sdyleyen Nisa
sresinin ilgili ayetlerinin niizGililyle olsun- mirasin, sadece nesep, nikah ve velayet

sahibi kimseler arasinda gerceklesebilecegine dair hiikiim verildi.”™

el-Hereri, ilgili ayetlerin, kendisinden onceki ayetlerle olan miinasebetini
acikladikladiktan sonra, bu sefer ayetin niizuliine sebep olan rivayetleri zikretmistir. el-

Hereri’nin aktardigr ilgili rivayetlerden biri, Kiitiibis’sitte’de gegen Cabir b.

7 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 424.

%8 Nisa, 4/33; Ahzab, 37/4.

%9 Ahzab, 37/6.

570 el-Hereri, Haddik, C. V, ss. 424-425.
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Abdullah’tan aktarilan su rivayettir: “Hastalanmistim. Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir
ziyaretime geldiler. O anda hastaligin siddetinden higbir sey hatirlamiyordum baygin bir
sekilde yatityordum. Bunun iizerine Hz. Peygamber, abdest almak i¢in su istedi. Abdest
aldiktan sonra lizerime su serpti. Hz. Peygamber, iizerime su serptikten sonra kendime
geldim. Daha sonra Hz. Peygamber’e malimin oldugunu ve bu konuda ne yapmam
gerektigini sordum. Bunun iizerine Nisa/11-12 ayetleri nazil oldu.” Yukarida zikredilen
ayetlerin sebeb-i niiziilleri ile alakali baska rivayetlere de yer veren el-Hereri, Cabir b.
Abdullah’in bu konudaki rivayetinin daha sahih oldugunu zira bu rivayet iizerinde

ittifak oldugunu belirtir ve bunun tercihe sayan oldugunu ifade etmistir.””"

el-Hereri, yukarida zikredilen ayetlerin sebeb-i niiziillerini beyan ettikten sonra,
ayr1 ayri basliklar altinda ferdiz ilminin faziletini, bu ilimle ilgili Hz. Peygamber’den
gelen rivayetlerin bir kismini, varislerin kimler oldugunu, ka¢ kisma ayrildiklarini, varis
olabilmenin sartlarin1 ve verasetten mahrum kilan halleri agiklamistir. Ayrica

ayetlerdeki kiraat farkliliklarini da ayrintili sekilde agiklamistir.”’

Miiellif el-Hereri, ilgili ayetlerin miinasebetlerini, sebeb-i niiziillerini ve bu
ayetlere taalluk eden hiikiimleri, miistakil bagliklar altinda tafsilath bir sekilde ele
aldiktan sonra bu Aayetlerin yorumuna ge¢mistir. el-Hereri, ayette gecen “aSwags”
(tavsiye eder) fiilinin emir anlamina geldigini sOyler. Yani Yiice Allah, ilgili ayetlerde
beyan ettigi miras hiiklimlerini tatbik etmenizi ve bu konuda ihmalkarlik
gostermemenizi emrediyor. Ayette gecen vasiyyet kavraminin miibahlik anlaminina
gelmeyip emir ifade ettigini, bundan dolay1r da bu emrin herkesi baglaladigini ve bu

hususlara uyulmasmin miieyyide gerektirecegini belirtmistir. >

el-Hereri, ayette
zikredilen vasiyyet kavraminin ne anlama geldigini beyan ettikten sonra, mirastan
erkege bazi durunlarda iki, kadma ise bir hisse verilmesinin hikmetini su sekilde

agiklamistir:

Erkek hem kendine hem esine bakmakla yiikiimlidiir. Kadimin ise bdyle bir
miikellefiyeti yoktur. Kadmin evlendigi zaman bile biitliin ihtiyaglarini kocasi

karsilamak zorunda oldugu i¢in bdyle bir taksime gidilmistir.””*

S el-Hereri, Hadadik, C. V, s. 427.
572 el-Hereri, Haddik, C. V, ss. 428-434.
573 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 433.
574 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 434.
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el-Hereri, “ilgili ayetlerden mirasta her ¢ocugun paymin oldugu anlasiyorsa da
bunun aslinda bdyle olmadigimi belirtir. > Mirastan bazi durumlarda birtakim
istisnalarin olabilecegini de maddeler halinde zikretmistir. Mirastan higbir sekilde pay

almalar1 miimkiin olmayan kimseleri su sekilde siralamistir:

a. Inangsiz evlat: Ayetlerde bu hususa agik¢a deginilmemisse de bu konu hadiste
net bir sekilde belirtilmistir. Anne ve baba Miisliiman olduklar1 halde ¢ocuklar1 iman

etmemisse iman etmemis bu ¢ocuklar, Miisliiman ebeveynlerine miras¢i olamazlar.

b. Anne veya babasimi kasten Oldiiren evlat: Ayetler, bu durumda olan evladin
mirasla ilgili durumundan s6z etmemistir. Ancak siinnet ve icma bu konuda net
hiikiimler vaz etmislerdir. Buna gore anne-babasini veya bunlardan herhangi birini

oldiiren “evlat” onlarin geride biraktikar1 maldan higbir siirette yararlanamaz.

c. Kole olanlar: Icma ile sabittir ki kole, varis olamaz. Zira bunlar Ozglr
olmadiklar1 i¢in onlara mirastan hisse verilmez. Bunlar miilkiyet hakkina sahip
olmadiklarindan dolayi, onlara verilecek herhangi bir pay, efendilerine verilmis

olacaktir. Bu yiizden kdleler, mirastan hisse alanlar grubuna dahil edilmemislerdir.

d. Son olarak Peygamberler: Peygamberler, mal-miilk miras birakmazlar.
Peygamberlerin mal-miilk miras birakmadiklarin delili, Hz. Peygamber’den rivayet
edilen bir hadistir. Hz. Peygamber, konuyla ilgili hadis-i seriflerinde sdyle

buyurmaktadir: “Biz Peygamberler, miras birakmayiz.”"®

el-Hereri’nin miras ayetlerinin yorumunda bir kisim klasik ve c¢agdas
miifessirlerin gorilislerini benimsedigi goriilmektedir. el-Hereri, miras ayetlerini ele
alirken, bunlarin diger ayetlerle olan miinasebetlerini, sebeb-i niiziillerini, ihtiva ettikleri
hiikiimleri, ayetlerin dilbilim, belagat ve fesahat yoniinden tahlillerini de genis bir
sekilde yapmistir. el-Hererl, miras ayetlerini izah ederken sebeb-i niiziilleri ile ilgili
rivayet edilen hadisleri sthhat yoniinden ele alarak aralarmda tercih yapmistir.>”’
Ayetlerin ihtiva ettikleri hiikiimleri de “fasil” bashgi altinda izah etmistir. Bunun
yaninda belirli gevreler tarafindan sikca giindeme getirilen “Islam, kadini erkegin yarisi
gormekte ve ona mirastan erkegin yaris1 kadar pay vermektedir.” iddialarina ise su

minvalde cevap vermistir: “Islam, hicbir sekilde kadin1 hor gérmemis, erkegi de ondan

575 el-Hereri, Haddik, C. V, s. 434.
37 Buhari, “Humus”, 1; Miislim, “Cihad”, 49; Eba David, “imare”, 19.
577 el-Hereri, Haddik, C. V, ss. 422-27.
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iistlin tutmamugtir. Bazi durumlarda erkege iki, kadina bir pay verilmesi, erkegin

kadindan iistiin veya kadinin erkek kadar degerli olmadig1 anlamima gelmemektedir.”™

Bu taksim tamamiyla erkek ve kadiin yaratilis, fitrat ve yiikiimliiliikkleri goz
oniinde bulundurularak gerceklesmistir. Bu taksimde kadin, magdur edilmemis bilakis
kendisine oncelik taninmistir. Zira yukarida ifade edildigi gibi erkege yiliklenen maddi
sorumluklardan kadin muaf tutulmustur. Dolayisiyla bu konuda kadin magdur olmuyor.

Aksine gore daha avantajli bir konuma sahip oluyor.

Kanaatimize gore miras hiikiimlerini ihtiva eden ilgili ayetler, nesnel ve 6n
yargidan uzak bir sekilde miitalaa edildiginde, ayetlerde adalet ilkesine son derece riayet
edildigi goriilecektir. Zira mirasla ilgili hiikiimler belirlenirken, kadin ve erkegin sadece
fizyolojik 6zellikleri gbz Oniline alinmamistir. Bununla birlikte her birinin fitrati, sosyal
ve ekonomik durumu, yiikiimlii olduklar1 gérev ve sorumluluklar gibi hususlar da géz
ontinde bulundurulmustur. Yukarida ifade edildigi gibi mirasla ilgili ayetler, yetim
kalan, maddi ve manevi haklar1 ihlal edilen yetim kizlar baglaminda zikredilmistir.
Ayetlerin niiziil sebeplerine bakildiginda ve o dénemin toplumunda kadinin konumu

diisiiniildiigiinde Islam’1n kadin lehine biiyiik inkilaplar gerceklestirdigi goriilebilir.

Kadinin insan yerine konulmadigi, ondan utanildigi, bir meta gibi
degerlendirildigi ve hatta diri diri topraga goémiildiigii bir toplumda, Isldm’1n kadina hak
ettigi izzeti vermesi ve ona erkek gibi mirastan pay ayirmasi, biiyiikk bir devrimdir.
Ciinkii islam bunu yapmakla o zamana kadar yerlesik olan ve degistirilmesi miimkiin
goriilmeyen genelekleri ortadan kaldirmistir. Kadinlar lehine gerceklestirilen bu olumlu

durumlarin, her vicdan sahibi tarafindan takdir edilmesi gerekir.

Kald1 ki miras hiikiimlerini ifade eden ayetler, 6n yargilardan arinip sadece akil ve
mantik siizgecinden gecirilerek degerlendirilse dahi ayetlerin adalet ve vicdanla
catismadig miisahede edilebilir. Ciinkii yukarida uzun uzadiya ifade edildigi gibi Islam,
erkege hem kendi ihtiyaclarini hem de ailesininkini karsilama sorumlulugunu
yiiklemistir. Bundan dolay1 kadin, maddi anlamda ne kadar iyi durumda olursa olsun
kocasmnin, c¢ocuklarmin ve evin ihtiyaglarimi karsilamala yiikiimli degildir. Is ve
yiikiimliiliikleri fazla olan kimseye bazi hal ve durumlarda ayricaliklarin taninmasini
gerekebilir. Bu durumlarda sorumluluklar1 agir kisiye taninacak ayricaliklar,

adaletsizligin degil adaletin geregidir.

578 el-Hereri, Haddik, C. V, ss. 428-435.
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Mirastan kadina erkek gibi esit pay veren toplumlar, kadina cokca deger
verdiklerinden veya pozitif ayrimciliktan dolay1 bunu yapmiyorlar. O toplumlar, kadina
erkege yiiklenen sorumluluk ve miikellefiyetlerin tamaminmi yiiklediklerinden dolay1 bu
tiir uygulamalara mecbur kalmislardir. Bu gibi toplumlarda kadin, erkek gibi calisip
kendi nafakasini temin etmekle sorumludur. Evlenecegi zaman kocasi kadar mehir
vermekle ve evinin ge¢imini kocasiyla birlikte esit bir sekilde karsilamakla da
yiikiimliidiir. Hatta baz1 Batili iilkelerde kadin erkekle ayni isi yapmasina ragmen
kendisine erkeginkinden daha az iicret verilmistir. Bagka bir ifadeyle esit ise esit iicret

hakkindan mahrum birakilmistir.

Amerika’da kadina ayni isi yaptig1 halde erkege ddenen iicretten % 26 oraninda
daha az bir iicret 6denmektedir. Bu bilgi, Kasim 2000 yilinda Amerikan Enstitiisii
Raporu’nda yaymlanmistir.”” islam dininde ise kadin, bu tiir sorumluklardan muaf
tutulmustur. Dolayisiyla nafakadan, mehirden, evin ihtiyaglarin1 kargilamaktan vb.
sorumluluklardan muaf tutulan kadina, bu sorumluluklardan muaf tutulmayan erkek
gibi muamelede bulunmak ve ayn1 oranda pay vermek, adalet ve vicdanla

bagdasmamaktadir.”®

Diger taraftan Kur’an’in miras ile ilgili koymus oldugu hiikiimleri tenkit edip
bunlar adalet ve esitlik ilkeleriyle bagdastirmayan birtakim ¢evrelerin bu konuda ilmi
ve mantiki delillerden yoksun olduklar1 gériilmektedir. Ciinkii bu tiir ¢evreler, konuyla
ilgili ayetleri ele alirken ayetlerin indirildikleri ortamin sosyal, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik sartlarindan hi¢ bahsetmemektedirler. Bu durum da ya bu bilgilerden yoksun
olduklarmin ya da ayetleri kasith olarak baglamlarindan kopararak tahrif etmelerinin bir
sonucudur. Ozellikle kadinin mirasla alakali durumundan sdz eden ayetlerin tamamin
biitlinliik icerisinde ele alip degerlendirmek yerine, sadece bir tek ayeti veya ayetin bir
kismini ele alip onun {izerinden yorum ve hiikiim ¢ikartmak gibi ciddi bir ilmi hataya
diismektedirler. Kanaatimizce bu tiir ¢evrelerin bdyle bir yolu izlemelerinin nedent,
gercekleri saptirmak ve genis halk kitlelerinde Kur’an’in miras konusunda oldugu gibi
her konuda kadin1 hor gordiigli, ona hak ettigi degeri vermedigi intibasini

581

uyandirmaktir.”® Bu kimseler, “Sarhos iken ne dediginizi bilinceye kadar namaza

7 M. Ali Hasimi, Kur’dn ve Siinnet’e Gore Miisliiman Toplumu, ss. 321-322.
80 Nasif, Hukiiku'I-Mer’e, s. 237-238; Sibai, el-Mer’e beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 30.
B Arsel, Seriat ve Kadin, ss. 9-19.
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9 582

yaklagsmayin ayetinin sadece ‘“namaza yaklagmaym” bolimiini alip namazin

terkedilebilecegini iddia eden kimseler gibidirler.

Son olarak belirmek gerekir ki herhangi bir konuda dogru ve isabetli sonuca
ulagsmak isteyen herhangi bir kimsenin, ilgili konuyu kendi baglaminda ele alarak
degerlendirmesi gerekmektedir. Bir konunun tam manasiyla aydinlatilabilmesi i¢in
oncelikle vuku buldugu toplumun sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlarinin iyi bilinmesi
gerekmektedir. Zira bu sartlar goz onilinde bulundurulmadan yapilan her degerlendirme
0znel olmaktan kurtulamaz. Bu dikkat hali, her durum i¢in gecerli oldugu gibi Kur’an
s6z konusu oldugunda da gegerlidir. Hatta Kur’an s6z konusu oldugunda bu durum,
zorunluluk arzeder. Ciinkii Kur’dn’in hiikiimleri, yediden yetmise her Miisliiman
ilgilendirmekte ve baglamaktadir. Bundan 6tiirii Kur’an ayetleri yoruma tabi tutulurken
ayetlerin indirildikleri baglam iyi ve dikkatli bir sekilde degerlendirilmelidir. Bu
yaptlmadigr takdirde Kur’an yorumunda sapmalarin yasanmasi kaginilmazdir.
Dolayisiyla Kur’an yorumunda bu usule azami derecede riayet edilmelidir. Aksi
takdirde art niyetli kimselerin ve cahillerin Kur’an’1 tahriflerini engellemek son derece

zor bir hal alir.
2.5. Tesettiir Meselesi

Aslinda giyim ve kugsam insaoglunun cinsiyetini, mevkiini, milletini, medeniyetini
ve bolgesini hatta duygu ve diisiincelerini ortaya koyabilen en etkili tanitim araglarindan
biridir. Tarihin her doneminde her toplulugun giyim ve kusami birbirinden farkl
olmustur. Bu farkliliklarda yasanilan bodlgenin cografi 6zelliklerinin, toplumudaki

inanglarin, algilama bigiminin ve ekonomik imkanlarin farkli oranlarda etkisi vardir.®

Ozellikle son yarim asirlik zaman diliminde gerilimli tartigmalarin odag: haline
gelen tesettiir olgusuna, uzun tarihi boyunca hi¢ tagimadigi kadar anlam ytiklenmistir.
Bu zaman diliminde anlamlandirma faaliyeti, ortlinmeden s6z eden Kur’an ayetleri
tizerinde de gergeklesmistir. Bu anlamlandirma, ayetlerin tarihsel baglaminin ve bu
baglamda kullanilan dilin dikkate alinmayip, yorumcunun i¢inde bulundugu sartlarin

itici etkisiyle ve yorumcunun niyetiyle sekillenmistir. Bunun sonucunda orijinal anlamla

582 NJica
Nisa, 4/43.
% Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar Yaymlar1, Istanbul 2009, s. 301.
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celisen zit anlamlar ayetlere yiiklenmistir. Yasinilan siirecte tesettiir ile ilgili ayetler, bu

olumsuzluklardan nasibini fazlasiyla almigtir.”

Tesettiirden s6z eden Ayetleri miitalaa etmeden dnce kisaca Islam oncesi toplum
ve medeniyetlerde tesettiiriin olup olmadigimi varsa ne sekillerde uygulandigini

o0grenmekte fayda miilahaza ediyoruz.
2.5.1. Tesettiiriin Tarihi Serancam
a. Eski Uygarhklarda Tesettiir

Basortiisiinilin, insanlik tarihiyle yasit oldugu gerek bircok tarihi veride gerekse
kutsal kitaplarda goriilmektedir. Arkeolojik kazilar ve bilimsel veriler de bunu
kanitlamaktadir. °* Basortiisiiniin - gecmis tiim kutsal din mensuplari tarafindan
kullanildigi, IslAm &ncesi iran, Bizans ve Hint medeniyetlerinde de yaygin oldugu,

bunlara ait dinsel metinlerinden anlagilmaktadir.’®®

Kadinin bagortiisii Siimer, Urartu ve Hitit uygarliklarinin orf ve geleneklerinde
ozgiirligiin sembolii olarak telakki edilmistir. **” Ashinda 6zgiirliikve koleligin dis
goriinlise yansiyan sembollerle temsil edildigi ilk hukuki diizenleme, Hammurabi
kanunlarinda yer almaktadir.”®® Bunun yaninda Sami hukuk geleneginin gelismis bir
ornegi olan ve M.O. II. binin ikinci yarisina denk diisen Orta Asur kanunlari, ortii ile
hiir olma arasinda siki bir bag kurmustur. Asur kanunlarina gore basortiisii, sokaga
cikan, hiir kadmlarin bir simgesi olarak tanimlanmis ve hukuki giivence altina
alimmistir. Kanuna gore, kole kadinlarin ve fahiselerin, baslarin1 6rtmeleri yasakti. Bu
kural1 ihlal eden veya ihlaline g6z yuman hiir kisiler, s6z konusu kanun hiikmiine gore

tayin edilen cezalarla cezalandirilacaklardir. ilgili kanunu maddeleri su sekildedir:

Madde 40: Evli olsun dul olsun, Asurlu kadinlar sokaga cikarken baslarini
acamazlar. Adamin kizlari... ya bir sal ya bir giysi veya bir gulinu ile ortiili

olmalidirlar. Baslar1 agik olamayacaktir... (Evin i¢inde) ortlinmeyecekler, yalniz olarak

% Bedriye Ozgelik, “Tarihsel ve Teolojik A¢ilardan Kadimn Ortiinmesi Sorunu”, Isldmi [limler Dergisi,

4/1-2 2009, s. 329.

Meral Akkent-Gaby Franger, Basortii, Dagyeli Yayinlari, Frankurt 1987, ss. 67-68; Eyiip Ay,

“Ortiinmenin Tarihsel Gériiniimleri ve Sembolik Anlamlar1”, Isldmiyet Dergisi, 6/2, 2001, s. 11;

Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlart, 1z Yayinlari, Istanbul 2008, s. 23.

386 Meral Akkent, Basortii, s. 87.88; Murtaza Mutahhari, Hicab, Ortiinmenin Felsefesi, Miicteba Mir
(gev.), Sura Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 12-16.

587 Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlari, ss. 225-226.

% Ayrinti bilgi igin bkz. Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag, Siimer, Babil, Asur Kanunlari ve Ammi-
Saduka Fermani, TTKB, Ankara 1975, ss. 181-217.

585

154



sokaga gittiklerinde oOrtlineceklerdir. Sahibi ile sokaga giden esirtular ortiiliidiirler.
Kocaya varan gadistular (cariyeler) sokakta ortiinmelidirler. Kocaya varmamis olanlarin
sokakta baslar1 agiktir. Ortiinmemelidir. Fahise ortiilii degildir, bas1 agiktir. Ortiilii bir
fahiseyi goren olursa, onu tutuklayacak, sahitler ¢ikaracak, saray mahkemesine onu
gotiirecek, ziynetlerini almayacaktir. Onu yakalayan kisi, onun elbisesini alacaktir. Ona
elli sopa vuracaklar, basina zift dokecekler. Eger bir adam bir fahiseyi goriir, onu
serbest birakir (yakalamaz) ve saray mahkemesine gotiirmezse, o adama elli sopa
atilacaktir. Onu ihbar eden kisi elbisesini alacak, kulaklarini delecek, ip gecirecek,
arkasina baglayacaktir. Bir ay siireyle kralin haberciligini yapacaktir. Kadin Esirtu’lar
ortiinmeyecekler, Ortiilii esireyi goren, yakalayacak ve onu saray mahkemesine
gotiirecek, kulaklarimi kesecekler, onu yakalayan elbisesini alacaktir. Eger bir adam,
ortiilii bir esire goriir ve onu serbest birakirsa o, yakalanamaz ve saray mahkemesine
gotiiriilmezse, onu (adami) suglayip ispat ettikten sonra, ona elli sopa atacaklar,
kulaklarin1 delecekler, ip gecirecekler, ensesine baglayacaklar. Onu ihbar eden

elbisesini alacak, adam bir ay siireyle kralin haberciligini yapacaktir.

Madde 41: Eger bir adam, esirtusunu Ortmek isterse, bes veya alti arkadasin
oturtup, onlarin 6niinde onu drtecek “O benim karimdir.” diyecek ve o, onun karisi
olacaktir. Adamlarin Oniinde Ortlinmeyen ve kocast “Bu karimdir.” demiyen esirtu,
zevece degildir, esirtudur. Eger adam oOliirse, ortiilii karisinin evlatlar1 yoksa esirtunun

evlatlan evlattirlar ve hisselerini alacaklardir.’®
b. Yahudilikte Tesettiir

Yahudi inang ve geleniginde Ortiinme ve basortiiye son derece onem verildigi
goriilmektedir. Tevrat’ta Ortlinme ve basortiisliniin saygin ve hiir kadinlara ait bir 6zellik
oldugu anlatilmaktadir. Bagortiisiiniin Yahudi kutsal metinlerinde yer almasi, bu dinin
miintesipleri tarafindan kendisine dinsel bir 6zellik kazandirilip kat1 ve sert kurallara
baglanmasina yol agmistir. Ornegin sokak ve pazara basortiisiiz ¢ikan bir kadini, kocasi
diledigi takdirde kendisine mehir vermeksizin bosayabilecegi kanunda yer almistir.
Aslinda Yahudilerin bu gibi kati1 kurallar1 ihdas etmeleri, kutsal metinlerine olan

sadakatlerinden kaynaklanmaktadir. Zira tarih boyunca kutsal metinlerin tesettiire

% Meral Akkent, Basértii, s. 65.
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yaptiklar atiflardan dolay: tesettiir, dinin miintesipleri tarafindan ilahi bir buyruk olarak

kabul edilmistir.>*’

Basortiinlin Yahudi geleneginde dini bir hiiviyet kazanmasinda sozlii Tevratin
etkisi yadsinamaz. Zira bu gelenekte bir hiikkmiin dine direkt taalluk edebilmesi i¢in
Tevrat metninde yer almasi sart olmayip sadece dinin en 6nemli kaynaklarindan kabul
edilen Rabbinik literatiirde (s6zlii Tevrat) yer almasi kafidir. Ornegin Hz. Musa’nin
Yiice Allah ile konusmasi neticesinde yliziiniin parlamasi, insanlarin yaninda yliziinii bir
peceyle ortiip Allah’in huzuruna geldiginde ise onu a¢masmin anlatildigi Tevrat

metni,5 o

Yahudi geleneginde tarih boyunca bazi dinsel geleneklere kaynaklik ettigi gibi
bunun yaninda gesitli sembolik yorumlara da neden olmustur. Bu olayin Hristiyanlarin

mukaddes kitabi Incil’de farkli sekilde yorumlandigi gériilmektedir.™?

Tevrat metinlerinde kadinlara ait olan basortii-pege ile ilgili farkli yorumlar yer
almaktadir. Ornegin Hz. Ishak’m hamimi ve Hz. Yakub’un annesi olan Rebeka’dan séz
ederken onun basortliyli bir kdlenin yaninda kullanmadigi, o kolenin efendisinin (bir
rivayete gdre bu kisi damat Ishak’tir) yaninda kullandig1 anlatilmaktadir. Rebaka’nin bu
davranisi, Yahudi adet ve geleneginde basortiiniin konumu hakkinda farkli yorumlara
sebebiyet vermistir. Bazilart Rebaka’nin Mezopotamya geleneklerine gore ortiindiiglinii
sdylerken bazilar1 yiiziinii ve basini drtmiis olarak yolculuk yaptigim ve Hz. Ishak’
goriince Kenanlilarin adet ve gelenekleri mucibince ortiinme ihtiyaci hissettigini soyler.
Bazilar1 ise Rebaka’nin bu davramsmi evlilik ile iliskilendirmislerdir. °** Bazilari
basortliniin Yahudi geleneginde asaletin ve statiiniin ifadesi oldugunu sdylemislerdir.
Bundan dolay1 bazi fahiselerin asil ve degerli goriinebilmek i¢in ara sira basortii ve pece

kullanmadiklarim ifade etmislerdir.””*

Tevrat’ta baz1 kadinlarin bagortiinii ve peceyi diger giysi ve takilar gibi kibirlenme
aract olarak kullandigi anlatilir. Bu kadimlarin kendilerine ¢eki diizen vermedikleri
takdirde Rab tarafindan tiim giyim ve takilarinin ¢ikartilacagi ve saglarinin kesilecegi
anlatilmaktadir. Tevrat’ta anlatilan kissalar igerisinde yer alan ve basortiileriyle tasvir

edilen bazi kadmlarin ortlinme nedenleri agik¢a belirtilmemistir. Ne var ki sonraki

3% Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag, Siimer, Babil, Asur Kanunlari ve Ammi-Saduka Fermani, ss. 252-

253; Mehmet Gormez, “Ilahi Dinlere Gére Basortiisii”, Isldmiydt Dergisi, 6/2, s. 23.
I Cikas, 34: 29.
32 Korintlilere Mektup, 3: 13-18.
33 ekvin, 24: 65; Mehmet Gormez, “ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, s. 21.
394 Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlari, s. 28.
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donemlerde ortaya cikan Rabbinik literatiiriin tesiriyle basortii, Yahudi inang ve
geleneginde ¢ok farkli anlamlara hamledilmistir. Bazilarina gore basortiisii, asaletin ve
soylulugun simgesiyken bazilarina gore iffet ve inancin simgesi, bazilarina goreyse
pagan kiiltliriine tavir almak i¢in kullanilmis bir simgedir.595 Fakat her durumda asaletin

bir simgesidir.
c¢. Hristiyanlikta Tesettiir

Hristiyanlikta da tesettiir, Yahudilikte oldugu gibi tatbik edilmistir. Tesettiir,
referansim Yahudilikte oldugu gibi din ve gelenekten almistir. Ornegin biitiin Hristiyan
ikonalarinda goriildiigii lizere Meryem Ana’nin basi kapalidir. Hristiyanlikta higbir
kadinin reform Oncesine kadar dini torenlere basi acik katildigi goriilmemistir.
Hristiyanlikta basortiisii, dini bir hiiviyete biirlinmiistiir. Sozliikte “veil” (Hristiyanligin

bagértiisii) olarak tarif edilmigtir.”*®

Hristiyanlik inancina gore sadece rahibelerin degil biitiin kadinlarin baslarimi
ortmeleri emredilmistir. Kitabi Mukaddes’in mektuplar boliimiinde Pavlus’un yazdigi
birinci mektubun 11. boliimii basortiisiiyle ilgilidir. Pavlus mektubunda sunlari

sOylemistir:

“Mesih’i Ornek aldigim gibi, siz de beni o6rnek alin. Her durumda beni
animsadiginiz ve size ogrettigim ogretileri oldugu gibi korudugunuz i¢in sizi dviiyorum.
Ama sunu da bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih, kadinin bas1 erkek, Mesih’in
bas1 da Tanri’dir. Bagina bir sey takip dua ya da Peygamberlik eden her erkek, basini
kiiciik diisiirtir. Ama basini ortmeden dua eden ya da Peygamberlik eden her kadin,
basini kiiciik digtiriir. Boylesinin, bagi tiras edilmis bir kadindan (fahiseden) farki
yoktur. Kadin basin1 agarsa sagini kestirsin. Ama kadinin sagini kestirmesi ya da tirag
etmesi ayipsa, basini Ortsiin. Erkek basini Ortmemelidir. Cilinkii erkek Tanri’nin
benzeyisinde olup Tanri’nin yiiceligini yansitir. Kadin ise erkegin yiiceligini yansitir.
Ciinkii erkek kadindan degil, kadin erkek icin yaratildi. Bu nedenle ve Melekler ugruna
kadinin basi iizerinde yetkisi olmalidir. Ne var ki, Rab’de ne kadin erkekten ne de erkek
kadindan bagimsizdir. Ciinkii kadin erkekten yaratildig: icin erkek de kadindan dogar.

Ama hersey Tanri’dandir. Siz kendiniz karar verin: Kadmin acik basla Tanri’ya dua

%% fsaya, 3: 16; Bedriye Ozgelik, “Tarihsel ve Teolojik A¢ilardan Kadmnin Ortiinmesi Sorunu”, s. 332

3% Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, ss. 23-24; Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin
Anlamlar, s. 30.
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etmesi uygun mu? Doganin kendisi bile size erkegin uzun sagli olmasinin kendisini
kiictik diistirdiigiinti, kadinin uzun saglt olmasinin ise kendisini yiicelttigini 6gretmiyor
mu? Ciinkii sa¢ kadina ortii olarak verilmistir. Bu konuda ¢ekismek isteyen varsa, sunu

bilsin ki bizim ya da Tanri’nin kiliselerinin bdyle bir aliskanlig1 yoktur.”””

Pavlus’un mektubundan anlasildigi kadariyla Ortiimnenin dini bir gerekgesi
bulunmaktadir. Ayni1 zamanda Ortiinmenin dini bir hiiviyet olarak telakki edilmesi,
Hristiyanlik ile pekismistir. Yahudiligin ve Hristiyanligin kutsal metinlerinde
ortiinmenin gerekgesi farkl sekillerde zikredilmistir. Yahudilikte 6rtlinmenin gerekgesi,
asil ve soylu kadimlar1 diger kadinlardan ayirt edebilmek iken; Hristiyanlikta ise
ortiinmenin gerekgesi, yaratilis bakimindan kadinin erkekten daha asagi bir konumda
bulunmas: olarak gosterilir. Aslinda ortiinmenin Incil’de bu sekilde yer almast,
giiniimiiz diinyasinda dile getirilen kadinin “ataerkil baski” altinda kaldig1 ve “ikinci

sinif” olarak goriildiigl algisinin olugsmasina zemin hazirladigr sdylenebilir.
d. Cahiliye Toplumunda Tesettiir

Islam &ncesi cahiliye Arap toplumunda kadmlar genel olarak hiirler ve cariyeler
olmak flizere ikiye ayrilirlardi. Hiir kadinlar, toplum icindeki mevki ve konumlari
itibariyle cariyelerden oldukc¢a farkli idi. Toplum, hiir kadinlara farkli bir gézle bakar,
onlarin hal ve eylemlerini cariyelerinkiyle bir tutmaz ve onlarla ayni kategoride
degerlendirmezdi. Ornegin; Araplar, zina isleyen hiir kadmlar1 cezalandirir ve
oldiirebilirdi. Fakat ayni sucu isleyen cariyelere herhangi bir ceza veya miieyyide
uygulamazlardi. Hatta cariyelerin gayr-i ahlaki tutum ve davramislarini normal

karsilarlardi.

Degisik kaynaklar incelendiginde Islam &ncesi Arap toplumunun belirli kesiminde
bugilin zina sayilabilecek davranig ve birlikteliklerin c¢esitli nikah isimleri altinda
gerceklestigi goriiliir. Bazi cariyeler, bu isi isteyerek yaparken bazilar1 ise fuhus
yapmaya zorlanirdi. Bu durum da fuhsun belirli kurallar cercevesinde ve toplum
tarafindan bilindigini ve toplumda yaygin oldugunu gosterir. Fuhus, nesep ve soylarin

karigmasina ve ifsadina sebep olmaktaydl.598

7 Korintilere Mektup, 11: 1-16.

% Ali Osman Ates, Isldm’a Gére Cahilive ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayimnlari, Istanbul
1996, 331-346; Ali Bardakoglu, Cahiliye Doneminde Kadin Sosyal Hayatta Kadin, Ensar Yayinlari,
Istanbul 1996, ss. 12-13; M. Asim Koksal, Islam Tarihi, C. IV, Koksal Yaymlari, Istanbul 2005, s.
445; Bedriye Ozcelik, Tarihsel ve Teolojik A¢ilardan Kadinin Ortiinmesi Sorunu, 334.
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Bundan dolay1 Kur’an, niizuliiniin ilk déneminden itibaren toplumda bu gibi gayr-
i ahlaki davraniglarin Onlenerek iffet ve onurun yerlesmesi igin siklikla uyarilarda
bulunmustur. Kur’an, bu tiir eylemlerde bulunanlari, siddetle cezalandirmistir.
Kur’an’in ortlinmeyle ilgili ayetlerinin gayesi, bu tiir gayr-i ahlaki eylemleri ortadan

kaldirmak ve aym zamanda toplumda giizel ahlakin yerlesmesini saglamaktir.””’

Yukarida ifade edildigi iizere Cahiliye Arap toplumu incelendiginde bagortiisii
geleneginin o donemde de uygulandigi goriiliir. Basortiisiinii sadece hiir kadinlar
kullanirdi. Cariyeler baslarini  ortemezdi ve toplum cariyelere deger vermezdi.
Basortiisii onur ve itibarin bir gostergesiydi. Diger taraftan Arap cahiliye oOrfiinde
kadinin saci, dini hiiviyetten 6te ¢ok 6zel bir anlam tasirdi. Bundan dolayi, saca itinayla
bakilirdi. Oliim ve savas gibi afetler olmadan kadin sagini kestirmezdi. Ancak kocasi
veya sevdigi bir yakini vefat etti§i zaman iiziintiisiinii ifade etmek ve ona karsi
fedakarligin bir gostergesi olarak bagortiisiinii ¢ikartip sacini kestirirdi. Bu donemde
basin1 ve yiizlinii Ortenler oldugu gibi giizelligini teshir etmek icin basini, yiiziinii,
boynunu ve kollarim1 acan kadinlar da vardi. Nitekim Nir s@iresinin otuz birinci ayeti

buna isaret etmektedir.®®
e. Islam’da Tesettiir

[slam’da tesettiir, kadin-erkek iliskisi ve mahremiyet iizerine kuruludur.
Mahremiyet, hiirmet kokiinden tiiretilmis olup sézliikte “yasaklananlar” anlamina gelir.
Muharremat konusu, fikihta biri genis, digeri dar olmak {izere iki manada kullanilir.
Genis anlamiyla muharremat, dinen haram kilinan, yasaklanan seyleri, dar anlamiyla da
evlenilmesi haram olan kadinlari ifade eder.®”' Tesettiire, mahrem olmayan kimselerin
yaninda riayet edilir. Kur’dn’da mahrem olanlar su sekilde beyan edilmislerdir:
“Gecmiste olanlar harig, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu
bir haysizlik, 6fke ve nefret gerektiren bir istir. Bu ne kotii bir yoldur. Size sunlarla
evlenmek haram kilindi: Analarmiz, kizlarmiz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, erkek kardes kizlar, kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siitkiz
kardesleriniz, karilarimizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup

evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla

599 Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlari, s. 288.

600 Bedriye Ozgelik, Tarihsel ve Teolojik A¢ilardan Kadinin Ortiinmesi Sorunu, ss. 334-335.

%! fbrahim Mustafa, Mu cemu’l-el-Vasit, s. 169; Salim Ogiit, “Mahrem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C. XXVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, istanbul 2006, ss.388-89.
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evlenmenizde size bir giinah yoktur. Oz ogullarmizin karilari, iki kiz kardes (nikah
altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gecenler (0nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska.
Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir. Savas esiri olarak sahip

olduklariniz harig, evli kadimlar da size haram kilind1.”*"*

Igili ayetlerde evlenmeye engel olan hususlar ii¢ kisimda toplanmistir.
1. Nesep yoluyla caiz olmayan evlilikler

Zikredilen ayetlerde nesep yoluyla evliklerine cevaz verilmeyenler sunlardir:
Anneler, kizlar, halalar, teyzeler, erkek kardes kizlar1 ve kiz kardes kizlari. Kisi bunlarla
hicbir sekilde evlilik yapamaz. Ayni sekilde nine, {ivey anne, livey kiz kardes, livey hala

ve teyzelerle evlilik ebediyyen haram kilinmigtir.
2. Sut yoluyla caiz olmayan evlilikler

Nesep yoluyla mesru olmayan evlilikler, siit yoluyla da mesru olmazlar.®” Tlgili
ayetlerde siit yoluyla evlilikleri caiz olmayanlar beyan edilirken sadece anneler ve kiz
kardesler zikredilmis, detaya girilmemistir. Hadislerde ve fikih kitaplarinda bu konu

detayli bir sekilde agiklanmistir.
3. Akrabalik yoluyla caiz olmayan evlilikler

flgili ayetlerde hisim ve akrabalik yoluyla cevaz verilmeyen evliliklerden sadece
bes tanesi zikredilmistir. Bunlar; babanin evlenmis oldugu kadinlar, 6z cocuklarin
karilari, eslerin 6z anneleri, kendileriyle zifafa girilen kadinlarin kizlar1 ve ayn1 anda iki
kiz kardes ile yapilan evliliklerdir. Ilgili ayetlerde zikredilmeyen ancak hadislerde
akrabalik yoluyla evliligine cevaz verilmeyen baska kisimlar da zikredilmistir. Ornegin
kisinin ayn1 anda hanimi ve hanimimin halasiyla veya teyzesiyle evlenmesi de caiz

olmayan evlilikler arasinda sayilmugtir.®**

Kur’dn’da ve silinnette mahrem olarak sayilanlarin diginda kalanlar na-mahrem
(evlenilmesi haram olmayanlar) olanlardir. Tesettiir, na-mahrem olarak addedilen
kimseler i¢in gegerlidir. Mahrem olanlar i¢in tesettiir sart degildir. Nur siiresinin otuz
birinci ayeti, tesettiirii mahremiyet {izerinden yorumlamakta ve mahrem olanlar1 beyan

etmektedir. Ancak ileride bu ayeti ele alip irdeleyecegimizden dolay: simdilik onunla

602 Nisa, 4/22-23-24.
° Buhari, “Sehadet”, 7; Miislim, “Rada’”, 1.
604 es-Sabni, Ravdiu I-Beydn, C. 1, ss. 454-456.
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ilgili yorum ve degerlendirme yapmayacagiz. BagOrtiiniin mahremiyet iizerinden
degerlendirildigini ve mahremiyetin ne oldugunu ayetler lizerinden belirttikten sonra
basOrtliniin  serancamu ile ilgili malumatlar aktaracagiz. Ardindan Kur’an’in ilgili

ayetlerini irdeleyip bir neticeye varmaya ¢alisacagiz.

I[slam oncesi toplum ve Kkiiltiirlerde ortiinme ve basortii degisik sekillerde
uygulaniyordu. Yani kadinin drtiinmesi, Islam’la birlikte ortaya ¢ikmadi. Aksine Islam
oncesi seriat ve dinlerde de vardi. Tahrif edilmis semavi kitaplardaki kalintilar bile
tesettiiriin eski dinlerde olduguna sahittir. Bu hakikati, rahibelerin giyim tarzinda ve
Ehl-i Kitap bir kadinin kiliseye giderken basii értmesinde de gorebiliriz.” Ozet olarak
Kur’an, ortiinme ile ilgili gegmis milletlerin ve kiiltiirlerlerin -6zellikle de Araplarin-

bilmedigi bir uygulamay1 getirmemistir.

Ortiinme ile ilgili Ayetlerin yorumuna gegcmeden Once bu Aayetlerin sebeb-i

niizullerine®” deginmekte fayda miilahaza ediyoruz.

Ortiinmeyle ilgili ayetler, Hendek savasi esnasinda ve sonrasinda nazil olan
Ahzab ve ondan takriben bir yil sonra nazil olan Nir siresi i¢cinde yer almaktadirlar.
llgili Ayetlerin nazil oldugu donem, Mekkeli miisriklerin genel manada askeri
bakimindan yeni kurulan Medine Islam Devletine kars1 ilk maglubiyetlerini yasadiklart
donemdir. Bu siire¢te Mekkeli miisrikler, Medine’deki bir kisim Yahudi ve
miinafiklarla anlasma yoluna giderek Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerini bozmaya
calismistir. Bu donemde is dyle bir raddeye ulasmistir ki Hz. Peygamber dahil olmak
lizere Miislimanlarin evleri gozetlenmis, 6zel yasamlar1 ile 1ilgili dedikodular
dretilmistir. Ortam bu haldeyken Medine’ye hicret eden Miisliimanlar, Hz. Peygamber
ornekliginde ve rehberliginde erdemli bir toplum insa etme faaliyetlerine araliksiz
devam ediyorlardi. Sézii konusu ayetler, bdyle bir ortamda nazil oldu. Ortiinmeyle ilgili

ayetler, adab-1 muéseret de denilen gorgii kurallarin1 diizenleyen ayetlerin igerisinde yer

55 Hagimi, Kur'dn ve Siinnet’e Gére Miisliiman Kadimin Sahsiyeti, s. 59; Habib Zayyat, el-Mer etii fi’l-
Cahiliyye, Miiessesetii Hindevi, Misir 2013 ss5.19-20; Mehmet Gormez, “flahi Dinlere Gore
Basortiisti”, ss. 19-26.

606 Esbab-i niizul ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ebt’l-Hasan el-Vahidi, Esbdbu Niizil, Daru ibn Kesir,
Sam 1993; Suylti, Lubdbu’l-Nukil fi Esbabi’l-Niiziil, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2006; Hasan
Abdiimiin’in Selebi, el-Cami’ fi Esbabi’l-Niizil, Miiessesetii’r Risale Nagirun, Beyrut 2011; Tahsin
Emiroglu, Esbdb-i Niizil, Yasin Yayinlari, istanbul 2017.
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almaktadir.®”” Stirede yer alan sosyal diizenlemelerin tamamu, olaylarin vuku bulmasiyla

birlikte gerceklestirilmistir.

“Ey Peygamber hanimlar1! Kendinizi kotiiliiklerden korumaniz sartiyla, siz
herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Bu sebeple sézii yumusatarak sdylemeyin, sonra kalbi

cliriik olan umuda kapilir, sizden beklendigi sekilde konusun.”**

Ayetin “siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz” kismu ile ilgili Taberi, Katade nin
su yorumuna yer vermistir: “Sizler bu immetten herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Zira
sizler biitiin toplumlara Peygamber olarak gonderilmis bir zata es olmus, ayn1 zamanda
vahye taniklik etmis insanlarsiniz. Dolayisiyla tutum ve davraniglariizda son derece
dikkatli olmalisiniz.”®”® Fahrettin er-Razi ayeti yorumlarken ayni sfirenin otuzuncu
ayetine atif yaparak su ifadeleri kullanmistir: “Yiice Allah, Peygamber hanimlarina bir
kotiiliik isledikleri takdirde kendilerine iki kat azap verecegini®'® beyan ettikten sonra;
bu ayet ile bir kiyaslama yoluna gitmistir.” er-Razi’ye gore cariyelere nispetle hiir
kadinlarin konumu neyse hiir kadinlara nispetle Hz. Peygember eslerinin konumu da
odur. er-Razi, yaptig1 kiyaslamayr su sekilde temellendirmistir: “Sizlerde diger
kadinlarda bulunmayan 0&zellikler vardir. Siz biitlin mii’minlerin annelerisiniz ve
peygamberlerin en hayirlisinin hanimlarisiniz. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in ‘Ben
sizden biriniz gibi degilim’ ifadesi, onun herhangi bir mii’'min gibi olmayisinin yanisira
ona akraba olma bahtiyarhigina kavusmus olan akrabalarimin da baskalar1 gibi

olmayacagin1 gosterir. Bunlar arasinda da bir gesit denklik s6z konusudur.”®"!

“Bvlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadilarm agilip sacildig1 gibi agilip
sacilmayim. Namazi kilin, zekat1 verin. Allah’a ve Resiliine itaat edin. Ey Peygamberin

ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”612

Ayette gecen ‘“vagarne” ifadesi ile ilgili olarak Taberi, “vegarne” kelimesinin
“garne” ve “girne” seklinde iki okunusundan bahsetmektedir. ikinci goriisii tercih
ettigini ifade eden Taberi, iddiasin1 Arapga dilbilgisi kurallarindan birtakim ornekler

zikrederek ispat etmeye calismaktadir. Buna gore “girne” seklinde okunan kelime,

%7 ibn Kesir, Biiyiik Isldm Tarihi, Mehmet Keskin (¢ev.), Cagr1 Yayinlari, istanbul 1994, ss. 206-254;
Asim Koksal, Isldgm Tarihi, C. IV, s. 266.

608 Ahzab, 33/32.

699" Taberd, el-Cdmiu’l-Beydin, C. XX, s. 257.

610 Ahzab, 33/30.

o' er-Razi, Tefsiru lI-Kebir, C. XXV, s. 167.

612 Ahzab, 33/33.
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“oturun” anlaminda degil “vakarli olun” anlamindadir.®”® Ibn Kesir basta olmak {izere
neredeyse ilk donem miifessirlerin tamami ilgili ayeti, “dini bir zaruret s6z konusu

olmadikga evlerinizden ¢ikmayin” seklinde tefsir etmislerdir.®'*

ujﬂ‘ L) Z38 Ha58 ¥ (cahiliye donemi kadinlarm agilip sagildign gibi agilip
sag:llmayln)615 ayetiyle, Islimin zuhurundan 6nce Cahiliye kadinlarmin drtiinme tarzina
dikkat ¢ekilmis ve bu ortiinme seklinin murad-1 ilahiye uygun olmadig: ifade edilmistir.
Miifessirler teberriicii, Ortiiyii basin lizerine atip baglamamak seklinde tanimlarlar.
Boylece kadinlarin basta boynu olmak iizere gerdani, kiipesi ve diger ziynetleri
goriiniirdii. Ayette gegen acilip sagilmaktan muradi bu oldugu belirtilir.®'® ibn Kesir,
“Bu yasak oOnce Peygamber (sav)’in hanimlart icin gecgerleydi. Daha sonra biitiin

mii’min kadimlara tesmil edildi.” der.®"’

Ilgili ayette gecen ukﬁ‘ EANER] g (llk Cahiliye donemindeki gibi acilip
sacilma)’dan neyin kastedildigine dair farkli rivayetler bulunmaktadir. Kurtubi’ye gore
ayette zikredilen “ilk cahiliye dénemin”den maksat, Hz. Adem ve Hz. Nih arasindaki
donemdir. Kurtubi ayrica bu ifadeyle Hz. Ibrahim’in yasadigi dénemin kast edilmis
olunabilecegini de belirtir. Gerekgesini ise su sekilde acgikliyor: “Hz. Ibrahim
doneminde kadin, inciden bir zirh giyip kendini erkeklere arz ediyordu. Yiice Allah, bu
gibi gayr-i ahlaki davranislardan kadinlar1 sakindirdi. Diger Miifessirler de asag1 yukari
aynt seyleri sOylemislerdir. Kurtubi, bu ifadeyle baska donemlerin kast edilmis
olunabilecegini ifade ettikten sonra Ibn Atiyye'nin goriisiinii benimsedigini belirtir.
Ayrica Kurtubi, ayette gecen “ilk cahiliye donemin”den maksadin Hz. Peygamber’in
risaletinden hemen 6nceki déonem oldugunu da séylemistir.®'® Tesettlirle ilgili bir baska

ayette sudur:

8 Taberi, Cdmi ul-Beydn, C. XX, s. 259.

6% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, C. V1, s. 409; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XIV, s.
179; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrari’t-Te vil, C. IV, s. 231.

615 Ahzab, 33/33.

%16 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u Mukatil, C. 111, s. 45; et-Taberi, Cami’l-Beydn, C. XX. ss. 259-60.

17 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. VI, s. 410.

1% Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, C. XIV, s. 179-180; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C. VI,
s. 410; Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, C. 1, Darul-Kalem, Dimask 1415,
s. 865; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrari’t-Te vil, C. IV, s. 231.
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“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soéyle, dis
giysilerini iizerlerine biiriistinler. Bu, taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun

99619

olanidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.

Muhacirler, Medine’ye esleriyle birlikte hicret edip ensarin evine yerlestikten
sonra ihtiyaclarint gidermek icin disariya ¢ikiyorlardi. Zira ensarin evi dar oldugu icin
cikmaktan bagka alternatifleri de yoktu. Gece vakti disart ¢iktiklarinda niyeti kotii
birtakim kisiler tarafindan taciz ediliyorlardi. Tacizi gergeklestiren kisiler uyarildiklar
vakit; taciz ettikleri bayanlar1 tanimadiklarini onlar1 kéle sandiklarini sdyliiyorlardi.
Medine’de hiir kadmnlar disar1 ¢iktiklart zaman fizerlerine cilbab aliyorlardi. Kole
kadinlar ise tizerlerine cilbab almadan disartya ¢ikiyorlardi. Niyeti kotii olan bu kisiler,
lizerinde cilbab gordiikleri kadina hiir oldugundan satasmazlardi. Uzerinde cilbab
olmayan kadin gordiikleri vakit ise onuna satasir ve gayr-i ahlaki takliflerde
bulunurlardi. Muhacir kadinlarin, ¢ekmis olduklar1 bu eza ve cefayr Hz. Peygamber’e

arz etmeleri tizerine ilgili ayet nazil oldu.®

Bu ayet ile Yiice Allah, basta Hz. Peygamber’in esleri ve kizlari olmak {iizere
biitin miimin kadinlara evlerinden c¢iktiklar1 vakit {izerlerine cilbab almalarini
emretmigstir. Miifessirler, cilbabin keyfiyeti ile ilgili birtakim rivayetler aktarmislardir.
[bn Abbas, Muhammed b. Sirin, Tkrime ve Ibn Ebi Hatim’den aktarilan rivayetler,
bedenin bas kismindan ayak topuklarma kadar bedenin tamamini Ortlinmesi

seklindedir.®'

“Miimin kadinlara da sdyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, 1rzlarini korusunlar.
(Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet yerlerini gdstermesinler. Bagortiilerini
ta yakalarmin iizerine kadar salsinlar. Zinetlerini kocalarindan, babalarindan,
kocalarmin babalarindan, ogullarindan, iivey ogullarindan, erkek kardeslerinden, erkek
kardeslerinin ogullarindan, Miisliiman kadinlardan, sahip olduklar1 kdlelerden, erkekligi
kalmamis hizmetgilerden, kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek
cocuklardan bagkalarina gostermesinler. Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarim

yere vurmasinlar. Ey miiminler, hep birlikte tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz.”**

619" Ahzab, 33/59.

620 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil, C. 111, s. 55; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-Azim, C. VI, s. 482.

621 Rurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XIV, s. 243; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, C. VI, s.
481-482.

822 Nr, 24/31.
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Ortiinme ile ilgili ayetlerde kadinmn nigin &rtiinmesi gerektigi, gerekgeleri ile
aciklanmistir. Bu ayet-i kerime hem Miisliiman erkeklere hem de Miisliiman kadinlara
gozlerini haramdan korumalarini ve 1rzlarimi muhafaza etmelerini emretmektedir.
Ortiinmenin basinda bu davranislarin zikredilmesi, oncelikle iffeti muhafaza etmek ve
takva dairesinden ayrilmamak i¢in azami gayret ve ¢abanin gosterilmesini
gerektirmektedir. Kadinlar da Allah’in kendilerine bahsettigi zinetleri korumak adina
baslarini istenilen sekilde drtmelidirler. Ortiinmenin birgok hikmeti bulunmaktadir. En
belirgin hikmeti, karsi cinsin sehevi duygularini tahrik etmeyerek onun zararlarindan

korunma ve mefsedetten uzak kalmaktir.®®

Ibn Kesir, bu ayetin sebeb-i niizuliinii su sekilde agiklamistir: “Bazi kadimlar
ortiinmeye gerektigi sekilde riayet etmeden gogiisleri acik, kollarindaki bilezikler ve
ayaklarindaki halhallar goriiniir sekilde Ben-i Haris mahallesinde ikamet eden Esma
binti Miirside’yi ziyaret ediyorlardi. Esma binti Miirside’nin bu durum karsisinda

rahatsizhigini ifade etmesi tizerine ilgili ayet nazil oldu.”**

Cahiliye doneminde kadinlar, bagortiilerinin uclarini arka taraftan sarkitir, 6n
tarafta boyunlarim1 agikta birakirlardi. Ilgili ayetten anlasildigi kadariyla gogiis
yirtmaglarinin kapali olusuna da dikkat etmezlerdi. Ilgili Ayet, kadinlarin basortiilerini
On taraftan boyunlarim1 ve goglis yirtmaglarmi Ortecek sekilde sarkitmalarini

emretmektedir.®®

Ayette zikredilen ve iizerinde durulmasi gereken bir diger husus “kendiliginden
goriinen” kisimlardan maksadin “nereler” oldugudur. Ayette goriinen kisimlar, siisten
istisna edildigine gore acaba bununla kadinin yaratilistan gelen siisti mii, yoksa siislenen
uzuvlar m1 kast edilmektedir? Baska bir ifadeyle siis esyalarinin takildigr mahaller mi
yoksa slis esyalarinin kendilerimi kastedilmektedir. Bu goriislerin herbirini savunan
miifessirler bulunmaktadir. Kimine gore yaratilistan gelen siis murat edilmistir. Bu
yoruma gore kendiliginden goriinen yerlerden maksat, yiiz ve ellerdir.®”® Kimine gore
yiiz ve ellerle birlikte gdzlere siiriilen siirme, yanaklara stiriilen allik, ellere yakilan kina

ve parmaklara takilan yliziik kastedilmistir. Bu goriiste olanlarin bir kismi, bilezikleri

623 Muhammed Hiiseyin Eba Yahya, Nizdmii’l-Usra fi’l-Islam, Amman, t.y. s.142; Ahmet Acarlioglu,

“Hz. Peygamber Doneminde Basortii”, 7.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1, 2018, s. 48.

%2* on Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C. VI, 44.

625 Halil Giineng, el-Mevsiiatu’I-Fikhiyye el-Miiyessera, C. 1, Daru’l-Kiitiibil ilmiye, Beyrut 2016, s. 137;
Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 304.

626 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, C. V, 104.

165



goriilen siise dahil ederken bir kismi da bileziklerin bunun disinda kaldigini

soylemektedir. %

Kimi miifessirlere gore “goriinen”den maksat, riizgar veya herhangi bir nedenden
dolay1 kendiliginden ve gayr-i ihtiyari acilan uzuvlardir. Kimi miifessirlere gore de
kadinin yiizii ve elleri dahil tiim bedeni avrettir ve “goriinen”’den murat, elbisenin dig

e ee qoe 2
siisiidiir.%%

Taberi ve Kurtibi gibi klasik miifessirler, yukarida zikredilen gorisleri
naklettikten sonra su goriisii benimsemislerdir: “Bu goriisler igerisinde en dogrusu,
ellerle yiiziin kastedilmis olmasidir. Durum bdyle olunca da siirme, yiiziik, bilezik ve
kina, goriinen siis kapsamina girmektedir. Bu gorilisiin en dogru goriis oldugunu
sOyliilyoruz. Ciinkii biitiin alimler, namaz kilan kimsenin avret yerlerini Ortmesi
gerektigini sOylemis, kadinin da namazinda elleriyle yiizii disinda biitiin viicudunu
ortmesi gerektiginde ittifak etmislerdir. Hal bdyle olunca kadinin, avret olmayan ellerini

ve yliziinii agmasinda bir sakinca yoktur. O halde ayette istisna tutulan, ellerle yiizdiir.*”

Ahkam miifessirlerinden ve ayni zamanda Hanefi mezhebine mensup olan el-
Cessés da Taberl ve Kurtubi gibi farkli goriisleri aktardiktan sonra, Hanefi alimlerinin
bu konudaki goriislerini su sekilde beyan etmistir: “Mezhebimizin alimlerine gore
ayette murat edilen yiiz ve ellerdir. Ciinkii slirme yiiziin, kina ve yiizilk de ellerin
stistidiir. Yiiz ve ellerin siisiine bakmak caiz olunca, ister istemez yiiz ve ellere bakmak
da caiz olur. Kadinin, yiiz ve elleri agik oldugu halde namaz kilmasi da bu uzuvlarin
avret olmadiklarinin bir delilidir. Sayet yiiz ve eller avret olmus olsaydi, kadinin
namazinda bunlar1 da 6rtmesi gerekirdi. O halde sehvet arzusuyla olmaksizin yabanci
bir erkegin, bir kadinin yiiziine ve ellerine bakmas1 mubahtir. Hatta o kadinla evlenme

niyeti varsa sehvetle bakmasinda da bir sakinca yoktur.”*

Maliki mezhebine mensup miifessirlerinden biri olan Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi sz
konusu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir: “Gorlinen siis konusunda {li¢ goriis ileri

stirtilmustiir:

%27 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, C. VIIL, s. 33.

628 es-Semarkandi, Bahru'l-Uliim, C. s. 508. Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. V, s. 172.

629 Taberi, el-Cdmiu’l-Beydn, C. XIX, s. 158-59; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XII, s. 228-
229; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C. V1, s. 45; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 726; Beydavi,
Envaru’'t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, C. 1V, s. 104.

9 Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassas, Ahkdmu’I-Kur’dn, C. V, Daru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 1405, s.

174.
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a. Bununla kastedilen sadece elbiselerdir. ibn Mesud bu gériistedir.

b. Bununla kastedilen siirme ve yiiziiktiir. ibn Abbas bu gériistedir. Bilezikleri de

buna katanlar vardir.
c. Bununla kastedilen yiiz ile ellerdir.

Dogru olan goriis, yliz ve ellerin, goriinen siisiin kapsamina girdigidir. Ciinki
ibadet olarak namaz ve ihram esnasinda bunlar acikta kalmakta, gelenek olarak da

gortinenler bunlardir.”®!

Safii mezhebine mensup bir diger ahkam miifessiri olan er-Razi ise konuyla ilgili
degisik goriisleri rivayet ettikten sonra Isldmi hiikiimlerin kolay ve miisamahakar
oldugunu, bu nedenle yiiz ve ellerin avret olmadig1 konusunda ittifakin oldugunu ifade

etmektedir.®

Elmalili Hamdi Yazir ayetin tefsirinde soyle demektedir: “ ‘Ancak goriinen
kisimlar1 miistesna’ ifadesi, o zinetlerden disa gelen ortiilse bile goriinmesi dogal olani
anlatir. Ki bu da hiikiimden miistesnadir ve baska bir hilkkme tabidir. Bunlar ortiiniin dis
tarafiyla el ve yiiz zinetleridir. Zira 6rtiinlin kendisi de kadinin bir zinetidir. Tabiidir ki
bunun dis1 zahir olacaktir. El ve yliziin de namazda zuhuru adettir. Miisned-i Ebi
David’da rivayet edildigi iizere Peygamber (sav), Hz. Esma’ya ‘Ya Esma kadin biiluga
erince ondan goriilebilecek olan ancak sudur.” buyurmus ve kendi miibarek yliziine ve
avug iclerine isaret etmistir. Is yaparken, esya tutarken ve ortiilmesi gerekeni drterken
bile elin agilmasi gereklidir. Hatta zaruridir. Yiiziin ortiilmesi durumunda bakma ve
nefes alma konularinda zorluk yasanir. Bir de sahitlikte, mahkemede ve nikahta yiiziin
acilmasina ihtiya¢ vardir. Bundan dolayr zaruretler, kendi miktarinca takdir olunur
kaidesini uygun olarak bunlarin agilmasinda sakinca yoktur. Fakat bunlardan geriye
kalanlarinin ag¢ilmasi ve onlara bakilmasi haramdir ve namahremden gizlenmesi

gerekir.*”
2.5.2. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Tesettiir Meselesine Yaklasimi

el-Hereri’nin basortii meselesine yaklagimini ve konuyla ilgili farkli goriis ve

fikirlere sahip olup olmadigin1 6grenebilmek i¢in dncelikle tesettiirii konu alan ayetleri

3! Ebi Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu l-Kur’dn, C. 111, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, ss. 382-383.
032 er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, C. XXIII, s. 361-364; Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ss. 305-306.
3 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C.V, s. 3505.
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nasil yorumladigina bakmak gerekir. Bununla el-Hereri’nin konuyla ilgili, yorum ve

yaklagimini ortaya koymaya calisacagiz.

Bu ayetleri incelerken yukaridaki siralamayr takip edecegiz. el-Hererd,
ortinmeden s6z eden Ahzap siliresinin otuz igiincii ayetini yorumlarken su ifadeleri
kullanmistir: “Ey Peygamber esleri! Zarurl bir ihtiya¢ hasil olmadan evinizden ayrilip
disariya ¢cikmayiniz. Bu hitap her ne kadar Peygamber eslerine yapilmis ise de hiikiim

» 634 el-Hereri, kadinin zaruret

bakimindan diger miimin kadinlar1 da kapsamaktadir.
olmadik¢a evinden ayrilmamasi gerektigini ifade ederken Hz. Peygamber’in eslerinden
Hz. Sevde validemizin hac ve umre gibi ibadetler i¢in dahi olsa evinden ¢ikmadigin,
Hz. Sevde’ye bunun nedeni soruldugunda ise onun bu ayeti delil olarak zikrettigini

aktarmaktadir.®®

el-Hererl, ayetin “eski cahiliyye’de oldugu gibi acilip sagilmayin” kismini
yorumlarken klasik miifessirlerden farkli bir sey sdylememistir. Sadece Sevkani, Ibn
Atiyye ve Meragi’den “vekarne ve ilk cahiliyye” ile ilgili yorumlar1 aktarmakla

yetinmistir.*°

Ortiinmeden s6z eden bir diger ayet de Ahzap stiresinin elli dokuzuncu ayetidir.
el-Hereri, Oncelikle bu ayetin kendisinden bir Onceki ayet ile olan miinasebetini
zikretmis ve sunlar1 sdylemistir: “Yiice Allah, bir 6nceki ayette, “Hak etmedikleri halde
miimin erkek ve miimin kadinlar1 incitenler, apagik bir biihtan ve gilinah yiiklenmis
olmaktadirlar”®’ diye buyurmaktadir. Yiice Allah, eziyet goren kadinlarin kendilerinden
eziyeti giderecek bazi tedbirleri almalarini emretmistir. Kadinlarin almasi gereken

tedbirlerin basinda boyunlarini ve goriilmeyecek sekilde baslarini 6rtmeleri gelir.

el-Hereri, bu ayetin bir dnceki ayet ile olan miinasebetini zikrettikten sonra klasik

tefsirlerde ayetin niizuliine sebep olan rivayeti aktarmakla yetinmistir.**®

Miifessirler ve fakihler genellikle ortiinme ve basortiisiiniin dini agidan zorunlu
oldugunu belirtirken delil olarak Nir sliresinin otuz birinci ayetini getirmektedirler. Zira
bu ayetin Ortiinme ve basortiisiine delaleti, diger ayetlere nazaran daha sarih ve kat‘idir.

Ortiinmeye delalet eden diger ayetler, bazi alimler tarafindan tahsis veya takyid

63% el-Hereri, Haddik, C. XXII1, s. 13.
635 el-Hereri, Haddik, C. XXIIL, s. 14.
636 el-Hereri, Haddik, C. XXII, s. 14.
7 Ahzap, 33/58.

638 el-Hereri, Haddik, C. XXIII, s. 129.
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edilmektedir. Fakat bu ayet i¢in bu tiir tahsis ve takyidler s6z konusu degildir. Zira bu
ayetin basinda biitlin miimin bayanlara bir ¢agrida bulunulmakta ve bu ¢agrinin
akabinde zikredilen hiikiimlerin tamamindan miimin bayanlarin sorumlu oldugu ifade

edilmektedir.®”

el-Hereri, s6z konusu ayeti genis agidan ele alarak yorumlaya calismistir. el-
Hereri, Oncelikle ayetin diger ayetlerle olan miinasebetini ve sebeb-i niizuliinii
aciklamakla baslamistir. Ayetin niizuliine sebep olan olay1 su sekilde beyan etmistir:
“Esma binti Mersed, kendisine ait hurma bahgesinde otururken bayanlar, yanina
boyunlari, gégiisleri ve ayaklar1 agik bir sekilde geliyorlardi. Esma’nin bu durumdan

hosnut olmamasi tizerine bu ayet nazil oldu.”**

el-Hererd, ilgili ayetin her bir kelimesi i¢in uzun uzadiya yorumlar yapmakta ve bu
kelimelere taalluk eden hiikiimleri agiklamaktadir. Bizi ayetin ortiinme ile ilgili kismi
ilgilendirdiginden biz de bu kisim iizerinde durmaya c¢alisacagiz. Ayette zikredilen
“zinetlerini gostermesinler” kismu ile ilgili el-Hereri’nin yaklagimi su sekilde olmustur:
“Zinet, kadmin kendileriyle siislendigi nesneleri ihtiva eden seylere denilir. Ornegin
bilezik, halhal, yiiziik, el, yiiz ve kaslar1 boyatmak birer zinettir. Bu zinetleri teshir
etmek, dinen ne kadar sakincali ise ayni sekilde bunlarin teshir edildigi organlar1 da

teshir etmek o kadar sakincalidir.”*"!

el-Hererl, ayette zikredilen “zinetler” ile ilgili degisik goriis ve nakilleri
aktardiktan sonra kendi goriis ve tercihini su sekilde ifade etmistir: “Zinetten murat,

zinetlerin bedendeki yerleri olan yiiz ve kollardir.” **

el-Hereri, ayette zikredilen
“goriinen kistmlar1 miistesna” bolimiinii yorumlarken, istisna edilen seylerin cilbab,

basortiisii, el ve ayaklara takilan siisler oldugunu ifade etmistir.**

el-Hereri’nin ilgili ayeti yorumlarken, “Basortiilerini yakalarinin {izerine kadar
salsilar” kismini, genis bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. el-Hereri’ye gore ayetin bu
kismindan murat, yabanci erkege karsi bayanin saglarint ve boynunun tamamini
ortmesidir. el-Hereri, Cahiliyye Arap doneminde kadinlarin basdrtiilerini arkaya dogru

bagladiklarini, boyun kismin1 ve boyna takilan gerdanlik gibi siislerin goriildiigiinii

639 Nar, 24/31.

640 el-Hereri, Haddik, C. XIX, 298.
41 el-Hererd, Haddik, C. XIX, s. 304.
642 el-Hererd, Haddik, C. XIX, s. 305.
3 el-Hereri, Haddik, C. XIX, s. 304.
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aktarmaktadir. Dolayisiyla ilgili ayetin, bayanlara goriilen kisimlarini Ortmelerini
emrettigini belirtmektedir. el-Hererl, ayetin bu kimina getirmis oldugu yorumu
temellendirmek i¢in, Hz. Aise’nin: “Allah ilk muhacir kadinlara rahmet etsin. Onlar,
“Kadinlar bagdrtiilerini yakalarinin iizerinden iyice baglasinlar...” ayeti inince eteklerini

kesip bunlardan basortiisii yaptilar” soziinti nakletmektedir.**

Gorildugu tizere el-Hereri, ortinmeye taalluk eden ayetleri yorumlarken bazen
klasik miifessirlerin yorum ve goriislerini benimsedigini belirtir. Bazen de kendi goriis
ve kanaatini ortaya koydugunu ifade eder. el-Hereri, ilgili ayetin yorumunda
basortiisiiniin cahiliyye doneminde farkli sekilde ve farkli saiklerle kullanildigini ancak
Islam diniyle birlikte basortiisiiniin hem sekil hem de muhteva bakimindan farklilik arz

ettigini ifade etmektedir.

Kadim kiiltiir ve medeniyetlerden Islam kiiltiir ve medeniyetine kadar olan siiregte
basortiiniin seriivenine kisaca deginmeye calistik. Kadim kiiltiir ve medeniyetlerde,
basortliniin degisik sekil ve saiklerle kullanildigin1 gordiik. Yukarida da ifade edildigi
tizere gerek arkeolojik kazilar ve gerekse bilimsel ¢aligmalar Siimer, Urartu, Hitit,
Bizans ve Iran kiiltiir ve medeniyetlerine kadar basértiisiiniin izlerinin siiriilebildigini
gostermektedir. Ayni sekilde Tevrat, Zebur ve Incil gibi kutsal metinlerde de
basortlisinden s6z edildigi ve kadinlarin belirli gayeler icin oOrtiindiikleri
anlatilmaktadir. Cahiliye doneminde ise bagortiisii ayni sekilde hiir ve cariye ayrimini

temsil eden bir simge olarak kullanilmistir.

Islam’m zuhurunun ilk yillarinda basértiisii cahiliye déneminde oldugu gibi hiir ve
kole ayirimini belirtmek i¢in kullanilmistir. Zaman igerisinde gelisen olaylar ve cahiliye
kadinlarinin bagortiilerini arka tarafa sarkitip boyunlarimi ve takilarini izhar etmeleri
neticesinde Kur’an, tesettiiriin bu sekilde kullanilmasina miidahale ederek hem muhteva
hem de sekil itibariyle onu degistirmistir. Kur’dn-1 Kerim, bagortiisiinii gelenek
olmaktan ve hiir-cariye aymrimini temsil eden bir simge olmaktan ¢ikardi. Simge
olmaktan c¢ikarilan bagortiisii, yeni bir yasam tarzinin sosyal hayata yansiyan

vazgecilmezine doniistil.

Basortiiniin kadim din ve medeniyetlerde tatbik edilmis olmasi, onu ibadet

olmaktan c¢ikarmayacagi gibi onun sadece geleneksel bir kiyafet oldugunu da

44 el-Hereri, Haddik, C. XIX, ss. 305-306.
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gostermez. Bir eylemin ibadet veya gelenek olarak degerlendirilebilmesi, eylemin hangi

niyet ve amagcla yapildigina baghidir.

Tesettiirii Allah’in emri olarak telakki etmemek, onu geleneksel bir kiyafet olarak
gormek, Kur’an’it ve Hz. Peygamber’in uygulamarini bilmemenin veya onlar1 inkar
etmenin neticesidir. Zira bir seyin Allah’in emri olup olmadigini bilmenin en dogru
yolu, Hz. Peygamber’in o seye karst olan tutum ve davramigini bilmekten gecer.
Muhacir kadinlarinin  eteklerinin  bir kismini keserek baslarin1  6rtmeleri, bu
uygulamanin Allah’in bir emri oldugunun en agik gostergelerinden bir tanesidir. Ciinkii
bu uygulama, ayn1 zamanda Hz. Peygamber (sav)’in onayina sunulmus gibidir. Zira bu
uygulama yanlis olsaydi, Hz. Muhammed (sav)’in bu yanlisa miidahale etmesi
kacinilmaz olurdu. Sayet tesettiir, Allah’in emri olmasaydi Miisliiman bayanlar, evlerine
gecmeden ve sokaktayken eteklerininin bir kismini keserek baslarini 6rtmezlerdi. Ayni
sekilde basta Hz. Peygamber’in esleri olmak {izere diger miimin bayanlar da baslarini

ortmezlerdi.
2.6. Genel Olarak Kadinin Sahitligi

I[slam dini, adaleti tesis etmek ve her bireyin mutlu ve miireffeh bir hayat
yasamasi i¢in herkese diger bireylere karsi yapmasi gereken gorev ve sorumluluklar
yiikklemistir. Bu gorev ve sorumluluklarin neler oldugunu da beyan etmis ve bu
konularda hassas davranilmasini talep etmistir. Zira toplumun her bir ferdi, ancak biitlin
haklarma sahip oldugunda ve bunlardan mahrum edilmediginde mutlu olabilir. Islam
dini hem erkege hem kadina sahip olduklar1 biitiin haklarini agiklamis ve bu haklara
riayet edilmesi hususunda gerekli hassasiyetin  gosterilmesi gerektigini de

tembihlemistir.

Bu haklardan biri de sahitliktir. Sahitlik, Islim toplumunda adaletin ikame
edilebilmesini saglayan 6énemli bir miiesseseder. Kur’an-1 Kerim, adaletin saglanmasi
icin sahitlik konusuna deger atfetmis, inanlara da sahitligi, hakkiyla yerine getirmeleri
hususunda oOnemli uyarilarda bulunmus ve bu konuda taviz vermemelerini
emretmistir. *° Ileride detayli bir sekilde ele alacagimiz i¢in simdilik bu konuya
teferruatl girmeyecegiz. Fakat sahitlik konusuna ge¢gmeden once bir hususu ifade
etmekte yarar goriiyoruz. Islam Kkarsitlar1 basta olmak {izere kadin haklarin

savunduklarmi iddia eden birtakim c¢evreler, Kur’an’in kadimna, erkek kadar deger

4 Nisa, 4/135; Maide, 5/8.
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vermedigini, onu erkegin yaris1 olarak gordiigiinii temellendirmek i¢in sahitlik konusu
ele alan ayeti de delil olarak zikredip Kur’an’i tenkit etmektektedirler. Bizler de
oncelikle sahitligin anlamini, hiikiimlerini, sartlarin1 ve bu konuda ileri siiriilen iddialar1

ele alacagiz. Ardindan ilgili ayetin perpektifinden bir neticeye ulagmaya ¢alisacagiz.
a. Sahit Kelimesinin Sozliitk Anlami

Sahid kelimesinin ¢ogulu “sithiid”, sehid kelimesinin ¢ogulu ise ‘“siiheda ve
sehadet”tir.***Bu kelimeler, tiirevleriyle birlikte sozliik ve terim anlamlariyla Kur’an’da

yiiz almis alt1 yerde gegmektedir.

Oncelikle kelimenin sdzliik anlamini daha sonra terim anlammi vermeye
calisacagiz.

1. Bir mekanda hazir bulunmak.®*’

O shaial Uy AlhT dllga Udgd La 43030 G600 25 AThTs ATl Aty 1 shiuls | 5h8
“Aralarinda Allah adina and igerek sOyle dediler: Mutlaka onu ve ailesini
geceleyin oldiirecegiz sonra da velisine; ‘Biz onun ailesinin dldiirtiliisiine sahit olmadik.
Biz kesinlikle dogru sdyleyenleriz', diyecegiz." ®** Bu ayet-i kerimede zikredilen
“sahidna” kelimesi, bu anlamda kullanilmustir.

2. Bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak sretiyle bildigi bir seyi

. 64
haber vermesi.®*

CpliBla, (oAl UK L e Ly ) Uil Ly (5 ) (&) U1 G 10588 2800 ) 1 20
“Siz babaniza doniin ve deyin ki: "Ey babamiz! Siiphesiz oglun hirsizlik etti, biz

ancak bildigimize sahitlik ettik. (Sana s6z verdigimiz zaman) gaybi (oglunun hirsizlik

edecegini) bilemezdik.”*’Ayette gegen “sahidna” lafz1 bu manada kullanilmistir.
3. Bir seyi agiga cikarmak.®!

Rsall 5yad sh ¥ ad ¥ Bl Laid Hladl 11505 Aclaly 5 9 b A5 s g

%4 {brahim Mustafa, el-Mu 'cemu’l-Vasit, s. 497.

47 Lis Maruf, Muncid, s. 406.

48 Neml, 27/47.

49 Lis Maruf, Muncid, s. 406.

0 ygsuf, 12/81.

1 fbrahim b. Sehl ez-Zeccac, Madnil-Kur dn va I’rdbuhu, C. I, Alimu’l-Kiitiip, Beyrut 1988, s. 385.
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“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. Ondan bagka ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikkiim ve hikmet sahibidir.”**
Ayette zikredilen “sahida” lafz1 bu anlamda kullanilmistir.

4. Yemin etmek. %3

A0 gt ) 30 1 418 ) gRBGAY e 5 1)
“Miinafiklar sana geldiklerinde, ‘Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah’in

el¢isisin’ derler.”®* Ayette zikredilen “neshedu” lafzi, bu anlamda kullanilmistir.

5. Hiikiim vermek.%>

P s o G- . % sk o Gk 34 I N S
Ol (pa 3R 5 Cidiad J2 (e B2 duanad OIS ) Lgd) (e LG agdiy

“Kadinin ailesinden bir sahit de sOyle sahitlik etti: ‘Eger onun gémlegi 6nden

yirtilmigsa, kadin dogru sdylemistir.”**

6. Herhangi birinden sahitlik yapmasini talep etmek.®’
Wl o0y ¥Yes _® g/;,;)\,a/eic;), ° o~ “u 2 0ano (.
OBty Ja cada ) UsSy Al Gl allla, 5 (e (e ) p3gdiinl
“(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir

erkek ve iki kadimi sahit tutun.”®® Bu ayette zikredilen “isteshidu” lafzi bu anlamda

kullanilmistir.®®
b. Sahit Kelimesinin Ser’i Anlami

Islam hukukgular1 “sahit” kelimesini birbirine yakin sekilde tarif etmislerdir. Bu

tariflerden bazilar1 sunlardir:

1. Bir hakki ispat etmek icin hiikim meclisinde sehadet lafziyla haber

vermektir.*®

652 Al-i imran, 3/18.

63 Zeynu’d-Din Muhammed b. Ebi Bekr, er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999,
s. 169.

654 Miinafikan, 63/1.

655 ez-Zeccac, Madnil-Kur’én va I'rabuhu, C. 1, s. 384.

656 Yisuf, 12/26.

657 er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 169.

6% Bakara, 2/82.

5 Muhammed b Yakup FirGzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, C. 1, Miiessesetii’l-Risale Yayinlari, Beyrut
2005, s. 292; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arap, C. 1, Daru Sadir, Beyrut 1414, s.
195.
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2. Hakimin saglikli bir karar verebilmesi i¢in kendisine birtakim malumutlarin

verilmesinden ibaret olan davranisa denilir.®®'
3. Bir kimsenin, baska birine hakkini sehadet kavramiyla ifade etmesidir.**
4. Herhangi bir kimsenin, bildigi birseyi sehadet kavramiyla ifade etmesidir.**

IslAm hukukgularinin sahitlik icin yapmus olduklari tanimlamalara baktigimizda
sahitlik kavramimin sozlik ve ser‘l anlami arasindaki miinasebeti gormekteyiz. Zira
sahitlik her iki tanima gore de bilenen bir konuyu haber vermektir. Lakin ser‘i anlami
daha 6zeldir. Ki o da sadece adil bir kimsenin hiikiim meclisinde sehadet lafziyla bir
olayr aktarmasidir. Sahitlik kavramini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: “Bir kimsenin

bagkasina ait olan hakki, bizzat goriip o hakki hiikiim meclisinde ikrar etmesidir.”**

c. Sahitligin Kaynag

Sahitligin kaynagi, Kur’an, siinnet, icma ve akildir. Sahitligin kaynagi olan bu

maddeleri kisa bir sekilde ele alip izah etmeyi yararl goriiyoruz.
1. Kur’an

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetleri, hakkin ispati i¢in sahitligi emretmektedirler.
Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Erkeklerinizden iki sahit tutun; eger iki erkek
bulunmazsa, sahidlerin razi olacaginiz bir erkek, biri kadin olabilir.” * “Aligveris
yaptiginizda iki sahit tutun.”*® “Iginizden iki adil kimseyi sahit tutun.”®” Bu ayet-i

kerimelerde Yiice Allah, sahitlik yapmamizi emretmektedir.
2. Sunnet

Islam tarihi yakindan incelendiginde Hz. Peygamber’in bir¢ok dava ve olay

sahitlik yoluyla ¢6zlime kavusturdugu goriiliicektir. Bu da bizlere sahitligin siinnette de

%0 Osman b. Ali ez-Zeylai el-Hanefi, Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’'d-Dakdik, C. 1V, el-Matbaatu’l-
Kubra’l-Emiriye, Kahire 1313, s. 204; Ibnu Abidin Muhammed Emin, Radu’l-Muhtdr ala Durri’l-
Muhtar, C.V, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, s. 461.

%! Muhammed b. Ahmed ed-Dustki el-Maliki, Hasiyetu t-Dusiiki ala Serhi’l-Kebir, C. IV, Daru’l-Fikr,
Beyrut t.y., s. 206.

662 Siileyman b. Amr el-Cemel, Futuhatii’l-Vahhdb bi Tavzihi Serhi Memheci't-Tulldb, C. V, Déaru’l-Fikr,
Beyrut t.y., s. 377.

663 Abdurrahman b. Muhammed el-Hanbeli el-Necdi, Sarhu Zadi’I-Miistekna’ C. V1L, y.y., t.y., s. 570.

664 Abdurrahman b. Siileyman el-Maruf Bi Seyhizade Efendi, Mecmaul Enhur, C. II, Daru ihya-i
Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., s. 185.

665 Bakara, 2/282.

666 Bakara, 2/282.

87 Talak, 65/4.
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delil olarak kabul edildigini gdstermektedir. Hz. Peygamber’in sahitlik yoluyla bazi
meseleleri ¢oziime kavusturdugu davalara 6rnek verecek olursak Esas b. Kays’1 6rnek
vermemiz uygun olacaktir. Es’as anlatiyor: “Benimle bir adam arasinda bir konuda
anlasmazligimiz vardi. Bu konuyu ¢6zmesi i¢in Hz. Peygamber’e miiracaat ettik. Hz.
Peygamber, ‘bana iddiani ispat etmek i¢in ya sahit getirirsin ya da kars1 taraf bu konuda
senin hakli olmadigina dair yemin eder’ buyurdu. Bunun {izerine Hz. Peygamber’e ‘Ya
Rastlallah bu adam ¢ekinmeden ve umursamadan yemin eder’ diye sdyledim. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, sunlar1 soyledi: ‘Kim bir mali haksiz bir sekilde elde etmek igin
yalan yere yemin ederse Allah’la kendisinden bugz etmis halde karsilasir’ diye
buyurdu.”®”® Bu ve buna benzer hadisler sahitligin hem 6nemini hem de delil olusunu

gostermektedir.
3. Icma

Herhangi bir hiikkmiin sehadetle olan bagmi inkar eden hi¢ kimse yoktur. Bu

konuda Islam alimleri ittifak etmislerdir.*®
4. Akl

Insanlar arasinda ihtilaf ve problemlerin ¢ikmamasi neredeyse imkansizdir.
Bundan dolayi, bazi ihtilaf ve sorunlarin halli i¢in sahitlige ihtiya¢ duyulmustur. Zira bir
sorunu sahitlik yoluyla ¢oziime kavusturmak, aklin kabul ve tavsiye ettigi bir

davranistir.®”
d. Sahitligin Hiikmii

Yukarida sahitligin 6nemine ve kaynaklarina kisa bir sekilde degindik. Simdi
sahitligin Islam dinindeki hiikmiinii irdelemeye ¢alisacagiz. Sahitlik gorevini eda etmek

her Miisliman i¢in farz-1 kifayedir. Zira Yiice Allah, Kur’dn-1 Kerim’in muhtelif

99671 <<

ayetlerinde sunlar1 buyurmustur: “Sahitligi Allah i¢in yapin.”*”!, “Sahitler ¢agrildiklar

zaman gelmekten kaginmasinlar.”*”, “Sahitligi gizlemeyiniz. Kim onu gizlerse siiphesiz

99 673

onun kalbi giinahkardir”.

668 Buhari, “Yemin”, 2669.

69 Mustafa Buga, el-Fikhu’l-Menhec ala Mezhebi’l-Imami Safii, XIII, Daru’l-Kalem Yayinlari, Dimesk
1992, s. 211. Begavi, Medlimu 't-Tenzil, C. 1, s. 350.

7 Ebu’l-Ferac Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, es-Serhu I-Kebir, C. XIX,
Hicr Yaynlar1, Kahire 1995, s. 248.

7 Talak, 65/2.

672 Bakara, 2/282.

673 Bakara, 2/283.
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Sahitlikten maksat, haklari muhafaza etmektir. Bundan dolay1 bazilarinin bu
gbrevi yapmasi, toplumun diger fertlerinden bu sorumlulugu kaldirir. Sayet bu gorev,
hi¢ kimse tarafindan yapilmazsa herkes vebal altinda kalir. Sahitlik bir emanettir. Kisi
cagrildigr zaman bu emaneti yerine getirmelidir. Sayet bir olaya sadece bir kisi sahitlik
etmis ise ve onun sahitligi olmadan o olay ¢oziilemeyecekse o kimsenin sahitligi farz-1
kifayeden cikip farz-1 ayna dontisiir. Dolayisiyla sahitlik bazi durumlarda farz-1 kifaye

iken bazi durumlarda ise farz-1 ayindir.®™
2.6.1. Sahitligin Sartlar:

Sahitlik meselesi, kul hakkiyla direkt baglantili oldugu igin islam, bu konuya
hassasiyetle yaklasmis, adeta kili kirk yararak sahitlik i¢in birtakim kriterler getirmistir.
Sahitlik icin belirlenen kriterler incelendiginde bu kriterlerin asagi yukari birbirine
benzer olduklar1 goriilecektir. Sahitlik i¢in sart kosulan kriterlerin neler oldugunu

maddeler halinde zikretmekte yarar goriiyoruz.
a. Akilli ve Ergen Olmak

Islam dini sahitligin gegerli olabilmesi icin sahitlik yapacak kisilerin akilli ve
ergen olmalarini sart kosar. islam hukukcularmin tamami, bu konuda ittifak etmislerdir.
Ergen olmadig igin ¢ocugun sahitligi gecerli degildir. Cilinkii ayet-i kerimde “rical”®”
ifadesi kullanilmistir. Bilindigi lizere ergenlik ¢agina ulasmamis kisi ve kisilere “recul-
rical” denmez. Ayn1 sekilde delilik ve uyusturucu madde kullanmak da sahitligi gegersiz

kilar. Zira sahitlik, ancak gérme, duyma ve akl etmekle gerceklesebilir.®’®
b. Miisliiman Olmak

Gayr-i Miislim bir kimsenin Miislim bir kimse aleyhine yapacag: sahitlik gecerli
degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “Kendinizden iki adil sahit tutun”®”’ buyrulmaktadir.

Malum oldugu iizere gayr-i miislim biri, Miislimanlardan biri degildir. Sayet gayr-i

™ Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, C. 1, ss. 356-57; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 327; Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, C. 1, s. 351.

675 Bakara, 2/282.

676 Sihabud’din Ahmed b. Hiiseyn es-Safii, ez-Ziibed fi Fikhi’s-Safii, Daru’l-Ma’rife, Beyrut t.y. s. 328;
Zekeriyya b. Muhammed b. Yayha, Menhecu’t-Tulldb fi Fikhi Imdmi’s-Safii, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, (thk.) Salah b. Muhammed, Beyrut 1997, s. 187; Ebu Bekr b. Mesud, Beddiu’s-Sandi’ fi
Tertibi’s-Serdi’ C. V1, s. 266.

577 Talak, 65/2.
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miislim bir kimsenin sahitligi gegerli olsaydi ilgili ayette zikredilen “sizlerden”

ifadesinin kullanilmasina gerek kalmazdi.*”

c. Konusma Yetisine Sahip Olmak

Dilsiz bir kimsenin sahitligi kabul olunmamaktadir. Dilsiz olan sahis her ne kadar
birtakim isaretlerle meramini1 ifade etse de bu beceri, dilsizin sahitlik edemeyecegi

durumunu degistirmez. Ciinkii sahitlik konusunda isaret gecerli sayllmamaktadlr.679

d. Adalet Vasfina Sahip Olmak

Sahitligin en onemli riikknii adalettir. Yukarida ifade edildigi gibi adaleti ikame
etmek icin sahitlik yapilmaktadir. Dolayisiyla adaletin gerceklesebilmesi i¢in bu gorevi
icra edecek olanlarin da herseyden dnce adil olmalar1 gerekmektedir.**Zira Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de adil kimselerin sahitlik yapmalar1 gerektigini emretmektedir.®® Bu
ayetten hareketle fasik birinin ve insan sayginligmma halel getirecek davraniglarda
bulunanlarin sahitlikleri, gegerli degildir. Hadis-i seriflere bakarak sahitligi gecerli
olmayan kimselere su vasiflara sahip olanlar1 da eklemek miimkiindiir: “Emanete
hiyanet eden erkek ve kadin ile din kardesine kin besleyen ve ayn1 zamanda ge¢imini
temin etmekte bir ev halkina bagimli olan kimsenin sahitligi makbul degildir. Fakat bu

99682

kimsenin bagimli oldugu aile halkindan baskas1 lehine yaptig1 sahitlik gegerlidir.
e. Goriiyor Olmak

Ama bir kimsenin sahitligi gecerli degildir. Zira sahitligin tam manasiyla
gerceklesebilmesi igin kisinin goriiyor olmasi gerekiyor. Ama biri, insanlar1 ses
tonlartyla ancak taniyabilir. Ses tonlarinin birbirine benzemesi ihtimali ve d&manin ses
sahibini teshiste yanilabilme ihtimalinin bulunmasi, sahitlik miiessesisine onarilmasi

miimkiin olmayan zararlar verebilir. Bu yiizden 4méanin sahitligi kabul gérmemistir.**?

% Bu konuda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Ornegin Hanefi mezhebine gore ehl-i zimmenin
birbirleri i¢in yapmis olduklari sahitlikler gegerlidir. Muhammed b. Ahmed ed-Dustiki el-Maliki,
Hagiyetu’t-Dusiiki ala Serhi’l-Kebir, C. IV, s. 165.

67 Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Fethu’l-Vahhdb bi Serhi Menheci’t-Tullip C. 2, Darul-Fikr,
Beyrut 1994, s. 272; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyin, C. 1, s. 355.

®%" Serahsi, el-Mebsiit, C. 16.s. 113.

*! Talak, 65/2.

582 Tirmizi, “Sehadet”, 2; ibn Mace, “Ahkam”, 3.

683 Abdulgani b. Talip ed-Dimeski, el-Liibdb fi Serhi’l-Kitdb, C. IV, el-Mektebetii’l-ilmiyye, (thk)
Muhammed Muhyiddin, Beyrut t.y. s. 60; Ebu Bekr b. Mesud, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ C.
VI, s. 266.
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f. Iyi Kavrama Yetisine Sahip Olmak

Sahitlik yapacak kisi, iyi duymanin yaninda iyi bir kavrayis yetisine de sahip
olmalidir. Sik¢a yanilan ve unutan birinin sahitligi makbul degildir. Zira bdyle
kimselere itimat edilmez. Dolayisiyla bu vasiflara sahip olanlarin sahitlikleri kabul

edilmemigtir.®**
2.6.2. Kadinin Sahitligi Etrafinda Yapilan Baz1 Tartismalar

Islam dinine menfi ve maksatli yaklasan birtakim ¢evreler, Kur’an’dan bazi
ayetleri one siirerek Islam’in kadma deger vermedigini ve onu erkegin yarisi olarak
gordiigiinii iddia etmislerdir. Bu tiir c¢evrelerin iddialarini temellendirmek i¢in One
stirdiikleri ayetlerden bir tanesi de Bakara sliresinin iki yiiz seksen ikinci ayet-i
kerimesidir. Ilgili ayet-i kerimede Yiice Allah, sahitlik icin iki erkek veya bir erkek iki
kadinin sahit tutulmasmi emretmektedir. ® Bu iddialar1 inceleyip ardindan Kur’an
penceresinden bu iddialara cevap vermeye calisacagiz. Zira bu iddialarin cevapsiz

birakilmasi, bu gevrelerin hakli oldugunun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

a. Islim Dini, Sahitlik Konusunda Kadim Erkegin Yarist Olarak mu

Gormektedir?

Genellikle Islaim’a onyargili ve diisman g¢evrelerin siirekli giindemde tuttuklart
konularin basinda kadimin sahitligi konusu gelmektedir. Bu cevreler, kadinin Islam’a
kars1 tavir almasi icin siirekli “Islam dini kadini hor gérmiis, kendisine deger vermemis,
erkegin yarist olarak gérmiis” gibi sdylemlerle kiskirtmaktadirlar. Oysa Islam dini, ilk

giinden beri kadina hak ettigi degeri vermis ve onu hicbir sekilde magdur etmemistir.**

Sahitlik konusunda Islam, kadmi erkegin yaris1 olarak gérmemis sadece sahitlik
konusunu ister lehte isterse aleyhte olsun tam manasiyla giivence altina almak
istemistir. Bunun i¢in de hem erkegin hem de kadinin fitratim1 detayli bir sekilde goz

oniinde bulundurmus ve birtakim kriterler getirmistir.

684 ed-Dustki, Hasiyetu't-Dusitki ala Serhi’l-Kebir, C. IV, s. 165; Muhammed b. Ahmed el-Hatip es-
Sirbini, Mugni’I-Muhtdc ila Ma rifeti Ma feti elfazi’l-Minhdc, C. VI, Daru’l-Kutiibi’l-Tlmiyye, Beyrut
1994, s. 239-244; Yunus Apaydin, “Sahid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. XXXVIII, Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 2006, s. 278

%53 Bakara, 2/282.

68 Muhammed Mansur el-Hafnavi, el-Mer’e fi’l-Manzuri’l-Islami ve’t-Tasavvuri’l-vad i, Matbautu’l-
Emane, Kahire 1989, ss. 247-248.
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Su hususu da ifade etmekte yarar vardir. IslAm her hal ve sartta sahitlik igin iki
kadinin bir erkek mesabesinde oldugunu iddia etmiyor. Bazi durumlarda kadin ve
erkegin sahitligini esit bir sekilde kabul ederken bazi durumlarda ise sadece kadinin
sahitligini esas almaktadir. Ornegin Hz. Peygamber, gelin ve damadin siitannesi
oldugunu sdyleyen bir kadinin sahitligine dayanarak ashaptan Ukbe b. Harisin nikahin

%7 Hz. Omer de dogum konusunda bir tek kadimin tamkhgim yeterli

iptal etmistir.
gormiistiir. Hz. Osman ise sadece bir kadmin sahitligine dayanarak evli c¢iftleri
ayirmistir.*®® Dogum, bekéret ve kadimlara has diger durumlarda sadece kadinin sahitligi
esas alinir.® Zira bu gibi durumlarda erkegin bizzat bilgi sahibi olmasi mimkiin
degildir. Dolayistyla bu gibi durumlarda sadece kadinin sahitligi esas alinarak hiikiim
verilir. Sahitlik konusu ¢ok uzun ve teferruatl bir konudur. Fikih kitaplar1 uzun uzadiya
bu konuyu ele almis ve detaylandirmislardir.® Bizleri ilgilendiren husus, “(Bu isleme)
sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini
sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi igindir”69l
ayetinde belirtilen sahitlik i¢in iki kadinin bir erkek mesabesinde olmasinin nedenlerine

bakip daha sonra bir neticeye ulasmaktir.
1. Unutkanlik

Sahitligin tahakkuku i¢in bir erkek ve iki kadin sartim1 kosan ilgili ayet
incelendiginde unutma faktorii agik bir sekilde goriilecektir. Zira kadinin i¢li digh
olmadig1 bir konuyu unutmast son derece dogaldir.®* Ibn Kayyim el-Cevzi ilgili ayeti
yorumlarken su hususlara dikkat ¢ekmistir: “Unutkanligin genellikle s6z konusu oldugu
durumlarda bir erkek ve iki kadin sarti s6z konusudur. Genel manada unutkanligin
olmadigi durumlarda ise iki kadin sartt aranmaz.”*” Kadinn, fitrati geregi eve taalluk
eden konularda hafizasi ve zekasi1 kuvvetlidir. Diger taraftan alis- veris gibi konulara

genel anlamda dahil olmadig1 icin bu konularda hafizasinin zayif olmasi tabiidir. Zira

%7 Buhari, “Ilim”, 26-29; ed-Darimi, “Nikah”, 51.

8 Abdurrezak Ebli Bek Abdurrezak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani, el-Musannef, C. VII,
Habiburrahman el-A’zami (thk ve tlk), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1983, s. 482; C. VIII, ss. 332-334.

6% Osman b. Ali ez-Zeylai el-Hanefi, Tebyinu 'I-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dakdik, C. IV, s. 209.

6% Muhammed b. Ahmed Semsu’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsit, C. XVI, Darul-Marife Yaynlari,
Beyrut 1993, ss. 149-155.

®! Bakara, 2/282.

%2 Muhammed Mansur el-Hafnavi, el-Mer’e fi’I-Manziiri I-Islami ve 't-Tasavvuri’l-Vad G, s. 251.

3 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyup Semsuddin ibn Kayyim el-Cavziyye, et-Turuku’l-Hikemiyye,
Mektebetii Dari’l-Beyan, Beyrut t.y., ss.127-128.
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beser genellikle onemsedigi ve kendisini ilgilendiren konularda tam manasiyla bilgi

sahibi olabilmektedir.

Kadin, fitrat1 ve mesguliyeti icab1 ev islerine taalluk eden konular1 erkekten daha
iyi bilmekte ve bu konuda daha bilgi sahibi olabilmektedir. Ayn1 sekilde erkek alim-
sattim gibi konular1 kadindan daha iyi bilmekte ve kavramaktadir. Kadin ve erkegin
farkli egilimlere ve becerilere sahip olmasi, erkegin ve kadinin birbirinden {istiin
olduklar1 anlamina gelmez. Sadece her birinin fitratinin icabi, mesgul olduklar1 alanlar1
daha iyi kavrayabildiklerini gostermektedir. Hiilasa kadin alig-veris gibi konulara daha
az miidahil oldugundan dolay1 bazi konulari tam manasiyla kavrayamayabilmektedir.
Bu durum, deger, fazilet veyahut asagilikla ilgili olmayip sadece sahitlik hususunda
adaletin ger¢ceklesmemesi ihtimalini dogurdugundan dolayi bir kadinla beraber baska bir

kadin sart1 getirilmistir ki biri unutur veya eksik birakirsa digeri ona hatirlatsm.**

2. Kadimin Duygularin1 G6zoniinde Bulundurmak

Islam, sahitlik konusunu ele alirken kadinin duygu ve tepkisini gozdniinde
bulundurarak hiikiim verme cihetine gitmistir. Su bir gercek ki kadin fitrat1 geregi son
derece hassas ve olaylara ani tepki veren bir karaktere sahiptir. Kadin, baz1 durumlarda
bir olay ve eylem karsisinda duygularina kapilip olayin igyiiziinii kavrayamama riskiyle
kars1 karsiya kalabilir. islam, bu gibi nedenlerden dolayr hiikiim meclislerinde daha
dogru ve saglikli bir karar verilebilmesi adina kadin sahitlerin birden fazla olmasim

talep etmistir.*”

Glinlimiizde tanik koruma programlari kavramiyla anlatilan husus,
tanikligin her zaman tercih edilebilir bir durum olmadigidir. Ayette iki kadinmn
tanikliginin  istenmesi, taniklik yapilan konularin taniklarin aleyhine sonuglar
dogurabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir. Ciinkii baz1 yargilamalarda yapilan
tanikliklar, taniklarin can ve mal kaybina maruz kalmasma sebep olabilmektedir.
Bundan dolayi, bu agir sorumlulugun sadece bir kadina da yiliklenmemis olmasi,
Allah’mn kadma rahmetinin bir tezahiirii olarak da degerlendirilebilir. Iki kadmnin bir

olay karsisinda esit derecede etkilenmeleri veya aymi duygulara kapilma ihtimalleri

neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla biri yanilip veya yanlis duygu ve diisiincelere

%% Hayrettin Karaman, “Kadmim Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”, Isldmi Arastirmalar, 5/4 1991,

s. 284-291; Mustafa Tunger, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadinin Itibarim Diisiiren Konularin
Degerlendirilmesi”, Trabzon llahiyat Dergisi, 6/1 2019, s. 178.
%5 Muhammed Kutup, Subuhetiin Havle’l-Islam, Daru’s-Surik Yayinlari, Kahire 1992, s. 121.
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kapildiginda digeri kendisini bu yanilma ve yanlis diisiinceler karsisinda uyarir ve

gergeklerin ortaya ¢ikmasina vesile olur.®®
3. Kadinin Biyolojik Yapisin1 Dikkate Almak

Modern bilim insanlari, Yiice Allah’in hem erkege hem de kadina biyolojik
yapisina uygun birtakim meziyetler verdigini kesfetmislerdir. Ayn1 zamanda kadin ve
erkek beyinlerinin bir olay karsisinda birbirinden farkli tepkiler verdigini de tespit
etmiglerdir. ®’ Sahitlik konusunda bu biyolojik sebeplerden kaynaklanan farkli
tepkilerden dolay1 da iki kadinmin sahitligi bir erkegin sahitligine denk tutulmustur.
Sahitlik konusunda birtakim farkliliklarin olmasi, kadmin insanligina, miikkerrem
olusuna, degerli ve onurlu kisiligine halel getirmemektedir. Bu farkliliklar sadece
sahitlik konusuna verilen degerin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.”® Ornegin
ilgili ayet-1 kerimede Yiice Allah, sahitligi yliceltmek icin “sizden iki erkek sahitlik
yapsin” ® buyurmaktadir. Iki erkek sartinin kosulmasi nasil ki erkegin onur ve
saygiligina halel getirmiyorsa bazi durumlarda da iki kadin sartinin kosulmasi kadinin

onur ve sayginligina halel getirmemektedir.
b. Ayette Gegcen “Tedilla” Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

S6z konusu ayette gegen “tedilla” (3u&l) kelimesinden neyin kastedildigine dair
biribirinden farkli ve zit yorumlar yapilmistir. Bu kelime icin yapilan birtakim
yorumlar, kadin hakkinda yanlis algilama bi¢imlerinin olugsmasina sebep olmaktadir. Bu
gibi yanlis anlamlara mahal vermemek adina bu kelimeyi izah etme ihtiyaci hissettik.

S6z konusu kelime 1ki anlam etrafinda donmektedir.
1. Nisyan

“Dalal” kelimesi zikredilirken akla ilk gelen anlam unutkanliktir. Bu kelime,
sahitlik i¢in kullanidig1 zaman su anlami ifade eder: “Sahitlige konu olan herhangi bir
olaymn bir kismim hatirlayip diger kismini ise unutmakla birlikte kisinin tereddiit ve

stiphe icerisinde kalmasidir.” Kisi sahitlige konu olan bir hususu tam manasiyla

6% Muhammed Hac Nasir, el-Mer’e ve ’s-Suiini 'I-Ammetii fi’I-Islam, Daru Sadir, Beyrut 2001, s. 75.

%7 Omer Siileyman el-Eskar, el-Mer etii Beyne Duati’l-Islam ve Ad’iyait Takaddiim, Mektebetii’l-Fellah,
Kuveyt 1948, s. 45.

698 Sibal, el-Mer’e Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 23.

%9 Bakara, 2/282.

% Ebi Muhammed Abdu’l-Hak b. Galip b. Atiyye el-Endiiliisi, el-Muhararu’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi I-
Aziz, C. I, Abdu’s-Selam Abdu’s-Safi Muhammed (thk), Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1422, s.
372.
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unuttugunda kendisi igin ‘dalle-tedilla’ gibi ifadeleri kullanilmaz.” Ilgili ayette
unutkanlik olarak yorumlanan “tedilla” kavramim1i su sekilde terclime etmek
miimkiindiir: “Herhangi birinin bir olay1, oldugundan farkli bir sekilde goriip algilamasi

ve algiladigi bigimde o olayin vuku bulduguna inanmasi veya zannetmesidir.”””"!

2. Hata

“Dalal” kelimesinin bir diger anlami ise yanilmadir. Ayet, kadinin ilgi alanm
olmayan konularda yanilma ihtimalini gozoniinde bulundurarak bu yanilma ihtimalini
ortadan kaldirmak i¢in baska bir kadinin ona destek olmasini istemistir. “Dalal” ifadesi,
Kur’an’da Hz. Peygamber (sav) i¢in de kullanilmistir. Duha siiresinin yedinci ayetinde
yiice Allah s6yle buyurmustur: “Seni yol bilmez bulup dogru yola iletmedi mi?”” Baz1
alimler bu ayeti su sekilde yorumlamislardir: “Peygamberlik gdrevinin 6nem ve
ehemmiyetinden gafil (tam manasiyla kavrayamadigin) halde seni bulup dogru yola

iletmedi mi?”"®

2.6.3. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Kadinlarin Sahitlik Konusuna

Yaklasim

el-Hererd, sahitlik konusunu i¢inde barindan ayet-i kerimeyi tefsir etmeden once
evvela ilgili ayetin kendisinden Onceki ayet ile miinasebetini beyan etmis™ ardindan
sebe-1 nlizullinii ele almis ve bu konuda varid olan rivayetleri aktarmistir. Ayetin sebeb-i
niizuliinii aktardiktan sonra ayetin tefsirini ve onunla ilgili varid olan kiraat vecihlerine
yer vermistir. el-Herer, ilgili ayetin “selem akdi” ile alakali oldugunu ifade etmis ve bu
konudaki goriistinii teyit etmek igin farkli rivayetleri delil olarak getirmistir.”” Ayette
zikredilen “yazin” ifadesi ile alakali olarak da sunlar1 sOylemistir: “Alimlerin ¢ogu
ayette zikredilen “yazin” ifadesinden maksadin miibahlik oldugunu, farz olmadigim
sOylemiglerdir. Bu gibi durumlarda yazi eylemi ger¢eklesmedigi takdirde taraflar vebal
altinda kalmazlar. Ayetteki emir, sadece aligveris konusunda muhataplara bilgi verme
babindan olup diinyevi bir faydaya terettiip etmektedir. Bunu uygulayan kisi sevap

almaz, terk eden de giinahkar olmaz.”’*

' Muhammed Ebi Zehra, Zehratii 't-Tefdsir, Darul-Fikri’l-Arabi, Kahire t.y. C. II, s. 1072.
72 Duha, 93/7.

703 es-Savkani el-yemani, Fethu 'I-Kadir, C. V, s. 558.

%4 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 121.

"5 e]-Hereri, Hadadik, C. 1V, s. 122.

"6 e]-Hereri, Hadik, C. IV, s. 123.
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el-Hereri, ayette sahitlik icin aranan adalet vasfin1 yorumlarken su ifadelere yer
vermigstir: “Sahitlik edecek kimsenin iki taraf i¢in de hakkaniyetli olmasi1 ve hi¢ kimseyi
kayirmamasi gerekir. Taraflarin ona itimat etmesi ve onun tarafsizligindan en ufak bir

stiphe duymamasi gerekmektedir.””"”

el-Hererd, belirli ¢cevreler tarafindan elistirilen “bir erkegin sahitliginin iki kadinin
sahitligine esit oldugu” meselesinde ise su ifadeleri kullanmistir: “Sayet sahitlik i¢in iki
erkek bulunmaz veya bulundugu halde sahitlikleri kabul edilmezse bu takdirde riza

»7% el-Hererd, bazi durumlarda iki

gosterceginiz bir erkek ve iki kadin sahitlik etsin.
kadinin bir erkek mesabesinde olmasinin nedenini, unutkanlik ve konuya tam manasiyla
hakim olmama olarak zikretmektedir. el-Hereri’nin sahitlik konusunda klasik
miifessirler gibi diistindiigiinii ve ilgili ayeti, onlar gibi tefsir ettigini ve bu konuda farkl
bir goriise sahip olmadigini gormekteyiz. Klasik miifessirlerin, bu meseleyi
temellendirmeye c¢alisirken genellikle kadinlarin aklen ve dinen eksik olduklarin

709

dayandirdiklar1 bir hadis zikretmektedirler.”” el-Hererl de bu konuda ilgili hadisi her ne

kadar sarahaten zikretmiyorsa da bu anlama gelecek ifadelere yer vermektedir.”"

Bu hadisi inceleyip kendisinden ne tiir anlamlarin murat edildigini ac¢iklamayz,
konumuz agisindan son derece onemli bulmaktayiz. Bu yiizden soézii gecen hadisi

aciklamaya c¢alisacagiz.

Hz. Peygamber, bir bayram giinlinde kadinlara seslenerek sunlar1 sdylemistir: “Ey
kadinlar, sadaka veriniz istigfar1 ¢ok yapiniz. Ciinkii bana cehennemlikler gosterildi,
cogu sizler idiniz.” Bunun iizerine orda bulunan kadinlar: “Ya Rastlulah, bizler ne
yaptik da cehennemliklerin ¢cogu bizden olmus.” diye sordular. Hz. Peygamber, soyle
cevap verdi: “Clinkii sizler otekine berikine cokca lanet eder, kocalariniza karsi
nankorliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine hakim, akilli ve dinine bagli bir
kimsenin aklini, sizin kadar eksik dinli ve eksik akilli birinin ¢elebildigini gérmedim.”
Kadinlar tekrar sordular: “Aklimizin ve dinimizin noksanlig1 nedir ya Rastlallah, Hz.
Peygamber, “kadmin sahitligi erkegin sahitligin yarist degil midir?” diye sordu.

Kadinlar: “Evet” cevabini verdiler. Hz. Peygamber: “Iste bu aklmn eksikligindendir.”

"7 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 124.

%8 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 125.

% Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, “Kiistf”, 9.
"9 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 125-126.
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buyurdu. Hz. Peygamber tekar sordu: “Hayiz gordiigli zaman giinlerce bekler, namaz

kilmaz, orug tutmaz degil mi?” diye sordu. Kadmlar: “Evet” cevabini verdiler.”"!

Bu hadisi saghkli bir sekilde idrak edebilmek ve murat ettigi anlami
kavrayabilmek icin Oncelikli olarak bu hadisin hangi ortamda ve hangi baglamda
zikredilgini bilmek gereklidir. Hz. Peygamber, bir Ramazan bayraminda kadinlara 6giit
vermek i¢in bu hadisi zikretmektedir. Hadisin sebeb-i viirudu kadinlara nasihat ve 6giit
vermektir. Miisliimanlar i¢in mutluluk vesilesi olan boyle bir giinde Hz. Peygamber’in
kadinlar kiigiik diisiirecek onlar1 hor ve hakir gorecek s6z ve davranislar sergilemesi

diistiniilemez.”"*

Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in hitap ettigi kadin kitlesi genellikle ensar
kadinlardan olusmaktaydi. Bu kadinlarin ne denli irfan ve ahlak sahibi olduklarini
anlatan bir¢ok rivayetler vardir. Bu rivayetleri burada uzun uzadiya aktarmayacagiz.
Sadece Hz. Omer’in ensar kadinlarinin fazilet ve ahlakimi ifade eden su sdzlerini
aktarmakla yetinecegiz. “Biz Kureysliler kadinlarimiza hakim bir topluluk idik.
Medine’ye gelince orada, kadinlar1 erkeklerine hadkim ve onlara ‘dediklerini yaptirir’

olarak bulduk. Bizim kadmlarimiz da onlardan bunu 6grenmeye koyuldular.””"

Hadis metni iyi bir sekilde tetkik edildiginde aslinda Hz. Peygamber’in genel bir
tanimlama yapmaktan ¢ok kadinlarin akilli ve zeki erkekleri ikna etme kabiliyetlerine
hayret ve taacciibiinli dile getirmektedir. Hadis, kadinin erkek {izerindeki etkisi ve
hakimeyetine yogunlastigi kadar kadinin eksik veya noksanligi iizerine
yogunlagsmamaktadir.”"* Hz. Peygamber, “Kadin din ve akil bakimindan noksandir”
sO0zlnii kadinlara 6gilit vermek baglaminda sadece bir yerde sarfetmistir. Bunun gibi bir
ifadeyi bagka hi¢bir yerde kullanmamistir. Bu sozili safetmesinin nedenlerinden biri de
kadinlarin dikkatini yapacagi 6giit ve vaaza c¢ekmektir. Hatipler ve konusmacilar
dinleyicilerin dikkatini ¢ekmek i¢in bu yonteme sik sik bagvurmaktadirlar. Hadisin daha
1yl bir sekilde anlasilabilmesi i¢in “kadinin akil ve din noksanligini” kisa bir sekilde

aciklayacak ardindan konu ile alakali kanaatimizi belirterek konuyu sonlandiracagiz.

"' Buhari, “Hayz”, 6; “Zekat”, 44; “iman”, 88; Miislim, “iman”, 132.

"2 Cemile Abdulkadir er-Rifdi, Muhammed Ramiz Abdulfettdh, Hukiku’l-Mer’e fi’l-Islim, Daru’l-
Ma’min, Umman 2006, s. 242.

"3 Miislim, “Talak”, 31.

"4 Muhammed Said Ramazan el-Biti, el-Mer’e Beyne Tugydni’l-Nizami’l-Garbi ve Latdifi’t-Tegrii’r-
Rabbani, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, s. 174; Cemile Abdulkadir er-Rifdi ve Muhammed Ramiz
Abdulfettah, Hukitku’I-Mer e fi I-Islam, s. 242.
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a. Akil Noksanlig1

Hadis’te zikredilen akil noksanligindan murat, beyin, zeka ve kavrayis noksanlig
degildir. Bundan murat edilen; kadinda tam manasiyla adaleti gercgeklestirecek ve
haksizlig1 giderecek sekilde bir tesbit ve kavrayisin bulunmayisidir. Bir kimsede akil
varsa onda hem zeka hem de kavrayis melekesi vardir. Kadinda akil, zeka ve kavrayis
melekesinin varlig1 tartisilmaz bir gercektir. Hatta kadina taalluk eden konularda
kadinin zekas1 ¢okca takdir gormektedir. Tarihe goz attigimizda ¢ok¢a hafiz, muhaddis
ve fakih kadmlara rastlamaktayiz. Bu tiir kadinlar, Islim’in 6gretilmesine ve

yayilmasina ciddi katkilarda bulunmuslardir.””

Bazi modernist alimler, kadinin “akil bakimindan noksan olusunu” kadin ile erkek
arasmdaki fizyolojik farklara dayandirirlar. Ornegin Ingiltere’de bir enstitiide yapilan
arastirmaya gore erkek beyninin, oran bakimindan kadin beyninden daha fazla oldugu
tespit edilmistir. Bu aragtirmayi yapanlara gore “kadinin aklindaki noksanlik” kadinin
fizyolojik yapisindan kaynaklanmaktadir.”'® Tibbi manada kadmn ve erkek beyinlerinin
oranlar1 ve isleyisleri ile ilgili yorum yapmak tip uzmanlarinin isidir. Biz, sadece onlarin
bulgularindan hareketle konuyla ilgili ayeti acaklamaya calisip bir kanaate varmaya
calisiriz. Tibbl arastirmalar bu gibi sorunlarin asilmasina Onemli katkilar
sunabilmektedir. Bundan 6tiirii bu konuyla ilgili yapilmig tibbi calismaya deginmeyi

uygun gordiik.
b. Din Noksanlig1

Hadis’te kadin i¢in zikredilen “din noksanlig1” ifadesi, dini miikellefiyetler
acisindan degerlendirilmesi ve miitalaa edilmesi gereken bir konudur. Zira “dini
noksan” tabiri herhangi bir kisi i¢in kullanildiginda o kisinin ya dini vecibelerin
tamamindan sorumlu olmadig1 ya dini vecibeleri tatbik etmeyen biri oldugu ya da
uygulama hususunda gevseklik gosteren biri oldugu kastedilir. Kadin i¢in birinci
ihtimalin (yani dini vecibelerin tamamindan sorumlu olmayan kisi) diisiiniilmesi
miimkiin degildir. Zira kadin, cuma namazi1 ve cihat gibi bazi istisnalar harig, erkek gibi
dini vecibelerin tamamindan soumludur. Ikinci ihtimalin de (yani dini vecibeleri tatbik

etmeme veya bu konuda gevseklik gosterme gibi) murat edilmesi ayni sekilde miimkiin

" er-Rifai ve Abdulfettah, Hukiiku'l-Mer e fi’l-Islam, s. 244.
"® Muhammed Kamil Abdussamed, el-I’cdzu’l-Ilmi fi’l-Islami ve’s-Siinneti’l-Nebeviyye, Darul-Misri,
Misir 1997, s. 128.
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degildir. Ciinkii hadiste kadin i¢cin “dini noksan” ifadesinden dini vecibeleri tatbik

etmeyen, bu konuda gevseklik gosteren manalart murat edilmemistir.

Bu gergekler gbéz oOniinde tutuldugunda Hz. Peygamber’in “dini noksan”
ifadesinden Yiice Allah’in, kadinlara bazi dini konularda kolaylik gosterdigini, o
vecibelerden onlar1 sorumlu tutmadigimi murat etmis olma ihtimali yiiksektir. Ornegin
kadin, hayiz doneminde namaz ve orug¢ gibi miikellefiyetlerden -sevabindan higbir sey
eksitilmeden- muaf tutulmustur. Bu durum, kadinin din agisindan kusurlu veya
noksanligina delalet etmez. Sadece Yiice Allah’in bu gibi durumlarda kadinin ytikiini

hafifletip onu muaf tuttugun kanit1 ve ispatidir.””

Hz. Peygamber, kadin1 bu hadis ile ger¢ege uygun ayni zamanda kinanmayacak
ve sorumlu tutulmayacak bir sekilde tavsif etmistir.”* Sayet ilgili hadiste kadin igin
zikredilen hususlar Isldim nazarinda kadin igin bir kusur olarak gériilseydi hastalik ve
yolculuk yaptigindan dolay1 oru¢ tutamayan veya fakir oldugu i¢in zekat veremeyen
veya gii¢ yetiremedigi i¢in cihada katilamayan erkekler i¢in de “dini nakis” nitelemesi
yapilmas1 gerekecekti. Oysa bu durumdaki erkekler icin bdyle bir nitelemeyi yapan

kimse bulunmamaktadir.”"

Sahitlik konusunu ele alip ilgili ayetleri tahlil ettikten ve bu konudaki farkl
goriigleri zikrettikten sonra sira konuyla alakali kanaatimizi belirtmeye geldi. Gorlis ve

kanaatimizi su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.

Sahitlik konusu, kitap, slinnet, icma ve kiyasla sabittir. Sahitlik yapacak kisinin -
ister erkek olsun ister kadin olsun- birtakim sartlara haiz olmas1 gerekmektedir. Sahitlik
yapacak erkek ve kadinin ne tiir sartlara haiz olmasi gerektigi hususunda Islam fakihleri
detayli bilgiler vermislerdir. Yukarida Islam fakihlerinin {izerinde ittifak ettikleri sartlari
zikrettik. Arastirmamizin omurgasini teskil eden husus, kadinin sahitligi konusudur.
Kur’an, silinnet, icma ve kiyasla kadinin sahitlik yapmasinda ve sahitliginin gecerli
olmasinda en ufak bir siiphe yoktur. Bu konuda ittifak vardir. Ihtilaf, sahitligin baz1

¢esitlerinde iki kadinin bir erkek mesabesinde addedilmesi ve bu konu etrafindadir.

Bazi fakihler, sahitligin bazi tiirlerinde -0rnegin kisas ve yaralama olaylarina

tanikliktaki gibi- kadimin fitratindan kaynaklanan birtakim nedenlerden dolay1

"7 el-Bati, el-Mer’e Beyne Tugydni’l-Nizdami’l-Garbi ve Latdifi't-Tesrii’r-Rabbdni, s. 178; er-Rifai ve

Abdulfettah, Hukiku'I-Mer’e fi'l-Islam, s. 245.
el-Buti, el-Mer’e Beyne Tugyani’l-Nizami’l-Garbi ve Latdifi’t-Tesrii 'r-Rabbdni, s. 179.
"% Vehbe Siileyman Gavici, el-Mer ‘etii 'l-Miislime, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut t.y., s. 96.
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sahitliginin gegerli olamayacag1 yoniinde goriis bildirmislerdir.”*” Buna karsihk kadin
bedenine taalluk eden konularda sadece kadmin sahitligi esas almmustir. Islam, her

konuda oldugu gibi bu konuda da dengeyi gbzetmistir.”*!

Ilgili ayet ve ulemanin bu konudaki yorumlar1 nesnel bir sekilde tetkik edildiginde
Islam karsitlarinim ileri siirdiigii iddialarin tamamiyla asilsiz oldugu gériilecektir. Zira
Islam, bir hiikiim insa ederken oncelikli olarak kadin ve erkegin fitratina, duygularina,
psikolojik ve fizyolojik yapilarina gore hiikiim vermektedir. Daha 6nce ifade ettigimiz
gibi sahitlikte bazi durumlarda iki kadinin bir erkek mesabesinde olmasi, kadinin
kisiligine, onuruna ve miirekkem olusuna bir halel getirmez. Ciinkii bu durum,
Kur’an’in acik ifadesiyle unutkanlik 722 ihtimalini bertaraf etmek icin almmis bir
tedbirdir. Baska bir ifadeyle bu konuda alinan tedbirler, halkin hukukunu miimkiin
oldugu kadar muhafaza etmek ve insan haklarina riayet etmek gayelerine matuftur. Bu
sadece mahkemelerin ve adaletin bir ihtimamidir. Hatunlarin zayifliklar1 cihetiyle yahut

akillarinin ve ilimlerinin eksikligi sebebiyle degildir, olamazda.””

Gilinlimiiz modern hukukgularindan Hayrettin Karaman, bor¢glanma ile ilgili ayetin
sahitlik kisminda su degerlendirmerde bulunmustur: Ayette kadin sahidin iki olmasinin
gerekeesi agikca ifade edildigine gore bundan “kadinin deger ve insanlik yoOniinden
erkekten asagida tutulmus olmasi” gibi bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiin degildir. Gerekge,
insanlik degeri, istiinliik veya asagilikla ilgili olmayip, tamamen ‘“unutma, sasirma,
yamlma” ile ilgilidir ve hakkin, adaletin yerini bulmasi amacina yoneliktir.”** Diger
taraftan Karaman’a gore ayet sifahi sahitlikle ilgilidir. Yaz1 ve imzanin yaygin olmadigi
bir donemde basvurulan usul de zaten budur. Karaman, konuyla ilgili sozlerini su
sekilde siirdiirmiistiir: “Kadinin dikkat, ilgi, etkilesim konularindaki farkli psikolojisi
hem konusulan ve goriinen hususlarin zapti, hem de zamani geldiginde hakkin ispati
icin ifade edilmesi bakimindan ihtiyat1 gerektirebilir. Yazi ve imzali sahitlik yaygin ve
gecerli hale gelince, mesela bir bor¢lanma, alim-satim, kira akdi yazili hale getirilip

kadin da bunu okuduktan sonra sahit olarak altin1 imzalayinca sahitlik konusu olayda

720 os-Safif, el-Um C. VIL, s. 50; Serahsi, el-Mebsiit, C. XVI, s. 115; Abdulgani b. Talip, el-Liibib fi
Serhi’l-Kitdp, C. 1V, s. 55.

2! Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr es-Safii, Biddyatii’l-Muhtdg¢ fi Serhi’l-Minhdc, C. IV, Daru’l-
Minhac, Beyrut 2011, s. 501.

722 Bakara, 2/282.

2 Musa Carullah, Hatun, Otto Yayimlari, Istanbul, 2014, s. 114.

% Hayrettin Karaman, “Kadmin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”, Islimi Arastirmalar Dergisi,
10/4, 1997, ss. 273-74.
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yanilma, unutma onu ifade ederken sasirma ihtimalleri ortadan kalkar ve ayet, bu

manadaki sahitligi kapsamaz.’*

Ozetleyecek olursak Islam, kadmmn sahitligini erkeginki gibi higbir ayrim
yapmaksizin kabul etmektedir. Sadece kadinin fitrat1 geregi bazi durumlarda sahitligini
ya takyid etmistir ya da kabul etmememistir. Diger yandan kadinin hemhal olmadigi
aligveris gibi konularda sahitligi kabul edilmekle birlikte unutkanlik veya vakiay1 tam
manastyla kavrayamama gibi durumlarin meydana gelme ihtimali bulundugu i¢in bunun
neticesinde olusabilecek magduriyetlerin O6niine gegme adina bazi tedbirler getirmistir.
Tartismanin ana omurgasini teskil eden Bakara stliresinin 281. ayetinde zikredilen bu
hususlar giderildigi takdirde nasil bir yol izlenecek? Yani kadin, ticaret ve aligveris gibi
konularla hemhal olup erkek gibi aktif bir sekilde ticaratte rol almasi ve unutkanlik gibi
sebeplerin meydana gelmemesi durumunda nasil bir yol izlenecek? Bize gore
Karaman’in yukarida konuyla ilgili Onerdigi yontem makul goriinmektedir. Ayni
sekilde kadinin fitratina yonelik degerlendirmelerin ne derece gercegi yansittigi ise
giiniimiizde ¢ok¢a gelismis tibbi tahliller ve teknolojik imkanlar cergevesinde daha

kolay ve saglikli anlasilacagi kanaatindetiz.
2.7. Talak Konusu

Talak, sozliikte “serbest kalmak, serbest birakmak, bagindan kurtulmak, bagini

" 726
¢6zmek”

anlamlarina gelmektedir. Fikih terimi olarak belli lafizlarla nikdh akdinin
bozulmasini ifade eder. Tiirkce karsili§i bosama ve bosanmadir. Kur’an-1 Kerim’in 65.
stiresine isim olan talak kelimesi, aynm1 kokten tiireyen farkli kelime formlarinda ayet ve
hadislerde ge¢mektedir. Baslangictan itibaren hadis ve fikih kaynaklarinda “kitabii’t-

talak” (bosanmayla ilgili konularin ele alindig1 boliim) 6nemli bir béliim olusturur.”

Evlenip yuva sahibi olmak Yiice Allah’in insanogluna bahsettigi biiyilik
nimetlerdendir. Yiice Allah, ilk insan ve ilk Peygamber olan Hz. Adem’i yaratirken
akabinde tlfet ve siikinet bulmasi i¢in onun cinsinden Havva validemizi yaratmistir.”

Aslinda Yiice Allah’n, ilk insan ve ilk Peygamber’i yaratirken bu sekilde tasarrufta

723 Hayrettin Karaman, “Kadmin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar Dergisi,

10/4, 1997, ss. 273-74.

726 Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtdru’s-Sihdh, s. 192.

27 Sa’di Ebt Habib, el-Kdmusu’I-Fikhi Liigaten ve Istildhan, Darul-Fikr Yaymlari, Dimesk 1998, s.230;
Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. XXXIX, Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2010, s. 496.

28 Bakara, 2/30; Nis4, 4/1.
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bulunmasi iki cinsin birlikteliginin ve nikah baginin ne kadar énemli ve hayati oldugunu
gosterir. Kur’an, evliligin hikmetini; neslin devami, huzur, meveddet ve saadet olarak
beyan etmektedir.”” Fakat boyle yiice gaye ve hedeflerle kurulan evliliklerin hepsi,

huzurlu bir sekilde siirdiiriilememektedir.

Bazen olim ve hastalik gibi dogal engeller, bazen de ge¢imsizlik, eslerin
birbirlerini sevmemesi veyahut anlasgamamasi gibi nedenler, evliligin devamia mani
olur. Evliligin asil gaye ve hedefinden uzaklastigi, eslerin bir arada huzurlu bir sekilde
yasamalarina imkan kalmadign durumlarda Islam, evliligin sona erdirilmesine izin
vermistir.” islam’1in 6ngordiigii izin ya erkegin istemesiyle erkek tarafindan dogrudan
ya da kadimin talebi lizerine kadindan aldig1 bir bedel karsiliginda kullanilir. Ayrica
talak hakkini elinde bulunduran kadinsa kadinin istemesiyle hakim veya hakem

karariyla da evlilige son verilebilir.”!
a. Taldkin Mesruiyeti

Islim’mn kadin algis1 ve Isdm o6ncesi kadimnlara bakis boliimiinde kadma reva
goriilen eziyetlerden biri olan bosanma kismina kisa bir sekilde deginmistik. Cahiliyye
doneminde erkek karisini sinirsiz sayida bosayabiliyor, zulmetmek amaciyla iddeti
bitmeden de ona doniiyor ve daha sonra tekrar bosuyordu.””” Bu dénemde bosama
yetkisi bazen kadinlara verilebilyordu. Ancak bu durum, kocanin bogsama hiirriyetine bir
halel getirmiyordu. Nitekim Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi Hasim, Medineli dul bir
hanim olan Selma bint Amir’le evlenmek istemisti. Selma bosama hakkinin kendisine
ait olmasinmi sart kosarak Hasim’le evlenmisti.733 Toplum igerisinde mevki sahibi olan
kadinlar nikahlanirken bosama hakkinin kendilerinde olmasmi sart kosmakta,

kocalariyla geginememe durumunda da bu hakki kullanmaktaydilar.”**

[slim dini, insanm fitratina ve tabiatina yatkin bir dindir. Hiikiimlerini ve
ilkelerini vaz ederken daima insanin fitrat ve tabiatini géz Oniide bulundurmustur.

Evliligin gayesi olan sevgi, saygi, giiven ve neslin devamimin her zaman

7 Riim, 30/21.

30 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 3; Yakup Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Sivaset Toplum ve Kadin, Ragbet
Yayinlari, istanbul 2016, s. 290.

! Mustafa Ibrahim, Ahkdmu’z-Zevic ve’t-Taldk fi’l-Fikhi’l-Islami’l-Mukérin, Thsan Yaymlari, Riyad
2014, s. 121-122; Kurul, Dini Kavramlar S6z1igi, Diyanet Yayinlari, Ankara 2006, s. 631.

72 imam Malik, el-Muvatta’’ “Talak” 29/80-82; Eba Daviid “Talak” 9-10; Tirmizi, “Talak” 16.

3 fbn Habib, Ebi Ca’fer Muhammed, Kitdbu'l-Muhabber, (thk.) Eliza Lichtenstater, Dairetu’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1942, s. 398.

3% Kurul, Peygamberimizin Siinnetinde Aile, ss.10-11.
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gerceklesemeyecegini ve evliligin ¢ekilemez bir boyuta ulasabileceg§i durumlarin
meydana gelebilecegini Ongodrdiigiinden dolayi, talaki mesru kilmistir. Kur’an-1
Kerim’de talakin mesruiyetini ifade eden ayet-i kerimeler sunlardir: “Bosanma iki
keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle serbest

birakmak gerekir.”’* «

Kadinlara el siirmeden ve mehirlerini bigmeden onlart bosarsaniz
size sorumluluk yoktur.””*® “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman iddetlerini
gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin.”””’ Hz. Peygamber de “Allah
nezdinde helalin en sevimsiz olani bosamadir.” ™ buyurmustur. Ay sekilde Hz.
Peygamber’e bazi arkadaslar1 gelerek hanimlarindan sikayet ederlerdi. Hz. Peygamber
(sav) de onlara degisik tavsiyelerde bulunarak kimi zaman sabirli olmalarini tavsiye

eder kimi durumlarda da bir ¢6ziim olarak hanimlarin1 bosayabileceklerini dnerirdi.”

Talakin mesru olusuna dair bir diger delil ise, icmadir. Hz. Peygamber sonrasi
donemlerde hanimini bosayan erkeklerin bu davranislari karsisinda higbir Islam
aliminin itirazt olmamistir. Boyle bir durum, bu meselede [slam alimleri arasinda
icmanin bulundugunu gostermektedir.”* Bu naslardan, talakin miibah ve caiz oldugu
anlagilmaktadir. Ancak Islam, talaki, ihtiya¢ ve zaruret hasil oldugunda basvurulmas:
gereken en son ¢are olarak gormiistiir. Zira Islam, evlilik akdini Allah indinde biiyiik bir
sOzlesme olarak gérmekte ve bu sozlesmeye riayet edilmesinin ¢ok 6nemli oldugunu
ifade etmektedir.”* Ayn1 sekilde Islam, evlilik akdini hemen sonlandirmamas: igin
erkege sabirli olmasi1 gerektigini tavsiye etmektedir. Zira kadinda hoglanmadig: hallerin

yant sira bilmedigi birgok hayrin olabilecegini de beyan etmektedir.”*

Talak konusu cok detayli ve teferruath bir konudur. Islim hukukgular fikih
kitaplarinda talaki tiim detaylariyla ortaya koymuslardir. Ornegin Islim hukukgulari,
talakin gesitlerini, stinnete uygunlugu veya aykiriligi, ayriliga zorlanan, sarhos, dilsiz ve
kolenin yapmis olduklar: taldklarin gecerli olup olmayacagi ve hangi lafizlarla talakin

vuku bulacagi, ayrilan eslerin mehir ve nafakalar1 gibi konulari uzun uzadiya

735 Bakara, 2/229.

736 Bakara, 2/236.

37 Talak, 65/1.

38 Eba David, “Talak”, 3.

¥ Eba David, “Talak”, 17-18.

™0 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 111, s. 130; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hisni, ed-
Dur’ru’l-Muhtdr Serh-i Tenviri’l-Ebsdr ve Camii’l-Anvdr, Abdu’l1-Munim Halil Ibrahim (thk),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 205; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular,
s. 361.

"1 Nisa, 4/21.

™2 Nisa, 4/19.
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detaylandirmiglardir. " Taldki genigs bir sekilde tim taallukatiyla ele alip
detaylandirmak, Islam fikih¢ilarin ¢alisma alanmna girmektedir. Bu konuda bizleri
ilgilendiren ilk husus, talak yetkisinin kime ait oldugunu belirlemektir. Ikincisi, bazi
kesimlerin Islam’1 tenkit ederken ortaya attiklar1 “Islam, talak konusunda kadin1 magdur
etmistir.” iddiasinin bir karsiligmin olup olmadigini ortaya koymaktir. Ardindan el-

Hereri’nin bu konudaki yorumuna yer vererek bir neticeye ulasabilmektir.
b. Talak Yetkisi

Talak yetkisinin kime ait olduguna gegcmeden Once birka¢ hususun altin1 ¢izmekte
yarar vardir. Islam, taldka kari-koca arasinda vuku bulan ihtilaflarin ¢dziimiiniin
miimkiin olmadigr durumlarda son ¢are olarak izin vermektedir. Basta batililar olmak
lizere bazi ¢evrelerin iddia ettikleri gibi burada kadinin ne onuruna ne de haysiyetine bir
halel gelmektedir. Kald: ki talak, ilk olarak ne Islam’la ortaya ¢ikmis ve ne de onunla
mesruiyet kazanmustir. insanlik, Islam’dan once taldkin varligindan ve Yahudi seriati
gibi kadim medeniyetlerde uygulandigindan haberdard. islam, talak konusunu ele alip
hem erkegin hem de kadinin haklarim1 koruyacak sekilde diizenlemistir. Ayrica talaki
taraflarin herhangi birinin elinde oyuncak olmaktan c¢ikarmis ve evliligin kutsiyetine
halel getirtecek bir durum arz etmesine karst suistimal edilmesinin de Oniine

gegmistir.”*

Islam, evliligin ebedi olmasini, iki tarafin &liinceye kadar beraber kalmalarimi
murat etmistir. Evliligin kalic1 ve ebedi olmasm isteyen Islam, gegici siireyle yapilan
mut’a nikahin1 vb. evlilikleri de mesru gérmemistir.™ islam, evliligin her ne kadar
ebedi olmasini murat etmis ise de realiteleri gozoniinde bulundurarak bosanmaya da izin

vermistir.
c. Bosanma Yetkisi Sadece Erkegi mi Aittir

Islim hukukunda bosanma yetkisi prensip olarak kocaya verilmistir. Ileride

deginecegimiz tlizere bazi durumlarda kadin, taldk yetkisine sahip olabilmektedir.

™3 Talak ile ilgili genis bilgi igin bkz. Abdullah b. Mahmud b. Mavdad el-Masili, el-ihtiydr li Ta’lili’l-
Muhtar, C. 111, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1937, s. 124-156; Muhammed b. Mahmud, el-Indye
Serhu’l-Hiddye, C. 1II, Darul-Fikr Yaymlari, Beyrut ty. s. 463-492; Zeynuddin b. Ibrahim b.
Muhammed Ibn Niiceym el-Misti, el-Bahru’l-Rdik Serhi Kenzi’d-Dakdik, C. III, Daru’l-Kiitiibi’l-
Islami t.y., ss. 3-77.

™4 Sibai, el-Mer’e Beyne’I-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 99.

™ Kemaluddin Muhammed b. Abdi’l-Vahid ibn Humam, Fethu l-Kadir, C. 111, Dérul-Fikr Yayinlari,
Beyrut t.y., s. 24; Ebu Bekr b. Mesud b. Ahmed, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’l-Serdil, C. 11, Darul-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 272; Muhammed ibn Abidin, Raddii’I-Muhtdr, C. IV, s. 493.
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Aslinda prensip olarak talak yetkisinin kadina degil de kocaya verilmesinin nedenlerini
su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Sadece kadina talak yetkisi verildigi takdirde, koca
bu durumda hem magdur hem de ¢okca zararli ¢ikacaktir. Ciinkii kocanin aile yapisi
sarsilacag gibi maddi anlamda da biiyiik kayiplar yasayacaktir. Ornegin erkegin mebhir,
ev, mobilya, beyaz esya, ¢ocuklarin bakimi, bosadig1r hanimini iddet siiresinde evinde
oturtmak ve bu miiddet igererisinde nafakasint vermek gibi mali sorumlulugu
mevcuttur. Kadmin ise maddi kayb1 olmayacagi gibi yeni bir mehir, nafaka ve yeni
kazanimlar1 olacaktir. Ailede mali sorumlulugu bulunmayan kadinin, talak yetkisine
sahip olmas1 durumunda fitratinda var olan duygusalligin da etsikiyle asir1 tepki vererek
bu yetkiyi kullandiginda durum iginden ¢ikilamaz bir hal alacaktir. Bu durum hem
bosanmalarin artmasina hem de erkegin kadin tarafindan zarara ugratilmasina neden

olacaktir.™®

Kadma tek tarafli olarak, evliligi sonlandirma anlamina gelen taldk yetkisinin
verilmemesinin en 6nemli nedeni; kadinin maddi sorumlulugunun bulunmayisidir. Zira
talak yetkisinin ailedeki maddi sorumlulugu tamamiyla {istlenmis bulunan kocaya ait
olusu, nimet-kiilfet dengesinin bir geregidir. Boyle bir iliski iizerine ikame edilmis aile
yapisinda, kadin ve kocanin, talak yetkisine esit sekilde sahip olmalar1 adalet ilkesinin
ihlaline sebebiyet verecektir. Islim bu uygulamay: akla ve mantifa yatkin gorerek
sistemine dahil etmis, talak yetkisine sahip olan hakkinda ayr1 bir diizenleme cihetine
gitmemistir.”" Islam, her ne kadar bosama yetkisini kocaya vermis ise de kocanin bu
yetkiyi keyfi olarak kullanmasina ve kadinin magdur edilmesine de izin vermemistir.
Konunun bu y6nii nazar-1 dikkate alinmadigi zaman Islim’in kadma talak yetkisini
kayitsiz sartsiz vermeyisini, bazi cevrelerin islam aleyhinde kullanmasi kaginilmazdir.
Ayrica, bu ince nokta iyice islenemediginden, kadinin tek tarafli iradesiyle evlilige son
verme hak ve yetkisinin bulunmayisi, kadinin bosanma hakkindan tamamen yoksun
oldugu seklinde yansitilmaktadir.”* Oysa gercek bunun aksi olup, islAm bosanma gibi

temel hakka sahip olmada erkek gibi kadina da hak ve yetkiler vermistir.”

6 Muhammed es-Semma’ el-Miifid mine’l-ebhds fi ahkdmi’z-Zevdc ve't-Talak, Darul-Kalem Yayinlari,
Beyrut 1995, s. 137-138; Sibai, el-Mer’e Beyne’l-Fikhi ve’l-Kaniin, s. 103; Nihat Dalgin, Giindemdeki
Tartismali Dini Konular, ss. 385-386.

M7 Zekiyyiiddin Saban, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, Darul-Nahda el-Arabiyye Yaymlari, Kahire 1969, s-374-
375; Hiiseyin Hatemi, “Modern Mahrem ve Islamin Kadina Bakis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 5/4,
1991, s. 331.

™8 flhan Arsel, Seriat ve Kadin, ss. 392-393.

™9 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, C. 11, s. 172.
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d. Kadinin Bosama Yetkisine Sahip Olusu

IslAm hukuku, talak yetkisini prensip olarak her ne kadar erkege vermisse de
kadinin magdur olmamasi ve aile methumunu kavramayan bazi erkeklerin kadina
vermeleri muhtemel zararlar1 6nmele adina kadma da bazi durumlarda talak yetkisi

vermistir. Kadin, talak yetkisini su yollardan birisini izleyerek kullanabilir.

a. Bosama yetkisini elinde bulunduran kocanin nikah esnasinda veya sonrasinda
herhangi bir zamanda bu yetkiyi karisina veya bir bagkasina devredebilir. Buna “tefviz-i
talak” denilir. Nikah akdi esnasinda tefviz olacaksa bu, kadinin o esnada bu hakka
kendisinin de sahip olmasini sart kogsmasiyla tahakkuk eder. Kadin, bu hakka nikah
kiylldiginda “bosama yetkisi elimde bulunsun, diledigim zaman kendimi bosatma
sartiyla evleniyorum” diyerek ve erkegin kabul etmesiyle sahip olabilir. Baska bir
ifadeyle talakin devri, evlilik akdinden Once kadin tarafindan talep edilip erkek
tarafindan da kabul edilince gerceklestir. Bu sekliyle bosama yetkisini alan kadin,

diledigi zaman bosanabilme hakkina sahip olur.”

b. Kocanin evlilik iligkisine ait herhangi bir kusuru olmaksizin kadinin onu
sevmemesinden veya hayat felsefelerinin uyusmamasindan vb. nedenlerden dolay1
kadmin kocasina édedigi bir bedel karsiliginda bosanmasidir.”' Bu isleme Islam hukuk
literatlirtinde “hul’, muhalea” denilir. Bu, kadinin kocasina bosanma tazminat1 6deyerek
gerceklesen bosanma tiirlidiir. Ciinkii erkegin evlilik iliskisinde herhangi bir kusur ve
ihmali olmadig1 halde kadin kocasindan kendisini bosamasini istemektedir. Bu durumda
kadin, kocasina tazminat 6demezse erkek higbir kusuru olmadigi halde magdur

olacaktir.”™

c. Evlilik iligkisinde erkegin suglu ve kusurlu olmasi halinde, kadin bosanmak i¢in
mahkemeye bagvurarak bosanma hakkini kullanabilir. Bu bosanma sekline “tefrik-i
talak” denilir. Burada taldk yetkisi mahkemeye aittir. Mahkeme kadinin ortaya attigi
iddialarin dogrulugunu tespit etmesi halinde, kadin bosanma hakkini kullanmakla

birlikte esine herhangi bir bedel 6demek zorunda kalmayacaktir. Bu ¢esit bosanmaya

0 Muhammed b. idris es-Safii, el-Um, C. VII, Darul-Marife, Beyrut 1990, s. 167; Ibn Abidin, Raddii’l-
Muhtar, C. 11, s. 314-317; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, ss. 388-389; Din
Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara 2019, 5.432.

! Seyfuddin Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kaffal, Hilyatii’l-Ulama fi Ma’rifeti Mezehibi’l-
Fiikaha, C. VI, Yasin Ahmed Ibrahim (thk), Mektebetiil-Risaleti’l-Hadiseti, Umman 1998, s. 538.

752 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, el-fndye Serhu’l-Hidaye, C. 1V, s. 217; Hayrettin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, iz Yaymlari, s. 371.
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sebebiyet veren hususlar genellikle; hastalik, kusur, nafakay1 kesmek, kayiplik, siddetli

gecimsizlik ve ko6tii muamelelerdir.”™

Kadin, yukarida zikredilen nedenleri gerekce gostererek bosanabilecegi gibi 6zel
sebepler olarak addedilen, kocanin kusurlu olmasi, (iktidarsizlik) birlesmeyi
engelleyecek akil hastalig1 ve clizzam gibi hastaliklara yakalanmasi, ailenin nafakasini
temin etmemesi, uzun siire kaybolma51,754 kadin1 yaniltmasi (evlenecegi kiza sahsi,
hiiviyeti ve meslegi hakkinda gercek bilgi vermemesi) vb. gerekgelerle bosanma davasi

acabilir.”’
2.7.1. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Talak Konusuna Yaklasim

Muhammed el-Emin el-Hereri, adeti oldugu iizere ayetleri yorumlarken, genel
manada ayetlerin birbirleri ile olan miinasebetlerini, sebeb-i niiziillerini, kelime ve
climle tahlillerini, ayn1 zamanda bir hiikiim ihtiva ediyorlarsa, ihtiva ettikleri hiikiimleri
detayl1 ve genis bir sekilde ele alip beyan etmistir. Simdi miiellif el-Hereri’nin talak ile
alakali ayetleri nasil ve ne sekilde ele alip yorumladigini ortaya koyup ardindan konuyla

ilgili kanaatimizi belirtmeye ¢alisacagiz.

el-Hereri, Bakara sGresinin 229. ayetini yorumlarken Oncelikle ayetin sebeb-i
niizuliine deginmistir. el-Hereri, Hz. Aise validemiz tarafindan nakledilen su rivayet
aktarmigtir: “Cahiliyye doneminde bosamanin sinir1 yoktu. Kisi karisini bosar sonra
iddeti bitmeden tekrar geri alirdi. Bir adam karisina zulum ve haksizlik olsun diye:
“Vallahi seni bosamayacagim ve himayeme de almayacagim” derdi. Karis1: ‘Bunu nasil
yapacaksin® diye sordugunda adam: “Seni bosayacagim. Iddetin bitmesine yakin tekrar
alacagim” cevabini verdi. Kadinin bu durumu Hz. Peygamber’e sikayet etmesi lizereine,

“Bosama iki defadir” ayeti nazil oldu.”

Islam hukukgularmnin birgogu, bir erkegin bir ortamda karisim iic defa pespese
bosadig1 takdirde bu sekilde bosamanin bain bir bosama oldugunu ve kadinin kocasina

dénebilmesi iin bagka bir erkekle evlenmesi gerektigini sdylemislerdir.”’ el-Hererd, bu

3 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartigmali Dini Konular, s. 389; Nihat Dalgn, Isldm Hukuku, Ensar
Yaynlari, istanbul 2018, ss. 256-257,

Islam hukukgularmin ¢ogu, kaybolan veya kendisinden haber alinamayan kocanin haniminin bosanma
davasi acabilecegine hiikmetmisglerdir. Ancak, kocanin kaybolmasindan ne kadar sonra bosanma
karar1 verilebilecegi hususunda goriis ve yorum farklilig1 olugmustur.

5 Dalgin, Isldm Hukuku, , ss. 272-280,

3¢ el-Hereri, Hadaik, C. 111, s. 309.

7 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 4-6; el-Ihtiyar li Ta lili’lI-Muhtdr, C. 111, s. 129.
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konuda Islam hukukgularin cumhurundan ayrilarak bir kistm miifessirler gibi bdyle bir
bosamanin ric’i bir bosama oldugunu, bain bir bosama olmadigini sdylemistir. Yani
boyle bir bosamanin ti¢ degil, bir bosama oldugu yoniinde goriis beyan etmistir. ** Daha
sonra bosamanin hangi lafizlarla meydana geldigini ve bu konudaki mezheplerin
ihtilafin1 ag¢ikladiktan sonra’™ “hul’, muhalea” denilen bosama sekline deginerek bu
sekilde vuku bulan bosamanin dinen bir altyapisinin bulundugunu ve bulunla ilgili

rivayetleri aktararak dinen caiz oldugunu sdylemistir.”®

el-Hererl, Kur’an-1 Kerim’in 65. stresi olan ve adii ilk ayetinden alan talak
stiresinin birinci ayetini yorumlarken dncelikle ayetin sebeb-i niiziiliinii beyan etmistir.
el-Hereri, ilgili ayetin, Hz. Peygamber (sav)’in esi Hz. Hafsa validemizi bosamas1 ve
ardindan Hz. Peygamber’e Hafsa validemizin ¢okca orug¢ tutan ve ibadet eden biri
oldugu i¢cin onu tekrar nikdhina almasinin talep edilmesi {izerine nazil oldugunu

761

soylemistir.*' el-Hereri, “Ayette her ne kadar muhatap Hz. Peygamber ise de hitaptan
murat ona tabi olan iimmetidir. Hz. Peygamber’e hitap edilmesi kendisine verilen
degerin tezahiiriidiir. Zira Hz. Peygamber, limmetin 6nderi ve rehberidir. Dolayisiyla
onun nev-i sahsina taalluk eden her tiirlii hitap ve hiikiim direkt olarak {immetine taalluk
etmekte ve itmmetini de ilgilendirmektedir.” " der. el-Hereri, iddet ile alakali
mezheplerin bu konudaki goriislerini naklettikten sonra, miifessirlerin strenin ilk
ayetine dair yorumlar1 arasindan “ey Peygamberi! miiminlere sdyle” seklindeki yorumu

tercih ettigini belirterek bu gibi hitaplarin bu tiir yorumlara daha uygun diistiigiinii ifade

etmistir.”®

el-Hereri, daha sonra talakin siinni, bid ‘1 ve ne siinni ne de bid ‘1 olmak iizere ii¢
kisma ayrildigimi belirtir. Ardindan bu kisimlar1 detayli bir sekilde beyan ederek bu
konuda mezheplerin farkli goriislerini aktarir.  Bazi durumlarda talakin fer’i
konularina taalluk eden meseleleri nakledip bunlarla ilgili mezheplerin goriislerini
aktarmakla yetinmistir. Naklettigi goriisler arasindan c¢ok az da olsa tercihlerde
bulundugunu aciklamustir. el-Hererd, klasik ve modern miifessirlerin yani sira islam

hukukgularmin bir¢oguna da muhalefet ederek bir mecliste yapilan ii¢ talak: bir taldk

58 el-Hereri, Hadadik, C. 111, s. 316.

9 el-Hereri, Haddik, C. 111, s. 316-317.

60 el-Hereri, Hadadik, C. 111, s. 318.

81 el-Hereri, Haddik, C. XXIX, s. 401.

762 el-Hereri, Haddik, C. XXIX, s. 403.

93 el-Hereri, Hadadik, C. XXIX, s. 402-403.
% el-Hereri, Hadadik, C. XXIX, s. 404.
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addetmis ve bdyle bir talakin bain bir taldk olmadigin1 sadece ric’i bir talak oldugunu

sOylemistir. "

Kur’an-1 Kerim’de talaktan s6z eden ayetler iyi bir sekilde tahlil edildiginde
kadinin dislanmasi, horlanmasi ve ikinci insan olarak goriilmesinin s6z konusu olmadigi
anlagilir. Bilakis her konuda oldugu gibi Kur’an, kadina bu konuda da deger atfederek
kendisini onore etmistir. Zira yukarida da ifade edildigi iizere talaktan s6z eden
ayetlerin sebeb-i niizuliine bakildiginda kadina bu konuda (taldk) yapilan haksiz
uygulamalarin hemen akabinde indirildikleri goriilecektir. Hz. Aise validemizin ifade
ettigi gibi cahiliye doneminde bir erkek, evli oldugu kadina eziyet etmek icin onu
istedigi kadar bosar ve geri alirdi. Bosamanin ve tekrar geri almanin bir sinir1 yoktu.
Erkek, kadina adeta cehennem hayatin1 yasatirdi. Ne kendisine yaklasirdi ne de onu

bosayip bir baskasiyla evlenmesine izin verirdi.”®

Bu durum, Is1dm’m hem ruhuna hem de adalet ilkesine aykiriydi. Ciinkii Islam’mn
hedefi, Allah’in kullar1 arasinda adaleti tesis etmek idi. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
kadinin onur ve izzetine halel getiren bu uygulamaya son vererek kadini erkegin elinde
oyuncak olmaktan kurtarmistir. Bunu saglamak icin erkege kadim1 sadece iki defa
bosayabilecegini hatirlatiyor. ikinci defadan sonra ise ya giizel bir sekilde geri
alabilecegini veya sorun c¢ikarmadan tiglincii ve son defa bosamasi gerektigini

belirtiyor.”’

[slam’1 elestiren baz1 ¢evrelerin iddia ettigi gibi talak yetkisi sadece erkegin elinde
degildir. Bazi durum ve sartlarda kadina da taldk yetkisi verilmistir. Yukarida ifade
ettigimiz gibi kadin nikah esnasinda veya esinden aldigi mehri vermekle kendisini
bosatabilmektedir. Bazi1 durumlarda ise mahkeme veya iki tarafin tayin ettigi hakem
heyeti tarafindan da bosama gercelesebilmektedir. Goriildiigii {izere Is1Am her ne kadar
prensip olarak talak yetksini erkege vermisse de kadini da talak yetkisinden mahrum

birakmamustir.

Talak yetkisinin prensipte erkege verilmesi, kadinin fitrat1 ve gelisen ani olaylara
kars1 verdigi duygusal ve asir1 tepkiden kaynaklanmaktadir. Kadmn fitrat1 icabr bazi

olaylar karsisinda duygusal ve asir1 tepki vererek onarilmasi miimkiin olmayan olaylara

5 el-Hererd, Hadadik, C. 111, s. 316; el-Hereri, Haddik, C. XXIX, s. 405.
%6 Tirmizi, “Talak”, 1192.
57 Bakara, 2/229.
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sebebiyet verebilmektedir. Erkege bu yetkinin verilmesi kadinin hor ve hakir olarak
goriilmesinden veya erkekten daha diisik olarak telakki edilmesinden
kaynaklanmamaktadir. Sadece kadinin fitrat1 gozoniinde bulundurularak Islam dini
acisindan son derece onemli olan ailenin dagilmasinin 6niine gegmek i¢in alinmis bir

¢esit tedbirden ibarettir.

[slam’in talaki ii¢ kere ile siirlandirilmasinin birtakim hikmetleri vardir. Bu
hikmetlerin baginda kadina ve evlilik miiessesesine verilen deger gelmektedir. Islam,
erkege, kadmin diledigi zaman bosayip diledigi zaman geri alabilecegi degersiz bir meta
olmadigint 6gretir. Bir diger husus ise bazi durumlarda erkek, esinden bosanmanin ne
denli mesakkatli ve sikintili bir hal oldugunu anlamayabilir. Bu durum hem erkek hem
kadin i¢in gegerlidir. Bosanmanin ne kadar zor oldugunu ve buna tahammiil edilip
edilemeyecegini her iki tarafin da iyi bir sekilde idrak etmelerini saglamak amaciyla

bosama ikiyle sinirlandirilmistir.

Zira kesin bosanma (bain talak) bir defayla gergeklesmis olsaydi kisinin yapmis
oldugu hatadan donmesi ve onu telafi etmesi, miimkiin olamayacakti. Bu durum 6zelde
ailede genelde ise toplumda telafisi miimkiin olmayan hasarlara sebep olacakti. Boyle
bir olaym yasanmamasi i¢in islam, bosanmay1 iki kere ile smirlandirarak her iki tarafa
da duygusal ve fevri karar vermemeleri gerektigini bildirmistir. Ozet olarak Islam, diger
konularda oldugu gibi talak konusunda da kadinin onur ve izzetini gézetmis ve ona en

az erkek kadar deger vermistir.
2.8. Kadinin Egitimi Meselesi

Yukarida islam gelmeden 6nce kadinin iginde bulundugu sosyal ve hukuki sartlar:
izah etmeye calistik. Islom’in gelmesiyle birlikte kadimin hayati, adeta kistan bahara
evrildi. Mahrum birakildig1 tiim sosyal haklar, Islam’la birlikte kendisine verildi. Bu
haklarmn basinda egitim ve 6gretim hakki gelmektedir. Islam, erkege verdigi egitim ve
ogretim hakkini kadia da vermistir. Kur’an ve stinnet perspektifinden kadinin egitim
ve Ogretimi ile ilgili hususlar1 ortaya koymak ve bu konulara vakif olmak son derece

onemlidir. Bu konu ile ilgili birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

i) ) ol R a0 ¢ salhg ¥ Gl 3 G sali () o g JA 8
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“De ki: "Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"’%® ayeti, kadinlarin bilmesini de

icine dahil edecek sekilde genistir.

Lle A3) Q) 8%

"Rabbim! ilmimi arttir" de.”®

Yiice Allah, bu ayet ile erkek ve kadinlarin ilmi seviyelerinin yiikselmesi i¢in dua

etmelerini talep etmistir.

Ggsbsn Lag alill g ¢

“Niin. (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarma.””"

Aslinda kiz ¢ocuklarinin egitimine dair Kur’an-1 Kerim’den verilebilcek en giizel

771 . . . . <
Hz. Meryem’in annesi Hanne ilerlemis yasina ragmen gocuk

ornek Hz. Meryem’dir.
sahibi olamiyordu. Birgiin Yiice Allah’a su niyazda bulundu: “Allah’im bana bir evlat
nasip edersen onu senin dinine adayacagim.” Yiice Allah, Hanne’nin duasina icabet etti

772

ve ona bir evlat nasip etti.’’” Hz. Meryem annesinin karnindayken annesi Hanne,

Allah’a verdigi sozii tekrarlayarak sunlar1 séyledi: “Rabbim karnimdakini sadece sana

773 Hanne, Hz. Meryem igin “1uae”

hizmet etmek {lizere adadim. Benden kabul buyur.
“Mubharraran” ifadesini kullanilmaktadir. Miifessirler, Hanne bu ifadeyle, sadece
Allah’a ibadet edecek, onun kutsal mescidine hizmet edecek ve diinyevi islerden irak bir
evlat istedigini beyan etmislerdir. Hanne, dogacak ¢ocuktan herhangi bir diinyevi talep
icinde olmadigimi agik bir sekilde belirtmistir.”’* “Muharraran”in bir baska anlami da
erkek cocuktur. Hanne, dogacak ¢ocugun erkek olmasini arzu ediyordu. Zira o zamana
kadar mabedin hizmetini sadece erkekler iistleniyorlardi.””> Hz. Meryem’in annesi “Onu

dogurdugunda (Allah, onun ne dogurdugunu iyi bildigi halde) Rabbim, onu kiz

dogurdum, erkek, kiz gibi degildir. Onu ve soyunu kovulmus seytandan sana

768 Ziimer, 39/9.

7% Taha, 20/114.

70 Kalem, 68/1.

7' Hatice Sahin Aynur, “Ayetler Isiginda Cahiliyeden Islam’a Kiz Cocugu/Kadin Haklarinin Tahvili”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 19/2, 2019, s. 492.

72 Taberi, Camiu’l-Beyan, C. VI, s. 336.

753 Al-i imrén, 3/35.

"1 el-Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, C. s. 257.

"5 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, C. 1, s. 250.
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birakiyorum, dedi.” " Ayetten Hz. Meryem diinyaya gelirken annesinin iiziintii
duydugu anlasiliyor. Ciinkii yukarida ifade edildigi lizere o zamana kadar bu tiir
hizmetleri erkekler yapiyorlardi. Ancak ilgili ayetten Yiice Allah’in bu iste bir hikmet
halk ettigini ve inanan bir kimsenin kendisi i¢in takdir edilene razi olmasi gerektigini de
anlayabiliriz.””’ flgili ayetlerde Hz. Meryem’in annesi Hanne’nin hakka olan sadakati

anlasilmakta ve bu sadakate karsilik miikafatlandirilacagi da miijdelenmektedir.”’®

Allah, Hanne’nin diinyaya getirdigi kizin mabede kabul edilmesi i¢i yapmis
oldugu duay1 kabul etti. Bedenen ve ruhen giizel bir sekilde yetismesi i¢cin de Hz.
Zekeriya’yr gorevlendirdi. Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in mabedte rahat bir sekilde
ibadet etmesi i¢in gereken ortami hazirladi. Mabede her gidisinde Hz. Meryem’in
yaninda degisik yiyecek ve meyveler goriiyordu. Yaz doneminde ziyaretine gittiginde
kis mevsimine ait yiyecek ve meyveleri; kis doneminde gittiginde ise, yaz mevsime ait
yiyecek ve meyveleri goriiyordu. Bu olay karsisinda hayretler icinde kalan Hz.
Zekeriya, Hz. Meryem’e bu yiyeceklerin nereden geldigi sordu. Zira ondan baska Hz.
Meryem’in yanina girip ¢ikan kimse olmadigi i¢in saskinlik yasiyordu. Hz. Meryem,

onlarin hak katindan geldigini syledi.””

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in mabede adanmasindan, egitimini Hz.
Zekeriya'nin istlenmesinden ve Yiice Allah’in kendisini bir ¢i¢egin yetistirilmesi gibi
egitip biiyiitiigiinden s6z etmektedir. Bu ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Meryem’in mabede
adanmasiyla glindeme gelmesi ve kiz ¢ocugunun da mabede kabul edilip egitilmesi
hususlari, hem Hz. Meryem’in yasadigi donemde hem de cahiliye doneminde kiz
cocuklariin egitiminin ihmal ediliyor olmasi agisindan son derece Onemlidir. Kiz
cocuklarinin egitimi, Hz. Meryem Ornekligi lizerinden alinacaksa, Hz. Meryem’in tiim
yonleri dikkatli bir sekilde takip edilmelidir. Ornegin Hz. Meryem’in yasantisi, itaati,
namusu ve teslimiyeti, egitim i¢in her Mislimanin 6zellikle de kadmlarin ornek

almalar1 gereken hususlardir.”™

Genel anlamda Hz. Peygamber, higbir ayirim yapmaksizin egitim ve 6gretime

cokca Onem vermistir. Mekke doneminde uygulanan bunca siddet ve ambargo

77 Al-i imran, 3/36.

" ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 111, s. 233.

78 Meragi, Tefsir-u Merdgi, C. 111, s. 144.

0 Al4 Imréan, 3/37; Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kegfu ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn, C. 111,
Daru ihya-i Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002, ss. 55-57.

80 Aynur, “Ayetler Isiginda Cahiliyeden Islam’a Kiz ¢ocugu/Kadin Haklarimin Tahvili”, ss. 494-495.
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81 Hatta ilmin

politikalarima ragmen bilgiye, 6grenmeye ve ilme kayitsiz kalmamistir.
arastirilmasin1 emreden veya cesitli vesilelerle ilim konusuna deginen ayetlerin
neredeyse tamami, gercek anlamda her tiirlii sikinti ve zorlugun yasandigi Mekke’de
nazil olmustur.”® Miisliimalar, hicretten sonra mali kriz icerisinde bulunduklari ve
siddetle paraya ihtiya¢ duyduklar1 bir zamanda, Bedir savasi’nda ele gegirilen esirlerden
okuma yazma bilenlerin on Miisliman ¢ocuga okuma 6gretmelerini,”® onlarin fidye
bedeli olarak kabul edilmesi basta Hz. Peygamber olmak iizere Miisliimanlarin ilme
verdigi degeri anlatmasi bakimindan yeterli bir 6rnektir. Kaldi ki, s6z konusu donemde
okuma yazma bilmek toplumda bir ihtiya¢ olarak goriilmedigi halde, Miisliimanlar

okuma ve yazmay1 6grenmeyi fidye bedeli olarak vverilen paraya tercih ediyorlardi. "

Hz. Peygamber (sav) de kadinlarin egitim ve dgretimiyle yakindan ilgilenmis ve
bu konuda gereken dnemi gostermistir. Oncelikli olarak her sabah ve ikindi namazlarini
miiteakip hanimlarini tek tek ziyaret etmenin yani sira aksamlar1 da biitiin aile fertlerini
yanima toplayarak egitim ve ogretimleriyle bizzat ilgilenirdi.”® Onlara egitim vermesi
icin bayan hocalar temin ederdi. Sifa bint-i Abdullah s6yle anlatir: “Ben Hafsa’nin
yanindayken Hz. Peygamber yanimiza geldi ve bana: “Buna yaziy1 6grettigin gibi nemle
tedavisini"® de 6gretir misin? diye buyurdu.”’®” Hz. Peygamber (sav) Kadmmn egitim ve
Ogretimine verdigi Onemi su soOzlerle ifade etmistir: “Her kim iki kiz ¢ocugunu
yetiskinlik cagina gelinceye kadar biiyiitlip terbiye ederse, kiyamet giinli o kimseyle

ben, s0yle yanyana bulunacagiz” dedi ve ardindan parmaklarini bitistirdi.”™®

Ayni sekilde bir kadinin Hz. Peygamber’e gelip: “Ey Allah’in Rasdli! Sizin
sozlerinizden hep erkekler istifade ediyor. Biz kadinlara da bir giin ayirsaniz o giin
toplansak ve Allah’in size oOgrettiklerinden bize Ogretseniz!” demesi tlizerine Hz.
Peygamber: “Peki su gilin surada toplaniniz” buyurdu. Kadinlar toplandilar. Hz.
Peygamber de gidip Allah’in kendisine bildirdigi seylerden onlara &gretti.” ™ Hz.

78l Sakir Goziitok, Kadinlara da Farzdr, ss.17-18.

"8 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, Cev: Salih Tug, C. II, irfan Yaynlari, istanbul, 1993, s.
765.

8 Muhammed b. Yusuf es-Sami, Subulii'I-Hudd ve r-Resid, Adil Ahmed, Ali Muhammed, (thk), C. IV,
Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut 1993, s. 69.

784 Sakir Goziitok, Kadinlara da Farzdiwr, s. 18.

785 Miislim, “Rada’”, 46; Eba David, “Nikah”, 38.

786 Hadiste gegen “nemle: karinca” kelimesi, insanim iki yaninda veya viicudunun diger yerlerinde ¢ikan

bir tiir yaraya verilen isimdir.

87 Ebt Davad, “Tip” 18.

88 Miislim, “Birr”, 149; Tirmizi, “Birr”, 13.

8 Buhari, “I’tisam,” 9.

200



Peygamber’e Kur’an ayetleri vahyedilirken, onlar1 6nce erkeklere, daha sonra da
kadinlara okurdu. 7 Bayram hutbesinde erkeklere vaz-u nasihat ettikten sonra
kadimnlarin oldugu tarafa gecerek onlara da ayni sekilde va‘z u nasihatlerde bulunurdu.”"
Kadin sahabeler, karsilastiklart problemlerin ¢6ziimii icin Hz. Peygamber’e miiracaat

ediyorlardi.

Hz. Peygamber, onlara deger verir, onlarin sorularina c¢oziimler sunar ve
problemlerini hallederdi.””* Kadmnlarin dini konulara olan hassasiyetleri ve bu konuda
cekingen tavir takinmamalar1 Hz. Aise validemizin takdirini celbetmis ve bu konuda
sunlar1 sOyletmistir: “Ensar kadinlar1 ne iyi kadinlardir. Hayalar1 onlart dini meseleleri
derinlemesine 6grenmekten alikoymamustir.”””® Kadinlar, haya ettikleri bazi konulari
her zaman rahat bir sekilde Hz. Peygamber’e soramiyorlardi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, basta Hz. Aise validemiz olmak iizere diger eslerini kadinlarin egitimiyle
gorevlendirdi. Kadinlar, Hz. Peygamber’in eslerini el¢i olarak kullanirlardi. Bizzat
sorduklar1 bazi suallere Hz. Peygamber -engin hayasi sebebiyle- kinayeli cevaplar

verdiginde, genis agiklamay1 yine validelerimizlerden alirlardi.”*

Hz. Peygamber doneminde kadinlar, Cuma ve bayram namazlari disinda da
cemaate devam edip, Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilmislardir. Hz. Peygamber,
kadinlarin  mescitlere gitmelerinin  engellenmesini  yasaklamis hatta mescidin

5 fslam tarihinde kadinlar, ilim ve Kkiiltiir

kapilarindan birini onlara tahsis etmistir.
hayatinda oldukc¢a 6nemli bir yer isgal etmislerdir. Cok erken doénemlerden itibaren
alim, mutsavvif ve sdir kadinlarin varhig: bilinmektedir. Biiyiik Islim alimlerinden
Taceddin es-Siibki’nin ders aldig1 hocalar arasinda 19, 796 Stylti’nin 33,”7 1bn Hacer’in

53,”% ibn Asakir’in ise 80 kadinin ismi gegmektedir.””

0 Sakir Goziitok, “Resulullah Déneminde Kadin ve Kadin Egitimi”, Dini Arastrmalar Kadin Ozel

Sayisi, 2016, s. 186.

P! Miislim, “Iydeyn”, 4.

2 Miislim, “Fezail, 76; Eba David, “Edep”, 12.

3 Miislim, “Hayz”, 61.

7% Bkz. Buhari, “Hayz”, 13-14; “Miislim”, 60; Ebl Davad, “Taharet”, 107; Darimi, “Vudu”, 75; Nesai,
“Gusl”, 21; Muvatta’, “Taharet”, 105.

™ Buhari, “Nikah”, 116.

7% Bilal Aybakan, “Takiyyiiddin es-Siibki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. XXXVIII,
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2010, ss.14-15.

"7 Genis bilgi i¢in bkz. Abdulmecid, Ibrahim, el-Muncem fi’l-Mu’cem, Daru ibn Hazm, Kahire 1995.

™8 ibn Hacer’in hocalar ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Yilmaz, /bn Hacer Baglaminda Kadin
Hadisciler, Arastirma Yayimlari, Istanbul 2008.

™ Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, Cengiz Tomar, “ibn Asakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
XIX, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1999, ss. 321-324.
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2.8.1. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Kadinin Egitimine Bakis1

el-Hereri, Hz. Meryem’in adanmastyla ilgili ayetlerin yorumunda genel anlamda
klasik ve c¢agdas miifessirlerin yaklagimlarina yer vermektedir. el-Hereri, Hz.
Meryem’in annesi Hanne’nin siirekli bir ¢ocuk sahibi olma arzusu iginde oldugunu,
yasinin ilermesine ragmen bu arzudan vazgegmedigini ve kendisine bir evlat verildigi
takdirde onu Allah’a adayacagini aktardiktan sonra ** ayette zikredilen “muharraran”
kelimesinin ne anlama geldigini beyan etmeye calismistir. el-Hererl, “muharraran”
kelimesinin, “samimi bir sekilde sadece Allah’a itaat eden ve Beytu’l-Makdis’te egitim
ve dgretim gorenlere hizmet eden” anlamlarina geldigini beyan etmektedir. Bu ifadenin
ozellikle “egitim ve Ogretim goren kimselere hizmet etmek™ seklinde yorumlanmasi
dikkat cekicidir. Ciinkii bu ifade ile egitim ve O6gretimin sadece erkeklere 6zgii bir
faaliyet olmadigi, egitim ve Ogretimden kadinlarin da yararlanabilecekleri
anlasilmaktadir. ilgili ayetten bdyle bir anlam c¢ikabilecegini teyit eden husus, el-
Hereri’nin “Yiice Allah, onu en giizel bir sekilde kabul etti ve onu en giizel bir sekilde

yetistirdi. ”*!

ayetine yaklagimidir. Zira el-Hereri, bu ayetin yorumunda, Yiice Allah,
Hz. Meryem’in annesinin yapmis oldugu adagi kabul ettigini ve Hz. Meryem’in kiigiik
ve kiz olmasina ragmen Beyti’l-Makdis’e hizmet etmesine izin verdigini sOylemistir.
Yorumunun devaminda, daha 6nce bu gorevin sadece erkeklere 6zgii oldugunu ancak
Yiice Allah’in bu gorevi bir kizin {istlenmesine riza gosterdigini ve onu ruhen ve
bedenen en giizel sekilde yetistirdigini ifade etmistir.*** el-Hereri’nin ilgili ayetlere bu
sekilde yaklagmasi, aslinda egitim ve Ogretimin bir cinsiyet ayirimina tabi

tutulamayacagini zzimnen ifade etmis olmaktadir.

el-Hereri, egitim ve Ogretimin Onemini ve bu konuda cinsiyet ayiriminin
olmadigin1 Taha shresinin 114. ayetinin (Rabbim ilmimi artir de.) yorumunda ifade
etmektedir. el-Hereri, ayetin yorumunda sunlar1 séylemistir: “Yiice Allah’tan ilminin
artmasini talep et. Hz. Peygamber, ilminin artmasini ve kendisine faydali olmasini
Allah’tan niyaz ederdi. Bu ayet-i kerimede ilmin degeri ve istiinliigii agik bir sekilde
dile getirilmistir. Allah, sadce Hz. Peygamber’e ilminin ziyadelesmesi talebinde

bulunmasint emretmistir. Ne var ki Hz. Peygamber, biitiin erkek ve kadinlar i¢in model

80 e]-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 276.
801 Al-i imran, 3/37.
802 el-Hereri, Haddik, C. IV, s. 279.
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bir sahsiyet oldugundan bu talep herkesi ilgilendirmekte ve baglamaktadir.*” el-Hererd,
Kalem siresinin kendisinden onceki siireyle olan miinasebiyle ilgili sunlar1 sdylemistir:
“Kalem siresi, Alak stresinden sonra Mekke’de nazil olmustur. 804 Kaleme ve
yazilanlara yemin edilmesinin gayesi, egitim ve 6gretim kapisinin agilmasidir. Yiice
Allah, ancak katinda c¢ok biiyilk onem atfettigi nesnelere yemin eder. Kaleme ve
yazilanlara kasem edilmesinin bir bagka gayesi ise, nefisleri egitip arindirmak, egitim ve
Ogretimi yayginlagtirmak ve toplumun terakki edilmesini saglayip hayirli immet olma
vasfim kazandirmaktir.®> Alak sdresinin besinci ayetinin yorumunda da egitim ve
Ogretimin en dnemli ayagi olan yazi ile ilgili goriislerini aktarmis ve bu konuda egitim
ve Ogretimin ne denli 6nemli oldugunu anlasilir bir sekilde beyan etmistir. el-Hererd,
“Yiice Allah, bu ayet ile yazinin ne kadar 6nemli ve faydali oldugunu agiklamistir. Zira
sadece yazi ile ilimler, hiikiimler ve ge¢mis topluluklarin hal ve bu durumlar1 kayit
altina alinabilmektedir. Egitim ve O6gretimin en Onemli riknii olan yazi olmadig

takdirde din ve diinya islerinin dumura ugramasi mukadderdir.” der.*®

el-Hereri, yaratilis ile kalemle yazmak arasinda bir miinasebetin oldugunu su
sekilde izah etmektedir: “Insanin en diisiik seviyesi anne karninda heniiz kan pihtist
oldugu doneme tekabiil etmektedir. En yliksek mertebesi ise bilgili ve ilim sahibi
oldugu donemdir. Allah, insan1 en diisiik seviyeden en yiiksek mertebeye, ilim, egitim

ve Ogretimle ulagtirmistir.” 807

el-Hereri’nin kadmin egitimi ile ilgili yaklasimi, ilgili
ayetler tlizerinden degerlendirildiginde, “6zellikle Hz. Meryem kissast baglaminda”,
egitim ve Ogretimi tesvik ettigi ve egitimi sadece erkeklere 6zgii bir faaliyet olarak
yansitmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla kadinlarin egitim ve Ogretimine olumlu
yaklastigt sonucu, sarahaten ifade etmemisse de, soOylediklerinden zimnen

anlagilmaktadir.

Kanaatimize gore kadinin egitim ve &gretimi son derece onemli ve gereklidir.
Ciinkii Islam, kadin-erkek biitiin insanlarin egitim ve dgretim gdrmelerine ehemmiyet
vermektedir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim, biitiin inanlara okumayi, tefekkiir etmeyi,
kalemi, kitabi ve yaziy1 1srarla tavsiye etmektedir. Kadinlarin egitimleri toplum

acisindan zaruridir. Aymi sekilde Hz. Peygamber de basta esleri olmak iizere miimin

803 el-Hereri, Haddik, C. 1V, s. 279.

804 el-Hereri, Haddik, C. XXX, s. 74.

805 el-Hereri, Haddik, C. XXX, s. 77.

806 o]-Hererd, Haddik, C. XXXIIL s. 155.
807 el-Hereri, Haddik, C. XXXIIL s. 156.

203



kadinlara egitimin 6nemini beyan etmis ve bunu eyleme gecirerek bu konuda 6ncii ve
ornek olmustur. Zira bir erkek egitildigi vakit bir insan yetistirilmis olur. Ote yandan bir
kadin egitilip yetistirilirse bir aile egitilmis ve yetistirilmis olur. Ciinkii aile kurumunda
cocuklarin en ¢ok etkilendikleri ve Ornek aldiklar1 kisi annelerdir. Biiyiik ve tarihe
damgasini vurmus sahsiyetlerin hayatlar1 okundugunda bunlarin ¢ogunun arkasinda
egitimli ve suurlu kadinlarin var oldugu goriilecektir. Bu gerceklerden yola ¢ikarak
sunlar1 soylemek miimkiindiir. Bir toplumun madden ve manen terakki edebilmesi ve
tarihe mal olacak sahsiyetlerin yetistirilebilmesi ancak o toplumun kadinlarini egitmekle

miimkiin olabilir.
2.9. Kadinin Liderligi Meselesi

Son donemlerde Miislimanlarin Batiya entegreolmaya c¢alismalari  ve
kiiltiirleraras1 etkilesimin hizli bir sekilde cereyan ettigi bir diinyada kadinin evinden
cikip bir iste ¢aligmasi veya bir meslek sahibi olup bir makama gelmesi, tartisilmig ve
halen de tartisilmaktadir. Bazi alimler, kadinin meslek sahibi olmasina ve idareciligine
cevaz verirken bazilar1 buna cevaz vermemektedir. Bu konunun Kur’an perspektifinden
ele alinip ortaya konmasinda yarar vardir. Aslinda kadmin devlet baskani, bakan,
milletvekili, hakim, birim amiri, miidiir v.b. mevkilerde gorev almasinin dini agidan bir
sakincasinin olup olmadigi meselesi eskiden beri tartisilagelmektedir. Bu konu, basta

fikih olmak iizere tefsir ve hadis serhlerinde de vuzuha kavusturulmaya caligilmugtir.>*®

Kadinin idareciligi etrafinda yapilan tartismalara bakildiginda Islam alimlerin
kahir ekseriyeti, kadinin Devlet bagskan1 disinda diger mevkilerde yonetici ve idareci
olmasinda bir beis gormediklerini ifade etmislerdir. Islam alimlerinin bir kismi, kadinin
Devlet bagkani gorevini icra etmesine ise cevaz vermislerdir. Gerekgelerini, Kur’an
siinnet, kiyas ve akli delillere dayandirarak izah etmeye calismislardir. Islam alimlerinin
ortaya koymus olduklar1 gerekgeleri tek tek ele alip kisa bir sekilde zikretmeye

calisacagiz.
a. Kadinin Kur’an’a Goére Devlet Baskan1 Olamamasinin Nedenleri

Kadinin devlet bagkani olamayacagini iddia edenler, Kur’an’dan Nisa s{resinin
otuz dordiincii ayetini delil olarak gdstermektedirler. Ilgili ayette Yiice Allah sdyle

buyurmaktadir: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah,

% Faruk Beser, Giincel Meseleler ve Dini Céziimler, Nun Yaynlari, Istanbul 2012, s. 167.
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Insanlarin kimini kiminden {istiin kilmistir.” islam alimleri, bu ayete istinaden Yiice
Allah’m, idarecilik gorevini, erkege verdigini sOylemiglerdir. Zira erkek, kadinin
ihtiyacindan, gozetiminden ve idareciliginden sorumlu tutulmustur. er-Razi, ayette
zikredilen koruyucu ve kollayict anlamina gelen “kavvam” gorevinin erkege
verilmesiyle ilgili sunlar1 soylemektedir: “Erkegin bilgi ve aklinin kadininkinden fazla
olmasi ve ayni sekilde mesakkatli islere dayanikli olusu ve tahammiiliinden dolayi
kendisine kavvam rolii verilmistir. Biyoloji bilginleri, erkekte var olan akil, bilgi ve
zorluklara tahammiiliin kadinda olmadigini ifade etmislerdir. Erkegin bu o6zelliklere
sahip olmasi, kendisine birtakim ayricaliklarin taninmasina sebep olmustur. Ornegin
Peygamberlik gorevi, Devlet baskaniligi, ezanin okunmasi ve hutbenin iradd edilmesi

gibi konular erkege verilmistir.”*"’

b. Siinnete Gore Kadinin Devlet Baskan1 Olamamasinin Nedenleri

Perslerin olen krallarimin yerine onun kizini baglarina getirdikleri haberi, Hz.
Peygamber’e ulastiginda sunlar1 sdyledi: “Islerini (idarelerini) yiiriitmek igin bir kadini
baslarina geciren bir topluluk asla iflah olmaz”*!® Bu hadis, agik bir sekilde kadmnmn
Devlet Bagkani olamayacagini ifade etmektedir. Zira hadis, gelecek anlamini ifade eden
“len” edat1 ile baglamakta ardindan “kavm ve imraetiin” kelimeleriyle devam
etmektedir. Arapca kurallarina gore “len” edatindan sonra “kavm ve imraetiin”
kelimelerinin nekre olarak zikredilmesi, hiikkmiin belirli bir zamana 6zgii olmadigini ve
biitlin zamanlar1 kapsadigini ifade etmektedir. Ashap ve mezhep imamlarinin ¢ogu,
ilgili hadisi bu sekilde anlamis ve bu konuda hi¢bir kadini ve hicbir toplumu bu
kapsamin disinda tutmamiglardir. Kadinin devlet bagkani olmasina cevaz vermeyen
alimler, bu hadisi delil olarak zikretmektedirler. Onlara gore bu hadis, acik bir sekilde

kadimnin idareci (devlet baskani) olmasina izin vermemektedir.?"!
c¢. Kadinin Kiyasa Gore Devlet Baskam1 Olamamasi

Kiyas yontemiyle kadinin devlet baskan1 olmasina karsi ¢ikan alimler, birtakim
argiimanlar &ne siirmiislerdir. One siirdiikleri argiimanlardan bazilar1 sunlardir: “Islam
hukukg¢ularmin tamami kadimin devlet bagkan1 olamayacagmi sdylemislerdir. Bu

konuda ittifak i¢indedirler. Dolayisiyla devlet baskant konumuna taallukati bulunan ve

809" er-Rézi, Mefitihu’I-Gayb, C. X, s.70.
810 Buhard, “Megazi”, 82 - “Fiten,” 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Nesai, “Kudat”, 8.
811 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, C. 111, s. 482
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bir nevi devlet bagkani sayilan bakan ve hakim gibi gorevleri de icra etmemelidir. Zira
ne Hz. Peygamber tarafindan ne de hulefa-i rasidin (dort halife) tarafindan kadina
valilik ve hakimlik gibi gorevler tevdi edilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber ve
halifelerin uygulama ve icraatlar1 géz Oniinde bulundurarak bdyle bir kiyas yoluna
gitmek miimkiindiir.”®'* Ayni zamanda bu kiyasi yapanlar kadmm fitrati ve fizyolojik

yapisinin boyle bir goreve elverisli olmadigini belirtmektedirler.
d. Kadinin Mantiki Yonden Devlet Baskanm1 Olamamasi

Akli ve mantiki agidan kadinin devlet baskani olamayacagini iddia edenler,
kadinin yapisini ve kendisinde bulunan birtakim 6zelliklerden dolay1 boyle bir goreve
gelemeyecegini sdylemislerdir. Zira idarecilik, zor, mesakkatli, glic ve kuvvet isteyen
bir gorevdir. Kadinin fitrat1 ve bedeni bdyle bir goéreve uygun degildir. Ciinkii kadinin
asirt duygusal olusu, olaylara ani tepki vermesi ve bedeni zayiflig1 bu gorevin altindan
kalkmasini zorlastirmaktadir. Imam Maverdi, bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:
“Kadinin devlet bagkani ve icract bakan olmasi caiz degildir. Clinkii bu mevkide
bulunan kisinin direngli, duygularina yenik diismeyen ve verdigi kararlarin arkasinda
durabilen bir yapiya sahip olmasi gerekir. Kadin, yapis1 geregi bu vasiflar1 tasimadig

icin kendisine byle bir gorevin verilmemesi gerekmektedir.”®"

Imam Ciiveyni de devlet baskani, askeri birliklerde ve yiiksek mevkilerde gorev

alacak kisinin; erkek, hiir, balig, akilli, cesur ve mert olmasi gerektigini siiylemistir.814

e. Kadinin Devlet Baskami Olmasimi Savununlarin Ortaya Koyduklar:

Argiimanlar

Kadinin devlet baskanligi dahil her tiirli gorevi icra etmesinin dinen bir
sakincasinin bulunmadigini savunan bazi modern ve klasik alimler de vardir. Bu iddia
sahipleri, iddialarim1 temellendirme adina Kur’an’dan birtakim referanslar ortaya
koymuslardir. Ornegin bu iddialarini, Tevbe Siresinin yiiz yetmis birinci ayetinde
zikredilen “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin dost ve yardimcisidirlar...”

ayetinde yer alan “evliyd” kelimesine ve s6z konusu nasta erkekle beraber kadinlarin da

812 Muhammed b. Ahmed b. Riist, Biddyatii’l-Miictehid ve Nihdyatii’l-Muktasid, C. I, Darul-Marife
Beyrut 1988, s. 460.

#13 Ebu’l-Hasen Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Ahmed Cad (thk.),
Darul-Hadis, Kahire 2006, s. 58; Ebi Ya’la Muhammed b. Hiiseyn el-Ferrd’ el-Hanbeli, el-
Ahkdamus ’Sultaniyye, Darul- Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, ss.31-32.

814 Abdul-Melik b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, Giydsii’l-Umem fi't-Tiydsi’z-Zulem,
Abdul-Azim ed-Dib (thk), Mektebetii Imami’l-Haremeyn, Riyad 1981, s. 83.
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zikredilmesi esasina dayandirmislardir. Zira bu yaklasima gore ilgili ayetteki “evliya”
ifadesi “velayet” anlamina gelmektedir. Velayet de yonetim ve hakimiyet demektir. Bu
da kadinlarin siyasi ve idari alanlarda velayet yani yoneticilik haklarinin bulundugunu
gostermektedir. ®° Bu goriis sahipleri, ayrica kadinin devlet baskanhgi gorevi
iistlenebilecegi tezlerini, yukarida zikredilen Tevbe 9/71. ayetinin yan1 sira Neml 27/23-
42. ayetlerinde bahsi gegen Belkis kissasiyla da destekleme cihetine gitmislerdir. Clinkii
onlarin anlayisina gore Belkis, Hz. Siileyman’in kendisine gonderdigi mektuptaki
tehditkar sozlere karsi emrinde bulunan askerlerin kuvvete basvurma tekliflerini isabetli
bulmayarak akil ve mantik ¢ergevesinde hareket etmek siretiyle ve istisare yolu ile
¢Oziime kavusturabilmistir. Dolayisiyla onun bu yaklasimi, kadinin da s6z konusu

gorevi yapabilecegi hususunda bir delil niteligi tasimaktadir.®'®

Kadinin devlet bagkanligi gorevini icra etmesine cevaz vermeyen alimlerin 6ne
siirdiigii argiimanlardan biri olan “Idarelerine yonetici olarak kadini gegiren bir kavim
asla iflah olamaz”®" hadisini ise Kur’dn’a ve tarihi olaylara aykiri bulduklarin
belirterek reddederler. Ayrica bu hadisi dhad bir haber olarak niteleyip sihhatini
sorgularlar. Zayif bir rivayet ile naslarin ortaya koydugu genel anlamlar

sinirlandirdimanin da dogru bir yontem olmadigim belirterek tezlerini savunurlar.®'®
2.9.1. Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Kadinin Idareciligiyle Tlgili Yaklasim

el-Hereri’nin bu konuyla ilgili goriislerini aktarmadan 6nce bir hususa deginmekte
yarar goriiyoruz. Yukarida Islam alimlerinin kadmin devlet bagkani disinda diger
mevkilerde gorev almasinda bir sakinca gormediklerini ifade etmistik. Kadinin devlet
baskani olacagini iddia edenler Kur’an-1 Kerim’den Sebe’ Melikesi Belkis1 delil olarak
one siirmektedirler. Bazilar1 da Hz. Aise’yi 6rnek vererek bu iddialarini ispatlamaya
calismaktadirlar. Sebe’ Melikesi Belkis ve Hz. Aise gergekten kadinin devlet baskani
olabilmesi i¢in yeterli bir delil olarak telakki edilebilir mi? Konumuzun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in bu iddialara cevap vermek yerinde olacaktir. Ancak bu iddialara
cevap vermeden Once el-Hereri’nin konuyla ilgili yaklagimini aktarip daha sonra bu

iddialar1 ele almay1 uygun goriiyoruz.

815 Karsh, Kur’dn Yorumlarinda Kadin, s. 244; Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 242.

816 Ates, Cagdas Tefsir, C. V1, s. 373-374; Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 242.
817 Buhéri, “Fiten”, 18.
818 Ates, Cagdas Tefsir, VI, s. 599.
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el-Hereri, Hz. Siileyman ve Belkis’t konu alan ayetleri genis bir sekilde
yorumlamaktadir. Belkis ile ilgili genis malumatlar vermektedir. Belkis’in kral bir
aileden geldigini, babasinin kral oldugunu, babasinin vefatindan sonra Belkis’tan bagka
bir ¢ocugu olmadig i¢in onu tahta gegirdiklerini beyan etmektedir. el-Hereri, Belkis’in
babasinin bir cin ile evlendigini yani Belkis’in annesinin cinlerden oldugunu aktardiktan
sonra insanlar ve cinler arasinda bir irtibatin olmasinin ve birbirleriyle evlenmelerinin

miimkiin oldugunu ifade etmektedir.®"

el-Hererl, Belkis’in biiyiik ve modern bir orduya sahip oldugunu, etrafinda
bulunanlarin ona ¢ok deger verdiklerini aktarmakta ve Hz. Siilleyman ile arasinda vuku
bulan diyalogtan genis bir sekilde s6z etmektedir. Ayni sekilde Belkis’in da kendisine
tabi olanlara deger verdigini, onlarin goriislerini 6nemsedigini beyan etmektedir. Son
olarak Belkis’in Hz. Siilleyman’in davetine icabet ederek hiikiimranligini1 kabul edip
onunla evlendigini, Yiice Allah’a iman ettigini ve Hz. Siileyman’in onun melikelige
devam etmesine izin verdigini ve Hz. Siileyman’in vefatina kadar bu gorevi ifa ettigini

aktarmaktadir.?*

Goriildugu tizere el-Hererd, Belkis ile ilgili ¢ok genis bilgiler vermistir. Ancak bu
kissa baglaminda kadinin idareciligi ile ilgili herhangi bir yorumda bulunmamistir.
Sadece Belkis’in gorevine devam ettigini aktarmistir. Halbuki ¢agdas bir donemde
yasamis olan miiellifimizin bdyle dnemli bir konuya temas etnesi gerekiyordu. Zira
neredeyse her cagda tartisilan ve tartisilmaya devam edilen boylesi bir konuya

deginmemesini bir eksiklik olarak gormekteyiz.

Yukarida kadinin idareci olabilegini savunanlarin Kur’an’dan Belkis’1 ve tarihi
vakialardan yola ¢ikarak Hz. Aise validemizi Ornek gosterdiklerini ifade etmistik.
Oncelikle Hz. Siileyman ve Belkis’1 konu eden kissayla ilgili kanaatimizi kisa bir
sekilde ifade etmeye ¢alisacagiz. Belkis’tan s6z eden ayetler, tahlil edildiginde kadinin
idareci olabilecegi hiikkmii bu ayetlerden agik bir sekilde ¢cikmamaktadir. Ciinkii Kur’an,
Belkis’in daha 6nceleri gilinese taptigini, sonra Hz. Siileyman’a gelerek iman ettigini ve
ona tabi oldugunu beyan etmektedir. Kur’an, Belkis’in iman ettikten sonraki
durumundan sz etmemektedir. Sadece bazi miifessirler, Hz. Siileyman’in Belkis’1

tekrar eski gorevine iade ettigini ifade etmektedirler. Belkis’in iman ettikten sonra tekrar

819 el-Hererd, Haddik, C. XX, s. 412.
820 o] -Hereri, Hadadik, C. XX, ss. 413-470.
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hiikiimdarlik gorevini icra etmis olmasi, Islim’da kadinin devlet baskan1 olabilmesi igin
yeterli delil teskil etmemektedir. Hatta biiylik miifessirlerden Aldsi, ilgili ayetlerden
kadinin devlet baskan1 olabilecegine dair herhangi bir delil bulunmadiginm
soylemistir.**! Kald1 ki ge¢mis Peygamberlerin seriatinda var olan her eylem ve faaliyet
bizleri baglamaz. Zira Islami hiikiimlerde gegmis Peygamberlerin seriatinda var olan

baz1 hiikiimlerin degistirildigi veya tamamen ortadan kaldirildig1 bilenen bir vakiadir.

Tarihi hadiselerden yola ¢ikarak Hz. Aise’yi One sliriip bunun iizerinden kadinin
devlet bagkan1 olabilecegini iddia edenlerin One siirdiikleri argiimanlar tetkik
edildiginde de kadmin liderligine delil teskil edecek herhangi bir argiimanin olmadig:
goriilecektir. Clinkii Hz. Aise, Cemel hadisesine ne idareci ne de komutan vasfiyla
katilmistir. Ayrica higbir zaman Halifelik talebinde de bulunmamistir. Sadece iki
grubun arasini bulmak ve fitneyi ortadan kaldirmak i¢in katilmistir. Ancak ordu

icerisinde gizlenmis fitnecilerin kiskirtmasiyla maalesef fitneye engel olamamistir.**?

Allah, kadinin fitratin1 erke§inkinden ayr1 yaratmis ve herbirine ayr1 ayri
meziyetler vermistir. Hem erkege hem kadina fitratlarina uygun sorumluluklar ve
miikellefiyetler tevdi etmistir. Onlar1 birbirine rakip degil bilakis birbirinin
tamamlayicist olarak yaratmistir. Sadece kadinin yapabilecegi isler oldugu gibi ayni
sekilde sadece erkegin yapabilecegi isler de vardir. Dolayisiyla hem erkegin hem
kadinin fitratina ve fizyolojik yapisina uygun is ve faaliyetleri yiirlitmesi, denge, saadet
ve mutluluk agisindan son derece dnemlidir. Kadinin idareciligi ile ilgili meseleye
gelince, kanaatimize gore devlet baskanligi disindaki gorevleri listlenmesinde bir beis
yoktur. Yeter ki mahremiyete riayet edilsin ve Allah’in ¢izdigi sinirlar asilmasin. Devlet
baskanlig1 gorevi, ¢ok mesakkatli ve sebat gerektiren bir istir. Kadinin buna tahammiilii
zordur. Ayrica bagkanlik gorevi, na-mahrem erkeklerle hasir nesir olmayr da

gerektirdigi i¢in genel olarak bu gorev sadece erkeklere verilmistir.

Bunun yani sira devlet bagkanligi sadece sembolik ve onay makamindan ibaret
degildir. Devlet bagkani, savasa ve barisa karar veren, geretiginde hutbe okuyan, namaz
kildiran, davalara bakan, orduya komutanlik eden kisi demektir. Kadinin duygusal
yapisi, Ozellikle savas meydanlarinda oliimlerin olmas1 ve kanin akmasi, duygularin

akla galebe calmasina sebep olur. Bu tiir olaylarda kadinin sogukkanliligin1 koruyarak

821 Algsi, Rihu’I-Medni, C. XIX, s. 248.
822 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, C. 111, ss. 229-232.
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olaylar1 idare edebilmesi olduk¢a zordur. Tarihte kadimin devlet baskani olarak
savaslara katilmasi ¢ok nadir bir durumdur.®* Hatta kadin hayatin her alanina sokan
devletler bile kadimin savunma bakani, genelkurmay bagkani ve savasta tabur veya

boliik komutani olarak goérev yapmasina riza gostermemektedirler.

Hiilasa Islam, kadmin ne denli degerli ve onurlu oldugunu agik bir sekilde beyan
ettikten sonra onun fitratina ve maslahatina uygun olmayan ve onlarla celisen her tiirlii
faaliyetten kadii uzak tutmustur. Fitratina ve konumuna binaen cuma namazindan,
haccda ihram giymekten, umumi savaslar disinda cihad yapmaktan muaf tutmustur. Bu
durum, kadinin erkege insanlik, onur ve toplumsal degerler konusunda esit olmadigi
anlamma gelmemektedir. Zira fitrat ve maslahata gore is ve gorev dagiliminda

bulunmak, bir toplumun diizeni ve salahiyeti i¢in olmazsa olmazlardandir.

823 fbn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zdhire, Ahsen Batur, (gev.), Selenge Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 19-
23; Zekeriya Kitapci, Abbasi Hilafetinde Sel¢uklu Hatunlari ve Tiirk Sultanlari, Selguklu Universitesi
Basimevi, Konya 1994, s. 61.
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SONUC

el-Hererl, kaleme aldig1 Hadaiku'r-Ravhi ve’r-Rayhdn adli tefsirinin, okuyucu
tarafindan iyi anlasilabilmesi i¢in, Kur’an ilimlerinin anlatildigi ve mukaddime adini
verdigi miistakil bir eser telif etmistir. Miellif, mukaddime adin1 verdigi eserinde
Kur’an ilimleriyle hemhal olan herkesin bilmesi gereken birtakim zaruri bilgiler
vermistir. Bu eserde kiraat vecihlerinden, miinasebete, nesh’ten, siir ile delil
getirmekten irabtan belagata, ahkam tefsirinden, isari tefsire, dilbilimsel tahlillerden
Kur’an’in i’cazina varincaya kadar neredeyse her konuya yer verildigi miisahade

edilmektedir.

Miiellif, tefsirde akici sade ve anlasilabilir bir dil kullanmaya 6zen gostermistir.
Bunun yani sira ayetleri yorumlarken kendine 6zgii bir yol izlemistir. Ornegin her bir
stire i¢in bir mukaddime yazmis ve bu mukaddimede sirenin ismini, Mekki veya
Medeni oldugunu, slrenin faziletine dair sadece sahih hadisleri zikretmistir.
Miinasebete ¢cok dnem veren miiellif, siireler ve ayetler arasindaki miinasebetleri beyan
etmis, ardindan ayetleri tefsir etmistir. Daha sonra tefsir etmis oldugu ayetler arasinda
kiraat vecihleri bulunan ayetler lizerinde durmus ve kiraat vecihlerinin mana tizerindeki
etkisini ve manaya katkisini beyan etmistir. Kiraat vecihlerini aktarirken saadece kiraat-
1 seb’a ve agere imamlarmin gorilislerini aktarmakla yetinmemis, saz kiraatlere, sahabe

ve tabiinden rivayet edilen kiraatlerede zaman zaman yer vermistir.

Miiellif el-Hereri’nin, ayetleri tefsir ederken riayet ettigi hususlardan biri de
Kur’an’t Kur’an’la tefsir etme yontemidir. Ayetlerin birbirleriyle olan irtibat ve
miinasebetlerini gz Oniinde bulundurarak bu yontemi tefsirinde ¢okca uygulamistir.
Kur’dn’t Kur’an ile tefsir etmenin yani sira siinnetle, sahabe ve tibiinden gelen
rivayetlere de yer vermistir. Ozellikle siinnetin tefsir ilmi agisindan son derece dnemli
ve vazgecilmez bir kaynak oldugunu ifade edeb el-Hereri, tefsirinde siinneti (ayet ile

ilgili rivayet edilen hadisleri) etkin bir sekilde kullanmstir.

Eserde fikhi hiikiimleri ihtiva eden A&yetler, genis bir sekilde ele alinarak
kendilerinden nasil hiikiimler istinbat edilecegini agiklamis ve bu konuda alimlerin
goriislerini aktarmustir. el-Hererd, itikatta Es’ari, amelde Safii mezhebine mensup
olmasima ragmen hicbir zaman mezhep taassubuna girmemistir. Hatta bazi durumlarda
ameli konularda mensup oldugu mezhebine muhalefet de etmistir. itikadi konularda ise

genel manada ehl-i siinnet ¢izgisini takip etmistir. Baz1 konularda ise ayn1 sekilde ehl-i
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stinnete muhalefet ettigi de olmustur. el-Hereri, manaya delaleti kesin olmayan

rivayetlerin ve ahad haberlerin itikadi konularda delil olamayacagini sdylemistir.

Uzerinde durulmas1 gereken bir diger konu ise israiliyattir. Genelde miifessirler,
Kur’an kissalarinda israiliyata genis yer vermektedirler. el-Hererl, kissalar1 tefsir
ederken israiliyat kaynakli bilgilere iltifat etmeyerek bunlara tefsirinde yer vermemistir.
Kur’an ve siinnetten kaynagini almayan bu tiir haberlerden siddetle kaginmanin her

miifessirin izlemesi gereken bir yontem oldugunu soylemistir.

Eserde en ¢ok One ¢ikan hususlardan biri de dilbilimsel tahlillerdir. el-Hererd,
istisnasiz olarak her ayetin sarf, nahiv ve belagat yoniini aciklamistir. Ayetleri
dilbilimsel olarak detayl1 bir sekilde izah ederken herhangi bir kaynaga atif yapmamasi
dikkat ¢ekicidir. Eser dzellikle Iribu’l-Kur’an ¢aligmalar1 igin dnemli bir kaynak teskil

etmektedir.

el-Hereri’nin  eserini genel hatlariyla tanittitktan sonra eserde bizim
yogunlastigimiz hususlart da su sekilde 6zetleyebiliriz. Son donemlerde sik¢a giindeme
getirilen ve kadima direkt taalluk eden giincel konular1 inceleyip bunlarla ilgili yapilan
elestirileri ve bu elestirilere verilen cevaplar1 tespit etmeye c¢alistik. Tespitlerimizi su

sekilde siralamamiz mimkiindiir:

a. Kadinin déviilmesi konusunu el-Hereri detayli bir sekilde ele almaktadir. Genel
olarak kadmin doviilmesine karsi olsa da bazi durumlarda dovmemenin daha ehven-i
serr olabilecegini belirtmektedir. Ddvmenin aile i¢inde ciddi tahribatlara yol acacagini
ifade ettikten sonra bu sorunun ancak toplumun kendilerini 1slah etmekle ¢oziime
kavusabilecegini belirtmektedir. Kadinin isyankarligi devam ettigi takdirde erkegin
esini iz birakmayacak sekilde dovmeye yeltenebilecegini ancak akilli ve dirayetli bir
erkegin bir hekim edasiyla bu sorunu suhuletle ¢6ziime kavusturmasi gerektigini ifade
etmektedir. Yapmis oldugumuz aragtirma neticesinde ayette zikredilen “ddviin”
ifadesinin zaruret halinde yaralamaya sebebiyet vermeden hafif bir sekilde dovmek

anlamina geldigini tespit ettik.

b. Cok eslilik konusu, dzellikle giiniimiizde Islam’a saldiran cevreler tarafindan
cokca suistimal edilmektedir. Arastirmalarimiz neticesinde birden ¢ok evliligin eski din
ve medeniyetlerin tamaminda gelisi gilizel ve kadma higbir hak taninmadan
gerceklestirildigini  gordiikk. Islam’dan once bir adam diledigi kadar kadinla

evlenebiliyordu. Islim bu adaletsizlige bir ¢6ziim getirerek dncelikli olarak bu sayiyi
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belirli sartlar dahilinde dort ile sinirladi. Daha sonra kadinin onur ve izzetini koruyacak
birtakim haklar1 kadma tanidi. el-Hereri, ¢ok eslilikle ilgili ayeti genis bir sekilde ele
alip yorumladiktan sonra zarurl bir gerek¢e olmaksizin ve adalet ilkesi tam olarak
isletilmeksizin ¢ok evlilige tevessiil edilmemesi gerektigini ifade etmistir. el-Hererd,
birden ¢ok evliligin zaruret olmaksizin sevgiye ve muhabbete engel oldugunu,

dolayisiyla bundan kaginilmasi gerektigini sdylemistir.

c. Miras konusu etrafinda ge¢misten giinlimeze birtakim tartigmalar
yapilagelmektedir. Yukaridaki konular1 dile getirip bunlar iizerinden Islam’1 elestiren
birtakim gevreler; Islam’m kadin1 eksik bir varlik olarak telakki ettigini ve onu erkegin
yarisi olarak gordiiglinii sOylemektedirler. Miras konusunda erkege iki, kadina ise bir
pay verilmesini delil olarak zikretmektedirler. Oysa eski din ve medeniyetlerde kadina
miras verilmemekteydi. Kur’an’in miras ilgili ayetlerini incelerken bu ayetlerin nazil
oldugu donemlerde bile kadmin miras hukukundan tamamiyla mahrum birakildigini
ogrendik. Islam, kadmin mirastan tamamen mahrum birakilmasmin &niine gecti ve

hicbir din ve medeniyette kadina verilmeyen miras hakkini kendisine tanidi.

Islam’in miras hukuku incelendiginde kadmin erkege nazaran daha fazla pay
aldig1 goriilecektir. Erkege iki pay kadina ise bir pay kurali her zaman i¢in gegerli
olmayip birtakim sartlar dahilinde gergeklesmektedir. Bu durumda dahi kadinin erkege
nispeten daha karli oldugunu diislinliyoruz. Zira kadin, harcamakla miikellef degilken,

erkek sahip olduklarini ailesi i¢in harcamakla miikelleftir.

el-Hereri, miras ayetlerini uzun uzadiya ele almakta, mirasin arka plani genis bir
sekilde detaylandirtiktan sonra Islam’m her konuda oldugu gibi bu konuda da kadina
biiylik deger verdigini ifade etmekte ve miras ile alakali klasik ve ¢agdas miifessirlerin

goriislerini aktararak kendisinin de bu goriisleri benimsedigini ifade etmektedir.

d. Calismamizin bir kismini teskil eden konulardan biri de basortiidiir. Basortiiniin
kadim dinlerde ve cahiliye toplumunda farkli amaclar i¢in kullanildigin1 gordiik. Hatta
yapilan arkeolojik kazilardan ve bilimsel ¢alismalardan anlasildig1 kadariyla bagsortiisii
kadim medeniyetlere kadar uzanmaktadir. Basortiiyle ilgili ayetler incelendiginde
basortlinlin dinin kesin bir hiikkmii oldugu goriilecektir. el-Hereri konuyla ilgili ayetleri
genis bir perspektiften ele alarak basortiiniin Yiice Allah’in kesin bir emri oldugunu
belirtmistir. Bundan dolayi, basortiisii siyasi bir simge veya sembol olarak

degerlendirilemez.

213



e. Kadinin sahitligi konusu da kadinlara taalluk eden 6nemli meselelerden biridir.
Islam sahitlik konusuna biiyiik 6nem verdiginden bu gorevi icra edecek olan erkek ve
kadinin biyolojik ve fizyolojik yapilarmi dikkate alarak bir hiikiim vazetmistir. Islam,
sahitlik konusunun tamaminda degil de bazilarinda bir erkek ve iki kadimi sart
kosmustur. Bu tasarruf, tamamiyla iki cinsin fitratlar1 gbéz Oniinde bulundurularak
yapilmustir. Kaldi ki bazi durumlarda sadece kadinin sahitligi kabul edilmektedir. Bu da
Islam’1 bu konuda elestiren cevrelerin ortaya attiklar1 iddialarin mesnetsiz ve ilimden

yoksun oldugunu gostermektedir.

Miifessirlerin neredeyse tamami, sahitlik konusunda bazi durumlarda iki kadinin
bir erkek mesabesinde olmasinin nedenini, kadinin akil ve din yoniinden eksik oldugunu
belirten hadise dayandirmaktadirlar. Oysa ilgili hadisi genis bir sekilde ele alip
inceledegimizde ortaya farkli sonuglarin ¢iktigina sahit olduk. Bu sonuglar, ana
hatlartyla kadinin fizyolojik ve psikolojik yapisindan kaynaklanan bazi hususlara
dayanmaktadir. el-Hereri, bu konuda klasik miifessirlerden farkli bir sey

sOylememektedir.

f. Calismamizda taldk konusunuda inceledik. Zira bu konu diger konular gibi
malum cevreler tarafindan giindeme getirilip Islam’in diger konularda oldugu gibi bu
konuda da kadina deger vermedigi tezine dayanak olarak kullanilmaktadir. Bu ¢evreler,
Islam’1n talak yetkisini sadece erkege verdigini kadinin erkek elinde bir tutsak oldugunu
ve bu konuda herhangi bir yetkisinin bulunmadigini iddia etmektedirler. Oysa bu konu
incelendiginde bu ¢evrelerin iddia ettikleri gibi bir durumun s6z konusu olmadigi
goriiliir. Ciinkii Islam, kadina da baz1 sartlar dahilinde bosama yetkisini vermistir. islam
diger konularda oldugu gibi bu konuda da kadina hak ettigi degeri vermistir. Zira Islam
oncesi medeniyetler incelendiginde kadinin hicbir sekilde talak yetkisinin bulunmadig:
goriilecektir. Islim daha onceki medeniyetlerde kadina verilmeyen talak yetkisini,
birtakim sartlar dahilinde kadina vermistir. Bununla birlikte taldk ayetlerinin sebeb-i
niiz(li incelendiginde cahiliye doneminde erkegin, kadini diledigi kadar bosayip geri
alabilme imkanma sahip oldugu goriiliir. Insan onur ve haysiyetiyle bagdasmayan bu
tutum ve davranisa Islam son vererek kocanin bosama hakkini iki defayla sinirlamistir.
Ucgiincii kez ya giizel bir sekilde tekrar onu geri almak veya tam manastyla bosayip elini
tamamiyla ondan ¢ekmesi gerektigini emretmistir. Islam bdylelikle kadini kotii niyetli
kocanin elinde oyuncak olmaktan kurtarmis ve ona hak ettigi degeri vermistir. el-Herer,

talak konusunu ifade eden ayetleri genis bir perspektiften ele alarak yorumlamistir.
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Sadece talaki degil talakin kisimlarimi, hangi lafizlarla yapildigimi ve bu konudaki
mezheplerin goriislerini de tafsilatli bir sekilde agiklamistir. Talak konusunun giindeme
gelmesinin nedenini, kadina yapilan zuliim ve haksizliklar olarak belirtmistir. el-Hereri,
Islam’in, kadinin onurunu ve izzetini korumak ve onun bir meta gibi goriilmesini
engelleyerek keyfi bosanmalar1 6nlemek amaciyla talak miiessesesini mesrulastirdigini
beyan etmistir. el-Hererd, klasik ve modern miifessirlerin yan1 sira Islam hukukgularmimn
bircoguna da muhalefet ederek bir mecliste ifade edilen ii¢ talaki bir taldk saymis ve

boyle bir talakin bain bir talak olmadigini sadece ric’i bir talak oldugunu sdylemistir.

g. Islam’m kadmin egitimine bakisimi ele aldik. Islam, kadinin egitimini c¢ok
onemsemis ve bu konuda kadin1 ve toplumu tesvik etmistir. el-Hereri, Al-i imran
siresinin 37. ayetinin yorumunda sunlart sdylemistir. Yiice Allah, Hz. Meryemin
annesinin yapmis oldugu duayi kabul etti ve kiz olmasina ragmen Hz. Meryem’i
Beyti’l-Makdis’e kabul etti. Halbuki bu isi daha once erkekler iistleniyorlardi. Fakat
Yiice Allah, bu gorevi samimi, ruhen ve bedenen iyi yetistirdigi bir kiz ¢ocugunun icra
etmesine izin verdi. Aym sekilde Taha siresinin 114. ayetinde egitim ve 0gretimin ne
denli 6énemli oldugunu vurgulamis ve cinsiyet ayrimmna yer vermemistir. Ozellikle
Kalem siresinin 5. ayetinde, egitim ve 6gretimin en Onemli sac ayaklarindan olan
yaziya temas etmistir. Egitimin en Onemli unsuru olan yazinin ihmal edilmesi
durumunda hem ilmin hem de tarihin zayi olacagini belirtmistir. el-Hererd, ilgili ayette
yaratilis ve kalem arasindaki miinasebeti de su sekilde agiklamustir: “Insanin en diisiik
seviyesi anne karninda heniiz kan pihtis1 oldugu déneme tekabiil etmektedir. En yiiksek
mertebesi ise ilim sahibi oldugu dénemdir. Yiice Allah, insan1 en diisiik seviyeden en
yiiksek seviyeye ilim, egitim ve ogretimle ulastirmistir.” el-Hereri’nin kadinin egitimi
ile ilgili yaklasimu, ilgili ayetler iizerinden degerlendirildiginde, “6zellikle Hz. Meryem
kissas1 baglaminda”, egitim ve dgretimi tesvik ettigini ve egitimi sadece erkeklere 6zgii

bir faaliyet olarak gérmedigini sdyleyebiliriz.

h. Son olarak Islim’in kadmmn idareciligine bakisim ele aldik. Kadmin
idareciligini savunanlar, genellikle Kur’an’dan Sebe’ Melikesini 6rnek vermektedirler.
el-Hereri, Neml siiresinin ilgili ayetlerinden hareketle Sebe’ Melikesinden ¢ok genis bir
sekilde s0z etmistir. Ancak bu kissaya dayanarak kadinin idareciligi ile ilgili herhangi

bir yoruma yer vermemistir.
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Hz. Peygamber (sav), kadmin -fitratindan kaynaklanan bazi nedenlerden dolay1-
devlet baskani olamayacagim belirtmistir. Ne var ki Islam, kadinin iffetine ve onuruna
halel getirmemek sartiyla devlet baskanlig1 disindaki gorevleri icra edebilecegine cevaz

vermistir.

Goriildiigii iizere Islam, basta taldk meselesi olmak iizere yukarida zikredilen
konularin tamaminda bazi ¢evrelerin iddia ettigi gibi kadini hor veya erkegin yarisi
olarak gérmemis bilakis hi¢bir din ve medeniyette kadina verilmeyen haklar1 tanimis ve

onu onore etmistir.
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