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TESEKKUR

Oncelikle calisma siirecimde emegini, anlayisini ve giiler yiiziinii eksik etmeyen
tez damsmanim Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin TURKTAS’a ve bu tezin
gerceklesmesinde bilgisini, deneyimlerini ve gilivenini benden esirgemeyen degerli
hocam Prof. Dr. Mustafa ARSLAN’a tesekkiirlerimi sunarim.

Saha c¢alismalarim sirasinda yolumun ugradigi koylerde tanidigim, bilgi ve
deneyimleriyle bu teze katki saglayan kaynak kisilerime, calismanin Istanbul ayag:
konusunda beni aydinlatan ve yol gdsteren Masim GOLEK e, tezin yazimi siiresince
manevi desteklerini esirgemeyen sevgili dgrencilerime, degerli ¢alisma arkadaslarima,
kaynak erisimim konusunda yardimlarini esirgemeyen sevgili arkadasim Murat SURHA
ve siireg boyunca desteklerini esirgemeyen Ozan ILKME ve Bircan SERTDEMIR’e
tesekkiir ederim.

Son olarak Anadolu’nun kadim geleneklerini yasatan, bana 6greten ve gelenegi
bilimle bulugturmama vesile olan sevgili anneme, babama ve ablalarima tesekkiir eder
onlarin manevi desteklerine minnettar oldugumu belirtmek isterim.

Bu c¢alismayi, heniiz O6gretim hayatim baslamadan evvel beni gelenegin
biiylisiiyle yine gelenege baglayan asiklara, anneme ve babama bor¢ bildim. Onlara

ithaf ediyorum.



OZET

KENTLESME SURECINDE ALEVI RITUELLERI VE INANC
PRATIKLERINDEKi DEGISMELER
(ISTANBUL-SiVAS ORNEGI)

TAS, Nese
Yuksek Lisans Tezi, Turk Dili ve Edebiyati ABD
Tez Yoneticisi: Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin TURKTAS

Temmuz 2020, V1+104 sayfa

Insanlarin bulunduklar yerden baska bir yere hareket etmelerine, go¢ adi
verilmektedir. Go¢ olgusuna cesitli sebeplerle maruz kalmis topluluklardan biri de
Alevilerdir. Go¢ olgusuna maruz kalmis topluluklarin kimliginde ve inang
unsurlarinda meydana gelen degisimler calismamiza yon vermistir. Bu calismada
“Kentlesme Siirecinde Alevi Ritiielleri ve Inan¢ Pratiklerindeki Degismeler
(Istanbul-Sivas Ornegi)” bashgr altinda kirsaldaki sahamiz olan Sivas’ta
belirledigimiz ve miisterek bir ocaga bagh bulunan bes koy 6zelinde Alevi ritiielleri
ve inang¢ pratikleri ele alinmistir. Calismanin bir diger sahasi olan Istanbul ilinde
belirledigimiz dort ilceye cesitli sebeplerle kirsaldan goc¢ etmis kisilerle yapilan
mulakatlar sonucu, kentlesme olgusunun Alevi ritiielleri ve inan¢ pratiklerinde
sebep oldugu degisimlere deginilmis ve Sivas Alevileri nezdinde bir dayamisma
ornegi olarak kent yasaminda gelenegin degisen yonlerinden hareketle yine
gelenegin korunmasmma yonelik elde edilen arastirma bulgular1 bu teze
aktarilmstir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, halkbilimi, inang, ritiiel, go¢, kentlesme, degisim



ii
ABSTRACT

ALTERATIONS IN ALEVI RITUALS AND BELIEF PRACTICES THROUGH
URBANIZATION (ISTANBUL-SIVAS EXAMPLE)

TAS, Nese
Master Thesis Turkish Philology U.S.A
Advisor of Thesis: Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin TURKTAS

July 2020, VI+ 104 pages

Migration can be described as people's movement from a place to another.
Alevis are one of the communities that has been subjected to migration. Our
research is dominated by the alterations that occur in the identities and belief
factors of societies that underwent migration. In this study, Alevi rituals and belief
practices in five villages subjected to a collective ocak in our rural field of Sivas are
approached. In Istanbul, the other field of study, the alterations the notion of
urbanization causes on Alevi rituals and belief practices are touched on via
interviews with people who migrated to our chosen four towns in Istanbul from
rural areas and the research findings regarding the preservation of the traditions
based on the changed elements of tradition in urban life as an example of unity by
Sivas Alevis are depicted in this thesis.

Key Words: Alevi, folklor, belief, ritual, migration, urbanization, alteration
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Sivas’tan ¢ikt1 da is artyordu
Oniine gelene sordu ha sordu
Durup dinlenmeden yol yirtyordu
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Istanbul hem kara hemi de deniz
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GIRIS
Arastirma Konusu ve Alam

“Kentlesme Siirecinde Alevi Ritiielleri ve Inang Pratiklerindeki Degismeler”
olarak adlandirdigimiz bu c¢alisma, Istanbul ve Sivas bolgelerinin saha olarak
belirlendigi, bu bolgelerdeki belli Alevi ziimrelerin uygulamalar1 ve inang¢larindaki
degiskenlerin tespit edilmesi ile bunlarin sebeplerinin arastirilmasindan ileri geliyor.
Calismamizda, Alevi toplumunun hafizasinin olusmasina, yerlesmesine ve
kaybolmamasina biiyiik katki saglayan ayinler ve ritiiellerin kavram analizinin yant sira,
bellek ve calismanin ¢ikis noktasini teskil eden kentlesme kavramini agiklama yoluna
gidilmistir. Bu kavram analizi belirli kuramsal yaklasimlara gore sekillenmistir.

Arastirma  konusunun Dbelirlenmesindeki temel kavramlardan biri de
kentlesmedir. Kentlesmenin gelenekseli degistirme, doniistiirme etkisi oldugundan
dolayr boyle bir adlandirmaya gidilmistir. Kentlesme siireci kiiltiirel yapilarin
degismesinde etkili bir siiregtir. Kentlesme kavramini Sencer; niifusun kirdan kente
gbcmesi veya yer degistirmesi biciminde beliren ve toplumun niifus yapisini1 degistiren
bu streci 6ncelikle demografik bir olay olarak ele almaktadir. Kentlesme ayn1 zamanda,
kentsel yerlesmelerin bliyliyerek yeni bi¢gimler almasina yol acarak yeni kent alanlar1 ve
alt yap1 hizmet sorunlar1 yaratan bir fiziksel yerlesme siirecidir. Ancak kentlesmenin en
belirgin ve aymrict 6zelligi, bir toplumsal ve Kkiiltiirel degisme siireci olmasidir
(Sencer,1973: XIX). Dolayisiyla boyle bir konunun incelenmesi gerekmektedir.
Calismada o6zellikle kentlesmenin inang ve pratikler iizerindeki etkisi incelenmekte,
bunun yani sira ekonomi ve kiiltiirel boyuttaki degisimler nedenleri ve sonuglar ile
kayit altina alinip analiz edilmektedir.

Kirsaldaki ¢alismamizim yiiriitiildiigii Sivas ili; I¢ Anadolu’nun yiiksek platolar:
tizerinde baglar ve doguya dogru yiikselir. Kuzey, dogu ve glineydoguda daglik ve sarp
bir kesimle son bulmaktadir. Ortalama yiikselti 1000 metrenin iizerindedir. ilde Kuzey
Anadolu siradaglarinin uzantis1 olan Kdse Daglari, Toroslarin kuzey kollarindan Tecer
Daglart ve Incebel Daglari, Akdaglar, Yama Dag1 yer almaktadir. Uzunyayla ve
Merakiim platolari, ayrica Kizilirmak, Kelkit, Calt1 vadileri ©Onemli cografi
olusumlardir. Onemli akarsular1 Kizilirmak, Kelkit Cay1, Tozanli Cay1, Calti1 Cay1 ve
Tohma Cayidir. Sivas ilinin biiyiik bir kesimi yazlar sicak ve kurak, kislar1 soguk ve

karli gecen karasal I¢ Anadolu ikliminin etkisinde kalmaktadir. Fakat kuzeyde



Karadeniz, doguda Dogu Anadolu yiiksek bolge ikliminin etkileri bulunmaktadir. Sivas
ilinde Hubyar Ocagina bagli Mermer, Catalkaya (Mazan), Olukbas1 (Oykiirii), Caltili
(Govesse) ve Tokus koyleri saha ¢alismalarinin yiirttildigi kéylerdir. Mermer koyu;
Sivas il merkezine yaklasik 27 km uzakliktadir. Kayitlara gore toplam niifus 58’dir.
Catalkaya koy(; Sivas il merkezine 40 km uzaklikta bulunup Sivas’ in kuzeyine diisen
merkeze bagh bir koydiir. Koyiin eski adi Mazan’dir ve 1967 yilinda Catalkaya olarak
degistirilmistir. Araziler genellikle bostane cayirliktir. Koy niifusunun her gecen giin
artmasi ile kdyiin giineyinde bulunan bolgeye yerlesim baglamistir. Bu yore Assagikdy
(harmanyeri) olarak anilmaktadir. Eskiden ormanlik olan dogal bir bitki yapisina
sahipken ge¢im kaynaginin hayvanciliga dayaniyor olmasi ile ekip bigme ve oturma
alanlarmi genisletmek istemislerdir. Bu nedenle ormanlik alanalar kesilerek kirac hale
doniistiiriilmiistiir ve ormanlik bélgeler yok olmustur.? Caltili kéyii; tahmini olarak 200
yila yakin bir tarihe sahiptir. Eski ismi Govesse’ dir. Sivas il merkezine 63 km uzaklikta
olup su anda Hafik ilgesine baglidir. Isminin ¢alt1 suyundan alindig1 diisiiniilmektedir.
Koéyiin kurulusundan o6ncede bolgede yasayisin olduguna dair mezarliklarda ciddi
kanitlar vardir. Mezraya okul ilk olarak 1968 yilinda yapilmistir. 1978 yilinda yol
yapilmig, 1980°den sonra koye elektrik gelmistir. (kk16: 2019) Tokus kéyii; Sivas ilinin
Merkez ilgesine bagli bir koydiir. Sivas il merkezine 27 km uzakliktadir. (kk17:2019)
Olukbas: koyi; bir Tirkmen koyldiir. Oguz, Yildizhan Ogullari, Beydili Boyuna
mensuptur. Geleneksel olarak Beydili Tiirkmenlerinin yagam bi¢iminin bozulmadan
siiregeldigi ender kdylerden birisidir. Hubyar Ocagina baghdir. ilyas Dertli’ den
nakledilen bilgilere gore Yesi (biiylik olasilikla bugiin Kazakistan sinirlar1 icinde kalan
sehir) sehrinden diger Tiirkmen oymaklariyla beraber gelinmistir. Gelis Tarihi Safer
926°dir. O zamanlar Tozanli’ da bos olan Oykiirii mevkiine yerlesilmistir. Osmanli
arsivlerinde bulunan kayitlara gore, 1554 tarihinde niifus ve diger bilgiler Adamli koyti
ile birlikte yazilmistir, iki yerlesim merkezinde 1554’te 17 hane ile 8 bekar niifus
yasamaktadir. 1574 te ise 27 hane ile 55 bekar niifus bulunmaktadir. 1574’teki sayimda
ise koye yeni yerlesimlerin oldugu goriilmektedir. 1969 yilina kadar ipsile/Tozanli ‘ya
bagl olan Olukbasi Koyii bu tarihte Hafik ilgesine baglanmistir.

Kentlesme siirecinin inang ve pratikler (zerindeki etkilerini analiz etmek

amaciyla ¢alismamizi yiiriittiigiimiiz ve ¢alismanin bir diger ayagini olusturan Istanbul

1 T.C. Sivas Valiligi, erisim: 04.03.20, http://www.sivas.gov.tr/ilimiz-hakkinda-genel-bilgiler

2 Catalkaya Koyii Kalkindirma ve Giizellestirme Dernegi, erisim: 20.05.20,
http://www.catalkayakoyu.com

3 Olukbas1 Kéyii, erisim: 20.05.20, _http://www.olukbasi.com/olukbasi-tarihi/
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ili; Avrupa ile Asya kitalarin1 birbirine baglayan bir koprii niteligi tasimaktadir.
Kuzeyde Karadeniz, giineyde Marmara Denizi ve ortada Istanbul Bogazi’ndan olusan
kent, kuzeybatida Tekirdag’a bagli Saray, batida Tekirdag’a bagli Cerkezkdy, Corlu,
glineybatida Tekirdag’a bagli Marmara Ereglisi, kuzeydoguda Kocaeli'ne baglh
Kandira, doguda Kocaeli’ne baglh Korfez, glineydoguda Kocaeli’ne bagli Gebze ilgeleri
ile komsudur. Istanbul, Karadeniz ve Akdeniz arasinda bir gecis iklimine sahip olup
Marmara Bolgesinin en ¢ok yagis alan sehirlerinden biridir. Sehirde yil boyu en diistik
sicaklik -11, en yiiksek sicaklik 40 derecelerde olup, ortalama nispi nem orani ise
%75 tir. 4

Istanbul’da gerceklestirilen derleme c¢alismalar1 igin sinirlandirilan  alanin
Sultangazi, Sancaktepe, Sultanbeyli ve Sisli olarak belirlenmesinin sebebi bu semtlerin
Sivas ilinde derlemede bulundugumuz bes kdyden yogun gog¢ almis olmasindan ileri
gelmektedir.

Sultangazi ilgesi; Istanbul’un kuzeybatisinda, denizden 50 metre yiikseklikte, 36
km? yiiz Olgime sahip Sultangazi ilgesi doguda Eyiip, batida Esenler, guneyde
Gaziosmanpasa, kuzeybatida Basaksehir ilgeleriyle sinir olusturmaktadir. Ilcede 15
mahalle bulunmaktadir. TUIK 2018 niifus verilerine gore ilgenin niifusu 523.765
kisidir.®> Ozellikle Gazi Mahallesi, Yunus Emre Mahallesi, 75. Y11 Mahallesi, Ziibeyde
Hanim Mabhallesi’nin biiyiik ¢ogunlugu ile Cebeci Mahallesi’nin seyrek bir kismim
farkli memleketlere mensup Alevi ziimre olusturmaktadir.

19 mahalleden olusan Sancaktepe ilgesi, Istanbul’'un Anadolu yakasinda yer
almaktadir. Kuzeyinde CekmekOy, guneyinde Kartal ve Maltepe, dogusunda
Sultanbeyli ve Pendik, batisinda ise Umraniye ve Atasehir ilgeleri bulunmaktadir.
Sancaktepe, ilk ¢aglardan itibaren mesire alani ve yazlik saraylar1 ile 6n planda
olmustur. Bolgede bulunan en eski yap1 bir Bizans Sarayi olan I. Tiberius Konstantinos
(578-582) ve Mavrikos (582-602) donemlerinde insa edilen Damatris Yazlik Sarayi’dir.
Damatris Sarayr adin1 Demeter ‘Tarim Tanrigasi’ adindan almistir. Bugiin kalintilar
Samandira sinirlart igindedir. Sancaktepe Ilgesi, 22 Mart 2008 tarih ve 26824 sayili
Resmi Gazetede yayimlanarak yiiriirliige giren 5747 sayili Kanun ile Umraniye lgesine

bagl Sarigazi ve Yenidogan beldeleriyle, Kartal il¢esine bagli Samandira Beldesinin

4 T.C. Istanbul Valiligi, erisim: 05.03.20, http://www.istanbul.gov.tr/asya-ve-avrupayi-birlestiren-sehir-
istanbul
5 T.C. Sultangazi Kaymakamligi, erisim: 20.05.20, http://www.sultangazi.gov.tr/tarihce



http://www.istanbul.gov.tr/asya-ve-avrupayi-birlestiren-sehir-istanbul
http://www.istanbul.gov.tr/asya-ve-avrupayi-birlestiren-sehir-istanbul
http://www.sultangazi.gov.tr/tarihce

birlestirilerek tiizel kisiliklerinin kaldirilmasi ile kurulmustur.® Ozellikle Sarigazi/Emek
Mabhallesi Sivas yoresinden yogunlukla go¢ almistir.

Sultanbeyli’nin tarihi ¢ok eski donemlere kadar uzanmaktadir. Roma ve Bizans
imparatorlugu déneminde, Uskiidar’dan Gebze’ye kadar olan bdlgenin Tekfurluk yani
mulki idare merkezi olmustur. Bugiin Sultanbeyli il¢esinin sinirlart igerisinde bulunan,
tarihi Aydos kenti ve kalesiyle, Sultanbeyli ovasi civarindaki yerlesim yerlerinin de
dahil oldugu cografi bolge, antik cag ve sonrasinda, kavimler yolu lizerinde 6nemli bir
ara istasyon durumunda olmustur. Stratejik konumu nedeniyle, orta ¢agda ve sonrasinda
uzun bir stire bu merkez olma niteligini korumustur. Asya-Anadolu tarafiyla, istanbul-
Avrupa arasindaki ana ulasim yolu (bugiinkii Fatih Bulvart yani tarihi Bagdat caddesi)
bu bolgeden gegtiginden, biitiin askeri ve sivil ulasim agisindan biiyliik O6nem
tasimaktaydi. 1957 yilinda Sultanbeyli kdytintin kurulmasina karar verilmistir. Kdyiin
kurulmasindan sonra koy merkezinde riza-i taksimle dizenli yerlesim merkezi
olusturulmustur. TEM Otoyolu’nun Kdyin iginden gegmesi kdyu cazip hale getirdi.
1985-1987 yillar1 arasinda hizli yapilagsma faaliyetinin neticesinde Sultanbeyli bugtinkii
haline ulasmis oldu. 31 Aralik 1987 tarihinde Sultanbeyli kdyiinde belediye kurulmasi
karar1 alindi. Ancak ilk belediye segimleri 26 Aralik 1989 yilinda yapildi. 1992 yilinda
da Sultanbeyli ilge olmustur.” Ozellikle Fatih Mahallesi Sivas ve Tokat illerinden gelen
Alevi ziimrelerin go¢ merkezlerinden biri konumuna gelmistir.

Karadeniz'i Marmara Denizi'ne birlestiren, Asya Kitasi ile Avrupa Kitasini
birbirinden ayiran yeryiiziiniin 6nemli suyollarindan biri olan Istanbul Bogazi'nin
batisinda Avrupa yakasinda bulunan Sisli, Beyoglu plato diizliigiiniin kuzey uzantisinda
yer alir. Ilge topraklar1 kuzeyde Mecidiyekdy / Zincirlikuyu Uizerinden Ayazaga ydresini
de i¢ine alarak Sariyer'e, kuzeybatida ise Hiirriyet-i Ebediye Tepesi Uzerinden
Kagithane'ye genis bir alana yayilir. Sisli kuzeyden Sariyer, gilineyden Beyoglu,
dogudan Besiktas ve batidan Kagithane ilgeleri ile sinirhidir. BOlge genelde bir yerlesim
ve sanayi bolgesi olup, bitki ortiisii olarak sadece fatih ormanlarinin bir kismi bolge
dahilinde bulunmaktadir. Toprak genel olarak killi zemin tiim hava sartlarinda trafige
elverislidir. Beyoglu Platosu’ nun sirtinda yer alan, Tunel'den baglayarak Tepebasi,
Taksim, Sisli, Mecidiyekdy, Maslak Tepesi ve Okmeydani'na uzanan guzergah asinim

sonucu diizleserek bugiinkii durumu almistir.? Sisli ilgesine bagli Okmeydani semti her

6 T.C. Sancaktepe Kaymakamligi, erigim: 20.05.20, http://www.sancaktepe.gov.tr/tarihce
7 T.C. Sultanbeyli Kaymakamligi, erigim: 20.05.20, http://www.sultanbeyli.gov.tr/ilce-tarihi
8 T.C. Sisli Kaymakamligi, erisim: 20.05.20, http://www.sisli.gov.tr/idari-yapi
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yoreden Alevi ziimrenin Istanbul’ a gerceklestirdigi gdcten sonra kimlik arayist ve buna
yonelik faaliyetleri agisindan 6nemli bir konumdadir.

Calisma sahasinin bir ayagiin Sivas olarak belirlenmesinin sebebi arastirmaci
tarafindan Sivas’in taninmasi ve o bolgede rahatlikla saha ¢alismasi yapma imkani
oldugundan, diger yandan Sivas’ta miilakatlarda bulunulan Alevi ziimresi mensuplarini
Istanbul’da gozlemleme firsati olmasindan kaynaklanmaktadir. Calismamiz imkanlar
g0z oniinde bulundurularak gergeklesmistir. Siire¢ boyunca Sivas Alevilerinin tamamini
calisma konusu ve zaman itibariyle ele almak imkanlar dahilinde zor olacagindan, bunu
Sivas Merkez’e bagli bes kdy ve bu koylerin bagli oldugu Hubyar ocagi iizerinden
konumuz smirlandirilmigtir. Istanbul’da ise bu sinirlandirma Sultangazi, Sultanbeyli,
Sancaktepe ve Sisli ilcelerinden ibarettir.

Insanin diisiindiikleri, inandiklari, deger verdikleriyle uygulamalar1 arasindaki
iligki bir bitiinliikte iken inandiklartyla uygulamalari arasinda degismeler meydana
gelirse baskalasma ortaya g¢ikmaya baglar. Bdyle bir baskalagma ortaya cikmaya
bagladiginda Sivas ve Istanbul bolgelerinde de kiiltiirel bir farklilik baslayacaktir. Bu
diisiinceden hareketle, Sivas bolgesindeki bes kdy ve Istanbul’daki dért semtte yasayan
Alevi ziimresine bagli olarak incelenip arastirilmasi bir gereklilik arz etmektedir ve bu

ihtiyag gerekli saha ¢alismalarinin analizleri ile yon alip sekillenmektedir.

Arastirma Yontem ve Teknikleri

Calisma teorik bilgilerin  yan1 sira sahadan elde ettigimiz derleme
caligmalarindaki verilerle biitiinleserek ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla hem yazil
kaynaklardan faydalanilmis hem de sahadaki gdézlemlere ve goriismelere dayali veriler
dikkate alinmigtir. Bu da iki yonlii bir ¢aligma yontemini beraberinde getirmektedir.

Calismanin teorik kisminda Alevilik kavramini halkbilimsel metodolojiyle
uygulamaya caligmamizin yani sira Alevilik kavramiin idraki ve analizi noktasinda
teoloji ve sosyoloji disiplinlerinin aragtirma yontemlerinden de faydalanmak durumunda
kalinmistir.  BOylece gerekli literatiir taramasi yapilarak konunun kavramsal ve
kuramsal zemini olusturulmustur. Saha ¢alismasinda dogal ortamda yapilan gézlem ve
yonlendirilmis goriisme yontemlerinden faydalanilmistir. Ayrica ¢alismanin uygulamali
kisminda Sivas ili Hubyar ocagina bagli Mermer, Catalkaya (Mazan), Caltili (Govesse)
Olukbas1 (Oykiiri)) ve Tokus kdylerinde saha calismalar1 yapilmistir. Bu ocaga bagl
kisilerin Istanbul’da yerlestigi Sultangazi, Sancaktepe, Sultanbeyli ve Sisli ilgelerinde



de saha caligmasi yapilarak oradaki degisme doniisme unsurlari inang ve pratikler
Uzerinden tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Derleme siiresince gerceklesen miilakatlar, ses kayit cihazi ve goriintiili
cihazlarla kayit altina alinmistir. Bu miilakatlar daha sonra metin haline doniistiiriilerek

konu baglamsal a¢idan incelenmistir

Arastirmamin Amaci ve Hedefleri

Calismamiz, kiiresellesme  karsisinda  kiiltiirel unsurlarin  kayboldugu
diistincesinden hareketle bu alanda kiiltiirel unsur olarak gordiigiimiiz Alevi inang
pratiklerinin kentlesme siireci i¢inde varligint devam ettirmek ve gelenegin getirisi olan
degerlerin kaybolmamasimi saglamak, bununla birlikte sehir hayatindaki kazanimlarin
kirsala yayilmasini saglamak gibi iki yonlii amag¢ dogrultusunda ilerlemektedir. Alevi
ziimresinin kapali bir toplum olmasi kirsaldan sehre geldiklerinde agik toplumla entegre
olma yo6niinde daha hizli bir degisim yasamasina sebep olmustur. Dolayisiyla gerek
kaltir ve inan¢ boyutu gerekse ekonomik ve rituelistik boyuttaki degisimler Alevi
ziimresinin go¢ ve kentlesme olgusu karsisindaki tutumunu bilimsel olarak incelemek
ve analiz etmek durumunu gerektirmistir. Kirsalda niifus azligindan dolay1 aktif bir
sekilde yiiriitilemeyen cem ayini gibi ritiielik faaliyetlerin aktiflesmesine katkida
bulunmak ve bu duruma tespitler dogrultusunda ¢oziimler sunmak calismanin odagi
konumundadir. Zira Sivas ve Istanbul odakli iki ayag1 bulunan bu calisma toplumsal
hafizanin bir yoniiyle kiiresellesme ile basa c¢ikisinin bir yoniiyle kiiresellesme
karsisindaki  maglubiyetinin  bilim  kiirsiisiinde 6nemli bir temsili olmay1
hedeflemektedir. Ayrica UNESCO tarafindan “Somut Olmayan Kiltirel Miras”
kapsaminda yer alan “Alevi-Bektasi Ritiieli Semah” unsurunun yam sira Alevi
zimresinin kurban, cem, on iki hizmet, musahiplik gibi ¢esitli uygulamalarinda
rastladigimiz kiiltiirel kodlarin zamana ve mekéna meydan okumasina yardimeci olan
dinamikler ve inang¢ pratiklerinde meydana gelen degisimlerin kayit altina alinmasi
gerektigi kanisinda olmamiz, bizi bu ¢aligmayi bilim diinyasina kazandirmak konusunda

tesvik etmistir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL BOYUT

Calismanin planlamasini, tematik boyutunu ve hedefini ortaya koyabilmek icin
calismaya dair kavramlar1 ve bu kavramlara yonelik bakis agisini ortaya koymamiza
yardimci olacak kuramlari belirlemek gerekmektedir. Dolayistyla bulgularin aktarilmasi

ve analizi agisindan kavramsal ve kuramsal boyut 6nem arz etmektedir.

1.1. Kavramsal Boyut

Kavramsal boyutta saha ¢aligmalari ile paralellik gosteren Alevilik, bellek ve
kentlesme kavramlarma ve bu ana kavramlarin tamamlayicisi olan alt kavramlara
deginilmektedir. Bu kavramlar ve ritlieller Uzerinden saha ¢alismalarinda edindigimiz
verileri inceleyerek kavramsal yapi ile veriler arasindaki iliskiyi ortaya koyacagiz. Bu
kavramlarla 6riili konteks yapinin incelenmesi ve anlasilmasinin saha ¢alismalarini

anlamak ve agiklamak noktasinda fayda saglayacagini diisiiniiyoruz.

1.1.1. Alevilik Kavram

Alevi ziimresi etrafinda sekillenen bu ¢alismada oncelikle Alevilik kavramini ve
Alevi 0gretisini aciklamakta fayda vardir. Alevilik i¢in, Alevi 6gretisi lizerinden giden
peygamber déneminden sonra Imam Ali’ye bagli oldugunu ifade eden bir ziimrenin
adidir diyebiliriz. Arapca’da “Ali’ye mensup, Ali’ye ait” anlamlarma gelen “Alevi”
kavramimin bilim adamlarinca, “Hz. Ali’ye taraftar olma, onun yolundan gitme”
anlamlarinda kullanildig1 ifade edilmektedir. Alevilik genel olarak Hz. Ali’yi sevmek ve
onun soyunun, yani Ehli Beyt’in yolundan gitmek olarak tanimlanabilir
(YYaman, 2012: 18).

“Alevi” kavrami siyasal bir igerige de sahiptir. Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’den
sonra mesru halife oldugu, Hz. Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin yandasi olundugu
seklindeki bu igerik “Sii” kavrami ile ayni anlamda kullanilmaktadir (G6lpiarli’dan
akt. Yaman, 2012: 20). Bu durumun senkretik bir yap1 olusturdugunu goériiyoruz. Sia ile
birlikte anmilan fakat Siilikten farklt bir inan¢ boyutu oldugunu soyleyebiliriz.
Dalkiran’in Ocak’tan naklettigine gore; Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin

miisterek adi olarak kullanilmistir. Sufilere gore, Hz. Peygamber ilk dort halifeye



degisik usullerle zikir telkininde bulundugu i¢in her birine birer tarikat nisbet edilmistir.
Daha sonra ortaya ¢ikan tarikatlar bu usullere gore zikirlerine yon ve sekil vermislerdir.
Tasavvuf tarihinde Siddikiyye, Omeriyye, Osmaniyye ve Aleviyye adi verilen bu
tarikatlardan Siddikiyye ve Aleviyye tarikatlari 6nem kazanmis, genellikle hafi zikri
esas alan tarikatlarin Hz. Ebu Bekir'e, cebri zikri benimseyenlerin ise Hz. Ali'ye mensup
olduklarina inanilmistir. Hz. Ali'ye dayandirilan tarikatlara "Alevi tarikatlar" denilmistir
(Dalkiran, 2002: 97).

Alevi ziimresi ¢esitli maksatlar ve bulunduklar1 cografya itibariyle Bektasi,
Kizilbas®, Cepni, Tahtaci, Sira¢ gibi farkli adlandirmalar ile karsilasmistir. Yaman’in
Andrews’ den naklettigine gore genel olarak Tiirk/ Tiirkmen olarak adlandirilabilecek
bu topluluklar yoresel olarak su sekilde de adlandirilirlar: Ordu’ da Nalci, Tokat’ ta
Sirag, Toroslar’ da ve Gilineybatt Anadolu ‘da Tahtacilar, Cepniler, Afyonkarahisar,
Emirdag ve Bilecik’te Yoriikler, Bati ve I¢ Anadolu’da Abdallar olarak
adlandirilmaktadirlar (Yaman, 2012: 54). Alevilikte, merasimler sirasinda kullanilan dil
Tiirkge’dir ve nefesler Turk dilince okunur (Melikoff, 2015: 41).

Kentlesme siireci ile birlikte bahsi gecen Alevi zimrenin ritlelleri ve inang
pratiklerindeki degismelerine gegmeden evvel Alevilikle alakali bazi kavramlar ve
Ozellikle rituelleri incelemekte fayda var. Alevilik etrafinda toplanmis ve Alevi
toplumunun bellegi ile ilgili aktarma unsurlarinda karsilastigimiz temel kavramlar su

sekildedir:

Cem

Aleviligin temeli olan cem ayini icerdigi tasavvufi anlamlar ve Alevilerin
kiiltiirel kodlarin1 anlamak agisindan 6nemli bir unsurdur. Korkmaz’a gore cem kelime
olarak toplama, biriktirme, topluluk, kalabalik anlamindadir (Korkmaz, 2003: 91).
Alevilik-Bektasilikte cem, dedelerin ya da babalarin onderlik ettigi, bltin bir geceyi
dolduran dinsel bir torendir. Dinsel dua, kadin ve erkeklerin birlikte yaptiklari dinsel
dans, dinsel siirler, dinsel miizik, dinsel yemek ve dinsel i¢ki, bu torenin ana boliimleri
durumundadir; belirli bir zaman1 olmamakla birlikte genellikle kis geceleri persembe

aksamlar1 diizenlenir (Korkmaz, 2003: 91). Alevilikte ibadetin adina “cem” denir. Cem,;

9 Kizilbas sozii, yiizyillar i¢inde kiigiiltiicii bir anlama kaymis ve Celali isyanlar ad1 ile taninan dini-
sosyal bagkaldirma hareketleri dolayisiyla da “dinsiz, asi” anlaminda kullanilmaya baglanmustir.
Kizilbas deyiminin, yerini Alevi’ ye birakmis olmasi bundandir (Melikoff, 2015: 34).



Alevilerin temel ibadet seklidir. Dinin temel kurallart sembollerle ifade edilir.
Sembolleri de her kisi degil, dinde derin diisiinenlerin, tefekkiir edenlerin anlayacagi
inanctir. Cem, diinya nimetlerinden soyutlanip, manevi bir diinyada yaratanla
biitiinlesme yani “tevhit” halidir. Biitiinlesebilmek i¢in masumiyet gerekir onun i¢indir
ki kusurlarin bagiglanmasimi dileyerek ve kirdiklarini onararak, bir lokmalarint bin
lokma edip paylasarak cem olunur. Cem, Alevilerce “Hak-Muhammed- Ali Divan1”
olarak adlandirilir. Cem ibadetinin bir diger adi da “halka namazi1”dir (Yaman, 2012:
211). Halka namazi cemevinde daire olusturacak bigimde bir diizen alarak yapilan ve
halka niyaz1 olarak algilanan ibadettir. Halka namazi adlandirmasi cem tdrenine
katilanlarin kibleye donerek degil de cemal cemale bakarak ibadet etmesinden
kaynaklidir. Cem toreni koken olarak Hz. Muhammed’in Miracindan sonra yapilan
Kirklar Cemi’ne dayaniyor. Buna gore cem ibadetinin temelleri Kirklar Cemi’nde
atilmistir (Yaman, 2012: 212).

Anadolu Aleviliginde cem torenlerinin dinsel islevlerinin yani sira egitsel ve
hukuksal islevlerinin oldugunu da sdyleyebiliriz. Yaman’a gore cem kurumunun dinsel
islevi 6n plandadir. Aleviligin temel ibadeti bu yolla icra edilir. Cemlerdeki dualar
biiylik olglide Tiirkge’ dir. Tiirk¢e dualar ve Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet
vb. Alevi ozanlariin Tiirk¢e deyisleri okunmaktadir (Yaman,2012:213). Cem igerisinde
saz ve soz birliktedir. Alevilerin biiylik saygi ve sevgi besledigi yol ulularinin ve yola
iliskin kurallarin islendigi Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet gibi ozanlarin
deyisleri Dede veya Zakir/Asik tarafindan saz esliginde sdylenir. Saz, Alevilerce “telli
Kuran” olarak adlandirilir. S6zlii gelenegin hakim oldugu bu topluluklar, yola iliskin
bilgi gereksinimlerini, kitaplardan veya belli egitim kurumlarindan degil, saz ve s6z
birlikteliginin 6n planda oldugu bilgili biiyiikler ve Dedelerden saglamaktadirlar. Bu
sekilde cem ibadeti, adeta ¢ok yonlii bir toplu egitimin mekanizmas1 gorevi géormektedir
(Yaman, 2012: 217).

Bes ¢esit cem bulunmaktadir. Yilin ilk cemi, yol biiyiiklerinden Abdal Musa
adma yapilan “Abdal Musa Cemi” dir. Taliplerin yil igerisinde dedeye verdikleri soze
ne kadar bagh kaldiklarin1 6grenmek iizere sorguya ¢ekilecekleri cem “Gorgii Cemi”
olarak adlandirilmaktadir. Hz. Peygamber doneminde Mekke’den Medine’ye gé¢ eden
Mduslimanlar (muhacirler) ile onlara ev sahipligi yapan Medineli Miislimanlarin
(Ensar’in) kardeslik uygulamasindan esinlenen iki aile arasindaki kardeslik merasimi
i¢in yapilan ceme de “Musahiplik Cemi” denir. Olen bir kisinin yedisi ya da kirkinda

kurban kesilip lokma dagitildigi cem ise “Ddr Cemi” (dardan indirme erkani) dir. Yine
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isledigi bir su¢ nedeniyle yol diiskiinii ilan edilen, ancak tovbe edip uzerindeki kul
hakkin1 iade eden kisiler i¢in “Diiskiinliigii Kaldirma Cemi” (Kimi yorelerde “Koldan
Kopma Cemi” olarak adlandirilan cem) yapilir (Dénmez & Celik, 2018: 8-9).

On iki Hizmet

Korkmaz’ a goére; Hz. Ali soyundan gelenlere baglanan ve cemde yuritilen
hizmetlere on iki hizmet denir. On iki hizmet sahibi ise; cemde ydrdtilen hizmetlerin
sorumlusu durumunda bulunandir (Korkmaz, 2003: 334). On iki hizmet sahiplerinin
uygulama esaslarina gore farkli islevleri vardir. Yaman’ a gére on iki hizmetin sahipleri

ve beyan ettikleri soyledir;

Dede (Miirsit)
Rehber

Gozcu

Ceragc1 (Delilei)
Zakir

Ferras (Stipiirgeci)
Sakka (ibriktar)

Kurbanci (Sofraci)

© 0O N o O B~ DR

Pervane

10. Peyik (Davetci)
11. iznik¢i (Meydanci)
12. Kapici (Bekei)

Cemdeki on iki hizmet sahiplerinin gorevleri su sekildedir: Dede, cem torenini
yonetir. Rehber, cemde gorgiisii yapilanlara yardimci olur. G6zcii, cemde diizeni saglar.
Ceragc1 (Delilci), ceragi’® yakar, meydanin aydinlanmasim saglar. Zakir saz calarak
deyisler sdyler. Siiplirgeci, her hizmetin sonunda siipiirge ¢alma gorevini yerine getirir.

Sakka, su dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik i¢in ibrik, legen, havlu getirir.

10 Tanr’nin 151k bigiminde goriiniise tasinmasi, Hz. Muhammed’in Tanr1’ dan gelen ilk 151k olmas1 Hz.
Ali ve soyunun bu 15181n stirekli tastyicist durumunda bulunmasi anisina ruhun aydinlanmasinin bir
sembolii olarak algilanan ve cem tdrenlerinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da ¢ira

(Korkmaz, 2003:104).
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Sofraci, kurban ve yemek islerine bakar. Pervane, cemevine gelenler ve gidenlerle
ilgilenir. Peyik, cemin yapilacagimi herkese haber verir. iznik¢i, cemevinin temizligine
bakar. Kapici, cem yapilan yerin kapisinda bekler (Yaman, 2012: 216). On iki hizmet
sahiplerinin adlar1 yoreden yoreye degisiklik gosterebilir. Bunun sebebi ocaklar arasi
farklilasmadan kaynaklanmaktadir. Hizmet sahipleri cem sirasinda Zakir’in okudugu bir

deyisle cem meydanina cagirilir:

Haktan bize name geldi
Pirim sana haber olsun
Sahtan bize name geldi

Rehber sana haber olsun

Hak kuluna eyler nazar
Dort kaliptan adem dizer
Kalles gelmis Cemi bozar

Gozci sana haber olsun

Bu yola giren hacidir
Kirklar giiruhu Nacidir
Cem kilidi kapicidir

Kapiciya haber olsun

Miimin yolun yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Cerag yanmaz yagit ister

Ceragciya haber olsun

Mimini gekti meydana
Munkiri stirdi zindana
Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun

Mumini gektiler dara

M{Unkiri stirerler nara



Hizmet verildi Selman’a

Sipirgeciye haber olsun

Gelin girek tarikata
Kulak verek marifete
Talip girmis hakikate

Tarik¢1ya haber olsun

Hak kuluna nazar eyler
Hakkin kelamini soyler
Miimin gelmis miirvet diler

Peyik sana haber olsun

Hak kuluna kild1 rahmet
Sana niyaz Ya Muhammed
Hizmet goruldi muhabbet
Tezekere haber olsun

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Muimin maslim niyaz ile

Zakir sana haber olsun

Yola giden haslar hasi
Miimin giyer Hak libas1
Doldur ver engiiriin tasi

Sakkaciya haber olsun

Sah Hatayim var1 geldi
Vari geldi van gecti
Sefil biilbiil zara diistii

Iznikgiye haber olsun
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Deyis bittikten sonra dede, on iki hizmet sahibine Hizmet Giilbengi'! okur.

Ardindan Zakir’in okudugu diivaz-1 imamlar esliginde cem merasimi devam eder.

Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu

Anadolu Aleviliginde dedelik kurumu ve buna paralel olarak ocak sistemi
Alevileri korumakta ve toplumsal diizeni saglamakta Onemli rol tstlenmistir.
Dolayisiyla Aleviligi anlamak noktasinda ocak sistemini ve inan¢ Onderlerinin
konumunu 6grenmek gereklilik arz etmektedir.

Ocak, dedenin bagli oldugu soydur (Korkmaz, 2003: 333). Alevilikte her dede
ve yolun talipleri bir ocagin mensubudur. Yaman’ a gore ocaklara adini veren
sahsiyetlerin konumunu belirleyen {i¢ 6nemli unsur vardir: Bunlar; 1. Soy, 2. Keramet
ve 3. Hizmet tir'? (Yaman, 2012: 232).

Kose ve Ceribag’ in Baha Said Bey’den naklettigine gore Kizilbas ve
Bektasilerin secereleri Oguz toresine ve Samanliga dayaniyor (Kdse ve Ceribas, 2018:
16). Bazi aragtirmacilar ocak- dede kurumunun kamlik inanciyla benzerlik iginde
oldugunu savunurken, bazi arastirmacilar ise Alevi dedelerinin kokenini Tiirk devlet
geleneginde oymak beyine dayandirmaktadir. Arastirmalar ve inang Onderleri ile
yapilan miilakatlar gosteriyor ki, dedelik kalitimsal olarak gelecek kusaklara kan bagi
yolu ile aktarilmaktadir. Kose ve Ceribag’in Melikoff’dan naklettigine gore ise; Alevi
inang sisteminde, ocakzade de denilen dedelik soy esasina dayali olmasi sebebiyle eski
Tiirk inan¢ sisteminde kamlik, samanlik kurumuyla iliskilendirilmis ya da dedeligin
kam ad1 verilen sahsiyetlerin devami oldugu ifade edilmistir (Kose ve Ceribas, 2018:
15). Ayrica Eroz, kam ve dede arasindaki iliskiyi, kamlarin, dedelerin ve Bektasilikteki
babalarin giyim-kusam ve ritiiellerde yaptiklar1 dualarda goriilen benzerliklerle
aciklamaktadir (Eroz, 1992: 28). Bu baglamda eski Tiirk gelenegindeki kamlik kurumu
ile Alevilikteki dedelik kurumu arasinda benzerlik goriiliir vaziyettedir.

Alevi inan¢ Onderi olan dedeler sosyal, dinsel ve egitsel bircok islevi

Ustlenmistir. Her seyden Once davranislari ve yasantisiyla topluma 6rnek ve onder

11 Bismigah Allah Allah...

Aksamlar hayrola, hayirlar feth ola, serler def ola, hizmetleriniz kabul ola, muratlariniz hasil

Ola. Ayn-i cem erenlerinin giil cemallerine ask ola, Muhammet Mustafa, Aliyel Miirteza yardimciniz

Ola... Bu efendilerimizin hiisnii hizmetleri tizerimizde hazir ve nazir ola. Saklaya, bekleye. Yolsuza
ugratmaya... Dug getirmeye... Hizir yoldasiniz, Evliya haldasiniz ola... Dil bizden, nefes Hiinkar Hac1

Bektas Veli’den ola... Gergek erenler demine Hiiiidiii. (Karakas, 2003: 240).

12 Ocak kurucularinin soyu Ehl-i Beyt’ e bagli olmali, olaganiistl gliglere sahip olup keramet gostermeli
ve ocak ulular1 Hact Bektas-1 Veli Dergahinda hizmet etmis olmali (Abdal Musa, Hubyar Sultan vb.).
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olmustur. Bu onderligi, halki bilinglendirme ve irsat yolu ile gergeklestirmistir. Ayrica
dini torenleri yoneterek halki birlik ve beraberlige tesvik etmistir. Adaleti saglamak
noktasinda kusuru olanlar1 da diiskiin ilan ederek toplumdaki diizeni saglamustir. Inanci
ve gelenegi yasatarak gelecek kusaklara aktarmak noktasinda da onemli gorevler
tistlenmistir. Ayrica inang dnderleri hem siyasi hem de dinsel 6nder konumunda olsalar

da ocakzadeler zamanla daha ¢ok din alaninda etkin konuma gelmislerdir.

Semah

Semah Arapga kokenli bir sozciktir. “isitmek, ugmak, gokyiizii” gibi sozlik
anlamlar vardir. Ayrica terim olarak, miizik ezgilerini dinlemek, vecde gelip devinmek,
kendinden gecip oynamak, donmek demektir. Bu nedenle Alevilerin yaptiklari ritiiel
dansa semah denir (Korkmaz, 2003, 378). Arslan ve arkadaslarina gore; Alevi-
Bektagilerde “semah” seklinde adlandirilan ve tasavvufi bilgi kaynaginin belli
kaliplarin1 sembolize eden boliimlere sahip raks ve musiki esliginde zikir térenlerinde,
iriinlerin hangi asamada ve nasil icra edilece8i belirlenmis, her birine kaliplasan
bilgilerin anlam ve iglevleri yiiklenmistir. Bu torenlerde, baslangigtan itibaren yapilan
her anlamli davranis bigiminin ve s6zli olarak icra edilen Grinlerin, tekke-tarikat
gelenegindeki tasavvufi anlayista 6zel bir yeri bulunmaktadir (Arslan vd., 2014: 393)
Semah i¢in cemdeki on iki hizmet sirasinda yahut bazi muhabbet toplantilarinda Allah,
Muhammet, Ali ve on iki imamlarin adinin gegtigi deyislerin miizik icrasi esliginde
yapilan kutsal dansidir diyebiliriz. Islam ansiklopedisine gore “semah” adi verilen
tasavvufl rakslar; tarikat ve yol kardesleri arasinda daha dini bir hava i¢inde, yola
girmeyenlerin katilamayacagi cem torenlerinde (bezm-i cem) yapilir. Bagka bir ifadeyle
bunlar gizli yapilan kutsal térenlerdir. Miirsidin huzurunda ve miirside niyaz etmekle
baslayan semabhlar iki, dort, alti, sekiz, on ve on ikiserli gruplar halinde kadin erkek bir
arada icra edilir. Bu say1 yorelere gore degisiklik gosterebilir. Semahlar ¢ogunlukla
“agirlama” adli bir boliimle baslar. Bunu “yeldirme” (yellendirme, yiirlitme, yeginme)
denilen daha hareketli boliim takip eder. Bu esnada semahlar i¢in bestelenmis nefesler
ve deyisler okunur. Semah nefeslerinde misra ortasinda ve sonunda ‘“sah, ya sah, hi,
eyvallah”

diger kisiler tarafindan da soylenebilir (Ozcan, 1992: 371-372).

ve benzeri eklemeler yapilir. Bunlar zakirlerin disinda toplantida bulunan

Semahin olusumuna yénelik farkli dért sdylence/gériis mevcuttur. Ilkine gore

Tanr ile Cebrail arasinda gegen bir diyalog neticesinde olustuguna; ikinci sdylenceye
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gore, Hz. Muhammed’in bir ozan deyisi igsitmesine ve buna dahil olarak sema yaptigina;
ticiincli sdylencede ise Haci Bektasi Veli’nin Abdallariyla Hirka dagi yolcuguna
referans verilir. Dordiinciisii ise en ¢ok ragbet edilen sdylencedir. Bu sdylenceye gore,
Hz. Muhammed Mirag¢ doniisiinde yasadiklarinin sonucunda semah olusur. Bu goriis
digerlerine gore daha yaygin bir dolagim kazanmistir. “Cogu Alevi i¢in [semah]; Hz.
Muhammed’in Miragtan dondiikten sonra Kirklar adi verilen ruhani bir meclise
ugramasi ve orada bulunan kisilerle olan iliskisi ve konusmalarina dayandirilir. Her cem
téreni bu olaymn anilmasi, canlandirilmasi ve ruhsal olarak yeniden yasanmasi olarak
distintiliir (Arslanoglu, 2001: 59).

Semahlar ile Alevi kiiltiirel kimligi arasinda ¢ok giiclii bir bag ve iliski vardir.
Daha keskin bir ifade ile sOyleyecek olursak; semahlar, Alevi kiiltiirel kimligine ait ve
bu kimligi goriiniir kilan temel bir kiiltiirel performanstir. (Ersoy, 2019: 38) Semahlarin
icras1 sirasinda baglama bir ezgi olmanm 6tesinde kutsal bir esyadir. Oyle ki icrac
icrasina basglamadan evvel sazin goglis bolimiini “Allah, Muhammed, Ali” nidalariyla
uc kere Oper. Baglamaya “Telli Kuran” denmesi bundan ileri gelmektedir.

Semahlarda rastladigimiz figiirlere gelecek olursak oncelikle semah donen
kisinin bagimsizliginin ana ilke oldugunu sdyleyebiliriz. Armagan El¢i bu durumu,
bagimsiz pargalarin biitine uyumu olarak degerlendirir. ~ Semahlardaki figlrler
biitiinliyle dogadan alinmistir. Figiirler doganin stilize edilerek sembollestirilmesidir. Bu
yiizden her bolgenin semahinda 6zel bir yon vardir (Elgi, 1999: 179)*3.

Semahlarin icrasi sirasinda baglama esliginde sdylenen deyislerde ve nefeslerde
tema olarak Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin gibi Aleviligin gozde figiirlerini
igerir. Semahlarin icinde yer alan Onemli diger tema ise “turna” dir. Turna,
turnagillerden, Avrupa ve kuzey Afrika’da toplu olarak yasayan, iri, gdcebe bir kustur.
Halk arasinda kutlu sayilir. Halk edebiyatinda uzakta bulunanlara bu kus ile haber
gonderilir ve onlardan yine bu kus araciligiryla haber beklenir. Halk siirimizde de ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Tiirkiye’nin bazi bolgelerinde, Azerbaycan ve Tirkmen
Tirkgesi’nde “durna” olarak adlandirilir. Baskurt Tirkgesi’nde “torna” Kazak
Tiirkgesi’nde “tirna” olarak bilinir. (Ttirktas, 2013: 1097).

Turnanin tema olarak ne kadar énemli oldugu semahlara isim olmasindan da
anlagilabilir. Turna Alevilerde énemli bir sembolik gii¢ tasir. Alevilik inancinda turna

ile Hz. Ali arasinda bir diyalog olduguna inanilmaktadir. Hatta semah dansinda kimi

13 Genis bilgi i¢in bkz. ELCI, Armagan, “Semah Geleneginin Uygulanmas”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, (12), sayfa 176-177 / Semahta Figur
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figlirlerin turnay1 simgeledigi disiiniilmektedir. Turnanin bu 6nem ve O6zelliklerinin
yaninda, Hazret-i Sah’in avazi olma, Hoca Ahmet Yesevi’ de goriinme, Hz. Ali” den ve
Hac1 Bektas Veli’ den haber getirme gibi olagantistiiliikler yiiklenen bir kustur

(Ersoy, 2019: 51). Turna, Hz. Ali ile iliski i¢inde olduguna inanilan ve bu nedenle
kutsal kabul edilen kustur (Korkmaz, 2003: 439). Turna semahi, turna adli kusun kanat
vurusu ugus ve durusunu canlandiran figiirlerle oynanir. (Elgi, 1999: 179). Ayrica
semahlarda kullanilan say1 bildiren bazi motiflerde semahlarin dogasinin geregidir.
Alevi inancinda (Allah-Muhammed-Ali’yi simgeleyen) 3 sayist; (12 imami ve cem
ritlielindeki 12 hizmeti simgeleyen) 12 sayisi; (yiice ve ulu sayilan 7 ozani simgeleyen)
7% sayisi; (kapt ve makam simgeleyen) 4 ve 40 sayilari, Alevi kiiltiirii icinde
kodlanmis ve kutsal referanslari olan bu sayilar, semahtaki say1 mistisizmine 6rnek
olusturan 6nemli argiimanlardir (Ersoy, 2019: 52).

Semahlarda karsilastigimiz “donme” eylemini ibadetten ayri diistinemeyiz. Gizli
anlamlar icermesi sebebiyledir ki Alevilerce semah oynanmaz, semah donilur. Yasam
bir dongusellik igerisindeyken ve insan dahi topraktan gelip topraga donecekken ibadet
seklindeki “donme” durumu yasamdaki dongiiselligin inanca yansimasi durumu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dongiiselligin genel anlamda yasamdaki, 6zel anlamda ise

semahlardaki 6nemini Seyyid Nizamoglu’ nun *© dizelerinden de anlamak miimkiin;

Yarabbi askin ver bana (Allah hii!’)
Hu diyelim done done (Allah hi)
Asik olayim ben sana

H( diyelim déne déne (Allah hi)

Koma hig benligin bende (Allah hi)
Varligim yok eyle sende (Allah hi)

14 7 ulu, 7 kutup olarak adlandirilan ozanlardir. Nesimi, Fuzuli, Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet,
Virani ve Yemini’ den olusur.

15 Alevilikte gegilmesi beklenen kapilarin 4’ ii: “Seriat”, “Tarikat”, “Hakikat” ve “Marifet”tir.

16 Adi Seyfullah Kasim’dir. Yavuz Sultan Selim devrinde (1512-1520) Bagdat’tan Istanbul’a go¢ edip
once Kasimpasa’da, daha sonra Silivrikap1® da bir tekke kuran Seyh Seyyid Nizameddin Ahmed
Efendi’nin ogludur. Dogum tarihi belli olmamakla birlikte ailesinin Istanbul’a gelisiyle Nizamoglu’nun
vefat1 arasinda seksen yildan fazla bir siire gectigi diisiiniiliirse XVI. yiizyilin ilk yarisinda Istanbul’da
diinyaya geldigi tahmin edilebilir. Ailesi ve hayati hakkinda bilinenlerin énemli bir kism1 mensur
Camiu’lmaérif adl eserinde verdigi bilgilere dayanmaktadir (Necdet Tosun, TDV Islam Ansiklopedisi
37. cilt, s. 73-74, 2009).

17 Allah hii: Ceme katilan taliplerin hep bir agizdan sdyledigi zikir niteliginde sdz. Bu zikir sdylendigi

sirada iki dizi iizerine oturan halk elleri ile dizlerine deyisin ritmine uygun olarak vururlar. Bu durumu

“dizini ddvmek” diye nitelendiren halk Kerbela matemini yansitmak i¢in uygulamaktadirlar.
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Seni gorip her mekanda
Hu diyelim done déne (Allah hi) (kk5: 2019)

Semahlar ya agirlama ve yeldirme (yellendirme, yliriitme, yeginleme, pervaz,
cark vb.) olmak tizere iki ya da agirlama, karsilama (canlandirma, yiiriime) ve yeldirme
(donme, hizlanma) olmak iizere ii¢ bolimlidiir. Agirlama ile yeldirme arasindaki
canlandirma boliimi bir gegistir. Yer yer degisiklikler gostermesine ragmen semahlarda
agir ve yavas olan hareketin ardindan daha canli bir boliimiin gelmesi degismez kaidedir
(Elgi, 1999: 176)*8.

Semah donenlerin kiyafetleri de 6zel anlamlar igermekle birlikte temiz olmak
zorundadir. Ozellikle semah ddnen kadilarin iginde bircok renk barmdiran “{i¢ etek” ya
da “Ugpes™ denilen yoresel kiyafetleri semahlarda énemli yer tutar. Ozellikle Sivas ve
Tokat yorelerinde kadinlar genellikle beyaz renk kimi zaman koyu renklerde yazmalari
yahut pul islemeli ortiileri ile baglarini 6rtmeden semah donmez ve cem tdrenine
katilmazlar. Erkekler de benzer sekilde kiyafetlerin temiz olmasina ve baglarin1 Ortecek
kasket yahut sapka takmaya 6zen gdosterirler. El¢i’nin tespitine gore; semahlar 3, 5, 7, 9,
12, 40 kisilik gruplar halinde doniilecegi gibi 2, 4, 6, 8, 10, 12 kisilik gruplar halinde de
dondldr (Elgi, 1999: 176). Semahlarin sonunda dede hizmet goren semah ekibine soyle

gulbank vermektedir:

“Bismi Sah Allah Allah
Semahlar saf ola, giinahlar affola. Isteginizi dileginizi Hak, Muhammed, Ali vere.
Nur-1 nebi keremi, pirimiz tistadimiz Hact Bektas-1 Veli, On iki imam, on dort
masum-z pak, on yedi kemerbest, doksan bin Horasan eri hazretleri tizerinde hazir ve
nazir olan miinkirler, miinafiklar berbat ola, semahlar kabul ola, hayirlar fethola,

serler defola. Erenler demine hii gercege ya Ali.*°

Dedenin giilbangindan sonra semah dénenler 6nce birbirlerine niyaz?° eder sonra
g g

dedeye niyaz ederler.

18 Genis bilgi igin bkz. ELCI, Armagan, “Semah Geleneginin Uygulanmas1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, (12), sayfa 176-177 / Semah Bolumleri

19 2016 y1linda Istanbul Okmeydan1 Cemevi Abdal Musa Birlik kurbaninda Hubyar Ocagina bagh Alican
Yildirim Dede ile yapilan miilakatlar ve kayitlarda elde edilen bilgilerden aktariimastir.

20 Dilekte bulunma; dileme, rica (Korkmaz, 2003:330). Niyaz ¢ogunlukla miirside yahut diger miiritlerin
yanagimi operek gerceklesir. Ciinkii Alevilikte Hakk’ 1n tecellisi insanin kendisidir. Dua, dilek ve
yardim yine insan-1 kdmilden dolayisiyla Hakk tan istenir.
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Musahiplik Kurumu

Sistematik bir faaliyet olarak yiizlerce yildir devam eden ve Alevilik kapisinin
kilidi olan Musahiplik Kurumu da karsilastigimiz bir bagka kavram olarak karsimiza
cikiyor. Musahiplik igin, eski Tirk inaniglarinda “kardeslik toreni” olarak goriilen
torenlerin Islami dlemdeki tecellisidir diyebiliriz. Korkmaz’a gére musahip, arkadaslik
eden, sohbeti giizel olan. Ikrar verecek, nasip alacak erkek ve kadinin (kari- koca)
sectigi kefil anlaminda es; yol arkadasi, yol kardesi (Korkmaz, 2003: 304). Musahiplik
kurumu Alevi toplum yapisi iginde son derece 6nemli sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki
gorevler iistlenen bir kurum olmustur. Bulut’un Ibn Manzur’ dan naklettigine gére;
Arapca kokenli bir kelime olan musahabe, “Arkadaslik yapmak, eslik etmek ve refakat
etmek” gibi anlamlara gelir. Musahip ise Arkadaslik eden, sohbeti giizel olan.”
anlamina gelir (Bulut, 2013: 103).

Gergekte, bir Musahip’i olma yiikiimliligii yedi farzdan, yani yerine getirilmesi
gereken yedi yiikiimliiliikten biridir. Imam Cafer- i Sadik yolunda Dért Kapi vardir:
Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat. Her Kap1’ nin on Makam’1 bulunmaktadir. Her salik,
li¢ stinnet ve yedi farz’ 1 bilmek zorundadir. Ug siinnet, Tanr1’ y1, Muhammed’ i, Ali’ yi
tamimaktir. Farzlarin birincisi, bir musahibi olmaktir. Farzlar, tarikat binasinin yedi
temelini olusturur: Onlarsiz cemhaneye girilemez (Melikoff, 2015: 87). Musahip

edinmenin 6nemini Pir Sultan Abdal’ in bir nefesi ile anmak gerekir:

Eger farz i¢inde farzi sorarsan
Yine farz i¢inde farzdir musahip
Dort kapidan kirk makamdan ararsan

Yine farz i¢inde farzdir musahip

Musahipsiz kisi cem’ e geliir mii?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?

Muhammed (Ali) yolundan derman bulur mu?

Yine farz icinde farzdir musahip (Oztelli’den akt. Melikoff, 2015: 87).

Musahip kardeslik, kosullar1 dikkate alindiginda, aile baginin sagladig
kardeslikten daha ileri ve giiclii bir bag kurmaktadir. Musahiplik, taraflara uyulmasi
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zorunlu agir kosullar1 yiiklemektedir (Yaman, 2012: 242). Musahip birbirine teslim
olmazsa, musahip degildir (Vaktidolu, 1999: 44). Bir musahibin hanimi diger musahibin
bacisidir. Bu konu musahiplik kurumunda o kadar onemlidir ki musahipligin
zedelenmemesi icin 5-6 kusak musahip ¢ocuklar: evlenemez. Yaman’in Erdentug’ dan
naklettigine gore; kardesler katiyen birbirinin kalbini kirmayacaktir, birbirine kotli s6z
sOylemeyecekler ve kalben dahi birbirlerine kiiskiin olmayacaklardir. Tarikatta ahiret
igcin birbirine yardim edilir. Musahipsiz tarikata girilmez. Herkesin bir tane ahiret
kardesi olmas1 gerekir: bunlar dliinceye kadar birbirlerinden ayrilmazlar. Ikisinden biri
oldiigii takdirde geriye kalanin bir ahiret kardesi tutmasi gerekir. Tarikat ahkdmina gore
ahiret kardeslerinden birinin vefatinin 6liminden 1 yil geginceye kadar kardes
tutulmaz; ikinci y1l kardes tutulur. Boyle kardesler ayinlerde daima yan yana otururlar
(Yaman, 2012: 243). Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’ na gore; “Miirebbi nedir ve musahip
hakk1 nedir, onlar1 biliip, dil ile ikrar, kalp ile iman getire; murebbiyi ve musahibi hak
bile. Zira ki, pir Ali davasin ve yol erkan ve yol ahdi ikrar1 hak bilen kardaslara gerektir
ki musahipten izinsiz is islemeye ve dahi erkdndan disar1 ¢ikmaya (Vaktidolu, 1999:
45). Alevi-Bektasi inancinda kisinin “Musahibi” olma yiikiimliliigli yedi farzdan, yani
yerine getirilmesi gereken yedi yukumlulikten biridir. Ve bunun temeli Hz.
Muhammet’le, Hz. Ali’ye kadar giden mitolojik boyutlu bir yoldur (Azar, 2013: 78).

Musahip tutmanin imam Cafer-i Sadik Buyruk’una gére bazi kurallari vardir. Bunlar;

1) Ikrar vermis olmak

2) Belli bir yasa gelmis olmak

3) Ayni1 toplumun pargas1 olmak

4) Yas ve konum itibariyla denk olmak

5) Iki musahibin medeni durumlarmin ayni olmasi

6) Yol diigkiinii olmamak

7) Iki musahip arasinda kan bagi, akrabalik ve hisimlik olmamasi
8) Musahip ¢ocuklarinin evlenme durumunun olmamast

9) Musahiplik akdinin hayat boyu devam etmesi

Musahip olan kisiler birbirlerine karsi agik olmalilar. Birbirlerini sevmeli ve
saygl gostermeleri temel esastir. Musahiplik namustan gayrisini ortak kabul eder. Dar

zamanda da bollukta da sevince ve iiziintliye ortak olmak musahiplik agisindan oldukca
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onemlidir. Musahip’ in gami diger musahip tarafindan sabir ve siikinetle dinlenmeli.

Meluli Baba’nin musahibi igin yazdigi bir nefes soyledir;

Halim arz edeyim aziz gardagim
Glin be giin efkarim artar vallahi
Seker ile baldan leziz yoldagim

Olmusum Mecnun’dan beter vallahi

Ferhat gibi dag1 yarasim geldi
Varip Sirinimi goresim geldi
Tasin topragina yiiziim siiresim geldi

Dost eli goziime titer vallahi?

Hz. Imam Cafer-i Sadik buyuruyor ki; “Talipler ki, yola erkana sigmadilar, onlar
stirgiindiir. Onlar1 ceme ve erkana komayasiniz. Zira onlar hak yola sigmazlar. Yoldan
red olmuslardir. Miirebbiye ve musahibe kail olmayanlardir ve farzi tutmayanlardir.
Onlar tarikati1 ve hakikati kabul etmediler. Ve onlar farzi tutmadilar amma 6yle olur ki
onlarin ikrarlari caiz olmaz. Yedikleri haramdir. Ve tarikata murtaddir ve yiizleri karadir
ve mel’un olurlar” (Vaktidolu, 1999: 45). Buyruk’ta belirtildigi iizere musahibine
musahiplik yapmayan onu gozetmeyen kisacast musahiplik farzini yerine getirmeyen
haram yola sapmistir. Bu yol Alevilerce kildan ince kilictan keskindir ve musahibe

musahiplik gorevini yerine getirmek hakkin rizaligint almanin 6nemli bir yoludur.

Diiskiinliik Kurumu

Alevilik cevresinde sekillenmis bir diger kavram ise diigkiinliik ve diiskiinliikten
kalkinma ve buna paralel olarak diiskiinliik cemi’ dir. Aleviler hak ve adaleti saglamaya
yonelik bazi kurallar gelistirmislerdir. Bu kurallara uymayanlara yahut toplumun
refahin1 bozucu sug isleyenlere karsi verilen cezalara diiskiinliikk denilmistir. Korkmaz’a
gore duskiin, yol terbiyesine aykiri davranan su¢lu kimse (Korkmaz, 2003: 125).

Miirsidin diigkiin ilan ettigi kimse toplum ic¢inde yasayabilir fakat cemlere katilmasi

21 SECRET OF ILYA, Path Sibling "Musahip" in Alevism-Bektashism, erisim: 29.09.19,
https://www.youtube.com/watch?v=aXdJSE2AKUM, 14:10-18:23



21

olanaksizdir. Bu durum pir géziinde diiskiinliik olarak ifade edilir. Yol diiskiinliigii bir
baska diiskiin olma durumudur ki bu Ozbilgin’e gére yiiz kizartic1 sucu olmadan esini
bosayan, evli bir kadini1 yoldan ¢ikaran, baskasi ile nisanli kiz1 kagiran, 6fkesine yenik
diisiip cana kiyan yani cinayet isleyen, daha agikg¢asi kendi nefsine agir geleni baskasina
uygulayan kimselerin diiskiinliigiidiir (Ozbilgin, 2011: 412). Yol diiskiinlerinin
bulundugu ortamda selam verilmez, onlarin selami alinmaz, diigiinde bayramda dahi
topluma konulmaz, mali mala katilmaz, cenazesi olsa dar1 ¢ekilmez. Dedesi gelene
kadar toplumdan diglanir. Dedesi gelince konuyu iyi bilen kisiler toplanir. O kisiyi
dedenin yanina cagirarak mahkemesini yaparlar. Kendisi pirin huzurunda asla yalan
sOyleyemez. Orada bulunan canlara da sorularak duruma gore cezasi verilir. Bir yildan
on iki yila kadar topluma katilmama cezasi verilir. Yani bu ceza bir yil, {i¢ yil, yedi y1l,
on iki y1l siiresince olabilir (Ozbilgin, 2011: 412).

Diiskiinligli dolan kimse diiskiinliikten kalkinmak istedigini dile getirirse
miirsidin &nderliginde diiskiinliigii kaldirilir. Ozbilgin® in naklettigine gére; Diiskiin
olan can, pirini bulur ve “Pirim himmet buyurursaniz biz de topluma katilmak istiyoruz”
der. “Pir yilmiz doldu mu? Eger dolduysa, diiskiinliik siiresinde baska hatalara
diismediyseniz hazirlanin” der. Bir giin belirler ve o giine hazirlanirlar. Kurbanin
kesilmesi gereken giiniin dncesi yine o kisiyi yakinen taniyan, bilen bir heyet toplanarak
diiskiin kisinin durumunu degerlendirir. Eger diiskiin kisi veya ailesinden biri diiskiinliik
cezasi siiresi icerisinde bagka bir hataya diistii ise tekrar yil uzatilabilir. Eger bagka
yanlis olmadiysa kurbani kesmeye karar verilir (Ozbilgin, 2011: 413).

Alevilik bazi kadim inanislarin tersine batin bir tutum sergiler ve bu yolda bir
hata islenmigse bunun bedelini 6demeden yasami siirdiirmek bu topluluga mensup
tiyeler i¢in oldukca zordur. Alevilik erkanina uygun olmayan davranislari anlatmasi ve
bu davraniglarin yaptirimi konusunu dile getirmesi agisindan Meluli Baba’nin deyisi

onemli bir misaldir;

Size soyleyecek birkag sozim var.
Duyup tutmazsaniz size yaziktir.
Bu yola girmesin fesat fitnekar,

Lekeler adimiz bize yaziktir.

Hakikat sehrine girmemis isen,

Ledun-u ilmine ermemis isen,
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Canin1 canina vermemis ise,

Soylemeyin ona soze yaziktir.

Eger bir miirside gitmemis ise,
Bir olup birlige yetmemis ise,
Oziinii kul edip satmamus ise,

Bakmayin yiizline gbze yaziktir.

Her agizdan ¢ikan soze kanarsa,
Karga gibi her bir lese konarsin,
Ecel gelip mundar cephe donersin,

Ona kefen sarman beze yaziktir.

Meluliyem yardan gayriya bakmam,
Ah ile peymani elden birakma,
Koérlerin dniinde ¢iran1 yakma,

Gormezler 151310 gaza yaziktir??

Diiskiinliik Kurumu Alevi toplumu icerisinde sosyal ve hukuksal anlamda duzeni
korumak acisindan miithim gorevler iistlenmistir. Geleneksel Alevi toplumunda sosyal
hayat1 diizene koyan diiskiinliik kurumunun giiniimiizdeki islevinin ne diizeyde devam
ettigi konusu ise ¢aligmamizin ikinci b6lumiinde, sahada edinilen bilgiler 1s181inda ortaya

konulacaktir.

Orug

Alevi toplumunun inangsal boyuttaki 6nemli rituellerinden biri de “orug” tur.
Orug Alevilik anlayisinda; kendini, iradesiyle yanlisa, kotiiye karst koruyan kimsenin
tavri, eylemi (Korkmaz, 2003: 337). Aleviler arasinda namazda oldugu gibi orugta da
ortak bir anlayis ve uygulama bulunmamaktadir. S6yle ki; 30 giin ramazan orucunu
tutan Aleviler bulundugu gibi 3 giin orug tutan ve bizde ramazan orucu yoktur, diyen

Aleviler bulunmaktadir. Buna karsilik Muharrem orucunun Alevilikte dnemli bir yeri

22 SECRET OF ILYA, Expulsion from Alevism- Bektashism, "Diigkiinliik", erigim: 10.11.19,
https://www.youtube.com/watch?v=aDOtQ5jzaUc, 15:55-20:03
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vardir (Arslanoglu, 2001: 51). Alevilerde oru¢ Hicri yilbast olarak bilinen Muharrem
ayinda tutulur. Muharrem, dinler tarihinde pek ¢ok Onemli olaya isaret etmektedir.
Soyle ki; bu ayda Hz. Adem, cennetten diinyaya inmis, Nuh Peygamberin gemisi karaya
¢ikmis, Hz. Ibrahim atesten kurtulmus ve Hz. Musa Kizil Deniz’i ge¢mistir. Bunun igin
adi gecen peygamberler bu ayda iki giin oru¢ tutarlardi. En Onemlisi de Hz.
Muhammed’in sevgili torunu Hz. Huseyin ve ehl-i beytten c¢ok kisinin zulumle
katledilmis olmalaridir (Arslanoglu, 2001: 11). Hz. Huseyin ve Ali evlatlarinin
Kerbela’da Muharrem aymin onuncu giinii sehit edilmesi Aleviligin Siinnilikten
ayrilmasi noktasinda baglangic teskil eder. Aleviler ise bu olayr unutmamak ve
unutturmamak amaciyla nefisleriyle miicadele ederek matemlerini yasarlar. Tiirkiye’nin
bazi yorelerinde Siinnilerin, Muharremde sadece asure pisirilip komsulara dagitmalarina
karsilik Aleviler hem asure pisirmekte ve hem de Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin ilk
giinii an1sina kurban? (kabir kurbani1) kesmektedirler. Bundan baska o giinlerde gece ve
giindiiz su igmemekte et, sogan ve sarimsak yememekte, yikanmamakta, tirag
olmamakta, higbir canliyr Oldiirmemekte, giilip oynamamakta ve sonug¢ olarak
Mubharremi tam bir matem havasi i¢inde gecirmektedirler.

Alevilerin orug inancindan biri de Hizir orucudur. Hizir, Alevi topluluklarda
oldukca onemli kerametlerde bulunan bir evliyadir. Hizir Arapga kelime olarak yesil
anlamina gelmektedir. Hizir'in da gittigi yeri yesillendirdigine c¢orak topraklar
giizellestirdigine inanilir. Hizir TDK’ye gore; 'Birinin en sikisik zamaninda,
beklemedigi biri, yardimma yetismek® anlamindaki Hizir gibi (imdadina veya
yardimina) yetismek deyiminde gecen bir sozdiir. Hizir orucu Alevi topluluklarinca
inancsal anlamda 6nemli bir ritlel olsa da ortak bir tarih ve tek tip ritlielden bahsetmek
miimkiin degildir. Zira birgok yorede farkli tarihlere denk gelir. Bazi yorelerde ocak
aymin son giinii ile subat aymin ilk iki gini tutuluyorsa da genel olarak her y1l 13-14-
15 Subat’ta tutuluyor.

Alevilikte orug¢ ibadetinin ne sekilde uygulanirsa uygulansin tek bir hedefe
varmakta ve bu hedef seriat¢1 anlayistan oldukca uzakta durmaktadir. ibadet seklini

degil Allah’ta yok olmay1 6nceler. Bunu Yunus Emre’nin dizeleriyle anlamak mimkun;

23 2016 yilinda yapilan derlemede Okmeydani Cemevi Dedesi Eren Yildirim” dan naklettigimize gore;
bahsi gegen kurban Kerbela’ dan sag kurtulan Ali evladi imam Zeynel Abidin ugruna tiglanir ve
lokmalar bu ugurda pay edilir. Clinkii Aleviler, Aleviligin ve Ehlibeyt’ in devamliliginin Zeynel
Abidin’in kurtulusuyla miimkiin oldugu diisiincesindedirler.
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Ben orug namaz igin
Sdci igtim esridim
Tesbih seccade igin

Dinlerim seste, kopuz.

Yunus burada; “Ben; oru¢ ve namaz yerine sarap i¢ip sarhos oldum. Tanriy1 anis
ve secde i¢in ise ¢algi dinlerim” diyor. Yunus Emre ac¢ik bicimde seriat¢1 ibadet
anlayisia kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii o, dinin dis yliziiyle degil, 6ziiyle ilgilenmektedir
(Zelyut, 1992: 231).

Kisacas1 Alevilikte oru¢ icin; diger ibadetlerde oldugu gibi igerige Onem
verilerek uygulanan bir ibadet seklidir diyebiliriz. Ayrica Aleviler Hizir orucunu
yaratana teslim olmak ve ehlibeyte bagliligi géstermek amaciyla Hz. Hizir’in yiizii suyu

hiirmetine Hak yolu ugruna tutmaktadir.

Kurban

Kurban sozciigii Farsga’ dan Arap¢a’ ya gegmis aslinda Ibranice bir sdzciik olup;
yaklasmak anlamindadir. Yaklasilan yiice Allah'tir. Kurbanin amaci ise onun rizaligini
insanlara yapilan sunumlarla bir seyler bagislayarak kazanmaktir. Dini terim olarak ise
Allah’1 raz1 etmek Allah’in rizaligin1 kazanmaktir (Dogan, 2014: 447). Kurban Hakk’a
yiirimeden Tanr1’ya yaklasmak amaciyla yapilan bir ibadettir (Korkmaz, 2003: 266).

Kurban olayinin tarihgesine baktigimizda dini boyutta Hz. Adem'e kadar uzanr.
Adem ile Havva’nin ¢ocuklar birbirleriyle evlenmistir. Ancak ikizlerin evliligi yasak
oldugundan her batinin erkegi bir diger batinin kiziyla evlenebiliyordu. Evlilik ¢agima
geldiklerinde Hz. Adem Habil’in ikizi Lebida’y1 Kabil’le, Kabil’in ikizi Aklima’y1 da
Héabil’le evlendirme hususunda Allah’tan emir aldi. Aklima ¢ok giizeldi. Evlilik s6z
konusu olunca Kabil buna itiraz etti; kendi ikizinin digerinden daha giizel oldugunu, &te
yandan kendilerinin cennette dogduklarmi sdyleyerek Habil’in kiz kardesiyle
evlenmesine kars1 ¢ikti. Bunun iizerine Hz. Adem Habil ve Kabil’den Tanri’ya birer
kurban takdim etmelerini, hangisinin kurbani kabul edilirse onun hakli olacagini
sOyledi. O donemlerde kurbanin kabul edildiginin aldmeti semadan inen bir atesin
takdimeyi yok etmesiydi; kabul edilmeyen takdimeyi ise yirtict hayvanlar yiyordu.
Kabil, ziraat drinlerinin en kotisunden az bir miktar takdim etti. Ayrica takdimenin

kabul edilip edilmemesinin 6nemli olmadigim1 ve kiz kardesinin asla bagskasiyla
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evlenemeyecegini diisliniiyordu. Habil ise surustunin en iyilerinden besili bir kog ile st
ve yag takdim etti; icinden de Allah’in emrine boyun egmeyi ve rizasini kazanmay1 arzu
ediyordu. Her iki kardes takdimelerini bir dagin tepesine koydular. Semadan bir ates
inerek Habil’in takdimelerini yedi; fakat Kabil’in takdimelerine dokunmadi. Bunun
iizerine Kabil ofkelendi ve kardesine kin duymaya basladi. Diger taraftan Hz. Adem
Kabe’yi ziyaret icin Mekke’ye gitmeyi diisiiniiyordu. Yola ¢ikmadan 6nce oglu Habil’i
(veya c¢ocuklarini) semanin, yerin ve daglarin himayesine birakmak istedi; fakat onlar
kabul etmediler. Bunun iizerine Habil’in korunmasin1 Kébil’den isteyince o bunu kabul
etti. Bu rivayeti nakledenler, “Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onu
yiiklenmekten kagindilar, sorumlulugundan korktular; fakat onu insan yiklendi, ¢linki o
cok zalim, ¢ok cahildir” (el-Ahzab 33/72) mealindeki ayetten maksadin bu hadise,
emaneti yiiklenen insanin ise Kabil oldugunu soylerler. Hz. Adem gidince Kabil
Habil’e, “Seni oldiirecegim, cilinkii Allah senin kurbanini kabul etti, benimkini kabul
etmedi; istelik sen benim giizel ikizimle de evleneceksin” dedi. Habil ise bunda
kendisinin bir sucu olmadigini, Allah’in ancak miittakilerin (takva sahiplerinin)
takdimesini kabul ettigini, yine de oOldiirmeye kararli ise kendisine karsilik
vermeyecegini sdyledi ve kardesinin yanindan kagti. Kabil onu aramaya koyuldu.
Nihayet bir giin Habil uyurken Kabil onu buldu ve bir tasla basina vurarak yirmi
yasindaki kardesini Oldiirdli. Bir rivayete gore Kabil kardesini nasil oldiirecegini
bilemediginden Iblis bir kusun bagm tasla ezmek suretiyle ona yol gosterir. Ayrica
Kabil, kardesi ilk oldiiriilen insan oldugu icin cesedi ne yapacagini bilemez; onu yirtici
hayvanlardan korumak i¢in bir torba i¢ine koyarak bir y1l boyunca tasir. Sonunda Allah
iki karga gonderir. Birbirine hiicum eden iki kargadan biri digerini 6ldiiriir ve topraga
gomer. Bunu goren Kabil, “Yazik bana, su karga kadar olup da kardesimin cesedini bile
gomemedim!” der. Kabil Habil’i 6ldiiriince yeryiizii yedi giin boyunca sallanir ve daha
sonra toprak Habil’in kanin1 emer. Allah Kébil’e, “Kardesin Habil nerede?” diye sorar;
Kabil, “Bilmiyorum, ben onun bekgisi degilim” der. Bunun {izerine Allah, “Kardesinin
kani topraktan bana sesleniyor; kardesini nigin dldiirdiin?” der; Kabil de “Eger onu
6ldurdiiysem kani nerede?” diye karsilik verir. Bundan sonra Allah yeryiziine kan
emmeyi yasaklar (Harman, 1996: 376-378). ilk kurban adamas1 bu kissada gecer. Biz

bu bilgileri Tevrat' tan dgreniyoruz.?*

24 Binali Dogan, inan¢ Onderi, Zeytinburnu Erikli Baba Dergahi Dedesi, Istanbul, 2016
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Habil ile Kabil kissasin1 derlemede bulundugumuz kimi inan¢ &nderleri
Alevilikteki kurban ile bagdastirirken kimi inang¢ 6nderleri bu kissanin Alevilikle ilgisi
olmadigin1 savunmaktadir. Ayrica bu kissa Alevilikte o©lim algisin1 da One
cikarmaktadir. Alevilik, insanin 6ldiikten sonra dirilecegine, sevap ve giinahlarina gore
insanlarin  hak ettikleri miikafat veya cezaya ugrayacagina inanir.  Aleviligin
kaynaklarinda ahiret inancini ve bu inancin alt kavramlar1 olan cennet, cehennem,
miikafat, ceza, sefaat, berzah, kiyamet vb. kavramlar1 agik sekilde gormek mimkindir
(Ozdemir, 2011: 231, Gode ve Tiirkan, 2015: 73). Habil ve Kabil kissasindan hareketle
Alevilikteki kurbanin tesekkiilii kadar Alevilikte Oliim algisini da ortaya koymasi

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Tarihi boyutta inceledigimizde ise 'kurban' insanlik tarihi kadar eskidir. Totem
inancinda, doga tapinct vardir. Insanlarin ilk caglarda ruhlara korkular: vardi. Aklin
eremedigi giiclere; atese, simsege, yagmura... Bunlara adaklar adarlardi. Bir nevi "size
adak veriyorum bize dokunma" gibi bir diisiince ile sunumlar olurdu. Bu sunumlar
genelde bakire kizlardan secilir ve atese atilirdi. Yine kabilelerle aralarinda yapilan
savaslar da galip gelmeleri icin yaratana sunum yaparlardi. Hz. Ibrahim' e kadar bu
boyle devam etmistir. Fakat Hz. Ibrahim bir doniim noktasidir, bir kirilmadir. En
mihimi Hz. Ibrahim ¢ok tanrili inanctan tek tanrili inanca gecer. Ilk hamlesi bu olur.
Kendisi bir peygamberdir, manevi anlamda aldig iletilerin giicii ile putperestlikten tek
tanri dine geger ve bunu bagarwr. Fakat is bununla bitmez. Ciinkii olumsuz gelenekler
devam eder. Insanlarin kurban edilisi gibi. Hz. Ibrahim'in bunu da kirmas: gerekiyordu.
Bunun Uzerine bu sunumlarin insan degil de hayvan olabilecegi, bugday olabilecegi o
vaktin gida maddeleri ne ise onun yaraticrya sunulabilecegini 6gretmekti tiim ¢abasi. O
devir de putlara gétiiriip siitte sunarlardi, halbuki put yemez i¢cmez. Hz. Ibrahim bunu
kirmaya c¢alisti ve basardi. Bu baglamda Hz. Ibrahim'in biiyiik bir ddhi oldugu,
cehaletten akla yonelen, insanligi da buna yonelten ve insanligin kaderini degistirmis

blyUk bir zat oldugu asikardir (kk1:2016).

Alevilikte kurban belli zamanlarda belirli amag icin kesilmelerinin yan1 sira kanli
ve kansiz olmak iizere ikiye ayrilir. Kanli kurban kog, davar veya Cebrail (horoz),
kansiz kurban ise kombe basta olmak iizere fakir fukaraya yardim amacghh yemek
olabilir. Hatta Alevi inan¢ Onderlerine gore bir cocugun yahut gencin egitim

masraflarini karsilamak dahi kansiz kurban arasinda gosterilebilir.
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Binali Dogan Dede’ye gore; Alevi ogretisinde kurban senede bir giin olmaz.
Senede bir gin kan akitilarak yoksul doymaz. Peki diger giin ne olacak? Kurban
Bayramindan bir hafta sonra kimsenin evinde et kalmayabilir. Bu ylzden bir giine
indirgenesi bir olay degildir kurban. Sene icinde cesitli giinlerde cesitli vesilelerle
kurbanlar adanmali. Kéyleri diisiinelim bir koyde kurban kesildiginde o kéyiin hemen
hemen hepsi nasiplenir. Aradan 15 gin gecer baska bir komsu kurban keser yine
dagitir. Bu sekilde devam eder koylerde. Halk da bu vesileyle lokmalarini paylasir.
Eskiden koylerde kurban kesildikten sonra tiim kéyliiye dagitilirdi. Kurban sahibi ise
evine kendi payint bir de misafir payini alirdr. Yani iki hisse girmeli o eve. Bunun
disinda evinde et birakilmamalidir. Sunu da sbylemeliyiz; “kurban dagittigin kadardir!”
Ve asil maksat hayvan kesmek, kan akitmak degil yoksulu doyurmaktir. Iste bu sebepten
Alevi inancinda "kansiz kurbanlar" vardir. Tevrat'ta "Rabbin giinlerinde mayasiz yaglt
ekmek yapwp dagitimiz" diyor. Rabbin giinleri "kutsal giinler" dir. Alevi diinyasinda;
Hizir giinii, Muharrem giinii, Nevruz gunu, persembe giinleri kutsal giinlerdir. Mayasiz
vagh ekmek bugiin Alevilerin kutsal saydigi giinlerde dagittigr lokmadir. Aleviler
dagittigr lokmaya maya katmazilar. Goriiliiyor ki dinler birbirinden etkilenmistir.
Alevilikte bir kimsenin sundugu mayasiz ekmek pay edilir bu da bir kurbandir.

Kurbamn niteligi de pay etmek, paylasmayr 6grenebilmektir (kk1:2016).

Kurban, tarihsel ve inangsal boyutta boyleyken, Alevi ziimrelerce sosyal boyutta
daha bagka bir gorev siirmektedir. O da Alevi inancindaki kurban ritiielinin Allah rizasi
icin olup, insanliga fayda saglamasi noktasindadir. Kesilen kurban ise bir canlinin
oldiirtilmesinden ve etinin insanlara sunulmasindan ibaret olmayip, insanin kendi

nefsinin tiglanip kurban edilmesidir.

Yildirim’a gore; Alevi dgretisinde kKurbanin tiglanma sekli ise, Hacc Suresi 34.
ve 36. Ayetine gore uygulanmaktadir. Hacc Suresi 34. ve 36.ayetler: "Biz her Ummet
icin bir kurbanlik hayvan kesme tarzi, kurbanlik hayvan kesme yeri ve bir kurbanlik
hayvan kesme zamani belirledik” seklinde bilgiler ediniriz. Yine Hacc suresi 36. ayette
“biz o biiyiik bas hayvanlar: sizin igin Allah''n kutsallik nisanlar: arasina koyduk sizin
icin onlarda hayir vardir. Onlar siralanmis halde ayaklar: iizerine dururken Allah’in
ismini anin” buyurur. Ayete gore kurban ayaklari tizerindeyken Allah'in ismi anilir. Bu

demek oluyor ki hayvan ozglrken ve dort ayagimin iizerindeyken kesim olay
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gerceklesmeli. Dede kurbanligi karsisina alir. Kurban sahipleri kurbanliklarinin
yvanlarina gidip, sag on bacagini biikerek iki kat eder. Onu incitmeden bigak boynunda

olmadan o 6zgiir hdlde iken duasi verilir. Bu da ayete uygundur (KK1:2016).

Kurban toreni kurbanligin duasinin verilmesiyle, giilbangin okunmasiyla baslar.
Kurban sahibinin kurbanlik hayvanin 6n sag bacagini iki kat ederek biikmesinin

ardindan karsisina gecen Dede/Baba su giilbangi sdyler:

“Bismisah Allah Allah

Ferman-: Celil, kurban-1 Halil, tekbir-i Cebrail, t15-1 Ismail

Allah u Ekber Allah u Ekber

Allah u Ekber ve Lillahi'l Hamd

Kurbanminiz kabul ola, muradiniz hdsil ola

Hak Muhammed Ali yardimciniz ola

Uclerin, beslerin, vedilerin, kirklarin, on iki imamlarin, on doért masum u
paklarin, on yedi kemerbeslerin cimle erenlerin ve eviiydlarin himmet ve hiddyetleri
tizerinizde hazir ve ndazir ola!

Gergege hui

Ya Allah ya Muhammed ya Ali” (kk1:2016).

Kurbanin duasi verildikten sonra kurbanin lokmasinin pay edilerek yenmesi ve
ardindan kurban ceminin yirttlmesiyle téren sona erer.

Kurban cesitleri Alevilerde olduk¢a Onemlidir. Yukarida bahsettigimiz gibi
kurban belirli zamanlarda kesilmektedir. Yilin ilk kurbani yol bilyiiklerinden Abdal
Musa Sultan’a adanan Abdal Musa Kurbanidir. Alevilikte sik¢a gorilen bir diger
kurban ¢esidi Adak Kurbanidir. Adak Kurban; bir dilegin ger¢eklesmesi i¢in Tanri’ya
sunulan kurbandir. Baharin gelisi ve Hizir’in dertlere derman olacagi inancini tagimalari

sebebiyle Hizir Orucu 2° Alevilikte 6nemli bir yer teskil etmektedir.

25 Hz. Fatima’ nin evliliklerinden olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ciddi bir hastaliga yakalanmis.
Hekimler bu hastalig1 tedavi edememiglerdir. Hz. Muhammed bunu duymus. Hz. Ali’yi ve Fatima’y1
yanina ¢agirmustir. Ug giin boyunca siikiir orucu tutmalar1 gerektigini ve ii¢ giin sonunda Hasan ve
Hiiseyin’in iyi olacagini soylemistir. Fatima ve Ali li¢ giin boyunca orug tutarlar. Birinci giin oruglarini
acacaklar vakit kap1 ¢calmig Ali kapiy1 agmus. Kapida bu sefer bir yetim varmis. Yetim “Ya Ali agim”
demis. Ali ve Fatima o giin agacaklar biitiin oru¢ asin1 yetime vermisler. ikinci giin yine tam oruglarini
acacaklar1 vakit kap1t ¢almis kapida bir yoksul varmis “Ya Ali agim” demis. O giinde tiim iftar aglarini o
yoksula vermisler. Uglincli giin tekrar kapilari calar bu sefer kapida bir esir (kdle) vardir. “Ya Ali agim”
demis. Ali ve Fatima {iglincii giinde agacaklar1 orucun biitiin agini o esire vermislerdir. Ve Ug¢ gin
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1.1.2. Bellek Kavram

Alevilik etrafinda toplanmis kavramlarla birlikte “bellek™ ve bellegin etrafinda
toplanmis, bellegi tamamlayan kavramlari da aciklamak gerekmektedir. Alevilik ve
Bellek kavrami i¢ i¢e geligmis olup bir yap1 olusturmaktadir. Dolayisiyla genel anlamda
“ritiieller” o6zel anlamda “Alevilikteki ritiieller” bdyle bir yapt {izerinden
aciklanmaktadir. Alevilik ve Alevilikle ilgili kavramlari, ¢alismanin yapisini ortaya
koyma yoniinden bir baska kavram olan “bellek” ile iliskisini ortaya koymak
gerekmektedir. Zira Aleviligin tamamlayicist olan s6z konusu kavramlar “bellek” ile
ilgili aktarma unsurlaridir.

“Bellek sanat1”, ‘“art memoriae” ya da “memorativa” kavraminin Bati
geleneginde saglam bir yeri vardir. Bu kavramu ilk ortaya atan M.O. 6. yiizyilda yasayan
Yunan sairi Simonides oldu (Assmann, 20018: 37). Bellek sanat1 bireyleri ilgilendiriyor
ve onlara bellegini gelistirme imkani veriyor. S0z konusu olan bireyin kapasitesinin
gelistirilmesi (Assmann, 2018: 38). Culnki bellek sanati 6grenmede 6nemli bir islev
ustlenmektedir. Fakat ¢alismamizda ilgilendigimiz konu yogunlukla bireysel bellekten
ziyade “kiiltlirel bellek” kavrami iizerinedir.

“Kiiltiirel bellek” ile insan belleginin dis boyutu kastediliyor. Bellek denince
insanin aklina genellikle bir i¢ olgu gelir ve bunun mekani bireyin beynidir, yani
bellegin beyin fizyolojisiyle, ndroloji ve psikolojiyle ilgili oldugu diisiiniiliir ama
tarthsel kiiltiir bilimi ile bir ilgisi yoktur. Oysa bu bellegin neleri igerdigini bu
iceriklerin organize ediligsini ve ne kadar siire ile muhafaza edilecegini, bireyin
kapasitesi ve yoneliminden ¢ok, dis kosullar yani toplumsal ve kiiltiirel gergevenin
kosullart belirler (Assmann, 2018: 26-27). Kilturel bellek gerek bireysel bellegin
gerekse toplumsal bellegin agiklamakta yetersiz kaldig: alanlar1 agiklama iddiasindadir
(Ilhan, 2018: 12). Bu noktada bellegin dort farkli dis boyutuna deginilmesi

gerekmektedir. Bunlar;

boyunca higbir sey yemeden oruglarini tutmuslardir. Dordiincii giin kalktiklarinda Hasan ile Hiiseyin’in
iyi oldugunu goéren Hz. Muhammed su soruyu sormus: “Ya Ali Allah kabul etsin nasil gegti orucunuz.”
Ali: “birinci giin yetim, ikinci gilin yoksul, ti¢lincii giin esir geldi lokmalarimizi onlarla paylastik” demis.
Hz. Muhammed: “Ya Ali o li¢ glin boyunca senin kapini ¢alan Hizir’d1 eger sen birini ters gevirseydin
Hasan’la Hiiseyin’i kaybedecektin.” demistir. Ve boyle bir mitos olugsmustur. K6ylere subat ayinda
dedeler gider ve cem toreni yiiriitiirlermis. Subat ay1 kar, kis, bereketin az oldugu vakitlerdir. Dede bir
kdye gittiginde ona kurtarict mahiyetinde” Hizir” derlermis. Kurban tiglanir ve bu kurbanin eti Hizir’in
yuzu suyu hirmetine halka, kurban sahibinin niyeti de Allah’a ulagirmig. Bunu da Aleviler hala Hizir
kurban1 ve Hizir cemi adiyla kdylerde de kentlerde de yiriitmektedirler (KK2:2016).
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Mimetik Bellek: Bu alan davranis alanidir. Davraniglar taklit sonucu edinilir.
Kullanma kilavuzu, yemek kitaplari, insa planlari gibi yazili davramis kilavuzlar
oldukca ge¢ baslayan ve higbir zaman tam anlamiyla etkili olmayan bir gelismenin
sonucudur. Davranis bigimleri asla tam olarak kodlanamaz. Hala giinliik yasamin bir¢ok
alaninda davranislar, taklit etme gelenegine bagl aligkanlik ve kurallara dayanmaktadir
(Assmann, 2018: 27).

Nesneler Bellegi: Insan kendini bildi bileli yatak, iskemle, yemek ve yikanma
takimi, giysi ve alet-edevat gibi glnlik ve 0zel esyalardan, evler, kdyler ve kentler,
sokaklar araglar ve gemilere kadar; amaca uygunluk, rahatlik ve giizellik gibi hayaller,
boylece bir anlamda kendini buldugu seylerle ¢evrilidir. Bu yiizden onu ¢evreleyen
esyalar bir anlamda kendinin yansimasidir, gegmisini atalarini hatirlatir. i¢inde yasadig
seyler diinyasinin, simdiki zamani yasarken farkli ge¢misleri hatirlatan bir zaman dizini
de vardir (Assmann, 2018: 27).

Dil ve Iletisim: Insan dil yetenegini ve baskalari ile anlasma yetenegini de bir ig
dinamik olarak kendiliginden degil baskalar1 ile aligveris icinde, igeri ve disarinin,
cevrimsel ve geri doniislii etkilesimi ile gelistirir. Ciinkii Biling ve bellek, her bireyin bu
etkilesimde yer alma giiciine bagl olarak olusur (Assmann, 2018: 27).

Anlam Aktarimi ya da Kiltirel Bellek: Gelenekler, kiiltiirel anlamin devredilme
ve canlandirma bi¢imi olarak kiiltiirel bellegin alanina girer. Bu saptama, anitlar, mezar
taslar1, tapinaklar, idoller gibi sadece amaca yonelik olmayan ayni zamanda bir anlam
iceren semboller, ikonlar, temsiliyetler gibi i¢cedoniik zaman ve kimlik dizinini disa
cevirmesiyle nesneler belleginin sinirlarini agan her sey i¢in gecerlidir
(Assmann, 2018: 28).

Calismamiz bulgular dogrultusunda Alevi ziimrenin belleginde olusmus ve
gelismis kiiltiirel kodlar1 ve bu kodlarin aktarimina yoneliktir. Calismamizda ise bellek
kavramini tamamlayan yapilarin ritiiel, hatirlama, tekrarlama ve canlandirma oldugunu
sOyleyebiliriz. Calismaya kavramsal boyut kazandirmasi acisindan bu yapilari

aciklamak gerekmektedir.
Rittel
Dini inanislarin téren ve kurallarina “rit” denir. Din, tapinma, biiyli veya

erginlenme ve geg¢is torenleriyle ilgili geleneksel islem. Tapinma ile ilgili davraniglara

ve dini torenlerde kullanilan nesnelere de “ritiiel” denir. Eski Tiirk topluluklarinin
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bayramlarinda da ritiiel deger tasiyan bazi davramislar ve nesneler bulunmaktadir.
Ornegin; kurban ve yagmur riti bunlarin basinda gelir (Artun, 2014: 407).

Ritlel sadece dizeni kesin belli bir strecin tekrarlanmasi degildir. Ritiiel daha
¢ok zamanmn islenmesidir, bir yilizeyin hep tekrarlanan bir figlrle bezenmesi gibi,
donemsel olarak tekrarlanan ayni eylemsel akislarla bir model haline gelmesidir. Ritiiel
ayni zamanda bir anlami canlandirir. Ritiieller grubun kimligini koruyucu bilginin
stirekliligini garanti ettigi siirece, kiiltliriin yeni kugaklara aktarilmasi siireci, tekrarlama
bigiminde yasanir (Assmann, 2018: 99). Ritiiellerin korunmasi ve bir sonraki kusaga
devredilmesi grup kimligini koruyan onemli bir detaydir. Ritiieller, icinde anlam
bulundurur. Kuskusuz bir ritiielin anlam1 da unutulabilir, ancak o zaman yerini yeni bir
anlam alir (Assmann, 2018: 101). Anlam sadece dolasim i¢inde canli kalir. Ritiieller
dolasimin bir bi¢imidir (Assmann, 2018: 100).

Calismamizda ise Alevi torenlerinde gerceklesen ritiieller Alevi zlmrenin
kimligini koruyucu bir yap:1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ozellikle cem ayininde
gerceklesen ritiieller sirasinda yapilan eylemler bellegin aktarimi noktasinda 6nem arz

etmektedir.

Hatirlama

Hatirlama, insan zihninin bir yetisi olan bellekte yer alan hatiralarin yeniden
bilince gelmesi olarak tarif edilir. Genel kabul, hatirlamanin bir bellek faaliyeti,
dolayisiyla bir zihin faaliyeti oldugu yoniindedir (ilhan, 2018: 23). Hatirlama salt insan
zihninin bir islevi olarak goriilmeyecek denli kapsamli iliskilerle meydana gelir: Hem
insanin varolusunu, dolayisiyla da toplumlarin ve kiiltiirlerin varolusunu miimkiin kilar;
hem de bu varolusun bir anlaminin olmasini, bu anlamin sonraki kusaklara aktarilarak
bir gelenek olusturulmasini saglar. Kisaca hatirlama insan ve insanla ilgili her seyin
varolusunu siirdiirebilmesi igin gerekli zihinsel bir eylemdir (ilhan, 2018: 24). Bellek ve
hatirlamanin 6znesi her zaman tek tek bireylerdir ama onlar amilarimi kurgulayan
“cerceveye” bagimlidirlar (Assmann, 2018: 45). Hatirlamak eylemi ge¢misle siki iligki
bir i¢indedir. Assmann’ a gore; “Bellek sanati icin mekan ne ise, hatirlama kiiltiirii i¢in
de zaman odur. Bellek sanatinin 6grenmedeki islevi ne ise, hatirlama kiiltiiriiniin
planlama ve umut etme, yani sosyal ve zamansal ufkun gelistirilmesindeki islevi odur”
(Assmann, 2018: 39). Hatirlama kiiltiiriinii salt gelenek ve gorenek kavramiyla

aciklamak dogru olmayabilir. Zira Assmann’a gore bu kavramlar yasanan olgunun,
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kopustan Oncesini devralma ve kabullenme yanini icermedigi gibi, unutma ve yok
sayma gibi olumsuz yonlerini de g6z ardi eder (Assmann, 2018: 42).

Hatirlama bazi temel kavramlarla baglantilidir ve hatirlamayr besler. Bu
kavramlar:

Birey: Hatirlanan sey her ne olursa olsun, onu hatirlayan insan oncelikle bir
bireydir. Bir benligi, bir bilinci ve kendini tanimladig1 bir kimligi vardir. Birey tiim bu
Ozelliklerinin toplami olarak zihinsel bir faaliyet olarak kendi biitiinliigii iginde hatirlar.
Bu durumda hatirlama bireysel eylemdir (ilhan, 2018: 25).

Toplum: Hatirlama, bir kisinin zihninde tek basina yapabilecegi bir eylem olsa
da hatirlanan igerik bakimindan tek basina olabilecek bir eylem degildir. Hatirlanan bu
icerik insanin toplumsal varolusunun, diger insanlarla iliskileri ve etkilesimleri
tarafindan olusturulur. Bu bakimdan hatirlama toplumsal eylemdir (ilhan, 2018: 25).

Kultir: Hatirlama insan iriinii olan he seyle ilgilidir; kisaca kilturel eylemdir.
Insanin kendi bilgi, yetenegi ve calismasiyla dogayr degistirmesi, ona kendi
toplulugunun miihriinii vurmasi demek olan kiiltiir, triinleriyle hatirlamanin igerigini
olusturur (ilhan, 2018: 25).

Dil: Insanoglu, yaratti31 kiiltiirel {iriinleri, kiiltiirel devamliliklarin1 saglamak icin
sonraki kusaklara aktarmak ister ve bu dogrultuda basvurdugu en 6nemli vasita dildir.
Bu sebeple hatirlama dilsel eylemdir (ilhan, 2018: 25-26).

Anlam: Kiiltirel iriinler ve onlarin temsilleri, dilsel olmalar1 bakimindan bir
anlam sahibidirler. Dille iiretilen de aktarilan da bu anlamdir. Dolayisiyla kiiltiirel olan
hatirlama, anlamsal eylemdir (ilhan, 2018: 26).

Yorum: Anlamsal niteligi bakimindan aktarilabilir olan kiiltiirel Griinler, ayni
anlam evrenine sahip insanlar tarafindan anlasilir ve yorumlanir. Bu yorumlama eylemi,
ayn kiiltiirel kodlara sahip insanlarin karsilagtiklar kiiltiirel iirlinlin anlami ile kendi
anlam diinyalarindaki yeri arasindaki uyumu tespit etme c¢abasidir. Bu bakimdan
hatirlama bir yorumsal eylemdir (Ilhan, 2018: 26).

Tarih: Her yorum, kdltirel kodlarla olusturulmus, biitiin birikimlerin
olusturdugu tarihsel kayitlarin anlasilmasi i¢in gereklidir. Gegmiste yasanan, Uretilen
biitlin kiiltiirel kalintilarin kiiltiirel kodlarin1 agiga ¢ikarilmasi durumunda hatirlama
tarihsel eylemdir (ilhan, 2018: 26).

Hatirlama, yukarida belirttigimiz gibi ¢cok boyutlu bir yapi ile karsimiza ¢ikar.

Calismamizda Alevi ziimrelerde karsilastigimiz ritiieller, kiiltiirel kodlarla aktarilmis
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olup hatirlama unsurlarinin bireysel, toplumsal, kilturel, dilsel, anlamsal, yorumsal ve

tarihsel boyutlariyla gelecek kusaklara aktarilmig bir yapidadir.

Tekrarlama

Kultirel bellek biyolojik olarak devredilemedigi i¢in kusaklar boyunca kiiltiirel
olarak canli tutulmasi gerekir (Assmann, 2018: 98). Boylelikle Kkiiltiirel bellegin
tastyicilan tarafindan tekrarlama yolu ile gelecek kusaklara aktarimi saglanan kiiltiirel
urlin, anlam diinyasinda yasamaya devam eder. Kiiltiirel yeniden kurma isleminin
devamlilig1 tekrarlamaya baglidir ve bunun ne denli gerekli oldugu saha ¢alismalarinda

gozlemlenen Alevilikteki ritiiellerin tekrarlanmasi durumuyla daha iyi anlagilmaktadir.

Canlandirma

Canlandirma islemi kutsal metni yorumlama anlamimna gelen bir tiir
giincellestirmedir. Tim ayinler bu iki islevi, tekrarlama ve canlandirma islevini igerir.
Ayin disiplini ne kadar siki ise, tekrarlama o kadar agir basar. Uygulamalara 6zgurliik
taninan yerlerde ise canlandirma islevi one ¢ikar. Bu iki kutbun yarattigi dinamik
icindeki hareket olanagi, kiiltiirlerin baglayic1 yapisinda yazinin éneminin artmasina
neden olur. Yaziya gegisle birlikte tekrarlamanin iistiinliiglinden canlandirmanin
ustiinliigiine gecilir, bir baska ifadeyle “ritiiel bagdasikligin” yerini “metinsel
bagdasiklik” alir. Boylece yeni bir baglayict yapi ortaya ¢ikar. Bu yeni yapmin giicii
taklit etme ve saklama eyleminde degil, yorumlama ve hatirlama eylemindedir. Ayinin
yerini yorumlayict okuma alir (Assmann, 2018: 24).

Alevi ziimre kirsalda olsun kentte olsun ¢esitli ritiielleri tekrar ve canlandirma
yoluyla kiiltiirel belleklerinde canli tutmuslar ve kusaklar boyu devam ettirmislerdir.

Buna Kirklar Meclisi’nin yeryiiziindeki zuhuru olan Kirklar Semahi 6rnek gosterilebilir.

1.1.3. Kentlesme Kavrami

Kent “Siirekli toplumsal gelisme i¢inde bulunan ve toplumun, yerlesme, barinma,
gidis-gelis, calisma, dinlenme, eglenme gibi gereksinmelerinin karsilandigi, pek az
kimsenin tarimsal ugrasilarda bulundugu, kdylere bakarak niifus yoniinden daha yogun

olan ve kiigiik komsuluk birimlerinden olusan yerlesme birimi” olarak tanimlanmigtir
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(Keles, 1980: 67). Bir yerlesme bigimi ve bir topluluk tiirii olarak “kent” az ¢ok yeni bir
olgudur. Insan toplumlarinin gelisme siireci icinde yakin gaglarm ve belli bir asamanin
irtinii olan kent, kisa bir déonem icinde gosterdigi yigisimli biliylimeyle giinlimiiziin
egemen bir yerlesme ve topluluk tipi olma egilimindedir (Sencer, 1979: 1).

Kentlesme, belirli bir zamana ve iilkeye gore, kent olarak kabul edilen yerlesme
birimlerinde nufusun yogunlasma hizi veya organini vermektedir. Bu niifusun degisimi
ile birlikte goriilen ekonomik ve toplumsal degismeyi de belirleyen bir strectir
(Bal, 2018: 109). Kentlesme, benzer nedenlerden otiirti ayn1 zamanda fiziksel ¢evre ve
yasama kosullarinda beliren bir degismedir. Bu silire¢ i¢inde kiigiik, dogaya gore
bicimlenmis yaygin ve islevleri sinirli cok sayida yerlesme, yerini genis, dogay1 kendine
gore bicimlendirmis yogun ve ¢ok islevli bir yapiya birakmaktadir. Boylelikle kent,
ayirict fiziksel 6zelligiyle islevsel bir ic¢ biitlinliige sahip bir yerlesme bigimi olarak
belirmektedir. Kentlesme Sencer’e gore, yonetimsel orgitlenme sirecidir. Koy
topluluklarinda yonetimin yeterince Orgilitlenmemis olmasina ve yaygin bir nitelik
tasimasina karsilik, kentte ¢ok organli ve merkezi bir sistem icinde oOrgiitlendigi
gorulmektedir (Sencer, 1979: 3).

Kentlesme salt bir go¢, niifus yogunlagmasi ve tarim dist iiretim siireci olarak
algilanmamaktadir. Bunlarin yaninda sosyal yapida niteliksel degismeler, sosyal sinif ve
statlilerde degisme, sosyal kurumlarin fonksiyonlarinda artig, kiiltiiriin ¢esitlenmesi,
doga insan iligkilerinde farklilasma, doganin tiiketilmesi, is bolimi ve orgltlenmede
farklilasma, demokratiklesme, giiclin tabana yayilmasi vb. gibi Ozellikler de
vurgulanmaktadir. Biitlin bu anlatimlar kentlesmeyi sosyal bir olgu olarak
degerlendirme zorunluluguna isaret etmektedir. Kentlesme bu anlamda modernlesme
sirecinin pozitif ve negatif sonuclariyla ayni seyi ifade etmektedir (Bal, 2018: 111).
Kentlesme sanayilesme ve modernlesmenin yarattig1 toplumsal yapida kokli, niteliksel
degisme siirecidir. Kentlesme tiretim ve istthdamda agirligin tarimdan sanayi ve hizmet
sektdriine kaydig1 evrensel bir olgudur. Tarim toplumlari yerine endiistri toplumunu ve
gelecekte bilgi toplumunu olusturma siirecidir. Bunun o&tesinde farklilagmus,
uzmanlagmig, orgiitlesmis kent toplumunun insa edilmesidir (Bal, 2018: 111).

Kentlesme olgusunu incelerken bazi c¢ekici faktorler 6n plana g¢ikmaktadir.
Kentlerin istthdam olanaklari her zaman cekici bir faktér olmustur. Bunun yaninda
egitim, saglik hizmetleri, dinlenme eglenme olanaklari entelektiiel faaliyetler vb.
faktorler kentin cekici ozellikleri olarak énem kazanmaktadir. Bazi kentler (Istanbul,

Kocaeli, Bursa, Izmir) agirlikli olarak ticaret, sanayi merkezleri olduklarindan, bazi
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kentler (Ankara vb.) daha ¢ok hizmet lreten kentler olduklarindan veya bazi kentler
(Antalya, Mersin vb.) her iki 6zelligi birlestirdiginden ¢ekim merkezi olmaktadirlar
(Bal, 2018: 118). Bu ¢ekici faktorlerden bir digeri egitim alaninda iken baska bir ¢ekici
faktor ise saglik alaninda karsimiza Gikmaktadir. Kirsalda gelismemis olan egitim
kosullart ve saglik hizmetleri toplumlart géce maruz birakmistir. Bu konu kirsal
acisindan itici bir faktor olsa da toplumlarin saglik ve egitim hizmetleri agisindan g¢ekici
bir yon ihtiva etmektedir.

Tirkiye’de kentlesme olgusu (unsuru) bir¢ok gelismis iilkelerden farklilik
gosterir. Gelismis iilkelerde sanayilesme ile baglayan ya da sanayilesmeyle paralel
gelisen kentlesme gortiliirken, Tirkiye’de tarimin makinelesmesi sonucu kirdan kente
goc hareketlerin yasanmasi, kentlesme olgusunun basat Ozelligi haline gelmistir
(Yilmaz ve Citgi, 2011: 253). Bu sebeple ¢alismamizin temelini olusturan kentlesme
kavrami goc¢ ve kentlilesme kavramlarini iginde barmdirip bu kavramlarla birlikte
calismamizin tamamlayicist olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kentlesmenin iginde
barindirdig1 kavramlara yonelip kavramsal ¢erceveyi tamamlamak bu baglamda 6nem

arz etmektedir.

GO¢

Go¢ kavrami, insanlarin bulunduklari yerden ekonomik, sosyal, siyasal ve
kilturel nedenlerden dolay1 baska bir yere hareket etmelerine verilen genel bir ad,
evrensel bir olay olarak tanimlanabilir. Go¢ olgusu, insanligin en eski tarithlerinden bu
yana siiregelen ve gelecekte de devam edecek olan, diinyanin her yerinde gorilebilecek
bir durumdur (Terzi ve Kogak, 2012: 164). Bir mekan degistirme olgusu olarak
karsimiza ¢ikan gog, muhtelif sebeplerden kaynaklanmaktadir. Egitim, istihdam ve
saglik hizmetleri belirttigimiz muhtelif sebeplerin basinda gelmektedir. Go¢ olgusunu
ele alan ¢alismalara bakildiginda, 6zellikle de Turkiye gibi Glkelerde i¢ gb¢ ¢alismalari
incelendiginde; goglerin kirsal alanlardan kentsel alanlara, gelismemis kentlerden,
biiyiiksehirlere dogru bir seyir izledigi sonucu karsimiza ¢ikmaktadir. Temel go¢ nedeni
ne olursa olsun (ekonomik, siyasi, kiiltiirel vb.) kirsal alanlardaki sorunlarin ve
hosnutsuzluklarin kentsel alanlarda ortadan kaldirilabilecegi/azaltilabilecegi algisi
kentsel alanlara yonelik go¢ siirecini hizlandirmaktadir. Bu algt gogiin stirekliligini
saglayan en onemli etmenlerden biridir. Bu nedenle azgelismis iilke kentlerinde nifus

artisin1 ve kentsel sorun olarak goriilen diger olgular1 besleyen en 6nemli olgu olan
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kirsaldan gb¢ hareketi, tarihsel olarak yirminci yiizyilin basinda bu iilkelerde ortaya
cikan ekonomik ve toplumsal degismeler sonucu hiz kazanmustir. Uretim yapisinin
degismesi ve kentsel iiretimin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte kirsal alanlardan kentlere
dogru giderek artan bir oranda go¢ yasanmaya baslamistir

(Timtas ve Ergun, 2016: 1349). Gogler uzun vadede olacagi gibi kisa siireli de
gerceklesebilmektedir. Ayrica go¢ olayini gergeklestiren kisiye literatiirde “gd¢men” adi
verilmektedir.

Kentlesme hem kentlerde hem de kirsal alanlarda kendini gosteren bir siiregtir.
Kirsal alanlarda yapilan ¢éziimleme, niifusun kentlere go¢ etmesini saglar. Go¢ olgusu
kentlesmenin temel dinamiklerinden biridir. Bu nedenle gd¢ olgusunun niteliginin iyi
belirlenmesi gerekir (Bal, 2018: 128). G6¢ tanimlari incelendigi zaman iki ana grup
goralur. Birincisi gocii cografi/fiziksel bir hareketlilik olarak gorlrken ikincisi buna
ilave olarak toplumsal sonuglari olan bir hareketlilik olarak kabul eder (Bal,2018: 129).
Bu caligmada ise gog¢ olgusu nitelik bakimindan toplumsal sonuglar: ile birlikte ele

alinacaktir ve 6zellikle gociin toplumsal sonucu olan inangsal boyutta incelenecektir.

Kentlilesme

Kentlilesme ¢ogu kez kentlesmeyle karigtirilmakla birlikte ondan ayr1 olan ve
kentlesme akimi sonucunda, toplumsal degismenin insanlarin davranislarinda ve
iligkilerinde, deger yargilarinda, tinsel ve 6zdeksel yasam bigimlerinde degisiklikler
yaratmasi siirecidir (Keles, 1980: 71). Kentlilesme, kentli insan davranislarinin bireyde,
ailede ve diger sosyal gruplarda gelismesi siireglerini anlatan bir olgudur. Bu olgu
ekonomik, sosyal, siyasal, psikolojik, inangsal ve estetik olmak {izere en az alt1 boyutta
gozlenebilir. Kentlilesme, kentli insana 6zgli davranislar olarak kendisini somutlastirir
(Bal, 2018: 126). Calismamizda kent yasamina adapte olma siirecinde ve sonrasinda
bireylerin ya da topluluklarin sosyal hayatlari, politik goriisleri, psikolojik ve sosyolojik
durumlarinin yani sira ozellikle inang faaliyetleri konusuna deginecegimiz boliimden
once kentlilesme kavramini anlamak oldukca énemlidir.

“Alevilik”, “Bellek” ve “kentlesme” kavramlarinin birbiriyle olan iligkisi aslinda
bizim caligmamizda ele alacagimiz temel noktalar1 ortaya koymaktadir. Bu kavramlari
analiz edip saha caligmalar ile birlikte yiirlitebilmemiz i¢in kuramlara dikkat etmemiz

gerekmektedir.
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1.2. Kuramsal Boyut

Halkbilimi analiz modelleri temelde iki yaklasim dogrultusunda folklor
metinlerini inceleme yoluna gitmektedir. Bunlardan ilki metni esas alan “Metin
Merkezli Halkbilimi Kuramlar1”, ikincisi ise metnin yan1 sira metnin olustugu sosyal

cevre ve sartlari da esas alan “Baglam Merkezli Halkbilimi Kuramlar1” dir.
1.2.1. Metin Merkezli Halkbilimi Kuramlari

Metin merkezli kuramlar metni esas alirken, metnin olustugu sosyal sartlarla
ilgilenmemektedir.

Geligsme Kurami: Bu analiz modeli, kiltir ve medeniyetlerin nasil olustugu ve
gelistigi, diinya iizerindeki kiiltlir ve medeniyetlerin benzer ve farkli oluslarinin
nedenleri lizerinde durur. Gelisme kurami, birbirinden ¢ok uzakta ve tarihin higbir
doneminde birbiriyle iliskisi oldugu bilinmeyen farkli toplumlarda benzer kultirel
yaratmalar bulundugunu savunur. Bu kuram halk edebiyati yaratmalarinin ayni anda
farkli iki veya daha fazla toplumda var olmasi ve bu var olusun, bir toplumdan digerine
gecmesi veya Odiing alma ile agiklanamadigi durumlarda kullanilabilir (Artun, 2011:
72).

Tarihi Cografi Fin Kurami: Bu kuram ve yontem aym: zamanda “Fin Folklor
Kuram1” adiyla da bilinir. Kuramin farkli bir adlandirmayla “Karsilagtirmali Folklor
Kuram1” olarak adlandirilmast ise, halk bilgisi ve 6zellikle de halk edebiyati metinlerini
karsilastirmak suretiyle belli sonuclara ulagma diislincesinin de bu kuramin temelinde
var olmasindan kaynaklanmaktadir. Tarihi-cografi yontem, temeli itibariyle sozlii halk
anlatmalarinin, oOzellikle de masallarin veya bir masalin nerede ve ne zaman
yaratildigin1 ve onun muhtemel ilk seklinin ne oldugunu belirlemeyi amaglar. Yonteme
gore her anlati belli bir zamanda belli bir yerde yaratilmistir. Ilk sekli belli bir yerde ve
zamanda yaratilan bir halk anlatmasi, tipki suya atilan tasin olusturdugu dalga benzeri
bir sekilde ticaret ve goc gibi etkenler altinda yayilmaya baslar. S6zIii yayilma yaninda,
yazil1 ve basili metinler de bu yayilmanin genislemesine yol agacaktir
(Artun, 2011: 73).

Yayilma Kurami: Farkli toplumlarda benzer kiiltiir unsurlarinin varliginin tespiti
lizerine, benzer yaratmalarin farkli toplumlarda var olusunun nedenlerini agiklamak ve
diinyada bir ilk kiiltiir merkezi bulunup bulunmadigini belirlemek amaciyla, ortaya

atilmistir (Artun, 2011: 73).
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Psikoanalitik Kuram: Psikoanalitik kuram ve yontem, Sigmund Freud tarafindan
temeli atilmig ve onun izinden gidenler tarafindan olusturulmustur. Bu kuram ve
yontemin en 6nemli temsilcileri ise Wilhelm Wundt, Sigmund Freud ve Carl G. Jung’
tur. 19. ylizy1l mitoloji arastirmalarinda, ¢esitli mitik anlatmalarda bulunan sembollerin
“Glines Mitleri Okulu” mensuplari tarafindan tek bir nedene baglanmasi ve gesitli halk
anlatmalarindaki sembollerin yer alis ve kullanilig seklinin insanlarin doga olaylarindan
etkilenmesi ve gok cisimlerinin hareketlerini g6zlemleyerek onlar1 yarattiklar
anlatmalarda sembollere doniistiirerek ifade ettiklerini agiklamalari, psikoanalistlerin
itiraz ve temel hareket noktasini olusturmustur (Artun, 2011: 78).

Yapisalct Kuram: Yapisal ¢oziimleme yontem ve kuramlariin tamaminin amaci
halkbilimi tiirlerini evrensel modellere ve formiillere indirgenerek ortaya koymaktir.
Boylece zamanla olusturulacak bir folklor grameri sayesinde evrensel bazda mukayeseli
calismalar1 daha kolay gergeklestirilir kilarak insanlhigin kiiltiirel ve zihni gelisimini

anlay1p agiklayabilmektir (Cobanoglu, 2012: 206).

1.2.2. Baglam Merkezli Halkbilimi Kuramlari

Baglam merkezli kuramlar metnin yani sira metnin olustugu sosyal sartlarla da
ilgilenmektedir. Baglam merkezli halkbilimi kuramlarini su sekilde agiklayabiliriz:

Islevsel Halkbilimi Kurami: Islevsel kuram, giiniimiiz halkbilimi ¢alismalarinda
en yaygin olarak kullanilan teorilerden birisidir (Cobanoglu, 2012: 243). “Antropolojik
Yontem” olarak da bilinmektedir. Temsilcileri arasinda Bronislaw K. Malinowski,
Franz Boas, Margerat ve Mellville Herkovits ve Ruth Benedict gibi Gnli
antropologlarin bulundugu bu yontem halkbilimi c¢aligmalarini farkli yone tasiyan
onemli bir yaklasimdur. islevsel yontemin hareket noktasi halk edebiyati yaratmalarinin
metinleri degil, bu metinlerin olusturulduklari, yaratildiklar1 ve yeniden yaratilip
nakledildikleri baglamdir. Bu baglam noktasinda bir halk edebiyati yaratmasinin
anlatilmas1 veya sOylenmesindeki temel neden anlatici veya icracinin onu yaratma,
aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o yaratmay1 dinleme, anlama ve kullanma
nedenleri ve bunlarin digindaki nedenler islevsel halkbilimi yonteminin temel
sorunlarini olusturmaktadir (Artun, 2011: 82). Islevsel kuram, halkbilimi ¢alismalarina
salt metne dayal1 veya metin merkezli paradigmalar iizerine insa edilen kuram ve
aragtirma modellerinin yani sira bir tiyatro gibi icra edilen folklor olayinin derlenip

yaziya gegirilerek metinlestirilen kismiyla birlikte onu anlatma ve dinleme eylemleri ve
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rolleriyle gergeklestiren temel pargalari ve tamaminin iginde yer aldigi sosyo-kulturel
fiziki sartlar bitiinliigli anlaminda baglam kavramini esas alan kuramlarin Onciisii
olmustur (Artun, 2011: 83).

Sozlii Kompozisyon Kurami: Bu kuram ve yontem uzun zamandan beri Bati
diinyasinda tartisilan ve Ozellikle klasikciler ve edebiyat bilimcilerinin ugrastig
Homer’in Ilyada ve Odyssea adl1 eserleri nasil meydana getirdigi sorunuyla ilgili olan
“Homer Sorunu” olarak adlandirilan konuyu aydinlatmak amaciyla Milman Parry ve
Ogrencisi Albert Bates Lord tarafindan olusturulmustur (Artun, 2011: 83). Sozli
kompozisyon kurami baglam merkezli oldugu kadar, yapisal yontemlerle ¢ok yakindan
ilgili olmas1 bakimindan metin merkezli yontemler icinde de degerlendirilen sozlii
kompozisyon kurami ve yontemi, biiyiik 6l¢iide metnin nasil olusturuldugunun pek cok
defa gozlenmesi, degisen ve degismeyen unsurlarin ortaya c¢ikmasinda baglamin
etkisinin Onemine dayanmasi ve metnin temel dinamiklerinin baglamda aranmasi
gerektigi gibi yaklasimlari nedeniyle baglam merkezli yontemler i¢cinde yer almaktadir
(Artun, 2011: 83). S6zlii kompozisyon teorisinin ortaya ¢ikisinin sonucu olarak sozlii
kiiltiir ortaminda icra edilen anlatilarin (her tiirlii s6zIii edebiyat tiirli ve iirlinli) yazil
edebiyat gelenegi aragtirmacilarinin ortaya koydugu klasik anlamda “metin” (text)
olmay1p bir “siire¢” (process) oldugu anlasilmistir (Cobanoglu, 2012: 286).

Performans Teori: Halkbilimi ¢alismalarinda, folkloru “ge¢misin {riinleri”
anlayisindan “dinamik bir iletigimsel siire¢” olarak kabule doniistiiren Performans Teori
yaklasik yiizyillik bir siirecin sonucu ortaya ¢ikmistir (Cobanoglu, 2012: 288). Islevsel
kuramin kurucusu Malinowski’ nin “siiphesiz metin ¢ok 6nemlidir fakat baglamsiz
metin 6liidiir” seklinde ifade ettigi “baglam” (context) fikri, Performans Teori’ nin en
onemli baslangi¢ noktasidir. Performans kuraminin temsilcisi olan Dan-Ben Amos bir
halk bilgisi yaratmasimnin “Anlatic1, Dinleyici ve Anlatilan” olmak iizere ili¢ boyutu
oldugunu ve bu unsurlarin halk bilgisi yaratmalarinin incelenmesinde oldukga onemli
oldugunu vurgulamaktadir. Cobanoglu’na gore bu anlayista folklor, anlatan ve dinleyen
arasinda geleneksel bir anlati yoluyla kurulan iletisim bi¢imi olarak ele alinmakta ve
sosyal bir olay olarak folklorun canli icralar1 incelenmektedir.

Performans esnasinda anlatict veya konusmakta olan kisi, konusmasini
stirdiirdiigii ses ve dil kullanim bigiminden “ciddi, saka” veya “normal” gibi temel
referanslarla dinleyiciye iletisimsel bildirim degisimine ait mesajlarda vermektedir. Bu
bir anlamda konusmacinin dinleyiciye, adeta ‘“konusmami sdyledigim 6zel durumuna

bagl olarak yorumla, onu sadece kelimelerin sozliikteki karsiliklartyla degil onlar1 ses
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tonumla ve bi¢imiyle yiikledigim anlamlar diisiinerek anla” demesinden bagka bir sey
degildir. Bu konugma esnasinda yapilan “sozel sanatsal uygulamalarin kullanilmasi ve
bu kullanimlarin dinleyiciye duyurulmasi séz konusudur. Bu durumun tespiti,
performansin “yorumcul bir ¢er¢eve” olusturdugunu gosterir ve mesajlarin bu yorumcul
cerceve icinde iletilip anlasildigini ortaya koyar. Hem anlatici hem de dinleyici ayni
referans grubuna aittir. Onlarin her ikisi de ayni dili bilir. Benzer degerleri, inanglar1 ve
gegmise ait bilgiyi paylasir ve aymi kodlar sistemine ve sosyal iliski icin gerekli
isaretlere sahiptir (Artun, 2011: 86).

1.2.3. Performans Teori Dogrultusunda Metne Yaklasim

Calismamizi yiiriittiglimiiz sahadaki derleme analizlerine gegmeden evvel Alevi
inancinda karsilastigimiz belli basli uygulamalarin “kentlesme” ve “gd¢” olgusu ile
baglantisint ve bu olgulart tespit ederken kullandigimiz teoriden bahsetmek
gerekmektedir.

Calismamizda literatlir taramasinin yani sira, dogrudan saha caligmalar1 ve
katilimli gozlem tekniginden yararlanmasi ve bununla birlikte mevcut konunun dinamik
bir iletisimsel siire¢ ile gerceklesmesi dolayisiyla bu bilgileri baglamsal bir metodoloji
tizerinden degerlendirme yoluna gidilmistir. Ciinkii ¢alismamizda ritleller
“dondurulmus metin” olmanin ¢ok otesindedir. Kiiltiirel kodlar iletisimsel bir siire¢
icerisinde gerceklesmistir. Dolayisiyla anlatict ve anlati yine bu iletisimsel siireg
gozetilerek aktarilmaktadir.

Calismamiz, halk bilgisi Urinund analiz ederken tamamen metne odaklanan
teorilere karsi ¢ikarak halk bilgisi tiriiniinii olustugu ve icra edildigi yerde, zamanda ve
sartlarda inceleyen bir teori lzerinden yiiriitiilmistiir. Bu anlamda Alan Dundes’in
metne, dokusal ve baglamsal yaklagimi 6nem arz etmektedir. Alevi geleneginde
karsilastigimiz uygulamalarin 6ziine inerek derlemede bulundugumuz halk bilgisi
urinlerinin metnini ortaya koymak ne kadar gerekli ise bu metinlerin s6zel dokusunu ve
metnin olustugu ve gelistigi baglam ile birlikte ele almak da bir o kadar 6nemlidir.

Cogu tiirlerde ve sozlii bir karakterde olanlarin hepsinde doku (texture) hususi
fonemlerin ve morfemlerin iginde yer aldigi dildir. Boylece halk bilgisinin sozli
formlarinda dokuya ait (textural) ozellikler dil ile ilgili 6zelliklerdir. Ornegin;
atasozlerinin dokuya ait 6zellikleri kafiye ve aliterasyonu i¢ine alir. Cok yaygin, diger

dokuya ait ozelliklerine ise; yogunluk, derinlik, ekleme yerleri, tonlama ve yansima
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dahil edilebilir. Herhangi bir halk bilgisi tirinde daha Onemli olan dokuya ait
ozelliklerin, o tiirin bir 6rnegi olarak baska bir dile ¢evrilmesi daha zordur. Bundan
dolay1 kaliplagmis sabit tiirlerin dokusu (kelimelerin ve ayni zamanda muhtevanin
oldukga siirekli degismeyen bir ozellik arz ettigi tiirlerde) ¢eviri imkanina 6zi itibariye
engel olabilir (Dundes, 1998: 108). “Doku, Metin ve Konteks” adli makalede belirtilen
dokusal 6zellikler yaptigimiz saha ¢alismalar1 sirasinda derlenen diivazlar, gulbanglar
ve deyislerin kayda alimmmasi ile analiz edilmektedir. Deyisler ve gulbanglarda
cogunlukla yoresel agiz 6zellikleri ve kiiltiirel unsurlarin barindigini gerek kafiye gerek
aliterasyon ve rediflerle gerekse Yezid, Ziilfikar, sah, ¢erag, hii gibi sozciiklerle
donanmis bu metinlerde kiiltiirel ve tarihsel degerlerin i¢ ice gectigini, dolayisiyla bu
zengin muhtevasiyla sozel dokusal 6zellikleri barindirdigini séyleyebiliriz. Katildigimiz
cem ayinleri sirasinda Ozellikle sOylenen deyislerde s6zel dokunun korundugu
gozlemlenmektedir. Metinlerde gozlemledigimiz dokusal 6zelliklerin kent yasaminda
korundugunu sodylemek muamkindir. Yapilan miilakatlarda ozellikle dualarin ve
deyislerin dil ve iislup bakimindan yol ulularindan bu yana korunarak devam ettirildigi
anlasilmaktadir.

Bir halk bilgisi Griintinun konteksi (baglam) bir Grinun iginde aktiel olarak yer
aldigi hususi bir sosyal durumudur (Dundes,1998: 109). Gunumuz halkbilimi
caligmalarinda ¢esitli halkbilgisi formlar1 degerlendirilirken tirtinden ziyade onun igine
dogdugu sartlar biitiin olarak ele alinmakta ve herhangi bir halk bilgisi unsuru, soézel
dokusu (texture), metni (text) ve onun anlatildigi ortam (context) dikkate alinarak
¢coziimlenmektedir (Dundes, 1998: 106, Arslan vd. 2014: 393). Kendi baglaminda
icralart kurumsallastiran kaliplagsmis ve kitlesellesmis kurallar, kendini diizenleyen
sistem igindeki yapilar, Tekke-tasavvuf kiltir gevresi ve edebiyat gelenegine iliskin bir
kiiltiirel bilgi formu olarak kavrandiginda bu formun i¢ine dogdugu sartlarin, tirtinleri
olusturan temsilcilerle onlar1 dinleyen/okuyan taraflarin bir sosyal olay, bir gosterim
olarak ele alinmasi ve degerlendirilmesi miimkiindiir (Arslan vd. 2014: 393).

Alevi ziimrenin gerceklestirdigi uygulamalarin etkin baglami kirsal alanda kerpig
ev ve yaylalar iken, kent yasaminda birlestirici bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikan cem
evleridir. Deyislerin semahlarin yaratilma ortami cem evleri gibi goriinse de Alevi inang
Onderlerine gore; baglama ¢alinip, diivaz-1 imam okunan her yer cem evi niteligindedir.
Semahlarin icrasi, zakirlerin deyisleri saz esliginde icra etmesi gibi konu ile ilgili

icranin formlari, dinleyici ve izleyici ile birlikte gerceklesen artistik veya sanatsal



42

olaydir. Baglamin islevle bu denli i¢ iceligi ise gelenegi korumakta ve gelecege

aktarmak noktasinda fayda saglamaktadir.

1.3. Toplumsal Degisim Baglaminda Olgulara Yaklasim

Degisim, diger varliklar gibi toplumsal yapilarin da degismez kaderidir.
Toplumsal yapilarin degisimi, birinin digerini bir potansiyel olarak stirekli iginde
tasidigi, toplumsal biitiinlesme ve c¢oziilme ikileminin sonucu olarak ortaya cikar.
Sosyal degisimi saglayan ana dinamik olan bu ikilem hem toplumsal yapinin kendisinde
hem de disindan kaynaklanan faktorlerin etkilesimleriyle gerceklesmektedir (Yazici,
2013: 1490). Degisimin kaynagi, koyduklar1 yasalar ya da yirittiikleri politikalar
araciligiyla (6rnegin, esit licret yasasi c¢ikararak ya da bir lilkeye savas ilan ederek)
hiikiimetler olabilecegi gibi; toplumsal hareketler (6rnegin, sendikalar, feminizm)
seklinde orgiitlenmis yurttaslar, bir kiiltirden baska bir kiiltiire yayilma (askeri fetih,
go¢ ve somiirgecilikle gergeklesen yayilma gibi) veya teknolojinin maksatli ya da
maksatsiz sonuglar1 da olabilir. Modern ¢agdaki en dramatik toplumsal degisikliklerin
bir kismi, otomobil, antibiyotik, televizyon ve bilgisayar gibi icatlar sayesinde
gerceklesmistir. Degisim ayrica, kuraklik, aglik ve uluslararas1 diizeyde iktisadi ya da
siyasal Ustiinliiklerde meydana gelen degisiklikler gibi ¢evresel faktorlerin etkisinden
kaynaklanabilir (Marshall, 1999: 136).

Tezimizin kavramsal ve kuramsal boyutu {izerinden hedefledigi sey
orneklemimiz olan Sivas Alevilerinin Sivas’ta Hubyar Ocagina bagh kdylerden ¢ikip
Istanbul’daki belirli semtlere goc ettikleri slirecte, basta inang ve ritiieller olmak tzere
cesitli sosyolojik faaliyetlerindeki degisimleri saptamaktir. Gogler, ¢ekici yanlar
sebebiyle Istanbul merkezli olsa da semt tercihi genellikle Alevilerin yerlesim
bolgesinde yogunlagsmaktadir. Bu da elbette gettolasmay1 beraberinde getirip
hemsericilik olgusunun ¢ok Otesinde, inang iizerinden bir kentsel kimlik olgusu
kazandirmaktadir.

Bir yandan metin merkezIli kuramlarin verileri iizerinden gerek ritiiel gerek edebi
ornek olarak aldigimiz deyisler, semahlar vb. gibi metinleri, metinsel O6zelligi
bakimindan degerlendirilirken diger yandan baglam merkezli o6zellikleri dikkate
alinacaktir. Biitlin bunlarin yani1 sira kavramsal boyutta zikrettigimiz goc ve
kentlesmenin sosyolojik bir olgu olmasi sebebiyle olgulara sosyolojik boyutta da

yaklasmanin dogru olacagi kanisindayiz.
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Tezimizde Alevi zlmrelerin sehirlesme, kentlesme, mimari ve go¢ olgulart ile
kiltdrel, inancgsal, ritlelik, sosyolojik ve ekonomik olarak ne gibi degiskenlere maruz
kaldigim1 ¢oziimleyebilmek adina baglamsal kuramlarin ortaya cikarttigi unsurlar ve
etkileri dikkate alinarak metin merkezli inceleme yonteminden ¢ok baglam merkezli
inceleme yontemine uygun calisma geregi duyulmaktadir. Bu yoniiyle baglam merkezli
kuramlar1 ¢aligmamizin ana kurami olarak belirlemek dogru olacagindan olgulara ve

ritiiellere olustugu ve gelistigi ¢cevre dikkate alinarak ele almak dogru olacaktir.
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IKINCIi BOLUM
GOC VE KENTLESME BAGLAMINDA SiVAS ALEVILERI

Bu béliimde saha ¢alismasi kapsaminda elde edilen tiim arastirma verileri analiz
edilmis ve aktarilmistir. Bunun yani sira birinci bolimde aktardigimiz kavramsal ve
kuramsal bilgiler sahada edindigimiz veriler ve veriler arasindaki nedensellik iligkisi
gerekli agiklamalarla beyan edilmistir.

Ikinci boliim, Sivas ili Hubyar Ocagina bagl bes koy orneklemi ile Istanbul
ilindeki dort ilcede ikamet eden Alevi ziimresi odakli bir ¢alisma tizerine kuruludur.

Calisma sahamiz igerisindeki Sivas ili Hubyar Ocagma bagl koylerin
demografik 6zelliklerine ve sosyo-ekonomik durumuna Giris bélimiinde yer verilmistir.
Bu boliimde 6nce Sivas Ornegi ile Alevi ziimrenin 1985 yilina kadarki inang pratikleri
ve ritiiel diizenlerindeki algiyr ve gelenege bagli unsurlar1 bulgulardan hareketle
aktarilmistir. Ardindan Istanbul Ornegi ile Sivas ilinde derlemede bulundugumuz
kéylerin mensubu olan ve Istanbul’da ikamet etmekte olan kaynak kisilerden aldigimiz
bilgiler ile kentlesme ve modernlesmenin Alevi inanci, bu zlimrenin sosyo-ekonomik
durumu, inan¢ ve teolojik olusumu ile ritiel ve ayinlerinde goriilen degisim ve
doniisimler yapilan analizlerin neticesinde bu teze aktarilmistir. Ayrica elde edilen bilgi
ve bulgularin analizlerine akademik atiflarda bulunarak derleme analizleri

zenginlestirilmis ve kaydedilen bilgiler ekte bulunan ¢esitli gorsellerle desteklenmistir

2.1. Sivas Alevilerinin Inan¢ ve Pratikleri: Sivas Ornegi

Bir toplumun maddi ve manevi drunleri o toplumun kiltirini olusturmaktadir.
Kiiltiirlerin tesekkiiliinde, aktariminda ve gelisiminde inang ve din mithim bir kaynaktir.
Inan¢ olmaksizin din diisiiniilemez. Bu baglamda inang mefhumunun, kimlik ile
biitlinciil bir yapida oldugunu sdyleyebiliriz. Bozkurt Giiveng’e gore; en yalin tanimiyla
kimlik, kisilerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin "Kimsiniz, kimlerdensiniz?"
sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir (Gliveng,1995: 3).

Sivas ilindeki Alevi vatandaglarin kimliginin olusumunda ve gelisiminde;
niifustan ekonomiye, dilden iklime kadar bircok degisken etkili olmustur. Inang
toplumlarin varolus bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inang aktivitesinin gliven ve

baglilik mefhumuna siki sikiya bagli oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii en az bireyler
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kadar toplumlar da inanmaya ve bu inanca bagl olarak degerlere sahip ¢ikmaya ihtiyag
duymaktadir.

Kiiltiirel kodlarin aktariminda etkili olan toplumsal kimlik ve inan¢ unsuru
tezimizin bu bolimd icin énem arz etmektedir. Dolayisiyla bu boliimiin temasini1 1985
oncesi Sivas ili Hubyar Ocagina bagli bes koyilin miisterek inang unsurlari, ritielleri ve
bu ritliellerde gerceklesen inang pratikleri olugturmaktadir.

Saha ¢alismamizin Sivas ili Merkez’e bagli; Mermer, Catalkaya (Mazan), Tokus
ve Hafik’e bagli; Caltili (Govesse), Olukbas1 (Oykiirii) kdyleri ile sinirlandirilmasinin
sebebi bu kdylerin temelde miisterek bir ocaga bagli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kdylerin bagl bulunduklar1 ocak “Hubyar Ocag1” dir. Dolayisiyla saha ¢aligmalarinin
yiriitiildigii koylerin inan¢ ve uygulamalarini anlamak ve anlatmak ic¢in, Alevi-
Bektasiligin ana pargalarini olusturan yapilardan biri konumundaki Hubyar Ocagi ve
buna paralel olarak Hubyar Sultan’1 anlamak ve aktarmak gerekmektedir.

“Hub” giizel ve sevgili anlamlarina gelmektedir. Hubyar Sultan, giizel sevgili,
glizel yar gibi isminde derince bir anlam tasiyan zattir. Hubyar Sultan 13. yiizyilda
yasadigt kabul edilen, tasavvuf Ogretisini yasamis ve yasatmis yol ulularindandir.
Ahmet Yesevi ve Hubyar Sultan’in tasavvuf ogretisi igerisinde bir arada anildigi
menkibeler tespit edilmektedir. Anlatilan bir rivayet su sekildedir:

“Ahmet, kiiciik yasta Ahmet Yesevi’ nin dergdihinda egitilir ve onun halifeleri
arasinda yer alw. Bir giin Hak-Muhammed-A/li meydaninda Ahmed Yesevi cem
yiiriitiirken ogrencisi Ahmet dara durur, sitemden geger, aklanir, piir-0 pak olur. Bunun
tizerine Ahmet Yesevi 6grencisi Ahmet’e bundan boyle senin adin “Hubyar” olsun der
ve cemevi ocaginda yanmakta olan ‘cam kosegisinin “tiigiiniik” deliginden goge dogru
firlatarak, bu koseginin diistiigii Rum diyarindaki “Balhsih” (Tekeli Dagi) yoresi senin
yurdun, git orayi irsat et ve sultanligini kur, der. Hubyar (Ahmet)’ da hazirliklarim
yaparak, hocasinin haywr duasini alwr, elini operek Rum (Anadolu)’a dogru yola
koyulur... Bugiinkii [ran-rak-Suriye giizergdhiyla Furat-Dicle havzasinda konup
gocerek Kemah-Sivas Uzerinden mucadeleler sonucu yoreye gelir. Kosegi, Tozanli 'nin
basinda Tekeli yaylasi altinda eski ismi Balisih (Balhsih), simdiki ismi Hubyadr koyii
denen yere diiser. Bu ulu ucu yanik ¢am késegisi, Hubyar Sultan gelip niyaz ettikten
sonra yeserir, agact olur, dal budak salar” (Bakan, 2011: 13-14).

Hubyar Sultan’in hayati ile ilgili kesin bilgilere ulagsmak miimkiin olmamakla
birlikte arastirmacilar ve Hubyar Ocagi mensuplar1 iki Hubyar® dan bahsetmektedir. 1.

Hubyar; 13. yiizyilda yasadigi sdylenen Hubyar Sultan (birinci ve asil olan), ikincisi de
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Hubyar Sultan’in soyundan gelen, torunlarindan olan ve 16. yiizyilda yasamis oldugu
belgelerle de gosterilebilen Hubyar Abdal (1. Hubyér)’ dir (Bakan, 2011: 32).

Bakan’in arastirma sonuglar1 ve Osmanli arsiv belgelerindeki karsilastirmalarinin
sonuglarina gore Hubyar Sultan seceresi su sekildedir:

1.Ali bin Ebu Talip (598-661) + Hz. Fatima (608-632)

2.Imam Hiiseyin (626-10 Ekim 680)

3.Imam Zeynel-el Abidin (658-714)

4 Imam Muhammed Bakir (676-735)

5.Imam Cafer-iis Sadik (702-765)

6.Imam Musa-el Kazim (746-799)

7.Hasan

8.Seyyid Ibrahim

9.Seyyid Cihangir

10.Seyyid Abdlcebbar

11.Seyyid Nasir

12.Seyyid Ibrahim

13.Seyyid Musa

14.Seyyid Kalender

15. ve 16. Seyyid Ali bin Ayni Hatun

17.Hubyar Sultan (I. Hubyar Sultan-13. yy.)

18.Musa

19.Mustafa

20.Yar Ahmet [1485(?)-1530(?)]

21.Hubyar Abdal (Il. Hubyar-16. yy. da yasamistir. Oliimii 15-1582 yillar
arasindadir) (Bakan, 2011: 34-35).

Goriildigii gibi Hubyar Sultan’a ait kesin bilgilere ulasmak oldukca giic
olmasina ragmen II. Hubyéar’ a ait bilgilere ulasmak daha kolaydir.

Anadolu Aleviliginde yiiziin {izerinde ocak bulunmaktadir. imam Riza soyundan
gelen Hubyar ocagi ise Anadolu’da 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Hubyar Ocagi
Anadolu’daki Alevi Ocaklar1 igerisinde bulunan 12 biiyiik ocaktan birisidir. Ismini
kurucusu olan Hubyar Sultan’dan almaktadir. Kurulus tarihi hakkinda ¢ok fazla bilgi
bulunmamakla birlikte eldeki secereye gore bu ocak, 13.yiizyilda kurulmustur.
Kurucusu Hubyar Sultan’in Begdili Tiirkmen asiretinden oldugu ve bu ocagin

kurulmasinda basta Begdili asireti olmak iizere birgok Tiirkmen asiretinin rol oynadigi
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gerek tarihi birtakim belgelerden gerek Hubyar mensubu kdy isimlerinden ve gerekse de
eskilerden beri Hubyar dedelerinin anlattiklarindan ortaya ¢ikmaktadir
(Bakan, 2011: 38).

Ahmet Yesevi ekoliine bagli Hubyar Ocagi’nda diger ocaklardan farkli olarak
Hubyar Sultan Teknesi’nde “Seyh” adiyla “miirsid postnisin” bulunmaktadir. Seyh,
Hubyar koylnde bulunan Hubyar Tiirbesi’nin bakim onarim ve oranin muhafazasini
ustlenip yaritmektedir. Hubyarli diger dedeler de Seyh’e baghdirlar. Dedeler Seyh’e
goruldukten sonra taliplerini gérmeye giderler (Bakan,2011: 39).

Hubyar Ocagma bagli dedeler basta Tokat-Almus-Hubyar koyl olmak (izere
Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Yozgat ve bunlara baglh kdylere hatta Azerbaycan ve
buraya bagli bulunan kdylere kadar uzanan bir ocak teskilatlanmasi ile yayilma
gostermislerdir. Bu dedelerin yayildigi alanlardan Sivas ili Merkez il¢esine baglh
bulunan Mermer, Catalkaya (Mazan), ve Tokus koyleri ile Hafik ilgesine bagli Caltili
(Govesse), Olukbas1 (Oykiirii) koyleri kirsaldaki ¢alisma sahamizi teskil etmektedir.
Misal; Mermer kodyiine gelmis ve buray: irsat etmis Hubyar evlatlarindan Mustafa
Abdal bu bes kdyiin irsadi noktasinda 6nemli bir karakterdir.

Keramet, tipki mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanamayan olagan {istii ve sira
dist bir olay olup mabhiyeti itibariyle mucizeden farkli degildir; aralarindaki fark
meydana gelis sekliyle ilgilidir. Mucize peygamberlerden, keramet tam olarak ona bagl
olan velilerden zuhur eder (Uludag, 2002: 268-270). Hubyar Sultan’in gosterdigi
kerametleri talipleri menkibelerden 6grenmektedirler. Menkibelerde amag, insanlara
birtakim ders veya 6giit vermek; inan¢ duygusunu 6n planda tutup i¢ diinyay1r manevi
olgunluga ulastirmaktir. Menkibeyi anlatanlar ve dinleyenler menkibede gecen olaylarin
gercek olduguna inanirlar. Bir bagka deyisle menkibelerin ger¢ekligi veya yasanmisligi
inananlarina baghdir (Bakan, 2011: 20). Hubyar Sultan’1 da velilik makaminda mihim
bir yere getiren siiphesiz gosterdigi kerametler olmustur ve bu kerametlere ise
menkibeler sahitlik etmektedir. Derlemelerde bulundugumuz koéy halki ve Hubyar
Ocagi’na bagh yoreler bu kerametleri kendilerine rehber edinerek Hubyar Sultan’a
bagliliklarini ilerletmis ve buna bagli Alevi 6gretisini siirdiirmiislerdir. Derlemede
bulundugumuz yorelerde, veli kimligiyle 6n plana ¢ikan Hubyar Sultan’a goniil vermis
ve Hubyar Ocagina bagli ocakzadelerin Hubyar Sultan ile alakali keramete bagl

rivayetleri su sekildedir:
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Birinci Rivayet: Hubyar Sultan’in veli bir kisilik olduguna inanmayanlar
Istanbul’da ona “dervis isen keramet goster!” demisler. Bir kayiga bindirilip adaya
gonderilen Hubyar Devletlii denizden yiiriiyerek gelmis. (kk4: 2019).

Ikinci Rivayet: Dénemin ileri gelenleri Hubuyar Devletliiyii sihirbazlikla suclar.
Madem dervis kisisin seni bir firina atalim yanarsan yalan sdylemis halki kandirmigsin
demektir. Eger keramet gosterir kurtulursan sana inaniriz yok eger kurtulamazsan
yanmaya mahk0m kalirsin derler. Hubyar Devletlii kabul eder firina atilmay1 yedi giin
yedi gece cayir cayir yakarlar firim1 7. Gecenin sabahinda firin1 agip bakanlar gozlerine
inanamaz. Hubuyar Sultan yaninda bir kiiciik ¢ocukla- o ¢ocugun Ali Baba oldugu
diisiiniiliir- sakali buz tutmus bir sekilde firindan ¢ikar ve ona sihirbaz diyenlerde eren
bir kisilik olduguna kanaat getirir. (kk4: 2019)

Uclincli Rivayet: Kayay:r kiligla yarmas: (kk6:2019). Sultan Murat, Hubyar
Sultan’in kendisine yaptig1 hiirmetlere memnun kaldig1 icin Tatar (giiniimiizde
jandarma) suvariler gonderiyor. Stvariler gelmeden siivarilerin gelecegi Hubyar’a
malum oluyor (5.menkibe). Esine dostuna, talibine, mubhitine, “Bize ¢agr1 geliyor.
Istanbul’a yol gériiniiyor herhalde. Bize elci veya ulak zaptiye gelse gerektir.” diyor.
Toplum bir araya geliyor, tarikatlar (cem) yapiyorlar. Hubyar Sultan herkesle
vedalasiyor ancak Goniil Ana ile dalginlig1 yiiziinden vedalagsamiyor. Giirgengukuru’na
varirken orada bir biiylik tasa miinkirin gégnii karatas olsun, diyip elindeki kilic1 tasa
vuruyor. Kilig, tagi kesme benzeri yaraliyor. Ancak tasi kesmiyor. O zaman Hubyar
Dervis goniilleri bir edemedim diyip geri doniiyor. Hanesine gelip Goniil Ana ile
vedalastyor. Hayir himmet diyip geri tasin yanina variyor. Lafeta suresini dile getiriyor.
Ism-i azami okuyor. “Ya Allah!” diyip tasa kilicin1 vuruyor. Tas elma dilimi gibi iki
sarh (parca) oluyor. O tasin ismi Kili¢ Kesen olarak bir nisangahtir. Gelen gegen Kilig
Kesen’e bakar, onu ziyaret eder. (Bakan, 2011: 23)

Dordunci Rivayet: Asasini tasa vurup su ¢ikarmasi (kk7: 2019). Hubyar Sultan
Istanbul’a, Sultan Murat’in huzuruna giderken giizergahta bulunan Baba Ilyas, Kececi
Baba, Koyun Baba dergéhlarina ugrayarak muhabbet eder. Sonra yoluna devam eder.
Yolunun {istiinde olan Cayli kdyiine ugrar. Bir kadindan su ister. Kdyde su sikintisi
oldugundan kadin su veremez ve ‘Develer suya gitti dede. Biraz otur, bekle.” der.
Hubyar Sultan bunun Uzerine kerametini gosterir. Elindeki asayi yere vurarak su
cikartir. Koyliiler de boylece Hubyar Sultan’a talip olurlar. (Bakan, 2011: 30)

Begsinci Rivayet: Hubyar Sultan’in kirk bin orduyu doyurmasi. (kk6: 2019) Sultan
Murat Bagdat seferine giderken bu bolgeden gegmis. Hubyar Baba, sultan1 davet etmis.
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Sultan Murat: -‘Sen fakirsin. Bu orduyu nasil beslersin?’ demis. Habyar Sultan, keramet
gosterip orduyu doyurmus. 24 Hubyar Sultan, Sultan Murat’1t ve askerlerini yolcu

ederken su dortliikleri sdylemistir:

Dokuz bin askeri davet eyledi
Bu kazanda climlesini toyladi
Sultan Murat dedi hayret eyledi

Sofrasin1 meydana serdi Hubuyar

Dedi dervis dedi bu nasil emek
Bu kazandan ¢ikt1 her tiirlii yemek
Helal eyle dervis sermaye verek

Clmlesini temam gordi Hubuyar

Bu kerametlerin yani sira Dilek Bakan’in “Alevi-Bektasi Geleneginde Hubyar
Sultan” adli ¢aligmasinda Tokat’in Hubyar kdyiinde yaptigi derleme ¢alismalari
sirasinda tespit ettigi diger kerametler ise; orduyu doyurma, Tatarlarin (glnimizde
jandarma) tas kesilmesi, Tatarlarin gelecegini bilme, Kat kasabasina isim verme, sifa
bulma, kopriiden gegme, Sakarya Nehri’ni ters akitma, seccadeyi suya atip ge¢me,
esigin altinda Kuran’it Kerim’in oldugunu bilme, cenazenin diri olarak tabuta
konuldugunu bilme, hendek atlama (Bakan, 2011: 20). Hubyar Sultan’in gosterdigi bu
kerametlerin Hubyar Ocagina bagl kitlenin inanglarini perginlemek noktasinda mihim
bir faktor oldugu gozlemlenmektedir.

Zamanin hangi kosesinde yagamis olursa olsun Hubyar’ a ve Hubyar Ocagina
baglilik talipleri icin oldukca 6nemlidir. Hubyar Ocag talipleri bugiin hala Hubyar
Sultan’a bagliliklarim1 ve sevgilerini dile getirmek amaciyla deyisler ve ¢esitli siirler
soylemektedirler. Hubyar Ocagi taliplerinden Ilyas Ozel’ in Hubyar Sultan’ 1n
kerametlerini, ona baghiligin1 ve ugrunda tuttugu yasi dile getirdigi su deyis onemli bir
misaldir:

“Yedi giin yedi gece killnan?® yaktilar,

Onu da aldilar nara tiktilar,

Sakali buz tuttu ¢iktt Hubuyar. ” (kk3: 2019)

26 Genis ocak
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Derlemede bulundugumuz koylerin inang¢ unsurlari, kiiltiirel yapilari, hatta
ekonomik ve demografik durumlar1 ge¢miste yasayan ve onlarin inang Onderi
konumundaki Hubyar Sultan’in kurdugu teolojik temellere ve giliniimiize kadar uzanan
kerametlerinin ~ yansimasindan  kaynaklanmaktadir. Bu baglamda derlemede
bulundugumuz kdylerin bagli bulundugu ocagi ve karizmatik liderini tanimak 6nem arz
etmekteydi.

Hubyar ocagina mensup Alevi zumreler 6zelinde kentlesme olgusu sonucu
meydana gelen degisim ve donistimleri incelemeden evvel bu zumrelerin heniiz go¢
olgusuyla tanismadiklart 1985 yilina kadar inangsal boyutta rituel ve ayin duzenlerini

kirsalda nasil gergeklestirdiklerini anlatmakta fayda vardir.

Cem

Derlemede bulundugumuz kéylerde cem algisi toplanmak ve bir araya gelmenin
otesinde “6lmeden 6nce 6lmek™ fikri ile gergeklestirilmektedir. Ozellikle bu kdylerde
g0¢ olgusuna maruz kalmadan evvel koyiin yerleskesi i¢inde bulunan halk tarafindan
tarikatin Onemli bir agamasi olan cem ayinine, yol ulularimin ve aile buytklerinin
kiiltiirel ve inangsal bir miras1 goziiyle bakilmakta, bu mirasa sahip ¢ikmak ve gelecek
kusaklara el degmemis bir vaziyette aktarmak eylemi gonullu bir vazife olarak
algilanmaktadir.

Anadolu Aleviliginde inang pratikleri, “yol bir, siirek bin bir” diisiincesine uygun
olarak gelecek kusaklara aktarilmaktadir. Cem siliregini inancin bigimi olarak
tanimlayabilmek miimkiindiir. Alevi topluluklarinda goriilen bu siirek farkliliklarinin
topluluklar arast hosgoriiniin gelismesinde ayrica Onemi vardir. Hubyar Ocagi
taliplerinin cem siiregi de yoreye has bir tutum ile gerceklesmektedir. Dolayisiyla bu
calismada Sivas’ ta Hubyar Ocag1 mensuplarinin bulundugu koylerde derlemeler ile
edindigimiz veriler siirek farkliliklar1 gozetilerek degerlendirilmektedir.

Kirsalda yapilan derlemelerde cem ayinine dair kaynak kisilerden edindigimiz

bilgiler soyledir:

Kdyden kente go¢ yasanmadan, hane sayisi 150 kadar iken cemler koy icerisinde
blyuk bir evde yapilirdr (Kk5: 2019). Dede kdyde hangi eve girerse nerede dua verip
saz calarsa orasi cemevi olurdu (kk13:2019). Cem o gln hangi evde yuritiliyorsa o
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evin sahibi koyiiniin halkini ve civar kéylerdeki halki davet etmekle géreviiydi.
Hizmetini yerine getiren ev sahibinin Dede tarafindan duasi verildikten sonra bir
sonraki cemin ev sahipligine kimin talip olmak istedigi halka sorulur ve gelecek cemin
hazirliklart belirlenen yeni kisi tarafindan iistlenilirdi (Kk7: 2019). Catalkaya, Mermer,
Caltili, Olukbas1 ve Tokus kdyleri gerek inang gerek kiltiir gerekse bagli bulunduklari
ocak dolaysiyla i¢ i¢e bir yapidadir. Olukbasi (Oykiirii) kéyiindeki Dedeler ile Mermer
ve Catalkaya (Mazan) kdyundeki asiklar miisterek ocaga bagli bu bes kdyiin dede ve saz
as181 ihtiyacini karsilamakta idiler.

Catalkaya koyii asiklarindan Cuma Palaz cem ayinini, Allah katinda
gerceklesecek kutsal toplantinin yeryiiziindeki provasi olarak degerlendirmekte ve
gecmiste de asikligini hizmet ettigi cem torenlerinde bu fikirle yiiriitmekte idi. Cem bir
diizen isidir. Cemde butun hizmetler ve okunan gilbanglar belli bir nizam icinde
yuratdlirdd (kk3:2019). Bu nizam1 Mermer, Caltili, Olukbasi, Tokus ve Catalkaya koyii
mensuplart Hubyar Sultan ve onun evlatlarindan kalan miras ile diizenlemislerdir
(kk4:2019). Dolayisiyla bu kdy mensuplar1 (kendi deyimleri ile evvelden ezele) cem
siregini Hak katinda kutsiyet atfettikleri hizmetleri ile canli tutmak ¢abasindadir.

Hubyar ocagina bagli bu bes kdy halkinin miisterek siiregine gére cem tdrenleri
dort ana baslikta incelenebilir:

1) Gorgu Cemi: Gorgu “gormek” kelimesinden gelir. Nasil ki doktor hastay1 goriip
muayene edip ila¢ yazar ve tedavi uygularsa postniginde taliplerine dua verir
onlarin dertlerine derman olmaya c¢alisir. Gorgii kisaca bu demektir. Halk1 bir
araya toplamak birlik beraberligi saglamak amacli boyle bir toren yapilir (kk5:
2019). Bu toren yilda bir kez yapilir. Talipler tarikata girer, halk birlesir &sik bir
deyis getirir cemi birler. Seccade serilir ve ardindan on iki hizmet goriiliir. Sonra
tevhid yuratultr. Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece ise cem lokmasi dagitilir.
Bu bazen kuru ¢érek bazen et lokmasi olur. Cem dagilmadan evvel dede
“gidene durana kamber kilavuz Hizir yoldas olsun gosuz gaybetsiz (giybetsiz)
evine varsi” ?’der (kk3:2019).

2) Persembe Cemi: Haftalik cemdir. Haftada bir giin Persembe’yi Cuma’ya
baglayan gece yapilmaktadir. Bu cemlere gecmiste diger cemlerde oldugu gibi

Hubyar kdyiinden dedeler ve kdy disindan asiklar gelirdi (kk3: 2019).

27 Halk disar1 sapmasin, ibadet gizli tutulsun, kimseler bilmesin anlamindadir (kk3: 2019).
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3) Abdal Musa Cemi: Yilda bir kez subat ayinda gergeklesir. Yol ulularindan Abdal
Musa Sultan’in anildig1 ve onun adina birlenen cemdir. Cem sirasinda Abdal
Musa Sultan’in kerametleri ve ululugu anlatilir.

4) Saya®® Cemi: Halk, yufkasiyla ekmegiyle cem edilecek eve gelir. Gengler
“Oyun” c¢ikarir. Bu oyun semah gibi degildir. Bu oyun milleti giildiirmek
amachdir. Arap, ceylan, fini, gelin, hoca gibi karakterler olur. Arap’in yiizene
boya ile kara ¢alinir, ceylan karakterinin beline piiskiil baglanir, fini karakterine
kulak yaparlar, gelin karakteri icin ise bir erkege beyaz elbise giydirilir.
Oyuncular®® komik bir senaryo ile guldiri oyunu sunup tirkiler soyler.
Evvelden subat aymin 14. giinii gibi Saya baslardi. Cemin sabahinda saya ekibi
kdyde ev ev dolanip yag ve bulgur toplardi. Kdyliiden toplanan bu yag ve bulgur
yapilan cemin ardindan halka yedirilirdi (kk10: 2019).

Cem sirasinda biiyiik-KUcgUK Kimse konusmaz, cem siireci siikunetle ilerlerdi (KK8:
2019). Yalmizca dede ya da softa soz keserdi (kk4:2019). Cem sureci kadar ceme
hazirlik siireci de onemliydi. Aksama kadar tarlada c¢alisan kéy halki aksam vicut
temizligini gerceklestirdikten sonra tarikat yuritup kurban keserlerdi (kk10: 2019).
Halk kdyden go¢cmeden evvel, koy kdy dolasan dedeler ve asiklarin varligi sayesinde
cemler yuritultrdi. Dedelik soydan geldigi icin herkes tarikat yonetemezdi. Tarikat
ylritmesi icin Hubyar kdyinden, Govesse koyunden dedelerin kdyl ziyaret etmesi
beklenirdi (kk4: 2019). Bu durum cemin nizamli bir sekilde ilerledigine dair 6nemli
kanitlardandir. Derlemede bulundugumuz koéylerde halk, Hubyar siiregi dogrultusunda
gergeklestirdikleri cemlerde Hubyar dedelerinin yonetiminde tarikatin yiriitiilmesini
uygun gormekteydiler. Bu ylzden genel anlamda bu kdylerde inangsal olarak disa

kapali bir yapilanma goriilmektedir. Bagka ocaklara saygi duymakla birlikte Alevilikte

28 Pir Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’ye kendi 6liimii malum olur ve kendisinden sonra yerine gegecek,
mdritlerine irsat ettirecek kisiyi Kadincik Ana’nin oglu Balim Sultan olarak belirler. Fakat Balim Sultan
kiigiik yasta oldugundan dolay1 Hac1 Bektas-1 Veli, makamina gegecek kisinin Abdal Musa olmasini ve
Balim Sultan’1 topluma iyi bir miirsit olarak yetistirmesini, vakti geldiginde gérevini Balim Sultan’a
vermesini buyurur. Abdal Musa pirinin buyrugunu yerine getirecegine dair soz verir. Hac1 Bektas’in
vefatindan sonra Abdal Musa Balim Sultan’1 yetistirir ve gerekli olgunluga eristigini diisiindiigiinde
ddnemin erenlerine haber salar davet eder. Bir sofra sunar ve kurban keser yedirir. O sofrada Hac1
Bektag-1 Veli’ nin vasiyetini agiklar ve postunu Balim Sultan’a birakir. Ardindan su anda ki yeri
Antalya/ Elmali, Tekke kdytindeki dergéhina gider ve orada hayatini stirdiiriir (kk2:2016).

29 Saya: Gebe koyunlarin karnindaki yavru yiiz gilinliik oldugunda gobanlarin yaptig1 térendir (kk8:
2019).

% Saya Ceminde gorevli oyuncularin fotograflarina ek-2’ de yer verilmistir.
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gorulen diger ocaklarin cem torenlerinde kendilerini rahat hissetmedikleri ve Hubyar

Sultan’in nizamina gore cem yurutmenin kendilerine daha uygun oldugu fikrindedirler.

Semah

Derlemede bulundugumuz koylerdeki taliplerin Hubyar Ocagi siiregine baglt bir
sekilde tarikat ydrittiiklerinden bahsetmistik. Hubyar Sultan’t sahada karsilastigimiz
talipler, “Aleviligin ser¢esmesi” olarak adlandirmakta ve diger yol ulularina minnet ve
saygl duymalarina karsin, sadece Hubyar Sultan’in yoluna baghh olduklarini
aciklamaktadirlar.

Dini raks olarak karsimiza ¢ikan semahin yoreden yOreye, ocaktan ocaga birgok
¢esidi vardir. Bunlar; Kirklar Semahi®!, Kirat Semahi®’, Rodos Semahi®3, Turnalar
Semahr®, Tahtaci1 Semahi®®, Trakya Semahi®, Kirt1l Semahr®’, Urfa Semahi®®, Ladik

31 Koken olarak Kirklar Meclisine dayanir. Ug zamanhdir. Dua, agirlama ve yeldirme (hizl)
boliimlerden olusur.

32 Yalnizca kadinlarin dondiigii semahtir. Bu semahta kullanilan motifler gezegenlerin giines etrafindaki
doniisliniin sembolii niteligindedir.
“Gene kircaland1 daglarin bast
Durmadan akiyor géziimiin yas1
Ne yaman firkattir Kirat'in isi
Kirat bu daglart agmali bugiin”

33 Osmanli Déneminde Anadolu’dan Rodos’a gdgen Tiirkmenlerin ettigi semahtir.
“Ayiplarim goniil seni
Hal bilmeze hal sorarsin
Yaninda biilbiil dururken
Kargalardan giil sorarsin”

34 Turna kusunun figiirlerinden esinlenilerek yapilan semahtir. Yavag ve narin hareketlerle turna kuguna
bezenir semaha duran kisi.
“Gitme turnam gitme, nerden gelirsen
Sen nazli canana benzesin turnam
Her bakista beni, mecnun edersin
Tabibe lokmana benzesin turnam”

35 Antalya- Toros yoéresindeki Tahtaci Tiirkmenler ’in dondiigii semaha bu ad verilir. Bir baci ile bir
erkek can birlikte semah donerler. Daha fazla kisi ile doniilen ve adina Tahtaci Semah1 denenlerde
vardir. Semahlarda, ellerin yukaridan alip asagiya verme seklindeki figlirli Hak’tan alip halka vermek
anlamina gelmektedir. Bu sosyal boliisiimdeki adaleti sembolize eder.

“Yine katarlanmig agkin kervani
Cekip de gidiyor dost ellerine
Erenler cem olmus piri civanim
Kemer best baglamis hep bellerine”

36 Edirne ydresi Alevilerinin yaptigi1 semahlardir.

37 Mersin-Silifke bolgesi Alevilerine ait semahtir.
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Semahr®, Hac1 Bektas Semah1*’, Afyon Semahi “olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat
saha caligmamiz igerisindeki taliplerin Hubyar Ocagma bagli olmalar1 dolayisiyla
Hubyar Semahi, ¢alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Sozleri Asik Ali Sultan’a

ait olan Hubyar Semah1 s6yledir:

(AGIRLAMA)
Yiice dag basinda bir kus ugurdum
Ana nenni nenni bir kus u¢urdum
Ben meylimi bir giizele diistirdiim
Dilber nenni nenni diigtirdiim
Duydum nazli yarim yad eller almig
Ana nenni nenni bir kus ugurdum
Vallah dostlar ben aklimi sasirdim

Dilber nenni nenni vallah sasirdim

Yiru guzel yirt yolundan kalma
Ana nenni nenni yolundan kalma
Her yuize gileni dost olur sanma
Dilber nenni nenni dost olur sanma
Olumden korkupta sen geri donme
Ana nenni nenni sen geri donme
Yigidin alnina yazilan gelir

Dilber nenni nenni yazilan gelir

38 Urfa yoresindeki Alevilerin yaptig1 semahtir. Bu bolgede dzellikle Urfa-Kisas Semahi tercih
edilmektedir.

39 Adin1 Samsun- Ladik’ten alan Ladik Semahini 8 baci, 8 erkek can doner. Kaynak: Alevilikte Semah

40 Haci1 Bektas-1 Veli’ye saygi adina yapilan semahtir.
“Butlin evren semah déner
Hii hii Hac1 Bektas dost
Gokyzlnde delil yanar
Hii hii Hac1 Bektas dost”

41 Emirdag’in Karacalar Kéyii Alevilerinin dondiigii semahlar Afyon Semahinin 6nde gelenindendir.
Ayrica Muhammet- Ali Semahi, Sikke Semahi ve Illallah Semahi en bilinen Afyon yoresi
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(YELDIRME)
Ceylan bakisina kurban oldugum
Sallanma karsimda 6ldiirme beni
Ah gulim gilim yarisene yavrum
Mecnun edip beni de diisiirdiin ¢ole
Kerem gibi burda da yandirma beni

Ah giiliim giiliim yliriisene canim

Bu kadar sallanma da 6ldirdin beni
Oliiriim unutmam da sevdigim seni
Ah gulim gilim ydrisene canim
Birakin sallansin da nazli gelini
Glizelin dondiigii de meydan 6giinsiin

Ah gulim gilum yiiriisene yavrum*?

Saha caligmalari sirasinda halk ozani1 Asik Alican Yildirrm® m Hubyar Semahini
kendi mahlasi ile yeniden yorumladigini ve koyliilerin bu yeniden yorumlamaya uygun
olarak miizigi semah icralarina eslik ettirdiklerini gozlemlenmistir. Asik Alican
Yildirrm’dan evvel sahamizdaki bes koyiin asikligini yiiriiten babasi Asik Ibrahim
Yildirnrm’da benzer yorumlama ile bu kdylerde miizik icrasini gerceklestirmistir.
Ozellikle Mermer ve Catalkaya kdyiinde yiiriitiilen cemlerin Hubyar Semah1 icrasina

eslik eden deyis soyledir:

(AGIRLAMA)
Allah’1n arslan1 sah-1 velayet,
Ali’m kurban olam senin yoluna.
Biz senin yoluna etmisiz biat,

Ali’m kurban olam senin yoluna.

Alevi demisler diismiisiiz dile,
Seni seven canlar hep ceker cile,

Yolundan donmeyiz yaksalar bile,

42 TRT istanbul Radyosu Arsivi, THM 1452 repertuar numarali eser.



Ali’m kurban olam senin yoluna.

Ehlibeytinde kilan uzun 6nderi,
Seni pir tutunduk ezelden beri,
Yoluna koymusuz bu tatli cani,

Ali’m kurban olam senin yoluna.

Senin yolun ululardan uludur,
Seni seven hakkin miimin kuludur,
Evliyalar sahi pirler piridir,

Ali’m kurban olam senin yoluna.

(YELDIRME)
Yiiriiyelim de simdi sonra gaziler
Goniil hak gordiigii yeri arzular

Ali haudd

Giyindin egnine hirkayi taci,
Senin dergdhinda hep gardas baci,
Dogru yolun horlanmasi ¢ok act,

Ali’m kurban olam senin yoluna.

Sana hak demeyen hakki neylesin,
Erenler ask ile semah eylesin,
Alican’1im hak kelamin sdylesin,

Ali’m kurban olam senin yoluna.

Leheyli leyli can leylileyli,
Leheyli leyli dost leylileyli (kk12: 2017).43

43 Asik Alican Y, Tokat -Almus Hubyar kdyiine mensup halk ozani ve dede.
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Semah donecek kisileri on iki hizmetkardan biri olan gdzdekgi baba secer ve cem
meydanina davet eder. Kisinin i¢cinden semah donmek arzusu geciyorsa semaha durur.
Koyliiler semah etmeyi kiigiik yastan itibaren cem torenlerinde deneyimleyerek
ogrenmislerdir. Cemlerde kadin-erkek birlikte semah doner birlikte cem olurlardi. Cem
basladiginda kari-koca da olsan gardas-baci goziiyle bakilirdr (kk13:2019).

Yapilan miilakatlara gore; kadinlar cem torenine “ligpes” denilen ydresel
kiyafetler ile katilir, semah donmek yine bu kiyafetleri giyinmis olmakla mumkin
olurdu. Fakat bu kendiliginden gelismis bir zaruret halini almis, zira kadinlar y6renin
iklimi geregi sicaktan ve soguktan etkilenmemek amaciyla bu kiyafetleri tarlada
calisirken de giymek durumunda kalmislardir. Derlemede bulundugumuz kdoylerde
geleneksel kadin giyim-kusami bu sebeple 6nemli bir noktadir. Alt kisma giyilenler
sirastyla, timan (salvar), goynek*, 6nlik*, elbise olarak; iicpes*® (entare), gazeki*’
(cuka), kusak?®®, puskiil*®, tuzluk®, yemeni®!, ayaga; mes (carik), corap, basa; semerli
fes, taki olarak ise mecidiye, hamayli®’, giimiis veya altin para (gerdanlik) ve bilezik
kullanilird: (kk11: 2019).

Saha ¢alismasinda yonlendirilmis miilakat ve katilimli gozlem teknikleriyle
goriislerine bagvurulan kaynak kisilerin tarikatin tim kurallarin1 ve ozellikle dini raks
olan tarikat icerisinde yol blylklerinden ogrendikleri goézlemlenmektedir. Semah
kirsalda yasayan halkin algisina gore, dini ayinlerin 6nemli bir ritueli olmakla beraber

kultdrel bir birikimdir. Semahlar cem sirasinda 6grenilmekte ve aile biyukleri bu

44 Salvarin lizerine giyilen etek formunda kiyafettir. Beyaz etamin bezinin tizerine yapilan renkli
islemelerle siislenir. On ve arka etegi vardir.

45 Dokuma kumasa renkli iplerin islenmesiyle dokunan ortiidiir. Bel bag: dikilerek bele baglanir ilk
olarak kadinlarin i yaparken Ustiinii kirletmemesi i¢in kullanilmistir. Yalnizca 6n etegi vardir.

46 Ug pargadan olusur. Boydan bilege dogru inen etegin bir parcasi arkada, diger iki pargas1 ise énde
bulunur pes pesedir bu {ig etek. Bu sebepten ligpes ad1 verilir. Genellikle kirmizi ve turuncu renkli olup
yer yer yedi ¢esit renge biiriiliide olabiliyor. Ugpes’in dokumas: Mecidiye Kutnu, Tarakli Kutnu,
Altiparmak Kutnu gibi kumaslara yapilir.

47 Kolsuz cepken, ceket.

48 Kalm sacakli yiin dokumadir ve bele baglanir.

49 Mavi, beyaz boncuklardan islenen sagaklardir. Hazirlanan kemerin lizerine sagaklar 9’1u, 12°1i, 16’l1
dikilir.

50 Dokuma kumastan yapilan siislii, boncuklu torbadir. i¢i inekleri, koyunlara yedirmek amagcl tuz ile
doldurulurdu.

51 Bag1 6rtmek ve gilinesten korunmak amactyla ortiiliir.

52 Genellikle iicgen seklinde boncukla islenir. Boyna takilir. Igine nazar duasi konulur
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ogrenme siirecinde ¢ocuklara rehberlik etmek geregi bile duymamaktadir. Clinkl kdyde
hemen her giin cem tutulup Aleviligin faziletleri, enbiyanin ve evliyalarin kerametleri
ile Hubyar Sultan, Pir Sultan Abdal ile Haci Bektas-1 Veli’nin menkibeleri
anlatilmaktadir. Bu da Aleviligi ve ocaga ait kurallar1 6grenmede hem ¢ocuklara ve
genglere hem de yetigkinlere kolaylik saglamaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklar ve gencler

semah tarikat icerisinde yasayarak 6grenmektedirler.

Dedelik Kurumu

Sahadaki tespitlerimize gore; Alevilerde inang¢ 6nderi konumundaki dede, sofu ya
da baba yalnizca cem yiiriiten, saz ¢alip deme sdyleyen yahut salt peygamber soyundan
geldigine inanilan kimse degildir. Calisma sahamizdaki Alevi ziimrenin 6zellikle bu
sifatlardan imtina ettigini, genellikle “dede” diye adlandirdiklari inan¢ onderlerini
Ogretmen, ettikleri muhabbetleri ibadet, dergahini ise mektep olarak algiladiklarini
yapilan miilakatlar sirasinda da asikar etmektedirler.

Dedeligin maneviyattaki karsiligi peygamber soyundan gelen demektir.
Dolayistyla dedelik yiice bir mertebe olarak algilanmakta ve kemal derecesine
erismemis, ehl-i kdmil olamamis ve kendini manevi olgunluga eristirememis kisilerin
dede postuna oturmasi halk tarafindan da hos karsilanmamaktadir. Ciinkii halkta, kemal
derecesine erisememis kisilerin inan¢ anlaminda halka bir katkida bulunamayacagi
diisiincesi hakimdir. Bu sebeple dede olabilmek igin yalnizca peygamber soyundan
gelmek de yeterli degildir. Dede olacak kisinin manevi anlamda kendini egitmis olmasi
gerekmektedir. Yalnizca hak kelami sdylemek yeterli olmamaktadir. Dedelerin talipleri
ile goniil bag1 kurmalar1 da halka dedeligini kabul ettirebilmeleri agisindan 6nem arz
etmektedir.

Dedelik, vasiflar1 geregi agirligi olan bir gérevdir. Dolayisiyla her kdyde “dede”
olmas1 oldukga gii¢ bir durumdur. Yollar asip daglar1 gecerek dedesi olmayan kdylere
mirsitlik etmeye giden inang 6nderlerini kdy halki, niyaz edip ellerini 6perek minnetini
sunar. Dedesi olmayan koylere mensup halk, gelen dedenin ilminden nefesinden fayda
saglamak amaciyla her tiirlii ¢abay1 gostermektedirler. Dedelerin tiirlii zorluklardan
gecerek miiritlere ulagmalar1 ve onlar1 ilimle bulusturmalar1 sebebiyle halk tarafindan
dedeye cesitli hediyeler sunulmaktadir. Dedeye sunulan hediyelerle ilgili talip Ali
Iliksiz sdyle der;
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“Garibanlik vardi kéylerde. Biz kitliktan dolayr gokten ¢ekirge yagdigina sahitlik
ettik. Dedeye verecek en degerli varumiz bir torba alig, bir avu¢ bugday olurdu. Bize
ilim getirirdi dedeler. Biz talipler de minnetimizi béyle sunardik.” (kk4: 2019)

Dedeler, kurulan halk mahkemelerinde halki yargilama hakkina sahip olup kdyde
hakimlik edebilmekteydiler. Dedelerin halki yargilama hakki ile ilgili talip Elvan Kog

su ifadeleri kullanmaktadir;

“Dedeler halki dara ceker sitemini dinler su¢lu ilan edilirse onu yargilardi. Bu
vargilama ile bir kimseyi diiskiin ilan eder affettikten sonrada diiskiinliigiinii kaldwrirdi.
Bunu tek basina da yapmazd: kéyiin ileri gelenleri Ve biiyiikleri o kisi ve o kisinin sugu

hakkinda yorum yaparak bu yargilamaya dahil olurdu.” (kk13: 2019)

Dede adi ile anilan inang onderleri kimi zaman hekim, kimi zaman asik, kimi
zaman ise hatip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dedelerin bir bagska gorevi ise nikéh
kiymaktir. Dedeler resmi olmamakla birlikte ¢iftlerin dilinden dokiilen sozlerle onlarin
nikahini kiyar ve manevi bir baglayicilikla evlenmelerine izin vermekteydi. Yapilan
miilakatlarda ozellikle 65 yas tizeri Alevi ¢iftlerin evliliklerinde Once dede nikahi
ardindan resmi nikaha bagvurduklar1 gézlemlenmektedir. Dede nikahinin kiyilmasinin
temel nedeni inan¢ unsuru olsa da tercih edilmesinde 6nemli bir etkende sehre resmi

nikah i¢in gitmenin masrafli ve uzun soluklu olmasidir.

On iki Hizmet

Alevilikte on iki hizmet uygulamasinin anlami ve uygulama sirasindaki dokusal
Ozellikleri birinci boliimde anlatildi. Derlemede bulundugumuz kdylerde cem ayini
icerisinde gorulen on iki hizmet, cemin yiiriitilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira
on iki hizmet sahiplerinin Kirklar Cemi’nde gorevli hizmetkarlar oldugu ve on iki
hizmetin on iki imam1 simgeledigi diisiincesi kdy halki i¢in on iki hizmeti yurutmekte
onemli bir sebep teskil etmektedir. Kdyden go¢ eden halk Ayrica kdy iginde on iki
hizmette gorevli kisilerin bulundugu hizmete gore amldigmi da gozlemledik. Ornegin;

g6zdekei Cemal, bekei Halil vb.
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Gergeklesen miilakatlarda on iki hizmet ile ilgili ortak goriis on iki hizmetin
ibadetlerinin bir tiiziigl niteliginde oldugu, on iki hizmette gorevli kisiler olmadan cem
ylriitiilemeyecegi hususundadir.

On iki hizmetin olmazsa olmazi dede ya da sofu, asik, bek¢i ya da kapict ve
gdzdekei (gozcii)’dir. Derinlemesine goriismemizde talip Ali iliksiz’in halk nezdinde

dedenin, bekginin ve gozclnin konumu ile ilgili goriisleri su sekildedir;

“Soz kesen ya dede vardir ya sofu, sozii onlar keser, cemi onlar birler. Kdylimuize
genellikle Hubyar asilli dedeler gelirdi. Iclerinde en bilgili dede Karabey (Hasan)
dedeydi. Onun gibi cem yiiriiten yogudu. Dedelerin halki yargilama hakki vardi. Misal
ana-babasimin soziinii dinlemeyen, azginlik eden, tarikatin kurallarina ters davranan
kisiler dedeye sikayet edilirdi. Dede halk meclisinde o kisileri dara ¢eker sorguya alir.
Gozdekei (gOzcl baba) cem swrasinda siikuneti saglar halki semaha davet eder. Bekci
ise cem sirasinda esikte bekler, disaridan gelebilecek tehlikelere karsi halki uyarmak ve

korumakla gorevlidir.” (kk4: 2019)

Catalkaya koyii asiklarindan Cuma Palaz on iki hizmetkardan biri olan asigin

(zakir) on iki hizmetteki gorevi i¢in sunlari sdylemektedir;

“Ben bir dsik olarak hizmeti cemlerde biiyiiklerimden, deyisleriyse gelenegin
icinde yetiserek ogrendim Ekseriyetle on iki imamin adim gecirdigimiz diivaz-1 imam
tiiriinde deyigler soylerdim. Devriye ve mersiyelerde cemlerde asigin okumast zaruri
olan deyis tiirlerindendir. Bende koyiimiin dsigi olarak bu deyisleri 20 yil oncesine
kadar icra ederdim. Cevre kdylerde dsik olmadigi i¢in oralara yayan gider hizmetimi
gorirdim. Kis olurda kdylme donemezsem dsikligint yiiriittiigiim kéy halki beni
agwrlardi. Koyiime donecek vaziyetteysem cemin bekgisi bana esik eder koyiime

varmama yardimct olurdu.” (kk5: 2019)

Yapilan miilakatlarda ayrica asik olacak kisilerinde dede gibi manevi olgunluga
erismis olmasit ve yola bagli bir tutum sergilemesi gerekmektedir. Her ne kadar
gecmisteki yol biiyiiklerinin yazdigi siirleri icra etseler de performansini irticalen
gerceklestirebilmek gerek halk gerek dede tarafindan takdir gérmek ve gerekse diger

asiklar i¢inde yer edinebilmeleri agisindan 6nemlidir.
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Ozetle on iki hizmet sahadaki go6zlemlerimize gore; yiikii agir olan bir
uygulamadir. Hubyar taliplerinin on iki hizmet i¢in “siitten agir” deyimini kullanmasi
da bundan ileri gelmektedir. Zira ge¢miste yasanmis, sahit olduklari yahut
biiyiiklerinden duyduklar1 hikayeler on iki hizmet sahibi kisiler icerisinde gorevlerini
layikiyla yerine getirmeyenlerin Tanri tarafindan cezalandirildigi ya da meclis igerisinde
diiskiin ilan edilip tarikata alinmadig1 yoniindedir. Bu sebeple on iki hizmette tarikata
yurekten bagli taliplerin gorev almalar1 ve bu gorevi layikiyla yerine getirmeleri

beklenmektedir.

Diiskiinliik Kurumu

Alevi inang sistemi igerisinde yazili olmayan bazi kurallar vardir. Bu kurallara
uymayan Alevi vatandaslara yonelik toplumsal bir cezlandirma yontemi olarak
karsimiza ¢ikan diskiinlik kurumu derlemede bulundugumuz koylerdeki inang
sisteminde ve toplumsal diizenin saglanmasinda 6nemli bir konumdadir. Yapilan
mulakatlarda Kislik yahut anlagmazlik yasayan kimselerin ceme girmesinin hos
kargilanmadig1 ve kiisliigii siirdiirmekte 1srarci olan kisilerin tarikat igerisinde diiskiin
ilan edildigi gbzlemlenmektedir.

Talip ve Asik Cuma Palaz kiis olan kimselerin tarikattaki yeri ve halkin bu

kimselere kars1 tutumu hakkinda sunlar1 séylemektedir:

“Kiisliik olmugsa kiiciik biiyiigiin elini oper baris olur. Ceme kiis girilmez. Zaten
mecliste ikrar baglanirdi. Eger kiisliik olursa meclis durur, cem yiiriitiilemez ve kiisliigii

olan kisiyle kimse ikrarlasamaz” (Kk5: 2019)

Edep erkan kurallarina uymayan, bliyligiine saygi duymayan kisilerde diiskiin
ilan edilmekte ve bu kisilerin meclise (cem) girmeleri yasaklanmaktadir. Cuma Palaz

edep erkdna uymayanlarin meclisteki durumu ile alakali su bilgileri sunar:

“Cem sirasinda belirli araliklarla cemi terk edenler, dede destur vermeden ceme
girenler yahut cemden ¢ikanlar olunca dede, -yapmayin etmeyin bu yol imam Hiiseyin
voludur sillesi agirdir- demesine ragmen cemden ¢ikanlar olurdu biz bu kisilerin belini
dogrultamadigina sahit olduk. Bu tip hareketlerde bulunanlarda tarikatta diiskiin ilan
edilirdi” (kk5: 2019)
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Sahadaki gozlemlerimize gore; inang Onderleri ve halk diiskiinlik kurumunu
Alevilerin toplumsal diizeni saglamaya yonelik olumlu bir hamlesi olarak gérmektedir.
Olukbas1 koyiine mensup talip Elvan Ko¢ diizenin saglanmasinda diiskiin ilan etmenin

onemi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir;

“Devletin uzaginda olan bir koyiiz. Suglulari kendi mahkemelerinde yargilamak
zorunda kalmis dedelerimiz. Bundan sebep halk mahkemelerimiz kurulur tarikata uygun
davranmayanlar diiskiin ilan edilir. Adam disarida hainlik edip, baskasinin namusuna
kotii gozle bakip, ibadette halkla yan yana duramaz diiskiin ilan etmenin gerekliligi
bundandir.” (kk13: 2019)

Oglu bosanan, kizin1 Sunni fikih mezhebine mensup biriyle evlendiren kimse
ceme alinmaz diiskiin ilan edilir. 7 yil bitip diskiinliigii bozulunca dedeye gidip sitemini
iletir ve diskiinliiglinii kaldirtir. Fakat bir kimsenin kizi ya da oglu stinni fikih
mezhebine mensup biriyle ana-babasinin rizasi olmadan -kacarak- evlenirse tarikata
gore 0 ana-baba diiskiin sayilmaz.

Diiskiinliik kurumu 20 y1l 6ncesine kadar oldukca kati kosullarda yasatiliyordu.
Diigkiinliik kurumunun “bugiinii ve gelecegi konusu” ise tezin bir sonraki boliimiinde

ele alinacaktir.

Musahiplik Kurumu

Anadolu Aleviliginde ikrar vermis iki evli kisinin esleriyle beraber dede ve
topluluk huzurunda kardes kalacaklarina, birbirlerini her tiirlii durumda koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icerisinde yasayacaklarina dair s6z vermeleriyle
gerceklestirilen akrabaliga musahiplik adi verilmektedir. Yasam boyu sadece bir defa
olunabilen bu kardesligin 6liim, diiskiinlikk vb. ayrilik gerektiren durumlarda bozulmasi
halinde yenilenmesi miimkiin degildir (Er,1998: 39) Yodrede musahiplik kurumunun
algis1 da Piri Er’ in bu tanimiyla ortiismektedir. Fakat kaynak kisilerden edindigimiz
bilgilere go6re birden fazla musahip tutmanin bu yodrede miimkiin kilindigin
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte musahiplik basladiktan 7 sene sonra bu iki ahiret kardesi
kurban kesmek zorundadir. Ayrica musahip evlatlar1 arasinda nikah da haram

kilinmistir.



63

Musahip olan kisilerde kan bagi bulunmak zorunda degildir fakat gozlerini bir
kdyde agmis olmalar1 yakin akrabalarin musahip olmasini gerektirmistir. Katilimcilarin
diisiincesine gore ise “musahiplik™ insanlar arasindaki birligi beraberligi ve dayanismay1

ayakta tutan dolayisiyla yardimlasmay1 da pekistiren bir kurum olmustur.

Kurban

Kurban ritiieli derlemelerde bulundugumuz Hubyar Ocagina bagli koylerde
ekseriyetle cem toreni ile gerceklesmektedir. Fakat kurban ile cemin bir arada yapilmasi
kanli kurban diye adlandirilan kurbanlar igin gegerlidir. Genellikle oglu askere gidecek
olanlar, oglu askerden dénmiis olanlar, oglunu evlendirenler, ev sahibi olanlar, dilegi
gerceklesenler, cocugu karisi, kocast yahut kendisi agir bir hastalik atlatmis olanlar
kanli kurban adamaktadir. Bu kurban ritiielini genellikle yapilan bir cem takip eder.
Buna “kurban cemi” denir. Talip Ilyas Ozel kurban cemi hakkinda su bilgileri

vermektedir;

“Biitiin cemlerde oldugu gibi kurban ceminde de bir dede olmak zorundadir.
Oncelikle ceme katilanlar dedeye goriiniip duasini alir. On iki hizmet sahiplerinden
gozdekgi babanmin da duasini verdikten sonra dede, bir velinin kerametlerini anlatarak
ya da giindelik olaylar hakkinda konusup bir sohbet ortami kurar. Yapilan sohbetin
ardindan zakir U¢ deme soyler ardindan siipiirgeci gelip cem meydaninda serili cicimi
temsili olarak siipiirtir duasini alwr. Stipiirgecinin duasint almasiyla halk birlesir ve
dede cemi birler. Béylece kurban cemi baslamis olur. Daha sonra kurban tiglanir™>.
Kurban sahipleri kurban: sol taraflarina alarak kurbanhigin sag ayagimi ikiye bikip
(vukart kaldirarak) dara dururlar ve dede tarafindan dua alirlar. Dede burada kurbani
tekbirler. Tekbirlemeden sonra kurban, kurbanciya teslim edilerek kesim islemi igin
mezbahaya gonderilir. Kurbanin pismesi i¢in ayrilan siire boyunca halk semaha durur
ve Hubyar Semahi doner. On iki hizmet sahipleri tarafindan on iki hizmet gériiliir.
Ardindan dedenin istegine gore iilkenin gidisati, gecmiste yagsamis erenlerin kerametleri
gibi konular konusulur ve halk bilgilendirilir. Kurbanin pisme islevi gerceklestikten
sonra ceme katilan halka ciger asi dagitilir. Fakat dede destur demeden bu lokmalar

yenmez. -Dedenin desturunu almadan lokmasini yiyenler/unutanlar bu hususla ilgili

53 Kurbani kesmek deyiminden imtina eden halk bu islem i¢in genellikle tiglamak deyimini kullanir.
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cezalandwrilir bir sonraki cem i¢in kurban adamakla yukimlu olurlar.- Kurbanin pistigi
haberi gelince on iki hizmete gecilir. On iki hizmet deyisiyle birlikte on iki hizmetkdr
cem meydanmina ¢agrilir. Sirasiyla rehber, gozcii, bekgi, ¢eragci, kurbanci, stipiirgeci
(farras), sakka, peyik, zakir, tezekar, pervane (semahgi) cem meydanindaki yerini alir.
On iki hizmetkdrin duast verildikten sonra, kurban lokmalari yenir. Dede meclise giren

canlara giden-duran duasini verir ve cem sona erer.” (kKk3: 2019)

Adanan kurbanliklarin tiglanma islemi i¢in inan¢ 6nderi konumundaki dedelerin
olmadig1 zamanlarda kdyiin ileri gelen bir biiyiigi ya da sofu kurbani tiglamakta ve
duasim1 vermektedir. Kurbanin duasini verecek kiside 6zellikle s6z sdyleme yetenegi
aranan Ozelliktir. Zira irticalen gergeklesen kurban tiglama toreninde Kkurban
sahiplerinin ve halkin aradigi 6zellik bu yondedir. Ayrica yapilan derlemelerde
rastladigimiz diger kanli kurban ¢esitleri su sekildedir; Abdal Musa Birlik Kurbant,
Gorgl Kurbani, Musahiplik Kurbani, Diigkiinliik Kaldirma Kurbani, Hizir Kurbani,
Muharrem Kurbani. Yorede goriilen kansiz kurbanlar icin halk genellikle kuru corek,
helva, kdmbe gibi un, yag, su ve tuz gibi malzemesine rahatca erisebilecekleri

yiyecekleri segmektedir.

Orug

Alevilerce temel ibadet olma noktasinda 6nemli bir misal olan orug ibadeti ve bu
ibadet sirasinda yapilan ritiiellerde “Muharrem Orucu” basta gelmektedir. Muharrem
Orucu, Muharrem aymin 1. giinii baglayip 12. giinii aksami1 sona eren orugtur. Kuran-1
Kerim’de Muharrem ayinda tutulacak orucun on giin oldugu bilgisine vakif olan halk
tipki diger Alevi ziimrelerde oldugu gibi buna 2 giin daha ekleyip Hz. Hiiseyin ve Ehl-i
Beyt evlatlarinin Kerbela bolgesinde sehit edilisinin yasini tutmaktadirlar. Muharrem
Orucunu tutan halkin bazi yasaklara uymasi gerekmektedir. Et, yumurta, sogan,
sarimsak yenilmemekte, su icilmemektedir. Hz. Hiiseyin’in basinin kesilmesi
dolayisiyla oru¢ boyunca higbir canli varlik kesilmez, dalindan koparilamaz. Cinsel
iliskide bulunmak, erkeklerin tiras olmasi, eglence namina yapilan her tiirlii etkinlik ve
saz calmak da yine yasaklar arasindadir. Tutulan yasin belli olmasi amaciyla genellikle
koyu renk kiyafetler tercih edilir. Muharrem orucu suresince viicudu yikamak ve su ile
mesgul olmak yasak oldugundan dolay1 orug tutanlar on ikinci giin viicut temizligini

gergeklestirirler. Orucun on ikinci giinii “asure” denen as pisirilir. Asure bir ¢orbadir.
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Iginde en az on iki malzeme olmalidir. Bu on iki malzemeli as on iki komsuya dagitilir
ve genellikle tatlidir. Orucun son giintinde ise Ehl-i Beyt evlatlarindan Zeynel Abidin’in
Kerbela’ dan sag kurtulmasi sebebiyle kurbanlar kesilir koy halki hep birlikte cem eder
semah doner.

Derlemede bulundugumuz yoérede karsilagtigimiz bir diger orug ibadeti Hidirellez

Orucu’ dur. Hidirellez orucunu talip ilyas Ozel sdyle anlatmaktadur;

“Biz Hizir orucu da deriz. Hizir orucunu yedi giin tutariz. Biiyiiklerimizin
dedigine gore Hubuyar Devletlii’ niin hanimi Goniil Ana, Hubuyar Sultan’1 firinda yedi
giin yaktiklarinda o da yedi giin orug tutmus orucunu da sadece madimak denen otu

pisirip yiyerek a¢mis. Bizde Goniil Anayr anmak igin yedi giin Hizir orucu tutariz.”
(kk3: 2019)

4 aymin son ii¢ giinii ile Giiciik®® aymin ilk dort giinii

Hizir Orucu Zembheri®
tutulmakta ve persembe gecesi baslamaktadir. Orug siiresince (yedi giin) cem yapilir,
semah donulir. Fakat bu cemde farkli olarak teiid (tevhid) duasi esliginde “hu” gekilir
ve meclise giren halk saz esliginde vecde gelir. Hizir orucunda da Muharrem Orucunda
uygulanan yasaklar gecerlidir. Cinsel iliskiye girmek, sogan-sarimsagin bagini kesmek
ve yemek, et yemek, canli varliklara zarar vermek, cigekleri dalindan koparmak
uygulanan yasaklar arasindadir. Ciinkii Hizir peygamberin Hidirellez tarihlerinde
evlerde dolandigina, ugradig: yerleri yeserttigine ve bereket getirdigine dair inanislari
vardir. Hidirellez cemleri alt1 giin evlerde, bir giin ise kdylerde dergahi bulunan Horosan
erenlerinin tlrbelerinin icerisinde yirutilmektedir. Misal Mermer koyinde bulunan
Mustafa Abdal Tiirbesi Hidirellez cemlerinin yiiriitiildigli mekanlar arasindadir.

Medet Miirvet olarak anilan Masum-1 Paklar orucu ise Hidirellez orucundan ii¢
gilin 6nce baslayip tutulur ve ii¢ giin siirer. Ali’nin ii¢ evladi olan ve kafirlerin heniiz
anne karnindayken Oliimiine sebep oldugu iic masum can anisina tutulan orugtur.
Heniiz adi konmadan 6len ¢ocuklarin adlarini Allah’in Hz. Muhammed araciligiyla
Ali’ye bildirildigi ve bu isimlerin Medet, Miirvet ve Imdat oldugu rivayeti bu orucun

ad1 ile ilgili alan arastirmasinda edinilen rivayettir.

54 Ocak ay1
55 Subat ay1
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Son olarak Kirk Sekiz Persembe orucunun yilin her persembe giinii tutuldugunu
bu sebeple persembeyi cumaya baglayan geceye Alevi ziimrelerce kutsiyet atfedildigini

sOyleyebiliriz.

2.2. Kentlesme Siirecinde Sivashlarin Inanc Pratiklerindeki Degisim ve

Déniisiimler: Istanbul Ornegi

Degisim; “Bir zaman dilimi i¢indeki degisikliklerin biitiinii, degisme” anlamina
gelir (TDK, 2011: 610). Degisime disiplin alanlar1 agisindan bakildiginda fiziksel
degisme, kimyasal degisme, kiiltiirel degisme, teknolojik degisme, ekonomik degisme
ve benzeri siniflandirmalar yapilabilir. Degisme, degisime ugrayanlarin nicelii ve
niteligine gore bireysel degisme, grup degismesi, kurumsal degisme veya oOrgiitsel
degisme olarak da ayrilabilir. Degismenin niteligi agisindan ise planlanmis ya da
planlanmamig degigsme olarak incelenebilecegi gibi, degismenin hizina gore de yavas
degisme ve hizli degisme olarak ayrilabilir (Erol, 2011: 111). Halk bilimsel bir
metodolojiyle ydritilen bu calismada degismenin daha c¢ok kiiltiirel boyutu ile
ilgilendik ve bu bolimde, Sivas yoresinde derlemede bulundugumuz kdylerden saglik,
egitim ve cogunlukla ekonomik sebeplerden Gtirii Istanbul’a gd¢ etmis olan Alevi
ziimrenin yapilan go¢ olgusunun bir sonucu olarak Sosyo-kiiltiirel yapilari ile inang
pratiklerinde goriilen degismeler ve bu degismeler sonucunda kent hayatinda inangsal
anlamda koruduklar1 ya da kaybetmek durumunda kaldiklari inangsal ve geleneksel
degerler ortaya konmustur.

Bahsi gecen degismelere gegcmeden evvel Istanbul’a gd¢ etmis Hubyar Ocagina
bagli Mermer, Catalkaya, Oykiirii, Caltili ve Tokuslularin kirsaldan (Sivas) kente
(Istanbul) g6¢ etmelerindeki sebeplere, bu sebeplere bagl olarak istanbul ilinde hangi
semtlerde yerlesim kurduklarina ve kentte go¢ edilen bolgelerdeki sosyal ve inangsal

orgutlenmelerine deginmek gerekmektedir.

2.2.1. Sivas’tan Istanbul’a Yapilan Géciin Nedenleri

Kirsaldan Istanbul’a go¢ etmis, kentlesme siireci igerisinde bulunmus kisilerin
oncelikli sebebinin ekonomik oldugu gézlemlenmektedir. Ekonomik nedenlerin yani
sira saglik hizmetlerindeki yetersizlik ve egitim alanindaki eksiklikler de go¢ sebepleri

arasinda gosterilmektedir.
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Ekonomik Nedenler: Istanbul’ a gd¢ etmis kaynak kisiler ile yapilan miilakatlarda
ev ahalisindeki niifusun artmasina karsin kazancin diismesi ya da sabit kalmasinin halki

goce zorladig1 gézlemlenmektedir.

“Bir hanede on kisiydik. Ana-baba, ¢oluk-cocuk on kiside ¢alisirdi. Bazist
hayvanlari otlatirdr bazisi tarlada ¢alisirdi. Bizim buralarda taruim namina pek bir sey
yetismez. Kadinlar ev islerine bakar, yemek yapar, ¢ocuk buyUtur bir yandan hem
hayvanlarin bakimini tistlenir hem de topraktaki mahsulle ilgilenirdi, erkekler davar
giider tarlada ¢alisirdi. Yine de parasizdik yine de geg¢im sikintisi belimizi biikerdi.
Koéyde on kisi ¢calisir on kisi yerdi yettiremezdik. Bogulursak biiyiik denizde bogulak
dedik Istanbul’a ¢alismaya geldik. Mesela ailemde ilk ben ¢iktim kdyden sonra karimi
cocugumu aldim yanima. Abim, babam derken bizde istanbul’ da bir kiigiik koy kurmus
gibi olduk. Koyde on kisi ¢alisip on kisi yiyordu. Sehirde 6yle olmad: bir kisi ¢calisti on
kisiyi gecindirdi. Tek basima ¢alistim dokuz niifusa baktim. (KK7: 2019)

Saglik Hizmetlerine Bagl Nedenler: Saglik hizmetlerinde karsilagilan yetersizlik
ve oOzellikle anne-cocuk sagliginin 6nemsenmemesi yapilan goclerde etkili olan
sebeplerdendir. Kirsalda yasayan kadinlarin agir ¢alisma kosullari nedeniyle gebelikte
diisiik, dogan bebeklerin gidasizliktan hastalanmasi ve akabinde yasanan 6liim olaylari
ile annelerin kadin hastaliklarina bagli rahatsizliklart nedeniyle dnce Sivas Merkez’ e
bagli bulunan hastanelere ardindan Istanbul gibi biiyiik sehirlerde bulunan hastanelere
tedavi amagh gidip bu illere yerlesmis kdy mensuplar1 da vardir. Ozellikle kdylerdeki
hekim eksikliginden kaynakli aile planlamasmna ve gebelik 6nlemeye gidilememesi
niifusu artirip kisileri hem maddi yonden yipratmis hem de halk saghigini tehdit eder
hale gelmistir. Kirsalda goriilen kdy i¢i evlilikler nedeniyle amca g¢ocuklari, teyze
cocuklari, hala ¢ocuklari gibi aralarinda birinci derece akrabalik bulunan kisilerin
yasadig1 akraba evlilikleri nedeniyle zihinsel ya da bedensel engelli dogan ¢ocuklarin
yani sira 6lii dogumlarda yasanmistir. Bunlarin yani sira zor yasam sartlarinin kisileri
strese siiriiklemis olmasi ve ¢etin iklim sartlar1 sebebiyle deri hastaliklarinda ¢okga artis

yasanmustir. Iste bunlar gibi saglik sorunlar1 da kisileri gge iten sebeplerden olmustur.

Egitim-Ogretimdeki Yetersizlige Bagl Nedenler: Kirsaldaki sahamizda okul

mezunu kisilerin ilkokul diplomasiin bulundugu, kdylerde yalnizca ilkdgretim (5 yil)
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diizeyinde egitim verildigi ve farkli yas gruplarinin birlikte egitim aldig1 birlestirilmis
smiflarin 1990’11 yillara kadar egitim verdigi sahada edinilen bilgiler arasindadir.
1970’11 yillarda kirsaldaki egitimde en ileri Sivas il merkezinde bulunan Ortaokul
egitimine gidilebilmistir. Okur-yazarligin diisiik olmasina ragmen Ogretmen ihtiyaci
noktasinda sikinti yasamamuslardir. Kirsaldan kente gd¢ eden Deste Oz egitim

hayatlarinin ileriye taginamamasiyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Mektebimiz vardi amma c¢alisacak insan lazimdi. Kizlar kardeslerine
bakmalrydi analarina yardim etmeliydi. Hele ki analart élen kiz ¢ocuklarinin evin biitiin
yiikii omuzlarindaydi. Erkekler tarlada ¢alismaliyd:, davar gutmeliydi, haneye katkida

bulunmaliydi. Okulumuz, ogretmenimiz vardi amma okumakta ileri gidemedik.”

(kk14:2019)

Genellikle 50-60 yas {izeri kisilerin “biz okuyamadik ¢ocuklarimiz okusun” gibi
icsellestirdikleri bir dusturla da sehre go¢ etmeyi sectikleri yapilan gdzlemler

arasindadir.

2.2.2. Istanbul Merkezli Orgiitlenmeler

Go¢ olgusunu yasayan Alevi ziimreler diger topluluklarda oldugu gibi kent
yasaminda aidiyet duygusu ve 6rgiitlenme ihtiyaci duymaktadirlar. Orgiitlenme ancak
ortak bir amag cercevesinde ve bir kurum biinyesinde gerceklestiginden dolay1 sosyo-
kalturel mekanlar ve faaliyetler Alevi ziimre icin 6nem arz etmektedir. Bu sebeple kente
gbc etmis bireylerin kentlesme siireciyle basa ¢ikmalarinda “Kalkindirma ve
Giizellestirme Dernegi” ad1 ile kurulan kurumlar 6nem teskil etmektedir. Bu dernekler
kinadan dagiine, belirli gin ve haftalardan koy gecesi adi altinda gergeklesen eglence
icerikli toplantilara kadar bir¢ok etkinlik ¢ercevesinde kdyden kente goc eden kirsaldaki
sahamiza mensup Alevi ziimrenin kentteki sosyal faaliyet ydritme merkezi
konumundadir. Uyeleri yalmzca kendi kdyliileridir ve her haneden yillik ya da aylik
olmak iizere aidat adi altinda iicret toplanmaktadir. Dernek binasmin giderleri bu
aidatlar ile karsilanmaktadir. Ayrica toplumsal bir dayanigsma Ornegi olarak koy
halkindan herhangi bir cenaze sahibinin yiikiinii hafifletmek ve cenaze giderlerine
yardimct olmak amaciyla, olusturulan fon kullanilmaktadir. KOye cemevi kurmak,

kdyde tekkesi bulunan evliyalarin tiirbesini yenilemek gibi faaliyetlerde dernegin
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olusturdugu fon ile karsilanmaktadir. KOy derneklerinin yoresel etkinligini
strdirmesinin yan sira tiim Alevileri bir ¢ati altinda toplayan yine dernek ve vakif
statlistinde kurumlar da faaliyet gostermektedir. Alevileri biiylik sehirlerde ortak bir
catida toplayan kurumlara ADFE, AKD, ABF 6nciluk etmektedir. Bununla birlikte kdy
derneklerine bagl genclik kollar1 ve kadin kollar1 da cesitli etkinliklerle kent yasaminda
birlik ve gelenegin devamliligina yonelik ¢aligmalar gerceklestirmektedir. Koyler adina
kurulan internet siteleri ise koy i¢i duyurularin yapilmasi agisindan 6nem teskil

etmektedir.

Istanbul merkezli drgiitlenmenin yalmzca bir kurum ya da kurulus catis1 altinda
gerceklesmedigini, kirsalda i¢ ice bir yapida bulunan Mermer, Catalkaya, Oykiiri,
Caltil1 ve Tokus kdyiine mensup Alevi ziimrelerin Istanbul’a gog ettikten sonra, ayn1 ya
da yakin semtleri ve ayni ya da yakin mahalleleri tercih etmis olduklar1 tespit
edilmektedir. Bu durum yalnizca memleket Orgiitlenmesi olarak degil inangsal bir
orgutlenme olarak da degerlendirilmektedir. Zira Istanbul’a yapilan goglerin Alevi
ziimrelerin yogunlukta oldugu; Sultangazi, Sultanbeyli, Sancaktepe ve Sisli ilgelerine

odaklanmalar1 bu durumun bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.3. Sosyo-Klturel Yapida Goriilen Degismeler

Gog¢ yer degistirmeyi iceren toplumsal bir olgudur. Binlerce yildir korunan
kiiltiirel degerler, sosyal hayat, gelenek gibi nice unsur aginarak degismek durumunda
kalmistir. Sivas’tan Istanbul’a gocen Alevi ziimrede yapilan goglin ve kentlesme ile
modernlesmenin etkisiyle sosyal ve kiltlrel hayatinda degismeler gozlemlenmektedir.

Kentlerde siirekli artan niifusla birlikte, gelisen teknoloji, liretim bigimlerinin ve
tlketim aligkanliklarinin degismesi gibi etkenlere paralel olarak insan iligkilerinde de

degismeler meydana gelmesi ile ilgili kaynak kisiden derledigimiz bilgiler su sekildedir:

“Koylerde en onem verdigimiz konu muhabbet ortamiydi. Meclisi kurmak ve ona
uygun yasamakti 6nemli olan. Muhabbet, daimlik ister. Sehirde muhabbette devamlilik
saglamakta giicliik ¢ektik hala ¢ekmekteyiz. Asil ibadetin muhabbet oldugunu
ogrenmistik ¢iinkii muhabbet sevgi demektir. Ne yazik ki bu unutuldu.” (Kk15: 2019)



70

Kentlesme ile beraber degisen insan iliskilerinin inanca olan etkisine yonelik ise

talip ve asik Cuma Palaz soyle soylemektedir:

“Zaman ve mekan degisimi Aleviligin oziine kepce vurdugu gibi Alevilik
ogretisini daha da giiclendirmis durumdadir. Karsimiza béyle bir ikircikli yapi ¢ikiyor.
Zaman ¢ok degisti biiyiik kentlerde yasamak insanlardaki saygiyi ve sevgiyi azaltti.
Ozden diismek durumunda kald: insanlar. Kapimizin sonuna kadar acik kaldigi

zamanlardan kapilarimiza ii¢ kat kilit vurdugumuz zamanlara kaldik.” (Kk5: 2019)

Sivas’ta derlemede bulundugumuz koylerde ozellikle 1980°1i yillara kadar
(calismaya bagh gocler gergeklesmeden evvel) genis ¢ayirlik alanlar ve biiyiik odali
evler misafir agirlama, toplu ibadet gergeklestirme, giivenle gezme noktasinda bahsi
gecen Alevi ziimre icin 6nem arz etmekteydi. Yaklagik 100-150 hane arasi, herkesin
birbirini tanidigi, yabanci olanin ugramadigir bu kdylerden ¢ikip milyonlarca insanin
bulundugu bir sehre gelmek ve bu sehirlerde heterojen niifusla yasamak, bahsi gegen
zlimreyi oldukca zorlamistir. Alevi ziimrelerin biiyiik kent kosullarinda, akrabalariyla
goriismek noktasinda yasadigi sikintilar, onlar1 bu duruma bir ¢are bulma g¢abasi igine
sokmustur. Bir ¢are olarak koy derneklerinde ve cemevlerinde gergeklesen faaliyetler
kdy halkinin sosyal yapisini bambagka bir konuma getirmistir. Artik bireyler sosyal
ortamlarini tipki kdydeki gibi koyliilerinin bulundugu mekanlarda gegirip, kdydeki gibi
eglenip kdydeki gibi Gztlmektedirler. Clnki Istanbul’a yapilan goglerden sonra gerek
Sivas’ta yasamis ve sonrasinda Istanbul’a gd¢miis kisiler, gerekse Istanbul’da dogup
Sivas niifusuna kayith olan kisiler, Sivas agiz o6zelliklerinden pek cok yoresel tavra
kadar yasattiklar1 6zlerini Istanbul gibi bir biiyiiksehirde kaybetme korkusu
yasamaktayken Istanbul’a gd¢ eden ayni koyliilerin, ayni1 ekonomik ve kiiltiirel diizeye
sahip kisilerin ayn1 semt ve ayn1 mahallelerde bir gettolasma 6rnegi sergilemis olmalari
kdydeki sosyal yapiyr Istanbul’da da korumak agisindan &nemli bir adim olmustur.
Sosyal hayatlarin1 -genis odali evlerden, ¢ayirlik alanlardan; dar apartman dairelerine
tasimamak ve koyliileriyle i¢ ice bir yasanti i¢in- “Kalkindirma ve Giizellestirme
Dernegi” adi altinda kurduklar1 derneklerle devam ettirmeye c¢aligmislardir. Fakat
kurulan derneklere, acilan cem evlerine ve akrabalarla Istanbul i¢inde ayn1 semt ve
mahallede yasamalarina ragmen Kkiiltiirel ve sosyal yasantida degismelere maruz
kalinmistir. En Onemli degisimlerden biri evlilik hayati ve es se¢imi noktasinda

yasanmistir.
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“Kente go¢ olmadan evvel koy ici ya da cevre kdylerden evlilik s6z konusuydu.
Kisi kimseyi tamimadan kendi koyiinde biiyiiyiip gider kendi koyiinden yahut yan kdyden
biriyle evlenirdi. Sehirlerde farkli memleketlere mensup kisilerle evlilikler artmis bu da

haliyle farkl kiiltiirlerin harmanlandigi bir yapiyr karsimiza ¢ikartnugtir.” (Kk9: 2019)

Genel olarak kent kosullarinin; kisilerde samimiyetsizligi, 6zentili hayatlara
diiskiinliikleri ve birgok seye para ile deger bigildigini yakinan Alevi ziimre mensuplari
ve inan¢ Onderleri kirsaldan kopmalarin kisiler {izerinde doyumsuzluk gibi bir etki

gosterdigi kanisindadirlar.

2.2.4. Inang Diizeni ve Ritiiel Faaliyetinde Gériilen Degismeler

Toplumsal degisme; niifusta, egitimde, teknolojik kaynaklarda, ekonomide
goriilen farkliliklar kadar inan¢ unsurlarinda ve inangla biitiinlesmis olan ritiiel
faaliyetlerinde de goriilen farklilasma ve baskalagmay1 kapsamaktadir.

Calismamizin bu boliimiinde, bir yandan saha calismalarini yiiriittiiglimiiz
koylerin niifusuna kayitli olan bir yandan da Istanbul’ a gesitli sebeplerle go¢ etmis olan
Alevi ziimrenin inang ve ritliel faaliyetinde meydana gelen degisimlere deginilmektedir.
Bu anlamda Oncelikle ibadet mekanlarindaki degigsmelerden bahsetmek gerekmektedir.
Kirsalda cem ayini i¢in biiyiik odali evler tercih edilirken, biiyiik kentlerde ailelerin
kiiciik apartman dairelerinde yasamalar1 ve sehirdeki bir evde toplu ayinin miimkiin
olmamasi1 dolayisiyla cemevi adi altinda ibadet mekanlarinin insasinin artirildigini
goriyoruz. Oyle ki, artik kdylerde de cem torenleri cemevi biinyesinde gerceklesmekte,
kurbanlar bu mekanlarin mezbahasinda kesilmekte, 6lii as1 (ekmek) yine bu mekanlarda
yedirilmektedir. Kisacasi; Alevi Ogretisi saz ¢alinip diivaz-1 imam sdylenen, semah
edilen her mekani kutsal kabul etmigsken cemevleri sehirde Alevilerin toplu ibadetinin
ana merkezi konumuna gelmistir. Genellikle devlet otoritesinden uzak, dag kdylerine
yerlesim kuran Aleviler ibadetlerini gizli gerceklestirir durumdan devletin de varligini
bildigi kamusal alanlarda kendilerini var etmeye baslamislardir.

Cemevleri yasal olarak bir dernek ya da vakfa baglh olarak tapu kaydinda
ibadethane yerine genellikle kultir merkezi ibaresiyle faaliyetlerini strdirir. Son

donemde c¢esitli belediyelerin cemevlerine ibadethane tapusu verdigi haberleri yayilsa
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da bu konunun hukuki yani halen resmi makamlarca onaylanmamistir ve bu mesele
tartisilmaya devam etmektedir. (Ozdemir,2016: 122)

Kent olgusu ve kentlesme Alevilerin ibadethane algisinda biiyiik degisiklikler
yaratmistir. Oyle ki; cemevleri toplu ibadet yapilan mekan olmakla birlikte egitim ve
saglik hizmetlerinin® yiiriitiildiigii; sanat, siyaset ve yardimlasma gibi konularin
giindeme geldigi sosyal mekanlar konumuna gelmistir. Bu sosyal mekénlarda gocuklara
ve yetiskinlere yonelik Ingilizce, semah, baglama, halk oyunlari, tiyatro gibi kurslar
acilmis sanat, siyaset ve bilim ile ilgili konferanslar verilmistir. Inan¢ 6nderi Eren

Yildirim ibadet mekanlarinin bu yeni durumu ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“Cemevleri bugiin erenlerin, pirlerin kerametlerinin anlatildigi mekanlarin ¢ok
otesindedir. Gelisen ¢ag ve sosyal sartlar bizlerin bilimin 1s1ginda inancimizi ve
gelenegimizi stirdiirmemize olanak saglamaktadwr. Zira bugiin bu ¢agda herhangi bir
evliyanmin  kerametleriyle bezeli bir Alevilik yasamak ¢ogu genci gelenekten
uzaklagtirabilir. Cemevleri; baglama, yabanci dil tiyatro ve semah 6grenip sanatla ve
bilimle hasir nesir olunabilecek sosyal ve inangsal faaliyetlerin yiiriitiildiigii bir
mekandwr bugiin. Bu mekanlarda Alevi arastirmacilari tarafindan konferanslar da
veriliyor, Farkli ocaklara mensup postnisinlerin basinda bulundugu cemler de

yiriitiiliiyor.” (kk2: 2016)

Kisacas1 kdylerde herhangi bir yerde kurulan meclis, tarikat yahut cem ve on iki
hizmetin yiiriitiildiigli mekanlar artik kent hayatinda bagka sifatlarla biiriilii bir kurum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sahamiz igerisindeki koyliilerin
Istanbul’daki yerlesim merkezlerine insa edilen cemevlerinde kadin kollar1 ve genclik
kollar1 galismalarmin yiiriitiildiigiinii ve Istanbul’a gd¢ eden kdyliilerin bir kisminin bu
calismalarda yer aldigini sdyleyebiliriz. Ayrica kentlerde kurulan cemevleri bilinyesinde
tirbe ve kutsal atfedilen mekanlara gezi etkinlikleri de dizenlenmektedir. Sarigazi
Emek Cemevi, Sultangazi Pir Sultan Abdal Cemevi, Sultangazi Gazi Cemeuvi,
Okmeydan1 Cemevi vb. cemevlerinde diizenlenen toplu gezi programlari ile Antalya
Elmali Tekke kdoyiinde bulunan Abdal Musa Dergéhi, Nevsehir’de bulunan Haci
Bektas-1 Veli Dergahi yine Haci1 Bektag’ta bulunan Bestaslar ve Deliklitas, Tokat Almus
Hubyar kdylnde bulunan Hubyar Sultan Tirbesi ve Kirikkale’de bulunan Hasan Dede

56 Ucretsiz saglik taramalarini kapsamaktadir. G6z muayenesi vb.
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Turbesi yilin belirli donemlerinde ziyaret gergeklestirilen manevi mekanlar arasindadir.
Bu ziyaretler sirasinda kurban adayanlarin kurban kesim islemleri de yine toplu bir
torenle gergeklesir.

Sivas ilindeki Alevi zimrelerin yam sira Istanbul’a gd¢ etmis olan ve uzun
yillardir Istanbul gibi biiyiik bir sehirde yasayan Alevi ziimreler kimliklerini yasatmak
ve gelecek kusaklara aktarmak amaciyla cesitli pratikleri devam ettirmislerdir. Bu
pratikler kentlesme ve kiiresellesme gibi faktorler sebebiyle asinmalara maruz kalmigsa
da bugiin hala gelenegin daha fazla zarar gormemesi i¢in ¢abalar1 baki durumdadir. Bu
sebeple ibadet mekanlarindaki degismeyi Ogrenmek ritiiel faaliyetlerinde goriilen

degismeleri anlamak noktasinda 6nem arz etmektedir.

Cem Ayini, On Iki Hizmet ve Semahlarda Meydana Gelen Degismeler: Istanbul’a
yapilan goglerin ardindan bahsi gegen Alevi ziimrenin tarikat yiritme seklinde ve cem
algisinda biiyiik bir degisim gozlemlendigi sdylenemez. Tarikat yapisinin Istanbul’daki

durumu ile ilgili Asik Cuma Palaz su bilgileri vermektedir:

“Kente go¢ ettikten sonra semahlarimizda ve on iki hizmette degisim olmamistir.
Bizler Istanbul’daki kéyliilerimizle cem yaptigimiz Ve koyliilerimizle i¢ ice oldugumuz
i¢in tarikatta bir degisiklik goriilmemistir. Tarikat yiritmemiz Hubyar Sultan’dan bu

yana aymidir degismemigstir” (Kk5: 2019).

Kent yasaminda bu ziimre koylilerle i¢ ice olsa da 0zellikle Hizir Cemi ve
Persembe cemlerinde koyliileriyle bir arada bulunmakta ve cemlerini Hubyar Ocagina
uygun yaritmekte guclik cekmektedirler. Kirsalda yalnizca kendi koyliileriyle, Hubyar
Ocaginin nizamina uygun bir sekilde ydritulen cemlerden, Urfa, Kars, Diyarbakir,
Tunceli, Corum, Amasya, Erzincan, Tokat ve Sivas illerinden go¢ etmis olan ve
dolayistyla ocak yapisi farkli olan diger Alevi ziimrelerle ortak bir catida cem
yiiriitmeleri Hubyar stiregini devam ettirmek noktasinda sikintilara yok agmustir. Bu
duruma care olarak Istanbul’a go¢ eden Alevi ziimre Istanbul’daki koy dernekleri
blinyesinde Saya Cemleri; Cemevlerinde ise Abdal Musa Birlik Cemi adi altinda
yiiriitiilen cemlerde Hubyar Ocagi nizamina uygun olarak cem ydritmektedirler.

Cem ayini konusunda 0zellikle kentlesme ile beraber gorgii ceminin algilaniginda
degisimler gozlemlenmektedir. Gorgii cemi Kkisilerin goriildigi, kendinin yine

kendinden soruldugu bir cemdir. Koy yasaminda gorgii cemi siklikla gerceklesirken
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kent yasaminda bu pek miimkiin olmuyor. Ornegin; Bir kadin baska bir erkegin ugrunu
keserse® ve o erkek sikayetci olursa mecliste yargilanabiliyordu. Fakat bugiin sehir
hayatinda ugur kesmek diye bir durumdan yargilanmak miimkiin olamaz. Ciinkii kadin-
erkek bir arada yasamak durumunda ve bdyle bir yargilamaya c¢agdisi bakilmaktadir.
Dolayisiyla gorgii cemlerinin 6zii kisiyi kendinden 6grenmek esasinda oldugu i¢in kent
sartlarinda amacina ulasamamaktadir. Bu ayinler her ne kadar kdydeki gibi bir algiyla
yiiriitiilmeye galisilsa da heterojen yapidaki niifus buna engel olmaktadir.

Hafiza, cem ayinlerini yiiriitmek noktasinda onem teskil etmektedir. Koylerde
okur-yazarligin az oldugu ya da hi¢ olmadigi donemlerde asiklar ve dedeler on iki
hizmeti hafizalarinda sakladiklar1 kadariyla gergeklestirir, deyisleri yine bireysel
hafizalarinin yardimi ile dogaglama soylerlerdi. Fakat giinimiizde okur-yazar dedelerin
ve asiklarin sayisindaki artig, teknolojik gelismeler ve kent kosullari onlar1 yazili
kaynaklardan yararlanmaya zorlamistir. Dolayisiyla cem ayini sirasinda dedelerin ve
zakirlerin elektronik cihazlardan (telefon, tablet, bilgisayar vb.) yardim alarak cem
ylriitmelerine sahitlik edilmektedir. Zakirler ise; aslina uygun bir sekilde
kullanildiginda bireysel ve toplumsal hafizayr giiclendiren bu kodlarin, bu sekilde
kullaniminin hafizay1 tembellestirdigini fakat kent hayati ve ¢agin kendilerini buna

zorladigint savunmaktadirlar.

Dedelik Kurumunda Meydana Gelen Degismeler: Toplumlarin kiiltiirel hayatinin
biitlinliigiinde, isleyisinde ve devamliliginda, uzman hafiza koruyucu ve tasiyici tipler
onemli bir yere ve isleve sahiptirler. Adlar1 “saman, bard, griot, mandarin” vb. ne olursa
olsun kendilerine bilgiyi tasima yetkisi taninmis olanlarin tiimii kiiltiirel bellegin 6zel
tastyicisidirlar. Bu tipler, yazisiz toplumlarda basarili bir aktarim igin gerekli olan
miizigi de kullanarak, ge¢cmise iliskin ve kiiltiirel bellege kaydedilmis bilgiyi, belirlenen
yap1 ve kurallar ¢ergevesinde topluma iletirler. Yeniden kaydetme, hatirlama ve iletme
faaliyetleriyle bellege iliskin kodlamalarin, bir yandan zihinsel akisina devam etmesini,
diger yandan zamansal ve mekansal olana doniiserek bizatihi katilimct grup tarafindan
hatirlanmasin1 ve yasanmasini saglarlar (Assmann, 2001: 57, Arslan, 2015: 2).

Arslan’in kiiltiirel bellegin uzman tasiyicisi olarak nitelendirdigi “asik™, dolayisiyla

57 Mermer ve Catalkaya kdytinde derledigimiz; bir kadinin bir bagka erkegin dikkatini ¢ekecek giizellikte
olmasi, cilve yapmasi ve erkegin aklin1 basindan almasi durumunda kullanilan halk deyimi.
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“dede”™® gelenegin tasinmasi ve kiiltiirel hafizay1 olusturmak noktasinda énemli bir yere
sahiptir.

Kirsalda dedelik, pir yahut evliya kisilerle halk nezdinde esit deger gérmekteydi.
Bunun en buytk sebebi siiphesiz dedelerin anlatim giiciindeki etkileyiciliktir. Dedelerin
soyunun ehl-i beyte ve Ali evlatlarina dayanmasi dolayisiyla Hz. Ali ve ehl-i beyti ile
ilgili keramet yuklu olaylar1 inang onderi konumundaki dedeler kirsalda halka
anlatmakla yukumltyduler. Cinku Alevilikte inang ile ilgili konularda birincil kaynak
dedelerdir. 1980°li yillara kadar sahamiz igerisindeki koylerde dedeler, buyuk pirlerin
kerametlerini, dinleyenlerin kendinden bir seyler bulabilecegi hikayeleri, iyilik,
giizellik, vefa, erdem gibi konulari ve hakki sevmenin insant sevmekle miimkiin
olacagimi etkili, sanatsal ve zengin bir slupla, gergeklesen cem ayinlerinde halka
aktarmiglardir. Kent kosullarinda hala buyuk pirlerin kerametlerini anlatan dedelerin
varligindan s6z etmek miimkiin olsa da hafizanin zamanla tembellesmesi ve yeni nesil
dedelerin halk: etkileme giiciiniin azalmas1 dedelik kurumunun kent kosullarinda baska
bir boyutta yasanmasina zemin hazirlamistir. Ayrica dedelik kurumunu bu boyuta
getirme konusunda anlatici1 dede kadar dinleyici halkta dnemli bir konumdadir. Dedenin
anlattiklarini, tavsiyelerini, ¢ikarttigi dersleri hayatlarina sorgusuz sualsiz uygulayan bir
halkin yerine, akil siizgecinden ge¢gmeyen konulari hayatlarina uygulamaktan imtina
eden bir halk ¢ikmaktadir karsimiza. Bu sebeple ¢agin ve kent kosullarinin geregi

olarak dedelerin etkileyicilikleri zayiflamistir.

Diiskiinliik Kurumunda Meydana Gelen Degismeler: Diiskiinliik, halk nazarinda
kisinin uygunsuz davraniglariin pir (dede) tarafindan cezalandirilmasi olarak kargimiza
cikmaktadir. Alevi Ogretisinde diizeni saglamaya yonelik 6nemli bir kurum olan
“diigkiinliik” ya da “yolsuzluk™ kent kosullarinda bir eylem olarak artig gosterse de
dedenin gergeklestirdigi yaptirimlarin uygulanmasi olduk¢a zordur. Kentlesme ile
birlikte “diigkiinliik” yaratan davraniglarin kabul gordiigiinii ve herhangi bir yaptirim
uygulanmadigint  dolayisiyla  diigkiinlik kaldirma cemlerinin  yapilamadigim
sOyleyebiliriz.

Iki kisi ya da iki aile arasinda kiisliik veya darginlik varsa ceme alinmaz dede ve
halk bu durumu hos karsilamazdi. Gorgiisii yapilmayan kisi cemlere katilmaz, mal

mala karismaz, davar1 davara katilmaz, komsuluk edilmezdi. Insanlar bu yiizden

% Dedelerin baglama galip diivaz sdylemek gibi islevleri de vardir.
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uygunsuz davranislardan kagmir ve kiis kalma durumunu uzatmazlardi. Fakat artik
Istanbul’ da yapilan cemlere on yil, yirmi y1l kiisliik yasayan kisiler de katilabilmekte,
dede ve halk tarafindan bir yargilama yapilmamaktadir. Bunun yam sira kizini siinni
mezhepten biriyle evlendiren kisilerin ceme alinmama durumu da ortadan kalkmustir.
Diiskiinliik kurumunun Istanbul’ daki durumu ile ilgili Masim Goélek su bilgileri

vermektedir:

“Kent yasaminda diiskiilerin ceme alindigini goriiyoruz. Bunun sebebi ¢ok
aciktir. Mecliste herkesin illaki bir diigkiinliigii vardwr. Dolayisiyla yapilan gercekgi bir
yvargilama olmayacaktir. Onun oglu bosandi, sunun kizi siinniyle evlendi derken meclise
gelecek kimseyi bulamayiz. Yol Hiiseyin yolu ama artik koyde degiliz. Her yol var
Istanbul’da her memleketten insan. Bu tarz diiskiinliikler hos goriiliiyor bu yiizden.

1

Fakat hirsizlik ve can almanin bir affi yoktur. Bunlar ciddi su¢lardwr.’

Kisaca, Istanbul’a yapilan gocler sonrasi bir anlamda diizenini saglayan
diiskiinlik kurumu kodyde bulundugu islevi yerine getirememistir. Dede-talip

iliskilerinin zayiflamasi ile diiskiinliik kurumu da eski 6nemini yitirmistir. (kk8: 2019)

Musahiplik Kurumunda Meydana Gelen Degismeler: Musahiplik, Alevilikte iki
ahiret kardesinin birbirinin ahlaki hayatin1 denetlemesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Toplumsal birligi saglayan ve musahip kisilerin birbirlerini kontrol etmelerini
amaclayan musahiplik kurumu talipler ve inang 6nderleri tarafindan Alevi 6gretisinin
bozulmamas: gereken bir mekanizmasi, biiyiik yapiy1 ayakta tutan kiigiik bir halka
olarak degerlendirilmektedir. Sahamizdaki Alevilerin aslinda 6nemsedigi ve yasatmaya
cabaladiklar1 musahiplik kurumunun Istanbul’a gerceklesen goclerle birlikte eski
hususiyetini yitirdigini ve musahip tutunmayanlarin herhangi bir yaptirima maruz
kalmadigimi soyleyebiliriz. Istanbul gibi biiyiik bir sehirde kisilerin yogun ¢alisma
kosullari, ailevi ve ekonomik sikintilariin yani sira, talip-talip iliskisindeki zayiflik ve
kisilerin ikamet adreslerindeki uzak mesafe iki musahibin birbirini ahlaki ve dini
konularda denetlemesini engellemektedir. Musahipler arasindaki bu dayanisma akdinin
blytk sorumluluklar gerektirmesi halihazirda musahip bulunan kisilerinde (koyde
musahip tutunup Istanbul’a gé¢ etmek durumunda kalanlar) kentteki iletisim kopuklugu

sebebiyle birbirlerini takip edememesi durumunu dogurmustur. Dolayisiyla Istanbul’a
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yapilan gogler sonucunda Alevilerin inang ve ritlel duzenindeki 6nemli bir kurum olan

musahiplik zarar gérmiistiir.

Kurban Ritielinde Meydana Gelen Degismeler: Alevilikte kurban hem inangsal
hem de sosyal bir tavir olarak ortaya ¢ikmistir. Kurban ritiielinin inangsal bir tavir
olarak ortaya ¢ikmasi Hz. Ibrahim’ e dayanmaktadir. inangsal bir tavir olarak Hz.
Ibrahim’in kurban adamasmi ve Alevilerce aktarilan bu ydndeki kissay1 inang 6nderi

Binali Dogan sOyle anlatmaktadir:

“Kur'an ve Tevrat'a gore Hz. Ibrahim’in bu gelenegin devami olarak ilk dogan
cocugunu Allah'a kurban ettigini biliyoruz. Iki hammi vardi Hz. Ibrahim’in Sara ve
Hacer. Sara ilk hanmimiydr Belli bir yasa gelmisti fakat ¢ocugu olmuyordu. Sara H:z.
Ibrahim'e soyunun devam etmesi icin cariyesi olan Hacer'i nikdhladi. Ismail'in Hacer'in
evladr olarak dogmast ile Sara bunu kiskandi. Bu kadimi da ¢ocugunu da istemedi.
Bunun tizerine Ibrahim, Ismail ve Hacer'i alarak Harran'dan Arap Yarimadasina gider.
Ismail ve Ibrahim’in basindan gecen hadise burada, Arafat Dagi’'nda gerceklesecektir.
Hz. Ibrahim soziinii unutmuyor fakat evladina kiyamadigi icin bir siire bos veriyor.
Allah’a unutturmaya calisiyor. Daha sonra gerek Hz. Ibrahim gerekse Hz. Ismail cesitli
riiyalar gérdiigii i¢in artik kurban adaginin gerceklesmesi gerektigi kanisina variyor.
Hz. Ismail kurban oldugunu biliyor. Babasi Ibrahim onu Arafat'a gétiiriip kurban
edecektir vakit gelmistir artik. Yolda yiiriirken seytan Ismail'e goriiniir "Ne yapiyorsun
baban seni kesecek, kag, hayat giizel "der. Ismail bunu umursamaz Seytamin ikinci
soyleminde de umursamaz. Ugiincii séyleminde de ise yerden bir tas alir ve seytan:
taslar soylenceye gore tas seytamin goziinii kér eder. Bugiin Hacc’ a gidenler bu
hadiseyi canlandirmak icin seytan taslarlar. Hz. Ismail ile Hz. Ibrahim bunu atlattiktan
sonra Arafat Dag: 'min tepesine ¢ikarlar. Hz. Ibrahim orada bir tasin iizerinde oglunun
elleri ayaklarini baglar. Bunu can havliyle babasini incitmemek icin Hz. Ismail ister ve
béylece teslim olur. Hz. Ibrahim bicagi Ismail’in boynuna calar fakat bicak kesmez.

Hatta cem ayinlerinde bu durumu anlatan deyisler soylenir:

“Bigagi vurdu mermere,
Mermer bastan basa kesildi.
Bigak mermeri kesersin de Ismail i neden kesmezsin:

-Hakk’ tan emir yoktur!”
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Ismail’i tam kurban edecegi sirada gokten bir kog iner. Gokten bir kurban indigini
tiniversite kiirsiistinde bilim alaninda anlatirsam kafalarda soru isareti olur. Yahu boyle
bir sagmalik mi olur derler. Alevilikteki batiniyet burada ortaya ¢ikiyor. O kog, erkek

evladimin ya da Yiice Allah’tan dileyip, meded umdugu bir eviadinin kurban edilmesini
Onleyen bir semboldur” (kk1:2016).

Alevilikte yer alan bu batiniyet gliniimiizde yerini zahire birakirken baska bazi
pratiklerin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu da kurban ritiielinin sosyal bir tavir
olarak algilanmasini ve bu yonde yasanmasini saglamistir. Alevi inang onderlerinin
yorumuna gore Ibrahim’in kestigi kurban nefs kurbamdir. Nefsi gemleme kurbanidir.
Hubyar taliplerinden Masim Goélek’ e gére kurbandaki batiniyet akil ¢ergevesinde farkl

yollarla da gergeklestirilebilir:

“Koy sartlarinda kurban kan akitalim algisiyla tiglamirdi bundan oteye
Qidemezdi kurban inanci. Fakat bilimin gelismesi ve egitimin saglanmasiyla insanlarda
kurbanin fayda saglamasi amaci on plana ¢ikmistir. Hz. Ibrahim’e oglu yerine inen
kogun kan akitmak gibi ilkel bir yorumlamayla devam etmesi sadece bir vahseti
beraberinde getirmis olur. Boyle bir algi Aleviligin oziine ters diismektedir. Ciinkii
Alevilik “incinsen de incitme”, “eline, beline, diline sahip ol” der. Bu nedenle ikrar
veren kiginin kurbani yetimi, garibani, agi, yoksulu doyurmak varsa maddi durumu kotii

olan égrencilerin egitimine maddi destek saglamakla da kabul olur ” (kk8: 2019).

Dolayisiyla kente goc eden Alevilerde sosyal bir tavir olarak kurban ritiielini
kansiz devam ettirmek istegi gozlemlenmektedir. Yetimi giydirmek, yoksulu doyurmak,
ogrencilere burs imkan1 sunmak yahut topluma hizmet eden kurumlara destek olmak
kurban ritiielini kansiz kurban algisinda yasamak i¢in bazi1 secenekler arasindadir.
Koyde hayvani olan kurban adamaktan c¢ekinmezdi fakat kent kosullarinda maddi
imkansizliklar1 da géz 6niinde bulunduran bireyler bir kurbanliga yapacag: harcamadan
daha az maliyeti olan (¢ ailenin mutfak masraflarin1 karsilayarak kurban adamasini
gerceklestirmektedir. Cogu Alevi kent kosullarinda gergeklestirdikleri kurban ritiielinin
bu sekilde Hakk’a ulastig1 diisiincesindedir. Ciinkii Alevilikte kesilen kurbanin kani

degil niyeti Tanr1’ya ulagir.
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Kurban algisin1 kanli kurban yoniinde gerceklestirmek isteyenler de vardir. Bu
konuda inang dnderleri herhangi bir baski yapmaksizin, kansiz kurbanin da Hak katinda
kabul oldugunu ve kansiz kurban i¢in de tekbir verilebilecegini agiklayarak taliplerin
istegini gerceklestirmektedirler.

Ozetle, koylerde de var olan kansiz kurban algisi, sehir hayatinda kémbe, helva,
elma gibi terciman kabul edilenin cok &tesinde insanliga fayda saglayacak bi¢imde

gergeklestirilmektedir.

Orug Ibadetinde Meydana Gelen Degismeler: Alevilikte Orug ve Orug ibadetinin
talipler tarafindan kirsaldaki algis1 ve orug gesitlerinden bahsetmistik. Istanbul’ a gég
eden kisilerde saglik sorunlari kaynakli orug ibadetini gerceklestirmede sikintilar ve
yogun hayat sartlarina bagl olarak oru¢ tutmakta zorlanilmasit durumundan dolay1 orug
tutmalarin azaldig1 gézlemlenmektedir. Fakat biitiin bunlara ragmen 6zellikle Muharrem
Orucu ve Hizir Orucu Istanbul gibi biiyiik bir sehirde kirsaldaki algi ile tutmaya 6zen
gosterilse de ozellikle Muharrem orucundaki keskin yasaklarin (yikanmamak, tiras
olmamak, bicak kullanmamak vb.) uygulanmasi kent kosullarinda gerceklestirmesi
mimkun olmamaktadir. Zira ¢alisma sartlari, iklim kosullar1 ve toplu yasama kurallari
geregi yikanmaya ve temizlige O6zen gosterilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla orug
ibadetinin kirsaldaki diizende ilerlemesi kent yasaminda zorlagsmistir. Bu da kent
yasaminda kirsaldaki gorgliye uygun olarak oru¢ tutulmamasinda etkili bir durum

olmustur.
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SONUC

Calismamiz “Kentlesme Siirecinde Alevi Ritiielleri ve Inang Pratiklerindeki
Degismeler (istanbul-Sivas Ornegi)” basligi ile sunulmaktadir. Dolayisiyla kaynak
kisilerimiz Alevi zimreden secilmis ve arastirma sahamiz Alevi koyleri etrafinda
sekillenmistir. Alevi ziimre etrafinda sekillenen bu galismada Sivas ve Istanbul ili saha
olarak belirlenmistir. Sivas ilinde Hubyar Ocagina bagli Mermer, Catalkaya (Mazan),
Olukbas1 (Oykiirii), Caltili (Govesse) ve Tokus koyleri kirsalda gerceklesen saha
calismalarinin yiiriitiildiigii koylerdir. Istanbul’da ise kirsaldaki Alevilerin kente gogii
sonras1 ikametlerinin yogunlukta oldugu Sultangazi, Sultanbeyli, Sisli ve Sancaktepe

ilgeleri saha olarak belirlenmistir.

Calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde oncelikle kavramsal
cercevede; Alevilik kavrami ve Aleviligin tamamlayict yapisi durumundaki alt
kavramlar (cem, on iki hizmet, semah, musahiplik, dedelik, diiskiinliik, orug, kurban),
bellek kavrami ve bellegin tamamlayicisi konumundaki alt kavramlar (ritiiel, hatirlama,
tekrarlama, canlandirma), kKentlesme kavrami ve kentlesmenin tamamlayicisi olan alt
kavramlar (gog, kentlilesme) anlatilmaktadir. Kuramsal ¢ergevede ise; halkbilimi analiz
modellerinin tanimlanmasinin ardindan ¢alismamiza y0n veren folklor teorisine,
dolayisiyla performans teori dogrultusunda metnin analizine deginilmektedir. Ayrica

toplumsal degisim baglaminda olgulara yaklagima da bu boliimde yer verilmektedir.

Calismamizda sahada edindigimiz verilerin analizine ise ikinci bdliimde
deginilmistir. ilk olarak “Sivas Alevilerinin Inang ve Pratikleri: Sivas Ornegi” kisminda
belirlenen koylerde 1985 yilina kadar Hubyar siiregine uygun ibadet anlayist ve ritiel
diizeni aktarilmigtir. Hubyar Ocagi ve Aleviligin algilanis bigimi ile Aleviligin
tamamlayicis1 konumundaki; cem, on iki hizmet, semah, dedelik kurumu, diiskiinliik
kurumu, musahiplik kurumu, orug¢ ve kurban ritiiellerinin kirsaldaki diizeni hakkinda
edinilen bilgiler kaynak kisilerden alinan veriler dogrultusunda bu teze aktarilmustir.
Ayrica Hubyar ocagina bagli sahamiz igerisindeki koylerdeki inangsal faaliyetlerin yanm
sira kiiltiirel tirtinler, gelenek ve giyim-kusam gibi folklor unsurlar1 da veriler 1518inda

izah edilmistir.

“Kentlesme Siirecinde Sivashilarin Inan¢ Pratiklerindeki Degisim ve

Déniisiimler: Istanbul Ornegi” adli kisminda ise dncelikle Sivas’tan Istanbul’a yapilan
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gbeiin nedenlerine, Istanbul’a yapilan gd¢ sonrasi kdy halkmin yeni kent duzeni
igerisindeki orgiitlenmelerine ve bu orgiitlenmelerin bir sonucu olarak kent yasaminda

dernek ve vakiflarin inang ve kiiltiir faaliyetleri a¢isindan 6nemine deginilmistir.

Go¢ olgusu ¢esitli sebeplere dayanmaktadir. Saglik hizmetlerine bagl nedenler
ve egitim-O0gretimdeki yetersizlige bagli nedenler go¢ igin sebep teskil etse de kirsaldan

kente go¢ sebebinin ¢ogunlukla ekonomik nedenlere bagli oldugunu sdyleyebiliriz.

Kentlesme olgusunun en belirgin yonii yeni bir olusum, dolayisiyla degisimdir.
Kentli Alevilerin glinimiizdeki toplumsal yapilanmalarinin degisim kosullartysa Alevi
kimliginin yeniden kesfi ve tanimlanmasi siirecinde yeni dinamikleri ortaya cikarir
(Ozdemir, 2016: 27). Dolayisiyla saha galismalari sirasinda, Ozdemir’in “kentli Alevi”
seklinde tanimladig1 ziimrede &zellikle 1980 yili sonrasi Istanbul’a yapilan gog
hareketleri sonucunda biiyiik kentlere go¢ eden bu ziimre mensuplarinda her tiirlii
folklor unsurunun yeniden insas1 ve kiiltiirel kimlikte degisimler gézlemlenmektedir. Bu
sebeple calismamizin temelini tarim toplumundan sehir toplumuna gegis siireci ve
sonrasinda Alevi ziimrede goriilen inang, kiiltiir ve ritiiellerdeki degismelerin

olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

Bulgular dogrultusunda; kirsalda, toplu ayinler igin biiyiikk odali evler tercih
edilirken, Alevilik unsurlariyla bezeli ritiiellerin, kent yasaminda ikamet edilen evlerde
metrekarelerin kigilmesiyle cemevi statusiindeki mekanlarda gerceklestirildigini,
bununla birlikte sehir hayatinda koylilerce kurulan mekanlarda inangsal ve kdltirel
faaliyetlerine devam eden Hubyar Ocagina bagli sahamiz mensuplarinin Aleviligi
algilayis ve Hubyar siiregini devam ettirme durumunda degismeler yasanmadigini fakat
Aleviligin tamamlayicis1 konumundaki yapilarin = siirdiiriilme  sekillerinde ¢esitli
degismeler gozlemlendigi sOylenebilir. Bu degisikliklerden en 6nemlisi cem ayininin
gerceklestigi mekanlarda gézlemlenmektedir. Cemevleri kentlesme ile beraber ibadet
mekani olmanin yani sira egitim, sanat, siyaset ve saglik hizmetleri gibi alanlarda da
taliplere hizmet vermektedir. Bu hizmetler egitim amagli kurslar, konferanslar ve ¢esitli
saglik taramalar ile gergeklestirilmektedir. Kadinlarin giydigi ve adina zi¢gpes denilen
ozel kiyafetler ise kirsalda yalnizca cem térenlerinde degil giindelik isler sirasinda da
tercih edilirken kent kosullarinda bu kiyafetler yalnizca kina gecelerinde ve cem

torenlerinde tercih edilmektedir.



82

Alevilikte bir inang unsuru ve rittiel olarak semah, on iki hizmet ve cem ayininde
tarikat diizeni agisindan biiyiik bir degisiklik olmamakla birlikte kirsalda gerceklesmesi
zorunluluk arz eden “gorgii cemi” ve halkin dede tarafindan goriilmesi ritiielinin, kent
yasaminda yiiklenen gorevler sebebiyle gerceklestirilemedigi ve bu gelenegin aksadigi
gozlemlenmektedir. Alevilikte inang onderi konumundaki Dedelere kirsalda ulagsmak
giic iken kent yasaminda mekénlarin belirli olmasi sebebiyle Dedeye ulasmak daha
kolaydir. Ayrica gelisen teknolojinin Dedelerin hafizalarini kisitladigini, yeri geldiginde
yazili defterlerden yararlanildigi, yeri geldiginde tablet, telefon gibi elektronik
cihazlarla yapilan kayitlarla arsiv olusturduklart tespit edilmektedir. Alevilikte
neredeyse hukuk kurali olarak algilanan ve ylizlerce yil kat1 bir sekilde uygulanan
diiskiinlik kurumunun isleyisini kaybettigi, kiis ve dargin olanlarin da cem tdrenine
katilim sagladigi ve bu kisilerin kent yasaminda hor goriilmedigi de tespitler
arasindadir. Musahiplik kurumu da kent yasamiyla birlikte Aleviligin zedelenen bir
inan¢ unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira kent yasami kirsalda siki bir sekilde
yuratilen talip-talip iliskisine zarar vermis ve musahipler arasinda bas gosteren iletigim
kopuklugu iki ahiret kardesinin birbirlerinin ahlaki hayatini denetlemesi konusunda
engel teskil etmistir. Kurban ritleli ise kentlesme ile beraber canlilara fayda amaci
gudilerek gergeklesmektedir. inang dnderlerinin 6n ayak olmalari ile zor durumdaki bir
ailenin giderleri yahut bir 6grencinin egitim masraflari i¢in de dedeler tarafindan kurban
tekbiri verilmekte, bununla birlikte 6zellikle kent yasaminda evlerin metrekarelerinin
kiculmesi sebebiyle apartman dairelerinde cem ydrutilememesi, 6zellikle birlik
kurbanlarinin (bkz. Abdal Musa birlik kurbani) 6nemini artirmistir. Dolayisiyla kansiz
kurban sehirde 6nem kazanirken kanli kurbanda talipler tarafindan tercih edilmektedir.
Son olarak orug ibadetinin de kent yasantisi igerisinde kirsaldaki hususiyetiyle
gerceklestirilemedigini soyleyebiliriz. Zira ¢alismamizda bahsettigimiz ve Alevilerce
kurallar1 kat1 olan orug ibadetini kent kosullarinda kirsaldaki kurallara uygun olarak
gerceklestirmek talipler tarafindan da gii¢ olarak algilandigindan bahsi gecen kati

kurallar esnetilerek uygulanmaktadir.

Yapilan miilakatlarda kent hayatinin ritiielik faaliyetleri zedeledigi diisiincesinin
yani sira geng kusagin ahlaki ve kiiltiirel degerlere sahip ¢ikisini takdir eden ve gegmisle
karsilastirildiginda genclerin kent kosullarinda daha verimli bir hayat stirdiiklerini

savunan yol biiyiikleri de vardir.
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Sonug olarak; kentlesme, go¢ olgusu ve kentlilesme bireylerde oldugu gibi
toplumlarin inang unsurlar1 ve ritliel faaliyetlerinde de degismelere sebebiyet vermistir.
Calismamiz ise Alevi ziimre etrafinda, kentlesme siireci ve sonuglarinin ortaya
konmasina katki saglamasi agisindan 6nem teskil etmesinin yan1 sira Alevi zlimrenin
kentteki inangsal faaliyetlerini yurdttukleri mekénlarin cemevleri, sosyal faaliyetlerini
yiriittiikleri mekanlarin ise kdy dernekleri oldugunu, kent hayatinda Aleviligin inangsal
bir tavir olmaktan ziyade sosyal bir tavir olarak algilandigin1 ve inanca yonelik

uygulamalarin bu minvalde gerceklestigini s6ylemek mimkindur.
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EKLER
Ek-1- Kaynak Kisi Tablosu
Ad1-Soyadi Dogum Dogum Ogrenim | Meslegi Kaynak
Tarihi Yeri Durumu Kisi

Binali 1955 Erzincan Ortaokul Dede kk1
DOGAN
Eren 1988 [stanbul Lisans Dede kk2
YILDIRIM
flyas OZEL 1970 SIVAS flkokul Emekli kk3
Ali ILIKSiZ 1924 SIVAS Okur-yazar | Emekli kk4
Cuma PALAZ | 1946 SIVAS [lkokul Emekli kk5
Hikmet BUZ 1975 SIVAS flkokul Emekli kk6
Mahmut TAS | 1962 SIVAS flkokul Emekli kk7
Masim 1977 SIVAS flkokul Ozel kk8
GOLEK Sektor

Calisan1
Sukri 1945 SIVAS [lkokul Emekli, kk9
KARABULUT Asik
Ilyas BUZ 1941 SIVAS Tlkokul Ozel kk10

Sektor

Calisanm1
Aysel ISIK 1966 SIVAS Tlkokul Ev Hanimi | kk11
Alican 1959 TOKAT Tlkokul Dede, Asik | kk12
YILDIRIM
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Elvan KOG 1956 SIVAS flkokul Muhtar kk13

Deste OZ 1970 SIVAS Tlkokul Ev Hanimi | kk14

Veli 0z 1967 SIVAS Tlkokul Mdagzisyen, | kk15
Emekli

Arif SAHIN 1964 SIVAS [lkokul Muhtar kk16

Erdal AYDIN | 1964 SIVAS [lkokul Muhtar kk17




Ek-2- Fotograflar

Fotograf 1. Asik Cuma Palaz

Fotograf 2. Kirsalda cem ayininin gerc¢eklestigi bir koy evi
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Fotograf 3. Mustafa Abdal Turbesi eski hali

Fotograf 4. Istanbul merkezli érgiitlenmeler sonucu Mustafa Abdal Tiirbesindeki yeni yap1
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Fotograf 5. Tirbe igerisinde
ziyaretgilere sunulan coher (cevher)

Fotograf 6. Kdydeki Cemevinin Eski Hali
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Fotograf 7. istanbul merkezli cahsmalarla
beraber yenilenen cemevi

Fotograf 8. Kirsalda kadin-erkek giyim.
Kadinlarin iigpes isimli kiyafetler daha soluk ve koyu renklerde (1974).
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Fotograf 9. Kadinlarin Kéyde ve Kent Yasaminda Cem Ayinleri Sirasinda Tercih Ettigi
Yoresel Kiyafet: Ucpes cok renkli ve alacah (2019).

Fotograf 10. Kaynak Kisi Ali fliksiz (2019).
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Fotograf 12. Istanbul'da koy derneginde gerceklesen
Saya cemi- ceylan oyuncusu ve kostiimleri. (Istanbul/Sultanbeyli)
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Fotograf 13. istanbul'da gerceklesen saya cemi Arap,
Hoca, Gelin, Fini oyunculari (2019).

Fotograf 14. Saya Ceminde gorevli giildiirii oyuncular1 / Fini karakteri ve gelin karakteri (gelin
karakterinin erkek bireylerden secilmesi zaruridir).
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Fotograf 15. istanbul merkezli kurban térenlerinde kurbanliklarin tekbirlenmesi ve giilbangi cem
meydaninda degil adak ve kesim yerlerinde verilmektedir.

Fotograf 16. istanbul cemevlerinde kesimi gerceklesen kurbanhklarm ciger as1 esit bir sekilde
dagitilir.
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Fotograf 17. Hubyar Ocagna bagh koylerin Istanbul merkezli Abdal Musa Birlik Cemi ve
Kurbany/ Kirklar Semahi1-Okmeydan1 Cemevi

Fotograf 18. Kirklara semahry/ Abdal Musa Birlik Cemi ve Kurbany/ Kirklar
Semahi1-Okmeydam Cemevi
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Fotograf 19. Hubyar Semahi- Yeldirme/Carka (Carha) Donme

Fotograf 20.Hubyar Semahy/ Agirlama B6limi
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Fotograf 21. Kirsalda 1980'e kadar cem yapilan bir ev/ Sivas-Merkez Mermer Koyu.

Fotograf 22. Kentlesme ile beraber mezarhklarin
yapisinda goriilen degisimler. Taslarin iist iiste
konulmasiyla yapilan ve tasinda isim yazmayan
mezarlarin yerini mermerlerle bezeli ve tasinda ismi
yazih mezarlar almistir.
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Fotograf 23. Yoresel kiyafetler Sivas/Hafik Olukbasi (Oykiirii) koyii.

Fotograf 24. Birlestirilmis simflarla egitim veren Sivas/ Hafik- Olukbasi (Oykiirii) koyiinde
bulunan okul.
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