FATIH
\ SULTAN
MEHMET

FATIiH SULTAN MEHMET VAKIF UNiVERSITESI
LiSANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILiM DALI
TEMEL iSLAM BILIMLERI PROGRAMI

ISNAASERIYYE TEFSIiR GELENEGINDE
IMAMETLE iALi§KiLENlA)iliiLEN AYETLERIN
AHBART VE USULT YORUMU

DOKTORA TEZi

SABAHATTIN GUMUS

ISTANBUL, 2020



FATIH
\ SULTAN
MEHMET

FATIiH SULTAN MEHMET VAKIF UNiVERSITESI
LiSANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILiM DALI
TEMEL iSLAM BILIMLERI PROGRAMI

ISNAASERIYYE TEFSIiR GELENEGINDE
IMAMETLE ILISKILENDIRILEN AYETLERIN
AHBART VE USULT YORUMU

DOKTORA TEZi

SABAHATTIN GUMUS
151111001

Danisman
Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan
2. Damisman
Prof. Dr. Necmettin Gokkir

ISTANBUL, 2020



gﬁiﬂn FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNiVERSITEST
MEHMET LisaNsUSTO EGITIM ENSTITUSD
= TEZ OMNAY]

LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUST MUDURL UGUNE

Temel fslam Bilimleri Anabilim Dali Temel islam Bilimleri Doktora Programi’nda
151111001 numaral: Sabahattin GUMUS"in hazirladin “isniaseriyve Tefsirinde "imamet”
"Ehl-i Beyt" "ismet" "Rec'at™ "Mehdilik" ve "Bedi" ile ligili Ayetlerin Siyak Agismdan
Mukiyeseli incelemesi (Kummi, Feyz-i Kiisani/Tisi, Tabersi)” konulu Doktora Tezi ile
ilgili TEZ SAVUNMA SINAVI, 28 /01 2020 Sah ginl saat 10:30°da vapilous, sorulan
sorulara alinan cevaplar sonunda adaymn tezinin

KABULUNE/REPBINEAEZELTHMESINE ne  OVBIRLIGI / OMCOKEBGHYEA

karar verilmistir.

Dhiizeltnwe verilmesi halinde:
Ach gegen Sgrencinin Tez Savunma Sinavi .. /20, , tarihinde, saat da vapilacaktr.

i va |Ima5| halinde :

vl U115 N e ¥ S R . [ e [Ny ) S O 1% s . [ G\? -(éﬁ fq’:?
,al’fw?zﬂ:?é%a e ké/fté‘in iéé‘?nﬁ bodnd ;&f

— seklmde defistirilmesi u_',gu.n E? ?,,ﬁf},??#

JORI OVESi KANAATI( *) IMZW 7
Prof. Dr. Ahmet Turan ARSLAN (Danisman) /ﬁ;}/&// %

Prof. Dr. Sadrettin GUMUS. o — _-_\‘
raf. D redtin GUMUS 'Ilq-. 3 “v_‘:_‘é_‘_ o —
Prof. Dr. lsmail YIGIT. .. o
Kabe( ——
Prof. Dr. Serdar DEMIREL J{q b 54’1{ ,%,%{f
”_.-- -f'lll ;_u
Dog. Dr. Muhammet ABAY /M E ﬁ?ﬁlhﬂ !|. ,fwf«‘.wf;”

Prof. Dr. Meemettin GORKIR (I1 Dangman).

Swylin 11
FEM VOLBODFR-O200TH
Wayin Teanhi: 02032007




BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigmi, tezin
herhangi bir kisminin bagl oldugum {iniversite veya bir bagka {iniversitedeki bagka

bir ¢alisma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Sabahattin GUMUS



TESEKKUR

Islami ilimler alaninda yetismemde biiyiik katkilar1 olan ve miicdz1 olmakla
iftihar ettigim Kadri KACAR hocama hayatim boyunca tesekkiirii bir borg¢ bilirim.
Calismam esnasinda ihtiya¢ duydugum eser ve makélelere hizli bir sekilde ulagmam
hususunda gayretlerini esirgemeyen Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesine bagl
THY Kiitiiphanesi ¢alisanlarina ve Iranli akademisyen Dr. Muhammed Ibrahim Saidi
Bey’e miitesekkirim. Kur’an ve Tefsir Akademisinde (KTA) iki haftalik
yogunlasgtirilmis programda akademik tecriibelerinden ¢okga istifade ettigim Prof.
Dr. Necmettin GOKKIR, Prof. Dr. Omer KARA, Prof. Dr. Bilal GOKKIR ve Dog
Dr. Muhammed ABAY hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. Akademik Ingilizce
ifadelerin  seciminde yardimlarindan dolayr Serdar COP ve Abdurrahman
MIHCIOGLU Beylere tesekkiir ederim. Bu arada tezimi yazdigim iiniversitemizin
(FSMVU) Topkap: yerleskesindeki minnacik odami ve hemen yanindaki yemyesil

bir bahgeye nazir ve suskun toplanti odasin1 unutmam miimkiin degil.



ISNAASERIYYE TEFSiR GELENEGINDE IMAMETLE
ILISKILENDIRIiLEN AYETLERIN AHBART VE USULT
YORUMU

Sabahattin GUMUS

OZET

Bu calismada Isndaseriyye mezhebinin iki diisiince ekolii Ahbarilik ve
Usdlilikte imametle iliskilendirilen ayetlerin nasil tefsir edildigi ve ilgili ayetlere bu
iki ekol tarafindan yapilan yorumlar arasindaki farkin ortaya konulmasi
amaclanmistir. Calisma, mukayeseli ve tasviri (deskriptif) metin analizi yontemiyle

olusturulmustur.

Calismada ister ilk donem ister yeni donem olsun, Ahbariligi ortaya c¢ikaran
temel unsurun, Isndaseriyye rivayet edebiyatinda imamlara nishet edilen haberler ile
haberlerde dini ve diinyevi islere iliskin onlara bigilen rollerin oldugu kanaatine
varilmistir. Kur’an’in tahrif edilip degistirildiginin, Ahbarilerin hemen hemen
tamami tarafindan siddetle savunuldugu goriilmiistiir. Ahbarilerin savunduklari
“Kur’an’in tahrifi” meselesi ile “imamet” teorisi arasinda siki bir bag oldugu ortaya
cikmigtir. Buna karsilik birgok UsOlinin, Kur’an’in tahrif edilmedigini ifade ettigi
tespit edilmistir. Ancak Usililerden Ahmed en-Neraki tahrifi savunmustur. Kur’an’in
tahrif edilmedigini ancak ayetlerin tefsiriyle ilgili Allah Resilii’'ne (s.a.s.)
aciklamalarin vahyedildigini ve bunlarin Hz. Ali’nin mushafinda bulundugunu ileri

siren Usililerden Seyh Miifid’in, yaptigi bu yorumla hem Kur’an’in tahrif

edilmedigini hem de Isndaseriyye rivayet edebiyatinda Kur’an’mn tahrifini belirten



veya hissettiren onlarca rivayetin Kur’an’in tefsiri kabilinden oldugunu sdyleyerek

bu iki meseleyi telif etme yoluna gittigi anlasilmistir.

Ahbari miifessirlerin, imamlardan nakledildigini ileri surdukleri rivayetler
araciligiyla bazi ayetleri Ali Siast’yla iligkilendirdikleri halde birgok Ushill miifessirin

bunlar1 onlarla iliskilendirmedigi tespit edilmistir.

Ahbarl miifessirlerin, imametin anlatildi§ina inandiklar1 bircok Aayetin
sahabileri hedef aldigin1 ve onlar hakkinda indigini ileri siirdiikleri farkedilmistir.
Buna  karsihk ilgili  ayetleri, UsGli  miifessirlerin  genelinin  onlarla
iliskilendirmedikleri ve ayetleri Oncesi ile sonrasini goéz oniinde bulundurarak

siyakin gerektirdigi sekilde agikladiklar1 goriilmiistiir.

Diger yandan Ahbarilerin, Kur’an’da sahabilerin  istinliklerinin
anlatilmadigin1 disilindiikleri anlagilmigtir. UsGli miifesSirlerin de bu hususta ayni

kanaatte olduklar1 sdylenebilir.

Ahbariler ve Usuliler imameti ispatlamak i¢in Kur’dn’i referans olarak
gosterse de buna iliskin 6ne siirdUkleri ayetlerin sayisi ve tasnifi agisindan iki ekol
arasinda farklilik oldugu gibi Ahbarilerin, ilgili ayetleri agiklarken batini anlama

yogunlastig1, buna karsilik Ustlilerin zahiri anlama odaklandigi ortaya ¢ikmustir.
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THE AKHBARI AND USULI INTERPRETATION OF THE
VERSES ASSOCIATED WITH IMAMATE IN THE TRADITION
OF ITHNAASHARIYYAH INTERPRETATION

Sabahattin GUMUS

ABSTRACT

In the present study, my aim is to demonstrate how the verses associated with
Imamate (leadership of the Ummah) are interpreted in the two schools of thought
within the Ithnaashariyyah; Al-Akhbariyyah and Al-Usuliyyah and to put forward
the differences between these two schools employing the comparative-descriptive
textual analysis method.

I have reached the conclusion that the basic factor that brought about Al-
Akhbariyyah either in the initial years of this thought or in the modern times, was the
narratives attributed to the imams in the narration literature of the Ithnaashariyyah
and —as a result of this- the roles they been assumed to have in the secular and
religious matters. | have observed that the claim of distortion of the Qur’an was
fiercely supported by almost all of Al-Akhbariyyah. And there was a strong
association between the claim of distortion of the Qur’an and the theory of Imamate,
both supported by Al-Akhbariyyah. | have also found out that many members of the
school of Al-Usuliyyah expressed that the Qur’an was not distorted. However
Ahmad Al- Naragi, one of the Usulis, supported the distortion claim. On the other
hand, Sheikh Mufid, of the school of Al-Usuliyyah, claimed that The Qur’an was not
distorted but the explanations related to the interpretation of the verses were revealed

Vii



to the Messenger of Allah (PBUH) and these explanations were existent in the copy
of Ali The Exalted. He also claimed that tens of narratives implying that the Qur’an
was distorted were actually referring to the interpretation of The Qur’an, and sought
to reconcile these two different outlooks.

| have realized that even though Al-Akhbariyyah commentators of The
Qur’an associated some verses with The Shia of Ali based on the narratives they
attributed to the Imams, many Al-Usuliyyah commentators did not associate these

verses with them.

| have noticed that Al-Akhbariyyah commentators claimed that many verses
believed to talk about Imamate targeted the Companions and were revealed about
them. In contrast to this, Al-Usuliyyah commentators generally did not associate the
verses with them and interpreted these verses by considering the preceding and

following verses pursuant to the methodology of seyaqg.

It was understood that Al-Akhbariyyah thought that the superiority of the
Companions was not narrated in the Qur’an. It can be said that Al-Usuliyyah
commentators have a similar stance on this issue. Even though Al-Akhbariyyah and
Al-Usuliyyah referred to the Qur’an for proving the Imamate, there are differences
between the two schools in terms of the numbers of the verses they brought forward
and the classification of the verses; and it was found out that while Al-Akhbariyyah
leans towards the batini approach, Al-Usuliyyah mostly prefers zahiri approach in
the interpretation of the verses.
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ONSOZz

Hem onun adini anarak hem de ona sinirsiz siikrederek... Allah... Kutlu

elcisine salat ve selam...

islam Alimleri, tarih boyunca dinde birinci referans olarak kabul edilen
Kur’an’1 anlamak i¢in biiylik ¢aba sarfetmislerdir. Bu ¢ercevede Kur’an’in birinci
mufessiri olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sunnetine miracaat etmeyi ilke edinmisler,
sahabilerin goriislerini gbéz Oniinde tutmuslar ve tabiinden nakledilen bilgileri
anlamay1 ihmal etmemislerdir. Arap dili ve edebiyatinin elverdigi imkan dahilinde
ayetlerdeki kelimeler ve ifadelere genis ve derin bir perspektifle yaklasirken ayetlerin
inis ortamlarim1 g6z ardi etmemislerdir. Kur’an’mn anlagilmasina yoOnelik
benimsedikleri onlarin bu ydntemi, vahiy sahibi olan Allah Teéld’nin muradinin
dogru anlasilmasina iliskin ytklendikleri sorumluluk bilincinin bir gostergesi olarak

onimiuzde durmaktadir.

Ortaya attiklart imamet teorisiyle tarih sahnesinde yerini alan
Isnaaseriyye/Imamiyye/Caferiyye mezhebinin alimleri, bunu kabul ettirmek ve ser’i-
iImi bir zemine oturtmak amaciyla ayetleri dayanak olarak belirlemis boylelikle
mezheplerinde temel kabul edilen bu teorinin dayanaginin Kur’an oldugunu 6ne

siirmiislerdir.

Bu calismamizda naslari yorumlamada iki farkli yaklagimi benimseyen
Isnaaseriyye’nin iki diisiince ekolii olan Ahbarilik ve Usdlilikte imametin Kur’an ve
tefsir diizlemindeki yansimasini ayrintili ve karsilastirmali olarak ele aldik. ilk
donemden gunumize kadar her iki ekolin dnemli kaynak tefsirlerine basvurarak
imamete kap1 aralanan ayetlere yapilan yorumlar iizerinden iki ekoliin farkliliklarini,
miisterek noktalarini ve ayetlerin agiklanma sadedinde belirledikleri tefsir yontemini

ortaya koymaya calistik. Ayrica imametin ayetler araciligiyla iki ekol tarafindan



hangi alanlara tasindigini tespit etmeye gayret ettik. Bu yoniiyle ¢alismamizin ilgili
mezhebin daha iyi anlasilmasina bir katki yapacagi kamisindayiz. Akademik bir
arastirmanin gerektirdigi kaygi icdbi1 daha once calisilmayan boyle bir incelemenin,

alaninda bir boslugu doldurmasini temenni ederiz.

Mukayeseli ve tasviri/tanimlayici/deskriptif metin analizi yOntemiyle
hazirladigimiz ¢alisgmamizi dort boliimden olusturduk. Birinci bolumini  Ahbariler
ve Usililerin tanitilmasina, iki diisiince ekolii olarak aralarindaki farkliliklara ve bir
bakima calismanin diger boliimlerine temel olusturacak “Mevslkiyeti Acisindan
Kur’an’a  Yaklasimlar” ile “Ayetlerdeki Zahiri Anlam Cercevesinde Kur’an
Anlayislar1” konularina ayirdik. Calismanin geriye kalan ii¢ boliimiinde ise degisik
acilardan imametle bag kurulan ayetlerin iki ekol tarafindan nasil agiklandigini
arastirdik. Imamete dogrudan veya dolayli olarak delil gosterilen ayetler, imamlara
hamledilen ayetlerdeki tabirler ve Mehdi ile irtibatlandirilan ayetler birinci bolumun,
imameti kabul edenler olarak ortaya atilan ve Ali Siasi diye nitelendirilen grupla
iligskilendirilen ayetler ikinci bolumun, imameti kabul etmemeleri yonuyle sahébilerle

bag kurulan ayetler ise Ggtincl bélimin arastirma konulart oldu.

Calismamizin gerek metin gerckse dipnot kismindaki ayet mealleri

tarafimizdan yapilmstir.

Calismami hazirlamamda gerekli yonlendirmeleri yapan birinci danismanim
Prof. Dr. Ahmet Turan ARSLAN, degerlendirmeleriyle arastirmamin olgunlagmasina
katk1 sunarken bana akademik bir bakis acis1 kazandiran ikinci danigmanim Prof.
Dr. Necmettin GOKKIR, tezimin her béliimii bittiginde onu okuma zahmetinde
bulunarak degerli tenkitleri ve alan bilgisiyle bana yol gdsteren ilk danismanim Prof.
Dr. Serdar DEMIREL hocalarima en kalbi duygularimla siikranlarimi arz ederim.
Tez caligmami okuyarak faydali elestirileriyle ¢alismanin tamamlanmasinda emek
veren tez savunma jiirisindeki Prof. Dr. Sadrettin GUMUS, Prof. Dr. Ismail YIGIT
ve Do¢. Dr. Muhammet ABAY hocalarima siikran borcumu iletirim. Calismama
yaptiklar1 yapici tenkitlerden dolayr Dr. Muhammet CELIK ve Ogretim gérevlisi
Serkan UNAL Beylere tesekkiirlerimi belirtirim.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusunu belirtmeden 6nce burada onun daha iyi anlagilmasina

yardimci olacak kisa 6n bilgiler vermenin faydali olacagi kanisindayiz.

Resdl-i Ekrem’den (s.a.s.) sonra Uglincl halifenin sehid edilmesiyle ortaya
¢ikan olumsuz hava, akabinde elim olaylarin yaganmasina sebep olmus ve o zamana
kadar vahdetini koruyan Islam iimmetinin birlikteligine zarar vermis, bOylece
immetin ana govdesinden kopuslar yasanmistir. Dini referanslarla neset ettigini ileri
siiren ve giiniimiiz Islam diinyasinda Ehl-i siinnet’ten sonra niifus bakimindan ikinci
sirada yer alan Sia, ana gdvdeden ayrilan en 6nemli mezheptir. Bugiin Iran, Irak,
Bahreyn, Azerbaycan, Liibnan, Birlesik Arap Emirlikleri, Kuveyt, Katar ve
Afganistan gibi muhtelif iilkelerde varligim stirdiiren
Isnaaseriyye/imamiyye/Caferiyye ise Sia mezhebinin en biiyiik alt koludur." Ayrica
Isndaseriyye’nin Iran’da resmi mezhep sayilmasi, egitim ve dgretim faaliyetlerinin
yaninda siyaset ve toplum hayatinin tiimiinde isnaaseri/imami/caferi ulemanin yetki
s&hibi olmasi bu mezhebe olan ilgiyi artirmaktadir. Miintesipleri Yemen’de yasayan
Zeydiyye ile firka iiyeleri Hindistan, Pakistan, Dogu Afrika ve kismen Avrupa ve
Amerika’da bulunan Ismailiyye, varligmi bu zamana kadar siirdiiriilebilen Sia’nin

diger alt gruplar1d1r.2

Imamet, genelde Sia’nin 6zelde Isndaseriyye’nin en temel inang ilkesidir.
Bununla Sia, diger Islam mezheplerinden ayrilmaktadir. Isndaseriyye’de imamet,
“dint ve diinyevi islerde Hz. Peygamber’in (S.a.S.) ndibi olarak insanlardan bir sahsa

verilen umumi bir liderliktir.” seklinde tanimlanmaktadir.® Buna gére imamn,

1 Oz, Mustafa, “Sia”, DIA, XXXIX, 114.

2 Oz, Mustafa, “Sii Firkalarmm Hz. Ali Tasavvuru”, Hayati Kisiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali
Sempozyumu, Bursa, 2005, s. 179.

% Bkz. el-Hilli, Ebd Mansur Cemaleddin el-Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar, Minhacii’s-Salah fi
intisarii’l-Misbah, thk. Abdulhamid el-Mirdamadi, Mektebetii’l-Allame el-Meclisi, Kum, 1430h.,
s. 528.



insanlarin din ve diinya islerine yonelik Allah ResOli’niin (s.a.s.) vekili olarak genel
yetkiye sahip olan kisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Isndaseriyye eserlerinde “velayet”

4 il

kelimesinin imamet;* “vasi” ve “veli” kelimelerinin de imam® anlaminda kullanildig

gorulmektedir.

Imamlarin nas ve tayin ile belirlendigini ileri siirdiigii halde Sia’nin, bagdasik
bir yapida olmadigi ve farkli kisilerin imamligin1 iddia ederek bir¢ok alt gruba
boliindiigii goriilmektedir.® Makalat tiirii eserler bu gruplara ayrintili olarak yer
vermektedir.” Imimeti dinin usdlinden sayan Sia’min, “imamn nitelik olarak
belirlendigini ileri slirenler” ve “imamin agik nasla belirlendigini ileri siirenler”
seklinde ikiye kistmlandirilabilecegi ifade edilmektedir.® Zeyd b. Ali Zeynelabidin’e
(6. 122/740) bagli olan ve birtakim alt gruplart olan Zeydiyye, imamin nas ile degil,
nitelik olarak belirlendigini dl'isl"mmektedir.9 Buna gore ilim, adélet, cesaret ve
comertlik gibi kendilerince belirlenmis olan vasiflar1 kendisinde bulunduran ve Hz.
Fatima soyundan gelen herkes imam olabilmektedir. Onlara gore Hz. Ali ve
cocuklart Hz. Hasan ve Hz. Huseyin zikredilen bu vasiflar1 tasidigindan imamliga en
layik kimselerdir. Ancak Zeydiyye, daha istiin ve erdemli olan (efdal) Hz. Ali
varken maslahat geregi, -onlara gore- daha az stlin ve erdemli olan (mefdadl) ilk iki
halifenin hilafetini mesru gorerek diger Sii firkalardan ayrilmaktadir.’® Zeydiler
disinda geriye kalan Sii firkalar, imamin nas ve tayin ile belirlendigini 6ne
stirmektedirler.™™ Asiri Sii gruplardan olan ismaililer, Cafer es-Sadik’tan sonra

imametin kiiciik oglu Musa el-Kazim’a degil, biiyiik oglu Ismail’e (6. 138/755-56

* Mesela bkz. el-Kiileyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub, Ustli’l-Kaff, Miiesseseti’l-A‘lemt Ii’l-
Matbd‘at, Beyrut, 2005, s. 167; es-Sirdzi, Nasir Mekarim, Ayati’l-Velaye fi’l-Kur’an,
Medreseti’l-iman Ali b. Ebi Talib, Kum, 1425h., s. 150.

®> Mesela bkz. el-Kummi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim, Tefsiri’l-Kummi, Miiessetii’l-‘Alemi i’l-
Matb(*at, Beyrut, 2007, s. 101; el-Kileyni, Usll, s. 167; es-Seybani, Muhammed b. el-Hasan,
Nehcl’l-Beyan ‘an Kesfi Me‘ani’l-Kur’an, thk. Hiiseyin Dergéhi, Nesrii’l-Hadi, Kum , 1419h., V,
207; el-Esterabadi, Seyyid Serefiiddin Ali el-Hiiseyni, Te’vilii’l-Ayati’z-Zahire fi Fezali’l-*Ireti’t-
Tahire, thk. Hiiseyin el-Estaddlt, Miessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, 1409h., s. 35, 56.

6 Bozan, Metin, “Sii Firkalarmn Tasnifi”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir,
2004, c. VI, sa. 1, s. 22.

" Makalat tirii eserlerinden mesela bkz. el-Kummi, Sa‘d b. Abdillah, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak,
Merkez-i Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, y.y., 1360sh., s.15-154; en-Nevbahti, Ebl Muhammed el-
Hasan b. Musa b. el-Hasan b. Muhammed el-Bagdadi, Firaku’s-Si’a, thk: Abdilmun’im el-Hifni,
Daru’l-irsad, Kahire, 1992, s. 28-109.

® Bozan, a.g.m., s. 23.

° Am.,s. 23.

0 Am., s.24.

L Am.,s.24.



[?]) gectigine ve imametin Ismail’den sonra onun soyundan gelenlerin hakki
olduguna inanmaktadirlar.*? Isndaseriyye ise imamlarinin nas ve tayin ile on iki kisi
olarak belirlendigini ileri siirmektedir. Yedinci imama kadar Ismaililer ile ortak
paydada bulusan Isndaseriyye’nin imamlar: sunlardir: 1- Hz. Ali (6. 40/661) 2- Hz.
Hasan (6. 49/669) 3- Hz. Hiseyin (6. 61/680) 4- Ali Zeynelabidin (6. 94/712) 5-
Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?]) 6- Cafer es-Sadik (6. 148/765) 7- Musa el-
Kazim (6. 183/799) 8- Ali er-Riza (6. 203/819) 9- Muhammed el-Cevad (6. 220/835)
10- Ali el-Hadi (0. 254/868) 11- Hasan el--Askeri (0. 260/874) 12- Muhammed el-

Mehdf (gaybeti 260/874)."

Isndaseriyye inancina gdre onbirinci imam Hasan el-‘Askeri’nin vefatindan

sonra oglu Muhammed el-Mehdi gaybete ermistir. Onun gaybete erdigi 260/874
yilindan 328/940 yilina kadar kendilerine naib veya sefir denilen kimseler, onikinci
imam Muhammed el-Mehdi ile toplum arasinda araci gorevi yapmuslardir. Kiguk
gizlilik anlaminda Gaybet-i Sugra'® denilen bu dénemde halk arasinda ortaya gikan
problemler, imama arzedilerek onun emir ve yasaklari halka ulastirilmis ve onun
adma gelirler toplanip muhafaza edilmistir. imamin naibi oldugu iddiasiyla ortaya
cikan baska kimseler olsa da Isndaseriyye nin kabul ettigi sefirler sunlardir: 1- EbQ
Amr Osman b. Said (6. 265/879 [?]) 2- EbG Cafer Muhammed b. Osman b. Said
(6.305/917): Birinci naibin ogludur. 3- Huseyin b. Rih en-Nevbahti (6. 326/938) 4-
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri (6. 328/940)." Dérdincii naibin
6luminden sonra, kiyamete yakin bir zamana kadar siirecek olan ve biiyiik gizlilik
anlamini tagtyan Gaybet-i Kiibra ddnemi baslanmustir. Isndaseriyye mezhebince
Muhammed el-Mehdi, sozii edilen zamana kadar tam bir gizlilige ererek hig

kimseyle goriismeyecektir. *°

Sia inancina goére imamlar, Allah Resdli’nden (s.a.s.) sonra Allah’in
yaratiklar1 lizerindeki delilleri, Hz. Peygamber’in (S.a.s.) s&hip oldugu bilgilerin

varisi ve Islam iimmetinin velisi olduklarindan dolay1 onlara inanmak dindeki ana

12 Oz, Mustafa, “ismﬁiliyye Mezhebi”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
fImi Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 605.

B3 Figlal, Ethem Ruhi, imamiyye Siasi, Selcuk Yayinlari, Ankara, t.y., s. 160.

“Ae.,s. 174-175.

> Oz, Mustafa, “Sefir’, DIiA, XXXVI, 304.

% Figlali, a.g.e., s. 179.



esaslardan sayilmistir. Bundan dolayi, ileride zerine duracagimiz UsQlT anlayisa
gore imam adina vekil olan miictehidlerin hiikkmiine raz1 olmamak, Allah’a isyan ve
kirfiir telakki edilmektedir.” Ciinkii yoklugu déneminde imamin gérevlerini icra
etmek iizere vekilligi miictehide veren, bizzat imamdir.”® Giinimiiz Iran’inda
muctehid olan ayetullahlar, dini ve siyasi otoriteyi temsil edip imamin vekilleri
addedilmektedirler. Bu tlkede resmi rejim cumhuriyet olsa da Humeyni’nin velayet-i
fakih nazariyesi'® ile Sit din bilginleri, siyaseti vesayet altinda tutmaktadirlar. Bu
acidan bakildiginda mevcut isleyisin imamet 6gretisinin devami niteliginde oldugu

dile getirilmektedir.?

Isnaaseriyye/Imamiyye/Caferiyye, dini hukimleri tespit etmede iki diisiince
akimina ayrilmaktadir. Birincisi Ahbari akimdir ki, buna mensup olanlar imamlarin
otoritesine mutlak baglilik gostermektedirler. Dolayisiyla gerek inang gerekse ibadat
ve muamelat alanindaki dini ahkdmi ortaya koymada itibar edilmesi gereken tek
kaynak, imamlardan nakledilen sozlii ve yazili rivayetlerdir. Zira onlar, masum olup
Allah tarafindan bu isle gorevlendirildiklerinden, naslarin ger¢ek miifessirleridirler.
Bu acgidan onlara gore naslarin zéhirinden ve akildan 6nce, imamlardan gelen

haberlere yer verilmelidir.?

Zaman icinde problemlerin, bir araya getirilip toplanan Ahbar/haberler ve

rivayat/rivayetler ile ¢ozillememesi ayrica Ehl-i stinnet ile Mutezile’nin problemler

karsisinda uyguladigi esnek yontemlerin etkisi Sil gruplart yontem degisikligine
zorlamustir. UsQIT diye bilinen bu yeni ydnteme gore dini hikimler Kitap, Stnnet,
icma ve akilla belirlenmektedir.”” Burada Stinnet’ten kastedilen, yukarida ismi gegen
oniki imamin yani sira Hz. Peygamber (S.a.s.) ve Hz. Fatima’dan belirli bir ravi

toplulugunun aktardig: rivayetler iken, icmadan sadece Isndaseriyye alimlerinin bir

7 Ozarslan, Selim, “Sia’nin Dini Otorite Anlayis1 ve Glinlimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalari,
2005, c. 11, sa. 1, s. 48.

18 Bkz. es-Sirazi, Nasir Mekarim, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Miinzel, Muesetii’l-A‘lemf 1i’l-
Matb{‘at, Beyrut, 2013, XIII, 25, s. 46.

Y imamin gaybeti déneminde onun adina bir fakihin insanlar1 yonetme yetkisine sahip olmasi
anlaminda olan bu kavram, 1979°da Iran’da gerceklesen ihtilal sonras1t Humeyni tarafindan devreye
sokulmustur. Genis bilgi igin Cevdet el-Kazvini, el-Merc‘iyyeti’l-Diniyyeti’l-*Ulya
‘indes’Si‘ati’l-imamiyye, Dari’’-Rafidin, Beyrut, 2005, s. 315-322 ; Ustiin, ismail Safa, “Velayet-i
Fakih”, DIA, XXXXIII, 19-22.

20 Ozarslan, a.g.m., s. 56-57.

21 Yurdagiir, Metin “Ahbariyye”, DIA, 1, 490.

22 Oz, Mustafa, “Usiliyye”, DIA, XXXXII, 214-215.



mevz(daki goriis birligi anlasilmaktadir.”® Bu yontemi benimseyen Usdliler,
Ahbarilerin aksine Kitap ve Sunnet’in lafzi/literal anlamlarin1 mdteber addedip
bunlarin sadece akilla anlasilacagini, Siiligin dort temel hadis kitabinda (Usdl-i
Erba‘a)®* bulunan tiim rivayetlere giivenilemeyecegini, dolayisiyla sadece giivenilir
SiT raviler araciligiyla imamlardan gelen haberlere itibar edilecegini, nakil yoluyla
gelen hiikiimlerin aklin prensipleriyle g¢elismeyecegini, ictihad sonucunda ulasilan
hikUmlerin zanna dayandigini, kesin bilginin ise, Kur’an ve Sinnet’in sarih
ifadelerinden ve bizzat imamlardan nakleden ravilerin rivayetlerinden elde

edilecegini diigiinmektedirler.”®

Isnaseriyye’ye gore halifenin segimi kullara birakilmanus, nasla tayin
edilmistir. Yani Allah Teald Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kendisinden sonra Hz. Ali’yi
halife olarak sectigini iimmete teblig etmesini emretmistir.?° UsQIT ulemadan Serif el-
Murtaza (6.436/1044) bunu soyle vurgulamaktadir: “Biz Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kendisinden sonra imamete muminlerin emiri Hz. Ali’yi tayin ettigini ve her
mikellefin ona itaat etmesinin gerekli oldugunu benimsedik”.*" Cagdas Sit
yazarlardan Muhammed Cevad Mugniyye (1904-1979) Sia’nin, imamin Resdl-i
Ekrem (s.a.s.) tarafindan nas ile tayin edildigini, bir peygamberin halifesini tayin
etmeyi ihmal edip de halife se¢imini timmete birakmasmin caiz olmadigini, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) baskasmin degil Ali b. Ebi Talib’i imamete tayin ettigini ve
onun kayitsiz sartsiz tiim ashabin en istiinii oldugunu sdylemekle diger firkalardan

ayrildigini dile getirmektedir.?®

Imamiyye alimleri, mezheplerinin esds1 olan imametin, Ahbarin yani sira
Kur’an’la da sébit oldugunu ileri siirmektedirler. Bu baglamda bir takim ayetlerin

Hz. Ali ile evladimim imametine delil oldugunu iddia etmektedirler.”

2% Yurdagir, a.g.m., 1, 490.

24 By kitaplar hakkinda ileride genis bilgi verilecektir.

% Oz, “Uslliyye” XXXXII, 215.

% Mugniyye, Muhammed Cevad, es-Si‘a fi’l-Mizan, 11.bs., Daru’t-Teyyar el-Cedid; Daru’l-Cevad,
Beyrut, 1996, s. 15.

2" el-Murtaza, Al b. el-Hiiseyin, es-Safi fi’l-imame, thk. Seyyid Abdiizzehra el-Hiiseyni, Miiessetii’s-
Sadik, Tahran, 1986, II, 65.

%8 Mugniyye, Muhammed Cevad, es-Si‘a ve’l-Hakim(n, Daru ve Mektebetii’I-Hilal; Daru’l-Cevad,
Beyrut, 2000, s. 12-13.

2 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s.154-157; et-Tabresi, Eb(i Ali el-Fadl, Mecma‘u’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon, Miesset’l-*Alemf li’l-Matb{“at, Beyrut, 2007, 111, 109.



Isnaaseriyye nin Ahbari ile UslIf diisiince akimlarinm XI/XVI1I ve XII/XVIII
yiizyillarda birbiriyleriyle miicadele ettikleri bir vakiadir.*® Her diisiince ekolii kendi
uslliinii savunmug ve bunu, yazdiklar1 eserlerine dokerken ortaya koymustur.
Usililik diisiincesi uzun bir siire Sii vasatta hiikiimranligi elinde bulundurduktan
sonra glc ve otoriteyi Ahbarilik diisiincesine kaptirmig, belli bir zaman sonra bu gui¢
tekrar Usililige ge(;mistir.31 Bu diisiince atmosferinde usQl-i fikih, fikih ve kelam
kitaplar1 yazildig1 gibi tefsir eserleri de kaleme alinmistir. Bundan dolay:r imametle
iliskilendirilen ayetlerin, Ahbari ve Us0lT bakis agilarina gore ayri ayri arastirilmasi
blylk ©6nem arzetmektedir. Biz de buradan hareketle Ahbarilik ve Usalilik
yontemlerinin farkliligin1 g6z 6ninde bulundurarak bahsettigimiz yonde imémetle
bag kurulan ayetlerin bu iki yontemin miifessirleri tarafindan nasil anlagildigini

incelemeye karar verdik.
Calismamizda baslica su sorulara cevap aranacaktir:

e Imametle iliskili oldugu 6ne sliriilen ayetlerin sayisiyla ilgili Ahbariler ve

Usdliler arasinda farklilik var midir?

e Usllilere gore imamete delalet etmesi bakimindan rivayetlerin, imametle

iliskilendirilen ayetlere oranla konumu nedir?

e Tim donemlerde hem Ahbariler hem de Usililer tarafindan imamete delil
olarak one suriilen ve onlardan vazgegilmeyen ayetler var midir? Varsa,

onlara gore bunlarin 6nemi nedir?

e Ahbéari ve Usdlilerin imémetle iliskilendirilen ayetlerin zahirine bakis
acilar1 nasildir? Bunlar, ilgili ayetleri aciklarken zahirin disina ¢ikiyorlar

mi1? Cikiyorlarsa, bunlari hangi kavram/lar tizerinden yapmaktadirlar?

e Ilgili ayetleri yorumlarken Ahbéri ve Usalt mifessirlerin, gerek i gerekse

dis siyaka/baglama kars1 tutumlari nasildir?

%0 et-Talekani, Muhammed, es-Seyhiyye: Nes’etiiha ve Tasavviiruha ve Masadirii Dirasetiha, el-
Emira, Beyrut, 2007, s. 38-39

%' Bkz. Ahmed Abdurrahman el-Kavasti, “es-Sid‘ beyne’l-Ahbariyyin ve’l-Usiliyyin Dahile’l-
Mezhebi’s-Si‘i el-Mezhebi’l-Isnaseri” Mecelleti’l-BiihGsi ve’d-Dirasati’s-Ser’‘iyye, Misir,
1435h.,, sa. 26, s. 227; el-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye, s. 205.



e One siiriilen ilgili ayetler ile Kur’an’in tahrifi arasinda Ahbarilere gére bir

bag var midir? Usililerin bu konuya bakis agilar1 nasildir?

Literatiir Degerlendirmesi

Yaptigimiz literatiir taramasi neticesinde ¢alisacagimiz konuyla aym
muhtevada olan bir arastirmaya rastlamadik. Bununla beraber yapacagimiz
calismanin bazi yonleri ile ilgili, farkli anabilim dallar1 altinda hazirlanmis Kimi
akademik caligmalarin bulundugunu gordiik. Kronolojik siralamay1 takip ederek bu

caligsmalar hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Musa Kézim Yilmaz, Tabresi* ve Tabatabai de Imamiye Tefsiri adli doktora
tezinde Isndaseriyye'nin tefsir anlayismi, Fadl et-Tabrestnin (6. 548/1154)
Mecmau’l-Beyan ve Muhammed Hiseyin et-Tabatabai’nin (1904-1981) el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an adh tefsirleri dlgeginde ortaya koymustur. Yazar, birinci bolimde
isndaser? iki tefsirin rivayet, dirdyet, kiraat, esbab-1 niizul gibi degisik a¢ilardan
mukayesesini yapmis, ikinci boliimde ise imametin de bulundugu itikdda dair
konulart sunni-git karsilastirmasiyla islemistir. Yazar bu hususu soyle ifade
etmektedir: “Ozellikle ikinci bolumi meydana getiren itikddi tefsir kismuinda,
Imamiye’nin mezhebi gériiglerini Ehl-i stnnet’in goriislerivle mukayese etmek
suretiyle cevaplandirmaya c¢alistim. Bu agidan tenkitli bir ¢alisma ortaya
g:zkmzstzr."33 Yazar, itikadi tefsir kisminda imamet meselesini meshur birkag ayet ile
bir takim hadisler iizerinden ve Usili tefsir kategorisinde degerlendirdigimiz ilgili iki
tefsir bakis acistyla degerlendirmistir. Bizim planladigimiz ¢alismada ise imamet
meselesiyle iligkilendirilen ayetler, say1 ve tasnif agisindan genis bir perspektifle

Ahbarilik ve Usalflilik cizgisi goz 6niinde bulundurularak olusturulacaktir.*

%2 {lgili miifessirin bu nisbesinin Tabersi seklinde yazildigimi da gormekteyiz. Ancak Musa Kézim
Yilmaz, dogru kullanimin Tabresi seklinde oldugunu ileri siirmektedir. Biz de ¢alismamizda bu
nisbeyi Tabresi seklinde kullanacagiz. Genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz, Musa Kazim, Tabresi ve
Tabatabai’de Imamiye Tefsiri, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis
Doktora Tezi, Erzurum, 1985, s. 25-26.

% Yilmaz, a.g.e., 6ns6z.

¥ Yazar, Mir'ati’l-Envdr ve Miskatii’I-Esrar adli eseri Abdullatif el-Kazrani’ye nisbet etmektedir
(Bkz. Yilmaz, a.g.e., s. 21). Ne var ki, bu eser XII/XVIIL yiizy1l Isndaseriyye ulemasindan Ebu’l-
Hasan b. Muhammed Tahir el-‘Amili el-Fetini’ye (6. 1138/1750) ait olup Ahbari miifessir Hagim
el-Bahrani’nin Burhan adl eserine bir cilt halinde mukaddime olarak basilmistir (Bkz. el-Mahmud
b. Céfer el-Mlsevi, Miratl’l-Envar ve Miskatii’l-Esrar, (giris kismi), 2. bs., Miiessese-i
Matba‘at-1 ismailiyyan, Kum, t.y.).



Abdullah Unalan, Ehl-i Siinnet ve Sia’nin Imamette Dayandigi Hadisler™ adi
altinda doktora c¢alismasi yapmustir. Calismasinda Ebu Nuaym el-Isfahani’nin
Kitabi’l-fmame ve’r-Reddu ala’r-Réfiza isimli eserini tek ana kaynak olarak
kullanmigtir. Tezde Sia’nin, halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu ispatlamasi i¢in
ilk G¢ halifenin hilafeti hakkinda ortaya attiklar1 konular ele alinmis ve Ehl-i
slinnet’in  bunlara iliskin verdigi cevaplar islenmistir. Konularin stnni-gii
miivacehesinde mukayese yoluyla ele alindigi tezde, Sia’nin imémetle ilgili

oldugunu one silirdiigli ayetlere ¢ok az yer verilmistir.

Alekber Muradov, Elmalili ve Tabdtabdi Tefsirlerinde Siyasal Icerikli
Ayetler ve Yorumlari®® isimli yiksek lisans tezinde ismi gecen iki ¢agdas miifessirin
tefsirlerinde yer alan siyésal icerikli ayetleri nasil yorumladiklarini arastirmistir.
Yazar, tezin ikinci béluminde “hilafet”, “imamet” ve “srd” kavramlar1 tizerinden
siyasal icerikli kimi ayetleri s6z konusu miifessirlerin nasil yorumladiklarini ortaya
koymus {iglincii boliimiinde de bunlarin, séz konusu ayetleri agiklarken yaptiklart
yorumlarin dznellik sebeplerini irdelemistir. Yazar, tezinde Isndaseriyye miifessiri
Muhammed Hiuiseyin et-Tabatabai’nin imametle iliskilendirdigi ayetlerden birkagini
nasil yorumladigini ortaya koyarken siinni miifessir Elmali Muhammed Hamdi’nin
(1878-1942) bu ayetlere karsi tutumunu goézler Oniine sermistir. Yazar,
Tabatabai’nin, el-Ayyasi ve Ali b. Ibrahim el-Kummi gibi geleneksel Sit
miifessirlerin gorlisiinden farkli bir goriis ortaya koymadigini, aksine onlarin
goriislerini destekleyerek onlara bagh kalmaya 6zen gdsterdigini ileri slirmesiyle

dikkat cekmektedir.

Miinir Hasan, Alisi nin Sia'ya Reddiyesi37 isimli yuksek lisans ¢aligmasinin
birinci béliimiinde Sehabeddin Mahmud el-AlQsT (6. 1270/1854) ve ¢alismasinin ana

kaynagini olusturan Rhu’l-Me &ni tefsirinin yaninda Sia’nin kisa tarihgesi, inanglari,

Kur’an’a bakisi, belli bashi miifessirleri ve tefsirleri hakkinda bilgi vermistir. Ikinci

% Unalan, Abdullah, Ehl-i Siinnet ve Sia’nmin imamette Dayandig1 Hadisler, Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi,
Sanliurfa, 1998.

% Muradov, Alekber, Elmalih ve TabAtabai Tefsirlerinde Siyasal ig:erikli Ayetler veYorumlari,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2000.

% Hasan, Minir, Alasi’nin Sia’ya Reddiyesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis,
Basilmamis Yiiksek Tezi, Ankara, 2002.



bolumiinde el-Aldsi’nin Sia’ya reddiyesinde farkli yorumlara konu olan ayet ve
meseleleri islemistir. Kur’an’da Ehl-i Beyt, Kur’an’da Hz. Ali, Kur’an’da Sia,
Takiyye, Kur’an’da Mehdi, Hurdf-1 Mukattaa, Hz. Aise ve ifk meselesi, Hz.
Fatima’nin stlinliigli, Ashab-1 Kehf’in kopegi ve Sia, Tiirbeleri ziyaret etmek,
Abdestte ayaklarin yikanmasi ve Muta nikaht yazarin bu bolimde ele aldigi
basliklardandir. Yazar, ti¢tincti boliimii ise ikinci boliimde islenen konularin tahlil ve
degerlendirilmesine ayirmis ayrica burada el-Aldsi’nin $ia’ya karst kullandigi
metodu anlatmistir. Yazarin, imamet, Ehl-i beyt ve Hz. Ali ile iligkilendirilen ayetleri
islerken genelde sadece UsUli mifessirlerden olan Ebu Céfer et-Tasi (6. 460/1067)

ile Fadl et-Tabresi’nin tefsir kitaplarindan yararlanmasi goze ¢arpmaktadir.®

fhsan Duram’in Imdmiyye Mezhebinde Imamet Esasi® adli yiiksek lisans tezi
tic boliimden olusmaktadir. Tezin birinci bolimii Sia kavrami, Sia’nin dogusu,
mensei ve Sia firkalarina ayrilmustir. ikinci boliimde genel olarak Imamiyye’nin
inang esaslar1 ve tarihsel siireci ilizerinde durulurken {i¢iincii boliimde imamet esasi
tizerinde durulmustur. Burada imamet-hilafet iliskisi, Ehl-i siinnet ve Sia’ya gore
imamet esasi, imamda aranan Ozellikler ve velayet-i fakih konulari ele alinmustir.
Tezde Imamiyye’nin imametle iliskilendirdigi Ayetlere yer verilmedigi

gorulmektedir.

% Burada tespit ettigimiz ii¢ 6nemli hatya isdret etmek istiyoruz. Birincisi Miinir Hasan, Beyanii’s-
Sa‘ade fi Makamati’l- /bdde adli eseri, hicri III. ve IV. asirdan eksiksiz olarak ulasan Sii tefsirler
arasinda saymakta, bunun hicri 311 senesinde tamamlandigini ve yazarinin Muhammed b. Hacer el-
Becahti oldugunu belirtmektedir (s. 60-61). Oysa bu tefsir, XIX. yiizyil Ahbari alimlerinden Sultan
Muhammed el-Cenéabezi diye meshur olan ve 1835’te dogup 1909°da 6len Muhammed b. Haydar el-
Horasani’ye aittir (Bkz. Sultdn Hiseyin el-Cendbezi, Beyanii’s-Sa‘ade fi Makamati’l-‘ibade,
(giris kismi1) 2. bs., Miiessetii’l-‘Alemi li’l-Matbd*at, Beyrut, 1988, I, 3-5). Ikinci hususa gelince
yazar, Mecmau’I-Beyan séhibi et-Tabresi’yi Eb( Cafer et-Tdsi’nin en tinlii 6grencisi saymaktadir ( s.
60-61). Ancak et-Tabresi, et-Tdsi’nin degil onun oglunun 6grencisidir (Bkz. Muhsin el-Emin el-
‘Amili, Mecma*u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (giris kismi) thk. Komisyon, Miiessetii’l-*Alemi Ii’I-
Matbdat, Beyrut, 2007, I, 10.). Zaten kendisi de et-TGsi’nin hicri 460 yilinda vefat ettigini, et-
Tabresi’nin de hicri 470 senesinde dogdugunu dile getirmektedir (s. 60-61). Yine yazar Musa Kazim
Yilmaz gibi Mir’ati’l-Envdr ve Miskatii’l-Esrar adli eserin Abdullatif el-Kazrani’ye nisbet
etmektedir. (s. 62). Ne var ki, yukarida belirtildigi gibi bu eser Ebu’l-Hasan b. Muhammed Tahir el-
‘Amili el-FetOni’ye (6. 1138/1750) aittir. (Bkz. el-Mahmud b. Cafer el-Masevi, Mirati’l-Envar ve
Miskatii’l- Esrar, (giris kismi), 2. bs., Miiessese-i Matba‘at-1 Ismalhyyan Kum, t.y.).

% Duram, ihsan, imamiyye Mezhebinde imamet Esas1, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Diyarbakir, 2002.



Stileyman Narol, Sit Bir Miifessir Olarak Tabersi nin Itikddi Konulara Iliskin
Goriisleri®® adl yiiksek lisans tezinde caligmasimi iki boliime ayirmus; birinci
bolimde Fadl et-Tabresi’nin hayati, eserleri, hocalari, 6grencileri ve teze konu olan
tefsiri, Mecmau’l-Beyan’in metodu hakkinda bilgi vermistir. Bu boliimde “Mezhebi
Gorislerinin Tefsirinde Etkili Olmasi1” basligi altinda et-Tabresi’nin, Hz. Ali’nin
imametine delalet ettigini One siirdigiic Maide 55 ve 67. ayetlerinin yorumunu
aktardiktan sonra bazi Ehl-i sunnet mufessirlerinden s6z konusu iki ayet hakkindaki
yorumlarini aktararak bunlarin, Hz. Ali’nin imametine delalet edemeyecegini
savunmustur. Ayrica ikinci boliimde bulunan “imamet” alt basliginda yukaridaki iki
dyetin yani sira Isndaseriyye’nin Hz. Ali’nin imametine delalet ettigini ileri siirdiigii
birka¢ olay1 zikretmistir. Burada birinci boliimde naklettigi et-Tabresi’nin iki ayete
doniik yorumunu tekrarladiktan sonra bu yorumun kritigini “Mezhebi Goriislerinin
Tefsirinde Etkili Olmasi1” bashigi altinda yaptigindan bunu tekrar etmeye gerek
olmadigimi ifade etmistir. Tezde sadece yukaridaki iki ayetin et-Tabresi’ye gore
yorumu nakledildikten sonra Ehl-i stnnet alimlerinden Fahriddin er-Razi (6.
606/1210) basta olmak iizere, Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Celaleddin es-Suy(ti’nin
(6. 911/1505) iki ayetin imamete deldlet edemeyecegine iliskin goriislerine yer

verilmistir.

Ali Nurullah Berk, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Tefsirinde
Sia’ya Yonelik Tenkitler* isimli yiiksek lisans calismasinda er-Razi’nin, s6zii edilen
eserinde Sia’ya yapmis oldugu elestirileri ortaya koymustur. Tezini giris ve iki
boliimden olusturan yazar, giris boliimiinde er-Razi ve tefsiri yaninda tefsir tarihi
acisindan Ehl-i stinnet ve Sia hakkinda genel bilgilere yer vermistir. Birinci boliimde
Niibiivvet, Ismet, Beda, Takiyye, Imamet, Ulu’l-emr, Ehl-i beyt, Ashab’tan Teberri

basliklar1 altinda itikadi ve siyasi tartisma konularina yonelik tenkitleri islemistir.

40 Narol, Siileyman, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin itikddi Konulara iliskin Goriisleri,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2004.

' Berk, Ali Nurullah, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Tefsirinde Sia’ya Yonelik
Tenkitler, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tefsir Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sanliurfa, 2006. Yazar, Musa Kadzim Yilmaz ve
Munir Hasan gibi Mir’atl’l-Envdr ve Miskdtii’l-Esrar adli eseri Abdullatif el-Ké&zerani’ye nisbet
etmektedir (s. 20). Ancak yukarida belirttigimiz gibi bu eser, Ebu’l-Hasan b. Muhammed Téhir el-
‘Amili el-Fetini’ye (6. 1138/1750) aittir. (Bkz. el-Mahmud b. Cafer el-Mdsevi, Mirati’l-Envar ve
Miskatii’l-Esrar, (giris kismi), 2. bs., Miiessese-i Matba‘at-1 Ismailiyyan, Kum, t.y.).
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Ikinci béliimii ise mut’a nikahi, humus, abdest ve ayaklari mesh ile batini nitelikli

yorumlara dair er-Razi’nin Sia’ya yaptigi elestirilere ayirmustir.

Itk Dénem Sii Tefsir Anlayigi®* isimli doktora teziyle Aslan Habibov
Imamiyye’nin ilk donem miifessirlerinin tefsir anlayisin1 ¢alismustir. Ali b. Ibrahim

el-Kummi’nin (6. 307/919°dan sonra) tefsiri ile Muhammed el-‘Ayyasi’nin (0.

320/932 [?]) tefsiri, yazarin ilk donem Sii tefsir anlayisin1 ortaya koyma yolunda
calismasinin ana kaynaklarini olusturmustur. Arastirmaci, ikinci boliimde ilk donem
Sii Kur’an anlayisin1 Kur’an tarihi perspektifinden islemistir. “ilk Dénem Sii Tefsir
Anlayis1” genel bashigini verdigi {iglinci bolimde bu doénemdeki Sii tefsir
kaynaklarindan bahsettikten sonra UlOmu’l-Kur’an’in bazi konular1 ¢ergevesinde
Siilerin ilk donemlerde Kur’an’in yorumlanmasina dair anlayiglarini okuyucuya
sunmustur. Ayrica bu boliimde imami tefsir bakis acisiyla akaid ile ilgili bazi
meseleleri kisaca islemistir. Ilk dénem Sii miifessirlerin bircok ayeti imametle
iliskilendirdiklerini ifade eden yazar, bunlardan (g tanesinin yorumunu zikrederek bu

hususta yaklasik iki sayfalik bilgi vermistir.

Kur’an Ayetleri Baglaminda Ibnii’I-Mutahhar el-Hilli ve Ibn Teymiyye ye
Gore Imdmet Anlay1§z43 adli yiiksek lisans calismasinda Adnan Gedikoglu, el-
Hilli’nin (6.726/1325) Minhac(’l-Kerame adli eserinde imamete delil olarak sundugu
40 ayetin Ibn Teymiyye (8. 728/1328) tarafindan Minhaci’s-Stinne’de bunlara dénik
verilen cevap ve tenkitleri islemistir. Tezde, giris ve ti¢ boliim vardir. Yazar, birinci
bélimiinde iki miellif hakkinda ikinci boliimde de Sia’nin dogusu, firkalari, inang
esaslart ve on iki imami hakkinda bilgi vermistir. Ugiincii boliimde imametle ilgili
oldugu one siiriilen ayetlerin delil olup olmamasi agisindan el-Hilli ve ibn

Teymiyye’yi karsilikli konusturmustur.

Ibn Atiyye'nin el-Muharreru’l-Veciz adli tefsiri ile Fadl et-Tabres'nin

Mecmau’l-Beyan adli tefsirini muk@yeseli olarak ¢alisan Mustafa Sentiirk, doktora

*2 Habibov, Aslan, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007.

*# Gedikoglu, Adnan, Kur’an Ayetleri Baglaminda ibnii’l-Mutahhir el-Hilli ve ibn Teymiyye’ye
Gore imamet Anlayisi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dali, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2008.
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tezi olan bu calismasini™® giris ve ii¢ boliimden olusturmustur. Girisi ibn Atiyye (0.
541/1147) ve et-Tabresi’nin hayatlar1 ile Ehl-i sinnet ve Sia’nin Kur’an anlayisina
ayirmustir. Birinci boliimde iki tefsiri genel 6zellikleri ve kaynaklar1 acisindan, ikinci
bolimde bazi Kur’an ilimleri ile tefsir ve tefsir usdline iliskin yaklasimlari
acisindan, son boliimde ise rivayet ve dirayet tefsiri acisindan karsilagtirmistir.
Uclincti boliimde yer alan “Kelami Tefsir” alt bashig altinda et-Tabresi’nin bazi
ayetlere yaptig1 agiklamalardan yola ¢ikarak Imamiyye’de imdm ve imamete iliskin

cok kisa bilgiye yer vermistir.

Suudi Arabistan Ummi’l-Kura Universitesinde Emel bint Ibrahim es-Seyh
tarafindan Menhecii Ali b. Ibrdhim el-Kummi fi Tefsirih: Ard ve Nakd® adinda bir
doktora tezi hazirlanmigtir. Tez iki bolim olarak yazilmistir. Birinci bolimde el-
Kummi ve tefsiri tanitilirken ikinci boliimde miellifin tefsir metodu hakkinda bilgi
verildikten sonra fikih ve inanca dair ayet yorumlariin elestirisi yapilmistir. Burada
Siilige gore imametin konumu agiklanmis akabinde el-Kummi’nin imametle ilgili
One siirdiigii birtakim ayet yorumlarinin kritigi yapilarak bunlarin imametle ilgili

olamayacagi belirtilmistir.

ilhan Baran tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan /mdmet Nazariyesi
Baglaminda Sia’'min Siinni Kaynaklardaki Referanslarz46 adli ¢alismada yazar, giris
boliimiinde islam mezheplerinin imamet anlayisini islemistir. “Sia’nin Siinni tefsir
kaynaklarindaki referanslar1” tezin birinci boliimiinii olusturmustur. Burada velayet,
tathir, mibahele ve mevedde-i kurba ayetleri gergevesinde Siilerin imametle
iliskilendirdigi malimatin baz1 Siinni kaynaklarda nasil gegtigi, bu ayetlerin Sia
tarafindan nasil temellendirildigi iizerinde durulmus, ayrica bu referanslarin tahkiki
yapildiktan sonra bunlarin hi¢ birisinin imamete deldlet edemeyecegi sonucuna
varilmigtir. Yazar ikinci bolimde bu defasinda Sia’nin Siinni hadis kaynaklarinda

one ¢ikan referanslarini irdelemis ve bunlar1 kritige tabi tutmustur.

* Sentiirk, Mustafa, Kur’an’mn Siinni ve $ii Yorumu (ibn Atiyye ve Tabresi Ornegi), insan
Yayinlar1, Istanbul, 2010.

** Emel bint ibrahim es-Seyh, Menhecii Ali b. ibrahim el-Kummi fi Tefsirih: Ard ve Nakd,
Ummirl-Kura Universitesi ed-Da’va ve Ustliddin Fakiiltesi Kitap ve Siinnet Anabilim Dali Tefsir
ve UlOmU’l-Kur’an Bilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Suudi Arabistan, 1432/2010.

% Baran, ilhan, imidmet Nazariyesi Baglaninda Sia’nin Siinni Kaynaklardaki Referanslari, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali islam Mezhepleri
Tarihi Bilim Dali, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir, 2011.
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Mahmud Salih Said, Feyz-i Kasani’nin (6. 1090/1679) Safi isimli tefsirindeki
metodu iizerine yiiksek lisans tezi (Ezher Universitesi) olarak calismis ve bu
calismas1 Daru’l-Fartk tarafindan er-Red ‘Ala Tefsiri’s-Si el ismiyle basilmistir.
(2011). Tezini girig ve ii¢ bolimde planlamistir. Tezin ti¢lincii boliimiinde imamet
konusunu islemistir. Bu boliimiin genel bagliklarina uyumu acgisindan, alt basliklar
Ozenle segemedigini diisiindiigiimiiz yazar, burada konuyla direkt irtibati olmayan
bilgiler yigmistir. Miiteahhir donem Ahbarilerden olan Feyz-i Kasani’nin, tefsirinde
imametle ilgili ayetlerin yorumuna kapsamli bir tarzda bakmak yerine -yazarin
ifadesine gore- Iimamiyye’nin imametle ilgili en gii¢lii Ayetlerinin Imamiyye’ye gore
yorumunu zikrettikten sonra bunlarin imamete delalet edemeyecegini vurgulamakla

yetinmigtir.

Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri*® adli ¢alismasini
iki boliime ayirmis; imamet konusunu “Siyasi ve Kelami igerikli Polemikler” isimli
birinci boliimiiniin bir alt basligi olarak incelemistir. Buranin giris boliimiinde
imametin, Sil ve SUnni vasatta neye karsihik geldigini aciklamistir. “Sii Imamet
Nazariyyesinin Genel Muhtevasi” bashigr altinda Sia’min imamet telakkisini
islemistir. Kur’an’da yer alan halife, imam, varis, veli, vezir, emin, hiida, hadi, ndr,
sebil, sirat, mizan, siinnet, kavl, sidk, sadik, siddik, musaddik, silm, fitrat, saat,
bakiyye, yulsr, abd, insan, racil gibi sozclkler ile es-siratii’l-mistakim, salihu’l-
mi’minin, imamu’n-mubin, en-nebed’l-‘azim, GzUnd’n vaiyeh, el-urveti’l-viska ve
dabbetl’l-arz gibi terkiplerin Hz. Ali’ye hamledildigini ifade etmektedir. Sia’nin
imamete delil getirdigi -kendisinin ifadesiyle- en kuvvetli delillerden olan Maide 5
ve 67. ayetlerin Sia’ya gore yorumunu naklettikten sonra genellemeye gitmekte ve
sOyle demektedir:

Hz. Ali’nin im&metine delil gosterilen diger ayet ve hadislerle istidlal keyfiyeti de asag1
yukart bu sekildedir. Diger bir deyisle, Sta’nin imamet konusundaki istidlalleri daha

ziyade mubhtelif &yetlerdeki veli, imam, ahd gibi bazi anahtar kavramlarin sozlik

anlamlari ile esbab-1 niizul rivayetlerine dayanmaktadir.*®

" Mahmud Salih Said, er-Red “Ala Tefsiri’s-Si‘a, Daru’l-Farik, Misir, 2011.

8 Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2012.

* Oztirk, a.g.e., s. 25.
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Goriinen o ki, yazar yukaridaki ayetlerde gecen sozciik ve terkiplerin tiim
Isndaseriyye miifessirlerince aym sekilde Hz. Ali’nin imametine yorumlandigimi ve
imametle iliskilendirilen tim ayetlerin onlar tarafindan tek dize olarak musellem

oldugunu diistiinmektedir.

Kur’ant Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sit Formu® adl yuksek
lisans teziyle Abdulcabbar Adigiizel Sia’nin; imamet, ismet, beda, gaybet, rec’at ve
takiyye ile ilgili Kur’ani dayanaklarini ele almistir. Yazarin tezi giris ve iki boliimden
olugsmaktadir. Yazarin, imametle iligkilendirilen ayetlere yapilan yorumlari ahbari ve
usali bakis agisiyla incelemeyip onlar1 karsilastirici ve analitik degil, genellestirici ve
betimleyici bir tarzla sunmasi, bu yorumlarin bitin imadmi mifessirlerce misellem

oldugu intibaini vermektedir.

Zeliha Karakas’m Ehl-i Siinnet ile Sia Arasinda Ihtilaf Konusu Olan Siyasi
Boyutlu Ayetler51 adl yiiksek lisans tezi bir karsilastirma ¢alismasidir. Tezini giris ve
iki boliimden olusturan yazar, Ehl-i Sinnet mufessirlerinden Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6. 310/923), er-Razi ve Elmali’min tefsirleri ile Sia miifessirlerinden el-
Kummi, et-Tabresi ve et-Tabatabai’nin tefsirlerini tezin ana kaynaklari olarak
se¢mistir. Kavramal ¢ergeveye ayirdigi birinci boliimde Ehl-i siinnet ve Sia hakkinda
kisaca bilgi verdikten sonra tartismaya konu olan kavramlar1 (Ehl-i beyt, imamet,
velayet, ismet) burada islemistir. ikinci béliimde de isimleri yukarida zikredilen
miifessirler ve teze konu olan tefsirleri hakkinda bilgi vermistir. Daha sonra ilgili
ayetlerin tefsirini bahsedilen tefsirler cercevesinde sunni-sii bakis agisiyla
karsilastirmistir. Bu ayetler, Ali imran siresi 61 ve 159, Nisa s(resi 59, Maide s(resi
3, 55-56 ve 67, Ahzab sdresi 33 ile Stra stiresi 23 ve 38. ayetlerdir.

Sabuhi Shahavatov, Niizil Ortami Goz Ardi Etmede Mezhep Taassubunun
Etkisi (Sia Tefsirleri Baglaminda)®® adli doktora calismasinda bashginda belirttigi

%0 Adigiizel, Abdulcabbar, Kur’an’1 Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumammn Sii Formu, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sanliurfa, 2012.

°! Karakas, Zeliha, Ehl-i Siinnet ile Sia Arasinda ihtilaf Konusu Olan Siyasi Boyutlu Ayetler,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dal1, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2012.

52 Shahavatov, Sabuhi, Niizil Ortami Géz Ardi Etmede Mezhep Taassubunun Etkisi (Sia
Tefsirleri Baglaminda), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, Basilmamus Doktora Tezi, Istanbul,
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paradigmanin geregi olarak Ibn Furat el-KQ(fi, (6. yaklasik olarak 310/922) el-
Kummi, el-‘Ayyasi, et-Tsi, et-Tabresi, Feyz-i Kasani ve et-Tabatabai tefsirlerinden
belirledigi bir takim ayetleri elestirel bir okumaya tabi tutmustur. Tez ii¢ kisimdan
olusmustur. Yazar, ikinci bolumin sonunda Ahbariler ve Usdlilerden kisaca
bahsetmistir. Yazar, ti¢iincii boliimde ise yukarida ismi gegen tefsirlerden bir takim
ayetleri segerek bunlarin Imamiyye tarafindan indi yorumlara tabi tutuldugunu ifade
etmistir. Bu esnada imametle iliskilendirilen bazi ayetleri inceleyerek bunlarin

imamete delalet edemeyecegini savunmustur.

Mehmet Zulfi Cennet Sii/Uslli Gelenegin Kur’an Yorumu (Serif Murtaza
Ornegi)®® adli doktora tezinde “Sii Tefsir'de imamm Hiiccet Kabul edilmesinde
Murtaza’nin Durusu” isimli basligi altinda el-Murtazd’nin (6. 436/1044) imamet
anlayisini ortaya koymustur. Sia tarafindan imametle ilgili oldugu 6ne siiriilen birkag
ayeti el-Murtazd’nin yorum bakis agisiyla ele almis ve bu yorumlari elestirmistir.
Imamlarm, dini naslar1 anlama ve yorumlamada etkin oldugunu sdylese de el-
Murtaz&’nin, ayet tefsirlerinde bunu yansitmadigi, yazarin ulastigi énemli bir bilgi

olarak goze garpmaktadir.

Literatire dair verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi gibi yaptigimiz
arastirmalar sonucu Isndaseriyye tarafindan imametle bag kurulan ayet yorumlarim
Ahbérilik ve Usdlilik c¢izgisi yonuyle kiyaslayan miistakil bir ¢alismaya
rastlayamadik. Bu arada lilkemizde Sii veya imami/isnaaseri/caferi tefsircilikle ilgili
calismalarin az oldugunu da belirtmemiz gerekmektedir. Ulkemizde Isnaaseriyye’nin
imamet teorisi Uzerine yapilan tefsir arastirmalarin hemen hemen tamami sunni-
imami bakis agistyla mukéyeseli olarak calisilmigtir. Bu, bazen her iki mezhepten
secilen kimi alimlerin goriislerinin karsilagtirilmasi, bazen stnni bir alimin ilgili konu
hakkindaki Sia’ya tenkitlerinin ortaya konulmasi, bazen de belli kisiler {izerinden
olmaksizin iki mezhebin konu hakkindaki telakkilerinin mukayesesi seklinde
gerceklesmistir. Dolayisiyla bu calismalarda Isndaseriyye nin iki diisiince ekolii goz

oniinde bulundurulmayarak genellemeci bir yol izlenmistir. Bdylece c¢alismalardaki

5% Cennet, Mehmet Ziilfi, Sii/Usiili Gelenegin Kur’dn Yorumu (Serif Murtaza Ornegi), Fecr
Yayinlari, Ankara, 2016.
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bu tutum, ilgili Ayetlerin yorumu acisindan Isndaseriyye mezhebinin diisiince

seviyesinde tek diize olarak taninmasina da yol agmustir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismada Isndaseriyye’nin gecirdigi fikri evreler gz oniinde bulundurularak séz
konusu ayetlere yapilan yorumlar agisindan firkanin kendi icerisinde mukayeseli
olarak irdelenecek olmasi, biiyiikk Onem tasimaktadir. Zira ¢alismamiz,
Isnaseriyyenin ilgili konuya iliskin detaydaki farkliliklarinin neler olduguna yénelik
olacaktir. Bu yoniyle c¢alismamiz literatiirdeki bir boslugu doldurmasinin yaninda
s0zUnu ettigimiz ayetlerin, ser’i hikkiimleri tespit etmede aralarinda farklilik bulunan
Isnaseriyye’nin iki kolu olan Ahbarilik ve Usililik ¢izgisi yoniiyle karsilastiriimast,
ilgili ayetlerin yorumlar1 agisindan bu firkanin dogru bir sekilde taninmasina katki

saglayacaktir.

Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Calismamizi, Isndaseriyye’nin ilgili iki diisiince ekoliinii &ne g¢ikararak
mukayeseli ve tasviri/tanimlayici/deskriptif metin analizi yontemiyle olusturacagiz.
Ancak ihtiya¢ duyuldugunda Ehl-i siinnetin goriislerine bagvurmayir da ihmaél
etmeyecegiz. Buna gore ilk dénem Ahbarilerden sayilan Ali b. Ibrahim el-
Kummi’nin (6. 307/919°dan sonra) tefsirini bastan sona okuyarak imametle bag
kurulan ayetleri ve yorumlarimi tespit edecek, sonra Ahbarilik ve Usalilik ¢izgisini
g6z oOnlnde bulundurarak bu 4ayet yorumlarimi baska tefsir kaynaklariyla

karsilastiracagiz.

Burada bir seyi belirtmeyi elzem gormekteyiz. Gerek tez basliginda gerekse
giris bolimiinde “imametle iliskilendirilen” seklinde kullandigimiz ifadeyle sadece
imamete delil olarak dne surillen ayetleri degil, genis bir perspektifle imametle bag
kurulan ayetleri kasdetmekteyiz. Dolayisiyla imamete delil olarak ©ne sirllen
ayetlerin yaninda imamlarla veya Ali Siasi ile yahut imameti kabul etmemeleri
yoniiyle sahabilerle irtibatlandirilan ayetler, ¢alismadaki irdelenmesi gereken ayetler
kapsamina girmektedir. Zira bu basliklarin hepsini bir araya getiren ortak payda,

imamettir.
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Dogru hiikiimlere ulagmak i¢in calismamizda birgok
Isnaaseriyye/Imamiye/Caferiyye tefsirinden yararlanmay1 hedefliyoruz. Ahbarilerden
Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin tefsiri, Muhammed b. Mesud el-‘Ayyasi’nin tefsiri,
Seyyid Serefiddin Ali el-Hiseynl el-Estrabadi’nin (6. 940/1533) Te’vili’l-Ayati’z-
Zahire fi Fezali’l-‘Ireti’t-Tahire, Molla Muhsin Feyz-i Kasani’nin Tefsir(’s-Safi,
Seyyid b. Hagim el-Bahrani’nin (6.1107/1696) el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, Abduali
b. Cumu‘a el-Huveyzi’nin (6. 1112/1700) Tefsiri Ndri’s-Sekaleyn,  Mirza
Muhammed el-Meshedi’nin (6. Yaklasik olarak 1125/1713) Tefsirli Kenzi’d-Dekaik
ve Bahri’-l-Gardib ve Muhammed b. Haydar el-Cenabezi’nin (1835/1909) Tefsirii
Beyani’s-Sa‘ade fi Makamati’l- /bade adli tefsiri ile UsQlilerden Eb( Cafer et-
Tas’nin et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Eba Ali el-Fadl et-Tabresi’nin Mecma‘u’l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Seyyid Abdullah Siibber'in (1774/1826) el-Cevheri’s-
Semin fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Mibin, Muhammed b. Abdurrahim en-Nehé&vendi et-
Tahrani’nin (1874-1951) Nefahatii’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed Cevad
Mugniyye’nin (1904-1979) Tefsirl’l-Kasif, Muhammed Habibullah es-Sebzevari’nin
(1900-1989) el-Cedid fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, = Muhammed Hduseyin et-
Tabatabai’nin (1904-1981) el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Abdu’l-*Ala el-MUsevi es-
Sebzevari’nin (1910-1993) Mevahibi’r-Rahméan fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed
Hiseyin Fadlallah’in (1935-2010) Min Vahyi’l-Kur’an ve Nasir Mekarim es-
Sirazi’nin (d. 1926) el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzel adli eseri ¢alismamizda

yararlanacagimiz tefsir kitaplarinin 6nde gelenleridir.

Yukarida zikredilen bazi tefsirlerin basinda Isnaseriyye nin Ulimu’l-Kur’an
anlayisin1 ortaya koyan onemli mukaddimeler bulunmaktadir. Yeri geldiginde
bunlardan da istifade edecegiz. Ayrica Ebu’l-Hasan b. Muhammed el-Fetdni’nin (6.
1138/1750) Mir’atu’l-Envar ve Migkdtii’l-Esrar, c¢agdas yazarlardan Muhammed
Hadi Marifet’in (1930-2006) et-Tefsir ve’l-Mifessir(n, Cafer es- Stbhani’nin (d.
1929) el-Menahicii’'t-Tefsiriyye fi ‘UIGm’l-Kur’an ve Thsan el-Emin’in et-Tefsir bi’l-
Me’sir ‘Inde’s-Si‘a el-Imdmiyye adli eseri gibi Isnaseriyye’nin tefsir yontemiyle
ilgili kaleme alinan eserlere de ihtiyaca binden mirécaat edecegiz. Diger yandan

Isndaseriyye’nin hadis, us(l-i fikith ve kelam literatiiriindeki kitaplardan da yeri
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geldikce calismamizda kullanmaya gayret gosterecegiz. ihtiya¢ duyuldugunda Ehl-i

stinnet’in tefsir kaynaklarina bagvurmay1 da ihmal etmeyecegiz.
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BIRINCi BOLUM
1. iISNAASERIYYE’DE AHBART VE USULT EKOLLERIi

1.1. AHBARILIK VE USULILIK AYRIMI

Sitlik dogus ve gegirdigi gelisim evrelerinde bir¢ok firkaya ayrilmistir.
Mesela Sil tarihci Mes™adi (6. 345/956) Siilerin alt firkalar disinda yetmis ti¢ firkaya
béliindiigiinii ifade etmektedir.> Bazi giiniimiiz Sii yazarlar1 bu bélinmenin, Sifligi
zayiflatmak ve pargalamak i¢in idarecilerin kurdugu komplodan kaynaklandigini ileri
stirmektedirler.> Buna karsin béliinme hareketlerinin ortaya ¢ikardigi firkalasma ile
Sifliik tarihinde cereyan eden 6nemli olaylar arasinda kuvvetli bir bagin bulundugu,
imamlardan birisinin oliip kardesinin veya oglunun onun yerine gegmesinin ise
bunlar arasinda 6zellikle belirtilmesi gereken bir olgu oldugunun alti ¢izilmektedir.®
Tarih ve firak kitaplarinda yer alan Sii firkalarin birgogu giiniimiize ulagsmamustir.
Zeydiyye, Ismailiyye ve Isndaseriyye/Imamiyye/Caferiyye giiniimiizde varhigimni
siirdiiren Sifligin ii¢ énemli firkasidir. Ahbariyye ve Usdliyye ise Isnaaseriyye nin iki

diisiince ekoliidiir.>

Onikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin vekilleri olan dort sefirin
sonuncusu Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri’nin (6. 329/941) 6lumdine
kadar Imamiyye’nin, imamiyye ismiyle anildigi, Ahbariyye ve Usiliyye diye ikiye
ayrilmasmnin imamlardan ¢ok daha sonra gerceklestigi nakledilmektedir.”® Sif alim
Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624) Imamiyye alimlerinin Ahbarfler ve

Usdliler diye bollndiigi diistincesinin, hem Siinni hem de Sii alimler katinda yaygin

 el-Mes’0di, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyin, MiirQicu’z-Zeheb ve Me‘adinii’l-Cevher, 2. bs.,

Dari’l-Hicre, Kum, 1409h., 111, 209.

® Hasim Ma‘raf el-Huseyni, el-Mebadii’-I* Amme Ii’l-Fihki’l-Ca‘feri, 2. bs., Dari’l-Kalem,
Beyrut, 1978, s. 213.

5 el-Kavasti, a.g.m., s. 226.

> Am., s. 226

% Ferec el-‘Umran el-Katifi, “el-Uslliyy(n ve’l-Ahbariyytin Firkatin Véhidetiin”, Mecm{‘atil
Miiellefati’s-Seyh Ferec el-‘Umran, Miessetd’l-Hutt, 1431h., |, 256.
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bir kanaat oldugunu belirtmektedir.”® Stnni alim es-Sehristani (5. 548/1153)
Imamiyye nin ikiye boliindiigiinii s6yle agiklamaktadir: “Onlar ilk zamanlar usulde
imamlarmmin  mezhebini benimsiyorlardi. Sonra imamlarindan gelen rivayetler

farklilasinca zamanla her firka kendisine bir yol secti ve Imamiyye ya Mutezile (...)

160

ya da Ahbériyye oldu. (...)””" es-Sehristani’nin Usiliyye’yi, Mutezile seklinde

belirtmesi, ilk donem UsalT alimlerin, Mutezile ulemasinin ilminden yararlanmalari

ve dolayisiyla onlardan ¢okea etkilenmeleri agisindan degerlendirilmelidir.

Cagdas Sii yazar Cevdet el-Kazvini, onikinci imamin gaybete ermesinden
(260/873) once ser’i hiikiimlerin bizzat imamlardan veya imamlarin ashabindan
yahut imamlarin 6grencilerinden 6grenilerek onlarla amel edildigini, ayrica ibadat ve

muamelata donik imamlardan alinan &gretilerin onlarin déneminde el-Usali’l-erbaa

mie/Dortylz Asil denilen kitaplara gegirildigini ve bunlarin Sii bolgelerde yayildigini
soylemektedir.®* Buna karsin meselelerin imamlardan 6grenilmesinin, genelde imam
el-Bakir, Imam Cafer es-Sadik ve Imam Musa el-Kizim’in dénemlerine denk geldigi
ve az bir kismu hari¢ DOrtyliz Asl’in, Imam Céafer’in ashabinin yasadigi dénemde

yazildig1 lizerinde durulmaktadir.®®

Zamanin ilerlemesiyle ortaya ¢ikan meselelere Kitap ve Sinnet’in cevap
veremeyecegini diisinen bir grup SiT alimin ser’i hiikiimler istinbat etmede bu iki
delile bagka delillerin de eklenmesi gerektigine kanaat getirdiklerinden
bahsedilmektedir.®® Usdlfligin imamlardan sonra ortaya ¢iktigini anlatirken el-
Kazvini bu hususa soyle deginmektedir:

Zamanla imamlar déneminde bulunmayan meseleler ve fikrl akimlar ortaya ¢ikti.
Birbiriyle gelisen rivayetler maksatli ¢evreler ve kotii niyetli kisilerin eline gegti. Bu
acidan bazi Sii alim ve fakihler ilahi hiikiimlerin hakikatini arastirmak ve ser’i fetvalar
vermek igin Kitap ve Stinnet’in yetmeyecegine kanaat getirdi. Bundan dolay1 ictihad ve

tahkike dair kararliliklarin1 gosterip kelam, usQl-i fikih ve baska akli ilimlere yoneldiler.

Ser’1 hiikiimleri akli hiikiimlerle birlestirip Kur’an ve Ahbar delillerine iki temel delil

% el-Esterabadi, Muhammed Emin, el-Fevaidi’’l-Medeniyye (es-Sevdhidii’l-Mekkiyye ile beraber)
thk. Komisyon, y.y., t.y., s. 97.

%0 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Miiessetii’l-Halebi, y.y.,
ty., |, 165.

61 Cevdet el-Kazvini, “el-Ahbariyydn I1”, DMS, 6.bs., Darii’t-Te*ariif, Beyrut, 2001, 111, 37.

62 Genis bilgi i¢in bkz. Kuzudisli, Bekir, Sia ve Hadis, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 187-209.

63 el-Kazvini, el-Ahbariyyan I1, 11, 37.
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saydiklart icmd ve akli eklediler. Boylece dogru ve gercek olan ser’i hiikiimleri
arastirabileceklerdi. Alimleri UsQliyyOn ismiyle sohret bulan ve “ictihad ehli” diye
bilinen bu topluluk, ictihadin kifidyeten veya ayni olarak gerekliligini ve avAmin bir

miictehidi taklid etmesinin vacip oldugunu benimsediler.®*

Buna gore Usdliligin, ihtiyag geregi sonradan ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir.
Usdlilerin benimsedikleri bu yolun imamlarin yolundan sapma oldugunu diisiinen
Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624) bu hususta sunlar1 demektedir:

Bildigim kadariyla imamlarimizin ashabimm yolunu ihmal edip akil prensibi iizerine
kurulu kelam ilmi ve usQl-i fikha itimad edenlerin ilkleri Muhammed b. Ahmed el-
Ciineyd ve miitekellim Hasan b. Ali b. Ebi AKil el-‘Ummani” dir. Kelam ve usil-i fikih,
Amme (Ehl-i siinnet) nezdinde mteber olan iki ilimdir. Seyh Miifid, bu iki alimin
eserlerine kars1 hiisn-i zan besledigini, 6grencilerinin arasinda- ki Seyyid el-Murtaza ve
Seyhiit’t-Taife [et-Thsi] bunlardandir- agik¢a ortaya koyunca bunlarin benimsedikleri
fikri akim zamanla miteahhir alimler indinde yayginlik kazandi. S6z konusu fikri
akimi nobeti Allame el-Hilli’ye ulasinca o, eserlerinde Amme’ye &it usdlt kaidelerin
bir ¢ogunu benimsemis oldu. Daha sonra Sehid-i Evvel, Sehid-i Sani ve Seyh Ali [el-
Kereki] ona tabi oldular.®

Isnaaseriyye’nin uzun tarihine bakildiginda giic ve otoriteye sahip olma
acisindan terazi kefesinin bazen Ahbérileri bazen de Usdlileri gosterdigi
gortlmektedir. Ancak donemindeki Us(lilerin en bilgin ve meshurlarindan sayilan
Humeyni (1902-1989) tarafindan 1979 tarihinde gergeklestirilen devrim sayesinde
Usalilik gii¢ ve sultay1 eline almis, bdylece Isndaseriyye mezhebine bagl olanlar, bu
diisiince ekoliiniin etkisi altinda kalmistir. Bu, Ahbariligin tamamen yok oldugu
seklinde algilanmamalidir. Zira Ahbarilik az da olsa bugun belli bolgelerde héla
varligini siirdiirmektedir.®® Bahreyn, bu bélgelerin en giicliisii olup bu diisiincenin

onciiliigiinii yapmaktadir.®’

Sit alim Abdulcelil el-Kazvini’nin (VI/XII. asir) Ahbari ve Usdlilerin inanca
dontik ihtilaflarini ilk defa 565/1170 yilinda kaleme aldigi Kitabi’n-Nakd adl

® el-Kazvini, el-Ahbariyyan I1, 111, 37.

% M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 78.

% el-Kavasti, a.g.m., s. 227; el-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye, s. 205

§7 Uyar, Mazlum, imamiyye Siasr'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul,
2000, s. 349.
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eserinde belirttigi ve onun kitabinda UsQIfligi destekledigi bildirilmektedir.®®
Ahbariler ve Usililerin arasindaki ihtilafin Isnaseriyye mezhebinin temel konularina
doniik bir ihtilaf oldugu oOne siiriilmektedir. Bu agidan mezhebin ilmi kdiltir ve
mirdsin1 bir araya getirmeye caba gosteren Sil alimlerin iki gruba ayrildig
gorulmektedir. Mesela Siflerin dort rivayet kaynagindan olan Men L& Yahduruhu’l-
Fakih’in yazari ve Seyh Sadik diye sohret bulan Ibn Babeveyh el-Kummi (6.
381/991), Vesdilii’s-Si’a min yazari Hiir el-Amili (6. 1104/1693), el-Vafi’nin yazar
Molla Muhsin Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) Ahbari iken yine Kitub-i Erbaa’dan
Tehzib(’I-Ahkam ve el-Istibsdr 1 yazari ve Seyhu’t-Taife diye bilinen Ebl Céafer et-
Tasi (6. 460/1067) ve Serif el-Murtaza (6. 436/1044) Usililerden sayilmaktadir.®

XII/XVIIL. yilizyilin sonlarinda bu iki disiinceyi benimseyen ulemanin
ihtilaflariin, ilim meclislerinin disina tasip birbirlerine kars1 karalama kampanyalari
baglattiklarini hatta aralarinda gatismalarin ¢iktig1 ve 6limlerin yasandigini belirtmek
gerekir.”® Mesela tiim Us(lileri tenkit eden ve kétiilleyen Mirza Muhammed el-
Ahbari (5. 1233/1818) bir topluluk tarafindan ling edilerek dldiiriilmiistiir. "*

Ote yandan kimi Sii yazarlar Ahbariler ve Us(liler arasindaki ihtilafin basit
ve ciiz’l meselelerde oldugunu iddia ederek bunlarin iki degisik diisiince ekolii
seklinde takdim edilmemesi gerektigini ileri strmektedirler. Mesela bunlardan
cagdas yazar Ferec el-‘Umran (1903-1977) iki firkanin kitaplarini inceledigini,
bunun neticesinde aralarindaki farkliligin mezhebin asil meselelerine doénik
olmadigini ifade etmektedir.”> Farklilizin bilginin dogasi geregi olarak ortaya
ciktigimi, bundan dolay: Isnaseriyye nin ikiye ayrilamayacagim belirten el-‘Umran,
Yusuf el-Bahrani’nin (6. 1186/1772), iki ekol arasindaki ihtilafli ciiz’l meselerin

coguna ikna edici cevaplar” verdigini vurgulamaktadir.”* UsQliler ve Ahbarilerin tek

%8 el-Kazvini, el-Ahbariyyan I, 111, 38.

% Ali el-Kafari, Nasir b. Abdillah, Usilii Mezhebi’s-Si‘a el-imamiyye el-isndaseriyye, 2.bs., y.y.,
y.y., 1994, s.115-116.

% et-Talekani, a.g.e., s. 39; el-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye, s. 204-205.

" Cafer es-Siibhani, el-Vasit fi Us(li’l-Fikh, Milessetii’l-imam es-Sadik, Kum, 1422h., I, 24.

2 ol-Katifi, a.g.e., I, 255.

7 Bu hususta verilen cevaplar icin bkz. el-Bahrani, Yusuf b. Ahmed, ed-Diirerii’n-Necefiyye mine’l-
Miiltekataati’l-Y Gsufiyye, 2.bs., Seriketii Dari’l-Mustafa li Thyai’t-Turas, Bahreyn, 2007, 111, 287-
301.

7 el-Katiff, a.g.e., I, 259-260.
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firka oldugunu ispatlamak i¢in kaleme aldig1 el-UsaliyyQn ve’l-Ahbdriyyiin Firkatiin
Véahidetun adli eserinde sunlar1 sdylemektedir:
Yine bil ki, ahkam ayetlerinin ¢ogu masum [imam]larin agiklamasma ihtiyag
duymaktadir. Ciinkii onlar, ‘am, has, mutlak ve miicmel gibi agiklama ve beyana ihtiyag
duyan kelimeleri barindirmaktadir. (...) Dolayisiyla ser’1 hiikiim istinbat etmek icin en
biyik delil masumlarin haberleridir. Bu agidan bakildiginda UsGliler ve Ahbériler
arasindaki farklar ok azalmaktadir. (...)"

Buna gore onlar, rableri, dinleri, peygamberleri, kitaplari, kibleleri, imamlari
bir ve basit farklar disinda inang, ibadet ve muameleleri ayn1 oldugundan Ahbari ve
UsClilerin farkli firkalar seklinde degil de tek c¢ati altinda Imamiyye mezhebinin
mensuplari olarak diisiiniilmelidir.”® Yusuf el-Bahranf, Ahbariler ve Usililer arasinda
cereyan eden tum ihtilaflarin onlarin, meselelere bakis agilarinin farkli olusundan,
dikkatsizlikten, yanlis algilamaktan, meselelere yeteri derecede vakif olamamak veya
konular1 anlayamamaktan kaynaklandigin1 iddia edip bu yodniyle aralarindaki
ihtilafin her iki firkanin birlikteligine zarar vermeyecegini diisinmektedir.”” ki firka
arasinda aslinda ihtilafin olmadigin1 6ne siiren el-Bahrani ayrica s6z konusu ihtilafin
Muhammed Emin el-Estrabadi’ye gelinceye kadar normal karsilanip yiiksek sesle
dillendirilmedigini ancak onun, bu farklilk iizerinde ¢ok durdugunu,’® Usdlileri
karaladigim ve Isndaseriyye mezhebinin mensuplarini ilk defa Ahbariler ve Usaliler
seklinde ikiye ayirdigim vurgulamaktadir.”® Diger goriise gore bu ayirrm Muhammed
Emin el-Esterabadi’den 6nce var olup onun yaptiginin ise bir yenilik hareketinden
ibaret oldugu seklindedir.®® Ahbariler ve Usililer arasinda ihtilaf olsa da bunlarin bir
olduklarint savunan Kasifiilgitda Cafer b. Hizir (6. 1228/1813) ihtilafli meselelerde
Usdlilerin  hakli oldugunu belirtmektedir. Kasifiilgita, Ahbarilerin inkar ettigi

meseleleri dinin veya aklin zorunlu olarak kabul ettigi meselelere benzetse de

> el-Katifi, a.g.e., I, 274.

®Ae., s. 1, 259-260.

" Yusuf el-Bahrani, ed-Diirerii’n-Necefiyye, 111, 289.

® Ae., 111, 288-289.

" el-Bahréani, Yusuf b. Ahmed, Li’lieti’l-Bahreyn fi’l-icazat ve Teraciimi Ricali’l-Hadfis, thk.
Muhammed Sadik Bahru’l-‘Ul0m, Miiessetii Ali’l-Beyt, Kum, t.y., s. 117.

% el-Bahrani, Yusuf b. Ahmed, el-Hadaiku’n-Nadira fi Ahkami’I‘Itreti’t-Tahira, Miessesetii’n-
Nesri’l-Islami, Kum, ty., I, 169. el-Kafari, a.g.e., s. 118; Ayrica bkz. el-Katifi, a.g.e., 257-258; M.
Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 97.
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onlarin, meselelere karsi ihmalkar olmadiklarim1 ancak meselelere siipheci

yaklastiklarini dile getirmektedir.®!

Ahbarilik ve Usalilligin iki ayr1 disiince ekolii olup olmadiklari hususundaki
goriis farkliligr bir yana birakilirsa, iki ekol arasindaki ihtilaflarin sayisindaki
farklilik gdze carpmaktadir. Thtilafli meselelerin sayilar1 seksen alti, seksen, kirk iig,
kirk, yirmi dokuz, sekiz ve bes seklinde degistigi ifade edilmektedir.?? Bu ihtilafl
meselelerin, sayilarina doniik azalmanin ya bazi meselelerin daha iist meselelerle
ilgili olmasindan veya meselelerdeki ihtilafin gercek ihtilaf sayillamayacagindan
kaynaklandigi nakledilmektedir.®® Muhsin el-Emin (1867-1952) iki firka arasindaki
ihtilafin bes maddede toplanabilecegini diger ihtilaflarin ise bu maddelerden nes’et
ettigini iddia etmektedir. Faydali olacagini diisindiigiimiizden bu maddeleri kisaca

zikretmek istiyoruz:

1. Usdliler ictihad1 kifayeten zorunlu goriirken Ahbariler ictihada cevaz
vermezler. Bu acidan Usdlilere goére avamin, miictehidin goriislerine
uymalar1 gereklidir. Ahbariler ise bu hususta onlarin, imamlardan gelen

haberlere miiracaat etmekle yiikiimlii olduklarini diisinmektedirler.®

2. Ahbariler hakkin/gergcegin 0lmek veya sag kalmak sebebiyle
degismeyeceginden yola ¢ikarak hayatta olmayan kisinin taklit
edilebilecegini savunurken Usdliler sadece hayatta olan birisinin taklit
edilebilecegine inanmaktadirlar. Diger taraftan hayatta olan birisinin
devamli taklit edilmesinin caizligi hususunda Usdliler arasinda goriis

birligi yoktur.®

81 Kasifiilgita, Cafer b. Hizir, el-Hakku’l-Mubin fi Tasvibi’l-Miictehidin ve Tahtieti’l-Ahbariyyin,
nsr. Ahmed es-Sirazi, y.y., y.y., 1319sh., s. 2-3.

82 Bkz. Yusuf el-Bahrani, ed-Diirerii’n-Necefiyye, 111, 287-301; es-Semahici, Abdullah, Miinyetii’l-
Miimérisin fi Ecvibeti Mesiili’s-Seyh Yasin, Mektebetii Mer’‘asi, nr. 1018, 47a-58b; el-Katiff,
a.g.e., |, 261-265; et-Talekani, a.g.e., 43; Muhsin el-Emin, “el-Ahbéariyyln ev el-Ahbariyye 17,
DMS, Darii’-Rafidin, Beyrut, 2005, 111, 35-36.

8 el-Kafarf, a.g.e., s. 118-119.

8 el-Emin, a.g.m., 11, 35.

% Am., I, 35.
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3. Sii literatiirinde Ktiib-i Erba‘a® diye sohret bulan kaynaklardaki
hadislerin tamami Ahbarilere gore sahihtir. Zira bu kitaplarin miiellifleri
zaylf ve cerhedilen veya genel olarak kusurlu ravilerin rivayetlerini
ayiklamis ve bu eserlerde sadece giivenilen sahislarin rivayetlerini
toplamiglardir. Ayrica 6nceki Sit alimler hadisi sahih, hasen, mivessak

ve zaylf87 diye bir ayirima tabi tutmamislardir. Bunu ilk yapan Ibnii’l-

8 mam Muhammed el-Békir ile imam Cafer es-Sadik’in dért binden fazla égrenciye sahip olduklart
ve bu 6grencilerin helal, haram, ahkam, tefsiri’l-Kur’an, megazi ve siyer gibi dint ve dinyevi
bilgileri iceren dortyiz misned (el-UsGli’l-erba‘a mie/Dortyiiz Asil) kaleme aldiklar
nakledilmektedir. Bunlarin ¢ogu yok olsa da bazisinin son zamanlara kadar kaldigi iddia
edilmektedir. Kutib-i Erba‘a’nin dortyiiz ashin en iyi muhtasarlari oldugu sii bilginlerce
belirtilmektedir.

Kitib-i erba‘a sii-caferi fukahdnin ser’i hiikiimleri istinbat etmedeki temel kaynaklaridir. Bunlar
yazildigindan bu yana sii-caferi bilginler i¢in vazgegilmez eserlerdir. Bunlar hakkinda kisaca bilgi
vermek yerinde olacaktir.

1- el-Kafi fi ‘[lmi’d-Din: Eserin muellifi el-Kiileyni diye sohret bulan Eb( Cafer Muhammed b.
Yakub’tur (6. 329/941). Siilerce Kur’an’dan sonra en ¢ok itibar edilen ve yazarinin hadislerini
Gaybet-i Sugra doneminde toplamasiyla diger hadis kitaplarindan ayrilan el-Kafi’de 16099 hadis
vardir. Bunlar inang ve fihka dair olup 34 kitap ve 326 babta bulunmaktadir.

2- Kitabi Men L& Yahduruhi’l-Fakih: Yazari Seyh Sadik diye bilinen Muhammed b. Ali b.
Babeveyh el-Kummi’dir (6. 381/991). Siilerce el-Kafi’den sonra en miiteber hadis kitabi olan bu
eserdeki hadislerin toplamimin 5963’den fazla olmadig1 nakledilmektedir. Ayrica miiellif kitabinin
mukaddimesinde hadislerin senedlerini hazfettigini belirtmekte ve hadislerin tamaminin sahih
oldugunu iddia etmektedir.

3-4-Tehzibii’I-Ankam/el-Istibsar fima htiilife mine’I-Ahbar: Bu iKi eserin miiellifi Seyhu’t-Taife diye
meshur olan Muhammed b. el-Hasan et-TQsi’dir (6. 460/1067). Tehzib’te 1359 hadis olup bunlar
393 bapta toplanmigtir. Hem tertip hem de igerik agisindan Tehzib’in muhtasar1 niteliginde olan el-
Istibsar’da ise 5511 veya 5531 yahut 5558 hadis oldugu bunlarin da 393, 915 925 veya 930 babta
toplandig1 belirtilmektedir. Bu dort kitabin yazarina “miitekaddim {ic Muhammed” anlaminda
“ 0 seaiall B3N () srenall” tAbiri kullanilmaktadir.

Diger yandan Kiitiib-i Erba‘a’ya tekmile olarak kaleme alinan dort genis hadis ansiklopedisi vardir
ki, bunlara “el-Cevami‘u’l-miteahhire” denilmektedir. Bunlardan el-Vafi’nin yazari Feyz-i Kasani
(6.1091/1680) Vesdilii’s-Si‘a’nin miiellifi Hiir el-*‘Amilt (1104/1692) ve Biharu’l-Envar’m sihibi
Muhammed Békir el-Meclisi’ye (6. 1110/1698) “miiteahhir ii¢ Muhammed” seklinde terciime edilen
“OsoAlial AN sl terkibi kulanilmaktadir.  el-Vafi'nin  Kitub-i erba‘a’daki hadislerin
tekrarindan ibaret oldugu nakledilirken diger iki kitabin 6nemli 6lgiide Kiitiib-i erba‘a’dan
yararlanilarak hazirlandig1 ifdde edilmektedir. el-Cevami‘u’l-miiteahhire’nin dordiincii kitab1 Hiir
‘Amili ve Bakir el-Meclisi’nin hocast Seyyid Mirza diye sohret bulan Muhammed b. Serefiiddin el-
Cezairi (6. 1099/1687 ) tarafindan kaleme alinan Cevami‘u’l-Kelim ise Sii ilim cidmiasi tarafindan
dahi meshur olmadigi belirtilmektedir. Bu arada miitekaddim ve miiteahhir Muhammed’lerin
Isnaseriyye mezhebinde cok 6nemli yerlerinin oldugunu belirtmek gerekir. Bkz. Seyh Sadik, Eba
Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiseyin b. Babeveyh el-Kummi, Men L& Yahduruh(’l-Fakih, 5.bs.,
thk. Hasan el-Mdsevi, Dari’I-Kiitibi’l-Islamiyye, Tahran, 1390h., 1, 3; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-
Zeri‘a ila Tesanifi’s-Si‘a, Dar0’l-Edva’, Beyrut, t.y., V, 253-254; Talekani, a.g.e., s. 34 (dipnotta);
Demirel, Serdar, ‘Ulimu’l-Hadis beyne Ehli’s-Siinne ve’l-Cemi‘a ve’s-Si‘ati’l-imamiyye el-
Isnaaseriyye, International Islamic University Malaysia, Malezya, 2009, s. 88-95; Uziim, ilyas
“Kitib-i Erba‘a” DIA, XXVII, 4-6.

% fbnii’l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) veya hocas1 Cemaleddin b. Tavus’a (6. 664/1266) gelinceye
kadar hadislerin $ia’ya gore sahih ve zayif diye ikiye ayrildigi belirtilmektedir. Bu iki $ii alimden
once sahih hadis, masumdan sddwr olduguna dair kesinlik veya giivenilirligi ifade eden karinelerin
destekledigi rivayetlerdir. seklinde tanimlanirken bu karinelerin kendisinde bulunmadig: rivayetler
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Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) veya hocast Cemeleddin b. Tavus’tur (6.
664/1266). Usaliler ise Kutlb-i Erba‘a’daki tiim hadislerin ayn1 derecede
degerlendirilemeyecegini, dolayisiyla zayif veya cerhedilen raviler
bulundugu durumlarda hadisler hakkinda inceleme yapilmasi ve buna
gore onlara hiikkiim verilmesi gerektigini dillendirmektedirler. Bu yoniyle

Usdliler, hadisleri yukaridaki tasnife tabi tutmaktadirlar.®

4. Akl delili hususunda iki firka farkli diisiinmektedirler. Kisinin gii¢
getiremeyecegi seylerle ylikiimlii kilinmasinin veya agiklama yapilmadan
kisinin cezalandirilmasinin kubhiyyeti/¢irkinligi, akil delilliyle varilan
hikme misal olarak getirilebilir. ~ Usdliler, “Allah  kullarini
bilgilendirmedigi seylerden onlar1 sorumlu tutmaz” gibi haberlerde gelen
genel kaideleri isletmek sUretiyle aklin hiicciyyetini benimsemektedirler.
Akil delilinin kullanildig1 yerlerden birisi de haramligi siipheli olan
konulardir. Buna gdre Usdliler, akil delilini kullanarak Kitap veya
Slnnet’te bir bilgi bulunmadig siirece miikellefin cezalandirilmasini
kabih/¢irkin gordiiklerinden bir seyin haram olup olmadigi hususunda
berdet-i asliyye’yi devreye sokmaktadirlar. Boylece miikellef, haramligi
stipheli olan bir seyi yapmakla sorumlu tutulamaz. Bundan dolay1
Ornegin sigara kullanmak onlara gore haram degildir. Ahbariler ise
haramlarda siipheye diistiiklerinde ihtiydtin  gerekliligi {izerinde
durmaktadirlar. Ciinkii onlara gore hiikiim kapsamina giren seyler ya
acikca helal veya agik¢a haram yahut bunlarin arasinda siipheli seylerdir.

Halbuki Usdlilerin diistindiigii gibi beréet-i asliyye ile amel edildiginde

de zayif hadis kabul edilmektedir. Miiteahhirlere gore ise sahih hadis, adil imami réavilerin kendileri
gibi adil imami ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri hadistir. Simdi de miiteahhirlere gore
hasen, miivessak ve zayif hadislerin tanimini yapalim:

Hasen hadis: Adaleti kesin olarak belirtilmeyen ancak 6vilen (memddh) imami ravilerin kendileri
gibi ovllen imdmi ravilerden veya adil imami ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri
hadislerdir.

Miivessak hadis: Sened zincirinde Sii alimlerce sika sayilan ancak Sia’dan olsa dahi Isnaseriyye
itikddina muhalefet etmekle akidesinin bozuk sayildigi ravilerden en az birisinin bulundugu
hadislerdir.

Zayif hadis: Yukaridaki ii¢ hadis kisminda kosulan sartlari hdiz olmayan hadislerdir. Mesela
ravilerden birisinin cerhedilmesi veya mechdl-i hal olmas1 hadisin bu kategoride degerlendirilmesine
sebep olmaktadir. Bkz. Demirel, a.g.e., 223-230; el-Kafari, a.g.e., s 383 (dipnotta); el-Emin, a.g.m.,
11, 35-36.

% el-Emin, a.g.m., 111, 35-36.
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hiikiim kapsaminda olan seyler, yukaridaki gibi olmayacak ve onlar iki
kategoride degerlendirilecektir. Boylece haram oldugu siipheli seyler
acikca heldl kategorisine girecektir. Bu da yukaridaki ticlu taksime halel
getirecektir. Dolayisiyla Ahbérfler sigara kullanmanin haram olduguna

hijkmetmislerdir.89
5. Us(liler istishab® delilini kullanirken Ahbariler bunu kullanmazlar.®*

Ahbarilikte delil olarak sadece Kitap ve imamlarin haberleriyle yetinilmesi,
Kur’an’in, sadece haberlerle anlasilabilecegine inanilmasi, bir bakima yegane
delilmis gibi onlara yapisilmasi; ictihadin, icmain ve akil delilinin kabul edilmemesi;

Kitub-i Erbaa’daki tim rivayetlerin imamlardan geldigine ve onlarin sahihligine

inanilmasi, usl-i fikhin 6grenilmesine ihtiya¢ duyulmadigina hatta béyle bir ilmin
sahih olmadigina kanaat getirilmesi ve daha bagka goriislere sahip olunmasi; buna
karsilik Usdlflikte bunlarin tam aksinin diisiinilmesi, iki ekol arasindaki ihtilaflarin
basit degil esdsa yonelik oldugunu goOstermektedir. Bunun, Yeni Donem
Ahbariliginin yaninda Yeni Donem Ahbariliginin niivesi ve ¢ikis noktasi olmasi

agisindan Kadim (ilk ddnem) Ahbarilik? icin de sdylenmesi miimkiindir.

XII/XVIII. yiizyilin sonlarinda iki ekol mintesiplerinin arasinda cereyan eden
cekismeler, karalamalar, birbirlerinin arkasinda namaz kilmanin caiz olmadigina dair
fetva vermeleri, birbirlerini kiifre nisbet etmeleri® ve 6lime vardiracak kadar
aralarinda yasanan siddetli miicadeleler,’® bu iki ekoliin benimsedigi fikirlerin dis

dinyaya yansimasi olarak oniimiizde durmaktadir.

Ahbarilerin son biyik temsilcisi Mirza Muhammed el-Ahbari’nin (6.
1232/1817) iki asir sonra Usdliligi tekrar canlandiran el-Bihbehéni (6. 1206/1791-

8 el-Emin, a.g.m., I, 36; et-Talekani, a.g.e., 44-45. Ayrica bkz. el-Katifi, a.g.e., s. 272-274.

% fstishab, gecmiste varhigi kesin olarak bilinen bir hiikkmiin devam edip etmemesinde siipheye
girildiginde o hitkmiin devam ettiginin kabul edilmesidir. Daha genis bilgi igin bkz. Siibhani, el-
Vasit 11, 150-151.

% el-Emin, a.g.m., 111, 36; et-Talekani, a.g.e., s. 45.

% fleride Kadim Ahbarilik ve Yeni Dénem Ahbariligi hakkinda bilgi verilecektir.

% Bkz. Yusuf el-Bahrani, Lirliieti’l-Bahreyn, s. 118; Gulam Riza el-Kummi, Kalaidii’l-Feraid:
Ta‘likatiin ‘ala Feriidi’s-Seyh el-Enséari, thk. Muhammed Hasan es-Sefi‘i, Senabil, Kum, 1428h.,
I, 71; Mugniyye, Muhammed Cevad, Me‘a ‘Ulemai’n-Necef el-Esref, Darii Cevad; Dariu ve
Mektebett’l-Hilal, Beyrut, 1992, s. 74.

% et-Talekani, a.g.e., s. 40.
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92)95 hakkinda diistindiikleri iki firka arasindaki c¢ekismenin biiylikliglinii agikga
ortaya koymaktadir:
O, muhaddislere (Ahbériler) bircok iftirdda bulundu. M&sum imamlarim hadislerinden
elde edilen bilgilerin yok olmasina sebep oldu. Muhaliflerin, kétlledikleri muhaddislere
kars dilleri o kadar sivrildi ki onlar, muhaddisleri bidat ehlinden saydilar. Mervanlilarin
fakihi (Bihbehani’yi kastediyor) muhaddisleri oldirtmekten aciz kalsa da onlarin
sirtilmelerine dair fetva verdi. Bunun neticesinde iginin ehli, 6mriinii ‘Allah [s0yle]

buyurdu’, ‘Peygamber [sOyle] dedi’ ile tiiketen muhaddis, Yahudi ve Mecisilerden

daha zelil duruma diistii.®

1.2.AHBARILER (AHBARIYYUN)

1.2.1. Ahbari Kelimesi

Isnaageriyye/imamiyye/Caferiyye literatirinde bir 1stilah olarak ahbar
kelimesinin mifredi olan haber, masumdan nakledilen soz, fiil veya takrirdir. Bu
anlamiyla haber, hadisle miiteradiftir.*” Ahbari (&J‘-\A‘) masumlarin haberlerine
nisbeti ifade etmektedir. Arapca’da ¢ogula nisbet yapilmaz. Ancak burada
haberlerden méasumlarin haberleri kastedildiginden taglib yoluyla ¢ogula nisbet
yapilabilmistir. Allah Resili doneminde Medine’li ashabi ifade etmek icin ensari
(Zﬂs,j-mj) kullanildigr gibi. (Ensar/ sl nasir/s=i  kelimesinin ¢oguludur).®
Ahbariler seklinde gevrilen Ahbariyytn (o ;héi) kelimesi ise bu cogula nisbeti
belirtmektedir. Ote yandan Ahbariyye (4bal) sozeiigi ile de Ahbariler
kastedilmektedir.*® Ahbari, fiirla dair ser’i hiikiimleri sadece Kitap ve Siinnet’ten
istinbat eden fakih icin kullanilmaktadir.'® Muhaddis, Ahbari seklinde
nitelendiginde bununla onun hadis ve haberle ilgilendigine, onlarla ugrasmayi
kendine meslek edindigine dikkat c¢ekilmektedir. Ahbari, Us0lT mukabilinde
kullanildiginda ise onunla, Usdli fakihin dayandigi kimi usdl-i fikih kéidelerine

dayanmayan ve onlar1 delil saymayan fakih anlasilmaktadir. Buna gore Ahbari ve

% Cevdet el-Kazvini, “el-Ahbariyyan 117, 111, 41.

% e|-Hansari, Muhammed Bakir el-M@sevi, Ravdati’l-Cennat fi Ahvali’l-‘Ulema ve’s-Sadat, ed-
Darir’l-islamiyye, Beyrut, 1991, VII, 132.

% Cafer es-Siibhant, Usalii’l-Hadis ve Ahkamiih(, Mektebetii’t-Tevhid, y.y., Kum, 1414h., s. 19.

% Ferec el-‘Umran, a.g.e., |, 266.

% Muhsin el-Emin, a.g.m., Ill, 34.

100 Ferec el-‘Umran, a.g.e., I, 266.
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UsOli  seklindeki taksim wusOl-i fikih kaidelerinin  kabul edilip edilmemesi
cergevesinde ortaya cikmaktadir.®™ Muhsin el-Emin Ahbarileri tamtan su bilgiyi
vermektedir:

Onlar ictihdd1 yasaklayip haberlerle amel eden Sia’dan bir topluluktur. Sia’ya it
meshur dort hadis kitabindaki hadislerin tamaminin imamlardan geldigine giivenirler.
Dolayisiyla buralardaki hadislerin senedlerini arastirmaya gerek yoktur. Bu hadislerin
tamaminin sahih oldugunu diisiindiiklerinden hadislerin sahih, hasen, miivessak, zayif
ve bagka kisimlara taksim edilmesini benimsemezler. Daha 6nceden bilinen yizeysel bir
bilgi olmasa dahi bir seyin haram olup olmamasi hususunda siipheye diistiiklerinde
ihtiyat: gerekli goriirler. Us(l-i fikihta zikredilen dort delilden akil ve icma delillerini
kabul etmeyip Kitap ve Haber’le yetinirler %

Cagdas Sii yazar Cevdet el-Kazvini ise Ahbarileri soyle tanimlamaktadir:
Ser’l hiikiimleri ve dini inanglart bilmek i¢in kaynak olarak Ehl-i beyt haberlerine
dayanan Sia dalimlerinden olusan bir firkadwr. Ehl-1 beyt hadislerinden teyid edici bir
haber gelmedikce diger delillere itibar etmezler.'®

Kimi Usd(liler, Ahbéarilerin bu isimle isimlendirilmelerini, onlarin, hadisler
arasinda ayirim yapmaksizin tim kisimlariyla amel ettiklerine veya Usdlilerin ser’i
esaslar olarak benimsedigi dort delilden {i¢iinii inkar ederek sadece haberleri ser’i
deliller olarak kabul ettiklerine baglamaktadirlar. Gulam Riza el-Kummi (1839-
1913), hocasi el-Ensari’den naklen bu hususta sunlari kaydetmektedir:

Burada musannifin [el-Enséri] ders halkasindan istifide ettigim iki seyi ifide etmem iyi

olacaktir. Birincisi: Ahbariyye diye isimlendirilen firkanin isimlendirilme sebebi
hakkindadir. Bu isimlendirilme iki seyden birisi sebebiyle olmustur. Birincisi: Sahih,
hasen, miivessak ve zayif rivayetler arasinda hicbir aymrim goézetmeksizin tim
rivayetlerle amel ettiklerinden dolayidir. (...) Ikincisi: Dért delilden iigiinii inkar edip
bunlar1 bire indirgeyince yani sadece haberleri delil sayinca bu isimle
isimlendirilmislerdir.**

Ancak Ahbarilerin delilleri bire indirgemelerinin, Kur’an’in hiicciyetini inkar

ettikleri anlamina gelmedigi, aksine onlarin, Kur’an’1 anlayabilmek i¢in imamlarin

101 Bkz. es-Siibhant, Usalii’l-Hadfs, s. 19.

192 Muhsin el-Emin, a.g.m., 111, 34.

103 Cevdet el-Kazvini, el-Ahbariyydn 11, 111, 37.
104 Gulam Riza el-Kummi, a.g.e., I, 71.
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haberlerine miiracaat edilmesi gerektigine inandiklari Vurgulanmaktadm105 Bu arada
el-Bihbehani (6. 1206/1791) ve diger Usdlilerin Ahbérilere gélip geldikten sonra
Ahbarilerin Haseviyytin, Zahiriyytn, Kisriyyln, Es‘ariyytn, Rec‘iyyln, Muhalifa’l-
Akl ve’l-Mantik seklinde isimlendirdikleri nakledilmektedir.'®

1.2.2. Tarihte Ahbérilik, Ahbariler ve Bashca Eserleri

Imamiyye/isnaaseriyye/Caferiyye, gaybete eren onikinci imamin boslugunu
belli bir seviyeye kadar telafi edecek, akla ve ser’i dellillere dayanarak gelistirecegi
kanunlar vasitasiyla her asrin ihtiyaglarmma cevap veren dini bir liderin varligina
devamli ihtiya¢ duymasina ragmen AhbAariligin bu gereksinime kulak tikadigi

97 imam gaybete ermis olsa dahi yénlendiricilik fonksiyonunun

belirtilmektedir.
devam ettigi {izerinde 1srar eden Ahbarilik anlayisina gore imamlarin ahbari, Sii
halkin ihtiyaglarin1 karsilamada yeterli oldugundan Sii ulemaya diisen, sadece
onlarin ahbarimi toplamaktir. Bu yoniiyle Sii toplumun karsilasacagi yeni meselelerin
¢cOzUmu igin imamlarin ahban kafi gelecek dolayisiyla onlarin ahbariyla ilintili
olmayan fikhi kaidelerin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmayacaktir.'®

Ahbarilik diisiincesini ¢ok erken donemlere gotiirenler oldugu gibi*® onun

Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624) ile ortaya ¢iktigini diisiinenler de
vardir.™™® Ahbariligin erken dénemlere gétiiriilebilecegini savunanlar bu diisiince
ekoluni kadim (ilk donem) ve hadis (yeni donem) Ahbérilik seklinde iki merhalede
degerlendirmektedirler. Buna gore imamin gaybete ermesinin ardindan ortaya ¢ikan,
el-Kuleyni (6. 329/941), Ali b. el-Huseyin (6. 329/941) ve oglu Seyh Sadik (6.
381/991) gibilerinin yasadigr donemde devam eden Ahbérilik ilk donem Ahbariligi

temsil ederken Muhammed Emin el-Esterabadi’nin gayretleriyle gelistirilen ve

105 Bkz. Muhammed Abdiilhasan Muhsin el-Garavi, Mesadiri’l-istinbat beyne’l-Usiliyyin ve’l-
Ahbariyyin, Darii’l-HadT, Beyrut, 1992, 55-56.

106 o]-Kazvini, el-Ahbariyyan I1, 111, 42.

T Am., 111, 43.

198 Uyar, a.g.e., s. 67.

109 M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 91; Yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku’n-Nadira, |, 169; Cafer es-
Siibhéani, Tarihi’l-Fikhi’l-Islami ve Edvariihd, Dari’l-Edva’, Beyrut, 1999, s. 392; Garéavi, a.g.e.,
S. 55.

10 el Amili, Seyyid Hiiseyin el-Mekki, Kava‘idii istinbati’l-Ahkam, nsr. Miiellif, y.y., y.y., t.y., I,
34; el-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye, s. 168.
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sistemlestirilen Ahbarilik ise yeni dénem Ahbariligidir.*** Béylece Ahbarilik hicri
besinci asra kadar Imamiyye mezhebinde hakim diisiince olarak devam edegelmis,**?
Usaliligin SiT vasatta hiikiim siirdiigii yaklasik alt1 asirdan sonra tekrar el-Esterabadi
tarafindan canlandirilmis ve tecdid edilmistir. el-Esterdbadi’nin gayretleriyle
yenilenen bu Ahbariligin de son Ahbari lider sayillan Mirza Muhammed el-
Ahbari’nin 1232/1817 tarihinde Kazimiyye’de oldirilmesine kadar Usililigin

karsisinda giiclii bir ekol olarak varhgim siirdiirdiigii bilinmektedir.**®

Ote yandan Ahbariligi el-Esterabadi ile baslatanlar Ahbariligi te’sis (kurulus)
ve ithya (canlandirma) diye iki doneme ayirmaktadirlar. Bu diisiinceye sahip olan

cagdas Sil yazar Cevdet el-Kazvini sunlar1 kaydetmektedir:

Ahbarilik hareketi iki merhaleden olusmaktadir. Birincisi te’sis asamasidir ki bunu
Safeviler doneminde [yasayan] Mirza Muhammed Emin el-Esterdbadi temsil eder.
Ikincisi ise ihyA donemidir. Bunu da Kacarlar Devleti doneminde [yasayan] Mirza

~114
1

Muhammed b. Abdiinnebi en-Neysabiari''* temsil eder.**®

Cagdas Sii yazar Cafer es-Slibhani (d. 1929) de bu goérisii savunmaktadir.

Bunu s6yle ifade etmektedir:

Ahbérilik hareketi  XL[XVII] yiizyihin baslarinda ortaya ¢ikip son liderlerinin
Kézimiyye’de 1232/[1817] de 6limiine kadar devam etmistir. Son liderlerinden, Mirza
Muhammed el-Ahbéri diye bilinen Seyh Serif Muhammed b. Abdiinnebi b. Abdissani*
el-Muhaddis en-Neysab(ri’yi kastediyorum. Vahid el-Bihbehani’nin fikirleriyle, bu
hareketin temelleri yok olup yikildi. Bundan sonra da bu hareketi hararetle savunan ve

miidafaa eden kimse kalmadi.**®

Cagdas yazar Muhsin el-Garavi, Ilk dénem Ahbarilik tabirinin Sii fikih

diislincesinde bir asama olup istinbat etmede 6zel yontemi olan bir egilim olmadigini

111 Bkz. M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 91; Yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku’n-Nadira, |, 169; el-
Garavi, a.g.e., s. 55; Uyar, a.g.e., s. 68.

12 Uyar, a.g.e., s. 67-68.

113 os-Siibhant, Tarihi’l-Fikhi’l-islami, (dipnot), s. 384.

14 Neysabir, Neysabir seklinde de telaffuz edilmektedir. Burada yazar ikinci kullanimi tercih
etmistir. Biz bu kelimeyi yazarlarin tercih ettigi telaffuzu goz dniinde bulundurarak kullanacagiz.

115 g]-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’d-Diniyye, s. 168.

116 es-Siibhant, Tarihi’l-Fikhi’l-islami , (dipnot), s. 384.
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diistinmektedir. Kullandig1 ifadelerle yazarin, sonradan sistemlesmis Ahbariligin ilk

dénemlere gotiiriilemeyecegi kamsinda oldugu anlasiimaktadir.**’

Ahbariligin, Usililige oranla daha eski olduguna dikkat ¢eken Mazlum Uyar
ise Ahbariligin el-Esterabadi ile ortaya c¢ikan yeni bir sey olduguna karsi

¢ikmaktadir. 118

Gercekten de Ahbériligin koklerini el-Esterabadi’den ¢ok onceleri gérmek
miimkiindiir. Dolayisiyla el-Esterdbadi ile sistemlesen ve yaklasik iki asir Sil
dinyada hakim olan bu ekollin el-Esterabadi ile baslatilmasi hem bizzat el-
Esterabadi’nin ifadeleriyle celismekte™® hem de ilk donemlerde yazilan ve
Imamiyye tarafindan miteber goriilen kitaplardaki bilgilerle uyusmamaktadir.
Ornegin Gaybet-i sugra déneminde yasayan Imamiyye mezhebinin en mateber hadis
kitabinin miiellifi el-Kuleyni (6. 329/941) Kafi’de imamiyye’nin altinc1 imami Cafer
es- Sadik’tan gelen bir rivayete gore Kur’an’in, ancak insanlarin dini ve dinyevi
islerini tistlenen bir kisi (kayyim) araciliiyla delil olabilecegini, bu kisinin Hz. Ali
oldugunu ve Allah Restli’nden sonra Kur’an’in tamaminin anlamini yalnizca onun
bildigini dolayisiyla ayetler hakkinda yaptig1 agiklamalarin hak ve dogru oldugunu
nakletmektedir.'?® el-Ayyasi (6. 320/932 [?]) de naklettigi haberlerle imamlarin,

Kur’an’in miitesabihlerini bilen tek kisiler oldugunu belirtmektedir.***  Bu
diisiincenin  aymsi el-Esterabadi de mevcuttur.*?> Bununla beraber bizzat el-
Esterabadi benimsedigi ekolii el-Kileyni ve Seyh Sadtk gibi ilk donem Sii
yazarlarina dayandiriyorsa'®® Ahbariligin ilk dénemlere kadar gétiiriilmesinde bir
sakinca olmasa gerektir. Boylece el-Esterabadi ile sistemlesen ve istinbat eyleminde
kendine has metodu olan Ahbarilik hareketinin, Usililik diisiince ekoliiniin kargisina

ciktig1 sekliyle olmasa da ilk donemlerde var oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

17 o|-Garawvi, a.g.e., 54. Ayrica bkz. es-Sadr, Muhammed Bakir, el-Me*‘alimi’l-Cedide Ii’l-Usdl, y.y.,

y.y., 1385h., s. 80-82.

18 Uyar, a.g.e., s. 68,69.

119 Mesela bkz. M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 91, 104.

120e]-Kiileynt, Usdl, s. 95.

121 el-‘Ayyasi, Ebu’n-Nasr Muhammed b. Mesud, Tefsirii’l-‘Ayyasi, Miesseti’l-A‘lemi i’l-
Matbd‘at, Beyrut, 2010, I, 186-187.

122 Bkz. M. Emin el-Esrerabadi, a.g.e., s. 76, 104; es-Siibhani, Tarihii’l-Fihki’l-islami, s. 390.

122 M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 91.
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Kafe, Bagdat ve Kum muhaddislerinden hadisler nakleden ve el-‘Ayyasi

nisbesiyle sohret bulan Ebu’n-Nadr Muhammed b. Mesud es-Siillemi es-Semerkand,
ilk donem AhbérT ulemanin hadis¢ilerinden sayilmaktadir. 320/932 senesinde 6ldiigi
nakledilmektedir. Siinni iken geng yasta Siiligi tercih eden el-Ayyasi’nin Sil ve
Sunniler i¢in ayr1 ayri ilim meclisleri kurdugu ve degisik alanlarda ikiyiizden fazla

eser telif ettigi aktarilmaktadir. el--Ayyasi, daha ¢ok tefsir eseriyle taninmaktadir.
Fatihd’dan Kehf stresine kadar olan kismi guniimiize ulasan bu tefsirde el-‘Ayyasi,

ayetlerin aciklanmasi sadedinde kendisine wulasan rivayetleri nakletmekle

yetinmektedir.'?*

el--Ayyasi, “Nasih, mensdh, z&hir, batin, muhkem ve miitesabih’in
tefsiri”, “Imamlarin te’vili bilmesi” ve “Kur’an’i kendi gériisiiyle tefsir eden
hakkinda” gibi basliklar altinda sadece rivayetler zikrederek kitabinin basinda kisa

bir mukaddimeye yer vermektedir.'?®

Diger yandan guniimiize ulasan sekliyle bu
tefsiri istinsah eden kisinin, memleketinde onu muelliften semé veya icazet yoluyla
alan birini bulamadigin1 bah&ne ederek rivayetlerin isnadlarin1 disiirdigiini ve
onlarin  sadece metin  kisimlarin1  zikretmekle  yetindigini  belirtmemiz

gerekmektedir. 1%

Ebu’l-Hasan kiinyesiyle bilinen Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi,
Ahbariyye’nin ilk donem 6nemli miifessirlerindendir. Hayatinin ortalarinda gozlerini
kaybettigi belirtilen el-Kummi’nin, eserlerde hayati hakkinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Ne zaman dogdugu ve 6ldigi*?’ bilinmiyorsa da 307/919 yilinda
kesin olarak hayatta oldugu bilinmektedir. Naklettigi rivayetlerde giivenilir oldugu

vurgulanmaktadir,*?®

en-Necasi (0. 450/1058) ona ait oniki eserin ismini
zikretmektedir.”® Bu eserlerden tefsirinin, Isnaseriyye tefsir calismalari icinde

onemli bir yeri vardir. Bircok Isndseriyye tefsiri i¢in temel bir kaynak olmas,

124 Bkz. Marifet, Muhammed Hadi, et-Tefsir ve’l-Mifessirin fi Sevbihi’l-Kasib, 3. bs. el-
Camiatii’r-Ridaviyye 1i’I-UlGmi’l-Islamiyye, Meshed, 1428h., I, 420-421; 11, 751-752.

125 Bkz. el-“Ayyasi, a.g.e., I, 13-30.

126 Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mifessirdn, 11, 751.

27 Muhammed Hadi Marifet, el-Kummi’nin 329/940 yilinda 61diigiinii ileri siirmektedir. Bkz. Marifet,
a.g.e., Il, 756.

128 Bkz. en-Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Ricalii’'n-Necasi, thk. Musa es-Siibeyri ez-Zencant,
Milesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, 1418h., s. 260; et-Tasi, Eb( Céafer, el-Fihrist, Mensiratii’s-Serif er-
Radi, Kum, t.y., s. 89; Abbas el-Kummi, el-Kin& ve’l-Elkéb, 5. Bs., Mektebet(i’s-Sadr, Tahran,
1359h., 111, 84-89.

129 en-Necasi, a.g.e., s. 260.
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icindeki rivayetlerin kisa rivayet zinciriyle Imam Muhammed el-Bakir ve imam

Cafer’den nakledilmesi, muellifinin onbirinci imam Hasan el--Askeri déneminde

yagsamasi ve tefsirdeki rivayetlerden bir¢cogunu kendisinden naklettigi babasinin
sekizinci imam Ali er-Riza8’nin arkadasi olmasi, tefsiri onemli kilan sebeplerin
basinda yer almaktadir.™® Tefsirin basinda ondokuz sayfalik bir mukaddime

131

bulunmaktadir.”™" Bu tefsirde ayetler, biiyiik bir ¢ogunlukla rivayetlerle aciklanmaya

%2 Rivayetlerin cogu Cafer es-Sadik’tan gelmektedir. el-Kummt,

calisilmustir.*
tefsirindeki rivayetlerin ¢ogunu babasi ibrahim b. Hasim’den (6. yaklasik olarak
187/802) nakletmektedir. Giiniimiize ulasan Kummi tefsirini, 6grencisi Ebu’l-Fadl
el-Abbas b. Muhammed rivayet etmistir. Ne var ki el-Abbas, tefsiri rivayet ederken
Kummi tefsirinde bulunmayan ancak Ebu’l-Carld (6. 155/771) kanaliyla imam el-
Bakir’dan ayetlerin agiklanmasina iliskin kendisine ulasan rivayetleri ve baska
hocalarindan naklettigi haberleri buraya eklemistir. Ebu’l-Carid kanaliyla imam el-
Bakir’dan gelenlere ¢okga yer vermesi onun o donemde Zeydiyye mezhebinin
merkezi olan Taberistan’da bulunmasi ve Ebu’l-Carlid’a nisbet edilen Zeydiyye
mezhebinin  biiytik firkast olan Caradiyye’ye bagli olan kimselerin orada
bulunmasina baglanabilir. Boylece Ebu’l-Fadl el-Abbés, hem el-Kummi’den hem de
onun disindan ayetlerin agiklanmasina iligskin imamlardan gelen rivayetleri bir araya
getirmistir. Bununla beraber Kummi tefsiri ile diger rivayetlerin agik ve kolay bir
sekilde birbirinden ayirt edilebildiginin belirtilmesi gerekmektedir.** Ote yandan el-
Kummi, tefsirinin mukaddimesinde tefsirinde naklettikleri rivayetlerin glvenilir

kimseler vasitasiyla imamlara dayandigimin 6zellikle altii gizmektedir.*** Hir el-

Amill de Kummi tefsirindeki rivayetlerin saglamlig1 noktasinda el-Kummi’nin bu

soziine dikkat cekmektedir.™*

130 Tayyib el-Masevi el-Cezairi, Tefsirii’l-Kummi, (giris kismi), 3 bs., Miessetii Dari’l-kiitib,
1404h., 1, 15.

131 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 11-29.

132 Kars. Habibov, a.g.e., s. 70.

133 Bkz. Aga Biiziirg-i Tahrani, a.g.e. , 1V, 302-309.

134 el-Kumm, a.g.e., s. 13.

35 Hiir el-‘Amili, Muhammed b. el-Hasan, Vesailii’s-Si‘a ilda Tahsili Mesaili’s-Seri‘a, thk.
Muhammed Riza el-Hiseyni, Miieesetii Ali’l-Beyt, Kum, 1414h., XXX, 202. Kars. Marifet, et-
Tefsir ve’l-Mufessirdn, 11, 756-758.
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Ebl Céafer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (6. 329/941) ve Seyh Sadtik diye
bilinen Eb( Cafer Muhammed b. Ebi’l-Hasan Ali b. el-Huseyin b. Babeveyh el-
Kummi (8. 381/991) Isndaseriyye mezhebinin ilk donem en &nemli iki
muhaddisidir.’*® Bazi Sif yazarlar Muhammed Emin el-Esterabadi ve takipgilerinin,
bu iki muhaddisin yaninda ilk donemde yasayan Sii alimleri Ahbarilerden

37 Hayatinin son yillari, Fars’da heniiz yeni ortaya

saymalarina kars1 ¢ikmislardir.
¢ikan Biiveyhiler donemine (320-454/932-1062) denk diisen el-Kuleyni, sonraki
zamanlarda giderek Imimiyye fikhinin dayanagmi olusturacak dort biiyiik hadis
kiilliyatindan birincisi olan el-Kdfi fi ‘IImi’d-Din adli eserin yazaridir. Biiveyhiler
déneminde bir¢ok Sii alimi etkileyen eser, ustl ve fiiru diye iki kisma ayrilmig
birinci kisminda inangla ikinci kisminda da fikihla ilgili konular islenmistir. ™ Seyh
Sadtk Sii hadis kulliyatindan ikincisi olan Men La Yahduruhu’l-Fakih isimli eserini
Isnaaseriyye’ nin inanclari ilk defa rahat bir sekilde yazdiklar1 ve yaydiklar1 dénem

olan Biiveyhiler doneminde yazmustir."> Babasi ile beraber Siflerce “es-Sad(kan”

seklinde nitelenen Seyh Sadlik’un bagka 6nemli eserleri de bulunmaktadir. 140

IIk dénem Ahbariligi ile Muhammed Emin el-Esterabadi’yle beraber
sistemlesen Ahbarilik arasinda farklarm oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. ilk
donem Ahbariligi, SiT muhaddisler tarafindan nakledilen ahbarin dinl hayati
yonlendirmesiyle stirmiistiir. Bir bakima bu donem imamlar dénemindeki hayatin
normal mecrasinda aktigi, meselelerin onlardan gelen hadislerle ¢oziime
kavusturulmaya calisildigi donemdir. Bundan dolayidir ki Sii toplumun karsilastigi
dini meseleler hakkinda verilen fetvalar bu dénemde sadece rivayet edilen hadis
metinlerinden ibéret olmustur. Buna karsilik “Esterabadi Ahbariligi” uzun zamandan

beri Sil vasatta hakim diisiince olan, imamlardan gelen haberle yetinmeyip akli

136 Bkz. Demirel, a.g.e., s. 91, 93.

137 Mesela Esedullah el-Kazimi (5. 1234/1818 [?]) soyle demektedir: Muhaddis el-Esterabadi ve
takipgilerinin onlarin tamamini [ilk donem Sii dlimler] veya bazisini Ahbdrilerden saymalart ve
onlarn, icat edip yaydiklar: yol iizerine olduklarini iddia etmeleri, Ahbdriyye ismini kullanarak
cahilleri kandirmaktan baska bir sey degildir. Dogrusu o [ilk donem] degerli alimleri Ahbdrilerden
saymakla asirt gitmistir. Kesfii’l-Kina¢ ‘an Viicahi Hiicciyeti’l-iema‘, y.y., ty., s. 207.

138 Giiner, Ahmet, Biiveyhilerin Sii-Sinni Siyaseti, Tibyan Yaymncilik, izmir, 1999, s. 152-153;
Figlali, a.g.e., s. 180; Demirel, a.g.e., 91-93; Daha genis bilgi igin bkz. Tisi, el-Fihrist, s. 135-136;
Abbas el-Kummi, a.g.e., 11, 120-121.

39 5z, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize islim Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2011,
S. 227.

0 Daha genis bilgi igin bk. Abbés el-Kummi, a.g.e., I, 221, 223.
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istinbat yontemlerinden yararlanan Usdlilik distincesine tepki olarak ortaya
cikmigtir. Ayrica “Esterdbadi Ahbariligi”nde ilk dénem Ahbériligine doniis 6zlemi
dikkat cekmektedir.'**

Yeni Ahbarilik diye nitelendirilen “Esterabadi Ahbariligi’nin ortaya ¢ikisiyla
ilgili birbirinden farkli sebepler zikredilmektedir. Kimileri Muhammed Emin el-
Esterabadi’nin kayinpederi Mirza Muhammed el-Esterabadi’nin (6. 1028/1618) ona
bu hareketin tecdidi icin yaptig1 teklif neticesinde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.
Bazi muasir yazarlar ise bu hareketin ortaya ¢ikisini Safeviler donemindeki siyasi
otorite ile ulema sinifi arasindaki gizli miicadeleye baglamaktadirlar. Bu hususta

baska goriisler de dne suriilmektedir.'*2

Sit fikih tarihine bakildiginda el-Esterabadi’nin gelistirdigi Ahbarilik
diistincesinin, Necef ve Kerbeld’dakiler basta olmak iizere, Sii ilim merkezlerinde
yayildigi goriilmektedir.** el-Esterabadi’yle sistemlesen Ahbarilik diisiincesi, onun
yazdig1 kitaplara yonelen Sii fukahd’nin ilgisini ¢ekmis, XI/XVII. ve XII/XVIII.
yiizyillarda tiim Sii bolgelerde 6zellikle de Irak, Fars Korfez Sahilleri ve Iran’da
genislemistir.*** Bircok bolgeye yayilan ve yaklasik iki asir Sii vasatta hakim
diisiince olan bu akim, Muhammed Bakir el-Bihbehani’nin Ahbarilere kars1 baslattig

basarili miicadele sonunda Us{lilik hareketine maglup olmustur.'*

Iran’da dogan bilahere Necef’e tasmip orada kaldiktan sonra 1015/1606
tarihinde Medine’ye go¢ eden ve burada 1031/1622°de kaleme aldig: el-Fevaidu’l-
Medeniyye fi’r-Reddi ‘ala Men Kale bi’l-Ictihdd ve’t-Taklid ve’t-Tiba‘i’z-Zann fi’l-
Ahkami’l-flahiyye adli eserinde Muhammed Emin el-Esterabadi, Ahbériligin
ilkelerini ortaya koymustur.*® Bu kitap, Ahbari ¢izgi tarafindan takdirle
karsilanirken UsUIT hareket buna reddiye olarak kitaplar telif etmislerdir.**’” Seyyid
Nureddin el-*Amili’nin (6.1068/1657) el-Fevaidi’l-Medeniyye nin  yazilisindan

Y1 Uyar, a.g.e., s. 73; es-Siibhani, Tarihi’l-Fihki’l-islami, s. 390-391; Ayrica bkz. M. Emin el-
Esterabadi, a.g.e., s. 104; el-Kazvini, el-Mer-‘ci‘iyyetti’d-Diniyye, s. 173.

12 Genis bilgi i¢in bkz. es-Sibhani, Tarihi’l-Fihki’l-islami, s. 385-389; el-Kazvini, el-
Merci‘iyyetl’d-Diniyye, s. 169-171; el-Kazvini, el-Ahbariyydn 11, s. 40-41

143 es-Siibhant, Tarihi’l-Fihki’l-islami, s. 392-393.

144 el-Kazvini, el-Ahbariyyan 11, 111, 40.

15 Bkz. el-Mekki, a.g.e., s. 36.

146 e]-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 172.

147 el-Kazvini, el-Ahbariyydn I1, 111, 38.
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yaklagik yirmi sene sonra Mekke’de yazdig1 ve Hint sultanlarindan Sultan Abdullah
Kutubsah’a hediye ettigi es-Sevdhidii’l-Mekkiyye fi Meddhdi Hiiceci’l-Fevaidi’l-
Medeniyye®*® ile cok daha sonra kaleme alman Dildar Ali en-Nekavi’nin
(6.1235/1819) ‘Al Esasi’l-Usdl adli eserleri bunlardan bazilaridir.**®

Safeviler devletinin son dénemlerinde yeni Ahbarilik anlayisi, hadislerin cem,
tedvin ve serh faaliyetlerine biiyilk 6nem vermistir. Bu dénemde ilk muhaddislerin,
kitaplarinda yer vermedigi hadislerin toplanmasinin yani1 sira ilk Sii hadis
kitaplarinin rivayetlerini bir araya getiren genis hadis kitaplar1 kaleme alinmustir.
Feyz-i Kasani’nin el-Vafi fi Serhi Usili’l-Kafi; Hir el-‘Amili’nin (6. 1104/1693)
Vesdilii’s-Si‘a ila Tahsili Mesdili’s-Seri‘a ve Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (6.
1110/1698) Sii hadis alaninda en genis kitap sayilan Bihari’l-Envér adli eserleri
bunlarin en Snemlileridir.™®® Cagdas Sii yazar Muhammed Bakir es-Sadr (1935-
1980), hadis alanina yonelik bu egilimin sonugta usdl-i fikih arastirmalarinin
gelismesine engel teskil edip UsOlilik diisiince akimimin aleyhine olmussa da
Ahbérilik hareketinin, hadis alaninda ortaya ¢ikarilan bu eserlerin yegane telif sebebi
olamayacagii savunmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu donemde kaleme alinan
eserlerle hadise donik ragbetin birden fazla sebebinin oldugunu savunan es-Sadr,

bunlarin en 6nemlisinin Kitlb-i Erba:a’nin son yazari Seyh Tasi’nin akabinde yeni

rivayetlerin kesfedilmesi ve bunlarin telif altina alinma zorunlulugu oldugunu

belirtmektedir.*>*

Ote yandan yeni Ahbarilik donemindeki telif faaliyeti hadis eserlerinin
yazimiyla smirl kalmamistir. Bu g¢er¢evede Ahbariligi UsOlilige karsi savunan
bircok kitap yazilmistir. Abduali Ahmed b. Derraz el-Bahrani’nin (6.1177/1763)
Thydu Mealimi’s-Sia; Abdullah b. Salih es-Semahici’nin (6.1135/1722) Minyeti’l-
Miimdrisin fi Ecvibeti Mesdili’s-Seyh Yasin; Feyz-i Kasani’nin Sefinetli’n-Necat; Hir
el-Amili’nin el-Fevaidi’-t-Tosiyye; Hiiseyin Sihabiiddin el-Amili’nin (6. 1076/1665)
Hidayetii’l-Envar; Ebu’l-Hasan el-Garavi’nin (6.1138/1725) el-Fevaidii’'l-Garaviyye;

148
149

el-Kazvini, el-Merci‘iyyett’d-Diniyye, s. 175

el-Kazvini, el-Ahbéariyyan 11, 111, 39.

150 Bkz. el-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 178; es-Sadr, a.g.e., s. 82-83.
131 es-Sadr, a.g.e., s. 83. Kars. el-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 178-179.
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Radiyylddin el-Kazvini’nin (6.1069/1658) Lisanu’l-Havass adli eserleri ile Mirza

Muhammed el-Ahbari’nin bu maksatla telif ettigi kitaplar bunlardan bazisidir.*>2

Feyz-i Kasani olarak s6hret bulan Muhammed b. el-Murtaza, XI/XVII.
yiizyildaki 6nde gelen Ahbari ulemadandir. 1007/1599 yilinda Iran’in Kum sehrinde
diinyaya gelmistir. ilim tahsili i¢in Kdsan ve Siraz’a yolculuk yapan Kasani’nin,
hadis alanindaki hocas1 Macid b. Hasim el-Bahrani (6. 1028/1618) ile tasavvuf ve
felsefe alanindaki hocasi olan kayinpederi Molla Sadra (6. 1050/1641) en gbzde
hocalaridir. Késani’nin, Gazzali’'nin eserlerine ilgi gosterdigi ve ondan etkilendigi
lizerinde durulmaktadir. Mefatihii’s-Serdi*, Isnasariyye’nin meshur dért kitabinin
rivayetlerini yeni bir tertiple bir araya getirip ilgili kitaplardaki miiskil rivayetleri
serheden yukarida da ismi gecen el-Vafi, Gazzali’nin Ilhyaii ‘Ulimi’d-din adh
eserinin taklidi sayilan el-Mehaccati’|-Beyza fi Ihyai Kitabil-Thya ve el-Esfa ismi ile
muhtasarin yazdigi es-Safi adli tefsiri, onun tefsir, fikih, hadis, ahlak, felsefe ve
bagka alanlarda ylizyirmiye yaklasan telif ettigi kitaplarindan en onemlilerindendir.
Kasani, 1091/ 1680 yilinda Kasan’da lmiis ve burada defnedilmistir."> Késanf, Safi
adli tefsirinde ayetleri imamlardan gelen haberlerle tefsir etmeye gayret gostermistir.
Bu arada Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin tefsirinden cokca nakiller yapan Kasani,™*
ayetlerin tefsiri sadedinde goriisiinii belirtmek Uzere "J#" (derim ki) ifadesini
kullanmaya 6zen gostermektedir.’®™ Séz konusu bu tefsirinin basinda ulimu’l-

Kur’an’a iliskin yaklasik elli sayfalik bir mukaddimeye yer vermistir.*

Seyyid Serefiiddin Ali el-Huseyni el-Esterabadi’nin (6. 940/1533) Te’vili’l-
Ayati’z-Zahire fi Fezali’l-‘Ireti’t-Tahire, Seyyid Hasim b. Seyyid Siileyman b.

152

el-Kazvini, el-Ahbariyyan 11, 111, 41.

5% Hir el-‘Amili, Muhammed b. el-Hasan, Emeli’l-Amil, thk, Ahmed Hiiseyni, Dari’l-Kitabi’l-
Islami, y.y., 1962, 11, 305-306; el-Hansari, a.g.e., VI, 75, 81-82, 84, 87; Abbas el-Kummi, a.g.e., I,
39-42; es-Siibhani, Tarthi’'l-Fikhi’l-islami, s. 397; Muhammed Hiiseyin Dirayeti- Muhammed
Riza Nimeti, el-Esfa fi Tefsiri’l-Kur’an, (giris kismi) thk. Muhammed Hiiseyin Dirdyeti-
Muhammed Riza Nimeti, Merkezii’l-Ebhas ve’d-Dirasati’l-islamiyye, Kum, 1418h., 1, 9-15.

1% Mesela bkz., Feyz-i Kasani, Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza, Tefsirii’s-Saff,
Miuesseti’l-A‘lemf li’l-Matb(‘at, Beyrut, 2008, 1, 65, 66, 103, 185, 275, 288, 289, 291, 294, 299,
303, 309, 311, 319, 325, 338, 343, 353; I, 34, 56, 62, 69, 84, 95, 110, 118, 130, 152, 158, 170; IlI,
81, 84, 104, 149, 166, 194, 201, 276.

15 Feyz-i Kasani, Safi,, mesela bkz., 1, 63, 64, 65, 71, 72, 73, 74, 79, 85, 87, 103, 112, 131, 142, 171,
195, 222, 260, 264, 305, 334.

156 Genis bilgi i¢in bkz. A.e, I, 9-59.
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Seyyid Ismail el-Bahrani’nin (6. 1107/1696) el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an,*’
Abduali b. Cumu‘a el-Huveyzi’nin Tefsirii Nari’s-Sekaleyn,*® ve el-Meshedi olarak
taninan Muhammed b. Muhammed Riza el-Kummi’nin (6. 1125/1713) Kenzi’d-
Dekaik ve Bahrii’l-Gardib™® adh tefsiri, Kasani’nin Saff isimli tefsiri gibi ayetleri
imamlardan gelen haberlerle agiklamaya 6zen gosteren Ahbari mufesirlerin dnde

gelen diger tefsir kitaplaridir.

XH/XVIIL. yilizyilin ikinci yarisinda Ahbariler ve Uslliler arasindaki
ihtilafin siddetle yenilenerek tiim Sii bolgeleri kapsadigi ve bu zamanda ortaya ¢ikan
miicadelenin baslangic noktasinin Kerbeld oldugu belirtilmektedir.'®® Bu evrede
Muhammed Bakir el-Bihbehani, Usdlilerin lideri konumundayken Yusuf el-Bahrant

181 Sit cevrede mutedil olmakla bilinen el-

ise Ahbarilerin liderligini yapmaktadir.
Bahrani, kati bir Ahbari olmakla niteledigi Muhammed Emin el-Esetrabadi’yi
Usdlileri karalamakla yanlis bir tutum sergiledigini ifade etmektedir.’®* Ayrica
arkasinda namaz kilinmasinin sahih olmadigina dair fetva verecek kadar ileri giden

el-Bihbehani’ye karsi el-Bahrani’nin miisimahakar davrandig: belirtilmektedir.'®®

Uzun zamandan beri Sii vasatta hadkim olan “Esterabadi Ahbariligi”, el-
Bihbehani’nin Kerbela’da yaptig1 ¢alismalar sdyesinde giiciinii kaybetmistir.™** el-
Bihbeh&ni’nin  Kerbeld’da yetistirdigi  6grencilerinden Mehdi Bahru’l-UIOm
(6.1212/1797) ve Kasifiilgita Cafer b. Hizir (6.1228/1813) Necef’e gitmis ve burada
Usdliligin  yerlesmesini saglamuslardir.’®  Ahbarfler ve Usililer arasindaki
mucadelenin  devam ettigi XHI/XIX. yilizyilin ilk yarisinda Usalilerin lideri
Kasifiilgita Cafer b. Hizir, Ahbarilik hareketini tekrar canlandirmak isteyen
Ahbéarilerin lideri Mirza Muhammed el-Ahbari ile siddetli bir miicadeleye

6

girmistir.'®®  Aslinda el-Ahbari’nin, Usdlilik ve Usdliler aleyhine takindigi sert

57 Genis bilgi i¢in bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Miifessirdn, 11, 784-786.

158 Genis bilgi i¢in bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Miifessirdn, 11, 786-789.

19 Genis bilgi i¢in bkz. a.e., 11, 789-792.

160 ot-Talekant, a.g.e., s. 33.

¥l Ae.,s. 33.

162 yuysuf el-Bahrani, L’ luet’I-Bahreyn, s. 117-118.

163 Bkz. et-Talekant, a.g.e., s. 39; Cevdet el-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 181; es-Siibhant,
Tarihi’I-Fihki’l-islami, s. 392.

164 o]-Mekki, a.g.e., s. 36.

165 e]-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 182, 187.

166 ot-Talekani, a.g.e., s. 39; el-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 187.
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tutum, el-Bihbehani ve 6grencilerinin Kerbeld’da bulundugu dénemde baslamustir.
Kasifiilgita burada el-Ahbari’nin imamilik yolundan saptigina dair fetva verdikten
sonra Arap kabilelerini ona karsi kigkirtmigsa da bunda basarili olamamustir. el-
Ahbari, Kasifiilgita ile de iyi iliskiler siirdiiren Kagar Sultan1 Feth Ali Sah tarafindan
destek aldiktan sonra Ahbarilik diisiincesini yaymak ve canlandirmak igin iran’a
67

gitmistir.'®” Feth Ali Sah’m her iki lidere karsi denge politikasi izledigi

nakledilmektedir.*®®

Kasifiilgita’nin dliimiinden sonra yerine gegen oglu Musa’nin,
el-Ahbari ile Sah’in aralarin1 bozma g¢abasi da sonugsuz kalmigtir. Ne var ki, bundan
sonra el-Ahbarf, iran halkinin tehdidi ve éldurtilmesine dair verilen fetvadan dolayi
Kazimiyye’ye (Bagdat) gb¢ etmek zorunda kalmistir. el-Ahbari’nin burada halk
tarafindan Gldiiriilmesinden sonra Ahbarilik hareketi yeniden hayat bulma ¢abasina
girmisse de bir daha toparlanamamis ve bazi bolgeler ile Bahreyn, Irak ve Iran’in

kimi kdylerinde sikisip kalmugtir. ™

1.2.3. Mevsiikiyeti Acisindan Kur’an’a Yaklasimlar

f170

Imamiyye’nin rivayet kiiltiirine bakildiginda Kur’an’in tahri edilip

degistirildigiyle ilgili birgok rivayete rastlamak miimkiindiir.'” Bu rivayetler onlarin
ahbar eserleri ve tefsirlerinin yani sira Kur’an’in tahrifi hususunda 6zellikle kaleme

72

aldiklar1 kitaplarda'® goriilmektedir. Ayrica Kur’an’in tahrif edilip edilmedigi

meselesi Imamiyye’nin akaid kitaplarinda, namazda kiraat hiikiimleri anlatilirken

167 e]-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 202.

% Ae.,s. 202

%9 Ale., s. 202-205.

170 Byradaki tahriften, elimizdeki Kur’an’dan kelime, terkip veya ibare(ler)in diisiiriildiigii yahut ona
bir eklemenin yapildigi veyahut da onda bulunan kelimelerin bagkalartyla degistirilmesi
kastedilmektedir. Marifet, Muhammed Ha&di, Siyanetii’l-Kur’an mine’t-Tahrif, 3. bs. thk.
Komisyon, Miiessetii’n-Nesri’l-islami, Kum, 1428h., s. 22; Ayrica bkz. el-H{i, Ebu’l-Kasim el-
Mdasevi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 8. bs., Dari’s-Sekaleyn, y.y., 1981, s. 197-200; Resul
Céaferiyan, UkzObetl Tahrifi’l-Kur’an beyne’s-Si‘a ve’s-Slinne, Mu‘aveniyyeti’l-‘alakat ed-
Diveliyye fi Miinazzameti'l-I‘lami’l-Islami, Tahran, 1985, s. 7-10; Muhammed Muhammed
Tbrahim el-‘Assél, es-Siatii’l-Isna‘aseriyye ve Menheciihiim fi Tefsiri’l-Kur’an, y.y., y.y., 1427h.
s. 276; el-Kumm, a.g.e., s. 17, 55-56, 532; Fadl et-Tabresi, Mecma‘ul’-Beyan, I, 270-271.

1 Mesela bkz. el-Kkummi, a.g.e., s. 17, 55-56, 81, 106, 358, 532, 684, 685; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 25;
el-Kileyn, UsQl, s. 245- 246, 248- 249, 251-252, 642, 648-649; Feyz-i Kasani, Safi, 1, 33-40; 25;
el-FetOni, Ebu’l-Hasan b. Muhammed Tahir el-‘Amili, Mirati’l-Envar ve Miskatii’l-Esrar, (el-
Burhan fi Tefsiri’I-Kur’an tefsiriyle beraber), 2. bs., Miessese-i Matba‘at-1 Ismailiyyan, Kum, t.y,
a.g.e., I, 36-49.

72 imami Muhaddis Mirza Hiiseyin NOri et-Tabresi’nin (1839-1903) Faslu’l-Hitab i Tahrifi Kitbi
Rabbi’l-Erbab adli eseri bu hususta kaleme alinan en meshur kitaptir.
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fikih kitaplarinda ve Kur’an lafizlar1 zahirinin delil olusu tartisilirken ustl-i fikih

kitaplarinda islenmektedir.*"

flk désnem Ahbarilerden Ali b. ibrahim el-Kummi (6. 307/919’dan sonra),
tefsirinde Kur’an’in tahrif edilip degistirildigi hiikkmiiniin ¢ikarildigi bir¢ok rivayet
nakletmenin yaninda Kur’an’daki bazi ayetler veya ayetlerdeki kelimelerin, olmasi
gereken yerde olmadigim ileri siirmektedir.'™ Ayrica bazi ayetlerde harf veya
terkiplerin eklendigini vurgulamaktadir.'”® Miiteahhir Ahbarflerden Feyz-i Kasani
(6. 1091/1680) ve Yusuf el-Bahréni’nin (6. 1186/1772) dedigi gibi bu, onun

¢ el-Kummi’nin

Kur’an’in tahrif edildigine kanaat getirdigini belirtmektedir.’
zikrettigi bu rivayetler genel bir perspektifle degerlendirildiginde onlarin bir kisminin
Kur’an ayetlerinin bir¢ogunda hazifler yapildigini bir kisminin da kimi ayetlerdeki
kelimelerin baska kelimelerle degistirildigini ifade etmektedir. Bunlarin daha iyi

anlasilabilmesi i¢in misaller vermemiz yerinde olacaktir.

1. el-Kummi "G5Vl kil 1508 &85 950 13e & 38 95 ayetinin® tefsiri
sadedinde bunun, "Gal3¥1 Huklid 116 L e 432855 O 13 2 d8 195" seklinde
indigine dair rivayeti zikretmektedir.!”® Bu rivayet {= 3} terkibinin s6z
konusu ayetten disiiriildiigii intibaim1 vermektedir. el-Kummi, tefsirinde {
Se}, faeis leae N e AV 3 ve {l= 4 terkiplerinin ayetlerde
olmas1 gerekirken onlardan diisiiriildiiginii  belirten bir¢ok rivayet
aktarmaktadir.'”® Bu iddialar, Hz. Ali ve evladinin imametine ayetlerle isaret
edildigi veya ona delalet ettigi halde onlarin yukaridaki terkipler disiiriilerek
delil olmayacak sekilde degistirildigini ¢agristirmaktadir.

2. el-Kummi, imam er-Riz&’nin Ayete’l-kiirsiyi® " & Ly el b L Al
o= terkibinden sonra sV saledlls casd) dlle (s cant Ly Lagia Las)

173 gSeyyid Ali el-Hiiseyni el-Milani, et-Tahkik fi Nefyi’t-Tahrif ‘ani’l-Kur’ani’s-Serif, 3. bs.,
Merkezi’l-Hakaikr’l-Islamiyye, 1426h., Kum, s. 15.

174 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 16, 19, 60, 124, 256.

15 Bkz. A.e., .55-56, 532.

176 Feyz-i Kasani, Safi, 1, 42; Yusuf el-Bahrani, ed-Diirerii’n-Necefiyye, IV, 69. Ayrica bkz. el-
FetOni, a.g.e., I, 49.

" Nahl, 16/24.

178 o]_Kummi, a.g.e., 358.

179 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., 152, 358, 468, 482, 643; el-‘Assal, a.g.e., s. 278.

180 Bakara 2/255.
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{0 ibaresini ekleyerek okudugunu nakletmektedir. 181 Buna gore
elimizdeki Kur’an’da bulunan Ayete’l-kiirsi’de eksiklik vardir.
el-Kummi, Ahzab sresi 7. ayetinde (... gji e Hias 2e8line (A (e BAAT 315
a1535) bulunan ikinci “vav”im fazlalik oldugunu 6ne siirmektedir.*® Ona
gore ayet, su sekilde inmistir: " ...Cses Sl Ag8line uw-ﬂ\ o GAL] 31} " Yine el-
Kummt, nesih ayeti olarak bilinen Bakara sQresi ub Lo 31 400 (e G "
"l 5 G 8 ayetinin®®® meie il o5 Gl 5§ 4 (e A8 W geklinde
indigini belirtmektedir. Buna gdre {3 &}  terkibi sonradan
eklenmistir. 184
el-Kummi, Al-i imran sOresi 110. ayette (..., & Al @l 52 #K)
bulunan 4 (Ummet) kelimesinin, "4l " (imamlar) seklinde indirildigini
rivayet etmektedir.'® Yine Ona gore Bakara siresi 143. ayetteki <l5"
i 4 Rulas ciimlesi "Uaw s 42 Sliles QS 5" seklinde nazil olmustur.
el-Kummi, Nahl sOresi 126. ayetin ( (s 4 &8s L Jia 158as dile 45
Gulall YA el £%2%a) bu strede degil, uhud savasmn anlatildigi Al-i
Imrén stresinde olmasi gerektigini iddia etmektedir.*®®
el-Kummi Wl (iuss QS ald Gy Ae Sals 3505 405 G 45 B S Sl
"Ll ayetinin'® e { Aa305 Wl ) Ale Sal 65l 405 (e A5 e OIS Gl
" g QUS 4ld geklinde indigine dair rivayeti zikrederek soz konusu
ayette takdim-tehir oldugunu diisiinmektedir.*®
el-Kummi, Bakara siresi 55 ve 56. ayetlerin Skl s st (e UG &)
Ly R0, W il be 1l 3T Gall (il W55 alasdl Kile Wil oK

(Gl zenall 1508 Ay Gsalls ASrAf sOresi 155. dyetle 4a% se JEAI5)
(..\Ew SA5 (il beraber olmasi gerektigini savunup bununla bazi
ayetlerin bir kisminin bir sirede diger kismmin da bagka sirede

yazildigini 6ne siirmektedir.*®

181 o]-Kummi, a.g.e., s. 81.

182 A e, 5. 532.

183 Bakara, 2/106.

184 o]-Kummi, a.g.e., s. 55-56.
18 Ae., s. 106.

% A, s. 117-118.

¥ Hod, 11/17.

188 o]_Kummi, a.g.e., s. 302.

8 Ale., s. 225. Bu eserden baska misal i¢in bkz. s. 46.
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8. Yine el-Kummi, Ahzab slresi 51. ayetin J%8 & Y3 %5 Ge dL &l (3 V)
(..Cailed st iy g\jj e g2 ayni stirenin 28. ayetinden & 535 (K &)
(..55aY) )15 45455 sonra yazilmas: gerekirken bunun yazilista sonraya

birakildigini dile getirmektedir.*®

Imamiyye mezhebinin en giivenilir hadis kitabinin yazari el-Kileyni’nin (6.
329/941) de, hocas1 Ali b. Ibrahim el-Kummi gibi Kur’an’da noksanlik ve tahrifin
oldugunu diislindiigii anlagilmaktadir. Nitekim Feyz-i Kasani ve Yusuf el-Bahrant,
el-Kiileyni’nin Kur’an’in tahrifi ile ilgili hadisleri tenkit etmeyip kitabinin basinda
rivayet ettigi haberlerin giivenilir olduklarin1 belirtmesi agisindan goriinenin, onun
Kur’an’in noksanhg ve tahrif edildigini kabul ettigini belirtmektedirler.’! el-
Kileyni’nin Kafi’'sinde Kur’an’in tahrifi ve noksanligi ile ilgili birgok rivayet

bulunmaktadir.'®? Burada birkag tanesini zikretmek istiyoruz.

1. el-Kiileyni Tevbe 109. dyette (...cste3alls Ay s&lae 1 57ad 1 5ke Ji5)
bulunan & sia sl (miminler) kelimesinin "o s el
(guvenilirler=imamlar) seklinde indirildigini belirterek s6z konusu
kelimenin degistirildigine isaret etmektedir.'*®

2. el-Kiileyni, Taha stresi 115. ayetinden ( a3 A5 (oauid J8 (e 230 ) Gdge &5
Lie 4) bazi ibarelerin diisiiriildiigiine doniik rivayeti nakletmektedir.
Rivayete gore ayet, ¢malls iaklis saaa & LS} T8 (e 23 ) Glge 35"
"aSe A1 da ATy (i faet )3 AV 5 (el s seklindedir. ™

3. Yine el-Kileyni, Salim b. Seleme kanaliyla naklettigi rivayete gére imam
Cafer’e Kur’an okuyan bir adamin, Kur’an’in baskalar tarafindan farkli
sekilde okundugunu duydugunu sdylemesi iizerine Imam Cafer’in ona
sOyle dedigini aktarir: “Bu kiraatten vazge¢ ve Kaim'in kiyyamina kadar
[Kur’an’1] insanlarin okudugu gibi oku. Kaim geldiginde Aziz ve Celil

olan Allah’n kitabini geregi gibi okuyacakuir. (...)”"*>

190 o]-Kumm, a.g.e., s. 543. Bu eserden bagka misaller igin bkz. s. 16, 19, 60, 124, 256.
191 Feyz-i Késani, Saff, 1, 42; Yusuf el-Bahrani, ed-Direrii’n-Necefiyye, 1V, 69.

192 Mesela bkz. el-Kuleyni, Usdl, s. 245- 246, 248- 249, 251-252, 642, 648-649.

19 el-Kiileynt, Usdl, s. 253.

1% Ae.,s. 248.

195 gl-Kiileynt, Usdl, s. 649.

43



4, Kafi’de gecen baska rivayete gore Imam Cafer’e bagli olanlardan birisi
ona: “Sana kurban olayim, biz Kur’dn ayetlerini dinliyoruz, ancak onlar
bize gore isittigimiz gibi degildir. Ayetleri sizden bize geldigi gibi de
giizel okuyamuyoruz. Giinahkar olur muyuz?”’ diye sorunca o sdyle cevap
verdi: “Hayir, 6grendiginiz gibi okuyun, size onu ogretecek olan [kdim
imam] gelecektir.”*

5. el-Kiileyni’nin, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr’dan naklettigine gore
Imam Ali er-Rizd, Ahmed’e bir Mushaf verip ona bakmamasini
sOylemisse de Ahmed onu aginca Beyyine stresi’nde Kureys’ten yetmis

kisinin babalarmin isimleriyle zikredildigini gormiistiir.'®’ Bu rivayet de

Kur’an’dan birgok kelimenin diisiiriildiigiinii ima etmektedir.

flk donem Ahbari ulemadan el-Ayyasi (6. 320/932 [?]) de tefsirinde
Kuran’in tahrif edildigine dair rivayetler nakletmektedir.’®® Ayrica el-Ayyasi,

tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in indirildigi gibi okunmadigini, ondan bazi
seylerin eksiltildigini ve bazi seylerin eklendigini belirten haberler nakletmektedir.
Bu haberlere gore Kur’an indirildigi sekliyle mevcut olmadigindan imamlarin/Ehl-i
beyt’in isimleri elimizdeki Kur’dn’da bulunmamaktadir. Kur’an’da eksiltmeler ve
eklemeler olmasaydi Ehl-i beyt’in hakki her akil sahibine gizli kalmayacakt:.'®®
Ahbari uleméadan Ebu’l-Hasan el-Fetlni (6.1138/1750), el-‘Ayyasi’nin yaninda
Furat b. Ibrahim (6. 310/922), en-Numani (6. 360/971) ve baska imami miifessirlerin

de Kur’an’m tahrif edildigi hakkinda el-Kummi gibi diisiindiigiinii belirtmektedir.”®

[11/1X. asir Isndaseriyye muhaddislerinden Muhammed es-Saffar (6. 290/902)
da Basairii’d-Derecat fi Fedaill Al-i Muhammed adli eserinde Kur’an’in tahrif
edildigini ¢agristiran rivayetler zikretmektedir. O, burada ResOlillah’a (s.a.s.)
indirilen Kur’an’in tamaminin imamlarin yaninda oldugu ile ilgili bir bab agmis ve
bu babin altinda yedi haber nakletmistir. Buna gére Kur’an’t Allah’in indirdigi

sekliyle topladigini iddia eden herkes yalancidir, Kur’an’1 bir araya getirip muhafaza

196 g|-Kiileynt, Usdl, s. 642.

Y A, s. 648.

1% Mesela bkz. el-Ayyasi, a.g.e., I, 63, 311, Il, 43, 220, 279.
% A, 1, 25.

200 o|-Fetdint, a.g.e., s. I, 49.
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eden sadece Ali. b. Ebi Talib ve imamlardir. Ayrica Allah, Kur’an’1 bastan sona

kadar bilen kisileri (imamlar) géndermeye devam edecektir.?%*

Furat b. ibrahim®® de rivéayet iislibuyla kaleme aldig: tefsirinde Kur’an’n

tahrifiyle ilgili haberlere yer vermektedir.?*

Ihticdc yazar1 Ebu Mansur Ahmed et-Tabresi (V-VI/XI-XII. asir), “sana bu
baglamda Kur’an’dan diisiiriilen, tahrif edilen ve degistirilen her seyi a¢iklarsam
konuyu uzatmis olurum.”*®  diyerek Kur’an’in tahrif edildigini acik¢a ifade
etmektedir. Ancak o takiyye gereginin yaninda inkar ve kiifiir ehlinin delillerini
giiclendireceginden Kur’an’a ekleme yapildigini séylemenin ve onu tahrif edenlerin

O .. . A - : . 205
isimlerini belirtmenin céiz olmadiginin altin1 ¢izmektedir.

Yeni donem Ahbariligin Onde gelen isimlerinden Feyz-i Kasani’nin
Kur’an’in tahrifi hususundaki kanaatini ortaya koydugu goriilmektedir. Kasani, Safi
adli tefsirinin basindaki altinci mukaddimede Kur’an’in tahrif edildigine doniik ilk
dénem imami Aalimlerden naklettigi rivayetleri zikrettikten sonra aktardigi
rivayetlerin, elimizde bulunan Kur’an’in tamaminin Hz. Peygamber’e (S.a.s.)
indirildigi sekliyle ortada olmadigi sonucuna gotiirdiigiinii dile getirmektedir. Buna
gore Kur’an’in kimi kismi Allah’in indirmedigi sekliyle bulunmakta, kimi kismi
tahrif edilip degistirilmis ayrica ondan bir¢ok sey diisiiriilmijs‘a'ir.206 S6z konusu
rivayetlere itibar edildiginde problemle kars1 karsiya kalinacagini, bu yoniiyle her
ayetin tahrif edilip degistirilmis ve Allah’n indirdigine ters olma ihtimali oldugu i¢in

207 ifade edilen

Kur’an’a higbir gilivenin kalamayacagini, bunun da ayetlerde
Kur’an’in korunmusluguna ters diistiigiine dikkat ¢ekmektedir. O soyle devam

etmektedir:

201 as-Saffar, Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasan, Basairti’d-Derecat fi Fedaill Al-i Muhammed,thk:
Komisyon, itimat matbaast, y.y., Kum, t.y. s. 349-351.

202 Furat b. ibrahim el-K0fi’nin imami/isnaaseri/caferi mi yoksa Zeydi mi oldugu hususunda goriis
ayrilig1 vardir. Genis bilgi i¢in bkz. Habibov, a.g.e., 2007, s. 59-62.

23 Furat el-KGfi, Ebu’l-Kasim Furdt b. ibrahim, Tefsirii Furati’l-Koff, thk. Musa el-Kazim,
Vizareti’s-Sekafeti ve’I-irsﬁdi’l-islémi, Tahran, 1410h., s. 45-50, 105, 116, 234, 291.

204 et-Tabrest, Eb0 Manstr Ahmed b. Ali b. Ebf Talib, el-ihticac, Muessetii’l-*Alem? 1i’l-Matbd“at,
y.y., 1403h,, s. 254.

205 A e, 5. 249.

206 Feyz-i Kasani, Saff, 1, 40.

207 Fyssilet, 41/42; Hicr, 15/9.
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(...) [Buna ragmen] nasil olur da Kur’dn’a tahrif ve degisim ulasir? Ayni zamanda
Peygamber (s.a.s.) ve imamlardan (as.) gelen haberlerin, sihhati agisindan Kur’an’a

uygun olup olmadigin1 6grenmek i¢in Kitabullah’a arz etme hadisi yaygindir. Elimizde

LY-S}

bulunan Kur’an tahrif edilmisse [hadisi Kur’an’a] arz etmenin ne faydasi var? Halbuki

tahrif haber[ler]i Kitdbullah’a aykiridir ve onu yalanlamaktadir. Bundan dolay1 [bu

haberlerin] bozukluguna hiikkmetmek veya [onlar1] te’vil etmek gerekir.?®

Kasani, kars1 karsiya kaldigi probleme iki cevap verilebilecegini

savunmaktadir. 1- Rivayetler sahih ise degistirmenin, kastedilen anlama ¢ok zarar
vermeyecek sekilde gerceklestigi soylenebilir. “Ali” ismi,” Al-i Muhammed” terkibi
ve miinafiklarin isimlerinin®®® diisiirilmesi gibi. Zira bu durumda lafzin umumuyla
yararlanilabilmektedir. 2- Disiiriilen seyler agiklama kabilinden olup Kur’an’in
kendisinden degildir. Boylece rivayetlerde bahsedilen tahrifin, lafizlarla ilgisi
olmayip kastedilenin, tefsir ve te’vilin, olmasi gereken sekilde yapilmadigidir. Tiim
bunlardan sonra Kasani, Kur’an’in, hilafeti ve vasiyyeti degistiren miindfiklar
[sahébileri kastediyor] tarafindan degistirilebilecegine dair higbir engelin
bulunmadigini, degistirme gerceklesmisse bunun, Kur’dn’in o donemde
giiniimiizdeki sekliyle beldelere ulastirilip oralarda yayginlik kazanmadan Once
gerceklestiginin - diisiiniilebilecegini  6ne siirmektedir. Ayrica 0, Kur’an’in
degistirilme eyleminin onun, asil niishadan istinsah edilirken ve o baskalarina
okunurken yapildiginin imkéan dahilinde oldugunu iddia etmektedir. Buna gore asil
nisha alimler [imamlar: kastediyor olsa gerektir] diye niteledigi sahislarin yaninda
olup onda herhangi bir tahrif s6z konusu degildir.”’® Kasani’nin bu diisiincesi,
elimizde bulunan Kur’an’in asil Kur’an olmadig1 ve onun tahrif edilip degistirildigi
anlamini tasimaktadir. Kasani, tefsirinin basinda kaleme aldig1 altinci mukaddimeyi
bitirirken bugiin elimizde bulunan Kur’an’in eksikligine isaret edercesine sunlar sarf
etmektedir:

Derim ki, Kur’an’in varligt acisindan onun tamaminin her asirda Alllah’in indirdigi

sekliyle korunmus olarak erbadbmin [imamlar] yaninda var olmasi ve geriye kalanina

giic getiremesek de ihtiyag duydugumuz kadarinin yanimizda bulunmasi yeterlidir.

208 Feyz-i Kasani, Saff, 1, 41-42.
299 Miinafiklarla ashabin gogunlugunu kastetmektedir. Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 43.
210

Ae., 1,43
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Imamin durumu da buna benzer. Zira sekaleyn [Kur’an ve Ehl-i beyt=imamlar] bu
hususta esittir. **
(...) Kur’dn’dan bircok yerin ¢ikarildigi ve ondan dyetlerin diistiriiliip
yazilmadigina dair miitevitir haberler gelmistir. (...)***diyen Ahbarflerin 6nde gelen
temsilcilerinden Hiir el-Amili’nin (1104/1693) de Kur’an’in tahrif edildigine

inandig1 anlagilmaktadir.

Seyyid Hasim el-Bahrani (1107/1696) el-Burhan fi Tefsri’l-Kur’an adli
tefsirinin mukaddimesinde “Kur’dn’t indigi gibi cem eden Sadece imamlardur ve
te’vili onlarin nezdindedir.” seklinde agtigi babta Kur’an’in tahrif edildigini ima
etmektedir.”® S6z konusu babta Kur’an’in tahrif edildigini ima eden rivéyetleri
zikreden®* el-Bahrani, ayrica Aayetleri tefsir ederken yeri geldike Kur’an’m

5

tahrifiyle ilgili haberler nakletmektedir.?® el-Bahrani, baska bir eserinde ise

Kur’an’in tahrif edildigini agikga belirtmektedir.?®

Resdl-i Ekrem’e (s.a.s.) indirilen Kur’an’in onyedibin ayetten ibaret oldugunu
ifade eden rivayeti zikrettikten sonra mdteahhir Ahbarilerin gozde alimlerinden
Muhammed Baékir el-Meclisi (6. 1111/1699), birgok sahih haberin Kur’an’in
eksikligi ve degistirildigi hususunda gayet agik oldugunu, bunlarin manevi muitevatir
derecesinde degerlendirilmesi gerektigini, bu hususta gelen haberleri itibara
almamanin, tum haberlerin giivenilirligine iliskin bir problemle karsi karsiya
biraktiracagini dile getirirken Kur’an’in tahrifini belirten haberlerin, imameti ispat

eden haberlerden asag1 kalmadigina dikkat ¢ekmektedir. 2’

211 Feyz-i Kagsani, Saff, 1, 43. Kars. Feyz-i Kasani, Molla Muhsin, ‘ilmu’l-Yakin fi Usaliddin, thk.
Mubhsin Bidarfer, Menstrat-1 Bidar, Kum, 1418h., II, 775-785.

22 Hir el-‘Amili, Muhammed b. el-Hasan b. Ali, isbatii’l-Hiidat bi’n-Nus(si vel-Mu‘cizat,
Muiessetli’l-*Alemi li’I-Matb(*at, Beyrut, 2004, 1, 206

23 Hagim el-Bahréni, ibn Seyyid Siileyman b. Seyyid ismail, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, 2. bs.,
y.y., Tahran, ty., I, 15.

“Ae.,, 1, 15-17.

215 Mesela bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 209, 240; Ill, 191; IV, 381.

?1° Hasim el-Bahrani, ibn Seyyid Siileyman b. Seyyid ismail, el-Levami‘u’n-Ndraniyye fi Esmai
‘Aliyyin ve Ehli Betyihi’l-Kur’aniyye, thk. Hamid el-Fedevi el-Erdistani, el-Mektebeti’l-
Murtazaviyye li Thyait’-Ttirasi’l-Ca‘feriyye, Kum, 1429h., s. 524.

217 e]-Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed, Mirati’l-<Ukil fi Serhi Ahbari Ali’r-ResQl, 2. bs.,
Daril-Kiitibi’l-islamiyye, Tahran , 1404h., XII/525.
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Nimetullah el-Cezairi (6. 1112/1701) ilk dénem imami alimlerin Kur’an’in
tahrifine dair birgok rivayetleri kitaplarinda yorumlamadan naklettiklerini, bunun da

bu hadislerle amel etme anlanuna geldigininin altimi gizmektedir.**®

Ahbarilerden Abdullah b. Salih es-Semahici (6. 1135/1722) Minyeti’l-
Miimdrisin fi Ecvibeti Mesdili’s-Seyh Ydsin adli meshur eserinde Usdlilerin
Kur’an’in tahrif edilmedigiyle ilgili 6ne siirdiikleri delillere cevap verdikten sonra
Kur’an’m tahrif edildigine dair inancin1 soyle ifade etmektedir:

Yemin ederim ki, Kur’an’in degistirilmedigini s6ylemek, zalim ve zorba imamlara (ilk
U¢ halife ve diger halifeleri kasdetmektedir) karsi iyi niyet tasimaya gotirlr. Zira
onlari emanet-i uzma’ya (velayet) karsi ihanetleri, emanet-i kiibrd’ya (Kur’an-1 Kerim)

yaptiklar1 hainlikleri kadar biiyiik olmadi. Ayni zamanda bu, pak imamlardan rivayette

bulunan ravilere kars: da kotii zan beslemeye yol agar. (...)%"

XH/XVIII. yiizy1l Ahbari ulemadan Ebu’l-Hasan b. Muhammed el-Fet(ni (6.
1138/1750) Kur’an’in tahrif edildigine inanmanin Siilikte bilinmesi gereken zorunlu
bilgiler arasinda oldugunu belirtip Kur’an’in tahrif edilmedigine inanmanin kabul

edilemez oldugunu vurgulamaktadir:??°

Ahbarilerden Yusuf el-Bahrani (6. 1186/1772), imamlardan gelen rivayetler
geregince Kur’dn’in, tahrif ve degisiklige maruz kaldiginin, goriisii oldugunu
sOylerken s0z konusu rivayetlerin tahrifin diginda baska bir sekilde yorumlanmasina
da kars1 ¢ikmaktadir.?" Ayrica o, Seyh Saduk (6. 381/991) ve Usili ulemadan Serif
el-Murtaz&’nin (6. 436/1044), Kur’an’in tahrif edilmedigine doniik yaptiklari

istidlalin 6riimeek yuvasindan daha dayanaksiz oldugunu dile getirmektedir.*%

Necef’te kaleme aldigi Faslu’l-Hitab fi Tahrif-i Kitdbi Rabbi’l-Erbab adli
kitabinda Kur’an’in, Allah’in indirdigi sekliyle olmadigini, onda noksanligin

oldugunu vurgulayan Mirza Hiiseyin en-NOr7 et-Tabresi’nin (1838-1902) bu

218 Bkz. el-Cezairi, Seyyid Nimetullah el-Mdsevi, NGri’I-Berahin (Enisii’l-Vahid fi Serhi’t-Tevhid)
thk. Mehd? Recéi, 2. bs., Miiessetii’n-Nesri’l-islami, Kum, 1430h., I, 526-527; el-Cezairi, Seyyid
Nimetullah el-Msevi, el-Envari’n-Nu‘maniyye, Muessetl’l-‘Alemi li’l-Matbd*at, Beyrut, 2010,
11, 311.

219 es-Semahici, a.g.e.,s. 197b.

220 o|-Fetlint, a.g.e., I, 36, 49.

221 Daha genis bilgi i¢in bkz. Yusuf el-Bahrani, ed-Diirer en-Necefiyye, IV, 69-83.

?2 A, IV, 83-84.
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kitabinda Kur’an’in tahrifi ile ilgili bir¢cok rivayet zikrettigi aktariimaktadir.”*®
Ogrencisi Aga Biiziirg-i Tahrani, (1876-1970) hocasinin séz konusu kitabini soyle
degerlendirmektedir:

O, kitabinda Kur’an’mn disinda baska [ilahi kitaplarda] gerceklesen ekleme, degistirme

(tebdil, tagyir) ve bunlar disindaki baska seylerle yerini bilmedigimiz bir kelime ile dahi

olsa Kur’an’in degistirilmedigini veya ona ekleme yapilmadigimi savunmugstur. [Ancak]

LY. S ]

ahkadm ayetleri disindaki ayetlerde [Kur’an’1] cem edenlerin onu eksilttigi goriisiini
benimsemistir. Buna gore biz erbabi (imamlar) nezdinde korunan [Kur’an’da]
dustiriilenin [harf, kelime, terkip, dyet] bizzat kendisini bilmiyoruz. Ancak kitabinda
tafsilatli bicimde zikrettigi haberlerden kisaca [onda] sadece noksanligmn sabit oldugu
anlasilmaktadir.**
et-Tahrani’nin, hocasimin kitabina yaptigi bu degerlendirmeden anlasilan,
Muhaddis en-NGri’nin, Kur’an’in cem edilirken tam olarak toplanmadigi, ondan
diisiiriilenler (kelime, terkip, climle) imamlarin yaninda bulunan Kur’an’da bulunsa
da rivayetlerin onlar1 belirtmedigidir. Faslu’l-Hitab’a reddiye olarak kaleme alinan
Mahmad et-Tahrani’nin (6.1313/1895) Kesfii 'I-Irtiyab adli eseri en-N{ri’ye ulasinca
en-Ndri’nin, s6z konusu reddiyeye cevap niteliginde Fars¢a bir risdle yazdigi
belirtilmektedir. Burada en-Ndri’nin, elimizde bulunan Kur’dn’in Hz. Osman
doneminde iki kapak arasinda toplanan Kur’an’la bir oldugunu, onda higbir
degisikligin olmadigimi bildirdigi, ayrica onun Faslu’l-Hitap’ta, sadece indirilen ilaht
vahyin bazismin diisiiriildigini  kastettigi anlatilmaktadir.”® Aslinda bunlarin
timdnden en-N0ri, elimizde bulunan Kur’an ile Hz. Osman ddéneminde bulunan
Kur’an arasinda bir degisikligin olmadigini belirtse dahi onun, Kur’an ilk cem
edilirken tam olarak toplanmadigini, bu yoniiyle onda eksikligin oldugunu agikca
ifade ettigi ¢ikmaktadir. Oyle anlasiliyor ki, en-Niri, ilgili kitab1 yiiziinden kendi
mezhebindeki ulema tarafindan tepkiyle karsilaninca, Kur’an’in tahrifiyle ilgili
goriislinii biraz yumusatma yoluna giderek yukarida belirtilen Farsca riséleyi kaleme

almis ve burada yanlis anlasildigini ileri siirmiistir.

XIX. ylizyil Ahbari alimlerinden Sultan Muhammed el-Cenabezi diye meshur
olan Muhammed b. Haydar el-Horasani (1835-1909) Beyaniu’s-Sa‘ade fi

2 Caferiyan, a.g.e., s. 63.
224 Aga Biiziirg-i Tahrani, a.g.e., XVI, 231.
25 Ae., XVI, 231-232,
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Makamati’l- /bade adli tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in tahrif edilip
degistirildigini vurgulamaktadir. Cendbezi mukaddimesinin oniigiincii faslina (...)
“Hadlerini, hikumlerini tatbik etmekle emredildigimiz elimizdeki Kur’'an'in
degistirildigi, tahrif edildigi; onda takdim-tehir yapildigi, ekleme- eksilme oldugu
hakkindadwr.” seklinde baslik agtiktan sonra sdyle devam etmektedir: “Bil ki,
Kur’an’da artma-azalma tahrif ve tagyir [degistirme] olduguna dair pak
imamlardan (as.) gelen haberler o kadar yaygindir ki, onlarin [imdmi dlimler]

bazisimin goniillerinde [bu hususta] neredeyse siiphe yoktur."226

Kur’an’in tahrif edildigine inanan yakin donem Ahbari ulemadan Adnan el-
Bahrani (1884- 1928) Kur’an’in tahrifiyle ilgili haberlerin sayilamayacak kadar ¢ok
oldugunu, tahrife doniik bilginin hem Siinniler hem de Siiler arasinda yaygin

oldugunu iddia etmektedir.?’

Ote yandan yaklasik IV/X. yiizyilin sonlarina kadar Kur’an’in tahrif edildigi
inanc1 Isndaseriyye/imamiyye/Céferiyye mezhebinde hakim ve yerlesmis bir konu
iken ilk donem Ahbérilerden Seyh Sadik’un (0. 381/991) acik¢a Kur’an’in tahrif
edilmedigini belirtmesi ve bu diisiincenin ondan sonra gelen Usdliler tarafindan
kabul edilip benimsenmesi Isndaseriyye mezhebi acisindan onemli bir dénemeg
kabul edilebilir.?® Seyh Sadik Kur’an’in tahrif edilmedigini s6yle agiklamaktadur:

Bizim inancimiza gore Allah’in, peygamberi Muhammed’e (S.a.S.) gonderdigi Kur’an
iki kapak arasindakidir. Bu da insanlarin elindeki [Kur’an]’dir. O bundan fazla degildir.
Insanlarin nezdinde sirelerinin toplami yiizondérttiir. Bize gore “ed-Duha” ve “elem
nesrah” bir stredir. “Li-1lafi” ve “elemtera Keyfe” de bir slredir. Onun bundan daha
fazla oldugunu sdyledigimizi bize nispet eden yalancidir.?

Tim bu bilgiler bir arada degerlendirildiginde hem miitekaddim hem de
muteahhir Ahbarilerin hemen hemen hepsinin, Kur’an’in tahrifine inandiklart

anlasilmaktadir. Bunu, onlar kimi zaman agikca ifide ederlerken kimi zaman da isari

226 e|-Cenabezi, Muhammed b. Haydar el-Horasani, Beyanii’s-Sa‘ade fi Makamati’l-‘ibade, 2. bs.,

Muesseti’l-*AlemT li’l-MatbG“at, Beyrut, 1988, I, 19.

227 Seyyid Adnan b. Seyyid el-Alevi, Mesariku’s-Siimisi’d-Diirriyye fi Ehakkiyyeti Mezhebi’l-
Ahbariyye, el-Mektebetl’l-Adnéaniyye, Bahreyn, 1986, s. 126-127.

228 Bkz. Uyar, a.g.e., s. 83; Muhammed Beyy(mi, Hakikatii’s-Si‘a, Darii’l-Gaddi’l-Cedid, Kahire,
2007, s. 280; el-Kafari, a.g.e., s. 238.

229 Seyh Sadiik, Ebli Cafer Muhammed b. Al b. el-Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, el-i‘tikadat, thk.
‘Isam Abdiisseyyid, Darii’l-Miifid, Kum, 1413h., s. 84.
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yolla belirtmektedirler. Onlar1 bu inanca sevkeden, hi¢ siiphesiz buna yoénelik
Isnaaseriyye rivayet edebiyatinda bulunan birgok haberdir. Bu rivayetler arasinda Hz.
Ali’nin veya kendisinin de i¢inde bulundugu imamlarin imametini ¢agristiran kelime
veya ifadelerin ayetlerden diisiiriildiginii belirten haberlerin ¢oklugu, dikkat
cekmektedir. Kimi rivayetlerde de imameti c¢agristiran bir kelimenin bunu
cagristirmayan baska bir kelimeyle degistirildigi 6ne strilmektedir. Ote yandan
rivayetlerde ayetlerin tahrif edildigine iliskin, onlarin bugiin elimizde bulunan
Kur’dn’da bulunduklari sekliyle inmediklerine vurgu yapilmasi ve bu durum ifade
edilirken secilen ifadeler dikkat ¢eken baska bir husustur. Bu yoniiyle ilgili ifadelerin
tahrife yorumlanmamasi, kimi zaman imkansiz olurken kimi zaman da ¢ok zor

gorinmektedir.

1.2.4. Ayetlerdeki Zahiri Anlam Cercevesinde Kur'an
Anlayislar

Bilindigi gibi Kur’an, indigi ¢evredeki insanlarin konustugu dile gére Arapca
olarak indirilmistir. Zaten bu, iki kaynak arasinda gergeklesen iletisimin saglikli ve
dogru bir sekilde gerceklesebilmesi igin vazgegilmez bir unsurdur. Kur’an, bu
gercege Fussilet stresi 44. ayette meélen soyle dikkat cekmektedir: “Eger biz onu
(Kur’an’iy) [Arap¢a disinda] yabanci dille indirseydik onlar mutlaka soyle
diyeceklerdi: ‘Onun dyetleri neden konustugumuz dille ifade edilmiyor ki?! Bir
Arap’a yabanci bir dilde vahiy, éyle mi!” (...)”. Dolayisiyla ayetlerin, indigi ilk
toplumun Arap olmasi hasebiyle Arapga olarak inmesi, onlarin anlagilmasi ve
gereginin hayata gegirilmesi igin blyik 6nem tasimaktadir. Bu yoniyle ayetlerin,
indiklerinde genelde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) a¢iklamasina ihtiya¢ duyulmadan
sahabiler tarafindan anlasilayabiliyor olmasi gayet tabii bir durumdur. Bununla
beraber gerek pratige yansimasi gerekse kastedilenin anlasilmasi agisindan Resdl-i

Ekrem’in (s.a.s.) kimi ayetlere agiklik getirdigi bilinmektedir.

Ahbari ulema Kur’an’in zahiriyle amel etmeyi caiz gérmemektedirler. Yani
Arap dili kéide ve kurallarinin insana verdigi firsatla Kur’dn’in anlasilmaya
calisilmasi onlara gore céiz degildir. Hatta bu durum onlara gore miimkiin degildir.
Ahbérilerden Abdullah es-Semahici bu durumu soyle ifade etmektedir: “Ahbariler,
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imamlardan bir ag¢iklama veya ona wuygun diigen bir hadis gelmedigi siirece
Kur’an’in zahirini almayr cdiz gormemektedirler. Ciinkii Kur’ant ancak kendisine
hitap edilen kimseler bilebilir.”” es-Semahici, burada kendisine hitap edilen
kimselerle imamlar: kastederek onlar1 Kur’an’in anlasilmasi i¢in tek adres olarak
gostermektedir.”® Kur’an’in zahirinden hiikiim istinbat etmenin cdiz olmadigin
savunan Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624) sunlar1 kaydetmektedir:

Ister asli ister fer’i olsun, bilemedigimiz nazari ser’? hiikiimleri bilmenin tek yolu

sadiklardan (imamlar) gelen seméadir. Ehl-i zikir'den (imamlar) durumlar

bilinmeyinceye kadar Allah’in kitabinin zahiri ile nebevi siinnetin zéhirinden hiikiim

¢ikarsamada bulunmak céiz degildir.231

Boylece el-Esterdbadi, sadece Kur’dn’in degil, Allah ResOli’nden (s.a.s)

gelen hadislerin de sadece imamlar tarafindan agiklanabilecegini dile getirmektedir.
Bu anlayisa gore Allah’in birligini vurgulamanin yani sira ortaginin olmadigini ifade
eden "iT g gibi anlami bizce ¢ok agik olan ayetlerin anlasilmasi igin
imamlarin sozlerine miiracaat edilmek zorundadir.?? XIX. ylizy1l Isndaseriyye
ulemasindan Hiiseyin b. Riza el-Burlce(i)rdi, (6. 1276/1859 [?]) baz1 Ahbérilerin
¢ikip imamlarin agiklamasi olmadan Kur’an’in zahirinin delil olmadigini séyleyene
kadar Isndaseriyye’ nin de i¢inde bulundugu tiim firkalarm, Kur’an’daki tim muhkem
(anlam1 agik oldugu igin agiklanmaya ihtiyag duymayan) ayetlerin zahiri gibi
anlasildig1r ve anlasilmasi i¢in bagka bir seye ihtiya¢ duymadigir hususunda goriis
birligi i¢inde olduklarmi dillendirmektedir. el-Burdcerdi, muteaahir Ahbérilerin bu
konu hakkindaki goriisiinii ise su s6zleriyle ortaya koymaktadir:

Onlarin (Ahbariler) miiteahhirlerinin cumhuru, onun (Kur’an) tamaminin bize oranla

miitesabih (bilinemez) oldugunu, Ehl-i beyt’ten (imamlar) beydni ve agiklamasi

gelmedigi siirece ondan higbir hikim ¢ikarmanin céiz olmadigini hatta onun higbir

ayetinin aciklanamayacagini benimsemektedirler. Burada Hz. Peygamber’den gelen

hadislerin 6nemi yoktur. Zira onlarin birgoguna gore hadisler de Kur’an gibi olup

aciklamalar1 imamlarin haberlerinde gelmedigi siirece onlara miracaat etmek céiz
degildir.

230 es-Semahici, a.g.e., 51ab.
21 M. Emin el-Esterabadi, a.g.e., s. 104.
282 yusuf el-Bahrani, ed-Diirerii’n-Necefiyye, 11, 339.
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Ahbarilerin, ayetlerin ve hadislerin anlasilmasi i¢in imamlari tek adres olarak
gostermeleri, ister istemez imamlarin sdzlerinin Kur’an ve hadisin zahirinin éninde
oldugunu akla getirmektedir. Diger yandan Kur’an’in zahirinin delil olusuna iligkin
muteaahir Ahbarilerin kimilerinin ifrat kimilerinin de tefritte oldugunu One siiren
Yusuf el-Bahrant (6. 1186/1772), Feyz-i Kasani’nin (0. 1091/1680) Safi adh
tefsirinin mukaddimesine isaret ederek Kasani’nin orada Kur’an’in zahirinin delil
olusunu céiz kildigin1 hatta Kur’an’m miiskillerini te’vil etme, mibhemlerini agikliga
kavusturma ve micmellerini beyan etmede neredeyse imamlara ortaklik iddia ettigini
dile getirmektedir.”®® Ne var ki, ilgili mukaddimeye bakildiginda béyle bir sey
gorillmedigi gibi Kasani’nin, gerek agtigi basliklarla gerekse zikrettigi haberlerle
Kur’dn’mn anlagilmasi hususunda imamlara muracaat edilmesini siddetle savundugu
anlagilmaktadir.”* Bununla beraber Késani, Hz. Peygamber ve imamlarin yolunu
takip edenlerin ayetlerden bazi irfani bilgileri de ¢ikarabilecegini savunmaktadir.*®
el-Bahrani ise s6zl edilen konu ile ilgili, imamlarin s6zlerine miracaat edilmeden
Kur’an’in, zahirine gore agiklanamayacagina iliskin haberlerin, agiklanabilecegini
belirten haberlere oranla daha ¢ok ve anlam agisindan daha agik oldugunu ifade
etmektedir.”*® Buna ragmen el-Bahrani’nin kimi ayetlerin anlasilabilmesi icin sadece

Arap dilinin bilinmesine bagl oldugunu tercih ettigi bilinmektedir.?*’

Tiim bu anlatilanlar bir arada degerlendirildiginde ayetlerin agiklanmasi
sadedinde imamlardan gelen rivayetlerin ayetlerin anlasilmast igin Ahbariler
nezdinde vazgeg¢ilmez oldugu, miiteaahir Ahbérilerin cumhurunun imamlarin sozleri
ve agiklamalari olmadan Kur’dn’in anlasilamayacagini diistindiikleri ortaya
cikmaktadir. Kimi Ahbériler de imamlarin sozlerine bagvurulmadan bazi ayetlerin

anlagilabilecegine isaret etmektedirler.

Isnaseriyye rivayet edebiyatinda Kur’an’in imamlarin agiklamasi olmadan
anlasilmayacagina dair birgok haber bulunmaktadir. Mesela Imam Muhammed el-

Bakir’in soyle dedigi aktarilir: “Vasiler (imamlar) disinda hi¢ kimse zdhiri ve

233 yusuf el-Bahrani, ed-Diirerii’n-Necefiyye, 11, 340.
24 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 9-32, 45-50.

2% Bkz. A.e., |, 29-30.

2% yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku’n-Nadira, |, 27.

27 Bkz. Ae., I, 32-35
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batimiyla Kur’an’'in tamaminin yamnda oldugunu iddia edemez” .8

el-Kileyni’nin
(6. 329/941) Imam el-Bakir’a dayandirdig1 bir riviyete gore Kur’an’in tefsiri ve
hikimleri imamlara Allah tarafindan bahsedilen ilimlerin bir kismidir.?* Yine el-
Kileyni, Kur’an’in tamamini cem ettigini iddia eden kimsenin yalanci oldugunu, onu
Allah’mn indirdigi gibi cem eden ve koruyanin sadece Ali b. Ebi Talib ve ondan sonra
gelen imamlar oldugunu imam el-Bakir'a dayandirmaktadir.®®® Allah’mn, Hz.
Peygamber’e ogrettigi tiim bilgileri Hz. Ali’ye 6gretmesini emrettigi, o bilgilerin de
daha sonra imamlara gegtiginin bilgisi, isnaseriyye rivayetinde gecmektedir.?*! el-
‘Ayyasi’nin (6. 320/932 [?]) Imam Cafer’e dayandirdig1 bir rivayete gore Allah tenzil
ve te’vili Allah Res(lii'ne (s.a.s.) o da bunlart Hz. Ali’ye 6gretmistir.?* Ayrica Hz.
Ali’nin, Kur’an’rt Allah’in susan kitabi, kendisini Allah’in konusan kitabi olarak
tanittig1 ve Kur’an’1 da kendisinden bagka kimsenin tefsir edemeyecegini ifade ettigi

aktarilmaktadir.?*®

Diger yandan bu baglamda Imamiyye rivayetlerinde dikkat ¢ceken baska bir
husus, ayetlerin zahiri anlamlarinin disinda baska anlamlarinin oldugu ve bu
anlamlarin sadece imamlar tarafindan bilindigidir. Rivayetlerde bu durum, “tenzil”,
(J5%) “zahr’®™, (Lek) ve “had” (%) kavramlar ile bunlarin karsisinda bulunan

“te’vil” (Jisb), “batn”?® (ok3), ve “muttala: (&) ” kavramlarryla agiklanmaktadur.

Buna gore tenzil, zahr ve had kavramlar1 ayetlerin kendileri hakkinda inenlerle ilgili
iken bunlarin karsiligindaki diger kavramlar ise ayetlerin kendileri hakkinda
inenlerin tutum ve davranislarini sergileyen kimselerle iliskilidir. Yani ayetlerin
kimler hakkinda indigini ifade etmek igin tenzil, zahr ve had kavramlari, bunlarin
tutum ve davraniglarinda bulunanlari belirtmek i¢cin de diger kavramlar

kullanilmaktadir.?*® el--Ayyasi’nin naklettigi bir rivayete gore imam Muhammed el-

238 el-Kiileynt, Usdl, s. 131.

29 Ae.,s. 131

20 Ae.,s. 131. Ayrica a.e., bkz. s. 122-123.

#L Ae.,s. 150-151.

22 ol-‘Ayyasi, a.g.e., |, 29.

3 ibni’l-Bitrik, Yahya b. el-Hasan el-Esedi, ‘Umdetii ‘Uyiini Sihadhi’l-Ahbar fi Menakibi
imami’1-Ebrar, Miiessetii’'n-Nesri’l-islami, Kum, 1407h. s. 330. Konu ile ilgili baska rivayetler igin
bkz. Hagim el-Bahrani, Burhan, I, 15-17.

244 Bu ifade kimi zaman zahir (») seklinde ifade edilir. Mesela bkz. Feyz-i Kasani, Safi, 1, 26.

245 By ifade kimi zaman batin (¢bb) seklinde ifade edilir. Mesela bkz. Feyz-i Kasani, Saff, 1, 26.

246 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, I, 25-26.
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Bakir, “Kur'an’m zahri’nin (0,8 i), ayetlerin, hakkinda indigi kimselerden,
“batn1”nin (AJL:.’) ise onlarin yaptiklari gibi yapanlardan bahsettigini ifade

etmektedir.?*’

Baska bir rivayete gdre bir kisi tarafindan imam Cafer’e bir ayetin
tefsiri iki kere sorulmus o da her defasinda farkli agiklamalarda bulunmustur. O kisi
Imam Céfer’e ayn1 ayete farkli iki agiklama yapmasmin sebebini sorunca Imam
Céafer soyle demistir:

Kur’an’in batm vardir. Bu batnin da zahri vardir.(...) Adamlarin akillarina Kur’an’in

tefsirinden daha uzak bir gey yoktur. [Zira] bir arada oldugu halde bir ayetin bagi bir

konu, sonu da baska bir konu hakkinda olabilir. [Dolayisiyla] farkli agiklamalarla

tasarrufta bulunulur.**®

Rivayetlerde farkli agiklamalarda bulunabileceklerin sadece imamlar oldugu

belirtilir.?** Bagka bir rivayete gore imam Cafer sunlari kaydetmektedir: “Gegen,
gelecek ve simdiki olaylar Kur’an’'da mevcuttur. Adamlarin isimleri onda vard,
ancak ondan c¢tkarildi. Onda bulunan bir kelime sayilamayacak kadar farkl
anlamlarda kullamlir. Bunu ise vasiler (imamlar) bilebilir.”*° Bu rivayetle
Kur’dan’da bazi kisilerin isimlerinin gegtigi ancak ondan c¢ikarildigi, lafizda
miisterek/sestes kelimelerle birden fazla kisi/seyinin kastedildigi, bunlarla
kimin/neyin kastedildigini sadece imamlarin bilebilecegi anlatilmaktadir.”*
Kur’an’da gegtigi halde ondan ¢ikarilan isimler bazi sahabilerin isimleri olmalidir.*?
Feyz-i Kasani, bu rivayette anlatilan lafizda miisterek kelimelere " SA e Mo
kelimelerini misal olarak vermektedir. Buna gore "_s3" kelimesiyle kimi zaman Hz.
Peygamber (s.a.s.), kimi zaman Hz. Ali, kimi zaman da Kur’an kastedilmektedir.
"odaadl kelimesi ile de bazen Hz. Omer, bazen Iblis, bazen de baskalar

ama<;lanmaktadlr.253

Tim bu anlatilanlardan anlasilan o ki, Ahbariler, yukaridaki rivayetler ve
onlar gibi bircok rivayeti One sirerek Kur’an’in anlagilmasmi imamlara havale

etmektedirler. Bunu yaparken te’vil, batn ve muttala: kavramlarini ileri surerek

27 el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 22.

“S e, 1,23

29 Bkz. el-‘Ayyasi a.g.e., |, 22-24.

X0 pe., I, 24. Bu konu ile ilgili bagka rivayetler igin bkz. Hagim el-Bahrani, el-Burhéan, 1, 19-21.
1 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, 1, 26, 33-34.

22 By konuyla ilgili genis bilgi dordiincii boliimde gelecektir.

253 Bkz. Feyz-i Kasani, Saf, I, 26, 33-34.
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ayetlerin, zahiri anlamlarinin 6tesinde baska anlamlar barindirdigini ve bu anlamlarin
tek merciinin imamlar oldugunu savunmaktadirlar. Kanaatimizce Ahbarilerin bu
tutumunun arkasinda imametin varhigim Ayetlerle ispatlama ve Isndaseriyye
mezhebinde imamlara bigilen rolii Islam Dini’ne Aitmis gibi gosterme cabasi
yatmaktadir. Zira bu yolla imamlara nispet edilecek sézler Uzerinden onlarca belki
ylizlerce ayet imametle iliskilendirilebilir. Bu yoniyle Islam Dini’nin kutsal kitabi
Kur’an’in anlagilmas: i¢in imamlar disinda baska bir yolun olmadigi da ortaya
konulmus olmaktadir. XII/XVIII. yiizy1l Ahbari ulemédan Ebu’l-Hasan el-Fetlni’nin
(6. 1138/1750) su sozleri dedigimizi destekler niteliktedir: “(...) Kur’an ayetlerinin
te’ville indirilmesindeki asil maksat, Hz. Peygamber ile imamlarin velayetine (kullar
tizerinde tasarruf yetkisi) yonlendirmek, onlarin tistiinliiklerini bildirmek, onlara

diismanlik besleyenleri degersizlestirmektir. (...)"**

1.3. USULILER (USULIYYUN)

1.3.1. Usali Kelimesi

Bir Isnaseriyye/Imamiyye/Caferiyye terimi olarak Usali (sal), ustl-i fikih
ilmine veya hiikiim g¢ikarsamada temel sayilan dort asla (Kitap, Stnnet, icma, akil)
nisbeti ifade edip bununla, furda dair ser’1 hitkiimleri yukaridaki delillerden istinbat
eden fakih kastedilmektedir.”® Buna gére fakihin usdl-i fikih ilmine nisbet edilmesi,

onun bu ilme ¢ok 6nem vermesi \'cu;lsmdandlr.256

Ad1 gecen asillara nisbeti ise ser’i
hiikiim ¢ikarsamada bunlara dayandigi yéniiyledir.”®’ Burada taglib yoluyla usdl
kelimesinden fikhin usdli/temelleri kastedildiginden, ¢ogula nisbet (I }4\)
edilebilmistir. Bu nisbetin, usal kelimesinin usdl-i fikih ilmine 6zel isim olmasi
yoniiyle yapilabildigi de belirtilmektedir.”®® Usdliyydn c¢oguluyla ifade edilen

Usdliler, muctehitler (miictehid(n) olarak da bilinmektedir.?*®

Cagdas Sii yazar Muhsin el-Emin UsUlTler hakkinda su bilgiyi vermektedir:

254
255
256

el-Fetlnf, a.g.e., s. 4.

el-Katifi, a.g.e., s. 265,266; el-Garavi, a.g.e., s. 39; el-Kavasti, a.g.m., s. 230.
el-Kavasti, a.g.m., s. 230

%7 Bkz. el-Katiff, a.g.e., s. 266; el-Garavi, a.g.e., s. 39.

258 o|-Katiff, a.g.e., s. 266.

™ Ae.,s. 267.
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Bunlar Sia’nin ¢ogunu olusturur. ictihAdi benimserler. Onlara gore ahkam delilleri

Kitap, Stnnet, icma ve akildir. Kiitiib-i Erbaa’da bulunan haberler sened agisindan

sahih, hasen, miivessak, zayif ve baska kisimlara ayrilir. Bunlarin durumu hakkinda
kesin bilgiye varmak igin haber senedlerinin arastirilmasi gerekir. Bir seyin farz veya

haram olusunda siipheye disiildiigiinde berdat-i [asliyye] ile amel etmeyi gerekli

gorirler. (...)*°

Buna gore Usdlilerin hukim istinbat etmede sadece Kitab’a ve Ahbar’a bagh
kalmamalar1 Kitap ve Ahbar’in yani sira imamlar disindaki ulemanin da dini htkim
ortaya koymada ilm7 bir caba icinde olabilecegini diisinmeleri ayrica Isndaseriyye
rivayet edebiyatinda bulunan her habere itibar edilemeyecegini ifade etmeleri, onlar1

Ahbarilerden ayiran en 6nemli 6zelliklerindendir.

1.3.2. Tarihte Usalilik, Usdliler ve Bashca Eserleri

Kitap ve ahbéarin, imami toplumun Kkarsilasacagi problemlere ¢oziim
getirmede yeterli olamayacagini savunan UsOliler, Ahbériler karsisinda daha akilci
ve pratik yol izlemislerdir. Usll-i fikih ilminden yararlanarak fikhi hiikiimlerin nasil
cikarilacagiyla ilgili belirli ilkeler ortaya koyarak benimsedikleri bu ekolii gelistirmis
ve VI/XI. asirdan itibdren Isndaseriyye’nin hakim diisiince ekolii olmasini
saglamislardir.?®* UsQliler, nas doneminin Ehl-i Stinnet’te Allah Res(li'nin (s.a.s.)
vefatiyla sona erdigini, bu donemden uzak kalmanin bir neticesi olarak onlarin
II/VIIl.  ylzyihin sonunda wusil-i fikth ilmini vaz‘ etmeyi disiindiiklerini

belirtmektedirler.?®?

Buna karsin Usdliler, nas doneminin Siilikte gaybete kadar
devam ettigi tizerinde durmaktadirlar. Onlar, ilk donemdeki Sii ravi ve fukahanin,
ser’l hiikiimleri gaybet donemine kadar Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.) de aralarinda
bulundugu imamlara miracaat ederek veya onlardan gelen rivayetlerle bildiklerini

3

ileri  siirmektedirler.?®® Dolayisiyla onlar, hiikiimleri Kitap ve Stnnet’ten

anlayabilmek icin sonraki UsGlT ulemanin ihtiya¢ duydugu istinbat ve istidlale gerek

200 o]-Emin, a.g.m., I1I, 34. Ayrica bkz. el-Kazvini, el-Ahbariyyan I, 11, 37.

261 Bkz. Uyar, a.g.e., s. 67; el-Kazvini, el-Ahbariyyan I1, 11, 37

262 os-Sadr, a.g.e., 5. 77-78; el-Mekki, a.g.e., s. 24.

83 Bu bilgi, yiizeysel ve vdkiddan uzak gibi goziikmektedir. Zira seri meselelerin imamlardan
dgrenilmesi, genelde imam el-Bakir, Imam Cafer es-Sadik ve Imam Musa el-KAzim’in dénemlerine
denk gelmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Kuzudisli, a.g.e., s. 187-209
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duymamiglardir. Boylece bu donemin fikih anlayisi, hadislerin toplanmasi ve tedvin

edilmesiyle gergeklesmistir.264

Seyyid Huseyin b. Yusuf b. el-Mekki (1908-1977) usal-i fikih ilminin Hz. Ali
tarafindan vaz‘ edildigini,® basta imam Muhammed el-Bakir ve Imam Céfer es-
Sadik olmak (izere imamlarin, gelecek zamanlarda imami fakihlerin hikiim istinbat
etmede ihtiya¢ duyacaklari 6nemli usQlIi kaideleri onlardan rivayet eden 6grencilerine
grettiklerini ileri siirmektedir.”® UsGl-i fikihta ilk eser verenin Safii (6. 204/820)
olamayacagini savunan el-Mekki, bu alanda ilk yazanlarin Sii alimler imam Cafer
es-Sadik’in talebesi Hisam b. el-Hakem (6. 179/795) ile Imam Musa el-Kazim’in
talebesi Yunus b. Abdirrahman (6. 208/823 [?]) oldugunu one siirmektedir.?’
Hisam’in lafizlar hakkinda bir, Yunus’un da hadislerin ihtilafi, teruzu, ve cerh-tadil

268

hakkinda bir risdle yazdig: ifade edilmektedir.” Diger yandan caferi usil-i fikhinda

nazari arastirmalar yolunun el-Hasan b. Ali b. Ebi AKil el-Ummant (IV/X. yiizyilin

ilk donemleri) ile basladigi ve onun bu alanda ilk olmak Uzere el-Mitemessik bi
Habli Ali’r-Res(l isminde bir eser yazdigi belirtilmektedir. **® Buna gére Caferiyye
usal-i fikih tarihinde gaybetten 6nce ilk eser verenlerin Hisam b. el-Hakem ve Yunus
b. Abdirrahman oldugu kabul edilirken gaybetten sonra bu alanda ilk eserin ibn Ebi
AKil tarafindan telif edildigi dile getirilrnektedir.270 Ibn Ebi Akil, Gaybeti kiibra nmin
(328/940) baslangicindan itibaren Caferiyye fikhin1 gozden geciren ilk Kkisi
sayilmaktadir. el-Kileyni’nin (6. 329/941) ¢agdast olan ibn Ebi Akil’in fetvalari ve
ilmi gortisleri Usdliler tarafindan 6zellikle de “el-Fadilan” diye bilinen Muhakkik el-
Hilli (6. 676/1277-78) ve Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6.726/1325) tarafindan cok

Onemsenmistir. 21

264 ol-Mekki, a.g.e., s. 16-17.

2% Bu goriisiin yukarida gecen ustl-i fikih ilminin Siinniler tarafindan vaz* edildigine doniik goriisle
ters diistiigiinii belirtmek gerekmektedir.

266 o]-Mekki, a.g.e., s. 18-19; Ayrica Bkz. es-Sadr, a.g.e., s. 47.

207 e]-Mekki, a.g.e., s. 21-22.

28 o]-Mekki, a.g.e., s.21; Ali el-Fadil el-Kaini, ‘ilmii’l-UsQl: Tarihen ve Tetavviiren, Mektebi’l-
A‘lam el-Islami, Tahran, 1405h., s. 96; es-Sadr, a.g.e., s. 47.

269 o]-Kaini, a.g.e., s. 95; Abbas el-Kummi, a.g.e., s. I, 199.

270 o]-Kainf, a.g.e., s. 95-96.

21 ot-TQsi, Fihrist, s. 54, 194; Abbas el-Kummi, a.g.e., s. I, 199; el-Hansari, a.g.e., VI, 136; es-Sadr,
a.g.e., s.55,61-62.
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Fikih, usul, kelam, edebiyat ve bagka alanlarda elliye yakin kitap yazdigi
belirtilen Muhammed b. Ahmed Ibnii’l-Ciineyd el-iskafi (6.381/991) ibn Ebi
Akil’den sonra Caferiyye mezhebinde usil-i fikih ilmine 6nem veren ikinci 6nemli

sahsiyettir.?"2

Ser’1 hiikiim istinbat etmede ictihad ilkesini ortaya atan ve céferi
ulemanin, muhalif olarak addettigi Ehl-i siinnet usil-i fikhina hiisn-i zan besleyen ilk
Sit alimin, ibnii’l-Ciineyd oldugu nakledilmektedir.’”> Eb( Cafer et-Tasi (6.
460/1067) kiyas1 benimsediginden dolay ibnii’l-Ciineyd’in kitaplarmi terkettigini ve
onlara giivenilemeyecegi ifade etse de?’* Ravdatii’l-Cennat miiellifi Muhammed
Bakir el-Hansari (1811/1895), boyle bir goriise sahip olmasinin onun kitaplarindan
faydalanilmasina engel olamayacagini Vurgulamaktadlr.275 Ibn Ebi Akil ve Ibnii’l-
Ciineyd, imamiyye kitaplarinda “kadiman” olarak bilinmektedir.?’® ibn Davud diye
bilinen Muhammed b. Ahmed b. David b. Ali b. el-Hasan (6. 368/978) ile
Beyanuddin fi’l-UsQl adli eserin sahibi kelamci Ebli Mansir es-Sarram (0. yaklasik
olarak 370/980) IV/X. yiizyillda Us0OIT diistinceyi benimseyen erken donem Sii

alimlerdendir.?””

Biiveyhiler donemine bakildiginda Usdliler nezdinde c¢ok o6nemli (g
isnaaseri/imami/caferi alim goze carpmaktadir: Seyh Miifid, Serif el-Murtaza ve Eb(
Cafer et-Tisi. Kelam miindzalariyla sohret bulan, Serif er-Radi, Serif el-Murtaza,
Eb( Cafer et-T(sT ve en-Necasi gibi Imamiyye mezhebinde dnemli sayilan alimleri
yetistiren Miifid’in tam adi EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-
Nu‘man’dir. 338/949 yilinda dogmus 413/1022 yilinda da Slmistiir. “Muallimi’l-
E‘azim” ve “Ibnii’l-Muallim” diye (nlenen ve kelamc1 kimligiyle one ¢ikan bu Sii
alime miifid lakabi, nahiv alimi Ali b. Isa er-Riimmani (6. 384/994) tarafindan
verilmigtir. Miifid’in Biiveyhilerin bagkenti Bagdat’ta o donemde bir¢ok firkaya
ayrilan Siileri tek cati altinda toplamayr basardigi nakledilmektedir. Biiveyhi
yoneticileri ona blyuk bir itibar gostermisse de sii-siinni ¢atismalar1 esnasinda onlar

tarafindan {i¢ defa Bagdat’tan siirgiin edilmistir. Cogu kelamla ilgili olmak tizere iki

272 Abbas el-Kummi, a.g.e., s. I, 199; 1l, 26 ; es-Sadr, a.g.e., s. 55.

273 gl-Hansart, a.g.e., VI, 136.

2™ et-Tasi, Fihrist, s. 134.

275 e|-Hansarf, a.g.e., VI, 139.

% Ae., VI, 136.

2" Bkz. ve kars. el-Kaini, a.ge., s. 97; Komisyon, Mu‘cemii Tabakati’l-Miitekellimin,
Milessesetii’|-imam es-Sadik, Kum, 1424h., I1, 60-61.
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yiizden fazla kitap yazdig1 ifade edilen Miifid’in baslica eserleri el-Emali, el-Irsdd,
Evaili’l-Makalat, el-Mukni‘a, Tashihii’l- ‘Izikdddt ve Mekabisi’l-Envar fi’r-Reddi
‘ala Ehli’l-Ahbar’dir.?"®

Miifid oliince cenaze namazini, hayattayken ilim meclis halkasinin basina
oturttugu gézde dgrencisi Serif el-Murtaza ismiyle meshur Ali b. el-Hiseyin b. Musa
b. Muhammed b. Ibrahim b. Musa el-Kdzim kildirmistir. Nehcii’l-Belaga’nin
derleyicisi Serif er-Radi’nin (0.406/1015) abisi olan el-Murtaza, 355/966 yilinda
dogmus 436/1044 yilinda da &lmiistiir. Oldiigiinde seksen yasinda olup seksen bin
kitaplik bir kiitliphaneye ve seksen kdye sahip oldugundan ayrica yazdig kitap sayisi
seksene ulastigindan seksenli anlaminda “zii’s-semanin” veya “es-semanini” seklinde
adlandirilmaktadir. Zengin olmasi hasebiyle Ogrencilerine aylik burs vermesiyle
taninmaktadir. Ilim kimliginin yam sira sosyal ve siyasal anlamda one c¢iktigi
belirtilmektedir. Ez-Zeri‘a ild Usili’s-Seri‘a, Ibtalii’I-Kiyds, el-Intisdr, ez-Zehira, el-
Gurer ve’d-Diirer ve es-Safi fi'l-Imame, kaleme aldig1 Kitaplarindan bazisidir. Akil
deliline buytk 6nem veren el-Murtazd, fikhi meselelerde ahad haberlerin sadece belli
sartlarla kabul edilebilecegini belirten hocas1 Miifid’in aksine bu haberlerle higbir

zaman amel edilmeyecegini savunmasiyla bilinmektedir.?"

Serif el-Murtaza’nin éliimiinden sonra ise Iimamiyye’nin liderligini Ebl Cafer
Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-Tasi (6. 460/1067) yapmustir.”®® et-Tsi, gliniimiiz
fran sinirlar1 igerisinde olan ve hardbeleri Horasan eyaletinde Meshed’in yaklasik 25
km. kuzeybatisinda yer alan Tus sehrinde®®* dogmustur. Seyh Sadik’un vefatindan
dort sene sonra 385/995 yilinda diinyaya gelen et-Tasi, 23 yasindayken 408/1017
senesinde Bagdat’a tasinmustir. Buraya geldiginde c&feri mezhebinin lideri olan Seyh
miifid’in ilminden yararlanmig, ondan sonra da onun yerine gegen Serif el-

Murtaza’nin yaninda 23 sene boyunca ilimle mesgul olmus ve ddnemin halifesi

2’8 ot-Tasi, Fihrist, s. 158; Abbas el-Kummi, a.g.e., 111, 197-199; Hasan el-Emin, Abdiilaziz et-
Tabatabai, Muhammed Riza Caferi, Hayatii’s-Seyhi’l-MUfid Muhammed b. Muhammed b. en-
Nu‘méan el‘Ukberf, Darii’l-Mufid, Kum, 1431h., s. 23-24; el-Ka&ini, a.g.e., s. 97-99; Adnan Ferhan
Alii Kasim, Tetavviirii Hareketi’l-ictihad indes’-Siati’l-imamiyye, Darii’s-Selam, Beyrut, 2012,
S. 253; Guner, a.g.e., 160-161.

2% Abbas el-Kummi, a.g.e., |1, 480-483; es-Siibhani, Tarihii’l-Fikhi’l-islamd, s. 264; el-Kaini, a.g.e.,
101-108; Guner, a.g.e., s. 167.

280 ot-T(st, Fihrist, s. 159; el-Kaini, a.g.e., s. 115.

281 Kurtulmus, Riza, “Tas”, DIA, XXXXI, 431.
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tarafindan kelam Kkiirsiisiine layik goriilmistiir. Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’in
447/1055°de Bagdat’a hakim olmasindan sonra bazi Siinnilerin saldirisina ugrayan
ve kitaplar1 yakilan et-T0s1, Bagdat’1 terkedip Necef’e yerlesmis ve 460/1067 yilinda
vefat edinceye kadar burada kalmistir. et-Tasi’nin birgok hocasi ve d6grencisi olmus;
fikih, usdl-i fikih, kelam, tefsir ve rical gibi birgok alanda kitaplar telif etmistir. Usdl-
i Erba-a’dan ikisi olan el-Istibsdr fima Uhtuilife mine’I-Ahbar ve Tehzibii’I-Ahkam,
rical hakkindaki el-Fihrist, hocasi el-Murtazd’nin imamet hakkindaki kitabinin
muhtasar1 Telhisii’s-Safi ve tefsir alanindaki et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an kaleme

282 Capdas Isnaseriyye ulemasmndan Muhammed

aldig1 birgok eserinden bazisidir.
Hadi Marifet’in dedigine bakilirsa et-Tasi bu tefsirinde, kaleme aldig1 fikih, ustl-i
fikih ve kelam kitaplarina atifta bulundugundan Tibyan’i tim kitaplarindan sonra
yazmustir.”® et-Tasi, ayetlerin tefsirine baslamadan dnce bu eserinin basinda yirmi
sayfalik bir mukadimede uldmu’l-Kur’an’a iliskin bazi konulari islemistir.”®*
Kendisini bu tefsiri yazmaya sevkeden amili, kendi dénemine kadar Isniseriyye’de
dirayet Gsldbunu kullanarak Kur’an’in tamamini tefsir eden bir eserin bulunmamasi

5

olarak belirtmektedir.”®® et-Tasi’nin oglunun Sgrencisi olan ve VI/XII. asrin Usili

uleméasindan Eminii’l-Islim Eb Ali el-Fadl el-Hasan et-Tabresi, (6. 548/1154)
Tibyan yazilincaya kadar Isnaseriyye’deki tefsirlerin, sadece rivayet iislibuyla
yazilmis kisa tefsirlerden ibaret oldugunu sdyle ifade etmektedir:

(...) Bizim ashabimiz (Isndaseriyye) —Allah onlardan razi olsun- bu alanda (tefsir) bir

takim kisa eserlerden bagska tefsirler kaleme almadilar. Buralarda kendilerine ulagan

haberleri nakletmekle yetinip ayetlerin anlamini agma ve onlarin inceliklerini ortaya

koymayla ilgilenmediler.?%

%82 et-Thsi’nin hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Aga Biiziirg-i Tahrani, et-Tibyan fi Tefsiri’l-
Kur’an, (giris kismi) thk. Ahmed Habib Kasir el-*‘Amili, Miiessetd’l-A‘lem li’l-Matb(*at, Beyrut,
2013, 1, 5-79.

283 Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessirdin 11, 851.

284 Bkz. et-TOst, Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasan, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed
Habib Kasir el-*Amili, Miesseti’l-A‘lemf li’l-Matb(‘at, Beyrut, 2013 I, 81-100.

5 Bkz. A, I, 81.

%86 Bkz. et-Tabrest, Ebu Ali el-Fadl, Mecma‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon,
Miiessetli’l-*Alemi li’I-Matb(*at, Beyrut, 2007, 1, 33.
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et-Tabresi, Tibyan’imin gerek ilmi agidan gerckse tertip agisindan eksik
buldugu yonleri tamamlamak iddiasiyla yola ¢ikarak Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-

Kur’an adh eserini yazmustir.?®’

Kadiman’in usdl-i fikihta baglattiklart ¢izgi el-Mufid, el-Murtaza, Selléar b.
Abdilaziz ed-Deylemi (6. 436/1044) ve et-Tisi tarafindan devam ettirilmis ve bunlar
caferi fikhina temel olusturacak ustl-i fikihla ilgili eserler kaleme almlslardlr.288
Kadiman’in ¢izgisinden yiiriiyenler benimsedikleri tim goriislerde onlar
desteklememislerdir. Mesela Seyh Miifid, Ibnii’l-Ciineyd’e muhalefetini soyle ifade
etmektedir:

Ebd Ali b. el-Ciineyd’in kitaplarma gelince onlari, zan iizere amel ettigi hiikiimlerle

doldurdu. O [hikimlerde] muhaliflerin (Ehl-i Siinnet) mezhebini ve [bizce] kabul

edilmeyen kiyasi kullandi. Boylece imamlardan nakledilen [rivayetlerle] ve kendi

goriislerini birbirine karigtirip bunlar birbirinden ayiklamadi.?®

Hocalart Seyh Miifid ve el-Murtazd’dan sonra fikihta liderligin kendisine
gectigi Seyh Tasi sayesinde caferi fikih ve usilii yeni asamaya girip gelismistir. Seyh
Tasi, caferi usll-i fikhi agisindan Oncekilerin yolunu sirdiirmekle yetinmemistir.
Genelde tim ilimlerin 6zelde fikih diisiincesinin gelisimini ifade eden bu asama et-
Tasi’yi fikhi diisiincede Oncesi ile sonrasindaki dénemi birbirinden ayiran merkez
alim konumuna getirmistir.”*® Buna gére imamiyye’de fikih ve usdliine dair gelisme

asamalar1 ii¢ kategoride degerlendirilmektedir:

1. Baslangi¢ asamasi (el-Asru’t-Temhidi): Bu donem Ibn Ebi Akil ve
Ibnii’1-Ciineyd ile baslayip Seyh Tiisi’nin ortaya ¢ikistyla sona ermistir.

2. Ilim asamasi (el-Asru’l-ilmi): Bu donemde us(l-i fikih niivelerinin
mayalandigi, UsQlT diisiincenin smirlarinin  belirlendigi ve bunlarin
arastirmalarda fikih sahasina yansitildigi donemdir. Seyh Tasi ile
baslayan bu donem Ibn Idris el-Hillf (6. 598/1201), Muhakkik el-Hillf (6.
676/1277), ibnii’l-Mutahhar el-Hillt (6. 726/1325), Sehid-i evvel (0.

786/1365) ve baska imami alimlerle devam etmistir.

287 Bkz. et-Tabresi, Mecma‘ul’-Beyan, 1, 33-34.

288 Bkz. es-Sadr, a.g.e., s. 55.

%89 Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, el-Mesailii’s-Sereviyye, (Mifid’in tim
eserleri V11 icerisinde) thk: S&ib Abdiilhamid, 2. bs., Dari’I-Mifid, Beyrut , 1993, s. 73.

2% os-Sadr, a.g.e., s.56; el-Mekki, , a.g.e., s. 28-29.

62



3. Olgunlasmis ilim Asamasi (Asru’l-Kemali’l-ilmi): Bu da XI/XVIII.
yiizyilin sonlarinda el-Bihbehani (6. 1206/1791)) ile yenilenen Usal

ekoliin asamasini ifade etmektedir.?**

et-Tusi’nin kaleme aldig1 usil-i fikihla ilgili el-Udde fi’l-UsQl ve fikihla ilgili
el-Mebsat adli eserleri yukarida belirtilen céferi fikhi diisiincenin gelisim
asamalarinin ikinci dénemindeki iki dnemli eser olarak goze carpmaktadir.?®® et-
TUsi, el-‘Udde adli eserinin mukaddimesinde kendisinden 6nce ushl-i fikihla ilgili
sadece hocast Seyh Miifid’in muhtasar bir kitap yazdigim1 ancak onun burada
kapsamli bir incelemede bulunamadigini dolayisiyla bazi meselelerde hatdya
distiigiinii dillendirmektedir. Ayrica yine mukaddimesinde el-Udde’yi yazmaya
baglarken hayatta olduguna isaret ettigi el-Murtaza’nin da usil-i fikihla ilgili

93

miistakil bir kitap yazmadigimi belirtmektedir.’*® et-Tasi’nin burada hocasi el-

Murtazd’nin ez-Zeria ild Usiili’s-Seria adli eserini el-Udde’den 6nce yazilmis usil
kitaplar1 arasinda saymamasi el-Udde’nin, ez-Zeria’dan dnce yazmaya baslandigi
veya ez-Zeria kaleme alinmis olsa da et-Tusi‘nin ondan haberdar olmadig seklinde

degerlendirilmektedir.294

et-Tasi, en son yazdigi belirtilen®® el-Mebstt isimli eserinin
mukaddimesinde Ehl-i Stnnet fakihlerinin Caferiyye fikhin1 kiiglimsediklerini,
O6nemsiz gordiklerini, furla dair meselelerini azimsadiklarini anlatmaktadir. Ayrica
stnni fakihlerin bu tutumda olmalarin1 onlarin Céferiyye mezhebinin fikih ve
usuliinii 1yi bilmemelerine baglarken siinni fikihta bulunan meselelerin ¢ogunun
hususi veya umimi olarak yahut agik¢a veya isaret yolla imamlar tarafindan

belirtilmis oldugunu 6ne stirmektedir.?®

%! os-Sadr, a.g.e., s.56-57, 88.

292 Bkz. es-Sadr, a.g.e., 56-62; el-Mekki, a.g.e., s. 28-29; el-Kaini, a.g.e., s. 133

2% et-T(si, Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasan, el-‘Udde fi Usdli’l-Fikh, thk. Muhammed Riza el-
Ensari, y.y., Kum, 1417h,, I, 3-4.

2% es-Sadr, a.g.e., . 57-58; el-Garavi, a.g.e., 43; kars. el-KAini, a.g.e., s. 104.

2% es-Sadr, a.g.e., s. 63.

2% et-Tasi, Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasan, el-Mebsit fi Fikhi’l-imamiyye, Dari’l-Kitabi’l-
Islami, Beyrut, 1992, 1, 1-2.
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et-Ths’nin 6limiinden sonra imdmi fikith ve usOliiniin bir asir boyunca

gelisme kaydetmedigi nakledilmektedir.

2" Bu zaman diliminde yasayan, fikih ve

ustliindeki bu durgunluga sdhid olan Ibn Idiris el-Hilli**® fikih alaninda kaleme

aldig1 es-Serair adli kitabinin mukaddimesinde donemindeki imami Aalimlerin

onlardan dnceki imami alimlerin birikimlerinden faydalanmadiklarini, bilmediklerine

kars1 diismanca bir tutum icinde olduklarini ve Islami hiikiimleri arastirmaya ydnelik

¢abalarinin agir kaldigin ifade etmektedir.?*

Muhammed Békir es-Sadr (1935-1980), et-Tasi’nin 6lmesiyle imami fikih ve

ustliinde olusan durgunlugun birka¢ sebebini zikretmektedir. Bunlari maddeler

halinde zikretmenin faydali olacagi kanisinday1z.

1.

et-Tasi, oliimiinden 12 sene Once Siinniler ile Siiler arasinda ¢ikan kargasa
ylziinden Bagdat’tan Necef’e gitmek zorunda kalmistir. Boylece Bagdat’ta
uzun seneler neticesinde olusan ilmi havza onun gitmesiyle zayiflamstir. et-
T0Osi’yle olusan Necef’teki yeni ilim havzasinin gelismesi ise zaman almustir.
Bir grup Sii aragtirmaci s6z konusu ilmi durgunlugu et-T@si’nin 6grencilerinin
hocalarina atfettikleri kudsiyete baglamaktadirlar. Buna gore et-Tiis1’nin ulastigi
ilmi diisiince tenkit edilemez ve arastirilmaya tabi tutulamaz. Ne var ki, imam1
havzada bu sebebin, ilmi durgunlugun miistakil sebebi olamayacagi, bunun,
yukaridaki birinci sebeple irtibatlandirilabilecek ikincil sebep olabilecegi
lizerinde durulmaktadir.

Siinnt vasattaki ilmi gelisim bir muharrik olarak Sii ilim ortamlarini etkilemistir.
Ehl-i Stinnet ilim meclislerinde giindemde olan UsGIT meseleler Siilerin ilim
meclislerinde arastirilmis ve tartisgtlmistir. Imami Alimlerin sdylemine gore
VIXI. ve VI/XII. asirlarda Sunni ilim ortamlarinda ustl-i fikha doniik yeniligin,
yerini taklide birakmasi Imamiyye’de Us0li diisiincenin duraklamasina sebep

olmustur. 300

A Ay

et-Thsi’nin dlmesiyle Imamiyye’deki ilmi duraklama déneminin, et-Tdsi’nin

fikihla ilgili baz1 goriislerini elestiren Muhammed b. Ahmed b. Idris el-Hilli

297 gs-Sadr, a.g.e., s. 62; el-Mekki, a.g.e., s. 31; el-Kaini, a.g.e., s. 135.

2% os-Sadr, a.g.e., s. 69; el-Mekki, a.g.e., s. 31.

9 bn idris el-Hilli, Ebd Cafer Muhammed b. Mansur b. Ahmed, Kitabi’s-Serair, 2. bs.,
Miiessetli’n-Nesri’l-Islami, 1410h., I, 41.

300 os-Sadr, a.g.e., s. 67-69
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sayesinde sona erdigi kabul edilmektedir.*®* Fikihla ilgili kaleme aldigi Serair adli
kitabi, usil kaideleri ve fikhi istidlal agisindan et-T{si’nin Mebsut’una oranla daha
basarili bulunmaktadir.*® Ibn Idris el-Hilli’den on dokuz sene once vefat eden
Hamza b. Ali b. Zehra el-Hiiseyni’nin (6.579/1183) el-Gunye isimli usil kitabinda

et-T0si’nin usQlle ilgili kaleme aldig1 el- Udde isimli eserinde bazi delilleri elestirdigi

zikredilmektedir.®®  Boylece  goriislerine kudsiyet atfedilen et-Tasi’yi bazi
goriislerinde elestirmeleriyle dikkat ¢eken UsGIi ulemadan ibn Idris ve Hamza b.

Ali’nin bu yénleriyle Usilf ekole katki sagladiklari diisiiniilmektedir.%*

Ibn Idris el-Hilli déneminde canlanan ilmi haraketliligin ondan sonra da
devam ettigi, fikih ve usGlii hakkinda birgok Onemli eserin kaleme alindigi
kaydedilmektedir. ibn Idris el-Hilli’nin dgrencilerinin égrencisi Necmiiddin b. Cafer
b. Hasan el-Hill’nin (6. 676/1277) Serdi ‘iil-Islam; Muhakkik el-Hilli’nin Nehci’l-
Vusil il Ma ‘rifeti ‘limi’1-Us0l ve el-Me*aric; Muhakkik Hilli’nin kiz kardesinin
oglu Allame Hilli diye sohret bulan el-Hasan b. Yusuf b. Ali b. Mutahhar’in
Tehzibi’I-Vusiil [la Ma rifeti Ilmi’l-UsQl ve Mebadii’l-Vusil ila [imi’l-Usal; Allame
Hilli’nin oglu Fahriiddin EbG Talip Muhammed b. el-Hasan’in (0. 771/1369)
1dahi’l-Fevadid fi Serhi’l-Kava‘id, Sehid-i Evvel diye bilinen Ebu Abdillah
Muhammed b. Cemaleddin’nin ed-Diiriisii ’s-Ser’ ‘iyye fi Fikhi’I-Imamiyye ve Sehid-i
Sani diye meshur olan es-Said Zeynuddin b. Ali’nin (6. 966/1559) er-Ravdatu’l-
Behiyye fi Serhi’l-Lim‘ati’d-Dimeskiyye adli eserleri bunlardandir.®®

Diger yandan X/XVI. yiizyilin sonlar1 ile XI/XVII. yiizyilin baslarinin 6nemli
UsOlT alimlerinden  sayilan Sehid-i sani’nin oglu el-Hasan b. Zeyniddin’in
(6.1011/1602) el-Mealim ve Muhammed b. el-Huseyin Bahauddin el-Amili’nin
(6.1031/1621) Zibdeti’l-Usdl isimli kitaplari imami ilim meclislerinde ¢ok 6nem

verilmis kitaplar arasindadir.>®

301 os-Sadr, a.g.e.,
%02 os-Sadr, a.g.e.,
303 os-Sadr, a.g.e.,
304 6s-Sadr, a.g.e.,
305 os-Sadr, a.g.e.,
%06 os-Sadr, a.g.e.,

. 72, 74; el-MekKi, a.g.e., s. 32; el-Kéini, a.g.e., s. 136.

. 72, 74; el-MekKi, a.g.e., s. 32.

. 74; el-MekKki, a.g.e., s. 32.

. 75; el-Mekki, a.g.e., s. 32.

. 75, 76; el-Kaini, a.g.e., 140-144; el-MekKki, a.g.e., s. 32-33.

. 76; el-Mekki, a.g.e., s. 33; es-Siibhani, Tarihi’I-Fihki’l-islami, s. 368, 376.

w n nmu n non
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“Esterabadi Ahbariligi’nin ortaya ¢ikmasiyla Ahbariler tarafindan ustil-i fikha
karst bir kampanya baslatilmis bu da ustl-i fikhin gelisimini olumsuz etkilemistir.
Cafer es-Slbhani, yeni Ahbari hareketin UsQlT hareketin gelismesini nasil olumsuz
etkiledigini su ifadelerle anlatmaktadir: “Ahbar? hareketi gerici bir hareketti. Ictihadi
hareket hattimin ilerlemesini ve gelismesini engelledi. Metin ve senedlerin
aragtirllma yollarim kapatmaswin yani sira usil-i fikih ile ilgili olan birgok mesele

hakkinda inceleme yapilmasina engel oldu".*"’

XI/XVIIL. ve XII/XVIII. yiizyillarda Us(lilere karst basarili olan bu akimin
mensuplari, gaybetten sonra ortaya ¢ikan bu ilme ihtiya¢ duyulmadigini, bu ilmin
geregi olan istinbat ve akli kullanmakla naslardan uzaklasildigini, ayrica bu ilmin
kaideleri kullanilarak ser’i hiikiim ¢ikarsamakla Ehl-i sunnet alimleri tarafindan icad
edilen bir ilimle kars1 karsiya kalindigini, bdylece imamlarin yolundan ¢ikildigini

ileri siirmiislerdir.308

“Esterabadi Ahbariligi’nin  UsQli  disiinceyi hedef alan faaliyet ve
calismalariin UsQlfleri kendi diisiincelerini yayma ve bu alanda eserler vermekten
geri birakmadig1 belirtilmektedir.>*® Caferf ustl-i fikhina felsefi bir renk kattig: ifade
edilen, Mesariku’s-Siimiis fi Serhi’d-DurQs adli eseriyle sohret bulan ve zamaninda
Isfahan’daki  Usdli ilim  havzasimin liderligini yapan Hiiseyin el-Hansari
(6.1089/1678) Uslilerin bu dénemdeki énemli alimlerinden sayilmaktadir.’™ el-
Vafiye fi’l-Usll yazar1 Huseyin el-Hansari (6.1089/1678)), Mealimi’l-Usil’a hasiye
yazan Muhammed b. el-Hasan es-Sirvani (6.1098/1686) Cemaleddin el-Hansari
(6.1125/1713) ve et-Tan1’nin el-Vafiye isimli kitabin1 serheden, doneminde Necef’te
merci-i taklid olan ve el-Bihbehani’nin hocast Seyyid Sadreddin el-Kummi (0.
1160/1747), “Esterabadi Ahbariligi’nin gii¢lii oldugu zamanda UsUIT diisiincede soz
sahibi olan ve bu hususta eserler telif eden diger énemli isndaseri alimlerdir.®!!

Yukarida zikredilen UsQIT alimler, “Esterabadi Ahbariligi’ne karsi koyan ve onunla

%07 gs-Siibhant, Tarihi’l-Fihki’l-islamd, s. 392.

%08 Bkz. es-Sadr., a.g.e., s. 76-79; el-Mekki, a.g.e., s. 33-34.
309 65-Sadr, a.g.e., s. 83; el-Mekki, a.g.e., s. 35

310 o]-Mekki, a.g.e., s. 35; es-Sadr, a.g.e., s. 83-84.

311 Bkz. es-Sadr, a.g.e., s. 83-84; el-Mekki, a.g.e., s. 35-36.
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siddetle miicadele eden el-Bihbehani’nin gelistirdigi yeni UsQIT harekete 6nemli bir

basamak olarak gériilmektedir.®'?

el-Bihbehani diye bilinen Muhammed Bakir b. Muhammed Ekmel 1117/1705
veya 1118/1706 yilinda Isfahan’da dogmustur. O doénemde bir nevi dini ilimler
akademisi olan Isfahan’daki Havze-i ilmiyye’de 6grenim goérdikten sonra ilim
tahsiline devam etmek icin Necef’e gitmistir. O donemde Ahbarilerin 6énemli bir
merkezi sayilan Bihbehan’da 30 yili askin ilmi faaliyetleri sonucunda ilim
meclislerinde yaygin ve giiglii olan AhDAariligin zayiflamast i¢in g¢alismis ve
nihayetinde Usaliligin burada hakim diisiince olmasini saglamistir. Daha sonra
Necef’e tasinip orada az bir zaman kaldiktan sonra Kerbeld’ya tasimmmistir. O
siralarda Kerbeld’da Ahbarilere kars1 baslattigi miicadeleyi de kazanmis ve Kerbela,
yaptig1 ilmi faaliyetler sonucu Usililigin 6nemli bir merkezi haline gelmistir.*"
Usdliligin Ahbarilerin savundugu gibi imamlarin yolundan sapmak olmadigina ve
Usdlilerin  benimsedikleri yolun ihtiyag geregi ortaya ciktigina isaret eden el-
Bihbehani el-Fevaidu’l-Hairiyye adli eserinde soyle demektedir:

Imamlar (a.s.) doneminden uzaklasilinca ve fakihler 6liip beldeler onlarsiz kaldigindan
onlar nezdinde gayet acik olarak bilinen ve belirlenen fikih ve delillerin eméreleri
ortadan kaybolunca (...) birisi seyhimiz el-Mifid ve bu zamana kadar gelen

fakihlerimizin dalalet iizerine birlestikleri, onlarin birgok bidat icad ettikleri, (...)

imamlarin yoluna muhélefet edip &mmeye [Ehl-i slinnet] tabi olduklar1 zannima kapild.
(...)*

XI/XVII. ylizyilin sonlarinda el-Bihbehani tarafindan gelistirilen UsQlT
diisiince, 6grencileri ve onlardan sonra gelen imami-usQli bilginler tarafindan takip
edilmistir. Seyyid Mehdi Bahru’l-Ulim (6.1212/1797) Kasifiilgita Cafer b. Hizir (0.
1228/1813) Mirza Ebu’l-Kasim el-Kummi (6. 1227/1812), Esedullah et-Tusteri
(6.1234/1818) Usdli  diistinceyi devam ettiren  el-Bihbeh&ni’nin  dnemli
ogrencilerindendir.®® Seyyid Muhsin el-A‘reci (6.1227/1812), Muhammed b.
Abdirrahim (6. 1248/1832) Muhammed b. Serif (6. 1245/1829) Molla Ahmed en-

312 o]-Mekki, a.g.e., s. 36; es-Sadr, a.g.e., s. 84-85.

B3 Ferhan, a.g.e., s. 426-428.

314 ¢l-Bihbehani, Muhammed Bakir b. Muhammed, el-Fevaidii’l-Hairiyye, 2. bs., thk. Komisyon,
Mecma‘u’l-fikri’I-Islami, Kum, 1424h, s. 85-86.

315 es-Sadr., a.g.e., s. 88; el-Mekki, a.g.e., s. 37.
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Neraki (6.1245/1829) ve Muhammed Hasan en-Necefi (6. 1266/1849) el-Bihbehani
6

ve Ogrencilerinin yolunu izleyen 6nemli UsQlT alimlerden salyllmaktadlr.31 Diger
yandan Muhammed Hasan en-Necefi’nin (0. 1266/1849) el-Cevahir, Mirza Ebu’l-
Kasim’in (6. 1227/1812) el-Kavanin; Seyyid Ali et-Tabatab&i’nin (6.1231/1815) er-
Riyad; Kasifiilgita Cafer b. Hizir’'in, Kesfii’'[-Gita; Murtaza el-Ensari’nin (0.
1281/1864) el-Mekasib ve er-Reséil adli kitaplar1 ile Muhammed Taki b.
Abdirrahim’in (6.1248/1832) Mealim iizerine yazdig1 hasiye el-Bihbehani’den sonra
fikith ve ustli ile ilgili kaleme alinmis 6nemli eserler oldugu belirtilmektedir. >’
Murtazd el-Ensari’den sonra gelen Usdlilerin eserlerinde usdl-i fikih ile ilgili
meseleleri daha egitici, daha diizenli bir tarzda ve daha iyi tasnif ederek isledikleri

bildirilmektedir. Ayetullah Muhsin et-Tabatabai’nin (1888-1970) Hakaiku’l-Usal ve

Mustemsikii’l-*Urveti’l-Viiska sozii edilen nitelikte telif edilmis eserlerden ikisidir.*'®

Ahbarilik hareketine kars1 takindigi tavirla taninan ve yasadigi asirda Meclis-
i Sani olarak sohret bulan Abdullah Siibber’in (1774-1826)"° Safvetii’t-Tefasir, el-
Cevheru’s-Semin fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Mubin ve et-Tefsir(’l-Veciz adli eserleri XIX.
yiizyilda yazilan tefsirler olarak goze carpmaktadir.’®® Muhammed Cevad el-
Belagi’nin (1865-1933) hayatinin son zamanlarinda kaleme aldigi ve ancak Nisa
sOresi 57. ayetinin tefsirine kadar yazabildigi Alaiir’r-Rahman i Tefsiri’l-Kur’an adli

%21 Liibnanli miifessir Muhammed

eseri, XX. yiizyilda telif edilen tefsirlerdendir.
Cevad Mugniyye’nin (1904-1979) el-Kdagsif, Muhammed Huseyin et-Tabéatabai’nin
(1904-1981) el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed es-Sadiki et-Tahrani’nin
(1926-2011) el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed Taki el-Muderrisi’nin (d.
1945) Min Hedyi’l-Kur’an isimli kitabi ve Nasir Mekarim es-Sirdzi’nin (d. 1926)
bagkanliginda hazirlanan el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzel, Isnaseriyye’nin

tefsir alaninda son dénemde yazilan 6ne ¢ikan eserlendendir. 3%

316 o]-Mekki, a.g.e., s. 88.

317 e|-Mekki, a.g.e., s. 37 ; es-Sadr, a.g.e., 5.88

318 6]-Mekki, a.g.e., s. 39.

319 Abdullah es-Siibber’in Ahbarilerle yaptigi miicdele i¢in bkz. Muhammed Bakir Hiicceti; Muhsin
Samedaniyan, “es-Siibber Muhaddisen”, Afaku’l-Hadarati’l-islamiyye, Eyliil 2003, sa. 12, s. 172-
173.

320 Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, 11, 793-795.

321 Bkz. A.e., 11, 899-900.

22 Bkz. Ae., I1,1025-1032.
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1979’da ROhullah b. Seyyid Mustafa Humeyni (1902-1989) liderliginde
gerceklesen Iran devrimi sdyesinde Us(li diisiince Sii vasatta daha saglam bir zemine

2 Humeyni, ilk ve orta tahsilini dogdugu kasaba Humeyn’de

oturmustur.3
tamamladiktan sonra 1339/1921’da tahsilini ilerletmek {izere o donemde hocasi
Ayetullah Abdiilkerim el-Hairi’nin (1857-1936) lideri oldugu Erak (Sultanabad)
sehrine gitmistir. Hocasi el-Hairi’nin buradan Kum’a yerlesmesiyle Humeyni de
Kum’a gitmis ve burada yaklasik 43 sene kalmistir. Burada en ¢ok el-Hairi ve
Muhammed Ali Sdhabadi’nin (0. 1369/1949) ilminden yararlandig1 belirtilmektedir.
Hocasi el-Hairi’nin 1355/1936°de 6ltimiinden sonra akli ve nakli ilimlerin tedrisinde
bagimsizhiga kavusan Humeyni’nin, Ayetullah Haci Aga Huseyin Burlce(i)rdi’nin
(1875-1961) ilim halkasindan istifideyi de ihmal etmedigi nakledilmektedir. Irfan,
felsefe, fikih ve bagka alanlarda eserler kaleme almustir.’** Yaklasik yarim asir
siirdiigii belirtilen bir baskaldiriin neticesi olarak Iran’da monarsik diizenin
yikilmasinda basarili olmustur.*?® 1979 Iran Devrimi’nin basarili olmasimin ardindan
Humeyni, Necef’te bulundugu sirada 1969°da o6grencilere verdigi konferanslarda
giindeme getirdigi velayet-i fakih nazariyesini yiiriirliige sokmustur. Buna gore
kurulacak yeni hikimet gaybete ermis olan son imamin dini ve siyasi
fonksiyonlarini elinde bulunduran fakihin/imamin otoritesine karsi sorumlu olacaktir.
Bazi arastirmacilar bu nazariyenin kokenini Usdlilerden Murtaza el-Ensari (0.
1281/1864) veya Ahmed en-Neraki’ye (6. 1245/1829) gétiirse de Humeyni bunu iran

toplumuna uygulamayi basaran ilk fakih kabul edilmektedir.??°

Burada son olarak XX. yiizy1l Usali ulemadan Ebu’l-Kasim el-HUi’den
bahsetmemiz yerinde olacaktir. Iran’a bagh Hoy (Hiy) isimli kasabada 1317/1899
yilinda dogan HUOT, 1413/1992’de 6lmiis ve Necef’te defnedilmistir. 1330/1911
yilinda babasi ile Necef’e tasinmis ve o donemde bir nevi dint ilimler akademesi olan
havze-i ilmiyye’de tahsil gérmiistiir. Usli alimler nezdinde fikih ve us(l-i fikih’ta

onemli yeri olan el-HQ{i’nin, hocalart Muhammed Hiseyin en-Naini (6. 1355/1936)
ve Muhammed Huseyin el-1sfahani’nin (6. 1360/1942) fikih ve ustl-i fikih alaninda

323 Bkz. el-Kavasti, a.g.m., s. 227.

324 gs-Siibhani, Tarthi’l-Fikhi’l-islami, s. 452-454; el-Kazvini, el-Merci‘iyetii’d-Diniyye, s. 315;
Ferhan, a.g.e., s. 480-481.

325 el-Kazvini, el-Merci‘iyyetii’d-Diniyye, s. 313.

326 Daha genis bilgi igin bkz. A.e., s. 315-322.
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ona bilytik katk: sagladiklar1 belirtilmektedir.®?” VI1/XII1. yiizyilda Muhakkik el-Hillf
(6. 676/1277) ve XII/XIX. yiizyilin sonlarinda Murtaza el-Ensari’nin déneminde
ictihad kurumundaki akil ilkesinin gelistirilmesine el-HUT ddneminde yeniden
baslanmistir.**® Elli yildan fazla tedris doneminde 6nemli sahsiyetler yetistiren el-
HO7’nin bir grup 6grencisi siyasi onemli roller istlenmistir. Irak’ta Muhammed
Bakir es-Sadr (1935-1980), Libnan’da Huseyin Fadlallah (1935-2010) ve
Afganistan’da Muhammed Server el-Behsldi (1979°da Afganistan’da tutuklanmis ve
hapishanede oldirilmiistiir.) siyasi roller Ustlenen el-Héi’nin 6grencilerinden
bazisidir.*®® Hadis ricali ile ilgili Yirmi ¢ ciltlik Mu‘cem Ricali’l-Hadfs, usGl-i
fikihla ilgili Ecvedu’t-Takrirat kaleme aldigi 6nemli eserlerindendir. Ayrica Fatiha
sresinin tefsirini ihtiva eden ve Usdlilerin ulimu’l-Kur’an hakkindaki anlayigini
ortaya koymak i¢in 6nemli kaynaklardan sayilan el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli

Kitap, dnemli bir bagka eseridir.>°

1.3.3. Mevsiikiyeti A¢isindan Kur’an’a Yaklasimlan

Kur’an’m tahrifi meselesiyle ilgili Usdlilikteki goriisin ne oldugu
arastiritldiginda bir¢cok Usali’nin Kur’an’in tahrif edildigi goriisiine karsi ¢iktiklari,
elimizde bulunan Kur’an’da herhangi bir degisikligin, ekleme veya g¢ikarmanin
olmadigim1  vurguladiklar1  goriilmektedir. Ayrica onlar Kur’dn’da tahrifin
Isnaaseriyye mezhebinde sadece Ahbariler tarafindan dillendirildiginin altin ¢izip

' Kuran’mn tahrif

Usililerin  bdyle diisinmediklerini dile getirmektedirler.®
edilmedigi hususunda bir¢ok Us0li’nin hassas oldugu g6ze carparken onlardan bir

kisminin bu konuda miistakil eserler telif ettikleri goriilmektedir.®*

%27 gs-Siibhani, Tarthi’l-Fikhi’l-islamd, s. 455.

328 o|-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye, s. 277.

329 o|-Kazvini, el-Merc‘iyyetii’l-Diniyye., s. 276.

330 es-Siibhani, Tarthii’l-Fikhi’l-islamd, s. 455; Ferhan, a.g.e., s. 482-483

331 g]-Kavasti, a.g.m., s. 205.

332 Mahmud Ebu’l-Kasim et-Tahrani’nin Kesfii 'I-Irtiyab fi Isbati ‘Ademi Tahrifi'I-Kitab (Aga Biizirg-
i Tahréni, a.g.e., XVI, 231) Fethulldh el-Muhammedi’nin Selédmetd’l-Kur’an Min’et-Tahrif;
Muhammed Zekeriyya el-Lamirdi’nin Faslu’l-Hitdb fi Tabhrifi Kitdbi Rabbi’l-Erbab; Ali el-
Karani’nin Tedvind’l-Kur’an ve Seyyid Ali el-Milani’nin et-Tahkik fi Nefyit-Tahrif ‘ani’l-Kur dn ’s-
Serifadli eserleri bunlardan bazisidir. el-Kavasti, a.g.m., (dipnotta) s. 293
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Evailul’l-Makéalat adli eserinde ilk donem Usllilerden Seyh Miifid
(6.413/1022) Kur’an’da ziyadeligin olmadig1 goriisiinii benimsedigini belirtirken®*
aklen onda noksanligin olabilecegini diisiinse de gergekge bunun olup olmadigi
hususunda sunlar kaydetmektedir:

Imamiyye mezhebi’nden bir grup, ondan (Kur’an) ne bir kelime ne bir ayet ne de bir
stre digirildigini, sadece Emirl’l-mi’minin’in (Hz. Ali), inen ayetlerin dogru
anlamlarin1 ortaya koyan te’vil ve manalarmin tefsirine déniik mushafinda yer alan
[agiklamalarinin] disiriildigini soylemistir. Bu grup ilgili agiklamalarin, Allah’in
kelam1 mu‘ciz Kur’dn’dan olmasa da onun tarafindan indirilmis olarak [Hz. Ali’nin
mushafinda] bulundugunu, “Kur’an’in te’vili’nin bazen “Kur’an” olarak ifade
edildigini vurgulamistir. Nitekim Allah sdyle buyurmustur: il J8 ubﬂh Jasi ¥y
We 333 &) 385 445 &) [Burada] “Kuran’m te’vili”, “Kuran” olarak ifade
edilmistir. Bu, (Kur’an te’vilinin, Kur’an olarak ifade edilmesi) tefsir ehli arasinda

goriis ayriliginin olmadigi bir konudur. Bana gore bu goriis Kur’an’in noksan oldugunu

iddia edenlerin goriisiinden daha dogru geliyor ve ben bu gériise meylediyorum. (...)**

Yukaridaki alintiya gore Seyh Miifid’in, elimizde bulunan Kur’an’da
ziyadelik ve noksanligin olmadigini benimsedigi, bununla beraber Allah tarafindan
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ayetlerin tefsirine yonelik agiklamalar indigine ve bunlarin
Hz. Ali’nin mushafinda bulunduguna inandig1 anlasilmaktadir. Ona gore o
aciklamalar Allah tarafindan indirilse de icdz yonii olmayan bilgiler olup cem
esndsinda Kur’an’a konmamugstir. Bu yorumuyla el-Miifid hem Kur’an’in tahrif
edilmedigini hem de Isndaseriye rivdyet edebiyatinda Kur’an’in tahrifini belirten
veya hissettiren toplamda onlarca rivayetin, Kur’an’in tefsiri kabilinden oldugunu
sOyleyerek bir telif yoluna gitmistir. Hz. Ali’nin mushafinda yer aldig: iddia edilen
aciklama kabilinden olan bu vahiy bilgilerinin bir ¢cogunun, imamet gercevesinde

deveran ettigini sdylemek hi¢ de zor degildir.

Bugiin elimizde bulunan Kur’dn’in bu sekliyle Allah Resili (s.a.s.)
doneminde cem ve telif edildigini savunan Serif el-Murtaza (6. 436/1044) Kur’an’da

herhangi bir degisikligin veya noksanligin olmadigini belirtmektedir. Ona gore

33 Bkz. Seyh Miifid, Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, Evaili’l-Makalat,
Déari’l-Mufid, y.y., 1431h., s. 78-80, 82.

334 T4ha 20/114. Seyh Sadik’a gore dyetin meali su sekildedir: “Sana vahyedilmesi tamamlanmadan
once Kur’an’mnm te’vilini yapmada acele etme. ‘Rabbim! [lmimi arttir’ de.”

3% Seyh Miifid, Evail, s. 80-82.
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Kur’an naklinin sihhatine yonelik bilgi; beldeleri, biiyiik olaylari, meshur kitaplar1 ve
kayit altina almman Arap siirlerini bilmek gibidir. Kur’an’in nakline verilen 6nem
hicbir kitaba veya bilgiye verilmemistir. Ciinkii Kur’an, peygamberlik mucizesi, ser’i
ilimler ve dini hiikiimlerin membaidir. Miisliiman alimler onu biiyiik bir titizlikle
korumus ve nakletmislerdir. Titiz bir koruma ve essiz bir nakille aktarilan Kur’an’in
noksan oldugunu veya degistirildigini savunmak caiz degildir.** Ne varki,
Ahbérilerden Nimetullah el-Cezair? (0. 1112/1701); Serif el-Murtaza, Seyh Saduk (6.
381/991) ve Fadl et-Tabresi’nin (0. 548/1154) Kur’an’da tahrifin olmadigini

vurgulamalarinin bir¢ok maslahata dayandigini ileri siirmektedir.>*’

Seyhii’t-Taife Eb( Cafer et-Tasi (0. 460/1067) de Kur’an’da tahrif, ziyadelik
veya noksanlik olduguna karsi ¢ikmaktadir. Et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an adh
tefsirinin  mukaddimesinde Kur’an’da noksanligin olmadigina dair goriisiin
Imamiyye mezhebi icinde dogruya en layik oldugunu savunan et-T0si, gerek Sunni
gerekse Sii rivayet edebiyatinda Kur’an’da eksiklik var olduguna iligkin rivayetlerin
kesin bilgi ve ameli gerektirmeyen &had yollu rivayetler oldugunu, dolayisiyla

bunlardan yiiz cevirip bunlarla amel etmemenin gerekliligine dikkat gekmektedir.>*

“(...) Onda (Kur’an’da) ekleme var olduguna hiikmetmenin gegersizligi
hususunda goriis birligi vardir. Onda noksanligin oldugu meselesine gelince bizim
ashabimizdan bir grup ile dmme hageviyyesi’nden bir topluluk Kur’an’da degisiklik
ve noksanligin oldugunu soylemisse de mezhebimizde sahih olan gériis bunun aksine
olandir.” diyen®*® Mecma‘u’l-Beyan yazar Fadl et-Tabresi de Kur’an’da tahrif

meselesini kabul etmedigini belirtmektedir.

Onemli UsQlt alimlerden sayilan ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye (6. 726/1326)

tahrifle ilgili yoneltilen bir soruya sdyle cevap vermektedir:

Dogru olan onda ne degisikligin ne de takdim ve te’hirin oldugudur. Ayrica ona ne

ekleme yapilmistir, ne de o eksiltilmistir. Béyle inanmaktan Allah’a siginiriz. Cinku

336 et-Tabrest, Mecma‘ul’-Beyan, 1, 43.

337 Bkz. el-Cezairf, Envar, s. 11, 311-315.
338 et-Taist, Tibyan, I, 83.
%% et-Tabrest, Mecma‘ul’-Beyan, |, 42-43.
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[bu inang] Restillah’in (s.a.s.) tevatir yoluyla nakledilen micizesi hakkinda [ileri geri]
konusmay1 gerektirir.
Boylece el-Hilli Kur’an’in elimizdeki bulunan sekliyle tevatiir yoluyla bize
ulastigim1 ifade ederken Kur’an’in tahrif edildigi inancinin ayni zamanda Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) mucizesi sayilan Kur’&n hakkinda olumsuz diisiinceye

sevkedecegini belirtmektedir.

IXIXV. asir Usdli alimlerden Zeynuddin el-Beyazi (6. 877/1472) de
Kur’an’in miitevatir olarak nakledildigine ayrica Kur’an’in kendine 6zgi fesahat ve
islibuna dikkat ¢ekerek Kur’dn’da degisikligin olmadig1 sadedinde sunlari sarf
etmektedir:

Kur’dn tim ayrintilartyla tamamanin miitevatir olarak gelmesi zorunlu olarak
bilinmektedir. Korunmasina dair titizlik son dereceydi. Hatta [sahabe] srelerin isimleri
ve ta‘giratta (her on ayete belirlenen durak) tartismislardir. Onlarin ¢ogu, manalar1 ve

hiikiimlerine kafa yorarak Kur’an ezberiyle mesgul olmuslardir. Ona ekleme ya da

ondan eksiltme yapilsaydi ezberinde olmasa dahi bu, Kur’an’m feséhati ve islibuna

muhalif olacagindan her akil sahibi bunu farkedebilecekti.®**

UsalT ulemédan Ali b. Abdulali el-Kereki (6. 940/1533), Fethullah el-Kasani
(6.988/1580)** Nurullah et-Tiisteri (6. 1019/1610) ve Bahauddin el-‘Amili’nin (6.
1030/1620) de Kur’dan’in tahrif edildigine karsi ¢ikanlardan olduklari

bildirilmektedir.3*?

El-Vafiye fi’l-Usll adli eserin sahibi Abdullah b. Muhammed et-TanT (0.
1071/1661) Kur’an’in degistirildigi hususunda isnaaseriyye mezhebinde ihtilaf olsa

da meshur olan goriisiin onun indirildigi gibi kayit altina alinip korundugu, Allah’in

30 e]-Hilli, el-Hasan b. Yusuf b. Ali el-Mutahhar, Ecvibetii’l-Mesaili’l-Mihennaiyye, Matb‘atii’l-
Hayyam, y.y., 1401h. s. 121.

31 Zeyniddin el-Beyazi, Ebl Muhammed Ali b. Yunus el-‘Amili, es-Siratii’l-Mustakim ila
Miistehikki’t-Takdim, thk. Muhammed el-Bakir el-Behb(di, el-Mektebeti’l-Murtedaviyye i
Thyai’l-Asari’l-Ca‘feriyye, y.y., 1384h., 1, 45

342 Bkz. el-Kasani, Fethullah, Ziibdetii’t-Tefasir, thk. Komisyon, Miiessetii’l-Me*arifi’l-islamiyye,
vy, ty., I, 11.

33 Bkz. el-Belagi, Muhammed Cevad, Alai’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Darii Thyait’-Tirasi’l-
‘Arabi, Beyrut, t.y., I, 25-26; el-MTlani, a.g.e., s. 21-22.
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onu indirdigi gibi koruyacagii belirten :”1yetin344 de buna delil oldugu iizerinde

durmaktadir.>*

Yakin donem UsUIT alimlerden Kasifiilgita Cafer b. Hizir (6. 1228/1813) da
Kur’an’da ziyadelik ve noksanligi kabul etmeyenlerdendir.*®

Muasir Sii-imami alimlerden Muhammed Cevad el-Belagi (1865-1933)
tahrifle ilgili rivayetlere itibar edilmemesini su ifadesiyle ortaya koymaktadir:
“Kur’an’in tahrifi ve bazisinin yok oldugu ile ilgili saz rivayetlerden bir sey isitirsen

o rivayetlere hicbir 6nem verme. (...)"3

Kagifiilgita Ahmed b. Ali b. Riza en-Necefi’nin  (1875-1926) kardesi son
dénem UsGli ulemadan Muhammed el-Hiiseyin Al Kasifiilgita (1877-1954)
Kur’an’m tahrifi ile ilgili goriisiinii kesin bir sekilde ifade edip bununla ilgili gelen
rivayetlerin saz, zayif ve bilgi ifdde etmeyen ahad haberler oldugunu, dolayisiyla
ahad haberlerin makbul bir te’ville yorumlanmasi yoksa itibara alinmamasi

gerektigini belirtmektedir. 348

el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adli tefsirin yazari1 Muhammed Huseyin et-
Tabatabai (1904-1981) de bugiin elimizde bulunan Kur’an’in Allah Restli’ne (s.a.s.)
indirilen ve onun sahé@belere aktardigit Kur’an’in aynist oldugunu vurgulayarak
Kur’an’in korunmusluguyla ilgili actigi fasillarin ilkinin sonunda sunlari
kaydetmektedir: “Yaptigimiz genis agiklamadan Allah’in, Peygamber’ine (s.a.s.)
indirdigi ve onu zikr diye nitelendirdigi Kur’dn’in, indirildigi sekliyle -Allah’in
pevgamberine vadettigi tizere- ziyddelik, noksanlik ve degisimden ilahi bir

korumayla korundugu ortaya ctkmustir.”3*°

Kur’an’dan birseylerin dusiiriildiigli veya tertibte, firapta yahut harfte

degisikligin oldugu farz edilirse bunun Kur’an’n; icaz, ihtilafi kaldirma, dogru yola

¥ Hicr 15/9.

35 et-T(ni, Abdullah b. Muhammed el-Biisravi, el-Vafiye fi UsQli’l-Fikh, thk., Muhammed Hiiseyin
er-Radavi, Mecma‘ul’l-Fikri’l-Islami, Kum, 1424h., s. 147-148

36 Bkz. Kasifiilgita, Cafer b. Hizir, Kesfii’l-Gita> ‘an Miibhemati’s-Seri‘ti’l-Garra’, 2. bs., thk.
Komisyon, Muessese-i Bustan-1 Kitab, Kum, 1422h., 111, 453-454.

%7 el-Belagi, a.g.e., I, 18.

%8 Muhammed el-Hiiseyin Al Kasifiilgitd’, Aslii’s-Si‘a ve Usiliiha, thk.‘ Ala* Alii Cafer,
Miesseti’l-imam Ali, y.y., t.y., s. 271.

349 et-Tabétabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Eyad Bakir Selman, Darii
Ihyai’t-Turas’il-*Arabi, Beyrut, 2004, X1, 87.
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iletme, Onceki ilahi kitaplar1 gozetleme ve benzeri niteliklerine etki etmeyecek
sekilde diigtiniilmesi gerektigini bildiren et-Tabatabai soyle devam etmektedir:
[Kur’an’in tahrif edilmedigiyle ilgili] delilin 6zeti sudur: Allah’in, Peygamber’ine
indirdigi ve birgok ayette [degistirilemeyecegine dair] ona 6zgii sifatlarla niteledigi
Kurén, sz konusu niteliklerden birisi ziyadelik, noksanlik veya tertip yahut lafiz
acisindan [Kur’an’in korunmuslugunu] etkileyen bir degisiklikle degismis olsaydi o
niteliklerin izlerini kesinlikle kaybetmis olurdu. Ne var ki biz, elimizde bulunan
Kur’an’in sayilan o niteliklerin izlerini olabildigince tastamam ve en giizel bir sekilde
barindirdigina séhit oluyoruz. Dolayisiyla onda [soz konusu] sifatlarindan bazisini yok
edecek bir tahrif gergeklesmemistir. Elimizde bulunan Kur’an Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
indirilen Kur’an’in aymsidir.*®
Cafer es-Subhani (d. 1929), Iran devrimi lideri Ayetullah el-Humeyni’nin
(1902-1989) goriislerini derledigi kitabinda Kur’an’in, iki kapak arasinda bulunanin
aynisinin oldugunu vurgulayarak tahrifle ilgili zayif hadislerin tahrife delil teskil
edemeyecegini, sahih hadislerin de bizzat Kur’an ile ilgili olmayip onun te’vil ve
tefsiri kabilinden oldugunu belirtmektedir.**'Buna gore el-Humeyni’nin de bircok

UsUlT alim gibi Kur’an’1n tahrif edilmedigi goriisiinii benimsedigi anlagilmaktadir.

Tahrif kelimesinin alti anlamda kullanildigint bunlardan birisinin, Kur’an’in
bir kisminin kayboldugunu ifade ettigini, bu anlamda Kur’an’da tahrifin
bulunduguyla ilgili Isndaseriyye ulemasinin ikiye ayrildigim1 ancak dogru olan
goriisiin Kur’an’da tahrifin olmadigim1 benimseyenlerin goriisii oldugunu belirten
Usali alim Ebu’l-Kéasim el-H0i (1899-1992) bu goriisiinii el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an
adl1 tefsirinde getirdigi delilerle ispatlamaya gayret etmistir.®* el-H{i"ye gore tahrif
yukaridaki anlamin disinda su anlamlarda da kullanilmaktadir:

1. Kur’an’in indi yorumlarla agiklanmasi tahriftir. Nisa stresi 46. éyetteBSS

gegen tahrif bu anlamda kullanilmistir. Bu kisimdaki tahrif anlamla

ilgilidir.

%0 et-Tabatabai, el-Mizan, XII, 87.

%1 es-Siibhani, Tehzibi’l-Usdl, thk. Komisyon, Miiessetii Tanzim ve Nesri Aséri’l-imam el-
Humeyni, y.y., 1423h. 11, 417.

%52 Bkz. el-H(if, a.g.e., s. 207-219.

3 Ilgili Ayetin meali su sekildedir: “Yahudilerden &yleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip)
tahrif ederek onlar1 anlamlarindan uzaklastirirlar. (...)”

75



2. el-Hui, kiraatlerin tevatiir yoluyla bize ulasmadigini Kur’an’in sadece bir
kiraat iizerine indigini kabul ettiginden bu kiraate kiyasla diger
kiraatlerde bulunan hareke ve harflerdeki ziyadelik veya noksanlig1 tahrif

kabul etmektedir.

3. Kur’an’in kiraatine oranla diger 6zel mushaflarda ziyade ve noksan
gorlnen bir veya iki kelime de tahrif kabflindendir. Hz. Osman’in cem
ettirdigi mushaf Allah ResOli’nden (s.a.s.) tevatir yoluyla gelen
Kur’an’in tamamidir. Bu yoniiyle Hz. Osman’in bu cem islemini

yaptirana kadar Kur’an okuyuslarindaki farkliliklar el-HGi’ye gore tahrif

sayilmaktadir.

4. Hz. Osman’mn yaptirdigi cem islemiyle Kur’an’m, Resdl-i Ekrem’e
(s.a.s.) indirildigi sekliyle korundugunu belirten el-Hai, bazi sire ve
ayetler hakkinda ziyadelik ve noksanligin oldugu ifade edilen goriisleri
tahrifle aciklamaktadir. Tevbe slresindeki hari¢, diger sdrelerin
baslarinda bulunan besmelelerin Isnaaseriyye’nin Kur’an’dan olduguna
inandiklarini belirten el-HQOT, Ehl-i sinnet’ten bazi alimlerin bu

besmeleleri Kur’an’dan saymamalarini tahrif kabul etmektedir.

5. el-H{1, elimizde bulunan Kur’an’dan bir kisminin, indirilen Kur’an’dan
olmadig1 yoniiyle ziyadeligi de tahrif kavramiyla karsilayip boyle bir

tahrifin gerceklesmedigini Vurgulamaktadlr.354

Ozetle el-Hai, Allah Resilii'ne indirilen Kur’an’m tevatiir yoluyla Hz.
Osman tarafindan cem ettirildigine ve bunun eksiksiz ve iizerine ekleme
yapilmaksizin bugiin elimizde olduguna inanmakla beraber Hz. Osman dénemindeki
cem isleminden Once farkli kiraatlerin bulunmasi agisindan ilk dénemdeki bu

farklilig1 tahrif kavramiyla agiklamaktadir.

Ebu’l-Kasim el-Hai’nin 6grencilerinden Muhammed Bakir el-Hakim (1939-
2003) one siirdiigli varsayimlari tartisarak Kur’an’in tahrif edilmedigini kuvvetle

dillendirmektedir. Ona gore Kur’an, Allah ResOli (s.a.s.) doneminde cem

%4 Daha genis bilgi igin bkz. el-H{f, a.g.e., s. 197-200.

76



edildiginden onun korunmasina karsi gosterilen titizlik Kur’an’in tahrifine engel

olmaktadir.>®

Giiniimiiz fran’m 6nde gelen Mercii taklitlerinden Ayetullah Nasir Mekéarim
es-Sirazi (d. 1926) baskanliginda yazilan el-Emsel adli tefsirde Kur'an’da herhangi
bir degisikligin olmadigini bugiin elimizde bulunan Kur’an’in Allah Restli’ne
vahyedilenin aynis1 oldugu vurgulanmaktadir. Orada soyle denilmektedir:

Gerek [Ehl-i] slinnet gerekse Sia olsun Miisliiman alimlerin ¢ogunlugnun nezdinde

meshur olan [goriis] herhangi bir tiiriiyle Kur’an’a tahrifin ulasmadigidir. Elimizde

bulunan, Sevgili Peygamber [Hz.] Muhammed’in (s.a.s.) gonliine indirilenin aynisidir.

Bir harf veya kelime de olsa onda ne ziyadelik ne de noksanlik mevcuttur.*®

Ibn Idris el-Hilli (6.598/1201-1202), Muhsin el-A‘reci (6.1228/1813),
Ibrahim  el-Kelbast (6.1262/1845), Hiiseyin el-Klhkemeri (6.1299/1881),
Muhammed Hasan el-Astiyani (6.1319/1901), Muhammed Hasan el-Mamekan?
(6.1323/1905), Muhsin el-Emin (1867-1952), Cafer es-Sibhani (d. 1929),
Muhammed Said et-Tabatabai (d. 1934) ve baska Usdlilerin de Kur’an’in tahrif
edilmedigi ve elimizdeki Kur’an’in Allah Resilii’ne inen Kur’an’in aynisi olduguna
inandiklar1 belirtilmektedir.*®” Ancak XI1/XIX. asir Usdlilerden Molla Ahmed en-
Neraki, (0. 1245/1829) yeri tam olarak bilinmese de Kur’an’dan bir seylerin noksan
oldugu goriisiiniin, hak olan goriis oldugunu savunmaktadir. O, konuyla ilgili sunlari
sOylemektedir:

Hak olan gériis Kur’an’da noksanligin oldugudur. Soyle ki, yeri tam olarak bilinmese
de ondan (Kur’an) bir seyler diistirilmiistiir. Zira bir¢ok haber ve karsiti olmaksizin bu

hususta zikredilen karineler buna delélet etmektedir. (...) Kasden veya yanilarak

[Kur’an’in] baz1 kelimelerinde degistirme ve tahrifin gergeklesmedigini [sOylemek] -

kesin bilgi ile isbati miimkiin olmasa da-miimkiin degildir. (...) *®

Buna gore en-Neraki, nakledilen bircok rivayetin geregi olarak yeri belli
olmasa da Kur’an’da noksanlik olduguna inandiginin yani sira kasden veya yanilarak

Kur’an’da bazi kelimelerin degistirildiginin inkar edilemeyecegini savunmaktadir.

%% Bkz. Muhammed Bakir el-Hakim, ‘Ul0mu’l-Kur’an, 6. bs., y.y., y.y., ty., s. 106-112.

%56 Nasir Mekarim, Emsel, , VI, 12, s. 505.

%7 Bkz. el-Milani, a.g.e., s. 24-33; el-Kavasti, a.g.m., s. 249.

%8 el-Milani, a.g.e., s. 126. Ayrica cevrilen metni yazma eserdeki yeriyle kars: http://www.dd-
sunnah.net/forum/showthread.php?t=180758. (27.12.2018).
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Bu tutumuyla en-Neraki’nin, bircok Usdli’nin ilgili konu hakkinda yaptig1 beyanla

olusan ortak goriise katilmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Son donem Usali ulemd, Kur’an’in tahrif edilmedigine iligkin ileri siirdiikleri
delillerle dikkat ¢ekmektedirler. Burada bu delillere yer vermenin faydali olacagi

kanisinday1z.

1. Bazi ayetler Kur’an’in degistirilemeyecegine delalet etmektedir. Hicr

sOresi 9. ayet®*®

Kur’an’in tahrife kars1 Allah tarafindan korunma altina
alindigin1 bildirmektedir. Kur’an’da “zikr” kelimesinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) de kullanlldlglndan36o dolayr Kur’an’da tahrifin oldugunu one
strenlerin s6z konusu ayetteki “zikr” kelimesinden Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kastedildigini, boylece ayetin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
korunmasindan bahsettigini ileri siirmeleri dogru degildir. Zira siyak,
“zikr” kelimesinden Hz. Peygamber’in kastedildigini engellemektedir.

Soz konusu ayetten énce bulunan Hicr sdresi 6. ayette®®

gecen “zikr’den
Kur’an’in kastedildigi kesindir. Bu yoniiyle ilgili 6. ayette “zikr”
kelimesinden Kur’an’in kesin olarak anlagilmasi, sozii edilen 9. ayetteki
“zikr” kelimesinin Kur’an’1 ifade ettigine dair karine/ipucu olmaktadur. 3
Yukaridaki ayetin, Kur’an’in tamamini olusturan tiim parcgalarinin degil
de genelinin korunduguna delalet ettigini bdylece eksiksiz ve tahrife
ugramayan Kur’an’in, gadib imamin yaninda olmasi bakimindan
Kur’an’in genelinin korundugunun yeterli oldugunu sdylemek de yersiz
ve dayanaksiz bir iddiadir. Ciinkii Kur’an’in, kendilerine indirildigi tiim
insanligin nezdinde korunmus olmasi gerekir. Istediklerinde eksiksiz ve
tam olarak ona ulagmalidirlar ki ondan yararlanabilsinler. Degilse onun

gaib imamin nezdinde korunmasi ile levh-i mahfuzda veya bir melegin

yaninda korunmasi arasinda fark yoktur. Bu da birine bir hediye verilip

39 flgili ayetin medli su sekildedir: “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu
da elbette biziz.”

3%0 Mesela Talak siresi 10. ayette gecen “zikr” kelimesinden Hz. Peygamber (s.a.s.) kastedilmistir.

%1 flgili ayetin medli su sekildedir: “Dediler ki: “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen
mutlaka delisin!”

%2 el-H, a.g.e., s. 207-208; Nasir Mekarim, Emsel, VI, 12, s. 505-506; et-Tabatabai, Mizan, XII,
86-87.
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de hediyenin hediye veren tarafindan korunduguna benzer ki, boyle bir
durumun anlamsizligi asikardir. > Diger yandan yukaridaki Hicr shresi
9. ayetin bizzat tahrif edildigini, bu bakimdan Kur’an’in korunmusluguna
delil teskil edemeyecegini one siirmek, Kur’an’la istidlal eden imamlarin,
Kur’an’in tahrif edilmedigine donik bu eylemlerini bosa ¢ikaracagindan
kabul edilemez.®** Kur’an’n her tiirlii tahriften korunmusluguna delalet
eden diger bir dyet de Fussilet stresinin 42. ayetidir.*®> Bu ayetteki
nefiy/olumsuzluk umimu/kapsamligi belirttiginden batilin fertlerinden
olan tahrifin Kur’an’a ilisemeyecegini acik¢a ortaya koymaktadir.
Boylece indirildigi sekliyle kalacak olan Kur’an, herhangi bir sekilde
bozulmayacak ve orijinalligini ddima koruyacaktir. Isndaseriyye rivayet
kaltirtindeki “onceki kutsal kitaplarin yaninda ondan sonra her hangi bir
kitabin onu bozamayacagini” ayrica “ge¢mis ve gelecekle ilgili verdigi
haberlerde batilin olamayacagini” ifade eden nakiller geregi yukaridaki
ayetin anlammi Kur’an’m, hiikiimlerindeki c¢eliskiler ve aktardigi
haberler agisindan korunduguna hamletmek yanlistir. Zira bu rivayetler
geregi Kur’an’a ilismeyen batilligi sadece yukaridaki anlamlara
sikistirmak Fussilet sOresi 42. ayetinden anlasilan umiima/kapsamliga
uygun diismemektedir. Dolayisiyla ayet, Kur’dn’1in biitiin asirlarda tahrif
dahil biitiin kisimlariyla batildan miinezzeh olduguna delildir.*®
2. Isnaaseriyye rivayet edebiyatinda “Sekaleyn Ahbar1” diye bilinen
nakillere gore Allah ResOli’nin (s.a.s.) Ummete Kitabullah’t ve Ehl-i
beyt’i (itre) biraktigi, bu ikilinin havuz basinda Resil-i Ekrem’le (s.a.s.)
karsilagincaya kadar birbirinden ayrilmayacagi ve onun ikiliye yapigsmay1
emrettigi aktarilir. Ehl-i beyt’e yapismak; onlar1 sevmek, emrettiklerini
yapmak, yasakladiklarindan kag¢inmak kisaca onlarin izledikleri yolu
takip etmekle gerceklesir. Bu acidan Ehl-i beyt’e yapisma emrinin

gerceklesebilmesi i¢in imamlarla ylizyiize goriismeye onlarla konusmaya

33 e]-H0f, a.g.e., s. 209-210.

% Ae.,s. 209.

%5 lgili ayetin meali su sekildedir: “Ona ne éniinden ne de ardindan batil gelemez. O, hiikiim ve
hikmet sahibi, dviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.”

%6 el-H0f, a.g.e., s. 210.
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gerek yoktur. Zira basta gaybet doneminde olmak {izere imamlarla bir
araya gelmek tiim miikellefler icin kolay bir sey degildir. Dolayisiyla Sia
halki gerek gaybet doneminde gerekse diger donemlerde imamlarina
baglanip onlarin emirlerini yerine getirmekle, ilgili haberlerin geregini
yapmis olmaktadirlar. Dini meseleleri 6grenmek i¢in imamlardan haber
nakleden ravilere gitmek, imamlarin emirlerini yerine getirmek
kabilinden degerlendirilmektedir. Ummetin Kur’an’a sarilabilmesi igin
ise onun Allah Restli’ne (s.a.s.) indirildigi sekliyle mevcut olmasi
gerekmektedir. Kur’an’in tahrif edildigini ileri siirmek ise tahrif edildigi
sebebiyle ona sarilmanin gerekli olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir ki bu,
Sekaleyn haberlerinden anlasilan Kur’an’a sarilma emrine ters
diismektedir.*®’

Kur’an’mn tahrif edildigiyle ilgili rivayet edilen haberler, ahad haberler
oldugundan kesin bir bilgi ortaya koyamazlar. Dolayisiyla onlarla amel
edilemez.%%®

Sihhat acisindan igeriklerinin saglamasini yapmak igin birbiriyle
bagdasmayan iki haberin yaninda bdyle olmayan haberlerin de Kur’an’a
arzedilmesini emreden ve iImamiyye rivayetlerine gore sahih kabul edilen
haberler, Kur’dn’in tahrif edildigi diistincesine engel olmaktadir. Zira
Kur’an’in stire ve ayetleri tahriften korunmus olmasaydi haberlerin

Kur’an’a arz edilmeleri anlamsiz kalirdr. %

Tiim bu anlatilanlar bir arada diistiniildiigiinde birgok Usilinin, Ahbarilerin

Kur’an’in tahrif edildigine yonelik goriislerine karsi bir tutum aldigi ve onlar gibi

diistinmediklerini ortaya koyan ibareler kullandiklari goriilmektedir. Onlar, bu

hususta nakledilen zayif rivayetlere itibar edilmemesi gerektigini savunurken sahih

olanlarin ise tahrife gétiirmeyecek sekilde yorumlanmasimin gerekliligi (zerinde

durmaktadirlar. Ne var ki, Ustililer’den Ahmed en-Neraki, tahrifle ilgili isnaseriyye

rivayet edebiyatinda bulunan haberlerin ¢okluguna dikkat c¢ekerek tahrifin

gerceklestigine inandigini sdylemekten kendini alikoyamamistir. Ebu’l-Kasim el-

%7 el-H(i, a.g.e., s. 211-212.
%68 ot-Tst, Tibyan, I, 83.
%9 el-Milant, a.g.e., s. 40-41.
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Hui, Allah Restlii’ne indirilen Kur’an’in tevatiir yoluyla Hz. Osman tarafindan cem
ettirildigine ve bunun eksiksiz ve lizerine ekleme yapilmaksizin bugiin elimizde
olduguna inanmakla beraber onun, Hz. Osman doénemindeki cem isleminden Once
farkli kiraatlerin bulunmasi agidan ilk dénemdeki bu farkliligi tahrif kavramiyla

acgiklamasi dikkat ¢cekmektedir.

Diger yandan ilk donem Usili alimlerden Seyh Miifid’in (6. 413/1022) konu
ile ilgili savundugu goriis ¢ok carpicidir. Buna gore el-Mifid, bugiin elimizde
bulunan Kur’an’da ziyadelik ve noksanligin olmadigini belirtse de ayetlerin tefsiri ile
ilgili Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bilgilerin vahyedildigini, bunlarin da Hz.
Ali’nin  mushafinda bulundugunu ancak bunlarin cem esnasinda Kur’an’a
alinmadigint ileri siirmektedir. Yaptigi bu yorumla el-Mifid, hem Kur’an’mn tahrif
edilmedigini hem de onun tahrif edildigini belirten veya hissettiren, toplamda onlarca
rivayetin Kur’an’in aciklamasi kabilinden oldugunu soyleyerek ilgili meselede bir
uzlastirma yoluna gitmistir. Boyle bir yol izlemesinin arka planinda kanatimizce,
Kur’an’in tahrifiyle ilgili IsnAaseriyye rivayet edebiyatindaki onlarca haberin
varhginin yaninda Isndaseriyye mezhebinin, “imametin ayetlerle sabit oldugu” inanci
yatmaktadir. Zira tahrif edilen Kur’an’in ayetlerini referans gostererek imameti isbat
etmeye ¢alismak hem zordur hem de pek ikna edici degildir. Ayrica el-Mufid’in
Kur’an’m agiklamasi kabilinden saydigi bahsedilen bir ¢ok rivayetin, imamet
etrafinda dondiigii s6z konusudur. Bu arada bu goriisiin sadece ona ait olmadigini,
Isnaaseriyye’den bir kisim ulemanin da bdyle diisiindiigiinii, ayrica bircok Us{li’nin
ilgili konu hakkindaki ibarelerinin bu goriise ¢ikabilecegini belirtmek gerekmektedir.
Zira onlarin kullandig1 ibareler, neticede elimizde bulunan Kur’an’in tahrif
edilmedigini, onun Hz. Peygamber’e inen kitabin aynisi oldugu iizerine yogunlagsa
da Hz. Peygamber’e ayetlerin tefsirine iliskin agiklamalarin geldigini ve bunun Hz.
Ali’nin mushafinda yer aldigin1 dislamamaktadir. Zaten Isnaseriyye haberlerinde Hz.
Ali’nin mushafinin varlig1 bilinen bir gercektir. Dolayisiyla Seyh Miifid ve onun
gibi diisiinen Usililerin Kur’an’in tahrifiyle ilgili goriisleri, Ahbarilerin goriisii gibi
olmasa da Sunnilerin bu husutaki goriisii gibi olmadigi da agiktir. Zira Seyh Miifid
ve onun gibi diisiinenlere gére Hz. Ali’nin mushafinda oldugu ileri siiriilen o bilgiler

vahiy mahiyetinde olup ayetlerin anlasilmasiyla ¢cok yakindan ilgilidir.
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1.3.4. Ayetlerdeki Zahiri Anlam Cergevesinde Kur’an
Anlayislar:

Ahbari ulemadan Abdullah es-Semahict (6. 1135/1722), Usdlilerin Kur’an’in
zahiri anlamina iligkin yaklagimlarini soyle ifade etmektedir:

Usililer, habere muvafakat edip etmemesine bakmaksizin Kur’an’in, zahiriyle
anlasilmasini caiz gdrmektedirler. Hatta onlara gore [delil olarak] habere yapismaktansa
Kur’an’in zéhirini almak daha iyidir. Cilinkii ayetlerin, metin bakimindan [siib0tu]
kesindir ve bazen de deldleti kat’idir. Haber ise boyle degildir. Zira onun metin
bakimindan [siibdtu] s6z konusu olmadig: gibi kimi zaman da delaleti kat’i degildir.*"

Ik dénem Usali mufessirlerden Ebu Cafer et-T(sT (6. 460/1015) ve Fadl et-
Tabresi (0. 548/1154), Kur’an’in, z&hiri anlamiyla anlasilabilecegini dile
getirmektedirler. Kur’an’in sadece Resil-i Ekrem (s.a.s.) ve imamlardan gelen sahih
rivayetlerle agiklanabilecegine dair onlarin rivayet edebiyatinda bulunan haberlerin
ise zahiri anlamlar {izerinden degerlendirilmemesi gerektigini ifade ederlerken kimi
ayet ve haberlerin, bu goriislerine 1g1k tuttugunu belirtmektedirler. Kur’an’in apagik
bir Arapca’yla indirildigini,®"* onda her seyin agiklandigini ve hicbir seyin eksik

72

birakilmadigmi®® ve her peygamberin kendi kavminin diliyle génderildigini®”

belirten ayetler, onlarin, goriislerini desteklemek i¢in 6ne surdikleri ayetlerdendir.
Bu baglamda ayetlerin anlamlarini ortaya ¢ikaranlarin Kur’an’da éviildiigiine,*™
bunun aksine ayetler iizerinde tedebbiir etmeyenlerin ise orada yerildigine®” dikkat
cekmektedirler. Ayrica onlar, Allah Restli’ne (s.a.s.) nisbet ettikleri iki rivayet
geregi, Kur’dn’in hiiccet/delil oldugunu, ne var ki, kendisinden hicbir sey
anlasilmayanin delil olamayacagini, diger yandan Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bir
hadis geldigi durumunda onun sahihligini tespit etmek icin Kur’an’a arz edildigini,

Kur’an’in anlagilmamasi durumunda ise ona arz edilmesinin miimkiin olamayacagini

dillendirmektedirler.®”® Konu ile ilgili et-Tabresi sunlari kaydetmektedir:

370 es-Semahici, a.g.e., 51ab.

371 Suaré 26/195; Zuhruf 43/3.

372 Enam 6/38.

373 ibrahim 14/4.

374 Nisa 4/83.

375 Muhammed 47/24.

%76 Bkz. et-Tast, Tibyan, I, 84-85; et-Tabresi, Mecmau’l-Beyan, I, 39-41.
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Kur’an’m zéhiri, anlamina uygunsa Arapga’y1 ve irdbi bilen herkes, Kur’an’1 anlayabilir
ve bununla Allah’in murddimi kesinlikle bilebilir. [Ancak] bu, lafzin, agiklanmaya
ihtiyac duyan micmel veya iki ya da daha fazla anlama ihtimali olan [miisterek]

olmamasina baghdir. “Hakilr bir gerekce olmadigi siirece Allah’m yasakladigi cana

kiymayin.” ¥ “Sizin ilahiniz tek bir ilahtir.” *"® “Rabbin hi¢ kimseye haksizlik edecek

degildir.””*" ayetleri ve benzerlerinde oldugu gibi.**

Boylece et-Tabresi, Kur’dn’in, zahiriyle anlasilabilecegini ifade etse de
kendisinde miicmel veya miisterek lafiz bulunan ayetlerin sirf zahiri anlamlarina
bakilarak anlagilamayacaginin altin1 ¢izmektedir. Zira miicmel bir lafzin gectigi
ayetin zahirine bakarak onun anlasilmasi miimkiin degildir. Namaz kilmay1 ve zekat

vermeyi emreden ayetlerde®®"

oldugu gibi. Buralarda namazin kilinmasi ve zekatin
verilmesine iliskin tiim bilgiler, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan verilmistir.
Miisterek lazfin gectigi ayetlerde de durum aymidir. Misterek lafizlarda hangi
anlamin kastedildigini anlamak igin et-TUsT ve et-Tabresiye gore Hz. Peygamber’e
(s.a.s) veya imamlara muracaat edilmesi gerekmektedir. Bununla beraber onlar,
yapilacak aragtirma neticesinde miisretek lafizdan sadece bir anlamin
kastedilebilecegine yonelik delile ulasildiginda o anlama itibar edilerek baska bir
seye ihtiyag duyulmayacagini belirtmektedirler. Bu arada onlarin, kiyametin ne
zaman kopacag1 gibi gaybi bilgileri ihtiva eden ayetlerin ise sadece Allah tarafindan
bilinebilecegini vurguladiklarini belirtmek gerekmektedir.?®? Ancak birgok Usdli
mufessirin  Kur’dn’da anlami higbir sekilde bilinemeyen miitesabih ayetlerin

anlagilabilmesi i¢in imamlari mercii olarak gostermeleri bilinmektedir. >

Bu anlatilanlardan Usililerin Kur’an’in  zahirini itibara aldigi, zahiri

lizerinden onu anlamaya c¢alistiklart ve hikim istinbat edebildikleri

37 En’am 6/151.

378 Bakara 2/163.

379 Kehf 18/49.

%0 ot-Tabresi, Mecmau’l-Beyan, |, 40.

31 Mesela bkz. Bakara 2/43, 83, 110.

%82 Bkz. et-Tst, Tibyan, |, 84-86; et-Tabresi, Mecmau’l-Beyan, |, 39-41.

33 Mesela bkz. es-Seybani Muhammed b. el-Hasan, Nehcii’l-Beyan ‘An Kesfi Me‘4ni’l-Kur’an,
thk. Hiiseyin Dergahi, Nesrii’l-Hadl, Kum, 1419h. I, 14-15; el-‘Amili, Ali b. el-Hiiseyin b. Ebi
cami‘, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Aziz, thk. Malik el-Mahmddi, Dari’l-Kur’ani’l-Kerim,
Kum, 1412h, 1, 225; Muhammed es-Sebzevari en-Necefi, el-Cedid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,
Déari’t-Te‘aruf li’l-MatbG“at, Beyrut, 1982, 1l, 14; Muhammed el-Hiiseyni es-Sirazi, Takribi’l-
Kur’an ila’1-Ezhan, Dari’l-*Ulim, Beyrut, 2003, I, 310; Nasir Mekarim, Emsel, 11, 3, s. 173-176.

83



anlagilmaktadir.®® Cagdas Usli miifessirlerden Muhammed Cevad Mugniyye
(1904-1979) ilgili konuyu soyle dzetlemektedir:

Soézlin 6zt su ki, ulemd Kur’an’in anlamini bilirler. O, onlara gore [anlami bilinen]

apagik bir tebligdir. Ciinkii Allah’in, anlami bilinmeyen veya alimlerin dahi hig

kimsenin anlamin1 bilemeyecegi bir kelami indirdigi her hangi bir sekilde diigiiniilemez.

Allah, Kur’an’daki ayetlerin tefekkiir edilmesini emrettigi halde bdyle bir sey

diistiniilebilir mi?! [Bilindigi gibi] tefekkiir ve idrak, sadece anlasilan seyler igin

gecerlidir. Anlagilmayan sey, ne tefekkiir ne de idrak edilebilir.>®

Ancak Usdlilerin, ayetlerin anlagilmasi igin zahiri anlamlarma itibar ettikleri

halde onlarin zahiri anlamlarinin disina ¢ikilmasina miisaade edip etmedikleri, eger
musaade ediyorlarsa bunu hangi kavram(lar)1 6ne siirerek yaptiklart énemli bir
meseledir. Ilk dénem ustli miifessirlerden Ebu Cafer et-TGsi ayetlerin zahiri
anlamlarina ridyet ederek agiklanmasina onem vermekle beraber zahiri anlamlarina
gore baz1 ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra kimi zaman onlarin batini anlamlarini

%86 ot-TQsi, “Kur’andaki inen her ayetin

cagristiracak rivayetlere de yer vermektedir.
zahrt ve batni vardwr.”” anlaminda Hz. Peygamber’e ve imamlara dayandirdig
haberin, birka¢ sekilde anlagilmaya elverisli oldugunu ifade etse de zikrettigi
yorumlar arasinda ayetlerin, zahiri anlamlarinin disinda imamlar tarafindan ortaya
cikarilan  anlamlarinin  olduguna doniikk bir aciklamaya yer vermedigi
gorulmektedir.®® Al-i imran stresi 7. ayetinde gecen te’vil kelimesini ise tefsir
seklinde agiklamakla yetinmektedir.*®® Zahiri anlamlarma gére bazi ayetlerin tefsirini
yaptiktan sonra kimi zaman onlarin batini anlamlarini ¢agrigtiracak rivayetlere de yer
vermesi hususunda Fadl et-Tabresi’nin, et-TGsi’nin yolunu izledigi goriilmektedir.

389 et-Tabresf,

Ancak et-Tabresi’nin bu rivayetlere daha fazla yer verdigi sdylenebilir.
Rahman s(resi 19. ayetteki "ca)ad" kelimesiyle Hz. Ali ve Hz. Fatimd’nin  20.
ayetindeki "¢ 32" kelimesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.), 22. ayetindeki "si3" ve

"oalal" kelimeleriyle de Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in kastedildigine dair

%84 Genis bilgi i¢in bkz. el-Garavi, a.g.e., s. 79, 102-107.

%5 Mugniyye, Muhammed Cevad, et-Tefsirii’I-Kasif, 4. Bs., Dari’I-Envar, Beyrut, t.y., II, 14.

386 Mesela bkz. et-Tasi, Tibyan, I, 119-120; 111, 115-116; V, 269-270, 319; VI, 244,

%7 et-Taist, Tibyan, 1, 89.

%8 Ae., 11, 336.

%9 Mesela bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 66, 417-418, 11, 241-242; Ill, 89, 108-109; V, 201,
255; V1, 126, 1509.
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sahabilerden Selman Farisi ve Said b. Ciibeyr’e dayandirdig: bir rivayeti zikrettikten
sonra sOyle soylemektedir: “Bunlarin deniz olarak nitelendirilmelerinde sasilacak
bir sey yoktur. Ciinkii onlarin bir¢ok iistiinliigiiniin yamnda bir¢ok iyilikleri vardur.
Zaten denizin bu isimle (<) isimlendirilmesi onun genis olmasindan dolayidir.”**
Usililerden Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’nin (6. 726/1325) ilgili ayetleri yukaridaki gibi
yorumlayarak onlarin Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in iistlinliigiine delalet
ettigini belirttigini ifade ettigi bilinmektedir.*** XVI. yiizy1l Usili miifessirlerden
Fethullah el-Kasani (6. 988/1580), ilgili ayetlerin zahiri anlamlarini zikrettikten sonra
once yukaridaki rivayeti sonra da et-Tabresi’nin bu rivayetle ilgili yorumuna yer
vermektedir.**? XVIII. yiizy1l Usali miifessirlerden Ali el-Amili (6. 1135/1722) ve
IX. ylizy1l Usdli miifessirlerden Abdullah es-Siibber (1774-1826) , birgcok ayetin
zahir lizere tefsirini yaptiktan sonra onlarin batini anlamlarini da zikretmeyi ihmal

etmemekle dikkat cekmektedirler.**

Son donem Ushli miifessirlerin konu ile ilgili goriigleri irdelendiginde
onlardan kimilerinin, ayetlerin z&hiri anlamlarina ridyet etmekle beraber ayetlerin
aciklanmasi sadedinde imamlardan gelen rivayetlerin, ayetlerin zahiri anlamlarinin
disinda baska boyutlar1 ele aldigini savunduklar1 géze ¢arpmaktadir. Bu hususta 6ne
strdikleri kavramlar ise “cery” (ayetin anlamina uyarlanabilen misal), “te’vil”,
“batn” ve “batin”dir. Muhammed Hiseyin et-Tabatabai (1904-1981), bunu
uygulayan 6nde gelen ¢agdas miifessirlerdendir. O, ayetlerle ilgili gelen rivayetleri,
actig1 “rivayet bahsi” bashig: altinda degerlendirirken ayetlere iliskin gelen birgok
rivayetin, ayetlerin anlamlarina uygun misalleri veya onlarin batini/te’vili anlamlarini
ortaya koydugunu ileri siirmektedir. Mesela o, Bakara slresi 257. ayette bulunan
", kelimesinden Al-i Muhammed’in (imamlar), "<\l kelimesinden de onlarm
diismanlarinin (sahabilerin biiyiik cogunlugu) amaglandigini belirten rivayetin, ayetin
kasdettigi amag¢ anlamla ilgisi olmadigin1 ancak onun, ayetin delalet ettigi kapsam

icerisinde degerlendirilebilen bir misali ele aldigin1 veya ayetin batin/te’vili anlamini

390 Bkz. et-Tabres, Mecma‘u’l-Beyan, 1X, 330-331, 335-336.

%1 {bnii’l-Mutahhar el-Hilli, Nehcii’l-Hak, s. 188.

392 l-Amili, a.g.e., VI, 546.

393 Mesela bkz. el-*Amilf, a.g.e, |, 57, 64, 225, 314, 371, 451, 493, 509; Il, 57, 71, 160-161, 172, 263,
288, 389, 403, 431, 435; 111, 32, 57, 108, 271-273, 291, 330, 413, 479; es-Siibber, Cevher, I, 59, 65-
66; I, 46-47, 56, 154, 335, 425; 111, 8, , 168, 205, 392, 394, 417, 1V, 123, 155, 323, 346, , 396; V,
170, 220, 295; VI, 128-131, , 160, 226, 347, 427-428.
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verdigini savunmaktadir.®** Gelecek bolimlerde bu konu ile ilgili bircok 6rnekle
karsilasilacaktir. et-Tabatabdi, Mizan adli tefsirinin basinda Aayetlerle ilgili
imamlardan gelen rivayetleri agiklarken tefsirinde cokga “cery” kavramim
kullanacagint ve bu kavramin, onlarin sozlerinden esinlenerek alindigir dile

getirmektedir.3®

Boylece o, ilgili rivayetlerde imamlar tarafindan ayetlerin
anlamlarina misaller getirildigini belirtmektedir. Diger yandan et-Tabatabai’nin
te’ville ilgili yaptig1 tanim ve bunun etrafinda verdigi bilgi dikkat ¢ekmektedir. O,
sunlar1 s6ylemektedir:

Te’vilin tanimina iligkin hak olan goriis, onun, Kur’an’daki hiikiim, 6giit ve hikmetle

ilgili beyanlarmn kendisine dayandigi gercek ve hakikat oldugudur. Bu, (te’vil)

muhkemiyle miitesabihiyle Kur’an’mn tiim ayetleri i¢in s6z konusu olup lafizlarla

kendisine delalet edilen mefhum/manalar kabilinden degildir. Aksine o, lafiz kaliplari

aracihigryla kusatilamayacak derecede yiiksek hakikatlerdendir. Allah Teald, bunu

zihinlerimize az buguk yaklastirsin diye lafizlar1 belirlemistir. (...)

et-Tabatabai’nin yaptigi bu acgiklama tizerine disiiniildiigiinde te’vil’in,

Kur’an’m tmdayle iliskili bir kavram oldugu, tim ayetlerin, z&hiri anlamlarin1 asan
asil ve hakiki anlamlara sahip oldugu, Kur’an’da bulunan lafizlarin ise o ayetlerin
hakiki anlamlarin1 anlatmaya donik araclardan ibaret oldugu anlasilmaktadir.
Kanaatimizce et-Tabatabdi’nin savundugu bu goriisiin arkasinda Kur’an’mn tam
anlamiyla anlasilmasi i¢in imamlarin vazgegilmezligini ortaya koyma ve Kur’an’in

yorumlanmasina iligkin imamlara nispet edilen onlarca ayet agiklamasiyla ilgili

rivayetlerin kabul edilmesine kap1 aralama ¢abasi yatmaktadir.

Te’vil kelimesinin Kur’an’da ii¢ anlamda kullamldigini ifade ettikten sonra®®®
bu kelimenin, selef ulemésinca nasil kullanildigina iligkin Cagdas Usali alim
Muhammed Hadi Marifet (1931-2007) sunlar1 kaydetmektedir:

(...) O (te’vil), 6zel bir durum hakkinda inen ayetin anlamindan ¢ikarilabilen genel bir

mefhumdur. Zira [ayetlerin anlagilmasinda] itibar edilecek nokta, [onlarin] inig

sebebinin husasiligi degil [onlarin] lafizlarindan ¢ikarilabilecek genel anlamlardir. Bu

3% et-Tabatabal, Mizan, 11, 295.
%% Bkz. A.e., I, 40.
%% Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, 1, 22-23.
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[kavram], bazen de kastedilen gercek anlam cergevesinde ayetin deléletinin kapsadigi
batinf anlam (batn) sekilde ifade edilmektedir. (...)*"’

Te’'vilin, lafizlarin a¢ik olmayan iltizdmi/zorunlu delalet kismindan
sayildigini ileri stren Marifet, bunun makbul ve sahih olabilmesi icin bir takim
sartlarinin oldugunu ifade etmektedir. Buna gore kelamin zahiri ile ondan ¢ikarilan
batini anlam arasinda bir uyum olmalidir. Ayetin nazmina ridyet edilmesi gerekirken
ayetten ¢ikarilabilecek genel anlamin 6ziinii kavramak igin ayeti 6zellestiren ve belli
bir duruma hasreden niteliklerden arindirilmasmna dikkat edilmelidir.*® Boylece
Marifet, bir ayetten ¢ikarilan batini/te’vili anlamin, agik olmasa da onun zahirinin,
zorunlu olarak isaret ettigi bir anlam oldugunu dile getirirken bunun gelisi giizel ve
heva ve hevese gore yapilmamasi, ayrica makul ve makbul olabilmesi i¢in sartlarinin
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Mesela 0, “Sunu da de: ‘Suyunuz cekilip ortadan
koybolursa size kim temiz bir su kaynag getirebilir?!” mealindeki mulk sdresi 30.
ayetin, Imam Muhammed el-Bakir’a dayandirdigi batini tefsirini sdyle yapmaktadir:
“Imaminizi kaybedip de onu bulamazsaniz ne yaparsimz?1”"**® O, Rahman sdresi 9.

ayette gecen “mizan” kelimesi ilizerine yogunlasarak onun lligatta tart1 i¢in vaz:

edildigini ancak genel anlami irdelendiginde onun, hayatin tiim durumlarinda
kendisiyle dengenin saglandigi her olgiiye karsilik geldigini savunmakta ve ilgili
ayete doniuk Imam Cafer’in mizan kelimesini, adaletle hikmeden imam seklinde
yaptig1 acgiklamay1 ayetin batini tefsiri olarak degerlendirmektedir.400 Diger yandan
Marifet, namazlara ridyet edilmesinin ve onlarin biiyiik bir samimiyetle aksatmadan
kilimmasinin emredildigi Bakara stresi 238. ayetle ilgili buradaki namazlarla
()skall) Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in
kastedildigine ve onlarin haklarinin muhafaza edilmesinin burada emredildigine
iliskin imam Muhammed el-Bakir’a dayandirilan yorumun, makbul ve sahih bir

te’vil olmadigini ileri siirmektedir.***

Marifet’in, ayetlerin zahiri anlamlari lizerinden
yapilacak batini yorumlarin sahih olmasina yonelik kostugu sartlar, yerinde ve kabul

edilebilir olsa da, sartlarin tatbiki hususunda verdigi drneklerle Marifet’in bu sartlari,

%7 Marifet, et-Tefsir ve’l-MiifessirQn, 1, 23.

8 Ae., 1, 26-28.
%9 Ae., 1, 27-28.
0 e, 1, 26-27.

01 Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Miifessir(n, II, 753; Ayrica bkz. el-Ayyasi, a.g.e., |, 147.
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imamet etrafinda donen bir ¢ok ayetin aciklanmasina iliskin Isnseriyye rivayet
edebiyatinda bulunan bir¢cok haberin dogruluguna ilmi bir zemin olusturma ¢abasi
amactyla kullandigmi sdylemek zor olmasa gerektir. Bu yoniyle o, Islam ulemas:
nezdinde bir kavram olarak yerlesmis olan te’vil kelimesini se¢mis ayrica ayetlerin
kiyamete kadar gegerliligini ifide etmek igin kullanilan “itibar edilecek nokta,
sebebin hussiligi degil, lafzin umimiligidir” ilkesine génderme yapmayi ihmal
etmemistir. Marifet’in  bu tutumunun benzeri baska c¢agdas Isndaseriyye
miifessirlerinde de gorilmektedir. Mesela yine ¢agdas Isndaseriyye miifessirlerinden
Muhammed es-Sadiki et-Tahrani (1926-2011), Hz. Ali’ye nispet edilen bir rivayete
dayanarak ayetlerden anlagilan farkli seviyede batini anlamlarin varligindan
bahsetmekte ve en iist seviyedeki batini anlamlarin Hz. Peygamber ve imamlar
tarafindan bilindigi ifade etmektedir. %2

Son dénem UsalT mifessirlerden Huseyin Fadlallah (1935-2010) ise, zahiri
anlaminin  6tesinde Kur’an’a batini anlamlar ylklenmesine siddetle karsi
¢ikmaktadir. Kimilerinin Kur’dn’1, anlamimin ancak imamlara muracaat edildikten
sonra anlagilabilen simgesel bir kitaba cevirdiklerini, kimilerinin de rivayetlere
dayanarak Kur’dn’in genelinin olumlu agidan Ehl-i beyt’ten, olumsuz agidan da
onlarin diigmanlarindan bahsettigini aktarmaktadir. Kur’an’in, kendisinde miitesabih
ayetlerin varligindan bahsediyorsa bunlarin rumuz ve simgeler oldugu anlamina
gelmedigi iizerinde duran Fadlallah, zahiri anlamlarinin disinda ayetlerden bir veya
birden fazla anlam anlasilmasinin Araplarin kurduklart ciimleler agisindan alisilmig
bir yol olmadigini ayrica bdyle bir durumun varolmasi varsayimindan hareketle
kurulacak clmlelerin edebi yonden olumsuz etkilenecegini, edebiyatta asilmaz bir

zirvede olan Kur’an’a da bunun yakistiralamayacagim vurgulamaktadir. *®

Tiim bu anlatilanlardan Usalilerin, Ahbérilerin aksine Kur’an’t anlayabilmek
icin ayetlerin zahirinin delalet ettigi anlama 6nem verdigi, bu yo6nlyle onun
vazgecilmez oldugunu diisiindiikleri anlagilmaktadir. Ayetlerin zahiri anlammin

Otesinde batini anlama bakis agilarinin ise farkli oldugu gozlemlenmektedir. Buna

02 es-Sadiki, Muhammed et-Tahrani, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’an, 2. bs., intisarat-1 Ferheng-i
Islami, Tahran, 1406h, I, 32, 49-56. Ayrica bkz. en-Nehavendi, Muhammed b. Abdiirrahim,
Nefahatl’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon, I, 93-98; 110-115.

%%% Genis bilgi igin bkz. Fadlallah, Kasif, 1, 5-21.
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gore ilk donem Usali mifessirlerden et-T0si’nin bu anlama mesafeli yaklastigi ve
batini anlam igeren rivayetleri kimi zaman Isndaseriyye’nin bir goriisii olarak
zikretmekle yetindigi miisahede edilmektedir. et-Tasi’nin bu tutumu, Usaliligin,
Isndaseriyye’nin ilmi zemininde yerlesmeye basladign bir donemde Aayetlerin
zahirinden ulemanin da Kur’an’1 anlayabilecegine dolayisiyla onlardan istanbat
edebilecegine yonelik Ahbarilere karsi bir tepki olarak diistiniilebilir. et-Tabersi, et-
TOsi’ye oranla ayetleri agiklama sadedinde batini anlamlari igeren rivayetlere daha
fazla yer vermektedir. UsQlTligin ilk donemlerinden zamanimiza dogru gelindiginde
Usdlilerin zahiri anlamin yaninda batini anlama da 6nem vermeye basladiklari ayrica
ginimizde bu anlami1 batin/batn ve te’vil kavramlariyla kargilamaya énem verdikleri
gortlmektedir. Ne var ki, rivayetler araciligiyla bu cercevede Usililer tarafindan
yapilan yorumlarin indi ve kaidelerle disiplin altina alinamayan yorumlar oldugunun
sOylenmesi gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda bu tutumlariyla gunimiz
UsClilerin, Islam ulemasi nezdinde yerlesik olan te’vil kavramini 6ne siirerek
rivayetlerinde bulunan ve imamet teorisi etrafinda donen onlarca batini anlama ilmi
bir zemin hazirlamaya doniik bir ¢aba icinde olduklarini sdylemek zor olmasa

gerektir.
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IKINCi BOLUM

2. AHBARILER VE USULILERDE AYETLERIN iMAMETE
DELIL OLARAK ONE SURULMESI VE IMAMLARLA
ILISKILENDIiRILMESI

Isndaseriyye/Imamiyye/Caferiyye’de imamet, “dini ve diinyevi islerde Hz.
Peygamber’in naibi olarak insanlardan bir sahsa verilen umumi bir liderliktir.”
seklinde tanimlanmaktadir.*®* Buna gore imamin, insanlarin din ve diinya islerine
yonelik Allah Resali’niin (s.a.s.) vekili olarak genel yetkiye sahip olan kisi oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Isndaseriyye’ye gére imametin gerekliligi Allah’a akil yoluyla
vacip olan®® dinin temel inan¢ esaslarindandir.*® Allah tarafindan verilen bir
makam olmasi agisindan imametin, peygamberlige benzedigi O©ne siiriilen
Isndaseriyye’de imamn belirlenmesinin Allah’a vécip oldugu ve onun insanlara

bildirilmesinin sadece nas yoluyla olabilecegi diisiiniilmektedir.*®’

Burada Isndaseriyye mezhebinde imamete delil olarak one sirllen ayetlere
Ahbart ve Us0IT mifessirlerin aciklamalar1 karsilastirilacaktir. Ehl-i - siinnet
ulemésimin ilgili ayetler hakkindaki genel kanaatlerinin ortaya konulmasi da ihmal

edilmeyecektir.®

404 Bkz. Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhacii’s-Salah, s. 528; es-Siyiri, Mikdad b. Abdullah, en-Nafi*
Yevme’l-Hasr, (Miftahii’l-Bab ile birlikte) thk. Mehdi Muhakkik, Miessese-i Cap ve Intisarat-1
Astan, Meshed, 1368sh.. s. 40; Ebu’l-Feth Mahddm el-Hiiseyni, Miftahii’l-Bab, (en-Nafi‘ Yevme’l-
Hagr ile birlikte) Mehdi Muhakkik, Miiessese-i Cap ve Intisarat-1 Astan, Meshed, 1368 hs., s. 180.

%% ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhacii’s-Salah, s. 528; es-Siydri, a.g.e., s. 40; Ebu’l-Feth Mahd(m,
a.g.e.,s. 181

% Muhammed Kasifiilgita, a.g.e., s. 28.

“TAe., s. 46, 260.

% Burada Ehl-i siinnet ulemasmin goriislerine yer vermemizin sebebi, kimi caferi uleméanmn
Isnaseriyye’de imamete delil olarak one siiriilen ileride zikredilecek olan ayetlerin, imamete delil
olmalar1 yoniinde bir takim bilgilerin Ehl-i siinnet ulemasinin kitaplarinda da yer aldigini iddia
etmeleridir. Bdylece onlarin kitaplarma miiracaat ederek ilgili ayetlerin oralarda nasil agiklandigini
ortaya koyacagiz.
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2.1.IMAMETE DELIL OLARAK ONE SURULEN AYETLER
2.1.1. imamete Dogrudan Delilet Edenler

2.1.1.1. Teblig Ayeti

Resil-i Ekrem’in (s.a.s.) vefatindan sonra fésilasiz olarak onun yerine Hz.
Ali’nin gegmesi gerektigi hususunda imamiyye tarafindan delil olarak one siiriilen
ayetlerden biri, “Ey peygamber (resiil)! Rabbin tarafindan sana indirileni teblig et.
Sayet bunu yapmazsan elgilik gorevini (risalet) yapmamis olursun. Allah seni
insanlara karsi koruyacaktir. Allah kdfirler toplulugunu istedikleri seyi yapmada

meélindeki Maide sOresinin 67. ayetidir. Imamiyye

mezhebinde teblig ayeti olarak bilinen bu ayet,*® éncesi ve sonrasi Ehl-i kitaptan

basarwya ulastirmaz.’

bahseden ayetler arasinda bulunmaktadir. Allah tarafindan indirildigi ifade edilen ve
teblig edilmesi emredilen sey ayette agiklanmamustir. Ancak burada ne oldugu
belirtilmeyen bu tebligin yapilmamasi durumunda Hz. Peygamber’in el¢ilik gorevini
yerine getirmemis sayilacagi tehdidinin yaninda teblig esnasinda Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) insanlara kars1 korunacag giivencesi anlatilmaktadir.

imam Muhammed el-Bakir’a nispet edilen bir riviyete gdre bu ayet, Hz.
Ali’nin  halifeliginin/imamhiginin  ilan1 emri vahyedilince sahabilerin dinden
donmeleri ve bu emri yalanlamalari endisesiyle gelen vahyi onlara hemen
ulastirmayan Allah Restlu’niin, Allah’a mirécaati ve ondan vahiy beklemesi tzerine
inmistir. Bunun Uzerine Resdl-i Ekrem Allah’in buyruguna uyarak Gadir-i HOm
guninde Hz. Ali’nin imamligimi ilan etmis ve huzurunda toplanan insanlara, orada

bulunmayanlara bu haberi ulastirmalarin1 emretmistir. **°

el-Kuleyni’nin (6. 329/941) aktardig: rivayete gore Hz. Peygamber’in, Hz.
Ali’nin halifeginin ilanina iliskin Allah tarafindan gelen emri onlara hemen
ulastirmamasinin  arkasinda sahabilerin cahiliyye doneminden heniiz ¢ikmis
olmalarindan dolay1 amcasinin oglu olan Hz. Ali’yi Resdl-i Ekrem’in halife olarak

ilan etmesi durumunda sahabilerin bu tutumla Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan

%09 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 11.
M0 o|-Kiileynf, Usdl, s. 166-167.
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kayirildiginin  anlasilacagi  korkusu yatmaktadir. S6z konusu halifelik ilanini
yapmamasi durumunda Allah’in, Res(li’nl azapla tehdit ettiginin ve ilgili ayeti
indirdiginin anlatildig1 bu rivayetin devaminda su bilgilere yer verilmektedir:
Boylece Allah Res(lii Hz. Ali’nin elini tuttu ve soyle dedi: “Ey Insanlar! Benden énce
uzun 8murli ne kadar peygamber varsa Allah’in oliim daveti onlara gittiginde onun bu
davetine icdbet etmislerdir. Benim de bu davete icdbet etmem yakindwr. Benim gibi siz
de sorumlusunuz. [Peygamberlik gorevim] hakkinda ne dersiniz?”” Onlar: “Biz senin
Allah’tan gelenleri bize teblig ettigine, bize yol gosterdigine ve iizerine diiseni yerine
getirdigine sahitlik yapariz. Allah seni peygamberlerin alacagi en iistiin karsiikla

miikdfatlandirsin.” Bunun Uzerine Allah Res0lU ¢ kez: “Sdhit ol Ya Rab!” dedi ve

ekledi: “Ey Miuslumanlar! Bu (Hz. Ali) benden sonra sizin velinizdir. Burada

L Ll
bulunanlar bulunmayanlara bildirsin.”

Yine el-Kiileyni’nin zikrettigi diger bir rivayette Cebrail, ilgili ayeti
indirdiginde, toplanmasini istedigi ashabina Hz. Peygamber sdyle seslenmistir: “Ey
Insanlar! Sizin veliniz ve size kendi nefislerinizden evid olan kimdir?”*? Onlar da:
“Allah ve Resalidur.” seklinde cevap vermislerdir. O da U¢ defa: “Ben kimin mevldisi
isem Ali de onun mevldsidir. Ey Allah’im! Sen ona dost olanlarin dostu, diisman
olanlarin da diismam ol.”**® demistir. Bunun (zerine kalplerine nifak ignesi
saplanan kavim: “Bu emri Muhammed‘e so6zi yiuce olan Allah kesinlikle
indirmemistir. O, bununla amcasmin oglunun konumunu giiclendirmekten baska bir
seyi amag¢lamiyor.” seklinde devam eden rivayet, sahabilerin, Hz. Ali’nin halife

olarak ilaninm kabullenmedigine deginmektedir.*'*

Zikredilen rivayetlere gore ayette teblig edilmesi emredilen ancak orada onun

ne oldugu agik¢a belirtilmeyen sey, Hz. Ali’nin Resdl-i Ekrem’den sonra féasilasiz

M1 el-Kileyni, Usdl, s. 167, )

“2 By ifadenin Arapgast su sekildedir: “SSutil (e oS 315 &Sy 2 Gl Lef 7 EhI-i siinnet ulemast
buradaki “evla” kelimesini, “sevgiye veya dostluga en layik olan kisi” anlaminda oldugunu
diisiiniirken Isndaseriyye ulemas: ise bunu, halifelik/imamlikla iliskilendirerek “tasarruf hakkina
sahip olmaya en layik olan kisi” seklinde anlamlandirmaktadir. “Ev14” kelimesinin hangi anlama
gelmesi gerektigi hususunda iki tarafin ileri siirdiigii goriisler ileride ele alinacaktir.

3 Bu ifadenin Arapgasi su sekildedir: “¢lsle (s dle s ¥y (a Jls 2gll @Y sa led Y ge &R @ Bu
ibaredeki “mevla” kelimesi Ehl-i siinnet ve Isndaseriyye ulemasi tarafindan farkli sekilde
yorumlandigindan biz bunu yukarida gecen sekilde ifade ettik. Ancak iki tarafin ilgili kelimeye
yukledikleri anlam ileride anlatilacaktir. Ayrica “Ey Allah’im! Sen ona dost olanlarin dostu ol”
seklinde terclime ettigimiz “$¥!s = JIs 26 ifadesi etrafinda iki tarafin tartismasina yine ileride yer
verilecektir.

M4 el-Kuleynf, Usdl, s. 170-171.
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onun yerine halife olarak ge¢mesinin ilan edilmesi emridir. Bu rivayetlerden sozi
edilen ilanin yapilmamasi durumunda Hz. Peygamber’in, gorevini yerine getirmemis
sayilacagr buna karsilik ilanin yapilmasi durumunda sahabilerin yapabilecekleri
olumsuz davranis, tutum ve eylemlere karst Allah’m, ResUli’ni koruyacagi
anlasilmaktadir. Yukarida aktarilan bilgiden anlasilan baska bir husus da daha 6nce
Hz. Ali’nin halifeliginin ilanina iliskin vahiy gelmisse de bunun Hz. Peygamber
tarafindan ilgili ayetin inmesine kadar geciktirilip ayetin inmesinden sonra Gadir-i
HOm gininde teblig edilmesidir. Isndaseriyye’ye gore Gadir-i HOm gind, veda
haccinin gergeklestigi hicretin onuncu yili Persembe’ye denk gelen zilhicce ayinin
18. ginudur.*® Ote yandan el-Ayyasi’nin (6. 320/932 [?]) aktardig: rivayete gore
Hz. Ali’nin halife olarak ilan edilmesine donuk vahiy, ilk olarak hicretin onuncu yili
Mina’da inmistir.*® Buna gére Hz. Ali’nin halifeliginin ilanmna iliskin vahiy, kurban
bayramindan 6nce Mind’da inmisse de sahabilerden cekinen Allah Resdli bunu
ancak ilgili ayetin inmesi akabinde veda hacci doniisii ashabina yaptigi konusmada
Gadir-i HOm denen yerde*’ kurban bayramindan sonra séz konusu persembe
giiniinde ilan edebilmistir.*® UsOIT miifessir Mekarim es-Sirazi’nin (d. 1926)
goriisiine bakilirsa Gadir-i HOm’daki bu ilan, aslinda bundan Onceleri Resdl-i
Ekrem’in kimi sah&bilere zikrettigi Hz. Ali’nin halife olarak tdyin edildigi

meselesinin tim Muslimanlara burada resmi sirette teblig edilmesidir. "

Ahbari miifessirlerden Ali b. Tbrahim el-Kummi’nin (6. 307/919’dan sonra)
ilgili ayetin tefsiri sadedinde zikrettigi rivayette sahabilere iliskin bulunan bilgi
dikkat cekmektedir. Buna gore Allah Resdli, Mind’da yaptigi konusmada
“Sekaleyn” diye niteledigi Kur’an ve Ehl-i beyt’in, ahirette onunla bulusuncaya
kadar birbirlerinden ayrilmayacagint haber verince bir grup sahabinin Hz.
Peygamber’in, verdigi bu haberle imameti/hilafeti Ehl-i beyt’ine birakmay1

amacladigini séyledikleri, onlardan dort kisinin Resdl-i Ekrem’in vefat etmesi veya

*° Bkz. Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6, s. 491.

"8 Bkz. el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 361.

7 Hz. Ali’nin imam olarak tayin edilmesi agisindan Sii gruplarca tarihi Gnem tastyan bu yer, Mekke
ile Medine arasinda bulunan Cuhfe denilen yere 4 km. uzaklikta olup sik sik yagan yagmurlardan
dolay1 sazlik ve batakliga doniismiis bir golciiktiir. Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i HOm”, DIA, X111,
279.

M8 Bkz. Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6, s. 490-494.

9 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 16-17.
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oldardlmesi durumunda imameti Ehl-i beyt’ine terk etmeyecekleri Uzerine
anlastiklari, bunun (zerine de Zuhruf shresi 79 ve 80. ayetlerin indigi
anlatilmaktadir.*® Yine bu rivayette teblig ayeti Gadir-i HOm’da inince Hz.
Peygamberin, insanlarin gorecegi sekilde Hz. Ali’nin elini kaldirarak, “Dikkat edin!
Ben kimin mevldsi isem bu Ali onun mevldsidir. Allahim! sen ona dost olanlarin
dostu, diisman olanlarin diismani ol. Ona yardim edenlere yardim et. Onu yiiziistii
birakanlar: sen de yiiziistii birak. Onu sevenleri sev.”” seklinde yaptig1 dua akabinde
“Allah’im! Sen sahit ol, ben de gahidim.” dedigi, sahabilerin burada Hz. Ali
hakkinda yaptigi konusmanin Mina’da Ehl-i beyt’e iliskin verdigi haberle
ortiistiigiinii  distindiikleri ve Medine’ye dondiklerinde Hz. Peygamber’in
sahabilerden Hz. Ali’ye biat etmelerini isteyecegini dillendirdikleri, bunun tzerine de
onlardan on dort kisinin Hz. Peygamber’i dldiirmeleri i¢in toplanip karar aldiklar
bilgisi mevcuttur.*> Bu ayetin agiklanmasi baglaminda Ahbari miifessir Feyz-i
Kasani’nin (6. 1091/1680) yer verdigi rivayette Hz. Ali’ye diismanlik besledikleri ve
ondan nefret ettiklerinden dolayr onun halife olarak ilan edilmesi durumunda
sahabilerin Islam dininden ayrilma korkusundan dolayr Hz. Peygamber’in Cebrail
vasitasiyla Allah’tan onlara karsi koruma giivencesini istedigi ve ilgili ilanin, ancak,
belirtilen koruma glivencesine dair ifadesinin de yer aldig1 s6z konusu ayet indikten
sonra yapildig anlatiimaktadir.*?? Boylece ilgili ayetteki “Allah seni insanlara karst
koruyacaktir.”” ifadesinin Allah Restlu’nln s6zu edilen ilant yapmasi durumunda
can giivenliginden endisenlenmesine karsilik bir giivence olarak indigi ortaya
¢cikmaktadir. Nitekim UsQlT mufessirler Mekarim es-Sirazi ve Muhammed Huseyin
et-Tabatabal (1904-1981) sozii edilen ifadenin bu anlami tasidigini ifade

etmektedirler.*?®

Gerek Ahbari mifessirler gerekse UsilT mifessirlerin, teblig ayetini fasilasiz
olarak Hz. Ali’nin halifeligine delil olarak one siirdiikleri ve bu ayetin buna doniik

aciklanmasinda Isndaseriyye rivayetlerinin etkili oldugu goriilmektedir.*** Cagdas

20 Genis bilgi i¢in bu ¢alismaya bkz. s. 230-232

21 gl-Kummi, a.g.e., s. 166-167.

22 Feyz-i Kasani, Safi, |, 426-427.

423 eot-Tabatabal, Mizan, VI, 36; Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 14, 16.

24 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 164-169; et-Tasi, Tibyan, 111, 406; et-Tabresi, Mecma‘u’l-
Beyan, 1, 382-383; es-Seybani, a.g.e., Il, 234-236; 127; el-Kasani, Molla Fethullah b Siikrillah,
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Isnaaseriyye mifessirlerinin ilgili ayeti bu yonde agiklamaya devam etmeleri, ayrica
ayetten ¢ikarilacak tek ve kesin mefhumun, Hz. Ali’nin halifeliginin ilanina yonelik
oldugunu diisiinmeleri, bunu ortaya koymak i¢in de ayete iliskin anlam tahlilleri
yapmalar1, imamet teorisine bir nas olarak bu ayetin Isnaaseriyye nezdindeki 6nemini
ortaya koymaktadir.*”® Guniimiz UsQIf miifessirlerden Mekarim es-Sirazi, ilgili
ayetin, son inen slire veya son inen sirelerden biri olan Maide stresinde yer almasi
yonuyle bu ayette teblig edilmesi emredilen ifadenin, veldyet/hilafet gibi
peygamberligin devami olan bir meseleye hamledilmesi durumunda ancak, ifadeye
iliskin anlam uygunlugunun yakalanacagini ifide etmektedir. Dolayisiyla 6ncesi ve
sonras1 Ehl-i Kitaptan ibaret olan Yahudiler ve Hiristiyanlardan bahsetse de ayetin,
onlarla iliskilendirilmemesi gerektigini belirten es-Sirdazi, Kur’an’in bolim ve
bagliklar iceren akademik bir kitap olmadigindan ayetlerinin degisik hadiseler ve
ihtiyaglar geregi indigini, bu yonuyle teblig ayetinin Ehl-i kitaptan bahseden ayetler
arasinda yer almasinin garipsenmemesi gerektigini ayrica Yahudiler ve Hiristiyanlara
donuk problemlerin hicretin onuncu senesinde bitmesi hasebiyle ayette ifade edilen
Hz. Peygamber’in insanlardan korunmasi giivencesinin, Yahudiler ve Hristiyanlara

6

karst olamayacagini ileri sirmektedir.*® Ote yandan es-Sirazi, yukaridaki

rivayetlerde gecen “mevla” kelimesinin dost, yardimci, seven, hiirliige kavusturan,

427

hiirliige kavusturulan, miittefik, amca oglu™" gibi birden ¢ok anlama geliyorsa da

bunun veli, denetmen, 6nder alaminda diisiiniilmesi gerektigini, bir cok rivayette Hz.
Peygamber’in, “Ben size kendi nefislerinizinden daha evla degil miyim?!” s6ziinin

de bu anlam1 destekledigini ifade etmektedir.**®

Zibdeti’t-Tefasir, Muesseti’l-Me‘arif el-Islamiyye, y.y., ty., II, 295-297; Serefiiddin el-
Esterdbadi, a.g.e., s. 162-165; Feyz-i Kasani, S&fi, |, 423-438; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 488-
491; el-Huveyzi, Abduali b. Cumu‘a, Tefsirl NOri’s-Sekaleyn, 2. bs., y.y., y.y., t.y., |, 652-658; el-
Kéasani, Molla Nureddin Muhammed b. Murtaza, Tefsirt’l-Mu‘in, thk. Hiseyin Dergaht,
Mektebetii Ayetillah el-‘Uzma el-Mer‘asi en-Necefi, Kum, ty.., I, 303-304; 127; el-Mesheds,
Muhammed b. Muhammed Riza el-Kummi, Kenzi’d-Dekaik ve Bahrii’l-Garaib, thk. Hiiseyin
Dergaht, Vezaretii’s-Sekafet ve’l- irsadi’l-Islami, 1366sh., IV, 166-196; Ali el-‘Amili, a.g.e., 1, 391;
es-Siibber, Abdullah el-Cevher(i’s-Semin fi  Tefsiri’l-Kitabi’l-M{bin, Mektebetl’l-Elfeyn,
Kuveyt, 1986, 1, 197; el-Cenébezi, a.g.e., 11, 96-103.

2 Mesela bkz. Mugniyye, Kasif, I11, 93; et-Tabatabai, Mizan, VI, 38-52; Muhammed es-Sebzevari,
a.g.e., Il, 497-498; es-Sadiki, a.g.e., IX, 95-129.

#26 Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6, s. 487, 496-497; Nasir Mekérim, Ayatii’l-Vilaye, s. 15-16.

#27 Bkz. Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kéasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Halil el-“Ttani, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, 2010, s. 549.

28 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 25-26.
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S0z konusu ayetle ilgili yukarida aktarilan rivayetlere paralel olarak Hz.
Ali’nin halifeligine delalet eden bilgilerin, Sinni ulemanin kitaplarinda da yer
aldigm1 one siiren Isndaseriyye alimleri, Hz. Ali’nin fasilasiz olarak halifeliginin,
Slnniler tarafindan da kabul edilmesi gerektigi hususunda caba sarfettikleri
gorilmektedir. Mesela ilgili ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair hem Isnaaseriyye
hem Ehl-i Siinnet arasinda goriis birligi bulundugunu dillendiren Usdli alim Ibnii’l-

Mutahhar el-Hillt (6. 726/1325), Sinnilerden Ebu Nuaym el-Isfahani’nin (6.
430/1039), ayetin Hz. Ali hakkinda indigini belirttigini aktarmaktadir. el-Hilli, Hz.

Peygamber’in Gadir-i Him’da “Ben kimin mevlds: isem Ali de onun meviasidir.”

sOziiniin her tarafa yayildigi, kendisine bu s6ziin ulastigt Haris b. Numan el-

Fihri’nin, Resul-i Ekrem’e gelip bu s6ziin, ondan m1 yoksa Allah’tan m1 oldugunu
sormasi tlzerine ifadenin, Allah’tan oldugunu &grendikten sonra “Ey Allah’im!
Muhammed’in dedigi gergekse bize gokten tas yagdir veya bize elem verici bir azap
getir!” dedigi ve Allah’m, lizerine tas yagdirarak onu 6ldiirdiigi bilgisinin Stnni
alimler Eba ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) ve Ebu Bekir en- Nakkas (8. 355/965)

tarafindan tefsirlerinde zikredildigini ifade etmektedir.*?

es-Sadebi’nin ilgili ayeti,
“Ey Peygamber! Ali’nin fazileti hakkinda sana indirileni teblig et.” seklinde
acikladigini dile getiren el-Hilli’nin, Haris b. Nu‘man el-Fihri hakkinda anlatilan
olay1 zikretmekle Imamiyye haberlerinde Hz. Ali’nin imamet ilanina iliskin ileri
sirillen sahabilerin olumsuz tutumlarinin dogruluguna kapi1 aralamaya ¢alistigi ve bu
yonuyle imamiyye miifessirleri tarafindan ilgili Ayete yiiklenen anlamin uzak

olmadig izlenimini vermeye ¢alistigi dikkatten kagmamaktadir,*®°

Ehl-i stinnet ulemasi, ilgili ayetin Hz. Ali’nin imametine delalet etmedigini,
dolayisiyla burada emredilen tebligin onun imametinin ilaniyla ilgili olmadigin

diisiinmektedir.**" ilgili ayetin niizul sebebi hakkinda on gériis nakleden Siinni alim

%29 Ehl-i Stinnet ulemésidan Takiyyiiddin ibn Teymiyye’nin bu rivayete iliskin soyledikleri ileride
gelecektir.

0 el-Hilli, EbG Mansur Cemaleddin el-Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar, Minhacii’l-Kerame fi
Ma‘rifeti’l-imame, thk. Abdurrahim Miibarek, intisarat-1 Tast‘a, Meshed, 1419h., s . 117-118.

! Mesela bkz. el-Begavi, Ebu Muhammed el-Hasan b. Mesud, Mea‘limi’t-Tenzil, Darii ibn Hazm,
Beyrut, 2002, s. 388-389; Ibn ‘Atiyye, Eb0 Muhammed Abdiilhak, el-Muharreri’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, Darii Ibn Hazm, Beyrut, 2002, s. 562-563; el-Kurtubi, EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an ve’l-Mibeyyin lim& Tedammenehii min’s-
Stinneti ve Ayi’l-Furkan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
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Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), onuncu goriis olarak ayetin Hz. Ali’nin fazileti
hakkinda indigini zikretmektedir.*** Siyaki gz ard1 etmeyerek ayetin Ehl-i kitapla
iligskilendirilmesini tercih ettigini belirten er-Razi sunlar1 séylemektedir:

Bil ki, [bu ayetin nuziil sebebi hakkinda] aktarilan rivayetler ¢ok olsa da evla olan, bu

[ayet]in Allah’in, Yahudi ve Hristiyanlarin ona (Hz. Peygamber) karsi yapacaklari

hainliklerinden koruyacagina ve onlara aldirmaksizin gelen tebligleri ulastirmasina

hamledilmesidir. Bu &yetten once ve sonra bulunan birgok ayet Yahudiler ve

Huritiyanlardan bahsedince ortada kalan bu &yeti oncesi ve sonrasiyla irtibati kesilmis

sekilde diisinmemek gerekir.433

Ilgili ayetin bulundugu Maide shresinin tamaminin Medine’de ve Resdl-i

Ekrem’in hayatinin son zamanlarinda indigini disiindiigii anlasilan er-R&zi’nin,
tercih ettigi bu goriisiiyle ayetin, Islanun ilk yillarinda Mekke’de indigi goriisiine®**
katilmadigina isaret ettigi izlenimini vermektedir.**® S6z konusu ayetin, Ehl-i kitap
ile ilgili oldugu hususunda Siinni mifessir Tahir b. ‘AsGr'un (6. 1284/1868) er-
Razi’ye katildign goriilmektedir. Tbn ‘Astr, sozi edilen ayetteki ifadelerin Gslup
bakimindan, mlnafiklar ile Yahudilerden bahseden, “Ey Peygamber (resil)! inkarda
birbirleriyle yariganlar seni Uzmesin. (...)” mealindeki Maide slresi 41. ayetteki
ifade ile Yahudileri anlatan “(...) Onlarin arzu ve isteklerine uyma. Allah’in sana
indirdigi hiikiimlerin kimilerinden seni saptirmamalari i¢in onlardan uzak dur.”
mealindeki Maide stiresi 49. ayetteki anlatima benzedigini, bu yoniiyle Allah’in,
Maide sdresinde birisi gizliden gizliye digeri agikg¢a Hz. Peygamber aleyhinde
yardimlasan munafiklar ile Yahudilerden bahsettigini dile getirmektedir.**® Ona gore

Maide sdresi 67. ayette ise Hz. Peygamber’e: “Ey Peygamber (resil)!” seklinde

2013, VIII, 89-92; el- Beyzavi, Nésiruddin Ebu Said, Envari’'t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil, thk.
Muhammed Abdiirrahman Mer‘agli, Darii Ihyéi’t-TUréSi’l-‘ArabT, Beyrut, 1418h., I, 136; en-
Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medariki’'t-Tenzil ve Hakaiki’t-Te’vil, thk. Mervan Muhammed es-
Sa‘“ar, 2. bs., Darii’n-Nefais, 2009, I, 2, s. 422-423; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ ‘imadiiddin Ismail,
Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Hikmet b. Besir b. Yasin, Darii ibn’l-Cevzi, Suudi Arabistan,
1431h., 111, 433-438.

%2 or-Razi, Fahreddin, Mefatihi’l-Gayb, 3. bs., Darii’l-Fikr, Beyrut, 1985, VI, 12, s. 52-53.

3 er-Razl, a.g.e., VI, 12, s. 53.

¥ Kimi rivayetler bu ayetin Mekke déneminde indigi izlenimi vermektedir. Mesela bkz. el-Begavi,
a.g.e., s. 388; es-Suydti, Celaleddin, Durri’l-Mensar fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sar, Déaru’l-Fikr, Beyrut,
ty., 11, 117.

% Bkz. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 53. Ayrica bkz. el-Kurtubf, a.g.e., VII, 243; VIII, 92; Téhir b. Asar,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, Dari’t-Tunisiyye, Tunus, 1984, VI, 257.

% ibn “Asfir, a.g.e., VI, 256.
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hitap edilerek kendisine vahyedilenleri ge¢miste oldugu gibi aym titizlikle teblig
etmeye devam etmesi emredilmis,**’ Ehl-i kitabin vahiyler karsisinda takinacaklar
kotu tutum ve davranislarina aldiris etmemesi istenmis ve onun diismanlarina karsi
korunmaya devam edecegi hatirlatilmistir.**® ibn ‘Asdr’a gére ilgili ayette teblig
edilmesi emredilen sey, bu ayetten dnceki Maide siresi 59 ve 60. ayetlerde anlatilan
Ehl-i kitaptan g¢ogunun fasik oldugu, Allah tarafindan lanetlendikleri, bugz
edildikleri, maymuna ve domuza donistiirtildiikleri ayrica onlarin puta taptiklarina
dair bilgilerdir. Boylece Allah’in Resdl-i Ekrem’den daha 6nce kendisine vahyedilen,

1,439

“onlarla en giizel yontemle tartis. emrini burada tatbik etmemesini ve bu hususta

miisimahakar olmamasini istedigini belirten ibn ‘AsCr, ilgili ayetten sonraki 68.
ayette belirtildigi gibi bir¢ogunun azginligini ve inkarciligimi artiracagi gercegi
karsisinda Ehl-i kitap hakkinda vahyedilenleri teblig etmede Hz. Peygamber’in

¢ekinmemesi gerektiginin bu ayette vurgulandigini diisiinmektedir. **°

Sunni ulemadan Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), el-Hilli’nin, ilgili
ayetin Hz. Ali hakkinda indigine iliskin one siirdiigii goriis birliginin gercegi ve
dogruyu yansitmadigma dikkat cekmektedir.*** Hadis alimlerinin; Eb( Nuaym, en-
Nakkas ve el-Vahidi (6. 468/1076) gibi alimlerin, ayetlerin agiklamasina iligkin
naklettikleri rivayetler arasinda cokga yalan ve uydurma haberlerin oldugunu
belirttiklerini ifade eden Ibn Teymiyye, Ebu Nuaym’in bizzat kendisinin, naklettigi
hadislerin sithhati hakkinda bilgi sahibi oldugunu ne var ki, 0 ve benzeri Kimi alimin,
zay1fligini bildikleri halde birgok hadisi zikredip bunlardaki mesaliyeti kendileri olan
kaillere degil senetteki nakillere havale ettiklerini dile getirmektedir.*** ibn
Teymiyye, es-Sa’lebi ve [en-Nakkas’in] aktardigi Haris b. Nu‘man el-Fihri olayi
hakkindaki rivayetin uydurma oldugu hususunda goriis birligi bulundugunu

bildirmenin yamnda443 degisik acgilardan onun uydurma oldugunu ispatlamaya

7 Nitekim emir kalibi bazen barmdirdigi anlammn devamliligimi belirtmektedir. “Ey iman edenler!
iman etmeye devam edin. (...) ” medlindeki Nisa stiresi 136. ayette oldugu gibi. Bkz. ibn ‘Asir,
a.g.e., VI, 258.

“®ibn “Asir, a.g.e., VI, 256-257.

9 Nahl 16/125.

0 Bkz. ibn ‘Asir, a.g.e., VI, 257-258.

“! ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Minhaci’s-Siinne en-Nebeviyye fi Nakdi
Kelami’s-Si‘a el-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, y.y., 1986, VII, 33.

*2 bn Teymiyye, a.g.e., VI, 38.

“3Ae, VI, 34,
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calismaktadir.*** Ayrica es-Salebi’nin hadis ehlinden sayilmadigimi soylemekle
beraber onun aktardigi her rivayete itibar edilemeyecegine isaret etmektedir.* ilk iig
halifenin fazileti hakkinda birgok uydurma rivayet oldugu gibi Hz. Ali’nin hakkinda
da bircok rivayet uydurulduguna dikkat ¢eken Ibn Teymiyye*® bir rivayetin es-

Sadlebi gibilerine dayandirilmasi onun sahih ve makbul oldugunu gerektirmedigi gibi
es-Salebi’nin tefsirinde yer verdigi bu ve benzeri rivayetlerin uydurma oldugunun,

az hadis bilgisi bulunan birisine gizli kalmadigin belirtmektedir.**’

Ote yandan Hz. Ali’nin halife tayin edildigini belirten Isniaseriyye’ nin
rivayet edebiyatinda bulunan Gadir-i HOm olay: ile ilgili haberlerin Ehl-i stunnet
hadisgileri tarafindan sahih ve miisellem olmadigini vurgulayan Siinni miifessir el-
Alls? (6. 1270/1854) bu olayla ilgili haberlerin Hz. Ali’nin imamhigmi ortaya
koymada Isnaaseriyye tarafindan ¢ok 6nemli bir delil kabul edildigini, dolayisiyla
amaclarim1  gergeklestirmek gayesiyle savunduklart bu haberlerde gordikleri
eksiklikleri tamamlamak Uzere aslinda, burada bulunmayan kelimeler ve bilgiler
eklediklerini dillendirmektedir.**® el-Aldsi, Stunni muhaddis ez-Zehebi’den (6.
748/1348) naklen “Ben kimin mevldsi isem Ali onun mevldsidwr.” cumlesinin
miitevatir oldugunu ancak “mevla” kelimesinin Isndaseriyye nin ileri siirdiigii gibi
“tasarruf hakkina sahip olmada en layik kisi” anlaminda kullanilmadigini, zira Arap
dili uzmanlarmin ilgili kelimenin bdyle bir anlamda kulanilmasini kabul
etmediklerini, “mevld” kelimesinin “evla” (en layik) anlaminda kullanilmasinin
farzedilmesi durumunda bunun “tasarruf hakkina sahip olmada” kaydiyla
kayitlamanin gerekli olmadigini aksine onun, sevgide/muhabbette, tazim etmede gibi
kayitlarla da diisiintilebilecegini, nitekim “tasarruf hakkina sahip olmada” kaydinin
“evlad” kelimesiyle bir araya getirilemedigi birgok Arapga climlenin bulundugunu,

449

evla kelimesini iceren Al-i Imran sfresi 68. Aayetin de buna 06rnek

450

gosterilebilecegini ifade etmektedir.”™” Bu baglamda gerek “mevld” gerekse “evla”

4 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VI, 44-47.

“5 Ae., VI, 34.

“6 Ae., VI, 41.

“TAe., VI, 42.

8 ol-Al(si, Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah, ROhu’l-Me‘ant fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesant, Darii [hyai’-t-Turasi’l-‘Arabf, Beyrut, t.y., VI, 193.

9 {1gili ayet su sekildedir: "duiasall &5 D05 1 sial Gl Gl 1385 6 528l Gall a3y W) IS0 &

0 o|-Alls, a.g.e., VI, 195.
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kelimesinden amagclanan velayetin, sevmek anlaminda disiiniilmesi gerektigini
savunan el-Aldsi, hacda bulunan Res(l-i Ekrem’le Mekke’de bir araya gelmek icin
Yemen’den alelacele ayrilip askerlerin basina birisini vekil birakan ve daha sonra
Mekke’ye yaklastiklarini haber aldiginda onlar1 karsilamak tizere hareket eden Hz.
Ali’nin, askerlerin tizerinde kamu mallarindan hirkalar gérmesi tizerine 6fkelendigi,
onlarin hemen ¢ikarilmasin1 emrettigi, bunun sonucunda askerlerin onun bu
tutumundan duyduklar1 rahatsizlig: dile getirdiklerine iliskin Muhammed b. Ishak’tan
(6. 151/768) gelen rivayetin*! bu iddiasini destekledigini ifade etmektedir. Buna
gore Gadir-i Him olayinda Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in hutbesinde yer almasi, ona
duyulan ofke ve rahatsizlik sebebiyledir. Boylece Allah Res(li burada onun
sevilmesini ve ona 6fke duyulmamasini talep etmis ve hutbesine, “Ben muminlere
kendi nefislerinden daha evla (daha ldyik) degil miyim?” seklinde hassas ve dikkat
cekici bir ifadeyle baglamistir.**? el-Al(si, kimi rivayetlerde bulunan “ s¥15 &a Jis &l
olle (2 sles” geklindeki ifadenin®® de “mevIa” ve “evla” kelimelerinin anlamina
iliskin savundugu goriisiinii destekledigini dile getirmektedir. Buna gore ilgili
ifadeye, “tasarruf hakkina sahip olma” anlaminin yiiklenmesi durumunda onun &&ll\"
" (K Al G dle s adhial 3OS Ga J)s seklinde®™ kullanilmasi gerektigine dikkat
ceken el-Allsi, Hz. Peygamber’in bu ifadede sevgi ve diismanligi bahis konusu
yapmasindaki amacinin, Hz. Ali’nin sevilmesinin gerekliligini belirtmesinin yaninda
ona diisman kesilmekten sakindirmak oldugunu ifide etmektedir.*®> Bu arada el-
Alasi, Siinni eserlerde ilgili ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair bulunan

rivayetlerin, istidlal edilebilecek derecede sahih haberler olmasi durumunda onlarin

**! {bn Hisam, Eba Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2. bs., thk. Mustafa
es-Sekka ve arkadaslari, Seriketii ve Matba‘atii Mustafa Elbabi ve Evladih, Misir, 1955, 11, 603;
Ayrica bkz. el-Hakim, Ebld Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri, el-Mustedrek ‘ala’s-
Sahthayn, thk. Mustafa Abdilkadir ‘Ata Heysemi, Dari’I-Kutiibi’l-*Timiyye, Beyrut, 1990, 111, 144;
Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma‘li’z-Zevaid ve Menba‘i’l-Fevaid, thk.,
Husameddin el-Kudsi, Mektebett’l-Kudsi, Kahire, 1994, 1X, 108-109, 129.

2 o Al(si, a.g.e., VI, 195.

% Mesela bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut ve arkadaslari, Miiessesetii’r-
Riséle, y.y., 2001, Il, 262, 434; XXX, 430; XXXVIII, 219; et-Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed, el-Mu‘cemii’s-Sagir, thk. Muhammed Sekir, el-Mektebetii’l-islami, Darii ‘Amman,
Beyrut, Amman, 1985, I, 119.

% Bu durumda anlam “Ey Allah’im! onun tasarrufu/halifelige altina girenlere dost, onun tasarrufu
altma girmeyenlere de diisman ol” seklinde olmaktadir. "s¥)5 Ga JIs %" ifidesine Isnaageriyye
ulemasinin savundugu gibi tasarrufta yetkili anlamui yiiklendiginde “Ey Allah’im! onun yetkisi altina
girenlerin yetkisi altina gir” seklinde yanlis bir anlam ¢ikmaktadir.

% el-Allsi, a.g.e., VI, 195.
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ilgili ayet baglaminda Hz. Ali’nin faziletini belirtmekten Oteye gecemeyeceginin

altim (;izmel<tedir.456

Tiim bu anlatilardan, ister Ahbariler ister Usfliler olsun Isndaseriyye
mufessirlerinin, teblig ayetinin Hz. Ali’nin imametine delil oldugunu, onun
imametinin ilanim belirttigini diistindiikleri, buna karsin Ehl-i sinnet ulemésimin
ilgili &yetin imametle ilgili olmadigina inandiklari ortaya ¢ikmaktadir.

Kananatimizce teblig ayeti Imamiyye’nin iddia ettigi gibi Hz. Ali’nin
imametini veya onun imametinin ilanim ifide etmemektedir. Oncelikle ayette teblig
edilmesi emredilen seyin agik¢a belirtilmemesi, onun Hz. Ali’nin imametiyle ilgili
olduguna iliskin kesin bir yargiya ulastirmamaktadir. Bundan dolayidir ki imamiyye,
ayetin anlamima doniik bu boslugu, rivayet kultiriindeki haberlerle kapatmaya
calismaktadir. imamiyye’ye gore gerekliligi ve belirlenmesi Allah’a vacip/zorunlu
olan ayrica insanlara bildirilmesinin sadece nas yoluyla olabildigi imametin, ayette
belirtilmesi durumunda bunun siipheye gotiirmeyecek derecede acikliga
kavusturulmasi biiyiik 6nem arz etse gerektir. Bu yonulyle burada akillara gelen “Bu
ayet gercekten Hz. Ali’nin imametine delalet ediyorsa Allah bunu neden daha agik
ifide etmedi?” seklindeki soru cevapsiz Kkalmaktadir. Diger yandan ayete
Imamiyye’'nin ileri siirdiigii anlamin ylklenmesi, bizi, ideal toplum gayesiyle
gonderilen Resll-i Ekrem’in bu hedefte basarili olamadig1 ve peygamberlik gorevini
hakkiyla yerine getiremedigi mahzlruyla kars1 karsiya birakmaktadir. Zira yirmi ¢
sene boyunca Resdl-i Ekrem’in gozetiminde inen ayetlerle birer 6rnek kisi olarak
yetistirilmeye calisilan sahabilere hayatinin son zamanlarinda Hz. Peygamber’in
Allah’tan gelen bir emrini onlara teblig etmekten ¢ekindigini 6ne sirmek herhalde
bundan baska birseyle agiklanmamalidir. Ayrica Imamiyye rivayetlerinde ifade
edilen Allah Resali’nin Allah’tan gelen emri geciktirdigine yonelik bilginin

peygamberlik kurumuyla bagdasmadigini da belirtmek gerekmektedir.

6 e]-Allsi, a.g.e., VI, 197.
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2.1.1.2. Dinin Ikmali Ayeti

Isnaseriyye’ye gore Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) hemen sonra
halife olmasina delalet eden ayetlerden birisi de “ikmaliiddin ayeti” olarak bilinen**’

ve “dinin ikmali ayeti” diye terclime ettigimiz Maide siresinin 3. :”1yetidir.458

Aslinda Isndaseriyye tarafindan Hz. Ali’nin halifegine delil olarak gdsterilen
kisim, ilgili ayet medlindeki “Bugtn, kafirler dininiz hususunda dmitlerini
yitirmislerdir. Oyleyse onlardan degil, benden korkun. Bugiin sizin dininizi kemadle
erdirdim, size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’i sectim.”
seklindeki ifadedir. Dolayisiyla burada “dinin ikmali ayeti” denilirken kastedilen, bu
ifadedir. Maide sdresi 3. ayette, yenmesi Miislimanlara haram kilinan etler
siralandiktan sonra ilgili ifade yer almis daha sonra da bu etlerin hangi durumda
yenilebilecegine isaret edilmistir. Ilgili ifidede kafirlerin, Miisliimanlardan dinleri
hakkinda tmit kestigi belirtilirken onlarin iimit kesmelerine sebep olan sey
zikredilmemis, ayni sekilde dinin ikmal edildigi anlatilirken bunu ikmal eden seyden

bahsedilmemistir.

Isnasaeriyye mezhebinin rivayetleri, dinin ikmalinin, Hz. Ali’nin halife tayin
edilmesiyle gergeklestigini anlatmaktadir. Mesela el-Kileyni’nin (6. 329/941)
naklettigi bir riviyete gére imam Muhammed el-Bakir, farzlarin pespese indigini,
velayetin/hilafet (Hz. Ali’nin halifeligi) ise inen en son farz oldugunu, dinin ikmali
ayetinin de onun halifelige tayin edilmesiyle dinin kemale erdirildigini belirttigini
dile getirmektedir. Rivayetin devaminda el-Bakir’in bu ayeti, “Bu farzdan (velayet)
sonra baska bir farz indirmeyecegim. Siiphesiz Ki, ben sizin igin farzlar

tamamladim.” seklinde agikladig: bilgisi meveuttur.*® el-Kiileyni’nin rivayet ettigi

7 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 33.

8 Tlgili ayetin meéli su sekildedir: “Murdar hayvan, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasmm adi
anilarak bogazlanan hayvanlar size haram kilimmistir. Bogulmus, [tas, sopa gibi seylerle] vurularak
oldiirtilmiis, yuvarlanarak 6lmiis, [baska bir hayvan tarafindan] boynuzlanarak 6ldiiriilmiis —henliz
canli iken yetisip bogazladiginiz hari¢- yirtict hayvanlarin pargaladigi hayvanlar ile putlar icin
[sunak olarak] bogazlanan hayvanlar da size haram kilinmistir. [Ayn1 sekilde] fal-kismet oklari
¢ekmek de haramdir. Bu [haramlarin] geregini yapmamak dogru yoldan sapmaktir. Bugiin, kafirler
dininiz hususunda iimitlerini yitirmislerdir. Oyleyse onlardan degil, benden korkun. Bugiin sizin
dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 sectim. Her kim
siddetli agliktan 6tlrd bunlardan yeme mecbdriyetinde kalirsa giinah sinirina varmamak sartiyla
yiyebilir. Zira siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhametlidir.”

9 el-Kleyni, Usdl, s. 167.
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baska bir haberde dinin ikmali ayetinin, veda haccinin gergeklestigi hicretin onuncu
senesinde cuma guni Arafat’ta indirildigi, onun inmesiyle Hz. Ali’nin halife tayin
edildigi ve dinin kemale erdirildigi anlatilmaktadir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.),
amcasinin oglu olmasi hasebiyle Hz. Ali’nin halifeligini ilan etmesi durumunda
sahabilerin, halifelik hususunda amcasinin oglunu kayirdi gibi diisiincelere sahip
olacagi endisesiyle bu tdyin emrini ancak teblig ayetinin inmesiyle ilan

460

edebilmigtir.™ el-Ayyasi’nin (0 320/932 [?]), ayetin indirilisine iligkin zikrettigi

rivayete gére Imam Cafer sunlari sdylemektedir:

Allah Res(li (s.a.s.) cuma gind Arafat’a inince Cebrail yanina gelip ona Ey
Muhammed! Allah’mn sana selami var. Ummetine sunlar1 sdyle: “Bugin Ali b. Ebi
Talib’in velayetiyle (halife tayin edilmesiyle) sizin dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam "1 sectim. Bundan sonra size [baska

bir farz] indirmeyecegim. Size namazi, zekdn, orucu ve hacc [farz olarak] indirdim. Bu

(veldyet) besinci [farz]dwr. Bu dérdiinii ancak onunla kabul edecegim.”***

el-‘Ayyasi’nin naklettigi bagka bir rivayette Allah’in indirdigi en son farzin,

Hz. Ali’nin halifeligiyle ilgili oldugunun yaninda Hz. Peygamber vefat edinceye
kadar bagka bir farzin indirilmedigi ifade edilmektedir.*®* Dinin ikmali ayetini Hz.
Ali’nin hilafetiyle iliskilendirmede 1srarli olduklar1 gériilen Ahbari mufessirler, ilgili
ayetin aciklanmas1 sadedinde zikrettikleri rivayetlerle kafir ve miinafiklarin,
Mduslimanlardan dinleri hususunda Gmitlerini yitirmelerinin, Hz. Ali’nin halife
olarak secilmesiyle gerceklestigini savunduklari anlagiimaktadir.*®® Onlardan Feyz-i
Kasani (6. 1091/1680) konuyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir:

Ben derim ki, farzlar kesinlikle veldyetle tamamlanmistir. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.s.)

Allah’in kendisine verdigi tim bilgileri Ali’ye (a.s.) sonra da teker teker ziirriyetinden

gelen imamlara iletmistir. Onlar, Hz. Peygamber’in yerine gecip insanlar haramlar ve

helaller hususunda onlara danigma imkani bulunca, bu durum da pesi sira devam edince

%0 el-Kiileyni, Usdl, s. 167.

1 el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 322.

2 A, 1,321

%63 Bkz. el-Kummt, a.g.e., s. 155-156; el‘Ayyasi, a.g.e., |, 321-322; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e.,
§.152-153; Feyz-i Kasani, Safi, I, 391-392; Hasim el-Bahrani, Burhén, I, 434-447; el-Huveyzi,
a.g.e., |, 587-590; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 31-36; el-Cenabezi, a.g.e., Il, 73-75.
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din kemale erdi ve nimet tamamlandi. (...) Zaten bu soylediklerim bizzat imamlar

tarafindan da belirtilmektedir. (...)**

Usalt  mufessirler  de ilgili  ayeti  Hz.  Ali'nin  hilafetiyle
iliskilendirmektedirler.*®® Ancak onlardan Eb{( Cafer et-TasT (6. 460/1067), ayeti bu
yonde agiklamamayir tercih ettigi izlenmini vermektedir.*®® ilk dénem Usdli
mufessirlere oranla son donem Us0lT mufessirlerin, imamete delil olma agisindan
ilgili &yete daha 6nem vermeleri, bu yonuyle ayetin Hz. Ali’nin imametini belirttigi
hususunda, kritigini yapmadan rivayetleri zikretmeleri ve ayetin lafizlarina

7 Muhammed Hiiseyin

yogunlasarak anlam tahlilleri yapmalar1 dikkat gekmektedir.
et-Tabatabal, Maide sdresi 3. ayetteki ilgili ifadede anlam ve sdzin sevk amaci
acisindan birlik oldugunu, ancak onun ayetin basi ve sonuyla bagi olmayan bir ara
s0z olarak bulundugunu ve anlaminin ancak, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi yerine

biraktig kaydiyla dogru olacagini siddetle savunmaktadir.*®®

Imamiyye rivayetleri, ilgili ayetin teblig Ayetiyle beraber veda haccinda
daha once indigi hususunda farklilik mevcuttur. Kimi rivayetlerde dinin ikmali
ayetinin, teblig ayetinden daha once indigi belirtilirken bagka rivayetlerde bunun aksi
ifade edilmektedir.*”® Dinin ikmali ayetinin nerde indigi hususunda buna benzer bir
durum s6z konusudur. Rivayetlerin bazisinda bunun zilhicce ayiin dokuzuncu giinii
olan Arefe guni Arafat’ta, kimisinde de bunun Gadir-i Him giiniinde indigi bilgisi
bulunmaktadir.*’* lgili iki ayet hakkindaki bu iki konu, rivayetlerdeki bir celiski
olarak oniimiizde durmaktadir. Hz. Ali’yi halife olarak tayin etme emrinin Gadir-i

Him giiniinden birkag¢ giin 6nce indiginin kesin bir bilgi oldugunu dile getiren et-

4 Feyz-i Kasani, Saff, I, 392.

%5 Mesela bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, III, 274; es-Seybani, a.g.e.Il, 196; Fethullah el-
Kasani, a.g.e., Il, 216-218; el-‘Amili, a.g.e., I, 362; Mugniyye, Kasif, 11, 12-15; Muhammed es-
Sirdzi, a.g.e., |, 602-603; Fadlallah, Muhammed Huseyin, Tefsirii Min Vahyi’l-Kur’an, Dari’l-
Melak, Beyrut, 2000, VIII, 45-49.

%6 Bkz. et-T(si, Tibyan, 11, 287-289.

%7 Mesela bkz. es-Sadiki, a.g.e., VIII, 67-79; Nasir Mekarim, Emsel, 111, 346-356; et-Tabatabai,
Mizan, V, 143-156, 165-172.

%8 Bkz. et-Tabatabal, Mizan, V, 143-151.

%9 Mesela bkz. el-Kiileyni, Usdl, s. 166-167; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 322.

#10 Mesela bkz. el-Kiileyni, Us(l, s. 167; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 322; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 436;
el-Huveyzi, a.g.e., |, 588; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 33.

" Mesela bkz. el-Kiileyni, UsQl, s. 167; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 322; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 435,
445; el-Huveyzi, a.g.e., |, 587-589; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 32-33.
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Tabatabai, baz1 ¢ekingelerinden dolay1 Resll-i Ekrem’in onun halife olarak tayin
edildigini ancak teblig ayetinin inmesiyle Gadir-i HOm giniinde ilan edebildigini
vurgularken dinin ikmali ayetinin de i¢inde bulundugu Maide sdresinin birgcok
kisminin Arefe glintinde inip Hz. Peygamber’in, dinin ikmali ayetini Arefe giiniinde
insanlara aktarirken okusa da bundan, Hz. Ali’nin halifeliginin kastedildigini
belirtmesini Gadir-i HiOm giinline kadar erteledigi ihtimaline dikkat ¢cekmektedir. Bu
yonuyle dinin ikmali ayetinin Gadir-i Him giiniinde indigini belirten kimi
rivayetlerin, “Hz. Peygamber bu ayeti Hz. Ali’nin halifeligine isdret ettigini
belirterek aktardigindan dolay: rivdyetlerde ilgili ayetin o gunde indigi belirtilmis.”
seklinde yorumlanmasinin uzak bir ihtimal olmadiginin altin1 ¢izmektedir.*’? Yaptigi
bu yorumla et-Tabatabai, dinin ikmali ayetinin kimi rivayetlerde Arefe gininde kimi
rivayetlerde de Gadir-i Him giiniinde indiginin belirtilmesiyle ortaya ¢ikan geliskiyi
ortadan kaldirmaya ¢alismaktadir. Ne var ki, yapilan yorumda agiklanmaya ihtiyag
duyan bir ayetin yaninda teblig edilmesi gereken bir emrin dokuz giin kadar
ertelendigi goze carpmaktadir. Teblig ve tefsir gibi asli gorevi olan Allah
Restli’niin, gorevini hakkiyla yerine getirmedigi mahziruyla karsi karsiya
biraktiracagindan et-Tabatabai tarafindan yapilan bu yorum dogru olmasa gerektir.
Zira boyle bir yorum, rivayetler aracihigiyla imémet teorisini ayetle ispat etmeye
cabalarken Imamiyye’ye gore imametin (st kurumu sayilan niibiivvet miiessesine
zarar vermektedir. Diger yandan Cagdas Usili miifessirlerden Mekarim es-Sirazinin,
dinin ikmali ayetinde tekrarlanarak gecen bugiin (ssa') kelimesinden kastedilenin,
Gadir-i Him giinii oldugu hususunda 1israrc1 oldugu ve ilgili ayetin Arefe giiniinde
indigini belirten rivayetleri yorumlama ihtiyact duymadigi gorilmektedir.*”® es-
Sirazi’nin, bu tutumuyla, ilgili ayeti, hakkinda rivayet edilen haberlere butlncul bir
bakis agisiyla bakmadan mezhebindeki temel inang esaslarindan olan imamete

delélet etmesi icin agiklamaya gabaladigini séylemek mumkaindr.

Isnaaseriyye alimleri, ilgili ayetin Hz. Ali’nin halifeligine delalet ettigine

iliskin kimi bilgilerin  Stnni uleménin eserlerinde de bulundugunu ileri

*72 et-Tabatabal, Mizan, V, 168. A
% Genis bilgi i¢in bkz. Nasir Mekarim, Ayatd’l-Vilaye, 33-37, 39-41; Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6,
s. 351-355.
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stirmektedirler.*’* Usdlt alim ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Hz. Peygamber’in Gadir-i
HOm glnunde Hz. Ali’yi ¢agirip insanlarin oniinde onu halife olarak takdim ettigi,
ilgili ayet ininceye kadar insanlarin dagilmadigi, ayetin inmesi iizerine de Hz.
Peygamber’in, “Dini ikmdl etmesi, nimeti tamamlamasi, benim peygamberligime ve
benden sonra Ali’nin veldyetine/hildfetine razi olmasindan dolay1 Allah ne biiyiiktiir!
Ben kimin mevldsi isem Ali onun mevldsidir. Allahim! sen ona dost olanlarin dostu,
diisman olanlarin diismant ol. Ona yardim edenlere yardim et. Onu yiiziistii
birakanlart sen de yiiziistii birak.” seklindeki rivayete, Stnni alim Eb( Nuaym el-
Isfaha@ni’nin, eserinde yer verdigine dikkat cekerek ayetin, bu rivayette belirtildigi
gibi imametle ilgili oldugunun Siinni alimler tarafindan da kabul edilmesi gerektigine

"> Ancak ibn Teymiyye, sozii edilen rivayetin uydurma oldugunu,

isaret etmektedir.
dolayistyla onun el-Isfahani tarafindan zikredilmesinin bir kiymetinin olmadigini,
zaten onun da rivayetin uydurma oldugunun farkinda olarak onun uydurma olduguna
dikkat cekmek icin zikrettigini vurgulamaktadir.*”® Stinnt miifessir el-AlGst ise ilgili
ayetin a¢iklanmasi sadedinde zikredilen bu rivayet hakkinda sunlar1 séylemektedir:
Bilinmelidir ki, bu rivayet [Sia’nin] uydurmalarindandir. Herseyden once haberdeki
anlam rekaketi (bozuklugu) buna sahittir. Evet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Ali’ye
(r.a.) orada (Gadir-i HOm) “Ben kimin mevids: isem Ali de onun mevldsidir.” dedigi

sabittir. Baz1 rivayetlerde buna bazi ifadeleri ekledigi de bilinmektedir. Ancak bunlarin

hepsinde iddia ettikleri gibi [Hz. Ali’nin halifeligine delalet edecek] bir delil yoktur.*”

Ote yandan Sinni hadis kaynaklarinda Maide sdresi 3. ayetin mealinde
bulunan, “Bugiin sizin dininizi kemdle erdirdim, size nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam’1 sectim.” seklindeki ifidenin Arefe giinii ve Arafat’ta indigine
dair haberler bulunmaktadir. Buna gore bir Yahudi’nin Hz. Omer’e gelerek: “Ey
Miminlerin Emiri! Sizin kitabinizda okudugunuz bir dyet var ki, o biz Yahudiler
topluluguna inseydi indigi giinii bayram ilan ederdik.” demesi Uzerine Hz. Omer,

Yahudi’ye onun cuma giiniine denk gelen Arefe gilinlinde Arafat’ta indigini

" Mesela bkz. Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6, s. 352-354; et-Tabatabai, Mizan, V, 167-168.
475 Bkz. el-Hillf, Minhaci’l-Kerame, s. 118-119.

476 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 52-53.

7 el-AlGist, a.g.e., VI, 61.
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sdylemistir.*”® Siinni ulema bu ayetin Hz. Ali’nin halifeligine delalet ettigini kabul

etmemektedir.*"®

Ilgili ayette Kafirlerin, Miuslumanlardan Gmit kesme  sebebinin
zikredilmemesinin  yaninda dini ikmal eden seyin belirtilmemesi, ayetin
aciklanmasina yonelik nakledilen Isndaseriyye rivayetlerinde onun ne zaman ve
nerede indigiyle ilgili olarak ¢eligkinin bulunmasi, bu geliskinin giderilmesine iliskin
yapilan yorumlarin peygamberlik kurumuyla bagdasmayan durumlarla kars1 karsiya
biraktirmasi, ayetin imamete delil olabilirligini zayiflatmaktadir. Bizce dinin ikmali
ayetinin, bulundugu yer itibariyle ara s6z olarak bulunmasi onun, imamete delalet
etmedigine yonelik ipucu vermektedir. Burada ké&firlerin, Muslimanlardan dinleri
hususunda timit kesmeleri, Allah’in onlarin dinlerini kemale erdirdigi, bu anlamda
nimetini tamamladig1 ve onlara Islam dinini sectigi ifade edilirken baska kayitlar
zikredilmeden hep din kavramina dikkat ¢ekilmistir. Yirmi U¢ sene zarfinda ibadat,
muémelat, ukdbat ahldk gibi bircok alana iliskin dinin getirdigi ilkelerin,
Mdslimanlar tarafindan giinliik hayatta tatbik edilmesiyle din onlarda saglam olarak
yerlesmis boylece kéfirler, onlar1 kifre dondirmede Umitlerini yitirmiglerdir. Zira
onlar kimi ayetlerde ifade edildigi gibi*®*® Miisliimanlarin dinlerini birakarak kiifre
doénmelerini istemislerdir. Dolayisiyla ilgili ayette, Restl-i Ekrem’in son zamanlarina
denk gelen ve islam’in temel esaslarmi (sehadet, namaz, zekat, oru¢ ve hac)
tamamlayan haccim ilk defa yapildigi sirada birgok sahabinin bulundugu bir durumda
yirmi iki kiisiir sene 6nce dogan bir dinin, insanin yasantisina doniik getirdigi hilkiim
ve prensiplerle Kkafirlerin Mduslumanlardan dinleri hususunda Umit kesmelerine
varincaya kadar kemale erdigi ve bu anlamda Allah’in onlara nimetini tamamladig1
ifade edilmektedir. Bu acgidan bakildiginda dinin ikmali &yetinin, kimi dini
hiikiimlerin anlatildigt Maide stresi 3. ayette ara s0z olarak bulunmas: dikkat

cekmekte ve onun imamete delil olarak 6ne suriilmesinin dogru olmadigina dair bize

% Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 320, 375-376; el-Buhari, Sahih-i Buhari, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir, Darii Tavki'n-Necat, y.y., 1422h, Tman, 32; Megazi, 80; Tefsir, 106; Muslim,
Sahth-i Mislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, Beyrut, t.y., Tman,
3-5; en-Nesal, es-Suinenl’l-Kibré, thk. Hasan Abdiilmiin‘im Selebi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
2001, Tefsir, 5.

% Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 357-358; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 513-514; er-Razi, a.g.e., VI, 11, s.
141-142; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 291; el-Beyzavi, a.g.e., I, 418-419; en-Nesefi, a.g.e., I, 1, s. 392;
Ibn Kesir, a.g.e., Ill, 314-317.

%0 Bkz. Bakara 2/109; Ali imréan 3/69.
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ipucu vermektedir. Zira Allah Teala bu ayetten Hz. Ali’nin imametini amaglamig

olsaydi bunu ihtilafa gétiirmeyecek derecede agik bir sekilde ifade ederdi.

2.1.1.3. Velayet Ayeti

Imamiyye’nin imamete delil olarak 6ne siirdiigii ayetlerden birisi de Maide
sresinin 55. ayetidir. Onlar tarafindan veldyet ayeti diye isimlendirilen bu ayetin
meali onlara gore soyledir: “Sizin veliniz (dini ve dinyevi islerinizde yetkili olmaya
en layik olanlar), sadece Allah, ResUll ve namazi dosdogru kilip rikd halinde iken
zekat (sadaka) verenlerdir (Hz. Ali).” Meali verilen bu ayette yedi ¢ogul kelimenin
bir araya geldigi "G5S & 83N G5k5 Slall Gead Gl 1l Gyt geklindeki
ifadeden kasit, isndaseriyye’ye gore Hz. Ali’dir.*® Velayet ayetinde Hz. Ali’nin
amaclandiginin ileri stirtldiigiine karsilik gelen bir ifade yer alirken teblig ve dinin
ikmali ayetlerinde boyle bir ifade bulunmamaktadir. Zira bu iki ayette teblig edilmesi
emredilen sey ve dinin ne ile kemale erdirildirildigi anlamlarini karsilayacak bir ifade
yoktur. Ne var ki, her U¢ ayette de Hz. Ali’'nin imametinin amaclandigy,

2

Imamiyye’deki rivayetler aracihigiyla 6ne siriilmektedir.®®? el-Kileyni’nin (6.

329/941) naklettigi bir rivayete gore Allah Tealad, bu ayeti indirmekle Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) kendisinden sonra Hz. Ali’nin halife olmasimni emretmistir.*®
Onun aktardig1 baska bir rivayette Imam Cafer es-Sadik, velayet ayetinde yer alan
"l Gl Aoy & & W camlesini, “Kiyamete kadar nefisleriniz, isleriniz ve
mallarimiz hususunda yetkili olmaya en ldyik olanlar Allah, Restll, Ali ve onun
imam olan evlatlaridir.”” seklinde aciklamistir. Buna gore yukaridaki yedi c¢ogul
kelimenin bir arada bulundugu ifideden amaglananin, Hz. Ali’nin de iginde
bulundugu oniki imam oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu rivayette Hz. Ali’nin 6gle
namazinda iki rekati tamamlayip riikiida iken dilenci sOretinde gelen bir melegin
ondan sadaka istemesi Uzerine, iizerinde bulunan ciibbeyi ¢ikarip onu almasi i¢in
ciibbeye eliyle isaret ettigi ve bunun lizerine veldyet ayetininin indigi anlatilmaktadir.

Imamet makamina ulastiklarinda Ali evladinin Hz. Ali gibi riik(da iken dilenci

sOretinde gelen bir melege sadaka verdiklerine iliskin yer alan bu rivayetteki bilgi

*81 a|-Kiileyni, Usdll, s. 166; et-Tabatabal, Mizan, VI, 9-10; Nasir Mekérim, Emsel, 111, 6, s. 462.
82 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 163; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 355-357; el-Kiileyni, Us(l, s. 166.
83 Bkz. el-Kiileyni, Usl, s. 166.
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dikkat gekmektedir.”®* el-Ayyasi’nin (6. 320/932 [?]) naklettigi rivayete gore ise
velayet ayetinin inmesine sebep olan olay, bir dilencinin n&file namazda rikd halinde
bulunan Hz. Ali’den dilenmesi Uzerine bu durumda iken Hz. Ali’nin, parmagindan
yiiziigiinii ¢ikarip ona vermesidir.*® Ancak Isnaaseriyye’nin kimi rivayetlerinde Hz.
Ali’nin rika halinde iken yiiziigiinii elinden ¢ikartmadigi, onu almasi igin dilenciye
isaret ettigi bildirilmektedir.*®® Imamiyye ulemas1, Hz. Ali’nin tasadduk ettigi seyin
bazi rivayetlerde cilibbe, bazilarinda da  yiizilk oldugunun belirtilmesinden
kaynaklanan uyumsuzlugun, birinde ciibbesini digerinde de yiiziiglinii tasadduk
etmekle olayin tekrarlandigi seklinde giderilebilecegini savunmaktadirlar.*®” Diger
yandan Isnaseriyye’nin kimi rivayetleri, tasaddukun Allah Resli’niin g6z éniinde
gerceklestigini belirtirken kimileri de onun gormedigi bir zamanda yapildigini
bildirmektedir.*® Bunlardan bazilari da Hz. Musa’nin Allah’tan Hz. Harun’u
yardimct olarak istedigi gibi ResOl-i Ekrem’in Hz. Ali’yi yardimci olarak talep

ettigini, velayet ayetinin de bunun tizerine indigini ifade etmektedir.**°

Gerek Ahbari gerekse Usali mufessirler olsun, erken dénemden glnimize
kadar bu ayetin Isndaseriyye tarafindan imamete delil olarak éne surtilmesi, ayetin
[snaaseriyye mezhebince énemini ortaya koymaktadir.*® UsQIT miifessir Eb( Cafer
et-TOsT (6. 460/1067) ilgili ayetin imamete delil olmasi ag¢isindan 6nemini su
climleyle vurgulamaktadir: “Bil ki, bu ayet Muminlerin emirinin (Hz. Al) Hz.
Peygamber’den hemen sonra imam olmasi gerektigini ortaya koyan agik

delillerdendir.”*** UsGIi mifessir Fadl et-Tabres? (6. 548/1154) ise ilgili ayeti, Hz.

8 Bkz. el-Kiileynf, Usdl., s. 166.

8 ol-*Ayyasi, a.g.e., |, 355-356.

8 Mesela bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 157; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 481;.

7 Feyz-i Kagani, Saff, 1, 419; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 154; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I1, 486.
8 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 163-164; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 355-356; Hasim el-Bahrani,
Burhan, I, 480-482, 484; el-Huveyzi, a.g.e., |, 645-646, 648-649, el-Meshedi, a.g.e., 1V, 150-151.

8 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 157; el-Meshedi, a.g.e., IV, 150-151.

0 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 163; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 355-357; et-TGsf, Tibyan, 111, 385-389; et-
Tabresi, Mecma‘ul’l-Beyén, 11, 359-364; es-Seybani, a.g.e., Il, 232-233, Serefiiddin el-Esterabadi,
a.g.e.,, s. 156-160; Fethullah el-Kasani, a.g.e., Il, 279-285; Feyz-i Kasani, Safi, I, 418; Hasim el-
Bahrani, Burhan, |, 479-485 el-Huveyzi, a.g.e., |, 643-648;; Nureddin el-Kéasani, a.g.e., I, 299; el-
Meshedi, a.g.e., IV, 144-154; el-‘Amili, a.g.e., |, 387-388; es-Siibber, Cevher, 11, 188-189; el-
Cendbezi, a.g.e., 11, 92; Mugniyye, Kasif, 111, 82-83; et-Tabatabai, Mizan, VI, 5-22; Muhammed es-
Sebzevari, a.g.e., Il, 484-486; es-Sadiki, a.g.e., IX, 44-51; Nasir Mekarim, Emsel, Ill, 6, s. 461-
470.

1 et-Tost, Tibyan, 111, 385.
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Ali’nin imametine delalet eden en agik delillerden saymaktadir.*** Sozii edilen iki
Usali muofessirin ilgili ayetin, imamete delalet etme hususunda agik ve anlasilir
olduguna iliskin yaptiklari agiklamalarin arkasinda, ayetin Hz. Ali hakkinda indigini
belirten rivayetlerin varligindan ziyade ayette Hz. Ali’nin amaglanabileceginin ileri

stirtilecegi bir ifadenin yer almasi yatabilir.

Imamiyye mifessirleri ilgili Ayetin imAmete delil oldugunu ispatlama
sadedinde, zikrettikleri rivayetlerle yetinmeyip ayetin anlamima doniik tahliller
yapmanin yani sira ayet ¢ercevesinde yapilan itirazlara cevap vermeye
calismaktadirlar. Onlara gore ilgili ayette gecen "(J5" kelimesi en layik, en mistehak
anlaminda olup burada Miisliimanlarin dini ve diinyevi islerinde tasarruf sahibi
olmaya en layik ve en yetkili olanlar belirtilmistir.**® Ayetin basinda bulunan L)
edatr onlara gore bu anlami desteklemektedir. Zira bu edat, hasr/siirlama ifade
ettiginden ayet, muminlerin velilerini (tasarruf sahibi olmaya en layik olanlar); Allah,
Restlii ve namaz kilip riikiida iken zekat (sadaka) veren(ler)le snirlandirmistir.
Imamiyye ulemas, ayetteki 5 kelimesinden, ligat anlamlarindan olan “dost” ve
“yardimc1” anlaminin amaglanmasi halinde yukarida agiklandigi gibi bir sinirlamanin
s0z konusu olamayacagina, zira bu durumda tiim Miisliimanlarin ayetin kapsami
altinda degerlendirilecegine dikkat cekmektedirler.*** Ayetteki "os=S), 25"
cumlesinin, hal cumlesi olup zekat (sadaka) verenin durumunu belirttigi ve "os=S))"
kelimesinin namazda yapilan riikQi eylemini ifade ettigi hususunda onlarin israrct
olduklar1 gdzlemlenmektedir.*®> Ayrica onlar, ilgili ayette ¢ogul olarak gelen Gl
"5l terkibinden Hz. Ali’nin amaclandigimin garipsenmemesi gerektigini, ¢ilinki
cogul ifadelerden bir kisinin kastedilebilebildigini, nitekim Kkimi ayetlerde bu
durumun goriildiigini dile getirmektedirler. **° Yine onlar, ilgili ayeti imamete delil
olarak one surerken Hz. Ali’nin, elindeki yliziigii almas1 i¢cin namazda iken dilenciye
yaptig1 isaretin, namazi bozan amel-i kesir kabilinden sayilmadigini, bu durumun

namazda bulunan bir kimsenin ona zarar verebilecek bir hayvam 6ldurip tekrar

92 ot-Tabrest, Mecma‘ul’l-Beyan, 111, 363.

93 ot-Toist, Tibyan, 111, 385; et-Tabresi, Mecma‘ul’l-Beyan, 11, 359.

9% ot-Tasi, Tibyan, 111, 386; et-Tabresi, Mecma‘ul’l-Beyan, 111, 363; et-Tabatabai, Mizan, VI, 7-8;
Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 55-56.

% ot-TQsi, Tibyan, 111, 387-388; et-Tabresi, Mecma‘ul’l-Beyan, 111, 360, 363; et-Tabatabai, Mizan,
VI, 10, 13-14.

% Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 65-70.
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namazina devam etmesi meselesine benzedigini belirtmektedirler.*®” Namazi tam bir
hust icinde kilmakla bilinen Hz. Ali’nin, kendisine tasadduk edilmesinden Umit
kesen ve kimi rivayetlerde anlatilan dilencinin, “Allah’im! Sen sahit ol ki, ben Allah
Res0li’nin mescidinde dilendim, ancak kimse bana yardimda bulunmadi.”” sozlerine
duyarsiz kalmayarak yiiziigiinlii tasadduk etmesinin, bu niteligiyle celismediginin

altin1 ¢izmektedirler.**®

Ote yandan kimi Isndaseriyye ulemasu, ilgili ayetin Hz. Ali hakkinda indigine
dair bazi rivayetlerin Kimi Siinni alimlerin eserlerinde yer almasinin, ayetin imamete
delil olmasi yolunda kendi goriislerini destekledigini savunmaktadirlar.*% Oysa
Sunnt uleménin eserlerinde ilgili ayetin Hz. Ali hakkinda indigini belirten rivayetlere
yer vermesinin sebebinin, onun Hz. Ali hakkinda indigini kabul etmeleri degil, ayete
niizul sebebi olarak nakledilen rivayetleri bir arada toplamak oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim onlar, Hz. Ali’nin s6z konusu olmadigi ve ayetin niizul sebebi olarak

degerlendirilen baska rivayetlere de yer vermektedirler.>®

Ayrica onlar ilgili ayetin
nizul sebebi olmasi agisindan Hz. Ali ile iliskilendirilen rivayetleri tercih
etmemektedirler.®®* Mesela el-AlGsi, bu ayetin Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve
arkadaglar1 hakkinda indigini yeglemektedir.502 Buna gore arkadaslar1 ile beraber
Islam’1 segmelerinden dolay1 Abdullah b. Selam’in Allah Restlii'ne: “Ey Allah’mn
Resulii! kavmimiz bizi terketti, bizimle oturmamalar: icin birbirlerine soz verdiler,
uzak olduklar: igin senin ashabinla da oturamiyoruz.” demesi Uzerine ilgili ayet
inmistir.®®® Ayette Abdullah b. Selam ve arkadaslarmin Yahudileri dost
edinmemeleri gerektigi hasredici/sinirlayict bir islupla anlatilmistir. Boylece el-

Aldsi’ye gére "WiI" edat1 vaz: edildigi hasr/siirlama anlaminda kullanilmus, ayette

Miisliimanlarin Allah, Resilii ve miiminlerin disindakileri dost kabul etmemeleri

04

anlatilmistir.®®  el-AlQsi, yaptigt bu agiklamayla "W\ edatimin vaz edildigi

7 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 61-62.

“% Ae.,s. 63-64.

9 Mesela bkz. ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhacii’l-Kerame, s. 115-117; et-Tabatabai, Mizan, VI,
18-22; Nasir Mekarim, Emsel, 111, 6, s. 463-464.

% Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 385; er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 27; ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 7-11,
bn Kesir, a.g.e., I, 423-425.

501 Mesela bkz. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 32; ibn Kesir, a.g.c., 111, 423-425

502 o]-Al0si, a.g.e., VI, 171,

503 el-Begavi, a.g.e., s. 385; er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 27.

504 e]-Allst, a.g.e., VI, 167-168.
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anlammda kalarak Isndaseriyye’nin Ayete yaptig1 yorumdan baska bir sekilde

aciklanabilecegini ortaya koymaktadir.

Stinni miifessirler, ilgili ayetteki veli kelimesinin dost ve yardimec1 anlaminda
oldugunu, ayetin bulundugu siyakin da bu anlamda oldugunu destekledigini dile
getirmektedirler.®® Zira Isndaseriyye miifessirlerinin de kabul ettigi gibi ilgili ayetin,
oncesi ve sonrasindaki ayetlerde veli kelimesinin ¢ogulu evliya (¢4l sdzciigii, dost
ve yardimcilar anlaminda kullanilmig, buralarda Miislimanlarin Yahudi ve
Hiristiyanlari dost ve yardimci edinmemeleri emredilmistir. Ayrica ilgili ayetten
onceki ayetlerde miinafiklarin Yahudi ve Hiristiyanlarin dostluklarini kazanmaya
calistiklar1 bildirilmekte ve dinden donenlerin olmas: hélinde Allah’in, onlarin
yerine, kendilerini sevdigi, onlarin da Allah’1 sevdigi, Miisliimanlara karsi
merhametli, kafirlere karsi sert ve tavizsiz, Allah yolunda cihad eden ve hi¢ kimsenin
kinamasina aldirmayan bir toplulugu getirecegi anlatilmaktadir.°®® Bundan dolayidir
ki, Sunni mufessirler, ilgili ayetteki veli kelimesinin tasarruf ve yetkide en layik
anlamina oranla dost ve yardimci anlaminda kullanilmasimin siyaka daha uygun
oldugunu savunmaktadirlar.®®’ Ayrica onlar, fiilin tizimi veya yapilan eylemin
istiinliigiine isaret etmek i¢in ¢ogul kalibin tek sahis i¢in kullanilabilecegini kabul
etseler de yukarida ¢ogul kaliplart iceren ifadeyi, ¢ogul anlamda kullanilmasindan
cikaracak bir zarlretin olmadigini ve bu ifiddeden Miislimanlarin kastedildigini
diisiinmektedirler. Tlgili Ayette hal ciimlesi olarak bulunan "usS\, 2 " terkibinin,
namaz kilan ve zekat verenlerin durumunu bildirdigini dile getiren Siinni miifessirler,
bu cumledeki "us=S1)" kelimesinin, ligat anlami olan “boyun egmek” manasinda
kullanildigini, bu anlamda kullannmin da kimi ayetlerde goriildiigiini
vurgulamaktadirlar.”® Stnni mifessirlere gore ilgili dyetin medli su sekildedir:
“Sizin gergek veliniz (dost ve yardimcilariniz) sadece Allah, Resiilii ve bir de Allah’in
emirlerine tastamam boyun egerek namazi hakkiyla kilan ve zekat veren
Muslimanlardir.”” Onlar, bu ayette Misliimanlarin Allah’in emirlerine boyun egerek

namaz kilma ve zekat verme niteliklerinin 6ne c¢ikarildigini, bununla da onlarin

505 Mesela bkz. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 29-30; el-Alisi, a.g.e., VI, 168.

5% Kars. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 29-30; el-Alisi, a.g.e., VI, 168; et-Tabatabéi, Mizan, VI, 5-6.
%07 er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 29-30.

508 Mesela bkz. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 34; el-Aldst, a.g.e., VI, 167-1609.
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mulnafiklardan ayrildiginin amacglandigimi dile getirmektedirler. Zira ayetlerde
belirtildigi gibi miinafiklarin, namaza iisene iisene geldikleri509 insanlara gosteris
yapmak i¢in namaz kildiklari, Allah’1 pek az andiklar®®ve mal diiskiinii olduklari®*

bilinmektedir.>*?

Diger yandan Siinni ulema4, Isndaseriyye ulemasinn ilgili ayeti imamete delil
olarak 0One siirerken yaptiklari agiklamalara baska agilardan da itirazlarimi dile
getirmektedirler. Onlar, Isndaseriyye ulemasimin s6z konusu ayetin Hz. Ali hakkinda
indigine iligkin icma oldugu goriisiinii®*® kabul etmemektedirler. imam Muhammed
el-Bakir’in ilgili ayetin, muhacirler ve ensar hakkinda indigini belirttikten sonra bir
kisinin: “/Ama] biz isittik ki, bu dyet Ali hakkinda inmistir.” sozline karsilik onun:
“0O, (Hz. Ali) da onlardandir.” seklindeki cevabini goriislerine destekleyici olarak

one strmektedirler.>**

el-Al0si, Isndaseriyye ulemasmin sozii edilen ayette
hasr/smirlama ifade eden "W edatminin ayetteki veli kelimesinin, yetki ve tasarruf
s&hibi olmak anlaminda belirleyici olduguna yonelik yaptiklari yorumun onlara fayda
degil zarar verdigini, ¢Unku bu durumda imametin sadece Hz. Ali’yle sinirlanip
diger onbir imami kapsamadigini belirtmektedir.>*> UsaIf alim Ibnii’l-Mutahhar el-
Hilli, (6. 726/1325) ilgili ayetin Sunni alimler tarafindan da imamete delil olarak

kabul edilmesi gerektigine isaret ederken Sinni alim es-Salebi’nin (6. 427/1035),
eserinde rikdda bulunan Hz. Ali’nin yiiziigiini dilenciye verdigini, bunu goren
Resdl-i Ekrem’in Hz. Ali’nin yardimcist olmast i¢in Allah’a dua ettigini, bunun
iizerine de bu ayetin indigini belirten rivayete yer verdigini belirtmektedir.>*® Ne var
ki, Ibn Teymiyye (0. 728/1328), es-Salebi’nin eserinde yer verdigi bu rivayetin
uydurma oldugunu vurgulamaktadir. es-Salebi’nin bu rivayeti zikretmekle onun

sahihligini amaglamadigim1 da dile getiren Ibn Teymiyye sOyle devam etmektedir:

“Ali’nin, Allah ResQli’ne (s.a.s.) yardim etmesi i¢in diger sahabilerde olmayan bir

%09 Tevbe 9/54.

°10 Nisa 4/142.

> Ahzab 33/19.

°12 Bkz. er-Razi, a.g.e., VI, 12, s. 27-28.

°13 Bkz. ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhacii’l-Kerame, s. 115; Nasir Mekérim, Ayati’l-Vilaye, s. 57-
60.

* bn Teymiyye, a.g.e., VII, 11-14; el-AlQst, a.g.e., VI, 168.

>1> gl-Allst, a.g.e., VI, 167.

516 el-Hillf, Minhacii’l-Kerame, s. 116.
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ayricaligi yoktu. Gerek dille gerekse elle, Allah Resiilii’'niin sadece Ali’nin yardimina

ihtiyag duydugu bir durum da bilinmemektedir. (...)"

Tiim bu anlatilanlardan Isnaseriyye’nin, imamete delil olma agisindan Maide
sresi 55. ayete siki sikiya yapistigi, Stinni uleménin ise bunun aksi yonde bir tutum
izledigi goriilmektedir. ilgili ayetin, Hz. Ali’nin Resdl-i Ekrem’den hemen sonra
imamete gegmesi gerektigine yonelik delil oldugunu 6ne siirmek kanaatimizce ¢ok
zordur. Rivayet metinlerinde gbéze carpan geliskilerin varligi, ilgili ayetin,
Isnaseriyye  ulemasi1  tarafindan  yapilan  yorumun disinda  imAmetle
iliskilendirilmeyerek yorumlaranabilmesi ve ayetin bulundugu siyakin; vell
kelimesininin, yetki ve tasarruf sahibi anlaminda degil dost ve yardimci anlaminda

oldugunu 6ne ¢ikarmasi kanaatimizi destekler niteliktedir.

2.1.1.4. Ttaat Ayeti

Imamiyye ulemas itaat ayeti diye isimlendirdikleri Nisa sCresinin 59. ayetini

7

de imamete delil olarak ©6ne sirmektedirler.®” Bu A&yette mealen sdyle

buyurulmaktadir:
Ey iman edenler! Allah’a itaat edin (emirlerini yerine getirin), peygambere itaat edin,
sizden olan uli’l-emre (yetki sahipleri) de. Sayet bir hususta anlasmazliga diiserseniz, -
Allah’a ve &hirete gercekten iman ediyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere arzediniz.
Bu, sonugta hem hayirlt hem de en giizel (tutum)dur.

Ayette “ve” baglaci ile yetinilmeyip “itaat ediniz” anlamindaki " sl emir
kalib1 Resll-i Ekrem igin tekrarlanirken ull’l-emr igin tekrar edilmemistir. Ayrica
burada, bir hususta anlasmazlhiga diistildigti takdirde bunun ¢ézimdi icin murécaat
edilecek merciin Allah ve Resilii oldugu vurgulanirken Ult’l-emr, ¢bzim mercii
olarak belirtilmemistir. Anlasmazlhigin bulundugu takdirde ¢oziimii i¢in onun,
Allah’a arzedilmesinden, Kur’an’a, Hz. Peygamber’e arzedilmesinden ise
hayattayken bizzat kendisine degilse siinnetine miirdcaat edilmesinin anlasildigi

asikardir.

el-Kileyni’nin (0. 329/941) aktardig1 rivayetlere gore ilgili ayetteki ulu’l-

emr’den kastedilen imamlardir. Buna gore ayette Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaatin

517 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 79.
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yaninda kiydmete kadar tim miminlerin imamlara itaat etmeleri emredilmistir.>*®
Ahbari miifessirler, ilgili ayetin a¢iklanmasi sadedinde metin acisindan farkli olsa da
ult’l-emr’den amaglananlarin imamlar veya Hz. Ali oldugunu belirten rivayetlere yer

vermektedirler.>®® el-Ayyasi’nin (6. 320/932 [?]) naklettigi bir riviyete gore Hz.

Peygamber’in Hz. Ali’ye Allah’in, kendisi ve kendisinden sonraki ortaklar1 hakkinda
dudsinin kabul ettigini sdylemesi {izerine Hz. Ali, ortaklarinin kimler oldugunu ona
sormus, Allah Res0li de imamlar: kastederek, “Allah in, kendilerini, onun ismi ve
benim ismimle bir araya getirdigi kimselerdir.”” deyip Itaat ayetini okumustur.>®
Ahbart mifessir el-Kummi (6. 307/919°dan sonra) ise ult’l-emr terkibini muminlerin
emiri yani Hz. Ali seklinde ag1klamaktad1r.521 S6zu edilen rivayetler arasinda ilgili
ayetin .S a1 Sl Ny s {3y & ) fosadl} od b deSE G, 02
seklinde indigini ifade eden, bdylece bir hususta anlasmazliga diisiildiigiinde uli’l-
emr’in de bir ¢6ziim mercii oldugunu belirten rivayetler dikkat cekmektedir.? Diger
yandan bahsedilen rivayetlerin kimisinde ayetteki ul(’l-emrin, Hz. Peygamber
tarafindan oniki imamin ismi zikredilerek aciklanmasi dikkat ¢eken baska bir
husustur.®* Bu anlatilanlarla, ayetteki uléi’l-emr tamlamasindan, imamlarin ya da Hz.
Ali’nin kastedildigine iliskin Isndaseriyye’deki rivayetlerin belirleyiciligi burada da

kendini gostermektedir.

Ilgili ayetin imamete delil oldugu hususunda Ahbari miifessirler gibi diisiinen
Usali mufessirler, ayette Allah ve Resali gibi uli’l-emre itaat etmenin kayda veya
sarta baglanmamasinin, uli’l-emr’in masmiyetini gerektirdigini, bu niteligi haiz

olanlarmn da sadece imamlar oldugunu éne siirmektediler.®

Giiniimiiz Isnaseriyye miifessirlerinden Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926),

ayette belirtilen ult’l-emr’in, masum olmalar1 gerektigine dikkat ¢ekerken bunlarin,

518 Bkz. el-Kiileynt, Usdl, s. 158-159, 165.

519 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 135; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 276-28; Feyz-i Kéasani, Safi, 1, 340-342; Hasim
el-Bahrant, Burhan, |, 381-386; el-Huveyzi, a.g.e., I, 497-505; el-Meshedi, a.g.e., I, 437-448.

520 gl Ayyasi, a.g.e., |, 280.

521 o]-Kummi, a.g.e. s. 135. )

522 parantez igerisindeki kelimeler ayetten olmayip ayet su sekildedir: 4 ) 8535 ¢ & &2 50 G
"d sl

523 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 135; el-Kiileyni, UsQl, s. 158-159. Bu Isndseriyye rivayetinin Kur’an’mn
tahrif edildigini belirttigi gézden kagmamaktadir.

524 Mesela bkz. Feyz-i Kasani, Safi, I, 341; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 381, 383-384; el-Huveyzi,
a.g.e., I, 499; el-Meshedi, a.g.e., 111, 438.

525 Mesela bkz. et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 114.
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526 f1oili ayetteki ulii’l-

Allah tarafindan secilmis kisiler oldugunu dile getirmektedir.
emr’den kimlerin kastedildigine dair yapilan yedi agiklamadan, onlardan imamlarin
kastedildigini belirten yedinci agiklamanin dogru oldugunu savunan es-Sirazi sunlar
dile getirmektedir:
[Uli’l-emr’den kimlerin kastedildigi ile ilgili], gecen itirazlardan hi¢ biriyle karsi
karsiya biraktirmayan tek bir tefsir kaliyor ki o da yedinci tefsirdir. Bu tefsire gore
ull’l-emrden kasit, masum olan imamlardir. Zira bu tefsir, s6z konusu ayetten anlasilan
kayitsiz ve zorunlu olarak itaat etmek [anlami]yla bagdasmaktadir. Ciinkii ismet (giinah
islemek ve hatd yapmaktan korunmusluk) makami, imamui her tlrli giinahtan ve hatadan
korumaktadir. Bu agidan imam —Hz. Peygamber gibi- kayitsiz sartsiz itaat edilmesi

gerekli olan bir kisi olup Hz. Peygamber’e itaat etme seviyesinde degerlendirilmelidir.
( )527
Bu anlatilanlardan Usali mufessirlerin, “uli’l-emr” tamlamasinin ayette “er-
restl” kelimesiyle birlikte kullanildigi, bu yoniiyle kayitsiz ve sartsiz itaat etmeyi
gerektiren bir siyakta bulundugu, bdyle bir konumda zikredilenlerin de glinah ve
hatddan masum/korunmus olmasi gerektigi diisiincesinden yola ¢ikarak uli’l-emr

ifadesinden imamlarin amaglandigini diisiindiikleri ortaya ¢ikmaktadir.>?®

Ote yandan Sinni miifessirlerden Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), ilgili
ayetteki eSM )A‘i\ i ;ij" ifadesinin, icma‘mn delil olusuna delalet ettigini
belirtmektedir. O, buna yonelik ileri siirdiigii gerekgede s6z konusu ayetin siyakindan
“hatadan korunmusluk” argiimanini 6ne ¢ikarmaktadir. er-Razi, Allah Teala’nin, bu
ayette ultl’l-emr’e itaat etmeyi kesinkes emrettigi, Allah’in kendilerine itaat etmeyi
kesinkes emrettigi kimselerin de hatddan korunmus olmalar1 gerektigi {izerinde
durmaktadir.”®® Diger yandan o, ileri siirdiigii “hatddan korunmusluk” argiimaniyla,
Isnaaseriyye ulemas: gibi diisiinmedigine dikkat ¢ekerek ilgili ayetteki uli’l-emr’den

imamlarin  anlasilamayacagimi  6zellikle vurgulamaktadir.®*

er-Razi, yaptigi
aciklamlarla uli’l-emr’den, yetkin ve sorumluluk sahibi tim ulemanin kastedildigini

belirtirken onlarin iimmeti temsil ettigine dikkat ¢ekmektedir. BOylece o, ayetin

%26 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 85.

521 Nasir Mekarim, Emsel, 111, 5, s. 153.

528 Mesela bkz. et-Tasi, Tibyan, III, 122; es-Seybani, a.g.e., Il, 161; el-‘Amili, a.g.e., I, 321; es-
Siibber, Cevher, 11, 58; Mugniyye, Kasif, 11,359; et-Tabatabai, Mizan, 1V, 332-339.

529 er-Razi, a.g.e., V, 10, s. 148;

%0 Bkz. A.e., V, 10, s. 148-150.
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siyakindan istinbat ettigi “hatddan korunmusluk™ argiimaninin, tim uleméanin dinT bir
meselede ayni1 goriisii paylasmalariyla ortaya ¢ikan goriis birliginin sundugu “hatéya
diismeme” hikmu ile ilgili olduguna isaret etmektedir. Boylelikle er-Razi ile Usalt
ulemanin ilgili ayetin siyékindan ¢ikarsamada bulunduklar1 “ismet/korunmusluk”
anlayisinin birbirinden farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Usili ulemd imamlarin,
her birinin tek tek Allah tarafindan hem giinah islemekten hem de hatddan korunmus
olduklarini savunurken er-Razi, immet ulemasinin bireysel olarak hem hatadan hem
de giinah islemekten masum olmadiklarimi diisiindiigti halde onlarm, dini bir
meselede ayni goriise vardiklarinda bunun, hatadan korunmus dogru bir goriis olarak
degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ne var Ki, Cagdas Isnaseriyye alimi
Muhammed Cevad Mugniyye (1904-1979) ilgili ayeti agiklarken er-Ra&zi’nin ilgili
konuya iliskin “ismet/korunmusluk™ anlayiginin, peygamberler disinda baskalar1 igin
gecerli oldugu hususunda Ehl-i Siinnet ile Isndaseriyye ulemasmin ayni goriisii
paylastiklarini 6ne sirmektedir.>*! Kanaatimizce Mugniyye’nin bu tutumu, ilgili
ayetin imamete delélet etmesine iligkin Sunni ulemadan destek bulma arayisi ve
bunun neticesinde Isndaseriyye ulemasinin Ayetin agiklanmasina yonelik yaptigi
yorumun dogrulugunu ortaya koyma cabasidir. Yukarida ifade etigimiz gibi er-
Razi’nin, ayetin siyakindan ¢ikarsamada bulundugu ismet/korunmusluk ile Usdlilerin
ortaya koydugu ismet birbirinden farklidir.

Diger yandan Mugniyye, ilgili ayetteki uli’l-emr’den uleménin kastedildigine

doniik goriisii, tim Sinni miifessirlere nispet etmektedir.>*

Bu dogru degildir.
Cunki ult’l-emr’i er-Razi gibi aciklamayan birgok Siinni miifessir bulunmaktadir.>*®
Mesela Siinni miifessir Ibn Kesir (6. 774/1373), uli’l-emr’i (mera (yetki verilmis

komutan, Vvali) ve ulema sekilde agiklamaktadir.>**

Cagdas Miifessir Muhammed
Abduh (1849-1905) ise ilgili ayetteki uli’l-emr tamlamasini ¢ok genis tutmaktadir.
Buna gore uli’l-emr’den kastedilenler; véliler, hakimler, alimler, komutanlar,
insanlarin problemlerini ¢6zmeleri igin kendilerine miiracaat ettikleri hakemler ve

kamu yararina goriis belirten kanaat Onderleridir. Abduh, bunlarin belli sartlar

>3 Mugniyye, a.g.e., I, 359.

532 Bkz. A.e., Il, 359.

53 Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 312-313; ibn ‘Atiyye, a.g.e.; el-Kurtubi, a.g.e., VI, 428-432 ; el-
Beyzavi, a.g.e., 11, 80; en-Nesefi, a.g.e., I, 1, s. 339-340.

5% bn Kesir, a.g.e., 111, 150.
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cercevesinde bir meselede goriis birligi icinde olmalar1 héalinde goriislerinin nas

kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir.®

Aktarilan bu bigiler bir arada diistiniildiigiinde ister Ahbari isterse Usali
olsun, imamiyye ulemasina gore Nisa sfiresi 59. ayetin, imamete delalet eden
vazgecilmez bir nas oldugu ortaya ¢ikarken ayet hakkinda farkli agiklamalarda
bulunsalar da Sunni alimlerin bunun, imamete delil olamayacagini vurguladiklari
gortlmektedir. Kanaatimizce bu ayette imamete dair bir bilgi bulunmayip buradaki
ulii’lemr’den kasit imamlar degildir. Oncelikle Isndaseriyye ulemasinin ulii’l-
emr’den imamlarin amaglandigini 6ne surmelerinin, zikrettikleri haberler veya ayetin
siyakindan g¢ikarsamada bulunduklart ismet/korunmusluk argiimani vasitasiyla
gerceklestigini hatirlatmak gerekmektedir. Bu yonuyle uli’l-emr tamlamasinin Arap
dili acisindan Imamiyye inancindaki oniki imam anlamma gelmedigi agiktir.
Dolayisiyla bu ayette imamlar kastedilip onlara da itaat edilmesi emredilseydi-
imametin Imamiyye’ye gore temel inang kabul edildigini diisiiniirsek- bunun ayette
acik ve net olarak ifade edilmesi gerekirdi. Ote yandan ayetin, Res(l-i Ekrem
doneminde indigi gergegini gdz Oniinde bulunduruldugunda Hz. Peygamber (s.a.s.)
mevcut iken bir otorite olarak Hz. Ali’ye veya kiminin ¢ocuk yasta olan, ¢cogunun da
diinyaya heniiz gelmedigi diger imamlara itaat etmeye ¢agirmanin bir anlami olmasa
gerektir. Isnaseriyye inancina gore masum olan imamlarm kiyamete kadar birer
otorite oldugu kabul edildiginde bir anlagsmazligin hasil olmasi durumunda ayette
bunlarin da ¢6zliim mercii olarak zikredilmesi beklenen bir durumdur. Ne var ki, ayet
bu halde sadece Allah ve Reslli’ne yonlendirmektedir. Bu agidan bakildiginda,
yukarida degindimiz gibi kimi rivayetlerde Kur’an’in tahrif edildigine isaret edilmesi
pahasina, ayette aslinda imamlara da muracaat edilmesi gerektiginin ileri
stirilmesinin arkasinda kars1 karsiya kalinan dnemli bir itirdz1 def etme girisiminin
ve bunun neticesinde rivayet adi altinda bilgi uyduruldugunun olmasi kuvvetle

muhtemeldir.

Ilgili ayetteki uli’l-emr’den kimlerin kastedildigiyle ilgili Ibn Cerir et-
Taberi’nin (6. 310/923) gorlisii tercih edilmeye sayandir. Ona gore bundan

53 Resit Riza, Tefsiri’’l-Kur’ani’l-Hakim, el-Heyetii’l-Misriyye el-Amme Ii’I-Kitab, Misir, 1990, V,
147.

118



amaclananlar timeradir.>*® Umera, kendisine yetki verilmis bir komutan, belli bir
vakit i¢in halki idare etme goérevine se¢ilmis kimse veya belli bolgeye véli olarak
gonderilen kisiler olarak diistiniilebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in komutan
olarak tayin ettigi kimseler veya kendisinin yerine belli bir siireligine biraktig1 veya
vali olarak belli bolgelere gonderdigi kisiler ulii’l-emr olarak diisiiniilmeli ve ayette
bu makamda bulunan kimselere itaat edilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmis olmalidir.
Gerek ilgili ayete nlzul sebebi olarak nakledilen gerekse bu ayetle ilgili olmayip
Resdl-i Ekrem’in amir olarak gorevlendirdigi kimselere itaat etmekle ilgili aktarilan
rivayetler bu kanaatimizi destekler niteliktedir.>*" Allah Res@li’nden sonra halki
yonetme sorumlulugu halk tarafindan kendilerine verilmis halifeler veya bunlar gibi
icraat makaminda gorevlendirilen nifuzlu kimseler de uli’l-emr olarak telakki
edilebilip bunlara itaat edilmesinin gerektigi, ayetin ifade ettigi anlam yelpazesi igine
alinabilir. Ancak uli’l-emr’in aldigi karara itaat etmenin, mutlak olmayip dinin
ilkelerine ters diismedigi ve Miisliimanlarin maslahatina uymas1 gerektigi sartina
baglandigini belirtmek gerekmektedir. Zira et-Taberi’nin ifade ettigi gibi bu durumu
sahih hadislerde gérmek mimkiindir.®® Dolayisiyla ilgili ayette belirtilen uli’l-
emr’e itaat etmenin sarta baglandigini ve hadislerin bu itaati dinin ilkelerine uygun
bir cerceveyle takyid ettigini sdylemek zor olmasa gerektir. Zaten ayetlerin hadislerle
takyid edilebildigi bilinen bir gergektir. Bagka bir agidan bakilacak olursa, aslinda
ilgili ayet de ult’l-emr’e itaat etmenin mutlak olmadigi hususunda bize ipucu
vermektedir. Ayette, Allah’a, Hz. Peygamber’e ve uli’l-emr’e itaat edilmesi
emredildikten sonra bir anlasmazligin olmasi durumunda bunun ¢éziimii i¢in Allah’a
ve Hz. Peygamber’e yonlendirilirken ulul’-emr’e burada yer verilmemesi, aldigi
kararda onlarin hat& yapabilecegi ger¢eginden kaynaklanmig olmalidir. Bu durum da
uli’l-emrin aldig1 kararda mutlak bir otoritesiye sahip olmamasiyla yakindan

ilgilidir.

%% et-Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, thk.
Mahmud Muhammed Sakir, Darii’bni’l-Cevzi, Misir, 2008, VIII, 502.

537 et-Taberi ve Ibn Kesir bu hususta birgok rivayeti bir arada zikretmislerdir. Bkz. et-Taberi, Tefsir,
VIII, 495, 497-504; Ibn Kesir, a.g.e., 111, 146-150.

538 Bkz. et-Taberi, Tefsir, VIII, 502-504.
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2.1.2. Imamete Dolayh Delalet Edenler

Isnaaseriyye ulemasinin, temel inanglar1 olan imameti ispatlamak icin ayetleri
bu minvalde yorumlamada bulylk c¢aba sarfettikleri gortlmektedir. Onlar, 6nceki
konuda anlatildig1 gibi kimi ayetlerin imamete direkt delalet ettiklerini 6ne strerken
kimilerinin de bu nitelikte olmasalar bile Ehl-i beyt’in veya Hz. Ali’nin faziletini
belirttiklerini iddia ederek bunlarin imamete dolayli yolla delélet ettigini dile
getirmektedirler. Burada Once Ehl-i beyt’in fazileti ile iliskilendirilen meshur
ayetlerin Ahbari ve Usili miifessirler tarafindan nasil yorumlandiklar1 incelenecek
daha sonra da Hz. Ali’nin faziletini belirttigi ileri surtlen &yetlerin onlara gore nasil
aciklandigi arastirilacaktir. Ayrica Ehl-i siinnet ulemasiin ilgili ayetler hakkindaki

genel kanaatleri de ortaya konacaktir.

2.1.2.1. Ehl-i Beyt’in Fazileti ile iliskilendirilenler

2.1.2.1.1. TATHIR AYETI

Allah Teala, Ahzab slresi 28-34. ayetlerde Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.)
hanimlarina hitap ederek hayata peygamber hanimlar1 olarak devam etmeyi tercih
etmeleri durumunda hayatin liks ve refdhini talep etmeyi birakmalarina isaret
etmekte, bulunduklar1 konuma dikkat ¢ekerek onlardan a¢ik hayasizlik yapanlarin
cezdsmmin ¢ok agir olacagini, buna karsilik Allah’a ve elgisine itaat etmekten
ayrilmayip gilizel ameller yapmalarinin, fazlastyla karsilik gérecegini bildirmektedir.
Yabanci erkeklerle konusma mecbiriyetinde kaldiklarinda edali/cazibeli bir Gslup
takinmamalarini, digar1 ¢ikmay1 gerektiren bir durum olmadik¢a evde oturmalarini,
eski céhiliyye doneminde oldugu gibi siislenip piislenerek sokaga ¢ikmamalarini,
namazi hakkiyla kilip zekatt vermelerini ve her daim Allah’a ve elgisine itaat
etmelerini emretmektedir. Tiim bunlardan sonra onlarin yiiksek konumlarina baska
bir a¢idan daha isaret ederek evlerinde Allah’in ayetlerinin okundugunu ve Hz.
Peygamber’in hikmet dolu s6zlerinin séylendigini hatirlatmaktadir. ilgili sGrenin 33.
ayetinin ikinci kisminda ise meédlen $Oyle buyurmaktadir: “Ey Ehl-i beyt
(Peygamber’in hane halki)! Allah’in istedigi, sadece sizi kirden arindirmak ve

tertemiz kilmaktan ibarettir.”
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Isnaaseriyye tarafindan tathir ayeti diye isimlendirilen bu kisim, onlara gore
Ehl-i beyt’in faziletini belirtip imamete dolayli olarak delalet etmektedir. > Gerek
Ahbart gerekse UsOIT olsun Isnaaseriyye miifessirleri, buradaki Ehl-i beyt’ten

kastedilenlerin, “aba ehli”>*

olarak bilinen Allah Res0lu ile beraber Hz. Ali, esi Hz.
Fatima ve cocuklar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiseyin’in oldugunu vurgulamaktadirlar.>*
Ahbari miifessir Ali b. Ibrahim el-Kummi (6. 307/919’dan sonra), Ebu’l-Carid (6.
150/767 [?]) kanaliyla imam Muhammed el-Bakir’dan naklettigi riviyete gére Hz.
Peygamber, hanimi Hz. Ummii Seleme’nin (6. 62/681) odasinda iken Hz. Ali, Hz.
Fatima ve ¢ocuklar1 Hz. Hasan ile Hz. Huseyin’i ¢cagirip onlar1 abasinin altina alarak
kendisi de abanin altinda oldugu halde “Allah’im! bunlar, haklarinda séz verdigin
Ehl-i beyt’imdir, Allah’ im! onlart kirden arindwr ve tertemiz kil.” diye dua etmis,
bunun tizerine de ilgili Ayet inmistir. Rivayetin devaminda Ummii Seleme’nin: “Ey
Allah i Resilii! ben de onlardan miyim? diye sormasi iizerine onun, “Uzlilme sen ey

Ummii Seleme, sen gercekten hayur iizeresin.”” dedigi gegmektedir.>*2

el-Kileyni’nin
(6. 329/941) naklettigi rivayette ise Hz. Ummii Seleme’nin yukaridaki sorusuna
karsilik Hz. Peygamber’in, “Sen haywr iizeresin, ancak bunlar, benim ehlimdir.”

3

seklinde cevap verdigi kaydedilmektedir.”®* el-Kileyni’nin naklettigi baska bir

rivayette Imam Cafer’in ayetteki “Ehl-i beyt” terkibini imamlar seklinde tefsir ettigi

> {lgili ayetin tefsiri sadedinde zikredilen kimi rivayetler de ayetin,

gorulmektedir.
aba ehlinin yaninda geriye kalan dokuz imam hakkinda indigini belirtmektedir.>*®
Sonugta gerek yaptiklari agiklamalar gerekse ilgili ayetin tefsiri sadedinde
zikrettikleri rivayetlerle, Ahbari ve Usali mifessirlerin Ehl-i beyt tabiriyle, Hz.

Peygamber’in hanimlarinin amaglanmadigina iliskin goriis birligi i¢inde olduklari

539 Bkz. Nasir Mekarim, Ayati’’l-Vilaye, s. 117. Ayrica bkz. el-Kiileyni, Us(l, s. 170.

0 jfade etmede kolaylik olsun diye bu bashk altinda kimi zaman aba ehli ile, aralarnda Hz.
Peygamber’in bulunmadigt Hz. Ali, Hz. Fatima ve cocuklari Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin
kastedilecektir.

1 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 543-544; el-Kiileyni, Usdl, s. 165; et-Tasi, Tibyan, VIII, 242-
243; et-Tabresi, Mecma‘l’l-Beyan, VIII, 157-158; Feyz-i Kasani, Saff, Ill, 143-144; Nasir
Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 126-127.

52 el-Kummi, a.g.e., s. 544.

3 el-Kiileynf, Usdl, s. 165.

* Ae.,s. 252.

5 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I11, 144; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 310-311.
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anlagilmaktadir.>*® el-Kummi’nin Ebu’l-Cardd kanaliyla Zeyd b. Ali’den (6.

122/740) naklettigi bilgi bunu destekler niteliktedir. Zeyd b. Ali s6yle demektedir:
Bazi cahil insanlar bu Aayetle Hz. Peygamber’in hanimlarmm kastedildigini
benimsemektedirler. Dogrusu onlar [bununla] hem yalan soylemis hem de giinaha
girmis oluyorlar. Allah, [buradaki Ehl-i beyt terkibiyle] peygamber hanimlarimni
kasdetseydi [miiennes gogul zamirini kullanir] ve "l (&5ekis Gl (e Cali
derdi. (...)

Zeyd b. Ali’ye nispet edilen bu bilgiye gore ilgili ayetten 6nceki ayetler ile
ondan hemen sonraki ayette miiennes ¢ogul zamiri kullanildig: halde tathir ayetinde
miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi, “Ehl-i beyt” terkibiyle peygamber
hanimlarinin amaglanmadigna iliskin bir delil olusturmakta, boylece taglib slabu®*’
yoluyla ayetteki s6z konusu terkipten aba ehli veya aba ehli ile beraber diger dokuz
imam kastedilmektedir. Bu bilginin bu baglamda hem Ahbari hem UsGIT mufessirler

tarafindan da sik¢a kullanildigini belirtmek gerekmektedir.>*®

Tathir ayetinin aba ehli ile veya aba chli ile beraber diger imamlarla
iligkilendirilmesi, onu, Peygamber hanimlari ile ilgili olan ayet toplulugu arasinda,
oncesi ve sonrasi ile irtibati olmayan “ara ifade” seklinde gostermektedir. Tathir
ayetinin aba ehli ile iliskilendirilmesinin siyak agisindan bir problem olusturmadigini
diistinen UsGli miifessir et-Tabresi (6. 548/1154), fasih kimselerin konusurken ara
meselelere girdikten sonra tekrar onceki konuya donmelerinin bilinen bir Gslup
oldugunu, ve ayrica bunun, Kur’an’in yani sira fasih Araplarin konusmalar1 ve
siirlerinde de ¢okga gortldigini ileri stirmektedir.>*® Bu konuya iliskin, tathir
ayetinin sozil edilen ayet topluluguyla birlikte indigine dair bir delil olmadigini 6ne

siren et-Tabatabar (1904-1981) nakledilen rivayetlerden onun yukaridaki ayetlerden

6 Bkz. el-Kummi, a.g.e.,. s. 543-544; et-Tsi, Tibyan, VIII, 242-243; et-Tabresi, Mecma‘u’l-
Beyan,; VIII, 157-158; es-Seybani, a.g.e., IV, 222-224; Serefiiddin el-Esterabadf, a.g.e., s. 449-451;
Fethullah el-Kasani, a.g.e., V, 370-374; Feyz-i Kasani, Safi, Ill, 143-144; Hasim el-Bahrani,
Burhan, Ill, 309-325; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 270-277; Nureddin el-Késani, a.g.e., 1l, 1118; el-
Meshedi, a.g.e., X, 374-386; el-‘Amili, a.g.e., lll, 14-16; es-Siibber, Cevher, V, 145-146; el-
Cenébezi, a.g.e. 111, 246; Mugniyye, Kasif; VI, 216-217; et-Tabatabal, Mizan, XVI, 250-253, 256-
259; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., V, 436-437; es-Sadiki, a.g.e., XXIV, 112-136.

>7 Taglib, aralarinda bulunan bir ilgiden dolay1 iki lafizdan birinin digerine tercih edilerek her iki
lafzin anlamini kapsayacak sekilde kullanilmasi anlaminda bir anlatim isliibudur.

58 Meseka bkz. et-Tost, Tibyan, VIII, 243, es-Seybani, a.g.e., IV, 222; Nureddin el-Késani, a.g.e., I,
1118; et-Tabatabal, Mizan, XVI, 250.

549 et-Tabrest, Mecma‘i’l-Beyan, V111, 158.
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ayr1 olarak yalniz basina indiginin, ancak Resll-i Ekrem veya daha sonraki donemde
Kur’an cem edilirken yukaridaki ayetler arasinda yazildiginin anlasildigini ifade

etmektedir.>*°

Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926) ise tathir ayetinin, bulundugu

konumuyla peygamber hanimlarina bir ikaz barindirdigini belirtmektedir. O, sunlari

kaydetmektedir:
Kur’an, peygamberin hanimlarina [sanki] sunlart soylemektedir: “Siz, iglerinde
bazilarmin [ginahtan ve hatadan] masum oldugu bir Aailenin (i) arasinda
bulunmaktasiniz. Ismet gélgesinde ve masumlarin evinde yasayanlarin, diger insanlara
oranla daha dikkatli olmalar: gerekmektedir. Unutmayin ki, sizin bes mdsumun
bulundugu bir hdneye (<) nispet edilmeniz, omuzlarina biyiik  sorumluluklar
yiiklemektedir. Ayrica Allah ve kullarvun, bu yoniyle sizden buyuk beklentileri
vardr.®*

Isnaseriyye ulemasi, tathir ayetinin dolayli olarak imamete delalet etmesini,
ayetten anlasildigin ileri siirdiikleri aba ehlinin giinah ve hatddan masum olmalarina
dayandirmaktadirlar. Buna gore ilgili ayette "o )" seklinde gegen kelimedeki “el
takisi’nin, cins veya istigrak (tiim fertleri kapsama) anlami barindirdigi
diisiincesinden hareketle®™? bu kelimenin zahiri, manevi, itikadi, ahlaki, cismani ve

r(hi tim kotilukleri ifade ettigini ileri siirmektedirler.>>

Ayette belirtilen Allah’in
iradesinin de butin kullart kapsayan emir ve nehiylerle ilgili olan tesrii irade degil,
Onun yaratma ve icad etme fiiline taalluk eden tekvini irade oldugunu
vurgulamaktadirlar. Yani onlar, Allah’in bu ayette aba ehlini bitlin iyi sayilmayan
davranis ve tutumlardan arindiracagini istedigini, daha agik bir ifadeyle onlar1 giinah
ve hatalardan korudugunu benimsemektedirler.®® Ayrica ayetteki "ok 2 5ekais"
ifadesinin de bu anlami pekistirdigini éne siirmektedirler.”® Ote yadan onlara gére
ilgili ayetteki hasr edatinin (W) ifade ettigi sinirlama/kisitlama, hem Allah’in
iradesine hem de “Ehl-i beyt” terkibine yansimaktadir.®® Béylece onlar ileri

sirdiikleri gunah ve hatddan masumiyetin/korunmuslugun sadece aba ehlini

50 et-Tabatabal, Mizan, XVI, 252.

1 Nasir Mekarim, Emsel, X, 20, s. 346

2 ol-*Amili, a.g.e., I11, 15-16; es- Siibber, Cevher, V, 145-146.

>3 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 122.

>4 Daha genis bilgi icin bkz. et-Tasi, Tibyan, VIII, 242-243; Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 119-
121.

% {bnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhaci’l-Kerame, s. 122.

5% et-Tabatabai, Mizan, XVI, 250.
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kapsadigin1 ifade ederken ayette One sirdukleri Allah’in yaratma ve icad etme
anlaminda iradesinin de sadece onlar1 giinah ve hatalardan uzaklastirmaktan ibaret

oldugunu dile getirmektedirler.

es-Sirazi bu ayetin imametle ilgisini kurarken sunlari sGylemektedir:

[Buradan] Ehl-i beyt’e ismet (giinah ve hatidan korunmusluk) makami/konumunun
sabit oldugu ortaya ¢ikmigsa siiphe yok ki, imametin de onlara ait oldugu ortaya
cikacaktir. Zira daha 6nce gectigi gibi, imama itaat etmek mutlak olup her hangi bir
kayda veya sarta baglanmamaktadir. itaata dayali bu mefhimun da ancak ismet
konumunda olan kimse icin gerceklesmesi miimkiindiir. Yani imamm masum olmasi
gerekmektedir. Ote yandan imamin insanlardan secilecegi veya onun baskasi tarafindan
[imdmet] makamina getirilecegi kararlarsitirilirsa masum olan birisi varken mésum
olmayan birisine itaat etmek gerekli degildir.**’

Boylece Imamiyye ulemasinm, tathir ayetinin aba ehlinin ismetine dellet
ettigi diislincesinden yola ¢ikarak ismetin de imamet i¢in zorunlu bir nitelik oldugunu
kabul ettiklerinden dolay:r bu ayetin dolayli yolla imamete delalet ettigini One
stirdiikleri ortaya ¢ikmaktadir. Diger yandan yaptiklart bu yorumlarla Hz. Fatima’nin
da imamlar gibi masum oldugu ortaya ¢iktigindan onun da imam olabilecegi itirazina
karsihik imamiyye ulemasi, “imam sadece erkek olabilir, dolayisiyla masum olmak
kadinlara oranla imdmeti gerektirmez.” seklinde cevap vermektedirler.>*® Halbuki
onlara gore imamin giinah ve hatddan masum olmasindaki gerekg¢e onun, Seriatin
koruyucusu ve onun hiikiimlerinin icracisi/yiriitiiclisii olmasi hasebiyle halk
nezdinde giivenilir olmasi geregidir.”> Boyle bir gérevi olmayan Hz. Fatima’nin
ayeti delil gostererek masum olmasini ileri siirmek kanaatimizce anlamsizdir. Bu da
ayetten bir gunah ve hatddan masumiyet/korunmusluk anlamiin g¢ikamayacagi

goriisiinii destekler nitelikte 6niimiizde durmaktadir.

Ilgili ayetin dolayli yolla da olsa imadmete delalet edemeyecegine, dolayisiyla

da A&yette gunah ve hatddan masumiyet mefhimunun anlagilmadigina iliskin

7 Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 130.

8 Ae., s. 130-131.

59 [sndaseriyye’nin, imamlarin masum olmas: gerektigi ile ilgili olarak one siirdiikleri deliller igin
bkz. el-Hilli, EbG Mansur Cemaleddin el-Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar, Kesfii’l-Murad fi Serhi
Tecridi’l-itikad, Milesseti’l-A‘lemi Ii’l-Matb(‘at, Beyrut, t.y., s. 340-341.
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aralarinda goriis birligi oldugu goriilen Stnni mufessirler®® ayetteki Ehl-i beyt
terkibiyle kimlerin kastedildigine yonelik farkli goriislere sahiptirler. Bunlarin kimisi
bununla, sadece peygamber hanimlarinin, kimisi sadece aba ehlinin, kimisi Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hanimlari, ¢ocuklari, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Huseyin ile
Hz. Ali’nin, kimisi de ResUl-i Ekrem’le (s.a.s.) akrabalik bagi olan ve kendilerine

%1 Onlari

zekat verilmesinin cdiz olmadig: kisilerin amaglandigini ifade etmektedir.
farkli goriis benimsemeye iten sebebin, bu baglamda gelen hadis ve haberlerin
oldugu anlasiimaktadir. ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) gelen bir goriise gore ilgili Ayet
sadece peygamber hanimlari hakkinda inmistir.>®® et-Taberi (6. 310/923), miifessir
Tabil ikrime’nin (6. 105/723) sokakta ilgili ayetin sadece peygamber hanimlari
hakkinda indigini haykirdigim nakletmektedir.®® Ayrica Ikrime’nin soyle dedigi
kaydedilmektedir:

[ilgili] ayetin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hammlari hususunda indigine dair dileyen

kimseyle lanetlesebilirim. Ayetin inmesine sebep olanlarin, baskalarinin degil sadece

onlarin oldugu ifidde ediliyorsa bu, dogrudur. Ancak ilgili Ayetten sadece onlarin

kastedildigi dile getiriliyorsa bu, itiraza agiktir. Zira ilgili ayetten onlardan baskalarinin

da kastedildigine iliskin hadisler nakledilmistir®®*

Buna karsilik et-Taberi’nin sahabi Ebu Said el-Hudri’ye (6. 74/693-94)
dayandirdig1 rivayete gore Allah Resili (s.a.s.) ilgili ayetin kendisi, Hz. Ali, Hz.
Fatima ve ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda indigini bildirmektedir.*® et-
Tirmizi’nin (6. 279/892) naklettigi bir rivayete gdre Allah Restlii’niin esi Hz. Ummii
Seleme, ilgili ayetin odasinda indigini, Allah Resalii’niin, ¢agirmis oldugu Hz. Ali,
Hz. Fatima ve ¢ocuklari Hz. Hasan ile Hz. Huseyin’i, geldiklerinde aba altina alip
Bunlar, “Ehl-i beyt’imdir.”” dedigi, ilgili ayeti okuduktan sonra da “Allah im! onlar:

kirden arindir ve tertemiz kil.” seklinde dua ettigini bildirmektedir.>®® Bu minvalde

%%0 Mesela bkz. et-Taberf, Tefsir, XXII, 110; el-Begavi, a.g.e., s. 1041; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1512; er-
Razi, a.g.e., XIlI, 25, s. 210; el-Kurtubi, a.g.e., XVII, 145-148; el-Beyzavi, a.g.e., IV, 231., V, 224;
en-Neseff, a.g.e., II, 3, s. 441; ibn Kesir, a.g.e., VI, 184-190; el-AldsT, a.g.e., XXII, 12-19.

%1 Bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 1041; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1512; er-Razi, a.g.e., XllI, 25, s. 210; el-
Kurtubi, a.g.e., XVII, 146-147.

%2 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXII, 120; el-Begavi, a.g.e., s. 1041; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1512; el-
Kurtubi, a.g.e., XVII, 146; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 184.

563 et-Taberd, Tefsir, XXII, 120.

%4 [bn Kesir, a.g.e., VI, 184,

565 et-Taberd, Tefsir, XXII, 111.

%66 et-Tirmizi, Stineni’t-Tirmizi, el-mektebi’l-islami, Beyrut, 1988, Tefsir, 34.
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baska rivayetler de zikredilmektedir.®®" Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.), onlari abasinin
altina alip ilgili &yeti okuduktan sonra “Allah’zm! bunlar benim ehlimdir, Allah’im!
ehlim daha layiknr.” diye dua ettigine iliskin aktarilan rivayet dikkat ¢ekmektedir.*®®
Onun aba ehlini, abasmin alta alarak dua etmeksizin sadece bu ayeti okudugu®®®
veya bu durumda iken ayeti okumadan sadece Allah’in onlar1 kirden arindirip
tertemiz kilmalarina yonelik dua ettigi de aktarilmaktadir.>™ Diger yandan Allah
Restli’niin Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin evinin kapisina gelerek onlar1 sabah namazina
kaldirdiginda veya namaza ¢ikarken Hz. Fatima’nin evine ugrayip onu, “Ey ehl-i beyt
* diye cagirarak namaz kilmasi i¢in seslendiginde ilgili ayeti okuduguna dair kimi
rivayetler de dikkat cekmektedir.>™* Ehl-i beyt’le Hz. Peygamber’in hanimlarinmn
kastedilmeyip bununla zekat almalart haram kilinan peygamber akrabalarinin
amaclandigin1 belirten rivayetler, dikkat ¢eken baska rivayetlerdir. Muslim’in (0.
261/875) naklettigi bir rivayete gore sahabi Zeyd b. Erkam (6. 68/688), Hz.
Peygamber’in hanimlarmi Ehl-i beyt’ten saymamustir.’”> Ancak yine Muslim’in
aktardig1 baska bir rivayette Zeyd b. Erkam peygamber hanimlarini Ehl-i beyt’ten
saymis bununla beraber zekét almalari haram kilinan peygamber akrabalarinin Ehl-i
beyt sayilmaya daha layik olduguna isret etmistir.>”> Ote yandan Allah Resli’niin
(s.a.s.) Hz. Ali, Hz. Fatima ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i aba altina alirken esi Hz.
Ummi Seleme’nin stinni rivayetlerde nakledilen tutumu gdze carpmaktadir. Burada
Hz. Ummi Seleme’nin, “Ben onlardan degil miyim?”, “Ben Ehl-i beyt’ten degil
miyim?”’, Ben onlarla beraber miyim?”’, “Ben de Ehl-i beyt’indenim degil mi?”* gibi
seklindeki sorularina karsilik ResOl-i Ekrem’in de “Sen hayir iizeresin.”’, *Sen

ehlimdensin.””, “Sen hayir iizeresin.”, **Sen peygamber hammlarindansin.” gibi

%7 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXII, 115; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1512; el-Kurtubi, a.g.e., XVII, 146-147;
bn Kesir, a.g.e, VI, 185

%8 Bkz. et-Taberf, Tefsir, XXII, 115; ibn Kesir, a.g.e., VI, 185.

%9 Bkz. et-Taberf, Tefsir, XXII, 112-113,115-117; 146-147.

570 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXII, 113, 115-118; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 185-188.

>"1 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXII, 112, 114; ibn Kesir, a.g.e., VI, 184-185.

572 Bkz. Miislim, a.g.e., Fezailii’s-Sahabe, 4.

578 Bkz. Muslim, a.g.e., Fezailii’s-Sahabe, 4.
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cevaplarla onu Ehl-i beyt’ten dislamadig1 anlasilmaktadir.”” Bununla beraber bu
rivayetlerde Hz. Ummii Seleme’nin abanin altina almmadig1 goriilmektedir.>”

Bu rivéyetler bir arada diisiiniildiigiinde, ilgili yetteki Ehl-i beyt tabiriyle®"

kastedilenlerin, hem Hz. Peygamber’in hanimlarinin hem de Hz. Ali, Hz. Fatima ve
cocuklar1 Hz. Hasan ile Hz. Huseyin’in oldugu soylenebilir. Ancak bu terkiple
bunlarin kastedilmesi, ilgili ayetin inerken bunlarin tiimiiniin birden Kkastedilmesi
seklinde algilanmamamalidir. Yani tathir ayeti iki kere inmis olmalidir. Buna gore bu
ayet ilk once Hz. Peygamber’in hanimlariyla ilgili olarak so6zl edilen ayet
topluluguyla beraber inmis ve bu ayette ilgili ayet toplulugunda anlatilan emir ve
nehiylere neden ridyet etmeleri gerektiginin sebebi agiklanmistir. Emir ve nehiylere
ridyet etmelerinin talep edilmesi, sadece onlar1 kirden arindirmak ve tertemiz kilmak
icindir. Bu agidan bakildiginda, peygamber hanimlari olmalar1 hasebiyle onlara Allah
tarafindan bir ehemmiyet verildigini belirtmek gerekmektedir. Daha sonra Resdl-i
Ekrem (s.a.s.), eslerine Allah tarafindan bahsedilen bu ayricaliga, damadi Hz. Alj,
kiz1 Hz. Fatima ve torunlarimin dahil olmasini istemis ve bunun neticesinde bu ayet
yalnmiz basina bu sefer ilgili kisiler kastedilmek tizere ikinci bir defa inmistir.
Dolayisiyla ilgili ayetin aba ehli hakkinda indigini belirten rivayetler bu yoniiyle
degerlendirilmelidir. Ayrica Hz. Ummi Seleme’nin aba altina alinmamis olmasi
veya kimi rivayetlerde yukarida gegen sorularina karsilik onun hayir Uzerine
olduguna vurgu yapilmasi yahut ona peygamber esi oldugunun hatirlatilmasi, ilgili
dyet daha Once indiginden dolayr Hz. Ummii Seleme’nin zaten Ehl-i beyt’ten
say1ldigindan dolay1 olmalidir. Buna ragmen Hz. Ummi Seleme; Hz. Ali, Hz. Fatima

ve cocuklarmmin aba altina alinmasiyla gordiigii biiyilileyici manzara karsisinda

" Bkz. et-Tirmizi, a.g.e., Tefsir, 34; et-Taberi, Tefsir, XXII, 116-118; ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1512; el-
Kurtubf, a.g.e., XVII, 146-147; ibn Kesir, a.g.e., VI, 185-188.

55 el-Al0si, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), abasmin altinda Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in yaninda Hz. Fatima disindaki diger kizlarini, akrabalarini ve hanimlarini topladigina dair
kimi rivayetlerin bulundugunu ileri siirmektedir. Ayrica O, —¢ogu rivayetlerin belirttiginin aksine-
Allah Resilii’niin ilgili dort kisi hakkinda yaptigi dudy: bitirdikten sonra Hz. Ummi Seleme’yi
abanin altina aldig1 yoniinde bir rivayet oldugunu da dile getirmektedir. Bkz. Alasi, a.g.e., XXII, 15.

>"® Ehl-i beyt terkibinin iki kullanilis1 vardir. Birinci kullamhisa gére Hz. Peygamber’in hanimlarinin
yaninda ona soy bagi ile yakinlik kazananlar1 kapsarken ikinci kullaniligsa gore sadece ona soy bagi
ile yakin olanlar kast edilmektir. Sahabiler Selman-1 Farisi ve Vasile b. Eska‘in Allah Resilii
tarafindan Ehl-i beyt’ten sayilmasi ise Res(l-i EKrem’in onlara karsi besledigi sevgi ve sefkatindan
kaynaklanmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Aldsi, a.g.e., XXII, 14-17.
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kendini tutamamis ve yukarida gectigi gibi soru(lar) sorarak o manzarayla hemhal
olmas: yoniinde Allah Resdli’ne ¢ok istekli oldugunu gostermistir. Ilgili ayetin iki
kere inmesi diisiincesinden hareketle ayetteki hasr edatinin (\Az}) ifade ettigi
sinirlama/kisitlamanin kime veya neye yansimasi agisindan iki inis sekline gore
farklilik arzettigini s6ylemek mimkiindir. Buna gore ilk inisi agisindan sozii edilen
sinirlama, Allah’in irddesine yansirken ikinci inis agisindan kirden arindirilmak ve
tertemiz kilinmak istenen insanlarin, sadece Hz. Ali, Hz. Fatima ve c¢ocuklari
olduklari ile ilgilidir. Boylece birinci inigse gore ayette Allah’in irddesi ve isteginin,
sadece peygamber hanimlarini kirden arindirmak ve tertemiz kilmaktan ibaret oldugu
ifade edilirken ikinci inise gore kirden arindirma ve tertemiz kilma irddesi ve
isteginin sadece yukarida isimleri gegen dort kisiye yansidigi ortaya ¢ikmaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber’in sadece onlari abasimin altina almasi, sinirlamanin
onlara baktig1 yonuyle dedigimizi destekler nitelikte sayilabilir. Bununla beraber her
iki inise gore gerek peygamber hanimlarinin gerekse Hz. Ali ve ailesinin Allah’in
onlart kirden arindirma ve tertemiz kilma istegi ve iradesinin, onlarin gunah ve
hatdlardan korundugu seklinde telakki edilmemelidir. Zira Hz. Peygamber’in
hanimlarinin giinah ve hatadan masum/korunmus olmadiklar1 herkes tarafindan
musellem bir durumdur. Bununla beraber onlar, ilgili ayetin inmesiyle kendilerine
yakigsmayan her tiirlii tutum, davranis, kotiiliik, ¢irkinlik ve giinahtan sakinmalari
icin Allah’in husGsi irdde ve istegine ndil olma serefine ulagmiglardir. Allah
Resdli’nin, kizi Hz. Fatima, damadi Hz. Ali ve torunlar1 Hz. Hasan ile Hz.
Hiseyin’i, hanimlarinin bu durumuna dahil etmeye istekli olusu bu cercevede
diistiniilmelidir. Dolayisiyla ilgili ayet Hz. Ali ve ailesi kastedilmek (zere ikinci bir
defa indigi disiiniilse de onunla Hz. Ali ve ailesinin glinah ve hatddan masum
olduklar1 ¢ikarilamaz. Boylece ilgili ayetin dolayli yolla da olsa imamete delalet

etmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

llgili ayetin mealinde kir diye terciime ettigimiz "wa " kelimesinin asil
anlami, pis/necis sey olarak bilinmektedir. Ancak bu kelime gunah, sirk, azap,
seytan, cimrilik ve siiphe gibi anlamlarda da kullamilmaktadir.>”” Bununla beraber bu

kelimenin burada gilinah1 da igine alacak her tiirlii kotii eylem ve davranisa karsilik

5 Bkz. Ragib el-Isfahani, a.g.e., 194-195; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1512; el-Allst, a.g.e., XXII, 12.
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gelecek sekilde genis bir anlamda degerlendirilmesi daha uygundur. Buna gore
Allah, ilgili ayette peygamber hanimlari ile Hz. Ali, hanim1 ve ¢ocuklarini giinaha ve
kotii tutum sergilemeye gotiirecek her tiirlii eylem ve davraniglardan sakinmalarini ve
onlardan uzak durmalarini istemektedir. Allah’in onlardan bunu istemesinde Hz.
Peygamber’e yakinliklarindan dolay1 emir ve nehiylere daha titizlikle riayet etmeleri
gerektigine baglanabilir. Onlarin emir ve nehiylere titizlikle ridyet etmeleri
durumunda bunun, onlara beraberinde bir stiinlik ve ayricalik sagladigi ise
muhakkak g6ziikmektedir. Dolayisiyla Isndaseriyye miifessirlerinin ilgili Ayetteki
"ol kelimesinin giinah anlaminda kullanilmasma dayanarak onu Hz. Ali ve
ailesinin gunah ve hatddan mésum olduguna yormalar1 dogru degildir. Zira onlarin
burada masum olduklar1 kastedilseydi, ayette onlarin kirlerinin/glinahlariin
giderilmesine iliskin Allah’in irddesinin oldugu ve bunu istediginin yerine onlarin
Kirlerinin/giinahlarinin  giderildigi ifade edilirdi. Baska bir agidan bakildiginda,
onlarin dedigi gibi olsaydi, yukaridaki hadislerde gectigi tizere Resil-i Ekrem’in aba
ehlini abasmin altina alip onlarin kirden/glinahtan temizlenmeleri i¢in dua etmezdi.
Ciinkii giinahsiz olan birisinin giinahlarinin bagislanmasini dilemek anlamsiz ve
mantiksizdir.>”® Boylece ilgili ayette ifade edilen iradenin tim kullara taalluk
edebilen tesrii irade oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu arada bu irddenin baska ayetlerde
de s6z konusu oldugu goriilen bir husustur. Bu kapsamda mesela Allah’in kullara
zorluk ¢ikarmak istemedigi,””® onlara zorlugu degil kolayhig istedigi®® ve onlarm

tévbelerini kabul etmeyi dilediginin®®! vurgulandig bilinmektedir.

Diger yandan tathir ayetinin ilk inisi acisindan burada miizekker g¢ogul
zamirinin (X5 &) kullanilmasi, ayetteki "Jal" kelimesinin miizekker oldugu
nazar1 dikkate alinarak gergeklesmistir. Bir lafzin miizekker oldugu g6z Oniinde
bulundurularak kastedilenler miennes olsa dahi ifade kaliplarinin miizekker
formunda kulanilmasi1 da yaygindir. Nitekim bu tarz bir kullanim, bu ayet disinda

583

baska ayetlerde®®? de mevcuttur.®® Ayrica peygamber hanimlari olmalar1 hasebiyle

°’8 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 71-72; el-Al(si, a.g.e., XXII, 15.
>% Maide 5/6.

580 Bakara 2/185.

%81 Nisa 4/26.

%82 Hid 11/73; Taha 20/10.

%83 Bkz. el-Aldst, a.g.e., XXII, 13.
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emir ve nehiylere daha fazla titizlikle ridyet etmeleri gerektigine dikkat ¢ekilerek Hz.
Peygamber’in hanimlarinin ¢ogul miizekker zamirle ifade edildigi diisiiniilebilir. Zira
miizekker zamir kullanilarak Hz. Peygamber’in akla getirilmesi saglanmustir. Ilgili
ayetin ikinci inisine gore ise Hz. Ali, Hz. Fatima ve ogullar1 bir arada
bulunduklarindan taglib Gsldbu yoluyla hepsini ifade etmesi i¢in miizekker ¢ogul
zamirin kullanimu tercih edilmistir. Bu arada yukarida deginilen dokuz imamin da
ilgili ayet ¢er¢evesinde degerlendirildigini veya ayetin onlar hakkinda da indigini
ifade eden haberlerin, “Madem ilgili ayet dolayli yolla da olsa imdmetle iliskilidir,
oyleyse neden diger imamlar burada séz konusu edilmemistir?” endisesiyle

uyduruldugunu diisiindtirmektedir.

2.1.2.1.2. MUBAHELE AYETI

imamiyye alimleri, Ehl-i beyt’in faziletine isaret etmesinden yola ¢ikarak Al-i
Imran siiresi 61. yetin de imamete dolayli yolla delalet ettigini ileri siirmektedirler.
Necran Hiristiyanlarindan bir grubun Hz. Isa’nin, Allah’in oglu olup ilahlik ydniiniin
bulunduguna iligkin inanglariyla ilgili, Hz. Peygamber’le (s.a.s.) giristikleri

miinakasa Uzerine inen bu ayet, miibahele®* ayeti diye isimlendirilmektedir.*®® Allah

%8 Hz. Isa’nin micize olarak babasiz diinyaya

Teala ilgili ayetten onceki ayetlerde
geldigini ve onun bir kul olmaktan Gteye gecemeyecegini vurguladiktan sonra bu
ayette, Necran Hiristiyanlarindan olusan grubun Hz. Isa ile ilgili yukarida gecen
inanglarma 1srar etmeleri tizerine Allah ResOli’nin onlarla lanetlesmesini
emretmistir.”®’ Imdmiyye miifessirlerinden Muhammed es-Seybani (VII/XIIL asir),
bu sekildeki lanetlesmenin Hiristiyanlikta bilinen bir adet oldugunu, bunun sonunda

iddiasinda yalanci olan(lar)in ates tarafindan yakildigini dogru sdyleyen(ler)in ise

%84 Bu kelimenin siilasi miicerredi (Js2) bir seyin terkedilmesi anlamidadir. Terim olarak miibahele
ise “Iki veya daha fazla kisinin tartisig1 esndda haksiz veya yalanci olan igin Allah’tan lanet
dilemek siretiyle ona beddua edilmesi” seklinde tanimlanabilir. Bu arada sozlik anlamin terim
anlamla iligkili oldugunu belirtmek gerekmektedir. Zira kendisinin hak {izere oldugunu iddia eden,
diger tarafi Allah’in kudretine birakmig ve onu bu sekilde terketmistir. Bkz. Ragip el-1sfahani, a.g.e.,
s. 73; Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 156.

%85 Bkz. Mugniyye, Kasif, 11, 76; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., Il, 74.

*% Bkz. Al-i Imran 3/45-60.

%87 Bkz. Mugniyye, Kasif, 11, 77.
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atesten kurtuldugunu belirtmektedir.”® Isndaseriyye’ye goére miibahele ayetinin
meali su sekilde yapilabilir:
Sana gelen [Hz. Isa ile ilgili] bu [hak] bilgiye ragmen seninle bu hususta kim tartismaya
girerse, de ki: “Haydi o zaman biz kendi ¢ocuklarimizi, kadmlarimizi ve nefislerimizi
cagwralim; siz de kendi ¢ocuklarinizi, kadinlarinizi ve nefislerinizi ¢agirin. Boylece siz
de biz de Allah’a yalvar yakar olup ‘Allah’in ldneti yalancilarin iizerine olsun.” diye
beddua edelim.

Ahbari mufessir el-Kummi’nin (6. 307/919°dan sonra) bu ayeti tefsir ederken
verdigi bilgiye gore Allah Res(ll, Hz. Isa ile ilgili bahsedilen konuda kendisinin
dogru ve hakli olmas1 durumunda Allah’in lanetinin onlarin {izerine, degilse lanetin
kendisi iizerine olmas1 yoniinde s6z konusu grubu lanetlesmeye davet etmis, onlar
bunu kabul edip onunla bu hususta s6zlesmis, onlarin kendi evlerine gittiklerinde ise
onde gelen bilginlerinin Resdl-i Ekrem’in, kavminden bir grubu getirmesi héalinde
onunla lanetleseceklerine ancak Ehl-i beyt’inden olan kimseleri getirmesi durumunda
ise lanetlesmeyeceklerine karar vermislerdir.  Bilginin  devaminda  sunlar
gecmektedir:

Onlar [ertesi giin] sabah vaktinde Allah ResGli’niin (s.a.s.) yanina geldiler. Onun
yaninda miiminlerin emiri [Hz. Ali], FAtima, Hasan ve Hiiseyin vardi. Hiristiyanlar:
“Bunlar kim?”” deyince onlara: “Bu, Allah ResOlU’niin amcasinin oglu, vasisi ve damadi
Ali b. Ebi Talip; bu, kizi Fatima; bu ikisi de ogullari (torunlarr) Hasan ve Huseyin’dir.”
denildi. (...)

Bilginin sonunda Necranli grubun lanetlesmeye yanasmadigi ve cizye
vermeleri Uizerine Allah Resilii (s.a.s.) ile anlastigi anlatilmaktadir.”® Isnaaseriyye
mufessirleri, Necranli grupla lanetlesmek iizere yola ¢ikan Hz. Peygamber’in
yaninda sadece Hz. Ali, Hz. Fatima ve g¢ocuklar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiseyin’in
bulunmasindan hareketle ilgili ayet mealindeki ¢ocuklarimiz (Ué\-'j) ifadesinden Hz.
Hasan ve Hz. Huseyin’in, kadmlarimiz (Lslsi) ifadesinden de Hz. Fatima’nin
kastedildigini dile getirmektedirler.®® Onlar burada Hz. Peygamber’in kizindan olan

torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Huiseyin’in, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ¢ocuklari

%88 es- Seybani, a.g.e., 11, 39.

589 e]-Kummt, a.g.e., s. 100-101.

5% Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 101; et-T(si, Tibyan, Il, 404; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, Il, 310-
311; Feyz-i Kasani, Safi, I, 254.
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sayildigim vurgulamaktadirlar.®®® Ilgili ayette kendi nefislerimiz diye cevirdigimiz
"l jfadesiyle onlarn kimisi Resdl-i Ekrem’le beraber Hz. Ali’nin amaclandigini

592

belirtse de onlarm geneli bununla, sadece Hz. Ali’nin kastedildigini

%% Aslinda bu ifadeyle Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’le beraber

dillendirmektedirler.
amaclandigini ileri siirmek ile onun yalniz basina kastedildigini 6ne slirmek arasinda
onlar agisindan fark olmasa gerektir. Cunkii isndaseriyye ulemasmin buradaki asil
maksadinin, Hz. Ali’nin s6zii edilen ifade igerisinde degerlendirilmesi gerektiginin
oldugu anlagilmaktadir. BOylece, -asagida agiklanacag lizere- bu ifade Uzerinden Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’e esit oldugunu dile getirebileceklerdir. Bu arada "Ll
tabirinden sadece Hz. Ali’nin amaglandigimi ileri siirenlerin  gerekgesi,
miitekellim/konugsucunun  ayette belirtilen “kendi nefsimizi c¢agiralim” ifadesini

kendisini kastederek kullanamayacagidir. Zira kisi kendisini ¢agiramayip sadece

baskasini ¢agirabilir. R

llgili ayetin tefsiri sadedinde Imamiyye miifessirlerinin aktardiklari kimi
rivayetlerde gecen Necranli grubun 6nde gelen bilginlerinin, Allah Restlu’niin
sahabilerinden veya kavminden yahut toplum iginde asagi konumda bulunan bir
grupla gelmesi durumunda onunla lanetlesmeyi kabul edecekleri ancak Ehl-i
beyt’inden kimselerle gelmesi durumunda bunu kabul etmeyeceklerine yonelik bilgi
dikkat cekmektedir."® Ayrica onlarla lanetlesmek icin Allah Resdli’niin yaninda
bulunanlarin tanitilmasi ile ilgili olarak kimi rivayetlerde Hz. Ali’nin sadece Hz.

Peygamber’in damadi ve amcasimin oglu oldugu belirtilirken>®® kimi rivayetlerde

9 et-Tast, Tibyan, 11, 403; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 310-311; Nasir Mekarim, Emsel, II, 3,
s. 254-255. Ehl-i Siinnet ulemasi da kizlarin ¢ocuklarinin, ogullar sayilmasini kabul etmektedir.
Bkz. el-Kurtubfi, a.g.e., V, 158.

%92 Bkz. et-Tasi, Tibyan, 11, 404.

%3 Bkz. et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, II, 311; es- Seybani, a.g.e., I, 41; Serefiiddin el-Esterabadf,
a.g.e., s.117-118; Feyz-i Kéasani, Saff, I, 254; el-Huveyzi, a.g.e.,l, 349-350; el-Meshedi, a.g.e., lll,
118, 120; el-‘Amili, a.g.e., I, 242; es-Siibber, Cevher, |, 329; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I,
74-75; Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 161-162.

%% Mesela bkz. Serif el-Murtaza, a.g.e., Il, 254; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 311.

5% Bkz. el-Kummi, a.g.e.,. 100-101; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 309; es-Seybani, a.g.e., I, 39;
Fethullah el-Kasani, a.g.e., I, 500; Feyz-i Kasani, S&fi, I, 254; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 288; el-
Huveyzi, a.g.e.,l, 347; el-Meshedi, a.g.e., 111, 117.

5% Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 117.
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onun bu iki nitelikle beraber Hz. Peygamber’in vasisi®®’ veya Allah Resdli’niin en

sevdigi insan®® olarak takdim edilmesi dikkat ¢eken baska bir husustur.

Imamiyye ulemasmm, miibahele Aayetinin; Hz. Ali, Hz. Fatima ve
cocuklarindan olusan Ehl-i beyt’in faziletine delalet etmesinden ziyade onun dolayli
yolla imamete delil olarak One siiriilebilecegi Uzerine odaklandigi goriilmektedir.
Usali mofessir et-TOsi (6. 460/1067), onlarin bu ayetin Hz. Ali’nin iki ag¢idan en
iistiin sahabi oldugunu ispatladigini dile getirdiklerini ifdde etmektedir. Buna gOre
lanetlesme, hakkin batildan ayrildiginin tezahiir ettigi bir konu olunca ancak
inancinin sihhatine giivenilen ve Allah’in nezdinde en {istiin insanla gerceklesebilir.
Diger yandan lanetlesmek tizere hanimi ve ¢ocuklar1 disinda sahabilerden sadece Hz.
Ali Resll-i Ekrem’e (s.a.s.) eslik etmistir. Bu yoniiyle ayette ifade edildigi gibi Allah
Restli onu kendi nefsi gibi kildigindan higbir sahabi onun ulastigi bu makama
erisemez. Ayrica Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in lanetlesme talebi vaktinde balig ve
miikellef olduklarini®®® belirttiklerini ifade eden et-Tasi, Imamiyye ulemasinin onlar

Hz. Ali’den sonra en faziletli iki sahabi saydiklarin: dile getirmektedir.®®

Mibahele ayetinin, imametin/hilafetin Hz. Ali’ye verilmesi gerektigine
iliskin en kuvvetli delil oldugunu 6ne siiren UsCIT ulemadan Ibnii’l-Mutahhar el-Hillf
(6. 726/1325), burada Hz. Ali’nin Resdl-i Ekrem’e esit olduguna isaret edildigini
ortaya atmakta bu yonuyle genel bir veladyete (kullarin din ve diinya islerinde
sorumlulugu) séhip olan Hz. Peygamber’e esit olan Hz. Ali’nin de bdyle bir velayeti

hak ettigini savunmaktadir.®™
Mekarim es-Sirazi (d. 1926) de ilgili ayetteki "Ll jfadesine dikkat cekip
burada Hz. Ali’nin Ustinluk ile manevi konum ve mikemmellik hususunda Allah
Restlii gibi olduguna isaret edildigini ileri siirerek soyle devam etmektedir:
(...) Ortaya ¢ikan su ki, Allah Resilii’nden sonra halife olmaya hak kazanan, Allah

Teala’nin tayin ettigi veya islam iimmeti tarafindan halifelige secilmesi gereken kisi, bu

makamlar1 haiz, milkemmelligi ve 6zellikleriyle Allah Resilii gibi olan veya ona yakin

7 Bkz. el-Kummi, a.g.e.. s. 101.

%% Bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 309.

59 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in isnaseriyye’ye gore balig ve miikellef olmalar ile ilgili genis bilgi
icin bkz. et-Tasi, Tibyén, 11, 404; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 311.

800 ot-T(ist, Tibyan, 11, 404,

%L el-Hilli, Minhacii’l-Kerame, s. 124.
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bir mertebede bulunan kimsedir. Insanlarin bu makama (halifelik) sectikleri veya ilahi
tdyinle bu makama getirilen kimsenin, takva ve ismet konulari basta olmak tiizere
iistiinliikleri ve miitkemmelliklerinde Hz. Peygamber gibi olmasi gerekmez mi?! Bu
sahis gibisinin mevcut olmasi varstyimindan hareketle bunun digindakilerin bu makam
icin secilmesi akil nezdinde kabih/¢irkin goriilmez mi?! Bu temele binden [ayetteki]
"Léil" kelimesinin Hz. Ali’ye uygulanmasi [neticesinde] bu anlam ile velayet ve

imamet mefhumlar1 arasinda bir ilgi kurulmaktadir. BOylece veldyetin, miiminlerin

emirinin (Hz. Ali) hakki oldugu kanitlanmis olmaktadir. (...)%?

Yukarida aktarilan bilgiler bir arada diisiiniildiigiinde IsnAaseriyye
ulemasinin, Allah ResOli’nin Necranli Hiristiyan grubuyla lanetlesmek ig¢in Ehl-i
beyt’ten yukarida bahsedilen kisileri yanina almasinin, onlarin kendisinden sonra en
tistlin kisiler oldugundan dolay1 gergeklestigini, Res(l-i Ekrem vefat ettikten sonra da
bunlarin hayatta olmalar1 sebebiyle onlarin halifelige daha layik oldugunu
diisindiikleri anlasilmaktadir. Ayrica buradaki "liail" jfadesinden Hz. Ali’nin, Hz.
Peygamber’e esit olduguna isaret edildigini savunan Isnaaseriyye ulemasi, ilgili ayet
hakkinda yaptiklar1 bu yorumlarla ayetin dolayli yolla imamete delalet ettigini ileri
sirmektedirler. Bu hususta Ahbariler ile Usdliler arasinda bir farkin olmadigim
belirtmek gerekmektedir. Ne var ki, Ahbariler bunu daha cok zikrettikleri rivayetler
araciligryla yaparken Usililer ayette bulunan bazi kelimeler tzerinde durup onlar

icin degisik acilardan tahliller yaparak ortaya koymaya ¢alismaktadirlar.®®

Buna karsilik Ehl-i Sunnet ulemasinin, Hz. Peygamber’in Necranli Hiristiyan
grupla lanetlesmek lizere yola ¢iktiginda yaninda sadece Hz. Ali, Hz. Fatima ile
cocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in olduguna yonelik genel bir kanaat varsa da
onlarin ilgili ayetin dolayli yolla da olsa imametle iligkilendirilemeyecegini

diisiindiikleri goriilmektedir.®® Muslim ve et-Tirmizi’nin aktardiklar1 rivayetlere

802 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 162.

603 Bkz. el-Kummi, a.g.e.,. s. 100-101; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 200; Serif el-Murtaza, a.g.e., 11, 253-257;
et-TAsT, Tibyan, 11, 403-404; et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, Il, 309-312; es- Seybani, a.g.e., I, 39-
42; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s.117-118; Fethullah el-Kasani, a.g.e.,I, 497-501; Feyz-i
Kasani, Safi, |, 253-254; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 286-291; el-Huveyzi, a.g.e.,I, 347-350;
Nureddin el-Késani, a.g.e.,l, 160; el-Meshedi, a.g.e., 111, 116-123; el-‘Amili, a.g.e., |, 242-243; es-
Siibber, Cevher, I, 329-330; el-Cenébezi, a.g.e., |, 269-271; Mugniyye, Kasif, Il, 76-79; et-
Tabatabdi, Mizan, 11, 197-199, 206; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., Il, 74-76; Nasir Mekarim
Emsel, 11, 3, s. 248-256.

804 Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 310-311; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 212; er-Razi, a.g.e., 1V, 8, s. 88-90;
el-Kurtubi, a.g.e., V, 158-159; el-Beyzavi, a.g.e., Il, 20-21., V, 224; en-Nesefi, a.g.e., I, 1, s. 243-
244; ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 122-130; ibn Kesir, a.g.e., I1, 353-359; el-AlQs, a.g.e., 11, 187-190.
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gore ilgili ayet inince Allah Resdll, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’i
cagirp “Ey Allah’m! bunlar benim Ehl-i beyt’imdir".” demistir.®®® Stinnf ulemadan
el-AlQsT (6. 1270/1854) isnaaseriye ulemasinim ilgili ayeti imametle iliskilendirmeye
iligkin yaptiklar1 yorumlar1 kabul etmemektedir. O, bu gergevede ilgili ayetteki
"L ifadesiyle Hz. Ali’nin kastedilmedigini, aksine bununla Allah Restli’niln
(s.a.s.) amaclandigini, Hz. Ali’nin ise ayette gecen ¢ocuklarimiz anlamindaki e L
ifadesinde degerlendirildigini, nitekim Arap orfiinde damadin ogul sayildiginda
siiphe olmadigm vurgulamaktadir. el-Al(si, ayette "¢3" (¢agiralim) sozciigi
bulundugundan, kisinin kendisini ¢agirmasi da disiiniilemeyeceginden hareketle
"Ll jfadesiyle Allah Resdli’niin (s.a.s.) amaglanamayacagina yonelik iddiay
sagmalik sayarken kadim ve ¢agdas edip kimseler tarafindan dogru olarak kullanilan
ifadelerde konusucunun kendisini kasdettigi halde ayetteki ifddenin benzeri
terkiplerin kullanilmasinin yayginhigina dikkat ¢ekmekte ve ayetteki ] g
ctimlesiyle sonug olarak kastedilen anlamin, “kendimizi de bulunduralim” seklinde
oldugunu dile getirmektedir. Diger yandan el-AlQsi, Hz. Ali’nin, Allah Resdlil
tarafinda olmak Uzere "Uisl" ifadesi icerisinde degerlendirildiginde ayette kafirler
tarafi icin kullanilan "l ibaresiyle kimin kastedildigini sormaktadir. Her iKi
grubun "¢3" sozciigii altinda degerlendirildiginin altim ¢izen el-Aldsi, Resdl-i
Ekrem’in Necran Hristiyanlarmi kendisiyle lanetlesmeye davet ettigi ayetteki " sl
(gelin) kelimesi bulunurken "Ll ifadesiyle Hz. Ali’nin kastedilmesinin, Hz.
Peygamber’i lanetlesmede saf dist birakacagini, bdylece onun, bu sekilde

Hristiyanlar1 lanetlesmeye davet etmesinin anlamsizligini ifade etmektedir.®®

llgili ayetin imamete delalet ettigi varsayimiyla bunun, Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber doneminde imam oldugunu gerektirdigini, hi¢ kimsenin de bunu kabul
etmedigini vurgulayan el-AlQsi, ayette gecen E tabiriyle Hz. Ali’nin kastedildigi
kabul edilse de bunun, “kisinin kendisi” anlaminda olduguna katilmadigina, zira
" kelimesinin, Arap dilinde “akraba” ve “ayni din ile inanca sahip olan kimse”

anlaminda da kullanildigina, Hz. Ali’nin de nesep, evlilik yoluyla akrabalik ve dinde

%% Bkz. Muslim, a.g.e., Fezailii’s-Sahabe, 4; et-Tirmizi, a.g.e., Tefsir, 4.
606 o|-AlGist, a.g.e., 111, 189.
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birlik agisindan Hz. Peygamber’le (s.a.s.) bir bagi oldugundan onun sozu edilen

kelimeyle bu agidan amaclanabilecegine dikkat cekmektedir.®”’

el-Allst, Isndaseriyye ulemasinin ilgili Ayetten ¢ikarsamada bulunduklar:
esitlik hakkinda sunlar1 sylemektedir:
[Diger yandan] Hz. Ali i¢in ileri siiriilen esitlik Hz. Peygamber’in kendisine sahip
oldugu tiim nitelikler agisindan ise Hz. Ali’nin ona peygamberlik, son peygamber

olmak, tiim insanliga gonderilmek ve benzeri niteliklerde esit olmasi gerekir ki, bu, hi¢

kimse tarafindan kabul gérmemektedir. Clinkl tabie (takipci) metbuun (takip edilen)
disindaki kimsedir. Eger esitlikten kastedilen, bazi nitelikler ag¢isindan ise bu durumda
[da] hedeflenen gergeklesmeyecektir. Cilinkii en istiin ve yetkide en elverigli olan
kimsenin bazi nitekilerinde esit olmak, en istiin ve yetkide en elverisli olmay1
gerektirmez. %%

Boylece bu aciklamalarla el-Alfisi, Isndaseriyye ulemasmin, yaptiklari
yorumlar iizerinden ilgili ayetin imamete deldlet edemeyecegini vurgulamaktadir.
S0z konusu ayetin imamete delil olarak 6ne surilmesine siddetle karst ¢ikan Sinni
alim Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ayetteki “xdil; Ll » ifadesini “ayni dinden ve
akraba olan bizden ve sizden erkekler” seklinde agiklamaktadir. Ayrica bu ifadenin,
akrabalik yoniiniin 6ne ¢ikarilip “bizden ve sizden akraba erkekler” seklinde de
aciklanabilecegini ifade etmektedir. O, lanetlesme talebi vaktinde Resil-i Ekrem’in
amcalarindan sadece Abbas’in  hayatta oldugunu bildirirken onun ilk
Miisliimanlardan olmamas1 hasebiyle lanetlesmek icin cagirilmadigina, Hz. Ali’nin
kardesi Cafer’in bu vakitten 6nce oldiigiine ve Hz. Ali mertebesinde olan Allah
ResGli’nin baska bir amcaoglunun olmadigma dikkat ¢ekmektedir. Bdylece Ibn
Teymiyye RE ibaresiyle esitlik methumunun anlasilmadigini dolayisiyla da ayetin

imametle iligkili olmadigini ortaya koymaktadlr.609

Diger yandan "t:lud" ifadesinin Hz. Peygamber’in tiim kizlarini igine alsa da
Hz. Fatima’nin disindaki kizlarmin bu vakitten dnce 6ldiiklerini dile getiren Ibn

Teymiyye, Hz. Peygamber’in Mariye adli cariyesinden olan g¢ocugunun ise

807 ol-Alost, a.g.e., 111, 189.
58 Ae., I, 189.
%9 fbn Teymiyye, a.g.e., VII, 125-126.
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lanetlesmeye katilamayacak kadar kiiciik oldugunu belirtmektedir. Zaten Ibrahim’in

birkag ay yasadigi bilinmektedir.**°

Kanaatimizce Isndaseriyye ulemasinin, milbahele Aayetinden anlasiimasi
gereken mefhimu arka pléna atarak yaptiklar1 yorumlar araciligiyla onu imametle
iliskilendirmeye ¢alismalari, hem ayetteki ifadeler hem de yasanan tarihi bir gercek
olmasi agisindan Hz. Ali, Hz. Fatima ve ¢ocuklarinin s6z konusu oldugu bu durumu
imamete yonelik firsata ¢evirmekten kaynaklanmaktadir. Yukarida gecen
Isnaseriyye nin rivayetlerindeki Hz. Ali’ye doniik dikkat cekici ifadeler bu hususta
bize ipucu vermektedir. Ote yandan mibahele, kisinin en yakinlariyla birlikte
gerceklesen bir eylem oldugundan,®*’ Isndaseriyye’nin s6z konusu &yeti imamet
baglaminda degerlendirerek Hz. Ali ve ailesi hakkinda ileri siirdiigii bir tstiinligii
gerektirmeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle Necranli grupla lanetlesmek iizere
mezkur kisilerin ResOl-i Ekrem’in yaninda bulunmalari, onlarin en istiin kisiler
oldugundan dolay1 degil lanetlesmenin bir kurali olmas1 yoniiyledir. Zaten Hz. Alj,
Hz. Fatima ve g¢ocuklart Hz. Hasan ile Hz. Hiseyin’in Muslimanlar nezdindeki
ustiinliklerinin, onlarin miibahele eylemine katilmalarina baglanmaksizin kayitsiz
oldugu tartistlmaz bir konudur. Bu arada ilgili ayetteki "uisl" ifadesinin Hz.
Peygamber’e igaret ettigini disiindiiglimiizii belirtmemiz gerekmektedir. Zira
lanetlesmeye davet edenin, davet ederken kendisini de belirtmesi hem lanetlesmeye
konu olan meselenin dogrulugunu ortaya koymasi hem de karsi tarafin onu ciddiye

almasiyla yakindan ilgilidir.

2.1.2.1.3. MEVEDDET AYETI

imamiyye ulemasinin imamete dolayli yolla delalet ettigini 6ne strdikleri
meshur ayetlerden birisi de meveddet ayeti diye isimlendirdikleri®® Stra stiresinin
23. ayetidir. Onlara gore burada Resil-i Ekrem’e, niibiivvet gorevi karsiliginda yakin
akrabalar1 olan Hz. Ali, Hz. Fatima ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e kars1 insanlarin
sevgi beslemesinin istendigi vahyedilmistir. Ilgili Ayetin meali onlara gore soyle

yapilabilir:  “(...) De ki, ben onun (nlblvvet gorevi) icin [onlara] sevgi

610 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 129.
*!Bkz. Ae., VII, 125,
612 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 133.
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813 gl-Killeyni’nin (6.

beslemenizden baska bir karsilik talep etmiyorum.(...)
329/941) aktardig: rivayete gore sahabilerden ensdr, Islam’la sereflenmelerini
sagladigindan dolay1 veda haccindan Medine’ye donen Allah Resilii’'ne mallarinin
licte birini vermek istemislerdir. Bdylece Islam’a giren insanlar Medine’ye
geldiklerinde Allah Resilii onlarin ihtiyaglarini karsilayabilecek ve diismanlar1 bu
hususta onunla alay edemeyeceklerdir. Allah ResOll ise onlarin bu tekliflerine
karsilik bir sey soylemeyip vahiy gelmesini beklemis, nihayet ilgili ayet inince de
onlarin mallarin1 kabul etmemistir. Bu rivayetin devaminda miinafiklarin, inen ayetin
Allah tarafindan indigini kabul etmedikleri ve bununla Hz. Peygamber’in, Hz.
Ali’'nin  konumunu giiclendirmeyi kastettigini  diistindiikleri  belirtilmektedir.
Rivayette sunlar ge¢gmektedir:

[ilgili Ayetin inmesi iizerine] miinafiklar soyle dediler: “Bunu Muhammed’e Allah

indirmedi. O, bununla amcasinn oglunun konumunu giiclendirmekten ve Ehl-i beyt’i

bize benimsetmekten baska bir seyi ama¢lamamaktadir. Diin *ben, kimin mevldsi isem

Ali de onun mevldsidy’ diyordu, bugun de ‘De ki, ben onun (nublvvet gorevi) icin

[onlara] sevgi beslemenizden baska bir karsilik talep etmiyorum’ demektedir.”®*

Buradaki minafiklarla, sahabilerin biiyiik ¢ogunlugunun kastedildigini
belirtmemiz gerekmektedir.®™> Ahbari miifessir el-Kummi’nin (6. 307/919’dan sonra)
Imam Muhammed el-Bakir’a dayandirdig: rivayete gore de ilgili ayet, ensarin Resdl-
I Ekrem’e maddi destek saglamalarini istemeleri iizerine inmistir. Ancak burada
ayette Ehl-i beyt’e sevgi beslemenin talep edilmesinin arkasinda onlara karsi sevgi
besleme konusunda sahabilere givenilmedigine isaret edildigi dikkat ¢ekmektedir.
Bu yonuyle sahdbiler Ehl-i beyt’e sevgi beslediklerinde bu ayetin bir geregi olarak
kendilerine farz kilinan bir emri yerine getirmis olacak, degilse bunu terketmis
sayilacaklardir.®’® Isndaseriyye miifessirleri ilgili dyetin yukarida zikredilen dort
sahsa kars1 sevgi beslemeyi gerektirdigini belirttigine iliskin baska bir¢ok rivayet
zikretmektedirler. Bu baglamda dikkat ¢eken baska bir husus da ilgili ayeti

imamlarla iliskilendiren bir rivayettir. Bu rivayete gore kendilerine sevgi beslenmesi

®1% Bkz. et-Tabétabai, Mizan, XVI111, 36, 39.

614 el-Kiileynt, Usdl, s. 171.

815 Bu, ¢alismamzin iigiincii ve dordiincii boliimlerinde daha iyi anlagilacaktir.
616 ol-Kummi, a.g.e., s. 616.
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gereken kimseler imamlardir.®*” Cafer es-Sadik’a dayandirilan bir rivayete gore ise
ayette belirtildigi 6ne sirllen Ehl-i beyt’e sevgi besleme emrini sah&bilerden sadece
Selman, Eb( Zer, Ammar b. Yasir, Mikdad, Cabir b. Abdillah, Zeyd b. Erkam ve
Allah Resulii’nlin bir azath kolesi yerine getirrnistir.618 Bu bilgilerle Isnaaseriyye
mufessirlerine gore ilgili ayette ResOl-i Ekrem’in kendisine maddi yardimda
bulunmak isteyen sahabilerin bu istegini kabul etmedigi ancak yaptig1 peygamberlik
gorevine karsilik onlardan, Ehl-i beyt olan Hz. Ali, Hz. Fatima ve ¢ocuklarina sevgi
beslemelerini istedigi bildirilmis buna karsilik isimleri zikredilen yedi kisiden baska
sahabilerin onlara sevgi beslemedigi ortaya c¢ikmaktadir. Ancak Isnaaseriyye
ulemasinin s6z konusu ayete iliskin zikrettikleri rivayetler bir arada disiiniiliip icerik
acisindan irdelendiginde ayetten ¢ikararak ileri siirdiikleri Ehl-i beyt’e beslenmesi
istenen sevginin, salt bir sevgi olmadig1 ve onun imametle ilgili oldugu goriilecektir.
Yani onlara gére Ehl-i beyt’i sevmek Hz. Ali ve onun neslinden gelen imamlari
imam olarak kabul etmekle yakindan ilgilidir. Ilgili ayetin dért kisi hakkinda indigini
belirten rivayetlere karsilik kimi rivayetlerde onun tim imamlarla ilgili oldugunun
belirtilmesi,™® Kur'an’in tahrif edildigine isaret ederek Tekvir sOresi 8. ayette
kiyamette onlara karsi beslenen sevgiden sorulacaginin anlatildigin ileri siiren el-

620

Kileyni rivayeti~ ve yukarida deginildigi sekliyle sahabilerin bu baglamda s6z

konusu yapilmasi dedigimizi destekler niteliktedir.

Imamiyye ulemas:, Ehl-i beyt’e karsi sevgi beslenmesinin emredildigine
iliskin, ilgili ayetteki "ao8l L 33540l YI" ifadesine dayanmaktadirlar. Onlara gore bu
ifade, Allah ResOli’nin ifa ettigi peygamberlik gorevi i¢in bir karsilik talep
etmemesine ragmen onun bundan sadece bir seyi istisna ettigini ortaya koymaktadir
ki, 0 da Ehl-i beyt’e karsi sevgi beslenmesidir.®* UsQIi ulema da bu ifadeyi 6ne
cikararak ilgili yetin imamete dolayli delalet ettigini dile getirmektedirler. Mesela

617 Mesela bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IX, 48-49; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 530-
534; Feyz-i Kasani, Safi, 111, 280-281; Hasim el-Bahrani, Burhéan, 1V, 121-126; el-Huveyzi, a.g.e.,
IV, 570-577; el-Meshedi, a.g.e., X1, 500-519; et-Tabatabai, Mizan, XVIIl, 43-44.

618 Bkz. Feyz-i Kasani, Saffi, III, 281; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 124; el-Meshedi, a.g.e., XI,
500-501

%19 Mesela bkz. Feyz-i Késani, Saff, 111, 281; es-Sadiki, a.g.e., XX VI, 178-179.

620 el-Kiileyni’nin aktardig riviyete gore “vaktiyle diri diri gomiilen kiz ¢cocuguna soruldugunda”
mealindeki Tekvir siresi 8. dyet (Clils 53¢ %all 13)5), "Culils 335401 131 5" (Ehl-i Beyt sevgisi hususunda
soruldugunda) seklinde inmistir. Bkz. el-Kileynf, Usal, 170.

621 Bkz. Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 135-136, 146.
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onlardan ibnii’1-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), ilgili dort kisiye kars1 sevgi besleme
ile imamet arasindaki irtibat1 $6yle kurmaktadir:

Ali’nin digindaki sahabiler ile [ilgili] Gi¢ kisinin disinda kalanlara karsi sevgi beslemek

vécip degildir. Bu yoniiyle Ali en faziletli kigi olmaktadir. Dolayisiyla imam odur. Zira

ona muhalefet etmek onlara karsi sevgi beslemekle uyusmamaktadir. Onun emirlerini

yerine getirmek ona karsi sevgi beslemenin td kendisidir. Bundan dolay1 ona itaat

etmek gereklidir. Zaten bu da imdmetin anlamini ortaya koymaktadir. %2

Badylece el-Hilli, Meveddet ayetinden ¢ikarsamada bulundugu Ehl-i beyt’e

kars1 sevgi beslemenin vacip oldugu hiikkmiinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’den
hemen sonra imamete en layik olan kisinin, Hz. Ali oldugunu diistinmekte ve

boylece ilgili ayetin imametle iliskili oldugunu ortaya koymaktadir.

Allah Resali’nun, ilgili ayette niibiivvet gorevine karsilik Ehl-i beyt’e kars
sevgi beslenmesini istemesinin, en nihayetinde tiim Misliimanlarin faydasini
ilgilendiren mukaddes gayelerin ger¢eklesmesine matuf oldugunu, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in bdyle bir seyi talep etmekle sahsi bir menfaat saglamadigina, bu
yonuyle de kendisinden 6nce gecen peygamberler gibi nubuvvet gorevi icin bir
karsilik istemedigine®®® dikkat ceken Mekarim es-Sirazi (d. 1926), meveddet
ayetinde zikredilen “niiblivvet gorevinin karsiligi”nin, gergekte peygamberligin

siirekliligi ve dinin kalicigiyla ilgili oldugunu éne siirmektedir.®®

Yine es-Sirazi, Ehl-i beyt icin sevgi beslemek ile imamet arasindaki ilgiyi su

ifadelerle aciklamaktadir:

Stiphesiz bir seye bigilen karsilik, kiymet agisindan tamamen ona benzemesi ve onunla
aynt  tirden olmasi gerekmektedir. Veldyet ve iméamete iliskin  sevgi,
risilet/peygamberlikle bagdasan ve ona tam olarak uyan bir sevgidir. Velayetle
iligikilendirilmeyen normal bir sevgi ise stiphe yoktur ki, risdlet kapsamindan uzaktir.
Biz Allah Teéla’nin hakim (herseyi yerli yerinde yapan) olduguna ve yapilan amellere
benzerleriyle ve onlara uygun olan seylerle karsilik verdigine, aymi sekilde serefli

Peygamber’in de (s.a.s.) hakim olup [peygamberlik gorevi igin] uygun karsilig: talep

%22 g]-Hilli, MinhAcii’l-Kerame, s. 123.

623 Kur’4n’da Hz. Nuh, Hz. Hud, Salih, Hz. Lut ve Hz. Suayb peygamberlerin niibiivvet gérevleri igin
bir karsilik talep etmedikleri ifdde edilmektedir. Bkz. Suara, 26/109, 127, 145, 164, 180.

624 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 138.
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ettigine inandigimizdan dolay1 [bu ayette ifade edilen] sevginin, sonug olarak ulastirdig
noktanin imamet ve velayet oldugunu diisiiniiyoruz.°®
Boylece es-Sirazi, ilgili ayette Ehl-i beyt’e karsi sevgi beslenmesinin
emredildigini, bunun da duygusal bir sevgi olmayip onun, peygamberlige denk
oldugunu ileri siirdiigii imametle iliskisi oldugunu vurgulamaktadir.®”® Diger yandan
Imamiyye ulemas1 Ehl-i beyt’e karsi sevgi besleme ile imamet arasindaki iliskiyi
mantik kiyasiyla soyle formiile etmektedirler: “Hz. Ali’ye sevgi beslemek gereklidir.
Sevgi beslemenin gerekli oldugu herkese itaat etmek gereklidir. Itaat edilmesi gerekli
olan herkes imamdir. Sonug olarak Hz. Ali imamdir.” ilgili ayet ise onlar tarafindan

kiyastaki birinci 6nerme/mukaddimenin delili olarak ileri siiriilmektedir.®%’

Tum bunlardan sonra, gerek Ahbari gerekse Usdli olsun Imamiyye
miifessirlerinin ilgili ayetin dolayli yolla imamete delalet ettigi hususunda goriis

birligi i¢cinde olduklarini sdylemek miimkiindiir.®?®

Diger yandan Imamiyye ulemasi, ilgili ayetle ilgili yaptiklari tefsiri, SUnnf
rivayetlerin destekledigini ileri siirmektedirler.®® Mesela Ibnii’l-Mutahhar el-Hillf,
ilgili ayetin inmesiyle sahabilerin Allah Resdli’ne: “Ey Allah’in Peygamberi!
Kendilerine sevgi beslememiz gerekli olan yakinlarin kimlerdir?” diye sormalari
Uzerine, onlarn Hz. Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in olduklarim
ifade ettigine iliskin rivadyetin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gectigini dile
getirmektedir. Ayrica buna benzer rivayetin Sahihayn’da da bulundugunu ifade
etmektedir.®® Ancak Siinni uleméidan Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu hadisin

Miisned’de bulunmadiginin yani sira Sahihayn’da da buna benzer bir hadisin

625 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 149-150.

626 Bkz. a.e., s. 145-149.

®2" Bkz. Nasir Mekarim, Emsel, XII, 23, s. 245-248.

628 Bkz. et-Tsf, Tibyan, IX, 118-119; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IX, 48-49; es-Seybani, a.g.e.,
IV, 374; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 530-534; Fethullah el-Kasani, a.g.e., VI, 214-218; Feyz-
i Kasani, Safi, 111, 280-281; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 121-126; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 570-
577; Nureddin el-Kasani, a.g.e. I11, 1301; el-Meshedi, a.g.e., XI, 500-519; el-‘Amili, a.g.e. 1ll, 162;
es-Siibber, Cevher, V, 399; el-Cenabezi, a.g.e., IV, 46; Mugniyye, Kasif, VI, 523; et-Tabatabal,
Mizén, XVIII, 35-44; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VI-313-316; es-Sadiki, a.g.e., XXVI, 174-
186.

629 Mesela bkz. et-Tabatabai, Mizan, XVIII, 39, 43-44; Nasir Mekérim, Emsel, X1, 23, s. 241-244.

630 gl-Hillf, Minhacii’l-Kerame, s. 123.
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31

gecmedigini belirtirken®®  el-Hilli’nin hadis diye 6ne siirdiigii bilginin hadis

uzmanlarinin ittifakiyla uydurma/mevzu oldugunu Vurgulamaktadlr.632

Stnni  miafessirler ilgili &yetin sebeb-i niizuli ile ilgili ¢ goris

zikretmektedirler.

1. Ayet Mekke’de miisriklerin Allah Restli'ne (s.a.s.) yaptig1 eziyet
lizerine inmistir.

2. Resll-i Ekrem Medine’ye geldiginde temsilciler yanina gelirdi. Onlart
agirlamak i¢in maddi durumu iyi degildi. Bundan dolay1 sahabilerden
ensar, aralarinda mal toplamis ve ona takdim {izere yanina gelmisler
bunun {izerine de ayet inmistir.

3. Bu goriise gore de bu ayet bir araya gelen miisriklerin birbirlerine:
“Gortiyor musunuz? Muhammed yiiriittiigii [peygamberlik] gOrevine

karsilik iicret alyor!” sdzlerine mukabil indirilmistir.®*

Sutnni mufessirlerin ilgili ayetin iméamete delélet etmedigi konusunda goriis
birligi iginde olduklari anlagilirken®* ayetteki "aodl & 33540 V1" ifadesiyle ilgili
farkli distindiikleri gorilmektedir. Bu ifadeyle ilgili yaptiklar1 tefsirleri sOylece

siralayabiliriz:

1. Bu ifadeyle Allah Reslli muhataplarindan aralarinda bulunan
akrabalik baglarina ridyet etmelerini istemistir. Bu yoniyle ilgili
ayetteki muhataplar, Kureys miisrikleri, ensar veya tim Araplar
olmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in bunlarla akrabalik bagi
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu ifaidede Hz. Peygamber, onlarla olan
akrabalik bagina dikkat ¢ekerek bundan dogan haklar geregi kendisine
kars1 sevgi beslenmesini talep etmistir. Ilgili Ayetin ensérla

iligkilendirilmesi durumunda ayetin Medine’de, Kureys miisrikleri

! Biz de yaptigimiz arastirma neticesinde Sahahayn ve Miisned’de béyle bir hadise rastlamadik.

%32 Genis bilgi igin bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 95-99.

®3 bnii’l-Cevzi, Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman, Zadi’l-Mesir fi “ilmi’t-Tefsir, thk.
Abdirrezzak el-Mehdi, Dari’l-Kitabi’l-* Arabf, Beyrut, 1422h. 1V, 64.

634 Mesela bkz. et-Taberd, Tefsir, XXIII, 550-559; el-Begavi, a.g.e., s. 1227-1228; ibn ‘Atiyye, a.g.e.,
s. 1666-1667; er-Razi, a.g.e., X1V, 27, s. 165-168; el-Kurtubi, a.g.e., XVIII, 465-470; el-Beyzavi,
a.g.e., V, 80; en-Nesefl, a.g.e., 11, 4, s. 154-155; ibn Kesir, a.g.e.,VI, 546-551; el-Aldsi, a.g.e., XXV,
30-33.
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veya tim Araplarla irtibatlandirilmas: halinde ise Mekke’de indigi
ifade edilmektedir.®® Siinni miifessirler et-Taberi (6. 310/923) ve Ibn
Kesir (0. 774/1373), ilgili ayetteki hitdbin Kureys miisriklerine
yoneldigini dolayisiyla da bu ifadenin Resal-i Ekrem’in onlarla olan
akrabaligma degindigini tercih etmektedirler.®® Siinni miifessir ibn
Atiyye’nin (6. 541/1147) de bu goriisii tercih ettigi anlasiimaktadir.®’
Kimi Stnni ulemd, ilgili ayetteki ifadenin, “Ben akrabalarima sevgi
beslemenizden baska [bir sey talep etmiyorum]” seklinde oldugunu
ileri stirmektedir.®®® Buna gore ayetteki hitap ensara veya tim immete
yonelirken ifadeyle kastedilen akrabalar, kimilerine gore
Abdulmuttalipogullar, Kimilerine goére Hz. Ali, Hz. Fatima ve
¢ocuklart Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’dir.?*® Buradaki akrabalarla
isimleri zikredilen dort kisinin kastedildigine dair ibn Abbas’a
dayandirilan yukaridaki rivayeti Sunni ulemadan Ibn Teymiyye
gibileri  uydurma  sayarken  kimileri de =zayif olarak
degerlendirmektedir.®*® Obiir yandan el-Buhari’de (6. 256/870) gegen
Ibn Abbas’a dayandirilan baska bir rivayete gore ilgili ifadenin soz
konusu dort kisi ile ilgisi bulunmamaktadir. Bu rivayete gore ilgili
ayette deginilen akrabaligin, Hz. Peygamber’in Kureys’le olan
akrabalig1 ile ilgisi bulundugu, bu yonuyle ayetteki ifadede Hz.
Peygamber’le olan akrabalik baglarinin geregi olarak Kureys
miisriklerinden bu baga ridyet etmelerinin istendigi
kaydedilmektedir.®** Stinni miifessirler bu yénde baska rivayetlere de

2 Bununla beraber Mutezili miifessir ez-

yer vermektedirler.®
Zemabhseri’nin (0. 538/1144) ilgili ifadeyle, mezkur dort kisiye karsi

sevgi beslenilmesinin amaglandigini tercih ettigi anlasilmaktadir.

635 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXIll, 551-555; el-Begavi, a.g.e., s. 1227-1228; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s.
1666; er-Razi, a.g.e., XIV, 27, s. 165; ibn Kesir, a.g.e., VI, 546-548; el-Al(si, a.g.e., XXV, 30-31.

636 Bkz. et-Taberf, Tefsir, XXIII, 558-559; ibn Kesir, a.g.e., VI, 548.

%7 [bn “Atiyye, a.g.e., S. 1666;

638 Bkz. et-Taberf, Tefsir, XXIII, 555-557; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1666;

639 el-Alsi, a.g.e., XXV, 31.

640 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 95-99; ibn Kesir, a.g.e., VI, 548; es-Suy(iti, a.g.e., VI, 348.

641

el-Buhéri, a.g.e., Menakib, 2.

642 Bkz. et-Taberf, Tefsir, XXIlI, 551-555; ibn Kesir, a.g.e., VI, 546-547.
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Ancak onun bu ayeti imametle iliskilendirdigine dair bir ipucuya
rastlanmadigim belirtmek gerekmektedir.®*® Siinni miifessir er-Razi
(6. 606/1210) ise bu ayetin Ehl-i beyt ve sahébilere karsi sevgi
beslenmesinin gerekliligine delalet ettigini savunmaktadir.®*

3. Bazi Siinni alimlere gore ilgili ifadeyle, insanlarin aralarindaki akrabalik
bagina 6nem vererek birbirlerini sevmesi amaglanmlstlr.645 Kanaatimizce
bu yorum siyakin gerektirdi§i anlam ve mantik Orglisiiyle
uyusmamaktadir.

4. Diger bir yoruma gore de bu ifadede hisim ve akrabaliktan dogan
yakinlik s6z konusu degil burada Allah’a yakin olmaktan
bahsedilmektedir. Boylece ayette Resil-i Ekrem’in peygamberlik gorevi
igin bir karsilik talep etmedigi, bununla beraber insanlarin yapacaklari
salih amellerle Allah’a yakin olmalarini istedigi anlatilmaktadir.®* Bizce

ilgili ifadeden bu anlamin ¢ikarilmasi uzaktir.

Kananatimizce Isndaseriyye’nin séz konusu ayeti imamet cercevesinde
degerlendirmeleri, ayeti vermek istedigi mesajdan kopardiktan sonra kendi
inanglarina dayanak bulmak icin onu, bu hedefe Kkilitlenerek okuma g¢abasindan
ibarettir. Dolayisiyla yukaridaki rivayetin kritigiyle ilgili denilenleri bir tarafa
birakirsak mezkur dort kisiye iliskin buradaki ifadeden en nihayetinde ¢ikarilabilecek
anlam, Ummetten onlara karsi sevgi beslenmesinin istendigi olmalidir. Zaten bu,
Miisliimanlar arasinda ihtilafi gerektirmeyecek ve hicbir Miisliimanin karsi
cikamayacagi bir durumdur. Bununla beraber ilgili ayetten bu anlamin ¢ikarilmasinin
zor oldugunu distinmekteyiz. Zira gerek Hz. Peygamber gerekse diger
peygamberlerin icra ettikleri nlblvvet gorevinin  mukabilinde bir {cret
istemediklerini MiminQn sQresi 72, Suara saresi 109, 127, 145, 164, 180, Sebe stresi
47, S&d saresi 86 ve Tar sdresi 40. ayetlerde agikga goriilmektedir. Furkan stresi 57.

ayetinde ise Resll-i Ekrem’in niibiivvet gorevi igin bir karsilik istemedigi halde

%3 Bkz. ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf ‘an Hakaik’1-t-Tenzil ve ‘UyGni’l-
Ekavil fi ViicOhi’t-Te’vil, Darii ibn Hazm, Beyrut, 2012, s. 1227.

64 er-Razi, a.g.e., X1V, 27, s. 168.

645 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXIII, 558; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1667;

646 Bkz. et-Taberi, Tefsir, XXIII, 557-558; el-Begavi, a.g.e., s. 1228; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1667; er-
Razi, a.g.e., XIV, 27, s. 166; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 547.
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dileyen kimsenin rabbine giden yolu tutmasini istedigi bildirilmektedir. Allah
Restli’niin bu isteginin, yiiriittiigii peygamberlik gorevine karsilik olmayacagi
herkes tarafindan kabul edilmelidir. Zira burada Hz. Peygamber’in sahsi bir menfaati
olmadig1 gibi istedigi sey peygamberlik vazifesinin kendisine davet ettigi seydir ki, o
da Allah’in yolunu tutmaktir. Dolayisiyla ilgili ayetteki ifadeyi EhI-i beyt’le
iliskilendirmemek tadat edilen ayetlerden anlasilan biitiinciil anlami pekistirecektir.
Bu yoniiyle ilgili ayetin Mekke’de indigini, burada Allah Restlu’nlin, miisriklerden
aralarinda bulunan akrabalik baglarina ridyet etmelerini istedigini ve bunu goz
oninde bulundurarak ona tdbi olmalarina c¢agirdigini séylemek daha isabetli

g6zikmektedir.

2.1.2.2. Ali b. Ebi Talib’in Fazileti ile iliskilendirilenler

Usalt  ulemadan ibnii’l-Mutahhar  el-Hilli (6. 726/1325), yukarida
zikrettigimiz ayetlerin de icinde bulundugu bircok &yetin Hz. Ali’nin imamligina
delalet ettigini ifade ederken Minhaci’l-Kerame adli eserinde bunlardan kirk tanesini
zikretmekte®’ diger bir eseri olan Nehci’l-Hak isimli kitabinda ise seksen dort
ayetin onun imametine delil oldugunu savunmaktadir. el-Hilli’nin 6ne siirdiigi bu
ayetlerin bir¢oguyla Hz. Ali’nin faziletini/iistiinliigiinii ortaya koymaya calistig
gorilmektedir.®*® O, “O (Allah), [biri tath, digeri tuzlu] iki denizi birbirine kavusmak
tizere salwerdi. [Ancak] aralarinda bir engel vardir. [Dolayisiyla] birbirine
karismazlar.” mealindeki Rahman sdresi 19 ve 20. ayetlerde ifade edilen iki denizle,
Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin amaglandigini belirtmekte, “0 iki denizden inci ve mercan
ctkar.” mealindeki Rahman slresi 22. ayette bahsedilen inci ve mercandan da Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in kastedildigini savunmakta ve bu ayetlerin Hz. Ali’nin
faziletini ortaya koydugunu dile getirmektedir. Usdlilerin, ayetin zahiri anlamina
onem verenler olarak taninmalar1 yondyle el-Hilli’nin, bu ve baska kimi ayetlerde
batini anlami ortaya ¢ikarmasi ve bu anlam tizerinden Hz. Ali’nin Gstlinliigiinii ortaya
koymaya calismasi dikkat cekicidir.**® Yine o, ayetlerle Hz. Ali’nin iistiinligini

ortaya koymaya calisirken dayandigi bir rivayet geregi, basinda “Ey Iman edenler!”

847 Bkz. el-Hilli, Minhaci’l-Kerame, s . 115-147.

84 Bkz. el-Hilli, Eb0 Mansur Cemaleddin el-Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar, Nehcii’l-Hak ve
Kesfii’s-Sidk, Miessesett Déari’l-Hicret, Kum, 1407h., s. 172-212.

49 Bkz. A.e., s. 188.
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bulunan tiim ayetlerde Hz. Ali’nin bir bas ve miiminlerin emiri olarak amacglandigini
ileri siirmektedir.®® el-Hillf, yukarida isimleri zikredilen her iki kitabinda da s6z
konusu ayetleri zikrederken onlarin imamete delil olduguna iligskin stunni kitaplarda
destekleyici rivayetlerin bulunduguna dikkat cekmektedir. Onun, bu tutumuyla ilgili
ayetlerin imamete delil olma yolunda sinni cendhi ikna etmeye cabaladigi gézden
kagmamaktadir. Ne var ki, stinni alim Ibn Teymiyye, onun Stnnt rivayetler olarak
takdim ettigi rivayetlerin kritigini yaparak el-Hilli’nin Minhact’l-Kerame adli
kitabinda zikrettigi ayetlerin imamete delalet edemeyecegini tafsilathi bir sekilde
aciklamaktadir.®®* XI11/XIX. yiizy1l Usili ulemadan Abdullah es-Siibber’in (1774-
1826), Hz. Ali’nin imametine delélet etmesi agisindan One siirdiigii ayetler ve onlara

yaptig1 yorumlar hususunda el-Hilli’nin izinden gittigi anlasilmaktadir.®>

Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926), kimi ayetlerin Hz. Ali’nin faziletine
delalet ettigini belirtirken bunlarin dolayli yolla onun imametine delil oldugunu ifade
etmektedir. Her birine ayr1 isim verdigi bu ayetler sunlardir: Bakara sresi 207, 269;
Araf slresi 44; Enfal slresi 62; Tevbe sdresi 3, 19-22, 100; Rad sdresi 7, 43;
Meryem sdresi 96; Zumer siresi 32-34; Vakia stresi 10-12; Tahrim sdresi 4; Hakka
slresi 12 ve Beyyine sdresi 7-8. ayetlerdir. Ancak bu ayetleri Hz. Ali ile
iligkilendirip imamete delil olarak sunarken es-S$irdzi’nin, ¢ok zorlama yorumlar
yaptig1 goriilmektedir.®® Onun s6z konusu ayetler cergevesinde yaptigi yorumlarla
ilgili takindig1 tutumun, inanglarina iligkin 6n kabullerine ayetlerden dayanak
aramaya doniik oldugunu sdylemek zor olmasa gerektir. Ayetlerin tiimiiniin Hz. Ali
ile ilgili oldugununun farzedilmesi durumunda ise bunlarin, Hz. Ali’nin faziletini
belirtmesiyle sinirl kalip imamete delalet etmediklerini diisiindiiglimiizii belirtmemiz

gerekmektedir.

Ebld Céfer et-Tasi (0. 460/1067), Mekarim es-Sirazi’nin imamete delil

oldugunu ileri siirdiigli yukarida siralanan ayetlerin c¢ogunu Hz. Ali ile

850 e]-Hilli, Minhacu’l-Kerame, s. 137.

%1 Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 5-297.

852 Bkz. es-Siibber, Abdullah, Hakku’l-Yakin fi Ma‘rifeti Usli’d-Din, Miesseseti’l-A‘lemi Ii’l-
Matb{‘at, Beyrut, 1997, s. 192-203.

653 Bkz. Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye, s. 209-363. Ayrica kars. ibnii’l-Cevzi, a.g.e., |, 172-173,
242; 1, 122, 222, 235, 243-244, 291-292, 483-484, 502; 111, 148-149; 1V, 18, 220, 309, 329-330,
476.
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iliskilendirmemektedir. Bununla birlikte Rad sOresi 7, Tahrim sOresi 4 ve Hakka
stresi 12. ayetlerin Hz. Ali’nin faziletine delalet etmesi lizerinden bunlarin onun
imametini destekleyici olarak telakki edilebilecegi hissini uyandirmaktadir. Bakara
sresi 207. Ayetin nuziil sebepleri arasinda Isndaseriyye’nin bu Aayetin Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret ederken yatagina yatmasi lizerine Hz. Ali hakkinda

indigini vurguladigini dile getirmeyi ihmal etmemektedir. Ayrica et-TUsi, Rad sOresi

47. ayette isaret edilen ResOl-i Ekrem’in niibiivvetine sahit olanlarin, imamlar
oldugunu tercih ettigi anlagilmaktadir. Bdylece bu ayetin de imametle

* et-Tasi tarafindan ilgili

iliskilendirilebilecegini diislindiigii ortaya cikmaktadir.®
ayetlere takinilan tutumun bir benzeri UsOli mufessir et-Tabresi’de (6. 548/1154) de
bulunsa da et-Tabersi’nin Araf stresi 44 ve Meryem siresi 96. ayetlerini de Hz.
Ali’nin fazileti ile iliskilendirdigi goriilmektedir.®®® Bunlarin disinda baska Usuli
mufessirlerin, ilgili ayetlerden kimilerini Hz. Ali ile iliskilendirirken kimilerini
onunla iliskilendirmemektedirler.?®® Bu arada yukarida gegtigi gibi, Usdli alimler el-
HillT, es-Stibber ve Mekarim es-Sirazi, ilgili ayetlerin imamet igin birer delil
olduklarin1 agikga ifade ederlerken et-TGsT ve et-Tabresi’nin yaninda yukarida
deginilen diger Ustli miifessirlerin ilgili ayetlerden Hz. Ali ile iligkilendirdiklerini

aciklarken bunlarin Hz. Ali’nin imametine delil oldugunu acik¢a ifdde etmediklerini

belirtmek gerekmektedir.

Aslinda el-Hilli, es-Siibber ve es-Sirazi gibi Ushli ulemanin, Hz. Ali’nin

fazileti ile iliskilendirdikleri s6z konusu ayetleri imamete birer delil olarak

8% Bkz. et-Tas, Tibyan, Il, 156-157, 295; IV, 291; V, 70-71, 86, 102-103, 180-182; VI, 111, 147,
VII, 121, IX, 21-22, 370, X, 40-41, 78-79, 304.

655 Bkz. et-Tabresd, Mecma‘u’l-Beyén, 11, 57, 194-195, 1V, 259; 488-489, V, 8-12 27-28, 111-113,
VI, 15, 53-54, 454-455, VIlI1, 399-400, X, 358-359, X, 59-60, 107-108.

656 Hgili ayetlerin tefsirleri i¢in bkz. es- Seybani, a.g.e.,l, 279-280, 349; 11, 335-337; 1ll, 15, 45, 148-
149, 166-167, 320; IV, 338-339; V, 230-231; Fethullah el-Késani, a.g.e., |, 334-335, 423-424; I,
524-525; 111, 59, 89-91, 156-159, 430-431, 461-463; 1V, 215-216; VI, 79-80, 567-568; VII, 111-
112, 161-162; el-*Amili, a.g.e, |, 176, 216, 524; 11, 10-11, 34, 123, 133, 274-275; 111, 119, 280, 341,
359; Mugniyye, Kasif, I, 310, 421-422; 111, 330, 503; 1V, 20-21, 94-96, 382, 417; V, 201-202; VI,
416; VII, 220, 364, 403. et-Tabatabai, Mizan, Il, 83-84, 336, 343-344; VIII, 100-101, 117-118; IX,
96-97, 108-109, 168-171, 174-179, 310-314, 319-320; XI, 249-250, 268-270, 314-318; X1V, 91, 93-
94; XVII, 211-212, 215; XIX, 103-104, 294, 301, 347-349; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., I, 237,
292; 11, 183, 353, 376-378, 452; 111, 63, 465; IV, 565; V, 310, 454, 496; es-Sadiki, a.g.e., 11, 225-
229; 1V, 288-293; XI, 137-139; XIlI, 280, 375-381; Xlll, 271-278; XV, 264-266; XVIII, 384-385;
XXV, 336-337; XXVIII, 64-66, 437; XXIX, 94; Fadlallah, a.g.e., 1V, 120-122; V, 108-110; X, 131,
412; Xl, 55-57, 198; XIlll, 22-23, 71; XV, 80; XIX, 333-334; XXI, 328-329; XXII, 313; XXIlII,
71.
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sunmalarmim arkasinda Ayetlerin agiklanmasi sadedinde nakledilen Isnaseriyye
rivayetleri bulunmaktadir. Mesela Ahbari miifessirlerin tefsir kitaplarinda Hz. Ali ve
diger imamlarla bag kurulan onlarca Adyete rastlanmaktadir.”®” Ahbari miifessir
Hasim el-Bahrani (6. 1107/1696), Hz. Ali ve diger imamlarla iliskilendirilen
binylizden fazla ayet zikretmektedir.®*®isndaseriyye’nin rivayetlerine bakilirsa
Kur’an’in birgok boliimii Hz. Ali ve diger imamlar hakkinda inmistir. el-Kileyni’nin
(0. 329/941) Hz. Ali’ye dayandirdigi bir rivayete gore Kur’an’in {igte biri imamlar ve
diismanlar1, iImam Cafer’e dayandirdig1 bir rivayete gore ise onun dortte biri imamlar
hakkinda inmistir.®>® Ahbari miifessir Feyz-i Kasani (6. 1091/1680), bu rivayetlerde
hakiki taksim kastedilmediginden dolay1 kimi yerde {igte bir, kimi yerde de dorte bir
seklindeki ifadeler arasinda bir celiskinin olmadigin ileri sirmektedir.®® Kisacasi,
Isniseriyye mezhebinde rivayetler aracilifiyla onlarca ayetin Hz. Ali ve diger
imamlarla iliskilendirildigi ve bunlarin Ahbarilerin tefsirlerine girdigi bilinmektedir.
Kimi Ustlilerin de bunlarin bazisini itibara alarak eserlerine yer verdikleri ve onlar1

imamete delil olarak sunduklar1 goriilmektedir.

Diger yandan Seyh Miifid (0. 413/1022) ve Serif el-Murtaza (6. 436/1044)
gibi ilk donem Usdlilerin eserlerine bakildiginda, buralarda imamete delil olarak 6ne
srllen ayetlere misaller verildigi ve bunlarin imamete delalet etme yonii degisik
acilardan etraflica ortaya konmaya calisildigi goriilmektedir. Bu ortaya konurken

661

ayetlerin zahiri anlamlarina ridyet edilmektedir.”™" Ne var ki, tespit edebildigimiz

kadariyla imamete delil olarak one siriilen ayetler, Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli ile

7 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s.31, 37, 65, 102-103, 136, 203, 216, , 250, 260-261, 294, 413,
439, 448, 480, 548, 549, 587, 590, 620, 670.

658 Bkz. Hasim el-Bahrani, el-Levamiu’n-Ndraniyye, s., 9-523.

659 Bkz. el-Kiileynf, Usdl, s. 646-647.

680 Feyz-i Kasani, Safi, 1, 21.

661 Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, en-Niiketii’l-i‘tikadiyye, (Seyh Miifid’in
tim eserleri X iginde) thk. Riza el-Muhtari, Dari’l-Mifid, Kum, 1431h., s. 41; Seyh Miifid, el-
FusOli’l-Muhtara min’l-‘Uy(n ve’l-Mehasin, (Seyh Miifid’in tiim eserleri II i¢inde) thk. Seyyid
Ali Mir Serifi, Darii’l-Mufid, Kum, 1431h., s. 137-141; Seyh Miifid, Tashihi’l-i‘tikadati’l-
Imamiyye, (Seyh Miifid’in tiim eserleri V iginde) thk.Hiiseyin Dergahi, Darii’l-Mufid, Kum,
1431h., s. 140-141; Seyh Mifid, Tefdili Emiri’l-MU’minin, (Seyh Miifid’in tim eserleri VII
icinde) thk. Ali Musa el-Ka*bi, Darir’l-Miifid, Kum, 1431h., s. 20-23; Seyh Miifid, el-ifsah fi’l-
Imame, (Seyh Miifid’in tiim eserleri VIII icinde) thk. Komisyon, Dari’l-Mifid, Kum, 1431h,, s.
131-137, 163-170; Serif el-Murtaza, a.g.e., I, 217-222, 248-258; 111, 133-151; el-Halebi, Ebu’s-
Salah Taki b. Necm, Takribu’l-Me*“arif, thl. Féris Tebriziyan el-Hassin, nsr. muhakkik, 1417h., s.
179-192; el-Bahrani, Kemaleddin Heysem b. Ali, en-Necat fi’l-KiyAme fi Tahkiki’l-imame, thk.
komisyon, Merkezit-Tiba‘a ve’n-Nesr f1 Miiesseseti’l-Bi‘se, Tahran, 1429h., s. 63-79.
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beraber ¢ogalmaktadir. el-Hilli’nin zikrettigi bu ayetlerin, Ahbariler tarafindan Hz.
Ali veya imamlarla iliskilendirildigi bilinmektedir. Onun 6ne sirdiigii bu ayetlerin
kimilerinde batini/te’vili anlam iizerinden Hz. Ali’nin faziletinin ortaya konulmasi
calisilirken bunlarin imamete doniik istidlal/gikarim boyutu yiizeysel olmakla dikkat
cekmektedir. Ayrica ayetlerin rivayet yonii islenirken slinni cendhin rivayet
edebiyatina 6zellikle gonderme yapilmaktadir. Takinilan bu tutumun, siinni ulemanin

ikna edilmesine yonelik bir ¢aba oldugu soylenebilir.®®?

Uslliler tarafindan imé@mete delil olarak One surulen ayetler bu agidan
kronolojik olarak gozden gegirildiginde 6zellikle Al-i Imran stiresi 61, Nisa sCresi
59, Maide suresi 3, 55, 67, Ahzab stresi 33, Stura stresi 23 ve Tahrim stresi 4.
ayetten vaz gecilmedigi miisahede edilmektedir. Isndaseriyye rivayet edebiyatinda
ilgili ayetlerin imametle iliskili olduguna yonelik birgok haberin bulunmasi, ayrica
ayetlerin kimisine iliskin Isndaseriyye tarafindan imamete yorumlanabilecek
rivayetlerin Ehl-i siinnet hadislerinde mevcut olmasi ve s6z konusu ayetlerde
imametle bagdastirilacak odak kelime veya ifadelerin yer almasi onlart bu duruma

getirmis olmalidir.

2.2. AYETLERDEKI TABIiRLERIN IMAMLARA
HAMLEDILMESI

Ahbari mufessir el-Kummi (6. 307/919°dan sonra), Bakara siresi 2. ayetteki
"agd (a5 Y Qs & (O kitapta siiphe yoktur.) terkibinde bulunan "&ESi* kelimesini
Hz. Ali’ye hamletmektedir.®®® Ahbari mifessir el-Ayyasi (6. 320/932 [?]) ise imam
Cafer’den gelen bir rivayete dayanarak ilgili kelimeyi “Ali 'nin kitabr” seklinde tefsir
etmektedir.®® Bu kelimenin, Kur’an olarak da tefsir edildigini belirten Ahbari
mufessir Feyz-i Kasani (6. 1091/1680), el--Ayyasi’nin yaptigi agiklamanin, te’vil,
kendisinin naklettigi aciklamanin ise tefsir oldugunu Dbelirterek sunlari

kaydetmektedir:

662 Bkz. el-Hilli, Minhacii’l-Kerame, s. 115-147; el-Hilli, Nehci’l-Hak, s. 172-212.

663 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 33. Ayrica bkz. el-Huveyzi, a.g.e., I, 31; el-Meshedi, a.g.e., |,
108; el-Cenébezi, a.g.e., I, 45-46.

664 el-<Ayyasi, a.g.e., |, 44.
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Kitap kelimesinin Ali’ye izafeti ((le &US) izafet-i beyaniyye kabilindendir. Yani burada
Ali’ye isaret edilmekte ve kitabin ona karsilik geldigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
buradaki anlam, “Ali’ye karsilik gelen o Kitapta siiphe yoktur. seklindedir.” Zira onun
mitkemmelligi, yasantisindan bilinmektedir. Onun Gstiinlikleri Allah ve Res0li
tarafindan belirtilmistir. Kitap kelimesinin k&mil insan igin kullanilmasi ise ehlullah ve
Allah’m has veli kullar1 arasinda yaygimndir.®®®
Boylelikle Kasani, ayetteki kitap kelimesinin Hz. Ali’ye hamledilme yoniinii
ortaya koymaktadir. Diger yandan Ahbari miifessir Serefuddin el-Esterabadi, (6.
940/1533) ilgili ayetteki soz konusu terkibi, “Ali’nin imamhginda siiphe yoktur.”
seklinde a<;1k1amaktad1r.666 Ahbari miifessirler tarafindan Hz. Ali’ye hamledilen
kitap kelimesinin, siiphenin olmadiginin vurgulandigi bir ifide mecrasinda (4 <2 V)
yer almasi dikkat ¢ekmektedir. Buna benzer tutumlari, Hz. Ali’ye hamledilen bagka
tabirlerde de gormek mumkundur. Mesela Hz. Ali’ye hamledilen birgok mufred
tabirden olan ~ *oTtuun O88ngyLn - Onig gy 00Ny OTAngay ye T2 Ly
sOzclkleriyle, bulunduklar1 ayetler agisindan, Hz. Ali’nin sahabiler tarafindan
imamliktan uzaklastirildigina,®”onun imametini kabul etmemeleri yéniiyle dogru
yoldan saptiklarina ve dogru yolu bulamayacaklarina,®”* bircok seyin Hz. Ali’nin

> 76 ve Allah’in, ona

imametini belirttigine,67 onun imametinin hak olduguna,
insanlarin ihtiya¢ duydugu biitiin bilgileri 6grettigine®’ isaret edilmektedir. Bu
minvalde Hz. Ali’ye hamledilen ifadelerin, kimi zaman da 678" asivsal) Lol _juall” 679 ol

"G, S0 bl Gt ve Moudl Ly gibi tamlamalar seklinde oldugu

665 Feyz-i Késani, Saff, 1, 69.

0% Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 34.

%67 Bkz. Maide 5/13.

%68 Bkz. Furkan 25/9.

%9 Bkz. Furkan 25/11.

670 Bkz. Suara 26/128.

°"L Sebe’ 34/6.

®72 Bkz. Rahman 55/3.

67 Mesela bkz. el-Kummi, a.ge., s. 157; el-Huveyzi, a.g.e., I, 601; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 62;
Cenébezi, a.g.e., I, 78

674 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 468-469; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 7; el-Meshedi, a.g.e., 1X, 370,
372.

®7> Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 482; el-Huveyzi, a.g.e., 1V, 63; el-Meshedi, a.g.e., IX, 498.

%76 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 549; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 315; el-Meshedi, a.g.e., X, 464.

®" Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 678; el-Huveyz, a.g.e., V, 188; el-Meshedi, a.g.e., X1, 559.

678 Fatiha 1/6. Bu terkip, dosdogru yol demektir.

679 Suara 26/84; Meryem 19/50. Ahbariler, bu tamlamadaki iki kelimenin ligat anlaminnu tek tek
degerlendirerek tamlamayla dogru sdyleyen dil anlamini kasdetmis olmalidirlar.

680 Sad 38/67; Nebe’ 78/2. Bu ifide, biiyiik haber anlamina gelmektedir.
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gorilmektedir.®®* Hz. Ali’ye hamledilen bu tamlamalarla, liigat anlamlar1 yoniiyle
ona bir dstiinliik kazandirma cabasinin oldugu goézlerden kagmamaktadir. Ahbari
miifessirler tarafindan ayetlerdeki kimi ifadeler Hz. Ali’ye hamledilirken bu ifadelere
beraberlik eden tabir(ler)in Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Hz. Fatima’ya, Hz. Hasan’a ve
Hz. Hiiseyin’e hamledilmesi gbze c¢arpan baska bir husustur. Mesela Yunus sdresi
58. ayetteki " sA il Glis 4ual Ty &) Jlaby O terkibinde gegen "4 Jui" kelimesi Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) "4ies )" sozciigii de Hz. Ali’ye hamledilmistir. Buna gore bu
terkiple Ali Sia’sina hitap edilip Hz. Peygamber’in peygamberligini, Hz. Ali’nin de
imamhigin ikrar ettiklerinden dolay1 sevinmeleri istenmis ve bu durumun, onlarin
diismanlarinda bulunan altin ve giimiisten daha hayirli oldugu ifade edilmistir.®®
Ahbari miufessirler, Tin sdresindeki uui\ kelimesini Allah ResGli’ne, "g;iézl"'
kelimesini Hz. Ali'ye, "Gsss sk kelimesini Hz. Hasan ile Hz. Hiseyin'e;®
Rahman sdresindeki "slud" kelimesini Hz. Peygamber’e, "ol =" kelimesini Hz.
Aliye;® " ;22" kelimesini Hz. Peygamber ile Hz. Ali’ye "ox s+ kelimesini Hz.
Hasan ile Hz. Huseyin’e;®® "ca " kelimesini Hz. Ali ile Hz. Fatima’ya, 330"

" s 5415 kelimelerini de Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e hamletmektediler.®®

Ahbariler, ayetlerde gecen kimi tabirleri de Hz. Ali’nin de i¢inde bulundugu
imamlara hamletmektedirler. el-Kuleyn? (6. 329/941), kimi ayetlerde gegen "xei"
"wli" ve "eld" kelimeleriyle imamlarin kastedildigine dair rivayetler
zikretmektedir. Buna gore Nisa sOresi 41. ayette imamlarin, immetin yaptiklarina
taniklik yapacaklari, ResOl-i Ekrem’in (s.a.s.) de imamlara sahit olacagi

8

anlatilmaktadir.?® el-Kileyni’nin Cafer es-Sadik’a dayandirdign rivayete gore

Bakara sdresi 143. ayet de yukarida gectigi yoniiyle Nisa stresi 41. ayetin ifade ettigi

%81 yasin 36/12. Ahbériler, muhtemelen tamlamanin zéhiri anlamina bakarak onu apagik imam
seklinde anlamlandirmiglardir.

682 Mesela bkz. el-Kummf, a.g.e., s. 31, 408, 479, 563, 584, 621, 736.

%83 el-Kummi, a.g.e., s. 290-291; el-‘Ayyasi, a.g.e., s. Il, 132; Feyz-i Kasani, Safi, 11, 168-169.

%84 Tin stiresi 95/1-2. Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 759-760; Feyz-i Kasani, Safi, I1l, 558; el-Meshedf,
a.g.e., X1V, 340-341.

%85 Rahman 55/7. Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 678; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 613; Feyz-i
Kasani, Saff, 11, 385;.

68 Rahman 55/17. Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 679; Feyz-i Kasani, Saff, I11, 386; el-Huveyzi, a.g.e., V,
190.

%87 Rahman 55/19, 22. Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 679; Feyz-i Kasani, Saff, 111, 386; el-Huveyzi, a.g.e.,
V, 191.

688 el-Kiileynt, Usdl, s. 108; Ayrica bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 132; el-Huveyzi, a.g.e., |, 481-482.
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anlamu belirtmektedir.®® el-Ayyasi’nin aktardig bir riviyete gore ise Hz. Ali’nin,

“Kureys ten hi¢bir adam yoktur Ki, hakkinda bir veya iki dyet inmis olmasin.”
demesi Uzerine yaninda bulunanlardan biri, “Ey muminlerin emiri! Senin hakkinda
hangi dyet inmistir?” diye sormus, Hz. Ali de H{d slresi 17. ayetin hakkinda
indigini belirtmis ve ayette gecen "»L3" kelimesiyle kendisinin amaglandigini ifade
etmistir.*® el-Kiileyni’nin naklettigi baska bir rivayete goére de ilgili kelime Hz.
Aliye hamledilmektedir.%* H{d sresi 17. ayetin bas tarafi su sekildedir: & Gl
"HAl s Ll sk GIES AL (e e Sala 45 43 (e 48 o Ne var ki, el-Kummi bu
ayette takdim ve tehir yapildigini belirterek ayetin tahrif edildigine isaret etmekte ve
bunun sk GBS AlE Gy dad )y Wl abe Sala 45l 43 Ge 4 o S Gall geklinde
indigini ileri siirmektedir.®®> Béylece Ahbarilere gore Had siresi 17. ayette Hz.
Peygamber’in, rabbi tarafindan bir delil iizere oldugu, kendisinden sonra imam ve
rahmet kaynagi olarak halife olmas1 gereken Hz. Ali’nin, immetin yaptiklarina sahit
oldugu anlatilmaktadir. HOd sdresi 17. ayet hakkinda yapilan bu yorumlar, Kur’an’in
tahrif edildigini One slrme pahasina, Hz. Ali’nin imamligim1 ayette belirtmeye

cabalamaya ve ayetlerin hedef odakli okunmasina doniik ¢ok carpici bir drnektir.

Ahbér’”er 693"w\.ﬂ\", 694nd:&\;&||, 695"&1‘4;", 696"0‘9..\A“5Aj‘u’ 697"‘51:\:6“" 698 }j}ill
" el 890 it 700 Bl s i I ve 7O &N Al gibi ayetlerde yer alan daha

bircok tabiri imamlara hamletmektedirler. "

Onlarin imamlara hamlettigi
tabirlerden birisi de "_,s3" kelimesidir. el-Kiileyni’nin aktardig1 rivayete gore Cafer

es-Sadik, “Allah’a, peygamberine ve onun indirdigi nura iman edin” mealindeki

%89 el-Kileynt, Usdl, s. 108; Ayrica bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 60; el-Ayyasi, a.g.e., |, 81-82.

6% Bkz. el-Ayyasi, a.g.e., 11, 153.

%91 Bkz. el-Kiileynf, Usll, s. 108.

6% el-Kummi, a.g.e., s. 302.

693 Bkz. Nisa 4/54.

6% Bkz. Enam 6/153.

8% Bkz. Enfal 8/7.

8% Bkz. Tevbe 9/105.

897 Bkz. Hicr 14/87.

89 Bkz. Taha 20/54.

69 Bkz. Hicr 15/75

0 Bk7. Ali imran 3/7.

01 Bkz. Nahl 16/43.

792 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 134, 209, 249, 280,353, 416-417, 422, el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 274,
413, 11, 54-55, 114-116, 269-270; el-Kiileyni, UsQl, s. 120-122, 125,
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Tegabiin sOresi 8. ayetteki s kelimesini imamlar diye tefsir ettikten sonra

sOyle devam etmektedir:
Vallahi onlar, Allah’in indirdigi nurdur. Vallahi onlar, Allah’in yerdeki ve gokteki
nurudur. Vallahi (...) Miiminlerin kalplerindeki imamin nuru, giindiiz 151k veren
glinesin nurundan elbette daha nurludur. Vallahi onlar, Miminlerin kalplerini
aydmlatirlar. Allah Azze ve Celle, diledigi kimseye onlarin nurlarini ulastirmaz, bdylece
0 kimselerin kalpleri karanlikta kalir. Vallahi (...) bizi seven ve bizim velayetimize
boyun egen hi¢ bir kul yoktur ki Allah onun kalbini temizlemis olmasin. Allah, bize
salat ve selam okuyuncaya ve bize kars1 giivenilir oluncaya kadar higbir kulun kalbini
temizlemez. Allah bize kars1 giivenilir olan kulun hesabini kolaylagtirir ve onu kiyadmet

giiniiniin biiyiik korkusundan giivende tutar.”®

Yine el-Kiileyni’nin zikrettigi rivayetlerde Araf stresi 157,’% Nur sdresi

40" ve Hadid sOresi 12.”%" ayetlerde gegen ",s" kelimesinden de imamlarmn
amaglandig1r belirtilmektedir. Buna gore ilgili ayetlerde imamlara tabi olan
kimselerden, dinyada oniki imamdan birine uymayanin kiydmette imamsiz
kalacagindan ve imamlarin, cennetteki yerlerine ulastirincaya kadar mantesiplerine
eslik edeceklerinden bahsedilmektedir.”® Bu arada el-Kiileyni’nin Aayetlerdeki
imamlara hamledilen tabirlere iligkin rivayetleri aktarirken, bu durumu basliklara
yansittigini belirtmemiz gerekmektedir. “/mamlar, Allah Azze ve Celle nin Kitabinda
Zikrettigi Alametlerdir (<led2)”'® “Allah Azze ve Celle’nin Kitabinda Zikrettigi

Ayetler (<b¥) Imamlardir” ™ seklindeki bashklar bunlardan bazisidir.

Tiim bu anlatilanlardan, Ahbarilerin Hz. Ali veya onun da i¢inde bulundugu
imamlarin, Kur’an’in bir¢ok ayetinde agik¢a olmasa da isari yolla ifade edildigini
diistindiikleri ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Ali ve diger imamlarin Kur’an’da zikredildigi

isimleri bir araya toplamak icin bir eser kaleme alan™*

Ahbari miifessir Hasim el-
Bahrani (6. 1107/1696) onlarca ayeti bu anlamda, Hz. Ali ve diger imamlarla

iliskilendirmektedir. Hz. Ali ve diger imamlarm isimlerinin Kur’an’da gectigini

793 flgili Ayet soyledir: " & slasd Ly 5 G5 30 _);\5‘3 SPRY P RSPAEL

"% el-Kuleynf, Usdl, s. 110. ) o ) )

"5 Tlgili ayet soyledir:" o sAlaall b SLT ol daz I35 (521 5 1 gaily 6 55als 85556 5 4 skl Gudlld ()"
7% {lgili Ayet soyledir: " s (e Al b 175 A2 Jass 2 G ()"

" lgili ayet soyledir: "(...) pelals agadl G ad 58 ala ()"

798 e|-Kiileynt, Usdl, s. 110-112.

% A, s. 118.

0 A, s. 119.

1 Bkz. Hasim el-Bahrani, el-Levamiu’n-Ndraniyye, s. 10.
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savunurken el-Bahrani’nin, bunu belirlemede kullandigi yontem dikkatleri

celbetmektedir. izledigi bu yontemi maddeler halinde ortaya koymakta fayda vardir:

1. Kimi rivayetlerde, bir ayette gecen bir isim, sadece Hz. Ali’ye tahsis
edilmis olarak zikredilmektedir. Ancak o isim hem ona hem de diger

imamlara hamledilir. "3& % 085 53s & W ayetinde™?

oldugu gibi.
Buradaki "2&" kelimesi kimi rivayetlerde Hz. Ali’ye tahsis edilmis olarak
zikredilse de Hz. Ali’nin disindaki diger imamlar da bu kelimenin altinda
degerlendirilir. BOylece ayetteki ilgili isim hem Hz. Ali’ye hem de diger
imamlara kullanilirken burada imamlarin yol gostericiligine vurgu
yapilmaktadir.”*®

2. Hz. Ali i¢in kullanilan bazi isimler, kimi ayetlerde, imamlart belirtmek
lizere kullanilan ¢ogul kelimelerden almmustir. Hz. Ali’nin "owadl Ui
dedikten sonra Ankeb(t slresi 69. ayetteki " Cpina ) aal Pl o3
terkibindeki "cpiwadl™  kelimesine yonlerdirmesi bu kabildendir.
Boylelikle Hz. Ali, ilgili terkipte anlatilan iyilik yapanlarin kendisi ve
cocuklarinin oldugunu belirtmektedir. ™

3. Hz. Ali veya imamlara kullanilan kimi isimler, baz1 ayetlerdeki fiil
ciimlesinde bulunan fiilden alinmadir. Hz. Ali i¢in kullanilan "SIV ismi
buna misal verilebilir. Bu isim ™®"sesid o5 13sady W & G, %% Gl
ayetinde bulunan "&s’8Y" kelimesinden alinmustir. Burada ayette degisik
sekillerde Allah’1 ananlarin Hz. Ali basta olmak {izere imamlar olduguna

716 ’7”:~; dj‘ \3 Lf):“"

dikkat ¢ekilmistir. Imam Cafer’in Ayete’l-Kiirsi’deki
‘m\-i Y) s3ic jbaresine isaret ederek "¢sadlall il AG" (Iste o sefaatcilar
biziz) s6zl, bu kisma bagka bir misaldir. Bu yoniiyle burada imamlarin
Allah’1n izniyle sefaatc1 olduklari belirtilmektedir.”*’

4. Baz ayetlerde bulunan bir terkip, imamlara hamledilen birden fazla ismi

barindirmaktadir. Mesela Imam Muhammed el-Bakir, Ankebut siresi 45.

"2 Bkz. Ra’d 13/7.

13 Bkz. Hasim el-Bahrani, el-Levamiu’n-Ndraniyye, s. 10, 159-161,
"4 Bkz. A.e., s. 10, 279-280.

5 Bkz. Al-i imréan 3/191.

716 Bkz. Bakara 2/255.

7 Bkz. Hasim el-Bahrani, el-Levamiu’n-Ndraniyye, s. 10-11, 528.
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ayette bulunan “,&1 & ‘35 terkibindeki "& %3 ve "52I" tabirlerini
birer isim olarak imamlara hamlederken o, bununla imamlarin Allah’1
hatirlattigini ve onlarin “en biiyiikler” oldugunu vurgulamaktadir.”*®

5. Kimi ayetlerde bulunan masdarlarla, imamlarin isimlerine isaret
edilmektedir. Mesela ")5" masdariyla onlarm " W" seklindeki
isimlerine isaret edilmektedir. Bu kisma misal vermeyen Hasim el-
Bahrani, kimi ayetlerde imamlara hamledilen tabirlerin, bazen de masdar
seklinde oldugunu ancak onlarin isminin, masdarin isaret ettigi ismi fail
oldugunu dile getirmektedir.”®

6. Imamlara hamledilen ayetlerdeki tabir, bazen de cer harfi ve mecriru
seklinde gelmektedir. el-Bahrani, cer harfi ve mecrlrunun hazfedilen ve
"oS" geklinde takdir edilen ismi faile taalluk ettiginden hareketle
bunlarimn, dil kurallar1 agisindan imamlara hamledilebilme ydniine ortaya
koymaya calismaktadir. O, zikrettigi bir rivayetle Vakia sliresi 12.
ayetteki e-\ul\ cila " ifddesinde, Hz. Ali ve Siasi’nin nimetlerle dolu

cennetlere gireceginden bahsetmektedir.’®

Diger yandan Hasim el-Bahrani, imamlarin Kur’an’da zikredildikleri ile ilgili
Imam Cafer’e dayandirdign kiilli kdide zikretmektedir. Buna gore iyi ve
cennetliklerin zikredildigi tim ayetler imamlara ve onlara tabi olanlara, kot ve
cehennemliklerin zikredildigi tim ayetler de imamlarin diismanlarina ve onlara
muhalefet edenlere isaret etmektedir.””* O, anlam agisindan buna benzer bagka

rivayetler de aktarmaktadir.

Ahbari miifessirler tarafindan ayetlerde bulunan tabirlerin Hz. Ali ve diger
imamlara hamledilmesi ile, onlarin Kur’an’in tahrif edildigine iliskin goriisleriyle
sik1 bir bag oldugu anlasilmaktadir. Zira onlarin, séz konusu tabirleri imamlara
hamletmeleri yonuyle ele aldiklar1 ayetleri yorumlarken isari ve batmi bir yontem
kullandiklar1 agikardir. Onlara gore imamlarin agik¢a zikredildikleri ayetler, tahrif

edildiginden bu yonteme bagvurulmustur. Cafer es-Sadik’a dayandirilan “Sayet

18 Bkz. Hasim el-Bahrani, el-Levamiu’n-Ndraniyye s. 11, 277.
% Bkz. Ae., s. 11, 298, 528

20 Bkz. A.e., s. 404, 528- 529.

21 Bkz. A.e., s. 526-527.

22 Bkz. A.e., s. 526-527.
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Kur’an indirildigi gibi okunsaydi bizi (imamlar) orada isimlendirilmis olarak
bulurdunuz.” sézii bu gercevede degerlendirilmelidir.”” Bu yoniiyle onlara gore
imamlarin isimleri Kur’an’da agik¢a zikredilmisse de bunlar ondan ¢ikarilmstir.
Boylece kullanilan bu isari ve batini yontemle, onlar1 ifaide eden bu tabirlerin, tahrifle
kars1 karsiya kalmasi engellenmis ve imamlarla ilgili ayetlerdeki ifadelerin bu yolla
korunmasi saglanmistir. Hasim el-Bahrani’nin su sozleri dedigimizi destekler
niteliktedir:

Allah Tedla, sadece kendisi, peygamberleri ve yeryuziindeki hiiccetlerinin (imamlar)

anlayacagi bu rumuzlari/simgeleri kullandi. Zira Allah, hiiccetlerinin isimlerinin

Kur’dn’1 tahrif edenler tarafindan kitabindan ¢ikarilacagmi ve bu durumun kendi

¢ikarlarina hizmet etmesi i¢in Ummeti kandiracagini biliyordu. Boylelikle kitabinda

rumuzlar ortaya koydu da onlarin kalplerini ve  gozlerini kor etti. (...) Eger

724

miinafiklar,”” -Allah onlar1 lanetlesin- onlarin aleyhine olan, te’villerini sana yaptigim

bu ayetlerden [bu yoniiyle] haberdar olsalardi bunlari da diger ayetler gibi [Kur’an’dan]

cikaracaklardu. (...)"®

Boylece Hasim el-Bahrani, Kur’an’in tahrif edildigine isaret ederken “Allah,
neden imamlarin isimlerini a¢ik¢a zikretmedi?”” veya “onlarla ilgili ifadeleri neden
isdari ve bdtini bir yolu tercih ederek anlatti?”” seklinde yonlendirilen sorularin

cevaplarin1 Ahbari bir bakis agisiyla ortaya koymaktadir.

Giiniimiiz Isndaseriyye miifessirlerinden Mekarim es-Sirazi (d. 1926), Hz.
Ali’'nin Hz. Peygamber’den hemen sonra halifeligine iliskin isminin Kur’an’da
acikca zikredilmedigini, Ali isminin sadece ona konulmadigina dolayisiyla isminin
acikca zikredilmesi durumunda karisikligin ortaya ¢ikacagina ayrica bu ismin agikca
zikredilerek Hz. Ali’nin ifade edilmesi durumunda ismin sahabiler tarafindan Gne
stiriilecek  degisik  bahanelerle Hz. Ali’'nin disindakine hamledilecegine
baglamaktadir. Bdylece ona gore Allah, ayetlerde Hz. Ali’yi insanlara ona ait 6zellik
veya nitelikleri zikrederek anlatmustir. Mesela es-Sirazi, Tevbe sOresi 19-22.
ayetlerde Allah’a ve ahiret giiniine iman eden Allah yolunda cihad eden kimseyle Hz.

Ali’nin kastedildigini, yine Bakara stresinde 207. ayette Hz. Ali’nin kendini Allah’in

2 Bkz. el-*Ayyasi, a.g.e., |, 24-25.

" Hagim el-Bahrani’nin miinafiklarla sahabilerin biiyiik cogunlugunu kasdettigini belirtmemiz
gerekmektedir. Bu, dordiincii iyice anlagilacaktir.

725 Hagim el-Bahrani, el-Levamiu’n-NQraniyye, s. 524.

156



hosnutlugunu kazanmaya adayan seklinde nitelendigini ileri siirmektedir.””® es-
Sirdzi’nin bu meseleye verdigi cevabin zayiflig1 ve iknad edici olmadig: bir tarafa
birakilirsa, ilgili konuyla ilgili UsGli diisiincenin nereye vardigma donuk onemli
bilgiler vermektedir. Zira bu diigiince ekoliinen geneli Hz. Ali’nin imamligina
Kur’an’dan delil 6ne sirerken Kur’an’in tahrif edilmedigi meselesine dikkat etmenin
yani sira ayetlerin zahiri anlamlarina ridyet etmektedir. Oysa Ahbériler nezdinde bu
durum, yukarida anlatildigi gibi, onlarin savundugu Kur’an’in tahrif edildigi
diisiincesinden hareketle ¢ok rahatlikla halledilmektedir.

Yukarida Ahbarilerin, Fatiha siresi 6, Bakara sdresi 2, 143, Al-i Imran stresi
7, Nisa siresi 41, 54, Maide sOresi 13, En’am saresi 153, Araf slresi 157, Enfal
sresi 7, Tevbe sdresi 105, Yunus sdresi 58, HUd sdresi 17, Hicr sdresi 75, 87, Nahl
sresi 43, Meryem saresi 50, Taha saresi 54, Nur sdresi 40, Furkan sdresi 9, 11,
Suara stresi 84, 128, Sebe’ stiresi 6, Yasin stresi 12, Sad stresi 67, Rahman stiresi 3,
7,17, 19, 22, Hadid stresi 12, Tegabiin stresi 8, Nebe’ slresi 78 ve Tin siresi 1 ve 2.
ayetlerde bulunan ifadeleri imamlara hamlettikleri ifade edildi. Usuli mufessirler et-
Tasi (460/1067) ve et-Tabresi’nin (6. 548/1154), bu ayetlerin birgogunu imamlarla
iliskilendirmedikleri goriilmektedir.”*” Bununla beraber onlar, bunlardan kimilerini
zahiri anlam iizere agikladiktan sonra bunlarin barindirdigi ifadeleri imamlara

hamleden kimi rivayetleri de zikretmektedirler.”?®

Nicelik agisindan farkli olsa da bu
tutum, baska Usdli miifessirlerde de bulunmaktadir.””® Ancak UslT mifessirlerden
et-T0si, et-Tabresi, Muhammed es-Seybani (VII/XIII. asir), Fethullah el-Kasani (6.

988/1580), Ali el-Amili (1135/1722), Abdullah es-Siibber (6. 1774-1826) ve et-

726 Bkz. Nasir Mekarim, Ayati’l-Vilaye, s. 211-213, 229-232, 237-238.

727 Bkz. et-Tst, Tibyan, 1, 129-130; 11, 8-9, 36-337; 11, 93-94, 319-320; 1V, 214-215, 419; VI, 215,
218; VII, 104, 140, 340, 363-364; VIII, 26-27, 34, 268, 318, 410, ; 1X, 349-350, 353-355, 397, X,
20, 185, 292.et- Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 81-82, 111, 298; IV, 195, 374, 430-431; VI, 129, 427;
VII, 27-28, 257, 282, 285, 337, 343; VIII, 195, 263, 376; IX, 330-331, 391; X, 31, 239, 393.

728 Bkz. et-Tast, Tibyan, I, 119-120; 111, 115-116; V, 269-270, 319; VI, 244; et-Tabresi, Mecma‘u’l-
Beyan, |, 66, 417-418, 11, 241-242; 111, 89, 108-109; V, 201, 255; VI, 126, 159.

2 Mesela bkz. es-Seybani, a.g.e., |, 76, 83-84; |1, 14, 152, 158, 383-385; Ill, 76-77, 192-195; IV, 49-
50, 63-64, 92, 239, 271; V, 118, 120, 122-123, 148, 195, 299, 390; Fethullah el-Kasani, a.g.e., I, 30,
39-41, 254-256, 451-452; 11, 67, 83-84, 234, 480-481, 608; 111, 14-15, 220-221, 262-263, 532-533,
536, 567; 1V, 185, 247, 520, 551-552; V, 32, 42, 417-418, 502; VI, 47, 541-542, 596; VII, 81, 202-
203, 464-465; el-‘Amili, a.g.e., |, 57, 64, 225, 314, 371, 451, 493, 509; II, 57, 71, 160-161, 172, 263,
288, 389, 403, 431, 435; 111, 32, 57, 108, 271-273, 291, 330, 413, 479; es-Siibber, Cevher, 1, 59, 65-
66; 11, 46-47, 56, 154, 335, 425; 111, 8, , 168, 205, 392, 394, 417, IV, 123, 155, 323, 346, , 396; V,
170, 220, 295; VI, 128-131, , 160, 226, 347, 427-428; et-Tabatabal, Mizan, V, 206; VIII, 235; IX,
16; XI1, 151, 158; X1V, 51, 139; XV, 108, 149-151, 229-230, 240; XVI, 289; XVII, 183; XIX, 136.
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Tabatabal ( 1904-1981) Tevbe slresi 109. ayette gecen "&sie3all kelimesini
imamlara hamlederek bu ayette, kullarin emir ve nehye iliskin amellerinin Allah ve
Resli’niin yaninda imamlara da arz edildiginin anlatildigim dile getirmektedirler.”
Bunlarin, Tevbe sdresi 109. ayetteki "G s5al" kelimesini imamlara hamletmelerinin
arkasinda, kanaatimizce, mezheplerinin, kullarin amellerinin dlnyada Allah
Teala’ nin yami sira Hz. Peygamber ve imamlara da arz edildigine iliskin inancini’*
ayetin muhtevasina yansitma cabasi yatmaktadir. Zira ilgili ayetin imamlarla
iliskilendirilmeyerek agiklanmasi miimkiindiir. Nitekim ¢agdas UsOIT mufessirlerden
Muhammed Cevad Mugniyye (6. 1904-1979 ) ve Huseyin Fadlallah (1935-2010)

ayeti imamlarla iliskilendirmeyerek agiklamuslardir.”®

Usali mufessirler Muhammed es-Seybani ve Abdullah es-Siibber, Hz.
Ibrahim’in dudsmmn nakledildigi boliim igerisinde yer alan Suard sfresi 84. ayette
anlatilan, Hz. Ibrahim’in aralarinda iyilikle anilmay1 istedigi gelecek neslin, Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve ziirriyyetinden gelen imamlar oldugunu ileri sirmektedirler.”*

UsGIT miifessirler el-Amili ve et-Tabatabai, Bakara sOresi 143. ayette anlatilan adil

veya seckin toplulugun, imamlar oldugunu tercih ettikleri anlagilmaktadir. Bu
yonuyle onlara gére burada imamlarin, kullarin yaptiklarina sahit olduklarindan
bahsedilirken bu &yette gecen "sl%i" kelimesinin imamlara hamledilmesi
gerekmektedir.”** Yine onlar, Nisa s(resi 54. ayette Res(l-i Ekrem’e verilen
niblivvet, imamlara da bahsedilen imametten dolayr insanlarin onlar
5

cekemediklerden bahsedildigini ileri siirmektedirler.”® es-Siibber’in, Al-i Imran

ANy

sresi 7. ayette bulunan "a=ll & &5l ifadesini imamlara, et-Tabatabai’nin de
Yunus sdresi 58. yette gegen "4 J=&" kelimesini Hz. Peygamber’e (s.a.s.) "4ies "

sdzeiigiinii de Hz. Ali’ye hamletmede istekli oldugu goriilmektedir.”*®

730 Bkz. et-Tast, Tibyan, V, 187; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, V, 119; es-Seybani, a.g.e., I, 46;
Fethullah el-Kasani, a.g.e., 1ll, 164; el-‘Amili, a.g.e., II, 35, es-Siibber, Cevher, Ill, 110, et-
Tabatabal, Mizan, 1X, 316-317, 322.

31 Bkz. et-T0st, Tibyan, V, 187; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, V, 119.

32 Mugniyye, Kasif, IV, 99-100; Fadlallah, a.g.e., XI, 203-204.

33 es- Seybani, a.g.e., IV, 89;es- Siibber, Cevher, 1V, 390.

34 Bkz. el-‘Amil, a.g.e., |, 146; et-Tabatabai, Mizan, 268-269, 276-277.

35 Bkz. el-‘Amil, a.g.e., I, 319; et-Tabatabai, Mizan, IV, 319-321, 326-327.

736 es-Siibber, Cevher, |, 155-156; et-Tabatabai, Mizan, X, 64, 75.
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Diger yandan Mugniyye ve Fadlallah’in, Ahbariler tarafindan imamlarla
irtibatlandirilan s6z konusu ayetlere iliskin, isimleri yukarida zikredilen UsQl
miifessirlerden farkli bir tutum igerisinde olduklar1 gbze carpmaktadir. Mugniyye,
s6z konusu ayetlerin hic birisini imamlarla iliskilendirmezken’’ Fadlallah’in Nisa
siresi 54. ayet disginda Mugniyye gibi diisiindiigii anlagilmaktadir.”® O, Nisa sdresi
54. ayette ise kiskanilanlarin, Hz. Peygamber’le beraber miminler olabilecegi gibi

onunla beraber imamlarin da kastedilebilecegi izlenimini vermektedir.”®

et-Tabatabai’nin, Ahbariler tarafindan imamlara hamledilen yukaridaki
ayetlerden kimileri hakkinda yaptigi yorumlar dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu
kisim &yetlerin, imamlarla iliskili oldugunu ve onlardaki ifadelerin imamlara
hamledildigini belirten Isnaseriyye rivayetleri, ayetlerin tefsirini ortaya koymayip
onlarin delalet ettigi kapsam igerisinde degerlendirilen misalleri ele almakta veya
ayetlerin batini manalarin1 belirtmektedir. Dolayisiyla o, rivayetlerde, Fatiha sOresi 6.
ayetteki "l L)yl terkibi ve HOd slresi 17. ayetteki "l kelimesinin Hz.
Ali’ye, Al-i Imrén sdresi 7. ayetteki "alall & & 550" ifadesi ve En’am sCresi 153.
ayetteki "Jduu" sozctigiiniin imamlara hamledilmesini, bu ayetlerdeki tabirlerin tefsiri
seklinde degerlendirilmemesi gerektigini diisinmektedir.”*® Boylece ona gore ilgili
tabirler, rivayetlerde Hz. Ali’ye veya imamlara hamledilirken aslinda buralarda s6z

konusu ayetlerin anlamina uygun dis diinyadan misaller verilmis olmaktadr.

et-Tabatabai, Yasin slresi 12. ayette bulunan "ows sWI" terkibinin Hz. Ali’ye
hamledildigini belirten iki rivayet zikrettikten sonra bunlarin sahih olmasi
durumunda ilgili terkibin, Hz. Ali ile iliskisini batini ve isari tefsir kabilinden
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. O, soyle demektedir:
Bu iki hadisin sahih olmalar1 durumunda her hangi bir sekilde ayetin tefsirini ortaya

koymadiklar1 belirtmek isterim. Boylece bunlari Kur’an’in batini ve isarl anlamini

ortaya koyan hadisler olarak degerlendirmek gerekmektedir. Zaten Allah’m, kendisini

37 Bkz. Mugniyye, Kasif, |, 35, 38, 226; |1, 14, 327-328, 339, 351; Ill, 31, 285, 404, 455; 1V, 99, 172,
218, 487, 489, 517; V, 185, 223, 428, 453-454, 502, 508-509; VI, 248, 303, 388, VI, 204-205, 207-
209, 254, 341,498, 583-584.

738 Fadlallah, a.g.e., I, 82-85, 103-104, I, 73-80; V, 220, VII, 271-272, 307-308; VIII, 84-85; IX,
378; X, 262, 336-337; XI, 203, 329-330, XII, 42-43; XIIl, 171, 175-176, 232; XV, 54, 124, XVI,
334; XVII, 19, 25-25, 128, 140, XIX, 15-16, 132, 285-286; XXI, 303-306, 310-312; XXII, 24-25,
259; XXIV, 10, 222-223.

™ Fadlallah, a.g.e., VII, 307-308.

740 Bkz. et-Tabatabai, Mizan, I, 39-40;111, 62 ; VII, 326; X, 143-144, 153.
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hakkiyla tantyan ve ona gerektigi gibi ibadet eden bir kuluna kitab-1 miibin’deki (levh-i
mahfuz) bilgileri bilmeyi bahsetmesi igin hi¢bir engel yoktur. [Nitekim] o, (Hz. Ali) Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra muvahhidlerin énderidir.”*
et-Tabatabai’, Rahman sdresi 19, 20 ve 22. ayetlerde bulunan uuxl‘
kelimesinin Hz. Ali ve Fatima’ya, "Z35" kelimesinin Hz. Peygamber’e, st
"4a54ll5 kelimelerinin de Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e hamledildigini belirten
rivayetin, ilgili tAbirler i¢in batini anlamu ortaya koydugunu dile getirmektedir.”* O,
Tegabiin stresi 8. ayetteki ") gail sozcligii ve Nebe’ slresi 2. ayetteki "aaal) Gay
terkibinin Hz. Ali’ye hamledildigini belirten rivayetler i¢in de bu gorisiini

Any

yinelemektedir.”® et-Tabatabai’nin imamlarla iliskilendirilen bu gesit ayetlere iliskin
tutumu, onun so6zl edilen ayetlerle ilgili gelistirdigi bakis agisini ortaya koysa
gerektir. Yani ona gore ayetlerdeki ifadeleri imamlara hamlederek ayetleri onlarla
iliskilendiren rivayetler, ayetlerin delélet ettigi kapsam igerisinde degerlenlendirilen
ve ayetlerin anlamina uygun misaller vermekte ya da onlar ayetlerin batini ve isari
tefsirlerini belirtmektedir. Boylece et-Tabatabai, Isndaseriyye’deki ilgili Ayetler
hakkinda nakledilen rivayetlerde, ayetlerin agiklanmasi igin tefsirler yapilmadigini
israrla vurgulamaya c¢alistigi gortlmektedir. Ne var ki, et-Tabatabai’nin bu bakis
acis1, bizde, ilgili Ayetler hakkinda Isndaseriyye rivayet Kkiiltiiriinde bulunan
haberlerin barindirdig: asiriligt ortadan kaldirmaya doniik bir ¢caba oldugu izlenimini
uyandirmaktadir. Rivayetlerin kritigini yapmadan genellemeci bir perspektifle onlari,
ayetin anlamina uygun misal olmaya elverisliyse birinci sikta, degilse ikinci sikta

degerlendirmesi dedigimizi destekler nitelikte olsa gerektir.

Tim bu anlatilanlar1 bir arada degerlendirdigimizde, ayetlerdeki tabirlerin
imamlara hamledilmesine iliskin, Ahbari mifessirlerin, batini ve isari tefsire
bagvurarak onlarca ayeti imamlarla iliskilendirdikleri ve bunlarin agiklanmasi
acisindan batini ve isari tefsiri bir yontem olarak kullandiklar1 ortaya ¢ikmaktadir.
Bunu yaparken, onlarin imamligin1 hakli ¢ikarmaya doniik, ayetlere parcaci ve lafzi
acidan hedef odakli yaklastiklar1 dikkat ¢cekmektedir. Bu yolu izlerken Ahbarilerin,

Kur’an’in sadece imamlar tarafindan agiklanabilecegi izlenimini vermeye ¢alistiklar

41 ot-Tabatabal, Mizan, XVII, 59.
2 A e, XIX, 91.
™ A, XIX, 268; XX, 144,
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gozden kagmamaktadir. Ayrica onlarin yukarida anlatildigi sekliyle ayetlerin
imamlarla iliskilendirilmesi ile, onlarin Kur’an’in tahrif edildigine doniik goriisleri

arasinda siki bir bag oldugu goriilmektedir.

Diger yandan Usili miifessirler, ilgili ayetleri zahiri anlama ridyet ederek
aciklamaya Onem verse de =zahiri anlamin yaninda bu ayetlerin imamlarla
iliskilendirilmesine iliskin onlardan ¢ikarilabilecek batini anlam karsisinda
tutumlarinin farkli oldugu anlasilmaktadir. Mugniyye ve Fadlallah’in bu baglamda
batmi anlama itibar etmedikleri sdylenebilir. el-Amili ve es-Siibber gibi Usili
mufessirler, ilgili ayetlerden birgogunu agiklarken ayetlerin batini anlamlarina isaret
eden rivayetleri zikretmeyi de ihmal etmemekle, onlarin zahiri tefsirin yaninda batini
tefsirle de aciklanabilecegine imkan verdiklerini diisiindiirmektedir. ilk donem Usdl?
mufessirler et-TUsi ve et-Tabresi, sozli edilen ayetlerden bircogunu imamlarla
iliskilendirmezken kimilerinin tefsir edilmesi sadedinde, onlar1 z&hiri anlama ridyet
ederek agiklamanin yaninda bahse konu olan rivayetlere de yer vermektedirler.
Cagdas mufessir et-Tabatabai ise ayetleri imamlarla iliskilendiren rivayetlerin,
ayetlerin anlamina uygun misaller verdigini veya batini anlam belirttigini Savunarak
Isnaseriyye mezhebinde bulunan bu rivayetlerin nasil degerlendirilmesine iliskin
genel bir perspektif ortaya koymaktadir. et-Tabatabai’nin bu tutumu, Isndaseriyye
rivayet kualturundeki mevzubahis ayetlerle ilgili nakledilen rivayetlerin Usaliler
nezdinde neye tekabiil edecegiyle ilgili mevcut olan bir boslugu doldurma girisimi,
ayetlerin agiklanmasi sadedinde Ahbari miifessirlerin bu rivayetlere yapisarak
yaptiklar1 aciklamalarda akla gelebilecek ‘“anlamda asirilig’” minimize etmeye
yonelik bir ¢aba sarfetme olarak diistiniilebilir. Diger yandan Us0l1 miifessirler, s0zU
edilen ayetlerin zahiri anlamina ridyet etmekle, Kur’an’mn tahrif edildigi mahzdruyla
kars1 karsiya kalmamak amacimi giittiikleri anlasilmaktadir. Ayrica UsQOIT
mufessirlerin, zahiri anlam cercevesinde bu ayetlerden kimilerini imamlarla
iligkilendirmeleri, mezheplerinde yerlesik olan inan¢ veya diisiincelerin ayetlere

yansitilmasi seklinde degerlendirilebilir.
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2.3. MEHDI ILE ILISKILENDIRILEN AYETLER

Isndaseriyye mezhebine gére kiyAmetin kopmasina kirk giin kalincaya kadar

yeryiiziinde her zaman bir imamim (hiiccet) bulunmasi zorunludur.™*

Kiyametin
kopmasima kirk giin kala ise son imamm goge kaldirilacagi, el-Kileyni’nin (6.
329/941) naklettigi bir rivayette ifade edilmektedir.”*Bu mezhebe gore bahsedilen
son imam, onbirinci imam Hasan (Eb0 Muhammed) el-Askeri’nin oglu ve
Isnaaseriyye’nin on ikinci imami kabul edilen; “Kaim”, “Muntazar” ve “Mehdi” gibi
kinyelerle bilinen Muhammed’dir. el-Kiileyni’nin aktardigi bir haberde Hz. Ali,
Muhammed el-Mehdi’nin, neslinden bir ¢ocuk olarak diinyaya gelecegini, (imamlik
sirasinda) onbirinci ¢ocugu olacagini ve zuhur ettiginde/ortaya ciktiginda zulimle
dolmus diinyay1 adaletle dolduracagini belirtmektedir. Ayrica burada Muhammed el-
Mehdi’nin gaybete erdigi bildirilmektedir.”*® Bagka rivayetler de Muhammed el-

Mehdi’nin gaybete erecegini vurgulamaktadir.™’

Hatta bazi rivayetler, gaybetin
baslangicini hicri 260 senesiyle kayitlamaktadir.”*® Kimi rivayetler de Muhammed
el-Mehdi’nin gaybete erecegi ile ilgili iki gaybetin gergeklesecegi ve birinin
digerinden daha uzun siirecegi iizerinde durmaktadir.”*® Seyh Mufid (6. 413/1022),
Muhammed el-Mehdi’nin ger¢ek bir sahis oldugu iizerinde 1srarla dururken bunu
ispatlama sadedinde onun bir kisim insanlar tarafindan goriildiigiiniin altim
cizmektedir.”® Tum bu anlatilanlardan isnaseriyye’nin onikinci ve son imami
Muhammed el-Mehdi’nin Isniaseriyye mezhebine gore gercek bir sahsiyet oldugu,
onun diger imamlarin aksine 260/874 yilinda gaybete erdigi, zulim ve karanlhiga

boguldugunda diinyaya adaleti getirmek i¢in zuhur edecegi ve kiydmetin kopmasina

kirk giin kalincaya kadar diinyada kalacagi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu baslik altinda hakkinda kisaca bilgi verdigimiz Muhammed el-Mehdi ile

iligkilendirilen ayetlerin Ahbari ve Us@li yorumlar1 incelenecektir. Bundan sonra

" el-Kileynt, Usdl, s. 193, 196, 199; Muhammed Kasifilgita, a.g.e., s. 274.

% el-Kiileynt, Usdl, 2005, s. 193.

6 Ae., s 198.

“7 Ae.,s. 197- 201.

8 A, s. 200.

™ A, s.199-200

%0 Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, el-Mesailii’l-‘Asere fi’l-Gaybe, thk. Faris
el-Hassin, Delilin M4, 1426h., s. 71-75.
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Muhammed el-Mehdi’nin  bahsedildigi yerde sadece ‘“Mehdi” kiinyesi

kullanilacaktir.

Céfer es-Sadik’a atfedilen bir rivayet, “Haksiz yere saldirilan [miimin]lere
zulme ugramalarindan dolayr savas izni verildi. Siiphesiz Allah, onlart [diisman
karsisinda] gdlip ¢ikarmaya elbette kadirdir.”” mealindeki Hac saresi 39. ayetin, Ehl-

! fmam Hiiseyin’in kanim istemek iizere

i stinnet ulemasinin goriigiiniin aksine
ortaya cikip, “Biz kanin velileriyiz, kanin diyetini isteriz.”” diyecek olan Mehdi ve
[ashabinin] durumunu belirttigini ifade etmektedir.”*? Ahbari miifessirler Hac siresi
39. ayetin aciklanmasi1 sadedinde basta Imam Huseyin olmak (zere imamlarin
zulmedildiklerini ifdde eden ve bunlarin intikamlarinin Mehdi ve ashabi tarafindan
alinacagina isaret eden baska rivayetler de zikretmektedirler. Bu rivayetlerden
kimileri Hac sOresi ilgili ayetin zulmedilmeleri yonuyle imamlar hakkinda indigini
acikgca Dbelirtmektedir. Rivayetlerden kimileri de ilgili ayetin Mekke’den
zulmedilerek  ¢ikartilan  muhacirler hakkinda indigini, bununla beraber
zulmedilmeleri agisindan imamlarin durumunun da bu ayetin delélet kapsami altinda
degerlendirildigini vurgulamaktadir.”® Ahbari miifessirlerden Serefiiddin el-
Esterabadi (6. 940/1533), yukarida meali verilen Hac sdresi 39. ayette bulunan

gecmis zaman kalibi Gl (izin verildi) fiiliyle gelecegin amaglandigini, bu ifade
biciminin de Mehdi ve ashabmin imam Huseyin icin alacaklar intikdmin kesinligine

isaret ettigini 6ne siirmektedir.”*

Ote yandan yukarida deginildigi gibi imam Hiiseyin’in intikimini alirken
Mehdi’nin yaninda ashabinin da olacagi dikkat ¢cekmektedir. Ahbari miifessirler bazi
ayetlerdeki kimi ifadeleri Mehdi’nin ashabiyla iliskilendirmektedirler. Mesela onlar,

e

Hud sresi 8. ayette” bulunan "s3sxs &l (az sayida bir topluluk) tamlamasindan

51 Zira Ehl-i siinnet ulemasi bu dyetin Kureys miisrikleri tarafindan Mekke’den ¢ikarilan Hz.
Peygamber (s.a.s.) hakkinda indigini belirtmektedir. Bkz. el-Kummf, a.g.e., s. 441.

32 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 441; Feyz-i Kasani, Saff, 11, 490-491; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 94;
el-Huveyzi, a.g.e., Ill, 501; el-Meshedi, a.g.e., IX, 102.

™3 Feyz-i Kasani, Saff, II, 491; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 94; el-Huveyzi, a.g.e., 111, 501-502;
el-Meshedi, a.g.e., IX, 103.

> Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 334.

™ {1gili ayetin meali su sekildedir: “Andolsun, sayet biz o [kéfirlerden] azab1 az bir siire ertelesek, [0
zaman da alay ederek] ‘Azap neden [hemen gelmiyor, neden] gecikiyor?” derler. Sunu iyi bilesiniz
ki giinii geldiginde [baslarina gelecek] azaptan kurtulamayacaklar1 gibi alay etmekte olduklar1 o
azap onlar1 ¢cepecevre kusatacaktir.”
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Mehdi’nin (gyliz on kiisiir ashabinin amagclandigini savunmaktadirlar. " nal
(mmet) kelimesinin Kur’an’da bir¢cok anlamda kullanildigin1 ve HGd sdresi 8. ayette
gecen terkipten Mehdi’nin ashabinin kastedildigini dile getiren Ahbari mufessir el-
Kummi (6. 307/919°dan sonra), s6z konusu kelimenin ilgili ayette topluluk
anlaminda kullanildigina isaret etmektedir.”’ Bu ydnilyle Ahbarilere gére H(d sdresi
8. Ayette Mehdi’nin ashabiin, basta imam Huseyin olmak izere imamlarin hakkini
zalimlerden alacagi ve Allah’in onun ashabinin eliyle zalimlere azap edecegi
anlatilmaktadir.® Buradaki zalimlerden ilk (¢ halifenin de aralarinda bulundugu
birgok sahabinin yaninda Emeviler ve Abbasiler doéneminde yoneticilik ve

komutanlik yapanlarin kastedildigini belirtmek gerekmektedir.”®

Ahbari  mufessirlerler baska ayetleri de Mehdi ve ashabi ile
iligskilendirmektedirler. “Andolsun zikirden sonra Zebur’da da ‘Yeryuzlne iyi
kullarim vdris olacaktir’ diye yazmustik.”” mealindeki Enbiya sdresi 105. ayetteki “iyi
kullarim” geklinde terciime edilen "¢ ssluall sale™ ifadesinden Mehdi ve ashabinin
kastedildigini dile getirmektedirler. Ayrica onlarin bu baglamda “iyi kullarim”
ifadesinden Mehdi ve ashabinin yani sira diger imamlarin da amaglandigini belirten
aciklamalara da yer verdikleri goriilmektedir.”®® Ahbari miifessirlerin Mehdi ve
ashabindan bahsettigini ileri siirdiigii Ayetlerden birisi de “Onlar dyle kimselerdir ki,
kendilerine bir yerde hakimiyet imkdni tanisak namazi dosdogru kilar, zekdti verir,
iyiligi emreder kotiiliige de engel olmaya ¢aligirlar. (...)” mealindeki Hac siresinin
41. ayetidir.”® Bu ayeti tefsir ederken el-Kummi sunlar sdylemektedir:

Bu ayet, sonuna kadar Al-i Muhammed (imamlar) ile igilidir. Allah, dogusu ve batisiyla

yerylizini Mehdi ve ashabmimn mulkiyetine gegirecektir. [Boylece] Allah zuliimden bir

756 el-Kummi, a.g.e., s. 300; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 229-230; Feyz-i Kasani, Safi, 11, 187-
188; Hasim el-Bahrani, Burhan, Il, 208-209; el-Huveyzi, a.g.e., 1l, 341-342; el-Meshedi, a.g.e., VI,
132-133; el-Cenébezi, a.g.e., 11, 321.

™" Daha genis bilgi igin bkz. el-Kumm, a.g.e., s. 300.

8 Ae., s. 300.

9 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 619. Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 526.

700 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 434; Serefiiddin el-Esterabadf, a.g.e., s. 326-327; Feyz-i Kasani, Saff, I,
474; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 75; el-Huveyzi, a.g.e., l1l, 464-465; Nureddin el-Kasani, a.g.e.,
I1, 863; el-Meshedi, a.g.e., VIII, 480-483; el-Cenébezi, a.g.e., l11, 64.

781 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 444; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 337-339; Feyz-i Kasani, Safi, I,
491-492; Hasim el-Bahrani, Burhan, Ill, 95-96; el-Huveyzi, a.g.e., 11, 506; Nureddin el-Kéasani,
a.g.e., 1, 884; el-Meshedi, a.g.e., X, 110-112.
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eser kalmayincaya kadar kot kimselerin hakki yok ettikleri gibi Mehdi ve ashabiin

eliyle bid-at ve batil seyleri yok ederek dinini ortaya ¢ikaracaktir.”®

Cafer es-Sadik’a atfedilen bir rivayete gore Neml siresi 62. ayet de Mehdi
hakkinda inmistir. Ona gore, “Haydi cevap verin bakalim, darda kalanmin duasini
kabul eden [boylece] stkintisini gideren ve sizden onceki nesillerden sonra sizleri
yeryiiziinde yasayabilen bireyler (géjy/ UK faﬂ'—xﬁ kilan kimdir?(...)” meéalindeki
Neml slresinin 62. ayetinde darda kalan Mehdi’nin, dua ettiginde duasinin kabul
edilecegi, boylece sikintisinin giderilecegi ayrica yeryiiziinde halife/imam kilinacagi

ifade edilmektedir.’®®

Neml siresinin ilgili ayeti agiklanirken aktarilan bir rivayete
gbre Mehdi, imam olarak ortaya ¢iktiginda ilk biat edecek olanin Cebréil, akabinde
de tigyliz onii¢ kisiden olusan Mehdi’nin ashabi olacag: belirtilmektedir.** Diger
yandan bu ayette yer alan "g’affﬁ\ sGld K&ia" jfadesinin oniki imama isaret ettigine
iliskin birden fazla rivayet, ilgili ayetin aciklanmasi sadedinde Ahbari mufessirler

tarafindan nakledilmektedir.”®

Ahbari mufessirlerden el-Kummi, Hasim el-Bahrani (6. 1107/1696) ve
Serefiiddin el-Esterdbadi, “Zulme ugradigi icin [gereken] karsiligi verenler
[yvaptiklarina karsilik] su¢lu tutulmaz.” mealindeki Sara sdresi 41. ayeti, Mehdi ve
ashabinin, imamlarin imametini yalanlayan ve onlarin imam olmalarini engelleyen
[sahabilerin biiyiik cogunlugu] ve Umeyyeogullari’ndan intikdm almalarindan dolay1
suclu ve sorumlu tutulmamalarma yorumlamaktadirlar.”®® Ahbari miifessirlerin
yukarida zikredilen ayetlerden baska bircok ayeti daha Mehdi ile iliskilendirdikleri

bilinmektedir. "®’

762 el-Kummt, a.g.e., s. 444.

763 Mesela bkz. el-Kummf, a.g.e., s. 487-488; el-Cenabezi, a.g.e., 111, 178.

764 Mesela bkz. Feyz-i Kasani, Saff, 11, 56.

785 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 398; Hasim el-Bahrani, Burhan, III, 208-209; el-Huveyzi,
a.g.e., I, 506; el-Meshedi, a.g.e., IX, 581-582.

766 el-Kummi, a.g.e., s. 619; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 534; Hasim el-Bahrani, Burhan, IV,
129.

®" Mesela En’am 6/44, Tevbe 9/33, ibrahim 14/5, Feth 48/28, Saf 61/8, Leyl 92/2 ayetlerinin
aciklamalar igin bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 190, 266, 343, 655,700, 756; Serefiiddin el-Esterabadi,
a.g.e., s. 246, 580; Feyz-i Kasani, Safi, I, 476; Il, 118-119, 274; 111, 340, 432, 551; Hasim el-
Bahrani, Burhén, 1, 525; 1I, 121, 305; 1V, 200 , 329-330, 470; el-Huveyzi, a.g.e., I, 718-719; I,
211-212, 526; V, 76, 317, 589; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 330-331; V, 444-445; VI, 29; XIl, 310; XIII,
230-232; X1V, 304; el-Cenabezi, a.g.e., 11, 131, 253; 1V, 99, 174.

165



Isnaaseriyye mezhebindeki iki inang olan “Mehdi’nin zuhlru” ile “rec’at”
arasinda kuvvetli bir bag oldugu anlasilmaktadir. Zira yukarida anlatildig: iizere
zulmetle dolan diinyaya adalet getirecegi ileri siiriilen Mehdi’nin gerceklestirecegi
islerden biri de zulmedilmelerine karsilik basta Imam Hiseyin olmak Uzere
imamlarin hakkini almaktir. Dolayisiyla basta ilk ii¢ sahabi olmak iizere bir¢ok
sahabinin yaninda Emeviler ve Abbasiler doneminde Isndaseriyye’ye gore nas ile
belirlenen imamlarin gorevlerine gelmesine engel olan kim varsa 6ldikten sonra

tekrar diinyaya dondirilmeleri (recat) elzemdir. Iste Isnaseriyye inancinin bu

yoniiniin Ahbari miifessirler tarafindan ayetlere tasindigi goriilmektedir. “Seslenen
kimsenin, yakin bir yerden ¢agiracag giin (onun diyeceklerine) kulak ver. Onlar
(insanlar) dirilis gercegine iliskin o miithis sesi isitecekler. Iste o giin (kabirlerden)
¢tkis giintidiir.”” mealindeki Kaf slresi 41 ve 42. ayetleri Mehdi ve rec’at’la
iliskilendiren AhbarT mufessirler, burada anlatilan seslenen kimsenin, Mehdi ve
babasinin adina seslenecegini, miithis sesin Mehdi’nin gokyUziinden gelen sesi
oldugunu, cikis giiniiniin de rec’ati ifide ettigini 6ne siirmektedirler.”® Ahbari
miifessirlerden el-Kummi, Kamer sOresinin 6-8. ayetlerine”® de yukarida meali
verilen Ka&f sdresinin ilgili iki ayetine yapilan yorum yoniinde agiklama getirdigi
gorilmektedir. Buna gore Mehdi, zuhur ettigi zaman imamlara diismanlik edip onlari
inkar edenlerin diinyaya tekrar geri donmeleri i¢in “doniin” seklinde komut verecek,
buna icabet eden imémet inkarcilar1 geriye doéndarildiklerinde o glnin zorlu ve
cetin oldugunu sdyleyeceklerdir.””® Ahbari miifessirler Feyz-i Kasani (6. 1091),
Hasim el-Bahréni, el-Huveyzi (6. 1112/1700) ve el-Meshedi (6. yaklasik olarak
1125/1713), Kamer siresinin ilgili ayetlerini agiklarken el-Kummi’nin yaptigi bu

yoruma yer vermektedirler.””* Ancak Feyz-i Késani’nin ilgili ayetlerde anlatilan

768 el-Kummi, a.g.e., s. 664; Feyz-i Kasani, Safi, I, 353; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 229 el-
Huveyzi, a.g.e., IV, 118-119; el-Meshedi, a.g.e., XIl, 400-410; el-Cenébezi, a.g.e., IV, 111-112.

9 flgili ayetlerin meali su sekildedir: “[Ey Peygamber!] Artik onlari (inkarcilar) kendi hallerine
birak. Giinii geldiginde ¢agirici [melek] onlar1 hi¢ hoglarina gitmeyecek seye (yaptiklart hususunda
hesap vermeye) ¢agiricak.[Bu durumda] onlar, gézlerini korku biiriimiis halde, kabirlerden g¢ikacak
ve etrafa dagilan ¢ekirgeler gibi o ¢agiriciya dogru kosarlar. Onlar, ‘Bu, ne kadar da zor bir gln!’
derler.”

70 e]-Kummt, a.g.e., s. 676.

™ Feyz-i Kasani, Safi, 111, 378; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 260; el-Huveyzi, a.g.e., V, 176; el-
Meshedi, a.g.e., XII, 532.
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durumun kiydmetin bir sahnesi oldugunu tercih ettigi anlagilmaktadir.”” el-
Cenébezi’nin (1835-1909) ise bu ayetleri Mehdi ve rec’at’la iliskilendirmedigi ve bu
ayetlerde anlatilanlari  bir kiyamet sahnesi olarak agikladigi  g6zden
kagmamaktadir.””® Ahir zamanda Emeviogullar1 ve destekgilerinin basina azabin
gelecegini ve durumlarinin ¢ok kotii olacagini savunan el-Kummi, bu goriisiinii
“[Isteyip durduklari azap] baslarina gelince [daha énce uyarilan bu] kimselerin
sabahi ¢ok fena olacaktir. Sen bir siire onlari yalmiz baglarina birak. Bekle de
hallerini gor,; kendileri de baslarina gelecekleri gorecekler!”” meélindeki saffat
s(resi 177-179. ayetlerle delillendirmektedir.”* Bu Aayetlerin kible ehli ile ilgili
oldugu hususunda 1srarct oldugu gozlemlenen el-Kummi’nin, oOne siirdiigi
Emeviogullar1 ve destekgilerinin azap gdrmesinin onlarin tekrar diinyaya geri
dondurtlecekleri ve Mehdi’nin onlardan imamlarin intikamini alacagi yonuyle

gerceklesecegini kastetmis olmalidir.

Diger yandan dikkatleri ¢eken baska bir husus da Ahbari mufessirlerin
Mehdi’nin zuhuru déneminde Hz. Peygamber (s.a.s.) dahil tiim peygamberlerin yani
sira Hz. Ali ve diger imamlarin kiyametten Once diinyaya tekrar geri
dondurileceklerine iliskin One siirdiikleri ayetlerdir. Mesela Ahbari mufessirler,
“Allah vaktiyle [Isrdilogullarina gonderdigi] peygamberler [aracihigiyla onlar]dan
‘Ben size kitap ve hikmet (kitab: kavrama yetisi) verdikten sonra yamnizdakini
(kitabi=Tevrat 1) tasdik eden bir el¢i size geldiginde ona iman edecek ve yardim
edeceksiniz’ diyerek soz almig, ‘[Bu soziimii] kabul edip sorumlulugunu tistlendiniz
mi?’ dediginde “Evet, kabul ettik” cevabim vermisler; bunun iizerine ‘Oyleyse buna
sahit olun, ben de sizinle beraber bu soziiniize sahidim’ buyurmustu”. meélindeki Al-
i Imran 81. ayetin Hz. Adem’den itibaren tiim peygamberlerin tekrar diinyaya gelip
Hz. Ali’ye yardim edeceklerini anlattigini iddia etmektedirler. Bu baglamda Cafer
es-Sadik’a atfettikleri su rivayeti nakletmektedirler:

Allah, Hz. Adem’den [Hz. Muhammed’e kadar] higbir peygamber géndermesin ki

omun diinyaya tekrar donerek miiminlerin emirine [Hz. Ali] yardim etmesi

diisiiniilmesin. Bu [soylediklerim] Allah’in [Al-i Imran stresindeki] "4 iy 45 G5

772 Feyz-i Kasani, a.g.e., 111, 378.
' el-Cenabezi, a.g.e., IV, 127-128.
774 el-Kummi, a.g.e., s. 575.
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(ona iman edecek ve yardim edeceksiniz) soziiniin anlamidir. Yani bu s6ziin anlami

“Allah Resdli’ne inanacak ve miminlerin emirine de yardum edeceksiniz.” demektir.””
Boylece Ahbari mifessirler Cafer es-Sadik’a dayandirilan bu rivayeti delil
olarak 6ne siirerek yukarida meali verilen "85 4 G3i" jfadesindeki birinci
zamiri Resdl-i Ekrem’e (s.a.s.) ikinci zamiri de Hz. Ali’ye irca etmektedirler. Bu
yonuyle onlara gore ilgili ayette, onceki peygamberlerden Hz. Peygamber’e
inanmalar1 ve diinyaya tekrar geriye dondirildiklerinde Hz. Ali’ye yardim etmeleri
hususunda sz alindig1 onlarin da bu s6zi yerine getireceklerine dair séz verdikleri
anlatilmaktadir. Ayrica onlar ileri surdikleri peygamberlerin diinyaya tekrar
donderilerek Hz. Ali’ye yardim etmeleri hususunda Allah’m, peygamberlerine
yardim edecegini, “Biz elgilerimize ve [onlara] inananlara hem dinyada hem de

sahitlerin taniklik yapacagi giinde elbette yardim edecegiz.”” mealindeki M{’min

stiresi 51. ayetin de bu durumu bildirdigini ifade etmektedirler.”"®

Onlar Hz. Ali’nin de icinde bulundugu imamlar ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
de tekrar dunyaya geri dondurilecegine iliskin  inanglarin1  ayetlerle
aciklamaktadirlar. “Hadi kalk da insan/ar: uyar.” anlamindaki Muddessir siresi 2.
ayetteki hitabin Hz. Peygamber’e diinyaya tekrar dénecegi agisindan yoneldigini,””’
“Sonra camni alip kabre soktu. Daha sonra diledigi vakit onu diriltecek.”
mealindeki Abese sdresi 21 ve 22. ayetlerinin Hz. Ali’nin dlnyaya yeniden geri
dénderilecegini  anlattigimi  dile getirmektedirler.””®  Ahbari miifessirler “[Ey
Peygamber!] Sana Kur’'dn’t indiren Allah, giinii geldiginde seni donecegin yere
mutlaka geri gonderecektir.” manasindaki Kasas sOresi 85. ayetin ise Hz. Peygamber

ve imamlarin rec’atine delalet ettigini savunmaktadirlar.””

5 Bkz. el-Kummi, a.g.e., 5.102-103, 230-231; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 120-122; Feyz-i
Kasani, Safi, I, 259-260; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 294-295; el-Huveyzi, a.g.e., |, 358-359; el-
Meshedi, a.g.e., I, 145-149; el-Cendbezi, a.g.e., |, 278-279.

776 el-Kummi, a.g.e., s. 600; Serefiiddin el-Esterabadf, a.g.e., s. 518-519; Feyz-i Kasani, Saff, 111, 260;
Hasim el-Bahrani, Burhan, IV, 100-101; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 526; el-Meshedi, a.g.e., XI, 398.
" Bkz. el-Kummi, a.g.e., s.728; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 399; el-Huveyzi, a.g.e., V, 453; el-

Meshedi, a.g.e., XIll, 14.

78 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 739; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 740; Hasim el-Bahrani, Burhan,
IV, 428; el-Huveyzi, a.g.e., V, 510-511; el-Meshedi, a.g.e., X1V, 137; el-Cenabezi, a.g.e., IV, 235.
% Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 505; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 415-417; Feyz-i Kasani, Safi, I,
84; Hasim el-Bahréni, Burhan, 111, 239-240; el-Huveyzi, a.g.e., 1V, 144; el-Meshedi, a.g.e., X, 108-

109; el-Cenabezi, a.g.e., 111, 199.
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Ahbari mifessirlerin Mehdi inanci1 ile iliskili oldugunu 0One surdikleri
ayetlere yaptiklar1 yorumlar birlikte degerlendirildiginde bu yorumlarin, imamliklari
zorla ellerinden alinarak zulmedilen imamlarin, cezalandirilmalar1 i¢in dunyaya
tekrar donddrilecek olan bir insan toplulugundan haklarimi alacagimi vurguladigi
gorulmektedir. Bu insanlarin sahabilerin biiyiik c¢ogunlugu, Emeviogullar1 ve
Abbasogullarindan oldugu asikardir. Zira Isndaseriyye’nin oniki imammdan birincisi
Hz. Ali sahabiler doneminde Mehdi disindaki diger imamlar da Emeviogullart ve
Abbasogular1 doneminde yasamuslardir. Ahbari muifessirlere gore imamlarin
intikami, yasadigi iddia edilen ve kiyamete yakin bir donemde ortaya ¢ikacak olan on
ikinci imam Mehdi ve ona biat edecek olan ashabinin yani sira diunyaya rec’at
edecekleri 6ne surtlen Hz. Peygamber’in (s.a.s) de aralarinda bulundugu tiim
peygamberler ve Hz. Ali dahil olmak Gzere onbir imam tarafindan almacaktir. Ote
yandan Ahbari miifessirler tarafindan Mehdi inanci ile iliskilendirdikleri ayetlere
naklettikleri rivayetler aracihigiyla yaptiklart yorumlarin, son kertede imametin
gercekligini ortaya koymaya doniik bir ¢aba oldugu gozden kagmamaktadir. Bu
cercevede rivayetler sayesinde soz konusu ayetlere yapilan agiklamalar bittincul bir
bakis agisiyla irdelendiginde, ileri stirilen Mehdi’nin zuhdru olay1 ile rec’at’in, yarim
kalan imamet isini tamamlamak ve bunun ikdme edilmesine engel olanlardan hesap
sormak igin gergeklesecegi izlenimi vermektedir. Burada belirtilmesi gereken bagka
bir husus da Ahbéari mufessirlerin Mehdi ile iliskilendirdikleri ayetlere yaptiklar
yorumlarda siyaka ridyet etmedikleridir. Onlarin ilgili ayetlere yaptiklari yorumlar
bizde, Mehdi hakkinda inandiklar1 konulara Kur’an’dan destek bulma yolunda
onceleri ve sonralarina aldirmayarak ayetlere parcact okuma yaptiklari ve inandiklar
ilkelere batini anlamlar yukleyebilecekleri uygun ifadeler bulma ¢abasinda olduklari

intibain1 uyandirmaktadir.

Ahbari mdfessirlerin Mehdi ile ilgili olarak 6ne siirdiigii ayetlerin UsQIT
miifessirler tarafindan nasil yorumladiklarina gelince, UsGli mifessir Ebd Céfer et-
Tas’nin (6. 460/1067), Tibyan adhi tefsirinde Ahbérilerin  Mehdi ile

iligkilendirdikleri &yetleri hemen hemen her zaman bu yodnde aciklamadig
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gorilmektedir.”®® O, Tevbe shresi 33, Nur stresi 55'® ve Fetih s(resi 28."%

ayetleri agiklarken onlarin Mehdi’yle iliskilendirildigine dair goriisli zikretse de ilgili
ayetlerin Mehdi ile iliskilendirilmesini tercih etmedigini, bOylelikle Kur’an’da
Mehdi’ye deginildigi goriisiine -soziinii ettigmiz tefsirinde- pek sicak bakmadigini
soylemek miimkuindir.”®* UsalIT mufessirlerden et-Tabresi’nin (6. 548/1154), Mehdi
inancin1 dyetlerle ortaya koyma agisindan et-T0si’ye oranla biraz daha istekli oldugu
gdze carpmaktadir. Nur slresi 55. dyetin Mehd]i ile ilgili oldugu goriislinti ayetler ve
hadislerle destekledigi goriilen et-Tabresi’nin,’® Enbiya sresi 105. ayetteki be"
"ossllall  ifadesinden  Mehdi’nin  ashabinin  kastedildigini  tercih  ettigi
anlagilmaktadir.”®® O, Tevbe s(resi 33 ve Fetih sOresi 28. ayetlerde belirtilen islam
dininin  tim dinler (Gzerindeki yerini alabilmesinin  Mehdi  déneminde
gerceklesecegine iliskin goriisti zikretmeyi, ilgili iki ayeti tefsir ederken ihmal
etmemektedir.”®” Ayrica Hid stresi 8. ayeti tefsir ederken et-Tabresi, bu ayette
bulunan “ss s« 427 terkibinden Mehdi’nin ashabinin amaglandigim belirten gériise
yer vermektedir.”® et-Tabresi, zikrettigimiz ayetler disinda Ahbérilerin Mehdi ile
bag kurdugu diger ayetleri onunla iliskilendirmemektedir.”®® Us(lilerden Muhammed

es-Seybani (VII/XIIL. asir), Enbiya sOresi 105 ve Mumin sOresi 51. ayetlerin

780 Ayet ve tefsirleri igin mesela bkz. Al-i imrén 3/81, En’am 6/44, Araf 7/157, Had 11/8, 80, Enbiya
21/105, Neml 27/62, Kasas 28/85, Mu’min 40/51, 81, Saf 61/9, et-T0si, Tibyan, 1, 425-427; 1V,
57-58, 418-419; V, 312-313, 380; VII, 218, VIII, 79, 131, 1X, 66, 76, 449-450.

"8 flgili ayetin medli su sekildedir: “O Allah ki biitiin dinlerin iizerindeki yerini almas1 igin restliini,
dogru yol rehberi ve hak din ile gondermistir. Miisrikler hoslanmasalar da bu bdyle
gerceklesecektir.”

782 lgili ayetin meali su sekildedir: “Allah, i¢inizden iman edip silih ameller/yararl isler yapan
kimselere sunlar1 vaad etti: ‘Onceki [toplum]lara yeryiiziinde verdigim gii¢c ve iktidar1 onlara da
verecegim. Onlar igin se¢ip razi oldugum dinlerinin yerlesip yayilmasimi saglayacagim. [Gegen
giinlerindeki] korkularinin ardindan onlar1 giivenlige kavusturacagim’; ¢iinkii onlar bana higbir seyi
bana ortak kogmaksizin kulluk ederler. Artik bundan bdyle kim inkara saparsa iste onlar yoldan
sapmuslarin ta kendileridir.”

78 lgili ayetin meali su sekildedir: “O Allah ki biitiin dinlerin {izerindeki yerini almas: igin resiliinii,
dogru yol rehberi ve hak din ile gondermistir. Buna sahit olarak da Allah yeter.”

"* Bkz. et-T0s, Tibyan, V, 117-118; VII, 348-351; IX, 251-252.

785 et-Tabrest, Mecma‘ul-Beyan, VII, 267.

% Ae., VI, 120.

T Ae., V, 45; 1, 212.

% Ae., V, 246.

789 Ayet ve tefsirleri icin bkz. Al-i imran 3/81, En’am 6/44, Araf 7/157, Had 11/80, Taha 20/113, Hac
22/39, 41, Neml 27/62, Kasas 28/85, Secde 32/27-30, Ziimer 39/70, Mii’min 40/51, 81, Sira 42/41,
Kaf 50/41-43, Saf 61/9, Kalem 68/16, Cin 72/24, Muddessir 74/2, Abese 80/21-22, Tarik 86/17,
leyl 92/2, etTabresi, Mecma‘u’l-Beyan, Il, 334-335; IV, 55, 374; V, 315; VII, 59, 156, 158, 396,
464-465; VIII, 113-114, 417, 448, 460, I1X, 58-59, 105, 250-251, 463-464; X, 89-90, 154, 174, 268-
269, 324-325, 375.
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0 Hac stresi 39

Isnasaeriyye rivayetlerinde Mehdji ile iliskilendirildigini belirtirken
ve Nur slresi 55. ayetlerin Mehdi ile iliskilendirilmesi gerektigi yoniinde bir izlenim
vermektedir.”* Ahbarilerin Mehdi ile iliskilendirdigi diger ayetleri ise onunla
iliskilendirmedigi goriilmektedir.”® HOd sOresi 8. ayetteki "325:« %" ve Enbiya
sOresi 105. ayetteki "o sslball (sale™ tamlamalarinin, kiyAmete yakin zamanda Mehdf
ile beraber ortaya c¢ikacak ligyliz kiislir ashdbini belirttigini tercih ettigi anlasilan
Us0IT miifessir Fethullah el-Kasani (6. 988/1580)"%® Tevbe sresi 33, Nur sdresi 55
ve Fetih sdresi 28. ayetleri agiklama sadedinde bu ayetlerin Mehdi ile iliskili

4

oldugunu belirten rivayetlere yer verirken’* onun da et-T(si, et-Tabrest ve es-

Seybani gibi Ahbariler tarafindan Mehdi ile bag kurulan bircok ayeti Mehdi ile
iliskilendirmedigi anlasilmaktadir.””® Us0IT miifessir  Ali  el-Amil’nin (6.
1135/1722), birden fazla ayeti Mehdi ile iliskilendirmeme hususunda zikredilen dort

78 Tevbe siresi 33, Hud siiresi 8, Enbiya sdresi

797
9.

Usili miifessire katildig1 gézlense de
105, Hac sdresi 41, Nur sdresi 55, Fetih sOresi 28 ve Saf sdresi ayetleri Mehdi
ile iliskilendirmekte 1srarci oldugu dikkatten kagmamaktadir.”*® Ote yandan Us(li
mufessirler Abdullah es-Siibber (1774-1826) ve Muhammed es-Sebzevari’nin (1900-
1989), Ahbari mifessirlerin naklettikleri rivayetleri zikrederek bircok ayetin Mehdi

inancina delil olabilecegi izlenimi vermeye calistiklar1 dikkat cekici diger bir

%0 os-Seybani, a.g.e., 111, 380; IV. 354,

L Ae., 11, 404; 1V, 54.

%2 Ayet ve tefsirleri icin bkz. Tevbe 9/33, Hd 11/8, Neml 27/83, Kasas 28/85, Secde 32/28, Ziimer
39/70, Fetih: 48/28, Saf 61/9, Kalem 68/16, Middessir 74/2, Abese 80/21-22, Tarik 86/17, leyl
92/2, es-Seybani, a.g.e., Ill, 29, 75; 1V, 133, 172-173, 208, 343-344; V, 42, 181, 223, 259-260,
318, 348, 376.

7% Fethullah el-Késani, , a.g.e., 111, 257; 1V, 361.

% Ace., 11, 105; 1V, 531; VI, 403.

% Al-i Imran 3/81, En’am 6/44, Araf 7/157, Had 11/80, Taha 20/113, Hac 22/39, 41, , Neml 27/62,
Kasas 28/85, Secde 32/27-30, Ziimer 39/70, Mii’min 40/51, 81, Stra 42/41, Kaf 50/41-43, Saf
61/9, Kalem 68/16, Cin 72/24, Miiddessir 74/2, Abese 80/21-22, Tarik 86/17, leyl 92/2, Késani el-
Fethullah, a.g.e., I, 515-517; 11, 391, 608; 111, 300-301; IV, 279, 397, 399; V, 116, 200-201, 328-
329; VI, 104, 146, 160-161, 230, 461; V11, 46-47, 144, 216, 234, 338, 400, 446.

% Ayet ve tefsirleri icin bkz. Al-i imran 3/81, En’am 6/44, Araf 7/157, Had 11/80, Taha 20/113,
Neml 27/62, Kasas 28/85, Secde 32/27-30, Ziimer 39/70, Mii’min 40/51, 81, Stira 42/41, Kaf 50/41-
43, Kalem 68/16, Cin 72/24, Middessir 74/2, Abese 80/21-22, Tarik 86/17, leyl 92/2, el-*Amili,
a.g.e., |, 249, 419, 492-493; 11, 84, 300, 459, 488-489, 534-535; |11, 126, 139, 144, 166, 239, 353,
377, 385, 427, 450, 471.

97 Saf siresi 9. ayetin meali su sekildedir: “O Allah ki biitiin dinlerin {izerindeki yerini almasi i¢in
resuliinii, dogru yol rehberi ve hak din ile goéndermistir. Miisrikler hoslanmasalar da bu bdyle
gerceklesecektir.”

%8 el-*Amili, a.g.e., 11, 15-16, 69, 329, 393-394; I, 222, 319.
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husustur.’® Buna karsin c¢agdas Usdli miifessirler Muhammed Cevad Mugniyye
(1904-1979) ve Hiiseyin Fadllah’in (1935-2010) Enbiya sdresi 105. ayet disinda
ayetlerin Mehdilik inancma delalet etmedigi gorisiinii tercih  ettikleri
anlasilmaktadir.?® Dikkatten kagmayan baska bir husus da ¢agdas Usili miifessirler
Muhammed Huseyin et-Tabatabai (1094-1981), Muhammed es-Sadiki (1926-2011)
ve Mekarim es-Sirdzi’nin (d. 1926) Mehdi ile iliskilendirilen ayetlere takindiklart
tutumdur. Nur slresi 55. ayetin hakettigi anlama ancak Mehdi’nin zuhdruyla ortaya
cikacak topluma hamledilmesi durumunda kavusacagini ileri siiren et-Tabatabai®®
Tevbe sdresi 33 ve Hud sdresi 8. ayetlerin Mehdi ile iliskilendirilmesini tercih ettigi
anlasilmaktadir.?®® Ayrica o, kimi ayetlerin, nakledilen bazi rivayetlerle Mehdf ile
iligkilendirilmesi yoniiniin, ayetlerin delalet kapsami boyutuyla degerlendirilmesi
gerektigini diisinmektedir.®® Bu tutum, Mehdi ile iliskilendirilen bazi ayetleri
aciklarken Mekarim es-Sirazi’de de goriilmektedir.?® Ne var ki es-Sirazi, Tevbe
sQresi 33, Fetih sresi 28 ve Saf siresi 9. ayetlerde anlatilan, Islam dininin diger
dinler tizerindeki yerini almasinin Mehdi doneminde gercgeklesecegini bdylece ilgili
ayetlerin bu durumdan bahsettigini vurgulmaktadir.?® es-Sirazi gibi Tevbe sdresi 33,
Fetih slresi 28 ve Saf sdresi 9. ayetlerin Mehdi’nin durumunu anlattigini savunan es-

Sadiki®® bu ayetler disinda gerek Aayetlerin delalet kapsami agisindan gerekse

% Ayet ve tefsirleri igin bkz. Al-i imran, 3/81, Tevbe 9/33, Hud 11/8, Nahl 16/33-34, Enbiya 21/105,
Hac 21/39-41, Nur 24/55, Neml 27/62, 83, Kasas 28/85, Secde 32/27-30, Fetih 48/28, Kaf 50/41-
43, Kamer 54/6-8, Saf 61/9, Cin 72/24, 92/2, es-Siibber, Cevher, |, 342; Ill, 70, 199-200; 1V, 220,
247,331, 436; V, 44; VI, 52, 77, 116, 210, 300, 418; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., Il1, 332, 467-
468; 1V, 224, 528; V, 30, 127, 248, 254-255, 415, VI, 495; VI1,152.

800 Ayet ve tefsirleri icin bkz. Al-i imran 3/81, En’am 6/44, Araf 7/157, Tevbe 9/33, Taha 20/113, Hac
22/39, 41, Nur 24/55 Neml 27/62, Kasas 28/85, Secde 32/27-30, Ziimer 39/70, Mii’min 40/51, 81,
Sura 42/41, Fetih 48/28, Kaf 50/41-43, Saf 61/9, Kalem 68/16, Cin 72/24, Middessir 74/2, Abese
80/21-22, Tarik 86/17, leyl 92/2, Mugniyye, Kasif, 11,100-101; 111, 189,404; 1V, 34, 211, 254; V,
247, 333-335, 437; VI, 33-34, 90, 186-187, 433, 459, 473, 529-530; VII, 102, 139-140, 318, 388-
389, 442, 455-456, 520, 550, 573; Fadlallah, a.g.e., VI, 134-136; 1X, 99-100; X, 262, XI, 92-93,
XIl, 21, 105; XV, 160, XVI, 81-82, 86, 355, XVII, 226-229, 351-354; XVIII, 243-244, XIX, 363;
XX, 56, 77, 194-195, XXI, 125, 189, XXII, 191-192; XXI11, 46, 166, 203; XXIV, 74, 188-190, 294.

801 et-Tabatabal, Mizan, XV, 127.

802 Ae., IX, 213; X, 140-141.

803 Ayet ve tefsirleri igin bkz. Enbiya 21/105, Neml 27-30, Fetih 48/28, Saf 61/9, Tabatabai, Mizan,
XIV, 269-270, 275; XV, 313-314; XIX, 227; XVIII, 238.

804 Ayet ve tefsirleri icin bkz. Hud 11/8, 80, 21/105, Hac 22/41, Nur 24/55, Neml 27/62, Cin 72/24
Nasir Mekarim, Emsel, VI, 11, s. 24, 117; VIII, 15, s. 28, 16, s. 289, 363; IX, 17, s. 109-110, 18, s.
422-423; X1V, 28, s. 408.

85 Ae., V,9,s.178; XIII, 25, 5. 67; X1V, 27, s. 142.

806 es-Sadiki, a.g.e., X1, 47; XXVII, 206-208; XXVIII, 317.
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ayetlerde kastedilen anlam yonidyle baska ayetlerin de Mehdi ile

iliskilendirilebilecegi iizerinde durdugu bilinmektedir.’

Usilil miifessirlerin Mehdi ile iliskilendirilen ayetlere yaptiklar1 agiklamalar
bir arada degerlendirildiginde et-Tasi’nin disindaki Usililerin, Mehdi’ye Kur’an’da
deginildigine inandiklar1 anlasilmaktadir. Ne var ki, bunlardan kimileri bu inanci, bir
ayet kimileri de birden fazla ayeti 6ne siirerek ortaya koymaya calismaktadir. Ote
yandan Abdullah es-Siibber, Muhammed es-Sebzevari ve Muhammed es-Sadiki gibi
Ustll miifessirlerin  kimi ayetleri Mehdi’yle bag kurmada 1srarci olmalari
Isnaaseriyye mezhebinde yerlesik olan Mehdi inancina Kur’dn’da deginilmesinin
Onemine ve bu hususta gelen rivayetlerin degerlendirilmesi gerektigi diislincesine

baglanabilir.

Tlm bu anlatilanlardan AhbarT mufessirlerin, Mehdi ile iliskilendirdikleri
ayetlerin, genelde batini anlamlar1 {izerine yogunlasarak 6ne surdikleri bu anlamlar
araciligiyla degisik agilardan Mehdiligi ortaya koyduklari, diger yandan bir¢ok Usuli
mufessirin Mehdiligi, kimi zaman ayetlerin z&hiri anlamlar1 Gzerinden bazen de
ayetlerin zahiri anlamlarina ridyet etmelerine ragmen onlardan ¢ikardiklart batini
anlamlara da isaret ederek savunduklari anlasilmaktadir. Bu arada ilgili ayetlerin
batni anlamlarinin  kaynaginin Isndariyye rivayetleri oldugunu belirtmemiz

gerekmektedir.

807 Ayet ve tefsirleri i¢in bkz. Hud 11/8, Enbiya 21/105, Nur 24/55, Neml 27/62, Miimin 40/51, SGra
42/41, Tarik 86/17, es-Sadiki, a.g.e., X1V, 217-218; XIX, 374-377; XXI, 214-220; XXII, 238-243,;
XXV, 465; XXVI, 240-241; XXX, 280.
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UCUNCU BOLUM

3. ALI STASI HAKKINDA ONE SURULEN AYETLERDEKI
OZELLIKLERE AHBART VE USULT BAKIS

Birgok Sii yazar Siiligin Res(l-i Ekrem (s.a.s.) doneminde ortaya g¢iktigina

inanmaktadir.®%

Mesela erken donem Sii miielliflerden Sa’d b. Abdillah el-Kummi
(6. 301/913-914) ve en-Nevbahti (6. 310/922) Siiligin Hz. Peygamber (s.a.s.)
déneminde, temellerinin bizzat kendisi tarafindan atildigini iddia etmektedirler.®*
Niivelerinin Allah Restlii déneminde atildigina inanan Isniseriyye ulemisindan
Muhammed el-Huseyin Al Kasifiilgita (1877-1954) bu husustaki goriisiinii soyle
ifade etmektedir:

Siilik tohumunu Islam tarlasma ilk eken bizzat Islam seriatinin sahibidir. Yani Siilik

tohumu, Islam tohumuyla beraber ve yan yana birakilmistir. Tohumu eken hayattayken,

gelisip ¢igek agincaya kadar sulamasi ve bakimini {istlenmis vefat ettikten sonra da o

tohum iriin vermistir.*"°

Ayetullah Hasan es-Sadr (1856-1935) ve Muhsin el-Emin (1867-1952) bu

goriisii  benimseyen diger Isndaseriyye ulemasindan bazisidir.?! Bu gorisl

benimseyen XX. yiizyil isnaseriyye alimlerinden Muhammed Huseyin et-Tabatabal

808 Kimi Sii miiellifler, Siiligi Efendimiz’in (s.a.s.) peygamber olarak gonderilisinden Oncesine
gotiirmekte ve Hz. Ali’nin veldyetinin tiim peygamberlerin sahifelerinde gegtigini ayrica her
peygamberin onun veldyetine ¢agrildigini iddia etmektedirler. Diger yandan kimi Sii ulema da onun
Hz. Ali’nin hilafeti déneminde ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Demirel,
a.g.e, s. 9-16.

809 Bkz. Sa’d b. Abdillah el-Kummi, a.g.e., s. 15; en-Nevbahti, a.g.e., s. 17-18; en-Nessar, Ali Sami,
Nes’etii’l-Fikri’|-Felsefi fi’l-islam, 7. bs., Daru’l-Me’arif, 1977, 11, 30.

810 Kagsifiilgita, a.g.e., s. 184.

811 Bkz. Hasan es-Sadr, Te’sisii’s-Si’a li “Uliimi’l-islim, Mensaratu’l-‘Alami, Tahran, ty., s.38;
Muhsin el-Emin, ‘Ayanii’s-Si’a, thk. Hasan el-Emin, Daru’t-Te’ar(t, Beyrut, 1983, I, 18.

174



(1904-1981) bu mezhebin ilk defa Siatii Ali yani Ali taraftdri/Sias: diye
isimlendirildigini ifade etmektedir.®*? O, soyle demektedir:
Sia’nin ortaya ¢ikisinin —ki bu mezhep ilk defa Siatii Ali diye isimlendirilmis ve bu
isimle taninmustir- Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanina denk geldigini bilmemiz gerekir.
Niibiivvetin gonderilisinden baslayarak islam davetinin yirmi ii¢ sene zarfinda ortaya

¢tkmasi, gelismesi ve yayilmast Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashdbi arasinda bu firkay:

ortaya (;1karm1$tlr.813

Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926), Ali Siasi isminin ilk defa Allah Restli
tarafindan kullanildigin1 ve bundan Hz. Ali’ye tabi olanlar1 kastettigini ileri

sirmektedir.®**

Bu anlatilanlarin tiimii bir araya getirildiginde Siatii Ali veya Ali Sias:
isimlendirmesinin Hz. Ali’nin ve ondan sonra Ali evladinin imametini kabul etmekle
ilgili oldugu agiktir. Bu bakis acisiyla Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin,
Imamiyye’nin kimi miifessirlerince Ali Siasi ile ilgili oldugu 6ne siiriilmektedir.
Asagidaki bashikta Ahbari ve Usill miifessirlerin bu ayetleri nasil tefsir ettikleri

karsilastirilacaktir.

3.1. ALI SIASI ICIN ONE SURULEN AYETLERDEKI
OZELLIKLER

3.1.1. Nimet Verilen Kimseler Olduklar:

“[Bizi] kendilerine nimet verdiklerinin yoluna [yonelt]. Gazaba ugrayanlarin
ve daldlete diisenlerin yollarina degil.”” mealindeki Fatiha slresi 7. ayetiyle ilgili
Allah Resilii'nden (s.a.s.) geldigi iddia edilen Isndaseriyye rivayetleri arasinda
bulunan bir habere gore kendilerine nimet verilenlerden Ali. b. Ebi Talib’in imamlig:
ile lituf goren boylece gazdba ugramayan ve dalalete saplanmayan Ali Siasi

kastedilmektedir.®® Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayete gore de kendilerine nimet

812 ot-Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, es-Si“atii fi’l-islam, Beytii’l-Katib, Beyrut, 1999, s. 21.

%13 et-Tabatabal, es-Si‘atii fi’l-islam, s. 21.

814 Nasir Mekarim, Ayatii’l-Vilaye,. s. 343, 350.

815 Seyh Sadik, Ebii Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, Me‘ani’l-
Ahbér, Dari’l-Marife, Beyrut, 1979, s. 36; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 51; el-Huveyzi, a.g.e., I,
24; el-Meshedi, a.g.e., |, 76.
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816 Muhammed el-Bakir ve Cafer es-

verilenler Resl-i Ekrem (s.a.s) ve zurriyetidir.
Sadik’tan (el-Bakiran) gelen bir haberde ise s6z konusu ayette Ali Siasi’nin islam
Dini ve Ali’nin imamhig: ile bahsedildikleri hidayet iizerinde durulmaktadir.®*’” Bu
rivayetler, meali yukarida verilen Fatiha sresinin ilgili &yetinde bulunan Gl Lol
"agale &l jfadesinin tefsiri cercevesinde Ahbari tefsirlerde yer almaktadir.®® Diger
yandan Isnaaseriyye haberlerinde sozii edilen ayetten kimlerin kastedildigiyle ilgili
olarak Ali Sias1 ve imametin s6z edilmedigi rivayetler de goze carpmaktadir. Bunlara
gore kendilerine nimet verilenler, peygamberler®® baska bir rivayete gore de
Allah’in; itaatine muvaffak kildizi ve Nisa stresi 69. ayette®® bahsedilen
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kullardir.®** Ne var ki, Nisa sOresi 69.
ayetle ilgili Isnaaseriyye rivayetleri arasinda bulunan haberler, buradaki dért smifin
mutlak/kayitsiz ~ birakilmasint  engellemektedir.  Bu  haberlerden  kimisi
peygamberlerden Hz. Peygamber’in; siddiklar ve sehitlerden imamlarin; sélih
kimselerden de Ali Siasi’nin kastedildigini ifdde ederken kimisi de siddiklardan Hz.
Ali’nin; sehitlerden Hz. Hamza’nin; sdlih kimselerden de Hz. Fatima ve g¢ocuklari
Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’in amaglandigimi belirtmektedir.??” Nisa sOresi ilgili
ayetin tefsiri cercevesinde imamlar ve Ali Siasi ile iliskilendirilen, ancak yukaridaki
aciklamalardan farkli bilgiler iceren rivayetlere de rastlanmaktadir.’? Boylece
Ahbari miifessirler Fatiha saresinde belirtilen nimet bahsedilenlerden kimlerin
kastedildigiyle ilgili, ayeti ayetle tefsir etme yontemine bagvurarak Nisa siiresi 69.

ayete yonlendirse de nakledilen rivayetler geregi Nisa stresinin ilgili ayetinden

816 Seyh Sadlk, Me‘ani’l-Ahbar, s. 36. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 51; el-Huveyzi, a.g.e., I, 23; el-
Meshedi, a.g.e., I, 75.

817 e]-Meclisi, Muhammed Bakir, Bihari’l-Envar el-Cami‘atii li-Diireri’l-Eimmeti’l-Ethar,
Muiessetti’l-A‘lami li’l-Matb(*at, Beyrut, 2008, XV1II, 35.

818 Mesela bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 51; el-Huveyzi, a.g.e., |, 23; el-Meshedi, a.g.e., I, 75.

819 o]« Ayyasi, a.g.e., I, 36; el-Meclist, Bihari’l-Envar, XXXXI, 82, s. 262.

820 Ilgili ayetin meali su sekildedir: “Kim Allah’a ve elgisine itaat ederse, iste onlar, Allah’in
kendilerine nimetler bahsettigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kimselerle birlikte
olacaklardir. Bunlarla arkadaglik yapmak ne biiyiik bahtiyarliktir!”

821 o|-Meclist, Bihari’l-Envar, XII, 23-24, 247-248; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 31; Hasim el-
Bahrani, Burhan I, 51-52; el-Huveyzi, a.g.e., |, 23; Nureddin el-Kaséni, a.g.e., I, 20; el-Meshedj,
a.g.e., |, 7; el-Cenédbezi, a.g.e., I, 34.

822 Hasim el-Bahrant, el-Levami‘u’n-Ndraniyye, s. 178, 181.

823 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 136; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 143-146; Hasim el-Bahrant,
Burhan, I, 392-393; Feyz-i Kdsani, Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza, el-Esfa fi Tefsiri’l-
Kur’an, thk. Muhammed Huseyin Dirdyeti- Muhammed Riza Nimeti, Merkezii’l-Ebhas ve’d-
Dirasatii’I-Islamiyye, Kum, 1418h., I, 220-221; el-Huveyzi, a.g.e., 1, 513-516; Nureddin el-Kasani,
a.g.e, |, 234; el-Meshedi, a.g.e., I, 461-471; el-Cenabezi, a.g.e., 11, 35-36.
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imamlar ve Ali Siasi’nin kastedildiklerini belirtmeleri onlara gore ayetleri anlamada

rivayetlerin vazgegilmez oldugunu gostermektedir.®

Ali b. ibrahim el-Kummi (6. 307/919°dan sonra) "ssile Gl Gl Lt
ifadesine herhangi bir aciklama getirmemisken® Feyz-i Kasani (6. 1091/1680) amel
ve inancinda mitedil ve istikdmet iizere olan herkesin bu ifade icinde

degerlendirildigini belirtmektedir.5%°

Yukaridaki ilgili ifadenin tefsiri sadedinde
ondan Ali Siasi’nin kastedildigine dair bazi rivayetleri Safi tefsirinde zikreden
Kasani, ayete yaptig1 bu agiklamayla ondan Ali Siasi’nin da i¢inde degerlendirildigi

umi@mi/genel bir anlam ¢ikarilmas1 gerektigine vurgu yapmaktadlr.827

Kasani’nin, hakkinda anlamini belli bir kesime (Ali Siasi gibi) hasredici
rivayetler gelmesine ragmen Fatiha sOresinin 7. ayetine genel anlam yuklemesi onun,
haklarinda sadece belli bir kesimin kastedildigini belirten rivayetlerin varid oldugu
ayetlere bakis agisiyla ilgilidir. O, bu ayetlerin tefsiri baglaminda nakledilen ve
bunlardan sadece belli bir kesimin kastedildigini belirten rivayetlerin, sdz konusu
ayetlerden amaglanan nihai anlami ortaya koyan haberler seklinde
degerlendirilmemesi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Boylece ona gore bu rivayetler,
ayetlerden anlasilabilecek en uygun kesimi veya akla gelmesi ¢ok zor olan kesimi
orneklendirmek iizere varid olmustur. Ayetlerin, haklarinda inenlere 6zellikle dikkat
cekmek veya ayetlerin batini méanalarindan birine isaret etmek ona goére bu
rivayetlerin ayetleri belli bir kesime hasretmesinin diger iki sebebidir.?®® Kasént,
Esfa tefsirinin mukaddimesinde s6yle demektedir:

Kur’an’i, [haberlerde] celiski oldugu vehmine kapilmadan haberler araciligiyla
ogrenmek isteyenlerin, Kur’dn’m tefsirini ve anlamini bazi1 kisi ve fertlere
stkistirmamast gerekmektedir. Aksine, [dyetlerdeki] anlam ve mefhum, umum ve
kapsamin muhtemel oldugu her yere yansitilmalidir. Nitekim bazi dyetler hakkinda
gelen rivayetlerde bunu gérmek miimkiindiir. Zira [bazi ayetleri belli grup veya kisilere]

tahsis eden haberlerde ¢eliski oldugu vehmi, bu yolla giderilir. Kur’an’in sirlarini

anlama bu esésa dayanmaktadir. Basiret ehlinin bakis agisi ciiz’i/tikel fertlere degil,

824 Mesela bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 143-146; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 392-393;
el-Huveyzi, a.g.e., I, 513-516; el-Cenébezi, a.g.e., Il, 35.

825 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 31;

826 Feyz-i Kasani, Safi, |, 66.

827 Bkz. Ae., |, 66.

828 Bkz. Ae., |, 11-13.

177



killi/tiimel hakikatlere yonelir. Bazi haberlerin [bazi ayetlerin anlamini belli kesim veya
kisilere] sikigtirmasi, dyetlerin haklarinda inenlere dikkat cekmek veya ayetin batini
anlamlarmdan birisine isdret etmek veya bunlar disinda baska bir sey icindir. [Ayetleri
aciklarken g6z oniinde bulundurulan] bu [durum]lar iilfet/alisma yoluyla muhatabin

kavrama gicune goére degisir. Ciinkii onlarin (imamlarin) konusmalar1 insanlarin

kavrama giictine gére idi.®?

Feyz-i Kasani’nin aktardigi bu bilgiye gore sadece belli bir kesimin
amaglandigini belirten rivayetler gelse de Kur’an ayetlerine genel anlamlari
yiiklemek, rivayetlerin ayetleri bazen bir kesime bazen de ayni adyetleri bagka bir
kesime hasretmesinden kaynaklanan geliskinin ¢6ziim yoludur. Bu yoniiyle rivayetler
azap veya rahmet ayetlerini belli kisilere sikistirsa da ayetlerin ifade ettigi anlamin

bundan daha geneli amacladig1 s6z konusudur.®®

Fatiha sOresinin 6. ayetinde®™! bulunan "agiall Lol (dosdogru yol)
terkibine birden ¢ok agiklama yapildigini belirten UsGlilerden Ebl Céfer et-Tasi (6.
460/1067) bu terkipten sonra gelen "agle Gl Gl Ll ifadesinin soz konusu
terkibin aciklamasi oldugunu dillendirirken terkipten ummi bir anlamin
kastedilmesinin, terkip i¢in yapilan tefsirlerin timiinii kapsadigindan, evla oldugunu
belirtmektedir. Buna gore "aiiiall Li5Zal terkibinden hak din islam, kendilerine
nimet verilenlerin yolundan da Allah’a itaat etmekle nimet bahsedilen kimselerin
yolu amaglanmistir. %2 et-TOsP"nin "zele Euall &l T ifadesinin tefsiriyle ilgili
Ahbari miifessirlerin aktardigi yukaridaki rivayetlerin higbirine yer vermedigi
ferkedilmektedir. Ancak "agilall LioZal terkibini “o, Allah’in kendisiyle tevhidi,
adaleti ve itaati vacip olan kimsenin veldyetini (imdmetini) emrettigi hak dindir.”"®®
seklinde tefsir etmekle burada Hz. Ali’nin imamligina inceden inceye isaret etmesi
gozden kagmamaktadir. Bu durumun benzerini UsGIT mifessir Muhammed Huseyin
et-Tabatabai’nin Fatiha stresinin 6. ve 7. ayetlerine yaptig1 aciklamada da gormek
mumkinddr. et-Tabatabal, nimet verilip dosdogru yol’un (em»d\ L2l kendilerine
nispet edildigi kimselerin, Allah tarafindan Nisa sliresi 69. ayette belirtildigini

bildirmektedir. Bu ayette ifade edilen dort grubu imamlar ve Ali Siasi ile

829 Feyz-i Késani, Esfa, 1, 3.

830 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 11-13.

81 [1gili ayetin meali su sekildedir: “Bizi dosdogru yola ilet.”
832 ot-Tast, Tibyan, 1, 120-121.

83 Ae., 1, 120.
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iliskilendirmeyen et-Tabatabai®™* bunlarin peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih
kimselerden ibaret oldufunu dile getirmektedir. Bununla beraber "aiall Ll lall”
terkibinin anlamu gergevesinde verdigi bilgileri 6zetlerken Maide sOresi 55. ayetin®®
miitevatir haberlere goére Hz. Ali hakkinda indigini belirterek dosdogru yol’da
olanlarin kollama ve gozetleme tarafinin olmasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir.
Imamiyye inancma gére imamlarin bu niteliginin oldugu malumdur. Buna gore
dosdogru yol’da olanlar, Allah’in bu yolda sabitledigi, kullarin hidayetiyle
gorevlendirdigi kimselerdir.?*® Boylece et-Tabatabal imamlarin, dosdogru yol’'da

olup kendilerine nimet verilenler kapsaminda degerlendirilmesi gerektigine isaret

etmektedir.

Fatiha sGresinin 7. ayetinde gecgen ilgili ifddeden kimlerin kastedildigine
iliskin Kimi Ahbarilerin onunla Ali Siasi veya imamlarin amaglandigini ifade
etmeleri, onlarin bu ayetin agiklanmasi ile ilgili ileri surdikleri batini anlami 6ne
cikarmalar1 ve Aayetten c¢ikarilacak anlamin bu anlam olmas1 gerektigine
yogunlagmalariyla, Feyz-i Kasani’nin s0z konusu ifadeyi genis bir anlam
yelpazesiyle karsilamasi ise onun ayetin batini anlaminin yaninda zahiri anlamini da
g6z oniinde bulundurmasiyla agiklanabilir. UsQIT mufessirlerin ayetin zahiri anlami
Uzerinden imamlarin da amaglandiklarim1 diisiinmeleri, onlarin imamlara yonelik

inanglarini ayete yansitmalariyla ilgilidir.837

3.1.2. Takva Sahibi Kimseler Olduklar1

Allah Teéld, Bakara sOresinin 2. ayetinde Kur’an’in, takva sahiplerine
(ces=miittakin) hidayet rehberi oldugunu vurguladiktan sonra zikrettigi sifatlarla
onlar1 nitelemistir. Buna gore onlar, gayba (bilgisi kullardan gizli olan) iman eder,

namazi hakkiyla kilar, kendilerine bahsedilen maldan harcarlar. Hem Resdl-i

834 Bkz. et-Tabatabai, Mizan, 1V, 352-353.

835 flgili Ayetin genis aciklamast i¢in bu calismaya bkz. s. 107-113.

836 ot-Tabatabai, Mizan, |, 29,32.

87 Fatiha siresi 6. ayete yapilan agiklamalar icin baska Isndaseriyye tefsirlerine bkz. es-Seybani,
a.g.e., I, 76-77; Serefiiddin el-Esterbadi, a.g.e., s. 31-32; Fethullah el-K&sani, a.g.e., I, 31-32;
Nureddin el-Késani, a.g.e, I, 20; el-Meshedi, a.g.e., I, 74-78; es-Siibber, Cevher I, 60; el-Cenébezi,
a.g.e., |, 34; el-Belagi, a.g.e., I, 63; en-Nehavendi, a.g.e., I, 190-191; Muhammed es-Sebzevari,
a.g.e., I, 20-21; es-Sebzevéri, Abdila‘la el-Musevi, Mevahibl’r-Rahméan fi tefsiri’l-Kur’an, 2.
bs., Miessetll Ehli’l-beyt, Beyrut, 1988, I, 41; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 101; es-Sadiki, a.g.e.,
I, 129; Nasir Mekarim, Emsel, |, 44; Fadlallah, a.g.e., 1, 85-86; el-Muderrisi, Muhammed Taki,
Min Hedyi’l-Kur’an, Darii Muhibbi Hiseyin, Tahran, 1998, 1, 84.
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Ekrem’e (s.a.s.) indirilen kitaba hem de ondan o6nce indirilenlere inanirlar. Onlar
rablerinin gosterdigi yolda olup kurtulusa erenlerdir.?*® Cafer es-Sadik’tan gelen bir
rivayete gore Bakara sdresinin ilgili ayetinde bulunan "cx&4" kelimesinden Ali Siast
kastedilmistir. **° Ali b. ibrahim el-Kummi bu kelimeyi yukaridaki rivayet geregi Ali
Sias1 olarak tefsir etmistir.®*® Ahbarf miifessir el-Cenabezi (1835-1909), ayetteki
"oa" kelimesinin yukarida zikredilen rivayette Ali Siasi’na hasredilmesini, onlarda
bulunan iistiin takvanin baskalarinda olmamasina baglamaktadir.®** Ote yandan
AhbarT mufessir Serefiiddin el-Esterabadi (6. 940/1533), burada kastedilen
“miittakin”in; cehenneme gotiiren giinahlardan sakinan, Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
sonra Allah’in pak kullar1 vasilerin (imamlar) sirlarini ifsd etmeyen, bilgileri 1ayik

olmayan kisilerle paylasmayip onlar1 kendi aralarinda yayan Hz. Muhammed (s.a.s.)

ve Ali’nin Sias’ndan olan kimseler oldugunu Imam Hasan el--Askeri’den

@
PRl

nakletmektedir.?*? Feyz-i Kasani ise "cxs" kelimesini Hz. Ali’den nakledilen bir
rivayete gore tefsir etmistir. Bu rivayette s6z konusu kelimeden Ali Siasi’nin
kastedildigine dair bilgi olmayip sozii edilen “miittakin”in, “blylk gunahlardan ve
kendilerini kiiciik diistirecek eylemlerden sakinan, bilmeleri gereken bilgiye
ulastiklarinda rablerinin rizasim kazandiracak amelleri eyleme dokenler oldugu”
bilgisi mevcuttur.®** Béylece el-Kummi’nin "o&s" kelimesine yaptigi agiklamaya da
yer vermekle Kasani’nin, bu kelimeyi Ali Siasi’ni da i¢ine alacak sekilde genel bir

anlamda degerlendirilmesi gerektigine isaret ettigi anlasilmaktadir.

%
LLEC A1

O gdzeiigiiniin kendisinden tiiredigi "<&\ kelimesi sézlikte iki sey
arasinda engel olmak anlamindadir. Bu anlami gbz Oniinde bulunduran Usal
mufessir EbQ Cafer et-Tasi "Qgi" (takvéa sahibi) kelimesini, “yaptigi salih amellerle
Allahin azabindan sakinan kimsedir.”” seklinde agiklamistir. "o&is" kelimesinin belli

bir grubu belirttigine dair bir bilgiye deginmeyen et-TUsi’nin bu kelimeyi s6zlik

838 Bakara 2/2-5. Ilgili ayetlerin agiklamasi igin bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 86-87; Feyz-i
Kasani, Saff, 1, 69-70.

839 el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 44; Seyh Sadik, Me‘ani’l-Ahbar, s. 23; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s.
33-35; Hasim el-Bahréni, Burhan, I, 53; el-Huveyzi, a.g.e., |, 26; el-Cenbezi, a.g.e., I, 50.

840 o]-Kummi, a.g.e., s. 33.

841 Bkz. el-Cenabezi, a.g.e., |, 48-50.

842 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., I, 35; Ayrica bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 55.

843 Feyz-i Késani, Saff, 1, 69
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bilgisi yardimiyla tefsir ettigi gortilmektedir.®** UstIT mifessirlerden et-Tabatabaf ise
bu kelimeden iman derecelerine bakilmaksizin tiim miiminlerin kastedildigini
vurgulamaktadir.®®  Burada Ahbarflerin sz konusu ayeti Ali Siasi’yla
iliskilendirmeleri, onlarin rivayetler vasitasiyla ayet i¢in one sirdikleri batini anlam

yonuyledir. UsIT mifessirler ise burada zéhiri anlam tizerinde durmaktadirlar.

3.1.3. Azabin inmesine Engel Olduklar:

imamiyye rivayetleri arasinda bulunan bir haber “(...) Allah kimi insanlarin
[kotiiliigiinii] kimi insanlar[in eliy]le savmasayd: yeryiiziiniin diizeni alt iist olurdu.
(...)” meélindeki Bakara stresi 251. ayetini Ali Siasi ile iliskilendirmektedir. el-
Kileyni (6. 329/941) ve el--Ayyasi’nin (320/932 [?]) aktardig1 bu habere gore Cafer

es-Sadik soyle demektedir:

Gergekten Allah bizim Siamiz’dan namaz kilanlar slyesinde Siamiz’dan namaz
kilmayanlardan heldki def eder. Hepsi namazi terk edecek olsalar tiimii helak olur.
Allah Stamiz’dan zekat verenler sdyesinde Stamiz’dan zekat vermeyenlerden helaki def
eder. Hepsi zekati terk edecek olsalar tiimii helak olur. Allah Siamiz’dan hacca gidenler
sdyesinde Siamiz’dan hacca gitmeyenlerden helaki def eder. Hepsi hacca gitmeyi terk
edecek olsalar tiimii helak olur. Iste bu, Allah’in ¥l (axy diias S g Yl
el e Jimd 5 N BTy w1 ayeti [nin tefsiri]dir. Yemin olsun ki bu [ayet] sadece

sizin hakkinizda inmistir. Bununla baskasi kastedilmemistir. 34

Ali b. Ibrahim el-Kummi bu rivayeti, yukarida meali verilen Bakara s(resi
251. ayetin tefsiri sadedinde nakletmektedir. Ancak onun naklettigi rivayette “Yemin

olsun ki, bu [dyet] sadece sizin hakkimizda inmistir. Bununla bagskast
7

)

kastedilmemistir.” seklindeki ifadeye yer verilmemistir.’*’ el-Kileyni ve el-

‘Ayyasi’nin naklettigi rivayet, ayetin acik¢ca Ali Sias1 hakkinda indigini belirtirken

844 et-Tasi, Tibyan, 1, 132.

8% et-Tabatabai, Mizan, 1, 44. Bakara stiresi 2. dyete yapilan baska Isndaseriyye tefsirlerine bkz. es-
Seybanti, a.g.e., I, 84-85; Serefuddin el-Esterabadi, a.g.e., I, 33-35; Fethullah el-Késani, a.g.e., |, 42-
43; Hasim el-Bahranf, el-Levami‘u’n-Ndraniyye, s. 52-53; el-Huveyzi, a.g.e., I, 31; Nureddin el-
Késani, a.g.e., |, 21; el-Meshedi, a.g.e., I, 110-111; es-Siibber, Cevher, |, 65-66; el-Belagi, a.g.e.,
I, 65; en-Nehavendi, a.g.e., I, 194; Mugniyye, Kasif, |, 42; et-Tabatabai, Muhammed Hiseyin,
Tefsiri’l-Beyan fi’l-Muvafakati beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’an, thk. Asgar Idareti, Darii’t-Te‘artf
li’l-Math0‘at, Beyrut, 2006. I, 76; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., s. 7; el-Mdsevi, a.g.e., |, 63;
Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 103; es-Sadiki, a.g.e., |, 166-167; Nasir Mekarim, Emsel, I, 1, s. 53-
54; Fadlallah, a.g.e., I, 106; el-Mderrisi, a.g.e., I, 102.

846 el-<Ayyasi, a.g.e., I, 155; el-Kiileyni, Us(l, s. 556.

847 l-Kummi, a.g.e., s. 81.
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Ali Siasi’ndan namaz, zekat ve hac ibadetlerine titizlik gdsterenlerin onlardan bu
ibadetleri yerine getirmeyenler sebebiyle inecek toplu azaba engel olduklari
bildirilmektedir. Feyz-i Kasani, medali yukarida verilen Bakara sliresinin s6z konusu
ayetindeki "Ly deiass A A @83 VI ifadesinin, “Allah'in miiminlere zafere
ulasmalari icin yardim etmesiyle kdfirlerin kétiliigiinii bertaraf etmesi veya yapilan
iyiliklerle giinahkdrlardan azabin def edilmesi” seklinde agiklandigini, ikinci tefsirin
de Hz. Ali tarafindan rivayet edildigini belirtmektedir.?*® O, Esfa tefsirinde ikinci

tefsiri tercih etmektedir.®*

Kasani, Safi tefsirinde el-Kuleyni ve el-Ayyasi’nin
aktardigi rivayeti zikrettikten sonra Allah Restlii’ne dayandirilan “Eger namaz kilan
kullar, siit emen c¢ocuklar, beli biikiik yaslilar ve otlayan hayvanlar olmasaydi
Uzerinize azap sel gibi gelirdi.”” hadisi ile “Siiphesiz Allah Miisliiman bir adamin iyi
is ve giizel davramslart (salih ameller) hiirmetine ¢ocugunun, torununun,
akrabalarinin ve ¢evresindeki komsu ve arkadaglarinin iyi isler yapmalarina ve giizel
davranislar sergilemelerine muvaffak eder. O adam onlarla bir arada oldugu siirece
Allah’in korumas: altinda kalmaya devam ederler.” haberine yer vererek ayetin Ali
Siasi’m1 da icine alacak sekilde yukaridaki iki tefsirden biriyle, hatta Hz. Ali’den
rivayet edilen yukaridaki ikinci tefsirle agiklanmasinin daha yerinde oldugu intibaini
vermektedir. Nitekim O, bir ayetin belli bir kesim hakkinda indigini belirten bir
rivayet gelse dahi ayetin, sadece o kesime degil onlarin disindakilerine de tesmil

edilmesi gerektigini diisinmektedir.®®® Bununla beraber Késani; el-Kiileyni ve el-

‘Ayyasi’nin aktardigi rivayette yer alan “(...) Yemin olsun ki bu [ayet] sadece sizin

hakkinizda inmistir. Bununla bagskasi kastedilmemistir.” seklindeki ibare geregi
Bakara 251. ayetin Ali Siast hakkinda indigine inanmaktadir. Clnkii Kasani ayetlerin
genel anlamlarla degerlendirilmesini tercih etse de ayetlerin anlamlarini belli bir
kesime sikistiran rivayetlerin, haklarinda indikleri kesime 6zellikle vurgu yaptiginin
altin1 ¢izmektedir.®** Ahbarilerden el-Cenabezi’nin, Bakara 251. ayetiyle ilgili Al

Siasi’na vurgu yapan rivayetleri zikretmedigi ve bu ayeti genel bir perspektifle

88 Feyz-i Késani, Saff, 1, 205.

849 Feyz-i Kasani, Esfa, |, 119.

80 Feyz-i Kasani, Safi, I, 11-12; Feyz-i Kasani, Esfa, I, 3. Ayrica bkz. el-Meshedi, a.g.e., I, 390-
391.

81 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 12; Feyz-i Késani, Esfa, 1, 3.
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2 el-Cenabezi’nin burada takindigi bu tutumun, ayetin

53

acikladigi gé’)rl'ilmektedir.85
genel anlamda diisiiniilmesi gerektigine dikkat ¢eken rivayetler ve agiklamalarin®
etkili oldugunu akla getirmektedir. Buna karsilik Ahbari mifessirlerden Serefiiddin
el-Esterabadi, Bakara sdresinin ilgili ayetini tefsir ederken sadece Ali Siasi’na vurgu
yapan rivayeti zikrettikten sonra “burada kastedilen insanlar Allah in onlardan razi,
onlarin da kendisinden razi oldugu Sia dir %% diyerek ayet hakkindaki diger rivayet

ve agiklamalar itibara almadig: dikkatten kagmamaktadir.®>

Usdlilerden et-Tabatabai (1904-1981), bazi1 miifessirler tarafindan yapilan ve
Ahbari mufessir Feyz-i Kasani’nin Bakara stresinin s6z konusu ayeti i¢in zikrettigi
birinci tefsirin®® dogru, ancak daha dogru olanim, dyetin daha kusatict bir anlam
icerdigini ileri siirmektedir.®*" O, ayetin, toplumun mutlulugu i¢in kimi insanlarmn
kimi insanlarla olan iliskisi ger¢evesinde gerceklesen toplum diizenini anlattigini
vurgulamaktadir. Buna gére toplum, etkileme ve etkilenme temelleri (Adalls adall)
lizerine oturtulmasaydi diizeni olusturacak ciizlerin birbirleriyle irtibati olmamasi
neticesinde  toplum dizeni kurulamayacak ve insanlar icin  mutluluk

gerceklesemeyecekti.?®® et-Tabatabaf; el-Kileyni ve el-Ayyasi’nin aktardiklari

yukaridaki rivayetin Bakara stresi 251. ayetten kastedilen tefsir anlami
belirtmedigine vurgu yapmaktadir. Yani ona gore ilgili rivayette ifade edilenler,
Bakara siresi s6z konusu ayetten amaclanan anlam degil onun delalet ettigi kapsam
icerisinde degerlendirilebilen bir misaldir.®® Usdlilerden Eb( Cafer et-Tsi de
Bakara sdresi ilgili ayeti Ali Sfasi ile irtibatlandirmayip bunun ii¢ sekilde tefsir
edildigini aktarmaktadir.®® UsQIf miifessirler et-Tabrest (6. 548/1154) ve Fethullah
Kasani (6. 988/1580), ayetin, Ali Siasi ile sinirlandirilmadigi birden fazla tefsirle

82 e|-Cebabezi, a.g.e., I, 216-217.

83 gy ayet hakkinda yapilan tefsirler i¢in bkz. et-T0Osi, Tibyan, Il, 254; et-Tabresi, Mecma‘u’l-
Beyan, II, 152; Tbn Idris el-Hilli, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Miintehab Min Tefsiri’l-
Kur’an ve’n-Niketi’l-Mistahreceti Min Kitabi’t-Tibyan, thk. Seyyid Mehdi er-Recai,
Mektebetii Ayetillah el-‘Uzma el-Mer’“asi en-Necefi el-‘Amme, Kum, 1409h. I, 91-92

84 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 100.

855 Bakara stresi 251. ayetin tefsiri icin bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 238; el-Huveyzi, a.g.e., I,
353-354.

856 «Allah’in miiminlere zafere ulasmalari igin yardim etmesiyle kafirlerin kotiiliigiinii bertaraf etmesi”
seklindeki tefsir.

87 et-Tabatabai, Mizan, 11, 251.

58 Ae., 11, 250.

89 et-Tabatabai, Mizan, 11, 251; et-Tabatabai, Tefsiri’’l-Beyan, II, 96-97.

80 Bkz. et-Tast, Tibyan, 11, 254.
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aciklandigini belirtirken burada ayetin sadece Ali Siasi hakkinda indigini bildiren
ifadeyi baridirmayan yukaridaki el-Kummi’nin aktardig: rivayeti zikretmislerdir.®*
Onlarin bu rivayeti ayet icin yapilan “iyiliklerle giinahkdrlardan azabin def
edilmesi” seklindeki yorumu destekleyici olarak takdim etmeleri ayetin Ali Siasi’na
hasredilmesinin dogru olmadigina isaret ettikleri anlagilmaktadir.® Son dénem
Us0IT mifessirlerden Muhammed es-Sadiki (1926-2011) bu ayeti tefsir ederken Ali
Sfas’’min  gectigi higbir rivAyete yer vermemektedir.?®® Ancak O, yukarida

naklettigmiz el-Kileyni ve el-Ayyasi rivayetini dipnotta zikretmektedir. Onun

dipnotta ilgili rivayette ayetin sadece Ali Sias1 hakkinda indigini belirten ibareden
kastin, Sia’dan olan silih kimselerin sahsinda tiim salih insanlar oldugunu dile
getirmesi bizce zorlama bir yorumdur.?®* Burada son olarak Bakara stresi 251.
ayetin Ali Siasi ile iligkilendirilmedigini baska UsGIT mufessirlerin tefsirlerinde de

goriildiiglinii belirtmek gerekmektedir.865

3.1.4. Allah’1n Ali Sias’nin Yardimcis1 Oldugu

Ali Sias1 ile iliskilendirilen ayetlerden biri de Bakara sOresi’nin 257.
ayetidir.®® Burada Allah’in, miiminlerin yardimecist oldugu, onlari karanliklardan
aydinhiga c¢ikardigi, seytanin ise kafirlerin dostu ve yardimcisi oldugu, onlari
aydinhktan ¢ikarip karanliklara siiriikledigi belirtilmektedir.®®” Ali b. ibrahim el-
Kummi, bu ayette bahsedilen miminlerden kastedilenlerin Al-i Muhammed’e tbi
olanlar yani Ali Siast oldugunu, kafir olanlardan amaglananlarm ise Al-i
Muhammed’e zulmedenler ve onlarin imamligini zorla ellerinden alanlar (sahabilerin
cogunlugu) oldugunu ifide etmektedir.’®® el-Kummi’yi ayeti boyle tefsir etmesine

sevkeden seyin, ayet cercevesinde nakledilen rivayetler oldugu anlasilmaktadir.

81 ot-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 152; Fethullah el-Kasani, a.g.e., |, 396-397.

82 Bkz. et-Tabresi, Mecma‘ul-Beyan; |1, 152; Fethullah el-K4sani, a.g.e., 1, 396-397.

83 es-Sadiki, a.g.e., IV, 178-179.

84 Ae., (dipnot), 1V, 179.

8% Bkz. es-Seybani, a.g.e.,l, 323-324; el-‘Amili, a.g.e., I, 202; es-Siibber, Cevher, I, 255; el-Belagi,
a.g.e., I, 225; en-Nehévendi, a.g.e., I, 504; Mugniyye, Kasif, |, 382-383; el-Mdsevi, a.g.e., IV, 159-
161; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I, 317; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 272; Fadlallah, a.g.e.,
IV, 391-392. ) ) o ] )

%6 J1gili ayet su sekildedir: aesh a3 &seUall 25511558 Gl sl ) clallal G 2 j30 1 sl Guall G5 e
"OAA Lt SN Glalal Sl ) callal ) sl G

87 Bkz. et-Tabrest, Mecma‘ul’-Beyan, 11, 164-165.

868 el-Kummi, a.g.e., s. 81.
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Abdullah b. EbT Ya*far’'un Céafer es-Sadik’a; giivenilir, dogru sozlii ve ahde vefali
insanlarin, onun muhalifleri olan kimselere tabi olmusken kendisine tabi olanlarin
bunlarin tam tersine oldugunu c¢ok hayretle karsiladigini belirtmesi iizerine bu

kiyaslamaya kizdig1 goriilen Imam Cafer, ona soyle demistir:

Allah tarafindan tdyin edilmeyen ve zalim imamin imamligna inananin dini yoktur.
Allah tarafindan tdyin edilen 4dil imamin imamligina inanana da azarlama yoktur. (...)
Evet, onlarin dini yoktur bunlara da azarlama yoktur. Allah’in, “Allah iman edenlerin

Gl ISP R APt

yardimcisidir, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir.
B )-\5\ S g\;ﬁ.&\] sOziinl igitmedin mi?! Allah tarafindan tayin edilen her adil imamin
imamligina inandiklarindan dolayr Allah onlar1 bagislanma ve tevbe nuruyla giinah
karanligmmdan  ¢ikarir.  Allah, “inkdr  edenlerin  yardimcilart  ve  dostu

tagut[seytan]tur.”® [0 & 505 155& Gl 5] buyurmaktadir, !

Cafer es-Sadik’in buradaki inkdr edenlerden, muhéaliflarine tibi olanlar
kasdetmesi iizerine Ibn Ebi Ya‘fur, “Allah burada Kkafirleri kastetmiyor mu?”
deyince Imam Céfer sdyle devam etmistir:

Inkar edenin hangi nuru olabilir ki?! Inkér ettigi halde onu aydinliktan karanliklara
cikardi, Syle mi? Allah bununla sadece onlarmn Islam nuru iizerine olduklarmi [ancak]
Allah tarafindan tayin edilmeyen her zalim imama boyun egince onlar bundan dolay1
Islam nurundan ¢ikip kiifiir karanliklarina siiriiklendiler. Dolayisiyla inkar edenlerle
beraber cehennem onlara gerekli oldu. Allah, “Onlar cehennemi boylayacak ve orada
temelli kalacaklardir.”®" [ 595 G gb 3 QAo ad ] buyurmustur.®”

Bu rivayete gore sahabilerin onceleri Musliman iken daha sonra kafir
olduklar1i ve onlarin inkadr edenlerle cehennemde temelli kalacaklar1 agikga
anlasilmaktadir. Diger yandan Ahbari mifessir Serefiiddin el-Esterabadi (0.
940/1533) bu rivayetteki “Allah onlari bagislanma ve tevbe nuruyla giinah

karanligindan ¢ikarir.” ifadesini soyle agiklamaktadir:

89 Bakara 2/257.

870 Bakara 2/257.

871 el-Kiileyn, Usdl, s. 222; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 158; Feyz-i Kasani, Saff, I, 209; Hasim el-Bahrant,
Burhan, |, 244; el-Huveyzi, a.g.e., |, 266; el-Meshedi, a.g.e., 1l, 410-411; el-Cenabezi, a.g.e., |,
224,

872 Bakara 2/257.

873 el-Kiileynt, Usdl, s. 222; el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 158; Feyz-i Kasani, Saff, I, 209; Hasim el-Bahrani,
Burhan, |, 244; el-Huveyzi, a.g.e., |, 266; el-Meshedi, a.g.e., 1l, 410-411; el-Cendbezi, a.g.e., |,
224.
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(...) Sia’dan hiyanet etme, yalan séyleme, sozii yerine getirmeme ve benzeri glinahlar
isleyenleri Allah Teala, kendisi tarafindan [tayin edilen] adil her imami kabul
etmelerine karsilik onlar1 [6nce] glinah karanligindan tévbe nuruna ¢ikaracak daha sonra
da bagislayacaktir. Zira Allah ok rahmet edici ve gok bagislayicidir.®™
Bagka bir rivayette Cafer es-Sadik Bakara siresi 257. ayette ifade edilen
cehennemde temelli kalacak olanlarin, ibadet ve takvada ne kadar titiz olurlarsa
olsunlar Ali diismanlari oldugunu, silih ameller yapmasalar da cennette ebedi
kalacak olanlarin ise Hz. Ali’nin imdmetine inananlar oldugunu belirtmektedir.®”
Diger bir rivayette Bakara slresi 257. ayette gecen "_sdI" (aydinlik) kelimesinden
Al-i Muhammed, "<l (karanliklar) kelimesinden de onlarm diismanlarinin

(sahabilerin biiyiik cogunlugu) amaclandig: belirtilmektedir.®"

Bakara siiresinin sozii edilen ayetiyle ilgili nakledilen yukaridaki rivayetlere
bakildiginda inanglarinda yer alan imamet anlayigina bagliliklari sebebiyle Sia’ya bir

bakima secilmislik ve kutsiyet atfedildigi gozden kagmamaktadir.

Ahbarflerden Feyz-i Kasani (6. 1091/1680) ilgili ayetin skl Gl 215 S
";;35\ & ubd-u\ Oe 3 A) ifadesini kapsamli bir bakis acistyla degerlendirmistir.
Degerlendirmesine gore Allah bahsettigi hidayet ve muvaffakiyet sayesinde
miiminleri cehalet ve glinahlar karanligindan kurtarip onlar1 dogru yol ve bagislanma
aydinligina ulastinir.®”” Ayetin neala DY IO A TG SRUSUA S T A P U
ifadesinin tefsiri sadedinde ise herhangi bir agiklama yapmay1p inkér edenlerin, Al-i
Muhammed‘e diismanlik yapanlarin oldugunu belirten yukaridaki rivayetlerin
yaninda bu anlamda bagka rivayetlere de yer vermesi onun bu ifadeden sahabilerin

kastedildigi goriisiinii tercih ettigi anlagilmaktadir.?®

XX. yizyill Usali mdafessirlerden Muhammed en-Nehavendi (1874-1951)

Bakara stiresi 257. ayetin iman edenler kismindan miiminlerin kastedildigine dair

874 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 103.

875 el-“Ayyasi, a.g.e., |, 159. Feyz-i Kasani, S&fi, I, 209; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 244; el-
Huveyzi, a.g.e., I, 265; el-Meshedi, a.g.e., I, 410-411; el-Cenébezi, a.g.e., |, 224.

876 el-‘Ayyasi, a.g.e., |, 158; Feyz-i Késani, Safi, I, 209; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 244; el-
Huveyzi, a.g.e., |, 265; el-Meshedi, a.g.e., 11, 410.

817 Feyz-i Kasani, Safi, I, 208. Kars. Feyz-i Kasani, Esfa, I, 122; XIII/XIX. yiizyil Isndaseriyye
ulemasindan Abdullah es-Siibber’in bu ayete bakis acisi, Feyz-i Kasani’nin bakis agisina
benzemektedir. Bkz. es-Siibber, Cevher, |, 262-263

878 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, I, 209;
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tefsirlere ve rivayetlere yer verirken ayetin inkar edenler kisminin tefsirine gelince
bunlardan rivayetler kanaliyla Al-i Muhammed’e zulmedenlere vurgu yapmasi onun
imamet cercevesinde sahabilere bakis agisiyla iliskilendirilmelidir. Diger yandan
UsalIT mifessir Muhammed es-Sebzevari (1900-1989) Bakara siresi 257. ayetle ilgili
Abdullah b. Ebi Ya‘far’dan nakledilen rivayete gére Bakara sdresi 256. ayetin®”®
basindaki "cxdll 8 8 58) ¥ (dinde zorlama yoktur) ifadesinde bahsedilen dinden
Sifligin anlasildigini, boylece bu ayetin (Bakara 256) tamaminin imamlarin
imametiyle ilgili oldugunu ifide etmektedir.®® Burada es-Sebzevari’nin yaptig1 bu
yorumla inancinin geregi olan imameti ilgili ayete yansitigini sdylemek zor olmasa
gerektir. Bakara sOresi 257. ayeti tefsir ederken yukaridaki rivayetlere yer vermeyen
Usdlilerden et-TasT ve et-Tabatabal ise ayeti Ali Siasi’na sikistirmadiklari ve buna
iman-inkar miivacehesinden baktiklari, ayrica ayetteki; “Allah’in karanliklardan
aydinliga ve tagutun aydinliktan karanliklara ¢ikarmast” anlamlaria derinlemesine
aciklama yaptiklar1 goriilmektedir.?® Ne var ki, Mizan tefsirinde ayetteki " si"
kelimesinden Al-i Muhammed’in, "<llall" kelimesinden de onlarin diismanlarinin
(sahabilerin biiyiik ¢ogunlugu) amaglandigin1 belirten rivayeti et-Tabatabai, ayetin
kastettigi amag¢ anlamla ilgisi olmayan ancak ayetin delalet ettigi kapsam igerisinde
degerlendirilebilen bir misal veya Aayetin batini/te’vili anlami  seklinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir.®? Ayetleri rivayetlerle uzlastirma
yolunda kaleme aldig1 Tefsiri’l-Beyan fi’l-Muvafakati Beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’an
adli tefsirinde ise et-Tabatabal, yukaridaki Abdullah b. Eb1 Ya‘fir rivayeti hakkinda;
bu rivayette Cafer es-Sadik’in 6nemli bir bilgi verdigini, bu bilgiyle Bakara siresi
257. &yet ile bundan sonraki Nemrud’un tartisma kissasinin anlatildigi ayetle
tensiibiin yakalandigini, bu yoniiyle Allah’m (Hz. Ibrahim’le) onun delilini bosa
cikardigint ve kendisine verdigi gii¢ ve iktidarin onun aleyhine oldugunu
belirtmektedir.**® et-Tabatabi’nin Tefsiri’l-Beyan’da Abdullah b. Ebi Ya‘far

rivayeti cercevesinde soz konusu ayete bu sekildeki yaklasimi, rivayetin, ortaya

79 asale 2015 1T Aliadl) ¥ (50 53 ey LI 8 L ey st Ll 565 b G (e A5 G508 S8 0N a a1 8) Y
"ade “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii hak batildan iyice ayrilmustir. Simdi, kim tagitu tanimayip

Allah’a inanirsa, kopma ihtimali olmayan sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.”

880 Bkz. Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., |, 326-330.

%1 Bkz. et-TasT, Tibyan, |1, 265-266; et-Tabatabaf, Mizan, 11, 293-295.

% et-Tabatabai, Mizan, 1, 295.

883 ot-Tabatabai, Tefsirii’l-Beyan, 11, 115.
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koydugu dyetten Ali Siasi’min amaclandigi fikrini ve imameti kabul etmeyenlerin
(sahdbilerin biiyiik ¢ogunlugu) Islam dairesinin digmna cikarilmasmi goérmezden
gelmek, buradaki bilgiyi ayetler arasindaki tenasiibe yormasi ise onun, olay1 asil
mecrasindan koparip farkli bir mecraya siiriiklemek seklinde degerlendirilebilir. Bu
arada Bakara stiresi 257. ayetini Ali Siast’yla iliskilendirmeyen ve onu zahiri anlami

tizerinden degerlendiren bagka Us(IT miifessirlerin bulundugu bilinmektedir.®®*

3.1.5. Iyiligi Emreden Kétiiliikten Alikoymaya Calisanlar
Olduklar:

Ali b. ibrahim el-Kummi, Al-i imran stiresi 104. ayette®® belirtilen Allah’in
olmasim istedigi, iyi ve giizel degerlere davet eden ve kotiliigiin 6nlenmesi igin
cabalayan toplulugun, Al-i Muhammed ve onlar1 destekleyen Ali Siasi’ndan ibaret
oldugunu ileri siirmektedir.®® Muhammed el-Bakir’dan nakledilen bir rivayet el-
Kummi’yi s6z konusu ayeti imamlar ve destekgilerini kastedecek sekilde anlamasina
itmis goziikmektedir. O, rivayette bu ayetin Al-i Muhammed ve destekgilerini ifade
ettigini, onlarin hayra davet ettiklerini, iyi ve glizel degerlere cagirdiklarini, kotiiliige
de engel olmaya calistiklarini anlatmaktadir.®®’ Cafer es-Sadik’tan nakledilen bir
rivayette ona kimlerin Allah’in yoluna (emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ani’l-miinker) ve
onun yolunda cihad etmeye ¢agirabileceginin sorulmasi tizerine Cafer es-Sadik’in,
bunun herkes tarafindan yapilmasinin cdiz olmadigini ve baz1 sartlara baglandigin
sOyledigi aktarilmaktadir. Cafer es-Sadik bu rivayetin devaminda Allah Resali’nden
(s.a.s.) sonra kimlerin Allah’1n yoluna ¢agirabileceginin Al-i Imran siresi 104. ayette
aciklandigint vurgulamaktadir. O, bu kimselerin imamlar olduguna isaret ederek

onlarin Hz. Ibrahim’in soyundan gelmek, Harem bolgesinde oturmak, Allah’tan

884 Mesela bkz. es-Seybani, a.g.e.,l, 332-334; Fethullah el-Kasani, a.g.e., I, 409; el-‘Amili, a.g.e., I,
205-206; el-Belagi, a.g.e., 1, 229; Mugniyye, Kasif, I, 398-399; el-M0sevi, a.g.e., 1V, 294-296, 301-
302; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 281; es-Sadiki, Furkan, 1V, 228-230; Fadlallah, a.g.e., V, 57-
61; Nasir Mekarim, Emsel, 11, 83-85.

885 flgili ayetin meali su sekildedir: “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiiliigii engelleyen bir
topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”

886 e]-Kummt, a.g.e., s. 105.

87 Feyz-i Kasani, Safi, I, 270; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 307; el-Huveyzi, a.g.e., I, 380; Nureddin
el-Kasani, a.g.e., I, 173; el-Meshedi, a.g.e., 111, 193; el-Cenabezi, a.g.e., I, 289.
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baska kimseye ibadet etmemis olmak gibi bazi niteliklerini zikretmektedir.®®® Buna
karsilik Cafer es-Sadik’tan gelen baska bir rivayette ona emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i
ani’l-munker’in tim Ummete vécip olup olmamasinin sorulmasi iizerine onun bu
ayeti delil gostererek bunun, tim Gmmete vacip olmadigini, bunu sadece itaat edilen,
gliclii, iyilige davet, kotiiliigii 6nlemeye ¢abalama isini bilen ve batildan uzaklasip
hakki soyleyen kimselerin yapabilecegini sdylemektedir. Ayrica iyilige davet
edebilmek kotiligli de dnlemeyebilmek sartiyla giiclii ve itaat edilen olmasa da
birisinin baris doneminde emr-i bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ani’l-miinker’i yapmasinda bir
sakincanin olmadigini bu rivayette belirtmektedir.®®® Cafer es-Sadik’in yukaridaki
rivayette oldugu gibi ilgili ayeti bu rivayette imamlar ile iliskilendirmemesi dikkat
cekmektedir. Yine Céfer es-Sadik’tan aktarilan baska bir rivayette onun bu ayette
bulunan "4 (immet) kelimesini "4x"  (imamlar) seklinde okudugu
bildirilmektedir.®® Diger bir rivayette Cafer es-Sadik’in sz konusu ayeti okuduktan
sonra “Iste [bu dyette anlatilanlar] biziz.” dedigi kaydedilmektedir.?*! Diger yandan
s0z konusu ayetin tefsiri sadedinde emr-i bi’l-maruf ve nehyi ani’l-mtnker’in belli
bir kesim tarafindan yapilmasi gerektigine iligkin ifadeler barindirmayan rivayetlere
de rastlanmaktadir.®®* Ahbari ulemadan Serefiiddin el-Esterabadi ile el-Meshedi’nin
(6. yaklasik olarak 1125/1713) Al-i Imran 104. ayette amagclananlarm imamlar
oldugu goriisiinii tercih ettikleri anlagilmaktadir. Serefiiddin el-Esterabadi yukaridaki
rivayette Cafer es-Sadik’in, “Iste [bu dyette anlatilanlar] biziz.” sdziinii naklettikten
sonra sOyle demektedir:
Allah ve Restlii dogru soéylemistir. Clinkii bu nitelikler, imamlarin niteligidir. Zira onlar
masumdurlar. Masum da hicbir salih amele davet etmesin ki onu yapmis olmasin, [ayn1

zamanda] higbir kotiiligiin engellemesine ¢aba harcamasin ki ondan sakinmasin.

Nitekim miminlerin emiri [Hz. Ali] s6yle demistir: “Sizi yapmadigim hi¢cbir sdlih amele

cagirmadim. [Yine] isledigim hichir giinahtan sizi engellemeye ¢alismadim.” *

888 ot-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 358; el-Huveyzi, a.g.e., I, 379-380; el-Meshedi, a.g.e., I1I, 191-
192.

889 Feyz-i Késani, Saff, 1, 270.

890 Feyz-i Késani, Saff, I, 270; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 308; el-Cenabezi, a.g.e., |, 289.

89 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., 5.124.

892 By rivayetler igin bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 270-271; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 307-308; el-
Huveyzi, a.g.e., I, 380-381; Nureddin el-Kéasani, a.g.e., I, 173; el-Meshedi, a.g.e., I1l, 192-194; el-
Cenébezi, a.g.e., I, 289.

893 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., 5.124.
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el-Meshedi, Al-i Tmran stresi 104. ayetteki "(=" edatmin min-i teb“iziyye,
" Sidleci s yaalle pall” kelimelerindeki “el” (J)) takilarmin da tim fertlerini kapsayan
“el-i istigrakiyye” oldugunu one siirmektedir. Buna gore tiim hayirlara gagiran, tim
iyilikleri emreden ve tiim kotiiliikklerden alikoymaya calisanlar, birtakim insanlardir
ki, bunlar biitiin hayirlar, iyilikleri ve kotiliikleri bilen, varlig1 ve Allah tarafindan
tiim zamanlarda gérevlendirilmesi gerekli olan masum insanlardir.?** Boylece el-
Meshedi, yaptigt bu gramatik tahlille ayette imamlarin amaclandigini
vurgulamaktadir.?*®> Bununla beraber o, dinde maruf (iyi) olarak bilinen seylere
davetin ve miinker (kotii) olarak bilinen seylerden de sakindirmaya calismanin
bunlar1 yapabilene farz-1 kifdye olduguna, bazi rivayetlerin de bunu belirttigine
dikkat cekmektedir.?*® Ahbari miifessir el-Cenabezi (1835-1909) sdziinii ettigimiz
ayette bulunan emir Kipinin (oSis) velayetin/imametin insanlar tarafindan talep
edilmesine ve basa gegecek olan imamin itaat edilmesine isaret -ettigini
diisinmektedir.?®” Boylece el-Cenabezi’nin de bu ayetten imamlarin kastedildigi
gorlistine katildig1 anlasilmaktadir. Feyz-i Kasani, sozii edilen ayetin tefsiri
sadedinde aktardigi haberler arasindan Cafer es-Sadik’tan gelen emr-i bi’l-maruf ve
nehy-i ani’l-minker’in; itaat edilen, gii¢li, iyilige davet kotiiliigli onlemeye ¢cabalama
isini bilen ve batildan uzaklasip hakki sdyleyen kimseler tarafindan yapilabilecegini
belirten rivayete oncelik vermesi ayrica imamlarin niteliklerinin siralandigi ve emr-i
bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker’i sadece onlarin yapabilecegine isaret eden
rivayete yer vermemesi onun ayetin genel bir perspektifle degerlendirilmesi yani

sadece imamlarla iliskilendirilmemesi gerektigi intibaini vermektedir.®®

S6z konusu ayetin Al-i Muhammed veya destekgileri ile beraber onlara
hasredilmemesi gerektigi diislincesinde oldugu anlagilan et-Tabatabai Mizan
tefsirinde 4yetle ilgili yukaridaki zikredilen higbir rivdyete yer vermemesine®®
ragmen Tefsir(’l-Beyan’da bunlardan bazilarini zikretmistir. Tefsiri’l-Beyan’da emr-

i bi’l-maruf’un, yukarida anlatilan nitelikleri (itaat edilen, gii¢lii, iyilige davet

894 el-Meshedi, a.g.e., 111, 190,191,193.

85 A, 11, 193.

8% el-Meshedi, a.g.e., 111, 193.

897 ol-Cenabezi, a.g.e., |, 289.

8% Feyz-i Kasani, Saff, I, 270. Feyz-i Kasani, Esfa, |, 166.
899 Bkz. et-Tabatabai, Mizan, 111, 321-323, 326-330.

©
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kotiiligli onlemeye cabalama isini bilen vs.) haiz kisiler tarafindan yapilmasinin
anlatildig1 rivayeti zikrederken bunun sadece imamlarla yerine getirilmesi gerektigini
belirten Céfer es-Sadik’tan gelen rivayete yer vermemistir. et-Tabatabai ve Feyz-i
Kasani’nin ilgili ayetin tefsiri sadedinde bu rivayete kitaplarinda yer vermemeleri,
rivayetin, ayeti imamlara tahsis ettigi, onlarin da ayetin daha genel bir bakis agisiyla
degerlendirilmesi gerektigine inandiklarindan kaynaklaniyor olabilir. Bu durum da
onlarin ayetle ilgili gelen rivayetlerde secici davrandiklarmi gostermektedir. et-
Tabatabai, soz konusu ayetin Al-i Muhammed ve destekgilerini belirttigini ifade eden
Muhammed el-Bakir’dan gelen rivayette 6zellikle onlar tizerine durulmasini, onlarin
emr-i bi’l-maruf hakkinda tam ve kadmil sartlari hdiz olduguna baglamaktadir.®®
Ayrica O, Cafer es-Sadik’n bu ayetteki "4l" kelimesini "4<i" seklinde okudugunu
belirten rivayetin, mana ile nakledildiginden kelimenin yanls olarak aktarildigi
ihtimali iizerinde durmaktadir.”® Diger yandan et-TOst (6. 460/1067) ile beraber
Muhammed es-Seybani (VII/XIIL. asir) ve Fethullah el-Kasani (6. 988/1580) gibi
birgok UsdIt  miifessirin Al-i Imran 104. ayetini imamlar veya Ali Siasi ile

iliskilendirmedigi goriilmektedir.**

3.1.6. Nubuvveti Ytceltme ve Koruma Vazifesinin Onlara
Verildigi
Isimleri zikredilerek niibilvvete mazhar olan onsekiz peygamberden

bahsedildikten sonra®® Enam sresi 89. ayette®*

onlara; kitaplar, insanlar arasinda
hiilkmetme yetenegi ve peygamberligin verildigi, miisriklerin Resdl-i Ekrem’e (s.a.s.)
bahgedilen niiblivveti inkdr etmekte 1srar ederlerse niibiivveti yiiceltme ve onu

koruma vazifesinin, niibiivveti inkar etmeyen bir topluluga emanet edildigi

%0 ot_Tabatabal, Tefsirii’l-Beyan, |1, 266.

1 A, 11,266

%2 Bkz. et-Tasi, Tibyan, I, 453-454; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, Il, 358-359; es-Seybani,
a.g.e.ll, 58; Fethullah el-Kasani, a.g.e., 1, 535-536; el-‘Amili, a.g.e., I, 258; Mugniyye, Kasif, II,
123-126; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 376; es-Sadiki, Furkéan, V, 319-322; Fadlallah, a.g.e., VI,
200-204; Nasir Mekarim, Emsel, 11, 317-324.

%% En‘am 6/83-88.

%4 lgili ayetin meali su sekildedir: “Onlar kendilerine kitap, hiikkmetme yetenegi ve nilbiivvet
bahsettigimiz kimselerdir. Sayet sunlar (inanmayanlar) bunu (niibiivveti) inkar ederlerse, biz onu
inkar etmeyecek olan bir kavmi, onlara vekil kilmigizdir.”
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anlatilmaktadir.”® Eb( Cafer et-T(s? ve Fadl et-Tabresi’nin yani sira kimi UsGli
mufessirler ayetteki “nubivveti inkar etmeyen topluluktan” kimlerin kastedildigiyle
ilgili birtakim goriisler aktarmaktadirlar. Buna gore bu topluluktan kastedilenler,
ayette ismi zikredilen onsekiz peygamber ve immetleri, melekler, peygamber olarak
gonderildigi ilk zamanlarda mevcut olan Allah Resilii’niin (s.a.s.) ashabi, Ona iman

%6 yeya Medine ehli olan ensardir.®’ Cagdas Usdl?

eden herkes, Persler (Furs)
mufessirlerden Muhammed Huseyin Fadlallah (6. 1935-2010), mufessirlerin bu
toplulugu belirlemek i¢in One silirdiikleri gorislere katilmadigini belirtmektedir.
Toplulugun kimlerden ibaret oldugu agisindan ayetin bir takim kisilere veya belli bir
gruba isaret etmedigini agiklayan Fadlallah, “inkar edenlerin nibuvveti kabul

etmemekle onun yok olmayacagi, Allah’in onu kabullenecek insanlar: gonderecegi”

mesajinin, burada asil vurgulanmak istenen nokta oldugunu ifide etmektedir.**®

Ahbari mifessir Ali b. Ibrahim el-Kummi yukaridaki ayeti imamet
cercevesinde Ali Siasi ile iliskilendirmektedir. Buna gore ilgili dyette bulunan (4"
"G Gy ) 50 R Ly U5 388 oY L 5% ifadesiyle Hz. Alli’ye biat etmeyen ashab ile
Kureys miisrikleri, velayeti inkar ederlerse onun, velayeti inkar etmeyen Ali Siasi’na
emanet edildigi anlatilmaktadir. Ifddenin el-Kummi tarafindan bu sekilde tefsir
edilmesine sevkeden sey, muhtemelen Cafer es-Sadik’tan gelen rivayettir. Bu
rivayette Cafer es-SAdik’a gelerek birisinin Isa b. Zeyd b. Ali’nin, Hz. Ali’ye
bagliliginin onun goriiniiste miimin oldugu dolayisiyla ger¢ekte onun Allah disinda
yetmis ilaha tapmis olabilecegini sdylemesi Uzerine Cafer’in yukaridaki ifadeyi
okuyarak eliyle Ali Siasi’ni kastettigi aktariimaktadir.%® Bdylece Cafer’in, baskalar

inkdr etse de bu ayette belirtildigi gibi Hz. Ali’nin imametine Siasi tarafindan

%5 Bkz. et-Tasi, Tibyan, 1V/107; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 1\V/106-107. Niibiivvetin emanet
edilmesinden kastedilen onlarin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) peygamberligine inanmalarina muvaffak
kilmmalaridir. et-Tabresi, Emini’l-islam Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasan, Cevami‘u’l-Cami‘, thk.
Komisyon, Milessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, 1433h., I, 590.

% S6z konusu topluluktan Perslerin kastedildigiyle ilgili bkz. es-Sadiki, a.g.e., X, 128; Nasir
Mekarim, Emsel, 1V, 119-120.

%7Bkz. et-Thsi, Tibyan, IV, 107; et-Tabresi, Mecma‘u’-Beyan, 1V, 106; Fethullah el-Kasani, a.g.e.,
1, 425; el-*Amilf, a.g.e, I, 430; Mugniyye, Kasif, 111, 221.

%8 Fadlallah, a.g.e., 1X, 206.

%9 Bkz. el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 397. Isa b. Zeyd b. Ali ve rivayetin igerigi i¢in bkz. el-‘Ayyasi, a.g.e.,
(dipnot) I, 397-398.

192



inanildigina degindigi anlasilmaktadir. S6z konusu ayeti Ali Siasi’na veya imamlara

sikigtiran baska rivayetlere de rastlanmaktadir.

et-Tabatabai, s6z konusu ifddeden Ali Siasi’nin kastedildigini belirten veya
hissettiren rivayetlerin, ayetten kastedilen anlami belirtmedigini dillendirirken
rivayetlerde anlatilanlarin, ayetin delaleti kapsamina giren birer Ornek olarak
degerlendirilmesi gerektigini burada da yinelemektedir.®** O, sozii edilen ifadedeki
topluluktan kimlerin kastedilebilecegi konusunu uzun uzadiya tartismakta ve bunun
neticesinde ayette gecen toplulugu belirleme ile ilgili 6ne siirlilen yukaridaki

%12 ot-Tabatabat, ilgili ayetin

goriislerin hi¢ birisinin dogru olmadigini1 savunmaktadir.
Allah tarafindan Resilii’ne bir teselli barindirdigin1 dolayisiyla bu ayette belirtilen
toplulugu gecmis peygamberler seklinde tayin etmekle teselli anlaminin ortaya
¢cikamayacagini vurgulamaktadir. 2 Ayrica o, Ue sl a8 L U5 3 oV ia 1y 06 G
" 8% ifadesinin Oncesi ve sonrasiyla bulundugu siyélkm914 buradaki toplulugu
peygamberlere yormay: gerektirmediginin altimi ¢izmektedir.**®> Bu ifadede yer alan
U (emanet ettik) kelimesinden nibuvveti koruma ve ylceltme vazifesinin
giivenilir, inkara ve kiifre bulasmamis kimselere emanet edildiginin anlagildigini zira

® savunan et-Tabatabal bu

bu gorevin ancak bdyle kimselere Verilebilecegini91
topluluktan, Allah Resdli’nden (s.a.s.) sonra onun yerine gecen kimselerin yani
imamlarin ve immet ulemasmimn®’ amaglandigini dile getirmektedir.918 Ayrica onun
ifadeden yaptig1 ¢ikarsama ile ayette bahsedilen toplulugun giinahlardan korunmus

(masum) olduguna inandigi acikca anlasiimaktadir.’®® Bu acidan Mizan tefsirinde

%10 Bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 478-479, 539-540; el-Huveyzi, a.g.e., |, 744,

% gt-Tabatabal, Mizan, VI, 226.

%12 ot-Tabatabai, Tefsirii’l-Beyan, 1V, 106.

2 Ak, 1V, 104. , S

%4 By ifadenin oncesinde "s3ally &ally Csh AGE Aol sl “onlar, kendilerine kitap, hikmetme
yetenegi ve niibiivvet bahsettigimiz kimselerdir.” sonrasinda da "sx8) 138 & 53 (pdll Sl “fgte,
onlar Allah’m dogru yola ilettigi kimselerdir. Sen de onlarin tuttugu yola uy.” ibareleri
bulunmaktadir.

%15 ot-Tabatabal, Tefsirii’l-Beyan, 1V, 104-105.

%1% et-Tabatabal, Mizan, VI, 221.

%7 "Ehl-i Siinnet ulemdasi, imamet teorisini kabul etmediklerinden bu ulema igerisinde
degerlendirilemezler. Dolayisyla et-Tabatabai’nin bu gériisiinde immet ulemas: ile Isnaaseriyye
ulemasini amagladigi agiktir.

%18 Bkz. et-Tabatabal, Tefsirii’l-Beyan, 1V, 106.

%9 et-Tabétabai, Mizan, VII, 221; et-Tabatabai, Tefsiri’I-Beyan, IV, 104. et-Tabatabai, s6z konusu
ayetin ismet ehline (masumlar) 6zgili olduguna iligkin vardigt yarginin, imamlarin ve peygamberlerin
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peygamberlerin de bu topluluk igerisinde degerlendirilebilecegini ifade eden
Tabatabdi’nin, Tefsirul’l-Beyan’da ifade ettigi bu topluluktan peygamberlerin
amaglanamayacagima dair goriisiiyle ters diismektedir.**! Bu anlatilanlardan anlasilan
o ki, dirayet iislubunu kullanarak ayette gecen topluluktan, Isndaseriyye imamlarimi
amaclayan bir anlam ¢ikarmasi, zannimizca imamet teorisinin temel kabul edildigi
bir inanca sahip olan et-Tabatabdi’nin, bu inancinm1 ayetin anlamina yansitma
cabasindan kaynaklanmaktadir. Usililerinden et-Tabresi i¢cin de bunu sOylemek
mimkinddr. Zira o da En’am siresi 89. ayetin tim zamanlarda dini koruyan

peygamber veya imamin var olduguna delalet ettigini savunmaktadir.%??

Diger taraftan Ahbari miifessir Feyz-i Kasani 3 G G 38 oVia Gy 5 (@
"o B e 154 ifadesinde yer alan isaret isminin (¢¥3=onlar) Kureys miisriklerini
ifade ettigini belirtirken ayette belirtilen toplulugu Cafer es-Sadik’tan gelen bir
rivayet geregi “namaz kilan zekat veren ve Allah’t ¢ok¢a anan topluluk™ seklinde

aglklamlstlr.923

3.1.7. Kur’an’a Sarnildiklar: ve Hakkini Vererek Namazi
Kildiklan

Israilogullarindan bahsedilen bir pasaj icerisinde bulunan A‘raf sdresi 170.
élyette924 kitaptaki emirlere yapigip onlara hakkiyla uyan ve namazim titizlikle
kilanlara hak ettikleri karsiligin verilecegi, zira Allah’in iyilige calisan kimselerin
miikafatlarii zAyi etmeyecegi anlatilmaktadir.®® Ebu’l-CarGd (6. 150/767 [?])
kanalryla Muhammed el-Bakir’dan gelen bir rivayette bu ayetin Al-i Muhammed ve

6

onlara tabi olanlar hakkinda indigini belirtilmektedir.”® el-Cenabezi, kitaba ve

disindaki kimselere yansimasini, onlarda saldh ve takvanin bulunmasi agisindan sahip olduklar
ismet ile a¢iklamaktadir. Bkz. Mizéan, VII, 221.

%20 et-Tabatabal, Mizan, VII, 221.

%21 Bkz. et-Tabatabai, Tefsiri’l-Beyan, 1V, 104-105. Kars. et-Tabatabai, Tefsirii’l-Beyan, 1V, 103-
106; etTabatabal, Mizan, VII, 216-222.

%22 et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, 1V, 107.

923 Feyz-i Kasani, Saff, |, 488. Ayrica bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 539; el-Huveyzi, a.g.e., I,
744.

%24 [lgili ayetin medli su sekildedir: “Kitab’a iyice sarilanlar ve namazi dosdogru kilanlara gelince, biz,
(bunun gibi) giizel igler yapmaya calisanlarin miikafatini asla zayi etmeyiz.”

%5 Bkz. et-Tst, Tibyan, 1V, 434; et-Tabresi, Mecma‘u’-Beyan, IV, 388.

926 gl-Kummi, a.g.e., s. 229. Ayrica bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 44; el-Huveyzi, a.g.e., 11, 91;
el-Meshedi, a.g.e., V, 226.
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imamete yapismanin iyilige cagirmak kabilinden olduguna isaret etmek icin ¥ G
"oaliadll AT jaal (Siiphesiz biz, ivilige calisan kimselerin miikdfatini zayi etmeyiz.)
ifadesinde yer alan "Gualaxl" kelimesinin zamir yerinde zahir isim olarak
kullanildigini ileri siirmektedir.”?” Boylece o, soziinii ettigimiz dyetin imamet ve
bunu kabul edenlerle iliskilendirmektedir. et-Tabatabai Mizan tefsirinde A‘raf sdresi
170. ayetin, Israilogullarindan bahsedildigi baglamda oldugundan bu ayetin onlardan
bahsettigini dolayisiyla bu ayette gecen Kitaptan Tevrat’m veya bununla beraber
Incil’in kastedilmesi gerektigini ifade etmektedir.?®® Tefsirii’l-Beyan tefsirinde ise o,
yukarida zikredilen imam Muhammed el-Bakir’dan nakledilen rivayeti aktarmakla
yetinmekte ve rivdyetin s6z konusu ayetle irtibdt1 hakkinda yorum
yapmamaktadir.’”® Kimi ayetleri imamlar veya Ali Siasi’yla iliskilendiren bu gibi
rivayetleri genelde ayetlerin delalet ettigi kapsama uygun misaller seklinde
degerlendiren et-Tabatabai’nin burada yorum yapmamasi dikkat c¢ekmektedir.
Rivayette ayetin, Al-i Muhammed ve onlara tabi olanlar hakkinda indigi a¢ike¢a ifade
edildiginden rivayette anlatilanin ayetin deldlet kapsamina uygun ornek olarak
diistiniilememesi et-Tabatabal’yi onun hakkinda yorum yapmamaya zorlamis
goziikmektedir. Diger taraftan dncesi ve sonrasi Israilogullarindan bahseden ayetler

grubunun arasinda kalan Araf sOresi 170. ayetin Ahbari miifessirler tarafindan

keskin bir virajla siyaktan koparilarak imamlar ve Ali Siasi’yla iliskilendirilmesi
kanaatimizce Kur’an’in anlam agisindan ayetleri arasindaki dizilis ahengine belki de
icdzina zarar vermektedir. Ahbariler bu problemi, muhtemelen Muhammed el-
Bakir’dan gelen bir rivayetle ¢6zmeye ¢alismaktadirlar. Rivayete gore bir ayet; basi,
ortasi ve sonu acisindan ii¢ degisik konudan bahsedebilmektedir. Bu baglamda
Muhammed el-Bakir’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Kur’dn’in tefsiri kadar
insan aklina uzak baska bir sey yoktur. Bir dyetin bast bir konu hakkinda ortasi
baska konu sonu da diger bir konu hususunda inebilmektedir.”*® Bir ayette bu denli
cesitlilik olabiliyorsa Israilogullarindan bahseden bir pasaj icerisinde imamlar ve Ali
Siasi ile ilgili bir ayetin bulunmasi onlara gore normal degerlendirilmektedir. Ancak

siyak acisindan A‘raf stresi 170. ayete bu bakis agisiyla yaklasmak problemli olacak

%7 e|-Cenabezi, a.g.e., |, 215.

%28 et-Tabatabai, Mizan, VIII, 249.
%29 Bkz. Tabatabaf, Tefsirii’l-Beyan, IV, 342.
%30 Rivayet i¢in bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 3.
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ki, Us(lilerden et-Tabatabal Aayetin  Israilogullar1  hakkinda  oldugunu
vurgulamaktadir.*®! Bu arada et-T0sT ve et-Tabresi basta olmaka iizere bir¢ok UsQli
mifessirin bu ayeti imamlar ve Ali Siasi ile degil siyak geregi Israilogullari ile
iliskilendirdigi bilinmektedir. 2 Ahbarilerden Feyz-i Kasani ise séz konusu ayeti
tefsir ederken Ebu’l-Cardd kanaliyla Muhammed el-Bakir’dan gelen rivayeti

zikretmekle yetinmektedir.***

3.1.8. Dogruya Yonelttikleri ve Ona Sarilarak Adaleti
Gerceklestirdikleri

“Yarattiklarimiz arasinda oyle bir topluluk var ki dogru ve gergegi gosterir,

dogru ve gercege yapisarak da adaleti gerceklestirirler.” mealindeki Acraf sdresi

181. ayette bahsedilen topluluktan kimlerin kastedildigi hususunda Isnaseriyye’nin
rivayetlerinde bir takim haberler mevcuttur. Bunlarin kimi bu topluluktan imamlarin,
kimi Hz. Ali’nin, kimi Hz. Ali ile Siasi’nin kimi de ondan Hz. Muhammed (s.a.s.)
{immetinin amaclandigin ifade etmektedir.”* Seyh Sadik’un (6. 381/991) Cafer es-
Sadik’tan aktardigi rivayete gore Hz. Muhammed immetinden kasit, Allah’in Hz.
Peygamber’e gonderdiklerine iman eden, Kur’an ve imamlarin Yyolundan
gidenlerdir.”®* Buna gore “Hz. Muhammed mmeti” ifidesinden de Ali Siasr’nin
kastedildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ahbari miifessirler Ali b. Ibrahim el-Kummi ile
Nureddin el-Kasani (6. 1115/1703’ten sonra) ayetteki toplulugu Al-i Muhammed ve
onlara tabi olanlar seklinde tefsir etmektedirler.**® Ahbari miifessir el-Cenabezi
(1835-1909) ve sz konusu ayetin tefsiri sadedinde nakledilen rivayetleri siraladiktan
sonra bunlarin ayette gecen topluluktan, immetten bir grubu kastettigini vurgulayan
Feyz-i Kasani’nin de bu tefsiri tercih ettigi atnlasllmaktadlr.937 Serefiiddin el-

Esterabadi (6. 940/1533) ise bahsedilen topluluktan imamlarin kastedildiginin altini

%1 et-Tabatabai, Mizan, VIII, 249.

%32 Bkz. et-Tasi, Tibyan, 1V, 434; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IV, 388; es-Seybani, a.g.e., I, 362-
364; Fethullah el-Kasani, a.g.e., Il, 621; el-“Amili, a.g.e., |, 496-497; Mugniyye, Kasif, |11, 415-416;
Muhammed es-Sirazi, a.g.e., Il, 266; Fadlallah, a.g.e., X, 279-280. Kars. es-Sadiki, a.g.e., XIlI, 8-12.

93 Feyz-i Késani, Saff, 11, 56.

%4 Genis bilgi igin Bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 52-53; el-Huveyzi, a.g.e., I, 104-105; el-
Meshedi, a.g.e., V, 253-255; el-Cendbezi, a.g.e., 11, 220.

%5 Bkz. Seyh Sadik, Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Babeveyh, el-Emali, Miessetii’l-A‘lami Ii’l-
Matb@‘at, Beyrut, 2009, s. 179; Ayrica bkz. Hagim el-Bahrani, Burhan, 11, 53.

%6 ]-Kummt, a.g.e., s. 232.; Nureddin el-Késani, a.g.e., |, 436;

%7 Feyz-i Kasani, Saff, 11, 60; el-Cenabezi, a.g.e., 11, 220.
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cizmektedir.®® Ahbart miifessir el-Meshedi (6. yaklagik olarak 1125/1713), bazi
rivayetlerin s6z konusu topluluktan imamlari, bazilarinin da imamlardan daha genel
bir grubu amaglamasiyla ortaya ¢ikan uyumsuzlugun, rivayetler cem ve telif edilerek
“Tabi olanlar, dyette vurgulanan iki niteligi yerine getirmede (dogru ve gercegi
gostermek ve buna yapisarak adaleti gerceklestirmek) imamlara tam ve biyuk bir
titizlikle baglandiklarindan onlar gibi sayilmaktadir.”” seklinde giderilebilecegini

939

ileri sirmektedir.”™ Diger yandan el-Meshedi, Araf slresi 181. ayetin her asirda bir

masum imamin var olduguna delalet ettigini iddia ederek bu tezini soyle ispatlamaya
calismaktadir:

Ciinkii her asirda masum [imam] olmasaydi, [dyette yaratilanlarin arasinda] hakki

gosteren ve onunla adaleti gerceklestiren kimselerin varligindan bahsedilmezdi. Zira

ayette hakki gosteren ve adéletli davrananlarin, yaratilanlarin timiinin degil onlarin bir

kismi oldugu agikga belirtilmektedir. Bu kisim da tam olarak hakki gosteren ve adaletle

davranan olmadig: siirece masum (giinahsiz) olamaz.**

Burada rivayetleri bir tarafa birakip dirdyet yontemini kullanan Ebt Cafer et-

Tasi de ilgili ayetten imamlarin anlasilabilecegini ileri siirmektedir. Her iki
mufessirin, ayetin delaleti hususundaki bu yaklasimlari, inanglarina gére kiyamete
kadar tim zamanlarda dunyada mésum bir imamin bulunmasi gerektigi on
kabtliinden kaynaklanmaktadir. Clink( ayette gecen topluluktan masum olmayan bir
grubun anlagilmast miimkiindiir. Yani hakki gosteren ve buna yapisarak adaletli

davrananlarin masum olmalari gerekmez.941

et-Tabatabai ise ayeti imamlara veya Ali
Siasi’yla iligkilendiren yukaridaki rivayetlerin ayetten kastedilen anlami
belirtmediginin iizerinde dururken onlarin, ayetin deldlet kapsamina uygun ornekler
oldugunu savunmaktadir.*?? O, ayetin asil hedefinin, Allah’in indirdigi emirlerin
insanlar tarafindan yerine getirilebilecegini belirtmek oldugunu ifade etmektedir.

Zira Allah, bunlar yapabilecek kullar yaratmustir.®*® Bu agidan et-Tabatabal, dogru

%38 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 194-195.

99 o|-Meshedi, a.g.e., V, 255.

%0 Ae., V, 253,

%1 Bkz. et-TGst, Tibyan, 1V, 448.

%2 et-Tabatabai, Mizan, VIII, 303. et-Tabataba, Tefsiri’l-Beyan’da ise bu rivayetler hakkinda yorum
yapmamustir. Bkz. IV, 386-387.

%3 Bkz. et-Tabatabai, Mizan, VIII, 285.
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yoldan sapmaktan korunmus olan peygamberler ve imamlarin, ayetteki topluluktan

maksut olduklarin1 savunmaktadir. ***

Tiim bu anlatilanlardan sonra ayeti anlama ¢ercevesinde kullandiklari
yonteme bakmaksizin gerek Ahbari miifessirler gerekse Usuli mifessirlerin ayetten
az ¢cok Imamiyye’ye bir pay ¢ikarma ¢abasinda olduklar1 gdzden kagmamaktadir.*
Ancak son donem Usali mifessirlerden Muhammed Cevad Mugniyye (1904-1979)
ayette anlatilan toplulugun cennet ehli oldugunu belirtmektedir. S6z konusu ayettten
once bulunan ayette cehennem ehlinden bahsedildigini ondan sonra cennet ehlinden
bahsedilmesinin uygun oldugunu ifade eden Mugniyye, ayette anlatilan iki niteligin

ise onlarin cennete girmelerine sebep oldugunu dile getirmektedir.g46

3.1.9. iman Edip Salih Amel isleyenler Olduklar1

Allah Teala Kur’an’da onu seytanlarin indirmedigini, bunun, onlarin yapacagi
bir i$ olmadigini, ayrica yapmak istelerse de buna gii¢ getiremeyeceklerini, ¢lnk
onlarm vahiy isitmekten engellendiklerini buyurmaktadir.**” Daha sonra o, kullari
uyarmak amaciyla seytanlarin kime inip kimlerle iletisim halinde olduklarindan
haber vermektedir. Buna gore seytanlar c¢ok yalanci ve cokga giinah isleyen
kimselerle irtibat kurmaktadirlar.**® Ali b. ibrahim el-Kummi, bu anlamlar1 ifide
eden ayetlerden sonra gelen Suara sdresi 224-227. ayetlerden®® olusan pasajin Al-i
Muhammed ve takipgileri ile onun deyimiyle onlarin hakkin1 gaspedenler
(sahabilerin gogunlugu) hakkinda indigini iddia etmektedir. O, Suarad 224. ayetin
kimin hakkinda indigine dair Cafer es-Sadik’tan gelen su bilgiye yer vermektedir:

O, (Suara 224. ayet) kendi goriisleriyle Allah’in dinini degistirenler ve onun emrine

muhalefet edenler hakkinda inmistir. Siz hi¢, birinin kendisine tabi oldugu sair

%4 Bkz. et-Tabatabai, Mizan, VI, 285.

%5 S5z konusu dyet igin yapilan baska Isndaseriyye tefsir kitaplarina bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-
Beyan, 1V, 400; Fethullah el-Kasani, a.g.e., Il, 628-629; el-‘Amili, a.g.e., I, 500; Muhammed es-
Sebzevari, a.g.e., lll, 239; es-Sadiki, a.g.e., XIl, 68-69.

%8 Mugniyye, Kasif, 111, 427.

%7 Suara 26/210-212. Bkz. et-Tasi, Tibyan, VI, 49.

%8 Bkz. et-TGst, Tibyan, VIII, 51.

9 {lgili ayetlerin meali su sekildedir: “Sairlere haddi asan azginlar uyarlar. Gérmez misin, onlar her
vadide saskin saskin dolasirlar (her konuya dalar, duruma goére yon degistirirler) ve gercekte
yapmadiklar1 seyleri sdylerler. iman edip salih ameller isleyen, Allah’1 ¢okga anan ve haksizhiga
ugratildiktan sonra gélip gelenler héri¢. Haksizlik edenler hangi akibete ugrayacaklarini yakinda
goreceklerdir.”
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gordiiniz mid?! Bununla kendi yorumlariyla din tesis eden ve bunda insanlarin

kendilerine tabi oldugu kimseler amaclanmustir. Allah’in "G a2 25 38 & aadf S im0
s6zli de bunu desteklemektedir. Yani onlar batil [fikir]lerle tartisip dogru yoldan

saptiran  deliller getirerek [kendileri gibi diisinmeyenlerle] micéadele ederler.

57951

“Yapmadiklar: seyleri sdylerler ve her yola girerler. Insanlara 6giit verirler, ama

onlar verdikleri ogiitten ibret almazlar, kotiiliigi engellemeye caligirlarsa da ondan
sakinmazlar. Faydali ve giizel seye davet ettikleri halde onu yapmazlar. Bunlar, Al-i
Muhammed’in haklarim gasp edenlerdir.
el-Kummi’nin tefsirini ihtisar eden VII/XIV. yiizy1l Isnaseriyye ulemasindan
Abdurrahman el--Ataiki (6. 778/1386’dan sonra), Cafer es-Sadik’tan gelen bu
rivayetin Suard sOresi 224. ayetin Allah’in dinini ve hiikiimlerini degistiren,
islam’daki cezalar1 uygulamayan ve Al-i Muhammed’in hakkini gasp eden kimseler
(sahabilerin ¢cogunlugu) hakkinda indigine delil oldugunu vurgulamaktadir.*®® Buna
gore sairlere tdbi olunamayacagindan Suara sOresi 224. ayette bulunan IHEA
kelimesinden  sdirlerin  kastedilmesi ~ miimkiin  degildir. ~ Sairlere  tabi
olunamayacagindan, bu kelimeden amaglananlarin, dinin gosterdigi yoldan sapmis
ve bagkalarin1 saptiran fakihlerin olduguna dair Céafer es-Sadik ve Muhammed el-
Bakir’dan gelen rivayetlere de rastlanmaktadir.** Céfer es-Sadik’tan gelen baska bir
rivayete gore de "15280" kelimesinden kissacilar kastedilmistir.*®> Bu kelimeden
kimlerin kastedildigi agisindan s6z konusu ayetle ilgili gelen yukaridaki rivayetlere
bakildiginda ayetteki "aé-iggé" ifadesinin one ¢iktigr goriilmektedir. Buna gore tabi
olmak, izinden gitmek anlamlarini®® barindiran bu ifade B kelimesiyle yan
yana getirilemez. Yani sairler izinden gidilen, takip edilen kimseler olarak

diisiiniilemediginden "1 528" kelimesinden sairlerin degil, baskalarinin amaglanmasi

% Suara 26/225.

SLnG s ¥ (sl 8 26515 Suara 26/226.

%2 Serefiiddin el-Esterabadi, Cafer es-Sadik’tan gelen bu rivayeti Ali b. ibrahim el-Kummi’den
aktarirken “Bunlar, Al-i Muhammed’in haklarin1 gasp edenlerdir.” ifadesine yer vermemektedir.
Bkz. Te’vili’l-Ayati’z-Zahire, s. 396. Buna Karsilik Abdurrahman el-*Ataiki (Muhtasar Tefsiri’l-
Kummi, thk. Muhammaed Cevad el-Hiseyni el-Celali, Darii’l-Hadis, Kum, 1432, s. 356), Hasim
el-Bahrani (Burhan, 11, 194), el-Huveyzi (Nuri’s-Sekaleyn, IV, 73) ve el-Meshedi (Kenzi’d-
Dekaik, 1X, 524-525) stz konusu rivayeti ondan naklederken bu ifadeyi zikretmislerdir.

%3 ol-* Ataiki, a.g.e., s. 356.

%4 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 395; Hasim el-Bahrani, Burhan, Ill, 194; el-Huveyzi,
a.g.e., IV, 70; el-Meshedi, a.g.e., 1X, 521, 523.

%5 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 395; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 71; el-Meshedi, a.g.e., IX, 522.

%6 Bkz. Ragib Isfahani, a.g.e., s. 79-80; el-Mustafavi, Mirza Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’l-
Kur’an’l-Kerim, Merkezii Nesri Asari’l-Allame el-Mustafavi, Tahran, 1385sh., I, 407-408.
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gerekmektedir. Ancak ister Usdlf ister Ahbari olsun imamiyye miifessirlerlerinden

%7 Mesela

bir kisminin Suara sOresi 224. ayeti bu yonde tefsir ettikleri gorilmektedir.
Ahbari mufessir Nureddin el-Kasani bu ayet hakkinda inkar eden sairlerin siirlerinde
Allah Restlii ve Miisliimanlar1 kétiiledigini, inkar edenlerin de onlara uyduklarindan
bahsetmektedir.*® Eb( Cafer et-T(sT (6.460/1067), Fadl et-Tabresi (6. 548/1154) ve
et-Tabatabai’nin (1904-1981) bu Aayeti sahabilerle, el-Kummi’nin ifadesiyle Al-i
Muhammed’in hakkini gasp edenlerle iliskilendirmedigi goriilmektedir.®® Usdli
mufessirler; Mugniyye, et-Tabatabai, Muhammed es-Sebzevari (1900-1989) ve
Mekarim es-Sirazi’nin (d. 1926) dedigi gibi 224. ayet sairler ile Resll-i Ekrem
(s.a.s.) arasinda biiyiik farklar olduguna dikkat ¢ekmek iizere miisriklerin onu sair
olarak nitelemelerine karsilik olarak inmistir.*® Boylece "315250" Kelimesinin ayette
mecaz anlamda degil liigat anlam olan sdirler manasinda kullanildigi ve ondan
sahabilerin kastedilmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Feyz-i Kasani ise IHE
kelimesinden yukaridaki rivayetlerin ifade ettigi kisiler ile sairleri i¢ine alacak

sekilde genis bir anlamin amaglanabilecegini one siirmektedir. Ciinkii ona gore

bunlar arasinda benzerlikler bulunmaktadir. %¢*

Diger taraftan “Iman edip sdlih ameller isleyen, Allah’t ¢okca anan ve
haksizliga ugratildiktan sonra galip gelenler harig. (Bunlar, haddi asan azginlarin
uydugu sairlerden degildirler.) Haksizlik edenler hangi dkibete ugrayacaklarini
yakinda goreceklerdir.”” mealindeki Suara sdresi 227. ayetin, Al-i Muhammed ve
takipgilerini anlattigini1 savunan el-Kummi, yemin ederek bu ayetin | shee 31550 Gl \1\ "
{oeis dane JI} 15tk Gl 21ty 1 palla L 355 e 1l 108 0 157835 cladlall i (gf 962
"O545 geklinde indigini ileri siirmektedir.®®® Ancak Aayetleri imamlardan gelen

%7 Fethullah el-Kasani, a.g.e., V, 65-66; el-‘Amili, a.g.e., II, 444; Mugniyye, Kasif, IV, 524-525;
Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., V, 214-215; Muhamed es-Sirazi, a.g.e., IV, 485; Ayrica Bkz. et-
Tast, Tibyan, VIII, 51-52; et-Tabresi, Cevami‘u’l-Cami‘, I, 694; es-Seybani, a.g.e., 1V, 104; es-
Sadiki, a.g.e., XXII, 123-127.

%8 Nureddin el-Kasani, a.g.e., 11, 995.

%9 Bkz. et-T(si, Tibyan, VIII, 51-52; et-Tabresi, Cevami‘u’l-Cami*, 1l, 694; et-Tabatabai, Mizan,
XV, 265-266.

%0 Bkz. Mugniyye, Kasif, V, 524-525; et-Tabatabal, Mizan, XV, 265; Muhammed es-Sebzevari,
a.g.e., V, 214-215; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., IV, 85. ,

%1 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, 111, 43-44. el-Cenabezi’nin de "1 ,=3l" kelimesine genis anlam yiikledigi
gorilmektedir. Bkz. Beyani’s-Sa‘ade, Ill, 166.

%2 Parantez igerisindeki ibare ayetten degildir.

%3 Ali b. ibrahim el-Kummi, a.g.e., s. 481-482. Nureddin el-Késani yukaridaki eklemeyle ese Ji)
(p¢&> olugan ibarenin kiraat oldugunu ima etmektedir. (Bkz. Tefsiri’l-Mu‘in, 11, 995). et-Tabresi ise
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rivayetlerle tefsir etmeye 6nem gosteren Serefiiddin el-Esterabadi, Feyz-i Kasani (0.
1091/1680), Hasim el-Bahrani (6. 1107/1696), el-Huveyzi (6. 1112/1700), el-
Meshedi ve el-Cendbezi gibi Ahbari miifessirlerin Suara 227. ayetini tefsir
ederlerken tefsir kitaplarinda ayetin Al-i Muhammed ve Ali Sias ile ilgili olduguna
dair higbir rivayetin olmamasi dikkat (,‘ekmektedir.964 Bir¢ok Isnaseriyye miifessiri
siyaki goz oOniinde bulundurmus olacak ki, Suara 227. ayetin sairlerden istisna
olduguna hitkmetmislerdir. Boylece bunlarm, s6z konusu ayetin Al-i Muhammed ve
Ali Siast ile ilgili oldugu hususunda el-Kummi’ye katilmadigi ve ayetin Allah’t
cokca anan, Hz. Peygamber (s.a.s.), Islam ve miiminlerin izzeti ugrunda siirler

sOyleyen miimin sairleri anlattigina kanaat getirdikleri ortaya ¢ikmaktadir.*®

3.1.10. Giinahlarimin Affedilecegi

Gilinah islemekte haddi asarak kendilerine yazik eden kullarin, Allah’in
rahmetinden {imitlerini kesmemeleri, ¢linkii Allah’in biitlin gilinahlar1 affedecegi

Kur’an’da bildirilmektedir. Zimer sdresi 53.ayette®®

gecen bu kullarin sadece Ali
Siasi olduguna dair rivayetler Isndaseriyye haberleri arasinda bulunmaktadir. Cafer
es-Sadik’in bu ayetle ilgili Ali Siasi’mi kastederek “Vallahi bununla sadece sizi

" Bu Aayetin tefsiri sadedinde imam

kastetmistir.” dedigi nakledilmektedir.®®
Muhammed el-Bakir’dan gelen su rivayet zikredilmektedir: “Allah kiyamet giiniinde
‘Allah’tm  ben Fatima c¢ocuklarimin  tim  insanlarin  imamlar:  oldukiarin

bilmiyordum’ diyen hi¢ kimsenin mazeretini kabul etmeyecektir. O, bu ayeti sadece

bunun, te’vil kabilinden bir kiraat olabilecegini ileri siirmektedir. Cevami‘u’l-Cami‘, 11, 695. Bunun
hakkinda ayrica bkz. es-Sadiki, a.g.e., XXII, 129.

%4 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 395-396; Feyz-i Késani, Safi, III, 44; Hasim el-Bahrant,
Burhan, 111, 194-195; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 70-74; el-Meshedi, a.g.e., IX, 520-527.

%5 Bkz. et-TOsi, Tibyan, VIII, 52; et-Tabresi, Cevami‘u’l-Cami-, II, 695; es-Seybani, a.g.e., 1V,
105-107; Fethullah el-Kasani, a.g.e., V, 67-68; Feyz-i Kasani, Safi, 111, 44; Nureddin el-Késéni,
a.g.e., I1, 995; el-*Amili, a.g.e., 11, 444; es-Siibber, Cevher, IV, 410; Mugniyye, Kasif, V, 525; et-
Tabatabai, Mizan, XV, 265-266; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., V, 215; es-Sadiki, a.g.e., XXIlI,
126-128.

%1gili ayetin meali su sekildedir: “De ki: ‘Ey giinah batagma saplamp kendilerine yazik eden
kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Cilinkii Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Zira o,
cok affeden, ¢cok merhamet edendir.’

%7 el-Kummi, a.g.e., s. 591; Serefiiddin el-Esterabadf, a.g.e., s. 507-508; Feyz-i Késani, Saff, 111, 246;
Hasgim el-Bahrani, Burhan, 1V, 78; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 491; Nureddin el-Kasani, a.g.e., I,
1245; el-Meshedi, a.g.e., XI, 315-316.
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Fanma cocuklarimin Siast hakkinda indirmistir.”*®® Ali b. Tbrahim el-Kummi, Zimer
shresi’nin ilgili ayetini tefsir ederken yukaridaki iki rivayeti zikretmekle ayette

bahsedilen kullarin Ali Sias1 olduguna dikkat cekmektedir. *®

Bagka bir rivayette
ayetin sadece imamlar ve Ali Siasi hakkinda indigine vurgu yapilirken Zimer siresi
53. ayetteki Allah’in tiim giinahlar1 affedecegini belirten "les G e A o
seklindeki ifadenin®® "G sl luses &SI a3y 4 )" seklinde indigi ileri siiriilmektedir.”
Ayetin Fatima g¢ocuklar1 yani imamlar hakkinda indigini belirten rivayetler de
mevcuttur.”?> Ne var ki, bu ayetten imamlarin kastedilmesi durumunda imamiyye
inancindaki imamlarin masum oldugu ilkesi, “tiim giinahlarin bagislanacagi”n 6ne
cikaran bu ayetle ortismemektedir. Ahbari mifessir Feyz-i Kasani’nin, ayete yaptigi
agiklamada el-Kummi’ye katildigi anlagilmaktadir.””® Diger yandan Ahbari miifessir
el-Cenabezi, yukaridaki rivayetler geregi ayette belirtilen kullarin Ali Sias1 seklinde
anlagilmasi gerektigini vurgulamaktadir.’”* Boylece onlara gére burada Allah Teala
kendi adina Peygamberine giinah batagina saplanarak kendilerine yazik eden Ali
Siasi’na Allah’in rahmetinden timit kesmemelerini, zira Allah’in onlarn tiim
gunahlarmi affedecegini sdylemesini emretmistir. et-T0sT, et-Tabresi, et-Tabatabar ve
baska UsQIT miifessirler bu ayeti imamlar veya Ali Siasi’yla kayitlamarmslardir.®”
Burada ifade edilen kullardan sadece muminlerin kastedilmesine oranla ayetin
siyakina bakarak bunlardan sadece miisriklerin amag¢lanmasinin dogruya daha yakin
olduguna dikkat ¢eken et-Tabatabai, sonucta ayetteki kullardan miimin ve miisrikleri
icine alacak sekilde genis bir anlam diisiiniilmesi gerektiginin altini ¢izmektedir.%"®

Bu arada o, ilgili ayeti sadece Ali Siasi’yla irtibatlandiran rivayetlerde anlatilanlarin,

%8 el-Kummi, a.g.e., 591-592; Seyh Sadiik, Me‘ani’l-Ahbar, s. 107; Feyz-i Kasani, Safi, I11, 246;
Hagim el-Bahrani, Burhan, 1V, 78; el-Meshedi, a.g.e., XI, 316; el-Cenabezi, a.g.e., IV, 12.

%9 e]-Kummt, a.g.e., 591-592 ) )

970 Ayetteki ifade su sekildedir : "Gaed G533 S35 a0 &) Ziimer, 39/53.

9 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 508; Hasim Bahréni, Burhan, 1V, 78-79; el-Meshedi, a.g.e., XI,
320.

92 Bkz. Serefiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 508; Hasim el-Bahrani, Burhan, IV, 78; el-Huveyzi,
a.g.e., 1V, 490-491; el-Meshedi, a.g.e., XI, 319; el-Cenabezi, a.g.e., IV, 12.

93 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, 111, 246.

94 el-Cenabezi, a.g.e., IV, 12-13.

9 et-TOst, Tibyan, 1X, 30; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VIII, 408; es-Seybani, a.g.e., IV, 340;
Fethullah el-Kasani, a.g.e., VI, 91-93; el-‘Amili, a.g.e., lll, 122-123; Mugniyye, Kasif, V1, 426; et-
Tabatabdi, Mizan, XVII, 226-227; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., 1V, 576; es-Sadiki, a.g.e., XXV,
359-364; Fadlallah, a.g.e., XIX, 351-352; Nasir Mekarim, Emsel, Xl, 22, s. 483-486. Kars. es-
Siibber, Cevher, V, 321-322; Muhamed es-Sebzevari, a.g.e., VI, 178-179.

9% et-Tabatabal, Mizan, XVII, 226-227.
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ayetten amaglanan tefsirler olmadigini, onlarin ayetin deldlet kapsamina uygun

ornekler oldugunu burada da 6ne siirmektedir.””’

3.1.11. Degerlendirme

Ahbari mfessirler, imamlardan nakledildigini ileri sirdikleri rivayetlerle
baz1 ayetleri Ali Siast’yla iligkilendirmektedirler. Bu rivayetler s6z konusu ayetleri
bu grupla iligkilendirirken kimi zaman ayette amaglananlarinin Ali Sias1 oldugunu,
kimi zaman ayette bagkasinin degil onlarin maksud oldugunu, kimi zaman da
hasredici iislupla ayetin sadece onlar hakkinda indigini vurgulamaktadir. Bazen Ali
Siasi ile iligkilendirilen bir ayet, nakledilen baska rivayetlerde onun imamlar ile
iligkilendirildigi veya bu iki grupla da iliskilendirilmeyerek genel bir anlamda
degerlendirildigi goriilmektedir. Bununla beraber Ali b. Ibrahim el-Kummi,
Serefiiddin el-Esterabadi ve el-Cenabezi gibi ayetleri imamete yormak icin bunlara
One surdlkleri batini anlamlar {izerine yogunlasan ve bu anlamlarin ayetlerden
anlasilmast gereken anlamlar oldugunu diisiinen Ahbari mufessirlerin, imamlardan
gelen diger rivayetlere itibar etmeyerek ayetleri Ali Siasi veya imamlar ile
irtibatlandirmaktadirlar. Ahbari mdufessirlerden Feyz-i Kasani ayet sadece Ali
Siasi’n1 amaglamak {izere inse dahi onun sadece Ali Siasi hakkinda indigini
kabullenmekle beraber ayetin anlaminin daha genis bir bakis agisiyla
degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir. Onun bu durusu, ayetlerin batini
anlamlar1 yaninda zahiri anlamlarin1 da g6z oniinde bulundurmasiyla agiklanabilir.
Bu yoniiyle Kasani’nin, ayetlerin zahiri anlamlar iizerinden anlasilmasina 6nem

veren Usili ulemadan etkilendigi sdylenebilir.

Inceledigimiz ayetlerde birgok UsGli miifessirin, Ahbari mifessirlerin Al
Siasi ile iliskilendirdikleri ayetleri yorumlarken kendilerinin bu ayetleri Ali Siasi ile
iligkilendirmedikleri goriilmektedir. Eba Cafer et-Tasi Ahbarilerin &yetlerde Ali
Siasi’nin amaglandigimi belirten rivayetlere hic itibar etmezken tabiin ve sonraki
neslin bu ayetlerle ilgili tefsirlerine bazen yer vererek bazen de yer vermeksizin s6z
konusu ayetleri dirdyet Uslubuyla tefsir etmeye gayret etmektedir. et-Tabresi de bu

hususta et-TOsi’ye tabi olsa da dikkat ¢cekmek icin bahsedilen ayetlerle ilgili

T Ae., XVII, 232.
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Isnaaseriyye rivayet edebiyatinda bulunan haberlere bazen yer vermektedir. Usili
mifessir et-Tabatabai ise ayetleri Ali Siasi ile iligskilendiren rivayetlerin, ayetlerin
anlamlarina uygun ornekleri belirttigini, dolayistyla belli bir grupla kayitlanmaksizin
ayetlere genel bir bakis agisiyla bakilmasi gerektigini savunmaktadir. Yukarida
belirttigimiz gibi ayetlere genel bir bakis agisiyla bakilmasi gerektigi prensibi Ahbari
mifessir Feyz-i Kasani’de de mevcuttur. Ancak imami iki mifessirin bu ayni bakis
acisina rivayetlerin, Ali Siasi’na veya Imamlara sikistirdigi ayetler oOl¢eginde
baktigimizda, Feyz-i Kasani'nin ayette asil kastedilenlerin Ali Siast oldugunu ve
ayetin sadece onlar hakkinda indigini kabul etmekle beraber ayetin anlaminin tesmil
edilmesi gerektigini benimsedigi, et-Tabatabdi’nin ise rivayetlerin ayetlerin
anlagilmasi i¢in ornek kabilinden oldugunu dolayisiyla ayetin Ali Sias1 hakkinda
inmedigini savundugu anlasilmaktadir. Bu durum bir bakima tefsirde Ahbari-UsGlT

farki olarak degerlendirilebilir.

Kanaatimizce bir ayetin, varligi daha sonralar1 ortaya ¢ikacak olan bir grup
hakkinda indigini ileri siirmek dogru degildir. Zira $ia’nin bir firka olarak tarih
sahnesine ¢ikmasi Hz. Peygamber doneminden sonradir. Dolayisiyla Allah Resdli
(s.a.s.) doneminde inen ayetlerin, ondan ¢ok sonralar1 ortaya ¢iktigini diisiindiigtimiiz
Sia ile baglantisinin olmamasi gerekir. Ahbari miifessirler bu problemi muhtemelen,
ayetleri anlama yolunda yapilan taksim esnasinda zikredilen “te’vili tenzilinden
sonra olan ayetler” seklindeki kategori araciligiyla ¢6zmeye calisiyorlar. Buna gore
Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.) vefatindan sonra onlarin deyimiyle ger¢eklesecek olan Al-i
Muhammed hakkinin gasp edilmesi, Allah’in onlara diismanlik edeceklere karsi
vadettigi zafer, rec’at ve Mehdi’nin ortaya cikisi ile ilgili bilgilerden bahseden
ayetlerin tiimii bu baglik altinda incelenmektedir.’”® Boylece onlara gore Allah
Restli doneminde inen bir ayet ondan sonra ortaya g¢ikacak olan Ali Siasi’yla

iliskilendirilebilmektedir.

Rivayetler, ayetleri Ali Siasi ile iliskilendirirken onlara karsi kutsiyyet ve
secilmislik hissi uyandirmaktadir. Bu durum, Ali Siasi’min Isndaseriyye’de temel

kabul edilen imameti kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir.

98 Bkz. Ali b. ibrahim el-Kummi, a.g.e., s. 20.
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3.2. Ayetlerin Ali Siasi’ndan Sayilan Sahabilerle iliskilendirilmesi

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi bircok Sii yazar Siiligin Hz. Peygamber (s.a.s.)
doneminde ortaya ¢iktigini ileri siirmektedirler. Bu goriise gore sahabilerden Hz. Ebl
Zer (6. 32/653), Hz. Mikdad (6. 33/653) Hz. Selman (6. 36/656 [?]) ve Hz. Ammar b.

Yasir (6. 37/657) Siiligin ilk miintesiplerindendir.®”

Bu sahabiler Isnaaseriyye
cevresinde Allah Restlu’niin (s.a.s.) vefatindan sonra Hz. Ali’nin imam olmasi
gerektigine inanan ve sahabileri buna davet eden ilk kisiler olarak
bilinmektedirler.®®® Bundan dolay: Isndaseriyye nezdinde bu sahabilerin énemi
biiyiiktiir. Baz1 Ayetlerin Kimi Isnaseriyye miifessirleri tarafindan bu sahabilerle

iliskilendirildigi goriilmektedir. Burada, bu ayetlerin Ahbari ve Usili yorumlari

Uzerinde durulacaktir.

Ali b. ibrahim el-Kumm (6. 307/919°dan sonra), Al-i imran 195. ayette®*
belirtilen; giinahlar1 bagislanip miikafat olmak {izere cennetlere yerlestirilecek
olanlar, hicret edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, Allah yolunda zulme ugrayanlar,
yine bu yolda savasanlar ve savasirken Oldiiriilenlerden kastedilenlerin Hz. Ali, Hz.
Selman, Hz. Eb0 Zer ve Hz. Ammar b. Yasir®® oldugunu ifade etmektedir. el-

Kummi’ye gore ayette, isimleri zikredilen sahabilerden bahsedilmektedir.*®®

Yaptigi
bu tefsirle el-Kummi’nin, Hz. Ali ve Isndaseriyye’ye gore Siiligin ilk
muntesiplerinin, muhalifleri (sahabilerin cogunlugu) tarafindan zulmedildigi intibain
vermeye c¢alismaktadir. Feyz-i Kasani, el-Kummi’nin yukaridaki goriisiini

naklettikten sonra s6z konusu ayette belirtilen nitelikleri hdiz herkesin bu ayetin

99 Bkz. Sa’d b. Abdillah, a.g.e., s.15; en-Nevbahti, a.g.e., s. 17-18; en-Nessar, a.g.e, Il, 30.
Muhammed Cevad el-Fakih, Silsiletd’l-Erkani’l-Erba‘a, 5. bs., Dari’I-Fundn, Beyrut, 2009, 1, 14.

%0 el-Fakih, a.g.e., I, 14.

%1 Ilgili ayetin meali su sekildedir: “(...) Hicret edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, yolumda zulme
ugrayanlar, [kafirlerle] savasanlar ve [savasirken] &ldiiriilenler var ya, andolsun onlarin giinahlarini
affedecegim. [Bununla beraber] Allah katindan bir miikafat olmak iizere, onlar1 icinden irmaklar
akan cennetlere yerlestirecegim. En giizel miikafat Allah katindaki olandir.”

%2 Kullandigimiz Kummi tefsiri niishasinda Ammar’in ismi gegmemektedir. Ancak baska Kummi
niishasinda bu isim mevcuttur. Biz yukarida isimleri zikrederken Ammar’in isminin gectigi niishay1
itibara aldik. Bu niisha icin bkz. el-Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsirii’l-Kummi, Mieseti’l-imam el-
Mehdi, Kum, 1435h. I, 188. Ayrica el-Kummi'nin bu goriisiiniin nakledildigi Ahbari tefsir
kitaplarinda da Ammar’in ismi zikredilmektedir. Mesela bkz. Feyz-i kasani, Safi, I, 302; Hasim el-
Bahrani, Burhan, I, 332. el-Meshedi, a.g.e. I11, 297.

%3 el-Kummi, a.g.e., s. 123.
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kapsaminda degerlendirildigini dile getirmektedir.984 Feyz-i Kasani’nin bu tutumu,
bir agidan, el-Kummi’nin, ayetin tefsirine yansiyan mezhep taassubunu yumusatma
girisimi olarak degerlendirilebilir. Hagsim el-Bahrani ve el-Huveyzi gibi Ahbari
miifessirlerin Al-i Imran siresinin ilgili ayetini tefsir ederken el-Kummi’nin yaptig1
tefsiri zikretmelerinin yani sira ayeti baska bir agidan Hz. Ali ile iliskilendiren

rivayetlere de yer verdikleri gortilmektedir.%®®

Diger yandan Eba Cafer et-TUsi, Fadl et-Tabresi ve bagka UsilT mufessirler
s0z konusu ayetin, miisrikler tarafindan Mekke’deki yerlerinden c¢ikartilan ve
Medine’ye hicret etmek mecburiyetinde birakilan, Allah yolunda eziyet ve cefa
¢ceken, O’nun yolunda savasan ve savasirken sehit olan muhacirlerden bahsettigini
ifade etmektedirler.®®® Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’nin de onlara katildig:

anlasilmaktadir.®’

et-Tabatabai Nisa sdresi 44-58. ayetlerden olusan  bdoliimiin,
Israilogullarmin ~ hainlik ve  zalimlikleri iizerinde genisce  durdugunu
belirtmektedir.®®® O, bu bélim araliginda bulunan 54. ayetin,®®® miisriklerin
Yahudilerden dinleri ile islam dini arasinda kiyaslama yapmalarini istemeleri {izerine
onlarin, miisriklerin dinini daha iyi bulmalarina karsi cevap teskil ettigini dile
getirmektedir. Buna gore bu Ayette, bdyle bir tavir takinan Yahudilerin Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) ¢ekemedikleri ve onu kiskandiklar1 {izerinde durulmaktadir.**
et-Tabatabai, Nisa slresi 54. ayette gecen "oW" (insanlar) kelimesinden Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve yakin akrabalarinin (Ehl-i beyt=imamlar) amaglandigini
bildirmektedir. Zira ona gore bu ayetin devaminda Ibrahim soyundan bahsedilmesi

burada belirtilen insanlarin ibrahim soyundan (a) ) JV) olmasini gerektirmektedir.

%4 Feyz-i Kasani, Saff, 1, 302.

%5 Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 332-334; el-Huveyzi, a.g.e., |, 424-425. Ayrica bkz. Serefiiddin el-
Esterabadi, a.g.e., s. 132; Nureddin el-Kéasani, a.g.e., |, 201-201; el-Meshedi, a.g.e., lll, 294-297; el-
Cenébezi, a.g.e., I, 325.

%6 ot-T0st, Tibyan, 11, 568; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 477. Bkz. Fethullah el-Kaséani, a.g.e., I,
623-634; es-Siibber, Cevher, |, 415-416; el-Belagi, a.g.e., |, 383; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e.,
11, 223; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., |, 435.

%7 Bkz. et-Tabatabal, Mizan, IV, 74.

%8 Ae., 1V, 307.

%9 flgili ayetin meali su sekildedir: “Ashinda onlar, Allah’in Peygamber’e ve miiminlere liitfettigi
nimetleri ¢ekemiyorlar. Halbuki biz gegmiste Ibrahim soyuna vahiy (kitap) ve peygamberlik
(hikmet) bahsettik. Yine onlara biiyiik saltanat verdik.”

%0 et-Tabatabal, Mizan, 1V, 319.
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Oyleyse ayette Resdl-i Ekrem’e niibiivvetin, imamlara da imametin verildigi ve
Yahudilerin kiskangliklarinin hi¢bir fayda vermeyecegi anlatilmaktadir. Ayrica et-
Tabatabai, yette bahsedilen Ibrahim soyundan, onun soyundan gelen Israilogullari
peygamberlerinin  (Hz. Davud ve Hz. Suleyman gibi) Kkastedilemeyecegini
vurgulamaktadir.*®*! Boylece ona gore Nisa slresi 54. ayette Yahudilerin, Allah
Reslu ve onun soyundan gelen imamlara bahsedilen nimetleri hased ettiklerinden ve
Ofkelerinden catlasalar da onlara biyuk saltanat olan nubtvvet ve hilafetin
verildiginden bahsedilmektedir. et-Tabatabai’nin ayet i¢in bu yaklasimi Muhammed
es-Seybani (VII/XIIL. asir), Abdulah es-Stibber (1774-1826), Muhammed es-
Sebzevari (1900-1989), Muhammed es-Sadiki (1926-2011) ve Nasir Mekarim es-
Sirazi’de (d. 1926) de gorilmektedir.®®® Burada soz konusu ayetteki sl
kelimesinin Hz. Peygamber’le beraber imamlara yorumlanmasi ayrica yine buradaki
"awl ) J" (Ibrahim soyu) terkibinden onun soyundan gelen Israilogullarinin
amaglanmadiginin ileri siiriilmesi, ayette imamet teorisine yer agmaya ¢abalamaktir.
UsOli miifessirler et-TOsi ve et-Tabresi ise sozii edilen ayette gegcen "l
kelimesinden kimlerin amaclandigiyla ilgili farkli gériiglere yer vermektedirler.**
Ancak soz konusu Aayetin tefsiri sadedinde yaptigi agiklamada et-T0si’nin, bu
kelimeden Hz. Peygamber ve imamlarin amaglandigini tercih ettigi izlenimini

ARy

uyandirmaktadir.*** Obiir yandan et-Tdsi ve et-Tabresi’nin, et-Tabatabai’nin aksine
"anl 3l J" terkibinden Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi Hz. Ibrahim’in soyundan
gelen Israilogullari peygamberlerinin kastedildigine katildiklari anlasiimaktadir.
Buna gore ayette, Hz. Peygamber’in de yukarida zikredilen peygamberler gibi Hz.
Ibrahim’in soyundan geldigine, ona da peygamberlik verildigine, Hz. Ibrahim’in
soyundan gelen bazi peygamberlerin ondan daha biiylik saltanata sahip olduklarina
dolayisiyla onu kiskanmanin yersiz ve mandsiz olduguna dikkat ¢ekilmektedir.**®> Bu

ayetten sonra gelen Nisa SOresi 55. ayette®® Yahudilerin bir kismmin Allah

%1 Bkz. Ae., IV, 319-321, 326.

%92 Bkz. es-Seybani, a.g.e., I, 158; es-Siibber, Cevher, I, 56. Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I,
301; Nasir Mekarim, Emsel, 11, 5, s. 140-142.

993 Bkz. et-Tast, Tibyan, 111, 115-116; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 111, 108-109.

%94 et-Tast, Tibyan, 111, 116.

%% Bkz. et-TGst, Tibyan, 11, 116; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 111, 108-109.

%% [lgili ayetin medli su sekildedir: “Boylelikle onlardan kimi ona (Hz. Peygamber) iman etti, kimi de
sirt gevirdi. [Iman etmeyenlere] kavurucu ates olarak cehennem yeter.” Nisa sliresi 54. ve 55.
ayetlerin tefsiri icin bkz. Fethullah el-Kasani, a.g.e., Il, 83-84; en-Nehavendi, a.g.e., 11, 328-329;
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Restlii’ne (s.a.s.) iman ettigi bir kisminin da ona iman etmekten yliz ¢evirdikleri
anlatilmaktadir.’®” Ahbari miifessirlere baktigimizda, onlardan el-Kummi, Nisa
sresi 54. ve 55. ayetlerin imamet ve onu kabul edenlerle etmeyenlerden bahsettigini
ileri stirmektedir.**® Ona gore Hz. Ali ve evladi, bahsedildikleri imametten dolay
hased edilmis neticede kimileri onlara bahsedilen imamete inanmis ve bunu kabul
etmis kimileri de kabul etmeyerek bundan yiiz ¢evirmislerdir. el-Kummi, Nisa sresi
55. ayetteki lgiincii tekil sahis zamirlerinden (4, 4) Hz. Ali’nin amaclandigini
belirterek bu ayette ifade edilen onun imamligini kabul edenlerin; Hz. Selman, Hz.
Ebd Zer, Hz. Mikdad ve Hz. Ammar oldugunu, onun imamligina sirt ¢evirenlerin ise
onun deyimiyle Al-i Muhammed’in hakkim gasp edenler (sahabilerin buyiik
cogunlugu) oldugunu vurgulamaktadir. Boylece el-Kummi’ye gore Nisa sdresi 54.
ayette Hz. Ali ve evladina bahsedilen imameti ¢ekemeyen ve onu kabul etmeyenlerin
Yahudiler degil yukarida ismi zikredilen dort sahdbenin disindaki sahabilerin oldugu

gorilmektedir.**

Hasim el-Bahréni, el-Huveyzi, Serefuddin el-Esterdbadi gibi
Ahbari mifessirler, el-Kummi’nin imametle iliskilendirilmesi agisindan s6z konusu
iki ayete yaptig1 agiklamalar1 destekleyen rivayetlere yer vermektedirler. Bu
rivayetlerin bazisinda peygamberlerin ve imamlarin Hz. Ibrahim’in soyundan
geldigini, onun soyundan gelen peygamberlere iman edildigi gibi onun soyundan
gelen imamlara da inanilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Kimi rivayetler de
Nisa sOresi 55. Aayette hased edilenlerin imamlar oldugunu agikga
belirtmektedirler.*®® Feyz-i Kéasani’nin de el-Kummi gibi Nisa sOresi 54. ve 55.
ayetleri imamet odakli diislindiigli agik¢a anlasilmaktadir. Ne var ki, Nisa stresi 55.
ayetin tefsiri sadedinde el-Kummi’nin, yukarida isimleri zikredilen doért sahabinin
1001

Hz. Ali’nin imametini kabul ettigi yonilindeki agiklamasimna yer vermemistir.

Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi, el-Meshedi gibi Ahbari miifessirler ise bu agiklamay1

Mugniyye, Kasif, 11, 351-352; el-M0sevi, a.g.e., VIII, 283-286; Muhammed es-Sirdzi, a.g.e., I, 492-
493; es-Sadiki, a.g.e., VII, 119-122.

%7 Bkz. et-T0si, Tibyan, 111, 116-117; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 111, 109; et-Tabatabai, Mizan,
IV, 320-321.

9% el-Kummi, a.g.e., s. 134.

99 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 134-135.

1000 Bz, Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 136-137; Hasim el-Bahrani, Burhan, I, 375-379; el-
Huveyzi, a.g.e., |, 489-494; Nureddin el-Kasani, a.g.e., I, 229-230; el-Meshedi, a.g.e., 111, 426-431;
el-Cenabezi, a.g.e., Il, 27-28.

1001 Fey7-i Kégsani, Saff, 1, 338-339.
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sadece el-Kummi’ye dayandirip bu yonde baska bir rivayet veya bilgi

zikretmemislerdir. 1002

Gerek Ahbari gerekse Uslll miifessirlerin, siyak ve one ¢ikardiklari anlam
acisindan ayetlere bakis agilar1 farkli olsa da Nisa stiresi 55. ve 56. ayetleri imametle
iliskilendirmede istekli olduklar1 gbéze ¢arpmaktadir. Bu durum, sahih olup
olmamasina itibar etmeyerek tim rivayetleri kabul eden Ahbari mifessirlere oranla
normal karsilansa da Usill miifessirlerin buna ragbet gostermesi kanaatimizce, s6z
konusu ayetlerde “haset etmek”, “Allah’in liiftederek vermesi” ve “Ibrahim soyu”
gibi anlamlar1 karsilayan imamlara yakistirilmasi kolay olan kelimelerin bir araya

gelmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ali b. Tbrahim el-Kummi, “Mi’minler o kimselerdir ki, Allah amldiginda
kalpleri titrer. Onlara Allah’in dyetleri okundugunda imanlart artar. Onlar sadece
rablerine tevekkil ederler. Onlar namazi hakkini vererek kilar, onlara verdigimiz
maldan Allah yolunda harcarlar. Iste onlar gercek mii’'minlerdirler.(...)”” mealindeki
Enfal siresi 2-4. ayetlerin Hz. Ali, Hz. EbQ Zer, Hz. Selman ve Hz. Mikdad hakkinda
indigini 6ne siirmektedir.’®® Feyz-i Kasani, Hasim el-Bahréni, el-Huveyzi ve el-
Meshedi; el-Kummi’nin 06ne siirdigii bu bilgiyi ona isndd ederek

nakletmektedirler. %

et-T0sT, et-Tabresi, ve et-Tabatabal gibi bircok Usali mufessir
ise s0z konusu ayetlerde anlatilan ger¢ek miiminleri belli kimselerle kayitlamamislar
ve ayetlerin zikredilen sahabiler hakkinda indigine dair hicbir bilgi
vermemislerdir.’®® Dolayisiyla el-Kummi’nin, bahsettigimiz ayetlerin yukarida
isimleri gegen sahabiler hakkinda indigine dair iddiasi, Hz. Ali ve ona

yakinliklarindan dolay1 yukarida isimleri zikredilen {i¢ sahabeyi one ¢ikarma cabasi

olarak degerlendirilmelidir.

1002 Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 375-379; el-Huveyzi, a.g.e., |, 489-494; el-Meshedi, a.g.e., 111, 426-
431. Ayrica bkz. Serefiiddin el-Ester&badi, a.g.e., s. 136-137; Nureddin el-Késani, a.g.e., |, 229-230;
el-Cendbezi, a.g.e., Il, 27-28.

1003 o]-Kummt, a.g.e., s. 238.

1004 By 7. Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 63; el-Huveyzi, a.g.e., I, 121; el-Meshedi, a.g.e., V, 284.

1005 Bkz. et-Tost, Tibyan,V, 8-10; Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IV, 427-428; Fethullah el-Kasani,
a.g.e., lll, 9-10; es-Stibber, Cevher, 111, 7; Mugniyye, Kasif, 111, 449-450; et-Tabatabai, Mizén, 1X,
9-10; Muhammed es-Sebzevéri, a.g.e., Ill, 254-255; Muhammed es-$irazi, a.g.e., 11, 297-298; es-
Sadiki, a.g.e., XIl, 121-126.
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Ali b. ibrahim el-Kummf; Hz. Ebl Zer, Hz. Mikdad, Hz. Selman ve Hz.
Ammar’t Tevbe siresinin 100. ayetini tefsir ederken de One cikarmaktadir. S0z
konusu ayette meélen soyle buyurulmaktadir:
Hem Islam’1 en 6nde kabul eden muhécirler ve ensardan hem de tiim ictenlikle onlara
uyanlardan Allah raz1 olmus; onlar da ondan razi olmuslardir. Allah, onlara iginden
rmaklarim aktig@i cennetler hazirlamistir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Bu biiyiik
bir bahtiyarliktir.
el-Kummi, meali verilen ilgili ayetteki "Juai¥)y Gusaledd) (e ¢sl581 & saildiy
(Islam’1 en &nde kabul eden muhacirler ve ensar) ifidesinden, yukarida ismi gecen
dort sahabi ile iman edip Hz. Ali’nin imamhgim kabul etmeye devam edenlerin
amaglandigini vurgulamaktadir.'® Obiir yandan Imamiyye rivayetleri arasinda bu
ayetin Hz. Ali veya onunla beraber ona tabi olan muhécirler, ensar ve bunlara
uyanlar hakkinda indigine dair haberlere rastlanmaktadir. 1007 Fey7-i Kasani bu ayeti
tefsir ederken el-Kummi’nin bu ayetle ilgili yaptigi agiklamayr vermekle
yetinmistir.'®® Ancak Feyz-i Kasani, bu aciklamayi el-Kummi’den naklederken
aktardig1 ibarede s6z konusu sahabilerin ismini siralamadan O©nce liderler
anlamindaki "<\&" kelimesini, hemen ardindan da vav atif harfini zikretmistir. Bizim
yararlandigimiz Kummi tefsiri niishasinda ise "¢L&" kelimesinden sonra atif harfi
olmaksizin bahsettigimiz sahabilerin ismi verilmistir.’® Kégani’nin naklettigi
ibarede bulunan "s\&" kelimesinden imamlar kastedilmis olmalidir. Béylece ona
gore bahsettigimiz Tevbe stresi 100. ayetten dort sahabinin yani sira imamlarin da
amaglanmig olmasi gereklidir. UsOIT mdifessirlerden Muhammed es-Seybani, sz
konusu ayetin tefsiri sadedinde ayetin, Hz. Ali ve isimlerle kayitlamaksizin ona tabi
olan muhécirler ve ensar hakkinda indigi belirtilen Cafer es-Sadiktan gelen rivayeti
vermekle iktifa etmistir.’®*® UsQIi miifessirler et-T(si, et-Tabresi ve et-Tabatabaf,
Tevbe sliresi 100. ayette bulunan yukaridaki ifadeyi belli sahabi isimleri ile

kayitlamaksizin Habesistan ve Medine’ye hicret eden ve Medine’de hicret edenlere

1008 o]_.Kummt, a.g.e., s. 279.

1097 Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 154; el-Huveyzi, a.g.e., I, 256; el-Meshedi, a.g.e., V, 525.

1008 Fay7-i Kasani, S&ff, 11, 141. Ayrica bkz. es-Siibber, Cevher, 111, 112-113.

1009 Buna gore ise "<L&" kelimesi miibdeliin minh veya milbeyyen, zikredilen sahabe isimleri ise bedel
veya atf-1 beyandir. Yani "sL&" kelimesinden kastedilen, isimleri daha sonra zikredilen sahabfleridir.

1010 os-Seybani, a.g.e., 111, 45.
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kucak acan, Islam’1 ilk ve 6nde kabul eden miiminler seklinde ac;lklamaktadlrlar.1011

Ayete yapilan bu yondeki agiklama baska Us(lT tefsirlerde de goriilmektedir.*?

Tevbe sdresinin ilgili yetine bakildiginda onun, Allah’1n, islam’a ilk ve 6nde
giren muhécirler ve ensardan razi oldugunu ve onlara temelli kalacaklari cennetleri
hazirladigim1 belirttigi agikga anlasilmaktadir. Aslinda bu durum muhacirler ve
ensardan énde gelen Hz. Ebu bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (0.
35/656), Hz. Talha (6. 36/656) ve Hz. Zibeyr (6. 36/656) gibi isnaaseriyye nezdinde
sevilmeyen ve onlara gore Hz. Ali’nin hakki olan imdmetin ona ve ondan sonra da
cocuklaria ulagmasini engelleyen sahabilerin dini islerde hata yapmayacaklarini ve
dogru yoldan sapmayacaklarm hissettirmektedir.  Oyleyse bu  durum,
Isndaseriyye’nin “bu sahdbiler, imam olarak tayin edildigini bildikleri halde Hz.
Ali’yi bundan alikoymuglardir.” seklindeki goriisiiyle celismez mi? ilk dénem Usili
ulemadan Seyh Miifid (6. 413/1022) bu soruya dikkat cekmektedir.'®** O, bu
sorunun cevabinda ayette belirtilen, Allah’in, onlardan razi olma ve onlara cennet
sOziiniin, ihlas sartina ve Allah’in emirlerini yerine getirmeye bagli oldugunu, onlarin
da bunlar1 yerine getirdiklerine dair bir delilin olmadigini dolayistyla ayetin zahirine
bakarak ismi gegen yukaridaki sahabilerin dyetin anlami  dairesinde

degerlendirilemeyecegini ileri siirmektedir.

Diger taraftan Miifid, yukarida ismi
gecen sahabilerin Islam’da ilk ve 6nde olan muhécirler ve ensar olamayacagini, bu
anlamda muhacirlerin, Ali b. Eb1 Talib (6. 40/661), Cafer b. Eb( Talib (6. 8/629),
Hamza b. Abdilmuttalib (6. 3/625), Habbab (6. 37/657-58), Zeyd b. Harise (0.
8/629), Ammar (6. 37/657) ve bunlarin tabakasinda olanlarin, ensarin ise Eb( Eyylb
el-Ensari (0. 49/669), Sad b. Muaz, (6. 5/627), Ebu’l-Heysem (6. 20/641), Huzeyme

b. Sabit (5. 37/657) ve bu tabakada olanlarm oldugunu vurgulamaktadir.'*"

Cagdas
Isnaseriyye miifessirlerinden Muhammed es-Sadiki de sonugta aymi yola ¢ikmasi

acisindan, Miifid’in tutumuna yakin bir durus sergilemektedir. es-Sadiki, ayette

1011 ot-TQsi, Tibyan, V, 181; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, V, 111; et-Tabatabai, Mizan, IX, 310-
314.

1012 Bkz. Fethullah el-Kasani, a.g.e., 111, 156-157; Mugniyye, Kasif, 1V, 94-96; Muhammed es-
Sebzevari, a.g.e., I, 375-376; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., Il, 452.

1013 Bkz. Muhammed Ali Eyazi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Mecid el-Miistahrec Min Tiirasi’s-Seyhi’l-
Muifid, Merkez-i Ferheng ve Mearif-i Kur’an, Kum, 1382h., s. 266.

1014 Eyazi, a.g.e., s. 266.

015 Ae., s. 266-267.
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belirtilen ilk ve 6nde olmanin zaman agisindan degil iman seviyesiyle ilgili oldugunu
ifade etmektedir. Dolayisiyla ashéb ve tabiinden ¢ok sonralari imanla tanisan birisi
iman seviyesine gore onlarin donemlerinde bulunanlardan daha 6nde olabilmektedir.
Ona gore ilgili ayet tam da bunu belirtmektedir. Gerek Mufid’in gerekse es-
Sadiki’nin s6z konusu ayet cercevesinde yaptiklari agiklama kanaatimizce,
Isndaseriyye tarafindan sevilmeyen, onlarca Hz. Ali ve evladinin imamligina karsi
ciktiklar1 sayilan ilk Gi¢ halife, Talha ve Ziibeyr gibi sahabilerin bu ayetin altinda
degerlendirilmemesine yonelik ¢abadan kaynaklanmaktadir. Ayetin Ali ve ona tabi
olan muhacirlerle ensar hakkinda indigini ileri siiren goriisiin arka planinda da bu

durumun yattigini diisiinmekteyiz.

Allah Teala Kehf stresi 107. ayette’®™® iman eden ve salih ameller/giizel
isler yapanlarin ahiretteki konaklarinin firdevs cennetleri olacagini, Muhammed

stresi 2. ayette®™’

ise iman edip salih amel isleyen ve rableri tarafindan Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) indirilene (Kur’an) inananlarin giinahlarini bagisladigini ve
hallerini diizelttigini bildirmektedir. Ali b. Ibrahim el-Kummf her iki ayetin EbQ Zer,
Selman, Ammar ve Mikdad hakkinda indigini belirtmektedir. O, Kehf stresi 107.
ayetin bu sahabiler hakkinda indigini, imam Cafer’den nakledilen bir rivayete
dayandirmaktadir. Isimleri zikredilen sahabilerin, Hz. Ali’nin imametini kabul
etmede sabit kaldiklarin1 vurgulayan el-Kummi, meéli yukarida verilen Muhammed
slresi 2. ayette belirtilen, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilenin,
veldyet/imamet oldugunu ileri siirmektedir."™® Ayrica o, Muhammed stiresi 2. dyetin
{ole 3} 25s e 055 Ly il cAlall 1slee 5 1 skal Gl e 58S 2635 G (D1 3R 1009
"ags Ay 2l geklinde indigine dair imam Cafer’den gelen bir rivayet
zikretmektedir.'®® Bu iki ayetin tefsiri ile ilgili el-Kummi’den gelen bilgileri

zikreden Feyz-i Kasani’nin, her iki ayetin s6z konusu sahabiler hakkinda indigini

1016 1gili 4yetin meali su sekildedir: “iman edip giizel ve yararli isler yapanlarin konaklari, Firdevs
cennetleri olacaktir.”

1017 Tloili ayetin meali su sekildedir: “iman edip giizel ve yararli isler yapanlar ve Muhammed’e
indirilene (Kur’dn) -ki o Rablerinden gelen haktir-inananlarm, Allah giinahlarini affetmis ve
hallerini diizeltmistir.”

1018 o]_Kummi, a.g.e., s. 403, 643.

1019 parantez igerisindeki ibare ayetten degildir.

1020 o]-Kummt, a.g.e., s. 642- 643.
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1021

belirten goriise katildigi anlasilmaktadir. el-Kummi’nin bu iki ayet hakkindaki

goriistinii, ayetler hakkindaki rivayetleri bir araya getirmeye gayret gosteren baska

Ahbari mufessirler de nakletmektedirler.%??

Diger taraftan et-TUsi, et-Tabresi gibi
baska UsQli mufessirler de soziinii ettigimiz iki ayeti bahsedilen dort sahabiye hasr
etmedikleri ve ilgili iki ayeti tiim iman edip salih amel isleyenlere tesmil ettikleri

gorilmektedir. 0%

Cagdas Usali mifessirlerden et-Tabatabai Kehf sdresi 107. ayetin
dort sahabiye hasredilmesine dair el-Kummi’nin aktardigi rivayet hakkinda sunlari
sOylemektedir:
Derim ki, bu rivayetin [ayetin delalet kapsami agisindan] 6rneklige hamledilmesi
gerekir. Veya bununla kastedilen, onun (&yetin), hakkiyla miimin olanlar hakkinda
indigidir. Ne var ki, rivayette [bu] dort kisinin zikredilmesi onlarin [ger¢ek miimin
olmada] en acik orneklik olmalart yoniiyledir. Degilse, Stre (Kehf siresi) mekkidir.

Oysa Selman -Allah ondan razi olsun- Medine’de Miisliiman olanlardandir. Bununla

beraber hadisin senedinde zayiflik mevcuttur.*°%*

Boylece et-Tabéatabal, el-Kummi’nin Kehf stresi 107. ayete iliskin naklettigi
rivayetin, ayetten kastedilen amag¢ anlami belirtmedigine dikkat c¢ekerken ayetin

genel bir bakis agisiyla degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir.

3.2.1. Degerlendirme

Ali b. Ibrahim el-Kummi, Kur’an’dan kimi ayetleri Isndaseriyye mezhebince
cok Onem verilen ve Siiligin ilk miintesipleri sayilan sahabiler; Hz. EbG Zer, Hz.
Mikdad, Hz. Selman ve Hz. Ammar’la iliskilendirmektedir. Ahbari miifessirlerin bu
hususta ona tabi oldugu ve s6z konusu ayetler ¢ergevesinde onun yaptigi tefsirleri
hemen hemen her zaman tefsir kitaplarinda tekrarladiklart gorulmektedir. Buna

karsilik  UsGli miifessirlerin  genellikle adeta ayetlerin bu dort sahabeye

1021 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, 11, 410; 111, 322.

1022 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 291; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 495; IV, 180-182; el-
Huveyzi, a.g.e., I, 313; V, 27; el-Meshedi, a.g.e., XII, 215; VIII, 177-178.

1023 Bkz. et-Tost, Tibyan, VII,77; IX, 217; etTabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VI, 394-395; IX, 161; es-
Seybani, a.g.e., Ill, 298; V, 22; Fethullah el-Kasani, a.g.e., 1V, 153; VI, 346-347; Ali el-‘Amili,
a.g.e., I, 250; II1, 205; Mugniyye, Kasif, V, 166; VII, 60-61; et- Tabatabai, Mizan, XIIl, 323-324;
XVIII, 183;; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., I, 424; V, 153. Kars. es-Siibber, Cevher, 1V, 104; VI,
22-23; en-Nehavendi, a.g.e., V, 588-589; IV, 165; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 1V, 368; VI,
450-451; es-Sadiki, a.g.e., XXVII, 83-84.

1024 et-Tabétabai, Mizan, XI11, 324.
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hasredilmesine karsi ¢iktiklar1 ve siyaki géz oniinde bulundurak ayetleri buna goére

degerlendirdikleri géze ¢arpmaktadir.

Bazi ayetlerin kimi sahabiler hakkinda inmesi normal karsilanmasi gerekse de
s0zU edilen ayetlerin gegen dort sahabe ile irtibatlandirilmasi, kanaatimizce ayetler
araciligiyla imamet teorisine inceden inceye isaret etmek icin ¢aba harcamaktir.
Siiligin, ayetlerle Hz. Peygamber (s.a.s.) donemine kadar gdtiiriilmesinin de
giidiildiigii bu ¢abaya gore, isimleri zikredilen sahabilerin Hz. Ali’ye verilen imamete
inandiklari, buna sadik kaldiklar1 bundan dolay1r zulmedildikleri ancak nihayetinde
onlarin giinahlarinin affedildigi ve onlarin ger¢ek miiminler olup onlara ahirette
giizel nimetlerin bagislanacagi 6ne ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Bu arada bu dort
sahabinin de icinde bulundugu bazi sahabilerin, Islam tarihinde bilinen Hz. Ali ile
aralarindaki giizel bagi, Siiligin ilk niivelerini olusturan kimseler seklinde degil de
ilmi, cesareti, kahramanligi, takvast Hz. Peygamber’e (s.a.s.) akrabaligi ve onun
Medine’de Hz. Ali’yi kendisine kardes kildigindan dolay1 onlarin Hz. Ali’yi derin
manevi bir baglilikla samimi bir dost kabul etmeleriyle agiklanmasi gerektigini

diisiinmekteyiz.
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DORDUNCU BOLUM

4. IMAMETI KABUL ETMEMELERi YONUYLE
SAHABILERLE iLiSKiLENDIRILEN AYETLERE AHBARI
VE USUL{ BAKIS

Bundan &nceki basliklar altinda Ali Sias1 ve Isndaseriyye mezhebince énem
verilen bazi sahabilerle bagdastirilan ayetlerin Ahbari ve Usili yorumlarini inceledik.
Burada ise Isndaseriyye mezhebinin kimi miifessirlerince imameti kabul etmemeleri
acisindan sahabilerle bag kurulan ayetlere Ahbarl ve Usill miifessirlerin yaptigi

acgiklamalar ele alinacaktir.

4.1. IMAMETIi KABUL ETMEDIKLERINDEN DOLAYI
SAHABILER ICIN ONE SURULEN AYETLERDEKI
OZELLIKLER

Soziinli ettigimiz ayetlerin Ahbari ve Us(li yorumlarina ge¢gmeden oOnce
Imamiyye’ye gore sahdbinin tanimini yapmanm yerinde olacagi kamsindayiz.
Imamiyye ulemasindan Sehid-i Sani olarak bilinen Zeynuddin b. Ali (6. 966/1559
[?]) sah&binin tanimin1 s6yle yapmaktadir: “O, iman ederek Allah Resdli (s.a.s.) ile

karsilasan ve hayatimin bir déneminde dinden donse de Miisliiman olarak vefét eden

11025

kimsedir. Bu tanima gore onunla konusmasa veya onu gormese de Hz.

1026

Peygamber’le (s.a.s.) oturan veya konusan kimse sahabi sayilmaktadir. Cagdas

Sii yazarlardan Murtaza el--Askeri (1911-2007), Arapga’da sahabi kelimesinin kok

anlamimin barindirdig1 “berebaberlikte ¢okluk” anlamina dikkat ¢ekerek sahabinin

sadece Allah ResGli’nun sohbetinde ¢okg¢a bulunan kimselere kullanilmasi

1025 Sehid-i Sani, Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed, Serhii’l-Bidaye fi ‘ilmi’d-Diraye, Mensirat-1 Ziya
Feyrtzabadi, Kum, 1390sh., s. 123.
1026 Ae.,s. 123.
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gerektigini ileri siirmektedir.'®’ iki tanim karsilastiriliginda ikinci tanima gore

sahabilerin sayisinin birinci tanima gore daha az olacagi kolayca anlasilmaktadir.

4.1.1. imametle Ilgili S6z Alnmasi

Isnaaseriyye mezhebine gére Res(l-i Ekrem’in (s.a.s.) vefatindan sonra yerine
halife/imam olarak gecmesi gereken kisi Hz. Ali’dir. Bu tayin, onlara gore Allah ve

Restlii tarafindan belirlenmis, sahabilerin de buna uymalar1 emredilmistir. Ahbari

1028

miifessirler Maide sdresi 1. ayet’®® ile Nahl stiresi 91 ve 92. ayetlerin®®® bu durumu

anlattiklarini ileri siirmektedirler.’% Buna gére bu ayetlerde sahabilerden Hz.

Ali’nin halife olarak tayin edilmesiyle ilgili verdikleri s6zl yerine getirmeleri

1031

istenmekte="" ve verdikleri bu s6zi Allah Resilii doneminde yasayan ipligini iyice

egirip sardiktan sonra onu c¢ozmeye c¢alisan kadin misali bozmamalari
emredilmektedir.'®? Nahl sdresi 91 ve 92. ayetlerle ilgili Ali b. Ibrahim el-Kummi
(6. 307/919°’dan sonra), babasi vasitasiyla Cafer es-Sadik’tan su rivayeti

aktarmaktadir:

Velayet (Hz. Ali’nin imam tayin edilmesi) inince Allah ResOli Gadir-i Hum’daki
sozlerinden birisi [de] suydu: “Miminlerin otoritesi (5<) Ali’yi tebrik edin.” Bunun
lzerine onlar: “Bu (onun tayin edilisi), Allah ve Resilii’niin emri midir?”” deyince Allah
Res0li onlara: “Evet, gergekten [bu] Allah ve ResOli’niin [emri]dir.” [Sonra da] onlara
sOyle dedi: “O, miminlerin emiridir, takva sahiplerinin énderidir, mevki sdkibi kisilerin
lideridir. Allah onu kiyamet giiniinde swdtin iizerinde oturtacaktir; o da ona bagl olan

dostlarini cennete, diismanlarini da cehenneme yollayacaktir.”**

Ahbari miifessir Hagim el-Bahrani’nin (6. 1107/1696) bu ayetlerin tefsiri

sadedinde Cafer es-Sadik’tan gelen aktardigi rivayete gore ise Hz. Ali’nin imameti

1927 Murtaza el-Askeri, Mea‘limii’l-Medreseteyn, 2. bs., Merkezii’t-Tiba‘a ve’n-Nesr li’l-Mecma‘il-
‘Alemi li Ehli’l-beyt, y.y., 1416h., 1, 114.

1028 11ili 4yetin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Yaptiginiz sézlesmelerin geregini yapin. (...)”

1929 T1gili ayetlerin meali su sekildedir: “Bir sézlesme yaptiginiz zaman, Allah’a kars1 verdiginiz séziin
geregini yapin. Allah’t kendinize sahit tutarak, saglamlastirdiktan sonra yeminlerinizi bozmayin.
Elbette Allah yaptiklarinizi bilir. Ipligini iyice egirip sardiktan sonra onu ¢dzen [kadin] gibi
olmayin. (...)”

1030 Bkz, el-Kummi, a.g.e., s. 154, 364; el-‘Ayyasi, a.g.e., Il, 290-291; Serefiiddin el-Esterabad,
a.g.e., s. 265-267; Hasim el-Bahrani, Burhén, 1, 431; 1l, 382-383; el-Huveyzi, a.g.e., I, 583; 111, 80-
83; el-Meshedi, a.g.e., 1V, 23; VII, 262-264; el-Cenabezi, a.g.e., 11, 70-71, 424-425.

19! Maide 5/1; Nahl 16/91.

19%2 Nahl 16/92.

1033 o]-Kummt, a.g.e., s. 364.
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indikten sonra Allah Resali’niin (s.a.s.) 6zellikle Hz. Eblbekir ve Hz. Omer’in onu
tebrik etmelerini istedigini, onlarin Hz. Ali’nin imametinin Allah ve Resdlii
tarafindan mu1 belirlendigini sormalar1 lizerine Allah Res0li’niin onlar tarafindan
belirlendigini sOylemesiyle yukarida bahsi gecen “Allah’t kendinize sahit tutarak,
saglamlastirdiktan sonra yeminlerinizi bozmaywn. Elbette Allah yaptiklarinizi bilir.
Ipligini iyice egirip sardiktan sonra onu ¢ozen [kadin] gibi olmaymn. (...)”
medlindeki Nahl stiresinin ilgili ayetlerinin indigini belirtmektedir.'®* Séz konusu

ayetlerin agiklanmasi sadedinde el--Ayyasi’nin (6. 320/932 [?]) aktardig1 rivayette ise

Resdl-i Ekrem’in Hz. Ali’nin tebrik edilmesini istediginde Mikdad, Selman ve Ebu
Zerr’in, Allah Restlii'ne hi¢ bir sey sormadan kalkip onu tebrik etmeleri dikkat
cekmektedir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in, Hz. Ali’nin Allah ve Resilii tarafindan
m1 belirlendigini sorduklarinin ifade edildigi bu rivayetin devaminda Hz. Ebtbekir
ve Hz. Omer’in Hz. Ali’yi tebrik ettikleri ve oradan cikarken onlarm “Vallahi, onun
(Allah Resulii s.a.s.) dedigini (Hz. Ali’nin imamhigi) ona asla teslim etmeyecegiz.”
dedikleri ve bunun iizerine Nahl sfresi 91 ve 92. ayetlerin indigi
kaydedilmektedir.)®> Nahl stiresi 91. ayette gecen "clsi" (yeminler) kelimesinin
Gadir-i Hum biatinde verilen s6zler anlaminda oldugunu vurgulayan Ahbari miifessir
el-Cenabezi (1835-1909), bu ayetteki "BaS3 30 (LY) 158 ¥3" ifadesinde Hz.
Ali’nin imam olarak tayin edilmesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) peygamberliginin
saglamlastigini ileri siirmekte bu yoniiyle de ilgili ifadede peygamberligine iliskin
ona verilen sozlerinin yerine getirilmesine vurgu yapildigin1 savunmaktadir. el-
Cenabezi, insanlarin Hz. Peygamberin nubivvetini kabul etmesine donik biati
“Islami-Nebevi Genel Biat” (dudy) 43l dalall 2aal) Hz, Ali’nin imametini kabul
etmesine iliskin biati de “Imani-imami Ozel Biat” (Asle:Y) & 5150 4alall daull) seklinde
nitelendirmektedir. el-Cenabezi’nin bu baglamda Hz. Peygamber’in niibiivvetini
kabul etmekle ilgili ahdini bozan kiginin tévbesinin kabul edilebilecegini, buna

karsilik Hz. Ali’nin imametinin kabdllyle ilgili biatini yerine getirmeyenin

193 Hagim el-Bahrani, Burhan, 11, 382. )
1035 g -‘Ayyasi, a.g.e., I1, 290. Aktarllan bu rivayette Nahl sdresi 92. ayette bulunan 333 5&\-«4\ Gsha
LA Ge ) il &8 ¢ &% (iginizden bir toplulugun digerinden daha giiclii olmasi sebebiyle
yemmlerlnlzl aranizda aldatma arac1 kilmayin...) ifadesinin Sl (& 4l ()55 Of S DA oSilaf ¢ 32
"l e (Sizin imamlarinizdan daha temiz imamlar oldugundan yeminlerinizi aranizda aldatma
araci kilmayin...) seklinde oldugu bilgisi mevcuttur. Bkz. Serefiiddin el-Esterabadt, a.g.e., s. 267.

n
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tovbesinin kabul edilemeyecegini ifade etmesi onun, mezhebine iliskin taassubuyla
iliskilendirilse gerektir.’%% Ahbari miifessirlerin zikrettikleri rivayete gore Allah
Restlii (s.a.s.) on yerde Hz. Ali’nin imamlig1 hususunda sahabilerden s6z almis sonra
da “Ey iman edenler! Yaptiginiz sozlesmelerin geregini yapwn. (...)” mealindeki

1037 a]-Cenabezi, Maide ve Nisa slrelerinin Hz. Ali’nin

Maide stiresi 1. ayet inmistir.
imameti hakkinda indigini, bu strelerin onun imametine tegvik ettigini, imadmetine
kars1 ¢ikilmasindan da sakindirdigini bu agidan s0z konusu sirelerde gegen emir,
nehiy, helal, haram, sevab, azap ve kissalarin onun imametine iséret ettigini One
sirmektedir. Ona gore Maide sdresi 1. ayet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Ali’nin
imametinin sahabiler tarafindan kabul edilmesi yoniinde s6z aldigimi ve bu sdze
muhalefet edilmemesi gerektigini belirtmektedir. el-Cendbezi, bu ayette bulunan

"ase" (akitler, sozler) kelimesinin ise kendilerinden s6z alinanlara binden veya
Allah Restlt’nun Hz. Ali’nin imameti hususunda sahabilerden (¢ veya on defa s6z

1038 ol.Kummi ve

alindigy itibariyle ¢ogul seklinde kullanildigini iddia etmektedir.
ogrencisi el-Kileyni’den (6. 329/941) yaptigt nakille Feyz-i Kasani’nin (0.
1091/1680), Nahl sdresinin ilgili ayetlerini sahabilerin, Imamiyye’ye gore, tayin
edilen Hz. Ali’nin imamhigin1 kabul etmelerinin emredildigiyle iliskilendirdigi
anlagilmaktadir."®® Onun, Maide slresi 1. ayet hakkinda da aymi tutumu izledigi

soylenebilir. 204

Ahbari miifessirlere gére Maide stresi 7. ayet,'"®** Hz. Ali’nin imametinin
sahabiler tarafindan kabul edildigini ve Hz. Peygamber’in onlardan bu hususta s6z
aldiginm1 belirtmektedir. Boylece bu ayette sahabilerden Hz. Ali’nin imameti hakkinda
“isittik ve itaat ettik’”” seklindeki sdzleri hatirlatilmaktadir.'®*? Ahbari mufessir Feyz-i
Kasani bu ayetle Hz. Ali’nin imametinin yan1 sira Veda Hacci’'nda beyan edilen

haramlar ve taharet sekli gibi Islam’mn getirdigi ilkelere uyulmas: gerektigi yoniinde

1036 Bkz. el-Cenabezi, a.g.e., 11, 424.

1037 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 154; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 431; el-Huveyzi, a.g.e., I, 583; el-
Meshedi, a.g.e., 1V, 23; el-Cenébezi, a.g.e., I, 70-71.

1038 Bkz. el-Cenabezi, a.g.e., I1, 70-71.

1039 Feyz-i Késani, Saff, 11, 326.

19 A e, 1, 388.

1041 flgili 4yetin meali su sekildedir: “Allah’m {izerinizdeki nimetini ve sizi kendisiyle bagladigi
saglam sozii hatirlayin. Hani siz o zaman “isittik ve itaat ettik” demistiniz. Allah’a kars1 gelmekten
sakimin. Stiphesiz Allah kalplerde olan1 hakkiyla bilendir.”

1042 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 156-157; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 454; el-Huveyzi, a.g.e., |, 600;
el-Meshedi, a.g.e., IV, 58; el-Cenabezi, a.g.e., Il, 77.
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sahabilerden alinan sozlerin hatirlatildigi goriisiinii tercih ettigi gérﬁlmektedir.1043

Nihayetinde bu goriise gore de ilgili dyetin, Hz. Ali’nin im&metinin sahabilerce kabul
edildigi ve bunun onlara hatirlatildig: ile iliskilendirildigini gozden kagirmamak

gerekmektedir.

UsalT mufessirlere gelince onlardan EblG Cafer et-Tasi (6. 460/1067),
Muhammed es-Seybani (VII/XIIIL. asir) gerek Maide sresinin gerekse Nahl sdresinin
ilgili ayetlerini imamet ¢ercevesinde sahabilerle iliskilendirmedigi goriilmektedir.**
Usali Mufessirlerden et-Tabresi (6. 548/1154), Fethullah el-Kasani (6. 988/1580) ve

Ali el-Amill (6. 1135/1722) Maide 1. yet hakkinda isimlerini yukarida zikrettigimiz

Ustliler gibi diisiindiikleri goriiliiyorsa da Maide sresi 7. ayet ve Nahl sdresinin stz
konusu ayetlerini tefsir ederlerken bunlarin imamet c¢ergevesinde sahabilerle
iligskilendirildigi goriistinii bu ayetler hakkinda yapilan yorumlar arasinda zikretmeyi
ihmal etmemektedirler.!®*> Muhammed Hiseyin et-Tabatabal (1904-1981), Maide
slresi 1. ve Nahl sdresinin ilgili ayetlerinin imamet cercevesinde sahabilerle
iliskilendirildigine yonelik bir agiklama yapmazken Maide sdresi 7. ayette bulunan
"dl 42" (Allah’in nimeti) tamlamasindan imametin de kastedilebilecegine isaret
etmesi dikkat cekmektedir.’%* Ayrica et-Tabatabal, Maide s(resinin s6z konusu
ayetlerini tefsir ederken imamet cercevesinde sahabilerle iliskilendirilen yukarida
gecen bazi rivayetleri nakletmekte ve bu rivayetlerin ilgili ayetlerden kastedilen
anlama yonelik olmadigini, aksine bunlarin, ayetlerin deldlet kapsamina uygun
misalleri veya ilgili ayetlerin batmi yorumlarmi belirttigini vurgulamaktadir.*®*’
Cagdas Usili miifessirlerden Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926), Maide sdresi 1. ayet
ve Nahl sdresinin ilgili ayetlerini imametle iliskilendirmese de Maide 7. ayetteki
may A&E gséj‘ 48" (sizi kendisiyle bagladigi saglam sozii hatirlaym) seklindeki
ifadenin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) farkli merhalelerde Miisliimanlardan aldig1 tekvini

(yaradilisla 1lgili) ve tesrii (fikhi ve itikadi hiikiimlerle ilgili) tiim sozlerine isaret

1043 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 399.

1044 Bkz. et-Tast, Tibyan, 111, 269-270, 310; VI, 273-274; es-Seybani, a.g.e., Il, 186-187; IlI, 213-
214. Ayrica bkz. Mugniyye, Kasif, 111, 6, 24 1V, 544-549; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., I, 596, 613-
614; 111, 253-257 .

104 Bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 111, 259-260, 290; VI, 193-195; Fethullah el-Kaséni, a.g.e.,
11, 208, 228; 111, 602-605; el-‘Amili, a.g.e., I, 359, 369; 11, 183-184.

1046 Blz. et-Tabatabal, Mizan, V, 135-138; 198; XII, 273-277.

1047 ot-Tabatabal, Tefsirii’l-Beyan, 111, 189, 225.
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edilebilecegine bir engel olmadigini bu agidan Hz. Peygamber’in Veda Hacci’nda
Hz. Ali’nin  im@metine dair aldigi soziin  de bu ifadenin iginde
degerlendirilebilecegini ifide etmektedir.’®*® Buna benzer tutum, Maide siresi 1. ve
7. ayetlerini tefsir ederken Cagdas Us0IT mufessir Muhammed es-Sadiki’de (1926-
2011) de goriilmektedir.***

4.1.2. imamette Stnanmak

Ali b. Ibrahim el-Kummi, sahabilerin Hz. Ali’nin imameti hakkinda imtihan
edildiklerini ve bu imtihan1 kazanmadiklarinmi ileri siirmektedir. Ona gore Maide

siresi 71. ayet'%°

sahabilerin durumunu beyén etmek igin nazil olmus ve bu ayetteki
"Ad" kelimesi imtihan etmek/sinamak anlamidadir. el-Kummi’nin yaptigi bu
tefsirin dayanagi Cafer es-Sadik’tan geldigi ileri siirilen bir rivayettir. Buna gore
Allah ResOli’nin (s.a.s.) ashabi Hz. Ali’nin imameti hakkinda imtihan
edilmeyeceklerini sanmuglar, Restl-i Ekrem hayattayken Hz. Ali’nin imametine kor
ve sagir kesilmisler, daha sonra Allah Teala onlarin bundan kaynaklanan giinahlarini
bagislamissa da Hz. Peygamber vefat edip Hz. Ali’yi imam olarak tayin ettikten
sonra onlarin ¢ogu yine onun imamligmi kabul etmemislerdir.'® Ahbari
miifessirlerden Serefiiddin el-Esterabadi (6. 940/1533), Israilogullarindan bahsedilen
bir pasaj igerinde bulunmasi hasebiyle Maide sOresi 71. ayetin ilk bakista
Israilogullarin1 anlattif1 gériilse de sahabiler Israilogullarini karis karis takip
edeceklerinden imam Cafer’in ayeti sahabileri kastedecek sekilde te’vil ettigini ifade

1052

etmektedir. Yaptigi bu agiklama ile el-Esterdbadi’nin, Céafer es-Sadik’a

1098 Nasir Mekarim, Emsel, 111, 335-339, 375-377; VII, 135-141. Ayrica yukaridaki Maide ve Nahl
ayetlerinin yorumu igin baska Usdli tefsirlere bkz. es-Siibber, Cevher, I, 136, 150; 11, 442-444;
en-Nehavendt, a.g.e., I, 327, 342-343; 1ll, 606-616; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I, 412-413,
430-431; IV, 252-254; es-Sadiki, a.g.e., XVI, 466-473.

1049 Bz, es-Sadiki, a.g.e., VIII, 11-19, 207-209.

1050 flgili ayetin meali su sekildedir: “Yaptiklari bu fiillerine karsilik baslarina) bir felaket
gelmeyecegini sandilar da kor ve sagir kesildiler. Sonra [tovbe ettiler], Allah da onlarin tévbesini
kabul buyurdu. Sonra [tekrar] onlarin ¢ogu kor ve sagir kesildiler. Allah, onlarin yaptiklarin
hakkryla gorendir.

1051 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 168-169; el-‘Ayyasi, a.g.e., I, 363; Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 491;
el-Huveyzi, a.g.e., I, 659; el-Meshedi, a.g.e., IV, 198-199; el-Cenabezi, a.g.e., |1, 104.

1052 gerefiiddin el-Esterabadt, a.g.e., s. 165-166.
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dayandirdig1 bu batini yorumun, ayetten kastedilen anlam olduguna dikkat ¢ekmeye

calistig1 goriilmektedir. Feyz-i Kasani’nin de bu tutumda oldugu s&')yleyenebilir.1053

Maide slresi 71. yette bulunan "4&&" kelimesini birbirine yakin anlamlar olan
ceza, musibet ve felaket gibi anlamlarla agiklayan Usili miifessirler ise bu ayetin,
yaptiklar1 kotii  eylemlerinin cezdsiz kalacagim zanneden Israilogullarindan

bahsettigini vurgulamaktadirlar. 1054

4.1.3. Zulmetmek ve Sapmak

Furkan sdresi 8. ve 9. ayetlerde mealen soyle buyurulmaktadir: “(...) Ve
zalimler [inananlara] séyle dediler: ‘Siz ancak buyllenmis bir adama uymaktasiniz.’
[Ey Peygamber! bunlarin] senin hakkinda diizdiikleri yakisiksiz benzetmelere bak
hele, bunlar saptilar, dogru yolu da bulamayacaklar.” Ahbari mufessirlerin Furkan
shresinin ilgili ayetleri tefsir etme sadedinde imam Muhammed el-Bakir’a nispet
edilen birtakim rivayetlere gore Furkan shresi 8. ayet Allah Res(li’ne (s.a.s.) J&5
{reis 2ena OV} Gsala) Ala A5 V) (sa &) 19 seklinde indirilmis, Furkan stresi
9. ayette bulunan "Jdxw" (yol) kelimesinden Hz. Ali kastedilmis, onun imametine
davet eden Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sahabilerin “biiyiilenmis adam” (Lssie JaD)
dedikleri, boylece saptiklari ve bir daha Hz. Ali’nin imametiyle miiserref olmaya gii¢
getiremeyecekleri anlatilmaktadir. ilgili Ayetlerin Ahbari miifessirler; Ali b. Ibrahim
el-Kummi, Serefiiddin el-Esterdbadi, Feyz-i Kasani (6. 1091/1680), Hasim el-
Bahrani, el-Huveyzi (6. 1112/1700), ve el-Meshedi (6. yaklasik olarak 1125/1713)
tarafindan sOzilinii  ettigimiz rivayetlerde anlatildigi sekilde ele alindig
anlasilmaktadir.'®® Ahbari miifessirlerden el-Cenabezi ise séz konusu ayetleri tefsir
ederken ne bu rivayetlere yer vermekte ne de ayetleri bu yonde tefsir etmektedir.'®’
Rivayetlerin, Resll-i Ekrem’i ashabi tarafindan biiylilenmis adam yakistirmasiyla

kars1 karsiya biraktirmasi el-Cenabezi’nin, bu rivayetleri terk etmesine ve ayetleri

1053 Bkz. Feyz-i Kasani, Saf, I, 439.

1054 Bkz. et-Tasi, Tibyan, 111, 414-415; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 111, 388-389; Fethullah el-
Kasani, a.g.e., 11, 300-301; el-‘Amili, a.g.e., I, 392-393; en-Nehavendi, a.g.e., II, 414; Mugniyye,
Kasif, 111, 101-102; et-Tabatabai, Mizan, VI, 56-57;, Muhammed es-Sirazi, a.g.e., I, 671; es-Sadiki,
a.g.e., IX, 140-141. Kars. es-Siibber, Cevher, 11, 199-200; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 11, 501.

105 parantez igerisindeki ibare ayetten degildir.

105 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 468-469; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 367; Feyz-i Késani, Safi,
111, 6; Hagim el-Bahrani, Burhan, 111, 156; el-Huveyzi, a.g.e., 1V, 7; el-Meshedi, a.g.e., IX, 370.

1057 o|-Cenabezi, a.g.e., 111, 135-136.
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imamet gergevesinde sahabilerle iliskilendirmemesine yol a¢gmis olabildigini akla

getirmektedir.

Usili miifessirler ise burada, Hz. Peygamber’i (s.a.s) miiminlere biiyiilenmis
adam vyakistirmasiyla takdim edenlerin misrikler oldugunu vurgulamaktadirlar.
Boylece onlar, Furkan slresinin 8. wve 9. ayetlerini  sahabilerle

iliskilendirmemektedirler, %

4.1.4. Imamete Tahammiil Edememek

Céafer es-Sadik’a dayandirilan bir habere gore sahabiler Hz. Ali’ye kin
besleyip ondan ¢ok nefret ettiklerinden dolay1 onun, yanlarinda anilmasina tahammiil
edemedikleri anlatilmakta, Kehf stresi 101 ayetin'®® de bu durumu belirttigi ileri
surtilmektedir. Ali b. Ibrahim el-Kummi, Kehf sresinin bu ayetini imam Cafer’den
gelen ilgili rivayetle aciklamaktadir.'®® Feyz-i Késani, Hasim el-Bahrani, el-
Huveyzi, el-Meshedi ve el-Cenabezi, ilgili ayetin tefsiri sadedinde bu rivayete yer
vermektedirler.'® Buna gére sahabiler, ayette ‘%" 83" seklinde ifide edilen Hz.
Ali’nin imametine kor kesilmis, ona ve yakinlarina diigmanlik beslediklerinden onun
yanlarinda anilmasina tahammiil edememislerdir. S6z konusu ayetin tefsiri ile ilgili
nakledilen bagka bir rivayete gore Kehf stresi 101. ayetin anlamini soran Me’mun’a
Imam Ali er-Riza sdyle cevap vermistir:

Siiphesiz goziin perdesi anmaya/zikretmeye engel degildir. Anmak da gézle goriilecek

bir eylem degildir. Ancak Allah [bu ayette] Ali b. EbT Talib’in vel&yetini inkar edenleri

1058 Bkz. et-Tasi, Tibyan, 1V, 362-363; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IV, 282; es-Seybani, a.g.e.,
IV, 63; Fethullah el-Kasani, a.g.e., IV, 450-451; el-‘Amili, a.g.e., Il, 403; en-Nehavendi, a.g.e., IV,
470-471; Mugniyye, Kasif, V, 553; et-Tabatabai, Mizan, XV, 148-149; Muhammed es-Sirazi,
a.g.e., I, 737; es-Sadiki, a.g.e., XXI, 276; Nasir Mekarim, Emsel, I1X, 17, s. 146-149. Kars. es-
Siibber, Cevher, 1V, 345-346; Muhammed es-Sebzevarf, a.g.e., 1V, 138.

1059 Ilgili Ayetin meali su sekildedir: “Onlar ki, zikr’ime (Kur’an) kars1 kor kesilmis ve onu dinlemeye
bile tahammiil edemiyorlardi.”

1060 o].Kummt, a.g.e., s. 404.

1061 Feyz-i Kasani, Safi, II, 408; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 494; el-Huveyzi, a.g.e., I11, 311; el-
Meshedi, a.g.e., VIII, 172;el- Cenébezi, a.g.e., Il, 485.

1052 Ahbarilere gére Hz. Ali’nin imdmeti olarak agiklanan " )Sé " tamlamasi liigat agisindan “benim
andigim, benim zikrettigim” seklinde agiklanmalidir. Dolayisiyla onlara gore ilgili tamlamadan Hz.
Ali’nin imameti kastedilmis olup Kur’an amaglanmamaktadir.
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korlere benzetmistir. Clinkii onlar Allah Restli’niin [Ali b. Talib ile ilgili sarfettigi]

sozleri sikici buluyor ve bunlari isitmeye tahammiil edemiyorlardi.'%®

flgili ayetteki "_S3" terkibinin Allah i kendisiyle hatirlandigi sey anlaminda
oldugunu, bu agidan tiim yaratilanlarin onu hatirlattigin1 ancak onu hatirlatmada
bunlar arasinda kuvvet farki oldugunu bundan dolayr "_83" kelimesinin herseye
kullanilmamasina karsilik Kur’an’a, Resl-i Ekrem’e ve imama kullanildigini ifade
eden Ahbari mifessir el-Cenabezi, yukaridaki rivayette Imam Ali er-Riza’mn ilgili
ayete yaptigi tefsire atif yaparak "s_S3" terkibinin Hz. Ali ve velayetiyle tefsir
edilmesini  onun Allah’t hatirlatmada sahip oldugu ulviyyet/ylkseklige

baglamaktadir.'**

UsOlT mdifessirlerden et-Tasi, ilgili ayette Allah’t inkar edenlerin onun
birligine delalet eden kanitlar1 gérememekte gozlerinin perdelendiginin ve bu
kanitlar1 gozler Oniine seren ayetleri duymanin da onlara ¢ok agir geldiginin
anlatildigim ifade etmektedir.'®® S6z konusu ayetle ilgili tutumu et-Tabresi, et-
Tabatabal ve baska Usdli miifessirlerde de gormek miimkiindiir.'® Bu arada et-
Tabatabai, imam Ali er-Riza’dan gelen agiklamanin, ilgili ayetin delalet kapsamina

uygun 6rnek olarak degerlendirilmesi gerektiginin altini ¢izmektedir. %’

4.1.5. Miinafikhik

Ahbari miifessir Ali b. Ibrahim el-Kummi, “Kendilerine ‘A/lah in indirdigine
ve peygambere gelin’ dendiginde miindfiklarin senden alabildigine uzaklastiklarin
gordrsun.” meélindeki Nisa sOresi 61. ayetin sahabilerden bahsettigini ileri
siirmektedir. Bu Aayette belirtilen miinafiklarin, Al-i Muhammed’in diismanlar
olduklarin1 ve ayetin onlarin tiimii hakkinda gegerli oldugunu savunan el-Kummt,

Allah’in indirdigi ve Hz. Peygamber’in kendisine c¢agirdigi seyden Hz. Ali’nin

1083 Seyh Saditk, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin, UyQnii Ahbari’r-Riza, Mensrati’s-Serif er-Radf,
Kum, 1378sh., s. 124; Feyz-i Késani, Safi, 11, 408; Hasim el-Bahrani, Burhan, Il, 494; el-Huveyzi,
a.g.e., I, 310; el-Meshedi, a.g.e., VIII, 172; el-Cenébezi, a.g.e., Il, 485.

1064 o]-Cenabezi, a.g.e., 11, 485.

105 ot-T(st, Tibyan, VII, 75-76.

1066 Bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VI, 391; Fethullah el-Kasani, a.g.e., IV, 151; el-‘Amilf,
a.g.e., I, 249; en-Nehavendi, a.g.e., IV, 162-163; Mugniyye, Kasif, V, 163; et-Tabatabai, Mizan,
XIII, 296; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., lll, 422; es-Sadiki, a.g.e., XVIII, 224-226; Nasir Mekarim,
VI, 531-532; es-Siibber, Cevher, 1V, 103; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 1V, 366.

1057 et-Tabétabai, Mizan, XI11, 305.
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imametini kastetmis olmalidir.**® Nitekim Ahbarf miifessir Serefiiddin el-Esterabad?

1069 o|l.Kummi, Cafer es-

kendisine ¢agrilan seyi imdmet olarak aciklamaktadir.
Sadik’tan gelen bir rivdyete istiniden Tevbe sdresi 74. ayeti'®° de sahabilerle
iligkilendirmektedir. ~ Rivayette = Tevbe  sfOresi  74.  ayetin, imametin
Hasimogullari’na/Ehl-1 Beyt’e verilmemesi hususunda anlagma yapan sahabiler
hakkinda indigi vurgulanmaktadir. Buna gore Allah Resilii (s.a.s.) Hz. Ali’yi imam
olarak takdim edince miinafiklardan falan (Hz. Ebtbekir), falan (Hz. Omer),*"
Abdurrahman b. *‘Avf (6. 32/652), Sa‘d b. EbT Vakkas (6. 55/675), Ebl “‘Ubeyde (0.
18/639), Salim Mevla Ebi Huzeyfe (6. 12/633) ve Mugire b. Su‘be (6. 50/670)
Kabe’de imametin Hz. Ali ve evladina verilmemesi hususunda anlasmislardir.
Cebréil’in bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bildirmesi Uzerine Allah Res0li
onlar1 ¢agirtmis ve onlara imametin Ali ve evladma verilmemesine iliskin anlasma
yapip yapmadiklarini sormus onlar da bu hususta anlasma yaptiklarini inkar etmis ve
buna dair yemin etmigslerdir. Bunun iizerine Allah, Tevbe slresi 74. ayeti
indirmistir.**" Boylece so6z konusu rivayet araciligiyla Tevbe siliresi 74. ayette,
isimleri yukarida gecen sahabilerin, Ali ve evladina imametin verilmemesi yoniinde
anlastiklar1 halde boyle bir sey yapmadiklarina dair Allah’a yemin ettiklerinin, bu
tutumlar1 sebebiyle dinden ¢iktiklarinin, ayrica Hz. Ali’nin imametini ilan eden Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) 6ldiirmeye yeltenmislerse de bunu basaramadikariin anlatildigi

one siriilmektedir. el-Kummi, Zuhruf siresi 79 ve 80. ayetlerin'®”® de yukaridaki

1068 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 135.

1099 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 138.

1970 flgili ayetin meali su sekildedir: “Onlar (miinafiklar), [Hz. Peygamber ve Kur’an ile ilgili] bir sey
sOylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Andolsun ki, onlar kifri gerektiren sozii sdylediler
ve [goriniiste] miisliman olduktan sonra kafir oldular. Buna ragmen basaramadiklari seye
(peygamber’i oldiirmeye) de giristiler. Onlarin [peygamberden] intikam almaya kalkigmalari,
Allah’in ve O’nun liitfu ile peygamberin kendilerini zengin kilmasindan baska bir sey degildir.
[Buna ragmen] onlar tovbe ederlerse, kendileri i¢in hayirli olur. Yok eger tovbe etmezlerse Allah
onlar1 diinyada ve ahirette acikli bir azaba carptiracaktir. Artik onlar igin yeryiiziinde ne bir dost, ne
de bir yardimc1 vardir.”

071 Ali b. ibrahim el-Kummi, yukarida bahsedilen yedi sahabinin ilk ikisinin ismini belirtmeyerek
onlart “falan ve falan” seklinde zikretmistir. Ancak Feyz-i Kasani’nin Cafer es-Sadik’tan aktardigi
rivayete gore bunlarin Hz. Ebi bekir ve Hz. Omer olduklar1 bilinmektedir. Bkz. Feyz-i Kasani, Saff,
I, 133.

1072 o].Kummt, a.g.e., s. 277.

197 lgili ayetlerin meali su sekildedir: “[Ey Peygamber!] Yoksa [seni 6ldiirmeye] kesin karar m1
verdiler? Siiphesiz biz de [seni korumak ve onlar1 cezalandirmakta] kararliyiz. Yoksa onlarin [seni
oldiirmekle ilgili] sirlarini ve gizli konugmalarini duymadigimizi mi saniyorlar? Hayir dyle degil,
yanlarindaki elgilerimiz (melekler) yazmaktadirlar.”

224



rivayette bahsedilen sahabilerin, imametin Ali ve evladina verilmemesine iliskin
Kabe’de aldiklar1 karar1 anlattigini savunmaktadir. Bu yoniiyle ona gore ilgili iki
ayette, imametin Ali ve evladina verilmemesi hususunda sahabilerin kesin karar
verdikleri, Allah’in da imametin Ali ve evladina verilmesinde kararli oldugu, onlarin
bu husustaki sirlarin1 ve gizli konusmalarini duydugu ve bunlarin melekler tarafindan
kayit altina alindigi anlatilmaktadir.*®™* Nisa sOresi 61, Tevbe siresi 74, Zuhruf
stresi 79 ve 80. ayetlere el-Kummi tarafindan yapilan agiklamalari bir arada
diisiindiigiimiizde imametin Ali ve evladina verilmemesi hususunda anlasma
yapmalarina ragmen Resl-i Ekrem (s.a.s.) 6niinde boyle bir karar almadiklarina
yonelik yemin etmeleri el-Kummi’ye gore sahabilerin nifdk sebebi olmalidir. Ahbari
mufessir Feyz-i Kasani’nin de el-Kummi gibi Nisa slresi 61, Tevbe siresi 74,
Zuhruf sdresi 79 ve 80. ayetleri imameti kabul etmemeleri yonuyle sahébilere
yorumladig1 anlagilmaktadir.’®” Ahbari miifessirler Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi ve
el-Meshedi, Nisa sOresi 61. ayeti, el-Kummi’nin ilgili ayete yaptigi tefsirle
aciklamslardir.’9® Ahbari miifessir el-Cenabezi Nisa sOresi 61. ayetin, Res(l-i
Ekrem’in (s.a.s.) vefatindan sonra Hz. Ali ve taraftarlari ile diger sahabiler arasinda
¢ikacak anlagsmazliklarin ¢6ziimii icin Hz. Ali’nin karsisinda olan sahabilerin
Allah’in indirdigi Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in siinnetine ¢agrildiklarinda onlarin
Kur’an ve siinnetten alabildigine uzaklastiklarini anlattigini iddia etmektedir. Ayrica
0, Nisa sdresi 61. ayette Allah Resilii’'ne yapilan hitaptan (...senden alabildigine
uzaklastiklarin1 ~ goriirsiin...) Hz. Ali’nin ima edildigini veya Hz. Ali’den
uzaklagsmanin Hz. Peygamber’den uzaklagmak anlamina geldigine isaret etmek i¢in
hitabin Res(l-i Ekrem’e yoneltildigini savunmaktadir.®”’ Serefiiddin el-Esterabadi
Nisa sdresi 61. ayetin Hz. Ali ve diismanlar1 hakkinda indigini, Cafer es-Sadik’tan
yaptig1 bir nakille ifade etmektedir.’”® Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi ve el-Meshedi,
Tevbe slresi 74. ayetin, imameti kabul etmemeleri acgisindan sahabilerle

iliskilendirildigine dair el-Kummi’nin Céfer es-Sadik’tan gelen yukarida zikrettigi

1074 o]-Kummt, a.g.e., s. 629.

1975 Bz, Feyz-i Kasani, Safi, 1, 343; 11, 133-134; 111, 301.

197 Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 387; el-Huveyzi, a.g.e., |, 509; el-Meshedi, a.g.e.,111, 454
1077 o]-Cenabezi, a.g.e., I, 34.

1078 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 138.
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1079 el-

rivayetin disinda yine bu anlamda baska rivayetlere de yer vermektedirler.
Cenabezi ise Tevbe slresi 74. ayetin, hakkinda gelen rivayetler geregi imameti kabul
etmemeleri yoniiyle sahabiler veya Tebiik seferi doniisii Allah Restli’nii 6ldiirmeye
yeltenen miinafiklarla iliskilendirilebilecegini belirtmektedir.'®®® Hasim el-Bahranf,
el-Huveyzi, Serefiiddin el-Esterabadi, el-Meshedi ve el-Cenabezi’nin Zuhruf sdresi
79 ve 80. ayetleri imameti kabul etmemeleri acisindan sahabilerle iliskilendirdigi

anlagilmaktadir. "%

Usili miifessirlere baktigimizda onlardan et-TUsi, et-Tabresi, Fethullah el-
Kasani, Ali elAmili, Muhammed Cevad Mugniyye (1904-1979), Muhammed

Hulseyin et-Tabatabdi, Mekarim es-Sirdzi ve Muhammed es-Sadiki’nin mezkur (¢
stredeki ilgili ayetleri tefsir ederken onlar1 sahabilerle iliskilendirmedikleri
gorilmektedir.’%®? Usililerden Abdullah Siibber (1774-1826) , Muhammed en-
Nehavendi (1874-1951), Muhammed es-Sebzevari (1900-1989) ve Muhammed es-
Sirazi (1928-2001) ilgili ti¢ sredeki ayetlerin bazisini tefsir ederlerken Ahbarilerin
sahabilerle iligkilendirdigi  yukaridaki bazi rivayetlere tefsirlerinde yer
vermektedirler. Bu Usililerin ilgili ayetlere iliskin zikrettikleri agiklamalar1 ayetlerin
te’vili anlami oldugunu kabul etikleri anlagilmaktadir.'*® Oysa Ahbariler yukarida
zikredilen ayetlerin sahabiler hakkinda indikleri hususunda 1srarci olduklari

gorilmektedir.

4.1.6. Imamet Hususunda Kinanmak

“Ey iman edenler! Yapmayacagimiz seyleri neden soyliiyorsunuz?

Yapmayacaginiz seyleri soylemeniz Allah katinda biiyiik nefret gerektiren bir istir.”

1979 Hagim el-Bahrani, Burhan, 11, 145-147; el-Huveyzi, a.g.e., Il, 243-245; el-Meshedi, a.g.e., V,
500.

1080 o|Cenabezi, a.g.e., 268.

1081 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 214, 553-554; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 154-155;
el-Huveyzi, a.g.e., 1V, 615-616; el-Meshedji, a.g.e., XIl, 101-103; el-Cenébezi, a.g.e., IV, 62-63.

1082 ot-T(sh, Tibyan, 111, 125; V, 159-161; IX, 163; et- Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IlI, 116-117; V,
91-92; IX, 96; Fethullah el-Kasani, a.g.e., Il, 94; 1ll, 139-140; VI, 270-271; el-‘Amili, a.g.e., |,
322:11, 27-28; 111, 181; Mugniyye, Kasif, 11, 366; IV, 70-72; VI, 560; et-Tabatabai, Mizan, 1V, 343:
IX, 283-285; XVIII, 102; es-Sadiki, a.g.e., VII, 150-151; XIllI, 228-231; XXVI, 368-369; Nasir
Mekarim, Emsel, 111, 5. 5. 160-162; V, 9, s. 254-258; XII, 24, s. 367-368.

1083 os-Siibber, Cevher, 11, 60-61; 111, 97-98; V, 433; en-Nehavendi, a.g.e., II, 241; I1I, 180-182; V,
527; Muhammed es-Sebzevéri, a.g.e., Il, 305; Ill, 316-362; VI, 374-375;, Muhammed es-Sirazi,
a.g.e., |, 498; 11, 429-430; V, 81.
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mealindeki Saf siiresi 2. ve 3. ayetleri tefsir ederken Ahbari miifessir Ali b. Ibrahim
el-Kummi sunlar1 soylemektedir:
[Bu ayetler] O’na yardim edeceklerine, emrine muhélefet etmeyeceklerine ve

Miiminlerin emiri hakkinda verdikleri s6zii bozmayacaklarma vaad eden Allah

Restli’'nlin (s.a.s.) ashabma hitdb etmektedir. (...) [Kalben] Tasdik etmeseler de

Allah’1n onlar1 miimin olarak isimlendirmesi [dil ile] ikrarlarina bindendir.'%®*

Isndaseriyye rivayetleri arasinda bulunan baska bir habere gore
Miisliimanlarin, “Allah’a en sevimli amellerin neler oldugunu bilseydik, canlarimiz
ve mallarimizla onlart yapmak i¢in ¢abalardik. demeleri Uzerine: Muhakkak ki Allah,
kendi yolunda, duvarlart birbirine kenetlenmis bir yapi gibi saf tutarak ¢arpisanlari
sever.” mealindeki Saf slresi 4. dyetin indigi ancak Miisliimanlarin Uhud savasinda
bu ayette istenileni yerine getirmemeleri lizerine Saf sliresi 2 ve 3. ayetlerin indigi
nakledilmektedir.'®®® Feyz-i Késani’nin, Saf stiresi 2 ve 3. ayetleri tefsir etme
sadedinde once bu habere yer vermesi, akabinde el-Kummi’nin bu ayetlere yaptigi
yukaridaki tefsiri zikretmesi, Saf siresinin ilgili ayetlerinin, onlara gbére imamet
gereginin yapilmamasi agisindan sahébileri de i¢ine alacak sekilde genel bir anlamla
anlasilmas1 gerektigi intibdim vermektedir.'®®® Feyz-i Késani tarafindan ilgili iki
ayete donlik bakis agisis1 Ahbari miifessirler el-Meshedi ve el-Cenabezi’de de

gorilmektedir. %%

Diger yandan Cafer es-Sadik’in, miminin, yapacagi maddi
destekle kardesini cihada hazirlamasi yoniinde verdigi soéziin adak oldugunu, bu
husustaki sozini yerine getirmeyenin ilk etapta Allah’a verdigi sozii yerine
getirmedigini sonra da Allah’in biiyiik nefretiyle kars1 karsiya kaldigini, Saf stiresi 2
ve 3. ayetlerin de bunu ifade ettigini dedigi nakledilmektedir. Ahbarl miifessirler
Hasim el-Bahrani ve el-Huveyzi, Saf sGresi’nin ilgili iki ayetini tefsir ederken el-
Kummi’nin bunlara yaptigi tefsiri nakletmelerinin yani sira Cafer es-Sadik’tan

nakledilen yukaridaki riviyete yer vermektedirler. %

UsOIT mifessirler et-TGsi, et-Tabresi, Fethullah el-Kasani, Ali el-Amili ve

Mekarim es-Sirazi Saf sdresinin ilgili ayetlerinin niizul sebebi ile ilgili bir takim

1084 o]-Kummi, a.g.e., s. 700.

1085 Feyz-i Kasani, Saff, 11, 430.

1088 A e., 111, 430.

1087 o|-Meshedi, a.g.e., X111, 219-220; el-Cenabezi, a.g.e., IV. 172.

1088 Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 327-328; el-Huveyzi, a.g.e., V, 310.
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goriisler aktarmaktadirler. Aktardiklar1 goriisler ve ilgili iki ayete yaptiklan tefsirler
arasinda imamet odakli sahbilerle ilgili bir bilgiye rastlanmamaktadir.'®®® UsQli
mufessir Cevad Mugniyye Saf siresi 2 ve 3. ayetlerin, cihad izni gelmeden bir grup
sahabinin onun farz kilinmasini temenni ettikleri, ancak cihad emri geldikten sonra
bunun, onlarin bir kismina agir geldigini, ilgili iki ayetin de bunun iizerine indigini
belirtmektedir. Bir¢ok miifessir tarafindan nakledilen bu bilginin Saf sliresinin s6z
konusu iki ayetinin niizul sebebi olabilecegini savunan Mugniyye bu iki ayetten
sonra gelen 4. dyetin de siyak agisindan bunu destekledigini vurgulamaktadir.'%®
Muhammed  Hiseyin et-Tabatabdi’nin de Mugniyye gibi disiindigi

anlasilmaktadir. 1091

4.1.7. imamete Iliskin S6z(i Bozmak

7'1092

Ali b. Ibrahim el-Kummi, Bakara sdresi 2 ve Maide slresi 13.

1093

ayetlerin, sahabilerin Hz. Ali’nin imameti hakkinda verdikleri s6zii bozduklarini

anlattigini iddia etmektedir. Buna gore Bakara stiresi 27. ayette Hz. Ali ve evladinin
imametini kabul etmemekle sahabilerin, Allah’in emrini yerine getirmedikleri °**
Maide 13. ayette de sozii edilen ahdi bozmalarindan dolay1 onlarin Allah tarafindan
lanetlendikleri anlatilmaktadir.'®®® Boylece ona gore bu iki ayette bulunan Gpi"
Al Se Gxaih (Allah’a verdikleri sozii bozanlar) ve "l ieadl Wd" (sézlerine
bozmalar1 sebebiyle) terkipleri, sahabilerin Hz. Ali’nin imametine iliskin verdikleri

sOzlerini yerine getirmediklerini agik¢a ifide etmektedir. Ahbari miifessirlerden el-

Cenabezi’ye gore Bakara sdresi 27. ayette verdikleri sozii bozanlardan amaclananlar,

1089 t-TGst, Tibyan, IX, 446-447; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, IX, 460-461;Fethullah el-K4sani,
a.g.e., VII, 42-43; el-‘Amili, a.g.e., III, 317; Nasir Mekarim, Emsel, XIV, 27, s. 127-128.

10% ‘Mugniyye, Kasif, VII, 313.

1% et-Tabatabai, Mizan, XIX, 219.

1092 flgili ayetin meali su sekildedir: “Onlar ki, pekistirilmesinden sonra (ezelde) Allah’a verdikleri
s0zli bozarlar, Allah’in korunmasini emrettigi baglari koparirlar ve yeryiiziinde bozgunculuk pesinde
kosarlar. Iste onlar ger¢ekten zarara ugrayanlardir.”

1093 fsrailogullarindan bahseden ilgili ayetin meéli su sekildedir: “Verdikleri sozii bozduklarmdan
dolay1 onlari lanetledik, kalplerini de katilagtirdik. Birtakim kelimeleri farkli manaya gelecek sekilde
asil anlamlar1 disinda kullanmaktadirlar. Kendilerine hatirlatilan dini hiikiimlerin pek g¢ogunu
aldirmaz olmuslar. (Ey Muhammed!) Iglerin pek az bir kismu harig, onlardan daima hainlik
goreceksin. Yine de sen onlar1 hos gor ve aldiris etme. Siiphesiz Allah, iyilik yapanlar1 sever.”

109 o]_Kummi, a.g.e., s. 37

9% A, s. 157.
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Hz. Ali’nin imametini kabul etmemeleri acisindan sahabilerdir.’%® Diger yandan
Isndaseriyye rivayetleri arasinda Imam Muhammed el-Bakir’dan gelen bir habere
gore Bakara slresi 27. ayette anlatilan Allah tarafindan alinan s6z; Allah’in rab, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) peygamber, Hz. Ali’nin imam oldugu ve Ali Siasi’na da
beslenecek muhabbetle ilgilidir.’%" Ahbari miifessirler Feyz-i Kasani ve Nureddin
el-Kasani (6. 1115/1703’ten sonra) Bakara slresi 27. ayeti, el-Bakir’dan gelen
yukaridaki rivayet geregi tefsir etmektedirler.’®® Ote yandan Ahbari miifessir el-
Meshedi’nin, Bakara sdresinin ilgili ayetini tefsir ederken onu sahabilerle
iliskilendirmemesi dikkat ¢ekmektedir.’%® Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi ve el-
Meshedi’nin, Maide sdresi 13. ayetin tefsiri sadedinde el-Kummi’nin bu ayete
yaptig1 tefsiri nakletmekle yetinmislerdir.''% Ahbari miifessir el-Cenabezi, Maide
slresi 13. ayetin tefsirine “Ey Muhammed timmeti! Ali hakkinda verdiginiz sozii
hatirlayin ve geregini yerine getirin. [Verdiginiz bu] sézden sonra inkdr edenlerden
olmayin.” seklinde bir girig ciimlesiyle baslayarak ayetin sahabilerle ilgili oldugunu
ileri stirmektedir."'”* Feyz-i Kasani ise Maide siresinin ilgili dyetini tefsir ederken
el-Kummi’nin tefsirine yer vermemistir. Feyz-i Kdsani’nin, Maide stresi 12. ayette
Israilogullarindan bahsedilmesi sebebiyle Maide siiresi 13. Ayette bahsedilen soziinii
bozanlar ve bdylece Allah’in rahmetinden kovulanlarm, Israilogullari oldugunu

tercih ettigi anlagilmaktadir. 1%

Usali  miafessirlerden EbG Céafer et-Tasi, Maide sOresi 13. ayetin
Israilogullarindan behsettigini belirtirken Bakara sfiresi 27. Ayetten kimlerin
amaclandig1 ile ilgili goriisler siralamaktadir. Bu goriisler arasinda ilgili ayeti,
imameti kabul etmemeleri acisindan sahabilerle iligkilendiren herhangi bir goriise
rastlanmazken et-TGst bu ayetin Ehl-i kitap hakkinda indigini tercih etmektedir."**®

Bircok Usali mufessirin et-Tasi gibi ilgili iki sOredeki ayetleri imameti kabul

10% o|-Cenabezi, a.g.e., I, 69.

1097 Bk7. Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 70-71.

109 Feyz-i Kéasani, Saff, 1, 79; Nureddin el-Kasani, a.g.e., I, 31.

109 e]-Meshedi, a.g.e., I, 303-307.

1% Hasim el-Bahrani, Burhan, |, 454; el-Huveyzi, a.g.e., |, 601; el-Meshedi, a.g.e., IV, 61-62.
101 o]_Cenabezi, a.g.e., Il, 78.

102 Fay7-i Kasani, Saff, 1, 400.

103 ot-Tasi, Tibyan, 1, 193-196; 111, 318-320.
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etmemeleri agisindan sahabilerle iliskilendirmedikleri gérijlmektedir.llo4 Ancak
ginimiz Usali mifessirlerinden Mekarim Sirdzi’nin Bakara siresi 27. ayette

"dias ¢ “ B al skl (Allah’1n korunmasini emrettigi baglar1 kopariyorlar)
terkibinin bazi1 Isndaseriyye miifessirleri tarafindan Ehl-i beyt imamlarindan irtibatin
kesilmesine yorumlandigini belirttikten sonra bu yorumun ilgili ayetteki s6z konusu

terkipten anlasilan kiilli/tiimel anlamin bir kismi1 oldugunu ifade etmektedir. %

4.1.8. Kafir Olmak ve Dinden D6nmek

Al-i Imran siresi 86-91. ayetlerden'!®

olusan pasajin tamaminin onun
deyimiyle Al-i Muhammed’in diismanlari hakkinda oldugunu ileri siiren Ali b.
Ibrahim el-Kummi, bu pasajin basinda “Sonra, Allah azze ve celle miminlerin emiri
hakkinda Allah’a verdikleri sozii bozan ve Allah Resulii’nden sonra kdfir olan
kimseleri zikretti.”” diyerek Resll-i Ekrem’den sonra sahabilerin kafir olduklarini
acik¢a belirtmektedir. Ona gore s6z konusu ayetlerde ashabin, iman ettikten sonra
kafir olduklar1; Allah, melekler ve insanlar tarafindan ebedi olarak lanetlendikleri,
iman ettikten sonra sectikleri inkarda ileri gittikleri, yapacaklar1 tovbelerinin asla
kabul edilmeyecegi, kafir olarak oldiiklerinde diinya dolusu altin verseler de bunun
onlardan asla kabul edilmeyecegi ve onlar1 acikli bir azabin bekledigi
anlatilmaktadir.™%” Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayete gore Al-i imréan saresi 86-
89. ayetler, bir cindyet isledikten sonra Medine’den Mekke’ye kagan ve Islam’dan
donen ensardan el-Haris b. Siiveyd hakkinda inmistir. Buna gore el-Haris tévbe

hakkinin olup olamayacagimi 6grenmek iizere Resiliillah’a (s.a.s.) sormalar1 i¢in

1104 ot-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 1, 139-140; 111, 297-299; es-Seybani, a.g.e., I, 105-106; Fethullah
el-Kasani, a.g.e., |, 104-106; 11, 234-235; el-‘Amili, a.g.e., I, 91-92, 370-371; Mugniyye, Kasif, I,
70-72; 111, 30-32; et-Tabatabal, Mizan, I, 82-82; V, 205-206; es-Sadiki, a.g.e.,l, 255-261; VIII, 223-
226;

1% Nasir Mekarim, Emsel, 1, 1, s. 101.

198 j1gili 4yetlerden olusan pasajin meali su sekildedir: “Peygamberin hak olduguna taniklik eden ve
kendilerine agik deliller geldigi halde, imandan sonra inkar1 secenleri Allah nasil dogru yola eristirir!
Allah, zalim toplumu dogru yola iletmez. Onlarin cezasi; Allah’mn, meleklerin ve biitiin insanlarin
lanetine ugramaktir. Bunlarin (onlara) laneti temelli olacaktir. Onlarin ne azaplari hafifletilecek ne
de yiizlerine bakilacaktir. Ancak inkar ettikten sonra tovbe edip kendilerini diizeltenler (bunlardan)
harigtir. Muhakkak ki, iman ettikten sonra inkari1 segen sonra da inkarda asir1 gidenlerin tSvbeleri
asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar dalalete saplananlarin ta kendileridir. Muhakkak ki, inkarda
direnip kafir olarak 6lenler (azaptan kurtulmalar: i¢in) diinya dolusu altin verseler bile bu, onlarin
higbirisinden kabul edilmeyecektir. Onlara acikli bir azap vardir. Onlarin (bu azaba kars1) higbir
yardimcilari da olmayacaktir.”

107 o]-Kummi, a.g.e., s. 103-104.
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yakinlaria haber salmis bunun iizerine de séz konusu ayetler inmistir."'*® Ahbari
mifessirlerden Feyz-i Kasani, Al-i imran stresi 86-89. ayetleri imam Céafer’den
gelen yukaridaki rivayete gore, ayrica Al-i imréan stiresi 90 ve 91. ayetleri sahabilerle
iliskilendirmeden tefsir etmistir.’*® Hasim el-Bahrani, Al-i imrén stresi 86-91.
ayetlerden olusan pasaji tefsir derken hem el-Kummi’nin tefsirine hem de Imam

1110 o|_Kummi’nin tefsirine yer vermeyen el-

Cafer’den gelen rivayete yer vermistir.
Huveyzi, Al-i Imréan stresi 86-89. ayetleri agiklarken Imam Cafer’den gelen ilgili
rivayeti zikretmistir."*™* Al-i Imran sdresi 86-89. ayetleri imam Cafer’den gelen
rivayet geregi sahabilerle iliskilendirmedigi anlasilan Ahbari mifessir el-Meshedi,
Al-i imran sdresi 90. ayette bulunan “Muhakkak ki, iman ettikten sonra inkdri secen
sonra da inkdrda asurt gidenlerin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir.” medlindeki
ifadenin altinda Yahudiler ve bagkalarinin yaninda kendisinin deyimiyle ilan edilen
Hz. Ali’nin imametine Allah Resdli’niin (s.a.s.) 6ninde iman ettikten sonra imam
olabileceklerini iddia eden Onde gelen sahabilerin (onlar1 seytanlar seklinde ifade
etmistir) de degerlendirilebilecegini dile getirmektedir.***? Bu tutumun benzeri Al-i
Imran 86-91. Ayetleri tefsir ederken Ahbari mifessir el-Cenabezi’de de

gorilmektedir.***3

el-Kummi, Muhammed sOresi 1. ayetin de sahabilerin kafir
olduklarini belirttigini 6ne siirmektedir. O, “Inkdr edip (insanlari) Allah yolundan
alikoyanlarin amellerini Allah bosa ¢ikaracakur.” mealindeki Muhammed sdresi 1.
ayetin Allah Restli’nden (s.a.s.) sonra dinden donen, Ehl-i beyt’in hakkini gasp
eden, miminlerin emirine sirt ¢eviren ve Iimamlarin velayetini/imametini kabul
etmeyenler hakkinda indigini ifide etmektedir."*** Ote yandan Isnaaseriyye
rivayetleri arasinda meali yukarida verilen Muhammed siresi 1. ayette bulunan "
"5 (kafir olanlar) ifidesinin Umeyyeogullarindan ibaret oldugunu belirten

1115

haberlere rastlanmaktadir. Bu arada kimi AhbarT tefsirlerde Muhammed

shresinin, sonuna kadar bir ayetin Umeyyeogulari, bir ayetin Ali Siasi seklinde

1108 Fey7-i Késani, Safi, I, 261; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 297.
1109 Fey7-i Késani, Saff, 1, 261-262.

110 Hasim el-Bahrant, Burhan, 1, 297.

1 ol Huveyzi, a.g.e., |, 362.

112 o]_Meshedi, a.g.e., I, 156-159.

1113 Bkz. el-Cenabezi, a.g.e., I, 281-282.

14 ol.Kummi, a.g.e., s. 642.

1115 Hagim el-Bahrant, Burhan, 1V, 180.
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olmak (izere onlardan  bahsettigini belirten rivayetler goze carpmaktadir.**®

Muhammed sQresinin tuminde Hz. Ali’nin imametine inanan ve onun imametini
inkdar eden kimselerin hallerinin anlatildigini savunan Ahbari miifessirlerden el-
Cenabezi, bu strenin 1. ayetinden anlasilan inkar edilenin, (558 &ill) gériintrde
Allah Teala, Hz. Peygamber, ahiret veya Ali’nin imameti olabilecegini ancak ilgili
ayetin devaminda Allah yolundan alikoymaktan (ggﬂ dule (2 15iag) bahsedildigi,
Allah yolundan (531\ Jus) da sadece imametin kastedilebilecegi sebebiyle Muhammed
stresinin ilgili ayetinden Ali’nin imametini inkar edenlerin amaclandigini

17 e|-Cenabezi’nin ilgili ayet hakkindaki bu yorumunun mezhep

vurgulamaktadir.
taassubundan kaynaklandigi sdylemek zor olmasa gerektir. Feyz-i Kasani ve el-
Huveyzi’nin Muhammed sfresi 1. ayetinde imameti kabul etmeme acisindan
sahdbilerden bahsedildigini tercih ettikleri anlasilmaktadir.™® Hz. Ali’nin imametini
kabul etmediklerinden dolay1 sahabilerin dinden ¢iktigin1 iddia eden el-Kummi’nin,
bu iddiasmi delillendirmek igin 6ne siirdiigii ayetlerden birisi de “Inkdr edip
insanlart Allah’in yolundan alikoyanlarin, yapmakta olduklari bozgunculuklarina
karsilik azaplarim artirdik¢a artiracagiz.” mealindeki Nahl sOresi 88. ayettir.!**®
Feyz-i Kasani, Nahl slresinin bu ayetinin sahabileri de i¢ine alacak sekilde

1120 Hagim el-Bahrani ve el-Huveyzi

degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.
Nahl sdresinin ilgili ayetinin tefsiri sadedinde el-Kummi’nin bu ayete yaptig: tefsiri
zikretmekle yetinmislerdir.****Ahbari Mifessir el-Meshedi’nin de el-Kummi’nin

Nahl stresinin ilgili dyetine yaptigi tefsire yer verdigi goriilmektedir.'??

Diger
yandan Muhammed stresi 1. ayette Allah yolundan alikoymaktan (531\ Jul (e biiaj)
bahsedildigi, Allah yolundan (gif“\ Ju) da sadece imametin kastedilebilecegi
sebebiyle Muhammed sdresinin ilgili ayetinden sadece Ali’nin imametini inkar
edenlerin amaglandigin1 savunan Ahbari miifessir el-Cendbezi, Nahl sresinde de
Allah yolundan alikoymaktan bahsedildigi halde bu sdresinin s6z konusu ayetinde

belirtilen inkar edenlerden imamet inkarcilarinin yani sira Allah Teald’y1 ve Hz.

1118 Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 180; el-Huveyzi, a.g.e., V, 25; Nureddin el-Késani, a.g.e., 1,
1365.

17 e]-Cenabezi, a.g.e., IV, 81-82.

118 Foy7i- Kasani, Safi, 111, 322; el-Huveyz, a.g.e., V, 25-27.

119 o]_.Kummf, a.g.e., s. 363.

120 Feyz-i Kasani, Sfi, 11, 324.

121 Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 378; el-Huveyzi, a.g.e., l1, 73.

122 o|-Meshedi, a.g.e., VII, 252.
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Peygamber’i inkar edenlerin de kastedilebilecegine isaret etmesi dikkat cekicidir.'*?®

Bu durum, bizce bir ¢eligkiyi ortaya koymaktan ziydde miiellifin inandig1 seyi
ayetlere yansitma cabasina giristigini akla getirmektedir. el-Kummf, Nisa sdresi 137.
ayeti**® Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayete gore tefsir etmektedir. Rivayet gore

Imam Céfer sdyle demektedir:

[Nisa stresi 137. ayet] Allah Restlii’ne (kalben) inanarak degil (dil ile) ikrar etmek
stiretiyle iman edenler hakkinda inmistir. Sonra onlar, imameti asla Ehl-i beyt’e teslim
etmeyeceklerine dair aralarinda anlagmay1 yazinca kafir oldular. Veldyet (imamet)
[ayeti] inip Allah Resdli (s.a.s.) Emir’tl-miminin icin (yani imametini kabul etmeleri
i¢in) onlardan soz alinca onlar, [yine kalben] tasdik etmek stretiyle degil [dil ile] ikrar
ederek iman ettiler. [Ancak] onlar Allah ResQli vefat edince kafir oldular ve

kafirliklerinde asiriya gittiler.**®

Bdylece Nisa sdresi 137. ayeti imameti kabul etmemeleri agisindan
sahabilerin kafir olduklariyla iliskilendiren el-Kummi, "\sxi))" (dinden donddler)
ifadesinin yer aldigi Muhammed siresi 25. ayeti**® de imametten dolay: sahébilerin

127 o]-Kummi’nin yukaridaki ayetler

miirted olduklarina delil olarak sunmaktadir.
disinda basgka ayetleri de imametten dolay1 sahabilerin miirted ve kafir olduklariyla
iliskilendirdigi bilinmektedir.**?® Feyz-i Kasani Muhammed sdresi 25. ayeti tefsir
ederken el-Kummi’nin bu ayetle ilgili tefsirine yer vermezken''?* Nisa sresi 137.
ayetin tefsiri sadedinde onun, bu Aayetin, imameti kabul etmemeleri agisindan
sahabileri de i¢ine alacak sekilde degerlendirilmesi gerektigi izlenimini

1130

vermektedir.”™ Serefiiddin el-Esterabadi, Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi, el-Meshedi

1123 o|-Cenabezi, a.g.e., 11, 423.

1124 Ilgili Ayetin meali su sekildedir: “Siiphesiz Allah, iman ettikten sonra inkar edenleri, sonra inanip
tekrar inkar edenleri, sonra da inkéarlarinda asiri gidenleri ne bagislayacak ne de dogru yola
iletecektir.”

125 ol.Kummi, a.g.e., s. 149-150; el-Meclisi, Muhammed Békir b. Muhammed, Bihari’l-Envar el-
Cami‘atu li-Dureri’l-Eimmeti’l-Ethar, Darii ihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2008, XXXI, 221.

1126 floili ayetin meali su sekildedir: “Siiphesiz dogru yol (hidayet) kendilerine belli olduktan sonra
ona sirt gevirenleri, seytan aldatmig ve timitlerini bosa ¢ikarmigtir.”

127 o]-Kummi, a.g.e., s. 648.

1128 Mesela Maide 5/54. ve Muhammed 47/32. ayetler bunlardandar. Bu ayetlerin tefsiri icin bkz. el-
Kummi, a.g.e., s. 163, 648.

129 Feyz-i Kasani, Safi, 111, 328.

10 Ae., 1, 376.
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ve el-Cenébezi’nin Nisa sdresi 137 ile Muhamed stresi 25. ayetleri onlarin deyimiyle

sahabilerin kafir ve miirted olduklari ile iliskilendirdikleri anlasﬂmaktadm“gl

UsalT miifessirlerden Ebl Céafer et-TasT ile Fadl et-Tabresi basta olmak iizere
ve daha birgok Usali mufessirin  ilgili  sdrelerin  &yetlerini  sahabilerle

iliskilendirmedikleri goriilmektedir.*?

4.1.9. Amellerin Bosa Cikmasi

Allah Teéld Kur’an’da kafirlerin iyilik namina yaptiklar1 amellerinin onlara
higbir fayda saglamayacagin1 Kur’an’da bildirmektedir. Mesela Ibrahim stresi 18.
ayette mealen soyle buyurmaktadir: “Rablerini inkdr edenlerin (iyilik adina)
vaptiklart amellerin durumu firtinali bir giinde riizgdrin siddetle sa¢ip savurdugu
kiillere benzer. Onlar (Diinyada) iyilik adina yaptiklar: seylerden (ahirette) hi¢bir
fayda goremeyeceklerdir. Iste bu, en biiyiik hiisrandir.” UsQIT mifessirlerden Eb
Cafer et-Tisi, Ibrahim sfiresi 18. ayetle ilgili Allah’m, hicbir fayda saglamayacagi
yoniiyle kafirlerin amellerini firtinali bir giinde riizgarin kuvvetle savurdugu kiillere
benzettigini, bu agidan kafirlerin amellerininin etrafa savrulan kuller misali bosa

W33 ot-TQST, “(Biz hesap giinii) onlarn (inkdr edenlerin)

cikacaginm ifade etmektedir.
(diinyada iyilik adina) yaptiklar: tiim amellerine yonelecek ve onlart toz duman
edecegiz.”” mealindeki Furkan sdresi 23. ayetin de bu durumu anlattigini
belirtmektedir.**** et-Tasi, iyilik elde edecekleri inanciyla yaptiklar amellerin seraba

benzetildigi, boylece yaptiklarinin faydasiz oldugu belirtilen Nur stiresi 39. :21yet1135

1131 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 149, 569; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 421-422; 1V, 186; el-
Huveyzi, a.g.e., |, 521-523; V, 41-42; el-Meshedi, a.g.e., lll, 564-566; XII, 442-443; el-Cendbezi,
a.g.e., 11, 59-60; 1V, 86-87.

1132 et-Tost, Tibyan, II, 432-438; Ill, 225-226; VI, 271-272; IX, 217, 227-228; et-Tabresi,
Mecma‘u’l-Beyan, 11, 338-341; 111, 216 ; VI, 190; IX, 161, 174-175, Fethullah el-Kasani, a.g.e., I,
519-521; I, 173-174; 111, 598-599; VI, 347, 361-362; el-*‘Amili, a.g.e., 1, 250-252, 348; 11, 182; I,
205, 210; Mugniyye, Kasif, 11, 104-107; 1V, 462; IV, 543; VI, 60, 74-75; et-Tabatabai, Mizan, IlI,
293-294; V, 98-99; XII, 263; XVIII, 183-183, 197; es-Sadiki, a.g.e., V, 238-245; VII, 384-385;
XVI, 443-444; XXVII, 81-83, 123; Nasir Mekarim, Emsel, 11, 4, s. 287-288, 290-291; Ill, 5, s. 285-
287; VII, 13, s. 125-126; XII, 24, s. 513-514; 561.

133 6t-T0sT, Tibyan, VI, 161.

4 Ak, VI, 161; VII, 370-371.

135 floili ayetin medli su sekildedir: “Inkar edenlere gelince; onlarin (iyilik adina) yaptiklar1 ameller
1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir. Susamig kimse onu su zanneder; (ancak) yanina vardiginda higbir sey
bulamaz. (Iste tipki bunun gibi inkar eden de iyilik adina yaptig1 amellerinden hesap giinii bir sey
bulamaz.) Ne var ki, o Allah’1 yaninda bulur ve Allah, onun hesabim eksiksiz tastamam goriir.
Allah, hesab1 ¢ok ¢abuk gérendir.”
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1138 anlatilan

ile yaptiklarinin bosa ¢ikarilacagini vurgulayan Gasiye stiresi 3. ayette
kimselerin kafirler oldugunu vurgulamaktadir.'*®" Béylece et-TGsi, ilgili sOrelerdeki
ayetlerin sahabileri degil kéfirleri anlattiginn altii ¢izmektedir. Ilgili strelerdeki
ayetlerin tefsirine iliskin et-TUsi’nin bu tutumunun, bir¢ok Usili miifessir tarafindan
benimsendigi goriilmektedir.***® Ancak Muhammed es-Seybani’nin Nur siresi 39.
ayetten kimlerin kastedildigiyle ilgili serdettigi goriislerin arasinda Umeyyeogularmi
zikretmesi dikkat cekicidir."** Kimi Ahbari miifessirler de Nur stresinin ilgili
ayetini tefsir ederken bu Ayette anlatilanlardan Umeyyeogullarinin amaglandigini

ifade eden Cafer es-Sadik’tan gelen bir habere yer vermektedirler.***°

Ahbari miifessir Ali b. Ibrahim el-Kummi, sozii edilen sdrelerin ilgili
ayetlerini, Isnaseriyye’nin temel inanglarindan olan imametle iliskilendirmektedir.
Buna gore Ibrahim sfiresi 18. ayette Hz. Ali’nin imametini ikrar etmeyenlerin
amellerinin siddetli riizgar karsisinda etrafa savrulan kiiller misali bosa cikacagi
vurgulanirken™* Nur siiresi 39. ayette imamlarla miicadeleye girenlerin durumlar
anlatilmaktadir."'*? Aym sekilde, Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayet geregi Furkan
stresi 23. ayette kiyamet giininde namaz kilan, oru¢ tutan, haram bir is
sunuldugunda onu yapan ancak Hz. Ali’nin istiinliiklerinden birisinin ikrar
istendiginde onu inkar eden kimi insanlarin durumundan bahsedilmektedir.***® Yine,
el-Kummi’ye gore Gasiye siresinin s6z konusu ayetinde de namaz kilip orug tuttugu
halde Allah’in dinine muhalif olan ve miiminlerin emirinin (Hz. Ali) imamet hakkini

gasp eden kimselerin yapmis olduklar1 iyi amellerinin onlardan kabul edilmeyecegi

1136 flgili ayetin bir 6nceki ayetle meali su sekildedir: “O giin birtakim insanlar (kafirler) zelil ve
perisan olacaklardir. Caligsmiglar (ama bosa) yorulmuslardir.”

7 ot-T(ist, Tibyan, VII, 339; X, 259-260.

1138 Bkz. et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VI, 68; VII, 256, 291-292; X, 336; es-Seybani, a.g.e., Ill,
171; IV, 65-66; V, 355; Fethullah el-K4sani, a.g.e., 111, 475-476; 1V, 518-519; 560-561; VII, 410; el-
‘Amili, a.g.e., 11, 139, 388-389; 407; III, 455; Mugniyye, Kasif, 1V, 435-436; V, 427-428, 463; VII,
557; et-Tabatabai, Mizan, XIl, 28-29; XV, 105-107, 162; XX, 247; es-Sadiki, a.g.e., XVI, 50- 51;
XXI, 182-184, 289; XXX, 296; Nasir Mekarim, Emsel, VI, 12, s. 444; IX, 17, s. 85-86, 161-164;
XV, 29, s. 223-224.

1139 os-Seybani, a.g.e., 1V, 48-49.

140 serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 360; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 139-140; el-Mesheds,
a.g.e, IX, 320.

14 ol-Kummi, a.g.e., s. 344

M2 Ae., s, 462-463

143 Ae., s. 469-470.
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{izerinde durulmaktadir."** {lgili yetlerin tefsiri hakkinda el-Kummi’nin takindig
bu tutumun, baska Ahbari miifessirlerde de bulundugu sdylenebilir.**** Béylece basta
Ali b. Ibrahim el-Kumm{ olmak lizere Ahbari mifessirlerin, 6ne siirdikleri ayetlerle,
imameti inkar etmeleri agisindan sahabilere kiifiir ve irtidat damgasini vurduklari ve
bunun bir neticesi olarak da yapmis olduklari iyi amellerinin bosa ¢iktigina

inandiklar1 anlasilmaktadir.

Aslinda Ahbarl miifessirler tarafindan ayetler ileri siiriilerek sahabilere
yuklenen olumsuz nitelikler sadece anlattiklarimizdan ibaret degildir. Onlarin daha
birgok ayeti, imameti kabul etmedikleri yoniiyle sahabilerle iliskilendirdikleri
goriilmektedir. Biz onlarin ayetlerle bag kurma yoluyla sahabilerin biiyiik
cogunluguna nispet ettikleri olumsuz niteliklerin bir kismin1 maddeler halinde

zikretmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz:

e Haklarinda inen Casiye stresinin 23. ayetinde kendilerinden s6z alindigi
halde Hz. Ali’ye imameti teslim etmeyen sahabilerin, nefislerinin

arzusunu ilah edindikleri ileri stiriilmektedir.*4

e Sahdbilerin bilyliik ¢ogunlugunun, Hz. Ali’nin imamet hakkini
gaspettikleri, yaptiklar1 bu eylemlerinden dolayr onun imamet hakkini
gasp etmeye karar verdikleri giin yerin yarilip onlar1 i¢ine ¢gekmesini ve
Allah Restli’niin (s.a.s.) Hz. Ali hakkinda sdylediklerini gizlememeyi

temenni ettikleri 6ne striilmektedir. !4

e Sahabilerin biiylik ¢ogunlugunun, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nubuvvetine

iman ettikleri halde Hz. Ali’nin imametine inanmadiklar1 ifade

edilmektedir. 1148

1144 e]-Kummi, a.g.e., s. 751.

1% Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 761; Feyz-i Kasani, Safi, II, 532; III, 9, 539; Hasim el-
Bahrani, Burhan, |1, 309; IlI, 139, 158-162; 1V, 454; el-Huveyzi, a.g.e. I, 533;1V, 9-10; V, 563-
565; el-Meshedi, a.g.e., VII, 44; 1X, 381-382; XIV, 248-250; el-Cenabezi, a.g.e., Il, 391, 11, 125;
1V, 250.

19 {lgili ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 635; el-Cenabezi, a.g.e., IV, 74; el-
Meshedi, a.g.e., XIlI, 156.

197 Nisa 4/42. ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 133; Hasim el-Bahrani, Burhan, I,
370; el-Cenébezi, a.g.e., II, 21.

18 Nisa sOresi 4/150. ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 151; Hasim el-Bahrani,
Burhan, |, 425; el-Meshedi, a.g.e., 111, 576; 133.
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e Allah’in emrettigini yerine getirmedikleri ileri siiriilen sahabiler birinci

imam olan Hz. Ali’nin imametine ortak olduklari iddia edilmektedir.**°

e Sahabilerin biiyiik ¢ogunlugunun, insanlart Hz. Ali’nin imametine tabi
olmaktan ¢ikardiklarindan dolayr onun hakkinda sapkinhiga diistiikleri

belirtilmektedir.'**

e Sahabilerin biiyiik ¢ogunlugunun, Allah Resili (s.a.s.) tarafindan ilan
edildigi iddia edilen Hz. Ali’nin imametini yalanladiklari**** ve Allah’a

bu hususta iftirada bulunduklari ileri siiriilmektedir.*>?

e Hz. Ali’nin imametini kabul etmediklerinden dolay1 sahabilerin kiyamet

gliniinde cedzlandirilacaklar éne siiriilmektedir.***

4.1.10. Degerlendirme

Ahbari miifessirler, imametin anlatildigina inandiklar1 bir¢cok ayetin
sahabileri hedef aldigini ileri siirmektedirler. Isnaseriyye rivayetleri arasinda bulunan
haberlerin, onlara gore bu ayetlerin anlamini ortaya koymada vazgecilmez yegane
unsur oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla dyetlerin bahsettigimiz agidan sahabilerle
iliskili oldugu ancak onlarin zikrettikleri haberlerle ortaya ¢ikmaktadir. Rivayetlerde
yukarida s6z konusu olan ayetlerin ¢cogunun sahabiler hakkinda indiginin belirtildigi
ve Ahbari miifessirlerin bu yonde diisiindiikleri dikkat ¢ekicidir. Ahbari mifessirlerin
sahabilerle bag kurduklar1 ayetlerin; sézlesmenin geregini yapmamak, verilen sozi
yerine getirmemek, kOr sagir kesilmek, zulmetmek, Allah’in yolundan sapmak,
lanetlenmek, kéfir olmak, miinafiklik yapmak, dinden doénmek, yaptiklar: amelleri
bosa ¢ikmak gibi anlamlar karsilayacak terkip ve ifadeleri barindirmasi gozlerden

kagmamaktadir. Bu yonuyle Ahbariler, Hz. Ali’nin imametini kabul edeceklerine

199 Fyssilet 41/6. ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 604; Serefiiddin el-Esterabadf,
a.g.e., s. 522; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 539.

1150 Njisa sCiresi 4/44. ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 133; el-Huveyzi, a.g.e., |, 485;
el-Meshedi, a.g.e., I, 417.

151 7iimer 39/32. ayetin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 590; Serefiiddin el-Esterabadf,
a.g.e., s. 505-506; el-Huveyzi, a.g.e., 1V, 486.

1152 Nisa s(resi 4/50. ayetin tefsiri igin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 134; Hasim el-Bahran,
Burhan, I, 375; el-Huveyzi, a.g.e., I, 489.

1153 Ahzab 33/66-68 ve Zuhruf 43/74-75. ayetlerin tefsiri icin mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 547,
629; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 308; Serefiddin el-Esterdbadi, a.g.e., s. 553; el-Meshedi, a.g.e., X, 446;
el-Cenabezi, a.g.e., IV, 63.
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iliskin Allah Resali’niin (s.a.s.) sahabilerden s6z aldigim1 ancak verdikleri sozii
yerine getirmediklerini, miinafik, miirted ve kafir olduklarini, imameti Hz. Ali’ye
vermemekle Muhammed Ali’ne zulmettiklerini, tiim yaptiklarimin neticesinde de
yaptiklari biitiin amellerinin bosa ¢iktigini, ayetler one siirerek ifade etmektedirler.
Ahbari miifessirlerin sahabilerle iliskilendirdikleri ayetleri, calismaya konu olan
Uslll miifessirlerin genelinin onlarla iligskilendirmedikleri ve ayetlerin 6ncesi ile
sonrasint gdz Oniinde bulundurarak siydkin gerektirdigi sekilde acikladiklar:
gorulmektedir. Ne var ki, UsOIT mufessirlerden kimileri, Ahbari mufessirlerin
sahabilerle iliskilendirdikleri bazi ayetlerin sahabilerle iliskilendirildigine yonelik
gorilisii zikretmeyi ihmal etmemektedirler. Bunlarin, rivayetler araciligiyla ilgili
ayetlerin oOne slrdukleri batini anlamlarini amagladiklar1 anlagilmaktadir. Bununla
beraber bahsettigimiz Usili miifessirlerin, ilgili ayetleri sahabilerle iligkilendirirken
sahabileri kotiilemeyi bir tarafa birakip imametin gercekligini, tefsir ettikleri ayetler
Uzerinden ortaya koymaya c¢alistiklar1 goze carpmaktadir. Ahbari miifessirler ise
bunun aksine, zikrettikleri haberler vasitasiyla ayetlerin zahiri anlamlar1 {izerine
yogunlasarak, imamet cercevesinde ileri surdikleri sahabilerin olumsuz durumlarini
anlattigin1 6n plana ¢ikarmaya calismaktadirlar. Bu arada sahabilerle iligkilendirilen
kimi ayetlerin tefsiri sadedinde bazi Ahbari miifessirlerin aktardiklari rivayetlerde
peygamberlik kurumuna yakismayan durumlari Allah Resili’ne (s.a.s.) nispet

etmeleri hayretleri celbetmektedir.**>*

4.2. Ayetlerin One Cikarilan Sahabilerle fliskilendirilmesi

Ahbari miifessirlerin tefsir kitaplarina bakildiginda bir¢ok ayetin 6zellikle
bazi sahabilerle bag kuruldugu gorilmektedir. Bu ayetlerin kendileriyle bag
kuruldugu sahabilerin basinda ilk U¢ halife gelmektedir. Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.)
zevcelerinden Hz. Ebu Bekr’in kizt Aise ve Hz. Omer’in kiz1 Hafsa ile Talha b.
Ubeydillah ve Muéaviye b. Ebi Siifyan kimi ayetlerin kendileriyle iliskilendirildigi

sahabilerden digerleridir. Bu baslik altinda sdzkonusu sahabilerle bag kurulan

1154 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 277; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 146; el-Huveyzi, a.g.e., Il
243.
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ayetlerin Ahbari ve Usiali yorumlarini karsilastiracak ve bunlarin ayetlerle

iliskilendirilmesinin arka planinda neler oldugunu arastiracagiz.

4.2.1. Tlk Uc Halife

Ahbari miufessirler, Kaf siresi 24-29. ayetlerini Hz. Peygamber, Hz. Ali ve
ilk iki halife ile iliskilendirmektedirler. TIlgili Ayetlerin mealinde sdyle
buyurulmaktadir:

(Siz ikiniz), inat¢1 kéfirlerin tiimiinii atin cehenme. Biitiin giiciiyle hayra engel olan,
haddi asan, siipheye diisiiren; Allah’la beraber, baskasimni tanr1 edinmis kim varsa
hepsini atin siddetli azabimn igine. Arkadasi [Seytan] diyecek ki: ‘Ey Rabbimiz! Onu ben
saptrmadim, ancak kendisi tam bir daldlet icindeydi.’ [Bunun Uzerine Allah s6yle
buyuracak]: ‘Benim huzurumda tartismaywmn. Ciinkii ben [bu konuyla ilgili] sizi 6nceden
uyarmigtim. Benim katimda [azapla ilgili] soziim degistirilemez ve ben kullara asla
zulmetmem.’

Kaf stiresi 24. ayetin tefsiri ile ilgili Allah Restli’'ne (s.a.s.) dayandirilan
Imamiyye rivayetleri arasinda bulunan bir takim haberlere gére Allah Teala, kiyamet
giiniinde tiim insanlar1 diiz bir yerde toplayacak, Restl-i Ekrem (s.a.s.) ile Hz. Ali’ye,
“Kallkin da sizi yalanlayan ve size kin besleyen kimseleri cehenneme atin.”
diyecektir."*> Ali b. ibrahim el-Kummi, Ka&f sresi 24. ayetteki hitdbin, Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve Hz. Ali’ye yoneldigini vurgulamaktadir. Buna goére bu ayette
kendilerini yalanlayan ve kendilerinden nefret eden herkesi Allan Resdli (s.a.s.) ve
Hz. Ali’nin cehenneme atacagi anlatilmaktadir. S6z konusu rivayetlerin yaninda
meali yukarida verilen Kaf stresi 24. ayetteki g (atin) fiilinin tesniye/ikil
seklinde gelmesi el-Kummi’yi ilgili ayeti yukaridaki sekilde anlamasina sevketmis
gorunmektedir. el-Kummi, ilgili ayetten sonraki 25-29. ayetlerin ise Hz. Ebl Bekr
ve Hz. Omer’den bahsettigini ileri siirmektedir. O, yukarida meali verilen ayetlerde
bulunan "gls" (cokca engelleyen) kelimesinden Hz. Omer’in, """ (hayir)
kelimesinden Fedek arazisinin de bulundugu Allah Resili’niin haklar1 ve
velayet/imametin, "4u_8" (onun arkadas1) terkibinden Hz. Ebti Bekr’in kastedildigini
belirtmekte, "AT &) ,fn\ ae daa Lﬁéj\" (Allah’la beraber, baskasini tanr1 edinmis kimse)

ifadesinin de Hz. Omer’in ona gére Al-i Muhammed’in hakki olan imamet ve

155 ol-Kummi, a.g.e., s. 662; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 223-227.
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ganimet mallarindan verilen humusu (beste bir) inkdr ettigini belirttigini
savunmaktadir.'**® Boylece ona gore Kaf siresi 25-29. ayetlerde Hz. Omer’in, Hz.
Ali’ye imametin, Allah Restlii’nlin kiz1 Fatima’ya da Fedek arazisinin verilmesine
engel oldugu, Hz. Ali’yi imam segen ve Al-i Muhammed’e ganimetlerden humus
belirleyene kars1 (Hz. Peygamber) ¢iktig1, ayrica kiyamet gininde onun, Allah’a Hz.
Eb( Bekr’in sapmasina sebep olmadigini ancak Hz. Eb( Bekr’in tam bir sapkinlik
icerisinde oldugunu sdyleyecegi, tiim bunlardan sonra da ikisinin Allah tarafindan
azarlanacagi ve cezalandirlacagi anlatiimaktadir.**" Ahbarilerden Feyz-i Kasani ve
el-Meshedi, Kaf slresi 24-29. ayetleri tefsir ederken el-Kummi’nin ilgili ayetlere
yaptig1 yukarida gecen agiklamalar1 zikretmelerinin yaninda ilgili ayetlerin tefsirinde
Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Ali ve ilk iki halifenin bahsedilmedigi baska
aciklamalara da yer vermektedirler.!*®® Bu durum onlarn Restl-i Ekrem, Hz. Ali, ve
ilk iki halifeyle iliskilendirilen s6z konusu agiklamalarin ilgili ayetlerin delalet
kapsaminda degerlendirilebilecegini diistindiiklerini akla getirmektedir. Kaf siresi
24. ayetteki i tesniye emir kipinden anlasilan hitdbin bu siirenin 21. ayetinde
"@l" (sevkeden) ve "ued" (sahit) seklinde ifade edilen gorevli iki melege veya
varid olan haberler geregi Hz. Peygamber ile Hz. Ali’ye de yonelebilecegini ileri
stiren Ahbari mifessir el-Cenébezi, ilgili sirenin 25. ayetinde gecen "<u_" (siiphe
eden) kelimesinden imémet hususunda siiphe edenin de anlasilabilecegini dillendirse
de Kaf slresi 25-29. ayetleri Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer ile iliskilendirilebilecegine
deginmemesi dikkat cekmektedir."™®® Ahbarflerden el-Huveyzi ise Kaf slresi 24.
ayetteki hitabin Allah Res0lU (s.a.s.) ve Hz. Ali’ye yapildigina iliskin birden fazla
rivayete yer verirken 25-29. ayetlerin tefsiri sadedinde, el-Kummi’nin bu ayetlere

yaptig1 tefsirle yetinmektedir.**®°

Usdlilere gelince; onlardan Ebu Céfer et-TUsi, Kaf slresi 24. ayetteki i
tesniye emir Kipinin ifade ettigi hitdbin Resll-i Ekrem ile Hz. Ali’ye yoneldigiyle
ilgili bir bilgiye yer vermezken s6z konusu hitdbin gorevli iki melege yonelik

oldugunu tercih etmektedir. O, ayrica K&f slresi 25-29. ayetleri Hz. Eb( Bekr ve Hz.

1156
1157

el-Kummi, a.g.e., s. 663.

el-Kummt, a.g.e., s. 663.

1158 Feyz-i Kasani, Saff, 111, 351-352; el-Meshedi, a.g.e., XII, 383-390
1159 o]-Cenabezi, a.g.e., IV, 109-110.

1160 o|-Huveyzi, a.g.e., V, 112-114.
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Omer ile iliskilendirmemektedir.'*®* S8z konusu ayetlerle ilgili et-Tds’nin bu
tutumu, UsGlilerden Fadl et-Tabresi, Fethullah el-Késani, Ali el-Amill, Abdullah es-

Stibber, Muhammed en-Nehavendi, Muhammed Huseyin et-Tabatabai ve Muhamed
es-Sebzevari’de gorilse de onlar, Kaf shresi 24. ayeti tefsir ederlerken bu ayette
bulunan "Wi" emir kipinin ifade ettigi hitibin Hz. Peygamber ile Hz. Ali’ye
yoneldigine iliskin bilgiyi de Allah Resili’ne dayandirdiklart bir haber veya el-
Kummi’ye nispet ettikleri bir goriis olarak zikretmeyi ihmal etmemektedirler.**®?
Baska Usili miifessirlerin de Kaf siiresi 25-29. ayetleri Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omer
ile iliskilendirmedigi bilinmektedir.**®® Tiim bu anlatilanlardan sonra Kaf sresi 25-

29. ayetlerin, birgok Ustli miifessir tarafindan Hz. Eb{ Bekr ve Hz. Omer ile

iligskilendirilmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

AhbarT mifessirlerin tefsir kitaplarinda Nur siresi 48-50. ayetlerin,
ortaklasa sahip olduklar1 bir bahg¢e hususunda aralarinda anlasmazlik ¢ikmasi tizerine
Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda indigine dair bir takim rivayetler bulunmaktadir.
Anlagsmazlhigin giderilmesi i¢in Hz. Ali’nin Hz. Osman’t hakem olarak Allah
Resdli’ne davet etmesi iizerine Hz. Osman’in bu teklifi kabul etmeye yanagmamasi
rivayetlerin ortak paydasini olusturmaktadir."*®* Mesela Ahbarilerden Ali b. [brahim
el-Kummi’nin aktardigi rivayete goére aralarindaki anlasmazligi gidermek igin Hz.
Ali’'nin Hz. Osman’a hakem olarak Allah ResGli’nu kabul edip etmeyecegini
sormasi iizerine Abdurrahman b. Avf’in, Hz. Osman’a amcasinin oglu oldugundan
Resdli Ekrem’in, hitkkmii Hz. Ali lehinde sonuglandiracagini séylemesi iizerine Hz.
Osman’in Hz. Peygamber’in hakemligine degil de sadece Yahudi Ibn Ebi Seybe nin
hakemligine razi olacagim soyledigi ifade edilmektedir. Rivayetin devaminda Ibn
Ebi Seybe’nin Hz. Osman’a, “Siz gokyuziinden gelen vahiy hususunda Muhammed’e

inaniyorsunuz da [aramizda] verecegi hiikiimler hususunda onu zan altinda

161 ot-TQsi, Tibyan, 1X, 275-277.

1162 at-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, 1X, 243-245; Fethullah el-Kasani, a.g.e., VI, 452-455; el-*‘Amilf,
a.g.e., lll, 236-237; es-Siibber, Cevher, VI, 72-73; en-Nehavendi, a.g.e., V, 36-38; et-TabatabaT,
Mizan, XVIII, 285-287, 291; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VII, 14-15.

1163 e5-Seybani, a.g.e., V, 62; Mugniyye, Kasif, VII, 135-136; es-Sadiki, a.g.e., XVI, 289-291; Nasir
Mekarim, Emsel, X111, 25, s. 153-157.

1164 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 363-364; Feyz-i Kasani, Saff, II, 534-535; Hasim el-
Bahrani, Burhan, 11, 144-145; 1V, 186; el-Huveyzi, a.g.e., Ill, 615-616; el-Meshedi, a.g.e., IX,
332-333.
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bwrakiyorsunuz.”  demesi  Uzerine  Nur sdresi 48-50. ayetlerin  indigi

1165

vurgulanmaktadir.” Tlgili Ayetlerin meali su sekildedir:

Aralarinda hiikiim vermesi i¢in Allah[’in kitabin]a ve peygamber[in huzurun]a
cagirildiklarinda iglerinden bir grubun [bu c¢agridan] yiiz gevirdiklerini goriirsiin.
[Ancak] hak kendi lehlerinde ise boyun egerek [seve seve] on[un huzuruna] gelirler.
Kalplerinde bir hastalik mi1 var, yoksa siipheye mi diistiiler? Yahut Allah ve Resili’niin
kendilerine haksizlik edeceginden mi korkuyorlar? Dogrusu, onlar zalimlerin ta
kendileridir.

Ayetlerin niizul sebebini belirtmesi acisindan bir bakima ilgili ayetlerin
aciklayicis1 olarak nakledilen s6z konusu rivayetlerin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hiikmiintin kabdliiyle ilgili Hz. Osman’1 alcattigit Hz. Ali’yi de yiicelttigi gozden
kagmamaktadir. Bu arada el-Cenabezi’nin Nur sdresinin ilgili ayetlerini Hz. Osman
ve Hz. Ali ile iliskilendirmemesi dikkat cekmektedir.'*®® UsQIf miifessirlerden et-
TasT (6. 460/1067), et-Tabres? (8. 548/1154), Fethullah el-Kasani (6. 988/1580), Al
el-<Amil (6. 1135/1722), Abdullah es-Siibber (1774-1826), et-Tabatabal (1904-

1981), Mekarim es-Sirazi (d. 1926), Nur sQresi 48-50. ayetlerle ilgili birden fazla
niizul sebebi zikretmektedirler. Bunlardan biri Hz. Osman ve Hz. Ali ile ilgilidir.
Buna gore Hz. Ali’den bir yer satin alan Hz. Osman bu yerden taslar ¢ikmasi iizerine
yeri almaktan vaz gegtigini belirtip parasinin iadde edilmesini ister. Bunu kabul
etmeyen Hz. Ali aralarina Allah Resilii’niin hiikmetmesini talep eder. Bunun iizerine

Hz. Osman’in amcasi Hakem b. Ebi’l<As’in (6. 31/651) Hz. Osman’a, Onun

aranizda hiikkmetmesine razi olursan amcasinin oglu oldugu i¢in Resdl-i Ekrem’in

(s.a.s.), hiikmii Ali’nin lehine olacak sekilde verecegini ifade etmesi lizerine ilgili

1167

ayetlerin indigi belirtilmektedir.”™" Diger taraftan Ustli miifessirlerden Muhammed

es-Sebzevari (1900-1989) ilgili ayetlerin bir Yahudi ve bir miinafik hakkinda indigini
boylece bu ayetlerde kafir ve miinafiklarin hallerinin anlatildigini savunmaktadir. %

Ilgili ayetlerin Hz. Osman ile Hz. Ali hakkinda indigine dair bir riviyete yer veren

1165
1166

el-Kummt, a.g.e., s. 464.

el-Cendbezi, a.g.e., I11, 129.

167 ot-TQsi, Tibyan, V11, 344-345; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 11, 338-341; VII, 262, Fethullah
el-Kasani, a.g.e., IV, 525; el-‘Amili, a.g.e., I, 391; es-Siibber, Cevher, IV, 327; Mugniyye, Kasif,
I1, 104-107; IV, 462; IV, 543; VII, 60, 74-75; et-Tabatabai, Mizan, XV, 128; Nasir Mekarim,
Emsel, 1X, 99.

1168 Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., V, 123-124
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Usali mufessirlerden Muhammed es-Seybani’nin (VII/XIII. asir) bu rivayette Hz.
Osman’in, Hz. Ali’den ensardan bir toplulugun tarlasina bitisik bir tarla satin aldig,
Hz. Ali’nin bu tarlay1 satarken Hz. Osman’a tarlanin sulama hakkinin olmadigini
ancak kendisinin ensarin tarlasina ait sulama hakkindan yararlandigini belirttigi,
tarlanin Hz. Osman’in eline gectikten sonra ensarin ona sulama hakkindan
yararlanma hakkina izin vermemeleri lizerine Hz. Osman’in tarlay1 Hz. Ali’ye iade
etmek istedigi, Hz. Ali’nin bunu kabul etmedigi, zira tarlay1 satarken bu durumu dile
getirdigi anlatilmaktadir. Rivayetin devaminda ikisi arasinda ¢ikan anlasmazligin
¢Ozlimii i¢in Hz. Ali’nin Hz. Osman’1 Allah Resalii’niin hakemligine davet etttigi,
Hz. Osman’in, Hz. Ali’nin amcasinin oglu oldugu i¢in Allah Reslii’niin hakemligini

kabul etmedigi, buna karsilik Hz. Osman’in Hz. Ali’yi Kab el-Ahbar’in (6. 32/652-

53 [?]) hakemligine davet ettigi, bunun iizerine de ilgili ayetlerin nazil oldugu
belirtilmektedir.**®® Boéylece Us(li miifessir Muhammed es-Seybani’nin ilgili
ayetlerin tefsiri sadedinde Hz. Osman ile Hz. Ali hakkinda zikrettigi rivayetin Hz.
Osman odakli olmasiyla yukarida isimleri gecen diger Uslli miifessirlerinden
ayrildigr goriilmektedir. Zira onlarin zikrettigi rivayette ilgili ayetlerin, Hakem b.

Ebi’l-As’in Hz. Osman’a Res(l-i Ekrem’in hakemligini kabul etmemesini sdylemesi

tizerine indigi anlatilmaktadir. Yani yukarida ismi zikredilen miifessirlerin aktardigi
rivayetlerde Hz. Osman’in Allah Resli’niin  hakemligini kabul etmedigi
gegmemektedir. Cagdas Usili miifessir Muhammed es-Sadiki (1926-2011) ise ilgili
ayetleri tefsir ederken bu ayetlerle ilgili nuzul sebebi belirtmezken dipnotta s6z
konusu ayetlerin nuzil sebebi ile ilgili Hz. Osman’in Allah Resilii’niin hakemligini
kabul etmediginin 6ne ¢ikarildig1 bir rivayetin de zikredildigi birden fazla rivayete
yer verdikten sonra bahsedilen ayetlerin, Hz. Osman ve zikrettigi rivayetlerde ismi
gecen kisilerin yaninda onlarin tutumuna benzer bir tutumda olan herkesi kapsadigini

1170
savunmaktadir.

Kanaatimizce gerek Ahbarilerden gerekse Usdlilerden ilgili ayetleri tefsir
ederken Hz. Osman’in Allah Resilii’niin hakemligini kabul etmemesinin One

cikarildig: rivayetlerin zikredilmesi Hz. Osman’1 karalamaya doniik olup bundan Hz.

1169 o5-Seybani, a.g.e., 1V, 52-53.
170 Bz, es-Sadiki, a.g.e., XXI, 199-205.
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Ali’nin Hz. Osman karsisinda imamete daha layik oldugu izlenimi verilmeye
caligilmaktadir. Burada iki kizinin esi olmasi hasebiyle Hz. Osman’in da Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) bir yakinlik baginin oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla Hz.
Osman’m, Peygamber olan kayinpederine degil, bir Yahudinin veya bagkasinin
hakemligine raz1 oldugunun gosterilmesi ifade ettigimizin disinda bagka bir sebeple

aciklanmasa gerektir.

UsalT mufessirler Bakara sdresi 83-85. ayetlerin Hz. Osman ve sahabilerden
Eb( Zer hakkinda degil, Isrdilogullari hakkinda indigini savunmaktadirlar. Allah

Teald ilgili ayetlerde mealen séyle buyurmaktadir:

Vaktiyle, biz Israilogullari’ndan, sadece Allah’a ibadet edeceksiniz, anne babaya,
yakinlara, yetimlere, yoksullara iyi davranacaksiniz, insanlara giizel sozler
soyleyeceksiniz, hakkini vererek namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz, diye s6z
almistik. Sonra pek azmiz hari¢, yliz cevirerek soziiniizden donmektesiniz. Yine
vaktiyle sizden birbirinizin kanin1 dékmeyeceginize, birbirinizi yerinden yurdundan
cikarmayacaginiza dair de soz almistik. Sonra siz bunu boylece kabul etmistiniz.
Nitekim siz buna sahitlik etmektesiniz. Sonra siz, dyle kimselersiniz ki birbirinizin
kanin1 doékiiyorsunuz, iginizden bir kesime kars1 kotiiliik ve zuliimde isbirligi yaparak;
size kesin yasaklanmasina ragmen onlar1 yurtlardan ¢ikariyorsunuz. Savas esiri olarak
size geldiklerinde [ise] fidye karsiliginda onlar1 serbest birakiyorsunuz. Yoksa siz
Kitab’in (Tevrat) bir kismina inanip bir kismin1 inkar m1 ediyorsunuz? [Bilin ki] bunu
yapanin cezasi, diinya hayatinda rezillikten baska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde ise

onlar ¢ok siddetli bir azaba ugratilacaklardir. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.

Bakara sQresi 83. ayette Allah’tan baskasina kulluk etmemeleri, anne babaya
iyl davranmalari, akrabalik baglara ridyet etmeleri, yetimlere sefkat kucaklarini
acmalari, insanlarla iligkilerinde giizel sozler sdylemeleri, namazi gerektigi gibi
kilmalari, zekdti da vermeleri hususunda Allah’in Israilogullari’'na emirleri
siralanmaktadir. ilgili dyetin devaminda onlardan azi hari¢ birgogunun bu emirleri

yerine getirmedigi vurgulanmaktadir.**™* Meali verilen s6z konusu ayetin basinda

171 ot_Tist, Tibyan, 1, 394-396; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 285-287; es-Seybani, a.g.e., I, 169-
170. Isnaaseriyye miifessirlerinden Abdullah es-Siibber, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim adli tefsirinde
Bakara 83. ayetindeki “anne babaya ve yakinlara iyi davranma” kismu ile ilgili Hz. Peygamber
(s.a.s.)) ve Hz. Ali’nin Israilogullar’nin en {istiin ve dvgiiye en layik babalar (¢2d)3) oldugunu
belirtmis ayrica yetteki yakinlari, Allah Restlii ve Hz. Ali’den olma Israilogullarinin yakinlari
seklinde tefsir etmistir. Boylece es-Siibber, Hz. Peygamber ile Hz. Ali’yi babalar, Israilogullarindan
iman edenleri de “miimin kardesler” olarak diisiinmiistiir. es-Siibber’i bu tefsiri yapmaya iten,
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Isrdilogullar: ismi agik¢a zikredildigi halde sonuna dogru ifade iislabu ikinci ¢ogul
sahig kipiyle (&swans ﬁij 55-\-4 piiE ‘55‘ a-ub-’ ?-’: Sonra pek aziniz harig, yiiz ¢evirerek
sOziiniizden donmektesiniz) siirdiiriilmistiir. UsOlilerden et-T0si, et-Tabresi ve baska
Isndaseriyye miifessirlerinin dile getirdigi gibi kimi miifessirler ikinci ¢ogul sahis
kipinin kullanildigi muhataplarin, Medine’de bulunan Yahudiler oldugunu
belirtirken'"? kimileri de bunlarmn, ilgili ayetin basinda belirtilen, Hz. Musa (a.s.) ve
gecmis peygamberler donemindeki Yahudiler oldugunu ifade etmektedirler."'"”® S6z
alinmasina ragmen geregini yapmayarak birbirlerinin kanmi doktikleri, haram
oldugu halde kendi kavimlerinden bir kismini yurdundan ¢ikarttiklar1 ve yine kendi
kavimlerinden savas esiri olarak ellerine diisenleri ancak fidye karsiligi
saliverdiklerinin anlatildigi Bakara s(resi 84 ve 85. ayetlerde ikinci ¢ogul sahis
Kipinin kullanilmasina devam edilmistir. Dolayisiyla Isndaseriyye miifessirleri,
Bakara slresi 83. ayette oldugu gibi buradaki Yahddilerin Allah Resilii (s.a.s.)
donemindekiler mi yoksa baskalart m1 olduguyla ilgili farkli gorisler
aktarmaktadirlar. Bakara sresi 85. ayette Israilogullar1 kinanirken onlarin Tevrat’in
baz1 hiikiimlerini tatbik ettikleri bazilarini da yerine getirmediklerine igaret
edilmektedir. Buna gore onlar, Tevrat’in esirlerin fidye karsiliginda serbest
birakilmalar1 yoniindeki hiilkmiinii yerine getirmekle ona inanmakta diger yandan
yine Tevrat’in birbirlerini 6ldiirmemeleri ve i¢lerinden olanlarin yurtlarindan siirgiin
edilmemelerine dair hilkmiine ridyet etmemekle de ona iman etmemektedirler.***

Birgok Uslli miifessirin Bakara siresinin bu ii¢ ayetine yaptiklar1 tefsirlere

Isndaseriyye rivayetlerindeki Allah Resilii (s.a.s.) ve Hz. Ali’nin bu iimmetin en iistin ve
methedilmeye en layik babalar oldugunu belirten haberlerdir. “Miiminler bu babalik vasitasiyla
kardes oldular.” diyen Feyz-i kasaninin de bu goriise katildig1 anlasilmaktadir. Ayetin bu sekilde
tefsir edilmesi, Feyz-i Kasani ve es-Siibber’in Siiligi Hz. Peygamber oncesine gétiirmeye ve imamet
teorisinin Allah tarafindan ¢ok dnceleri tayin edilmis olduguna doniik bir ¢aba oldugunu sdylemek
zor olmasa gerektir. Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, I, 112; el-Meshedi, a.g.e., 11, 65; es-Siibber, Abdullah,
Tefsird’l-Kur’ani’l-Kerim (Sevati‘u’l-llham fi Tefsiri Keldmi’l-Meliki’l-*Allam ile beraber) thk.
Seyyid Murtaza Ayetullahzade, Yaran Matbaasi, y.y., v.y., 1996, I, 113; el-Cenabezi, a.g.e., I, 110.

172 Ayetin baginda ilk donem Yahudiler’den bahsedilirken devaminda Allah Resili (s.a.s.)
donemindeki Yahudiler’in kastedilebilmesi bunlarmn, onlarin halefi olmalari ve her ikisinin ayni
inanci paylagmalari yoniiyledir. Bkz. Fethullah el-Késani, a.g.e., s. |, 181; el-Belagi, a.g.e., I, 104.

1173 Bkz. et-TOst, Tibyan, I, 398-402; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 287-288, 291-292; es-
Seybani, a.g.e., |, 170-171; Fethullah el-Késani, a.g.e., I, 180; es-Siibber, Cevher, I, 116; el-Belagi,
a.g.e., I, 104-105; Muhammed es-Sebzevéri, a.g.e., I, 104.

174 Bkz. et-Tosl, Tibyan, I, 396-402; Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |, 287-288, 291-292; es-Seybani,
a.g.e., I, 169-171; Fethullah el-Kasani, a.g.e., I, 181-183; es-Siibber, Cevher, I, 117-119; Mugniyye,
Kasif, 1, 144-145; et-Tabatabal, Mizan, I, 183-184; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., I, 103-106; el-
Misevi, a.g.e., |, 312-314. Muhammed es-Sirazi, a.g.e., 1,149-151; es-Sadiki, a.g.e., I, 49-50.
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baktigimizda onlarm, burada Israilogullarina emredilen seyler ve bu emirleri yerine
getirmediklerinden bahsedildigi hususunda goriis  birligi  icinde olduklar

gorilmektedir.**"®

Ahbari mifessirlere gelince; onlardan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Bakara
sresi 84 ve 85. ayetlerin niizul sebebini anlatirken Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.) bu iki
ayetin Hz. Osman ile Hz. Eba Zer hakkinda indigini bildirdigini ileri siirmektedir.**"®
O, bu iki ayeti tefsir ederken Hz. Osman ve Hz. Eb( Zer arasinda gegen karsilikli

konusmaya yer vermistir. Ebd Zerr’in Rebeze’ye'!’’

gitme sebebinin anlatildig1 bu
karsiliklt konusmada Hz. Osman’in orada bulunan Ka‘b el-Ahbar’a zekatin1 veren bir
adamin bundan sonra yerine getirmesi gereken mali bir sorumlulugunun olup
olmadigin1 sormasi iizerine Ka‘b’in, ne kadar zengin olursa olsun adama sadece
zekatin farz oldugunu soyledigi, boyle diisinmeyen Ebli Zerr’in ise bu duruma ¢ok
kizdig1 anlatilmaktadir. Bunun {izerine Ebl Zerr’i 6ldiirmek isteyen Hz. Osman’in
Hz. Peygamber’le (s.a.s.) sahabilik baginin olmasi sebebiyle bundan vazgegtigi
aktarilmaktadir. Hz. Osman’in bu tutumuna karsilik EbG Zer, Allah Restli’niin
kendisinin oldiirilmeyecegini haber verdigini bildirmekte ayrica Hz. Osman ve
kavmi hakkinda ondan isittigi haberi nakletmektedir. Buna gore Ebu’l‘As (Hz.
Osman’in dedesi) ailesi otuz adam olduklarinda Allah’in malin1 kendi aralarinda
elden ele dolastiracak, Allah’in kitabina zarar verecek, Allah’in kullarini hizmetciler
kilacaklardir. Onlarin déneminde fasiklarin sayisi1 cogalacak salih insanlara da savas
acilacaktir. Karsilikli konugsmanin devaminda EbG Zerr’in 6mriiniin geriye kalan
bolimiinii Mekke veya Medine’de gecirmek istemesine ragmen halife Osman’in
bunu kabul etmedigi, Eb Zerr’i Miisliiman olmadan 6nce yasadign ve Islam’la
tanismadan Once yasadigi yer oldugundan dolay1 nefret ettigi yer olan Rebeze’ye
stirgiin ettiginden bahsedilmektedir. Ayrica burada Hz. Eb0 Zerr’in, Hz. Osman’a;
“Beni askerlerinden bir grupla miisriklerle savasmaya gonderip onlarin eline esir
diigtiigiimde ve sadece fidye karsiligi saliverilecegim bildirildiginde istenilen fidyeyi

verecek misin?”” diye sormasi iizerine Hz. Osman’in ne kadar isterlerse istesinler

175 Mesela bkz. et-Tast, Tibyan, |, 394-402; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, I, |, 285-288, 291-292;
es-Seybani, a.g.e., I, 170-171.
178 o]_Kummi, a.g.e., s. 49-51.

177 Rebeze, Mekke yolu iizerindeki bir su kenarinda bulunup Medine’ye 3 mil mesafe uzakliktadir.
Aydiml, Abdullah, “Eba Zer el-Gifari” DIA, X, 267.
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fidyeyi verecegi bildirilmektedir. Karsilikli konugsmanin sonunda Resdl-i Ekrem’in,
Eb( Zerr’e Mekke ve Medine’de kalmasini istedigi halde orada kalmasina izin
verilmeyecegi, sevmedigi Rebeze’ye gitmek mecbiriyetinde birakilacagi ve Bakara
siresi 84 ve 85. ayetlerin Eb0 Zer ve Osman hakkinda indigini bildirdigi
aktarilmaktadir.**"® Aktardig: bilgi ile el-Kummi, EbQ Zerr’in stirgiin edilmesi ve Hz.
Osman’in onun esir edilmesi durumunda ne pahasina olursa olsun onu fidye
karsiliginda kurtaracagina dair sOylediklerinin s6z konusu ayetlerde anlatildigini
iddia etmektedir. Bu yoniyle el-Kummi’nin, Hz. Osman’in Kur’an’in bir kismina
inandigimi baska kismina inanmadigini, boylece kafir oldugunu ortaya cikarmaya

179 Ne var ki, yukarida belirttigimiz gibi birgok imamiyye

calistigr goriilmektedir.
miifessiri siyaki géz oniinde bulundurarak ayetlerin Israilogullarindan bahsettigini
vurgulamaktadirlar. Feyz-i KAasani’nin Ayetlerin Israilogullari hakkinda inmesini
belirttigi halde el-Kummi’nin Hz. Osman ve Hz. Ebli Zer hakkinda aktardigi bilginin
s0z konusu ayetler c¢ercevesinde degerlendirilebilecegi yargisina vardigi
anlasilmaktadir.""®® Bu arada et-Tabatabai, el-Kummi’nin sozil edilen Bakara sdresi
84 ve 85. ayetlerin Hz. Osman ve Ebl Zer hakkinda indigini belirttigi bilginin ayetin

delalet kapsamina giren bir 6rnek oldugunu Vurgulamaktadlr.1181

Imamiyye rivayetleri arasinda, “O giin zalim kimse, parmaklarin: 1sirip soyle
diyecektir: ‘Keske ben de peygamberle birlikte ayni yolu tutmus olsaydim!”
mealindeki Furkan slresi 27. ayette gecen "Jw" (yol) kelimesinden Hz. Ali’nin
kastedildigine dair birden fazla haber bulunmaktadir.*® Ahbari miifessirlerden
Serefiiddin el-Esterabadi (6. 940/1533), Hz. Peygamber’le elde edilen hidayete
ulagtirdigindan, Hz. Ali’nin ayette s6z konusu kelime ile ifade edildigini ileri
stirmektedir.**®® Allah Resiili'ne dayandirlan bir isndaseriyye rivayetine gore Hz.
Ali’nin imametini goriiniiste kabul edip ancak onu kalbinden tasdik etmeyen boylece

iki yiizlii olan ve dolayisiyla cehenneme mahkum edilen kimselerin dliirken 6liim

1178 Bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 49-51.

1179 Feyz-i Késani, Saff, I, 117; Hasim el-Bahrani, Burhan, 124; el-Huveyzi, a.g.e., I, 95.

180 Feyz-i kasani, Saff, I, 114-115. Ayrica bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1, 123-124; el-Huveyzi,
a.g.e., I, 95-98; el-Meshedi, a.g.e., Il, 73-76; el-Cenébezi, a.g.e., I, 112-113..

181 ot_Tabatabai, Tefsiri’l-Beyan, |, 157-158.

1182 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 370-371; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 162-165; el-Huveyzi,
a.g.e., IV, 12; el-Meshedi, a.g.e., 1X, 387.

183 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 370.
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meleginin Hz. Ali’nin imametini tasdik etmeleri durumunda kendilerine hazirlanan
nimetleri gostermesine karsilik onlarin “Kegske ben de peygamberle birlikte ayni yolu
tutmus olsaydim!” diyecekleri anlatilmaktadir.**® Furkan siresinin 27-29. ayetlerin
ilk iki halife hakkinda indigini veya bunlardan ilk iki halifenin amaglandigini belirten
kimi rivayetler bazi Ahbari miifessirlerin tefsirlerinde  gdriilmektedir.**®
Ahbéarilerden el-Kummi, Furkan sdresi 27. ayetin mealindeki, “Keske ben de
peygamberle birlikte ayni yolu tutmus olsaydim!” ifadesini sdyleyecek olanin Hz.
Ebd Bekr oldugunu savunmaktadir. Ayrica 0, “Yaziklar olsun bana, keske filancay
dost edinmeseydim! Vallahi, Zikr (Kur’an) bana geldikten sonra beni ondan o
uzaklastirdl. Zaten seytan insam yalniz ve ¢aresiz birakiverir.” mealindeki Furkan
sQresi 28 ve 29. ayetleri Hz. Eb(l Bekr ve Hz. Omer ile iliskilendirmektedir. Béylece
ona gore Furkan siresi 27-29. ayetlerde Hz. EbG Bekr’in, Hz. Ali’nin imametini
kabul etmedigine ve yukarida meali verilen Furkan siiresi 29. ayette ,33 (zikir) olarak
ifade edilen imametten onu uzaklastirdigindan dolay1 insami1 yalniz ve yardimsiz
birakan Hz. Omer ile dost olduguna pisman olacag bildirilmektedir."*®® Feyz-i
Kasani’nin de ilgili ayetlerin tefsiri hakkinda el-Kummi’ye katildig1
anlagilmaktadir."™®" Bu arada bir rivayete gore Furkan sdresi 28. ayetin ( & i Gls
SUL G638 Hzo Ali'nin mushafinda "l fedaily SWS i &8 4 80 Gl

188 gectigi kaydedilmektedir.'*® Ahbari Mifessir el-Cenabezi ise Furkan

seklinde
stresinin ilgili ayetlerini tefsir ederken ayetlerin, imamet cercevesinde munafik
olarak nitelendirdigi sahabilerlere de iliskilendirilebilecegini dillendirmeyi ihmal

etmememektedir.**%°

el-Kummi’nin aktardig1 bir rivayete gore; “[Isledigi] kotii ameli kendisine
cazip gosterilip de onu giizel géren kimse hakkinda ne dersin?! Siiphesiz Allah

diledigini dalalette/sapkinlikta birakiwr, diledigini hidayete/dogru yola erdirir. (Ey

184 gerefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 371; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 165; el-Meshedi, a.g.e.,
I1X, 387; el-Cenébezi, a.g.e., I, 138.

185 o].Kummi, a.g.e., s. 470; Serefiiddin el-Esterabadt, a.g.e., s. 371; Hasim el-Bahrani, Burhan, Ill,
162,166 ; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 12; el-Meshedji, a.g.e., 1X, 386, 389.

186 o].Kummi, a.g.e., s. 470.

187 Feyz-i Késani, Saff, 11, 10.

188 Kur'an’in tahrif edildigini belirten bu ibarenin anlami su sekildedir: “Yaziklar olsun bana, keske
ikinciyi (Hz. Omer) dost edinmeseydim. Bu (hakikat) birgiin ortaya gikacaktir.”

1189 o|_.Kummi, a.g.e., s. 470; Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 371; Hasim el-Bahrani, Burhan, III,
162;

1190 o|_Cenabezi, a.g.e., I, 138.
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Peygamber!) Oyleyse onlar icin iiziiliip de kendini heldk etme! Siiphesiz ki, Allah
onlarin yaptiklarindan hakkiyla haberdardir.”” meélindeki Fatir stiresi 8. ayet ilk iki
halife hakkinda inmistir. Ahbari miifessirler Feyz-i Kasani, Hasim el-Bahrani, el-
Huveyzi ve el-Meshedi, Fatir stresi ilgili ayetin kimin hakkinda indigini belirtmek
uzere el-Kummi’nin  aktardigi rivayeti onun tefsir kitabindan naklen
zikretmektedirler.**** Bu yonilyle Hz. Ebll Bekr ile Hz. Omer’in, isndaseriyye’ye
gore nas ile belirlenen Hz. Ali’nin imametini kabul etmeyip halife/imam olmalarinin
kendilerine siislii gosterilecegi, bu durumundan da Restl-i Ekrem’in (ziilmemesinin

istenmesi AhbarT mifessirlere gore ilgili ayetten kastedilen anlam olsa gerektir.

Usdlilere gelince onlardan et-TOsi, et-Tabresi, Fethullah el-Kasani ve

AA A

Muhammed es-Sirazi Furkan siresi 27-29. ayetleri ilk iki halife ve Hz. Ali ile bag

192 {lgili ayetler hususunda et-Tabatabai’nin de aym

kurmadiklar1 goriilmektedir.
tutumda oldugu gozlemlenirken Furkan sOresi 27. ayette gecen "Juww" kelimesinden
Hz. Ali'nin kastedildigiyle ilgili gelen rivayetlerin ayetin batini anlamini ifade
ettigini veya soz konusu rivayetlerin, ayetin delalet kapsamina giren bir 6rnegi ortaya
koydugunu belirtmektedir.™'* UsGIf mufessirlerden Muhammed es-Seybani, Furkan
sresi 27-29. ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigiyle ilgili farkli goériisler aktarsa da
ayetlerin iki halife ve Hz. Ali ile iliskilendirilmesi gerektigini tercih ettigi
anlasilmaktadir.™™® UsGli miifessirlerden Muhammed es-Sebzevari’nin, Furkan
sresi 27-29. ayetlerin ilk iki halife ve Hz. Ali ile iliskilendirilebilecegine isaret ettigi
gorilmektedir.**®® Furkan sdresi 27. dyeti Hz. Ali ile iliskilendirmeyen Usdli
mufessir Abdullah es-Siibber, Furkan siresi 28 ve 29. ayetlerin agiklamasini el-
Kummi’den naklettigi agiklamayla yapmakla ilgili iki ayetin Hz. Eb( Bekr ve Hz.
Omer ile ilgili oldugu izlenimini vermektedir.*** Usdli miifessir Muhammed Cevad
Mugniyye, Furkan stresi 27. ayeti Hz. Ali ile iliskilendirmese de bu strenin 28 ve

29. ayetlerini tefsir ederken parmaklarini 1siracak olan zalimin Hz. Ebu Bekr, filanca

191 peyz-i Kasani, Safi, I11, 176; Hasim el-Bahrani, Burhan, 111, 358; el-Huveyzi, a.g.e., IV, 351; el-
Meshedi, a.g.e., X, 541.

192 ot-T(sh, Tibyan, VII, 372-372; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VII, 289-290, 292-293; Fethullah
el-Kasani, a.g.e., IV, 563-564; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., IV, 9-11.

1193 ot-Tabatabai, Mizan, XV, 164-165, 167.

1194 os-Seybani, a.g.e., 1V, 66-67.

1% Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., V, 145.

119 os-Siibber, Cevher, IV, 354-355.
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diye ifade edilenin ise Hz. Omer oldugunu ileri siiren rivayetin sahih olmasi
durumunda ilgili iki &yetin sadece ilk iki halifeyi degil bu nitelikte olan herkesi
kapsayacagimn ifade etmektedir.™’ il iki

Bekr ve Hz. Omer hakkinda inebileceginin ihtimal dahilinde oldugunu isaret ettigi
gozden kagmamaktadir. Diger yandan Fatir stiresi 8. ayetin tefsiriyle ilgili olarak
calismaya konu olan birgok UsGIi mifessirin bu ayeti Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer ile

iliskilendirmedikleri goriilmektedir.'%

Ali b. Ibrahim el-Kummi, MiicAdele siiresi 14. ayetin Hz. Omer hakkinda
indigini ileri siirmektedir. Buna gore Allah Resilii (s.a.s.), Hz. Omer’i bir Yahudinin
yaninda Allah Restlii’niin Tevrat’taki vasiflarin1 yazarken bulmus bunun Uzerine de
“Allah’in gazabina ugramis bir toplulugu dost edinenleri goriiyorsun degil mi?
Onlar ne sizdendirler, ne de onlardan. Onlar bile bile yemin ederler.” mealindeki
Miicadele stiresi 14. yet inmistir. Ayetin inmesinin akabinde Resdl-i Ekrem, yanina
gelen Hz. Omer’e: “Allah’n yasaklamasina ragmen yahudilerden birseyler yazdigini
gordim!” deyince Hz. Omer: “Ey Allah’in Resili' ben o yahudiden senin
Tevrat 'taki niteliklerini yazdim.” diyerek bu duruma kizdigi goriilen Allah Restlii’ne
onlar1 okumaya baslamis. Bunun iizerine ensardan biri Hz. Omer’e: “Yazik sana!
Allah Resulii’niin sana kizdigini gormiiyor musun?” demistir. Buna karsilik Hz.
Omer Allah ResGli’ne: “Allah ve Resiilii'niin gazabindan Allah’a siginirim, [Ey
Allah’in Resulii!] benim amacim sadece senin Tevrat’ta yazili oldugunu ogrendigim
niteliklerini yazmakn.” deyince Allah Resilii ona séyle cevap vermistir: “Ey filanca!
Imrdan oglu Musa [simdiki] Yahudilerin peygamberi olsaydi sonra da sen benim
getirdigimden yiiz ¢evirip ona tabi olsaydin o zaman benim getirdigimi inkar etmig
sayilirdin.”**%° Béylece Miicadele sdresinin ilgili ayetini ikinci halife Hz. Omer ile
iliskilendiren el-Kummi, ayetin bir topluluktan bahsettigi gercegine goz yumarak
ayette Hz. Omer’in Allah’m gazibina ugradiginin ve onun Miisliimanlardan

sayilamayacagiin anlatildigini 6ne siirmektedir. Micédele sdresinin ilgili ayetini

W7 Mugniyye, Kasif, V, 464.

1198 Bz, et-TGsi, Tibyan, VIII, 295-296; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VIII, 234; es-Seybani, a.g.e.,
IV, 256; Fethullah el-Kasani, a.g.e., V, 465-466; el-‘Amili, a.g.e., 111, 46-47; es-Siibber, Cevher, V,
197-198; Mugniyye, Kasif, VI, 279-280; et-Tabatabai, Mizan, XVII, 15-16; Muhammed es-
Sebzevari, a.g.e., V, 498-499; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., IV, 405; es-Sadiki, a.g.e., XXIV, 305-
306; Nasir Mekarim, Emsel, XI, 21, s, 20-22.

199 ol-Kummi, a.g.e., s. 292-293.
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tefsir ederlerken Ahbari mufessirler Feyz-i Kasani, Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi ve
el-Meshedi, el-Kummi’nin ilgili yetin Hz. Omer hakkinda indigi bilgisine tefsir
kitaplarinda yer vermektedirler.’*®® Ancak el-Meshedi, s6z konusu ayetin Abdullah
isimli mavi go6zlu bir minafik hakkinda indigini belirten bir rivayeti de
zikretmektedir.®®* Ahbari mufessirlerden el-Cenabezi ise ilgili ayeti Hz. Omer ile

1202 Diger yandan Miicadele stresi 14. ayeti Hz. Omer’le

iliskilendirmemektedir.
iligkilendirmeyen Usili miifessirler, ayetin Yahudileri dost edinen, Hz. Peygamber
ve miiminlerin kotiilemek iizere onlarla anlasan bir grup miinafiklardan bahsettiginin

altim1 ¢cizmektedirler. 1203

Aslinda Ehl-i Stnnet’in kimi hadis kitaplarinda el-Kummi’nin aktardig
yukaridaki rivayetin icerigi yoniinde Hz. Omer’i Tevrat’la bir araya getiren zayif
sayilan rivayetler bulunmaktadir. Ancak bu rivayetler Miicadele siresi 14. ayetin
tefsiri baglaminda zikredilmemektedir,*?* Dolayisiyla bizce, dikkat c¢ekilmesi
gereken nokta, el-Kummi’nin Hz. Omer’i Tevrat’la bir araya getiren rivayetin ilgili
ayetin niizul sebebi sayilmasi ve ilgili Ayet iceriginin Hz. Omer’e yansitilmasidir.
Kanatimizce bu durum Miminlere halifelik gérevi yapan Hz. Omer’in halifelik

gorevini sorgulatmaya ve sahsini agagilamaya dontik bir ¢abadan ibarettir.

Tiim bu anlatilanlar bir arada irdelendiginde Ahbari miifessirlerin bazen kimi
ayetlerin zahiri anlamlar tizerinden kimi zamanda bazi ayetlere batini anlamlar 6ne
stirerek ilk ti¢ halifeye olumsuz nitelikler isnad ettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu
baglamda kimi ayetlerin nuziil sebebini anlatirlarken onlar1 kétiilemeyi hedefledikleri
gozden kagmamaktadir. Ushli miifessirlerin ise so6z konusu ayetler 6lgeginde

Ahbariler gibi diisiinmedikleri bununla beraber onlardan kimisinin nadir de olsa

1200 Fov7-i Kasani, Saff, 111, 417; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 311; el-Huveyzi, a.g.e., V, 266; el-
Meshedi, a.g.e., XIlI, 145,

1201 o|-Meshedi, a.g.e., XIII, 144.

1202 o|-Cenabezi, a.g.e., 1V, 159.

1203 Bkz. et-TGsi, Tibyan, I1X, 418; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VIII, 234; es-Seybani, a.g.e., V,
158; Fethullah el-Kasani, a.g.e., VI, 628; el-‘Amili, a.g.e., III, 301; es-Siibber, Cevher, VI, 180;
Mugniyye, Kasif, VII, 275; et-Tabéatabai, Mizan, XIX, 169; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VII,
122; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., V, 260; es-Sadiki, a.g.e., XXVIII, 215; Nasir Mekarim, Emsel,
X1V, 27, s. 34-35.

1204 Rivayetlerin  igerigi ve  hadis wusili  agisindan  genis  krigiti  i¢in  bkz.
https://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=281189. (25.02.2019)
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batini anlama gittikleri gézlemlenmektedir. Bu yoniiyle onlarin, ilk ti¢ halifeyi hedef

almak icin batini anlamu bir arag olarak kullandiklar1 gozden kagmamaktadir.

Ik ¢ halife ile iliskilendirilen ayetlerin Ahbari ve Usli yorum
mukayesesine burada son verirken daha baska bir¢ok ayetin Ahbariler tarafindan

onlarla bag kuruldugunu sdylemek gerekmektedir.1205

4.2.2. Talha b. Ubeydillah, Aise bint Ebi Bekr ve Hafsa bint

Omer

“By peygamber! Eslerin senden razi olsun diye Allah’in sana helal kildigin
neden kendine yasakliyorsun? [Unutma ki] Allah ¢ok affedendir, ¢cok merhametlidir.
Stiphesiz Allah, [gerektiginde] yeminlerinizi bozmayr size mesru kilmistir. (...)”
mealindeki Tahrim sOresi 1 ve 2. ayetlerin niizul sebebi ile ilgili Ali b. ibrahim el-

Kummi sunlar séylemektedir:

Allah Resilii baz1 eslerinin odasina girdiginde [oglu Ibrahim’in annesi] Mariye el-
Kiptiyye de ona hizmet etmek iizere yaninda bulunurdu. Allah Resli bir giin [Hz.
Omer’in kizi] Hafsa’nin odasindaydi. Hafsa bir ihtiyacim karsilamak iizere odasinin
disma ¢ikti. Bunun iizerine Allah Reslii Mariye’yi [Hafsa’nin odasina] aldi. Bunu
Ogrenen Hafsa kizarak Allah Reslli’ne (s.a.s.) yonelip soyle dedi: “Ey Allah in Resiilii!
benim glinimde, benim odamda ve benim yatagumn iistiinde, 6yle mi!”” Bu durumdan
utanan Allah ResQlu ona: “Yeter, ben Mdriye’yi kendime haram kildum. Bundan sonra
asla onunla beraber olmayacagim. [Bak], sana bir sir s6yleyeyim, eger onu ifsa edersen
Allah i, meleklerin ve tiim insanlarin laneti tizerine olsun.” Hafsa: “Tamam, nedir 0?”’
diye sorunca, Allah Resllii (s.a.s.) “Benden sonra Ebl Bekr, ondan sonra da Omer
benim halifem olacak.” diye cevap verdi. Hafs&: “Bunu sana kim bildirdi?”” deyince
Allah Resalii ona: “Allah bildirdi.” dedi.'*

el-Kummi’nin aktardigi bilginin devaminda Hz. Hafsa’nin Allah Resilii’niin
yaymasini istemedigi bu sirr1 Hz. Aise’ye soyledigi, Hz. Aise’nin de onu babasi Hz.
Ebii Bekr’e aktardigi, kizi Aise nin soyledigine giivenmedigini ifade eden Hz. EbQ
Bekr’in, teyid etmek icin sdz konusu bilgiyi Hz. Omer’den kizi1 Hafsd’ya sormasini

istedigi, ilk 6nce boyle bir bilgiyi Aise’yle paylasmadigini sdyleyen, ancak babasi

1205 Mesela ilk ii¢ halife ile bag kurulan Nahl 16/90, Nur 24/40, Furkan 25/55, Ziimer 39/45, Hucurét
49/7, 17, K&f 50/19, Middessir 74/11-26 ayetlerinin tefsirleri icin bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 363,
463, 472, 591, 657, 660, 661, 729.

1206 A e, s. 710.
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Hz. Omer’in kendisine: “Eger dedigin dogruysa bunu gerceklestirmek icin énceden
birseyler yapalim.” demesi lizerine Hafsa’nin ilgili bilginin dogru oldugunu belirttigi
ifade edilmektedir. Bundan sonra Res(l-i Ekrem’i zehirlemek iizere dort kisinin®?®’
toplandig1 ve Cebrail’in s6z konusu ayetleri indirdigi belirtilmektedir.***® Bu yéniiyle
el-Kummi’ye gore Allah Restli’niin kendisine yasakladigi sey, oglunun annesi
Mariye el-Kiptiyye ile evlilik iliskisi iken, “Hani peygamber, eslerinden birine
aralarinda gizli kalmasimi istedigi bir seyler soylemisti. [Ancak] esi bu surr
[baskasina] anlatip Allah da bu [durum]dan peygamberi haberdar edince
peygamber, esine ifsa ettigi swrrin bir kismini hatwrlatmig bir kismindan da hig
bahsetmemigsti. Peygamber, bu durumu esine bildirince o, ‘Bunu sana kim bildirdi?’
diye sormug, Peygamber de ‘Bunu bana hakkiyla bilen ve herseyden haberddr olan
Allah bildirdi.” diye cevap vermisti.”” mealindeki Tahrim sdresi 3. ayette Hz.
Peygamber’in gizli kalmasimi istedigi konusma ise Hz. EbGi Bekr ve Hz. Omer’in
kendisinden sonra halife olacaklarina iliskin bilgidir. Ne var ki, el-Kummi’nin nizul
sebebi olarak verdigi bilgide Hz. Aisenin soziine giivenilemeyecegi intibain
biraktigi, Hz. Hafsa’nin lanetlenmesinin yaninda baskasina sdylememesi gereken
gizli konusmay1 ancak Hz. Eb( Bekr ile babast Hz. Omer’in halifelige gegmeleri
hususunda gerekenlerin yapilacagini duyduktan sonra babasina aktardigi, onlarin
Res(l-i EKkrem’den sonra halife olmak i¢in sabirsizlandiklarinin ve bunun bir an 6nce
gerceklesebilmesi icin ellerinden geleni yapmaya calistiklarinin belirtildigi gdzden
kagmamaktadir. Ayrica gergeklestigi ileri siiriilen s6z konusu yasaklama olayinin
akabinde, Allah Restlii’niin Hafsa’dan aralarinda sir kalmasini istedigi konugmanin,
Hz. Ali’nin imamlig1 ¢ercevesinde oldugu goze carpan bagka bir husustur. Bu husus
Ahbari mufessirlerden Serefiiddin el-Esterabadi’nin aktardigi bilgide daha belirgin
hissedilmektedir. O, Tahrim sdresi 3 ve 4. ayetlerin®®® Allah Resdli’niin
kendisinden sonra Hz. Eb{ Bekr ve Hz. Omer’in halifeligi zorla ele gegireceklerine

iliskin aralarinda sir olmasmi istedigi Hz. Aise ve Hz. Hafsa’yla yaptigi gizli

1207y ararlandigimiz Kummi Tefsiri niishasinda bir bosluk olup bu boslugun yerinde baska bir niishada
dort kisi anlaminda "4~ ,Y1" kelimesi bulunmaktadir. Kars. Ali b. ibrahim el-Kummi, a.g.e., s. 711;
el-Kummi, Ali b. Ibrahim, TefsTri’l-Kummi, Mileseti’l-imam el-Mehdi, Kum, 1435h., 111, 1083.

1208 ‘o].Kummi, a.g.e., s. 710-711.

129 Tahrim sdresi 4. ayetin meali su sekildedir: “[Peygamber eslerinden] siz ikiniz! Eger Allah’a
bagiglanma dilerseniz ne 4la. Zira kalpleriniz [onun hakkinda] hataya sapti. [Bundan sonra]
Peygamber aleyhine dayanisma iginde olursaniz bilin ki Allah, Cebréil ve silih miiminler onun
yardimcisidir. Bununla beraber biitiin melekler de ona destek verirler.”

253



konusmay1 babalarina aktarmalar1 tizerine indigini iddia etmektedir. Boylece el-
Esterabadi’ye gore burada Aise ve Hafsa’nin, Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omer’in zorla
Hz. Ali’den halifeligi alacaklariyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.) ile aralarinda gegtigi
ileri striilen sir konusmayi ifsd ettikleri bildirilmektedir.***° Ahbari mufessirlerin
tefsir kitaplarinda Resdl-i Ekrem’in kendisine Mariye el-Kiptiyye’yi yasakladigini ve
bu hususta eslerinden Aise ve Hafsa’nin rol oynadigimi belirten baska rivayetlere de
rastlanmaktadir. Ne var ki, bu rivayetlerin kimilerinde Allah Resllii ile Hafsa
arasinda gegen ve Hafsa’nin ifsa ettigi sir konusmada Hz. Peygamber’in, Hafsd’dan
Mariye el-Kiptiyye ile odada yalniz kaldiklarmi Aise’ye soylememesini istedigi
belirtilmektedir. Kimi rivayetlerde ise Allah Resdli ile Hafsa arasinda gecen sir
konusmanin Hz. EbG Bekr ile Hz. Omer’in halife olmalarina iliskin oldugu

anlatilmaktadir. *?*

Diger yandan kimi Ahbari miifessirler Tahrim stresi 1. ayetin,
Allah Resulii’niin Hafsa’nin odasinda bal serbeti igmesini kiskanan bazi eslerinin,
ondan bal arisinin megafir denen kotii kokulu bir aga¢ sivisina konmasindan
kaynaklanan kotu bir koku hissedildigini soyleyecekleri iizerine anlagtiklari, bunun
lizerine temizligine biiyiik titizlik gosteren Resll-i Ekrem’in de bal serbeti igmeyi

1212 Buna goére Allah

kendisine yasaklamasindan dolay1 indigini aktarmaktadirlar.
Resli’niin yayilmasini istemedigi sir konugma bal serbeti igmeyi kendisine haram
kildigiin yayilmamasma iliskindir.***® Bununla beraber Ahbari miifessirlere gore
Hz. Peygamber’in kendisine yasakladigi seyin, oglu Ibrahim’in annesi Mariye el-

Kiptiyye oldugu yoniiniin agir bastig1 sdylenebilir.

UsalT mofessirlere gelince onlardan Ebu Cafer et-Tasi, Tahrim sdresi 1.
ayetin niizul sebebi ile ilgili iki goriis bildirmektedir. Buna gore ilgili ayet, Allah
Restlii’niin, oglunun annesi Mariye ile Hafsa nin odasinda yalniz kalmasini kiskanan
Hafsa’nin gonliinii almak i¢in Mariye’yi kendisine yasaklamasi iizerine inmistir.
Diger goriise gore ise ayetin, sagligina iyi gelen bal serbeti igmek icin esi Hz. Zeynep
bint Cahs’1n odasina gidip orada fazla oturup bu durumdan hoslanmayan Hz. Aise ve

Hz. Hafsa’nin Allah Resilii’ne: “Senden megdfir kokusu geliyor.” demeleri Gzerine

1210 gerefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 673-674.

1211 Bkz. Feyz-i Kasani, Safi, Ill, 448-449; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V,352, 354; el-Huveyzi,
a.g.e., V, 369-371; el-Meshedi, a.g.e., XIll, 327-328; el-Cendbezi, a.g.e., IV, 187-188.

1212 Feyz-i Kasani, Saff, |11, 448; el-Meshedi, a.g.e., X111, 324; el-Cenabezi, a.g.e., 1V, 187-188.

1213 o|-Meshedi, a.g.e., XIII, 327.
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Allah Restlii’'niin bal serbeti igmeyi kendisine yasaklamasi iizerine indigi
belirtilmektedir.**** UsQli miifessirlerden et-Tabatabai, Restl-i Ekrem’in kendisine
bal serbeti igmeyi yasaklama meselesinin, aralarinda baglam birligi bulunan Tahrim
stresinin ~ ilk  ayetleriyle iliskilendirilmesinde kapaliligin  oldugunu ileri
stirmektedir.'?*® et-Tdsi’nin aktardigi soz konusu iki goriis, baska Ustli miifessirler
tarafindan da dillendirilmektedir.*?'® Ancak Us0lflerden Muhammed es-Seybani’nin
Tahrim sdresi 1. ayetin, Allah Restli’niin (s.a.s.) Mariye’yi kendisine yasaklamasi
tizerine, Cagdas Usili Miifesirlerden Muhammed Cevad Mugniye, Muhammed es-
Sirazi ve Mekarim es-Sirdzi ise bunun, bal serbeti igmeyi kendisine haram kilmasi

lizerine indigini tercih ettigi goriilmektedir."?"’

et-TGsi, yukarida meali verilen
Tahrim sdresi 3. ayeti tefsir ederken el-Ferrd (0. 207/822) ve ez-Zeccac’dan (0.
311/923) naklen bu ayette ifade edilen Allah Resilii’niin Hafsd’dan yayilmasini
istemedigi sirrm, Allah ResGli’nin vefatinin akabinde Hz. Eba Bekr, Hz. Omer ve
Hz. Osman’in halife olacaklariyla ilgili oldugunu ifade etmektedir. Ayrica et-
Thsi’nin bu iki alimden yaptig1 nakilde ilk ti¢ halifenin, duyduklar1 haberden dolay1
birbirlerini miijdeledikleri ve s6z konusu haberin yayildigi bilgisi mevcuttur.'?*®
Ancak el-Ferrd ve ez-Zeccac’in eserlerine bakildiginda Hz. Osman’in isminin
gecmemesinin yaninda ilk {i¢ halifenin birbirlerini miijdeledikleri ve haberin

1219 yaptig1 naklin hemen akabinde et-T{sf,

yayildig1 bilgisine rastlanmamaktadir.
bahsedilen sirrin neden ibéret oldugu ile ilgili Isndaseriyye rivayetleri arasinda

mevcut olan bir habere dikkat cekmektedir. Buna gére Allah Res(li Hz. Aise’ye

1214 ot-Tasi, Tibyan, X, 38-39.

1215 et-Tabétabal, Mizan, XI1X, 299.

1216 et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, X, 55-56; Fethullah el-Kasani, a.g.e., VII, 106-108; el-‘Amilf,
a.g.e., III, 339; es-Siibber, Cevher, VI, 241; en-Nehavendi, a.g.e., VI, 281-283; et-TabatabaT,
Mizan, XI1X, 298-299; Muhammed es-Sebzevéari, a.g.e., VII, 185-186.

1217 es-Seybani, a.g.e., V, 206; Mugniyye, a.g.e., V, 362; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., V, 451; Nasir
Mekarim, Emsel, X1V, 27, s. 233-234.

1218 ot_T{ist, Tibyan, X, 39.

1219 Bkz. el-Ferra, Yahya b. Ziyad, Me‘ani’l-kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati, Muhammed Ali
en-Neccar, Ebii’l-Fettah Ismail es-Selebi, Darii’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misr, t.y., III,
165; ez-Zeccac, Eb ishak ibrahim b. es-Serf, Meani’l-Kur’an ve irabih, thk. Abdiilcelil Abdiih
es-Selebi, ‘Alimii’I-Kitiib, Beyrut, 1988, V, 192. el-Ferr4, ilk iki halifenin Allah Resdli’nden sonra
yerine gececeklerine dair ilgili bilgiyi, hadis otoritelerinin hakkinda uyarilar yaptiklar1 ve ihtiva
ettigi bilgilerin gercek disi olduguna dikkat ¢ektikleri, el-Kelbi-Eb( Salih Bazan-Abdullah b. Abbas
zinciriyle varit olan rivayetle aktarmistir.(Bkz. Cerrahoglu, ismail, “Kelbi, Muhammed b. Siib”,
DIA, XXV, 206.) ez-Zeccac’in da bu bilgiyi el-Ferra’dan aldig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
rivayete itibar edilmemelidir.
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onun vefatindan sonra Hz. Ali’nin imamlik makamindan uzaklastirilip halifelige
baskasmin getirilecegini bildirmis, bu durumu babasina miijdeleyen Aise, babas1 Hz.
Eb( Bekr’le birlikte [Tahrim sdresi 4. ayette] azarlanmustir."?? Bu rivayette Hz.
Ali’ye bigilen halifelik makaminin karsisinda kizi ile beraber Hz. Ebi Bekr’e

sunulan hiikmun, dikkat ¢ektigini belirtmek gerekmektedir.

Tibyan’da ayetleri tefsir ederken genelde Imamiyye’nin haberlerini
zikretmeyen et-Tdsi’nin, ilgili Imamiyye rivayetini bu baglamda zikretmesi
muhtemelen yukarida zikrettigimiz ilk donem lugavi tefsirciler el-Ferra ve ez-
Zeccac’in  eserlerinde  zikrettigi ilgili rivayetle bagdastirilabilen bir bilginin
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. et-TGsi’nin, Isndaseriyye’deki séz konusu
rivayeti el-Ferrd ve ez-Zeccac’in verdigi bilginin hemen akabinde zikretmesi
dedigimizi desteklemektedir. Izledigi bu tutumla inceden inceye Hz. Ali’nin
imametine isaret eden et-TAsi’nin, Tahrim sdresi 3. ayette belirtilen Resdl-i
Ekrem’in, esi Hafsa’nin ifsa ettigi sir konugsmadan kendisine bahsetmedigi kismin,
hakki olan imametin Hz. Ali’ye verilmemesine doniik oldugunu diisiindiigii intibaini
vermektedir. UsOlilerden et-Tabresi de Zeccac’dan naklen Allah Restli’nln
Hafsd’ya Mariye’yi kendisine haram kildigini, kendisinden sonra Hz. EbG Bekr ve
Hz. Omer’in yonetimi Ustleneceklerini (0\Sl) soyledigini ve bu konusmanimn
aralarinda gizli kalmasini istedigini anlatmaktadir. et-Tabresi, ez-Zeccac’dan yaptigi
naklin devaminda Allah Restli’niin, Hafsa’nin ifsa ettigi sirrin, Mariye’ye donuk
kismin1 ona hatirlattigini, Hz. Eba Bekr ve Hz. Omer’in kendisinden sonra yénetimi
iistleneceklerine iliskin diger kismindan ise ona bahsetmedigini dillendirmektedir.
Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayetin, icerik olarak ez-Zeccac’in aktardigi bilgiye
yakin oldugunu savunan et-Tabresi s6z konusu rivayette ez-Zeccac’in verdigi bilgiye
ek oldugunu ileri stirdiigii su bilginin bulundugunu bildirmektedir:

Onlardan her birisi [Hafsa ve Aise] babalarma bu konusmay1 (Allah Restlii’'nden sonra

halife olacaklarini) aktardi. [Bunun {izerine] Allah Reslii, Mariye’yi kendisine haram

kildigin1 babalarina séyledikleri i¢in onlar1 azarladi. [Ancak onlarin babalarinin halife

1220 ot-T0si, Tibyan, X, 39.
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olacaklartyla ilgili ifsa ettikleri diger konusmadan dolayi] onlar1 azarlamaktan

vazgecti. '

Buna gore Usdlilerden et-Tabresi de et-Tasi gibi Tahrim sdresi 3. ayette
anlatilan Res0Ol-i Ekrem’in, esinin ifsd ettigi sir konusmadan kendisine hig
bahsetmedigi boliimiin, Hz. Ebi Bekr ve Hz. Omer’in halifeligine iliskin oldugunu
diisiindiigii anlagilmaktadir. Bu meselede Fethullah el-Kasani (0. 988/1580) ve
Muhammed en-Nehé&vendi’nin (1874-1951) et-Tabresi’ye (0. 548/1154) katildiginin
anlagildigi diger bir husustur.’??> UsQIf miifessirlerden Muhammed es-Seybani
(VI/XIIL asir), Tahrim sdresi 3. ayette belirtilen sirrin, imam Cafer ve Imam
Muhammed el-Bakir’dan gelen rivayet geregi Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile yaptig
gizli konusmadan ibaret oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore Allah Resili (s.a.s.)
Aise’ye Allah’in kendisinden sonra Hz. Ali’yi yerine halife olarak tayin ettigini, onu
Hz. Peygamber’e kardes ve vasi/halife kildigini, ancak Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omer’in
ona Ustiin gelip halifeligi ondan alacaklarini bildirmistir. Aise Resdl-i Ekrem ile
aralarinda gegen bu gizli konusmay1 Hafsa’ya nakletmistir. Neticede bu durumdan
haberdar olan Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer, halifeligi Hz. Ali’ye vermemek iizere
anlagsmiglardir. Bu durumda es-Seybani’ye goére Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
hemen sonra Allah tarafindan halife tayin edildigi, Aise’nin ifsa ettigi sirin Allah
Resilii tarafindan kendisine hatirlatilan kismi iken Hz. Eb Bekr ve Hz. Omer’in, zor
kullanarak halifeligi Hz. Ali’den alip ona istiin gelecekleri, sirrin hatirlatilmayan

1223 By acidan bakildiginda es-Seybani’nin, Tahrim

kismini olusturmaktadir.
stiresinde ifade edilen sirrin, et-TOsT ve et-Tabresi’nin aksine Hz. Peygamber’in
Mariye’yi kendisine yasaklamasiyla ilgili olmadigin1 bunun, sadece Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin yerine halife olarak ge¢mesi gerekirken Hz. Ebl
Bekr ve Hz. Omer’in ondan halifeligi zorla ele gegirme ile iliskili oldugunu
diisiindiigiinii ortaya ¢ikarmaktadir. Buna karsilik Tahrim sresi 3. ayete konu olan
Allah Restli’niin (s.a.s.) Hafsa’ya paylastigi sirrin iki kisimdan olustugunu savunan
Mekarim es-Sirazi (d. 1926), Resll-i Ekrem’in Zeynep bint Cahs’in yaninda bal

serbeti i¢tigini sirrin birinci kismi, Allah Resilii’niin kendine bal serbeti icmeyi

1221 ot-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, X, 56.

1222 Fethullah el-K4sani, a.g.e., VII, 108; en-Nehavendi, a.g.e., VI, 283.
1223 os-Seybani, a.g.e., V, 206-207
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yasaklamasini ise sirrin diger kismu olarak degerlendirmektedir. Boylece es-Sirazi’ye
gbore Allah Restlii, aralarinda sir olarak gegen konusmay ifsa etmesi iizerine esi
Hafsa’ya sirrin birinci kismini hatirlatmis diger kisimdan ise bahsetmemistir.*?* Bu
arada bagka Ustll miifessirlerin de Allah Resilii’niin, esinin ifsd ettigi sir
konusmadan kendisine hatirlatmadig1 kismin Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in halife

olacaklari ile ilgili olabilecegine deginmeden ge¢medikleri gt')riilrnektedir.1225

Diger yandan Allah Resdli’niin, Méariye ile odasinda yalniz kalmasim
kiskanan ve buna izillen Hafsd’'nin gonliinii almak igin kendisine Mariye’yi
yasakladigin1 ona bildirdigi, Hz. Eba Bekr‘den sonra babasi Hz. Omer’in halife
olacagimi ona miijdeledigi ve bu soylediklerinin aralarinda sir kalmasim istedigi,
ayrica Tahrim siresi 3. ayette Hz. Peygamber’in, ifsa ettigi sirrin Mariye’ye yonelik
kismini ona hatirlattig, Hz. Omer’in Hz. Eb{ Bekr’den sonra halife olacagina iliskin
kismindan ise ona bahsetmedigi bilgisi bir¢ok Siinni miifesir tarafindan
zikredilmektedir.'??® Erken doénem Sunni miifesirlerden et-Taberi’nin (6. 310/923)

ise tefsirinde boyle bir bilgiye yer vermemesi dikkat cekicidir.*#?’

Kanatimizce Allah Restli’nun kendisine yasakladigi seyin Mariye olmasi
durumunda, Hafs&’nin gonlini almak icin aralarinda sir kalmak iizere Hz.
Peygamber’in ona, babast Hz. Omer’in Hz. Eb{ Bekr’in hilafetinden sonra halife
olacagmi bildirdigi bilgisi iknd edici degildir. Dolayisiyla Tahrim siresi 3. &yette
medlen bulunan “...Peygamber, esine ifsa ettigi swrrin bir kismint hatwlatmis bir
kismindan da hi¢ bahsetmemisti...” ifadesi, Restl-i Ekrem’in Mariye’yi kendisine
haram kilmasi meselesine yonelik olmalidir. Yani ifsa edilen kismi ve kendisinden
bahsedilmeyen kismiyla s6z konusu sir, sadece bu konuya isaret etmelidir. Bu
yoniiyle Allah Resilii sirrin bir kismint ona hatirlatirken diger kismindan ona

bahsetmemistir. Nitekim boyle bir goriis miifessir tabil es-Studdi’ye (6. 127/745)

1224 Nasir Mekarim, Emsel, X1V, 27, s. 233-236.

1225 o]-* Amili, a.g.e.,I11, 340; es-Siibber, Cevher, VI, 242.

1228 Siinn{ tefsirlerden bazisi icin bkz. el-Ferra, a.g.e., lll, 165; ez-Zeccac, a.g.e., V, 192; el-Maverdh,
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiketii ve’l-‘Uy(n, thk. Ibn Abdilmaksid b. Abdirrahim,
Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, .t.y., VI, 40; el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Vasit fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. ‘Adil Ahmed Abdiilmevcid ve arkadaslar, Darii’l-Kitiibi’l-
‘TImiyye, Beyrut, 1994, IV, 318-319; el-Begavi, a.g.e., s. 1327-1328; ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 1872; er-
Razi, a.g.e., XV, 30, s. 43; el-Beyzavi, a.g.e., V, 224; en-Nesefi, a.g.e., II, 4, s. 395; Ibn Kesir,
a.g.e., VII, 319.

1227 et-Taberd, Tefsir, XXVI, 120-122.
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dayandm|maktad1r.1228 Zira bahsettiginimiz sir cercevesinde Hz. Omer’in ve
dolayisiyla da Hz. EbG Bekr’in halifelikleri s6z konusu olsaydi bu, mutlak sdrette
Hz. Ebl Bekr’in halife secildigi yer olan Sakife’de gundeme getirildi. Hatta buna
dénik Hz. Aise ve Hz. Hafsa’min sahitliklerine bile miiracaat edilebilirdi. Ancak
boyle bir seyin gerceklesmedigi hem Ehl-i Siinnet hem de Imamiyye tarafindan kabul

edilmektedir.*?®

Diger yandan Mariye’nin haram kilinmasi siyakinda halifelik
meselesinin mevzubahis edildiginin 6ne surilmesi, mantik orgiisii agisindan uzak
gorinmektedir. Cunki Resdl-i Ekrem’in Mariye’ye meyli Hafsa’y1 kiskandirdirmast.
O da Hafsa’y1 yatistirmak ve gonliinii almak i¢in Hafsica bu durumun miisebbibi
olan Mériye’yi kendisine haram kilmisti. Boylelikle kiskangliga mahal verecek
durumu tamamen ortadan kaldirmisti. Bundan dolay1 bu baglamda halifeligin s6z
konusu olmasinin, durumla ilgisi olmayan harici bir sdylem oldugu kabul
edilmelidir. Isndaseriyye miifessirlerinin bu baglamda Hz. Ali’nin Allah tarafindan
halife tdyin edildigini ve halifeliginin Hz. EbG Bekr ile Hz. Omer tarafindan zorla
elinden alinmasinin anlatildigini iddia etmeleri ise higbir sdrette anlam, baglam ve
mantik Orgiisityle uyusmamaktadir. Bundan dolayr kanaatimizce gerek Ahbari
mufessirlerin gerekse bir grup Usili miifessirin Tahrim siresi 3. ayette anlatilan Hz.
Peygamber’in, esinin ifsa ettigi sirdan kendisine bahsetmedigi kisminda Hz. Ali’nin
imametinin ilk iki halife tarafindan zorla ele alinmasinin anlatildigini ileri
stirmelerinin arkasinda ilgili ayet cercevesinde bircok Sinni mifessir tarafindan
bahsedilen Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer’in halifelik konusunu -istenilen anlama
¢ekilebilmeye miisdit olmasi yonlyle 6ne ¢ikan firsatt degerlendirmek adina- Hz.

Ali’nin imametiyle iligkilendirme ¢abas1 yatmaktadir.

“Allah, [akibetlerini gostermek iizere] Nith’'un ve Lit’'un egslerini
inkdarcilara ornek verdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih/faziletli kisinin nikahi
altindaydi. Ne var ki, [esleri] onlara hdinlik etti. [Bunun neticesinde] kocalart
[onlarin hak ettigi] Allah’in azabindan hi¢hir gseyi geriye c¢eviremedi. Onlara,

‘Haydi, biitiin cehennemliklerle beraber siz de girin atese!” denildi.” medlindeki

1228 o]-Maverdi, a.g.e., VI, 40.

1229 ot_Taber, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih(’t-Taberf, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
2. bs., Dari’l-Mea‘rif, Misrr, t.y., 111, 205-211; el-Beyazi, Zeyniuddin EbG Muhammed Ali b. Yunus,
es-Siratii’l-Miistakim {14 Miistahikki’t-Takdim, thk. Muhammed Bakir el-Behbldi, el-
Mektebetl’l-Murtazaviyye, y.y., 1384sh., II1, 100.

259



Tahrim sOresi 10. ayeti Hz. Aise’yle iliskilendirdigi anlasilan Ahbari miifessir Ali b.
Ibrahim el-Kummi sunlar1 sdylemektedir:
Vallahi, [Tahrim sdresi 10. Ayetteki] "Lalilad" [[esleri] onlara hainlik etti. kelimesinden]
sadece fahige kastedilmistir. (...) yolunda yapmis oldugu eylemden dolay: falanca
kadina (<334) elbette had cezasi uygulanacak. Falanca erkek (¢>4#) onu seviyordu. O

[kadin] (...)’ya ¢ikmak istediginde falanca erkek [o>4] ona “sana [buradan] mahremsiz

¢ikman cdiz degildir.” dedi. [Bunun iizerine o kadin] da kendini falancayla

evlendirdi.?

Calismamizda kaynak olarak kullandigimiz Kummi tefsirinde, tstii kapali ve
bazi yerleri bosluk birakarak takdim edilen metni, ondan naklederken Ahbari
miifessirlerin ac¢ikliga kavusturduklari gériilmektedir.lm1 Buna gore el-Kummi,
Basra’ya gitmek istediginde mahremsiz oraya gidemeyeceginden dolay1 onu sevdigi
ileri siiriilen Talha b. Ubeydillah’in, Aise’yle bir nikah akdi gergeklestirdigini ve
yaptigt bu davramisla Aise’nin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hainlik yaptigimi
savunmaktadir. Boylece el-Kummi ve ona katildiklar1 anlasilan Ahbari miifessirler
Hasim el-Bahrani (1107/1696), el-Huveyzi (1112/1700) ve el-Meshedi’nin (0.
Yaklagik olarak 1125/1713), Ahzab sresi 53. ayette’?** Allah Resdlii’niin esleri ile
evlenilmesi ebedi olarak haram kilindig1 agik¢a belirtildigi halde sahabilerden Talha
b. Ubeydillah ve Aise’nin Allah’in bu emrini ¢ignediklerini éne siirmektedirler.
Ahbarilerden Feyz-i Kasani (6. 1091/1680) Tahrim siresi 10. ayette Aise ve
Hafsa’nin Allah Resilii’niin aralarinda kalmasini istedigi sirr1 ifsa ederek ona karsi
yapmus olduklari hainlik ve miinafikhiga Tma edildigini diisinmektedir.'**® Ahbari
miifessirlerden Serefiiddin el-Esterabadi (6. 940/1533), Cafer es-Sadik’tan gelen
rivayete dayanarak yukarida meali verilen Tahrim stresi 10. ayette anlatilan
durumun, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sirmi ifsd eden Aise ve Hafsa’min durumuna
ornek gosterildigini savunmaktadir.’*®*  Ahbari mifessirlerden el-Cenabezi™nin

(1835/1909) Tahrim stresinin ilgili ayetini tefsir ederken Aise veya Hafsa ile ilgili

1230 o]-.Kummt, a.g.e., s. 712.

1231 Bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 357-358; el-Huveyzi, a.g.e., V, 375-376; el-Meshedi, a.g.e.,
XII1, 341.

1232 gz konusu ayetin konuyla ilgili kisminm meali su sekildedir: “(...) Kendisinden sonra
[Peygamber’in] hanimlariyla evlenmeniz size ebedi olarak heldl degildir. [Bilesiniz ki] bunu
yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”

1233 Feyz-i Kasani, Safi, 111, 451.

1234 Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 675-676.
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bir bilgi zikretmemesi veya ayetin, onlar1 anlattig1 yoniinde bir rivayet nakletmemesi
dikkat cekmektedir.*?*®

UsalT mafessirlerden Eb( Cafer et-Tasi (6. 460/1067), Tahrim sdresi 10.
ayetin tefsiri sadedinde el-Kummi (6. 307/919’dan sonra) ve ona tabi olanlarin,
yukarida agikladigimiz goriislerine katilmadigini vurgularcasina risalet gorevine
noksanlik olusturacagindan, ondan uzaklastirmaya ve ona karsi nefrete sebep
olacagindan dolayr higbir peygamber hanimin zina etmediginin, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in hanimlarindan birine zina iftirasinda bulunanlarin biiyiik bir hataya
diistligiiniin ve bunun ilmi tahsili olan hi¢ kimse tarafindan dile getirilemeyeceginin
altmi  ¢izmektedir.**®® Tahrim sOresi 10. ayette Hz. Aise ile Hz. Talha b.
Ubeydillah’in kastedilmedigine iliskin et-Thsi’nin izledigi bu tutum, baska bir¢cok
Usili miifessirde de gorilmektedir.’®” Bu yonilyle Usili miifessirlerin Allah
Restlii’nilin eslerinin iffetine dair hassasiyetleri géze ¢arpmaktadir. Bununla birlikte
el-Kummi ve ona tabi olanlarm Tahrim siresi 10. ayet cercevesinde Hz. Aise ve Hz.
Talha b. Ubeydillah’a isnad ettikleri, kanaatimizce Cemel vak’asinda Hz. Ali’nin
karsi tarafinda bulunan Hz. Aise ve Hz. Talhd’ya karsi takinilan bir kinin
tezdhiiriidiir. Yukarida meali verilen Tahrim stresi 10. ayette gecen (Lilad)
tesniye/ikil kalibi/formunun sadece Aise’ye sikistirilmasi dedigimizi bir agidan
desteklemektedir. Kimi Ahbari miifessirlerin baska ayetleri de dedigimiz sebepten
dolayr Aise’yle iliskilendirilerek ona duyulan kin ve nefrete alet ettiklerini
diisiinmekteyiz.'*® Mesela el-Kummi ve ona tabi olduklari anlasilan bazi Ahbari
miifessirler Hakka stresi 10. ayeti'?® (kA Si&aial; A8 ey G5 08 655) Hz. Aise

ile bagdastirmaktadirlar.’®® Buna gore bu ayette gecen 4klall (hata eden)

1235 o]-Cenabezi, a.g.e., IV, 189-190.

1236 ot-T(ist, Tibyan, X, 44.

1237 Bkz. et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, X, 64; es-Seybani, a.g.e., V, 211-212; Fethullah el-Kaséani,
a.g.e., VII, 117-118; el-“Amili, a.g.e., 11l, 342-343; es-Siibber, Cevher, VI, 246-247; Mugniyye,
Kasif, VI, 368; et-Tabatabal, Mizan, XIX, 303-304, 306; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VI,
193; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., V, 459; es-Sadiki, a.g.e., XXVIII, 448-450; Nasir Mekarim,
Emesel, X1V, 27, s. 249-250.

1238 By ¢ergevede Hz. Aise ile iliskilendirilen Hucurat 49/6. ayet agiklamasi igin mesela bkz. el-
Kummi, a.g.e., s. 656-657; el-Huveyzi, a.g.e., V, 81-82; el-Meshedi, a.g.e., XII, 327-328.

1239 flgili ayetin 11. ayetle beraber medli su sekildedir: “Firavun, ondan oncekiler ve alti iistiine
getirilen sehirlerin [ahalisi] hep o giinahi islediler. Rablerinin [gonderdigi] elgiye karsi ¢iktilar, O da
onlar1 amansizca ve siddetle yakalayip cezalandirdi.”

1240 e]-Kummi, a.g.e., s. 719; Feyz-i Kasani, Saff, IlI, 465; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 375; el-
Huveyzi, a.g.e., V, 402; el-Meshedi, a.g.e., XIII, 404-405.
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kelimesinden Aige, <\&&al) (yerin dibine gegirilen sehirler) kelimesinden de Basra
[halki] kastedilmistir. Ayrica bu Ayette bulunan ¢3¢ (Firavun) kelimesinden Hz.
Osman’in, 4 &= (ondan oncekiler) ifadesinden de ilk iki halifenin amaglandig
Ahbari miifessirlerin tefsir kitaplarinda goriilmektedir.** Boylece onlara gore bu
ayette ilk U¢ halife ve Basra ahalisi ile Aise’nin kiyamette cezalandirilmak iizere
gelislerinden bahsedilmektedir. Ayrica onlarn, Hz. Aise’nin Cemel Vak’asinda Hz.
Ali’nin karsi safinda bulundugundan dolay1r hatd ettigini ayete soylettikleri
anlasilmaktadir. UsOIT mifessirler ise Hakka sdresinin ilgili ayetini ilk ti¢ halife, Aise

ve Basra halkiyla iliskilendirmemektedirler.***?

“(...) Allahin Resulii’nii tizmeye hakkimiz yoktur. Kendisinden sonra
[Peygamber’in] hamimlariyla evlenmeniz size ebedi olarak helal degildir. [Bilesiniz
ki] bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtwr. [Yapmaya yeltendiginiz] bir
seyi aciga vursaniz da gizleseniz de [bilmelisiniz ki] Allah herseyi bilmektedir.”
mealindeki Ahzab slresi 53 ve 54. ayetlerin Ahbari miifessirler tarafindan Hz. Talha
b. Ubeydullah ile iligkilendirilmesini de onun Cemel Vak’asinda Hz. Ali’nin karsi
safinda bulunmasi hasebiyle ona karsi beslenen bir kinin neticesi oldugunu
diistinmekteyiz. Ahbari miifessirlerden el-Kummi, “Peygamber miminlere kendi
canlarindan daha onceliklidir. Esleri de onlarin anneleri [gibi]dir.” (...) meélindeki
Ahzab slresi 6. ayet inip Hz. Peygamber’in esleri Allah tarafindan Miisliimanlara
haram kilininca Talha b. Ubeydillah’in kizarak, “Muhammed hamimlarin bize haram
kilyyor. [Ama diger yandan] o bizim eslerimizle evieniyor. Allah, Muhammed’i
oldiiriirse yemin olsun ki, soyle soyle yapacagiz.” dedigi bunun iizerine de yukarida
meallerini verdigimiz Ahzab siresi 53 ve 54. ayetlerin indigini Vurgulamaktadlr.1243
Bu bilgiyi el-Kummi’den nakleden baska Ahbari miifessirler yukarida, “Soyle soyle
vapacagiz.” seklinde terciime ettigimiz ifadeyi, “O bizim hanmimlarimizin

halhallarina kostugu gibi biz de onun hanimlarmin halhallarina kosacagiz.”

1241 Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 375; el-Meshedi, a.g.e., X111, 404-405.

1242 Bkz. et-Tost, Tibyan, X, 77; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, X, 105; es-Seybani, a.g.e., V, 230;
Fethullah el-Kasani, a.g.e., VII, 160; el-‘Amill, a.g.e., III, 358; es-Siibber, Cevher, VI, 272;
Mugniyye, Kasif, VI, 402; et-Tabéatabai, Mizan, XIX, 347; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VII,
219-220; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., V, 496; es-Sadiki, a.g.e., XI1X, 87-88; Nasir Mekarim, Emsel,
X1V, 28, s. 322.

1243 o]-Kummi, a.g.e., s. 546.
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seklinde dile getirmektedirler.”®* Bazi imamiyye rivayetleri Hz. Talha b.
Ubeydillah’in, Allah Restli’nln (s.a.s.) vefatindan sonra onun eslerinden evlenmek

1245 a]-Kummi’nin Ahzab stresi 53

istedigi kisiyi Hz. Aise seklinde kayitlamaktadur.
ve 54. ayetlerin niizul sebebi olarak verdigi bilgide Sunnilerce cennetle mijdelenen
sahabilerden olan Talha b. Ubeydillah’in, Allah Resilii’niin yani sira onun esleriyle
evlenmenin haram olduguna iliskin Allah’in emrine kizdigina vurgu yapildigi ve Hz.
Peygamber’e karst ona nispet edilen ifade {islibunun sertligi dikkatlerden
kagmamaktadir. Ote yandan Ahzab sfresi 53 ve 54. ayetleri tefsir etme sadedinde
Ahbari miifessirlerden Hasim el-Bahrani’nin yer verdigi bir rivayette, Allah
Res0li’nin kocalar1 vefat eden Hz. Ummi Seleme ve Hz. Hafsa ile evlenmesi
uzerine Hz. Osman ve Hz. Talhd’min Allah Resalii’niin, kocalar1 6len hanimlarla
evlenebildigi halde onlarin, vefatindan sonra Allah Reslli’niin esleriyle
evlenemeyeceklerine tepki gosterdikleri ve Allah Resdli’nin vefatindan sonra Hz.

Osman’m  Ummii Seleme, Talha’mn da Aise ile evlenmek istedikleri

belirtilmektedir. 246

UsOlT mufessirlerin de Ahzdb siresi 53 ve 54. ayetlerin agiklanmasi
baglaminda zikrettikleri rivayetlerle Allah ResOli’nin vefatindan sonra onun
esleriyle evlenmek isteyenin kim oldugu hususunda Talha b. Ubeydillah ismi (izerine
yogunlastiklar1 goriilmektedir.**’ Talha b. Ubeydillah isminin ¢ok zayif veya
uydurma sayilan'®* kimi rivayetler araciligiyla bu baglamda kimi Stnni tefsirlerde
yer almas1*** ve Cemel Vak’asinda Hz. Ali’nin kars: safinda bulunan Talhd’nin bu

tutumunun yanlishigina inceden inceye dikkat c¢ekmeye firsat dogmasi UsOIT

1244 Bkz. Feyz-i Késani, Safi, III, 152; Hasim el-Bahrani, Burhan, III, 333; el-Huveyzi, a.g.e., 1V,
298; el-Meshedi, a.g.e., X, 425; el-Cenabezi, a.g.e., 11, 253.

1245 ol-Huveyzi, a.g.e., 1V, 297; el-Meshedi, a.g.e., X, 424-425.

1248 Hagim el-Bahrani, Burhan, 111, 333-334.

1247 Bkz. et-Tost, Tibyan, V111, 255; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, VIII, 174; es-Seybéni, a.g.e., 1V,
231; Fethullah el-Kasani, a.g.e., V, 396-397; el-‘Amili, a.g.e., III, 24; es-Siibber, Cevher, V, 159-
160; Mugniyye, Kasif, VI, 236; et-Tabatabdi, Mizan, XVI, 272-273, 277-278; Muhammed es-
Sebzevari, a.g.e., V, 450-451; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., IV, 354; es-Sadiki, a.g.e., XIV, 193
(dipnot); Nasir Mekarim, Emsel, X, 20, s. 415-416.

1248 Bu rivayetlerin hadis usli acisimdan genis kritigi igin bkz.
https://islamqa.info/ar/answers/258063/-4uls - (a1 g M- j)-Ade - - puda -datha- - B-Cupaa-riay-al
Eg.‘.:-i»\-ng (03.04.2019)

1249 Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 1050-1051; ibn “Atiyye, a.g.e., s. 1021; er-Razi, a.g.e., XIII, 26,
S. 226.
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https://islamqa.info/ar/answers/258063/%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%B5%D8%AD-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%86-%D8%B7%D9%84%D8%AD%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%AC-%D9%85%D9%86-%D8%B9%D8%A7%D9%89%D8%B4%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87%D8%A7

mufessirleri Ahzab stresinin ilgili ayetlerini onunla iliskilendirmeye sevkettigini akla

getirmektedir.

4.2.3. Muaviye b. Ebi Stfyan

Bilindigi gibi Muaviye b. Ebi Siifyan Siffin savasinda ordusuyla Hz. Ali’ye
kars1 savagmustir. Bu yoniilyle savagsmaya gétiirecek kadar Hz. Ali ile Muaviye b. Ebi
Siifyan’nin birbirlerine muhalif olduklart bir vakiadir. Ahbari miifessirlerin bazi
ayetleri Muéviye ile iliskilendirmesininin arka planinda kanaatimizce onun Hz.
Ali’ye kars1 yaptig1 bu muhalefet bulunmaktadir. Mesela Ahbari mifessirler “O, ne
[Peygamber’e] iman etti ne de namaz kildi. Tam tersine [Peygamber’i] yalanlad: ve
ondan yiiz ¢evirdi. [Bununla beraber] yiiriirken biiyiikliik taslayarak yandaslarinin
yvamna gitti. Yaziklar olsun, yaziklar olsun sana! Yaziklar olsun, yaziklar olsun
sana!” mealindeki Kiyamet stresi 31-35. ayetleri Muéviye b. Ebi Sifyan ile
iliskilendirmektedirler.'*° Ahbari mufessirlerden el-Kummi bu ayetlerin niizul
sebebini soyle agiklamaktadir: “(...) Allah Resli Gadir-i Him giniinde Ali’ye biat
etmeye cagirdi. O, Allah’in Ali hakkinda teblig etmek istedigi haberi insanlara
bildirince Muaviye, Mugire b. Sube’ye ve Ebu Musa Esari’ye yaslandi. Sonra

ylrirken biyuklik taslayarak yandaslarina dogru ilerledi ve soyle dedi: ‘Biz Ali’nin
imamhgint asla kabul etmiyoruz ve Muhammed’in onun [imameti] hakkinda
soylediklerine de inanmiyoruz.” Bunun zerine zikri yuce olan Allah [ilgili] ayetleri
indirdi.” Bu halde el-Kummi ve bu hususta ona tabi olduklar1 anlasilan baska
Ahbarilere gore Kiyamet siresinin sz konusu ayetlerinde namaz kilmadigina da
vurgu yapilan Muaviye’'nin Allah Restlii’niin (s.a.s.) Hz. Ali’nin Allah tarafindan
imam olarak tayin edilisine karsi ¢iktigi lizerinde durulmaktadir. BOylece onlar
Muaviye’nin, savasmaya gotlirecek kadar Hz. Ali’ye karsi izledigi muhalefette ilgili

ayetler araciligiyla haksiz oldugu izlenimi vermeye ¢alismaktadirlar.

Ote yandan Usili miifessirlerin geneli Kiyamet stresi ilgili ayetlerin EbQ

Cehil hakkinda indigini belirtmektedirler.’®" Ancak Usdlilerden Muhammed es-

1250 Bkz. el-Kummi, a.g.e., 5.731-732; Feyz-i Késani, Safi, 111, 494-495; Hasim el-Bahrani, Burhan,
IV, 409; el-Huveyzi, a.g.e., V, 466; el-Meshedi, a.g.e., X1V, 44; el-Cenébezi, a.g.e., IV, 220.

1251 Bkz. et-Tasi, Tibyan, X, 156-157; et-Tabersi, Mecma‘u’l-Beyan, X, 203-204; Fethullah el-
Kasani, a.g.e., VII, 264-265; el-‘Amili, a.g.e., I1I, 397; Mugniyye, Kasif, VII, 474; et-Tabataba,
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Seybani, ilgili ayetlerin Ebli Cehil hakkinda indigine iliskin goriisli aktardiktan sonra
Cafer es-Sadik’a dayandirdigi bir habere gore bu ayetlerin Muaviye b. Ebi Sufyan,
Mugire b. Sube, Ebli Musa el-Es-ari ve Amr b. el--As hakkinda indigini belirtmekte

ve ilgili ayetlerin bu sahébilerle iligskilendirmesini Kur’an’in batini sirr1 seklinde
aciklamaktadir.®? Us(lilerden Abdullah es-Siibber (1774/1826) ise ilgili ayetlerin
nizul sebebi olarak sadece el-Kummi’nin yukarida aktardigimiz bilgisini zikretmekle

yetinmesi dikkat cekmektedir.**®

4.2.4. Degerlendirme

Ahbari miifessirlerin Kur’an’daki baz1 ayetleri 6zellikle sahabilerden Hz. Ebl
Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Talha b. Ubeydillah, Zibeyr b. Avvam, Muaviye b. Ebi
Sufyan ve Aise’yi kotiilemek amaciyla onlarla iliskilendirmelerini, Isnaaseriyye
mezhebinin Hz. Ali’ye karst ismi gecen sahabilere bigtikleri rollerle agiklamak
gerekmektedir. Zira Isndaseriyye’ye gore Hz. Ali’nin imameti nas ile tayin edilmistir.
Buna ragmen sirastyla Hz. Ebi Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman miiminlere halifelik

1254 ve Aise Cemel Vak’asi’nda

yapmuslar, Talha b. Ubeydullah, Zibeyr b. Avvam
Hz. Ali’nin kars1 safinda yer almiglar, Muaviye b. Ebi Sufyan ise Siffin savasinda
ona karst savagmigtir. Bu yoniiyle Ahbari miifessirler, ismi zikredilen sahabilere
iligkin tutumlarini ayetlere tagimig goziikmektedirler. Ayrica bu tutumun yer yer kine

donistiigii dikkatlerden kagmamaktadir.

Ustli miifessirlerin genelinin ise Ahbarilerin yukarida isimlerini zikrettigimiz
sahabilerle iligkilendirdigi ayetleri genelde bu sahabilerle iliskilendirmedigi
sOylenebilir. Bu acidan kimi Usdlilerin nadir de olsa bazi ayetleri isimleri yukarida
zikredilen sahabilerden bazisiyla iliskilendirdiklerini de séylemek gerekmektedir. Bu

durumda onlarin batini tefsir yaptiklar1 gozden kagmamaktdir.

Mizéan, XX, 99-100, 103; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VII, 278; Muhammed es-Sirazi, a.g.e.,
V, 566-567; es-Sadiki, a.g.e., XXIX; 290-292; Nasir Mekarim, Emsel, X1V, 28, s. 490-492.

1252 65-Seybani, a.g.e., V, 277.

1253 e5-Siibber, Cevher, VI, 326.

1254 Mesela Hz. Ziibeyr b. Avvam ile bag kurulan Enfal 8/25 ayetinin tefsiri igin bkz. el-Kummi,
a.g.e., s. 250; 494-495, 409; Serefliddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 197-199; el-Huveyzi, a.g.e., Il, 142-
143; el-Meshedi, a.g.e., V, 318-319.
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Diger yandan Ahbari miifessirlerin, sozii edilen ayetleri tefsir ederken ilk {i¢

halifeyi, hemen hemen her zaman isimleriyle degil kapalilik gayesiyle Arapga’da

1255

Ozel isim yerine kullanilan fulan (filanca erkek) kelimesiyle veya onlarin

hilafetteki siralamalarina gore sira sayilariyla (el-Evvel=birinci, es-Sani=ikinci, es-

Salis=uciinci*®®) yahut zem/yergi sifatlartyla (Hz. EbO Bekr icin: Hebter
[a]*®'=Kurnaz tilki, Hz. Omer icin: Zureyk [3:3]***=Mavi gozlu'**° veya
kestane kargasi;*® Ziifer:[3]*%*'= ‘Umer vezninde;'**? Delam[s¥:]****=Kara, Hz.

Osman icin ‘Asken [oSic]™ ve Na‘sel [dix]'*®=Yagh bunak) isarf yolla
belirtmeleri dikkat cekmektedir. Kimi zaman bu baglamda muttasil/bitisik veya
munfasil/ayrisik tesniye/ikil zamirleri (W «hlie (i) de kullanmaktadirlar.*?®
Bizce bu ikil zamirlerle ilk iki halife kastedilmis olmalidir. Resil-i Ekrem’in esi

h'?®" (filanca kadin) veya fahise™® seklinde ifade

Aise’nin onlar tarafindan fiilane
edilmesi de diger bir husustur. Kanatimizce isimleri zikredilen sahabilere yonelik
bdyle kapali bir ifade tislibunun kullanilmasinin arkasinda takiyye, karalama ve kin
yatmaktadir. Ahbari miifessirlerin Ayetler 6ne siirerek Hz. Aise’nin iffetini
karalamaya karsin birgok Usili miifessirin bundan kagindigi dikkatlerden

kagmamaktadir.

1255 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 363, 376, 463, 570, 591, 607, 657, 744, 756.

12 Mesela bkz. a.e., s. 470, 472, 663, 692.

27 Mesela bkz. a.e., s. 558, 579, 584, 744, 756, 662, 663.

12 Mesela bkz. a.e., s. 558, 579, 584, 744, 756.

1259 Hz. Omer’i mavi gozlu olarak nitelendirmeleri muhtemelen mavi géziin -Taha sdresi 102. ayetin
de isaret ettigi gibi- o donemdeki Araplarda ugursuz sayilmasindan kaynaklanmaktadir. Béylece bu
isimle takiyye yapilarak Hz. Omer ugursuz sayilmaktadirlar.

1260 Kestane kargasmm, avcilarm avlanma esnasinda giiriiltiilii sesiyle onlari rahatsiz ettigi
bilinmektedir. Bkz. https://www.kestane.gen.tr/kestane-kargasi.html. (19.05.2019). Haksizliklara
dayanamayan ve haksizhig1 hararetle dile getiren Hz. Omer’in hakki ortaya koymak igin haksizhig
yiiksek sesle dile getirme ve onun karsisinda durma 6zelliginin, insanlart rahatsiz ettigi diisiincesini
one c¢ikarma yoniiyle onu kotiilemek amacryla onlar nezdinde kestane kargasi yakistirmastyla
kargilik buldugu kuvvetle muhtemeldir.

1261 Mesela bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 729.

1262 7iifer kelimesi ‘Umer’ vezninde oldugundan takiyye amaciyla Hz. Omer’e kullamlmis olsa
gerektir.

1263 Mesela bkz. el-Kummt, a.g.e., s. 579.

1264 Mesela bkz. A.e., s. 660. Muhtemelen takiyye amaciyla onlar, “Osman=gic” isminden (¢ harfi
ilgili kelimede kullanarak Hz. Osman’1 ima etmektedirler.

1265 Mesela bkz. el-Kummt, a.g.e., s. 463.

12 Mesela bkz. a.e., s. 358, 678, 766.

1267 Mesela bkz. a.e., s. 719.

1288 Mesela bkz. a.e., s. 712.
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Dikkat ¢eken diger bir husus da sahabiler hakkinda indigini ileri stirdiikleri
gibi  bircok Ayetin Ahbari miifessirler tarafindan Umeyyeogullar1 ile
iliskilendirilmesidir. Onlar bu ayetleri tefsir ederlerken birgogunun Umeyyeogullari

hakkinda indigini vurgulamaktadirlar.*?*

4.3. AHBARILER VE USULILERIN ASHABIN FAZILETINE
DELALET EDEN AYETLERE YAKLASIMI

Kur’an’in indigi doneme sahit olmalar1 ve inen ayetlerin geregini hayatlarina
yansitmalari, sahabileri islam tarihinde essiz bir yere konumlandirmistir. Bu
kapsamda takindiklar1 iyi tutum ve davraniglara karsilik ayetlerde dvilmeleri, gayet
tabii bir durumdur. Mesela Al-i Imran stresi 110. ayette onlarin, insanlara 6rnek olan
hayirli ve faziletli bir topluluk olduklari,**® Enfal sOresi 64. ayette Allah’la beraber

onlarm Resil-i Ekrem’e yardimer olarak yettikleri,'>"* Enfal sOresi 74. ayette gercek

1272

mimin olduklart anlatilmaktadir. Tevbe sdresi 100. ayette Allah Resdli’ne

yardim etmede en 6nde gelen muhacirlin ve ensarin cennete girecekleri,**” Fetih
sliresi 18. ayette Hudeybiye’de agacin altinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bagliliklarini
bildiren sahabilerden Allah’in raz1 oldugu ifade edilmektedir. Fetih slresi 29. ayette

sahabiler meélen soyle tavsif edilmektedir:

Muhammed Allah’in elgisidir. Onunla birlikte olanlar kéfirlere karst cok c¢etin,
birbirlerine kars1 ise ¢ok sefkatlidirler. Allah’in lUtuf ve rizasina erismek gayesiyle
onlar1 hep ritkiida ve secdede goriirsiin. Alinlarindaki secde izleri, onlarin aldmetleridir.
Bu, onlarin Tevrat’ta anlatilan durumudur. Incil’de ise sdyle bir misalle anlatilmislardir:
Onlar bir ekine benzerler. Ekin 6nce filiz verir, sonra kalinlagarak giiglenir. Nihayet
ciftileri sevindirecek bir sekilde kendi govdesi iizerinde duracak duruma gelir. Iste
Allah, kafirlerin 6fkeden kahrolmalari igin onlart (miminleri) [bu ekin gibi]
giiglendirmigtir. Allah, onlar arasindan iman edip ve ahirete yararl isler yapanlara af ve

cok bliyik bir mikafat vaad etmistir.

129 Mesela Umeyyeogulari ile bag kurulan Nisa 4/139, En‘am 6/26-28, Enfal 8/55, ibrahim 14/45-46,
Isra 17/60, Enbiya 21/12-15, Hac 22/19, Saffat 37/177, Sad 38/55-64, Gafir 40/6, Ahkaf 46/20,
Muhammed 47/22, ayetlerinin tefsirleri icin bkz. el-Kummi, a.g.e., s. 150, 186, 256, 347, 381, 425,
437, 575, 584, 596, 639, 647.

1270 Bk, ibn ‘Atiyye, a.g.e., s. 208.

1211 Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., s. 487.
1272 Bz Mugniyye, Kasif, 111, 515-516.
1213 Bk7. a.e., 1V, 94-96.

267



Diger yandan Tevbe sOresi 40. ayette iki kisiden biri (u—\-u\ &) olarak ifade
edilen terkiple Hz. EbG Bekr’in kastedildigi, hem Ehl-i Siinnet hem de Isndaseriyye
miifessirlerinin biiyiik cogunlugu arasinda miisterek bir noktadir.”®* Kimi Siinni
mufessirler bu ayetin Hz. EbO Bekr’in faziletine delalet ettigini etraflica ele

almaktadirlar.*?”

Gerek ferdi gerekse grup olarak sahabilerin faziletine yorumlanacak bir ¢ok
ayet one sdrllebilir. Ancak biz burada sahabilerin faziletine delélet ettigini
diistindiigiimiiz yukaridaki ayetlerin bir ¢ogunun Ahbari ve Us0lT mufesirler
tarafindan nasil yorumlandigini, bu yonilyle de onlarin ayetler kapsaminda

sah&bilere kars1 bakis agilarini ortaya koymaya calisacagiz.

Ali b. ibrahim el-Kummi’nin naklettigi bir rivayete gére Al-i imran siresi
110. ayet, imam Cafer’in yaninda "<l u-a)a\ il & 2 (Siz insanlar icin ortaya
cikarilmis en hayirh topluluksunuz) seklinde okununca o, bu okuyusa itiraz ederek
sOyle demistir:

~ez

"f\f«i 21" mi?! Hem Miminlerin emirini, Hasan’1 ve Hiiseyin’i 6ldiiriiyorlar hem de en
hayirli topluluk oluyorlar, dyle mi?! Ayet, "a& A" (en hayirh imamlar) seklinde
inmigstir. Dikkat edilirse, Allah, ayetin devaminda iyiligi emretmeleri ve Kkéttltkten

alikoymalar1 sebebiyle onlari (imamlari) Gvmektedir. 2"

Baska Ahbarilerin de ilgili &yeti bu yonde anladiklari anlasiimaktadir.**’’

Boylece Ahbariler, bu ayetin tahrif edildigini 6ne siirerek onun, aslinda imamlarin en
hayirli topluluk oldugunu vurguladigini ve sahabilerin burada s6z konusu olmadigin

1278
savunmaktadirlar.

UsalT mafessirlerden et-Tast (6. 460/1067) ve et-Tabrest (6. 548/1154), ilgili

ayeti imamlarla iligskilendirmeyerek burada kimlerin kastedildigine iliskin bir takim

1274 Mesela bkz. el-Begavi, a.g.e., s. 558-561; ibn Atiyye, a.g.e., s. 846-847; el-Aldsi, a.g.e., X, 97;
Ali b. ibrahim el-Kummi, a.g.e., s. 267; el-Ayyasi, a.g.e., |, 94-95; et-Tasi, Tibyan, V, 127-129.

1275 Mesela bkz. er-Razi, a.g.e., VIII, 16, S. 65-71; el-Kurtubi, a.g.e., X, 215-219; el-Aldst, a.g.e., X,
99-104.

1276 o].Kummf, a.g.e., s. 106.

277 Bkz. el-Ayyasi, a.g.e., |, 218-219; Serefiiddin el-Esterabad, a.g.e., 126-127; Feyz-i Kasani, Saff,
I, 273; el-Huveyzi, a.g.e., I, 382-383; el-Meshedi, a.g.e., 111, 199-200; el-Cenébezi, a.g.e., I, 292-
293.

8 Kimi Ahbariler ilgili 4yetin yukaridaki sekliyle inmesini tahrif gergevesinde

degerlendirmemektedirler. Bkz. el-Meshedi, a.g.e., l11, 200; el-Cenébezi, a.g.e., I, 293.
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goriisler zikretmektedirler. Buna gore bu ayette muhacirlere, kimi sahabilere, tiim
sahébilere veya sahdbilerin sahsinda tiim Miisliimanlara seslenilmektedir.?”® UsQlf
mufessir Muhammed es-Seybani (VII/XIIL. asir), burada Abdullah b. Selam (0.
43/663-64) gibi Miisliman olanlarin kastedildigini ileri sirmektedir.”?®® Us(li
miifessirler Fethullah el-Kasani (6. 988/1580) ve Ali el-Amili (6. 1135/1722) ilgili

ayeti imamlarla iliskilendirmese de en hayirli topluluktan kimlerin kastedildigiyle
ilgili bilgi vermemektedirler.*®" Abdullah es-Siibber (1774-1826) ise yukarida tahrif
olarak nitelendirdigimiz degisikligi Ehl-i beyt kiraati olarak sunmaktadir. Onun
bunu, bir kiraat olarak diisiinmesi, Kur’an’in tahrifini hissettiren ilgili ayet
hakkindaki rivayeti, bu mecrd disina ¢ikarmaya yoOnelik bir c¢aba olarak
degerlendirilebilir. Ayrica bu tutumuyla, ayette ifade edilen toplulukla imamlarin
kastedildigine dair tercihini ortaya koydugu dikkatlerden kagmamaktadir.*?** Us(li
mufessirler Muhammed Cevad Mugniyye (1904-1979) ve Muhammed es-Sirazi
(1928-2001) buradaki toplulukla tiim Miisliimanlarin kastedildigini distindiikleri
anlasilmaktadir."®®® Buna karsihk Us(Ii miifessir et-Tabatabal (1904-1981) ayetin,
Islam’in ilk yillarinda 6nde gelen muhacirGn ve ensari medhettigini ifade
etmektedir.’?® Ne var ki, Nasir Mekarim es-Sirazi (d. 1926), ilgili ayette 6nde gelen
muhacirin veya ensarin amaglandigina iliskin bir ipucunun olmadigini ve en hayirh
timmet seklindeki ifadenin, tim Misliimanlara yonelmesinin daha uygun oldugunu
dile getirmektedir.*?®® Muhammed es-Sebzevari (1900-1989) ise sahabiler ve
onlardan sonraki doneme isaret edip Hz. Peygamber (S.a.s.) ve imamlara eziyet
edildigini, imametin Hz. Ali’den zorla alindigini, Resdl-i Ekrem’in kizina hakkinin
verilmedigini, imamlarin 6ldirildigini, Hz. Peygamber (s.a.s.) soyundan gelenlerin
soviip sayildigini dile getirerek bu durumu ayette belirtilen en hayirli immet ifadesi
cercevesinde degerlendirmektedir. Buna gore es-Sebzevari, hayirli ve serli olmanin
histn-kubuh gibi goreceli oldugunu, dolayisiyla da Muhammed timmetinin diger

timmetlere oranla daha hayirli oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore Allah’in

1279 ot-T(ist, Tibyan, 11, 459-460; et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, |1, 362-363.
1280 o5-Seybani, a.g.e., 11, 59.

1281 Bkz. Fethullah el-K4sani, a.g.e., |, 539-540; el-Amili, a.g.e., I, 259.

1282 Bz, es-Siibber, Cevher, 1, 360.

1283 Bz, Mugniyye, Kasif, 11, 130-132; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., I, 378-379.
1284 ot_Tabatabai, Mizan, 111, 325-326.

1285 Nasir Mekarim, Emsel, 1, 4, s. 328-329.
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emirlerini yerine getirmede diger iimmetler, Muhammed Gmmetinden daha kétidr.
Diger yandan bu baglamda, ayette belirtilen en haywli olmak durumunun belli
sahislara degil, cogunluga yoneldigini ifdde eden es-Sebzevari, yukarida yaptig
yorumu ikna edici bulmamis olacak ki, ilgili dyetten imamlarin kastedildigine iliskin
yukarida zikredilen rivayet ve benzerlerini dyetin dogru anlasilmasina yardimci
oldugunu ileri siirmektedir. Boylece ona gére bu ayette imamlar amaglanmistir.*%®
Rivayette anlatilan ayetteki degisikligi, “tenzilden kastedilen anlam” olarak

A A

nitelendirilen Usali mifessir Muhammed Cevad el-Belagi (1865-1933) de bu ayette

imamlara seslenildigini ileri siirmektedir.*?®

Ahbari miifesirler Ali b. Ibrahim el-Kummi (6. 307/919’dan sonra), el-
‘Ayyasi, (0 320/932 [?]) el-Huveyzi (6. 1112/1700) ve el-Cenabezi (1835-1909),
Allah’la beraber miiminlerin Hz. Peygamber’e yettiklerinin vurgulandig1 Enfal stresi
64. ayetteki miiminlerin kimler oldugu hususunda bilgi vermese de Feyz-i Kasani
(6. 1091/1680) bunlarin Bedir savasina katilanlarin olduguna dair bir goriis
aktarmaktadir.'*®® Ahbari mufessirler Serefiiddin el-Esterabadi (6. 940/1533) ve
Hasim el-Bahrani (6. 1107/1696) ¢ogul olarak gelse de buradaki miiminlerden Hz.
Ali’nin amaclandigim ifade etmektedirler.*?®® Ahbari mufessir el-Meshedi (6.
yaklagik olarak 1125/1713) ise yukaridaki iki goriisle beraber ayetin, aralarinda Hz.
Omer’in de yer aldig1 Islam’1 segen ilk kirk kisi hakkinda indigine dair iiglincii bir
goriis zikretmektedir.'*®® Ote yandan Usdli miifesirler yette anlatilan miiminlerin
sahbiler oldugunu dile getirmektedirler.”*** UsQIT miifessir es-Siibber, ilgili ayetin
Hz. Ali veya Bedir savasinin gerceklesmesinden once ona katilacaklar hakkinda

1292

indigine iligskin iki gorlis kaydetmektedir. et-Tabatabai, kelime ¢ogul seklinde

geldiginden dolay1 ilgili ayette gecen miiminlerden Hz. Ali’nin kastedildigine sicak

1286 Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 11, 122-123.

1287 Bkz. el-Belagi, a.g.e., 1, 328-330.

1288 Feyz-i Késani, Saff, 11, 100.

1289 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., s. 201-202; Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 92.

129 e|-Meshedi, a.g.e., V, 368.

1291 Bkz. et-Tasi, Tibyan, V, 71-72; et-Tabersi, Mecma‘u’l-Beyan, IV, 490; Fethullah el-K4sani,
a.g.e., Il, 60; el-Amil, a.g.e.,I, 525; Mugniyye, Kasif, 111, 504-505; et-Tabatabai, Mizan,1X, 100,
109; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., lll, 299; Muhammed es-Sirazi, a.g.e., Il, 354; es-Sadiki,
a.g.e., XII, 285; Nasir Mekarim, Emsel, V, 9, s. 94.

1292 o5-Siibber, Cevher, 111, 40.
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bakmamasina ragmen*?*® Mekarim es-Sirazi, ayetin, Hz. Ali hakkinda indigini ifade
eden rivayetin, sozl edilen ayetin sadece Hz. Ali ile ilgili oldugunu ifade etmese de
miiminler arasinda Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in cihattaki ilk destekgisi oldugunu

1294

vurguladigint dillendirmektedir. es-Sirazi’nin takindigi bu tutumun mezhebi

taassuptan kaynaklandigini séylemek zor olmasa gerektir.

Allah Teald Enfal shresi 74. ayette muhacirin ve ensar1 kastederek meélen
soyle buyurmaktadir: “fman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenlerle
meskenlerini a¢ip onlart bagirlarina basan ve onlara yardimda bulunanlar,
gercekten muminlerin ta kendileridir. Onlar bagislanacaktir ve onlara biyuik lituf
vardir.”  Ahbari miifessirler Ali b. Ibrahim el-Kummi, el-Ayyasi, Serefiiddin el-
Esterabadi, Hasim el-Bahrani, el-Huveyzi, ve el-Cenabezi’nin bu ayet hakkinda bir
aciklama getirmemeleri dikkat gekmektedir. Ahbari mufessirler Feyz-i Kasani ve el-
Meshedi ise ayette anlatilanlarin, hicret etme, yardimda bulunma ve din ugruna
yakinlardan, maldan ve candan gegmeleri sebebiyle k&mil imana ulastiklarin1 ifade

etmektedirler. Onlarin ilgili &yeti sahabilerle iliskilendirdikleri anlasiimaktadir.'?*®

Usili miifesirlerin de boyle diisiindiiklerini sdylemek miimkiindiir. 2%

el-Kummi, Fetih siresi 18. ayette belirtilen Allah’in Hudeybiye’de agacin
altinda Allah Resilii’ne bagliliklarini bildiren sahabilerden rézi olmasinin, bu sdrenin
10. ayetinde gegen bir sarta baglandigini ileri siirmektedir. Buna gére Allah’in
onlardan razi olmasi igin ona verdikleri sdzii yerine getirmeleri gerekmektedir.*?’
Bu s6z, Hz. Ali’nin imametiyle ilgili olmalidir.**® Fetih s(iresi 18. ayetin bu sGrenin
10. ayetinden 6nce indigini ancak Kur’an cem edilirken buna ridyet edilmedigini
savunan el-Kummi, bu tutumuyla sahabileri 6ven ve onlarin faziletini ifade eden tiim

ayetlerin deyim yerindeyse i¢ini bosaltmakta ve onlarin, sahabilerin istiinliigiine

delélet etmesini engellemektedir. Bu yoniyle ona gore sahabiler Hz. Ali’nin Resdl-i

1293 Bkz. et-Tabétabal, Mizan, IX, 109.

129 Nasir Mekarim, Emsel, V, 9, s. 94.

12% Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, 11, 102; el-Meshedi, a.g.e., V, 377.

12% Bkz. et-Tasi, Tibyan, V, 80-81; et-Tabersi, Mecma‘u’l-Beyan, IV, 499; Fethullah el-Kasani,
a.g.e., lll, 69; el-Amili, a.g.e., 1, 527; es-Siibber, Cevher, III, 46; Mugniyye, Kasif, 111, 515; et-
Tabatabai, Mizan, IX, 116-117; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 111, 306; Muhammed es-Sirazi,
a.g.e., I, 361; es-Sadiki, a.g.e., XII, 303; Nasir Mekarim, Emsel, V, 9, s. 107-111, 113-115.

1297 Bkz. el-Kumm, a.g.e., s. 653.

12% By calismaya bkz. s. 234-236.
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Ekrem’den (s.a.s.) hemen sonra halife olacagma iliskin verdikleri sozii yerine
getirmediklerinden dolay1r Allah’in, onlardan ne razi oldugu ne de Kur’an’in onlari
ovdiigii soylenebilir. Bu durumun diger AhbarT mdufesirler igin sdylenmesi

mumkundar. 2%

UsOlT mdafessirlerden EblO Cafer et-T0si, Fetih sdresi 18. ayette Allah
Restli’'ne baglilik s6zii verdiklerinden dolayr Allah’in rizdsina mazhar olan
sahabilerin, miimin olmalarin1 baglilik s6zii verdikleri zamanla kayitlamasi dikkat
cekmektedir. Ilgili Ayetin tefsirinde sdyle demektedir: “Allah burada Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) aga¢ altinda biat eden miiminlerden razi oldugunu
bildirmektedir. Onlar Hz. Peygamber’e biat ettikleri vakit miminlerdi.” Bu ayetteki
i B 2 & ala&" (Allah onlarin goniilerinde olani bilmis) terkibine iliskin onlarm
gondllerinde olanin, kimisinde iman kimisinde de nifak oldugunu 6ne siiren et-TUsi,
bu yoniyle Allah’in miiminlerden rdzi oldugunu miinafiklardan da razi olmadigini
dile getirmektedir. Bu biata katilan binii¢yliz, bindortyiiz veya binbesyiiz kisiden
olusan sahabilerden bir grubun tartigmasiz miinafik olduklarin1 savunan et-T0si,
Allah’m raz1 oldugu sahabilerin belirlenmesi agisindan ayetin, tahsis edilmesi
gerektigini dillendirmektedir. Buna gore s6z konusu ayette miminlerin pek yakinda
mujdelendikleri fetih, Hz. Ali’nin biiyiik ¢abalariyla ger¢eklesen Hayber fethidir.
Dolayisiyla ona gore bu ayette Allah’in rdzi oldugu miiminler, tim nitelikleri haiz
olmalar1 yoniiyle Hz. Ali ve onunla beraber Hayber fethine katilan miiminlerdir. Bu
acidan Hudeybiye’de Allah Resilii'ne baglilik soézii verdigi sabit olan Talha b.
Ubeydillah ve Zibeyr b. Avvam, et-TGsi’ye gore imandan ¢ikmiglar ve son kertede

1300 ot T@si’nin, bu iki sahabi disinda Hz.

Allah’in rizasina nail olamamuislardir.
Ali’ye kars1 savasan bagka sahabileri de bu kategoride degerlendirdigini soylemek
zor degildir. Ayetlere yaptigi yorumlar agisindan et-TQsi’nin tefsir kitabindaki
cizgisini hemen hemen her zaman Mecmau’l-Beyan adli eserinde takip eden, kimi
zaman da Ayetlerin aciklanmasi sadedinde et-Tiisi’nin zikretmedigi Isnaseriyye’ye

ait gorlis veya rivayetlere yer vermeye ehemmiyet veren et-Tabresi’nin, ilgili ayeti

1299 Bkz. Serefiiddin el-Esterabadi, a.g.e., 126-127; Feyz-i Késani, Safi, 111, 337; el-Huveyzi, a.g.e., V,
61-63; Hasim el-Bahrani, Burhan, 1V, 196-197; el-Meshedi, a.g.e., XII, 280-282; el-Cenabezi,
a.g.e, 1V, 94.

1300 ot-Tqst, Tibyan, 1X, 246-247.
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aciklarken et-Tasi'nin yukaridaki yorumlarini zikretmemesi veya bu baglamda onu
destekleyecek ifadeler kullanmamasi diisiindiriictidir.™*** Usali mifesirler Ali el-

Amili, Muhammed es-Sebzevari, Muhammed es-Sirazi ve Muhammed Hiiseyin et-

Tabatabai’nin ilgili ayetin agiklanmasina iliskin et-Tabresi’nin yolunu takip ettikleri

gorilmektedir.*** Diger yandan et-T0sf, Tevbe siresi 40. ayetin Hz. Eb( Bekr’in

1303 ot-Tabrest bu hususta

1304

faziletine delalet edemeyecegini hararetle savunurken
yorum yapmaktan kac¢indigim1 agikca belirtmektedir. et-Tabresi’nin  bu
tutumunun, sahabiler hakkinda yanlis anlasilma kaygisindan kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Muhtemelen et-Tabresi, ayetleri 6ne sirerek sahabileri kotuleyen
Ahbariyye ulemasindan olmadigina dikkat cekmek igin Fetih sOresi 18. ayeti
aciklarken et-Tasi’nin bu ayet hakkindaki yorumunu nakletmemis ve yine Hz. Ebl
Bekr’in s6z konusu oldugu Tevbe stresi 40. ayetin, onu faziletine delélet edip
etmemesine iliskin susmay1 tercih etmistir. UsGli mufessir Muhammed es-Seybani,
Fetih stresi 10. ayetin agiklanmasi sadedinde onikibin sahabinin igerisinde sadece
dokuz kisinin Allah ResGli ile beraberlik ettigini ve bunlarin da Ehl-i beyt’ten

oldugunu dile getirmektedir."**

Anlagilan o ki, es-Seybani’nin buradaki
beraberlikten kasdi, sahabilerin imanda devam edip dinden dénmemeleridir. Nitekim
Usali mifessir Fethullah el-Kasani, Allah’in sahabilerden razi olmasini verilen s6zii
yerine getirmelerinin yaminda dinden dénmemelerine baglamaktadir.***®  Usdli
mufessirler Abdullah es-Siibber ve Muhammed es-Sadiki’nin de bu tutumda oldugu

anlasilmaktadir. 1307

Ahbari ulemanin, zikrettikleri rivayetlerle Tevbe sdresi 40. ayeti Hz. Ebl
Bekr ile iligkilendirmelerinde takip ettikleri Uslup dikkat cekmektedir. el-Kileyni’nin
(6. 329/941) Imam Muhammed el-Bakir’dan gelen naklettigi rivayete gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) magarada Hz. Ebta Bekr’e: “sakin ol, Allah bizimle beraberdir.”

dedikten sonra Hz. Ebu Bekr’i bir titreme almistir. Onun s@kinlesmedigini goren

1301 Bz, et-Tabresi, Mecma‘u’l-Beyan, 1X, 193-194.

1302 Bkz. el-Amili, a.g.e., Ill, 218-219; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., VI, 488; Muhammed es-
Sirazi, a.g.e., V, 168; et-Tabatabai, Mizan, XVIII, 232-233.

1303 ot-TQst, Tibyan, V, 128-129.

1304 Bz, et-Tabrest, Mecma‘u’l-Beyan, V, 58.

1305 o5-Seybani, a.g.e., V, 34.

1308 Fethullah el-K4sani, a.g.e., VI, 385.

1307 os-Siibber, Cevher, VI, 41; es-Sadiki, Furkan, XXVI1, 190
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Res(l-i Ekrem, ona: “Ister misin oturduklar: yerde sohbet eden ensardan ashdbimi
ve denizde yolculuk yapan Céfer ile arkadaslarini sana gdstereyim?” deyince Hz.
Ebl Bekr: “evet.” demistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber eliyle Hz. Eb( Bekr’in
yiiziinii meshetmis ve 0 ashdbi yukarida anlatildigi gibi gormiistir. Bu durum
karsisinda Hz. Eba Bekr, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sihirbaz oldugunu iginde

1308 o|.-Ayyasi’nin aktardigi rivayete gore imam Ali er-Riza’ya bu ayette

gizlemistir.
gecen " ;\ij\ LR j u-ua‘ 5" (magaraya siginan iki kisiden biri iken) ifadesinin Hz.
Ebl Bekr’in faziletine iliskin Sia karsitlari tarafindan onlarin aleyhine kullanildig:
ifade edilince o, bu ifadeyle Hz. Eb( Bekr’in faziletine delalet etmedigini, zira
ayetin 1%l e 45 ) 056" geklinde indigini boylece burada kalbine sikdnet
ve glven duygusu verilen kimsenin, Hz. Eb( Bekr degil Hz. Peygamber oldugunu
belirtmektedir.’*'® Baska bir rivayette ilgili Aayette anlatilan iki kisinin Hz.
Peygamber ile Cebrail’in oldugu anlatilmaktadir. Buna gére magarada Allah Res0li,
Hz. Eb( Bekr ve Cebrail bulunurken yataginda biraktigi Hz. Ali ile Mekke’de terk
etmek mecbdriyetinde kaldig1 esi Hatice igin iiziilmiis, onu teselli eden ve iki kisiden
biri olan Cebréil ona (zulmemesini zira Allah’in onlarla beraber oldugunu
sdylemistir.™*"* Burada Hz. Eb(i Bekr’in s6z konusu olmamast icin tarihi gercekleri
degistirme pahasina One siiriilen bilgi, tassubun bir gostergesi olarak
degerlendirilmelidir. Zira Hatice’nin hicretten ¢ok onceleri vefat ettigi miisellem bir
bilgidir. Nitekim Hasim el-Bahrani bu gercege dikkat ¢ekmektedir.’®*? Ahbari
mufesir el-Kummi’nin ilgili ayetin tefsiri sadedinde zikrettigi rivayete gore ise Hz.
Peygamber (s.a.s.) magaradeyken iki kisiden biri olan ve sakinlesmesini istedigi Hz.
Ebl Bekr’e denizde gemiyle yoculuk yapan Cafer ile arkadaslarimi ve evlerinde
bulunan ensari gordiigiini sdylemesi lizerine Hz. EblG Bekr: “Gergekten onlar
goriyor musun?” demistir. Allah ResOli onun bu sorusuna, “evet.” cevabini

verdikten sonra eliyle gozlerini meshetmis boylece o da Hz. Peygamber’in

1308 o|-Kiileyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub, Fuir(¢-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gafari, 4. bs., Dérii’l-
Kiittibi’I-islamiyye, Tahran, 1362sh., VIII, 262-263.

1309 By ifade, ilgili ayette "4ile A3i&L & J3E" geklindedir.

1310 Bkz. el-Ayyasi, a.g.e., II, 94-95.

311 Bkz. Hasim el-Bahrani, Burhan, 11, 128;

1312 Hagim el-Bahrani, Burhan, |1, 128.
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gordiiklerini gérmiis ve Hz. Peygamber ona: “Sen Siddiksin.” demistir.’*** Burada
bahsedilen Cafer ve arkadaslarimin denizdeki yolcuklariyla, onlarin Habesistan’dan
Medine’ye yapacaklar1 yolculuga isaret edilmis olmalidir. Bu yolculugun Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden yaklasik alti sene sonra geceklestigi
bilinmektedir.**** Dolayisiyla bu rivayette muhtemelen Res(l-i Ekrem’in, Medine’de
bulunan ensar1 ve daha sonra Habesistan’dan Medine’ye hicret edecek olan Céfer ve
yanindakileri daha Sevr magarasindayken micize olarak gordiigii tizerinde
durulmaktadir. Bu yoniiyle burada Hz. EbG Bekr’in siddiklik yoniiniin bir siipheden
sonra ortaya ¢iktiginin 6ne ¢ikarildigi ve bunun, Hz. Peygamber’e kars1i Hz. Ebl
Bekr’de bulunan biylk teslimiyetin sonucu olarak degil aksine Allah Resdl
vasitasiyla gerceklestiinin ortaya konmak istendigi gozlerden kagmamaktadir.
Boylece Tevbe slresi 40. ayetin Ahbarilere gore Hz. Eb( Bekr’in faziletine delalet
etmesi bir yana Hz. Ebl Bekr’in zem edildigine dair bir delil olarak 6ne siiriildiigii

soylenebilir.}3*°

Yukarida Usili miifesir et-TGsi’nin Tevbe sdresi 40. ayetin Hz. Eb( Bekr’in
faziletine deldlet edemeyecegini savundugunu, et-Tabresi’nin de buna donik
susmay1 tercih ettigini ifade etmistik. UsOIT mifessir Muhammed es-Seybani, bu
ayetin tefsiri baglaminda Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini anlatirken Cebrail’in
Mekke miisriklerinden bir grubun geceleyin evine baskin yapip onu 6ldiireceklerini
karar aldiklarim1 Hz. Peygamber’e bildirdigini, dolayisiyla Hz. Ali’yi yatagina
yatirmasint emrettigini, Medine’ye koyulmak {izere geceleyin evinden ¢ikan Hz.
Peygamber’in Hz. Ebu Bekr’i yolda gérdiigiinii, bu durumu Kureys miisriklerine
ulagtirmasindan endiselenen Hz. Peygamber’in onu yanina almak mecbdriyetinde
kaldigmi  dile getirmektedir.1316 Bu rivayeti Muhammed es-Sirdzi de
aktarmaktadir.’*'” Ayrica es-Seybani, Seyh Saduk (6. 381/991) ve Seyh Miifid’den
(6. 413/1022) naklen bu ayetin Hz. Eb( Bekr’in zemmine delélet ettigini ifade

etmektedir. Zira onlara gore, Hz. Peygamber, Hz. Ebl Bekr’in sakin olmasini istedigi

1313 o]-Kummt, a.g.e., s. 267.

1314 Bkz. Onkal, Ahmet “Hicret”, DIA, XVII, 459.

315 Bkz. Feyz-i Kasani, Saff, I, 123; Hasim el-Bahrani, Burhan, II, 125-129; el-Huveyzi, a.g.e., I,
220-221; el-Meshedi, a.g.e., V, 458-465; el-Cenéabezi, a.g.e., I, 256-258.

1316 o5-Seybani, a.g.e., 11, 34.

1317 Muhammed es-Sirazi, a.g.e., 11, 339-401.

275



halde o sé@kinlesmemis, dyle ki Hz. Peygamber ona: “Allah bizimle beraberdir.”

demek mecbiriyetinde kalmustir.**8

Bagka Usli miifessirler de ilgili ayetin Hz. Eb{
Bekr’in faziletine delalet etmedigini vurgulamaktadirlar. Bunu ifade ederlerken
ayetteki mecrur muttasil zamirin (4de) Hz. EbQ Bekr’e degil, Allah Resdli’ne raci
oldugunu, ayrica ayette “arkadasi” anlaminda kullanilan “4:la”  jfadesinin

iistiinliigii ifade etmedigini 6zellikle belirtmektedirler.*°

Tim bu anlatilanlar bir biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde Ahbérilerin,
Kur’an’da sahabilerin istiinliiklerinin anlatilmadigina inandiklar1 anlagilmaktadir.
Zaten daha Onceki boliimlerde genisge anlatildigi gibi Ahbariler, birkagi hari¢ tim
sahébilerin miinafik, mirted ve Kkafir olduklarin1 Aayetler One siirerek
aciklamaktadirlar. Nitekim el-Kiileyni’nin zikrettigi bir rivayete gore ii¢ kisi diginda
tim sahabilerin miirted olduklari belirtilmektedir."**® Kur’an’da sahabflerin
faziletinin anlatilmadigina yonelik Usili miifesirlerin de aymi tutumda oldugu
soylenebilir. Onceki bolimlerde ifade edildigi iizere birgok UsOli mifessirin
Ahbarilerin yaptig1 gibi ayetlerdeki kimi kelimeler iizerine hedeflenerek sahabileri
ayetler tzerinden kottlememektedirler. Bununla beraber sahabilerin faziletine iliskin
One siiriilebilecek ayetleri belli bir zamanla veya belli sartlarla kayitlayarak onlarin
sahabilerin {istlinliigiine deldlet etmemesi i¢in bir caba i¢inde olduklar1 godzden
kagmamaktadir. Yukaridaki kimi Usililerin yaptiklar1 degerlendirmeler bu
dedigimizi desteklemektir. Bu a¢idan Usililerin Kur’an’da sahabilerin faziletinin
anlatilp anlatilmadigina yonelik goriislerini  belirlemede Aayetlere yaptiklar
yorumlara biitlinliik bir bakis acisiyla bakmak, onlarin bu husustaki diistincelerlerini
saglikli bir sekilde ortaya koymakla yakindan ilintilidir. Gerek Ahbariler gerekse

Usdlilerin ilgili ayetler ¢ergevesinde takindiklari tutumlarinda imamet meselesinin

belirleyici rol oynadig: anlasilmaktadir.

1318

es-Seybani, a.g.e., 111, 35.

1319 Bkz. Fethullah el-Késani, a.g.e., I, 114; el-Amili, a.g.e., 11, 118; es-Siibber, a.g.e., Il, 75-76; et-
Tabatabai, Mizan, 1X, 233-236; Muhammed es-Sebzevari, a.g.e., 11, 339; Nasir Mekarim, Emsel,
V, 209-211.

1320 e|-Kiileyni, Furdr, 11, 244.
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SONUC

Bu calismamizda Isnaaseriyye/Imamiyye/Caferiyye mezhebinin iki onemli
ekoli olan Ahbarilik ve Usllilikte imametle iligkilendirilen ayetlerin nasil tefsir
edildigini ve ilgili ayetlere bu iki ekol mensuplari tarafindan yapilan yorumlar

arasindaki farki ortaya koymay1 amacladik.

Calismada ister ilk donem isterse yeni donem olsun, Ahbariligi ortaya ¢ikaran
temel unsurun, Isndaseriyye rivayet edebiyatinda imamlara nisbet edilen haberler ile
bunun neticesinde dini ve diinyevi islerde onlara bigilen rollerin oldugu kanaatine
varilmistir. Imamlarin, kullarin dini ve diinyevi islerinden sorumlu olduklari,
Isnaaseriyye hadis kiilliyatindaki rivayetlerin, tizerinde ¢okga durdugu bir durumdur.
Dolayisiyla boyle bir rivayet edebiyatindan Ahbarilik hareketinin ortaya c¢ikmasi
tabii, hatta zorunludur. Bu yéniiyle Isndaseriyye rivayet edebiyatindaki haberler i¢in
Isndaseriyye ulemas: tarafindan indi ve yanli olmayan, saglam bir haber kritigi
mekanizmasi ortaya konulmadigi siirece Ahbarilik hareketinin her zaman guclenme

ihtimalinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.

A 2

Kur’an’mn tahrif edildigi ve degistirildiginin, Ahbarilerin hemen hemen
tamamu tarafindan siddetle savunulan bir goriis ve onlara ait temel 6zelliklerinden
biri oldugu dile getirilen ¢aligmada, Ahbarilerin bunu savunurken imamlardan gelen
bir¢ok haberi 6ne siirdiikleri, bunlarin kimisinin agik¢a, kimisinin de dolayli olarak
Kur’an’in tahrif edildigini belirttigi farkedilmistir. Bu rivayetler arasinda Hz. Ali
veya kendisinin de iginde bulundugu imamlarin imametine sarih veya isari yolla
vurgu yapan kelime veya ifadelerin, birgok ayetten distiriildiigiinii ortaya koyan
haberlerin ¢okluguna dikkat cekilmis, ilgili rivayetlerin kimilerinin de onlarin
imamhgina agikca veya dolayli olarak deldlet eden kelimelerin bagkalariyla
degistirildigini Tma ettigi gozler Oniine serilmistir. Bu agidan Ahbarilerin, bir¢ok
ayette tahrif yapilirken bunun, gelisi gilizel yapilmadigi, Hz. Ali’nin ve diger

Imamlarin imamhigina delélet eden odak ifade veya kelimeler tizerinde gergeklestigi,
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boylece bu tahriften sonra imametten bahseden veya ona isdret eden naslarin
iceriginin bir bakima bosaltildigt ve baska bir mecraya siiriildiigii inancim
benimsedikleri goriilmiistiir. Son kertede aragtirmada Ahbarilerin savunduklari
“Kur’an’in tahrifi” meselesi ile “imamet” teorisi arasinda siki bir bag oldugunun

ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir.

Ote yandan arastirmada hadisgiligiyle 6ne ¢ikan ilk donem Ahbarilerden Seyh
Sadik’un (6. 381/991) Kur’an’in tahrif edilmedigine iliskin agik ifadelerine hem
dikkat ¢ekilmis hem de 6nemli olduguna vurgu yapilmistir. Zira bununla, o doneme
kadar Kur’an’in  mevsikiyeti agisindan  Isndaseriyye/iImamiyye/Caferiyye
mezhebinin goriisti, imamlardan gelen birgok haber olmasina ragmen aksi yonde
seyretmeye baslamis ve bu goriis, kendisinden sonra gelen bir¢ok Usili tarafindan

benimsenmistir.

Calismada Ahbari ulemanin, Kur’an’in tahrif edildigini savunmalarina
ragmen elde mevcut olan Kur’an’mn, z&hiri anlam Otesinde sadece imamlarin bildigi
batini anlam igerdigini ileri siirdiikleri, bunu da haberlere dayandirdiklar te’vil,

batin/batn ve muttala: kavramlar iizerinden yaptiklar1 anlasilmigtir. Ayrica burada

imamlara dayandirilan birgok rivayette ayetlerin zahiri anlamlarinin disinda ortaya
cikarilan anlamlarin, Hz. Ali ve diger imamlarin imametiyle iliskilendirildiginin
gozlerden kagmadigr belirtilmistir. Bu agidan bakildiginda, Ahbarilerin, Kur’an’da
imametin varligini ispatlamak i¢in Kur’an’in tahrif edildigini one siirmekle
kalmayarak Miislimanlarin elinde bulunan Kur’an’mn, zahiri anlami disindaki
anlammin imamete delalet ettigini dile getirdikleri ve netice itibariyle bunun
arkasinda imametin Kur’an’da gectigini ortaya koyma ¢abasini giittiikleri, calismada

ortaya konulmustur.

Usalflik hareketinin  Imamiyye ortaminda olusan boslugu doldurmak iizere
ortaya ¢iktiginin tespit edildigi arastirmada UsQlilerin hikiim istinbat etmede sadece
Kitab’a ve Ahbar’a bagl kalmamalarini, bu ikisinin yani sira imamlar disindaki
ulemanin da dini hiikiim ortaya koymada ilmi bir ¢aba i¢inde olabilecegini
diisiinmelerini, ayrica Imamiyye rivayet edebiyatinda bulunan her habere itibar
edilemeyecegini ifade etmelerinin, onlar1 Ahbéarilerden aywran en Onemli

Ozelliklerinden oldugu farkedilmistir.
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Calismada bircok Us0linin, Ahbarilerin Kur’an’in tahrif edildigine iliskin
ileri strdiKleri goriislin aksine beyanda bulunduklar1 ifdde edilmis; onlarin,
Ahbarileri bu goriise sevkeden Isndaseriyye rivayet edebiyatindaki Ahbar’in, gelisi
giizel kabul edilmeyip kritige tabi tutulmasinin gerekliligi, bu yoniiyle zayif olanlara
itibar edilmemesi, sahih olanlarin ise tahrif mahziruyla kars1 karsiya biraktirmayacak

sekilde yorumlanmasinin ka¢inilmazligi tizerine durduklari anlatilmistir.

UsClilerden Ahmed en-Neraki’nin (6. 1245/1829), tahrifle ilgili Isniseriyye
rivayet edebiyatinda bulunan haberlerin ¢okluguna dikkat ¢ekerek tahrifin
gerceklestigine inandigimi sOylemekten kendini alikoyamadi§i, arastirmanin bir

sonucu olarak ortaya konulmustur.

Calismada Seyh Mufid (6. 413/1022), elimizde bulunan Kur’an’da ziyadelik
veya noksanligin gerc¢eklesmedigini soylese de Resdl-i Ekrem’e (s.a.s.) ayetlerin
tefsiriyle ilgili agiklamalarin vahyedildigini ve bu vahiylerin Hz. Ali’nin mushafinda
oldugunu ileri stirdiigii belirtilmistir. Bu yorumuyla Mufid’in hem Kur’an’in tahrif
edilmedigini hem de Isndaseriye rivayet edebiyatinda Kur’an’in tahrifini hissettiren
onlarca rivayetin, Kur’an’in tefsiri kabilinden oldugunu soyleyerek bir telif yoluna
gittigine dikkat ¢ekilmistir. Bu arada Hz. Ali’nin mushafinda yer aldig1 iddia edilen
aciklama kabilinden olan bu vahiy bilgilerinin bir ¢ogunun, imamet ¢ercevesinde
deveran ettigi farkedilmistir. Nitekim Isndaseriyye rivayet edebiyatinda sonu
imamete ¢ikan bir ¢ok ibarenin ayetlerden diisiiriildiigiine dair yorumlanabilecek bir
¢ok haberin bulundugu inceleme esnasinda goriilmiistiir. Ayrica arastirmada bu
goriisiin sadece ona it olmadigina, Isndaseriyye’den bir kistm ulemanin da bdyle
diigiindiigiine, ayrica birgok Usali’nin ilgili konu hakkindaki ibarelerinin bu goriise
cikabilecegine vurgu yapilmustir. Zira onlarin kullandig: ibareler, neticede elimizde
bulunan Kur’an’in tahrif edilmedigi, onun Hz. Peygamber’e inen kitabin aynisi
oldugu iizerine yogunlagssa da Hz. Peygamber’e ayetlerin tefsirine iliskin
aciklamalarin  geldigini ve bunlarin Hz. Ali’nin  mushafinda yer aldigim
dislamamaktadir. Zaten Isnaseriyye haberlerinde Hz. Ali’nin mushafinin varlig,
ittifakla kabul edilmektedir. Bu yonlyle incelemede Seyh Miifid ve onun gibi
diistinen Usdlilerin Kur’an’in tahrifiyle ilgili gorislerinin, Ahbarilerin gortisti gibi

olmasa da Sunnilerin bu husustaki gortisii gibi olmadigi kanaatine varilmustir. Zira
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Seyh Miifid ve onun gibi diisiinenlere gére Hz. Ali’nin mushafinda oldugu ileri
stirtilen o bilgiler, mdciz olmasa da vahiy mahiyetinde olup ayetlerin anlagilmasiyla

cok yakindan ilgilidir.

Diger yandan ¢alismada giiniimiizde birgok Imamiyye ulemasmin Kur’an’m
tahrif edilmedigine yonelik 6ne stirdiikleri kimi delillerin Siinnilerin bu meselede

kullandiklar1 delillere benzedigine dikkat ¢cekilmistir.

Aragtirmada son dénem Isndaseriyye ulemasindan Ebu’l-Kasim el-H{i"nin
(1899-1992) Allah Reslli’ne indirilen Kur’an’in tevatiir yoluyla Hz. Osman
tarafindan cem ettirildigine ve bunun eksiksiz ve iizerine ekleme yapilmaksizin
bugiin elimizde olduguna inandig1 halde Hz. Osman donemindeki cem isleminden
once farkli kiraatlerin bulunmasi agisindan ilk donemdeki bu farkliligi, tahrif

kavramiyla agikladig: farkedilmistir.

Incelemede Usililerin, Ahbarilerin aksine Kur’an’i anlayabilmek igin
ayetlerin zahirinin delalet ettigi anlama 6nem verdigi, bu yoniiyle onun vazgecilmez
oldugunu diistindiikleri, ayetlerin zahiri anlaminin 6tesinde batini anlama bakis
acilarinin ise farkli oldugu anlagilmistir. Buna gore ilk donem UsGIT mifessirlerden
Eb0 Céfer et-T0si’nin (6. 460/1067) bu anlama mesafeli yaklastigi ve batini anlam
iceren rivayetleri kimi zaman Isndaseriyye’nin bir goriisii olarak zikretmekle
yetindigi goriilmiistiir. et-Tdsi’nin bu tutumu, Usdliligin, Isndaseriyye’nin ilmi
zemininde yerlesmeye basladigi bir donemde ayetlerin zahirinden ulemanin da
Kur’an’1 anlayabilecegine, dolayisiyla onlardan hiikiimler istinbat edebilecegine
yonelik Ahbarilere karsi bir tepki olarak diisiiniilebilir. Fadl et-Tabresi’nin (0.
548/1154), et-Thsi’ye oranla ayetleri aciklama sadedinde batini anlamlari i¢eren
rivayetlere daha fazla yer verdigine rastlanmigtir. Usaliligin ilk dénemlerinden
zamanimiza dogru gelindiginde Usililerin zahiri anlamin yaninda batini anlama da
onem vermeye basladiklari, ayrica gliniimiizde ise bu anlamin batin/batn ve te’vil
kavramlariyla karsilandig1 tesbit edilmistir. Ne var ki, Usililer tarafindan rivayetler
araciligiyla yapilan yorumlarm, indi ve kaidelerle disiplin altina alinamayan
yorumlar oldugu kanaatine varilmistir. Bu agidan bakildiginda bu tutumlariyla
gunimuz UsGlilerinin, Islam ulemas: nezdinde yerlesik olan te’vil kavramini &ne

siirerek rivayetlerinde bulunan ve imamet teorisi etrafinda donen onlarca batini
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anlama ilmi bir zemin hazirlamaya doniik bir ¢aba i¢inde olduklarin1 s6ylemenin

mumkdn olabilecegi tizerinde durulmustur.

Arastirmada Usililer tarafindan imémete delil olarak dne surulen ayetlere bu
acidan kronolojik olarak bakildiginda 6zellikle Al-i Imran stresi 61, Nisa siresi 59,
Maide stiresi 3, 55, 67, Ahzab stiresi 33, Stra stiresi 23 ve Tahrim stresi 4. ayetten
vaz gecilmedigine dikkat ¢ekilmistir. Imamiyye rivayet edebiyatinda ilgili yetlerin
imametle iliskili olduguna yonelik bircok haberin bulunmasi, ayrica ayetlerin
kimisine iligkin Isndaseriyye tarafindan imamete yorumlanabilecek rivayetlerin Ehl-i
stinnet hadislerinde mevcut olmasi ve s6z konusu ayetlerde imametle bagdastirilacak
odak kelime veya ifadelerin yer almast onlar1 bu duruma getirmis olabilecegi,

arastirmada dile getirilmistir.

Yaptigimiz incelemede Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza (6. 436/1044) gibi ilk
donem Usililerin eserlerine bakildiginda, buralarda imamete delil olarak 6ne stiriilen
ayetlere misaller verildigi ve bunlarin imamete delalet etme yonii degisik acilardan
etraflica ortaya konmaya calisildigi goriilmiistiir. Bu ortaya konurken ayetlerin zahiri
anlamlarina ridyet edilmistir. Ne var ki, tespit edebildigimiz kadariyla imamete delil
olarak 6ne siriilen ayetlerin, Ibni’l-Mutahhar el-HillT (6. 726/1325) ile beraber
cogaldigi farkedilmistir. el-Hilli’nin zikrettigi bu ayetlerin, Ahbariler tarafindan Hz.
Ali veya imamlarla iliskilendirildigi bilinmektedir. Calismada onun 6ne sudiigii bu
ayetlerin kimilerinde batini/te’vili anlam Uzerinden Hz. Ali’nin faziletinin ortaya
koymaya calistigi tespit edilmis ayrica bunlarin imamete doniik istidlal/cikarim
boyutunun yiizeysel oldugu anlagilmistir. Ayrica el-Hilli’nin ayetlerin rivayet yonini
islerken Siinni cendhin rivayet edebiyatina ozellikle gonderme yaptigina dikkat
cekilmistir. el-Hilli tarafindan takinilan bu tutumun, Siinni ulemanin ikna edilmesine

yonelik bir ¢aba oldugu sdylenebilir.

Ayetlerdeki tabirlerin imamlara hamledilmesine iliskin, Ahbari miifessirlerin,
batini ve isari tefsire bagvurarak onlarca ayeti imamlarla iliskilendirdikleri ve
bunlarin agiklanmasi agisindan batini ve isari tefsiri bir yontem olarak kullandiklari
calismada ortaya konulmustur. Bunu yaparken, imamlarin imametini hakli ¢gikarmaya
doniik, ayetlere parcaci ve lafzi agidan hedef odakli yaklastiklarina dikkat ¢ekilmis,

ayrica bu yolu izlerken onlarin, Kur’an’in sadece imamlar tarafindan
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aciklanabilecegi izlenimini vermeye calistiklarinin gdzden kagmadigi tizerinde

durulmustur.

Diger yandan incelemede UsUlT mufessirlerin, ilgili ayetleri zahiri anlama
ridyet ederek agiklamaya Onem verse de zahiri anlamin yaninda bu ayetlerin
imamlarla iliskilendirilmesine iliskin onlardan ¢ikarilabilecek batini anlam
karsisindaki tutumlarinin farkli oldugu goriilmiistiir. Muhammed Cevad Mugniyye
(1904-1979) ve Muhammed Hiiseyin Fadlallah’in (1935-2010) bu baglamda batini
anlama itibar etmedikleri sdylenebilir. Ali el-Amili (6. 1135/1722) ve Abdullah es-

Siibber (1774-1826) gibi UsalT mafessirlerin, ilgili ayetlerden birgogunu agiklarken
ayetlerin batini anlamina isaret eden rivayetleri zikretmeyi de ihmal etmemekle,
onlarin zahiri tefsirin yaninda batini tefsirle de agiklanabilecegine imkan verdiklerini
diistindiirdiikleri incelemede ifade edilmistir. Ilk désnem Usili miifessirler et-TGsi ve
et-Tabresi, sOzii edilen Aayetlerden bir¢gogunu imamlarla iliskilendirmezken
Kimilerinin tefsir edilmesi sadedinde, onlari z&hiri anlama riayet ederck agiklamanin
yaninda bahse konu olan rivayetlere de yer verdikleri belirtilmistir. Cagdas miifessir

Any

Muhammed Hiseyin Tabatabai’nin (1904-1981) ise ayetleri imamlarla iligskilendiren
rivayetlerin, ayetlerin anlamina uygun misaller verdigini veya batini anlami
belirttigini savunarak Isniseriyye mezhebinde bulunan bu rivayetlerin nasil
degerlendirilmesine iligkin genel bir perspektif ortaya koyduguna dikkat ¢ekilmistir.
et-Tabatabai’nin bu tutumunun, Isniaseriyye rivayet kiiltiiriindeki mevzubahis
ayetlerle ilgili nakledilen rivayetlerin Usililer nezdinde neye tekabiil edecegine
donik mevcut olan bir boslugu doldurma girisimi ve Aayetlerin agiklanmasi
sadedinde Ahbari mufessirlerin bu rivayetlere sarilarak yaptiklar agiklamalarda akla
gelebilecek “anlamda asiriligl’” minimize etmeye yonelik bir ¢abalama faaliyeti
olabileceginin alt1 ¢izilmistir. Diger yandan Usili miifessirlerin, s6zu edilen ayetlerin
zahiri anlamina ridyet etmekle, Kur’an’in tahrif edildigi mahz(ruyla karsi karsiya
kalmamak amacin1 giittiikleri anlagilmaktadir. Ayrica onlarm, zahiri anlam
cercevesinde bu ayetlerden kimilerini imamlarla iliskilendirmeleri, mezheplerinde
yerlesik olan inang veya disiincelerin  ayetlere yansitilmasi  seklinde

degerlendirilebilir.
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Calismada Ahbari miifessirlerin Mehdi inanci ile iligkili oldugunu 6ne
stirdiikleri ayetlere yaptiklari yorumlar birlikte degerlendirildiginde bu yorumlarin,
imamliklar1 zorla ellerinden alinarak zulmedilen imamlarin, cezalandirilmalari igin
diinyaya tekrar dondiiriilecek olan bir insan toplulugundan haklarinin alinacagi
tizerinde durduklar1 farkedilmistir. Bu insanlarin sahabiler, Emeviogullar1 ve
Abbasogullarindan oldugu asikardir. Zira Imamiyye nin oniki imamindan birincisi
olan Hz. Ali sahabiler déneminde, Mehdi disindaki diger imamlar da Emeviogullari

ve Abbasogular1 doneminde yasamislardir.

Ote taraftan arastirmada Ahbari miifessirlerin 4yetler 6ne siirerek imamlarin
intikaminin, yasadigi iddia edilen ve kiyamete yakin bir donemde ortaya ¢ikacak
olan onikinci imam Mehdi ve ona biat edecek olan ashabinin yani sira diinyaya rec’at
edecekleri 6ne sirilen Hz. Peygamber’in (s.a.s) de aralarinda bulundugu tiim
peygamberler ve Hz. Ali ile beraber onbir imam tarafindan alinacagini iddia ettikleri

ortaya konulmustur.

Ahbari miifessirler tarafindan Mehdi inanc1 ile iliskilendirdikleri ayetler igin
naklettikleri rivayetler araciligiyla yaptiklart yorumlarin, son kertede imametin
gercekligini ortaya koymaya doniik bir ¢aba oldugunun goézden kag¢madigi,
arastirmanin bir neticesi olarak belirtilmistir. Bu ¢ercevede rivayetler sayesinde s6z
konusu ayetlere yapilan acgiklamalar biitlinciil bir bakis agisiyla irdelendiginde, ileri
stiriilen Mehdi’nin zuhuru olayi ile rec’at’in, yarim kalan imamet isini tamamlamak
ve bunun ikdme edilmesine engel olanlardan hesap sormak i¢in gergeklesecegi
izlenimi verdigine dikkat ¢ekilmistir. Burada belirtilmesi gereken baska bir husus da
Ahbari miifessirlerin Mehdi ile iliskilendirdikleri ayetlere yaptiklar1 yorumlarda
siyaka ridyet etmedikleridir. Onlarin ilgili ayetlere yaptiklari yorumlar bizde, Mehdi
hakkinda inandiklar1 konulara Kur’an’dan destek bulma yolunda Onceleri ve
sonralarina aldirmayarak ayetlere pargaci okuma yaptiklart ve inandiklar ilkelere
batini anlamlar yiikleyebilecekleri uygun ifadeler bulma c¢abasinda olduklar1 intibaini

uyandirmistir.

Calismada birgok Usdlinin, Mehdi’ye Kur’an’da deginildigine inandigi
anlasilmistir. Ne var ki, bunlardan kimileri bu inanci, bir ayet kimileri de birden fazla

iyeti One siirerek ortaya koymaya calismustir. Ote yandan Abdullah es-Siibber,
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Muhammed es-Sebzevari (1900-1989) ve Muhammed es-Sadiki (1926-2011) gibi
Ustll miifessirlerin  kimi ayetleri Mehdi’yle bag kurmada hirsli olmalari,
Isndaseriyye mezhebinde yerlesik olan Mehdi inancina Kur’an’da deginilmesinin
Onemine ve bu hususta gelen rivayetlerin degerlendirilmesi gerektigi diislincesine

baglanabilecegi, arastirmanin bir neticesi olarak gozler dniine serilmistir.

Incelemede Ahbari mifessirlerin, imamlardan nakledildigini ileri siirdiikleri
rivayetlerle bazi ayetleri Ali Siast’yla iligkilendirdikleri tespit edilmistir. Bu
rivayetler s6z konusu ayetleri bu grupla iligkilendirirken kimi zaman ayette
amaclananlarinin Ali $iast oldugunu, kimi zaman ayette baskasinin degil onlarin
maksud oldugunu, kimi zaman da hasredici lislupla ayetin sadece onlar hakkinda
indigini vurgulamaktadir. Bazen Ali Siasi ile iliskilendirilen bir ayetin, nakledilen
bagka rivayetlerde onun imamlar ile iliskilendirildigi veya bu iki grupla da
iliskilendirilmeyerek genel bir anlamda degerlendirildigi ¢alismada gOrilmiistiir.
Bununla beraber Ali b. ibrahim el-Kummi, (6. 307/919’dan sonra) Serefiiddin el-
Esterabadi (6. 940/1533) ve el-Cenabezi (1835-1909) gibi ayetleri imamete yormak
icin bunlara 6ne surdukleri batini anlamlar {izerine yogunlasan ve bu anlamlarin
ayetlerden anlasilmasi gereken anlamlar oldugunu diisiinen Ahbari miifessirlerin,
imamlardan gelen diger rivayetlere itibar etmeyerek ayeti, Ali Sias1 veya imamlar ile
irtibatlandirdiklar1  farkedilmistir. Ote yandan Ahbari mifessirlerden Feyz-i
Kasani’nin (0. 1091/1680) ayet sadece Ali Siasi’ni1 amaglamak {izere inse dahi onun
sadece Ali S$iasi hakkinda indigini kabullenmekle beraber ayetin anlaminin daha
genis bir bakis acgisiyla degerlendirilmesi gerektigini belirttigine, ¢alismada vurgu
yapilmustir. Onun bu durusu, ayetlerin batini anlamlar1 yaninda zahiri anlamlarini da
g6z onlinde bulundurmasiyla agiklanabilir. Bu yoniiyle Késani’nin, ayetlerin zahiri
anlamlar1 {izerinden anlasilmasina Onem veren Usdli ulemédan etkilendigi

sOylenebilir.

Arastirmada bircok UsOIT mifessirin, Ahbari miifessirlerin Ali Siasi ile
iliskilendirdikleri ayetleri Ali Siasi ile iligkilendirmedikleri gézlemlenmistir. EbQ
Cafer et-TOsi’nin Ahbarilerin ayetlerde Ali Siasi’nin amaglandigint  belirten
rivayetlere hig itibar etmezken tabiin ve sonraki neslin bu ayetlerle ilgili tefsirlerine

bazen yer vererek bazen de yer vermeksizin s6z konusu ayetleri dirayet Uslubuyla
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tefsir etmeye gayret ettigi anlasilmistir. Fadl et-Tabersi bu hususta et-T0si’ye tabi
olsa da dikkat cekmek icin bahsedilen Aayetlerle ilgili Isndaseriyye rivayet
edebiyatinda bulunan haberlere bazen yer verdigi goriilmiistiir. et-Tabatabai’nin ise
ayetleri Ali Siasi ile iligkilendiren rivayetlerin Ozelikle (zerinde durdugu tespit
edilmistir. et-Tabatabai’nin s6z konusu rivayetlerle ilgili yaptig1 bu yorumun, belli
bir grupla kayitlanmaksizin ayetlere genel bir bakis acistyla bakilmasi gerektigini

savundugundan kaynaklandig: farkedilmistir.

Yukarida belirtildigi gibi s6zi edilen ayetlere genel bir bakis agisiyla
bakilmasi gerektigi prensibi, Ahbari mufessir Feyz-i Kasani’de de mevcuttur. Ancak
isndaseri iki miifessirin bu ayn1 bakis agisi, rivayetlerin, Ali Siasi’na veya imamlara
sikigtirdig1 ayetler dlceginde degerlendirildiginde, Feyz-i Kasani’nin kimi ayetlerde
asil kastedilenlerin Ali Siasi oldugunu ve bunlarin sadece onlar hakkinda indigini
kabul etmekle beraber ayetlerin anlaminin tesmil edilmesi gerektigini benimsedigi,
et-Tabatabai’nin ise rivayetlerin, ayetlerin anlasilmasi i¢in Ornekler verdigini,
dolayistyla onlarin Ali Siast hakkinda inmedigini savundugunun anlasildigi,
arastirmanin bir tespiti olarak ifadde edilmistir. Bu durum bir bakima tefsirde Ahbari-

Usili fark: olarak degerlendirilebilir.

Bir ayetin, varligi daha sonralar1 ortaya g¢ikacak olan bir grup hakkinda
indigini sdylemek dogru degildir. Dolayisiyla Resl-i Ekrem (s.a.s.) doneminde inen
ayetlerin ondan ¢ok sonralar1 ortaya ¢iktigini diisiindiigiimiiz Sia ile bir baglantisinin
olmamasi gerekir. Ahbari miifessirlerin bu problemi muhtemelen, ayetleri anlama
yolunda yapilan taksim esnasinda zikredilen “te’vili tenzilinden sonra olan ayetler”
seklindeki kategori araciligiyla ¢ozmeye g¢alistiklar: incelemede anlatilmistir. Buna
gore Allah Resali’niin (s.a.s.) vefatindan sonra onlarin deyimiyle gergeklesecek olan
Al-i Muhammed hakkinin gasp edilmesi, Allah’in onlara diismanlik edeceklere kars:
vadettigi zafer, rec’at ve Mehdi’nin (onlara gore onikinci imam) ortaya ¢ikisi ile ilgili
bilgilerden bahseden ayetlerin tumi onlar tarafindan bu bashk altinda
degerlendirilmistir. BOylece onlara gore Hz. Peygamber doneminde inen bir ayet

ondan sonra ortaya ¢ikacak olan Ali Siasi’yla iliskilendirilebilmistir.

Incelemede rivayetlerin, ayetleri Ali Siasi ile iliskilendirirken onlara karsi

kutsiyyet ve secilmislik hissi uyandirdigina, bu durumun da Ali Siasi’nin
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Isnaaseriyye’de temel kabul edilen imameti kabul etmelerinden dolay1 olduguna

dikkat ¢ekilmistir.

Arastirmada  el-Kummi’nin, Kur’an’dan kimi Ayetleri Isnaaseriyye
mezhebince ¢ok dnem verilen ve Siiligin ilk miintesipleri sayilan sahabiler; Hz. Eb{
Zer, Hz. Mikdad, Hz. Selman ve Hz. Ammar’la iliskilendirdigi goériilmiis, Ahbar?
miifessirlerin bu hususta ona tabi oldugu ve sdz konusu ayetler gergevesinde onun
yaptig1 tefsirleri hemen hemen her zaman tefsir kitaplarinda naklettikleri
anlasilmistir. Buna karsilik arastirmada UsQlT mifessirlerin genellikle &deta ayetlerin
bu dért sahdbeye hasredilmesine karsi ¢iktiklar1 ve siyaki géz Oniinde bulundurak
ayetleri buna gore degerlendirdikleri farkedilmistir. Bazi ayetlerin kimi sahabiler
hakkinda inmesi normal kargilanmasi gerekse de sozii edilen ayetlerin gegen dort
sahabi ile irtibatlandirilmasi, kanaatimizce ayetler araciligiyla imamet teorisine
inceden inceye isaret etmek i¢in ¢aba harcamaktir. Siiligin, ayetlerle Hz. Peygamber
(s.a.s.) donemine kadar gotiiriilmesinin de gidiildiigii bu cabaya gore, isimleri
zikredilen sahabilerin Hz. Ali’ye verilen imamete inandiklari, buna sadik kaldiklar
bundan dolay1 zulmedildikleri ancak nihdyetinde onlarin giinahlarinin affedildigi ve
onlarin ger¢ek miiminler olup kendilerine ahirette giizel nimetlerin bagislanacag,

ayetler ileri surilerek 6ne ¢ikarilmaya ¢alisildig: tarafimizdan ifade edilmstir.

Calismada Ahbari mifessirlerin, imametin anlatildigina inandiklar1 birgok
ayetin sahdbileri hedef aldigimi ileri strdukleri tespit edilmistir. Isnaseriyye
rivayetleri arasinda bulunan haberlerin, onlara gére bu ayetlerin anlamini ortaya
koymada vazgec¢ilmez yegane unsur oldugu anlasilmistir. Dolayisiyla ayetlerin
bahsettigimiz acidan sahabilerle iliskili oldugu ancak onlarin zikrettikleri haberlerle
ortaya c¢iktig1 farkedilmistir. Ayrica rivayetlerde yukarida soz konusu olan ayetlerin
cogunun, sahabiler hakkinda indiginin belirtildigi ve Ahbari miifessirlerin bu yonde

diisiindiikleri, arastirmanin bir neticesi olarak ortaya konulmustur.

Diger yandan Ahbari miifessirlerin sahabilerle bag kurduklar1 ayetlerin;
sozlesmenin geregini yapmamak, verilen sozu yerine getirmemek, kor sagur kesilmek,
zulmetmek, Allah’in yolundan sapmak, lanetlenmek, kafir olmak, miinafikiik
yapmak, dinden donmek, yaptiklart amelleri bosa ¢ikmak gibi anlamlar1 karsilayacak

terkip ve ifadeleri barindirmasiyla dikkat ¢gekmektedir. Bu yoniiyle Ahbarilerin, Hz.
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Ali’nin imametini kabul edeceklerine iliskin Resdl-i Ekrem’in (s.a.s.) sahabilerden
s0z aldigin1 ancak verdikleri s6zii yerine getirmediklerini, miinafik, miirted ve kafir
olduklarini, imdmeti Hz. Ali’ye vermemekle Muhammed Ali’ne zulmettiklerini, tiim
yaptiklarinin neticesinde de yaptiklari biitiin amellerinin bosa ¢iktigini, ayetler 6ne

strerek ifade ettikleri incelememizde tespit edilmistir.

Arastirmada Ahbarl miifessirlerin sahabilerle iligkilendirdikleri ayetleri, Usali
miifessirlerin genelinin onlarla iliskilendirmedikleri ve ayetlerin dncesi ile sonrasini
g6z Oniinde bulundurarak siyakin gerektirdigi sekilde agikladiklar1 goriilmistiir. Ne
var ki, UsGli mifessirlerden kimileri  Ahbari  mufessirlerin  sahabilerle
iligkilendirdikleri bazi1 ayetlerin sahabilerle iliskilendirildigine yonelik goriisi
zikretmeyi ihmal etmediklerine calismada dikkat c¢ekilmistir. Bununla beraber
bahsettigimiz Us0ll miifessirlerin, ilgili ayetleri sahabilerle iligkilendirirken
sahabileri kotllemeyi bir tarafa birakip imameti, tefsir ettikleri ayetler araciligiyla
ortaya koymaya caligtiklar1 farkedilmistir. Ahbari mifessirlerin ise bunun aksine,
zikrettikleri haberler vasitasiyla ayetlerin, imamet c¢ercevesinde ileri stirdiikleri
sahabilerin olumsuz durumlarin1 anlattigini 6n plana ¢ikarmaya calistiklar
tarafimizdan gozler Oniine serilmistir. Bu arada sahabilerle iligkilendirilen kimi
ayetlerin tefsiri sadedinde bazi Ahbari miifessirlerin aktardiklar1 rivayetlerde
peygamberlik kurumuna yakigsmayan durumlari Allah Resilii'ne (s.a.s.) nispet

ettikleri galismada ortaya konulmustur.

Calismamizda Ahbari miifessirlerin Kur’an’daki bazi ayetleri sahabileri
kotilemek icin dzellikle onlardan Hz. Ebl Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Talha b.
Ubeydillah, Hz. Ziibeyr b. Avvam, Hz. Muaviye ve Hz. Aise ile iliskilendirmeleri,
Isndaseriyye mezhebinin Hz. Ali’ye kars1 ismi gegen sahabilere bigtikleri rollerle
aciklandig: iizerinde durulmustur. Zira isnaaseriyye’ye gore Hz. Ali’nin imameti nas
ile tdyin edilmistir. Buna ragmen sirastyla Hz. Ebi Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman
miminlere halifelik yapmislar, Talha b. Ubeydillah, Ziibeyr b. Avvam, ve Aise
Cemel Vak’asi’'nda Hz. Ali’nin kars1 safinda yer almiglar, Muaviye b. EbT Stufyan
ise Siffin savasinda ona karsi savagmistir. Bu yoOniiyle incelemede Ahbari

mufessirlerin, ismi zikredilen sahabilere iligkin tutumlarmi ayetlere tasidiklarina
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vurgu yapilmistir. Ayrica bu tutumun, yer yer kine donistiginin dikkatlerden

ka¢cmadigina burada deginilmistir.

Usili miifessirlerin genelinin ise Ahbarilerin yukarida isimlerini zikrettigimiz
sahabilerle iliskilendirdigi ayetleri genelde bu sahabilerle iliskilendirmedigi
sOylenebilir. Ancak kimi Ustlilerin nadir de olsa bazi ayetleri isimleri yukarida
zikredilen sahabilerden bazisiyla iligkilendirdikleri inceleme neticesinde

gOriilmiistiir.

Diger yandan arastirmamiz neticesinde Ahbarl miifessirlerin, sozii edilen
ayetleri tefsir ederken ilk ¢ halifeyi, hemen hemen her zaman isimleriyle degil
kapalilik gayesiyle Arapga’da ozel isim yerine kullanilan fiilan (filanca erkek)
kelimesiyle veya onlarin hilafetteki siralamalarmma gore sira sayilariyla yahut
zem/yergi sifatlariyla isari yolla belirttiklerine dikkat c¢ekilmistir. Kimi zaman bu
baglamda muttasil/bitisik veya munfasil/ayrisik tesniye/ikil zamirleri ( (Ledlic Logial
L) de kullandiklar1 tarafimizdan farkedilmistir. Bizce bu ikil zamirlerle ilk iki halife
kastedilmis olmalidir. Allah Restlii’niin esi Hz. Aise’nin onlar tarafindan fiilineh
(filanca kadin) veya fahise seklinde ifade edilmesi de arastirmamiz neticesinde
ulastigimiz diger bir husustur. Ahbari miifessirlerin ayetler 6ne siirerek Hz. Aise nin
iffetini karalamaya karsin Usdlilerin genelinin bundan kagindigi dikkatimizden

kacmamustir.

Calismamizda AhbéarT mdafessirlerin bazen kimi ayetlerin zahiri anlamlari
tizerinden kimi zamanda bazi ayetlere batini anlamlar 6ne strerek ilk G¢ halifeye
olumsuz nitelikler isnad ettikleri ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda kimi ayetlerin nuziil
sebebini anlatirlarken onlar1  koétilemeyi  hedefledikleri  goriilmiistir.  UsQIT
miifessirlerin ise s6z konusu ayetler Olceginde Ahbariler gibi diistinmedikleri
bununla beraber onlardan kimisinin nadir de olsa batini anlama gittikleri

anlasilmustir.

Inceleme neticesinde sahabiler hakkinda indigini ileri siirdiikleri gibi birgok
dyetin Ahbari miifessirler tarafindan Umeyyeogullar1 ile iliskilendirildigi
goriilmiistiir. Onlarin, bu Aayetleri tefsir ederken birgogunun Umeyyeogullart

hakkinda indigini ifade etikleri farkedilmistir.
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Yaptigimiz incelemede Ahbéarilerin, Kur’an’da sahabilerin Ustinliklerinin
anlatilmadigin1  diisiindiikleri anlasilmaktadir. Kur’an’da sahabilerin faziletinin
anlatilmadigina yonelik Ushli miifesirlerin de ayni tutumda oldugu sdylenebilir.
Yukarida UsIT mufessirlerin Ahbarilerin yaptigi gibi ayetlerdeki kimi kelimeler
uzerine hedeflenerek sahabileri ayetler Gzerinden kotulemek igin bir ¢caba icerisinde
olmadiklar1 ifide edilmisti. Bununla beraber sahabilerin faziletine iliskin One
stiriilebilecek ayetleri belli bir zamanla veya belli sartlarla kayitlayarak onlarin
sahabilerin stlinliigiine deldlet etmemesi i¢in bir ¢aba i¢inde olduklarinin ¢calismada
alt1 c¢izilmistir. Bu agidan Usililerin Kur’an’da sahabilerin faziletinin anlatilip
anlatilmadigina yonelik goriislerini  belirlemede ayetlere yaptiklar1 yorumlara
bitiincul bir bakis acisiyla bakmanin, onlarin bu husustaki diisiincelerlerini saglikli
bir sekilde ortaya koymakla yakindan ilgili olduguna incelemede dikkat ¢ekilmistir.
Boylece burada gerek Ahbariler gerekse Usdlilerin ilgili ayetler cercevesinde

takindiklar1 tutumlarinda imdmet meselesinin, belirleyici rol oynadigi anlagilmistir.

Ahbariler ve Usaliler imameti ispatlamak i¢in Kur’dn’i referans olarak
gosterse de buna iligkin 6ne siiriilen ayetlerin sayis1 ve tasnifi agisindan iki ekol
arasinda farklilik oldugu gibi Ahbarilerin, ilgili ayetleri agiklarken batini anlama
yogunlastigl, buna karsilik Usdlilerin zahiri anlama odaklandigi ortaya ¢ikmustir.
Bununla beraber kimi UsGli miifessirlerin ilgili ayetlerin bazisinin tefsiri sadedinde

zahiri anlamin yaninda batini anlami da ihmal etmedigini belirtmek gerekir.

289



KAYNAKLAR

Abbas el-Kummi, el-Kiina ve’l-Elkab, 5. bs., Mektebetli’s-Sadr, Tahran, 1359h.

Adnan Ferhan Alii Kasim, Tetavviril Hareketi’l-ictihad indes’-Siati’l-imamiyye,
Darii’s-Selam, Beyrut, 2012.

Aga Biiziirg-i Tahrant, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (giris kismi) thk. Ahmed
Habib Kasir el-* Amili, Muessetd’I-A‘lemt Ii’I-Matb{“at, Beyrut, 2013.

--------------- , €2-Zeri‘a ila Tesanifi’s-Si‘a, Daru’l-Edva’, Beyrut, t.y.

Ahmed Abdurrahman el-Kavasti, “es-Sird‘ beyne’l-Ahbariyyin ve’l-Usiliyyin
Dahile’l-Mezhebi’s-Si‘t  el-Mezhebi’l-Isndaseri” Mecelleti’l-Buh{si
ve’d-Dirasati’s-Ser’‘iyye, Misir, 1435h., sa. 26.

Ali el-Fadil el-Kain?, “Ilmii’1-UsQl: Tarihen ve Tetavviiren, Mektebi’I-A‘l1am el-
Islami, Tahran, 1405h.

Ali el-Kafarf, Nasir b. Abdillah, Usdlii Mezhebi’s-Si‘a el-imamiyye el-
Isnaaseriyye, 2.bs., y.y., y.y., 1994.

el-AlGsi, Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah, RGhu’l-Me*ani i Tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘AzZim ve’s-Seb‘i’l-Mesani, Darii Ihyai’-t-Ttrasi’l-‘Arabf,
Beyrut, t.y.

el-Amili, Ali b. el-Hiseyin b. Ebi Cami*, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-*Aziz, thk.
Malik el-MahmdT, Dari’l-Kur’ani’l-Kerim, Kum, 1412h.

el-Amili, Seyyid Hiseyin Mekki, Kava‘idii Istinbati’l-Ahkam, nsr. Miiellif, y.y.,
y.y., Ly.

el--Ataiki, Abdurrahman, Muhtasar Tefsiri’l-Kumm?, thk. Muhammed Cevad el-
Huseyni el-Celali, Dari’l-Hadis, Kum, 1432.

Aydinli, Abdullah, “Ebt Zer el-Gifari” DIA, X.

el--Ayyasi, Ebu’n-Nasr Muhammed b. Mesud, Tefsiri’’l-Ayyasi, Miesseti’l-A‘lemi
li’l-Matbd“at, Beyrut, 2010.

el-Bahrani, Keméaleddin Heysem b. Ali, en-Necat fi’l-Kiyame fi Tahkiki’l-imame,
thk. komisyon, Merkeziit-Tiba‘a ve’n-Nesr i Miiesseseti’l-Bi‘se, Tahran,
1429h.

el-Bahrani, Yusuf b. Ahmed, ed-Dureri’n-Necefiyye mine’l-Multekataati’l-

Yasufiyye, 2.bs., Seriketii Dari’l-Mustafa 1i Thyai’t-Tlras, Bahreyn,
2007.

290



--------------- , el-Hadaiku’n-Nadira fi Ahkami’l-‘Itreti’t-Tahira, Miessesetl’n-
Nesri’l-Islami, Kum, t.y.

--------------- , Li’luetirl-Bahreyn fi’l-icazat ve Teraciimi Ricali’l-Hadis, thk.
Muhammed Sadik Bahru’l-‘Ulim, Muessett Ali’l-Beyt, Kum, t.y.

el-Begavi, Ebu Muhammed el-Hasan b. Mesud, Mea‘limi’t-Tenzil, Darii ibn Hazm,
Beyrut, 2002.

el-Belagi Muhammed Cevad, Alau’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Darii fhyait’-
Turasi’l-*Arabi, Beyrut, t.y.

el-Beyazi, Zeyniiddin Ebli Muhammed Ali b. Yunus, es-Siratii’l-Miistakim ila
Mustahikki’t-Takdim, thk. Muhammed Bakir el-Behbddi, el-
Mektebeti’l-Murtazaviyye, y.y., 1384sh.

el-Beyzavi, Nasiriddin Ebu Said, Envaru’t-Tenzil ve Esrarid’t-Te’vil, thk.
Muhammed Abdiirrahman Mer‘asli, Darii Thyai’t-Turasi’l-*Arabf,
Beyrut, 1418h.

Bozan, Metin, “Sii Firkalarm Tasnifi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Diyarbakir, 2004, c. VI, sa. 1.

el-Buhari, Sahth-i Buhari, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir, Darii Tavki’n-Necat,
y.y., 1422h.

Cafer es-Siibhani, el-Vasit fi UsOli’l-Fikh, Muessetii’l-imam es-Sadik, Kum, 1422h.
--------------- , Tarthir’I-Fikhi’l-islami ve Edvariihd, Dari’l-Edva’, Beyrut, 1999.

--------------- , Tehzibi’l-Usdl, thk. Komisyon, Miiessetii Tanzim ve Nesri Asari’l-
Imam el-Humeynt, y.y., 1423h.

--------------- , UsOlU’l-Hadis ve Ahkédmuh(, Mektebetl’t-Tevhid, y.y., Kum, 1414h.

el-Cenébezi, Muhammed b. Haydar el-Horasani, Beyanu’s-Sa‘ade fi Makamati’l-
‘ibade, 2. bs., Miiessetii’l-*Alemi li’l-Matb(‘at, Beyrut, 1988.

Cerrahoglu, Ismail, “Kelbi, Muhammed b. Saib”, DIiA, XXV, 206.
Cevdet el-Kazvini, “el-Ahbariyyln 11", DMS, 6.bs., Daru’t-Te‘aruf, Beyrut, 2001.

--------------- , el-Merciyyetii’l-Diniyyeti’l-‘Ulya ‘indes’Si‘ati’l-imamiyye, Darii’-
Rafidin, Beyrut, 2005.

el-Cezairl, Seyyid Nimetullah el-Musevi, el-Envari’n-Nu‘maniyye, Muessetl’l-
‘Alemi li’l-Matb(*at, Beyrut, 2010.

291



--------------- , NOri’I-Beréhin (Enisi’l-Vahid fi Serhi’t-Tevhid) thk. Mehdi Recdi,
2. bs., Miiessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, 1430h.

Demirel, Serdar, ‘Ulimu’l-Hadis beyne Ehli’s-Siinne ve’l-Cema‘a ve’s-Si‘ati’l-
Imamiyye el-Isnaaseriyye, International Islamic University Malaysia,
Malezya, 2009.

Ebu’l-Feth Mahdim el-Hiseyni, Miftahi’l-Bab, (en-Nafi* Yevme’l-Hagr ile birlikte)
Mehdi Muhakkik, Muessese-i Cap ve Intisarat-1 Astan, Meshed, 1368 sh.

el-Bihbehéni, Muhammed Bakir b. Muhammed, el-Fevaidi’l-Hairiyye, 2. bs., thk.
Komisyon, Mecma‘u’l-fikri’l-Islami, Kum, 1424h.

Esedullah el-Kazimi, Kesfii’l-Kina‘ ‘an Viiciihi Hiicciyeti’l-icma‘, y.y., y.y., ty.

el-Esterabadi, Muhammed Emin, el-Fevaidi’l-Medeniyye (es-Sevdhidi’l-Mekkiyye
ile beraber) thk. Komisyon, y.y., t.y.

el-Esterabadi, Seyyid Serefiddin Ali el-Hiseyni, Te’vili’l-Ayati’z-Zahire fi
Fezéali’l-*Ireti’t-Tahire, thk. Huseyin el-Estadali, Muessetli’n-Nesri’l-
Islami, Kum, 1409h.

Fadlallah, Muhammed Hiuseyin, Tefsirt Min Vahyi’l-Kur’an, Dari’l-Melék,
Beyrut, 2000.

Ferec el-‘Umran el-Katifi, “el-UsGliyyGn ve’l-Ahbariyyin Firkatiin Vahidetiin”,
Mecmi‘atii Miellefatii’s-Seyh Ferec el-*‘Umran, Muessetd’l-Hutt, 1431h.

el-Ferrd, Yahya b. Ziyad, Me‘ani’l-kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati,
Muhammed Ali en-Neccar, Ebi’l-Fettah Ismail es-Selebi, Darii’l-
Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, t.y.

el-Fetdn?, Ebu’l-Hasan b. Muhammed Tahir el-‘Amili, Mirati’l-Envar ve
Miskatii’l-Esrar, (el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an tefsiriyle beraber), 2.
bs., Miiessese-i Matba‘at-1 ismailiyyan, Kum, t.y.

Feyz-i Kasani, Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza, ‘flmu’l-Yakin fi
Usdliddin, thk. Muhsin Bidarfer, Menstrat-1 Bidar, Kum, 1418h.

--------------- , el-Esfa fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhammed Huseyin Dirayeti-
Muhammed Riza Nimeti, Merkezii’l-Ebhas ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
Kum, 1418h.

--------------- , Tefsirt’s-Safi, Muessetu’l-A‘lemi li’l-Matb(*at, Beyrut, 2008.

Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i Hum”, DiA, XIII.

--------------- , Imamiyye Sias1, Selcuk Yayinlari, Ankara, t.y.

292



Furat el-K4ff, Ebu’l-Kasim Furat b. [brahim, Tefsiri Furati’l-Kafi, thk. Musa el-
Kazim, Vizaretii’s-Sekafeti ve’l-irsadi’l-Islami, Tahran, 1410h.

Gulam Riza el-Kummi, Kalaidi’l-Feraid: Ta‘likatiin ‘ala Feraidi’s-Seyh el-
Ensari, Senébil, Kum, 1428h.

Guiner, Ahmet, Biiveyhilerin Sii-Sunnf Siyaseti, Tibyan Yayincilik, izmir, 1999.

Habibov, Aslan, Tlk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara, 2007.

el-Hakim, Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri, el-MUstedrek ‘ala’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata Heysemi, Daru’l-Katibi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1990.

el-Halebt, Ebu’s-Salah Taki b. Necm, Takribi’l-Me*arif, thk. Faris Tebriziyan el-
Hasstin, nsr. muhakkik, 1417h.

el-Hansari, Muhammed Bakir el-Mdsevi, Ravdati’l-Cennat fi Ahvali’l-‘Ulema
ve’s-Sadat, ed-Darii’l-Islamiyye, Beyrut, 1991.

Hasan el-Emin, Abdilaziz et-Tabatabai, Muhammed Riza Caferi, Hayatii’s-Seyhi’l-
Mifid Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el‘Ukberi, Dari’l-
MUfid, Kum, 1431h.

Hasan es-Sadr, Te’sisii’s-S1’a li ‘Uldmi’l-Islim, Menstratu’l-*Alami, Tahran, t.y.

Hasim el-Bahrani, ibn Seyyid Siileyman b. Seyyid Ismail, el-Burhan fi Tefsiri’l-
Kur’an, 2. bs., y.y., Tahran, t.y.

--------------- , el-Levami‘u’n-Ndraniyye fi Esmai ‘Aliyyin ve Ehli Betyihi’l-
Kur’aniyye, thk. Hamid el-Fedevi el-Erdistani, el-Mektebeti’l-
Murtazaviyye li Thyait>-Turasi’l-Ca‘feriyye, Kum, 1429h.

Hasim Ma‘raf el-Huseyni, el-Mebadii’-I’*Amme li’I-Fihki’l-Ca‘feri, 2. bs,,
Dari’l-Kalem, Beyrut, 1978.

el-Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma‘l’z-Zevaid ve
Menba‘l’l-Fevaid, thk. Husameddin el-Kudsi, Mektebetii’l-KudsT,
Kahire, 1994.

Allame el-Hilli, EbG Mansur Cemaleddin el-Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar, Kesfii’l-
Murad fi Serhi Tecridi’l-itikid, Miesseti’l-A‘lemi 1i’l-Matb(*at,
Beyrut, t.y.

--------------- . Minhaci’s-Salah fi ihtisarii’l-Misbah, thk.  Abdilhamid el-
Mirdamadi, Mektebeti’lI-Allame el-Meclisi, Kum, 1430h.

293



--------------- , Ecvibetl’l-Meséili’l-MUhennaiyye, Matb*atl’l-Hayyam, vy.y., vy.y.,
1401h.

--------------- , Nehcl’l-Hak ve Kesfii’s-Sidk, Muessesetii Dari’l-Hicret, Kum,
1407h.

--------------- ., Minhaci’l-Kerame fi Ma‘rifeti’l-imame, thk. Abdurrahim Mibarek,
Intisarat-1 Tasti‘a, Meshed, 1419h.

el-Hilli, Muhammed b. Mansur b. Ahmed Ibn Idris, el-Miintehab Min Tefsiri’l-
Kur’an ve’n-Nuketd’l-Mdistahrecett Min Kitab’t-Tibyén, thk. Seyyid
MehdT er-Recai, Mektebetii Ayetillah el-*‘Uzma el-Mer’“asi en-Necefi el-
‘Amme, Kum, 1409h.

--------------- , Kitabu’s-Serair, 2. bs., Muesseti’n-Nesri’l-islami, 1410h.

el-HOT, Ebu’l-Kasim el-Mdasevi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 8. bs., Dari’s-
Sekaleyn, y.y., 1981.

el-Huveyzi, Abduali b. Cumu‘a, Tefsirti Nari’s-Sekaleyn, 2. bs., y.y., y.y., t.y..

Hir el-*‘Amili, Muhammed b. el-Hasan b. Ali, isbatii’l-Hudat bi’n-Nusdsi vel-
Mu‘cizat, Miessetd’l-*Alemt li’l-Matbd*at, Beyrut, 2004.

--------------- , Vesiilii’s-Si‘a ila_Tahsili Mesili’s-Seri‘a, thk. Muhammed Riza el-
Hiseyni, Mueesetl Ali’l-Beyt, Kum, 1414h.

Ibn ‘Atiyye, EbG Muhammed Abdiilhak, el-Muharreri’’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-*Aziz, Darii ibn Hazm, Beyrut, 2002.

Ibn Hanbel, Ahmed, Musned, thk. Suayb el-Arnavut ve arkadaslari, Miiessesetii’r-
Riséle, y.y., 2001.

Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdulmelik, es-Siret(i’n-Nebeviyye, 2.
bs., thk. Mustafa es-Sekka ve arkadaslari, Seriketii ve Matba‘atii Mustafa
Elbabi ve Evladih, Misir, 1955.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ ‘Imadiddin Ismail, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Hikmet
b. Besir b. Yasin, Darii Ibn’1-Cevzi, Suudi Arabistan, 1431h.

Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Minh&cii’s-Stinne en-Nebeviyye
fi Nakdi Kelami’s-Si‘a el-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim,

y.y., Yy.y., 1986.

Ibnii’l-Bitrik, Yahya b. el-Hasan el-Esedi, ‘Umdetii ‘Uydni Sihahi’l-Ahbar fi
Menékibi Imami’l-Ebrar, Miiessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, 1407.

294



ibnii’l-Cevzi, Cemaleddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Zadi’l-Mesir fi “ilmi’t-
Tefsir, thk. Abdlrrezzak el-Mehdi, Dari’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut,
1422h.

el-Kasani, Molla Fethullah b Siikrillah, Zubdett’t-Tefasir, Miessett’l-Me‘arif el-
Islamiyye, y.y., t.y.

el-Kasani, Molla Nureddin Muhflmmed b. Murtaza, Tefsirl’l-Mu‘in, thk. Hiseyin
Dergaht, Mektebetl Ayetillah el-‘Uzma el-Mer‘asi en-Necefi, Kum, t.y.

Kagifiilgita, Cafer b. Hizir, el-Hakku’l-Mudbin fi Tasvibi’l-MUctehidin ve
Tahtieti’l-Ahbariyyin, nsr. Ahmed es-Sirazi, y.y., y.y., 1319sh.

--------------- , Kesfii’l-Gita> ‘an Miibhemati’s-Seri‘ti’l-Garra’, 2. bs., thk.
Komisyon, Miessese-i Bistan-1 Kitab, Kum, 1422h.

Kasifiilgita, Muhammed el-Hiiseyin, Aslii’s-Si‘a ve Usiiliiha, thk.© Ala” Ali Cafer,
Miesseti’l-imam Ali, y.y., t.y.

Komisyon, Mu‘cemii Tabakati’l-Mutekellimin, Miesseseti’l-imam es-Sadik,
Kum, 1424h.

el-Kummi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim, Tefsiri’l-Kummi, Miessesetii’l-imam el-
Mehdi, Kum, 1435h.

--------------- , Tefsird’l-Kummi, Muessetd’I-“Alemt li’I-Matb(“at, Beyrut, 2007.

el-Kummi, Sa‘d b. Abdillah, Kitabi’l-Makalat ve’l-Firak, Merkez-i Intisarat-1 IImi
ve Ferhengi, y.y., 1360sh.

el-Kurtubi, Eb0 Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an
ve’l-Mubeyyin limad Tedammenehl min’s-Sunneti ve Ayi’l-Furkan,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Muesseseti’r-Risale, Beyrut,
2013.

Kurtulmus, Riza, “Tas”, DIA, XXXXI.

Kuzudisli, Bekir, Sia ve Hadis, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017.

el-Kiileyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub, Fird‘I-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gafari,
4. bs., Dari’l-Kutiibi’l-islamiyye, Tahran, 1362sh.

--------------- , UsOIU’1-Kafi, Miessetd’l-A*lemt li’l-Matbd“at, Beyrut, 2005.

Mahmud b. Céfer el-M0sevi, Mirati’l-Envar ve Miskatii’l-Esrar, (giris kismu), 2.
bs., Miessese-i Matba‘at-1 [smailiyyan, Kum, t.y.

Marifet, Muhammed Hadi, et-Tefsir ve’l-Mdfessiran fi Sevbihi’l-Kasib, 3. bs. el-
Camiatii’r-Ridaviyye 1i’1-UI0mi’l-Islamiyye, Meshed, 1428h.

295



--------------- , Siyanetii’l-Kur’an mine’t-Tahrif, 3. bs. thk. Komisyon, Muessetii’n-
Nesri’l-Islami, Kum, 1428h.

el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niketi ve’l-‘UyQn, thk. Ibn
Abdilmaksid b. Abdirrahim, Dari’l-Kitiibi’l-*Ilmiyye, Beyrut, .t.y.

el-Meclisi, Muhammed Béakir b. Muhammed, Mirati’l-¢Ukiil fi Serhi Ahbari Ali’r-
Resdl, 2. bs., Dariil-Kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran, 1404h.

--------------- Bihard’l-Envar el-Cami‘atu li-Dareri’l-Eimmeti’l-Ethar,

Miuessetu’l-Alami li’l-Matb(*at, Beyrut, 2008.

--------------- Bihari’l-Envar el-Cami‘atd li-Direri’l-Eimmeti’l-Ethar, Dari

Ihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2008.

el-Mes’0di, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyin, MiurQcu’z-Zeheb ve Me‘adini’l-
Cevher, 2. bs., Dart’l-Hicre, Kum, 1409h.

el-Mesheds, Muhamrvned b. Muhammed Riza el-Kummi, Kenzi’d-Dekaik ve
Bahri’l-Garaib, thk. Huseyin Dergahi, Vezaretl’s-Sekafet ve’l-
Irsadi’1-Islami, 1366sh.

Mirza Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’an’l-Kerim, Merkezii
Nesri Asari’l-Allame el-Mustafavi, Tahran, 1385sh.

Mugniyye, Muhammed Cevad, es-Si‘a fi’l-Mizan, 11.bs., Daru’t-Teyyar el-Cedid,;
Déaru’l-Cevad, Beyrut, 1996.

--------------- , es-Si‘a ve’l-Hakimdn, Daru ve Mektebetu’l-Hilal; Daru’l-Cevad,
Beyrut, 2000.

--------------- , et-Tefsir(’l-Kasif, 4. Bs., Dari’I-Envar, Beyrut, t.y.

--------------- , Me‘a ‘Ulemai’n-Necef el-Esref, Darli Cevad; Dari ve Mektebeti’l-
Hilal, Beyrut, 1992.

Muhammed Abdiilhasan Muhsin el-Garavi, Mesadiri’I-istinbat beyne’l-UsGliyyin
ve’l-Ahbariyyin, Dar(’l-Hadi, Beyrut, 1992.

Muhammed Ali Eyazi, Tefsir(’l-Kur’ani’l-Mecid el-Mistahrec Min Tiirasi’s-
Seyhi’l-MUfid, Merkez-i Ferheng ve Meérif-i Kur’an, Kum, 1382h.

Muhammed Bakir el-Hakim, ‘Ulamu’l-Kur’an, 6. bs., y.y., y.y., t.y.

Muhammed Bakir Hiicceti; Muhsin Samedaniyan, “es-Siibber Muhaddisen”,
Afaku’l-Hadarati’l-islamiyye, Eyliil 2003, sa. 12.

Muhammed Beyy(mi, Hakikatii’s-Si‘a, Darii’l-Gaddi’l-Cedid, Kahire, 2007.

296



Muhammed Cevad el-Fakih, Silsiletid’l-Erkani’l-Erba‘a, 5. bs., Dart’l-FUndn,
Beyrut, 2009

Muhammed el-Hiiseyni es-Sirazi, Takribi’l-Kur’an 1la’l-Ezhan, Dari’l--Ulam,
Beyrut, 2003.

Muhammed es-Sebzevari en-Necefi, el-Cedid f1 Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Dari’t-
Te*aruf Ii’l-Matb(*at, Beyrut, 1982.

Muhammed Huseyin Dirayeti- Muhammed Riza Nimeti, el-Esfa fi Tefsiri’l-Kur’an,
(giris kismi) thk. Muhammed Hiiseyin Dirdyeti- Muhammed Riza
Nimeti, Merkezi’l-Ebhas ve’d-Dirasati’l-islamiyye, Kum, 1418h.

Muhammed Muhammed Ibrahim el-‘Assdl, es-Siatii’l-Isna‘aseriyye ve
Menhecuhiam fi Tefsiri’l-Kur’an, y.y., y.y., 1427h.

Muhsin el-Emin el-*‘Amili, Mecma‘u’l-Beyan 1 Tefsiri’l-Kur’an, (giris kismi), thk.
Komisyon, Muessetd’l-*Alemi li’l-Matb(*at, Beyrut, 2007.

Mubhsin el-Emin, ‘Ayanii’s-Si’a, thk. Hasan el-Emin, Daru’t-Te’arut, Beyrut, 1983.

Mubhsin el-Emin, “el-Ahbariyyln ev el-Ahbariyye 1”, DMS, Daru’-Rafidin, Beyrut,
2005.

Murtaza el-Askerf, Mea‘limu’l-Medreseteyn, 2. bs., Merkezi’t-Tiba‘a ve’n-Nesr
li’l-Mecma‘il-*Alem1 li Ehli’l-beyt, y.y., 1416h.

el-Muderrisi, Muhammed Taki, Min Hedyi’l-Kur’an, Dari Muhibbi Huseyin,
Tahran, 1998.

Muslim, Sahih-i Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Darii ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, Beyrut, t.y.

en-Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Ricali’n-Necasi, thk. Musa es-Siibeyri ez-
Zencani, Mieseti’n-Nesri’l-islami, Kum, 1418h.

en-Nehavendi, Muhammed b. Abdirrahim, Nefahati’r-Rahman fi Tefsiri’l-
Kur’an, thk. Komisyon, Muessesetu’l-Bise, Kum,1429h.

en-Nesai, es-Sunend’l-Kibra, thk. Hasan Abdiilmiin‘im Selebi, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut, 2001.

en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiki’t-Te’vil, thk.
Mervan Muhammed es-Sa‘‘ar, 2. bs., Darii’n-Nefais, 2009.

en-Nessar, Ali Sami, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 7. bs., Daru’l-Me’arif,
1977.

297



en-Nevbahti, Eb0 Muhammed el-Hasan b. Musa b. el-Hasan b. Muhammed el-
Bagdadi, Firaku’s-Si’a, thk: Abdilmun’im el-Hifni, Daru’l-irsad,
Kahire, 1992.

Onkal, Ahmet “Hicret”, DIiA, XVII.

Oz, Mustafa, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, ilmi Nesriyat, Istanbul, 1993.

............. , “Sefir’, DIA, XXXVI.
_____________ , “Sia”, DIA, XXXIX.

------------- , “Sii Firkalarinin Hz. Ali Tasavvuru”, Hayat1 Kisiligi ve Diisiinceleriyle
Hz. Ali Sempozyumu, Bursa, 2005.

............. , “Usdliyye”, DIA, XXXXII.

------------- , Baslangictan Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2011.

Ozarslan, Selim, “Sia’nin Dini Otorite Anlayist ve Glinlimiize Yansimalar1”, Kelam
Arastirmalari, 2005, c. 111, sa. 1.

Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2012.

Ragib el-Isfahant, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Halil el-“Itan1, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2010.

er-Razi, Fahreddin, Mefatihi’’l-Gayb, 3. bs., Dari’l-Fikr, Beyrut, 1985.

Resul Céferiyan, Ukzdbetl Tahrifi’l-Kur’an beyne’s-Si‘a  ve’s-Slnne,
Mu‘aveniyyetii’l-‘alakat ed-Diiveliyye fi Minazzameti'l-i‘1ami’l-Islami,
Tahran, 1985.

Resit Riza, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Hakim, el-Heyeti’l-Misriyye el-Amme 1i’l-Kitab,
Maisir, 1990.

es-Sadiki, Muhammed et-Tahrani, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’an, 2. bs., Intisarat-1
Ferheng-i Islami, Tahran, 1406h.

es-Sadr, Muhammed Bakir, el-Me‘alimi’l-Cedide li’l-Usdl, y.y., y.y., 1385h.

es-Saffar, Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasan, Basairii’d-Derecat fi Fedaill Al-i
Muhammed,thk: Komisyon, itimat matbaast, y.y., Kum, t.y.

es-Sebzevari, Abdila‘la el-Musevi, Mevahibi’r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’an, 2. bs.,
Miessetl Ehli’l-beyt, Beyrut, 1988.

298



es-Semahici, Abdullah, Mlnyet(’l-Miimarisin fi Ecvibeti Mesaiili’s-Seyh Yasin,
Mektebetl Mer-asi, nr. 1018.

Seyyid Adnan b. Seyyid Alevi, Mesariku’s-Siimisi’d-Diirriyye fi Ehakkiyyeti
Mezhebi’l-Ahbériyye, el-Mektebetli’l-Adnaniyye, Bahreyn, 1986.

Seyyid Ali el-Huseyni el-Miléani, et-Tahkik fi Nefyi’t-Tahrif ‘ani’l-Kur’ani’s-
Serif, 3. bs., Merkezii’I-Hakaik:’I-Islamiyye, 1426h.

es-Siydrf, Mikdad b. Abdullah, en-Nafi* Yevme’l-Hasr, (Miftahi’l-Bab ile birlikte)
thk. Mehdi Muhakkik, Miiessese-i Cap ve Intisarat-1 Astin, Meshed,
1368sh.

Sultan Huseyin el-Cenabezi, Beyanii’s-Sa‘ade fi Makamati’l-ibade, (giris kismi)
2. bs., Miesset’l-*Alemt li’l-Matbd“at, Beyrut, 1988.

es-Suy(ti, Celaleddin, Durri’l-Mensar fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sar, Daru’l-Fikr,
Beyrut, t.y.

Serif el-Murtaza, Ali b. el-Hiiseyin, es-Safi fi’l-imame, thk. Seyyid Abdiizzehra el-
Hiseyni, Muessetu’s-Sadik, Tahran, 1986.

Sehid-i Sani, Zeyniddin b. Ali b. Ahmed, Serhii’l-Bidaye fi ‘iIlmi’d-Diraye,
Menstrat-1 Ziya Feyriizabadi, Kum, 1390sh.

es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal,
Miessetl’l-Halebft, y.y., t.y.

es-Seybani Muhammed b. el-Hasan, NehcU’l-Beyan ‘An Kesfi Me‘ani’l-Kur’an,
thk. Hiiseyin Dergahi, Nesrii’l-Had1, Kum, 1419h.

Seyh Miifid, EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man, Evaili’l-
Makalat, Daru’l-Mifid, y.y., 1431h.

--------------- , el-Fusali’l-Muhtara min’l-*‘Uydn ve’l-Mehasin, (Seyh Miifid’in tim
eserleri II i¢inde) thk. Seyyid Ali Mir Serifi, Dari’I-Mifid, Kum, 1431h.

--------------- , el-Ifsah fi’l-imame, (Seyh Miifid’in tiim eserleri VIII iginde) thk.
Komisyon, Daru’l-Mifid, Kum, 1431h.

--------------- , el-Mesaili’l-Asere fi’l-Gaybe, thk. Faris el-Hassdn, Delilin M4,
1426h..

--------------- , el-Mesdilu’s-Sereviyye, (Mufid’in tim eserleri VII icerisinde) thk:
Saib Abdulhamid, 2. bs., Dart’l-Mdfid, Beyrut, 1993.

--------------- , en-Nuketii’I-itikadiyye, (Seyh Miifid’in tiim eserleri X iginde) thk.
Riza el-Muhtari, Dari’I-Mufid, Kum, 1431h.

299



--------------- , en-Niketi’lI-i‘tikadiyye, (Seyh Miifid’in tiim eserleri X iginde) thk.
Riza el-Muhtari, Dari’I-Mufid, Kum, 1431h.

--------------- , Tashihirl-I‘tikadati’l-imamiyye, (Seyh Miifid’in tim eserleri V
icinde) thk.Huseyin Dergéahi, Dari’I-Mufid, Kum, 1431h.

--------------- , Tefdlli Emiri’l-MU’minin, (Seyh Miifid’in tim eserleri VII iginde)
thk. Ali Musa el-K&‘b1, Dari’I-Mufid, Kum, 1431h.

Seyh Sadik, Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, el-Emali,
Miuessetu’l-Alami li’l-Matba*at, Beyrut, 2009.

--------------- , Men La Yahduruhi’l-Fakth, 5.bs., thk. Hasan el-Md{sevi, Daru’l-
K(itubi’I-islamiyye, Tahran, 1390h.

--------------- Me*ani’l-Ahbar, Dar(’l-Marife, Beyrut, 1979.
--------------- , el-I‘tikadat, thk. ‘Isam Abdiisseyyid, Dart’I-Mufid, Kum, 1413h.
--------------- , Uyanu Ahbari’r-Riza, Mensaratii’s-Serif er-Radi, Kum, 1378sh.

es-Sirazi, Nasir Mekarim, Ayati’l-Velaye fi’l-Kur’an, Medreseti’l-iman Ali b. Ebi
Talib, Kum, 1425h.

--------------- , el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Minzel, Miueseti’l-A‘lemi 1i’l-
Matb(*at, Beyrut, 2013.

es-Stibber,  Abdullah, el-Cevheri’s-Semin  fi  Tefsiri’l-Kitabi’l-Mubin,
Mektebeti’l-Elfeyn, Kuveyt, 1986.

--------------- , Hakku’l-Yakin fi Ma‘rifeti Usali’d-Din, Muiesseseti’l-A‘lemi li’l-
Matb(*at, Beyrut, 1997.

--------------- , Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Sevati‘u’l-Z/ham Ji Tefsiri Kelami'l-
Meliki’l-*Allam ile beraber) thk. Seyyid Murtaza Ayetullahzade, Yaran
Matbaasi, y.y., y.y., 1996.

et-Tabatabai Muhammed Hiiseyin, es-Si‘atii fi’l-islam, Beytii’l-Katib, Beyrut, 1999.

--------------- , el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Eyad Bakir Selman, Darii Thyai’t-
Turas’il-*Arabi, Beyrut, 2004.

--------------- , Tefsiri’l-Beyan fi’l-Muvafakati beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’an, thk.
Asgar Idareti, Darii’t-Te*aruf li’l-Matb(*at, Beyrut, 2006.

et-Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemi’s-Sagir, thk.

Muhammed Sekir, el-Mektebeti’l-Islami, Darli ‘Amman, Beyrut,
Amman, 1985.

300



et-Taberi, Ebd Cafer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vil-i Ayi’l-
Kur’an, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Darii’bni’1-Cevzi, Misir, 2008.

--------------- , Tariht’t-Taberf, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. bs., Darii’l-
Mea‘rif, Misir, t.y.

et-Tabresi, Emini’l-islim Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecma‘u’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon, Muessetd’l-‘Alemi li’l-Matb(‘at,
Beyrut, 2007.

--------------- , Cevami‘u’l-Cami‘, thk. Komisyon, Miessetii’n-Nesri’l-Islami, Kum,
1433h.

et-Tabresi, Eb( Manstr Ahmed b. Ali b. Ebi Talib, el-ihticAc, Muessetii’l-*Alemi
li’l-Matbdat, y.y., 1403h.

Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Dari’t-Tunisiyye, Tunus, 1984.

et-Talekani, Muhammed, es-Seyhiyye: Nesetiihd ve Tasavviiruhid ve Masadirii
Dirasetiha, el-Emira, Beyrut, 2007.

Tayyib el-Mdsevi el-Cezairi, Tefsirt’l-Kummi, (giris kismi), 3 bs., Miiessetii
Déri’l-kitib, 1404h.

et-Tirmizi, Sinenl’t-Tirmizi, el-mektebi’l-islami, Beyrut, 1988.

et-Tani, Abdullah b. Muhammed el-Biisravi, el-Vafiye fi Usali’l-Fikh, thk.,
Muhammed Hiiseyin er-Radavi, Mecma‘ul’l-Fikri’l-Islami, Kum, 1424h.

et-Tosi, Eb(G Cafer Muhammed b. el-Hasan, el-‘Udde fi Usdli’l-Fikh, thk.
Muhammed Riza el-Ensart, y.y., Kum, 1417h.

--------------- , el-Mebsiit fi Fikhi’l-imamiyye, Dar(i’I-Kitabi’l-Islami, Beyrut, 1992.

--------------- , et-Tibyan f Tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed Habib Kasir el-‘Amilf,
Miesseti’l-A‘lemi li’l-Matb(at, Beyrut, 2013.

--------------- , el-Fihrist, Mengtratii’s-Serif er-Radi, Kum, t.y.

Uyar, Mazlum, Imamiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, Ayisig
Kitaplar1, Istanbul, 2000.

Ustiin, Ismail Safa, “Velayet-i Fakih”, DIA, XXXXIII.
Uziim, Ilyas “Kiitiib-i Erba‘a” DIA, XXVII.
el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk.

‘Adil Ahmed Abdiilmevcid ve arkadaslari, Darii’l-Kitiibi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut, 1994,

301



Yilmaz, Musa Kazim, Tabresi ve Tabatabai’de Imamiye Tefsiri, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamigs Doktora Tezi,
Erzurum, 1985.

Yurdagir, Metin “Ahbariyye”, DIA, I.

ez-Zeccac, Eba Ishak Ibrahin b. es-Serf, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabiih, thk.
Abdiilcelil Abdiih es-Selebi, ‘Alimii’l-Kitub, Beyrut, 1988.

ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaik’1-t-Tenzil ve ‘Uydni’l-Ekavil fi Vicahi’t-
Te’vil, Darii Ibn Hazm, Beyrut, 2012.

Zeynuddin el-Beyazi, Ebd Muhammed Ali b. Yunus el-‘Amili, es-Siratii’l-
Miistakim ilA Miistelkki’t-Takdim, thk. Muhammed el-Bakir el-

Behbddi, el-Mektebetii’l-Miirtedaviyye li Thyai’l-Asari’l-Ca‘feriyye, y.y.,
1384h.

INTERNET KAYNAKLARI

http://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=180758. (27.12.2018).

https://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=281189. (25.02.2019)

https:/islamga.info/ar/answers/258063/-)-4is-al)-pda r-dalls-))- - Eiysa-gacsy-pl
Wie- Al -Adule- (a1 9 341 (03.04.2019)

https://www.kestane.gen.tr/kestane-kargasi.html. (19.05.2019)

302


http://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=180758
https://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=281189
https://islamqa.info/ar/answers/258063/%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%B5%D8%AD-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%86-%D8%B7%D9%84%D8%AD%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%AC-%D9%85%D9%86-%D8%B9%D8%A7%D9%89%D8%B4%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87%D8%A7
https://islamqa.info/ar/answers/258063/%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%B5%D8%AD-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%86-%D8%B7%D9%84%D8%AD%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87-%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%AC-%D9%85%D9%86-%D8%B9%D8%A7%D9%89%D8%B4%D8%A9-%D8%B1%D8%B6%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%86%D9%87%D8%A7
https://www.kestane.gen.tr/kestane-kargasi.html

	Sabahattin GÜMÜŞ
	ÖZET
	Sabahattin GÜMÜŞ
	ÖNSÖZ
	KISALTMALAR
	GİRİŞ
	BİRİNCİ BÖLÜM
	1. İSNÂAŞERİYYE’DE AHBÂRÎ  VE USÛLÎ  EKOLLERİ
	1.1.  AHBÂRÎLİK VE USÛLÎLİK  AYRIMI
	1.2. AHBÂRÎLER (AHBÂRİYYÛN)
	1.2.1. Ahbârî Kelimesi
	1.2.2. Tarihte Ahbârîlik, Ahbârîler ve Başlıca Eserleri
	1.2.3. Mevsûkiyeti Açısından Kur’ân’a Yaklaşımları
	1.2.4. Âyetlerdeki Zâhiri Anlam Çerçevesinde Kur'ân Anlayışları

	1.3.  USÛLÎLER (USÛLİYYÛN)
	1.3.1.  Usûlî Kelimesi
	1.3.2. Tarihte Usûlîlik, Usûlîler ve Başlıca Eserleri
	1.3.3. Mevsûkiyeti Açısından Kur’ân’a Yaklaşımları
	1.3.4. Âyetlerdeki Zâhiri Anlam Çerçevesinde Kur’ân Anlayışları


	İKİNCİ BÖLÜM
	2. AHBÂRÎLER VE USÛLÎLERDE ÂYETLERİN İMÂMETE DELİL OLARAK ÖNE SÜRÜLMESİ VE İMAMLARLA İLİŞKİLENDİRİLMESİ
	2.1. İMÂMETE DELİL OLARAK ÖNE SÜRÜLEN ÂYETLER
	2.1.1. İmâmete Doğrudan Delâlet Edenler
	2.1.1.1. Tebliğ Âyeti
	2.1.1.2. Dinin İkmâli Âyeti
	2.1.1.3. Velâyet Âyeti
	2.1.1.4. İtaat Âyeti
	2.1.2. İmâmete Dolaylı Delâlet Edenler
	2.1.2.1. Ehl-i Beyt’in Fazîleti İle İlişkilendirilenler
	2.1.2.1.1. TATHÎR ÂYETİ
	2.1.2.1.2. MÜBÂHELE ÂYETİ
	2.1.2.1.3. MEVEDDET ÂYETİ
	2.1.2.2. Ali b. Ebî Tâlib’in Fazîleti İle İlişkilendirilenler

	2.2.  ÂYETLERDEKİ TÂBİRLERİN İMAMLARA HAMLEDİLMESİ
	2.3. MEHDÎ İLE İLİŞKİLENDİRİLEN ÂYETLER

	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	3. ALİ ŞÎASI HAKKINDA ÖNE SÜRÜLEN ÂYETLERDEKİ ÖZELLİKLERE AHBÂRÎ VE USÛLÎ BAKIŞ
	3.1. ALİ ŞÎASI İÇİN ÖNE SÜRÜLEN ÂYETLERDEKİ ÖZELLİKLER
	3.1.1. Nimet Verilen Kimseler Oldukları
	3.1.2. Takva Sâhibi Kimseler Oldukları
	3.1.3. Azâbın İnmesine Engel Oldukları
	3.1.4. Allah’ın Ali Şîası’nın Yardımcısı Olduğu
	3.1.5. İyiliği Emreden Kötülükten Alıkoymaya Çalışanlar Oldukları
	3.1.6. Nübüvveti Yüceltme ve Koruma Vazîfesinin Onlara Verildiği
	3.1.7. Kur’ân’a Sarıldıkları ve Hakkını Vererek Namazı Kıldıkları
	3.1.8. Doğruya Yönelttikleri ve Ona Sarılarak Adâleti Gerçekleştirdikleri
	3.1.9. İman Edip Sâlih Amel İşleyenler Oldukları
	3.1.10. Günahlarının Affedileceği
	3.1.11. Değerlendirme

	3.2. Âyetlerin Ali Şîası’ndan Sayılan Sahâbîlerle İlişkilendirilmesi
	3.2.1. Değerlendirme


	DÖRDÜNCÜ BÖLÜM
	4. İMÂMETİ KABUL ETMEMELERİ YÖNÜYLE SAHÂBÎLERLE İLİŞKİLENDİRİLEN ÂYETLERE AHBÂRÎ VE USÛLÎ BAKIŞ
	4.1. İMÂMETİ KABUL ETMEDİKLERİNDEN DOLAYI SAHÂBÎLER İÇİN ÖNE SÜRÜLEN ÂYETLERDEKİ ÖZELLİKLER
	4.1.1. İmâmetle İlgili Söz Alınması
	4.1.2. İmâmette Sınanmak
	4.1.3. Zulmetmek ve Sapmak
	4.1.4. İmâmete Tahammül Edememek
	4.1.5. Münâfıklık
	4.1.6. İmâmet Hususunda Kınanmak
	4.1.7. İmâmete İlişkin Sözü Bozmak
	4.1.8. Kâfir Olmak ve Dinden Dönmek
	4.1.9. Amellerin Boşa Çıkması
	4.1.10. Değerlendirme

	4.2. Âyetlerin Öne Çıkarılan Sahâbîlerle İlişkilendirilmesi
	4.2.1. İlk Üç Halîfe
	4.2.2. Talha b. Ubeydillâh, Âişe bint Ebî Bekr ve Hafsa bint Ömer
	4.2.3. Muâviye b. Ebî Süfyân
	4.2.4.  Değerlendirme

	4.3. AHBÂRÎLER VE USÛLÎLERİN ASHÂBIN FAZÎLETİNE DELÂLET EDEN ÂYETLERE YAKLAŞIMI

	SONUÇ
	KAYNAKLAR

