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yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigin bildiririm.
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ONSOZ

Hicri ikinci yiizyildan itibaren Islam’m inang esaslarini akil ve nakil ekseninde
ispat etme gayesine hizmet eden kelam ilmi, basta Islam cografyasi olmak iizere
genis bir bolgeye yayilmistir. Bu yayilma hig siiphesiz kelam alaninda s6z soyleyen,
eser telif eden ve talebe yetistiren farkli ekollere mensup alimler vasitasiyla

gerceklesmistir.

Bu arastirmada Basra, Bagdat veya Semerkand gibi ilmi faaliyetlerin yogun
oldugu ve bircok alimin yetistigi bolgelerde dogan ve bu merkezlere ek olarak
Nisabur’da olgunlasan Esari kelaminin izleri altinci yiizyilda yasamis bir mutasavvif
olan Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Yusuf el-Licai (v. 599/ 1205) 6zelinde, Islam
cografyasinin en batisinda, Magrib’te siiriilmektedir. Bu tezde, temel olarak bir
mutasavvifin ele aldigi kelam konular1 ve bu konular ele alis tarziyla birlikte tercih
ettigi konulari neden sectigi de dikkatlere sunulmaya calisilmistir. Onun kelami
goriislerinin yaninda bdlgenin o donemdeki sosyo-politik yapist da sunulmustur. Bu
amagla Licai’nin yasadigi bolgenin onun yasadigi dénemki durumuna deginilmek
amaciyla Murabitlar ve Muvahhidler Devletleri ele alinmigtir. Licai’nin hayati, ilim
anlayis1 ve eserlerine de yer verildikten sonra onun ele aldig1 kelami mevzular

incelenmistir.

Mutasavvif yonli agir basan bir alim olan Licai, genel itibariyle kelamin
ultthiyete dair meselelerine yer vermistir. Burada onun kelami goriislerinin Allah’in
sifatlar1 konusundan miitesekkil oldugunu belirtmek yerinde olur. Zira o cevher ve
araz gibi kavramlarin yaninda alemin varligina yer vermis olsa da 6ziinde Allah’in
zatina dair sifatlar1 ve haberi sifatlar1 incelemistir. Kelama dair diger tartismalara ve
meselelere hi¢ yer vermemistir. Bu minvalde calismamizin bir sifatullah incelemesi
oldugunu sdylemek yerinde olur. Haberi sifatlarin derli toplu incelenmesi agisindan

calismamiz 6nem arz etmektedir.

Calismamizda Licai’nin gorisleri, onde gelen Esari kelamcilar ile
karsilagtirmalara yer verilerek incelenmistir. S6z konusu alimler ile onlardan

etkilendigi Ongoriilen Lical arasinda karsilastirmalar yapilarak benzerlikler tespit



edilmeye c¢alisilmis Licai’nin etkilendigi isimlerin izleri siirlilmiistiir. Bdylece
donemin kelamcilarimin ele aliman baghklar hakkindaki goriisleri incelenerek

zikredilmistir.

Yiiksek lisans egitiminin ders doneminden bu g¢aligmanin tamamlanmasina
kadar tecriibeleriyle bana yol gosteren, degerli vakitlerini ayirarak yetismeme katki
saglayan akademik danigmanim Sayin Prof. Dr. Sefa Bardakc1’ya, ilgili boliimlerde
ve kaynak temininde yardimlarini esirgemeyen Saym Dog¢. Dr. Adem Catak’a,
kiymetli meslektasim ve dostum Durhasan Celik’e, burada isimlerini sayamadigim
boliim hocalarima, ayrica hayatimin her doneminde desteklerini hissettigim aileme

ve esime tesekkiirii bir borg bilirim.

Konya — 2020 Aziz Omer GUZEL
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OZET

Bu calisma, Magrib’te yasamis bir mutasavvif olan Ebu’l-Kasim Abdurrahman

b. Yusuf el-Licai’nin kelam anlayigini ortaya koymak amaciyla kaleme alinmistir.

Aragtirmanin girig boliimiinde, Lical’nin yasadigi cografyada, onun asrinda

mevcut olan siyasi anlayistan soz edilerek sosyal yapi ve ilmi durum hakkinda

bilgiler sunulmaya calisilmistir. Boylece, Licdi’nin ele aldig1 konular ve bu konular

ele alis sebepleri hususunda fikir sunulmasi amaglanmistir. Bu anlamda karsimiza

citkan Murabitlar Devleti, sonrasinda Ibn Tlmert ve onun &nciiliigiinii yaptig

Muvahhidler hareketi konumuzu ilgilendiren yonlerine agirlik vermek suretiyle ele

alinmastir.



Birinci bolimde Licai’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgiler
sunulmaktadir. Bu anlamda onun ilgili oldugu tasavvuf ve kelam alanindaki tavri ve

konumu tespit edilmeye caligilmistir.

Ikinci béliimde Licai’nin varlik ve alem anlayisi ele almmus, varliga dair
ongordiigii smiflandirmalara yer verildikten sonra onun mérifetullah, Isbat-1 vacip,
Esmaullah konularindaki agiklamalar1 siralanmistir. Ayni boliimde Allah’in zati ve
siiblti sifatlar1 hakkinda Licai’nin anlayisi ortaya konulmustur. Bu boliimiin ilk
konusundan itibaren baslik acgilan her konuda Licai’den o6nce kelamcilarin
aciklamalarina yer verilmek suretiyle karsilagtirmalar yapilmis; benzerliklerin tespit

edilmesine gayret gosterilmistir.

Ugiincii béliimde ise haberi sifatlar hakkinda bilgi verildikten sonra Licai’nin
inceledigi haberi sifatlar agiklanmig sonra kelamcilarin goriisleri karsilagtirmali
olarak zikredilmistir. Boliimiin sonunda Licai’nin tenzih meselesine dair tavrina
deginilmistir.

Sonug¢ boliimiinde Licai’nin metodu hakkinda c¢oziimlemelere yer verilmistir.
Karsilastirmalara mevzu olan kelamcilar ile Lical arasindaki benzerlikler ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Hiilasa belirtmek gerekir ki Lical genel itibariyle sifatlar
hakkinda goriisler serdetmistir ve bu calisma sifatullah baglaminda konulara yer

vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Murabitlar, Muvahhidler, ibn Tamert, Licai, Magrib,
Esari, Haber, Sifat, Mutasavvif-Miitekellim.
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ABSTRACT

This study was written in order to reveal the understanding of kalam of Abu’l

Kasim Abdurrahman b Yusuf al-Licai, a Sufis who lived in Maghrib.

In the introduction part of the research, information about the social structure

and scientific situation was tried to be mentioned in the geography where Licai lived,

by mentioning the political understanding existing in his century.Thus, it was aimed

to present an idea about the issues that Licai deals with and the reasons for handling

these issues. In this sense, the Murabits State, which we came across, later Ibn

Tamert and Muvahheds movement led by him, was handled by focusing on the

aspects that concern our subject.
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In the first part, information about the life, scientific personality and works of
Licai is presented. In this sense, his attitude and position in the field of Sufism and

kalam, to which he is concerned, were tried to be determined.

In the second part, the understanding of the existence and the world of Licai
has been handled and after his predicted classifications about the existence have been
listed, his expressions about marifetullah, Isbat-1 vacip, Esmaullah issues has been
listed. In the same section, Licai's understanding of the legitimate and subtle
attributes of Allah is revealed. Comparisons were made by including the explanations
of the theologians prior to Licai in every subject that has been opened since the first
topic of this chapter; Efforts were made to identify similarities.

In the third part, after giving information about the news adjectives, the news
adjectives examined by Licai are explained, and then, the opinions of the theologians
are mentioned comparatively. At the end of the chapter, the attitude of Licai about
the glory issue is mentioned.

In the conclusion part, analyses about Licai's method are included. Similarities
between the theologians who are subject to comparisons and Licai are tried to be

revealed.

Keywords: Murabits, Muvahheds, Ibn Tmert, Licai, Magrib, Esari, Haberi,
Adjective, Sufi - Mutakallem,
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GIRIS
1. Arastirma Hakkinda Genel Bilgiler

1.1. Arastirmanin Metodu

Bu c¢alismada genel itibariyle betimleme ve karsilastirma yontemleri
kullanilmistir. Licai’nin yasadigi cografyanin sartlari, onun hayati ve ilim anlayisi
kaynaklar 1s1ginda betimlenmis; onun kelami goriisleri, asrinin ve miintesibi
oldugunu diisiindiigiimiiz Esari ekoliin 6nde gelen isimleriyle karsilastirmalara da yer
verilerek incelenmeye calisilmistir. Bu anlamda Licai’nin gorisleri, ekoliin kurucusu
olan Ebu’l-Hasan el-Esari (v. 324/936), Magrib’te Esarl mezhebinin yayilmasina
ve Esari kelamcist Ebi Bekir Muhammed el-Bakillani (v. 403/1012), Licai’nin,
bizzat zikrettigi isim olan Imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (v. 478/1085)
ve Hiiccetii’l-islam Eb Hamid el-Gazzali’nin (v. 505/1111) gbriisleri ile mukayeseli
olarak incelenmis; mezkiir kelamcilar ile Licai arasinda 6ngoriilen etkilesimin varlig

ve boyutlar1 ortaya konmaya c¢aligilmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismamizda altinc1 yiizyillda Magrib’te yasayan iistelik bir mutasavvif olan
Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Yusuf el-Licai’nin kelam ilmine dair ele aldigi konular

ve onun goriisleri mercek altina alinmaktadir

Bu arastirmayr 6nemli kilan birden fazla husustan s6z etmek miimkiindiir.
Bunlardan ilki ¢aligmamizin ana karakteri olan Licai’nin sahsiyeti ile ilgilidir.
Nitekim o, bir mutasavvif olmasinin yaninda Ehl-1 Siinnet kelaminin felsefe ile
memzuc bir hal aldig1 donemde sade, anlasilir ve felsefi izahlardan uzak bir kelam
metodu kullanmas1 yoniiyle de goze carpar. Calismamiz, {ilkemizde kokli
arastirmalarin bulunmadigi Licdi’nin yasadig1 cografyay ele almasi1 bakimindan fikir
sunmasi hasebiyle de 6nem arz etmektedir. Bu devletin yikilmasiyla dini-siyasi bir
olusum olarak idareyi hedef alan Muvahhidler hareketi, otoriteyi ele gecirdikten
sonra ilmi faaliyetlere ve diisiincenin gelismesine 6nem veren bir yapiya sahip olmasi

bakimindan dikkat c¢eker. Calismamiz tam da bu noktada besinci yiizyilin



sonlarindan itibaren Magrib cografyasinda yasam alani bulan fikir diizlemi ve hakim
olan ilmi anlayis hakkinda ipuglari sunmaktadir. Ayni zamanda bu ¢alisma kelamin
ultthiyet alanina dair bilgiler sunmasi, 6zellikle haberi sifatlarin teviline yer vermesi
acisindan da miithimdir. Hepsini olmasa da Licai, nadiren bir arada ele alinan haberi
stfatlarin 6nemli bir kismini agiklamis, kendi bakistyla Ehl-i Siinnet’e uygun sekilde

yorumlamaistir.

Calismamiz yer verilen konularda Licai’den 6nce giliniimiizde arastirmalara
konu olan kelamcilarin izahlarina derli toplu olarak deginmesi yoniiyle de mithimdir.
Lical, kelam ve tasavvuf arasinda insicami yakalamis olmas1 yoniiyle incelenmeye
deger bir alimdir. Nitekim o, her ne kadar agirlikli olarak tasavvuf alanma dair
eserler telif etmis olsa da itikadi bilginin irfana ulagsmada zorunlu olduguna deginmis
ve bu amaca hizmet ederek kelami goriisler ortaya koymustur. Licai, mutasavvif
olmasma ragmen bir kelamcidan farksiz olarak, akil ve istidlal olmadan hakikate
ulagilamayacaginin altin1 ¢izmistir. Calismamiz, hakkinda ayrintili ¢aligmalarin
bulunmadigi Magrib’in besinci ve altinci yiizyildaki sosyal, siyasi ve kelam 6zelinde

ilm1 durumuna deginmesi bakimindan da 6nem tasimaktadir.

1.3. Arastirmanin Kaynaklar:

Bilimsel bir arastirmanin asil dayanaklari giivenilir kaynaklardir. Bu
dogrultuda, birincil kaynaklara bagvurmak ve elestirel bakisla dogru bilgiye ulasmak
onem arz etmektedir. Arasgtirmamizin Magrib’in tarihini ilgilendiren konularinda;
Tarihu Devleti’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin fi’s-Simali’l-Efriki, Kitabu Ahbari’l-
Mehdi ve Ibdai Devleti’l-Muvahhidin, Vefiyatii’l-A’yan, el-Mu’cib fi Telhisi
Ahbari’l-Magrib, Kitabii’l-Istiksa, el-Esariyye fi’l-Magrib adl1 eserlere ve makalelere
miiracaat edilmistir. Kavramlarin anlagilmasini saglamak amaciyla Mucemii’t-
Ta’rifat ve el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran adli sozliiklerin yaninda Lisanii’l-Arab adl

esere bakilmstir.

Sahis eksenli ¢aligmamizda temel olarak ilgili miiellifin kaleme aldig1 eserlere
bagvurulmustur. Bu anlamda Kutbii’l-‘Arifin ve Semsii’l-Kulib zikre degerdir.

Ayetlerin terciimesinde ise Diyanet Isleri Baskanlig1i’nin meali tercih edilmistir.



Lical’nin disindaki kelamcilarin goriigleri ve agiklamalari kendi eserlerine
basvurmak suretiyle elde edilmistir. Bu anlamda Esari’nin el-Liima fi’r-Red Ala
Ehl’i Zeyg Ve’l-Bida, el-ibane ve Usulii Ehli’s-Siinne, Makalatii’l-Islamiyyin adli
eserlerine; Bakillani’nin Temhidii’l-Evail, el-Insaf adli eserlerine ve Ciiveyni’nin
Kitabii’l-irsad, es-Samil, Akidetii’n-Nizamiyye ve Liimaii’l-Edille adli eserlerine
basvurulmustur. Gazzali’nin ise {lcamii’l-Avam, Ihyau Ulumi’d-Din, el-iktisad fi’l-
Itikad gibi eserleri zikre degerdir. Ayrica muhtelif kelam kaynaklarmma Tiirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi’ne ve isimlerini kaynakg¢ada ayrintili belirtti§imiz eser

ve boliimlere miiracaat edilmistir.
2. Licai’nin Yasadig1 Dénemde Magrib’te Siyasi ve Ilmi Durum

2.1. Murabitlar Devleti ve Donemin Degerlendirmesi

Murabitlar Devleti, 448/1056 yilinda Moritanya’nin dogusunda Abdullah b.
Yasin (v. 451/1059) tarafindan kurulmustur. Abdullah b. Yasin, zahidane hayat
stiren, cihat anlayisini benimsemis bir sahsiyet olmasinin yaninda, Maliki mezhebine
mensup oldugundan, yonetimde mezhebin esaslar1 6n plana ¢ikmistir. Onun
451/1059 yilinda vefat etmesiyle idareyi ele alan Ebsi Bekir b. Omer (v. 480/1087)
daha sonra yonetimi Yusuf b. Tasfin’e (v. 500/1106) devretmistir. Yusuf b. Tasfin,
Magrib’te siyasi birligi tesis ederek sinirlari Tunus’tan Atlas Okyanusu’na, Nijer
nehrinden Ispanya’da Ebro nehrine kadar genisletmistir. (Yigit, 2006: 154). Hristiyan
hiicumlarina kars1 fetihler elde eden Ibn Tasfin, Endiiliis’te sona ermek iizere olan
[slam varligmin devammi saglamis aym zamanda Endiilis medeniyetinden

etkilenerek egitime ve kalkinmaya ehemmiyet vermistir. (Harekat, 2000: 171).

Yusuf b. Tasfin, kabile reislerinin tesviki ve Abbasi halifesinin onayiyla Islam
diinyasinda Emirii’l-Mislimin  unvanini kullanan ilk hiikiimdar olmustur. Onun
kitaplara ve ozellikle felsefi eserlere ilgi duydugu, meclisindeki alimlere ihtiram
gosterdigi ve el-Gazzali’ye (v. 505/111) muhabbet besledigi hatta ihtiyag hasil
oldugunda kendisinden fetva talep ettigi zikredilmektedir. (Ozdemir, 2013: 31;
En’an, 1997: 44-48).

Devam eden siiregte Ibn Tasfin, sadece ser’i vergilerle yetinerek diger vergileri

kaldirinca devlet ihtiyaglarini karsilayamaz hale gelmis, bunun tizerine cihat yiikiini



paylastirmak i¢in yeni vergiler koymustur. 496/1103 yilinda Kurtuba’da kumandan,
vali ve kabile reislerini toplayarak oglu Ali’ye (v. 537/1143) biat alan Ibn Tasfin kisa

siire sonra vefat etmistir. (Ozdemir, 2013: 31).

Babasinin vefatiyla yonetim erkini devralan Ali b Yusuf b. Tasfin, otuz yedi
yillik hiikiimdarliginin ilk yarisinda fetih hareketlerine devam etmistir. Ancak onun
ziihde digkiin biri olusunun, yonetimi ihmal etmesine ve nihayetinde kabile
liderlerinin de idareye miidahil olmasina ve i¢ karisikliklarin artmasina neden oldugu
degerlendirilmektedir. Buna gore onun hemen her isinde Maliki fukahdya danigsmayi
haslet haline getirmesi, fukahanin otoritesini gii¢lendirmistir. Bu uygulama ile
mezhebin doktrinlerinin Kur’an ve silinnetin 6niine gectigi ve keyfe keder fetvalarla
kelam, felsefe gibi nazara dayanan akli ilimlerin yasaklanarak bu ilimlerle istigal
edenler tekfir edilmeye baslandigi seklinde elestiriler s6z konusudur. Bazi
kaynaklarda belirtildigine goére, bu donemde Gazzili’nin kaleme aldig1 Ihydu
Ulumi’d-Din adli eserin iginde bulundugu bazi kitaplar yakilmistir. (Merakesi, 2006:
130-131; Ding, 2018: 2; Yigit, 2006: 153).

Buradan anlasildigi lizere arastirmamizin ana eksenini olusturan Licai’nin
yasadigi donemden Onceki asir, ilmi faaliyetlerin gesitli engellere maruz kaldigi -
veya en azindan desteklenmedigi- bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fikri ve
ictimai yapinin, Licai’nin diisiincesinde ve ele aldigi konularda hatta konular ele
aliginda etkisinin oldugu soylenebilir. Konuyla ilgili boliimde gerekli bilgi

verilmektedir.

Ali b. Yusuf, Endiliis’ii ele gecirmeye ¢alisan Hristiyanlarla birgok kere
savagmigtir. Aynt zamanda Murabitlar’in himayesini ortadan kaldirmak isteyen
Endiiliis emirleri otorite boslugunu firsat bilerek, Hristiyanlarin da destegiyle
ayaklanmaya baglamistir. 515/1121 yilinda Kurtuba’da ¢ikan isyanlar1 bastirarak
karigikliklar ortadan kaldirmak tizere Endiiliis’e gecen Ali, Muhammed b. TGmert
el-Mehdi el-Berberi es-Stsi’nin (v. 524/1130) Sis’ta isyan ettigini Ogrenince
Magrib’e geri doénmiistiir. U¢ yil sonra Sfis bolgesini ele gegiren Ibn Tamert
liderligindeki Muvahhidler, Merakes’e Saldirilar diizenlemeye baslamistir. Bunun
sonucunda Murabitlar, 534/1140 yilinda Muvahhidler'e karsi biiyiikk bir zafer
kazanmislardir. Ancak Ali b. Yusuf'un son yillarinda Magrib'deki merkezlerin biiyiik



bir kismi Muvahhidler'in eline ge¢mistir. Hristiyan birliklerin destegine ragmen
maglup olan Murabitlar’a, ibn Tamert’ten sonra hareketin basina gecen Ebi

Muhammed Abdiilmii’min el-Kami (v. 558/1163) son vermistir. (Yigit, 2006: 153).

Murabatlar, birgok kabilenin hakim oldugu bélgeyi tek yonetim altinda
birlestirip Kuzey Afrika ve Endiiliis’te de yonetimi ele alarak Tavaifii’l-Miilak
doneminde ¢oOkiise gecen Endiiliis’iin  dort asir daha Mislimanlarin  elinde
kalmasinda 6nemli rol oynamislardir. Endiiliis’iin ilhakiyla ilim ve fikir hayati
gelisme goOstermistir. Tarihgiler nezdinde, her ne kadar Maliki fukahanin
uygulamalarina karsi olumsuz kanaatten s6z edilse de Endiiliis’liin Hristiyanlarin
kontroliine gecisine engel olunmasi, merkezi otoritenin  giiclendirilmesi,
ayaklanmalarin bastirilmasi gibi konularda fukahanin, 6nemli bir rol {istlenerek
devlet namina ve Miislimanlarin c¢ikarina olumlu sonuglarin elde edilmesini
sagladiklar1 soylenebilir. Hiilasa, donemin sosyal ve siyasal amilleri fukahanin

uygulamalarinin genelini anlagilir kilmaktadir.

Kabileler halinde yasayan ve geleneklerini yerlesik hayatta da gocebe
hayatinda da siirdiiren Berberiler bolgenin etnik niifusunun temelini olusturmaktadir.
Murabitlarin son donemde halka karsi olumsuz oldugu degerlendirilen tavrinin arka
planinda s6z konusu kabile kiiltiirii yer almaktadir. Bolgeye gelen Ebli Huzeyfe Vasil
b. Ata el-Basri’nin (v. 131/748) talebeleri kismen Mutezili inanc1 yaymay1 bagarmis
olsa da genis halk kitlelerine niifuz ettigi sdylenemez. Bedevi Araplarla yakin fitrata
sahip olan Berberiler, Magrib’te pek ¢ok isyan ve karigikliga sebep olmuslar ve ¢cok
kan dokmiislerdir. Sahip olduklar1 kati mizag, kabile asabiyeti ve kanun tanimaz
yapilar1 Berberiler arasinda fikri ve kiiltiirel gelisime engel olmustur. (Yildiz, 1992:
482; Fayda, 1992: 311-317).

Murébitlar Devleti, Magrib bolgesine hakim olmay1 basarmis, Endiiliis’te
Hristiyanlar ile miicadele etmis ve benzer faaliyetleri sebebiyle halifenin dahi icabini
celbetmeyi basarmustir. Itikatta Selef’in yontemini takip etmeyi tercih eden
Murabitlar, miitesabih naslar1 tevile tabi tutmamis ve bu naslarda belirtilen
haberlerden Allah’1t tenzih etme faaliyetine girismemislerdir. Bu durum

Muvahhidler’in kurulusuna kadar devam etmistir. (Nasiri, 1997: 1,196).



Maliki fukahanin uygulamalar1 sonraki donem tarihgileri tarafindan elestirilse
de fukahanin tek sesli olmadiginm1 belirtmek gerekir. Zira Maliki fakih Ebu’l-Velid
Ibn Riisd el-Kurtubi (v. 520/ 1126)’nin Esari kelamcilar hakkindaki fetvasi, dsnemin
din adamlarina izafe edilen kelam ilmi hakkindaki bakis agisinin tersi yondedir. Ali
b. Yusuf, ibn Riisd’e bir mektup yazarak Ebu’l-Hasan el-Esari, Bakillani, Ebsi Bekir
Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek (v. 406/1015), Ciiveyni gibi mezhebin dnde gelen
kelamcilarmim heva ehli kimseler mi yoksa Islam’a hizmet eden ilim adamlar1 mi
oldugunu sormustur. Ibn Riisd’e mektubunda, bu kisilere kotii s6z sdylemenin,
onlar tekfir etmenin, fikirlerinden sakindirmanin s6z konusu oldugunu belirtmis ve
kanaatini belirtmesini istemistir. Ibn Riisd cevabinda, mezkir kisilerin hak iizere
olduklarini, faziletten ayrilmamalar1 sebebiyle onlardan zarar gelmeyecegini ve s6z
konusu olumsuz fikirlerin iftira oldugunu belirtmistir. Maliki fakih, emiri olumsuz
tutuma karst sakindirmustir. (Ibn Riisd, 1987: 802-805). Zikrettigimiz olay, fukahanin
farkli bakis acilarina sahip olabildigini gostermesinin yani sira Esari kelamcilar
hakkinda olumsuz kanaatin Licdi’nin yasadig1 dénem olan altinci yiizyil dolaylarina
kadar siirdiigiine ve onlarin haklarinda kesin bir kanaate varilacak kadar

taninmadigina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

2.2. Ibn Tamert ve Murabitlar Devletinin Yikihsi

Mehdi Ibn Tamert’in hayatinin ilk otuz yili hakkinda net bilgiler
bulunmamaktadir. Onun otoritesini kuvvetlendirmek suretiyle halkin go6ziinde
yiicelmesini saglamak ve devlet kurmasini kolaylastirmak amaciyla nesebi Hz.
Muhammed’e baglansa da ortaya kesin kanitlar konulamamistir. Ancak Ibn
Tamert’in ilim tahsili konusunda hirsli ve olduk¢a zeki bir sahsiyet oldugu
bilinmektedir. Yasadig1 toplumdaki kotii gidisat, ahlaki ve igtimai ¢okiis, dinin ana
kaynaklarindan uzaklasma, Allah’1t insan suretinde tasavvur eden Miicessime
akidesinin hakimiyeti ibn Tmert’in dikkatini cekmis ve zikredilen hususlarin 1slah

i¢in onu ilim tahsiline sevk etmistir. (Aytekin, 1999: 425).

Dini ilimleri tahsiline Magrib’te Maliki fikhi ile baglayan Ibn Tdmert’in daha

sonra Endiilis, Tunus, Bagdat ve Misir gibi ilim merkezlerinde bulundugu

kaydedilmektedir. (Hallikan, 1978: 47).



Onun Bagdat’ta Gazzali ile bulusup Ogrencisi oldugu, Murabitlar’in
Gazzali’nin kaleme aldign Thya’yr yasakladiklarmi ogrenince de Murabatlar ile
savasma hususunda Gazzali’den manevi destek istedigi, muhtelif kaynaklarda gegen
tartismali bir bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Aytekin, 1999: 426; Ayrica bk:
Sallabi, 1997; Harekat, 2000: 246-247; Sallabi, 2009; Din¢ 2018: 358). Her
haliikkarda Ibn Ttmert usul, fikih, hadis, hilaf ve kelam ilmini tahsil ederek emr-i bi’l-
ma’ruf nehy-i ani’l-miinker kaidesini esas alarak yasadigi toplumda gordigi
yanliglar1 dile getirmeye baslamis ve bdylece insanlarin ilgisini ¢ekmeyi basarmistir.

(Aytekin, 1999:426).

Savundugu goriisler, ayrica diislincelerini yaymaya c¢alismasi, onun ¢ok defa
siirgiin edilmesine neden olmustur. Bu arada bazi kimselerin Ibn Tmert’i
benimsedikleri ve goriislerini kabul ederek davasina katildiklar1 goriillmektedir. Ebt
Bekir b. Ali es-Sanhaci, Abdiilmii’min el-Kami ve Besir lakabiyla meshur Abdullah
b. Muhsin el-Venserisi bu isimlerin en dnemlileridir. Hezerce gibi kabile reislerini de
arkasina almay1 basaran Ibn Tamert dini kimlik arz eden hareketini siyasi bir noktaya
cekerek Murabitlar’a kars1 ayaklanmistir. Halkin Murabitlar’a duydugu hosnutsuzluk
onun taraftar toplamasini kolaylastirmigtir. Muhammed b. Tamert; Allah’1 cisim
olarak kabul edip yaratilmiglara benzettikleri, halka zulmedip kan doktiikleri,
dolayisiyla dinden c¢iktiklar1 gerekcesiyle Murabitlar’a karst hiicuma gecgmistir.
Dolayisiyla onun riyaset ettigi hareket dini temellere dayandirilarak, onun halk
nezdinde kabul gormesi kolaylastirilmaya calisilmistir. Murabitlar’in - baskenti
Merakes’i ele gecirmek iizere sefer baslatan ibn Tdmert ve taraftarlar1 bu savas
sonucunda basarisiz olmus ve bu maglubiyetten birkag yil sonra Ibn Tamert
Olmistlir. Halefi Abdiilmii’'min, onun Oliimiini nizam1 saglayana kadar

takipgilerinden saklamistir.

Itikadi alanda kabul ettigi anlayis onun bir mezhep kimligiyle tanimlanmasini
zorlastirmaktadir. Nitekim fikihta Maliki mezhebinin uygulamalarini takip etmesine
ragmen itikatta c¢ok renkli bir anlayisi benimsedigi anlasilmaktadir. Mutezile
doktrininin sekillenmesinde etkili olan tevhid kavramina onem vermesi, iyiligi
emredip kotiliikten alikoymayi dini bir vecibe olarak algilamasi ve olusturmaya

calistigt tenzih¢i anlayis onun Mutezile’den etkilenmis olabilecegini akla



getirmektedir. (Beyzak, 1928: 51; ibn Tamert, 2007: 267). Sii-Imamiyye firkasinda
neset eden masum imam ve mehdilik anlayisim fikri diizlemde kabul ederek
imametine biat etmeyenleri tekfir etmekten geri durmayan ibn Tamert, bununla
beraber dort halifenin mesruiyetini teslim ederek pratik kisimda Imamiye’den
ayrilmaktadir. (Ibn Tamert, 2007: 229-236). Kanaatimizce onun imamet anlayisinda
Sii Fatimi devletinin de etkisi vardir. Mehdilik iddiasin1 kabul etmeyenleri tekfir
etmesi ve onlarla savasi miibah goérmesi bakimindan da Harici anlayisa meyli oldugu
soylenen Ibn Tamert, bu hususlar hari¢ tutuldugunda genel olarak Esari itikadini
benimsemis goriinmektedir. (Bk: Beyzak, 1971; Hamde, 1986: 270; Yavuz, 2017:
2069).

2.3. Muvahhidler Devleti ve Donemin Degerlendirmesi

Hareketin onciisii olan ve dini arka plani insa eden sahsiyet olarak karsimiza
cikan Ibn Tamert hakkinda gerekli bilgiler verildigi icin bu baslk altinda devletin
tarihsel seyri hakkinda konumuzu ilgilendiren kisimlar ana hatlariyla belirtilmekle

iktifa edilecektir.

Muvahhidler’i, dini-siyasi hareketten teskilath bir devlete, sonrasinda bolgede
fetih hareketlerini silirdiirerek bir imparatorluga doniistiiren Abdiilmii’min’in
vefatiyla yonetimi ele alan Ebli Yakup Yusuf b. Abdiilmii’min ve ondan sonra basa
gecen Eb0 Yusuf el-Mansir donemlerinde istikrar korunarak kiiltiirel atilimlar
gergeklestirilmistir. EbG Yusuf el-Mansar devrinde 591/1193 yilinda Kastilya
yenilgiye ugratilmistir. (Hasen, 1980: 47). Ancak Muhammed Nasir-Lidinillah
zamaninda Kastilya Kralligi’nin teskilini sagladigt Hag¢li ordusu 609/1212 yilinda
galip gelince Endiiliis’te Ustlinlik Hristiyanlara ge¢mistir. Boylece Muvahhidler
Devleti’nin yikilma siireci baslamistir. Muvahhidler’in yikilisina kadarki siirecte
bircok hiikiimdarin iktidara gelmesi son donemin ne kadar ¢alkantili ve iktidarsiz
gectigini  gostermektedir. Neticede halife Abdiilvahid er-Resid (v. 640/1242)
doneminde takipgi toplayarak giic elde eden Meriniler, onu tahttan indirmeyi
basarmis, 668/1269 yilinda da bassehir Merakes’i ele gecirerek Muvahhidler
devletine son vermislerdir. (Sallabi, 1997: 220; Ozdemir, 2006: 410-411).



Muvahhidler hareketi asil destegini kabilelerden almis olsa da teskilatta, din
faktoriiniin asabiyetten daha oOnemli oldugu goriiliir. Abdilmi’min tarafindan
baslatilan bir uygulamayla her Miisliiman erkegin Ibn Tamert’in akideye dair
risalelerindeki goriisleri 6grenmesi zorunlulugu getirilmistir. Bu egitim disinda cami
ve medreselerde farkli ilim dallarinda iist seviye 6gretim yapildig1 zikredilmektedir.
Ibn Tamert’in Kur’an ve siinnete doniis ¢agris1 yapmasinin bir sonucu olarak hadis,
tefsir, kiraat gibi alanlara dair calismalar artmistir. Asla doniisiin bir gostergesi
olmaktan ¢ok politik bir saik ile Abdiilmii’min ve el-Mansir devirlerinde Kur’an ve
stinnetten uzaklagtiklart gerekce gosterilerek Maliki fakihlerin firGa dair eserleri
yakilmigtir. (Ozdemir, 2006: 411). Devlet politikas1 olarak fikihta Zahiriligin
yontemi tercih edilmis ve bu alanda pek c¢ok fakih yetismistir. Kelam ilmi alaninda
da bir canlanma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira bu dénemde, Esariligin ve
kismen Mutezile’nin gortigleri daha rahat tartisilir hale gelerek yayilma alani
bulmustur. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Endeliisi, Ebd Amr Osman b.
Abdullah el-Kaysi, ibnii’l-Kettani Ebu’l-Haccac Y{suf b. Abdiissamed el-Fasi hem
fikih usuliinde hem kelam alaninda temayiiz eden isimlerdendir. Yine Muvahhidler
doneminde bir kisim fukahanin karsi ¢ikmasina ragmen tasavvuf ilmi alaninda da

calismalar siirdiiriilmiistiir. (Ozdemir, 2006: 412).

Murabitlar’dan sonra kurulan Muvahhidler Devleti’nde genel olarak, hem halk
hem de ulema nezdinde daha Ozgiirliikk¢li bir anlayisin oldugu goriilmektedir.
Muvahhidler kendilerinden 6nceki devletin yikilisina sebep olan hatalarindan adeta
ders c¢ikararak halkin iltifatin1 celbetmeyi basarmistir. Hareketin kurucusu ibn
Thmert’in diisiince yapisi1 nazar-1 dikkate alindiginda da bu gercek giin yiiziine
cikmaktadir. Anlagilan 0 Ki; Murabitlar doneminde agir aksak talim edilen Esari
mezhebi, Tbn Tmert’in etkisiyle bakir bir alan bulmus ve bu ddénemde siyasi
idarenin destegiyle bolgede yayillmistir. Bununla beraber Murabitlar doneminde
etkisini hissettiren kabile asabiyeti ve toplumsal hiyerarsi benzer sekilde devam

etmistir.
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2.4. Licai’nin Yasadigi Donemde Magrib’te Kelam {lmi

Tarihte Magrib olarak tanimlanan bolge giinimiizde Libya, Tunus, Cezayir,
Fas ve Moritanya devletlerini kapsamaktadir. (Harekat, 2003: 315). Hz. Eba Bekir
doneminde fetih hareketlerinin yoneldigi bu cografya, Emeviler doneminde tamamen
Miisliimanlarin eline ge¢mis ve Islamlasma siirecini tamamlamistir. (Apak, 2008:
159). Hicri ikinci yiizyilda Emevi baskisindan kagan ve taraftar bulmay1 hedefleyen
Hariciler, Misir lizerinden bolgeye gecerek goriislerini yaymis ve bedevi mizagla
paralel hususiyetler sergileyen halk nezdinde kabul gérmislerdir. (Hamde, 1986: 67-
69). Bu siirecte Magrib’te Sufriyye, Nefiise ibazileri, Midrariler ve Riistemiler gibi
emirlikler kurmuslardir. (Figlali, 1997:171). Imam Malik b. Enes’in (v. 179/795)
talebelerinin bolgeye gelisi hicri dordiincii yiizyll dolaylarinda gergeklesmistir.
Necmeddin Hintati’nin belirttigine gére Malikiler, bu donemde mezhebin
doktrinlerini Berberi halk arasinda yaymay: basarmis ve imam Malik’e ait olan
Muvatta’nin temel eser kabul edilmesini saglamiglardir. (Hintati, 2004: 37; Ceydji,
1993: 52).

Magrib’te kendine yer edinen itikadi olusumlar sadece Haricilik ve kollari ile
smirli degildir. Nitekim Vasil b. Ata, Abdullah b. el-Haris gibi 6nde gelen
talebelerinin de oldugu bir grubu bdlgeye gondermis ve onlar eliyle Mutezile
yayilma imkan1 bulmustur. Ancak Idrisiler Devleti’nin yikilmasindan sonra Mutezili
anlayis gerilemis ve neredeyse yok olmustur. Genel kabule gére Magrib, ibn
Tamert’in ilim yolculugundan doniisiine kadar Selef akidesi {izere kalmistir. Naslarin
zahiri, tevile yer verilmeden kabul edilmis, tesbihten kaginilmis, sifatlar konusunda
yorum yapilmayarak nazara, akli delillendirmelere meyledilmemistir. (Tehami, 2006:
6). Ibn TGmert’in dliimiinden sonra tesis edilen Muvahhidler Devleti’nde, 6grencisi
Abdilmii’'min el-Kami eliyle Esarilik, itikatta resmi mezhep haline getirilerek
mezhebin doktrininin  yayilmasina katki saglayacak telifit ve ¢alismalar
desteklenmistir. Ancak Esari kelaminmn bdlgede yayilmasii ibn Ttimert dénemine
indirgemek tarihi bir yanilg: olur. Zira Esariligin Magrib’te zuharu muhtelif yollarla

Ibn Tmert’ten daha 6nce baslamistir. (Tehami, 2005: 246).

Magrib, hicri dordiincii yiizyildan itibaren Esari akidesi ile tanisma imkani

bulmustur. Ebu’l-Hasan el-Esari’den sonra sistemlesen ve yayilmaya baslayan akide
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Magribliler’in hac yolculugu, ilim tahsili amaciyla yaptiklar rihleler Bakillani (v.
403/1012) basta olmak tiizere Esari ulemanin batiya 6grenci gondermesi ile bolge
esrafi arasinda yayilmaya baslamistir. Nitekim onun Eb Abdillah el-Hiiseyn b.
Abdillah b. Hatim el-Ezeri gibi 6grencileri Kayravan’a yerleserek Esariligin
yayllmasina hizmet etmislerdir. Magrib’te Esariligi 6grenen ilk kisi olarak Kalanisi
lakabiyla maruf Ibrahim b. Abdillah ez-Zebiri (v. 359/1067) zikredilir. Ayrica Eba
Meymine Diras b. Ismail el-Fasi (v. 357/1065), doguda Esari akidesini tahsil ederek
mezhebin Kayravan ve Fas gibi bolgelerde yayilmasini saglamistir. (Tehami, 2006:
11).

Bakillani’nin yasadigi donemde ondan Maliki fikhi ve Esarl kelamin1 6grenen
Magribli talebeler, tahsilleri sonucunda iilkelerine donerek akideyi temelleri
ekseninde yaymaya gayret etmislerdir. Ebi Muhammed Abdillah b. ibrahim el-Asili
(v. 392/1002), Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Raci ed-Dibaci (v. ?), Ebf imran el-Fasi (v.
430/1038), Ebt Bekir Abdillah b. Muhammed el-Kersi el-Kayravani (v. 386/996) ve
Ebu’l-Kasim Abdilhalik b. Abdillah es-Suyuri el-Kayravani (v. 460/1068) ondan ilim

tahsil eden 6nemli Magrib kelamcilarindandir.

Devam eden siirecte Ibn Firek’in ¢abalar1 sonucu bolgede Esarilik yayilmasini
stirdiirmiis bununla beraber bolge kelamcilari tarafindan eserler telif edilmeye
baslanmustir. Ibn Farek’in Te vilu’I-Miiskili’I-Hadis adl1 eseri ilim adamlar1 arasinda
tevecciihe mazhar olmustur. Bunda Ibn Hayr el-isbili (v. 515/1121) ve Eba Cafer en-
Nehvi (v. 543/1148) gibi kelamcilarin 6nemi biiytiktiir.

Ibrahim et-Tehami’nin belirttigine gére Magrib ve Endiiliis’iin gercek manada
Esarilik ile tanismasini saglayan isim Ebt Zer el-Herevi’dir (v. 434/1042) (Tehami,
2006: 19). Ibn Kesir ondan “Magrib halka Esariligi tanitan, dgreten alim” diye
bahseder. (Ibn Kesir, 1991: 50-51). Usulde Esariligi, fiirida ise Maliki mezhebini
talim eden Herevi, Muhammed b. Sa’devi (v. 486/1093) ve Ebu’l-Velid el-Baci (v.
474/1081) gibi bircok o6grenci yetistirmistir. Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (V.
478/1085) doneminde ise Magribli kelamcilar akaid kitaplarina serhler yazip Kelam
ilminin izledigi asamayr yakalamiglardir. Ciiveyni’nin kelama dair Onemli
eserlerinden biri olan Kitabii’l-irsad iizerine —bir¢ogu giiniimiize ulasmasa da- serhler

yazildigi bilinmektedir. (Tehami, 2006: 22).
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Kelam ilmi tahsil eden Magrib’li ulemanin bir ekol olusturdugu konusunda
herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Ancak onlar dogudan hoca-talebe iliskisi
icinde aldiklar1 ilmi ayn1 yontemle yaymaya gayret etmislerdir. Bunun yaninda onlar
bu kitaplarda zikredilen goriislerden Ehl-i Siinnet’e uymadigini diistindiikleri
kisimlart deliller 1s1ginda elestirmekten geri durmamislardir. (Tehami, 2006: 23).
Ornegin Ciiveyni’nin sarihlerinden biri olan ve el-Burhdn fi Usuli’d-Din adli eserine
serh yazan Imam Mazeri (v. 536/1141) Ehl-i Siinnet’e aykir1 oldugunu diisiindiigii
hususlari elestirmekten geri durmamuistir. (Tehami, 2006: 23). Yine déneminde sz
sahibi olan Maliki fakih Eba Bekir ibnii’l-Arabi (v. 543/1148) Ciiveyni’nin Allah’mn
tafsilatt bilmesi konusundaki goriiglerini elestiren isim olarak karsimiza cikar.
(Tehami, 2006: 24). Ayni isim doguya giderek Imam Gazzali’den bire bir ders alan
ve Ciiveyni’nin anlayisin1 6ziimseyip Magrib’e doniisiiyle bu alanda dersler veren
kisi olarak da adindan sdz ettirmistir. (Biger, 1999: 491). ibn Tamert dénemi 6ncesi
icin bir¢ok Esari mensubu zikretmek miimkiindiir. Kaynaklarda zikredilen diger
isimlere ragmen arastirma konusunun 6znesi olan Licai’nin yasadigi donem hakkinda

bilgi vermede yeterli oldugu diisiincesiyle bu isimlerle iktifa edilmistir.

fbn Tamert dénemine kadar Esari akidesine ve akli ilimlere kars1 takinilan iic
temel tavir bilinmektedir. Bunlarin birincisi daha once bahsi gecen Maliki fakih
Hamdini’nin basini ¢ektigi, s6z konusu ilimlere tamamen kars1 duran hatta Ihya gibi
eserlerin yasaklanmasima, yakilmasma sebep olan gruptur. Oyle ki Gazzali’nin
kitabin1 okuyan veya temlik edenlerin agir cezalara carptirilmasini istemislerdir. Bir
diger anlayis tarafsiz tutumu temsil eder. Onlar Esari kelamina tabi olmazken ona
kars1 da ¢ikmamiglardir. Ebu’l-Fadl en-Nahvi’nin (v. 513/1119) 6nderlik ettigi son
tutumun sahipleri ise Esarilige sahip cikarak her ilmin gelismesi gerektigi fikrini
tastmuslardir. Nitekim o, Thya hakkindaki fetvaya itiraz etmis bu tavrin ilmi hayati
olumsuz etkileyecegini savunmustur. Ibn Tmert dénemine kadar bu tutumlarin

muhtelif temsilciler eliyle siirdiiriildiiglinii sdylemek miimkiindiir. (Tehami, 2005:
276).

Ibn Tamert’in, Esari akidesine vakif olmasi ve bu goriisleri yayma c¢abasi
sonucunda onun vefatiyla kurulan Muvahhidler Devleti’nde Esarilik, itikatta resmi

mezhep hiiviyeti kazanmigtir. Hicri altinct yiizyil ortalarinda devlet tesviki ile Esari
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akaidi hizla yayilmis ve telif calismalar1 artmistir. Imam Ebu’l-Hasan el-Esari’nin
324 yilinda vefat ettigi g6z Oniline alindiginda Magrib’te Esari akaidinin yavas bir
sekilde olsa bile erken dénemde yayilma imkani buldugu séylenebilir. Licai’nin
yasadigr donem diisiince Ozgirliigii ve kiiltiirel hayat acgisindan oldukg¢a canli
goriinmektedir. Bu donemde Licai’nin ders aldigi herhangi bir miitekellim ismine
rastlayamadik. Bununla beraber ileriki bagliklarda ayrintilariyla goriilecegi iizere

Licai, Esari akidesine ve doktriner delillerine hakimdir ve bunlar1 halkin idrakine

uygun tarzda ifade edebilmektedir.

Genel olarak Licai’'nin yasadigt doénemde Esari akidesinin tanindigi
soylenebilir. Bunda Muvahhidler Devleti’nin etkisi yadsinamaz. Nitekim devletin
tesisinden once var olan Esari doktrin savunusu smirli kalmis, akaidi hakkinda
tafsilath caligmalar yapilamamistir. Murabitlar’in nazari ilimlere kars1 takindigi tavir
ve halkin, Maliki mezhebine ait olan tevilden kaginma, taklide Onem verme
seklindeki yonelisi sahiplenmis olmasi, yayillma ve goriislerin ifadesi noktasinda

etkili olmustur.
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BiRINCi BOLUM

EBU’L KASIM ABDURRAHMAN B. YUSUF EL-LiCAI’NIN HAYATI,
iLMIi KiSIiLiGi VE ESERLERIi

1. Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Yusuf el-Licai

1.1. Licai’nin Hayat1

Hayat1 hakkinda tafsilath bilgi bulunmamakla birlikte adina yer veren eserlerde
ifade edildigine gore asil adi Abdurrahman olan Licai’nin babasimin adi Yusuf’tur.
Ebu’l-Kasim kiinyesiyle taninan miiellif, yasadigi bolgede bulunan dagin adina
nispetle Licai seklinde anilmistir. Fas’in kuzeyinde yer alan mezkir dagin bulundugu
bolge segkin alimleriyle meshurdur. Muvahhidler Devleti’nin ilk doneminde yasamis
olan Licai, Muvahhidler’in halifeligini tistlenen Abdilmii’min b. Ali (v. 558/1162),
Yusuf b. Abdiilmii’min (v. 580/1184) ve Yakup b. Yusuf (v. 595/1198) ile ¢agdastir.

(Licai, 2001: 5,13).

Dogum tarihi tam olarak bilinemeyen Licai, 599 yilinda vefat etmistir. Kimi
miielliflere gore ise Kutbii’l-Arifin adli eserine koydugu son ferag kaydmin 599
yilina ait olmasindan dolay1 bu tarihten sonra vefat ettigi kabul edilmekte lakin net

bir tarih verilememektedir. (Catak, 2016: 31).

1.2. TImi Kisiligi

Licai’nin eserlerinden onun hem zahiri hem de manevi ilimleri tahsil ettigi, iki
alanda da iyi yetismis bir alim oldugu anlasilmaktadir. En belirgin yoniiyle bir
mutasavvif olan Licai, mezkir alanda asrinin en biiyiiklerinden sayilmistir. (Licai,
2001: 7). Bunun yaninda kelam konularina da yer veren miiellif, Esari kelaminin
izlerini tagiyan gorislerini, ulGhiyet bahislerini merkeze almak suretiyle ortaya
koymustur. Islam diisiincesinin ii¢ sacayagindan ikisini teskil eden tasavvuf ve
kelam alanlarini ilgilendiren konular hakkinda ayni eserde bilgiler vermesi bize gore
onu 6nemli kilan hususlardan en onemlisidir. Kimi mevzularda ayet ve hadislerin

aciklamalarina da yer vermesi onun doneminde talimi yapilan dini ilimleri tahsil

ettigini ve Islam’in ana kaynagina atfettigi 6nemi gostermektedir. Licai’nin kelam
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alaninda izahlara yer vermesinde, dirayeti kadar siyasetin de rol oynadigi
sOylenebilir. Zira onun yasadigi donemde hiikiim siiren Muvahhidler ilmi
faaliyetlerin, bilimsel ¢alismalarin Oniini agmis ve Ozgiir diisiinceye olanak
tanimuslardir. Ozellikle de Licai’nin asrinda yasayan halifelerin destegiyle daha énce
soniik kalmig yahut esamesi dahi okunmamis tasavvuf, cedel ve mantik gibi ilimler

talim edilmistir. (Licai, 2001: 7)

Hayati1, ailesi gibi ona dair hususlarda malumat yetersiz olmakla beraber
kaynaklarin zikrettigine gore Licai’nin eserleri, kendisinden sonra da okunmus ve
okutulmustur. Nitekim ondan bes asir sonra yasayan Ebt Ali Muhammed el-Ydsi’nin
(v. 1102/1691) verdigi bilgiler bu yondedir. Yusi, Licai’nin 6nemli iki kitabini elde
ettigini ve bunlardan istifade ettigini ayrica Licai’nin tiirbesini ziyaret ettigini de
kaydeder. Onun kastettigi iki kitap Kutbii’l-Arifin ve Semsii’l-Kulib’tiir. (Ysi,
1982: 268-269; Catak, 2016: 32). Licai’nin vefatindan alt1 yiizy1l sonra Ahmed b.
Muhammed b. Acibe el-Haseni (v. 1224/1809) kaleme aldig1 el-Bahru’l-Medid fi

Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid adl1 eserinde Licdi’den nakillerde bulunmustur. (Haseni,

2002: 4,246).

1.2.1. Tasavvuf Anlayist

Abdurrahman b. Yasuf el-Licai’nin kaynaklarina bakildiginda onun tasavvufi
bir egitimden gectigi, manevi ilimleri tahsil ettigi kolayca anlagilmaktadir. Ortaya
koydugu izahlar onun kendi manevi yolculugunun izlerini tagimakta, deruni yonii
hakkinda ipuglar1 sunmaktadir. Siyasal ve sosyal anlamda calkantilarin oldugu
donemde Licai, sahih inancgla beslenmis Siinni Tasavvuf anlayisinin ana umdelerini
ortaya koymustur. Onun tasavvuf anlayist marifet temeli ilizerine insa edilmistir.
Nitekim o, marifetullaha ulagsmanin, saglam bir inanca sahip olduktan sonra aklin
rehberliginde kalbin de ona eslik etmesiyle nefsi tanima sonucunda miimkiin

olacagini beyan etmektedir.

Mensup oldugu tasavvuf ekolil ve iistadlar1 hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz
miellif, yer verdigi baslik ve izahlarla ilme vukifiyetini gozler oniline sermektedir.
Insanin kendini tanima siireci seklinde tanimladig1 marifet-i nefs ile manevi olgunluk

kesp etme yollarini anlatan Licai, bir kisitm mutasavviflarin aksine agir ibadet yiikii



16

ve riyazetten ziyade tefekkiire, kalp tasfiyesine 6nem vermektedir. Bu noktada onun

itidal tizere bir bakis agisina sahip oldugunu s6ylemek yerinde olur.

Yine o, tasavvufi mevzular istii kapali olarak temsillerle anlatmak yerine
orneklerle sade ve anlasilir olarak aciklama yoluna gitmis, insanlarin miisahede
aleminde karsiligini bulabilecegi misallerle konular1 izaha kavusturmustur. (Catak,

2016: 32-33).

1.2.2. Kelam Anlayisi

Esas itibariyle mutasavvif olmasina ragmen Kelam ilminin alanma giren
Allah’m bilinmesi, varligi, sifatlar1 gibi konular1 kisa ve anlasilir sekilde ele alan
Licai, Allah’m ne oldugu kadar ne olmadigmna da vurgu yaparak onu herhangi bir
seye benzerlikten ve sanina yakismayacak durumlardan tenzih etmeye biiyiik
ehemmiyet vermistir. GOriislerini belirttigi konular incelendiginde onun adeta tenzih
anlayigini ortaya koymak amacinda oldugu gozlemlenmektedir. O, kelam alaninda
genel itibariyle Esariler’e ait goriisleri benimsemis goriinmektedir. Gazzali ve
Ciiveyni gibi baz1 sahsiyetlerin ismini agik¢a zikrederken katildig1 goriisii de beyan

etmektedir.

Lical’nin akaid seviyesinin otesinde, kelam konularina yer vermesinin c¢esitli
sebepleri oldugu kanaatindeyiz. Bunlardan biri yasadigi cografyada hakim olan
anlayigtir. Daha Once zikrettigimiz gibi Magrib, Murabitlar doneminde ilmi anlamda
Maliki fukahanin kontroliinde kalmistir. Kelam tahsili yasaklanmis ve tecsime varan
gorlisler kabul gérmiistiir. Bu sebeple goriinen o ki, Lical tenzih anlayisi lizere
Allah’in zatina ve sifatlarina dair konular ele almis, ilizerinde tartismalarin
yogunlastig1 haberi sifatlar1 izah etmis, tesbih, tecsim ve hulul gibi Ehl-i Siinnet’in
reddettigi anlayiglar hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Onun mutasavvif
olmast da kelam konularini ele almasinda etkilidir. Licai, tasavvuf ve kelam gibi
uzlagsmazligin goriildiigii iki alani birbirini tamamlayan iki ciliz seklinde 6ngdrmiistiir.
O, kelam konularina yer verdigi ilk boliimii ve tasavvufi mevzular1 ayrintilariyla ele
aldig1 diger iki boliimii birbirinden ayiranin hakikate ulasamayacagini sdylemektedir.

(Licai, 2001: 64). Bu da onu farkli kilan hususlardan biridir.
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Licai, tasavvuf ¢evrelerinde bilinen, zahiri ilimler olmadan tahsil edilen batinda
yanilgiya diisiilecegi fikrine binaen yakin ile bilinmek istenen yaraticinin, sahih bir
itikat ile taninmasina yardime1 olmay1 hedeflemistir. Zira onun marifetullahin zahir
ve batin yonii oldugu sadedindeki agiklamalari goriisiimiizii dogrular niteliktedir.
Marifetullaha akli nazar ve istidlal ile ulasilacagini savunan Licai, bunun kesif ve
ilham ile elde etmenin temel seviyesi oldugunu soylese de hakikate ancak kesif ile
ulasilacagini soyleyen ve akli 6teleyen kimselerden kalin sinirlarla ayrilir. (Licai,

2001: 43, 64).

Licai, kimi konular1 ayrintilara yer vermeden ele alirken ulthiyete dair bazi
konulara ve tartigmalara hi¢ yer vermemistir. Diger baz1 konular ise (Ilahi sifatlarin
akilla kavranmasi, istiva v.b) ayrintilartyla ele almistir. Bizce bu onun, toplumun
ihtiyaglarin1 ve yasadigi donemdeki ilmi giindemi dikkate aldigini1 gdstermektedir.
Ayrica ayrintili olarak ele aldig1 konulardaki dirayeti onun kelam sahasina ne denli

hakim oldugunu ortaya koymaktadir.

Hicri altinc1 yiizyilin sonlarinda yasayan Licai, kelam konularmi ele alirken
genellikle gayet sade ve herkesin anlayabilecegi bir yontemi benimsemistir. Yasadigi
donem Kelam ilminin tam anlamiyla felsefe ile i¢ ige gectigi bir donem olmasina
ragmen Licai, konular1 ele alirken genellikle felsefi izahlarda bulunmaz. Licai,
inceledigi haberi sifatlari, Ehl-i Stinnet’e uygun olarak tevil etmekten geri
durmamistir. (Licai, 2001: 57-65). Onun felsefi meylinin olmamasi, kelam ilmine bir

miitekellim kadar hdkim olmadig: diisiincesini de akillara getirmektedir.

Kutbii’l-Arifin adli eserinin Kelam konularim inceledigi birinci kutbunun
sonunda miiellif, mevzular kisa ve 6z ele almaya calistigin1 ifade eder. Klasik safi
anlayisinin aksine Lical’nin amaci Allah’in varligi, zatt ve sifatlar1 konusunda
muarizlart susturmak ve kelami usul ilizere insanlar1 ikna etmektir. Yani o, dileyen
kalbin perdelerini ortadan kaldirip kesfe ulasir ve Allah’in varligini bilir demeden
aklin konumuna vurgu yapmistir. Licai, Gazzéli’nin hocasi ve Onemli Esari
kelamcilarindan olan Ciiveyni ve Gazzali’nin adini zikretmis, onlarin gorisleri ile
kendi bakisini kiyaslamis boylelikle Kelam ilmine vukiifiyetini izhar etmistir. (Licai,

2001: 90-92) Kimi zaman da Kelam ilminin inceledigi bir meseleyi izah ettikten
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sonra Ehl-i Stinnet alimlerin goriisii budur diyerek mensup oldugu ziimreyi tarif

etmistir. (Licai, 2001: 60)

Licai’nin, Miircie ve Kaderiye gibi muarizlari ta’n ederken bir kistm hadisleri
dayanak edindigi goriilmektedir. (Licai, 2001: 55; Licai, 2012: 187-188). Licai’nin
Kaderiye’ye kars1 kullandig1 hadis buna 6rnek verilebilir. Onun zikrettigine gore Hz.
Peygamber sOyle demistir: “Kiyamet giinii Allah Teald tarafindan bir miinadi
Allahin diismanlart nerede diye seslenir. Kaderiye'ye mensup olanlar ayaga kalkar.
Yiizleri simsiyah gozleri mavidir. Dilleri ise disaridadir. Salyalari gogiislerine akar.
Kiyamet yerinde olan herkes onlarin gériintiilerinden korkarlar. Onlar da ne oldu
bize? Biz giinese, aya veya puta tapmadik derler. Yine Allah Tedla tarafindan bir
nida onlara dogru soylediniz. Siz giinese, aya veya puta tapmadiniz ama hi¢ hesaba

katmadiginiz bir sey sebebiyle kiifre girdiniz denir.” (Licai, 2012: 187-188).

Mezkir hadisi, Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman Ebu’l-Hiiseyn el-Malati
el-Askalani (v. 377/987), et-Tenbih ve r-Red ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bid’a adl1 eserinde
zikrederken (Askalani, 1968: 172) farkli lafizlarla Eb Muhammed Mekki b. Ebi
Talib Hammus b. Muhammed b. Muhtar el-Kaysi el-Kayravani el-Kurtubi el-Maliki
(v. 437/1045), el-Hidaye ild Buliigi n-Nihdye fi Ilmi Medni’l-Kur’an ve Tefsirihi ve
Ahkamihi ve Ciimel min Fiintini Ulimihi adli eserinde zikretmistir. (Ebi Talib, 2008:
2,1092). Ikinci olarak zikrettigimiz Mekki b. Ebi Talib’in, Licii’nin yasadig
cografyada yasamis olmasi, Licadi’nin onun kitaplarimi temin edip istifade ettigi
fikrini akillara getirse de Licai’nin hadisi farkli lafizlarla almis olmas1 bu konuda net
bir ¢ikarimda bulunmay1 gii¢lestirmektedir. Ayrica s6z konusu eser incelendiginde
Licai’nin agiklamalarinin izlerine rastlanmamaktadir. Ote yandan zikredilen hadis,

Kiitiib-ii Sitte’deki hadis kaynaklarinda bulunamamuistir.
1.3. Licai’nin Eserleri

1.3.1. Kutbii’l-Arifin fi’l-Akaidi ve’t-Tasavvuf

Kutbii’l-Arifin, Licai’nin itikadi ve tasavvufi gériislerinin tafsilatiyla yer aldig
temel eseridir. Tasavvuf istilahinda veliler toplulugunun lideri olarak tarif edilen
kutup kelimesi, Licai tarafindan ana boliim manasinda kullanilmistir. (Topaloglu ve

Celebi, 2009:191; Ates, 2002: 498). Licai’nin yasadigir asrin basinda vefat eden
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Gazzali’nin el-Iktisad fi’l-Itikad adli eserini dort boliime ayirmasi ve her boliime
kutup adin1 vermesi aradaki benzerlige dikkat ¢cekmesi agisindan énemlidir. (Gazzali,
2015). Bu mana tahlilinden hareketle Licai’nin tercih ettigi isimle okurlara ariflerin
islerinin temelini izah ettigini ve bu yolu tercih edenlere dogruyu gosterecegini,

onlarin yon bulmasina yardim edecegini anlatmak istemistir.

Kitabr ti¢ kutup halinde telif eden yazar birinci kutupta akaide dair konulara yer
verir. Ilahiyat bahislerine temel olusturmasi itibariyle akil ve canlilik 6zelligine gore
varligi kisimlara ayiran Licai, naslarda varit olan ve tesbih ifade eden rii’yetullah,
vechullah, istiva gibi haberleri Esari kelamcilarin gelenegine uyarak izah ve tevil
eder. Allah’mn isim ve sifatlarina da agiklik getirir. Boylece Allah hakkinda zihinlerde
olugsmas1 muhtemel batil anlayislar1 ve yanilsamalar1 izale etmeye calisir. Allah
hakkinda oncelik ve sonraligin; hareket ve siikkinun; tesbih, keyfiyet ve
renklenmenin; esi, benzeri olusun herhangi bir kayitla mukayyet olmasinin

imkansizligini anlatir.

Birinci kutupta Kelam konularini agikladiktan sonra ikinci kutupta Tasavvuf
alanina dair mevzulara yer veren Lical, lic ana baslik halinde nefse karsi edep,
insanlara kars1 edep ve Allah’a kars1 edeple ilgili meseleleri ele alir. (Licai, 2001:
65). Licai nefsi tamimanin Allah’t tanimaya gotiirecegini One slirmektedir. Bu
beyanla o, nefsini tanima derdinde olan miiminin zamanla bilis seviyesinin
yiikselerek Allah’1 yakin derecesinde bir bilgi ile taniyacagm belirtmistir. insanlara
kars1 edep konusunda ise, toplumsal uzlasiy1 saglamaya yonelik bilgiler veren Licai,
bireylerin birbirinin hak ve hiirriyetine ilismekten geri durmasiyla, tstiinliik
taslamaktan sakinarak giizel ahlaka ulasilacagini bireyler arasi edebin korunacagini

vurgulamustir. (Licai, 2001: 79-81).

Allah ile ilgili edepler konusunda ise giinahi kiigiik gébrmemeyi, yaratana asilik
etmemeyi ve daima limit var olmay1 ogiitleyen miiellif tasavvufi derinlige sahip

aciklamalara yer verir. (Licai, 2001: 82-84).

Ugiincii kutup batini meseleler ve sirlar hakkindadir. Fasillara ayrilan bu baslik
altinda ruh, kalp, manevi cennetler, miisahede, kurbiyet, irfan gibi konular ayrintili

olarak incelenmis nefsani hastaliklar {izerine kurulan kopriiden tesbihle yedi
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kopriiden sz edilmistir. Bu kisim Gazzali’nin hakikati yedi asamada ele aldigi

Minhdcii’l-Abidin adl eseriyle benzerlik gostermektedir. (Gazzali, 1979).

Eserin yazilis amacini agiklarken Licai, kitabi {i¢ kutba ayirdigin1 ve ancak bu
bilgilere sahip olan kimselere arif denebilecegini belirtmektedir. Kitabin, ariflere arif
denmesi i¢in bilinmesi gereken her seyi muhtevi oldugunu ifade eder. Onun irfanin
baslangici olarak Allah inancina dair bahisleri elzem gormesi ve basta zikretmesi
dikkat ¢ekici bir husus olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zahiri manada ulahiyet
mevzularini inceledikten sonra o, nefsin riyazetine ve batini meselelere ge¢mis
boylece tasavvufa giren sifinin itikadi acidan Islam inancina uymayan, din disi

seklinde tabir edilebilecek goriislere dalmasina karsi tedbir almistir.

Muvahhidler doneminin ilmi seviyesi hakkinda malumat elde etmeyi saglayan
eser bolgede hakim olan itikatla beraber bu itikada etki eden sahsiyet ve ekoller
hakkinda da ipuglar1 sunmasi bakimindan énemlidir. Ayrica eser, mezk(r donemde
takip¢i buldugu anlasilan Siinni Tasavvuf ve Esari Akidesi arasindaki uyumu gozler
ontine sermektedir. Kitap incelendiginde miisahede edilecegi iizere Licai halk ve
mutasavvife arasinda sahih itikadin disina ¢ikilmamasi i¢in gayret sarf etmistir.
Kanaatimizce miiellif, Murabitlar’a isnat edilen tesbih ve tecsim konusunda halki
sakindirirken kesif ve miisahede yolunda siilik edenlerin de bu yone sapmasini,
Allah hakkinda yanlis kaniya dalmasini engelleme amaci tagimaktadir. Muhammed
ed-Dibaci’nin tahkik ettigi Kutbii’l-Arifin adli eser ilk kez 2001 senesinde matbu

olarak yayinlanmstir.

1.3.2. Semsii’l- Kuliib ve Muamelatii’l-Muhibbi me’a’l-Mahbub

Yazma niishalarda ismi Semsu’l-Kuliib ve Muamelatii’l-Muhibbi me’a’l-
Mahbub seklinde gegen eser Licai’nin tasavvufi makamlari ele almak iizere yazdigi
eseridir. 31 babtan ilkinde marifetullah konusunu ele almasi yoniiyle Kutbii’l-Arifin
ile 6zdeslik gosterdigini sdylemek yerinde olur. Bu babta Kutbun ilk boliimiinde
oldugu gibi itikadi konular 6z bir sekilde tartismaya girilmeden Ehl-i Siinnet’in tevil
ve tenzih doktrinine muvafik olarak islenmistir. (Licai, 2012: 187-195). Muhtasar
olarak ele almasina ragmen Licai, bu babda haberi sifatlarin hemen hepsine deginir;

okuyucularmni tesbihten sakindirir. Ornegin o istiva hakkindaki ayetlere yer verip
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konuyu ayrintisiyla ele almak yerine Allah’1 tasiyacak higbir ars olmadigini belirtir
boylece Allah’1 arsa oturmaktan yani hadis bir mekana hulul etmekten tenzih eder.
(Licai, 2012: 188).

Gayb alemine ait ortiilerin ancak riyazete ¢ekilmis sadiklarin ve salih evliyanin
nazari ile kalkacagini belirten Licai, ancak manevi zevk yolu ile marifetin 6ziine
ulagilacaginin alti1 ¢izer. Ona gore her gbz ihtiva ettigi ilahi nur hasebince,
kabiliyeti miktarinca goriir. Kalbin gozii olan akil da ilahl nuru alirsa marifetullah1
idrak edebilir. Ancak basiret gibi kesin olmaz. (Licai, 2012: 64-65). Bu ifadeleriyle
onun Kelam ile elde edilen zahir ilmi ile Tasavvufun sagladigi manevi ilmi

birlestirdigi anlasilmaktadir.

Miiteakip basliklarda tevbe, kanaat, vera’, ziihd gibi Tasavvufl istilaha ait
kavramlar kapsamli bir tarzda agiklanmistir. Onun Tasavvuf anlayisinda basta
belirttigimiz gibi ifrat ve tefritten uzak durma noktasinda hassasiyet goriiliir. Eserin
tevhid babinda miiellif —ileride ayrintilariyla ele alinacag iizere- Kelami mevzulara
yer vermeye devam etmis tesbihten sakindirmayi, naslarda varit olan miitesabihati

tevil ederek anlasilir kilmaya calismayi stirdlirmiistiir. (Licai, 2012: 189).

Semsii’l Kullb, kolayca anlagilamayan bir¢ok tasavvufi meseleyi olabildigince
sade bir Uslupla izah etmis mutasavviflarin kullandigi temel 1stilahlar1 biiyiik bir
dirayetle agikliga kavusturmustur. Muhammed ed-Dibaci’nin tahkiki ile yayinlanan

eser hali hazirda elimizde bulunmaktadir.

1.3.3. Semailii’l-Husiis

Licai’nin kaleme aldigi Semdilii’l-Husiis adli eser, secilmiglerin 6zellikleri
seklinde Tiirkge’ye gevrilebilir. Miiellif, mezkar eserde havas ehlinin niteliklerini
genel hatlartyla siralamayr hedeflemistir. Diger iki esere oranla muhtasar
sayilabilecek bu risalede baz1 Tasavvufi konular da kisaca 6zetlenmistir. Muhtevay1
avamin, havasin ve havasssu’l-havasin idrak mertebelerine, anlama kapasitelerine
muvafik olacak sekilde tiglii bir derecelendirmeye tabi tutmustur. (Aktaran: Catak

2016: 44). S6z konusu eserin yazma veya metbu niishasi elimizde bulunmamaktadir.
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BIiRINCi BOLUM
LIiCAI’YE GORE ALEM VE ALLAH

Bu bolimde Allah’in varligmmin ortaya konmasinda temel teskil etmesi
hasebiyle, Kelamcilar tarafindan tartisilan varlik kavrami ve bu kavram dahilinde
bahse konu olan ayrimlar incelenecektir. Bolimiin diger ana basliklarinda da
Allah’in varligi, isimleri ve sifatlar1 takip ettigimiz sistematik {izere Licai’nin

yasadigi asrin Onde gelen Esari kelamcilar1 ile Licai’nin goriisleri arasinda

mukayeseli olarak ele alinacaktir.

1. Varhik ve Alem

Varlik insan aklinin ulasabildigi en genel kavramdir. Diisiinmeye gerek
kalmadan akil tarafindan hemen anlasildig1 i¢in apriori bir kavram sayildigindan
varlik teriminin tam tarifinin yapilamayacagi ifade edilmistir. Bekir Topaloglu'na
gore varlik haddi zdatinda ve gercekte sabit olus demektir. (Topaloglu ve Celebi,
2009: 344).

Varlik terimi, delil ve ispata gerek kalmadan zihin tarafindan bir anda kavranir.
(Yavuz, 2013: 138-139). Varliga dair viicid, zat; cevher, araz gibi ayrimlar
yapilmistir. Buna gore viicid varligi, zat ise mahiyeti ifade eder. Nitekim ontolojinin
en temel sorunu mahiyet-varlik (zat- viicid) iliskisidir. Burada viictid varlig1 zat ise
mabhiyeti karsilar. Bir yapinin insasindan evvel, varlik alemine ¢ikmadan Once
zihinde tasavvuruna mabhiyet, insa edilmis haline de zat denilmistir. (Golcik ve
Toprak, 2014: 148).

Alem hisler ya da akletme yoluyla kavranabilen veya mevcadiyeti
diisiiniilebilen, tiim mahlikati icine alan kainatin ihtiva ettigi her sey seklinde

tanimlanmistir. (Ibn Manziir, 1994: 12, 420).

Genel itibariyle alem kainati ifade etmede kullanilmistir. Kelam alimlerine
gore ise Allah’in varligin1 ortaya koymada bir alem, isaret olmasi yoniiyle onun
disindaki biitiin varliklara alem denilmistir. Alem, cevher ve arazdan meydana
gelmistir. (Bakillani, 2007: 21, Ciiveyni, 2016: 12, Gazzali, 2015: 24, Ciiveyni, 1992:
16).
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Selef ve halefin goriisii seklinde ikili agiklamaya yer veren Ciiveyni; Selef’in
alemi Allah’in disindaki ciimle varliklardan meydana gelen gsey seklinde
tanimladigini ifade ederken, halefe gore alemin cevher ve arazlardan miitesekkil olan
sey oldugunu belirtmistir. (Ciiveyni, 1987: 78). Alemi tahditte Ciiveyni, iki tanima da
yer vermistir. (Ciiveyni, 2016: 12). Alemin taniminda ayrintiya yer vermeyen
Licai’nin konu hakkindaki tutumunun ise Selef’ten yana oldugu anlasilmaktadir. Zira
0 alemi Allah’1in disindaki tiim mevcidat yani masiva seklinde tanimlamis, taniminda
cevher ve araz kavramlarina bu noktada yer vermemistir. (Licai, 2001: 46). Licai’nin
alem hakkinda serdettigi tanim ile Bakillani’ye muvafik oldugu asikardir. Zira
Bakillani, alemin huddasunu delillendirirken onu Allah’tan gayri ciimle mevcadat
seklinde tanimlamustir. (Bakillani, 2007: 21).

Alemi hareket ve siikiin 6zelligine gore muharrik ve sakin seklinde ikiye ayiran
Licai, bu tasnif iizerinden Allah’in varligin istidlal yoluna gitmistir. (Licai, 2001:
46). Onun konu hakkindaki agiklamalarina hareket delili bashigi altinda yer

verilmistir.

1.1. Cevher ve Araz

Basit ayn da denilen cevher maddenin en kii¢iik yapi tasidir. (Ciircani, 2004:
71; Bakillani, 2005: 16). Kelam edebiyatinda bu pargaya cevher-i ferd veya ciiz’iin 1a
yetecezza da denir. Cevher kendi basina boslukta yer tutan ve var olmak icin bir
bagka nesnenin varligma gerek duymayan ve arazlari almaya kabiliyetli olandir.
(Ciiveyni, 1987: 79). Araz ise kendi basina var olamayan, zatiyla kaim olmayandir.
Yani araz, cevherle var olan sifattir. Licai’ye gore ise cevher dokunulan, araz ise
hissedilen seydir. (Licai, 2001: 46). Cevherin 6zelligi arazlari kabul edebilmesi ayni
zamanda hadislerle nitelendirilmesidir.(Ciiveyni, 1999: 52, Licai, 2001: 46). Oliim,
hayat, renkler, yiyeceklerdeki tatlar, hareket, siikiin, agirlik, birlesme ve ayrilma gibi
ozellikler birer arazdir. Tasin cevher oldugu varsayilirsa onun katiligr arazidir.

(Ciiveyni 2016: 13).

Bakillani’ye gore arazin ispati bir cismin siikinundan sonra hareketi veya
hareketinden sonra siikiinudur. S6yle ki; bu hadise ya kendi nefsi, benligi sebebiyle

yahut da bir illete binaen miimkiin olacaktir. Sayet kendiliginden hareket ettigi
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sOylense o vakit siikinu miimkiin olmaz. Ciinkii cismin bunu kendiliginden
gerceklestirmesi diisiiniilemez. O halde hareketin sakin olustan sonra bir illet
sebebiyle vuku buldugunun ikrar1 zaruridir. Aynmi delillendirmeye insanin bazen
sahip olup bazen olamadig1 kudret de misal getirilebilir. Zira bu 6zellik de arazdir.
(Bakallani, 2005: 17). Ciiveyni’nin arazin varligini reddedenlerin iddiasini giiriitmede
benzer delillendirmeye gittigi bunu yaparken de cevhere ariz olan hareket ve siikin

Ozelligini ele aldig1 goriiliir. (Ciiveyni, 2016: 13).

Konuyu ele alan zikrettigimiz kelamcilar, cevher ve araz tanimindan sonra
alemin bu iki unsurdan olustugunu ifade etmis ve bu alemin hadis oldugunu
delillendirme yoluna gitmislerdir. Varligin climlesi yani mevcadat, kadim ve hadis
olmak ftizere iki unsurdan olusmustur. Kadim; varliginin 6ncesi olmayan hadis ise
baslangici olandir. Kadim tabiri ile sadece Allah ve onun zati sifatlari; hadis ile Allah
disindaki her sey ifade edilmistir. (Karadas, 2003: 30-31). Alemin hadis oldugunun
delili bir halden diger hale, bir vasiftan diger vasifa gegmesi boylelikle degismesidir.
Bu vasiflart ancak hadis olan kabul eder. (Bakillani, 2007: 21). Ciiveyni’ye gore ise
alemin hadis olusunun delili onun hacmi olan varliklardan ve cisimlerden miitesekkil
olusudur. Bunlar ise arazlardan hali olamaz. Hadislerden hali olamayan da siiphe yok
ki hadistir. Ayn1 sekilde arazlar da varlik lizerine sonradan ariz olmalar1 ademden

vuku bulmalar sebebiyle hadistirler. (Ciiveyni, 1987: 79).

Licai, varhigm kisimlart konusunda genel kabule uygun olarak hadis ve kadim
kavramlarindan bahseder. Ona gore sonradan var olanlarin varlig1 bir sey ile kayith
olma (takyit), bir hale 6zgii olma (tahsis) ya da yer kaplama (tahayyiiz) ile alakalidir.
Kadim olan Allah ise bunlardan beridir. Zira Allah, zaman ile kayitlanmaktan,
mekan veya yon ile tahsis edilmekten ve mahlikata ait bu tarz sifatlar ile
vasiflanmaktan yiicedir. (Licai, 2001: 43). Bakillani de bu paralelde goriis
serdederken Gazzali, farkli olarak varligi tahayyliz etmesine gore bir taksime tabi
tutmustur. Buna gore alem miitehayyiz ve gayri miitehayyiz varliklardan tesekkiil
etmektedir. Miitehayyiz olan varliklar cevher ve cisimdir. Gayri miitehayyiz varliklar
ise varligi icin bir bagkasina ihtiyag duyuyorsa araz, duymuyorsa yaratandir.

(Karadas 2003: 32).
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Allah kadim olmas1 hasebiyle de cevher ve araz olamaz. Sayet onun
miitehayyiz (yer kaplayan) oldugu soylenirse hareket ve siikiin vasiflarindan birisi
zorunlu olacakt1 ki bu Allah i¢in miimkiin degildir. Hem yalniz kadim olan baska bir
sebebe ihtiyag duymaz. (Gazzali, 2015: 32, Gazzali, 2005: 125). Allah’in mevcadati
var eden kadim oldugunu ispatlamada Lical, Gazzali’'nin miitehayyiz kavramini
aciklamada kullandig1 arglimani tafsilatlandirarak kullanir. Allah’in hareket ve siikin
ile nitelenemeyecegini ifade eden Licai, sayet boyle olsaydi ona muktedir; hareketini
sonlandiran veya onu hareket ettiren bir varligin olmasi gerekirdi demektedir. (Lical,

2001: 46).

1.2. Madde ve Cisim

Sozliikte govde, beden gibi anlamlara tekabiil eden cisim; 1stilahta boyu, eni ve
derinligi olan cevherlerden miiellef varlik olarak tanimlanmistir. (Ciircani, 2004: 68;
Ciiveyni, 2016: 23). Cevremizde bulunup da duyu organlarimizla bildigimiz tat, renk
ve koku gibi vasiflar1 bulunan her sey cisimdir. Miiellef olan cismin bir zati, 6zii bir
de sekli vardir. Islam filozoflar1 cismin maddesine heyuld sekline ise suret
demiglerdir. (Golciik ve Toprak, 2014: 150). Cisim, ayn-1 miirekkep yani birlesik
ayndir. (Uludag, 2016: 105).

Bakillani ve Ciiveyni cismin, “birlesik (miiellef) olmas1” seklindeki tanimini
benimser. (Karadas 2003: 57; Ciiveyni, 2016: 23). Gazzali’ye gore de cisim iki
cevherden olusmaktadir. Cisim hakkinda ayrintili izahlara, felsefi aciklamalara
girmeyen Licai’nin cevher ve cismi, arazlarin mahalli olarak gdérmesi zikredilen
onceki kelamcilart dogrular niteliktedir. Yine ona gore hareket, arazin cevher veya
cismi mahal edinmesiyle vuku bulur. Araz onu terk edince de cevher/cisim siikin

bulur. (Licai, 2001: 46).

Esar’ye gore Allah’a derinlik, uzunluk ve genislik gibi miiellef olmay1
gerektirecek vasiflar isnat etmek miimkiin degildir. Zira o birlesik yapidaki
nesnelerden degildir. (Esari, 2012: 18; Esari, 1990: 2, 7). Bakillani, muhdesati cism-i
miiellef, cevher-i miinferid ve araz seklinde tiglii tasnife tabi tuttuktan sonra Allah’in
cisim olmadigimi delillendirme yoluna gider. (Bakillani, 2005: 16). Ayni noktaya

ARy

temas eden Licai’ye gore de Allah’in bitisik yapida olmasi halinde ona elle
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dokunmanin, ayrik olmasi halinde onu gozle miisahedenin miimkiin olmasinin kabul
edilmesi gerekecektir. Allah’in cisim olmadigini savunan Ciiveyni de bu durumun
Allah’in hadis oldugunu veya cevherlerin kadim oldugunu sdylemekle esdeger
olacagini belirtmistir. Her iki goriis de dinden ¢ikmak anlamina gelir. (Ciiveyni,

2016: 23).

Mahiyeti hakkinda bir¢ok goriis ayriligi olmakla beraber madde genel itibariyle
duyularla algilanabilen, ti¢ boyutu olan ve yer Kkaplayan nesne seklinde
tanimlanabilir. Evreni meydana getiren sey, varligin sekil almadan onceki belirsiz
hali, mutlak imkan ve sirf gii¢ ifade eden cevher seklinde de tanimlanmistir. (Kaya,
2003: 302).

Mabhltikat: tasnif eden Licai akilli canlilar, akilsiz canlilar ve idrakten yoksun
cansiz varliklar olmak {izere ii¢ simiftan bahseder. Bu siniflandirmay1 dayanak
edinerek akilli canlilarin, insanin sahip oldugu gérme duyusu ile muhtelif renkleri
nasil gordiigilini, isitme duyusuyla farkli sesleri nasil ayirt ettigini kavramaya dahi
giic yetiremeyecegini dile getirir. Akilli varliklarin diistiigii bu acziyet akilsiz ve
gayri midrik varliklarda ziyade bulur. Dolayisiyla tiim mahlikat yoktan yaratma ve

essiz dlizenin banisi olmaktan uzaktir. (Licai, 2001: 44).

2. Allah’1n Bilinmesi (Marifetullah)

Kelam disiplininin ulthiyete dair meselelerini kitabinin birinci kutup bashigi
altinda ele alan Licai, bu ana boliimiin marifetullah hakkinda olacagini haber vererek
ilahiyat bahislerini marifetullah olarak adlandirdigini  gostermektedir. Onun
inceledigi mevzulara ge¢meden marifetullah kavramimin kelam ve tasavvuf
cevrelerince nasil ele alindig1 hakkinda bilgi verilerek mevzunun epistemolojik yonii

de ortaya konmaya caligilacaktir.

Arapga a-r-f kokiinden tiireyen marifet kelimesi sozliikte bir seyi eseri lizerinde
icra edilen tefekkiir ve tedebbiir yani derinlemesine diisiinme ile idrak etmek,
tamimaktir. [limden daha 6zel bir manayi ihtiva etmesinden dolay: her marifet ilimdir
ancak her ilim marifet degildir denmistir. [lmin ziddi1 cehalet, marifetin zidd
inkardir. Hem Allah’in zati1 iizerinde diisiiniilemeyecegi icin Allah ancak eserleri

tizerinden tanmabilir. Ayrica Allahu ya lemii demek caiz iken Allahu ya'rifu demek
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dogru goriilmemis; Allah’a arif ismi isnat edilmemistir. O her seyi bihakkin bilendir.
(Isfahani, 2009: 560; Sasa, 2018a: 26, Korkmazgoz, 2016: 36). Marifet insana isnat
edildiginde ise ilim ile ayn1 sey kastedilir. (Sasa, 2018a: 26).

Ibn Firek’in Imam Esari’ye isnat ettigi tanima gore ise marifet; Yiice Allah’a
boyun egmektir. Ciinkii insan, alemden yola ¢ikarak Allah’in yaraticisi ve var edicisi
oldugunu, kendi kendine fayda veya zarar vermekten uzak oldugunu diisiiniir ve bu
inangla Allah’a boyun egerek onun askinligini ikrar eder. Bu da insami tevhide ve
tasdike gétiiriir. Esari’ye gore ilim ve marifet miisterek lafizlardir. (Ibn Farek, 2005:
6 ve 154)

Sevk ettigi tevhid ve Allah inancindan 6tiirii marifetullah, kelamcilar tarafindan
akaid ilminin ilk riiknii, bilinmesi gereken vaciplerin ilki, miikellefin de ilk gorevi
sayilmistir. (Bakillani, 2007: 14; Ibn Farek, 2005: 30; Taftazani, 1998: 1, 271;
Gazzali, 2005: 124). Kelamcilara muvafik olarak Licai de kulun bilmesi gereken,
cehalet i¢inde olmasi diisiiniilemeyen ilk vacip olarak marifetullahi zikreder. (Licai,
2001: 43; Licai, 2012: 187). Zaten kelam doktrininden ziyade dinin 6zii ve ashi da
Allah’1 bilmek ve onu tanimaktir. Marifetullah da Allah hakkinda konusmay: iktiza
eder. Bu acidan marifetullah; Allah’in varligini, birligini ve ciimle noksanlardan
miinezzeh oldugunu hi¢bir seye benzemedigini, akla gelen her ne varsa onun disinda,

otesinde oldugunu, kendini vasifladig: sifatlarla muttasif oldugunu bilmektir.

Kelam ulemasi, marifetullah hakkinda benzer yorumlar yapmalarina ragmen
Allah’in bilinmesinin seri olusunda ihtilaf etmislerdir. Esariler kulun, dini teblig
ulasmadan miikellef sayilmayacagini yani kisinin Allah’1 akilla bilip sorumlu
tutulmasinin miimkiin olmadigin1 savunurken Maturidiler kisi fetret ehli olsa dahi
tevhidi akilla elde etmelidir goriisiindedirler. Yani marifetullahin ancak akilla
edinilebilecegini aklin, teklifin dayanagi ve sartt oldugunu kabul eden Esariler,
Maturidilerin aksine marifetullah1 seri bir 6dev olarak kabul etmemislerdir.
(Korkmazgdz, 2004: 203; Sinanoglu 2011: 386). Ozetle Esariler, Allah akilla bilinir

ancak insan1 sorumlu kilan unsur seriattir demektedirler.

Kelamecilarin, marifetullahi1 dayandirdigi nazar, bilginin hakikatini elde etmede

basvurulan diisiinme ameliyesidir. Sozliikte bir seyin ne oldugunu idrak etmek i¢in
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g0zii ve basireti odaklamak seklinde tanimlanmistir. Arapga ila harfi ceri ile bakmak
manasina gelen kelime fi harfi ceri ile bir sey hakkinda diisiinme, kanaate varma
anlamina gelmektedir. Derinlemesine diisiinmeyi ifade eden tedebbiir ve teemmiil ile
yakin anlamli olarak kullanilmustir. (Isfahani, 2009: 812, Ibn Manziir, 1994: 5, 215).
Kelamcilarin 1stilahinda ise kisiyi ilme ya da zanni galibe sevk eden fikirdir. Nazar,
sahih ve fasid olmak tizere iki kisimdir. Sahih nazar, delilin isaret ettigi durumu
bilmeyi saglayan siirecin kendisidir. Fasid nazar da bunun disinda kalanlarin

tamamudir. (Ciiveyni, 2016: 7)

Temelde Tasavvufi terim kabul edilen marifetullah, Uludag’in tanimlamasina
gore; “Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibe ile dogrudan elde edilen bilgidir.” Marifetin kapisinin ilim oldugu ve ilimsiz
marifetin miimkiin olamayacagi gibi marifetsiz ilmin insan1 hakikate gotiirmeyecegi
fikrini benimseyen mutasavviflar, bu kavramla metafizik aleme ait sirlara, nefsin
kusur ve niteliklerine, gayba ait kimi hususlara iliskin bilgiyi kastetmislerdir.
(Uludag, 2003: 54) Onlara gore herhangi bir vasitaya dayanmayan, miicadhede ve
riyazet yoluyla elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha
giivenilirdir. (Erkaya, 2017: 209).

Mutasavviflarin marifetten kasti, nazar ve istidlal ile ulasilamayan, sadece
riyazet ve nefsi miicahede denilen mistik uygulamalar sonunda hasil olan bilgidir.
Yani onlara gore akil bazi bilgilere ulasmaya yarasa dahi kalp yoluyla ulasilan vehbi
bilgiye; marifetullaha ulasamaz ve marifetullah Kitap okuyup metin ezberlemekle
elde edilemez. Boylece tasavvufun epistemolojisini kesf ve ilhama bina ettigi

goriilmektedir.

Konu, metot ve gaye bakimindan birbirinden farkli iki alan olan kelam ve
tasavvufun bilgiye ulagsma yollarinda kendine has yontemler benimsemesi tabiidir.
Bu aslinda bir yoniiyle insan fitratiyla iltisakli bir durumdur. (Uludag, 2017: 156-
158). Genel hatlariyla 6zetleyecek olursak metodunu naslar ile delillendirmeye
gayret eden kelam ilmine gore Allah’1 bilmek icin akil yiirlitmek, diisinmek
zorunludur. Bu noktada ilham, selim olsa dahi 6znel bilgi ifade eder ve genele tesmil

edilebilir bir baglayiciligi yoktur. Mutasavviflara gore ise Allah ve sifatlar1 yani
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marifetullah hakkinda akil ve nas vasitali bilgi verir. I¢sel tecriibe kaynakli manevi

miisahede ise vasitasiz bilgi sunan kaynaklardir. (Uludag, 2017: 113).

Licai, marifetullah1 kulun bilmesi zorunlu olan vaciplerin ilki seklinde
konumlandirir. Kisinin bilmesi gereken ilk bilgi Allah hakkinda disiiniilmesi dogru
olan ve olmayan hususlardir. (Licai, 2001: 43; Taftazani, 1998: 1, 271; Sasa, 2018b:
86) Ona gore ise marifetullah isitme veya gorme gibi havasi selime ile veya taklit
yoluyla kavranip idrak edilemez. Allah’in bilinmesi yani marifetullaha ulasmak,
ancak insani zorunlu bilgiye —ilmi zaruri- yonlendiren sahih nazar ve akli teemmiil
ile vaki olur. Bu goriis, hakikate ulagsma noktasinda kesf ve ilhama oncelikli paye
bigmesi beklenen bir mutasavvifa ait olmasi bakimindan onemlidir. Ciinkii o, bu
gortisiiyle Ciiveyni, Bakillani gibi kendisinden oOnce yasamis Esari kelamcilara
muvafik olarak marifetullahin tahsilinde kesf ve ilhami 6nceleyen sifiler yerine -bir
sifi olmasina ragmen- nazar ve istidlali ilk basamak saymistir. Lical’nin bahsettigi
s0z konusu nazar, Allah’in fiilleri ve yaratmasi lizerinden onun hakkinda bilgi sahibi
olmayi1 boylece onu tanimay1 ifade eden diisiinme, akletme faaliyetidir. Marifetullaha
ancak sahih nazar ve akli istidlal ile ulasilacaginda kelamcilar arasinda ittifak vardir.
(Ciiveyni, 2016: 7-10; Ciiveyni, 1999: 5-10; Sasa, 2018b: 86; Licai, 2001: 43). Ayni
sekilde Licai’ye gore saadetin baslangici da marifetullah ile miimkiindiir. (Licai,
2012: 194).

Licai, sahih nazarin yani dogru diislincenin insani, Allah’1 bilmeye
gotiireceginden bahseder. Ancak onun, marifetullahi, nazari ilimle elde edilen olgu
kabul eden Siinni kelamcilarin aksine zaruri ilmin neticesine dahil ettigi
goriilmektedir. (Licai, 2001: 43). Marifetullahin zaruri olup olmamasina gore kelam
ve tasavvuf ¢evrelerinde ulema iki farkli goriis etrafinda birlesmistir. Kelam ulemasi
icerisinde Mutezile’den bir grup, Allah’1 bilmenin zaruri oldugunu ileri stirmiislerdir.
Bu goriise gore Allah’t bilmek yaratilisin geregidir ve her insan i¢in 6n kosulsuz
olarak zaruridir. Tasavvuf ehlinden bir grup ise yakinlerindeki sihhate bakarak
Allah’t zaruri olarak tanidiklarini ileri slirmiislerdir. Onlara gore de Allah, kullarina
kendini ezelde tanittigr i¢in Allah hakkinda bilgi zaruri ve gayri iradi bir sekilde
hustle gelmektedir.
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Istilahta zaruri ilim, diisiinme ya da duyu organlariyla bulma seklinde degil
apriori olarak bedihi olarak kavranan bilgidir. (Durusoy, 2013: 144). Oysa Licai,
bilgiye ulasmada nazar ve teemmiile biiylik 6nem vermekte, hakikat bilgisinin apagik
sekilde elde edilmesi fikrine yer vermemektedir. Tiim bu veriler 1s18inda Licai’nin
Allah’1 bilmeye sebep olan zaruri bilgiden kastinin, uygun sebebin bulunmasi ile
sonucun Onlenemez oldugu manasindaki zarureti kastettigi sdylenebilir. (Durusoy,
2013: 145). Aksi halde onun istidlale ve kesfe dayanan sézlerinin tamami yok farz
edilmesi gerekir. Yani o zaruri bilgi ile sek ve tahmin gibi hususlardan ari olan,

yadsinamayan gergege isaret etmektedir. (Bakillani, 2005: 11, Licai, 2001: 43).

Gazzal’nin  konu hakkindaki izahlari Licai’nin  goriislerine vuzuh
kazandirmaktadir. Sifatlarin izahin1 yaparken Gazzali, fiillerden failin kadir olusuna
istidlalde bulunur. Ona gore tam da Licai’nin kullandig tabir olan aklin zorunlulugu,
delile ihtiya¢c duymadan bedihi olarak bilmeyi saglayan hiikiimdiir. Ornegin, Gazzali
her muhkem fiil ayn1 zamanda diizen ve nizam sahibi bir fiildir ve onu ortaya koyan
fail kadirdir goriisiine nasil ulastiniz diye sorulsa aklin bahsettigimiz zorunluluguyla
cevabini verecektir. Gazzali, buna ragmen inkarin ve hatada israrin tamamen ortadan
kaldirilmas1 amaciyla delil ortaya koyduklarini beyan etmektedir. (Gazzali, 2015:
51). Boylece aklin zorunlulugu kavrammin Licai’ye Gazzali’den gectigi ortaya
cikmaktadir. Anlagilan Lical, Gazzali’ye ait olan el-fktisad fi’l-Itikdd adli kelami

esere vakif olmustur.

Marifetullah Licai’ye gore, farz-1 kifaye degil, her bir birey i¢in kacinilmaz
olan farz-1 ayn bir vazifedir. Yani her insanin vukafiyet kesp etmesi zorunlu olan
bilgidir. Kelamcilarin mevzuyla ilgili icmali ve tafsili delil ayrimina yer verdigi
goriiliir. Icmali delil Allah’m varhiginm, birliginin, mutlak yaratici oldugunun
bilinmesidir ki bu her birey igin elzemdir. Tafsili delil ise marifetullah hakkinda
kelamcilarin yontemi iizere ciimle mevzulara, tartismalara ve ayrintilara vakif

olmaktir. Bu da kelamcilarin gorev ve yetki alanidir. (Taftazani, 1998: 1, 265-267).

Her iki ilmi sahaya da haklarinda eser telif edecek kadar vakif olan Licai’nin,
Allah’mn bilinmesi konusunda kendinden once Islam cografyasinda adindan soz
ettiren Ciiveyni, Bakillani gibi ulema ile hemfikir oldugu goriilmektedir. (Ciiveyni,
2016: 7-12; Bakillani, 2005: 11; Ciiveyni, 1999: 5-7,14-21). Zira 0, marifetullaha
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sahih nazar ile ulagilacagini, akli kullanip teemmiil etmenin sonuca ulastiracagini
kaydetmektedir. Ancak onu farkli kilan bununla yetinmeyip, Allah’1 bihakkin taniyip
hakikatin sirlarina ulasmada kemal derecesine vasil olmanin kesif ve ilham yolu
aracilifiyla imkanina isaret etmistir. Bu kaniya Licai’nin bolim sonundaki su

degerlendirmelerinden ulasiimaktadir:

“Bilmis ol ki, bu birinci kutup okuma ve telkin etme yoluyla idrak edilir. Bu
hususta avam ve havas ehli arasinda fark yoktur. Bu béliimii, salih ve serli kimseler

anlar. Kelamcilar onun zahirine agirlik verirken arifler batinini kesfederler.” (Licai,

2001: 64).

Yer verilen kisimdan anlagildigi tizere 0, mutasavviflarin genelinin aksine
marifetullaha nazar ve istidlal ile wulasilacagina inanmaktadir. Bu yOniiyle
mutasavviflarin ekserinden ayrildigini 6zel bir konum elde ettigini sdylemek

miimkiindiir. Lical bilginin 6ziine ise kesf ile ulagilacagini kabul etmektedir.

Abdurrahman b. Yusuf el-Licai’ye gore marifet tenzih, tefrid ve tazim igindir.
(Licai, 2001: 158). O, tenzih marifetiyle kisinin Allah’in her tiirli noksanlik ve
kusurdan beri oldugunu ikrarini kast etmektedir. Tefrid marifeti ise kulun basina
gelen iyi-kotii her seyi Allah’tan bilmesidir. Kul aradaki vasitalar1 kinamaktan
vazgecince bu marifeti elde etmis olur. Tazim marifeti de en ulvi bilmeyi niteler. Kisi
zorunlu ihtiyaglar1 disinda her seyi terk edip Allah’a kalben yonelince tazim

marifetini elde eder. (Licai, 2001: 170-171)

AR

Nihai olarak belirtmek gerekirse, Licai’nin marifeti okuma ve telkin yoluyla
elde edilen zahiri bilgiye dayali, terkedilmesi tasvip edilmeyen bir yone sahip, diger
acidan da ancak kesif ile idrak edilecek batini boyutu bulunan bir olgu seklinde
acikladig1 goriilmektedir. Eger ilki tahsil edilmezse insanlar Allah’1 onun hakkinda
caiz olmayan seylerden tenzihte aciz kalir. Licai’nin ifadesiyle bu acizlik; “sahibini,
bidatleri vehmetmeye ve Ehl-i Siinnet mezhebinden ¢ikmaya gétiiriir.” Ikincisi
olmazsa da din, tam anlamiyla yasanamaz. Bunun sonucunda da kisi marifetin
oziinden perdelenip dis kabukta kalir ve havas ehlinin makamlarindan uzak olur.

(Licai, 2012: 64). Kelama dair verdigi maltimat hakkinda Licai, bu bilgilerin tevhidin

hakikatini elde etmeye vesile oldugunu belirtir ve her miikellefe lazim oldugunu
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sOyler. Bu bilgilerle kisinin daru’l-mearif dedigi manevi sirlar yurduna yiikselecegini

ifade eder. (Licai, 2012: 190).

3. Allah’m Varhginin isbat1 (isbat-1 Vacip)

itikAda dair konular tartisip akil, dogru haber ve duyular yardimiyla hakikati
ortaya ¢ikarmaya calisan kelamcilar, Allah’in varligin1 ve birligini de akli ve nakli
izahlarla ortaya koymaya calismislardir. Bu amagla varlig1 zorunlu olan —Vacibii’l-
Viciad- Allah’in = varhigi, birligi ve yaratmast da muhtelif yontemlerle
delillendirilmistir. Bu delillendirmede alimler kimi zaman alemden kimi zaman
insanin yaratilig ve fitratindan kimi zaman da akildan, metafizik aleme dair

verilerden yola ¢ikmislardir.

Var olusunda baskasina muhtag olmayan, varligi kendinden olan zati
delillendirmek manasindaki isbat-1 vacip hem inananlarin inancini kuvvetlendirerek
taklidi yok etme hem de inanmayanlar1 ikna etme veya karsi savunma ile onlar
susturma amaciyla kullanilmistir. Boylece imanda kori koriine baglanma
seviyesinden ¢ikilip bilingli kabullenme derecesine ulagilmis olur. Kelamcilarin
kullandig1 hudis, gaye, nizam, imkan ve kabul-i amme delillerinin yaninda Islam
filozoflar1 ilk sebep, hareket ve ekmel varlik delillerini de isbat aract kilmislardir.
Bat1 diisiincesinde ise genel itibariyle, varliktan yola c¢ikan ontolojik delil ile
kainattan yola c¢ikan kozmolojik delilin yaninda ahlak deliline de yer verilmistir.
Zikredilen deliller genel kaniya gore ya alemin sonradan meydana gelisinden ve
Allah’in kadim olusundan yola ¢ikar ya mevcidati miimkin kabul ederek yaraticinin
viicibiyetine dayanir yahut da insanlik tarihi boyunca siiregelen inanma giidiisiinii
hareket noktas1 kabul eder. Islam filozoflarmin delilleri de tam manasiyla Kur’an
temelli olmamasinin yaninda yontem olarak yine ondan etkilendigi soylenebilir. Zira
filozoflar, alemin varligindan yola ¢ikip ilk sebep olarak Allah’1 kabul etmisler veya
onu ilk muharrik olarak vasiflamiglardir. Bati menseli deliller de bu tiir sistemler

icermektedir. (Topaloglu, 1989: 475-477).

Bahse konu isbat yontemlerinin yaninda Kur’an’da yer alan; Allah’m bir ve tek
yaratict oldugu fikrini ispatlamaya yonelik izahlar da mevcuttur. Bu izahlari ihtiva

eden ayetlerin seksen civarinda oldugu zikredilmistir. Ayrica Kur’an’in kendine has
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tislubu ile ortaya konan bu delillerin avam yahut havas ayrimi gozetilmeksizin
herkese lazim olan bir su misali tiim insanlarin anlayacagi tarzda oldugu dikkat
¢ekmektedir. (Topaloglu 1983: 26). Kelamcilarin delilleri nazara dayanmasindan
dolayr miitehassisi olmayan kimseler nezdinde kafa karigikligina sebep olabilir ve
her zaman anlasilamayabilir. Filozoflarin delilleri i¢in de ayn1 durum s6z konusudur.
Ancak Kur’an’in delilleri sade, anlasilir ve isbat1 alemle i¢kin olmasi hasebiyle daha

elverisli goriinmektedir.

ARy

Licai’ye gelince onun, Vacibii’l-Viicid olan Allah’in varligimi ispat etmede
fiillerden yola ¢iktig1 goriilmektedir. O, istidlal yaparken kiyas ve Onermelere yer
vermez. Licail fiilleri ikiye ayirir. Birincisi onun mualece dedigi tatbik ve talim
yoluyla 6grenilen fiillerdir. Bu kisma dahil olan fiiller, insanlarin elleriyle tatbik
ettigi yazicilik, terzilik gibi zanaatlardan miitesekkil fiillerdir. Ikinci kisim fiiller ise
tatbik ve talim ile elde edilemeyen; insanin sudan yaratilmasi, surete biiriindiiriillmesi
tiriinden fiillerdir. Lical’ye gore bunlar Allah’in kudretini ve essiz var edisini

gostermesi yoniiyle ihtira ve iktidar fiilleridir. (Licai, 2001: 43).

Talim ve tatbik ile ortaya konan fiillerin bir faili olmadan viictida gelmesi
diisiiniilemez. Bu sekilde talim ve tatbik ile vuku bulan (terzilik, yazicilik vs.)
zanaatlarin  bir sanii  yani yapicisi, sanatkart olmadan vaka olmasinin
diistiniilemeyecegi asikardir. Buradan yola ¢ikarak beseriyetin sudan yaratilmasi ve
benzer hususlar1 gerceklestiren varligin, var oldugu ve tiim bu fiillerin faili oldugu
kesinlesmis olur. Oyle ki o her seyi nizam ve diizen icerisinde var etmis hikmet
sahibi, ihtiraa muktedir ve tam eksiksiz yapan yaraticidir. Bahse konu talim ve tatbik
yoluyla var etmede bir saniin varligi zorunlu olduguna gore insanin yaratildigi suyun
bir yaratici olmaksizin kendiliginden el, ayak, kulak, goz, dil ve akil gibi uzuvlar1 var
etmesi aklen muhaldir. Bir sanatin icra edicisi olmadan viictida gelmesi imkansiz
olduguna gore sanatkarin varligindan siiphe duyulamaz. Ciinkii sanatin varligi
sanatkarin varligr hakkindaki tiim siipheleri ortadan kaldirir. Bunun yaninda Licai,
beseriyetin sudan var edilmesinin talim ve tatbik ile bilinmesinde yaratilmislarin aciz

oldugunu ifade eder. (Licai, 2001: 43).

Allah’in varhigim1 delillendirmede sanat delili diyebilecegimiz zikredilen

Onermeler biitlinii géz Oniine alindiginda Lical’nin, Kelamcilarin kullandigi klasik
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delillere, tekrara diisecek tarzda yer vermek yerine akilla kavranan ve duyularla
bilinen alemi temele alan delillerle yaraticiyr kanitlamaya calistigi sdylenebilir.
Boylece Licai’nin, insanin g¢evresinde kolayca gorebilecegi olgulardan bahsederek
derin felsefi izahlara girmeden herkesin anlayabilecegi kolaylikta delillendirme
yoluna gittigi bu yoniiyle Kur’an’in ortaya koydugu sarih ispatlama yontemini tercih
ettigi sOylenebilir. Ayn1 durum Esari’yi animsatmaktadir. Zira o Allah’in varligim
delillendirirken sade ve anlasilir agiklamalarda bulunmay1 tercih etmistir.

(Topaloglu, 1983: 77-78).

Ozetle Licai, doneminde toplum nezdinde malum olan terzilik, kitap yaziciligs,
demircilik gibi isleri 6rnek gosterir. Insan eli degen her isi aym kategoride
degerlendirmek miimkiindiir. Licai bu islerin hi¢birinin ustasi, yapani olmadan ortaya
cikamayacagini insanin yaratilisinin da hepsinden iistiin ve eksiksiz olmasi yoniiyle
insan Ozelinde ciimle mevcidati eksiksiz yapan, yoktan var eden, hikmetle ortaya

koyan bir zanaatkarin yani Allah’in varligini delillendirmis olur.

Lical mevcadat; akilli varlik, akilsiz varlik ve idrakten yoksun cansiz varliklar

olmak iizere li¢ kisma ayirir ve su agiklamay1 yapar:

“Akally, akilsiz ve cansiz tiim mahlitkat varliklarin gériip duymasini idrakten ve
yok olduktan sonra bir bedene bir tek parmagi dahi olsa geri vermekten aciz
olduguna gore yoktan yaratma hususunda daha biiyiik bir acziyet igindedir. Aklin
zaruri kabuliine binaen tatbik, talim ve gézlem araciligiyla elde edilemeyen tiim
filller kdinati essiz ve benzersiz olarak var edenin kudreti olmadan meydana
gelemez; diizen igerisinde varligini siirdiiremez, ¢ogalip azalamaz degisime de
ugrayamaz. O var eden bir seye sadece ol der o da hemen oluverir. Iste o ortagi ve

benzeri olmayan miilkiinde tek olan Allah’tir” (Licai, 2001: 44).

Yukaridaki alintidan da anlasilacag: tizere Licai, fiilleri taksim ettikten sonra
buradan Allah’in varligini delillendirmeye ge¢mistir. Licai’nin tige ayirdigi mahlakat
icerisinde en kabiliyetli olan akilli varliklar ona gore, zevale ugrayan bir uzvu dahi
yerine koyamaz yeniden var edemez ve akillar bu noktada muvafiktir. Licai daha az

kabiliyetli varliklarin bundan daha uzak oldugunu ifade eder ve bdylece herkesin
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anlayacag bir iislupla felsefi izahlara girmeden Allah’in sonsuz kudret sahibi yaratici

oldugunu delillendirmis olur.

Bu noktada onun yasadigi toplumun anlayisina uygun olarak derin felsefe
bilgisi igermeden basit ifadeler kullanarak mevzuyu dile getirdigini soylemek yerinde
olur. Ayrica onun sufi karakterini de goz ardi etmemek gerekir. Zira sifiler genel
kaniya gore kalbi istidlal yoluyla yani riyazet sonucu elde edilen kesf ile Allah’in
varligin1 bilmeye ulasilacagimi diisiinmektedirler. Licai 6zelinde ise onun, Allah’in,
onerme ve Onclillerle ispat edilmeye ihtiyag duymayacak kadar asikar bir varlik

olduguna inandig1 sdylenebilir.

Isbat-1 vacip mevzusu arastirmamiza konu olan ulema tarafindan hudds, imkan
ve nizam delili cihetleriyle kimi zaman da temanu delili ekseninde ele alinmstir.
Mesela Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad adli eserinde ispat metodunu ortaya koymustur.
(Civeyni, 2016: 16-17). Hatta o Lumd u’[-Edille adli risalesinde de konuya yer
vermigstir. (Cliveyni, 1987: 90-91). Aym sekilde Gazzali de muhtelif eserlerinde
mevzuyu ele alip izahlarda bulunmus muarizlarin goriislerini ¢liriitmeye calismistir.
(Gazzali, 2015: 24 vd; Gazzali, 1978) O, ozellikle el-Hikme adli risalesinde
mahlikatin yaratilisindaki hikmetlerden bahsederek yaratilistan, yaraticinin varligina
istidlalde bulunur. Esari’nin, insanin yaratilis delili diyebilecegimiz delilini Ebu’l-
Feth Tactiddin Muhammed b. Ahmed es-Sehristani (v. 548/1153) tafsilatli olarak ele
almis, Gazzall de ayn delil hakkinda izahatta bulunmustur. (Sehristani, 2004: 12-13;
Gazzali, 1978: 45). Bakillani’ye gelince onun da el-Insaf fimd yecibu itikaduhii veld
yectizu’l-cehlu bih fi ilmi’l-kelam adli eserinde Vacibu’l-Viicid’a dair deliller
serdettigi goriiliir. Alemin hadis olusundan yola ¢ikan delillendirmesinde su izah

Licai ile ortlismektedir:

“Her resmin bir ressaminin olmasi gibi her yazimin bir yazicisimin olmasi da
zorunludur. Ayni sekilde her bina da insa edilmek i¢in bir baniye ihtiyag¢ duyar. Bize
bir yazimin kendiliginden yazildigini, bir dokumanin dokumaci olmadan meydana
geldigini veya herhangi bir seyin sanii olmadan vaki oldugunu séyleyenin cahil
oldugundan siiphe etmeyiz. Bu durum sarih ve sahih olduguna gore gokyiiziinde
askida duran feleklerin hareketini dahi var eden bir yaraticouin varlig

reddedilemez ” (Bakillani, 2007: 21).
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Esarl, insanin Kur’an ayetlerinde belirtildigi asamalardan gegerek diinyaya
geldigini, giiciiniin zirvesinde aklinin da en yetkin oldugu durumda dahi climle
insanlarin kulak, burun gibi bir uzvu yaratamayacaklarini dile getirir. Licai’nin sanat
delili de Esari ile ortiismektedir. Zira Esari, bir miktar pamugun herhangi bir dokuma
ustast olmadan elbiseye doniismesinin imkansiz oldugunu vurgular. (Esari, 2012: 15-

16).

Bu agiklamalardan sonra Licai’nin eserinde hulasasini sundugu ispat metotlari

ele alinacaktir.

3.1. Tevhid Delili

Temanu’ delili de denilen ispat metodu m-n-a koékiinden men etmek anlamina
gelmektedir. Terim olarak ise, birbirine engel olmak manasinda kullanilmaktadir. Bu
delil ile ayetlerde gecen (isra, 17/42; Enbiya, 21/22; Miiminin, 23/91) iki tanr

varsayimina binaen tevhidin zorunlulugu temellendirilmistir. (Diizgiin, 2018: 215).

Licai, asli Kur’an’a dayanan Kelamcilar tarafindan temanu’ delili veya tevhid
delili olarak adlandirilan istidlal yontemini kendi metodunca ele almustir. Allah’in
miilkiinde tek, ortak edinmekten miistagni oldugunu ifade eden Licai, sayet seriki
oldugu var sayilsa iki halden birinin zorunlu olacagini ifade etmistir. O serik ya gayri
olur yani baskasidir ya da gayri1 degildir. Ortagin bagkalik —gayriyet- disinda kalmasi
aklen muhaldir. Muhal olanin var olmast miimkiin degilken onun hakkinda
konusmak anlamsizdir. Eger s6z konusu ortagin gayri oldugu kabul edilirse gayriyet
ikiye ayrilir. Gayrilik ya her seyden bagimsiz —miistakil- sekilde s6z konusudur ya da
bagimsiz olmayan gayrilik vakidir. Varli§i bagimsiz olmayan bir sey sonradan
yaratilmistir. Muhdestir. Oyleyse bagimsiz olmayan ortagin muhdes olmas1 hasebiyle
tanriligindan soz edilemez. Nitekim tanri muhdes olmaz. Eger bagimsiz olan bir
“baska” oldugu kabul edilirse su haller zorunlu olur: Ya birbiriyle miitecanis veya
yapisik, ya birbiriyle ¢elisik ve ayr1 ya da birbirine karsiliklidir. Sayet baskaliga,
(gayriyete) soz konusu durumlardan biri taalluk ederse onun hudiisuna hiikmedilir.
Hadis olduguna hiikmedilen varligin da tanr1 olmas1 muhaldir. Licai'nin yer verdigi

delillendirme sonucunda ona gore, Allah’in ortak edinmekten uzak oldugu ve
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varligina taalluk eden bir yaraticinin olmasinin miimkiin olmadig1 ortaya konmus

olur. (Licai, 2001: 48).

Licai'ye gore, sayilan bagkalik illetleriyle anlatilan hususlardan ari olmus bir
diger yaratict mevcut olsaydi o zaman iki ilah s6z konusu edilmis olurdu. Bu
durumda iki tanri, birbirine Ustlinliik saglamak amaciyla miicadeleye girisirlerdi.
Sonug olarak diizen bozulurdu. Boylesi bir durumda rubibiyet ve ulahiyet de
anlamsiz kalirdi. Kelami izahma ek olarak Licai, “Allah buyurdu ki: iki tann
edinmeyin, tanr1 bir tektir. Su halde yalmiz benden korkun” mealindeki ayeti de
kullanir.(Nahl, 16/51) Ayrica “Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka tanrilar
bulunsayd: kesinlikle yerin ve gogiin diizeni bozulurdu” (Enbiya, 21/22) ayeti de
tevhidi delillendirmede kullanilan naslardan biridir. (Licai, 2001: 48).

3.2. Hareket Delili

Kelam kaynaklarinda ilk muharrik delili olarak da zikredilen delile gore
alemde bulunan varliklar hareket halindedir. Tiim bu varliklarin hareketini baslatan
bir muharrikin olmasi da zorunludur. Ayni1 zamanda onun hareket ve siikiin halleriyle
vasiflanamaz olmas1 da gerekmektedir. (Golciik ve Toprak, 2014: 174; Sik ve
Karagoz, 2017: 141-142).

Licai, Allah’in hareket ve siiklin ile nitelenemeyecegini izah ettigi boliimde
hareket deliline de yer vermistir. Ona gore arazlar cevher ve cisimlerle var olur.
Arazlar1 kabul eden cevher ve cisimler ise hareket veya siikin hallerinden biriyle
vasiflanir. {lgili béliimde ele alindigi iizere Allah, cevher veya cisim degildir.
Mabhlikat ya hareket halindedir yahut sakindir. Ciimle yaratilanlar hareket veya
stikin hallerinden biriyle nitelenmigse onu var eden zanaatkirin meydana getirdigi
eserine herhangi bir sifat ve durum cihetinden benzemesinin imkansizligi sebebiyle o
hareket ve siikindan beridir. Eger onun hareketli veya sakin oldugu soylense bu
durumda onu hareket ettiren veya sakin kilan bir muharrikin olmast zorunlu olurdu.
Boylesi bir durumda teselsiil olacagindan Allah hareket ettirendir ve alemin var

edicisidir. (Licai, 2001: 46).
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Mevcidata ait durumlar kategorisine dahil edilen hareket ve siikin Esari
alimlerin ele aldig1 kadar tafsilatli ve karmasik olmasa da Licai tarafindan da ele

alinmustir.

3.3. Hudiis Delili

Varligi hadis ve kadim olmak iizere iki kisimda inceleyen Licai, Allah’in
mutlak kadim varlik oldugunu belirtir. Onun disinda kalan her sey de hadistir. Bir
seyle kayithilik, bir hale 6zgiililk ve yer kaplama muhdes varliklarin 6zellikleridir.

Hadis varliklar var olabilmek i¢in kadime ihtiya¢ duyar. (Licai, 2001: 45).

Goriildiigh tizere Licai, kavranmasi avama agir gelecek izahlara yer vermeden
Allah’in varhigini sade ve anlasilir islupla delillendirmeye ¢alismistir. Kanaatimizce
onun boylesi bir yolu tercih etmesinde konuyu miilahhas bir tarzda ele almis olmasi

ve muhtemel okuyucu kitlesinin anlayis tarzi etkili olmustur.

4. Allah’n Isimleri (Esmaullah)

Allah’m isimleri olarak terclime ettigimiz Esmaullah mevzusu, naslarda varit
olan, Allah’a ait isimlerin anlamlari, nasil anlasilmasi gerektigi ve Kelami degeri
acisindan incelenmesini ifade eder. Genel itibariyle arastirmamiza konu Licdi’nin
cagdasi sayilan alimler nezdinde de bu sekilde incelenmistir. Hemen belirtelim ki
Licai, Allah’a isnat edilen isimler hakkinda bir baslik agarak isimlere ve goriislerine
yer vermemis eserlerinin muhtelif yerlerinde bazi isimleri zikretmekle iktifa etmistir.
Bu sebeple konu biitiinliigiinii saglamak agisindan Esma-i Hiisna hakkinda bilgi

verildikten sonra miiellifimizin degindigi isimlere ve izahlara yer verilecektir.

Esmaullahi’l-Hiisna seklinde kavramlastirilan ifade, Allah’in gilizel isimleri
olarak terctime edilmektedir. Esma-i Hiisna terkibi Allah’a izafe edilen ciimle
isimleri karsilarken terim olarak daha ziyade doksan dokuz ismi igermektedir.
Allah’mn isimleri bilgisi kelam ilmi agisindan Allah-alem iliskisi hakkinda bilgiye

muhtevi olmasi, Allah’1 tanitmasi agisindan 6nemlidir.

Allah’t farkli isimlerle anmak veya bir sifatla vasiflandirmak isim veya sifatin
miisahede aleminde miistakil bir varligi olmadig icin tevhide aykir1 goriilmemistir.

(Topaloglu, 1995: 404). Allah’in duyular yoluyla dogrudan yahut dolayli olarak
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taninmasi miimkiin olmadigindan ona insanlarin isnad1 vesilesiyle konulmus bir isim
yoktur. Zira Ehl-i Stinnet’e gére o kendini nasil tanitt1, isimlendirdiyse 6yledir. Ehl-i
Siinnet ulemasi isimle miisemmanin ayrilik- gayriligi tartismasinda gayri kelimesini
kullanmaktan ¢ekinerek bazen isim miisemmanin aynidir derken bazen de ne aynidir
ne gayridir demislerdir. Ancak goriinen o ki s6z konusu tartisma daha ¢ok lafzidir.
(Topaloglu, 1995: 405; Celebi, 2000: 550). Bu tiir kavramlar, vasfettigi varligin
taniticist konumundadir. Bu sebeple isim miisemmanin gayridir. Bunun yaninda
kelimelerle yapilan zikir ve tesbihlerde amag yaraticiyken kelimeler birer aragtir. Bu

bakimdan da isim miisemmanin aynidir. (Topaloglu, 1995: 404).

[lahi isimlerin sifatlarda oldugu gibi gercekligini vurgulayan ulema isimlerin
nasil anlagilmasi gerektigi hususu tizerinde durmustur. Karadas’in belirttigine goére
konuyu sifat problemi seklinde ele alan Bakillani, isimleri zata delalet edenler, kadim
sifatlarla ilintili olanlar ve nefyedici sifatlara ait olanlar seklinde iiclii tasnife tabi
tutmustur. (Karadas, 2003: 123). Aym tasnifi kabul eden Ciiveyni, doksan dokuz
ismi tek tek aciklamistir. Bakillani el-/nsaf’ta ismin ayni ve zit1 itibariyle miisemma
oldugunu akilli her insanin “Rabbinin ismini tesbih et” ayetindeki tesbih edilenin
ismi degil rabbin kendisi oldugunu kavrayacagini dile getirmistir. (Bakillani, 2007:
65). Yine bu noktada Ciiveyni onunla hem fikirdir. (Ciiveyni, 2016: 61). Sehristani:
“Bir seyin ismi ya onun mahiyetine, ya ciiziine, ya hakiki sifatina ya selbi sifatina
yahut da ona izafe edilene delalet eder” der. Tiim bunlardan ciize delalet etme
disindakilerin hepsi caiz Allah’in ciiziine delalet —miiellef olmamasi1 hasebiyle-
muhaldir. (Sehristani, 2004: 345). Esma-i Hiisna’y1 serh ettigi eserinde Gazzali, isim

ve tesmiyeyi agiklarken Ciiveyni’nin izahlarini talim etmistir. (Gazzali, 2010: 21-24).

Once de ifade ettigimiz gibi Licai, isimlere 6zel bir bashk agmamstir ancak o
sifatlarla iligkisi olan belli bazi isimleri zikretmistir. Ona gore kadim ismi Allah’a
hastir ve kendisinden onceligin ve sonraligin s6z konusu olmadigini anlatmak i¢in
kullanilir. Onun yaratildig1 bir baslangi¢ s6z konusu olamaz. O kideminde daimidir.
Allah higbir seye muhta¢ olmayan (samed), mutlak manada tek (vahid) ve bir (ferd)
olandir. O’nun tekligi, mahltkat arasinda benzeri olmadigindan dolay1 tek olan
manasinda bir teklik degildir. O’nun tekligi, kendisine has kudret, egemenlik, kahir,

azamet, celal, emir ve yaratma itibariyle mutlak manada olan bir tekliktir. (Licai,
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2001: 49). Cebbar ismine de yer veren miiellif bu ismin gii¢ yetirme, miilkiinde
iktidar sahibi olma manalarina isaret etmistir. (Licai, 2001: 53). Kanaatimizce Licai,
Allah’t noksan sifatlardan tenzih etme ve yaratilmislara benzetmeden nefyetme
amaciyla Ilahi isimlere yer vermistir. Sey ve gani de Licai’nin soz ettigi Ilahi
isimlerdendir. (Licai, 2001: 49) Kahir kelimesi izmirli’nin izah1 iizere varligin1 her

seyin hissettirmesi anlaminda anlasilmustir. (Izmirli, 2013: 400).

5. Allah’1n Sifatlar (Sifatullah)

Sozlikte zata ait durumlara ve hallere delalet eden isim, (Ciircani, 2004: 144)
ozellik ve nitelik itibariyle bir seyin adlandirilmasi (Isfahani, 2009: 873) olarak
tanimlanan sifat, 1stilahta Allah’in insanlar tarafindan bilinmesini saglayan niteligi

veya Allah’in zatina izafe edilen mana ve mefthum seklinde tanimlanmustir. (Celebi,

2009: 100; Ozler, 2016: 111).

Kur’an ve siinnette Allah’a izafe edilen isim ve sifatlarin mahiyeti, nasil
anlasilacagi ve Zat-1 Ilahi ile irtibati konusundaki anlayis farkliliklari problemin
temelini teskil etmektedir. Naslarda varit olan bilgilerin tevhidi giiclendirmeye
yonelik olarak yer verilen vasiflar cihetinden olmasi ve insana izafe edilmesi olagan

bazi kemal ifade eden sifatlarin Allah’a izafe edilmesi s6z konusudur.

Selef tarafindan naslarda belirtilen vasiflar ve Allah’1 tanitan kavramlar
hususunda icmali olarak kabule dayanilmis cedel ve yorumdan kagimilmistir. Sahabe
sonrasi donemde mevzu, muhataplar tarafindan farkli algilanarak aralarinda goriis
ayriliklart zuhir etmistir. Buna gore sifatlar problemiyle karsi karsiya kalan Selef’ten
biiyiik bir kesimin bu sifatlar1 isbat etmekle birlikte onlar1 zati-nefsi gibi ayrimlara
tabi tutmadan sifatlar konusunda tek bir ifade kullandiklar1 goriilmektedir. Allah’a
naslarda izafe edilen el, yiiz gibi haberi sifatlar1 tevilsiz kabul etmisler ve
anlayiglarin1 bir metod haline getirmislerdir (Celebi, 2009: 101; Goélciik ve Toprak,
2014: 218).

Miisebbihe ve Miicessime adi verilen firkalar ise Allah’1 yaratilmislara
benzetmekte beis gdrmeyen, onu cisim ve cevher olarak algilayan bir anlayisi
benimserken Cehmiye ve Mutezile, Allah’in kidem vasfina sifatlarin istirak etmesi

durumunda kadimlerin ¢ogalmasi (taaddiid-ii kudema) tehlikesinin ortaya ¢ikacagini
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ifade ederek sifatlar1 mutlak tefviz ile nefyetmislerdir. Kendilerince Allah’in zat1 ve
sifatlarinin mahiyetine iliskin bilgiyi ilahi ilme havale etmislerdir. Sifatlar1 zatin ayni
kabul etmemelerinden dolayr Mutezile muattila olarak tanimlanmistir. Onlar bu bakis
acist ile ilahl sifatlart zihni kavramlar ve mecazlar diizeyine indirgemislerdir.

(Bagdadi, 2017: 169-171).

Sifatlarin varliginda ve yaratilmisa ait niteliklere benzetilmesinin reddinde
goris birliginde olan Esariler yalniz sifatlarin hakikatinin bilinmesinde ortak goriis
olusturamamuslardir. Bazi1 Esariler ilahi aleme ait olan sifatlarin insan idrakini asmasi
sebebiyle kavranamayacagini kabul ederken bazilar1 sifatlarin ve ilahi zatin
hakikatinin kismen de olsa bilinebilecegini savunurlar. (Golciik ve Toprak, 2014:
230). Licai ise bu konuda, sifatlarin akil ve idrak ile kavranamayacagi kanaatindedir.

(Licaf, 2001: 53).

Esarl mezhebinin zat ve sifatlar konusundaki tavr ifrat ve tefrit ekseninde
bulunan Mutezile ile Miisebbihe arasinda itidali temsil eden bir konumdadir. Nitekim
Ebu’l-Hasan el-Esari tesbih ve tecsimi akli ve nakli delillerle reddetmistir. Allah
ilimle alim, kudretle kadir, hayatla diri, irade ile miirid, kelamla miitekellim, sem ile
isiten ve basar ile gorendir. Bunlar onun zatiyla kaim ezeli sifatlar1 olmasina ragmen
zat1 degillerdir. Aym1 zamanda zatindan bagka bir sey de degillerdir. Yani sifatlar
zatin ayn1 da degildir gayr1 da degildir. Bu, su sekilde anlagilabilir: Sifatlar insan
zihninde sozliik ve baglami yoniiyle incelenir ve bu sayede anlasilir. Bu sebeple
zatinin ayni degildir ondan ayridir. Yine bu sifatlar zihni varlik olmaktan ¢ikip dis
alemde de bulunmaz ki bu yoniiyle de zatin aynidir. (Golciik ve Toprak, 2014: 219-
220; Celebi, 2009: 104).

Sifatlar konusunda ¢esitli tasnifler yapilmistir. Esarilerin genel tasnifine gore
sifatlar zati, fiili ve haberi olmak iizere ili¢ kisimdir. Zati sifatlar da selbi ve siibiti
seklinde ikili tasnife tabi tutulmustur. (Golciik ve Toprak, 2014: 222; Yesilyurt vd.
2014: 204; Celebi, 2009: 104). Haberi sifatlar iigiincii boliimde ele alinacagindan bu
boliimde zati sifatlar iizerinde durulacaktir. Zikrettigimiz tasnife gore zati sifatlarin
birinci boliimiinii olusturan ve Allah’in sanina yakigsmayan bir eksikligi gideren, selb
eden selbi sifatlar; viicid, kidem, beka, muhalefetiin lilhavadis, kiyam binefsihi ve

vahdaniyettir. Yine Allah’1 tenzih eden ancak harigte varligi bulunmayan itibari
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mefhumlardan ibaret olan siibati sifatlar ise; hayat, ilim, irade, kudret, sem, basar,

kelam ve tedbir sifatidir.

Licai, Siinni Kelam anlayisina muvafik olarak Allah’a isnat edilen sifatlarin
muhdes degil kadim oldugunu dile getirir. (Licai, 2001: 50). Selbi, siibiiti tarzinda
zatl sifatlar ayrimina veya fiili sifatlara ayr1 bagliklar altinda yer vermeyen
miellifimiz, her sifat hakkinda Ehl-i Siinnet’in anlayisina uygun olacak sekilde

beyanda bulunmustur. (Licai, 2001: 50-57; Licai, 2012: 188-191).
5.1. Zati Sifatlar
5.1.1. Selbi Sifatlar

5.1.1.1. Viicid

Zihin disinda Allah’a ait  gergekligin  bulundugunu ve yoklugunun
diisiniilemeyecegini belirten sifattir. (Yavuz, 2013: 136). Nitekim Allah, Vacibii’l-
Viicid’dur. Kelamcilarin ¢ogu viicGdu, nefsi sifat diye ayr1 bir baghkta ele
almiglardir. (Celebi, 2009: 104). ViicGdun ziddi olan adem yani yokluk, Allah
hakkinda muhaldir. O, zaman mefhumu olmaksizin vardir. Licai, Allah’in
varligindan ve varliginin devamli olusundan c¢esitli vesilelerle bahsetmistir. Ona gore
Allah mutlak surette var olan ve -viicid sifati ile- varligi devamli olandir. (Licai,
2001: 48; Licai, 2012: 188). Varliginin devamli olusunda kelamcilar arasinda ittifak
vardir. (Cliveyni, 2016: 36).

5.1.1.2. Kidem

Allah hakkinda kullanilan kidem sifati sozliikte varligi gecmise dayanmak,
varligi {izerinden zaman gegmek anlamina gelir. (Isfahani, 2009: 660) Istilahta ise
Allah’mn varliginin baglangicinin olmamasi, var olusunun zamanla kayitlanamamasi
yani yokluk diye bir devre gegirmemesi anlamina gelir. (Yavuz, 2002: 394). Kidem
ezeli olmaktir. Bu itibarla Allah hakkinda hudisu diisinmek miimtenidir. Ehl-i
Siinnet kelamcilariin mevctdatin hudGsunu ortaya koyma cabalarinin temelinde,
Allah’mn kadim oldugunu ortaya koyarak kidem sifatim1 pekistirme ve dayanak

saglama disiincesi yer almaktadir. Zira onlar sehadet aleminden yola c¢ikarak
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mahlikatin hadis oldugunu, kadim bir muhdisin onlar1 var ettigini ispata

calismuglardir. (Topaloglu, 1983: 138; Bakillani, 2007: 27; Licai, 2001: 44).

Allah’in varlig1 bir zamanla mukayyet olmaktan, bir yone tahsis edilmekten
veya bir mekan izafesinden miistagnidir. Onun sifatlart yaratilmislarin sifatlarindan
yiicedir. Allah disindaki varliklarin tamam1 muhdestir ve varliklar bir seyle mukayyet
olmaktan, bir hale 6zgii kilinmaktan ve bir yerde bulunmaktan kurtulamaz. Yani
Allah ezeli ve kadimdir. Allah’in kendini yarattig1 bir baslangi¢ s6z konusu olamaz.
Mevcidat icin gegerli olan bidayet onun i¢in mevcut olmayip o, baslangicinin
dayandigi bir an olmaksizin kideminde daimdir.(Licai, 2001: 45-46; Licai, 2012:
188). Burada Licai, Gazzali’nin taksimatinda yer verdigi tahayyiizden s6z eder. O da
Gazzali gibi tahayylizii, mevctdata has kabul ederek mevcidati miitehayyiz; Allah’
gayri mitehayyiz olmakla vasiflamistir. (Gazzali, 2015: 32). Yine Licai’ye gore
kadim ismi yalniz Allah’a hastir ve kendisinde sonraligin olmadigini beyan eder.
Allah kidem sifati ile var olma hususunda biitiin varliklar ve ge¢mis zamanlarin
Ontine gegmistir. (Licai, 2001: 51). O, iradesinin sonradan meydana gelmislerden
once de var olmasiyla kadimdir (Licai, 2001: 52). Ciiveyni’nin ifadesinde yer alan
bir goriise aynen yer veren Lical, kidemi sabit olanin ademi miistehil olur
demektedir. (Ciiveyni, 1999: 70). Buna goére viicid sifatina sahip olan Allah’in yok
olmast imkansizdir. (Licai, 2001: 48) Yaraticiyr mahlikattan ayiran 6zellikler kadim
olusuna baglanmistir ve onu muhdes sifatlari tasimasindan tenzih eder. (Licai, 2012:

187).
5.1.1.3. Beka

Beka varliginin sonunun olmamasi anlamima gelir ve ziddi1 fenadir. Beka,
binefsihi ve bigayrihi olmak tizere iki gesittir. Binefsihi baki olan varligi kendinden
olan ve fena bulmayan Allah’tir. Baki bigayrihi ise, Allah’in var kildig1 ve fenasina
hiikkmetmesi miimkiin olani niteler. (Isfahani, 2009: 660; 138) Allah, ezeli ve
ebedidir. Devamini1 saglayan bir sonraliktan s6z edilemez. (Bakillani, 2007: 27).
Ciiveyni’nin belirttigine gore beka, varligi devamli olan zata yonelik bir sifattir ve
ona ilave edilmis degildir. Yine ona gore kidemi sabit olan varligin ademi muhaldir.
(Ciiveyni, 2016: 18; es-Ciiveyni, 1999: 70).
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Allah’in mahlikatin var edilisinden once, bir baglangi¢ s6z konusu olmaksizin
zatinin daimi olmasi1 gibi bekasi da mahlikatin yaratilmasindan sonra nihayet ve
fasiladan uzak bir bicimde devamlidir. Onun kidemine bir baslangi¢ olmadigi gibi
bekasina da nihayet olmasi diisiiniilemeyecek bir durumdur. Allah bunlardan yiice ve
askindir. (Licai, 2001: 45; Licai, 2012: 188). O, ciimle fani varliklar yani biitiin
mevcidat yok olduktan sonra da bekd sifatiyla varligmi siirdiiriir. Bu sifati
vesilesiyle biitiin nihayetlerden ve nihayet bulanlara benzemekten arinmis fanilik ve

sonluluktan miinezzeh olmustur. (Licai, 2001: 51).
5.1.1.4. Muhalefetiin Lilhavadis

Aykari veya farkli olma manasindaki muhalefet ile sonradan olan tiim varliklari
ifade eden havadis kelimelerinde terkip olan muhalefetiin lilhavadis kavrami Allah’in
yaratilmig hicbir varlifa, nesneye veya canliya benzemedigini, ciimlesinin hilafina
oldugunu ifade eden bir sifattir. Muhalefetiin lilhavadis herhangi bir ayette Allah
hakkina kullanilan bir sifat olarak yer almis degildir. Ancak onun yaratilmislara 6zgii
vasiflardan miistagni oldugunu ifade eden ve onu tenzih eden bircok ayet
bulunmaktadir. (Meryem 19/65; Sura 42/11; ihlas 112/4) Kanaatimizce mevzu bahis
naslar1 ve Islam’in tevhid anlayisim géz &niinde bulunduran alimler higbir seyin
Allah’a benzeyemeyecegini, ona denk olamayacagini ifade etmek ve aksi goriisleri

reddetmek amaciyla muhalefetiin lilhavadis sifatin1 6ne siirmiiglerdir.

Licadi’nin ele aldigr konularin neredeyse tamaminda bu sifati isbat etme
cabasimin oldugu goriilmektedir. Nitekim Lical, kisinin zihninde tahayyiil ettigi,
aklinda benzerlik kurdugu tefekkiirinde resmettigi her ne varsa Allah’in onun
hilafina oldugunu belirtmektedir. Yine o yaratan ile yaratilan arasinda hicbir
benzerlik kurulamayacagini, tesbihin caiz olmadigin1 savunmustur. (Licai, 2001: 47-
48). Allah’in yaratilmiglara benzemedigi diger Esari kelamcilar tarafindan da ittifakla
ifade edilmistir. (Esari, 2012: 16,32) Muhalefetiin lilhavadis adinda tenzihattan bir
sifatin ilk defa Ciiveyni tarafindan terkip olarak zikredildigi bilinmektedir.
(Yurdagtir, 2005: 403-404). Ona gore Allah hadislerin higbirine benzemez ve higbir
hadis de ona benzetilemez. (Ciiveyni, 2016: 19). Esarilerin kabul ettigi ancak

Lica?’nin adim zikretmedigi tek sifat muhalefetiin lilhavadistir.
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5.1.1.5. Kiyam Binefsihi

Sozliikte dogrulup ayakta durmak manasina gelen kiyam ile kendiligi ifade
eden nefs kelimelerinden miitesekkil olan terkip, 1stilahi manada Allah’in higbir
varliga, mevclida hacet duymadan var olmasi, varligt ve devamliligi dahil ciimle
hususlarda ihtiyacsiz olmasi anlamina gelir. Kur’an’da her seyi idare eden, yoneten
manasinda kdme fiilinden kayylim kelimesi farkli ayetlerde zikredilmistir. (Bakara
2/255; Ali Imran 3/2). Terimin kelam literatiiriine cevher-araz tartismalarinin
yasandig1 ilk donemde dahil oldugu belirtilmektedir. (Sifil, 2002: 514-515). Ciiveyni
bu agiklamayi dogrular nitelikte Allah’in kendi zatiyla kdim oldugunu zikretmekte,
yerlesecegi bir mahal veya mekana hacet duymaksizin var oldugunu sdylemektedir.
Kelamcilarin farkli izahlarina deginen Ciiveyni, Allah’a mekan izafe edilmesinin
dogru olmadigma da yer verir. (Ciiveyni, 2016: 19). Alemde bulunan her sey var
olmasinda ve varliginin devaminda baska bir miiessire muhtagtir. Ciinkii hepsi
hadistir. Kadim olan Allah ise hi¢bir seye muhtag olmayarak bizzat kdim olandir. Bu
sifat Allah’tan her tiirlii ihtiyaci selbeder. (Golciikk ve Toprak, 2014: 225). Bu sifat,

Lica?’nin istiva konusunu agiklarken izah ettigi sifattir. (Licai, 2012: 188).
5.1.1.6. Vahdaniyet

Arapga v-h-d kokiinden tiireyen vahdaniyet Allah’in tekligini, birligini ve
boliimlenemez olusunu ifade etmede kullanilir. Hakikatte vahid, inkisdmi miimkiin
olmayan seydir.(Isfahani, 2009: 857; Ciiveyni, 1999: 168) Nitekim Allah vahiddir
yani bir tektir. Bu isimlendirme ile Allah’in ciiziiniin, benzeri ve denginin olmadig1
kastedilir. Kur’an’da Allah’in birliginden bahseder ¢ok sayida ayet mevcuttur.
(Ziimer 39/4, Thlas, 112/1-4). Bu sifatla Allah’a isnat edilen teklik say1 bakimindan
olmayip onun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde denginin ve benzerinin olmayisi
yoniindendir. Allah’in zatinda bir olmasi, miiellef olmadigin1 zatina benzeyen bir
ortaktan miinezzeh olusunu ifade eder. Sifatlarinda bir olmasi bir cinsten iki sifatinin
olmamas1 ve mahliikat ile sifat yoniinden benzerliginin bulunmamasi fiillerinde bir
olmasi ise diledigini bizzat yapmas1 iginde ortagimin olmamasi anlamma gelir.

(Golciik ve Toprak, 2014: 227).



46

Allah’im mutlak gii¢ sahibi tek yaratici olusunu delillendiren kelamcilar
genellikle Kur’an’da yer alan “Eger géklerde ve yerde Allah’tan baska tanrilar
olsaydi, onlarin her ikisi de fesada ugrardr (diizen bozulurdu).” (Enbiya, 21/22)
ayetinden istidlalle Islam’mn tevhid akidesini ortaya koymaya c¢alismislardir. Bu
anlayisla Esari, Ciiveyni ve Gazzali’ye paralel bir nitelikle Licai de temanu veya
tevhid delili denen metodu kullanmistir. (Ozler, 2016: 78-89). Esari, iki yaratanin
kainati nizam igerisinde ve eksiksiz olarak idare etmesinin muhal olusunu izah
etmektedir. Ona gore iki ilah olmasi var sayilsa bunlardan birinin ya da ikisinin
acizlik i¢inde olmasi kacinilmazdir. Mesela iki tanridan biri, bir kisinin yasamasini
digeri de 6lmesini istese her ikisinin istediginin olmasi imkansiz oldugu i¢in birinin
dedigi olacak bdylece acziyet ortaya c¢ikacaktir. Eger her ikisinin istedigi
gerceklesmezse ikisinin de acziyetine hiikmedilir. Oyleyse Allah miilkiinde

vahdaniyet sahibidir. (Ciiveyni, 1987: 17).

Ciiveyni’ye gore de Allah ferddir; bolinme ve pargalanmaktan uzaktir.
Allah’in vahid olarak isimlendirilmesiyle O’nun benzeri ve denginin olmadig:
kastedilir. Olaya farkli bir noktadan bakan Ciiveyni, iki ilah olsa ve bunlardan biri
bazi sifatlarla digeri de diger sifatlarla muttasif olsa ikisi de kadim olsa nizam
miimkiin olur mu sorusuna cevap arar. Buna gore Ciiveyni, s6z konusu durumda
mutlak gii¢ sahibi olmayanin ilah da olamayacagina dolayisiyla acizligin kagimilmaz
olduguna kanidir. (Ciiveyni, 2016: 19-27). Allah’in higbir seye muhtag olmayan,
mutlak manada tek ve bir oldugunu belirten Licéi, onun tekliginin mahliikat arasinda
benzeri olmadigindan dolayr tek olan manasinda bir teklik olmadigini Allah’in
kendisine has kudret, egemenlik, azamet ve yaratmanin varliginin siibatuyla mutlak
manada olan bir teklikten ileri geldigini beyan eder. (Licai, 2001: 49). Yine ona gore,
vahdaniyeti kabul etmeyenin veya bu konuda cehalet sahibi olanin kiifriine
hiikmedilir. Bulundugu hal {izere 6liirse higbir sefaatcinin sefaati ona fayda veremez.
(Licai, 2012: 191).

5.1.2. Siibiiti Sifatlar

Allah’in zatina izafe edilen ve onun ne oldugunu ortaya koymay1 hedefleyen

sifatlardir. Ulihiyeti 6z ve tam manada niteleyen bu sifatlara kuruluslari bakimindan
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kok kelimeler olmalar1 hasebiyle meani sifatlar da denmistir. Allah’in taninmasi ve
dogru bir inancin benimsenmesi bakimindan bilinmesi gereken sifatlara siibiiti

sifatlar denmistir. (Topaloglu ve Celebi, 2017: 280-281).
5.1.2.1. Hayat

Hayat sahibi olmak canli ve diri olmak demektir.(Isfahani, 2009: 268). Allah
hakkinda kullanildiginda bu sifat, ilim ve kudret sahibi olmasini ifade etmede

kullanilir.(Ciircani, 2004: 83; [bn Manzir, 1994: 14, 211).

Alemi yoktan var eden mutlak yaraticinin hayat sifatmma sahip olmamasi
diisiiniilemez. Zira fiilde bulunabilmek, gii¢c yetirebilmek ve nihayetinde acziyetle
vasiflanmamak diri olmayi gerektirir. (Cliveyni, 2016: 31). Allah’n isiten, goren, her
seyi ilmiyle kusatan olarak kabul edilmesi onun hayat sahibi olmasina baglidir. Bu
yoniiyle hayat sifati diger sifatlarla saglam bir iliski i¢indedir. Ancak onun hayat
sahibi olmasi diger varliklar gibi diri olmas1 anlaminin {izerindedir. Ciinkii Allah’in
hayat sahibi olmasi, maddenin ruh ile irtibat1 sebebiyle vuku bulan gecici ve mecazi
bir dirilik degil ezeli ve ebedi olarak hakiki manadaki hayattir. Ayn1 zamanda
Allah’in kemal sifatlarla vasiflanmasina esas teskil eden bir sifattir. (Golciik ve
Toprak, 2014: 233) Esari’ye gore Allah’in diri oldugunun kabul edilmemesi cansiz
olan bir insanin, canlinin gii¢ yetirip yapabilecegi seyleri yapabilmesini kabul etmeye
es degerdir. Bu durum nasil ki mantiksizsa Allah’in hay sifatiyla muttasif olmamasi

da ayn1 sekilde mantiksizdir.(Esari, 2012: 18-19).

Bakillani, Allah’in Kur’an’da kendini hayatla vasifladigin1 bu sebeple hayat
sifatinin Allah i¢in sabit oldugunu beyan eder. (Furkan, 25/58; Bakillani, 2007: 28).
Ayni sekilde Allah’in fail olusu, canli olmayandan higbir fiilin sadir olamayacagi

fikriyle de hayat sifatinin varligi desteklenmis olur.(Bakillani, 2005: 20).

Gazzali, her seyi bilen, gii¢ ve iktidar sahibi olanin hayat sifatin1 haiz olmasini
dile getirerek once bahsettigimiz kelamcilarla uyumunu gozler 6niine sermektedir.
Zira ona gore, Allah’in fiilde bulunabilmesi ve her seyi bilmesi onun diri, hay
olmasini zorunlu kilar. Bu sebeple hayat sifatinin tafsilatla incelenmesine de liizum
yoktur. (Gazzali, 2015: 61).
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Allah’1n sifatlarindan biri olan hayat sifati, tiim diri ve 6liilerde ortaya ¢ikar. O,
her canli varligi hayat sifatiyla yasatir. (Licai, 2001: 50). Buna gore Licai, hayat
sifatinin kabuliinii alemdeki canliliga baglamamaktadir. Allah dlemi yoktan var eden
insanlarin canim aldiktan sonra yine onlar1 diriltecek olandir. Hayat sifati kemal
sifat1 olmas1 hasebiyle Allah’in kudretini, ilmini, gérme ve isitmesini de destekleyen
bir sifattir. Hayat sifati 6zelinde Licai ile konu hakkindaki goriislerine yer verilen
kelamcilarin Esari akidesi tizere hemfikir olduklar1 ve birbirine muvafik ifadelerde

bulunduklar1 gériilmektedir.
5.1.2.2. ilim

Bir seyin hakikatini idrak edip kiinhiine vakif olmak demektir. (Isfahani, 2009:
130). Allah’a izafe edildiginde ilim, onun zat1 ile kdim olan ve insanlarin muhdes
bilgisine benzemeyen kadim bilgidir. (Isfahani, 2009: 131). Kur’an’da mubhtelif
kavramlarla Allah’in alim oldugu, her tiirlii bilgiye sahip oldugu beyan edilmistir.

Allah’in hikmete binaen fiilde bulundugunu, onun 6l¢ii ve miikemmellikten
uzak is yapmadigini ifade eden Esari, bunlarin ancak alim bir zattan sadir olacagini
belirtir. Alemi eksiksiz diizen icerisinde var edenin yarattiklarinin keyfiyetini ve
Oziinii bilmesi gerekir. Dolayisiyla Allah alimdir. Benzer sekilde yaraticinin kadir ve
hay bir varlik olmasi zorunludur. Nitekim s6z konusu vasiflarin taginmamasi 6li
insanin da fiilde bulunabilecegini dogrular ki bu muhaldir. Insanin yaratilisi, ay ve
yildiz gibi gdk cisimleri ile bu cisimlerin izledigi yol ile tiim bu sayilanlardaki 6l¢ii
ve kemal onlar1 bir var eden oldugunun ve var edicinin her seyi bilen alim oldugunun

delilidir. (Esari, 2012: 18-19).

Allah’in alim olduguna isaret eden birgok ayet bulunmaktadir.(Bakara, 2/200;
Gafir 40/19; Ali Imran 3/29; Hud 11/14) Ayrica fiiller sonucunda vaki olan her sey
fiilllerin hikmetle en giizel sekilde ve belli bir diizen iizere var edildigini
gostermektedir. Bu, failin alim oldugunu asikar eder. (Bakillani, 2007: 29; Ciiveyni,
1987: 94). Bir kimse, bir katibin uyum igerisinde yazdig1 diizenli ¢izgileri goriir
ancak o katibin yazmay1 bilmedigini iddia ederse iddiast onun akilsiz oldugunun
gostergesidir diyen Gazzali, sanattaki diizen ve hikmeti saniin ilmine raci kilmasi

yoniiyle kendinden onceki kelamcilara muvafiktir. (Gazzali, 2015: 60-61).
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Allah Oncesiz ve sonrasiz olarak var olan tek ilimle muttasiftir. O ilminde
hi¢cbir degisme ve tecdid olmaksizin biitiin her seyi ayrintisiyla kusatandir. Bu
yoniiyle Allah hem ciizileri hem de kiillileri bilendir. (Sehristani, 2004: 121-125).
Sehristani’nin izahin1 Gazzali’ye yakin bir tarzda dile getiren Licai, Allah’in ilim
sifatiyla ciimle bilgileri, varliklar i¢in gizli kalmis isleri, batini aleme ve batin ilmine
dair isleri ve muglak/anlasilmas1 giic meseleleri ihata etmistir. ilim sifatin1 izahta
Licai’nin Gazzali’ye ait olan satirlara vakif oldugu goriilmektedir. Ancak Licai,
ayrintilara ve tartismalara yer vermeksizin ilim sifatin1 da ihtisar ile beyan etmistir.
(Licai, 2001: 50) Ona gore Allah’in ilmi nazar ve istidlale dayali degildir. Zira boyle
oldugunun kabul edilmesi onun, biitiin gizlilikleri bilemeyecegi sonucuna gotiiriir.

(Licai, 2001: 52)
5.1.2.3. irade

Bir seyi istemek manasina gelen irade kelimesi mesiet ile es anlamli olarak
kullanilmaktadir. (Ciircani, 2004: 16-17). Bu manada Allah miiriddir. Yani diledigini
yapandir. Irddenin zidd1 olan zorunluluk ve cebr Allah hakkinda muhaldir. Irade

Allah’1n ezeli, kadim sifatidir. (Golciik, Toprak: 2014: 236-237).

Allah diledigini varlik sahasina ¢ikarir. Onun dilemedigi bir seyin onun hitkmii
altinda olmas1 miimkiin degildir. Allah’mn iradesi ezelidir. irddesinin hadis oldugunu
sOylemek onun var olmasi i¢in baska bir irddeye muhta¢ olmast anlamina gelir. Bu
da irdde a¢isindan muhal oldugu i¢in Allah’in ezeli ve kadim bir iradeye sahip
oldugu anlasilmis olur. (Esari, 2012: 31-32).

Allah irade sifatiyla biitiin varlik tiirlerine tasarrufta bulunur. Yine bu sifatla
tim devam etmesi gereken isler, durumlar icra edilir. Yani yapilmasi1 gerekenler
yapilir. Degisken tabiatli olmayan Allah’in istemesi, dilemesi, rizasi, rahmeti,
hosnutsuzlugu, gazabi, 6fkesi, dostlugu ve diismanli§i onun rizasina dayanir. Lical
irdde sifatinin diger zati sifatlar gibi kadim oldugu hususunda Ehli Siinnet ulemanin
fikrine muvafiktir. Licai’ye gore Allah, mahlikatiyla ilgili biitiin isleri iradesi ile
yiriitiir. Onun iradesi sonradan yaratilan varliklar nedeniyle tagayyiire ugramaz.
Mahlikatin yaratilisi, var edilmeleri hakkinda karar verildikten sonra gerceklesir.

Kadim olan irdde sifatinin mahlikatin ademinde de var olmast buna delildir.
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Mabhlikat ezelde nasil takdir edildiyse onu belirleyen irade ile vakti gelince var edilir.
Ayrica nasil ki her sey Allah’in iradesiyle var edildiyse ayni sekilde onun iradesiyle
yok edilir. Yiikledigi anlam nazar itibare alindiginda Licai’nin irdde sifatina daha

genis alan tanidig1 ve 6nem verdigi gozlemlenmektedir. (Licai, 2001: 50-51).
5.1.2.4. Kudret

Irade kuvvesine tesir eden sifat manasma gelen kudret (Ciircani, 2004: 145)
Allah’a izafe edildiginde, diledigini eksik veya fazlasi olmaksizin hikmet
cergevesinde yapmak demektir. Kudretin ziddi acizliktir ki bir seye gii¢ yetirememek
anlaminda kullanilir. Kudret miimkin olanin mevcut olmasini saglayan bir sifattir.
(Topaloglu, 2002: 316,317). Kur’an’da Allah’in kudretinin her seyi kapsadigi, onun
her seye giiciiniin yettigi ve Allah’in bu manadaki kudreti kendi zatina izafe ettigi

zikredilmektedir. (Furkan, 25/2; Isra, 17/30; Bakara, 2/20; Bakara, 2/109).

Licai, Allah’in kudret sifatiyla biitiin varliklart yoktan yaratip var kildigini,
biitlin  sifatlarin, tiirlerin ve zatlarin yaratilisinda kudretin rolii  oldugunu
soylemektedir. Yaptigi higbir iste acziyet ile nitelenmesinin miimkiin olmadigi
yaratici, bir seyin olmasin irdde ettii zaman, kudretiyle onu meydana getirir. O bir
seyden bagska bir seyi meydana getirdigi gibi hicbir sey olmadan da bir sey
yaratabilir, yani yoktan var edebilir. Kur’an’da Allah’mn bir seyin olmasi diledigi
zaman ona ol dedigi ve onun da oldugu ifade edilmistir. (Yasin, 36/82). Ancak bu
ifade Allah’in kudretinin sonsuzlugunu, giicliniin siirsiz olusunu anlatmak ig¢indir.
Ol emri biitiin kainat ile ilintilidir. Allah ol emrini kullanmadan da bir sey yaratmaya
muktedirdir. Bu sz yaratilan her varlik i¢in tekrar etmez. Allah’in kudretinin taalluk
ettigi mahlikatin, ol denmeksizin olmayacagini diigiinmek cehalettir. (Licai, 2001:

50-52).

AR

Licai’ye gore her sey Allah’in kudretiyle bi¢imlenir. Bu ifade, Licai’nin tekvin
sifatina yer veren Maturidi kelamcilarindan ayrildiginin, Esari ulemanin sistemini
takip ettiginin bir diger gostergesidir. Sonsuz kudretinin bir karinesi olarak gok
ehliyle ilgilenmek Allah’1 yer ehliyle ilgilenmekten alikoymaz. Iktidarini tek basina
yiirliten Allah isinde hicbir alete ihtiya¢ duymaz. Hicbir engelin tesir edemeyecegi
Allah’in mutlak muktedir oldugundan siiphe edilemez. (Licai, 2001: 51-52).
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5.1.2.5. Sem’ ve Basar

Isitmek manasindaki sem ile gérmek manasindaki basar Allah’in kemal
sifatlarindan ikisini ifade eder. Bu iki sifat ile Allah’in her seyi gordiigl ve isittigi
boylece hicbir seyin ondan gizli kalmadigi beyan edilmistir. (Isfahani, 2009:
127,425) Nebatat tiiriinden olmayan canli bir varlik herhangi bir 6zre sahip degilse
isitilen seyleri isitir ve goriilenleri goriir. O halde Allah sagirlik ve korlik gibi
Oziirlerden miinezzeh olandir ve isitir, goriir. Yani sagirlik veya korliikle nitelenmesi
miimkiin olmayan varlik olan Allah’in semi ve basir oldugu sabittir. (Esari, 2012:
19). Konu hakkinda Esari’ye benzer tarzda bakis agisina sahip olan Bakillani’ye gére
ise sem ve basar, hayat sifatiyla ilgili iki sifattir. Ciinkii hayat sahibinin semi ve basir
olmasi gerekir. Bu sifatlarla muttasif oldugu kabul edilmezse zitlar1 olan sagirlik ve
dilsizlikle muallel oldugu iddia edilmis olur. (Bakillani, 2005: 21). Ciiveyni de
konuya ayni noktadan bakmaktadir. (Ciiveyni, 1987: 97).

Lical ise, sem ile Allah’in biitiin sesleri isittigini, duyulan her seyi duydugunu;
basar ile de goriilen her seyi gordiiglinli, zulmet perdelerini ortadan kaldirarak
goriilme yoniliyle gizli sayillan ne varsa hepsini gordiigiinii soylemektedir. (Licai,
2001: 51). Isitilenleri isitip goriilenleri gdormek Allah’t mesgul etmis sayilmaz. O
ayni anda isitmeye konu olanlar isitip gormeye konu olanlar1 goriir. Higbir alete
ihtiya¢c duymayan Allah, sayet kulak vasitasiyla ve isitme duyusuyla duyuyor; gozle
ve gorme duyusuyla goriiyor olsaydi her seyi tiim cihetleriyle kusatmasi muhal

olurdu. Zira o goze ve kulaga ihtiya¢ duymaz. (Licai, 2001: 52).
5.1.2.6. Kelam

Konugmak, s6z sdylemek manasma gelen kelam Allah’in konugma yetkinligi
olan bir varlik olusunu belirten kemal sifatidir. Nitekim Kur’an ayetleri de buna

isaret eder. (Bakara 2.775; Tevbe 9/6; Araf 7/143; Sura 42/51).

Licai, Allah’in kelam sifati sayesinde dilsizlik ve siikiit etme vasiflarindan
ayrildigini beyan etmektedir. Lical’ye gore bu sifat yaraticiyi, Konusma yoniiyle izafe
edilme ihtimali olan eksiklik ve ayiplardan arindirir. Yani onun miitekellim olmasi,
susma ve bildiklerini saklama gibi vasiflardan uzak olusunu ispat etmektedir.(Licai,

2001: 51).
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5.1.2.7. Tedbir

Incelenen yedi siibati sifatin disinda Licai, tedbir adinda bir sifattan da
bahsetmistir. Kelam kaynaklarinda rastlayamadigimiz ve Licai’nin agiklamalaria
bakarak ezeli diizen seklinde terciime ettigimiz tedbiri Lical, tiim isleri diizene
koyma manasinda kullanir. Allah alemi diizene koyarken ve diizeni takip ederken de
alete veya uzva ihtiya¢ duymaz. (Licai, 2001: 50-51). Licai’nin bu meyandaki
izahlarina bakilarak s6z konusu ilahi fiilin kelamcilar tarafindan kaza ve kader
kavramlariyla ifade edilen igerige tekabiil ettigi soylenebilir. Ancak onun

aciklamalari ciizi iradeyi ortadan kaldiracak mahiyette degildir.

Sifatlar konusuna genel olarak bakildiginda Licai’nin goriislerinin Ehl-i Siinnet
kelamcilarina uygun goriisler oldugu pek tabii miisahede edilmektedir. Nitekim
Licai, sifatlarin sonradan var edilmedigini, kadim oldugunu savunmustur. Esarilerin
metoduna muvafik olarak 6z ve anlasilir bir sekilde sifatlar1 inceleyen miellifimiz,
irade sifatinin 6nemine deginmis slibltl sifatlara tekvini dahil etmemistir. Lical’nin
ele aldig1 her bir sifat incelendiginde onun, tecsim ve tesbihten 6zellikle kaginarak
Allah’t noksanlardan tenzih etme amaci giittiigii goze carpar. O ayrintili felsefi
izahlara ve tartismalara, muarizlara kars1 reddiyelere yer vermemistir. Onun sifatlar
konusunda herhangi bir tasniften s6z etmedigi goriilmektedir. Sifatin ismini
zikrettikten sonra agiklamasina yer verip diger sifata gegmektedir. Sonraki
donemlerde yapilan tasnifat Licai’de goriilmezken o tartigmalara pek konu olmayan

fiili sifatlardan da s6z etmez.

Licai, ilahi sifatlarin akil veya vehim ile kavranamayacagi kanaatindedir.
Akletme ile elde edilen veya zan ifade eden her sey hadistir. Hadis olan her sey ise
zaman, mekan veya bir tiire dahil olma ile mukayyettir. Higbir hadis varligin bu
durumdan hali olmasi da miimkiin degildir. Aklin sinir1 bu ii¢ unsurun kapsaminda
olan her sey iken akil bunlarin Gtesini kavrama hususunda acizdir. Yani akil bu
sinirda kalir, Gtesinin keyfiyetini idrak edemez. Aklin idrakten aciz kaldigi soz
konusu sinirin Gtesinde vahdaniyetin kavranmazligi ve rubtbiyet sifatlar1 vardir.
Ortak edinmekten yiice, Cebbar olan Allah disinda higbir varlik bu sinirin 6tesine
vakif olamaz. Allah zatina muttall olunmasindan yiicedir. Ancak cahiller bozuk akli

mukayeselerinden dogan zanlar ile ezeli sifatlar1 kavradiklarini 6ne siirmiislerdir. Bu
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miimkiin degildir. Ciinkii akli orten perdelerin arkasinda bas veya kalp goziiyle
goriilemeyen, kuruntu ile hayalde canlandirilamayan, zihinle keyfiyeti idrak
edilemeyen, diisiince ile tahayyiil edilemeyen, dil ile nitelenemeyen ve kulak ile
duyulamayan mukaddes zat vardir. Onun bulundugu yiicelikten daha istii veya altina
gelebilecek daha alt dereceler yoktur. Boylece kadim olan Allah’in sifatlarinin hadis

olan insan fizyolojisi ile algilanip kavranmas1 miimkiin degildir. (Licai, 2001: 53).
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IKINCi BOLUM
LiCAI’NIN ELE ALDIGI HABERI SIFATLAR VE TENZIH

1. HABERI SIFATLAR

Allah’mn zati ve siibati sifatlarimi Ehl-i Stinnet’in anlayist iizere inceleyip
aciklamalara yer veren Licai haberi sifatlara da yer vermektedir. Haberi sifatlarla
birlikte rii’yetullah, kelamullah gibi erken devirden itibaren tartisma konusu olan
hususlar1 da haberi sifatlar1 ele aldig1r formatta incelemektedir. Ancak onun haberi
sifatlar ¢atis1 altinda ele alinabilecek - nur, sak, ayn v.b- mevzularin hepsine yer
vermedigi Ote yandan kaynaklarda haberi sifat sayilmayan ancak tesbih ve tecsim
fikri uyandiran - necva, hulil v.b - ifadeleri izaha galistig1 gézlemlenmektedir. Bu
baslik altinda haberi sifatlar hakkinda genel bilgi verildikten sonra Licdi’nin ele
aldigr sifat, karsilastirmaya konu olan kelamcilarin mevcut olan acgiklamalari

ekseninde incelenecektir.

Haberi sifatlar, naslarda Allah’a nispet edilmeleri sebebiyle sifatlar konusunda
ele alinan ancak literal anlamlar itibariyle yaratilmislara ait 6zellik tasimadan haber
veren kavramlardir. Bunlar Istiva, vech, meci, yed, niizil, dahk ve ayn gibi
kavramlardir. Kur’an ayetlerinde veya hadislerde bu tiir kavramlar Allah hakkinda
kullanilmistir. Ehl-i Siinnet’in genel kabuliine gore bu sifatlar zahir manasiyla
anlasilamaz ve ne kastedildigi hususunda kesin bilgi ortaya konamaz. Bahse konu
haberleri sozlilk anlamalari ile anlamak tesbih ve tecsime (antropomorfizm);
reddetmekse tatil anlayisina gotiiriir. (Celebi, 2009: 105). Haberi sifatlarin
anlasilmasinda dort farkli yaklasimdan s6z edilmektedir. Bu anlayislarindan biri
tesbihtir. Yaratan ile yaratilan arasinda benzerlik kurma manasina gelen tesbih, Islam
dist din ve anlayislar ile asir1 tutumlarin etkisiyle haberi sifatlarin literal manada
anlasilmasi ve sonug olarak Allah’in insana benzetilmesi durumudur. Art niyet veya
cehalet sebebiyle tesbih anlayisinin benimsendigi ancak Islam tarihi icerisinde nitelik

ve nicelik olarak dikkat ¢ekici boyutta olmadigi séylenmektedir. (Celebi, 2009: 102).

Haberi sifatlar1 anlamada bagvurulan bir diger anlayis tenzih ve tatildir. Tenzih,
1stilahl anlamda Allah’1 insana ait olan vasiflardan uzak tutma, yaratilmislara 6zgii

kusur ve noksanlardan beri oldugunu benimseme manasina gelir. (Isfahani, 2009: 60;
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Topaloglu ve Celebi, 2017: 316). Tatil ise burada, Allah’in baz1 sifatlarini ona nispet
etmemek anlaminda kullanilmaktadir. (Topaloglu ve Celebi, 2017: 309). Sifatlar
konusunda ilk defa bu goriisii savunan Cad b. Dirhem olmustur. Ona gore sifatlari
kabul etmek tevhide aykiridir. Onun benimsedigi bu anlayis Cehm b. Safvan
tarafindan gelistirilmis sonra Mutezile alimleri mezhep kimligi olarak kabul etmis ve

sistemlestirmislerdir. (Sik ve Karagoz, 2017: 178).

Bir diger anlayis olan tefviz, sozliikte kisinin kendine has tasarruf ve idare
hakkini baskasina vermesi, devretmesi seklinde tanimlanmistir. (Topaloglu ve
Karagoz, 2017: 312). Ilahi sifatlar s6z konusu oldugunda ise onlarm mahiyeti
hakkinda tevil yapmaktan geri durmak ve bilgiyi ilahi ilme havale etmek demektir.
Tefviz yaklasimini tatbik eden Selefiye’ye gore Allah’in naslarda belirtilen sifatlar

reddedilemez.

Selefin metodu yedi kavram {iizerinden anlagilmaktadir. Buna gore takdis,
Allah’t cismiyyetten ve cisimlerde bulunan o6zelliklerden tenzih etmek; tasdik,
haberde bildirilen hususa inanmak; aczini itiraf, haberin hakiki manasini idrakten
aciz oldugunu ikrar etmek; siikiit, haberde belirtilen hususun manasini sormamak ve
bu tir konulara dalmamak; imsak, s0z konusu lafizlar tiizerinde tasarrufta
bulunmamak; keff, kalbi habere dair meselelerle mesguliyetten men etmek; teslim ise
lafizlarin manasint bilen nebi, siddik kimseler bulunduguna inanmaktir. (Gazzali,

1984: 14-15).

Konu hakkinda takip edilen metotlardan sonuncusu tevildir. Tevil, Allah’in
yaratilmiglara benzedigi fikrini uyandiran naslari, tevhide uygun olarak gramer
kurallar1, akil ve ilmin 1518inda mecazi anlam hamlederek neye isaret ettigini
aciklama ameliyesidir. (Sinanoglu, 2005: 102). Tevili kabul eden Kelam alimleri,
bahse konu sifatlar1 ulGhiyet anlayisina muvéafik olarak tevil etmeye gayret etmisler

yapilan tevilin ise kesin sonug ifade etmeyip yorum oldugunu benimsemislerdir.

Haberi sifat kavraminin, hakikatte Allah icin varlig1 diisiiniilemeyecek sifatlar
kapsamasi haber yoluyla bilinen sifatlar1 ifade etmesi yoniiyle bu sekilde
kavramlastig1 diistiniilmektedir. Kavramin Esari, Bakillani gibi kelamcilar tarafindan

kullanilmayip Sehristani ile literatiire dahil oldugu zikredilmistir. Selef’ten sonra
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gelen alimlerin tevile bagvurmalarinin sebeplerinden biri, bazi kimselerin tesbihe
gitmis olmalaridir. Onlar Allah’in sanina layik olmayan bu tutumlara son vermek ve
tevhidi giiclendirmek amaci giitmislerdir. Bir diger sebep ise Kur’an’in anlasilip
hayata tatbik edilmek i¢in nazil olmus olmasidir. Onu anlamanin yolu ise tesbih

iceren ayetleri tevil ederek yorumlamaktir. (Diizgilin, 2018: 239).

Ileride goriilecegi iizere Licai, sectigi haberi sifatlari, genel olarak, gectigi
kaynag1 da zikretmek suretiyle ele almis ve tevil ederek yorumlamistir. Naslarda
varit olan her haberi sifat1 almayan miiellifimiz, muhtemelen sifat1 segerken yasadigi
ortamda hakim olan tartisma ve sualleri goz Oniinde bulundurmustur. Ayrica o
konuya haberi sifatlar bashgiyla giris yapmadigi gibi haberi sifat ya da sifat
kavramimi da kullanmamustir. Yeterli gordiigii agiklamayr sunmakla iktifa ederek
konu hakkindaki tartigmalara deginmemistir. Caligmamizin bundan sonraki

basliklarinda onun ele aldig1 konular zikredilip karsilastirmalara yer verilecektir.

1.1. Allah’mn Arsa Istiva Etmesi

Sozliikte esit, mutedil ve diizglin olma, karar kilma gibi anlamlara gelen istiva
kelimesi (Isfahani, 2009: 439) kelam ilminde hakkinda tartismalar yasanan haberi
sifatlardan birine tekabiil eder. (Topaloglu ve Celebi, 2017: 169) Bunun disinda
Kur’an’da istiva, Hz. Musa’nin riist ¢agina ulagsmasimi (Kasas, 28/14), Cebrail’in
ufkun zirvesinde durmasmi (Necm, 53/6) , Hz. Nuh’un gemiye yerlesmesini
(Miimintn, 23/28), geminin Cudi dagma oturmasini (Hud, 11/44) ifade etmede
kullanilmigtir. (Abdiilbaki, 1996: 458).

Miitekaddimun kelamcilar arasinda zikredilen Esari, istiva konusunda Selef
akidesi ekseninde savunuda bulunmaktadir. Allah’mn arsta olduguna nakli delilleri
zikrederken “O’na hos kelimeler yiikselir” (Fatir, 35/10) “Dogrusu Allah, onu
kendine dogru yiikseltti” (Nisa, 4/158) “Onlar, sadece Allah in buluttan golgelikler
i¢inde meleklerle birlikte gelmesini ve kendi islerinin bitirilmesini mi gézetliyorlar.
Oysa biitiin igler Allah’a gotiriliir” (Bakara, 2/210) gibi ayetlere yer verir. Esari,
yiikksek olan her seyin sema olarak adlandirildigini, arsin ise semanin Otesinde
bulundugunu belirten Esari, Miiminlerin dua ederken ellerini yukar1 kaldirmalar1 da

Allah’1n arsin tizerinde olusuna delildir. (Esari, 2010: 60)
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Esari’ye gore, Mutezile, Cehmiye gibi gruplar istivaya kudret, iistiin gelme ve
hakimiyet manalarin1 vermisler ancak tevilin yanlisa gotiirmesi sebebiyle haktan
sapmiglardir. Allah’in arsa istiva etmekten yiice oldugunu, onun her an, her yerde
oldugunu sdylemek ayni zamanda Allah’in yerin altinda oldugunu da kabul etmektir.
Boylece Allah kendi iizerinde bulunanlarin altinda olmus olur. Sonug¢ olarak ona
gore, Allah’in arsa istivasi tevile mahal olmayacak sekilde hulul ve ittihattan uzak,

keyfiyeti mechul bir surette vuku bulmustur. (Esari, 2010: 61-62)

Haberi sifatlar1 tevil yoluna giden Esari alimi Ciiveyni, istivadan kastedilenin
tistiin gelmek, kahretmek, galip ve yiice olmak seklinde anlasilmasi gerektigi
inancindadir. O, “Bisr, Irak’a kili¢c kullanmadan ve kan dokmeden istiva etti”
manasindaki beyit ile istishad ederek istivanin, dilsel veriler de kullanilarak tevil

edilmesi goriisiinde oldugunu ortaya koymustur. (Ciiveyni, 1987: 108).

Ciiveyni’nin 6grencisi olan Gazzali’ye gore de Allah istivadan miinezzehtir.
Bir cisme ancak bir cisim yerlesir ve ancak bir araz onda yer tutabilir. (Gazzali,
2015: 34-35). Allah’in cisim veya araz olmadigi kabul edildigine gore arsa oturma
anlamindaki istiva muhaldir. Ayrica bir seyin bir mekanda bulunmasi durumunda {i¢
halden biri zorunlu olur. Mekanda bulunan ya mekandan kiigiiktiir ya biiyiiktiir yahut
da mekan ebatlaridadir. U¢ durum da Allah hakkinda sdz konusu olamayacag igin
istivanin oturmadan bagka bir sey oldugu anlagilmig olur. Ciiveyni’nin yer verdigi
beyite aynen, yoruma da yakin bir bakisla yer veren Gazzali, ayn1 zamanda halktan
birinin istiva hakkindaki sualine Imam Malik’in cevabiyla mukabele edilebilecegini
de beyan etmektedir. Buradan anlasildig1 lizere Gazzali, hakikatte tevil ve yorum
fikrinde olsa da avamin bu tiir ayrintilarla mesgul olmasini hos karsilamaz ve onlar

i¢in Selef’in yolunu daha giivenilir goriir. (Gazzali, 2015: 38-40)

Licai’nin beyan ettigine gore Allah’in arsa istivasini aciklarken istivanin
keyfiyetine dair bir yanilgiya diismekten sakinmak gerekir. Ciinkii rububiyet sifatlar
hakkindaki vehimler, goniillerde kiifiir meydana getirir. Istiva konusunda Licai bes
husus saymaktadir. Birinci olarak kisiye diisen ilk vazife, Allah’in ars ve diger tiim
varliklar var olmadan 6nce de mevcut oldugunu bilmesidir. Bunun sonucunda kiside,
gecmiste arsin iizerinde oturma ihtiyact duymayan varli§in sonsuza dek bodyle bir

hacetten miistagni oldugu fikri asikar olur. Ikinci olarak ars da dahil tiim hadis
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varliklarin Allah’in azameti yaninda hicbir sey mesabesinde oldugu bilinmelidir.
Istiva etmeyi anlamak isteyen kisi iiglincii olarak kelimenin liigat manasini
bilmelidir. Insanlar “padisah tahta oturdu” derken padisahin cismi ile degil otoritesi
ve iktidan ile tahta oturusunu kastederler. Bu izah Allah’in arsa istiva etmesinin

hululden miinezzeh olusunu agiklar. (Licai, 2001: 57-58).

Bilinmesi gereken dordiincii husus, istivanin insan i¢in kullanildiginda
dokunma ve mekan tutmanin sdz konusu oldugudur. Nitekim Hz. Nuh’un gemiye
istiva etmesi, gemiye yerlesip orada karar kilmasi seklinde olmustur. (Miiminin,
23/28). Besinci olarak bilinmelidir ki; istiva rubibiyet hakkinda sdz konusu
oldugunda kudret, kahir (varligin1 her seye hissettirmesi) ve irdde seklinde anlagilir.
Bu sekilde Allah’in arsa istivasinin kahir ve iktidara delalet ettigi anlasilmis olur.
Sayet konu hakkindaki tevil anlasildiysa o zaman Allah’in kidem sifatinin onun
muhdesat alanina intikal etmesine engel oldugu zorunlu olarak anlasilmig olur. Yani
kidem sifatiyla muttasif olan yaratici, hadis alana intikal etmez. Arsin lizerini akil
kavrayamadig: gibi dil de tabir edip tanimlayamaz. Bu mahlikatin idrakini asan bir
durumdur. “Toprak altinda olan her sey de onundur” (Taha, 20/6) ifadesi de buna
benzer. Topragin altinda olanin da arsin iistiinlin de ilmi Allah’a aittir. Onun ilmi her

seyi kusatmustir. (Licai, 2001: 57-58).

Allah’in arsa istivasi, karsi karsiya gelme, yaklasma, dokunma, hulul etme
olmaksizin keyfiyeti me¢hul ancak tesbihsiz bir sekilde gerceklesmistir. Sayet onun
istivast kars1 karsiya gelme (mukabele) seklinde olsa onun hakkinda bir taraftan,
yonden bahsedilebilirdi. Yaklasma s6z konusu olsa ona cins isnat edilirdi Ki
miitecavir olan varliklar hudiis bakimimdan ayni cinstir. Onun istivast dokunma
manasinda olsa, onun cins oldugu sdylenirdi. Ciinkii ancak cisimler birbirine temas
edebilir. Istiva hull seklinde gerceklesseydi de onun bir yerden bir yere intikalinden
bahsedilebilirdi. Oysa ars muhdes Allah ise kadimdir. Kadimin muhdese huliilii ise

kidem sifatinin zevali anlamina geleceginden huldl muhaldir. (Licai, 2012: 188-189)

Goriildugi tizere Licai, istivaylr Miiteahhirun donem Esari kelamcilar1 arasinda
sayilan Ciiveyni ve Gazzali ekseninde ele almis yani dil, akil gibi unsurlar faaliyete
gecirerek sifati tevil etmistir. Agikcast Licai’nin konu hakkindaki anlayist s6z konusu

iki miitekellim ile tam anlamiyla Ortiismektedir. Bunun yami sira elde ettigimiz
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verilere gore Lical’nin konuyu, bu iki kelamcidan daha tafsilath ve sistemli olarak
ele aldigim1 soylememiz mimkiindiir. Licai, saydigi maddeler ile istiva meselesinde
kullanilabilecek izahlar1 ortaya koymus, farkli bakis acilariyla meseleye vuzuh

kazandirmaya ¢aligmistir.

1.2. Allah’in Kelam (Kelamullah)

Allah’in so6zii, kelam1 manasindaki kelamullah terkibi, Allah’in yaratilmamis
olan ezeli sifat1 etrafindaki tartismalari ifade etmektedir. Konuyu izah ederken Esari,
kendinden sonraki Siinni kelamcilar1 da etkileyecek sekilde kelam-1 lafzi ve kelam-1
nefsi kavramlari tizerinde durmustur. Buna gore Kur’an’in tilavet olunan,
mushaflarda yazilmis olan hali, kelam-1 lafzidir. Kelam-1 nefsi ise, ibarenin
gayrisinda zat1 ile kaim olan manadir. Nefsi kelam ses, harf ve kelime gibi
yaratilmislara izafe edilen hususlardan miinezzehtir. (Esari, 2010: 42, Biyikoglu,
2014: 665-666). S6z konusu ayrimi Esari, s6z kavramindan yola ¢ikarak izah
etmektedir. Kur’an’da, “Biz bir seyin olmasini diledigimiz zaman soziimiiz ol
demektir. O da hemen oluverir” (Nahl, 16/40) manasindaki ayettir. Bu ayette
Allah’1n kavlinin ol hitabinda bulundugu zikredilmektedir. Esari der ki:

“Sayet Allah’in soézii muhdes olsaydi ol diyecek bir sézden (kavl)
bahsedilemezdi. Onun séziiniin kendisine hitap edilen bir nesne konumunda
bulunmast imkdnsizdir. BU yiizden onun kelami kadimdir. Bu istidlale dayanarak
Kur’an’in gayri mahliik oldugu da anlasiimis olur.” (Esari, 2010: 43, Esari, 2012:
23).

Esari’ye gore goren her varlik goriilebilir. Allah da basir sifatina sahiptir yani
her seyi gormektedir. Oyleyse Allah, goriilebilir. Yine ona gore Allah, kendisini
gorecek olanlar igin farkli bir husus var edecek ve gdérmeyi miimkiin kilacaktir.

(Aydm, 2003: 250).

Bakillani’nin kelamullah hakkindaki goriisleri incelendiginde onun Esari ile
ortlisen goriisler serdettigi gozlemlenmektedir. Bakillani, Esari’nin zikrettigi ayetleri
ele alarak onun bakis agisina muvafik yorumlara yer vermektedir. Boylece Bakillant,
konuyu anlasilir kilarak muarizlar1 susturma yoluna gitmistir. Esari’den ayr1 olarak

Bakillani’de tilavet, kiraat gibi ayrimlar goze c¢arpar. Ona gore tilavet ve kiraat
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resuliin fiilidir. Allah’a ait olan kadim kelam ise tilavet olunan (metluv) ve okunanin
(makru) manasidir. Ibadet mabudun kendisi olmadig1 gibi, tilavet metluv; kiraat de
makruun kendisi degildir. “Rabbinin kitabindan sana vahyolunant oku” (Kehf,
18/27) ve “Kur’an’t okuyacagin vakit, o kovulmus seytandan Allah’a sigin” (Nahl,
16/98) seklindeki Kur’ani lafizlar buna delalet etmektedir. (Bakillani, 2007: 87-89).

Kelamullah’in Mushaflarda yazili olmasi hususuna Bakillani, Kur’an’in levh-i
mahfuzda yazili olmas1 yoniiyle agiklik getirmeye c¢alismistir. Kur’an’in bir kitapta
yazili oldugu (Vakia, 56/77-78) ve levh-i mahfuz denilen yerde bulundugu (Buric,
85/21-22) zikredilmistir. Mushaflarda yazili olan ile levh-i mahfuzda bulunan Kur’an
arasinda fark yoktur. Ikisi de Allah’mn kelamidir. Ancak tilavet edilen, tilavet ediciye
(tall) gore degistiginden tilavet mahliktur. (Bakillani, 2007: 98-99).

Konuya Ciiveyni’nin de aymi zaviyeden baktigini sdylemek hilaf-1 hakikat
sayllmaz. Ona gore de kelam ortak olarak kullanilan isaretler ile ibarelerin kisiye
delalet ettigi, kisiyle kdim olan bir sozdiir. (Ciiveyni, 2016: 45). Bu minvalde onun
kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi kavramlarinda da Ehl-i Siinnet’e muvafik oldugu
anlasilmaktadir. (Ciiveyni, 2016: 47; Ciiveyni, 1978: 103-104). Ciiveyni’nin
belirttigine gore Kelamullah mushaflarda yazilidir, goniillerde mahfuzdur ancak
mushaflara hull etmez. Hadis olan mushafa Allah’in kelaminin huldl etmesi
diistiniilemez. Satirlarin delalet ettigi, mushaflarda yazili olan kelamdir. Ancak bu,
kelamullahin kendisi degildir. Allah kelaminin, cisimlerle alakali olmasi degildir.
(Ciiveyni, 1978: 105-106; Ciiveyni, 1992: 29; Ciiveyni, 2016: 57). Kiraat ve okunan
(makru) kavramlarimi da Esari anlayisa uygun olarak ele alan miiellif, kiraatin,
okuyanin ses ve nagmesi oldugunu ve bu yoniiyle kelamullaha benzemedigini;
okuma ile okunan arasindaki iliskinin de zikir-mezkir arasindaki iliski tiirtinden

oldugunu beyan etmistir. (Ciiveyni, 2016: 56-57).

Allah’in hayat sahibi olusundan yola ¢ikarak kelam sifatini ispata c¢alisan
Gazzali, miitekellim olusun ses ve harfler ile kaim olmadigina isaret etmektedir. Zira
Allah, ses ve harften olugsmayan, zatina ait (kelam-1 nefsi) konusmaya sahiptir.
Yetkinligi ifade eden kelami da budur ve bu kelam Allah’a ait kadim sifatlardan
biridir. Gazzali, Stinni kelamcilarin zikrettigi bir beyitle kelamullahin mahiyetini

ortaya koymustur. (Gazzali, 2015: 68).
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“Stiphesiz asil s6z kalpte olandir,
Dil ise kalpte olana bir delil kilinmistir.”

Gazzali’ye gore, Allah’in kelami, mushaflarda yazilmis, kalplerde korunmus
ve diller ile okunmustur. Kagit, miirekkep ve harfler gibi unsurlar ise hadistir.
Mushaflarda yazili olmasinin manasi Allah’in kadim kelamima delalet etmesi
yoniiyledir. Mezkar ifadeden, kadim olan kelamin mushafta bulunmasinin gerektigi
sonucuna ulagilamaz. Atesin mushafta yazili oldugundan haber vermek de bu
yoniiyle degerlendirilebilir. Ciinkii mushafta yazili olan ates olsa yakardi ancak onun
delaletidir. (Gazzali, 2015: 72). Allah’in kelam: kadim olmakla beraber kiraat ve
okunan (makru) hadistir. Okuyanin hadis varlik olmasi cihetiyle, bu hiikkiim zaruridir.
Hadis olana kadimin taalluku da muhaldir. Okunan seyin anlami Gazzali’ye gore

Selef alimlerinin icmasi ile kadimdir. (Gazzali, 2015: 73).

Lical’ye gore Kur’an mecazi anlamda degil hakiki anlamda Allah kelamidir.
Kur’an ezelidir, kadimdir ve mahlik degildir. Kur’an harf, ses veya liigat degildir.
(Licai, 2012: 189). Mushaflarda yazilmis, dillerde okunmus ve kalplerde muhafaza
edilip korunmustur. Ancak Kur’an, bunlar disinda bir hal degildir. Bu su sekilde
anlasilabilir. Allah’in kelaminin bir adam oldugunu kabul etsek bu adam gesitli
sozlerle anilir, ondan bahsedilir. Ancak onun hakkindaki s6zler, onu anlatmakla
sinirhdir. O adamin kendisi olamaz. Zira adamin zati sozlerden tamamen farklidir.
Kur’an’in dillerde okunmasinin manasi budur. O kisi, birine bir seyi emrettiginde,
birini bir seyden sakindirdiginda veya bir seyle korkuttugunda yahut da bir seye
tesvik ettiginde kisi bunlarin hepsini gonliinde muhafaza eder. Yine adamin zati,
ezberlenip goniilde muhafaza edilen seylerin gayrisidir. Iste bu da goniillerde mahfuz
olusunun anlamidir. Ayni misalden hareketle o adamin ismini kitaplara yazsan, o
adamin zat1 ile kitaplarda yazilanin ayni olmasi da miimkiin degildir. Kur’an’in
Mushaflarda yazilmis olmasinin manasi da bu sekilde anlasilmis olur. (Licai, 2001:

56).

Sanilanin aksine tilavet ve kiraat Allah’in kadim kelami degildir. Bu ikisi
ancak kelamullaha delalet eder. Sayet tilavet ve kiraatin, Allah’in kadim kelami

oldugu kabul edilirse ikisinin dile huldlii ile kelamullahin da okuyanin diline huldli
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kabul edilmis olur. Eger kelamullah dile hulal edebilseydi Allah’in kelamryla birlikte
dile huldl etmis olurdu. Ciinkii onun kelami zati ile birliktedir. Birbirinden ayrilmaz.
Biitiin Ehl-i Stinnet alimleri Allah kelaminin iki zatta var olamayacagi hususunda
ittifak etmislerdir. Bu da Allah kelaminda iki konusan olmayacagi, Allah’tan baska

kimsenin onun kelami ile konugamayacagi anlamina gelir. (Licai, 2001: 56).

Tilavet ve kiraatin kelamullah ile olan miinasebeti, bir aga¢ ile onun gdlgesinin
miinasebetine benzer. Tilavet ve kiraatin Allah’in kadim kelam1 oldugunu zanneden
kimse bir agacin gdlgesini goriip de onu agacin kendisi zannederek “bu gdlge agacin
ta kendisidir” diyen kimse gibidir. (Licai, 2001: 56). Ona gore kiraat ve kitabet
muhdes oldugundan kadim olan onlara huliil etmez. (Licai, 2012: 189-190).

Sayet kelamullah bir beserden dinlenirse o isitilen, tilavet ve kiraat edilmis
olarak dinlenmistir. Ancak onu ahirette bizzat Zat-1 ilahi’den dinleyen kimse onu
tilavet ve kiraat edilmemis bir sekilde dinlemis olur. Cilinkii Kur’an beseriyet s6z
konusu oldugunda ancak tilavet, kiraat, harfler ve seslere izafe edilebilir. Rubtbiyet
s6z konusu oldugunda ise Allah’in konusmasinin telaffuz veya nutuk seklinde
olmayacagindan tilavet, kiraat, harf, ses veya liigatten s6z etmek muhaldir. Hicbir
seye muhta¢ olmayan Allah konugmak icin harfe sese ve benzerlerine de ihtiyag
duymaz. Onun kelam1 Gyle bir seydir ki, emir, nehiy, tesvik ve tehdit tiirlinden her
sey o kelamdan anlagilir. Ancak Arapga da degildir. Sayet Arapga olsa kelamullah
dillerden bir dildir denirdi. Onun tilaveti Arapgadir, kelamullahin isimlendirilmesi ise
Kur’an seklinde 1stilahi bir isimlendirme degil ilahi bir isimlendirmedir. (Licai, 2001:
57).

Tespit edebildigimiz kadariyla Esari’den Lical’ye yer verdigimiz kelamcilarin
zikrettigi “mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dillerde okunan kelam” ifadesi

Numan b. Sabit imam-1 Azam Eba Hanife’ye aittir. (Eba Hanife, 2015: 53).

Genel itibariyle kelamullah meselesinin, Esari ve Bakillani tarafindan temel
umdeleriyle, ayetlerden istidlallere yer verilerek incelendigini sdyleyebiliriz.
Ciiveyni ve Gazzali’de ise mevzu daha derinlemesine ele alinmig, ayetlerin yaninda
tutarli yorum ve bakislar da yakalanmistir. Ancak hepsinde ortak olarak kelamin

kadim olusu, tilavet, kiraat gibi kavramlar ile bunlarin nasil anlagilmasi gerektigi
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tizerinde durulmustur. Yine hepsinin Siinni doktrine uygun ve birbirinin miitemmim
clizleri sayilabilecek yorumlara yer verdikleri anlasilmaktadir. Licai, konu hakkinda
hepsinin izlerini tasiyan ifadelere yer vermistir. Onu farkli kilan husus, kelamullah
mevzusunu muhtasar bir tarzda ele almasina, 6nceki kelamcilarin yer verdigi tartisma
ve savunulara yer vermemesiyle beraber gayet sade ve herkesin anlayabilecegi bir
tslup kullanmasi, yer yer misallerle konuyu acikliga kavusturma gayreti iginde
olmasidir. Kelamcilar, konuyu, ehline uygun bir dille anlatirken Licai’nin sade iislup
kullanarak adeta meseleyi avamdan sakinmamasi dikkat ¢ekici bir husus olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak kelamullah konusunda Licai’nin Esarl kelamina

mutabik goriiste oldugu anlasilmaktadir.

1.3. Allah’in Gériilmesi (Rii’yetullah)

Sozliikte géormek manasina gelen rii’yet kelimesiyle, Allah lafzindan terkip
edilen kavram, cennette miiminlerin Allah’t gérmesi hakkindaki problemi ifade
etmektedir. (Topaloglu ve Celebi, 2017: 268). “O giin bir takim yiizler aydindir.
Rablerine bakarlar” (Kiyame, 75/22-23) manasindaki ayetler ile “Hayir, siiphesiz
onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten mahrum birakilacaklardr.” (Mutaffifin,
83/15) ayeti ve “Gozler onu goremez, o ise gozleri goriir” (Enam, 6/103) ayetlerden
delillerdir.

Nakli delillerden 6nce akli izahlara yer veren Esari rii’yetullahin ispatinda caiz
olmayan herhangi bir nitelik olup olmadigini irdeler. Ona gore riiyet, muarizlarin
iddia ettigi lizere yaratilmislik diisiincesine sebep olmaz. Ciinkii her yaratilmis varlik
goriilemez. Yine riiyet, goriilenin (mer’?) hadis bir sifata sahip oldugu anlamina da
gelmez. Diger taraftan rii’yetullahin kabulii halinde Allah’in yaratilmiglara
benzetilmis olacagi diisiincesi de riiyeti gerceklesen varlik icin haksizlik (cevr),

zuliim ve yalan izafesi de tutarsizdir. (Esari, 2012: 38-39).

Nakli delillerin ilki mesabesinde bulunan “O giin bir takim yiizler aydindir.
Rablerine bakarlar” (Kiyame, 75/22-23) manasindaki ayeti inceleyen Esari,
bakmanin itibar etme anlaminda olmadigini, insandan Allah’a imkansiz oldugu i¢in

merhamet etme seklinde de anlasilamayacagini ayrica beklemek seklinde
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anlagilmasinin da miimkiin olmadigini savunur. (Esari, 2010: 31-32; Esari, 2012: 39-

40).

Gozlerin Allah’1 idrakten aciz olmasi ise diinya hayati i¢in gegerlidir. Ahiretin
sartlar1 farkli olacagindan orada miimkiin olacaktir. Allah’in goriilmesi ile diger
varliklarin goriilmesi arasinda fark vardir. Zira onun zati1 gozle veya baska bir uzuvla

ihata edilemez. (Esari, 2010: 36; Esari, 2012: 41).

Bakillani’ye gore de Allah’in ahirette goriilecek olmasi aklen ve naklen
kesindir. Cennetlikler icin bu, bir nimet ve ulasilan istiin fazilettir. Eger riiyet
imkansiz olsa, Musa (a.s) gibi bir peygamberin bdyle bir seyi istemesi de imkansiz
olurdu. Bakillani, Allah’1 taniyan birinin hele ki bir peygamberin Allah’1 gérmeyi
dilemesini (Araf, 7/143) ri’yetullaha delil kabul etmistir. Diger taraftan ona goére
Allah’in mevcut olmasi akli delildir. Ciinkii mevcut olan goriilebilir. Kemal sahibi
Allah’mn goriilmesi ise kemalinin gostergesidir. Bakillani, Esari’nin yer verdigi
naslara aynen yer vererek benzer agiklamalarda bulunmustur. Bu bakimdan onun
Esar?’nin yorumlarinin sarihi oldugunu séylemek yerinde olur. (Bakillani, 1978: 302;
Bakillani, 2007: 45) Ona gore de rii’yetullah keyfiyeti mechul ancak tesbih ve
smirlamadan uzak bir sekilde vaki olacaktir. (Bakillani, 2007: 46).

Bakillani’ye gore, gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini haber veren ayet, onun
diinyada goriilmesinin yaninda yer kaplayan, tasviri miimkiin ve huldl edebilen bir
cisim gibi anlagilmasina da engel teskil etmektedir. (Bakillani, 1978: 306). Allah’in
daga tecelli edisinden haber veren ayeti (Araf, 7/143) ele alan Bakillani, ayette gegen
tecelli kelimesinin engel ve maniyi kaldirmak manasina geldigini soyler. “Hayir, o
giin onlar Rablerinden perdelenmislerdir” (Mutaffifin, 83/15) ayetinde gegen hicab1
ise kafirler i¢in s6z konusu olan perde seklinde agiklar. (Bakillani, 1978: 309).

Ciiveyni’ye gelince onun, rii’yeti mevcut olma yoniliyle temellendirmeye
calistigi gorilmektedir. (Ciiveyni, 2016: 72; Ciiveyni, 1978: 115). Cennette
gerceklesecegi diisiiniilen rii’yet, kullanildig: harf-i cer itibariyle goriilmeden baska
bir anlama hamledilemez. Bakillani’nin aklen izah etmeye ¢alistigi Kiyame
suresindeki ayeti, Ciiveyni dilsel bakimdan izah eder. (Ciiveyni, 1978: 117). Ihata

etme ile bilmenin farkindan s6z eden miiellif, gézlerin Allah’1 idrak edemeyecegine
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isaret eden ayette gecen idraki de gormeden ayirt ederek agiklar. Ote yandan o,
tevilden s6z eder ve mutlagin mukayyete hamlinden yola ¢ikarak idrakin diinyada,
mevcadat ile kayith kilinmasi gerektigini belirtir. (Ciiveyni, 2016: 77-78; Ciiveyni,
1978: 118).

Hz. Musa’ya verilen ilahi icabetin s6z konusu oldugu ayet (Araf 7/143) Ehl-i
Stinnet’in izah1 tlzerinden degerlendirilir. Yani Ciliveyni’ye gore de bu hadise
rii’yetullahin reddine degil cevazina delildir. Rii’yetullah tesbih ve tecsim ihtiva eden
anlayistan uzak bir sekilde gerceklesecektir. (Ciiveyni, 2016: 77-78; Ciiveyni, 1978:
118-119).

Rii’yet konusunu ele alirken mevcut olmaktan yola ¢ikan Gazzali, zat1 olan her
varhgm goriilmesinin gerekliligine deginir. Yani zatt bakimindan gorme fiilini
almaya miisaittir. Aklen hadis olmaya delalet etmedik¢ce ve onun sifatlariyla
celismedikge herhangi bir varlik icin s6z konusu olan ri’yet, Allah igin de

miimkiindiir. (Gazzali, 2015: 42).

Allah’mn yonden miinezzeh oldugunu izah eden Gazzili, insanin, goriilen her
seyi bir yon ile gérme aligkanligina dayanarak, rii’yeti anlayamadigini beyan eder.
Seri deliller noktasinda Hz. Musa’nin talebini 6nceki kelamcilarin ele alisina benzer
tarzda irdeleyen miiellif, onun bir peygamber olmasi hasebiyle rengi, yonii olan bir
varlik olarak Allah’1 tasavvur edip goérmeyi dilemesinin imkéansiz olacagini soyler.
Bu da rii’yetin cihet ve keyfiyetten uzak gerceklesecegine delil kabul edilmistir.
(Gazzali, 2015: 46). Hz. Musa’nin diinyada rii’yeti istemesi, gergeklesecek olanin
vaktini bilmemesinin gostergesidir ki peygamberler gaybin tamamina muttali
olamazlar. Gazzali, gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini haber veren ayette gecen

idrakin gérme olmadigina isaret etmistir. (Gazzali, 2015: 47).

Konuyu, “O giin oyle yiizler vardwr ki; rablerine bakip parlayacaktir” (Kiyame
75/22) ayetine yer vererek ele alan Licai, mezk(r ayette, cennette miiminlerin
Allah’a bakacaginin beyan edildigini bildirmektedir. Yine o Darii’s-Selam adinda bir
yerden bahsetmektedir. Darii’s-Selam Rahman’in arsindan bir bolimdiir. Onun
azametini ancak Allah bilir. Licai’nin belirttigine goére ramazan ve Kkurban

bayraminda miiminlerin, namaz kilacaklar1 yere gidisi gibi, cennetlikler her cuma



66

oraya c¢ikarlar. Cennet echli burada yerlerini alinca, Onlerindeki perdeler
kaldirilacaktir. Bu perdeler, Allah’1 Ortemez. Yalnmizca mahlikati orter. Her kim
Allah’1t ortecek hicabin olduguna inanirsa o hakikatte rububiyet sifati hakkinda
cehalet i¢indedir. Onun i¢in herhangi bir perdelenme miimkiin olsaydi, gokler ve
yerylizii yikilir, dokiiliirdii. Cennet ehli i¢in perdeler kaldirilinca onlar Allah’a
bakacaklardir. Allah onlara goriinecektir. (Licai, 2001: 60). Licai’nin bu agiklamalar1
Darti’s-Selam’dan bahseden bir hadis oldugu ve onu serh ettigi izlenimi
uyandirmaktadir. Ancak yaptigimiz arastirmalar sonucu boyle bir hadise

rastlanamamustir.

Licai burada Ehl-i Siinnet agisindan 6nemine binaen, “Onun benzeri higbir sey
yoktur o igiten ve gorendir” ayetini de zikreder. Belirttigine gore miimin kul, o giin
rabbine bakacak alt, iist, sag, sol, on, arka gibi cihetleri degil yalmiz Allah’1
gorecektir. Kulun hatirina Allah’tan gayri higbir sey de gelmeyecektir. Kul o anda
Allah’a nazar etmekten bagka hicbir seyden lezzet almayacaktir. Kul, Allah’in
azameti ve celali karsisinda kapildigi hayretle adini, yaninda kimlerin oldugunu ve
her seyi unutacaktir. O zaman kul, rabbini hem bas goziiyle hem de basiretle yani
goniil goziiyle gorecektir. Ancak gozle ve goniille gorme ameliyesi Allah’t veya bir

sifatin1 kusatma, sifatin nihayetini idrak etme manasinda degildir. (Licai, 2001: 60).

O esnada akil, anlama kabiliyetinden, anlama kabiliyeti idrakten, idrak de
Allah’mn sifatim1 kusatip kavramaktan aciz kalir. Rilyet aninda ve sonrasinda akil ve
vehim, onun sifatlarini tahayyiil edemez. Allah’in azameti karsisinda orada bulunan
herkes kendisinden gececektir. Allah’in tecelli etmesi hareket, siikin, gelme veya
gitme cinsinden degildir. Allah, kullarina bir tesbih veya keyfiyet séz konusu
olmaksizin tecelli edecektir. (Licai, 2001: 60-61).

Miiminler cennette Allah’1 goreceklerdir. Bu onlara bir ikram, hediye, riza ve
tecellidir. Ancak riiyet, Allah’in zatim1 kusatma, mekan iizere tesbih ve keyfiyeti
malum bir sekilde idrak olunarak gerceklesmez. Allah’in zatinda siir veya son

miisahede edilemez. (Licai, 2012: 190).

Meseleyi Ehl-i Siinnet ¢izgisinde ele alan kelamcilar akli delillerle, nakle

dayanan bilgileri giiclendirmeye ¢alismiglardir. Bu noktada Ciiveyni ve Gazzali’nin
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daha ¢ok mantiksal izahlara yer verdigini sdyleyebiliriz. Ancak —konunun devaminda
goriilecegi tizere- Licai’nin derin zihinsel agiklamalara yer vermemesi sebebiyle

onun isaret etmedigi onceki kelamcilarin yorumlarina deginilmemistir.

Kanaatimizce zikredilen kelamcilarin gayesi, rii’yetullaht ispat etmek kadar
onu Ehl-i Siinnet’e uygun olarak agiklamaktir. Bu baglamda her kelamcinin Allah’in
higbir benzeri olmadigi temeline ters diismeden konuyu anlamlandirmaya calistigini
soylemek yerinde olur. Nitekim onlarin rii’yeti tam idrak olarak kabul etmemeleri,
Allah’in ikram1 ve nimeti seklinde agiklamalar1 bunun gostergesidir. Ayni1 noktayi
yakalayan Licai de kelamcilarin nimet ve ikram olusu ortaya koymada kullandiklari
akli izahlara yer vermemesine ve c¢esitli nakilleri zikretmesine ragmen, tenzih
anlayisindan 6diin vermemektedir. Hatta bu meselede de onun tenzihe verdigi
echemmiyet bakimindan Onceki kelamcilardan daha ileride oldugunu soylemek

miibalaga olmaz.

1.4. Allah’1n Gelisi (Meci)

Problemin temelini, Fecr suresinde gegen ve sozlilk anlami olarak Allah’in
gelisi seklinde tercime edilen haber olusturmaktadir. (Fecr, 89/22). Esari ise, meci
meselesini “(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya rabbinin
gelmesini ya da rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar?” (Enam, 6/158)
seklinde terciime edilen ayet cihetiyle ele almaktadir. Allah’in gelmesinin hareket
veya intikal olmadigin1 savunan Esari, gelen seyin cevher cinsinden olmadigini
belirtmektedir. Gelmek, bulunmak manasinda anlasilabilir. Ciinkii “Sitma hastaligi,
Zeyd’e geldi” denildiginde cevher veya cisim olmayan hastaligin intikali degil
bulunmasi akla gelmektedir. (Esari, 2010: 139). Bir diger Esari kelamcis1 Ciiveyni de
ayeti Allah’in hiikmiiniin gelmesi, Allah’in hilkmetmesi seklinde tevil etmistir.

(Ciiveyni, 2016: 69).

~9

Licai’ye gore Allah, kiyamet giinii huldl ve intikal anlami verilecek sekilde
meleklerin arasia, saflarina katilarak gelmeyecektir. Allah, kiyamet giinii
yarattiklar1 arasinda hiikiimle onlar1 birbirinden ayiracak ve birinin hesabin1 gérmek
onu digerlerinden gafil kilmayacak, alikoymayacaktir. Onlara yaklastigi veya

onlardan uzaklastigi da s6ylenemez. Yakinlik ve uzaklik mesafe bildiren ifadelerdir.
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Allah ile kullar1 arasinda ise mesafe oldugu sdylenemez. O akillarin idrakinde aciz
kaldig1 sekilde her seye kadirdir. Licai’ye gore her kim, Allah’in kiyamet giinii
gelecegini ve gidecegini vehmeder; onun hareket ettigine inanirsa kafir olur. (Licai,
2001: 59; Licai, 2012: 189). Ayn1 zamanda o, diger konularda oldugu gibi bu konuda
da tenzih mekanizmasini sonuna kadar isletmis; Allah tasavvuru hakkinda olusacak

vehim ve yanlis anlasilmalarin 6niline gegcmeye calismistir.

1.5. Allah’in Bulutlar i¢inde Gelisi (Gamam)

Kur’an-1 Kerim’de “Onlar, ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin golgeleri
arasindan ¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a
donecektir.” (Bakara, 2/210) buyurulmaktadir. Bu ayetin zahiri anlamindan, Allah’in
meleklerle beraber, bulutlardan olusan golgelikler iginde, semadan yeryiiziine
gelecegi seklinde bir tasvir olusmaktadir. Lical, mezkir ayeti filolojik acidan tevile
tabi tutar. Belirttigine gore, Arap dilcileri harfi cerlerin bir kismin1 diger kismi yerine
kullanmislardir. Ayette gegen fi harf-i ceri yerine bi harf-i ceri kullanilmis olsa ayetin
anlami “Onlar Allah in kendilerine buluttan gélgeler ve meleklerini géndermesini mi
bekliyorlar” seklinde olur. Ayni sekilde bu ayet “Onlar Allah’in meleklerinden bir
melegin buluttan golgeler ve diger melekler i¢inde kendilerine gelmesini mi

bekliyorlar” seklinde olur. Su halde mana, hesap giiniine isaret eden bir anlam tasir.

Ikinci 6rnekte muzaf hazf olunur. Muzafun ileyh onun yerine kullanilir. Licai,
s6z konusu ayeti izahta yer verilen ikinci vecih diginda anlamin hicbir ihtimale raci
kilimamayacagim1 kaydeder. Her kim Allah’in kiyamet giinii bulutlar arasindan
melekler ile geldigi vehmine kapilir da huldl ve intikale kapi aralarsa ve bu sekilde
olduguna inandig1 yaraticiya secde ederse o secde ettigi Allah degildir. Bulutlar
Allah’in yarattig1 mahlikattandir ve her seyi yaratan Allah, yarattigi higbir seye hulal
etmez. (Licai, 2001: 58).

Incelememize konu olan ilgili kelamcilarm eserlerine bakildiginda, Ciiveyni
disindakilerin bu ayete dair herhangi bir maltimata yer vermedigi goriilmektedir. S6z
konusu ayeti meci konusunda ele alan Ciiveyni, ayette kastedilen gelme fiilinin

intikal olarak anlasilamayacagini, Allah’in bu gibi durumlardan miinezzeh oldugunu
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degerlendirmektedir. Ayette haber verilen durum ancak Allah’in emri, suglular

sucsuzlardan ayiran adaletli hiikkmii seklinde anlasilabilir. (Ciiveyni, 2016: 69).

Ancak onemli bir Esari kelamcis1 olan Fahreddin er-Razi (v. 606/1210), haberi
sifatlar1 izah ettigi eserinde ayete de deginmektedir. (Razi, 2001: 135-143) Licai’nin
tevili ile Ortlisen izahlara da yer veren Razi’ye gore mezkir ayet aslinda, Yahudiler
hakkinda nazil olmustur. Onlar tesbihten ¢ekinmeyen bir inanisa sahip olmalar1 ve ve
Hz. Musa’dan Allah’1 gOstermesini isteyen bir kavim olmalar1 sebebiyle Allah’in
bulutlar iginden gelmis olmasimi dahi beklemis olabilirler. Ote yandan onlarm,
Allah’a inanmamakta 1srar edip onun varligint yalanlamis olmalar1 ayetin niizil

sebebini agiklar mahiyettedir. (Razi, 2001: 140-142)

1.6. Allah’1n Yiizii (Vechullah)

Kur’an’da Allah’a izafe edilen haberi sifatlardan biri de vechtir. Yiiz seklinde
tercime edilen vech kavrami (Topaloglu ve Celebi, 2017: 239), “Celal ve ikram
sahibi Rabbinin vechi kalicidir” (Rahman, 55/27) “Nereye donseniz Allah’in vechi
vardwr” (Bakara, 2/115) “Onun vechi disinda her sey helak olucudur” (Kasas, 28/88)
“Biz sizi ancak Allah’in vechi igin doyuruyoruz” (Insan, 76/9) seklindeki ayetlerde
konu edilmektedir. Imam Esari’ye gore, Allah’in bir smir ve keyfiyet olmaksizin
vechi vardir. Bu tiir vasiflar uzuvlar olarak anlagilamaz. Vech kelimesi baska kelime
olarak anlasilsa, tevil edilse Allah’in ayette belirttigi husus mecaza hamledilmek
suretiyle yok edilmis; hakikati ortadan kaldirtlmig olur. Bu ifade her sey yok
oldugunda dahi Allah’in kalacagin1i haber vermekle birlikte keyfiyeti Allah’a
malumdur. (Esari, 2010: 64-65).

Haberi sifatlarin tevili konusunda Esari’nin takip ettigi Selef metoduna uyan
Bakillani’ye gore, Allah’in ilim, kudret ve diger sifatlar1 onun, bu sifatlara sahip olan
varliklarla benzerligine sebep olmadigi gibi yiiz, el gibi haberlerin de bu uzuvlara
gercek manada sahip olan varliklara benzemesini gerektirmez. Yine ona gore vech
bildigimiz manada herhangi bir sifat olarak da degerlendirilemez. Ciinkii ayette haber
verildigi lizere mevcldat yok olunca vech kalacaktir ve veche sifat denilmesi halinde
Allah’in zatimin da yok olacag, tek bir sifatinin kalacagi kabul edilmis olacaktir.

(Bakallani, 1978: 298-299).
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Bakillani gibi Ciiveynil de vechin herhangi bir sifat seklinde anlasilmasini,
belirttigimiz sebebe binaen uygun gormezken vechi, Allah’in varhigi; viicidu
seklinde tevil etmistir. Vech kavraminin gectigi kimi ayetlerde (Rum, 30/38; insan,
76/9) ise anlamin, Allah’in rizas1 seklinde olmasi gerektigini ve s6z konusu ayetlerde
Allah’m emrine uygun davranig gayesinin hedeflendigini zikreder. (Ciiveyni, 2016:
68).

Licai’nin belirttigine gore Allah’in yiizii onun sureti oldugu anlamina gelmez.
Onun vechinden kasit viiciidudur. Yani Allah’in vechi, onun muhdes olduguna degil;
var olduguna delildir. Vecih ile kastedilen onu uzuvlara ayirmak degildir. O, sureti
olmaksizin keyfiyetini bilemedigimiz bir sekilde vecih sahibidir. Zira Kur’an’da
“Dogu da Allah’indwr bati da. Nereye dénerseniz Allah’in vechi oradadir. Siiphesiz
Allah (zat ve sifatlarinda) simirsizdwr, ¢ok bilgilidir” (Bakara, 2/115) anlamindaki
ayette ve “ Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir. Azamet ve kerem sahibi rabbinin
vechi ise bakidir” (Rahman, 55/26-27) anlamindaki ayetlere yer verilerek Allah’in
yiizli kavrami zikredilmektedir. Anlasilan Licai, vechi viicid seklinde tevil etmistir.
(Licai, 2001: 61). Goriildiigi tizere Licai, Ciiveyni ve sonraki donem kelamcilarinin
tavrin1 benimseyerek vechi varlik; viicid seklinde tevil etmistir. Bu tevil sonucunda
ayetten, tim mahlikatin yok olusundan sonra da Allah’in var olacagi, onun icin

nihayetin s6z konusu olmadig1 anlagilmaktadir.

1.7. Allah’1n Eli (Yedullah)

El manasindaki yed kavrami (Isfahani, 2009: 899), Kur’an’in farkli ayetlerinde
Allah’a izafe edilmektedir. (Abdiilbaki, 1996: 859) Kimi ayetlerde Allah’in eli
oldugundan soz edilirken (Fetih, 48/10) kiminde sag eli oldugu (Ziimer, 39/67),
kiminde ise iki elinin oldugu (Sad, 38/75) haber verilmektedir.

Selef’in tutumunu akli karinelerle desteklemeye calisan Esari, Allah’a el izafe
eden haberlere yer verir. Ardindan so6zii edilen bilgilerin Allah’in kudreti veya nimeti
seklinde anlagilamayacagin ifade eder. Allah’in iki eli oldugundan haber veren ayeti
esas alan Esari, elin nimet veya kudret seklinde anlasilmasinin dilsel ve mantiksal
celiskisine deginir. Nitekim elin, kudret veya nimet seklinde tevil edilmesi halinde,

iki elden haber veren ayetin iki kudret veya iki nimet seklinde anlagilmasi gerekir Ki
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bu imkansizdir. (Esari, 2010: 65-68). Ciinkii Allah’a, iki kudret veya nimet isnat
edilemez. Esari i¢in en 6nemli husus, Allah’in elinin bilakeyf olusudur. Yani yed
kavraminin nasil anlagilmasi gerektigini en iyi bilen Allah’tir. Bu konuda insana
diisen tevile gitmemektir. Ote yandan yedin mecaz bir manaya hamledilmesi igin

harici, karineler bulunmasi gerekir. (Esari, 2010: 70).

Esari ile ayn1 bakis agisina sahip olan Bakillani, Allah’a isnat edilen yedin,
kudret veya nimet gibi baska bir kavrama aktarilarak mecaz mana elde edilmesini
uygun gérmez. Ona gore, sifatlar1 nefyedenler de ispat edenler de Allah’in iki kudreti
oldugunu reddederler. Allah’m Hz. Adem ve diger insanlar iizerindeki nimetleri
ikiden fazla olmasi sebebiyle iki el, nimet seklinde de anlasilamaz. (Bakillani, 1978:
296-297). Yedullah mevzusunda Bakillani’nin, Esari ile ayni tavri siirdiirerek onun
goriiglerini serh etme yoluna gittigi soylenebilir. Ote yandan iki elin nimet ve
kudretin  biiyiikligiinii ifade etmek amaciyla ikil formda zikredildigi de
sOylenmektedir. (Yavuz, 2013: 376). Ehl-i Siinnet alimleri genellikle kudret seklinde
tevil etmiglerdir. (Aydin, 2000: 157-159; Razi, 2001: 162). Sonra gelen Ciiveyni,
yedin, tevil edilmesi noktasi lizerinde durur. Ona gore yed ile kast edilen kudrettir.
Seytan’a hitaben varit olan Adem’e secde etme emri, iki elle yaratilmis olmasindan

dolay1 degil, Allah’in emretmesinden dolayidir. (Ciiveyni, 2016: 67).

Licai ise, “Gokler onun sag eliyle diiriilecektir” (Ztimer, 39/67) manasindaki
ayete yer verir. Ona gore bu ayette gegen yemini yani sag eli, Allah’in kuvveti
seklinde anlamak miimkiindiir. O halde ayetin anlam1 “Gokler onun kuvvetiyle
diirtilmiistiir” seklinde olur. Licai’ye gore yeryiizii ve tiim mevcidat kiyamet giinii
onun iktidar1 ve egemenligi altinda olacaktir. Allah; el kullanmadan yaratan, var
edendir. Kur’an’da Allah’a izafe edilen iki el (Sad, 38/75) onun kudretine racidir.
(Licai, 2001: 63).

1.8. Allah’1n Giiliisii (Dahk)

Licai, haberi sifatlar1 incelerken Allah’in giildiigiinii bildiren habere de yer
vermektedir. Kur’an’da gegmeyen haber hakkinda o, Allah’in rizasim kazanmak
maksadiyla misafirlerini alikoyan ve onlara ikramda bulunan kimseden haber veren

bir rivayetin oldugunu zikretmektedir. Ancak hadis kaynaklarinda veya kelam
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edebiyatina dair eserlerde bu tiir bir veri bulamadik. Allah’a nispet edilen giilme
fillinden haber veren en meshur rivayet soyledir: “Allah, cehennemlik bir kulu
affederek onu oradan ¢ikarinca kul, cennetliklerin seslerini duyar ve ‘Ey Allah’im,
beni oraya dahil et’ der. Allah: ‘Ey kulum, sana diinyay: ve bir mislini versem razi
olur musun?’ buyurunca o kisi: ‘Ya rabbi sen yiicelik sahibisin, benimle alay mi
ediyorsun?’ der. Bunun tizerine Allah, o kulun haline giiler.” Bu hadise, Ahmed b.
Hanbel adiyla maruf EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed
es-Seybani (v. 241/885) Miisned adl1 hadis kaynaginda yer vermistir. Ayrica mezkir
hadisi, Ebi Abdillah Ubeydullah b. Muhammed el-Ukberi Ibn-i Batta (v. 387/997)
(el-Ukberi, t.y: 7, 109) ve Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458/1066) (Beyhaki t.y:
2, 413) zikretmektedir. Giilme fiilini haberi bir sifat olarak degerlendirip izahta
bulunan kelamcilar zikrettigimiz bu hadise yer vermektedir. (Razi, 2001: 188-189).

Lical’ye gore giilmek ve giiler yiiz gostermek misafirlerden hosnutlugun bir
ifadesi olarak en giizel ikramdir. Bu halk arasinda kabul goren bir anlayistir. Ciinkii
giiler yiiz ve glilmek misafirlerine ikram edenin onlardan raz1 olduguna, misafirlerin
bulunmasindan dolayr duydugu sevince isarettir. Ancak glilmek, diinya
hiikiimdarlarinin vasiflarindan degildir. Onlar comert davranir, ikram eder. Bu
onlarin giilmesidir. Licai’nin belirttigine gére bu bir misal olarak verilmistir. Zira
miiminler, Allah katinda kulaklarinin hi¢ duymadigi, akillarina dahi gelmemis ihsan,
lituf ve mevhibe tiirlinden seyler bulacaklardir. Akillar, bu ikramlarin ne tlirden
oldugunu kestiremez. Ehl-i Sitinnet alimlerine gore Allah’in giilmesinin manasi
budur. (Licai, 2001: 59). Licai’nin yorumuna bakilirsa o, glilmeyi Allah’a nispet
etmekle beraber keyfiyetinin bilinemeyecegine isaret etmektedir. Farkli rivayete yer
verse de nihayetinde onun, giilme fiilini Ehl-i Siinnet itikadina uygun sekilde tevil

ettigi anlasilmaktadir.

1.9. Allah’1n Gizli Konusanlarla Birlikte Olusu (Necva)

Licai, konuyla ilgili olarak, birka¢ kisinin bir araya gelerek aralarinda sir
edindikleri bir seyi konusmalarina, Allah’m muttali olacagini haber veren ayete yer
vermektedir. Sirli konusma seklinde anlam verilen necva kelimesi (Isfahani, 2009:

793) ckseninde ele alinan ayette mealen, “Gdérmez misin, Allah gdklerdekini ve
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verdekini hep bilir. Herhangi ii¢ kisinin gizli konusmast durumunda mutlaka
dordiinciileri odur. Bes kisinin de altincist mutlaka odur. Gerek daha az, gerek daha
¢ok her nerede olsalar, mutlaka o, beraberlerindedir” (Miicadele, 58/7)
buyrulmaktadir. Lical’ye gore mezk(r ayet, Allah’in insanlarin goniillerinde
sakladiklar1 her seyi bildigi anlamima gelmektedir. Ayette, Allah’m, insanlara
yaklasmadan ve yanlarina intikal etmeden iglerinde gizlediklerini ve tiim sirlarini
bildigine isaret edilmektedir. Cilinkii Allah, esyay1 i¢ine hulul etmeden bilir. (Licai,
2001: 59). Licai’nin miinferit olarak ele aldig1 ayeti, zihinlerde olusabilecek intikal

diisiincesini reddetmek amaciyla inceledigi anlasilmaktadir.

1.10. Allah’1n Ayetleri Okumasi (Tilavet)

Sozlikkte okumak, tabi olup takip etmek anlamina gelen tilavet kelimesi,
okumaktan daha 6zel bir anlam iktizad etmektedir. Her kiraatin tilavet olmadig1 da
zikredilmektedir. (Isfahani, 2009: 167-168). Bu yoniiyle tilavetin, okumak ve okunan
metnin emir ve yasaklarina tabi olup yasamak seklinde anlasilmistir. (Cetin, 2012:

155).

Tilavet konusunda agiklamada bulunan Bakillani’ye gore, kiraat makridan;
tilavet metluvdan; kitabet de mektuptan gayridir. Ibadet, mabudun degil abidin fiili
oldugu gibi tilavet de insanlarin fiilidir. Allah’a izafe edilemez. Konu hakkinda
zikredilen “Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku” (Kehf, 18/27) “Sen bundan
once ne bir kitap okuyabiliyor, ne de onu kendi elinle yazabiliyordun” (Ankebut,
29/48) ayetlerinde okuma fiili (tilavet) peygambere izafe edilmektedir. Tilavet
Allah’a izafe edilemez. Kur’an’da yazili olan Allah’in kelami olmasina ragmen onu
tilavet eden bir beserdir. Bu sebeple tilavet mahliktur. Okunan (metluv) ise

kadimdir. (Bakillani, 2007: 87-88).

Konu hakkinda diger kelamcilarin goriislerine rastlanamamigken Licai,
“Bunlar1 sana ayetlerimizden ve hakim olan Kur’an’dan okuyoruz” (Ali Imran 3/58)
ayetini zikretmektedir. Ona gore, bu ayetin zahirine nazarla, onu Cebrail okudugu
halde, Allah’in okumay1 kendisine hamlettigi diistiniilebilir. Zira “Sonra yeri
yardik¢a yardik” (Abese, 80/26) ayetinde fail ciftciler iken Allah, fiili kendisine

ARy

izafe etmistir. Licai’ye gore, Allah’in, kari ve tilavet eden (tali) oldugunu iddia eden
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kimse Miisliimanlarin yolundan (mezhebinden) c¢ikmistir. Ciinkii tilavet ve kiraat
Ehl-i Stinnet’e gére okuyanin sesi ve namesidir. Allah ise bundan yiicedir. (Licai,
2001: 61-62). Goriildiigi tizere Bakillani, peygamberin tilavet ile nitelendigi ayetler
tizerinden konuyu inceleyip dolayli olarak tilavetin Allah’a izafe edildigi ayetleri
tevile gitmesine karsin Licai meseleyi, Allah’in tilavet ile nitelendigi bir ayet

tizerinden degerlendirmistir.

1.11. Ayetlerin Allah’tan Inisi (Niizal)

Arapca n-z-1 kokiinden mastar olan niizll kelimesi sozliikte, yiiksekten asagi
inmek anlaminda kullanilmaktadir. Ancak Allah igin kullanildiginda ceza veya
nimetin anlagilmas1 gerektigi beyan edilmistir. (Isfahani, 2009: 799). Kur’an-1
Kerim’in mubhtelif ayetlerinde ayni kokten kelimeler yer almaktadir. (Abdiilbaki,
2007: 789-792). imam Esari, konuyla alakali olarak Selef alimlerinin Allah’in diinya
semasina niizilinde icma ettiklerini kaydetmektedir. Allah, cisim ve cevher
olmamas cihetiyle intikal seklinde niiziill etmez. Ancak peygambere, onun katindan
vahiy nazil olmustur. (Esari, 2010: 139). Boylece istivay1 tevil etmeyen Esari’nin

niizal konusunda da Selef alimlerine ittiba ettigi anlagilmaktadir.

Bu konuda Licai, Allah’in gokte olusunu tevil etmek maksadyla “De ki;
Ruhu’l-Kudiis onu, senin rabbinden hak olarak indirmigtir” (Nahl, 16/102)
anlamindaki ayeti zikreder ve ayette gegen Ruhu’l-Kudiis’tin Cebrail oldugunu ifade
eder. Licai’ye gore mezkir ayet, zahirl manasi ile Cebrail’in, Allah kelamini iist
cihette, Allah’in bizzat kendisinden aldigina veya bir vahiy seklinde dolayli olarak
isittigine isaret etmektedir. Oysa Allah, yonlerin hi¢birinde olmadigi gibi iistte de
degildir. Cebrail, Allah kelamin1 Hz. Muhammed’e Arapca olarak apagik sekilde
ulastirmistir. O da iimmetine Arapca olarak aktarmustir. Ibare Arapca olmasina
ragmen aktarilan kelam yani Allah’m kelami Arapca degildir. Iste niiz(iliin manasi
budur. Licai’ye gore niizal, Allah kelaminin, zatindan ayrilarak yiiksek yerden
asagiya inmesi seklinde gergeklesmis degildir. Ciinkii Allah bundan yiice ve askindir.
(Licai, 2001: 62-63).



75

1.12. Allah’1n Yiiksekte Olusu (Uluvv)

Sozlikte yukarida olmak, yiikselmek, tstte bulunmak gibi anlamlara
gelmektedir. (Isfahani, 2009: 582-583). Kur’an-1 Kerim’de ise uluvv, dort ayette
gecerken bunlardan birinde Allah’in ylice, {istlin ve miinezzeh olusunu isbat etme

anlaminda kullanilmistir. (Abdiilbaki, 1996: 592).

Licai, uluvv meselesini izah ederken, “Semada olamin sizi yere
gecirivermeyeceginden emin mi oldunuz” (Miilk 67/16) ayetinden yola ¢ikmustir.
Licai, sema kavraminin ylice olma ve yiiksekte bulunma anlaminda oldugunu ve
Arap dilinde evin tavanina dahi yiiksekte olmasi hasebiyle sema denildigini
belirtmistir. Ona gore, ayette sema kelimesiyle kastedilen diinya semasi veya yedi kat
gokten herhangi biri degildir. Bu ayette maksat; celal ve ikram yliceligi bakimindan
istiin olanin yiiceligidir. Dolayisiyla ayet “Yiiceliklerde ve iistiinliiklerde olandan
giivende mi oldunuz” seklinde anlasilmalidir. Kemal sifatlarla muttasif olan Allah’in
hadis olan semada temkin etmesi diigiiniilemez. (Licai, 2001: 63). Ayni ayetten yola
cikmis olmasalar dahi Ehl-i Siinnet kelamcilari da Allah’in semada oldugunun
sOylenemeyecegini, aksi yondeki naslarin tevil edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.
Genel itibariyle Allah’a nispet edilen istte olma, onun yiiceligine ve istiin olusuna
hamledilmistir. (Yavuz, 2012: 137). Bu itibarla Licai’nin onlara muvafik oldugu

sOylenebilir.

1.13. Rahmet ve Gazap

Allah’in degisken tabiata sahip olmamasi yoniiyle tesbihe yol agacak
yorumlara engel olmak amaciyla Allah hakkinda kullanilan rahmet, gazap, sevgi ve
riza gibi kavramlar cercevesinde de ¢esitli goriisler serdedilmistir. Esari, Selef
alimlerinden nakille, Allah’in itaatkar kullarindan razi olacagina ve onlara nimet
verecegine kafirlere de gazap edecegine deginmektedir. (Esari, 2010: 139). Soz
konusu kavramlarin tamaminm irade sifatiyla irtibatli olarak ele alan Bakillani’ye
gore, bu tiir haller Allah’in fayda veya zarar vermeyi irade etmesidir. Clinkii Allah,
degisen bir tabiata sahip olmaktan ylicedir. Yine o, yaratilmislarin sifatlariyla

vasiflanamaz. (Bakillani, 1978: 47-48; Bakillani, 2007: 35).
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Licai’ye gore de Allah’in rahmeti kendisine itaat eden kullarina bir litfudur.
Gazabi ise asi olan kullarina reva gordiigii adaletidir. Bu iki sifat Allah’in muttasif
oldugu hiikmiine dair sifatlardandir. Gazap, onun emrinin hilafina davranan hizlana
muhatap olan rahmetinden yoksun biraktigi kimseler hakkinda vaki olur. Rahmet ise
emrine uygun yasayan tevfik ve inayet ehli kimseler i¢indir. S6z konusu iki vasif,
mesiet (isteme) perdesi altindadir. Yani “O diledigine azap eder, diledigine rahmet
eder” (Ankebut, 29/21) ayeti mucebince Allah, rahmet ve gazabi1 kendi istegine
baglamistir ki boylece glinahkar umutsuzluga diismesin ve itaatkar kimse de kendini
giivende sayip akibetinden emin olmasin. Ciinkii azaptan giivende olma diisiincesi ve
rahmetinden imit kesmek hakiki manada kiifiirdiir. Oysa giinah ne kadar biiyiik
olursa olsun Allah’in affindan; ne kadar kiiciik olsa da onun azabindan emin
olunamaz. Bu noktada kula diisen itaate devam etmek, masiyeti terk etmek havf ve

reca dengesini koruyarak korku ile iimit arasinda yagamaktir. (Licai, 2001: 54-55)

Itaati terk edip siirekli giinah igerisinde iken Allah’in rahmetiyle muamele
edeceginden, affedeceginden emin olmak ve yaptiklarini iyi gérmek faydasizdir.
Aksine laneti gerektirir. Ciinkii bu davranis, Miircie’ye aittir. Hz. Peygamber Miircie
hakkinda “Dikkat edin! Allah, Miircie ve Kaderiye’ye yetmis peygamberin diliyle
lanet etmistir. Ben de onlarin sonuncusuyum” buyurmustur. (Licai, 2001: 55). Tespit
edebildigimiz kadariyla Licai’nin rivayet ettigi bu hadisi; Eba Bekir Muhammed b.
Hiiseyin b. Abdillah el-Acurri (v. 360/970) Kitabii’s-Seri’a (Bagdadi,1999: 2, 690)
adli eserinde; ibn-i Batta (v. 387/997) el-Ibanetii’I-Kiibra (Ukberi, tsz: 4, 111) adh
eserinde ve Ebu’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim es-Safi (v. 558/ 1162) el-
Intisar fi'r-Red ala’l-Mutezileti’I-Kaderiyyeti’l-Esrar (Safi, 1999: 3, 793) adl
eserinde zikretmektedir. Ancak mezklr hadis Kiitib-ii Sitte’yi olusturan hadis

kaynaklarinda bulunamamastir.

1.14. Tadil ve Tecvir

Tadil kelimesinin asli olan adl kelimesi sozliikte “dogru davranmak, adaletle
hiikmetmek, hakka meyletmek anlamina gelirken (ibn Manzar, 1994: 11, 430;
Ciircani, 2004: 124) adlin zidd1 olan cevr; zulmetmek, haksizlikta bulunmak

anlamlarina gelmektedir. (Ibn Manzr, 1994: 4, 153). Kelam kitaplarinda, adl ve cevr
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veya tadil ve tecvir seklinde incelenen mesele, 6ziinde Allah’in adil olusu ve ilahi
adalet hakkinda siiregelen tartismalar1 ifade etmektedir. Kelam alimleri Allah’in adil
oldugu ve adl niteligine uygun diismeyen herhangi bir fiilin ona nispet

edilemeyecegini belirtmislerdir.

Mutezile kelamcilari, insan irddesiyle gergeklesen fiillerin Allah’in miidahalesi
olmaksizin vaki oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, bu tiir fiillerin Allah
tarafindan var edildigini varsaymak ve insanin isledigi kotii fiillerden dolay1
cezalandirilacagini séylemek Allah’a zuliim isnat etmektir. Ehl-1 Siinnet alimleri ise
uluhiyet anlayisina zit oldugunu dislindiikleri i¢in buna karst ¢ikmuslardir.

(Topaloglu ve Celebi, 2017: 300-301).

Meseleye ilahi adalet boyutuyla yer veren Imam Esari, Allah’in mutlak yaratici
olduguna deginir. Ona gore Allah, kafirleri imana sevk etmeye de giicli yetendir.
Ancak Allah’m yeryiiziinde insanlar1 sapkinlhiga stiriikleyecek seyleri, kotiliikleri
yaratmis olmasi, onun adaletine zarar vermez. Ote yandan Allah cimrilikle de
suclanamaz. Ciinkii cimrilik bir kimsenin yapmasi gereken fiili yapmamasidir.
(Esari, 2012: 73). Ozetle denilebilir ki Esari, Allah’in her seye gii¢ yetirebilecegini,
diledigi her seyi yapabilecegini ancak adalet vasfinin ortadan kalkacagi bir durum
olmadigini ve ona higbir seyin vacip kilinamayacagini vurgulamaktadir. (Esari, 2012:

74-76).

Licai’nin konu hakkindaki agiklamasi soyledir: “Varlik dleminde her ne varsa
onu Allah yaratmigtir. Tiim mahlikat onun hiikiim ve egemenligi altinda olup zatinin
tizerinde bir giiciin oldugunu diisiinmek muhaldir. Onun miilkiinde tasarrufta
bulunmak isteyen varlik zuliimle nitelenir. Varliklar onun egemenliginin simirlarim
asamaz. Boyle bir seye kasteden varlik zalim olarak adlandirilir.” (Licai, 2001: 47).

AR

Konuyu muhtasar olarak ele alan Licai’nin konu hakkindaki izahi, koti fiilin
var edilmesini Allah’a nispet etmeyen Mutezile’ye reddiye hiiviyetindedir. Licai ise,
Ehl-i Siinnet’in fikrini savunarak Allah’mn her seyin yaraticisi oldugu inancin
vurgulamaktadir. Ancak onun insanlari zuliimle nitelemesi ve Allah’in egemenligine

vurgusu daha ¢ok tenzih anlayisinin izlerini tagimaktadir.
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1.15. Allah’mn iki Parmag (isba’)

Allah’a parmaklar izafe eden haber, muhtelif hadis kaynaklarinda farkli
formlarda zikredilmektedir. (Tayalisi, 1999: 3, 181; Seybani, 2001: 11, 181; Nesai,
2001: 7, 203). So6z konusu kaynaklarda ortak nokta olarak Allah’in iki parmagi
oldugu ve kulun kalbini hidayete veya dalalete ¢evirdigi belirtilmektedir. Tasavvufi
bir mesele olan nefsi, mali ve fani olan hayati Allah’a satmak bahsinde kalbin bu
akde konu olamayacagini, ¢iinkii kalbin Allah’in egemenligi altinda oldugunu
belirten Licai, iki parmagin; kalbin sagindaki melek ve solundaki seytan seklinde
yorumlanabilecegini ifade etmistir. Kalp, bu iki giicten hangisinin c¢agrisina
yonelirse, o giiciin, kalp tlizerinde kudret ve egemenligine sahip oldugu ortaya ¢ikar.
Bu yorumdan sonra bahse konu olan hadiste melege ait olan 6zelligin Allah’a nispet
edildigini bildiren Licai, Gazzali’nin de bu goriiste oldugunu sdylemektedir. (Licai,
2001: 92). Nitekim Gazzali’nin /hyd adli eserinde Licai’nin degerlendirmesi ile tam
olarak ortiisen bu agiklama mevcuttur. Gazzali, kalbin halden hale gegisini dogrular.
Ona gore kalbe gelen diisiince hayirlt ve dine uygun ise melektendir ki buna ilham
denir; degilse vesvese denir ve vesvese seytandandir. Allah; kandan, etten ve sair
muhdesattan miinezzeh oldugu icin esabi‘ kavrami kalpte degisime, yonelise sebep

olan melek ve seytan seklinde anlasilmalidir. (Gazzali, 2005: 904)

Boylece Licai’nin; Gazzali’ye ait olan ihya’yr okudugu, icindekilerden istifade
ettigi ve Gazzali’den de etkilendigini beyan ettigi sOylenebilir. Sonug¢ olarak onun,
iki parmak seklinde kavramlastirilan ifadeyi tevil ettigi, kalpte doniismeye ve
yonelmeye melegin veya seytanin sebep olacagini kabul ettigi sdylenebilir. Yine o
burada, konunun ayrintilariyla ele alinabilecegini ancak gerek duymadigim

belirtmistir. (Licai, 2001: 92).

1.16. Cebbar’in Ayag

Ciiveyni’nin zikrettigi bir haber olan kadem-i cebbar meselesi, Licai tarafindan
da ayn1 bakis acisiyla incelenmistir. ki isim arasindaki yorum benzerligi Licai’nin

konu hakkindaki izahini1 Ciiveyni’den aldig1 diislincesini akillara getirmektedir.

Ciiveyni’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kiyamet

giinti, Cennet ashabi ¢esitli nimetlerle odiillendirilirler. Cehennem ashabt da atese
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atulirlar. Bu halde cehennem, ‘daha yok mu?’ diye nida eder. Cebbar ayagini atese
koyunca da cehennem; ‘haydi haydi’ der.” Hadisi zikrettikten sonra Ciiveynt,
cebbar kelimesinin giinahkar kimseyi nitelemek i¢in kullanilmig olabilecegini
belirtmektedir.(Ciliveyni, 2016: 70). Zira kotii kimseleri bekleyen cehennemin, bdyle
bir kiginin gelisi i¢in haydi demesi aklen miimkiin ve mantikli gériinmektedir. S6z
konusu haberi zikreden Gazzali, s6ziin sahih oldugunu, Allah hakkinda kullanilsa
dahi tevil edilmesi gerektigini beyandan sonra, cebbardan kastin haddi asan, kafir

kimse oldugunu belirtmektedir. (Gazzali, 1998: 286).

Licai’ye gore bu bilgi, su sekilde anlasilabilir: Kibirli ve zorba kimseler
kotiilikte basit ceker. Serli kimsenin ayagi atese girince cehennem diger tim
kotiiliikleri de i¢ine almay1 ister. Bunun iizerine kibirli kimseler atese girecek ve
cehennem daha fazlasini istemeyecektir. Yani Cebbar, Allah’1 degil zorba kimseyi
vasfetmektedir. (Licai, 2001: 63-64). Goriildiigi tizere Lical de cebbar ile
kastedilenin Allah degil giinahkar kimse oldugu kanaatindedir.

2. Licai’nin Tenzih Anlayisi

Lica?’nin kelam anlayisinin temelini tenzih diislincesi olusturmaktadir. O gerek
zatl sifatlar1 ele alirken gerek haberi sifatlar1 izah ederken Allah’in higbir varliga
benzetilemeyecegini, onun hicbir dengi olmadigini israrla ifade etmistir. Aslinda
onun kelami meselelere yer vermesinin sebebinin de bu nokta oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Her firsatta antropomorfizme gotiirecek diisiinceleri izah ederek tenzihi
vurgulayan Licai’ye gore bu anlayisin en onemli delili “Onun benzeri hi¢chir sey
yoktur” ayetidir. Ona gore Allah, kidem sifatina sahip olmasi sebebiyle oncelik ve
sonralik gibi durumlardan miinezzehtir. Allah, yaratildig1 bir anin muhal olusuyla
kadimdir. Biitlin mahlikatin var edilmesinden Once, bir baslangic s6z konusu
olmaksizin onun varliginin devamli olmasi gibi bekas1 da nihayetsiz bir bigimdedir.

(Licai, 2001: 45).

! Ciiveyni’nin zikrettigi bu hadis, -onun yer verdigini belirttigzi Muhammed b. Ismail el-Buhari dahil-
tespit edebildigimiz eserlerde ayni lafizlarla gegmemektedir. Hadis, farkli lafizlarla Sahth-i Buhari, el-

Buhari, 1422: 6, 138; el-Menhil min Talikati’l-Us(l, Gazzali, 1998: 286°de yer almaktadir.
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Allah’in zat1 ve sifatlari, hareket ve siikin gibi hallerle vasiflanan mahlikata
benzemez. Mezkir iki hal, arazlari kabul eden cevher ve cisim gibi varliklar
hakkinda s6z konusu olabilir. Nitekim arazlarin mahalli, cevher ve cisimlerdir.
Cevherin dokunulabilir; arazin da hissedilebilir oldugu asikar oldugundan Allah’in
bu iki durumdan beri oldugu anlasilmis olur. (Licai, 2001: 46). Licai’ye gore Allah,
hayal ve vehimde tasavvur edilmekten, keyfiyetine muttali olunmaktan, misli/
benzeri bulunmaktan, bir renge biriinmekten ve yaratilmig bir varlik gibi 1sikla
aydinlanmaktan yiicedir. Onun zati ve sifatlari, zihinde tahayyiil edilen, akilda
bicimlendirilen ve tefekkiir aleminde resmedilen her seyin hilafinadir. (Licai, 2001:

47). Allah’1n bir tek olusu ise yaratiklar arasinda benzeri olmamasi yoniiyle degil;

kendisine ait kudretin, iktidarin, kahrin ve azametin siibutu iledir. (Licai, 2001: 48).

Mekan edinmekten, bir yerde bulunmaktan ve bir seyin icine girmekten de
miinezzeh olan Allah; yaratiklari i¢in s6z konusu olan 6liim, hayat, yokluk, artma,
eksilme, Arasat’ta bekleme gibi hallerden de uzak ve yiicedir. Licai, Allah’in
mekandan tenzihini kidem sifatina baglamistir. Zira Allah, kadim olusu sebebiyle
hadis olan her seyden ylicedir. Onlara muhta¢ olmaz. (Licai, 2001: 49). Licai, ayn1
izahla Allah’a yon isnadini da agiklar. Nasil ki Allah’a kadim olusu sebebiyle mekan

isnat edilemiyorsa ayni sekilde ona yon de isnat edilemez. (Licai, 2001: 50).

Licai’nin belirttigine goére Allah hakkinda, nerede, nasil ve ne gibi sorulari
sormak abestir. Ciinkii nasil sorusu yoneltilen varligi benzerlikle; ne sorusu
yoneltileni cinslerle nitelemek caiz olur. Yine nerede sorusu mekan izafe edilen
varliklar i¢in s6z konusudur. (Licai, 2001: 52). Bu tiir suallere yer veren bir diger
isim Bakillani’dir. O, ne sorusunun cinsi olan i¢in, nasil sorusunun benzeri olan igin,
nerede sorusunun mekéni olan igin, ne zaman sorusunun ise hadis olan varlik igin

vaki olacagimi belirtmistir. (Bakillani, 1978: 300-301).

Allah’in herhangi bir seye hulul etmeyecegini belirten Licai’ye gore herhangi
bir sey de Allah’a hulul edemez. Onun bir varliga, bir varligin da ona karisip
biitiinlesmesi, eklemlenmesi veya dokunmasi muhaldir. Hicbir sey Allah’in zatina
yakin olamayacag1 gibi o da hi¢bir seye yaklasmaz ve uzaklasmaz. Naslarda varit
olan ve yakinlik, uzaklik gibi durumlar1 Allah’a isnat eden haberler (Kaf, 50/16;
Bakara, 2/186; Tevbe, 9/3) hakiki anlamlariyla Allah’in zat1 hakkinda diistiniilemez.
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Yakinligin anlami, Allah’mn kuluna ikramda bulunmasi veya seref ve ylicelik
bahsetmesidir. Uzakligin anlami ise ihanet, ceza, rahmetten mahrumiyet veya riisva
olmaktir. “Biz, ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 50/16) ayetinde s6zii edilen
yakinlik, Allah’in kullarin isitilen durumlarini isitmesi, hepsine birden nazar
etmesi, onlar1 ilmiyle kusatmasit manasina gelir. “Bilin ki, Allah, kisi ile kalbinin
arasina girer” (Enfal, 8/24) anlamindaki ayette gecen hulul kavrami da kulun her
durumuna vakif olma, gonliinden gegenleri bilme seklinde anlasilabilir. (Licai, 2001:
54).

Hulul meselesini izahta zikrettigi naslardan biri de “Bilakis o, kendilerine ilim
verilenlerin gonliindeki apag¢ik ayetlerdir” (Ankebut, 29/49) ayetidir, Licai’ye gore
bu ayetin anlami sudur: Akillar, Allah’in ayetlerinden onun vadini, hukuk alaninda
¢izdigi siniri, tavsiyesini, misallerini ve diger manalari anlar. Burada anlamak,

mefhuma hulul etmeksizin delalet etmektedir. (Licai, 2001: 62).

Aslinda kelamullah kavrami gergevesinde incelenen “Eger, Allah’a ortak
kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah in kelamni isitebilmesi
i¢in ona siginma hakk: tani. Sonra da onu giiven i¢inde olacagi yere ulastir” (Tevbe,
9/6) manasindaki ayete, ayrica yer veren Licai, Allah’in soziiniin dinlenmesi
ifadesiyle bir kimsenin baskasina ait sozde aracilik ederek onu iiglincii bir kisiye
duyurmasinin kastedildigini belirtmektedir. Ciinkii dinleyenin, nakledenden isiterek,

sOziin sahibinin ne demek istedigini anlayacag: bilinen bir durumdur. (Licai, 2001:

62).

Kelami mevzulara son veren Licai, bir sonu¢ sadedinde, konular1 kisa ve 6z
olarak ele almaya ¢alistigini tartigma ve tafsilata girmedigini beyan etmistir. Ayrica
o, zikrettigi mevzularin yani kelama dair meselelerin okuma ve telkin yoluyla
ogrenilebilecegini, bu hususlarda avam ve havas arasinda herhangi bir ayrim
bulunmadigint iman ehlinin de isyan edenin de mezkir meseleleri bilmede esit
oldugunu belirtmistir. Ancak ona gore ultihiyete dair konularin batinin1 ancak arifler

bilebilir. Bu nokta Licai’nin mutasavvif yoniine isaret etmesi bakimidan énemlidir.



82

SONUC

Hicri altinc1 yilizyilda Magrib’te yasayan mutasavvif Abdurrahman b. Yusuf el-
Licai, ulthiyete dair meseleleri incelemistir. Aslinda o, dnceki kelamcilardan farkli
bir gorlis ortaya koymamistir. Genel itibariyle onun muarizlart susturma amaci
giitmeden daha dnce ele alinmis kelam ilmine dair meseleleri 6zetledigi sdylenebilir.
Bunu yaparken Licai, sirf bir kisiyi taklit etmemis; farkli isim ve kaynaklardan
faydalanmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Bakillani, Ciiveyni ve Gazzali bu

isimlerin 6nde gelenleridir.

Lical, tasavvuf alanma dair kaleme aldig1 eserlerinde kelami meselelere
egilmig, buna sebep olarak da dogru itikada duyulan ihtiyaci One siirmiistiir.
Boylelikle onun akaid ilmine verdigi 6nem gozler oniine serilmektedir. Ayrica onun
mezklr meseleleri ele almasina sebep olarak Muvahhidler idaresinin politikalar1 da
zikredilebilir. O agiklamalarinda, -avam havas ayrimi yapmadan- beyan ettigi
bilgilerin herkes tarafindan bilinmesi gerektigine deginmektedir. Haberi sifatlarin
tevili de dahil olmak tiizere kelamcilarin genel olarak halka gerekli gérmedigi
meseleleri Licai, zahir ilminin birer vacibi seklinde telakki etmistir. Onun haberi

sifatlara dair halkin sakindirildigi mevzular1 dahi zikretmesi buna 6rnek verilebilir.

Ayrica o, Gazzéli’nin tesbih fikrine sebep olacag diisiincesiyle uygun
gormedigi haberi sifatlarin ard arda ele alinmasindan da geri durmamistir. Nitekim
yillar igerisinde vahiy araciligiyla, miikelleflere bildirilen kavramlarin miiteakip
bagliklarla ele alinmasi1 genel gecer bir uygulama degildir. Bir kisim farkliliklarla
beraber eldeki veriler 1s181inda Licai’nin en ¢ok Gazzali’den etkilendigi sdylemek
miimkiindiir. Ayrica o, kendinden 6nce yasamis olan kelamcilardan genel itibariyle
haberdardir ve onlardan istifade etmistir. Kelam ilmi 6zelinde o, tevili uygun goren,

halkin anlayacagi seviyede dil kullanan bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tim bu bilgiler 15181inda Licai’yi kendine 6zgii bir sistemi takip eden bir
miitekellim olarak kabul etmek miibalaga sayilabilir. Ancak o, bir sGff olarak
tasavvuf hakkinda detayli bilgiler sundugu gibi Ehl-i Siinnet kelamina yer vererek
akaide dair diisiincelerin yayilmasina da katki saglamistir. Kanaatimizce onun itikadi

gorlislere yer vermesinin bir amaci da sahih inang¢ ve salih amel ile ahlak arasindaki
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birlikteligi vurgulamaktir. Lica’nin tavri tasavvuf ve kelam arasinda olmasi
beklenen siki irtibata 6rneklik teskil etmektedir. Onun {izerinde 1srarla durdugu akilci
yaklasim Islam inan¢ esaslarinin sifiler arasinda talim edilmesine de katki
saglamistir. Ehl-i Stinnet ¢izgisini gézeten mistik gelenek bugiin dahi ehemmiyetini
korumaktadir. Ayrica Licdi’nin konular1 ele alirken ayetlere yer vermesi dinin asli

kaynagina atfettigi 6nemi gostermesi bakimindan da énemlidir.
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