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OZET

Tang Hanedanligi'nin baslarinda, Islam Cin'e girdi ve uzun siiren bir yayilma ve gelisme
sonrasinda Miisliiman toplulugu giiclii olmaya devam ediyordu. Fakat Ming Hanedani'nin
kurulmasindan sonra, Islamlasmanin artmasmin engellenmesi icin bir dizi politikalari
uygulaninca, Cin Islam’1 benzeri gériilmemis bir kétii duruma girdi ve Cin topraklarinda
kaybolma tehlikesi ile karsi karsiya kaldi. Tarihteki bu kritik kavsakta, bazi Cinli
Miisliimanlar Islami kurtarmak icin hareketler baslattilar. Buradaki amaclar1 Miisliimanlara
dair su iki problemi c¢ozmekti. Bunlardan birinci Miisliimanlarin i¢ diinyasina dair
sorunlartyd:. Bunu da cami egitimini kurarak ¢dzmeye calistilar. kincisi ise Islam'm disinda
kalan diinyada Islam’a dair olusan olumsuz hava ve Islam’a kars: iiretilen propagandalara
kars1 koymakti. Bu nedenle Cinli Miisliimanlar Han kitab hareketiyle bu olumsuzluklara karsi
koymaya cabaladilar. Han kitab hareketiyle Cinlilerin anlayacagi bir terminolojiyle ve
diisiinme bicimleriyle olarak Islam’m itikadi konularmi ve kutsallarmi anlatmaya calistilar.
Boylece, Cin topraklarindaki ilk defa Islam’1 yeniden canlandirma hareketi ortaya ¢ikti. Bu
hareket sadece o donemin sorunlarini basarili bir sekilde ¢ozmekle kalmadi ayni zamanda
cagdas Cin Miisliimanlarin1 derinden etkiledi. Ayrica farkli medeniyetler arasindaki iletisim
ve diyalog i¢in basarili bir referans kaynagi oldu.
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At the beginning of the Tang Dynasty, Islam came to China and after a long period of
propagation and development, the Muslim community continued to be strong. But after the
establishment of the Ming Dynasty, when a number of policies were implemented to prevent
the increase of Islamization, Chinese Islam fell into an unprecedented predicament and faced
the danger of disappearing from the land of China. At this critical historical moment,some
Chinese Muslims started movements to save Islam. Their aim was to solve the two problems
during Muslims. One of them was the problem in Muslims’ inner world. Accompanied with
the establishment of themosque education, it was solved. The second is to alleviate the
negative perceptions of Muslims and anti- Islamic propaganda. For this reason, the Chinese
Muslims tried to resist these negativities by the Han kitap movement. During theHan kitap
movement, they tried to use the terms and way of thinking that Chinese people can understand
to explain the classics and doctrines of Islam. In this way, the first Islamic renaissance
movement in the history of Chinese Islam has been carried out. This movement not only
successfully solved the problems in that period, but also deeply influenced the contemporary
Chinese Muslims. It is also a successful reference source for communication and dialogue

between different civilizations.
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ONSOZ

Islam, 1300 y1l 6nce Cin'e girdikten sonra, Tang ve Song Hanedanlari'nin gécii ve Yuan
Hanedanhigi’nm altin ¢agimi yasadi. Fakat Ming ve Qing Hanedanlarin da islam, i¢c ve dis
gelismede zor bir doneme girdi. Cin Miisliimanlarinin bu sorunlari nasil ¢ézdiikleri tezimizin

odak noktasidir.

Cinli bir Miisliiman olarak, bana Tiirkiye'de sik sik Cinli Miisliimanlar hakkinda soru
soruluyor. Tiirklerin Cinli Miisliimanlara olan meraklar1 tezimizin konusunu se¢mekte en
temel sebeb oldugunu sdyleyebiliriz. Gegen yil, Almanya'daki bir donem Erasmus
programinda, yerel Miisliimanlarin statiikolar1 ile yiizlerce yil onceki Cinli Miisliimanlarin
durumunun sasirtict derecede benzer oldugunu fark ettim. Almanya'daki ¢cogu Miisliiman
Almanya'ya yabanci olarak uzun siire yerlesmeyip, kendi inanglarin1 koruma ve yerel kiiltiirle
biitiinlesme noktasinda bazi sikintilar yasiyorlardi. Hatta, oradaki Miisliiman topluluklar, eski
Cinli Misliimanlar gibi, kendi iilkelerinden imam tayin ederek, imam yetistirmek igin bir
egitim sistemi kurmaksizin Alman kiiltiiriiyle de etkin bir sekilde diyaloga girmediler. Aslinda,
Almanya birgok bati iilkesinin temsilidir. Bu yiizden Islami olmayan iilkelerdeki Miisliiman]lar
icin inanglarin1 nasil koruyacaklarini ve yerel kiiltiirle nasil basarili bir sekilde temasa
gececeklerini ele almamiz kaginilmaz bir sorundur. Iste bu siiphesiz tezimizi yazmada bizim

icin gliclii bir motivasyon kaynagidir.

Tez galisma siirecinde, ¢ok fazla Tiirk¢ce kaynak bulunmadigr i¢in, bazi1 6zel kelimelerin
cevirisinde kuskusuz zorluklar yasadim. Ayrica, tezimizin genis bir alana yayilmasi, tarih,

felsefe ve etigin de dahil olmas1 zorlugu artiran etkenlerden biriydi.

Bu arastirmay1 yapma sirasinda bana higbir yardimi esirgemeyen danismanim sayin Dr.
Ogr.Uyesi Ali DADAN hocama, konuyu tesbitten bu yana yardim ettigi ve dil sikintisinda
sabirla davrandigi i¢in tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica degerli Prof.Dr. M. Ali Kapar hoca

ile bu cailsmada yardim eden biitiin hocalarima ve arkadaslarima tesekkiir ederim.
Zhenlan MA

KONYA-2019



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Cin, Orta Asya, Arabistan ve diger bolgeler arasinda uzun bir iletisim ge¢misi vardir.
Cin'deki Han Hanedanlarinda, ipek Yolu'nun acilmasiyla Cin, Cin’in bat1 bolgeleri ile yakin
iliskiler kurmaya basladi. Dolayisiyla Islam, Arap Yarimadasi'nda dogdugunda dogal olarak
tiiccarlar ve elgi ile Cin'e geldi. Fakat Islamm ne zaman Cin’e geldigin ile ilgili akademi
diinyasinda farkli goriisler mevcuttur. Ancak, daha ge¢ olan Tang dénemindeki Yonghui ikinci
y1l (651/31) olarak sayilsa bile, Cin islam tarihinin 1.300 yilindan daha fazla oldugunu bellidir.
Tang ve Song hanedanlarinda yavas bir gelisme sonrasinda Miisliimanlar Cin'deki nakliye
donemini tamamladilar. Sonraki Yuan Hanedan1 Cin’deki Islamm gelismesi icin altin ¢ag
diyebiliriz, bu dénemde Ipek Yolu tamamen engelsizdi ve yéneticiler, Araplar1 6zellikle de
Orta Asyalilar1 Cin’e gotlirmeye zorlanmisti. Bu politika gociinden dolayr Cin'deki
Miisliimanlarin sayisi ¢ok hizli bir sekilde yiikseldi. Miisliimanlar Mogollarla yapilan savasta
biiylik bir katki yaptigi i¢in Yuan Hanedanliginda genelde daha yiliksek sosyal statiide
bulunmaktad: ve Hanlardan daha hayirlt bir siniftaydi. Dolayisiyla Miisliimanlar tamamen
gercek anlamda Cin vatandasit oldular ve go¢menlerin durumunu degistirdiler. Bu statii

degisikligi, Cin'deki Islam’1n gelismesi iizerinde derin bir etkiye sahiptir.

Fakat Ming Hanedanimin kurulmasindan sonra, Miislimanlagmanin artmasinin
engellenmesi i¢in bir dizi politikalar uygulandi. Bununla birlikte, Cinli Miisliimanlar imama
ihtiya¢ duydugu zaman Arabistan ve Ozellikle Orta Asya'dan istiyorlardi. Bdylece Cin'in
disa kapanma politikas1 uygulaninca, Cinli Miisliimanlar ve Islam diinyasmn temas: kesildi
ve cesitli nedenlerle Cinli Miisliimanlar ciddi bir inan¢ krizine girdi. Dolayisiyla kendi
imamlarin1 yetistirmeye ve kendi egitim sistemlerini kurulmaya acil ihtiya¢ vardi. Cami
egitiminin kurulmasiyla, Cinli Miisliimanlarin i¢ diinyasina dair sorunlari yani iman krizi
biiyiik 6lciide ¢oziilmiistiir. Ancak, Islam'm disinda kalan diinyada Islam’a dair olusan
olumsuz hava ve Islam’a kars1 iiretilen propagandalara kars1 koymakti. Cin halki, &zellikle

yoneticileri ve seckin gruplar, Islam’a kars1 diismanlik ve yanlis diisiinceler ile doludur. Bu
1



nedenle Cinli Miisliiman entelektiielleri Han kitap hareketiyle bu olumsuzluklara karsi
koymaya cabaladilar. Han kitap hareketiyle Cinlilerin anlayacagi bir terminolojiyle ve
diisiinme bicimleriyle Islam’mn itikadi konularmi ve kutsallarin1 anlatmaya c¢alistilar. Han
kitab hareketi, Arapca ve Fars¢a bilmeyenlerin Islam’1 anlamasi igin bir firsat veriyor. Islam
ve Konfiigyiisciiliik arasindaki iletisim ve diyalog ile gayri miislimlerin Islam'a algisini
oldukca olumlu degismeye basladi ve boylece islam’in Cin’de gelismesi daha rahat hale

geldi.

Cin Miislimanlariin Cami egitimi ve Han kitap cabalari, Miisliimanlarin i¢ ve dis
durumunu iyilestirdi ve islam’mn Cin'de kaybolmasini engellemekle kalmad: ayni zamanda
Cin’deki gelisimini giiclendirmis oldu. Bu, Islam Cin’de ilk kez bir krizle kars1 karsiya
kaldiginda Cinli Miisliimanlar tarafindan yapilan Islami gelisme hareketidir ve bazi
Miisliiman alimler tarafindan Ming ve Qing doneminde Cin’de islam’1 yeniden canlandirma
cabalar1 olarak da tanimlanmistir. Bugiin, bu tarihe baktigimizda Cin'deki islam’1 yeniden
canlandirma c¢abalar1, farklt medeniyetler arasindaki iletisim ve diyalog i¢in basarili bir

referans kaynagi olmustur.

Cin medeniyeti ve Islam medeniyeti, diinyadaki iki 6nemli medeniyettir. islam Cin'e
girdiginde, eski Cin kiiltlirii olgunlagmistir. Olgunlagmis bir kiiltiiriin  diger kiiltiirler
karsisinda muhafazakar tarafin1 gostermek normaldir. Bu nedenle Islam Cin kiiltiiriine
girmeye calisirken siiphesiz cok sikintiyla karst karsiya kaldi fakat Cinli Miisliimanlar
basariyla bu sorunlar1 ¢6zdii. Bunlar biiyiik 6lgiide Islam kiiltiiriiniin canliligin1 ve uyumunu
gosterir. Islam, uluslararasi bir din olarak, her tiirlii kiiltiirle diyalog ve iletisim olanag:
sunmaktadir. Bugiin, birgok Miisliiman Bati1 diinyasinin yiikselisini goriince Islam
kiiltiiriinden siiphelenmeye ya da Islam kiiltiiriinii terk etmeye baslamistir. Bize gore bu yanlis
bir diisiincedir, her Miisliiman i¢in Islam kiiltiirii milli kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasidir. Bu
nedenle Islam kiiltiiriinii birakmak kendi ulusal kiiltiiriinden vazge¢gmek demektir. Simdi
yapilmas1 gereken sey ne muhafazakar davranmak ne de Islam kiiltiiriinii birakip batiy1 takip
etmektir. Miisliimanlar olarak kendi i¢imizde kiiltiiriimiizii giiclendirmeliyiz ve Islam
diinyasinin digindaki uygarliklarla diyaloga aktif olarak katilmaliyiz. Bdylece kanimizi

tazeleyebilir ve nihayetinde Islam diinyasini canlandirabiliriz.



2. Kapsam ve Sinirhiliklari

“Ming ve Qing déneminde Cin’de Islam’1 Yeniden Canlandirma Cabalar1” basligimizdan,
bu caligmanin kapsaminin Ming ve Qing Hanedan ile sinirli oldugunu goriiyoruz. Ciinkii
Cin'deki Islam'n uzun gelisme tarihi boyunca farkli donemlerde farkli krizler cikti, bu
nedenle Cinli Miisliimanlar farkli canlandirma c¢abalar1 gerceklestirdi. Fakat aragtirmamiz
yalnizca Ming ve Qing Hanedanlarmin zamanlarinda Cin’deki Islam’1 yeniden canlandirma

cabalar1 hakkindadir.

Konumuz Tiirklere yabanci oldugundan dolay1 baslangigta giris kisminda Cin islam’1
erken tarihini tanitiyoruz. Mesela Islam’m Cin'e nasil geldigi ve Cin'e kazandirilmasindan
sonraki gelisimi de dahil olmak iizere islam’m Ming hanedaninda nasil bir gelisme ikilemi
yasattigini anlatacagiz. Bdylece “Ming ve Qing doneminde Cin’de Islam’i Yeniden
Canlandirma Cabalar1” konumuzun arka plani anlatilmig olacaktir. Bdylece okuyucularin
Cin’de Islam’t yeniden canlandirma cabalarinin sebeplerini, gerekliligini ve Onemini

anlamalar1 kolaylasacaktir.

Calisma iki boliimden olusturmaktadir. {lk bélimde su konular ele alindi: Cinli
Miisliimanlarin i¢inde iman krizi ¢iktig1 i¢in cami egitim sistemi kurulmaya baglandi. Cami
egitimi basartyla olusturulunca Cinli Miisliimanlar i¢ dinglik kazandi, boylece Miisliimanlarin
i¢(iman) sorunlart ¢oziilmiis oldu. Ayrica biitiin Miisliimanlarin iman agamasinin artirmasi
nedeniyle Miisliiman toplumunun biitiinliigiiniin giiglendirilmesi agisindan paha bigilemez bir
rol oynamustir. Ikinci béliimde su konular islendi: Islam'in disinda kalan diinyada Islam’a dair
olusan olumsuz hava ve Islam’a kars: iiretilen propagandalara karsi koymakti. Bu nedenle
Cinli Miisliimanlar Han kitap hareketi yaparak bu olumsuzluklara karsi koymaya ¢abaladilar.
Han kitap hareketi yaparken Cinlilerin anlayacagi bir terminolojiyle ve diisiinme bigimiyle
olarak Islam’in itikadi konularin1 ve kutsallarini anlatmaya calistilar. Cami egitimi ve Han
kitap Cinli Miisliimanlarin i¢ ve dis sorunlarmni ¢6zdii ve artik Islam Cin'de daha koklii ve

esasli bir din haline geldi. Bu Cin tarihinde ¢ok biiyiik bir etkin birakmis oldu.

Bu ¢alismada zaman sinir1 gibi bolge sinir1 da vardir. Cin'deki 56 millet arasinda Uygur,

Kazak, Ozbek, Tacik, Kirgiz, Tatar, Hui, Salar, Dongxiang ve Baoan gibi 10 millet [slam’1
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kabul etmistir. Millet dzelliklerine ve konumlarina gére Cin Islami, Hui gibi millet sistemi
(Salar, Dongxiang, Baoan dahil) ve Uygur gibi millet sistemi (Kazak, Ozbek, Tacik, Kirgiz,
Tatar dahil) iki kola ayrilabilir. Islam, kuskusuz 10 millet ve iki biiyiik kolun olusumunda 6zel
bir rol oynamistir. Fakat tezimizde ister cami egitimi isterse Han kitab olsun, sadece Hui

Miislimanlara atifta bulunmaktadir.

3. Arastirmanin Onemi

Konumuz sadece ipek Yolu tarihi ¢calismalarinda énemli bir rol oynamakla kalmiyor ayni
zamanda Islam tarihi ¢alismasinda da ¢ok &nemli rol oynar. Ipek Yolu herkes tarafindan
bilinen bir yoldur, Ipek Yolu i¢in énemli katkilar yapan Cinli Miisliimanlar toplumda ¢ok az
bilinir. Bunu Ipek Yolu tarihi ve tarihinin ¢alismasinda bir kusurdur ve tarih gerceginin
konusunda bir sorumsuzluktur. Yalnizca giizel bir sahne ile ilgiliyoruz ancak sahne aktorii ile
asla ilgilenmiyoruz gibi goriinmektedir. ipek Yolu sadece diisiindiigiimiiz ticari bir kanal degil,
ayn1 zamanda kiiltiirel ve medeniyet degisimi islevini de tastyor ve Islam'in Cin'e girisinde
Ipek Yolu 6nemli bir rol oynamistir. Han hanedanindan beri Cin'in batisindaki Orta Asyals,
Farsli, Arap gibi insanlar ipek Yolu ile is veya harac icin siirekli Cin'e geliyordu. islam dini
Arap Yarimadasinda dogdugunda, Ipek Yolu'nda faaliyet gdsteren Araplar Cin'e Islam’
getirdiler. Bazilar1 Arabistan ve Cin arasinda ileri geri hareket ederken bazilar1 tamamen Cin'e
yerlesmis ve sonu¢ olarak Cin'deki ilk Miislimanlarin atalar1 olmuslardir. Daha sonra,
Islam'm hizli yayilmasiyla tiim iran ve Orta Asya Islamlasmaya baglamistir. Cografi agidan
bakildiginda Pers, dzellikle Orta Asya, Cin'e daha ¢ok yakin oldugundan dolay pek ¢ok Iranli
ve Orta Asya Miisliimanlar1 is adami ve el¢i olarak Cin'e geldiler ve bunun sayesinde Cin’de
Miisliiman sayisi1 biiyiik dlglide artti. Zamanla bu insanlar yavas yavas Cin'e yerlesmeye
baslamislardir, memleketlerine donmek istemediler ya da donemediler ve bunun sonucu
Cin'deki Miisliiman atalarinin olusmasina sebep oldu. Bu nedenle, ticaret yapan gelenekleri
modern Cinli Miisliimanlar toplumda hala vardir ve siiphesiz ticaret yaparken Cin'de en

yetenekli gruplardan birisi Miisliimanlar olmalidir.

Hacca gitmek, Islamin bes sartindan biridir. Cin Mekke'ye ¢ok uzak ve yol boyunca

zorluklar ve tehlikelerle dolu olsa da dindar Cinli Miisliimanlar yasamlar1 boyunca en biiyiik



bir hayalleri Mekke'ye gitmek olmustur. Ulasimin son derece kotii olan eski zamanlarda,
insanlar uzun mesafeli yollar yiiziinden diger iilkelere gidememislerdir. Ozellikle Cin,
kusaklarca ayn1 yerde yasayan ve go¢ etme hi¢ ihtiyacit olmayan bir tarim {ilkesidir. Fakat
Miisliimanlar, hac sebebiyle uzun mesafelerle yolculuk etmek zorunda kalmislardi. Bu
nedenle Cin’de ge¢cmis zamanda en iyi cografya bilgisine sahip topluluk Miisliimanlardi.
Ming Hanedanligi'nda cizilen ipek Yolu haritasi!, Cin'den Mekke'ye kadar rotay1 ¢ok ayritili
bir sekilde tasvir ediyor. Bunu kuskusuz Miisliimanlarim Ming Hanedaninda Ipek Yolu
hakkinda ¢ok net bir anlayisa sahip olduklarini gésterir. Ayn1 zamanda, hac sirasinda iilkeler
aras1 yakin iliskileri ve tiim uluslararasinda dostca ticaret aligveris yapilmasini da saglamstir.
Dolayisiyla, eski zamanlarda Ipek Yolu'nda en aktif grubun siiphesiz Cin Miisliimanlar
oldugunu sdylemek hi¢ abartili degildir. Bu nedenle, ipek Yolu'nun tarihini ve kiiltiiriinii
inceledigimizde, Cinli Miisliimanlar géz ardi edilemez bir gruptur. Dolasiyla Cin'deki Islam

gelisim tarihi, Ipek Yolu'nun tarihinin ve kiiltiiriiniin bir parcas1 haline geldi.

Giiniimiizdeki yeni Ipek Yolu canlandirma siirecinde, Cinli Miisliimanlar eskiden oldugu
gibi ayni tarihi sorumlulugu iistleneceklerdir. Ciinkii gerek din kiiltiirii gerekse etnik kdkeni
acisindan Cin Miisliimanlari, Tiirkler, Orta Asya ve Arabistan’daki insanlarla derin akrabalik
iliskisine sahiptirler. Dolayisiyla onlar yerel kiiltiire adapte olmaya istekli olduklar1 i¢in daha
kolay alisiyorlar ve bdylece yeni Ipek Yolu'nun canlanmasina énemli katkida bulunmus

olacaklardir.

Ikincisi, Islam farkl1 iilkelerde ve bolgelerde farkl sekilde ve hizlarda yayiliyordu. Fakat
genelde birgok iilkede savaslarin kazanilmasi sonucuyla Islam o iilkelere ithal edildi bdylece
Islam rejimi kurulmus oldu ve Islam’m yayilis1 firtina gibi hizla gerceklesti. Endonezya ve
Malezya gibi iilkelerdeki Islamlasma bariscil yollarla iletilmekle birlikte, daha sonra islam
rejimini kurarak gergek bir Miisliiman iilke olusturmuslardir. islam sadece tamamen barisla
Cin'e girmekle kalmadi, ayn1 zamanda herhangi bir hanedanda Islami bir rejim kurulamamusti.
[slam'm Cin'e girmesiyle birlikte Islam’in kaderine mahkum kaldig1 sdylenebilir. Diger

iilkelerdeki Islam tarihi ile karsilastirildiginda, Cin Islam tarihinin 6zellikleri vardir bu

' Cin Ulusal Saray Miizesi, “Ipek Yolu Peyzaj Haritas1”, erisim: 15 Agustos 2018,
http://minghuaji.dpm.org.cn/details.php?pic=v04di475j6ul42yc03 1hf3212fhr5yal



nedenle Cin Islam tarih ¢aligmasi islam diinya tarihi arastirmalarinin bir parcasi, yeni bir konu
ve yon haline gelmelidir. islam Cin'e yeni girdiginde hayat1 ¢ok kirilgan olan yeni dogmus bir
bebek gibiydi ve her zaman disindan gelen baski tehlikesiyle oOldiirebilir bir durumdaydi.
Islam’in Cin’e gelmesiyle nasil bir gelisim yasanmustir? O Nasil bir gelisimde yasadi ve
gelismesinde Cin Miisliimanlar karsilasilan zorluklar ve engelleri nasil ¢ozdiiler? Bu sorular
inceleyince Islam ¢ok farkli ve giiglii bir kiiltiire girdikten sonra yasadig1 gelisme y&riingesi
hakkinda bir fikir verecektir. Ayrica giiniimiizde Islam'in farkli iilkelere ve bolgelere
taginmastyla birlikte, yerel kiiltiire nasil entegre edilecegimiz konusu ele almamiz gereken bir

konudur. Cin Islam tarihini incelerken bazi cevaplar bulmamiza yardimei olabilir.

4. Cin islam Tarihi Hakkinda Genel Bilgiler

Miisliiman cemaatler arasinda azinliklar en biiylik niifusa ve en uzun tarihe sahip
olmasina ragmen Cin’deki Miisliimanlar ¢ok az bilinmektedir. Tiirkiye’deki bilim insan1 Esra
Cifci’nin soyledigi gibi: “Cin Miisliimanlarinin hem ge¢misi hem de bugilinii Miisliiman
aragtirmacilar tarafindan adeta tecrit edilmistir.”? Hatta bugiin Cin’de Miisliman varlig1 bile
cok az bilinmektedir. Fakat herkesce bililen Ipek yolunda en 6nemli rol oynayanlardan birisi
Cin Miisliimanlaridir. Ayrica Cin Miisliimanlari ile Orta Asya ve Orta Dogu’daki insanlarin
din ve ik yakmligindan dolay1 bugiin aym sekilde Ipek Yolunun yeniden canlandirilma
calismasinda énemli bir rol oynayacaktir. Nigin Cin Miisliimanlarinin irk bakimindan Orta ve
Bat1 Asya’daki insanlara yakin oldugunu soyliiyoruz? Acaba Cin Miisliimanlari nereden Cin’e
geldi? Ne zaman, hangi amagla ve nasil bir durumda Cin’e geldi? Geldikten sonra farkl

donemlerde nasil bir durumla karsilasip yasamlarina devam etti?

Cin Islam erken tarihinden bahsederken Cin ve Araplarmn iliskisi dnemlidir. Han
hanedaninda (M0202-220) Cinliler ve Mogollar arasinda ¢ok ciddi bir savas ¢ikmistr. Hanwu
imparatorlugu Cin’in batisindaki iilkelerden yardim almaya bir el¢i olarak Zhanggian’i
gondermisti. Yardim alamamasina ragmen artik Cin ve Orta Asya’daki iilkeler arasinda iliski
kurulmaya basland1 ve sonrasinda onu takip eden Ipek yolu ortaya ¢ikti. Cince kaynaklara

gore Sui déneminde (581-619) birgok Arap ve Farshi Ipek yolu ile Cin’e geliyorlardi. Ayrica

2 Esra Cifci, “Cinde ilk Islami entelektiiel caba ve konfiigyanist Miisliimanlar (Hui-Ru)”, II. Tiirkiye lisaniistii
Calismalar: kongresi bildiriler kitabiIV(May1s 2013): 865



bu donemde Basra Korfezi en onemli ticaret limanlarindan birisi oldu.> Arap tarihgisi
Mesudi’nin yazdig1 “Miiriicliz-zeheb”de bu konuya soyle deginmistir: MS V- VI yiizyilda,
Cinlilerin gemileri sik sik Firat nehri’in Siraz limani1 ve Basra korfezi’nin limanlarina gelir

bununla da kalmayip oradaki gemiler sik sik dogrudan Cin’e gegerlerdi.*

I[slam, Arap yarimadasinda dogdugu zaman Cin ve Arap iliskilerinde daha cok
gelismesine sebeb oldu. Ayrica bildigmiz gibi Farslar erken donemde Miisliiman olmus ve Cin
ile irtibat halindeydiler. Bu ilk erken Cin’de Islam’in yayilmas1 konusunda ¢ok biiyiik katki
sagladi. Ali Dadan Hoca Tiirk Tarihi adli eserini yazarken “Trans-Asya Tiirk otobiisii
benzetmesine deginerek baglamaktadir ki bu durum Tiirklerin kokenini ve Tirk kimligini

”5  demisti. Bu omek bize Cin Islam

anlamamiz noktasinda bize faydalar saglamaktadir
tarihini daha kolay anlamamizi da saglamaktadir. Cin topragi tam bir otobiis duragi; farkl
farkl otobiisler farkli farkli insanlarin ugradig: bir durak timsalini bize hatirlatmaktadir. Ya bu
ilkede kalmak istemis ya da burada kalmak zorunda birakilmis, neticede her hangi bir sebeble
ya da amagla zaman gectikge farklt milletlere mensub kisiler farkli bolgelerden gelerek
burada toplanmis bulunmaktadir. Onlardan her biri farkli goriintiilerden farkli dillerden farkli
irklardan farkli kiiltiirlerden olsa bile hepsini tek cat1 altinda toplayan din (Islam) ¢ok giiclii
bir yapistirict gibi biitlin insanlar1 birlestirmeye calismisti ve sonugta yeni bir millet (Hui)
dogmustu. Artik Islam Hui ile tastyic olarak Cin’de yayilmaya basladi. Peki, acaba bu otobiis

duragina ne zaman Miisliimanlar gelmeye basladi?

Islam ne zaman Cin’e girdigi hakkinda Cin literatiiriinde bes farkl1 rivayet gegmektedir.
Bunlardan ilki 581-600 “Ming tarihi, Bat1 Bolgeleri Biyografisin”de ge¢mektedir. Ikinci
olarak 618-626/6, tarihgi He Qiaoyuan yazdigr “Min kitab1” 7.cilt “Yerel tarih” de
bahsedilmektedir. Ugiincii olarak 628, yazari belli olmayan bir kitap “Hui hui’nin gergekleri”
nde sdylenmistir. Tabi bunlar i¢inde belli yanlisliklar vardir ¢linkii Hz. Peygamberimiz’e (sav)
610 yilinda Allah’dan vahiy geldigi bilinmektedir. 610°dan &nce Islam yoktu. Hatta

bununlada kalmayip Mekke doneminde peygamber ve ashabi miisriklerden ¢ok ciddi baski

3 Shouyi Bai (17 %%),Zhongguo Huijiao Shi (/% [F]#{ %) (Pekin: Ticari Yaymlari, 1944), 6-7.

* Xinglang Zhang (7K 2 1R),Zhongxi Jiaotong Shiliao Huibian (#7438 £ #17/1_47) (Pekin: Cin Kitab Yayinlari,
1977), 221.

> Ali Dadan, Isldm Tarlhi Kaynaklarinda Tiirkler (Céhiliye Déneminden Emeviler’in Sonuna Kadar) (Doktora
Tezi, Nemettin Erbakan Universitesi, 2013), 8.



goriiyorlardi, demek ki 630 yani hicretin 9 yili olan Arap yarimadasindaki Araplarin
birlestirilmesinden nce uzak yerlerde Islam’m yayilmas: ihtimali diisiiktiir. Fakat bazi
tarih¢ler de Mekke’deki zor durumdan dolayr Hz.peygamber’in Cin’e sahabeden bazilarini
gondermis oldugunu iddaa ediyor. Ama simdiye kadar bu idday1 destekleyecek sayida cok
giiclii bir kanit bulamadilar. Dordiincii olarak Qing doneminde ismi Lanxu olan bir Miisliiman
yazarin yazdig “Tianfang hakiki bilgileri” i¢inde sOyle sOylemistir: “Lakabi Wanggesi yani
Vakkas olan harika adam, Tianfang’dan(Mekke) gelen bir kisidir. Hz.peygamber’in dayisidir,
elci olarak Kuran gotiirmeye 632/11 yilinda bagkent Changan’a geldi. Imparator Taizong onun
giizel ahlaki ve Kuran hakkindaki fazla malumatindan dolay1 Changan’da kalmasi konusunda
cok 1srar etti ayn1 zamanda biiyiik caminin yapilis sebebide buraya dayanmaktadir. Iste bu
harika adam kitaplar yaziyor, farkl iilkelerden gelen kimseleri islam’a davet ediyordu ve
zamanla artan Miisliimanlar1 goz ard1 etmeyen Imparator Taizong Jiangning ve Guangzhou’da
camiler yaptirdi ve onlar1 ayr1 ayri1 yerlestirdi... Bununlada yetinmeyerek oldiikten sonra
Guangzhou sehrinin yanina gémiildii.”® Bu rivayet Cin Misliimanlar1 tarafindan g¢okca
kullanilmaktadir ve bu rivayetin yaninda ozellikle Guangzhou’da bulunan Sa’d b. Ebi
Vakkas’in tiirbesi Cin Miisliimanlar1 tarafindan 6nem arz etmektedir. Fakat bu durum hakiki
tarih agisindan aragtirildiginda pek giiclii bir rivayet olmadigi anlagilmaktadir. Ciinkii Sa’d b.
Ebi Vakkas Islam diinyasinda meshur bir kisi olup ve onun hayat: hakkinda da kaynaklarda
birgok ayrinti bulunmaktadir. Arapca kaynaklarda ise onun Cin’e gitmesi ile ilgili hi¢ bir bilgi
bulamadik o zaten bilindigi {izere o zamanlarda Iran fetihleri ile mesguldii daha sonrasinda ise
Medine’de vefat edip oraya defnedildigine dair elimizde bilgiler bulunmaktadir. Cince
kaynaklar1 tararken Onceki bilgilerimize ¢ok benzeyen bir veri daha bulduk. 1872/1290
yilinda Rus Ortodoks Kilisesi bagpiskoposu Pekin’de kalirken Arapgadan ¢evrilmis bir belge
ile karslasmis, sonrasinda bu durumu Xinglang Zhang isimli olan tarih¢i ingilizce “Phoenix
Dergisi”den Cinceye cevirmis ve sdyle yazmis: “632/11 yilinda, Hz.peygamber’in dayis1 Ibn
Hamza 3000 kisi ve yanlarinda Kur’an ile birlikte Cin’e geldiler. Hamsa’nin giizel ahlakindan
dolay1 imparator Taizong ondan memnun oldu ve onun yanindakilere de ¢ok iyi davrandi.

Bununla da kalmayip onlar i¢in bir cami yaptirdi ve orada kalmalari icin 1srar etti. Gegen

¢ Xu Lan Hﬁ.;ﬂf]‘ 5 Tianfang Zhen xue, Shengxian Muzhi 5{ ;5 I%“ . il%/{_‘n Pekin: Cin kita evi, 1991 ,32
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zamanla O6grencileri artti ve imparator Jiangning ve Guangzhou’da camiler yaptirmistt ve

artan insan sayisi sebebiyle farkli yerlere yerlestirmisti.””’

Bu iki rivayetin birbiri ile
ortlismesi bizde gercekle irtibatin olma ihtimalini dusiindirtiyor. Peki, rivayetlerin
cakigsmalarini nasil ¢6zelim? Baz tarihgilere gore aslinda Hz. Peygamber'in Cin'e gonderdigi
sahabinin adi “Vehb b. Ebi Kebse idi.” Vehb, ayni zamanda o giizel Peygamber'in
akrabasiydi... Cok iyi bildigimiz gibi Sa'd b. Ebi Vakkas da anne tarafindan Peygamber
Efendimiz'in akrabasi idi. Vehb, Sa'd b. Ebi Vakkas'a gore az tanindigindan, muhtemelen,
"Sa'd b. Ebi Vakkas'in akrabasi" olarak, taninmis ve zamanla ad1 unutularak sadece "Sa'd b.
Ebi Vakkas" kalmistir. Tabi bunlari orijinal kaynaklardan degil, ¢agdas yazar ve ya kitaplardan
gelmektedir. Fakat biitiin bunlar dogru olmasa bile orijinal Cin resmi “Eski Tang kitab1”
icinde sdyle gecmektedir: “Imparator Yonghui ikinci senesindeyken (651/30) Dasiler (Arap)
hara¢ vermek iizere bir el¢i gondermislerdi... Ger¢gek Dasi ve Cin resmi olarak birbirilerine
el¢i gondermeye Tang Yonghui’nin ikinci senesinde baslamislardir.”® Ondan sonra Cin ile
Araplar arasindaki dostluk gelismis ve daha siki hale gelmistir. Sadece 651-789/30-168
arasinda 148 sene i¢inde Araplardan Cin’e 39 defa el¢i gonderilmistir.” Ayni zaman da
Farshilardan da Cin’e 20°den fazla elgi gonderildi.'® Fakat sunu sdylemekte yarar varki iki
hiikiimet arasinda resmi elginin génderilmesi ve Islam’in Cin’e girmesi ayn1 zaman
olmayabilir. Yukarida sdyledigimiz gibi Islam dogmadan bes yiiz y1l énce Araplar Cinliler ile
tanismaya baslamis ve Islam dogdugu zaman daha iyi kosullarla daha kolay Cin’e girip
cikabilir hale gelmislerdir. Tang Hanedani'nin baslangicindan giiniimiize kadar Islam'in Cin'e
tanitildig1 1300 y1l boyunca, farkli donemlerde farkli insanlar aracilifiyla Cin adeta bir otobiis
durag haline geldi ve farkli durumlarla karsilagti. Genel olarak anlatmak gerekirse, ii¢ evrede
anlatabiliriz: Tang ve Song hanedanlarindaki go¢menler evresi, Yuan hanedandaki yaygin

yayma evresi ve Ming Hanedanindan simdiye kadar lokalizasyon evreleri.

4.1. Islam’n Cin’deki Gocmenler Evresi

VILI. yiizyilin ortalarindan sonra Islam, Cin kaynaklarinda sdylenildigi gibi “Islam, Arap

7 Zhang (5K), Zhongyxi Jiaotong Shiliao Huibian (75 3538 & #17 %5), 186.

8 Xu Liu (XY, Jiu Tangshu (/H/# 73) (Pekin: Cin kitab evi, 1975), 451.

% Zhang (7K), Zhongxi Jiaotong Shiliao Huibian (474 38 % #17L%), 148-154.

10" Qinruo Wang (L), Cefu Yuangui (#1/f77C %) (Pekin: Cin kitab evi, 1960), 976.



»I1 Arabistan ve Iran'daki is adamlarmin

tiiccar gemileri ve develer tarafindan getirildi.
ekonomik faaliyetleri ile birlikte Cin'e girdi. O sirada Cin'de din ve kiiltiir alanlar1 Budist ve
Konfligyanizm kiiltiirler tarafindan egemendi. Tang hanedaninda c¢ok kiiltiirliiliikk kurali
uygulanmasindan dolay1 Cin’de Islam sessizce tohumlarmi ekti. Tang ve Song hanedanliklart
500 yil siirmesine ragmen Islami sadece Cin’e gelen yabancilar kabul ediyorlardi. Ciinkii
“inang belli degil, din ad1 belirlenmemektedir, ne yazilari, ne de Cince ¢eviri mevcuttu, gog

”12 islami kabul edenler acisindan Cin'e gelen

eden ve yabanci milletlerin diniydi.
gurbetgilerin gogu Araplar, Farslar ve Orta Asya'dan gelen tiiccarlardir. ik dénemde onlar
genelde Cin’deki giineydogunun kiyisinda yer alan bolgelere yerlesiyorlardi ve onlarin
yasadig1 bolgeleri Cince kaynaklarda “Fan Fang”(3% Yjj) diye isimlendirdi. Fan fang’da hem
siyasi, hem ticaret amagli ve hem de Miisliimanlarin arasindaki is ve hususlari idare etmek

i¢in Cin hiikiimeti tarafindan bir kisi seciliyordu. Bu segilmis kisi”Fan zhang”(# K ) olarak

isimlendiriliyor ve ayn1 zamanda imamlik da onun tarafindan yapilmaktadir.

Tang ve Song hanedanlarindaki islam egitimi agisindan bakacak olursak, farkli iilkeler
ve bolgelerden gelen Miisliimanlar arasindaki iletisim dil farkliliklarindan dolayir genelde
azdir. Ayrica Miisliiman sayis1 az ve farkl yerlere béliindiikleri icin Islam egitimini genellikle
kendi ailelerinde aliyorlardi. Arapca 6grenilmesi, Kuran okunmasi, dinin yaganilmasi ve sozlii
olarak temel Islam bilgisi gretilmesi cogunlukla anne ve babaya aittir. Bu aile egitimi
sisteminde yetistirilen ¢ocuklar sadece namaz kiliyor, orug tutuyor ve helal yemek hakkindaki
hususlara dikkat ediyorlar fakat biitiin bunlarin neden yapmak gerektigini, ni¢in yaptiklarin
pekte diisinmemektedirler. Boylede olsa bu aile egitim sistemi Tang ve Song donemindeki
Miisliimanlar i¢in uygundu ¢iinkii o sirada Miislimanlar Han kiiltiirii ile ¢ok karsilagsmadigi

icin kendi dinlerinden siiphe etmiyorlardi.

Tang ve Song Hanedanlarindaki Islam, Cin'de 6zel bir gdcebe gruba ait belirli bir
alandaki din ve yasam tarzidir. Bu kimseler Cin toplumu ile pek iliski kurmamakla birlkte

Cinliler tarafindan genellikle bilinmemektedir. Ancak yabanci bir din olarak Islam ekonomik

Zhengui Yu (R ¥R ), Zhongguo Lidai Zhengquan Yu Yisilanjiao (/5 [7CE 5 (1= #) (Ningxia:
Ningxia Halki Yayinlari, 1996), 9.
12Zhaojun Yang(#% L #), Zhongguo Yisilanjiao Lishi De Fengi Wenti( 1[5 (1= #1777 £ 7777 /7#%) (Ningxia:
Ningxia Halki Yayinlari, 1982), 15.
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ve ticari faliyetlerle Cin’e girmekte basarili olmustur. Cince kaynaklarda sdylenildigi gibi:
“Yabanci iilkelerden gelen degerli ve birgok malin sahibi olan Dasiler(Araplar)!® ile Cin’deki
hi¢ kimse zenginlik yéniinden karsilastirilamaz.”'* Cin’e gelen Miisliiman is adamlar1 hem
zengin hem de ahlakli oldugu icin Islam tohumu Cin’de iyice etki gdsterip meyvelerini
vermeye baslamistir.
4.2. Islam’in Cin’deki Yogun Yayilma Evresi

1219 /615 ve 1259/657 yillar1 arasindaki 41 yil boyunca, Mogol ordulart ii¢ kere biiyiik
bat1 fetihleri yapt1 ve o kadar giigliilerdi ki etki alanlar1 giiniimiiz iran, Bagdat ve Arap
bolgelerine kadar ulagti. Mogol ordular1 bu bolgeleri isgal ettikten sonra, Arap, Fars ve Orta
Asyadaki Miisliman gruplar1 Cin'e zorla gdtiirdiiler. Tang ve Song doneminde Cin otobiis
duragina gelen Miisliimanlarin ¢ogunun Arap ve Fars asilli oldugunu sdylemistik. Fakat bu
sefer belki de Orta Asya’dan 6zellikle Tiirklerden gelen Miisliimanlarin daha ¢ok oldugundan
bahsedebiliriz. Bu farkli kimlikteki kimseler Yuan kaynaklarinda “Hui hui” diye
isimlendirilmis, onlar da kendilerini Hui hui diye isimlendirmisti. Yuan hiikiimetinin
kurulusundan sonra, Cin’e gelen Miisliimanlar, Cin’in ¢esitli bolgelerine yerlestirildi ve onlar
ise yasadigr yerdeki kizlarla evlilik yapmak suretiyle aile kurdular. Miisliiman tarihci Bai
Shouyi’e gore: “Yuan Hanedani'ndaki Hui halkinin neredeyse tamami Cin'e yerlestigi icin
Cin’i onlarin memleketi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Belki eve geri donme imkant
bulamadiklar1 yahut da kendileri donmek istemeyerek orada kaldiklar1 i¢in yavas yavas Cinli
oldular.”'> Miisliimanlarin Cin’nin her tarafina dagilmasindan o6tiirii Islam Cin’in dort bir
kosesine yayilmisti. Tang ve Song Hanedanlarinda Islam sadece kiyi, liman ve trafik
merkezlerine yayildigin1 sOylesekte Yuan Hanedanligi'nda ise Cin’in sehir, kdy ve smir
alanlarina kadar yayilmisti. Yuan Hanedani'ndaki Islam’1 kabul edenler sadece gurbetci ve
yabanci Miisliimanlar degil ayn1 zamanda birgok Cinli ile evlilik yaparak veya baska
sebeblerle de Miisliimanlarin saflarina girenlerden olusmaktadir. Iste islam Cin'deki en iyi

gelisme donemine girdi. Ayrica, Cin'deki Miisliimanlarin toplumsal statiisii daha 6nce hig

13 Asilda burada sadece Araplar degil, Farslar ve Orta Asyadan gelen isadamilar da dahil. Fakat Cince kaynakta
bazen onlar karistiriyor.
14 Qufei Zhou (Ji 2:9F), Lingwai Daida (12 5//(%) (Pekin: Cin Kitap Evi, 1988), 231.
15 Shouyi Bai (97 %%), Zhongguo Yisilanjiaoshi Cankao Ziliao (77 [F A% #{ & 27 #% #) (Ningxia: Ningxia
Halk Yayinlari, 1985), 55.
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goriilmemis derecede artirildi. Bu donemde bagvekillikte gorev yapanlarin 17 tanesi
Miisliimandir ve 6nemli yerel yonetimlerde de Miisliimanlardan 32 kisi gorev yapmaktadir.
Hukuk, siyasi ve imparatorluk sinavalari gibi idari agisindan, Miislimanlar Cin’de ikinci
siiftaydi hatta hanlardan daha yiiksekti. Yuan Hanedanligi Miisliiman alimlere ve din
adamlaria vergi ve askerlik hizmetinde 6zel muamele gosteriyorlardi. Demek ki, Yuan

déneminde Miisliimanlarin sosyal statiisii ¢ok yiikseldi.

Islam Yuan Hanedandaki zirveye ulastiktan sonra Ming Hanedaninda ¢ok zorlu bir
doneme girdi. I¢ ve dis sikintilarla bir anda kars1 karsiya geldi. islam’mn, Cin’de kaybolma
tehlikesinden dolay1 Cinli Miisliimanlar bu sikintilar i¢in ¢areler aramaya baslamislardir. Cinli
Miisliimanlarin i¢ sikintisin1 ( inang krizini) ¢6zmek icin yeni bir egitim sistemine ihtiyag
duyuldu, ayn1 zamanda dis sikint1 ( Islam'in gayrimiislimler tarafindan yanlis anlasilmasini)
¢6zmek icin Han kitab hareketine baslatmak zorunda kalda.

4.3. islam’mn Cin’deki Hiisran Evresi

Yuan Hanedanligi, Cin'deki Islami gelisimin altin ¢ag1 ise, Ming Hanedanligi'nin
(1368-1644/769-1054) kurulmas1 Miisliimanlarin gelismesinde bir donliim noktasidir. Ming
Hanedanligi’nin kurucusu olan Zhu Yuanzhang, eski orjinal Han kiiltiiriinii geri kazanma
bayragi altinda Yuan Hanedani yonetimini devirdi. S6zde eski Cin kiiltiiriinii geri kazanmak
icin Ming yoneticileri, Miislimanlarin gelisimine kars1 bir dizi politika getirdi. Bir yandan
Ming hiikiimeti, Miisliimanlarin kendi ana dillerini (Arapga, Fars¢a vb.) kullanmalarini
yasaklayarak, Miisliimanlar1 ve Miisliman olmayanlar1 evlenmeye zorlayarak cesitli
asimilasyon politikalar1 uygulamaya koyuldu. Ote yandan, Miisliimanlarmn ciddi bir sekilde
ayaklanmamas1 ic¢in hiikiimet, bazi camilerin insasina yardim etmek gibi Miisliimanlari
yatistirmaya yonelik politikalar da izlemistir. Fakat, genel olarak, Ming hiikiimetinin
Miisliimanlar1 yatistirmaya yonelik politikasi esasina dayanmais, asimilasyon ve miicadele ile
desteklenmistir. Ayrica, Ming Hanedanliginin son donemlerinde {ilkenin disa kapanma
politikas1 uygulandigi i¢in Cin Miisliimanlar1 ve Islam diinyas: arasindaki baglantilar
kesilerek yabanci imamlarin Cin'e giris ¢ikis yapmast yasaklanmistir. Biitiin bunlar, Cinli
Miisliimanlar arasinda esi goriilmemis bir inang krizine yol a¢mistir. Dis diinyada ise

Miisliimanlarin yanlis anlasilmasi ve diismanliklar fazlacadir. Islam, Cin benzeri goriilmemis
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bir zorluk igerisinde velslam’m kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiyaydi.

Qing Hanedanligi'min (1644-1912/1330-1054) kurulmasindan sonra, Miisliimanlarin
durumu iyilesmekten 6te daha da kotiilesti. Qing Hanedanligi'nin yoneticileri yabanci bir
millet olarak, kendi yonetimlerini korumak i¢in Han ve Miisliimanlar arasindaki miicadeleleri
kasten kigkirttt. Ayn1 zamanda, Miisliimanlarin denetimi ve kontrolii her yoniiyle giiglesti.
Miisliimanlar temel haklarini kurtarmak i¢in savasmaktan baska care bulamadilar ve tarihte
gordliigimiiz bir dizi Hui ayaklanmasi ortaya ¢ikti. Mislimanlarin giiciiniin zayiflig1 ,
ayaklanmalarin Miisliimanlarin basarisizligiyla sonuclanmasina sebeb oldu. Bu basarisizliklar
Miisliimanlara esi benzeri goriilmemis bir darbe vurdu ve biiylik bir etki yaratti, en olumlu
tahminlere gore bile Miisliimanlar bu ayaklanmalarda niifusun yarisini kaybetti. Dahasi,
Miisliimanlar hiikiimet tarafindan ulasim noktalari, limanlar ve ekonomik olarak gelismis
yerlerden daglik alanlara, insanin yasam kalitesinin diisiikk oldugu yerlere go¢ etmeye
zorlanmistir. Bu degisimin Miisliimanlar iizerinde glinlimiizde bile hala kétii bir etkisi vardir.

O donemdeki Miisliimanlar, kalkinma arayisindan ziyade kendini koruma yoluna koyuldu.

Beklenmedik bir anda i¢ ve dis sikintilarla kars1 karsiya kalan islam’in, Cin’de kaybolma
tehlikesinden dolay1 Cinli Miisliimanlar bu sikintilara ¢areler aramaya baglamiglardir. Cinli
Miisliimanlarin i¢ sikintisin1 ( inang krizini) ¢6zmek icin yeni bir egitim sistemine ihtiyag
duyuldu, ayn1 zamanda dis sikintilarin ( Islam'n gayrimiislimler tarafindan yanlis

anlagilmasini) halledilmesi Han kitap hareketinin ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi.
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BIRINCI BOLUM
CAMI EGITiMI
1.1. Cami Egitiminin Ortaya Cikmasinin Arkaplani, Yayginlagsmasi ve Farkli

Yorumlarin Ortaya Cikmasi

Ming Hanedanligi'nin kurulmasindan sonra, hiikkiimet Miisliimanlarin gelismesine engel
olmak i¢in bir dizi politika getirdi. Miisliimanlar islam tarihinde goriilmemis kétii bir durumla
karst karstya kaldilar. O dénemdeki cogu Cinli Miisliiman, Islam egitiminin 6neminin
farkinda oldugu i¢in cami egitimi kurulur kurulmaz ona yogun bir destek verdi. Dolayisiyla,
cami egitimi kisa stirede hizli gelisti ve ti¢ farkli okulu ortaya ¢ikt1.

1.1.1. Cami Egitiminin Oncesindeki Genel Durum

Cami egitimi (£ % #{ & jingtang jiaoyu) XVI. yiizyillda Cin Shanxi’de Miisliiman
cemaatinde kurulan bir din egitim sistemidir. Cin’de genellikle Islam kitaplar1 camiinin
kuzeyindeki odasina konulurdu. Bu nedenle Cin Miisliimanlari o odaya £ % (jingtang: kutsal
kitaplarin evi ) ismini verir ve o odada gergeklestirilen egitime de jingtang egitimi olarak
isimlendirilirdi. Kisaca, cami egitimi Miisliimanlar i¢in camide olan ve imam tarafindan
ogrencilere verilen Islami bilgi iceren egitim sistemidir. Cami egitimi tamamen Islami kiiltiirii
ogrenmek ve kesfetmek icin siradan Miisliimanlarin acil ihtiyaglarini karsilamak iizere ortaya
¢iktig1 andan itibaren, Miisliimanlar tarafindan biiylik bir memnuniyet ile karsiland1 ve destek
gordii. Bu nedenle ¢ok hizli bir sekilde gelisti. Kisa slirede Cin’deki biitiin Miisliiman
toplumlarda yayilmaya basladi ve zaman gectikce de artti. Cami egitiminin ortaya ¢iktig

cevreyi kisa bir sekilde anlatirsak, onun 6nemini anlamamizda fayda saglayacaktir.

Ming Hanedanliginin kurucusu olan Zhu Yuanzhang, “Milliyetcilik bayragi altinda
Yuan ile bir miicadeleye giristi. Bu nedenle Ming Hanedanlig1 kurulduktan sonra, o durum
Cin Misliimanlarini siyasi yonden zararli konuma getirdi.”'® Ming hiikiimeti, asimilasyon

politikasini uygulamak i¢in bir dizi kurallar ve yonetmelikler yayimladi. “Ming Hanedanlig

16 Huibing Qin(Z B M), Zhongguo YisilanjiaoJichu Zhishi( 7 [F # Hy == 7 #14715), 1 Baski (Pekin: Din Ve
Kiiltiir Yayinlari, 1999), 26.
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hukuk kurallar” kitabma gore: “Biitiin Mogollar ve se mu ren % H A\ (gesitli insanlar) 7
Cinlilerle evlenmeleri zorunlu hale getirildi ve onlarin kendi milletlerinden birisi ile
evlenmeleri yasaklanmistir. Kanunlara aykir1 hareket eden kimselerin ebeveynlerine seksen
sopa vurma cazasi verilip bununla da yetinmeyerek evlenen erkegin kole, kizin da cariye
olmast gibi bir cezal yaptinm uygulanmistir. Hatta bu kurallarin ¢ikis sebebi olarak
Miisliiman milletlerin sayisi artisindan duyulan endise gosterilmektedir.”!® 1368/769 yilinda
acikca belirtilen kurallara gore: “Orgiilii sa¢, omurga sag, Hu (yabanci) kiyafetleri, Hu dilleri,
Hu isim ve soy isimleri gibi her sey yasaktir. Tang donemindeki kiyafet tarzina geri doniip,
biitlin insanlarin saglarini baglarinin istiine topuz yapmalari emredilmistir.”!® Demek ki
Miisliimanlar artik kendi giysilerini giyemez, anadillerini konusamaz bir hale geldiler.
Boylece Arapga, Fars¢a ve Orta Asya'daki onceden kullanilan diller yasaklanmis oldu ve
sadece Cince kullanilmasi emredildi. Misliimanlar ad ve soy adlarini bile Han'inki gibi
degistirmek zorunda kaldilar®, hatta kiyafetlerde de Han kiyafeti kullanip benzeri goriilmemis
sert kanunlar ve emirlerle, Miislimanlar dahil olmak iizere tiim etnik gruplar1 zorlayip Ming
Hanedaninin hiikiimdarlar1 tarafindan asimile edilmesine ¢abalaniyordu. Bunun sebebi
Hongwu emirinin sdyledigi gibi: “Yiizlerce yil Onceki yabanci geleneklerden eski Cin

geleneklerine geri doniilmesi gerekir,”?! diye agiklandi.

“Yabanci dillerin” yasaklanmasi politikasinin uygulanmasi ve Konfiigytisciiliigiin giiclii
etkisiyle Hui Miisliimanlarina Cinlilerin Cince konusma zorunlulugu getirilmesi; Cin'deki Hui
toplulugu igin Islam dini kiiltiiriiniin ortadan kalkmasi anlamma geliyordu. Ciinkii ¢ogu
Miisliiman, Arapga ve Farsga klasik kitaplar1 anlamamaya baglamisti. Ayrica bu donemde
Cin’deki dini kitaplarin hepsi Arapca ve Fars¢a olarak yazildigi i¢in artik Miisliimanlar ile

[slam dini arasinda bir dil engeli olusmustu. Miisliimanlar sdyle bir durumun iginde

17 Ming déneminden 6nce Miisliimanlar Cinlile ¢ok yaygin evlenmedigi igin yabanci goriintiir bellidi, 6zellikle
Miisliiman ¢esitli milletler’den geldigi i¢in Cinliler “gesitli insanlar” olarak isimlendiler.
18 Shanchang Li(Z=3E 1), Ming Li( #7##) (Pekin: Cin Kitab Evi, 1973), 145.
19 Tingxie Wu (RIL%F), Ming Shilu (#7527), 26.Cilt (Pekin: Cin Kitab Evi, 1974), 1253.
20 Miisliimanlar, kendi aralarinda Arapgaisimlerini muhafaza etmeye gayret gostermekle birlikte resmi ve giinliik
islerde Cinceisim ve soy isim kullanmak durumda kalmislardir. Bu amagla Arapga isimlerinin etkilerini
devamettirebilecek Cince isimler segmeye gayret etmislerdir. “Muhammed” ismi yerine “Ma” veya “Mu”
kelimesini, “Nureddin” yerine “Na”, “Seyyid” ismi yerine “Sha” veya “Sui”kelimelerini, “Hiiseyin” anlaminda
“Hu” kelimesini tercih ederek mevcut duruma ¢éziimbulmaya ¢aligmislardir.
2 Wu(R), Ming Shilu(W/527), 1265

15



kendilerini bulmuglard1 ki :“Kur’an okurken artik yabancilarin telaffuzunu taklit eder bir
haldelerdi. Anlamini bilmemek bir kenara 6grenmek bile istemiyorlardi; her durumda siirekli
ayn1 sureyi okuyorlardi.”?> Ming Hanedani'ndaki Miisliimanlar ile Islam diinyas1 arasindaki
iliski kesildigi icin dini hayatin ¢okiisii benzeri goriilmemis icler acist bir durumdaydi. Imam
dahi Islam hakkinda ok iyi bir bilgiye sahip degildi. “Islami bilgiler ¢ok zor oldugu igin,
nesiller boyu Islam’1 iyi bilen bir iki tane de bile imam yetismemisti ve bu yiizden bircok
insan yanlis yola sapmus, sanki sarhosun gece boyu uyudugu derin bir uykudaydilar”.?}
Durum bdyle olunca halkin islami ne derece bildigini tahmin etmek zor degildir. Sonug olarak

“Islam dini kitaplar1 az, din adamlar1 yetersiz, anlatim ve geviri belirsiz ve sagma” bir hale

doniistii.

Cinli Miisliimanlar Cin’de farkli bolgelere ayrilmakla birlikte genelde ayni bolgede
cemaat olarak topluca yerlesmeleri nedeniyle, her Miisliiman biiyiime siirecinde geleneksel
Islam Kkiiltiiriinii kazansada genis bir Han kiiltiiriiniin etkisinde kalmaktadir. Bu nedenle
Miisliimanlar az da olsa Islam dininden uzaklasiyorlardi. Kaynaklarda sdyle yazmaktadir:
“Biraz dindar olan ailelerin %30’u Hui Hui(Miisliiman) kiiltiirel kimligini almislardi, dindar
olmayan Miisliimanlara bakacak olursak onlar tamamen Han gibi olup Han kiiltiirel kimligine
biirlinmiiglerdi.”®* Genel olarak Miisliimanlar “sadece kendisinin Hui oldugunu biliyor fakat
Islam’in ne oldugundan hi¢ haberleri yoktu. Ku’ran1 okuyabilse bile sadece ezberlemisti,
anlamindan bihaberdi. islam’dan az bir bilgiye sahip olmalarindan dolay1 birbirlerine Islam’1
anlatirken s6z saptirilmis, bilmeyenler de anlatilanlar1 ger¢cek zannedip alici durumuna
diigmiistii.”?* Biitlin bunlar, o sirada Cin Miisliimanlarinin Hanlasmasini ispat edercesine delil

olusturuyordu.

Cami egitiminin baslamasindan 6nce “Cin’de imam olarak ¢ogunlukla Arap, Fars, Orta

Asya’dan gelen kisiler gorev yapiyordu”.?¢ Fakat Ming Hanedanliginin sonlarina dogru

22 Quanzhou Tarih Arastirma dernegi (R M J7 2B %) ed, Quanzhou Huizu Pudie Ziliao Xuanbian (RN 7] 1%
PR #L% 2)(Quanzhou: Quanzhou Halk Yaymnlari, 1979), 56.
2 Can Zhao(B4h), Jingxue Xizhuanpu(%: 5 % 1%47%)(Qinghai: Qinghai Halk Yaynlari, 1989),1.
24 Zhu Ma (5¥F),Qingzhen Zhinan (/& E #55) (Ningxia: Ningxia Halk Yayinlari, 1988), 21.
25 Liu Zhi (X118, Tianfang Dianli (K 77 #47/) (Tianjin: Tianjin Eski Kitab Yaynlari, 1988), 5.
26 Huaizhong Yang(# /) - Zhengui Yu(R R 32), Yisilan Yu Zhongguo Wenhua(HFH7 =5+ [H X 1) (Ningxia:
Ningxia HalkYaynlari, 1995), 133.
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tilkeye giris-cikiglarin kapatilmasi politikas1 uygulandi. Boylece Cin’deki, Tang, Song ve
Yuan Hanedanlar1 ile Islam diinyasinmn iliskileri sona erdi. Cin'deki Miisliimanlar, Cin
kiiltiiriiniin  denizinde savrulan kayik misalini andiriyorlardi. Zvi Ben-Dor Benite’nin
yazdigina gore: “Cin'in kuzeybatisindaki Miisliimanlar icin, bu zor bir siirectir. Ciinkii Ming
Hanedanliginin yeni politikas1 sebebiyle Cin’deki Miisliimanlar ile Orta Asya'daki Miisliiman
cemaatler arasindaki baglantilar kesilmisti. Ayrica, Ming mahkemesi, Cin'in kuzeybatisindaki
Miisliiman topluluklar1 Orta Asya'daki Miisliimanlar ile bir araya gelmekle sugladi ve iki
bolge arasindaki ticareti yasakladi”.?” Din yonetimi agisindan Ming hiikiimeti, cami imami
yerel yonetim tarafindan atanmasi gerektigini ve adayin inceleme, onay ve kayit i¢in Li
departmana (i¢ isleri bakanlar1) bildirilmesi gerektigini emretmektedir. Daha sonra verilen
imamlik sertifikastyla imamlik vazifesine baslayabilecektir. Aksi halde egitimin basinda yer

almasma izin verilmeyece8i belirtilmistir. Hatta Miislimanlara 6zel bir mezarlik

hazirlanmist.

Miisliimanlar kendi i¢inde iman diliisyonuyla kars1 karsiya kalirken, disarda
Miislimanlar1 Han uyrugunun bir pargast haline getirmek icin Ming Hanedan’1 asimilasyon
politikasini asir1 bir sekilde uygulama cihetine gidiyordu. igten ve distan kotii durumda olan
Islam, Cinde kaybolma tehlikesiyle karsi karsiya kalmisti. Bundan dolayr sorumluluk
bilincinde olan Cin’deki Miisliiman halk Islami bilgiyi halk arasinda yaygmlastirmak ve
inanglarim gii¢lendirmek igin Islam" canlandirarak ve egitimini vererek tarihi sorumlulugunu
istlenmislerdi. Yabanci imamlarin Cin'e gelememesinden dolay1 Miisliimanlar Cin’deki eksik
imam sorununu ¢ozmek {iizere kendi Ogretmenlerini egitmek zorunda kaldilar. Boylece
Cin'deki islamciligin bagimsiz bir gelisme yoluna baslayip ilerlemesi icin ilk adimlar atilda.
Cami egitimi de bu sartlar altinda kurulmaya baslamistir.

1.1.2. Cami Egitiminin Kurulmasi ve Gelismesi

Cami egitimi Cinli Miisliimanlar i¢ ve digtan kotii bir durumdayken kuruldu ve hizli bir
sekilde gelisme gosterdi. Zaman gectikge Cin’deki farkli bolgelerde ii¢ ekol olustu. islam'in

Cin’de kaybolma tehlikesi ortadan kalkmis oldu. Iste bu asamalar Cin'in Islam gelisiminin

¥ Zvi Ben - Dor Benite, The Dao of Muhammad.: A Cultural of Muslims in Late Imperial China (Harvard
University Press, 2005), 40.
17



tarihi agisindan O6nem arz etmektedir ki adeta diisen bir kusun yeniden yiikselmesi gibidir.
Cami egitiminin tarihine baktigimizda kurucusu olan Hu Dengzhou'dan baslamak zorundayiz.
1.1.2.1. Cami E§itimin Kurucusu: Hu Denghzou ( B5&)

Cin akademik g¢evrelerine baktigimizda genellikle herkes cami egitiminin Hu Denghzou
hoca tarafindan olusturuldugunu kabul eder. Cami egitiminin kurucusu olarak Hu Dengzhou
Cin Miisliiman tarihi, din tarihi ve kiiltiir tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir kisi sayilir. Ming
Hanedanligindaki Islam’m durumu kétiilestiginde Cinli imamlar ve Cince Islam kitaplar1 son
derece eksik oldugu bir zamanda disaridan gelen yabanci hocalardan islami bilgi elde
edilmesi en iyi ve en onemli yol olarak secildi. Miisliimanlar 6grenim goriirken her bilgi
degerli diisiincesiyle hareket ediyorlardi. Islam dini ve Konfiigyiis¢iilik dgretisi hakkinda
onemli derecede bilgi sahibiydiler. Bu diisiince sistemi diger donemlerdeki Cin imamlarina da

etki etti.

Hu Dengzhou, Xianyang Shaanxi’de dogan bir Miisliimandi. Hayatinin ilk yillarinda
zengin bir isadamiydi. Hui halki, Cin cami egitiminde kendilerine onciilik yapmasindan
dolayr ona saygi gostererek “Hu Taishi”’(Muallim-i Evvel)diye isim verdiler. Hu
Taishi, 1522/928 yilinda dogdu, 28 Agustos 1579/986 yilinda vefat etti. “Hu taishi’nin
tirbesinin” yazitinda soyle yazilmistir: “Hu Dengzhou ¢ocukken Konfligylisciiligii
ogreniyordu ve sonrasinda Farsca, Arapca ve Islami yazilarla biiyiimiistiir. islam felsefesi,
kelam ve hanefi hukuku konusunda yeterli bilgiye sahiptir.”?® Bilgiye susuz kalan bir kimse
gibi istedikge istiyor, “Her kitabin sahibini bulup belli bir miktar teklif ederek satin aliyordu.

Okumadig1 bir kitab1 buldugunda onun iizerinde gece giindiiz ¢alistyordu.”?

Cami egitiminin kurulmasi hem derin bir dini bilgiyi gerektirir, hem de Arapca bilip
bildiklerini Cince ile ifade ederek Islami bilgileri aciklayabilme yeteneklerine sahip olma
yetisini gerektirmektedir. Hu Dengzhou Konfiigyiisciiliik hakkinda geng yasta bilgi almasi ve
iyi bir imamdan Islam bilgileri edinmesine ragmen, yine de bu iki alanda da kendini yetersiz
goriiyordu. Elli yasindayken, Hu Dengzhou, ticaret yapmak ic¢in evinden digariya ¢ikti ve

Shanxi Eyaletinin Lintong isimli bir sehirde bir Arap elgiyle karsilasti. Hu Dengzhou, Islam

28 Hu Taishi Tiirbesinin Yaziti
29 Hu Taishi Tiirbesinin Yazit1
18



hakkinda pek ¢ok anlagilmasi zor ve kavrayamadigi sorulari elgiye sordu ve elgi biitiin
sorular1 giizel bir sekilde cevapladi. Daha sonra bu el¢i Cin’de el¢ilik yaparken Hu Denghzou
da onun yaninda 6grenci olarak, bilmedigi seyleri 6grendi. El¢i gorevini tamamladiktan sonra
memleketine donmek zorundaydi. Hu Denghzou ise hocasindan ayrilmak istemiyordu bu
nedenle Cin’in kuzey bat1 sinirina kadar onunla beraber yolculuk yapti. Hi¢ sliphesiz o elgi
iistat Hu Dengzhou’nun hayatina en biiyiik etki eden kisidir. Pekin'de misafir olarak ikamet
ederken, Hu Dengzhou Cin klasik kiiltiiriinii iyi bilen bir hoca ile Cince ve Cin kiiltiiriinii
tyice gelistirdi. “Cami egitimi sisteminin biyografileri” adli kitapta Hu Dengzhou hakkinda
sOyle bir bilgi yer aldi: “O meshur hoca ile okudugu siirleri, bir defa gordiigiinde asla
unutamazdi. Bir sene ge¢cmeden siir yazabilir duruma geldi.” “Memleketine dondiikten sonra
biitiin kitaplarin sahibini bulup yiiksek fiyat teklif ederek satin aliyor, bununla da kalmayip
biriktirdikleri kitaplar1 daha sonra gece giindiiz ilizerinde ¢alisarak arastirma yapiyordu. Hu
Denghzou kisin soba, yazin fan kullanmadan bir kac¢ senesini rahat bir uyku uyumadan
gecirerek™? sonunda da doneminin en bilgili din adami olarak tarih kitablarina adini
yazdirmistir. “Cami egitimi sisteminin biyografileri” kitabinda da tavsiye etigi gibi: “firsat
buldukca kutsal bir gorev olarak dini kitaplar1 anlatiyor ve dersler veriyordu; firsat
bulamadiginda ise siinnetleri takip ederek 6z-disiplinle kendini gelistirip ve kendine kotiiliik
yapmaktan kutariyordu.”®! Hu Denghzou firsatlar1 kagirmadan her yerde her hocadan bilgi
edinerek yetenekli bir din adam1 olmus ve cami egitiminin kurulmast ile ilgili kutsal misyonu
elde etmistir.

1.1.2.2. Cami Egitiminin Kurulmasi ve Gelismesi

Hu Dengzhou cami egitimini gercgeklestirirken 6gretim yapisi, kurs ayarlari, 6gretim
yontemleri, 6grenci calismalarinin kontrol edilmesi vb. hakkinda bir dizi etkili sistem kurdu.
Hatta cami egitiminin esas1 da onun sayesinde gelisti Cin‘deki bir¢ok Islam imami orada
yetisti. Yiksek egitime gelecek olursak, 6grenimi tamamlamak, mezuniyet torenlerinde
bulunmak ve imam sertifikasi almak ic¢in siki bir sekilde diizenlenen c¢esitli derslerin

tamamlanmas1 gerekmektedir. Bunlardan birincisi, Kur'an-1 Arapga olarak orijinal haliyle

30 Zhao (BY), Jingxue Xizhuanpu (2% % 515, 3.
31 Zhao (B), Jingxue Xizhuanpu (455 F1515), 3.
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ogrenilmesinin yaninda yetkin bir tefsir, hadis ve Islam hukukuyla desteklemek gerekmektedir.
Ayni zamanda, Arapca ve Fars¢a edebiyat dersleri bir 6grenim kismi olarak cami egitiminin

ders icerigine girmisti. Ders kitaplarinda Arapga ve Farsca yazili klasik metinler mevcuttu.

Arapga orijinal metinleri dogru bir sekilde anlamak ve dil engelini asmak igin,
egitimde dilbilgisi ve belagat dersleri de verilmektedir. Cami egitiminde “cami dili”

kullanilmaktadir. Bu konu hakkinda sonraki kisminda ayrintili bir sekilde bilgi verecegiz.

Ayrica, cami egitiminde oOgrendigi bilgiye gore hayatini yasamak ve uygulama
pratiklerine dikkat etmek konusunda fazlaca 6nem veriliyordu. Ciinkii onlara gore sadece bu
sekilde egitilen insanlar, egitimin olaganiistli gorevlerini yerine getirebilecekti. “Cami egitimi
sisteminin biyografileri’nde 6gretmenden istedigi bes sart1 soyle agiklamaktadir: “Biitiin ilim
adamlar1 bu bes sart1 yerine getirecektir. Bu sartlarin ilki bilgili, egitiminde basarili olmak,
ikincisi becerikli, 6gretimin nasil yapildigini iyi bilmek, iiclinciisii ahlakli olmak, dordiinciisii
ise belagat hakkinda bilgisi olmak ve besinci olarakta yoksulluk icinde yasamayr sevmek
seklinde nitelendirildi.”*? Ayrica, “kotii hoca drneklerine” de yer vermekte ve kitap: “Bilgiyi
gostermeyi seven, ahlaksiz fakat kendini belli etmeyen,bos bos konusan, kendini dven ve

namuslu olmayan kimse?

olarak nitelendirmektedir. Sonraki hocalarin bu tiplemelere
benzememeleri icin yazar bu karakterler hakkinda bir¢ok elestiride bulunmustur. Bdylece bu
sistemde egitim alan iiyeler genelde ahlakli ve seckin kisiler olarak yetisiyordu. Iste bu bilgili

ve seckin kimseler Arapga, Fars¢a ve Cince kitaplar yazarak Islam’a biiyiik bir katki ve basar1

sagliyorlardi.

Hu Dengzhou, cami egitiminin ustasidir, onun c¢abasi ile Cinli Miisliimanlarinin
kendinin bagimsiz Islam egitimi kurdu. Cinli Miisliiman imamlar kendi kendini yetistirdikleri,
Cin kiiltiir ve durumunu daha iyi bildikleri i¢in Cin’de Islam’in yayilmasina daha biiyiik katki
saglayarak kolaylastirdilar. Cami egitimi Cin Miisliimanlarinin ihtiyaclarina gore diizenlenmis
egitim kurumudur. Hu Dengzhou kendisi “sikilmadan 6grenen, hi¢ yorulmamis gibi dgreten

karakterinden dolay1 yakindan ve uzaktan gelen 6grenciler egitim almak i¢in onun yaninda

32 Zhao (), Jingxue Xizhuanpu (Z5% % 1£1%), 34.
33 Zhao (B), Jingxue Xizhuanpu (25% # 1£12), 6.
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toplandilar.”3

Boylece, cami egitimi Cin’de farkli bolgelere yayilmasi hizlandi ve sadece
yiizlerce kisiye ulagsmakla kalmadi, ayn1 zamanda gelecek nesillerin cabasiyla ilerlemeye
devam etti. Hu Dengzhou'nun meshur 6grencileri Feng Shaochuan, Hai Dongyang’dir. Onun
mursalt Shandong’daki Chang Zhi Mei, Shaanxi’deki Zhou Liangjun, Yunnan’daki Ma Dexin,
Henan’daki Zhang Wandong, YangTaiheng ve Yang Taizhen Qing doneminde
(1639-1912/1048-1330) farkli yerlerde Islam egitimi icin cok biiyiik yank:i getirdiler. Hu
Dengzhou, o6grencileri ve bir ka¢ neslin siirekli ¢aba gostermesiyle cami egitimi biitiin
Cin’deki Miislimanlar arasinda yayildi. Binlerce bilgili seckin imam yetisti. Onlar da evlerini
geride birakarak Cin’deki biitiin bolgelere gidip orada egitim veriyorlar ve Islam’m
yayilmasina cabaliyorlardi. Zaman gectikce cami egitimi Cin’de gelisti ve yayildi bundan
dolay1 farkli okullar olusturuldu. Onlarin hepsi imam yetistirmeye, Cin Miislimanlarina
aydinlanma egitimi vererek Islam’in Cin’de yayilmasina katki saglamak icin ugrastyorlardu.

1.1.3. Cami Egitimi Etrafinda Sekillenen Farkli Yorumlar

Cami egitimi gelisirken farkli bolgelerde farkli kiiltiirlerin ve ekonominin, ¢esitli klasik
kitaplar, Arapga, Fars¢a ve Cince'ye verilen 6nemin farkliliklar: sebebiyle tarih sahnesinde

sirastyla Shaanxi, Shandong ve Yunnan’da farkli okullar kuruldu.

1.1.3.1. Shanxi Ekoli

Shanxi okulu cami egitiminin kurucusu Hu Dengzhou ve onun ilk &grencileri Feng
Yangwu ve Zhang Shaoshan tarafindan kuruldu. Bu okul, derin ve uzmanlasmis dini bilgilere
biiylik 6nem veriyor. Genellikle Arapca klasik metinler {izerinde duruyor hatta bazi hocalar
sadece uzmanlasmis bir sekilde kelam calistirtyorlardi. Ornegin, kelam &greten hocalar sadece
kelam dersleri veriyor 6grenciler bagka igerik 6grenmek isteyince farkli hoca takip etmek
zorunda kaliyorlardi.>* Hu Dengzhou Islami kelam ¢aligmalarinda Islam felsefesinin 6gretim
ve arastirmasina 6zel bir sekilde ihtimam gosteriyordu. Ayn1 zamanda Hanefi fikhi dersi de
veriyordu. Sonra olusan Shandong Okulu ve Yunnan Okulu, Shaanxi okulundan gelmektedir.

Shanxi Okulu, Shanxi, Gansu, Qinghai ve Ningxia'da genis bir etki yelpazesine sahip okuldur.

3% Song Lin(##2),Fujin Ying Zhuixi, Jiwang Xi Kailai(#5 M8 &, Z¥ F # 77 %) (Ningxia: NingxiaHalk
Yayinlari, 1986), 61.
35 Eskiden Cin Miisliimanlarin ekonimisi ¢ok iyi degildi bu nedenle bir camide sadece bir imam destek
edebilirdi, bu nedenle bir imam camide biitiin ¢esit dersler o tek basina veriyor.
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1.1.3.2. Shandong Ekolii

Shandong Okulu'nun kurucusu Ming ve Qing Hanedanlari'nda iinlii Islami 6gretmen ve
egitimci Chang Zhimei idi. Chang Zhimei atalar1 Orta Asya Semerkand’daki Miisliimanlardir.
O dokuz yasindayken amcasiyle Cin’e elgi olarak geldi, once Shanxi'de kaldiktan sonra
Shandong'a tasindi ve sonra soyadini “Chang” olarak degistirdi. Chang Zhimei Shaanxi
eyaletindeyken, Hu Dengzhou’un Ogrencileri Ma Zhenwu, Zhang Shaoshan ile Islami
bilgilerini gelistirdi ve mezun olduktan sonra Shandong’a doniip oradaki camide dgretmenlik
yapti. Arapca ve Fars¢a konusunda yetkin Chang Zhimei, derslerini iki dili de kullanarak
anlatiyordu. Bu nedenle 6grenciler genis temel bilgilere sahip oluyorlardi. Chang Zhimei
tarafindan temsil edilen Shandong Okulu, dini bilgiye asinalik ve gelismesine 6nem veriyordu.
Yalnizca 6gretim sirasinda hukuk 6gretimini 6gretmekle kalmayip, ayn1 zamanda kelam dersi
de veriyordu. Dersler asamal1 ve diizgiin ilerleme tizerine yogunlagmaktaydi. Shandong Okulu,
cok meshur imamlar yetistirdi. She Yunshan, Mi Wanji, Ma Boliang, Wu Zunqi, Chang Jie ve
Zhao Can gibi ¢ok sayida iinlii Islam din adam1 bu okuldan ¢ikt1. Shandong okulu Shandong,
Hebei, Pekin, Tianjin, Neimenggu ve li¢ kuzeydogu eyaletinde belli bir etki olusturdu. Cin’in
kuzey bolgelerinde egitim ve akademik aragtirmalar hususunda biiytik bir etkiye sahip oldu.

1.1.3.3. Yunnan Ekoli

Yunnan Okulu'nun kurucusu iinlii Yunnan o6gretmeni, egitimci Ma Fuchu ve Ma
Lianyuan'dir. Yunnan Okulu'nun etkisi, Shanxi Okulu ve Shandong Okulu'ndan daha az ve
sadece Guizhou, Yunnan ve ona yakin olan bdlgelerde etkiye sahiptir. Fakat iki okulun(Shanxi
Okulu ve Shandong Okulu) belli yonleri ve portresi vardir. Arap¢a ve Cince yazilarin
incelenmesi ayni zamanda Fars¢a 6grenmeye de dnem vermektedir. Bunun yanisira bu okul
konu 6gretim sistemi kurmus ve Arapca Ogretimi acisindan da gayet giicliidiir. Yunnan
okulunda 4sluall X séll(Arapea dilbilgisi), Sleall naids(Arapca belagatr), cPall wadi(Tefsir),
44 ~ »3( Islam hukuku) ve kelam kitaplar1 zorunlu derslerdir. Ogrencilerde baska kitaplari
kendi istekleri dahilinde okuyorlardi. Yunnan okulunun bagka bir katkisi da sudur: Yiiksek
egitim alanlar, ilkokul okuyan 6grencilere ders veriyorlar boylece ¢ocuklarin hoca sikintisi da
kolayca ¢oziilmiis oluyordu. Ozellikle yiiksek egitim alanlar da staj firsat1 yakaliyorlardi.
Biitiin bunlar Yunnan okulunun katkilariyla cami egitiminin daha fazla gelismesine zemin

hazirladi. Yunnan okulu egitim ve dgretimde essiz bir egitimle yetistirdigi akademisyenleri
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Islam diinyasinda sayisiz yazilar ile iin kazanmislardir. Bu nedenle Yunnan Okulu cami

egitiminin tarih¢esinde de 6nemli bir rol oynamaktadir.

1.2. CAMI EGITiMININ MUFREDATI

Cami egitimi imam Hu Dengzhou tarafindan kuruldu. Cami egitiminde kullanilan ders
kitaplart ve Ogretim programinin kaynagi ve 6gretim yontemleri gibi konular1 dikkatlice
inceledigimizde, onun kapsayiciligi ve esnekligini gérmekteyiz. Cinli Miisliimanlarin yasadigi
durum diistintildiigiinde dis diinyadaki kaynaklardan da faydalanarak o cami egitiminin temel
icerigini ve bi¢imini kurmustur.

1.2.1. Cami Egitiminde Kullandigi Kitaplari ve Ogretim Programi

Daha 6nce sdyledigimiz gibi cami egitimi imam Hu Denzhou tarafindan kuruldu fakat o
her seyi tamamen icat etmedi. Cami egitiminde kullanilan ders kitaplarina bakarsak Cin’deki
cami egitimi XVIII. ylizyildan sonra Hindistan’dan ornek alindigimi ve XVIII. yiizyil
sonrasinda Maveratinnehir bolgesinde etkili oldugunu gérmekteyiz.

1.2.1.1. Cami Egitiminde Kullanilan Kitaplar ve Ogretim Programinin Kaynaklari

Yukaridaki cami egitimine genel bir girisimizi gdéren bir¢ok kisi belki de, cami
egitiminin Cin Misliimanlarinin tamamen kendi kendine olusturdugu bir egitim sistemi
oldugunu diisiiniiyordur. Aslinda, cami egitiminin yabanci iilkelerden etkilenmis oldugu hi¢
bir Cince kaynakta gegmemektedir. Bu nedenle, ge¢misten giiniimiize kadar Cinliler cami
egitiminin orijinalligini her zaman vurgulamaktalardir. Fakat ben Ingilizce kaynaklari
okuyunca, Hu Dengzhou'nun cami egitimini kurarken Sincan ve Orta Asya oOzellikle
Maveraiinnehir bolgesinin egitimini 6rnek aldigini goérdiim. Ayrica XVIIIL. yiizyildan sonra
Cami egitimi Sincan’dan etkilenmeye basladi ve Sincan’daki egitim ise Hindistan'dan derin
bir sekilde etkilenmistir. Ancak, Hindistan'daki cami egitimine dikkatle bakarsak, onun
kokeninin de Maveraiinnehir bolgesinden geldigini tespit ederiz. Bu noktay1 ispatlamak igin
cami egitim kitabindan baslamak zorundayiz, ¢iinkii yabanci iilkelerin egitiminin Cin'deki
cami egitimini nasil etkiledigini anlamamiz i¢in tek delil odur. Su an Cin’deki cami
egitiminde kullanilan kitaplar daha ¢ok XVIII. yiizyildan sonraki doneme ait olmasindan
dolay1 biz ilk 6nce X VIII. yiizyildan sonraki egitimden baslayalim.

Cin'de, farkl1 bolgelerde islam'a girilmesinin zaman1 ve tarzinin farkli olmasi nedeniyle,
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cami egitiminin olusum stireci de farklidir. Bu farkliliklar agirlikli olarak Sincan ve Cin’deki
diger bolgelerde cami egitiminin baslama siirecinde kendini gdstermektedir. islam Cin'in ana
topraklarina yayilmig, yaklasik bin yil boyunca devam eden temelde inan¢ konularinin
babadan ogla miras yoluyla iletilmesini saglayan bir aile egitimi sistemidir. Ozel olarak
isletilen baz1 okullar varsa da yalnizca Islam'in temel dzelliklerinden bazilarini dgretmektedir.
Tang, Song ve Yuan hanedanlarinin gelismesinden sonra Cin’deki Miisliimanlarin yapisi
degisti. Cin topraklarinda ana dili Cince olan bir Miisliiman millet (Hui) olusturuldu. Dilin
degismesi nedeniyle, Hui atalarinin kiiltiiriinii bile bilmiyorlardi. Bu olusan yeni durum, Hui
halkinin ihtiyaglarim1 eski egitim sistemine gore karsilayamiyordu. Bdylece, orta Ming
Hanedani'nda, Islam'in derin teorisini dgreten bir iiniversite ortaya ¢ikti. Fakat Cin'in Sincan
sehrinde durum farkliydi. Sincan'da Islamlasma ve iiniversite egitimi ayn1 anda yiiriitiiliiyordu.
945-46/333-34 yilinda, Sutan, Satuk Bugra Han''n Hanligi'na geldi ve Miisliman oldu.
Kendisi Miisliman olmakla kalmadi, ayn1 zamanda Sincan'da da Islam' yaymaya ¢abalad.
Islamlasma siirecini giiclendirmek i¢in Maveraiinnehir’deki medreseyi taklit ederek Kaskar'da
ilk medreseyi yani o giiniin iiniversitesini kurdu. Bu Cin’de en eski Islam medresesidir.’
Biiytik ol¢iide eksiksiz  boliimleri acisindan Orta  Asya'daki en 1yl medreselerle
karsilastirilabilir  bir  seviyedeydi. Daha sonra Simcan'daki “Hanrik Universitesi”,
“Mahamodye Universitesi”, “Mirza Haydn Universitesi” ve “Shakye Universitesi” nin ortaya
cikmast diger yerel iiniversitelerin ylkselisini de tesvik etti. Yarkand Khanate
(1514-1680/919-1090) zamaninda, yalmzca Baskent Yeargiang'da ondan daha fazla islam

medrese mevcuttu.’’

Demek ki, Sincan’da cami egitiminin baslangi¢c noktasi medresedir,
ilkdgretim ise onun yan kurulusudur, her iki egitiminde ayn1 anda basladigini goriiriiz.
Sincan'daki Islam {iniversitesinin egitimi ¢ok iyiyken, diger bélgelerdeki Islam
tiniversite egitimi o kadar iyi bir durumda degildi. Ming Hanedanliginda, Miisliimanlar bir
tiniversite kurmalar1 gerektigini hissettiklerinde Sincan'daki Ogretim sistemi zaten

olgunlagsmisti. Sonug olarak, cami 6gretmenleri ilgilerini Sincan'a ydneltip onlardan 6rnek

aldilar.

3% Yu(4?),Zhongguo Lidai Zhengquan Yu Yisilanjiao( 7 [F [ 1CIE 5 (71 2% £0), 49.
37 Hong Ren({E4L), “Weiwuerzu Yisilanjiao Jingtang Jiaoyu De Lishi Jigi Yingxiang(4 ¥ /R e W 22 2 40 52
HE K s K HFY )Y, Cin Miisliiman Dergisi 5 (2009): 32
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Hui bélgesi Sincan’dan, binlerce kilometre uzakta olmasina ragmen, “Ipek Yolu”
sayesinde siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak Sincan’dan etkilenmek ve 6grenmek mantikli
bir secimdir. Fakat bu iligskinin kesin kanitindan ve ikisi arasindaki tutarlilifa deginmemiz
gerekir. Elimizdeki mevcut materyaller, cami egitiminde kullanilan ders kitaplari, tarihsel
ipuclariin bulunmasi meseleyi incelemek i¢in bir “fosil” niteligindedir. XX.yiizyilda Huilerin
cami egitiminde kullanilan ana “on ii¢” ders kitab1 vardi. Ayn1 donemdeki Sincan'daki ders
kitaplartyla karsilastirirsak daha objektif bir sonug ortaya ¢ikacak. Asagida gosterildigi gibi:

1.2.1.1.1. XX. Yiizyilda Sincan’da Cami Egitiminde Kullanilan Ders Kitaplari:

Kelime dil bilgisi: s <o ya ¢ aslal) Guluad
Dili bilgisi: dsikuall i 4il

Belagat: d she ¢ (Alaall paliia

Mantik ilmi: 4l 7 5

Tecvid: 23

Matematik; a3 ¢ Glaaldl Ladla
Felsefe:

Tefsir: JAS () opadi ¢ CaLIS ¢ (g gladasad) juds
Hadis: gnbaal) lsia

Hukuk: 4lagd) « 448 gl 7 i

Kelam: () 2iliel)

Sufi: s s ¢ @l gia

Usilii’d-Din; 48l J seal

1.2.1.1.2. XX. Yiizyilda Huilerin Cami Egitiminde Kullandigi Ders Kitaplari:

Kelime dil bilgisi: asiad) (ubud

Dili bilgisi:Axiaall 2l sl ¢ 71 8V #) 3 ¢ Fluaa ¢ ¢ gun
Belagat: (Flaall paiia

Mantik ilmi: Yok

Tecvid: Yok
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Matematik: Yok

Tefsir: g suan « oDl

Hadis: gbaaal) 3188 ¢ ojsa ) ¢ Aulad

Hukuk:4)gd) « LBl 7 5

Kelam: Al ailiall

Sufi: ba jall ¢ Claal ¢ @il giSa

Ustli’d-Din: Yok

Her iki bolgedeki kitaplar (siyah olanlar ayni ders kitablaridir), arasindaki benzerlik
oldukea aciktir, yani ana ders kitaplarinin ayni olmasi ve ekli ders kitaplarinin artmasi veya
azaltilmas1 s6z konusu degildir.

Sincan'daki cami egitimi Islam diinyasindaki {iniversite standartlarma gore kuruldugu
icin cesitli dersler de mevcuttur. Fakat Huiler cami egitiminde hoca eksikligi sebebiyle
Sincan’dan sadece din ile ilgili olarak az bir par¢a aldilar. Qing'in Imparatoru
Qianlong(1784/1198) zamaninda devlet gorevlileri, Miisliimanlarin isyan etmesinden
endiselendikleri i¢in Miisliimanlarin durumunu dikkate alip, onlarin hareketlerini ve egitimde
kullandiklar1 kitaplar1 gizli bir sekilde kontrol ediyorlardi. Huilerin egitimi ile Sincan’daki
egitim arasindaki benzerligin fakindaydilar: “Huilerin din anlayist ve okuduklar1 kitaplar
agisindan Kasgar, Yerqiang ve diger yerlerdeki Huilerle®® aralarinda fark da yoktu.”* Bu
nedenle, Huilerin cami egitiminin Sincan'daki egitim sistemine nakledildigi sdylenebilir.
Sincan’daki cami egitimindeki ders kitaplart ya da Huilerin ders kitaplar1 statik olmadigi,
ancak gelisme siirecinde artis ya da azalis oldugunu belirtmek gerekir. Zamanla kitaplarin
degismesine ragmen kitaplarin miifredatinin hala yakin ve tutarli olmasi, kdkeni arasindaki
yakin iligkiyi tam olarak gostermektedir. Burada bir soru karsimiza ¢ikiyor: Huilerin cami
egitiminden etkilenen Sincan egitimi nereden geldi?

Aslinda Sincan’in cami egitimi, 6zellikle yukaridaki listelenen dersler ve ders kitaplari
XVIII. yiizyildan beri Hindistan'daki cami egitiminin nakledilmesidir. 711/92 yilinda, Emevi

donemindeki komutan Muhammed Kasim, Arap ordu giigleriyle Hindistan’daki Sind ve

38 Cinliler butiin Miisliimanlar islam kabul ettigi i¢in baska millet olsun yabanci olsun hepsi Hui olarak
isimleniyorlar.
3 Tingxie Wu (5= &%), Ming Shilu (#/5£7), 34.Cilt (Pekin: Cin Kitab Evi, 1974), 1208.
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Pencap’t feth etti. 1192/587'de Gurlular doneminin (1151-1206/545-602) yoneticisi
Muhammed Gori, Hindistan’daki Delhi sehrini ele gecirdi ve Hindistan'da Miisliiman bir
hiikiimet kurdu. Miisliimanlarin yonettigi ve yasadigi bu bolgeler camiler ve Islam egitimi
icin vazgecilmez hale geldi. Ilgili kaynaklara gére, XIII. yiizyilda yalniz Delhi'de bin tane
Miisliiman okulu vardi®®. Bu rakam abartilmis olsa bile, o zamanlar Hindistan'da cami
egitiminin yayginligini az ¢ok tahmin edebiliriz. Fakat standart Hint cami egitimi, Mughal
Hanedani'nin kurulusundan (1526-1859/932-1275) itibaren baglatildi. XVIII. yiizyilin basinda
Nizamiye Medresesi 6n plana ¢ikt1 ve Hindistan'daki Islam egitimi i¢in bir model oldu.

Nizamiye Medreselerinin kurucusu tarafindan gelistirilen ‘“Nizam 0gretim programi”,
biitiin tilke egitimini etkileyerek diger alanlara da yayilmis oldu. Bu &gretim, bugiin hala
Hindistan, Pakistan ve Banglades ve bazi iilkeler de biiylik bir etkiyle kullanilmaktadir. Nizam
Ogretim programi, son 300 yildir siirekli iyilesmesine ragmen, onun cergevesi ve bazi ders
kitaplar1 degismemistir. “Nizam programi1” uygulama alan1 genisledik¢e, Cin'den Sincan’a bu
program yayild1 ve kisa siire sonra Huilerin bolgesine kadar ulasti. Bu nedenle Sincan ve
Cin’deki diger bolgeler ile ders programlari ayn1 yahut tutarli bir durum olusturmustur. Once
Sincan sonra diger bolgelere sirasiyla yayilmistir. Burada karsimiza “Acaba bu sira tam tersi
olabilir mi?” sorusu c¢ikiyor. Eger Nizam ders programi ile Sincan’daki ders programini
karsilastirirsak ortaya olumsuz bir tablo ¢ikacak ¢ilinkii diger bolgelerin ders programi sadece
Sincan’dakinin bir parcasidir:

1.2.1.1.3. XX. Yiizyilda Sincanda Cami Egitiminde Kullanilan Ders Kitaplari

Kelime dil bilgisi: s cisa ¢ aglall (ubud
Dili bilgisi: dsikuall i 4il

Belagat:Jshaa ¢ (Alaall jpaiia

Mantik ilmi: 4l 7 5%

Tecvid: 23

Matematik: a3 ¢ Glwal) Lada

Tefsir: U8 ) Jmdi ¢ Ca8IS ¢ (g dbanll judl
Hadis: 8) sS<a

40 S M.Azizudin Husain, Madras Education in India (New Delhi: Kanishka Publishers, 2005), 53.
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Hukuk:43¢d) « 48 o1 7 5
Kelam: () 2iliel)
Sufi: Lﬁ).\.\.ﬁ ¢ Al gi€a

Usili’d-Din; 4l J seal

1.2.1.1.4. Ders-i Nizamiyye Programinin Ders Kitaplari

Kelime dil bilgisi: oo s ¢ 48l 335 ¢ saa dipna ¢ caclian ¢ () e ¢ snill Blan ¢ aglal) b
Al Y

Dili bilgisi:Ax geall 2l gdl) ¢« 468

Belagat: Jsha ¢ (laall paiia

Mantik ilmi: sl calad ¢ cudgill = 55 ¢ il ¢ (5 1S ¢ g ra ¢ alall Ll

Tecvid: Yok

Matematik: a3 ¢ clwall Lada

Tefsir: (s sbandl i ¢ (s

Hadis: 8) sS<a

Hukuk: &gl « 448 gl) 7 i

Kelam:dis 7 15 ¢ <@l g = 35 ¢ Auil) 2iliel)

Astronomi: 4 8 Al ¢ gy i3

Usili’d-Din: gaasi ¢ Ol $Y) 5

Bu karsilastirmada, Sincan ve diger bolgelerdeki ders programinin benzerligi gibi baska
benzerlikler de gozlimiize ¢arpmaktadir. $Oyle ki, Sincan’daki medrese egitiminin neredeyse
tamami1 Hindistan'dan gelmektedir. Hem ders ¢esitleri hem de bazi kitaplar hari¢ ders kitaplari
acisindan Hindistan’dan alimmuis bir sistemdir. Burada, Cin cami egitimi ve Islam diinyasinin
egitimi arasindaki iliskinin ¢ok yakin oldugunu ve Ozellikle Hint medrese egitiminden
etkilendigini itiraf etmek zorundayiz. Cin'in cami egitiminin Hindistan'dan etkilenmesinin bir

baska belirtisi de, XVI. yiizyilda Hintli alimler tarafindan yazilan kitaplar, imam Rabbani'nin
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“Mektubat™! gibi eserleri Cin'de 6zellikle kuzey batida yaygin olarak goriilmektedir. XX.
yilizyilda Cin’in kuzeybatisindaki sehirlerde hukuk ana ders kitab1 haline gelmis ve biiyiik bir
etki birakmistir. Sonug olarak XVIII. yiizyilldan giiniimiize kadar Cin’nin cami egitiminde
Hindistan'dan etkilendigini agikca sdyleyebiliriz.

Ancak, hala ¢oziilmeyen bir sorun var ki Nizam Ders Programi, X VIII. yiizyilin basinda
ortaya ¢ikt1 fakat Sincan’da X.yilizyilda medrese egitimi kuruldu. Cin’de baz1 bdlgelerin cami
egitimi gecikse bile XVI. ylizyilda medreseler kurulmustur. O zaman Nizam Ders Programi
ortaya ¢ikmadan 6nce, Cin'deki Miisliimanlarin egitimini etkileyen sebeb yerli miydi? Aslinda
Cin'deki Islam egitimi, ister diger bolgeler isterse Sincan'da olsun, Maveraiinnehir bolgesi,
0zellikle Buhara ve Semerkant'daki medrese egitiminden etkilendi diyebiliriz.

654/33 yilinda, Arap ordular1 Ceyhun nehrini gecerek Semerkant bolgesine ulasti ve
715/96 yilinda, Maveraiinnehir bolgesi Islam diinyasinin bir parcasi oldu. Belli bir siire
Semerkant ve Buhara baskent oldugu icin bu sehirler Islam kiiltiir merkezi, akademik
calismalarin kutsal yeri ve medrese egitiminin ana kampi, Miisliiman diinyanin “parlak incisi”
sayilir. Hindistan, Rusya, Sincan ve diger yerlerden gelen Ggrenciler bu iki yerde egitim
goriirlerdi.** Mogollar Buhara’ya girmeden 6nce (1220/616), orada dortyiiz okul oldugu
nakledilir.** Buhara’da XVIII .yiizyilin sonlarinda, farkli bolgelerden gelen 30.000'den fazla
ogrenci vardi. Hatta Cin'in Islam egitimine etki eden Hindistan bile Maveraiinnehir
bolgesindeki medrese egitiminden etkilenmisti. Hindistan'a, islam agirhikli olarak Orta
Asya'daki Tirkler tarafindan getiriliyordu. Bu nedenle egitim dogal olarak Orta Asya'dan
nakledilmis oluyordu. 1220/616 yilinda, Cengiz Han Semerkant ve Buhara’yr yikinca bazi
alimlar Hindistan'a kacti ¢iinkii Mogollar Hindistan’1 asla ellerine geciremediler. Bdylece
Hindistan’daki medrese egitimi hizlanmis oldu. Timurid'in soyundan gelen Babur, XVI.
ylizyilin basinda, Hindistan1 fethetti Mughal ise medreseleri kurarak (1526-1857/932-1273),
Semerkant ve Buhara’daki ¢ok sayida alimi medrese egitimini gelistirmek i¢in Hindistan’a

davet etti. Buradanda anlasildigi iizere, Hindistan'daki medrese egitimi bastan itibaren

4l Mektubat, ii¢ cild olup, bes yiiz yirmi altt mektubunun toplanmasindan meydana gelmistir. Kelam ve fikih
bilgilerini, tasavvufun marifetlerini agiklayan ugsuz bir derya gibi essiz bir eserdir.
42 C.E.Bosworth-M.S.Asimov, History of Civilization of Central Asia (New Delhi: Motilal Banarsidass, 1999),
38.
# Peter Malcolm Holt, The Cambridge History of Islam (Cambridge: The Cambridge University Press, 2000),
38.
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Maveraiinnehir bolgesinden gelmektedir. Okul binalari, erken yap1 formlar1 bile Buhara ve
Semerkant'tan modellenmistir.** Fakat Maveraiinnehir’deki 6gretim sistemi biraz gevsek bir
sistemdir. Buna nazaran Hindistan’daki 6gretim ise birlesik ve tekdiize bir 6gretim programi
degildir. Bu nedenle, Hindistan'da “Nizam 6gretim programi1” kurulduktan sonra daha hizl bir
sekilde yayilmistir. Maveralinnehir’den etkilenen Cin'in cami egitimi daha sonra
Hindistan’dan da etkilenerek sekillenmistir. XVIII .yiizyildan 6nceki Maverailinnehir 6gretim
programi tarihsel degisim siirecinde ortadan kalkmis ancak XIX. yiizyilin ders kitaplar1 ve
Nizam ders programi arasindaki baglantis1 bize bazi ipuglar1 verebilir.

Ders kitaplarini karsilagtirarak Nizam 6gretim programinin Maveraiinnehir egitiminden
etkilendigini kolayca gorebiliriz. Sincan ve Maveraiinnehir arasindaki cografi baglantilari
tekrarlamaya gerek yok. Siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak birbirine baglanan bu sehirlerin
kiiltiirel etkilesimi tabiki kaginilmazdi. X.ylizyilin basinda Sincan’da medrese egitimi
kurulunca Buhara ve Semerkant medrese egitiminin, merkezi konumuna gelmistir. Satuk Han
ve baska kurucularin olgun egitim sistemini kullanmas1 mantikli bir se¢im olmustur. Ayrica
Sincan’daki medrese egitiminde Maveraiinnehir ve Buhara gibi yerlerde yetisen alimlerin sik
stk Ogretmenlik yaptigini gormekteyiz. XI. yiizyilda Maveraiinnehir kokenli iinli alim
Hiiseyin ibn Halef’in Kaggar’da uzun siire hocalik yaptig1 herkes tarafindan bilinen binlerce
ornekten birisidir.** Biitiin bunlar Maveratinnehir medrese egitiminin, Sincan egitimine olan
biiyiik etkisini gostermektedir.

Sonug olarak, Sincan ve Cin’deki diger bolgelerin islam egitimi XVIII. yiizyildan énce
Orta Asya ozellikle de Maveratinnehir bolgesinden etkilendigi gozler oniine serilmis oldu. Bu
daralmanin nedeni, XIV. yiizyilda Horasan bdlgesinde kullanilan 100'den fazla ders kitab1 ve
Cin cami egitiminde kullanilan kitaplarin genelinin farkli oldugu tesbit edilmistir.*® Boylece
Maveraiinnehir, Cin cami egitimine etki eden tek yerdir. Fakat XVIII. yiizyilldan sonra Cin

cami egitimi Hindistan'dan etkilenmis ve genellikle Sincan koprii gorevi gormiistiir.

4 S.M.Azizudin Husain, Madras Education in India (New Delhi: Kanishka Publishers, 2005), 37-57.

4 Ren Hong ({L41),“Weiwuerzu Yisilanjiao Jingtang Jiaoyu De Lishi Jiqi Yingxiang (4E & /R Gl = 20 & 5
HE KB s R He 5 miY?, Cin Miisliiman Dergisi 5(2009): 34.

4 Maria Eva Subtelny, “The Curriculum of Islamic Higher Learning in Timurid Iran in The Light of The Sunni
Revival Under Shah-Rukh”, In Journal of the American Oriental Society 115/2(Nisan 1995): 50.
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1.2.1.2. Cami Egitiminde Kullanilan Ders Kitaplari

Cami egitiminde kullanilan ders kitaplar1 bolge ve okullara gore bazi farkliliklar arz
etmektedir. Ancak ana ders kitaplar1 genel olarak aynidir, farkliliklar baz1 6zel secilen ders
kitaplarinda kendini gostermektedir. Burada biz sadece drnek olarak cami egitiminin ilk okulu
(Shanxi okulunda) kullanilan ders kitaplarini basit bir sekilde tanitimini yapacagiz. Toplam on
{ic ders kitab1 mevcuttur, Hui Miisliimanlari ise ders kitablarina “On Ug¢ Kutsal Kitap” olarak
deginmektedirler:

(1) pstadl o) Esasii’l-Ulim

“aslall Ll Arapca kelime ve ciimle grameri 6grenmek igin temel bir ders kitabidir.
Kitabi bes ciltten olusmaktadir ve editorii Pakistantan’in Pencap’tan gelen Muhammed Hayati.
Birinci cilt (<_+=), Arapca kelimeleri ve sozciik siniflandirmasi, temel kelime yapisi ve tiirev
intizami. Ikinci cilt (sJ=) fill babi, kelime yapist ve degisim intizami1 hakkinda bilgi
vermektedir.Ugiincii cilt (*=3)) kelimenin i¢indeki harflar ve hareke degisim intikamindan
bahsetmektedir. Dordiincii cilt ise (el 4l )

(2) ceadicsa

cluadl ¢ s temel Arapga Ogretiminde baglanti noktasi agisindan 6nemli bir kitaptir.
“aslall Ll eserinin besinci cildinde “zlsad! ” hakkinda daha ayrint1 bilgi verilmektedir. “Bes
Eser” adli kitap, tinlii Fars alimi Ebu Fateh Nasrdin Mutulizi (1143-1213/537-609) tarafindan
yazilmistir, “zleasll ”da ciimlenin olugmasi igin gerekli sartlari, ciimlenin 6znesini, fiil ve
nesnesini daha derin anlatarak aciklamaktadir. “Besli” nin 6zeti olarak degerlendirilmektedir.
Daha onceki Ogrenilen bilgileri tekrar gézden gecirmek ve yeni bilgilerin dgrenilmesini
kolaylastirmaktadir. “Bu nedenle =<l eseri 6grenildikten sonra kisi baska bir kitaba ihtiyag
hissetmemektedir. Fakat zlw=<ll tam olarak anlagilmayinca bir karigiklik ortaya ¢ikmaktadir.”
s0zii hoca ve dgrencilerin arasinda yaygindir.

(3) el pen il e

“ alall gea il 2e” slam diinyasmin kabul gdérmiis Arapca gramer teorisinin seckin
temsilcisidir. Yazar1 Fars asilli {inlii bir Islam filozofu, sairi ve dil ustasi
Abdul - Rahman - Garmi’dir. (1397-1477/799-881).

(4) glial) g

“zUsal 4ail?” yazart Horasan’li tinlii bilim adami olan Sadruddin Taftazani’dir. « (=uals
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sl {inlii bir Arapga belagati ve cami egitiminde kullanilan beldgat ders kitabidir. « (auils
sl {i¢ farkli alim tarafindan yazilmigtir.

(5) (stmill 2ilie

Yazar1 Buhara’da dogmus olan Omer Nesefi (1068-1142/460-536), editor ise « oaili
zUsa" nin Yazari Sadruddin Taftazani.” i) alie” Islam diinyasinda bir ¢cok alimin tavsiye
ettigi bir kelam kitabidir.

(6) «8s) 7

“adigll = ,8” Muhammed(?-1346/746)tarafindan yazilan ve onun torunu Saiderun Serir
tarafindan agiklama notlar1 eklenen meshur Hanefi hukuk kitabidir. Yazar1 Buhara’dan gelen
“Hukukcularin bagkan1” lakab1 ile bilinen bilgili bir alimdir. Peygamberin ensardan sahabesi
olan Ubeyde bin Sabit’in soyundan gelen meshur Hanefi hukuk¢usudur.

(7) «ba

“cba” ilk dnce Arapga’ya daha sonra Farsca'ya gevrilerek yayinlandi. “wb3a”40 tane
Arap hadisini Farsca olarak anlatmaktadir. Hadis¢i ibn Anwud (?-1215/611) tarafindan
derlendi fakat Fars¢a’ya ¢evirenin kim oldugu bilinmemektedir.

(7) O

“Us=)”, Hassamiddin tarafindan Farga olarak yazilan kirk hadisin agiklamasidir.

Bununla birlikte, “—a” daki hadisler pratik tizerine ,c =" deki hadisler ise diisiince ve

mantik {izerine vurgu yapmaktadir.

(9) bee

“dla 3” [ran’in Tahran sehrinden gelen Abdullah Ebu Bekr tarafindan XIIl.yiizyilin
ortalarinda Farsca olarak yazilan bir eserdir. Insanlarin kendilerini gelistirme ve Allah’a
yakinlig1 hedef alan felsefi bir kitaptir.

(10) Serhii’l-Lemeat (<laalll = 53)

Kitabin yazar1 Nuriiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cam1
“la el e (1414-1492/816-897) adinda Naksibendi tarikatina mensup iranli alim ve
sair birisidir. Bu kitap Islam kiiltiir diinyasinda Islam felsefesinin bas yapit1 olarak kabul edilir
ayrica kelam ilmi agisindan da degerli bir yere sahiptir. Serh-i Lema’at olarak da anilan bu

kitap, Fahreddin-i Iraki’nin Lema’at adli eserinin serhidir. Cami’nin Ali $ir Nevai’'nin istegi
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lizerine yaptig1 bu serh 1481/860 yilinda tamamlanmistir. Cok sayida yazma niishast bulunan
eser ayrica Tahran’da basilmigtir.%’

(11) zleias)sn

“zle ¢12” Cin Shandong’daki Miisliman Chang Zhimei tarafindan Farsga olarak

yazilmig. Cin cami egitiminde kullanilan en erken Farsga gramer ders kitabidir. “zlee ¢l 27,
Ogrencilerin miimkiin oldugu kadar en kisa siirede Fars¢a dilini 6grenmelerine yardimci
olmak amaciyla Chang Zhimei hoca tarafindan 6gretmenlik ve arastirma yaparken yazilmis
bir kitaptir. Kitap baslangigta Shandong boélgesinde, sonrasinda cami egitimi i¢in bir giris
niteliginde Fars¢a ders kitab1 olarak her tarafa yayilmis durumdaydi.

(12) guul

“lawk” slam felsefesi siirinin ve cami egitiminde Farsga edebiyatin ders kitabidir.
Yazar1 Sadi (1290-688), XIIl.yiizyildaki Fars siir kurucularindan birisi olup Iran’daki en eski
milliyetci geleneksel fikirlere sahip ve geleneksel dil kullanan birisiydi.Ayn1 zamanda verimli
konusan bir evangelist “sair-i kutsal” olarak bilinen bir diisiiniirdii. Hayat1 boyunca yazdigi
siirler, konu ve igerik bakimindan zengin, en az yirmi siir ¢esidiyle 1258/655'de yazilan
“Jiul” orta gag edebiyat diinyasina nam salmistir. .

(13) Kuran-1 Kerim

Tefsir ile biitiin olarak Kuran-1 Kerim dersi verilmistir.

1.2.2. Egitim Ogretim Hayat
[lkokul:

[Ikogretimde genellikle alti yedi yaslarindaki cocuklart alip ve onlara Islam'm
aydmnlanma egitimini veriyorlar. Bu siire i¢inde ¢ocuklar imanin sartlari, Islamin sartlari,
Arapga harflar1 ve siklikla kullanilan sure gibi Islam'in temel bilgilerini 6grenmektedirler.
Ilkokul tamamen serbest bir okuldur. Demek ki oOgreticiler istedikleri zaman derslere
katilabilir ve istedikleri zaman birakabilir. Ayrica okulda ayr1 ayr1 sinif gérmek miimkiin degil
biitiin ilkokul 6grencileri ayn1 sinifta imam ya da biiyiik 6grencilerden ders almaktadirlar.
Ogretim yillar1 hakkinda da kesin bir say1 belirtilmemistir. Genelde {ig-dért yildir. Ana dersleri
yani Arapga harflerin telaffuzu ve okunmasi, 6grenciler kendi kendilerine okuyabilmek igin

hocanin verdigi inek kemiginden yapilmis veya sert bir kagit lizerine Arapga alfabe ile yazi

47 Okumus Omer, “Cami Abdurrahman”, D4, V11, 97.
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yaziyorlardi, daha sonra onu ezberliyorlardi.®® Ayrica kelam basit bir sekilde g¢ocuklara
anlatilir ve Kuran’daki kisa sureler ezberlettirilirdi. Son olarak da namazin farzlari gibi temel
din bilgiler verilmeye calisilirdi.

Ortaokul ise din egitimi gérmemis yetiskinler i¢in agilmaktadir. Genellikle tarimdan bos
kaldiklar1 zamanda bazi sureleri okuyorlardi. Bazi imamlar giindiiz isleri bittikten sonra
aksam insanlar camide toplandigi anlarda Miisliimanlara Islami bilgi veriyorlardi.
Ortadgretim ve ilkogretim daha yayginken {iniversite egitimi bazi Miisliimanlarin bir arada
yasadiklar1 sehirlerde ya da kasabalarda gerceklestiriliyordu.

Universiteler, kendisine kayith olan 6grencilere sistematik olarak profesyonel din
egitimi ve ahlaki veren mekanlardir. Genellikle ilkokulda Ogrencilerin &gretmenleri veya
danigmanlari tarafindan tavsiye edilmek suretiyle cuma namazindan sonra imamla bulusarak
kabul prosediirleri gerceklesmektedir. Universitede okuyan &grenciler, “destek” iicretinden
faydalanmak, dini faaliyetlere katilmak niteligine sahiptirler. Onlar cami egitiminde yetisen
ana kisilerdir. Bu nedenle {iniversitede okuyan Ogrenciler istedikleri yerde okuma ve
istedikleri O6gretmeni Ozgiirce secebilme hakkina sahiptirler. Sectikleri boliimde ise istege
bagl olarak uzmanlasabilirler. Universitedeyken Kuran-1 Kerim, siinnet, kelam, Islam hukuku,
Islam felsefesi, Arapca, Farsca, belagat, baz1 astronomik ve cografi bilgileri sistematik olarak
inceleyip 6grenmektedirler. Universiteden mezun olan segkin &grencilerin ¢ogu cami
tarafindan imamlik gérevi igin davet edilir. Universite mezun olma zamani belli bir sinir1
yoktur, ders programi bitinceye kadar dersler devam etmektedir. Genellikle {iniversite dersleri
tamamlamasi i¢in onbes-onalt1 sene gerekmektedir. Universitelerin verdigi dersler her yerde
ayni degildir, tamamen tutarli olmak zordur. Tiim dersler, temel ve profesyonel olmak iizere
iki kategoriye ayrilmistir. Temel siniflardakiler Arapca ve Farsga grameri, belagat, mantik gibi
dersler almaktadirlar. Genelde din hakkinda bilgi azdir bu nedenle 6grenciler dini sadece
hayat pratigi ve imamlardan vasiyet yoluyla yahut onlar1 6rnek alarak &grenmektedirler.
Boylece din bilgisi ve ahlakina sahip olabilmektedirler. Uzmanlagmis seviyeye gelince Kur’an,
tefsir, hadis, kelam, Islam hukuku, Sufi felsefesi ve Islam dini hakkinda klasik edebiyat

dersleri gibi dersler almaktadirlar.

* Nan Li(Z*4#), Huizu Yisilanjiao Jiaoyu Yanjiu( [E]3% (7 = 2 # & W 75)(Pekin: Cin Halk Universitesi, 2010),
20.
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1.2.3. Cami Egitiminin Ders Programi ve Ogretim Yontemleri

Cami egitimi Islam kiiltiiriinii ilerletmek, Miisliimanlar arasindaki baglar1 gii¢lendirmek
ve Islam oOgretmenleri yetistirmek amaciyla camilerde Miisliimanlar tarafindan
gerceklestirilen Islam kiiltiirel ve grenim faaliyetleridir. Camideki egitim, din egitimi olmas1
hasebiyle her sey Islam’dan etkilenmektedir bu nedenle cami egitimi icin bes vakit namaza
gore 6zel bir ders programi1 hazirlamaktadir. Program su sekildedir:

Sabah dersi: Sabah namazi baglamadan énce gerceklestirilmektedir. Imam ve dgrenciler
erkenden kalkar ve abdest alir. Hemen sonrasinda giiniin ilk dersi baslar. Sabahin en uygun
calisma saati oldugu diisliniilmektedir ki bunu degerlendiren imam yaklasik iki saat ders
vermektedir. Sabah namazi vakti gelince ders biter ve herkes namaz kilmaktadir.

Ogleden sonraki ders: imam ve égrenciler 6gleyin biraz uyurlar ve 6glen namazindan
sonra tekrar ders baslar ve yaklasik kirk dakika siirer ki bu giiniin son dersidir.

Aksam namazinin akabinde imam Ogrencilere kendi kendine Kuran ya da Hadis
okutturuyor. Yats1 namazinin sonrasi ise giiniin son c¢aligsma saatidir. Bu zaman i¢inde imam
bir sonraki giiniin derslerini hazirlamaktadir. Ayni sekilde 6grenciler de hazirlik yapmakta ve
Odevlerini bitirmektedirler. Baz1 imamlar da yatsi namazindan sonra dgrencilere biitiin giin
aldig1 dersleri cami dili ile tekrarlamaktadir.

Cami egitiminin Ogretim saatlerini inceledigimizde oOgrenmek ve tekrar gbézden
gecirmeye biiyiik énem verdigini gérmekteyiz. Ogretimde, imam yalnizca dgretime vurgu
degil, ayn1 zamanda Ogrencilerin dersten ne kadar faydalandiklarina da onem vermektedir.
Ayrica siniftaki 6grenciler bazis1 hizli bazisi biraz daha yavas kavramasindan dolayi imam
herkese 6zel bir ders programi yapmakta ve her giin 6grencinin imama verdigi derse gore ders
programin1 yeniden diizenlemektedir. Boylece Ogrenciler ayri ayri zamanlarda mezun
olmaktalardir. Mezun olan ogrenciler ise bu Onemli ders ve kitaplar hakkinda yeterli
donanima sahiptirler.

Egitim yontemleri agisindan cami egitimi, Ming doneminde hocadan 6grenciye sozlii
bir egitim sistemi takip edilmistir. Cami egitiminde imam caminin kuzey tarafindaki odasinda
ogrencilere ders vermekte 0grenciler de hocayr dinlemek iizere oturmaktadirlar. Bu sistem
bize sanki normal sinif sistemini hatirlattyor gibi ama aslinda ¢ok farklidir. Cami egitimi

ilkokul, ortaokul ve iiniversite li¢ ayr1 diizeye ayrilmaktadir. Normal kosullarda bir camide
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sadece bir imam vardir, bu nedenle imam ders verirken biitliin seviyedeki 6grenciler ayn1 anda
derse katilmak zorundadir. Imam genellikle en diisiik seviyedeki ilkokul iceriginden baslayp
iist diizey olan iniversite seviyesinde bitirmektedir. Bir seviye tamamlandiktan sonra o
seviyedeki 6grenciler siniftan ayrilabilmektedirler. Bu ders verme formu, goriiniiste diizensiz
gibi goziikse de ¢ok faydalidir. Ciinkii tiniversite okuyan o6grenciler okul bittikten sonra
genellikle imamlik yapmaktadirlar. Biitiin seviyedeki derslere katilarak temel bilgileri tekrar
tekrar gozden gecirerek, bununla da yetinmeyip ayrica bir staj egitimi misali, ders nasil
anlatilir bunu da 6grenmektedirler. Hatta bazi imamlar, {iniversite okuyanlar Ogrencilere
ilkokul ya da ortaokuldaki 6grencilere ders verme firsat veriyorlardi. Boylece onlar mezun
olduklarinda islerini daha iyi yapabilmektedirler.

1.2.4. Cami Egitiminin Isbirligi ve Degisim

Eskiden Cin bir tarim iilkesiydi. Insanlar her giin ayn1 yerde calisip, ayni yerde
oturmaktaydi. Boylece her hangi bir konuda isbirligine yahut bir degisime ihtiyag
hissetmiyorlardi. Fakat cami egitiminde isbirligine ve degisime ¢ok dnem veriliyordu. Cin’li
Islam ustalarmin biyografilerini anlatan “Cami egitimi sisteminin biyografileri” kitabinda
soyle anlatiliyor: “Islam ilmi deniz gibidir, temel prensipler bilindiginde diger bilgiler de
kolayca Ogrenilebilir fakat bir kisi boyle olmak isterse evinden uzakta hatta yurt disinda
egitim almaktan daha iyi bir segenegi yoktur”.* Bu Kkiiltiirel gelenegi takip eden Cinli
Miisliimanlar diinyanin her tarafini gezerek Islam kiiltiiriinii arayip bu kiiltiirii yaymaya
cabalamaktadirlar. Cin’deki herhangi basarili bir imama bakarsak zorlu olan seyahat 6grenim
hayatini rahatlikla gorebiliriz. Islami bilgi ve arzuladigi hocay1 aramak igin basit bir bagajla
evden ¢ikan bu ilim taliplileri gerektiginde daglara tirmaniyor gerektiginde seyahat zorluklari
ile kars1 karsiya kaliyorlardi. Ayrica, Cin'deki tinlii alimleri aramakla kalmayip yurt disindan
Cin'e gelen alimleri de takip ediyorlardi.

”50 yani Islam”in dogdugu yerdeki

Cin'deki Huilere gore “dinimizin baskenti: Kabe
Islam, en dogru Islam’dir. Aslinda Kabe genis bir kavramdir, onlara gore biitiin Miisliiman
iilkelerdeki insanlar din konusunda daha bilgili ve dindar olduklari i¢in islam’1 en dogru

sekilde yasamaktadirlar. Bu nedenle, firsat bulduklarinda hacca gitmek ya da Miisliiman

4 Zhao (), Jingxue Xizhuanpu (25% % 1£1%), 84.
30 Zhao () Jingxue Xizhuanpu (£ Z 151, 2.
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tilkelere seyahat ederek dini bilgi 6grenmeyi istiyorlardi. Fakat eskiden arag sikintisi
sebebiyle Ming ve Qing hanedanlarinin kapali kap1 politikasi ile bu istegin gerceklesmesi pek
miimkiin degildi. Bu yiizden, Kabe'den veya Kabe’ye yakim olan Islam diinyasindan Cin’e
gelen alimler Cinli Miisliimanlar i¢in ¢ok degerlidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, cami
egitiminin kurucusu Hu Denzhou, dini bilgi 6grenmek i¢in yurt disindan Cin'e gelen alimleri
degerlendirmisti. Unlii Cinli imam Zhang Zhong da Hindistan'dan Cin'e gelen bir alimden
ders almistir.>! Ayrica Buhara'dan gelen imam Ali, Cinli Miisliimanlar tarafindan ictenlikle
karsilanmisti. Vefat edinceye kadar Pekin’deki Niujie Cami’inde imamlik yapmisti. Onun
tirbesi hala Niujie camisinde durmaktadir ve bir ¢ok ziyaret¢i tarafindan ziyaret edilip
dualarla yad edilmektedir.

Ogrenciler ve imamlar seyahat 6grenimine ¢ok 6nem verdikleri i¢in cami egitimindeki
isbirligin ve degisimin terfi ettigini sdyleyebiliriz. Yurt disindan Cin’e gelen alimler Cinli

Miisliimanlarla Islam diinyas: arasindaki baglar1 biiyiik 6lciide giiclendirdi.

31 ZhongZhang (5K ™), Guizhen Zongyi (/7E. & _X) (Tianjin: Tianjin Eski Kitap Evi, 1987), 67.
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1.3. CAMI EGITIMINDE KULLANAN DiL / CAMI EGITIMININ DilLi

Cami egitimi gergeklestirildiginde kullanilan dil cami dilidir. Cami dili, sozciiksel
kompozisyon ve gramer yapist bakimindan kendinin has 6zelliklerine sahiptir. Dolayistyla,
cami egitimini arastirilirken cami dili, cami egitiminin g6z ardi edilemeyecek Onemli bir
parcasidir.

1.3.1. Hui Dilinin Tarihi

Cin'de farkli milletlerden (Han, Tibetli, Maolar...) gelen insanlar Islam’1 kabul
etmektedirler. Fakat on tane azmlik var ki (Hui, Uygur, Kazak, Ozbek, Tacik, Tatar, Kirgiz,
Sala, Dongxiang ve Ba'uan) iste bu milletler biitiin bir toplum olarak Miisliiman oldular. Hui
hari¢ bu dokuz milletin, kendilerine ait dilleri vardir. Diinyada olusan millet bdliinmelerinin
temel unsurlar1 genelde ortak kiiltiir, ortak dil, ortak ekonomik yasam vb dir. Bunlar i¢inde ise
ortak dil siiphesiz one ¢ikan 6nemli bir unsurdur. Fakat Cin’deki Huiler diinyada kendilerine
has milli bir dili olmayan bir ka¢ milletten birisidir ve bu durum bir¢ok alimin dikkatini ¢eken
bir 6zelliktir. Konumuz, Cin’deki cami egitimidir, Sincan hari¢ (Ciinkii Sincan’da medrese
egitimi var ve diger bolgelerden ¢ok farkli) diger biitiin Cin Miisliiman milletlerinde Islam
egitimi vardir. Fakat dil konusunda biz sadece Hui Miisliiman toplulugunu sinirlandiriyoruz.
Bunun sebepleri su sekildedir: Birincisi; Cin Cumbhuriyeti kurulduktan sonra Cin’de
Miisliiman olarak, sdyledigimiz bu on milletin giiglerini zayiflatmak i¢in Miisliiman Hui
milletlerini ayirmak zorunda birakmigtir. Demek ki daha 6nce aslinda onlar Hui milletinin bir
pargastydi. Ikinci sebeb ise Huiler siiphesiz en erken ve en kapsamli olarak Cin'de Islami
kabul eden millettir. Daha onceleri Cin’e gelen Arap, Fars, Tiirk ve Mogol gibi milletler uzun
siire boyunca Hui Miisliimanlarina entegre edilmistir. Belki de bundan dolayr Cin
kaynaklarinda genellikle Cinli ya da yabanci olan Mislimanlarin hepsi Hui olarak
degerlendiriliyordu. Bu kaynaklarda birgok ornek bulabiliriz. Ucgiincii sebeb de, cami
egitiminin erken donemlerinde katilimcilarin birgogu Hui Miisliimanlaridir. Peki, Hui'nin
gelisim asamalarinda kendi dilleri var miydi1? Bu soruyu cevaplamak i¢in Hui halkinin etnik
kokeni ve eskiden kullandiklar1 dil ve dilin degisimine bakmaliy1z.

1.3.1.1. Huilerin Etnik Kékeninin Cesitliligi

Cince kaynaklara gore, Hui kdkenin bir kism1 Tang ve Song hanedanlarindan Cin’e gelen
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Araplar ve Farslardir. Fakat Huilerin birgok kismini XIII. yilizy1l Orta Asya, Fars, Arabistan ve
digerlerinden gelen farkli farkli milletler veya ara sira gelen isadamlart olusturmaktadir.
Eskiden bu bolgelerdeki halklar, tlkeler, diller ve bu alanlardaki dagilimlar karisik bir
haldedir. Bugiline kadar tam olarak kac iilkeden, ka¢ milletten ve kac¢ dilden olustugunu
sOylemek pek de miimkiin degildir. Hui milletinin kurulusundaki en belirgin 6zelligi,
atalarinin kokenlerinin ¢esitliligidir. Yukarida belirtilen Huilerin etnik kokeni olan Tang ve
Song hanedanlarina katilan yabanci Misliimanlara ek olarak, Song doneminde Kaifeng’deki
Yahudiler, Orta Asya, Orta Dogu’daki Miisliimanlar, Gilineydogu Asya, Giiney Asya’daki
Miisliimanlar ve yerel tim etnik gruplardan olusan Miisliimanlar o sirada o bolgede yer
almaktaydi. Yuan doneminde, Mogollarin Orta Asya, Orta Dogu ve diger yerlerden ne kadar
Miisliiman1 gog ettirdigi hakkinda farkli goriisler vardir. Bazilar iki-ti¢ milyon oldugunu
sOylemekte, bazilar1 ise bir milyon demektedir. Siiphe gétiirmeyen bir nokta var ki o da, yiiz
binlerce kisinin go¢ etmesidir. Yuan doneminde Miislimanlar, genellikle eski oturduklar iilke
ya da sehir isimlerini 1rk ismi olarak kullanmaktadir. Arulu, Semerkantli, Dasili(Arap) gibi.
Bilim adami Tao Zongyi, Hui milleti i¢inde otuz bir ¢esit millet oldugunu sdylemektedir.>?
Fakat Qing doénemindeki bilim adami Qian Daxin arastirma yaptiktan sonra otuz ii¢ farklh

millet ismi listelemistir’?,

Hui atalarmin bir bagka kaynagi, Giineydogu Asya Miislimanlaridir. Her ne kadar bu
say1 kiiciikse de olduk¢a etkisi vardir. Bildigimiz kadariyla, Gilineydogu Asya’daki
Miislimanlar en azindan iki bdlgede bulunan Huilerin atalaridir. Giiniimiizde Hainan
eyaletinin Sanya sehrindeki Miislimanlar, Vietnam’dan gelen Miisliimanlarin torunlaridir.
Vietnamli Miisliimanlar deniz iizerinde karsilastiklar1 firtina sebebiyle orada bulunan adaya
yerlestirilmek zorunda kalmiglardir. Bununla ilgili tarihi kaynaklarda da: “Vietnam
yabancilari, Huxuan ve diger {i¢ yiiz kisiyi (Cin’e) katilmay1 rica ediyorlardi.”* Buradaki
Huxuan aslinda Hiiseyin'in telaffuz g¢evrimidir. Siiphesiz onlar da Miisliiman olmalidir.
Ikincisi, Shandong eyaletinin Dezhou sehiridir. Ming Hanedanlhiginda Saltanah Sulu’nun

(glinlimiizde Filipinler) krali Cin’e geldi ve orada vefat etti. Mezar bakicisi tutan torunlari

52 Zongyi Tao(F 5% X)), Nancun Chuogeng Lu( B 17 #8#f%)(Shandong: Qi ve Lu Kitap Yayinlari, 2007), 324.
53 Daxin Qian(£% KWT), Yuanshi Shizu Biao( 70 % [C1%7) (Shanghai: Shanghai Eski Kitap Yayinlari, 1920), 232.
5% Tuo Tuo(iLHit), Song Shi( 7 #) (Pekin: Cin Kitap Evi, 1985), 489.
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Miisliman olduklar1 i¢in Hui halkinin saflarma katildi. Glineydogu Asya’daki Miisliiman
Huilerin atalarindan birisi Ming’in “etnik dairesi arastirmasi”nda kaynak olarak gosterebiliriz:
“Vietnam, Japon, Java, Malezya iilkelerinin hepsi Hui’dir. Huiler din seciminde Islam’1 kabul
ediyorlar. Bu nedenle onlardan bir el¢i gelince devlet islernin yiiriitiildiigli dairede yabanci dil
cevirmeni gorev yapmaktadir.”> Buradaki “daire” tarihte “Hui hui dairesi” olarak

isimlendirmektedir.

Hui wuyrugundaki, yabanci unsurlari vurgularken iilkemizdeki yerli halkin (etnik
azmliklar ve Han uyruklar1 dahil) bilesimini ihmal etmemeliyiz. Ornegin, i¢ Mogolistan'da,
Hui halkina “Hotun” adi verilir, bu eskiden Sincan boélgesindeki sehir Hetian’in ismi ile
aynidir. Demek ki “I¢ Mogolistan'daki Hui halkindan bazilar1 muhtemelen eski Uygurlardan
gelmektedir. Boyle bir etnik ¢esitlilik, bir yandan, Cinli kadinlarin yabanci Miisliimanlarla
evlenmesi diger yandan bu etnik gruplardan bazilarmnin Islam'a gecip Hui etnik grubunun bir
parcast haline gelmesinden dolayidir. Hui etnik kokeninin ¢esitliligi yalnizca yabanci
unsurlarin karmasikliginda degil, ayn1 zamanda yerli milletlerin ¢esitliliinde de ortaya ¢iktig1
goriilmektedir.

1.3.1.2. Hui halkinin dillerinin kékenlerindeki gesitlilik

Hui atalarinin millet ¢esitliligi, dil ¢esitliligini de beraberinde getirdi. Hui halkinin atalari
farkli bolgelerden, farkli iilkelerden ve farkli etnik gruplardan gelip Cin topraklarina
yerlestikleri i¢in farkli dillere sahip olmalar1 gayet dogaldir. Elimizdeki kaynaklara gore su

diller kullanilmaktadir:

1.3.1.2.1 Arapg¢a

Islam’in Cin'e yayilmasinda, Arap Miisliiman is adamlarinin adeta bir medya gorevi
goren Onemli etkisi yok sayilamaz. Arapga, hem Kuran’in hem de hadislerin dili oldugu i¢in
Miisliimanlara gore kutsal bir dildir. Bir Miisliiman en azindan bir ka¢ tane Arapga kelime ya
da sure bilmelidir. Cin Miislimanlarinin atalarinin bir kismi1 Arap olmasindan dolay1 bazi Cin
Miisliimanlar1 Arapgay1 kendi ana dili gibi degerlendirmektedirler. Bu nedenle Cinli

Miisliimanlar Arapc¢a konusmaktan gurur duyuyorlardi.

55 Yazar bellisiz, Siyiguan Kao (/4 7% {F%)(Ticari Yayinlari, 1972), 56.
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1.3.1.2.2. Fars¢a

Arapga din konusunda 6nemlidir: Ancak Hui atalarin arasinda daha yaygin olan Fars
Miisliman tliccarlar tarafindan kullanilan Farsca dilidir. Tang ve Song donemindeki
Fanfang'da (Miisliimanlar yerlestirildigi yer) “Hui kadim Iran Kadmi demektir”. Tang
donemindeki siir bashiginda “pusaman”, Farsca Mussulmandan alinmis telaffuz ¢evrilmesidir.
Tang ve Song hanedanliklarinda muhtemelen fazlaca Fars¢a konusan kimse yoktu, ancak
Yuan Hanedanliginda ii¢ bat1 seferi nedeniyle doguya dogru gog ettirilen Orta Asya ve Orta
Dogu insanlarinin arasinda, konusulan dil Fars¢a’ydi. Huilerin dilini biraz arastirirsak
Fars¢a’nin eskiden Huiler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu 6grenebiliriz. Fars¢a’nin yaygin

kullanilma sebebleri ise asagida gosterilmektedir:

Birinci olarak, Fars bolgesi diinyadaki eski medeniyetlerin besiklerinden birisidir. Fars
kiiltiirti, kendi dogal parlakligr ile Orta Asya ve Orta dogu'daki tiim gruplart etkiler. Ayrica

Farsga 6grenmek Arapca'dan daha kolaydir.

Ikinci olarak, Araplar Sasani askerlerini ele gegirmis olmalarina ragmen, dil ve kiiltiir
konusunda Farslardan derin bir sekilde etkilenmislerdir. Muhtemelen bundan dolay1 Yuan ve
Ming hanedanlarinda Farsca Huilerin dili olarak degerlendirilmektedir. “Yabanci devlet
dairesi aragtirmasi” nda soyle anlatiltyor: “Hui Hui’nin bat1 bolgeleri (Cin’in bat1 kisimlari),

Tianfang (Arap) iilkesi ile komsudur™®

Bu ciimlede “Huiler” ve ‘“Araplar” tamamen
ayrilmistir; buna gére Ming donemindeki Hui Hui dili Arapca degildir. Cografi dagilisa gore
Fars¢a olma ihtimali daha yiiksektir. Qing donemindeki bilim adami1 Wen Tingsi’nin kitabinda

“Chun Changzi’nin Sozleri”de soyle nakledilmistir: Yuan Hanedanligi'ndaki imparatorluktan

yapilan Hui kolejinde 6gretilen dil Fars¢a’dir.®’
1.3.1.2.3. Tiirk¢e Basta Olmak Uzere Orta Asya Dilleri

Orta Asya'daki tiim etnik gruplarin Yuan Hanedani zamaninda kullandiklar1 dil ¢ok
cesitli ve karigikti. Farsca agirlikli olmakla birlikte, diger diller de farkli derecelerde
kullamlmaktaydi. Qing hanedaninin bilim adami Qian Daxin(%% K T )'in “Yuan Tarihi Klan

% Yazar belirsiz, Siyiguan Kao(/§ % 15%)(Ticari Yayinlar, 1972), 41.
57 Tinshi Wen(3CIE ), Chunchangzi Zhiyu(ZE 7% 714 1%)(Zhejiang: Zhejiang Universitesi, 1996), 56
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Tablosun”da Huilerin g¢esitliligini kaydetmesi, dil agisindan da farkliliklar1 beraberinde
getirmektedir. Cami dilinin climle yapisina gore biiyiik ihtimalle Tiirk¢e konusan grup en
genis gruptur. Bu sdyledigmiz daha 6nceki “Farsca tabanli” bilgi ile ¢elismemektedir. Cilinkii
insanlar bir kiiltlirii seviyorsa, onun karsiliginda o dili 6grenip benimseyecektir. Bu kendi
dilini tamamen birakmak ve Fars¢a’y1 kabul etmek degildir. Cin’de bugiinkii Han kiiltiiriinii
koruyup ve Cince O6grenerek milli mirasina sahip ¢ikan biitiin etnik azinliklar birbirinin

aynisidir.
1.3.1.2.4. Malayca

Shandong eyaletinin Dezhou sehrindeki Huilerin olusumu biraz daha gecikmistir.
1417/819 yilinda Saltanah Sulu (Filipin) kral1 340'dan fazla iiyesi ile Cin'e geldi ve dogu krali
Dezhou'na ulaginca vefat etti...Esi, cariyesi ve beraberindeki on kisiyi mezarina bakmak iizere
birakti”.® Bu on kisi Shandong'daki Huilerin ilk kaynagi oldu ve o doénemindeki
kullandiklar1 dil Malayca olmaliydi. Hainan eyaletinin kasabasi Yaxian’daki Huilerin

giiniimiizde kullandiklar1 dil, uzmanlara gore hala atalarindan kalan Malayca’dir.
1.3.1.2.5. Cin'de Cesitli Milletlerin Dilleri

Cin'deki bir¢ok yerli halk, Hui uyruguna dahil olmasindan 6tiirii Huilerin kullandiklar
dile, farkli dillerin katilmas1 s6z konusudur. Li, Zhuang, Dai, Tibet, Han. vb milletlerin dilleri

On plana ¢ikmaktadir.

Biz “Nanhai Ganjiao Bolgesindeki Pu Ailesinin Seceresini” inceledigimizde, Huilerin,
Pu ailesinden evlendigi kadinlarin, ¢ogunlukla Chen, Huang, vb soyuna mensup oldugunu

gormekteyiz.>®

Bu soydan gelen kimseler ise Li milletinde yaygin olarak goriilmektedir.
Diger milletlere bakacak olursak Qinghai’deki Zanghui, Yunnan’daki Daihui gibi sadece isim
olarak farkli etnik gruplarin birlestirilmesi, dilsel heterojenligi acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Farkli etnik gruplardan olan insanlar evlendiginde onlar Hui atalarinin dilini

kisa bir siire olsa da muhtemelen kullanmiglardir. Boylece, dillerin biiylik bir yakinligini

gormekteyiz. Huilerin atalar1 tarafindan kullanilan diller: Cince-Tibet dil ailesi boliimii,

58 Tingxie Wu (5= &%), Ming Shilu (#/552%) (Pekin: Cin Kitab Evi, 1974), 675.
5 Guoyong Ding('] [E 5), Nanhai Ganjiao Pushi Jiazu( BI#-T-£57# FC 5¢1%)(Tianjin: Tianjin Eski Kitap
Yaynlari, 1987), 231.
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Giliney Ada dil ailesi, Altay dil ailesi, vb. dir. Bu kategoriler bize Hui dillerinin, diinya dil
siiflamasinin neredeyse yarisindan fazlasina sahip oldugunu gdstermektedir. Bu hal diger
etnik gruplarda muhtemelen nadir rastlanilan bir durumdur.
1.3.1. 3. Ortak Bir Dil ile Harmanlanmasi

Huiler karmasik bir gruptur ve Cin'e geldiklerinde kullandiklar1 diller de ¢esitlidir. Fakat
bir kisinin ayn1 anda bir kag¢ dil 6grenmesi kolay degildir, bu yiizden aralarinda olusan iletisim
zorluklar1 ortak bir iletisim araci arama zorunlulugunu getirmistir. Huilerin ana grublar1 Orta
Asya ve Orta Dogu’dan gelip ¢ogu da Arapga ve Farsca bildikleri i¢in yavas yavas Arapca
Ozellikle de Farsca ana ortak dilini ortaya c¢ikarmislardir. Huilerin Cin'deki eski cami
yazitlarindan ve c¢ok sayida ortaya g¢ikarilan kalintilarindan bunu agik¢a gozlemleyebiliriz.
Ayrica Hui halkinin namazda niyet ederken Arapca degil de Farsca veya Cince olarak niyet
etmeleri dikkat ¢ekici bir ayrintidir. Ming Hanedanliginda Hui gezgini Zheng He’nin tarihi
kaynaklarda sefelere ¢iktigi, Seylan’a ulastiginda ise yerel halki Islam'a davet edip oraya bir
anit dikildigi bilinmektedir. Bu anitin yazisina gelecek olursak yazisi Cince, Tamilce ve
Farsca ile yazilmistir ve bugiin hala Sri Lanka Ulusal Miizesi'nde korunmaktadir. Cin ve diger
tilkelerin diplomasi dili olarak kullanilan Cince ve yerel dil olan Tamilce’nin kullanilmasi
gayet dogalken neden iiciincii bir dil olarak Farsca tercih edildi? Asil tartisma konusu budur.
Bu durum tamamen Farsca’nin o dénemdeki Cinli Misliman gruplar arasinda Arapga’dan

daha yaygin oldugunu gostergesidir.

Hui halki Cin'in tim boélgelerinde dagilmistt fakat cogunlukla ulagima elverisli
bolgelere yerlesiyorlardi. Bu nedenle Han halkiyla iletisim zorunlulugu kacginilmaz bir
sonuctu. Aralarindaki iletisimde Cince 6grenmek de dnemliydi. Sonug olarak, Huiler arasinda
iki tane dil (Cince ve Fars¢a) kullanilmaya baslandi: Farsca kendi klanlari iginde
kullaniliyorken, diger klanlarla Cince kullaniliyordu. “Bu iki dilin konusulmas: yaklasik iki
yiz yil siirdi”®. Ming Hanedanindaki yoneticiler, asimilasyon politikasi uygulamasiyla
yabanci dil konugmay1, yabanci isim ve soy isim kullanmay1, yabanci kiyafetler giyinmeyi ve

Huilerin kendi i¢inde evlilik yapmalarini yasakladilar. Huiler Cinlilesmeye zorlandig1 icin iki

% Jiwu An(ZZ 4% 10), “Jianlun Huizu Yuyan Bianhua Ji Yingxiang(1% 18 [F1E1E 5 4840 K527, Sincan Sosyal
Bilimleri5/1(1989): 81.
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dil konusan bir toplumdan tek dil konusan bir toplum haline gelmeleri hizlandi. Fakat Huiler
aliskin olduklari orijinal ana dil, ortak dini ve etnik duygular nedeniyle, kullandiklar1 Cince'de
cok sayida Arapca ve Farsca kelimeleri karistirmaktadirlar hatta bazen gramer yapsi bile
bundan etkilenmektedir. Bu nedenle cami egitiminde kullanilan dil tamamen Cince degil,
fakat Cince’ye dayali Arapga ve Fars¢a harmanlanmis karisik bir dildir.
1.3.2. Cami Egitiminde Kullanilan Dil

Cami dili (4 % %) literal anlama gore camide kullamlan dil demektedir. Cami dili
yaklasik Yuan donemi sonlarinda, Ming dénemi baslarinda kuruldu. Cami egitiminde yaygin
olarak kullanildig1 ve bir¢ok bolgeye yayildigi i¢in bugiline kadar muhafaza edilmistir. Demek
ki bugtinkii cami dilinin, cami egitimi tarafindan kullanilan 6zel bir dildir. Bu nedenle cami
egitimi almayanlar i¢in bu dili anlamak zor bir istir. Bundan dolay1 Cinliler ve bazi bilim
adamlar1 cami dili, cami egitimi tarafindan tiretilen bir dil olduguna inaniyorlar. Fakat dnceki
Hui dillerinin tarihine baktigimizda bu goriisiin yanlis oldugunu fark ederiz. Cami dili, s6z
konusu donemdeki Huilerin Cincesidir ve o siradaki Huilerin Cinlesme derecesini
yansitmaktadir. Ming hiikiimeti, Huileri kendi atalarinin ana dilini terk edip Cince 6grenmek
zorunda birakmustir. Fakat kisa siirede tamamen kendi ana dillerinin etkisinden kurtulmalari
pek de mantikli degildir. Bu yiizden Huilerin Cincesinde, Arapga, Farsca ve diger dillerden
gelme kelimelerin olusturdugu karisik bir ortak dil oldugunu sdyleyebiliriz, hatta climle
yapisinda bile bu dillerin etkisi vardir. Hu Denzhou cami egitimini kurdugunda 6nce cami dili
icat ettigini ve ardindan cami egitimine basladigini sdylemek mantiksizdir. Yalnizca bir kisi
cabalayarak ve kisa siirede bir dil yayginlastirmas: biraz iitopik yani pek miimkiin degildir.
Yalniz Hu Dengzhou Huilerin dil durumuna uygun olarak, onlarin anlayabildigi karsik bir dil
ile Islami bilgileri dgretiyordu. Yani bu durumda kullandigi dilden ziyade 6nemli olan
birbirlerini anlamalaridir. Bu nedenle, Hui Cincesi (cami dili) cami egitiminde yaygin olarak
kullanilmakta ve yavas yavas sabitlenmektedir, cami egitimiyle her tarafta yayginlasmaktadir.
Bugiin, Huilerin dili standart Cince’ye doniistliriilmiistiir, ancak cami dili yine de cami
egitiminde kullanilmaktadir.

1.3.2.1. Cami Dilinin Kelime igerigi

Daha once soyledigimiz gibi, cami dili bir karma dildir. Biz bugiinkii bakis a¢isiyla cami
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dilini analiz ederken kullanilan cami dilinin, kelime agisindan normal Cince’yle arasinda
biiylik bir fark oldugunu goriiyoruz. Artik bugiin Yuan ve Ming dénemindeki anadili, Arapga
ve Fars¢a kelimeleri kullanmiyoruz. Yuan ve Ming donemindeki Cince ile modern Cince
hakkinda 6rnekler verilse bile Cince’yi bilmeyen insanlar i¢in zor anlagilmaktadir. Ne de olsa
her ikisi de Cince’dir. Bu nedenle burada yalnizca Arapca ve Fars¢a'nin cami dilini etkiledigi

durumlarn listeleyecegiz:

Arapca
Cami dili Arapca Tiirkge
P R AR A Ahiret
EES N B Kurani
J[ER s Nikah
B 22 42 (sl Kiyamet
R Sl Sehit
LA Gl 5 Sevap
e 3=kiil C Sebep
Sk bE Bela
bE S8 B il sy Bismillah
+ M S Kafen
FERA lea Dua
/R LR Gl Ibadet
mRE e Ol Kurban
e e By s Hadis
WE &= Hacc
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T e Cihad
LA s Kitab
P Say Olas ) Ramazan
F s AT Mescid
g e e [man
EE bR~ S Berekat
ENyb 22 A Insaallah
BeEh Sl Mubarak
I L Diinya
RAEH) Al Kafir
&g &S5 Ruh
B Sl Mubarak
geAt a Niyet
i Al Jé M Seytan
Hs Py Sanssiz
R &5 Fir ) siile Asure
B[ 4% 77 Jie Akl
BYa pii ) Odeme
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Farsca

Cami dili Farsca Tiirkge
Ak alaaly Sabah namazi
figm e O Ogle namazi
JEE i ) A Ikindi namaz1

WH L Aksam namazi
HHRH A Yatis1 namazi
J53 1 Il Namaz

e b Ezan

i) 4k Al Imam

o A1 AR 20 oy Abdest
il Casd Dost

L oL Giinah

S 0SS Kefen

g el Diisman

] 44y & Ol Gokyiizii
eI H Andsy Pazar

FEINH A 93 Pazartesi

I3 A A Sali

LEER NS e Carsamba

NS 4nd Persembe
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Neden Huilerin kullandiklart Cince’de Arapca, Fars¢a’dan bu kadar kelime var?

Elimizdeki kaynaklara gore birkag sebeb sdyleyebiliriz:

2

1. Kiiltiirel tabular, mesela “gdkyiizii” icin Farsca “Olaw kelimesi degiserek
kullanildig1 gibi daha baska kelimelerin 6diing alinmasi 6nemsiz ve keyfi degildir. Hanlar
Islam'daki “Allah’1” ¢evirirken “gdkyiizii” olarak ceviriyor. Duhuan, Tang donemindeki halk1
Talas savasinda esir alarak Arap diinyasina gotiirdii ve uzun zaman Arap diinyasinda
yasadiktan sonra Cin’e dondiigiinde orada yazdiklar giinliikleri diizenleyerek Cin’de ilk defa
Islam diinyasin1 tamimak icin “Seyahat notlari” kitabin1 yazdi. Kitabin bir yerinde sdyle
geemektedir: “Dagifa insanlar1 (Miisliimanlar) domuz, kopek, esek ve atlarin etini yemiyor,
kral ve ebeveynlerine ibadet etmiyorlar, hayaletler ve Tanrilara inanmiyorlardi. Sadece

»61 Bu agiklama Islam tarafindan kabul edilemez. Ming

gokyliziine ibadet ediyorlardi.
donemindeki Zhan Yingpeng, “Kitaplarin Toplanmasi ve Siiphelerin Agiklamasi” kitabinin
onsoziinde soyle yazilmistir: “Goriinen ve goriinmeyen her seyi Allah yaratti, dinimize gore
Allah’tan bagka her hangi bir yaratilana ibadet edemeyiz. Bu nedenle rabbe ibadet etmekten
bahsediyoruz gokyiiziine ibadet etmek demiyoruz.”®?> Burada “gokyiizii” ve “Allah” arasinda
onemli farkliliklara deginerek acikladik. Cin Miisliimanlar1 arasindaki karisikligi 6nlemek icin,

Cince de “gokyiizii” anlamma gelen kelime terk edilmis ve Frasca “Clesl ” kelimesi

kullanilmustir.

2. Terciime isi zordur, bazi kelimeler, 6zellikle Islam inanciyla alakali kelimelerin
Cince’de tam karsihgi yoktur. Bu kelimeler Islami inangla yakindan ilgili oldugundan Cin
Miisliimanlar1 giivenli bir sekilde orijinal kelimeleri kullanip bu kelimeleri sozlii olarak

aciklamiglardir.

3. Benim de tercih ettigim goriis olan Hui atalarindan 6nceki ana dillerinin kalmasi

sebeb olarak gosterilebilir. Ciinkii eger Miisliimanlar sadece Islam'in &gretilmesi icin yabanci

¢! Duan huan’in (£:3F) kitab1 Jing Xing Ji(£17 it:Seyahat Notlar1) uzun tarih boyunca kaydoldu, fakat ondan
sonraki tarihci olan Du You (#1:4%) kendinin kitab1 Tongdian (i #:Kapsamli bir Tarih Caligmasi)da kaynak
olarak kullandi. Dolayisiyla bugiin biz Duan huan’in kitab1 Jing Xing Ji bahsederken genellikle Du You’nun
kitab1 Tongdian’dan gelmektedir.
You Du(#:4#), Tong Dian(i# #) (Pekin: Cin kitap evi, 1984), 1004,
62 Yingpeng Zhan(J& N %), Qunshu Huiji Shiyi Ba(#f 5B %€k )(Ningxia: Ningxia Halki Yaynlari, 1991),
32.
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dillerden kelime almak zorunda kalirsa aldigi yabanci kelimeler gliniimiiz Cince’sinde

gordiigiimiiz yabanci kelimelere benzer tarzda olmalidir, ancak gercek hic de dyle degildir:

Cince‘ye yabanci kelimelerin girmesinin ii¢ yolu vardir: (1) Telaffuz g¢evirisi: Yabanci
dillerden hem telaffuzu hem de anlami alarak gerceklestirilen geviridir. Ornekler: tank, soda,
missa. vb. (2) Imitasyon cevirisi: Bir yabanci dildeki kelimenin morfolojik yapisini
degistirmeden kelime elemanlarin1 kendi diline ¢evirmedir. Mesela: horsepower Cincede
71 (H:at J7:giig) olarak gevriliyor; credit card {5 -R(fEH: kredi I~: kart) gevriliyor (3)
Goriintii ¢evirisi: Cince’nin Japonca kelimelerden 6diing aldig1 6zel bir olgudur. Japonca ve
Cince’nin goriintiisii benzedigi i¢in Cince Japonca’dan bir kelimeyi aldiginda direkt olarak
kelime ve anlamin her ikisini de aldig1 ¢eviridir. Cami dilinin, Arapca ve Fars¢a’dan aldigi
kelimeleri (1) ve (2) tiirleri ile karsilastirabiliriz. Sonug olarak Cince’nin yabanci dillerden
kelime alirken hece ve telaffuz 6zellikleri sebebiyle (Cince karakteristik 6zelligi de olabilir)
genellikle imitasyon cevirisi kullandigim1  goriiriiz. Mesela Ingilizce’deki  “football”
Fransizca’ya girdigide yine de “football” olarak g¢evriliyor. Tiirk¢eye girdigi zaman “futbol”
olarak kullaniliyor. Tiirk¢e harflerle telaffuz ediliyor. Fakat Cince’ye girdigi zaman +&ER(/E :
ayak BK: topu) olarak imitasyon cevirisi yapiliyor. Telaffuz gevirisi yapiliyorsa bile hece
yapisini ve telaffuz ayarlanmaya calisiliyor, boylece aldigi kelimeler Cince’ye benzeyip

yeniden harmanlaniyor.

Cami dili Cince telaffuz ve heceleri diisinmeden Arapga ve Fars¢a’dan tamamen
kelimeleri oldugu gibi orijinal olarak almaktadir. Demek ki, cami dili Arapg¢a ve Farsca’dan
kelime alirken sadece aldig1 kelimenin orijinal kelime ile benzerligini diistinmekte, Cince’ye
benzerligi olup olmadigi hi¢ 6nem arz etmektedir. Cince’ye g¢eviri yapilirken orijinal kelime
ve orijinal telaffuz korunmaya calismaktadir. “Islam Cince Ceviri Ozet Kayit” kitabinda yazar
Arapca ve Farsca kelimeleri kullanirken herhangi bir telaffuz Cince’de yoksa yeni Cince bir
kelime icat ederek orijinal sekilde kalmasini sagliyorlardi. Bu ¢eviri tiirii yazarin Arapga ve
Farsca kiiltiiriine, psikolojik yakinligina ve dinlerinin Cinlilestirilmesine karst giicli
isteklerini yansitmaktadir. Bu nedenle cami dilindeki Arapca ve Farsca yabanci kelimeleri
kullanict kendi ana diliyle birlikte i¢giidiisel olarak kullandigini gorebiliriz. Ayrica sadece

cami dili o donemdeki Huilerin Cince seviyesini yansitmaktadir. Cami dili, cami egitimi
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tarafindan icat edilmemistir. Cami egitiminde yalniz o donemdeki Hui Cincesi kullanildi,
onun yayilmasina ve korunmasina katki sagladi.
1.3.2.2. Cami Dilinin Ozel Gramer Yapisi

Cin’deki Hui bilim adami Ma Zhenwu, yazdigi “Kuranin Cami Dili, Arapcasi ve
Xiaojing Karsilagtirmas1” kitabi cami dili arastirmasinda O6nemli bir malzemedir.
Arastirmamiza gore cami dili ¢apraz lehge olarak kullanilan bir Cince varyanti, Yuan ve Ming
donemi Altay dil boliimiideki diller ile Cince’nin birlestirilmesi sonucudur. Cin’deki bilim
adamlar1 genis bir sekilde cami dili ile Cince’yi karsilastirarak cami dilinin grameri hakkinda
bir kag tane 6zelligi 6zetlemektedir. Bilim adami Min Chunfang’in yazdig1 “Huilerin cami
dilinin 6zel gramer yap1 arastirmast” makalesine gore Cince ve Mogolca karistigi i¢in 6zel bir
gramer yapisi olusturuldu.®® Fakat ben bu goriisii kabul etmiyorum. Ciinkii Yuan déneminde
Mogollar Cin’i yonetmesine ve edebi yazilarinda gordigiimiiz gibi Cince’ye biraz etki
etmesine ragmen cami dilinin 6zel gramer yapisina yani Hui diline etkisi oldugunu,
Mogolca’dan geldigini sdyleyemeyiz. Daha dnce sOyledigimiz gibi Hui atalarinin ¢ogunlugu
Yuan Hanedaninda Arabistan, iran dzellikle Orta Asyadan Cin’e gog etti. Gog edenlerin ¢ogu
asker oldugu i¢in geneli diisiikk egitim seviyesindeydi. Cince 6grenmek i¢in sistematik bir
firsat olmadigindan dolay1 sadece giinliilk hayatta konusarak bazi basit Cince kelimelerle
konusmay1 o6grendiler. Bu nedenle, Cince 0&grendiklerinde ana dillerinin etkisinden
kurtulamadiklar1 i¢in Hui Cince’sinin gramer yapisinin degistigini sdyleyebiliriz. Sagduyulu
olarak diistindiigimiizde, bir yabanci Tiirkiye'ye geldiginde Tiirk¢e’yi bir yabancidan degil bir
Tiirk’ten O0grenecektir. Aynt mantik ile Huiler Cince 6grenmek istediklerinde genelde bir
Cinli’den dinleyerek ve konusarak Cince 6greniyorlardi, Mogollardan degil. Bu yiizden cami

dilinin 6zel gramer yapisini kendi ana dilinden almaktadir. Mogollarindan etki etmesi degildir.

Bu konu hakkinda baska bir bakis acisi ise cami dilininin 6zel gramer yapist Farsca
dilinden etkilenmistir. Ben ana dili Farsc¢a olan arkadasim ile dikkatli bir sekilde kargilastirma
yaparak cami dilinin 6zel gramer yapisi ile bazi Fars¢a gramerin ayn1 oldugunu fakat hepsinin

benzemedigini inceleyerek gordiim. Fakat ben Tiirkge ile karsilastirdigimda, cami dilinde

% Chunfang Min(#% 75), Huizu Jingtangyu Teshu Yufa Xingshi Yanjiu([F] &£ 5 15 KRB 1L F ), Cin
Edebiyati Dergisi 5(2015): 408
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Cince ile uyusmayan gramer yapisinin tamamen Tiirkge ile eslestigini gordiik. Bence bu bir

rastlant1 degildir. Bunu tarihi kaynaklardan da sebepler bulabiliriz:

Birincisi, eger dnceki camii egitiminin koken analizini hatirlarsak, cami egitiminin Orta
Asya Ozellikle Maveraiinnehir bolgesindeki medrese egitiminden etkilendigini sOylemistik.
Cami dili Cin'in cami egitiminde kullandigi dildir. Cami egitim sistemi ve Kkitaplar
Maveraiinnehir bolgesinden etkilenip de cami dilinin etkilenmedigini sdylemek miimkiin
degildir. Ikincisi, Cince kaynaklarda Miisliimanlar hakkinda genelde ¢ok az bilgi vardi.
Kayitlardaki bilgi azlig1 sebebiyle Cin’deki Islami arastirma isi zordu. Fakat Miisliimanlarin
yerlestigi topluluklardan kalma gesitli yazitlar Cin’deki Islam" arastirma da ilk kaynaktir.
Yazitlar genis bir sekilde inceledikten sonra Song ve Yuan hanedanlarinda Xi'an ve
giineydogudaki yazitlarin ¢ogu Arapca, bazisi Farsca ve Tirk¢e karisik olarak
yazilmaktadir’®* Fakat simdiye kadar Cinli Miisliiman toplumlarda Mogolca yazilan yazitlar
bulamadik. Bu da Mogolca’nin, Cinli Miisliimanlarin arasinda yaygin ve ¢ok etkili olmadigini
gostermektedir. Arapga yazilmis oldugunu kolayca anliyoruz ciinkii bugiin Arapca Cin
Miisliimanlari i¢in hala kutsal bir dildir ve baz1 yazitlarinda yine kullanmaktadirlar. Demek ki
Cinli Miislimanlarin Arapga kullanimi dini duygularindan dolayidir. Eger baska bir dil
kullaniliyorsa, muhtemelen o dilin iyi bilinmesinden ya da o kimselerin ana dili olmasindan
kaynaklanma ihtimali ¢ok yiiksektir. Burada “Fars¢a ve Tiirkce karisik olarak yazilmaktadir”,
belki onlar Tiirk¢e konusan gruptur, Fars¢a’dan etkilenerek Farsca kelimeler almalar1 da gayet
dogaldir. Cin’deki “Hui hui dairesinin makaleleri” ¢ok sayida Orta Asya’dan gelen is
adammin getirdigi Farsca yazilan mektuplart muhafaza etmektedir. Mektuplarin ¢ogunda
farkli derecede gramer hatalar1 bulunmaktadir, demek ki bu mektublar ana dili Fars¢a olan
kimselerden gelmedi, Farsca bilen yabancilardan geldi. Zaten eskiden Orta Asya’daki
insanlarin Farsca kitap yazma aligkanligi varmis. Yani onlar Farscalar1 kotii olsa bile onu
kullanmaktadir. Hui atalarinin belki de ¢ogu Farsca bilen Orta Asya’dan gelen Tiirklerdi.
Boyle oldugunda cami dilindeki Arapca ve Fars¢a kelimelerin nereden ve neden geldigini,

onun dzel gramer yapisiyla alakali sorulara cevap bulmus oluruz. Ugiinciisii, giiniimiizde ig

6 Hui Lu(F£Z), Zhongguo Dongnan Yanhai Diqu De Musilin Muzang Shike Yanjiu(" [ 7= B8 i Hh X f 72
Wtk Z 20 ZIWE 5, Akademik arastirma dergisi 2(2007): 1
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Mogolistan'da yasayan insanlar Hui'yi “Hotun” olarak adlandiriyorlar ve bu isim eskiden
Sincan’daki Hetian'in ismiydi, bu da Hui atalarinin arasinda ¢ok sayida Tiirk olabilecegi
anlamma gelmektedir. Bugiin Cin’de ikinci biiyiik Miisliiman grup olarak Uygurlar cografya
ve din agisindan Huilere yakin olmalar1 hasebiyle iki millet arasinda evlilik gayet yaygindi.
Hui atalarinin ¢ogu eskiden askerlik yaparken yemek, din ve kiiltiir olarak Hanlardan farkli
olduklart i¢in onlar da Miisliiman grubu tercih ediyorlardi. Bu nedenle farkli milletlerden

olusan Miisliimanlar beraber yasiyorken ayni dili konusuyorlardi.

Sonug olarak, bence cami dilinde Cince’den farkli olan gramer yapilariin Tiirk¢e’den
gelme ihtimali yiiksektir. Biz “Kuran’mn Cami Dili, Arapgasi ve Xiaojing Karsilastirmasini”
kaynak olarak kullanacagiz. Cami dili ve Cince arasindaki birbirine benzemeyen gramer
yapilarin1  Ozetleyerek ve basit Ornekler vererek Tiirkge ile benzerliklerini asagida

gosterecegiz:
1. ...dan dolay1

Cami dilinde, dan dolayr ( -/ 1-3k) sebep olarak kullanilir ve “dan dolay1” sebepten

sonra gelir. Fakat Cince de ilk &nce “dan dolay1”, sonra sebep gelir. Ornekler:
1.1 Normal Cince: HT LA R X
Kelime kelime ¢eviri: dan dolay1 ders o gitmedi eve
Cami dili: ¥R 3k il & BA Al
Kelime kelime ¢eviri: dersten dolay1 o eve gitmedi
Tiirk¢e: Dersten dolay1 evine gitmedi
1.2 Normal Cince: BT ] & wHE K@
Kelime kelime ¢eviri: dan dolay nehir ben gegmedim karsiya
Cami dili: ] b S Px A %
Kelime kelime ¢eviri: nehir den dolay1 ben karsiya gegmedim

Tiirkge: Nehirden dolay1 karstya gegmedim
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Arak (%) , iki hareket ayn1 zamanda olur ve biri bagkasinin nasil bir sekilde yaptigini
anlatir. Bu gramer yapis1 genellikle Cince’de yok, Cince’de bir hareketi nasil yapacagini
anlatmak isteyince Ingilizce’deki gibi sifattan degistirme zarf kullanilir. Ornek: Our teacher
patiently explained this topic. Fakat Ingilizcede fill zarf olarak genellikle kullanilmaz. Cince

de bdyledir. Ama cami dilinde kolayca bulunur. Ornek:
Cami dili: 845 [m1 %75
Kelime kelime geviri: O diisiinerek cevap verdi.
Tirkge: O diislinerek cevap verdi.

1.3 Dedi (45 J&+ Vi~ ¥t 1), cami dilinde bir kisinin sdyledigi seyde kullaniyorsa, dedi

kelimesini climlenin sonunda koyariz. Fakat normal Cince’de su ifade tuhaf geliyor. Ornek:

Normal Cince: fthii: “fr B Sy sp>

Kelime kelime ¢eviri: o dedi: “sen... mali ¢aba uymak”
Cami dili: R/ JI4 B 3

Kelime kelime ¢eviri: sen ¢abala arak uymak dedi
Tiirkce: “sen cabalayarak uy” dedi.

1.4 Olumsuz zarflar

Cami dilindeki olumsuz zarflar normal Cince’de farklik gosterir.
Normal Cince: [ A JEH &

Kelime kelime ¢eviri: Ayse degil cok uzun.

Cami dili: Bl P55 = e

Kelime kelime ¢eviri: Ayse ¢cok uzun degil.

Tiirkce: Ayse ¢ok uzun degil.
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1.5. Fill

Cami dilinde fill genellikle ciimlenin sonuna gelir fakat Cince’de kesinlikle bu ifade

yoktur. Ornek:
Normal Cince: & "z T
Kelime kelime ¢eviri: ben yedim yemek
Cami dili: LRIz 1
Kelime kelime ¢eviri: ben yemek yedim
Tiirkce: Ben yemek yedim.

Yukaridaki ornekler vasitasiyla, Cince’ye uymayan 6zel gramer yapisinin Tirk dili ile
uyumlu sekilde oldugunu gorebiliriz. Cami dilindeki 6zel dil fenomeni, Cince’ye benzemiyor
fakat giiniimiizde kuzeybat1 lehgeleri ile benzerligi var. Cami dilinin Tiirk¢e’den etkilenmesi
kesin olmamasina ragmen, Altay dil boliimiindeki dillerin tutarliliklar1 neredeyse biitiin
akademisyenler tarafindan oybirligi ile kabul edilmektedir. Peki, bu 6zel olgular nereden
geliyor? Hui atalar1 karmasiktir, daha 6nce de belirtildigi gibi en azindan 33 farkli dil konusan
bir ulus birleserek Hui milletini olusturmaktadir. O doénemdeki kullanilan yerel lehgenin
hangisi oldugu simdiye kadar arastirma konusu olmamistir. Fakat her dil boliimiindeki gramer
yapisi karsilastirilarak, Hui Cince’sinin Altay dil boliimiindeki bazi &zelliklere katildigini
goriiyoruz. Tarihde, Cince Qin (MO221-M0207) ve Han (M0202-MS220) déneminden sonra
siirekli VO ciimle yapis1 ve 6n edat sistemi kullanilmaktadir. Fakat Altay dilleri OV climle
yapist ve son edat sistemi kullanirlar. Cami dili tam bu yerlerde Cince ile farklilik gostermisti
ancak bu farkliliklar Altay dilleri ile benzelik olusturdu. Biitliin bunlar cami dilinde goriinen

0zel gramer olgusunun dil ile temas1 sonucunda olustugunu ispatlamaktadir.

Yuan Hanedanliginda, Mogollarin seferi sebebiyle Cin'in kuzeybatisina Cinli olmayan
birgok millet go¢ etti. Bu 6zel ifadeler, belki Altay dillerini kullanan milletlerin Cince’yi
kullanirken kendi ana dillerindeki bazi aligkanliklarindan etkilendikleri i¢in onlarin ana
dillerindeki bazi1 o6zellikler Cince’de kalmistir. Bu nedenle, cami dilinin Altay dili ile

benzerlikleri Islami kitaplarin terciimesinden gelemektedir. Tam tersi o donemdeki Hui
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Cince’sinin ger¢ek kullanim durumunu yansitmaktadir. Bu, Cince 6greniminin tamamlanmast

sirasinda fosillesmis ve miras kalan bir Cince varyant olmalidir.

Cami dilinde goriilen birgok 6zel gramer fenomeni Cince’ye benzememektedir. O zaman
cami dilinin dogasini nasil belirlemeliyiz? Cin Islam tarihgisi Bai Shouyi, sunlar1 sylemistir:
“Cami dilinin lehge oldugunu sdyleyemeyiz ¢ilinkii iilkedeki biitiin Hui uyruklari tarafindan
kullanilmaktadir. Bir yabanci dil oldugunu da sdéyleyemeyiz cilinkii Huilerin arasinda seviliyor
ve kendilerine daha yakin goriiliiyor”.% Cami dili bir lehge degil onun dedigi gibi, ¢apraz
lehge olarak kullanilmaktadir. Arastirmamiza goére, Cin’de kuzeybati ya da giineybat1 nerede
olursa olsun imamlar, camide ayn1 6zel gramere sahip bir dil kullaniyorlar. Bu nedenle, cami
dili Cince’nin bir varyant1 ve o zaman ki Hui Cince’sinin 6gretim seviyesinin bir yansimasidir.
Daha sonra cami egitiminde kullanilmasi ve yayginlagtirilmasi nedeniyle korunmustur ve

bugiine kadar cami egitiminin “resmi dili” olarak kullanilmaya devam etmistir.

1.4. CAMI DILININ YAZILISI

Cami egitiminde kullanilan dil sadece sozciiksel kompozisyon ve dil bilgisi konusunda
ise yap1 acisindan 6zel degil, kendine 6zgii bir yazi diline sahiptir. Yazi dili incelemeden 6nce
onun olusturdugu tarihsel arka plan1 6grenirsek Xiaojing'i daha iyi anlamamiza yardimci
olacaktir.

1.4.1. Xiaojin (/N£) Olusma Sebebi

Arapga, Farsga ve Osmanlica harfleri Cince olarak yazildi ve bu cami dilinin yazmasi
Huiler arasinda xiaojin ( /N £ )diye isimlendirildi. Xiaojing’in kokeni konusunda
akademisyenlerin farkli goriisleri vardir. Alimlerin arastirmalarina gére Huiler arasinda iki
cesit goriis mevcuttur: Birincisi Hui atalar1 Cin'e ilk geldiklerinde, Cince kelimelerin
telaffuzunu &grenmek igin, Arap alfabesini kullanarak okumaya calisiyorlardi. Iste bu
yaklagik VIII. yilizyilda kurulan “Xiaojin” yazisinin onciiliidiir. Bilim adami Feng Zenglie’ye
gore simdiye kadar tarihsel bir kaynak ya da kalintt bulamamasina ragmen dili ve yaziy1
gelistirme yasalar1 agisindan bu goriis rasyoneldir. Ancak maalesef bu goriisii icin kuvvetli bir

kaynak bulamadik. lkinci goriise ise, Xiaojinin, Ming donemindeki Wanli

65 Bai (1), Zhongguo Huijiao Shi (47 [E [F]#{ i), 86.
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(1563-1620/970/1029) yillarinda kuruldugu goriisiidiir. Cin Sosyal Bilimler Akademisi Diinya
Dinleri Enstitiisti Midiirii Yin Zhu, Ming Hanedaninin ortalarinda oldugunu sdylemektedir.
Ona gore cami dili, cami egitimi yayilirken icat edildi. O donemdeki cami egitiminde
kullanilan ders kitaplar1 genelde Arapg¢a ve Farsca yazilmaktadir. Fakat ders anlatimi ise
Cince olarak yapilmaktadir. Ogrenciler Arapca Farsca ve Cince yazmasim bilmiyorlar, bu
nedenle Arapca ve Farsca harfleriyle Cince yazma ihtiyaci ortaya ¢ikti. Demek ki, o sirada
yapilan 6gretim sartlar1 ve ortami, 6grencileri bilingsizce dgrendikleri Arap harfleriyle Cince
olarak Ogretilen igerigi kaydetme zorunlulugunda birakmistir. Cilinkii biz bunun hakkinda
aragtirma yaparken cami egitimi géren 6grenciler eger Cince yazmay1 biliyorsa direkt Cince
olarak notlar aliyor, Xiaojin kullanmiyorlar.®® Ogrencilerin, cami egitiminde Arapga harflerle
yazdig1 notlar1 sadece Cince degil, Fars¢a ve Arapga'y1 da icermektedir. Bu nedenle Xiaojin
karisik olan bu dilleri kaydetmek i¢in icat edilen yazma dilidir. Xiaojin, sadece cami
egitiminde kullanmiyor, bazit Hui Miislimanlari mektup yazmak istediklerinde de
kullaniyorlardi. Qing Hanedanindaki Tongzhi, ilk senesinde (1862/1278) Miisliimanlar
hiikiimetle savasirken Xian sehrinden Miisliiman ordusuna gonderdigi mektubun Xiaojin ile

yazilmis oldugu rivayet edilir.®’

Hui halkinin Cince yazmayr 6grenmesi olduk¢a uzun bir ge¢is donemidir. Bu gegis
donemi, tiim vatandaslar tarafindan, konusulan Cince’den daha uzun siirmektedir, hatta XX.
yiizy1l ortasina kadar devam etmektedir. Tang ve Song doneminden beri, Cin’e gelen Huiler
Cin’e yerlestikten sonra Cince’yi Ogrenerek Cin kiiltiiriinii iyice kavramalarindan dolay1
onlardan daha kidemli memurlar, Cin kiiltiirii ustas1 ve meshur sairler ortaya ¢ikti. Bunlara
Tang Hanedani'ndaki Li Yan, sonraki Li Xun ve Yuan Hanedani'ndaki Saidianchi Zhan Siding,
Ming Hanedani'ndaki Zheng He ve Ding He Nian vb. 6rnek verilebilir. Fakat Hui halkinin
cogunlugu Cince’yi 6grendiklerinde Cince okuma ve yazmay1 bilmiyorlardi. Giinliik iletisim
mektuplart ve notlar1 kolaylagtirmak i¢in Arap harflerini kullanarak yardimer bir fonetik dili

olusturmuslardi. Huiler giinliik yazigsmalarda ve cami egitiminde bu yaz tiirlerini kullanirlardi.

% Han Zhongyi(# 1& X), “Xiaojing Pingxie Tixi Jiqi Liupai Chutan(/N&Hf 51k 2 K HIRIRWIAR)”, Milletin
Kiiltiir Arastirmast Dergisi 3(2005): 10.
67 [iran] Hani. Adle, Huizu Yuyan Yu Bosiyu De Guanxi Tanxi( 7] 15 5 5 3 015 i 5¢ R4RMT), Huiler
Arastirmasi Dergisi 1 (2012): 90.
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Dolayisiyla, bu tiir yazmalar, Hui tarafindan Cince gecis stirecinde kullanilan bir ¢esit gegici

yardimci yazma dilidir.

Tarihi kaynaklarda bulunan kanitlara gore Xiaojin XIII-XIV. yilizyilda kuruldu. Hicri 740
yilinda Xi'an’daki biiylik camide anit {izerinde Xiaojin olarak yazilan ciimleler mevcuttur.
Cami egitiminde kullanilan Arapga, Fars¢a olarak yazilmig metinlerin yaninda Xiaojin ile
yazilan notlar da goze ¢arpmaktadir. Bazi ders kitaplarinda “oadl gea )l ae” ) “rUdall (adli
“gibi Xiaojin’den yapilan terciimeler vardir. Huiler giinliik hayatinda da bu dili sik sik
kullaniyorlardi. Cin Cumbhuriyeti kuruldugu zaman (1949/1368) Huiler bazi bilmedikleri
Cince kelimelerle karsilasinca Xiaojin olarak yazmaktadirlar. Kisaca, bes yiiz-alt1 yiiz sene
boyunca Xiaojin, hem giinlik hayatta hem de cami egitiminde genis bir sekilde

kullanilmaktadir.

Sonug olarak, Tarihte, Xiaojin, Hui halkinin Cince 6grenmesine biiyiik katki saglamistir.
Ayrica Cin tarihinde yazilmis en eski Cince pinyin tiirii oldugunu soyleyebiliriz.%® Huilerin
Cince pinyin gelisimine katkisidir. Bu nedenle Cin kiiltiirii ve Cince pinyin tarihinde 6nemli
bir yer almaktadir.

1.4.2. Xiaojin Harfleri

Xiaojin, Hui halki tarafindan kullanilan bir Cince pinyin diyebiliriz. Hui atalar1 Arap,
Fars ve Orta Asya vb. ¢ok farkli bolgelerden geldikleri i¢in Huilerin Xiaojin’de kullandiklari
harfler hem Arapca hem Fars¢a hem de Osmanlica harfleri icermektedir. Xiaojin de yaklasik
kirk tane harf mevcuttur fakat Xiaojin harfleri kullanilirken tam diizgiin ve sabit harfler yoktur.
Ciinkii kullanicilar kendi istekleri dogrultusunda kullantyorlar, ne ders kitab1 ne sistematik bir
egitim stireci ne de tek tip yazili kurallar mevcuttu. Farkli yerlere yerlesen Huiler’in 6grendigi
Arapga ve Farsca harfleri kullanarak benzer kurallar ile arzulanan ciimleler yaziyorlardi. Bu
nedenle harflerin sayis1 belirsizdir ve farkli yazarlar tarafindan farkli iinsiiz harflar kullanilir.
Gilinlimiizde yabanci dile yeni baglayanlar telaffuzunu hatirlamak igin, telaffuzlarla benzer
kelimeleri veya heceleri isaretlemesi gibidir. Kuzeybati bolgesindeki ¢ogu Hui arasinda
Xiaojin’i yazarken bazi harf farkliliklar1 vardir. Ancak genel kullanimlari ve kurallar

benzerdir. Asagidaki tabloda Liu Yingsheng'in Xiaojin alfabesine atifta bulunarak, ilgili

8 Cincede eskiden giiniimiizde kullandig1 pinyin yoktu bu nedenle Cince 6grenmek daha ¢ok zordu.
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boliimler basit bir sekilde 6zetlenmeye ¢alisilmis ve Xiaojin alfabesi gostermistir.

Xiaojin Alfabesi
Sira Harf [sim Pinyin Notlar

1 ) yada | Alif / Hamza A a Unlii harfler

2 s Hamza / Hamza Yey a, e Unlii harfler

3 < Be b Unsiiz harf

4 @ Pe p Unsiiz harf

5 < Te t Unsiiz harf

6 < Si X Unsiiz harf,

7 z Jim ] Baz1 kelimelerde telaffuzu
degisiliyor

8 z Ce ch Farsca halfiden geldi

9 z He h Unsiiz  harf, Cince
pinyin “e, ei, en, eng”’ile
kullanilir

10 c Khe h Unsiiz harf , Cince
pinyin”u, ua, uan, uang, ui,
un, uo’’le kullanilir

11 E Ce Unsiiz harf

12 3 Dal d,;j Unsiiz harf, bazi Cince
pinyin”j” olark kullanilir

13 3 Zal z Unsiiz harf

14 3 Cal Unsiiz harf

15 B Re r Unlii harfler
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16 J Ze z Unsiiz harf

17 3 Jhe Unsiiz harf, Farsca
harfinden geldi

18 o Sin S, X Unsiiz  harf, bazi Cince
pinyin  “sh, s” olarak
kullanilir

19 ob Sin sh,x | Unsiiz harf, baz1 Cince
pinyin”x” olarak kullanilir

20 ua Zad e Unsiiz harf

21 8] Cad c Unsiiz harf

22 L Ta t Baz1 kelimelerde telaffuzu
degisiyor

23 L Za z Bazi kelimelerde telaffuzu
degisiyor

24 Ca Unsiiz harf

25 & Ein e | Unlii harfler, fakat Arapca ve
Farsgada Unsiiz harf sayilir

26 ¢ Ghein a Unlii harfler

27 — Fe f Unsiiz harf

28 a3 Kaf g Bazi kelimelerde telaffuzu
degisiyor

29 S Kaf k, q Unsiiz harf

30 S Gaf Unsiiz harf

31 J Lam 1 Unsiiz harf

32 B Mim m Unsiiz harf




33 O Nun n Unsiiz harf

34 s Waw w | Unli harf: o,u; Unsiiz harf:
w

35 3 Uaii Unli harf

36 > He h | Unsiiz harf, genelde Arapca

kelimesinde kullanilir

37 s Yey yi, 1 Unlii harf

38 + Ci Sadece bazi yazar kullaniyor

Not: Siyah olanlar Xiaojin’in 6zel harfleridir
Yukarida gosterdigi harflerine ek olarak, Xiaojin yazarken Cincedeki {inlii harfler i¢in

bazi 6zel semboller kullanilmaktadir:

Sembol Lokasyon Ilgili tinlti harf
. .. .. =
- Harflerin iistiinde " a, e
Harflerin altinda 2503 i,e
=
. o e =
== Harflerin tistiinde ey an
o
Harflerin altinda £:3 an, in, ing, en, eng
=
2 Hepsi Harflerin iistiinde ’ o,u, i
i Hepsi Harflerin iistiinde r"' en, eng, un, ong
. 2
Hepsi Harflerin iistiinde R0y Genelde s iistiinde o
o b

telaffuzu ya da o
ustinden telaffuzu

olarak kullanilir
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Not: Yukaridaki tablo, ¢ogu Xiaojin’de goriilen harfleri ve sembolleri 6zetlenmektedir.
Farkli yerlerdeki Miislimanlar kendi aligkanliklari ve lehgeleri nedeniyle Xiaojin’i
kullanimlarinin sabit bir bigimi yoktur. Bu nedenle bu form Xiaojin harfleri i¢in sadece bir
referans olarak kullanilabilir biitiin Xiaojin edebiyatinda kullanilan harflere karsilik Cince
pinyin’i tamamen kapsamazdir.

1.4.3. Xiaojin’in Kullanimi

Yukarida Xiaojin harflerini gosterdik, o zaman Xiaojin harfleri ile nasil Cince yazilir?
Daha canli ve basit olarak gostermek icin biz imam Hu Songshan’in yazdigi “Hou Saini
Biiyiik SozIik”® adli eserinde bazi orijinal kelimeleri segerek bir Xiaojin ve kargiligini Cince
gosteren bir tablo ile aktaracagiz:

Xiaojin ve Cincekelimelerin karsilastirma tablosu

Xiaojin Cince Cince Pinyin Anlam Kelime kaynagi
t j N yin wei Ciinkii s. 9 sagda 8.
i
& NG bu xin Inanmamak s. 17 solda 14.
& &
s
"5' i i i pin de Ahlak s. 1 solda 3.
&
£ R tian kong Gokytizi s. 2 sagda 5.
& - e X1 wang Umut s. 3 solda 7.
L } g
d o HH zhen li Gergek s. 18 sagda 14.
- -

6 Kitab1 Hu Songshan (1879-1955/1296-1374) imam tarafindan Xiaojin olarak Kuran Farsca terciimesi igin
yazildi. Simdi Kurandaki Farsga ve Cince sozliigii olarak kullanilmaktadir. 30 boliim, 319 sayfa ve on binden
daha fazla kelimeden olusan bir kitaptir. 1951/1370 yilinda Gansu’daki Gansu eyaleti Pingliang sehhri yayinevi
tarafindan yaymlandi.
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ol\? > J&t 5 chu fang Mutfak . 115 solda 1.
9 -
o P AR hong hai Kizil Deniz .20 sagda 5.
P =
»3 .'{i; ZEA jun dui Ordu .20 sagda 9.
o [N di ren Diisman . 149 sagda 1.
=
- ij GES zan mei Ovmek .36 sagda 1.
-
o .ﬁ FSNi) ren nai Sabir . 18 solda 3.
- ST ze ren Sorumluluk .35 sagda 5.
s
E& A BE xiang jiao Muz . 68 solda 11.
- iy sheng yin Ses . 10 solda 18.
2 _:M 4 Pt i song xie de Gevsek . 102 sagda 9.
S 2% i cai zhi Yetenek  ve . 108 solda 5.
- bilgelik
e JEIEM | teng tong de Agril .8 solda 11.
>34
o EH zong jiao Din . 319 sagda 3.
& .
N I er zi Ogul .34 sagda 12.
[+]
2 3
» o it ao hui Pisman .33 sagda 9.
= A
J‘ 3 Lo fu gin Baba .17 solda 18.
-
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‘ r. E K guo jia Ulke s. 1 solda 9.
-

{0\

= qiu ji Sonbahar s. 114 sagda 6.

i\\;,
N

2% J A& lin ju Komsu s. 97 sagda 17.
.ﬁg: =
-
ol i mian hua Pamuk s. 114 sagda 18.
ae B
é :; BE 71 neng li Yetenek s. 46 solda 1.
it X FEHIFIN | wu zhi de ren Cahil insanlar s.9sagda 7.
NS you yu Tereddiit s. 6 solda 13.

e
| Kae |

Not: Cincede dort tane 6zel ton oldugu i¢in Xiaojing bu sikintiyr ¢ézemedi bu nedenle
bir kelimenin hangi tonda oldugunu sadece ciimleye bakip tahmin ederek okuyorlar. Mesela
Cincede “ma ma ma ma” tamamen bambaska kelime olabilir fakat Xiaojing de yazarken ayni1

harfler kullanilmaktadir.

Sonug olarak, Cince pinyin yoklugunda, Cin’e gelen Miisliimanlar Arapga, Farsca ve
Uygurca vb. harfler kullanarak kendi bilgileriyle Cince yazmay1 denediler. Cince’nin ilk
fonetik sistemi olarak, Xiaojing'de bazi eksiklikler olmasina ragmen, Cince fonetik sistemine
katkis1 ve Miislimanlarin Cin'de kok salmasi agisindan inanilmaz bir rol oynamistir. Cin
Islam entegrasyonu diisiincesiyle Miisliimanlarin hem Cin kiiltiiriinii hem de Islam kiiltiiriinii
ogrenmesini saglamaktadir. Cin hiikkiimetinin zorunlu asimilasyon politikasi karsisinda Cin'de
yasayan Miisliimanlar zorluklar karsisinda akillarim1  kullanacaklarini 1iyi biliyorlardi.
Diinyanin her yerinden ve farkli etnik gruplardan gelen Miislimanlar hangi uyruktan
geldigine hangi dili konusmasina hig¢ énem verilmeksizin Islam sayesinde birlestiler. Onlarmn
onem verdikleri ise sadece Islam’in Cin’de Ogretilmesi ve yayimasidir. Bu diisiince ve
hedefle, onlar Cince ile islam kiiltiiriinii 5grenmeye basladilar ve yavas yavas Cin'de yepyeni
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bir millet olusturdular. Cin'deki biitiin etnik azinliklarin Hui ve Han vatandashigi arasinda
benzer bir grup olduklar1 sdylenebilir. Ancak onlar1 Han etnik grubundan ayiran tek nokta
Miisliiman kimligidir. Gerek cami egitimi gerekse Xiaojin’nin Cin'deki islami egitime katkis1
ve Cin'deki Islam'm yayilmasmna ve yayginlasmasina biiyiik etkisi tartisma gotiirmez bir
konudur. Bugiin, ¢ok sayida Hanlar (Gayrimiislimler) Miisliman ailelerin igine
katilmaktadirlar. Biitiin bunlarin en 6nemli nedeni Cince’yi iyi bilen ve Cin kiiltiiriinii derin

bir sekilde tantyan bir Miisliman grubun varligidur.
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IKiNCi BOLUM
HAN KIiTABI

Han kitap hareketi( ¥X 3 ¥ % Han wen yi zhu) cami egitiminin, ardindan Cinli
Miisliimanlar tarafindan baslatilan islam’1 yeniden canlandirma ¢abasidir. Cami egitiminin
ana amac1 imam yetistirmek ve yetistirilen imamlarin gorevi ise Islam’1 Miisliiman halklara
yaymaktir. Cami egitimi biiylik 6l¢iide Miisliimanlarin i¢indeki iman krizini ¢6zmesine
ragmen Miislimanlar disindaki zor durumlari ¢6zememistir. Cami egitimi genellikle i¢sel bir
hareket oldugu icin dis diinyada hala Islam ve Miisliimanlar hakkinda ciddi yanls
anlasilmalar vardir. Konfiigyanizm’i okuyan ve resmi kariyer sahibi olan Cinli Miisliimanlar
bile cami egitiminden faydalanamaz. Baska bir deyisle, cami egitimi toplumdaki bazi
Miislimanlarin iman krizini bile ¢6zememistir. Fakat kariyer sahibi Miislimanlar her giin
Miisliiman olmayanlarla iletisim ve etkilesim icerisindedir. Ne yazik ki gayr-i miislimler
tarafindan ortaya atilan sorunlara ve provokasyonlara cevap verememektedirler. Onlar gayr-i
miislimlerle nasil anlagilacagini bilmektedir. Kendi kiiltiirlerini ve Cin'in ana akim kiiltiirtinii
nesnel olarak degerlendirmeyi tam olarak becerememektedirler. Bu yetersizlik, Han kitap

kiilliyat1 hareketinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

2.1. Han Kitabinin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Han kitabt nedir? Simdiki akademik diinyada bu kavramin kullanimi oldukca
belirsizdir. Ozellikle “Han kitabi( ¥ 3 ¥ % Han wen yi zhu)” ve “Konfiigyiis ile Islam'm
yorumlanmasi( A% 2% Yi ru quan jing)” kavramlar1 arasinda net ve agik bir ayrim yoktur.
Cin'de Konfiigyanizm kiiltiirii baskin bir konumda oldugu i¢in, ¢ogu zaman Han kitap
kiilliyatt ve Konfligyanizm diisiince ve terminolojisinin kullanimin1  yorumlamak
gerekmektedir. Dolayisiyla pek ¢ok insan, 6zellikle yabanci akademisyenler, dogrudan bu iki
kavram birbirine esitliyorlar. Aslinda, “Han kitabi” genis kapsamli bir kavramdir. Islami
bilginin Cince’ye tercliime ya da yeni bastan yazilmasi anlamina gelmektedir. Bu anlamda,
“Han kitab1” kavrami daha kapsamli oldugu icin “Konfiigyanizm ile Islam'in yorumlamasi”
onun Onemli pargasidir. “Han kitap” hareketi giiniimiize kadar devam etmektedir. Fakat

burada sadece Ming ve Qing hanedanlarindaki Cin Islam tarihindeki ilk “Han kitap”
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hareketinden bahsedecegiz. Genellikle akademik diinyada bu harekete egemen olanlar hem
geleneksel Cin kiiltiiriinii hem de Islam kiiltiiriinii bildikleri i¢in onlara “Konfiigyanist
Miisliimanlar” ([21f% Hui ru) denilir. Aslinda Han kitap kiilliyat1 hareketi orta ve ge¢ Ming
Hanedanligi'nda Hui milletinin olusumu ve ulusal kiiltiirel bilincin uyanisiyla dogmus olan
ulusal ideolojik ve kiiltiirel Cinlilesme hareketidir. Han kitabi literatiiriiniin olusum sebepleri,
hem Islam'm igsel gelisimini hem de Cinli Miisliimanlarin toplumsal ve sosyal yasamini
degistiren  faktorlerin, yaninda Islami  diisince ve Konfiigyanizm, o6zellikle
Neo-Konfiicyanizm arasindaki karsilikli kuramsal etkilesim 6n kosulu olusturmaktadir.

2.1.1. Han Kitabinin Oncesindeki Genel Durumu

Gegen boliimde belirtildigi {izere Ming ve Qing hiikiimetinin Islam’a verdigi bask1 ve
asimilasyon politikalar1 nedeniyle 06zellikle Cinli Misliimanlarin  Cince kullanimina
zorlanmalarindan dolay1 ge¢ Ming ve erken Qing doneminde kendilerini genellikle Arapga ve
Farsca’ya yabanci hissediyorlardi. Boylece hic siiphesiz Cinli Miisliimalar ile Islam dininin
kutsal metni ve kitaplarinin arasinda asilmaz bir engel olusturuldu. Cami egitimi bir 6lclide
Miisliimanlarin inang krizini ¢dzmesine ragmen Islami bilgisi olmayan, camiye girmemis
insanlar i¢in hala ¢ok uzakti. O zamanki insanlarm agit yaktigi gibi “(Islami) higbir kitap
yazip diinyaya birakilmadi, egitim sadece ezberlenerek saglaniyordu. Islam egitimini birakip
Konfiigyanizm’e tutulanlar ters yola gidiyorlardi. Boylece (Islami) egitim alanlar iyi(dindar)
olurken almayanlar ise kotii(dinsiz) oluyorlardi.””® Ozellikle cami egitiminde Arapca ve
Farsga orijinal ders kitaplarinin kullanimi ve imamin sadece sozIlii cami dili ile 6grencilere
egitimi vermesinden dolay1 egitim alanlarin ¢ogu Cince’yi iyi bilmiyor ve Kur'an ile diger
Islami klasik metinleri Cince’ye diizgiin terciime edemiyorlardi. Séyle bir kayit vardir:
“1679/1089 yilinda Imparator Kangxi, Li sehrinde (simdiki Hebei bélgesi) avla meskulken bir
camiye girip kitapliktaki Kur’an’1 goriince gitmeyi istememis. Camiden Kur’an anlatabilen
bir kisi ¢agirmis fakat Li insanlarnin arasinda ¢agrisina cevap veren hi¢ kimse yokmus.””!
Imparator Kur’an grenmek istese bile biitiin sehirlerde kiiltiirel olarak buna uygun bir kisi
bulunamadigindan dolay1r hem Cince hem de Arapca bilen kisi sayisinin eksikligi asikardir.

Demek ki gayr-i miislimler ve camiye gitmeyen fakat Cince bilen Miisliman kiiltiirli elit
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kesimin Islam’i bilgiyi 6grenmesi igin biiyiik bir engel vardi. “ Kutsal metin dili ve Cince’nin
farkli olmasindan dolay1 kutsal metinleri bilenler Cince’yi bilmemekte, Cince’yi bilenler ise
kutsal metinleri bilememektedir.”’?> Bu nedenle, Miisliiman akademisyenler, Arapca ve Fars¢a

kitaplar1 Cince anlatan eserlere ¢ok ihtiya¢ duymuslardir.

Ming Hanedanligi'nin ortalarindan beri Cince Islami kitaplarin eksikligi, Islam’in
gelismesi hususunda hem Miisliimanlarin igerisinde hem de disarisinda Islam'in
Ogrenilmesinde ciddi engeller haline gelmistir. Miisliman toplum agisindan Cince konusulan
bolgelerde cogu Miisliiman giindelik dil ve din dili ayrilig1 nedeniyle Arapca ve Farsca
metinleri anlayamamaktadir. Cin'in geleneksel kiiltiirlinde, halk iyi egitim aldig1 zaman
memurlugun pesinden kosar. Bir kisi ne kadar fakir dogmus olsa bile kendi ¢abalariyla
imparatorluk smavindan gecerse tiim aileyi yeniden canlandirabilir. Bu nedenle, genel olarak
eski Cinliler icin ister zengin ister fakir olsun, eger bir kisi tist sinifa ulasmak istiyorsa
Konfiigyanizm kiiltiirlinii iyice okuyup imparatorluk smavindan geg¢mesi gerekmektedir.
Cin'deki Misliimanlar bundan istisna degildir. Onlar da imparatorluk sinavindan gecerek
memur statiisiine girmeye gayret ediyorlardi. Fakat bu yolu segenler genellikle ¢ok az camiye
girme firsatina sahiptirler. Bu durum bugiin bile boyle devam etmektedir. Dolayisiyla bu
boliimiindeki Miisliimanlar ¢ok siirli bir Islami kiiltiir anlayisina sahiptir. Ancak onlar Cin
geleneksel kiiltiiriinlin asimilasyon politikasindan en siddetli sekilde etkilenmislerdir. Boylece
sosyal agidan seckin olan Miisliimanlar islam dininden uzaklasmis, hatta bazilar1 dogrudan
apostate olmuslardir. “Dindar ailelerin Miisliiman kimligi az, fakat dindar olmayan aileler
tamamen Hanlasmistir™® Pek ¢ok akademisyen, Cin tarihinde ana akim olmayan kiiltiirlerin
Cin kiiltiirii baglaminda sag kaldigin1 ve gelistirdigini iki sebebe baglamistir. Birincisi, cografi
nedenlerden dolay1 diinyadan izole olmus dogal bir bariyer olusturmak; ikincisi ise Han kiiltiir
ve medeniyetini diyalog yoluyla mesruiyet ve hayatta kalma ortami bulmaktir.’* Qing
Hanedanligindan 6nce, Cinli Miisliimanlar genellikle kiy1r ve ulasim hatti gelismis ekonomik
ve kiiltiirel yapiya sahip olan boélgelerde yasamislardir. Normal Miisliiman halk bile Cin

kiiltiirii ile yakin iligki icerisindedir. Her giin resmi islerle ilgilenen seckin Miisliimanlarin
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nasil bir durumda kaldigini tahmin etmek zor degildir. Dolastyla Miisliimanlar islam
kiiltiirtinii korumak i¢in sadece ikinci yolu tercih edebilirler. Yani Konfiicyanizm kiiltiiriiyle

diyaloga aktif olarak katilmakla Islam kiiltiiriine sahip ¢ikilabilir.

Islam’1in Tang Hanedanligi déneminde Cin'e girmesine ragmen Miisliimanlarin faaliyet
araligmin smirli olmasmdan dolay1 Islam Cinliler tarafindan iyi bilinmemekteydi. Cinliler
Islam hakkinda ¢ok fazla yanlis anlamalar ile doludurlar ve ¢ogu zaman onlar islam’1,
Budizm’den ayirt edemezler. Mesela ismi Zheng Suonan olan bir bilgin “Kalp Tarihi” adli
eserinde sOyle yazmistir: “Huiler Buda’ya ibadet ediyor ve Buda’yr cagiracak bina insa
ediyorlar. Ara sira bir kisi agir yemin etmek icin o binaya gidip durmadan Buda’yi
cagirtyor.””> Demek ki yazar Miisliimanlarin tamamen Budizm'e inandigimi diistiniiyor ayni
zamanda camideki minareyi “Buda binasi” olarak isimlendiriyor ve ezam1 da Buda’yi
cagirmak zannediyor. Islam'm yanlis anlasilmasina ek olarak, bazi insanlar Islam'a ve
Miisliimanlara karsi diismanlikla doludurlar. 1724/1136 yilinda Shandong Eyaleti valisi Chen
Shiguan imparatora verdigi mektupta sunlar1 yazmusti: “...Onlar goklere ve yeryiiziine (eski
Cindeki Tanr1 gibi ) saygi gdstermeyip, baska bir lideri kabul etmelerinden, bagimsiz bir
takvim kullanmalarindan, niifus¢a fazla olmalarindan ve insanlar1 rahatsiz etmelerinden
dolay1 dinlerinden vazgegmelerini emredin ve camilerini yok edin.”’¢ Unlii Cinli alim Gu
Yanwu dedi ki: “Sadece Huiler kendinin ulusal gorenegine inatla tutunuyor simdiye kadar
degistirmek bile istemiyorlar. Gruplar olusturup halklar1 rahatsiz ettikleri i¢in hiikiimete ahlak
egitimi konusunda ytiik oluyorlar ve bu inat¢1 karakterlerini evcillestiremiyoruz. (Huiler’in bu
davranigi) iyilik verene kotiiliikle karsilik veriyor demektir fakat bu hangi durumda olursa
olsun dogru olamaz.””” Biitiin bunlara gére Miisliimanlarin yasadigi ortamin zorlugu ve ¢ogu
zaman dis toplum tarafindan yanlig anlagilmalar1 ve diismanlikla karsilanmalar1 goriilmektedir.
Dolastyla, Islami klasikleri terciime etmek ve yazmak cok gereklidir. Qing dénemindeki
Miisliiman alim Jin Tianzhu “Islam Sorularin1 A¢iklama” (& B¢ %¢ Qingzhen shiyi) baslikli
bir kitap yazdi. Kitabin 6nsoziinde sdyle sdyledi: “Neden ‘Islam Sorularmi Ag¢iklama’ kitabin

yazdim? Bunun sebebi baska dinlerin dinimizi anlamamasindan kaynaklanmaktadir. Binlerce
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senedir biriktirilen sorular giinlimiize kadar dogru bir sekilde anlagilmamistir. Bu da dini
kitabimizin =~ okunmamasindan ve  dinimizin ne  dediginin  anlasilmamasindan
kaynaklanmaktadir.”’® Buna karsilik okuyucundan su soru gelebilir: Han kitabi bu kadar
onemliyse neden daha Once hi¢ baslanmadi? Bunun iki sebebi olabilir: Birincisi, Ming
Hanedanliginin ortasindan 6nce Cinli Miisliimanlarin ana dilini tamamen kaybetmemis ve
genellikle Arapca ve Farsca eserleri okuyabilmesinden dolayidir. Ikincisi, geleneksel
Miisliiman diisiincesi Islami kitaplarin Cince'ye ¢evrilmesine karsidir. “Biz onu bdyle Arapga
bir Kur’an olarak indirdik.”(el-Ta Ha 20/113), ayeti sebebiyle Kuran'in terciime
edilemeyecegini diisiiniirlerdi. Sadece Arapga ve Farsca’nin saf dini dil oldugu diisiincesiyle
Islami eserleri Cince'ye ¢evirmek konusunda endiselenirlerdi. Cin Miisliimanlar1 genellikle
“bir hatali ciimle Islam eserlerinin arasina karisirsa Allah'in rahmeti sona erece@ine ve
cezasinin hemen gelecegine, hatali bir ciimle ile Islam kitaplar1 agiklanirsa o kisinin biiyiik bir

° inanmaktadirlar. Bu nedenle, Miisliiman alimler terciime etmekten dnce

asi kul olacagina™’
insanlarin genel siiphelerini ¢6zmeli, ancak bu sekilde Miisliimanlarin destegini almalidirlar.
Han kitap literatiiriinii yazanlar arasindaki en 6nemli temsilci, Han kitap kiilliyatinin hakkinda
sOyle demistir: “Hata kimin? Din dilinin degil. Diller toprak ve agaglar gibidir. Cami, Budist
tapinagi insa edilebilir, dogru yol ve sapkinligi herkes kendi tercih eder. Bunlarin dogru ve
yanlighgr malzemelerden degil, insanlarin kullanimi ile alakalidir. Buna goére, Allah ve
Peygamberden gelen s6z nasil bir dil ile sinirlandirilir? Bu insanlarin  rahatliklarini
diisiindiikleri i¢indir. Hakiki dinin agiklanmasi ve tesvik edilmesi gibi biiyiik bir gaye varken
dil ile bunu nasil sinirlandirabiliriz?” Ayrica Wang Daiyu sunu vurgulamistir: “Kutsal metinler
Cince ile agiklanamaz diislincesi uzun zamandir bu goriisii savunanlarin mevcut durumu
anlamamalarindan kaynaklanmaktadir.”®® Aslinda o dénemde pek gok imam egitim verirken

“yabanci ctimleyi okuyup Cince agiklamak zorunda kaldi”.#! Bu yiizden Miisliiman halkin

Islami kitaplar1 Cince’ye ¢evirmesi, durumu daha kolay kabul edilebilir bir hale getirmektedir.

“flim Cin’de bile olsa pesine diisiiniiz.”’® Cinli Miislimanlarin Cin kiiltiiriine
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kars1 tutumunu biiyiik dl¢iide bu hadis etkilemistir. Islam Tang Hanedanligi doneminde Cin'e
girdiginden bu yana Miisliimanlar, sevgi ve hayranlikla Cin kiiltiirline aktif olarak katildilar.
Ge¢ Ming ve erken Qing donemine gelindiginde Cinli Misliimanlar yaklasik bin yil Cin'de
yasadilar. Onlarin Islam inanci disinda diger yonlerinin Cinlilerden ¢ok farkli olmadigini
sOyleyebiliriz. Pek ¢ok Miisliimanin Cin kiiltiir seviyesi normal Cinliden daha diisiik degildir
hatta simnavlarda Miisliimanlar daha iyi sonuclar elde etmislerdir. Tang Hanedanliginin erken
doneminde bile, Iranl bir Miisliiman, Cin siirini iyi yazmasindan dolay1 Imparator tarafindan
derinden sevildi ve “Li” soyadina layik goriildii. Bu eski Cin’de gurur verici bir sereftir. Genel
olarak, sadece iilkeye biiylik katkilar1 bulunan insanlar, imparator ile ayni soy isim imtiyazina
sahip olabilirler. Bu dénemde pek ¢ok Miisliimanin ¢abalariyla 6nceki kusaklarin birikimi,
Cin kiiltiirinii iy1 bilen ¢ok sayida insanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ayrica cami
egitiminin etkisi ile Islam kiiltiirii daha iyi anlasilmistir. Miisliiman kiiltiir elitinin olusumu hig
kuskusuz, Han kitap literatiiriiniin olusumu i¢in 6n basamaktur.

2.1.2. Han kitab literatir basarisinin kilttirel 6nctlUgi

Han kitab1, bilyiik dl¢iide geleneksel Cin kiiltiirii dzellikle Konfiigyanizm ve Islam
kiiltiirii arasinda bir diyalogtur. Aslinda tarihte basarili medeniyetin diyalog 6rneklerinden
birisi olan Konfiigcyanizm ve Islam diyalogunun basaris1 bir kiiltirel 6n kosulu
gerektirmektedir. O da Islam ve Konfiicyanizm kiiltiiriiniin arasindaki benzerliktir.
Konfiigyanizm kiiltiiriiniin Cin'de uzun bir ge¢misi vardir ve tarihte Konfiicyanizm kiiltiirii
statik degildir. Yoneticilerin ve Konfiigyanizm alimlerinin ¢abalariyla Konfligyanizm kiiltiirii
farkli donemlerde farkli gériiniimlere sahip olmustur. Ozellikle én Qin déneminden sonraki
Konfligyanizm kiiltiirii zamanin yoneticilerine iilkeyi ve toplumu yonetecek tavsiye ve
fikirlerdir. Dolayisiyla o makul bir toplumsal diizen ve kisiler arasinda uyumlu iligkiler
kurmanin yolunu gostermesi bu donemdeki Konfiigyanizm kiiltiiriiniin dini 6zelliklerinin
zayifligina delalettir. Simdiki Konfiigyanizm, insanlar1 goéremedigi ahiret hakkinda
diisiinmeye tesvik etmiyor. Bir ka¢ ornek vermek gerekirse, “Analects”de Konfligylis'iin
Ogrencisi ona ahiret hakkinda bir soru sormus, o da: “Yasadigimiz hayati bilmeyince, 6liimii

nasil bilecegiz?”® diye cevap vermis. O yaratici'nmin varhigi konusundan da kaginmaya
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calistyor. Insanlara “Hayaletlere ve Tanrilara saygi duyun fakat onlardan uzaklasin™®* diye
tavsiye de bulunuyor. Ancak, “gdkylizii”(yaratic1) konusunda Konfiigyanizm’in goriisii daha
da karmagiktir. Ozellikle sonraki Neo-Konfiigcyanist, Budizm ve Taoizm'in dini diinya goriisii
ve uygulamasi alinarak bu donemdeki Konfiigyanizm daha da dindarlasmistir. Bu siirecte,
Konfiigyanist alimler i¢sel olarak “gdkyiiziinii” diisinmeye baslamislar. Boylece Islam ve
Konfiigyanizm arasindaki teolojik diizeydeki tesadiif, nesnel olarak iki dinin iletisimini ve
kaynasmasini miimkiin hale getirmistir. Ayn1 zamanda, Konfiigyanizm i¢indeki degisimleri,
farkl fikirleri hatta ge¢c Ming Hanedanligindaki bazi Konfiigyanist alimlerin agik bir sekilde
Islam ile Neo-Konfiigyanizm’in ortak yonlerinin farkinda olduklarini gdrmekteyiz. Bdylece
Konfiigyanizm’in degismez statiisiiniin olmamasindan dolay1 siiphesiz iki din arasindaki
diyalog i¢in daha rahat ve 6zgiir bir akademik alan olusmustur. Bu yiizden “Hui Ru” diyalogu
sirdliriirken  genellikle Konfiicyanizmin diisiince ve goriislerini  kullanirlar  fakat
Konfiicyanizm ve Islam arasinda muhalefet ve catisma oldugunda bunu cesurca ifade
edebilirler, gecmiste bunu yapmak higte kolay degildi. Islam diinyasina baktigimizda,
akademik diisiincelerin degismez oldugunu sdyleyemiyoruz. Muhammed bin Ahmed Tisi
el-Gazali Sufizm’i Islam ortodoksluguna getirdiginden beri Sufizm ve orgiitleri Islam'da
egemen olan bir gelisme evresine girdi. Bu durum Ming ve Qing Hanedanlarindaki Cin
Islamiyetini ve doktrinlerini etkiledi ve Han kitap literatiirii de tam bu donemde ortaya cikti.

Sufizm, Islam 6zellikle Islam felsefesi ve Neo-Konfiigyanist kiiltiir arasinda bulunan gercek

birlesim noktasidir.

Gerek Neo-Konfiigyanizm’in gelistirilmesi gerekse de Islam Sufizm’inin yiikselisi,
Han kitap literatiirii ozellikle de Konfiigyanizm ve Islam diyaloguna gerekli kosullari
saglamistir. Islam ve Konfiigyanizm arasindaki diisiiniilemez bu benzerlik bazi bilim
adamlarindan siipheye yol agmistir. Onlara gére bdyle biiylik benzerligin tesadiifi oldugunu
sdylemek imkansizdir. Neo-Konfiigyanizm’in Islami diisiincenin etkisi ile olusturuldugunu
iddia ediyorlar. Onlarin arglimanma gore: Neo-Konfligyanizm ve onceki Konfligyanizm
arasindaki fark c¢ok biiyiiktiir ve Konfiigyanizm'in kendi geliserek Neo-Konfiigyanizm’i

tiretmesi hi¢ miimkiin degildir. Bununla birlikte Neo-Konfiigcyanizm’in olustugu dénem Cin
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kiiltiirii ve Islam kiiltiiriiniin iletisiminin en yaygin oldugu dénemlerden biridir bu nedenle
Neo-Konfiicyanizm Islam’dan etkilenecek objektif kosullara sahiptir. Islami ve
Neo-Konfiigyanist diigiinceler karsilastirildiginda Neo-Konfiigyanist diisiiniirler, Sufizm
filozoflarina gore ifade edilmek istenilenleri daha somut ve sistemli bir sekilde agiklamiglardir.
Belki de Neo-Konfiigyanist alimleri islam kiiltiiriiniin etkisinde kaldiklarindan onun sadece
bir kismin1 almislardir bu da bdyle bir sonuca yol agmistir. Bu goriise destek veren Chen Ziyi
ve Japonli Hasegawa gibi akademisyenler bulunmaktadir. Bu goriis akademik diinyadaki ¢ogu
insan tarafindan kabul edilmese de, en azindan Islam ve Konfiigyanist kiiltiiriin benzerligini
baska bir acidan yeniden aciklanmis oldu. Bu o6n hazirllk ve Cinli Miisliiman
akademisyenlerin ¢abalariyla, Han kitap literatiirli hayata ge¢irilmistir.

2.1.3. Han Kitabinin Gelisim Evresi

Han kitap literatiirii bir dereceye kadar Islam kiiltiirii ve geleneksel Cin kiiltiirii
arasindaki bir diyalogtur. Dért dini(Islam, Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm) bilen Wang
Daiyu, Zhang Zhong, Ma Zhu, Liu Zhi, Ma Dexin ve Ma Lianyuan gibi Cinli Miisliiman
alimler ¢cok sayida Arapca ve Farsca Islam kitabini birlestirerek Cinlilerin anlayabilecegi terim
ve diisiince tarzi ile ya ¢eviri ya da yazma yoluyla ¢ok sayida Han kitabi iirettiler. Bildigimiz
gibi, Ming ve Qing Hanedanlarinin Cin kiiltiirii esas olarak Konfiigyanizm, Budizm ve
Taoizm denilen ii¢ dinden olusuyordu. Cinli Miisliiman alimler genellikle Han kitap hareketi
siirecinde Budizm ve Taoizm'e karsi elestirel bir tavir takinirlar. Fakat Konfiigyanizm’e
gelince o, Cin kiiltlirtinde en yiice ve Cinlilerin zihnindeki Taoizm ve Budizm’den daha essiz
oldugu i¢in diyalog siirecinde Islam kiiltiirii ve Konfiicyanizm kiiltiirii arasindaki iliskler bu
diyalogun basaril gerceklestirilip gergeklestirilemeyecegi ve Islam'm Cinde kalmaya devam
edip edemeyecegi noktasinda en énemli anahtardir. Buna gore, Han kitap hareketi hem Islam
ve Cin kiiltiiriiniin karsilikli niifuz etme siirecinde hem de Cin Islami ideolojiyi kurma ve
gelistirme asamasini gosterir. Hem Miisliimanlarin dininin korunmasi i¢in bir hareket hem de
sistematik bir Cin Islami akademik harekettir. Han kitab, yiizlerce yil siirdii ve bu yiizlerce
yillik tarih boyunca, meshur Cinli Miisliiman alimlerinin Konfiigyanizm kiiltiirii hakindaki

goriis ve tutumlarina gére Han kitap hareketini li¢ asamaya ayirabiliriz:
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2.1.3.1. Wang Daiyu ve Zhang Zhong Dénemi

Ming Hanedanliginin baslarinda, Cin ekonomisi biiylik Olglide restore edilmis ve
gelistirilmistir, Cin’in dort bir tarafina dagilmis olan Miisliimanlar da ekonomideki
degisimleri yasamistir. Ge¢ Ming ve erken Qing donemine gelince, Hui milletinin tarim
ekonomisi daha yiiksek bir seviyeye ulasmis, sehirlerdeki el sanatlar1 ve is ticareti birleserek
hizla gelismistir. Boylece bir tarim temelli toplum olan Miisliimanlar ekonomik ve sosyal
statiilerini daha da gii¢lendirdiler. Ayn1 zamanda, ge¢ Ming ve erken Qing dénemini ideolojik
diinyas1 onceki hanedanlardan daha aktifti, Cin toplumunda eski geleneksel fikirlerden farkli
sesler ve egilimler olusturuldu. Mesela, iinlii bir filozof olan Wang Yangming, Onceki
Neo-Konfiigyanizm'den farkli yeni bir Konfligyanizm kurmustur.®® Bu yeni goris ve
diisiinceler, Cinli Miisliiman akademisyenlerin Han kitap faaliyetlerini yiirtitmeleri i¢in daha

Ozgiir bir manevi atmosfer yaratt.

Ik Han kitap faaliyetini temsilcisi Wang Daiyu ve Zhang Zhong gibi Miisliiman
alimler doneminde ortaya ¢ikmistir. Bu donemdeki Miisliiman akademisyenlerin, az da olsa
cami egitimiyle bir iligkisi vardi ve daha sonra yazilan kitaplar cami egitiminde ders kitaplari
olarak kullanilmistir. Bu nedenle onlarin Konfiigyanizm kiiltiirii tizerindeki konumlar1 esas
olarak elestirel mirastan daha fazlaydi. Miisliman alimler Islam inancimi savunmak igin
Konfiicyanizm, Taoizm ve Budizm’deki “sapiklik” doktrinini elestirerek Islam’mn dini
diinyaya ve hayata bakisin1 yaymaya calistyorlardi. Han kitap literatiiriinii baslattilar ve Cin

Islami ideolojisi i¢in saglam bir temel tas olusturdular.

Wang Daiyu, otobiyografisinde kendisi igin *“ 3% [A] & A zhen hui lao ren”(gergek
Huilerin yash adam/seyhi) ifadesini kullanmaktan ¢ekinmemistir. Onun tam olarak dogum ve
oliim tarihi belli degildir. “Hakiki dinin Agiklamas1” (1E #{ H &) kitabina gore 1368/769'de
Wang Daiyu'nun atas1 Cin’in bati bolgelerinden el¢i olarak Cin’e gelmis. Cin imparatoru
Ming Taizu, takvim hakkinda ona sorular sormus. Cok ayrintili cevaplar verdigi i¢in Ming
Taizu, takvim hakkinda bir gérev vermis ve Jinling'de (bugiinkii Nanjing) yasamasini istemis.
Wang Daiyu zamaninda onlar hala Jinling'de yasiyorlardi.¢ Wang Daiyu, dindar bir ailede

biiyiidii ve gocukluktan beri Islami kitaplar iginde iyi bir temele sahipti. Otuz yasindan sonra

85 Sonra sunu hakkinda bahsedecegiz
8 Wang Daiyu( T 188), Zhengjiao Zhenquan(IE# E 1£), 23.
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Konfligyanizm’i, tarih kitaplarini okumaya ve farkli alimlerin yazdig: kitaplara géz atmaya
basladi. Aym1 zamanda Budizm’ide inceledi. Fakat sonunda her teorinin gerc¢ekliginin
Islam'nki kadar iyi olmadigimi farketti. Siklikla baskalar1 ile bu konuyu tartisip Islami
prensipleri kullanarak onlar1 ikna etmistir.®’ Wang Daiyu, Islami bilgiyi geleneksel Cin
diisiincesiyle birlikte Cince olarak sistematik agiklayan ilk kisiydi. Cin Islam kelami ve
felsefesine nispeten eksiksiz bir ideolojik sistem insa etti ve Cin Islam kiiltiirii tarihi {izerinde

biiylik etki olusturdu.

“Hakiki Dinin Ag¢iklamast”( 1E #{ 5 &) kitabinda, Wang Daiyu tarafindan “biitiin
koklii(ifadeler), Islam’dan geliyor, islam’in kutsal kitaplarina bakarak, kendi goriislerimi ifade

etmeye cesaret edemedim ve anlatirken hi¢ artirmadan ve azalmadan aktardim”®?

diye
yazmustir. Yazar Islam'n savunmak amaciyla Islam'm temel doktrinini kullanarak diger
dinlerdeki goriisleri ciiriittii. Mesela Budizm’deki insanlarin Buda olabilmesi, Taoizm'in
Olimsiizlik diisiincesi ve Konfiigyanizm’in bir seyin varligi insanlarin diiglincesi ile
dayanmasi goriisii gibi. Islam, Konfilicyanizm, Budizm ve Taoizm arasindaki temel fark:: tek
Tanrt’ya ibadet etmek, insanin diinyadaki her seyden daha hayirli olmasi, kader ve 6zgiirliik
goriisii ve Allah’a déniis gibi 7 farki listeledi. Bu kitapta, Islam’in dini inanglarini, ahlakini,
hukukunu ve Islam'in yasama, 6liime, zenginlik ve onur gibi konulara kars1 temel tutumunu
acikladi. Kitapta toplam 40 yazi var ve onun disinda 6nséz ve postscript de mevcuttur.
1642/1051 yilinda Cin’de ilk Cince Islam eseri olarak ilk baskisi yayimlandi. “Islam Biiyiik
Ogrenme” (i ¥ K %), Wang Daiyu tarafindan “Hakiki Dinin A¢iklamas:” kitabindan sonra
Islam ontolojisi, kozmolojisi ve epistemolojisini agiklamak igin yazilmistir. Kitab1 kisa
olmasma ragmen Cin Islami felsefesinin temel cercevesini olusturmustur. Gelecekteki geviri
ve yazma ¢alismalarinin temel yoniinii belirlemistir. Kitabi, siki yapi, titiz tartigma, yiliksek
mantik, ideolojik ve teorik yapiya sahiptir Cin’deki Islam kelami ve felsefesini bilmek

isteyenlerin mutlaka okumasi gereken bir ¢alismadir.

Zhang Zhong, Wang Daiyu zamaninda yasayan erken Han kitap doneminde etkili bagka

bir Miisliiman alimdir. Suzhou'daki dindar bir ailede dogdu ve cocukluktan beri Arapga

87 Shouyi Bai( 17 %%), Wang Daiyu Zhuan( - 75£1%) (Ningxia: Ningxia Halki Yayinlari, 1992), 3.
8 Wang Daiyu( T 188), Zhengjiao Zhenquan(IE# E 1£), 58.
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okuyordu. Hu Dengzhou'nun tigiincii nesil 6grencisi olan Zhang Shaoshan'dan egitim gordii
ve Yangzhou, Suzhou gibi sehirlerde ders verdi.** 1638/1047 yilinda Zhang Zhong
Nanjing'de seyahat ettigi sirada, ii¢ y1l boyunca Hindistan’dan gelen bir sufiden egitim ald1 ve
Sufizm teorisini kabul etti.”® Hindistan’dan gelen Sufizm’in agiklamalari ve kendi goriislerini
dikkate alarak Islam'm en yiiksek inan¢ olduguna agiklik getiren “Allah’a Boyun Egme
Sebepleri”( JH E i ) kitabini yazdi. Ayrica, giinliik hayatta gdzlenmesi gereken bazi
kurallardan “Dért Temel Yol”(PU % %21&) adl1 eserinde bahsetti.

Bu donemdeki calismalar asagidaki 6zelliklere sahiptir: Birincisi, Miisliiman alimler
kendi “i¢ goriisleri” ile Islam" inceliyorlar. Ayrica Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm ile
diyalog kurarken gercek Islam’i gostermesi amaciyla Islam goriisii ile kuruldugu sdylem
sisteminde Konfiicyanizm, Budizm ve Taoizm’i ifade etmeye calistyorlar. Buradan anlasildigi
lizere Islam dinin korunmasi amaci barizdir. Ikincisi, tartisma ydntemleri agisindan ise pek
cok kesin 6nerme, az sayida tartismaci ve akil yiiriitme 6nermesi vardir. Ugiinciisii, Islam’1
Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm arasindaki temel farklar1 objektif olarak ortaya koymak
konusunda gayret gosteriliyor. Dordiincii ise Sufizm’in mistik fikirlerinin erken dénemdeki
caligmalara yansitilmasidir. Ozellikle, Zhang Zhong’un “Allah’a Boyun Egme Sebepleri”
kitabinda daha belirgindir.

2.1.3.2. Ma Zhu, Liu Zhi D6nemi

Qing Hanedanliginin kurulmasindan sonra, Miisliman halkin sosyal statiisii zamanla
azaldi ve inandiklar1 Islam devlet tarafindan siki bir sekilde idare ve kontrol altma alind.
Islam'n tek Tanri'ya ibadet etmesi, geleneksel Cin imparator sadakat diisiincesi ile gelistigi
icin yoOneticiler tarafindan saldirtya ugradilar. 1781/1195 yilinda Miisliiman anti-Qing isyant
bastirildiktan sonra, hiikiimet Kuzeybatidaki Miisliimanlara daha ¢ok dikkat etmeye basladi.
Hiikiimdarlar Miisliimanlarin yasagi ihlal etmemesi i¢in Miisliiman topluluklara 6zel bir yerel

yonetim sistemi kurmustur.”! Bazi Han yoneticileri Miisliimanlar farkli takvim kullanmalari

8 Jing Ma( %), Minguo Shiqi Yisilanjiao Hanwen Yizhu Yanjiu( BT HY =% 7k X1 Z 1 75) (Pekin: Sosyal bilimler
Kaynaklari, 2014), 155.
9 Zhao(#X), Jingxue Xizhuanpu(4: 5 Z 1415, 79.
91 Xianming Wang(F 45t HH), Xiangshen Yu Xiangcun Shehui Jiegou Biangian( £ 2#-5 £ i # £ 45 #4)351F) (Pekin: Halklarin
Yaynlari, 2009), 5.
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ve farkl1 karakterleri sebebiyle sikayet etmislerdir.”> Boylece Islam inancina mensup kimseler
tehdit altindaydi. Bu durumda, Ma Zhu ve Liu Zhi gibi Miisliiman alimler Islam ile geleneksel
Cin kiiltiiriinii yakinlastirmaya c¢alistyorlar ve Han kitap faaliyetini gergeklestirerek islam ve
geleneksel Cin medeniyetinin ¢elismedigini kanitlamak istediler. Miisliiman alimler, Islam’1
kabul etmesi amaciyla Cin hiikiimdarlarina Islam’t 6gretmek ve normal Cin halkinm
aydinlatilmasina yardimci olarak Islam ve Konfiigyanizm arasindaki iliskiyi koordine edip
[slam'n rasyonalitesini ve {istiinliigiinii gostermeye cabaladilar. Ma Zhu'nun “Helal
Rehberi(7& H f5 7 qing zhen zhi nan)” eserinde dedigi gibi: “Imparatordan gelecek cezanin ve
benim aptalligimin affedilmesini arz ediyorum. Kitabimi her tarafa yayarak biitiin diinyadaki
yanlis yola girenler diinyay1 ve insanin yaraticisini bilecekler ve bdylece Allah’a ulasarak

dogru yolu bulup Allah’mn verdigi gorevleri yerine getirecekler.”?

Bu asamada, Miisliiman
alimler Konfiicyanizme daha yakin durmay1 hatta bazi baglantis1 olmayan noktalar bulmaya

calistilar.

Miisliiman ismi Yusuf olan Ma Zhu 1640/1049 yilinda Yunnan’da dogdu. Al-Seyyid
Shams al-Din'Umar'm on besinci neslidir ve kendisi Hz. Peygamber Muhammed'in kirk
besinci neslinin soyundan geldigini iddia etmistir.”* Yedi yasindayken babasi vefat etti ve
dedesiyle yasiyordu fakat daha sonra dedesi de vefat etti. Bunun iizerine annesi ¢iftcilik ve
ipcilik yaparak onu yetistirmeye ¢alisti. Ma Zhu on alt1 yasina geldiginde yerli imparatorluk
simavinda basarili oldu. Ne yazik ki on sekiz yagindayken annesi vefat etti. Ma Zhu senelerce
Konfiigyanizm 6gretmenligi yaparken ¢ok giizel kitaplar yazmis ve Konfiligyanizm, tarih,
Budizm ve Taoizm'in klasiklerini okuyup onlar1 tanimaya baglamistir. 1667/1077 yilindan
sonra Cin’de farkli yerlere seyahat etmeye ve farkli alimlerle tanismaya baslamis ve iki sene

sonra Pekin’e ulagsmistir.”

“1679/1089 yilinda Imparator Kangxi, Li sehrinde (simdiki Hebei bolgesi) avcilikla
mesgulken bir camiye girip kitapliktaki Kuran’1 goriince gitmeyi istemedi. Camiden Kuran

anlatabilen bir kisi cagirdi fakat Li’deki insanlarin arasinda ¢agrisina cevap veren hi¢ kimse

92 Ma(y), Minguo Shiqi Yisilanjiao Hanwen Yizhu Yanjiu( G (5 = /X X iEZH ), 14.
% Ma(Ly), Qingzhen Zhinan (JEH15H), 41.
94 Zihai Zheng (¥ H ) - Kuantao Zheng(F8 % ¥4), Xianyang Shijia Zongpu (/#7115 5<7%) (Yunnan: Sabah Giinesi
Yayinlar1,2005), 297.
% Ma(Ly), Qingzhen Zhinan (/& E15H), 1.
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yoktu.””® Ma Zhu bu olay1 duyduktan sonra imparatora Islami tanimak i¢in “Helal Rehber”
kitabin1 yazmaya yogunlasti. O kitabin1 “Hakiki dinin kaybedilmesi ve insanlarin sapik ve
yanlig disilincelerin i¢inde olmasindan dolayr yazdi.” Bunu yaparken “mevcut olanin
saklanamaz, mevcut olmayan bir seyin eklenemez, ylice olanin kiiglimsenemez ve gereksiz

97 prensiplerini kullanarak yazmistir. Kitap Islam kelamimi, hukukunu

ovgiide bulunulamaz
ve Misliimanlarin davraniglarin1 kapsar. Kitap, on ciltten olusup I. cildinde ii¢ 0nsoz
mevcuttur. Onsdziinde imparatorun Hz. Muhammed'i 6vmesinden ve “Helal Rehberini”
okumasi icin arz ettiginden bahsetmektedir. II. cilt Islam ve Allah'n &zellikleri konusunda
temel bilgiler veriyor ayrica yazar Konfiigyanizm, Budizm, Taoizm, Hui ve Han iligkinlerinin
temel tutumunu ifade ediyor. I1I. cilt de ise Cin felsefesinin diisiinceleri ve deyimleriyle Islam
felsefesi agiklantyor. Cilt IV, V ve VI da esas olarak Miisliimanin dini hayat1 ve laik hayata
gore Miisllimanlarin dini uygulama yontemleri ve etik kurallar1 hakkindadir. VII. ciltte
Islam’a gore Allah ve Hz. Peygamber 6viilmekte cennet ve cehennem hakkinda da bilgi

verilmekte. Sonraki ciltler de hukuklar ve Islam’in yasaklar1 sdyleniyor. Zengin bilgilerle,

giivenli kaynaklarla, giizel s6z ve kolay anlayislarla olusturulan bir kitaptur.

Liu Zhi, Imparator Kangxi'nin (1654-1722/1064-1134) ilk yillarinda Jinling'de dogdu.
Babasi, Liu Hanying, “Helal Din (Islam) Gériisii(7& ¥ L qing zhen jiao shuo)” isimli bir
kitap yazmistir. Han kitabin1 yazmay1 ¢ok istese bile firsat bulamamaktan tiziiliiyordu. Liu Zhi,
babasinin hayalini miras alarak islam, Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm kitaplarini okumay1
caba gosteriyordu. O “Kitap Yazmas1 Hikayesi(# 151& zhu shu shu)” eserinde soyledigi gibi,
“Kitap yazmak hi¢ kolay degildir. Onbes yasinda okumaya karar verdim, sekiz yil i¢inde
Konfiigyanizm’i ve onun ¢esitli kitaplarin1 bitirdim, alt1 yil da Islam kitaplar1 okudum,
Budizm kitaplarint okumak i¢in {i¢ y1l daha harcadim. Bir y1l da Taoizm’in kutsal kitaplarini
inceledim ve bunun ardindan yiiz otuz yedi tiir batil kitap okudum. Farkli gériisleri islam’la
uzlastirmaya calistyorum.”® Liu Zhi Daglarda on yil tek basina yasadi ve sadece ¢aligmalari
ile mesguldii. “Kendi kendime taslaklar diisiinliyorum, kendi kendime yaziyorum ve kendi

kendime diizeltiyordum fakat kendimi yeterli gérmiiyordum. Yanima yemek ve kitablarimi

% Wang(E), Zhengjiao Zhenquan( i # E %), 1.
97 Ma(%y), Qingzhen Zhinan (/& E15H), 5.
% Zhi Liu(X5), Zhushu Shu(13i8) (Pekin: Cin Kitab Evi, 1986), 42.
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alarak farkli diyarlara gittim ve bilgili uzmanlarla goriistiim, gérmedigim kitaplart bulmaya
calistim ve dil agisindan da kitaplarimi tekrar diizeltmeye ¢alistim.”®® Binlerce kitap okumak,
cesitli seyahatler ve bilgili uzmanlarla gériismek Liu Zhi’nin usta kariyerini olusturdu. Han
kitap literatliriiniin en basarili yazari olmasmi sagladi. Liu Zhi bircok eser yazdi sadece

diinyada yayinlanan 50'den fazla cilt vardr.

Liu Zhi tarafindan titiz yap1 ve derin diisiince ile yazilan “Islam'daki Doga ve
Prensipler(% 77 #4 4L Tian fang xing li)” onun en énemli felsefi eseridir. Bu kitap “ana metin”
ve “resimli anlatim” olmak iizere iki pargaya ayirildi: “Ana metin” bes boliimden miitesekkil
80'den fazla Arapca ve Fars¢a Islami kaynaktan istifade edilerek hazirlanmistir. “Resimli
anlatim” bes boliimden ve yaklasik 30.000 kelimeden olusuyor. “Biitiin kitap ana metni ifade
etmek i¢in resimlerle desteklenmistir. Resimler i¢inde goriisler ortaya konularak resimlerin
anlami ifade ediliyor”.!®0 Resimli, dili rafine edilmis, igerik bakimindan zengin ve derin
diisiincelere sahip bir kitaptir. Dolasiyla Cin Islam felsefesinin arastirilmasi igin okunmasi

gereken bir kitaptir.

“Islam"in Esaslari(K 77 # %L Tian fang dian 1i)”, Liu Zhi tarafindan Arapca bir eserin
kismindan gevirilmistir. “Islam’mn Esaslar1” kitabinin bir kism1 Cinli Miisliimanlarm giinliik
hayatindan bahsederken ayni zamanda Islam'm inanglari, Miisliimanlarm uygulamalari,
onlarn ahlaki gibi konular1 aktarir. Yirmi béliimden olusan kitabm ilk dort boliimde islam'm
temel hukukuna, Allah'in o6zelliklerine ve Allah'a yaklagsmasimin temel ydntemlerine
odaklanmaktadir. V-IX béliimlerde ise Islam'in bes sart1: Sehadet etmek, namaz kilmak, zekat
vermek, oru¢ tutmak ve hacca gitmek anlatilir. X-XIII boliimler arasinda, Miisliimanlarin
farklt bes sosyal iliskisini zikreder ki onlarda: Bes ayininin birincisi kari-koca iliskisidir
sonrasinda ana-babanin ¢ocuklariyla iliskisi, kral-memur iligkisi, sonra kardesler arasi iligkiler
ve arkadaglik hakkinda uygulanmasi gerekenlerdir. XIV-XVII boliimlerde de, Miisliimanlarin
ev, kiyafet ve yemekleri gibi giinliik ihtiyaglarini tartisiyor. Son birkag boliimde toplumsal

namazlar, evlilikler, cenazeler vb. hakkinda konusuyor. Bu c¢alisma resmi bir sekilde

% Liu Zhi Mezar Tast: 1.24 metre yiiksekliginde ve 0.58 metre genisliginde olusan bir yazittir. Yaklagik 1909 yilinda ingaa
edildi. Yazit1 Liu Zhi’nin hayat1 hakkinda anlatmakta kalmadi, torunlart hakkinda da bahsetmistir. Verdigi kaynaklar1 ¢ok
tarih agisindan ¢ok degerlidir ve biitlin yazit 1200 Cince kelimesinden olusturdu.
190 Zhi Liu(X)%&), Tianfang Xingli( K 77 £ (Ningxia: Ningxia Halk1 Yaymlari, 1988), 35.
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Konfiigiyanizm’in bes ayinini Miisliimanlarm sosyal hayatina koymustur. Islam’m kabul
edilmesi ve Rab’be ibadet Onciiliigiinde Konfiiciyanizm’in kari-koca; kral- memur; baba- ogul;
kardesler ve arkadaslar arasindaki ahlak kurallarini kabul etmektedir. Fakat ikisi arasinda
farkliklar da bulunmaktadir, Liu Zhi tarafindan tanimlanan bes ayin, igerik bakimindan
Konfligyanizm’inki ile aynidir, ancak énem ve sira agisindan Konfiigyanizm ile tam olarak
ayni degildir. Liu Zhi, Wang Daiyu’nun goriisiinii kabul ederek kari-koca iligkisini bes
ayininin birinci sirasina yerlestirdi. Devaminda ise ana-babanin ¢ocuklariyla iliskisi,
imparator-memur iliskisi, kardesler arasi iliskiler ve arkadaslik iliskisi diye siralamigstir.!°! Bu
kitabin anlasilmasi kolay ve basittir. O donemdeki Han halkinmn, islam" ve Hui halkini
anlamasi i¢in bir vitrin goérevindedir. Zamanin insanlari tarafindan oviilen ve “Edebiyatin Dort

102

Dalinda Komple Kiitiiphane”sinde'’ eseri yer almistir.

Bu dénemde, Ma Zhu ve Liu Zhi gibi uzmanlarin eserleri asagidaki 6zelliklere sahiptir:
flk defa eski Cin toplumundaki “imparatora sadakat ve biiyiiklere saygi diisiincesi” Islami
felsefe sistemine girmistir. Miisliiman uzmanlara gére imparatora sadakat ve biiyiiklere saygi
Islam’da da vardir ve Allah’a ibadet gibi nemlidir. ikincisi, Cin toplumunun savundugu bes
ayin (agirbashilik, comertlik, samimiyet, dogruluk ve nezaket) Islam'in bes sartinin (Sehadet,
namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve hacca gitmek) i¢ temelini olusturdugu
goriilmektedir. Yani onlara gore Cin toplumundaki bes ayini daha iyi gerceklestirmek icin
Islam’in bes sartin1 uygulamaya c¢alismaliyiz. Ugiinciisii, Cin felsefesinin “Yin Yang” gibi
diisiinceleriyle Islam'in diinya bakis1 yansitilmaktadir. Dérdiinciisii, Islam ve Konfiigyanizm
arasindaki iliskiyi uzlastirmaya calisiimaktadir. “Islam Arap diinyasinda dogmasina ragmen
cogu Konfiigiyanizm goriisii ile uyusmaktadir. Gelenekler ve bazi ayrintilar biraz farkli olsa

da genel olarak benzerdirler.”'%’

Cinli Misliman uzmanlar Konfiligyanizm konusundaki
tavirlarin1  degistirdiler. Budizm’in  ciiriitiilebilecegi  kanatinde olmalarina ragmen

Konfiigyanizm’in genel olarak Islamiyet ile benzer oldugunu kabul ettiler. Islam't yaymak i¢in

101 Konfiigyanizmin bes ayini: Amir - memur iliskisi, Ana-babanin ¢ocuklanyla iliskisi, Kar1 - koca iligkisi, Kardesler arasi

iligkiler ve Arkadas - dost iliskisi

102 1782'de tamamlanan “Edebiyatin D6rt Dalinda Komple Kiitiiphane”, diinyanin en uzun kitap serisine sahip. Eski Cindeki

dort geleneksel: klasik, tarih, felsefe veedebiyat iceren dort boliimden olusan bir eserdir. Toplam 853.456 sayfadan, 36.000
kitaptan ve 3.503 bagliktan olusmaktadir.
13 Liu Zhi VIEY), Tianfang Dianli (K 77 #7.), 76.
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uzmanlar Konfiigyanizm ile iligkileri diizeltmeye ve bagli kalmaya ¢alistilar.

2.1.3.3. Ma Dexin, Ma Lianyuan Dénemi

Orta ve ge¢ Qing Hanedanligin da, Cin toplumu yavas yavas bozuldu ve hazine ciddi
sekilde bosalmis hatta memurlar yozlasmisti. Bu nedenle Cinlilerin yasam sekli oldukga
kotiiydii. Cinli Miisliimanlar ciddi ulusal ve dini baski igerisindeydiler. Etnik esitlik ve din
Ozgurliigii ile miicadele i¢in Cinli Miisliimanlar bir dizi savas baslattilar. Fakat hepsi Qing
Hanedanliginin hiikiimdarlar1 tarafindan vahsice bastirildi. Bu durum tarihte Miisliiman
niifusun en siddetli diisiis sebebi olmustur. Ayrica Hui Miisliimanlar1 go¢ etmeye, kole olarak
satilmaya ve kotii durumda yasamaya zorlandilar. Bu acimasiz durumda, Cin'deki islam'in
yasamasini korumak i¢in, Konfiigyanizm ile uzlastirmak zorunda kaldilar. Fakat bu
donemdeki arka plan nedeniyle, Miisliiman akademisyenlerin Konfiigyanizm konusundaki
tutumu artik sadece bagdastirmak ve uzlastirmak degil, adil ve nesnel bir sekilde
degerlendirmeye almakti. Bu donemde Miisliimanlarin Konfiigyanizm’le saglikli bir iligki
kurduklar1 sdylenebilir, yani ne elestirel ne de sadece uzlastirici orta bir yol bulmuslardi. Ayni
zamanda, bu donemde Han kitap merkezi Jinling'den Yunnan'a aktarilmisti. Ma Dexin, Ma

Lianyuan gibi uzmanlar ortaya ¢ikt1.

Miisliiman ismi Yusuf olan Ma Dexin 1794/1208 yilinda Yunnan’da dogdu.
Cocukluktan beri Islam egitimi almis biiyiidiigiinde Shanxi’ye seyahat ederken iinlii islam

104 Yunnan’a dondiikten sonra camide

Ogretmeni Zhou Liangjun ile egitimine devam etmistir.
Ogretmenlik yapmaya baslamis. Kirk yasindan sonra ise Cin geleneksel kiiltiiriinii ve
Konfligyanizm klasiklerini 6grenmeye yonelmistir.'® 1841/1256 yilinda Ma Dexin “gergek

2

bilgiye ulasamamak ve iinlii uzmanlarla az karsilasmak™ nedeniyle, Yunnan’daki kervan
gruplartyla hac ve seyahat i¢in yurt digina ¢iktt. O Myanmar, Hindistan, Banglades, Sri Lanka,
vb. lilkelerden gecerek 1843/1258 yilinda Mekke'ye ulasmis ve haccini tamamlamistir. Daha
sonra Kahire, Iskenderiye, Kudiis, Kibris ve Istanbul gibi farkl1 yerlerde sekiz yil kalip iinlii

bilim adamlari ile beraber dini bilgi arastirip 6grenmistir. Ayrica Arapga olarak “Hac Seyahat1”

kitabin1 nesretmis ve Cin'e dondiikten sonra Yunnan'da cami egitiminde Yunnan okulunu

104 Zhao(iX), Jingxue Xizhuanpu( 285 # 1£i), 72.
195 Fuchu Ma(H & 4)]), Tianfang Shijing( KX 77 1#45) (Pekin: Halklarm Edebiyat Yayinlar, 1957), 62.
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kurmustur. Cince ve Arapga’nin her ikisine de énem vermesinden dolay1 gesitli yerlerden
O0grenmeye gelen bircok Ogrencisi vardir. 1856/1272 yilinda Ma Dexin Yunnan’daki Hui
ayaklanmasina katildi ve temsilci olarak hiikiimet ile savasi durdurmak icin sdzlesme yapti.
Ancak Qing hiikiimeti onun Miisliimanlar arasinda biiylik etkisinden korktugu icin ¢esitli
suclar isnad edip seksen yasinda olmasina ragmen 1874/1290'da 6ldiirdii. Ma Dexin hayati
boyunca Islam kelami, hukuk, takvim, astronomi, cografya, dil, mantik ve diger bilgileri
iceren birgok eseri Arapcga, Farsca ve Cince olarak yazdi. Cinli Miisliiman uzmanlar arasinda
Arap¢a’yr kullanabilen sayili alimden birisidir, Cin ve yabanci Islam uzmanlar1 arasinda
biiyiik bir etkiye sahiptir Ma Dexin, Cin’deki Islam ve Huilerin kiiltiirel ve egitim

kurumlarina biiytik katkilarda bulunmustur.

“Dért Kitabin Toplamasinin Onemi (VU # % 25)” adli eser Ma Dexin'in basyapitidir. Ma
Dexin tarafindan Konfiicyiis ve Mencius’dan kaynak alinarak Cin'deki diisiincelere saygi
gosterilmesi ilkesi ile yazilmistir. Kitab1 dort bolimden olusmaktadir, ilk boliimiinde
cogunlukla Islam'n alt: inanci ve onlarin agiklamasina yer verirken ikinci boliimde, ibadetin
onemi ve yararlarindan bahsetmektedir. Uciincii béliimde ise simdiki hayat, ahiret ve dirilis
hakkinda konusurken dordiincii béliimde Islam’daki heretik sapkinligin kokenini, sebebini ve
sapkinligin zararin1 anlatmaktadir. Yunnan valisi Xu Zhiming gibi memurlar ve Dexin’in
uygulayicilarinin yazdigi on'dan fazla taslagi vardir. Kolay bir dil ile derin diinsiiceleri anlatan
bir kitaptir ve Han kitap doneminin basyapitidir. “Biiyiik Yaratilisin Ozeti( K4t £ )9 Da hua
zong gui)”, Ma Dexin, Wang Daiyu ve Liu Zhi gibi Miisliman uzmanlar tarafindan ahiret ve
dirilisten az bahsedilmesinden 6tiirti 6grencileriyle birlikte yazdiklar1 bir ¢alismadir.'% Kitap,
Allah’1n evreni nasil yarattigindan ve evrendeki degisimleri konu alarak detaylandirmaktadir.
Evrenin nesil ve evriminden hatta evren ve insanlarin son hedefini anlatmak igin

Neo-Konfiigyanist kavram ve fikirlerden yararlanmstur.

Bu donemin calismalar1 asagidaki ozelliklere sahiptir: Birincisi, onceki Miisliiman
uzmanlarin birikimlerini temel alarak Islam arastirmalarma yeni alanlar agmaktir. Mesela
ahiret ve yaratilig vb. Ikinci 6zellige gelecek olursak Islam ve Konfiigyanizm arasindaki

farklar1 ve benzerlikleri daha kapsamli ve derin bir anlayisla ortaya koymaktir. Islam, Allah

106 Fuchu Ma( % & ¥)) - Kaike Ma( % F+#}), Dahua Zonggui( AL /) (Shanghai: Shanghai Eski Kitab Yayinlari, 1992), 3.
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inancina 6nem verirken Konfiigyanizm ise insanligina 6nem verir. Islam, insan yasammn
siirekliligini ve deney {stii oldugunu vurgulayarak, insanlarin Allah'a karsi inang ve
yiikiimliiliiklerine dikkat ¢ekmektedir. Konfiigyanizm, insanin ailesi ve sosyal sorumluluklari
tizerinde durur. Konfiigyanizm ruhlar ve ahirete aldirmaksizin gercek hayat {izerine
yogunlagsmaktadir. Islam'm getirdigi bazi kuralar (yemek, evlilik ve cenaze giimriik. vb)
Konfiigyanizm’in geleneklerinden oldukc¢a farklidir. Fakat iki kiiltiir arasinda benzerlikler de
mevcuttur, Konfiigyanizm kiiltliriinde yaraticinin tamamen reddedilmemesi ve Hanlarin daima
Tanri’ya sayg1 gostermesi, Islam kiiltiiriiniin kabul edilmesi icin &nemli bir temeldir. Islam
kiiltiiriinde de sosyal hayatta giiclii bir insan portresi, gercek hayata dikkat c¢ekis, adalet ve
iyiligi savunmak Konfiigyanizm kiiltiirinlin kabul edilmesindeki ideolojik temellerdir.
Ugiinciisii, Konfiigyanizm’in nihai hedefi, kisinin kendini gelistirmesini takip edip islam’daki
bes sart ve Konfiigyanizm’in bes ayinini (agirbaslilik, comertlik, samimiyet, dogruluk ve
nezaket)  birlestirerek  Islam’daki bes sartin  Konfiicyanizm’in  bes  ayinini

gerceklestirebilecegne inanilmaktadir.

2.2. Han Kitabinin Okulu

Onceki boliimde cami egitimi hakkinda konustugumuzda Cinli Miisliimanlarin dagilim
durumu konusunda bdlgesel, tarihsel ve kiiltiirel gibi faktorlerden dolay1 iki biiyiik Miisliiman
dagilim sisteminden bahsetmistik. Sincan'daki Uygurlar ve diger etnik sistemlerin
Miisliimanlar1 da kendilerine 06zel bir cami egitimi kuruyorlarsa, o zaman burada
konustugumuz Han kitap literatiirii Sincan'daki Miisliimanlar1 kapsamaz hatta tarihe gére Han
kitap hareketi onlara ¢ok az etki etmistir. Dolasiyla, burada sozii edilen Han kitabi esas olarak,
Huilerin ve diger etnik sistemlerdeki Miisliiman uzmanlari, Cin kiiltiri (daha ¢ok
Konfiigyiis kiiltiirii) ve terminolojisi ile Islami klasiklerin yorumlanmas: ve yazilmasi igin
baslattiklar1 bir harekettir. Ayrica bu sistemdekiler Miisliiman olsa bile, tiim bolgelerdeki
insanlar Han kitap hareketi i¢in farkli katilm diizeylerine sahiptir. Aslinda, Han kitap hareketi
temel olarak Jinling ve Yunnan diye iki merkez veya okuldan olusturulmustur. Jinling Okulu,
Han kitap hareketinin Onciisii ancak Yunnan Okulu bu hareketin basarilarin1 devralan ve

hareketi zirveye tagiyan olmustur.
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2.2.1. Jinling Okulu
Antik Cin'de, simdiki Nanjing olarak bilinen Jinling bdlgesi Ming Hanedanlig
doneminde, Islam kiiltiiriinii derinden bilen ve geleneksel Cin kiiltiiriine asina olan ¢ok sayida
Miisliiman uzman burada toplanmisti. Onlar, Cinli Misliimanlar tarafindan “dort dini bilen”
diye isimlendiriliyordu. Ciinkii onlar Islam, Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm’de adeta
ustalagsmiglardi. Dort dine hakim olan uzmanlar Jinling sehrin de toplandiklari i¢in, orasi Han
kitap hareketnin dnemli bir merkezi haline gelmisti. Savunduklar1 ve kurduklar1 okul Jinling

Okulu olarak adlandirilmist.

Islam erken Tang Hanedanhigindan beri Cin'e tanitildi. Tang Hanedanlhiginda,
Miisliimanlar Xian'da kalmanin yani sira Yangtze Nehri'nin giineyinde de ¢ok toplaniyorlardi.
Song Hanedanhigm da Islam'm bir on gelisme safhasi vardi: Guangzhou, Quanzhou,
Hangzhou, Yangzhou ve Yangtze Nehri'nin giineyindeki diger yerlerde, Miisliimanlarin sayis1
fazlaca artmisti. Miisliiman uzman Bai Shouyi sunu sdyledi: “Biiylik ihtimalle tiiccarlar
vasitasiyla Islam Cin'e tanmitildi. Tang ve Song hanedanlar1 doneminde, Cin’e gelen birgok
Miisliiman hiikiimetten izin alarak sehirler arasi ticaret yapabiliryordu. Fakat onlar genelde
kiy1 limanlarim1 daha ¢ok tercih ediyorlardi. Tang doneminde, Guangzhou, Yangzhou, Song
doneminde ise, Guangzhou, Quanzhou ve Hangzhou sehirlerine yerlesiyorlardi.”!?’” Yuan
doneminde Huiler her tarafta mevcuttu ve Yangtze Nehri'nin giineyinde de bir¢ok Miisliiman
vardl. Cince kaynaklara gore “Ozellikle Yangtze Nehri'nin giineyinde olmak {izere bugiin
Miisliimanlarin hepsi Cin'i memleketi gibi kullaniyorlar.”!® Mesela sadece Nanjing’in ilgesi
olan Jiangning’de yaklasik on milyon Miisliiman vardi, diger ilgelerdeki Miisliimanlarla
beraber diiiiniiliince bu say1 olduk¢a fazladir.'” Nanjing ve ¢evresindeki Miisliimanlarin
biiyiik niifusu, Jinling Okulu'nun yiikselisine sebeb olmustur. Buna ek olarak, Nanjing eskiden
uzun bir slire énemli bir baskent olmasindan dolay: iilkenin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
merkezi olmustu. Dolayisiyla Jingling de hosgoriilii bir kiiltlir gelenegi gelismisti. Orasi
Konfiigyanizm, Budizm, Taoizm ve Islam’in yakinsama yeriydi. Cok kiiltiirciiliigiin

yakinlagmas1 Han kitap hareketinin yiikselisi i¢in gerekliydi.

197 Shouyi Bai( 7 %), Zhongguo Huijiao Xiaoshi( # [F/5/#{ /) %) (Ningxia: Ningxia Halki Yayinlar1, 2000), 13.
198 Qing Gu(iii&), Songjiangfu Zhi(#7L/7.%) (Pekin: Cin Kitab Evi, 1946), 72.
19 Qiyuan Gu(Bi#2 IT), Kezuo Zhuiyu( %K #7%) (Nanjing: Nanjing Yayinlari, 1982), 164.
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Tamamlanmamuis istatistiklerine gore, Ming ve Qing hanedanlari doneminde Jinling’de
tinlii “Huiru” Wang Daiyu, Wu Zunqi, Ma Junshi, Liu Zhi, Zhang Zhong ve Jin Tianzhu vb
vardi. Bu alimler arasinda, Wang Daiyu elbette tiim Jinling Okulu'nun kurucusu ayni zamanda
Han kitap hareketinin ana destekleyicisi olarak kabul edilebilir, Liu Zhi ise Han kitabinin
basarilarmi birlestiren bir uzmandi. Islam'm doktrinlerini Konfiigyanizm oryantasyonuna
yakinlastirmaya ¢alistilar. Miisliiman alim Yu Zhengui’nin sdyledigi gibi: “Han ve Hui, islam
kiiltiirii ve Konfiigyanizm kiiltiirii arasindaki yabancilasmay1 ortadan kaldirmas: hatta Islam
ve Miisliimanlarin hayatta kalmasi ve gelismesine uygun bir ortam saglamasi i¢in Miisliiman
alimler Islam'n doktrinlerini Konfiigyanizm oryantasyonuna yakinlastirmaya c¢alismak
zorunda kaldilar.”''® Buna gore, Jinling Okulu o déneme ve sosyal ¢evreye uyum saglamak
icin muazzam katkilarda bulunmustur. Jinling Okulu, yiizeyde bir bolge okulu gibi goriinse de,
niifuzu ¢ok genis ve kapsamlidir. Mesela Yunnan Okulu, onun etkisi altinda gelismistir.

2.2.2. Yunnan Okulu

Jinling okulu, Han kitap hareketinin baslaticis1 olmasina ragmen hareketi doruga
ulastiran Yunnan okulu oldu. Onceki boliimdeki cami egitiminde, Yunnan'm iic merkezden
(diger iki tane de Shandong ve Shanxi idi) biri oldugunu belirtmistik. Bildigimiz gibi, cami
egitimi temel olarak kitaplara yazmaya onem vermek yerine insanlara 6gretmeyi ve onlar
egitmeye calismaktadir. Jinling okulu ise tam tersine, insanlara d6gretme ve onlari egitmeye
onem vermeyip kitaba dikkat etmektedir. Ornek vermek gerekirse, Liu Zhi yashlik yillarinda
daglara yerlesmis ve diinyada ne olursa olsun sadece eser yazmaya calismusti.!'! Fakat
Yunnan Okulu cami egitimi ve Han kitap hareketini birlestiren bir okuldu. Yunnan okulu,
sadece ikisini birlestirmekle kalmayip Han kitabinin goriislerini cami egitimine sokmustur. Bu
da Yunnan'daki cami egitiminin “Arapg¢a ve Cince’nin her ikisininde 6gretilir” olma 6zelligine
sahip oldugunu gosterir. Hi¢ kuskusuz bu durum Yunnan okulunda geligsme siirecini kesintisiz
bir sekilde devam ettirmeyi sagladi ve Jinling okulunun kisa zaferinden sonra bu hareketin

bayragini ele gegirip zirveye ulastirdu.

“Dort ogretim yoluyla O0grenme” olan alimlerden ¢ok yararlanilmistir. Yunnan’daki

Miisliiman alimlerin sayisinin artmasi, Yuan, Ming ve Qing doneminde Miisliimanlarin

10 Yu(4), Zhongguo Lidai Zhengquan Yu Yisilanjiao( F [E /77 1 CECIR -5 T2 #(), P142.
" Tju zhi’nin Mezar Tast
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Yunnan’a go¢ etmesi ile yakindan ilgilidir. Tarihi kaynaklara gore XIII yiizyilin ortalarindan
XVII. yilizyillin baglarina kadar yaklasik bes yiiz yi1l boyunca, Cin'in sosyal tarihindeki
degisikliklerle birlikte, Hui insanlar1 Yunnan'a {i¢ kez go¢ hareketini gergeklestirdi. Ge¢ Qing
Hanedanina gelindiginde Miisliimanlarin sayis1 seksen milyona asmis ve Yunnan’daki en

kalabalik azinlik etnik haline gelmislerdi.''?

Miisliimanlarin Yunnan'a bir ¢ok go¢ vermesi
I[slam’in Yunnan’da gelisme ve yayilma sartlarim daha elverisli hale getirmis ve oradaki
Miisliiman alimlerin yikselisini saglamak i¢in bir kitle tabani olusturmustur. Yunnan’daki
Miisliiman alimlerin yiikselisi Yuan, Ming ve Qing Hanedanlarindaki Huilerin gé¢ etmesine
ek olarak Yunnan’in ge¢misindeki kiiltiir ve egitime ¢ok 6nem vermesi ile de ilgilidir. Yuan
Hanedanliginda el-Sayyid Shams el-Din'Umar Yunnan’da memurluk yaparken egitim
kurmaya tesvik ederek Yunnan’daki ilk resmi egitim kurulmaya baslandi. Resmi egitimin
kurulmasi sayesinde Yunnan halkinin Huiler de dahil olmak iizere Konfiigyanizm egitimini
almasi saglandi. “Yuan Tarihi”ne gore “el-Sayyid Shams el-Din'Umar; Konfii¢yiis tapinagi ve
okul kurdurmasi, kitap aldirmasi ve egitim i¢in toprak vakfedilmesi kurallarindan dolay1
egitimi canlandirmaya basladi.”'"® Ayni1 zamanda, Hui askerleri, zanaatkarlar ve tiiccarlar ve
digerlerinin dini ibadet ihtiyacin1 karsilamak i¢in, Yunnan’daki Hui bolgelerinde cami inga
ettirmistir. ““Yunnan Tarihi”ne gore giinlimiizde Kunming’deki Yongning camii ve Nancheng
camii ikisi de Yuan Hanedanindaki el-Sayyid Shams el-Din'Umar tarafindan insa
ettirilmistir.''* Ming déneminde Mu Ying Yunnan’1 yonetirken okullarin kurulmasini artird
ve dgrenciler secilerek okullara gonderiliyordu. Hatta her ay yemek parasi ve her senede bir
kez kiyafet ihtiyaci karsilaniyordu. Biitiin bunlar Yunnan’daki kiiltiir ve egitimi biiylik bir
olgiide gelistirdi.!'> Ayrica Yunnan’daki cami e@itimi Arapga ve Cince’ye 6nem vermesinden
dolay1 Islam egitimi ve klasik Cin kiiltiiriiniin 6grenilmesinde biiyiik bir katkiya sahip oldu.

Dolayisiyla Yunnan’daki Han kitap yazarlarinin az da olsa cami egitimi ile iliskileri vardi.

Tamamlanmamis istatistiklere gore, Ming ve Qing Hanedanlarindaki, Yunnan'in {inlii
Miisliiman alimleri Ma Zhu, Ma Dexin ve Ma Lianyuan’dir. 1857/1273 yilinda, Ma Dexin ve

Ogrencisi Ma Lianyuan, cami egitim reformunu denediler, ilgili ders kitaplarini derleyip ¢ok

1

2 Zhaojun Yang(#IK¥), Yunnan Huizushi( = f7 /A% %) (Yunnan: Yunnan Halki Yayinlari, 1989), 64.
13 Lian Song (AR #k), Yuan Shi (7 ) (Pekin: Cin Kitab Evi, 2016), 658.

114 Ertai E(58 /R 28), Yunan Tongzhi( = #5#.%) (Yunnan: Yunnan Halki Yaynlari, 2007), 59.

115 Jiongsun Dai (M0, Kunming Xianzhi (/297 4.%) (Yunnan: Yunnan Halki Yayinlari, 1976), 83.
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sayida Ogrenci yetistirdiler. Ma Dexin ayrica, Yunnan'da din egitimi ve klasik Cin kiiltiiri
lizerine esit onem verme yolunu tercih etti. Yunnan'daki Islam'm derin kiiltiir birikimi ve
Islam Cin kiiltiirii egitiminin birlesme atmosferi nedeniyle, Yunnan, Jinling'e ek olarak “Hui

Ru” ise toplanilan bir bagka yer haline geldi.

2.3. Han Kitabinin icerikleri

Tiim Han kitap hareketi siirecinde, Cinli Miisliiman alimler, Budizm ve Taoizm'i
elestirerek Konfiigyanizm'e yakin olma ¢abasi ile kozmoloji, epistemoloji, etik ve gelenekler
lizerine verimli diyaloglar gerceklestirdiler. Islami kiiltiir ve Konfiigyanizm kiiltiirii arasinda
her yonden ortak bir zemin bulduklar1 i¢in, bu diyalog bugiine kadarki en basarili
diyaloglardan biri kabul edilmektedir. Bu durum diinyanin her yerindeki bilim adamlari
arasinda biiyiik endise uyandirdi.

2.3.1. Kozmoloji ve Epistemoloji Bakisi

Cin kiltlirdi tipik bir nehir ve tarim kiiltiiriidiir. Cogu tarih¢i bu kiiltiiriin monarsiyi
yetistirdigi konusunda hem fikirdir. Dolayisiyla, Cin kiiltiirlinde higbir otorite imparatorun
giicliniin iistiine ¢itkamaz ve bunun i¢inde tabi ki din de hari¢ degildir. Bu durum Cin halkinda
dini inang¢larinin giiclii olmamasina, din konusunda biiylik bir agikliga sahip olmasina ve
farkli dini inanglarin kabul edilmesine neden olmustur. Biiylik dl¢lide Cinlilerin dini inanci
konusunda rastgelelik vardir. Yani gerek goriilmediginde terk edilebilir, dini inang insan
hayatinin sadece bir kismidir. Fakat Islam’a gére dini inang¢ Miisliimanlarin hayatta daima
devam etmek zorunda oldugu ve yasamin vazgegilmez bir par¢asini olugturmaktadir. Hatta
yasamin da imanin da bir parcasi olarak goriilmektedir. Insanlarin dine ihtiyac1 var, fakat
Konfiligyanizm sadece “yasanilan diinyaya” 6nem verip “yasam sonrast” nin 6zelliklerinden
bahsetmedigi i¢in Cin halkinin psikolojik ihtiyacini tek basma karsilamak miimkiin degildir.
Bu nedenle, aslinda Cin kiiltiiri Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm ile karisik bir kiiltiir
oldugunu goérmekteyiz. Yabancilarin gdziinde, belki Konfiicyanizm, Budizm ve Taoizm ii¢
farkl1 dindir, fakat Cinlilere gore tek bir din olusturdugunu soyleyebiliriz. insanlar genellikle
bu lic dine ayni1 anda inanirlar. Elbette Cin’deki Budizm, diinyanin diger bdlgelerindeki
Budizm'den ¢ok farkli, Cinlilerin inandig1 Budizm, Cinliler tarafindan doniistiiriillmiis olan

Budizm’dir. Unlii bir Cinli filozof ve din alimi olan Profesér Ren Jiyu'nun dedigi gibi: “Cin
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Budizm’inde hem Budizm’in fikirleri hem de Cin bolgesinin 6zellikleri vardir. Cin toplumu
ithtiyaglarini ve ulusal kiiltiir 6zelliklerini birlestirerek Cin 6zelliklerine sahip olan bir Budist
doktrini olusturmustur. Han bdlgelerindeki Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm’in kaynagmasi,
Cin'in son donemlerindeki Budizm'in 6zel igerigini ve tipik tonunu olusturmustur. Han

Budizm’i, Konfiigyanizm i¢in gerekli bir tamamlayicidir.”!

Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm arasindaki yakin kombinasyon Ming Hanedaninda
ozellikle gdze carpmaktadir. Iste Neo-Konfiigyanizm ii¢ dinin birlesiminden olusmustur.
Pekin Universitesi'ndeki iinlii bilim adam1 ve felsefe profesérii Zhang Dainian sunlar1 sdyledi:
“Neo-Konfiligyanizm, Konfiicyanizm felsefesine dayaniyor ve Taoizm, Budizm fikirlerini de
alarak tam bir teorik sistem kuruyor”.!'” Han kitap hareketi donemi 6zel bir donemdir. Cin'de
Neo-Konfiigyanizm yayginlasmis ve Islam diinyasinda bu doktrin hakkinda farkl: fikirler ve
okullar tretilmistir. Han kitap hareketinin gergeklestirdigi kozmoloji ve epistemoloji bakisi,
biiyiik 6l¢tide Cin’deki Neo-Konfiigyanizm ve o donemdeki Arap diinyasinda popiilerlesen
yeni Platonizm arasinda bir diyalogdur. Bu yilizden konumuza baglamadan once,
Neo-Konfiigyanizm felsefesine ve o zamanki Islam diinyasindaki yeni Platonizm akimina bir
g0z atarsak sonraki konuyu anlamamiz bizim i¢in daha kolay olacaktur.

2.3.1.1. Cin’deki Neo-Konfiicyanizm

Neo-konfligylisciiliik, Song Hanedanligi zamaninda olusup kokeni Konfiigyiisgiiliik'e
dayanan, fakat ayni zamanda Daoizm ve Budizm'den de etkilenmis dini ve felsefi bir akimdir.
Neo-Konfiigyanizm, Song Hanedanligi kuruldugundan beri Cin'e hakim olmus en etkin
diistinsel akimlardan biridir. Cince de bu kavram, bu sekliyle mevcut degildir. Onun yerine
“Songxue”(Song dgretisi), “Lixue”(temel 6greti) gibi kavramlar bilinmektedir. Ayrica Cheng
Yi, Cheng Hao ve Zhu Xi tarafindan kurulan okul “Cheng Zhu Lixue(#2 & ¥ %% Cheng Zhu
temel Ggretisi)” biitiin Lixue’de en yaygin olan okul oldugu icin genellikle Lixue deyince ilk
akla gelen odur. Dolayisiyla burada anlatilanlar1 daha kolay anlamak i¢in Cinli alimler

Neo-Konfiigyanizm ile “Cheng Zhu Lixue”i ayn1 anlam da kullaniyor.

116 Qiaomu Hu (#1F7 &), “Zhexue Juan (¥ 2%48)”, Zhongguo Dabaike Quanshu (7[F A £ /<713 (Shanghai: Cin
Ansiklopedisi Yaynlari, 1987), 2: 1188.
17 Hu (#1), “Zhexue Juan (¥ #4%)”, 2: 1217.
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Zhou Dunyi(1017-1073/407-465) genellikle Neo-Konfiicyanizm’in kurucusu olarak
bilinmektedir. Onun ogretileri genellikle “Daoistik Diyagram( K #% & i Tai ji tu shuo)”
eserinde mevcuttur. Diyagrami agiklayan yazisina gore sinirsiz olmakla (JC % wu ji) en iist
sinir (A% Taiji) aym seydir ve onlar evrenin kdkenidir. Bu iki 6genin hareket ve sukunetiyle
Yin ve Yang in(H BH), yani iki Qi’nin( eterim, gas) ortaya ¢iktigini ifade eder. Yin ve Yang iki
tane Qi olup hareket ederek “altin, odun, ates ve toprak™ (4 A 7K ‘K 1) yani “bes element”
tiretilir. Bu “bes element” ten her sey yaratilir ayrica Yin Yang ve bes element daima hareket
ettigi i¢in sonsuza dek degisir. Ondan sonra, Zhou Dunyi'nin 6grencileri Cheng Hao
(1032-1085/423-477) ve Cheng Yi (1033-1107), hocanin doktrinini gelistirdiler ve
“Li( # :diizen prensibi)” felsefesini 6nerdiler. Onlar “Li”ni en yiiksek ontoloji olarak
goriiyorlardi. “Metafiziksel” ve “fiziksel” net bir ayrimi ortaya koyarak “Li” metafiziksel,
“Yin ve Yang” ise fiziksel oldugunu sdylediler. Onlar Li, Yin Yang gibi ayn1 degil fakat Yin ve
Yang’in yaraticist oldugunu diistiniiyorlar.''® Metafiziksel “Li” evrenin kokeni ve her seyin

ondan kaynaklandigina inaniyorlar.

Aslinda, Zhou Dunyi'den 6nce, Cin akademik ¢evrelerinde “Qi monism” goriisii hakimdi.
Onun temsilcisi Zhang Zai(1020—1077/410-469). “Maddeci diisiince” olarak da
nitelendirilen felsefi sistemi kurmustur. Kullandigi temel kavram, bir ¢esit eterimsi madde
olup her seyi icine aldigi sanilan Qi’dir. Diinya ve insan arasindaki iliskiyi evrenin
perspektifinden agiklamay1 dneriyordu. Ona gore her mevcut olan seyin esas1 Qi’dir. Hatta o,
biitiin evrendeki her seyin ve insanin Qi’den olustugunu diisiiniiyor. Zhang Zai’ye gore var
olmama kavrami s6z konusu olmaktan ¢ikar. Qi’yi kendinden Once deneylistii ve
kendiliginden var olan gergekler olarak vasiflandirilan Dao, Taiji ve Taixu (“biiyiik bosluk™)
gibi kavramlarin yerine gecirmistir.!'” Zhang Zai i¢in evren, sekilsiz olan yiice dgreti ve onun
sekillenmis hali olan diinyada olusmus olan degismez bir varliktir. Bu varsayimla Zhang Zai,
yoklugu inkar etmis, fakat insanla evren arasindaki ayrilmaz ve kapsamli bir baglantidan
Ogretilerinde bahsetmistir. Diinya Qi’de birlesmistir fakat Qi bazen toplanip bazen ise

dagilmaktadir. Dolayisiyla her seyin varligi da yoklugu da mevcuttur.

18 Hao Cheng (F£#) - Yi Cheng (F£ER), Chengshi Yishu (£ /G173 (Shanghai: Shanghai Eski Kitab Yayinlari, 1976), 22.
19 Zai Zhang(5K#X), Zhengmeng(IF5%) (Shanghai: Shanghai Eski Ktab Yayinlari, 1989), 15
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Yukarida anlatilanlara gore, Song Hanedanliginin akademik diinyast evrenin kokenini
tartisirken farkli fikir ve gorilislere sahip olduguna sahit olduk. Ancak Zhu Xi'nin
(1130-1200/524-596) ortaya cikis1 akademik ¢evreleri asamali olarak birlestirdi, bu nedenle
Zhu Xi bir bilim ustas1 olarak goriilmektedir. Zhu Xi’nin felsefi sistemi, Cheng Hao
kardeslerin Li teorisine dayanmaktadir ve Zhou Dunyi’nin Taiji teorisi, Zhang Zai’nin Qi
teorisi, Budizm ve Taoizm diisiinceleri iizerine kuruludur. Bu sistemin temel kavrami “Li”
veya “Taiji” dir. Zhu Xi’e gore Qi, Li’den geliyor ve ikiye ayriliyor. Dinamik olan Yang ve
statik olan ise Yin, Qi’yi harekete gegirerek “altin, odun, ates ve toprak(4: A 7K ‘K £-)” yani
“bes element” firetilir ve “bes element”ten her sey yaratihr.' Ayni zamanda, Zhu Xi
epistemolojik diisiincelerini bu temelde ortaya koymustur. Li’nin evrendeki her seyin kaynagi
olduguna, yani her seyin bir nedeni olmast gerektigine inaniyor. Dolayisiyla mevcut olan
seylerin nedenini muhakeme ederek( 1% 4] ge wu) gercegi bilmek ( 3 A1 zhi zhi) amaca
ulasmak miimkiindiir. Iste bu, Cinli alimlerin asina oldugu “ge wu zhi zhi( #% %7 £ %0)”

teorisidir.'?!

Neo-Konfiigyanizm, Cin felsefesi tarihinde ¢ok onemli bir gelisme asamasidir, en uzun
siireye ve en biiyiik sosyal etkiye sahiptir. Yin, Zhou ve Qin Hanedanlarindan beri geleneksel
Cin felsefesini gelistirerek hatta Taoizm ve Budizm doktrininin absorbe edilmesi ve
entegrasyonu ile daha eksiksiz bir felsefe sistemi kurulmustur. Her ne kadar
Neo-Konfiigyanist alimler, felsefi meseleler konusundaki tartismalarinda bir “yaratic1”
kavrami 6nermemis olsalar da, anlayislar1 6nceki donemi derinlik ve genislik agisindan ¢ok
asmis hatta diisiince ve spekiilasyonla ¢ok yiiksek bir seviyeye ulastirmistir. Cinli Miisliiman
alimler Cin kiltiri ile diyalog halindeyken neo-Konfiigyanizm olmasaydi, ilkel
Konfligyanizm'in ¢ok basit ve dar cagrisimli kavramlarini ve terimlerini, kiiltiirel sistem
disindaki kavramlar1 ve onerileri etkili bir sekilde agiklayamazlardi. Dolayistyla Cin Islam
felsefesinin yeni bir bilimsel formu da olmayacakti. Bunlara gore, neo-Konfiigyanizm’in Han
kitap hareketinin basarisi i¢in ¢ok 6nemli bir kosul oldugu sdyleyebiliriz.

2.3.1.2. Islam Felsefesi

Diinyanin kokeni hakkinda Kuran’a baktigimizda Allah'm bir sekilde evrenin yaraticist

120 Xi Zhu(k #), sishu zhangju jizhu( P75 5 7J4E77) (peking: ¢in kitab evi, 1983), 300
2 Xi Zhu(Pk ), sishu zhangju jizhu( P13 5 A/ 27%), 71
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oldugunu soyliiyor. “O gokleri ve yeri alti giinde yaratandir.” (el-Hid 11/7). Kuran'da
bahsedilen Allah’in her seyi yaratma ifadesi Miisliimanlar tarafindan tamamen kabul edilip
ilgili ayetler onlar i¢in ikna edici olmustur. Fakat Allah'in diinyay1 ve insanlig1 nasil yarattigini,
neden Allah “ol” deyince her seyin hemen mevcut oldugunu, biitlin bunlarin nasil
gerceklestigini, yoktan var etme siirecinin detaylarinin nasil oldugu gibi sorunlar Miisliiman
diinyasinda ortaya c¢ikmis ve dolasiyla klasik ve neo-Platonizm'in iki fraksiyonuna yol
acmustir. Klasik fraksiyona gore, Allah’in evrendeki her seyi nasil yarattigina dair siirecin
ayrintilari, Allah'in “sirr1” olup sormaya gerek yoktur hatta insanin yetenek ve bilgisi ile hayal
edilemeyecegine inanilmaktadir. Fakat Neo-Platonizme gore, insanlar kendinin bilgisi ve
bilgeligini kullanarak bu sorulara dogru cevap alabilecegine inanilmaktadir. Neo-Platonizm'in
destekgileri arasinda filozoflar, tip bilimcileri, astronomlar, matematik¢iler ve bircok doga
bilimcileri ve bazi din alimleri yer aliyor. “Allah tek rab’dir, Allah insanlig1 ve evrendeki her
seyi yarattr” inancini kabul etme Onciilii ile 6zel yaratma siireci hakkinda kendi goriislerini
ortaya koymuslardir. Neo-Platonik doktrinin pek ¢ok temsilcisi var, ancak en meshur olani
Farabi’dir. Ona gore diinyadaki her sey Allah tarafindan akti, ancak Allah dogrudan evrendeki
her seye akmiyor, bu akma siireci on seviyeye ayriliyor: Birincisi, Allah'dan birinci ruh
akiliyor, bu da Allah'in imajidir. Allah'in fikir hareketinden dolay1 ikinci ruh yani en yiiksek
g0k cismi ve ruh yaratildi ve bunlarin benzeriyle onuncu ruh yaratildi, boylece diinyadaki her

sey yaratilmig oldu.

Yukaridaki iki felsefenin karsilastirilmasinda; Neo-Konfiicyanizm agik¢a yaratic
kavramini dnermemesine ragmen, diinyanin nasil yaratildigima dair islam alimlerinin benzer
muhakemesini kullanmiglardir. Cinli Miisliman alimler okuduklar1 Arapga ve Farsga
kaynaklarin farkli fikirler ve doktrinler icermesi sebebiyle belki de Yeni-Platonizm ve
Neo-Konfiicyanizm  arasindaki  benzerligi  gorlip  bilingli  olarak  sectiler  ve
Neo-Konfiigyanizm’e dayanarak, Cin’in Islam kozmolojisini olusturdular. Islam kiiltiirii ve
Cin kiiltlirti arasindaki en biiyiik fark, sahip olduklar1 farkli kozmolojik diistinceler oldugu
sOylenebilir. Bu yilizden Han kitaplarina baktigimizda en biiyiikk pargasini kozmoloji
olusturuyor. Fakat Neo-Platonizm ve Neo-Konfiicyanizm arasindaki biiyliik benzerlik

diyalogun baskisin1 biiyiik olgiide azaltti ve diyalogun basart oranini yiikseltti ve kabul
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edilebilirlik imkan1 sagladi.
2.3.1.3. iki Felsefe Arasindaki Diyalog

Han kitap hareketini gerceklestiren alimler Cin Islam kozmolojisini olusturmak igin
Islam’daki Neo-Platonizm ve Neo-Konfiicyanzm’in bir araya getirilmesi siirecinde, Cinli
Miisliiman alimlerin Neo-Konfiigyanizm hakkindaki problemi: Diinyanin kdkenini bulmaya
caligsmalarina ragmen, yasadigimiz diinyadaki asir1 kaygilar ve vurguladiklari seyler sebebiyle
yaratanin varligini kesfetmek ya da farkinda olmak istemediler. Yaratici benzer sekilde “Qi”
ve “Li” gibi kavramlar1 ortaya koymus olsalar da, genel olarak hala c¢ok belirsizdir. Bu
nedenle, Islam ve Konfiicyanizm diyalogunun asil meselesi kozmoloji sorunudur. Han kitap
hareketini gerceklestiren Miisliiman alimler ilk 6nce Konfligyiisciiliik’iin sadece yasadigimiz
diinyaya énem vermesinden dolay1 eksikliklerini ve iizgiinliiklerini sdylediler. Ikinci olarak
Cinlilerin “gokyiizi” ve “Li” olarak yaratici degerlendirmesinin, heterodoks davraniglarini
elestirdiklerini belirttiler. Son olarak Neo-Konfiigyanizm’i elestirerek onun goriis ve fikirlerini

reform yapmak suretiyle Islam'in kozmolojisini kurdular.

1. Cinli Miisliman alimler, Cin’deki Konfiicyanizm evrenin koékeni ve bilesimi
konusundaki sorunlarin yeterince tartisilmadigini ve yeterince derin olmadigini diisiiniiyorlar.
Cinli Konfiigyiis bilginler kaderin diinya islerinden geldigine inaniyor. Bu nedenle diinya
islerinin ve kaderin ayr1 ayr1 konusulamayacagini sdyliiyorlar. Diinya isleri iyi yapildiginda
Tanri'nin onayimn ve kaderini alabiliriz, fakat iyi yapmazsak Tanr1 bize refah ve huzur vermez.
Bu goriis, Konfiicyiis¢iiliik’lin tutarli iddias1 haline geldi, bu nedenle Cinli Konfiigyanizm
bilginlerine gore diinya islerinin iyice yapilmasi onlarin misyonudur. Bu sekilde, kozmoloji,
“g0kylizi” ve “Tanri”nin sorulmasi kayitsizdir ve sosyal etiklerin tartisilmasi daha
onemlidir.'?> Wang Daiyu ve Ma Zhu gibi alimler, Cin Konfiigyiis¢iiliik’iin 6zelliklerini belli
bir sekilde kavrarlar. Ma Zhu dedi ki: “Evrenin ilkin nereden gelmesinden, sonra nereye
gitmesinden, orjinalin yaratilmasindan, yasam ve 6liimden hi¢ bahsetmemektedir. Bir insanin
hayatinin baslangici, ortasi, 6limii vardir, fakat Konfiicyanizm yalnizca ortasindan bahsediyor,

ne baslangicindan ne de Oliimiinden bahsetmiyor. Derin diisiinceleri olan insanlarin

122 Yulan Fan($t K *%),Qingzhen Daxue Sixiang Jianxi(78 EH A E 57 #7) (yiksek lisans tezi, Cin Sosyal Bilimler
Akademisi, 2001), 31.
91



kagimilmaz olarak siipheleri olur.”'? Ayrica Ma Zhu “Biiyiik Ogreti( X 2% da xue)” kitabinda
sunu da soyledi:“ Gergegi bilmeye ulagmak istersen mevcut olan seylerin nedenini muhakeme
etmelisin, mevcut olan seylerin nedenini muhakeme ettikten sonra ger¢egi bilmenin amacina
ulasabilirsin. Fakat mevcut olan seyler nereden geliyor? Onlarin yaraticis1 kim? Kaynag: takip
ederek mevcut olan seylerin yaraticisim bulabilirsin.”'?* Burada, Ma Zhu, Tanri'nin islam’da
oldugu halde Konfiicyanizm’de insanlar1 nasil yarattigini, 6ldiikkten sonra cennete veya
cehenneme gitmek gibi konular1 vaazlarinda yer vermedigini gérmekteyiz. Wang Daiyu Cin
Konfiigytisciiliik’iin diinya islerine 6nem vermesi ve gdriinmeyen yaraticinin incelenmesinin
az oldugu derin bir anlayiga sahipligini vurgulayarak soyle ifade etmistir: “Birisi diinyada
anka kusunu gérmesede, anka kusu vardir. Sadece goriilmedigi i¢in anka kusunun olmadigi
soylenebilir mi?”'?> Cin kiiltiiriiniin arastirilmasinda, Cinli Miisliiman alimler Konfiigyanizm
kiiltiirlinlin diinya hayat1 ve ahlakini1 vurguladigini, fakat kozmolojinin, “gokylizii” ve “Tanr1”
gercegini ihmal ettiginin farkindadirlar. Dolayisiyla Islam'da evrenin yaratilmasi teorisinin
netlestirilmesi ve Konfiigyanizm'in eksikliklerinin telafi edilmesi Islam alimleri tarafindan
gerceklestirilen onemli bir gorev haline geldi. Islam diinyasindaki Neo-Platonculuk’un
kozmoloji teorisi ile Cin'in “daoistik(Taiji) diyagram” ile birlestirilerek Cin 6zelliklerine sahip
olan Islami kozmolojiyi kurdular. Yani Taiji “her tiirlii doganin orijinal meyvesi” ve Wuji “her
seyin orijinal tohumu” fakat onlardan once “gériinmez, duyulmaz ve yiice bir yaratic var.”!26
O her seyin yaraticisi olan Allah'tir, Allah diinyadaki her seyin nedenidir ve her seyin orijinal

kaynagidir.

2. Miisliiman alimler Konfiigyanizm’in “gdkylizii” veya “Li” evrenin ontolojisi olarak
kabul etmesine karsi ¢iktilar ve bunun “Allah’a ortak kosmak” sapkinliginin oldugunu
diisiiniiyorlardi. Wang Daiyu, gokylizii ve topragin insanligin ortak bir ebeveyni olarak goren
Konfiigyiis¢iiliik de dahil olmak iizere diger dinlere karsi gikt1. Ozellikle insanlarin gokyiizii
ve topraga ibadet etmesine tahammiil edemiyordu. “Hakiki Dinin Dogru A¢iklanmasi(1E # E

& zheng jiao zhen quan)” kitabinda soyle anlatti: “Hakiki dinler gok ve yeryiizii halkinin evi

123 Enxin Ma (2 B%), Qingzhen Zhinan Yizhu (7& B 757 1##) (Yunnan: Yunnan Halki Yayinlari, 1995), 109.
124 Ma(h),Qingzhen Zhinan (75 B 15#), 15.
125 Wang (F),Zhengjiao Zhenquan (iE#E£), 137.
126 Ma(Lh),Qingzhen Zhinan (75 E 7155), 158.
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oldugu ve her tiirlii seyin kullanilmak i¢in yaratildigini biliyorlardi. Bu nedenle insanlar her
seyden daha hayirlidir. Fakat cogu dinde gokylizii ve yeryiizii biiylik ebeveynler(yaratici)
olarak degerlendirildigi igin insanlar kendine kiigiik hissederek onlara ibadet ederlerdi.”!?’
Ayn1 zamanda Ma Zhu da soyle sOylemisti: “gokyiizi somut bir varliktir, ancak bir forma
sahip oldugu i¢in yaratilabilir ve yaratict ile karsilagtirllamaz, 6zellikle yaraticiyla esit

olamaz.”!?8

Wang Daiyu, Neo-Konfiigyanizm bilginlerinin gokylizii ve yerin yaraticist “Taiji” veya
“Li” olmas1 goriisiinii sorguladi. Ona gore: “Li dnceden var olsa da kendi basina yaratilamaz
kendisine bir emanet verilmesi gerekir. Mesela bir fikir, kalem ve kagit ile yazilmadan 6nce
zaten akildadir, fakat fikir ve makaleyi yazan bir kisinin olmasi1 gerekir. Dolayisiyla Taji
Allah’tan geldi ve Allah onunla gokyiiziini, yeryiiziini ve her seyi yaratti. Bunu bilenler her
seyin tohumunu birakip her seyin yaraticisina ibadet edeceklerdir.”'?® Ayrica Liu Zhi de sdyle
dedi: “Gergek yaraticinin tek ve belli bir goriiniimii yoktur. O gdkylizii ve yeryliziinii yaratan
hatta insan1 ve her seyi yaratan odur. Ne baslangici ne de sonu yoktur... Goriinmez ve hicbir
bir seye benzemez.”!'*® Demek ki Allah, zaman ve mekani agan, diinyay1 yaratan ve tiim
insanliga hakim olan tek yaraticidir. Buradan Miisliiman alimlerin “Allah'tan baska ilah
yoktur” inancini degistirilmez bir sekilde bagli ve kararli oldugu goriilebilir ve sadece
Allah’1n her seyin kaynagi olduguna inanirlar. Allah her seyi yaratan, her seyi yetistiren, her
seyi yonetendir. Onlar Konfiigyanizm’deki gokyiiziiniin evrenin yaraticist oldugu goriisiinii
kabul etmiyorlar ve “ Allah’a ortak kosmak™ olarak gorerek siddetle karsi ¢ikiyorlar. Liu Zhi
iyimser olarak Neo-Konfiigyanizm’i ve Islam kozmolojisini bilmedikleri icin gokyiizii ve
“Li”yi esitleyerek, her seyin kdkeni oldugu fikrinin nedenini diisiindii. Liu Zhi sunu soyledi:
“Eski Konfii¢iyanist bilginler dedi ki: ‘Sapkinliktan hakiki yol belli olmuyor.” Fakat bize gore
hakiki bilgiden haberi olmadiklar1 i¢in sapkinligin zarari ortaya ¢ikiyor. Orijinal kutsal
metinleri arastirip, hakiki bilgi 6gretmekle ve peygamberlerin secilmis olmasiyla sapkinligin

zarar1 yok olabilir ve Islam gercegini herkes anlayabilir.”!3!

127 Wang(E), Zhengjiao Zhenquan( iF # H 1), 127
128 Ma (L), Qingzhen Zhinan Yizhu (75 E 15 1##), 209.
129 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (i #(E %), 117.
130 Liu (X)), Tianfang Dianli (A 77 4#7), 25.
BU Liu (X)), Tianfang Dianli (KX 77 #7.), 27.
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Elbette, Han kitap hareketi yapan alimler Konfiligyanizm’in “Allah’a ortak kogmak™ olan
kozmolojisini elestirirken, Konfiicyanizm’in yararli yanini, 6zellikle Neo-Konfiigyanizm’in
kozmolojisini alarak yeni bir doniisiim yaptilar. Islam ile Neo-Platonizm'ini ve

Neo-Konfiicyanizmi birlestirerek Cin Islam kozmolojisini kurdular.
3. Diyalog

Neo-Platonizm’de evrenin Allah'in digina aktigina inanilmaktadir, ancak tiim evren
aynt anda Allah'tan akamaz. Cinli Miisliman alimler Neo-Platonizm’deki “akil”
Neo-Konfiigyanizm’deki “Taiji” veya “Li”yi esitleyerek “Taiji” veya “Li” Allah'in disina akan
“ikinci akil” olduguna ve diinyadaki her seyin “Taiji” veya “Li” den geldigine inanmaktadirlar.
Boylece Islam ve Neo-Konfiigyanizm kozmolojisinin birlesimi saglanir. Bu bakimdan, Liu
Zhi, grubun ustasidir ve fikirleri temsili ve tipiktir. Liu Zhi’ye gére maddi diinyadan( 5 X
hou tian) dnce bir dnceki diinya( 5 K xian tian) daha vardir. Bu onceki diinyanin kokeni,

“isimlenemez(JC#X wu cheng)”!3?

olarak 6zetlenmistir. Liu Zhi, Zhou Dunyi'nin “Taiji” veya
Taoizm'in “Tao” diye isimlendirdigi seyin maddi diinyanin kokeni oldugunu kabul etmektedir.
Fakat “isimlenemez” &nceki diinyanm kaynag olduguna inanmaktadir. Onun “Islam’mn
flkeleri” kitabinda sistematik olarak kozmolojiyi aydinlatti: “Gériinmez gergek yaratict
Taiji’yi gonderdi, Taiji’den Yin Yang ayrildi ve Taji, Yin Yang’in ayrilmasindan dolay1
diinyay1 olusturdu ve ondan sonra her sey dogdu.”'** Burada, Liu Zhi, Islam'n
Neo-Platonizm ile Neo-Konfiigyanizm’ini birlestiriyor ve ikisi arasindaki ustaca baglantiy1
olusturuyor. Cin geleneksel kiiltiirline agina olan her hangi bir kisi sunu okudugunda yakinlik
hissedebilir ve kabul edebilir. Bir yandan, Liu Zhi, Zhou Dunyi'nin “Taiji ve Wuji ayn1 seydir”
teorisini kabul ediyor. Diger yandan, diinyanin kokeninin bununla sinirli olmadigini ve hala
derinlemesine takip edilebilecegini diisiinerek ileriye dogru biiyiik bir adim attiyor. Taiji ve

Wuji’den Once “isimlenemez” bir “yaratim ustasi” ve O evrendeki her seyin kaynagi olan

“gercek yaraticr’nin olduguna inaniliyor. Bu baglamda, Wang Daiyu, Cin islam evreni

132 Liu Zhi soyle agikladi: “isim lenemez”, “yok” demek degildir. Evrenin yaratilmast her seyden oénce “Li” vardi sonra
yaratilmas1 baglandi. Ancak, c¢agrilacak bir“Li” olmadiginda, bu evrenin baslangici, yani yaratilisin  dogasidir.
Isimlendirilmesi imkansiz oldugu icin, farkli okullar buna "yok" diyorlar. Fakat bu dogru degil. Alimler buna“isim lenemez”

diyorlar.
133 Liu (X)), Tianfang Dianli (K 77 #7.), 27.
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olusumu teorisini kurmak igin ilk adim1 atan alim oldu.

Wang Daiyu, “Hakiki Dinin Dogru Agiklanmasi’nda ilk defe “sayisal bir( £ —
Shuyi)” kavrami ortaya koydu. Peki, bu Shuyi ne demek? Wang Daiyu “Islam’in Biiyiik
Ogretisi” kitabinda soyle sdyledi: “Shuyi nedir? Varliklar ¢ok gesitli olsa da, aslinda kaynak
aynidir. Yani Shuyi biitiin varliklarin baglangicidir. O kisilere gore ¢esitlenen bir isme sahiptir.
Mesela hizmetgi, elgiii, proxy... Her ne kadar farkli isim de olsalar da hepsi ayni1 seyi karsilar...
(Allah’m) komutlarin1 kabul ederek ¢alistyorlard: ki iste o Wuji idi.”'** Shuyi ise Allah’tan
farklidir, Wang Daiyu’nun, dedigi gibi: “Shuyi ger¢ek yaratict degil... Sadece diinyadaki her
seyin bir tohumudur.”!'* Wang Daiyu’ya gore “Shuyi” diinyadaki her seyin tohumu ve
baslangicidir. Wang Daiyu'nun “Shuyi” kavramimmi c¢ok net bir sekilde tanimladigim
sOylenebiliriz. Sonraki Liu Zhi ve Ma Dexin gibi Miisliiman alimler bu teorik ¢er¢eveden
ayrilmadilar, sadece bu konuyla ilgili tartismalar daha ayrintilidir. Ornegin, “Shuyi” ile Allah
arasindaki iligki hususunda Ma Fuchu sdyle dedi: “Diger dinlerindeki Wuji ve Taiji sadece
‘Shuyi’dir. ‘Shuyi’ diinyadaki her seyin tohumudur, fakat onlarin gercek yaraticisi
Allah’tir.”3  Kisacasi, Cinli Miisliman alimler Islam felsefesindeki kozmoloji olusumu
teorisini ve Neo-Konfiigyanizm’deki  kozmik diislinceyi  birlestirme  siirecinde,
Neo-Konfiigyanizm’in énemli kavramlarini ve onerilerini ekleyerek, emerek ve doniistiirerek

Cin Islam kozmolojisinin insa ettiler.

Kozmoloji ve epistemoloji birbiriyle yakindan ilgilidir ve kozmoloji nasilsa
emiptemolojide dyle olmalidir. Wang Daiyu'nun kozmik olusturdugu mod: Zhenyi — Shuyi
— Tiyi(somutlagan bir {&—), fakat onun epistemolojisi tam tersidir: Tiyi — Shuyi — Zhenyi,
yani etrafimizdaki her seyi gozlemleyerek (Tiyi) ve her seyin tohumlarini (Shuyi) gorerek ve
sonra da yaraticinin (Zhenyi)’min farkinda olacagiz. Ma Dexin bu teoriyi “Kuran’in
Aciklanmasi( ¥ 17 . 28 ELfi# bao ming zhen jing zhi jie)” kitabinda net bir sekilde anlatti:
“Cimlerin hareketini goriince riizgar oldugunu biliyoruz; yesili goriince bahar oldugunu

biliyoruz... Biitiin diinyanin olusumunu diisiiniince bir yaratic1 oldugunu fark ediyoruz.”'*’

134 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (I #H E i£), 82.
135 Wang (), Zhengjiao Zhenquan ( il-#{E %), 83.
136 Dexin Ma (5 4835T), Sidian Yaohui (V742 £>) (Qinghai: Qinghai Halk: Yayimlari, 1988), 83.
137 Dexin Ma (S5 {83¥7), Baoming Zhenjing Zhijie (% 7 B-45 Ef#) (Yunnan: Yunnan Halki Yaynlari, 1988), 84.
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Bu sebeble, Neo-Konfiigyanizm “#%#) 241 Ge Wu Zhi Zhi” epistemolojik diisiincesine gok
benzer, Konfligyiisgiiliik ise o seyleri gézlemleyerek gercek bilgiye ulasabilecegine(#% 4 £ 41
Ge Wu Zhi Zhi) inanmaktadir. Bu bakimdan, Cin’deki Islam ve Konfiigyiiscciiliik arasindaki

uzlasma saglandi.

Han kitap hareketi biiyiik dl¢iide Islam kiiltiirii ve Cin kiiltiirii arasinda bir diyalogtur.
Tiim evrenin bir yiice usta tarafindan yaratildigini kabul edip etmeme noktasinda Konfiigyiis
kiiltiirii ve Islam kiiltiirii arasindaki en biiyiik farki olusturdugu sdylenebilir. Dolayisiyla
“Allah’n tek yaratici”oldugu diisiincesi diyalogun temel igerigidir. Cinli Miisliiman alimler,
Cin kiiltliriiniin yaratma teorisini doniistlirerek “Allah’in tek yaratic1” olarak taninmasi fikrini
ortaya koymuslardir. Ayn1 zamanda, yaraticinin Konfiigyiis'iin “#% 4 £ %1 Ge Wu Zhi Zhi”
teorisi ile birlestirilecek yaraticinin nasil taninacagina dair bir yontem ortaya koymuslardir.
Bdylece biitiin diyalog bir énciil olusturdu. Bu &nciil, diger bakimlardan, Islam inancina halel
getirmeksizin iki kiiltiirlin ortak olma arayisi ilkesini takip ediliyordu. Bu, etik diyalogunda en
belirgin 6zelligi olarak goziikmektedir.

2.3.2. Etik Bakislar

Ming ve Qing Hanedanlarindaki Cinli Miisliiman alimler derin arastirma sonucunda
Islam ve Konfiigyanizm etikligi noktasindan birleserek iki medeniyeti eritip orijinal Islam etik
normlarina ve geleneksel Cin etik 6zelliklerine sahip Cin Islami etik sistemini kurdular.
Cin'deki Islam etikligi konusuna baslamadan 6nce, Konfiicyanizm etigi ve evrimini kisaca
Ozetlemek gerekmektedir.

2.3.2.1. Konfiigyanizm Etigi ve Onun Evrimi

Konfiigyanizm, Cin geleneksel kiiltiirel diislincesinin ana akimidir, etik ise
Konfiligyanizm’in ana igerigidir. Genelde bildigimiz Konfiigyanizm etigi “ii¢ kural” ve “bes
temel konstant” olarak ozetlenebilir. “Uc¢ kural” derken“imparator, memurlarin; baba
cocuklarin; koca ise karmin yoneticisidir.” “Bes temel konstant” ise imparator ve memurlar;
baba ve ¢ocuk; kardesler; koca ve kari; arkadaslar arasindaki iyi gecinme siirecinde bes iliski
“hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk ve samimiyet” ahlaki ilkelerinin izlenmesinin
gerekli oldugu anlamia gelir. Fakat “li¢ kural” ve “bes temel konstant”nin nihai olusumu
uzun bir tarihsel donemden gecer. Ozellikle, Han kitap hareketinin ortaya ¢iktigi Ming ve
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Qing Hanedanlarindaki Konfligyanizm etigi, Oncekilerden oldukca farklidir. Dolasiyla,
Konfiigyanizm etiginin evriminin kisa bir sekilde incelenmesi sonraki konumuza yardimci

olacaktir.

Qin doneminden 6nceki Konfiigyanizm diisiinceleri ilkel demokratik unsurlar1 icermekte
ve bes temel iliskide her iki tarafinda belirli sorumluluklari, yiikiimliliikleri ve haklar1 vardir.
Konfiigylise gore, gercek toplumda insanlar arasindaki iliski ¢ok karmasiktir. Dolasiyla
“hayirseverlik” temel fikriyle sosyal, politik ve etik iliskilerle farkli ahlaki gereklilikler ve
normlar ortaya koymustur. Mesela Konfiigyiis “Siirler Kitabi”’nda sdyle yazmis: “Bir
imparator olarak, hayirseverlik icerisinde; bir memur olarak, saygi1 icerisinde; bir ogul olarak,
evlathik dindarliginda; bir baba olarak, merhamette; insanlarla iliski kurmakta, diiriistliikte

dur 2138

Konfligylis, bes temel iliskinin “koca kari”dan bagladigina inaniyor ¢iinkii ona gore
“koca kar1” iligkisi olmadan baba ogul, imparator memur gibi iligkiler ve toplumunun
medeniyeti olamaz. Aile iliskileri, ¢ift iliskisinden sonra ebeveynler ve ¢ocuklar arasindaki
kan iligkisidir. Konfii¢yiis, baba ve ogul arasindaki iliskiye ¢ok onem vermis, iki tarafin
karsilikli yiikiimliilikklerini babanin merhametinin ve oglunun evlatlik dindarliginin olmasini
tavsiye etmistir. Ayni zamanda, Konfiicyiis, ger¢ek hayatta, ebeveynlerin c¢ocuklarina
“merhamet” ile sorumluluklarini genellikle yerine getirebildigini, ¢ocuklarin ise
ebeveynlerine kars1 “evlatlik dindarligi”nin yiikiimliiliiklerini yerine getirmelerinin daha zor
oldugunu gordii. Dolayistyla Konfiigyiis bu onyargilart diizeltmek i¢in “evlat dindarlig1”
hakkinda agiklamalarinin daha fazla oldugu gbze ¢arpmaktadir. Ayrica Konfiigylise gore:
“Baba haksizlik yapinca bir ogul olarak uyarmasi ve durdurmasi gerekmektedir... Eger ogul
sadece babasmin emirlerini yerine getirirse, buna nasil evlatlik dindarligi denebilir?””!* Buna

gore sonraki donemlerde babasinin emirlerine kesinlikle itaat edilmesi goriisii Konfiigyiis'iin

diisiincelerine aykiridir.

Aile iliskilerinde baba ogul iliskisiyle beraber kardesler arasindaki kan iliski de

onemlidir. “Kardesler” ayni kokten dogdugu icin arasindaki iligki esas olarak karsilikli

138 Yazar belirsiz, Shi Jing(##245) (Pekin: Cin Kitab Evi, 2005), 153.
139 Konfiigyiis, Xiao Jing (F2%) (Pekin: Cin Kitab Evi, 2016), 47.
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dayanisma ve dostluk ilkesine dayaniyor. Fakat kardeslerin arasinda yas farki oldugu igin
biiylik kardes kiigiik kardese dost olmali, kiiciik kardes biiylik kardese ise saygi gostermeli,

yani “biiyiik kardes sevgisi, kiiciik kardes saygisi”!#

ya da “biiyiikk kardes dostu, kiigiik
kardes saygis1 olmali.”'¥! Insan iliskisi olarak, baba ogul, ciftler ve kardesler arasindaki etik
iliski hepsi aile orgiitlerinde oluyor. Konfiigyiis, bu ii¢ temel iliskinin iyi islendigi siirece,

ilkenin yonetilmesi ve diinyanin huzurunun elde edilebilecegine inanmaktadir.

Eski yonetici sinifta, astlar ve tistlerin 6zel bir iligkisi vardi. Bu 6zel iliskide, “imparator
ve memur” arasindaki iliski 6ne ¢ikmaktadir. Konfiigyilis “imparatorun imparator gibi,
memurun memur gibi; babanin baba gibi; ¢ocugun ¢ocuk gibi olmasi gerekiyor”!4? dedi.
Burada, “Imparator, memura nezaket gostermeli; memur, imparatora sadakatli olmali.”'*3
Siyasal astlar ve tistler her iki tarafinda taleplerini ortaya koymaktadir. Ayrica Konfiigyiis
listlere daha sert talepte bulunuyor: “Ustler baskalarina karsi comert olmazlarsa,

selamlanirken ciddi degillerse, cenazelere katildiklarinda iiztilmiiyorlarsa, bu durumu nasil

uygun gorebiliriz?”!#, Konfligyiis iistlerin ahlak kaybinin kabul edilemez olduguna inaniyor.

Sosyal iliskilerde daha yaygin olan, halk arasindaki iliskilerdir. Konfii¢yiis, bu konuda
sunlar1 sdyledi: “Insanlar1 genis bir sekilde sevmek ve erdemli olanlara yaklasmak gerekir.””'4’
Ancak, gercek diinyada, hayirsever olan veya cok bilgili yiice olan kisilerle bile, iliski daima
ayn1 olamaz. Boylece “arkadaslar’arasi 6zel bir iligski ortaya ¢ikmis olur. “Arkadaslar” kan
iligkisinin disinda olan ve politika ile kisitlanmayan, ancak “tiim insanlardan” farkli tipik bir
ozel iligkidir. Bu iligki tamamen ahlak ve adalet iizerine kuruludur ve arkadasligi siirdiirme
sart1 “diiriistlik’tiir. Konfiigyiis, “Insanlarla arkadaslik kurunca soziiniizii tutmaya
calisin”'*diye oOnerdi. Konfiigyiis, “dostlar’” bes temel iliskinin birisi olarak listeledi,

geleneksel kan ve siyasi sisteminde cesur bir atilimi gerceklestirdi. Genis sosyal ahlakin

olusumu ve gelisiminde 6nemli bir rol oynamaktadir.

140 Qiuming Zuo(Z W), Zuo Zhuan( 4= 1%) (Peking: Cin Kitab Evi, 1999), 62.
141 Zuo(/t), Zuo Zhuan( 7 1%), 65.

192 Konfiigyiis, Lun Yu (1215, 36.

143 Konfiigyiis,Lun Yu (#£15), 77.

144 Konfiigyiis, Lun Yu (1£15), 78.

145 Konfiigyiis,Lun Yu (1274, 102.

146 Konfiigyiis,Lun Yu (1£1%), 103.
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Herkesin bildigi gibi, Mencius, Konfii¢yiis’in 0grencisiydi ve o yasadigi donemde
Savasan Devletlerin (M.O 403 ile M.O 221) savas halinde oldugu olan ve sosyal yapmin
siddetli bir sekilde calkantili hak biiriindiigii bir donemdir. Konfiigyiis'iin doktrininin miras
alinmasmna dayanan Mencius, ozellikle “Imparator hayirseverligini” vurguladi ve bilerek
haksizlik yaparsa halkin krallig1 devirecegi konusunda uyardi. Dedi ki: “imparator memurlari
kendi el ve ayaklar olarak goriirse, memurlar imparatoru kendi kalbi olarak gériir; Imparator
memurlara bir kopek gibi goriirse memurlar imparator1 yoldan gegen biri gibi gorir;
Imparator memurlar1 camurlu bir hardal olarak gériirse memurlar imparatoru bir soyguncu ve
diisman gibi goriir.”'¥’  Hatta cesaretle sunu belirtti: “Eger imparator hataliysa, onu
sOylenmeli ve diizeltmeye ikna etmeli, eger tekrar tekrar dinlememekte israr ederse, bu
pozisyondan ayrilmasi istenmelidir.”'*¥® Aym1 zamanda, Konfligyiis'iin doktrinine dayanarak
Mencius, bes temel iligki ile ilgilenirken “hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk ve
samimiyet” insan dogasinin bir parcast oldugunu vurguladi. Ayrica bu ahlaki ilkeleri “insan
dogas1 1iyidir” goriisiine baglayarak “hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk ve
samimiyet”in insan kalbinden tiiretildigini ve insanlarin dogal tezahiiri olduguna
inanmaktadir. Savasan Devletler doneminde, Mencius’un c¢abalariyla Konfiigyanizm’in

meshur akademik bir grup haline gelmesinde ve Konfiigyanizm’in gelistirilmesinde biiytlik

katkilar sagladu.

Konfiligyanizm’de esitlik ve demokrasiyi tamamen degistiren Han Hanedanligindaki
Dong Zhongshu'dur. Dong Zhongshu Han Hanedanliginin birlesmesi ve diktatorliige uyum
saglamak i¢in “yalnizca Konfiigyanizm’i uygula ve diger gruplari kaldir”'* diye imparatora
tavsiye etti. Aynm1 zamanda, Konfiigyanizm’de biiyiikk bir doniisiim yapti, Qin Oncesi
hanedaninin akademik gruplarinda otokratik yonetimi destekleyen goriisleri Konfiicyanizm ile
birlestirdi ve orijinal Konfiigyanizm’deki demokratik diislinceleri hafifletti. Dong Zhongshu,
feodal yonetimi sabitleme ve giiglendirme ihtiyacindan yola ¢ikarak, “lstiin Yang ve asag1 Yin’
teolojik teorisine gore imparator, baba ve koca: Yang, memurlar, cocuklar ve kar1: Yin oldugu

icin “imparator, memurlarin yOneticisi; baba, g¢ocuklarin yoneticisi; koca ise karmin

147 Mencius, Mencius (Pekin: Ticari Yayinlari, 1991), 69.
148 Mencius, Mencius, 70.
149 Qian Sima (7] TiF), Shi Ji (#77) (Pekin: Cin Kitab Evi, 2016), 437.
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yoneticisidir.” goriisiinii ortaya koydu. Dedi ki: “Imparator gokyiizii tarafindan, ogul baba
tarafindan, memurlar imparator tarafindan, kari kocasi tarafindan atandi.”'>® Ayrica ona gore

biitiin bunlar Tanr1'nin iradesidir, insan sadece itaatkar olabilir.

Ik olarak, Dong Zhongshu Yin ve Yang teorisi ile Imparator memur, baba ogul ve ¢ift
arasindaki etik iliskiyi tartigti. “imparator memur, baba oglu ve ¢iftin arasindaki kurallar hepsi

Yin ve Yang ile ilgili”!®!

olduguna inaniyordu. Bu nedenle, imparator memur, baba ogul ve
ciftler arasindaki iliskiye gelecek olursak, “Imparator Yang’dir, memur Yin’dir, baba Yang’dur,
oglu Yin’dir, koca Yang’dir ve kar1 Yin’dir.”'*?> Dong Zhongshu Yin ve Yang’dan olusan
imparator memur, baba oglu ve ¢iftlerinher iki yoniinlinde esit olmayacagina inantyor. Eger
“bir” yerine “iki” olursa Tanri’nin diizeninin tahrip olacagini diisiiniiyor. Bu nedenle, iki
tarafin biri sol digeri sag olmali, biri saygili digeri ise algcak goniillii olmali. Buna
“kombinasyon” denilir, yani Tanr1 “birine” ulagmak istediginde iki zit nesneyi tamamlayici
olarak bir araya getirir. Ikincisi, Dong Zhongshu’ya gére, Yin ve Yang'da Yang’in daha iistiin
ve Yin’in ise daha algak goniillii olmas1 Tanri'nin iradesidir. O sOyle sOyledi: “Yang daha
istin ve Yin daha algak goniillii olmasi Tanri'nin kuralidir... Diinyanin hayir siras1 Yang’a

gore diizenlenmistir.”!33

Yang her zaman {istiin bir konumdadir Yin ise her zaman miitevazi
pozisyondadir. Tanri'nin Yin ve Yang’a verdigi istiinlilk ve miitevazilik insanlar arasindaki
iliskiyi de dogal olarak iistiinliik ve miitevazilik pozisyonuna getirir. Imparator-memur,
baba-ogul ve kari-koca arasindaki iliskide, imparator iistiin memur ise algakgdniilliidiir, baba
iistiin oglu ise algakgoniilliidiir ve koca listiin kar1 ise algakgoniilliidiir. Bu teori ile imparator,
baba ve kocanin haklar1 kutsal ve kacinilmazligini ispatlanmistir. Ayrica ona gore eger bu
hiyerarsik iliski yok edilmek isteniyorsa, Tanri'nin iradesine karsi ¢ikilmis olur ve Tanrn
tarafindan kinanacak ve cezalandirilacaktir. O andan itibaren, Cin toplumundaki insanlarin
arasindaki iligki artik karsilikli degil, bagimli ve mutlaktir. Sadece algak goniillii olanin {istiin

olanlara itaatkar1 s6z konusudur ve artik {istliin olanlar da etik bir sorumluluk ve yiikiimliilik

goriilmemektedir.

150 Zhongshu Dong (FEf4F), Chungiu Fanlu (ZZ#¢ Z#) (Pekin: Cin Kitab Evi, 2012), 73.
51 Dong (%), Chungiu Fanlu (Z# 245), 102.
152 Dong (&), Chungiu Fanlu (Z# Z#5), 103.
153 Dong (%), Chungiu Fanlu (Z# Z5), 131.
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Han Hanedanlhigindan sonra Konfiigyanizm alimleri, 6zellikle de Song ve Ming
donemindeki Neo-Konfiicyanizm alimleri siddetle “iic kural” ve “bes temel konstant”
doktirinini yaymaya c¢alisiyorlardi. Aynisi, Neo-Konfiigyanizm temsilcisi Zhu Xi icin de
gecerlidir, fakat o bes temel iligki “Li” tarafindan belirlendigine, 6nsel ve mutlak bir anlama
sahip olduguna inanmaktadir. Han hanedaninin gelenekleri géz oniine alindiginda bes temel
iligkide imparator-memur, baba-ogul ve ciftlerin iliskilerine daha fazla 6nem veriliyor bu
yiizden “li¢ kural” olarak adlandirilir. Zhu Xi, hi¢ kimse “li¢ kural ve bes temel konstanti hig
bir zaman degistiremez”!>* diye soyledi. Zhu Xi ve 6grencileri, “diinyada hatali ebeveyn yok,
diinyada hatali imparator da yoktur”!> dediler. Béylece memurun imparatora kesinlikle itaat
etmesini, oglun babaya kesinlikle itaat etmesini ve karmnin kocasina kesinlikle itaat etmesi
gerekmektedir. Memur, ogul ve karinin bagimsiz kisiligini inkar ederek imparator digindaki
herkesin kolelestirilmesi gerektigini savundular. Bu goriis Song, Yuan, Ming ve Qing

Hanedanlarinda ¢ok kétii bir etki yaratti.

Zhu Xi, “Li” evredeki her seyin 6nceden var olduguna ve diinyadaki her seyin “yaraticis1”
olduguna inaniyor. Zhu Xi’nin bahsettigi “Li” teorisi temel olarak sosyal etigin manevi
ontolojisine dayanmaktadir. O dedi ki: “Li nedir? Hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk
ve samimiyetin Li olmadig1 dogru mudur? Imparator memur, baba ogul, kardesler, ¢iftler ve
arkadasglar bir Li degil midir?”!>® Bagka bir deyisle, sézde “Li” “li¢ kural” ve “bes temel
konstant”tir. “Li” in ahlak ontolojisinden baglayarak, Zhu Xi, feodal sistemin ve etigin

goriislerini rasyonellik icerisinde gostermeye calisti.

Birincisi, Zhu Xi’e gore “li¢ kural” ve “bes temel konstant” Li yoriingesinde yer almistir.
“Bir varlik olmadan 6nce onun Li’si olur, mesela imparator ve memur olmadan 6nce onlarin

Li’si olur, baba ogul olmadan 6nce onlarin Li’si olur.”!’

Ayrica sunlar1 da vurguladi: “Li’nin
ahlaki dort ana kismi vardir. Bunlar: hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk diye

listeledi”.'*® Bundan, Zhu Xi hayirseverlik,dogruluk, miilkiyet, bilgeligi Li'nin ustas1 olarak

154 Jingde Li (3235 8), Zhuzi Yulei (47526 (Pekin: Cin Kitab Evi, 1986), 103.
155 Mencius, Mencius, 75
156 Ruiming wang (i) - Quanming Zhang (5K 4=M), Zhuxi Ji (4:2#%5) (Chengdu: Bashu Kitab Evi, 1992), 81.
57 Li (B, Zhuzi Yulei (K F1535), 224.
158 wang(E) - Zhang(7K), Zhuxi Ji( K45, 111
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gordiigii goriilmektedir. Ayrica, o Li'nin igindekilerin “imparator memur, baba ogul, kardesler,

cift, arkadaslar arasinda”'>®

olduguna inaniyor. Bdylece feodal etigi, “ili¢ kural” ve “bes temel
konstantin” Li'nin yoriingesine sokar hatta sonsuz ahlak standardi olur. Amaci, feodal etigi ve
ahlaki kutsallastirip, mutlaklastirarak insanlarin ona mutlak itaat talep etmesini istedi.

Insanlarin Konfiigyiis etigini ve ahlak yolunu takip etmesi Li'nin kaginilmaz sonucudur yani

Tanri'nin iradesidir.

Buradan gerek Dong Zhongshu gerekse Zhu Xi'nin kozmolojik bakisi olusturmaya
calisilar. Amaglar ise evrenin gergegini arastirmak degil, esas olarak Konfiigyanizm etiginin
rasyonelligini ve {stliinliginii gostermektir. Konfligyanizm’in kozmolojik ontolojisinin
yiiksekliginine getirmek istediler. Bu konuda, Islam’la arasindaki fark ¢ok bellidir,
Miisliimanlarin kozmolojik arastirmasinin en temel amaci, yaraticinin varligini ve giiclinii
kesfederek yaraticiya ibadet etmektir. Dolayisiyla Cinli Miisliiman alimler, etik konusunda
Konfiigyanizm kiiltiirti ile diyalog kurduklar icin, Konfiigyanizm'in kiiltiirel terimlerini ve
diisiincelerini kullanarak bes Islam esasini (Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in Rasilii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve
Ramazan orucunu tutmak) yani Allah'a ibadet etmenin 6nemini aciklamaya calistilar. Sadece
[slam'm bes esasina uyarak, Konfilicyanizmin “ii¢ kural” ve “bes temel konstant”nimn
gercekten uygulanabilecegini ve uyabilecegini kanitlamaya galistilar. Once sdyledigimiz gibi,
Islam ve Konfiigyanizm arasinda kozmoloji noktasinda biiyiik farklilik vardir, ancak ahlaki
acidan Islam ve Konfiicyanizm daha yakindir. Bu nedenle, Cinli Miisliiman alimler etik
alanda Konfiigyanizm ile diyaloga girdiklerinde, Konfiigyanizm kiiltiiriinii dogrudan absorbe
ettiklerini ve Islam’1n rasyonalitesini agiklamak icin Konfiicyanizm goriislerini kullandiklarini

gorebiliriz.

2.3.2.2. Cin Islam Ahlaki

Cinli Miisliiman bilginler, Islam ve Konfiigyanizm arasindaki iki etik goriisii birlestirerek
bes esas ve bes ayini Onerdi. Onlar Konfiigyanizm’in insan yetistirme asamasina gore, eger

birisi topluma hizmet etmek ve iilkesine katkida bulunmak isterse, oncelikle kendisini

159 Wang () - Zhang (7K), Zhuxi Ji (4#25), 219.
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gelistirmek gerektigini 6ne siirdiiler. Ancak, Islam agisindan, Islam kurallaria uymak, kisinin
kendini kusursuzlagtirmasinin en iyi yoludur. Bu diisiince tarziyla Cin Miisliiman alimlerine
gore, Islam'in bes esasini(Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasiilii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve Ramazan orucunu
tutmak) takip ederek kisinin Allah'a ibadet etmesi ve kendisini miikemmellestirerek Allah’in
verdigi yiikiimliiliikler tamamlanmis olacak. Insanlar birbirlerine sevgi ve iyilikle davranarak

insan ve topluma kars1 yiikiimliiliiklerini tamamlamis olacaklar.

Han kitabinin dort biiylik aliminden biri olan Ma Dexin, “imparator ve ebeveynlere
hizmet etmeden once daha 6nemli olan yaraticaya hizmet etmektir ve bu temeldir.”'*" fikrini
ortaya koydu. Ona gore Konfiligyanizm 1iyilik yapmak hususunda sadakat ve evlathik
dindarligina dayanir. Bir iilkenin imparatoru yonetme yetkisine sahiptir bu nedenle bir memur
olarak sadakatle davranmak gerekir; ebeveynler cocuk yetistirme hakkina sahiptir, dolasiyla
bir cocuga evlathik dindarliginin verilmesi gerekir. Imparator ve ebeveynlere hizmet insan ve
topluma verilecek hizmetin en 6nemli parcasi olmasina ragmen yaraticiya karisi hizmet biitiin
evreni yarattig1 ve yetistirdigi i¢in imparator ve ebeveynlere hizmet vermekten daha énemlidir.
Bes Islam esasinin tamamlanmasi inancini yansitan, giiclendiren, gelistiren ve Allah sevgisini
olusturan temel bir kural ve yoldur, ayn1 zamanda her Mislimanin uymasi gereken bir
zorunluluktur. Wang Daiyu, eseri “Xi Zhen Cevap”ta dedi ki: “Bes esas, Allah’tan gelen
ustadir, dinin kokiidiir, diger komutalar ise Islam’mn ara dallaridir.. Bes esas, Insan ve
hayvanlar arasindaki temel farktir.”'®" Ote yandan, Liu Zhi, “Bes Esasin Agiklamas1” adli
kitabinin ilk boliimiinde: “Kutsal dinin bes esasit (Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in Rasiilii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca
gitmek ve Ramazan orucunu tutmak) insanlara yol gdostererek insanlarin dogasina
donebilecegini belirttti. Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasilii
olduguna sehadet etmek bize bu doniisii hatirlatmaktadir; namaz kilmak doniilecek yolun
pratigini yaptirir; ramazan orucunu tutmak ise maddeye olan ilgiyi azaltir; zekat vermek de

kendini kisiye unutturur; hacca gitmekle ise sorumluluklar tamamlanarak Allah’a

160 Ma (L {8387), Sidian Yaohui (VY## £), 97.
19! Wang (), Xi Zhen Zhengda (7 EiF %), 75.
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doniilebilirligi gosterir. Biitiin bunlar1 yapinca Allah’in verdigi yiikiimliiliikler tamamlanmis

olur,”162

Liu Zhi, yalnizca bes esast uygulayarak ve Allah’a verdigi ylkiimliiliikleri
tamamlayarak Allah’a donebilecegine inaniyor. Bunun temel nedeni bes esasin hepsinin alt
yapisinda “hayirseverligin” olmasidir. Bes esasa gore itaat etmenin nihai amaci, insanlarin en
iyi sekilde yonlendirilmesi ve insanlarin kendilerini gelistirmeleri i¢in en iyi yoldur. Ma
Dexin’in dedigi gibi, “(bes esas ile)kisi listesinden gelemedigi nefsinin {istesinden gelebilir,

»163 Byrada Miisliiman alimlerin Islam’m

kurtulunmaz bu gercekle doga yeniden kazanilabilir.
bes esasina ¢ok gilivendikleri goriiliiyor, Konfiicyanizm'in insan yetistiriciligi karsilastirilarak

Islam'in {istiinliigii vurgulanmaya calisilryor.

Fakat yalnizca dindar olmak ve bes esas1 yerine getirmekle Allah’a karis1 yiikiimliiliikler
tamamlanmis olmaz. Sadece bunlar1 yerine getirip insanligi yerine getirmezsek o zaman
sadece kendini diisiinen bagkasini diisiinmeyen bencil birisi oluruz. Bu nedenle, Cinli
Miisliiman alimler bize Allah’a ibadet etmenin yan1 sira insanlara iyilik ve insanlik yapmanin
gerekli oldugunu hatirlatiyor, bu da Liu Zhi’nin sdyledigi bes ayindir. Liu Zhi “Islam Esaslar1”
eserinin ¢ok biiyiik bir kisminda “bes ayin”, yani imparator memur, baba ogul, kar1 koca,
kardesler ve arkadaslar arasindaki iliskiden bahsetti. Liu Zhi Cin Konfiigyanizm etiginin
ozellikle Neo-Konfiigyanizim’in biiyiikk alimi Zhu Xi'nin “li¢ kural” ve “bes temel
konstant”tan olusan ahlaki goriisii Islam'in ahlak kurallari ile birlestirerek essiz ve eksiksiz bir

ahlak sistemi olusturdu.

Liu Zhi, “Allah'm evreni yaratisini” baslangi¢ noktas1 kabul edip Islam ilkelerine gore
bes ayinin mantiksal sirasini olusturdu. Allah, evrendeki her seyi ve insanlarin ilk atalari,
Adem ve Havva’y1 yaratmastyla insan kusaklarinin nesillerini olusturdu. Bu ylizden bes ayin
hakkinda Liu Zhi, Konfiigyanizm geleneginin “ii¢ kural” ve “bes temel konstant”a gore
siralamad1 ve bunun yerine, kar1 kocay1 bes ayinin ilk sirasina koydu. Liu Zhi insanlik ayinin
ilk mertebesinin kari koca olduguna inaniyor, bu ayini uygularsak aile yonetiminin ele
gecirilecegine, aile yonetimini ele gecirirsek biiyiik kiiciik sirasi, toplum, akraba ve

arkadaslarin iliskisini diizenli bir hale getirilebilecegini sdyler. Bes ayin sirast onun anlami

12 7hi Liu(X) %), Wugong Shivi( 77 2#% X) (Qinghai: Qinghai Hlki1 Yaynlari, 1988), 32.
163 Ma(%), Sidian Yaohui( PY#HZ), 63.
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gibi “Li” tarafindan olusturuldu yani Tanri tarafindan kurulduguna inaniyor. Simdi, Cinli

Miisliiman alimlerin “bes ayinini” kisaca aciklayacagiz.

Birincisi, ¢iftin iligkisidir. Cinli Miisliman alimler, temelde Konfiigyanzim’deki ataerkil
diisiinceyi kabul ederek karinin kocasina itaati, Allah inancinin kaginilmaz sonucu olduguna
inaniyorlar. Hatta Allah Adem’i ¢amurdan yaratti fakat Adem’in karisi Havva’y1 ise onun
kaburga kemiginden yarattigina gore, “Cift iligkisi aslinda bir tanedir, kar1 kocasindan geldigi
icin emirlere itaat etmesi”!%* gerektigini vurguladilar. Liu Zhi ayrica, kadinin “konusmasinda
kocay1 takip etmesi, bir seyler alip verirken kocanin emirlerine itaat etmesi, izinsiz digariya
¢tkmamasi disaridan gelen kisiyle bulusmamasi ve kocanin istediklerini ihmal etmemesi” gibi

kurallara uymasini istedi.'

Ikincisi, baba ogul iliskisidir. Alimler evlatlhik dindarliginin oglun goérevi oldugu
konusunda hem fikirdir. Wang Daiyu soyle dedi: “Evlatlik dindarlig1 insanlarin dogasidir.”!%6
Boylece evlada dindarhigin etik konumunda yiiksek bir pozisyon verilmisti. Ma Zhu:
“diinyada hatal1 ebeveyn yokken, hatali ¢cocuklar ve torunlar olabilir. Viicudun nereden geldigi
diistiniilmeli. Kiigtikliikten bu yana nasil biiytidii? O zamanla gii¢lenirken ebeveynler yaslandi.
Zaman gectikce ebeveynlerin yaslandigini goren evlati dindar olmak i¢in fazla zamanin

2167

kalmadigin1 anlar. Wang Daiyu, “bir insan olarak ebeveynlerin maddi destegi evlat

dindarlig1 degildir, ¢iinkii hayvanlarin bile ebeveynlere destegi vardir. “En yiiksek evlat

2 ¢

dindarligina” ulasmak icin kiside “li¢ asama hazir olmal1”, “viicut (madde), kalp (manevi) ve

emirler (hayal)”!¢®

yani maddi konularda ebeveynlere destek vermeye, manevi hususlarda
ebeveynleri mutlu etmeye ve onlarin gerceklestiremedigi hayalleri gerceklestirmeye

calismaliyiz.

Ugiinciisii, imparator memur iliskisi. Bildigimiz gibi, Cin bir kraliyet toplumu, higbir
otorite emperyal iktidarinin iistiinde bir konuma sahip olamaz. Tabi din de bundan istisna

degil. Dolayisiyla, Allah'a sadakatte ve krala sadakatte ¢ok dikkatli olmak gerekir. Miisliman

164 Ma(5h),Qingzhen Zhinan (75 E15/), 93.
165 Liu (X)), Tianfang Dianli (KX 77 #7.), 163.
16 Wang (F), Zhengjiao Zhenquan (iE#(E %), 185.
167 Ma (5),Qingzhen Zhinan (7& E15H), 94.
198 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IEF E 1), 262.
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alimler, Cin toplumunun ger¢cek durumunu diisiinerek ikili sadakat teorisini ortaya
koymuslardir. Yani bu teori hem Allah'a hem de krala kars1 sadakatli olduklarini gdsterir. Bu
nedenle once krala kutsal bir kimlik verdiler. Liu Zhi: “Kral aslinda Allah'm golgesidir,
diinyay1 Allah icin y&netir, bu yiizden imparatora sadakat Allah’a sadakattir. lyi memurlar her
zaman krala sadik kalmay1 diistiniir.”!%® Konfligyanizm'in “Kralin gokyiiziiniin emri altinda”
oldugu ve “gokyliziiniin oglu” gibi bir takim goriisleri vardir. Fakat Liu Zhi'ye gore, kral,
“gokyiizlinlin oglu” ndan daha yiiksektir ¢iinkii o “Rab'bin golgesi”dir. Bdylece kralin kimligi
daha gizemli ve kutsal olur. “Imparatora gosterilen sadakat Allah’a gosterilen sadakattir”. Ma
Zhu ayrica sunu ekledi: “Insanlarin en hayirli olami kraldir. Imparator, Allah igin diinyay1
yonetmesinden dolay1 her sey diizenli bir hal aliyor.”'’® Kral bu diinyadaki halifedir ve
insanlarin en hayirlisidir. Ulkeyi zenginlestirmek ve giiclendirmek icin memurlar krala sadik
olmalidirlar. Wang Daiyu, “Imparatora ve babaya sadik olmak dogru bir yoldur... Kral yoksa
savaslar ortaya ¢ikiyor ve insanlar birbirine 6ldiiriiyor”!’! diye vurguladi. Ma Zhu, imparatora
sadakat gosterilmesi diislincesini daha ileriye gotiiriip krala sadik olmay tavsiye etti, ciinkii
memurlar iilkenin giivenliginden sorumlu kisilerdir. Imparatora sadik olmayan “bazi insanlar
kendi faydalar i¢in iilkeye kotiiliikk yapar”, bunun nedeni, “imparatora sadakatsizlik ve Rabbe

aykiriliktir.”172

Bununla birlikte, Miisliiman alimler, bir imparator olarak memurlara 6rnek
teskil etmesi ve baskasindan dogruluk beklemeden dnce kendinin dogru olmasi gerektigini
vurguladi. Clinkii imparator “kendi dogru, adaletli olunca etrafindaki insanlar da adaletli olur.
Etrafindaki insanlar adaletli olunca memurlar da adeletli olur... Memurlar adeletli olunca
halka daha faydali olurlar, halka faydali olunca toplum kalict olur, bdylece imparatorun

pozisyonu da kalici olur”!”3. Emperyal iktidarin 6ne ¢iktigi donemde, krala boyle bir tavsiye

vermek ¢ok degerlidir.

Dordiincii olarak, kardeslerin iligkisi. Abiye hosgorii, kardese ise tevazulu olmayi tavsiye
etti. Kardeslerin iliskisi sevginin baslangicidir, Ma Zhu: “Bes temel iliski arasinda en uzun

iliski, kardeslerin iliskisidir. Seven c¢iftler ne kadar uzun birlikte olsalar da kardesler

19 Liu (XV), Tianfang Dianli (K 77 #7]), 165.
110 Ma(h),Qingzhen Zhinan (/& B 15/), 95
! Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IE# E %), 189.
12 Ma (5),Qingzhen Zhinan (75 B 75H), 211.
13 Ma (5), Qingzhen Zhinan (75 E15/), 214.
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arasindaki iliski kadar uzun bir iligski kuramazlar. Clinkii kardesler arasinda bir iki yas ya da
lic dort yas fark sebebiyle cocukluktan yasliliga kadar zor ve mutlu anlarda onlar hep

99174

beraberdir. Ma Zhu eger kardes iliskisi iyi idare edilirse, “o ailede barig ve sans

dogacaktir”!”> diye inaniyor.

Besincisi, arkadaslarin iligkisi. Arkadaslara diiriist davranmak Konfiigyanizmin “bes
temel iliski” nden biridir. Ayn1 zamanda Islam da diiriistliige ¢ok onem veriyor. Ma Zhu,
“yalniz arkadaslarina diirlist davranmakla dindar ve Rab'bin emirlerini ihlal etmeyen
olabilir.”'7® dedi. Ayrica sunu da sdyledi: “Rab'bin emirlerini uygulayan hayatinin iginde ve
disinda hep ayni goziikiir, diiriist ve yalan sdyleyemez.”'”” Ayni zamanda alimler, arkadas
seciminde cok dikkat edilmesi gerektigini soylediler: “Bir arkadaslik kurulurken alti cesit
tipten uzak durmak gerektigini belirttiler.” “Gururlu olan, aptal olan, alcak¢a ve cimri olan,
diirlist olmayan, yemegi fazla seven, para konusunda aggdzlii olan kisi ile yakin arkadag

»178

olunmaz. Arkadas edinme Onceligi diirlistliige dayanir ve “Mutlaka kisi talep edip

bagkasina yardim ederse biitiin diinyadaki insanlarla kardes gibi olacaktir.”!7

Kisaca, alimler bes ayinin i¢erigini a¢iklarken hepsi Konfiicyanizm terim ve kelimelerini
kullanmasina ragmen, Islam'n temel doktrinlerine gore Kuran'daki Allah’a ibadet, adalet,
iyilik yapmak, s6z tutmak gibi ahlaki diislinceleriyle agiklamaya calisiyorlar. Bununla birlikte,
bes temel iliskiyi ayrintili olarak tartisirken Cinli Miisliiman alimler bu ¢ ilkeyi uyguladilar.
Birincisi, Islam'in temel ilkelerine aykiri olmayan tiim Konfiicyanizm’in etik diisiinceleri,
herhangi bir silme olmadan sogurulup kullandilar. Hatta Kuran ve hadislerden bir¢ok referans
alarak kanitladilar ve Islam goriisleri ile aciklamaya calistilar. Cift iliskilerinde kocay1 sevmek
ve kartya saygi duymak, baba ogul iliskisinde babay1 sevmek ve ogla evlat dindarliginin
ogretilmesi Ornek verilebilir. Ikincisi, Islam'a aykiri olan tiim Konfiigyanizm etik
diisiincelerinden akillica kaginilmasidir. Ornegin, Konfiigyanizm’deki ¢cok énemli olan dulun

evlenmemesi ve atalara ibadet etmek gibi diisiinceleri konusmaktan siddetle kacinmislardir.

1" Ma (5),Qingzhen Zhinan (7& B 15H), 215.
175 Ma (5),Qingzhen Zhinan (7& E15H), 215
176 Ma (5),Qingzhen Zhinan (75 E755), 42.
177 Ma (5),Qingzhen Zhinan (75 E75), 324.
178 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (iE#(E %), 253.
17 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IEF E %), 254.
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Konfligyanizm, tekrar evlenmeyen dullar1 dviiyor “tekrar evlenen kisiye ise kurala gore ceza
veriliyor.”!% Ancak, bu fikir, Kuran'da dulun 6zgiirce yeniden evlenebilecegi ilkesine aykiri
oldugu igin birakilip tartissimamustir. Ugiinciisii, kaginilmaz ve Islam'in temel 6gretilerine
aykiri olan Konfiigyanizm etik goriisleri igin yeni bir agiklama getirdiler. Ornegin, imparator
ve memur arasindaki iligkide, Konfiicyanizm’e gore korii korline bir sadakat diisilincesi
bulunmaktadir, hatta “Kralin memurun O6lmesini istediginde memurun O6lmesi gerektigi”
derecesine ulasti, fakat bu bazen “Allah'a sadakat” inancina aykiri bir seviyeye ulasir.
Dolastyla Liu Zhi, “imparatorun yontemleri” boliimiinde, kral Allah tarafindan atandi ve
Allah'in onlara ahlakli krallar olmalarin1 emrettigini, aksi takdirde cezalandirilacagini belirtti.
Bu sinirlama ile Allah’a sadakat ve imparatora sadakat arasindaki celiski ¢oziildii ve Allah’in

halki ve imparatorun halki birligi sorunu basariyla halledildi.

Biitiin bunlara gore, Cinli Miisliiman alimler islam’mn bes esas1, Konfiicyanizm’in bes
ayini ve ikili sadik olma teorisi (Allah’a ve imparatora ikisine de sadik olmak) ile Cin kiiltiirii
ve Islam kiiltiiriiniin 6zelliklerine sahip olan Cin Islam etik sistemini kurdular. Islam etigi ve
Konfligyanizm etigi, iki farkli etik sistemi olmasina ragmen 6zel tarihi ¢evre, ortak etik temeli
ve “evlat dindarlig1” ilizerine odaklanan etik pratigi nedeniyle yakindan birlestirildi. Cin
ozelliklerine sahip olan Islam etiginin, Miisliimanlarin durumunun iyilesmesi konusunda gok
biiyiik katkilar1 vardir.

2.3.3. Gin islam Hukuku

Islam hukuku agiklamasi, Han kitap faaliyetinin énemli bir pargasidir. Bu konuda Wang
Zhanchao “Dért Temel Bilgi ince Agiklamasi( VY & 2238 #% ¥ : Sipian Yaodao Jingyi)” soyle
soylemistir:“Kutsal din yazilar1 ¢oktur fakat i¢inde gergek bilgi sadece tevhid ve fikihdir.”!3!
Burada Cin Miisliiman literatiiriinde, hukukun, Islam'm en 6nemli iki bilgiden biri oldugu
goriilmektedir. Islam tarihgisi Bai Shouyi, Ming ve Qing Hanedanlarindaki Miisliimanlarin
Han kitap faaliyetinde, 6zellikle Wang Daiyu'dan Liu Zhi’ye kadar, yazarlarin, “Tiim meraki

din felsefesi ve din hukukuyla ilgiliydi.”'®> Eskiden Islam toplumu bir teokrasi toplumudur,

Tanri'dan gelen Islam hukukunun yiice bir statiisii vardir. Ancak Cinli Miisliimanlar dini

180 Wang (F) - Zhang (7K), Zhuxi Ji (KZ245), 162.
181" Zhanchao Wang (£ [5i), Sipian Yaodao Jingyi (VU i Zi& ¥%51%) (Pekin: Pekin Islam Kitap Evi, 1923), 57.

182 Bai (). Zhongguo Huijiao Xiaoshi (1 /F/[F# ) &), 39.
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inanglar1 takip ederken bir baska sorunla karsi karsiya kaldilar: Islam hukuku ve geleneksel
Cin hukuku nasil koordine edilecek? Cin'de iistiin statiiye sahip olan laik hukuk kullanildig:
icin Islam hukuku ve Cin hukuku arasindaki catisma dindar Miisliimanlara zorlugu
beraberinde getiriyordu. Islam hukuku, dini ibadetler, medeni hukuk ve ceza hukuku olarak ii¢
parga igerir, catisma esas olarak son ikisiden kaynaklanmaktadir. Miisliiman toplum ana dilini
kaybettikten sonra hala din hukuk egitimini saglamasi, Miisliiman yasam tarzini diizenlemesi,
milleti kaybolmaktan kutarmasi, Islam hukuku ile geleneksel Cin hukuku arasindaki
catismay1 kapatmasi, Miisliiman halk icin ulusal hukuk ve Islam hukukunu uygulama
noktasinda rehberlik etmeleri gibi sorunlarin hepsi Cinli Miisliiman alimlerin ¢6zmesi gereken
problemler haline geldi. Dolayisiyla, Han kitap faaliyeti Hui milleti tarihinde ve Islam’in

Cinlilesme siirecinde son derece onemlidir.

Ming ve Qing Hanedanlarinin Han kitap faaliyetinde, Miisliiman alimler tarafindan ifade
edilen Islami hukukla ilgili icerik, hukuku mezhep olan Hanefi mezhebi teorisine aittir.
Mesela Ma Fuchu “Islam hukuk rehberligi” eserinde sdyle dedi: “Hz. peygamber vefat
ettikten sonra, bir ¢ok alim ortaya ¢ikts. imam- 1 Azan Ebu Hanife ise dinimizdeki ilk uyanistir,
Allah’tan gelen hukuku hadislerle agiklayarak hukuku insanlara ogretti.”!8? “Dort Ciltdeki
Onemli Notlarin Toplanmasi”nda sdyle acikladi: “Hz. peygamberden sonra, dért meshur
alimin hepsi 6zel eser yazdi ve hepsi ortodokstur. Mezhebimizin baskani hanefidir, Kiife’de
dogdu ve hicri sekseninci yilda diinyaya geldi ve yiiz ellinci yilda vefat etti. Hanefi dinimizde
en hayirli olandir ve hi¢ kimse onunla karsilagtirilamaz”!%* dedi. 1880/1297 yilinda yazilan
“Islam’daki Siiphelerin Agiklamas1 Ve Ekleri” kitabinda, Hanefi mezhebi ve diger
mezheblerinden de bahsetti: “Hz.peygamber vefat ettikten sonra onun vaazi dort halifeye
gecti, dort halifeden sonra Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli dort imama gecti. Cin’deki Islam

ise imam- 1 Azan Ebu Hanife’den geldi.”!®

Ming ve Qing Hanedanlarindaki Hui alimleri, Islam hukuk kiiltiiriinii ¢evirmeye ve
aciklamaya calisirken biiyiik bir sorunla karsilasti: Islam hukuku, Konfiigyanizm ve

geleneksel hukuk kiiltiiriiniin dahil oldugu bir iliski nasil anlasilacak? Islam hukuk kiiltiirii

183 Fuchu Ma (B &), Lifa Qiai (#L7%/7 %) (Yunnan: Yunnan Halki Yaynlari, 1993), 92.
184 Ma (T), Sidian Yaohui (VYH#FEZ), 108.
185 Jin (%), Qingzhen Shiyi (75 ELFFEE), 261.
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geleneksel Cin hukuk kiltiirtinden oldukca farkli oldugu i¢in, Cinli Miisliiman alimler
Cinlilesmis Miisliimanlara bu durumu nasil uyarlayacak? Gayr-i miislimlerden gelen baski

nasil azaltilabilir gibi sorular1 diistinmek gerekmektedir.

“Konfiigyanizm goriisleriyle Islam’in agiklanmasi”, Han kitap faaliyetindeki alimlerin
kiiltiirel farkliliklarin ¢6ziilmesi igin kullanilan énemli bir yontemdir. Terimlerin alinmasindan
teorik sisteme kadar, Hui alimleri islam hukukunu Konfiigyanizm doktrinine benzetmeye
calistilar. Liu Zhi, “Islam'in Mekke’de inen kutsal kitapta yazilmasina ragmen Konfiigyanizm
ile farkli olmadigini, biitiin peygamberlerin dini dogu, bati, eskiden ve simdiki ile ayni”!8¢
oldugunu soyledi. Ayrica Ma Zhu “Konfiigyanizm ve Islam dini farkli olmasma ragmen
doktrini aynidir” dedi. Han kitap faaliyetinde alimler Konfii¢yiis¢ii terminolojiyi kullanmistir.
Liu Zhi, “Islam Kurallar” eserinin XIX. cildindeki “Evlilik boliimii"nde: “Evlilik insanligin
en Onemli parcasidir ge¢misten giiniimiize kadar gerek peygamberler gerekse normal
insanlarin hig¢ biri bu kurali degistirerek onu iptal edemez ve onu iptal edenler ise sapkinlik
icerisindedir. Islam Mekke’den gelmesine ragmen ¢ogu Konfiigyiis tdreni ile uyumludur. Bazi
gorenekler ve ayrintilar farkli olmasina ragmen genel olarak aynidir. Dolasiyla ben Islam’
aciklarken anlamin daha belli olmasi amaciyla daha ¢ok Konfiigyanizm dilini kullandim.
Clinkii toplumdaki diger insanlarin da agiklamamin ne oldugunu anlamasini istiyorum.”!8’
Hukuk sisteminde, Liu Zhi, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in
Rasiilii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve Ramazan
orucunu tutmay1 “bes esas” olarak smiflandirir ve sosyal etigin igerigini “bes ayin” olarak
smiflandirir, Islam etigini Konfiigyanizm etigine baglamaya calisir. Wang Daiyu, “Hakiki
Dinin Dogru Aciklamasi™nde o6zel diisiincesiyle Islam'in bes esasi ve Konfiigyanizm
kiiltiirtintindeki “hayirseverlik, comertlik, nezaket, dogruluk ve samimiyet’tan olusan “bes
temel konstant1” ahlaki ilkelerle esitledi. Onun agiklamasina gore “bes esasin ilki Allah’tan
baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasiilii olduguna sehadet etmektir, Tanri'nin
liitfuna kars: tesekkiir ederek, insanlar hayirseverlik kalbine sahip olacaklardir. ikincisi zekat

vermektir, bu harekete comertlik denebilir. Ugiinciisii namaz kilmaktir, kisi Allah’a ibadet

etmekle nezaket sahibi oldugu sayilabilir. Dordiinciisii Ramazan orucunu tutmaktir, yasaklari

18 Ma (5),Qingzhen Zhinan (7& E15H), 6.
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bilmek ve itaat etmek, dogruluk olarak adlandirilabilir. Besincisi hacca gitmektir, Bu,
Miisliiman ve Rab arasinda yapilan anlagsmadir, anlasmanin yerine getirilmesi samimiyet
olarak soylenebilir.”!®® Hui alimleri, kendi yazilarini belirli bir hukuk kurali ile desteklemek
i¢in Konfligyanizm gériislerini kullanmaya ¢abaladilar. Ornegin, islam'da giinliik hayattaki en
dikkat ceken kural yemek yasagidir, Gayr-i mislimlerinki farkli oldugu i¢in birgok elestiriye
yol agar. Jin Tianzhu “Islam’daki Siiphelerin A¢iklamasi”nda Konfiigyanizm’e gére elestirileri
sOyle ciiriittii: “(Bu elestirinin nedeni) Konfii¢yiis'iin kitabinin okunmamasidir! Konfligyiis
‘Memleket boliimii'nde yasakladigi yemekler coktur. Mesela kare olarak kesilmeyen et
yenmez, uygun baharat kullanilmayan yemek yenmez, bozulan balik ve et yenmez, rengi ve
kokusu degisen yemekler yenmez, iyice pisirilmeyen yemek yenmez, taze olmayan yiyecek
yenmez, marketten alinan kuru et ve sarap da yasak... Halkin i¢inde Konfiigyiis'e saygi
gosterirken gergekten onun sozlerini pratikte yasakladigi yemekleri yemeyecek kac kisi

var?”189

Geleneksel Cin hukuku bir kamu hukuku kiiltiirii oldugu i¢in, 6zel hukuka gore kamu
hukukuna daha ¢ok 6nem veriyor. Ceza hukuk daha ¢ok gelistirilmis fakat medeni hukuk gibi
alanlar zayiftir. Islam hukuku ise dzel bir hukuk kiiltiiriidiir, dini ibadetleri, medeni ticari gibi
alanlara nispeten gelismistir fakat ceza hukuku daha basittir. Birbirini tamamlayici imkani
oldugu i¢in Islam hukuku Cin toplumunda varligini siirdiirmiis ve devam firsati bulmustur.
Fakat ikisinin ¢eligkili yonleri de var, 6zellikle ceza hukuku alaninda. Hui alimleri bu noktaya
daha fazla dikkat gektiler. Onlar islam diinyasindaki alimlerin eserlerini derlerken tam metin
cevirileri yapmiyorlar, ancak alimlerin ¢alismalarini derlerken ¢ok dikkat bir sekilde segimler
yaparak catismalara yol acabilecek hukuk igeriginden kagmaya calistilar. Mesela “Islam
Esalari” kitabinda sdyle sdyledi: “Hukukun orijinal bir kitabi vardir. Igindekilerin
fazlaligindan dolay1 sadece bir iki tanesini se¢tim. Onemli bir kismim secip dipnot koyarak
okumay1 kolaylastirtyorum.”'® Eger “Islam Esaslar” ve Liu Zhi'nin kaynak olarak
kullanidg1 48 sl4ay ,5” ikisinin katalogunu karsilastirirsak, <48 slday )& deki “ceza”, “cihad” ,

2 13

“vergi kurali”, “apostate” gibi konular “Islam Esaslar1” kapsaminda degildir. “Islam Hukuk

188 Wang (F),Zhengjiao Zhenquan (IEF E1%), 289.
189 Jin (42), Qingzhen Shiyi (75 EFE48), 172.
190 Liu (X)), Tianfang Dianli (K 77 #7), 11.
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Rehberligi” bitmemis bir hukuk kitabidir ve onun sonunda, yazar sdyle sdylemektedir:
“Kutsal Hukuk™u, yash ve mesgul oldugum i¢in hala birkag cilt ¢geviremedim. Dolastyla eksik
birakip gelecek firsat1 bekliyorum.”'' “Islam Hukuk Rehberligi” ve “4slldx 15" ikisinin
katalogunu karsilastirdi§imiz zaman “ceza”, ‘“cihad” , “vergi kurali”, “apostate” gibi
konularin 6nceki kitabinda da eksik oldugunu fark ettik. Liu Zhi ve Ma Fuchu gibi alimlerin
hukuk igerigi se¢ciminde ayni seyi diisiindiigline inanmaktayiz. Cin toplumunda, ceza hukuku,
yoneticilerin elindeki giigtiir. Cin Miislimanlar1 laik hukuk ile ¢atisan Islam hukukunu
ogretecekse Miisliimanlarin zihin ve davranislarinda celiskilere yol acabilir. Dolasiyla Islam

hukukunda ilgili igerikten kaginilmasi elbette alimler i¢in en iyi se¢imdir.

Han kitap yazarlari, Cinli Miisliimanlarin imparatora sadik olmalarinit ve Cin hukukuna
uymalarin tavsiye ettiler. Wang Daiyu “Hakiki Dinin Dogru Agiklanmasi”nda halkin evlat
dindarlig1 konusunda oglun “yasay1 bilmemesi, ciddi bir sebebi olmadan anayasaya aykir1 ve

2192

atalar1 asagilayict davranmasi igreng oldugunu sdyledi. Ma Zhu, “Ulusal yasalarin ihlal

edilmemesi”!??

evlat dindarliginin bir parcasi oldugunu belirtti. Ma Fuchu’ya gore,
Miisliimanlarin Islam hukukunun ulusal yasalarla ¢elisme olasiligindan davranislarina dikkat
etmeleri gerekmektedir. Ornegin, “Cin geleneklerinde kar1 bosamasi yasasi var, fakat bu
durum sadece kar1 hainlik ettiginde gecerlidir. Hatta yerel gorevliye gitmek lazim ve belli
davraniglar olmadan bosanmasina izin verilmiyor. Dolayisiyla biitliin Miisliimanlar kar1
bosanmasi hakkinda ¢ok dikkatli olmalilar ¢iinkii eger agizlarindan bununla ilgili bir s6z
cikarsa, din hukukuna gore bosanmak sarti gerceklesir fakat ulusal yasaya gore bir etki
yaratmaz. Eger iilke yasalarina uyulacaksa din ihlal edilecek ki din kurallarina uymak
develete karsi biiyiik bir isyan demektir... Dolasiyla sozleri dikkatli tercih etmek kisinin
kendini zor duruma diismesinden kutarir.”'®* “Poxi’deki Olaylarin Ozeti” kitabina gore,
Yunnan’daki Hui halkinin ayaklanmasi patlak verdiginde, Ma Fuchu, Ma Rulong’a sunlar1
sOyledi: “Biz Miisliimanlar Cin’de c¢ok aziz. Han ile savasirsak, sonunda basarisizliktan

kacamayacagiz. Ahlak ve hukuk sayesinde simdiye kadar yasadik. Ahlaksiz ve yasa dist

seyler Konfiicyiisciiliik’e gore yapilamaz, Islam hukukuna gore de yapilamaz. Eger ahlaka ve

91 Ma (%), Lifa Qiai (#L.7%/5 %), 38.
192 Wang (F),Zhengjiao Zhenquan (iFF E 1%), 92.
193 Ma (5),Qingzhen Zhinan (7& E15H), 228.
194 Ma (%), Lifa Qiai (#7257 %), 36-37.
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kurallara uymaya calisirken digerler ahlak ve yasalara aykir1 olarak bize hakaret ve hak ihlal
edilmesiyle olursa en azindan dava acabilirdik. Fakat artik bir yasanin ihlalinde bizi kutaracak

baska ne olabilir?”!

Han kitap yazarlar1 Cin'deki durumu diislinerek Miisliimanlarin hayattaki ¢atismalari
sebebiyle Islam hukukunun iilkeye kars1 bu isyan icerikli konularinin tanittmimdan kaginmaya
calistilar hatta Miisliimanlara yerel yasalara uymay: tavsiye ettiler. Hi¢ siiphesiz bu
Miisliimanlarin kendilerini kurtarmalar1 i¢in en iyi se¢imdir. Onlarin dikkatli ve temkinli
yaklagimlarindan dolay1 Cinli Miisliimanlar daha rahat bir hayat siirdiiriiyor ve nispeten de
olsa barisgil bir gelisme ortamina kavusuyorlardi.

2.3.4. DOrt Din Gorasu

Han kitap alimleri eserler yazarken daha ¢ok “Konfiicyanizm diisiincesi ile Islam’in
aciklamas1” yoniinii kullandilar, fakat ayni1 zamanda Islam’1 ve diger dinler ile karsilastirarak
Islam, Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm anlayisin1 da acikladilar. Boylece Hui Miisliiman
alimleri dort din goriisiinii olusturdu ve eski Cin diisiincesinin gelisim tarihinde 6nemli bir
Ooneme sahip oldugunu gosterdi.

2.3.4.1. Islam Pozisyonu Artirmak icin “Diger Dinler” ile Kiyaslamasi

Han kitap faaliyetinin temel amaci, Islam'm detaylandirilmasi ve tanitilmasidir. Bu
nedenle, Wang Daiyu gibi alimler Hui Miisliimanlariin Islami inanci giiclendirmek icin
Islam’1n iistiinliigiinii gdstermeye calistilar. Wang Daiyu “Islam, insanlar1 yanlis yoldan dogru
yola dondiiriir, insanlara iyilik yapmay1 tavsiye eder ve kotiiliik yapmaktan alikoyar. Bu
nedenle Islam olmadan insanlik yoktur”'*® diye inaniyor. Bir islam alimi olarak, hi¢ siiphesiz
Islam'in {istiinliigiinii yerlestirmek istemektedir. Han kitap yazilari, temel olarak bu argiimanla
genisliyor ve 6grendikleri Islam’in {istiinliigiinii anlatilar. Bu, Wang Daiyu'nun “Hakiki Dinin
Dogru Agiklanmas1” eserinde daha belirgindir. Wang Daiyu, Islam ve diger dinler arasinda
ayrim yaparken “Islam tek bir Tanr1’ya ibadet ettigini, diger dinlerin ise bircok Tanr1’ya ibadet
etmesinden dolayr karisiklik ortaya c¢iktigini ve kime ibadet edecegini tam olarak

bilinmedigini” sdyliiyor. “Islam Tanri'nin emirlerini takip ederek din kurdugu icin gegmisten

195 Yazar bellisiz,Poxi Shilue (#4*##%) (Yunnan: Yunnan Halki Yayinlar1, 1989), 141.
196 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (I EEi£), 51.
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giiniimiize kadar ve biitiin diinyadaki Islam aynidir. Diger dinler ise kendilerine gére din

kurdugu i¢in farkli hocalar ve farkli yerler din farkini beraberinde getiriyor!®’

diyerek yedi
tane farklilik listeledi. Wang Daiyu, islam ve diger dinler arasindaki farkliliklar1 belirledi,
ancak bu farkliliklar1 “dogruluk™ olarak saydi. Sonraki Ma Zhu, Liu Zhi ve Ma Dexin gibi
diger alimler ise Islam inancinin diger tiim dini inanclardan daha iistiin ve daha dogru

oldugunu savundular.

Islam'in iistiinliigiinii duyururken, Islam’in pozisyonunu yiikseltmek i¢in alimler Budizm
ve Taoizm ile kiyaslanma yaptilar. Ming ve Qing donemlerinde Budizm'in etkisi
Taoizm'inkinden daha biiyiiktii bu nedenle Budizm, Hui Miisliiman alimlerin elestirisinin ana
hedefi haline geldi. O donemin, ideolojik toplumunda, Budizm hakkinda elestirel sozler
oldugu i¢in Hui alimlerinin elestirileri elverisli bir sosyal ve ideolojik ortama sahipti. islam"
anlatirken, Hui alimleri Budizm ve Taoizmin Islam'la ¢elistigi yerleri elestirdiler. Bunun
temsilcisi olan Wang Daiyu Budizm'in ontolojisini, insan dogas1 teorisi, ahlakini, putperestligi
ve reenkarnasyonu gibi konulari elestirdi. Ornegin, Budizm evrendeki tiim yasamimn
statlisiiniin ayn1 oldugunu ayrica onlarin arasinda yiiksek ve diisiik gibi bir ayrim olmadigini
iddia eder. Budizm'de, “Insanlar evrenin merkezinde degildir. insanlarin iizerinde cennet ve
baska kutsal yerler vardir... Insanlarm yasadii gercek diinyanin degerinin olmadigini ve
ondan kaginilmasi gerektigini diisiiniiyor. Yani insanlarin degeri yiiksek degil.”'”® Budizm'de,
yasam konusunda esit oldugu i¢in tiim yasamlara saygi duyar. “Tabiattaki her sey yasamda
esittir” ve “dharmanin sefkati” gibi disilincelerini yaymak icin Budist klasiklerinde
“kaplanlarin kendi viicuduyla beslenmesi” ve “kendi viicudundaki etlerin kesilerek kartallara
verilmesi” gibi bazi masallar1 vardir. Wang Daiyu, “Hakiki Dinin Dogru Aciklanmasi”nda
Budizm'in yagamin sonlandirilmamasi diistincesini elestirdi ve ona gore, kaplanlarin kendi
viicuduyla beslenmesi ve soygunculara yiyecek verilmesi arasinda bir fark yoktur. Fakat
kaplanlar ve kartallarin oldiirtilmesi gibi canavarlarin yok olmasi ile ¢ogu insanin cani
kutarabilecegi icin bu gergekten biiyiik bir sefkat. Ayrica Wang Daiyu Budizm'in 6ldiirme
yasagim ¢iiriitmek icin Konfiigyanizm etigini de kullandi, “Oldiirme yasag: ile hayvanlar

zamanla artarak diinyanin sahibi olacak, “li¢ kural’ ve ‘bes temel konstant’... her sey

197 Wang (), Xi Zhen Zhengda (7% EIF%), 5.
198 Litian Fang (J737.K), Fojiao Zhexue (## Z7) (Pekin: Cin Halki Universitesi, 1991), 89.
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bozulacak.”'®® Wang Daiyu, Oldiirme konusunda Konfligyanizm etiini sonlandirma
derecesine getirdi. Budizm'in “bes yasagindan” birisi ise “cinsel suistimalden kaginmaktir”2%
Wang Daiyu ise Budizm'in “evliligi yasaklanmasiin Konfiigyanizm etigini yok edecegini ve
insanin bodylece yok olup biitiin diinyanin hayvanlara verilmesi arasinda bir fark

»201 goyledi. Hui alimleri, Budizm'i evden ayrilmak ve sosyal sorumlulugu

olmayacagini
yerine getirememek gercekliginden konusunda elestirdiler. Ma Zhu “Islam’in Rehberi”
kitabinda sOyle dedi: “Budist gibi emekten dnce yemek yiyor, egirmeden once giyiyor... Etigi
yok etmeye calisan insanlar diinyada faydasiz insanlardir. Ebeveynlere yazik ki, zorluklarla
biylittiigii ¢ocugu simdi onlart birakip, onlara bakmayacak. Onlar her giin kotii yemekler
yerken ve kiilfetli islerle mesgulken o ¢ocuk ise giizel yemekler ve liiks kiyafetler i¢cinde, nasil
kendini rahat hissedebilir? ‘Evlilik Dindarligi’nin kitabinda: ‘viicut, sa¢ ve cildin genetik
olarak ebeveynlerden gelmesinden dolayr onlara hasar vermekten korkmak evlathik
dindarliginin baglangicidir.” Fakat sen insan olmayanlara zarafetle davranmak ic¢in kendi
viicudunu ve etini adamaya calistyorsun, boyle hareket ederek otuz yil sonra bu diinyanin
hayvanlarin diinyas1 olmasina hazirlik yapiyorsun demektir... Yani hayvanlara zarafetle
davranirken insanlara eziyet eder bir hal alinir, neyin Onemli neyin Onemsiz oldugu

»202 [mparatora sadakat ve ebeveynlerin evlat

konusunda hi¢ ayirdim yapilmamaktadir.
dindarlig1 her zaman Konfiicyanizm ve Budizm'in catisma odagini olusturmustur. Cin’de
Budizm gelisirken bazi degisiklikler yaparak Konfligyanizm ile iligkisini uzlastirmaya
calismasina ragmen teorik anlatim, gercek diinyanin iiretmedigi (maddi iiretim ve niifus
tiretimi) gercegi gizleyemezdir. Budizm'in kesis pratigi Cin'in feodal sosyal sisteminin ahlaki
gerekliliklerine zittir. Onlarin tapinaklarinin ¢ogu manastirlarin alanlarini yogun bir sekilde
isgal etmektedir, hizmet ayricaliklarini kabul etmeyip vergi 6dememesi geleneksel Cin ahlaki
kavramlar1 ve egemen simifinin ekonomik ve siyasi ¢ikarlarini ihlal etmektedir. Dolasiyla, Hui

alimleri, Budizm'i “ekimden 6nce yemek yemesi, egirmeden once kiyafet giymesi”, “kiyafet

degistirerek vergiden kagmas1” ve “diinyada faydasiz insan” seklinde elestirdiler.

Hui Miisliimanlar tarafindan Taoizm'in elestirilmesi, Tao’nun diinya ontolojisi anlayisi

19 Wang (E),Zhengjiao Zhenquan (iF-#{E %), 89.
200 Zhengwu Lao (37 BUR), Fojiao jielv xue (1## 7 #) (Pekin: Din ve Kiiltiir Yayinlari, 1999), 37.
201 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IEZ(E 1£), 67.
22 Ma(Ly),Qingzhen Zhinan (7&-E75H), 25.
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ve Oliimsiizliik disiincesi ile ilgilidir. Dért Han kitabinin yazarimdan biri, Ma Zhu bu kununun
temsilicisidir. “Islam’in Rehberi” nde Ma Zhu, Cin’deki dinleri on tiir halinde &zetlemistir:
“Konfiigyanizm, Budizm, Yin Yang biiyiiciiliik var...”?®> Onun diisiincesinde bunlar arasinda,
Budizm ve Taoizm, en biiyiik tarikatlardan ikisidir. Bu nedenle Ma Zhu her zaman bu ikisini
elestirdi, ona gore Taoizm'in hatalar1 esas olarak diinyanin kdkeni yani Tanri’nin putperestlik
ile karistirilmasi ve 6liimsiizliik inancidir.

2.3.4.2. [slam’in Konfiicyanizm’e Saygi Géstererek , Onun Eksikliginin Kapatiimasi

Cinli Miisliiman alimler, Islam'm iistiinliigiinii gdsterirken Konfiigyanizm’i de olumlu bir
sekilde onayliyorlar. “Islam teorisi Tanr’dan geldi fakat gercegi aynidir ve Konfiigyanizm ile
karsilastirildiginda i¢ ve dis igeriginin hepsi benziyor.”2** “Islam ve Konfiigyanizm arasinda
hicbir fark yoktur. Sadece Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rastilii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve Ramazan orucunu

05 Islam ve

tutmak bes esas Huilerin bazi 6zellikleri hari¢, diger her sey aymdir.””
Konfiigyanizm’in kokii ve doktrini ayn1 oldugu hatta Islam’m Konfiigyanizm’in eksikliklerini

telafi edebilecegi belirtiliyorlar.

Han kitap hareketinin baglaticis1 olan Wang Daiyu da Konfligyanizm’in ahlakinin
Islam’inki ile tutarli olduguna inaniyor. “Hakiki Dinin Dogru Aciklanmasi”nda Wang Daiyu
sOyle dedi: “Konfiicyiis ve Mencius'un goriisden bahsederken, kendini yetistirme, ailenin
iyilestirilmesi, lilkenin yonetimi gibi bizimki ile ayni1 olan konular1 nasil tartismaya cesaret
gdsterebilirim!”2% Ayrica Islam ve Konfiigyanizm’in birbirini tamamlayabilecegine inaniyor:
“Konfiicyanizm okumas1 bu diinyadaki islere yol acabilir, fakat kisi nereden geldigini bilemez;
Cami egitimi ise sadece kisinin nereden geldigini, nereye gidecegini, yaratilma ve Oliime

»207 Demek ki, Wang Daiyu

onem verirken su an yasanilan diinyadan vazgecer.
Konfiigyanizm ve Islam’in birlestirilmesinin faydali olduguna inanmaktadir. Liang Yijun
“Hakiki Dinin Dogru Agiklanmasi”nin dnsoziinde soyle dedi: “Imparator memur, baba ogul,

ciftler, kardesler, arkadaslar arasindaki iligkileri, diiriistliik, dogru niyet, kendini yetistirme,

203 Ma(Ly),Qingzhen Zhinan (75 -E 75 H),139-140.
204 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IEFHEi2), 5.
25 Ma (L),Qingzhen Zhinan (75 E15F9), 18.
206 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (iF#E %), 275.
207 Wang (F),Zhengjiao Zhenquan (iF # E i£), 3.
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ailenin 1slahi, {ilkenin yonetimi, diinyanin baristirilmas ile ilgi goriislerinde higbir sey eksik
degil. Dolayisiyla Konfiicanizm mutedil ve onyargili olmadigi i¢in o olmadiginda toplum
ahlakinda bir eksiklik olacak ve yonetim de boylece yok olacak ve bu da Konfiigyanizm’in
degeridir. Fakat insanlarin nereden gelmesi, nereye gitmesi, orijinal yaratma, yasam ve 6liim
gibi konular sdylenmemistir. Insan hayatinin baslangici, ortas1 ve dliimle sonlanan sonu vardir,
fakat Konfiiganizm alimleri, sadece orta kismi1 konusmaktadir. Diinyadaki derin diislinceye
sahibi olanlar siiphelenmekten kagamazlar.’?® Etigi ve gercek hayati vurgulayan
Konfiigyanizm, insanin nereden geldigini ve sonugta nereye gidecegini gibi sorularin
yansimasindan ve yorumlanmasindan yoksundur. Islam, Cin’e girdikten sonra, sosyal etik
konusunda Konfiigyanizm ile birlestirildi. Bir din olarak Islam, nem yasami ve nemde déniisle
ilgili konular1 igerir. Islam, insanlarm gegmisine ve gelecegine 6nem verir ve Tanri'nin hayati
yarattigina ve yasami yonettigine inanir, uygun oldugunda Tanri cani geri alir. Bu nedenle,
Miisliiman alimler Islam’in Konfiigyanizm’in “kendilerine geg¢misi ve doniisii unutturma”

eksikligini telafi edecegine inaniyorlar.

Han kitap yazarlar1 Konfiigyanizm’i olumlu olarak onayladilar, Islam’1 Konfiigyanizm ile
birlestirerek ve kullanarak Islami goriisleri anlatiyorlar. Toplumsal davranis diizeyinde, Islam
ve Konfligyanizm her ikisi de insan etiginin gelisimine ve sosyal ahlakin sosyal diizene karsi
istikrarina dikkat eder. Konfiigyanizm, teoloji ve kozmoloji konusundan neredeyse hi¢
bahsetmiyor, bu da Islam ve Konfiigyanizm arasindaki bariz catismalar1 azaltiyor. Bu da,
Miisliiman alimlerin Konfiigyanizm’e saygi duymalari i¢in ideolojik bir temel olusturuyordu.
Fakat kiiltiirel uygulamalardaki farkliliklar nedeniyle, Cin halkinin Miisliimanlar hakkinda
bircok yanlis anlasilmast vardi, dolasiyla, Han kitap yazarlar1 Cin toplumundaki
Konfiigyanizm kiiltiiriiyle ilgili olan sosyal gelenekleri Islam kiiltiirii ile diyalog olusturdular.
Burada, Cinli Miisliiman alimler geleneksel Cin kiiltiirii alanindaki yontemlerini ve bilgeligini

gostermek igin birkag 6rnek verecegiz.

Cin kiltiirli, bir etik kiiltiir oldugu icin evlat dindarligi tiim Cin kiiltiiriinde 6nemli bir
pozisyona sahiptir. Han halki, insanlarin 6liimden sonra baska bir diinyaya gittigini ve o

diinya ve yasadigimiz diinyada benzer ihtiyaclari olduguna inandig1 igin cenazede,

208 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (IEZEH 1£), 132.
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ebeveynlerine kars1 evlat dindarliklarimi ifade etmek ve cok zengin bir cenaze yapmak
zorundadirlar, yoksa kamuoyu tarafindan saldiriya ugrayacaklardir. Bunun en belirgin yonii
tabut ve mezarlik esyalari ile gémiilmeleridir. Miisliimanlar Islam inancina gore sadece beyaz
bez ile kapanarak gomiildiigii i¢in cenaze torenine biiyiikk 6nem veren Han halki tarafindan
elestirildiler ve evlat dindarliginin olmamasin1 degerlendiriyorlar. Dort Han kitap yazarindan
biri olan Wang Daiyu, Cin kiiltiiriinii birlestirerek bu soruya Han halkinin anlayabilecegi

sekilde cevap verdi:

Bazi insanlar dedi ki: “Islam’in kuralari ince ve tarafsizdir, sadece cenazede tabut
kullanmamak kural1 insani duygular1 yansitmaz. dedim ki: Tabut kullanilmamasinin iki sebebi
vardir: Biri ‘dogal olmas1’ digeri ise ‘temiz olmasidir’. Insan topraktan geldigi igin orjinal
haline yani topraga geri dénmesi, doga demektir. Insanin viicudu topraga gomiilecekse
topragin bir parcasi olacak demektir. Kirli su nehirlere ve denizlere dokiildiiglinde kirlilik yok
olur fakat bu kirli su her hangi bir kaba koyuldugunda ise daha kirli olacaktir. Bununla
karsilastirildiginda, nasil temiz olabilir. Insan topraktan geldi fakat sonsuza kadar tabutta
kalmas1 buz ve karbonu ayni sobaya koymak nasil uygun degilse bu da uygun degildir. Bu
kokii unutmaktan kaynaklanir. Kokiinii unutan ise asla doga olamaz, sayet 6len kimse hig¢ bir
sey hissetmiyorsa, altin ve yesimden yapilan tabutun onun igin ne faydasi var. Olen hissetse
bile viicudu irin ve kan i¢indeyken onun kagacak hi¢ bir yeri yoktur. Viicuduna yakin olan da
kirlenmektedir, temiz nasil kalabilir ki. Yasam1 boyunca bir evlatlik dindarlig1 smir1 vardir
fakat 6liimden sonraki evlatlik dindarligi sonsuzdur. Olen bu sefalete diisecekse, bu evlatlik
dindarligi demek mi?”?* Ayrica, Cinliler ne kadar eski olurlarsa, o kadar ortodoks olduklari
inandig1 i¢in genellikle eski donemlerdeki ritiiellere ve kurallara ¢ok saygi gosteriyorlardi. Liu
Zhi buna gore sunu ekledi: “Antik ¢aglardan 6nce (Yin Zhou dénemindendnce), tabut yoktu
ve tabutlu cenaze Yin Zhou'da basladi.”?'* Oyleyse, eskilerin evlat dindarligi yok muydu?
Boylece Miisliiman alimler sadece tabut ile zengin bir cenaze yapilmasinin evlat dindarligi ile

degerlendirilemeyecegi sonucunu ¢iitiitiillemez bir sekilde ortaya koydular.

Eskiden Cin, tarimsal bir toplum oldugu i¢in, Tiirkler icin at ne kadar onemli ise

209 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (iF#(E %), 124.
210 Liu (XV), Tianfang Dianli (A 77 #7.), 181.
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sigirlarda Cinliler icin o kadar 6nemliydi. Imparator dahi sebebsiz yere inekleri kesip
yiyemezdi. Dolasiyla, Miisliimanlarin kurban kesme konusu, Han halkinin ¢esitli elestirilerine
de neden olmustur. Wang Daiyu, bu konu da Konfiigyiis'in soziinii aldi: “Ver, sen koyunu
seviyorsan, ben ritiieli seviyorum.” Fakat o soyle hatirlatti: “Sigirlarin kesilmesi agiz ve
midenin keyfini ¢ikarmak i¢in olursa olmaz fakat dini bir ritiiel ise uygundur.”?'' Wang
Daiyu'nun, Konfiigylis azizinin sdylemlerini kullanarak kurban kesilme rasyonelligini
anlatmas1 faydali ve giiglii oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Han halkinin azizi-Konfiigyiis
ritliellerine 6nem vermesinden dolayr Huiler’in kurban kesme ritiiellerini tamamlanmasini
elestirecek bir sebebi yoktur. Fakat Wang Daiyu, sigirlarin Cin toplumundaki 6nemini iyi
bildigi i¢in sunu belirtiyor: “Sigir gibi insanlara biiylik katkisi olan hayvanlar bir sebep

olmadan kesilmez.”?12

Ayrica Han halki, Miisliimanlarin domuz eti yememesi sorununa da sasiriyor, Liu Zhi bu
konuya eserinde ayrintili bir cevap verdi. Kur'an ve hadis'ten alint1 yerine, Cin halkinin asina
oldugu klasiklerden ve Cin’deki meshur doktorlarin sézlerinden alint1 yapti boylece siiphesiz
Han halkinin ikna edici giiciinii biiyiik 6l¢iide gii¢lendirdi. “Materia Medica'nin Ozeti”nde
sOyle dedi: “Domuz eti soguktur, onu yiyen insanlar ¢ok hizlica sigsmanlatiyor. Bu yiizden kisi
romatizma ile kars1 karsiya kalabilir ve hi¢ bir faydas: da yoktur”... Ri Huazi dedi ki “(domuz
eti) yendiginde kisirlik olabilir”. Meng Shen dedi ki: “(domuz eti) yemek bobrege zarar
veriyor.”... “Materia Medica'nin Ozeti’nde sdyle devam ediyor “Bugiin insanlar, domuzun
karacigeri, bagirsagi, midesi fark etmeksizin yiyorlar, ama sunu unutmamak gerekir ki gobek
yag1 hari¢ onun biitlin viicudu sagliksizdir. Domuz eti hastalik olusturuyor fakat buna alisan
viicutlar ¢ok farkinda degil. Burly insanlar ya da onu ilk yiyenler zarariin farkinda degildir
fakat hastalar ondan uzaklagsmasi gerekir.” Sun Simiao dedi ki: “Domuz eti yiyen kisi az
cocuk sahibi olabilir, patogenezi hastalifina yakalanabilir ve kas agrisi arti yorgunlugu
bereaberinde getirir.” Han Yu dedi ki : “Et yemek faydali, ama domuz eti zararli, bu ylizden
sagliga onem verenler domuz eti yemesin.”?!* Cin halkina, domuz etinin insan saghig igin

cok sagliksiz oldugunu kanitlamaya doktorlar ve tibbi kitaplardan alinti yaparak Allah’in

211 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (i #(E12), 124.
212 Wang (), Zhengjiao Zhenquan (iF#(E %), 123.
23 Liu (X)), Tianfang Dianli (A 77 #7.), 181.
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insanlar1 sevmesinden dolay1r domuz eti yemeyi yasaklamasi makuldur. Bu agiklamalar Han

halkinin goriislerini ¢iiriitmenin hi¢ imkan1 olmadigini gosterir.

Her ne kadar Han kitap yazarlar1 dort dini goriisiin i¢cinde kasithi olarak Konfiigyanizm’i
tesvik edip diger dinleri degersizlestiriyorsa da, Konfiigyanizm’in mutlak hakimiyeti
sebebiyle bu bir zorunluluktur. Han kitap yazarlar1 Konfii¢yiis doktrinine saygi gostererek Cin
halkinin anlayabildigi diislince tarzi ile etkili bir diyalog kurmasindan dolayr Han kitap
hareketi, o donemdeki Cin toplumunda bazi yankilara neden oldu. Cinli Miisliimanlara,
disardan gelen biiyiik baskilara maruz kalmadan kendi dinlerine ve diger dinlere kars1 objektif
olarak degerlendirme yolunu gosterdi. Ayn1 zamanda Cinli entellektiiellerin, Islam'la

tanigmalarini kolaylastirdu.
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SONUC

Ming ve Qing Hanedanlar1 doneminde, ¢esitli nedenlerle Cinli Miisliimanlar arasinda
ciddi bir inan¢ krizi yasanirken, Miisliiman olmayanlardan Miisliimanlara kars1 bir
anlagsmazlik ve diismanlik meydana geldi. Cinli Miisliimanlar icte ve dista ¢ok ciddi zor bir
duruma diistiiler ve Islam, Cin'de kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiyaydi. Bu krizi kurtarmak
amactyla Cinli Miislimanlar arasindaki elit kesim, cami egitimini ve Han kitap hareketi gibi

Islam'1 canlandirma cabalarini baslattilar.

Miisliman halk arasinda Islami bilgiyi yayginlastiran cami egitiminin kurulmas,
imanlarii giiclendirdi ve Miisliimanlar arasindaki yaygin inan¢ krizini ¢6zdii. Daha da
onemlisi bu durum, Cinli Miislimanlarin imamlarinin gelismesini sagladi ve yabanci
imamlarin Cin'e gelememesinin olusturdugu imam eksikligi sorununu ¢6zdii. Artik bagimsiz
bir egitimin gelisimi i¢in Miisliiman alimler bu yola koyuldu. Ayn1 zamanda, cami egitiminde
“biitlin Miisliimanlar kardestir” goriisiinii yayginlastirarak Cinli Miisliimanlarin uyumlulugu
biiylik Olgiide giiclendirilmeye c¢alisildi. Onlarca farkli etnik gruptan olusan Cinli
Miisliimanlar, biitiin farkliliklar1 ve 6n yargilari birakip Iislam bayragi altinda birlestiler.
Herhangi bir kotii durumla karsilastiklarinda birbirlerine yardim ederek zorluklari ¢ozmeye
calismaktadir. “Yanlarina yiyecek almadan binlerce kilometre uzaga gidebilirlerdi.”?!* Bu

Miisliimanlarin inang gruplarindaki, yiiksek kimlik anlayisinin canli bir 6rnegidir.

Han kitap hareketi, Miisliimanlara Islam’1 dis diinyaya tanitmak icin bir yol ve firsat
sagladi. Han kitap yazarlarinin eserlerinin yayimlanmasindan sonra, onlarin eserleri birgok
Han aydini tarafindan ovgiiyle karsilandi. islam hakkindaki énceki yanlis anlayislarin ve
goriislerin degismesine sebeb oldu. Milli savuma bakan1 Lu You “Islam Esaslar1”in takdimin
de sunlar sdyledi: “(Bu kitaptan nce) Islam’mn Konfiigyanizm’in disinda kurulan Budizm ve
Taoizm ile ayni goriisleri ihtiva ettigini diisiiniiyordum.”?"> Fakat Liu Zhi'nin “Islam
Esaslari”n1 okuduktan sonra orijinal goriisiinii degistirerek sunu soyledi: “Islam dini

tarafsizdir, Cinli azizlerin ogretileriyle dogrudan uyum i¢inde olmasindan dolay1 sapik

214 Wei Hanmei(£ ZE4), Shi Lun Zong Jiao Jiao Yu Dui Hui Zu Xing Cheng He Fa Zhan De Zuo Yong(i 1£ 55 A X 7]
R AN R B ) /E ), millet forumu, Sincang 2013, 5.sayi, s. 82
25 Liu(Xl)), Tianfang Dianli( K 77 #7]), 14.
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dinlerle karsilastirilamaz.”?'® Ayin bakan yardimcist Xu Zhuo “Islam Esaslar1” kitabin1 sdyle
degerlendirdi: “Cografyalarin farkli olmasina ragmen dinin sinir1 yoktur. islam Tianfang’dan

(Mekke) gelmesine ragmen onun ogretileri biitiin diinyada gegerlidir.”?!

Boylece, Hui
alimlerinin Han kitap faaliyetleri o donemdeki baz1 Han aydinlar tarafindan onaylanmis oldu.
Dolayistyla Miislimanlar hakkinda yanlis anlagilmalar ve diigmanliklar bir dereceye kadar
hafifledi. Ayrica, Arapca ve Farsca Islam kitaplarini anlamayan Miisliiman seckin, resmi

kariyer sahibi kisilerigin Islam kiiltiiriinii anlama kolaylig1 saglandi1 ve onlarin inang krizleri

bir Ol¢iide ¢oziildii.

Cami egitimi ve Han kitap hareketinin bugiinkii Cinli Miisliimanlar iizerindeki en 6nemli
etkisi, Cinli Miisliimanlarin c¢ifte kimligini ve ikili kiiltiirel kimliklerini bi¢imlendirmesidir.
Baska bir deyisle, bir Cinli Miisliiman, hem Cinli hem de dindar bir Miislimandir. O Cin
kiiltiiriinii kabul ederken Islam kiiltiiriinii de kabul etmektedir. Onlar Cinliler i¢inde &zel bir
parcadir, ciinkii onlar ayrilmaz bir sekilde islam diinyasina baghdirlar. Tarihteki cami egitimi
ve Han kitap hareketiyle, Cinli Miisliimanlar farkinda olmadan Cin Kkiiltiiriiniin ve Islam

kiiltiiriiniin tastyicisi olmuslardir.

Cami egitimi ve Han kitap hareketi, yalnizca o déonemdeki Miisliimanlarin karsilagtigi
sorunlart ¢ézmekle kalmadi ve onun etkileri bugiine kadar devam etti. Gliniimiizde Cinli
Miislimanlarin yasadigi bazi bolgelerde hala cami egitimi modeli kullanilmaktadir. Hatta
modern Islam egitimi bile cami egitimini temel alarak gelismistir. Han kitap hareketinin etkisi
cok genis ve kapsamlidir. O Cinli Miisliimanlarmn Islam inanci ve Cin kiiltiirii arasindaki
sorunlar1 nasil ele aldiklari konusunda rehberlik etmektedir. Sadece bu degil, ayn1 zamanda
Han kitap hareketi, insanlik tarihindeki iki medeniyet arasindaki basarili diyalogun birkag
orneginden biridir ve modern medeniyetler arasindaki diyaloga degerli bir emsal ve referans

saglamaktadir.

Glinlimiizde bircok Miisliiman, c¢esitli nedenlerle bati diinyas1 gibi farkli kiiltiir ve
topluluklara girmek durumundadir. Bu yiizden islam inanc1 ve yerel kiiltiir arasindaki iliskiyle

nasil basa c¢ikilacagi, yerel Kkiiltiirle biitlinlesirken kisinin nasil kendi inanglarindan

26 (X)), Tianfang Dianli( KX 77 #47), 14.
217 Liu(XY)), Tianfang Dianli( KX 77 #71), 16.
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vazgegmemesi gerektigini diisiinmek zorundayiz. Yiizlerce yil &nce Islam yeniden
canlandirmak i¢in Cinli Misliimanlarin cami egitimini kurarak icsel giicii ve kaliteyi
gelistirmesiyle birlikte, Han kitap hareketini gerceklestirerek dis diinya ile bariscil iletisim ve
diyalog kurma cabalarmma baktigimizda belki bugiin karsilastigimiz sorunlara ¢6ziim

bulabiliriz.

Tezimizin konusu genis olmasindan dolayi, cami egitimi ve Han kitap hareketi hakkinda
sadece genel olarak, kisa bir giris yaptik. Bu konulardan bazilar1 hala daha derin kesif ve
aragtirmalara layiktir. Ornegin, tezimizde bahsettigimiz Cin akademik diinyasinda, siirekli
Cinli Miisliimanlarin atalarinin ¢gogunlukla Arap ve Farslardan geldigine inanilmaktadir, fakat
dil bilimi agisindan onlarin kokenlerinin yiiksek ihtimalle Orta Asya’daki Tiirklerden
geldigini kanitladik. Umarim sonraki arastirmacilar daha fazla tarihsel kaynak ve kanitlar
bulabilirler. Arastirmamizda ek olarak, Cince tarih kaynaklarini temel olarak Konfiigyanizm
kiiltiiriinin ~ Islam  kiiltiirinii  nasil  etkiledigi  bulunmaktadir. Ayrica  tezimizde
Neo-Konfiigyanizm’in Islam kiiltiiriiniin etkisi altinda kurulmus olabilecegi bir baska olasilig
giindeme getirmekteyiz. Ancak, giivenli tarihsel kaynaklar ve tezimizin uzunlugunun
kisitlilig1 gibi sebeblerle bu konular1 daha derinlemesine tartisamadik. Gelecek arastirmacilar
tarafindan daha fazla tarihsel kaynak bularak bu konularin tamamlanmasi ya da daha ikna

edici goriisler ortaya koymalarini bekliyoruz.
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gitiminin Ug Okulu

5: Cami E

EK-
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EK-7: Cami Diliyle Yazilan Islam Kitab:

EK-8: Cami Dilinin SozIigi




EK-9: Han Kitap Hareketinin iki Okulu
|
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