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OZET

TEFSiR GELENEGINDE MODERN DONEMLE YUZLESME: MENAR
TEFSIiRi ORNEGI

On dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasmin farkli bélgelerinde Bati ile askerd,
siyasi, sosyal, ilmi ve Kkiiltiirel karsilagsmalar ve bilhassa savas meydanlarinda birbiri
ardinca yasanan maglubiyetler, miisliiman ilim ve fikir adamlarmi, hem geleneksel Islami
anlayis ve dini ilimler miiktesebatini yeniden disiiniip kritik etme hem de temel dini
metinleri anlama ve yorumlama konusunda farkli bir perspektif gelistirme yoniinde
motive etmistir. Muhammed Abduh ve talebesi Resid Riza’nin ortak telifi olarak kabul
edilen Menar tefsiri, dini alanda topyekin 1slah-tecdit projesi diyebilecegimiz bu

yonelimin 6nemli Uriinlerinden biridir.

Menar tefsirini konu edinen bu ¢alismanin ilk béliimiinde tefsirde Menar ekolii,
genel karekteristik 6zellikleri ve fikri yapisi aktarildiktan sonra ekoliin temsilcileri ve
Menar tefsiri miiellifleri olan Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin hayatlarimdan
bahsedilmistir. Ikinci bolimde tefsirde temel dini metinlere yaklasim, tefsir, te’vil ve
terciime kavramlar1 baglaminda ele almmistir. Ugiincii boliimde, miielliflerin, Islom’n
paradigmatik yapisina iligkin yorumlari, dini kaynaklarin statiisii, Kur’an-Siinnet iligkisi,
akil-nakil iligkisi, ve din-bilim iliskisi basliklartyla incelenmistir. Dordiincli ve son
boliimde ise miielliflerin toplumsal konulara yaklasimlari, hilafet ve devlet, siira, emanet

ve adalet, cihad ve daru’l-IslAim-daru’l-harp kavramlari cercevesinde ele almmustir.
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ABSTRACT

ENCOUNTERING WITH MODERNITY:
MANAR IN THE TAFSEER TRADITION

In the nineteenth century, in different regions of the Islamic world, encounters
with the West on military, political, social, scientific and cultural areas, and especially
defeats in the battlefields, motivated Muslim scholars both to rethink and to criticize the
traditional Islamic understanding and religious sciences and to develop a different
perspective on understanding and interpreting texts. Tafseer al-Manar resulted as one of

the important works in this orientation.

In the first chapter the characteristics and general intellectual structure of the
Manar school were investigated and followed by the lives of the authors of Tafseer al-
Manar, namely Mohammed Abduh and Rashid Rida. In the second chapter, the approach
to basic religious texts in tafseer is discussed in the context of the concepts of tafseer,
ta'veel and translation. In the third chapter, the interpretations of the authors regarding
the paradigmatic structure of Islam, the status of religious resources, the relationship
between Qur'an and Sunnah, between reason and transmission, and between religion and
science are examined. In the last chapter, the approaches of the authors to social issues
are discussed within the framework of concepts of caliphate and state, shura, amanah and

justice, jihad, and distinction between daru'l-Islam and daru'l-harb.
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ONSOZ

Asil adi1 Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim olan Menar tefsiri modern donemde Bati ile
yiizlesmenin dini ilimler alanindaki yansimalarmin takip edilebilecegi onemli bir eserdir.
Tefsirin ortaya ¢iktig1 dénem Islam diinyas1 i¢in oldukg¢a hareketli bir zaman dilimine
denk gelmektedir. Bilindigi gibi asirlardir Islam diinyasmmn liderligi konumunda
bulunmus olan Osmanli, on dokuzuncu yiizy1l itibariyle Bat1 karsisinda birgok alanda
ciddi carpismalar ve yenilgilerle ylizlesmekteydi. Bu durumun sebebini anlamaya ¢alisan
Miisliiman ilim ve fikir adamlar1 da kotii gidisattan kurtulmanin yollar1 iizerine kafa
yormaktaydilar. Bu ¢alisma Menar tefsiri miellifleri olan Muhammed Abduh ve Resid
Riza’nin bahsedilen doneme nasil bir ¢oziim teklifi sunduklarini ortaya koymay1

hedeflemektedir.

Bu ¢alisma boyunca bir¢ok kisinin destegini ve yardimmi gérdiim. Oncelikle
zihnimdeki kavramlar1 bir gergeveye oturtmam ve meramimi ifade etmem konusundaki
kiymetli tavsiye ve degerlendirmeleri icin danisman hocam Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e
cok tesekkiir ederim. Ayrica konuya merak duymamda etkili olan derslerinden ve
eserlerinden cokga istifade ettigim Prof. Dr. ismail Kara ve diisiince hayatim iizerinde
biiyiik emegi olan Izzet Semra Bilici hocalarima ve basta tashih olmak iizere gesitli
konularda zamanmi ve destegini esirgemeyen dostum Zahide Kutlay’a tesekkiirii borg

bilirim.

Son olarak dua ve desteklerini hep yanimda hissettigim annem ve rahmetli
babama, ¢alismam boyunca hem akademik olarak destek olan hem de her tiirlii sabr1 ve
fedakarligi esirgemeden gosteren esim Veysel’e ve g¢ocuklarim Ahmet Selim ile

Nurullah’a miitesekkirim.

Zeynep KURT
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GIRIS
A. TEZIN KONUSU

Bu c¢alisma, modern donemde Bati diinyasiyla karsilasmanin dini ilimler
sahasidaki yansimalarmin goriilebilecegi ilk ve 6nemli eserlerden biri olmas1 sebebiyle
Menér tefsirini konu edinmektedir. Ozellikle on dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasmin
farkli bolgelerinde Bati ile askeri, siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel karsilagsmalar ve
bilhassa savas meydanlarinda birbiri ardinca yasanan maglubiyetler, miisliman ilim ve
fikir adamlarmi, hem geleneksel Islami anlayis ve dini ilimler miiktesebatini yeniden
diistiniip kritik etme hem de temel dini metinleri anlama ve yorumlama konusunda farkli
bir perspektif gelistirme yoniinde motive etmistir. Dini alanda topyekdn 1slah-tecdit
projesi diyebilecegimiz bu yonelim cercevesinde fikir lireten en etkili isimlerden biri

Muhammed Abduh’tur.

Son dénem Islam diinyasinda hem biiyiik bir tevecciihe mazhar olan ve hem de
birgok tenkide maruz kalan Muhammed Abduh (5. 1905) ¢agdas islam diisiincesinin onde
gelen isimlerinden biri olup sadece Arap-Islam diinyasmin degil, ayn1 zamanda Batili
ilim-fikir adamlarmimn da ilgiyle takip ettikleri bir ilim-fikir adamudir. Islam toplumlarmin
icinde bulunduklar1 koétii duruma Kur’an ve aklin rehberliginde ¢oziimler liretmeye
calisan Abduh, tefsir alaninda da 6nemli ¢alismalar gergeklestirmistir. En meshur talebesi
ve takipg¢isi Resid Riza’nin (6. 1935) israrlar1 tizerine 1899-1905 yillari arasinda Camiu’l-
Ezher’de verdigi tefsir dersleri Menar dergisinde (Mecelletii’l-Menar) notlandirilarak
tefrika edilmistir.

Abduh anilan yillar arasinda Fatiha stresinden baslayip Nisa stresinin 4/126.
ayetine kadar olan kismui tefsir etmistir. Abduh’un 1905 yilinda vefat etmesi lizerine Resid
Riza caligmay1 siirdiirmiis ve 1935°te dliimiinden kisa bir zaman Oncesine kadar Yasuf
stresi 12/35. ayetin sonuna gelmistir. Eserin ilk bolimleri Abduh’un ders notlarindan
olustugu i¢in tefsirin kime nispet edilecegi konusunda farkli goriisler serdedilmistir.
Eserin tamami Resid Riza’nin kaleminden ¢ikmakla birlikte kendisi Abduh’un

goriiglerini aktarmakla kalmamis, hocasmin derslerinde tuttugu notlara dayanarak eseri



genisletmis, 0zellikle ligat ve rivayet acisindan ilavelerde bulunmustur. Bu arada kendi

goriislerini de belirtmis, hatta bazi konularda hocasini elestirmistir.*

Bu ¢alismada, asil ad1 “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim” olan Menar tefsirinden bazi
konular ve kavramlar belirlenip bunlarla iliskili ayetlerin s6z konusu tefsirde nasil ele
alindig1 ortaya konulacaktir. Bu kapsamda tefsirin geleneksel tefsir anlayisiyla ayrildigi
hususlar iizerinde durulacaktir. Ote yandan, Menér tefsirinin ortaya ¢ikti1 ddnemin genel
sosyolojik ve siyasi ortami goz oniinde bulundurularak eserin klasik tefsir literatiiriindeki

hakim anlayistan ayrilma nedenleri tespit edilmeye calisilacaktir.

Birinci boliimde tefsirde Menar ekolii, genel karekteristik 6zellikleri ve fikri
yapist aktarildiktan sonra ekoliin temsilecileri ve Menar tefsiri miiellifleri olan

Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin hayatlarindan bahsedilecektir.

Ikinci boliimde nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi ile ilgili meselelerin
Menar tefsirinde ele alinig sekli incelenecek, bu baglamda miielliflerin tefsir, te’vil ve
tercime konularini nasil agikladiklar1 ve klasik donemlerdeki goriislere nasil yaklastiklari

ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Ucgiincii boliimde, IslAim’1n genel paradigmatik yapisma iliskin bazi konular ele
alinacaktir. Bu kapsamda temel dini metinler ve kaynaklarin statiisii, Kur’an-Siinnet
iliskisi, niibivvet, akil-nakil iligkisi, aklin dindeki yeri, din-bilim iliskisi ve mucize gibi
tartismali konulara yer verilecek ve Menar tefsiri 6zelinde bu konulara nasil yaklasildig:

incelenecektir.

Dérdiincii ve son bliimde ise Islim’in toplumsal diizen ile ilgili dgretilerinin
Menar tefsirinde nasil ele alindig1 meselesi tizerinde durulacaktir. Bu ger¢evede Abduh
ve Resid Riza’nin hilafet ve imamet, sira, uli’l-emr ve itaat, emanet ve adalet, cihad ve
kital, daru’l-Islim-daru’l-harp gibi konular ve kavramlarin izahinda nasil bir yol

izledikleri ve geleneksel anlayistan hangi yonleriyle farklilagtiklari aktarilacaktir.

! M. Suat Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2011, XL. s. 297-298.



B. TEZIN AMACI

Bu tezin amaci, modern donemle birlikte tefsir geleneginde yasanan kirilmay1
Menar tefsiri 6rnegi ile ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢agdas donemde ortaya ¢ikan
Kur’an yorumlar1 Menar tefsiri ¢ergevesinde incelenecek, bu yorumlarin s6z konusu
donemdeki hakim diinya algis1 ile baglantis1 arastirilacak ve ayni zamanda Menar
ekoliiniin kendisinden sonraki tefsir ¢alismalar1 tizerindeki etkisine dair tespit ve

degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Cagdas Islam diisiincesi 1slah, tecdit, ana kaynaklara doniis ve gercek islam gibi
sOylemlerin 6ne ¢iktigi, Miislimanlarin son donemde bir¢cok alanda yasamis olduklar
geri kalmighk sorunuyla ilgili olarak biiyiikk olglide dini gelenegin suglandigi ve
dolayisiyla mazideki ihtisamli zamanlara benzer bir donemi yagsamanin ancak bu gelenegi
devre dis1 birakmakla miimkiin oldugunun varsayildigi modern bir dini diisiince ve
anlayistir. Bu anlayisin 6nciileri konumundaki Muhammed Abduh ve Resid Riza esasinda
geleneksel islami ilimlere hem tahsil hem tedris ydniinden vukuflar1 konusunda herhangi
bir siiphe olmayan isimlerdir. Bu vasiflarina mukabil dini diisiince ve sdylemlerinde
gelenek mirasin1 biiyiik Ol¢iide askiya alan goriisler serdetmeleri muhtemelen
Miisliimanlarin ayni anlayisla yola devam edemeyecekleri fikrine sahip olmalariyla

ilgilidir.?

Bu konu bir tarafa, Islam diinyasinda ¢cagdas donemle yiizlesmenin Menar tefsiri
ornegi iizerinden incelenecegi bu calismada, tefsirin telif edildigi dénemde Islam
diinyasiin iginde bulundugu sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ortam ile birlikte
oryantalizm gibi dis etkenlerin de yorum anlayisina nasil tesir ettikleri meselesi de
irdelenecektir. Bu gergevede temel bagvuru kaynagimiz asil adi Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim olan Menar tefsiri® ve miielliflerin diger eserleri olmakla birlikte gagdas Islam

diisiincesi alaninda telif edilen ilmi ve akademik ¢alismalardan da istifade edilecektir.

2 [smail Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak, Dergah, Istanbul 2017, s. 16-21.
3 Eser, uzun yillar siiren bir ¢alismanimn sonunda Mehmet Erdogan baskanliginda Ali Riza Temel, Rahmi

Yaran, Niyazi Beki, Nusrettin Bolelli ve Ibrahim Tiifekgi’den olusan bir heyet tarafindan Tiirkceye



C. TEZIN ONEMi

Tefsir, Kur’an vahyiyle ilgili niizul siirecinin sona ermesinin ardindan
Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i anlama ve agiklama g¢abalariyla viicut bulmus bir
ilimdir. Miisliimanlar, tefsir ilmine Islam tarihinin her doneminde ilgi gdstermis, limler
bu alanda eserler vermis ve boylece bliyiik bir tefsir kiilliyat1 olusmustur. Yiizyillar stiren
klasik donemlerde miifessirler Kur’an ayetlerini gerek rivayetlere dayanarak, gerekse akli
¢ikarimlarla yorumlamiglardir. Modern donemde ise Kur’an’m anlam ve yorumuna
yiiklenen islev farkli boyutlar kazanmus, klasik donemlerde Miisliiman alimlerin ilm1 bir
faaliyet olarak algiladiklari tefsir, bu yeni donemde genis halk kesimleri tarafindan da ilgi
gbérmeye baslamis, bu durum “ictimai/sosyolojik tefsir” diye adlandirilan yonelimi ortaya
cikarmistir. Calismamizda ictimai tefsir yoneliminin Onciisii sayilabilecek Menar tefsiri
ozelinde, modern donemde Kur’an tefsiriyle ilgili alandaki anlam ve yorum temelli

degisim ve doniistimiin izleri stiriilmeye calisilacaktir.

Islam diinyas1 ortagaglar boyunca Bati ile karsilasmada ¢esitli zorluklar yasamis
ve fakat bunlar1 gerek siyasi ve iktisadi, gerekse ilmi ve igtimai giicii ile asmay1
basarmistir. Ancak on sekizinci yiizyillda Avrupa’da ortaya ¢ikan ve Aydinlanma g¢agi
diye adlandirilan donem, sonrasinda sanayi devrimini dogurmus, teknolojik gelismeler ve
sOmiirge faaliyetleri ile birlikte Bati artik birgok alanda hakimiyetini ilan etmistir.
Bilindigi gibi modernizm bu siirecin bir sonucu olarak insanlik tarihinin en 6nemli
sosyolojik olgularindan biridir. Zira bu olgu sadece kendisine ev sahipligi yapan
Avrupa’y1 degil, hem felsefi, hem teknik ve hem de somiirge faaliyetleri dolayisiyla biitiin

diinyay1 derinden etkilemistir.

On dokuzuncu yiizyila gelindiginde Isldim diinyas1 sadece siyasi ve askeri
yenilgiler ile degil aynm1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve ilmi olarak da Bati diinyasindan

gelen ciddi meydan okumalarla kars1 karsiya kalmistir. Zira modern doneme kadar bilgi,

kazandirilmistir: Seyh Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Mendr Tefsiri (Cev. Heyet), Ekin,
Istanbul 2011.



kutsal metinler temelinde ve geleneksel yontemler esas alinarak iiretilmekteydi. Ancak
bu donemde sekiiler diinya goriisliniin hakimiyeti ile birlikte bilgi tiretimi kutsal
kaynaklardan rasyonel kaynaklara yonelmis ve dini ilimler bu gelismelerden 6nemli
dlciide etkilenmistir. Nitekim modern dénem Islam diinyasinda fikih, kelam, hadis ve
tefsir gibi ilimler merkezi konumda degil, biiyiik 6l¢ide hakim diinya algisiyla uyum

sagladig1 konularda ve uyum saglayabilecek sekilde kullanilabilir olmuslardir.*

Yine modern dénemde Islam diinyasinin Bat1’ya nazaran geri kalmis olmasin1
ozellikle Islam dininin dogasina baglayan ve bu dinin gelismeye engel oldugu yoniinde
oryantalistik iddialar ortaya atilmig, Miisliiman ilim ve fikir adamlar1 da bu iddialara
reddiye tarzinda mukabelelerde bulunmusglardir. Bu baglamda Menar ekolii, geri
kalmighgmn Islam’dan degil, Islam’in yanlis anlasilip yorumlanmasindan kaynakladig
fikrini savunmustur. Ekoliin bu yaklasimi Kur’an ve tefsir alaninda geleneksel yorum

ve yontemlerden ayrismaya da bir bakima temel olusturmustur.

Muhammed Abduh ve Resid Riza hakkindaki c¢alismalarin biitiiniine
bakildiginda, ilmi ve objektif degerlendirmeler oldugu gibi ayn1 zamanda yargilayici ve
dislayict degerlendirmelerin de oldugu goriilmektedir. Bilindigi gibi ¢cagdas donem dini
diisiincenin 6nde gelen bu isimleri, goriislerini ortaya koyarken geleneksel fikirlerden yer
yer uzaklasmis, Kur’an ve kismen Siinnet diginda baglayici bir unsur tanimamaislardir. Bu
yaklasimlarindan dolay1 da kiifiir ve ilhada diismek gibi elestirilere muhatap olmuslardir.
Ote yandan, 6zellikle Abduh 1slah ve tecdit eksenli goriisleri etrafinda gitgide artan
takipgi kitlesi tarafindan “asrin miiceddidi” ve “biiyiik reformcu” olarak da goriilmiistiir.
Bu c¢alismada bu tiir nitelemeler ve degerlendirmelerden uzak kalmarak objektif bir

arastirma/inceleme yontemi benimsenecektir.

Menar tefsiri Tirkiye’de farkli yonleriyle bircok yiiksek lisans ve doktora
calismasina konu olmustur. Bunlardan bazilar1 s6yledir:
Ahmet Ozdemir, Tefsiru’l-Menar’m Had Cezalarma Yaklasimi (DR, 2012, NEU

Sosyal Bilimler Enstitiisii)

* Mehmet Pacaci, Cagdas Donemde Kur’dan’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik, Istanbul 2008, s. V1.



Mehmet Salmazzem, Modern Dénem Tefsirlerde Kur'an I'ciz1 (Menar 6rnegi)
(DR, 2015, YYU Sosyal Bilimler Enstitiisii)
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Melek Altintas Yilmaz, Menar Tefsiri’nde Fert-Devlet Iliskisi (YL, 2007, UU
Sosyal Bilimler Enstitiisii)

Ahmet Bayer, Resid R1za’nin el-Menar Adli Tefsirinde Hiristiyanliga Yaklagimi
(YL, 2007, SU Sosyal Bilimler Enstitiisii)
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1. BOLUM: TEFSIiRDE MENAR EKOLU VE
TEMSILCIiLERI

Menér ekolii, islam diinyasmin on dokuzuncu yiizyilda yasadig: genel krizden
kurtulmanm “gercek Islam’a doniis” ve “fikri, siyasi, ictimai ve ilmi 1slah” ile miimkiin
oldugu fikrini savunan ve Islaim’m ilk dénemlerindeki saf islAm anlayis: ile modern
medeniyetin miispet degerlerini uzlastirmay: hedefleyen bir diisiince hareketi olarak
nitelendirilebilir. {1k olarak Cemaleddin Afgani (6.1897) ve Muhammed Abduh (6.1905)
tarafindan temsil edilen ekol bilahere Resid Riza’nin (6.1935) c¢alismalariyla
stirdiiriilmistiir. Daha sonraki siirecte ise Ahmed Mustafa Meragi (6.1952), Mahmud
Seltiit (6.1966) gibi isimler ayni ¢izgide muhtelif eserler ortaya koymus ve nihayet Islam

diinyasmin farkl bdlgelerindeki bir¢ok ilim-fikir adami bu ekoliin tesirinde kalmistir.®

Bu boliimiin ilk kisminda Menar ekoliiniin genel karekteristik 6zellikleri ve
temayiilleri, geleneksel tefsir anlayisina yonelik elestirileri ve tefsir tarihi kaynaklarinda
hangi kategorilerde zikredildigi aktarilacaktir. Daha sonra, ideolojik vurgularin yogun
oldugu selefi egilimli hareketlerin tarihi seyrinden ve ekol tizerindeki etkilerinden
bahsedilecektir. Son olarak ekoliin Islam diinyasinda, 6zellikle Tiirkiye’de nasil bir etki

uyandirdigi ele alinacaktir.

Ikinci kisimda ekoliin fikri yapis1 ve 6zellikle 1slah fikrinin serencamy, tarihsel
bir seyir ile aktarilacaktir. Bu baglamda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid

Riza’nin bulustuklar1 ve ayristiklar: noktalar ortaya konacaktir.

Ugiincii ve son kisimda ise her insanin, kendi yasadig1 tarihsel dénemin gocugu
oldugu gerceginden hareketle ekoliin temsilcileri ve Menar tefsiri miiellifleri olan

Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin hayatlarindan bahsedilecektir.

5 Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, s. 298-299.



A. EKOLUN KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

Menar ekoliindeki genel temayiiller Kur’an’in hidayet yoniine vurgu, ayetlerin
sahih nakil ve selim akilla yorumlanmasi, 6ze doniis ¢cagrisi, inananlar1 taklitten, bidatten,
hurafeden uzak tutmak, Kur’an tefsirinde Israiliyattan kaginmak, i’rab, meani, beyan gibi
dille alakali detaylarla ilgilenmemek ve nasslarin yorumlanmasinda lafzin/anlamin

umamiligi prensibini benimsemek seklinde 6zetlenebilir.®

Ekol, baz1 yazarlar tarafindan “Menar Grubu” (Menar Party)’ ve “Menarcilar”
(Menarists)® gibi isimlerle de anilmistir. Mahmoud O. Haddad bir makalesinde
“Menarcilar” isimlendirmesinin “Selefiler” anlaminda kullanildigina dikkat ¢ekmistir.
Ona gore giliniimiizde “selefi” nitelemesiyle radikal dini gruplarin kastedilmesi gibi
yirminci ylizyilin baginda da bu niteleme gelenegin karsisinda konumlanmasi nedeniyle

“modernist egilim”i ima eden bir sifat olarak kullanilmaktayd.®

Calismamizin konusu tefsir oldugu i¢in burada Menar ekoliiniin geleneksel tefsir
tarzina yaklasimini kisaca aktarmanin yararli olacagi kanaatindeyiz. Abduh’a gore, Allah
Kur’an vahyini dini ve ser'1 ahkdmi agiklamasi; insanlar1 dogru yola iletmesi ve diinya-
ahiret saadetine ulastirmasi amaciyla inzal etmistir. Diger biitiin konular bu amaca
ulagtiran vesilelerdir. Bu amacin gerceklesebilmesinin tek yolu da Kur’an’in insanlar
tarafindan dogru bir sekilde anlasiimasidir.’® Ancak bugiin tefsir denilen sey gegcmis

asirlardaki alimlerin ne soylediklerine muttali olmakla esdeger bir anlam kazanmus,

6 Seyh Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru I-Kur 'ani’l Hakim (Tefsiru’l-Mendr), Daru’l-
Mendr, Kahire, 1947, c. 1, s. 6-7.

" Charles Adams, eserinin dérdiincii boliimiine baslik olarak bu ifadeyi segmistir. Ona gére Menar Party
Muhammed Abduh Ggretisini takip edenler igin kullanilan bir tabirdir. Charles C. Adams, Islam and
Modernism in Egypt, New York, 1933, s. 205.

8 Mahmoud O. Haddad, “The Menarists and Modernism: an attempt to fuse society and religion”
(Intellectuals in the Modern Islamic World, Routledge, London 2006 iginde) s. 55.

® Mahmoud O. Haddad, “Muhammad Rashid Rida”, (Islamic Legal Thought A Compendium of Muslim
Jurists, Brill, Leiden, Boston 2013 iginde) s. 469.

10 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 17.



insanlar ge¢mis asirlardaki yorum birikimini bilmekle Oviiniir olmuslardir. Abduh
“gaflet” olarak tanimladigr bu durumdan kurtulmak i¢in Miisliimanlarin, Kur’an’in
manalar1 tizerinde diistinmeleri, Kur’an’da kendilerini bulmalar1 ve yollarini belirlemeleri

gerektigini vurgulamaktadir.'!

Menar ekoliiniin geleneksel tefsir anlayisina en biiyiik itirazi, genis gramer
izahlar1, ayetlerin derin kelam tartismalar1 etrafinda yorumlanmasi, fikih alimlerinin
ayetler iizerinden birbirlerine cevap yetistirmeye calismasi gibi hususlarda kendini
gostermektedir. Ciinkii biitiin bu hususlar insanlar1 hidayet kaynagi olan Kur’an’a

yaklastirmak yerine ondan uzaklastirmaktadir.'?

Ekol tarafindan klasik tefsir geleneginin elestirildigi bir baska konu rivayetlerdir.
Kur’an tefsirini rivayetlere bogmak cagdas muhatabin ayetle dogrudan irtibat kurmasina
mani olmaktadir. Bundan kurtulmak i¢in, rivayetlerin senet yoniinden tenkide tabi olmasi
gibi metin tenkidi de son derece gereklidir. Bu yapilmadigi takdirde miifessirin, ayetlerin
yorumlanmasi konusunda ozgiin davranabilmesi miimkiin degildir. Kaldi1 ki tefsir

kaynaklarinda zikredilen rivayetlerin ¢ogunun da sahih bir mesnedi yoktur.*3

Tefsir geleneginde Israiliyat meselesi gesitli donemlerde bir¢ok tartismanin
konusu olmustur. Tefsir gelenegindeki rivayet malzemesiyle ilgili olarak Menar ekoliiniin
de sik sik elestirdigi konulardan biri Israiliyat’tir. Bu ekole gore Israiliyat diye anilan
rivayetlerin ¢ogu asilsizdir. Hatta bu rivayetlerin pek ¢cogu Islim’a komplo kurmak i¢in
ve insanlar1 isldm’dan uzaklastirmak i¢in Yahudi zindiklar tarafindan uydurulmustur.t*

Bu sebeple de tefsir geleneginin en biiyiik problemlerinden biridir. Ekoliin Isriliyat

1 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 25-28.

12 Tefsiru’l-Mendr, c. |, s. 26; Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum
Anlayis1 Uzerine”, CUIFD, 2014, s. 95.

13 Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an”, s. 96-97.

14 Ornegin Menar tefsirinde A’raf stiresi 7/19-25. ayetlerin tefsirinde, Hz. Adem kissasi i¢in zikredilen
israiliyattan bahsedilirken, 6zellikle Ehl-i Kitab’in zindiklarindan ¢okga rivayet aktarildigindan ve Kur’an
ve stinneti hakkiyla anlayan alimlerin azalmasi sebebiyle de bu tiir haberlerin sahih rivayetlerle karistirilip

tefsirleri doldurdugundan sikdyet edilmektedir. Tefsiru I-Mendr, c. 8, s. 355-356.



konusundaki hassasiyetinin, kiyamet, deccal, niiz(l-i Isd gibi baz1 konulardaki sahih
rivayetleri de reddetmelerine sebep oldugu vurgulanmis ve bu noktada elestirilerin hedefi

olmuslardir.®®

Menar ekolii tefsir tarihi kitaplarinda cesitli kategorilerde zikredilmistir. Ilk
olarak Macar asilli bir Yahudi oryantalist Ignaz Goldizher’in (6.1921) 1920’de Die
Richtungen der Islamischen Koranauslegung adiyla yaymladig1 Isldm Tefsir Ekolleri
eserinde, bu tarihte heniiz Menar tefsir dersleri devam etmesine, yani tefsir biitiin olarak
yaymlanmamis olmasina ragmen modernist tefsir ekolleri basligi altinda zikredilmis ve

ekoliin tefsir ydntemi ve yonelimi hakkinda bilgiler verilmistir.'®

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin (6.1977) et-Tefsir ve’l-Miifessiriin isimli
eserinde Menar ekolii edebi-ictimai tefsir grubunda anilmis, ekoliin olumlu-olumsuz
ozellikleri degerlendirilmis, tefsirdeki yOontemleri belirtilmistir. Ardindan, melekler,

seytan, mucizeler, cinler, sihir gibi baz1 tartismali meselelere yaklasimlar1 incelenmistir.’

Ismail Cerrahoglu, 1988’de yaymladig1 Tefsir Tarihi isimli calismasinda, biiyiik
Olglide Zehebi’nin yontemini benimsemis ve Menar ekoliinii ictimai-edebi kategorisinde
zikretmistir. Bu nevi ile tefsirin kuruluk ve durgunluktan kurtarilmaya caligildig: ifade
edilmis, ekoliin tasvip edilen ve edilmeyen yonleri a¢iklanmis ve son olarak tefsirdeki

yontemleri 6rnek metinler iizerinden tahlil edilmeye ¢alisilmustir. 8

Son donemde bu alanda ders kitab1 olarak okutulan eserlerden biri de Muhsin
Demirci’ye ait Tefsir Tarihi isimli ¢aligmadir. Demirci’nin ¢alismasinda da Menar ekolii

ictimai tefsir baglig1 altinda incelenmis, bu tefsir tarzinin ilk olarak Abduh tarafindan

15 Abdiilhamit Birisik, “Israiliyat (Tefsir)”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, c. 23, s. 201.

16 1gnaz Goldziher, Isiam Tefsir Ekolleri (Cev. Mustafa islamoglu), Denge, istanbul 1997, s. 348-386.

1 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, c. 2, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, s. 478-535.
18 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanli1, Ankara 1988, s. 467-496.
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uygulandigi, kendisi ve takipgilerinin bu yontemle geleneksel tefsir mirasini fazla

onemsemeyip akla cok genis bir alan tanidiklar1 ifade edilmistir.*°

Ekol, Abdulbaki Giines tarafindan akla/rasyonele ayirdigi alanin biiyiikliglini
gostermek bakimindan akli tefsir olarak nitelendirilmis ve bu baglamda Mutezile ekolii
ile bagdastirilmistir. Bu isimlendirmede, ekoliin hissi mucizeler gibi meselelerde ayetleri,
Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi gibi zahiri lizere degil, Mutezile ekolii gibi akli olarak te’vil

etmelerinin etkisi goriilmektedir.?°

Bu oOrneklere mukabil, Diyanet Isleri reislerinden Omer Nasuhi Bilmen’e
(6.1971) ait Biiyiik Tefsir Tarihi/Tabakatu’l-Miifessirin isimli eserde buna benzer
herhangi bir kategorik ayrim yapilmadig1 gériilmektedir.?! Menar miiellifi olarak Resid
Riza zikredilmekte ve ayn1 donemde yasamis miifessirlerle birlikte tarihsel siralamayla

Resid Riza ve tefsiri hakkinda bilgi verilmektedir.??

Yukarida Orneklerini zikrettigimiz kategorik ayrimlardaki ‘edebi tefsir’
isimlendirmesinin dogru olmadig fikrini tasiyoruz.?® Zira bize gore Menar tefsiri edebi
tefsirden ziyade, hidayet vurgusunu 6n planda tutan, siyasi ve ideolojik boyutlara da sahip

olan bir eserdir.

19 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, MUIFV, Istanbul 2016, s. 238-244.

20 Abdulbaki Giines, Akli Tefsir Hareketi: Mutezile ve Mendr Ekolii, Ahenk, Van 2003, s. 54.

21Burada bahsedilen farkin tefsir tarihi tasavvurundan kaynaklandigi sdylenebilir. Zira klasik tefsir tarihi
tasavvurunda, tefSir eserleri herhangi bir kategorik ayrima tabi tutulmamistir. Ancak ¢agdas tasavvurda, ilk
ornegi Goldziher’in Isiam Tefsir Ekolleri kitabinda goriilen bir ayristirma/simiflandirma géze carpmaktadir.
Omer Nasuhi Bilmen, klasik tasavvurun son temsilcisi olarak bu ayristirma ameliyesinden titizlikle uzak
durmustur. Diicane Ciindioglu, "Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvuru'nun Kayip Halkasi: Osmanli Tefsir
Miras1”, isldmiydt, c. 2, say1 4, Ekim-Aralik 1999.

22 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatu’I-Miifessirin, Bilmen, Istanbul 1974, s. 778.

23 Burada, edebi tefsirin, Emin el-Hli (6.1966) tarafindan tefsirde yeni bir metod olarak énerilen bir ekol
oldugu zikredilebilir. Yontemin detaylar1 i¢in bkz. Emin el-Huli, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metot (Cev.
Mevliit Giingdr), Istanbul 1995.
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[slim tarihi incelendiginde, ideolojik vurgularm oldugu, selefi egilimli
hareketlerin Miisliimanlarin yogun ¢alkantilar ve buhranlar yasadigi donemlerde ortaya
ciktig1 sdylenebilir.?* Bunlardan ilki, on iigiincii yiizyilda yasanan Hacli seferleri ve
Mogol istilalar1 sonras1 Abbasi Devleti’nin ¢6kmesiyle birlikte ortaya ¢ikan siyasi otorite
boslugunun sebep oldugu kriz ortaninda kendini gdsteren, ibn Teymiyye (8. 728/1328)
ve Ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevzi’nin (6. 751/1350) onciiliigiinii yaptig1 selefilik
hareketidir.?®

Ibn Teymiyye’ye gére bu buhranlarmn sebebi Miisliimanlarin Islim’m 6ziinden
uzaklagmalaridir ve kurtulmak i¢in yapilacak olan sey, dinin asillarina donmek, yani
Yunan mantigmi, tasavvuf, felsefe ve kelami birakarak sahabe ve tabiinin yolunu
izlemektir. O, burada Miisliimanlarin inang ve birligini giiclendirmeyi hedeflemis, Kur’an
ve Siinnet sinrrlarinda “dini bir akilciliga” alan agmig ve reddiyeci/edilgen degil,

kurucu/aktif bir tavir gelistirmistir.®

Cokiis/kriz donemi miitefekkirlerinde goriilen en belirgin 6zellik, mensubu
olduklar1 diinyanin sorunlarina kars1 gelistirdikleri dil ve bu sorunlarla miicadele etmek
icin takindiklar1 keskin tavirlardir. Ibn Teymiyye de Islam diinyasmn kriz ve ¢okiiste
oldugu bir diinyaya dogmus ve boyle bir donemde yetismis bir alim olarak,
Miisliimanlarm igine diistiikleri bu sapmanin teolojisini gelistirmis; IslAm’in miikemmel

olmas1 sebebiyle asla zillete diismeyecegi gerceginden hareketle, insanlarin Islam’1

24 Cokiis donemlerinde ortaya ¢ikan inang problemlerinin analizi ve 19-20. yiizyillarda ortaya ¢ikan
fikirlerin Bati’da ortaya ¢ikan sekiilerizm ve protestanlik gibi hareketlerle mukayesesi i¢in bkz. Ramazan
Altintas, “Teolojik Sekiirlesmenin Neden Oldugu Kriz: inang Problemleri”, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri
Sempozyumu, Erzurum 2001, s. 217-255.

%5 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. 36, s. 400.

% Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, /lahiyat

Akademi (GUIFD), c. 1, say1 1-2, Gaziantep 2015, s. 19.
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anlayiglarmda sorun oldugunu iddia etmis ve onu fazlaliklardan arindirarak, selef

inancma doniisii sistemlestirmistir.?’

ikinci olarak, Menar ekolii de selefi egilimlere sahip bir ekol olarak Islam
diinyasmnimn en g¢alkantili donemlerinden birinde ortaya ¢ikmustir. On sekizinei yiizyilin
Bat1 merkezli aydinlanma felsefesi, sanayi devrimini beraberinde getirmis, modernlesme
donemi ile birlikte kadim diinyanin din ve Tanr1 merkezli toplumsal yapis1 yerini akli ve
elestirel diisiinme bigimini merkeze alan bir anlayisa birakmaya baslamistir. Bunun
yaninda sémiirge faaliyetleri ve teknolojik gelismelerin ardindan, Islam diinyasinin siyasi
merkezi sayilan Osmanli Devleti toprak kaybetmeye ve Birinci Diinya Savasi sonunda
artik parcalanmaya baslamis, Miisliimanlar da bu ¢okiisiin nedenleri iizerine kafa
yormaya ve ¢Oziim teklifleri sunmaya ¢alismislardir. Menar ekolii de bu ortamda, ilk
selefilik hareketi gibi ¢okiisiin Islam’mn kendisi sebebiyle degil, Miisliimanlarin onu

yanlis anlamalarindan ve yorumlamalarindan kaynaklandigini ileri siirmiislerdir.

Menar ekolii temsilcileri, Miisliimanlarin dini ilimlerde gereksiz mezhep
tartismalariyla ayr1 diistiigiinii eserlerinde bir¢ok kez zikretmisler ve Islam birligini tesis
edecek olan seyin, dinin 6ziinde olmayan bu tiir tartismal1 meseleleri terk etmek oldugunu
vurgulamuslardir. Zaten, Menar tefsirinde karsilasilan Ibn Teymiyye referanslari, ilk

selefilik hareketinin Menar ekolii tizerindeki etkilerini gosteren 6nemli bir gostergedir.

Menar ekolii kendisinden sonraki diisiince hareketlerini de esash bir sekilde
etkilemistir. Ozellikle Birinci Diinya Savasi’nin yikic1 sonuglariyla birlikte Resid Riza
hocalarindan farkli olarak Batili modernizme karsi sertlesmis/radikallesmis ve bu ¢izgi

de Misir’da Ihvan-1 Miislimin hareketinin dogusuna zemin hazirlamistir.?® Hatta

2 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareketlilik olarak Selefilik”, Ilahiyat Akademi
(GUIFD), c. 1, say1 1-2, Gaziantep 2015, s. 73.
28 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2005, c. 30, s. 485.
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hareketin lideri Hasan el-Benna (6.1949), Resid Riza’nin vefatindan sonra yaymni duran

Menér dergisini bir siire daha yaymlamaya devam etmistir. 2

Menar ekoliiniin diger bolgelere etkisini gozlemlemek i¢in Abduh’un ziyaretler
gerceklestirdigi Cezayir ve Tunus gibi Kuzey Afrika iilkelerinde yasayan ve eserler veren
ulemanin faaliyetlerini ve ayrica Irak’ta Mahmad Siikri el-Alisi’nin (5.1924), Suriye’de
ise Cemaleddin el-Kasimi’nin (6.1924) onciiliik ettigi selefi 1slahat hareketlerini de

incelemek gerekir. %

Cagdas Tiirk diisincesinde Menar etkisi meselesi miistakil bir calismay1 hak etse
de burada kisaca deginmekte fayda goriiyoruz. Donemin 1slah cabalart Osmanli
Tiirkiye’sinde de biiyiik heyecan yaratmus olup, Mehmet Akif’in (6.1936) basyazar1
oldugu Sirat-1 Miistakim (183. sayidan itibaren Sebiliirresad olacak) dergisi basta olmak
tizere, Abdullah Cevdet (6.1932), Ziya Gokalp (6.1924), Ahmet Hamdi Akseki (6.1951)
ve Ictihad dergisi gibi ¢evreleri de etkiledigi goriilmektedir.3 Mesela, Sirat-1 Miistakim
idaresinden Menar mecmuasma yazilan ve derginin her sayisinin diizenli olarak
gonderilmesini talep eden mektuptaki su ifadeler ekoliin Tiirk diisiincesinde nasil bir
karsilik buldugunun gostergelerinden biridir: “Bizler miskin Tiirk kardeslerimizin de sizin

ilim sofranmizdan bir pay almalarini arzu ediyoruz.

Ote yandan Mehmet Akif’in Menér ekoliinden etkilenmesini sadece terciime ve

diiz yazilarinda degil, siirlerinde de gormek miimkiindiir. Mesela, Menar ekoliiniin temel

29 Kamile Unliisoy, “Misir Selefiligi ve ihvan-1 Miislimin’le Iliskisi”, Mezhep Arastirmalari, 1X/1, 2016, s.
39-75.

30 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, s. 486.

31 Abdullah Cevdet, Muhamed Abduh hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Yalmz sarki degil garb1 da sark
kadar hatta bir¢ok garp ulemasindan fazla olarak tetkik ve miitalaa etmis ve derdimizin nereden geldigini,
ne oldugunu, ne ile kabil-i tedavi bulundugunu pekiyi anlanust1.” Akt. ismail Kara, Amel Defteri, Gozden
Gegirilmis 2. Baski, Dergah, istanbul 2015, s. 132.

32 Mektubun tamamina ve Sirat-1 Miistakim’de Menér ekolii ile alakali yazilarin detayli bilgilerine ulasmak
icin bkz. M. Suat Mertoglu, Sirdt-1 Miistakim Mecmuasi -A¢iklamali Fihrist ve Dizin-, Klasik, Istanbul
2009, s. 19-20.
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sOylemlerinden biri olan ‘kaynaklara doniis’ meselesindeki tavri; “Eger ¢ignenmemek
isterseler seyldb-1 eyydma / Riicii etsinler artk Miisliimanlar sadr-i Islam’a” ve
“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami / Asrin idrakine séyletmeli Islam ' gibi
musralarinda izlenebilir.*® Yine meshur Asim siirinde yer alan asagidaki misralar, onun,
Abduh diisiincesine verdigi degeri ve hissettigi yakinlig1 gostermesi bakimindan oldukga
kiymetlidir:

Kissadan hisse cikarsak mi, ne dersin Asim!

Anlvyorsun ya, zarar yok daha iyi anlasalim:

Inkilab istiyorum ben de, fakat Abduh gibi...>*

Swrat-1 Miistakim’de el-Urveti’l-Viiska ve Menar dergilerinden yapilan
ceviriler® bu baglamda oldukca 6nemlidir. Akif (ayrica miistear ismiyle Sa’di ve L4 edr?),
Bereketzade Ismail Hakki (6.1918), Babanzide Ahmed Naim (6.1934) ve Tahiru’l-
Mevlevi (6.1951) gibi yazarlar 6zellikle Abduh ve Ferid Vecdi’den (6.1954) birgok yaziy1
cevirip dergide yayinlamiglardir. Bu terciimelerin, yazarlarin kendi diistinceleriyle
ortiistiigii, derginin sahibi Esref Edip’in (6.1971) Akif i¢in soyledigi su sozlerden
anlasilmaktadir: “...fikrine uymayan yazilari ne terciime eder ne de okurdu. Bu itibarla
terciimeleri de onun fikirleri demektir.”%® Dergideki terciimelerin daha ziyade Abduh’a
ait metinlerin ¢evirisi oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda Resid Riza’dan neredeyse
hi¢ terciime yapilmamasi, bu sahsiyetin Arap millet¢iligini benimsemesiyle iliskili

oldugu soylenebilir.

33 M. Suat Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi, Selefi Bir Talep Mi, Modern Bir Yonelis Mi?”
Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, istanbul 2013, s. 150-151.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Hece, 3. Baski, istanbul 2010, s. 428.

% Akif’in Arapgadan yaptig terciimelerin igerigi ve kapsamli degerlendirmesi icin bkz. M. Suat Mertoglu,
“Akif Arastirmalarina Bibliyografik Bir Katki: Mehmet Akif’in Arapgadan Yaptigi Terciimeler Uzerine
Notlar”, Divan: Ilmi Arastirmalar, 1999, c. IV, say1: 7, s. 235-249.

36 Mertoglu, Strdt-1 Miistakim Mecmuast -A¢iklamali Fihrist ve Dizin-, s. 19.

15



Sirat-1 Miistakim dergisinde Bereketzdde Ismail Hakki’min hazirladigi tefsir
boliimiiniin biiyiik 0Ol¢iide calismamizin konusu olan Menar tefsirinden yapilan
iktibaslardan olustugu, hatta Bereketzade’nin daha sonra bu yazilar1 bir kitap olarak
yaymladigt Envdru’l-Kuran’min, Menar tefsirinin bir 6zeti oldugu da bu bahiste

zikredilmesi gereken dnemli tespitlerden biridir.®

Zikrettigimiz bu yogun terciime faaliyeti sebebiyle Sirat-1 Miistakim’in,
“Menéar’m Tiirkiye’deki niishalar1 gibi” oldugunu iddia edenler de olmustur.*® Ancak biz

bu iddianin derginin hakkini teslim etmekten uzak bir yorum olacagi fikrini tasimaktayiz.

Terclime bahsinde son olarak Resid Riza’nin 1906°da yaymladig1 Muhdveratii’l-
Miislih ve’I-Mukallid isimli eserin Diyanet Isleri reislerinden Ahmet Hamdi Akseki

tarafindan terciime edildigi de zikredilmelidir.*®
B. EKOLUN GENEL FiKRi YAPISI

Menar ekolii fikri yapilarinin merkezine bilindigi gibi 1slah ve tecdit
kavramlarmi yerlestirmistir. Bu kavramlarin izi siiriildiigiinde konu hakkinda fikir
yiiriiten isimlerin neredeyse tamaminda Cemaleddin Afgani etkisi géze carpmaktadir.
Onun, toplumun miinevverleri arasinda bu denli ilgi gdrmesinin nedeni, Islam diinyasinmn
icine diismiis oldugu kriz donemi ile alakali sundugu ¢6ziim teklifidir. Ciinkii Afgani bu
kotii durumdan kurtulmanin ancak Isldim birliginin tesis edilmesi yoluyla miimkiin
oldugunu savunmaktaydi.*® Ona gore Miisliimanlar Islam’m yanlis anlasilmasi, mezhep
taassubu, bidatler, i¢tihadin devre dig1 birakilmasi, tembellik gibi bir¢ok farkli sebep

yiizinden geri kalmist1 ve birlik bozulmustu. Bu birligin yeniden saglanmasi ise ancak

37 Mertoglu, Swrdt-1 Miistakim Mecmuasi -A¢tklamali Fihrist ve Dizin-, s. 21.

38 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi, 14. Baski, Istanbul 2009, s. 543.

39 Eserin terciimesi ilk olarak 1916°da Istanbul’da Amedi Matbaasi tarafindan yayinlanmistir. Yaklasik 60
yil sonra Hayrettin Karaman tarafindan sadelestirilip, bazi notlar eklenerek 1974 senesinde tekrar
basilmistir. Muhammed Resid Riza el Hiiseyni, Mezahibin Telfiki ve Isidam 'in Bir Noktaya Cem’i (Cev. A.
Hamdi Akseki), (Yayma Haz. Hayrettin Karaman), Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 1974

0 Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilk, Ankara Okulu, Ankara 2015, s. 35.
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onlar1 yiizyillar siiren bu derin uykudan uyandiracak koklii bir 1slah fikri ile miimkiin
olabilirdi.**

Afgani’nin bu gayretleri Istanbul, Kahire, Paris, Londra, Tahran gibi
merkezlerde gergeklestirdigi iist diizey siyasi temaslarin yaninda Paris’te Abduh ile
beraber  ¢ikardiklar1  el-Urveti’l-Viiska  dergisinde  yaymlanan  makalelerde
goriilebilmektedir. Hourani’nin ifadesiyle, bu noktada “Artik Afgani’nin dikkat noktasi
bir din olarak Islam degil, bir medeniyet olarak Islam’dir”. Islam bir medeniyet olarak
kabul edildiginde Miisliiman birey artik sadece ibadet etmekle {izerine diiseni yapmis
sayllmamaktadir. Aksine Miisliiman birey biitiin insanligin gelismesine katki saglamak

i¢in ¢alismak durumundadir.*?

Afgani’nin hayat1 ve eserleri incelendiginde, onun 1slah diislincesinin
merkezinde hemen sonug¢ almay1 hedefleyen siyasi politik bir vurgunun 6ne ¢iktigi fark
edilir. Bu baglamda, el-Urvetii’l-Viiskd’nin metodunun agiklandigir ilk yazida
Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri durumun vahametinden bahsetmis, bununla birlikte bu
durumdan kurtulmak i¢in uzun bir yolun asilmasina gerek olmadigmi, 6nemli olan
hususun hastaligin farkinda olup ¢6ziim igin bir an 6nce adim atmak oldugunu

vurgulamugtir.*®

Abduh, Afgani’den ¢ok etkilenmis, Misir’da uzun yillar derslerine katilarak
onun diisiincesini benimsemis ve zamanla hem talebesi hem de en yakin dostu olmustur.

Hatta bir sohbetinde Afgani, Abduh hakkinda, “Ben Misir’da Abduh’da derin bir bilgi

41 Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani (Cev. ibrahim Sarmuis) 2. Baski, Ekin, Istanbul 2017, s. 28-56.
42 Hourani bu fikrin klasik ifadesinin Guizot (6.1874) tarafindan dile getirildigini ve on dokuzuncu yiizyl
Avrupast’nin ¢ekirdegini olusturdugunu; Islaim diinyasina ise Afgani vasitasiyla girdigini vurgulamaktadir.
Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi (Cev. Latif Boyaci-Hiiseyin Y1lmaz), insan, Istanbul 1994, s. 136~
137.

43 Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetu I-Vuska (Cev. ibrahim Aydin), Bir, Istanbul 1987, s.
7.
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dagi, hikmet, edep ve yiiksek himmetten miitesekkil bir ordu biraktim.” diyerek onun bir

anlamda kendisinin varisi oldugunu ima etmistir.**

Abduh, Afgani ile birlikte ¢iktiklar1 bu yolda kendi 1slah ¢abalarinin ilk evresi
denilebilecek el-Urvetii’l-Viiska doneminde, siyasi-politik bir ¢ikis yolu aramig; alem-i
Islam’n birligi, batili {ilkelerin isgalleri ile miicadele, ayetlerin giincel problemlere iliskin
yorumlanmasi ile Miisliiman yoneticilere yol gosterme gibi meseleler onun zihni
yolculugunun temel konularini teskil etmistir.*> Ancak sekiz ay siiren el-Urvetii’l- Viiska
yolculugunun, Ingilizlerin yogun baskilar1 sonucu sona ermesiyle ve derginin
kapanmasiyla birlikte artik siyasi-politik cabalarm bir netice vermeyecegini anlamis ve
once Beyrut’ta sonra Misir’da kendini toplumsal ve fikri 1slaha adanustir. Iste, Menar
miiellifi Abduh’un, Misir’da talebesi olarak, el-Urvetii’l-Viiska’da ise fikirlerini yaziya
aktaran kisi olarak yavas yavas Afgani’den uzaklasmasi, kendi 1slah fikrinin merkezinde
artik siyasi degil sosyal kurumlari ve egitimin olmasi dolayisiyladir. Hatta Keddie’ye
gore Afgani’nin Onciisii oldugu dini 1slah fikri daha sonra Abduh tarafindan ancak siyasi

sdylemlerinin merkezi olan Islam birligi idealinden vazgegerek devam ettirilebilmistir.*®

Abduh, Beyrut’ta gegirdigi alt1 y1l boyunca 6grenci yetistirmek, ilmi ¢alismalar
yapmak ve tefsir dersleri vermekle mesgul olmus ve miimkiin oldugunca siyasi-politik
meselelerden uzak durmustur. Misir’a dondiigiinde de benzer islerle ugrasmis, egitimin
1islah1 konusu en biiyiikk 6nceligi olmustu. Abduh siyasete de ancak bu yoniiyle ilgi
duymaktaydi. Ona gore genelde biitiin Miisliimanlarin, 6zelde Misir’m ihtiyac1 6zgiin bir
ulusal egitimdi. Bunu engelleyen siyaset kotiiydii, destek olan siyaset ise yabanci bile olsa

miisamaha gosterilebilirdi.*’

4 Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar: (Cev. Adem Yerinde), Klasik, Istanbul
2006, s. 198.

45 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, Dergah, Istanbul, 1997, s. 52.

46 Nikki R. Keddie, An Islamic Response to Imperialism, University of California Press, Berkeley and Los
Angeles, 1968, s. 44.

47 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 181.
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Abduh’un, talebesi Resid Riza’nin el-Urvetii’l-Viiskd benzeri dergi ¢ikarma
teklifini ilk anda reddetmesi, daha sonra siyasi-politik konulardan uzak durma sartiyla
kabul etmesi de bu baglamda hatirlanmalidir. Bu yoniiyle Abduh’un modern dénemle
yiizlesme konusunda hocas1 Afgani’ye kiyasla daha ilimli bir 1slah fikrini benimsedigini

sOylemek yanlis olmayacaktir.

Menar mecmuasinin Abduh’un vefatindan dnceki sayilarinda, Resid Riza’nin da
hocas1 ile ayni1 yontemi sahiplendigi ve giincel siyasi meselelerle hemhal olmaktan
kagindig1 goriilmektedir. Ilk zamanlar tefsir boliimii, dini-ahlaki muhtevali yazilar,
egitim-6gretim konulu makaleler, Islam diinyasindan haberler ve fetvalar gibi
iceriklerden olusan dergide, Abduh’un vefatmin ardindan siyasi igerikli yazilar
yaymlanmus, bazi siyasi hareketler desteklenmis, bazilariyla da polemiklere girilmistir.*®
Hocast Abduh’un vefatindan sonra Resid Riza’nm el-Urvetii’l-Viiska’daki bazi
makaleleri Menar’da tekrar yaymlamasi,*® 1slah diisiincesinin siyasi yoniine yeniden
agirlik verdigini ve bu baglamda Afgani’nin yontemine yaklastigini gosteren bir ipucu

olarak degerlendirilebilir.

Resid Riza’nin bir¢ok konuda hocasmin izinden giderken bazi konularda da
ondan ayrildigimi séylemek miimkiindiir. Mesela, tefsirin mahiyeti konusunda aralarinda
herhangi bir goriis ayriligi bulunmazken, hilafet konusunda birbirlerinden farklh fikirler
serdetmislerdir; Abduh 6grencisinin Osmanli siyasetine taarruzdan uzak durmasini
istemis ancak o, Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra Osmanli hilafetine karsi olan ve

Arap milliyet¢iligi davasi giiden cemiyetlerin cogunda yer almistir.>°

Ote yandan, Resid Riza, Siinni diisiinceye baglilik konusunda da Abduh’tan
farkli bir yerde durmaktadir. Soyle ki Abduh i¢in Siinnilik, dini diisiincesinin temelini

olusturan bir unsur degildi. Nitekim o, kendini bazen bir Mutezili gibi, bazen de bir Es’ari

8 Oztiirk, "Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine”, s. 84.

49 Ozgiir Kavak, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri” (Resid Riza, Ittihad-i Osmani’den Arap 1syanina,
Klasik, Istanbul 2007 icinde), s. 27.

%0 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, Risale, Istanbul 1986, s. XXX.
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ya da Selefi gibi konumlandirmakta bir sakinca gormemekteydi. Resid Riza ise Hanbeli-
Vehhabi ¢izgisine yakin bir yerde konumlanmis gibidir. Suud ailesine verdigi destek de
bu durumun bir gdstergesidir. Hatta denebilir ki Resid Riza biiyiik 6lciide ibn Teymiyye-

Ibn Kayyim damarindan beslenen bir neo-selefidir.>
C. EKOLUN TEMSILCILERI

Fikirlerin kendine mahsus yoOnlerini kesfedebilmek icin miitefekkirlerin
hayatinin, i¢ine dogmus olduklar1 siyasi, sosyal ve kiiltiirel ortamin ve nihayet eserlerinin
incelenmesi olduk¢a 6nemlidir. Her insanin, kendi yasadigi tarihsel donemin ¢ocugu
oldugu gerceginden hareketle ¢alismamizin bu kisminda Menar ekoliiniin en 6nemli
temsilcileri ve Menar tefsiri miiellifleri olan Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin

hayatlarindan kisaca bahsedilecektir.
C. 1. Muhammed Abduh’un Hayati

Muhammed Abduh b. Hasen Hayrullah 1849 yilinda Misir’in Nil bolgesinde
bulunan bir kdyde, orta halli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Babas1t muhtemelen

Tiirkmen asilli, annesi ise soyu Hz. Omer’e dayandig1 rivayet edilen bir Arap’t1.%2

Cocuklugunda Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. 1862°de Tanta kasabasinda basladig1
medrese tahsili, 6gretim metoduna itirazlar1 sebebiyle birkag yil sonra nihayete erdi. 1865
yilinda kdyiine donen Abduh ayni sene i¢cinde evlendi. Kendisi her ne kadar kdyiinde
tarimla ugrasmayi tercih etse de babasi, tahsiline devam etmesini arzuladigi i¢in onun

Tanta’ya geri ddnmesi konusunda 1srarci1 oldu. >3

Tekrar medreseye gitmek konusunda oldukga isteksiz olan Abduh, Tanta’ya

giderken akrabalarinin yasadigi, Tanta yolu iizerinde bulunan bir koye ugradi. Orada

51 Oztiirk, "Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine”, s. 81.

52 Muhammed Resid Riza, Tdrihu l-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, Matbaatu’l-Menér,
Kahire 1931/1350, s. 15-16; Muhammed Amara, el-4 ‘malu’I-Kdamile li’I-Imdm es-Seyh Muhammed Abdubh,
Daru’s-Surtik, Kahire 1993/1414, c. 1, s. 21.

53 Amara, el-A 'madlu’l-Kamile li’I-Imdam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 23.
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kaldig1 on bes giin icinde babasinin dayilarindan biri olan Seyh Dervis’le karsilasti. Ayn1
zamanda bir sifi olan seyhle miinasebeti onun tahsile olan ilgisini canlandirdi. Burada
onunla tasavvuf lizerine risaleler okudu. Sonraki yillarda, Seyh Dervis’e olan minnetini
“Eger hayatimda herhangi bir mutluluga erigmigssem, bu mutlulugun anahtari O’ydu.”

sozleriyle ifade etmistir.%*

1866’da Ezher’deki 6grenim hayatina basladi. Burada gegirdigi ilk yillarinda
derslerin islenis yontemine kars1 hosnutsuzlugu devam ettiginden, ¢6ziim olarak uzlete
cekildi ve yogun olarak tasavvufi metinlerle ilgilendi.>® 1871°de Cemaleddin Afgani
Misir’a geldiginde onun en sadik ve en ¢aligkan 6grencisi oldu. Derslerine biiyiik bir
hayranlik ve israrla devam etti ¢iinkii Afgani, onun yillardir miisteki oldugu geleneksel
egitim sisteminin disinda bir islupla hem tefsir, tasavvuf, fikih usili, felsefe gibi
ilimlerden bahsediyor ve hem de donemin siyasi ve ictimai sorunlar1 hakkinda yorumlar
yapip ¢0ziimler sunuyordu. Abduh’un Afgani ile gecirdigi donemde yazdig: “Risaletii’l-
Varidar” isimli eserin mukaddimesinde ve Adididdin el-ici’nin (6. 756/1355) “Akdidu I

Adidiyye” kitabmm Devvani serhine yapilan hasiyede®® bu etkiyi gérmek miimkiindiir.>’

Afgani’nin rahle-i tedrisinde gegen bes senenin ardindan Abduh artik daha
ziyade ictimai ve siyasi konularla ilgilenmeye ve el-Ehram gazetesinde bu minvalde
yazilar yazmaya baslad1. i1k yazis1 1876’da “Takrizu’l EhrAm” baslig1 ile yaymland1.®
Abduh’un bu ilk yazilari, onun fikir diinyasinin temel diregi olan islah diisiincesinin

niivelerini tasimasi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

5 Ruza, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 23.

5 Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 23.

% Bu iki eserin Abduh’a nisbeti konusunda farkli goriisler vardir; Resid Riza ve Osman Emin eseri Abduh’a
nisbet ederken, M. Amara Afgini’ye nisbet etmektedir. Risaletu’l-Varidat’mn mukaddimesinin Abduh’a ait
oldugu konusunda ise herhangi bir ihtilaf yoktur. iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériisleri, s.
26.

57 Adams, Islam and Modernism in Egypt, s. 32-41.

%8 Riza, Tarihu’I-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 11, s. 37-39.
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1877°de Ezher Universitesi imtihanlarini basariyla gecerek miiderrislige basladi.
Iki y11 boyunca hem Ezher’de hem de kendi evinde ¢esitli ders halkalar1®® olusturup

talebelerin yogun tevecciih gosterdigi tedris faaliyetlerini siirdiirdii.

1879°da, hidivlige getirilmesinin ardindan siyasi dengeleri gozeten Tevfik Pasa
(6.1892), reform fikrinin savunucularindan Afgani’yi siirgiin etmis, Abduh’u ise resmi
vazifelerinden uzaklastirip kdyiinde zorunlu ikamete gondermisti. Ancak bu uzaklastirma
uzun siirmedi: Abduh, Riyaz Pasa’nimn (6.1911) tavassutuyla 1880 yilinda Kahire’ye geri

dondii ve Vakayiu’l-Misri gazetesine basmuharrir olarak atandi.®

Abduh, Vakayiu’l-Misri gazetesi i¢cin iki yi1l boyunca egitim sisteminin
elestirisinden talebelerin talim ve terbiyesine, yeni bir medeniyet tasavvurundan taaddiid-
I zevcat konusuna, ekonomik kalkinmadan vatan sevgisine, sird mefhumundan siyasi
nizama kadar birgok konuda cesitli yazilar kaleme ald1.%! Donemin sosyal ve siyasi
ortamiyla irtibath olarak milli bilinci de uyandiran bu yazilar Misir halki iizerinde derin
etkiler birakti. Yazilarin genel karakterine bakildiginda Abduh’un felsefi meseleler i¢in
olmasa da siyasi yontemle ilgili olarak Afgani’den uzaklagsmaya basladig1 goriilmektedir;

Afgani “devrim” derken Abduh 1srarla “1slah” demektedir.®2

Siyasi merkezin kotli yonetimi ve artan dis baskilar sonucunda giiglenen muhalif
gruplar Urabi Pasa (6.1911) onderliginde bir araya gelip direnis baslattilar. Ilk
zamanlarinda olmasa da tiyesi oldugu Bagimsiz Vatan Fikasi gibi Abduh da bu
miicadeleye sonradan destek verdi. 1881°de Urabi Pasa hiikiimet bagkani oldu ancak bu

mesele Fransa ve Ingiltere’yi hayli rahatsiz ettigi icin baskilar artti ve nihayet Eyliil

% Bu halkalarda okutulan dersler, ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) Tehzibu’l-Ahldk’mdan Guizot un
History of Civilization in Europe eserine; ibn Haldun’un (6. 808/1406) Mukaddime’sinden Nesefi ‘nin (5.
537/1142) Akaid Serhi’ne kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktaydi. Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, S.
155-156.

80 Riza, Tdrihu’I-Ustdzi l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. |, s. 138.

1 Bu gazete i¢in yazdi§i yazilar talebesi Resid Riza tarafindan toplamp “Tdrihu’l-Ustdz” isimli
calismasinm ikinci cildinde yayinlanmstir. Riza, Tarihu 'I-Ustdzi’l-Imdam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1.
62 [scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 45.

22



1882°de Misir’in Ingiltere tarafindan isgal edilmesiyle direnisin bas1 Urabi Pasa Seylan
Adasi’na siirglin edildi. Vakayw’l-Misri’deki yazilartyla direnisin fikri altyapisini
olusturmak ve halki yonetime kars1 kiskirtmakla suglanan Abduh ise Ingiliz kanunlar:

geregince yargilanip ii¢ ay hapis ve sonrasinda ii¢ y1l ii¢ ay Beyrut siirgiinii cezas1 ald1. %3

34 yaginda siirgiin hayat1 baglayan Abduh Beyrut’ta biiyiik bir tevecciih ile
karsilandi. Calisgmamizin konusu olan Menar tefsirini hem yaziya aktarip yayimlayacak
hem de kendisinden sonra devam ettirecek olan talebesi Resid Riza ile ilk karsilagsmalar1
da bu donemde oldu. Abduh vakit kaybetmeden burada ders halkalar1 olusturup tedris
faaliyetine basladi ancak bir yi1l sonra hocast Afgani’nin daveti lizerine Paris’e gitti.
Birka¢ ay icinde Afgani ile birlikte Avrupa’daki ilk Arap dergisi olan el-Urvetii’l-
Viiska’y1 ¢ikarmaya basladilar. Abduh’un basmuharrir oldugu dergide, Miisliimanlarin
geri kalma nedenlerinden ilerleme ve kalkinmaya kadar modern donemin tiirlii ¢itkmazlar
ve ¢Ozlim Onerileri lizerine yazilar kaleme alinmaktaydi. Abduh’un daha sonra kendisinin
de ifade ettigi iizere fikirler tamamiyla Afgani’nin, ifadeler ise tamamiyla Abduh’undu.®*
Islam diinyas1 tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsilanan ve ciddi tesir uyandiran dergi, sekiz
ayda yaymlanan on sekiz saymm ardindan 1884 Ekim’inde Ingilizlerin yasaklar1

sonucunda kapatild1.®

Derginin kapatilmasmin ardindan Abduh Misir isgali hakkinda goriismek ve
siyasi ¢oziimler bulma timidiyle Londra’y1 ziyaret etti. Sonrasinda Tunus ve Misir’a da
gitti. Ancak bu girisimlerinden herhangi bir sonu¢ alamayinca Beyrut’a doniip dort yila
yakim bir zaman boyunca ilmi faaliyetlere devam etti. Burada Sultaniye Medresesi’nde,
daha sonra Risdletii’t-Tevhid adiyla yayinlanacak olan ¢alismasina temel teskil eden

kelam derslerinin yaninda mantik, tarih, fikih gibi dersler okuttu.®® Ayn1zamanda hocasi

83 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 157, Amara, el-A 'malu’l-Kamile 1i’l-Imam es-Seyh Muhammed
Abduh, c. I, s. 27.

84 Ruza, Tarthu’l-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 289.

% Dergide yaymlanan yazilar 1970 yilinda Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi tarafindan toplanip el-Urvetii’l-Viiska
adiyla yayinlanmustir. Eserin Tirkgesi i¢in bkz. Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetu’l-Vuska
(cev. Ibrahim Aydin), Bir, istanbul, 1987.

66 fscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri., s. 59.
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Afgani’nin er-Reddu ale’d-Dehriyyin isimli eserini Fars¢adan Arapgaya cevirdi,
Bediiizzaman Hemedani’nin (8. 398/1008) el-Makdmdt ma, Tbn Sind’nin (6. 428/1037)
el-Isdrat’'ma ve Hz. Ali’nin sozlerinin derlendigi Nehcii’l-Beldga isimli esere serh
yazd1.” Umeri Camii’nde, haftada ii¢ giin, akli yontemi kullanarak verdigi tefsir
derslerini de —her ne kadar o derslerden herhangi bir kayit elimize ulasmis olmasa da-

Menar tefsirine giden yolda bir adim olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Abduh, Beyrut’ta bulundugu siire i¢inde ii¢ semavi din arasinda yakinlasmay1 ve
Islam’in Bati goziindeki olumsuz algisini tashih ederek Dogu’ya yapilan baskiy1
hafifletmeyi hedefleyen bir cemiyet kurulmasma da katkida bulundu.®® 1888 yilmin
sonuna dogru Lord Cromer’in (6.1917) araciligiyla Hidiv Tevfik Pasa tarafindan affedilip

Misir’a girisine izin verildi.®

Misir’a geldiginde timidi tekrar egitim-6gretim faaliyetlerinde bulunmakti ancak
Hidiv, onun gengler {izerinde etkili olmasini istemedigi i¢in buna izin vermedi. Kahire
disinda bulunan Binha, Zekazik ve Abidin gibi bazi bélgelerde kadilik yapti. Onun 1slah
diisiincesindeki en 6nemli alan hig siiphesiz egitimdi. Bu konuda hazirladigi raporu Lord
Cromer’e sundu. Abduh, bu gibi konularda direkt hiikiimet ile irtibat kurmak yerine,
Hidiv Tevfik’in oliimiine dek, sonralar1 kendisinden “Avrupali reformcular i¢in dogal

miittefik” diye bahsedecek olan Cromer’in niifizundan faydalanmayi tercih etti.

Bu donemde Abduh ilmi ve kiiltiirel 1slah1 6ncelediginden, hocas1 Afgani ile

irtibat1 zayiflamig hatta kopma noktasina gelmisti. Afgini onu siyasi ¢6ziim arayisindan

57 Hayrettin Karaman, Gercek Islam’da Birlik, iz, istanbul 2003, s. 79; Amara, el-4 ‘mdlu’l-Kéamile 1i’l-
Imém es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 31.

88 Ruza, Tdarthu’l-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 820.

8 Adams, Islam and Modernism in Egypt, s. 66.

0 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 182. Edward Said’in aktarrmiyla ayni Cromer, Dogulu’yu
“..sadakatle yaltaklanmaya hazir, ... Avrupa zekdasimn yakinina dahi erisemez, kaldirimlarin yiiriinsiin
diye yapuldigim dahi anlayamaz.” seklinde tanimlamaktadir. Evelyn Baring-Lord Cromer, Modern Egypt,
New York, Macmillan Co, 1908, 2, s. 146. Akt. Edward Said, Sarkiyatclik, Metis, 9. Baski, Istanbul 2016,
S. 48.
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vazgegmesi ve Ingilizlerle iliski kurmasi dolayisiyla korkaklikla itham ediyordu. O ise
1islah i¢in ilk yolun egitimden gectigini diisiiniiyor ve bunu saglamaya yardimci oldugu
slirece yabanci idareyle isbirliginde herhangi bir sakinca gérmiiyordu. Afgani 1897°de
vefat ettiginde Abduh herhangi bir mecrada onunla ilgili yazi yazmadi, ancak dost
meclislerinde kendisi lizerindeki emeginden bahsederken “O bana peygamberler,
evliyalar ve siddiklar ile paylastigim bir diinya bahsetti. Ben sair ya da edip degilim ki

onun hakkinda mersiye yazayim.” dedi.”

1895°te Ezher Idare Meclisi’nin hiikiimet temsilcisi olarak tayin edildiginde bir
dizi yenilige imza att1. Hatta bu girisimlerinden dolayi bir¢ok kesim tarafindan yoneltilen
elestirilerin odagi oldu. Islah ¢aligmalarindan bazilari, egitim miifredatina matematik,
cografya, edebiyat gibi dersleri eklemek, talebelik i¢in belli bir siire tayin etmek, sadece
bitirme siirecinde degil, 6gretimin her asamasi i¢in imtihan sistemini ytriirliige koymak
ve serh, hasiye gibi detayh kitaplar1 kaldirip yerine daha sade ve anlasilir eserler
koymakti. Resid Riza’ya gore hocasmin bu ¢abasinin amaci, Dogu ve Bati’nin birbirini
tanimas1 ve boOylece siyasetin sertligine karsin ilmin ve karsilikli hosgériiniin

imkanlarindan faydalanip diismanligin ortadan kaldirilmasiydi. "

1899°’da Misir genel miiftiisii olarak atandi. Bu gorevi 1slah ¢aligsmalari i¢in bir
firsat olarak degerlendirdi. Ancak verdigi bazi fetvalar sebebiyle baz1 gazete ve dergilerin
saldirisma ugradi.”® Miiftiiliikle birlikte Kanunlar Dayanisma Meclisi iiyeligi gibi
kamusal gorevler de icra etti. Ayn1 seneden itibaren vefatina kadar siirecek ve sonrasinda
talebesi Resid Riza tarafindan yaziya aktarilip yaymlanacak olan tefsir derslerine Ezher

Camii’nde baslad1.”

1900 yilinda donemin Fransiz devlet adami ve tarih¢i Gabriel Hanotaux (6.1944)

Le Journal de Paris gazetesinde yaymnlanan makalesinde, Ari rkin Sami irktan {istiin

" Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 65.

"2 Riza, Tarihu’I-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. |, s. 543.

8 Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 4UIFD, 18/1, Ankara 1970, s.116.
"4 Amara, el-A4 ‘malu’l-Kamile li’I-Imdam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 35.
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oldugunu savunarak Miisliiman ve Hristiyan karsilastirmas1 yapmis ve Miisliimanlarin
inanglar1 sebebiyle medeniyet gelistiremeyecegini iddia etmisti. Abduh da bu iddiaya el-
Miieyyed gazetesinde, sonralari Mehmet Akif’in Tiirkceye terciime edip “Hanoto’nun
Hiicimuna Karsi1 Seyh Muhammed Abduh’un isldim’1 Miidafaas1” bashigiyla Sirat-1
Miistakim’de yayinladig1 bir dizi reddiye ile karsilik vermistir.” Iki y1l sonra ise Liibnanl
Hristiyan gazeteci Farah Antun’un (6.1922) Islam ve Miisliimanlikla ilgili iddialarina

Menér dergisi {izerinden reddiye yaymlanustir.’

Abduh 1905 yilinda Hidiv Abbas’in (6.1944) onun 1slah diisiincesi etrafinda
yapmis oldugu tasarruflar ile ilgili menfi agiklamalarina dayanamayip Ezher Idare
Meclisi’nden istifa etti. Ayni senenin Temmuz ayinda yakalandigi hastaliktan

kurtulamayi1p Iskenderiye’de vefat etti.”’
C. 2. Resid Riza’nin Hayati

Muhammed Resid Riza, 1865 yilinda dénemin Osmanli idaresine tabi
Trablussam bolgesinin Kalemiin kasabasinda diinyaya geldi. Aslen Bagdath olup soyu
Hz. Hiiseyin’e dayanan ve c¢evresi tarafindan saygi duyulan dindar bir aileye mensuptu.
[Ik egitimini babasindan ve mahalle mektebinden aldiktan sonra Tiirk¢e egitim veren
Osmanli Riisdiye Mektebi’ne kaydoldu. Bilindigi gibi o donemde Riistiyeler daha ziyade
devlet memuru yetistiren kurumlar olarak kabul edilmekteydi. Resid Riza bir yil burada
okuduktan sonra memur olmak istemedigini belirterek okulu birakti ve Hiiseyin el-Cisr’in
(6.1909) kurup hem miiderris hem miidiir olarak gorev yaptig1 egitim dili Arapga olan
Medresetii’l-Vataniyyetii’l-Islimiyye’de hem dini ilimleri hem de mantik, matematik,

felsefe gibi dersleri ald1.”®

S Ozervarli, “Muhammed Abduh”, s. 486.

76 Halil Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, CUIFD, VI11/2, Sivas 2003,
S. 272.

" Amara, el-A4 ‘malu’l-Kamile li’I-Imdam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 36.

® Muhammed Resid Riza, el-Mendr ve I-Ezher, Matbaatii’l-Menar, Kahire 135; el-Emir Sekib Arslan, es-
Seyyid Resid Ridd ev [hd’ii Erbd ‘ine Sene, Daru’t-Tekaddiimiyye, Beyrut 2010, s. 45-48; Kavak, “M. Resid
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1897°de Misir’a yerlesme karari alana degin Kalemiin’dan ayrilmadi. Burada
cesitli hocalardan okudugu fikih, hadis, usil ve mantik gibi ilimlerin yaninda G. Le Bonn
(6. 1931) gibi Avrupali yazarlarin kitaplarin1 da okudu. Camilerde vaazlar verip halki
irsad etti. Ayn1 donemde Gazzali’nin (6. 505/1111) Jhydu Uliimi’d-Din eseri onun basucu
eserlerinden biriydi. Tasavvufa meyyal mesrebi onu bir Naksibendi tarikatina intisaba
kadar gotiirmiis ve bu durum, onun, sonraki donemde tasavvuf etrafindaki fikirleri i¢cin
bilgi ve tecriibe kaynag1 olmustur.”® Ayni1 sekilde yasadig1 bu tecriibe, tasavvuf kurumu
cercevesindeki gozlemleri ve nihayet siipheleri onu Ibn Teymiyye diisiincesi ve

Vehhabilige yaklastiran etkenler oldu.®

1882’de Abduh Beyrut’a siirgiin edildiginde onunla tanist1 ancak kendisinin en
yakin talebesi olmasi el-Urvetii’l-Viiska (1884) sonrasmna denk gelir. Tesadiifen
karsilastig1 dergi onu, kendi ifadesi ile “elektrik carpmas1™ gibi etkileyerek 1slah fikrine
iyice yaklastird.®* Kendisi ile tanisma ve miizakere etme arzusuyla o sirada Istanbul’da
bulunan Afgani’ye bir mektup yazdi fakat bir tiirlii yiiz yiize goriisme firsat1 bulamadi.
Sonrasinda derginin kapanmasiyla tekrar Beyrut’a donen ve hemen ders halkalari
olusturan Abduh’un en gézde 6grencisi oldu. Ve nihayet hocasmin ardindan o da 1897°de

Misir’a gitmeye karar verdi.®?

Riza’nin Hayati ve Eserleri”, s. 1; Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 147; Hasib es-Semarrai, Resid Riza
el-Miifessir (Cev. Ali Nar), (Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, DYG, Istanbul 2003 icinde), s. 149; Adams,
Islam and Modernism in Egypt, s. 177; Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 251; Oztiirk, “Neo-Selefilik
ve Kur’an -M. Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine”, 5.78; Malcolm H. Kerr, Islamic Reform
The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida, University of California Press,
Berkeley and Los Angeles 1966, s. 154; M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul
2008, c. 35, s. 14.

9 Karaman Gercek Isldm 'da Birlik, s. 150.

8 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 253.

81 Ozervarly, “Resid Riza”, s. 14.

82 Bu karar1 almasinda hocasi ile yapmay1 planladigi baz iglerin yaninda, istibdat olarak gérdiigii Osmanl
idaresinden uzaklasip -fiilen iggal altinda olan- Misir’da daha 6zgiir yasayabilecegi fikri agir basmaktaydi.
Kavak, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 5.
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Trablus’tayken zihninde el-Urvetii’l-Viiska benzeri bir dergi ¢ikarmak fikri hep
vardi ancak siyasi ortam sebebiyle buna muvaffak olamadi. Donemin ilmi ortaminin
belirleyicisi sayilabilecek Kahire’de, hocasi Abduh’la birlikte bu diislincesini
gerceklestirmeyi arzuladi. Abduh ise Afgani ile yasadigi el-Urvetii’l-Viiska
tecriibesinden sonra siyasi konulardan uzak kalmay1 tercih ettiginden ilk anda bu fikre
sicak bakmasa da, talebesinin, dergide dini, ilmi ve ictimai konulara agirlik vereceklerini
taahhiit etmesi ve sonsuz israrmna bigane kalamayisi sonucunda onay verdi. Boylece
Abduh’un hem maddi hem manevi destegiyle Menar mecmuasinin ilk sayis1 15 Mart

1898°de ¢ikt1.®®

Bilindigi gibi Muhammed Abduh ile Resid Riza bir¢ok meselenin islahi {izerine
fikir teatisinde bulunmuslardir. Bunlarin en onemlilerinden biri de Ezher’in 1slahi
meselesidir. Abduh’un, kurumun Idare Meclisi iiyesi oldugu donemde Menar dergisi bu

konuda onun en biiyiik destekgisi olmus ve goriisleri lehine yaymlar yapmustir.3

Ayni1 donemde Riza hocasini bir tefsir yazmasi konusunda ikna etmek i¢in
ugrast1 ancak o, bastan sona yapilacak bir tefsire ihtiya¢ olmadigini, boyle bir ¢calismaya
omriiniin de vefa etmeyecegini sdyleyerek bu teklifi kabul etmedi. Resid Riza bu fikrini,
hocas1 hayattayken, Ezher’de verdigi tefsir derslerini yaziya aktarip onaymni aldiktan
sonra (Nisa stresi 4/125’¢e kadar), vefatindan sonra ise onun yontemini kullanarak kendi
calismasiyla (Yasuf siresi 12/101°e kadar) Menar mecmuasinda yayinlayarak hayata
gecirdi.® Calismamizin konusu olan ve iki miiellifin de hitamma muvaffak olamadigi bu
tefsir dersleri daha sonra toplanip “Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim” (Tefsiru’l-Menar) adi

altinda yaymlandi.

Abduh’un 1905 senesinde vefatinin ardindan Resid Riza siyasi meselelerle daha

yakindan ilgilenmeye basladi. 1907 de Davet ve Irsad Cemiyeti’ni kurdu. Bu cemiyetin

8 Karaman, Gergek Islam’da Birlik, s. 151.

8 Belayet Hossen, “Critical Approach of Mohammad Rashid Rida in Interpretation of the Quran”,
International Journal of Muslim World Studies, 15/1, Malezya 2017, s. 77; Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ev
ihd erbd ‘ine sene, S. 117.

8 Oztiirk, "Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine”, s. 79, 82.
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amac1 agmay1 planladigi okul i¢in bir altyap1 olusturmakti. Kéhire’ye yerlestikten sonra
Misir disina ¢itkmayan Riza, 1908’de Mesrutiyet’in ilanini takiben bir kismi uzun siireli
olmak {izere bircok seyahat gerceklestirdi.®® lk seyahati Suriye’ye oldu: Istibdat rejimi
olarak niteledigi Abdulhamid’e kars1 Ittihat ve Terakki Firkasi’na ve mesrutiyete destek
vermeye davet etmek lizere Beyrut, Trablussam ve yetistigi Kalemiin kasabasin1 ziyaret

etti.

Sonraki yil bir sene kalacagi Istanbul’a geldi. Bu ziyaretin siyasi temaslar
yaninda en 6nemli sebebi daha dnce cemiyetini kurdugu okulun faaliyete gecebilmesi igin
Istanbul hiikiimetinin maddi destegini alabilmekti fakat Riza burada umdugunu bulamadi.
1912 yilinda Hindistan’a Nedvetii’l-Ulema lideri Sibli Nu'mani’nin (6.1914) daveti
iizerine gitti. Burada cesitli siyasi goriigmeler ve konferanslarin yaninda kurulacak olan
okul i¢in Istanbul’da bulamadig1 maddi destegi Bombay’l1 bir tacirden buldu.®” Kahire’ye
doniiste Umman, Kuveyt, Irak ve Suriye’ye ugrayarak buralarda siyasi ve ilmi temaslarda

bulunup camilerde halki irsad i¢in vaazlar verdi.®®

1912°de nihayet uzun siiredir ugras verdigi Daru’d-Da’ve ve’l-Irsad okulunu
kurdu. Ancak bu okul Birinci Diinya Savasi’nin baslamas1 ve Ingiliz isgali sebebiyle iki
y1l sonra kapatildi.®° Riza, 1916°da savas devam ederken hac farizasmni ifa etmek, Serif
Hiiseyin (6.1931) ile siyasikonularda miizakerelerde bulunmak ve bazi alimlerle bir araya
gelip Mislimanlarin i¢inde bulunduklar1 kriz donemi iizerine istisareler yapmak iizere
Hicaz’1 ziyaret etti. Iliskilerini gelistirdigi Serif Hiiseyin’in oglu Emir Faysal (6.1933),
1919°da Suriye devlet bagkanlhigma Ingilizler tarafindan getirildiginde, Resid Riza,

olusturulacak olan hiikiimetin nasil isleyecegi gibi konularin goriisiilmesi tizere toplanan

8 Resid Riza’nin bu seyahatlerde tuttugu notlar, Ozgiir Kavak tarafindan Suriye, Istanbul, Hindistan ve
Hicaz seyahatleri olmak iizere dort boliim olarak kurgulanip Tiirk¢eye kazandirilmais, girise miiellifin hayati
ve eserleri iizerine yapilan calisma da eklenerek okuyucuyla bulusturulmustur. Muhammed Resid Riza,
Ittihad-1 Osmani’den Arap Isyamina (terciime ve inceleme Ozgiir Kavak), Klasik, Istanbul 2007.

87 Karaman, Gergek Isiam ’da Birlik, s. 156.

8 Kavak, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 8.

8 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 254.
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Suriye Genel Kongresi’nin bagkani olarak buraya geldi. Suriye’de ge¢irdigi bir senenin

ardindan Fransizlarmn isgali sebebiyle ayrilarak tekrar Misir’a déndii. %

1921°de Suriye’nin iggali meselesi lizerine ¢esitli temaslarda bulunmak tizere el-
IttihAdu’s-Stri firkasinmn temsilcisi olarak Cenevre’ye gitti. 1922°de Filistin’in ingilizler
tarafindan iggal edilmesi iizerine yine Cenevre’de toplanan Suriye-Filistin Kongresi’ne

baskan vekili sifatiyla katild.

Resid Riza’nin ikinci Hicaz ziyaretine bakildiginda yirminci yiizyilin hizla
degisen siyasi ortami ve aydimnlarin yeni sartlar karsisindaki konumlanmalar1 rahatca
goriilebilmektedir. Ik Hicaz ziyaretini kendisinin daveti iizerine yaptigi ve Menar
mecmuasinda lehinde yazilar yazdigi Serif Hiiseyin, Hicaz’da Abdulaziz b. Suud
(6.1953) tarafindan maglup edilip Mekke’den kovulmustu.®® Resid Riza’nmn, 1926’da
gerceklesen Islam Kongresi'ne katilmak iizere ikinci kez gittigi Hicaz’da, bir siiredir
destekledigi Suud ailesini tebrik etmesi dengelerin ne kadar kirilgan oldugunu kanitlar

niteliktedir.

Son olarak 1931 yilinda donemin Filistin miiftiisii olan dostu Haci Emin el-
Hiiseyni (6.1974)’nin daveti iizerine Kudiis’te bir Isldim iiniversitesi kurulmasinin
imkanlarmi ve Siyonist tehlikesi gibi konular1 goériismek {iizere toplanan Islam
kongresinde iiye olarak goriismelere katilmak igin Filistin’e gitti.%? Resid Riza 1935
yilinda Emir Abdulaziz b. Suud’u ugurlamak tizere gittigi Siiveys’ten Kahire’ye doniis

yolunda fenalasip vefat etti.®

% Arslan, es-Seyyid Resid Rida ev ihd erbd ine sene, s. 156-163; Kavak, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve
Eserleri”, s. 9.

91 Kavak, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 11.

92 Karaman, Gergek Isiam ’da Birlik, s. 157.

9 Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ev ihd erbdine sene, S. 252.
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2. BOLUM: NASSLARIN (TEMEL DiNi METIiNLERIN)
ANLASILMASI VE YORUMLANMASI

Bu boliimde modern donemde karsi karsiya kalinan anlam ve yorum merkezli
doniisiimiin temel dini metinler baglaminda izi siiriilmeye calisilacaktir. Zira cagdas
Islam diisiincesinin temel argiimanma gore on dokuzuncu yiizyilda Miisliimanlarin i¢ine
diismiis oldugu genel krizin sebebi, tarihi siiregte Islam’m dziiniin/aslinm kaybedilmis ve
temel dini metinlerin yanlis anlagilmig/yorumlanmis olmasidir. Bu kapsamda tefsir, te’vil
ve terciime bahisleri tartismaya acgilacak, bu kavramlarin tarihi siiregte nasil algilandigy,
Menar tefsiri miiellifleri tarafindan nasil anlasildigi, geleneksel anlayisa yonelik

elestirileri ve 6zellikle Kur’an’1 anlama/yorumlama teklifleri ele alinacaktir.

Bu baglamda ilk olarak tefsirin ne oldugu, geleneksel tefsir anlayisinda nasil
karsilik buldugu, amacmin ne oldugu/nasil bir islev gordiigii gibi konular {lizerinde
durulacak, ardindan Menar tefsirinde tefsir faaliyetine yiiklenen anlam ve geleneksel
tefsire yoneltilen elestiriler aktarilacaktir. Bu basligi son kisminda Tefsiru’l-Menar’da
ortaya konulan tefsir anlayisimin selefi diisiince ile irtibat noktalar1 ve bu anlayisin neo-

selefi diye nitelendirilmesinin isabetli olup olmadig1 gibi hususlar ele alinacaktir.

Ikinci baslik altinda te’vil meselesi tartisilacaktir. Bu cercevede te’vilin ne
oldugu, tarihi siire¢ boyunca kullanim alanlari, tefsir-te’vil ayrimi ve miitesabih ayetlerin
te’vilinden ne anlasildig1 konular1 6zet olarak aktarilacaktir. Daha sonra Menar tefsirinde
te’vilin nasil ele alip agiklandigindan ve miielliflerin —6zellikle Resid Riza nin- sdylemsel
olarak selefi anlayisa yakin durduklarindan bahsedilecek ve son olarak da bu séylemle

celistiklerine dair elestirilere yer verilecektir.

Boliimiin son kisminda terciime sorunu tartisilacaktir. Donemsel olarak
Tiirkiye’de cumhuriyetin ilan edildigi siiregte yogunlasan Kur’an’in Tiirk¢eye terciime
edilmesi konusundaki tartigmalara denk gelen Menar tefsirinin, bu tartismaya, A’raf
stiresi tefsiri araciligiyla dahil oldugu goriilmektedir. Bu sebeple ilgili bagligin girisinde
terclime sorununun tarihi zemini, metinler iizerinden aktarilarak tartigmanin Tiirkiye
kismi ele alinacak, ardindan da Resid Riza’nin konu ile alakali goriisleri, endiseleri ve

itirazlar1 incelenecektir.
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A. TEFSIRIN AMACI VE iSLEVI

Tefsir, Islam’m ilk doénemlerinden itibaren, Kur’an-1 Kerim’i anlama ve
yorumlama faaliyeti olarak goriilmiistiir. Her ne kadar tefsirin sadece Hz. Peygamber ve
sahabenin agiklama ve yorumlamalari oldugu ve bu sebeple sonraki donem faaliyetlerine
te’vil denmesi gerektigi yoniinde goriisler ortaya konmussa da® genel kabule gore tefsirin
her donemde ilmi bir faaliyet olarak Kur’an’1 agiklama ve yorumlama ¢abasina tekabiil

ettigini sOylemek miimkiindjir.

Modern donemde ve bilhassa ¢alismamizin konusu olan Menar tefsirinde, tefsir
faaliyetine yiiklenen anlam, amag ve isleve gegmeden 6nce bu amag ve islevin geleneksel
tefsir anlayisinda nasil karsilik buldugundan bahsetmek yerinde olacaktir. Klasik
literatiirde tefSirin farkli yonleri O6ne c¢ikartilarak tanimmlamalar yapilmistir. Bazi
tanimlarda dil ilimleriyle iliskisine dikkat gekilirken, bazilarinda muhkem-miitesabih,
esbab-1 niiziil, nasih-menstih gibi Ulimu’l-Kur’an konulariyla, bazilarinda hadis ve tarih
gibi rivayet ilimleriyle, bazilarinda da mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimleri ile
baglantis1 kurularak tanimlanmistir.*> Geleneksel donemlerin nispeten geg sayilabilecek
bir evresinde el-/tkdn isimli eserini veren, bununla birlikte klasik tefsir anlayismi derli
toplu bir yaklasimla irdeleyen Suyiti’nin (6. 911/1505) aktardigi farkli tanimlardan
hareketle denebilir ki tefsir, Kur’an’da Allah’in Kastettigi mana ve muradi agiklamaya

yonelik bir ilmi faaliyettir. Tefsir ilmini 6grenmek farz-1 kifayedir. Bu ilmin nihai amaci

% Konu ile alakali tartisma icin bkz: Mustafa Oztiirk, “Tefsir-Te’vil Karsithgmnm Tarihsel ve Epistemolojik
Kokeni”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 14/1, 2001, s. 79.

% Mesela, Ebli Hayyan el-Endeliisi’ye (6. 745/1344) gore tefsir Kur’an lafizlarinm sdylenis keyfiyetinden,
lafizlarim miifred ve terkip halindeki delaletlerinden ve hiikiimlerinden, terkip halinde iken ortaya ¢ikan
manalarindan bahseden ilim dalidir. Ciircani’ye gore ise tefsir, dyetin manasinin, onunla ilgili kissalarin ve
sebeb-i niizdliiniin anlama ¢ok agik bigimde delalet eden kelimelerle agiklanmasidir. Abdiilhamit Birigik,

“TEFSIR”, TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#1 (05.03.2019).
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ise Allah’in mesajin1 her anlayistan insana tanitmak, onlarin yolarmi aydinlatmak,

Allah’mn emirlerine simsik1 sarilmak ve ebedi mutluluga ulasmaktir.%

Geleneksel tefsir literatiirii incelendiginde tarihi siiregte ortaya ¢ikan kelami
tartigmalarin, fikhi miilahazalarin, felsefi meselelerin de bir sekilde Kur’an ayetleri ile
baglantilar1 kurulup tefsir eserlerine alindigi goriilmektedir. Boylelikle tefsir yer yer
kelami, fikhi ve felsefi ekollerin savunulmasi ve mesrulastirilmasi amacina hizmet eder
hale gelmistir. Bu durum Kur’an tefsiriyle ilgili eserlere sadet disi bir¢ok konunun
girmesine sebebiyet vermis, haliyle bazi alimler s6z konusu durumu elestirmistir.
Mesela, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Mefditihu’I-Gayb isimli eserine dair, “Onda her

sey var, sadece tefsir yok!”® seklinde ¢ok ¢arpici bir elestiri yoneltilmistir.

Klasik donem tefsir eserlerinde miifessirlerin sik sik tefsir usiliniin temel
konulardan biri olan esbab-1 niizul rivayetlerine miiracaat ettikleri de goriilmektedir.%
Onlar bunu yaparak ayetin metin haline gelirken yaziya aktarilmayan unsurlar1 ile iligki
kurmay1 hedeflemektedirler. Yani bir anlamda Kur’an lafizlarmin tarihsel baglamlari ile
alakalarini ortaya koymay1 amaglamaktadirlar. Onlara gore bu ¢aba tefsirin amaci1 geregi
ortaya konulmalidir. Sonugta geleneksel tefsir anlayisinda eserlerin telif edildikleri
donemin tarihsel sartlarina hitap etmek gibi bir kaygilarinin olmadigi soylenebilir.
Bundan dolay1 eserlerin birbirini tekrar ettigi yoniindeki elestiriyi bu yontemin bir sonucu

olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira donemin ilmi gelenegine goére o donemdeki

% Ebu’l-Fazl Celaleddin es-Suyiti, el-Itkdn fi-Uliimi ’I-Kur’dn, nsr. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir,
Dimesk 2002, c. 2, s. 1189-1196.

9 Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru 'I-Muhit, nsr. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavviz,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, c. 1, s. 511.

% Mesela, Ahzab sfresi 33/37. ayetin tefsirinde birgok miifessir bu ayetin niizul sebebi olarak Hz.
Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligini zikretmektedir. Bkz. Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn. thk. ‘Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hecr, Kahire 2001, c.
19, s. 115; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Mustafd es-Seyyid Muhammed,
Muessesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li’t-Turas, Kahire 2000, c. 11, s. 171.
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sartlar1 g6z oniinde bulundurup Kur’an ayetlerinden hiikkiimler istinbat etmek, tefsirden

degil, fikih ve kelam gibi normatif ilimlerden beklenmelidir.%

Menar tefsirinde, geleneksel tefsir anlayisinda genis yer bulan esbab-1 niizil
meselesine elestirel bir yaklasim s6z konusudur. Resid Riza’ya gore her ayet i¢in esbab-
1 niizQl rivayetlerinin aktarilmasi Kur’an’in biitlinligliniin parcalanmasina hizmet
etmektedir. Zira Kur’an tarih iistii ve evrenseldir; Kur’an ayetlerinin niizul sebepleri
ortadan kalkmstir; ancak Kur’an mesaji ilelebet bakidir. Niiziil sebeplerini aktarmak ilahi
mesaj1 tarthin belli bir donemine hasretmek anlamina geleceginden Kur’an’in tiim

zamanlara hitap eden yoniinii golgelemis olacaktir.'%

Burada Islam usil geleneginde 6nemli yeri olan “el-ibratu bi-umaimi’l-lafzi 13 bi
husiisi’s-sebeb” kaidesinin merkezde oldugu bir tefsir anlayisindan bahsedilmektedir. Bu
yaklagima gore Kur’an lafizlarini sadece nazil olduklar1 donemin sartlariyla sinirli tutmak
kabul edilebilir degildir. Ciinkii Kur’an tiim zamanlar1 kapsayan evrensel bir mesajdur.%
Bununla birlikte esbab-1 niiztiliin sadece bir tarihi kosulluluk olarak tanimlanmasi da
dogru degildir. Ciinkii boyle bir anlayisa gére sebebin ortadan kalkmasi ayetin de ortadan

kalkmasini gerektirmektedir.1%?

Modern donemde telif edilen tefsir eserlerine bakildiginda pratik endiseler ile
siyasi, sosyal ve ideolojik iceriklerin 6nceki doneme nazaran oldukg¢a yogun olarak
aktarildig1 goriilmektedir. Bu dénemde isldm’in hem inanca hem de toplumsal kurallara
dair diizenlemelerine yonelik 6zellikle Bati’dan gelen elestiriler lizerine savunmaci bir
islupla birlikte benimsenen siyasi, sosyal ve ideolojik yaklagimin Kur’an tefsiri
araciligiyla mesrulastirilma cabasi goze carpmaktadir. Geleneksel donem ile bu donem
kiyaslandiginda ortaya ¢ikan bu farklilik, muhatap kitle ile de alakalhdir. Geg¢mis

yiizyillarda tefsir eserleri ilmi iislup ve igerikle telif edilirken yeni donemde daha genis

9 Pacac1, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 117-122.

100 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 133.

101 yysuf el-Kardavi, “Kur’an Tefsirinde ideal Yéntem” (Cev. Muhittin Akgiil), Divanet Ilmi Dergi, 2002,
c. 38, say1 3, s. 80-81.

102 Ahmed Nedim Serinsu, Kur’'dn'tn Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul'iin Rolii, Sule, Istanbul 1994, s. 19-21.
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kitlelere ulagsmak O6nemsenmis ve dolayisiyla icerik nispeten popiiler seviyeye hitap

edecek sekilde diizenlenmistir.1%

Bu mesele bir tarafa, Menar tefsiri miellifleri, Kur’an tefsirinde sistematik selefi
diisiincenin dnciisii Ibn Teymiyye ile ayni1 ¢izgide olduklarmi belirtmektedir. Syle ki ibn
Teymiyye’ye gore tefsirin en giizel yolu Kur’an’m Kur’an’la tefsir edilmesidir.'%
Menar’da da ayni yontem en giizel yol olarak vurgulandiktan sonra bu yontemin ayni
kelimenin farkli ayetlerdeki kullanilis sekillerinin ve ayete kattiklar1 anlamm
karsilastirilmasi stretiyle uygulanabilecegi ifade edilmektedir. Buna goére ayeti tefsir
edecek kisi, 1lgili kelimenin anlamlarinin, ciimlenin siyak-sibak biitiinliigii ile uyumlu
olup olmadigini tahkik etmeli ve hangi anlamin o ayetin tefsiri i¢in uygun oldugunu

belirlemelidir.1%

Ote yandan, tefsir faaliyetine girisen kisinin bu alanda en iist mertebeye ulasmak
icin, Kur’an’in tarzina ve iislibuna hakim olmasi -ki bu ancak uzun siire belagat ilmi ile
ugrasip meleke kazanmakla olur-, ilm-i ahval-i beser (insanlik tarihi/sosyal tarih)
konusunda vukufunun bulunmasi, Kur’an’in insanlig1 hidayete ulastirma bi¢imini (asr-1
saadette Araplarin ve diger kavimlerin durumlarini) kavramis olmasi ve son olarak Hz.
Peygamber ve arkadaslarinin davranis bicimlerini (siinnet ve siyer) ¢ok iyi bir sekilde

bilmesi gerekmektedir.1%

Abduh ve Resid Riza’nm ibn Teymiyye ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
alimlerden aktardiklarina gore tefsirde nakle dayanan ve nakil dis1 konularda olmak iizere
iki tiir ihtilaf vardir. Nakil yoluyla bize ulasan ¢okga sahih rivayetle ilgili herhangi bir
sorun bulunmamaktadir. Ancak bazi rivayetler de vardir ki bunlarin sahih olup olmadigini
belirlemek bazen miimkiin degildir. Bu tiir rivayetler genelde liizumsuz seylere iliskindir:

Ashab-1 Kehf’in kdpeginin rengi ve ismi, Bakara stiresinde bahsi gecen inegin 6zellikleri,

103 M. Suat Mertoglu, “TEFSIR”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#2-
literatur (05.03.2019)

104 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili 't-Tefsir, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1370, s. 42.
195 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 8-9, 21-22.

18 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 21-24.
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Nuh gemisinin Olgiileri gibi konular bunlardan bazilaridir. Bu tiir konularda Hz.
Peygamber’den gelen sahih bir rivayet oldugunda kabul edilir. Sayet rivayet Ka’b el-
Ahbar veya Vehb b. Miinehhib gibi ravilerden geldiyse kabul edilmez.?%” Nakil dis1
(istidlal yoluyla ulagilan) konulardaki hatalarin da iki sebebi vardir. I1ki Kur’an lafizlarmna
kendi inancini temellendirmek maksadiyla alakasiz anlamlar yiiklemek, iKincisi ise
ayetlerin baglami1 dikkate alimmadan dil kurallar1 c¢ergevesinde tefsir etmeye

calismaktir. 108

Menar mielliflerine gore rivayet yogunluklu tefsir eserlerinde yer alan
haberlerin biiyiik ¢ogunlugu ayetlerin anlasilmasinin 6niinde perde gibi durdugu igin
Kur’an’in yilice maksatlarina ulasilmasinda engel teskil etmektedir. Kur’an hitabina
muhatap olan insanin bu tiir tefSirler ile mesgul olmasi onu senet ve igerik olarak degersiz
rivayetlerle ugrastiracak ve nihayet Kur’an’in insanlia iletmek istedigi asil amactan

uzaklastiracaktir.*%®

Menar tefsirinin mukaddimesinde, Kur’an’in anlasilmasi i¢in, Arap dili ile ilgili
bilimlere, ustle dair istilahlara, nahiv ve meani kurallarma miiracaat etmek gerektigi
vurgulanmaktadir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den, sahabeden ve tabiinden giiniimiize
sahih bir ravi zinciriyle gelen tefsir rivayetlerini de bilmek zorunludur. Bununla birlikte
sahih rivayetler olduk¢a azdir ve tefsir eserlerinde yer alan rivayetlerin biiyiik cogunlugu
Yahudi ve Iranl zindiklar tarafindan Kur’an tefsirine aktarilmistir. Miielliflere gdre bazi
miihtedilerce nakledilen bu tiir rivayetlerin ¢ogu, ash esasi olmayan hurafeler ve

yalanlardan ibarettir.1°

Menar tefsirinde geleneksel tefsir anlayisina yoneltilen elestirilerin basinda
Israiliyat meselesi gelmektedir. Buna gore klasik donemlerdeki miifessirlerin bazilari,

kissalar konusunda bulduklar1 her tiirlii rivayeti herhangi bir tahkik yoluna gitmeksizin

107 Hz. Peygamber bu konuda “Ehl-i Kitib’tan baz1 kimseler size bir seyler anlattiklar1 zaman onlar1 ne
tasdik edin ne yalanlaym.” buyurmustur. Buhari, “I"tisim”, 25.

198 Tefsiru’l-Mendr, c. 8, s. 355-356.

199 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 6.

10 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 4-5.
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alip eserlerini bu Israili haberlerle doldurmuslardir. Bunu yaparken Islam seriatina ve akla
uyup uymadigina bakmamislar, bdylece Kur’an’m gergek  maksadindan
uzaklasmislardir.'*! Zaten bu tiir haberleri Miisliiman olmus ya da olmamis Yahudiler
Islam’a komplo kurmak i¢in uydurmuslar, zaman igerisinde sahih rivayetleri sahih
olmayandan aymrmak zorlasinca da birgok miifessir bu rivayetlere kayitsiz

kalamamustir.1t2

Resid Riza, A’raf stresi 7/107. ayeti yorumlarken Hz. Musa’nin asasmin
ejderhaya donismesiyle ilgili olarak, rivayet tefsirlerinde Vehb b. Miinebbih’ten
nakledilen haberlerden s6z ederek, cumhur tarafindan sika kabul edilse de ondan gelen
rivayetlerin kabul edilemeyecegini belirtir. Bu tavrina gerekge olarak da Vehb b.
Miinebbih’in etnik koken olarak Farslara temayiilii oldugundan ve Farslarin da rivayet
kanaliyla ve Siilik yoluyla tarih boyunca Araplara gesitli tuzaklar kurdugundan sz eder.
Daha sonra Yahudi kokenli Ka’b el-Ahbar’in da onun gibi oldugunu sdyleyen Resid Riza
bu ikisinin akla ve nakle uymayacak bir¢ok garip Israili rivayeti tefsire kattigna dikkat
cekmistir.’*® Resid Riza’nin burada Israiliyat karsithgi cercevesinde gelistirdigi Arap
milleti savunusunu, etnisite vurgusunu ve Isriilogullar1 ve Iranlilar 6zelindeki
elestirilerini, yasadigi donemde oldukga etkili olan milliyetcilik akimimimn bir yansimasi

olarak degerlendirmek miimkiindiir.}**

Modern dénem tefsirlerinde sik¢a rastlanan Israiliyat merkezli elestirilerin arka
planinda, 6zellikle Bat1 diinyasiyla entelektiiel alandaki etkilesimlerin ve ayni zamanda
bilimcilik, ¢agdas akilcilik ve tarihsel elestiri gibi yonelimlerin bulundugu sdylenebilir.
Zira geleneksel tefsir anlayisinda Israiliyata yer verilmesi —on dokuzuncu yiizyilda
modernist anlayis ivme kazanana degin- ciddi bir endise sebebi olmamustir. Klasik

donem tefsir literatiiriinde dnemli bir yer tutan Israiliyat malzemesini dénemin tarih

1 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 18.

Y12 Tefsiru’l-Mendr, c. 8, s. 355-357.

113 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 44, 45.

114 Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik-Milletlerarasi Tartismalr IImi
Toplanti, Ensar, Istanbul 2014, s. 219-220.
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anlayis1 ve tarihsel bakis acis1 ile anlamlandirmak, hatta bu rivayetleri Sami dini kiiltiiriin

Islami metinler tizerinden bir aktarimi olarak anlamak miimkiindiir.1®

Menar ekoliiniin klasik donemlerdeki miifessirler ve eserlerine yonelik
elestirilerinden biri de tefsirin amacma yoneliktir. Buna gore eski miifessirler, tefsire,
Allah kelaminin ruhunu anlayip akillarin ve ruhlarm siikiin bulacagi bir manay1 ortaya
koymak ve insanlar1 bu vesileyle hidayete ulastirmak amacindan ziyade, ahir dmiirlerinde
bilgi birikimlerini ve hiinerlerini sergiledikleri, hem Gviinebilecekleri bir sanat ve hem de
rakipleriyle miicadele edilebilecek bir alan nazariyla bakmislardir. Boylece Kur’an’mn asil
gayesinden uzaklasmis, yeni te’vil yollar1 uydurmus ve gereksiz yere sozii

uzatmuslardir. 116

Geleneksel tefsir anlayisina yoneltilen elestiri ve itirazlarin ardindan Abduh ve
Resid Riza yeni bir tefsire siddetle ihtiyag duyulduguna dikkat ¢ekmekte ve Menar’in bu
ihtiyaci karsilamak iizere ortaya c¢iktigini belirtmektedir. Buna gore tefsir faaliyetinde
Kur’an’a bir hidayet kitabi1 olarak yaklagsmak ve onun uyarici-miijdeleyici, 1slah edici ve
yol gosterici yanini esas almak gerekir. Yine tefsir faaliyetinde toplumun her kesiminden
muhatabin anlayacagi kolay bir islupla, i¢inde yasanilan c¢agin sorunlarmna ¢oziim
aramak, tabiat bilimleri ve felsefeyle ugrasanlarin siiphelerini gidermek gibi hedefler de

gozetilmelidir. !’

Abduh’a gore yasadiklar1 donemde Araplarin Arapcayla olan iliskisi Arap
olmayan milletlerin Arapcayla iliskisi kadar uzak bir hale gelmistir. Dolayisiyla bu
insanlarin milkemmel bir Arap¢ayla nazil olan Kur’an vahyini anlamalar1 i¢in mutlaka
tefsire ihtiyaglar1 vardir. Araplarin kendi dillerine yonelik bu umursamazliklar1 devam
ettigi takdirde durum daha da kotiilesecektir. Bu yiizden, Menar tefsiri dinin ve dilin

ihyas1 i¢in énemli bir adim olarak degerlendirilebilir.*'®

115 Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 124-125.
18 Tefsiru’l-Mendr, c. |, s. 7.

U7 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 8-9.

Y18 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 25-26.
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Kur’an’1n inzal edilmesindeki temel maksat insanlari diinya ve ahiret saadetine
ulagtirmaktir. Kur’an tefsiri de bu maksada hizmet i¢in yapilmalidir. Bunun diginda her
tiirlii konu ya ayn1 maksada tabidir ya da buna gotiiren vesileler olmalidir.!'® Kur’an 6yle
tefsir edilmelidir ki ortaya konulan izahlar insanlarin hem diinyada islerine yaramali hem
de ahirette ebedi saadete ulastirmalidir. Bunu yaparken de miifessir gramer terimlerine
bogulmamali, muhatabin direkt olarak Kur’an’1 anlamasi, onda hidayeti bulmas1 ve ibret

almasi temel hedef olmalidir.1?°

Bir degerlendirmeye gére Menar ekoliiniin 6nerdigi tefsir anlayis1 yontem ve
tarz olarak selefi karakterlidir. Selefiyye ve selefilik denildiginde, ilki hicri ligiincii asirda
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) onciiliik ettigi Ehl-i Hadis; ikincisi hicri yedinci asirda
Ibn Teymiyye ve meshur talebesi Ibn Kayymm el-Cevziyye tarafindan temsil edilen
sistematik selefilik ve son olarak on dokuzuncu yiizyilda Afgani, Abduh ve Resid
Riza’nin 1slah ve tecdit ¢abalar1 ve 6ze/asil Islim’a déniis sdylemleri ile &n plana ¢ikan

ve yeni-selefilik olarak da adlandirilan ekol ile birlikte ii¢ kategoriden bahsedilir.*?

Ahmed b. Hanbel ismi etrafinda gelistirilen “selefiyye” nitelemesinin daha
ziyade nas ve haber eksenli ge¢misi/gelenegi korumak ve bid’at denilen yeniliklere kars1
olmak anlaminda kullanildigini, bu baglamda kurumsal bir selefilik olmadigini séylemek
miimkiindiir. Onun Mihne olaylarindaki durusu ve Mutezile ile miicadelesi bu ekoliin

sembol ismi olarak hafizlarda yer etmesine zemin hazirlamistir.??

Ibn Teymiyye’nin sistematize ettigi selefilik anlayisinmn temel ilkelerini, aklin
esas alindig1 yorumlama yontemlerini reddederek Kur’an’a ve Siinnet’e donmek, felsefi
ve kelami tartismalar1 bir kenara birakarak selefin yani sahabe ve tabiinin yolunu tutmak

ve rey ile konugmaktan kaginarak selef alimleri tarafindan aktarilan bilgilere tabi olmak

118 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 17.

120 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 18-19.

121 Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii”, flahiyat Akademi Dergisi, Gaziantep 2015, s.
195-197.

122 Adem Apak, “Selef ve Selefilik Kavramlarmin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik-

Milletlerarast Tartismali [lmi Toplanti, Ensar, Istanbul 2014, s. 42.
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seklinde 6zetlemek miimkiindiir.'?® Keza sistematik selefilikteki tefsir anlayisinin da ayni
minvalde sekillendigini séylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Teymiyye’ye gore tefsirde
takip edilecek en giizel yol/yontem, Kur’an ayetlerinin ilk olarak yine Kur’an ayetleriyle,
daha sonra Hz. Peygamber’in agiklamalariyla ve son olarak sahabeden gelen sahih
rivayetlerle agiklanmasidir. Burada kendini gosteren temel kabul Allah’m, Hz.
Peygamber’in ve sahabenin kiyamete kadar ihtiya¢c duyulacak tiim konularda séz
sOylemis ve her konuyu acikliga kavusturmus olduklaridir. Bu noktada ozellikle ilk
basvurulan yontem olarak ‘Kur’an’in Kur’an’la agiklanmasi® meselesinde amag
reyden/dirayetten uzak durmak ve ayetteki kapali anlami baska bir ayetle vuzuha
kavusturmak gibi goriinmektedir. Ancak burada ayeti ayetle iliskilendirme isini yapan
kisinin kendi dirayetinin devreye girdigini ve bu siirecte az ¢cok 6znelligin zuhur ettigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Baska bir ifadeyle, hangi ayetin hangi ayetle
aciklandigi/agiklanacagi meselesi miifessirin dirayetiyle, dolayisiyla da mezhebi ve

kelami kabulleriyle alakalidir.*?*

Bu noktada ¢agdas donemde ortaya ¢ikan ve fikir gergevesi ‘dinin gelenekten
bagimsiz olarak sadece Kur’an metninden/terciimesinden 6grenilmesi, anlagilmasi ve
yasanmas1® seklinde &zetlenebilecek olan mealcilik akimmin, ironik bir bicimde Ibn
Teymiyye’nin, tefsirdeki en giizel yol olarak teklif ettigi Kur’an’m Kur’an’la tefsir
edilmesi” yonteminden beslendigini ifade etmek gerekmektedir. ironik olmasimnin sebebi
hi¢ kuskusuz Ibn Teymiyye nin teklifindeki amacin, seleften bagimsiz olarak akil/re’y ile
yapilacak tefsirin caiz olmadiginin vurgulanmasi iken modern dénemde bu anlayisin
gelenekten bagimsiz olarak, Kur’an kendisine indirilmis gibi anlasilip yorumlanmasina

evrilmesidir.1®

123 Takiyyuddin ibn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, Daru’l-Alemi’l-Kutub, Riyad 1991, c. 12, s. 350.

124 Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarma Bir Bakis”, Islamiyat 7, say1 4,
2004, s. 84; Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, s. 202.

125 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, s. 203-204.
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ibn Teymiyye’nin yukarida dzet olarak aktardigimiz temel sdylemiyle bircok
noktada &rtiisen,'?® Muhammed Abduh ve 6zellikle Resid Riza’nin temsil ettigi neo-selefi
hareket ise tefsir gelenegi 0zelinde klasik donemde ortaya ¢ikan yorum anlayiglarini
elestirmis, yasadiklar1 donemde i¢ine diisiilen genel krizi bu anlayislara baglamis ve
krizden kurtulusun garesinin Islam’n 6ziine dénmekle miimkiin oldugunu vurgulamustir.
Bu mesele bir tarafa, Menar tefsirinde sik sik atif yapilan Ibn Teymiyye, ibn Kayyim ve
Sevkani (6. 1250/1834) gibi alimlere yapilan referanslar, selefi tefsir anlayigmin bir
anlamda giincellendigi fikrini destekler tarzdadir.*?’ Bununla birlikte Menar ekoliiniin,
asr-1 saadet ve selef vurgusuna ragmen genel igeriginin modernist egilimli olmasindan
dolay1 selefilik ile baglantili olamayacagini ifade eden degerlendirmeler de vardir.!?8
Yine bu hareketin selefilik ile iligskilendirilmesinin, kokstizliik ve tiiredilik elestirilerine
kars1 kendini bir ‘gelenege’ yaslama ve bdylece bir mesruiyet zemini kazanma amacima
hizmet ettigi de ileri siiriiliir. Zira bu harekette her ne kadar temel referans ilk donem
Miisliimanlarinin anlayis ve uygulamalar1 gibi goriinse de mevzu bugiin ve gelecek ile
ilgili fikirler/hedefler oldugunda modern donemin paradigmalari dogrultusunda hareket

edilmektedir.1?°
B. TE’ViL PROBLEMIi

Te’vil liigatte “bir seyin aslina donmek, doniip varmak™ anlamlarina gelen e-v-I
stilasi kokiinden tiiretilmis tef'il babinda bir kelime olup anlami “dondiirmek, bir seyi

nihai sonucuna ulastirmak” olarak ifade edilmektedir.’*® Kur’an’da toplam yedi stirede

126 Burada 6zellikle islAm’m aslina déniis ve énceki donemdef/tarihi siiregte dinin dziiniin kaybedildigi gibi
vurgular dikkate almarak bir benzerlik kurulmaktadir. Yoksa akla/re’ye tanmnan alan konusunda farkli
tartismalar miimkiindiir.

127 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, s. 193.

128 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve IslAmi Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik-Milletleraras: Tartismali IImi Toplanti, Ensar, Istanbul 2014, s. 485.

129 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, s. 204-205.

130 [bn Faris, Mu'cemu’l-Mekdyisi'l-Luga, C. 1, s. 162; Zemahseri, Esdsu I-Beldga, C. 1, s. 39.

41



olmak iizere on bes ayette!

zikredilen te’vil kelimesi ¢ogunlukla bu anlamlara uygun
olarak “akibet, sonug, vadedilen seyin gergeklesmesi” manalarmda kullanilmaktadir.
Bununla birlikte miifessirler kelimenin bu anlamlarina ilaveten yorum, beyan, tefsir gibi
anlamlar1 da katmuglardir. Bu durumu, Islim diisiincesinin kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’de anlagilamayan bazi konularin yorumlanmasi amaciyla gelistirilen yontemler
icin anahtar bir kavram ihtiyacinin giin yiiziine ¢ikmasi, bu ithtiyacin da te’vil kelimesi ile
karsilanmasi seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yam sira mezhebi/kelami

kabullerin, nasslarin yorumlanmasi iizerinden te’vile ihtiyag duymasi da soz

konusudur.32

Erken donemlerde te’vil ile tefsirin neredeyse ayni anlamda, birbirinin yerine
kullanildig1 goriilse de Imam Maturidi (6. 333/944) ile birlikte tefsir ve te’vil kavramlari
arasinda ayrima gidildigi bilinmektedir. Maturidi’ye gore tefsir, Kur’an’in yorumlanmasi
degil Allah’m kelammin agiklanmasidir. Bu sebeple Kur’an sadece bu kelama/vahye
muhatap olan sahabe tarafindan tefsir edilebilir. Sonraki donemlerde ayetlerin yasanan
donem ile alakali ne sdyledigini anlama ve yorumlama faaliyeti tefsir degil te’vildir.
Matiiridi’nin aktardigi tanimdaki “Tefsir sahabeye te’vil fukahaya aittir.”3® ifadesi bu
gercegi ifade etmektedir. Ote yandan, baz1 kaynaklarda tefsir sadece oncekilerden gelen
haberleri aktarmakla yani rivayetle 6zdeslestirilmis, te’vil ise igtihat etmek, Kur’an ve

Siinnet’ten hiikiim istinbat etmekle, yani dirayetle ifade edilmistir.**

Tefsir-te’vil ayriminin temeline inildiginde iki epistemik Yyaklasimin, yani
beyani ve irfani epistemoloji arasinda ortaya ¢ikan gerginlik alaninin bu ayrimda etkili
oldugu vurgulanmaktadir. Buna gore ayete muhatap olan ve onu yorumlayacak/te’vil

edecek olan 6znenin bilgi telakkisi olduk¢a 6nemlidir. Zira 6zne, bilginin kaynagi olarak

131 AL imrén 3/7: Nisa 4/59; A'raf 7/53: Yunus 10/39: Yusuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101: isra 17/35:
Kehf 18/78, 82.

182 Kili¢ Aslan Mavil, Matiiridi Keldminda Te vil, ISAM, Ankara 2017, s. 59.

133 Eby Mansur Muhammed el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, (nsr. Mecdi Basellum), Daru'l-Kiitiibi'l-
flmiyye, Beyrut 2005, c. 1, 5. 349.

134 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur’an, Beyrut 1994, s. 285-286.
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sahih haberi, akli ve duyuyu kabul ettiginde beyani esas almakta; kesf, marifet ve ilham
gibi batini unsurlar1 kabul ettiginde ise irfim esas almaktadir.’®® SuyGti’nin Sa’lebi’den
(6. 427/1035) aktardigma gore tefsir, ayetteki kelimenin hakiki manasiyla agiklanmasi

iken, te’vil ayetteki batini anlamin giin yiiziine ¢ikartiimasidir.*%

Te’vil dendiginde akla ilk gelen ¢ogunlukla miitesdbih ayetlerin te’vilidir.
Alimlerin bu konudaki gériislerini ii¢ maddede 6zetlemek miimkiindiir. Malik b. Enes (6.
179/795) ve Imam Safii (6. 204/820) gibi isimlerin yaninda selefiyyenin ¢ogunlugunu
olusturan ilk gruptaki alimler, te’vilin asla caiz olmadigini savunmaktadir. Ciinkii bu tiir
ayetler insanlarmm yorumlamasi i¢in degil, iman etmesi i¢in nazil olmustur. Bir diger
goriise gore bu tiirden ayetlerin anlami ancak Allah tarafindan bilinebilecekse (kiyametin
vukiiu, iimmetin eceli gibi) o zaman yorumlamak caiz degildir ve fakat ilimde derinlesmis
olanlarin, anlayabilecekleri ayetleri te’vil etmeleri caizdir. Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Maturidi, Gazzali,
Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Fahreddin Réazi ve Elmalili Muhammed Hamdi (6.
1942) gibi alimler bu goriistedir. Ve son goriis de Hz. Peygamber ve ehl-i beyt alimlerinin

her ayeti te’vil etmesinin caiz oldugu yoniindeki goriistiir ki Sii alimler bu goriistedir.**’

Abduh’a gore Ehl-i Stinnet’e nispet edilen “Miitesabih ayetlerin te’vilini ancak
Allah bilir, baska kimse bilmez.” yOniindeki goriis, bid’at¢i gruplarm ve Mutezile,
Kaderiyye ya da Cehmiyye gibi ekollerin batil yorumlarinin ortaya ¢ikmasi sebebiyledir.
Zira bu gruplar kendi yanlis goriislerini yayma maksadiyla Kur’an’1 te’vil ederek naslara
fikirlerini s6yletmislerdir. Selef alimlerinin bu konudaki tepkileri iste bu bozuk te’villere

yonelik olarak degerlendirilmelidir.**® Al-i Imrén stiresi 3/7. ayette gecen “miitesabihlerin

135 Oztiirk, “Tefsir-Te’vil Karsithgmin Tarihsel ve Epistemolojik Kokeni”, s. 81-82.

136 Celaleddin es-Suyti, el-tkdn, c. 11, s. 220.

7y, Sevki Yavuz, “Te’vil”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/tevil#1
(09.03.2019).

138 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 187.
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te’vilini Allah’tan bagka kimse bilmez” ifadesinde, insanlar1 tesbihe karsi uyarma

mesajinm bulunduguna dikkat ¢eken ¢alismalar da vardir. '

Tefsir ve te’vil arasinda, bir lafzin zihinde olusan anlami ile o anlamin dis
diinyadaki somut nesnel karsilig1 arasindaki gibi bir fark oldugunu belirten Abduh bu

minvalde sunlar1 soylemektedir:

“Bir lafzin tefsirinin ve manasinin bilinmesi, bu mananin kalpte tasavvur edilip
canlandirilmasi o kavramin dis diinyadaki hakikatinin bilgisinden (te vilinden)
baskadir. ...Ornegin, Ehl-i Kitap Hz. Peygamber’in sifatlarina, haberlerine ve
niteliklerine dair kitaplarinda yer alan ifadeleri biliyor. Bu bir ifade, ifadenin
manast ve tefsirinin bilgisidir. Bunun te’vili ise Rasul olarak gonderilmis olan
Hz. Peygamber’in bizzat kendi sahsidir. Su halde Hz. Peygamber’in bizzat

sahsimi bilmek, o kitapta gegen ifadenin te vili demektir. "**°

Menar tefsirinde te’vil meselesinin klasik usil gelenegindeki “bir lafzin dildeki
asli manasindan bir takim karineler ve deliller sebebiyle ikincil/ligiinciil manasina
hamledilmesi”*** seklindeki anlayisin aksine selefi ¢izgide ele alindigmi sdylemek
miimkiindiir. Nitekim te’vil kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlam ve kullanimina dair

izahlarda goriilen Ibn Teymiyye referanslar1'*? da bu fikri desteklemektedir.

139 Yusuf Isicik, Kur’dn’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra, Konya 1997, s. 117.

140 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 195.

141 Mesela Gazzali’ye gore te’vil, kelimeyi bir delil ya da karine sebebiyle zahirdeki anlamindan daha
baskin olan ve zanna daha yakin olan bir manaya hamletmektir. Bkz. Ebd Himid Muhammed el-Gazzali,
Tcamu’I-Avam, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, s. 306-307.

142 Mesela, Al-i imréan 3/7. ayetin tefsirinde Resid Riza sunlar sdylemektedir: “Bizim az énce yukarida
zikrettigimiz bilgiler (muhkem ve miitesabih hakkindaki goriisler) icinde en dogru gdziikeni bize gore,
istadimiz Muhammed Abduh’un goriisiidiir. Biz {istadin goriisiinii yazdiktan sonra miitesabih ve te’vil
hakkinda Seyhiilisliam Ahmed b. Teymiyye’nin ifadelerine basvurmay1 uygun gordiik. ... ibn Teymiyye nin
goriislerine miiracaat edip soylediklerini dikkatlice okuduk. Bir de ne gorelim! Onun sdyledikleri irfanin
ve tahkikin zirvesi degil mi? ibn Teymiyye bu konuda 8yle bir beyanda bulunmus ki onun iizerinde bagka

bir beyana gerek yoktur.” Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 172.
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Menar miielliflerine gore Onceki miifessirler te’vilin ne manaya geldigi
konusunda yanlisa diigmiislerdir. Zira onlar te’vili istilahi olarak ele almiglardir. Kur’an-
1 Kerim’de yer alan kelimelerin 1stilahi karsiliklar ile tefsir edilmesi, sayilamayacak
derecede fazla hataya yol agmaktadir.!®® Resid Riza, Hid siresi tefsirinin girisinde
Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) “Te’vil, zahir manayr muhtemel bir manaya
cevirmektir.” seklindeki goriisiinii ve Tactiddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) “Te’vil, zahiri
muhtemel olan zayif goriise hamletmektir.” seklindeki tanimini aktararak bu goriislerin
hatali oldugunu, herhangi bir Arap’in aklina gelmeyecek dedikodu ve tartigmalardan
ibaret oldugunu vurgulamaktadir.'** Yine te’vilcilerin, oldiikten sonra diriltilme ve
cennet-cehennem gibi konular1 asil anlamindan koparip, insanlarin bu diinyadaki halleri,
davranislar1 ve karsiliklartymis gibi yorumladiklar1 belirtilmektedir. Miiellife gore bu
biliyiik bir yanilgi ve yanlhstir. Bu sekilde te’vilin pesine diisenler, insanlar1 dinden
sogutmak ve boylece onlar1 dinden uzaklastirmak istemektedirler. Kur’an ise onlarin bu
goriislerini reddeden hiikiimlerle doludur.!®® Muhkem ayetleri birakip miitesabih
ayetlerin te’vilinin pesine diisenler kotii maksath kimselerdir. Bunlar Kur’an ayetleri
vesilesiyle hidayet bulmay1 ya da anlasilmaz gordiiklerini arastirmayi degil, ayetin
maksadinm1 sorarken, duyanlarda kusku uyandirmak ve bu yolla fitne ¢ikarmayi

amaclamaktadirlar.14

Menar tefsirinde, te’vil lafzinin gegtigi ayetler tek tek ele alinmakta ve siyak-

sibaka gore ayetteki kullanimin hangi anlama tekabiil ettigi aciklanmaktadir. 11k olarak

147

Al-i Imran 3/7. ayetteki kullanimmda®*’ muhkem-miitesabih meselesinde Kur’an’daki

143 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 171.

184 Tefsiru’l-Mendr, c. 12, s. 5.

195 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 166.

148 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 177-178.

147 «Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’4n) bir kisim Ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabmn esasidir;
digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularma gore)
te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de
ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz

akhiselim sahipleri diisiiniip anlar.” Al-i imran Saresi 3/7.
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ayetlerin cogunun muhkem oldugu, yalmzca “Rahman arsin iizerine istiva etti.”*®;

149 ye “Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’in

“Allah’1n eli, onlarm ellerinin tizerindedir.
elgisidir, Allah’m Meryem’e ulastirdig kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur.”** gibi ayetler

miitesabihlere 6rnek olabilir. Abduh bu konudaki tercihini soyle ifade etmektedir:

“Eger biz, bir konuda, herhangi bir seyde ¢ikmaza girersek, kararsiz olursak,
soyle mi yoksa boyle mi diye tereddiide kapilirsak, o meseleyi muhkem olanlara
gotiiriiriiz. Burada ‘meseleyi ona gotiiriiriiz’ demek, ‘onu te’vil eder, yorumlariz’
demek degildir. Aksine biz, onun Allah tarafindan geldigine ve muhkem olana
asla aykirt diismeyecegine iman ederiz. ... Zaten Allah da bize, baska hi¢cbir
manaya ya da yoruma ihtimali bulunmayan durumlarda onun zahiri ile amel

etmemizi emir buyurmugstur. Ki o da tercih olunan gériistiir. >

A Ay

Yine ayni ayetteki miitesabih ve te’vil meselesinde Abduh, Fahreddin Razi’nin
“Herkes kendi mezhebine uygun olan ayeti muhkem, muhalif olan1 miitesabih sayarak,
delili zayif oldugunda te’vile bagvurmaktadir. Kur’an miitesabihlerden uzak olsaydi
dindeki gayeyi elde etmeye daha yaki olurdu.” seklindeki goriisiinii aktararak, buna
cevap olarak miitesabihin kalplerimizi Kitab’1 tasdik konusunda imtihan etmek ve

mii’minin aklmi diisiinceye sevk etmek gibi gayeleri oldugundan bahsetmektedir. !

9 153

Te’vil lafzinin gectigi bir diger ayet Nisa stresi 4/5 ayetidir. Miiellife gore

A

ayetin sonunda gegen “ahsenu te’vila” ifadesi hem diinyevi ve hem de uhrevi meselelerde

anlagmazliga diisiilen konuyu Allah’a ve Rastiliine gétiirmenin akibetinin giizel olacagini

148 Taha Siresi, 20/5.

149 Fetih Stresi, 48/10.

150 Nisa Stresi, 4/171.

151 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 165-166.

12 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 168-169.

153 « By iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulii’l-emre de. Eger bir hususta
anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.

Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir (ahsenu te’vild).” Nisa Stiresi, 4/59.
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ifade etmektedir. Bu sebeple buradaki te’vil lafzinin tefsir anlaminda ya da sozii

zahirinden farkli bir manaya hamletmek manasinda anlasiimasi asla dogru degildir.>*

A’raf stiresi 7/53. ayette!™ gegen te’vil lafz1 ise Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayati
hakkindaki haberlerin ger¢eklesmesi anlaminda te’vili yani, sonucu ve akibetidir. Burada
da tefsir anlaminda kullanilmis olmasit miimkiin degildir. Bir diger kullanim Yunus
stiresinin 10/39. ayetinde!®® goriilmektedir. Burada yine benzer sekilde te’vil kelimesi
Kur’an’in dogrulugunun ortaya ¢ikmasi ve vermis oldugu haberlerin sonu¢lanmasi,

gerceklesmesi anlamlarinda kullanilmaktadir. >’

158

Yusuf stresinde sekiz farkli ayette™* gecen te’vil kelimesi Hz. Yusuf’un, ileride

meydana gelecek olan bir olay1 haber vermesi ve riiyalarin onun yorumladig: sekilde

15 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 173.

155 “Gergekten onlara, inanan bir toplum igin yol gdsterici ve rahmet olarak, ilim iizere agikladigimiz bir
Kitab getirdik. (Fakat onlar) onun te’vilinden baska bir sey beklemiyorlar. Onun te’vili gelip ¢attig1 giin
6nceden onu unutmus olanlar derler ki: Dogrusu Rabbimizin elgileri gercegi getirmisler. Simdi bizim
sefaatcilerimiz var mi ki bize sefaat etsinler ya da geri dondiiriilmemiz miimkiin mii ki yapmis
olduklarimizdan baska ameller yapalim. Onlar gergekten kendilerine yazik ettiler ve uydurduklar seyler de
kaybolup gitti.” A'raf Saresi, 7/52,53.

16 “Hayir. Onlar bilgileriyle kavrayamadiklari, te'vili de kendilerine hi¢ gelmemis olan bir seyi yalan
saydilar. Bunlardan &nce gelip gecenler de yine boyle inkar etmislerdi, amma bak zalimlerin akibeti nasil
oldu.” Yinus Stresi, 10/39.

157 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 173.

158 "fste Rabbin seni boylece sececek, sana (riiyada gériilen) olaylarin te’vilini 6gretecek. ..." Yusuf Stresi
12/6; “...1ste bdylece biz Yaisufu o yere (Misir'a) yerlestirdik ve ona olaylarin te’vilini 6gretelim diye
boyle yaptik...” Yusuf Siresi, 12/21; “Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri, "Ben riiyamda
saraplik iziim siktigimi gordiim" dedi. Digeri, "Ben de riiyamda basimin {izerinde, kuslarin yedigi bir
ekmek tasidigimi gérdiim. Bize bunun te’vilini haber ver. Siiphesiz biz seni iyilik yapanlardan goriiyoruz"
dedi.” Yusuf Siresi, 12/36; “Yisuf dedi ki: "Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden 6nce, onun te’vilini
size bildirecegim. Bu, bana Rabbimin 6grettiklerindendir. Ben, Allah'a inanmayan ve ahireti inkar eden bir
milletin dinini biraktim." Yusuf Stiresi, 12/37; “Dediler ki: "Bunlar karma karisik diislerdir. Biz boyle
diislerin te’vilini bilmiyoruz." Yusuf Stresi, 12/44; “Zindandaki iki kisiden kurtulmus olan1, nice zamandan
sonra (Ytsuf'u) hatirladi ve, "Ben size onun te’vilini haber veririm, hemen beni (zindana) génderin" dedi.”

Yusuf Stresi, 12/45; .. Yasuf dedi ki: "Babacigim! Iste bu, daha dnce gordiigiim riiyanin te’vilidir. Rabbim
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gercek olmas1 manasinda; Isra siresinin 17/35. ayetinde!®

sonug, akibet anlaminda; son
olarak Kehf stiresinin 18/78 ve 82. ayetlerinde!® hikaye edilen Hizir-Musa kissasinda ise,
Allah’mn Hz. Musa’nin yaptiklarinm i¢ yiiziinii ve akibetini haber vermesi anlaminda

kullanilmaktadir.16?

Kisacasi, Kur’an’da gecen te’vil kelimesi kelam ve fikih geleneklerindeki
1istilahi manaya uygun bir anlam igcermemektedir. Bu a¢idan bakildiginda Menar ekoliiniin
istilahi anlamda te’vile pek sicak bakmadigi ve dolayisiyla Selefiyye anlayisina yakin
durdugu sOylenebilir. Bununla birlikte s6z konusu ekoliin akla biiyiik 6nem vermesi
sebebiyle modern aklin kabul etmede zorlandig1 hissi mucizeler ile alakali ayetleri zahiri
iizere kabul etmektense akli yoruma yoneldigi ve bir kismi1 zorlama olmak iizere te’vil
konusunda selefi ¢izgiden uzaklastiklar1 ifade edilmistir. Mesela, Menar tefsirinde Hz.
Isa’nm babasiz dogmasiyla ilgili ayetlerin modern psikolojinin verileriyle ya da ruh-
madde etkilesimi ile izah edilerek ve akilci yorumlar1 zora sokacak rivayetlere yer
verilmeyerek, bu dogumun modern aklin kabul edebilecegi bir sekilde agiklandigi
goriilmektedir. Benzer sekilde Resid Riza nin niizil-i Is4, sihir, aym yarilmasi, Mehdi ve
Deccal gibi kiyamet alametlerinden bahseden rivayetleri hadis teknigi bakimimdan degil
ancak muhtevalar1 nedeniyle reddettigi ve bu tavriyla da selef yaklasimindan uzaklastigi

belirtilmektedir.'62
C. KUR’AN VE TERCUME SORUNU

Tarihte ve giiniimiizde tartigilan birgok dini mesele her ne kadar tamamiyla dini

nitelikli goriinse de aslinda o tartismanin cereyan ettigi sosyal ve siyasal konjonktiirden

onu gerceklestirdi...” Yusuf Siresi, 12/100; “Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sozlerin
te’vilini 6grettin...” Yusuf Stresi, 12/101.

159 «Olctiigiiniizde dlgmeyi tam yapin, dogru terazi ile tartin. Bu hem daha hayirli hem de te’vili (akibeti)
bakimindan daha giizeldir.” fsra Stresi, 17/35.

160 "Simdi sana sabredemedigin seylerin te’vilini anlatacagim." Kehf Stresi, 18/78; “Iste senin,
sabredemedigin seylerin te’vili budur.” Kehf Stresi, 18/82.

161 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 173-174.

182 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi: Selefi Bir Talep Mi, Modern Bir Yonelis Mi?” s. 153-159.
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bagimsiz olmadigi siiphesizdir. Ayni durum tersi i¢in de gecerlidir. Yani tamamen siyasi
goriinen birgok meseleyi de dini degerler, imgeler, kavramlar ve anlamlardan bagimsiz
degerlendirmek pek isabetli olmasa gerektir. Iste bu sebeple Menar tefsirinde Kur’an ve
terctime konusundaki tartigmaya ge¢cmeden, bu meselenin Tiirkiye 6zelindeki tarihi ve
siyasi arka plani hakkinda kisa bir bilgi vermek faydadan hali olmayacaktir. Zira tefsirin
ilgili boliimlerinde, Kur’an’in 6zellikle Tiirkgeye terciimesi konusunda bir tartigma

yliriitiilmiis ve bu baglamda fikirler serdedilmistir.

On dokuzuncu yiizyila degin Islam diinyasinin merkezi sayilan Osmanli
devletinin birkag asir iginde hizla gii¢ kaybedip sonunda Anadolu topraklarina ¢ekilmek
zorunda kalmasi ve bilahare Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kurulmasi, tipki Bati’da
oldugu gibi Islam diinyasinda da din diisiincede ciddi degisimlere sebebiyet vermistir.
On dokuzuncu yiizyilda, 6zellikle Bat1 diinyasinda yiikselen ulusalcilik fikri Osmanli
topraklarinda da etkisini gostermis ve II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte Kur’an’in
Tirkgeye terciime edilmesi ve Tiirkge yazilacak bir tefsire yonelik ihtiya¢c meselesi
giindeme gelmistir. Bu mesele etrafinda cereyan eden tartismalara bakildiginda, terciime
isini, ‘ahalinin dinin hakikatini anlamasi i¢in Arapca 6grenmesinden daha kolay’ bir

k163

secene ve ‘hakikatini anlamadig1 ibadetten zevk alamayacagindan onu anlagilir

t164 olarak degerlendirenler oldugu gibi, ‘Padisah’a hilafet

kilmak’ i¢in bir hizme
dolayisiyla verilen degerin asilsiz oldugunun anlasilacagi korkusu sebebiyle, istibdat

rejiminin izin vermedigi® bir tesebbiis olarak yorumlayanlar!®® da olmustur. Neticede

163 “Hutbeyi anlamak i¢in biitiin Tiirklere Arapcay: 6gretmekten ise, hutbeyi Tiirkce irad etmek kadar kolay
bir sey tasavvur edilebilir mi? Zaten Imam-1 A’zdm mezhebince Kur’an, Hadis ve Hutbe’yi terciime caizdir.
Peygamber Efendimiz yalniz kavm-i Arab’a ba's buyurulmadi. Kur’dn-1 Azimiigsdn’in umum elsineye
tercimesi farzdir.” Seyh Ubeydullah Afgani, Kavm-i Cedid, Dersaadet, 1331, Akt. Diicane Ciindioglu,
Tiirk¢e Kur’dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, Kitabevi, Istanbul 1998, s. 24.

164 “Bir millet, dini kitaplarini okuyup anlayamazsa, tabiidir ki dininin hakiki mahiyetini 6grenemez.
Hatiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini anlayamadiklar1 stirette de ibadetlerden higbir zevk alamaz.” Ziya
Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, 1. Kisim: Tiirkeiiliigiin Programi, V. Mebhas: Dini Tiirkgiiliik, Ankara
1339, s. 163-164, Akt. Ciindioglu, Tiirkce Kur’dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 45.

165 “Saltanat devrinin istibdadi, bilhassa Kur’an’in Tiirk¢eye terciimesinden iirkiiyordu. Ciinkii ‘hilafet-i

mukaddese meselesinin asli anlasilir ve padisahlarin kendilerine verdikleri fuziili kudsiyetin esassiz oldugu
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uluslagsma siirecinin meyveleri olan bu terciimelerin kaynagin1 Mesrutiyet ideallerinde
aramak lazim gelmektedir. Nitekim bu idealler en belirgin ifadesini Ziya Gokalp’in ilk

kez 1918’de yayimlanmis olan Vatan siirinin asagidaki misralarmda bulmaktadir!®®:

Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur,

Koylii anlar manasini namazdaki duanin...

Bir tilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur'dn okunur.
Kiigtik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiida 'min...

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!*®’

Cumhuriyet’in ilanindan yaklasik iki yi1l sonra, onceki yillarda telif edilen
Kur’an terciimelerinin gesitliligi ve bunlarm bir kismma dair Diyanet Isleri Riyaseti’nin
elestirileri lizerine terctime isinin devlet eliyle yiiriitiilmesi ve bu iste ilmi ehliyet sahibi
kimselerin gorevlendirilmesi gerektigi sonucuna varimistir. Ardindan Meclis’e,
Kur’an’m Tiirkgeye terciime edilmesi ile alakali bir 6nerge verilmis, Mehmet Akif Ersoy
bu vazifeyle gorevlendirilmis, kendisi yedi yil tizerinde ¢alistig1 bu ¢alismay1 sonraki
yillarda siyasi bir proje olarak giindeme gelen Tiirkg¢e ibadet konusundaki ¢ekincelerinden
dolay1 teslim etmekten vazgecmistir. Bundan dolay1 tercime isi Tiirkge tefsir yazma
gorevini iistlenen Elmalili Hamdi Yazir’a tevdi edilmis ve o da bu gorevi iistlenmistir. 68
Bu noktada Elmalili’nin, “Kur’an’t hakkiyla terciime etmenin miimkiin olmamasi
tabiidir; ancak bu bir meal olacaktir” ifadesi hatirlanmali ve kendisinin bu konudaki

tercihi, Tiirkiye’de meal kavrammin serencamiyla birlikte anlasilmalidir.*5°

tezahiir eder’ diye korkuluyordu.” Siileyman Tevfik, Tiirkce Mushaf-1 Serif, Istanbul 1927, Akt. Ciindioglu,
Tiirk¢e Kur’dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 29.

166 Ciindioglu, Tiirkce Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 31.

167 Ziya Gokalp Kiilliyat1 I, Siirler ve Halk Masallar:, (Haz. Fevziye A. Tansel), Ankara 1952, s. 113. Akt.
Ciindioglu, Tiirkce Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 31.

168 Muhammet Abay, “Tiirkgedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi, 2012, ¢. X, say1.19-20, s. 249.

169 Mustafa Oztiirk, “Meal”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/meal (10.04.2019).
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Mustafa Kemal Atatiirk (6.1938), Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte, dini devre dis1
birakmak fikrinden 6te, ‘Islim’1 Tiirklestirerek’, Arap yasamindan farkli ve Tiirklerin
yasam formlarina daha uygun bir dini diisiince ya da milli bir din insa etmek gibi bir
projeyi hayata gegirme diisiincesine sahipti. Bu proje i¢in Resit Galip (6.1934)
gorevlendirildi. “Miisliimanlik: Tiirk’{in Milli Dini” ismiyle hayata gecirilen bu proje!™
kapsaminda 1932 Ramazan ayinda Albay Cemil Said’in (6.1942) Kur’an’in Fransizca
terciimesini esas alarak yaptig1 Tiirkce ceviri,}’' Resit Galip tarafindan, Atatiirk
imzastyla, Dolmabahce Sarayi’nda toplanan hafizlara dagitildi.}’?> Milli din projesinin

uygulama safhasinda ezan, kamet, sala ve hutbeler artik Arapca degil Tiirk¢ce okunmaya

baslandi.

Cumhuriyet donemi milli din tartismalarinin yapildig1 ve bu cercevede cesitli
uygulamalarin yiiriirliige kondugu zamana denk gelen Menar tefsirinde de terciime ve
meal tartismasina kayitsiz kalinmamustir. Resid Riza A’raf siresi 7/158. ayetin’®
yorumunda Kur’an’m Tiirkgeye terciimesi meselesine genis bir yer ayirmis, ayrica bu
konuyla ilgili olarak daha oOnce Menar, Sebiliirresad, Ahbar ve Ahram gibi
gazete/dergilerde yayinlanan terciime karsiti yazilar da anilan ayetin tefsiri altinda

sunulmustur.

Resid Riza’ya gore A’raf siresi 7/158. ayetteki “O’na tabi olun/uyun ki dogru
yolu bulasmiz.” ifadesinde gecen “Peygamber’e tabi olma ve O’nu o6rnek alma”

konusuyla ile alakali hususlardan biri de Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapgay1

170 Hidayet Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi-", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, say1. 15, s. 87.

171 Bu geviri iizerine Resid Riza’nm da miidahil oldugu bir tartisma ( Tefsiru I-Mendr, ¢. 9, s. 353-363) ve
Tiirkce Kur’an terciimelerinin serencamina genel bir bakis icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Tiirkce Kur’an
Terciimelerinin Dramatik Hikayesi”, Tiirkiye Giinliigii, say1 104, 2010.

172 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 83.

173 (Ey Muhammed!) De ki: "Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan
Allah'm hepinize gonderdigi peygamberiyim. O'ndan baska higbir ilah yoktur. O, diriltir ve dldiirtir. O
halde, Allah'a ve O'nun so6zlerine inanan Resuliine, o immi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

yolu bulasiniz."
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ogrenmektir. Ciinkii Allah Islam dinini kabul eden herkese Kur’an’la ibadet etmesini ve
gerek namazda gerek namaz disinda onu diisiinerek okuyup, anlamlar1 {izerinde kafa

yormasini emretmistir. Bu emir ancak Arapcay1 iyi 6grenmekle yerine getirilebilir.

Bu noktada Riza, Mislimanlarin belli bir zamana kadar -kendi tabiriyle
“yabancilar Araplara galip gelinceye ve hiikiimranlig1 ellerinden alincaya kadar”- Islam’1
kabul edenlere Kur’an’1, dinin ahkamimi ve Kur’an dili olan Arapgay1 6gretmesinden ve
fakat daha sonra Islam davetinin kesintiye ugramasmndan, Arapga bilgisinin
zayiflamasindan ve nihayet Tirkler eliyle Arapg¢anin ortadan kaldirilmasindan séz

etmistir.}’

“Arap olmayan Miislimanlarm ilahi kelam vesilesiyle hidayete erigebilmesinin
iki yolu vardir” diyen Resid Riza sdyle devam etmistir: “Bunlarin ilki, ilimle ugrasmayan,
o0grenmeleri miimkiin olmayan siradan insanlarm yoludur. Bunlar namazda okumak iizere
Fatiha ve birkag streyi ezberleyip onlarla ibadet ederler ve vaaz meclislerinde bu tiirden
insanlar i¢in bu stirelerin tefsiri kendi dilleri ile agiklanir. ikincisi ise ilimle istigal eden
yiiksek dereceli insanlarin yoludur. Bunlarin Arapgayr ¢ok iyi bir sekilde &grenip
Kur’an’1 anlamak konusunda kimseye muhtag olmamalar1 gerekmektedir. Bu asamaya

gelebilmek igin dnceki miifessirlerin goriislerinden faydalanmalar1 caizdir.""®

Riza’ya gore Kur’an’mn baska bir dile terciimesi imkansizdir. Zira Kur’an
insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakan ve baska bir dilde Allah’in inzal buyurdugu
anlamin tam olarak verilemeyecegi bir kelamdir. Kur’an’in baska bir dile terciime
edilmesi, Arap dilinin kinaye konusundaki zenginliginden dolay1r da imkansizdir.
Ornegin, A’raf siiresi 7/189. ayette gecen “lsd Ja dulaa b Lx3 L6~ ifadesinin veya Bakara
stiresi 2/223. ayette gecen “}}Sj &oa 840176 jfadesinin birebir terciimelerinin, Arapcada

kastedilen ‘kari-koca arasindaki cinsel miinasebet’ anlamini karsilamasi miimkiin

14 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 310-311.
15 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 329-330.

176 <K admlar sizin tarlanizdir.”
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olmadig1 i¢in, terciime bu ayetlerde vurgulanan manaya ve dolayisiyla ildhi murada

mutabik olmayacaktir.t’’

Kur’an’in baska dillere terciime edilmesi, Riza’ya gore kelimelerin koklerinin
delalet ettigi anlamlarin ¢esitliligini hedef dile eksiksiz olarak yansitmanin
imkansizligindan dolayr da pek miimkiin degildir. Mesela, kiyamet giinii manasinda
kullanilan bazi kelimelerin diger dillere tam anlamiyla terciime edilmesi imkan dahilinde
degildir. “Yevmu’d-din”, “karia” ve “sahha” gibi kelimeler ve tabirler bu baglamda 6rnek
verilebilir. Bu kelimeler ve tabirleri koklerinden bagimsiz olarak sadece “kiyamet giinii”
olarak terciime etmek hata yapmak ve dolayisiyla ilahi muradi anlayamamak gibi bir
sonug¢ verir. Ciinkii “kiyamet giinii” diye terciime edilen bu kelimelerin kdklerine
bakildiginda bir kisminin kiyametin ilk baslangicina ve o giin meydana gelecek seylere,
bir kisminin diinya hayatinda yapilanlarin karsiliginin verilmesine, bir kismmnin 6giit

icerdigine, diger bir kismmin ise giinah konusunda uyar1 ve ikaza delalet ettigi goriiliir.*"®

“Allah, biitiin kavimlerin dilini tek bir lisanla, yani Arapga ile birlestirmelerini
emrederek onlarin akaid, seriat, ibadetler, adaba iliskin konular ve dil unsurlariyla tek bir
immet olmalarmi hedeflemistir” diye diisiinen Resid Riza’ya gore Allah boylelikle
Miisliimanlarin aralarinda fitne sebebi olabilecek her tiirlii olumsuzlugu bertaraf etmis ve
Islam kardesliginin tesisi bu sayede gerceklesmistir. Nesep, vatan, dil ve kavim taassubu
gibi olgular bu kardesligi imkansiz kilarak tefrikalara sebep olmaktadir. Zaten Hz.
Peygamber de Bizans hiikiimdarma, Acem kisrasina ve Misir mukavkisina yazdigi

mektuplar1 Arapga olarak yazmus, yani Islam davetini Arap diliyle yaymugtir.1™®

Kur’an ve Siinnetin diger dillere yapilan terciimelerinin, dinin esaslar1 ve temel
hiikiimleri ile alakali konularin anlasilmasina engel teskil etmedigi varsayilsa bile Islam
immetinin birligi ve Miisliimanlarin birbirleriyle tanigip yardimlagsmalar1 konusundaki

vucilbiyetin ihlaline sebep oldugunda hi¢bir kusku yoktur. Ciinkii bu sayilanlar ancak

Y7 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 352.
18 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 348-349.
18 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 316-317.
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ortak bir dil ile miimkiindiir ve bu dil de Hz. Peygamber’in konustugu dil olan Arapcadir.
Yiice Allah Kitdb’mn1 Arapga olarak Hz. Peygamber’e indirmistir. Bununla birlikte
Kur’an, tiim kavimlere hitap eden bir hidayet rehberi; dini, ictimai ve Arabi bir diizeni

ihtiva eden Allah kelamidir.8°

Resid Riza, “Tiirkge Kur’an” fikrini ilk defa kendisinden isittigini sdyledigi®
Osmanl ittihat¢ilarindan Ubeydullah Efendi’nin (6.1937) ‘Kur’an’m tam anlagilmasi ve
Hz. Peygamber’in risdletinin tamamlanabilmesi i¢cin Kur’an’m diger dillere terclime
edilmesi gerektigi’ yoniindeki goriisii sebebiyle kendisiyle tartistigindan bahsetmektedir.
Resid Riza’nin Ubeydullah Efendi’ye en biiylik itirazi, muhatabin terciime iizerinden
Kur’an’1 anlamaya ¢alismasinin, miitercimin dini anlayisina mahkim olma tehlikesi ile
ilgilidir. Ciinkii bu kap1 a¢ildiginda her miitercim kendi anlayisina gore Kur’an ayetlerini

yorumlayacak ve bunu terciime olarak sunmus olacaktir.!82

Cumhuriyet doneminde hutbelerin Tiirk¢e okutulmasi da Resid Riza’nin
elestirdigi bir meseledir. Bu konuda “Kulagimiza geldigine gore Cuma namazi kilan bir
grup Tirk, Cuma hutbesinin Tiirk¢e okundugunu duyunca buna tepki gostermisler, bu
uygulamadan nefret etmisler ve hatiplerini alaya almislardir. Ciinkii Arapg¢anin onlarin
ruhunda kurmus oldugu bir hakimiyeti vardir. Duyduklar1 ayet ve zikrin manasini
anlamasalar bile Arapca aslin1 duyunca husta kapilmaktadirlar. Ciinkii halk hutbeyi 6zel
bir nagme ve eda ile duymaya alistig1 i¢in, Tiirkceyi Arapca gibi kabul etmemektedir.”83
diyen Resid Riza, Islam davetine baslandig1 andan itibaren Arapga 6grenmenin ilmi,
teabbudi ve siyasi goriis birligi baglaminda zorunluluk arz ettigini ve fakat Osmanli’nin
bu konuda farkli bir tutum benimsedigini vurgulamaktadir. Ona gére Osmanl Tiirkleri
devlet dairelerinde Arapcay1 resmi dil olarak kabul etmeyerek bu konuda biiyiik bir

thmale sebep olmuslar ve kusur islemislerdir. Hatta bu durum, Tiirkler hilafeti ele gecirip

Hicaz’a bayraklarini diktikten sonra daha kotiiye gitmis ve Tiirklerin bu dil taassubu ile

180 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 314-316.

181 Diicane Ciindioglu, Cumhuriyet Ideolojisi ve Tiirk¢e Ibadet, Kitabevi, Istanbul 1999, s. 27.
182 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 322.

183 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 312-313.
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Islim bag1 arasinda diismanhik meydana gelmistir. Araplar ve Tiirkler arasmdaki bu
tefrika ve catisma, Osmanli hilafetine son verilmesi, Osmanli devletinin yikilmasi ve en

nihayet Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile sonug¢lanmaistir.

Resid Riza “mutaassip” olarak nitelendirdigi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Batili,
laik bir devlet olmasini ve bdylece dinden iyice uzaklasarak gaflete diismesini bu
taassubun bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Biitiin bunlarin 6tesinde Riza’ya gore
Kur’an’m Tiirkceye terclimesine yonelik girisimler Cumhuriyet idaresi tarafindan
Tiirkleri her tiirlii Arabi unsurdan ayirma/uzaklastirma ve nihayet Islim’dan tamamen
¢ikma hareketine 6n hazirlik olarak uygulamaya konan bir projedir. Kaldi ki Tiirklerin
sahip olduklar1 izzeti ve saltanati Islom sayesinde elde etmis olmalarma ragmen Arap

diline kars1 boyle bir tavir sergilemeleri anlasilabilir degildir.*®*

Kur’an’in Tiirkceye terciimesinin Miisliiman Tiirkleri Islim’dan uzaklastirmaya
yonelik siyasi bir proje oldugunu da vurgulayan Riza’ya gore bu ise soyunan inkarci
Tirklerin kotii niyet ve maksat gozettiklerinde higbir kusku yoktur. Ciinkii bu
cumhuriyet¢i Tirkler Avrupa hukuk sistemlerini iistiin tutarak (miras, evlenme ve
bosanma gibi uygulamalarda) Islam seriatindan peyderpey vazgegmisler, din egitimini
yuriirlikten kaldirmiglar, Miisliman halkin kiyafet tarzlarmna iliskin yasaklar koyup
baskilar yapmislardir. Yine bu Tiirkler anayasada yer alan “Devletin dini Islam’dir.”
maddesini de iptal etmistir. Ote yandan, Tiirkiye’de cumhuriyet rejimine kars1 ¢ikan
insanlar Istiklal mahkemelerinde yargilanmis ve rejimi koruma gerekgesiyle idamlarina
karar verilmistir. Hatta bircok alim fotr sapka takmadigi igin idam edilmistir. Hiilasa,
biitiin bu icraatlara imza atan kimselerin Kur’an’in terciimesi meselesinde hayirhah

diisiindiikleri ve iyi maksatlar gozettikleri asla diisiiniilemez.8°

Resid Riza, terciime meselesindeki bu sert tutumunun Tiirkiye cumhuriyetindeki
siyasi merkezin yukarida bahsedilen uygulamalari ile alakali oldugunu dile getirmektedir.

Kendisinden bu konuda fetva isteyen bazi Tiirklere sirf ayet terclimesi olarak fetva

184 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 317, 320.
185 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 212-213.

55



verdigini, fakat o donemde Tiirk devletinin bozuk niyetini 6grenmedigi i¢cin boyle
yaptigini belirtmektedir: “Miislimanlarin arasindan bu fetvayi, Miisliman bir halki
Islam’dan ¢ikarmaya vesile olarak kullanacak bir kisinin c¢ikabilecegi hi¢ aklimiza

gelmemisti.” 188

Riza, Kur’an tercimesi projesinin devaminda Latin alfabesini kullanma
teklifinin gelecegini ve “dinsizlerin bu serefli Tiirk kavminin iizerindeki niifuzlar1 daha
fazla devam edecek olursa, -baska teklifleri uyguladiklar: gibi- kesinlikle bu teklifi de
uygulayacaklarmi” dngormektedir.'8” Nitekim bilindigi iizere 1 Kasim 1928de
Tiirkiye’de harf inkilabi ilan edilmis ve bdylece Arap harfleri esaslt Osmanli alfabesinin

resmiyeti sona ermistir.

Resid Riza Kur’an’in Tiirkgeye terciime edilmesiyle alakali goriislerinden dolay1
birtakim elestirilere de muhatap olmustur. S6z konusu elestirilere “Onlar saniyorlar ki
bizim yaptigimiz, Islam’m koruyucusu olan bir devleti zaafa ugratmaktir. Halbuki biz,
devleti islam’la ve Islam’1 da devletle takviye etmek arzusuyla bunlar1 sdylemekteyiz.
Ciinkii biz onlarin bilmediklerini biliyor ve bu sapikliklarin ve irk taassubunun kendinden
gecmis bu mutaassiplarin hem Isldm’1 ve hem de devleti elden kagirmalar1 sonucunu
doguracagini yakinen biliyoruz. Nitekim aynen de bizim dedigimiz gibi olmustur.”8®
seklinde karsiliklar veren Resid Riza’nin terciime bahsinde dile getirdigi itirazlar biiyiik
Olgtide Panislamizm fikrinin bir yansimasi gibi gériinmekle birlikte 6zellikle Arabilige
yaptig1 vurgunun Arap milliyet¢iligini ¢agristirdigi yoniinde goriisler de bulunmaktadir.

Bu ¢agrisima ragmen hem Mehmet Akif Ersoy’un kendisine terciime gorevi tevdi

188 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 323-324.

187 Riza bu satirlarm devaminda Tiirkce Kur’an tesebbiisiiniin Misir ve halki iizerinde de etkili olma
tehlikesine su sozlerle dikkat cekmektedir: “Ey okuyucu! Gordiin mii bu biiyiik tehlikeyi! Goérdiin mii bu
apacik belay1! Alemlerin Rabbine kars: bu ciir’eti! Gordiin mii Yiice Allah’m bu dosdogru dinine karsi
yapilan saldirtyt! Gérdiin mii bu Misliiman topluluklara karst kini ve asagilamayi! Miislimanlarin on ii¢
buguk asirlik gelenek ve goreneklerini reddedisi! Biitiin bunlardan sonra; gordiin mii bunun Misir’a, Arap
sanatlarinda ve Islami ilimlerde Islaim beldelerinin en koklii iilkesi olan Misir’a olan etkisini!” Tefsiru’l-
Mendar, c. 9, s. 318.

188 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 324.
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edildigindeki cekincesi ve hem de Elmalili Hamdi Yazir’in bu gorevi kabul ederken
gosterdigi tavirda, Riza’nin diisiincesinde hakli goriilmesinin etkisi oldugu da ifade
edilmektedir.°

189 Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza'nin Kur’4an ve Yorum Anlayis1 Uzerine”, s. 91.
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3. BOLUM: iSLAM’IN GENEL PARADIGMATIK
YAPISINA ILiSKIN YAKLASIM

Bu boliimde Islam’m paradigmatik yapisini olusturan, dini kaynaklarin statiisii;
Kur’an-Siinnet iligkisi ve niibiivvet; akil-nakil iliskisi ve aklin dindeki yeri; din-bilim
iliskisi ve mucize gibi konularin Menar tefsiri miielliflerince nasil tartisildigi ele
almacaktir. Bilindigi gibi ¢cagdas donem Islam diisiincesinde bu meseleler, geleneksel
donemden farkli olarak, Bati diinyasindaki tartismalarin da etkisiyle siklikla sorun

edilmis ve farkli goriisler serdedilmistir.

[k baslik altinda dini kaynaklarin statiisii meselesi ele almacaktir. Burada, usil
geleneginde dinin temel kaynaklari kabul edilen Kur’an, Siinnet, icmé ve kiyasin Menar
miiellifleri tarafindan nasil konumlandirildig1 ve bu kaynaklara iliskin tartigmalara nasil

yaklastiklar1 aktarilacaktir.

Ikinci baslikta Kur’an-Siinnet iliskisi ve niibiivvet meselesi incelenecektir. Dinin
iki temel kaynagi sayilan Kur’an ve Siinnet’in delil olmak bakimindan aralarinda nasil
bir iligki kurulabilecegi ve bununla baglantili olarak vahiy ve niibiivvet meselesinin

miielliflerimiz tarafindan nasil yorumlandigi tartisilmaya ¢alisilacaktir.

Uciincii  bashik akil-nakil iliskisidir. Burada oncelikle akil-nakil iliskisi
tartismalarinin  Islam diisiincesindeki tarihi seyri aktarilacak, ¢agdas donemde bu
tartigmalarin pozitivist goriislerin etkisiyle arttigindan bahsedilerek Menar miielliflerinin
meseleye aklin islevi, alant ve siirlar1 kapsamindaki yaklagimlar1 ve akil ile nakli

uzlastirma ¢abalari incelenecektir.

Dérdiincii ve son baglikta din-bilim iliskisi ele alinacaktir. Burada da ¢agdas
donemde dini bilgiye yiiklenen vazife; din-bilim tartigmalarmin Bat1 diinyasinda hangi
baglamda yiiriitiildiigli; Renan’in iddialari; Menar ekoliiniin bu iddialara tepkileri ve
Hristiyan diinyasindaki tecriibenin Islim’a uyarlanamayacagi etrafindaki goriisleri
aktarillacak, ardindan Menér tefsirinde bazi ayetlerin bilimsel veriler esliginde

yorumlanmasi ele alinacak ve son olarak mucize bahsi tartisilacaktir.
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A. DINi KAYNAKLARIN STATUSU

On dokuzuncu yiizyilda Islom diinyasmm igine diismiis oldugu buhranin
sebeplerini anlamaya c¢alisan ilim ve fikir adamlari, bu durumu bir sekilde dini diigiince
ile alakalandirma egilimi gostermislerdir. Hal-i hazirdaki kotii durumun biiytik 6lgiide
gelenekteki dini yorumlamalardan kaynaklandigini 6ngoren bu anlayisa goére, sahih dini
diisiincenin tek saglam kaynagi Kur’an oldugu i¢in biitiin sorunlarm ¢6ziimii de O’nda
aranmaliydi. Bu baglamda, cagdas Islam diisiincesinin basat iddialarmdan olan 1slah ve
tecdit projesinin en dnemli amaci, dini diisiincenin geleneksel anlayisla degil, Kur’an’dan
hareketle kurulmas: idi. Ustelik geleneksel donemde ortaya ¢ikan tefsir literatiiriindeki
yorumlar, ¢cagdas donemde kars1 karsiya kalian sorunlar i¢in bir ¢6zliim sunmadig1 gibi
yeni anlayis ve yorumlamalar i¢in de bir metodolojiye sahip degildi. Dolayisiyla ¢agdas
doneme uyum saglamak i¢in bir an dnce yeni ve yeterli bir metot gelistirmek gerekiyordu.
Bahsedilen uyum sorunu ¢ogunlukla muamelat alaninda oldugu igin, metodoloji meselesi
fikih, fikih usulii ve dini kaynaklarin statiisii etrafinda tartisildi. ** Biz, bu boliimde Menar
miielliflerinin, dinin kaynaklar1 sayilan, Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas meselelerine nasil

yaklastiklarini ele almaya calisacagiz.

Bilindigi gibi Abduh ve Resid Riza’nin diisiince diinyalarinin merkezinde ve
islah fikirlerinin temelinde selef akidesi vurgulanmaktadir. Ciinkii onlar, Islim’m en
sahih yapismin, onun ilk ve saf olarak yasandigi donemde ortaya c¢iktigini
diisinmekteydiler. Bu dénemde heniiz mezhepler olusmadig1 ve Islam toplumu baska
milletlerin etkisine girmedigi i¢in de dinin anlasilmasinda bir sikint1 yasanmamaktaydi.
Yani, ilk donem Miisliimanlari, karsilastiklar1 meselelerin ¢oziimii i¢in kaynak olarak
sadece Kur’an ve Siinnet’e miiracaat etmekteydiler. Menar miiellifleri, giinlimiizde de
dini sahih bir bicimde anlayabilmek icin bu yOnteme geri doniilmesi gerektigini

savunmaktadirlar.

190 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Anlasilmasi, Yorumlanmasi ve Modern Caga Taginmasi”, Vahiy

Zincirinin Son Halkast Kur’an Vahyi Sempozyumu (Bildiriler Kitabi), Ekim 2017, Istanbul, s. 298-299.
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Dinin en temel kaynagi hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Resid Riza’ya gore
Kur’an, Allah’in en biiyiik mucizesidir. O, Hayy ve KayyGim olan Allah’in kelamidir.
Cebrail’in goklerden yeryliziine nakletmekten Ote bir yetkisi olmadigi gibi Hz.
Muhammed’in de onu tebligden 6te bir dahli yoktur. Bu diinyanin bir yaraticisi olduguna
inanan kimsenin, Kur’an’t Allah katindan son peygamber olan Hz. Muhammed’e
indirilen bir vahiy olarak kabul etmesi zorunludur.*®* Ayni sekilde teklif cagina gelmis
her Mislimanin Kur’an’t rehber edinmesi vaciptir. Yiice Allah’in  Kur’an’
gondermedeki gayesi insanlarin onu okumasi degildir. Aksine asil maksat insanlarin

Kur’an’1 anlamalar1 ve onunla amel etmeleridir. 12

Kur’an’t bir devrim olarak niteleyen Resid Riza’ya gore insan akli kilise
bid’atleri ve mezhep gelenekleriyle bozulmus ve fikri bagimsizlik kaybolmustu. Bu bidat
ve gelenekler tevhit inancini sirke, hidayeti sapkinlhiga ¢evirmisti. Hz. Muhammed’in
gergeklestirdigi devrim ile insan iradesi kolelikten kurtulacak, insanlar ancak Kur’an ile
onurlu ve hiir bir hayat yasayabilecek, samimi bir kul olarak yolunu tayin edebilecek, akli
ve bedeni giiclerini bunun i¢in seferber edebilecekti. Bu baglamda, Kur’an, kendisiyle
amel edildiginde insanlarin hidayete erecegi ve diizelecegi, yani 1slah olacaklar1 ve
esaretten kurtulacaklar1 bir Kitdb’dir. Aymi sekilde Kur’an, tesiriyle, dil ve islup

baglaminda mucize olusuyla, beser toplumu i¢in bilindik ve aligildik kanunlarin disinda
bir belgedir.®

Kur’an, Abduh’a gore ge¢miste Oylesine muglak ve karisik yorumlamalara
zemin olmustur ki toplum, dinin en temel kaynagi olan Kitab’1 bir hayat tarzi olarak
algilayamamis ve bdylece tuhaf bir Kur’an anlayis1 geligmistir. Ornegin insanlar O’nu,
hidayet bulacaklar1 bir rehber olarak degil, mezarlarda dliilere okuduklari, hastalara sifa
olarak tilavet ettikleri, cin carpmasmda basvurduklar1 bir kaynak olarak algilamaya

baslamiglardir. Bunun diginda giizel ses ve nagmelerle okunmasi insanlar i¢in bir cosku

1 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 195.
192 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 450.
193 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 198-199.
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sebebi olmustur. Boylece Kur’an’in asil ogretileri unutulmaya yiiz tutmus ve bu da

Miisliimanlarmn gercek Islam’dan uzaklasmalarina yol agmistir.'%

Abduh yasadigimiz donemde Ozgiir diislinceyi kullanarak, eskileri taklitten
kurtulmak ve onlarin donmus fikir ve hiikiimlerine saplanip kalmamak gerektigini siklikla
vurgulamaktadir. Ona gore yeniden Kur’an’in rehberligine ve 6gretisine doniilmelidir.
Dolayisiyla Miislimanlarin artik Kur’an’dan bagka “imam”lar1 olmamalidir. ‘Kaynaklara
doniis’ olarak nitelenen bu akima gore timmeti sadece ilk doneme (Asr-1 Saddet’e) hakim
olan Kur’an ruhu ayaga kaldiracaktir. Bu sebeple Kur’an haricinde higbir sey Kur’an’1

anlamak ve yasamak i¢in engel haline getirilmemelidir.%®

Stinnet, Kur’an’dan sonra bagvurulacak ikinci kaynaktir. Siralamanin bu sekilde
olmasinin sebepleri ileride detaylandirilacagi i¢in burada kisaca bahsetmekle
yetinilecektir. Menar tefsirinde Stinnet, Kur’an-1 Kerim’de yer alan hiikiimlerin manalar1
bakimindan bir anlamda serhi ve tefsiri statiisiinde degerlendirilmektedir. Nitekim
Allah’mn ‘Insanlara indirileni, onlara agiklaman igin Sana Zikr’i (Kur’an’1) verdik.’%
ayeti de bu baglamda yorumlanmaktadir. Mesela, hirsizin elinin kesilmesini emreden
ayet,'% Siinnet tarafindan kesme eyleminin nasil olacag1 ve ¢aliman malm miktar1 gibi
konularla detaylandirildiginda, zaten ayette kastedilen mananin bu oldugu anlasilmalidir.

Yani buna gore, hiikiimleri Kur’an koyar, Siinnet ise Kur’an’in koydugu hiikiimlerin

aciklayicisidir. 198

Ayni sekilde alimlerin ¢ogunluguna gore Siinnet’te yer alan ser’1 hiikiimler Hz.
Peygamber’e vahiyle bildirilmistir. Tefsirde, Imam Safii’ye referansla, Siinnet’in
Kur’an’dan c¢ikartildigi da aktarilmaktadir. Zira Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Ben, size dininizden herhangi bir sey emrettigim zaman, onu derhal alip kabul ediniz.

Sizlere re’y nev’inden herhangi bir sey emredersem siliphesiz ben de ancak bir

194 [scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 263.
195 [scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 259.
196 Nahl Stiresi, 16/44.

197 Maide Stiresi, 5/38.

198 Tefsiru’l-Mendr, c. 6, s. 161.
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beserim.”®® Abduh’a gore Hz. Peygamber’in bu ifadelerinden, diinya isleri ile alakali
sozlerinde kendisini sorumlu tutmamak gerektigi anlagilmaktadir. Ona gore alimlerin

ictihatlar1 da bu ¢ergevede degerlendirilmelidir.?%

Resid Riza’ya gore bazi dhad hadisler, bazi arifler i¢in siibtu konusunda
delilleri varsa ve kalpleri mutmain oluyorsa sadece o kimseler i¢in kaynak olarak kabul
edilebilir. Ancak bu durum ayn1 hadisin baskasi i¢in hiiccet olmasini gerektirmez. O kisiyi
bu ahad haberle amel etmeye zorlamak gerekmez. Nitekim tam da bu sebeple sahabe, Hz.
Peygamber’den duyduklar1 her seyi yazmamislar ve buna davet etmemislerdir. Ayni
sahabe her firsatta insanlar1 Kur’dn’a uymaya ve onunla amel etmeye davet ettikleri gibi,
kesin olarak tabi olunan pratik ve ameli bircok Siinnet’e de davet etmislerdir.?’* Bununla
birlikte rivayet ve delalet agisindan giivenilir kabul edilen raviler tarafindan aktarilan
ahad haberlerle amel etmek vaciptir. Fakat yine de genel manada tesri olup yasa halini
alamaz. Ayn sekilde ariflerin zevkleri hi¢cbir sekilde din olarak ya da icma ile ser’i bir
hiiccet olarak kabul edilemez. Sadece siipheli konularda kalbe fetva vermede ya da genel

manada ihtiyat1 segmede kullanilabilir.2%

Allah birgok ayette kendisine ve Raslil’iine itaati emretmektedir. Abduh’a gore
Allah’a itaat Kur’an’in hiikmiine gére amel etmek demektir. Rastil’line itaat ise kendisine
indirileni insanlara agiklamasi sebebiyledir. Nisa Stresi 59. ayetin®® tefsirinde bu

ikisinden sonra gelen ul’l-emre itaat meselesinin de timmetin {izerinde birlestigi gortis,

199 Miislim, “Fedail”, 140.

200 Tefsiru’l-Mendr, c. 8, s. 309.

201 “Mesela Hz. Ali’nin bazi hiikiimlerini igeren “Sahifesi” gibi. Ki burada diyet konusunda hiikiim yer
altyordu. Esirlerin serbest birakilmasi, Medine’nin de tipki Mekke gibi Haram olduguna iliskin hiiktimler
iceriyordu. Nitekim Imam Malik de, “Muvatta” da dahil olmak iizere yazdig: kitaplariyla Halife Mansur ile
Harun Resid tarafindan halk i¢in bunlar1 zorunlu hale getirme isteklerine razi olmamis ve buna izin
vermemistir.” Tefsiru’[-Mendr, c. 1, s. 138.

202 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 138

203 “Ey [nananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin. Eger bir seyde
anlagsmazliga diiserseniz, Allah'a ve ahiret glinline inanmigsaniz onun halini Allah'a ve Peygambere birakin.

Bu, hayirl ve netice itibariyle en giizeldir.”
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yani icma oldugu vurgulanmaktadir. Boylece dini kaynaklarin iiciinciisii olarak icma

zikredilmektedir.

Bu konu iizerinde uzunca diigiindiigiinii belirten Abduh, uli’l-emr’den maksadin
ehlii’l-hall ve’l-akd oldugu sonucuna vardigini belirtmektedir.?®* Bunlar alimler
idareciler, halkin ihtiya¢ ve maslahatlarinda kendilerine basvurduklar1 liderler ve
onderlerdir.  Ozetle, icma, toplumu temsil eden uld’l-emr tarafindan
gerceklestirilmektedir. Uld’l-emr ise Miisliman bir toplumda agirligi olan kisilerdir.
Ummet bu kisilere, maslahatma dair bagvurur ve onlari takip etmekle goniil huzuru bulur.
Bu kisiler Hz. Omer déneminde oldugu gibi sadece hiikiimet merkezinde
toplanabilecekleri gibi iilkeye dagilmis durumda da bulunabilirler. Boyle bir durumda bir
araya gelmeleri sarttir. Bu kimseler bir meselede ittifak ettiklerinde buna itaat vacip olur.
Fakat bu itaat bu kimselerin bizden olmalari, konu lizerinde otorite olmalari, Kur’an’a ve
Stinnet’e aykiri davranmamalari, meseleyi arastirirken serbest olmalar1 ve konunun kamu
menfaati olmasi sartiyla miimkiin olur. Yoksa ibadet ve itikat konularinda uli’l-emrin
icmast sd6z konusu olmaz. Zira bu konularda hiikiim sadece Kur’an ve Siinnet’ten

alinmaktadir; kisilerin sdyledikleri kendi diisiinceleridir.?%

Abduh ve Resid Riza’nin icma meselesindeki goriisleri usili anlamdaki icmadan
farklidir. Onlara gore, biitliin miigtehitlerin bir konunun hiikmii iizerinde ittifak etmesi
manasinda kullanilan us@li anlamdaki icma bugliin miimkiin goriinmemektedir.
Dolayisiyla onlar dini kaynak olarak icmayi sdyle agiklamaktadirlar: “Icma, kendilerine
giivenilen yetenekli alimlerin bir araya gelmeleri ve hakkinda nass olmayan meseleler
iizerinde ittifak etmeleri demektir. Uzerinde ittifak ettikleri mesele -bunlar veya daha

sonra gelenler tarafindan bir bagka icma yapilana kadar- icma edilmis mesele olur.”

204 Hocasinin goriiglerini uzunca aktaran Resid Riza’ya gore bu sdylenenler, ‘uli’l-emrden maksat
yoneticiler ve sultanlardir’ diyenlerin goriiglerini gliriitmektedir. Riza devaminda sunlar1 soyler: “Uld’1-
emrin imera ve sultanlar oldugunu sdyleyenler onlara dalkavukluk yapmaktadirlar. Hatta onlar her Cuma
namazinda bu ayeti Sultan Abdiilhamid’in kulaklarina okumaktadirlar.” Tefsiru I-Mendr, c. 5, S. 183.

205 Tefsiru ’[-Mendr, c. 5, s. 180-181.
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Ozetle, icmada aslolan {immetin icmasidir. Ummetin her bir ferdinin bir araya
gelerek bir meselenin hilkmil iizerinde ittifak etmeleri ise miimkiin degildir. O sebeple
immetin icmas1 immeti temsil edenlerin icmasidir ki bunlar da yukarida belirtildigi gibi
ulé’l-emrdir. Miielliflere gore bunlardan sonra gelen alimlerin Oncekilerin icmasini
bozma haklar1 vardir. Hatta maslahat geregi kendi icmalarini dahi bozmalar1 miimkiindjir.
Zira onlara itaatin sebebi masum olmalar1 degil maslahat geregidir. Bu ise selef
alimlerinin kastettigi icmadan farklidir, onlarin muhalefet etmeyi yasakladiklar1 icma,

sahabe icmasidir. 2%

Bir hitkmiin icma ile kabul edilebilmesi ancak ihtilaf olmamasi1 durumunda s6z
konusu olabilmektedir. Abduh, ihtilaf durumunda g¢ogunlugun goriisiiniin icma olarak
kabul edilmesi ve ona uyulmasi gerektigini kabul etmemektedir. Ciinkii ona gore bu
zamanda nice azinligm goriisleri, cogunlugun goriisiinden daha dogru olabilmektedir.
Yani c¢ogunluk olmak, hakli olmayr ya da verilen hilkimde isabet etmeyi
gerektirmemektedir. Abduh bu noktada meseleyi meclisteki ¢ogunlugun verecegi

kararlarin dogru olmayabilecegi ile de iliskilendirmektedir.?’

Nisa stresindeki mezk{r ayette, Allah’a, Peygamber’e ve ulG’l-emre itaati
emreden ifadelerin devaminda gelen “Eger bir seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah'a ve
ahiret giliniine inanmissaniz onu Allah'a ve Peygamber’e gotiiriin.” ibaresi, dini
kaynaklarin dordiinciisii kabul edilen kiyasin varhigina delil olarak gosterilmektedir.
Menar miiellifleri bu bahiste Fahreddin Razi ile aym goriiste olduklarini
vurgulamaktadirlar. Buna gore ayetteki ifade kiyasm bir hiikiim kaynagi oldugunu
gostermektedir. Bunun anlami, iizerinde anlagsmazliga diisiilen ve hiikkmii Kitap, Stinnet
veya icmada belirtilmeyen konu ile ilgili Kur’an’a ve Siinnet’e basvurmak ve konuyu,
hakkinda nass olan benzer olaylara ilhak edip benzer hiikiim ¢ikarmaktir. Bu islem
sirasinda  kolaylik ve iimmetten mesakkatin kaldirilmasi gibi belli bazi kaideler

gozetilmelidir. Zira Hz. Peygamber’in, iki konu arasinda tercih durumunda kaldiginda,

206 Tefsiru’I-Mendr, c. 5, s. 208-200.
207 Tefsiru’l-Mendr, ¢. 5, s. 190.
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mutlaka kolay1 sectigi bildirilmektedir.’®® Bunun yaninda kiyasa konu olan meselenin
ibadet ve itikat alaninda olmasi kabul edilemez. Yukaridaki ayette izin verilen kiyas,
yargisal, siyasi ve idari alanlarda muamelata iliskin meselelerde miimkiindiir. Ciinkii bu
alanlardaki hiikiimlerin, zamana ve duruma gore degisme oOzelligi oldugu gibi bu
alanlarda ihtiya¢ duyulan biitiin hiikiimlerin nasslarda bulunabilmesi de miimkiin

degildir.2°

Hakkinda anlagmazlik ¢ikan ve hiikmii Kitap ve Siinnet’te bulunamayan
meselede kiyas yoluyla hiikkiim vermek demek, bu yeni meseleyi, Kitap ve Siinnet’in
maksatlarina veya onlardan c¢ikartilan kaidelere ve bu iki kaynakta olan hiikiimlerin
illetlerinden anlasilanlara gotiirerek hiikiim vermek demektir. Burada kiyas yapilirken
biitiin hadisleri bilme sart1 olmaksizin kamu maslahatmi gézetmek dnemlidir.?%° Zira dort
halife bir hiikiim verecegi zaman etrafinda bulunanlara Kur’an ve Siinnet’te hiikmii olup
olmadigmi sorar ve fakat arastirmada asiriya gitmezlerdi. Eger bulamazlarsa dinin

maksatlarina ve iimmetin maslahatma uygun olan goriise gore hareket ederlerdi.?!!

Burada miielliflerin bahsettikleri icmd ve kiyasin, fikih usuliindeki
anlamlarindan ve fikth alimlerinin kullanimindan farkli oldugunu tekrar belirtmek
gerekmektedir. Ciinkii Abduh’a gére din, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in ona dair
aciklamalariyla tamama ermistir. Dolayisiyla Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in beyani olan
sahih nasslar birakilip baska kaynak aranmamalidir. Kur’an’da ve sahih Stinnet’te yer
alan hiiktimlerin daha rahat anlasilmasi i¢in Hz. Peygamber’in Siinnet’inden sonra, onun
hayatinin ve uygulamalarmin en yakin sahitleri olan sahabenin icmasi ve onlarin
yolundan gidenlerin ameli gibi bir rehber bulunamaz. Fakat sahabe ve tabi’inden sonraki

doénemde fikihgilarin bagvurdugu “ser’i kiyas” yontemi ve onlarin helal-haram dairesini

208 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 201-203.

209 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 219.

210 Miiellif bu konuda Ibn Teymiyye’nin daha kati sayilabilecek gériislerini de aktarmaktadir. Ona gére
nasslari iyice arastirmadan kiyas yapmak kesinlikle caiz degildir. Bilmedigi ama arastirsa bulma imidi olan
nasslar1 arastirmadan kiyas yapmak Hanefilere goére cdiz olsa da cumhura gore caiz degildir. Nassin
bulunmasindan {imit kesilmisse kiyasla amel etmekte tereddiit edilmez. Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 211.

211 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 210-211
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genisleten ¢aligmalari, Allah’in “Bugiin dininizi ikmal ettim.”?'? buyrugunda ifadesini
bulan dinin tamamlanmig olmasma aykiridir. Abduh bu noktada bazi alimlerin, fikih
imamlarmin ibarelerini dinin asil nasslar1 gibi kabul ettiklerinden ve bu sekilde hiikiim
istinbat ettiklerinden, bu hiikiimleri de baska yeni hiikiimler icin hiiccet saydiklarindan
bahsetmektedir. Hatta onlar bu hiikiim ve ibareleri bazen Kur’an ve Siinnet’in Oniine
gecirmekte ve herhangi bir hiikiimleri nasslardaki ibarelere ters diistiigiinde, naslara gore
degil imamlarm ibarelerine gore amel edilmesini gerekli gormektedirler. Ona gdre bu
yontem Kitdb’in ve Siinnet’in terk edilmesine sebep olmaktadir. Daha da otesinde
Allah’in dinini tamamlamis olmas1 ve Hz. Peygamber’in de Siinneti ile onu agiklamis

olmasi ile bagdasmamaktadir.?*3

Abduh’un bu konudaki goriislerine bakildiginda onun mezheplerle miicadele
ettigi goriilmektedir. Bu hususta soyle dedigi aktarilmaktadir: “Kur’an'in asil, mezhep ve
fikirlerin ona tabi olmasini isterim; mezheplerin asil, Kur’an'm onlara tabi olmasin1 degil.
Akide Kur’an'dan almir, Kur’an akideden degil.”?** Halbuki ona gore ¢ogu miifessir
bunun tersine hareket etmis, Kur’an’1 akidelerine bir delil saymak iizere te’vil etmislerdir.
Yani adeta mezheplerini asil saymis ve Kur’an’1 da kendilerini tasdik i¢in kullanmislardir.
O, mezhep mukallitlerinin mezheplerine degil de Kur’an’a uymalar1 gerektigini ifade
etmektedir. Onun ayn1 zamanda, baz1 miifessirleri, miiskil saydiklar1 ayetler sebebiyle
elestirdigi goriilmektedir. Ciinkii ona gore miifessirler ilgili ayetleri mezheplerinin
goriislerine ters oldugu i¢in miiskil saymaktadirlar. Bu oldukga tehlikeli bir durumdur.
Nitekim miigtehitler igtihatlarinda me'curdur, lakin bu igtihatlarini, temel kaynak olan

Kur’an’a dncelemeye haklar1 yoktur.?*®

212 Maide Stresi, 5/3.

213 Tefsiru’l-Mendr, c. 6, S. 166 ve Tefsiru’I-Mendr, c. 11, s. 252-254,

214 e7-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, c. 3, s. 222.

215 Enver Arpa, “Kur’an Tefsirinde Cagdas Akilet Ekol”, Isldmi Ilimler Dergisi: I. Kur’an Sempozyumu
(14-15 Ekim 2006), 2007, s. 82. Menar tefsirinde Resid Riza ise konuya yaklagimmi su ciimlelerle
Ozetlemektedir: “Dini tam anlamiyla bilmede temel kaynak, Kur’an ve ancak onlarmn uygulamalariyla
bilinebilen ameli Siinnet’tir. Hi¢cbir Miisliimanin kendi goriis ve igtihadi ile bu ikisinin disina ¢ikma yetkisi

A

yoktur. Ama uygulamada yer almamis ve Kur’an’da da murad edilmemis olan kavli haber-i vahidlerin ve
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Menar mielliflerinin anlayigina goére mezhepgilik ve taklit¢ilik yukarida bir
kismina igaret edilen pek ¢ok soruna sebep olmus ve insanlarin igtihat ederek bir hilkkme
varmalarinin 6niinde engel teskil etmistir. Bu tiir sorunlar1 agsmanin yolu ise ilk donem
Islim toplumunu merkez edinen bir fikhi faaliyet insa etmektir. Ancak bu noktada
miielliflerin degerlendirmelerinde baz1 muglak hatta celigkili sayilabilecek noktalar da
bulunmaktadir. Onlar bazen, muamelata dair ahkdmin anlagilmasinin muhataplarin
anlayislaria brrakildigimi ifade ederken; bazen de icmé bahsinde de aktarildig: iizere,
yasanan zamanda icra edilecek fikhi faaliyetin, “segkinler ziimresi” sayilabilecek ehlii’l-

hall ve’l-akde tevdi edildigini savunmaktadirlar.?'®
B. KUR’AN-SUNNET iLiSKiSi ve NUBUVVET

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e vahyolunan, biitiin milletlerin bunu ittifakla
dogruladigi, hem Mushaflarda yazili olan ve hem de nazil olmaya basladigindan itibaren
Miisliimanlar tarafindan ezberlenen, yani hem yaziyla hem de goniillere yerleserek
korunan bir Kitap’tir. Kur’an, gegmis milletler ile ilgili haberler, 6nceki peygamberlerden
kissalar, kalpleri huzura kavusturan bir takim hiikiimler ve hikmetli s6zler ihtiva ettigi
gibi daha sonra gergeklesen hadiselerin dogruladig1 gaybi haberleri de havidir. Araplarin

edebi eserler yoniinden en muhtesem olduklar1 bir ddnemde, bir stiresine dahi benzer stire

sahabenin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan tatbik edilen bir siinnet halini almamis ameli haber-i vahidlerin
miigtehitlerin igtihatlarina acik olmalar1 caizdir. Onlar bunlari rivayetin sihhati, kastedilen mananin tespiti,
tearuzdan uzak olmalari, tearuz halinde aralarinda tercihte bulunulmasi gibi noktalardan inceleyip igtihadi
sonuglara varirlar. Ama bunlarin higbirinin akide olmasi veya dinin kiilli meselelerinden biri olmasi dogru
olmaz. Ciinkii bu, dogru kabul edilirse 0 zaman bu durum Allah’in dinlerini ikmal etmek ve onlara olan
nimetini tamamlamak siretiyle mii’'minlere karsi ihsanini tamamlamis olmasina aykiri diiser. Bu ikmal ve
tamamlama isinin, ancak birka¢ kisinin haberdar oldugu islere baglanmig olmast makul degildir. Bu tiir
rivayetler, bilinmesi yararli olan ama bilinmemesinin de kimseye zarar1 olmayan fiirGat ve cliz’iyyata ait
meseleler hakkinda olur. Bu sebepler higbir alim, miigtehit olmak ve dini anlamada imam olmak i¢in bu tiir
ciiz’i meselelere dair dhad hadislerin tamaminin bilinmesini sart kogsmamistir.” Tefsiru I-Mendr, C. 6, S.
167.

216 Ozgiir Kavak, “Diinyevi Bir “Fikih” Ingasina Dogru: Resid Riza’nin Fikih Usilii Elestirisi ve Modern
Fikih Diisiincesi”, Marmara Universitesi Ilahiyvat Fakiiltesi Dergisi [Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Dergisi] [MUIFD], 2009/2, say1: 37, s. 44.
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getirilemeyecegi meydan okumasiyla, beser eseri olmadigmnin bir ispat1 olarak imm1

birinin lisani iizerine génderilmistir.?t’

Ser’1 delilerden ikincisi kabul edilen ve Hz. Peygamber’in soz, fiil ve tasvipleri
seklinde tanimlanan Siinnet ise Menar miielliflerine goére manasi itibariyle Kur’an’a
dayanmaktadir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Ve sen siiphesiz yiice bir ahlak {izeresin.”?!8
buyurmus, Hz. Aise de Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an oldugunu beyan etmistir. Bu
beyandan da anlagilacag1 tlizere Hz. Peygamber’in sozi, fiili ve takriri Kur’an’a
dayanmaktadir. Ciinkii ahlakin alani1 bunlardir. Ayrica, Allah “Kitdb’da higbir seyi eksik
birakmadik.”?*® ve “Bugiin dininizi ikmal ettim.”??® buyurarak Kur’an’m her seyin

aciklayicis1 oldugunu beyan etmektedir. Siinnet ise Kur’an’da olanlarin agiklamasidir ve

bu sebeple ona itaat edilir.??!

Menar tefsirinde Kur’an-Siinnet iligkisinin nasil ele alindigina bakildiginda,
meselenin biiyiik dl¢iide Endiiliislii alim Ibrahim b. Musa es-Satibi’ye (8. 790/1388)
referansla tartisildigr goriilmektedir. Buna gore, Kur’an-1 Kerim delil olarak dikkate
almacak ilk kaynaktir, Siinnet ise siralamada ikinci sirada gelir. Swralamanm boyle
olmasmin sebepleri su sekilde aktarilmaktadir: Kur’an kesindir; Siinnet ise zanna
dayanmaktadir. Delil degeri siralamasinda kesin olan, zanna dayanandan Once
gelmektedir. Bir diger sebep Siinnet’in, Kur’an’i beyan etmesi ya da ilave hiikiim
getirmesidir. Nitekim siralamada beyan edilen beyan edenden 6nce gelmelidir. Zira,
beyan edilenin itibardan diismesi beyan edeni de diisiiriir fakat tersinde durum farklidir,
beyan edenin itibardan diismesi beyan edilenin diismesini gerektirmez, dolayisiyla
oncelik siras1 beyan edilende olmalidir. Son olarak, siralamanin boyle olmasini gerektiren

bazi rivayetler vardir. Meshur Muaz hadisi???> de bu kapsamda degerlendirilir. Bunlara

217 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Fecr, Ankara, 1986, s. 184-187.

218 Kalem Stresi, 68/4.

219 En’am Siresi, 6/38.

220 Maide Stresi, 5/3.

22 fbrahim b. Musa es-Satibi, Muvdfakat. IV/5-9’dan aktaran Tefsiru I-Mendr, c. 6, S. 159-164.

222 Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’e “Ne ile hiikiim vereceksin?” diye sorar. O “Allah’m Kitabu ile.” diye

cevap verir. “Eger bulamazsan?” deyince “Allah’m RasGli’niin Siinneti ile.” der. “Eger bulamazsan?”
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ilave olarak, Hanefl mezhebinde gecerli olan farz-vacip ayriminin sebebi, Kur’an’in
> gee p ayr )

kaynak degeri itibariyle Siinnet’ten 6nce gelmesi ve Siinnet’ten daha kuvvetli olmasidir.

Kur’an-Siinnet iliskisi tartigmasmin 6nemli basliklarindan biri de hig siiphesiz
vahiy ve niibiivvettir. Muhammed Abduh’un vahiy ve niibiivvet anlayisi geleneksel
yaklagimdan uzaklastig1 en 6nemli konulardan biridir. O, vahyin geleneksel donemde
“Allah’m peygamberlerinden birine ser’i bir hiikkmii ve benzeri bir seyi bildirmesi” olarak
kabul edildigini sdyledikten sonra kendi metot ve anlayisina gore vahiy tarifini soyle
yapmaktadir: “Vahiy bir araci1 yoluyla veya aracisiz olarak Allah katindan olduguna kesin
olarak inanmak (yakin) siiretiyle, kiginin nefsinde buldugu irfandir.” Konunun devaminda
vahyin ilhamdan farkli oldugunu 6zellikle vurgulayan miiellif, bu minvalde kendisine
yoneltilebilecek elestirileri tahmin edip bunun 6niine gegmeye ¢alisir gériinmektedir. Ona
gore ilham, insanin nefsinde hissettigi bir suurdur ve kimden ya da nereden geldigi dnemli
degildir. Bu anlamda ilham, aglik-susuzluk ya da seving-iiziintii gibi hislere benzer.
Ancak vahiy boyle degildir. Vahyin Allah’tan geldigi konusunda siliphe

bulunmamaktadir.?23

Abduh’un vahiy tanimini elestirilere sebep olmustur. Mesela, Abduh’un tefsir
anlayisi lizerine ¢alismalar1 bulunan Fehd b. Abdirrrahman’a gére Abduh’un tanimi Hz.
Peygamber’in tarifine uymadig1 i¢in Islami degildir. Tarifteki ‘Allah katindan olduguna
kesin olarak inanmak’ ifadesi olumlu sayilabilecek tek unsur olmakla birlikte bu bile
tartigmaya acilabilecektir. Ciink{i bazen, normal insanlarin da Allah katindan geldigine
kesin inandiklar1 hisleri olabilir. Ustelik tamimda gegen ‘kisinin kendi nefsinde buldugu
irfan’ ifadeleri de vahyin dahili bir durum oldugu imasini tagidigi i¢in sorunlu ve oldukca
cliretkardr. Halbuki vahiy, esasinda harici bir duruma tekabiil etmektedir. Yani vahiy,

insanin kendi nefsinden degil Allah katindan gelmektedir. Abduh’un vahy tanimindaki

deyince de “Re’yimle ictihad ederim.” der. EbG Davud, “Akdiye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3; Nesai,
“Kudat”, 11, ibn Mace, “Menasik”, 38.
223 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 154.
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imalar, oryantalistlerin, vahyi Hz. Peygamber’in kesif yoluyla nefsinde olusan bir olgu

veya ilham olarak ag¢iklamaya calismalarini andirmaktadir.?2*

Abduh’a gore insan akli kendinden iistiin agkin bir varliga inanmaya meyyal olsa
da ve diinya hayat1 sonrasinda bir hayatin oldugunu hissetse de meselelerin hakikatine
vakif olamaz. Bu sebeple Allah, kendisi hakkinda bilinmesini istedigi seylerin ve ahiret
hayati ile ilgili konularin yaninda, diinya ya da ahirete ne faydasi olacagini aklin idrak
edemeyecegi namaz, hac gibi ibadetlerin insanlara 6gretilmesi i¢in elgiler gondermistir.
Zira insan, aklin tek basina erisemedigi bu bilgilere ulagmak, hikmet ve hakikati bulmak
ve diinya-ahiret saadeti elde etmek i¢in bir yardimciya ihtiya¢ duymaktadir. Iste bu

yardime1 peygamberdir.??

Peygamberler, akli, Allah’1 bilme yoluna yonelttikleri gibi bu yolda durulmasi
gereken smirlar1 da gosterirler. Ayni sekilde insanlar1 bir olan Allah’a iman etme
konusunda birlestirip O’na giden yollar1 agarlar, engelleri kaldirirlar. Yapilan her iste
Allah’a dayanmalar1 konusunda nefisleri terbiye ederler ve belli vakitlerde yapilmasi
gereken ibadetleri dgreterek Allah’in ulhiyetini ve yiiceligini insanlara anlatirlar. Iste
bu, unutan i¢in hatirlatma, korkan i¢in tezkiye, zayiflayan icin ise kuvvettir. Bu ibadetler

ile yakini arzulayan kisi i¢in ise yakin ilmini artirmasina vesiledir.??°

Peygamberler, Allah tarafindan bildirilen, insanlarin uymalar1 gereken kurallar1
ve kaginmalar1 gereken yasaklar1 onlara iletirler. Bunun yaninda bu emir ve nehiylerdeki
hikmeti, giizel ve ¢irkini de agiklarlar. Yapilan iyiliklerin, karsiliginda hangi miikéafatlari,

islenen kotiiliikklerin de ne tiir cezalar1 gerektigi gibi konular da insan aklinin tek basina

224 Fehd b. Abdirrahman, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, Miiessesetii’r Risale,
Beyrut 1981, s. 586’dan aktaran Mehmet Zeki iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas
Islam Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2006, say1. 26, s. 43.
225 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 127-129.

226 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 163.
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ulasabilecegi hususlar degildir. Insan ancak din yardimiyla ve peygamber rehberliginde

bunlara ulasabilir.??’

Allah’mn hem bu diinya hem de ahiret hayat1 hakkinda faydali saydig1 seyleri
insanlara 6gretmek de peygamberlerin vazifelerindendir. Yine peygamberler, Allah’in
zat1 ve sifatlar1 konusunda insanlarin bilmesini zartri kildig1 seyleri onlara bildirmek,
onlar1 iyiye ve gilizele yonlendirmekle de gorevlendirilmislerdir. Bununla birlikte
peygamberler, insanlarin eksiklerini tamamladiklar1 ve onlar1 dogruya yonelttikleri i¢in
biitiin insanlik peygamberlere muhtactir. Dolayisiyla “fert icin aklin onemi ne ise
beseriyet i¢in de peygamberligin 6nemi odur.” Peygamberlik bu diinyada Allah’in insan

soyuna liitfudur.??®

Insan ayn1 zamanda yaratilis1 geregi ahlaki zaaflarla malul bir varliktir. Insanin
hal ve tavirlarindaki kisir goriisliiliigii Allah’in inayet ve merhametine muhtactir. Iste
peygamberler, insanlarin zaaflarina yenik diismemeleri ve hal ve tavirlarinda istikamet
iizere olmalar1 i¢cin Allah’mn inayet ve Litfudur. Peygamberlerin tebligi sayesinde insanlar
kendileri i¢cin hem bu diinyada hem ahirette iyi ve faydali olan1 kotii ve zararli olandan

ayirirlar ve bu sayede davranislarini ahlaki olgunlukla diizenleyebilirler.??®

Muhammed Abduh’un, niibiivvetin imkan1 meselesine, insanin ‘iyi’ fitrat
lizerine yaratilmasi baglaminda yaklastig1 goriilmektedir. Buna gore insan fitrat1 geregi
iyiyi ve bunun bir gostergesi olarak yaraticinin var oldugunu bilmeye yatkindir. Yani
iyilik, insanda ickin olarak vardir. Kétiiliik ise gaflet ve delalet ile bu fitrat1 gizler. Iste,
insanda yaratilisgtan var olan iyiligin agiga c¢ikmasi icin sadece bir Ogiit verici ve
hatirlaticiya ihtiyact vardir. Dolayistyla niiblivvetin amaci imani hi¢ yoktan insa etmek
ya da iyiyi sifirdan meydana getirmek degil, insanin zaten fitratinda olan1 ona hatirlatmak

ve ortaya ¢ikarmasini saglamaktir,?%°

227 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 130.
228 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 153.
229 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s. 31.

230 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s. 29.
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Bununla birlikte Abduh’a gore akil, mantik yoniinden miistahil bir durumla
karsilastiginda bunu kabul etmek zorunda degildir. Ancak niibiivvet meselesinde,
goriinliste birbirini nakzeden ya da geligkili gibi duran seyler olursa, akil burada zahiri
mananin kastedilen mana olmadigina inanmalidir. Bu imandan sonra akil dilerse
derinligini anlamaya c¢aligir, dilerse de gercek manay1 Allah’in ezeli ilmine birakarak

teslim olur.2%!

Biitiin bu sayilanlarin yaninda peygamberler toplumsal diizenden de
sorumludurlar. Onlar insanlarin arasindaki anlasmazliklar1 diizeltirler; sevgi ve saygmin
gerekliligini, toplumun ancak sevgi ve saygi ile ayakta kalacagini gosterirler. Toplumda
herkesin digerinin hakkina riayet etmesinin zorunlu oldugunu aksi takdirde baskasinin
hakkina tecaviiziin toplumsal ahengi bozacagini 6gretirler. Bunun yaninda zenginin
fakire, giicliiniin zayifa, hidayet ehlinin yoldan sapanlara, alimlerin de cahillere destek

olmasimi & giitlerler.

Muhammed Abduh’a gore dinde Siinnet’in baglayiciligi noktasinda
peygamberin vazifesi, Ramazan Altintag’in tabiriyle “toplumlara topyekiin resim
yapmay1 O0gretmek degil, bu resmi yaparken hangi kural ve ilkelere bagl kalinmasi
gerektigi konusunda bir ¢erceve c¢izmektir. Niibiivvet ve vahiy, birbirinden asla
ayrilmayan iki Onemli miiessesedir. Niiblivvet vahiysiz, vahiy de niibiivvetsiz
diisiiniilemez. Ciinkii vahiy, niiblivvet temeli tizerine kurulmustur. Bu sebeple kadim ve
cagdas tarihte Islam'a saldirilar, dogrudan Hz. Peygamberin sahsma ve risaletine yonelik

olarak hep niibiivvet iizerinden yapilmistr.”?%

Abduh insanin varlik alaninda tiimiiyle 6zgiir oldugunu diisiinmektedir. Ona
gore niibiivvetin amact ve etkisi insan aklina ve hiirriyetine sinir koymak degil, sadece

insanin fitratinda zaten olan iyiyi ve giizeli ona hatirlatmak, ona 6giit vermek, elinden

231 Abduh, Tevhid Risalesi, s 172.
232 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 164.
233 Ramazan Altintas, “Protestanci Soylem Karsisinda Islamcilarm “Ihtiyaci” Tepkisi/Cevabi: “Muhammed

Abduh Ornegi”, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi, 2007, say1. 7, s. 51.
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gelecek zulim ve her tirlii kotiliik icin ona engel olmak gibi ahlaki ilkeler
cergevesindedir. Peygamberler ayni sekilde giindelik hayatin detaylarini insanlara
ogretmek icin de gonderilmemislerdir. Insanlarin ticari meseleleri, sosyal hayattaki
tavirlary, nasil gecinecekleri gibi meseleler kendi akillariyla ¢6zebilecegi konular olup
niibiivvetin kapsami disindadir. Peygamberler insanlara sanat, siyaset, tarih 6gretmek ya
da yildizlarla ilgili bilgi sunmak i¢in de gelmemislerdir. Bunlar beseri bilgi alanina

girmektedir. 2%

Biitiin bu agiklamalarin ardindan Abduh’un genel anlamda niibiivvetin insan
Ozgiirligli onlinde engel oldugu yoniinde serdedilen goriisleri devre dig1 birakmay1
hedefledigi soylenebilir. Bununla birlikte onun, hocasi Afgani’nin meshur Renan
reddiyesinde, peygamberligi fonksiyonel bir konuma yerlestirmesinden de etkilendigi
goriilmektedir. Zira Afgani’ye gore nebiler insanlar1 terbiye etmek i¢cin gonderilmislerdir.
Onlara itaat etmek Tanri’ya itaat anlam tasidigi i¢cin nebiler insanlara O’nun admna
nasihatte bulunmuslardir. Afgani, bu durumun insan i¢in esaret anlami tasidigini kabul
etmekle birlikte nebilerin terbiyesi sayesinde insanlarin barbarliktan medeniyete

kavustuklarini savunmaktadir.?3®

Modern donemde peygamber algisinin sekiilerize edilmesinin en biiyiik
tehlikesi, dinin inang ve hayat nizami sunan yoniiniin gérmezden gelinerek, ahlaki ve
teorik bir anlayisa hapsedilmesidir. Cagdas Islam diisiincesinin ger¢eklestirmeye ¢alistig

koklii zihniyet degisikliginin en 6nemli alanlarindan birinin de niibiivvet bahsi olmasimni

234 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s. 34.

235 Afgani’nin Renan reddiyesindeki ifadeleri soyledir: “...Ve beseriyet aslinda, gozleri 6niinde cereyan
eden olaylarin nedenlerini ve gizli taraflarmi bilmedigi i¢in, miirebbilerinin nasihat ve emirlerine uygun
hareket etmeye mecbur edilmisti. Bu mecburiyet, beseriyete en yiiksek varlik adina empoze edilmis olup,
miirebbiler biitiin olaylarin bu varliktan kaynaklandigmi kabul ediyorlar ve bu hususun yarar ve
sakincalarmin tartisilmasina miisaade etmiyorlar. Bunun insan i¢in en agir ve en kiigiiltiicli bir tahakkiim,
bir esirlik oldugunu kabul ediyorum. Fakat ister Miisliiman, ister Hristiyan veya putperest olsun alinan bu
dini terbiye sayesinde biitiin milletler barbarliktan kurtulup daha ileri bir medeniyet seviyesine dogru
yiirtidiiklerini inkar etmek de miimkiin degildir.” Aldeddin Yalginkaya, Cemdleddin Efgani ve Tiirk Siyasi
Hayat Uzerindeki Etkileri, Osmanly, Istanbul 1991, s. 145-146.
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bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Zira Islam’in dogru anlasilmasi ve yasanilan
zamanin idrakine sunulabilmesi ancak saglikli bir peygamber anlayisi ile miimkiin
olmaktadir. Aymi sekilde, Stinnet’in de dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi

ancak sahih bir peygamber algis1 ile miimkiin olacaktir.?®
C. AKIL-NAKIL ILISKIiSI ve AKLIN DINDEKI YERI

Akil-nakil iliskisi ve aklin vahiy karsismdaki konumu Isldim diisiince tarihi
boyunca Miisliiman ilim-fikir adamlarmin zihinlerini mesgul etmis bir mesele olarak
karsimiza cikar. Bu mesele klasik Islami literatiirdeki metinlerde akil-nakil, sem’-akil,
haber-akil gibi basliklarin yaninda nas-re’y, eser/hadis-re’y beyan-burhan, nazar-irfan
gibi isimlendirmelerle de tartisilir. On dokuzuncu yiizyilda Bati diinyasinda yasanan
gelismelerin de etkisiyle akil-nakil iliskisine dair tartismalar yeniden alevlenmis ve
diizlem degistirmis durumdadir. Bilginin kaynagi meselesinde naklin yeterli oldugunu
savunan muhafazakar alimlerin goérisleri ile bireylerin ve toplumlarin hidayet bulmasi ve
degerlerin insa edilmesi konusunda akl biiyiik 6lgiide yeterli bir imkan olarak géren
yenilik¢i diistintirlerin yiirtittigi tartigmalar akil-nakil arasinda gatisma oldugu yoniinde
bir alg1 olusturmustur. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, vahyin yani sira aklin da
Allah’m bir ayeti oldugudur. Meseleye bu a¢idan bakildiginda, akil ile nakil arasinda
catigma olmamas1 gerektigi sonucuna varilir. Aslinda s6z konusu catisma insan
kaynaklidir. Islam ilim geleneginde tartismanm bir tarafinda re’yci kelami egilim, diger
tarafinda ise eserci/hadis¢i egilim bulunmaktadir. Dolayisiyla bu gatismay1 esasa taalluk
eden bir catisma olarak degil, bahsi gegen iki taraf arasindaki bir fikri tartigma olarak

degerlendirmek miimkiindiir.?%’

Akil-nakil iliskisi baglaminda siirdiiriilen tartismalarin odak noktasi bilginin

kaynagi meselesidir. Bu baglamda, modern dénemde felsefi bir yaklagim olarak ortaya

236 Hac1 Musa Bagc1, “Modern Diinyada Peygamber Algis1”, Eski Yeni: U¢ Ayhik Diisiince Dergisi, 2010,
sayl. 17, s. 85.

237 Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-nakil iliskisi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], 2005, c. V, say1: 3, s. 241-242.
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cikan akilcilik/rasyonalizm, bilginin kaynagi olarak salt akli kabul etmis, dogru bilgiye
ancak akil ve mantik ile ulasilabilecegini iddia etmistir. Bu durum Bati’da her tiirlii dini
kurum ve uygulamalarin tartismaya agilip elestirilmesini de beraberinde getirmistir. Cogu
Miisliiman ilim ve fikir adamu ise bilginin temel kaynag1 olarak nakli kabul etmis ve nakil
yoluyla ulasan bilginin mutlak dogru oldugunu benimsemistir. Bununla birlikte Bati’da
kok salmaya baglayan natliralizm, rasyonalizm, pozitivizm gibi fikir adimlarinin da
etkisiyle modern dénem Islam diinyasinda akla verilen degerin yetersiz oldugu tartismaya
acilmis ve Miislimanlarin buhrandan kurtulmasmin akla gereken Onemi vermekle
miimkiin olacag: etrafinda fikirler gelismeye baslamistir. Iste Menar tefsiri bdyle bir
ortamda dogmus ve bir anlamda akil ile nakli uzlastirma yoniindeki fikri-ilmi ¢abalarin

meyvesi olarak ortaya ¢ikmustir.

Bu ¢er¢cevede Menar ekoliiniin fikirlerini aktarmadan 6nce, konunun geleneksel
donemde nasil ele alindigindan kisaca bahsetmek faydali olacaktir. Bilindigi iizere
geleneksel kelami anlayisa gore akli delillerin hedefi, akidelerin belirlemesi degil, nakli
delillerle belirlenen akidelerin akli agidan desteklenmesidir.?®® Dolayisiyla aklin bu

alandaki fonksiyonu, nakli desteklemek ve onun dogrulugunu ispat etmeye yoneliktir.

Genel olarak bakildiginda Eg’ariler’in akli delillere bagvurmay1 nakli bilgiden
sonraya biraktiklari, dolayisiyla Allah’in sifatlari, birligi, adaleti, alemin yaratilis1 gibi
konularin nassa ihtiya¢ olmadan akilla bilinse dahi bunun sevap-giinah baglaminda bir
degerinin olmadigini ifade ettikleri goériilmektedir. Buradan hareketle Es’ari kelam
ekoliiniin akil-nakil iligkisi meselesine ihtiyatla yaklasgtigini sdylemek miimkiindiir.
Bununla birlikte Es’ari ekoliin giiglii temsilcilerinden Fahreddin Razi’ye gore akil nassa
ihtiyag duymadan Allah’1 ve peygamberin gerekli oldugunu bilebilir; ancak taabbuddi

alanin ayrintili meselelerine vakif olmak icin nassa ihtiyaci vardir.?3®

238 Ramazan Altintag, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelamda Bilgi Problemi: Bildiriler, Bursa,
2003, s. 90.
239 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, s. 97.
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Ge¢ donemlerde Eg’ariler akil-nakil iligkisiyle ilgili olarak ilk donemlerde
tutturduklar1 dengeyi kaybederek selefi-cebri bir anlayisa yonelmiglerdir. Bu durumu
siyasi meselelerden ve siyasete eklemlenen alimlerden bagimsiz diistinmek yanlig
olacaktir. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise Islam diinyasinim i¢ine diismiis oldugu
krizden bu anlayisla c¢ikilamayacagini, akla yeniden Kur’an’in verdigi degerin
kazandirilip, Miisliimanlar tarafindan ciddi bir 6z elestirinin yapilmas1 gerektigi yoniinde
goriigler ortaya ¢ikmistir. Menar ekolii bu minvaldeki goriisleri savunanlarin basinda

gelmektedir.24

Ote yandan ibn Teymiyye sistematik selefiligin kurucusu olarak kelamcilarin
“Nakli deliller zan, akli deliller kesinlik ifade eder” seklinde 6zetlenebilecek fikirlerine
siddetle kars1 ¢cikmaktadir. Kelamcilarin naslara uyguladiklar: akli te’vil yontemini dnce
kural koyup sonra ayetlere bu kurallar1 uygulayan Hristiyanlarm yontemine benzeten Ibn
Teymiyye akli delilleri ancak Kur’an’in 1s1ginda kabul etmis ve bu baglamda sahih nakil
ile sarih aklin ¢catigmayacagini savunmus; ancak sonucta akli 6n plana ¢ikarmaktan 1srarla

kacmmustir. 24

Gerek Menar tefsirinde ve gerekse bu eseri telif edenlerin diger eserlerinde one
cikarilan konular ve tartisilan meselelere bakildiginda, bunlarin pozitivist goriislerin
etkisiyle giindeme gelen konular olduguna hitkkmedilebilir. Nitekim Abduh’un genel fikir
diinyasinda pozitivist diisiincenin 6nde gelen isimlerinden Comte’un ilerlemeci tarih

anlayismin etkisi oldugundan s6z edilir.?*> Buna gore insanligin ¢ocukluk cagmdan

240 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, s. 98.

241 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklm Degeri”, s. 94.

242 “Insanlik hakkinda cari olan ilahi kanun, insan tiiriiniin de cocukluktan temyiz ve riist cagina tedricen
ilerleyen insan fertleri gibi zamanla ilerlemesini gerektigi i¢in Yiice Yaratict (...) bir devirde onlara
hisleriyle idrak kabiliyetlerine uygun seylerle hitap etti; onlari ibadet ve itaate zorla sevk etti, sonra ikna ile
misaller vererek ¢ekti. Insanlik bu sekilde tekamiil seyrinde devam ederek o dereceye geldi ki zamanim
gecmesiyle akillart gelisti, i¢c ve dis duygulariyla idraklerinde akli hakem kilmaya istidat gosterdi. Bunun
iizerine beseriyete, dininin temeli diisiince ve istidlal tizerine kurulmus olan Peygamberlerin sonuncusu
gonderildi. Iste bu sanli Peygamber (...) nefsi arzu ve heveslerine uymaktan, taklitten meneden bir kitapla

geldi. Aklin sanini yiiceltti, nakli anlamak igin yalniz onu muhatap kildi (...) delil dini oldu.” Ismail Kara,
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resitlik cagna tekamiilii gibi dinler de benzer bir tekamiil siirecinden gegmistir. Islim
akilcil1i1 bu tekamiiliin son asamasidir.?*® Bununla birlikte ilerlemeci toplumun temelini
olusturacak yeni ulema tipi Comte’un diigiincesinde yer alan geleneksel ve devrimci
unsurlar arasindaki orta smnifla benzer 6zellikler arz etmektedir.?** Ortaya ¢ikt1ig1 zaman
dilimi dikkate alindiginda Menar ekoliiniin akil-nakil, din-bilim, vahiy, risalet ve
niiblivvet gibi konular iizerinde yogunlasmasi, donemin bilgi fenomenine yaklagimi ile

aciklanabilir.?*®

Menar ekoliiniin temsilcileri akilla gelisir gibi goriinen bazi dini meselelerin
gerek kiinhiine vakif olunamamasi gerekse hikmetinin anlasiimamasi sebebiyle miiskil
kabul edildigini ileri stirmektedir. Sayet akil ile nakil bir meselede celisiklik arz ediyorsa,
bu durum ya meselenin tam anlasilamamasindan ya aklin kétii kullanimindan ya da
meseleye eski ulemanm agiklamalar1 muvacehesinden bakilmasindan neset etmis olabilir.
Bu sebeple eski alimlerin goriisleri eger akla ve ilmi verilere uygunsa yararlaniimali,
degilse terk edilmelidir. Akil ile naklin ¢elistigini diisiinen kisi su iki yontemden birini
tercih etmelidir: Ya meselenin keyfiyetini Allah’a havale etmek ya da ilgili meseleyi akla

uygun gergevede te’vil etmek.4

Abduh’un akil-nakil iliskisi meselesindeki goriislerini Mu’tezile referansl Islam

akilciligin1 yeniden canlandirma g¢abalar1 kapsaminda degerlendirenler de vardir. Fakat

Resid Riza’dan alintiladigi bu metinde ifadesini bulan ve ilerlemeci tarih anlayisina gétiiren diisiinme
bigimine itiraz etmekte ve bu anlayis sahiplerini “i¢imizde dolasan yabancilar” olarak tarif etmektedir.
Ismail Kara, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, 3. Baski, Dergah, Istanbul 2002, s. 165-166.

243 Mesela, Menar tefsirinde “Hz. Muhammed’in Niibiivvetine Dair Akli, [lmi ve Kevni Mucizeler” bashgt
altinda Resid Riza sunlar1 sylemektedir: “Allah, Hz. Muhammed’in peygamberligini, konusu ve sthhati
itibariyle ilim ve akil esasma bina etti. Zira artik insanlik olgunluk ve bagimsizlik yasina girmeye
baslamisti. Bu yasta ve konumda olan kisinin akli, kainattaki alisilmis sisteme aykiri harikalar gosterenlere
teslim olmuyor. Aslinda insanlarin yiikselmeleri ve kabiliyet kazanmalar1 bu yolla olmuyor, aksine bu
harikalar yolu yiikselmeye engel teskil ediyordu.” Tefsiru 'I-Mendr, c. 11, s. 159.

244 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 162-163.

245 Altintas, “Kelami Epistemolojide Akl Degeri”, s. 51.

246 scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 160-161, 280.
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su da var Ki akil ve naklin tearuzu durumunda akla uygun te’vile bagvurulmasi zaman
zaman Ehl-i Siinnet’in de benimsedigi bir yoldur. Ancak Ehl-i Stinnet geleneginde akli
te’vile yalnizca zaruret halinde bagvurmak ve te’vilde heva ve hevese tabi olmamak gibi

sartlarm mevcudiyeti s6z konusudur.?#

Esasen Abduh’un salt akil savunucusu oldugunu iddia etmek pek isabetli
degildir. Zira Abduh gaybi meselelerde ve akaide taalluk eden konularda aklin islevsiz
kaldigint da soylemekte, gaybi ve itikadi alanlarla ilgili meselelere akilla niifuz
edilemeyecegi i¢in, Misliimanlara iman ve teslimiyetle yetinmelerini 6nermektedir.
Ozellikle Allah’m sifatlar1 konusunda aklin smirlarindan bahsederken, insan aklmm
ulasabilecegi son noktanin onun idrak alanindaki bazi olaylarin dis 6zelliklerini tanimakla
smirli oldugunu vurgulayan Abduh’a gore akil esyanin kiinhiine vakif olamaz ve

hakikatine niifuz edemez.2*8

Abduh’un akla 6nem vermesine ragmen aklin sinirlarini asan konular oldugunu
kabul etmesini, bir akilc1 olarak onun tutarsizligimin degil, dini ve ilmi tutarliligmin bir
gostergesi olarak kabul eden degerlendirmeler de vardir. Buna gore Abduh akil ile
bilinebilecek konularda akli 6ne ¢ikarmis, gayb ve diger akil 6tesi meselelerde oldugu
kadar baz1 dini pratiklerin faydasini anlama konusunda da aklin siniri1 ve yetersizligini
kabul etmis ve bu konuda nakle dayanarak ya meselenin kiinhiinii Allah’a havale etmis

ya da birkag akli te’vilden dteye gegmemistir.*°

Abduh aklin her seyin ¢6ziim kaynagi olarak kabul edilmesini dogru
bulmamaktadir. Ciinkii mesela duyu organlari nasil bazi durumlarda yanilmaktan
kurtulamazsa, akil da insanin heva ve hevesine uymasina sebep olarak onu helake

siiriikleyebilir. Insan1 bundan alikoyacak tek sey ise hidayet kaynagi olan dindir.?*° Bunun

247 [scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 161.

248 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 104.

249 Melek Biisra Tokatlioglu, “Muhammed Abduh’un Akilct Metodunda Mucize ve Gayb Yaklagimi”,
Istanbul Universitesi Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, 2017, Iscan, Muhammed
Abduh 'un Dini ve Siyasi Gortisleri, S. 165.

20 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 164.
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gibi, akil immetleri saadete ulastirma konusunda da tek basina yeterli olamaz. Bu amaca
ulasmak icin akla bir miirsit gereklidir. iste din, akla goriinmeyen seyleri kesfetmek igin
ona yardimct olan umumi bir histir. Bununla birlikte, insanin bu umumi hissi tanimasini
ve onun belirledigi akide ve kanunlara uymasini saglayan sey akildir. Aklin burada icra
ettigi fonksiyon olduk¢a Onemlidir. Zira bu akide ve kanunlari inceleyerek onlarin

Allah’tan gelip gelmedigini dgrenen akildir.?%

Menar ekoliine gore aklin islevi sadece nasslar1 delillerle desteklemek degildir.
Insanin maslahatr ile ilgili hiikiimlere uyum saglamasi ve her amelde istikameti korumas1
akil ve basiretle miimkiin olmaktadir. Yine ancak bu akil ve basiret vesilesiyle nefisler
tezkiye edilebilmekte, miimin kalpler arasinda telif olusabilmektedir. Akil sadece
dimagimn ve beynin etrafinda bulunan basit bir sey degildir; akil teemmiil etmektir. Iste bu
teemmiil insanin isine ve ameline, dinine ve diinyasina tesir ettiginde dinin muradi
gerceklesmektedir. Halkin dinden uzaklasmasi kor taklitgilikten kaynaklanmaktadir.
Halbuki Allah’in bir¢ok ayetle talep ve isaret ettigi iizere, akla gereken 6nem verilse ve

akil yoluna basvurulsa gercek dinin yeniden hayata gegirilmesi miimkiin olabilecektir.?5?

Menar ekoliiniin dini anlayisinm, sadece asil Islim’a, yani asr-1 saadet
tecriibesine donmekle esdeger oldugunu sdoylemek eksik ve yanlis olacaktir. Zira onlar,
Islam gelenegini Batili modern ve sekiiler hayatin ilmi, siyasi ve ictimdil meydan
okumalarina kars1 cevap liretebilecek bir sekilde yeniden yorumlayan ve diizenleyen bir
anlayis1 teklif etmektedir. Bu ¢ercevede ekoliin temel gayretinin akil ile vahyi uzlastirmak

oldugu sdylenebilir.?*3

Abduh’a gére Islim dininin en giiclii dayanagi akil, en kuvvetli riiknii de
nakildir. Bu ikisi disinda kalan her sey, ya seytanlarin ya da siyasi idarecilerin telkin ettigi

seylerdir.?®* Yani aslinda onun diisiincesinde akildan baska hakikat kabul etmeyen ve

251 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 172.

22 Tefsiru’l-Mendr, . 2, s. 453-454.

28 A N. Amir-Shuriye A. O. A. F. Ismail, “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis” (Cev. Osman
Sahin), Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, c. III, say1. 6, s. 238.

2% Abduh, Tevhid Risalesi, s. 88.
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dinleri hayal tiriinii sayan rasyonalizm de akli algaltan ve yok sayan kati bir imancilik da
dogru ve saglikli bir anlayis degildir. Akil ile nakil bir gercegin iki yiizii olarak birbirini

tamamlayan unsurlardir.?®

Abduh Tslam 6ncesi milletlerin, dini meselelerde akla miiracaat etmediklerinden,
aksine dinin akilla baglantisina karsi ¢iktiklarimdan, dolayisiyla tartismalar1 duygusal
diizeyde vyiirlittikklerinden bahsetmektedir. Ona goére Onceki milletler her sikintili
meselede mucizeden medet umuyor, gergekleri saptiriyor ve boylece ilahi muradi gézden
kagiriyorlardi. Kur’an-1 Kerim iste boyle bir ortamda nazil olmustu. Kur’an insanlarin
aklina hitap ettigi icin hem nazil oldugu donemde yasayan hem de sonraki devirlerde
yasayan insanlar i¢in kabul edilebilir bir yontem sunmaktaydi. Bu yontem oncekiler gibi
mucize merkezli de§il, muhatap olan herkesin anlayabilecegi deliller sunmaktaydi.
Mesela, Kur’an Hz. Muhammed’in de diger insanlar gibi bir insan oldugunu tekrar
etmekte, kainattaki benzersiz diizeni, bu diizeni yoneten kanunlar1 ve bu diizendeki
hikmet ve kemali insanlara gostermektedir. Boylece din ve akil ilk kez Kur’an sayesinde
ve Hz. Peygamber doneminde kardes olmuslardir. Bu durum sadece Islam’a

mahsustur.2%¢

Dinin mucizeler yoluyla onaylanmasimi beklemek Abduh’a gore dogru degildir.
Ciinkii boyle bir beklenti igine girmek aklin, diistincenin ve fikrin, olaganiistii durumlarin
gerisine itilmesi anlamma gelmektedir. Peygamberler, getirdikleri dinle sadece
olaganiistii olaylar sergileyip olaganiistii bir otorite sahibi olsalar bu takdirde insanlarin
iman etmesi zorunlu olurdu. Boyle bir durumda ise irade hiirriyetinin ve yaptiklari
karsisinda insana verilen ceza ve miikafatin bir anlami1 kalmayacakt1. Iste Islim ve Kur’an
bu sebeple insana, esyaya ve kdinata dair seylerin izahinda burhan ve delil yontemini
benimsemektedir. Boylelikle insan kendisine teklif edilen dini, akil ve diisiince ile kabul

etmekte ve iman etmektedir.?®’

25 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 167.
2% Abduh, Tevhid Risalesi, s. 73-76.

257 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, s. 49.
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Sonug olarak, Abduh’un akil ve nakil konusundaki goriisleri onun genel dini
anlayisiyla uyumlu gériinmektedir. Zira o, dini meselelerde akla genis bir alan tanimakta,
akli olan herkesin bu dine muhatap oldugunu ve ilahi buyrugun akil sahibi herkesin
anlayabilecegi bir hidayet rehberi oldugunu savunmaktadir. Ona gore Kur’an’1 anlamak
icin aracilara ihtiyag yoktur. Miislimanlar aklin imkanlar1 sayesinde dogruya

ulasabilirler.
D. DIN-BILIM ILiSKiSi

Insanin, varlik alanlarma dair gozlem, deney veya tefekkiir yoluyla bilgi
tiretmesi bilimi meydana getirmistir, denilebilir. Bu baglamda, dis diinya ile ilgili bilgi
tiretimi doga bilimlerini, tarih boyunca iretilen kiiltiirle ilgili bilgiler insan ve toplum
bilimlerini, insanin yasalilik baglamindaki seyri ile alakali bilgi tiretimi sosyal bilimleri
meydana getirirken, bu alanlarin isleyisini belirleyen bir “list varlik”mn diger varliklar ve

varlik alanlariyla iliskisi iizerine iiretilen bilgiler ise din bilimlerini olusturur.?®

Modern dénemde din bilimlerine yiiklenen vazifenin iki ayagi vardir: ilki,
zaman i¢inde olusan klasik kiilliyat1 ve bunu meydana getiren diisiinceyi saglikl sekilde
anlamak, ikincisi ise s6z konusu diisiinceyi ¢agdas donemin bilgi birikimiyle yeniden
yorumlamak ve anlamlandirmaktir. Buna gore din bilimleri diger varlik alanlariyla ilgili
bilimlerde olmasi gereken anlama ve agiklama etkinligine ilaveten, anlamlandirma ve
yeniden kurma vazifesini de ifa etmek durumundadir. Cagdas islam diisiincesinde, 1slah,
tecdit, reform gibi kavramlar etrafinda yiiriitiilen ve onlar1 tekrar islevsel kilmaya yonelik
miilahazalar ve tartigmalar iste bu vazife ile alakali sayilmaktadir. Zira ¢agdas diisiincenin
en belirgin dzelligi elestirel diisiinmedir. Bu durum Islim diinyasina yansitildiginda,
cagdas Islam diisiiniirlerinin, gelenekle iliskilerini, onu sadece anlamak iizerine degil,

ayni zamanda yeniden kurmaya ¢aligmak iizerine kurguladiklar1 anlagilmaktadir. >

258 Saban Ali Diizgiin, “Bilimler Hiyerarsisinde Islim Bilimlerinin Yeri”, Keldm [Sempozyumu]: Bilimler
Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-Manik ve Fikih Usulii, Tarihsel Siirecte ve Giintimiizde Kelam Ogretimi,
2008, s. 7.

29 Diizgiin, “Bilimler Hiyerarsisinde islam Bilimlerinin Yeri”, s. 16.
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Burada cagdas Islam diisiincesinde din-bilim tartismalarmin, biiyiik dlgiide
uzlastirma cabalarinin detaylarima ge¢meden Once, Bati diinyasinda bu iki kavrami
birbirinden ayr1 alanlar olarak sistemlestirme gayretlerinden kisaca bahsetmek faydali
olacaktir. Francis Bacon (6.1626), René Descartes (6.1650) ve Isaac Newton’a (6.1727)
kadar izleri siiriilebilecek bu gayretler Immanuel Kant’ta (6.1804) zirveye ulagmustir.
Kant’1n sistematize ettigi yapida din pratik aklin alani olan ahlak ile sinirhidir. Bilim ise
teorik aklin alaninda yer alir. Dolayisiyla bu iki alan arasinda kapanmaz bir mesafe
bulunmaktadir. Bu kategorik ayrimin bir geregi olarak, alanlardan birine ait kavramlar
diger alanin kavramlar1 esliginde yorumlanamaz ya da degistirilemez. Kant bu
diisiincesinin temelini zihnin iki farkli fonksiyonuna dayandirmaktadir. Buna gore teorik
akil bilimi, pratik akil ise dini ve ahlaki temsil etmektedir. Zihin bunlardan birine gore
islediginde zorunlu olarak digerinden mahrum kalmaktadir. Sonucta bu alanlar arasinda

uzlastirma cabalar1 da anlamsiz olmaktadir.?®°

Islam bilim iliskisi meselesi, cagdas diisiincenin onemli tartisma alanlarmdan
biri olarak kabul edilmektedir. Ernest Renan’m (6.1892) 1883 senesinde Paris Sorbonne
Universitesi’ndeki “Islamiyet ve Bilim” konulu konferansta savundugu ‘Islam terakkiye
mani bir dindir” iddiasinin Isldm eksenli din-bilim tartismalarmda muharrik rol
oynadigmi sdylemek miimkiindiir. isldm diinyasmda Namik Kemal ve Cemaleddin
Afgani gibi isimler Renan’in bu iddiasina cevap vermis ve daha sonraki siirecte ise
tartigmalar alevlenmistir. Muhammed Abduh, hocas1 Afgani’nin reddiyesini Arapgaya
cevirmekle kalmamis, kendisi de 1900 senesinde, donemin Fransa Disisleri Bakani
Gabriel Hanotaux (6.1944) tarafindan kaleme alinip, Le Jornal de Paris’te yayinlanan
“Islam ve Islamiyet Meselesiyle Kars1 Karsiya” baslikli makaleye cevap vererek®®! din-
bilim iliskisi ve Islam-bilim iliskisi konularmdaki iddialara kars1 goriislerini dile

getirmistir. Hanotoux sz konusu makalede Islim dininin &ziinde kaderci bir ruh

260 Saban Ali Diizgiin, “Din-bilim iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar”, Keldm Arastirmalar: Dergisi,
2006, c. IV, sayt: 1, s. 54.

261 Abduh, Hanotoux’ya cevabini1 1902’de el-Miieyyed gazetesinde yayinlamistir. Daha sonra Mehmet Akif
ilgili reddiyeyi Tiirkgeye terciime edip “Hanoto 'nun Hiictimuna Karst Seyh Muhammed Abduh’un Islam’1
Miidafaast” bagh@iyla Sirdt-1 Miistakim 'de yayinlamistir. Ozervarli, “Muhammed Abduh”, s. 486.
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tagidigin1 ve Miisliimanlarin bilim ve teknik alaninda ilerlemelerine bu kaderci ruhun ¢ok
ciddi bir engel olusturdugunu iddia etmistir. Abduh Hanotoux’ya cevabinda, yer yer
savunmaci bir tavirla, Islim ile Miisliimanlarm kesin olarak birbirinden ayrilmas:
gerektigini, Miisliimanlarm tarihsel siirecte yaptiklar1 yanlslarin Islim’a mal edilmesinin
dogru olmadigmi, kaderciligin islim’m &ziine uymadigmi, bununla birlikte Islim’m,
irade ve kesb hiirriyetini savundugunu, dolayisiyla bilimsel etkinlikler konusunda da

mesafe alabilecek dzellikte oldugunu ifade etmistir.?%2

Bu mesele bir tarafa, Ortacag Hristiyan diinyasindaki din anlayisina yonelik
olumsuz tecriibe ve algilar Batr’da aydinlanma fikrini ortaya ¢ikarmistir. Sonrasinda
gelisen Ronesans ve Reform, insanin doga diizenindeki isleyise miidahil olmasini
ongodrmiistiir. Bu durum rasyonalizm ve pozitivizm gibi fikir akimlar1 ekseninde insan
aklina dayali bir din diislincesinin gelismesine sebebiyet vermistir. Buna gore sadece dil,
devlet, hukuk ve ahlak gibi unsurlar degil, din de akil tarafindan olusturulmasi gereken
seylerdir. Bu anlayis ¢ergevesinde insan kendine insaniistii 6zellikler atfetmis ve ayni
zamanda akil her seyin tek belirleyicisi haline gelmistir. Iste boyle bir donemde, Menar
miielliflerinin goriis ve diisiincelerini bilimsel verilere ihtiya¢ duyarak agiklamaya
calismalar1 ve nasslar1 biliyiik 6l¢iide rasyonalist bir yaklasimla yorumlamalari, onlarin
icinde bulunduklar1 zamanin ruhundan etkilendiklerini diisiindiirtmektedir. Bunun en
belirgin sonucu olarak Abduh sik sik din ile bilim arasidaki iliskide herhangi bir ¢eligki

olmadigini ispatlamaya gayret etmistir.2®3

Islam’da Hristiyanhktaki gibi bir din-bilim ¢atismas1 olmayacagmi diisiinen
Abduh’a gére meselenin mahiyetini anlayabilmek i¢in bu iki dindeki temel unsurlar ve
ilkelerin ¢ok iyi anlasilmasi gerekir. Hristiyanligin temel ilkeleri, olaganiistii gliglere
dayanmak, dini otoritenin kabulii ve din adamlarinin araciliklari, diinyay1 terk, makul
olmayana iman etmek, din ve din dis1 her tiirlii bilginin Kitdb-1 Mukaddes’te olduguna

inanmak iken; Islam’1n asillar1 ve temel ilkeleri akli tefekkiirii sart kabul etmek, akil ile

262 Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divdn. [Imi Arastirmalar, 2001, c. VI, say1: 10, s. 20.
263 Enver Arpa, “Modern Cagda Bilimsel Akln Dini Metinleri Yorumlamasmin Igerdigi

Problemler”, Islami Ilimler Dergisi, 2006, c. 1, say1: 2, s. 97.

83



nakil ¢atigir gibi goriindiigiinde akl tercih etmek, tekfirden kaginmak, varlik hakkinda
Stinnetullah’a (Allah’in kainata hakim kildig1 kanunlara) itibar etmek, dini otoriteyi
reddetmek, din adma halkin itikat ve inancina tahakkiimii engellemek ve akide
farkliliklarint hos gérmek ve diinya ve ahiret maslahatini birlikte gozetmektir. Dolayisiyla
Islam bu temel ilkeler cercevesinde bilimi reddetmedigi icin Bat1 diinyasinda yasanan

din-bilim ¢atismasinm Islam’da vaki olmas1 pek miimkiin degildir.?%*

Hem Menar tefsirinde hem de Abduh’un Tefsiru Ciiz’i Amme adli eserinde kimi
ayetler yer yer bilimsel veriler 1s1¢inda yorumlanmistir; ancak bu yorum tarzi bazi
cevrelerde elestirilere konu olmustur. Bu yondeki bir elestiriye gore nasslarin sadece akil
ve bilimin verilerine dayanilarak spekiilatif olarak yorumlanmasi, akli muhakemenin
ciddi bir yanilg1 i¢inde oldugunu géstermektedir. Bunun en belirgin 6rnegi Abduh’un Fil
stiresi tefsirinde goriilmektedir. Bilindigi gibi Fil siresinin geleneksel tefsirine gore
Ashab-1 Fil’in stirtiler halindeki kuslarin gagalarinda tasidiklar: pisirilmis taslarla helak
edilmesi anlatilmaktadir. Kuslarin attig1 taslarla insanlarmm helak olmasmin bilimsel
olarak izah1 zor oldugundan, Abduh bu taslarin mikroplar oldugundan s6z etmistir.?®> Bu
yoruma yonelik elestirilerden biri 6zetle su sekildedir: Fil saresinde akil ve bilimin idrak

alaninin o6tesinde bir anlatim vardir ki o da Allah'in yeryiiziine fiili olarak miidahale

264 [scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 172-180.

265 «By kuglarin bazi hastaliklarn mikroplarmi tasiyan sivrisinek ve sinek cinsinden oldugu bu ¢amurdan
taslarin da riizgarin tasidig1 ve bu hayvanlarin ayaklarina baglanmig kuru ve zehirli bir tag oldugu seklinde
bir yoruma inanmanda sakinca yoktur. Zira bu zehirli tas viicuda degdiginde derinin gézeneklerine girer ve
viicudun bozulmasina, etlerinin parca parca dokiilmesine yol acan yaraya sebebiyet verir. Bu zayif kuslarin
cogunlugu Allah’in insanlar i¢inde helak olmasini istedigi kisileri helak etmede vasita olarak kullandigi en
biiyiik askerlerinden sayilir. Bu kii¢iik hayvani giiniimiizde mikrop diye isimlendirmektedirler. Ki mikrop
bu kiiciik hayvan cinsi diginda tutulamaz. Mikroplar grup halinde olup sayilari ancak mikroskopla
belirlenebilir. Allah’m zalimleri kahretmedeki etki giicli, ne dag bas1 bilyiikligiindeki bir kusa, ne hayali
bir Anka kusuna, ne 6zel renkleri olan bir kusa, ne de taglarin biiyiikliigiine ve etkileme sekline
dayandirilamaz. Zira her sey Allah igin bir askerdir.” Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i ‘Amme, Kahire
1904, s. 157-158.
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etmesi ve kafirleri helak etmesidir. Daha agik bir ifadeyle, esasinda metafizik olan bir

olay tefsirde fiziksel alana ¢ekilmeye calisilmistir. 2%

Benzer bir yorum Nisa saresi 4/1. ayetin®’ tefsirinde de goriilmektedir. Bilindigi
iizere bu ayette gecen “tek bir nefis” lafz1 tefsir geleneginde Hz. Adem’e nispet edilerek
yorumlanmustir. Ancak Mendr tefsirinde Abduh bu ifadeyi Hz. Adem’e nispet etmenin
dogru olmadigindan bahsetmektedir. Ona gore ayetin soz diziminde “nefs” ve ondan
iireyenlerin nekre olarak zikredilmesi, burada Hz. Adem’den s6z edilmedigine isarettir.
Insanligin soyunun Hz. Adem’e dayandirilmasi, yani insanlik tarihinin Hz. Adem ile
baslatilmas: fikri ibranilerden almmistir. Nitekim Cinliler, insanligin baslangici1 olarak
Hz. Adem’den ¢ok daha uzak bir tarihi kabul etmektedirler. Ayrica modern donemdeki
bilimsel arastirmalar ibranilerin kabuliine aykir1 hususlar igerir. Biz Miisliimanlar olarak
Ibranilerin kabul ettigi anlayis1 benimsemek zorunda degiliz. Bu konunun devaminda,
Abduh’un din ile bilim arasinda ¢atigsma olmayacagini ispata yonelik su ifadeleri dikkat
cekicidir: “Biz, Peygamberimizden nakledilen bir vahye dayanmadik¢a duyularla ve
akilla algilananlarin otesinde bir seyi hiiccet kabul etmeyiz. (...) Eger Batili
arastirmacilarin dedigi gibi insanliga ait her irk grubunun ayri bir atast oldugu goriisii

siibut bulursa, bu bizim Kitabimiza aykirt olarak siibut bulmus bir goriis olmaz. "?%

Abduh’a goére biiyiik ilmi gelismeler karsisinda dinin (Hristiyanligin) boyun
egmesi, bu bilimsel gelismeler kutsanacak seyler olduklar1 i¢in degil, galip olduklar1
icindir. Yani dinin bu galibiyet karsisinda direnmeye zaten gilicli yetmeyecektir.

Abduh’un bu konuya dair bir makaledeki su ifadeleri olduk¢a dikkat cekicidir:
“Avrupa’da Hristiyanlik beseri ve pozitif bilimleri (ultim ve fiiniin) olgun bir din oldugu

266 Nihat Nasir, Akilct Yamlgr, Uludag, Bursa 1998, s. 64.

267 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da[104] esini yaratan; ikisinden birgok erkek ve
kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Kendisi adina birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinm. Siiphesiz Allah,
iizerinizde bir gozetleyicidir.” Nisa Stresi, 4/1.

268 Tefsiru’l-Mendr, c. 4, s. 323-324
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icin onaylamadi. Belki ilmi topluluklarin mutlak galibiyetinin baskisi altinda kaldi da

boyun egmek zorunda kaldi. Zaten baska bir sey de elinden gelemezdi. "%

Din ile bilimi uzlastirma c¢abalar1 Abduh’un el-Ezher Universitesi’nde hayata
gecirmeye calistigi egitim reformundan da anlasilabilir. Abduh din egitimi veren en
onemli kurum olan el-Ezher’in modern bilimlere uygun bir seviyeye getirilmesini
savunmaktaydi. Bu baglamda, Bat1’da incelemis oldugu egitim sistemini Misir’a ve Islam
diinyasina uyarlamaya gayret sarf etmis ve miifredata dahil ettigi bilim, tarih, felsefe ve

edebiyat, etik ve ahlak gibi dersler ile Bat1 ile yarisacak diizeye gelmeyi hedeflemistir.?"

Din-bilim iligkisi ¢ergevesinde yiiriitiilen tartismalarda mucize bahsi de 6nemli
bir yere sahiptir. Bu baglamda Abduh ve Resid Riza’nin mucize ile ilgili goriislerini
kisaca aktarmak gerekir. Abduh’a gére mucize, akil yoniinden imkansiz degildir; ¢linkii
tabiat kanunlarinda sapma olmasinin imkansiz olduguna dair herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Nitekim tabiat kanunlarini koyan, ayn1 zamanda onu yaratan olduguna
gore, olagan dis1 durumlar i¢in de yeni kanunlar yaratmasi imkansiz olamaz. Mucize
ancak insanin peygambere inanmayip onu yalanlamasi iizerine gonderilir. Burada
mucize, peygamberin risaletini her tiirlii inkara ragmen, dogrulayan deliller olarak kabul
edilmelidir.?”* Bununla birlikte Abduh, Comte’un ilerlemeci tarih anlayisini animsatir bir
tarzda, Islim’n gelisiyle artik mucizeler doneminin kapandigmi diisiinmektedir. Ona
gore insanlar boylece tam olgunluk yani riist ¢agma girmislerdir. Cocukluk c¢aglarinda
harika olaylar ile imana gelen insanlik i¢in artik bu tiir durumlar 6nem verilecek seyler

olmaktan ¢ikmustir.?’?

Sebep-sonug iliskisiyle kurulan bir doga anlayisinda mucizelere yer olmayacagi
aciktir. Bu sebeple Abduh’un, goriiniiste mucizeyi kabul etse de sahip oldugu din-bilim

anlayis1 geregi onu islevsiz bir sey olarak tanimladig1 sdylenebilir. Bunun da 6tesinde,

269 Muhammed Abduh, “Bati, Medeniyeti Nasil Bulmus?” (Cev. Mehmet Akif), sadelestiren: Ali Duman,
Hikmet Yurdu, 2010, c. III, say1: 5, s. 391.

270 Amir, Ismail, “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, s. 232.

211 Abduh, Tevhid Risalesi, 5.133.

212 Tefsiru’l-Mendr, c. 1, s. 314-315.

86



peygamber tanimindan anlasildigi kadariyla Abduh’un mucizeden arindirilmis, insanlar1
akli yontemlerle terbiye eden bir niibiivvet anlayist ortaya koymay1 amagladigi da ileri

siiriilebilir.2"®

Resid Riza da mucizeleri inkar etmemekle birlikte modern donemde hissi/kevni
mucize konusundaki geleneksel anlayisin dini kabulden ziyade reddetme gerekgesi
olabilecegini sdylemektedir. Cagdas donemde ilim adamlarinin dinden uzaklasmalarimin
en biliyiikk sebeplerinden birinin mucizeler oldugunu diisiinen Resid Riza’ya gore
Kur’an’da Hz. Isa ve Hz. Musa ile ilgili mucizelerden sdz edilmeseydi belki de Avrupal
diisiiniirler Islam’a daha fazla yonelebilirlerdi. Ciinkii IslAm 6zii itibariyle akla ve ilme
uygun bir dindir. Nitekim Hz. Peygamber risaletini mucizelere degil akil, ilim ve burhana

dayandirmistir. Dolayisiyla onun tek mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir.2’*

Cagdas donem Islami diisiinceye gdre Batr'nmn sahip oldugu modern bilim,
Miisliimanlarin hicri ikinci yiizyildan hicri sekizinci yiizyila degin gelistirmis olduklar1
ve Endiiliis medeniyeti kanaliyla Avrupa'ya intikal eden bilimin gelismis ve agilmig
halidir. Modern Bat1 bilimi, dini ve ahlaki ag¢idan bir hasara sebep olduysa bu bilimin
degil, Batr’'nin ve Hristiyanligin sugudur. Eger Miisliimanlar zaten kendi gelistirdikleri
bu bilimi kendi toplumlarinda yayabilselerdi, sosyal, ahlaki ve manevi agidan Bati’y1
olumsuz etkileyen laik bilim anlayisi ve sanayi devrimi gibi sonuglar olmadan onu
genisletip daha fazla gelistirebilirlerdi.?”® Ciinkii nasslar geregi Miisliimanlar bilim ve
teknik alanlarinda kafirlerden daha bilgilidirler. Bunun sebebi de ayette?’® zikredildigi
tizere miiminlerden sabirli on kisinin kéfirlerden yiiz kisiye bedel olmalaridir. Boylelikle

Miisliimanlar ilk ve orta ¢aglarda bu dinin inayetiyle gergekten {istiin konumdaydilar. Bu

273 Fehd b. Abdirrahman, Menhecu I-Medreseti’I-Akliyyeti’I-Hadise fi 't-Tefsir, s. 568.

274 Oztiirk, "Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Rizanin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine", s. 101-103;
Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 159.

275 S, Hiiseyin Nasr, “Islam ve Modern Bilim Sorunu” (Cev. Halil Rahman Acar), Isldmi Arastirmalar,
1991, c. V, say1: 2,s. 77.

218 “Ey Peygamber! Mii’'minleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye
galip gelirler. Eger i¢inizde (sabirli) yiiz kisi bulunursa, inkér edenlerden bin kisiye galip gelirler. Cilinkii

onlar anlamayan bir kavimdir.” Enfal Stresi, 8/66.
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iistiin konum sayesinde pek ¢ok millet onlara boyun egdi ve birikimlerinden istifade etti.
Ancak Miislimanlar hidayeti terk edip bozulduklar1 i¢in sahip olduklar1 seref ve
hakimiyeti kaybettiler. Bati1 ise Miisliimanlardan aldiklar1 bilimi gelistirerek diger

milletlere {istiinliik sagladi.?”’

Abduh’un din-bilim iliskisine dair goriislerinin ¢agdas donemde sadece
Miisliimanlara degil, ayn1 zamanda Bati diinyasina yonelik oldugunu ve onlara bir orta
yol sundugunu sdylemek de miimkiindiir. Ciinkii onun yaklasiminda Islam, herhangi bir
catismaya mahal vermeksizin modern bilimlerle uyumlu oldugu gibi ilahi askinlig1 da

koruyabilen tek dindir.2"8

Sonug olarak, genelde ¢agdas donem Miisliiman diisliniirlerin, 6zelde Menar
ekoliiniin akil-nakil ve din-bilim iliskisi gibi konularda uzlasmaci bir yaklagim
sergiledikleri s6ylenebilir. Ne var ki din ve bilim, yontem ve hedef yoniiyle birbirinden
tamamen farkli iki alandir. Dinin varlik alani kabul ve inang¢ temeli tizerineyken pozitif
bilim sorgulama ve reddetme iizerine var olagelmistir. Keza din hakikat, hidayet ve
hikmet arayisi iken bilim isleyen doga diizeninden yani fiziksel diinyadan verilerle
kurallar ve ilkeler ¢ikarma ameliyesidir. Dolayisiyla temelde farkli olan bu iki alanin

birbiriyle karsilastirilmasi ve hatta yer yer yaristirilmasi pek isabetli olmasa gerektir.

217 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 89.
278 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 184.
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4. BOLUM: TEFSIRDE iISLAM’IN TOPLUMSAL KONULARINA
TLISKIN YAKLASIM

Bu boliimde, Menar ekoliiniin ger¢eklestirmeye ¢alistig1 1slah projesinin dnemli
bir ayagini tesgkil eden toplumsal meselelere iliskin yaklasim ele alinacaktir. Bilindigi gibi
Menar tefsirinin yazildigr donem, Osmanli devletinin iyice zayifladigi ve nihayet
yikildig1 zaman dilimine denk gelir. Bu dénemde Islam iilkeleri birer birer diisman isgali
altma girmekte ve hilafet merkezi sarsimaktaydi. Bu baglamda toplumsal konular,
ozellikle devlet yonetimi ve cihad meseleleri Miisliimanlarm zihinlerini mesgul etmistir.
Boyle bir ortamda Menar miielliflerinin de bu tartismalara kayitsiz kalmadiklarini hatta

bircok meselede tartigmalara Onciiliik ettiklerini séylemek yanlis olmayacaktir.

[k olarak ele alinacak hilafet ve devlet meselesinde Abduh ve Resid Riza’nmn
yaklagimlar1 arasinda bir ayrima gidilmistir. Zira Abduh 1905°de vefat ettiginde heniiz
Osmanli devleti yikilmamistir. Ayrica Abduh’un siyasi meselelere, ne selefi Afgani ne de
halefi Resid Riza kadar ilgi duymadigi bilinmektedir. Buna mukabil Resid Riza’nin,
hocas1t Abduh’un vefatinin ardindan hem kendi mesrebi geregi hem de siyasi ortamin bir
sonucu olarak bu tartigmalara katildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu baslikta 6ncelikle
Abduh’un siyasete bakisi ve Osmanli devleti hakkindaki yorumlarma isaret edildikten
sonra, Resid Riza’nin hilafet meselesi etrafindaki goriisleri aktarilacaktir.?’”® Daha sonra
Islam1i yonetimin temel ilkesi olarak goriilen siira ve ardindan emanet ve adalet kavramlar1

ele alinacaktir.

Bu boliimiin diger kisminda Islam’da harp sisteminin 1slahi, cihad kavramm
cercevesinde incelenecektir. Son olarak daru’l-islam-daru’l-harp tartismalarma tefsirde

nasil yaklasildigindan bahsedilecektir.

219 Resid Riza’nin bu konuda el-Hildfe evi’l-Imdmetu’l-Uzma isimli bir risalesi de bulunmaktadir. Calisma
Suat Mertoglu tarafindan, kapsamli bir tahlil yazisi ile birlikte Tiirkgeye tercime edilmistir: Muhammed
Resid Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, (Cev. Suat Mertoglu), Kahire 1923, (ismail Kara, /sidm Siyaset
Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik-Hilafet Risaleleri (5. Cilt Cumhuriyet Devri), Klasik, Istanbul 2005
icinde), s. 388-389.
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A. HILAFET ve DEVLET

Menar tefsirinde IslAmi ydnetimin esaslar1 konusuna Nisa stiresi 4/58.2% ve
59.281 ayetlerin tefsiri baglaminda deginilir. Abduh’a gore bu iki ayet islami yonetim
sisteminin omurgasini olusturmaktadir. Kur’an’da bu iki ayet disinda bagka bir ayet nazil
olmasaydi bile konuyla ilgili temel hiikiimleri olusturma hususunda s6z konusu iki ayet

Miisliimanlara kafi gelirdi.?®?

Mezkir ayetlere gore Islami ydnetimin dért dayanagi bulunmaktadir. Bunlar
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in Siinneti, uld’l-emrin icmas1 ve anlagmazlik olan
konularm Kur’an ve Siinnet’te yer alan genel ilkelere irca edilmesidir. Bir yonetici iilkeyi
uld’l-emrin Kur’an ve Siinnet’ten c¢ikardiklar1 genel ilkeler cercevesinde verdikleri
kararlar dogrultusunda yonetmelidir. Bu durumda Islim devleti ii¢ kuruldan
olusmaktadir: Ahkami beyan eden kurul (yasama), bu hiikiimleri uygulayan yonetim
(ylritme) ve uyusmazliklart ¢dzmesi i¢in basvurulan kurul (yargi). Toplumun bu
hiikiimlere boyun egmesi kendi vicdaninin sesine boyun egmesi anlamina gelmektedir.

Bu sistemi uygulayan toplum da en iistiin ve bas1 dik toplumdur.?%®

Abduh’a gére Islam sadece bir din degil, ayn1 zamanda insan hayatmi
diizenleyici hukuku da belirleyen bir seriattir. Hukuku olusturmak, uygulanmasmi
saglamak, adaleti hakim kilmak ve toplumsal diizenin devamini saglamak i¢in bir giice

ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu giiclin karmasaya sebep olmamasi i¢in bir merkezde

280 «“Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasmda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gorendir.”

281 “By iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre de. Herhangi bir
hususta anlagsmazliga diistiigliniiz takdirde, Allah’a ve ahiret glinline ger¢ekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
Rastliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”

282 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 168.

283 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 187.

90



toplanmasi gerekir. Iste bu merkez halifelik merkezidir, gii¢ sahibi de halifedir. Bununla

birlikte beraberligin bir sembolii olan halife hatadan korunmus (masum) degildir.?%*

Abduh’un dini 1slah projesi kapsaminda kurmaya calistig1 siyaset felsefesinin
yonetici-halife ile ilgili boyutlar1 islam’1 diktatorliikle suglayan Farah Anton’a yazmis
oldugu reddiyeden de takip edilebilir. Bu reddiyede Hristiyanlik ve Isldim arasinda bir
karsilastirma yapilmakta ve Hristiyanligin aksine Islam’da otoritenin dini degil sivil
oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.?®® Aslinda Islam’da, Allah ve Hz. Peygamber disinda
herhangi bir otorite bulunmamaktadir. Hatta Hz. Peygamber’in otoritesi dahi ‘6giit
verme’ ve ‘uyarma’ ile smirl sayilmaktadir. Bu sebeple Islam’da ruhban sinifi gibi bir

otorite mercii hicbir zaman olusmamustr. 238

Islami toplum, devlet ve yonetim modelinde Miisliimanlarm onayiyla gdreve
gelecek olan halife ya da devlet baskani, sivil bir idareciden bagkasi degildir. Sivil
idareciler asla dini bir yetki sahibi degillerdir. Zira siyasi otoriteyi belirleyen sey din
degildir. Dolayisiyla devlet baskani ser’i degil medeni hakim sayilmalidir. Siyasi
otoritenin kaynagi da toplum ve hukuktur. Yani yoneticinin millet {izerinde degil milletin
yonetici tizerinde hakimiyet hakki vardir. Bu sebeple de onun yetkisi ilahi bir yetki degil

beseri bir yetkidir.?®’

1882°de Ingiliz isgali ile sonuglanan Urabi Pasa isyani sirasinda Blunt’a yazdig1
mektupta kullandig1 ifadeler Abduh’un bir Osmanli sempatizan1 olmadigini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu mektupta Abduh 6zetle Misirlilarin kendilerine zalimce

davrandiklar1 i¢in Tirklerden nefret ettiklerini, Tirklerin tilkelerinde ¢ok kot izler

284 Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalar, Isaret, Istanbul 2016, s. 225.

285 Mesela Abduh’a gore Hristiyanlikta papanm padisahlar tahtindan indirmek, komutanlar1 aforoz etmek,
ilahi kanunlar vazetmek ve vergi koymak gibi yetkileri oldugu halde islami yonetimde sultanin boyle bir
otoritesi bulunmamaktadir. Sultan memleketi idare eder, ulema ise dini konularda insanlar1 uyarip ikaz
eder. Iscan, Muhammed Abduh ’un Dini ve Siyasi Gériigleri, S. 322.

286 Muhammed Ahmet Abdulati, el-Fikru s-Siyasi li’I-Imam Muhammed Abduh, Kahire 1978, s. 140’dan
akt, Yildirim, a.g.e., s.224; Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Géoriisleri, s. 307.

287 [scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 315.

91



biraktiklarini, Tiirklerin geri donmelerini istemediklerini, bagimsizliklarini tanimalarinin
yeterli olacagini ve eger Tirkler tekrar gelirse Misirlilarin bagimsizlik savasi
vereceklerini anlatmaktadir.?® Ancak Abduh’un bu fikirlerinin zaman igerisinde degistigi
de goriilmektedir. Zira bir taraftan Osmanli hilafetinin son iki ylizy1ll boyunca dine
gereken Onemi vermedigini diisiinen Abduh diger taraftan da o donemde Miisliiman
halklara hizmet konusunda en giiclii devletin Osmanli devleti oldugunu teslim etmektedir.
Hatta Resid Riza’nin konu ile ilgili sorusuna sdyle cevap vermektedir: “Insaf sahibi her
Miisliiman, Allah ve Rastiliine imandan sonra Osmanli devletini savunmanin {i¢iincii bir
iman esast oldugunu gorecektir. Dinin otoritesini koruyan ve Miisliimanlar1 himaye eden
tek gii¢ bu devlettir. Dinin bundan baska bir otoritesi yoktur. Ben de hamdolsun bu itikat

iizereyim.”?%

Abduh’un geldigi son agsamada halife isminin sembolik oldugunu diistindiigli ve
manevi hilafet anlayisin1 benimsedigi soylenmektedir. Buna gore halife dayanigsmanin ve
Miisliimanlarin birliginin manevi bir semboliidiir. Bu durum Abduh’un savundugu 1slah
anlayisiyla da uygun goriinmektedir. Zira Abduh bu vesileyle yavas yavas parlamenter
demokrasiye ge¢isin de miimkiin olacagma inanmaktaydi. Bununla birlikte onun bu
tutumunun, yukarida bahsedilen ‘dini/manevi otoritenin reddi’ anlayisi ile tezat teskil
ettigi de vurgulanmalidir. Ancak bir degerlendirmeye gore bu tezat donemin sartlari ile
birlikte degerlendirildiginde, Abduh’un o donemde halifeligi somiirgecilige karsi

Miisliimanlarm birliginin ve giiciiniin sembolii olarak algiladig1 goriilebilecektir.?%

Esasinda Abduh’un fikri diinyasmin omurgasini siyasetin degil, egitimin teskil
ettigi soylenebilir. Ciinkii o biitiin Islim diinyasmnin igine diismiis oldugu buhrandan
kurtulmasi i¢in en bilylik ihtiyacin egitimin 1slahi oldugunu diisiinmekteydi. Onun
siyasete ilgisi, sosyal ve egitim alanlarindaki 1slah diisiincesinin gerektirdigi kadardh.
Bunun yaninda, hocasi Afgani ile ayr1 diistiigii temel meselenin de siyaset oldugu

bilinmektedir. Zira hocasindan farkli olarak Abduh siyasetin kemale giden tek ve ideal

288 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 329-330.
289 Ruza, Tarihu’l-Ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, c. 1, s. 909°dan akt, Yildirim, a.g.e., $.227.
290 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 322-324.
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bir yol olduguna inanmamaktaydi. Daha agikgasi, siyasi irade, egitimde 1slah diisiincesini

destekledigi 6lciide iyi, engel oldugu &lgiide kotii idi.?*

Tiirkiye’de 1 Kasim 1922’de saltanatin kaldirilip hilafetin sembolik konuma
indirgenmesi ve ardindan 3 Mart 1924°de ilga edilmesiyle birlikte Islim diinyasinda en
fazla tartisilan konulardan biri hilafet meselesi olmustur. Bazilar1 Abdiilmecid Efendi’nin
hilafetinin devam ettigini savunurken, Misir ulemasi bir bildiriyle, 15 Mart 1925 itibariyla
bu hilafeti gecersiz saydiklarini ilan etmislerdir. Bu kapsamda Ezher onciiliiglinde bir
heyet olusturulmus ve bu mithim meselenin halli i¢in bir hilafet kongresi diizenlenmesine
karar verilmistir.?%? Bu arada bilgi ve iletisim i¢in “Mecelletu’l-Mu’temeri’l-Islamiyyi’l-
Am li’I-Hilafe bi’l-Misr” adinda bir dergi yayimlanmaya baslanmustir. Resid Riza hem
ilgili heyetin bir tiyesi hem de derginin yazarlarindan biri olarak hilafet meselesindeki
fikirlerini dile getirmistir. Bu yazilarda Riza Islam’mn tiim wk mensuplarma adaletle
yaklastigini ve tistlinliigiin iman, ilim, amel ve takva ile 6lgiildiigiinii vurgulamistir. Ona
gore Arap olmadigi halde bu dine hizmet eden Ebf Hanife (6. 150/767), imam Buhari (5.
256/870), Nureddin Zengi (6. 569/1174) ve Selahaddin Eyytbi (6. 589/1193) gibi isimler
nice Kureys soyundan gelenlerden daha iistiindiir. O ayn1 zamanda, Ingilizlerin destegiyle
Arap isyanini baslatan ve Kureys soyundan olmakla halifelik iddiasinda bulunan Mekke

Emiri Serif Hiiseyin’i ‘Hicaz Tagutu’ olarak nitelemistir.2%

Resid Riza’nin hilafet etrafindaki goriislerine bakildiginda iki farkli karakterin

belirginlestigi dikkati cekmektedir. ilk zamanlar Osmanh hilafetini yer yer elestirmekle

291 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 181.

292 1925 yilinda yapilmasi planlanan Kahire Hilafet Kongresi, hem Kral Fuid’n halifeligini ilan etmek
istemesine Islim diinyasmin cesitli bolgelerinden gelen tepkiler hem de savas durumlari sebebiyle bir yil
ertelenerek 1926’da Kahire’de yapilmistir. Kongrenin gerekgeleri, hazirlik siireci, ertelenme sebepleri gibi
detaylar i¢in bkz. Yildirim, a.g.e., s. 228-252.

293 Yildirim, a.g.e., s. 231. Aym Resid Riza, daha sonraki yazilarinda bu goriislerinden vazgegecek, Serif
Hiiseyin’in hareketini isyan degil mukavemet olarak degerlendirecek ve bu hareketin islim’a ve
Miisliimanlara en biiylik hizmet oldugunu iddia edecektir. Suat Mertoglu, “Resid Riza’da Hilafet
Diisiincesi-Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, (Ismail Kara, Isldm Siyaset Diisiincesinde Degisme ve

Siireklilik-Hilafet Risaleleri (5. Cilt Cumhuriyet Devri), Klasik, Istanbul 2005 iginde), s. 74.
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birlikte genel hatlariyla destekleyen ve herhangi bir ik vurgusu yapmayan Riza’nm,
zamanla halifede bulunmasi gereken sartlar bashiginda Kureyslilik vurgusunu o6ne
cikardig1 goriilmektedir. Ona gore Osmanly, hilafeti Abbasilerden galebe yoluyla almistir.

Hatta higbir Tiirk 4limi de bunu farkli yorumlamamuistir.?%*

Resid Riza’ya gore sahih hilafet Muaviye donemi ile sona ermistir. Zira Muaviye
ile birlikte halifede olmasi gereken sartlara riayet ihmal edilmis ve saltanat sebebiyle
hilafet kurumu yozlastirilmistir. Menar ekoliiniin asr-1 saadet ve kaynaklara doniis
etrafinda ‘thya’ kavramini vurgulamalari, hilafet kurumunun, modern dénemde bu
yozlagsmalardan temizlenerek gerekli sartlara riayet edilmek stretiyle aslina riict
ettirilmesi taleplerinin bir gostergesidir. Riza, bu baglamda hilafeti saltanata doniistiiren
Umeyyeogullarmi ve asabiyenin devlet idaresindeki olumlu ydnlerinden bahseden Ibn

Haldun’u da elestirmektedir.?®

Resid Riza, Menar dergisinde vefatindan onceki son yazisinda (Mayis 1934),
hilafet sayesinde Islam diinyasinin sevgi ve destegini kazanan ve saltanatlarin1 devam
ettirebilen Tiirklerin, gelinen noktada, Avrupa’ya yakin olmak i¢in hilafeti ilga
ettiklerinden bahsetmektedir. Riza’ya gore Tirkler hilafeti, kendilerine yarar1 degil zarar1
oldugunu diisiindiikleri i¢in kaldirmislardir. Tiirklerin boyle diisiinmelerinin sebebi ise
Birinci Diinya Savasi’nda Islam diinyasmn itilaf devletlerine kars1 topyekiin savasmamis

olmasidir. Riza bdyle bir temellendirmenin cehaletten kaynakladigmi diisiinmektedir. 2%

Ehl-i Siinnet, immetin bagma bir halife tayin edilmesinin farz-1 kifaye
oldugunda icma etmistir. Riza’ya gore bu tayinden sorumlu olan kimseler ehl’iil-hall ve’l-

akd denilen kimselerdir. Bunlar, alimler, reisler, {immetin ileri gelenleri ve itibar

29 Riza, konunun devaminda “imamlar Kureystendir.” hadisi dolayisiyla halifenin sartlarindan birinin
Kureyslilik olmasinin tartigilacak bir tarafinin olmadigindan ve bunu tartisan ya da gizleyen kimselerin
maksatlarinin Osmanli sultanlarinim hilafetini mesru gostermek oldugundan bahsetmektedir. Riza, Hilafet
Yahut Imamet-i Uzmd, s. 388-389.

295 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, s. 521-525; Mertoglu, “Resid Riza’da Hilafet Diisiincesi-Bir
Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, s. 51.

2% Mertoglu, “Resid Riza’da Hilafet Diisiincesi-Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, s. 93.
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sahipleridir.?®” Hilafet ancak bu kimselerin biatiyle sahih olur. Halifeyi tayin etmekle
yikiimlii bu kimselerde aranan sartlar adalet, ilim, hikmet ve isabetli goriis gibi
ozelliklerdir. Bu kimseler, immetin amme islerinde kendilerine tabi olacagi, bununla
birlikte halifenin hem tayini hem de azli konusunda yetki sahibi kimselerdir.2°® Bununla
birlikte arzulanan bu ger¢ek halifelik halihazirda mevcut olmadigi ve hemen kurulmasi
da miimkiin olmadig1 icin ancak iki adim ile hayata gegirilebilecektir. Oncelikle
Miisliimanlar1 dis tehlikeye karsi koruyacak ve miicadelelerini saglayacak bir “zaruret
halifeligi” kurulacak, zamani gelip sartlar miisait oldugunda ise gercek ictihat halifeligi

tesis edilecektir.2?°

Halifenin vazifeleri islam’1 yaymak, adaleti ayakta tutmak, dini her tiirlii saldir1
ve bidatlerden korumak ve istigare etmektir. Diisman gii¢leriyle miicadele etmeye yetecek
kadar askeri gii¢c hazirlamak ve gemi, denizalti, ugak gibi gerekli askeri tegchizati imal

etmek de halifenin gorevidir.3®

Hilafetin tegalliib yoluyla elde edilmesi de {izerinde durulmasi gereken
konulardan biridir. Resid Riza’ya gore bdyle bir durum zaruret halinde domuz eti yemek
gibidir; karisikliktan evladir ve fakat firsat bulundugunda ortadan kaldirilmalidir. Nitekim
ictimai ilimlerle aydinlanan milletler, alimleri arttikga bu tiir hakimiyetlere karsi
ayaklanmaya baslamaktadir. Riza Tiirk milletinin de bunu yaptigini soyleyerek, (Mustafa
Kemal idaresindeki) yeni yOnetimin Osmanli idaresinden daha hayirli olmasini

umdugunu belirtmektedir. 3%

297 Resid Riza, hocas1t Muhammed Abduh’un da iimmet i¢inde siyasi, dini ve diinyevi konularda ehlii’l-hall
ve’l-akd mertebesine ulastigmi, hatta biitiin {slam {immetinin lideri olmaya yaklastigin1 diisiinmektedir.
Ona gore Abduh, siiriildiigii iilkesinin biitiin sorunlarint ¢6zme konusunda her seye ragmen kendisine
basvurulan bir emirdi. Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, s. 437.

298 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 377-386.

299 Hourani, Cagdas Arap Diigiincesi, s. 269.

300 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 401.

301 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 412.
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Resid Riza’nin -i¢lerinden Omer bin Abdiilaziz’i ayr1 tutarak- Emevileri hilafeti
tegalliib yoluyla aldiklar1 ve asabiye sevdalari yiiziinden bu makami saltanata doniistiiriip
fesat karistirdiklar: icin; sonrakileri de bu saltanati devam ettirdikleri i¢in her firsatta
elestirmesi,®*?> Menar ekoliiniin asil Islam dedigi asr-1 saadete doniis sdylemlerinin bir
pargasidir. Zira biitiin bir Islam tarihini bu tiir 6rneklerle genelleyerek, yanhslarla dolu
bir donem oldugunu ima etmek, ilk doneme doniis soylemini anlamli kilmak i¢in gerekli

olacaktir.

Resid Riza’ya gore yabanci hiikiimranligi altinda bulunan Misir, Kuzey Afrika,
Irak ve Suriye gibi Islam beldelerinde yasayan Miisliimanlar eger baska beldelerdeki bir
halifeye biat ve itaat etmek isteseler bunu iilkelerine hakim olan yabanci giiclerden izin
almadan gergeklestirmeleri miimkiin degildir. Nitekim ilgili somiirgeci devletler, dini
konularda Miislimanlarin islerine karismadiklarin1  sdyleseler de buna izin

vermeyeceklerdir.3%

Tiirkler ve Araplar Resid Riza nazarmda Islam diinyasinin merkezi blokunu
olusturmaktadirlar. Biri olmadan digerinin hilafet konusunda eksik kalacagi muhakkaktir.
Yani Araplar ve Tirkler birbirilerinin destegine, iimmet de bu birlige ihtiyag

duymaktadir.3 Onun su sozleri bu gergegin bir ifadesi olarak anlasilmaktadir:

“Araplar hilafet i¢in biiyiik bir giictiir. Ne var ki onlar daginik olup Tiirkler gibi
kenetlenmis degillerdir. Arap yarimadasimin bagumsiz hiikiimetlerinde ve
sakinlerinde seriat Tiirk beldelerindekilere nazaran daha eksiksiz ve kamil
bicimde tatbik edilmektedir. Ne var ki bu hiikiimetler Islam medeniyetini ortaya
koymaya ve onun sahih davetini goz dolduracak tarzda yaymaya muktedir

degillerdir. Tiirkler Araplara nazaran bunlardan ilkine daha muktedir, mesru

302 Resid Riza, hilafetin zorbalikla ele gecirilmesinin Emeviler ile bagladigmi sik sik vurgulamaktadir. Ona
gore asabiyet ve zorbalik, Misliimanlara hem din hem diinyalar1 hakkinda yapilan en biiyiik
kotiiliiklerdendir ve biitiin kayiplarinim aslini teskil etmektedir. Bkz. Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s.
422-423.

303 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 434.

304 Hourani, Cagdas Arap Diigiincesi, s. 269.
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imametin siratt miistakim tizerine ihya edilmesine ikna edilirlerse ikincisine de

en biiyiik destekc¢idirler.”>%

Bunun yaninda iki millet arasindaki bu birligin, ancak rekabet duygusunun
ortadan kaldirilarak her birinin iizerine diiseni hakkiyla yapmasiyla miimkiin olacag: da

vurgulanmaktadir. Buna gore,

“Kureys’in seyyid ve serif ailelerinden bilgili ve yiice sahsiyetler, sira ile
yvapilacak megru se¢ime aday olacak ve Tiirk devleti de bu hazirligi tizerine
alarak onu idare edecektir. Tiirkler hilafet makaminin kendi iilkelerinde
olmasint isterlerse 1slah grubunun yapmasi gereken Araplart buna ikna

etmektir. 3

Yine de hilafetin Tiirkiye’de ihya edilmesinin dniinde iki biiyiik engel vardir.
[Iki, Tiirk askeri ve siyasi yetKililerin, hilafetin ihyasmin kendisine bagl oldugu Arap
dilinin yayginlasmasindan ¢ekinmesi; digeri ise Araplarin muhalefetidir. Resid Riza’ya
gore Tiirkler hilafeti kendi devletleri i¢in bir propaganda araci olarak kullanmaktadirlar.
Hatta o, Tiirklerin bu sebeple bir tasra haline gelen, bir¢ok yonden tehdit altinda olan ve
artik azameti kalmayan Istanbul’u yonetim merkezi olarak kullanmaya devam ettiklerini

ifade etmektedir.307

Bu noktada Resid Riza’nin Tanzimat’la birlikte degisen hilafet anlayigina
yonelik itirazlarindan da s6z etmek gerekmektedir. Bilindigi gibi dnceleri hem dini hem
de siyasi riyaseti ifade eden hilafet makami, Osmanli’nin son doneminde halifenin

otoritesinin sadece dini alanla sinirli kalmasmin 6ngériildiigii bir pozisyona evrilmisti. 3%

305 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 448.

306 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 442.

307 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, s. 455. Resid Riza baska bir yerde ise “hilafet icin merkezi Istanbul
olan, konuyla ilgili ilim ve fikir adamlarinin biitiin yazdiklarin1 ve tekliflerini inceleyecek, karma ve
bagimsiz bir cemiyet teskil edilmesini” énermektedir. Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, s. 530.

308 Azmi Ozcan, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hilafet#2-osmanli-
donemi (22.03.2020).
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Riza ruhani hilafet olarak adlandirdigi bu durumu sert bir sekilde elestirmektedir. Ona
gore Osmanli bu kararlar1 almakla, hilafet makamini seriatin yerlestirdigi konumdan
tamamen uzaklastirmis ve Islom diinyasma hicbir fayda saglamayacak bir duruma

diistirmiistiir.3%°

Henri Laoust ve Malcolm Kerr gibi arastirmacilar Resid Riza’nm klasik Islam
siyaset diislincesi ile modern gereksinimlerin uyumlu oldugu bir siyasi sistem kurmay1
hedefledigini vurgularken Hamid Inayet ise onun diisiincesinin Osmanli’nin son
doneminde olup bitenlerden bagimsiz yorumlanamayacagini ve onun, Arap milliyet¢iligi
ile halifeye sadakat arasinda bir gerilimde oldugunu ifade etmektedir. Ancak M. Osman
Haddad’a gore her ii¢ diisiiniir de Riza’nin diislincesini sadece bir yaniyla ele almig ve
hem onun kisisel hayat tecriibesinin izini siirmeyerek hem de tarihi olaylarla baglantisini
ortaya koymayarak hataya diismiislerdir. Riza’nin hilafet teorisi modernize edilmis bir
seriat altinda din, devlet ve millet kurumlarinin ayrimi {izerine kuruludur. Bununla
birlikte onun idealize ettigi goriislerinde Islam, dini ve diinyevi alan ayrimi yapilmasma
izin vermemektedir. Bu teori-pratik farklilasmasi onun diisiincesinde tutarsizligin
kaynag1 gibi goriinmektedir. Ornegin Riza, hem Islam’da, Hristiyanlikta oldugu gibi bir
dini otorite olmadigmi savunmakta hem de seriatin tekrar yorumlanacagi ve ortaya konan
hiikiimlerin tiim Miisliimanlar tarafindan uygulanacagi, otorite olacak bir okul projesi

tizerinde 1srar etmekteydi.3*°

Haddad, Resid Riza’nin siyaset diisiincesinin, hayatindaki dort sathayla baglant1
kurularak anlagilabilecegini sdyler: 1- II. Abdiilhamid donemi, 2- Jon Tiirkler ve Ittihat
ve Terakki donemi, 3- Birinci Diinya Savas1 donemi, 4- Tiirkiye’de hilafetin ilgasini takip
eden donem. Buna gore Resid Riza ilk donemde Osmanli hilafetini savunmus, ikinci

donemde Arap milliyetciligi dalgasinin etkisinde kalmis, {igiincii donemde bir Arap

309 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 489.
310 Mahmud Osman Haddad, “Rachid Rida and the Theory of the Caliphate: Medieval Themes and Modern
Concerns”, (Yayinlanmanmis Doktora Tezi, Colombia University, 1989), s. 127-129.
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hilafeti kurmak igin ¢aligmis ve son donemde ruhi/manevi bir Arap-Tiirk hilafetine davet

etmistir.3!

Tiirkiye’de cumhuriyetin ilan1 ve hilafetin ilgasinin ardindan bazi kesimler
tarafindan artik diriltilmesinin miimkiin olmadig1 ifade edilen hilafet kurumunun yerine
‘Islam devleti’ kavrami giindeme getirilmeye baslanmist. Bu kavram baslangicta
koktencilik (fundamentalizm), sadelik (puritenizm) ve ilhamimi Abduh’tan alan akileilik
ve hiimanizm ile asil Islim’a doniisii savunan selefilik dgretilerinin bulusma zemini

olarak kurgulanmis olsa da zaman icerisinde bu akimlar birbirinden uzaklagmustir.3'?

Resid Riza’nin Miisliimanlarin idaresi meselesinde donemsel olarak degisen ve
yer yer celisen®'® goriisleri bulundugundan bahsedilmisti. Mesela, onceleri Osmanh
hilafetini ideal olmasa da mesru olarak goéren, hatta Sultan Abdulhamid’i 6ven ve
Osmanl hilafetine kars1 Arap hilafetini savunanlar1 elestiren ifadelerine rastlanirken,®*
siyasi ortamin degismesiyle, yukarida detaylar1 agiklanan ideal bir hilafet kurguladigi ve
Kureysliligi halifenin sartlar1 arasinda zikrettigi goriiliir. Aslinda onun temel gayreti,
{immetin vahdetini saglayacak olan hilafet kurumunun (islAim’mn ilk dénemlerindeki

315

sekliyle) ithyas1®* olmakla birlikte bunu modern gidisatla uyumlu olarak kurgulamasi bir

celiski olarak kabul edilmektedir. Hilafetin ithyas1 meselesindeki ¢abalar1 sonugsuz kalan

31! Haddad, a.g.e., s. 129.

312 Hamid Inayet, Cagdas Islami Diisiince, Yonelis, Istanbul 1988, s. 131-132.

313 [nayet’e gore bu geliski onun IslAm’m evrenselligi ve Arap milliyetciligi arasinda fikirsel gidis gelisleri
ile alakahdir. inayet, a.g.e., s. 134.

314 Resid Riza’nm hilafet meselesinde Menéar dergisinde yayinlamis oldugu yazilarm M. Suat Mertoglu
tarafindan kronolojik bir degerlendirmesi igin bkz. Mertoglu, “Resid Riza’da Hilafet Diisiincesi-Bir
Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, s. 58-93.

315 Riza’nin 1922°den itibaren Menér dergisinde tefrika ettigi ve 1923’de kitap olarak basilan el-Hildfe
isimli eserinde, bu eseri kendilerine hediye ettigini sdyledigi Tiirklere hilafetin ihyasi i¢in yonelttigi su
ifadeler dikkat gekidir: “Ey kahraman Tiirk halki! islam halklar1 icinde bu arzuyu gerceklestirmeye en fazla
muktedir olan sensin. Bu firsati, elde ettigin gazilik serefinin adinin bile anilmayacag1 ebedi bir insani
serefin tesisi i¢in ganimet bil. Baticilar seni bu gayeden, Bat1’y1 taklide dayali bir hayata ¢gekmesinler. Sen
onlarmkinden daha iistiin bir medeniyet ile onlara énder olacak durumdasin.” Riza, Hilafet Yahut Imamet-

i Uzmad, s. 374.
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Riza’nin zamanla biitiin Miisliimanlarin tek bir merkezden idaresini miimkiin kilan ideal
bir halifelik yerine Islam diinyasinn farkli bolgelerinde milli devlet anlayisiyla
yonetilecek, Islami kanunlar ile adalet ve stra ilkelerinin etkin oldugu bir hiikiimet ve
devlet modelini 6ne ¢ikardig1 goriilmektedir. Boylece Resid Riza hilafetin ilgasmnin
ardindan “Islam devleti” tartismalarinda merkezi bir konuma yerlesmektedir.®!® Daha
acikcas1 Riza’ya gore Islim devleti, hilafetin ihyasmm miimkiin olmadiginin

anlasiimasimin ardindan tercih edilecek en yakin alternatif idi.3’

Resid Riza’ya gore Islam dininde devlet kurumunun nasil olmas: gerektigi ve
nasil isleyecegi ile ilgili bir sinirlandirma yoktur. Devlet meselesi muamelat alaninda yer
aldig1 icin burada Islam sadece genel kaideler koymustur. Bilindigi gibi muamelat
alanindaki hiikiimler aklin diisiinerek ve kiyas yaparak faydasii anlayabilecegi
hiikiimlerdir. Islam devletinin mahiyeti ile ilgili genel kaideler, “sura prensibinin
gerekliligi, icmanm hiiccet olusu -ki aslinda icma Avrupalilarin parlamentosuyla ayni

manaya gelir- ve adalet, miisavat gibi ilkelerdir.” 3

Son olarak, Resid Riza’nin Islam devletine dair genel yaklasiminin asr-1 saadet
donemi uygulamalarina tam bir doniis olmadigin1 vurgulamak gerekmektedir. Onun asr-
1 saadete doniisten kast1 herhangi bir etnik ya da mezhep onyargilarinin bulunmadig: ilk
donem unsurlarina doniistiir. Buna gore kurulacak devletin siyasi, ictimail ve iktisadi
konularinda genel prensipler Kur’an, Siinnet ve dort halife donemi deneyiminden
¢ikarilmalidir. Dolayisiyla igtihat edebilme ve ehlii’l-hall ve’l-akde danisma gibi sartlar

halife seciminde ciddi bir nemi haizdir.3°

316 Mertoglu, “Resid Riza’da Hilafet Diisiincesi-Bir Kronoloji ve Tahlil Denemesi”, s. 53, 58.

317 [nayet, a.g.e., s. 145.

318 Kavak, “Diinyevi Bir “Fikih” Insdsina Dogru: Resid Riza’nmn Fikih Usilii Elestirisi ve Modern Fikih
Diisiincesi”, s. 68.

319 [nayet, a.g.e., s. 153.
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B. SURA

Liigat anlam1 “danigma, goriis aligveriginde bulunma, danisan kimseye fikrini
sdyleyip onu yonlendirme” olan sira kelimesi, her ne kadar Islami literatiirde tam bir
terimsel tanimi yapilmamis olsa da, genelde, ydneticilerin kendi gorev ve yetki
alanlarindaki meseleler hakkinda, konuyla ilgili bilgi sahibi olanlara danigsmasi ve onlarin

tavsiyelerini dikkate almasmi ifade etmektedir.3?°

Islam geleneginde siiraya bir miiessese anlayisiyla yaklasilmadigmi sdylemek
miimkiindiir. Stra klasik literatiirde daha ziyade bir nasihat siireci olarak yorumlanmastir.
Ancak Tanzimat donemi ile birlikte Miisliman aydinlarin sliray1 bir sistem olarak
degerlendirme egilimde olduklar1 goriilmektedir. Abduh da bu aydinlardan biridir. Ona
gbre yoOneticinin kanunlara gore hareket edip etmedigini denetleyecek bir topluluk
bulunmas1 zaruridir. Nitekim “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men

eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”3

ayeti de bu zaruretin beyani
olarak anlagilmalidir. O, yonetimde sGranin farz oldugunu ifade etmekle beraber, bunun

nasil uygulanacaginm miiminlere birakildigini vurgulamaktadir.3??

Abduh’a gore Allah’in, devlet kurma konusunda en miikemmel usil ve kurallar1
bize bildirmis oldugunda siiphe yoktur. Miisliimanlar, devleti bu usil ve kurallar {izerine
bina edeceklerdir. Yani Allah, diinya isleri ve sosyal konularda genel ilkeleri vaz edip,
uygulanmast hususunda insanlara tam bir Ozgiirlik vermistir. Devlet s6z konusu
oldugunda bu genel ilke siradir. Stray1 gergeklestirecek olanlar da toplumda kendilerine
giivenilen ve agirlhigr olan kimselerdir. Onlar Kur’an ve sahih Siinnetin belirledigi
esaslarla kayitlh olmak iizere toplumun maslahatima uygun kararlar vermekle
yikiimliidiirler. Gozetilmesi gereken bu esaslar kolaylik, mesakkat ve sikintiy1 kaldirmak,
zararli olam1 yasaklamak, faydali olan1 mubah kilmak ve emanet ile adalete riayet

etmektir. Abduh bu noktada ge¢miste din adma Mislimanlarin kendilerini

320 Talip Tiircan “Stira”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sura (05.04.2020).
321 Ali Imran Stresi, 3/104.
322 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 352-353.
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kayitladiklarmmdan ve boylece medeniyet ve kalkinmada ileride olanlara ayak
uydurmalarinin zorlastigindan dem vurmaktadir. Ona gore yukarida zikredilen esaslar1
dikkate almayan idareciler ya modern gelismeleri yakalamadiklari igin memnun olup
Oliimii tercih ettiler (¢linkii onlar gayri Miislimlere uyarak yasamaktansa 6lmenin daha
hayirh olacagini diisiindiiler ve Islam’1 bu sekilde muhafaza edeceklerini sandilar) ya da
gayri Miislimleri oldugu gibi taklit etmeyi segtiler. Halbuki Kur’an’n belirledigi esaslar
ile ileri yonetimlerin anayasalar1 arasinda pek bir fark bulunmamaktadir ve Miisliiman
idareciler bu esaslara uygun hareket ettiklerinde arzu edilen ilerleme ve kalkinma

beraberinde gelecektir.3*

Menér tefsirinde Kur’an fikhiin temel hedeflerinden birinin de devlet siyaseti
oldugu aktarilmaktadir. Buna gore yonetimin en dnemli ilkesi stiradir. Bu durum Islam’da
hakimiyetin {immete ait olmasiyla ilgilidir. Ummet sra ile halifeyi dahi tayin ve
azledebilir. Zira Hz. Peygamber’in uygulamalarina bakildiginda da stranin 6nemi fark
edilmektedir. Nitekim O, timmeti ilgilendiren konularda ashabiyla istisare etmekte ve
kendisinden farkl diisiinseler dahi cogunlugun goriisiine gore hareket etmekteydi. Usil
alimlerinin gogunluguna goére de Islam’da otorite iimmete aittir. Bu otoriteyi iimmet adma
ehlii’l-hall ve’l-akd kullanmaktadir. Iste Islami yonetim ile alakali temel ilke sayilan stra,
ayni zamanda en Onemli 1slah prensibi olarak kabul edilmektedir. Bu ilkenin ilk
uygulayicis1 Hz. Peygamber’dir. Ardindan gelen Hulefa-i Rasidin de O’nun izinden
gitmis ve tUmmetin maslahatina dair konularda muteber kimselere danisarak karar

vermislerdir.3%*

Halifenin en 6nemli vazifesi istisareye bagvurmaktir. Bu istisare, 6zellikle kamu
maslahatina dayanan savas ve siyaset gibi konularda gereklidir. Zira halifelik makami

mutlak bir hdkimiyet makami degildir. Resid Riza’ya gore stra Islami yonetimin dyle

323 Abduh bu noktada Osmanl Devleti ve Iran’da bulunan reformculardan ‘Frenk hayranlari® olarak
bahsetmekte ve onlar1, Kur’an’daki stira ilkesinin varligindan ve danigmanin uld’l emr denen kurula havale
edildiginden habersiz olduklar1 igin, kanunlar1 1slah etmede Frenkleri taklit etmekle suclamaktadir.
Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 189, 194.

324 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 264-266.
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temel bir ilkesidir ki bu konuda sadece “Onlarm isleri aralarinda stra iledir.”3% ve “Is

hususunda onlarla istisare et.””?® ayetleri gelmis olsaydi dahi bunlar yeterli olurdu.®?’

Resid Riza’nin ahkdm tasnifine gore Islim’m vaz ettigi hiikiimler, dini ve
diinyevi olmak iizere iki temel ayrimla incelenmelidir. Dini alan iman, itikat ve ibadet
konulariyla 1ilgili olup sadece Kur’an ve Siinnet’ten Ogrenilmektedir. Zamanin
degismesiyle degismeyecegi icin de bu konularda aklin rehberligine ihtiyag
duyulmamaktadir. Dini alanm disindaki diinyevi alan muamelat sahasini
olusturmaktadir.®?® Bu alanin iki 6zelligi vardir; bunlardan ilki ilgili hiikiimlerin sayica
cok fazla olmasi, ikincisi ise zamanin, mekanin ve Orflerin degismesi ahkdmin da
degismesini gerektireceginden, bu alanda her durumda gecerli ve genel kurallar
koymanin miimkiin olmamasidir. Bu sebeple Allah, degisim dolayisiyla yeni yorumlara
acik olabilecek bu alanla ilgili temel ilkeler belirlemis ve bunun uygulamasimni insanlara

birakmustir.3%°

Bu cercevede, Riza’ya gore yonetilenler ile yonetenler arasinda shra ilkesi
hayata gecirilir ve adaletsizlik karsisinda direnme sartlar1 hukukgular tarafindan
olusturulursa demokrasi meselesi Miislimanlar i¢in garanti altina alinmis olacaktir.
Demokrasinin bir diger teminati ise halki temsil etme konumunda olan alimlerin

tistiinligiidiir. 3%

Menar ekoliiniin yaklagiminda, adalet, maslahat gibi temel ilkelere istinaden,
ictihat yoluyla yeni hiikiimler ¢ikaracak olan kisiler, daha 6nce de zikredildigi tizere uldi’1-

emrdir. Ul0’l-emrin modern donemdeki karsilig1 da biiyiik 6l¢iide parlamenterleri ima

325 Siira Stresi, 42/38.

%26 Al-i Imran Stresi, 3/159.

327 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 402.

328 Resid Riza’nin bu ayrim1 Hamid Inayed tarafindan “laiklik yanllarina sasilacak derecede yaklasma” ve
“laik yasamanin bir savunmas1” olarak degerlendirilmektedir. inayet, a.g.e., s. 150-151.

329 Kavak, “Diinyevi Bir “Fikih” InsAsina Dogru: Resid Riza’nm Fikih Usilii Elestirisi ve Modern Fikih
Diisiincesi”, s. 67-68.

330 fnayet, a.g.e., s. 147.
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etmektedir. UlG’l-emr sira yontemiyle yani mecliste miinazara ve istisare ederek bir
hitkme varmali, bu hiikiim icma olarak kabul edilmeli ve diger Miisliimanlar tarafindan

taklit edilmelidir.33!

Bu noktada “ulii’l-emre itaat” meselesi de 6nem kazanmaktadir. Allah Nisa
siiresi 4/58. ayetinde “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin”
buyurmaktadir. Abduh’a gore bu ayette “itaat” kelimesinin Allah’a itaat ve Peygamber’e
itaat olmak iizere iki kere zikredilmis olmasi bu iki itaatin birbirinden farkli oldugunu
gostermektedir. Birincisi Kur’dn hiikiimlerine itaat, ikincisi ise Hz. Peygamber’in
ictihadina itaattir. Ayetin devaminda gelen “sizden olan uli’l-emre de” ifadesinde ise itaat
kelimesinin zikredilmemesi Hz. Peygamber’e itaate atif olmasi sebebiyledir. Yani
yaptiklar1 ictihatlarda uli’l-emre itaat, Hz. Peygamber’e itaatten bedel olup O’nun
vefatmin ardindan O’na itaatin yerini almis olmaktadir. Bu durum uli’l-emrin masum

olmas1 nedeniyle degil maslahati tahakkuk ettirecegi igin boyledir.>%2

Resid Riza bu ayetteki itaatin tarih boyunca halifeye kayitsiz sartsiz itaat olarak
yanlis anlasildigmi vurgulamaktadir. Buna gore alimlerin ¢ogunun Emevi ve Abbasi
halifelerine kars1 bu tavr1 hem kendi donemlerindeki hem de sonraki donemlerdeki zuliim
ve istibdata giden yolu hazirlamis ve hizlandirmistir.®3® Esasinda itaat, dereceli olarak
anlasilmas1 gereken bir mesele iken tarih boyunca siyasi itaat ile dini itaatin ayni derecede
degerlendirildigi goriilmektedir. Boylece halifeye itaat Allah’a itaat ile aym1 derecede
degerlendirilmis ve din-siyaset iliskilerinin merkezi kavramlarindan olan itaat kiiltiirii

ortaya ¢ikmustir, 3%

3L (Ogzgiir Kavak, "Resid Riza’nin Islah Anlayis1 ve Davet irsdd Okulu Projesi”, Modernlesme
Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimast, ISAR, Istanbul
2019, s. 258.

332 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 220-221.

333 Ruza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 422.

334 Yildirm, a.g.e., s. 247.
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C. EMANET ve ADALET

Allah Miislimanlara emanete riayet etmelerini emretmistir. Bu da maddi ya da
manevi olmasina bakilmaksizin, baskasmnin hakkini tanimak anlamina gelmektedir.
Ornegin ilim dgrenen kimse i¢in bu ilim emanet olarak birakilmistir. Yani geleneklere
gore, bu kimseden emaneti yerine teslim edecegi, yararh isler yapacagi ve halki irsat
edecegi konusunda séz alinmustir. Ilim sahibi kisilerin bu emaneti eda etmenin yollarmn1
bulmasi lazim gelir. Nitekim, insanlar arasinda iyilik unutulup kétiilik ve bidatler
yayginlagmaya baglamissa, alimler emanete riayet etmiyorlar, halka Ogretmeleri
gerekenleri 6gretmiyorlar demektir. Bununla birlikte ilim sahibi kisiler fikih ve akaide
dair bilgilerin detaylarmi halka anlatmakla bu sorumluluktan kurtulamazlar. Ciinkii
halkin bunlar1 bilmesi gerekmemektedir. O halde alimlerin halka, mutlaka bilmeleri

gereken seyleri anlatmalar1 zaruridir, bu da ‘emr-i bi’l-ma’raf nehy-i ani’l-miinker’dir.3*®

Abduh, ibn Teymiyye’nin es-Siyasetii’s-Ser’iyve isimli eserine referansla
Allah’m idarecilere verdigi emanetlerden bahsetmektedir. Bu emanetlerden en 6nemlisi
isin ehline verilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber “Is, ehli olmayana verildigi takdirde
kiyameti bekleyin.”®%® buyurmustur. Abduh’a gére buradaki kiyamet (es-sd’a) halkin
helak olma saatidir. Zira her kavmin helak olacagi ve istiklalinin elinden gidecegi bir
vakit vardir. Yani idareciler kendilerine emanet edilen bu sorumlulugu gerektigi gibi i-
ifaetmez ve ehil olmayanlara 6nemli gorevler tevdi ederlerse helak olmalar1 ve istiklali

kaybetmeleri yakin olacaktir.3%’

Menar ekoliine gére emanetin hakimiyeti, ittihadin 6n sartidir. Buna gore eger
emanet duygusu idarecilere hakim olmaz ve yonetim aracilig1 ile biitiin halka yayilmazsa
ittihat gerceklesemez. Ciinkii bir toplumun diger toplumlara iistiin olmasi ve ittihat ancak

bu toplumun birbiriyle kaynasmasi ile miimkiin olur. Bu basarildiginda, her fert bir

335 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 170-171
336 Buhari, flim, 2.

337 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 173.
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bedenin organlari ya da bir binanin tuglalar1 gibi kendi toplumunun bir pargasi olur. Ayni
sekilde emanet, hiikiimetlerin dayanagi, gilivenligin anahtari, hilkimranlhk ve izzetin
temeli ve adaletin ruhudur. Bu sebeple emanete riayet edilmedik¢e bunlarin meydana

gelmesi s6z konusu olmaz. 3%

Menar tefsirinde, emanetin insanin kendisiyle ilgili kismmna da vurgu
yapilmaktadir. Buna gore insanin her tiirlii hastaliktan doktorlarin tavsiyelerine uygun
olarak korunmasi da emanete riayet anlamma gelmektedir. Ozellikle de salgin
hastaliklarin yogun oldugu donemlerde, hastalia yakalanmamak i¢in her tiirlii tedbiri
almak ve saglik kurallarma uymak her insanm gorevidir. Ornegin bu tiir hastaliklar igin
gelistirilen asilar1 olmak ve gerektiginde tedavi olmak Allah’in insana vermis oldugu

emanete riayet etmenin bir geregi olarak kabul edilmektedir.33°

Emanet, s6z meclislerinde konusulanlar1 da kapsamaktadir. Hadis-1 serifte Hz.
Peygamber “(S6z) meclisleri emanettir.”3*° buyurmaktadir. Bu hadis, insanlar arasmdaki
sirlar1 yaymanin haram oldugunun bir delilidir. Bununla birlikte baska bir hadiste34!
miimin ve miinafig1 ayiran oOzelliklerden birinin emanete riayet oldugu da ima
edilmektedir. Burada emanet sadece “taat”, “ibadet”, “gliven” ve “eman” anlamlariyla
siirlt sayilmamalidir; aksine, muhafaza edilmesi gerekli olan her seyin “emanet” oldugu
vurgulanmaktadir. Yani kiginin, sahibine vermesi gereken maddi-manevi her tiirlii hak,
emanet sayilmaktadir. Tefsirde, medeniyetin insas1 ve muhafazasinin bu 6zelliklere riayet
etmekle gerceklesebilecegi ifade edilmektedir. Clinkii bunlar olmadan toplumlarin ihyas1
s6z konusu olamayacagi gibi devletlerin de varligini1 siirdiirmesi miimkiin

olmayacaktir.342

338 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 178.

339 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 176.

%0 Eba Davud, Edeb, 36.

341 “Miinafigin alameti tigtiir: S6z sdylerken yalan soyler, soz verdiginde soziinde durmaz ve kendisine bir
sey emanet edildiginde buna hiyanet eder.” Buhari, fman, 24.

342 Tefsiru’l-Mendr, c. 9, s. 643-644.
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Emanet-adalet iliskisinde, Allah emaneti adaletin Oncesinde zikretmektedir.
Clinkii adalet ihtiyaci, emanete hiyanet edildigi ve bununla ilgili bir hdkime bagvuruldugu
takdirde s6z konusu olmaktadir. Zira aslolan insanlarin birbirlerine giivenmeleridir.
Emanete hiyanet aslolanin ziddidir ve dolayisiyla Islim toplumunda istisnadir. Yani
insanlarin emanete riayet ettigi toplumlarda hiikiim verirken adalete ihtiyag

azalmaktadir.343

Islam’da adalet, hiikiimlerin temeli, iyi ve kotiiyii, hak ile batili ayrrmak igin
gerekli olan seriatin terazisi ve onun sasmaz Olgiisiidiir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde adaletin gozetilmesi emredilmektedir.>** Sahitlikte adalet, Allah rizasma
baglanmakta olup burada kisinin kendisinin, ailesinin ve yakinlarinin menfaatine aykir1
bile olsa hakki ve adaleti gozetmesi istenmektedir. Bununla birlikte zenginler i¢in sahitlik
yapilacaginda onlara yakin olmak i¢in iltimas ge¢ilmemesi ve mutlaka adaletin gereginin
yerine getirilmesi vurgulanmaktadir. Miisliimanlar aymi sekilde kin ve diigmanlik gibi
duygularla adaletin tesisinden uzaklasmamalar1 konularinda da uyarilmaktadirlar.®* Zira
bu tiir durumlarda adalete zuliim girmekte ve bdylece insanlar arasinda diismanliklar ve
kin yayilarak giiven ortami kaybolmaktadir. Bunun neticesinde de Allah adaleti ihmal
eden toplulugun yerine onu ikame edecek topluluklar getirecektir. Nitekim Allah’mn hem

tarihteki hem giiniimiizdeki toplumlar {izerindeki siinneti de budur.34®

Adalet, hiikkmiin seriatta var olan hukuk normuna gore verilmesi degildir.
Seriatta sabit olan her sey adalete uygundur ancak adaletin kendisi degildir. Adalet o
normun uygulanmast ve haklinin hakkini alacagi sekilde davaya tatbik edilmesiyle
saglanir. Allah birgok ayette ser’i ahkdmi bildirmeden 6nce mutlak olarak adaleti

emretmektedir. Yani adalet ser’? ahkAmin bir geregidir.34

343 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 176-177.

344 Nahl Siresi, 16/90; Nisa S{iresi, 4/58, 135; Maide Siresi, 5/8 ayetleri bunlardan bazilaridir.
345 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 268-269.

346 Tefsiru’l-Mendr, c. 6, s. 273-274.

347 Tefsiru’l-Mendr, ¢. 5, s. 174-175.
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Resid Riza’ya gore adalet Islami hiikiimetin en temel sartlarindan biridir. Allah
zulmii net bir sekilde haram kilmis ve “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk titizlikle ayakta
tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindir.
Allah’a  kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz  Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardir.”3*® ayeti ile miimin-kafir, muttaki-giinahkar, dost-diisman olmasina
bakilmaksizin, kime kars1 olursa olsun adaletin terkedilmemesini emretmistir. Iste umumi
ve mutlak olan adalet budur. Bagka bir ayette de bu husus soyle anlatilmaktadir: “Ey iman
edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakilarinizin aleyhine de olsa, Allah i¢in sahitlik
yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya
fakir de olsalar (adaletten ayrilmaym). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar1
sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize uymayin. Eger (sahitlik
ederken gergegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) stiphesiz Allah,
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®*® Bu ayetler gostermektedir ki, adaletin ayrim

gozetilmeksizin ikame edilmesi, Islam seriatinin en vazgecilmez emirlerinden biridir.>*

Maide stiresi sekizinci ayetteki “Bir topluma olan kininiz, sakin sizi adaletsizlige
sevk etmesin” uyaris1 adaletin tesisinde higbir istisna gdzetilmemesi gerektigi konusunda
oldukea dikkat ¢ekicidir. Yani Misliimanlar bir kavmin kendilerine diismanligi ya da o
kavme diismanliklar1 sebebiyle adaletten sapmaktan kesin olarak men edilmektedir. Hak,
eger diismanlik beslenen kavminse buna sahit olmaktan ¢gekinmemelidir. Zira Miisliiman
icin adaletten ayrilmanin mazereti yoktur. Adalet her tiirlii nefsi arzularin iizerindedir. 3%
Burada insanin zaaflarma yapilan vurgu dikkat ¢cekmektedir. Nitekim Allah, yukarida
zikredilen diger bir ayette “Hislerinize uyup adaletten sapmaym.” diyerek, insani,

herhangi birine olan meyil ya da diismanlik gibi hislerine uymamasi ve bu sebeple

348 Maide Stresi 5/8.

349 Nisa Sdresi 4/135.

350 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 492-493.
1 Tefsiru’l-Mendr, c. 6, s. 274.
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adaletten uzaklagsmamasi konusunda uyarmaktadir. “Zira his ayaklarin kaydigi bir

zemindir,”3%2

Islam adalet konusunda diger biitiin idarelerden iistiin konumdadir. Zira Islam
seriatina gore gayrimiislimlerin en zayifi dahi haklar konusunda en iist idareciyle ayni
durumdadir.®® Onlar zimmet ahdi ile Islam1 yonetim altmna girmis olduklar1 icin hukukta,
yargida ve haklarinin ¢ignenmesinin haram olmasi konusunda Miisliiman halkla ayni
konumdadirlar. Nitekim Isldim’m adalet konusundaki iistiinliigii Avrupa ile kiyas
edildiginde daha net ortaya ¢ikmaktadir. Zira s6zgelimi Yahudiler s6z konusu oldugunda,
onlarin Avrupa’da bir¢ok diismani olduklari, Almanya’da ise bir vatandas olarak

goriilmedikleri bilinmektedir.3%*

D. HARP SISTEMININ ISLAHI ve CiHAD

Menar ekoliiniin anlayisina gore islami 1slahin gerceklesecegi onemli alanlardan
biri de savag sistemidir. Esasinda savas, insanin, mal ve mevki i¢cin ya da kavim ve
cemaatler arasindaki anlasmazliklar sonucunda, dogasi geregi bagvurdugu yontemlerden
biridir. Hatta bazen terakki vesilelerinden biri olarak da sayilabilmektedir. Ancak, hak ile
batil, ilim ile cehalet, diizen ile kargasa arasindaki savasta, zafer her daim hak, ilim ve
diizenin olmalidir. Zira Allah’in vaadi de bu yondedir: “Bilakis biz hakki batilin iizerine
atariz da (hak batilin) beynini parcalar. Bir de bakarsm (batil) yok olup gitmis.”3°; “Iste

Allah, hak ile batila boyle misal getirir. Kopiik soniip gider. Insanlara yararh olan ise

352 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 458.

353 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 494.

354 Burada, tefsirin yazildigi dénemde heniiz israil devletinin kurulmamis oldugu zikredilmelidir. Zira bu
bahsin devaminda su satirlar yer almaktadir: “Acaba sozii edilen meskenet, lizerlerinden kalkar ve herhangi
bir giinde kendilerine ait bir memleketleri ve egemenlikleri olur mu?” Anlasildig1 kadartyla Abduh, buna
pek ihtimal vermemektedir: “Onlarmn azinliklarina ragmen biitlin yerytiziine dagilmis olduklari ele almmals,
savag taktik ve teknikleriyle olan ilgisizlikleri, ziraat alaninda hicbir varliklarinin olmamasima mukabil
tefecilik gibi en kestirme, en zahmetsiz ve hizli yollardan mal biriktirip zengin olma cabalar1 dikkate
alinmal1 ve ona gore bir sonuca varilmaya ¢alisilmalidir.” Tefsiru’l-Mendr, C. 4, S. 69.

355 Enbiya Stresi, 21/18.
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yerde kalir.”%*® Mamafih, gelisen bilim ve teknoloji ile birlikte, insanin kan dékme hirsini
artiran ve diismanlig1 ¢ogaltan savaslarin da oldugu bilinmektedir. Insanlar iizerinde kibir
ve zorbalikla hakimiyet kurmaya ¢aligmak, giigsiizleri kdlelestirmek, batil heveslere
uymak bu savaslarin sebepleridir. Bu kotiilikten kurtulmanm yolu ise Islam’a
basvurmaktir. Zira hak, adalet ve baris dini olan Islam, savas sistemini de diizenleyerek
savagsi, ancak kotiiliiklerin giderilmesi, immetin maslahatinin saglanmasi ve zulim ve
diismanliklara kars1 can, mal ve din glivenliginin saglanmas1 gibi sartlara baglamistir.
Nitekim Hz. Peygamber’in biitiin savaglar1 da miidafaa savasidr ve O’nun

uygulamalarida diismanlik gerekgesiyle savas yoktur.>®’

Tefsirde, insanm giicli nispetinde zorluklara karsi miicadele etmesi olarak
tanimlanan cihadin malla ve canla olmak {izere iki boyutu oldugu belirtilmektedir. Malla
cihad olumlu ve olumsuz olarak iki kisimdir. Buna gore insanin yardimlagma, hicret,
dinin muhafazasi ve miidafaas1 gibi sebeplerle malin1 harcamasi miispet; yurdundan
ayrilirken malimi geride birakmast da malla yapilan menfi cihad olarak
degerlendirilmektedir. Canla yapilan cihad da iki tiirliidiir. Ilki savastan dnce cekilen
zorluklara ve sikmtilara tahammiil gostermek, baski ve zuliimler karsinda sabretmek,
hicret etmek ve bu yolda aglik ve yorgunluga dayanmak; ikincisi de savas farz

kilindiginda, diismanla, sayisina, silahina ve giiciine aldirmadan yigitce savasmaktir.*8

Burada, malla ve canla yapilacak cihattan, mala ve rahathiga olan
diskiinliiklerinden dolay1 uzak duranlar ile malini1 ve canin1 Allah yolunda feda edenlerin
Allah katinda ayn1 olmayacagi da vurgulanmalidir. Zira Allah “Miiminlerden -6ziir sahibi
olanlar diginda- oturanlarla mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz.
Allah, mallar1 ve canlari ile cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi.
Gerg¢i Allah hepsine de giizellik (cennet) vadetmistir; ama miicahitleri, oturanlardan ¢ok

biiyiik bir ecirle iistiin kilmistir.”**® buyurmaktadir. Miicahit kimseler mallarin1 savas igin

356 Rad Stresi, 13/17.

357 Tefsiru’I-Mendr, c. 11, s. 275-278.
358 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 122,

359 Nisa Stiresi, 4/95.

110



gerekli teghizata harcayarak, canlarini da 6limii géze alarak feda etmektedirler. Onlar bu
fedakarliklar1 sonucunda, oturup geride kalanlara, hem diinyada hem de ahirette ganimet,

zafer ve giizel sonuglar ile iistiin kilmmuslardir. 3%

Cihadin hiikkmii farz-1 kifayedir. Yani Miisliimanlardan bir kisminin yapmasiyla
digerlerinin {lizerinden sorumluluk kalkmaktadir. Diismanin aniden saldirmasi, iki
ordunun karsilagsmasi ve baskanin genel seferberlik ilan etmesi gibi bazi durumlarda ise
cihad farz-1 ayn olmaktadir. Yine, genel manada anlasilacak olan cihad, yani kafirlere
kars eliyle, diliyle, maliyla ya da kalbiyle miicadele etmesi de ayni1 sekilde her Miisliiman
icin farz-1 ayndir. Bununla birlikte baz1 gerekcelerle yapilan savaslar, Islim’da haram
sayllmaktadir. Sirf diismanlik ve kan dokme hirsindan dolay1 diktatdrlerin yaptiklari,
intikam ve din 6fkesi saikiyle ha¢lilarin yaptiklar1 ve niifuzunu genisletmek ve zenginlik
elde etmek icin somiirgeci emperyalistlerin yaptiklar1 harpler bunlardan bazilaridir.
Islam’da bu tiir savaslara izin verilmedigi gibi, din adina yapilmas1 da Allah’in 6fkesini

celbetmektedir. 361

Abduh’a gore cihad Kur’an ve Siinnet’te harp manasindan daha genel anlamda
kullanilmaktadir. Buna gore eskilerin cihad-1 ekber olarak tanimladiklar1 nefis terbiyesi
bu genel anlam1 ifade etmektedir ki bu da insanin, karsilastig1 zorluklarla miicadele etme
ve onlara direnme konusunda her tiirlii sikintiya tahammiil etmesi manasmdadir. insanin
ozellikle genclik donemindeki heva ve heveslerine karsi direnmesi, maliyla infakta
bulunmasi, hakkin galip gelip batilin zail olmasi i¢in ¢esitli smavlardan gegmesi bu
manada kullamilan cihadin 6rnekleridir. Ozetle nefse agr gelen islerin kolayca
yapilabilmesi i¢in cihad etmek yani gayret gostermek gerekmektedir. Abduh, boylesi
cthadin, harpteki cihattan daha zor oldugunu diisiinmektedir. Nitekim insan, faydali bir
fikrin yayilmasi ya da maslahatin canlandirilmasi konusunda yaptig1 ¢cagrilar karsisinda

pek cok eziyetle karsilasmaktadir. Iste, toplumda yerlesmis olan adet ve inanglarm 1slahi

360 Tefsiru’l-Mendr, c. 5, s. 350-352.
361 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 362-363.
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icin katlanilan zorluklara karsi direnmek en biiyiik cihatlardan biridir. Zira toplumsal

sapkinlar1 1slah etmek, ferdi 1slahtan daha zordur.3%2

Resid Riza’nin cihad algisinda 6nemli bir ayrim géze ¢arpmaktadir. Buna gore
Islam’1 savunmak niyetiyle yapilan savas ile onu yaymak niyetiyle yapilan savas ayni
degerlendirilmemelidir. Is1Am’1 savunmak igin yapilan savas her zaman hukuki ve mesru
olmakla birlikte ikincisi baris i¢inde Islam’1 anlatmanm yasaklandig1 durumlarda ya da
Miisliimanlarin kendi seriatina gore yasamalarina izin verilmemesi halinde hukuki ve
mesru kabul edilmektedir. Bunun disinda Ehl-i Kitab’1 Isldm’1 kabul etmeye zorlamak
icin savasmak, Riza’ya gore, cihad olmadigi gibi, Isldim’m ilkelerinden olan inang
ozgiirliigiinii ihmal etmek sayilacaktir.®®® Burada miiellifin cizyeye yaklasimi da 6nem
kazanmaktadir. Buna gore Islim’da cizye, savasin gerekcesi degil neticesidir. Yani
Miisliimanlarin galip olmas1 durumunda Ehl-i Kitap cizye vermek zorundadir. Bu durum,
galip tarafindan magluba yiiklenen mali bir ceza ya da normal bir vergi olarak
degerlendirilmemektedir. Aksine cizye, zimmilerin, Miisliiman hiikiimetin kendilerini
her tiirlii saldiriya kars1 koruma altina almasi karsiliginda onlarm orduya ufak bir katkis1

olarak goriilmektedir.364

Resid Riza asabiyye merkezli savasm Islami cihadin bir par¢as1 olamayacagni
savunmaktadir. Bu kapsamda verdigi ornek ise dikkat cekicidir. O, Halide Edib’in,
Atesten Gomlek isimli eserini, Yunanlarin yurttan c¢ikarilmast ve bagimsizligin
kazanilmasi1 i¢in Anadolu’da ortaya konan ruhun yansimasi olarak yazdigini ancak bunun
Tiirkiin yolunda, Tiirk vatani ve Tiirk serefi i¢in savagsmaya hizmet ettigini dolayisiyla da

Islami cihad fikrine ve dini ruha delalet etmedigini ifade etmektedir.3®°

Miisliimanlar i¢in cihad sorumlulugunu giiglii olma sartma baglayan Riza’ya

gore, cihad Miisliimanlar i¢in baglayici bir yilikiimliiliiktiir ancak bu yiikiimliiliigiin yerine

362 Tefsiru’l-Mendr, c. 4, s. 155-156.

363 Hourani, Cagdas Arap Diigiincesi, s. 265.
364 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 282.

365 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 441.
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getirilebilmesi i¢in bir¢ok alanda gii¢ sahibi olmak gerekmektedir. Miisliimanlar
halihazirda giiglii olmadiklarindan bu yiikiimliiligi ifa edemeyeceklerdir. Nitekim ona
gore “modern diinyada Bati’nin bilim ve tekniklerini ele gecirinceye kadar da giiclii

olunamaz.””%6

Yine de Islam’da aslolan baristir; savas ise ancak ve ancak zaruret durumunda
ve ser olani def ederek insanlifa fayda saglamak iizere basvurulacak bir ¢are olarak
goriilmektedir.*®” Bunun yaninda Isldm diisman baris yapmak istediginde barism tercih
edilmesini emretmektedir: “Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de yanas ve Allah’a giiven.
Siiphesiz O, her seyi bilir ve isitir.” *®® Zira Miislimanlar barisa diismanlarmdan daha

layiktir,36°

E. DARU’L-iSLAM ve DARU’L-HARP

Hilafetle ilgili sartlar1 tagiyan mesru bir imamin atanmasiyla yonetilen beldelere
darw’l-Islam ya da daru’l-adl, bdyle bir idarede yasayan Miisliimanlara da cemaat
denmektedir. Daru’l-Isldim’da imama hem davranislarda hem de vicdani olarak itaat
vaciptir. Burada imama muhalefet, sadece Allah’a isyan1 emretmesi durumunda caiz
goriilmektedir. Miislimanlarm, imama karst kiyam edenlerle ve fesat ¢ikaranlarla
savasmasit dinen zorunludur. Bunun yaninda, daru’l-harpte yasayanlardan zulme
ugrayanlarin ve dinini rahat¢a yasayamayanlarin Miislimanligin serefini korumak adina

daru’l-Islam’a hicret etmeleri gerekmektedir."

Alimler daru’l-Islam konusunda dért farkh goriis serdetmislerdir. Birinci goriise
gore, Islam hakimiyeti altina giren ve dinin yasatildig1 her yer daru’l-islim’dir. Buraya
bir saldir1 olursa biitliin Miisliimanlarin miidafaa etmesi gereklidir, etmezlerse glinahkar

olurlar. Buras1 bir sekilde yabanci isgali altina girdiginde, bu isgal uzun yillar bile siirse,

366 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 263-264.
367 Tefsiru’l-Mendr, c. 11, s. 280.

368 Enfal Stresi, 8/61.

369 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 80.

370 Riza, Hilafet Yahut Imamet-i Uzma, s. 418.
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Miisliimanlarin burayr geri almalar1 farzdir. Buna bugiin giicleri yetmese de, zamani
gelince harekete gecme sorumlulugu ortadan kalkmaz. Resid Riza’ya gore bu goriis bir
Ingiliz bakaninin su soziinii hatirlatmaktadir: “Salibin hilalden aldig1 tekrar hilale
donmez, fakat hilalin salibden aldigi mutlaka salibe donecektir.” Israil’in Filistin
topraklarini almak istemesi de bu goriis kabilindendir ve zuliim, tecaviiz ve bencillik
barindirmaktadir. Dolayisiyla Miisliimanlar bagkalari i¢cin uygun gérmediklerini kendileri

de yapmamalidirlar.

Ikinci goriise gore gercek Islaim hilafetine giren yerler daru’l-Islam’dir. Bu da
sadece Kureysli bir halifenin hiikmettigi yerlerdir. Riza’ya gore bu goriis sadece Emevi

ve Abbasi halifelerini kapsadigi i¢in makul sayilmamaktadir.

Ucgiincii goriise gore gergek bir Islami fetihle elde edilen iilke daru’l-Islam’dur.
Riza, kesin bir Islimi fethin ancak Hz. Peygamber’in ashabi i¢in miimkiin olacagini
disinmektedir. Zira daha sonra gelenler saltanata yonelerek o ruhu kaybetmislerdir.
Miisliimanlara diisen vazife bu iilkelere gercek Isldm hakimiyetini kazandirmak igin

gayret ederek sistem gelistirmektir.

Dérdiincii goriise gore ise Islam’m dogdugu Arap yarimadasi ve Arap
medeniyetine mahal ve ekonomisine kaynaklik eden ve Filistin, Irak, Misir ve Afrika’y1
icine alan genis Suriye cografyasi daru’l-islim’dir. Buralar Arapcanmn hakim oldugu
yerlerdir. Riza’ya gore islam diinyasinda ulusculuk taassubu yayilmaya basladig1 i¢in
daru’l-islAm’in tekrar kurulmasi icin gayret sarf eden birilerini bulmak zor
goriinmektedir. Riza burada, kendilerinin organize ettigi hilafet kongresinin amacmin,
daru’l-islAm’n ihyas1 oldugunu ve fakat gelinen asamada artik hedefin Arapganin, dini
ilimlerin ve Islimi yonelisin ihya edilerek dinin vyiiceltilmesi oldugunu ifade

etmektedir.3"!

Bilindigi gibi tefsirin yazildig1 dénemde, yani yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde

Miisliiman iilkelerin ¢ogu somiirgeci giiglerin iggali altmma girmisti. Dolayisiyla daru’l-

871 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 371-373.
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Islim meselesi de boyle bir ortamda ve ulusalci arayiglarla baglantili olarak
tartisilmaktadir. Buna gore somiirgeci giicler Is1Am diinyasina saldirp yagmalamslar ve
ardindan tecaviizleri Islim’m kalbi olan Arap yarimadasina kadar ulasmist1. Aslinda
onlarin hesaplari, Miislimanlarin, islim birligi ve Osmanl’ya bagliliklar1 iizerine
olmakla birlikte son asamada Miisliiman halklar artik Islam birligini degil, ik ve vatan
birligini savunur olduklar1 i¢in somiirgecilerin isleri de kolaylasmisti. Riza’ya gore bunun
sebebi somiirgeci giiglerin Osmanli hilafet kurumunu Tiirkler eliyle yikmast ve Tiirk
hiikiimetinin garip bir bigimde Islim’la savasir bir hale gelmesiydi. Dolayisiyla diger
milletler i¢in, Osmanli’ya dayanmak ve ¢are beklemek artik bos bir hayal oldugundan,
onlara glivenmeden miistakil ¢aligmalar yapmak gerekliydi. Riza bu ¢aligmalar ile birlikte
yirminci yiizyilda Islam birliginin sistem asamasina gegecegini ve “safagm aydmliginm

Mekke’deki ilk Islam konferansinda parlayacagini” éngormekteydi.3"?

Daru’l-Islam’mn ihyas: i¢in biitiin Miisliimanlarin dncelikle yapmasi gereken sey
Hicaz’1 yabancilarin isgalinden kurtarmaktir. Tefsirde, o donemde Hicaz demiryolunu
isgal etmis olan Fransiz ve Ingilizlerin, Hicaz’in bagimsizhgini tehdit ettikleri ifade
edilmektedir. Bu konuda Miislimanlardan hem ferdi hem de toplumsal olarak gaba
harcamas1 beklenmektedir. Yani Miisliimanlarin giigleri yettigince mallariyla, canlariyla,
sozleriyle cihada girismeleri gerekmektedir. Ornegin bu isgalci giiclerle her tiirlii ticari
iliskilerin kesilmesi ve bunun igin propaganda yapilmasi O6nemli bir ¢aba olarak

goriilmektedir.3"

Daru’l-harp yabanci giiglerin istilasina ugramis ve somiirge durumunda olan
Islam devletlerini kapsamaktadir. Burada Miisliimanlar ne cihad yapabilirler ne de seriat1

uygulayabilirler. Ayni sekilde, Avrupalilarin sultas1 altmma giren, ya da idarecileri

372 Resid Riza aym1 baglamda “irk¢ihk ve milliyetcilik tefrikasinm koklerinin, siyasetleri Araplart
asagilamak ve haklarmni ¢ignemek olan Tiirklerde yattigini” ifade etmektedir. Menar tefsirindeki su ifadeler
de konu agisindan ¢ok dikkat ¢ekicidir: “Misirdaki hakim yabanci gligler ¢ok azdi. Buna ragmen Misirhilari
‘fellahlar’ olarak tanimlayip onlara hakaret etmeleri, Arapgilik hareketinin dogmasina ve biiyiik olciide
Ingilizlerin Misir’1 isgal etmelerine sebep oldu.” Tefsiru I-Mendr, c. 10, s. 370-371.

873 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 376.
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Avrupalilara boyun egen, hatta onlarm Islam’1 yikmak i¢in masa olarak kullandiklari
liderler tarafindan yonetilen iilkeler de bu kategoride sayilmaktadir. Burada
Miisliimanlarin maslahatia kast edildigi igin, zekat dahi vermenin caiz olmadigi kabul

edilmektedir.3™

Tefsirde, daru’l-harp meselesini kendi istedigi gibi yorumlayarak, orada
Miisliimanlarin mallarii kendilerine helal sayanlar elestirilmektedir. Bu meseleye 6rnek
olarak, Misir’da tramvay ¢alisanlarinin, daru’l-harpte olduklarmi iddia ederek, bir bileti
birka¢ defa satmay1 helal saymalari, bu sekilde tramvay sahiplerine ihanet ederek onlar1
zarara ugratmalar1 gosterilmektedir. Miielliflere gore bu tip insanlar, boyle yaparak higbir
dinde helal olmayan ve biitiin dinlerde biiyiik giinahlardan sayilan yalani, hirsizligi,
thaneti ve ahlaksizli§1 mesru gostermeye calismaktadirlar. Halbuki Allah yaptiklar seyi

375.

kesin olarak yasaklamaktadir°”: “Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak ‘Bu heldldir,

su da haramdwr’ demeyin, ¢iinkii Allah’a karsi yalan wydurmus oluyorsunuz. Kuskusuz

Allah’a karsi yalan uyduranlar kurtulusa eremezler. "

374 Tefsiru’l-Mendr, c. 10, s. 595.
375 Tefsiru’l-Mendr, c. 3, s. 340.
376 Nahl Stresi, 16/116.
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SONUC

On bes asrwhk Isldm tarihinin gesitli donemlerinde miisliimanlarin igine
diistiikleri genel kriz ve buhranlarda selefi egilimli ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu olgunun
geemisteki en ¢arpict orneklerinden biri on liglincli yiizyilda Hagli seferleri ve Mogol
istilalarmin ardindan Abbasi Devleti’nin ¢dkmesiyle sonuglanan kriz ortammnda Ibn
Teymiyye’nin Onciiliik ettigi sistematik selefiliktir. Menar ekolii de on dokuzuncu
yiizyilda Isldam diinyasmm Bat1 karsismnda ¢ok boyutlu maglubiyetler yasadig1 ve ayni
zamanda Osmanli Devleti’nin de ¢Okiisline tanik oldugu genel kriz ortaminda ortaya
cikmustir. ki hareketin de genel karakteristigi yasanan krizin sebebini Islam’mn ve
Kur’an’m yanlis anlasilip yanlis uygulanmasinda aramak ve ayni1 zamanda 6ze ya da ana

kaynaklara doniis fikrini savunmaktir.

Muhammed Abduh ve talabesi Resid Riza’nin ortak telifi olarak kabul edilen
Menér tefsirinde, geleneksel tefsir tarzi ve anlayis1 gerek dil ve gramer izahlarina fazlaca
yer verilmesi, gerek derin keldmi tartigmalarin ayet yorumlarina taginmasi, gerek fikhi
ihtilaflara ¢okca yer ayrilmasi ve gerekse sahih mesnedi bulunmayan rivayetlere sik
basvurulmasi gibi zaaflar agisindan elestirilmistir. Clinkii biitiin bunlar Menar tefsirinde
ortaya konulan bakis agisma gore insam1 Kur’an’m temel maksadindan uzaklastirip
gereksiz ayrmtilarla mesgul edici mahiyettedir. Halbuki Kur’an’in gonderilmesindeki
temel maksat insanlar1 hidayete sevk etmektir. Bu sebeple, ayetlerin anlasilmasi ve
aciklanmasina yonelik tefsir faaliyetinin Kur’an’in génderilis amacindan uzaklastiracak

bir ameliyeye doniistiiriilmemesi gerekir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza arasindaki Karekteristik farkliliklarin tefsire
yansidigi goriilmiistiir. Abduh nazari yonii daha baskin oldugu igin akli esas alarak
dogrudan lugavi agiklamalara gitmistir. Bu baglamda, ozellikle rivayet konusunda
geleneksel tefsir anlayisindan uzak durmaya ¢alismis ve Celaleyn tefsirinden baska bir
esere bakma ihtiyac1 duymamustir. Resid Riza ise hadis ilimleriyle ugrasan ve selefi
temayiilii daha baskin bir isim olarak nakle daha fazla yer vermis ve bir konuda kendisi
dogrudan hiikiim vermek yerine aktardigi nakillerden birini tercih etmekle yetinmistir.

Ayni sekilde liigat izahlar1 ve rivayet ilavelerinde ve fikhi agiklamalarda da bulunmustur.
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Tefsirin genelinde tek bir metot ya da yontem izlendigini sdylemek zordur. Yer
yer farkli konulara farkli bakis acilariyla yaklasildigini ve bu baglamda eklektik bir tarzin
tercih edildigi goriilmiistiir. Yani, miellifler tarafindan bir konuda selefi bir anlayis
benimsenirken baska bir konuda olduk¢a rasyonalist bir yaklasim rahatga
benimsenebilmektedir. Mesela, te’vil meselesinde miielliflerin genel tavir olarak te’vilin
fikih ve kelam gelenegindeki 1stilahi tanimina mesafeli durmak ve 6zellikle miitesabih
kapsaminda degerlendirilen ayetleri zahiri manalar1 lizere birakmak seklindeki ilkesel
kabul agisindan selefi bir anlayis1 benimsediklerini soylemek miimkiindiir. Ancak ayni
miielliflerin modern aklin kabul etmekte zorlandig1 hissi mucizeler gibi konularda te’vile
yoneldikleri ve bircok ayeti modern bilimsel veriler 1s181inda yorumlamaya gayret ettikleri
de bir gercektir. Bu durum, modernizm, natiiralizm ve rasyonalizm gibi diisiince
akimlarinin baskis1 altinda sikismishk psikolojisinin Kur’an tefsirine yansimasi

kapsaminda degerlendirilebilir.

Ote yandan, Menar tefsirinde genis bir yer tutan Kur’an’in terciimesi
meselesinde Resid Riza’nin Kur’an’in bagka dillere ¢evrilmesine siddetle karsi ¢iktigi
gOriilmiistiir. Onun bu tavri Panislamizm diisiincesinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bunun yaninda, yirminci yiizyilin ilk yarisinda Ozellikle Bati
diinyasinda etkili olan milliyet¢ilik ve ulus devlet ideolojileri ve ayn1 zamanda Araplarin

Osmanlr’ya kars1 kigkirtilmasi da onun bu tavrinda etkili olmustur, denilebilir.

Menar tefsirinde, Kur’an hitabina dogrudan muhatap olan ve gerekli ilmi
donanima sahip bulunan insanin bir konuda igtihat ederek hitkme varmasini engelledigi
diisiincesiyle mezhepgilik ve taklitgilik sik sik elestirilmektedir. Bu problemin
¢Oziimiiniin ise ancak ilk donem dini anlayisin ihyast ile miimkiin olacag: ifade
edilmektedir. Ancak Menar tefsirinin geneline bakildiginda fikhi ve ictihadi alanda bazi
muglak sayilabilecek yaklagimlarin oldugu fark edilmektedir. Zira miellifler kimi zaman
mudmelat alanindaki hiikiimlerin muhatabimn anlayisina birakilmasini savunurken, Kimi
zaman da -icma meselesindeki tavirlarinda goriilecegi tizere- yapilacak fikhi faaliyetin
“ehlii’l-hall ve’l-akd” diye adlandirilan bir gruba tevdi edilmesi gerektigini

savunmaktadirlar.
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Vahiy ve niibiivvet meseleleri etrafinda serdettigi goriislere bakildiginda,
Abduh’un geleneksel anlayistan olduk¢a uzak bir noktada durdugu goriilmiistiir. Soyle ki
Abduh, vahyi “kisinin nefsinde buldugu irfan” olarak tanimlamistir. Bu tanim vahyin
icsel bir tecriibe oldugu imasmi tasidigindan bir¢ok miisliiman ilim ve fikir adami
tarafindan sorunlu bulunmustur. Diger taraftan, Abduh niibiivvetin insan 6zgiirligii i¢in
bir engel teskil etmedigini vurgulamis; bu baglamda nebilerin insan1 kisitlamak i¢in degil,
insanda zaten ickin olan “iyi”yi ve “giizel”1 hatirlatmak icin gonderildiklerini

savunmustur.

Bu baglamda, aklin biitiin alanlarda neredeyse tek belirleyici oldugu hakim
diinya algismin Menar miielliflerini de etkiledigi sdylenebilir. Oyle ki tefsirde cogu kez
naslarin rasyonalist bir yaklasimla yorumlandig1 goriilmektedir. Bunun dogal bir sonucu
olarak miiellifler, islim dininde akla ve bilime aykir1 bir husus olmadigmi sik sik
vurgulayarak akil-nakil ve din-bilim catismas1 gibi tartismalarin Islim sz konusu
oldugunda anlamsiz oldugunu savunmaktadirlar. Boylece onlar akil-nakil ve din-bilim
iligkisi konularinda c¢atismaci degil uzlagsmaci bir yaklagimi benimsemislerdir. Halbuki
varlik alanlar1 tamamen farkli olan bu olgularin karsilastirilmasi pek de isabetli olmasa

gerektir.

Ote yandan, Menar tefsirinde miielliflerin ser’i ahkdmi dini ve diinyevi alan
seklinde temel bir ayrimla ele aldiklar1 tespit edilmistir. Buna gore dini alan iman/itikat
ve ibadet olmak iizere iki temel konuyu igerir ve bu konularla ilgili hiikkiimler sadece
Kur’an ve Siinnet’ten 6grenilebilir. Diinyevi alan ise muamelatla ilgilidir. Bu alanda, yani
toplumsal diizen ve hukuk sahasinda Allah genel ilkeleri vaz etmis, insanlar1 bu alandaki
uygulamalar konusunda 6zgiir birakmistir. Devlet yonetimi, adalet, savas sistemi gibi
konular da bu kapsamda degerlendirilmistir. Abduh ve Resid Riza miisliimanlarin din
adima ge¢miste kendilerini kayitlamalarinin medeni ve kalkinmis iilkelere uyum
saglamay1 zorlastirdigini ileri stirmiislerdir. Onlara gore Allah’mn bu alanda koymus
oldugu tarih ve toplum yasalarina (siinnetullah) uygun hareket edildigi takdirde

hedeflenen gelisme ve kalkinmaya ulasilabilir.

119



KAYNAKCA

Abay, Muhammet, “Tiirk¢edeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, c. X, say1: 19-20, 2012, s. 231-
301.

Abdirrahman, Fehd b., Menhecu’l-Medreseti’[-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir,
Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1981.

Abduh, Muhammed, “Bati, Medeniyeti Nasil Bulmus?”, (¢ev. Mehmet Akif),
sadelestiren: Ali Duman, Hikmet Yurdu, cilt: II1, say1: 5, 2010.

, Tevhid Risalesi, , Ankara: Fecr Yayinlari, 1986.

, Tefsiru Ciiz'i ‘Amme, Kahire 1904.

-Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l Hakim (Tefsiru’l-
Mendar), Kahire: Daru’l-Menar, 1947.

-Riza, Muhammed Resid, Menar Tefsiri, (¢ev. Mehmet Erdogan,
Ali Riza Temel, Rahmi Yaran, Niyazi Beki, Nusrettin Bolelli, ibrahim Tiifek¢i), Istanbul:
Ekin Yaymlari, Nisan 2011.

Abdulati, Muhammed Ahmet, el-Fikru’s-Siydsi li ‘I-Imam Muhammed Abduh,
Kahire, 1978.

Abdulhamid, Muhsin, Cemaleddin Afgdni (gev. ibrahim Sarmis), 2. Baski,
Istanbul: Ekin Yayimnlari, Kasim 2017.

Adams, Charles C. Islam and Modernism in Egypt, New York, 1933.

Afgani, Cemaleddin ve Abduh, Muhammed, Urvetu’l-Vuska, (¢ev. Ibrahim
Aydin), Istanbul: Bir Yaynlar1, 1987.

Afgani, Seyh Ubeydullah, Kavm-i Cedid, Dersaadet, 1331.

Altintag, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelamda Bilgi
Problemi: Bildiriler, 2003, s. 73-104.

, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil liskisi”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], cilt: V, say1: 3, 2005, s. 233-245.

, “Protestanct Soylem Karsisinda Islamcilarm  ‘Thtiyacr’
Tepkisi/Cevabr: “‘Muhammed Abduh Ornegi’”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi,
say1: 7, 2007, s. 49-55.

120



, “Teolojik Sekiirlesmenin Neden Oldugu Kriz: Inang Problemleri”,
Giiniimiiz Inan¢ Problemleri Sempozyumu, Erzarum, Eyliil 2001, s. 217-256.

Amara, Muhammed, el-4 ‘mdlu’l-Kamile 1i’l-Imdm es-Seyh Muhammed Abduh,
Kahire: Daru’s-Surtk, 1993/1414.

Amir A.N. ve Ismail, Shuriye A. O. A. F., “Muhammed Abduh’un Moderniteye
Katkis1”, (¢cev. Osman Sahin), Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, cilt: Ill,
say1: 6.

Anay, Harun, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divdn: Ilmi Arastirmalar, Cilt:
VI, sayt: 10, 2001, s. 1-88.

Apak, Adem, “Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik-Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplant:, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014, s. 39-50.

Arpa, Enver, ”Kur’an Tefsirinde Cagdas Akilc1 Ekol”, Islami Ilimler Dergisi: I
Kur’dn Sempozyumu (14-15 Ekim 2006), 2007, s. 68-89.

, "Modern Cagda Bilimsel Aklin Dini Metinleri Yorumlamasinin
icerdigi Problemler”, Islami [limler Dergisi, cilt: I, say1: 2, 2006, s. 93-114.

Arslan, el-Emir Sekib, es-Seyyid Resid Ridd ev ihd erbd ‘ine sene, Beyrut: Daru’t-
Tekaddiimiyye, 2010.

Aydar, Hidayet, “Tiirklerde Anadilde ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi-”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 15, 2007, s. 47-65.

Bagc1, Hac1 Musa, “Modern Diinyada Peygamber Algis1”, Eski Yeni: Uc Aylik
Diigiince Dergisi, sayt: 17, 2010, s. 74-89.

Baring, Evelyn ve Cromer, Lord, Modern Egypt, New York: Macmillan Co, 1908.

Berkes, Niyazi, Tiirkiye’'de Cagdaslasma, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 14.
Baski, 2009.

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakdtu’l-Miifessirin, Istanbul:
Bilmen Yaymevi, 1974.

Birisik, Abdiilhamit, “Israiliyat (Tefsir)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 23,
Istanbul, 2001, s. 195-199.

, “Tefsir”, DV Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#1 (05.03.2019).

121



Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Giiniimiizde Selefilik ve [slami Hareketlere Olan Etkisi
“Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik-Milletlerarasi Tartismalr Ilmi Toplanti, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014, s. 485-527.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymlari,
1988.

Ciindioglu, Diicane, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvuru’nun Kayip Halkast:
Osmanli Tefsir Miras1”, Islamiydt Dergisi, cilt 2, say1 4, Ekim-Aralik 1999, s. 51-73.

, Cumhuriyet Ideolojisi ve Tiirkce Ibadet, Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 1999.

, Tiirkce Kur’dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 1998.

Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Istanbul: MUIFV Yaymlar1, 2016.

Diizgiin, Saban Ali, “Bilimler Hiyerarsisinde Islim Bilimlerinin Yeri”, Keldm
[Sempozyumu]: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-Manik ve Fikih Usulii, Tarihsel
Stirecte ve Giiniimiizde Kelam Ogretimi , 2008, s. 7-28.

, “Din-Bilim Iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar”, Keldm
Arastirmalart Dergisi, cilt: IV, say1: 1, 2006, s. 51-62.

Endeliisi, Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, nsr. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid-Ali
Muhammed Muavviz, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut 2001.

Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, 3. Baski, Istanbul: Hece Yaymnlari, 2010.

Evkuran, Mehmet, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareketlilik olarak
Selefilik”, Ilahiyat Akademi (GUIFD), Cilt 1, Say1 1-2, Gaziantep, 2015, s. 71-90.

Gazzali, Ebu Himid Muhammed, flcdamu ’I-Avam, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996.

Goldziher, Ignaz, Islam Tefsir Ekolleri, (¢cev. Mustafa Islamoglu), Istanbul: Denge
Yayinlari, Haziran 1997.

Gokalp, Ziya, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, 1. Kisim: Tiirk¢iiliigiin  Programi, V.
Mebhas: Dini Tiirkciiliik, Ankara, 1339.

, Ziya Gokalp Kiilliyat1 I, Siirler ve Halk Masallari, (Haz. Fevziye
A. Tansel), Ankara, 1952.

Giines, Abdulbaki, Akli Tefsir Hareketi: Mutezile ve Menar Ekolii, Van: Ahenk

Yaymlari, 2003.

122



Haddad, Mahmoud Osman, “Muhammad Rashid Rida”, (Islamic Legal Thought
A Compendium of Muslim Jurists, Brill, Leiden, Boston 2013 i¢inde)
, “The Menarists and Modernism: an attempt to fuse society and
religion” (Intellectuals in the Modern Islamic World, Routledge, London 2006 iginde).
, “Rachid Rida and the Theory of the Caliphate: Medieval Themes
and Modern Concerns”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Colombia University, 1989.
Hossen, Belayet, “Critical Approach of Mohammad Rashid Rida in Interpretation
of the Quran”, International Journal of Muslim World Studies, 15/1, Malezya, 2017, s.
44-81.
Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, (¢ev. Latif Boyaci-Hiiseyin Y1ilmaz),
Istanbul: Insan Yaynlar1, 1994.
Huli, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (cev. Mevliit Giingdr), Istanbul,
1995.
Isicik, Yusuf, Kur’'dn’t Anlamada Temel Tikeler, Konya: Esra Yayinlari, 1997.
Ibn Faris, Ebu Huseyn Ahmed, Mu cemu’l-Mekdayisi’l-Luga, (Thk. Abdusselam
M. Harun), Darul Fikr, 1979.
Ibn Kesir, Ebii’l-Fida, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-‘Azim, thk. Mustafd es-Seyyid
Muhammed, Muessesetu Kurtuba, Kahire: Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas, 2000.
[bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed,
Lisdnu’l-Arab, Beyrut: Daru’l-Me‘arif, 1955.
ibn Teymiyye, Takiyyuddin, Mecmiiu’I-Fetdva, Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kutub,
1991.
, Mukaddimetu Fi Usuli't-Tefsir, Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye,
1370.
Inayet, Hamid, Cagdas Islami Diisiince, Istanbul: Yonelis Yaynlari, 1988.
Iscan, M. Zeki, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam
Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 26, Erzurum,
2006, s. 27-65.
, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriigleri, Istanbul: Dergah
Yaymlari, 1997.

123



Kara, Ismail, Amel Defteri, Gozden Gegirilmis 2. Baski, Istanbul: Dergah
Yaymlari, 2015.

, Islam Siyaset Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik-Hilafet
Risaleleri (5. Cilt Cumhuriyet Devri), Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2005.

, Miisliman Kalarak Avrupali Olmak, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2017.

, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, 3. Bask, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2002.

, Tiirkiye 'de Islameilik Diistincesi, Istanbul: Risale Yaymlari, 1986.

Karaman, Hayrettin, Gercek Isiam da Birlik, Istanbul: 1z Yaymlari, 2003.

Kardavi, Yusuf, “Kur’an Tefsirinde Ideal Yéntem”, (¢ev. Muhittin Akgiil),
Diyanet Ilmi Dergi, 2002, c: 38, say1: 3.

Kavak, Ozgiir, “Diinyevi Bir “Fikih” insasma Dogru: Resid Riza’nin Fikih Usilii
Elestirisi ve Modern Fikih Diisiincesi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
[Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi] [MUIFD], say1: 37, 2009, 5.35-72.

, “M. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri” (Resid Riza, ittihad-i
Osmani’den Arap Isyamna, Klasik, Istanbul 2007 i¢inde).

, “Resid Riza’nm Islah Anlayis1 ve Davet Irsad Okulu
Projesi”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde
Nassin Aragsallastiriimast, Istanbul: ISAR Yaymlari, 2019.

Keddie, Nikki R., An Islamic Response to Imperialism, Berkeley and Los Angeles,
University of California Press, 1968.

Kerr, Malcolm H., Islamic Reform The Political and Legal Theories of
Muhammad Abduh and Rashid Rida, Berkeley and Los Angeles: University of California
Press, 1966.

Keskioglu, Osman, “Muhammed Abduh”, AUIFD, 18/1, Ankara, 1970, s. 109-
136.

Koca, Ferhat, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel
Karakteristigi”, ilahiyat Akademi (GUIFD), Cilt 1, Say1 1-2, Gaziantep, 2015, s. 15-70.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Tevilatu Ehli s-Siinne, nsr.

Mecdi Basellum, Beyru: Daru’|-Kiitiibi’l-IImiyye, 2005.

124



Mavil, Kili¢ Aslan, Matiiridi Keldminda Te vil, Ankara: ISAM Yaymlari, 2017.
Mertoglu, M. Suat, “Akif Arastirmalarina Bibliyografik Bir Katki: Mehmet
Akif’in Arapga’dan Yaptig1 Terciimeler Uzerine Notlar”, Divan: [lmi Arastirmalar, c. IV,
say1: 7, 1999, s.235-249.
, “Resid Riza’da Hilafet Disiincesi-Bir Kronoloji ve Tahlil
Denemesi”, (Ismail Kara, Isldm Siyaset Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik-Hilafet
Risaleleri (5. Cilt Cumhuriyet Devri), Klasik, Istanbul 2005 iginde), s. 45-93.
, “Kaynaklara Doniis Hareketi, Selefi Bir Talep Mi, Modern Bir
Yoénelis Mi?” Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri,
Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlar, 2013, 5.145-161.
, Swrat-1 Miistakim Mecmuasi: -Aciklamali Fihrist ve Dizin-,
Istanbul: Klasik Yaymlar1, 2009.
, “Tefsir”, DV Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#2-literatur (05.03.2019).
, “Tefsiru’l-Menar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2011.
Nasir, Nihat, Akilct Yanilgi, Bursa: Uludag Yayinlari, 1998.
Nasr, S. Hiiseyin, “Isloam ve Modern Bilim Sorunu”, (¢ev. Halil Rahman
Acar), Islami Arastirmalar, cilt: V, sayt: 2, 1991, 5.77-82.
Ozcan, Azmi, “Hilafet”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hilafet#2-osmanli-donemi (22.03.2020).
Ozervarli, M.Sait, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2009,
https://islamansiklopedisi.org.tr/selefiyye (22.03.2020).
, “Muhammed Abduh”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
2005, https://islamansiklopedisi.org.tr/muhammed-abduh (22.03.2020).
, “Resid Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2008,
https://islamansiklopedisi.org.tr/resid-riza (22.03.2020)

Oztiirk, Mustafa, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2015.
, “Cagdashk ve Cagdas Donem Kur’an Yorumlarma Bir Bakis”,
Islamiyat 7, say1 4, 2004, s. 71-94.

125


https://islamansiklopedisi.org.tr/hilafet#2-osmanli-donemi
https://islamansiklopedisi.org.tr/selefiyye
https://islamansiklopedisi.org.tr/muhammed-abduh
https://islamansiklopedisi.org.tr/resid-riza

, “Kur’an Vahyinin Anlasilmasi, Yorumlanmas: ve Modern Caga
Tasinmas1”, Vahiy Zincirinin Son Halkast Kur’an Vahyi Sempozyumu (Bildiriler Kitabi),
Ekim 2017, Istanbul.
, “Meal”, DV Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/meal (10.04.2019)
, “Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza’nin Kur’an ve Yorum
Anlayis1 Uzerine”, CUIFD, say1:4, 2014, s. 77-106.
, “Selefilik ve Tefsit”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik-
Milletlerarasi Tartismali IImi Toplanti, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 191-267.
, “Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii”, flahiyat Akademi Dergisi,
Gaziantep, 2015, s. 195-252.
, “Tefsir-Te’vil Karsithigmmn Tarihsel ve Epistemolojik Kokeni”,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 14/1, 2001, s. 77-89.
, “Tirk¢e Kur’an Terciimelerinin Dramatik Hikayesi”, Tiirkiye
Giinliigii, Say1: 104, 2010, s.97-127.
Pacaci, Mehmet, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Istanbul:
Klasik Yayinlari, Eyliil 2008.
Pasa, Muhammed Mahzumi, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar: (¢cev. Adem
Yerinde), Istanbul: Klasik Yaymlari, Kasim 2006.
Riza, M. Resid, Tdrihu’l-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, Kahire:
Matbaatu’l-Menar, 1931/1350.
, [ttihad-i Osmani’den Arap isyamina, Istanbul: Klasik Yaymlari,
2007.
, €l-Mendr ve’l-Ezher, Kahire: Matbaatii’l-Menar, 1353.
, Hilafet Yahut Imamet-i Uzmd, (cev. Suat Mertoglu), Kahire, 1923,
(Ismail Kara, Isldm Siyaset Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik-Hilafet Risaleleri (5.
Cilt Cumhuriyet Devri), Klasik, Istanbul 2005 i¢inde), s.367-530.
, Mezahibin Telfiki ve Islamin Bir Noktaya Cem’i, (¢ev. Ahmed
Hamdi Akseki), yayma haz. Hayrettin Karaman, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 1974.

126



Said, Edward, Sarkiyatclik, (¢ev. Berna Yildirim), 9. Baski, Istanbul: Metis
Yaymlari, 2016.

Semarrai, Hasib-Nar, Ali, Dini Modernizmin U¢ Sévalyesi, Istanbul: DYG, 2003.

Serinsu, Ahmed Nedim, Kur’dn'in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul tin Rolli,
Istanbul: Sule Yaymlari, 1994.

Suyti, Ebu’l-Fazl Celaleddin, el-Itkdn fi-Ultimi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Dib el-
Buga, Daru Ibn Kesir, Dimesk 2002.

Taberi, Ebi Cafer Ibn Cerir, Tefsiru 't-Taberi Cami’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-
Kur’an. Thk. ‘Abdulmuhsin et-Turki, Kahire: Daru-I-Hecr, 2001.

Taspmar, Halil, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”,
CUIFD, VII/2, Sivas, 2003, s. 261-289.

Tevfik, Siileyman, Tiirkce Mushaf-1 Serif, Istanbul, 1927.

Tokathoglu, Melek Biisra, “Muhammed Abduh’un Akilct Metodunda Mucize ve
Gayb Yaklasim1”, IU Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, Istanbul,
2017, s. 335-348.

Turcan, Talip “Stra”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sura (05.04.2020).

Unliisoy, Kamile, “Misir Selefiligi ve Thvan-1 Miislimin’le iliskisi”, Mezhep
Arastirmalari, 1X/1, Bahar 2016, s. 39-75.

Yalcinkaya, Alaeddin, Cemdleddin Efgdni ve Tiirk Sivasi Hayati Uzerindeki
Etkileri, Istanbul: Osmanl1 Yaymevi, 1991.

Yavuz, Y. Sevki, “Te’vil>, TDV Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/tevil#1 (09.03.2019).

Yildirim, Ramazan, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalar, Istanbul:
Isaret Yaymlari, 2016.

Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 3 cilt, Kahire: Daru’l-
Hadis, 2005.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Esdsu [-Beldga, Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1998.

Zerkesi, Bedruddin, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut, 1994,

127


https://islamansiklopedisi.org.tr/sura

