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ONSOZ

Ibn Haldun tarih ilminin toplum hayatini dgrenmek icin dnemli bir vasita oldugunu
sOylemektedir. Tarih yalnizca tarihi olaylarin aktarimindan ibaret degildir. Tarihi dogru bir
sekilde 6grenmek ve tarihte vuku bulmus olaylar1 analiz ederek sonug ¢ikarabilmek ig¢in
toplumlarin sahip olduklar1 kiiltiir, yasam tarzi, diislince ve inanglar1 hakkinda bilgiye sahip
bulunmak ve onlar1 tahlil ederek sonucglara ulasmak gereklidir. Montesquieu’niin de ifade
etmis oldugu gibi olgular1 kavramak ve bu olgular arasindaki sebep-Sonug iliskisini
anlayabilmek ic¢in iklim, iktisadi hayat, gelenek ve cografya gibi hususlar dikkate

alinmalidir.

Toplumsal sistemi meydana getiren temel iki etken iklim ve cografyadir. Tiirklerin
sahip olduklar1 bozkir hayat tarzi ve bu hayat tarzinin, cografyanin, iklimin karsilarina
cikardigi zorluklar onlarin karakterlerini, yasamlarmi, kiiltiirlerini biiyiik 6l¢iide
etkilemektedir. Sifahi, soz1i halk edebiyati tiriinlerimiz edebi ve tarihi degere sahip olmakla
birlikte ayn1 zamanda sosyoloji i¢in de biiyiik 6nem tagimaktadir. Onlar toplumsal yap1 ve
toplumsal kurumlarin meydana getirdikleri iliskiler sonucu ortaya ¢ikan toplum hakkinda
bilgi elde edebilecegimiz, onlarin gelenek ve gorenekleri, inanislari, toplum yapilarimi
Ogrenebilecegimiz kaynaklardan biridir. Bunlar icerisinde de en 6nemlisi kuskusuz kiiltiir

hazinemiz olan destanlardir.

Sozli ve yazili edebiyat tiriinleri, 6zellikle de destanlar kaynak degeri olan, kiymetli
ve zengin igerige sahip bulunmaktadirlar. Bu nitelige sahip eserlerden biri olan Dede Korkut
Destan1 6rneginde hazirlanmig olan bu ¢alismada tez danismanligimi iistlenerek bu siireg
icerisinde bilgi ve tecriibeleri ile yoluma 11k tutan Prof. Dr. Thsan Toker’e, ve ncelikle Prof.

Dr. thsan Capcioglu ve Dog. Dr. Salih Aydemir hocalarim olmak iizere {izerimde emegi



gecen tim degerli hocalarima, bana her zaman destek olan, higbir zaman hakkini
O0deyemeyecegim kiymetli anneme ve kuzenime, ayni zamanda yardimini esirgemeyen
degerli Tuba Sahbaz’a ve egitim hayatimda onemli yeri bulunan Tirkiye Burslarina

stikranlarimi, minnettarligimi sunmay1 kendime bor¢ bilmekteyim.

Aygiin ALIYEVA

HAZIRAN-2020



a.g.e

AIUB

AU

cev.

DTCF

Ed.

M.O.

M.S.

MU

TDK

TTK

VS.

yy.

KISALTMALAR

: Ad1 gegen eser

: Abant {zzet Baysal Universitesi
: Ankara Universitesi

: Cilt

: Ceviren

: Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
. Editor

: Milattan 6nce

: Milattan sonra

: Marmara Universitesi

. Sayfa

: Say1

: Tirk Dil Kurumu

: Tirk Tarih Kurumu

: Vesaire

> Yiizyil



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Toplum halinde, bir toplulugun iiyesi olarak yasamak ihtiyaci i¢erisinde olan varlik-
insan icin gerekli kilinan ahlaki faziletler Islam filozoflarindan ibn Miskeveyh’in de
soylemis oldugu gibi medeni hayatta, medeniyete sahip bir toplumda islerlik kazanabilir.
Ahlaki faziletler, ahlaki degerler basta olmakla halklarin, toplumlarin sahip olduklari tarih,
kiiltiir, gelenek, orf ve adetler, genel bir ifade ile soyleyecek olursak, medeniyet asirlar
boyunca yasatilarak kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Bu degerlerin, medeni mirasin oldugu
gibi nesillerden-nesillere aktarilmasinda sifahi halk edebiyatinda onemli yere sahip olan

destanlarin biiyiik rolii vardir.

Sifahi Tiirk edebiyatinin iki esas unsurundan biri olan destanlar halklarin
kahramanlik hikayelerini, yasadiklar1 tarihi olaylari, miicadelelerini aktaran asik siiri
icerisinde yer alan edebiyatin epik-lirik tiiriidiir. Metin Ekici, Karl Reichl’a atifla destani
“siir halinde yahut nazim-nesir karisik halde olan, birden fazla epizodu igine alabilecek
uzunluga sahip ve sahsi sahneleri ayrintili bir sekilde anlatmaya izin veren anlati” olarak
tanimlamaktadir.! Destanlar1 konusuna ve ait olduklar1 déneme gére iki sekilde tasnif
edebiliriz. Ele aldiklar1 konu ac¢isindan destanlar1 milli destanlar, dini destanlar, kahramanlik
destanlari, halk destanlar1 ve sevgi destanlar1 bagliklart altinda toplayabiliriz. Milli destanlar

eski ¢aglarda halkin basindan gecen fazilet, kahramanlik ve dini hadiselerin yer aldig1

! Metin Ekici, “Destan Arastirma ve Incelemelerinde Kullanilan Baz1 Terimler Hakkinda

1T, Milli Folklor, 2002, C. 7, S. 54, s. 17-18.



destanlardir. Bu tiir anlatilarda kahramanlik, merhamet, cesaret, sevgi, sadakat, ihanet,
vefasizlik gibi insani huy ve davraniglar bir kisi lizerinden anlatilir. Milli destanlara 6rnek
olarak Manas destanini gosterebiliriz. Tiirklerin Islam dinini kabul etmesinden sonra Tiirk
destanlarinda mevcut olan alp tipinin yerini artik gazi tipi almaktadir ki, bu da dini
destanlarin esas 6zelligidir. Battal Gazi, Satuk Bugra Han, Danismend Gazi destanlar1 dini
destanlar olarak kabul edilmektedirler. Kahramanlik destanlarinda adi gecen halk
kahramanlart toplumun, halkin ¢ikarlarini gozeten, ona onderlik yapan, vatani, topragi
koruyan, gerektiginde bu ugurda tek basina savasarak canindan gecen, hakki ve adaleti
savunan sahsiyetlerdir. Bu destanlarin kahramanlari olan kisiler toplum igerisinden ¢ikmis
ve cesaretli, yiirekli, akill1 sahsiyetlerdir. Tiirklerin Islam dinini kabul etmesinden &nce ve
sonra-her iki doneme ait olan kahramanlik destanlari mevcuttur. Alp Er Tonga ve Oguz
Kagan destanini Islam’dan 6nceki déneme ait destanlara, Koroglu destanini ise Islam’dan
sonraki doneme ait olanlara 6rnek olarak verebiliriz. Savas destanlari, afet destanlari,
mizahi destanlar, 6giit destanlar: gibi bir birinden farkl birgok tiirii olan halk destanlarinda
toplumun hayatinda 6nemli iz birakan hadiseler, onlarin duygu ve diisiinceleri halk diliyle
anlatilmaktadir.? Destan kahramaninin saf ve necip sevgisi, bu sevgi ugruna miicadelesi,
vefa ve sadakati sevgi destanlarinin esas konusunu olusturmaktadir. Sevgi destanlari agiklar
tarafindan sdylenen hikmetli kelamlar olan tistadname ile baslayip duvakkapma (bir birine
kavusan iki agigin 6viilmesi) ile biter. Azerbaycan Tiirklerine ait olan Tahir ile Ziihre, Kerem
ile Ash, Asik Garip, Leyla ile Mecnun destanlar1 bu tiir destanlara 6rnektir. Ait olduklar

doneme gore ise destanlari su sekilde tasnif edebiliriz:

2 Kazim Yetis, “Destan”, DIA, Istanbul, 1994, IX, s. 203-204.
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1. Islam oncesi déneme ait olan destanlar: Alp Er Tonga, Su-Saka destan:, Oguz
Kagan destani, Ergenekon, Cengizname, Manas destam,® Siyenpi destani, Altay
destani.

2. Islami doneme ait olan destanlar: Alpamus, Battal Gazi, Ddnismendname,
Saltukndme, Koroglu, Goyceli Asik Elesger, Sikari, Dede Korkut Destani,

Hamzaname, Hz. Ali Cenknameleri, Ebumiislimname.

Sifahi halk edebiyatinin destan tiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biri de Kitab-: Dede Korkut
destanidir. Bu ¢alismanin konusunu Dede Korkut Destani1 6rneginde eski Tiirklerde din,
toplum ve kadm olusturmaktadir. ki béliimden olusan bu c¢alismanin birinci béliimiinde
Kitab-: Dede Korkut hakkinda bilgi verilmekte, ayn1 zamanda en eski Tiirk devleti olan Asya
Hun Devleti, Tiirk ismi ile anilan ilk Tiirk devleti olan Goktiirkler ve Dede Korkut
Destani’na da konu olan ve Tirk devletlerinin olusumunda 6nemli ve biiyiik rolii bulunan
Oguzlarn tarihi ile ilgili genel malumatlar aktarilmaktadir. Bunun yani sira Tiirk soylu
kavim olduklar1 goriisii bir¢ok bilim adami1 ve aragtirmaci tarafindan kabul géren Sakalarla
ilgili kaynaklarda yer alan bilgiler de verilmektedir. Dede Korkut’ta din, toplum ve kadin
baslikl1 ikinci boliimde ise din kavraminin tanimi ve dinlerin tasnifi yapilmakta, eski Tiirk
inanglar1 ve dini ritiielleri hakkinda Dede Korkut Destanindaki Oguz elinin adetleri,

gelenekleri ile miikayeseli bir sekilde bilgiler verilmekte, yine destandan 6rneklerle eski

% Tartismal1 konulardan biri olan Manas destaninin ait oldugu dénem ile ilgili farkl fikirler
ileri slirlilmektedir. Bazi arastirmacilar Kirgizlara ait olan bu destanin tarihini Hun dénemine
ait etseler de, Wilhelm Radloff eserinde destanda vuku bulan hadiseleri 9. yy. sonrasina ait

etmektedir.



Tiirk toplum yapisina agiklik getirilmekte ve aile, egitim, siyaset, ekonomi gibi toplumsal

kurumlar ¢ergevesinde kadinin sosyo-ekonomik konumuna deginilmektedir.

Bu bilgiler kapsaminda, ¢alisma i¢in ilgili problem durumlarini su sekilde siralayabiliriz:

1.

2.

Dede Korkut Destani’nin cografyasi ile ilgili goriis ayriligi nedir?

Eski Turklerin inan¢ sistemini inceledigimiz zaman hangi gorislerle
karsilasmaktayiz ve bu goriislerden hangi sonucu ¢ikarabiliriz?

Eski Tiirk toplumunun sahip oldugu baslica 6geler nelerdir?

Eski Tiirk toplumunda kadinin sosyo-ekonomik konumu nedir?

Dede Korkut Destani’n1 inceledigimizde hangi degerler 6n plana ¢ikmaktadir ve
bunlarin analizinden hangi neticeye gelebiliriz ?

Dede Korkut Destani’nda ad1 gecen Oguzlar Selguklular ile beraber gelen Oguzlar

mudir?

Arastirmanin Amaci Ve Onemi

Kitab-: Dede Korkut destani Tirklerin anavatanlar1 kabul edilen, yurt edindikleri

Orta Asya cografyasindan Kafkaslar, Anadolu ve Balkanlara kadar yayilmalar1 ve bu

topraklardaki siyasal miicadelelerini konu alan degerli bir kaynak olmanin yani sira ayni

zamanda Tiirk toplumunun dini, siyasi ve sosyal hayat1 hakkinda da 6nemli bilgilerin mevcut

oldugu bir eserdir. Oguz boylar1 Orta Asya cografyasindaki vatanlarindan ayrilarak bati

istikametinde hareket etmis ve Hazar denizini gegmekle Azerbaycan topraklarinda

yerlesmislerdir. XI-XIIL. yy. Selguklu Oguzlarinin Azerbaycan topraklarina gelmesi ve bu

topraklarda mevcut olan diger Tiirk topluluklar ile karigmas1 sonucunda Azerbaycan tarihi



acisindan ¢cok 6nemli olan Azerbaycan Tiirklerinin etnik olusumunun son devresi olarak
nitelendirilen bir siire¢ meydana gelmistir. Fakat bir¢ok arastirmacinin ileri stirdiigii goriisiin
aksine bu Oguzlar, Selguklu akinlar1 ile birlikte gelerek bu topraklarda yerlesmis olan
Oguzlar degillerdir. Bu cografyada Tiirklerin, Oguzlarin yurt edinme faaliyetlerinin tarihi
cok eski zamanlara dayanmaktadir. Dolayisiyla Muharrem Ergin’in de sdyledigi tizere “Tiirk
dilinin en giizel eseri, Tiirk kiiltiiriiniin de temel eseri” olan bu destan tiim Tiirk diinyasinin
ortak hazinesi olmakla birlikte 6zellikle Azerbaycan Tiirklerinin yerlesmis oldugu cografya,
onlarin tarihi ve kiiltiirii ile ilgili benzersiz bir kaynak &zelligi tasimaktadir. Ulu Onder,
Azerbaycan Cumhuriyeti’nin Cumhurbaskan1 Haydar Aliyev Kitab-: Dede Korkut
destaninin degerini su sozlerle ifade etmektedir: “Bizim zengin tarihimiz, kadim
medeniyetimiz ve milli manevi degerlerimiz ‘Kitab-1 Dede Korkut’ destanina
yansimaktadir.” Tiirkoloji alaninda ve Tiirk edebiyati tarih¢iliginde 6nemli yeri olan Fuat
Kopriilii bu eseri degerlendirerek su ifadeleri sdylemektedir: “Tiirk edebiyatinin biitiin
iriinlerini terazinin bir kefesine, Dede Korkut’u da diger kefesine koysaniz, Dede Korkut

agir basar.”

Bu ¢alismanin esas amaci, Dede Korkut Destani’n1 olusturan hikayeler incelenerek
bu destanda Tiirk kiiltiiriiniin hangi izlerini bulabilecegimizi, eski Tiirklerin dini inang¢larini,
toplum yapisini, sosyal hayatlarini, kiiltiirel degerlerini yansitan hangi 6gelerin yer aldigini

ve bunun Tiirk toplumu agisindan nasil bir dneme sahip oldugunu analiz etmektir.



3. Arastirmanin Yontemi

Arastirma yontemleri nitel (Qualitative) ve nicel (Quantitative) arastirma olmakla iki
kisma ayrilmaktadir. Nitel yontem esasen yorumu esas alan aragtirmalarda kulanilmaktadir.
Bu yontem gozlem, gériisme Ve dokiiman incelemesi gibi veri toplama teknikleri vasitasiyla
olaylarin analiz edilmesine dayanmaktadir. Bu tiir arastirmalarda esas olan tiimevarima
bagvurup elde edilen bilgilerin yorumlanarak sonuglara ulagilmaya ¢alisilmasidir. Bu metot
genel olarak goézlem, katilimer gozlem, mulakat, anket, belgeler, arastirma izlenimi ve

arastirma algisini esas alan bilgi kaynaklarini igermektedir.

Bu ¢alismada nitel arastirma yontemlerinden biri olan betimsel analiz yonteminden
istifade edilmistir. Betimsel analiz yontemi uygulanan ¢alismalarda belgelerden elde edilen
bilgiler arastirmaci tarafindan Onceden belirlenmis olan bagliklara gore Ozetlenerek
yorumlanir. Betimsel analiz yontemini kullanan aragtirmaci ¢aligmasinda gerekli bilgileri ve
isabetli degerlendirmeleri etkili bir sekilde okuyucuya sunabilmek igin sik araliklarla
alintilara bagvurabilmektedir. Bu ¢aligmalarda esas yapilmasi gereken bilgilerin okuyuculara

anlayabilecekleri ve kullanabilecekleri bigimde sunulmasidir.

Calisma sirasinda nitel arastirmalarda basvurulan veri toplama tekniklerinden
dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir. Caligma igin gerekli ve bilgi kaynagi olabilecek,
insan davraniglarinin yorumlanmasina katki saglayabilecek her tiirlii belge dokiiman olarak
degerlendirilmektedir. Belge 6zelligi tasiyan ve toplumsal anlamlar ifade eden metin, film,
fotograflar, sanat eserleri vs. buna ornek olarak gosterilebilir. Tarihi niteligi bulunan
olaylarda bu teknigin kullanilmasinin biiyiikk 6nemi vardir. Bu sebeple ¢alismada ilk 6nce

literatiir taramasi yapilmis, calisma i¢in yararli olabilecek materyaller toplanmustir. Belgeler



okunarak toplanilan veriler diizenlenmis ve tanimlanmis, daha sonra ise ¢ikarilan neticeler

degerlendirilmistir.

Calismada destan tizerine c¢alisma yapan Azerbaycanli arastirmacilardan Hamit
Arasli ve Samil Cemsidov’un, Tiirk arastirmacilardan ise Orhan Saik Gokyay ve Muharrem
Ergin’in Dede Korkut Hikayeleri metni esas alinmistir. Tiirkoloji ve halk bilimi (folklor)
alaninda 6nemli ¢alismalar1 bulunan Hamit Arasli destanin metnini ilk defa Latin alfabesiyle
1939 yilinda Bakii’de nesrettirmistir. Samil Cemsidov ise 1995 yilinda Kitabi Dadam
Qorqud ala Lisane Tayifeyi Oguzan (Drezden Elyazmaswun Diiriistlesdirilmis Elmi Metni
esasinda) eserini Bakii’de yayimlamistir. Dil, tarih ve edebiyat alanlarinda arastirmalar
yapan ve Dede Korkut’la ilgili ¢aligmalar1 bulunan bir diger isim Orhan Saik Gokyay’dir.
Onun destanla ilgili ilk ¢calismas1 1938 yilinda Istanbul’da yayimladigi Dede Korkut eseridir.
Tezde esas alman ve ikinci galismast olan eser ise 1973 yilinda Istanbul’da yayimlanan
Dedem Korkudun Kitabi dir. Yine esas kaynak olarak kullandigimiz bir bagka eser ise 1958
yilinda nesredilmis Muharrem Ergin’in Dede Korkut Kitab: (I Giris, Metin, Faksimile) ve
1000 Temel Eser Serisinin birinci kitabi olan Tiirkiye Tirkgesi ile yayimladigi Dede Korkut

Kitabi isimli eserlerdir.

4. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Kitab-1 Dede Korkut destaninin Dresden ve Vatikan niishalar1 bulunmaktadir. Bir¢ok
aragtirmaci tarafindan Dresden niishasinin dilinin Vatikan niishasinin dilinden daha agik,
anlasilir oldugu diistiniilmektedir, ayn1 zamanda Dresden niishas1 Vatikan niishasinda yer

alan alt1 hikayeyi de i¢ine aldig1 i¢in tam ve kapsamli bir metin olarak degerlendirilmektedir.
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Bu yiizden ¢alismada destanin Dresden niishasi esas alinarak bu niishada bulunan on iki
hikaye incelenerek arastirma yapilmistir. Bu niishanin Latin alfabesiyle Azerbaycan ve

Tiirkiye Tiirk¢elerinde yayimlanmis metinleri kullanilmistir.

Tez ¢alisgmasmin birinci boliimiinde destan hakkinda genel malumatlar ve eski
Tiirklerin tarihi hakkinda bilgi yer almaktadir. Destan hakkinda bilgi verirken bu eserle ilgili
en Oonemli tartisma konusu olmasi sebebiyle esas olarak destanin cografyasinin tespiti
iizerinde durulmustur. Ana vatanlar1 Orta Asya olan Tiirkler biiyiik tarihe ve medeniyete ev
sahipligi yapmis ve diinya tarihinde dnemli yeri bulunan bir¢ok devlet kurmuslardir. Hun
devletini, Batt Hunlarimi, Ak Hun devletini, Goktiirkleri, Uygurlari, Karahanli, Gazneli
devletini, Biiylik Selguklu Devleti, Safevi Devleti, Osmanlilar1 ve daha bir¢ok devletleri ve
imparatorluklar1 buna 6rnek olarak gdsterebiliriz. Birinci boliimde ise konunun genisligi
sebebiyle bu devletlerden sadece Hun (Asya Hun Devleti) ve Goktiirler hakkinda bilgi
verilmistir. Aynt zamanda Oguzlar, Oguz boylar1 hakkinda malumatlara yer verilmis
Oguzlarin kurmus olduklar1 Oguz Yabgu Devletine deginilmistir, Oguz boylarinin hepsi ile

ilgili kapsamli bilgi verilmemistir.



1. BOLUM

KiTAB-1 DEDE KORKUT DESTANI VE ESKi TURKLERIN TARIHI

HAKKINDA GENEL BILGi
1.1. Kitab-1 Dede Korkut

Milli ve manevi agidan zengin igerige sahip, medeniyet, dil, kiiltiir, tarih, inang,
gelenek ve tore bakimindan Tirk hayatinin izlerini tasiyan, Tiirk toplumunun sosyal
yasamini, onun diisiincesini yansitan, Tiirk edebiyati tarihi ve kiiltiirii hakkinda bize kiymetli
bilgiler sunan, kazanmis oldugumuz degerlerin gelecek nesillere aktarilmasinda biiyiik ve
onemli rolii bulunan eserlerden biri olan Dede Korkut Destani’nin giiniimiizde biri Dresden
digeri Vatikan olmakla iki niishasi bulunmaktadir. Destanin “Kitab-1 Dedem Korkut ala
Lisan-: Taife-i Oguzan” isimli Dresden niishasi mukaddime ve on iki hikayeden, “Hikayet-
i Oguzname-i Kazan Bey ve Gayr:” isimli Vatikan niishasi ise mukaddime ve alt1 hikayeden
olusmaktadir. H. O. Fleischer tarafindan bulunan ve Dresden Kraliyet Kiitiiphanesi’nde
Fleischer kiilliyat1 arasinda yer alan Dede Korkut kitabinin 1815 yilinda H. F. von Diez

tarafindan ¢ikarilan niishasi Berlin Kraliyet Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Arap dili ve edebiyat1 alaninda XVIII. ylizyilin énemli bilim adamlarindan biri olan
Alman sarkiyatgisi Johann Jacob Reiske Dresden niishasimi ilk defa Dresden
kiitliphanesindeki elyazmalar arasinda bulmus, ancak niishanin igerigini 1yi bilmemesi
sebebiyle 1512 yilinda vefat etmis olan Osmanli sehzadesi Korkud’la ilgili bir niisha olarak
degerlendirmistir. Vatikan Kiitiiphanesinde saklanan “Hikayet-i Oguzname-i Kazan Bey ve
Gayr1” isimli harekeli niisha ise 1952 yilinda italyan Tiirkolog ve oryantalist Ettore Rossi

tarafindan ortaya ¢ikarilarak italyancaya cevrilmistir. Destan iizerine ¢alismalar yapan bir
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diger isim olan Alman sarkiyat¢is1 Theoder Noldeke 1859 yilinda Dresden niishasini
tamamini istinsah etmis, ayn1 zamanda bazi kisimlarin g¢evirisini yapmis, ancak bu isi
tamamlayamamistir. Tirkoloji alaninda donemin {inlii bilim adamlarindan olan Rus
oryantalisti V.V. Barthold Dede Korkut Destani {izerine arastirmalar yapmis Onemli
isimlerden bir digeridir. Barthold Dede Korkut Destani’nin Dresden niishasini istinsah etmis
ve Once onun 4 boyunu, 1950 yilinda da tamamin1 Rusgaya ¢evirmistir. Rus tiirkologlar
olan A. Y. Yakubovskiy, V. M. Jirmunskiy, A. N. Kononov destan iizerine arastirmalar
yapan Onemli isimler arasinda yer almaktadirlar. XX. asirdan itibaren ise Tirkiye’de
destanin incelenmesi ve yayimlanmasi yoniinde faaliyetler baglamis ve 1916 yilinda Dede
Korkut Destanr’nin Dresden niishas1 ilk defa Kilisli Rifat tarafindan Istanbul’da
yayimlanmistir. Fahrettin Kirzioglu, O. S. Gokyay, Muharrem Ergin gibi isimler de destan
lizerine arastirmalar yapan Tiirk isimler arasinda yer almaktalar. Bakii’de ise 1928 yilinda
A. Musahanly, 1. Hikmet, 1930 yilinda E. Abid gibi bir sira isimlerin Dede Korkut Destan1’n1
konu alan makalelerinin ve ayni zamanda destanin bazi hikayelerinin yayimlandiginm
goriiyoruz. Destanin tam metni ise Bakii’de 1939 yilinda H. Arashi tarafindan nesredilmistir.
Bunun yani sira E. Demirgizade 1938 yilindan baslayarak destan ve destanin dili {izerine
bliyiik ve Onemli arastirmalar yapmis, 1941-1943 yillarinda destanin bazi boylar

kolaylastirilmis bir bigimde M. Tahmasib tarafindan yayimlanmistir.*

Destanin Dersden niishasin1 Vatikan niishasindan farkli kilan 6zelliklerden biri
istisna kisimlar disinda eserin harekesiz yazilmis olmasidir ki, bu da metnin dogru bir sekilde
okunup anlasilmasini zorlagtirmaktadir. Bu niishada manzum ve mensur pargalar birbirinden

ayrilmadan kaleme alinmistir. Vatikan niishasi ile ilgili olarak ise Muharrem Ergin Dede

4 Samil Comsidov, Kitabi-Dada Qorqud, EIm Nosriyyati, Baki, 1977, s. 3-7.
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Korkut Kitabr adli eserinde harekelerin ¢ogunun yanlis oldugunu ve gelisigiizel
koyuldugunu belirtmektedir. Bunu ise niishanin harekesiz devre mahsus oldugunun ve daha
sonra metnin harekelenmis olabileceginin bir gostergesi olarak degerlendirmektedir.
Mubharrem Ergin yine ayni isimli eserinde hususi isimlerin, 6zel adlarin bir kag¢ kez yazilmis
ve harekelenmis, ayn1 zamanda miistensihin asil niishada anlayamadigi, kendisi i¢in karanlik
kalan bir¢ok kelimeyi atlamis olmasi sebebiyle iki eser arasinda bir kiyaslama yaparak
Vatikan niishasina nazaran Dresden niishasinin daha iyi bir el yazma oldugunu
soylemektedir. Ancak Vatikan yazmasim Italyancaya ceviren Ettore Rossi bu niishanin daha

dogru bir niisha oldugunu diisiinmektedir.

Dresden niishasinin dilinin Vatikan niishasinin dilinden daha eski oldugu kanaatinde
olan Muharrem Ergin Dresden niishasinin dil hususiyetleri bakimindan destanin asil
yazildig1, hikayelerde hadiselerin vuku buldugu cografyanin dili olan dogu Oguzcasini, yani
Azerbaycan Tiirkcesinin dil ve tislup 6zelliklerini yansittigini, Vatikan niishasinin ise Bati
Oguzcasi olarak ifade ettigi Osmanli Tiirk¢esine uygun yazilmis oldugu ve eserin Bati

Oguzcasina gevrilmis bir varyant1 durumunda kaldig fikrini ileri siirmektedir.®

Dede Korkut Destanindaki hikayeler birbirinden miistakil olan, birbirinden bagimsiz
slijeye sahip, ancak bir biitiin olusturmay1 basaran nazim (siir) ve nesir (diizyazi) parcalarinin
ahenkli bir sekilde kullanilmasi sonucu olusmustur. Destanin &zelliklerinden biri de
hikayelerin halk konusma diline uygun bir islupla anlatilmasidir. Destanda mevcut olan

manzum pargalar destan dili ile SOy veya soylama olarak adlandirilmaktadir.

® Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: 2, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 2009, s. 361.
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Muharrem Ergin Dede Korkut Kitabi adl eserinin ikinci cildinde bu destanin gramer,
dil yapisi, ayn1 zamanda iislup olarak Azerbaycan dilinin 6zelliklerini tagidigini, dolayisiyla
Azerbaycan sahasinin eseri oldugunu ifade etmektedir. Oguz Tiirk¢esi Hazar’dan baslayarak
Balkan cografyasina kadar genis bir alana yayilmistir. Bat1 Tiirk¢esi olarakta bilinen bu dil
Azerbaycan Tiirkgesi ve Dogu Anadolu Tiirk¢esinden miitesekkil dogu Oguzca ve bati
Oguzca diye iki kisma ayrilmaktadir. Yani Dede Korkut Destan1 Azerbaycan Tiirkgesini de

icine alan dogu Oguzca grubunun dil ve lislup 6zelliklerini tagimaktadir.

Destanda yer alan boliimler Dresden niishasinda boy, Vatikan niishasinda ise
hikaye kelimeleriyle ifade edilmekte ve tabloda goriildiigii iizere Vatikan niishas1 Dresden

niishasindaki alt1 boyu ihtiva etmektedir.

Tablo 1.

Destanin Dresden ve Vatikan niishalarinda yer alan hikayeler.
Dresden niishasi Vatikan niishasi
Dirse Han oglu Bugac¢ Han boy1 Hikayet-i Han ogli Buga¢ Han
Salur Kazanin evi yagmalandig1 boy1 Hikayet-i Bamsi Beyrek Boz atlu
Kam Borenin ogli Bamsi Beyrek boy1 Hikayet Salur Kazanun evi yagmalandugidir
Kazan Beg ogli Uruz Begin tutsak oldugu | Hikayet-i Kazan Begiin ogli Uruz Han
boy1 dutsak oldugidir
Duha Koca ogli Deli Domrul boy1 Hekayet-i Kazilik Koca ogli Yegenek Beg
Kanli Koca ogli Kan Tural1 boy1 Hikayet-i Tas Oguz I¢ Oguza asi olup

Beyrek vefati

Kazilik Koca ogli Yigenek boy1

Basat Depe Go6zi oldiirdiigi boy

Bekil ogli Emranin boyu

Usun Koca ogli Segrek boy1

Salur Kazan tutsak olub oglh Uruz
cikardigi boy

I¢ Oguza Das Oguz asi olup Beyrek 6ldigi
boy
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Dresden niishasinin giris kisminda Dede Korkut Destani’na has olan nazim ve nesir
parcalarinin ahenkli bir sekilde kullanilisini gérmekteyiz. Mukaddime Oguzlarin, Oguz
elinin miidrik, bilge kisisi olan Dede Korkut hakkinda bilgi verildigi nesir kismiyla
baslamaktadir. Mukaddimede Oguzlarin Bayat boyuna mensup Dede Korkut’un Hz.
Peygamber zamanina yakin yasamis oldugu, Tanr1’nin onun kalbine ilham etmesi sebebiyle
sOyledikleri dogru ¢ikan bir zat oldugu, Oguzlarin bir zorlukla karsilastiklart zaman ondan
yardim istedikleri ve ona fikir danistiklari, buyurduklarina riayet -ettikleri bilgisi

verilmektedir.

Korkut atanin soylamalar1 ile devam eden nazim kisminda hikmetli kelamlar
soylenmekte, Hazreti Peygamber, Hazreti Ebu Bekir, Hazreti Osman, Hazreti Ali’nin
isimleri anilarak oviilmekte, devaminda dort kadin tipinden soz edilmektedir. Mukaddime
nazim seklinde bahsedilen kadin tiplerinin aciklamasinin verildigi nesir pargasiyla

bitmektedir.

Garilar dort diirliidiir:
Birisi solduran sopdur.
Birisi dolduran topdur.
Birisi evin dayagidur,
Birisi nece soylersen, bayagidir.

Destan Tiirk dili, s6z varligi agisindan zengin ve nezih kelime kadrosuna sahip
olmakla birlikte bunun yanisira kendinde Fars¢a ve Arapga kelimeleri de barindirmaktadir
ki, bunun da sebebi nazm dilinin yabanci dil unsurlarina maruz kalmasidir. Din-i
Muhammed, sah-1 merdan, zir ii zeban, ism-i azam olarak Farsc¢a dort terkip islenmektedir
ki, bunlardan ikisi, Hazreti Ali’nin sifat1 olan sah-1 merdan (sahmerdan) ve dua ismi olarak
kullanilan ism-i azam tek kelime olarak kabul edilmektedir. Beynamaz (namaz kilmayan

kimse), beygafil (aniden, habersiz bir sekilde), beyhavar, beyzaval olarak Azerbaycan
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dilinde de rast gelebilecegimiz ‘bi’ edatinin yer aldigi, kullanildig1 fars¢a kelimelere bi-
haber, bi-zaval, bi-tekelliif gibi kelimeleri 6rnek olarak verebiliriz. Arapga kelimelere 6rnek
olarak ise Resul ‘aleyhi’s-selam, amenna ve saddakna, Allahu Samed, La ilahe illa‘llah
Muhammediin Resulu’llah, el-hamdu li’llah, ‘aleyke-s-selam, el-‘akibet, el-aman, el-hasil,
el-hasili, yine Azebaycan dilinde de Allah Taala seklinde kullanilmakta olan Allahu Ta‘ala
kelimelerini gosterebiliriz.® Muharrem Ergin eserinde bunlar disinda kullanilan yabanci

kelimelerin tek kelime oldugunu ve sayimnin da ¢ok olmadigini belirtmektedir.

Dede Korkut Destanindaki Oguzlarin yasadiklart ve Oguz eli diye anilan bolge
hakkinda tarihgiler tarafindan farkli fikirler ileri siiriilmektedir. Baz1 arastirmacilar Dede
Korkut Destani’nda adi gecen yer adlarinin Orta Asya’da da bulunmasi sebebiyle destanin
mekanimin bu cografyalar oldugunu sdylemektedirler. Faruk Siimer, Oguzlarin X. asrin
birinci yarisinda Hazar Denizi’nden diger adi Seyhun olan Sir nehri yakinligindaki Farab
(Karaguk) ve Isficab yérelerine kadar olan topraklarda ve bu nehrin kuzeyinde yer alan
steplerde, bozkirlarda yasadiklari bilgisini vermektedir. Bilim adamlari Tiirklerin ana
vatanlarmin Orta Asya oldugunu kabul etmektedirler. Ancak bunu esas almak ve ayni
zamanda Dede Korkut Destani’nda gecen Karaguk kelimesi orneginde oldugu gibi farklh
mekanlarda ayni isimli cografi yerlerin, unsurlarin mevcut olabilecegi ger¢egini goz ardi
etmek destanin cografyasinin belirlenmesinde veya bu hususta fikir yiirlitmek asamasinda
bize saglikli sonuglar ¢ikarmamizda yardimci olmamaktadir. Kitab-1 Dede Korkut
destaninda Oguz elinin cografyas: belirlidir. M. O. III-1 binyillarda Azerbaycan’in giiney
cografyasinda Kuti, Lullube, Kaslar, Subi, Turukkiler gibi Tiirk olduklar1 bilinen kavimlerin

yagsamis oldugu bizlere malumdur. Daha sonra Saklarin Kimmerleri yurtlarindan ¢ikararak,

® M. Ergin, Dede Korkut Kitab: 2, s. 363.
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Kafkaslar’t dogu yoniinde asarak, Hazar Denizi sahili boyunca ilerleyerek Derbent-Demir
Kap1 gegitlerini gegerek Azerbaycan’a ve giineye dogru, On Asya’ya kadar genis cografyaya
yayilmalar1 ve M. O. VII. yiizyilda Iskitlerin Azerbaycan’da yerlesmeleri bu cografyada
Tiirk kimliginin ¢ok eskiden mevcut oldugunu kanitlamaktadir. Z. I. Jampolsky Azerbaycan
cografyasinda, Azerbaycan topraklarinda Tiirk adinin (etnoniminin) otuz ii¢ asirlik tarihe

sahip oldugundan su ifadeleriyle bahsetmektedir:

Eramizdan 6nce XIV. asirda eski Asur ¢ivi (mihi) yazi metinlerinde
yaziliyor ki, Azerbaycan cografyasinda Urmiye golii ilgesinde
Turuklar yasamiglar. Biz bu malumatin Tirklerin Azerbaycan’in
kadim sakini oldugunu gosteren delil oldugunu diisiiniiyoruz.
Urartu ¢ivi (m1hi) yazi metinlerinde Azerbaycan arazisinde o zaman
Urartu dili kanunlarinca “Turux”lar olarak adlanan halkin yasadigi
bolge olarak yaziliyor.’

Samil Cemsidov eserinde Resideddin’in Cami-et-Tevarih iizerine arastirmalar yapan bilim
adamlarinin  Selcuklularla birlikte go¢ etmis Oguzlarin ecdadlarinin daha yiizyillar
oncesinde Azerbaycan’a gelmis ve aymi zamanda Kiiciik Asya beldelerini fethetmis
olduklart yoniinde rivayetler sdylediklerini ve bu rivayetler esasinda da Tiirk hitkiimdari
Oguz Han zamaninda Azerbaycan topraklarina gelen Oguzlarin yaylalar1 Tebriz sehrinden
giineyde olan Ugan yaylalarinda Aladag daglar1 ve Savalan daglarinda yerlesen ve “alanlar”
veya “agriburi” olarak bilinen “Agdiburi” yaylalar1, kiglaklar1 da Arran ve Mugan ovalari
olmak tizere yerlesmis olduklarini vurgulamaktadir. Dede Korkut Destani’nin hikayelerinde
vuku bulan olaylarin hareket yonii olan Kiir-Aras boyari, Mil, Karabag, Mugan ve Gokge
géliiniin Sakalarin M. O. VIL yiizyilda yerlestigi bolgeler ile ayni oldugunu soyleye biliriz.
Kitab-1 Dede Korkut destaninda Orta Asya cografyasinda da rastladigimiz Karaguk kelimesi

destanin II. ve III. boylar1 olan Salur Kazanin evi yagmalandigr boy ve Kam Borenin ogl

7 S. Comsidov, Kitabi-Dads Qorqud, s. 22.
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Bamsi Beyrek boyinda Salur Kazan’in, VII. boy olan Kazilik Koca ogh Yigenek boyinda ise
Oguz elinin hiikiimdar1 Bayandir Han’in kiinyesinden bahsedildigi zaman karsimiza
cikmaktadir. Fahrettin Kirzioglu Karaguk daginin Horasan’da yerlestigini soylemektedir.
Samil Cemsidov ise Karaguk isimli dagin Orta Asya’da da bulundugunu inkar etmemekle
birlikte Kitab-1 Dede Korkut eserinde adi gegen Karaguk daginin Karabag bolgesinde
mevcud oldugunu, Kii¢iik Karabag siradaglarinin Mil sahrasina dogru uzandigi alanda tek
zirveden miitesekkil olan bu dagin 1895 yili Azerbaycan haritalarinda da agik sekilde yer
aldigimi, ayn1 zamanda Azerbaycan’in Nahcivan bolgesinde Karaguk isminde bir kdyiin

bulundugunu ac¢iklamaktadir.

Destanin cografyasinin Dogu Anadolu’nun kuzeyi, Azeybaycan ve Kafkas sahasi
oldugunu gosteren tespitlerin, 6zellikle cografi yer adlarinin varligi iizerine, Agca-Kala,
Alinca Kal’asi, Berde, Gence, Kazilik-Tagi, Kokge-Dengiz gibi toponim, oronim,
hidronimlerin bulunduklar1 cografi bolgelerin tespitiyle ilgili yazilmig olan Onemli
eserlerden biri M. Fahrettin Kirzioglu’nun kaleme aldigi Dede Korkut Oguznameleri adli
eseridir. Yazar bu eserinde Dede Korkut Oguznamelerinde adi gegmis olan seksen dort

cografi adi, yer adlarini belirlemistir.

Dede Korkut Destani’nin Kazan Beg ogli Uruz Begin tutsak oldugu boyda “Agca-
Kala, Stirmeli’ye geliip Kazan kirk otak diktiirdi” olarak ve Salur Kazan tutsak olub ogh
Uruz ¢ikardigi boyda Kazan Han’n dilinden sdylenen “Agca-Kala, Siirmelii’de at oynatdim,
At ile Karun-Eli’'ne c¢apkun yetdiim” misralarinda adi gecen Akca-Kale’nin Fahrettin
Kirzioglu Osmanlilarin h. 999 Muharrem tarihli ‘Revan Vilayeti Tahrir Defteri’inde Revan
Beglerbeginin on birinci bolgesi olarak Nahiye-i Agca-Kal’a seklinde bolgenin adi olarak
gectigini yazmaktadir. Ayn1 zamanda bu kalenin Arsaklilarin paytahti, baskenti olan

Erovant-Asat diye adlandirilan sehirde yapildigin1 ve Erovanta-Kert olarak adlandirildigini
16



belirtmektedir. Bu bolge ise giiniimiizde Ermenistan smirlar1 igerisinde, tarihen ise

Azerbaycan topraklar1 olan Revan/Irevan vilayetinde yerlesmektedir.

Bunun yani sira Fahrettin Kirzioglu Arsaklilarin kurmus oldugu devletin de Tiirk
soyuna mensub oldugunu vurgulamaktadir. 248 yilinda biiylik Turan kavmi olarak bilinen
Da’larin bir kismi1 olan Parn’lar Arsakes ve Tiridates isimli iki kardesin 6nderliginde Partiya
devletinin kuzey simirinda bulunan bélgeleri almiglardir. Sakalarin Dahe/Dae kolunun Parn
boyuna mensub oldugu soylenilen I Arsak’in oliimiinden sonra Turanli Parn’larin
baskomutant ve onderi I Tiridat II Arsak unvaniyla basa ge¢mis ve Partiya devletini
kurmustur. Arsakes hiikiimdarlarin kullanmis oldugu bir unvan olmus, dolayisiyla da

hiikiimdar siilalesi Arsakidler olarak bilinmis ve devlet Arsakidler Devleti ismini almistir.

Arsaklilarin Eski Oguzlara ve Tiirkmen olduklart diigiiniilen Tiirklere mensub
olduklar1 soylenmektedir. Biiyiik Arsaklilar Dede Korkut Oguznameleri’ne esasen, 24 Oguz
kabilesinden Sol kolu meydana getiren Ug¢ Oklardan Gok-Alp oglu Bayindur, Kiigiik
Arsaklilar da Dag-Alp oglu Salgur/Salvur boyundan ve Kazan Han siilalesindendir.
Bayindur kelimesinin sonundaki ‘dur’ eski Tiirk¢e’de sahiplik eki olarak kullanildigindan
bu kelimede soziin kokii ‘baym’ olmaktadir. ‘Bayin’ kelimesi ise ‘Parn’ kelimesinin zamanla
degisime ugramis halidir. Saka boylarindan olduklar: ileri siiriilen Arsaklar’in Karabag
bolgesinde yerlesmis olduklarindan ve Grabarca yazili metinlerde eski zamanlardan beri bu
cografyadan hep Arcak/Varcak diye soz edildiginden Ismail Mehmetov eserinde
bahsetmektedir. Strabon, Geografya adli eserinde Hazar denizinden baslayarak Skiflerin
biiyiik bir boliimiiniin Daylar, onlarin dogu tarafinda yerlesmis olanlarin ise Masaget ve Sak
olarak adlandirildiklarini, geriye kalan kisma ise genel olarak Skif adinin verildigini
yazmaktadir. Yine Geografya’da Arsaklarin, Arsak soyunun baslangicinin Daylardan

geldigini sdyleyenlerin de oldugunu belirtmektedir:
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Parndaylar Maeotis goliiniin yukarisindaki Handii ve Parii olarak
adlandirilan Daylar arasindan go¢ edenlerdir. Ancak Daylarmn
Maeotis’den yukarida yasayan Skiflerden bir grup oldugu her kes
tarafindan kabul edilen bir goriis degildir. Yine de, bazilari
Arsaklilarin menseyini Skiflerden almis olduklarini sdyliiyorlar.®

Destanin onuncu boyu olan Usun Koca ogli Segrek boymda karsimiza ¢ikan Alinca-
Kala’sinin Azerbaycan’in kadim tarihe sahip bolgelerinden biri olan Nahgivan’in Culfa
sehrinde Aras nehrine karisan Alinca suyu iizerinde kurulan eski ve ¢ok dik bir kale oldugu

Kirzioglu tarafindan sdylenmektedir.

Akar seniin sularun Kazilik dag
Akar iken akmaz olsun
Biter seniin otlarun Kazilik daga,
Biter iken bitmez olsun
Kacgar seniin geyikleriin Kazilik dagt,
Kacar iken kagmaz olsun, tasa dostin.

Dede Korkut Destani’nin ilk hikayesi olan Dirse Han ogli Buga¢ Han boyunda
oglunu aramak i¢in Kazilik Tagma gelen Buga¢ Han’in anasi oglunun yarali oldugunu
goriince yukaridaki misralar1 soyler. Kazilik Tagi’nin yerlestigi cografi bolge hakkinda
Orhan Saik Gokyay Taskent ve Sayram bolgeleri arasinda kalan kii¢lik dag oldugunu ileri
siirer.” V. Barthold ise Kazilik Tagi’m Kafkas daglarina verilen bir isim olarak
degerlendirmektedir. Bu hususta Kirzioglu Tanridaglarla Pamir’in birlestigi ve en iyi cins

atlarin yetistirildigi Khuttalan bolgesindeki Kasak adi verilen Kara Tegin dagiyla ayni ismi

8 Strabon, The “Geography” of Strabo with an English Translation, V, cev. Horace Leonard
Jones, Harvard University Press, 1961, s. 275.

® Orhan Saik Gékyay, Dedem Korkudun Kitabi, Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarlig1, Istanbul,
1973, s. 104.
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tagiyan Kazilik Tagi’nin adinin Revan bolgesindeki Gokge golii ile Kars arasinda yerlesen

Elegez (Ara-Kaz) daginin ismine ¢ok yakin oldugunu yazmaktadir.

Usun Koca ogli Segrek boyinda Gokge-Dengiz diye gecen bolge tarithen Azerbaycan
topraklar1 olan Irevan (Revan) sehrinde bulunmaktadir. Gokge golii olarak bilinen bu yerin
Temiir sefernamelerinden Yezdli Serefeddin’in eserinde ve Akkoyunlularin resmi tarihi
“Kitab-i Diyarbekiriyye” de Gokge-Tengiz olarak gectigini Kirzioglu’nun Dede Korkut
Oguznameleri eserinden haber almaktayiz. Kirzioglu ayni zamanda bu golin biitiin
¢evresinin M. O. VII. asirda buralara ve Karabag’a yerlesmis bulunan Sakalara (Iskit) gére

Strabon’da Sakasen olarak gecen eyaletten sayildigini belirtmektedir.

Destanin IX. boyu olan Bekil ogli Emranin boyinda Kafkasya’nin en biiyiik sehri,
yerlesim merkezi olan Berde sehrinin adi gegmektedir. Berde (Bardav/Partav) sehri V.
yiizyilda Alban (Aguvan) tilkesinin baskenti, merkezi sehri olmustur. Bu kadim Azerbaycan
sehri hakkinda Ahmet Zeki Velidi eskiden Aran vilayetinin merkezi sehri ve Kafkasya
giineyindeki biitiin vilayetlere giden yollarin merkezi oldugu bilgisini vermektedir.
Azerbaycan’in kadimde giiney kismi Midiya, kuzey kismi Aguvan-Aran, simdi Sirvan
olarak bildigimiz bolgesi ise Albaniya olarak adlandirihiyordu.!! Berde sehri Karabag
ovasinda, Terter irmagimin Kiir irmagi ile birlestigi yerden yirmi kilometre uzaklikta olan bir

sehirdir ve ayn1 zamanda Yevlah, Lagin ve Nahc¢ivan karayolu {izerinde bulunmaktadir.

10 A. Zeki Velidi Togan, “Azerbaycan’in Tarihi Cografyas1”, Azerbaycan Yurt Bilgisi, 1932,

S.1,s. 46.

11 Cahangir Zeynaloglu, Miixtasar Azarbaycan Tarixi, Azorbaycan Dévlot Kitab Palatasi,

Baki, 1992, s. 6.
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Baskent Bakii ile sehir arasinda 319 km mesafe bulunmaktadir.*? Kiir nehri kiyisinda yer
alan bu sehir Hindistan ile ticaretde onemli yere sahip olan merkezlerdendi. Sehrin Iskit
(Isguzai) hiikiimdar1 Partatuk tarafindan yapilmis oldugu sdylenmektedir. Ancak bir kisim
Arap mtellifler ve Alban tarih¢isi Kalankatli ise Berde sehrini V. asirda Alban iilkesini
yoneten I1l. Vage’nin yaptirmis oldugunu ileri siirmektedirler.'® Biiyiik sairimiz Nizami
Gencevi Iskendername eserinde Berde sehrinin giizelliklerinden bahsederken sehrin isminin

eskiden Harum oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir:

Harum adlanirdi bu yurt her yerde,
Simdiyse adina derler Berde.

Agamusa Ahundov sehrin adinin eski Tiirk diline mensub abidelerin dilinde “kab,
piyale, kiize” anlamlarinda kullanilan “bart” kelimesinden geldigini sdylemektedir.
“Goriniiyor ki, Azerbaycana gelen Tiirkler kadim Harum (Horum) sehrini piyalelerle, saksi
kablarla, kiizelerle zengin oldugunu gorerek, onu piyaleli, kiizeli manasima gelen Berde
kelimesi ile adlandirmiglar.” Agamusa Ahundov Berde kelimesinin esasinda Tiirk dilinde
kiize, piyale, kab anlamina gelen bart kelimesinin oldugunu, bundan ise a/e(s) sifat meydana

getiren ek yardimiyla barda yani “kiizeli, piyaleli, kabli” kelimesinin olustugunu

12 Besir Mustafayev, “Ortagag Kafkas Ticaret Yollarinda Arran ve Berde’nin Konumu”,
Tiirk Tarihi Arastirmalart Dergisi, 2018, C. 3, S. 2, s. 26.
13 Mehmet Ozmenli, “Orta Cag’da Bir Uygarlik Kenti Berde (Berza’a)”, Journal of World

of Turks, 2014, C. 6, S. 2, s. 159.
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vurgulamaktadir. Kelimeye a/e(s) {inliisiiniin artirilmasi zamani dilin 6zelligi olarak bart

kelimesindeki sert iinsiiz kendi karsilig1 olan yumusak iinsiize ¢evrilmistir.*

Gence’nin Bakii sehrinden 363 kilometre uzaklikta Kiigiik Kafkasya siradaglarinin
kuzeydogu kisminda, Kiir nehrinin sag kollarindan biri olan Gencegay’in kiyisinda Bakii-
Tiflis demiryolu tizerinde bulundugu belirtilmektedir. Azerbaycan’in kadim sehirlerinden
olan bu sehrin adi Ortacag Arap miielliflerinin eserlerinde Cenze veya Kence, Fars
miielliflerinin eserlerinde Gence, Ermeni ve Giircii mielliflerin eserlerinde ise Gandzak
veya Gandza olarak gegmektedir.’® Cihangir Zeynaloglu eski Fars¢a genc kelimesinin
hazine anlamina geldigini ve bu sehre cok zengin olmasi sebebiyle Gence denildigini
vurgulamaktadir. Arranin merkezi Berde sehrinden Gence sehrine tasindiktan sonra ise

sehre Aguvan Gencesi denilmistir.

Dede Korkut Destani’nin tesekkiil ve yaziya alinma tarihleri hakkinda da ait oldugu
cografi saha gibi farkli gorlisler mevcuttur. H. Arash destanda anlatilan olaylarin X - XI.
yiizyillarda vuku buldugunu, halk dili ile X - Xl. ylizyill hayatinin tasvir edildigini
yazmaktadir.!® E. Demircizade Dede Korkut Destani’nda XI. yiizyildan énceki dénemde,
yani daha Anadolu’da, Kiigiik Asya’da Oguzlar olmadigi bir dénemdeki Oguzlarin tasvir

edildigini su sozlerle ifade etmektedir.

Bu Oguzlar Orta Asya’da degil, Kiiciik Asya’da degil, tam olarak
Kazilik dag eteklerinde-Kafkas’da, hem de Derbend’den kuzeyde
yok, tam olarak Azerbaycan’da agban evler, ala seyranl saraylar
kurarak yasayan Oguzlardir. Bu Oguzlar arttk bu devirlerde

14 Agamusa Axundov, Topragin Kéksiinde Tarixin Izleri, Gonclik Yaynlari, Baki, 1983, s.
99-100.
15 Oktay Efendizade, “Gence”, DIA, Istanbul, 1996, X1V, s. 17

16 Homid Arasli, Kitabi Dads Qorqud, Azarnosr, Baki, 1939, s. 5.
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Azerbaycanlilarin etnik yapisina dahil olmus ve Azerbaycan’nin
belirli kismina ¢evrilmis Oguzlardir, daha dogrusu Oguz ve Kipgak
kabile dilleri esasinda olugmus olan Azerbaycan dilinde iletisim
kuran Azerbaycanlilardir.!’

E. Demirgizade destanin IX-XII. yiizyillarda Azerbaycan’da ve Azerbaycan dilinde dedeler
ve ozanlar tarafindan yaratilmis ve yayilmis oldugunu belirtmektedir. Muhammedhiiseyin
Tahmasib ise destanda yer alan hikayelerde XIlII. yiizyila kadarki doneme dair Azerbaycan
tarihi ve sosyal hayatini gorebilecegimizi ifade etmektedir. Muharrem Ergin destanin
hikayelerinin Oguzlarin Yakin Dogu’ya go¢ etmeden Onceki yasamlarina ait hatiralarin
izlerini tagidigini, eski donemlerden bu yana var olan bu hatiralarin, birgok olay etrafinda
yeniden sekillenmesinin ise IX-XI. yiizyillarda Oguzlarin Sirderya nehrinin kuzey
kismindaki topraklarda gegen yasamlart ile baglantili oldugunu sdylemekte ve destanin

tesbit tarihini XV. yilizyilin ortalar1 veya ikinci yarisi olarak gérmektedir.

1.2.  Eski Tiirkler: Asya Hunlar ve Goktiirklerin Tarihi

Orta Asya tarihini {i¢ 6nemli doneme ayirmak miimkiindiir ki, bunlar da Hun,
Goktiirk ve Mogol devridir. Orta Asya’da mevcut olan Tiirk boylarinin siyasi birligini
saglayarak tarihteki tam tesekkiil etmis ilk Tiirk devletini meydana getirenler Asya
Hunlaridir. Asya Hun Imparatorlugu’nun varlig: siiresince Hun devleti hududlar iginde
yasamis ve daha sonra biiyiik devletler kurmaya muvaffak olmus baz1 Tiirk kavimleri vardir
ki, bu kavimlere 6rnek olarak To616s, Karluk, Kirgiz, Uygur’lart gosterebiliriz. Tiirk adi ilk

olarak M. S. 542 yilinda Goktiirk Imparatorlugu ile alakali olarak Cin y1llig1 “Cou-Su”da ve

17 Bbdiilozol Damirgizads, Kitabi-Dads Qorqud Dastanlarinin Dili, EIm Nosriyyati, Baki,

1999, s. 11.
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Bizans yazilarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Orhun abidelerinin en eski yaziti olarak bilinen
ve 720-725 senelerine ait olan Tonyukuk’ta Tiirk adinin gectigi ilk Tiirkge metne

rastlamaktayiz.

Kaynaklarda en eski Tiirk devletini kuran kavim olarak Hunlarin ismi gegmektedir.
Cin kaynaklarinin Hiung-nu’lar diye bahsettigi ve tarihte ad1 gegen en eski Tiirk kavmi olan
Hunlarin ana yurtlar1 bugiinkii Mogolistan bolgesi olarak bilinir.*® Kaynaklar Hiung-Nu
Imparatorlugu’nun merkezini Orhon ve Selenga irmaklarinin yerlestigi ve Otiiken olarak
bilinen bolge olarak verirler.’® Hun Imparatorlugu’nun en dikkat ceken donemi T ou-man
ve onun oglu Tan-hu veya San-yii lakabini tagtyan ve M.O. 174°e kadar hiikiim siiren Mao-
tun’nun (Mete Han) donemidir. Cin kaynaklarinda adi belirtilen ilk Hun hiikiimdari
Teoman’dir. Teoman’dan sonra Hun devletinin bagina gecen Mete doguda mevcut olan Tiirk
toplulugu olan Dung-hu kavmi ile savagsmak zorunda kalir ve onlar1 kagmaya mecbur eder.
Mete daha sonra batida Yue-ci’leri itaat altina alarak Cin Seddi’nin biitiin kuzeyini ele
gecirmis oldu ve kuzeyde mevcut olan diger Tiirk kavimleri Hun’i, Din-Ling ve Kie-Kou
(Kirgizlar) iilkelerinin topraklarmi kendi iilkesine katarak hiidudlari genisletti. Metenin
ordusu ile kars1 karsiya gelen Cin imparatoru Kao-Ti’nin (M.O. 206-195) daha fazla kars
gelemedigi i¢in her yil onlara tayin edilen miktarda gida maddesi vermeyi talep eden sarti
kabul etmesi ile M.O. 199 yilinda barig saglanir. M.O. 177 yilinda Hun devletinin sinirlarin:

Kore ve Japon denizinden Itil irmagma kadar olan araziler ve Sibirya’nin giineyi

18 |Laszlo Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yaymnlari, Ankara,
1971, s. 65.
19 Jean-Paul Roux, Tiirklerin Tarihi, cev. Aykut Kazancigil, Lale Arslan-Ozcan, Istanbul,

2008, s. 57.
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olusturmaktaydi. Asagidaki tabloda Hun Imparatorlugu’na tabi olan Tiirk boylarinin isimleri

yer almaktadir. %

Asya Hun 1mp|aratorlugu

| | | | | | |

Uygurlar Din-Ling Kirgizlar Yiie-ci Usunlar Kangli Tiirkleri Goktiirk ve Karluk

Mete’nin M.O. 174 yilinda vefatindan sonra oglu Lo-Sang Ki-Ok (M.0.174-160)
imparator oldu ve M.O. 166 yilinda Cin iizerine ilk seferini yapti. 162 yilina kadar Sensi,
Sansi, Peceli, Leao-Tong iizerine yiiriisler yapildi ve yine Hunlara kars1 koyamayan Cinliler
baris teklifinde bulundular. M.O. 166°da Chi-chu tarafindan isgal edilen Cin’nin Hunlarin
kuzeyde, kendilerinin ise yerlesik bolgede hakim olmalarini igeren anlagsmay1 kabul etmesi
sonucu Hun Imparatorlugu’nun gelisimi saglandi. Hakan Huloko doneminde kendisinden
sonra oglunun daha kii¢iik olmas1 sebebiyle kardesinin tahta gegmesini istemis, yalniz bu
durum fikir ayriliklarma sebeb olmus, oglu Hou-yen Ti unvaniyla hakan olmustur ve bu
hadise sebebiyle i¢ karigikliklar ortaya ¢ikmaya baslamistir. M.O. 72 yilinda Usunlarin
Hunlara kars1 Cin’den yardim istemesiyle Hunlarin birlesik kuvvetler tarafindan bozguna
ugratilmasi, ayni zamanda Ding-Ling, Vu-Huanlarin yaptiklar: saldirilar ve Hunlara tabi
boylarin ayrilmasi, Hi-Li-Kuan-kiu (68-60) doneminde Uygurlarin da Hunlara karsi
¢ikmalar1 Hun imparatorlugu’nun durumunu daha da zorlastirdi. Hakanin vefatindan sonra
yerine gecen oglu Hau-Han-Sie ve onun Dogu Basbuglugunu yapmis kardesi Ci-Ci
arasindaki anlasmazlik ve M.O. 60 civarinda ortaya cikan i¢c miicadeleler Hun

Imparatorlugu’nun yikilisini hizlandiran sebepler sirasinda gériilmektedir. Ho-hanye ve

20 Kamuran Giiriin, Tirkler ve Tiirk Devietleri Tarihi, Karacan Yayinlari, [stanbul, 1981, s.

113-115
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kardesi Ci-Ci arasindaki anlasmazliklar sonucu Hun imparatorlugu Ci-Ci énderliginde olan
Kuzey ve Ho-hanye onderliginde olan Giiney Hun Devleti diye iki yere parcalandi.?*
Cinlilere tabi olan San-yu Ho-hanye’ye rakip olarak one c¢ikarilan ve kardesine tabi
olmayarak batiya dogru go¢ eden Ci-Ci M.O. 36 yilinda Cinliler ve miittefikleri ile yapilan
savasta 0ldii.?> M.S. 1. yy ortalarinda Hsiung-Nular tekrar kuzey ve giiney birliklerine
boliindiiler. 93 yilinda Kuzey Hun Devleti’nin son Hakani olan Yu-Su-Kiyen’nin maglup
edilerek oldiiriilmesi sonucunda Cinliler ve onlarin miittefikleri T’ou-man tarafindan

kurulan bu imparatorlugun varligina son verdi.

Tarihte bilinen ilk tesekkiillii Tiirk ordusunun kurucusu olan Hun devleti ve Cin
arasinda M.O. 220-M.S. 216 yillarinda yapilmis olan savaslarda Hun hakani Teoman ve
Mete Han’in uyguladiklari Tiirk savas stratejisinin 6nemli parcasini olusturan savas taktigi
yaniltma, oyalama ve baskin {iizerine kurulu idi. Tiirk ordusunun giiciiniin gostergesi
say1labilecek savag stratejisinin esasi at vasitasiyla saglanan siirat, tam hareket serbestligi ve
ayni zamanda yedek gii¢c ayirmak ve esas kuvveti saklamaya dayanmaktaydi. Bununla ilgili

olarak Romali tarihgi Ammianus Marcellinus su ifadeleri soylemektedir:

(Hunlar) piyade olarak doviismeye hi¢ alisgkin degillerdi. Bir defa
eyere oturduktan sonra, kiigiik ve ¢irkin, ama yorulmak bilmeyen
ve yildirim gibi giden atlarina sanki yapisik kalirlardi.Savaglarda
korkung c¢igliklar atarak, diigmanin iizerine ¢ullanirlar. Bir direnme
ile karsilaginca, hemen dagilirlar, ama kisa zaman sonra ayni siiratle
gelerek, Onlerine ¢ikan her seyi delip gecerler. Buna ragmen bir
mistahkem mevkii kusatip, merdivenlerle ele gecirme sanatimi
bilmezler. Ancak, sasilacak kadar uzak mesafelere attiklari ve demir

21 peter B. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine Giris, gev. Osman Karatay, Otiiken Nesriyati,
Istanbul, 2013, s. 76-77.

22|, Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, S. 67.
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kadar sert ve Oldiirlicii sivri kemikten uclu oklarini atmada
gosterdikleri maharete hi¢ kimse erisemezdi.?

Tiirk ordusunda “sahte ricat” ve “pusu” olarak bilinen Bozkir Savas usiliiniin iki baslica ve
miihim hususiyeti mevcuttu ki, bu zaman savag sirasinda ordunun merkez, sag ve sol kanat
olarak ii¢ yere ayrilmasini gérmekteyiz. Merkez diisman kuvvetleri iizerine saldirir, daha
sonra merkez kuvvet kagar gibi goriinerek geri ¢ekilir, ancak ayni anda savagsmaya devam
ederler. Merkez kuvvetlerin ordunun sag ve sol kuvvetlerinin bulundugu yere ¢ekdikleri
diisman askerleri bir anda hilalin i¢ine alinir ve bir anda yok edilirdi. Hun devletinin
savaglarda uyguladigi, tarihte Kurt Oyunu, Hilal Taktigi veya Turan Taktigi olarak bilinen
bu savas yontemiyle Tiirk ordular1 diismanlar tarafindan yenilgiye ugratilamayan bir giic
unsuru haline geliyorlardi. Biitiin bunlar1 goz oniine alarak soyleyecek olursak Hunlar
doneminde ve daha sonralar da uygulanan ve daha da gelistirilen Tiirk savas stratejileri, ayni
zamanda savas sirasinda kullanilan Tiirk savas envanterleri onlarin savas konusunda
ustaliginin  bir gostergesi olmakla beraber Dede Korkut Destani’nda da sik sik

karsilagtigimiz savasct Tiirk kimliginin de bir pargasidir.

Cinlilerin Hunlar1 yikmak i¢in uyguladiklart temel stratejiler “I-i-chih-i”, “I-i-fa-i”
ve “bes tuzak” olarak bilinen politikatlar olmustur. “Bes Tuzak” adiyla bilinen politika
sonucu Cin maddi kiiltiirii ve liiks hayat tarzin1t Hunlara empoze ederek Hsiung-nulari etkisiz
hale getirmek istemekteydi. Cin Tiirkleri kontrol altina almanin yolunu onlari iktisadi olarak
baski altina almakta ve kiiltlirel yonden asimile etmekte goriiyordu. Vezir Chung-Hang
Yiieh’ nin tavsiyelerinde belirttigi husus olan Cinlilerin yiyecek ve i¢eceklerinin Hunlarinki

kadar iyi olmamasi, bu sebeple de ipekten yapilmis olan elbiselere, sarap, piring gibi

23 Salim Koca, “Eski Tiirklerde Devlet Gelenegi ve Teskilat1”, Tiirkler Ansiklopedisi,

Istanbul, 2002, C. 2, s. 1475.

26



yiyeceklere baglanmamalar1 gerektigi, aksi takdirde Cin’in iktisadi tesiri altina girmis

olacaklar1 bu politikanin gayesini gozler oniine sermektedir.

Onlara (yani Hsiung-nulara) go6zlerini bozmak i¢in ihtimamla
hazirlanmis elbiseler ve arabalar vermeliyiz; agizlarini bozmak igin
onlara nefis yiyecekler vermeliyiz; onlara kulaklarint bozmak i¢in
musiki ve kadinlar vermeliyiz; midelerini bozmak (yani genel arzu
veya istahlarin1 bozmak) i¢in onlara yiiksek evler, tahil ambarlar
ve koleler temin etmeliyiz; itaat etmek i¢in gelen Hsiung-nulara
Imparator, bir kraliyet resepsiyonu ile kendilerine hiirmet
gostermeli, bu partide Imparator, onlarin aklin1 bozmak igin onlara
bizzat sarap ve yiyecek ikram etmelidir. Bes Tuzak denilenler
bunlardir.?*

Cin’in kullandig1 diger politikalardan I-i-chih-i “Barbarlart durdurmak igin barbarlar
kullanmak” ve I-i-fa-i “Barbarlara saldirmak i¢in Barbarlar1 kullanmak”ti. Zaman zaman
daha da genisletilerek “Divide et Empire” politikasi ile benzerlik teskil eden bu siyaset, bu
sistem Cinlilerin Hun devletini yok etmesi, Hsiung-nular1 yenmesi i¢in onlara kars1 kendi
kabilesinden olanlar1 kullanarak, onlar1 silahlandirarak Cin kuvvetlerine katmas1 gerektigi
anlamina geliyordu.”® Ayni zamanda Cin icin Hun devleti dahilinde karigikliklarin,
parcalanmalarin ve kars1 durmalarin olmasi biiyiik bir avantaj saglamaktaydi. Eski Tiirklerin
siyasetindeki en esasli husus ve izledikleri en esas politik yol ise Bozkir hayat sartlarimni
korumak, devam ettirmek, Tirkler i¢in uygun olan yasayis bolgelerini ve sahip olduklari
kiiltiirii el altinda tutmak, dolayisiyla Tiirk yasam tarzina sadik kalmak ve bu yagsam tarzini,

bu kiiltiirli yozlastirabilecek dis etkilere karsi hassas davranmakti.

Asya Hunlarinin devami olarak diisiiniilen Bat1 Hunlar1 veya Avrupa Hunlar1 olarak

bilinen Tirk kavminin ise kimlikleri hakkinda farkli fikirler ileri siiriilmektedir. Asya

24 Mehmet Tezcan, “l-i-chih-i/l-i-fa-i ve ‘Bes Tuzak’ (Cinlilerin Hun’lar1 yikmak icin
uyguladiklari temel stratejiler)”, Tiirkler Ansiklopedisi, Istanbul, 2002, C. 1, s. 1122.

% Tezcan, s. 1125-1126.
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Hunlarinin M.O. 54 yilindaki ilk bdliinmesinde Cigi’nin dnderligiyle batiya giderek Aral
golii ve Tiirkistan bolgelerinde yerlesen Hunlara M.O. 48 yilindaki ikinci béliinme sonrasi
Giiney Kazakistan ve Baskurt iilkesinde yerlesen Kuzey Hunlar1 da katilmistir.?® ibrahim
Kafesoglu’nun belirttigi tizere Fr. Hirth 355-365 yillarinda Cin kaynaklarinin Alan tilkesinin
Hiung-nular tarafindan feth edildigini kaydettigini ve Romal1 tarihgi A. Marcellinus’un da
Hunlar tarafindan feth olundugunu kaydettigini sOylemektedir. Bu sebeble de Bati
Hunlarinin Asya Hunlarinin bir devami oldugunu sdyleyebilmekteyiz. Atilla’nin da takip
ettigi, uyguladigi Hunlarin dis siyaseti Balamir’in oglu veya torunu oldugu kaynaklarca
belirtilen Uldiz tarafindan tesbit edilmisti. Hunlarin dis siyasetinin esasini Bati Roma’ya
destek verilmek ve onlarla iyi iligkiler kurmak suretiyle Dogu Roma’nin baski altinda
tutulmasi teskil etmekteydi. Batt Hun devleti en giiglii devirlerini Rua ve Atilla doneminde
yasamustir. Atilla’nin vefatindan sonra sirastyla ogullari Ilek, Dengizik, Irnek tahta ¢iksalar
da sonun da Irnek o6nderliginde Bati Hunlarinin biiyiik cogunlugu Orta Avrupa’da
varliklarini stirdiirmenin, tutunmanin zorlugunu anlayarak Karadeniz’in bati kiyilarina geri

donmislerdir.?’

Tiirklerin Asya Hun Imparatorlugu’ndan sonra kurduklari en biiyiik Tiirk devleti
olarak bilinen ve ilk defa Tiirk kelimesini resmi devlet ismi olarak kullanan Cin
kaynaklarimin onlardan Tu-kiu diye, yazitlarin ise Kok-Tiirkler diye bahs ettigi tarihin
onemli kismina sahiplik eden Kok—Tiirkleri Hunlarin Asya’daki varisleri olarak goriirler.
Chou Shu’da (Chou hanedan kitab1) gecen Goktiirklerin mensei hakkinda en 6nemli bilgi

onlarin 542 yilina kadar Orta Asya’da Altay daglarmin giiney eteklerinde yerlesmis ve

26 K. Giirtin, Tiirkler ve Tiirk Devletleri Tarihi, s. 138.

2 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyati, Istanbul, 1998, s. 73, 74, 83.
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yasiyor olmalari ile ilgilidir. Goktiirklerin ¢iktiklar: ilk kesin bolge olarak Altay daglari
gosterilmektedir. Cin kaynaklarinin ittifak ettigi bir baska konu ise Goktiirklerin Hunlardan
gelmeleri ve Hunlarin kuzeyinde bulunmus olmalar1 konusudur. Goktiirklerin kokeninin
Kansu bolgesindeki Ping-liang ile alakali olmasi1 hakkinda kayitlar Sui Shih, T’ung Tien,
Ts’e-fu Yiian-kui, Wen-hsien T’ung-k’ao kaynaklarinda gegmektedir.?® Tiirkler Bumin
hakanin 6nderligi altinda ilk 6nce 546 siralarinda Tol6sleri, daha sonra 552 yilinda ise tabi
olduklar1 Juan-Juanlart maglub ederler ve Mogolistan’in da fethedilmesi sonucunda Goktiirk
devletini kurarlar. Bumin Kagan devletin dogu kanadini, onun en yakin yardimgisi olan
kardesi Istemi ise bati kanadin idare etmekteydi.?® Goktiirkler Mukan Kagan zamaninda-
555 yilinda Juan-juan devletini, doguda K’i-tanlar1 ve kuzeyde ise Kirgizlari hakimiyeti
altina alirlar. Batida ise kisa zaman igerisinde Mangurya’dan Kirim yarimadasina kadar
genis bir cografyaya hakim olan Tiirkler Istemi énderliginde 566 yilinda Sasani hiikiimdar
Husrev ile ittifaka girerek Heftalit Hunlarin1 maglub ederler. Ve bununla Baktria, Buhara,
Semerkand da Tiirklerin hiikiimranlig1 altina girmistir ve bu devletin giiney sinirin1 Oxus
nehri olusturmaktadir. Goktiirklerin Azerbaycan’a girmeleri de 571 yili Sasani-Bizans
catigmasi sirasinda gergeklesmisti. 630 yilinda Dogu Goktiirk devleti Cin’in isyanlar: tahrik
etmesi sonucunda Tang siilalesine tabi olur, Bat1 devleti ise Tong yabgunun dliimiinden
sonra ikiye parcalanir. Ancak 682 yilinda Tiirkler yeniden hedeflerine ulasarak Kutlug Han
onderliginde Dogu Tiirk halklarinin biiytik ¢ogunlugunu bir devlet olarak tek ¢ati altinda

birlestirirler.® Tlteris Kutlug Kagan 6nderliginde Goktiirkler 682 yilinda Otiiken’e hakim

28 Ahmet Tasagil, Gok-Tiirkler I, TTK Yayinlari, Ankara, 2003, s. 9, 12.
29 K. Giiriin, Tiirkler ve Tiirk Devletleri Tarihi, s. 153-154.

30|, Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, s. 96-98.
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oldular. Otiiken sehri Asya Hun Devleti ve 1. Goktiirk Devleti déneminde Tiirk
hakimiyetinin agirlik merkezi olmustur.3! Bat1 Tiirkleri’nin bir kismi ise Tiirgis boyunun
onderliginde bagimsizligini ilan etmeye nail olur. 745 yilina kadar hiikiim stirmiis olan Kok-
Tirkler Uygurlar tarafindan maglub edildiler ve Uygur Hiikiimdar1 Kutluk Bilge Kul

iinvaniyla Kagan oldu.

1.3.  Oguz Adimin Mensei

Oguz adinin mensei tartismali bir konu olmakla beraber bu adin anlamiyla ilgili bir
cok fikirler ileri siiriilmiistiir. James Hamilton Tokuz Oguz ve On-Uygur eserinde J. Marquart
ve J. Németh’in bu kelimeni ok + uz seklinde agikladiklarini sdylemistir. Marquart ‘oguz’u
ok (ok) + uz (insan) seklinde izah ederek ‘Pfeilmcnner’ (oklu adamlar) anlamina geldigini
sOylityordu. Németh de ayni 0k + uz sekinde ok (ok, kabile) ve z (¢ogul eki) birlesiminden
meydana geldigini agikliyordu.3 Németh’in bu fikrine L. Ligeti de katilarak ok kelimesine
z cogul ekinin ilave edildigini ve ok’un kabile anlamimi tasidigini, Cin ve Tirk
kaynaklarinda, Turfan abidelerinde bu kelimenin kabile olarak gegtigini ve ayn1 zamanda

ayni anlam ile Mogolcada da mevcud oldugunu vurgulamustir.®® Faruk Siimer de Oguz’un

811, Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltirii, s. 113-114.

32 James Hamilton, “Tokuz-Oguz ve On-Uygur”, cev. Yunus Kog, ismet Birkan, Tiirk Dilleri
Arastirmalari, C. 7, 1997, s. 188.

8 Ludvig Ligeti, “Kirgiz Kavim Isminin Mensei”, ¢ev. Ragib Hulusi Bey, Tiirkiyat

Mecmuasi, C. 1, 1925, s. 248-249.
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boylar manasina geldigini sdyleyerek J. Németh’in bu fikrini desteklemektedir. Stimer’in
aciklamasina gore ok’un boy manasina geldigini Boz-Ok ve Ug-Ok diye iki kola ayrilan

Oguz elinin boy teskilatinda gorebiliriz.3*

D. Sinor ise J. Marquart’in izahin1 redd ederek uz kelimesinin adam anlamina
gelmedigini sOyleyerek, ayni zamanda Németh’in izahina da acgiklik getirerek k sesine
karsilik g sesinin bulunmasi sebebiyle onun fikrini de redd etmistir.>> Aym sekilde W. Bang
ve G. R. Rahmeti ise Oguz Kagan Destamt eserinde oguz kelimesinde —g-’nin olmasi
sebebiyle oguz’la ok’un ayni anlama gelemeyecegini sdylemekte ve ‘ilk siit” anlamina gelen

aguz kelimesinin zamanla oguz seklini almasi fikrini ileri siirmektedir.®

Oguz kelimesinin menseini agiz siitli, ilk siit manasina gelen “uguz” sozii ile
aciklayanlardan biri XIX yiizyilda yasamis olan Rus sarkiyatcisi ilya-Nikolayevig Berezin
olmustur. XI. ylizyilin Tiirk dili lizerine arastirmalar yapan dnemli ismi Kaggarli Mahmut
ise Divanii lugati 't-Tiirk eserinde bu kelimeyi 3¢1 (aguz-ilk siit) seklinde vermistir. Kabile
anlaminda  ié| kelimesinden istifade eden Kasgarli Oguz boyunun adini1 gostermek icin de
s&i kelimesini kullanmustir. Paul Pelliot Uygur Yazisiyla Yazilmis Uguz Han Destam Uzerine

eserinde Riza Nur’un bu kelimeyi “uguz” seklinde okudugunu, Radlov’un ise sozliiglinde

% Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirmenler) Tarihleri-Boy Teskildti-Destanlari, AU Basimevi,
Ankara, 1972, s. 1.

% Denis Sinor, “Oguz Kagan Destan1 Uzerinde Bazi Miilahazalar”, ¢ev. Ahmet Ates,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, 1950, C. 4, S. 1-2,
S. 4.

% Willy Bang, Resid Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destani, Burhaneddin Basimevi, Istanbul,

1936, s. 6.
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“aguz, Uiz, ugus, uguz” gibi farkli sekillerde vermis oldugu bu kelimeyi daha sonra oguz
olarak kabul ettigini vurgulamaktadir.3” Oguz kelimesini “agiz siitii, ilk siit” manasina gelen
uguz seklinde okumayi tercih eden P. Pelliot daha sonra bu fikrin iinlii harflerin sdylenis
derecelerini dikkate almayan halk etimolojisine dayandigina kanaat getirerek “boy, klan”
kelimesiyle yakinhigini belirlemis oldugu oguz okunusuna geri donmektedir. P. Pelliot
Orhon Tiirk¢esindeki oguz’la Uygurca metinlerdeki ogus’un ayni anlama gelebilecegi
fikrini ileri stirmektedir. Ayn1 zamanda Németh’in agiklamasini kabul etmeyerek onun 1929
yilindaki yazisinda “ok” kelimesinden soz etmeyerek Oguz’un sadece “oymak, agiret”
anlamini ifade etmesinden dolay1 eski fikrini terk etmis olabilecegini vurgulamaktadir. J.
Hamilton’a gore boy anlamini veren ogus kelimesi kokii og veya ogu (dol vermek,
dogurmak) olan kelimeye ad yapma eki olan —s- ekinin artirilmasiyla diizelmistir.
Baslangigta ‘tokuz ogus’ ifadesinde ogus seklinde olan kelime daha sonralar 6zel ad olarak
algilaninca, Tiirk dilinde mevcut olan uyumlulagtirma egilimi sonucu yarim uyakli ‘Tokuz

ogus’ tam uyakl1 ‘Tokuz Oguz’ ifadesine doniismiistiir. 38

[k olarak Erdmann tarafindan 6kiiz olarak agiklanan oguz kelimesi daha sonra
Aristov tarafindan ayni sekilde ele alinmaktadir. D. Sinor ‘Oguz Kagan’ ifadesindeki oguz

kelimesinin boga, 6kiiz manasini verdigini ve Oguz olarak okunmasi gerektigini savunuyor.

37 paul Pelliot, Uygur Yazisiyla Yazilmis Uguz Han Destani Uzerine, ¢ev. Vedat Koken,
TDK Yayinlari, Ankara, 1995, s. 255-256.

38 J. Hamilton, Tokuz-Oguz ve On-Uysur, s. 189.
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D. Sinor’a gore “Oguz kelimesinde, altaik Okiiz-6gliz, “0kiiz, boga” kelimesinin kalin

tinliilerden olusan degisik bir sekliyle” karsilasmaktay1z.3®

J. Hamilton Louis Bazin’in de Oguz kelimesini ¢agdas Tiirk lehgelerinin bazisinda
“gen¢ boga, tosun” manasinda kullanilan oguz veya ogus kelimeleriyle 6zdeslestirdigini
sOylemis, ancak Eski Tiirk¢ede oguz ‘boga’ diye bir kelime mevcut olmadikga ve tespit
edilmedikge, eski metinde de Oguzlarin adiyla ‘boga’ kavrami arasinda bir iligki, bir baglanti
bulunmadikg¢a bunu halk etimolojisinin ifadesi olarak gormeli oldugumuzu belirtmistir.*°
Baskakov oguz-ogur, ogiiz-ogiir kelimelerinin Tiirk dilleri iginde bir¢ok farkli fonetik
sekillere sahip olan bir kokten meydana geldigini belirtmekte ve oguz-ogiiz, ogur-ogiir
kelimelerinin, 6- ‘diistinmek’ kdkeninden tiireyen ve 6g “akil, us” veya oy “akil, us, anlam”
kelimelerine -guz/-giiz, -uz/-iiz, -gur/-giir, -ur/-iir eklerinin ilavesi sonucunda (6-giiz/6giiz,

o-giir/og-iir ‘bilge, akill’) olusmus olabilecegini séylemektedir.*!

Kasgarli Mahmud bin Hiiseyin bin Muhammed Divanii Lugati’t-Tiirk adli eserinde
Oguz’un Tiirk boyu oldugunu ve Oguzlarin da Tiirkmen olduklarini belirtmis ve bu kelimeyi
31— oguz seklinde vermistir. Vambery ise oguzun Amuderya’nin (Ceyhun) eski ad1 olan ve
Yunan kaynaklarinda gegen “Oxus” kelimesi ile ayn1 oldugunu sdyler. Bu kelime kdk olan
ogh veya ak + uz ekinden olusan miirekkep bir kelimedir. Uz un ise bir ek oldugu fikri

soylenmektedir. Oguz kelimesinin menseini agiklamak i¢in kullanilan yontemlerden biri de

% D, Sinor, “Oguz Kagan Destani Uzerinde Baz1 Miilahazalar”, s. 5-6, P. Pelliot, Uygur
Yazisiyla Yazilmis Uguz Han Destam Uzerine, s. 256.

40 J. Hamilton, “Tokuz-Oguz ve On-Uygur”, s. 188.

1 Nikolay Aleksandrovi¢ Baskakov, “Oguz, Oguz-Kagan Etimolojisi Uzerine”, Istanbul

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, 1986, C. 24, s. 36-37.
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Giines-Dil Teorisidir. Bu teoriye gore ag—og kelimesi sahip (mebde, mense) anlamini ifade
eden koktiir, uz ise ektir. Ancak eski zamanlarda uz ekinin s6ziin kokiinii ifade ettigini ve bu
kokten bir¢ok yeni kelimelerin tiiretildigini de gorebiliriz. Yakut¢ada “uus” kelimesinin
kabile, oymak, aile, cins, “agausa” kelimesinin ise ayni babadan tiiremis olan kabile
anlamina geldigi bilinmektedir. Ayni zamanda akil, maharet anlamina gelen “us, uz”, hatira,
fikir, akil manalarii ifade eden “es, is”, yine Yakutcada “6z” (s6z) ve “is” (dagilmak)

sozlerini 6rnek olarak gosterebiliriz.*?

1.4.  Dede Korkut Destani’nda Ad1 Ge¢en Oguzlar, Oguz Yabgu Devleti ve

Oguz Boylan

Goktiirk imparatorlugu donemine ait, Tiirk dilinde mevcut en eski yazitlar olan
Orhon ve Yenisey kitabelerinde ilk defa Oguz adina rastlamaktayiz. VIII. yiizyila ait Orhun
kitabelerinden daha eski olan ve VII. yiizyilda yazildig: diisiiniilen Yenisey kitabelerinde ilk

olarak Oguz ad1 karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Er erdemi atim tabdim erdemi...
Oz Yigen Alp Turan Alti Oguz budunda
li¢ yegirmi (vasimka) adirtldim

Beg erikime sizime adirildim.*

42 Abdiilkadir Inan, Giines-Dil Teorisi Uzerine Ders Notlari, Devlet Basimevi, Istanbul,
1936, s. 23, 27-28.
43 F. Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Tegskilati-Destanlart, s. 3.

* Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar: III, TDK Yayimlari, Ankara, 1994 s. 61.
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Yenisey kitabelerinden Barlik cay1 kiyisindaki kitabede gecen su muisralarda alti
Oguzlar’m beyi olan Oz Yigen Alp Turan on ii¢ yasinda vefat etmistir. Bu da Oguzlarm VII.
yiizyilda Barlik bolgesinde yasamis oldugunu gostermektedir. Oguzlar’in Tula nehri
boylarina gog¢ etmeleri ise Dogu Goktiirk imparatorlugunun 630 yilinda Cinin hakimiyeti

altina girmesinden sonra meydana gelmistir.

681 yilinda Goktiirklerde Kutlug Kagan hakimiyete geldigi zaman Oguzlarin bascisi
Baz Kagan idi. Baz Kaganin Cinlilere ve Kitaylara elgi gondererek Goktiirklere karsi
savagmay1 teklif etmesi tizerine bundan haberdar olan Goktiirkler Ton Yukuk’un teklifi ile
Kutlug Kagan 6nderliginde Oguzlar iizerine yiirtidiiler ve Tula irmag1 kiyilarinda karsilasan
iki Turk ordusundan Goktiirk ordusu Oguzlan yenilgiye ugratdi. Bu olayr miiteakiben

Goktiirkler Otiikeni fethettiler.

Tiirk Bilge Kagan ve kardesi Kiil-Tegin zamaninda Goktiirkler’in bir kag kez
Oguzlar’la savagmak zorunda kaldig1, ancak Ton Yukuk’un yazitinda “Tiirk Bilge Kagan’in,
Tiirk sir budununu ve Oguz budununu iyi idare ettigi” ifadesinin yer almasindan ve ayni
zamanda Bilge Kagan yazitinda hakanin Oguz beylerine ve Oguz halkina hitabindan da

Oguzlar’in onlara hala tabi olduklari anlagilmaktadir.*®

IX. ylizy1lin sonu X. yiizy1ilin birinci yarisinda Sir-Derya Yabgu Devleti’nin tesekkiil
ettigini gormekteyiz. Oguzlar X. Yiizyilin birinci yarisinda bagimsiz bir devlet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. ibn Vazih el-Yakubi eserinde Tiirkistan elinin birkag iilkeye ve

Tiirklerin de birkag gruba, birkag boya ayrildigini ve onlarin da kendi devleti olan Karluklar,

5 F. Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Tegskilati-Destanlar, s. 16-17.
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Tokuz-Guzlar, Tiirgesler, Kimaklar ve Guzlar oldugunu bildirmektedir.*® “Oguz Yabgu
Devleti”’nin kurucular1 olan Oguzlar Mangislak olarak bilinen bolgede, Aral goliiniin Kuzey
kismui ile Siriderya irmaginin asagi agzi, batida ise Hazar denizine dek olan topraklarda
yasamaktalardi. Bolgeye Oguzlar’in hayvan siiriilerini bu arazilerde otlatmasi sebebiyle “bin
kislak” manasina gelen Mangislak adi verilmistir. Oguzlarin kuzeyde Kimak Tiirkleri ve
onlarin bir boyu olan Kipgaklar, giineyde Harezm ve Samanogullari, doguda ise Karluklarla
sinirlart bulunmaktaydi. Oguz Yabgu Devletinin idaresini “Yabgu” unvani tasiyan “Han”
tistlenmekteydi ve hiikiimdarin halk arasinda temsilcisi olan naibi ise “Kuz Erkin” unvani
tagimaktaydi. Oguz Devletinin ordusunun basinda “Sii Bag1” unvaniyla anilan, biiyiik
vilayetlerin idaresinde ise “Yinal” unvanmi tasiyan kimseler bulunmaktaydi. Eskiden
Yabgu’'nun tayin ettigi valiahta verilen bir unvan olan “Yinal” daha sonra reisler icin
kullanilmigtir. ibn Fadlan seyahatnamesinde Nezir el-Harami’nin ordu komutanima Islam
dinini kabul etmesi i¢in gdnderilen islam’a davet mektubu ile birlikte para, altin, cesitli
hediyeler gondermesinden bahsedilmektedir ki, bu da Oguz Yabgu devletinde ordu
komutaninin hiikkiimdardan daha biiyiik niifuza sahip oldugunu géstermektedir. Merkezi "el-
Karyetii'l-Hadise-Yeni Kent" olan devletin sinir hududlarinin idaresi ise “Tarhan” unvani

tastyan sahislarm elinde idi.*’

Bulgar ve Hazar devleti ile aralarinda mevcut olan siyasi ve ticari iliskilerini

gelistiren Oguzlar komsu olduklar1 Hazarlar ile Pecenekler aleyhine ittifak etmis olsalar da,

4 Sergey Grigorevi¢ Agacanov, Oguzlar, ¢ev. Ekber N. Necef, Ahmet Annaberdiyev,
Selenga Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 197.
47 Zekeriya Kitap¢i, Azerbaycan-Harezm ve Tiirk Oguz Boylari Arasinda Islamiyet,

Yedikubbe Yayinlari, Konya, 2005, s. 240-241.
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onlar tarafindan Hazar tlkesine akinlar yapilmistir. Oguzlarin dogu komsusu olduklar1
Karluklar ile de miinasebetleri iyi degildi. Oguzlar ile Karluklar arasinda X. Yiizyilin
baslarinda veya daha evvel yapildig1 belirtilen savasta Oguz yabgusu 6lmiistiir. Oguzlarin
bir kismmin ve Kipgaklarin 1054 yilinda Kara-Deniz’in kuzeyinde zuhur etmeleri
bilinmektedir. Onlar Kipgaklarin tesiri neticesinde Itil nehrini gegerek Karadeniz’in
kuzeyine go¢ etmislerdir. Kaynaklarda Oguz Yabgu Devleti’nin yikilisi dahili miicadele ve
Kipcak hiicumlari ile iligkilendirilmektedir. Devletin yikilis1 ise Oguzlar’in go¢ etmelerine
sebeb olmustur. Neticede onlarin bir kismi 6nce Cend’e, daha sonra Buhara tarafina gitmis,
digerleri ise Rusya’nin giiney bolgelerine go¢ etmek zorunda kalmislardir.*® Azerbaycan ve

Dogu Anadolu’nun Oguzlar tarafindan fethi XI yiizyilin ikinci yarisina tesadiif etmektedir.

Tiirk toresine gore Oguzlarin atasi sayillan Oguz Kagan’in kimligi tlizerine farkli
goriiglerle karsilasmaktayiz. Orta Asyada ilk biiyiik ve teskilath devlet kuran Tiirk kavmi
Cinlilerin Hiung-nu olarak kaydettikleri Hunlardir. Asya Hunlarmin imparatoru olan Mete
Han’in yasamis oldugu olaylar ile Oguz Kagan Destanindaki Oguz Han hakkinda rivayet
edilenler arasinda benzerlik olmasi dolayisiyla onlar arasinda bir bag oldugu
diigiiniilmektedir. Saadettin Gomeg bu konuda Mete Han’m oglu ve torununun isimleri ile
Oguz Kaganin c¢ocuklarinin isimleri arasinda olan benzerlige dikkati ¢ekmektedir. Mete
Han’in M.O. 174 yilinda vefat: {izerine tahta gegen oglu Ki-ok (K&k) ve M.O. 160 yilinda
hakimiyete gelen Ki-okun oglu Chiien-ch'en (Kiin-igen) ile Oguz Kagan’in iki oglu Gok Han
ve Giin Han’1n isimlerinin ayn1 oldugu ifade edilmektedir. Ebulgazi Bahadir Han’1n Secere-
I Terakime ve Resideddin’in Oguzname adli eserinde Kara Han’in biiylik (ulug) hatundan

bir oglu oldugu, onun annesini tek Tengri’nin birligine inanmaya sesledigi ve anasi

8 F. Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlart, s. 59.
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inanincaya kadar da siitiinii igmedigi bilgisi yer almaktadir. Oguz Kagan tek Tanr1 dinine
inandig1 i¢in babas1 Kara Han’in onunla evlendirdigi amcalarinin kizlarini da tek Tanr1’ya
inanmaya ¢agirdigi zaman Or-Han’in kiz1 disindakiler bunu kabul etmemis ve daha sonra
bu durumdan haberdar olan Kara Han oglunu 6ldiirmek fikrine kapilmisti. Oguz Kagan ve
babasi arasinda olan savas sirasinda Kara-Han, Kiir-Han ve Kiiz-Han 6ldiiriilmiistii. Asya
Hun devletinin hiikiimdar1 Mete Han ile babast Teoman Han arasinda olan miicadelenin bu

olayla olan benzerligi sebebiyle Mete Han’1n Oguz Kagan oldugu fikri ileri stirtilmektedir.

Mete Han Teoman Han’in Tiirk asilli Ulu Hatun’dan olma oglu ve veliahdi idi. Cin
asilli Yen-Sih’den olma oglunu tahta c¢ikarmak isteyen Teoman Han oglu Mete Han
tarafindan bertaraf edilmistir. Bahaaddin Ogel Hun hakani Mete’nin ve Oguz Kagan’in
hayatlarindaki benzerlik ve onlarin babalarin1 6ldiirmeleri hadisesinin bilingaltinda kendine
yer edinerek daha sonra efsanelesen duygularin inikdsindan ibaret oldugunu ifade
etmektedir.*® Ancak Osman Karatay devlet yapisindan kaynakli olarak eski Tiirkler’de
mevcut olan siyasi diizen icerisinde taht miicadelelerinin siklikla oldugunu ve ayn1 zamanda
Oguz kagan destaninin Uygurca niishasinda boyle bir taht kavgasindan behsedilmedigini
sOylityor. Hun kavminin Orta Asya’ya dogudan gog¢ etmesi ve yine Oguzname’de de bu
konuyla ilgili her hangi bir bilgi sahibi olmamamiz dolayisiyla bu fikirleri esas alarak Oguz
Kagan ile Mete Han’1 aynilestirmenin bizi yaniltabilecegini, dyleyse bu kahramanin daha
eski bir doneme, mitolojik ¢aga ait oldugunu diisiinebilecegimizi belirtmektedir. Oguz
Han’in kimligi tizerine ileri siiriilen bagka bir goriis ise onun Alper Tonga/Afrasiyab ile ayni
sahsiyet olmasidir. Hile ile oldiiriilen Alper Tonga/Afrasiyab ile Saka hiikiimdari olan

Herodot’un Protothias olarak bahsettigi Bartatua’nin oglu Maduva (Madyas) arasinda

49 Bahaaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK Yayinlari, Ankara, 2010, I, s. 144,
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benzerlik mevcuttur. M.O. 625°de Ortadoguyu isgal eden Saka hiikiimdar1 olan Asur
kaynaklarina gore, Bartatua’nin oglu Meduva (Madyas) Medlerce Urmiye Goli

yakinlarinda hile ile 6ldiiriilmiistiir.>

Saka/Iskit toplulugu M.O. I. bin yilda Tuna irmagindan Cin’in bat1 hududlarma dek
olan topraklar: kendilerine yurt edinmisler. Iskitlerin yayilmis olduklar1 bu cografya Pamir,
Tiyen-San, Altay daglarindan Tuna nehrine kadar genis bir alan1 kapsamaktadir. Herodotos
Asya'min Gogebe Iskitlerin ana vatanlari oldugunu yazmaktadir. Bu gdcebe kavim
Massagetlerle karsilastiklar1 savasta onlara maglup olduktan sonra Araxes nehrini gegerek
Kimmerlerin yurtlarina gelip yerlesmislerdi. Iskit akinlar1 zaman1 hiikiimdarin yurtlarini terk
etmeyerek savasip miicadele etmek kararina karsi olarak Kimmer halki yurtlarin1 birakarak
gitmek istemektelerdi. Sonucta hiikiimdar taraftarlar1 ile halk Kitlesi arasinda miicadele

neticesinde hayatlarin1 kaybedenler oldu. Sag kalanlar ise yurtlarini terk edip gitmislerdi. >

Saka/Iskitlerin kdkeni meselesi ile ilgili onlarm Irani, Slav ve Ural-Altay irkina
mensup olduklarmi ileri siiren nazariyeler mevcuttur. Iskit/Sakalarm dili ve dini esas
alinarak bunlar iizerinden bu kavmin Irani olmasi goriisiinii ortaya koyanlar Zeus,
Miillenhoff, Tomaschek, Fressel, Wilser, Herrmann, Kretschmer, Junge, VVon Der Osten,
Potratz, Rostovtzeff, Grousset gibi bilim adamlaridir. Sadece Iskitler’e ait olduklarimi
soyledikleri birtakim isimleri esas almakla ve iskit dini ile Iranlilarn dinini karsilastirmak
suretiyle bu kavmin Hint Avrupai bir kavim olduklarini iddia etmek yaniltic1 olabilmektedir.

Rus arastirmacilar ise onlarin Slav irkina mensup olduklari fikrini tasimaktadirlar, ancak

%0 M. Fahrettin Kirzioglu, Kars Tarihi, Isil Matbaasi, Istanbul, 1953, 1, s. 78.
®1 Herodotos, Herodot Tarihi/IV-11, ¢ev. Miintekim Okmen, Remzi Kitabevi Yayinlari,

Istanbul, 1973.
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Herodotos ve Hipokrates’in eserlerinde Slavlik tezini dogrulayacak nitelikte her hangi bir
delile rastlanilmamas1 sebebiyle bu tezin de yetersiz oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
kavim hakkinda 6ne siiriilen en kuvvetli tez ise onlarin Ural-Altay irkina mensup olmasidir.
Grote, Kiepert, Mordtmann, Minns gibi bilim adamlar1 bu tezi desteklemektedirler. Bu
kavmin anavatan, dili, dini, gelenek ve gorenekleri arastirilmak suretiyle onun Tiirk kokenli
olmas1 yoniinde de goriisler ileri siiriilmiistiir. Iskit/Sakalar’m Tiirkliigiinii kabul eden
Franke, Meyer, Huntingford, Ruben gibi arastirmacilarin yanisira Tiirk bilim adamlarindan
Arsal, Giinaltay, Togan, Kirzioglu, Guboglu, Tarhan, Ogel, Seyidof, Oztuna, Koca gibi

isimleri de ait edebiliriz.>?

Herodot’a atifta bulunarak dil agisindan Sakalar’in Baskurdistan kokenli Sarmatlarla
akraba olduklarmni sdyleyen Osman Karatay onlarin Kafkaslarin kuzeyindeki topraklar
kendilerine yurt edinmis olan Kimmerleri ¢ikararak bu bolgeye yayildiklarini ve giineye

dogru hareket eden bu kavmi takib ederek Orta Dogu’ya girdiklerini sdylemektedir.>®

M.O. III-I. binyillarda giiney Azerbaycan bolgesinde Kuti, Lullube, Subiler,
Turukkular gibi bircok Tiirk kokenli kavimlerin yasamis oldugu ve M.O. L. binyilin
baglarinda ise bu kavimlerin halefleri kabul edilen Manna ve Madaylar’in Azerbaycan’in
giiney topraklarinda artik kendi devletlerini kurmus olduklar1 bilinmektedir. Iskit/saka
kavimlerinin bu topraklara gelerek Tiirk menseli adigecen diger kavimlerle kaynayip
karigmasi sonucunda Azerbaycan Tiirklerinin tesekkiiliinde yeni bir merhale, yeni bir donem

baglamis oluyordu. Azerbaycan’in giiney ve bati topraklari olan Zengezur ve Goyge

%2 [lhami Durmus, “Iskitlerin Kimligi”, Tiirkler Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. 1, s. 941.
%3 Osman Karatay, /7k Oguzlar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2019, s. 49-50.
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bolgelerine de yayilmis olan>* Sakalar M.O. 680 yilinda Kafkas bolgesinde Aras boylarda
gorilmiis ve daha sonra giineye dogru hareket etmislerdi. Urmiye golii havzasinda IX.
Yiizyilda kurulan Manna devletine kadar yayilmis olan Sakalar 680-673 yillarinda Manna
hiikiimdar1 Akhseri ile Assurlara karsi anlasma yaptilar. Asarhaddonun kendi kizlarindan
birini Bartatua’ya vermesi ile Asur-Saka arasinda akrabalik ve dostluk iliskileri olustu.*®
Sakalarin daha genis kiitlesi ve eskiye nazaran daha kuvvetli bir akin1 ise Kafkaslar1 gegerek
giineye dogru ydnelmisler. M.O. 665 yilinda ise Kiir ve Aras boylarini kendilerine mesken
tutmuslardi. Isguzlar kisa siirede Orta ve Yakindogu’nun en Kuvvetli ve biiyiik devleti kabul
edilebilecek duruma gelmislerdi. Onlar Aran bdlgesini merkezi iis, Saksin’i (Seki) ise
yonetim, hiikimet merkezi, bassehir olarak se¢mislerdir.>® Medye (Azerbaycan) ve Dogu
Anadolu’ya gég¢ ederek burada yurt edinmis olan Sakalar Sarati ve Parati isimli komutanlarin
onderliginde M.O. 662 yilinda Asur devletine hiicum etmisler. Ancak buna karsilik olarak
Asurbanipal onlara karsi sefer diizenleyerek Manna (Azerbaycan) topraklarindaki 75
istihkam yerlerini alip Saka beylerini esir olarak Ninovaya gondermistir. Herodotta
Protothyes ismiyle anilan Sakalarin esas kolunun hiikiimdar1 Gogu’nun oglu olan Parati’nin

oglu Meduva 6nderliginde Sakalar Anadolu, Suriye ve Filistin topraklarina hakim oldular.

° Mehebbet Pasayeva, “Azerbaycan Tiirklerinin Etnik Tarihine Kisa Bir Bakis”, 38.
ICANAS, Ankara, 5/2007, S. 5, s. 2507.

% F. Kirzioglu, Kars Tarihi, s. 75-76.

% Ismail Mehmetov, Tiirk Kafkasi'nda Siyasi ve Etnik Yapt Eski Caglardan Giiniimiize

Azerbaycan Tarihi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2009, s. 105.
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625 yilinda ise Keyaksar Urmiye gélii etrafinda Meduva’ya pusu kurarak 6ldiirmiistiir.>’ Bu

olay Herodotun Tarih eserinde s6yle anlatilmaktadir:

Medler Skythlerle savasa tutustular, yenildiler, gii¢lerini yitirdiler.
Sakalar biitiin Asya’ya yayildilar. Oradan Misir lizerine yoneldiler;
Filistinden Suriye’ye girdikleri sirada Misir krali Psammetikos ¢ikti
karsilarina, armaganlar sundu, yalvarip yakardi ve daha ileri
yluriimekten alikoydu. Ama sonunda biiyiik cogunlugu Kyaxares’e
ve Medlere konuk olmuslar, sarhos edilip bogazlanmislardir.%®

Osman Kratay, A. Zeki Velidi Togana atifta bulunarak Sakalarin Hazar denizinin
kuzey kesiminden bati1 yoniinde ilerlemelerinin ve Kafkaslardan giineye yonelmelerinin,
Uygurca yazilan Oguznamedeki hareket istikameti ile ayni oldugunu sdylemektedir. Ayni
zamanda Bartatua’nin adimin sonunda yer alan Tona/Tuga ‘kaplan’ kelimesine dikkat
cekmekte ve Mahmud Kasgarli’nin Afrasiyab ile Alp Er Tonay1 ayni sahsiyetler olarak
gostermesini dogru buldugunu ifade etmektedir. Ancak Oguz Kagan Alp Er Tona/Afrasiyab
gibi savasta oldirilmemistir. Onun cihangirlikle, fetihlerle gecen uzun hayati olmustur.
Uygurca niishada Oguz Kagan’in 6liimi ile ilgili bir bilgi alamasak da Residiiddin’in
niishasinda onun kendi eceliyle 6ldiigii bilgisine ulagsmaktayiz. Osman Karatay bu duruma

su sekilde bir agiklama getirilebilecegini sdylemektedir:

Oguzname’nin kahramanliktan ziyade bir tiireyis destan1 oldugunu
diisiiniirsek, bir dldiiriilme 6gesinin destanin islevselligine darbe
vuracagl agiktir ve en eski rivayetlerde bu olsa bile, anlatilarin
bi¢imlenmesini tamamlamis Oguz budunun koklerini agiklamak
icin kullanilmas1 gerektiginde kahramanin kurucu atalik gorevini
tamamladiktan sonra huzur-u kalb ile eceliyle 6lmesi beklenecek bir
senaryodur. Her savasi kazanan biiyiik ataya, savasta oldiiriilmek
yakismayacaktir. Siyasi olusumlar, temeli atmis ama altin ¢aga
ulasamamis belli bir kigiyle baslatilabilir, ama etnik olusumlarin
kokiiniin tarihte iz birakmig kimselere dayanmasi gerekmektedir.
Bu yiizden, Oguz Han’1n fiituhatinin muhtemelen M.O. 670’lerden
itibaren Sakalarin basinda olan Alper Tonanin harekati ile

" F. Kirzioglu, Kars Tarihi, s. 77-78.
%8 Herodotos, Herodot Tarihi/l-104-106.
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benzesmesi bize, Oguz tiireyis destaninin kahraman olan kimsenin
Alper Tona oldugunu diisiinme yolunda cesaret vermektedir.*

Fizuli Bayat I. Dyakonov’a atifla Skyth (iskit) etnoniminin kadim Yunan dilinde Skythe,
Asur kaynaklarinda Asguzay, Asguzay, Babil kaynaklarinda Isguzay, Isguza, eskKi
Yahudilerde Asguz olarak gectigi bilgisini vermektedir. Yine Asguzay ve eski Yahudilerde
Asguz seklinde gecen etnonimin Dis veya Tas Oguz, Isguzay kelimesinin ise I¢ Oguz
anlaminda, Isguza séziiniin de iilke adi olarak kullanilmis olabilecegini belirtmektedir.
Ismail Mehmetov ise Iskit kelimesinin Ibrani ve Grek kaynaklarinda Isguzai/Askuz/Skuz
seklinde gectigini sdylemekte ve bu adlarin sonunda mevcut olan “Guz” ifadesine dikkat
¢cekmektedir. Sami dillerde ve Arap literatiirinde Oguz yahut Ogur kelimesinin “Guz”
seklinde gectigi malumdur. Ting-ling toplulugunun Kazakistan cografyasindan Rusya
bozkirlarina dek yayilmis olan boylarinin tasimis olduklar1 Ogur ismi Oguz kelimesinin
Tiirk dilinin kaidelerine uygun “r” 1i seklidir. M.O. X. asirda Ting-ling boylarinin mensup
olduklar1 Ti’ler arasinda bir boliinme olmustur. Mehmetov Cin kaynaklarinda Ti’ler’in Ak
ve Kirmiz1 Ti’ler olarak iki kisma ayrilmis olduklarini ve bu bdliinmenin de igoguz ve

Disoguz biciminde olabilecegini vurgulamaktadir®.

Mahmud Kaggarli eserinde Oguz’u bir Tiirk boyu olarak, Oguzlar1 ise Tirkmen
olarak vasiflandirmakta, Oguzlarin 22 boliik oldugunu bildirmektedir. Bu béliikler koktiir

ve kok de oymaklara ayrilmaktadir.%! Barlik nehri kiyisinda meskunlasmis Oguzlar alt1, Tula

% 0. Karatay, Ik Oguzlar, s. 53-54.

80 I. Mehmetov, Tiirk Kafkasi'nda Siyasi ve Etnik Yapi Eski Caglardan Giiniimiize
Azerbaycan Tarihi, s. 99-100.

1 Mahmud Kasgarl, Divanii Ligat-It-Tiirk Terciimesi I, cev. Besim Atalay, Ankara, 1985,

S. 55-58.

43



boylarindaki Oguzlar dokuz, XI. asirda Sir Derya Oguzlari ise 24 boydan ibaretlerdi. Oguz
boylar1 Boz Ok ve Ug Ok diye iki yere ayrilmaktadirlar. Selguklu hanedan1 U¢ Ok kolunun
Kwik, Salgurlular ve Kadi Burhaneddin Salur, Bergem-ogullar1 Yiva, Akkoyunlular
Bayindir, Ramazan-ogullar Yiiregir boyundan idiler. Artukogullarinin Boz Oklarin Déger,

Sumla-ogullar1 ve Nadir Sah’in ise Avsar koluna mesub olduklar1 bilinmektedir.%?

Oguz Kagan destaninda Oguz Kagan’nin gdgiin ve yerin kizlar ile evlenmesi
sonucunda alt1 oglu oldugu ge¢mektedir. Eski Tiirk inan¢ sisteminde gok ve yer kutsal
sayllmakta, ayn1 zamanda giin, ay ve yildizlara Tanr1 olmamakla beraber koruyucu iye
olarak mukaddeslik atfedilmektedir. Uygurca yazilmis olan Oguz Kagan destanina gore
Oguz Han’in gogiin kizindan olan ¢ocuklar1 gogiin esas varliklar1 olan giin, ay ve yildiza
nisbetle Giin Han, Ay Han, Yildiz Han, yerin kizindan olan ¢ocuklar1 ise yer varliklari olan
g0k, dag ve denize nisbetle Gok Han, Dag Han, Deniz Han olarak anilmiglardir. Destanda
Oguz Kagan’in evlilik tasviri yer almakta ve onun gogiin ve yerin kizlari ile evlenmesi bu

sekilde anlatilmaktadir:

K(e)ne kiin-ler-de bir kiin Oguz Kagan bir yir-de dengri-ni
calbarguda irdi, karanggu-luk keldi. Kok-diin bir kok yaruk diisdi.
Kiin-diin ay, ay-din kogulgu-lug-rak irdi. Oguz kagan yiiriidi, kordi,
kim: ugbu yaruk-nung ara-sinda bir kiz bar irdi, yalguz oldurur irdi.
Yaks1 koriik-lig bir kiz irdi. Osul kiz andag kortik-lig irdi, kim:
kiilse, kok dengri kiile durur, 1glasa, kok dengri 18laya durur. Oguz
kagan am1 kordiikde usi kalmadi, kiddi: s(e)vde, aldi. Kiinlerdin
song, kege-ler-din song yarudi. Ug irkek ogul-n1 dogurdi. Birin-gi-
si-ge kiin ad koydi-lar, ikin-¢i-si-ge ay ad koydi-lar, {iglin-¢ii-sii-ge
yulduz ad koydi-lar.

K(e)ne bir kiin Oguz kagan av-ga kiddi. Bir kol ara-sinda alin-din
bir 1ga¢ kordi. Bu 18ag-nung kabu-cakinda bir kiz bar irdi, ¢alguz
oldurur irdi. Yaksi1 koriig-lig bir kiz irdi. Oguz kagan an1 kordiikde
ust kiddi, ¢iireki-ge adas diisdi, an1 s(e)vdi, aldi. Kiin-ler-din song,
kege-ler-din song yarudi. Ug irkek ogul-n1 dogurdi. Birin-¢i-si-ge

82 F. Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlari, s. 203, 205-206.
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kok ad koydi-lar, ikin-¢i-si-ge dag ad koydi-lar, ii¢iin-¢ii-sii-ge
dengiz ad koydi-lar.®3

Oguz boylarmin da Oguz Han’in adi gegen alti oglundan olan 24 torunundan
miitesekkil oldugu goriilmektedir. Oguz Han’1n gdgiin kizindan olan ogullar1 Giin Han, Ay
Han ve Yildiz Han Oguzlarin D1g Oguzlar da denilen Boz Oklar olarak bilinen Sag Kolunu
teskil etmektedirler. Sol kolu meydana getiren ¢ Oguzlar olarak da anilan U¢ Ok boylar1 ise
Oguz Han’in yerin kizindan olan ogullart G6k Han, Dag Han ve Deniz Han’a
dayanmaktadir. Destanda Oguz Han’1n biiyiik ogullar1 olan Giin Han, Ay Han, Y1ldiz Han’1n
avdan altin bir yayla, diger ii¢ oglu G6k Han, Dag Han ve Deniz Han’in ise li¢ giimiis okla
geri geldigi tasvir edilmektedir. Tiirklerde yay metbuluk ve hakimiyeti, ok ise tabiiyeti temsil
etmektedir. Tiirk geleneginde bir hiikkiimdarin bagka bir hiikkiimdara ok gondermesinin onun
kendi Ustlinliigiini, yay géondermesinin ise karsisindakinin tistiinliigiinii vurgulamak igin bir
isaret oldugu goriilmektedir. Kao-kiu’lerin reisinin 491 yilinda zayiflamis olan Tabgag
devletine kendi listiinliigiinii belirtmek i¢in hediyelerle birlikte ok gondermis olmasini buna
ornek olarak verebiliriz. Oguz Han’1n da biiyiik ogullarina Boz Ok, kii¢iik ogullarma ise Ug
Ok ismini vermis olmasi ve ayni zamanda iktidar alameti olarak kabul edilen yay1 Boz
Oklara teslim etmesi hakimiyetin onlarin neslinden gelecek olanlara gegmesini istediginin

bir gostergesi oldugu rivayet edilmektedir.

Kay1 Boyu - s& — Boz Ok koluna mensub olan ve Resideddin’in listesinde ilk sirada yer
alan bu boy hiikiimdar ¢ikarmis olan bes Oguz boyundan biridir.% Osmanli devletini kurmus

olan Osman Gazi ve onun atalarinin Kay1 boyuna mensub oldugu sdylenmektedir.

%3 W. Bang, G.R. Rahmeti, Oguz Kagan Destani, s. 12-15.

% F. Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlari, s. 216.

45



Bayat — <kl — Dede Korkut Destani’nda Oguz elinin akil hocasi, biiyiigi, halk filozofu,
miidrik, bilge kisisi olarak gosterilen Dede Korkut ve Azerbaycan edebiyatinin en 6nemli
sairlerinden biri ve Akkoyunlu Tiirkmenlerinden olan Muhammed Fuzili Oguzlarin Bayat

boyuna mensublardir.

Avsarlar - »3 — Avsarlar da Oguzlarin hiikiimdar ¢ikardiklar1 boylar sirasindadir. XII.
yiizyilda Giliney Azerbaycan’da Avsarlarin yasadiklarin1 goriiyoruz. Daha sonra XV. asrin
sonlarina dogru Ak-Koyunlu fethi sonucunda Anadolu’dan go¢ etmis olan Avsarlara
rastliyoruz. 1501 tarihinde Safevi Devleti kuruldugu zamani ise bu topraklara Halep
Tiirkmenleri ve Dulkadirlhilarin go¢ ettigini gérmekteyiz. Nadir Sah Avsar Horasan’da

Avsarin Kirkli obasindan idi. %

Bayindir — sk — Dede Korkut Destani’nda Oguzlarin hiikiimdari, Oguz elinin basgist olan
Kamgan oglu Bayandir Han’ i bu boya mensub oldugu gosterilmektedir. Yine Akkoyunlu
devletinin kuruculari Oguzlar’in Baymdir boyunun mensubudurlar. Bu sebeple onlara tarihi

kaynaklarda Bayindir Han Ogullar1 veya Bayindiriyye diye hitab edilmektedir.

Salur — st — Ug Ok kolundan olan bu boy da Avsar, Kinik, Kay: boylar1 gibi Oguzlarm
en onemli ve en biiyiik boylar sirasindadir. Ayni zamanda Dede Korkut Destani’nda Hanlar
Hani Bayandir hanin giiveyisi ve Oguz beylerinden olan Salur Kazan, Kadi: Burhaneddin

gibi biiylik sahsiyetler yetigsmis oldugu bu boyun mensubudur.

Biigdiiz — J%: — Dede Korkut Destani’nda Biigdiiz Emen olarak bilinen kahraman bu boydan

gosterilmektedir.

% Faruk Siimer, “Avsar”, DIA, Istanbul, 1991, IV, s. 162-163.
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Kinik — (338 — Déneminin hiikiimdarlarinin boyu olarak nitelendirilen Oguzlarin Kinik boyu,
Sel¢uklu Devleti’nin olusumunda, giiglii ve biiyiik bir devlet haline gelmesinde kurucularin
kendi boylarina mensub olmasi sebebiyle biiyiik ve 6nemli rol iistlenmisler ve bu sebeble de

Oguz boylari igerisinde 6nemli yere sahip bulunmaktadir.®

Bu boylar hem Kitab-1 Dede Korkut destani agisindan hem de bir ¢ok Tiirk
devletlerinin olusumunda 6nemli yere sahip olmalar1 agisindan Oguz boyunun Boz Ok ve

Ug Ok kollari igerisinde ehemmiyetli yere sahib olmaktadirlar.

Mense olarak Oguzlarin Orta Asya kokenli Tirk kavmi olduklar1 goriisii kabul
edilmektedir. Ancak bunun yami sira Dede Korkut Destani’nda yer alan hikayelerin
kahramanlar1 olan Oguzlarin ve destana konu olan Oguz elinin dolayisiyla Dede Korkut
Destani’nin cografyasini tamamen Merkezi Asya olarak gérmek ve destan1 Oguzlarin bu
topraklardaki hatiralarinin tasviri olarak degerlendirmek kanaatimce Tiirk medeniyetinin,
Tiirk edebiyatinin ortak hazinesi olan bu destanin objektif yonden ele alinmasina méani

olabilir.

Daha evvel belirtildigi gibi Azerbaycan topraklari kadimden beri Tiirk kavimlerinin,
Tiirk topluluklarinin yasamis oldugu bir cografyadir. Tiirk medeniyetinin, kiiltiiriiniin
izlerine bu topraklarda tarihin en eski devirlerinden itibaren rastlamaktayiz. Dolayisiyla
burada tesekkiil etmis olan halkin ve Selcuklu akini ile birlikte XI-XII. yiizyilda
Azerbaycan’a gelen Oguzlarin bu cografyada yasayan Tiirk kokenli topluluklar ile karismasi
sonucunda etnik olarak gelismis olan Azerbaycan Tiirklerinin hafizasinda bu tarihsel

kodlarin yer edinmis oldugunu sdyleyebiliriz.

% Faruk Stimer, “Kinik”, DIA4, Ankara, 2002, XXV, s. 418.
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2. BOLUM

DEDE KORKUT’TA DIiN, TOPLUM VE KADIN
2.1. Din Kavram ve Dinlerin Tasnifi

Insan varligina mutakib ve yararli bir sekilde yaratilmis olan kainatta sarsilmaz ve
degismez bir diizen hakimdir. ( g2 )87 03 Ga ed 5 Gl b (s Lok ol gt g A i)
shd (e (555 b yiaill ) “Yedi gbgii tabakalar halinde yaratan O’dur. Sen, rahman olan Allah’in
yarattiklarinda bir diizensizlik géremezsin. Goziinii gége cevir bak, bir aksaklik gérebiliyor
musun?”®’ ayetinde de oldugu gibi kéinattaki her sey bir diizen icerisinde ve bir gayeye
yonelik mevcuttur. “Fizik, astrofizik, klasik kozmoloji, kuantum mekanigi ve biyokimyanin
cesitli alanlarinda bir ¢ok kesif zamanimizda yeryiiziinde carbon temelli akilli yasamin
varliginin, fiziksel ve kozmolojik ozelliklerin hassas dengesine bagli oldugunu defalarca
ortaya koymustur.” Bu 0Ozelliklerde olabilecek en ufak bir degisiklik biitiin dengenin
bozulmas ile sonuglanir ve dolayistyla da hayat yok olur.%® Insan ise bu diizen igerisinde

mevcut olan evrenin en 6nemli bir parcasidir ve din de varolan insanla birlikte varligini

®" Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, “Miilk”, Taber7 Tefsiri, cev. Hasan Karakaya,
Kerim Aytekin, Hisar Yayinevi, istanbul, 1996, C. 8, s. 368.

S8Wwilliam Lane Craig, 1990, “The Teleological Argument and The Anthropic Principle”, In
The Logic of Rational Theism: Exploratory Essays, Ed. M. McLeod, W. L. Craig, Problems
in Contemporary Philosophy, v. 24, Lewiston, N. Y., E. Mellen Press, pp. 127-128,
(Adres:http://www.leaderu.com/offices/billcraig/docs/teleo.html), (Erisim Tarihi: 01.03.

2020),
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stirdiiren bireysel ve toplumsal bir olgudur. Din toplum i¢in gerekli olan olgularin i¢inden
ciktig1 esas, koklii ve evrensel olgu olarak degerlendirile bilir.%° Inanan bir varlik olan
insanin herhangi bir seyin mevcutlugunu, dogrulugunu delil olmadan kabul etmesi olarak
tarif edilen inang insanlarda varolan genel bir temayiildiir.”® Her bir birey dini inang
edinmeye yonelik psikolojik bir yatkinlik igerisindedir. O halde dinin sosyal, psikolojik bir
varlik olan insanin ait oldugu toplum incelendigi zaman dikkate alinmasi1 gereken 6nemli bir

olgu oldugunu soyleyebiliriz .

Emile Durkheim’in kutsal varliklarla alakali iman ve amellerden meydana gelen
tutarli sistem ve bu sisteme inanan, ona bagli olan insanlart manevi toplum seklinde
birlestiren bir fenomen’ olarak degerlendirdigi, ifade ettigi din kelimesi Arapcada
borglanma, boyun egmek, ceza, adet edinmek gibi bir ok manalarda kullanilmaktadir. Ibn
Manzir Arapca deyn kokiinden masdar vaya isim oldugu bildirilen din kelimesinin isim,
deyn kelimesinin ise masdar olduguna kanaat getirmis ve din kelimesinin anlamlarina ilave
olarak ‘islam’ ve ‘hesap’ kelimelerini ifade etmistir. Dinin adet, durum, ceza, miikafat, itaat
anlamlarinin oldugunu vurgulayan Cevheri terimin anlamini itaat olarak vermektedir.’

Ragib el-Isfahaniy’e gore itaat ve ceza din kelimesi ile ifade edilmektedir. Ragib el-Isfahani

%9 Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1987, C. 28, S. 1, s. 222.

0 Hasan Kaplan, “Dini Inang, Dini Tasavvur, Siiphe ve Inangsizlik”, Ed. Halil Apaydin, Din
Psikolojisi, Lisans Yayincilik, [stanbul, 2017, s. 66.

"t Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, gev. Fuat Aydin, Atag¢ Yaymnlari, Istanbul,
2005, s. 67.

’2 Giinay Tiimer, “Din”, DIA, Istanbul, 1994, IX, s. 312.
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o= kelimesini 4k kelimesi gibi oldugunu lakin itaat gdstermek, boyun egmek anlaminda
seriatin din olarak ifade edildigini soylemektedir.” Eski Tiirklerde din kelimesi drm, darm,
nam, den gibi farkli kelimelerle ifade edilmistir. Oguzlar ise din kelimesinden istifade
etmisler. Eric Sharpe eserinde Cigero’ya atifta bulunarak dinin iyice diisliniip tasinmak ve
tekrar tekrar okumak anlamina gelen relegere, Lactantius’a atifla ise sikica baglanmak
anlamini veren religare kelimesinden geldigini yazmaktadir.”* Ciircani’ye gére din, akil
sahiplerine Peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye davet eden ilahi bir kanun,” Ibn
Teymiye’ye gore ise ‘“Allah’in insanlhiga yonelik hiikiimler halinde kanunlastirdig:

buyruklar’m biitiiniidiir.’®

Pakistan asilli Islam diisiiniiri Muhammed Ikbal The Reconstruction of Religious
Thought In Islam isimli eserinde A. N. Whitehead’a atifta bulunarak din kavramini genel
hakikatlerin olusturdugu sistem seklinde ifade etmistir. Ve dinin insan karakteri ve hayati
icin olan dnemini dine yaklasimimizda dikkate almamiz gereken hususlari su sozlerle dile

getirmistir:

Din samimiyetle kabul edildigi ve gerektigi gibi anlasildigi,
kavrandig@i zaman Karakter ve sahsiyeti tamamen degistirebilecek

78 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sozligii, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu, Cira Yayinlari, [stanbul, 2012, s. 393.

"4 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, ¢ev. Ahmet Gog, Arasta Yayinlari,
Bursa, 2000, s. 11.

> Seyyid Serif Ciircani, Tarifat Arapga Tiirkce Terimler Sozligii, cev. Arif Erkan, Bahar
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 105.

6 Cevdet Kilig, “Felsefe Din, Vahiy Akil Iligkisi Baglaminda Din Kavrami ve Giiniimiiz

Din Toplum iliskileri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, S. 4, s. 110.
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giice, Ozellige sahip bulunmaktadir ve bu yiizden esas amaci,
baglica gayesi insanin dahili ve harici diinyasina yon vermek ve
temelinden degistirmek olan dinin i¢inde bulundurdugu, ihtiva
ettigi temel hakikatlerin de hedefinden saptirilmamasi
gerekmektedir.”’

Din felsefesi, din sosyolojisi, din psikolojisi gibi alanlarda ayn1 zamanda antropolojik,
tarihsel, fenemenolojik yonden dinin bir birinden farkli bir ¢ok tarifi yapilmistir. Durkheim’e
gore din dini cemaatin meydana gelmesini saglayan ayin, inang sistemi, Kant’a gore
vazifelerin ilahi bir emre dayanmis oldugunu kabul, Herbert Spencer’e gore her seyin bizim
bilgimizin disinda olan Kudret’in tezahiirleri oldugunu kabul etmek, Wildenband’a gore ise
gercek hakikatin en i¢ 6zii, esasi ile, yiiksek kuvvetlerle olan miinasebettir. Rudolf Otto dini
kutsalin tecriibesi olarak degerlendirmektedir. Schopenhauer ise dini halk metafizigi olarak
tanimlamaktadir. Din kavrami i¢in bu kadar ¢ok tarifin verilmesi devrin karakteri ve devre

hakim temayiillerle de ilgili olabilir.”

Dinler tek tanrili veya c¢oktanrili olmasi, tipolojik, cografi, morfolojik,
fenomenolojik, tarihsel 6zellikler, inan¢ ve doktrinin merkezinde bulunan degerler gibi bir
cok acidan tasnif edilebilir ki, dinlerin tasnifi konusunda da dinin taniminda oldugu gibi
farkli goriislerle karsilasmaktayiz. Gustav Mensching dinleri tabiat dinleri, halk dinleri,
diinya dinleri olarak tasnif etmektedir. Tabiatla i¢ ice yasayan ve ondan etkilenen insanlarin
dinleri tabiat dinleri, halk dini ise medeni milletlerin dini olarak ifade edilmektedir. Belirli
kurucu tarafindan ortaya koyulan ve halk dinlerinden mensubu olduklar1 toplulugun tarihi,

kiiltiirel hudutlarim1 agmak suretiyle uzaklagsmis olan dinler ise diinya dinleri olarak

" Muhammed Igbal, The Reconstruction of Religious Thought In Islam, 1930, s. 1, Erisim
Adresi: http://www.archipress.org/docs/pdf/igbalreconstruction.pdf.

8 G. Tiimer, “Cesitli Yénleriyle Din”, s. 223-226.
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nitelendirilmektedir. Baska bir tasife gore ise dinleri dini ayin, torenlere dayali olan
sakramental, peygambere dayali olan profetik ve bilavasita, dogrudan tecriibe ve duygulara
dayanan mistik veya tasavvufi dinler olmakla ti¢ kisma ayirabiliriz. Cografi konumu esas
aldigimizda da yine dinleri sami dinler, yani Orta Dogu kokenli dinler, taoizm, sintoizm
orneginde Cin-Japon ve Caynizm O6rneginde Hint grubu dinler seklinde tasnif edebiliriz.
Bunlarin disinda vahye dayanan ve tabii dinler, ilkel ve gelismis dinler, her hangi bir
kurucusu olan ve olmayan, kutsal kitaba sahip olan ve olmayan dinler olarak da gruplara
ayirmamiz miimkiindiir. Schimmel’e gore dinler ga, nuer, ainu, dinka dinleri gibi ilkel olan,
milli ve evrensel dinler seklinde tasnif edilebilir. Islama gore ise dinler Tanri’nin varhigina

inanan, vahye dayali ve vahye dayanmayan dinler olarak gruplandiriimaktadir.’

Aydin’in makalesinde dinler arasinda miisterek bir esasin veya ortak yanlarin olup
olmadigini ve ilkel saydigimiz dinlerin pozitif dinlere hangi sekilde tekamiil etmis oldugunu
bilmenin 6nemine vurgu yapan Jean Chevalier’in ise dinleri pietizm Ornegide akil veya
vicdan dinleri, animizmin 6rneginde ilkel dinler, aksiyon dinleri, kitabi dinler, tabii dinler,
brahmanizm timsalinde sacordetales dinler, kurumsal olan dinler, kozmik dinler, kabile
dinleri, mithraizm gibi sir dinleri olarak adlandirilan dinlere muhalif olan kurtulus dinleri,

klasik ve secilen hristiyanlik olmakla daha genis tasnif ettigini gérmektyiz.8°

Asagida yer alan tabloda Islam, Yahudilik, Hristiyan, Hinduizm Budizm ve

Konfiigyanizm’in dinin yapmis oldugumuz tasinifleri esas alinarak hangi gruplara ait oldugu

" G. Tiimer, “Din”, IX, s. 232.

8 Jean Chevalier, “Din Fenomeni”, cev. Mehmet Aydim, 4. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

1987,C. 28,S. 1, s.
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bilgisi verilmistir. Burada Schimmel’in tasnifine ve cografi konuma gore, ayn1 zamanda dini
ayin ve torenlere veya peygambere dayali olmasi yahut mistik, tasavvufi 6zellik tagimasi

bakimindan gruplandirma yapilmistir.

[slam  Yahudilik Hristiyanlik Hinduizm Budizm Konfiigyanizm
1. Milli 1. Evrensel 1. Sakramental 1. Evrensel 1. Milli
2. Sakramental 2. Sakramental 2. Mistik 2. Mistik 2. Cin-Japon
3. Profetik 3. Profetik 3. Hint 3. Hint

4. Orta Dogu-Sami 4. Orta Dogu-Sami
—» 1. Evrensel
2. Profetik (peygambere dayali)
3. Orta Dogu-Sami

Sekill. Diinyanin din niifusu®!

35,00%
30,00%
25,00%
20,00%
15,00%
10,00%

5,00%

0,00%

Muslims Hindus Buddists Jews

Christian . Unaffiliat Folk Other
s ed religions religions

Percentages | 31,20% @ 24,10% @ 16% | 15,10% 6,90% @ 5,70% | 0,80% & 0,20%

Giliniimiizde diinya {izerinde farkli inanclar1 benimsemis, farkli dinlere mensup olan
insanlar yasamaktadir. Diinyada mensuplarinin niifusuna gore Hristiyan ve Islam dinleri 6ne
cikmaktadir. Sekil 1°de gosterildigi lizere Hristiyan dinine mensub olanlarin niifusu 2015
yilana gore 2.3 milyar olarak en yiiksek gostericiye ulagsmistir. Pew Research Center’in
diinya dinleri niifus projeksiyonunda 2050 yil1 i¢in 2015 yilina ait raporda 1.8 milyar olarak

gosterilen Islam niifusunun artim gostererek 2.761.480.000 olacag: dngdriilmektedir.

81 pew Research Center, URL (https://www.pewresearch.org/), (Erisim Tarihi: 15.03.2020).
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Seki 2. 2050 y1l1 diinyanin din niifusu projeksiyonu

3.500.000.000
3.000.000.000
2.500.000.000
2.000.000.000
1.500.000.000
1.000.000.000

500.000.000

0

B . "
Christias | Muslims | Hindus uddnist Jews O'th'er F_O_lk Unaffiliat
5 religions | religions ed

Series| 2.918.07 A 2.761.48 | 1.384.36 | 486.270. 16.090.0 61.450.0 @ 449.140. 1.230.34

Insan maddi ihtiyaclarinin yanisira manevi ve ruhi ihtiyaclara da sahip olan bir
varliktir. Toplum ve toplumu meydana getiren, olusturan insan i¢in ferdi ve toplumsal bir
olgu olan din esas ve dnemli koruyucu 6zellige sahip olmakla beraber ayn1 zamanda onlara
ahlakin 6nemini ve Ustlinliigiinii vurgulayarak uymalar1 gereken bir ahlak anlayisi, ahlak
ogretisi sunmaktadir. Insanin caniin, maliin, namusunun, aklinm, dininin dokunulmazlig
ve korunmasi ile ilgili goriislerin yanisira kendisi gibi baskalarin1 da diisiinmesi, onlarin
haklarina, diisiincelerine, hislerine, degerlerine karsi saygili olmasi, sahsi, kisisel fayda
gozetmeksizin, herhangi bir ¢ikar aramaksizin diger insanlara yarar saglamak gibi bir sira
ahlaki degerleri biitiin dinler tarafindan insanlifa Onerilen baslica esaslar olarak kabul
edebilir ve dinlerin ortak ozellikleri altinda degerlendirebiliriz. Nasil ki, insan1 kainatin en
yiice varlig1 olarak nitelendiren ve onun diinya ve ahiret mutlulugunu amagclayan Islam
dininde de mevcut olan zarurat-1 diniyye olarak adlandirilan bes temel esas, prensip, gaye

olan can, mal, akil, din ve neslin korunmasi anlayis1 sdylenilenleri aksettirmektedir.

Kuran-i Kerim’in kullanmis oldugu anlamlarla din insanin hayat1 boyunca izledigi
yol ve bireysel, sahsi ve sosyal yasamini diizenleyen, tanzim eden hayat anlayis1 seklinde
degerlendirilmektedir. Kuran-i Kerim’de doksan iki yerde gesitli anlamlarla gegmekte olan
din kelimesi baslica olarak itaat, hiikiim, yonetme-yénetilme, tapinma, tevhid, Islam, seriat,

hudud, adet, ceza, hesap, millet, yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun manalarinda
94



kullanilmaktadir. Mevdudi Kuran-i Kerim’de din kelimesinin hakimiyet, egemenlik,
otoriteye itaat, bu otoritenin tesiri altinda mevcud olan fikri ve ameli nizam, yargi, ceza
anlamlarinda kullanilmakta ve din olarak tiim bu anlamlardan ibaret olan diizenin, sistemin
ifade edildigini sdylemektedir.8? Fatiha suresinin dordiincii ayetinde din giiniiniin sahibi
(& o 3 ela) ifadesinde din kelimesinin hesap, ceza, miikafat, hiikiim anlamlarina geldigini
gorebiliriz. Bakara suresinin yiiz otuz ikinci ayetinde yer alan din kelimesi itaat, teslimiyet,
ibadet ve hizmet manalarinda istifade edilmistir. “Ve Ibrahim c¢ocuklarma bunu aynen
vasiyet etti; Yakub da (boyle yapti): “Evlatlarim! Bakin, Allah size en saf ve temiz inanci

bahsetti; 6yleyse O’na teslim olmadan 6liimiin size alt etmesine izin vermeyin.” (& =33
Osalid Qs VT G5 S8 AN &1 ahalal &) &3 G Gosthas 4 awloY) Yine Nahl suresindeki
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Din de siirekli olarak O’nundur. Yoksa
Allah’tan baskasindan mi sakiniyorsunuz?”( < il bl 3 Gl A5 a5 el sl o e g
O 585 ) ayetinde din kelimesi itaat anlaminda kullanilmigtir. Din kelimesi kanun ve seriat

anlamlarinda Yusuf suresi 76. Ayette hiikiimdarin dini (&) o 3) ifadesi ile karsimiza

cikmaktadir.®®

Insanin sahip oldugu baslica ézellik ruhsal bir varlik olmasidir. Ruhsal bir varlik

olmasi sebebiyle insanda inanma ihtiyact olugsmaktadir. Walter Houston Clark imani insan

8 Ebu’l Ala Mevdudi, Kur’an-1 Kerim'de Dort Terim Ilah/Rab/Din/Ibadet, ¢ev. Cahit
Koytak, ideal Kitaplar Yaymevi, Istanbul, 1999, s. 55-56.
8 Cevdet Kulig, “Felsefe Din, Vahiy Akil Iligkisi Baglaminda Din Kavrami ve Giiniimiiz

Din Toplum Iligkileri”, s. 111.
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hayatma deger katan bir olgu olarak degerlendirmistir.®* Ruh ve bedenden ibaret olan,
dolayisiyla maddi ihtiyaclarin yanisira manevi ihtiyaglara da sahip insana 6zgiir iradeye
dayali olan din ve etrafinda sekillenen inang konusunda Kuran-i Kerim baski olmaksizin fert
ve toplum hakkin1 ihlal etmeden inancini yasamak hakki tanimaktadir. Inancindan kaynakli
tam bir teslimiyet igerisinde olan insan Kkarsilastig1 zorluklar, olumsuzluklar, caresizlikler
sonucunda yetersizlik hissine kapilmaz ve inanci onun motivasyon kaynagi olur. Bunun
ornegini Kitab-1 Dede Korkut destaninda da gorebiliriz, destan kahramanlar1 diisman tizerine
savasa giderken, esir diistiiklerinde veya esir olan insanlar1 kurtarirken, her bir hacetleri i¢in
Tanr1’ya sigmarak dua etmektedirler. Dede Korkut Destani’nin Dirse Han oglu Buga¢ Han
boyunda Bayandir Han’in ziyafet tertip ederek ak, kizil ve kara renkli {i¢ ¢adir kurdurmasi
ve oglu olanlar1 ak otaga, kiz1 olanlar1 kizil otaga, ¢ocugu olmayanlar1 ise kara otaga
koydurmasi konusu tasvir edilmektedir. Cocugu olmamas: sebebiyle kara otaga alinarak
misafir edilen Dirse Han bu durumdan miiteessir olur ve durumu anlatmasi tizerine hanimi
ona Tanri’ya yalvarmasini, dua etmesini, a¢ gordiiglinde doyurmasini, ¢iplak gordiiglinde
giydirmesini, bor¢lu gordiigiinde borcundan kurtarmasini tavsiye eder. Bir agz1 dualinin
duasinin kabul olmasi sonucu niyetlerinin hasil olmasi inanctyla Dirse Han hayir isler goriir,
dua eder ve neticede de Allah Taala onlara dilediklerini verir. Yine ayni motiflere Kam Bore
Beg Oglu Bamsi Beyrek boyunda da rastlamaktayiz. Kalin Oguz beylerinin dualari
sonucunda Tanr1 Kam Bore beye bir ogul, Bay Bican beye ise bir kiz cogugu nasib etmistir.
Salur Kazamn Evinin Yagmalandigi boyda esirlikte olan Uruz 6lim aninin yaklastigin

anladig1 zaman birligine gliman olmayan Hakk Tanr1’ya yiiziinii donerek ona teslim olur,

8 Ali Rza Aydm, “Inanma ihtiyac1 ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi, 2009, C. 9, S. 2, s. 88.
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Allah’tan medet ister. Yine Kam Bore Beg Oglu Bamst Beyrek boyunda Banu Cigek’i
Beyrek’e isteyen Dede Korkut Deli Kargar’in gazabina ugrar ve Tanr1’ya siginir, dedenin
duasi tizerine Deli Kargar’in eli kurur ve yukaridan asili kalir, ardindan Deli Kargar

yalvararak Tanr1’dan yardim ister.

Medet amenel ‘aman
Tanri’min birligine yoktur giiman

Destandan getirdigimiz 6rnekleri de dikkate aldigimizda insanin her zaman yiice bir
varliga inanma, kendinin asamayacag1 durumlar karsisinda bu yiice varliga siginarak ondan
yardim dileme ihtiyaci1 igerisinde oldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla Altay Tiirk atasozi

85 ifadesinde de denildigi iizere

olan “Insan Tanrisiz, kiirk yakasiz, millet yasasiz olmaz
dinler ve dinlerin etrafinda olusan inancglarin insanla birlikte var olan fitri bir olgu oldugunu

ve Tanr1 inancinin ve bu inanca yonelimin tabii olarak insan dogasinda mevcut oldugunu

sOyleyebiliriz.

2.2.  Eski Tiirk inanci: Samanlik ve Tengricilik

Eski Tiirklerin inanglar1 GOk Tanri inancina dayanmaktadir, ancak Tiirklerin
inaniglarinda samanlik izlerine, unsurlarina da rastlamaktayiz. Tiirkler Islam dini ve
Tengricilik disinda Animizm, Totemizm, Maniheizm, Budizm, Zerdiistliik, Hristiyanlik gibi
birgok dinler ve inanglardan etkilenmislerdir, lakin bunlarin hic biri islam dini gibi biiyiik

ve kalict bir etki yaratamamustir. Olmiis kimselerin ruhlarmin dogada, agaclarda, bitkilerde

8 Saadettin Yagmur Goémec, “Eski Tiirk Dininin Temel Ozellikleri”, Tiirk Tarihi

Aragtirmalar: Dergisi, 2019, C. 4, S. 1, s. 85.
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dolastig1 ve dolayisiyla da doganin canli oldugu diisiincesini kendisinde barindiran
animizmde kutsal olarak kabul edilen agag, ates kiiltleri Tiirkler tarafindan da mukaddes
sayllmistir. Gok Tanr1 dinine mensub ataerkil toplumun 6zelliklerini tasiyan Tiirklerde
hayvan veya bitkiler gibi dogal olan nesnelerle insan arasinda bir bag oldugu inancina dayali
totemizm inanci yer edinmis olmasa da totemizmde Kkutsal sayilan bazi 6gelerle onlarin
inanglarinda da karsilasmaktayiz. Talas, Mehmet Eroz’iin fikrine atifta bulunarak
Anadolu’da hayvanlarin insanlar tarafindan ugurlu ve ugursuz olarak degerlendirilmeleri,
bazi hayvanlarin tekin sayilmalari kendinde totemizmin izlerini tasidigini sdylemektedir.
Tiirk inanglarinda totemik unsurlarin varligina 6rnek olarak atin Tirkler tarafindan kutsal
say1lmasini, tavsanin ugursuz oldugu diisiincesini, kurdun Tirklerin hayatinda 6nemli bir
yere ve foksiyona sahip olmasi, Goktiirklerin kurttan toremis olduklari gibi inanglar
gosterebiliriz. Ibrahim Kafesoglu ise kurda gosterilen sayginin ve onun ata olarak
goriilmesinin totemizme delil olarak gosterilebilecek kadar yeterli olmadigi goriislini
savunmaktadir.® Yine ayni sekilde Tiirklerin eski dininde kiiltlere atfedilen sifatlarda
dinamizmin tesirlerini gormek miimkiindiir ki, dinamizm anlayis1 dogada dinamik, mistik

bir giiclin var olmasina esalanan inang sistemidir.

Ayn1 zamanda zaman zaman Tiirkler arasinda Budizm, Maniheizm, Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi din ve inanislarin da izlerine rastlamaktayiz. Mehmet Aydin Jean-paul
Roux’a atifla Goktiirklerin hiikiimdar1 olan Mu-Kan Kagan’in Budizmi kabul ettigini
yazmaktadir. Yine 574-584 yillarinda Tiirklerin yasadig topraklarda Budist misyonerlerle

karsilagmaktay1z. Kaynaklar Goktiirk kagan1 Tapo Kagan’in Hui-lin isimli Budist kesisin

8 Mustafa Talas, “Mehmet Eroz’de Tiirklerde Totemizm Izleri”, Tiirkiyat Arasdirmalar

Dergisi, 2004, S. 16, s. 285, 287.
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tesiriyle Budizm’i kabul ettigini, manastir ve tapinaklar yaptirdigini, ayni zamanda Cin’den
onun istegi Ve talebi lizerine sutralarin getirildigini yazmaktadir. Yine Goktiirklere bagli bazi
gruplarin Hiristiyanlig1 kabul etmis olduklar1 kayitlarda gegmistir. Ancak ne Budizm ne de
Hiristiyanlik Tiirkler arasinda kalici bir etki yarata bilmemistir. Fakat vezir Tonyukuk’un da
ifede ettigi gibi Budizm ve Taoizm gibi dinler Tiirk toplumunun savas¢1 ruhuna ve hareketli
yapisina, Tiirklerin karakterik 6zelliklerine uygun olmadigi i¢in onlar arasinda kendine yer
edinememistir. VIII. yiizyilin ortalarinda Uygur devletinin hakani olan B6gii Kagan devletin
resmi dinini Maniheizm olarak kabul etmistir. Yine tarihte Hazarlarin bir kisminin

Yahudiliyi bir kisminin da Hristiyanlig1 kabul etmis olduklarinin sahidi olmaktay1z.8’

Tengricilik diye adlandirdigimiz Gok Tanri dini kendinde kiiltleri barindirmasina
ragmen insanlar tarafindan inanilan, korkulan ve dua edilen tek Tanr1 anlayisina da sahibdir.
Tengricilikten farkli olarak M. Eliade’nin ilkel esrime veya vecd teknigi olarak ifade ettigi
Samanlikta ise ruh anlayisi daha yogundur. Saman kelimesinin Tunguzcadaki saman
kelimesinden geldigi soylenmektedir. Baska bir goriise gore ise bu kelimenin Hind-Avrupa
dili olan Toharcadaki-samane ve Sogdcadaki-saman kelimelerinden geldigi ve Hind-Avrupa
mengeli oldugu diistintilmektedir. Altay Tiirklerinde Saman anlaminda Kam sozii istifade
edilmektedir.® Ancak milli bir tip olan kam ile Batida medicine man olarak tanman ve
isimlendirilen, Jean Paul Roux’un dinden daha ¢ok bir teknik olarak degerlendimis oldugu

Samanliktaki esas unsur olan saman arasinda farklar mevcuttur. Bu farkliliklara 6rnek olarak

87 Mehmet Aydin, “Tiirklerin Dini Tarihi Uzerinde Bir Degerlendirme”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 1997, S. 4, s. 4-5.
8 Saadettin Gémeg, “Eski Tiirk Inanc1 Uzerine Bir Ozet”, Tarih Arastirmalari Dergisi,

2003, C. 22, S. 33, s. 81-82.
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saman olan kimseler i¢in sagaltma islemi sirasinda davul kullanmalarinin onlar igin
karakteristik bir 6zellik olmasina karsilik kamlar i¢in kopuzlarinin biliyiikk 6nem tasimis
olmasin1 gosterebiliriz. Yine samanin vazifesi insan ve ruhlarla ilgiliydise, kam Tengri’nin
emri ile insanlar arasinda vazife iistlenmekteydi.?® Uygurcada sihirbaz, biiyiicii anlamlarini

veren kam/a4 soziine Kasgarli Mahmud kahin olarak agiklik getirmistir.%

Samanizmi bir vecd teknigi ve ayni1 zamanda biiyii esasli bir kabile dini olarak
degerlendirmektedirler. Orta Asya Tiirk bolgelerinde samanlik unsurlart ile karsilagmis
olsakta bu biitiinliikle dini sistemi dini yapin1 olusturmamaktadir, yani sgamanlig1 Orta Asya
ve Kuzey Asya’nin dini hayatina hakim olmasina ragmen adi gecen bdlgenin dini olarak
ifade edemeyiz. Oliilerle ve tabiat ruhlar ile iletisim kurabilen samanlar ruhlara hakim
olabilmektedirler. Sibirya, Orta Asya’ya mahsus dinsel bir olgu olan samanizmde saman
uzmanlik talep eden sihirsel bir yetiye, vecd haline ve yine aym sekilde tedavi etme

becerisine sahip bulunmaktadir.

Samanligin bir din olabilmeyecegini savunan A. Van Gennep ve E. Lot-Falck’a kars1
Michel Perrin eserinde dini inancin gerekli kildig1 eylemlerin esas ve 6nemli pargasini, yani
diinyay1 tasavvur etme, tasarimlama bi¢imi olarak ifade etmektedir. Bu tasavvur ve tasarim
Hristiyanlikta Kutsal Metinlere dayanan dua, giinah ¢ikarma, ayin gibi rituallarda kendini
gostermektedirse, Samanlikta da Tanri rizasint kazanmak igin olan ayinler, sagaltic

gelenekler, ruhlarin mezarlarina tasinmas gibi eylemlerde bulunmaktadir.% Nevill Drury

8 Serdar Ugurlu, “Eski Tiirklerin Dini”, AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2012, C.
12, s. 330.
% Mahmud Kasgarli, Divanii Liigat-It-Tiirk Terciimesi ll, s. 157.

%1 Michel Perrin, Samanizm, ¢ev. Biilent Aribas, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 27.
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gorli gelenegi olarak tanimladigl samanligin diinyanin yaradilanlar ile tanr1 arasinda bag,
iletisim kurmak i¢in vasita olan biling konumlarinin kullanis bi¢imi, kullanim pratigi

oldugunu sdylemektedir.®?

Her bir insan toplulugu yaratici kudret sahibi bir giice inanma ihtiyaci igerisinde
bulundugundan Eski Tiirklerde de bu yaratici giic Tengri olarak adlandirdiklar1 Gok
Tanr1’dir. Goktiirk yazitlarinda gok yiizii, gdgiin maviligi ve tanr1®® anlamlarinda kullanilan
Tengri Eski Tiirk inang sisteminde gogiin ve yerin yegane yaraticisidir. Gok Tanr1 inancinda
Tengri ile beraber onun yaratmis oldugu Yer-Sub, Yagiz-Yer, adina kurbanlarin kesildigi
atalar ervahi, yani atalarin ruhu mukaddesdir, kutsaldir. Tiirkler Tanr1’nin varlig ile birlikte
bazi yardimci iyelerin de var olduguna inanir, koruyucu ruhlar ve koétii ruhlar diye
siniflandirdiklar1 iyeleri tin/es, siine/siir, kut olarak adlandiriyorlardi.® Gok Tengri
inancinda kutsal olarak nitelendirilen ruhlar yer alti, yer {stli ve gokyiiziinde
yasamaktadirlar. Erlik insana kars1 kétii davranan, Ulgen ise iyiligi seven ve onun timsali
olan ve ayn1 zamanda giinesi, ay1, gokkusagini, gokyliziinii yaratmis olan, gék cisimlerine

yon veren, onlar1 idare eden, gok giriltlisiinii, yildirimi, yagmuru ortaya ¢ikaran bir

92 Nevill Drury, Samanizm Samanhgin Ogeleri, ¢ev. Erkan Simsek, Okyanus Yayincilik,
Istanbul, 1996, s. 19.

9 Azmi Bilgin, “ ‘Gok Tanris1” Terimi Uzerine”, Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi,
2005, C. 2, S. 4, 5. 190.

% Mehmet Alparslan Kiiciik, “Geleneksel Tiirk Dini Inanislarindan Mitolojiye: ‘Oliim/Obur

Ruhlar’ ”, Gazi Tiirkiyat Tiirkoloji Arastirmalar: Dergisi, 2017, C. 1, S. 21, s. 29.
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varliktir.®® Hunlarin yasantisina baktigimizda Yer-Sub, Yagiz-Yer, Gok Tengri, atalar ervahi

gibi kutsal sayilan iyelere ve onlar adina kesilen kurbanlara rastlamaktay1z.%

Mehmet Aydin M. Eliade’nin “Tiirk kavimlerinin inandiklar1 Gok Tanr1 hakim bir
Tanridir. Onlarin giigleri, sadece kozmik yaratilista kendini gostermiyor. Onlar evrensel
Rablar ve evrensel hakimdirler.” yorumunu esas alarak vahdaniyetin Tiirk boylari i¢erisinde,
onlarin inang sistemlerinde her zaman varligini devam ettiren orijinal bir dini unsur oldugu,
yani temel fonksiyonunu saklamakla beraber farkli sekillerde tezahiir edebilecegi kanaatine
varmistir. Zamanla Tiirk inancindaki hakim Go6k Tanr1 diisiincesi yerini ikinci dereceden
olan semavi Tanrilar’a vermis, toplumda artik kiiltler egemen olmaya baslamistir. Netice
olarak soyleyebiliriz ki, Tiirk kavimleri, Tiirk boylari igerisinde politeist bir Tanr1 tasavvuru
seklinde algilanan aslinda ise tek olan GOk Tanrinin fonksiyonlarina iman olarak ifade
edebilecegimiz, temelinde monoteist bir Tanr1 diisiincesinin mevcut oldugu inanc sekli
hakimdir.%” Fransiz elgisi Rubuk Uygurlar hakkinda onlarm bir Tanri’ya inandiklari,
antropomorfik Tanri tasavvurlarina sahip olmadiklart malumatini aktarmistir.®  Orhon
abidesi olan Kiil Tigin ve Bilge Kagan yazitinda “Ben Tengri teg Tengride bolmus Tiirk
Bilge Kagan, bu devirde tahta oturdum” (KT-G1; BK-K1) ve “Tengri teg, Tengri yaratmis,

Tiiriik Bilge Kagan” (BK-D 1), “Tanri lutufkar oldugu i¢in, benim talihim oldugu igin, hakan

% Tuncer Giilensoy, Barbar Tiirkler, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2011, s. 203, 204.

% Yagsar Kalafat, Altaylardan Anadoluya Kamizm Samanizm, Yeditepe Yayinevi, Istanbul,
2004, s. 15.

9 M. Aydin, “Tiirklerin Dini Tarihi Uzerinde Bir Degerlendirme”, s. 7, 8.

% M. A. Kiigiik, “Geleneksel Tiirk Dini Inanislarindan Mitolojiye: ‘Oliim/Obur Ruhlar’ ”, s.

29.
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olarak tahta oturdum (KT-G10; BK-K7)”, “Tanr1 gii¢ vermis oldugu i¢in, babam hakanin
askerleri kurt gibi imis, diismanlar1 koyun gibi imis. (KT-D12; BK-D11)”, “Tiirk halkinin
ad1 san1 yok olmasin diye, babam hakani annem hatunu yiiceltmis olan Tanr1, devlet veren
Tanri, Tiirk halkinin adi san1 yok olmasin diye, beni o Tanr1 hakan olarak tahta oturttu, hig
stibhesiz.” (KT-D 25, 26; BK-D 20, 21), “Tann lutfettigi i¢in, tahta oturdugumda dort
bucaktaki halklari tanzim ettim diizene soktum.” (BK-K 9), “Tanr1 buyurdugu igin devletliyi
devletsiz birakmig, hakanliyr hakansiz birakmis, diismanlart bagimli kilmis, dizlileri diz
¢Oktiirmiis, baglilara bas egdirmis.” (BK-D 13), “Tanri (6yle) buyurdugu i¢in 14 yasimda
Tardus halki iizerine Sad oturdum.” (BK-D 14, 15), “Tanr gii¢ verdigi i¢in orada
mizrakladim, dagittim.” (BK-D 32), “Tanr1 buyurdugu i¢in, ben ¢alisip kazandigim igin
Tiirk halki dylece kazanmis siiphesiz.” (BK-D 33),% seklinde Tengri kelimesinin yer aldig1
ifadeler gegmektedir ki, bu da Tiirklerin Tanr1 anlayisi hakkinda bilgi almamiza yardimci
olmaktadir. “Ben Tengri teg Tengride bolmus Tiirk Bilge Kagan, bu devirde tahta oturdum”
ve “Tengri teg, Tengri yaratmis, Tiiriik Bilge Kagan”, “Ustte mavi gok, altta yagiz yer
yaratildiginda, ikisinin arasinda insanoglu yaratilmig.” (KT-D 1; BK-D3) ifadelerinin
anlamlar1 hakkinda bir ¢ok farkli goriis ortaya konulmustur. E. C. Siikiirov ve A. M.
Meherromov bu ifadeleri ‘Tanri gibi gokte yaranmis bilici Tiirk hani, Tanr1 gibi gokte olmus
bilge Tiirk kagant’, E. A. Guliyev ‘Tanr gibi goklerde dogmus Tiirk miidrik kagani1’, ‘Tanr1
gibi Tanr1 yaratmus Tiirk bilge kagan1’, Ozénder Barutgu ‘Semavi Yaraticidan olmus Tiirk
Bilge Kagan’, ‘Semavi Yaratici tarafindan yaratilmis Tiirk Bilge Kagan’, Thomsen ‘Ben
Tiirklerin gdge benzeyen ve gokten gelmis Bilge kagani, ‘Tanriya benzeyen ve Tanrinin

yarattig1, ben, Tiirklerin bilge kagani’, Muharrem Ergin ise ‘Tanr1 gibi gokte olmus Tiirk

% Talat Tekin, Orhon Yazitlar:, Simurg Yaymevi, Istanbul, 1998, s. 34, 56, 62.
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Bilge Kagan’, ‘Tanr1 gibi Tanr1 yaratmis Tiirk Bilge Kagan’%

olarak aciklamaktadirlar.
Ancak diger tiim ifadeleri géz oniinde bulundurmakla Tirklerin Tanrisini lutufkar, iistiin
kuvvet sahibi, yeri, gogii ve bu ikisi arasinda insanoglunu yaratmis olan ve ona yol gosteren,
kaganlara kut, devlet veren, iiliikk sahibi olan, miikafatlandiran ve cezalandiran, Tiirk
ordusunu muzaffer eden olarak vasiflandirmamiz sebebiyle de Serkan Sen’in de eserinde
ifade ettigi lizere daha Once belirttigimiz bu iki ifadeyi “Gogl var eden Tanriin var ettigi
Tirk Bilge Kagan” olarak yorumlaya biliriz. Soyut uluhiyat diisiincesine sahip olan
Tiirklerin inancina gore irade sahibi Tanr birdir, benzeri yoktur, goktedir, var edendir, ezeli,
ebedidir. Eski Tiirklerde mevcut olan bu Tanri tasavvuru Aristo’nun ifade ettigi gibi bir
defaya mahsus yaratan ve Sami dinlerde oldugu gibi olaylara dogrudan miidahale eden bir
Tann diisiincesi degildir.’®* Saban Kuzgun’a gére Tiirk toplumu Islam’dan énce de tevhid
inancina sahiplerdi ve O aym zamanda GOk Tanri inancini Samanizm olarak
degerlendirmeyi yanlis hesap etmektedir. Yine Mehmet Aydin aslinda samanizmi bir din
olarak degil, vahdaniyyet diisiincesini kendisinde ihtiva eden ve bir ¢ok dinden kendi

icerisine almis oldugu motiflerin senkretik kompozisyonu seklinde adlandirabilecegimiz

vecd teknigi olarak degerlendirebilecegimiz fikrini ileri stirmektedir.

100 Serkan Sen, “Orhon Yazitlarinda Gegen Tenri Teg Tenride Bolmis Tiiriik Bilge Kagan
ve Tenri Teg Tenri Yaratmis Tiirik Bilge Kagan ifadelerinin Yeni Bir Yorumu”, I.
Uluslararas: Uzak Asya’dan On Asya’ya Eski Tiirkce Bilgi Séleni Bildirileri, 18-20 Kasim
2009 Afyonkarahisar, Ed. Cengiz Ayyilmaz, Ozgiir Ay, Metin Yilmaz, Afyon Kocatepe
Universitesi Yayinlari, s. 252, 253.

101 Ahmet Piring, “Eski Tiirk Dininde Metafizik ve Hikmet”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat
Kiiltiir Egitim Dergisi, 2020, C. 9, S. 1, s. 429.
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2.3.  Eski Tiirklerde Dini Ritiiel, inan¢ ve Gelenekler

Iskitler ve onlarin ortaya ¢ikmis oldugu topluluklar olan Sakalar ve Masagetler,
onlarin inanglari, dini ritiielleri hakkinda bize bilgi veren en 6nemli kaynaklar Herodot’un
Tarih, Strabon’un ise Cografya eseridir. Herodot’un iskitlerin soyundan olabileceklerini
soyledigi, Orta Asya’da yasayan Massagetlerin dini tasavvuruna monoteist bir Tanr1 inanci,

yani tek Tanr1 inancinin hakim oldugunu soyleyebiliriz.1%?

Massagetlerin taptiklar1 yegane tanri giinesti ve ona oliimliilerin, yani fanilerin en
hizlis1 tanrilarin en hizlist olana kurban verilmelidir diislincesiyle at1 kurban ederlerdi.
Iskitlere baktigimizda ise politeist bir tanr1 tasavvuru ile karsilasmaktayiz. iskitlerin tanrilar:
basta Tabiti olmak tizere Papaios, Api, Oitosyros, Argimpasa, Thagimasades ve Ares’tir. Bu
kavimde savas tanris1 olan Ares disindaki tanrilar i¢in tapinak kurmak, heykel dikmek gibi
adetler bulunmamaktadr. Iskitlerin tanr1 tasavvuru Yunanlarda oldugu gibi antropomorfik

bir tanr1 tasavvuru da degildir.

Bu toplulugun kurban sunduklari, tanrilari i¢in kurban kestikleri dinsel torenleri
mevcuttur Ki, téren sirasinda kurban edilecek hayvan 6n ayaklari bagli bigimde ortaya
konulur ve kurbani kesecek insan ipi ¢ekerek kurbani diisiiriir, bu sirada da kurbanin
sunuldugu Tanrr’ya dua eder. Kurban bogazina dolanmis olan ipin arasindan gegirilmis
sopanin ¢evrilmesi sonucunda bogularak 6ldiiriiliir, 6ncesinden hi¢ bir téren yapilmadan

pisirilirdi. Stirii hayvanlarinin ve 6zellikle atin kurban edildigi bu tdrenler sirasinda domuz

192 ibrahim Cesmeli, Iskitler, Hunlar ve Géktiirklerde Din ve Sanat, Cinius Yayinlari,

Istanbul, 2016, s. 13, 16.
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kurban etmezler ve hatta bu topluluk kendi topraklarinda bile domuz beslememektedirler.%®
Dede Korkut Destani’nda Oguzlar arasinda da kurban ritiielinin 6nemli yeri bulunmaktadir.
Tiirklerde kurban ritiieli kanl1 ve kansiz olmakla iki kisma ayrilmakta idi. Dede Korkut
Destani’nda kansiz kurban orneklerine rastlanmamaktadir. Oguzlar tarafindan yapilan bu
kurban ritiieli her hangi bir sikintidan, zor durumdan kurtuldukta Tanr1’ya siikiir mahiyetinde
icra edilirdi. Dede Korkud Destani’nin Dirse Han oglu Buga¢ Han boyunda babasini
kurtarip obaya geri dénen Buga¢ Han igin anasmin kurban kesmesi sahnesi tasvir

edilmektedir.

Oglan kirk yigidin boyuna aldi, at tepdi. Cenk ve savas etti. Kiminin
boynun urdu, kimini tutsak eyledi. Babasi kurtardi. Kayitdi gerii
d6ndii. Dirse Han burada oglancugu sag idiigiin yine bildi. Baba ile
oglu birbirin kocusup aglasdilar, ahavallerin birbirleriyle
sOylesdiler, andan obalarina kayitdilar, Han kiz1 karsu geliip Dirse
Hanila oglun bir arada gordii, Hak Taalaya siikiir kildi, kurbanlar
eyledi, aglar doyurdu, sadakalar verdi, oglunu bagrina basup
gozlerini 6pdii.1*

Iskitler tanrisal 6fke iizerine ant igerler ve yemin ettikleri zaman kanlarim
karistirdiklar1 sarapla dolu bir kabin igerisine pala, ok, mizrak ve balta daldirir, daha sonra
ise ondan icerlerdi. Tuncer Giilensoy Iskitlerde var olan bu ant igcme seklinin, yemin
toreninin Hun, Massaget, Goktiirklerde de goriildiigiinii yazmaktadir. Iskitlerle ilgili olarak
krallar1 o6ldiigiinde eni boyu bir olan biiyiikk mezar kazildigi, hanimi, asgisi, silahtari,
hizmetgisi, habercisi, atlar1, kullanmis oldugu esyalar1 ve altin kupalarla birlikte mezara
yerlestirilirdigi bilgisi verilmektedir. Iskit krallarmin mezarlar1 Gerrian denilen uzak bir

bolgede yerlesmekteydi. Oliiniin mumyalanarak defnedilmesi igin dncelikle karni yarilir,

103 Herodotos, Herodot Tarihi/lIV-60, 63.

1040. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. 14.
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temizlenir ve igerisine maydanoz tohumu, anason, saparna, kokulu maddeler koyularak
dikilirdi.1%

Giines ve aya mukaddeslik atfeden Hsiung-nular tarafindan da kutsal kabul edilen ve
kurban verilen kiiltler mevcuttu. Hsiung-nu hiikkiimdar1 Sanyii sabah oldugunda dogan
Giines’e, gece oldugunda ise Ay’a saygisini sunar, tapiirdi. Yer, gok, ruhlar ve atalar kiilti
de aynm1 zamanda Hunlarda kutsal sayilmakta ve onlara kurbanlar verilmekteydi. Cin
imparatoruna cevaben yazmis oldugu mektubda Hun hiikiimdar1 kendini Gok ve Yer
tarafindan yaratilmis, Gilines ve Ay tarafindan hakim kilinmis Hsiung-nularin Sanyiisii
olarak nitelendirmekte ve tanitmaktadir.!® iskitlerde de var olan atalara saygi inanci
cergevesinde atalar kiiltii kavmin ilk atas1 ve sahislarin kendi atalari olmak {izere iki yere
ayrilmaktaydi. Hunlar biri 61diigii zaman onu altin, giimiis, elbiselerle birlikte tabuta koyarak
gomerlerdi ve yas torenleri mevcut degildi. 453 yilinda Biiylik Hun hiikiimdar1 Atilla’nin
oliimii iizere diizenlenmis olan cenaze ve yas toreni 6rneginde Avrupa Hunlarinda artik yas
torenlerine rastlamaktayiz. Hun adetleri geregince bu yas torenlerinde strava dedikleri
hiikkiimdarin yapmis olduklarindan bahseden mersiyeler okunmustur. Iskitlerden farkli
olarak Hun mezarlarmin tizeri yiiksek tepelik degildir. Akhunlarda zengin kisi vefat ettiginde
ev seklinde tas yigimindan yapilan tepelik mezara, fakir bir kimse vafat ettigi zaman ise

toprak kazilarak o cukura gomiilmekteydi.*?”

Goktiirkler tek Tanri inancina sahip olmuslardir, ancak bunun yanisira onlarda da

g0k, yer, su, orman ve giines iyeleri kutsal hesap edilmistir. Cinlilere kars1 savagan ve onlari

195 Herodotos, Herodot Tarihi/I-71.
196 T Giilensoy, Barbar Tiirkler, s. 100.

1071, Cesmeli, Iskitler, Hunlar ve Géktiirklerde Din ve Sanat, s. 47, 50-53.
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yenilgiye ugratan Tardu’nun bu galibiyetin ardindan atindan inerek Tanr1’nin ona lutfettigi
zafer sebebiyle goge yonelmis ve egilerek selam vermis oldugu belirtilmistir.*®® Menander,
Tirklerin tek Tanr inancinda olduklarimi ve atese, suya ve topraga karsi da saygi

duyduklarini yazmaktadir.'%°

Tirkler ruhun bedenden ¢ikarak yiikselmesi anlaminda, yani 6liim kelimesine
karsilik g6z yumdu, goctii gitti, diinyadan goctii, sahibine verdik ifadelerini kullanmislardir.
M. A. Kiigiik, Ruhi Ersoy’a atifla Eski Tiirk Yazitlarinda 6limii ifade etmek igin kergek
bolmak, ucabarmak, adrilmak kelimeleri istifade edildigini yazmaktadir. Eski Tiirklerin
oliinti ona gerekli olabilecek esyalari ile defnetmeleri onlarin 6liimden sonra da yasamin
oldugu diisiincesine sahip olduklarinin varligin1 gostermektedir. Goktiirk inancina gore ise
biri vefat ettigi zaman cesedi ¢adirin i¢ine koyulur, daha sonra 6len kisinin yakinlar1 ¢adirin
etrafinda yedi kez dolandiktan sonra yliizlerini ¢izer, goz yas1 doker ve bununla da
tiziintiilerini ifade ederlerdi. VIII. asir Orhun nehri kiyisinda yasayan Goktiirlerde 6lii yakma
adeti mevcut idi. Olii, savas ati, kullanmis oldugu esyalar ile birlikte yakilir, kiilleri ise bir
kab icerisinde topraga gomiiliirdii. Oguzlar da yine 6len kisiyi sahip oldugu mal ve esyasi
ile birlikte yitkamadan gomiiyorlardi. Ciinki 6len kisiyi mukaddes bildikleri su ile yikamak

Oguzlar tarafindan suyu kirletmek ve giinaha girmek olarak degerlendirilmekteydi.''°

Yine eski Tiirklerde karsilastigimiz bir bagka gelenek ise 6lii as1 veya yog torenidir.

Goktiirkler, Oguzlar gibi eski Tiirk kavimlerinin bir¢ogunda rasladigimiz bu torende 6len

108 T, Giilensoy, Barbar Tiirkler, s. 210.
199 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 Inanci, A. U. Basimevi, Ankara,
1980, s. 13-14.

110 Giilensoy, a.g.e., s. 219, 220.
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kisi i¢in at, sigir veya koyun kesilerek pisirilir ve cenaze evine gelenlere, akrabalara,
komsulara, yoksullara, ihtiyag sahiplerine dagitilirdi. Goktiirklerde de Oguzlarda da 6lii as1
Olen kisi gomiildiikten sonra verilirdi. Eski Tiirklerde vefat eden sahsin arkasindan yas
tutma, bagirarak aglama anlayis1 vardi ki, tarihi kayitlarda bu bagirarak aglayan kisiler
sagitcilar olarak gecmektedir. Yas alameti olarak ise saglarin1 geser siyah renkli giysiler
giyerlerdi. Vefat eden kisinin akrabalar1 kara kecge iizerine ¢ikarak dua eder, yedi giin yas
tutar, et as1 yenilerek mezarlik ziyaret edilir, tekrar dua ritiieli yerine getirildikten sonra ayag
icilerek yastan ¢ikilirdi. Oguz tiirklerinde dlen sahsin ¢adirinin {izerine kara ve gok renkte
bayrak asilirdr.* Ciinkii bu renkler yas alameti olarak kabul edilmekteydi. Destanin I¢-
Oguza Tas-Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigii boyda Beyrek’in 6liim haberini isitmeleri iizerine
kara giyip mavi sarindiklari anlatilmaktadir. Buradan da mavi rengin de Tiirklerde siyah renk
gibi yas alameti oldugunu anlamaktayiz. Dede Korkut Destanlarinda bir yigitin kara haberi
geldigi zaman analar, kadinlar, beylerin ak c¢ikarip kara giydiklerinin, agladiklarinin
tasvirleri verilmektedir. Dede Korkut Destani’nin Bay Bore oglu Bamsi Beyrek boyunda
Beyrek’in esir diismesi ve yine destanin I¢ Oguza Dis Oguz Asi Olup Beyregin Oldiigii boyda
Beyrek’in 6liim haberinin gelmesi hadisesinin ardindan Oguz elinin vaziyyeti su ifadelerle

tasvir edilmektedir.

Tan agardi, glines dogdu, Beyregin anas1 babas1 bakti gordii ki
gerdek goriinmez olmus. Ah ettiler akillar1 baslarindan gitti.
Gordiiler ki uganlardan kuzgun kalmis, taz1 dolagmis yurtta kalmais,
gelin odasi parcalanmis, sagdi¢ sehit olmus. Beyregin babasi kaba
sangini kaldirip yere ¢aldi; ¢ekti yakasini yirtt1, ogul, ogul diyerek
bogirdii act ac1 haykirdi. Ak biirgekli anasi1 boncuk boncuk agladi,
gbzlinlin yagim dokti, ac1 tirnak ak yiiziine cald, al yanagini yirtt,
karg: gibi kara sagini yoldu, aglayarak sizlayarak evine geldi. Pay
Piire Bey’in penceresi altin otagina feryat figan girdi. Kiz1 gelini
giilmez oldu, kizil kina ak eline yakmaz oldu. Yedi kiz kardesi ak
cikardilar kara giydiler. Bunu isitip Kiyan Selguk oglu Deli Diindar

11T, Giilensoy, Barbar Tiirkler, s. 236, 239-240.
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ak ¢ikardi kara giydi. Beyregin yar ve yoldaslar1 aki ¢ikarip karalar
giydiler. Kudretli Oguz beyleri Beyrek igin biiyiik yas tuttular.!!2

Beyregin vafat ettigini haber alan Kazan bey mendilini eline alip
hiingiir hiingiir agladi, divanda feryad figan kildi. Orda olan biitiin
beyler aglastilar. Kazan vardi odasina girdi, yedi giin divana
¢ikmadi, agladi oturdu.!*®

Egregin esir diigmesi haberi Oguz eline varinca Usun Koca’nin ak
otag1 oniinde feryat kopdu. Kaza benzer kiz gelini ak ¢ikarip kara
giydi. Usun Koca ogul, ogul diye akca yiizlii anasi ile aglastilar,
sizlastilar. !4

Eski Tiirklerin 6liinli ona gerekli olabilecek esyalari ile defnetme gelenekleri onlarda ahiret,
yani Oliimden sonraki hayat hakkinda tasavvurlarin olmasimin bir gdstergesi olarak
degerlendirilebilir. P. Wilhelm Schmidh’e gore Tiirk tarihinin en kadim donemlerinden biri
olan Asya Hunlarinin doneminde bile Tiirklerde monoteizm seklinde yiiksek dini anlayisin
var oldugunun gorebiliriz.!®®> Bu anlayisa sahip olan Tiirkler bir olan Tanri’nin
oliimsiizliigline, 6liimden sonraki hayatin varligina inanmaktadirlar. Sibiryali Tiirklerde
Islam dininde kabir melekleri olan miinker ve nekirin dzelliklerine sahip olan Yayuci ve
Kormos olarak bilinen melek inanci mevcuttur. insan1 dogdugu andan &liinceye kadar
izleyen bu refakat¢i melekden Yayuci insanin iyi davranislarini, Kérmos ise kotii olanlari

kaydeder ve oldiikten sonra Kormos tarafindan Erlik’in huzuruna c¢ikarilan ruhun iyi

Y12 0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabu, s. 41.

113 M. Necati Sepetcioglu, Dedem Korkut 'un Kitabi, Irfan Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 200.
114 Sepetcioglu, a.g.e., s. 173.

115 Mustafa Erdem, “Geleneksel Tiirk Dini ve Islam”, Dini Arastirmalar, C. 1, S. 1, 1998, s.

81-82.
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davraniglart kotli davraniglarindan daha ¢ok ise Yayugi bu ruhu karanliklardan i1sikli

gokyiiziine gikartir. '8

2.4. Dede Korkut Destam’nda Oguzlarin Inan¢ Sistemi, Dini Ritiiel ve

Gelenekleri

Islam’da dinin temel esaslar: inang ve ibadet esaslar1 olmakla iki yere ayrilmaktadir.
Usulu’d-din olarak ifade ettigimiz dinin inang esaslar1 Allah’in varligina ve birligine iman
(Tevhid), Allah’in meleklerine iman, Allah’in kitaplarina iman, Allah’in peygamberlerine
iman (Niiblivvet) ve kadere iman etmekten miitesekkildir. Furu-u din olarak ifade ettigimiz
dinin ibadet esaslar1 ise kelimei sehadet, namaz, zekat, oruc, haccdan ibarettir. Usulud-din
baslig1 altinda yer alan esaslar kalben iman edilmesini gerektiren vacib kilan itikad bilgileri,
furu-u din basghg: altinda ifade ettigimiz esaslar ise muamelat, ibadet esaslaridir. Dede
Korkut Destani’nda yer alan eski Tiirklerin, Oguz Tiirklerinin hayatin1 konu edinen
hikayelerde kelime-i sehadet, namaz, abdest, dua, Allah’a yakin olma vesilesi olan kurban
gibi bir ¢ok dini motiflerle karsilagmaktayiz. Ayn1 zamanda destanda “Konugu gelmeyen
kara evler yikilsa yeg” diyerek onemine dikkat ¢ekilen misafirperverlik anlayiginin, ag olan
kimseleri doyurmak, bur¢lu olanlari1 borcundan kurtarmak, komsu hakkinin Tanr1 hakki

oldugunun diislincesine vararak komsuluk hakkini gozetmek, tekebbiirliiliik eyleyeni Tanr1

118 Saadettin Yagmur Gomeg, “Samanist Diisiinceye Gore Diinyanin Yaradilis1”, Erciyes
Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, 2019, S. 498, s. 21.
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sevmez diyerek kibirden sakinmak gibi giizel ve ahlaki davranislarin, sadakat, sevgi, azim

gibi anlayislarin 6n plana ¢iktigini1 gérmekteyiz.

Arap seyyahi olan Ibn Fadlan 9. Yiizyilda Oguz Tiirkleri hakkinda bize dnemli
bilgiler vermektedir. Seyyah Oguzlar hakkinda “I¢lerinden biri zulme ugrar veya sevmedigi
bir sey goriirse basini semaya kaldirip ‘Bir Tanr1> der” diye bahsetmektedir.*'” Kitab-1 Dede
Korkut destanina konu olan Oguz Tirkleri destandan da anlasildig: iizere Tek Tanri’ya
inanmaktadirlar. Destanin mukaddimesinde Dede Korkut hakkinda verilen bilgilerde onun
gonliine Hak Taala’nin ilham vermis oldugu vurgulanmaktadir. Azerbaycan Tiirklerinde de
kullanilan Allahu Taala, Hak Taala kelimesi Islamdaki Allah kelimesi veya Tiirklerin
kullanmis oldugu, destanda da sik sik karsilagdigimiz Tanr1 kelimesi ile aynidir. Dede
Korkut Destani’na baktigimiz zaman hem Tanr1 hem de Allah kelimesi ile karsilasmaktay1z.

Duha Koca Oglu Deli Dumrul boyunda Deli Dumrul Tanri’n1 su sekilde vasfetmektedir.

Yiicelerden yiicesin
Kimse bilmez nicesin?
Gorklii Tanr
Nice cahiller seni gokte arar, yerde ister
Sen hod miiminler gonliindesin
Dayim duran Cebbar Tanr
Baki kalan Settar Tanri**®

Kazilik Koca Oglu Yegenek boyunda Yegenek yaradan Allah’a siginarak mabudu
ovmekte, Begil Oglu Emren boyunda ise Emren diismanin gii¢lii oldugunu gordiikten sonra

Allah Taala’ya yiiceligini ve kudretini dile getirerek yalvarip yardim istemektedir:

117 Ramazan Sesen, /bn Fadlan Seyahatnamesi, Yeditepe Yayinevi, Istanbul, 2019, s. 10.

118 0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabu, s. 78.
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Yiicelerden yiicesin / Yiice Tanr1 / Kimse bilmez nicesin / Aziz
Tanr1/ Sen anadan dogmadun / Sen atadan olmadun / Kimse rizkin
yemediin / Kimseye giic etmediin / Kamu yerde ahadsin / Allah
samedsin / Ademe sen ta¢ urdun / Seytana lanet kildun / Bir su¢gdan
otiirii / Dergahdan siirdiin / Nemrud goge oh atd1 / Karmi yaruk
baligi karsu tutan Cebbarsin / Ululuguna haddiin yok / Seniin boyun
kaddiin yok / Ya cismile ceddiin yok / Urdugun ulitmayan ulu Tanr1
/ Basdugun beliirtmeyen bellii Tanr1 / Gotiirdiigin gbge yetiiren
gorklii Tanr1 / Kakidugun kahr-eden Kahhar Tann / Birligline
sigindum Calabum Kaadir Tanr1/ Meded senden®®

Begil oglu Emren boyunda Emren’in Tanri’ya yalvardigimi géren diismanin “Senin bir
Tanrin varsa benim yetmis iki puthanam var” demesi lizerine Emren “Sen putlara yalvarirsin,

ben ise alemleri yoktan var eden Allah’a siginirim” diyerek cevap vermektedir.

Yiicelerden yiicesin
Yiice Tanri
Kimse bilmez nicesin
Gorklii Tanr
Sen Ademe tac urdun
Seytana lanet kildun,

Bir sucdan otiirii dergahdan stirdiin
Ibrahimi tutdurdun
Hanum giine ¢olgadun
Gotiiriip oda atdurdun
Odu bostan kildun
Aziz Allah, Hocam mana meded*?

Yine Kanli Koca Oglu Kan Turali boyunda Kan Turali aslanla savasacagi zaman
comerdler cdmerdi gani Tanr1’ya siginarak meded ummaktadir. Orneklerde de gorecegimiz
{izere destana konu olan Oguzlardaki Tanri tasavvuru Islamdaki Allah tasavvuru ile aynidir.

Onlara gore Tanr1 zamandan mekandan miinezzeh Aziz, Cebbar, Settar, isteyene istedigini

119.0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. 102.

120 Gokyay, a.g.e., s. 123.
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lutfeden (Gani), gazabina ugrayanlar1 kahreden (Kahhar), kudret sahibi, Thlas suresinde de
ifade edildiyi sekliyle tektir, sameddir, dogmamustir ve dogulmamustir. (.Aall &1 3214 38 O
138 A (& 2l 5 A5l 530 aT) Oguz elinin beyleri, erenleri dara diistiikleri zaman yiice ve
kudret sahibi olan Tanri’dan medet ummaktadirlar. Oguzlarin Kamil bilicisi olan Dede
Korkut’un Allah-Allah demedikce isler olmaz, kudret sahibi Tanr1 vermedikce er kisi servet

sahibi olmaz kelam1 da Oguzlarin Tanr1 diisiincesi hakkindaki fikirlerimize 1s1k tutmaktadir.

Dede Korkut Destani’na konu olan Oguzlar islamla tanismis ve miisliimanlig: kabul
etmis insanlardir. Kam Bére Beg Oglu Bamsi Beyrek boyunda arkadaglarimi sag bulup
kurtaran Beyrek Allah’a siikiir etmis ve mescidler yaptirilmis, aziz Tanr1 adina hutbeler

okutulmustur.

Islam dininin esaslarindan biri kelimeyi tevhiddir ki, Allah Rasulii Hazreti
Muhammed “Islam Allahtan baska ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in Resulii
olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat1 vermen, Ramazan orucunu tutman
ve giiciin yeterse Kabe’ni haccetmendir.” diye buyurmustur. Destanin Basat in Tepegoz ‘i
oldiirdiigii boyunda Basat’in Tepegdz ile savastigi zaman diline la ilahe Illallah,
Muhammediin Resuliillah kelimesini getirdigi zaman magarada yedi yerden yol agilmasi
hadisesi tasvir edilmistir. Destan kahramani zor durumda kaldiginda veya giicili yetmeyecegi,
cikilmaz bir durum karsisinda kaldigir zaman Allah’in birligini ikrar ederek ondan yardim
istemektedir. Ayn1 zamanda Begil oglu Emren Boyunda Emrenin yendigi diisman kelimeyi
tevhidle ayn1 anlam1 ifade eden kelimeyi sehadet getirerek kahramanin dinine girmis

olmaktadir.

Dede Korkut Destani’nin Duha Koca Oglu Deli Dumrul Boyu ve Begil Oglu

Emren’iin Boyundan Oguzlarin Islam dininin inang esaslarindan sayilan meleklere
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inandiklar1 anlasilmaktadir. Dede Korkut Destani’nda Cebrail, Azrail, Mikail ve Israfil
isimli dort melekten vahiy melegi olan, Allah’in emirlerini peygamberlere ileten Cebrail ve
Allah’in emri ile kullarin canini almakla gorevlendirilmis olan 6liim melegi Azrail’in adi
gecmektedir. Beseri, maddi bir varlik olan insanin ilahi, manevi bir gii¢, kudret karsisinda
maglup olarak acizligini kabul etmesi diye degerlendirebilecegimiz Duha Koca Oglu Deli
Dumrul hikayesinde Deli Dumrul’un yaptirmis oldugu kopriiniin yakinligidaki obada bir
yigit vefat eder. Oba ahalisinin aglayip sizladigin1 géren Deli Dumrul sebebini sordugunda
yigit birinin 61diigl sdylenir.

Deli Dumrul aydur: Mere yigidiiniizii kim 6ldiirdii ? Ayitdilar:
Vallahi beg yigit, Allah Taala’dan buyruk oldu, al kanath Azrail ol
yigidiin canin ald1, dediler.

Deli Dumrul aydur: Mere Azrail dediigiiniiz ne kisidir kKim adamun
canin alir? Ya Kadir Allah, birliglin, varligun hakkiyi¢iin Azrail’i
meniim goziime gostergil; savasayim, ¢ekiseyim, diiriseyim, yahsi
igidiin canin kurtarayim; bir daha yahs1 igidiin canin almaya.

Hak Taala’ya Deli Dumrul’un sdyledigi bu sozler hos gelmez ve Azrail’e Deli
Dumrul’un goéziine goziikmesini buyurur. Deli Dumrul Azrail’in kim oldugunu 6grenince
onunla savagip yigitiin canin1 kurtarmak ister, ancak Azrail’i yenemeyecegini anladikta
yalvararak ondan medet ister. Azrail ise can alip can verenin Allah Taala oldugunu ve ancak
Allah’dan medet ummasi gerektigini sdyleyince dncesinde Azrail’in varligini kabul etmeyen
Deli Dumrul sonunda onun varligini kabul ederek yiiziinii Tanr1’ya ¢evirip yiiceligini dile

getirir ve Allah Taala sozleri kendisine hos giden deli Dumrul’u bagislar.

Begil oglu Emrenin boyunda ise diigman karsisinda Allah’dan yardim isteyen
Emren’e Allah Taala Cebrail vasitasiyla yardim eder. “‘Hak Taala Cebrail’e buyurdu kim ya
Cebrail, var sol kuluma kirk erce kuvvet verdiim, dedi.” Yine dinin inang¢ esaslar1 arasinda

yer alan ve destanin mukaddimesinde gegen Tanri1 ilmi olarak nitelendirilen Kuran kelimesi
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ise Oguzlarin Islamm mukaddes kitabi olan Kuran-i Kerim’den haberdar olduklarini

gostermektedir.

“Cennetin anahtar1 namaz, namazin anahtar1 ise abdesttir” diye buyuran ve ikisi
arasinda sik1 miinasebeti ortaya koyan Islam Peygamberi bu sozleri ile namazin insan igin
onemini gozler Oniine sermistir. Arapca karsiligi salat olan namaz fars¢a kokenli bir kelime
olup kulluk, ibadet anlamlarma gelmektedir.’?! Abdest kelimesi de yine farsca bir kelime
olup ‘ab’ su, ‘dest’ ise el, yani el suyu manasina gelmektedir. Kelimenin arapcadaki karsilig
ise gilizellik ve temizlik anlamlarindaki vudu kelimesidir. Namaz ve abdest giinahlarin affina
sebep olan Islamin temel sartlarindan biridir. Destanda Oguz erenleri savasdan 6nce ari
sudan abdest alarak iki rekat namaz kilmaktadirlar. Destanin Kam Bére beg oglu Bamsi
Beyrek boyunda Beyrek’in dostlarini kurtamak i¢in kafir kalesine hiicum eden Oguz beyleri
karsilarina ¢ikan diigman askerleri ile savagmadan 6nce ar1 sudan abdest alip alinlarin1 yere
koyarak iki rekat namaz kilmisg, ad1 gorklii Muhammed’e salavat ve tekbir getirerek kafire
at salmislardir. Kazan Beg Oglu Uruz Begiin Tutsak Oldugu boyda oglu ile ava ¢ikan Kazan
bey diismanin saldirisina ugrar ve savasa girmeden onece abdest alarak iki rekat namaz kilar.
Yine ayn1 boyda oglu esir giden ve oglunu kurtarmak i¢in tek basina savasan Kazan bey
diismana saldirmadan 6nce akib giden ar1 sudan abdest alip ag alnin1 yere koyarak iki rekat
namaz kilip aglamis, Kadir Tanri’dan hacet dilemis ve din serveri Muhammed’e salavat
getirmis ve Kazan beyin oglu Uruz beyin tutsak oldugundan haberdar olan Oguz elinin
erenleri yardim i¢in geldikleri sirada da yine diismanla savagmadan 6nce abdest alarak

namaz kilmislardir.

121 M, Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, s. 350.
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Yine Dede Korkut Destani’nda cennet, cehennem, kiyamet kavramlarinin islenmis
olmasi1 bize Oguzlarin cennet, cehennem ve kiyamet anlayislarina sahip olmalari, dolayisiyla
da imanin sartlarindan biri olarak kabul edilen ahiret giiniine imana, ahiret anlayigina sahip
olduklar1 hakkinda bilgi vermektedir. Ahir zaman kiyametin kopmasindan evvelki son
zamani gostermek icin kullanilan bir ifadedir. Destanin mukaddemesinde Korkut Ata’nin
dilinden sdylenilen “Ahir zamanda hanlik gerii Kayiya dege, kimse ellerinden almaya, ahir
zaman olup kiyamet kopunca” ifadesinde ahir zaman ve kiyamet kelimeleri gegmektedir.
Dede Korkut ahir zamanda hanligin geri Kay1’ya donecegini ve ahir zaman olup kiyamet
kopuncaya kadar da kimsenin alamayacagini bu ifadelerde dile getirmektedir. Bay Bore Beg

oglu Bams1 Beyrek boyunda ise cehennem??? kavrami su sekilde gegmektedir.

Kiza aydir: Dur kiz seniin ucundan bize neler oldu
Dostlar dusmanlar hep bize giildii
Varup oynarisan oyna, oynamazisan cehennemde oyna, dedi.

Dede Korkut Destani’nda yer alan hikayelerin dua kisimlarinda cennet kelimesi
kullanilmasa da ona karsilik olarak ayni1 anlamlari ifade eden behist ve arkaik bir kelime olan
ucmag sozleri “Ag biircekli anan yeri behist olsun, Ag sakalli baban yeri ugmag olsun”
seklinde kullanilmistir. Eski Tiirklerde cennet kelimesi yerine ugmag, cehennem kelimesi

yerine ise damu ifadeleri kullanilmakta idi.

220. Saik Gokyay’in Dede Korkut metninde Salur Kazan’in evinin yagmalanmasi boyunda
savas sahnesi tasvir edilirken verilen “Alt1 perli giirz ile depesine kat1 tuta-urdu, ¢aldi, canin
cehenneme sald1” ifadesinde canin cehenneme saldi kismi destanin Dresden niishast basta
olmak {tizere, H. Arasli, S. Cemsidov, M. Ergin, Kilisli Rifat’in metinlerinde de yer

almamaktadir.

77



Islam1 kabul etmis Oguzlar Allah’in emirlerini, Allah’mn dinini inasanlara teblig
etmekle miikellef olan peygamberleri tanimakta ve onlarin peygamberliklerini kabul
etmektedirler. Dede Korkut Destani’nda peygamberlerden Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz
Musa, Hz. Muhammed’in ad1 gegmekte ve onlarm kissalari hatirlanmaktadir. insanligin
atasi, peygamberlerin ilki olan Hz. Adem destanda Kazilik Koca oglu Yegenek boyunda
anilmaktadir. Allahu Taala Hz. Adem’i yeryiiziiniin halifesi olarak karar kilmis, ona ilim
ihsan etmis ve meleklerini Hz. Adem’e secde ettirmistir. Seytan Hz. Adem’e secde etmemis
ve ona diigman kesilmis, kandirarak yasak olan agactan yemesini saglamistir. Allah’in yasak
olarak belirlemis oldugu agactan yedikleri i¢in Hz. Adem ve esi Hz. Havva cennetten

kovulmustur. Kuran-i Kerim’in Bakara suresi 30-37 ayetleri bu hadiseni anlatmaktadir.

Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, “Orada Bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini
mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve
takdis ediyoruz.” demisler. Allah da “Ben sizin bilmediginizi
bilirim” demisti. Hani meleklere, “Adem i¢in saygi ile egilin”
demistik de iblis harig biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler,
Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.
Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada
dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklagmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz.” Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi.
Onlart iginde bulunduklari konumdan ¢ikardi. Bunun iizerine biz
de, “Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli bir
stire barinak ve yararlanma vardir” dedik. Derken, Adem (vahy
yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel edip
Rabb’ine yalvardi. O da) bunun iizerine tdvbesini kabul etti.
Siiphesiz O, tovbeleri ¢ok kabul edendir, cok bagislayandir.'?®

Dede Korkut Destani’nda Kuran-i Kerim’de Hz. Adem peygamberle ilgili olan bu ayetler
hatirlanarak su ifadeler dile getirilmistir.
Sen Ademe tac urdun

Seytana lanet kildun

Bir sucdan otiirti

123 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Medli, Ankara, 2011, 2: 30-37.
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Dergahdan siirdiin

Destanda ulu’l-azm peygamberlerden biri olan Hz. Ibrahim peygamberin ismi
anilmaktadir. Kendi kavmi putlar1 kirmis olan Hz. Ibrahimi ateste yakmak ister, ancak
Allahin emri ile ates Ibrahim peygamber icin serin ve selametli olur. “ ‘Ey ates, ibrahim’e
karst serin ve esenlik ol’ dedik.}?* Ibrahim’in kavminin cevabi, ‘Onu oldiiriin veya
yakin!’ demekten ibaret oldu. Allah da onu atesten kurtardi. Siiphesiz bunda inanan bir
toplum igin ibretler vardir.”'? Destanda Ibrahim peygamberle ilgili olan bu hadise Begil oglu
Emren %in boyunda hatirlanmaktadir. Emren Allah’in dost olarak nitelendirmis oldugu Hz.
Ibrahim’i yada salarak yardim istemektedir.!?®

Ibrahimi tutdurdun
Hanum gége ¢ogaldun
Gotiiriip oda atdurdun

Odu bostan kildun
Dede Korkut Destani’nin Salur Kazanin evinin yagmalandugu boyunda Uruz’un

agac hakkindaki konusmasi sirasinda “Musa Kelimiin asas1 agag¢” ifadeleri ile Hz. Musa’nin
asa mucizesine isare edilmistir. Destanda telmih yapilan bu hadise Kuran-i Kerim’in Araf

suresi 106-118 ayetlerinde su sekilde anlatilmaktadir.

Firavun, “Eger acik bir delil getirdiysen haydi gdster onu bakalim,
sayet dogru soyleyenlerden isen” dedi. Bunun iizerine Musa, asasini
yere att1. Bir de ne gorsiinler, apacik bir ejderha. Elini (koynundan)
¢ikardi. Bir de ne gorsiinler o, bakanlar i¢in, bembeyaz olmus.
Firavun’un kavminden ileri gelenler, dediler ki: “Siiphesiz bu adam
usta bir sihirbazdir.” Onlar sdyle dediler: “Musa’y1 ve kardesini (bir
stire) beklet (haklarinda bir islem yapma) ve sehirlere toplayicilar

124 Diyanet Isleri Baskanlig1, a.g.e., 21: 69.
125 Diyanet Isleri Bagkanlig, a.g.e., 29: 24.
126 Ebru Kaygin, Dede Korkut Hikdyelerinde Din Algis: (Yaymmlanmis Yiiksek Lisans Tezi),

Istanbul 29 Maysis Universitesi, Istanbul, Tiirkiye, 2016, s. 76.
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yolla.” “Biitiin usta sihirbazlar1 (toplayip) sana getirsinler.”
Sihirbazlar Firavun’a geldiler. “Galip gelenler biz olursak mutlaka
bize bir mukafat vardir, degil mi?” dediler. Firavun, “Evet. Ustelik
siz (iicretle de kalmayacaksiniz) mutlaka benim en yakinlarimdan
olacaksiniz” dedi. (Sihirbazlar), “Ey Musa! Ya Once sen at, ya da
once atanlar biz olahm” dediler. (Musa), “Siz atin” dedi. Bunun
iizerine onlar (ellerindekini) atinca insanlarin gozlerini biiytilediler
ve onlara korku saldilar. Biiyiik bir sihir yaptilar. Biz de Musa’ya,
“Elindeki degenegi at” diye vahyettik. Bir de ne gorsiinler o, onlarin
uydurduklarmi yakalayip yutuyor. Bdylece hak yerini buldu ve
onlarin yapmis olduklari seylerin hepsi bosa ¢ikt1.*?’

Destanda sonuncu peygamber olan Hz. Muhammed’in adi bir ¢ok kez kegmektedir.
Savas sirasinda zor zamanlarda Islam peygamberine salavat getirilir, yine dualarda Hz.
Peygamber sefaatci olarak gdsterilerek Muhammed Mustafa iizii suyu hurmetine Allah

Taala’dan giinahlarin bagislanmasi istenir.

Karga kuzgun kan goriip oglanin iistiine konmak isteridi. Oglanun
iki kelbcegiizii varidi. Kargayi, kuzgunu kovaridi, kondurmazidi.
Oglan anda yikildukda yesil donlu Hizir-Ilyas oglana bi’iznillah
hazir oldu, {i¢ katla yarasini eliyle sigadi. Sana bu yaradan, korkma
oglan, olim yokdur, dag ¢igegi anan sidiiyile senin yarana
melhemdiir, dedi, gayib oldu.!?®

Destanin Dirse Han Oglu Buga¢ Han boyunda Hz. Hizir’in ad1 gegmektedir ki, onun
kimligi, veli veya peygamber olmasi konusunda detayli bir bilgi bulunmamaktadir. Kehf
suresi 65. Ayette yer alan “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki ona katimizdan bir
rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” ifadesinde hakkinda behsedilen
sahsin Hz. Hizir oldugu diistiniilmektedir. Hz. Peygamberin “Allah Musa’ya rahmet eylesin.

Keske sabretseydi de (aralarinda baska olaylar gec¢seydi) bize o ikisinin yapacagi diger seyler

127 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara, 2011, 7: 106-118.

128 0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabu, s. 10.
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de anlatilsaydi1.” hadisinde Kuran-i Kerim’de hakkinda bahsedilen adamin Hz. Hizir olarak

anlatilmasi bu kanaate sebeb teskil etmektedir. *2°

Destanda Hz. Yusuf ve Hz. Yakub peygamberlerin ad1 dogrudan gecmese de, Bay
Bore Beg oglu Bamsi Beyrek boyunda Hz. Yusuf ve Hz. Yakub peygamberin yasamis
olduklar1 hadiseye telmih yapilmaktadir.'® Burada Dirse Han Hz. Yakuba, Beyrek ise Hz.
Yusufa benzetilmektedir. Hz. Yusuf’u kiskanan kardesleri bir giin babalarindan onun da
kendileri ile gelmesine izin vermesini isterler. Onlarla gitmesine izin verilen Hz. Yusuf
kardesleri tarafindan kuyuya atilir, kanli gomlegi babasina getirilir ve Yakub peygambere
Yusufu kurtlarin yedigi sdylenir. Hz. Yakub yillarca oglunun yolunu gézler. Hz. Yusuf yillar
sonra kitlik yiiziinden Misir’a bugday almak igin gelen kardesleri ile karsilasir. Hz. Yakub
artik yaslanmistir, Hz. Yusuf’dan sonra diger oglu Biinyamin de yanindan uzaklasarak
Misir’a gitmek zorunda kalinca 6zlem ve hasret duygusu daha da artar, peygamberin
gozlerine ak diiser ve ancak oglu Yusuf’un gdmlegini yiiziine siiriince gozleri agilir. Dede
Korkut Destani’nda Bamsi Beyrek esir diistiigiinde Yalanci-oglu Yaltacuk Beyrek’in
kendisine bagislamis oldugu gomlegini kana bulagtirarak getirir ve Bayandir Han’a 6lim
haberini verir. Esirlikten kurtularak Oguz eline gelen Beyrek’in sag oldugunu 6grenen
nisanlist Banu Cigek ise Kam Bore beye haber eder, ancak Kam Bore bey cevabinda su
sozleri sdylemektedir: “Oglum Beyrek idiigiin andan bileyim ki sir¢a parmagimi kanatsun,
kanini destmala diirtsiin, géziime siireyin, agilacak olurisa oglum Beyrekdiir, dedi. Beyrek

eyle etdi. Destmal1 goziine silecek Allah-u Taala’nun emriyle gozleri agildi.”

129 Diyanet Isleri Baskanhg1, Hadislerle Islam, izmir, 2019, C. 6, s. 109-110.

10 . Kaygin, Dede Korkut Hikdyelerinde Din Algist, s. 81.
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Destanin mukaddimesinde yer alan “Allah Allah demeyince isler olmaz; kaadir
Tanr1 vermeyince er bayimaz; ezelden yazilmasa kul basina gelmez; ecel va’de ermeyince
kimse 6lmez; 6len adam dirilmez; ¢than can gerii gelmez; bir yigidiin kara dag yumrusunca
mal1 olsa y13ar, derer, taleb eyler, nasibinden artugun yeyebilmez.” ifadeleri Oguzlarin Islam
dinine uygun olan bir kader anlayisina, inancina sahip olduklarini gdstermektedir. Islam
dinine gore kader Allah’in herseyi ezeli olan ilmiyle bilmesi ve belirlemesi, kaza ise nesne
ve olaylarla alakali olan planin1 ger¢eklestirmesi olarak tarif edilmektedir. Destanda gegen
bu ifadelerle de insanin kaderinin ezelden yazilmis oldugu, kaza ve kaderin insan hayatinda
yasam boyunca 6nemli bir role sahip bulundugu fikri vurgulanmaktadir. “Her sey bir kadere
goredir” diye buyuran Islam peygamberi “Ey Allah’in Resulii! Sifa niyetiyle yaptigimiz
okumalar, tedavi oldugumuz ilaglar ve korunma tedbirleri, Allah’1in takdirinden bir seyi geri
cevirir mi?” sorusuna “Onlar da Allah’in taktiridir.” diyerek cavap vermis ve Allah’in takdiri

disinda higbir seyin vuku bulamayacagin bildirmistir.

Destanda yer alan hikayelerde islam dini agisindan da biiyiik énem tasiyan, giinah
sayilan ve kotii sonu¢ doguran amellerden olan hased ve iftira konular dikkatli bir sekilde
islenerek ahlaki ve toplumsal mesajlar verilmeye calisilmistir. Dirse Han Oglu Buga¢ Han
boyunda Bugag¢ Han beylik ve taht alinca Dirse Han’1n yigitleri “Bu oglan zuhur edeli hanin
nazari bizden eksik oldu” diyerek ona kars1 hased ederler ve bu hased onlar iftira etmeye
sevk eder. Dirse Han’in adamlar1 Buga¢ Han hakkinda “kirk yigidin boyuna aldi, kalin
Oguz’un istiine yiiriiylis etdi, ne yerde bir giizel kopduyisa ¢ekiip aldi, ag sakallu kocanun
agzin sogdii, ag biirgeklii karinun siidiin tartdi, sagin yoldu.” diyerek iftirada bulunurlar, bu
iftiraya inanan baba ile ogulun ise aras1 bozulur. Bu boyda Hz. Peygamber’in biitiin insanlik

icin sOylemis oldugu “Birbirinize kin beslemeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize sirt
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cevirmeyin, ey Allah’in kullar1, kardesler olun”'®! ifadesi topluma mesaj olarak iletilmeye
calisilmistir. Hikayede kotii sonuglar doguran hasetten sakinmamiz gerektigi diisiincesi esas
olarak kendine yer edinmektedir, ¢linkii Hz. Peygamber’in de s6yledigi gibi ates nasil odunu
yakip bitirir, tiiketirse, hasette o sekilde insanin iyi, gilizel amellerini yok eder, ortadan
kaldirir, tiiketir. Hikayede de hasedin sonucu olarak islenmis olan iftira ise hadiste Allah’a
sirk kosmak, biiyii yapmak, Allah’in haram kildigi bir cani haksiz yere oldiirmek, faiz yemek,
yetim mali yemek, savas meydanindan kacmak™®? gibi yedi helakedici amelden biri olarak
degerlendirilir. Ayni1 sekilde yine Nur suresi 11-20. Ayetlerde bu amelin ¢ok biiyiik giinah
oldugu ve iftira atan kimseleri ahirette, hesap giinii biiyiik bir azabin bekledigi, insanlarin
bagkalar1 hakkinda ortaya atilan iftiralara hemen inanmamasi ve karsilarindakilere hiisn-i

zan ile yanasmalar1 gerektigi bildirilmistir.'*®

Dede Korkut Destani’nda su ve agaca verilen 6nem ve onlara kars1 duyulan sayginin
sahidi olmaktayiz ki, boyle bir yanagma eski Tiirklerde ve onlarin inang sistemlerinde bu
varliklarin 6nemli yerinin bulunmas: ile agiklanabilir. Tiirk kiiltiiriinde bu gibi varliklara
Tanr olarak dogrudan bir tapinma s6z konusu olmamakla beraber, onlar1 Tanrisal bir deger
olarak nitelendirmiglerdir. Gogebe bir hayat tarzina sahip olan Tiirkler daima tabiatla i¢ ige
bulunarak onunla uyumlu bir bigimde yasamak egilimi iginde olmuslardir. Tirklerin

yaratilis destaninda Tanri tarafindan dokuz dali olan bir agacin her dalinin altina indirilmis

131 Diyanet isleri Baskanlig1, Hadislerle Islam, C. 3, s. 569.
132 Diyanet Isleri Baskanlig, a.g.e., s. 457.

133 E. Kaygin, Dede Korkut Hikdyelerinde Din Algist, s. 103.
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olan dokuz insan motifi ile karsilasmaktay1z.1®* Yeralt1, yeriistii ve gogii birbirine baglayarak
alemleraras1 gecisi simgeleyen ve bunun énemli bir unsuru olarak goriilen aga¢ Tanri’nin
yaratmak i¢in kullanmis oldugu bir vasitadir ve ona verilmis olan bu deger sebebiyle de
kutsal kabul edilmektedir. “Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer/Ugsuz, bucaksiz,
sonsuz, sular igreydi her yer!” diye ifadelerin yer aldigi Altay Yaratilis Destani’nda
Tiirklerde diinyada yerden de gokten de evvel suyun var oldugu diislincesinin oldugu
anlagilmaktadir.’® Suyu bereket kaynagi ve saflik timsali olarak gdéren Tiirkler onun
kahredici ve ayn1 zamanda koruyucu 6zelligi olduguna inanmaktalardi. Konar goger bir
karaktere ve hayat tarzina sahip olan bu topluluk su ve aga¢ gibi varliklarin onlarin yasami
icin ne kadar biiyiik bir 6neme sahip oldugunun da ayni zamanda farkindadirlar. Bu yiizden
asamayacaklar1 bir durum karsisinda kaldikta, ¢aresizlik anlarinda iistiin bir gii¢c ve kudret
sahibi olan Tanri’dan bu kiiltler aracilig1 ile yardim istemislerdir. Destanin Salur Kazanin
Evinin Yagmalandugu boyda Kazan Han Hakkin yiiziinii gérmiis olan sudan yurdunu haber

almaktadir.

Cagnam ¢agnam kayalardan ¢ikan su
Biiyiik biiyiik aga¢ gemileri oynadan su
Hasan ile Hiiseyiniin hasreti su
Bag ve bostanin zineti su
Ayse ile Fatmanin nigaht su
Sahbaz atlar i¢diigii su
Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdugu su

134 Kamil Sahin, Salih Toprak, “Tiirk Kiiltiiriinde Agac’m Diisiinsel ve Toplumsal Baglam1”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2016, C. 9, S. 43, s. 1310, 1311.
135 Atila Tiirkyi1lmaz, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Su Kiiltii ve Giiniimiize Yansimalar1”,

Bilim ve Kiiltiir - Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalart Dergisi, 2013, S. 4, s. 85.
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Ordumun haberin biliirmiisiin degil mana
Kara basum kurban olsun suyum sana
Yohsa karis veriirin simdi sana

Yine Salur Kazamin Evinin Yagmalandugu hikayesinde esirlikte olan Uruz Han
Tanri’nin birligine yoktur giiman diyerek kafirden kaba agagla sdylesmek i¢in aman

istemektedir.

Agag¢ agag derisem sana arlanma agag¢
Mekke ile Medinentin kapisu agag
Musa Kelimiin asast agag
Biiyiik biiyiik sularin kopriisii agag
Kara kara denizleriin gemisi agag
Sah-1 Merdan Aliniin Diildiiliiniin eyeri agag
Ziilfekarun kiniyilan kabzast agag
Sah Hasanila Hiiseyiniin begigi aga¢
Eger erdiir, eger arvatdur korhusu agag
Basun ala bakar olsan bassuz agag
Dibiin ala bakar olsam dipsiiz agag
Meni sana asarlar gotiirmegil
Gotiirecek olurisan yigitliigiim seni tutsun agag

Destanda hakkinda s6z ettigimiz islami unsurlar, motiflerin yani sira islam dininde
hos goriilmeyen ve haram kilinmis olan dlen kimsenin ardindan yiiksek sesle aglamak,
liziintiileri sebebiyle insanin kendisine zarar verecek sekillerde davranmasi, sarab igilmesi

gibi baz1 davranislarla karsilasmaktayiz.

Sonu¢ olarak bu kanaate gelmemiz miimkiindiir ki, eski Tiirklerin inancini
vahdaniyet diislincesi, tek Tanr1 inanci olusturdugu i¢in Oguzlar 6rneginde biitiin Tiirk
toplumu igin Islam’in tiim insanlara getirmis oldugu ilkeler, evrensel mesaj yad ve uzak
degildi. Boylelikle de Islam dininin diger bir ¢ok dinle kiyasla Tiirk toplumu igerisinde genis

bir cografyaya yayilarak kalici ve devamli bir etki birakmasinin esas sebebini bu durumla
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iliskilendirebiliriz. Destanda tasvir edilen Oguzlan itikad acgisindan tam manasiyla iman
etmis olarak degerlendirsek de, ancak Oguzlar arasinda Islam dininin biitiin unsurlar1 tam
manastyla yerlesmis degildir. Destanda yalnizca Islam dinine gecis degil hem de Islam’m
kendisinin oldugu diisiicesini 1ileri siiren Galib Sayilov N. Caferov’a atifla bir ¢ok
arastirmacinin sdyledigi Islami unsurlarin sonradan katib ilavesi olmas1 fikrine karsilik bu

unsurlar1 Dede Korkut Kitabi’nin idea-estetik, poetik temeli olarak degerlendirmektedir.'%

2.5.  Eski Tiirk Toplumu ve Toplumu Olusturan Unsurlar

Eski Tiirk topluluklar1 M. O. 4000-1000 yillarina ait olan Anav, Aral golii etrafinda
M. O. 3000 yilina ait Kelteminar, M. O. 3000-1700 yillarinda Abakan bozkirlarinda
meydana gelen Afanesyova ve M. O. Tanr1 daglarindan baglayarak Yayik nehrine kardar
genis bozkir alan1 kapsayan Andronova gibi en eski medeniyetlerin besigi olan Orta Asya
tarihinde biiyiilk 6neme sahip olmuslardir. Tiirklerin ana vatani olan Orta Asya kuzeyde
Sibirya, dogu kesimde Biiyikk Kingan daglari, giiney tarafinda Himalaya, Hindukus
siradaglari, batida ise Hazar denizi, Ural nehri olmakla genis bir cografyadan ibarettir. Soguk
ve sert iklim sartlarina, genis otlaklar, verimsiz diizliikler, kumlu ¢ollere sahip olan Orta
Asya insani tabiata hakim olabilmek ve onun ile uyumlu bir sekilde yasayabilmek i¢in daima

miicadele igerisinde olmustur. Ciinkii bu topraklar bitki Ortiisii olmayan ve yilin yaridan

136 Galib Sayilov, ““Kitab-i Dede Korkut’: Tanri¢iliktan Islama Kecidi inikds Eden Total
Modellestirici Sistem”, Uluslararasit Afro-Avrasya Arastirmalart Dergisi, 2019, C. 4, S. 7,
S. 240, 243.
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cogunu don olan tundralardan ve genis ormanli batakliklardan meydana gelen Tayga
ormanlarindan ibarettir. Yazlar1 sicak ve kurak, kislar1 soguk gegen Bozkir sahasi ise
hayvancilik i¢in ¢ok elverislidir. Bu topraklar hayvancilik i¢in ehemiyetli olan usareli ot,

bozkir tuzu ile zengin olsa da, su kaynaklar1 agisindan son derece sikintilidir.*®’

Bahaeddin Ogel Bozkir kiiltiiriiniin mensubu olan atli-gcebe veya konar goger
olarak nitelendirilen Tirkleri tam gogerevliler ve yar1 gogerevliler olmakla iki kisima
ayrrmaktadir. Altaylar ve Orhun bdlgesi, ayn1 zamanda Yenisey’in yukar1 bolgelerinde
yasayan topluluklar genis kitleler olarak yastyor ve birlikte gé¢ ediyorlardi. Bu Orta Asya
topluluklar1 kendi iglerinde teskilatlaniyor ve bu sebeple de disaridan maruz kalabilecekleri
tehlikelerden korunmus oluyorlardi. Ancak Ogel kiiriyen adi verilen bu topluluklarr tam
gbcgiincii olarak gérmemektedir. Bu gocler uzak olan bolgelere degil yaylak ve kislak

arasinda kalan bir go¢ niteliginde idi ve cadir kdy/sehirleri bu arazilerde kurulmaktaydi.!3

Orhun kitabelerine gore Kafesoglu aile, aileler birligi, boy (bod), kabileler birligi
(bodun) ve devleti Tiirk Bozkir cemiyetinin, Tiirk toplumunun yapisini olusturan esas
unsurlar olarak degerlendirmektedir. Sosyal varlik olan insan ve onun olusturmus oldugu bir
birim olarak aile toplum diye adlandirdigimiz sosyal yapinin en temel unsurudur. Aile
kurumu i¢inde sistem mevcuttur. Bireylerin sahip oldugu rol ve iglevleri sonucu olusan bu
sistem onun sosyal yapidaki konumu ile ilgilidir. Degismeyen 6geler olarak degerlendirilen

anne, baba, ¢ocuklar striktiirii olusturmaktadir. Bu 6geler arasindaki etkilesim ve onun sekil

137 Salim Koca, “Eski Orta Asya’da Tabiat, iklim ve insan Unsuru”, Asya Arastirmalar
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017, C. 1, S. 1, s. 2-7.
138 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris I, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar1, Ankara, 1978,

S. 44, 45,
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degistirmesi ise sistemi ifade etmektedir. Winch devletin kiigiik bir modeli oldugu ifade
edilen ve toplumsal kurumlar igerisinde incelenen ailenin tanimini “kusak iliskilerine gére
ana-baba ve cocuktan olusan bir sosyal grup” veya “neslin devami hususiyeti etrafinda
meydana gelen temel toplumsal yap1” Sumner ve Keller ise “en az iki neslin birlikte oldugu
kan bagina dayanan kiiciik sosyal orgiit” olarak yapmaktadir.'*® Ailenin evrensel, duygusal
esasli, siirekli ve gecici tabiata sahip olma 6zellikleri vardir. Ayn1 zamanda sosyal kurallar
ile gevreli olan ve sekillendirme 6zelligi bulunan aile, kapsami sinirli olan, tiyeleri {izerinde
ise sorumluluklarin bulundugu bir kurumdur. Aile konusunda diger 6énemli bir husus ise
onun her bir iiyesinin kendi statiilerine uygun olan rollere sahip bulunmasidir. Aktorlerin
istlenmis olduklari bu roller arasindaki degisiklik toplumsal problemlere sebep
olabilmektedir. Bu roller kapsaminda ise aile i¢inde esler, anne, baba, ¢ocuklar ve kardesler
arasindaki ti¢ temel iliskiden s6z edilmektedir. Kafesoglu Tiirklerin genis bir cografyaya
yayilmis olmalarina ragmen varliklarin1 devam ettirmelerinin esas sebebini aile yapisina,
aile birligine vermis olduklar1 degerde ve bu degeri koruyup saklamalarinda gérmektedir.

Birsen Gokge aile tipini otorite ve hane halki gibi faktorlere dayanarak iki grupta tasnif

etmektedir:
Otorite Hane halki
Ana ailesi Baba ailesi Biiyiik aile  Kiigiik aile

Birlesik aile Kok aile

Baba ailesi Boliinmez Asaba Ataerkil aile

133 Winch, The Modern Family, Holt Rinehart and Winston, 1965, s. 84°ten naklen Birsen
Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme”, Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler

Dergisi, 1976, C. 8, S. 1-2, s. 47.
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Tarima dayanan ekonomiye bagli olarak ortaya c¢ikan ana ailesi tipinde kadin kendi
akrabalar1 ve kardesleri ile birlikte aynm1 evde yasamaktadir. Cocuklar babalari ile higbir
sosyal ve hukuki a¢idan iliski kurmamaktadirlar, isim ve statii olarak dayilarinin mirasgisi
sayilmaktadirlar. Baz1 toplumlarda otoritenin kadindan ziyade kadinin erkek kardesinde
oldugu bu aile yapisi icerisinde annenin statiisii erkek kardesinkinden yiiksektir. Kadinin
sadece ailede degil, toplum igerisinde de istiinliige sahip olmasi mederi aile tipinin
medersahi 0zellik kazanmasi ile sonu¢lanmaktadir. Baba ailesi modelinde hem kadin hem
de erkek hak sahibidirler ve akrabalik da her iki tarafdan gelmektedir.}4’ Asaba dayal ailede
sorumluluk bu ailenin en yasl tiyesindedir, o ayn1 zamanda miilkiyetin de idare edicisidir.
Bu tip ailelerde ¢ocuklar ve miilkiyet asaba mahsustur. Ataerkil aile tipinde ise erkegin
mutlak oteritesinin sahidi olmaktayiz. Akrabalik baglarina sahip olan bir kag¢ ailenin bir
arada bulunmasi sonucu biiyiik aile olusmaktadir. Anne, baba ve ¢ocuklar, evli tek ogul,
onun esi ve cocuklarindan miitesekkil bir aile yapisi olan kok ailede baba evin reisidir, ancak
baba vefat ettikten sonra biitliin sorumluluklar ve idare yetkisi biiylik ogula gecmektedir.
Anne, baba, erkek ¢ocuklar, onlarin esleri, ¢ocuklar1 ve bekar kiz ¢ocuklarindan ibaret olan
aileler birlesik aileler adlandirilmaktadir. Cekirdek aile olarak tanimladigimiz kiigiik aileni

ise anne, baba ve ¢ocuklar olusturmaktadir.'#*

140 B. Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme”, Hacettepe Sosyal ve Beseri
Bilimler Dergisi, 1976, C. 8, S. 1-2, s. 47-51, 57-59.

141 yadigar Alus, “Kiiltiirel ve Toplumsal Gergekligimiz Agisindan Aile Anlayislarinin ve
Tiirk Ailesinin Degerlendirmesi”, PESA Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, C.

1,S.1,s. 16.
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Tirklerde aile Orhun kitabelerinde de gegen ogus kelimesi ile ifade edilmekteydi.
Divan’ii Lugat’it-Tiirk’te bu kelime “kabile, soy, boy, akraba, nesil, aile” diye agiklanmistir.
J. Nemeth ogus kelimesine “akraba”, G. Clauson “aile”, Caferoglu ise ‘“kabile, soy, aile”
olarak agiklik getirmislerdir. Kan akrabaligi esasinda olusan pederi tip ailede baba hukuku
hakim idi. Tirk kiiltiiriinde disaridan evlilik (exogamie) ve tek eslilik (monogamie)
gorilmekte idi. Tiirklerde ayn1 zamanda vefat eden kardesin esi veya vefat eden babanin
cocuksuz esi, yani tivey anne ile evlilik miimkiindii. Bu gelenek levirate adi verilen bir adet
idi. Baris igerisinde birlikte hayat siirmeyi amaclayan konargdcer 6zellige sahip olan tiim
toplumlarda karsilasa bilecegimiz bu gelenegin esas sebebini dul kalan hanimin himaye
edilmesi ve miilkiyetin korunmasi, birlik ve beraberligin, diizenin devam etmesini saglamak
teskil etmekteydi.*? Cinli bir el¢i “Hunlarin baba ve ogul ayni cadirda yatip kalktiklarini ve
baba 6liince livey anneleriyle evlendiklerini, kardesleri de 6liince hepsinin onlarin esleriyle
evlendiklerini” bildirmektedir. Zhong Hangyue soyle sOyliiyor: “Baba ve kardesler
oldiiglinde onlarin esleriyle evlenmek soy ve soplarinin kaybolmasini istemediklerindendir.
Bu nedenle Hunlar her ne kadar karigik iliskiler i¢inde goriiniiyorsa da soylart soplari
mutlaka belli bir diizen i¢indedir.” Goktiirk devletinin kagani olan ve 600 yilinda hiikiimdar
olmus Cimin Kagan’la evlenen Cinli Yi Cheng Hatun o 6ldiikten sonra onun oglu Sibi

Kaganla, o da vefat ettikten sonra diger oglu Cu Luo Kagan ile evlenmistir.**® Tiirkler icin

142 Abdulkadir Donuk, “Cesitli Topluluklarda ve Eski Tiirklerde Aile”, Tarih Dergisi, 1982,
S. 33, s.162.

143 Gokgen Kapusuzoglu, “Cin Kaynaklarina Gére Tiirk Kiiltiir Cevresinde Evlenme ve
Cenaze Gelenekleri”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalar: Dergisi, 2015, C. 34, S. 58,

s. 516.
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aile ordunun mangasi ve ayn1 zamanda da devletin kii¢iik birligi olmasi diisiincesi agisindan
biliyiik onem arzetmekteydi. M.S. 1000 yillarinda ata kelimesinin kullanimina kadar eski
Tiirklerde bu kelimenin yerine kang kelimesi kullanilmakta, anneye ise 6g denilmekteydi.
Baba vefat edince mirasi ¢ocuklarin vasisi olmak suretiyle anneye kalmakta idi. Kadinlarin
evini terk etmesi ve ayni sekilde erkellerin hanimini evden kovmasi veya bosamasi kabul
goriilmezdi. Cocuk sahibi olarak neslin devaminin saglanmasi Tirkler i¢in ¢ok dnemliydi,
hatta gocuk sahibi olmayan kisiler hor goriilmekteydi ki, biz Dede Korkut Destani’nin Dirse
Han Oglu Buga¢ Han boyunda da bunun sahidi olmaktayiz. Tiirk ailesinde ¢cocuklar arasinda
bir esitsizlik s6z konusu degildir, herbiri baba mirasindan pay almaktadirlar. Kiz ¢cocuklari
evlenerek kendi evlerine gelin gittikleri zaman baba tarafindan kizin miras tizerindeki hakki
ona ¢eyiz seklinde verilmekteydi. Evin en biiyiik oglu babadan sonra ailesinin biiyiigii olma
hakkina sahipti. Kii¢iik erkek ¢ocuklar ise tore hukukuna gore hiikiimdar olmamakla birlikte

evlenerek baba evinde oturur ve baba ocagini devam ettirirlerdi, bu sebeple de evin kii¢iik

144

9% ¢

erkek ¢ocuklart “ot-tegin”, “ocak prensi” diye anilirlardi.

Dede Korkut Destani’nin da bize aktarmis oldugu bilgiler sonucunda Tiirklerde
ailenin kutsal bir kurum oldugunu bir daha gérmekteyiz. Destanin Salur Kazamin Evinin
Yagmalandigi boyunda ailenin serefinin, namusunun her seyin {istiinde tutulduguna sahid
olmaktayiz. Oguz elinin erenleri ile ava ¢ikan Salur Kazan ordusu iistiine oglu Uruz’u koyar,
yani Salur Kazan idare yetkisini gecici olarak ogluna vermektedir, babasinin olmadigi
zamanda ailenin, elin, obanin biitiin sorumlulugu onun yerine vekalet eden Uruz’un

tizerindedir. Diismanlar tarafindan evi yagmalanip, ailesi esir edilen, miilkii talanan Salur

144 flhan Aksoy, “Tiirklerde Aile ve Cocuk Egitimi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar

Dergisi, C. 4, S. 16, s. 12-14.
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Kazan evi, ailesi i¢in diismanla tek basina savasmak, miicadele etmek ister, ancak bu
mabarizede Karaca Coban ve Oguz elinin diger erenleri de ona destek olurlar. Destanda
dikkat ¢eken bir bagka olay ise Kazan oglu Uruz ile anas1 Burla Hatun arasinda ge¢gmektedir.
Diisman kirk ince belli beg kiz1 iginden Burla Hatun’un kim oldugunu bilmek i¢in Uruz
Han’in bogazindan urganila asilmasini, etinin kiyma kiyma edilmesini, kara kavurma edilib
bu kirk bey kizina verilmesini emreder. “Her kim yedi ol degiil; her kim yemedi, ol Kazan
Han’un hatunudur. Alun, geliin sagrak siirsiin” diyen diismana karsilik olarak Uruz Han

anasina bu sozler ile hitab etmektedir.

Sakin kadin ana, meniim {iizeriime gelmeyesin. Meniim i¢in
aglamayasin. Ko beni kadin ana c¢engele ursunlar. Ko, etiimden
ceksiinler, kara kavurma etsiinler. Kirk beg kizinun o6niine
iletsiinler. Anlar bir pare yediigiinde sen iki pare yegil, seni sasi
dinlii kafirler bilmesiinler, duymasunlar. Ta kim sas1 dinlii kafirin
dosegine varmayasin; sagragin siirmeyesin; atam Kazan namusun
simayasin, sakin, dedi, ve agladi.

Bu ifadeleriyle Uruz’un anasinin, babasinin, ailesinin serefini her seyin 6niinde ve
canindan Ote tuttugu goriilmektedir. Oglunun bu sozleri lizerine Burla Hatun goz yast

dokiince Uruz yine anasina miiracaatla sdyler:

Kadin ana
Karsum alup ne bogtirtirsiin
Ne buzlarsin, ne aglarsin
Bagrumila yiiregiim ne daglarsin
Gegmis mentim giintimii ne andurursun
Hey ana
Arabi atlar olan yerde
Bir Kulunu olmaz mi olur?
Kizil develer olan yerde
Bir kosegi olmaz mi olur?
Agca koyunlar olan yerde
Bir kuzicagi olmaz mi olur?
Sen sag ol kadin ana
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Babam sag olsun

Bir meniim gibi ogul bulunmaz mi olur?'*

Biiyiik bir elin anast olan boyu uzun Burla Hatun aile namusu, kadinlik serefi
ugrunda biitiin eziyetlere, psikolojik, ruhi istiraplara maruz kalarak hatta oglunun
Oldiiriilmesine bile razi olan bir kadinin, bir annenin kahramanlik timsalidir. Burada ana
vatan, vatan ise ana ile birlikte anilmaktadir, yani ana aslinda vatan, topraktir ve onun serefi
vatanin, topragin serefidir ki, bu ugurda 6lmek en biiyiikk nimettir. Boylelikle de Uruz
orneginde Oguzlarin ana topragin seref sembolii olarak Burla Hatun’a olan miinasebetleri
aslinda onlarin vatana, ele, obaya, yurda, topraga karsi miinasebetlerini ifade etmektedir.
Tiirkler i¢in vatan herseyden daha kiymetlidir. Biiyiik Azerbaycan sairi Nebi Hazri’nin de
“At, evlat ve toprak™ isimli eserinde ifade ettigi gibi bir Tiirk onun i¢in biiyiik dnem tagiyan
atindan, hatta evladindan da geger, fakat topragindan vatanindan asla vazgegmez.

Toprak benim degil-
Hallkindir toprak,
Ancak adaletin,

Hakkindir toprak.

Dolayisiyla bir kadinin, bir annenin diisman eline diigmesi vatanin, topragin diisman eline
diismesi demektir, onu koruyamamak vatani koruyamamak, ona ihanet ise vatana ihanet
olarak algilanmaktadir. Yine kiymetli sairimiz Nebi Hazri’nin sdylemis oldugu gibi ana

milletin, devletin, toplumun kalesidir, eger bu kale asilirsa, bu kale diiserse o toplum da yok

1950. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. 24, 25.
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olur, dolayisiyla var olmak, yiikselmek isteyen bir toplum bu degerin farkinda olup onu ne

pahasina olursa olsun korumakla yiikiimliidiir.'4®

Burla Hatun bu topragin anasidir
Ana sindy, halk 6zii de sinasidr**’

Bay Bore Beg Oglu Bamsi Beyrek boyunda neslin devami igin ¢ocuk faktoriiniin ve
ozellikle de erkek ¢ocuk faktdriiniin ne kadar 6nemli oldugunu gérmekteyiz. Bir giin i¢ Oguz
ve Tas Oguz, biitiin Oguz beyleri Bayandir Han’in sohbetine katilir. Bay Bore bey Kazan
oglu Uruz’u Bayandir Han’in sag yaninda, Kazilik Koca oglu Yegenek beyi sol yaninda,
Kara Giine oglu Kara Budag’1 ise karsisinda dayanan goriince dertlenerek aglar. Kazan Han

ondan bunun sebebini sordukta ise Bay Bore bey su sozlerle cevap vermektedir.

Han Kazan, nice aglamayayim, nice buzlamayayim? Ogulda
ortacum yok, kardagda kaderim yok. Allah Taala meni
kargayupdur. Begler tacum, tahtum iciin aglaram. Bir giin ola
diisem Olem, yerimde yurdumda kimsem kalmaya. Meniim dahi
oglum olsa, Han Bayindurun karsusun alsa, kulluk eylese; men dahi
baksam sevinsem, kivansam, giivensem.

Yine Dede Korkut Destani’nin mukaddimesinde ogulun atasinin yetirmesi oldugu
vurgulanarak iki gdziinden birisi olarak degerlendirilir. Akilli ogul ata ocaginin goziidiir,
ancak akilsiz ogul ise bu ocagin kiiliidiir. Bu yiizden de “Baba adini yiiriitmeyen hoyrat ogul
baba belinden inince inmese daha iyi, ana rahmine diisiince dogmasa daha iyi” diyerek

evladin da, ogulun da hayirlis1 istenmektedir.

146 Y. N. Ismayilova, “N. Xozrinin Dramaturgiyasinda “Dads Qorqud” Motivlari (“Burla
Xatun” Pyesi Uzra)”, Baki Universitetinin Xabarlari Humanitar Elmlor Seriyasi, 2014, s. 23.
147 Nobi Xozri, “Burla Xatun”, Azarbaycan Dramaturgiyasi Antologiyasi, Sorg-Qarb

Noasriyyati, Baki, 2007, s. 462.
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Dirse Han oglu Buga¢ Han boyundan ise ¢ocuk sahibi olmanin bir sosyal statii
oldugunu, sosyal statliniin tayin edilmesinde 6nemli role sahip oldugunu gérmekteyiz.
Bayandir Han’in meclisine tesrif edenler arasindan oglu olanlarin ak otag, kiz1 olanlarin
kirmizi otag, oguldan kizdan nasibi olmayanlarin ise kara otagda agirlanmasi hadisesini esas
alarak ¢ocugu Oguzlarin hayatinda toplumsal smiflandirmanin bir amili olarak

degerlendirebiliriz.1*

Oguzlar igin ailenin temeli olan ana, babanin hakki Tanri hakki olarak ifade
edilmektedir. Kazilik Koca oglu Yegenek 24 oguz beyinin bas edemedigi diismani yenerek
cani pahasina babasimi esirlikten kurtarir. Salur Kazanmin Tutsak Olup Oglu Uruzun
Kurtardigi boyda kafirin Salur Kazanin kardesi ve oglu oldugu igin korkarak onu
oldiirmekten vazgectiginin, 6ldiirmek yerine esir ettiginin ve yine ayni sekilde bir evladin
babasini kurtarmak i¢in miicadelesinin sahidi olmaktayiz. Usun Koca oglu Segrek boyunda
ise kardeslik baglarinin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir. Bu boyda da Usun Koca oglu Segrek
kardesinin diisman elinde oldugunu Ogrenince kardagsiz Oguz’da durmazam diyerek

esirlikte olan, karanulu gézlimiin aydin1 kardas dedigi agabeyi Egrek i¢in diigman {izerine

yurur.

148 Serdar Ugurlu, Kiirsad Koca, “Dede Korkut HikAyelerinden Hareketle Tiirk Kiiltiiriinde

Erkek Evlat Olarak Ogul Kavrami1”, Akademik Bakis Dergisi, 2010, S. 22, s. 3, 4.
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Tablo 2

Dede Korkut Destani’nda yer alan hikayelerin bas kahramanlari ve onlarin akrabalik

iliiskileri
Kahramanin Adi Annesi Babasi Oglu/Kizi Karisi Kardesi Akrabasi
adinin gectigi
ve istirak ettigi
boylar
1, I, 11, VII, Bayandir Kam-Gan | Burla Hatun Salur Kazan
IX, X. boylar Han (damad1)/Uruz
(torunu)
1L L1V, Salur Salur Ulas Han Uruz Burla Kara Kara Budak
VI X, X, Kazan Kazan- Hatun Gline (yegeni)/Aruz
X1, XII. boylar m anne- (dayst)
Si
Dirse Han oglu | Dirse Han Bugag Dirse
Buga¢ Han Han’m
boyu karisi
Salur Kazan’in | Karacuk Kiyan
evi yagmalan- Coban Glicli ve
dig1 boy Demiir
Gilicii
Kam Borenin Kam Bore Bamsi Kam Banu Cigek
oglu Bamsi Beg Beyrek/Kiz- Bore (gelini), Deli
Beyrek boyu lar Begin Kargar (Banu
karist Cigek’in
kardesi) Bay
Bican (Banu
Cicek’in babsi)
Duha Koca Deli Deli Duha Deli Dumrul- | Deli
oglu Deli Dumrul Dumrul Koca un iki oglu Dumrul-
Domrul boyu -un un esi
annesi
Kanli Koca Kanl Kan Turali Selcan Hatun
oglu Kan Koca (gelini), Trabzon
Turali boyu Tekuru (Selcan
Hatun’un
babasi)
Kazilik  Koca | Kazilik Yegenek Emen(Yegenek’
oglu Yegenek | Koca in dayist)
boyu
i, 1, VI, | Aruz Kiyan Sel- Aruz Deli Dundar
XI1. boylar Koca ¢lik/Basat Kocanin (Kiyan Selgiik
karis1 oglu)
Begil oglu Emren Annesi Begil
Emren’in Bahadur
boyu
Usun Koca | Usun Annesi Usun Hanimi Egrek Usun Koca’nin
oglu  Segrek | Koca oglu Koca gelini/Egrek’in
boyu Segrek hanimi
Basat’in Tepegoz Perri Konur
Tepegoz’ii Kizi Koca Sar1
6ldiirdiigii boy Coban

Kaynak. Demirbilek, s. 2-3.

Aile kurumu baglaminda evlilik dncesi kiz isteme, nisan gelenekleri de 6nemli yere
sahiptir. Evlilik 6ncesi hayata gegirilen kiz isteme, kalin 6deme, nisan, diigiin gibi gelenekler

evlilik ve bu evlilik sonucu kurulacak olan aileye verilen 6nemin, gosterilen degerin bir
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nisanesidir. Tiirk geleneginde iki insan evlilik lizere anlastiktan sonra kiz istenir ve kizi
almak i¢in giiveyi veya onun ailesi kizin ailesine miktar1 dnceden iki taraf arasinda karsilikli
anlasma yolu ile tayin edilen para veya hayvan verir Ki, buna da kalin, kalinlik denilmektedir.
Gilivence mabhiyeti tasiyan kalin erkegin istedigi zaman kadini bosayamamasi ve ayni
zamanda da kadmin istedigi anda baba evine ¢ikib gidememesi i¢in bir vasitadir. Erkek
tarafinin 6demis olacagi kalin bedeli kiz tarafinin vermis olacagi ¢eyiz miktarindan daha
fazla olmaktadir ki, bunun da esas sebebi kizin gelin gitmesiyle ailesinden is giiciine sahip
olan bir ferdin azalmasi ve erkek tarafinin ise bir kisi kazanmis olmasi ile alakalidir. Dede
Korkut Destani’nin Kam Bére Oglu Bams: Begrek boyunda Dede Korkut Tanr1’nin buyrugu
ve Peygamberin kavliyile aydan ar1 olan, giinden gorkli olan Bay Bican kizi1 Banu Cigek’i
Kam Bore oglu Bamsi Beyrek’e istemeye gider. Banu Cicek’in abisi olan Delii Kargar kalin
olarak erkek tarafindan “maya yiiziin gormemis olan bin bugra ner, kisraga asmamis olan
bin aygir, bin koyun gérmemis olan kog, kuyruksuz, kulaksiz olan bin kdpek ve bin biiyiik
biire” istemektedir. Kanli Koca Oglu Kanturali’nin hikayesinde oglu Kanturali’nin fikirlerini
aldiktan sonra aksakalli ihtiyarlar ile birlikte Kanli Koca onun i¢in i¢ Oguzu, Dis Oguzu
gezerek kiz aramaya baglar. Yiiksekkaya Dede Korkut Destani’nda kiz i¢in 6denen kalinlarin
mitolojik 6zellik tasidig: fikrini ileri siirerek Kanli Koca Oglu Kan Turali boyunda Trabzon
tekiiriinlin kizina talib olan Kan Turali’nin onun kizi olan Selcan Hatun’u almak i¢in sira ile
buga, aslan ve deve ile savasma sahnesini 6rnek gosterir, burada Kan Turali’nin gostermis
oldugu cesaret, kuvvet, mertlik ve yigitliyini Selcan Hatun i¢in 6denmis olan kalin olarak

degerlendirir.2*® Kalin ile baslik birbiri ile karistirilmamasi gereken iki farkli adettir. Kalin

149 Giilden Sagol Yiiksekkaya, “Kalin ve Ceyiz”, Hediye Kitabi, Ed. Emine Giirsoy Naskali,

Aylin Kog, Istanbul, 2007, s. 396-397, 399-400.
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erkek tarafinin kiz almak igin 6demis oldugu pay, baslik ise kiz tarafina verilen hediyedir.*>

Ibn Fadlan Oguzlarin evlenme ile ilgili olan geleneklerini su ifadelerle aktarmaktadir:

Biri digerinin hareminden bir kadini belli bir Harezm elbisesi
karsiligr ister. Bu kisi kizi, kiz kardesi veya velayeti lizerinde olan
bagka biri olabilir. O kisi teklifini kabul ederse, mihri veliye
gotiiriir. Bazen mihr deve, at, s181r ve baska bir sey olabilir. Isteyen
kisi anlastig1 mihri kizin velisine teslim etmedikce kiza yaklasamaz.
Teslim ederse gelir, rahat bir sekilde kizin evine girer, anasinin,
babasimin, kardeslerinin huzurunda kiz1 alir gider.

Cin kaynaklarindan elde edilen bilgilere gore nisan gelenegi Orta Asya halklarinda,
topluluklarinda ¢ok eski zamanlardan beri mevcut bir adettir. Yakut el Hamavi Tiirklerin
nisanlanma adetinin kizin basina erkek tarafindan elbise atilmasi ile hayata gegirildigi
bilgisini vermektedir. Yine ayn1 sekilde kizin basi tizerine bir erkegin mendil koymasi ve o
kizin da bu mendili almasi, kabul etmesi rizast oldugu yoniinde bir davranistir. Bunun
disinda bazi topluluklarda “tuz tatmak”, “serbet igcmek” ve “besik kertmesi” gibi
uygulamalar da nisanlanma sembolii olarak goriilmektedir. Nitekim biz yine Dede Korkut
Destani’nin Kam Bore Oglu Bamsi Beyrek boyunda Banu Cicek’in Bamsi Beyrek’in besik
kertme yavuklusu, adahlusu oldugunun sahidi olmaktayiz. “Bay Bican Beg aydur: Begler,
Allah-u Taala mana bir kiz verecek olurisa siz tanik olun, meniim kizum Bay Bore Beg

ogluna besik kertme nisanlu olsun.”

Aydemir Tiirkler arasinda nisanli veya evli olmanin gostericisinin gerdanlik, kiipe ve
yiiziik oldugunu yazmaktadir. Dede Korkut Destani’nda da yer alan bazi hikayelerde
bunlarin 6rnekleri ile karsilasabiliriz. Destanin Kam Bére Beg oglu Bamsi Beyrek boyunda

Bamsi Beyrek Banu Cicek’e “Diiglin kutlu olsun Han kizi, ortamuzda bu nisan olsun”

10 Qibel Turhan Tuna, “Tiirk Diinyasindaki Diigiinlerde Koltuklama ve Kirmiz1 Kusak

Baglama Gelenegi”, BILIG Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi, 2006, S. 38, s. 149-150.
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diyerek nisanlandiklarinin sembolii olan yiiziigii takmaktadir. Erkekler arasinda kiipe takma
gelenegini destan kahramanlarindan olan Kazilik Koca oglu Yegenek’de gorebiliriz. Kazilik
Koca oglu Yegenek hikayede ‘kulagi altin kiipeli’ olarak tasvir edilmistir. Tarihte ise
Goktiirkler 6rneginde eski Tiirkler arasinda erkeklerin de kiipe kullandiklarinin sahidi
olmaktayiz. Yine Kudirga kurganlarina ait olan tasvirlerde Kirgiz askerlerinin kulaklarinda
kiipelerin oldugunu gorebiliriz. XIV-XV. ylizyillar Tiirk devletlerinin hiikiimdar ve beyleri
icerisinde de kiipe kullanan kisilere rastlayabiliriz. 1473 yilinda Osmanli padisahi II
Mehmed ile Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan arasinda yapilmis olan Otlukbeli savasinda
da Akkoyunlu savascilariin kulaklarinda kiipelerin oldugunu gorebiliriz. Aydemir
kadinlarin bas ortiisii kullanmasi ve kullandiklar: ortiilerin kiipelerini sakladigi nedeniyle
zamanla nisan veya evlilik alameti olan kiipe takmanin yerini yiiziige birakmis olmasi

kanaatindedir.t°?

Dede Korkut Destani’ndan Oguzlar arasinda da tek esliligin yaygin oldugunu
gormekteyiz, ancak Kam Bore Beg Oglu Bamsi Beyrek boyunda Beyrek’in, yavuklusu Banu
Cigek disinda bagka bir haniminin oldugunun da sahidi olmaktayiz. Beyrek esirlikte oldugu
zaman kafir beyinin kiz1 ona hisardan agmasi i¢in yardim etmekte ve ondan s6z almakta,

Beyrek ise karsiliginda ona and igerek s6z vermektedir.

Eger seni hisardan agaga urganila salinduracak olurisam, babana
anana sagligila varacak olurisan beni bunda geliip helalliga kabul
ediip alurmisin, dedi. Beyrek and i¢di: Kilicuma dogranayim,
ohuma sancilayin, yer gibi kertileyin, toprak gibi savrulayim, eger
sagligila varacak olurisam Oguza, geliip seni helalliga almazisam,
dedi.

151 Adem Aydemir, “Tiirk Folklorunda Nisanlanma ve Evlilik Sembolii Olarak ‘Gerdanlik,

Kiipe ve Yiizik’ 7, Tiirk Diinyasi Tarih Kiiltiir Dergisi, 2010, S. 282, s. 2-4.
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Tiirklerde aileler birliginin olusturdugu yapiya ise urug denilmektedir. Aile ve
uruglarin birliginden meydana gelen yapi ise bod, yani boy olarak tabir edilmekte idi. Siyasi
bir mahiyet tagimakta olan boy dahilinde mevcut olan birlik, beraberlik ve dayanisma, ayn1
zamanda hakkin, adaletin korunmasi ve boyun menfaatlerinin muhafaza edilmesi ‘beg’ (bey)
olarak anilan bu boya rehberlik eden kisi tarafindan temin edilmekte idi. Boy belirli arazisi
olan ve ayn1 zamanda savas giicline sahip olan bir yap:1 olmaktadir. Kitab-1 Dede Korkut
destaninda Kazilik Koca Oglu Yegenek hikayesinde Bayandir Han’in Yegenek’le birlikte
diisman iizerine gdnderdigi 24 Oguz beyinden bahsedilmektedir. Boylar birligi ise bodun’u
meydana getirmekteydi ve yabgu, sad ve ilteber unvanlari tasiyan kisiler tarafindan idare
edilmekteydi. Bagimsiz veya bir devlete bagli olabilen bodunlar soy ve dil birliginin esas
oldugu boylardan farkli olarak is birliginden ortaya ¢ikan siyasi topluluklardir. Destanda
hanlar hani olarak nitelendirilen Bayandir Han’1 24 Oguz boylarinin liderligini iistlenen biri
olarak gormekteyiz. Salur Kazan basta olmakla diger boy beyleri ona tabi olmaktadirlar.
Bayandir Han’in meclisinde bazi beylerin hanin sag tarafinda bazilarinin sol, digerlerinin ise
karsisinda oturmast Oguzlar arasinda bir hiyerarsinin oldugunun gostericisi olarak
degerlendirilebilir. Bayandir Han’in her beyin selahiyetleri dahilinde olmayan bir uygulama
olan toy tertip etmesi, savas karar1 almasi, sefer i¢in izin vermesi, divan toplamasi ve
kendisine bagli bir vezirinin bulunmasi gibi bir ¢ok husus hiyerarsik olarak onun Oguz elinin
beyleri arasinda en iist mevkie ve iktidara sahip olmasinin bir gdstericisidir. Bodunlarin ve
boylarin birliginden olusan siyasi kurulus, sisyasi birlik ise ‘il” yani devlettir. Devlet
kurulusunda ise artik beylerin, bodun rehberlerinin yasama ve yliriitme haklar1 bu devleti

idare edecek olan hiikiimdara (kagan)’a gegmektedir. V. Thomsen ili bagimsiz, nizamli ve
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teskilatli millet, R. Giraud ise teskilatli devlet ve siyasi hakimiyet olarak tarif etmektedir.>?
Devletin dahili ve harici siyaseti onu idare eden hiikiimdar tarafindan diizenlenirdi. Devlet
baskaninin harici iligkileri idare etmek, diizenlemek maksadi ile elgiler gondermek ve gelen
elgileri kabul etmek, meclis ve mahkemeye rehberlik etmek, devlet gorevlerine atama
yapmak veya gorevden almak gibi yetkileri bulunmakta idi. Tiirkler hiikiimdarin kutsal
oldugu inancini tasimaktalardi ve siyasi iktidarin hiikiimdara Tanri tarafindan kut ile
verildigine, bahsedildigine inaniliyordu. Hiikiimdar tarafindan ayni zamanda veliaht
atanirdi. Goktiirkler ve Uygurlar istisna olmakla beraber Tirklerde veliaht olmak igin
hanedan liyesi olmak ve anne tarafdan da Tirk soyuna mensup olmak gerekli idi. Eski
Tiirklerde yonetim konusunda mevcud olan askeri, siyasi, iktisadi, kiiltlirel meselelerin
goriigiildiigii danisma meclisi olan kurultay veya toy meclisi vardi. Eyliil ve mayis aylari
olmakla yilda iki defa biiyiik toy meclisi toplanmakta idi. Bundan bagka beylerin se¢ildigi,
boyla ilgili meselelerin goriisiildiigi kicik kurultaylar yapilmakta ve halkin hayat: ile alakali
olaylar, hadiseler zamani1 meclis toplanmaktaydi. Meclise hiikiimdar bascilik eder ve devlet
meseleleri miizakere edilerek kararlar alinirdi. Devlet bas¢isinin yonetimde en esas
yardimcist olan, devleti ve devletin harici iliskilerini idare etmek ve ayni zamanda alinan
kararlarin uygulamaya konulmasi i¢in yetkililerin bulundugu gilintimiizdeki bakanlar kurulu

benzeri bir kurum mevcuttu ki, bu kuruma da ayuki denilmekteydi.!>

1527, Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 229-233; Bahadir Bumin Ozarslan, “Dede Korkut
Hikayelerinde Egemenlik Kavramina Ait Unsurlar”, Karadeniz Arastirmalari, 2012, S. 35,
s. 103-104.

153 Emre Arslantas, “Islam Oncesi ile Ilk Tiirk-islam Devletlerinde Siyasi Yap1 ve Dis

Mliskilerin Kiyaslanmas1”, Akademik Bakis Dergisi, 2018, S. 65, s. 9-12.
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Tirk toplumu igerisinde uyulmasi gereken ahlaki davranis bigimi ve kurallar
mevcuttu. Her kesin uymasi gereken bu hukuk kurallar1 ve davranis bigimleri tore adi altinda
toplanmaktaydi. Eski Tiirkler icin tore kelimesi devlet diizeni ile ilgili olan kaideleri ifade
etse de, onlar bu kavramu aile hayatlar1 agisindan da istifade etmislerdir. Tore dedigimiz bu
hukuk sisteminin kaynagi ise halk, kurultay ve hiikiimdardir. Orta Asya devlet diizeninde
hakanin, hiikiimdarin hukuk kurali koymasi1 devleti ve halki tanzim etmek gdorevini
iistlenmesi sebebiyleydi. Goktiirkler donemine ait olan Orhun kitabelerinde de hakanin
devletin basina ge¢mesi ile yasalar koyarak devleti ve halki diizene sokmasini1 gérmekteyiz.
“KT D-16 (Babam hakan 6ldiikten sonra) yasa uyarinca amcam hakan tahta oturdu. Amcam
hakan tahta oturup Tiirk halkin1 yeniden diizenledi (ve yeniden) doyurdu.” “BK K-9
(Babam) hakan, amcam hakan tahta oturduklarinda dort bucaktaki halklar1 defalarca tanzim
etmis, defalarca diizene sokmuslar.” “BK D-13 Babam hakan, dylece devleti (kurup) yasalari
koyup vefat etmis.”*>* “BK D-3 Insan ogullarmin iizerinde (de) atalarim dedelerim Bumin
hakan, Istemi hakan (hiikiimdar olarak) tahta oturmus. Tahta oturarak Tiirk halkinmn
devletini (ve) yasalarini yonetivermis (ve) diizenleyivermis.” Ancak hakanin yetkisi sinirsiz
degildi. Toy meclisi tarafindan kabul edilen kararlar dogrultusunda bazen hakanin yetkisi
sinirlandirilabilirdi. Buna 6rnek olarak Goktiirk devletinin hiikiimdart olan Bilge Kagan’in
Budizm ve Taoizm dinlerinin grenilmesi ile sehirler etrafinda surlar yapilmasi hakkindaki

diisiincelerinin kurultay tarafindan kabul gérmemesini gsterebiliriz.!>®

154 Talat Tekin, Orhon Yazitlari, s. 43, 59, 63.
155 Aybars Pamir, “Orta — Asya Tiirk Hukukunda “Tére” Kavrami”, Ankara Universitesi

Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2009, C. 58, S. 2, s. 363, 366-367.
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Eski tiirkler i¢in ordu ve millet birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecek iki anlayis
olmustur. Askeri gii¢leri yiiksek seviyede olan Tiirklerin harb alanindaki ustaliklar
yasadiklar1 bozkir muhitinin askeri geleneklerinden ileri geliyordu. M.O. V-IV. asitlar
arasinda Sakalar yiiksek askeri giic ve savunma organizasyonlar1 vasitasi ile diismanlarina
kars1 savasmaktalardi. Yine Hun devletinde de ayni ozelliklerin sahidi olmaktayiz. Eski
Tirkler 6zel sebepler olmadan, savasmak gerektigini diistindiikleri bir durum karsisinda
kalmadan saldirilar diizenlememislerdir. Hun hiikiimdar1 Mete Han’in topragi devletin esasi
olarak nitelendirdigi i¢in ondan “ucan at”in1 ve prenseslerden birini isteyen elgilere
istediklerini verdigi halde en sonda notr bolgeye dahil olan topraklari istedigi zaman bunu
kesin bir dille reddetmesi ve savas baslatmasimi buna 6rnek olarak gosterebiliriz. Hun
devletinden sonra tarih sahnesine ¢ikan Goktiirklerde de hun devlet ve askeri sisteminin
ozelliklerini gormekteyiz. 1 Tiirkler icin ait olduklari, yasadiklar1 cografyanin zor sartlari,
ayni zamanda gogebe iiretim seklinin gerekli ve gilivenli olan gecim diizeyini
olusturabilmemesi, yani iklim sartlar1 dolayisiyla balik¢ilik, avcilik ve toplayiciligin artik
onemini kaybetmis olmasi, hayvancilik i¢in genis ve verimli otlak alanlarinin gerekli olmast
gibi bir cok husus savasi olas1 hale getirmekteydi.’>’ Tiirklerde boylara rehberlik eden beyler
komutan, halk da askerdi. Tiirk ordusunun esas ozellikleri ise onun {icretsiz, daimi ve

temelde stivarilerden meydana gelmesi idi. Orduda atli kuvvetler, yani siivariler bilylik 6nem

156 Ainur Nogayeva, Tursynkhan Kaiyrken, Zibagul Ilyassova, “Eski Tiirklerin Askeri
Gelenekleri: Tiirk Askerlerinin Dogu ve Bati Asya’da Oynadigi Roller”, BILIG Tiirk
Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017, S. 81, s. 166.

157 Mevliit Bozdemir, Tiirk Ordusunun Tarihsel Kaynaklar:, Ankara Universitesi Siyasal

Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1982, s. 12.
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tasimakta ve esas giic olarak gosterilmekteydi. Asya Hunlarinin hiikiimdar1 Mete Han’1in
zamaninda Tirk ordusu i¢inde onlu sistem mevcut idi. Yerlesik hayata sahip olan topluluklar
icin karakteristik Ozellik sayilabilecek haraketsiz kiitle savasi usuliine uygun olarak
hazirlanmis agir techizat ile donatilmis ordulara karsi hafif silah ve hizli, ayn1 zamanda
oynak siivarilerden miitesekkil bozkir ordularina ait daginik muharebe ve ani, siiratli savas
taktikleri onlar1 diismanlar1 iizerinde iistiin kilan baslica amillerden idi. En iyi silahlar ile
donatilmis olan Tiirk ordularinda esas savag vasitas1 ok ve yaylardi. Ok ve yay ile hizla
hareket eden at tizerindeki siivari 6liimciil bir silaha doniisebilmekteydi. Tiirklerin en etkili
savas aract olarak istifade ettikleri bu “uzak savas” taktigi harp alaninda savas stratejileri
icinde 6nemli yenilik sayilmaktadir. Tiirklerin icat etmis olduklar1 en 6nemli silahlardan bir
de 1slik ¢alan oklardi. Ceng sirasinda diisman {izerinde gok giiglii psikolojik etkisi oldugu
vurgulanan bu oklar avda ve savasta kullanilmaktaydi. Okun ¢ikardigi islik sebebiyle yol
daha iyi bir sekilde gézlemlenebilmekteydi. Savas sirasinda yoniin tespit edilmesi ve savagin
basladigini ilan etmek gibi ¢esitli maksatlarla kumandanlar tarafindan istifade edilmekteydi.
Yine Tiirkler tarafindan hazirlanan zehirli oklar mevcuttu. Sakalar tarafindan da kullanilan
bu oklar yilan zehrinden iiretilmekteydi. Siivariler vuruculugu arttirmak igin tersten gerilen
cift kavisli “reflexe” yaylar kullanirlardi. Yakin savas sirasinda ise mizrak, siingii, kili¢ ve
kalkan gibi savas envanteri kullanilirdi. Miitharebe meydaninda Tiirk siivarileri atlarmin

sahip oldugu renklere gore mevki alirlard. 1%

Tiirklerin diismanla savas zamani kullandiklar1 en énemli taktik olan Bozkir savas
taktigi iic merhalede uygulanmaktaydi. Birinci agamada savascilar diismana ani hiicum

ederek bir kismini yenilgiye ugratmak, onlar1 yipratmak suretiyle demoralize ediyorlardi.

198 |, Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 281-285.
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Ikinci asamanin esasini yaniltma olusturuyordu. Bu zaman atlilar geri ¢ekilir, diisman ordusu
ise yenilgiye ugrayarak geri ¢ekildiklerini diisiindiikleri kuvvetleri takib ederlerdi. Askerler
geri c¢ekildikleri sirada diisman kuvvetlerinin kullanabilecekleri kaynaklar ise yok edilirdi.
Sonuncu asamada ise atrik pusuya diisiiriilen diisman etrafi ¢enbere alinmak suretiyle
yenilgiye ugratiliyordu. Bu taktigin uygulandig: savaslara M.O. 513 yilinda Iskit ordusu ile
karsilasan Persler ile yapilan savasi ve yine M.O. 528 yilinda Massaget hiikiimdar1 Tomris

ile Pers hiikiimdar1 Kyros’un ordularinin karsilastiklar1 savasi drnek olarak gosterebiliriz. !>

Dede Korkut Destani’'nda Oguz elinin baggist hanlar hani Bayandir Han’in
ordusundan sz edilmektedir. Destanda Dirse Han oglu Baga¢ Han boyunda “her kemikli
biiytir, kaburgali yetisir, oglan on bes yasina girdi, oglanin babas1 Bayandir Han’in ordusuna
karist1.” ve Dirse Han’1n hanimai ile Salur Kazan’in hanimi Burla Hatun’un sdylemis oldugu
“han babamin yanina ben varayim, agir asker, bol hazine alayim” ifadelerinde Bayandir
Han’mm Oguz beyleri ve onlarin ordularindan miitesekkil biiyiik bir ordusu oldugunu
gérmekteyiz. Destanda tiimen, alay ve boliik olarak adlandirilan birliklere, cavus, pasa ve
alp, alplar bas1 askeri unvanlara rastlamaktayiz. Yine Kanli Koca oglu Kan Turali boyunda
orduda akincilar olarak bilinen kuvvetin yer aldigin1 gérmekteyiz.'® “Arkasindan iki kay1s
cikardi. Tekiiriin 6niine birakdi, aydur: Akincilarin tirkesi bagi, lizengiisli kayis1 iiziiliir,

dikmege gerek olur, dedi.”*®! Dede Korkut’un duasinda Oguzlar 6rneginde Tiirkler igin atin

19 flhami Durmus, “Eski Tiirk Savas Arag-Gere¢ ve Taktigi”, Selcuklu Medeniyeti
Arastirmalart Dergisi, 2019, S. 4, s. 64, 65.

160 Kubilayhan Erman, “Dede Korkut Destani’ndaki Ordu ve Askerlik Degerleri”, Leges
Sosyal Bilimler Dergisi, 2014, C. 1, S. 2, s. 101, 102.

181 0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabu, s. 91.
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oneminin biiyiik oldugunun bir daha sahidi olmaktayiz. “Yom vereyin Hanum, karli kara
daglarun yikilmasun, golgelice kaba agacun kesilmesiin, kamin akan gorkli suyun
kurumasun, kanadlarun ucu kirilmasun; Kaadir Tanri seni namerde muhta¢ etmesiin.
Capariken ag boz atun biidiirmesiin. Calisunda kara polat 6z kilincun kesilmesiin.” Yine
destanda Oguz Tiirklerinin yakin savas sirasinda kilig, giirz, mizrak, uzaktan saldir1 aninda
ise ok ve yay, mancinik gibi agir miiharebe envanterleri, kalkan, zirh, tugla denilen savunma
techizatlar1 olmakla diismanla cenk zamani kullandiklar: bir ¢ok savas malzemelerine sahip
olduklarim 6grenmekteyiz.'%? Destanda savasi mukaddes sayan Oguzlar ile diigman arasinda

olan cenk sahnesi su ifadelerle anlatilmaktadir:

Ol giin Tag-Oguz begleriyle Delii Dundar sagdan depdi. Cilasun beg
yigitlerile Kara Giine-oglu Deli Budak soldan depdi. i¢-Oguz
begleriyle Kazan dupe depdi. Sokli Meliki bogiirdiibeni atdan yere
saldi. Gafilliice kara basin alup kesdi. Kahisdin alca kanin yer
yliziine dokdii. Sag tarafdan kara tekviir melike Kiyan Selgiik-oglu
Deli Dundar karsu geldi. Sag yanini kiliglads, yere saldi. Sol tarafda
Bugacuk Melike Kara Giine-oglu Deli Budak karsu geldi, alt1 peril
giirz ile depesine kat1 tuta-urdu, ¢aldi, canin cehenneme saldi, diinya
alem goziine karanu oldu, at boynun kucakladi, yere diisdii. Kazan
Biigiin kardas1 kafiriin tugiyila sancagin kiliglad, yere sald.2®3

Eski Tiirklerin kiiltiirel hayatinda ve sosyal yasaminda atdan sonra en bilyiik 6nem
tagtyan ikinci hayvan ise koyun idi. Ciinkii yasadiklari cografyanin sartlarina uygun olarak
gecimlerinin esasini hayvan yetistirmek ve cobanlik teskil ediyordu. Bozkir kiiltiiriiniin
mensubu olan Tiirkler i¢in esas gida maddesi de koyun ve at eti idi. Bundan baska siitlii dan,
peynir, yogurt, yag, kisrak siitlinden hazirlanan kimiz, bugday ve daridan istehsal edilen
Goktiirklerin - “begai” olarak adlandirdiklar1 boza gibi yiyecek ve icecekler de

tilketilmekteydi. Uygurlarin ise iiziim yetistirerek ondan bekmez ve sarab istihsal etdikleri

162 K. Erman, “Dede Korkut Destan1’ndaki Ordu ve Askerlik Degerleri”, s. 113.

183.0. S. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabu, s. 29.
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bilgisi kaynaklarda yer almaktadir. Dede Korkut Destani’nda da Oguzlarin at, koyun, deve
eti, yogurt, peynir yediklerini, kimiz ve sarap ictiklerini gérmekteyiz. Eski Tirkler giyim
olarak ise yine koyun, ke¢i, deve yiiniinden ve kuzu, tilki, sigir az miktarda da olsa ay1
derisinden hazirlanan giysiler giymektelerdi. Bozkir cografyasinda genis otlaklarin yani sira
ayni zamanda tarim i¢in uygun alanlar da bulunmakta idi. Hunlarin fasulye, bugday ve dar1
yetisdirdiklerine dair Cin kaynaklarindan almis oldugumuz bilgilere gore Tiirklerin ayni
zamanda tarimla da ugrastiklarini sdyleyebiliriz. Altay bolgesinde tesis edilmis olan Hunlar
zamanina ait sulama kanallar1 da bunun bir gostergesidir. Esas ugraslari demircilik ve
madencilik oldugu bilinen Tiirkler bakir, bronz ve altin islemeciligi yapar, kilig, kalkan,
mizrak, temren hazirlarlardi. Tiirklerin komsu devletlerle ticaret iliskileri mevcuttu Ki, bunun
da esasin1 konserve et, deri, hayvan menseli gidalar, kiirk, hububat ve giyim esyalar
olusturmakta idi. Ticarette en énemli noktalardan biri de Ipek yolu idi. Bu ticaret yolunun
esas gegit noktas1 Orta Asya ¢ografyasi oldugu i¢in Hunlar zamanindan Uygur devletine

kadar gegen uzun zaman igerisinde bu bdlge Tiirk-Cin siyasetinin esasini olusturmaktayd. 64

Dede Korkut Destani’nda yar1 gégebe yasam tarzlari olan Oguz Tiirkleri atlardan,
koyun ve develerden olusan biiyiik siiriilerin sahibidirler, dolayisiyla onlarin temel gelirini
ve gecim kaynagmi hayvanciligin olusturdugunu sdyleyebiliriz.'®® Salur Kazanin Evinin
Yagmalandigi boya dikkat ettigimiz zaman kafirler Salur Kazan’in evini, malini, miilkiinii
yagmalayip, ailesini esir olarak aldiktan sonra “Kazan’da bir 6ciimiiz daha kaldi1” diyerek

onun siiriilerini otaran ve muhafaza eden Karaca Coban’in iizerine hiicum etmektedirler.

184 1. Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 317-321, 325-329.
185 Adnan Dogan Buldur, Ali Meydan, Senay Giingér, “Dede Korkut Destanlarinm Kiiltiir

Cografyas1”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2016, C. 15, S. 3, s. 939.
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Destanda yer verilen bu olayi iktisadi giic, iktisadi giiciin bir unsuru olarak analiz etmemiz
mimkiindiir. Salur Kazan’in evi, ailesi, obas1 vatanin, topragin, onun sahip oldugu siirtiler
ise devletin iktisadi giicliniin bir goOstergesi, bir timsali olarak verilmektedir. Bozkir
kiiltiiriine sahip yar1 gogebe bir hayat tarzi yasayan, gelirinin ve ge¢iminin temelini
hayvanciligin olusturdugu bir toplum i¢in vatanindan, topragindan sonra siirlistinden daha
degerli bir sey olamazdi. Ticaret, savas sirasinda elde edilen ganimet ve toplanilan harag da
bir baska gelir kaynag1 olarak goriilmektedir. Oguzlar arasinda ticaret faaliyetlerinin de
mevcut oldugunu Kam Bére Beg Oglu Bamsi: Beyrek hikayesinden verecegimiz su drnek
esasinda gorebiliriz: “Mere bezirganlar, Allah-u Taala mana bir ogul verdi. Varun Rum-
eline, meniim oglum iclin yahst armaganlar, teberriikler getiiriin, meniim oglum
bliyliylince./Mere bezirganlar, varun iklim iklim aranuz, cigerim paresi, goziim aydini

Beyregiin 6liisii dirisi haberin getiireydiiniiz, olam1.”

2.6.  Eski Tiirk Toplumunda Kadinin Konumu

Varolus¢u feminizm goriigleri ile taninan Simone de Beauvoir ataerkil diinya
gOriigiinlin hakim oldugu bir toplumda, ailede kadinin statiisiiniin erkeginkinden daha diisiik
oldugunu savunmaktadir. Varolusgu feminizm kadinin bu toplumlarda erkege kiyasla zay1f
ve duygusal olarak kabul edildigini belirtmektedir. Yine ayni sakilde antropolog Lewis
Henry Morgan 6zel miilkiyetin ortaya ¢ikmasi ile beraber ataerkil aile yapisinin hakim
oldugu toplumlarda kadinin ikincil konuma diistiiglinii ifade etmistir. Tiirk toplumunda da
aile ataerkil bir 6zellik tagimaktadir, fakat pedersehi degil pederi aile tiiriidiir, yani ailede

erkek mutlak hakimiyete sahip degildir, kadin ve ¢cocuklar da hak sahibidirler.
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Mirasla ilgili kadina higbir s6z hakki tanimayan Roma hukukunun hakim oldugu
toplum, esi vefat etmis kadinin ¢ocuklar1 veya ailesi sahip ¢ikmadigi takdirde 6ldiiriilebildigi
Hind toplumu, kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga gomiildiigii Arap toplumu ve diger
topluluklar ile miikayesede Eski Tiirkler’de kadinlara bir¢ok hak taninmistir ki, buda onlara
verilen degerin en 6nemli gostericisidir. Merhametli anne Umay timsalinde kadin Tiirkler
icin kutsal bir deger olmaktadir. Umay anne Tanr1 Ulgen tarafindan yeryiiziine gonderilen

anne ve c¢ocuklarla ilgili bir ruhtur.

Eksi Tiirklerde erkek ¢ocuk soyun devaminin saglanmasi yahut askeri bir gii¢ olarak
degerlendirilmesi agisindan 6nemli olsa da kiz ¢ocuklarina da biiyiikk deger verilmis,
cocuklar arasinda fark gozetilmemistir. Dede Korkut Destani’nin Bay Bore Beg Oglu Bamsi
Begrek boyunda Bay Bican beyin Oguz beylerinden bir kizi olmasi i¢in dua etmelerini
istemesi bu fikirleri bir daha kanitlmaktadir. Yine Oguz Kagan destaninda Oguz Hanin yerin

ve gogiin kizlari ile evlenmesi hadisesi kadina atfedilen kutsalligin bir nisanesidir.

Eski Tirk toplumunda kiz ¢ocuklart evlendigi zaman hakk: olan mirastan pay alirds
ve pay ona ¢eyiz seklinde verilirdi. Ona verilmis olan ¢eyiz lizerinde ise evlenecegi kisinin
hi¢bir hakki bulunmazdi. Kadinin sahip oldugu huhuki duruma bir diger 6rnek ise onlarin
bosanma haklarmin mevcut olmasi idi.’®® Baba vefat ettigi takdirde ise sorumluluk ve

yiikiimliiliikler anneye gecmekte idi. Bunun 6rnegine Uygur vesikalarinda rastlamaktay1z:

Sican yil1, sekizinci ayin on sekizinde, ben Tiisimi agir hastaliga
tutuldugum i¢in, iyi veya fena olacagimi diisiinerek, karim Silang’a
vasiyetname biraktim: Benden sonra bagka bir kimse ile
evlenmeden, evimi idare edip, oglum Altmis Kaya’nin terbiyesi ile
mesgul olsun. Ogullarim Kasang ile Esen-Kaya, onlar iivey
annemiz bize aittir, alacagiz diye miidahalede bulunmasinlar. Eger

186 Tbrahim Tellioglu, “Islam Oncesi Tiirk Toplumunda Kadmin Konumu Uzerine”, 4.U.

Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, 2016, S. 55, s. 214-215.
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alacagiz diye dava ederlerse, biiyiik orduya, bir altin yastuk (kagit
para), sehzadelere birer giimiis yastuk.'®’

Dede Korkut Destani’nda dort tip kadindan s6z edilmekte ve onlarin karakteristikleri
belirtilmektedir. Evin dayagi olarak tanimlanan birinci tip kadin o kadindir ki, eve bir misafir
geldigi zaman kocasi evde olmasa da, onu agirlar, yedirir, icirir ve misafir eder. Boyle
kadinlarin Hz. Fatima, Hz. Aise soyu oldugu vurgulanir, ¢viiliir, onlar i¢in dua edilir ve onlar
disindaki kadinlardan Allah’a siginilir. Ikinci kisim ise solduran soptur ki, bu kadinlar yer,
icer amma siikiir etmezler, ailelerinden her zaman sikayetei olurlar, eslerini hor gortirler ve
higbir seyden raz1 degillerdir. Ugiincii kisma ait olan ve dolduran top olduklar ifade edilenler
ise yerlerinden kalktiklar1 gibi dedikodu yapan, 6glene kadar gezen, kapi dinleyen
kadinlardir. Bu tip insanlar yaptiklari yanlislara gore baskalarini suglarlar. Dordiinciisii ise
eve bir misafir geldigi zaman kocasi yaninda sikayetlenen, kocasinin soziinii dinlemeyen ve
stikretmeyen tiptir. Destanda birinci tip kadinla evlenilmesinin hayirli olacagi vurgulanmis
ve bu yonde tavsiyeler edilmistir. Hz. Peygamber’in bir hadisinde séyle buyurulmaktadir:
“Bir kadinla dort sey i¢in evlenilir: Zenginligi, soyu, giizelligi ve dindarligi i¢in. Sen dindar
olani seg ki elin bereket gorsiin.” Evlilik ve kadina yonelik bu tavsiyeler toplumsal kurumlar
icinde yer alan ailenin devlet ve cemiyetin bekasinda énemli fonksiyonu bulunan temel yap1
tas1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Eski Tiirklerde terbiye, incelik, biiyiiklere kars1 saygili
olmak, onlar1 en iy1 sekilde agirlamak, sadakat, soziinli tutmak, yigitlik esas olan ahlaki
ilkelerdir. Dolayisiyla da kurulacak olan aileler ve bu aileler igerisinde yetisecek ve ana,
babay1 6rnek alacak ¢ocuklarin gelecegi acisindan hem kadin hem de erkek i¢in es se¢imi

cok onemlidir. Destanin farkli kadin tiplerinden s6zetmesi ve onlardan en hayirli olanlar ile

187 Musa Samil Yiiksel, “Tiirk Kiiltiiriinde “Levirat” ve Timurlularda Uygulanis1”, Journal

of Tukish Studies, 2010, C. 5, S. 3, s. 2034.
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evliligi tesfik etmesi ayn1 sekilde islam dininde de bu hususta tavsiyelerin mevcut olmasi
kadinin aile ve toplum i¢inde 6nemli role sahip bulunmasi sebebiyledir. Destanda yer alan
hikayelerde de esas olarak birinci 6rnekte verilen 6zelliklere sahip kadinlar, onlarin cesareti,

sticayeti, fedakarligi tasvir edilmektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz ve Dede Korkut Destani’nin Kazan Beg Oglu Uruz Begin
Tutsak Oldugu boyda Uruz ile annesinin miinasebetleri 6rneginde gosterdigimiz gibi Tiirk
diistincesinde aile devletin bir modelidir, kadin ise bu ailenin dayagi, temelidir, vatan, toprak
timsalidir ve bu yiizden de tiim toplum nezdinde 6nemli konuma ve biiylik degere sahiptir.
Kazan beyin hanimi Burla Hatun ve Dirse Han’in hanimi evlatlart zor durumda olduklarinda
harekete gecerek bir savasel misali biitliin zorluklar asarak ¢ocuklarinin yardimina kosan

cefakar anne timsalidirler.

Dirse Hanin hatunu ¢ekildi geri dondii. Dayanamadi, kirk ince kiz1
beraberine aldi, biiyiik cins ata binip oglancigini aramaga gitti.
Kista yazda kar1 buzu erimeyen Kazilik dagina geldi ¢ikt.

Meger hanim boyu uzun Burla Hatun oglancigini andi, karari
kalmadi. Kirk ince belli kiz ¢ocugu ile kara aygirmi ¢ektirdi,
sigrayip bindi, kara kilicini kusandi. Bagimin taci Kazan gelmedi
diye izini izledi gitti.*®®
Dede Korkut Destani’nda yer alan kadin tipi vefalidir, esinin en biiyiik destekgisidir. Duha

Koca Oglu Deli Dumrul boyunda Azrail Deli Dumrul’un canmn almak ister. Deli Dumrul
Allahu Taala’ya yalvarir ve Tanr1’ya onun sozleri hos gelir. Bagka birinin cani karsili§inda
onun canint azad eder. Yagli babasinin ve anasinin canini vermedigi Deli Dumrul ise karisi

ile vedalastig1 zaman ona su sozleri sdyler:

Yiksek yiiksek kara daglarim sana yaylak olsuk/ Soguk soguk
sularim sana i¢me olsun/ Tavla Tavla kog atlarim sana binek olsun/
Penceresi altin otagim sana golge olsun/ Katar katar develerim sana
yiik tastyici olsun/ Agillarda beyaz koyunum sana sdlen olsun/

188 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1971, s. 19, 116.
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Goziin kimi tutarsa/ Gonliin kimi severse/ Sen ona var/ iki oglancigi
oksiiz koyma 1°

Deli Dumrul’un hanimi ise sdylediklerini kabul etmez, biiylik fedakarlik ve vefa gostererek
kendi canini esi igin kurban vermege razi olur. Yine ayni sekilde Usun Koca Oglu Segrek
boyunda Segrek hanimina onu bir y1l beklemesini, eger bir yilda gelecek olmazsa iki yil
beklemesini, o0 zamanda gelmezse ii¢ y1l beklemesini, yine gelmedigi takdirde gozii kimi
tutar, konlii kimi severse ona gitmesini sdyler, fakat esi bunu kabul etmez. Bu boyda da biz

kadinin esine olan sevgi ve sadakatinin sahidi olmaktay1z.

Yigidiim, men sana bir yi1l bakam/ Bir yilda gelmezsen iki yil
bakam/ iki yilda gelmez isen ii¢ dért yil bakam/ Dért yilda
gelmezisen bes yil, alt1 yil bakam/Alt1 yol ayrimina ¢adir dikem/
Gelenden gidenden haber soram/ Hayir haber getiirene at, don
verem/ Kaftanlar geydiirem / Ser haber getiireniin basin kesem/
Erkek sinegi iizeriime kondurmayam?™

Destanda kadin herseyden 6nce cennetin ayaklarinin altina serildigi bir anne olarak tasvir
edilmektedir. Salur Kazamin Evinin Yagmalandigi boyda ailesi, obasi esir edilen, mali,
milkii diisman tarafindan yagmalanan Salur Kazan diigmandan ilk Once annesini
istemektedir. Salur Kazan annesi ona geri verilirse, diismanin ondan aldigi herseyden
vazgecmege hazirdir, hatta onunla savagsmadan vurugsmadan geri donmege bile razidir. Bu
ise ana hakki Tanr1 hakk: olarak degerlendirilen destanda kadina verilen degerin en giizel

numunesidir.

Bre Sokli Melik, penceresi altin otaglarimi getirmissin, sana golge
olsun. Agir hazinem bol ak¢emi getirmisgsin, sana harglik olsun.
Kirk ince belli kiz ile Burla Hatunu getirmissin, sana esir olsun.
Kirk yigit ile oglum Uruzu getirmissin, kulun olsun. Tavla tavla kog
atlarimi getirmissin, sana binek olsun. Katar Kkatar develerimi
getirmissin, sana yiik tastyici olsun. ihtiyarcik anami getirmissin,

189 Ergin, Dede Korkut Kitabu, s. 130.
170 Ergin, a.g.e., s. 207.
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bre kafir anami ver bana, savagsmadan vurusmadan c¢akileyim geri
doneyim gideyim belli bil.}"?

Kadimin aym zamanda ¢ocuklarin egitiminde de baslica rolii bulunmaktadir. Ozellikle de kiz
cocuklarinin egitiminde anneler Onemli rol model olusturmaktadirlar. Destanin
mukaddemesinde yer alan “kiz anadan gérmeyince 6giit almaz” ifadesi de bu goriisiimiizii
desteklemektedir. Cocuk ailenin aynasidir, dolayisiyla gelecegin aile basgisi olacak olan
cocuklara toplum igerisinde davranis sekilleri, aile degerleri, ahlaki degerler anne ve babalar
tarafindan aktarilmaktadir. Bu vazifede en biiyiikk sorumluluk ise annelerin {izerine
diismektedir. Bu giiniimiiz toplumu i¢inde gegerli olan bir olgudur. Cocuk egitimi ilk dnce
aileden baglar. Adler’e gore, cocugun diinyaya geldigi andan itibaren sahip oldugu biitiin
insiyaklara, Ozelliklere, becerilere vb. yon verebilmek ve onlarin gelisimine katki
saglayabilmekte ailenin rolii inkar edilemez. Cocuk kendi davramiglari ve etrafindaki
kisilerin davranislarini karsilastirir ve dogruyu, yanlisi aileden 6grenmeye baslar. Anne
sevgisi, anne sefkati, anne tutumu ve anne davranislari, cocuk ile anne arasindaki tiim
iliskiler onun gelecekteki tutum ve davraniglarinda, sosyal ¢evresindeki baska insanlarla
olan iletisiminde etkili olmaktadir. Bu konuda Nietzsche’nin séylemis oldugu ifade ¢ok
onemlidir: “Herkes sevdigi kisinin hayalini, annesi ile olan iliskilerine gore sekillendirir.”12

Cocuklara o6gretmek istediklerimize, onlara aktarmak istedigimiz ahlaki degerlere ve

11 M. Ergin, Dede Korkut Kitabi, 45-46.

2y, Alpay, Basarmnin Olusumu, Kiiltiirel Dayanisma Yayinlari, Istanbul, 1977, s. 84, M.
Tezcan Egitim Sosyolojisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1985, s. 158’ten naklen,
Orhan Ciftci, “Cocugun Sosyallesmesinde Ailenin Rolii”, Aile ve Toplum, 1991, C. 1, S. 2,

s. 20, (Erisim Adresi: https://dergipark.org.tr/tr/pub/spcd/issue/21110/227360).
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davraniglara Oncelikle kendimiz dikkat etmeliyiz, ¢iinkii ¢ocuklar ebeveyinlerinin
yaptiklarini siklikla tekrarlarlar ve bu canli 6gretim yontemi ¢ocuklar lizerinde ¢ok faydali
olabilmektedir. Cocuklarin ilk 6gretmenleri olan babalarin ve 6zellikle annelerin onlarin ilk
sosyal tecriibelerini yasadiklar1 ailede tutum ve davranislar1 ¢ocuklarin toplumsal kabul
gorebilmeleri i¢in esas olan zemini olusturur. Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmis olan
Kutadgu Bilig kitabinda ¢ocuk egitimi ile ilgili bu s6zler yer almaktadir: “Senin ay gibi bir
oglun veya kizin dogarsa, onu kendi evinde terbiye et, bu isi bagka ellere birakma. Ogul-kiza

bilgi ve edep 6gret; bu her iki diinyada onlar i¢in faydali olur.”

Eski Tiirklerde kadinlarin aile igindeki gorevleri ve mesuliyetlerinin yani sira devlet
idaresinde, yonetimde, ekonomik ve askeri alanda da bir konuma sahip olduklarinm
gormekteyiz. Devlet idaresinde Hakan’m hanimi da yer alir, siyasi ve idari meselelerde
kendi fikirleri ile hiikiimdara destek olurdu. Bir yazili buyruk olan emirname diizenlenecegi
zaman “Hakan buyuruyor ki” ifadesi yerine “Hakan ve Hatun buyuruyor ki” ifadesi yazilirdi,
aksi takdirde bu belge kabul gdérmezdi. Kurultaylarda, meclislerde, elgilerin kabul
edilmesinde hatun da mutlaka yer alirdi. Hun devleti ile Cin arasinda yapilan ilk barig
antlagsmasinin Mete Han’1n hatunu tarafindan imzalanmis oldugu kaynaklarda gegmektedir.
Goktiirk hiikiimdari 1 Kagan kardesinin Cinli bir prenses ile evliligini istemesi iizerine 623
yilinda el¢i gonderir. Fakat, Cinliler ancak Ma-i sehrinin kusatmasindan geri ¢ekildigi
takdirde bunun miimkiin olacagimi belirtirler. Bu teklife razi gelmek niyetinde olan
hiikiimdarin bu kararmin uygulanmasina ise hanimi Igeng Hatun mani olmus ve sehir
kusatilarak Goktiirkler tarafindan alimmustir.1”® Orhun kitabelerinden Bilge Kagan yazitinda

gecen “Tanr1 tiirk milleti yok olmasin diye babam Il-Teris Kagan ile anam I1-Bilge Hatunu

13 1. Tellioglu, “Islam Oncesi Tiirk Toplumunda Kadmin Konumu Uzerine”, s. 217-218.

114



yiikseltti” ifadesinde hakan ile hatun kelimelerinin birlikte kullanilmas1 yonetimde kadinin
konumunu gosteren bir baska kamittir. M.O. 201 yilinda Cin Imparatoru Kaoti kuzey
yoniinden yapilan Hun saldirilarini 6nlemek icin harekete gecer. Cin ordusu biiyiik bir
kuvvetle hiicum etmis olsa da, Hun hiikiimdar1 Mete Han sahte ricat olarak bilinen taktigi
kullanarak onlar1 pusuya diisiirmiis ve cembere almistir. Bu kusatmadan kurtulmak i¢in Mete
Han’1t ikna etmesi lizere Hun hiikiimdarinin hanimindan yardim istemigler. Hanimi
tarafindan ikna edilen Mete Han ise Cin ordusunun kusatmadan ¢ikarak iilkelerine
doénmelerine izin vermistir. Yine Tiirk hiikiimdarlarindan Bilge Kagan’dan sonra hakimiyete
gelen oglunun vefat1 tizerine Bilge Kutlug tahta ge¢mistir. Bu hiikiimdarin yas1 kii¢iik olmas1
sebebiyle ise bir miiddet devlet onun annesi olan Tunyukuk’un kizi Pofu hatun tarafindan
idare edilmistir. Tiirgisler lizerine sefer diizenleyen Kapagan Kagan hanimi vafat ettigi icin
birgok agidan Onemli olan bu sefere katilmamis ve orduyu yoOnetme gorevini vezir
Tonyukuk’a birakarak geri donmiistiir. Avrupa Hun Devleti’nin hiikiimdar1 olan Atilla
Han’1n esi Arik Hatun tilkeye tesrif buyurmus el¢ileri kendisi kabul eder ve devlet meseleleri
ile ilgili onlarla goriisiirdii.}’* Ornek olarak verebilecegimiz devlet yonetiminde énemli yere
sahip bir diger isim ise Azerbaycan Tiirklerinin ilk siyaset¢i kadin1 Oguz Han’in ve onun
torunu olan Bayindir Han’in soyundan gelen Akkoyunlu hiikiimdart Uzun Hasan’1in annesi
olan Sare Hatun’dur. Sare Hatun Karayiilik Osman beyin abisi Pir Ali Bey’in kizi,
Akkoyunlu devletinin kurucusu olan Ali Bey’in esidir. Sare Hatun Akkoyunlu devletinin
diplomatik hayatinda ehemiyetli yer tutmaktadir. Onun yapmis oldugu en miihim siyasi,
diplomatik faaliyetlerden biri Akkoyunlu hiikiimdart Uzun Hasan ile Osmanli hiikiimdari

Fatih Sultan Mehmet arasinda ittifakin kurulmasi yoniinde idi. Erzincan yakinlarindaki

174y, Tellioglu, “Islam Oncesi Tiirk Toplumunda Kadimin Konumu Uzerine”, s. 219-221.
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Yassigemen bolgesinde Fatih Sultan Mehmet tarafindan biiyiik hiirmet ve ihtiram ile
karsilanan Sare Hatun’un siyasi becerileri ve faaliyetleri sonucunda iki devlet arasinda
Yassicemen ismi ile bilinen sulh antlasmasi imzalanmistir. Tiim bu 6rnekler disinda daha
sonraki donemlerde de Tiirk devletleri ve Tiirk imparatorluklarinda kadinin siyasi konumuna

sahid olabilmekteyiz.

Tiirkler savasgi, kahraman, yigit bir toplumdurlar. Bu toplumda yetisen kadinlar da
en az erkekler kadar savasci 6zelliklere sahiptirler. Tarihe adini yazdirmis olan kahraman
Tiirk kadinina ornek olarak gdsterecegimiz sahsiyetlerden biri Massagetlerin kadin
hiikiimdari, ayn1 zamanda Burla Hatun gibi cesaretli, metanetli, kahraman bir anne olan
Tomris’dir. Tomris Hatun’un hakimiyet doneminde Pers hiikiimdar1 II Kyros idi. iran
ordulari IT Kyros’un onderliginde girdikleri tiim savaslardan zaferle ¢ikmaktalardi, onun bir
sonraki hedefi ise Tiirk hiikiimdar1 Tomris idi. ilk énce politik manevra yaparak Tomris’e
elciler gonderir ve onunla evlenmek niyetinde oldugunu belirtir. Bu diplomatik evlilik olarak
degerlendirilmektedir, ¢iinkii Kyros’un esas maksadi Tomris Hatun’la evlenerek onun sahip
oldugu tiim topraklar1 gii¢c sarfetmeden ele gecirmekti. Fakat ileri goriislii bir kadin olan
Tomris siyasi zekasi sonucunda bunun altinda yatan sebebi gdrmiis ve onun teklifini
reddetmistir. Bu sebeple de iki ordu kars1 karsiya gelmek zorunda kalmigtir. Kyros hileyle,
Massaget ordusu tizerinde stiinliik kazanir. Massaget ordusu komutanlari olan, Tomris’in
oglu Spargapises onderliginde ilk 6nce Pers ordusunun kiiclik bir kuvvetiyle karsilasir.
Onlar1 yenilgiye ugratdiklarini zannedib, Kyros’un ordusundan geri kalan icecekler
sebebiyle sarhos olurlar ve geri cekilerek saklanan Pers kuvvetleri tarafindan maglub
edilerek esir alinirlar. Tomris Hatun Kyros’a bir el¢i gondererek onun bu savast hile yoluyla
kazanmis oldugunu, esir aldig1 oglunu geri vermesini ve topraklarindan geri ¢ekilmesi talep

eder. Esir diisen Massaget hiikiimdar1 Tomris’in oglu kendini 61diiriir ve Kyros’un da teklifi

116



kabul etmemesi lizerine iki ordu yeniden karsilagir. Bu savasta ise Tomris biiyiik zafer
kazanir. Kaynaklarda onun savastan sonra Pers krali Kyros un kesilmis kafasini kan ile dolu

olan tulumun i¢ine koydugu gegmektedir.}”

Herodot Tarih eserinde Amazonlar olarak adlanan savas¢it kadin toplulugundan
bahseder. Sarmatlarin bu savasc1 topluluk ve Iskitlerin soyundan geldigini ileri siirmektedir.
Iskitler tarafindan Oiorpata (erkek éldiirenler) diye adlandirilan Amazonlar Yunanlhlar ile
yaptiklari Thermedon savasinda yenilirler. Yunanlilar tarafindan esir alinan bu savasei
kadmlar onlara boyun egmez ve hepsini oldiiriirler. Amazonlar daha sonra Iskitlerin
topraklarina gelmis ve buray1 yagmalamislardir. Iskitler aralarinda olan savas sonrasi onlarimn
kadin olduklarin1 anlamis ve savas becerilerine ve cesaretlerine hayran kalmislardir. Savasei
kadimlar olan Amazonlar ile evlenen Iskit erkekleri aileleri ile birlikte Azak denizinden
kuzeye dogru ii¢ giinliik uzaklikta yerlesen bolgeye hareket ederek bu topraklarda yurt

edinmiglerdir. Onlarin soyundan gelenler ise Sarmatlar adiyla bilinmektedirler.

Uzun siire boyunca Bati medeniyetinin Eski Misir ve Sami halklarin tesiri ile
olusmus oldugu goriisiinii ortaya koyan “Eskicag modeli’ne karsi bilim adamlar1 “Ari
modeli”ni ileri siirdii. Bu modele gére Yunan medeniyeti Arilerin atalart olan ve Asya
cografyasindan gelen gogebe topluluk ile yerli halkin karigsmasi sonucunda meydana
gelmistir. Fakat Uzak Asya’dan go¢ etmis olan bu toplulugun mensei hakkinda higbir fikir
soylenmemis hatta saklanmistir. Bu gocebe toplulugun Proto-Tiirkler olmasi yoniiniide
fikirler ise bir daha Amerikali arkeolog Jeannine Davis Kimball tarafindan yapilan

arastirmalarla da desteklenmis oldu. Dr. J. Davis Kimball 1929 yilinda diinyaya gelmis,

175 Emre Erten, “Antik Yazarlarda Bir Iskit Kraligesi: Tomyris”, Mediterranean Journal of

Humanities, 2016, C. 6, s. 238-239.

117



arkeoloji alaninda egitim almadan 6nce hemsirelik yapmis, sigir yetistiriciligi ile mesgul
olmustur.'’® Uzun siire arkeolojik arastirmalar yapmuis ve elde etmis oldugu bilgi ve belgeler
sonucunda Tarih ve 6zellikle de Tiirk tarihi i¢in 6nemli olan bulus ortaya koymustur. 2000
yilinda belgesel ¢cekimi i¢in davet edilen Dr. Kimball 1996 yilinda karsilasmis oldugu Kazak
kizin DNA ornekleri ile kazilar sonucunda elde etmis oldugu savasci kadina ait DNA
orneklerini karsilagtirmak ister. Ancak bu kiz ailesi ile bagka bir bolgeye tasindig i¢in onlar
bagka bir kazak ailesine yonlendirilirler. O, Mogolistan’1n kuzey kesiminde Orhon irmaginin
kenarinda bir obaya geldiginde burada ailesi ile birlikte yasayan Meryemgiil isimli sarigin
bir kiz ¢ocugu ile karsilagir. Ondan ve annesinden alinan 6rnekler ile Amazon mezarlarindan
alan savasci kadina ait Mitokondrial DNA 6rnekleri karsilastirilir ve % 99,9 oraninda bir
benzerlik bulunur. Bu bulusla da kadin savascilar olarak bilinen Amazonlarin Orta-Asya

kokenli Tiirk soyundan geldikleri bilimsel olarak kanitlanmis olmaktadir.t’’

Bu sas¢1 kadimnlar gibi cesaretli ve kahraman Tiirk kadinlarinin 6rneklerini Dede
Korkut Destani’nda da gorebiliriz. Sadakatli ve ideal bir es ve cefakar anne tipinden baska
hikayelerde Alp Tipi kadinla karsilasmaktayiz. Alp kelimesi yigit ve kahraman manalarini
veren bir ifadedir. Erkek Alp Tipini hazirlayan kosullar Kadin Alp tipini de olusturmaktadir.

Kahraman erkeklerin hanimlar1 da kendileri gibi at biner, kili¢ kusanir, gerektiginde

176 Necati Giiltepe, Tiirk Kadin Tarihine Giris Amazonlardan Baciydn-1 Riim’a, Otiiken
Nesriyat, istanbul, 2017, s. 13, 21-22.
17 Jeannine Davis Kimball, Savas¢1 Kadinlar Amazonlar, cev. Mert Cagdas, Ileri Yayinlari,

Istanbul, 2013, s. 15-16.
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diismanla savasirlar. Dirse Han’in hanimi avdan donen esinin yaninda oglunu géremeyince

bu sozlerle hitab etmektedir:

Han babamin katina ben varayim
Agir Hazine, bol lesker alayin
Azgun dinlii kafirlere ben varayim
Yaralanub kazilik atumdan inmeyince
Yeniimile alca kanum silmeyince
Kol bud olup yer tistiine diismeyince
Yalinuz ogul yollarinda donmeyeyim
Yalinuz ogul haberin a Dirse Han degil mana
Kara basum kurban olsun bu giin sana.

Kizlarin erkeklerde aradiklari cesaret, kahramanlik, mertlik gibi 6zellikler ayni
zamanda kadinlarda da aranan vasiflar olmaktadir. Selcan Hatun, Burla Hatun, Banu Cigek
gibi hanimlar Alp Tipi kadinlarin timsalidir. Kanli Koca Oglu Kanturali hikayesinde
babasinin evlendirmek istedigi Kanturali esinde olmasi istedigi 6zellikleri sdylemektedir.
Yine Bams1 Beyrek babasindan kendisine boyle bir kiz almasini istemektedir. Bu kadin esi
durmadan durmus, karakog¢ atina binmis, diisman iizerine hiicum ederek bas getirmis, yani
yigit ve cesaretli olmalidir. Hikayede Kan Turali mertlik gostererek Selcan Hatun’u aldiktan
sonra Oguz eline gelmek icin geri doner. Yolda uykuya dalir ve diigman saldirisina ugrar.
Selcan Hatun ise Kan Turali’ya yardim eder ve her biri bir tarafdan diisman tizerine saldirir.
Fakat Selcan Hatun bu kahramanligindan dolay1 asla 6viinmez. Bay Bore Oglu Bamsi
Beyrek hikayesinde Beyrek’in nisanlisi Banu Cigek onu smmamak ister ve kendisini dadi
olarak kaleme verir. Beyrek’in at1i Banu Cigek’in atim1 gecer, atti§1 ok onun okunu geger,
ancak bundan sonra hatun kendisini belli eder. Hanimlarin savas zamani diisman tarafindan
esir edilmesi zillet oldugu i¢in onlarin kendilerini koruyabilmeleri gerekmekteydi ve bunun

icin de savas taktiklerini 6grenip askeri egitim almalar1 ¢ok miihimdi. Diisman tehdidi ve
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tehlikelerle sik sik karsilasilan bir hayat tarzina sahip olmak kadinin da erkegin de giiclii,
cesaretli olmasin1 gerektirir. Eski Tiirkler ve destanda hayatlari, yasantilar1 tasvir edilen
topluluk gocebe hayat tarizinin hususiyeti geregi daima bir hareket halinde
bulunmaktadirlar. Bu tiir toplumlarda 6nemli olan en esas deger de hareket sahasinda kendini
gosteren kahramanlik, yigitlik olmaktadir. Burada Asli ile Kerem, Leyla ile Mecnun
destanlarinda oldugu gibi bir agk duygusu ile karsilasmamaktayiz. Fakat hikayelerden de
gormekteyiz ki, Oguzlarda sevgi ve sadakat, baglilik duygulart ¢ok yiiksektir. Mehmet

Kaplan Oguzlar i¢in aile ve gogebe psikolojisinin hakim oldugunu sdylemektedir.

Destanda tasvir edilen kadinlar sorun c¢oziicii, gerektiginde olaylara miidahele
edebilen, her yoniiyle hayatin icerisinde olan sahsiyetlerdir. ibn Battuta Tiirk kadinlarinmn
savascilar gibi at kosturduklarini ve ticari faaliyetlerde bulunduklarin1 yazmaktadir. Kadinlar
stit trlinleri, iplik, kilim, hali, elbise gibi bir¢ok {iriin imal ederek ekonomik ve ticari
alanlarda da ailelerine ve topluma katkida bulunmaktadirlar. Sonug olarak verilmis olan tiim
ornekler neticesinde de eski Tiirk kadininin sosyal hayatin her alaninda kendini gostermis
oldugunu gérmekte ve Ziya Gokalp’in da ifade ettigi gibi Tiirkler disinda hig¢bir toplulugun

kadinlara hukuksal alanda bu kadar hak taniyip, saygi gostermedigini sdyleyebilmekteyiz.
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SONUC

Dede Korkut Destani’n1 olusturan hikayeler gelenekler, inanglar, sosyal hayat gibi
bir¢ok yonden toplum hayatin1 yansitmaktadir. Oguzlarin hayatini aksettiren bu destan ayni
zamanda toplumun birlik ve beraberligi konusuna da temas etmektedir. Destanin on ikinci
hikayesi olan I¢ Oguza Dis Oguz Asi Olup Beyregin Oldiigii boyunda bir giin Kazan Han
evini yagmalattigi zaman Dis Oguz beyleri bu olaya istirak etmezler ve bu durumdan
memnun kalmazlar. Bu sebeple de dncelikle Kazan Han’in dayist Aruz olmak {izere Dis
Oguz beyleri Salur Kazan’a diisman olurlar. Aruz’un Kazan’la barig yapilmasinda yardimci
olmasi niyetiyle davet ettigi Beyrek’i kendi taraflarina cekme cabalar1 bosa ¢ikar ve Kazan’a
sadakatle bagli oldugu i¢in onu 8ldiiriir. Beyrek’in vasiyeti iizerine i¢ Oguz beyleri Dis Oguz
beyleri ile karsi karsiya gelirler. Yapilan bu savagta Aruz 6ldiriiliir, Dig Oguz beyleri ise
Kazan Han’1n elini 6perek af dilerler ve Kazan Han da onlar1 bagislar. Bu hikayede ayni kani
tasiyan, ayni soydan gelen iki boy arasinda ortaya ¢ikan nifaktan ve sonug olarak onlar
arasinda vuku bulan savastan bahsedilmektedir. Hikayeden c¢ikarabilecegimiz en onemli
mesaj toplumda her zaman birlik ve beraberligin korunmasi gerektigi, bu birlik ve biitiinlige
golge diisiirecek, topluma nifak salacak her seyden kaginilmasi gerektigi, yanlis anlagilmalar
yiiziinden ayriliga yol verilmemesi, diigmanlarin ¢ikarlarina hizmet edecek, onlarin islerini
kolaylastiracak hi¢cbir hatada bulunmamasi gerektigi diisiincesidir. Mevcut olan sadakat,
giiven duygularinin en biiylik degerler oldugu diisiincesinin farkinda olmak ve bu
farkindalig1 gelecek nesillere aktarmak adina destan biiylik 6neme sahiptir. Bu ylizden de
uzun yillar boyunca Sovyetler doneminde Tiirk dilini konusan devletlerde destan aleyhine
faaliyetler yapilmis, Dede Korkut Destani ile ilgili ¢alismalar, aragtirmalar yasaklanmig ve

bir¢ok arastirmaci halk diismani olarak damgalanmustir.
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Destanda ad1 gegen, hikayelerin kahramani olan Oguzlarin ve Kitab-1 Dede Korkut
destaninin tarihini M. O. VII. asirda bu topraklarda hiikiim siirmiis Iskitlere kadar gotiirebilir
ve destan1 da Alper Tonga déneminin, Iskitlerin bu cografyalarda hakim olduklari dénemin
uriinii, hatiras1 olarak gorebiliriz. Orhan Saik Goékyay da Kitabi Dedem Korkut isimli
eserinde Azerbaycan topraklarina gog¢ etmis olan Oguzlarin atalarinin Selguklu akinlarindan
¢ok dnce bu cografyalarda yerlesmis olduklarini yazmaktadir. Scyth/Skif/Iskit kelimeleri ile
Asguzaai/lsguzay kelimeleri ve Isguz sozciigii ile I¢ Oguz ifadesi arasinda olan benzerlik,
ayni zamanda Oguz Han’in Alper Tunga/Afrasiyab olmasi ve Alper Tunga ile Saka
hiiklimdarmin ayni kisiler oldugu hakkinda goriisler bu sonuca varmamizi miimkiin

kilmaktadir.

Bir yaraticiya veya dine baglanmak sosyal oldugu kadar ayni1 zamanda psikolojik
varlik olan insanin temel ihtiyaci olarak degerlendirebilecegimiz inanma duygusundan
kaynaklanmaktadir. Manevi ihtiyaglarini kargilamak ve hayati anlamlandirmak onun igin
onemlidir. Geertz ve Berger her bir insanin hayatin manasini anlamaya, onu anlamli kilmaya
yonelik bir c¢aba iginde oldugunu sdylemektedir. Eger hayatda sik sik karlislagtigimiz
zorluklar ve 1stiraplar karsisinda ¢6ziimsiiz kaldigimiz zamanlar uzun siire devam ederse o
zaman bizim hayat1 anlamli kilmaya yo6nelik cabamiz da tehlikeye diiser. Bu yiizden de insan
kazanmis oldugu zafer sebebiyle siikretmek veya kendi giiciiniin sinirlarini agsan konularda
yardim dilemek gibi bir¢ok nedenden dolay1 yaraticiya yonelmektedir. Bu insanin hayati
anlama ve kendine yon ¢izebilme c¢abasmin bir pargasidir. Din ayn1 zamanda bir istikrar
saglayici olarak da degerlendirilmektedir. Bireye hizmette olan din dolayisiyla topluma da
hizmettedir. Dede Korkut Destani’nda hikayelerin kahramani olan toplum da ayn1 sekilde

destanda Tanr1 olarak ifade edilen bir yaratici giice inanmaktadir.
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Eski Tiirklerin dini inang¢lar1 hakkinda, onlar arasinda Totemciligin mevcut oldugu
veya eski Tirk dininin Samanlik oldugu yoniinde arastirmacilarin birbirinden farkl fikirleri
mevcuttur. Fakat toplum igerisinde farkli inang¢ sistemlerine ait bazi unsurlarin olmasi
onlarm bu dinin tastyicilari olduklarmi sdyleyebilmemiz icin yeterli degildir. Ibrahim
Kafesoglu’nun ifade ettigi gibi her din bir inang sistemidir, fakat her inang¢ bir din degildir.
Kafesoglu, bir inancin iman sistemini olusturabilmesi i¢in belirli kosullar gerektigini
sOylemektedir ki, bunlar da iman esaslari, muamelat, inan¢ ve amel meselelerini kabul eden
ve yerine getiren bir topluluktur. Ornek olarak Totemizmi alacak olursak bu inancin sadece
bir hayvanin kutsal olarak kabul edilmesinden ve onun tasvirlerinin yapilmasindan ibaret
olmadigini, ayni zamanda Tiirk toplum yapisinin Totemizm inancina uymayan bazi
Ozelliklere sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bu 6zellilere 6rnek olarak kan bagina dayanan
akrabaligin mevcut oldugu Tiirk toplumundan farkli olarak bu toplumlarda totem baginin
onemli oldugu fikrini ifade edebiliriz. Dinlerde mevcut olan anlayislar, ritiieller ve torenler
zamanla farklilik gosterebilmekte veya degisebilmektedir. Dini inang sistemlerine harici
tesirlere maruz kalmak suretiyle yeni unsurlar dahil olmakta yahut onlar zamanla
degisikliklere ugramaktadirlar. Dolayisiyla dinleri GO6k Tanri dini olan eski Tirk
toplumunda Totemizm ve Samanizm gibi inanglarin bazi unsurlarina rastlamamiz onlarin bu
inang sistemlerine mensup olduklarint gdstermemektedir. Arastirmacilar Dede Korkut
Destani’nda su, aga¢ gibi kiiltleri Samanlik’tan kalmis 6geler olarak degerlendirmektedirler.
Fakat “aguz agup dger olsam iistiimiizde Tanr1 gorklii” ifadesi ve ayn1 zamanda agag, su gibi
eski Tiirklerde kutsal sayilan unsurlara yer verilmis olmas1 Gok Tanr1 inanci ile alakali olan
hususlardir. Destanda bu 6gelere tapma durumu degil onlara karsi duyulan saygi s6z

konusudur.
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Destanda Islami1 kabul etmis olan Oguzlar icinde tek Tanr1 dininden kalma inanglarla
karsilasiimast eski dinden yeni dine, Islam dinine gecisin bir tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Tiirklerin Islam1 kabuliindeki en biiyiik etkenlerden biri onlarin sahip
olduklar1 Gok Tanr1 inanci, yani tek olan Tanr1’ya inanmalaridir. Ciinkii onlarin Gok Tanr1
inanc1 ile Islamdaki Allah anlayis1 birbirine benzemektedir. Bu da kendilerine yabanci
olmayan, inang¢ ve diislinceleri ile ortiisen bu yeni dinin kalic1 bir etki yaratarak onlar
tarafindan benimsenmesiyle sonuglanmustir. Ancak Islam dininin Oguzlar arasmnda tam
manasiyla yerlesmis oldugunu da sdyleyememekteyiz. Toplumda bireyler tarafindan dinin
gerekliliklerinden biri veya bir kagmin uygulanip digerlerinin ihmal durumu ile
karsilsabilmekteyiz ki, bunun da farkli toplumsal nedenleri olabilmektedir. Destanda da ayni
sekilde dinin inan¢ boyutu ile davranig boyutu arasinda bazi celigkilerin oldugu goze
carpmaktadir. Bu celiskiye bir 6rnek olarak savasa girmeden 6nce abdest alarak namaz kilan
Oguzlarin ayn1 zamanda igki i¢diklerini gosterebiliriz. Allah’a, peygamberlere, meleklere,
ahirete, kaza ve kadere inanilmasi, yani inan¢ boyutunda tam itikad edilmesi, fakat dini
davranislarda ise eksiklerin olmasini Oguzlarin daha yeni islam’la tamgmis olduklarmin bir
gostericisi olarak degerlendirebiliriz. Insanlarin aligkanliklarini birakarak yeni olan
icsellestirmeleri uzun zaman alabilmektedir. islam dininde bazi emir ve yasaklarin zamanla
uygulanmasi ve dinin de ayn1 sekilde yirmi {i¢ senede tamamlanmis olmasinin bu sebepten

kaynaklandigini soyleyebiliriz.

Sosyal kurumlardan biri olan aile ferdin toplum hayatina katilimina tesir etmektedir.
Yapisal islevsel yaklagim tarafindan alt sistemlerden meydana gelen bir biitiin olarak goriilen
toplum dinamik ve ayni zamanda karsilikli iliskide bulunan parcalardan ortaya cikan
sistemdir. Alt sistemlerden biri olan aile de toplumun isleyisini, siirekliligini temin

etmektedir. Parsons bu kurum i¢inde miisfik, itaat edici, duygulu olan kadinlarin anlamli rol
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istlendiklerini sdylemektedir. Aragsal rol iistlenen erkeklerin ise lider, yaratici, 6zgiin
olduklarim1 ve aile ekonomisine katki sagladiklarin1 ifade etmektedir. Bu yaklasimi
savunanlar kadinin islevinin aileyle sinirli kaldigin1 diisiinmektedirler. Dolayisiyla onlarin
politik ve ekonomik alanda rollerini de disfonksiyonel olarak degerlendirmektedirler.
Catisma kurami ise aile kurumu iginde otorite hiyerarsisinin ve bu sebeple de esitsizligin ve
catismanin mevcut oldugunu ileri siirmektedir. Toplum ve aile acisindan bu g¢atisma
kagmilmazdir. S6z konusu olan ise bunun ortadan kaldirilmasi degil diizenlenmesidir.
Feminist kuram ise bahsedilen bu iki yaklasima kars1 elestirel bir tutum ortaya koymaktadir.
Bunun sebebi ise aileni ataerkil 6zellige sahip bir kurum olarak degerlendirmeleridir. Evdeki
is boliimiinlin sanayi kapitalizminden yahut ataerkillikden meydana geldigi diisiincesini

tasimaktadirlar.

Sanayilesme siirecinin kendisiyle beraber getirmis oldugu anonim, kozmopolit,
heterojen olarak degerlendirilen sosyal yap1 drneginde gorebilecegimiz gibi tarihi siire¢
icinde toplumlarda ve toplumsal kurumlarda ortaya cikan degisimler ilk olarak aile
kurumunu ve kadm etkilemektedir. Oncelikle ait oldugu toplumun &zelliklerini tagtyan ve
toplumdaki 6nemini madde i¢in atomun tagidig1 6nemle kiyaslayabilecegimiz bir yap1 olan
ailenin bu toplum ile karsilikli etkilesim iginde oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim destanda
da Oguz ailesi modelinde bunun Ornegini gorebilmekteyiz. Tirk toplumunun saglam
temellere sahip olmasi, genis cografyalara yayilarak biiyiik devletler kurabilmesinin
esasinda aile kurumuna verdikleri nem ve degerin biiyiik katkist bulunmaktadir. Ataerkil
aile yapisinin 6zelliklerine sahip bulunan Tiirk ailesinin gii¢lii baglarla birbirine bagli olmast
ayn1 zamanda toplumun degisikliklere ve zorluklara direngli olmasi demektir. Go¢ebe bir
topluluk olan ve tabiatin zor sartlar1 ile miicadele etmek zorunda kalan, ayn1 zamanda da

diisman hiicumlarina karsi metanetle savasan Tiirkler i¢in aile vatan, toprak kadar 6nemli ve
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toplumu, devleti olusturan bir faktordiir. Dede Korkut Destani’nda tasvir edilen Oguz ailesi
modelinde aile bireyleri arasinda olan baglilik, sevgi, sadakat, onlar arasinda mevcut olan
karsilikli iligki topluma, toplumun diger {iyelerine ve vatana, topraga, ele, obaya, millete,
devlete karsi olan miinasebetlerini ve mesuliyetlerini de sekillendirmektedir. Aile
kurumunun iki esas unsurundan biri olan kadinin ise bu kurum iginde rolii biiyiiktiir. Bir gok
toplumda cinsellik sosyal tabakalagsmada onemli faktor olmaktadir. Bedensel, ruhsal a¢idan
farkli olan kadin ve erkekler sahip olduklar1 o6zellikler sebebiyle birbirilerine iistiin
olmamaktadirlar. Aile i¢inde belirli rolleri bulunan bu iki unsurdan biri olan kadinin ise
islevi aileyle siirli kalmamaktadir. Tiirk toplumunda kadinin kamusal alan i¢inde aktif bir
rol Ustlendigini gorebiliriz. Nitekim destanin kadin kahramanlar1 gerektiginde kilig
kusanarak esleri ile birlikte savasa katilabilecek kadar sosyal hayatda aktif ve s6z sahibi
olan kadinlardir. Ayrica tarihten verebilecegimiz o6rneklerle kadinlarin siyaset, devlet isleri
ve ekonomiye biiyiik katkilarinin oldugunu, hatta kadinlarin es se¢iminde nispi 6zgiirliige
sahip olduklarin1 da sdyleyebiliriz. “Kiz anadan gormeyince 6giit almaz, ogul atadan
gérmeyince sofra ¢cekmez” ifadesinde oldugu gibi ailede kadin ve erkek ¢ocuk egitiminde,
ahlaki, toplumsal ve dini gorevlerin &gretilmesinde sorumluluk ve gorevler
tistlenmektedirler. Aile i¢in 6nemli olan bu ailede biiyliyen g¢ocuklarin hayatlarinda
karsilastiklar1 sorunlar1 kalici ve hakiki c¢oziimlerle helledebilme becerisine sahip
olmalaridir. Dede Korkut’ta erkek ve kiz ¢ocugu ayrimi yapilmaksizin onlarin at binmesi,
ok atmasi, kili¢ kusanmasi ve ava ¢ikmasi, yani egitilerek olgunlasmasi biiytlik térenlerle
kutlanmaktadir. Geleneksel toplumlar i¢in egitim ailenin temel fonksiyonlarindan,
gorevlerinden biri olmaktadir. Modern toplumlarda artik egitim kurumlari bu islevi
istlenmis bulunmaktadirlar. Fakat giintimiizde ¢ocuk egitiminde aile kurumunun rolii hala

kendi 6nemini korumaktadir.
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Sosyal kurumlar i¢inde din degerler ortaya koymak ve kontrol mekanizmasi gibi
ozelliklere sahip olmas1 sebebiyle toplumsal istikrar1 saglamaya yardimci olmaktadir. Din
kurumu ile toplumun olusmasinda temel unsur olan aile kurumu arasinda ise karsilikli iligki
mevcuttur. Ataerkil yapiya sahip olan toplumda inang sisteminin kadina bakis agisini
degerlendirecek olursak dinlerin kadinlar iizerindeki tesirinin tek yonlii olmadig1 sonucuna
varabiliriz. Dinlerde “kadinlar1 giiglendirici ya da en azindan olumlayici bakis agilar1 ya da
ornekler”!’® bulundugunun da sahidi olmaktayiz. Gok Tanr1 inanc1 6rneginde kadinlari ve
cocukart koruyan bir ruh olan Umay’1 onlarin toplumsal hafizadaki konumunun bir
gostergesi olarak gorebiliriz. Dede Korkut Destani’nin kadin kahramanlar1 erkekler gibi at
binmekte, kili¢ kusanmakta, savasa girmektedir. Yine kadin kahraman nisanlisinin at binme,
ok atma, kili¢ kusanma gibi becerilerini sinamaktadir. Bu durum Islam dinine zit bir durum
gibi goriinse de toplumun sahip oldugu ve izlerini tasimaya devam ettigi kiiltiir ve inang
sistemi ile ilgili olabilmektedir. Aile icinde mevcut olan koca iktidar1 yahut ataerkil otorite
sonucu kadmin diger kurumlar i¢inde de ikincil konuma diisiiriildiigii diislincesi ortaya
cikmaktadir. Fakat yine bu otorite ve yapimi gorebilecegimiz eski Tiirk ailesi ve onun
olusturdugu toplumda bu diisiincenin aksine olumlu bir¢cok 6rneklerle karsilasabilmekteyiz.
Bunun da esas sebebi kiiltiirlin, gelenegin, diisiincenin, inancin bu konuda etkili olusu ve
toplumlar i¢in aile kurumunun bu nedenlere gore farklilik gosterebilmesindedir. Dede
Korkut Destan1 dil ve iislup agisindan eril bir anlatiya sahip olmaktadir. Lakin hikayelerde
kadin anne, es, kiz gocugu olarak her agidan deger gormektedir. Kantural: savasta kendisine

yardim eden Selcan Hatun’nun gostermis oldugu kahramanlik sebebiyle Oviiniip

178 fhsan Toker, “Dinler Ataerkil Yapilar midir Bir Cifte Imkanlilik Konusu Olarak Din ve

Kadmn”, EskiYeni, 2009, S. 12, s. 18.
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oviinmeyecegini sinar ve onu Oldiirmekle tehdid eder. Selcan Hatun bunun kendisine
yakismayacagini ifade eder. Fakat yine de Kanturali onu 6ldiirmesi gerektigini soylediginde
ise kadin ona meydan okur. Bu 6rnekle bir kadinin inceligine, esine sevgisine, sadakatine,
ayni zamanda erkege karsi kendini savunmasina ve cesaretine sahit olabiliriz. Bu ise
destandaki kadin tipinin ailede ve toplum i¢inde konumunu bir daha gostermektedir.
Destanda karsilastigimiz kadin tipleri kendi haklarini bilen, bu haklarin1 korumaya giicti
yeten ve ayni zamanda mesuliyetlerinin de farkinda olan, diisiincelerine 6nem verilen,

oncelikli konumda olan kadinlardir.

Destanda tasvir edilen aile modeli devlet islerinde yakindan istirak etmektedir.
Toplumun bir parcasi olan ailenin her bir tiyesi sosyal ve ekonomik hayatta devlete katki
saglamaktadir. Ayn1 zamanda devletin de bu kurum {izerindeki tesiri, yani aile ile iliskili
kurallar1 belirlemesi, kontrol etmesi, onu diizenlemesi ile karsilagsmaktayiz. Destanda cocugu
olmayan bir ailenin 6rneginde devletin aslinda aileye yonelik siyasetini gormekteyiz. Dirse
Han’m evladi olmadigi i¢in Bayandir Han tarafindan kara otakta agirlanmasi aslinda
cocugun soyun devami agisindan dolayisiyla aile ve devlet agisindan Onemini
gostermektedir. Aile toplumun ve devletin istikrar1 ve diizeni agisindan 6nemli bir faktordiir.
Varliklarinin devami i¢in devletler tarafindan bu kurumu korumak maksadi ile bir¢ok kural

ve diizenlemelerin yapilmasiyla tarihte de giiniimiizde de karsilagmaktay1z.

Eski toplumlarda aile ayn1 zamanda ekonomik bir birim idi. Uretimin aile dahilinde
gerceklesmesi sonucu ise aile ve is hayati i¢ ice girmis bir hal almaktaydi. Giinlimiiz
toplumu ile karsilastiracak ve degerlendirecek olursak bu durum aile iiyelerinin bir birileri
ile gecirdikleri zamana da etki etmektedir. Aile bireylerinin bir birilerine ayirdiklart zaman

giiniimiiz toplumunda gitdik¢e azalmaktadir.
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Dede Korkut Hikayeleri’nde ahlaki, toplumsal degerlerden s6z edilmektedir. Bu
toplum olan Oguzlar i¢in kahramanlik Aynur Ferecova’nin da ifade ettigi gibi sadece kisisel,
bireysel bir anlayis degil ayn1 zamanda toplumsal bir olaydir. Oguz gengleri aileleri, obalari,
vatanlar1 yolunda savasip yigitlik, kahramanlik gosterdikten sonra Dede Korkut gelerek
onlara ad verir, onlar i¢in beylik unvani, taht alirdi. Kahramanlik Oguz toplumu igin ayni
zamanda sosyal bir statii sayilmaktaydi. Bu kahramanlar Oguz elini, vatanini, topragini
korumak i¢in miicadele eden bir savas¢i olmanin yani sira devlet ve aile bascist unvanini da
tasimaktalardi. Destanda esler arasi iligkilerin, baba evlat iliskisinin, kardeslik, arkadaslik
duygularinin, bunlarin hepsinin toplumsal degeri ve 6nemi mevcuttur. Anne evladi i¢in en
zor 1stiraplara katlanir, ogul babasi i¢in, kardes kardesi i¢in diismanla savasir, hatta bir ogul
annesi i¢in, onu kurtarmak i¢in her seyden vazge¢cmeyi, diismanla barisi bile géze alir. Kazan
Han’la Beyrek arasindaki miinasebet ise arkadaglik duygusuna gosterebilecegimiz en giizel
ornektir. Onlar arsindaki arkadaslik iliskisi sadakat duygusu temelinde topluma, devlete,
vatana kars1 olan yaklasimlarini da ortaya koymaktadir. Bu destan ayn1 zamanda miiharebe
sirasinda kagani kovmayan, aman dileyeni 6ldiirmeyen bir toplumun savas ahlakina da

dikkat ¢cekmektedir.

Dede Korkut Destani ile ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmistir ve bunlar giiniimiizde de
héala devam etmektedir. Bu destan aile birligi, kiicliklere sevgi, biiyiiklere saygi, toplumsal
dayanigsma, vatan sevgisi, cesaret gibi toplumsal biitlinlesme i¢in gerekli olan bir¢cok degeri
kendinde barindirmaktadir. Bu destan1 gegmisimizle gelecegimiz arasinda kuracagimiz bir
koprii olarak degerlendirebiliriz. Bu sebeple de Dede Korkut Destani {izerine ister sosyolojik

ister tarihi isterse de edebi bircok perspektiften arastirmalar yiiriitiilmesi, caligmalar
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yapilmas1 medeniyetimize, toplumumuza, tarthimize daha derinden 1s1k tutmamiza olanak

saglayacaktir.
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Gorsel 3. Destanin Dresden niishasinin ilk sayfasi.

180 Kitab-1 Dedem Korkut ala Lisan-1 taife-i Oguzan, s.1.
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Gorsel 4. Destanin Vatikan niishasinin ilk sayfas1. '8!

181 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I.

152




BOYUN ADI |- ANLAMI ET KISMI [ONKUNU/DAMGAS!
& |Kay, i | Muhkem. Sag kars yajrm | Sahin _L 1
m .m.a.._pr AL [Devletli ve nimeki bol. l ; _1 w oo - —Hﬂ 2
y m Alkararl, o1 [ Nerege varsa bagars gisterie®| « - oreee | 3
< m Kara-Ivli, .F..:\... Kara. otagls. W &u\ 4
- m Yaxr, 2 ;b | Cok alkege hakim. Asile |Kertat | Y |5
M m om..@......: -_ k\v Toplanmakicin. i .VA 6
| F [pie, B U dkwbbgpnad - | v w7
NEI Y UUUUIREP ] —\_ 8
o m Avgar, sl K vy hagvan Saf Umaca [Targancl \_\ 9
= m Keaik, m-rM\ Kuvvetl, «..:Epl%h. . N X 10
M Beg-Dili, RS ..L,v _m.,..u..____._? gibi aziz. . . . é/ i1
m Karkin, ca_. Cok ve doguran as. .« o N /\_ 12

Gorsel 5. Resideddin’e gore Oguz boylari-Boz Oklar Kolu.*8?

182 Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlari.

153



13

14

15

16

17

18

19

20

UC-OKLAR
’d PAG-HAN OGULLARI|GOK-HAN OGULLARI

LA
-

DENIZ-HAN OGLLLLA

21

Bayinde, Daima. nimetle dolu olan yer: | Sol kart yajrin
Becene, lyi calisr gayret u...»._._..“. . .
Cavuldur Serefli, inis u..uw._....! .o
Cebni, v g svlheun | n
Saler onad g | eagla
Eymiir, Sen derece igi ve zengin, "
Ala-Yuntl, Ay ¥l | Hayvanlar igi. .

Uregir, | wn.”.....h Y igve dizen "
:ﬁi_ﬁ. ,um lik, r..“.umrrr. u@.z:r . brm_.s
Bigdiz, Herkese tovaza gisterir ve .

. hizmet eder:

Ywva, Derecesi hepsinden istin. .

Kink., Nerede olsa axzizdir |1.___.1L ]

22

23

a4

154

Gorsel 6. Resideddin’e gore Oguz boylar-Ug Ok Kolu.!82

183 Siimer, Oguzlar (Tiirmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlar.




OZET

Aliyeva, Aygiin, Dede Korkut Destani Orneginde Eski Tiirklerde Din, Toplum ve

Kadin, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Thsan Toker, 165 s.

Tiirk tarihini ve kiiltiiriinii, onun sahip oldugu degerleri yansitan destanlardan bir
de Kitab-1 Dede Korkut destanidir. Destan birbirinden bagimsiz konuya sahip, olaylarin
birbirinden miistakil bir sekilde meydana geldigi ve gelistigi on iki hikayeden

miitesekkildir.

Bu ¢alsma giris ve iki ana boliimden olusmaktadiwr. Giris boliimiinde ¢calismanin
konusu, amaci, onemi, yontemi, kapsam ve stmirliliklarindan soz edilmektedir. Birinci
boliimde Dede Korkut Destant ve eski Tiirk topluluklarindan olan Sakalar hakkinda
malumatlara ve Hunlar, Goktiirkler, Oguzlarin tarihi ile ilgili 6zet niteliginde bilgilere de
yer verilmekte ve destanin cografyast konusuna deginilmektedir. Ikinci boliimde ise
destanda yer alan hikayelerden oOrnekler verilerek Tiirklerin dini inanglari, ritiielleri,
gelenekleri, toplum yapilari, degerleri, toplumda mevcut olan kadin algisi, Samanizm ve
Tengricilik hakkinda bilgiler sunulmakta ve ayni zamanda destanda mevcut olan Islami

unsurlardan behsedilmektedir.

Calismada biri Dresden digeri Vatikan olmakla iki niishast bulunan Kitab-1 Dede
Korkut destaninin Dresden niishasinda bulunan hikayeler esas alinmis ve
dokiimantasyon teknigi kullanilmistir. Azerbaycan’da destanin metni iizerine yapilan
cthsmalardan Hamit Arasl ve Samil Cemsidov’un, Tiirk arastirmacilardan ise Orhan
Saik Gokyay ve Muharrem Ergin’in Dede Korkut Hikayelerindeki metinlerden
yararlanilnugtir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, Oguz, Tiirkler, kadin, toplumsal yapi, din.
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ABSTRACT

Aliyeva, Aygiin, Religion, Society and Woman in Ancient Turks in the Example

of Dede Korkut Epic, Thesis of Master, Supervisor: Prof. Dr. Thsan Toker, 165 p.

Dede Korkut is one of the epics that reflects Turkish people’s history, culture and
values. The epic is made up of twelve stories with independent subjects, where events are

created and developed independently.

This study consists of introduction and two main parts. In the introduction part,
the subject, purpose, importance, method, scope and limitations of the study are
mentioned. In the first part, information about Dede Korkut Epic and Sakas from the old
Turkish communities and summary information about the history of Huns, Gokturks,
Oghuz Turks are also given and the subject of geography of the epic is mentioned. In the
second chapter, examples are given about the religious beliefs, rituals, traditions, social
structures, values, the perception of women in the society, Shamanism and Tengricism by
giving examples from the stories in the epic, and also the Islamic elements present in the

epic are presented.

In the study, the stories of the Dede Korkut epic, which has two manuscripts, one
of which is Dresden and the another one is the Vatican, are based on and the qualitative
research method was used. The text of Dede Korkut Stories of Hamit Arasl and Samil
Cemsidov and Orhan Saik Gokyay and Muharrem Ergin from Turkish researchers were

benefited from the works on the text of the epic in Azerbaijan.

Key Words: Dede Korkut, Oghuz, Turks, woman, social structure, religion.
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