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ONSOZ

Modernlesen Tiirkiye toplumunda kiiltiirel kimligin tanimi sorunu bu tez
calismasinin arastirma konusunu olusturmaktadir. Bu c¢etrefil sorun zorunlu olarak
geecmis ve gelenekle bag kurmanin olanaklar {izerine bizi diisiinmeye sevk ettigi gibi,
Tiirk toplumunun nasil bir gelecek istedigi sorusuyla da yakindan ilgilidir. Ahmet Hamdi
Tanpinar, Mahur Beste romaniyla bize, aktiiel ger¢ekligimizde yasanan kiiltiirel
catismanin dayattig1 kati, sabloncu bakis acilarinin disinda gegmisi, bugiinii ve gelecegi
biitiinliik ve siireklilik iizerinden kavramamizi saglayan yeni perspektifler

kazandirmaktadir.

Tez ¢alismasinin ele aldig1 sorunlari bir roman {izerinden tartismak, dzellikle de
aragtirmacinin sevdigi, hayranlik duydugu bir yazar iizerine bilimsel bir metin {iretme
cabasi, yontem sorunlar1 bir kenara birakilirsa gii¢ sayilabilecek bir ugrastir. Ozellikle
yazarin hayranlik duyulan imgesi, yazarla ilgili toplanan verileri, zihinde o yazarla ilgili
beliren diislinceleri bilimsel bir odakta toplayip, sistemli sekilde ifade etmeyi
giiclestirmektedir. Ancak tiim bu gii¢liiklerin yaninda su belirtilmedir ki, Tanpinar’in bu
tez ¢alismasinin yazari iizerinde hakki vardir ve bu ¢alisma biraz da bu hakki sahibine
teslim edebilme ¢abasi olarak degerlendirilmelidir. iste bu nagizane cabamda deneyim ve
bilgisiyle bana yol gosteren, tiim sorularimi sabirla cevaplayan tez danigmanim Dog. Dr.
Goksel Aymaz ile degerli arkadaslarim Enes Ates, Filiz Isiker ve Atifet Sena

Kelesoglu’na bu stiregte bana destek olduklari i¢in tesekkiir ederim.

Rahmetli anne ve babamin anisina...
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Hazirlanan tez ¢alismasi, Ahmet Hamdi Tanpmar’in Mahur Beste romanini
kiiltiirel kimlik kapsaminda incelemektedir. Calismanin hipotezi, Mahur Beste romaninda
Tiirk kiiltiirel kimliginin Dogu ve Bat1 uygarliklarinin ortak etkisiyle bigimlenen eklektik
ve bagdastirici bir yapr olarak ortaya koyuldugu iddiasidir. Bu hipotezi ispatlamak i¢in
niteliksel bir arastirma yontemi kullanilarak Mahur Beste romani analiz edilmistir.
Romanda ifadesini bulan disiincelerin toplumsal gerceklige uygunlugunu tutarl sekilde
ortaya koyabilmek i¢in sanat eseri ile toplumsal gerceklik arasindaki dolayim sorunu
cesitli kuramcilarin goriislerinden istifade edilerek tartisilmis; bu kapsamda, romanda dile
getirilen disiincelerin toplumsal gergeklikle uyarli oldugu tez kapsaminda ortaya
koyulmustur. Tez ¢alismasinda, Dogu ve Bati uygarliklarinin ortak etkisiyle bigimlenen
Tiirk kimliginin tarih ve cografyanin meydana getirdigi bir sentez olarak Mahur Beste

romaninda tanitildigi sonucuna ulasilmistir.
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ABSTRACT

This thesis examines Ahmet Hamdi Tanpinar's Mahur Beste novel within the
context of cultural identity. The hypotheses of the study is that Turkish cultural identity
is addressed in the novel Mahur Beste in an eclectic and adaptive structure shaped by the
common influence of Eastern and Western civilizations. The study uses qualitative
research method to analyze the novel. To be able to demonstrate consistently that the
expressions in the novel are in accordance with social reality, the study touches upon the
writings of various theorists with regard to mediation problem between the art work and
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common influence of Eastern and Western civilizations, had been introduced in the novel

Mahur Beste as a synthesis created by the history and geography.
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GIRIS
“...Sark yok, sark oldii. Bizler yetimiz. Unutmaktan bagka

caremiz yok. Yetimlikten kurtulmak i¢in unutmaliyiz.”

Mahur Beste

Bu tez ¢alismasi, Ahmet Hamdi Tanpinar’in ilk romani1* Mahur Beste’yi yazarin
kiiltiirel kimlikle ilgili diisiincelerini ortaya koymak i¢in incelemektedir. Mahur Beste™,
Osmanl1 Imparatorlugunun son déneminden Cumhuriyet’e uzanan siirecte, belirli tarihsel
kesitlerde karsimiza ¢ikan insanlarin hikayesidir. Tanpinar, yikilmasi yakin goriinen, i¢
diizeni bozulmus bir imparatorlukta, Dogu ve Bat1 uygarliklar1 arasinda sikisip kalmas,
temsil ettikleri toplumsal, kiiltiirel konumlar1 nedeniyle bu arada kalmishgi en kesif
sekilde yasayan bu insanlar tizerinden kendi diislince diinyasinin yansimalarini1 gosteren

bir tartigma yiirtitmistir.

Tanpiar diisiincesinin agtig1 yollarin ¢ogu Mahur Beste romaninda tek bir
noktada, “biz kimiz?” sorusunda diigiimlenmektedir. Romanda anlatilanlarin biiyiik
Olciide cereyan ettigi 19. yiizyilin sonlar1, Batililagsmanin hizla hayatin baska alanlarina
sirayet ettigi; eski ile yeni kurumlarin, normlarin, hayat tarzlarinin, aligkanliklarin ayni
anda var olmak zorunda kaldigi; dolayisiyla toplumun eski ile yeni arasinda bocalamaya
basladig1 ve Kkiiltiirel bir ikiligin Tiitk toplumunun hayatinda iyiden iyiye kendini
hissettirdigi bir tarihsel kesiti meydana getirmektedir. Romanda seriivenleri takip edilen
kisiler, isgal ettikleri toplumsal konumlari nedeniyle bu arada kalmiglik halini ilk elden
yasamaktadirlar. Iste Tanpmar diisiincesinin iizerinde sik¢a durdugu Dogu ve Bati
uygarliklari, Batililagsma, gecmise ve gelenege modernlesen hayat icinde nasil bir rol

verilmesi gerektigine iligkin sorunlar, tez ¢alismasinda bu karakterler ve onlarin temsil

* Mahur Beste roman ilk kez 1944 yilinda Ulkii Dergisi’nde tefrika edilmistir. Eser, ancak 1975 yilinda Yol Yayinlar
tarafindan Ulkii Dergisi’nde tefrika edildigi sekliyle yayimlanabilmistir.

** Romana adin1 veren, Tanpinar’in da eserlerinde sik sik bahsettigi “Mahur makami, Miizik Ansiklopedisi, Tiirk
Ansiklopedisi, Develioglu Sozliigiinde, Bati’nin sol majoriine karsilik olan, bu giin de kullanilan, Tiirk miiziginin en
eski, en zengin makamlarindan birisi olarak alinmis, ‘nes’eli’, ‘suh’, ‘ferah verici’ bir makam olarak gosterilmistir.
Musiki tarihimizde bu makamda bestelerini yapmus, ¢ok tinlii Dede Efendi, Eyyubi Bekir Aga gibi biiyiik isimler vardir.
Bekir Aga’nin Niihiift bestesi, Tanpinar’in romanlarinda, Mahur Beste kadar sik sik yer alan bir eserdir. Bu eserlerin
6zelligi, yazar’m muhayyelesinde, ruhunda uyandirdig, ihtiraslar, cagrisimlar kadar, kiiltiir zenginligimizin en somut
ornekleri oluslaridir.” Nevin Ozbek, “4hmet Hamdi Tanpinar’in ‘Mahur Beste’, ‘Huzur’ ve ‘Sahnenin Disindakiler’
Romanlarinda Milli Kiiltiir Meselelerine Bakis” Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, 1986, Vol. 2, (4) https://dergipark.org.tr/download/article-file/694023 (Erisim Tarihi: 21 Subat
2020) s. 201.



https://dergipark.org.tr/download/article-file/694023

ettikleri toplumsal konumlar iizerinden tartisilmaktadir. Bu kimseler Dogu ve Bati
uygarliklar1 arasinda bocalayan bir toplumun bireyleridir. Imparatorluk biiyiik
degisimlerin, kac¢inilmaz goriinen felaketlerin esiginde durmaktadir. Boylesi bir tarihsel
kesitte romanda hikayeleri takip edilen kisilerin bir kism1 kendi kimlikleriyle siddetli bir
hesaplasma igerisine girerlerken, bir kismi da bu arada kalmighigi gegmislerine tutunarak
asmanin carelerini aramaktadirlar. Mahur Beste romani bu haliyle toplum bilimsel bir

inceleme i¢in elverisli bir zemin sunmaktadir.

Hazirlanan tez ¢alismasinin hipotezi, Ahmet Hamdi Tanpinar’in, Mahur Beste
romaninda Tiirk kiiltiirel kimligini Dogu ve Bati uygarliklarinin ortak etkisiyle
bicimlenen eklektik ve bagdastirici bir yap1 olarak ortaya koydugu, Tiirk kimligini bu iki
uygarlik dairesinden birine toptan sekilde izafe edecek yaklasimlarin Tiirk kimligini
anlamada yetersiz kalacagi iddiasidir. Roman kapsaminda Tiirk kimliginin tarih ve
cografyanin meydana getirdigi bir sentez olarak tanitildigi sonucuna ulasilmis ve bu
kapsamda Tiirk kimligi kiiltiirel Miisliimanlik olarak adlandirilabilecek bir anlayisla tarif
edilmistir. Bu kapsamda Islamiyet mistik, metafizik boyutuyla degil Tiirk kimliginin

otantik desenlerinin ifadesini buldugu kiiltiirel bir ¢erceve olarak tezde tanitilmistir.

Ahmet Hamdi Tanpinar Mahur Beste’de Tiirk toplumunun kiiltiirel kimligi ve
gegmisiyle olan iliskisine dair gii¢lii diistinceler dile getirmistir. Bu ¢ergevede toplumsal
gercekle romanda dile getirilen hakikat arasinda bir dolayim kurma zorunlulugu bu tez
caligmasmin yontemini de belirlemistir. Sanat eseriyle toplumsal gerceklik arasinda
kurulacak iliskinin toplum bilimsel bir veri olarak kabul edilmesinin olanag: tez
kapsaminda tartisilmis, Arnold Hauser, Nicos Hadjinicolaou, Pierre Bourdieu, Terry
Eagleton, Georg Lukacs, Besim Dellaloglu gibi kuramcilarin goriislerinden
yararlanilarak roman analiz edilmistir. Sanat eseriyle diinya ve toplumsal gergek
arasindaki iliskinin toplumsal yapiyr anlama/anlamlandirma olanagi sozii edilen
kuramcilarin goriislerinden istifade edilerek ortaya koyulmus; bu kapsamda sanat
eserinin, ¢evresinde olusan toplumsal ve diisiinsel etkinliklerin tlimiinden olusan kosullar
tarafindan belirlendigi gbz onilinde tutularak analiz bu kavramsal ¢er¢evede yapilmistir.
Ozellikle Pierre Bourdieu’'nun “edebi alan” ve habitus yaklasimlari romanimn

coziimlenmesine onemli katki saglamistir. Edebi eserin 6zgiil degerini géz ardi etmeden



ancak toplumsal kosullarin dolayli belirleyiciligini de g6z oniinde bulunduran bir

yaklasimla roman analiz edilmistir.

1. BOLUM
TANPINAR DUSUNCESINE DOGRU

1. 1. Sanat Eseri ve Toplumsal Ger¢ek Arasinda Kurulan Dolayim

Edebi bir eser iizerinden yazarinin diinyaya dair disiincelerini biitiinliikli,
toplumsal gerceklikle de tutarli bir sekilde ortaya koyabilecek bir analiz 6ncelikle bir
yontem sorunudur. Bu sorun ise edebi diinya ile nesnel diinyanin hakikati arasinda gecerli
bir dolayim ortaya koyarak asilabilir. Bu kapsamda, romanla toplumsal gerceklik
arasindaki dolayimdan elde edilecek verinin toplum bilimsel bir veri oldugu iddia

edilerek, tezin bu boliimiinde bu problematik tartisilmaktadir.

Ahmet Hamdi Tanpinar, bir sair, romanci ve belki hepsinden 6te bu memleket
lizerine sdyleyecekleri olan bir diigiiniirdiir. Onun Tirkiye toplumu tizerine soyledikleri
modern Tiirk diisiince hayatina damgasini1 vurmustur. Onun romanlarinda sikga tartistigi,
Dogu ve Bati uygarliklari, kiiltiirel kimlik, Tirk toplumunun hayatinda gelenek ve
Islamiyet’in yeri gibi konular modernlesen Tiirkiye toplumunun da siirekli giindeminde
olan ve tartistig1 sorunlardir. Mahur Beste’de Tiirkiye toplumunun iki yiiz yildir tartistig
bu sorunlarin, elbette bir sanat¢inin yaratici merceginden yansidigi sekilde ama toplumsal
gerceklikle de bilimsel bir baginti kurularak tartisildigr diistiniilmektedir. Georg
Lucaks’m roman tiiriinii “civisi ¢ikmig bir diinyanin ayna imgesi”! olarak nitelemesi bu
kapsamda yersiz degildir. Mahur Beste romani1 da modernlesen Tiirkiye’nin bir ayna
imgesidir. Bu aynada iki yiiz yildir yakici sekilde tartisilan kimi sorunlar toplumsal

gerceklerle uyarl sekilde yankisini bulmaktadir.

Roman sanatin1 toplumsal gercekligi anlamada bir veri olarak ele almak, her
seyden Once sanat eserinin anlami ve amaci lizerine bir seyler sdylemeyi

gerektirmektedir. Hauser, sanat eserinin amaci konusunda iki farkli bakis oldugunu

! Georg Lukacs, Roman Kurami, 6. Basim, 2019, Istanbul: Metis yayinlari, 2019, s. 31.



soylemektedir. Bunlardan ilki, sanatin tiimiiyle gergeklerin disinda, dolayisiyla anlamin
kendi i¢inde tasidigi, sanat eseri lizerinden diinya ve hayat iizerine c¢ikarsamada
bulunulamayacagi inancidir. Diger goriis ise sanati yalnizca bir araca indirgemistir; bu
goriige gore sanat eserinin diinyayi, toplumsal gergegi ortaya sermek disinda bir iglevi
yoktur. Sanat yapitinin anlami ve amaci bu iki bakis agisi arasinda siirekli gidip
gelmektedir. Bu kapsamda Hauser’e gore “sanat i¢in sanat” estetik diinyanin en karmagsik
sorununu temsil emektedir; sanatin, gergeklerden kopuk, degeri ve anlami kendi i¢inde
sakl1 bir yap1 m1 oldugu, yoksa toplumun, giindelik gergeklerin, pratik zorunluluklarin
siirlarini ¢izdigi bir cergevede mi anlamini bulacagi bu kapsamda cevaplanmasi gereken

sorulardir.?

Hadjinicolaou’ya gore sanat yapiti sadece ozgiil bir iiretim sonucu ortaya
cikmamaktadir. Oncelikle sanat yapitmin icinden ¢iktig1 ve onlar sayesinde agiklandig
kosullarin ayirt edilip agiklanmasi gerekmektedir. Bu baglamda ilk asamada sanat
yapitinin, o yapit1 iireten sanat¢inin tiim yapitlarindan olusan bir kiimeye dahil oldugunun
kabul edilmesi gerekmektedir. Uriinleri dolayisiyla sanatginin kendisi de yalitik degildir;
o da kendisinin disinda daha genis bir bagka sanatg¢ilar kiimesinin pargasidir. Bu sanatgilar
kiimesi de daha kapsamli bir baska kiimenin pargasidir ki bu da sanat¢inin kendisini
cevreleyen, onun begeni, zevk ve sempatileriyle uyarli bir toplumdan meydana
gelmektedir.® Dolayisiyla “Bir toplulugun toplumsal ve diisiinsel durumu, o sanat¢inin
toplumsal ve diistinsel durumunun 6l¢iitii (standardi) dir; sanatgilar o toplum iginde
yalitik olarak yasamazlar.”* Dolayisiyla bir sanat yapitini, bir sanatciyr ya da sanatgi
grubunu anlayabilmek i¢in, onlarin i¢inde yasadiklari cagin genel toplumsal ve diisiinsel
durumuyla ilgili bir kavrayisa sahip olmak gerekmektedir. Sanat yapiti, gevresinde olusan
toplumsal ve disiinsel etkinliklerin tiimiinden olusan kosullar tarafindan
belirlenmektedir. Genel ve tiimel bir toplumsal, tarihsel durum, olgu, sanatgida bunlara

denk diisen egilimler ve &zel duygular uyandirmaktadir.®

Sanatin toplumsal diinyadan bagimsiz 6zgiil bir alan oldugu iddiasiyla onu

toplum ve diinyayla hicbir dolayim kurmadan iliskiye sokan indirgemeci anlayigin

2 Arnold Hauser, Sanatin Toplumsal Tarihi, 1. Basim, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984, s. 227-228.
% Nicos Hadjinicolaou, Sanat Tarihi ve Stnif Miicadelesi, 1. Basim, istanbul: Kaynak Yaymlari, 1987, s. 49-50.

4Ag.e.,s. 50.
5Ag.e.,s. 50.



catismast edebiyat kuramlar1 iginde de karsiligini bulmus, bu sorunu ¢oziime
kavusturmaya calisan cesitli edebiyat elestirisi teorileri ortaya koyulmustur. Kimi
arastirmacilar tarafindan sanatin bilimle ve bilimsel metodlarla higbir ilgisi olmayan ve
ancak sezgiyle kavranabilen bir degerler alani olarak kavranabilecegi soylenmis, Kimileri
de sanat ve edebiyatin bu diinyanin ve yasanilan gercekligin dogrudan bir uzantisi ve

yansimas1 oldugunu iddia etmislerdir.®

Bu tez calismasi ise yontemsel olarak bu iki
baglamin disinda ancak nispi olarak onlardan istifade eden bir bakisla insa edilmeye

calisiimustir.

Bu calismada bir roman analiz edilecegi i¢in, dncelikle edebi eserin ne oldugunu
ortaya koymak gerekmektedir; edebi eser derken Kkastedilen, ne soyledigi, nasil
sOyledigine dayanarak alinmasi gereken eserdir. Bu baglamda, ifade etmek istenilen
igerigin, igerigin sunuldugu dilden ayri diisliniilemeyecegi bir yaz tiiriidiir ve edebi bir
eserde ifade edilen diisiincenin o eserin retoriginden, biciminden bagimsiz ele

alinamayacagini ifade etmektedir.’

Edebiyat kuramlar1 kapsaminda sorulan pek ¢ok soru vardir; 6rnegin, bir metni
yorumlamak neleri icermektedir? Yorumlamanin dogru ve yanlis yollar1 nelerdir? Bir
yorumun Otekinden daha gegerli oldugu ispatlanabilir mi? Tiim bu sorular ancak saglam
bir kuramsal yaklasim cercevesinde cevabini bulmaktadir. Onceden de vurgulandig
lizere tez calismasinin temel metodolojik problemi, edebi bir eserde ortaya koyulan
hakikatin nesnel diinyanin hakikatiyle uyumunun miimkiin olup olmadigidir. Bunun i¢in

oncelikle edebiyat sosyolojisi i¢indeki kuramlarla bir tartigma yiirtitmek gerekmektedir.

Bir toplumu, o toplumun edebiyati izerinden okumaya galismak Dellaloglu’nun
belirttigi lizere hi¢ de “simarik¢a” bir tutum degildir. Modern toplum 6znenin maruz
kaldig1 somut bir seydir ve bu “maruz kalma” hali en iyi sekilde onun “edebilesmis”
halinden okunabilmektedir.® Bu baglamda edebiyat sosyolojisi, edebiyat ile toplumsal

alan arasindaki iliskileri inceleme imkani1 vermektedir.”

6 Selahattin Hilav, Edebiyat Yazilary, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1995, s. 61.

" Terry Eagleton, Edebiyat Nastl Okunur, 4. Basim, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2019, s. 12-13.

8 Besim Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetigizmi, 5. Bastm, Istanbul: Heretik Yaymnlar1,
2019, s.10.

* “Edebi metin dolayiminda olusan iliskiler, kiimeler, gruplar, aktorler ve iliski aglari, yazar, metin, okur kitlesi, yazar
kusaklari, yayincilik, okuma sorunu ve okuma nedenleri/sonuglari gibi edebiyat iliskiler kavraminin alanini



Bu tez ¢aligmasina kuramsal ¢erceve saglamak amaciyla Pierre Bourdieu nun
“edebi alan” yaklasimi esas alinmistir. Bourdieu, Saussurecii bir perspektiften yola
¢ikarak onun “i¢ dilbilim” ile “dis dilbilim” olarak ortaya koydugu karsitligi kendi
edebiyat kuramini olusturmak i¢in kullanmis* ve onu kendi kuramina “i¢ okuma” ve “dis
okuma” olarak tasmmistir.® Saussure, bilindigi gibi dili tarihsel, toplumsal ve cografi
kosullardan bagimsiz bir yap1 olarak ele alarak kendi goOstergebiliminin temellerini
atmistir ve buna da “i¢ dilbilim” adim1 vermistir. Bu baglamda 1960’11 yillardan
giinlimiize kadar “gostergebilim” adina ortaya konulan ve eserleri tarihsel ve toplumsal
bir baglamin disina oturtarak onu mutlak “kendi i¢inde” ele alan tiim ¢alismalar “i¢
inceleme” olarak ele alinabilmektedir. “Dis inceleme” ise yapitlari, iglerinde bu yapitlari
tiretenlerin de yer aldig1 bir toplumsal-tarihsel baglama oturtmaktadir. Bu iki yaklagim
¢oziilmesi gii¢ bir karsitlik meydana getirmektedir.!? Burada 6nemli olan bu karsitligin
nasil asilacagidir. Bu baglamda i¢ inceleme ya da i¢ okuma yapan kisiler metinleri
ayristirmiglar, boylece yapist ayristirilan metin, kendi disinda higbir ¢ikis yolu
bulamamigtir. Dis inceleme ve dis okuma ise Bourdieu’nun tabiriyle “Orselenmistir”;
kiiltiirel yapitlart toplumsal Kkosullara baglamaya c¢alisan Kkisiler tarih boyunca
kiiglimsenmistir. Aslinda bu dis incelemeyi yapan kisiler kiicimsenmeyi hak edecek
tarzda kaba, materyalist bir sekilde kiiltiirel yapilart degerlendirmisler ve Bourdieu’nun
“kisa devre” adinm1 verdigi, yapitlart donemin toplumsal kosullarina dogrudan baglayan
bir yaklasima sahip olmuslardir. I¢ incelemecilerin yazinin “indirgenemez 6zgiil yapilar”

ve “soyagaglar1” oldugunu sdylerken hakli gerekgeleri de vardir.™!

olusturmakta ve bdylece edebiyat sosyolojisinin de mecrasini belirlemektedir. S6zii edilen olgularin her birinin
karsiliklarini, agilimlarini kendi yontemleriyle ayrintili bir sekilde ele alan edebiyat sosyolojisi, yalnizca edebi eserler
ile bu eserlerin igine dogduklar1 toplumsal kesimlerin ortak bilingleri arasinda baglanti kurmakla kendi alanini
sinirlandirmamaktadir. Bunun &tesinde disiplinin amaci, eser-toplum iligkisinin tiim boyutlarini icerecek analizlere
ulagmaktir.” Koksal Alver, “Tiirkiye’de Edebiyat Sosyolojisi Literatiirii-Bir Bibliyografya Denemesi-”, Istanbul
Universitesi Sosyoloji Dergisi, 3 (12) 2012 https://dergipark.org.tr/tr/pub/iusosyoloji/issue/522/4940 s. 185. (Erisim
Tarihi: 30 Ocak 2020)

* Hadjinicolaou, burjuva sanat ideolojisine degindigi ¢alismasinda, sanati toplumbilim ¢aligmalarinin konusu haline
getirmenin zorluklarina deginmektedir. Sanat tarihi, toplumsal bilimlerin tersine gelismesinin baglangicinda
bulunmaktadir. Yazar, sanat icerisindeki disiplinlerin bilimsel bir incelemenin konusu olabilmesi i¢in en ilkel
kavramlardan dahi yoksun oldugunu dile getirir ve ilk yapilmasi gerekenin bagka disiplinler tarafindan iiretilmis kavram
setlerinin ddiing alinmasi oldugunu vurgular. Hadjinicolaou, s. 12-13.

% Pierre Bourdieu, Sanatin Kurallari Yazinsal Alanin Olusumu ve Yapist, 2. Basim, Istanbul: Yap1 Kredi Yayimlari,
2006, s. 9.

0 Age.,s. 9.
T Age.,s 11-12.
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Burada genel hatlar1 ile ortaya koyulan karsitligi gostermek kadar onun nasil
astlacagini da ortaya koymak gerekmektedir.'? Bu karsithig asabilmek icin edebi eserin
okuyucuya ifade ettigi sey her ne ise, onu gercek hayatta degerlendirebilmek i¢in onun
oncelikle yaratici bir kurgu oldugunun kabulii gerekmektedir.® Bourdieu, i¢ incelemenin
giiciinii yadsimamaktadir; onun kimi toplumsal konumlar i¢inde yer alinmasiyla ve bu
toplumsal konumlarin siirekliliginin saglanmasiyla elverisli bir kosula ulasacagin
diistinmektedir. Metnin metin olarak i¢ okumasiyla yani Bourdieu’nun tabiriyle “katiksiz
metne katiksiz okuma yapilmasma” yonelik kuramlarin okuyucunun iginde yer aldigi
toplumsal kosullardan dogdugunu sdylemektedir.}* Bourdieu, edebi metni degerlendiren
kisinin toplumsal konumu iginde yer alan tiim o&zelliklerin, yazina, okunan metne,
okumanin ne olduguna iliskin olarak gelistirilen gosterim icinde ortaya c¢iktigin
sdylemektedir.’® Yani edebi metin, onu ele alan, degerlendiren kisilerin konumundan asla
bagimsiz degildir. Burada Bourdieu, edebi metin, toplumsal-tarihsel kosullar ve bu
kosullara i¢kin olarak yasayan okuyucu arasinda ii¢lii bir aks meydana getirmektedir;
edebi metni dogru sekilde incelemek bu ii¢ yapi arasindaki iliskinin dogru sekilde
kurulmasma baghdir. Bunu yapamayan her edebi elestirinin zemini zayif olacaktir.

Lucaks’in Hegel donemi ve kaba Marksist elestirel yaklagimlarin yetersizligi ortadadir.

Burada Bourdieu’nun vurgulamaya calistigi, sanat eserlerinin kolaylikla
indirgenemeyecek 6zgiil yapilar olduklar1 ve onlarin toplumsal kosullarla dolaysiz bir
iliski i¢inde ele alinamayacagidir. Dolayisiyla bir denge kurmak gerekmektedir. Hem
sanat yapitlarinin kendi 06zgiil deger ve soyagaglarin1 gozeten, hem de toplumsal
kosullarin dolayli belirleyiciligini géz ardi etmeyen bir yaklasimi benimsemek
gerekmektedir. Iste edebi alan burada devreye girmektedir; i¢ incelemecilerle dis
incelemecilerin ortak hatasi, ayni yanlisa diismeleridir. Onlar, yazinsal diinyanin bizzat
kendisi olan bir toplumsal gergekligi g6z ardi etmektedirler. Toplumsal kosullar ile yazin
arasinda Bourdieu’nun edebi alan olarak adlandirdig: bir aract vardir. Alan kavramu, i¢
okuma ile dis inceleme yaklasimlarindan elde edilen kazanimlari muhafaza ederek bu iki

bakisin geleneksel olarak uyusmaz goriinen karsitligini asma olanag: saglamaktadir.'®

2Aage.,s. 9.

13 Eagleton, s. 17.
14 Bourdieu, s. 11.
5 Age.,s. 10.

6 Ag.e.,s. 316.



Bahsettigi bu toplumsal diinya, basit¢e bir yazarlar topluguna indirgenemeyecek kadar
cesitlilik arz eden ve i¢inde yazinla ilgisi olan, ondan bir ¢ikar bekleyen ve ona ilgi duyan
tim insanlar1 kapsayan bir biitiindiir; bu topluluk, yazarlar, yayincilar, dergi
yonetmenleri, 6gretmenler, yorumcular, elestirmenler, vd. arasinda nesnel bir bagintilar
uzamidir. Bourdieu’nun “alan” olarak adlandirdigi sey basit bir bireyler toplulugu degil;
toplumsal bir yapi, kendini bireylere dayatan bir toplumsal iliskiler uzanmidir. iste edebi

alan bu uzamda var olmaktadir. Yazar ise hi¢ kuskusuz bu edebi alanin 6znesidir.
1. 1. 1. Yazarin Konumu Uzerine

Bourdieu, toplumsal uzamin bir alt segmenti olarak kavradigi edebi alanin
Oznesi olan yazarin, aslinda iiretim alani i¢inde bir konumda bulundugunu ve kendisinin
olasilar uzami olarak adlandirdig1 sey araciligiyla iiretim alaninin biitiiniine génderme
yaptigin1 sdylemektedir. Burada olasilar uzami olarak belirtilen, bir ireticinin liretim
uzami i¢inde ortaya ¢ikti§1 anda mevcut olan {iriinler uzamindan olusmaktadir. Olasilar
uzami yalin sekilde, yazarin donemine kadar olan sanatsal ve edebi iiretim ile yazarin
beslendigi aktiiel edebi, sanatsal kaynaklardir. iste bu olasilar uzamu, bir yaraticiyr hem
beslemekte hem de onu tarihe katan araci islevi iistlenmektedir.!” Bu baglamda bir edebi
eserin anlasilabilir olmasinin kosullarindan biri de kendinden 6nceki eserlerdir; bunlar o

edebi eser igin bir “kiiltiirel referanslar gergevesi” meydana getirmektedir.®

Konuya farkli bir agidan bakan Hadjinacalaou ise sanat yapitlarini agiklamak
icin sanat¢inin kendisini merkeze alan yaklagimi elestirmektedir. Bir sanat tiiriiniin tarihi
bu yaklasimla o sanat eserini yaratan sanat¢inin tarithine indirgenmekte, boylece sanat
yapitlarini bu diinyaya ilintileyen sey sanatginin kendisi olmaktadir.® Sanat¢inin iginde
yasadig1 diinyayr yapitt araciligiyla yorumladigini varsayan gorils sanatginin
yaraticiligini i¢inde yasadigi diinyaya bagimli kilmaktadir. Bu soyle bir yanlis sonuca
kap1 agmaktadir, bir sanat eserini ¢oziimlemek ya da bir yapitin iiretim déneminin tarihini
ortaya koyabilmek i¢in arastiricinin yiiziinii yaraticilara donmesi gerekmektedir. Ciinkii

o yapitlar varlik nedenlerini kendi yaraticilarinda bulmaktadirlar. Incelemenin odak

T Age.,s. 13-14.
18 Eagleton, s. 18.
19 Hadjinicolaou, s. 53.



noktasi olarak yaraticiy1 ele alan bu yaklasimin yanlislig1 meydandadir.?’ Hadjinicolaou,
resim sanatindan hareket ederek, her sanat¢inin ortaya koydugu sanat yapitinin ancak
kendi ¢aglarina gonderme yapilarak ¢oziimlenip agiklanabilecegini sGylemektedir. Bu
noktada gercekeilik kavramini glindeme getiren yazar; bunun bir resim yapma tarzi
anlamina gelmedigini, ¢linkii her resmin belli bir gergek¢ilige denk diistiigiinii, boyle bir
gercekeiligin ise hi¢bir anlaminin olmadigini sdylemektedir. Ona gore gercekeilik,
“resmedildikleri sirada tarihsel acidan ileri olan bir smifin (ayn1 zamanda kiiltiirel
yaratimin 6znesidir) goriislerine denk diistiikleri zaman gergekei sayilabilir.” Gergekeilik

kavrami yalnizca bu anlama gelmektedir.?:

Iste Tanpmar, dénemin Tiirk edebiyatinda, bir Tiirk edebiyat1 olasilar uzami
icinde ortaya c¢ikmistir. O, bu uzamdan beslenmis, kendini bu uzam iginde
gergeklestirmistir. Bourdieu’nun Samuel Beckett’in dehasini agiklarken, Beckett’in
James Joyce’la arasinda kurdugu baginti araciligiyla yapitlariyla iliskisini stirdiirdiigi
savi bu anlamda 6nemlidir; benzer bir bagintiyt Ahmet Hamdi Tanpinar ile Yahya Kemal
arasinda da kurabilmek miimkiindiir. Iste Tanpinar, olasilar uzamiyla siirdiirdiigii bagint1
araciligiyla yapitiyla iligskisini kurmustur; bu baglamda ne Tanpinar ne de eserlerinin

bagimsiz sekilde var olmalart miimkiin degildir.

Bu kapsamda toplumsal uzamin bir alt segmenti olan edebi alan ve olasilar
uzami, Mahur Beste romanimi inceleyebilmek adina yararli bir teorik zemin meydana

getirmektedir.
1. 1. 2. Mahur Beste’yi Analiz Edebilmek

Tanpinar’da roman, ¢ekirdek bir zamani (siire) arayis ve ona ulasma ¢abasidir.
Tanpinar, Mahur Beste romaninda bu arayig1 “orkestralama” adini1 verdigi bir teknigi
kullanarak gerceklestirmistir. “Orkestralamanin olanaklari, metnin herhangi bir pargasina
(segment) neredeyse sonsuz bir degiskenlik kazandirir.”? Tanpinar, bunu romanin Mahur

Beste Hakkinda Behget Bey’e Mektup bolimiinde “Benim soziimii kendiniz

D Ag.e., s. 54,

2 Ag.e.,s. 107-108. )
22 Seval Sahin, Talih, Tesadiif ve Irade-Ahmet Hamdi Tanpinar’in Romanciligi Uzerine Diigiinceler, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2019, s. 11.



tamamlamaya kalkmayn. Ben onlarin sesini orkestralamaya mecburum.” 23 Seklinde dile
getirmektedir. Seval Sahin’e gére Mahur Beste, yap1 olarak orkestralanmis bir romandir.
Tanpinar tarafindan orkestralanan g¢ekirdek zaman, Behget Bey’den disariya dogru
digerlerine yayilmaya baglamaktadir. “Bu ‘orkestralama’nin i¢inde Behget Bey, giderek
fertten sembole gegen Behget Bey olmustur. (...) Bu fert de bizzat romancinin

kendisidir.”?*

Ahmet Hamdi Tanpinar’in Mahur Beste’de uyguladigi anlatim yontemi Bati da
karakter romani (bildungsroman) denilen, toplumsal ve kiiltiirel tarihin romandaki
karakterler tarafindan somutlastiriimasi esasina dayanmaktadir.* Romandaki karakterler
belirli tarihsel kesitlerde sahne almaktadirlar; kendi tarihleri donemin Osmanli/Tiirkiye
toplumunun nesnel tarihiyle siklikla kesismektedir. Karakterlerin hepsi igerisinden
geldikleri toplumsal ¢evrenin {driiniidiirler ve belirli toplumsal konumlar1 temsil
etmektedirler. Bu habitusu Tanpinar, “Talih belki biyolojik 1rsiyete dahil degildir. Fakat
muhit terbiyesiyle alakasiz oldugunu ne siz, ne de ben iddia edebiliriz.”?® Sézleriyle

vurgulamaktadir.

Mahur Beste’nin epizotlar1 boyunca gesitli karakterler sahneye ¢ikmakta ve bu
karakterlerin bir kismi otobiyografik/biyografik ozellikler tasimaktadir. Burada
Tanpinar’in bir bagka romani olan Huzur 'a deginmek gerekmektedir; bu roman igerdigi
otobiyografik/biyografik unsurlar bakimindan gayet tipik bir Ornektir; Huzur
romanindaki Miimtaz karakteri kimi yonleriyle Tanpinar’t temsil etmekte, lhsan
karakterinde ise Tanpinar’in hocasi olan ve ayni1 zamanda ustas: kabul ettigi Yahya
Kemal’in kisiligine dair birgok unsurun yer aldig1 goriilmektedir. Burada akilda tutulmasi
gereken nokta, bu otobiyografik/biyografik unsurlarin romanda akiskan halde
bulunduklar1 gergegidir; Ihsan, Yahya Kemal olabilecegi gibi Tanpinar’in belirli bir
diisiinsel - estetik doneminin de yansimasidir. Mahur Beste i¢in de benzer seyler

sdylenebilir; romandaki Ismail Molla ve Sabri Hoca karakterleri, 6zellikle romanin Garip

23 Ahmet Hamdi Tanpmar, Mahur Beste, 7. Basim, [stanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001. s. 148.
24 Sahin, s. 12.

* Hauser, roman sanatinin gelisimi igerisinde ¢ok 6nemli bir agamay temsil eden, dissal olaylarin yarattig1 psikolojik
etkilerin yankisini karakter romaninda (bildungsroman) buldugunu sdylemektedir. Bu roman tiiriiyle “ bir kahramanin
gelisim Oykiisii artik diinyanin bigimlenme 6ykiisti olmustur.” Bu kapsamda Mahur Beste hi¢ kuskusuz bir karakter

romanidir. Hauser, s. 231.
2 Tanpmar, Mahur Beste, s. 147.
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Bir Ihtilalci boliimiinde yiiriittiikleri tartisma baglamida Tanpmar diisiincesinin belirli
tarihsel donemlerini temsil etmektedirler. Sabri Hoca, Tanpinar’in sekter bir Batililasma
taraftar1 oldugu erken déneminin bir yansimasiyken Ismail Molla, Tanpinar diisiincesinin
daha muhafazakar motifler tasidigi olgunlasma donemini temsil eder ki bu donemde
Tanpinar, kendine Selguklu-Osmanli kiiltiirel mirasinin tasiyicisi olma gibi bir misyon
yiiklemistir ve bu kiiltiirel bakiyenin Tiirkiye’nin modernlesme/Batililasma c¢abalarinin

oldukc¢a yogunlastig1 bir donemde nasil korunup aktarilacagini sorun etmektedir.

Goriildigi tizere Mahur Beste’nin karakterleri cesitli toplumsal konumlarin
simgesel temsilleri olduklar1 kadar, kiiltiirel bir bakiyenin de tasiyicisidirlar. Bu
karakterler, Aymaz’n belirttigi iizere, “Toplumsal sinif ve konumlarina borglu olduklar
ve elbette belirli bir varolus bigimi i¢inde korunmasi gereken ¢esitli tutumlar ve egilimler

sergilerler.”?®

Mahur Beste’de takip ettigimiz insan hikayelerinin ger¢eklestigi uzamin yapisi
Tanpmar’in kendisinin de iginde yer aldigi toplumsal uzam ve tarihsel kesitle kimi
kosutluklar gostermektedir. Tanpinar, belirli tarihsel kesitlerdeki Tiirkiye toplumunu,
onun belirli bir sinifin1 ele alarak meselesini tartismis ve “biz kimiz, neyiz, nereye
gidiyoruz?” seklinde 6zetlenebilecek ama Tiirkiye toplumunun son iki yiiz yildir tartistigi
meseleler dikkate alinirsa gayet yakici, ¢etrefil sorulara yanit vermeye koyulmustur. Bu
kapsamda romansal uzami, on dokuzuncu yiizyilin sonlari, yani II. Abdiilhamid devrinin
ortalari ile 1940’lar Tiirkiye’si olarak tarihsel zeminde iki devreye ayirmak miimkiindiir.
Tanpinar bu iki donemin iginde belirli bir sinifin insanlarini anlatmaktadir. Ayrica Mahur
Beste, Tanpiar’in Huzur ve Sahnenin Disindakiler romanlariyla ortak denebilecek bir
evreni paylasmaktadir;* Ornegin Mahur Beste’de Behget asil karakterlerden biri iken,
Huzur’da bir yan karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiim bu insanlar Tanpinar’in
tim varhigiyla bagl oldugu o incelikli kiiltiiriin tasiyicisidirlar. Tanpimar okuru belirli bir
sinifin insanlart igerisinde bir gezintiye ¢ikarmaktadir. Bunu yaparken halki da ihmal

etmez Tanpinar; ¢linkii hayati yapan halktir, asil basroli de ona vermektedir. Bu romansal

’

26 Goksel Aymaz, “Sanatsal Uretimin Toplumsal Olusumu-Nazim Hikmet’in ‘Memleketimden Insan Manzaralart
Ornegi” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2007) s. 37.

* Mahur Beste, Sahnenin Disindakiler ve Huzur romanlarinda anlatilan olaylara iliskin zaman ve kisi kadrolar
birbirinden kopuk degildir. Mesrutiyet-Cumhuriyet dénemlerini yasayan kisiler, aile baglari, genis akraba iliskileri,
kendilerini gegmise baglayan olay ve talihleriyle, adeta bir organik bag ig¢inde ortak bir roman evrenini paylagirlar.
Ozbek, s, 196.
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evrenin mekam ise Istanbul’dur; bu ii¢ romanda da sehir adeta bir roman karakteri

izlenimi vermektedir.

Mahur Beste, toplumsal ve kiiltiirel tarihin, daha dogrusu toplumsal ve
kiiltiirel tarihteki kimi kesitlerin romandaki karakterler tarafindan somutlastirilmasi
esasia dayanmaktadir. Romandaki karakterlerin kendi 6znel tarihleri, iginde yasadiklari
toplumun nesnel tarihiyle sik¢a kesismektedir. Romanin epizotlar1 boyunca g¢esitli
karakterler sahneye c¢ikarlar ve bu karakterler onceden de vurgulandigi {iizere
otobiyografik/biyografik ozellikler gostermektedirler. Ozellikle Tanpmnar’in Huzur
romani baglaminda Miimtaz ve lhsan karakterleri arasinda Tanpinar ve Yahya Kemal
arasindaki iliskiye benzeyen bir analoji kurulabilmektedir. Konu, edebi alan bakimindan
ele alindiginda ise Bourdieu’nun Samuel Beckett ile James Joyce arasinda olasilar
uzaminin meydana getirdigini sdyledigi belirlenimi Tanpinar ile Yahya Kemal arasinda
da gormek miimkiindiir. Bourdieu, katiksiz, saf yazar diye bir sey olmadigini, her yazarin
ortaya ¢iktig1 doneme iliskin bir lirlinler uzami oldugunu ve yazari belirleyen ve besleyen
seyin de bu mevcut iiriinler uzami oldugunu sdylemektedir.?” O halde Beckett, nasil uzun
zaman asistanligini yaptigi Joyce’un etkisinden bagimsiz olarak edebi alanda var
olamadiysa Tanpinar’t da Yahya Kemal ve donemin edebi iiretim uzamindan bagimsiz
sekilde diisiinmenin dogru olmayacag: aciktir. Romani estetik bir kategori olmasimnin
yaninda kendi diislincelerini ortaya koyacagi bir diizlem olarak da goéren Tanpinar’in
romanda kurdugu bu analoji ve romanin ortiik otobiyografik/biyografik boyutu sasirtici
degildir.

1. 1. 3. Geg¢ Gelen Kanonlasma

Bir yazar, okurun kafasindaki kimi sorulari kurcalayabildigi, i¢indeki kimi
istekleri kigkirtabildigi siirece okurun icinde yasamaktadir. Insan, sorularini ve isteklerini
ister dogrudan edebiyattan alsin ister hayatin kendisinden ¢ikarsin, bir siire sonra farkl
kanallardan yazar hakkinda edindigi bilgilerle, onun hakkinda kurdugu hayallerle,
yazarin bir imgesini olusturmaktadir. Bu imge ise insanin kafasinda sabit bir halde
durmamakta, anilar ve beklentiler gibi yazarin imgesi de insanin i¢ diinyasinda siirekli

degismektedir. Boylece insan, imgeyle birlikte yazarin da degistigini sanmaktadir;

21 Bourdieu, s, 13.
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aslinda degisen, insanin kendi sorulari, beklentileri ve onyargilarindan baska bir sey
degildir.?® Ahmet Hamdi Tanpinar, son donemde énemli bir okur kitlesinin ilgi odaginda
olan bir yazardir. 1990’lara kadar kisitli bir gevre tarafindan bilinip takdir géren bu biiyiik
sanat¢inin buglin irettigi tiim metinlerin, dgrencileri tarafindan tutulan ders notlarina
varincaya kadar kitaplastirildig1 goriilmektedir. Oliimiinden doksanli yillara kadar onunla
genel itibariyle sag, muhafazakar okur(yazar) kiimesi ilgilenmistir. Peki, muhafazakarlar
Tanpinar’da ne bulmuslardir? Tanpinar ge¢misten, Tiirk toplumunun eski hayatindan,
eski sanatlardan s6z emektedir; eski miizigi, eski mimariyi, eski sairleri ve Miisliiman
Istanbul’un peyzajim anlatmaktadir. Tiirkiye toplumundaki kiiltiirel ikiligin daha Batic1
egilimler gosteren tarafi ise belki de bu anlattig1 seyler nedeniyle onu sevememis, ondan
uzak durmustur. Bu antipatide Tanpinar kiilliyatinin uzun siire muhafazakar bir yayinevi
olarak bilinen ”Dergah” tarafindan basilmasinin da etkisi vardir. Tanpmar, kendi
omriinde bu sessizligi ve yok sayilma halini derinden hissetmis ve bir “siikiit suikast1”na
ugradigini diistinmiistiir.* “Yap1 Kredi Yayilar1” 1999°da Tanpinar eserlerini basmaya
baslayana kadar bu sessizlik devam etmistir; muhafazakar olmayan bir yaymevinin bu
basim faaliyetine girismesi Tanpinar iizerindeki bu ¢ekingenligi de ortadan kaldirmistir.?°
Her ne kadar Tanpinar diislincesinin bir takim yapitaglari, milliyet¢i, muhafazakar okur
kitlesini kendine g¢ekebilmisse de Tanpinar’in bir muhafazakar olmayisi, gosterdigi
modernist egilimler ve siirdiigii bohem hayat muhafazakarlarin ona gosterdigi ilginin de
sinirlarini belirlemektedir. Orhan Pamuk, Tanpinar’da, Tiirk muhafazakarlarinim yaptigi
gibi siirekli birilerini suglama egilimi olmadigini; eski hayatin, eski sanatlarin
kaybolmasindan kaynaklanan derin bir act duygusunun onun biitiin eserlerini besledigini
sdylemektedir. Iste Tanpinar, bu tepkisini muhafazakarlarm yaptigi gibi birilerini

suclayarak degil, kisisel bir ac1 ve vicdan azabi ¢ekerek gostermistir.

Tim bunlarin yaninda, cesitli elestirilerin de hedefinde olmustur Tanpinar;

eserlerinde siirekli gecmisten s6z etmesi, ozellikle de Tiirk toplumunun modernlesirken

28 Orhan Pamuk, Oteki Renkler Secme Yazilar ve Bir Hikdye, 2. Basim, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2013, s. 180.
* Dellaloglu bu siikiit suikastini Tiirkiye nin bir kisilik toplumu degil de bir kimlik toplumu olmasina baglamaktadir.
Tiirkiye’nin bir cemaat toplumu oldugunu séyleyen Dellaloglu, bu yapmin irettigi kiiltiiriin insanlar1 sagci-solcu,
ilerici-gerici gibi dar ayrimlara hapsettigini sdylemektedir. Boylesi bir yapidan Tanpinar gibi kisilik ¢ikarmaya ¢aligan
birinin dikkate deger goriilmemesinde sasilacak bir sey yoktur. Besim F. Dellaloglu, Zamammn Icinden Disindan
Gelenek ve Modernlik Arasinda, 1. Basim, Istanbul: Heretik Yayinlari, 2017, s. 255.

2 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetisizmi, s. 34-35.

30 pamuk, s. 180.
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kiiltiirel geg¢misiyle stirekli iliski igerisinde olmasini kendisi olarak yasayabilmesinin
kosulu olarak vurgulamasi onda bir takim oryantalist egilimler vehmedilmesine neden
olmustur. Kimi elestiriciler de Tiirkiye toplumuna Ikinci Diinya Savasi sonrasi Bati
sistemi tarafindan bicilen rol kapsaminda Tanpinar’t degerlendirmislerdir. Bu goriis
sahiplerine gore Ikinci Diinya Savasi sonrasi, dzellikle de cok partili hayata gecisle
birlikte Tiirkiye, her ne kadar Bati sistemi igerisinde konumlaniyor, devlet ve toplum
gorliniiste Batic1 egilimler gosteriyor olsa da komiinizm tehlikesi karsisinda topluma
bigilen rol, milliyet¢i, muhafazakar bir toplumsal formasyondur ve Tanpinar’da bu
ihtiyaca uygun diisecek bir yazinsal iiretim yapmistir. Tanpinar’t bu cercevede
degerlendirmek, insaf Olgilisinii asan, Tanpinar gibi bir kiiltiir insan1 ve diiglinlirii
anlayabilmek adina yeterli girdi saglamayan bir elestirel zemindir. Tanpinar,
Batililasmanin sorunlarini yasayan bir toplumun aydmnidir. Tanzimat sonrasi toplumsal
hayatin her alaninda ortaya ¢ikan ikiligin ortasinda yetismistir. Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e, yasanan  uygarlik  degisimine  sahit  olmus,  Tirkiye
Batililasmasi/modernlesmesinin sorunlarini ilk elden tecriibe etmis ve bu durum onda bir
toplumsal duyarlilik meydana getirmistir. Tanpinar, Tiirkiye toplumunun Bat1 modeline
uygun sekilde modernlesmesinden yanadir, ancak bunu yaparken kiiltiirel varlik bilincine
sahip bir sekilde, kendisi olarak bu toplumsal doniisiimii yasamasi gerektigini
diistinmekte ve bunun imkénlarin1 aramaktadir. Bu arayisinda Tanpinar’t doneminin
birgok yazar ve diigiiniiriinden ayrigtiran 6nemli bir fark vardir; Tanpinar, bir yazin adanu
olmanin 6tesine gegebilmis bir kiiltiir insan1 ve estettir. Dogu-Bat1 sorunu ad1 verilen,
modernlesen, Batililasan hayat igerisinde ge¢cmis ve gelenegin, dolayisiyla kiiltiirel
kimligin ne sekilde muhafaza edilecegi sorununa kusagindan bir¢ok yazarin yaptigi gibi
kat1 ve sabloncu bigimde yaklasmamistir. Tanpinar kiiltiirii bir yap1 sorunu olarak ele
almigtir. Mehmet Kaplan’a gore de Tanpinar, Yahya Kemal’in agtigi yolu, onu taklit
etmeden, orijinal ve listadindan daha zengin bir sekilde devam ettiren ve gelistiren yegane
Tiirk yazaridir. O da ustasi ve hocast Yahya Kemal gibi tarthe 6nem vermistir; ancak
hikayeci ve romanci da olan Tanpinar, tarihe ustasindan farkli sekilde yaklagmis; onu

psikoloji, felsefe ve modern sanat gibi disiplinlerin iizerinden kavramaya ¢alismustir. 3

31 Mehmet Kaplan, Yavas Yavas Aydinlanan Tanpinar, 1. Basim, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015, s, 195-196.
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Ahmet Hamdi Tanpiar’in Tiirk kimligine bakisini ortaya koyabilmek i¢in onu
modernlesen Tiirk toplumunun bir aydini olarak meydana getiren kosullarin ayirt edilip
aciklanmasi1 gerekmektedir. Bu kapsamda modernlesen Tirkiye toplumunda aydinin
serencamini ortaya koymak, Mahur Beste romaninda Tiirk kimligiyle ilgili beliren

toplumsal duyarlilig1 anlamak adina zorunlu goriilmektedir.
1. 2. Modernlesen Tiirkiye’de Aydinin Dogusu ve Cesitli Diisiince Akimlari

Tanzimat, Osmanli Imparatorlugunun Batililagsmasinda bir baslangi¢ noktasi
olarak kabul edilebilir. Tanzimat’a gelinceye kadar Bati Ornegine bakilarak birgok
diizenleme ve reform yapilmis olsa da ¢ogu zaman iirkek ve kararsiz sekilde yapilan bu
diizenlemeler ciddi bir siyasi program goriintiisiinden uzaktir. Dolayisiyla Tanzimat’in
Tirk toplumunun Bati uygarhigina derli toplu sekilde yaptigi ilk yonelim oldugu
sOylenebilir.* Tanzimat fermaniyla imparatorluk, uzun zamandir i¢inde yasadigi
Miisliiman Dogu medeniyeti dairesinin digina ¢ikmis ve 0 zamana kadar siirekli miicadele
halinde oldugu Bati medeniyetine girdigini ve onun degerlerini kabul ettigini ilan
etmistir.®? Hukuki, siyasi ve idari alanlarda devleti yeniden yapilandirmay1 amaglayan,
devletle birey arasindaki iligkiyi eskisinden farkli bambagka bir planda yeniden
diizenleyen bu belgenin belki de en Onemli noktast padisahin hak ve yetkilerini
diizenlenecek yeni esaslara gore siirlandirmasi olmustur.® Bu doniisiim hayatin pek ¢ok
alaninda etkisini hissettirmis; zihniyet, kurumlar ve kiiltiirel yap1 hizli denebilecek bir
degisimin igerisine girmistir. Tiim bu degisimler ise Osmanli miinevverinden farkli, yeni
bir aydin tipi ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla Tiirk toplumunda aydin kimligine sahip
kigilerin Tanzimat sonrasi ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bu yeni aydmin 6nde
gelen niteligi bir misyon sahibi olmasidir. Bu misyonun igerigi, zaman ve sartlara gore
degismisse de modernlesen Tiirkiye toplumunda aydinin bu bilingli misyon yiiklenen

konumu degismemistir. Bu kapsamda Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar Tiirk aydini igin

* Tanpinar’a gore Tanzimat, Miisliman Dogu Medeniyetinin ¢er¢evesini kirmis; Bati medeniyetinin siirekli degisen,
ama degisim igerisinde ge¢cmisini de gdz ard1 etmeyen, hayati ve insani1 siirekli yeniden kesfetmeye ¢alisan, siiphesi
iman1 kadar yaratic1 bir baska uygarliga yaklasmak demektir. Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Yiigyl Tiirk Edebiyati

Tarihi, 7. Basim, Istanbul: Caglayan Kitabevi, 1988, s. 78.
2 Age.,s. 129.
3 Ag.e.,s. 130.
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en onemli amag¢ devletin korunmasi ve biitiinliigli olmustur.” Batililagsma ve ulusguluga
bakista aydinlar arasinda cesitli farkliliklar olmussa da aydinin bu misyon yiiklenen
konumunda bir degisiklik olmamistir. Aydinin bu konumlanisini tez baglaminda ortaya
koymanin amaci Tiirkiye modernlesmesinin 6nemli bir tarihsel momentinde Tiirk
diisiince hayatina girmis olan Ahmet Hamdi Tanpinar’in kiiltiirel kimlige bakisini ortaya

koyabilmek igindir.

19. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunun iginde bulundugu en 6nemli tehdit
gayrimislim ayrilik¢iligi, dolayisiyla farkli unsurlardan olusan imparatorlugu ayakta
tutabilme gayreti olmustur. Tanzimat boyunca gosterilen tim Batililasma gabalari,
toplam niifus i¢indeki paylar1 %40 gibi bir orana ulasan gayrimiislimlerin imparatorluktan
ayrilmasii 6nlemek i¢indir. 1840°lardan 1870’lere kadar biitiin siyasi fikir tartismalari
ve aydinlar arasindaki biitiin miicadele, aslinda bu meseleye getirilen farkli ¢éziimlerden
ibarettir.® Yukarida vurgulanan sorunlara ¢oziim iiretebilmek igin yapilan Tanzimat
reformlarin1 geregince anlayabilmek, 19. yiizyilin basiyla 1830’lar araliginda dogmus,
¢ogu biirokrat olan Tanzimat aydinlarinin zihniyet ve diisiince diinyalarimi anlamaktan
gecmektedir. Kahraman’da bu kapsamda modern toplumsal diisiincenin Batililagsma

pratiklerinden dogan sorunlar1 ¢dzebilmek igin oldugunu vurgulamaktadir.®

Il. Mahmud 1slahatlar1 ve devaminda gelen Tanzimat reformlari bir¢ok alanda
etkisini gdstermistir. Iste bu siireg, Osmanli toplumunda kaynagimi edebiyat ve basindan
alan ve yeni ile eski arasinda bocalayan aydinlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.™
Bircogu Osmanli modernlesmesinin meydana getirdigi cesitli egitim kurumlarinda

yetisen bu aydinlar sonraki donemde de Osmanli modernlesmesinin tasiyicisi

* Cetinsaya’ya gore ise 19. yiizyilda bir Tiirk diisiince tarihinden séz edilemez; olsa olsa diisiince sosyolojisinden
bahsetmek miimkiindiir. Batida oldugu gibi felsefi spekiilasyonlar yapilan bir donem degildir. Pratik ihtiyaclar
belirleyici olmustur ve devleti kurtarmak esas amagtir. Gokhan Cetinsaya, Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat
Zihniyeti, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirast Tanzimat ve Megrutiyet’in
Birikimi Cilt 1, 8. Basim, Istanbul: iletisim Yaymlari, 2009, s. 54.

3 Ag.e.,s. 54

35 Hasan Biilent Kahraman, Bir Zihniyet, Kurum ve Kimlik Kurucusu Olarak Batilillagsma-Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Modernlesme ve Baticilik Cilt 3, 7. Basim, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2016, s. 126.

** Batililasmay1, baska 6zellikleri bir yana birakilarak éncelikle bir bilgi aktarim siireci olarak okumak gerekmektedir.
Ancak bu noktadan sonra Batililasmanin belirleyici etkisi tam olarak ortaya konulabilecektir. “Batililagsma Tiirkiye’de
toplumsal diislincenin gelismesiyle eszamanli bir siire¢ olarak dogmustur. Bu dénemlerin 6rgiin ve yaygin anlayislarini,
karsitlariyla degistirme ¢abasidir. Ruhaninin cismani, cemaatin birey, merkezin gevre, vs. gibi kavram almasiklariyla
degistirilmesi bu siirecin belkemigini meydana getirir.” A.g.e., S. 126.
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olmuslardir.®® Onceden de vurgulanmis oldugu gibi ekseriyet Tanzimat doneminde
kurulan egitim kurumlarinda yetisen bu aydinlarin yaninda Klasik Osmanli sisteminin
egitim kurumlar1 olan medresede yetisen baska bir miinevver tipi daha vardir Ki
“medreseli” olarak anilan bu kimseler, Batili egitim kurumlarinda yetisen yeni aydin
tipine cephe almakta gecikmemislerdir. Buna karsin kaynagini Islami gelenekten almakla
birlikte Batili fikir ve gelismelere agik bagka aydinlar da vardir; dolayisiyla kesin hatlarla

ortaya koyulabilecek bir Osmanli aydin tipinden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.3’

Bat1 diinyasiyla kurulan diisiinsel iliskinin devleti kurtarmak gibi pratik bir
amaci1 olsa da sonraki gelismeler 6zellikle daha 6zgiirliik¢ii bir Avrupa okumast seklinde
gerceklesmeye baslamistir. Sinasi, Bati diisiincesinin derinligini ve laik karakterini
anlayabilmis ilk Tiirk diisiiniirii olmustur.®® Sinasi, bilimsellik, halk¢ilik ve anayasacilik
gibi ii¢ ayrt egilimin tanitilmasinda ve aktarilmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu
kapsamda onun, ileride “Yeni Osmanlicilik” olarak adlandirilacak diisiincenin ortaya
cikisindaki etkisini g6z ardi etmek miimkiin degildir.®® Sinasi’nin Bat1 diisiincesine niifuz
etmede gosterdigi basarinin en 6nemli nedeni, Bati’nin 6zgiirliik kavramini sekillendiren
somut bir geligme olarak iletisimin, matbaanin gelisimi sonrasi1 aldig1 yeni sekildir.
Matbaanin icadindan sonradir ki kitap, kisiden kisiye aktarilan bilgi edinme siirecinin
yerine ge¢mistir. Boylece bilgi ve bilgi edinme siirecinde etkin olan kisisel otorite ortadan
kalkmis, elestiri ve “neden ortaya koyarak anlama” kiiltiirii hakim olmustur. Iste
Sinasi’nin fikirlerine bakildiginda onun, bilgiyi elde etmede kisilere bagli olmay1
elestirdigi ve okuryazar ortaya c¢ikarmaya c¢alisan bu determinist medeniyete inandigi
goriilmektedir. Bu diisiinme bi¢imi aydinlanma dénemi diisiiniirleri kadar, bu diisiintirleri
ortaya ¢ikaran kitap kiiltiiriiniin de bir sonucudur. Bu kapsamda Sinasi’nin Tirkiye’de
okuryazar, aydin kitleye yonelik ilk gazeteyi (Tasvir-i Efkar) ¢ikarmis olmasi rastlanti
degildir.*

Sinasi’nin 6nemi, Bati medeniyetini gayri sahsi bir iligkiler biitlinii olarak

kavrayabilmesinden ileri gelmektedir. Geleneksel Osmanli kiiltiirii, otorite figlirii bir

% Sina Aksin, Ana Cizgileriyle Tiirkiye’nin Yakin Tarihi, 2. Basim, Istanbul: imaj Yayncilik, 1996, s. 21.

37 Mehmet Besirli, Osmanli’da Modernlesme ve Aydinlar 1789-1908, Dini Arastirmalar Dergisi, Vol. 2 1999,
http://isamveri.org/pdfdrg/D01949/1999 5/1999 5 BESIRLIM.pdf s. 135-136. (Erigim Tarihi: 8 Mart 2020)

38 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, 26. Basim, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018, s. 84.

39 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslagma, 29. Basim, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlar, 2019, s. 261.

40 Mardin, s. 84-85.
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kisiye baglilikla kendini gosteren hiyerarsik iliskiler {izerine kurulmustur. Bu iligki
bicimleriyse devletin vatandasiyla olan iliskisini patrimonyal bir tarzda belirlemektedir.
Bu tarz iligkiler Bat1 da matbaa, kitap ve gazetenin yayginlik kazanmasiyla zayiflamaya
baslamistir. Zaman icinde, devletin merkezilesme egilimleriyle kosut sekilde kitabin
etkisi iletisimde temel bir degisiklik meydana getirmistir. Bu kapsamda * ‘Gergek’, artik
bir hocanin irfanindan degil, soyut kuramlarin kendi ig¢yapisindan c¢ikarilmaya
calisiliyordu.”** Babanin gesitli goriintiileri seklinde ortaya ¢ikan otoritenin yikilmasi ve
yerine se¢me imkani, yani 6zgilrliigiin ikame edilmesi kitap yoluyla olmustur.” Sinasi,
Ozgiirliigiin yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz temelini anlayabilmis ilk Osmanli diistiniiri
olmustur. Osmanli’da 6zgiirliiglin tarihi yukarida izah edilmeye calisilan gayrisahsi

iliskilerin gelismesiyle ilgilidir.*?

Tanzimat doneminde ozgiirliik ve haklar konusunda en tutarli agiklamalari
Miinif Pasa yapmustir. Kant ve Montesque’den hareketle kendi 6zgiirliik anlayisini
aciklayan Miinif Pasa’ya gore Ozgiirliiklerle medeniyet arasinda dogrudan bir iliski
vardir; ona gore Ozglirliik her tiirlii ilerlemenin kaynagidir ve ancak bir baskasinin
ozgirliigiiyle sinirlandirilabilirdi. Miinif Pasa’ya gore farkli 6zgiirliik tipleri olsa da
bunlarin i¢inde en belirleyici olam1 diigiince ve aklin Ozgirliigiidiir; diger biitiin
Ozgurlikkler onun varhigina baghdir. Tabi bu 0Ozgiirliklerin toplum yasaminda
uygulanabilmesinin kosullar1 vardir ve bunlarin en basta geleni egitimdir. Tanzimat aydin
ve biirokratlar1 baska konularda goriis ayriliginda olsalar da egitimin medeniyet ve

ilerleme igin temel kosul oldugu konusunda hemfikirdirler.3

Sinasi’nin zamaninda “kalem” adi verilen birimlerin devlet yapisi iginde
belirmesi, Sinasi’nin olusum halindeki fikirlerine sosyal anlamda taban saglamistir.
Kalemlerde calisan Osmanl biirokratlar1 geleneksel devlet yapisi igerisinde Mardin’in
tabiriyle “yama” gibi durmaktaydilar. Saray, medrese ya da orduya mensup olmayan bu
ziimre, zaman i¢inde bu arada kalmisliklarin1 bir kimlige doniistiirme basarisini

gostererek yeni diisiincelerin tasmmasinda bir araci konumu iistlenmislerdir. Iste

4 Age.,s. 85.

* “Bat1 da, ‘metin’ olarak varligini siirdiirebilen, fakat ayn1 zamanda tahlil edilebilen, miizakere agan, giiclinii bir
anonim okurlar kitlesinden alan ‘kitap’, yerlesmis tek kitap olan ncil’i de aym esnek kaliplari igine soktugundan, dini
bile otoritesini ispatlanmasi gereken ilkeler arasina sokmustu.” A.g.e., s. 85.

2 Ag.e.,s. 85.

43 Cetinsaya, s. 66-67.
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Sinasi’nin izinden yiirliyen Yeni Osmanlilar hareketine bu sosyal aidiyetsizlik hali
damgasini vurmus, Sinasi ve ilk donem Tanzimat diistiniirlerine oranla daha fazla kendi
kiltiirel koklerine yonelme ve onu yeni diisiincelerle yorumlama anlayisini ortaya
cikarmistir. Ortaya ¢ikan bu yeni biirokrat sinifi iginden sivrilen Yeni Osmanlilar grubu,
bu kimliksizlik halini asmanin yolunu kendi kiiltiir kdklerine donmekte ve Tanzimat

Baticiligina kars1 durmakta bulmuslardir.*

Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi aydinlarin 6n planda oldugu Yeni
Osmanlilar, Tanzimat uygulamalarina karst entelektiiel bir bagkaldir1 hareketi olarak
belirmistir. Yeni Osmanlilar, Tanzimatgilarin Avrupa’y1 asir1 olglide taklit etmelerine
kars1 cikmislardir; onlara gore Tanzimat’in kiiltiir taklit¢iligi kisir bir girisim olarak
kalmaya mahkamdur. Yeni Osmanlilarin bu déneme getirdikleri bir diger elestiri de
Tanzimat’in kendini dayandirdig: bir ilke ve ahlaki degerin olmadigidir. Tanzimat onlara
gore koksiiz bir hamledir; onlar bu boslugu Islam felsefesiyle doldurmay: vaat
etmislerdir; onlara gore Islamiyet’te demokrasi ve hiirriyetlere ulasmak adma belirli
esaslar mevcuttur.*® Ozellikle Namik Kemal, Aydinlanma felsefesinin éncii isimleri olan
Jean Jacques Rousseau ve John Locke’un demokrasi ve liberalizm konusundaki

goriisleriyle Islam siyaset felsefesi arasinda bir senteze gitmeye ¢alismustir.*°

Yeni Osmanlilar 6nemli bir konuya dikkat ¢ekebilmislerdir; Namik Kemal, Ziya
Pasa, Ali Suavi gibi aydinlara gore Miisliiman Osmanli halki Tanzimat’la beraber ortaya
cikan geligsmelere, Ozellikle de biiylik devletlerin Osmanli iilkesindeki politikalaria
geregince kars1 koyabilmis degildir. Kendisine itimat edilecek tek grup olan Miisliiman
Osmanli halkini bir diren¢ hareketi i¢cine sokabilmek gerekmektedir. Yeni Osmanlilarin
siyasal planda meydana getirmek istedikleri bu seferberlik hali, cagdas milliyetgiligin

ortaya ¢ikardig1 bir siyasal davranis seklidir.*’

Osmanli birligini saglamanin yollarim1 arayan Yeni Osmanlilar, Osmanl
imparatorlugunu olusturan karisimin devam etmesini ve imparatorlugu olusturan farkl

dinsel ve etnik gruplarin Osmanli devletine baglanmasi fikrine dayanan Osmanlilik

4 Mardin, s. 86.

4 Ag.e., s. 86-87-88.

46 Sina Aksin, Tiirkiye Tarihi 3 Osmanli Devleti 1600-1908, 1. Basim, Istanbul: Cem Yaymevi, 1988, s. 324.
7A.g.e.,s. 88.
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idealini ortaya atmislardir.*® Bunun yaninda otoriter Tanzimatgilara kars1 dzgiirliik de
isteyen Yeni Osmanlilar, bunun anayasaya dayali bir parlamento ile miimkiin olacagina

49

mmanmiglardir.™ Yeni Osmanlilar, Osmanli devletinin kurtarilmasi i¢in “Osmanli

vatanseverligi” diyebilecegimiz anlayisi ortaya koymuslardir. Vatan onlar igin Osmanl
toplulugudur. Onlarin ortaya atti§i Osmanli vatanseverliginin yapay bir olusum oldugu
zamanla ortaya ¢ikmistir. Bu kapsamda onemli bir tarihsel esik, Balkan topraklarinin
bliylik oranda kaybedildigi 1877-1878 Osmanli-Rusya savasi sonucunda Osmanli
iilkesinin niifusunda Miisliimanlarin iyice agirlik kazanmaya baslamasidir. iste Osmanl
millet siteminin yerine Miislimanligin gegebilecegi diisiincesi o donemde gii¢ kazanmaya

baslamistir.®® Osmanliciligin etkisini yitirmeye basladigi bu tarihsel esikte Islamcilik

sahne almaya baglamistir.

Islamcilik, iilkelerinin Bat1 emperyalizmi tarafindan sémiiriilmesine kars: ¢ikan
Miisliimanlarm duygu ve diisiincelerini dile getiren ve buna Islamiyet icerisinden bir
¢bziim iiretmeye ¢aligan siyasi bir diisiince akimi olarak goriilebilir. Osmanli islamcilig
2. Abdiilhamid’le aniliyorsa da bu siyasal akimin baslangict ayn1 zamanda Osmanlicilik
diistincesinin de fikir babasi olan Namik Kemal’e kadar gitmektedir. Namik Kemal’de
Islamciligin savundugu tezlere yakin bir bicimde, Bati siyasi diisiincesi ile Islamiyet
arasinda bir sentez iiretmeye calismustir.>! Islamci diisiincenin temel iddiasi, Osmanl
Miisliimanlarinin Tanzimat sonrasi kiiltiirel benliklerini kaybettikleridir. Cikis olarak da
Tanzimatcilarin Ortiik olarak inkér ettigini disiindiikleri seriat degerlerini Osmanh

iilkesinde yeniden hakim kilmay1 amagclamiglardir.>

Islamcilik akimimi yalmzca iilke igindeki dinamiklerle agiklamak yetersizdir.
Adina tecdid de denilen, Islamiyet’i degisen diinyanin kosullarina gore yenileme hareketi
Cemaleddin Efgani’nin yapti§1 yeni Islami gagriyla baslamis ve ardindan Muhammed
Abduh, Ferid Vecdi, Muhammed Ikbal ve Musa Carullah tarafindan gelistirilmistir. Yeni
Islamci1 cagri birgok Islam iilkesinde oldugu gibi Osmanli’da da yankisini bulmustur.

Islamc1 modernistler olarak da adlandirilan bu yeni Islamcilar, aslinda 9. Yiizyildan beri

48 Mardin, s. 95.

9 Ag.e,s. 86.

S0 Ag.e., 94-95.

51 Sina Aksin, Tiirkiye Tarihi 4 Cagdas Tiirkiye 1908-1980, 8. Basim, Istanbul: Cem Yayinlari, 2005, s. 46.
52 Mardin, s. 91.
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Islam diisiincesinde olan bir anlayisi yeniden ele almaktaydilar. Ilim ve felsefe
hareketleriyle paralel giden bu Islam anlayis1 20. yiizyila gelindiginde bu kez modern

diinyanin gerekleriyle ele alinmaya ¢alisilmistir.>

Islamciligin siyasal iktidar tarafindan politik bir enstriiman olarak kullanilmasi
yine bu doneme rastlamaktadir. 2. Abdiilhamid, kendi iktidarindan 6nce sekillenmeye
baslayan Islamcilik hareketini i¢ ve dis politikasinda kullanmis, bunun bir sonucu olarak

Panislamizm adi verilen ve Miisliimanlarin siyasal birligini Ssavunan diisiince ortaya

ctkmistir, %4

Doénemin tiim yasaklaria kars1 Tiirk Milliyetciligi 2. Abdiilhamid doneminde
dogmustur. Padisahin milliyetcilige karst oldugu konusundaki goriislerde tartigmalidir;
onun déneminde &zellikle /kdam Gazetesi etrafinda gelisen bir kiiltiir Tiirkgiiliigii hizla

sekillenmeye baslamistir.>®
1. 2. 1. Tiirkgiiliige Dogru

Calismanin  Tiirk kimligiyle ilgili kisminda Osmanli Imparatorlugunda
Tiirk¢iiliigiin dogusu iizerinde yeteri kadar duruldugu diislincesiyle, Osmanli diisiince
hayatinda onemli bir yeri olan Tirkgiiliigiin iizerinde bu bolimde ayrintili sekilde
durulmamistir. Bu alt baglik kapsaminda Tiirkgiiliige, yalnizca etkisi uzun siirecek belirli

tarihsel igaretler lizerinden deginilmistir.

Osmanli millet sisteminde “Tiirk” pek de itibarli bir kelime degildir ve genelde
gocebe, geri kalmis gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Tiirklerin tarihine egilen ve
onlarin eski zamanlardan beri medeniyete katkilari oldugunu ilk kez dile getiren
Abdiilaziz devrinin askeri okullar nazir1 Siileyman Pasa olmustur. Calismanin ileriki
boliimlerinde de goriilecegi gibi Siileyman Pasa, yonettigi askeri okullarda Tiirkliik
bilincini agilamaya ¢aligsmis ve bu kapsamda eski Tiirklerin tarihine egilmistir. Bu amagla,
askeri okullarda okutulmak tizere hazirladig tarih kitabini Tiirklerin Orta Asya tarihinden
baslatmistir. Siileyman Pasa’nin bu konudaki goriisleri, aslen Polonyali bir miilteci olan

Mustafa Celaleddin Pasa’nin yazdig1 ve kaynagin1 Alman yazar Arthur de Gobineau’nun

58 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diigiince Tarihi, 15. Basim, Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, s. 396~
397.

5 Mardin, s. 93.

% Ag.e.,s. 94.
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Irklarin  Esitsizligi  kitabindan alan Les Turcs Anciens et Moderns kitabina

dayanmaktadir.%®

Tiirkgiiliik 6zellikle basin yayin faaliyetleriyle kosut sekilde geligmistir. 1860’11
yillar Istanbul’unda gazete, okuryazar bir kitle i¢in temel bir ihtiyag haline gelmis, ayrica
vilayet merkezlerinde tebaa arasinda bir birlik kurabilmek adina devlet tarafindan da
kullanilmistir. Ozellikle Sinasi’nin Tasvir-i Efkdr gazetesinde baslattig1 sade, agik ve
veciz Tiirk¢e bazi okurlar i¢in gazeteyi vazgegilmez bir aligkanlik haline getirmistir. 2.
Abdiilhamid, bu basin yayin faaliyeti sonucu ortaya ¢ikan okur kitlesinin uzun vadede,
dilin kimlik olusturucu roliiniin de etkisiyle Tiirkgiiliigi on plana c¢ikaracagini
kestirememistir.* Ozellikle gazete ve edebiyat yoluyla genis bir okur kiimesini etkileyen
bu yeni edebi dil, Tiirkgiiliik konusunu ister istemez giindeme getirmistir.>” Ozellikle
1890 sonrasi belirginlik kazanan kimi gelismeler, 6zellikle de 1894 yilinda yayilanmaya
baslayan [kdam gazetesinde cikmaya baslayan Tiirk kiiltiiriiyle ilgili makaleler

Tiirkgiiliigiin ivme kazanmasinda rol oynamistir.>®

Ozellikle 1890 sonras1 sekillenmeye baslayan Osmanli edebi hayatinda Jon Tiirk
hareketinin yogun sekilde etkisi vardir.®® Ittihat ve Terakki Hareketini &nceleyen bu
hareketin kokleri, Abdiilhamid istibdadina karsi ¢ikan diger biitiin hareketlerde oldugu
gibi Istanbul’un sivil ve askeri yiiksekokullarma dayanmaktadir. Esasinda Geng
Osmanlilarin baslattigi muhalefet hareketinin bir devami olan bu kiigiik burjuva gengler,
Geng Osmanlilar kusagindan sairlerin vatan sevgisini anlatan siirleriyle yetismislerdir.
Ekonomik konulardaki fikirleriyse serbest rekabetgi ve 6zel tesebbiisten yanadir. Bunun
yaninda dnceki kusagin etkisinde muglak denebilecek bir milliyetgilik ve istibdat rejimine
kars1 sebatli bir direnis bu akimin belli bash o6zellikleri arasindadir.?® Abdiilhamid

yonetimi tim kisitlarina ragmen bu genglere engel olamamistir. Gengler Bati ile bag

% Ag.e.,s. 95.

* Jusdanis, ozellikle kiiltiirel kimliklerin ingasinda edebiyatin anahtar bir rol istlendigini dile getirmektedir. Milli
edebiyat, milliyet¢iligin ingasinda oynadig1 rol kadar Avrupa da burjuva kamusal alanin ingasinda da etkili olmustur.
Edebiyat boylece, bolgesel ya da siyasal bir birlik saglanirken dayanigma duygusunu arttiran, insanlara milli birlik
duygusu veren bir islev yiiklenmistir. Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernite ve Estetik Kiiltiir Milli Edebiyatin Icat

Ediligi, 2. Basim, Istanbul: Metis Yaymlari, 2015, s. 255.

57 Mardin, s. 95.

% Age.,s. 96.

% Age.,s. 97.

60 Stefanos Yerasimos, Azgelismislik Siirecinde Tiirkive 2-Tanzimat’tan 1. Diinya Savasina, 2. Basim, Istanbul:
Gozlem Yayinlari, 1977, s. 1043.
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kurmanin ¢esitli yollarin1 bulmuslardir; yabanci basin takip edilmis, Tiirk gazeteleri,
Avrupa basin ve fikir hayatina kosut bir faaliyet yiiriitmiis, 6zellikle Beyoglu’'nda
yerlesmis bulunan bir yabanci kolonisi burayr Avrupa’nin kiigiik bir mikrokosmosu
haline getirmistir. Tiim bu sartlar altinda genglerin Avrupa’yr takip etmeleri gii¢
olmamustir. Iste bu gencler zaman icinde Ittihat ve Terakki hareketinin niivesini

olusturmuslardir.5*

“Ittihat ve Terakki” 1889°da Askeri Tibbiyede “Ittihat-1 Osmani™* adiyla
kurulmus, 1894°te de “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” adim1 almistir. Ittihat ve Terakki, 2.
Mesrutiyet sonrasi varligini parti olarak siirdiirmiistiir. Ittihat ve Terakki’nin farkl
donemlerde kadro yapisi ve ideolojik bagaji degisse de Osmanli devletini kurtarma fikri
bu yapimin en 6nemli amaci olmustur. Cemiyet, 1905°e kadar Namik Kemal’in diisiince
yolunu takip etmisse de ideolojik bir tutarligi oldugu séylenemez. Bu tarihten sonra ise
Dr. Bahaeddin Seker ve Dr. Nazim’mn cemiyete hakimiyeti ile ideolojik olarak daha net

bir tutum takinmaya baslamiglardir.5

Ittihat ve Terakki’yi ortaya cikaran belli basli amag¢ Abdiilhamid’i devirip adil
ve Ozglir bir siyasal rejim kurmaktir. Onlar da kendilerinden onceki kusaklar gibi devleti
kurtarmayi siar edinmislerdir. Bu amaglar1 dogrultusunda temel motivasyonlari, 6zellikle
Askeri Tibbiye ve Harbiye’de okumus mektepli genclerin mesleklerini isbasinda
olanlardan daha iyi bildikleri kanis1 olmustur; bu gengler kendilerini alayli yetisenlerden
bircok agidan daha yetkin ve donanimli gérmekteydiler. Bu grubu siyasi bakimdan
harekete gegiren bir diger etken ise sarayin toplumla olan iligkisini pedersahi bir anlayis
ve onun geleneksel tezahiirleriyle yiiriitmesidir; iste 6zellikle Tibbiye i¢inde yetisen geng

doktorlar bu geleneksel diisiiniis tarzin1 gagdis1 bulmus ve bir ¢ikis aramislardir.®®

61 Mardin, s. 97.

* Abdullah Cevdet’in teorisyenlerinden oldugu bu Tibbiyeli gengler ilk etapta italyan “Carboniari” teskilatin1 drnek
alarak, hiicre tipi, kii¢iik, 6zerk gruplar halinde drgiitlenmislerdir. Kisa zamanda Askeri Tibbiyenin sinirlarint agan bu
faaliyet Harbiye, Baytariye, Miilkiye, Bahriye gibi bir¢ok okulda etkisini gostermeye baglamistir. Zamanla bu okullarin
da gergevesini asan bu orgiit zaman iginde aydin ve biirokrat birgok kimseyi yanina ¢ekebilmistir. Bu rgiitlenme i¢in
onemli bir asama, {iyelerinin bir kisnunin Paris’e giderek Geng Osmanhlar ile birlesmeleri olmustur. Orgiitlenme,
Paris’te pozitivist Ahmet Riza’nin ¢ikardigi Mesveret ve Kahire’de Panislamist Mizanci Murat Bey’in Mizan gazeteleri
etrafinda toplanmustir. Yerasimos, s. 1043-1044-1045.

62 Mardin, s. 97-98.

8 Ag.e.,s. 97
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Biyolojik materyalizmle Fransa’da tip alaninda ihtisasin1 yaparken tanisan
Doktor Bahattin Seker, Ittihat ve Terakki iizerinde etkili olan materyalist diinya
gorlisiiniin Orgiit i¢ine tasinmasinda etkili olmustur. Bu lider kadrosu i¢in sahip olduklar1
bu pozitivist ideolojik bagaj, kalkinma dahil her sorunu ¢ézmeye muktedir sihirli bir
degnek olarak goriilmiistiir.®* Avrupa’da 19. yiizyilin sonu itibariyla liberal demokrasinin
gerilemesi ve orgiitlenme zorunlulugunun bir ideoloji olarak 6ne ¢ikmasi ittihat ve
Terakki’yi de etkilemistir. Bu dogrultuda cemiyet tarafindan askerin dogal bir lider
oldugu savunulmus ve daha siki bir parti 6rgiitii kurulmaya calisilmistir. Bu dogrultuda
2. Megsrutiyet’in ilaninda rol oynamis olan, ozellikle Rumeli’de sahit olduklari
imparatorlugun pargalanisindan tedirgin olan subaylarin partiye katilmalar1 bu sekilde

saglanmistir.%®

Ittihat ve Terakki partisinin niivesini de olusturan Jon Tiirkler, 2. Abdiilhamid
yonetimine hiirriyeti kurtarmak igin karsi ¢gikmis olsalar da, 1876 Anayasa’sin1 yeniden
yiiriirliige koymak disinda bir planlar1 yoktur. Ozgiirliikler konusunda teorik bir zemine
sahip olan tek kisi Prens Sabahattin’dir; o da Ittihat ve Terakki’nin kuruculari gibi
devletin kurtarilmast amaciyla hareket etmektedir; ancak ona gore Osmanli
Imparatorlugunun icinde bulundugu zaafin sebebi hiirriyetlerin yeteri kadar
uygulanmayigidir.®® Prens Sabahattin’e gore kalkinma yolu biirokrasiyi sinirlandirip
bireysel Ozgiirliklere imkan veren bir yonetim kurmaktan geg¢mektedir; insanlarin
yaraticiliklar1 ancak bu yolla kendini gosterebilir ve kalkinma da boylece miimkiin
olurdu. Prens Sabahattin’in liberal fikirleri bu dénem igin istisna olusturmaktadir. Jon
Tiirklerin amaglar1 ise daha farklidir; onlar milletin uyandirilmasi gerektigini
diistinmekteydiler. Bu memleketle ilgili planlar ne olursa olsun bunun temel sart1 halki
ataletten kurtarmaktir. Bu konuda Avrupa’da kitlelerin mobilize edilmesiyle ilgili

diisiinceler Jon Tiirkler {izerinde de etkili olmustur.5’

Yerasimos, glinlimiize kadar gelen Tiirk siyasi hayatinin iki énemli kanadinin bu
siirecte belirginlesmeye basladigin1 sdylemektedir; Osmanli liberal burjuvazisinin

ithtiyaclarmi gozeten Prens Sabahattin’in, merkeziyet¢i Osmanl biirokrasisini yikmay1

64 Age.,s. 99.
%5 Ag.e.,s. 99.
% Ag.e.,s.99.
57 A.g.e., s. 100.
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amagclayan, ferdi tesebbiisli ve ademi merkeziyet¢i bir yonetimi savunan liberal anlayisi
bu kanatlardan birini meydana getirmektedir. Oteki kanat ise daha ¢ok kiiciik burjuva
kokenli teorisyenlerin meydana getirdigi Jon Tiirklerdir. Bunlar da zamanla ittihat ve
Terakki’ye doniismiislerdir. Aslinda bu grubun Abdiilhamid ve maiyetinde olanlarin
kisilikleri haricinde mevcut diizen ve biirokratik yapiyla bir dertleri yoktur. iktidara
gelmeleri miimkiin olursa ayn1 merkeziyet¢i biirokratik yapiy1 diledikleri gibi kullanmay1
planlamislardir. Bu iki kanadi birlestiren yegane amag ise milli bir burjuvazi yaratmaktir.
Yerasimos’a gore bu iki siyasi kanat o zamanlar heniiz dogum halinde olan burjuvazinin
iki hizbini teskil ederek iktidar1 ele gecirmek istemektedir. Kii¢iik burjuvazi, biirokratik
mekanizmalart kullanarak vergi adi altinda biiyiikk burjuvaziden kaynak aktarmaya
calisirken biiylik burjuvazi de merkeziyet¢i biirokrasinin Oniine ¢ikardigi engelleri

ortadan kaldirmaya ¢alismustir.®®

Tiim bu tarihsel gelismelere paralel olarak, 6zellikle Bati kaynakli yeni bir edebi
tiir olan roman, modernlesen Tiirk toplumunun beklenti ve sorunlarinin yankisini buldugu
bir mecra haline gelmistir. Osmanli toplumunda aydinlar, bu yeni mecranin sagladigi
imkan sayesinde, ozellikle Batililasma konusundaki diisiincelerini ortaya koymaya

calismislardir.
1. 3. Modernlesen Tiirkiye’de Roman

Toplumsal gerceklerle romanda anlatilanlar arasinda tutarli bir dolayim
kurabilmek i¢in modernlesen Tiirkiye’de romanin konumu ve islevini ortaya koymak ve
Tiirkiye modernlesmesinde bir aydin olarak konumlanan roman yazarinin misyonuna
egilmek gerekmektedir. Calismanin bu béliimde Diinya ve Tiirkiye’de romanin dogusu,
cesitli tarihsel kesitlerde romancilarin Tiirkiye toplumuna ve modernlesme olgusunun
cesitli somut gostergelerine nasil baktiklari, toplumun bu eserlerde ne sekilde yankisini
buldugu, belirli yazarlar ve onlarin kimi romanlar1 {izerinden ortaya koyulmaya
calisilmistir. Modernlesen Tiirkiye’de romanin gelisimini anlama ¢abasit Mahur Beste
romant 6zelinde Ahmet Hamdi Tanpinar’in Tiirk kiiltiirel kimligini ne sekilde kavradigini

anlayabilmek i¢indir; bu cer¢evede, modernlesen Tiirkiye’de bir roman yazari olarak

68 Yerasimos, s. 1047-1048.
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aydinin konumu ve misyonunu yeterli 6l¢iide ortaya koymadan Tanpinar iizerine bir

kavrayis gelistirilemeyecegi diistiniilmektedir.
1. 3. 1. Romanin Ortaya Cikisi

Batida romanin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak farkli yaklagimlar vardir. Kimi yazar
ve edebiyat elestirmenleri romanin kdkenini destan ve efsanelere dayandirirken Marksist
elestirmenler, “romanin dogusunda burjuvazinin olusumunun etkili oldugunu, romanin
pazar i¢in liretimden dogan bireyci toplumdaki giinliik hayatin edebiyata nakli oldugunu
soylemislerdir’®® Tanpmar, Batida romani, Carvantes’in Don Kisot ve Rebelias’in
Pantagruel’i ile baslatmistir. Tanpinar’a gére roman, medeniyet ve kiiltiiriin insanlari
kusatmaya basladig1 devirde, Orta Cag geleneklerine bir itiraz seklinde baslamigtir.”
Berna Moran’a gore Batida roman tiirii feodaliteden kapitalizme gegis siirecinde ortaya
cikmigtir.” Tarihsel olarak modernligi, burjuva siifin1 ve bireyciligi ortaya cikaran
toplumsal, ekonomik ve siyasal gelismelere uyarli sekilde gelisen bir anlat1 tiiriidiir.”*
Hauser’e gore de roman, 6zellikle “18. yiizyilin kiiltiirel sorununun yani, birey ile toplum
arasindaki karsitligin, en derin ve ayrintili ifade aract oldugu i¢in, bu ¢cagin en 6nde gelen
edebiyat tiirii olur.” Hauser’e gore bagka hicbir edebi anlati tiirii burjuva toplumunun
ortaya ¢ikardigi uzlastirilamaz celiskileri ve bireyin halini roman denli etkili sekilde
anlatamamistir.”? Dellaloglu’na gore de romanin olmazsa olmazi bireydir. Modern
zamanlarda Batida ortaya ¢ikan bir tiir olan roman, bireyi anlatmaya sosyal bilimlerden
cok oOnce baslamistir. Roman Batida uzun siire sosyoloji, psikoloji ve diger sosyal

bilimlerin islevini yiiklenmistir.”®

89 Taner Timur, Osmanl-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, 2. Basim, Istanbul: Imge Kitabevi Yaymnlar,
2002, s. 18-19.

0 Ahmet Hamdi Tanpinar (hzl. Abdullah Ugman), Edebiyat Dersleri, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004, s. 26.

* “...Burjuva roman1 18. Yiizyilda Batida boy gosterdiginde ona hazirlik saglayan anlat1 tiirleri arasinda Ronesans’in
ve 17. Yiizyilin romanslar1 da vardi ve romanci giincel yasami sergilerken bir olay orgiisii kurabilmek i¢in romans
kaliplarina da bagvuruyordu.” Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakig 1, 30. Basim, Istanbul: iletisim
Yaynlari, 2018, s. 28.

1TAge., s 9-11.

2 Hauser, s. 232.

73 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetisizmi, s. 23.
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1. 3. 2. Tiirkiye’de Romanin Dogusu

Tiirkiye’de sosyoloji uzun yillar edebiyatcilar eliyle gergeklestirilmistir. Uzun
zaman yazarlar romanlarini memleket gerceklerini dile getirmek amaciyla yazmislardir.”
Roman ayni zamanda ulusal bir ethosun yapilandirilmasinin temel formlarindan biri
olmustur.” Dolayisiyla Tiirk romancilari i¢in romanin bir islevi de ulusu ve ulusun hayali
birligini romansal anlatida gergeklestirmektir.” Edebiyat ve roman ulus insa siirecinde,

dolayistyla modern bir kiiltiirel kimligin ifadesinde énemli bir rol oynamustir.®

Osmanli Tirk romani ise 1870’lerde Bati, 6zellikle de Fransiz romanlarinin
cevirileriyle baglamistir.”* Kiiltiirel planda meydana gelen bu tasima isi Osmanli Tiirk
kiiltiirinlin unsurlariyla bigimlenmistir. Bu baglamda Tiirk romani, Bati romanindan
aldig1 bi¢cim ve temalar1 kendi kiiltlirel, edebi gelenegiyle sentezleyerek meydana
gelmistir.”” Dolayisiyla Tanzimat’ta ortaya ¢ikan roman, Batida oldugu gibi smifsal bir
dontisiimle gelisen bir tiir olarak degil, daha ¢ok geviriler ve taklitle ele alinmis™* ve
genel itibariyle Batililasma siirecinin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmustir.’® Tanpinar,
Osmanli da romanin Bati’ya gore geg ortaya ¢ikigini Osmanli nesrinde konugsmanin ¢ok
az goriilmesine baglamaktadir. Ona gore siirden ibaret olan Osmanli edebiyatinda

diizyazi, tarih ve mektup haricinde yok gibidir.”

Ozellikle devrim ddnemlerinde, ideolojik kavgalarin yapildigi ¢alkantili

zamanlarda yazarlar bu degerler kargasasi karsisinda, birbiriyle miicadele eden

“Ag.e., s 23-24.

S Mustafa Zengin, Sebahattin Sen, Tiirkliigiin Sinema Perdesine Musallat Olmus Hayaletler Var, Gazete Duvar, 27
Kasim 2019https://www.gazeteduvar.com.tr/sinema/2019/11/27/sebahattin-sen-turklugun-sinema-perdesine-musallat-
olmus-hayaletler-var/ (Erigim Tarihi: 27 Kasim 2019)

* Sen’e gore uluslar, kendilerine dair hikayeler anlatirlar ve o hikayelerin biiyiik gogunda ulusun hayali (fantazmatik)
birligini isaret etmektedirler. Boylece ulusun en ideal halini inga ederler. Clinkii mevcutta boyle bir hal yoktur; ulus
ad1 verilen sey, cinsiyet, etnisite ve sinifsal farklarla boliinmiis bir olgudur. Roman bir taraftan ulusal 6znelere hayali
bir cemaate aitlik duygusu verirken ayni zamanda o cemaatin béliinmiis, pargalanmis antagonizmalarla daginik bir
yap1 oldugunu géstermektedir. A.g.e.

6 Ag.e.

** Tanpinar, romantik Fransiz edebiyatinin, dzellikle de Victor Hugo’nun Sefiller romaninin Namik Kemal’in siyasi
diistinceleri tizerindeki etsini vurgulamaktadir. Namik Kemal’in romanlari ¢esitli tema ve motiflerle ama o6zellikle
adalete olan inang yoniinden Sefiller’in izini stirmektedir. Tanpinar, Namik Kemal tizerindeki Hugo etkisini Sefiller’le
smirh tutarak. Sefiller’in romantizminin Namik Kemal’in tiim eserlerine etkisi oldugunu vurgulamistir. Tanpinar,
Edebiyat Dersleri, s. 25-26.

T Timur, s. 18.

*** “Evrensel diyebilecegimiz bir takim kaliplar gesitli iilkelerde ve baska gaglarda karsimiza ¢ikiyor. Ancak kaliplar,
yapitlarin yazildigi iilke ve ¢agin kendi kiiltiir gevresinin olugturdugu bir baglam icine oturtuluyor.” Moran, s. 32.
BAge., s 9.

7 Tanpar, Edebiyat Dersleri, s. 22.
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ideolojileri tartmak, sorguya ¢ekmek ve kendi diislinsel tutumlarin1 ortaya koyma geregi
duymuslardir.?® Bu kapsamda Tanzimat’tan sonraki Tiirk edebiyati, modernlesen
Tiirkiye’de aydinlarin yasadig: kiiltiir ve medeniyet degisimi macerasmi yansitmigtir.8!
1950’lere kadar ki Tiirk romaninin sorunsalini biiylik Ol¢iide Batililagma hareketi
belirlemistir. Bu donemin taninmig yazarlarina bakilirsa hemen hepsinin Batililagma
sorununa egildigi goriilmektedir. Batililasma Tiirk romaninin ana sorunu oldugu kadar
ayn1 zamanda onun islevini, kurulusunu ve tiplerini de 6nemli olgiide belirlemistir.®2
Osmanli romancilar1 toplumsal degisimin elestirisini yapmak i¢in sagliksiz oldugunu
diistindiikleri bir Bati taklitciligini ekseriyet alafrangalasmis bir karakter kullanarak
elestirme yoluna gitmislerdir.2® Goriildiigii gibi Batida modernlikle beraber ortaya ¢ikan
ve onun kiltirel bir sonucu olan roman, Osmanlida genel olarak
modernlesme/Batililagma stireci baglaminda degerlendirilmesi gereken ve bu siiregte bir
manivela olarak fonksiyon gormiis bir edebi tiirdiir. Modernlesme/Batililagma siireciyle
ulus insa siirecinin belli bir raddeden sonra kosut gittigi soylenebilmektedir. Bu kapsamda
edebiyat, ozellikle de roman, edebiyatcilar eliyle bilingli bir islev yiiklenmistir. Roman
halki egitmek, onu modernlestirmek ve ulus insa siirecinde bir ethos meydana getirmek

i¢in kullanilmastir.

18. yiizyilda Batidaki gelisim, birey adi verilen 6zerk bir insan tipini ortaya
cikarmistir. Birey, ¢oziilen feodal toplumsal iliskiler ve 16. yiizyildan beri gelisen yeni
tiretim giiclerinin etkisiyle meydana gelen yeni bir insan tipidir. Modernlesen
Osmanli’daki toplumsal degisim ise bu 6zerklesen insan1 Batida oldugu gibi kitlesel

boyutta yaratamamlstlr.84

Osmanli insani, dini cemaatlerle, “millet”lerle, loncalarla, klanlarla
g6bek bagimi kopararak kendi kendine yeten bir birim durumuna
gelememistir. Bu anakronik durum romanda da etkilerini
hissettirmis ve Osmanli toplumu etnik ve dini bakimdan ¢ok cesitli
ve zengin bir toplumken, Osmanli romani siirekli Tiirk-Miisliiman
karakterleri ve konulari islemistir.®

80 Moran, s. 24.
81 Mehmet Kaplan, Tiirk Milletinin Degerleri, 1. Bastm, Ankara: Kiiltiir Ve Turizm Bakanlig1 Basimevi, 1977, s. 22.
82 Moran, s. 24.
8 Timur, s. 45.
8 Age.,s. 21
% Age.,s. 21
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Timur, 19. Yiizyll Osmanli toplumunun degisimini aciklamada yalnizca
modernlesme, ¢cagdaslasma kavramlarina baglh kalinmasiin eksik bir okuma oldugunu
dile getirmis ve degisimin gercek niteliginin yar1 somiirgelesme stireci oldugunu iddia
etmistir. “Toplumsal gelismedeki ‘modernlesme’ ve ‘laiklesme’ belirtileri, ancak yari
sOmiirge konumunun uygun gordiigii sinirlarda, yetersiz ve denetimli girisimlerin
trtintidiir. Osmanli-Tiirk roman1 da, baglangigta bu sinirli ve denetimli gelisimin izlerini

tasimaktadir.”%®

Osmanliliktan Tiirkliige gegerken karsilagilan kimlik bunaliminda romancilarin
tarihgilere gére daha dzgiin ve yaratict olduklari sdylenebilir.8” Sosyal bilimlerin heniiz
ortaya ¢ikmadigi ve tarih¢iligin resmi tarih yaziminin tabularimi kirmadigi dénemlerde
romancilar Osmanli’nin yasadigi degisim silirecine ¢ok daha on yargisiz sekilde
yaklagmislardir. Bunda hi¢ kuskusuz romanin dogasinda olan ve gereksindigi 6zgiirliigiin
payt da vardir. Romanin Tiirk toplumunda ortaya ¢iktig1 1870’lerde 6zgiir bir diisiin
ortam1 olmasa da romancilar tarih ve toplum {izerine eserler veren yazarlara gore daha
Ozgurdiirler. Bir tarihgi yazdiklariin gergeklere, olan bitene uygun oldugunu ispat etmek
zorundaysa da romanci igin bu s6z konusu degildir; bu yilizden bir romanci toplumsal
evrimi bir tarih¢iden ¢ok daha gercekei sekilde ¢oziimleyip olasi elestirileri yazdiklarinin
hayal {irtinii ve kurgu oldugu seklinde savunabilmistir. Elbette bu savunma mekanizmasi
da gorecelidir; ¢linkii despotik yonetimler baska bir¢cok alanda oldugu gibi kiiltiirel
yaraticiligi da bogabilmektedirler. Romancilarin tarihgilere ve toplum bilimleriyle
ugrasanlara gore sOyle bir avantaji daha vardir, tarihgiler eserlerini siyasi gelismelerle
sinirl tutarlarken romancilar topluma daha genis bir acidan bakabilmislerdir; romancilar,
gelenek ve adetler ile Braudel’in “maddi uygarlik” adimi verdigi karmasik yapinin

doniisiimiinii anlamada yardime1 olmuslardir.®

Her roman, belirli bir tarihsel kesitin ve toplumsal yapinin bir trliniidiir.
Romanin gergek basarisi ise bu 6zgiil konumlanigini asarak farkli toplumsal, tarihsel

kosullardaki insanlara séyleyecek bir sozii olmasindan ileri gelmektedir. Bu baglamda

8 A g.e.,s. 20-21.
87 Age.,s. 9.
8 Ag.e.,s. 9-10.
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Tanzimat romani evrensel iriinler ortaya koyabilmis degildir. Buna karsin Tirk
romancilar1 dzellikle toplum ve tarih konusunda daha atak ve 6nyargisiz olabilmislerdir.®
Ozellikle Osmanli kimliginden Tiirk kimligine gegis siirecini anlamada dénemin
romanlar1 olduk¢a yardimer olmuslardir.® Moran’a gére Tanzimat dénemi romancilari
memleket sorunlarina duyarli ve imparatorlugun i¢inde bulundugu sorunlara c¢are
bulmaya ¢alisan ve bu kapsamda siyasal faaliyetlerde bulunan kimselerdir. Bu romancilar
sanata toplumu egitecek bir islev yiikliyorlar, eserlerinde toplumsal sorunlara

egiliyorlard:.®

Semsettin Sami, Namik Kemal, Ahmet Mithat, Recaizade Ekrem gibi bu
topraklarda roman tiiriinde eserler veren ilk yazarlara bakildigi zaman, onlarin Avrupa
edebiyatini ve roman tiiriinii ileri bir edebiyatin isareti olarak yiiceltirken kendi geleneksel
anlat1 tiirlerini geri ve ilkel bir edebiyatin 6rnekleri saydiklar1 goriilmektedir. Bu kimseler
Bati uygarhigmi teknik ve sanayi kapsaminda bir gelisme olarak degerlendirmenin
yaninda, egitim ve kiiltiir kurumlari ile edebiyatin da dahil oldugu daha kapsamli bir yap1
oldugunu diisiinmekteydiler. Onlara gore geleneksel hikayeciligimizden romana gegis,
hayalden akilciliga, ¢ocukluktan olgunluga, kisaca ilkellikten uygarliga gecis demektir.
Dolayisiyla Batidan uygarlasmanin geregi olarak aliman roman, Tiirk toplumunu Bati

uygarligia gétiirecek araglardan biri olarak kullanilmaliydi.®2

Tim bunlara karsin, Namik Kemal, Semsettin Sami, Ahmet Mithat, Sami
Pasazade Sezai gibi yazarlar geleneksel Tiirk edebi anlatilarinin birikiminden
yaralanmislardir. Bu yazarlar her ne kadar geleneksel anlat: tiirlerini geri bir edebiyatin
unsurlar1 olarak gérmiis olsalar da bu yazarlarin romanlarina baktigimizda geleneksel
hikayeciligin izleri bu eserlerde goriilmektedir. Onlar ¢cocukluklarindan beri dinledikleri
asik hikayeleri, meddah taklitleri, masallar ve ninniler ile biiyiimiislerdir. Ozellikle
Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinde geleneksel meddah sanatinin izlerini bulmak
miimkiindiir; o, romanlarinda adeta bir meddah gibi okurlariyla konusmustur. Asik
hikayelerinin gergeklikten uzak romans yapisina karsin meddah hikayeleri anlaticinin

gozlemledigi hayattan kesitleri bir olay Orgilisiine bagli kalmadan dinleyenlere

89 Age., s 13-14
VAge., s 12

9 Moran, s. 87.

2 Ag.e.,s. 9-10-11.
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sunmaktadir. Bu baglamda ilk romancilarimiz meddah hikayeciliginin bu anlatim

yapisindan hayli istifade etmislerdir.%

Timur’a gore, Osmanl Tiirk roman1 dogusundan 20. yiizyilin bagina kadar bir
acemilik donemi geg¢irmistir. Bu donemin daha ¢ok kibar siifini, onun ask anlayigini
anlatan eserleri sosyal tarihimizi ortaya koyacak yetkinlikte bir islev gostermemistir.
Temel konular1 ¢esitli toplumsal statiideki kadinlarin toplumsal konumlar1 ve agk olan bu
romanlarin  merkezinde alafranga =ziippe bir tipe yer verilmistir.®* Tanzimat
romancilarinin yanlis bir Batililagsma anlayisin1 elestirmek igin yarattiklari tipler
genellikle s1g hatta karikatiir diizeyinde kalmistir; bunun nedeni de bu yazarlarin Avrupa
uygarligini yeterince tanimiyor oluslaridir. Avrupa’yr kitaplardan, o da istiinkorii
bilmekteydiler. Elestirdikleri 6tekini daha iyi taniyabilmek i¢in onunla iletisime gegecek

donanimdan yoksundular.®

Ik donem Osmanli romaninin belki de en biiyiik zaafi Osmanli toplumunu
biitiinlikli bir sekilde yansitamiyor olusudur. Bu romanlarda ekseriyet, c¢okiis
durumundaki bir imparatorlugun rantiye sinifindan kibarzadelerin durumu konu
edilmistir. Diger toplumsal katmanlar bu romanlara ¢ok sinirli sekilde dahil olabilmistir.
Donemin Osmanli toplumunu hakkiyla anlayabilmek i¢in sadece mirasyedi parazitlerin
degil; sarraflarin, miiltezimlerin, gayrimiislim tiiccar ve sanayicilerin, etkili biirokrat ve
ulemanin da bir oriintli icinde tablolastirilmas: gerekmektedir. Ancak donemin Tiirk
romant ¢ogu zaman dnyargili bir sekilde romana déhil edilen kimi yan karakterler disinda
bunu yapamamistir. Dénemin Osmanli toplumunda gayrimiislim tiiccar ve sarraflar ile
miiltezimlerin giiclii oldugu, bunlarin etkili biirokrat ve Pasalarla ittifak ederek bir
oligarsiyi olusturduklart bilinmektedir. Oysa Tanzimat romani gayrimiislim vatandaslari
genellikle hafifmesrep kadin, sahtekar bezirgan seklinde ya da usak, arabaci, garson gibi
kiiciik hizmet erbabi olarak resmetmistir; ayrica bu ziimrelerin romandaki yerleri de ¢ok
sinirlidir. “Oysa modern Bati romani ve gercekeilik, toplumun tiim siniflarinin
296

anatomisini yaparak ve bunlarin sorunsal kahramanlarini yaratarak dogmustur.

Dolayisiyla yeni ortaya ¢ikan roman Osmanli toplumunu biitinlikli bir sekilde

% Ag.e.,s. 25-26-27.
% Timur, s. 12.

% Ag.e., s 46-47.

% Ag.e., s. 49-50.
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kavramaktan uzaktir. Tiim bunlara karsin ilk donem romancilar donemin toplumsal

hayatin1 ylizeyselde olsa eserlerinde dile getirmislerdir.
1. 3. 3. Tanzimat Sonrasi Tiirk Romaninda Toplumsal Hayat

Tanzimat sonrasi ortaya ¢ikan gelismeler etkisini birgok planda gostermis; yeni
bir aydin tipi ve edebi alan ortaya ¢ikmistir. Roman, Tiirk aydini i¢in hem diisiincelerini
ortaya koyacagi bir mecra, hem de yenilik¢i fikirlerin, Batililagsma konusundaki goriis
farkliliklarin yansimalarini buldugu bir alan olmustur. Toplumda meydana gelen bir¢ok

sey yankisini romanda bulmustur.

Tanzimat sonrasi hizlanan toplumsal gelismelerin basta giindelik yasam olmak
tizere Orf ve adetlerde ne gibi degisikliklere yol agtig1 iizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Ozellikle kimi ekonomik geligsmelerin etkisi yadsmacak gibi degildir; bunlarmn
basinda Kirrm Savasi sonrasi Istanbul’a birkag yoldan gelmeye baslayan ciddi miktarda
paranin etkisi vardir.* Bu para bollugu ve Tanzimat’in getirdii nispi genis hayat
Istanbul’un yasama seklini ve geleneksel toplumsal iliskileri sarsmistir. Kendini liiks
tiketim ve belirli kiiltiirel davranis kaliplariyla belli eden Tanzimat yasami da bu
donemde ortaya ¢ikmistir.®” Bu degisiklikler 6zellikle istanbul’un belirli bir smifinin
yasam tarziyla kendini belli etmistir. Timur’a gére bu dénemde ask ve kadin erkek
iligkileri toplumsal anlamda bir kirilma yasamistir.** Osmanli geleneginde ask, karsi cinse
duyulan bir egilimi degil, Tanr1’ya kars1 hissedilen sinirsiz bir sevgi ve baglilig: ifade
etmektedir. Boylesi bir agkin edebi alandaki karsiligi ise 6zellikle tasavvuf edebiyatinda
yankisini bulmaktadir. iste bu yeni hayat tarzi etkisini saraydan Istanbul’un yiiksek
tabakalarina kadar gostermeye baslamigtir. Dinlenilen miizikten ev dekorasyonuna kadar
Avrupai bir hayat tarzi ve tiiketim kiiltiirii ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Avrupa’da

yaptirilmis liiks arabalarla Kagithane, Moda, Fenerbahge gibi mesire yerlerinde yapilan

* Timur, 6zellikle Abbas Hilmi Pasa’nin Misir Valiligi sirasinda Istanbul’a gonderilen altinlardan ve valinin
maiyetindeki kimselerin Istanbul’daki harcamalarindan bahsetmektedir. Bunun yaninda Kirim Savasi igin Istanbul’da
bulunan Ingiliz ve Fransiz askerlerin yaptiklar1 harcamalarda Istanbul’da bir para bollugu meydana getirmistir. A.g.e.,
S. 24-25.

7 Ag.e.,s. 24-25,

** Timur’a gore, “Gulamparalik” (erkek severlik) doéneminden “zendostluk™ (kadin severlik) donemine gegilmistir.
Timur, Eski Yunanistan ve Roma’da hosgoriiyle bakilan escinsel askin, Bizans ve Iran saraylarimin etkisiyle
Osmanlilara gectigini ve 19. Yiizyila kadar da olduk¢a yaygin oldugunu belirtmistir. Timur’a gére Kirim savagi sonrast
as1l degisiklik bu alanda olmustur. Ahmet Cevdet Paga’nin da kendi doneminde “zendost” tabir edilen kadin severlerin
¢ogalmis oldugunu buna mukabil “mahbub” ad1 verilen erkek severliginin ise azalmis oldugunu sdyledigini aktarmigtir.
A.g.e,s. 26-27.
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gezintilerle kadininin kamusal alanda dolaylida olsa goriiniirliik kazanmasi geleneksel
kadin erkek iliskilerinin semasin1 degistirmeye baslamistir. Boylece Miisliiman Tiirk
kadin1 1840 sonras1 yavas yavas haremin ayrilmaz bir pargasi, bir kole, cinsel bir obje
olmaktan kurtulma ¢abasina girmis ve karsi cinsle aktif bir iliski kurmaya baslamistir.
Kadin erkek iligkilerinin kazandigi bu yeni boyut etkisini edebiyatta da gostermistir; bu
etki ilk etapta ¢eviri romanlar yoluyla olmustur. ilk Osmanli ¢evirilerindeki romantik ask

*

temasi, Osmanlt zihniyetinin degisimini de gostermektedir.* Boylece ilk Osmanl
romanlarmin yazarlar1 tutkulu ama temiz bir agki yiiceltmislerdir. Timur’a gore ne
Avrupa ne de Osmanli geleneklerine uymayan bu asgk, mistik askin diinyevilesmesinden

baska bir sey degildir. %

Romani halki egitmenin bir araci olarak géren Ahmet Mithat, Hasan Mellah adli
ilk romanin1 Monte Kristo Kontu’ndan ilham alarak yazdigini sdylemistir. Bu romanla
yazar, temel amaci eglendirme olan bir ask maceras1 kaleme almistir.%® 15 yil sonra
yazdigr Nedamet mi? Heyhat! romaninin 6n soziinde ise romanin ger¢ekei ve yararli
olmas1 geregini belirmistir. Dile getirdigi bu diislincenin ¢izgisinde devamh
yiriiyememis olsa da Feldtun Bey ve Rakim Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek, Heniiz Onyedi
Yasinda gibi toplumsal sorunlara deginen romanlar da yazmistir. Moran’a gore 6zellikle
Feldtun Bey ve Rakim Efendi iki yonden onemlidir, 6ncelikle bu roman Batililagma
sorununu alafranga, ziippe bir tip iizerinden ortaya koymaktadir. Ikinci olarak da bu
roman, Batililasma sorununun romanin kisilerini, kurulusunu ve islevini belirlemede
onemli bir rol oynadigina iyi bir rnek olusturmasi bakimindan énem tasimaktadir.!%
Ahmet Mithat aslinda ziippe bir tiple dalga gecmekten ziyade bir karsithigi ortaya
koymaya ¢aligmistir; Batililasmay1 yanlis sekilde, onu yalnizcea iyi giyinmek, eglenmek
ve gosteris yapmak seklinde ele alan bir anlayisin karsisina dogru sekilde Batililagsan

Rakim Efendi adinda tutumlu, ¢aliskan, sebatkar bir Osmanl1 Efendi’sini koymustur.1

* Diinyevi aski yeni kabullenmeye baglayan Osmanli kibarlarini en ¢ok etkileyen Fransiz romantizmi olmustur.
Modernlesen diinyada yozlasan iliskilere bir tepki olarak ortaya ¢ikan romantik edebiyat, hizla kapitalistlegsen bir
toplumsal ortamda bdylesi bir agkin miimkiin olmadigindan hareketle eserlerindeki saf aska dogayi ve ilkel bir yasami
cerceve kilmiglardir. A.g.e., s. 30-31.

% Ag.e.,s. 26-27-28.

% Moran, s. 32-47.

100 Ag.e., s. 47-48.

101 A g.e.,s. 48.
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Berna Moran’a gore Rakim Efendi tipiyle Ahmet Mithat kendini ortaya
koymaktadir; 6zellikle ticaret ve sanayi bakimindan Batililagmanin geregine inanan ve
Bat1 ekonomik sistemini kapsamli olarak inceleyen Ahmet Mithat, Tiirklerin ticaret ve
sanayi de Avrupa’dan geri kaldiklarimi diisiinmekte ve Tirk aydmini devlet memuru
olmak istedigi icin elestirmektedir. Ahmet Mithat Efendi yazilarinda ve romanlarinda
Tirk halkima Batinin istiinliigiinden, 6zel girisimin, ticaretin 6neminden bahsetmis,
siirekli calisgkanligi vurgulamistir. Yazar, gercek hayatta dogruluguna inandigi bu
gorisleri romanina tasimis ve dogru Batililagsma ile yanlis olanin farkini bu iki karakter
lizerinden gosterme yoluna gitmistir.l% Boylece Felatun Bey’de miisrif, tembel bir
adamin nasil battig1, buna karsin digerinin nasil basartya ulastig1 goriilmektedir. Yazar,
bu iki karakter arasindaki farki ortaya koyabilmek i¢in onlari roman boyunca benzer
durumlar i¢ine sokmus, maddi harcamalarinin bilangolarini ¢ikarincaya dek stirekli bir
karsilastirma igerisine girmistir.'% Tanpinar’a gore Ahmet Mithat dahil Tanzimat
romancilar1 eserlerinde kendi nesillerini anlatmislardir. Dénemin toplumsal ve Siyasi
kosullar1 bu yazarlara elestirilerini ancak sinirl bir gergevede ve ortiik bir sekilde yapma

imkani vermektedir.1%4

Geleneksel meddah hikayeciligiyle Tiirk halk hikayelerinde sik goriilen bir motif
olan “mirasyedi” tipi ilk donem Tiirk romanlarinda sik¢a ele alinmistir. Ahmet Mithat’in
Miisahedat, Namik Kemal’in Intibah ve Nabizade Nazim’in Zehra romanlarinda bu tip
farkli sekillerde karsimiza ¢ikmustir.!®® Moran, Ahmet Mithat’in Osmanli Tiirk
geleneginde olmayan bir para harcama tarzini elestirdigini sdylemektedir; Osmanl
tarihinde Tanzimat’takine benzer bir gosteris ve tiiketimin olmadigini, para sarfinin ¢ogu
zaman calisanlara, maiyetlere, silahli muhafizlara kars1 agik elli olmak seklinde tezahiir
ettigini ve bununda devletten elde edilen maddi imkanlarin yeniden iilestirilmesi
oldugunu sdylemektedir.* Dolayisiyla bu tarz bir tikketim ve gosteris igine girerek
Tanzimat miisrifleri toplumlarmin  hem alt hem de iist simflarina Kkarsi

yabancilagmaktaydilar. Aslinda Ahmet Mithat’in alafranga olmakla ilgili bir sorunu

102 Ag.e.,s. 57.

108 Ag.e., s. 49-50.

104 Tanpinar, 19. Yiizyu Tiirk Edebiyan Tarihi, s. 490.

105 Moran, s. 53.

* Osmanlt toplum diizeninde bir sinif niteligi gostermeyen ve devlet igerisindeki mevkileri yardimiyla statii ve servet
biriktirme imkanina sahip olan iist siniflarin kendi altlarindaki insanlarla bu tarz bir paylasima gitmesi sasirtict degildir.
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yoktur, kendisi de Batililasmay1 savunur; romaninda Felatun Bey kadar olmasa da Rakim
Efendi’de Batili yasama dair goriintiiler sunar. Moran, Osmanli uygarliginin manevi
degerlerine bagli gordiigli Ahmet Mithat’in asil elestirdigi seyin doéneminin abartili
tiiketim kiiltiirii oldugunu sdylemektedir.1% Tanpimar’a gére de Ahmet Mithat’in roman,
Tanzimat’la baslayan ziippe ve koksiiz insanla iilkenin ger¢ek aydini arasindaki farki
gostermektedir. Tanpinar, bu romanla baslayan orf ve adet miicadelesinin Halit Ziya ve

Hiiseyin Rahmi’ye kadar devam ettigin soylemektedir.*%’

Tanpinar, Araba Sevdasi'min roman yapisina uygun ilk eser oldugunu
sOylemektedir. Ona gore bu eser belirli ekonomik sartlarin ortaya ¢ikardigi “koksiiz bir
kalabaligin romanidir.”%®® Recaizade Ekrem, bu romamiyla Bat1 dzentiligini baska bir
boyutuyla ele almistir; yazar, Bihruz adli karakterin asik olma sekliyle alay etmektedir.
Felatun Bey ve Rakim Efendi romaninda kurulan karsitlik burada yoktur; Bihruz, okudugu
ask romanlarinin kahramani olmak isteyen budala bir tiptir. Fransiz romantik edebiyatinin
etkisindeki bu gen¢ adam, okudugu ask romanlarinin etkisiyle kendi kafasinda yarattig
hayali bir agki yasamaktadir. Recaizade Ekrem, hayal diinyasinda yasayan bir tiple alay
ederken ayni zamanda o donemde olduk¢a popiiler olan bir agk tiiriiniin de parodisini
yapmistir. Recaizade Ekrem, karakterini yalnizca kilik kiyafeti, konusma sekli ve
ziippeligiyle degil i¢ diinyas1 ve zihniyeti bakimindan da ele almistir; Bihruz’un ig
diinyasini kimi zaman araya girip i¢ ¢dziimleme yontemiyle anlatmis, kimi zaman da i¢
konusmadan biling akisina uzanan yollara bagvurarak karakterin i¢ diinyasini ortaya
koymaya c¢alismigtir. Bdylece Bihruz bircok bakimdan en iyi taninan ziippe tipi
olmustur.’®® Moran, Tanzimat romaninda temsil edilen ziippe tiplerinin yozlasmis ve
halka yabanci olsalar da kotii, ahlaksiz kigiler olmadiklarini sdylemektedir. Bu kimseler
romanlarda ¢ogu zaman baskalari tarafindan kandirilip stirekli maddi olarak istismara
ugramaktadirlar. Hayal diinyasinda yasayan Bihruz, gercek diinyayla bas edemez, gercek
diinyanin insanlar1 hesapgi, bencil, ¢ogu zamanda kotii niyetlidir. Bu diinyayla

karsilastiginda bocalayan Bihruz, ¢areyi hayal diinyasina kagista bulmaktadir.*1°

16 A g.e., 5. 55-56.

197 Tanpinar, 19. Yiizyu Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 293.
18 Ag.e.,s. 491.

109 Moran, s. 73-76-80.

10 Age., s.86.
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Tanpmnar, bu romami Tiirk realizminin ilk kimildaniglarindan biri olarak
nitelemektedir. Ona goére Araba Sevdasr’nin en onemli 6zelligi, donemin modasini
kahramanin kisiligiyle birlestirebilmesinden ileri gelmektedir. Romanin asil kahramani
Bihruz degil arabasidir. Araba bu romanda dénemin bir sembolii olarak kullanilmaktadir.
Abdiilmecid devri, Ahmet Cevdet Pasa’ya gore nasil bogaz yalilar1 ve mehtap sefalari ise
romanin gectigi Abdiilaziz devrinin son dénemleri de araba sevdasidir. Istanbul’un
yiiksek simiflar1 bu araba sevdasina kapilmislardir. Bihruz yalnizca arabasinmi taniyip
sevmektedir. Tanpinar’a gore Bihruz’un kendisini ve benzerlerini ortaya ¢ikaran degerler

krizinde tutunacag tek sey bu Avrupa yapimi arabasidir.!!?

[k donem romanlarda kadin erkek iliskileri ele alinirken kélelik ve cariyelik gibi
toplumsal konumlara da yer verilmistir. 19. Yiizyila gelindiginde heniiz devam etmekte
olan bu kurumlar romanlarda kimi zaman elestirel bir bigimde dile getirilmistir. Osmanli
koleligi her ne kadar evcil nitelikte de olsa, esir pazarlarinin yasaklandigi 1846 sonrasinda
da ortiik sekilde devam eden bu kurum, Misailidis’in Temasa-i Diinya ve Nabizade
Nazim’in Zehra’st gibi Tanzimat romanlarinda islenmistir. Tanzimat donemi
romanlarinin ilk Orneklerine bakildiginda kolelik olgusunun ikircikli bir tavirla ele
alindig1 dikkati ¢ekmektedir. Ahmet Mithat, Feldtun Bey ve Rakim Efendi romaninda
koleligin zannedildigi kadar olumsuz olmadigini, birgok geng kizin bu sayede ev bark ve
ikbal sahibi oldugunu iddia etmistir. Donemin Osmanlisin1 ziyaret eden seyyah ve
gozlemcilerde bu kurumun Osmanli toplumundaki yerine hosgoriiyle bakmislardir; tabii
bunda ev koleligi bi¢iminde nitelik gosteren Osmanli koleligiyle Batinin kendi
somiirgelerindeki kolelerle yapilan bir mukayesenin de etkisi vardir. Ancak tiim bunlara
karsin merkezinde koleligin oldugu romanlarda cariye sinifinda kimseler ikbale ermis

kimseler olarak ele alimmamuslardir.**?

bizzat koleligi konu edinen Osmanli romanlarinda da cariyeleri
kesinlikle ‘ikbale ermis’ insanlar olarak gdremeyiz. Ne Canan
(Felatun Bey ve Rdakim Efendi), ne Dilber (Sergiizest) ne de
Sirricemal (Zehra) yoksun olduklart 6zgiirliiklere karst bir mutluluk
elde edebilmislerdir.'*®

1 Tanpinar, 19. Yiizyd Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 492.
12 Timur, s. 33-34.
13 Age., s 34,
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Ilging bir sekilde Osmanl1 kdleliginin savunusu Cumhuriyet déneminde Ahmet
Hamdi Tanpinar’dan gelmistir; koéleligi eski hayatin dogal bir unsuru olarak goren
Tanpmar, bu kurumu olumsuz taraflariyla ele almamis ve Osmanli ile sair Islam
tilkelerinde kolelere adil davranildigini sdylemistir. Ona gore toplumsal hayata yaptigi
etkilerle incelenmesi gereken bu kurum Dogu’nun hikdye ve masal gelenegini
beslemistir. Tanpinar, Tanzimat romancilarinin bu kurumun aleyhindeki diistincelerini
elestirerek; koleligin bilhassa kadinlara iyi bir gelecek kurma anlaminda firsatlar
sundugunun Tanzimat romancilar1 tarafindan goz ardi edildigini sdylemistir. Tanpinar’a
gore kadin ya da erkek bir¢ok kdlenin hayati bu kurum sayesinde diizelmistir. Ona gore
ilk dénem romancilarin bu kurumu tarafli ele almalarinin sebebi, donemin hiirriyet
diisiincesinin somut olarak vurgulanabilecegi, siyasi olmaktan uzak bir cergeve
olmasidir.’** Timur, bir kusagi etkilemis bir Cumhuriyet aydminin bu konudaki
diistincelerinin Tirk diisiince hayatinin Batidan ne kadar farkli oldugunu gostermesi

bakimindan dikkat cekici oldugunu sdylemektedir.!*

Bu donemde gercekei roman tiiriinde ilk eserler verilmeye baglamistir. Nabizade
Nazim, yazdig1 Karabibik romaniyla gergekg¢i roman tiiriinde bir eser verdigi kadar Tiirk
koylinii anlatan ilk roman1 da yazmustir. Timur’a goére bu romanda 6zellikle Emile
Zola’nin natiiralist romaninin etkisi vardir. Timur, natiiralist roman1 gergek¢i roman
kapsaminda degerlendirerek Karabibik’in de bu edebi janrin bir {riinii oldugunu
soylemektedir.!*® Yukarida da deginildigi gibi bircok din ve etnik gruptan olusan Osmanli
toplumunda roman, bu ¢esitliligi vermekten uzaktir; Tiirk romani, ekseriyet Miisliiman
Tiirk karakterlerin hikdyelerini anlatmistir. Iste Nabizade Nazim’in Karabibik romany,
niteligi ve estetik degeri ne olursa olsun, Rum ve Tiirk koylerini toplumsal ekonomik
kosullartyla karsilikli ele alistyla dahi Tiirk romaninda benzerlerine uzun siire

rastlayamayacagimiz bir 6rnek olusturmustur.**’

114 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Yiizyd Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 291-292-293,
15 Timur, s. 35.

16 A g.e., s. 18-19.
"7 Age., s 21
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1. 4. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tiirk Romanina Kisa Bir Bakis
1. 4. 1. Istibdatin Gélgesinde Bir Edebiyat

Tanzimat romancilari, imparatorlugun derdine ¢are bulmaya ¢alisan, bunun igin
de siyasal faaliyetleri olan aydinlardir. Bu romancilar, sanata egitici bir ara¢ olarak
bakmis ve yapitlarinda toplumsal sorunlara el atmislardir. Abdiilhamit’in karanlik istibdat
doneminde yazan “Edebiyat-1 Cedide”ciler ise ic¢ine diistiikleri karamsarlikla hayata
kiismiis, siyasete sirtlarmi donmiis, tilke sorunlarindan hayli kopmus kimselerdir.
Romanlarinin kahramanlar1 da kendilerine benzer sekilde hayata yenik diismiis, hayal
kirikligina ugramis duygusal kisilerdir. Bu gruba mensup yazarlar, eserlerini halki
egitmek ya da bilinglendirmek yolunda bir ara¢ saymadiklari i¢in toplumsal yarar amaci
giitmemislerdir. Kendi ¢evrelerini ¢irkin bulan, Bati’ya, onun edebiyatina hayran bu

yazarlar, teselliyi giizel de, onu da Bat1 modeli sanatta arayan bireycilerdir.1!8

Bu akimin 6ncti ismi Halit Ziya Usakligil, ilk romanlarinda ask konusunu islemis
ve boylece okuyucunun acima duygusunu uyandirmaya ¢alismustir. Oliimler, tiirlii kayip
ve talihsizlikler ile acikli bir son romanlarindaki olay Orgiisiiniin vazgegilmez
unsurlaridir.” Usakligil’in ilk romanlarina kiyasla ustalikli bir eser olan Agk-1 Memnu da
bu baglamda degerlendirilebilir. Temelde yasak bir aski anlatan bu roman, déneminin
kadin erkek iligkileri ve evlilik hayatin1 anlatan tablolar sunmaktadir. Batililasma

anlayisindaki degisiklikleri bu roman iizerinden kismen de olsa izlemek miimkiindiir.®

Ask-1 Memnu romaninin neyi anlattig1 konusunda edebiyat elestirmenleri farkli
tutumlar takinmiglardir. Moran, burada kabahati Usakligil’de bulmaktadir, ona gore
romanin kendisinde bir kararsizlik vardir. Bu roman bireyi ve bireyler arasi iligkileri ele
almaktadir ancak Batililasma konusunda sdyleyecegi bir sdzii yoktur.!?° Kimi edebiyat
elestirmenleri bu eserin asktan bagka bir derdi olmayan asalak ve alafranga takimindan

insanlarin hayatini anlattigin1 6ne siirmislerdir. Kimi elestirmenler de Batililasma

118 Moran, s. 87.

* Tanpinar, bu donem romanlarinda duygusal konularin biiyilk 6nem tasidigin1 séylemektedir. Aile felaketleri ve
hastaliklar gibi birgok iiziicii hadise bu donemin romanlarinda dnemli bir motif olarak islev kazanmistir. Tanpinar,
ozellikle verem hastaliginin bu donem romanlarmin 6nemli bir yardime1 unsuru oldugunu séylemektedir. Ancak verem
hastalig1 gibi toplumsal bir problem, edebiyata herhangi bir toplumsal gergeklik endisesinden uzak sekilde, tamamen
duygusal bir unsur olarak yansitilmistir. Tanpinar, 19. Yiizyd Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 293.

119 Moran, s. 87-88.

120 A g.e., s. 88-89-90.
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siirecinde toplumun sorunlarini, eski hayatin degisen kosullara umutsuzca direnisini,
degisen toplumdaki ahldk oOlgiilerinin i¢inde bulundugu kargasayi anlattigini One
siirmektedirler.'?* Toplumsal gerceklerden ziyade bireylerin i¢ diinyasmna egilen Ask-1
Memnu, Batililagan bir aileyi ele almakla birlikte Batililagsma sorununu ele alan bir roman
degildir. Moran’a goére bu eser, Mehmet Rauf’un Ey/il ve Halide Edip’in ilk donem
romanlariyla aym  kategoride degerlendirilmelidir.'??4sk-1  Memnu, toplumsal
gerceklikten uzak olsa da Usakligil’e gore karakterler bakimindan toplumsal bir gozleme
dayanmaktadir; Usakligil, kendi yakin ¢evresine Behliil karakterini yaratirken tanidigi
birka¢g gencten istifade ettigini sOylemistir. Buna ragmen eser, donemin Osmanl

toplumunun siirli ve yapay bir parcasini sergilemektedir. 123

Ikinci Mesrutiyet sonras1 ortaya ¢ikan gorece zgiir diisiince ortamnin etkisiyle
Tiirk romant1 toplumsal konulara daha fazla agirlik vermeye baslamistir. Bu donemin kimi
yazarlari1 eserlerini ilk donem Tiirk romanlarinda goriilmeyen sinifsal bir igerikle ve

ozellikle din ve hurafeler konusunda elestirel bir tavirla ortaya koymaya baslamislardir.
1. 4. 2. Toplumcu Bir Romanin Ilk Isaretleri

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, sanatin toplum i¢in yapilmasini gerektigini savunmus
ve romanlarinda Tiirk halkinin icinde bulundugu sorunlara deginmistir.'?* Giirpinar,
romanin toplumsal yarart konusunda Ahmet Mithat’la ayni fikirde olsa da ondan
memlekette olmasini istedigi degisikliklerin daha koklii olmasi noktasinda ayrilmaktadir.
Bunun yaninda Ahmet Mithat, halkin Islami degerlerini paylasan bir yazardir; Giirpinar
ise politika, ahlak ve din konularinda Tanzimat romancilar1 ve halktan ¢ok daha farkli
fikirler benimsemistir. Giirpinar 2. Mesrutiyet’in getirdigi gorece Ozgiir diisiince
ortamindan da yararlanarak halki, kendi tabiriyle yiiksek felsefesine cekmeye ugrasmigstir.
Romanlarinda dile gelen bu felsefe, halkin geleneksel inanglarina, yerlesik, kaliplagmis
diislinceler ile dine dayali bir zihniyet yapisinin yerine Bati’nin akli esas alan, bilime
dayali, pozitivist zihniyetini yerlestirmeye caligmistir. Bu disilinceler Gilirpinar’in

romanlarinda “eski kafa” ile “yeni kafa” dedigi zihniyetlerin miicadelesi seklinde

21 A ge.,s. 89.
122 A g.e.,s. 112,
123 Timur, s. 42.
124 Moran, s. 113.
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yankisint bulmugstur. Giirpinar’in ortaya koymaya calistig1 yiiksek felsefenin ise {i¢ ayagi

vardir, toplumsal adalet, kadm erkek iliskileri ve din.!?®

Yukarida da belirtildigi gibi Giirpinar’in halk¢iligini Ahmet Mithat’in alafranga
yasami ve israfi hicveden, dolayisiyla merkezinde yanlis bir Batililasma anlayisinin
yergisini barindiran anlayisindan ayirmak gerekmektedir. Giirpmar halk¢iliginin sinifsal
bir igerigi vardir ve Osmanli siyasal yasaminda 2. Mesrutiyet sonrasi donemde ivme
kazanan sosyalist goriisiin bir uzantisidir.}?® Giirpinar, sinifsal icerik tastyan halk¢iligiyla
Ozellikle somiirii konusunda halkin gozilinii agmaya caligmigtir. Bu baglamda Tiirk
edebiyatinda, kismen de olsa ekonomik adaletsizlige, emek ve sermaye sorununa, somiirii
diizenine deginen ilk roman Sipsevdi olmustur.'?” Giirpinar’mn birgok romami bu izlekleri
takip etse de 6zellikle Hakka Sigindik, toplumsal sorunlara ama 6zellikle adalet sorununa
yer vermistir. Bu romanda ileride Giirpinar’in bagska romanlarinda da karsimiza ¢ikan bir
tavir belirginlesmeye baslamistir; Giirpinar, fakirlerin, aglarin, somiiriilen halkin i¢inden

gelen karakterlerin zenginleri soymasinda ahlaken yanlis bir sey géormemistir.1?8

1924 yilinda tefrika edilen Can Pazari, benzer bir konuyu islemistir ve aslinda
ahlak felsefesinin konusu olabilecek denli zorlu bir tema olan “amaca giden her yol
mubah midir?” sorusunu {stiinkorii bir ahlaki tutumla gecistirmistir. Benzer bir izlek,
Dostoyevski’nin Su¢ ve Ceza romaninda da islenmistir ancak Dostoyevski son derece
cetrefil bir problemi tiim ahlaki ve psikolojik katmanlariyla ortaya koymustur. Giirpinar
romanlarinin kahramanlari olan dolandiricilar, zenginlerin halki somiiriip, aldatarak
islerini ytiriittiikleri, hirsizlik ve hileyle servet yaptiklariyla ilgili siirekli nutuk ¢ekmekte
ve onlardan hesap sorabilmek adina karaborsacilar1 ve zenginleri soyarak bir¢ok sug
islemektedirler. Giirpinar ise tavrini elbette dolandiricilardan yana koymaktadir.
Girpinar’in amaci adaletin vurgunculardan hesap sormasidir. Giirpmar romanlarinin
gectigi tarihsel kesitler incelenirse agik sekilde tiiredi bir zengin tipinin elestirildigi
goriilmektedir. Savas sirasinda vurgunculuk yaparak zengin olan, acimasiz, yoksul halki
sOmiiren bu ziimrenin varlig1 yazarda bir toplumsal duyarlihik meydana getirmistir.

Giirpinar, bu sdmiiriiciilerin yaptig1 kotiiliikler, onlarin yanlarina kalmasin istemektedir.

125 A g.e., s. 113-114.
126 A g.e., s. 114-115.
27 Ag.e., s. 116.

128 A g.e.,s. 117-118.
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Elinden gelen de romanini bu insanlardan hesap sorabilmek adina ara¢ kilmaktir.
Giirpinar, 1949 yilinda yayinlanan Diinyanin Mihveri Kadin mi, Para mi? adli romaninda
yine yasam kavgasi i¢indeki yoksul insanlari anlatmistir. Ancak yazarin dikkati bu
romanda Tirk koyliislinlin somiiriisiine yogunlagmaktadir. Tirk koyliistinlin maruz

kaldig1 somiiriiye agikea ilk kez bu roman dikkat gekmektedir.?®

Toplumsal adaletsizlikleri anlatan bu romanlarda sosyalizm ya da komiinizm
gibi siyasal diislinceler romanin basinda ya da sonunda istiinkorii nutuklarla dile
getirilmektedir. Romanin basinda sozii edilen adaletsizliklere isyan eden serseriler bir
stire sonra diizene uyup kendilerini kurtarmanin derdine diismektedirler. Gortildiigu gibi
Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in  romanlarinda toplumsal adaletsizlik bir ¢6ziime
kavusturulmamaktadir; yazara gore insanoglu iflah olmaz sekilde bencil oldugu igin
romanlarinda da komiinizmi savunan karakterler servet sahibi olduktan sonra eski

goriislerini terk etmislerdir.3

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, sinif meselesinin yaninda kendi ytiksek felsefesiyle
kadin, erkek iliskileri ve din konularinda da hiikiimler vermektedir. Osmanli toplumunda
kadin, erkek iligkilerini psikolojik bir boyut katarak vermeye ¢alisan Giirpinar, yirminci
yiizyilin baginda kibar ¢evrelerin kadin erkek iliskilerini, eserlerinin tiim zaaflarina karsin
ustalikla orta koyabilmistir.™®! Giirpimar, eklektik felsefesinin etkisiyle yeni bir ahlak
anlayisini savunmaya ¢alismistir. Ona gore kadin ve erkegin dogasinda tek eslilik yoktur
ve her iki cinste birbirini aldatmaya egilimlidir. Bu romanlarinda hemen her karakter
birbirini aldatmakta, ihanet ve vyalan sik¢a goriilmektedir; ozellikle Arthur
Schopenhauer’in etkisiyle kadin erkek iliskisini ele alan yazara gore ask, sadece liremeye
yonelik bir cinsel ihtiras neticesi ortaya cikmakta ve kisa bir siire sonra da
sontiimlenmektedir. Giirpinar kendi gortislerini romandaki gesitli karakterler {izerinden
dile getirmektedir. Yeni kafa dedigi 6zgiir ruhlu ve kendi yiiksek ahlakiyla donanmig
kadin ve erkekler aski hicbir ahlaki norm ve toplumsal sinirlama olmaksizin 6zglirce
yasamaktadirlar.®*? Bir Muadele-i Sevda ile Sevda Pesinde romanlar1 da bu kapsamda

degerlendirilmelidir. Bir filozof gibi konustugu bu romanlarda kadin-erkek iliskilerini

129 A g.e., s. 118- 119.

130 A g.e., s.120-121.

B Timur, s. 42.

132 Moran, s. 122-123-124-125.
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psikolojik ve toplumsal tahliller yaparak evrensellestirmeye calisir ancak romanda
somutlasan bu karakterler ister itemez yerlidir ve Istanbul’un belirli bir cevresini
yansitirlar.®3 Giirpimar, kendi eklektik felsefesiyle halktan kimselerin ask iliskilerini ele

alarak askin siifsal 6zelliklerini betimlemeye ¢alismustir.>*

Dine bakis1 da geleneksel degerlerin ¢cok disindadir. Tanri, din gibi seylerin
gercek olmadigini bunlarin insanlar tarafindan uyduruldugunu ve bu bos inanglarla tarih
boyunca insanlarin somiiriildiigii s6ylemis, biyiiciiliik, falcilik, cadilik vd. seylerin bos
hurafeler oldugunu savunmustur. Giirpinar, bir yandan toplumun geleneksel degerlerini
elestirir, hicveder ve halki kendi yiiksek felsefesine gekmeye calisirken bir yandan da
insanlart1 o geleneksel degerler ve ahlak noktasinda ikiyiizlii bularak umutsuzluga
digmiistiir. Tiim bu c¢eligki ve eksiklerine ragmen romanlarinda somiiriiye, halkin
sefaletine neden olan vurgunculara elestiriler yoneltebilmistir. Tabi bunda mensup oldugu
kusagin tanik oldugu uzun savas dénemleri, toplumsal ve siyasal ¢alkantilarinda etkisi
vardir. Marks’tan Nietzsche’ye kadar birbirine tezat denebilecek diisiiniirlerin etkisinde
kalisi, 2. Mesrutiyet sonrasi ortaya g¢ikan nispeten Ozgiir diisiince ortaminin etkisiyle

olmustur. '

Tirk romani Cumhuriyet sonrasinda, Batililasma karsisinda gelenegin
korunmasi Ve kiiltiirel kimlik gibi sorunlara sik¢a yer vermistir. Tiirk romancilarinin bu
sorunlar karsisindaki farkli tutumlari ozellikle Batililagma hareketlerinin  ivmesini

arttirdig tarihsel kesitlerde romanlarda daha belirgin ve giiglii sekilde vurgulanmstir.
1. 4. 3. Sinekli Bakkal’da Sentezlenen Gelenek ve Uygarhk

Halide Edip Adivar, yazarlik hayatina psikolojik ask romanlari kaleme alarak
baglamigtir. Bu ilk romanlarinda kadinlar giiglii karakterler olarak temsil edilmektedirler.
Moran, Adivar’in bu kadin karakterler {izerinden kendi kisiligini de ortaya koymaya
calistigim sdylemektedir.!®® Tanpinar, Adivar’m “kadmligimizin romancis1” oldugunu
belirtmektedir.!3” Adivar, karakterleri iizerinden Batililasmay: farkli bir diizlemde ele

almaya calismistir. Romanlarindaki kadinlar Batililasmis olmakla beraber Osmanli-Islam

133 Timur, s. 42.

134 A ge., s. 44,

135 Moran, s. 128-129-130-131.

136 Moran, s. 153.

137 Tanpmar, Edebiyat Dersleri, s. 258.
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degerlerine de bagli bir sekilde resmedilmistir. Romanin 6gelerini kadinin giiglii kisiligini
ortaya koymak igin kullanan Adivar, ortaya koydugu bu kadin karakterlerle birbirine
karsit oldugu varsayilan Dogu ve Bati degerlerini uzlastirmaya ¢alismustir.™®® Timur,
Sinekli Bakkal romaniyla Adivar’in dini bir ideolojinin savunusunu yaptigini ve romanin
baskarakteri Rabia’nin da dindar ama agik fikirli yapisiyla yazar tarafindan yeni Tiirk
kimliginin bir tiir sembolii gibi kuruldugunu soylemektedir. Yazar Rabia karakteri

lizerinden dénemin bircok baska romancis1 gibi Bati-Dogu sorununa deginmistir.**°

Batililasma sorununu gii¢lii bir tema olarak isleyen Sinekli Bakkal romani
Adivar’in roman sanatini bir iist seviyeye tasidig1 eseridir.}*° Tanpinar, Adivar’in Sinekli
Bakkal’da &ézlem duydugu, cocuklugunun Istanbul’unu anlattigini sdylemektedir.!#!
Yazar, ilk defa bu romanda bireysel konularin sinirlarin1 asarak toplumsal sorunlara
egilmistir. Roman, 2. Abdiilhamid doneminin bir portresidir; donemini siyasal ve
toplumsal olarak, istanbul’un farkli siniflarindan insanlarin hayatlarimi anlatarak ortaya
koymaya ¢alismistir. Tiim bu toplumsal oriintii, fakir kenar mahalleler, saray ¢evresi ve
zengin konaklariyla romanda kendisine yer bulmustur. Adivar, bir donemi geregince
yansitmaktan o6te, odaklandigr insanlarin yasami iizerinden toplumsal, siyasal sorunlara
el atmaktir. Boylece romanda gegen gesitli gevreler toplumun belirli kesimlerinin bir
temsili haline gelmektedir. Bu kapsamda Sinekli Bakkal Mahallesi Osmanli-Islam
geleneklerini ve insancil degerleri siirdiiren halk sinifini, Hilmi ve arkadagslar1 donemin
istibdat karsit1 devrimci aydinlarini, saray ve konak cevreleriyse yozlasmis bir aydin
biirokrat smifin1 temsil etmektedir.!¥? Roman aslinda ne Abdiilhamid dénemi ne de
onunla miicadele eden Geng Tiirkler hakkindadir. Yazar, bu siyasal karsitliktan uzak
durarak meseleyi devrim yoluyla yapilacak bir siyasal degisikligin haklilig1 {izerine

cekerek roman1 ahlaki bir eksende konumlandirmigtir.143

Adwvar’in romandaki mistik bakis agist varligin birligini merkeze alarak
kotiligi yadsimaktadir. Ona gore zorba bir yonetimin kotiiligii de iyilik gibi mutlak
olanin bu diinyaya yansiyan golgesinden baska bir sey degildir. Buradan hareketle

138 Moran, s. 156.

139 Timur, s. 71.

140 Moran, s. 157.

141 Tanpmar, Edebiyat Dersleri, s. 258.
142 Moran, s. 157-158.

43 Ag.e., s. 158-150.

43



diistincesini, Abdiilhamid istibdatina karsi ¢ikanlarin aslinda ondan ¢ok da farkli
olmadiklar1 noktasina kadar vardirmaktadir. Bu devrimciler Adivar’a gore, Batili
degerlere bagli, gelenekten uzak ve dini kendi ilerici fikirlerine engel goren bir yaklagimi
benimsemislerdir.}** Abdiilhamid istibdat: ve onunla miicadele eden devrimci siddet,
Zaptiye Nazir1 bir baba ve ogluyla somutlagmaktadir. Romanin olay 6rgiisii igerisinde her
iki karakter de siyasal goriislerinden mistik felsefeyi benimseyerek uzaklasmiglardir.
Adivar, goriildigli gibi bir takim siyasal a¢gmazlar karsisinda taraf tutmak yerine
tartismay1 farkli, daha mistik bir diizleme tasiyarak bir ¢ikis bulmaya calismistir.#®
Beklenen rejim degisikliginin istenen sonucu vermedigini, zulmiin siiriip gittigini, yeni
gelenlerin koklii gelenek ve kurumlari yiktiklarini, bir takim koti niyetli, firsatgi
kimselerin bu siirecten istifade ederek yeni diizen i¢inde yer tuttuklarini dile getirmistir.
Yazara gore 2. Mesrutiyet devrimi higbir sorunu ¢dzmemistir. Isbasina gelenler de
eskisinden farkli degildirler. Adivar ¢6ziimii siyasal ve toplumsal degil bireysel planda
gormektedir; ona gore zalim bir hikkiimdar insanlari ezse de manevi kuvvetlerce
donanmis bireyin ruhunu ele geciremez. Adivar’in diisiinsel ¢ikis arayislarina karsin
roman, istibdat rejiminin sonuglariyla, bu rejime direnisin yanligligini savunan yazarin

goriisleri arasinda bir denge kuramaz.14°

Romanda, Sinekli Bakkal Mahallesi, Osmanli-islim geleneklerinin hala
yasadig1, Batililasmanin giremedigi, idealize edilen bir yerdir. Ancak bu mahalle, yazar
icin yalnizca diistincelerini ortaya koyacagi bir dekor iglevi gormektedir ve bu haliyle de
halkin gercek toplumsalligini yansitmaktan uzaktir. Bu mahallede dedikoduya, kavgaya,
gecim sikintisina rastlanmamaktadir. Herkes yardimsever ve uyumludur; kendi diinyalari
icinde mutlu bir hayat siirmektedirler. Aslinda Adivar’in amact bu mahallenin giindelik
yasamini gercekei sekilde yansitmak degildir; Adivar, bu mahalle iizerinden Osmanli-
Islam gelenegini savunmakta, mahalleyi ve halkini bu kapsamda geleneklerin ve insancil
degerlerin tasiyicisi olarak ortaya koymaktadir; dolayisiyla mahalle dekoru ve i¢indeki
tipler yazarin amacina uygun sekilde kurulmustur.*” Tanpmar, 2. Abdiilhamid donemi

Istanbul’un da halkin zevk hayatin1 anlatan bu romanda asil kahramanin Sinekli Bakkal

M4 Ag.e., s.160-161-162.
¥5 Ag.e., s. 162-163.

146 A g.e., s. 164-165-166.
7 Age., s 170.
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Mahallesi oldugunu sdylemektedir.!*8Adivar’a gore Istanbul’un iist smiflari Osmanh
medeniyetini temsil etmekten uzaktir; bu yiizden Tanpinar gibi Adivar’da devamini
istedigi gelenegi ortaya koymak i¢in halka, onun giindelik hayatina gitmeye calismistir;
ancak Tanpinar’dan farkli olarak Adivar Osmanli-Tiirk mahallesini toplumsal gercekligi
icinde degil adeta bir fantazma olarak ele almigtir. Sinekli Bakkal’in merkezinde
Rabia’nin evi vardir. Bu Miisliiman Tirk evi Adivar’in devamini istedigi yapmaciksiz,
sade, yiizyillardan bu yana siiregiden geleneklerin yogurdugu bir hayatin temsili gibi

kurgulanmistir,4°

Romanda bir diger 6nemli tema da Rabia ve Peregrini’nin askidir. Adivar bu
iligkiyi ilk romanlarinda oldugu gibi bireysel ve psikolojik yonleriyle ele almamistir.
Advar, Sinekli Bakkal’da Osmanli-islam degerlerinin savunusuna giristigi i¢in bu iki
karaktere ve onlarin askina farkli bir anlam yiiklemektedir; onlar donemin Osmanl
toplumunda rastlanan somut tipler olduklari i¢in degil, soyut kavramlar1 simgelemek
adina romanda yer almaktadirlar.” Adivar, bu iki karakteri evlendirerek Dogu ve Bati’ya
dair bir seyler soylemek niyetindedir. Her iki diinyanin olumlu taraflarin1 tizerlerinde
toplayan Rabia ve Peregrini, Dogu ile Bat1 arasinda kurulacak bir bilesimin simgesi gibi
gozikkse de esasinda bir bilesimden ¢ok Dogu’nun Bati’ya manevi stinligi
vurgulanmaktadir.®®® Adivar, Rabia ile evlendikten sonra Miisliiman olan Peregrini
karakterini kullanarak bir kontrast meydana getirmeye c¢alismistir; yerli aydinlarmn
gelenekleri elestirdikleri, dine karsi ¢iktiklar1 bir ortamda Batili bir aydimin kendi
medeniyetinin temel degerleriyle Osmanli medeniyetini karsilastirmasi ve sonucta Tiirk-
Islam medeniyetini iistiin bulmasi Adivar’im romandaki tezini daha gii¢lii sekilde

vurgulamak i¢indir.*®

Tiim bunlarin  haricinde Adivar, Islamiyet’i Tanpmar’a yakin sekilde
kavramistir. Dini, resmiyetten ve kitabi olandan uzak sekilde, giindelik hayatin bir pargasi

olarak gormiis ve kiltirel bir baglamda ele almigtir. Tanpinar, Adivar’in Sinekli

148 Tanpinar, Edebiyat Dersleri, s. 259.

149 Moran, s. 172.

* Tanpinar, romanda Peregrini karakterinin bir simge oldugunu belirtmektedir. Ona goére roman bastan sona sembolik
gondermelerle doludur. Tanpinar, Edebiyat Dersleri, s. 259.

150 Moran, s. 172-173.

BLAge., s 174,
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Bakkal’da gileci bir dindarligin elestirisini yaptigin1 belirtmektedir.’®> Adivar’a géreyse
din ve gelenekler, bize ait olan1 koruyan, kiiltiirel siirekliligi saglayan bir gii¢ kaynagidir.
Bu kapsamda Adivar, yerlesik kurum ve degerleri sarsacak devrimci girisimlere kuskuyla
bakmustir, devrimci olmaktan ziyade evrimcidir.®>® Timur’a gére “Sinekli Bakkal romani
birka¢ neslin fantazmlarina hitap etmis ve altinda Bati kompleksi yatan sagliksiz bir

‘Tiirk-Islam’ sentezinin iiriinleri arasma girmistir.”*>*

Batililasmanin ortaya ¢ikardigi kimi sorunlar ile gelenegin ne sekilde korunup
stirdiiriilecegi goriildiigii gibi Cumhuriyet sonrasi Tiirk romaninda belirgin temalar olarak
one ¢ikmaktadir. Bu donemde Tiirk romani devletin ideolojik, politik ihtiyaclarinin
yankisin1 buldugu bir mecra durumuna da gelmistir. Bu konuda bilingli bir misyon
istlenen Tiirk aydini Cumhuriyet sonrasi devletin Batililasma ve ulus insa politikalarina
aktif sekilde destek vermistir. Bu kapsamda Cumhuriyet sonrasi Tiirk romaninin aydin
ile halk iliskisini ele alan 6rnekleri toplumsal bir duyarliliktan ziyade ideolojik bir tavirla
meydana getirilmistir. Devletin Batililasma, devrimlerin halka benimsetilmesi ve yeni bir
ulus insas1 konusundaki politikalar1 bu romanlarin diisiinsel bakimdan ¢ikis noktalarini

olusturmustur.
1.4. 4. Tiirk Aydimina Yaban’dan Bakmak

Edebi alanin Tiirkiye gibi gec uluslasan tilkelerde milli kimlik ve kamuoyunun
olusumundaki rolii bilinmektedir. Bu kapsamda Tiirkiye Cumhuriyet’inde roman, iktidar
ve onun ¢esitli uzantilari tarafindan edebiyatin kendi dinamiklerine birakilmayacak kadar
ciddiye alimmis ve siyasal diizeydeki bilgi edebiyata daha dogrusu romana tahvil
edilmeye ¢alisilmistir.*> Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban roman1 bu kapsamda
siyasal diizeydeki bir kavrayisin, hatta bir misyonun romana aktarilisinin 6rnegi olarak
dikkati ¢gekmektedir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban romani 1932 yilinda ilk baskisini
yapmustir. Bu yilin bagka bir 6zelligi de Karaosmanoglu’nun yazarlari arasinda oldugu

Kadro dergisinin yayina basladigi tarih olmasidir. Roman her ne kadar Kurtulug Savasi

152 Tanpinar, Edebiyat Dersleri, s. 259.

153 Moran, s. 174-175.

154 Timur, s. 72.

155 A, Omer Tiirkes, Toplum ve Kimlik Kurma Kiavuzu Olarak Roman, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince
Dénemler ve Zihniyetler Cilt 9, 1. Basim, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2009, s. 845.
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doneminde gecgiyorsa da Kemalist donemin aydin halk iliskisini yansitacak sekilde
kaleme almmustir. Bdylece roman aslinda bilingli bir misyonun sahibidir.'®® Tanpinar,
Tiirk edebiyatinin Yaban ile ilk defa Anadolu’ya uzandigini1 ve onun realitesini ortaya
koymaya calistigin1 sdylemektedir. Tanpinar, Yaban’in romandan ziyade deneme tiiriine

yakin oldugunu ve ideolojik bir amagla yazilmis oldugunu da vurgulamaktadir.*>

Tiirk aydininin konumlanigi ve halkla kurdugu iliski bakimindan oldukga degerli
veriler sunan Yaban romani Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun da en ¢ok tartisilan
eseridir. Roman tizerine bugiine kadar yapilan tartismalar romanm Tiirk koyliistini
gergege uygun yansitip yansitmadigi izerine yogunlagmustir. Yaban, Kurtulusg Savasi’nin
devam ettigi bir donemde Orta Anadolu’nun bir kdyilinde inzivaya gekilen Ahmet Cemal
adindaki aydinin dykiistidiir. Kurtulug Savasinin siirekli arka planda kendini hissettirdigi
olay orgiisiinde savasin yaklasmasiyla beraber aydinla koylii arasinda iyice beliren
ucurum anlatilmaktadir.*>® Milli Miicadele romanda yalnizca bir arka plan olarak kalmaz;
Ahmet Cemal ile koylillerin Milli Miicadeleye karsi olan tutumlart da savasla beraber
belirginlesmeye baglamaktadir. Kurtulus Savasi, koyliiniin Milli Miicadele karsisinda
takindigr olumsuz tutum baglaminda, dénemin Tirk aydini ile koylisii arasindaki
celiskiyi gostermesi bakimindan romanda onemli bir girdi sagladigi kadar Tiirk

koyliisiiniin bilingsizligini gostermek igin de bir islev kazanmaktadir.t%

Varsil bir hayatin i¢cinde yetismis Ahmet Cemal gibi 1yi egitimli bir adam, simdi
Orta Anadolu’nun bu iicra kdyiindeki uzletinde inandi1g1 uygarlik degerleriyle yasamaya
caligir ancak koyliilerin ilkelligi ve cahilligiyle bas etmesi gerekmektedir. Her ne kadar
Ahmet Cemal insanin ¢evresinin iiriinii oldugunu kabul etse de bu onu koyliileri siirekli
yargilayip asagilamaktan alikoymaz. Yaban’da, halk da aydin tipi de dylesine yanlis ve
abartili sekilde resmedilmistir ki olay orgiisii de buna uyarl sekilde, hayatin dogal akisina
uygun olmayacak sekilde kurgulanmistir. Mesela Ahmet Cemal gibi zengin ve egitimli

bir adam emir erinin kdylinde neden yasamak ister? Aydinin bu tercihi romanda geregince

156 Timur, s. 90.

157 Tanpar, Edebiyat Dersleri, s. 45.
158 Moran, s. 201.

19 Ag.e., s.203-204.
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aciklanmamaktadir. Zaten Yaban romaninin derdi de bu degildir. Olay 6rgiisii ve segilen

karakterler gerceklikten uzak olsa da bir amaca hizmet etmektedirler.26°

Romanda aydinla halk arasindaki kopuklugun Osmanli’dan Cumbhuriyet’e
stiregiden kiiltiir ikiliginin bir goriintiisli oldugu izlenimi edinilse de bu kavrayis yeterli
Ol¢iide agiklayict olmaz; Yaban’da vurgulanan ¢atisma, vatansever aydinlar ile milli
miicadelenin kargisinda yer alan cahil koyliiler arasindadir. Karaosmanoglu’nun ortaya
koymaya c¢alistig1, kentli aydinla halk arasindaki kiiltiirel tabanli bir karsitlik degil
Kurtulus Savasi’na karsi takiilan tutumdur.’®® Romandaki temel ¢atismanin ortaya
cikardigr ideolojik tutum, ortada aslinda bir millet olmadigini, her ne kadar savasan
askerler bu iilkenin koyliileri de olsa onlarin aslinda milli bilingten yoksun bir insan y1gin
olduklart yoniindedir. Ortada vatan miicadelesine girismis milliyet¢i aydinlar vardir
ancak millet yoktur. Iste roman, diisiinsel ¢ikisin1 bu bakista bulmaktadir.®? Dolayisiyla
tiim bu manzara Karaosmanoglu'na gore aydinin gorevini ortaya koymaktadir. Aydinin
gdrevi vatan1 kurtarmak, sonrasinda halki bilinglendirmek ve bir ulusa doniistiirmektir. 63
Bu g¢er¢evede Karaosmanoglu romaninda Hiristiyanliga ait kimi sembolleri de
kullanmustir; romanda Mustafa Kemal, Isa Mesih gibi bir kurtarici olarak resmedilmistir.
Cahil koyliilerde adeta Isa Mesih’in imana getirmeye ¢alistig1 Israil halkidir. Goriildiigii

gibi romanda aydinin kurtarict misyonu dini bir sembolizmle okura aktarilmigtir.1%4

Yazar, koyliiler gibi kdyli de amacina uygun sekilde betimlemistir; koy kasvetli,
pis, tiksindirici bir yerdir. Koyliilerde koyden farkli degildir; romanda ¢evreleriyle kosut
sekilde betimlenen kd&yliiller bu sert, g¢orak, kokusmus doga ile 0Ozdes olarak
betimlenmektedir. Kéy ve koyliiler adeta ayni kotiiciil dokunun pargalar1 gibidirler.6®
Karaosmanoglu, kdoyliilerin ilkelligini ve yabanil dogalarini vurgulamak igin onlari
hayvanlara benzetecek kadar ileri gitmistir. Tiirk edebiyatinda hi¢bir roman Tiirk koyliisii
icin Yaban’da oldugu kadar bu benzetmeleri kullanmamustir.!%® “Karaosmanoglu biitiin

roman boyunca kuru, hastalikli, pis ve ¢orak bir doga imgesi yaratirken bir yandan da

160 Timur, s. 91.
161 Moran, s. 205.

162 A g.e., s. 205-206.
163 A g.e., s. 206

84 Age., s.206-207.
165 A g.e., s. 209-210.
166 A g.e., S.211-212.
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cesitli yollardan kdyliileri bu dogayla biitiinlestirerek fiziki planindaki olumsuz nitelikleri

moral plana da yansitmay1 basarmustir.”%’

Kiiciik koyliliigiin elestirisi 19. Yiizyildan beri basta Rus ve Fransiz romant
olmak iizere drneklerine sikca rastlanan bir konudur ve kdklerini devrimci bir gelenekten
almaktadir. Ancak Yaban’daki koyliliik elestirisini devrimci bir yaklasim olarak 6ne
stirmek miimkiin degildir. Romanin Kadro dergisinin yayina basladig1 yil ilk baskisini
yaptigin1 yeniden hatirlamakta fayda vardir. Kadro dergisinin diisiinsel bakimdan
onderligini yapan Sevket Siireyya Aydemir, Marksist-Leninist bir ¢izgiden Kemalizm’e
kaymis bir fikir adamidir ve kendi inandig1 milliyetgiligin doktrine edilmis bir hali olarak
gordiigii Kemalist tezleri desteklemektedir. Kadrocular, Marksizm’den esintilerde tagiyan
bu Kemalist tezlerin uygulanmasindaki sorunlart “Milli Rehberlik Formu” admi
verdikleri ilerici dar bir kadronun ¢6zecegine inanmaktadirlar. Kendilerini de her sorunu
¢ozmeye muktedir goren bu aydin biirokrat kiimenin unsurlarini1 anlamak i¢in Yaban

romanini 1930’larin Tiirk aydini tartismas1 baglaminda degerlendirmek gerekmektedir.!®

Karaosmanoglu'nun koyliiye karsi bu olumsuzu tutumunun sebebi nedir?
Karaosmanoglu 1922 yilinda yazdig1 Barbarlarin Yaktigi Kéyler Ahalisine adli makalede
Yunan isgaline ugramis Tiirk kdylerine acir, onlar1 insaf ve merhametle degerlendirirken
bu on yilda ne degismistir de Karaosmanoglu i¢in koyli, tutuculugun ve gericiligin
kaynagi haline gelebilmistir? Tabi sunu da unutmamak gerekir, Karaosmanoglu romanda
bir Ozelestiri de getirmekte, koylliiniin bu halinden yine Tiirk aydinimi sorumlu
tutmaktadir. Tiirk aydini gérev ve sorumlulugunun geregini yerine getirmemistir. Ancak
bu Ozelestiri dahi tiim romana sinmis olan koylii diismani havayr dagitamaz.
Karaosmanoglu’nun kdyliiye karst bu tutumunun sebebini onun 1930’lardaki politik
konumlanisinda, iistlendigi Kemalist devrimi koruyup, halka benimsetme misyonunda
aramak lazimdir; Yaban, bu misyon dogrultusunda yazilmis bir romandir. Onceden de
vurgulandig1 gibi Karaosmanoglu, Kemalist devrimin ideolojik olarak savunusunu yapan
Kadro Hareketinin 6nde gelen iiyelerinden biridir. Romanin yazilma sebebi de Anadolu

koyliisii ve esrafinin Kemalist devrimlere kars1 olumsuzu tutumudur. Roman bu tutumu

167 A.g.e., s.214-215.
168 Timur, s. 92-93.
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yermek amaciyla yazilmistir.2%® Karaosmanoglu ve Kadroculara gére devleti yonetecek
ve devrimleri yilmadan siirdiirecek olan, azinlik ama ilerici bir aydin kadrodur. Kadrocu
tezlere gore, otoriter bir yonetimle devrimler siirdiiriilecek ve bu devrimler dogrultusunda
yeni bir millet inga edilecektir. Yaban’da takinilan bu tavrin sebebi Tiirk koylisii ve
esrafinin Kemalist devrimlere dolayisiyla da millet olma suuruna direnisleridir.
Karaosmanoglu ve Kadrocular, devleti Milli Miicadelenin ve inkilaplarin bilincine varmis
kiiciik ama devrimci bir aydin grubunun her ne pahasina olursa olsun yonetmesinden
yanadirlar. Tiirk koyliisiinii de bu siirece sekte vurabilecek bir odak olarak kodlamislardir.
Tirk koyliisiiniin de bir pargast olacagi yeni Tirk ulusunu yaratma misyonu
Karaosmanoglu’nun da i¢inde bulundugu bu kii¢iikk burjuva aydin ve biirokratlarca
iistlenilmistir.* Iste Yaban romaninda Karaosmanoglu, bu kadronun déniistiirecegi insan

malzemesini gergekei bir yaklasimla ortaya koymaya calismistir.!’

Romanin donemin tek parti rejimi tarafindan nasil degerlendirildigiyle ilgili
ilging sayilabilecek bir anektodu burada aktarmak gerekmektedir; Yaban romani 1942
yilinda Cumhuriyet Halk Partisi tarafindan diizenlenen ve “Dil Devrimi” sonrasi yazilan
romanlarin katildigi bir yarisma da Halide Edip Adivar’m Sinekli Bakkal romaninin
ardindan ikinci olmustur. Romanda birinciligin Kemalist devrimleri adeta doktriner
sekilde savunan Yaban yerine Osmanli-islam uygarliginin bir giizellemesi olan Sinekli

Bakkal’in kazanmas1 dénemi i¢in dikkate deger bir tercihtir.*’*

Goriildiigi tizere Tiirk romani, ortaya ¢ikisindan bu yana hem Batililasma hem
de imparatorluktan ulus devlete gegiste yasanan beklenti ve hayal kirikliklarinin yankisini
buldugu bir alan olmustur. Cumhuriyet dénemine kadar ¢ogunlukla yanlig bir Batililasma
anlayiginin elestirisini yapan Tiirk romani, Cumhuriyet sonrasinda kimi yazarlar eliyle
devletin Batililasma ve ulus insas1 politikalarin1 desteklemek amacina hizmet etmistir.
Tanpinar’inda i¢inde oldugu bir¢ok yazar, yasanan uygarlik degisiminin ortaya ¢ikardig:

kiiltiirel stireklilik ve Kimlik sorunlarini eserlerinde tartismislardir. Tez ¢alismasinin

169 Moran, s. 215-216.

* Timur ise uygarlik ve uluslasma davasinda halk ve kdyliiniin bu hedeflere ulasilabilmesi i¢in donemin Kadrocular
tarafindan devreye bir kiigiik burjuva reformistinin sokulmasinin zorunlu gériildiigiinii belirtmektedir. Kadroculara
gére halihazirda kéyliiniin bdyle bir déniisiimii kendi dinamikleriyle meydana getirmesi miimkiin degildir. Iste bir
uygarlik 6greticisi misyonu tagiyan Tiik aydini koylii igin bu doniigiimii saglayacaktir. Timur, s. 94.

170 Moran, s. 217-218.

171 Tiirkes, s. 847.
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bundan sonraki boliimiinde Tanpinar’in kiltiirel kimlik kavrayisini ortaya koymak i¢in

onun diisiince diinyasini belirleyen kimi kavramlar tartisilmaktadir.

2. BOLUM
KULTUREL KiMLIGIN ZEMINi
2. 1. Tanpmar’da Zaman ve Kayip Ge¢misin izinde

Tanpinar diisiincesine niifuz edebilmek, zaman, ge¢mis, hatirlama, bellek gibi
belirli kavramlar etrafinda siirekli tutunmayi gerektirmektedir. Onun kiiltiirel kimlige
bakisini anlayabilmek, onun bu s6zii edilen kavramlari ne sekilde ele aldigini kavramakla
miimkiindiir. Tanpinar, sanatg1 sezgisi ve derin kiiltiirel birikimiyle ve elbette burada
deginilen kavramlarin da yardimiyla kendi toplumunu ve onun ge¢misini 6zglin bir
bakigla kavramistir. Tez calismasinin bu boliimiinde Tanpmar’in kiiltiirel kimlik
diisiincesinin zeminini meydana getiren c¢esitli kavramlar incelenerek Mahur Beste

romaninda bu kavramlarin izleri siiriilmeye ¢alisilmistir.

Tanpmar’in poetikast ve diiz yazilart incelenirse Bergsoncu bir zaman
kavrayismna sahip oldugu goriilmektedir. 1921-1923 yillar1 Istanbul’'unda Yahya Kemal
ve Ahmet Hagim onciiliigiinde Dergdh adli edebiyat dergisinin etrafinda geng bir yazarlar
toplulugu kiimelenmeye baslamistir. Bergsoncular olarak da anilan ve ikinci Mesrutiyet’i
karakterize eden zengin diistince ikliminin etkisinde olan bu geng¢ edebiyatgilarin bir¢ogu
Cumhuriyet donemi iginde taninmis ve eserlerini vermistir. Kurtulus Savasi’nin devam
ettigi, dolayisiyla memleketin hayatta kalma miicadelesi verdigi bu déonemde maddi
planda bozguna ugramis bir kisim Tiirk aydini, insanin i¢ diinyasi, anlam, metafizik gibi
konulara yonelmistir. S6z konusu donem bu tarafiyla Mogol istilasi altindaki Orta Cag
Anadolu’sunun zengin manevi iklimini andirmaktadir. Bu geng edebiyatcilar1 6zellikle
Fransiz disiintir Henri Bergson’un sezgi, ruh ve bireyin i¢ diinyasina dnem veren,
pozitivizme ve materyalizme mesafeli felsefesi etkilemistir. iste Tanpinar iizerindeki
Bergson etkisi de bu donemde baslamistir. Bergson, Tanpimar diisiincesini yalnizca

zaman kavramiyla degil, benlik, biling, bellek gibi kavramlar bakimindan da
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etkilemistir.)’> Ayrica Dergdh cevresi, Comte-Durkheim ekoliinii benimseyen Ziya
Gokalp’e uzaktir. Bati ile nasil iliski kurulacagi baglaminda Dergdh ekoliiniin Gokalp

ekoliiniin bir alternatifi oldugu s6ylenebilir.1”

Tanpiar sanati, tarihsel zenginlikleri ve toplum degerlerini tarihsel boyutun
ickin oldugu bir bakisla kavramaya calismistir.* Bu baglamda Tanpinar zaman
kavramina 6zel bir 6nem atfetmistir. Tanpinar’in tiim eserlerinde sikca yer verdigi gecmis
zaman ve onun bellekteki, digsal diinyadaki yansimalart Tanpmar’mn kiltiirel kimlik
diisiincesini anlayabilmek i¢in 6nem tasimaktadir. Tanpinar i¢in zaman bir biitliindiir.
Zamana bu biitiinciil bakis, onun diisiince sistemi ve eserleri i¢in bir ¢ikis noktasi
saglamaktadir.!”™ “Siire” de denilen, “Fransiz diisiiniir Henri Bergson’un ‘duree’ adim
verdigi, zamanin madde ve mekandan apayri diisiiniilmesi gereken, tiimiiyle bilince ait
saf niteliksel 6zellik tastyan biitlinsel akisi olarak 6zetlenebilecek tezi” Tanpinar’in i¢inde
bulundugu tarihsel kesitte, Bat1 edebiyatinda oldukea etkili olmustur.1’® Bergson’a gore
zaman, durumlardan meydana gelen siirekli bir akistir. Bunu Metafizik eserinde su sekilde

ifade etmistir,

Bu, her bir durumun, kendinden 6nce gelen seyi igerdigini ve de
onun pesinden geldigini ayan beyan gosterdigi bir durumlar
ardisikligidir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, durumlar ancak, ben
0 durumlann simdiden arkamda biraktifimda ve izlerini
gozlemlemek {lizere geriye dondiigiimde cok/cesitli bir hale gelir.
Ben o durumlardan gectigim halde, onlar Oylesine siki sikiya
organize olmustur ki ortak bir yasamdan Oylesine hayatiyet
bulmustur ki, aralarinda herhangi birinin nerede bittigini, bir
digerinin nerede bagladigim1 sdylemeyi basaramam. Gergekte,
onlarin hicbiri ne baglar ne de biter, onlarin hepsi birbirinde uzayip
gider.t"

172 Mehmet Samsake¢1, “Tanpinar Literatiiriine Degerli Bir Katki: Serif Eskin, Zaman ve Hafizamin Kiyisinda:
Tanpinar’in Edebiyat, Estetik ve Diigiince Diinyasinda Bergson Felsefesi”, FSM Ilmi Arastirmalar insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi, 2015, Vol .5, http://dergi.fsm.edu.tr/index.php/ia/article/view/686/695 s. 510-511. (Erisim Tarihi: 1
Ocak 2020)

173 Besim F. Dellaloglu, Zamanin Icinden Zamanin Disindan Gelenek ve Modernlik Arasinda, 1. Basim, istanbul:
Heretik Yayinlari, 2017, s. 254.

174 Gnberk, s. 191.

5 Ag.e., s 192.

176 Oguz Haslakoglu, “Tanpinar’da Zaman ve Gelenek Yanmilsamast” Diisinme Dergisi/Journal of Thinking, 2017,
Vol.10, http://www.posseible.com/makale-81/tanpinarda-zaman-ve-gelenek-yanilsamasi.php s. 58-59. (Erisim Tarihi:
8 Subat 2020)

177 Henri Bergson, Metafizige Giris, 3. Basim, Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2016, s. 45.
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Gorildugii iizere “Bergson’un ‘i¢sel zaman’ anlayisi, zamanda bir ‘siirekliligi’
de kavrar. Ona gore ge¢mis asla ge¢miste olan bir sey degildir; gegmis, simdiki zaman
icinde yasamaya devam eden bir seydir.”*’® “Ama bu tam da bir ipin yumaga sarilmasi
gibi, siirekli bir diiriilmedir, zira gegmisimiz bizi izler, yolu iistiinden topladig1 simdiyle
durmaksizin biiyiir; biling de hafiza anlamma gelir.”*"® Bergson diisiincesinde siire, yani
zaman ile bellek, dolayisiyla ge¢mis ile simdiki zaman birbirlerinden ayrilmaz bir
haldedir.*®® Bergson’a gore hafizasiz bir biling olmas1 miimkiin degildir. Ruh durumu da
siirekli degismektedir; ¢linkii simdiye gecmisteki anlarin hatirasi siirekli katilmaktadir.
Siire asilinda bundan ibarettir. Simdi, gegmisin devamli genisleyen imgesini kapsayarak
siirekli nitelik degistirmekte ve insanin yast ilerledik¢e arkasinda ciddi bir yiik
birikmektedir. Iste siire, gecmisi simdiye yayan bir hafizanin siireklilige sahip
hayatidir.?®! Benjamin’e gore de ge¢mis bu zamana tasinmakta ve icerisi simdi ile
doldurulmaktadir.'® Lunagarski’ye gore Proust’da zamani benzer sekilde kavramaktadir;
0, gecmis zamani sevmekle beraber onun kendisi i¢in gegmis olmadigini bilmektedir; o,
katlanmis halilara, sallara benzeyen ge¢mis zamani istedigi zaman agabilmekte, onun
icindeki anilara, cesitli duygu durumlarina diledigi gibi dokunabilmektedir.!®® Iste
Tanpinar, Mahur Beste’de insan ile zaman arasindaki iliskiyi boylesi bir kavrayigla
yakalamaya calismistir. Ona gore her insan yasadigi zaman ve cevreye gore sekil
almaktadir.'® Romanin 7ki Uyku Arasindaki Diigiinceler boliimiinden aktarilan su satirlar

insanin ge¢misi siirekli yeniden yaratmasinin bir ifadesidir.

Halbuki Behget Bey, daha ¢ok bizim olan zamani, beraberimizde
getirdigimiz ve yine beraberimizde gotiirdiiglimiiz, her zerresine
ayrt mana ve sekiller, ayr1 ¢ehreler vererek sahip oldugumuz
zamani, kendi eliyle tamir ettigi, temizleyip ayarladigi bir y1gmn
saatin, kah telasla, kah biiyiik bir sabir ve dikkatle teker teker, kiigiik
kiiciik, hi¢ yorulmadan, yanilmadan, sasmadan, saydiklari,
nabizlarimizin munis kardesi olan zamani severdi.'®

178 M. Emir ilhan, “Gelenek ve Hatirlama: Belegin Kiiltiirel Olarak Ingast Uzerine Bir Tartisma”,international
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2015, Vol. 10/8,
https://doi.org/10.7827/TurkishStudies.8268 s, 1400. ( Erisim Tarihi: 2 Subat 2020)

179 Bergson, s. 46.

180 flhan, s. 1400.

181 Bergson, s. 63-64.

182 \Walter Benjamin, Pasajlar, 15. Basim, stanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1,2019, s. 46.

183 Anatoli Vasilyevi¢ Lunacarski, Sanat ve Edebiyat Uzerine, 1. Basim, Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2009, s. 71.

184 Kaplan, Yavas Yavas Aydinlanan Tanpinar, s. 257.

185 Tanpiar, Mahur Beste, s. 24.
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Tanpinar igin siire, gegmisi ve gelecegi gérmeye yarayan bir rasat kulesidir.*®
Bergson etkisi altindaki Tanpinar da bir gecmis zaman 6zlemi yoktur, énemli olan
yasanan anin gecmis zamanla yiiklii olmasidir. Bergson’un dedigi gibi. ”...zira
gecmisimiz bizi izler, yolu iistinden topladigi simdiyle durmaksizin biiyiir.”*®’
Bergsoncu bir ge¢gmis kavrayisi romanda su sozlerle de ifadesini bulmaktadir, “Eskisi o
kadar efsanevi bir alemdi ki, Behcet Bey bu alemin her seyi degistiren ve giizellestiren
biiyiilii 15181 altinda kendisini istedigi kadar tahayyiil edebilirdi.”*®® Ayrica, Tanpinar’in
stirekli kullandig1 eski kelimelere olan baglilig1 aslinda bu kelimeleri zamanin bir kirintisi
olarak gormesinden ileri gelmektedir; o, tipki mimari ve eski eserler gibi miicevher,
billur, avize gibi kelimeleri de ge¢misin somutlagmis siireleri, zamanin donmus sekilleri

olarak gormektedir.'8

Bu avizenin, altindakiler kadar imparatorlugun kaderiyle siki sikiya
alakali bir hikayesi vardi. Onu yiiz elli y1l kadar 6nce Kazasker olan
dedelerinden birine, ilk miisveddesini imzalamaya mecbur kaldig1
bir muahedenin sonunda hediye etmislerdi. O zamandan beri yalinin
bu odasinda asiliydi. Molla Bey, yemek odasimi Ingiliz usulii
dosettigi zaman bu aci hatiray1 oradan kaldirmay1 ¢ok diisiinmiis,
fakat rahmetli agabeyi “birak kalsin, esyanin da bizde bir hakki
vardir. Bu evde kimse onun kadar yasamads” diye 1srar etmisti.®

Romandan aktarilan bu boliim, kullanilan kelimelerin yani sira eski esyanin
kendisinin de ge¢gmis zamanin somutlasmis sekilleri oldugunu gostermektedir. Eski esya,
mekanda kapladig: fiziksel alan kadar insanin i¢ diinyasinda da bir yer kaplamaktadir.
Ismail Molla, biitiin odayr bastan asagi dekore etmis olmasina ragmen bu avizeyi
atamamistir. Avrupai sekilde diizenlenen bir mekanda gegmisten gelen ve deger atfedilen
bir esyanin muhafazasi, dolayisiyla bugiiniin gecmisle zenginlestirilmeye g¢alisiimasi
Tanpinar diisiincesi agisindan tizerinde durulmayi gerektirmektedir. Bu kapsamda eski

esyalar yasanmis hayatin, insan tecriibesinin izlerini tasimaktadir. Tanpinar, bu durumu

186 A g.e., S. 145.

187 Bergson, s, 46.

188 Tanpinar, Mahur Beste, s. 12.

189 Sabahattin Eyiiboglu, “Tanpinar’da Zaman”, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Tanpimar Edebiyat
Arastirmalar1 ve Uygulama Merkezi, http://www.tanpinarmerkezi.com/sabahattin-eyuboglu-tanpinarda-zaman/
(Erigim Tarihi: 30 Kasim 2019)

190 Tanpiar, Mahur Beste, s. 86.
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romanda “Antikaci diikkanlarinda, tizerinde mazinin, yasanmis zamanin izlerini tasiyan
ve bu izlerle glizelligi, degeri artan, huldsa zaman ve insan tecriibesini kutsi bir biiyii gibi
kendi varliklarinda tasiyan bir yigin esya vardi.”!%! Sozleriyle ifade etmektedir. Ismail
Molla’nin agabeyinin bahsi gecen avizeyle ilgili olarak ¢ok isabetle vurguladigi gibi,
“...birak kalsin, esyanin da bizde bir hakki vardir. Bu evde kimse onun kadar
yasamadi.”*%? Soziiniin iizerinde durmak gerekmektedir; esyanin insanin iizerinde hakki
olmasi ne demektir? Tanpinar boyle bir kisilestirmeye neden gitmis olabilir? Romanin bir
baska boliimii bu soruya bir cevap olacaktir, “Onun i¢in eskilik ayr1 bir seydi; o zamanin
takdisi idi; insan elinden ge¢cmek ve insan hayatina girmekle esya tabiatindan ayr1 bir
sicaklik kazanir, Adeta insanilesirdi.”*%® Bu sdzler, Bergson’un siire kavramimin Tanpinar
diistincesindeki iz diistimleridir. Gegmisin insani siirekli izleyerek biriktigi, dolayisiyla
gecmisle yiiklii bir bellekte insanin kimligi de belirmeye baslamaktadir. Ozellikle eski
esya ve mimari* bunun somut gostergelerini meydana getirmektedir. Benjamin’e gore
yasanan hayatin her an1 ge¢mis Ve gegmisteki insanlarin izleriyle doludur. O, bu durumu
gecmis kusaklarla simdikiler arasinda gizli bir anlasma hali olarak gérmektedir.!%
Tanpinar, simdiki zaman1 gelenek ve ge¢misi kullanarak zenginlestirmek gerektigine
inanmaktadir**; en azindan onlar1 yasadigimiz zamani zenginlestirip, derinlestirecek bir
potansiyel olarak bugiiniin yedeginde tutmak istemektedir.'*> Bunu yapabilmenin yolu da
gecmisle siirekli bir bag kurabilmekten gegmektedir. Benjamin’in vurguladigi gibi*** bu
sayede gecmis, bu zamandan gidilerek kavranmakta, yeniden ve bu kez dogru sekilde

anlamlandirilmaktadir.t%®

Pl Age., s 17

192 A g.e., s.86.

93 Age., s 18.

* Tanpinar’a gore bir sehirde tarih ve hatiralari, maddenin ruh kazanmig hali olan mimari tagimaktadir. Mimarisini
koruyamamus bir sehir kendi tarihini de koruyamaz; ¢iinkii anilari canli tutan sey mimaridir. Ahmet Hamdi Tanpinar,
Yasadigim Gibi, 9. Basim, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 223.

194 Benjamin, s. 38.

™ Demiralp’e gore Tanpinar, “ge¢misin siirmesinden ya da siirdiiriilmesinden degil, bugiinkii 6znenin ge¢mis ile
baglanmasindan” s6z etmektedir. Oguz Demiralp, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Modernlesme ve Baticilik Cilt
3, 7. Basim, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2016, s, 27.

195 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetigizmi, s. 4-5.

seokok

Nurdan Giirbilek, Walter Benjamin ile Tanpinar arasinda belirli kosutluklar kurarak ikisinde de benzer kaygilar,
izlekler ve ifade bigimleri gérmektedir; Ikisi de hatirlamanin dneminden, liilerin bugiin iizerinde s6z hakki
oldugundan, gegmisin giiciinii yaganan giine aktarmasi gerektiginden s6z etmektedir. Nurdan Giirbilek, Kor Ayna
Kayip Sark Edebiyat ve Endise, 2. Basim, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2007, s,108.

196 Benjamin, s. 48.
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...Bohemya billuru, Sevr porseleni, Cin kasesi, iran halisi, Hind
veya Bizans oymasi fildisi, empire iislibu konsol, Aziz devri yazi
takimi, Tebriz cildi, Herat minyatiirii, Diyarbekir ve Bursa kumasi,
Istanbul yazmasi, Edirne kesmesi elden ele dolasiyor, sonunda ya
bir miize salonunda, yahut sahsi bir koleksiyonda, zaman disinda
kalmis yekpare uykularini Uyumak igin sahip degistiriyordu.'®’

Onceden de vurgulandig1 gibi Tanpinar diisiincesinde mimari eserler ve eski esya
geemis zamanin somut gostergeleridir. Onun diisiincesinin birgok izdiisiimii bu antikaci
diikkkaninin meydana getirdigi mikrokosmosta goriilmektedir. Eger zaman, insan
belleginde gegcmis, simdi ve gelecegin yekpare bir hali olarak kabul edilirse, gegmisi bu
hal iginde var kilan sey onun somut, fiziksel gostergeleri olan esya ve mimari eserlerdir.
Ayrica zihniyette, zaman ve mekanda olugmaktadir; mimari, kamusal alanin meydana
getirilmesi ve doneminin toplumsal yasamini kendi dolayiminda gostermesi bakimindan
dénemin zihniyeti ve yasama tarzini ele veren ipuglari da saglamaktadir. Mimarinin
yaninda ¢esitli el sanatlari, hatiralar ve mektuplarda donemin zihniyetine niifuz etme
imkani saglamaktadir.’®® Sultanahmet’te yapilan Adliye Binas i¢in yikilmis olan Ibrahim

Pasa Saray1 hakkinda Tanpinar’in yazdiklarini bu kapsamda vurgulamak gerekmektedir,

On altinc1 asir Tiirkiye’sinin biitiin sihrine sahiptir. O kadar zaferlere
sahid olmus, o kadar ordularin sahin dizileri gibi serhadlere
siiziildiglinii, zengin ganimetlerle dondiigiinii gérmiis, muhtesem
diigiinlerde eglenmis, kanli isyanlarda canli bir mahlik gibi
yaralanmig, hiilasa bulundugu yerden dort asirlik tarihin iyi kotii
maceralarimin aktigim gdrmiis bir bina.!%

Yasanan an, gegmisin izleriyle siirekli zenginlestirilmektedir. Iste gecmis
ile somut seyler arasinda Tanpinar siirekli bir bag kurmaktadir. Zaman kavramini
somut olarak yiiklenen seylerse esya ve mimaridir. Behget Bey’in odasi, tiim esyasi
ve alet edevati ile onun gegmisinin bir simgesi, adeta yasanmis bir hayatin

tarihgesini meydana getiren bir miizedir. Bu oda cismani varligiyla Behget Bey’in

197 Tanpiar, Mahur Beste, s. 17.
198 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetisizmi, s. 19-20.
199 Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 223.
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geemisine gonderme yapsa da aslinda sembolik olarak Tiirkiye toplumunun bagini

kopardig1 ge¢misinin bir ifsasidir.

Mazi onun i¢in tehlikeli bir mintikaydi. Onun i¢in ¢abukg¢a dondii.
Insan &mrii zavalli, ¢cok zavalli bir seydi. “Dariilmihan...” diye
mirildandi. Bu, Behget Bey’in her seye ragmen simsiki bagli oldugu,
bir sarmasigin dallarina, ¢engellerine benzeyen bin tiirlii alaka ile
her zerresine kenetlendigi hayatin kendi liigatindeki karsiligi idi.?%

Behget Bey’in zamanla olan iligkisi gegmis ve simdiki zaman bakimindan artik
tutarsiz bir haldedir. Gegmis, onun i¢in hakkini vererek yasayamadigi hayati igin bir firar
kapisi olsa da, aslinda yasl, 6liimiin esiginde bir adam olarak yasanan zamana tutunmaya
calismaktadir. “Dariilmihan” dedigi hayat ve yasanan zaman ise o ne kadar bagl olsa da
Behget Bey’i disina savurmustur. Behget Bey bdylece ge¢gmise hayatinda olagan yerini
veremez, onu bir kacis olarak goriir. Aslinda gegcmisi pesinden bir lanet gibi stirtikledigini
fark etmeyecek kadar i¢ gériiden yoksundur. Iste Behget Bey, gecmis ile gelecek arasinda
tereddiit icinde kalmis haliyle, aradigi huzuru mazinin izlerini tasiyan esyaya kagista
bulmaktadir. Tanpimnar’in diger romanlarinda oldugu gibi Mahur Beste’nin de basta
Behget olmak iizere kahramanlart hem kendilerinden hem de belleklerinden kacabilmenin
yolunu esyalarda, insanlarda ve gegmiste bulmuslardir.?®? “Onun biitiin bu esyadan
istedigi sey, hiilyasina bir ¢erceve olmalari, ona bir firar kapisi agmalartyd.”2%?
Gorildigi gibi, eski esyanin Behget Bey i¢cin 6nemi onu kendi yasanmis hayatindan
uzaga gotlirmesi, onun igin bir kagis olabilmesindedir. Bir yoniiyle bu durum Tiirkiye
toplumunun da halini isaret etmektedir. Modernlesen Tiirkiye toplumu da Behget gibi
kendi geg¢misiyle hakkiyla hesaplagsmaktan kacinmaktadir. Gegmisini ya asiri
yiiceltmekte ya da onu yok saymaktadir ama her haliikarda onunla hesaplasamamaktadir.
Bu hesaplagmay1 yapamadigi i¢in hayatina da sahip degildir, dolayisiyla kendi zamanina
da sahip olamamakta ve ge¢misi bir firar kapisi olarak gérmektedir. Bu baglamda Tiirkiye

toplumu Behget Bey’le benzer bir durumdadir.

200 Tanpinar, Mahur Beste, s. 12.
201 Sahin, s. 14.
202 Tanpiar, Mahur Beste, s. 19.
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Onceden de vurgulandig: gibi eski esyanin Behget Bey icin énemi, onu alip
baska bir zamana gotiirmekten, ona bir firar kapis1 agmaktan ibarettir. Eski esyalar bunu
hi¢ zorlanmaksizin ona duyumsatirlar ve baktig1 yerden kendi zamanina geri
donebilmenin rahatligini saglarlar. Behget Bey’in evi, i¢indeki eskiden kalma birgok esya
ile onun i¢in bir siginaktir. O, bu evde, bu esyalar arasinda uyku ile uyaniklik arasinda
adeta bir riilya zaman1 yasamaktadir. Bu da onu, bagl olduklar1 ve ona yabanci seyler
olarak bir ikileme gotiirmektedir. Evin kompozisyonu bile bu iki sey arasinda kalma

durumunu yansitmaktadir.?%

“Nerden, nasil gelmistiniz? Aynadan mi dolaptan mi ¢ikmistimiz! Yoksa
oturdugum yerden gordiigiim, icindeki seyleri o kadar merak ettifim o agir ceviz
sandiktan m1 bir anda firlamistiniz?’?%* Behget Bey zamanin 6ylesine disina savrulmustur
ki yazar bile cogu zaman onun nereden geldigi tespit edemez. Geldigi yer ayna, dolap ya
da sandik olabilir. Bu ii¢ esyada gizemli ve kapali nesnelerdir. Ayna, arkasinda bir sirr1
tagimaktadir, dolapla sandik ise kapali oluslariyla iclerinde olanin bilgisini saklayan
mevcutlardir. Seval Sahin, burada dolap ve sandigin bellek, aynanin ise goren goz
oldugunu sdylemektedir.?®® Behget Bey, anilardan olusan zirhin1 yalnizca gece yatagina
girdiginde ¢ikarmaktadir; gece bakmaya korktugu ayna ise goren bir goz olarak ona trajik
hayatint duyumsatmaktadir. Sandik, bir bellek metaforu olarak roman boyunca siirekli
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle romanin Garip Bir Ihtilalci bdliimiindeki su parga bu

kapsamda ele alinmaya degerdir,

...Orada biiylik bir ceviz sandik vardi; ne kadar merak ederdim! Her
karigtirdike¢a iginde yeni bir sey bulurdum. Galiba ihtiyar kadin beni
memnun etmek i¢in her defasinda bu sandiga yeni seyler koyardi.
Caki, kalemtiras, yazi takimi, Eyiip oyuncagi, ipek mendil, Sam’dan
gelme baharli sekerleme kutusu, hulasa her agisinda yeni bir sey
bulurdum. Sonuna dogru bu sandiktaki esyay1 bitmez sanmaya
baglamistim. Bu sandik bana biitiin bir bereket ve sasirtic1 seyler
mucizesi gibi gelirdi.?®

203 Sahin, s. 14-15.

204 Tanpinar, Mahur Beste, s. 143.
205 Sahin, s. 19.

206 Tanpinar, Mahur Beste, s. 88.
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Romanda bahsedilen bir diger esya olan aynayla ilgili su iki parca dikkat
cekicidir, “Aynalar, istedikleri zaman, dort bir yana saliverdikleri bu sessizlikle taksim
kabul etmis bir zamanm timsali idiler.”?%’(...) “Behget Bey, sanki donuk pariltisinda
gecmis giinlerden bir sey ister gibi tekrar aynasma déndii.”?%® Ayna burada Behget Bey
i¢in gegmisinin ve yasanmis hayatin bir timsalidir. Gegmis zamanin etkisi altinda bulunan
Behget Bey i¢in ayn1 zamanda goren bir gézde olan ayna, “...miicerret ve gayri sahsi bir
26z.72%° Onu ifsa edip utandiran, korkutucu bir mevcuttur. Saatler ise ona ait olan bir

zamani Saymaktadirlar.

Halbuki Behget Bey, daha ¢ok bizim olan zamani, beraberimizde
getirdigimiz ve yine beraberimizde gotiirdiigiimiiz, her zerresine
ayrt mana ve sekiller, ayr1 ¢ehreler vererek sahip oldugumuz
zamani, kendi eliyle tamir ettigi, temizleyip ayarladigi bir yigin
saatin, kah telasla, kah biiyiik biiyiik bir sabir ve dikkatle teker teker,
kiictik kiiclik, hi¢ yorulmadan, yanilmadan, sagsmadan saydiklari,
nabizlarimzin munis kardesi olan zamani severdi.?!

Yasanan zamana ve hayata ait bir mevcut olan saatleri Behget Bey iste bu
ozelliklerinden dolay1 sevmektedir. Onlar1 aynalar gibi tehlikeli bulmamaktadir. Zamanin
disina diismiis Behget Bey, saatleri tamir ederek bu durumu telafi etmeye ¢alisiyor gibidir.
Ama hayatindaki ahenksizlik odasindaki saatlerin ahenksiz vuruslariyla kendini
gostermektedir. Behget Bey, karanlikta, yataginin iginde, cogu tamir edilmek tlizere farkli
kisiler tarafindan kendisine birakilan ve birgogu farkli zamanlari sayan saatlerin ahenksiz
vuruslarini dinlemektedir. Bu saatlerin ahenksiz sesleri Behget Bey’in ve Tiirkiye
toplumunun hayatindaki ahenksizligi simgelemektedir. Boylece Behget Bey gibi odasi da
bir mekan olmanin yaninda toplumsal bir sembol niteligi kazanmaktadir. Odada Behget
Bey’in babast Ismail Molla'nin Dogu ve Batiya ait zamam birlikte sayan saati de
bulunmaktadir; Ismail Molla karakteri ise Tanpinar’in kendi diisiince diinyasinin bir
yansimasidir. “Babasinin alaturka ve alafranga zamani beraberce gosteren pusulali,

takvimli, biiyiik cep saat1 da buradaydi.”?*! Biitiin bu kakofoni arasinda Ismail Molla’nin

27 A g.e.,s. 24.
208 A g.e.,s. 23.
29 A g.e.,s. 23.
20 A gee.,s. 24.
AL Ag.e.,s. 25.
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iki ayr1 diinyanin zamanini birlikte gosteren saati Tanpinar disiincesindeki dikotomiyi

ortaya koyar niteliktedir.

Behget Bey’in saatlere ve onlar1 tamire olan meraki, yasadigi hayata sahip
olmak, dolayisiyla zamanina hiikkmetmek arzusu duyan bir toplumun halini agiga
vurmaktadir. Behget Bey, yetistigi tarihsel donem itibartyla Dogu ve Bati degerleri
arasinda kararsiz kalmig bir toplumun bireyidir. Kendini ait hissettigi diinyanin zamani
ile kendisini dayatan modern diinyanin zamani arasinda bocalamaktadir. Odasinda her
biri baska zaman1 sayan saatler, Behget Bey ve kusaginin hayatinda ayr1 sekilde galisan

bu zamanlarin yarattig1 etkiyi ele vermektedir.

Iste Tanpiar, modernlesen Tiirk toplumunda ge¢mise nasil bir yer verilecegini,
dolayistyla kiiltiirel stirekliligin olanagin1 Behget Bey gibi sembol bir karakter {izerinden
tartismaktadir. Bu kapsamda bellek, kiiltiirel kimligin siirekliligini saglayan bir kavram

olarak Tanpinar diisiincesinde yer etmektedir.
2. 2. Bellekten Kimlige Dogru

Tanpinar’in gegmisi simdiye tasiyan ve onu duragan degil, insana bagli olarak
stirekli degisen bir halde kavrayan zaman anlayisina gore insan nasil olaylarla birlikte
degisiyorsa, onun gegmise bakis agist da siirekli degismektedir. Boylece insan, gegmisi
stirekli farkli sekilde kavramaktadir. Bu baglamda Tanpinar siireklilik ve degisimi
anlamaya ¢alismistir. Ik Cag doga felsefecilerinden bu yana bu iki kavram siirekli
tartisilmig, metafizik bir alanin konusu olmaktan zamanla c¢ikarak, insanin diinyasina,
tarih, kiiltiir ve degerler alanina kaymistir. Peki, kiiltiirel planda bir siireklilikten s6z
edilebilir miydi? Yoksa o da her an degisime mi ugruyordu? Siirekli degisen bir kiiltiirel
alanda kendine 6zgii bir kiiltiirel degerler sistemi nasil kurulacakt1? Kiiltiirel planda
degisim yoksa kiiltlirel yap1 duraganlasmaz miydi? Bu sorular hemen her kiiltiiriin
tartistigl, Tirk toplumunda ise Bati modernligiyle yiiz yiize gelinen Tanzimat sonrasi

tartisilmaya baslanan konulardir. 212

212 Tuncay Imamoglu, “Ahmet Hamdi Tanpinar’da Siireklilik ve Degisim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 2010, Vol.2 No.1-2, https://dergipark.org.tr/en/pub/ataunisosbil/issue/2812/37821 s. 131-132. (Erisim Tarihi:
12 Aralik 2019)
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Aslinda biitin bu tartigmalar kiiltiirel birikimin gelecege ne sekilde
aktarilacaginda diigiimlenmektedir. Bu kapsamda hatirlayan bellek, Antik Cagdan bu
yana lizerinde durulan bir konudur. Bati diislince gelenegi hatirlama kavramindan
hareketle ii¢ bellek tipi gelistirmistir. Bu ii¢ bellekten bireysel ve kolektif olanlarin
tizerinde durularak yalnizca bireysel ve toplumsala odaklanilmis, boylece kiiltiirel bellek
uzun zaman ihmal edilmistir. Bireysel bellek kuraminda, bireyin bellegine ait anilardan
hareketle bir hatirlama kavrami gelistirilirken, toplumsal ya da kolektif bellekte ise bir
grup ya da topluluk i¢inde meydana gelen anilarin yine o kolektif yapi i¢inde
olundugunda korunabildigi anlasgilmaktadir. Yani bu kuramlara gore anilar bireysel ve
kolektiftir. Anilarin taginabilmesi birey ya da grubun varligina baglanmistir. Onlar
ortadan kalktiginda anilarda ortadan kalkmaktadir. Dolayisiyla bu iki kuramin hatirlama
anlayisina dayanan bellegin gelenekle iliskilendirilmesi kolay degildir. Ciinkii hatirlayan
temsil eden bireysel ve kolektif bellek, gelenek kadar uzun omiirlii degildir. Birey ve
toplum ortadan kalktiginda gelenek de ortadan kalkmaktadir. Oysa gelenek s6z konusu
oldugunda kimin hatirladigindan ¢ok, neyin hatirlandig1 6nem kazanmaktadir. Hatirlanan
seyin kendisine yonelecek bir hatirlama anlayis1 da ancak “kiiltiirel bellek” kavramiyla
karsilanabilmektedir. Boylesi bir durumda bellek, hem gegmisi hareket ettirerek onun
gelenek haline gelmesini saglamakta, hem de bellegin kiiltiirel olarak insa edilmesine
olanak vermektedir. Boylece gelenek, ancak bellek kiiltiirel olarak insa edildiginde

meydana gelecek hatirlama anlayistyla siirdiiriilebilmektedir.?'®

Kiiltiirler, kimliklerini siirekli yeniden {iretebilmek i¢in onu bellege
dayandirmanin farkli yontemlerini kesfetmis ve uygulamislardir.?** Yavuz, John
Locke’un incelemesinden hareket ederek insan kimliginin “bilincin ayniyeti” tlizerinde
temellendigini soylemektedir. Ona goére bilincin ayniyeti, bellekle kimlik arasinda
kurulacak bir iliskinin dile getirilis tarzidir. Bilincin yalnizca gegmise ait isaretlerin
tizerinde durdugunu sdyleyen Yavuz, bilincin ayniyetini yalnizca belirli bir kiiltiire ait

olan seyleri hatirlamaya baglamistir.?’® Bu kapsamda hatirlama, kimlik ve Kkiiltiirel

213 [lhan, s. 1395.

214 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 3. Basim, Istanbul: Metis
Yaynlari, 2018, s. 23.

215 Hilmi Yavuz, Tiirkiye’nin Zihin Tarihi, 4. Basim, Istanbul: Timas Yaymnlar1, 2018, s. 150.
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stireklilik arasinda bir iligki vardir. Assman, her kiiltiiriin baglayici bir yap1 olugturdugunu

sOylemektedir,

Her kiiltiir baglayici yap1 olarak adlandirdigimiz bir sey olusturur.
Bu yap1, hem sosyal boyutta hem de zaman boyutunda birlestirici ve
baglayicidir. Ortak deneyim, beklenti ve eylem mekanlarindan bir
‘sembolik anlam diinyasi’ yaratarak, birlestirici ve baglayict
giicliyle giiven ve dayanak imké&ni saglayarak insanlar1 birbirine
baglar.?1®

Goriildugi tlizere kiiltiirel yapilar kimliklerinin stirekliligini kiiltiirel bellek
yardimiyla saglayabilmislerdir. Bu kapsamda kimlik, kiiltiirel kendilik bilincini

anlayabilmek adina hayati bir dnem tagimaktadir.

2. 3. Kiiltiir ve Kimligin Neligi Uzerine

“Sosyo-psisik bir olgu olan kimlik, Latince ‘idem’ kokiinden tiiretilmistir.”?!/

Tiirkgede “kim” soru ekinden tiiretilen kimlik sézciigiini Tiirk Dil Kurumu Sozligii,
“Toplumsal bir varlik olarak insanin nasil bir kimse oldugunu gésteren belirti, nitelik ve
ozelliklerin biitiinii.” Seklinde tanimlamaktadir.?® Kimlik, benlik ve kisiligin yaninda
bireyi tanimlamak ve ifade etmek icin kullanilan kavramlardan biridir.?° Kimlik, iradi
olmaktan ziyade ne oldugumuz ve bagkalarmin bizi nasil tanmidigiyla ilgilidir. Bu
baglamda “Kimlik var olmak i¢in farkliliga gereksinim duyar ve kendi kesinligini giiven
altia almak igin farklilig1 6tekilige doniistiiriir.”?2° Aslinda kimlik, psikolojiden sosyoloji
ve antropolojiye kadar farkli disiplinlerin alanina giren ve farkli tanimlarla igerigi yeniden
iiretilen biraz da muglak bir nosyondur.??! Jan Assman’a gore “Kimlik bir biling sorunu,
kisinin kendi hakkinda bilingsizce olusan algilayismin bilince ¢ikmasidir.”??2 Bu
algilayis, bireysel ve toplumsal diizeylerde gerg¢eklesmenin yaninda kiiltiiriin kusaklar

arasl iletilebilmesi i¢in kiiltiirel bir kimlik nosyonu da kazanmaktadir. Bozkurt Giiveng

216 Assman, s. 23.

27 Hiiseyin Aydogdu, “Modern Kimlikte Oznenin Oliimii” Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 2004, Vol. 10, https://dergipark.org.tr/tr/pub/ataunikkefd/issue/2771/37064 s, 117. (Erisim Tarihi: 12 Subat
2020)

218 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, Giincel Tiirk¢e Sozliik, 2020, http://sozluk.qov.tr/ (Erisim Tarihi: 21 Subat 2020)
219 Aydogdu, s, 117.

20 Connoly’den aktaran 2005, Nazmi Avci, R. Saim Dalbay, “Kimlik Insasina Iliskin Temel Yaklasimlar ve Bu
Yaklasimlarin Tiirkiye’ye Yansimalart” , Siileyman Demirel Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
2018, Vol. 23, No. 1 http://iibfdergi.sdu.edu.tr/assets/uploads/sites/352/files/yil-2018-cilt-23-sayi-1-yazi02-
23022018.pdf s, 18. (Erisim Tarihi: 12 Subat 2020)

2L Age.,s. 17.

222 Assman, s. 139.
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ise, Tiirk Kimligi adli ¢alismasinda Fransiz ressam Paul Gauguin’in Tahiti’de yaptigi
tablonun ismini anarak, “Kimiz, kimlerdeniz, nereden gelmis, nereye gideriz?” sorularini
insanoglunun bir kendilik bilinci kazanmasindan bu yana sordugunu ve yanitlamaya
calistigini soylemektedir. Yanitlar1 kisiden kisiye toplumdan topluma degisen bu kadim
soru ise degismeden kalmaktadir.??® Insanlar kimlikleriyle, onlar1 bagkalariyla ortak
yapan deger ve iliskilere 6ncelik vermektedirler. Ancak bilerek ya da bilmeyerek insanlar,
kim ya da kimlerden yana olduklarini belirlerken, kimlerden olmadiklarini ya da kimlere
kars1 olduklarini da sdylemis olurlar. Kim olduklarin ve hatta varliklarinin bilincine,
kimlere kars1 olduklarinin bilgisiyle ve yardimiyla varmaktadirlar. Bu, evrensel “Gtekilere
kars1 ben” ilkesidir. Bir Arap Atasézlii bu durumu su 6zIli sozle dile getirmektedir,
“Kardesime kars1 ben, yegenimize kars1 kardesim ve ben, yabanciya karsi yegenimiz,

kardesim ve ben.”?%*

Bu baglamda kimligin bireysel ve ortak boyutlari arasinda aslinda ¢eligkili
denebilecek bir iligki vardir. Bireysel kimlik disaridan igeriye dogru olugsmaktadir, yani
grubun biz kimligi ben kimliginden 6nce gelmektedir. Ortak kimlik, yani biz kimliginde
ise biz denen sey onu meydana getiren bireyler disinda yoktur. Ortak kimlik, bireysel
bilgi ve bilincin bir iiriiniidiir.??® Tiim bu aktarilanlarin ardindan kimligi en basit ve sade
sekilde tanimlamaya g¢alisirsak, kisilerin, insan gruplarinin, toplum veya topluluklarin
kimsiniz, kimlerdensiniz? sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir. Buna gore ortada

tek bir kimlikten ziyade farkli kimliklerden meydana gelen bir alasim sdz konusudur.??

Kiiltir ve kimlik birbirleriyle iliskili kavramlardir ¢ilinkii bir toplumun
kimligini gbsteren unsurlar ayn1 zamanda o toplumun kiiltiiriiniin de bir yansimasidir.
Sonug olarak bu iki olgunun birbiriyle olan iliskisini ifade etmek i¢in kiiltiirel kimlik
kavrami kullanilmaktadir. Bu baglamda kiiltirel kimlik*, bireyleri ortak bir biz

duygusunda birlestiren kolektif bir kimlik duygusudur.??” Bu kavram ayni zamanda

223 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi, 3. Basim, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000, s. 5.

24 A ge., S. 4.

225 Assman, s. 140.

226 Giiveng, s. 3.

* Dogan’a gore “bir kiiltiir, bireylerin kisiliklerinde psikolojik/ruhsal/manevi bir temel olusturacak kadar bir gergeklik
kazanmuigsa, o kiiltiir, kiiltiirel kimlik olarak bir 6zellik tastyor demektir.” Dogan Ergun, Kimlikler Kiskacinda Ulusal
Kimlik, 1. Basim, Istanbul: Imge Kitabevi Yayinlari, 2000, s. 13.

227 Osman Ozkul, “Tiirk Kimligini Olusturan Ortak Degerler”, Hak-Is Uluslararas1 Emek ve Toplum Dergisi, Cilt. 4
Yil. 4 Say1.8 https://dergipark.org.tr/tr/pub/hakisderg/issue/7582/99538 s, 168. (Erisim Tarihi: 12 Subat 2020)
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kiiltiire katilimin biling alanina ¢ikarilmasi anlamina da gelmektedir. Kimlik ya da varlik
bilinci, kisisel-bireysel oldugu kadar kiiltiirel planda da soz konusudur; bireyler ve
toplumlar kendilerini kiiltiirel planda da varlik bilincine ¢ikarmaktadirlar.??® Bu baglamda
her topluma ait yasayis ve davranig tarzlarinin sonraki kusaklara nasil aktarilacagi, yani

kiiltiiriin siirekliligi sorunu 6nem kazanmaktadir.??®

Kiiltiir ise Latinceden tiiretilen bir sdzdiir ve topraktan verim almak igin
caligmak anlamina gelmektedir. Daha sonra Avrupa’da yiiksek genel bilgi anlama ile Tiirk
diline girmistir.?®® Kelime daha sonra “insan ruhunu ve viicudunu terbiye etme” (...)
“sanat ve fikir eserlerini gelistirme” anlamlarmi da yiiklenmistir. 23! Kiiltiirel antropolog
Clifford Geertz ise Weberci bir bakisla, insan1 “kendi 6rdiigii anlamlilik aginda oturan bir
hayvan” olarak tanimlamis, kiiltirii de bu aglarin kendisi bigiminde algiladigini
belirtmistir.23? Geertz, kiiltiirii anlamak i¢in bircok tanim ortaya konulmus olsa da onun
oziinde kamusal oldugunu ¢iinkii kiiltiiriin bir anlama* sahip oldugunu belirtmektedir.?3
Dogan Ergun ise kiiltiiriin toplumsal olarak yonlendirilmis bir olgu, orgiitlenmis bir
toplumsal diisiince oldugunu belirtmektedir.?* Ziya Gékalp ise kiiltiirii “hars” adim
verdigi bir terimle karsilamaktadir. Ona gore hars, bir milletin hayatin1t meydana getiren
ve i¢inde dinin, ahlakin, hukukun, ekonominin, fen bilimlerinin, giizel sanatlar ve
entelektiiel faaliyetlerin ahenkli bir biitiin meydana getirdigi bir alasimdir.?*® Gokalp, hars
ile medeniyet arasinda bir ayrima giderek harsin milli kiiltiire, medeniyetin ise tim
insanlik ailesine ait oldugunu sdylemektedir.?®® Ortayli, Gokalp’in harsinin Latince
cultura kelimesinin kotii bir Arapga g¢evirisi oldugunu belirterek, bu kavrami “ekin”

olarak cevirmenin garabetine deginmekte ve Latince kokiin tapinma anlamina da

228 Assman, s. 139-140.

229 [brahim Kafesoglu, Tiirk Milliyetciliginin Meseleleri, 1. Basim, Milli Egitim Basimevi, Istanbul:1970, s. 56.
20 A g.e.,s. 54.

231 Kaplan, Tiirk Milletinin Degerleri, s. 2.

232 Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmast, 1. Basim, Ankara: Dost Kitabevi, 2010, s. 19.

* Dogan Ergun, Tiirkiye’ye gelen diinyaca inlii {talyan film yonetmeni Bernardo Bertolucci’nin Tiirkiye’de gordiigii,
kiigliklerin biiyiiklerin elini 6pmesi davranis1 karsisindaki saskinligini ve bu kiiltiirel davranigin ne anlama geldigini
anlama c¢abasini degerlendirmistir. Ona gore kiiltiirleri tasnif ederken, yalnizca birbirlerine benzer benzemez
yonlerinden hareket ederek onlar1 nitelemenin yeterli olmayacagini, Geertz’in de belirtigi gibi kiiltiirel yapilarin anlam
boyutuyla da ele alinmasi gerektigini sdylemektedir. Tiirklerdeki “el 6pme™ adeti iste boyle anlam igen kiiltiirel bir
davranistir. Boylesi kiiltiirel davraniglarsa basitce saptanip siniflandirilamazlar, ¢iinkii bu tarz davranislar toplumsal bir
yap1 icermektedir. Ergun, s.10.

233 Geertz, s. 27.

234 Ergun, s. 98.

235 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, 7. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, s. 46.

236 A g.e., s. 46.

64



geldigini sOylemektedir. Ortayli’ya gore kiiltiir kavrami Batililagma baglaminda, Batiya

olan kuskuyu besleyen bir kavramsallastirma olarak okunmalidir.?®’

Kiiltiirel kimlik adi1 verilen kategori, insanin kendini varlik bilincine kiiltiirel
planda ¢ikarmasidir. Herkes, kendini toplumsal hayat iginde bir biitiiniin pargasi olarak
gormekte ve kendini kiiltiirel hatirlama yoluyla soy, halk ya da millet gibi kavramlar
cercevesinde anlayip, ortaya koymaktadir. Modern zamanlarda bu biitiinliik, kiiltiirel
planda ulus-millet olarak adlandirilmaktadir.?®® Smith, milli kimligin tarihsel
sosyolojisini anlamak i¢in 6ncelikle onun kolektif, kiiltiirel bir fenomen oldugunu kabul
etmek gerektigini sdylemektedir.?®® Bu baglamda milletler ve milliyetgiligi bir ideoloji ve
siyaset bi¢cimi olmanin tesinde kiiltiirel bir fenomen olarak goren Smith, milliyet¢iligi
anlayabilmek i¢in ¢ok boyutlu bir kavram olan milli kimligin ancak ona igkin olan 6zel
dil, hissiyat ve sembolizmle genisletilmesi gerektigini sdylemektedir.?*® Jusdanis, milli
kiiltiirlin ingasinda edebiyatin gordigii islevi ele aldigi eserinde, modernlesme
deneyiminin 6zellikle uluslagsma baglaminda ortak duygu ve deneyimin olusturdugu
Ozerk bir kiiltiirel alana ihtiya¢ duydugunu sdyleyerek, modernlesmenin nihayetinde eski
cemaat ve dinsel kimliklerin yerine ikame edilecek milli bir kiiltiiriin olusturulmasini
gerekli kildigini, bu baglamda milli kiiltiiriin bireyleri baska birgok unsurun yaninda dil
ve edebiyatla da birlestirdigini sdylemektedir.?** Boylece milli kiiltiir, farkliliklar1 bir
kardeslik duygusu icerisinde estetize ederek tiirdeslestirme islevi de yiiklenir ve bunu
cogu zaman edebiyatla yapar.?*? Jusdanis’e gore bir milletin hikayesini anlatan bir
edebiyat kanonu insanlarin kendilerini birlesmis bir milletin pargasi olarak goérmelerini
saglayarak dayanismayi kolaylastirici bir etki yapmaktadir.*®* Erol Giingdr’e gore
insanlik Oylesine genis ve soyut bir biitlindiir ki insanlarin yalnizca bu biitiiniin pargasi
olmay1 kabul etmeleri miimkiin degildir. Diinyadaki insanlarin ¢ogu bu biitiin i¢indeki
yerini kesin surette bilmek istemektedir. Giingdr’e gore insanlar ancak bir ailenin ferdi,
bir gevrenin insani, bir milletin pargasi olduklari zaman kendilerini sahsiyet sahibi olarak

gormektedirler. Buradan hareketle koklerini tarihte aramak ve bundan mutluluk duymak

231 flber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, 47. Basim, istanbul: Timas Yaymlari, 2018, s. 30.
238 Assman, s. 139-140.

239 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, 9. Basim, istanbul: iletisim Yaynlari, 2017, s. 7.

20 Ag.e., s. 20.

241 Jusdanis, s. 11.

22 A g.e., S. 256.

M3 Ag.e.,s. 89.
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yadirganacak bir sey degildir. Milli tarih ile milliyetcilik hareketlerinin birlikte
gelismesinin sebebi budur. Milli tarih, ger¢eklerden ¢ok efsane ve hayale dayansa da
insanlarin kendilerini, adina millet denen bir biitiiniin pargasi olarak gormelerini
saglayarak insanlar arasinda birlik ve dayamismay1 saglamaktadir.?** Ergun’a gore ise
toplumsal aidiyeti tanimlamak i¢in Kimlik gibi basit saptama ve siniflamalardan olusan
kavramlarin otesine gegmek gerekmektedir. Kimlik, bu anlamda dar ve sinirli bir
kavramsal igerige sahiptir.* Ona gore kisilik kavrami bir toplumun yasayis tarzini ele
almak i¢in daha dogru bir perspektif saglamaktadir; ¢linkii kisilik, toplum iginde yasayan
bir bireyde sayisiz kimlikten meydana gelen dinamik bir orgiitlenmedir. Bu bakimdan
kisilik kavraminin bireysel, toplumsal ve ulusal boyutlar1 toplumsal yapida beliren
karmasik, dinamik ve anlamli olan ger¢eklere niifuz edebilmek adina daha
kullanishdir.?*® Giiveng, meselenin farkli bir veghesine dikkat gekmektedir; ona gore milli
devlet ideolojisi etnik ya da tarihi kdken farklarini dikkate almadan, biitiin vatandaslarin
tek bir kimlik catis1 altinda, ulusal kimlikte birlesmeye zorlamaktadir. Bagka bir deyisle
kiiltiirel kimlikle, resmi-ulusal kimlik her zaman uyumlu ya da 6zdes degildir. Iste
“kimlik bunalimi” ad1 verilen gatisma boyle baslamaktadir; kisiler hemen yani basinda
kendi benligini tanimlayacag 6tekini bulmaya ¢aligmaktadirlar. “Otekilere karsi ben” adi
verilen evrensel yap1 veya karsitlik iliskisi boyle yasayip, yayilmaktadir. Bu karsitlik
ilkesi o kadar evrensel ve islevseldir ki 6tekiler olmasaydr dahi kendi kimligini bulmak,

tanimlamak ve korumak i¢in kisi 6tekini kendisi yaratir** ve onun karsisinda yer alirdr.?*8

Her ne kadar ulus ve millet, kavram olarak son iki yiiz elli yil i¢cinde ortaya
cikmissa da kiiltiirel kimlikler ulus ve millet kategorisi disinda uzun bir tarihi siire¢ i¢inde
sekillenmistir. Her toplum kendine bir tarihsel gegmis atfetmektedir. Bu tarihsellik i¢inde
kusaktan kusaga aktarilan kiiltiirel yapilarla toplumlar kendilerini kiiltiirel alanda da var
etmeye calismaktadirlar.*’ Dolayisiyla kiiltiirel kimlik igin ayni zamanda iizerinde

anlagilan bir kiiltiir tarihi gerekmektedir. Bireyler ve toplumlar kiiltiirel planda

244 Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 16. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010, s. 74.

* Yavuz’da Dogan Ergun’dan hareketle kimliklerin toplumsal mensubiyeti ortaya koymak igin dar, yetersiz ve
fragmanter kaldigin1 sdylemektedir. Yavuz, s. 160.

245 Ergun, s. 10.

** Jan Paul Sartre, “Yahudi olmasaydi bile antisemit onu uydurur onu yaratirdi” diyerek bu bahsettigimiz durumu
dolayli da olsa dile getirmektedir. Jan Paul Sartre, Yahudi Diismant, 1. Basim, Istanbul: Salyangoz Yayinlari, 2008,
246 Giiveng, s. 7.

247 Smith, s. 8.
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kimliklerini tarihte bulmaya c¢alismislar ve boylece kendilerini ulus-millet
kavramlastirmasiyla ifade yoluna gitmislerdir. Boylece kiiltiirel kimlik ulusal imgeler
yoluyla varlik bilincine ¢ikmaktadir. Kiltiirel kimlik, kiiltiirel bir derinlige sahip
oldugundan ve ¢agrisinin duygusal bakimdan ¢ekici olusuyla baska modern kolektif
kimlik kategorilerinden ayrilir ve onlar asacak sekilde kusaticidir.?*® insanlar, gecmisleri
hakkinda bilgi ve goriis sahibi olarak bir tarih bilinci kazanirlar ancak bu bilincinin
insasinda en az bilgi kadar duygunun da 6nemi vardir ve milliyetcilik 6zlinde bir duygu
meselesidir.?*® Gokalp’e gore de kiiltiir bir duygu meselesidir ve taklit yoluyla baska
milletlerden almamaz.?° Iste kiiltiirel kimlik, yapisina igkin olan bu duygusal tonla
oldukga giigliidiir ve bu sayede toplumsal sinif gibi baska kolektif kimlik tiirlerinin altini

oyabilmekte ya da onlar1 bélebilmektedir.?!

Onceden de vurgulandig: iizere kiiltiirel kimlikler, modern zamanlarda ¢ogu
zaman ulus kisvesi altina varliklarini siirdirmektedirler. Bu durum o ilkelerin
Batililasma/modernlesme c¢abalarindan ayr1 sekilde degerlendirilemez. Dolayisiyla
Tiirkiye gibi iilkeler modernlesebilmek icin uluslasmak zorunda olmuslardir; bu da
zorunlu olarak yeni bir tarih insas1 ve anlatisin1 gerektirmistir. Dolayisiyla her ulus,
kendini bir tarihsel referans noktasina atfederek bir tarih anlatis1 olusturmus ve bu anlatiy1
da resmi ideoloji yoluyla vatandaslarina benimsetme yoluna gitmistir. Tirkiye
Batililasmasi/modernlesmesi tarihine bakildiginda, bu siire¢ boyunca bir ikilik meydana
geldigini goriilmektedir; bu ikilik hem modernlesme/cagdaslagsma siirecinin niteligine
hem de ulusun, kiiltiirel kimligin tanimlarina iligskindir. Dolayisiyla ortada farkli tarih
okumalar1 ve buna bagli olarak farkli kiiltiirel kimlik ve ulus tanimlar1 vardir. Tiirk aydini,
Tanzimat Fermani’ndan bu yana kimlik arayiglari i¢inde olmustur; aranan kimlik,
Mesrutiyet, Osmanlicilik, Hiirriyet¢ilik, Tiirkctlilik, Bagimsizlik, Anadoluculuk,
Inkilapcilik, Cagdaslik, Cumhuriyetgilik, Turancilik, Demokratlik, Kalkinmacilik, Milli
Birlikgilik, Baticilik, islameilik, Laiklik gibi etiketlerle dile getirilmistir. Sayilan biitiin

28 Ag.e., s. 19.

249 Giingor, s. 75-76.

20 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari s. 49.
21 Smith, s. 20.
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hareket ve eylemlerin arkasinda bilingli ya da simgesel bir kimlik arama cabas1 ya da

umudu vardir.?>?

Tiirkiye modernlesmesi/Batililasmasi kiiltiirel bir ikilik meydana getirmistir.”*
Bambagka siyasal formlar iginde ve farkli etiketlerle isimlendirilse de bu ikilik
Batililagma tarihi boyunca devam etmistir. Tanzimat’la birlikte baglayan ve Cumhuriyet
donemi reform programlariyla belirginlesen bu diialite aktiiel gergeklikte bir kiiltiirel
catigmaya donlismiis haldedir. Bu c¢atismanin taraflar1 kendi tarihsel, diisiinsel
perspektiflerini siirekli tahkim etmekte ve bu c¢atismayr yeniden iiretmektedirler.
Batililasma/modernlesme baglamindaki tiim bu tartismalar aslinda kiiltiirel olarak
Tiirklerin kim ve nereye ait olduguna iliskindir. Bu kiiltiirel ¢atismanin ortasinda bunalan

Tiirk aydin1 Tanpinar diisiincesinde derdine derman aramaktadir.
2. 4. Tiirk Kimliginin Insas1

Bugiinkii anlamda milli bir tarih anlayis1 ve milliyet¢ilik diistincesi 18. ylizyilin
basinda Avrupa’da ortaya ¢ikip gelismeye baslamistir.?®® Osmanli imparatorlugunda
aydinlarin ve devlet yoneticilerinin Tirkliige, Tirk kimligine olan ilgisi Avrupa’nin
etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Ziya Gokalp’e gore Tiirkgiilik Osmanli’da ortaya ¢ikmadan
once Avrupa’da Tiirkliige dair iki hareket belirmistir; bunlardan ilki Fransizcada
Turquerie de denilen “Tiirkperestlik”, yani Tiirk hayranligidir. Yiiksek siniftan zengin
Avrupalilarin ciddi paralar sarf ederek Tiirkiye’den getirdikleri hali, kilim, ¢ini, tezhip
gibi el sanatlar1 bu zengin Avrupalilarin evlerini siislemeye baglamistir. Bunun diginda
Tiirkiye’yi ziyaret eden yabancilarin anilari, Avrupali ressamlarin Tiirk hayatina dair
egzotik c¢agrisimlart olan resimleri ile kimi yazar, sair ve miizisyenlerin eserleri bu
Tiirkperestlik modasmin gostergelerini olusturmustur.®®* Aslinda Tiirkliige yonelik bu
ilgi Batilinin zihninde diretilen egzotik Dogu imgesinin bir yansimasidir. Burada

Tiirklerin hayatin1 gergekten anlamaya calisan kimi cabalar olsa da ¢ogunlukla

22 Giiveng, s. 16.

* Oguz Demiralp, Tiirkiye toplumunun, Bat1 uygarligina yetismeye, ona ayak uydurmaya calisan birgok toplum gibi iki
kimlikli hale geldigini sdylemektedir. Tiirk aydini ise Batililagsma/modernlesme siireci boyunca bu iki kimlikli hali
agmanin ya da bagdastirabilmenin yollarint aramustir. Demiralp, Tiirkiye’deki modernlesme siirecinin ayni zamanda
ulus-devlet yaratma siireci de oldugunu ve bu baglamda Bati1 da oldugu gibi Tiirkiye’de de ulus-devlet ingasmin
beraberinde gecmisle bir hesaplasmayi ve onun yeniden kurulmasini beraberinde getirdigini vurgulamaktadir. Yazar
bu kapsamda Islam 6ncesi Tiirk tarihinde bir kesfe ¢ikildigmi belirtmektedir. Demiralp, s. 25.

258 Giingor, s. 81.

254 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 21.
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oryantalistce bir bakisla inga edilen ¢arpik bir sark imgesi s6z konusudur. Edward Said’in
de vurguladig gibi “Sark Avrupalilara 6zgii bir bulustu.”?% Gériildiigii iizere Osmanli’da
aydinlarin Turkliige, Tirkgiliige olan ilgisi, Tirkliigiin Avrupalilarin oryantalist

aynasindan yansidigi sekilde belirmeye baglamistir.

Avrupa’da Tiirkliige dair ortaya ¢ikan ikinci hareket ise “Tiirkoloji” (Tirkiyat)
olmustur. Bu alanin konusu Tirkiye Tirklerinden ziyade kadim Dogu Tiirkleridir. Bu
arastirmacilar Tiirklere, Hunlara ve Mogollara dair tarihi ve arkeolojik incelemeler
yapmaya baslamislardir. Birinci hareket gibi bu ikinci harekette memleketteki bazi fikir
adamlarmin iizerinde etkili olmustur.?®® Dolayistyla Osmanlida Tiirkgiiliik/milliyetgilik
hareketleri 6zellikle Avrupa’da yapilan dil ve tarih arastirmalarinin etkisiyle gelismistir.
Hilmi Ziya Ulken, “Edebi Tanzimatgilar” olarak niteledigi grubu ilk Tiirkgiiler olarak
nitelendirmektedir. Eski edebiyatin tesirinden kendini kurtaramamis, Baticilik tesiriyle
Tiirkcii olan bu kisiler diislincelerini siyasi planda giiclii sekilde ifade edememislerdir. Bu
erken donem Tiirkgiiler arasinda Sinasi, Ziya Pasa ve kismen de Namik Kemal vardir.
Ozellikle Sinasi, Tiirkce bir sozliik meydana getirme ¢abas1 icinde olmus, yazdig1 Tiirkge
hikayeler ve dili sade sekilde kullanma cabasiyla dikkati ¢ekmistir. Ziya Pasa’da
Tiirk¢iilik adina divan siiriyle araya mesafe koyulmasindan, halk edebiyatina ve tasraya
doniilmesinden yanadir ancak bu konudaki diisiincelerini eserlerinde yetkin sekilde
ortaya koyamamustir. Ulken’e gdre Sinasi’nin soniik tesebbiisiinii basariya ulastiran ve
Tirkgtliigi ilmi bir arastirmanin konusu halinde ele alan, bu anlamda Tiirk¢iiliige ¢igir

actiran kisi Ahmet Vefik Pasa olmustur.?®’

Sultan Abdiilaziz’in son donemi ile 2. Abdiilhamid’in iktidara geliginin ilk y1llart
arasinda Istanbul biiyiik bir fikir hareketine sahne olmustur. Enciimen-i Ddnis,
Dariilfiinun gibi kurumlar bu donemde kurulmaya baslanmistir. Darilfiinun’da tarih
felsefesi dersleri veren Ahmet Vefik Pasa Secere-i Tiirki’yi istanbul Tiirkgesine terciime
ederek ve meydana getirdigi Tiirkce sozliikle Tiirkiye’deki Tiirk¢enin genel ve biiyiik bir
Tiirkge ailesinin bir lehgesi oldugunu ortaya koymustur. Ahmet Vefik Pasa’nin Tiirkgeye

onemli bir katkis1 da Moliere’nin Cimri adli tiyatro oyununu Tirk adetlerine adapte

255 Edward Said, Sarkiyatcilik, 9. Basim, Istanbul: Metis Yayinlar1,2016, s. 11.
26 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 22.
257 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, 3. Basim, Istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2016, s. 143-144.
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ederek cevirmesi olmustur. Tiirkeiiliigiin ilk esaslar1 biraz da Ahmet Vefik Pasa’nin
caligmalariyla ortaya ¢ikmaya baslamistir. Donemin Askeri Okullar Nazir1 Siileyman
Pasa’da okudugu Batili Tiirkiyat¢ilarin etkisiyle insa ettigi Turk¢iiligtinii askeri okullara
sokmaya ¢alismistir. Ziya Gokalp, Ahmet Vefik Pasa ile Siileyman Paga’y1 Tiirk¢iiliigiin
ilk onciileri olarak nitelemektedir.?>® Bu donemde Yeni Osmanlilarin diisiinsel anlamda
en gilicli temsilcisi Namik Kemal ise Tirkgiliige mesafeli olmakla birlikte dilde 6ze
doniilmesini ve Iran veznini Tiirk dilinden temizlemenin gerekliligini vurgulamistir.?%°
Yine ayn1 dénem igerisinde Ali Suavi, derinlikli eserler ortaya koyamamakla birlikte
Tiirkgtliigii kuvvetle savunan aydinlardandir. Hi¢ kuskusuz bu devrin, yaptigi tarih
aragtirmalariyla Turkgiiliige onderlik eden ismi, aslen bir Leh olan Mustafa Celalettin
Pasa’dir (Konstantin Borzenski). 1869 yilinda Les Turcs anciens et moderns adlh
Fransizca calismay1 Tiirkce olarak Istanbul’da bastirmistir. Avrupalilar ile Tiirkleri ayn1
irksal ¢ergeve igerisine alan bir etnoloji teorisi de ortaya koyan Mustafa Celalettin Pasa,
bunu Imparatorlugun o6zellikle Gayrimiislim unsurlariyla Tiirklerin ayn1 1rktan
olduklarini ispat ederek Millet-1 Osmaniye hayaline tarihten bir isnat noktas1 bulabilmek
icin yapmustir. Touro-Arienne dedigi bu ik goriisiiyle Avrupalilarla Tiirkler arasindaki

diismanlig1 azaltmak istemistir.2%

Ayn1 donemde Tiirkgiiliik hareketleri yurt disinda da goriilmektedir.
Azerbaycan’da 6zellikle Rus kiiltiirli ve romantizminin etkisiyle baslayan bir Tiirk¢iiliik
uc vermektedir. Ahunzade Mirza Feth Ali, 1863 senesinde Arap harflerinde 1slahat i¢in
Istanbul hiikiimetine basvurmus ancak bir sonu¢ alamamistir. Ahunzade ayrica 1850 -
1857 yillar1 arasinda Azeri lehgesiyle yazdigi ve halk adetlerini tasvir ettigi tiyatro
oyunlariyla da taninmustir. Ulken, bu adamin ilk Tiirk tiyatro yazari olabilecegini

belirtmektedir.2%1

Bati etkisiyle baglayan Tiirk¢iiliik hareketleri 6zellikle Mahmut Nedim Pasa’nin
Sadrazamlig1 doneminde durma noktasina gelmisse de 1876-1880 aras1 Rumeli’de ¢ikan
isyanlar nedeniyle padisahin azalan niifuzuyla yeniden giiclenmeye baslamistir. Onceden

de vurgulandig iizere askeri okullar nazir1 Siileyman Pasa Tiirkgiiliigii tedrisata sokan ilk

28 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, s. 23.

259 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, s. 144-145.
260 A g.e., s. 146.

%L A g.e.,s. 147.
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kisidir. Giiveng, Siileyman Pasa’nin Recaizade Ekrem Bey’e gonderdigi mektubunda
“Osmanli, devletimizin adidir, milletimizin adi ise Tiirk’tiir; buna gore dili Tiirk dili,
edebiyat1 da Tiirk edebiyat olmali” dedigini aktarmaktadir.?®? Yazdig1 Diinya tarihi ve
Osmanli edebiyat1 dersleri kitaplari, nazirli@int yaptigr askeri okullarin miifredatinda
okutulan Siileyman Pasa Tiirk¢iliikle ilgili yukarida aktardigimiz bu goriislerini
kitaplarina tasimaya cesaret edememistir.?®® Yine ayn1 dénemde Ozbekler tekkesi Seyhi
Stileyman Efendi’nin Liigat-1 Cagatay adli eseri yayimlanmistir. Devlet tarafindan Buhara
ve Kasgar sehirlerine el¢i olarak gonderilen Siileyman Efendi, yazdig: eserde Cagatay ve

Bat1 Tiirkgiilerini karsilagtirmugtir.2%4

Ahmet Mithat Efendi ve kismen de Namik Kemal gibi ilk déonem Tiirkgiiler,
baslangigta Osmanlicilik ve Islamcilik cereyanlarmin etkisiyle Tiirkgiiliige mesafe
koymuslardir. Tiirk¢iiliik, imparatorlugun ulusguluk hareketleriyle sarsildigi bu donemde
tehlikeli ve imkansiz bir tesebbiis olarak goriilmiis ve 6nceden de vurgulandigi gibi
Islamcilik ve Osmanlicilik goriisleriyle uyusmaya gabalayarak, kendini ortiik sekilde
ifade yoluna gitmistir. Bu donemde, Tiirk olmayan bir Islam diisiiniirii olan Cemalettin
Efgani’nin disiincelerinin etkisini vurgulamak gerekmektedir. Onun, insanlar1 birbirine
baglayan en temel baglar olarak gordiigii Vahdet-i lisan ve Vahdet-i din goriisleri,
ozellikle Tiirk Yurdu dergisinde yaymlanan Vahdeti Cinsiye Felsefesi adli makalesi

Tiirkgiiler, 6zellikle Mehmet Emin Yurdakul gibi yazarlar iizerinde etkili olmustur.?®®

Milliyetciligin imparatorluk tizerinde etkisini hissettirmeye bagladigi 19.
yiizyilda Osmanli Imparatorlugu Tiirk diinyas: iginde bir kiiltiir merkezi niteligini
tasimaya baslamistir. Tirkgiiliik cereyani da, 6zellikle Osmanli Tiirkgesiyle basilan
eserler lizerinden baska lehgeler konusan ve geleneklere tabi Tiirk kavimleri tizerinde
etkili olmustur. Azerbaycan’da bu donem Nasreddin Hoca, Kerem ile Asli, Koroglu ve
diger halk hikayeleri bir okur kitlesiyle bulugsmus ve bu eserlerden uyarlanan operetler
meydana getirilmistir. Kirim’da Osmanli Tiirkgesiyle basilan dini eserlerin meydana
getirdigi ciddi bir ilgi meydana gelmistir. Tiirkgeye kars1 dini yayinlarla uyanan etki kisa

zamanda Tirk diinyasmin farkli yerlerinde yankisini bulmaya baglamistir. Yine bu

262 Giiveng, s. 26.
%3 Ag.e.,s. 26.
264 Ulken, Millet ve Tarih Suuru,s. 147.
25 A g.e., s. 148.
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donemde Azerbaycan’da Melekzade Hasan Bey’in 1875-1877 arasi ¢ikan Ekinci
gazetesine yazdign ve Darwin diisiincesini anlattign yazilar yaymlamistir.?%® Ekinci
gazetesinin kapandig1 dénemde Celal ve Sadi Unsi Beyler Tiflis’te kurduklar1 matbaayla
ilk 6nce Ziya-1 Kafkasya adh haftalik gazeteyi ¢ikarmislar, 12 sene kadar yaymlanan bu
gazetenin ardindan bir diger yayinlar1 olan Kegkiil adli haftalik dergiyi yaymlamiglardir.
Kafkasya Tiirklerine diinyada olan bitenler ile Islam diinyas1 ve Osmanli Imparatorlugu
hakkinda haberler veren bu siireli yayinlarda Tiirk¢iiliige dair bir seye rastlamak pek
miimkiin degildir. Sahipleri tarafindan Azeri lehgesini Osmanli Tiirkgesine
yakinlastirmak amaciyla meydana getirilen bu yayinlar igerisinde Azeri, Cagatay ve
Nogay lehgeleriyle Osmanli Tiirkgesiyle yayinlanan makaleler bulunmaktadir. Carlik
Rusya’nin baslattig1 takibatla bu ¢aligmalarini sona erdiren Unsi kardesler Kafkasya’y1
terk etmek zorunda kalmuslardir. Yusuf Akcura, Unsi Beylerin matbuat faaliyetlerini
Tiirk¢ii/milliyet¢i bir ¢abadan ziyade Islam Birligi iilkiisiiyle gerceklestirdiklerini
soylemektedir. Islam Birligi cabasi da unutulmamalidir ki Tiirkgiiliigiin erken
asamalarindan biri olmustur.?®’ Ismail Gaspirali ise Kirirm’da kurdugu Terciiman
gazetesiyle donemin Osmanli Tiirkgesiyle yayin faaliyetini stirdiirmiistiir. Farkli Tiirk
kavimleri arasinda bir kiiltiir birligi oldugunu kabul eden Ismail Bey, dilde tasfiyeciligi,
toplumsal hayatta da modernlesmeci bir goriisii savunmaktadir. “Dilde, fikirde, iste

birlik” soziinii kendine diistur edinmistir.2%

2. Mesrutiyet’in ardindan ise Yeni Osmanlilar, islam Birligi savunuculari ve
Osmanlicilar olarak iki gruba boéliinmiislerdir. Bu iki kiime arasinda birlestirici/uzlastirici
bir {lkii arayan gengler zamanla Turanci bir tutum takinmaya baslamislardir. Bu
tutumlarinda Ziya Gokalp’in {inlii Turan Manzumesi’nin biiyiik etkisi vard1.?% Ziya
Gokalp’in “Vatan ne Tiirkiye’dir Tiirklere ne Tiirkistan / Vatan, biiyiik ve miiebbed bir
tilkedir Turan” dizeleri, Osmanh {ilkesinde kendilerini rahat ve evinde hissetmeyen

Tiirkcii genglere baska bir iilkiiniin kapisin1 agmistir. Aslinda Osmanlicilik ile Islameilik

26 A g.e., s. 149-150.

267 Yusuf Akgura, Tiirkgiiliigiin Tarihi, 6. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2018, s. 90-91.
268 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, s. 150.

269 Giiveng, s. 26.
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arasinda orta bir yol bulmak isteyen Gokalp, kusaklar boyu tartisilacak Turan hareketini

baslatmustir. 27

Yusuf Akgura, Batililagma tarihi boyunca devletin tebaasiyla kurdugu iliski
kapsaminda uygulanan iig siyaset sekline isaret etmektedir. Bunlar, Osmanli Milleti adin1
verdigi Osmanlicilik, Tiim Miisliimanlar1 Halife’nin sancagi altinda toplamaya ¢alisan ve
Batililarin Panislamizm dedikleri Islamcilik ve Tiirkciiliiktiir. i{lhamimi Fransiz
Devriminin dayandigi evrensel ilkelerden alan ve din, irk/soy esasina dayanmayan
Osmanlicilik siyasetinin amact din farki gézetmeksizin tiim Osmanli tebaasini esit
vatandaslar olarak kabul ederek ulusculuk akimlariyla sarsilan Imparatorlugun 6zellikle
gayrimiislim milletlerini imparatorluk biinyesinde tutabilmektir. II. Mahmut doneminde
uygulanmaya baslayan bu siyasetle ilgili olarak padisahin, “ben tebaamdaki dinler farkini
ancak cami, havra ve kiliselerine girdikleri vakit gérmek isterim” séziinii bu kapsamda

degerlendirmek gerekmektedir.?’*

Osmanlicilik siyasetinin, ulusguluk hareketinin etkisiyle ayaklanmaya baslayan
imparatorlugun gayrimiislim tebaasini bir arada tutamadigi goriiliince yerini bir siire
sonra Islamciliga, yani Batililarin Panislamizm dedikleri siyasete birakmustir. 18. yiizyilin
aydinlanma felsefesinin savunuculari olan ve Osmanli milleti diisiincesini birazda bu
sebeple savunun Geng Osmanlilar grubu islamcilik siyasetinin de ortaya atilmasinda,
karst olduklar1 II. Abdilhamid kadar etkili olmuslardir. Osmanli {ilkesindeki
Miisliimanlarin yaninda diinyadaki tiim Miisliimanlarin siyasi birligini savunan bu siyaset
tilkedeki Miisliiman ve gayrimiislim unsurlarin arasini agacaktir belki ama genis bir
Miisliman toplulugu bir araya getirme sansi olacaktir. Abdiilaziz devrinin son
donemlerinde giindeme gelmeye baslayan Panislamizm, Osmanlicilik diislincesinin
savunucusu Mithat Paga’nin diisiisii ve ardindan gelen II. Abdiilhamid iktidariyla
uygulanmaya baslamistir.?’? Akcura, Tiirkliige dayali bir millet kurma fikrinin tarih
boyunca hi¢cbir Tiirk devletinde mevcut olmadigin1 ve Tanzimatcilarin da boyle bir
iddialarinin olmadigin1 s6ylemektedir. Ona gére son zamanlarda siyasi olmaktan ziyade

ilmi bir Tiirkeiiliik 6zellikle gengler arasinda taraftar bulmaya baslamistir. Osmanlilarla

20 Ag.e., s.26-27.
211 yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, 5. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015, s. 75-78.
22 A g.e., s. 78-81.
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Almanlar arasinda iyi iliskiler kurulmaya baslanmasi, memlekette Almanlarin dil ve
tarihle ilgili arastirmalariyla milliyet¢ilik anlayisina ilgiyi arttirmistir. Bu yeni Tiirkgiiliik
ise edebi ve siyasi olmaktan ziyade bilimsel bir bakisla insa edilmeye ¢alisilan daha sessiz
ve derinden bir harekettir. Akcura, tim bu gelismelere ragmen o dénem igin 1rki bir
Tiirkgiiliigiin heniiz ¢ok ham oldugunu belirtmistir.2”® Akcura kendi millet anlayisini ise
su sekilde agiklamistir, ona gore hayat, giicti gerekli kilmaktadir ve her toplum ¢ikarini
giiclii olmakta ve bu giiciinii arttirmakta bulmaktadir. Dolayisiyla her milletin ¢ikar giiglii
olmaktadir. Akgura kendisini bir Miisliiman, Tiirk ve Osmanl olarak gorse de ona gore
bu {i¢ miisteregi birden benimsemeye imkan yoktur, ¢iinkii bu {i¢ unsurun ¢ikarlari en

azidan s6z konusu dénem igin miisterek degildir.?’*

Yusuf Akgura, Batililagma tarihi boyunca ele alman Osmanlicilik, Islamcilik ve
bunun yaninda Turani, yani irki bir Tirkgiilik siyasetinin uygulanmasimin miimkiin
olmadigini sdylemektedir. Osmanlicilik, zaten ulusguluk akimlari etkisiyle dagilan
imparatorlugu bir arada tutacak gii¢ ve etkiye sahip bir diisiince olmamistir. Islamcilik
siyaseti de bundan farkli degildir, ayrica Osmanli devletinin ¢ikarlart ile Miisliimanlarin
ve Tiirklerin ¢ikarlarini her planda uzlastirmak miimkiin gértiinmemektedir. Turani, 1rki
bir Tiirkgiiliik ise tarihte karsiligi olmayan, uygulanmasi miimkiin gériinmeyen, suni ve
hayal iirlinii bir projedir. Akgura’ya gore ¢oziim, Bat1 Tiirkliigli adin1 verdigi Osmanh
Tiirkliigh tizerine insa edilecek bir millettir. Tiirk halkinin, Tiirk diye bildigi yalniz bu
millettir. Turkligiin askeri, siyasi ve kiiltiirel gegmisi Osmanl: tarihiyle sinirh tutulmali;
Fatihleri, Selimleri, Nefileri, Bakileri, Evliya Celebileri kapsamalidir. Bundan 6ncesini
savunmak anlamsizdir. Bu Tiirkliik i¢inde Oguzlara, Cengizlere, Timurlara, Ulug Beylere

yer yoktur.2’®

Karpat’ta Tiirk milletini Ak¢ura’ya yakin bir bakisla kavramaktadir. Ona gore
Osmanli devletinde 19.ylizyilda baglamis olan gelismelerle Osmanl milleti, Tiirk milleti
haline gelmistir. 20. yilizyilin basinda olusan bu Tirk milleti de Cumhuriyet’i
dogurmustur. Tiirkiye’deki millet, Osmanli’daki millet olusumunun degisik bir

devamidir. Bu, 1rk iizerine dayanan bir millet degil, bir arada ortaklasa yasayan cesitli

2B Ag.e., s. 81-82.
274 Ag.e., s. 84-85-86.
25 Ag.e., s.96-97-98.
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etnik kdkenlere sahip, ¢esitli Miisliiman gruplarin olusturdugu yeni toplumdur ki bu yeni
toplum 19. vyiizyilda meydana gelen goglerle, devlet politikasiyla, Abdiilhamid
Panislamizm’iyle yeni seckillere biiriinerek kendine mahsus tipte yeni bir millet
yaratmistir. Tiirkler Orta Asya’dan gelmistir, fakat durmadan degiserek Selcuklu
devletini, sonra da Osmanli Devletini meydana getirmistir. Ancak bu gelisme sadece irk
temelinde olmamuistir; ortak kiiltiire dayanan, ortak yasam sekillerine, ortak psikolojiye

dayanan yeni tipte, Bati’nin bilmedigi bir millet tipi ortaya ¢ikmistir.?’

Romanin kiiltiirel kimlik baglaminda analizine ge¢meden, romanin gectigi
tarthsel donemi hazirlayan toplumsal-kiiltiirel yapinin tarihsel arka planina deginmek

yararli olacaktir.
2. 5. Osmanh Diizeninin Toplumsal ve Ekonomik Temelleri Uzerine

Romanin gectigi tarihsel kesitte Osmanli Imparatorlugu bir krizin icindedir.
Ulusguluk akimlart yaninda Avrupa kapitalizmi tizerinden modern diinya ile yiizlesmek
Osmanli toplumu icin sarsict olmustur. Caglar Keyder, Osmanli Imparatorlugunun
kapitalizmle biitiinlesme siirecinde geriledigini, milliyetci ayrilik hareketlerinin basartya
ulagsmasiyla da parcalandigini sdylemektedir.?’” Her ne kadar geleneksel biirokrasi
devlete hakim olsa da kapitalizmle biitiinlesme siirecinin ortaya ¢ikardigi yeni burjuvazi,
biirokrasinin devlet i{izerindeki hakimiyetini tehdit etmektedir. imparatorluk yikildiktan
sonra ise yeni ulus devleti kuran 6zne, bu yeni burjuvazi degil biirokrasi olmustur.2’8 19.
yiizyil ve sonrasinda da siiregiden bu durumu, yani toplum diizeninde biirokrasinin giicii
ve etkisini anlamak i¢in Osmanli toprak diizeni ve bunun ortaya cikardigi toplumsal
iliskileri kisaca ele almak gerekmektedir. Bu iligkileri geregince serimleyebilmek,
Osmanli toplum diizenini ve Osmanli toplumundaki kiiltiir ikiligini ortaya koyabilmek

adina zorunludur.?”®

Osmanli toplum diizeninde egemen {iretim araci olan topragin miilkiyeti
devletindir. En kii¢iik timarli sipahiden sadrazama varincaya kadar siyasal iktidari

paylasan devlet gorevlileri 6zel miilkiyete sahip degildirler. Bu durum iiretim iliskileri

216 Kemal Karpat, Dagt Delen Irmak, 4. Basim, Istanbul: Timas Yayinlari, 2014, s. 334-335.

217 Caglar Keyder, Tiirkiye’de Devlet ve Siniflar, 21 Basim, Istanbul: iletisim Yaymnlari, 2018, s. 9.
278 Keyder, s. 9.

219 Yavuz, s. 26.
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bakimindan bu yéneticilerin bir simif niteligi tasimadiklarmi gdstermektedir. Uretime
emegiyle katilan halk ise gercek bir sinif niteligi gostermektedir. Bu yapisiyla Osmanli
toplumu Avrupa feodalitesindeki toplumsal tabakalasmadan kokli bir farklilik
gostermektedir. Avrupa feodalitesinde topragi isleyen koylii ile senyor arasinda sinif
iligkileri bakimindan biitiinliikli bir iliski kurulmustur. Osmanli toplumsal yapisinda ise
topragin miilkiyetinin devlette olusu, topragi isleyen koylii ile yonetici sinif arasinda
sinifsal anlamda Bat1 6rnegindeki gibi biitiinliikli bir iliski kurulmasini engellemistir. Bu
durum ise iiretici ve tiiketici tabakalar arasinda keskin bir kopusa yol agmustir.?2° Keyder,
Osmanl imparatorlugunun bu toprak diizenini Bizans Imparatorlugundan devraldigin ve
dolayistyla toprak diizeni ve koylii siifinin bagimsiz karakteri bakimindan Bizans ile
Osmanli arasinda bir siireklilik oldugunu sdylemektedir.?®! Yavuz ise Batida statii
tabakalasmasimin Osmanli’dan farkli olarak tiretim iliskilerinin belirledigi sinifsal bir
tabakalasma icinde ortaya c¢iktigini vurgulamaktadir. Osmanli toplumunda ise statii
tabakalagsmasi1 tretim iliskilerinden, dolayisiyla sinif iligkilerinden bagimsiz sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli yonetici tabakasi liretim araci olan toprak tlizerinde 6zel
miilkiyetten yoksun oldugu i¢in sinif yapisi i¢inde ayrisan bir statii tabakalasmasi degil,
yoneticilerin sinif yapisi disinda bulundugu bagimsiz bir statli tabakalasmas1 meydana
gelmistir.?2 Osmanli iilkesinde biitiin topraklarin, yer alt1 ve yer iistii kaynaklarin devlet
miilkiyetinde bulunmasi, toplumun islevsel olarak ayrigimini devlete uydurmustur.
Dolayisiyla ekonomik giic ve servet biriktirme olanaklar1 devlete baglanmis
bulunmaktadir. Béyle bir yapinin dogal sonucu ise askerler ve devlet yoneticilerinin
toplumun {ist sinifin1 meydana getirmeleridir.?®3 Bu yonetici simif, toplumsal koklerinden
koparilmis, 6zel olarak yetistirilmis, devleti padisah adina yonetmek i¢in yetkilerle
donatilmis, vergi 6demeyen, ayricalikli bir ziimredir.?® Bu ziimre, iistlendikleri gorevler
neticesinde bir yandan servet biriktirme olanagina sahip olmus, bir yandan da sayginlik
ve itibar kazanmistir. Dolayistyla Osmanli toplumunda yonetici sinif, sinifsal bir tabana
dayanmayan statii tabakalar1 ve buna bagl toplumsal sayginlikla goriiniirliik kazanmistir.

Osmanli yonetici sinifinin Anadolu insanin1 ve kaynaklari goriilmemis bir israfla

20 Ag.e.,s. 26

281 Keyder, s. 18.
282 Yayuz, s. 27-28.
83 Ag.e.,s. 28.
284 Moran, s. 12.
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tilketmesi bu tabakanin 0zelliginin tiilketime dayali bir statii hiyerarsisi oldugunu
gostermektedir.?®® Keyder ise, zaman i¢inde mahalli senydrlerin merkezi biirokrasiyi de
atlatarak koyliilerin iiretim sonucu meydana getirdikleri artik degere el koyduklarini ve
bagimsiz bir ekonomik gii¢ elde ederek merkezi biirokrasiyi tehdit etmeye basladiklarini

sdylemektedir,?8®

Onceden de vurgulandig1 gibi Osmanli toprak diizeni koyliiniin bagimsiz iiretici
olusuna dayanmaktadir. Cift¢iden alinan “siir” adi1 verilen toprak vergisi ise devletin
temel gelir kaynagidir.* Osmanlinin Bizans’tan devraldig1 toprak diizeninde Avrupa’da
oldugu gibi bir feodalite bulunmamaktadir.** Bu durum kdyliiniin bagimsiz karakterini
korumus ve art1 degere yalnizca devlet tarafindan el konulmustur. Bizans’ta oldugu gibi
Osmanlida da merkezi yap1 giiclinii koruyabildigi miiddetce bu diizen devam etmistir.
Osmanli devleti ise Anadolu’nun fethine katilan biiyiik ailelerle merkezi otoritesini bir
miiddet i¢in paylasmak zorunda kalsa da zamanla bu unsurlar1 da tasfiye etmesini
bilmistir.2®” 16. yiizyilda siyasi istikrarin bir sonucu olarak artan niifus ve Avrupa
kaynakli ekonomik gelismelerin etkisiyle bu diizen bozulmaya baslamistir. Ozellikle
tagrada devlet adina vergi toplayan ve topladigi vergiye karsilik ath siivari (sipahi)
beslemekle miikellef gorevliler, azalan vergiler nedeniyle topragi terk etmeye baslayinca

bahsi gecen yerlere o bdlgenin ileri gelenleri ve kimi biirokratlar yerlesmislerdir. Zaman

285 Yavuz, s. 28.

286 Keyder, s. 18-19.

* “Bizans merkezi otoritesi gibi Osmanli sarayr da bagimsiz koyliliik ile kurdugu ayricalikli bir iligki temeline
dayaniyordu. Gii¢lii bir bigimde merkezilesmis biirokratik yapinin kdylii toplumunun saglikli yeniden iiretimi i¢in
gerekli sartlari olusturacagi ve devamini saglayacagi kabul ediliyordu. Bunun karsiliginda koyliiniin Girettigi arti iiriin
vergi olarak kabul ediliyordu. Bu durumda baslica tehlike, bu mutlu iligkiye engel olup, bir yandan merkezi biirokrasiyi
gelir kaynaklarindan mahrum birakan, 6te yandan koyliiliigiin bagimsizligint tehdit edebilecek mahalli gii¢
sahiplerinden geliyordu.” A.g.e., s.19.

** “Osmanli toprak mevzuatinin hangi modele dayandigini gérmek icin Bizans tarihinin daha gerilerine, belki de
Heraklios sonrasi donemden kalma iinlii Toprak Kanunu’na kadar uzanmak gerekir. Heraklios déneminde tarimdaki
bagimsiz ireticilerinin sayisinin artmasindan sonra, bu tabakanin toplumsal yapinin temelini olusturdugunun farkina
vartlmastyla Toprak kanunu ¢ikarilmisti. Bu kanunla kdyliiniin topraginin ve diger miilklerinin korunmasi amaglaniyor,
kdy, vergi yiikiimliiliigii olan bir toplum birim olarak tanimlanarak, vergi miikellefiyeti ile toprak sahipligi arasindaki
birebir iligkinin alt1 ¢iziliyordu. Bizans tarihinin sonraki déneminde Toprak Kanunu ideal bir model olarak kalirken,
tarimdaki mevcut yapi gitgide bu modelden uzaklasti. 10. Yiizyilda toprak kanununa iliskin yaptirimlarin
giiclendirilmesi yoluyla bagimsiz koyliiliigiin i¢inde bulundugu gerileme durdurulmak istendiyse de bu girisimler
basarisiz kaldi. 11. Yiizyildan sonra otoritenin béliinmesi ve koyliiliigiin bagimli bir statilye sokulmasi bir araya gelerek,
imparatorlugun toplumsal temelini ¢okertti. Ancak ii¢ yiiz y1l sonraki Osmanli merkezilesmesiyle Bizans’in klasik
tarimsal yapisi ana hatlariyla yeniden kurularak, Toprak Kanunundaki ideale yaklagildi.” A.g.e., s. 20-21.

%7 Ag.e., s. 19,

77



icerisinde askerlerin ve esrafin meydana getirdigi bu odaklar “ayan” adi verilen siifi

meydana getirmislerdir.®
2. 6. Toplumsal Yapimn Ortaya Cikardign Kiiltiirel ikilik

Hilmi Ziya Ulken, Dogu ve Bati medeniyeti arasindaki zihniyet farkinin
buradaki Imparatorluk yapisiyla onlardaki feodalizm arasindaki esasli toplumsal
ayriliktan ileri geldigini sdylemektedir.?®® Onceden de vurgulandigi gibi Osmanl
toplumunda tiretim iligkilerinin belirledigi sinif yapisina uyarli bir koyliiliik ile tiikketim
iliskilerinin belirledigi statii tabakasina uyarl bir yonetici sinif bulundugu goriilmektedir.
Bu iki tabakanin birer yap1 durumuna gelerek zamanla kiiltiirlesmesi, iiretim ve tiikketim
iligkileri i¢inde ele alinmalidir. Osmanli toplumundaki kiiltiir ikiligi (saray kiiltiirii ile halk
kiiltirs), toplumsal ve ekonomik ayriliklarin temellendirdigi yapilar olarak irdelenirse
belirgin karakteristikleri ortaya koymak kolaylasacaktir. Bu kapsamda saray kiiltiirii,
tilkketim iliskilerinin belirledigi bir tabakalasmanin, halk kiiltiirii de iiretim iliskilerinin
belirledigi bir siifin yapisidir. Bu kiiltiir ikiligi, doga ve insan iliskilerini ele alan farkli
perspektifler meydana getirmistir. Osmanli yonetici sinifinin saray kiiltiirii, dogay1 ve
insan1 tiiketim iliskileri bakimindan birer statii objesi olarak indirgemistir. Ozellikle
Divan siirinin bir mazmunlar sistemi olarak, tiiketim iliskilerinin olusturdugu kiiltiir
yapist i¢inde degerlendirilmesi gerekmektedir. Divan edebiyatinda mazmunlar, tiiketim
iliskileri acisindan statii degeri olan nesneleri kapsayan kavramlardir. Ornegin 18.
yiizyilda Osmanli saray1 c¢evresinde beliren lale ve samur tutkusu, statii yapilarinin
kiiltiiriinde liiks tiiketim esyasinin kazandigi toplumsal saygmligin tipik 6rnekleridir.
Lale, samur gibi statii objelerinin Divan Kiiltiiriinii bir mazmunlar sistemi olarak
duraganlastirmasinda, bu kiiltiiriin tiikketim iliskilerine dayanan bir tabakanin etkinligi
olmasi sebep olmustur. Boynun laleye, saclarin samura benzetilmesi bi¢iminde ortaya
¢ikan bu mazmunlar sisteminin statii yapisi i¢inde temellendirilmesi gerekmektedir.
Mazmunlardaki istiare ve benzetmelerde goriilen bu kavramlar tiiketim iligkilerinin
dayandig statii tabakasinin dogay1 ve insani birer statii simgesine indirgeyen kiiltliriiniin

bir tirtiniidiir. 2%

28 A g.e., S.24-25.
289 Ulken, Millet ve Tarih Suuru, s. 119.
20 Yavuz, s, 29-30.
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Uretim iligkilerinin belirledigi reaya sinifinin doga ve insan1 yorumlayisinda
gerceklik duygusu hakimdir. Halk kiiltiiriimiiziin gergekligi, onu iireten halkin gergek bir
sinif yapisina dayandigini gostermektedir. Reayanin el emegi ile iiretimin gercek
yaraticisi olmasi, onun dogay1 ve insani ¢arpitmadan ve bagka bir nesneye indirgemeden
yansitmasinin temel nedenidir. Divan kiiltiirli, insani ve dogayi, lale ve samura
indirgerken, halk ozanlari Anadolu koyiinii, okiizli, tarlasi, koyunu, ati, ¢ice§i ve
insaniyla, kisaca onu biitiin gercekligiyle anlatabilmislerdir. Bu kiiltiir ikiligini dil
bakimindan degerlendirmek gerekirse, saray kiiltiirii dilinin halktan uzak olmasi, onun
Arapea, Fars¢a ve Tiirk¢e kirmasi bir dil olan Osmanlicanin saray ve ¢evresinde gecerli
bir statii dili niteligi kazanmis olmasi nedeniyledir. Osmanlicanin agir ve agdali dilinin
sebebi, bu siirleri yazanlarin goze girmek, ihsan almak, ikbal gibi beklentilerin geregi

olarak meydana getirilmeleridir. Halk kiiltiiriiniin ise bdyle bir sorunu olmamustir.?%

Ziya Gokalp, hars ile medeniyet arasinda yaptigi ayrim: Osmanli toplumsal
yapisina da uygulamistir. Ona gére Osmanli saray kiiltiirii ve toplumsal yapisi arasinda
onun kiiltiirle medeniyet arasinda yaptig1 ayrima denk diisecek bir ikilik bulunmaktadir.
Bu ikiligi dil boyutuyla ele alan Gokalp, Osmanlicanin Arapca, Farsg¢a ve Tiirk¢ceden
olusan eklektik yapisina karsin halkin yabanci dillerin etkisinden uzak, ar1 bir Tiirkce
konustugunu vurgulamaktadir.” Ona gére Osmanlica onun medeniyet anlayisina da uygun
diisecek sekilde yapay olarak meydana getirilmis bir yapidir. Divan edebiyatinin vezni
olan aruzun Tiirk harsina dahil edilemeyecegini ileri siiren Gokalp, bu veznin Tiirk halki
tarafindan benimsenmedigini ¢iinkii Iran harsinin bir unsuru oldugunu, Iran’da kéyliilerin

dahi bu vezinle siirler sdylediklerinin {istiinde durmaktadir.%

Halk kiiltiirii, 6zellikle Tiirkgtiliigiin ortaya ¢ikisiyla beraber Tiirk aydininin
yoneldigi kiiltiirel bir kaynak durumunda olmustur. Ozellikle Batililasmanin ortaya

¢ikardig kimlik sorunlar1 karsisinda Tiirk aydini ¢oziim igin, Tiirk kiiltiiriniin otantik,

21 A g.e., s. 30-31-32.

* Gokalp’e gore edebiyatimizda da aym ikilik mevcuttur. Tiirk edebiyati, halkin atasézleri, bilmeceleri, masallari,
kosmalari, destanlari, menkibeleri, manileri ve nefeslerinden olusmustur. Biitiin bu masallari, atasézleri ve bilmeceleri
yaratan halktir. Tiirk tarihindeki ve etnografyasindaki efsaneler Tiirk edebiyatinin unsurlaridir. Cengnameler ve dini
menkibeler ise halk edebiyatiin Islami devrinde iiretilmistir. Halk sairlerinin kogmalari, destanlari, manileri, tiirkiileri
de Tiirk halkinin samimi eserleridir ve Divan edebiyat: gibi usul ve taklitle yapilmamistir. Osmanli sairleri ise devrinin
ya bir Iranl1 ye da Fransiz sairinden etkilenmistir. Bu sebeple Osmanli sairlerinin higbiri orijinal degildir, hepsi taklittir.
Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 50-51.

292 A g.e., s. 48-49.
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katiksiz halini tasidigini diisiindtigii halka yonelmistir. Tiirk romaninda da Batililagsma
pratiklerinin ortaya ¢ikardigi toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde Tiirk halki yazarlar i¢in

yonelecek ilk kaynak durumunda olmustur.

3. BOLUM
MAHUR BESTE’DE INSA EDILEN KULTUREL KiMLIiK

3. 1. Tiirk Kimligine Bu Memleketin Hayatindan Ulagsmak

Tanpinar, kendi diisiince diinyasini romanin Garip Bir Ihtilalci ve Mahur Beste
Hakkinda Behget Bey’e Mektup adini tagiyan boliimlerinde berrak sekilde ifade etmistir.
Tezin bu béliimiinde, Tanpinar diisiincesinin kiiltiirel kimlikle ilgili kodlari, romanda bu
diistinceleri dile getiren karakterlerin habitus ve toplumsal konumlari dikkate alinarak
analiz edilmistir. Mahur Beste, bununla uyarli sekilde tek bir karakterin goziinden ve i¢
sesinden ziyade bir¢ok karakterin bakisini ve i¢ diinyasini yansitan bir anlatim tarzina

sahiptir.”

Romanin Garip Bir Ihtilalci boliimiinde Sabri Hoca adinda yeni bir karakter
sahne almaktadir; Sabri Hoca, Ilmiye sinifina mensup olmasima karsin ayn1 zamanda
donemi icin radikal sayilabilecek bir Baticiligi da temsil etmektedir. Tanpiar, bu
karakterle romaninda giigli bir dramatik ve diisinsel kontrast meydana getirmeyi
basarmigtir. Tanpimar’in diger bir basarisi, klise, alafranga bir tip lizerinden Batici bir
aydimn temsili meydana getirme kolayciligina diisgmeden, dénemin Osmanli toplumunun
farkli bir katmanindan; Karadeniz’in kii¢iik bir sehrinden gelen, Ilmiye smifindan,
yoksul, diiriist, kendini 1yi yetistirmis, diislinceleri hari¢ tutulursa, dis goriiniimii itibariyla
higbir Batili tarafi olmayan ama yenilik¢i diisiincelere ve kokten denebilecek bir
Batililasmaya taraftar olan bdyle bir karakteri meydana getirebilmesidir. Sabri Hoca,
toplumsal konumu ve geldigi cevre itibartyla romandaki baska hicbir karaktere

benzememektedir. Sabri Hoca’y1 betimleyen su satirlar dikkat ¢ekicidir,

* Romanin bu kompozisyonunu Tanpinar, “Tek kahramanli hikdye artik canimu sikiyor” diyerek dile getirmektedir.
Tanpinar, Mahur Beste, s. 148.
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Kaslarimin ucuna kadar inmis kirli sarigi, rengi atmig ciibbesi, iist
iiste giyindigi yakasi agik, yirtik mintanlari, vaktinin biiylik kismini
aramakla gecirdigi burundan takma gozligii, daima diizeltilmeye
muhtag sert, karigik sakali, i¢indeki kararsizligin disartya vurmus
sekli gibiydi.?®

Doénemin Osmanli toplumunun ve belki daha genis bir planda Sark diinyasinin
nasil bir altiist olus hali tasidigin1 Sabri Hoca kadar romanin higbir karakteri yansitamaz.
Calkantili hayati, basina gelen tiirlii isler ve bir tiirlii engel olamadig1 hareket ihtiyaciyla
Sabri Hoca, Tanpinar karakterlerinin en akilda kalicilarindan biridir. Tanpinar’in onu
yaratirken Yeni Osmanlilar grubuna mensup Ali Suavi’den ilham aldig1
diistiniilmektedir.” Zaten romanin Sabri Hoca ile ilgili boliimiinde {inlii “Suavi Olay1”
(Ciragan Baskini) da dile getirilmektedir; Sabri Hoca bu olayin elebaslari arasindadir. D1s
gorliniisii dahi hayatinin bu karman ¢orman halinin bir temsilidir adeta. Sabri Hoca’y1
anlatan agagidaki boliim dikkat ¢ekicidir; Sabri Hoca’nin zihniyeti kadar, bir aydin tipini
de ele vermektedir,

Fikirlerimiz onlar1 tasiyacak kudrette oldugumuz miiddetge
bizimdirler. Sabri Hoca’da bu kuvvet yoktu. Kafasinda birdenbire
kopan ihtilalin istedigi kadar hiir degildi. Engine, genis ve yaratici
diisiinceye, onun aydmlhigindaki savasa acilacagi yerde, birbirine
cok yakin bir takim iskelelere benzeyen birkac kelimenin iizerinde
takilip kaldi. Onlar1 avucunda sakirdattik¢a biitiin anahtarlar
kendindedir saniyordu. Hakikatte bir tiirlii atlayamadig1 bir esigin
tistinde kararsiz ve bigare, ne geriye, ne ileriye kimildamadan
kalmisti. Bunu anladigi zaman bu kelimeleri de birakti. Daha ziyade
nefsi karsisinda sarih olamayanlar1 bekleyen koyu bir bedbinlige
diigtii. 2%

298 Tanpinar, Mahur Beste, s. 80.

* Ali Suavi, isyankar ruhlu ve hareketli bir insandir Ulken, onu “medresede yetismis atesli bir devrimciydi” seklinde
tanimlamaktadir. Medrese egitimi gérmils olmasina ragmen medresenin skolastik diisiiniisiine kars1 ¢ikmig, bir fikih
alimi olsa da laikligi savunmus nevi sahsina miinhasir kisiliktir. Osmanli aydinlanmasinin 6nde gelen temsilcilerinden
olan ve ilerici fikirlerine Osmanli - islam medeniyeti igerisinden kiiltiirel referanslar bulmaya ugrasan Ali Suavi
kuskusuz Sabri Hoca ile tiimden benzer degildir ancak goriiniis, mizag, toplumsal konum ve kimi fikirleri itibariyle
birbiriyle uyarli olduklar1 sdylenebilir. Her ikisi de Bati1 ile Dogu medeniyetleri arasinda sikisip kalmig, bu arada
kalmighigr asacak ve Osmanli medeniyetini kurtaracak ¢dziimler liretmeye ¢aligmislardir. Ali Suavi’yi Sabri Hoca’dan
farkli kilan en temel fark onun Islam - Osmanli medeniyetine bagl, onu ilerici diisiincelerle hemhal etmeye calisan,
dolayisiyla gelenege bagli bir aydin olmasidir. Buna ragmen Osmanlicilik diisiincesine de kars1 ¢ikmis Tiirkciiliigi
savunmaya baslamistir. Ali Suavi tipik bir Yeni Osmanlilar grubu iiyesidir ve o da bu grubun diger iiyeleri gibi
kisiligini kaybetmeden terakki edebilmenin pesinde olmustur. Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 36-37-
71-91-92.

29 Tanpmar, Mahur Beste, s. 80.
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Iki medeniyet arasinda kararsiz kalmis, esigi atlayip bir tiirlii yekdigerine
gecemeyen; ayrica gegecek kudreti de olmayan, gerceklesmesini istedigi degisimin
gerektirdigi zihinsel donanimdan yoksun bir adamin, bir Osmanli aydinin hali bu
satirlarda gizlidir. Sabri Hoca’nin, dénemin yeni fikirleri karsisindaki tutumunda, modern
diinya ile yiiz yiize gelen Dogunun ve 19. yiizyilin ikinci yarisindaki Osmanli-Tiirk
medeniyetinin i¢indeki durum belirleyici olmustur. Darius Shayegan, modern zamanlara
gelindiginde Dogu’nun hala statik bir zihniyet i¢inde yasadigini, 6zellikle kendi kutsalini
dokunulamaz, sorgulanamaz kilmaya devam ettigini Vve onunla bir tirli
hesaplasamadigini, bununda Dogulunun diinyay1 kavrama tarzini kosullandirdigini
sOylemektedir. Dogulu, siirekli degisen bir diinyanin yan1 baginda, her seyin degismeden
kaldigi, kendisinin de sabit bir halde oldugu miikemmel sekilde hiyerarsik baska bir
diinya i¢inde yasamaktadir; iste Dogulunun diinyasinda, Tanri ve meleklerle birlikte
Tanrisal adlart ve sifatlart kendisinde toplayan yaratilmislarin en sereflisi olan insan
kusursuz bir yapr icinde bulunmaktadir. Iste Shayegan’a gore o diinya modernligin
darbeleriyle ¢cokmiistiir. Modern diinya, insani bir sabit olarak ele almamaktadir. Dogulu
insan, modern zamanlara gelindiginde, tarihsel-tinsel, dogal-biyolojik ve sosyo-
ekonomik siirecler olarak hareket eden diinyanin merkezinde olmadig1 gergegiyle karsi
karstya kalmistir.?® Tiirk edebiyati ve diisiince hayatinin yasadigi savruluslarda bu
durumun disinda degildir.* Peki, isler bu hale nasil gelmistir? Avrupa modernligi insa
ederken Osmanli Imparatorlugu ne haldedir? Tanpmar’a gére, modern zamanlara

gelindiginde Avrupa bircok alanda Osmanliyla arasindaki mesafeyi a¢muigtir.™

29 Darius Shayegan, Melez Biling, 3. Basim, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2018, s. 24-25.

* Tanpimar’a gore Tiirk diigiince hayati Tanzimat’tan beri birgok yararsiz girisimi tecriibe etmistir. Tevfik Fikret’in
ahlakeiligi ve mutlak Baticiligi, Mehmet Akif’in Batinin ilim ve tekniginin yaninda Asr-1 Saadet ahlakiyla biitiinlesmis
Islamcihigi, Tiirk Ocagi’nin Ziya Gokalp etkisinde 1rkgiliga giden ve sorunlari ¢dzmekten cok hayat: giiglestiren, hayat
gergeklerinin disindaki milliyetgiligi... Bunlarin hepsi yirminci yiizyilin baginda Tiirkiye toplumunda kuvvetle
yasamalarina karsin yetersizlikleri goriilmiistiir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, 13. Basim, Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2019 s. 23-24.

** “Hulasa, XVIII. asrin baglarinda, Rénesans ve onun hayata getirdigi feyizli degisiklikleri idrak eden, cografi kesifler
sayesinde Amerika’y1 kendine eklemek ve eski diinyanin mithim bir kisminda dogrudan dogruya faaliyete gegmek
suretiyle sahasini ve istihsal imkanlarini iki yiiz yilda birka¢ misli genisleten, kiiltiir birliginin suuruna ermis, skolastik
zihniyetin ve feodal sistemin dar ve kat’i ger¢evelerinden ¢ikarak kendisine yeni hayat sekilleri yaratmay1 bagarmig
olan bir Avrupa karsisinda, ilmi hayat1 durmus, iktisadi nizam ve istihsal kuvvetleri birbiri pesinden gelen devamli
harpler, isyanlar ve igtisaslarla altiist olmus, bir¢ok sahalarda tekdmiilin mucizesini unutmus bir Osmanli
Imparatorlugu mevcuttu.” Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Yiizyd Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul: Dergih Yaymnlari,
2012, s. 59.
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Dolayistyla Osmanli Imparatorlugu igin Batililasmak* siirekli askeri bir rekabet i¢inde
bulundugu Avrupa’ya yetismek yani hayatta kalma meselesidir. Bu baglamda Ortayli,
Batililagmanin, baskalarinin iddia ettigi gibi dis zorlamanin etkisiyle degil bir i¢ karar
neticesi oldugunu soylemektedir.?®® Bu Alaine Touraine’nin modernlesmeyi i¢sel bir

siirec olarak ele alan tutumuna uygun diismektedir.?%’

19. yiizyildan 6nce Avrupa ile olan ilk ciddi karsilasma Hagli Seferleri ile
olmus, iki yiiz y1l1 agkin stiren bu miicadele sirasinda iki tarafta birbirini yakindan tanima
imkan1 bulmustur. Askeri miicadele disinda Bat ile temas basta Venedik ve Cenevizliler
olmak iizere Italyan Sehir devletleriyle olmustur. 13. yiizyila kadar Batryla olan iliskiler,
bir takim siyasi olaylar hari¢ tutulursa ekonomik iligkilerin sinirin1 asmamis ve genel
olarak Avrupalilar tarafindan idare edilmistir.?®® Dogu ile Bat1 arasindaki ticari iliskiler
Istanbul’da zaman icinde bir ticaret ziimresi meydana getirmistir. Lakin bunlar
Tanpinar’in tabiriyle “yerli hayata yabanci” bir ziimredir ve arkalarinda Batili devletlerin
elgileri, balyoslari, maslahatgiizarlar1 ve ekseriyet Avrupa’nin giiclii ticaret sirketleri
vardir. Bu ticaret ise birgok Avrupali girisimcinin gelir kaynagidir. Cografi kesiflere
ragmen Tiirklerle yapilan ticaretin Avrupa refahima katkisi biiyiiktiir. Ozellikle Fransa’nin

18. yiizy1la kadar Dogu siyasetini belirleyen bu ticarettir.?%

Bir Tiirk yazari tarafindan Avrupa hakkinda yapilan ilk inceleme, Kara Mehmet
Pasa’nin heyetiyle Avrupa’ya gitmis olan Evliya Celebi’den gelmistir. Evliya Celebi,
Viyana’da Osmanlidan ¢ok baska bir diinya gérmiistiir. Diizenli bir ordu, verimli bir
toprak, refah iginde yasayan mutlu bir halk, zengin bir mimari ve diizenli bir sehirle
karsilagmigtir. Bu Tanpinar’a gére Ronesans’in dogurdugu Avrupa’dir. Bu ziyaretine dair
aktardig1 bircok seye ragmen Evliya Celebi Osmanli ile Avrupa diinyasi arasinda bir

30 Osmanli Imparatorlugunun Batililasma/modernlesme

mukayeseye gitmemistir.
cabalarinda ilk adim 28 Mehmet Celebi’nin 1720-1721 yillar1 arasindaki Fransa

Biiytikelciligidir. Fransa’da kaldig siire boyunca bu iilkenin bir¢ok yerini ziyaret eden

* Osmanli Imparatorlugu ile baslayan ve Tiirkiye Cumhuriyet’inde siiregiden Batililasmay1, Bati Avrupa’nin toplumsal,
diistinsel bilesimine ulagma gabas1 olarak ele alan Serif Mardin, bu siirecin kimi zaman 1limli, kimi zamanda geleneksel
kiiltiir 6gelerini tahrip edecek kadar sert yasandigini vurgulamaktadir. Mardin, s. 9.

2% Qrtayli, s. 28.

297 Alaine Touraine, Modernligin Elestirisi, 11. Basim, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymnlari, 2018, s. 48.

29%8 Tanpinar, 19. Yiizyil Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 55.

2% Ag.e., s. 56.

300 Tanpinar, 19 Yiizyd Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 60.
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Mehmet Celebi, bu gorevi siiresince yasadiklarint meshur sefaretnamesinde ayrintili
sekilde anlatmistir. Onun Fransa tecriibeleri Osmanli Batililagsmasi i¢in 6nemli bir
baslangi¢c noktasi ve tecriibe teskil etmistir. Oglu Mehmet Sait Pasa ve 400 kisilik
maiyetiyle gergeklestirdigi bu ziyarette oldukga iyi ve misafirperver sekilde karsilanan
Mehmet Celebi’yi burada goriip tecriibe ettigi seyler etkilemigse de sefaretnamesinde bu
geziyi agirbaslilikla, sogukkanli denebilecek bir iislupla nakletmis ama takdir hislerini de
saklamaya liizum gérmemistir.3®> Mehmet Celebi ve sonrasinda Sadrazam olan oglu
Mehmet Sait Pasa’nin bu seyahati Batililagsma tarihi i¢in bir doniim noktasi olarak kabul
edilmistir. Mehmet Celebi’nin gezip gordiigii egitim ve bilim kurumlar ile gesitli saray,
park ve bahgeler hakkindaki izlenimlerinin daha sonra Osmanli i¢in bir model oldugu
vurgulanmistir.?®? Tanpinar, Batililasma tarihinde baska hicbir kitabin bu sefaretname
kadar etkili olmadigin1 yazmustir. Ona gore bu kiigiik kitabin her yerinde bir program ve
mukayese fikri gizlidir.3®® Bu tek tarafl bir ilgi de degildir. Celebi’nin seyahati ve Lady
Montagu gibi Osmanliy1 ziyaret eden yabancilarin etkisiyle Avrupa’da Tirkliige karsi bir
ilgi ortaya ¢cikmustir; sonrasinda bir modaya da doniisen bu merak, Tiirkperestlik denilen

Tiirk hayranhgidir.>%*

Imparatorlugun yiikselme devrinde kendi uygarliklarni Batidan iistiin tutan
Osmanlilar i¢in Bati, izlenmesi geren bir model olarak goriilmemistir. imparatorluk
gerilemeye bagladiktan sonra ise gerileme devlet yonetimindeki bozulmayla agiklanmis,
gegici Onlemlerle ¢6ziim aranmaya g¢alisilmis, sonrasinda ise yiizeysel denebilecek bir
tutumla Bati’nin askeri tistiinliigii kabul edilmistir.* 18. yilizyildan itibaren ise Batil1 askeri
kurumlar ve teknolojinin buraya nasil tasimacagi onemli bir devlet sorunu halini

almugtir.3% Goriildiigii iizere Osmanli imparatorlugu askeri gereksinimler nedeniyle Bat1

301 Sevket Rado, 28 Mehmet Celebi’nin Fransa Seyahatnamesi, istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar, 2018, s. 1-3.
302 Ag.e., s. 94-95.

803 Tanpinar, 19. Yiizyil Tiivk Edebiyati Tarihi, s. 61.

304 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s. 21-22.

* Karpat, 18. yiizyilda Avrupa’dan ornek alinarak viicuda getirilen topgu ve istihkdm birlikleri ile kurulan
miihendishanenin biiyiik bir sarsinttya meydan vermeden Osmanli askeri biinyesiyle bagdastirilabilmesini Osmanl
Devletinin kurulusundan itibaren degisime agik olan karakterine baglamaktadir. Karpat’a gore toplum ve devlet yapisi,
kendi toresiyle Dogu ve Bati medeniyetlerinden aldig1 unsurlari bagdastirmasini bilmis, bu sayede kendine 6zgii siyasal
ve kiiltiirel bir sistem yaratmistir. Ona gore Osmanli toplum ve devlet yapisinin degisime agik karakterini meydana
getiren amil, Tiirklerin Anadolu cografyasina gelinceye degin bagka kiiltlir ve uygarliklardan aldig: ¢esitli unsurlart
farkli nispetlerde de olsa kendi biinyesinde bagdastirabilme yetenegidir. Kemal Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-
2012. 9. Basim, Istanbul: Timas Yayinlari, 2019, s. 14.

305 Mardin, s. 9-10.
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uygarligint benimsemek zorunda kalmistir. Ancak bu reformlarin kislayla sinirh
kalmayacagi agiktir; zamanla askeri cerrah yetistirmek ve istihkdm ¢alismalar1 i¢in tip ve
miihendislik egitimine, ardindan da vergilerin diizenli toplanabilmesi i¢in maliyeye
yanstyacagl meydandadir. Clinkii merkezi olarak teskilatlanmis modern bir ordu kurmak
icin merkeziyetgi bir mali idare gerekmektedir. Sonug olarak tiim bu gelismelerin idarenin
her bir birimine ve hukuk alanma sigrayacagi aciktir.’®® Goriildiigii gibi Osmanlh
Batililasmas1 Batiy1r hayranlikla degil zorunlulukla almistir; Ortayli, bu zorunlugun
neticesi olarak Tanzimat devrinin en muhafazakar devlet adamlarinin dahi reform
hareketlerine destek verdigini sdyleyerek muhafazakar Ahmet Cevdet Pasa’nin Batili
kurumlarin yerlestirilmesindeki roliine dikkat ¢ekmistir. Devlet yoneticileri diinya
goriislerinden ayr olarak Batililagmanin geregine inanmislardir. Batililasmak Osmanli
yoneticileri igin bir devlet meselesi olarak goriilmiistiir.®’ Niyazi Berkes ise
Batililasmayi, cagdaslasma sorunu bakimindan, din ve diinya islerinin birbirinden
ayrilmast davasini 6l¢ii alarak incelemistir. Ona gore din ve devlet islerini tarihsel siire¢
icinde birbirinden ayirma sorunu Cumhuriyet’le birlikte getirilen laiklik ilkesiyle son
seklini almig bulunmaktadir. Laikligin Islamiyet igin oldugu kadar Osmanl din ve siyaset
gelenegine de yabanci oldugunu vurgulayan Berkes’e gore bu gelenekte din ve devletin
bilesimi olagan bir bigim olarak goriilmektedir. Bu ikisinin birbirinden ayrilip kendi
baslarma bir otorite olmalar1 gibi bir goriis hi¢c olmamistir.®® Berkes, bu baglamda
laicisme” kavraminin Hiristiyanliktaki anlami buradaki durumla ortiismedigi igin
“cagdaslagsma” kavramini kullanmakta ve Protestan toplumlarda kullanilan secularism™*
kavraminin ¢agdaslasma kavramiyla daha uyarl oldugunu sdylemektedir.3®® Dolayisiyla
Berkes, meseleyi basitce bir din-devlet ayrimi olmanin 6tesinde kutsallasmis gelenegin

10

boyundurugundan kurtulma sorunu olarak gormiistiir.®® Yavuz’da Cumhuriyet

ideolojisini pozitivizmin bir varyanti olarak nitelemis ve yeni Cumbhuriyet kiiltiiriiniin

306 Ortayli, s. 27.

07 Ag.e., s.28.

308 Berkes, s. 17.

* Katolik Hiristiyanligin yaygin oldugu iilkelerde, 6zellikle Fransa’da kullanilan laicisme, din adamlari, rahipler
digindaki kisiler, kurumlar, kurullar ve yetkililer i¢in kullanilmaktaydi. A.g.e., s. 18.

** Protestanligin yaygin oldugu iilkelerde kullanilan secularism, diinyevi olanin yaninda ¢agdaslasma ya da Osmanlt
donemindeki anlamiyla asrilik kavramina yakin bir anlam tasiyordu. A.g.e., s. 18.

39 Age., s 18.

S0 A ge., s 19
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laiklestirilmesi dogrultusunda temel problemin Tiirk kiiltliriinde dini olanla ulusal olanin

birbirinden ayrilmas1 oldugunu vurgulamistir.3**

Gorildiigii lizere Batililagsmak sadece Bati’nin maddi uygarhigini buraya
tasimakla ¢oziilecek bir sorun degildir, ortada zihniyet gibi asilmasi gereken ciddi bir
bariyer vardir ve 19. yiizyilin ikinci yarisinda baska bir¢ok alanda oldugu gibi eski ve
yeni zihniyet beraber yasamaktadir. Tanpinar bu durumu romanin Garip Bir Ihtilalci

boliimiinde su satirlarla ifade etmektedir,

Cok derinde, asilmasi imkéansiz olan bir duvar vardi. Bu, her
medeniyetin fertlere bir miras gibi asiladigi, igtimai bir insiyak
halinde babadan ogula gecen zihniyetti. Onu degistirmek ¢ok gilictii.
Halbuki o oldugu gibi kaldik¢a her adimda bin bir sekle biiriinerek
gene karsimiza ¢ikacakti.?1?

Sabri Hocanin dile getirdigi bu sozler, zihniyeti degistirmenin gii¢ligiini
vurgulamaktadir. Zihniyet, bir uygarligin kolektif hafiza yoluyla bireylerine kusaklar
boyunca benimsettigi kompleks bir yapidir. Zihniyet, belirli maddi sartlarin
belirleyiciliginde ama bu maddi kosullarin degisim hizina uyarli olmayan daha yavas
degisen bir yapidir. Ismail Molla bu zihniyet degisiminin sartlarii su sekilde ortaya
koymaktadir,

Sen, i¢timai bir miicadelenin getirecegi degisiklikleri istiyorsun. Bu,
istedigin zaman olacak sey degildir. Ona varabilmek i¢in aradan bir
siirii perdenin, engelin kalkmasi lazim. Imparatorlugun dayandig
iktisat sistemi degismeli. Sonra bu degigsmenin getirecegi halk
tenevviirii senin istedigini yapar. Halktaki hak fikri degisir,
miicadele baslar. Fakat bu, zamanla, merhalelerle olacak seydir.?"

Sabri Hoca’nin zihniyet degisimini ¢arcabuk, bir devrimle olup bitecek bir sey
olarak gormesi Erol Giingér’iin vurguladigi gibi Doguda Bati’dan farkli olarak
uygulamanin teoriden ¢ikarilmaya g¢alisilmasinin bir sonucudur ve Tiirkiye toplumunda

Batici Tiirk aydini hayatin teoriyi, zihni olani takip etmesini istemektedir. Giingér’e gore

311 Yavuz, s. 107.
312 Tanpmar, Mahur Beste, s. 81.
SBAge., s 94
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tam tersi olmali; zihniyet, yani teori hayati takip etmelidir.3!* Tanpimar’a gére Dogu ve
Bat1 zihniyetleri arasindaki en temel fark, madde ve esyayi, dolayisiyla varligi ele alis
tarzlaridir. Dogu, madde ve esyaya ilk kez rastladiginda onun kendisinde meydana
getirdigi ilk izlenimi 6nemsemektedir. Bazen bu ilk kavrayis miikkemmel sekilde olsa da
nihayetinde donmakta ve kaliplagsmaktadir. Bat1 ise madde ve esya ile karsilastiginda onu
farkli taraflarindan gormeye, onu derinlestirmeye c¢alismaktadir. Bu sayede ondan bilgi
tiretmeye ve onun her tiir imkanindan yararlanma ¢abasina girismektedir. Nihayetinde de
madde ve esyay: ilk rastladigindan bambaska bir hale getirmektedir.®® Kaplan ise
ayriligin daha derin oldugunu; yasama, diisinme ve duyma anlayisi tamamen statik olan
eski diinyanin hayati rityadan ibaret gordiigiinii vurgulamaktadir. Ona gore, kader ve oteki
diinyada ebedilesme diisiincesi hayat fikrini ortadan kaldirmistir.*® Hilmi Yavuz ise
Osmanli kiiltiriiniin Avrupa’dan farkli olarak dogay:r kullanilabilir bir alan olarak
gormedigini, dolayisiyla bu diinyayr doga bilimlerinin ve teknolojinin bir nesnesi
durumuna indirgemedigini vurgulayarak, dogaya egemen olmanin Ve onu insan
ihtiyaclari i¢in kullanmanin Osmanli kiiltiiriiniin degil Avrupa kiiltiiriiniin ayirt edici
ozelligi oldugunu sdylemektedir. Yavuz’a gore Osmanl kiiltiirii icin doga bir temasa
nesnesidir. Dogay1 temasa etmek ise esyanin anlamina hazla niifuz etmek demektedir;
kisi doga ve esyay1 hazla izleyerek anlamaya ¢alismaktadir.3!’ Dogu ve Bat1 arasindaki
anlayis farkmin yansimalari edebiyat ve miizikte de goriilmektedir. Ozellikle Dogu ve
Bat1 hikayeciligi arasinda bu anlayis farki belirgindir; Tanpinar’a gére Dogu hikayesi
¢ikigin1 masalda bulmaktadir; onda zaman ve mekan belirsizdir, hayat ve insanla ilgili
hi¢bir meselesi yoktur, adeta bir kagistir. Dogu, kimi zaman ¢ok zengin bir tema yakalasa
da bu potansiyeli degerlendirememektedir. Cikisin1 destanda bulan Bati roman ve
hikayesi ise insan1 ve hayati dikkate almaktadir. Miizik i¢inde benzer seyler sdylenebilir;
Tanpinar’a gore gecmis hayatin en giiglii ve hayata en ¢ok etki eden tarafi miizikten
gelmektedir.®!® Tanpinar, eski Tiirk miizigine kendini bagl hissettigini sdylemis ve onun
ezgi zenginligini vurgulamistir. Ancak bu miizigin eksik yanlari oldugunu, Bati

miiziginin ise ezgi denen seyi isleyip, zenginlestirerek yeni sentezlere gidebildigini ifade

814 Giingor, s. 47.

815 Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 26-27.

316 Kaplan, Yavas Yavas Aydinlanan Tanpinar, s. 25.
317 Yavuz, s. 14-15.

318 Tanpmar, Mahur Beste, s. 147.
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etmistir.®®® Dogu ve Bati medeniyetleri arasindaki fark, varlig1 ele alistaki dikkat, onun
{iriinii olan bireysel tecriibe ve bu tecriibelerin birbirine eklenmesinden dogan bilgidir.>?°
Bilgiyi iiretebilme kapasitesini belirleyen yapisal denebilecek bu fark Tanpinar’a gore
modern Avrupa uygarligint meydana getirmistir. 19. yiizyila gelindiginde ise Osmanli
toplumu iste bu Avrupa uygarligina yetismenin ¢arelerini aramaktadir.

Bugiin bir sorun olarak tartisilan Batililasma, Batiya ait temel kurumlarin, Bati
tarihinde ortaya ¢ikan sanayilesme, kentlesme ve siyasal kutuplasmanin Tiirk toplumunun
hayatma girisiyle baslamistir.3?*  Anthony Giddens, modernlesmenin gelismis,
sanayilesmis, modernligi ortaya ¢ikaran {ilkelerle diinyanin geri kalani arasindaki bir
iliski bicimi oldugunu sdylemektedir.®??> Dolayisiyla modernlesme, modernligi kuran
diinyaya yetisme ¢abasidir. Giddens, modernlesmenin Batililasma olarak da
okunabilecegini sdylemektedir. Ona gore modernlesme kuramindaki merkezi fikir, “az
gelismis toplumlarin Batida ulasilan ekonomik refaha sahip olmak i¢in kurtulmak
zorunda olduklar1 geleneksel kurumlar icinde sikisip kaldiklaridir.”3? Bu tespit, Osmanli-
Tiirkiye modernlesmesini isaret etmektedir. Bu baglamda kendi modernligini, burjuvazisi
ve i¢ dinamikleriyle iiretemeyen Tiirkiye nin bir modernlesme iilkesi oldugu sdylenebilir.
Dellaloglu, Tiirkiye gibi modernlesme {ilkelerinde bu siirecin devlet ve aydinlar
tarafindan bir proje olarak gériiliip ele alindigin1 vurgulamaktadir.®?* Dellaloglu’na gore
modernlesmesini uzun zaman devletin ihtiyaglarim1 gozeterek insa eden Tiirkiye,
toplumun degisimde bir aktér olmayr basardigi oranda bir “modernlik toplumu”

olabilecektir.3®

Bu noktada, bir deneyim olarak modernlesmeyi kavramak i¢in modernligin
tizerinde biraz durmak gerekmektedir. Klasik modernlik her seyden once diinya ile
kurulan rasyonel bir iliski tarzidir, akilcr bir diinya imgesinin olusturulmasidir.®?® Genel
olarak modernlikle kastedilen Rénesans’tan Fransiz devrimine ve Ingiltere’deki kitlesel

sanayilesmeye kadar uzanan tarihsel doénemdir.*?’ Bu muazzam olgu, onu doguran

319 Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 29.

320 A g.e.,s. 30.

321 Ortayli, s. 31.

822 Anthony Giddens, Sosyoloji Kisa Fakat Etkili bir Girig, 4. Basim, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2012, s. 130.
323 Ag.e., s. 36.

324 Dellaloglu, Zamann Icinden Zamanin Disindan Gelenek ve Modernlik Arsinda, s. 258.

325 Ag.e., s.260.

326 Tourraine, s, 4.

27 Ag.e., s, 48-49.
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kosullarla birlikte ele alinirsa bes yiiz yillik bir tarihsel siireci kapsamaktadir.3?® Eric
Hobsbawm, 1789-1848 arasinda ortaya ¢ikan ve hayatin bir¢ok alaninda kokli degisim
ve doniisiimlerin meydana geldigi donemi modernligin somut sekilde ortaya ¢iktig1 bir
devrim cag1 olarak nitelemistir. Ona gore bu biiylik devrim cag1 esasinda kapitalist
endiistrinin, burjuva liberal toplumunun ve merkezinde ingiltere, Fransa ve kismen
Kuzey Amerika’nin belli bdlgelerinin oldugu, diinyanin belirli bir cografyasinda
meydana gelen ve ayn1 dénem igin bir drnegini diinyanin baska bir yerinde gérmenin
miimkiin olmadig1 bir fenomendir ve temelde Ingiliz Sanayi Devrimi ve Fransiz

Devrimi’nin ortaya cikardigi bir tiir kargasa zamanidir.3?°

Bu devrim c¢agi,
sanayilesmenin ilk defa 1780’lerde Ingiltere’de ortaya ¢ikisiyla baslamistir. Tiim veriler
bu tarihsel baslangi¢ noktasinin ani ve keskin bir yiikselis oldugunu ortaya koymaktadir.
Fransiz Devriminden daha dnce baslayan sanayi devrimini anlamaksizin sdz konusu
devrim ¢agini anlamak miimkiin degildir.3® iste bu devrim tiim diinyay1 doniistiirmiis ve
halen de déniistirmeye devam etmektedir.®*! Diinyanin belirli bir bélgesindeki
burjuvazinin ortaya ¢ikardigi bu iki biiylik devrim sonuglari itibariyle bir diinya devrimi
olarak anilmay:r hak etmektedir.>®? Bu gelismelerin 6ncelikli sonuglarindan biri de
Ingiltere basta olmak iizere Avrupa’nin belli basli merkezlerinin diinyay1 egemenlikleri

altina almas1 olmustur.33

Tourraine, modern toplumlarin baslica amaglarinin “ticaret ve miibadele
kurallarinin diizenlenmesi, bir kamu yonetimi ve hukuk devletinin yaratilmasi, basin
yayin faaliyetlerinin yayginlastirilmasi, geleneklerin, yasaklarin ve ayricaliklarin
elestirilmesi” oldugunu sdylemektedir. *** Dolayistyla bir kamusal alanin insasina ihtiyag
vardir. Iste Fransiz devrimi ve arkasindan sanayilesmenin sonuglari, meydana getirdigi
degisikliklerle modern devleti ve kamusal alani ortaya ¢ikarmistir. Bu siirecin kisisel,

toplumsal ve siyasal anlamda ¢ok 6nemli sonuglar1 olmustur.>®

328 Marshall Berman, Kati Olan Her Sey Buharlasiyor, 16. Basim, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2013, s. 29.
329 Eric Hobshawm, Devrim Cag 1789-1848, 3. Basim, Ankara: Dost Yaymevi, 2003, s. 10.

30 A g.e., s. 38

BLAge., s 10.

32 A0, s 11-12.

33 Age., s 12,

334 Tourraine, s. 49.

335 Berman, s. 28.
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Balandier, modernligin diinyay1 oldugu kadar, ruhen ve bedenen insan1 da
yeniden sekillendirerek nihai bir kusursuzlugu gergeklestirmeyi hedefledigini
soylemektedir.3*® Bu baglamda siirecin kiiltiir ve sanati da doniistiirecegi aciktir.
Modernligi temel olarak hayatin her alanina ickin bir deneyim tarzi olarak ele alan
Berman ise ortaya ¢ikisini hazirlayan tarihsel kosullarla beraber ele alinirsa agagi yukari
bes yiiz yil boyunca modernligin zengin bir tarih ve kendine 6zgii gelenekler manzumesi
ortaya cikardigimi sdylemektedir.>3’ Modernite kavramini ilk kez ortaya atan Baudelaire
ise baska bir yaklasimla modernligi ele almaktadir; ona gére modernlik, hem modern
hayatin bir niteligi hem de sanatsal girisime dair bir olgudur.®*® Bu anlamda modern
kiiltiirti, insanlarin modern diinyada kendilerine sikica tutunabilecekleri bir yer bulmak
ve modern hayatin 6zneleri olmak i¢in verdikleri miicadele baglaminda ele almak
gerekmektedir.®*® Modern hayatin yaninda modern diisiince ve sanatin da kendini siirekli,
hi¢ durmadan elestirme ve yenileme kapasitesine sahip oldugunu sdyleyen Berman,
modern olmanin bir anlamda paradoks ve geliskilerle dolu bir hayati siirdiirmek oldugunu
soylemektedir.®*® Modern hayatin ortaya cikardig1 potansiyelin yaninda onun iirkiitiicii
gercekleri karsisinda korku ve tiksintiye kapilan insan, Berman’a gore modern oldugu
kadar anti modern olmay1 da géze almalidir. Modern sanatin kendine kars1 da elestirel
tutum takinabildigini ve bu bakimdan modernligin kendini elestiri kapasitesinin
yiiksekligini vurgulayan Berman, bu elestirinin kimi zaman daha ortiik, ironinin ickin
oldugu bir tarzda da yapilabildigini soylemektedir. Evet, bazen derin, ciddi konular dahi
ironik bir tarzda ifade edilebilmektedir.3*! Tiirk modernlesmesinin biiyiik elestiricisi
Tanpmar’1 da bu baglamda degerlendirmek dogru olacaktir. Ozellikle kimi roman ve
hikayelerinde kullandig1 giiglii ironi ile Tirk modernlesmesini ele alan Tanpinar,
Berman’in modernligin kendini elestiri kapasitesi hakkinda soylediklerini dogrular
niteliktedir.

Romanin Garip Bir Ihtilalci bdliimii, 6zellikle bir aksam yemegi dekoru iginde

Behget’in babasi Ismail Molla ile Sabri Hoca’nin tartismasina sahne olmaktadir. Bu

33 Georges Balandier, Biiyiik Rahatsizlik, 1. Basim, Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, S. 101.
337 Berman, s. 28.

338 Georg Simmel, Modern Kiiltiir’de Catisma, 11. Basim, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017, s. 9.
339 Berman, s. 11.

30 A ge., s 18.

ML Age., s 24,
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tartisma, degisim, gelenek, Islamiyet’in Tiirk toplumunun hayatindaki yeri, Dogu ve Bati
medeniyetleri gibi konular etrafinda donse de “biz neydik, neyiz ve nereye gidiyoruz?34?
Sorular kendini siirekli hissettirmektedir. Sabri Hoca, zihniyet déniistimiinii bir an evvel
gerceklestirmek gerektigini diisiinse de umutsuzdur; ge¢ kalindigimni digiiniir. “Biitlin
cemiyet hayat: zihniyet etrafinda doner. Insam1 yeni bastan, yeni esaslarla kurmamiz
lazim; yeni kiymetlerle yasayan bir insan. Halbuki bu imkansiz...”*** Sabri Hoca, yapilan
reformlarin yiizeysel kaldigini, asil olmasi gerekenin yeni degerler etrafinda olusacak
timden bir zihniyet donisimii oldugunu sodylemektedir. Dogunun, atil ve giiniin
ihtiyacini karsilayamayan degerlerinin ve zihniyetinin bir yana birakilmasi gerektigini,

ancak Bati uygarligini1 topyekan kabul ederek bu krizin ¢oziilebilecegini savunmaktadir.

Batililasmanin sinirlar1 ve Olgiisii Tirkiye modernlesmesinin en Snemli
sorunudur. Cagdas Tiirk diisiince tarihi bu soru ve ona verilen cevaplar etrafinda
sekillenmistir. Cemil Merig, Tiirkiye toplumunun Batililasamayacagini c¢linkii
Tiirkiye’nin farkli bir medeniyet dairesi i¢inde bulundugunu ve kendi medeniyetini
tanimlarken Batiy1 bir diigman olarak kerteriz aldigini vurgulamaktadir. Ona gore tiim
Batililasma g¢abalar1 bosunadir. Batililasmak ya da asrilesmek Meri¢’e gore kendini inkar
etmek, kolelige razi olmaktir. Bir medeniyet dairesinden 6ziine yabanci olan yekdigerine
gecmek miimkiin degildir.>** Ayrica Tiirkiye, Avrupa tarafindan bir pargasi olarak higbir
zaman benimsenmemis Ve siirekli olarak az gelismis olarak yaftalanmistir.>*® Yavuz ise
Batililagsma stirecinde Bati’nin kendisini o6tekilestiren bakisini referans alarak kimligini
tanimlayan Tirk aydminin kendi bilincinin ayniyetini kaybederek kimliksizlestigini

soylemektedir,34

Toplumsal degisimin hiz1 ve dlgiisiiniin ne olacagi romandaki tartigmaya farkli
bir boyut kazandirmistir. Sabri Hoca’nin degisimin hiz1 konusunda sdylediklerini Behget,
“Nigin imkansiz olsun? Az m1 degistik, seksen yil icinde az mi1 sey yapild1?”34" Diyerek

cevaplamistir. Sabri Hoca ise topyekin bir degisimden yanadir,

342 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, 3. Basim, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1992, s. IV.
343 Tanpinar, Mahur Beste, s. 86.

344 Cemil Meric, Bu Ulke, 57. Basim, Istanbul: letisim Yaymlari, 2018, s. 99.

345 Merig, s. 98.

346 Yavuz, s. 153.

347 Tanpiar, Mahur Beste, s. 86.
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Bir zihniyet ya tam degisir, ya degismez; gerisi digta kalir. Sark
icimizde son soziinii sdylemedikce kurtulus yoktur. Saraydan koylii
kuliibesine kadar, sark icimizde son soziinii sdylemedikce hiir
olamayiz, yasadigimiz zamana sahip olamayiz. Bir medeniyet
giiniin efendisi olmalidir, biz artikla yasiyoruz.34®

Sabri Hoca’ya gore Osmanli medeniyeti kendi yiiksek kiiltiiriinli meydana
getiren yaratict yoniini yitirmis, imparatorluk ve toplum her katmaniyla diizenini
kaybetmistir. Zihniyet topyekin degismedigi miiddetce ¢okiis kaginilmazdir. Sabri Hoca,
bu zihniyetle yapilacak hicbir reformun fayda vermeyecegini, Bati ve Dogu
uygarliklarinin diinyay1 ele alis bigimlerindeki yapisal ayriligin uzlastirilamaz nitelikte
oldugunu, birini birakip yekdigerine ge¢meden bir kurtulusun olamayacagini
sOylemektedir. Ona gore ¢are, Bati medeniyetini tereddiitsiiz bir sekilde kabul etmek,
daha dogrusu bir devrimle Bati medeniyet dairesi i¢erisine dahil olmaktir. Bunu da “Sark
yok, sark oldii. Bizler yetimiz. Unutmaktan baska ¢aremiz yok. Yetimlikten kurtulmak
icin unutmaliy1z.”®*® Sozleriyle ifade etmektedir. Sabri Hoca’nin goriislerinde
Cumhuriyet donemi modernlesmesinin bir prototipini gérmek miimkiindiir. Bu kapsamda
Dellaloglu, Tiirkiye’nin gelenegini ve ge¢misini unutarak Batililasmak istedigini
sOylemektedir; ona gore Devlet ve Tiirk aydin1 Batidan gelen her seyi alip degismeyi
ummustur.®*® Cumhuriyet déneminde yapilan ve yapisi itibarryla 1slahat kapsamini agan
yenilesme hareketleri Sabri Hoca’nin bahsettigi zihinsel doniisiimii yakalayabilmek
icindir. Gegmisten, gelenekten siddetli bir kopus meydana getiren Cumhuriyet donemi
Batililasma/modernlesme reformlarinin radikal niteligi de buradan gelmektedir. Yeni
rejimin kurucularinin bu konuda kafalari nettir; onlara gore Tiirk toplumunu Batili
yapacak zihniyet doniisiimii ancak Bati medeniyetini tereddiit etmeden kabul ederek
miimkiin olabilirdi. Ozellikle dil devrimi ve Latin alfabesine gegis bu zihniyet
doniistimiinii saglamak adina yapilan en énemli adimdir. Eski alfabeyi birakmak, Latin
alfabesine ge¢mek, eski kiiltiirle, dolayisiyla bir zihniyet diinyasiyla bag: olabildigince
koparmak anlamina gelmektedir. Erol Giingér ise sorunlu buldugu Cumhuriyet donemi
inkilapgiligint elestirmekte ve Cumhuriyet donemi dncesi ve sonrasinda yapilan reform

hareketlerinin farkini su sekilde belirtmektedir, ona gére Cumhuriyet dncesi reformlari

348 A g.e., s.86.
9 Age., s 87. )
30 Dellaloglu, Zamanin I¢inden Zamanin Disindan Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 259.
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teknolojik medeniyeti kazanmaya odaklidir ve bir kiiltiir degismesi 6ngdrmiiyordur.
Cumhuriyet sonrasi reformlarinin temel karakteristigi ise medeniyet ve kiiltiir degismesi
olmasidir. Giingor’e gére Cumhuriyet donemi reformcular1 gibi entelektiialist ve Kitabi
olmayan Osmanli yoneticileri pratik meselelere 6nem vermisler, Avrupa’ya benzemekten
ziyade Avrupa kadar giiclii olmay1 amaglamislardir.®®! Giingdr’iin sdylediklerine karsin
Kurtulus Kayali, kendi tabiriyle eski donem Baticilar ile yeni donemin Baticilar arasinda
bariz farklar bulundugunu sdylemektedir; ona gore gerek Mesrutiyet donemi gerekse ilk
déonem Cumhuriyet Baticilarimin bu topraklar ile kokli baglart vardir. Onlar bu
topraklarda Batililagmaktan bahsetmislerdir. Nadir Nadi 6rnegini veren Kayali, 6zellikle
onun, “Batililasmak insanin kendini iliklerine kadar Tirk hissetmesidir” Soziiniin
Oonemini vurgulamaktadir. Bu soézler Cumhuriyet Batililagsmasinin uluslagma siireci ve
kiiltiirel kimlikle olan iliskisini ¢arpici sekilde vurgulamaktadir. Kayali’ya gore Osmanli-
Tirkiye tarihinde kimlik tartigmasi Batililasmanin ortaya ¢ikardigi bir sorundur.
Batililagsma tarihinden 6nce toplum ve devletin bdyle bir sorunu yoktur.* Kiiltiirel kimlik
tartigmalar1 baglaminda nasil Batililasilacag, bu topraklarda Hilmi Ziya Ulken’den Atilla
[lhan’a kadar bir¢ok aydin tarafindan sorulmustur. Batililasirken bu cografya ve onun
kiiltiirii ile bir bag kurma ¢abasi bu aydinlarin ve onlar gibi bircogunun ayirt edici tarafi

olmustur.3%?

Onberk ise Mahur Beste’'nin yaymlandigi 1940’lar Tiirkiye’sini Tiirk
kiiltiiriiniin tarihi gelisiminden koparilma ¢abalarinin yogunlagtigi bir dénem olarak

nitelemis ve meydana gelecek kiiltiirel kopusun yeni yasam tarzlarinin bi¢cim alabilmesi

1 Giingdr, s. 40-41.

* Tanpinar’a gére Osmanli ile Bat1 arasindaki miicadele 17. ylizyilin sonuna kadar gorece bir denge i¢inde siirmiistiir.
Viyana bozgunundan sonra ise bu denge Avrupa lehine bozulmustur. Bu yenilgi imparatorluga kimi yapisal sorunlarin
varligin1 da goéstermistir. Viyana bozgunu ve sonrasindaki donem, Osmanli yoneticilerine, kaybedilen topraklar
dolayisiyla azalan niifus, bozulan devlet yapisi ve teskilati bakimindan, 6zellikle de savasan ordunun asil kuvvetini
yapan teknik ve diizen itibartyla istiinlik devrinin artik gegmis bulundugunu gostermistir. Tanpinar, Osmanl
yoneticilerinin yukarida bahsettigimiz {i¢ iistiinliikten sadece orduya ait olanin iistiinde durmasimi dogal gérmektedir.
Ona gore Osmanli medeniyetinin ortak standartlar i¢inde biitiinliiklii ve uyumlu bir toplum yapisi iginde yasarken hig
kimsenin aklina biitiin bir toplumsal sistemi degistirmek gelmemistir. Tanpinar’a gore ayrica buna liizum da yoktur
Devlet kurumlarinda goriilen ¢okiintiiye ragmen toplumsal yapi kendi i¢inde hala giiclii, saglam ve uyumludur.
Tanpinar, Osmanli toplum ve yoneticilerinin, yalniz ordusuyla, teknik ve sanayideki kimi iistiinliikleriyle taninan Bati
medeniyetinin tistiinliigiinii tek bir yenilginin tecriibesi ile kabul edemeyeceklerini, bu itibarla 18. yiizyila kadar Bat1’ya
kars1 bakista bir degisiklik olmamasini dogal gordiigiini belirtmektedir. Tanpinar, 19. Yiigyd Tiirk Edebiyati Tarihi,
s. 59-60.

32 Alim Arh, Tiirk Diisiincesi Ceviri Kokuyor: Kurtulug Kayali, Tiirkiye Séylesileri 2 Kiiltiir, istanbul: Kiire
Yaymlari, 2007, s. 65-66.
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icin bir imkan olarak goriildiigiinii vurgulamustir.®* Ozkul’a gore de kimlik sorununu
meydana getiren, bugiinle gegmis arasindaki kiiltiirel kopukluktur.®®* iste tam da boyle
bir ddonemde Tanpinar bu kiiltiirel kopusun ortaya ¢ikardigi toplum ve kiiltiir sorunlarin,

bu romaninda i¢inde oldugu diiz yazilarinda siklikla tartigmistir.

Onceden de vurgulandig gibi Sabri Hoca, imparatorlugun icinde bulundugu ve
bir kismi1 yapisal olan sorunlarin ¢6ziimiinii, 6zellikle de istedigi tiirden bir zihniyet
doniistimiinii bir devrimin saglayacagini ummaktadir. Ama Sabri Hoca’nin bahsettigi
zihniyetin arka planinda Batida meydana gelen ve gelisimi yiizyillar1 bulan bir iktisadi
donilisim ve buna bagli meydana gelen sosyal ve siyasal degisimler vardir. Zihniyet
dontisiimii de ekonomik, sosyal ve siyasal degisimlere uyarh sekilde ama daha geg ortaya
cikmaktadir.

Ismail Molla, Sabri Hocanin bu sozleri tizerine, “ilk defa olarak bunlari bir
kadinin yaninda konusuyoruz, bu bir degisiklik degil mi?”**® Séziiyle, degisimin tedrici
de olsa miimkiin olabildigini vurgulamaktadir. Zihniyet degismektedir, onu doniistiiren
maddi sartlar kadar hizli degismez belki ama bir takim doniisiimlerin illa ki bir devrimle,
sert bir kopusla gerceklesmesine de gerek yoktur. Tabi su unutulmamalidir, romanda
konusan Sabri Hoca’da olsa aslinda Tanpinar konusmaktadir, daha dogrusu onun bir
donemi; Tanpinar’da hayatinin erken doneminde bdylesi sekter bir Baticiligi
benimsemistir. Bunu da “...eski bir Garpgiyim.”**® Sozleriyle dile getirmektedir.
Romanda dile getirilenler ve kendi sozleri, Tanpinar’in o dénemde yasanan Krizin
farkinda oldugunu ve Sabri Hoca’y1 yadirgamadigin1 géstermektedir. Sabri Hocanin bu
sozleri, soz konusu donemde Batililasmaya bu sekilde bakan bir aydin kiimesi de
oldugunu ve dénemin bu sekilde diisiinmeye miisait bir diisiinsel iklimi miimkiin kildigini

diistindiirmektedir.

Mahur Beste’de sunulan tarihsel kesitte oldugu gibi modernlesme ve kalkinma
siirecleri tim diinyada toplumsal diizenin, dengenin bozuldugu zamanlardir. Bu siirec,

ayni zamanda donemin Osmanli toplumunda oldugu gibi ¢esitli kimlik bunalimlarina yol

353 Onberk, s. 190.

354 Ozkul, s. 169.

3% Tanpmar, Mahur Beste, s. 81.
3% Tanpinar, Bes Sehir, s. V1.
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agmakta, kimlik bunalimlari da Kimlik arayis1 ¢abalarmi getirmektedir.®®" Tiirkiye
toplumunun 19. yilizyildan bu yana yasadig1 kimlik sorunu ve bu sorun baglaminda
Batililagsma, ¢cagdaslagsma, modernlesme gibi kavramlar etrafinda siirdiiriilen tartismalar
giiniimiize kadar devam etmistir. Bu sorunun kaynagi, ister imparatorluktan milli devlete
gecisin yaratti§i sancilar ister kendi harsiyla Bati medeniyeti arasinda kalan Tiirk
toplumunun kimlik problemi olarak yorumlansin, modern diinya ile yiiz yiize gelmek hem

imparatorluk hem de toplum igin sarsict olmustur.®>®

Ismail Molla, “Bana kalirsa ortada dyle ne sark var, ne de agikta kalms 6liisii
var.”®® Sgzleriyle Sabri Hoca’nin Dogu ile Bat1 arasinda ortaya koydugu bu karsitligi
kabul etmemektedir. “Ben sarka bagli degilim, eskiye de bagh degilim; bu memleketin
hayatma bagliyim. Bu miisliimanlik midir, sarklik midir, Tiirkliik miidiir? Bilmiyorum.®
Sézleri dikkat cekicidir. ismail Molla’min bu sdzleri Tanpinar diisiincesinin kiiltiirel
kimlige bakisin1 ortaya koymaktadir. Tanpinar, Tiirk toplumunun kendisi olarak
yasayabilmesinin yolunu, tarihiyle ve kiiltiirel gegmisiyle siirekli iliski igerisinde
olmasina baglamaktadir.” Bu iligki igerisinde olma hali ise siirekli olarak Kimi sorulari
dayatmaktadir; “biz neydik, neyiz, nereye gidiyoruz?’*®! Tanpinar’in tarihe bakisindaki
bu farklilik onu ge¢misle yasanmakta olan zaman arasinda siirekli bir hesaplasma
icerisine sokmustur.’®? Bu hesaplasma, degisirken gelenek ve gecmisle siirekli iliski
icerisinde olmakla saglanmistir.®®® Boylece tarihi olaylar yazar igin donmus bilgiler ve
olaylar y1gm1 olmaktan ¢ikmis, yeniden yorumlanabilecek, hatta yasanan hayata etki
edecek bir dinamizm kazanmistir.®* Romanda dile getirilen su soézlere dikkat etmek

gerekmektedir, “Bence ne sark, ne su, ne bu vardir; etrafimizda gordiigiimiiz hayat vardir.

357 Giiveng, s, 11.

358 Ozkul, s. 168.

359 Tanpinar, Mahur Beste, s. 89.

360 A g.e., s. 89.

*Sebahattin Sen, usulliine uygun gomiilmeyen, yast tutulmayanin geri dondiigiini tabiri caizse hortladigini
vurgulayarak Tiirk toplumunun gegmisle olan iliskisinin de bu minvalde sekillendigini, Islamciligin ve Tiirk saginm
kendini biraz da bu kopus ve gegmisin mitoslastirilmasiyla var ettigini sdylemektedir. Sen’e gore Tiirk saginin gegmisle
kurdugu bu anakronik iliski gegmisin dogrusuyla yanlisiyla tartisilmasini 6nlemektedir. Sen’e gore gegmis hem
beslenilen bir kaynak hem de neredeyse yekpare sekilde savunusu yapilan bir fantazma haline gelmistir. Tiirk
toplumunun ge¢misinden uzak kaldigmi, onunla bagini radikal ve sonuglart itibariyle de travmatik bir sekilde
kopardigimi vurgulayan Sen, geg¢misle dogru ve hakkaniyetli bir sekilde hesaplasilamadigi igin gegmisgin gerekli
gereksiz siirekli topluma musallat oldugunu vurgulamaktadir. Mustafa Zengin, Gazete Duvar.

361 Tanpinar, Bes Sehir, s. 10.

362 Onberk, s. 192.

383 Dellaloglu, Zamann Icinden Zamanin Disindan Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 259.

364 Onberk, s, 192.
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Biz yapan bu hayattir. Biitiin hususiyetlerimiz oradan gelir.”*®® Bu sdzler, kendi kiiltiirel
kimligini bu memleketin hayatina baglayan bir diisiincenin yansimasidir; dolayisiyla
Ismail Molla’nin bu sdzleri, Tanpmar’in Tiirk kimligi kavrayismin romandaki
izdiistimleridir. “Bu ise kitapta okuduklarimiz gibi bir kere i¢in olup bitivermis seylerden
degildir; daima degisen, degistikce bizi de degistiren bir seydir.”3*® Kim oldugumuz
sorusuna bu memleketin hayatiyla cevap verebilmek, Tanpinar’in tarih ve kiiltiir gibi
meselelere biitiinliik ve devamlilik {izerinden bakisinin bir sonucudur. Tanpinar boylece
Tirk medeniyetini, derin bir gegcmisten gelen bir kiiltlir yigilmasi, bir kiiltiir toplanmasi
olarak kavramaktadir.®®” Ancak Tanpinar, dzellikle Tanzimat sonrasi bu devamlilik ve
biitiinliik fikrinin kayboldugunu ve devaminda bir ikilik meydana geldigini
soylemektedir.®® Oncesinde Osmanli toplum yapisinin iirettigi bir kiiltiir ikiligi vardir
elbette ama dini pratikler ve ortak kiiltiirel referanslar bu karsitligi Tanzimat sonrasinda

ki kadar siddetle duyurmamaktadir.3®

Tanpinar, Tanzimat’tan bu yana Tiirk toplumunun tarihinden uzak kaldigini ve
onu olumsuz bir bakisla ele aldigini soylemektedir. Ona gore tarihilik denen sey; yani
hem bireysel hem de milli hayatin saglikli sekilde davami igin elzem olan ve toplumu bir
agacin kokleri gibi besleyen diisiince kaybedilmistir. Bu olmayinca toplum, hayat ve
zamanin igerisinde siiriiklenip gitmektedir. Koksiiz seylerin siiriiklenip gitmesiyse
Tanpinar’a gore gayet dogal bir durumdur. Milli hayatin devamlilik, devam ederek

degismek oldugu goz ardi edilmistir.3"

Ismail Molla’nin inandig1 bu hayat: ise hi¢ kuskusuz halk insa etmektedir.* O
bunu, “Ciinkii arkasinda eline gegen her meyveyi istahla 1sirmasini bilen bir cemaatin

zevk hayati vardir.”"! Sozleriyle incelikle vurgular.

365 Tanpmar, Mahur Beste, s. 89

366 A g.e., s.89.

367 Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 224.

368 Onberk, s. 193.

369 Moran, s. 13.

370 Tanpmar, Yahya Kemal, s. 24-25.

* Hayatimizin giindelik, basit unsurlarla nasil ruh kazandig1 Tanpmar’mm Yahya Kemal’le olan bir sohbetinde dile
getirilmektedir; Tanpinar’in “neydi bu eski eskilerin hayati acaba? Nasil yasarlardi?” sorusuna, Yahya Kemal’in “gayet
basit, pilav yiyerek ve mesnevi okuyarak” cevabindan da anliyoruz. Tanpinar, Yahya Kemal’in daha sonra bu cevabi
da tashih ederek; “medeniyetimiz mesnevi ve pilav medeniyetiydi” dedigini aktarmaktadir. Tanpinar’a gére Yahya
Kemal, bunlar sdyleyerek gecmisi kendi gercekligi iginde gérmek istemektedir. Tanpinar, Yahya Kemal, s. 29.

371 Tanpmar, Mahur Beste, s. 89.
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En cetin fikih meselesini, hazirladigim bir fetva ile hallettigim bir
giinlin sonunda, evimin kapisinda yanlis yunlus bir Arapga ile dua
eden abani sarikli kor dilenciye gipta ettim. Onu Allah’a daha yakin
buldum. Medresede 6grendigim, tekkede dinledigim Allah’a degil.
Fakat icinde yasadigim bu hayatin biitiin yiiksek taraflarini,
insanligini, cevherini kendinde toplayan Allah’a. Anladim ki ikisi
ayr1 ayri seylerdir.3"2

Yukaridaki sdzler Tanpinar’in Islamiyet’e bakisini* ortaya koymak adina yeterli
girdi saglamaktadir; Tanpinar, Islamiyet’in mistik, metafizik tarafiyla ilgilenmemis, dini
kiiltiirli, Tiirk kimliginin kendisini ifadesinde bir ¢ergeve olarak gormiistiir. Ona gore
“...milliyet dedigimiz, bir dil, milli hayata intikal etmis sekilleriyle bir din ve ahlak, basta
mimari olmak iizere bir y18in sanat eseri ve tarih hatirasidir.”3”® Tanpiar’in Islamiyet’i
kiiltiirel bir baglamda ele almasinda onun kainata ve varliga bakisi etkilidir.®* Selahattin
Hilav, Tanpiar’mn varlikla ilgili sorunlarda tabiat¢i bir panteizm anlayisini benimsedigini
ileri siirmektedir.®”® Bu, Dellaloglu’nun “Kiiltiirel Miisliimanlik” olarak adlandirdig1 bir

kavrayistir. 3’® Ismail Molla’nin su sézleri bu kapsamda dikkat gekicidir,

...Gene anladim ki bizim sark; miislimanlik, su bu diye tebcil
etigimiz seyler, bu topraklarda kendi hayatimizla yarattigimiz
sekillerdir. Bize ultihiyetin ¢ehresini veren Hamdullah’in yazisi,
Itri’nin tekbiri, kim oldugunu bilmedigimiz bir is¢inin yaptigi
mihraptir.3”’

2 Ag.e., s.89.

* «..Islam dini, Tiirkleri, iranlilar gibi muayyen bir cografyada ve kesin neticeli bir muharebenin sonunda bulmaz;
Tiirklerin Isldmlasmasi, Orta Asya’dan Bat’ya dogru, dért asirdan fazla siiren parca parca bir akisla ve biitiin
Miisliiman Orta Asya tarihini yapan biiyiik birlegsmeler, cogu istikrarsiz siyasi tesekkiillerle olur. Kiiltiiriiniin ¢ekirdegi
olacak dini bdyle ayri ayri zamanlarda ve daima baska cografyalar arasindan gecerek almasi, her yerlesme ve
tesekkiiliin basta gecilen yol ve yerlesilen kit’a olmak {izere ayri sartlara bagli olusu, biiyiik ve siyasi kiiltiir merkezleri
kurulur kurulmaz, hemen arkadan gelen kitlelerle kavmi geleneklerin bu merkezlerin tesirine az ¢ok aksiilamel yapacak
derecede beslenmesi, yerlesilen kit’anin yerli halk ve komsu kiiltiirle olan miinasebetleri, din ve tarikatlar tarihimizde
oldugu kadar dil ve edebiyat tarihimizde de tesirleri iyiden iyiye arastirilmasi gereken biiyiik tarihi realitelerden biridir.”
Tanpinar, 19. Yiizyil Tiirk Edebiyan Tarihi, s. 23.

373 Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 225.

374 Onberk, s. 189.

375 Selahattin Hilav “Tanpinar Uzerine Notlar”, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Tanpmar Edebiyat
Aragstirmalar1 ve Uygulama Merkezi, 2020, http://www.tanpinarmerkezi.com/selahattin-hilav-tanpinar-uzerine-notlar/
(Erigim Tarihi: 21 Subat 2020)

376 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast Bir Tanpinar Fetisizmi, s. 25.

877 Tanpmar, Mahur Beste, s. 90.
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Kiiltiirel Miislimanlik ya da “Tirkiye Miisliimanlig1” olarak ifade edilebilecek
bu anlayis, Tiirk kimligine ait 6zgiin motiflerin ifadesini buldugu bir ¢erceve meydana
getirmektedir. Tanpinar, burada Osmanli Tiirk cografyasimi kiiltiirel bir havza olarak
kabul etmektedir. Bu havzada Osmanli medeniyeti bir takim ortak standartlar meydana
getirmigtir. Her bolge kendi i¢inde bu standartlara uygun olarak kendi yerel kiiltiiriiyle,
malzemesiyle onu yogurarak kendi kisiligini bu genis kiiltiirel Oriintiiniin bir parcasi
yapmistir.3’® Tiirklerin dahil oldugu Islamiyet dahil cesitli kiiltiirel yapilar, Tanpinar’m

[3

sozleriyle aktarmak gerekirse “...bu toprakta, kendi hayatimizla yarattigimiz
sekillerdir.”®"® Cergevesini dini kiiltiiriin yaptig1 bu kimlik, belirli bir ziimre ya da sinifin
{iriinii degildir; halk tarafindan meydana getirilmektedir. ismail Molla’nin vurguladig
gibi “Ciinkii arkasinda eline gecen her meyveyi istahla 1sirmasini bile bir cemaatin zevk

hayati vardir.*38°

Tanpinar’in tarih ve milli kiiltiire bakisinda Yahya Kemal’in biiyiik etkisi vardir.
Tanpinar’a gore Yahya Kemal biitiin milli hayati1 bir sentez olarak gorebilmistir. Bu
sentez ise tarih ve cografyanin bir tiriiniidiir. Tanpinar’a gére Yahya Kemal, Michelet’in
“Fransiz topragi on asirda Fransiz milletini yaratt1” soziinii memleketini anlamak adina
bir diistur gibi kabul etmistir.®8! Bu tarih kavrayisiyla Tanpinar, Tiirk kiiltiirii icerisinde
Dogu ile Bati’nin aym anda var olabilecegini gdstermektedir. Ismail Molla’nin
“fonografsiz* ramazam aklim almiyor.”®® Sozii bu diisiincenin bir yansimasidir. Tiirk
halki, Dogu ve Bati uygarliklarina ait unsurlari gayet dogal sekilde kendi hayatiyla
bagdastirmis, yasadigi cografyanin imkanlarin1 kullanarak bu hayati siirekli yeniden
tiretmis, boylece yeni unsurlarin siirekli eklendigi ancak manzaranin degismedigi dinamik

bir kiiltiirel yap1 meydana gelmistir.

Sabri Hoca’nin, “Dikkat et, halis bir Miisliman gibi diisinmiiyorsun Molla
9383

(13

Bey soziinii Ismail Molla su sozlerle cevaplamaktadir, ... miicerret bir Miisliiman

gibi degil de bu sehrin ve etrafinda, hulasa bu memleketin i¢inde yasayan bir Miisliiman

378 M. Miicahit Kiigiikyilmaz, Tiirkiye Soylesileri 2 Kiiltiir, s. 25.
379 Tanpinar, Mahur Beste, s. 90.
30 A g.e., s.89.
381 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 28.
* Fonograf: Gramofon
382 Tanpiar, Mahur Beste, s. 91.
33 Ag.e., s. 90.
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384 Burada ifadesini bulan Miisliimanlik, énceden de vurgulandig: gibi Tiirk

gibi...
kimligi i¢in yalnizca bir ¢er¢eve meydana getirmektedir. Onun i¢ini dolduran, anlamini
yapan halkin hayatidir. Dolayisiyla bu Miisliimanlik; Ismail Molla’nin belirttigi gibi
soyut, kitabi bir Miislimanlik degildir. Bu topraklarin eseri olan, bu memlekette yasayan
insanlarin yogurdugu bir Miisliimanliktir. Bu Miisliimanligin bir pargast olmak i¢in onu
illa dini pratikleriyle yasayip uygulayan bir miimin olmaya gerek yoktur; bu
Miisliimanligi meydana getiren, bu cografya iizerinde yasayan halkin hayatidir. “Bu
Miisliimanlikta Tekirdag karpuzunun, Manisa kavununun, Amasya kayisisinin, Hacibekir
lokumunun, Itri bestesinin, Kandilli yazmasiin, Bursa dokumasinin hisseleri vardir.”3®
Sozleriyle Tanpinar, bu Miisliimanligin bu memlekete ait bilesenlerini son derece sade
sekilde ortaya koymaktadir. Hayatin bu maddi, manevi unsurlari Tirk kimliginin
motiflerini dokumaktadir. Evet, ortada bir Miislimanlik vardir, ama bu Mislimanlik
kitapta yazdigi gibi degil, halkin hayatina uygun sekilde yeniden yarattigi bir
Miisliimanliktir ve herkes, inansin ya da inanmasin bu kiiltiirel Miisliimanliktan payini

almaktadir. Bu kapsamda asagida aktarilan boliim dikkat ¢ekicidir,

Bu Miisliimanligin ¢ehresi otuz kirk yilda biitlin etrafiyla beraber
degisir: ramazan sofrasi, cami sebili, Fatih kahveleri, Kii¢likpazar
carsist, Divanyolu... Bu Miislimanligin benim de herkes gibi
inandigim akideleri vardir. Fakat onlarin arkasinda kendilerini
aydinlatan, manalarini yapan biitiin bir hayat vardir, halk vardir. Asil
sihrini o yapar. O ne medreseden, ne tekkeden, ne seyhiilislam
kapisindan ne kazasker konagindan gelir; halkin hayatindan
dogmustur. Onun i¢indir ki hayatin emrindedir, ruhaniyeti onunla
beraber yiiriir.%%

Misliimanlik, Tirkliik olarak adlandirilan kavramlar, 6nceden de vurgulandigi
tizere bu tarihsel cografyanin imkanlarindan beslenerek yasayan bir halkin hayatina

‘

karsilik gelmektedir. Tanpmar Tiirk kimliginin bu eklektik dogasini, “...i¢ine Firenk
icadi dahi girer ama manzaras1 bizim kalir.”®’ Sézleriyle dile getirmektedir. Iste

Tanpnar’a gore Islamiyet, bu kiiltiirel cografyanim bir iiriiniidiir ve Tiirk halk: tarafindan

34 A g.e., s.90.
35 A g.e.,s. 90.
386 A g.e., s. 90.
%7 A.g.e., s. 90.
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meydana getirilmektedir. Bu siirekli degisen ama manzarasi ayni kalan kimlik alagiminin

Ozgiinliigiinii Tanpinar su sekilde dile getirmektedir,

...Iste benim sevdigim, inandigim bu hayattir. Din, akide hepsi bu
hayatta sekil aliyor, degisiyor. Arabistan’da ramazan geceleri
minarelerde sdylenen naatlar1 dinlerken Peygamberin bile
bizimkinden ayr1 oldugunu sandim. Diisiin bir kere, Yunus’ta yahut
Seyh Galip’teki Muhammed’i...Bizim ruhaniyetimiz, nuraniyetimiz
bize aittir.%®

Bu sozler, bu memlekete ait, ici bu hayatin en yiiksek taraflariyla doldurulan bir
Miisliimanligin ifadesidir. Sonrasinda Ismail Molla, Seyh Galib’in Nat-: Serif’’inden su
dizeleri paylasir, “Sen Ahmed it Mahmud u Muhammedsin efendim / Haktan bize sultan-
1 miieyyetsin efendim”®® ve sonrasinda kendi Tiirkliik kavrayisla Seyh Galib’in Nat-:
Serif’’ini analiz eder; ismail Molla’nin Seyh Galib’in dizesi iizerine sdyledikleri tez
calismasinin amaci bakimindan ¢ok zengin bir girdi saglamaktadir. Tanpinar, Seyh Galib
ve onun meshur Nat-: Serif’inin meydana gelebilmesi i¢in gerekli olan maddi, manevi
sartlar manzumesini anlatmaktadir; ona gore “Peygambere boyle ‘efendim’ diye ve bu
tesrifatla hitap edebilmek icin evvela Tiirk¢e konusur dogmak, sonra bizim Tiirkgemizin
icinde dogmak, bizim tesrifat ve adabimizdan ge¢mek lazimdir.”®*® Soziindeki Tiirkce
vurgusu mithimdir. Seyh Galib’in dizesi de gostermektedir ki Tirk kimligi tim
zenginligiyle Tiirk dilinde ifadesini bulmaktadir. Bu kiiltiirel kimligin tasiyicis1 olan
halkin Tirkligii de “Ta Asya iglerinden kopacaksin, bir ¢i1g gibi bu sahillere
diiseceksin...”%%! Sozleriyle net sekilde vurgulanmaktadir. Tanpinar her ne kadar kiiltiirel
bir Tirklik ve Misliimanligin iizerinde dursa da Turkligi “soy” kavramini da

dislamayan bir yap1 olarak gordiigii bu sézlerden anlagilmaktadir.

...Bu toprak iistiindeki hayati nizamlayacaksin; dort asir liifer,
kalkan, barbunya yiyeceksin; badem, gelincik surubu igeceksin;
samur kiirklere, beyaz biirtimciiklere biiriiniip yasayacaksin; hayat
arizalarmin istiinde bir vahdanilik fikriyle yasayacak, onu tiirbende,
camiinde, sebilinde bir iislup haline getireceksin; tekkelerin
asirlarca Allah’la sevgiliyi birlestirecekler; dini rage bir zarafet ve

38 A g.e.,s. 91.
39 A g.e.,s. 91.
30 A g.e.,s. 91.
3L Age.,s. 91.
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nezaket ayini haline girecek ve sen Peygambere hitap i¢in bu dili
bulacaksin...3%

Tiirkler, Orta Asya’dan Anadolu’ya tedricen gelisleri esnasinda birgok kiiltiire
ait unsuru d6ziimsemisgler, bu unsurlari atalarindan kendilerine miras kalan yasam kaideleri
olan toreleriyle bagdastirmasini bilmislerdir.3®® Anadolu, Balkanlar ve Mezopotamya
tizerindeki hayata diizen verip bir imparatorluk kurmuslar, zengin ve ince bir kiiltiir
meydana getirmislerdir. Iste bu kiiltiirii meydana getiren maddi, manevi unsurlar kiiltiirel
yapi igerisinde sabit olarak yer almazlar, siirekli bir akigskanlik hali i¢inde, tiirli sekillerde
birbirlerini etkilemeyi ve doniistiirmeyi siirdiiriirler. Seyh Galib’in dizesinde Tiirk diliyle
Islamiyet’in yaptig1 terkip bu kapsamda dikkate degerdir. Tanpimar bunu, “Peygambere
boyle ‘efendim’ diye ve bu tesrifatla hitap edebilmek i¢in evvela Tiirk¢e konusur dogmak,
sonra bizim Tiirk¢emizin i¢inde dogmak, bizim tesrifat ve adabimizin iginden gegmek

lazimdir.”%% Sozleriyle dile getirmektedir.

Tiirk kimligini ifade edebilmek i¢in oncelikle bir imparatorluk ve onun kiiltiirel
beslenme kaynaklarindan bahsetmek gerekmektedir. Istanbul, Tanpmar icin Tiirk
kiiltiirintin en yiiksek noktasidir ve bu sehirde ¢ok incelikli bir kiiltiirel hayat meydana
gelmistir. Istanbul, Osmanli imparatorlugunun yayilim gosterdigi tarihsel cografyadan
alabildigine beslenmistir; imparatorluk merkezi olusunun etkisiyle Kuzey Afrika’dan
Balkanlara, Kafkasya’dan Orta Dogu’ya kadar tiim imparatorluk cografyasinin
ekonomik, kiiltiirel ve insani birikimi bu sehre akmis ve boylece mimariden musikiye,

mutfak kiiltiiriinden el sanatlarina kadar bu sehri Tiirk kimliginin bir sembolii yapmustir.

Tarihsel siire¢ i¢inde bu zengin kiiltiirel alasimi1 meydana getiren gogebe Tiirk
boylari, hayvanlar1 dahil her seyi kendileriyle birlikte muazzam giizergahlar boyunca
siiriiklemislerdir.3®® Orta Asya’dan On Asya’ya ve oradan da Anadolu cografyasina
tedricen gelisleri siiresince farkli bircok medeniyet ve Kkiiltiirel yapinin etkisinde
kalmislardir. Bu bagdastirict kiiltiirel kimlik, gb¢ebe bir halk olarak yasamanin bir

karakteristigidir. Tiirk kimligi hi¢cbir zaman kapali bir kiiltiirel yap1 olarak kalmamastir;

392 A g.e.,s. 91-92,

393 7iya Gokalp, Tiirk Téresi, 6. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s. 11.

394 Tanpmar, Mahur Beste, s. 91.

39 Fernand Braudel, Akdeniz Uygarhig Cilt 1, 1. Basim, istanbul: Eren Yayincilik,1989, s. 41.

101



kiiltiirel etkilesimlere agik karakteriyle siirekli farkli kiiltiirel unsurlart biinyesiyle
bagdastirmay1 bilmistir. Bu yiizden Tiirk kimligi eklektik, bagdastiric1 bir yapidir. Iste
Tanpmnar’a gore Tirk kimligini meydana getiren bu bagdastirici kiiltiirel kimlik
formasyonu Selguklu-Osmanli imparatorluk havzasinin kiiltiirel etkilesimlere agik

cografyasindan alabildigine beslenmistir.

Kiiltiir elbette kimi otantik motiflerle ayirt edilir. Kutlu’nun da isabetle belirttigi
gibi “Imza hicbir zaman kendini satmaz, o bir varlik meselesidir.”3%® Eskiden Tiirk
sehirleri kiiltiirel bir bakiyenin tastyicis1 olarak kendi otantik imzalarim tasirlardi. Ornek
vermek gerekirse Erzurum evleri ile Kiitahya evleri ve mahalleleri arasinda bariz farklar
vardir, istanbul Camileri ile Bursa Camileri arasinda hala bu farki goriilebilmektedir.
Bunlar kisilik ve giizellik farklaridir; iklimden cografyadan, yerel kiiltiirden, malzemeden

gelen varyasyonlardir.3%’

Ismail Molla’nin “Asil yasamasi lazim gelen 6lmez. O bizim hayatimizdir, o
degisir. Degistikge de yaratir. Arkasinda kendisini yapan kuvvetle o duruyor.”*® Sgzii,
halkin yaraticiligina, hayatin kendini siirekli yeniden tiretme giicline karsi inancin ve
hayranligin bir ifadesidir. Buna Tiirkliik, Miisliimanlik, Dogu, her ne ad verilirse verilsin
nihayetinde Ismail Molla’nin dedigi gibi, “Ne sarka, ne garba, ne falana, ne fesmekana
bagliyim; bize bagliyim. Hayata, yani 6lmeyen bir seye bagliyim.”3%® Seyh Galib’in
dizeleri, Stileymaniye Camii, Itri’nin Beste’si, Hamdullah’in yazmasi Mehmet Kaplan’in
da vurguladig1 gibi sekil halinde kendini ortaya koyan ruhtur.*®® Boylece sanat eserleri
bir milletin ruhunu yansitan birer sembol niteligi kazanmaktadir. Bu baglamda Tiirk

sehirleri ve mimarisi* Tiirk ruhunu temsil etmektedir.*** Dolayistyla tiim bu bilesenleriyle

3% Kiigiiky1lmaz, Tiirkiye Soylesileri 2, Kiiltiir, s. 25.

%7 A.g.e., s.25.

3% Tanpimar, Mahur Beste, s. 92.

¥ Age.,s. 92,

400 Kaplan, Yavas Yavas Aydinlanan Tanpinar, s. 29.

* Tanpinar’a goére mimari eserler hayatin bir devama bagli oldugunu, insanlarinda adeta zaman boyunca siiregiden bir
zincirin halkasi oldugunu duyumsatmaktadir. Tanpinar’a gdre milli hayat bu zincirin kendisidir. Insanlar, tarihi bir
binaya baktiklar1 zaman, bu zamana kadar gelen o eserin onlardan sonra da devam edecegi duygusuna kapilmaktadirlar.
Insanlar onu seyrederken adeta genislemekte ve eser insanlari adeta kendinden énceki kusaklarla birlestirmektedir. Ve
insanlar boylece kendilerinden sonra gelecek kusaklarla bdylesine bir devamlilik ve biitiinliik i¢inde olacaklarini
hissetmektedirler. Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 226.

401 Kaplan, Yavas Yavas Aydinlanan Tanpinar, s. 29-30.
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Tirklik ya da Tirk kiltiirel kimligi 6zneleri birbirine baglayan bir ethos olarak

diisiiniilmelidir. Bu ruhu yapan sey de bizatihi cografya ve onun iizerindeki hayattir.
3. 2. Behget Bey’in ifsa Ettigi Kopus

Romanin epilogu da olan Mahur Beste Hakkinda Behget Bey’e Mektup
boliimiinde tiim roman boyunca takip edilen insan hikayelerinin aslinda Behget Bey’in
anilar1 izerine insa edilen bir kurgu oldugu ortaya ¢ikmistir. Boylece romanda anlatilanlar

okur i¢in kurgu i¢inde kurgu halini almaktadir.

Romanin bu boliimii, yazarin Behget Bey’e mektubundan ibarettir. Bu mektup,
Behget Bey’in aslinda kim oldugunu gostermesi bakimindan 6nemli ipuglart
tasimaktadir. Yazarin mektupta anlattiklarina bakilirsa Behget Bey kendi hayat hikayesini
anlatan bu romandan pek de hosnut kalmamistir; ona gore yazar, Behget’in anilarini ve
hayatim carpitarak eserinde yansitmustir. Iste s6z konusu mektupta yazar, onunla ilgili
tiim distincelerini Behget Bey’e anlatma firsati bulmaktadir. Yazara gore Behget Bey i¢
goriiden yoksun biridir. Ancak Behget Bey’in de itiraf ettigi gibi romaninda yazdiklari
kendisini disardan gérmesini saglamis, Behget Bey, hayati boyunca kagtigi kendisiyle bu
roman sayesinde yilizlesmistir. Hayatinin bu geg¢ vaktinde hikmetin esiginde duruyordur
artik.

Yazar, Behget’in hayatini kendi yaratici sezgisiyle yeniden kurgulamistir; ¢linkii
sirf onun anlattiklarina baglh kalarak Behget Bey’i romanlagtirmak miimkiin degildir.
“Ciinki siz bir terkipsiniz, Behget Bey. Her terkip gibi, bir nisbetten bir nisbet bir kere
degisti mi, ortada siz kalmazsimz. Bir baskasi sizin yerinizi alir.”**%? Diyerek bu durumu
vurgulamustir. Behget, yazara gore; anilardan, eski insanlardan ve gegmisten olusan bir
terkiptir. “Ne kadar velut, ne kadar siiriikleyicisiniz! Etrafimi pesinizden ayrilmayan bir
yigm golgeyle doldurdunuz.”*®® Bu kolektif olus haline onun kiiciik bir miidahalesi
Behget Bey’in ¢ehresini tiimden degistirecektir. Yazara gore ancak disardan, dikkatli bir
g0z, bir sanatginin gozii bu terkibi bozmadan onun hayatini anlatabilecektir. Aksi halde
Behget ortadan silinecektir. Behget dyle bir haldedir ki sahsiyeti yok gibidir. Kendi

cekirdek zamaninda, sadece anilar ve ona igkin insanlar ve olaylar yiginindan ibarettir.

402 A g.e.,s. 142
403 A g.e., s. 142,
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Yazar, Behget Bey’e onunla ilk karsilastigi zamani hatirlatir; Behget, her haliyle
onu saskinlhiga siiriiklemistir. Yazar onun bu halini, “...bugiinden uzak, asildig1 yerde
unutulmus bir takvim gibi sadece ge¢mis bir zamandiniz.”*** Diyerek saskmligmi ve
Behget Bey’in iizerindeki ilk intibaini dile getirmis ve ‘“Nerden, nasil gelmistiniz?
Aynadan mi, dolaptan m1 ¢ikmistiniz! Yoksa oturdugum yerden gordiigiim, i¢cindeki
seyleri o kadar merak ettigim o agir ceviz sandiktan m1 bir anda firlamistiniz?”4%®
Sorulariyla bu merak ve saskinhigimi dile getirmistir. Kapisi agilmamuis evler, sandiklar,
dolaplar, aynalar ve baska bir siirii esya... Tiim bu somut mevcutlar Behget Bey gibi

geemis ve bellegin sembolleridir.

Kaybolan bir diinyanin son zamanlarina sahitlik etmis Behget Bey tiim hayatiyla
eski zamandir; onu ¢esitli sekillerde benliginde tasir ve siirekli etrafina yayar. Yazara gore
Behget Bey tiim yasamuiyla kiiltiirel bellegin cisimlesmis bir halidir, semboliidiir. Ama
bu bilingli bir tercih degildir; o, hakkini vererek yasayamadigi hayatin digina diismiis,
gecmise siginmis, bir yigin eski insan ve olaydan ibaret bir terkip olmustur. Yazar bu

durumu,

Bugiinden uzak, asildigi yerde unutulmus bir takvim gibi sadece
gecmis bir zamandimiz. Adeta yillarca kurulmamis bir saate
benziyordunuz. Bize ince, kibar sesinizle, ¢ok eski seylerden, eski
insanlardan, tipki bugiinden bahseder gibi, yani bir y1gin canli tenkit,
miilahaza ve dikkatle bahsettiniz.*%

Sozleri ile agiklar. Yazar Behget Bey’i bir rityaya benzetmektedir. O, kendine mahsus

bir riiya zaman1 yasayip onu siirekli etrafina yaymaktadir.

...Herkes gibi maddesiyle gezinen bir insan oldugunuz halde bir
riiyaya benziyorsunuz. Belki de hayatinizi dogru diiriist
yasamadiginiz igin bu tesiri yapiyorsunuz. O kadar ki, yaklastiginiz
insanlara  kendinize mahsus bir zamanm  asiliyorsunuz.
Boliinmezlerin boliinmezi, ¢ekirdek halinde bir zaman. En basit
seklinde bir diigiincenin, bir ihsasin, bir hatiranin zamani. Belki de
beraberinizde tasidiginiz bu zaman yliziinden maddi hiiviyetinize

404 A g.e., s. 143.
405 A g.e., s. 143.
406 A g.e., s. 143.
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ragmen etrafiniza bir diigiince, bir ihsas, bir hatira tesiri
yapiyorsunuz.*%’

Kendi 1skalanmig hayatinin uzletinde Bergson’un siire dedigi bir riiya zamani
yasayan Behget Bey belki baska bir yazarin eline diigse, bir masal ya da fantazmanin
diissel kahramani olabilecekken kader onu yazarla karsilastirmistir. Ancak yazarin masal
pesinde kosmaya niyeti yoktur; o ¢gaginin insanidir ve bunun geregi olarak bilmeyi ve izah
etmeyi istemektedir. Bunu “...devrimiz harikuladeyi ispirtizma masallari {izerinde
aramiyor. Freud ile Bergson’un ortaklasa paylastiklar1 bir diinyanin ¢gocuguyuz. Onlar
bize st insan kafasinda, insan hayatinda aramayir ogrettiler.”*® Sozleriyle dile
getirmektedir. Yazar aslinda tiim bu anilar manzumesinden hosnut degildir ve sunu sorar,
“fkinci Cihan Harbi’ne sahit olmus bir neslin adaminin Kirrm Muharebesinde ne isi vardi,
Behget Bey?*®® Yazar kendi zamanindan memnundur, ona kanaat eder. Ancak su can
alic1 soruyu da sorar, “O giin beni gergekten biiyiilediniz. Sizi dinlerken yillarca kapisi
acilmamis bir eve girdigimi santyordum. Birdenbire bu kapinin giindelik hayata nasil,
hangi sebeplerle kapandigini merak ettim.”**? Behget Bey’in oniine serdigi gegmis zaman
ve onun insanlari, yazara eski hayati meydana getiren kiiltiir ve gelenegin neden
hayatlarindan ¢iktigini sorgulatmaktadir. Iste Mahur Beste’yi ortaya ¢ikaran bu meraktir.

Yazar, daha dogrusu Tanpinar, romaniyla bu sorunun cevabini bulmaya caligmaktadir.

Bir insan tiim varligiyla gegmisin bir sembolii olabilir mi? Yazarin su sdzlerine
dikkat edilirse bu gayet miimkiin goriinmektedir, “... bir ferdi vakia olmaktan ¢iktiniz,
bir sembol oldunuz.”*!! (...) Fakat bende iki tiirlii yasamaya basladiniz: Sembol olarak,
ferd olarak. Ihtibaslariniz sizin dis manzaranizi, ferd olarak sizi veriyordu. Beride ise
sembol olarak maseri ¢ehreniz vardi...”*'? Burada yazar agik sekilde Behget Bey’in
toplumsal bir sembol oldugunu sdylemektedir. Gegmisini kaybeden bir toplumda Behget
Bey’in gegmis ve gelenegin bir sembolil olarak keskin bir kontrast meydana getirdigi
soylenebilir. Tiirk toplumunun hayatinda artik olmayan ama muhafaza edilmesi gereken

seyler onun varliginda sembollesmis bir halde goriilmektedir. Behget Bey, Tiirk

W7 Ag.e., s.143.
408 A g.e., s. 144,
409 A gee., s. 144,
40 A ge., s. 143.
4“1 Age., s. 145,
42 A g.e., s. 146.
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toplumuna kaybettigi seyleri gdstermektedir. Giiveng’in isabetle belirttigi gibi
degismelerin ivme kazanmasiyla bireyler, toplumlar yitirdikleri kimliklerini aramaya
baslamaktadirlar.**® Bu kapsamda yazarin ve Tanpinar’in cevabini aradigi; hayatimizin,

gecmise, gelenege nasil kapandigidir.

Aslinda burada iki yonlii bir temsil edis s6z konusudur, Behget Bey, hayatin
kendi disina attigi trajik bir figiirdiir. Ama bunun disinda daha toplumsal bir duruma denk
diisen bir sembolizme de sahiptir; Tirkiye toplumunun Batililasma/modernlesme
tecriitbesinin Cumhuriyet’le yasanan son fazi, ge¢misten siddetli bir kopusu da
beraberinde getirmistir. Onceden de vurgulandig1 iizere kendi gegmisinden boylesi bir
kopusla uzaga diismiis bir toplumda Behget Bey’in meydana getirdigi kontrast oldukga
carpicidir. Behget Bey, kendi varligiyla Tiirkiye toplumunun dramini da gostermektedir.
Behget, kendi kisisel hikayesi i¢inde kuskusuz aciz, trajik bir figiirdiir, hatta biraz da
trajikomiktir. Ancak Behget Bey’de kendini ele veren gegmis, Tirk toplumunun
kaybettigi ama muhafaza etmesi gereken seyleri gostermektedir. Behget Bey’de gordiigii
seyler yazara, Dellaloglu’nun da belirttigi gibi ge¢mis ve gelenegin Tiirk toplumunda
simdiyi, yasanan hayati zenginlestirecek bir unsur olarak muhafaza edilmesi gerektigini
gostermektedir.** Behcet Bey, yazara sadece belirli goriintiiler sunmaktadir ama kisisel
varhigiyla ve ge¢cmisi pesinden siiriikleyisiyle giiliing, trajikomik bir haldedir. Tanpinar’in
yapmaya ¢alistigl, gegmise, yasanan zamandan giderek, onu bugiinii zenginlestirecek bir
kaynak olarak kullanmaktir. Bunu en garpici sekilde anlatabilmek i¢in de Behget Bey gibi
sembolik bir karakter kullanmaktadir. Behget Bey, kendi trajik hayati i¢inde gegmisi
pesinden siirikleyen ama varligiyla Tirk toplumuna kendi dramini ifsa eden bir

karakterdir.

413 Giiveng, s. 5-6.
414 Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyast, Bir Tanpinar Fetisizmi, s. 4.

106



SONUC

Bu c¢alismada Ahmet Hamdi Tanpinar’in kiiltiirel kimlik kavrami {izerine
diisiinceleri Mahur Beste romani kapsaminda degerlendirilmistir. Tanpinar, romaninda
kiiltiirel kimlik sorununu, gegmisin toplum hayatindan ¢ikisinin muhasebesini yaparak
tartismaktadir. Roman kapsaminda Tiirk kiiltiirel kimliginin Dogu ve Bati uygarliklarinin
ortak etkisiyle sekillenen eklektik ve bagdastirici bir yap1 olarak ortaya koyuldugu ve bu
cercevede Tirk kimliginin bu iki uygarlik havzasina da ait oldugu hipotezi ¢alisma
kapsaminda dogrulanmistir. Bu tez calismasinda Tiirk kimliginin tarih ve cografyanin
meydana getirdigi bir sentez olarak Mahur Beste romaninda tanitildigi sonucuna

ulasilmstir.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecisle yasanan medeniyet degisimi ve bunun
sonucu olarak ortaya ¢ikan kimlik bunalimini ilk elden yasayan Tanpinar, romaninda bir
toplumsal duyarliligi ortaya koymaktadir. Bu duyarlilik ise modernlesen Tiirkiye
toplumunun hayatinda gegmise, gelenege nasil bir yer verilmesi gerektigi sorusunda
diigimlenmektedir. Tez ¢alismasi, Mahur Beste romaninda Tanpmar’in, Tirkiye
toplumunun kendisi olarak yasayabilmesi, dolayisiyla bu kimlik bunalimini bertaraf
edebilmesinin kosulunu geg¢misiyle siirekli bir hesaplagma igerisinde olmasina bagladigi

sonucuna ulagmustir.

Mahur Beste romanini1 Tiirk kimligi gibi getrefil bir sorun lizerinden tartigmak
belirli yontem sorunlarini beraberinde getirmistir. Bu kapsamda Tanpinar’in romaniyla
toplumsal gergeklik arasinda kurulmaya galisilan dolayim, sozii edilen tartismalarin
yontemini de belirlemistir. Sanat eseriyle diinya ve toplumsal gergeklik arasindaki
iliskinin olanag1 tez kapsaminda cesitli kuramcilarin goriislerinden istifade edilerek
ortaya koyulmus; bu kapsamda Mahur Beste romaninin, ¢evresinde olusan toplumsal ve
diisiinsel etkinliklerin tiimiinden olusan kosullar tarafindan belirlendigi Ssonucuna
vartlmistir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in eseriyle toplumsal gergeklik arasinda tutarli bir
dolayim bulundugu, Mahur Beste romani kurgusal bir sanat eseri olsa da romanin

toplumsal gerceklerle uyarli bir bakisla insa edildigi goriilmektedir.

Sanatcinin, yasadigi zamanin olanak ve kosullariyla arasindaki bagintiy

saptamak sanat eserinin degerlendirilmesinde bir bakis agis1 imkan1 sunabilmektedir. Bu
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kapsamda, bu ¢alisma Tanpinar’in kiiltiirel kimlik konusundaki goriislerinin toplumsal
bir duyarlilik sonucu gelistigi diisiincesinden hareketle bu duyarliligin koklerine inme
geregi duymustur. Tanpinar’1 bir sanat¢1 ve modernlesen Tiirkiye toplumunun bir aydini
olarak ortaya cikaran siirecin baslangict Tanzimat’la beraber ortaya ¢ikan gelismelere
kadar gitmektedir. Tanzimat, sonuglar1 gliniimiize kadar devam eden bir¢ok etki meydana
getirmistir; bunlarin en 6nemlilerinden biri, Tanpinar’in da i¢inde oldugu yeni bir aydin
tipinin ortaya ¢ikisidir. Bu aydin, ortaya ¢ikisindan bu yana toplumsal bir duyarliliga
sahip olmustur. Zamanla bir misyon yliklenme tutumuna varan bu duyarliligin yoni,
zamana, sartlara, Ozellikle Batililasma karsisinda takinilan tutumlara gore degisiklik
gostermistir. Toplumsal duyarlilifa sahip olmak ve bir amag¢ dogrultusunda diislince
tiretmek, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tiirk aydininin ayirt edici 6zelligidir. Bu kapsamda
edebi alan da bundan nasibini almig, 6zellikle Tanzimat sonrasi ortaya ¢ikan roman, Tiirk
aydini i¢in yiiklendigi misyonun ifadesini buldugu bir mecra haline gelmistir. Sosyal
bilimlerin heniiz yetkin sekilde ortada olmadigi bir donemde Tanpinar gibi yazarlar
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste yasanan Kimlik sorunlarini eserlerinde dile getirmisler
ve bugiin i¢in dahi yol gosterici olabilmislerdir. Bu kapsamda Mahur Beste romanini
geregince anlayabilmek i¢in Tiirkiye modernlesmesinin diisiinsel birikiminin roman

sanatinda yankilanigina egilmek zorunlu olmustur.

Tiirk diisiince hayatini belirleyen en 6nemli problemlerden biri de kimligin nasil
tanimlanacagidir. Batililasma siirecinde Tirk aydimninin bu soruya verdigi cevaplar
Tiirkiye’nin disiince tarihini 19. yiizyildan bu yana belirlemektedir. Tanpinar, Mahur
Beste romaninda, Tiirk toplumunun kendisi olarak yasayabilmesinin yolunu kendi
kiiltiirel gegmisiyle siirekli bir hesaplagsma igerisinde olmasmma baglamistir. Burada
hesaplagsmaktan kastedilen; modernlesirken, degisirken, gecmisle siirekli bir iligki
igerisinde olma halidir. Bu sayede tarih, yasanan hayata etki edecek bir dinamizm
kazanmaktadir. Tanpmar, kiiltiir tarihini biitinliik ve devamlilik gibi iki perspektif
tizerinden kavrayan bir diisiiniirdiir. Boylece Tanpinar, ge¢misi duragan degil, insana
bagli olarak siirekli degisen, akiskan bir halde kavramis, Mahur Beste romaninda da tarihi
zenginlikleri, sanati, toplum degerlerini, tarihsel boyutun ickin oldugu bir bakisla ortaya

koymustur.
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Mahur Beste’nin yazildigi donem, Tiirkiye’nin Batili bir toplum ve ulus
olabilmek adina ge¢misin birikimini gormezden geldigi bir tarihsel kesiti meydana
getirmektedir. Tanpinar, romanda anlatilan eski hayatin son zamanlarina yetismis, eski
kiiltiiri ve gelenegi iyi bilen ama ayni zamanda Bati medeniyetinin zevk ve terbiyesini
de almis bir sanatcidir. Bu dogrultuda kendini iki medeniyete de ait hissetmektedir. iste
bu toplumsal konumunun da avantajiyla Tanpinar, Mahur Beste romaniyla, Tiirk
kiltliriintin tarihsel gelisiminden koparildigi bir donemde, Tiirk toplumunun hayatinda
gegmise nasil bir yer verilmesi gerektigi sorusuna cevap aramistir. Bu kapsamda
Cumhuriyet sonrasi Tiirk toplumunun uzak diistiigli gegmis ve geleneck Mahur Beste’nin
insanlarinda sembollestirilerek anlatilmistir. Behget Bey ve onun anlattigi insan
hikayeleri gegmis hayati ve kiiltiir tarihini ortaya sermektedir. Behget Bey ve kusagi,
Tanzimat’la beraber baglayan uygarlik degisimini yogun sekilde hisseden, bir yandan
Batililasirken 6biir yandan eski kiiltiiriin giivenli kozasinda yasamaya calisan insanlardir.
Tanpinar, 6zellikle Behget Bey’in hayati iizerinden ge¢misin ve gelenegin toplum
hayatindan ¢ikisinin muhasebesini yapmistir. Ancak bir modernist olan Tanpinar,
gecmise 0zlem duymamis; gecmisi, bugiinii zenginlestirecek bir unsur haline getirmenin
pesinde olmustur; dolayistyla Tiirk toplumunun yeniden kendisi olarak yasayabilmesi
icin gecmigiyle yeniden bir bag kurabilmesinin imkanlarin1 aramaktadir. Tanpinar’a gore
modernlesen Tirkiye toplumunun trajik yazgisi, onu ge¢cmisi ve kim olduguyla stirekli
bir hesaplagma igerisine sokmaktadir. Tanpinar, bu hesaplasmaya hazir formiillerle cevap
tiretmeye ¢alismaz; okura yeni bir perspektif, hayata, gegmise, biitiinliik ve devamlilikla

bakmasini saglayacak bir idrak kazandirmanin pesindedir.
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