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OZET

FILISTIN’DE BiR SAZEL{ KOLU: FATIMA EL-YESRUT{’NiN
METINLERINDE YESRUTI KULTURUNUN INSASI

Fatima el-Yesruti, 1891-1979 yillar1 arasinda Filistin-Akka, Sam, Kahire, Beyrut gibi
Islam sehirlerinde yasamus bir hanim stfidir. Rikle ile’l-Hak, Nefehatii’l-Hak, Mevahibii’l-
Hak, Mesireti fi Tartki’l-Hak adl1 dort eseri mevcuttur. Calismalarinda temel amaci babasi Ali
Nireddin el-Yesruti’yi (1794-1899), yolu olan Sazeliyye’nin Yesrutiyye kolunu ve tasavvufa
bakigini tanitmaktir. Metinlerde tarikatin piri Ali Nareddin el-Yesruti’nin kimlik insasi
kerametlerle Oriilii menkibe anlatilariyla saglanir. Eserlerin bazi bdliimleri otobiyografik
ozellikler tasir. S6z konusu dort calisma Yesrutilik tarihinin birincil kaynaklaridir.

Filistin-Akka’da dogan Yesrutilik siire¢ igerisinde Liibnan, Suriye, Misir, Dogu Afrika
sahilleri, Komor Adalari, Uganda, Zengibar, Madagaskar, Tanzanya, Brezilya, Kanada gibi
cok cesitli bolgelere ve iilkelere ulagsmistir.

Bu tez, Tiirkge literatiirde daha Once hakkinda kapsamli bir akademik calisma
olmayan Fatima el-Yesruti, Ali Nareddin el-Yesruti ve Yesrutiyye konularini ele almaktadir.
Girig ve li¢ boliimden olusan tezin birinci boliimiinde Fatima el-Yesruti’nin hayati; eserleri,
ilmi cevresi, tasavvuf algisi ve algimin dayanagi olan baslica stfi literatlir agisindan ele

alinmugtir. Ikinci béliim, Ali Nireddin el-Yesruti’nin biyografisi, kerametleri ve tasavvuf



anlayisina tahsis edilmistir. Uciincii bdliimiin konusu ise Sazeliyye-Medeniyye’nin alt kolu
olan Yesrutiyye tarikatinin kurulusu, intisar1 ve kartografyasi, adap ve erkanidir. Calismanin
sonunda Fatima el-Yesruti ve Ali Nuareddin el-Yesruti’ye ait kronolojiler ile tarikata dair

muhtelif gorseller sunulmustur.
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ABSTRACT

A SHAZELI BRANCH IN PALESTINE: THE CONSTRUCTION
OF YASHRUTI CULTURE IN THE TEXTS OF FATIMA AL-
YASHRUTI

Fatima al-Yashruti was a woman mystic who lived in the Islamic cities like Palestine-
Acre, Damascus, Cairo and Beirut between 1891-1979. She had four books: Rikhle ilel Hak,
Nefehatiil Hak, Mevahibiil Hak and Mesireti fi Tarikil Hak. Her main purpose was introduced
her father Ali Nur al-Din al-Yashruti (1794-1899), his way of Yashrutiyya branch of al-
Shadhiliyya and his view of mysticism. The.construction of identity of Ali Nur al-Din al-
Yashruti, the spiritual head of the tariga, is provided with the miraculous expressions of tales.
Some parts of the works have autobiographic characteristics. These four books are primary
sources of the history of al-Yashrutiyya.

Yashrutiyya which was came out in Akka, Palestine reached to many different regions
and countries like Lebanon, Syria, Eygpt, East Africa coast, Comor Islands, Uganda,
Zanzibar, Madagascar, Tanzania, Brazil and Canada.

This paper is about Fatima al-Yashruti, Ali Nur al-Din al-Yashruti and al-Yashrutiyya

in which there is no comprehensive academic study in Turkish literatiire before. In the first



chapter of this thesis, consisting of introduction and three chapters, discussed in terms of main
Sufi Literature, the life of Fatima al-Yashruti; her works, educational environment, sense of
mysticism and basis of this sense.

The second chapter is about the biography, miracles and the mystic conception of Ali
Nur al-Din al-Yashruti. The last part, the third chapter consists of foundation, evolvement,
cartography, rules and conventions of tariga al-Yashrutiyya, which is the subbranch of al-
Shadhiliyya-Madaniyya. At the end of the thesis, some pictures about the tariga and Fatima

al-Yashruti and Ali Nur al-Din al-Yashruti with chronology are presented.



ONSOZ

Saft hareketlilik agisindan zengin bir ortam olan Filistin’de pek ¢ok tarikat mevcut
olmakla birlikte buradaki en yaygin tarikatlardan biri Sazeliyye’nin Yesrutiyye kolu olmustur.
Pirin hayat1 ve yolunun hustsiyetleri hakkinda birincil kaynaklar olan Fatima el-Yesruti’nin
dort eseri konu hakkinda bize 1s1k tutmaktadir. Tezin konusunu igeren Fatima el-Yesruti, Ali
Nireddin el-Yesruti ve Yesrutiyye unsurlari onun eserlerinin temel noktalaridir. Onemli
yek@inii agisindan tarikatname gelenegi icerisinde degerlendirmemize imkan veren bu eserler
yer yer hatirat 6zellikleri de tagimakta, bu anlamda Fatima el-Yesruti’yi bir hanim sifi ve
miiellif olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

Yesrutiyye hakkinda Tiirkce literatiirde akademik bir tez olmamasi bu arastirma
konusunun segilmesinde temel faktordiir. Calismay1 hazirlama ve sonuglandirma noktasinda
destegini esirgemeyen ve degerli goriisleriyle katkida bulunan hocam Prof.Dr.Semih

CEYHAN’a tesekkiir ederim.

Istanbul, 2020 Yasemin YASAR
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1. GIRIS

Sazeliyye’nin Yesrutiyye kolunun ana vatani olan Filistin, stfi hareketliligin varligi
acisindan tarihsel siiregte zengin ve bereketli bir ortam sunmustur. Kokli Filistin ailelerinin
tarikatlardan birine geleneksel anlamda bagliligi Filistin topraklarinda sifi  kdltiiriin
yesermesinde, zaviye yapilarinin sehirlerde yayginlik kazanmasinda miiessir olmustur.’
Bununla birlikte 19. ve 20. yy.’da Sam, Kabhire, Istanbul, Mekke gibi islam diinyasinin diger
merkezleri ile karsilastirildiginda Kudiis’te zaviyelerin sayis1 azlikla nitelenebilir. 18. yy.’dan
itibaren riihani atmosferde olumsuz degisimler bas gostermis, bir sonraki asrin sonuna dogru
Osmanli’da ve Araplar’da modernlesme egilimlerinin etkisiyle pek ¢ok tarikat organizasyonu
geleneksel kodlarimi yavas yavas kaybetmeye evrilmistir.? 1948°de Arap-israil Savasi’nin
ardindan Israil devletinin kurulmasiyla tarikatlar Filistin’de olduk¢a zorlu giinlerle
karsilasmis, pek cok miintesip Urdiin, Suriye ve Beyrut basta olmak iizere baska Arap
tilkelerine go¢ etmek zorunda kalmistir. Zaviyelerin yurt degistirmesinin kokeninde
vakiflarina Israil tarafindan el konulmasi vardir.?

Filistin’de ¢esitli alt stbeleriyle Sazeliyye, Ahmediyye/Bedeviyye, Rifaiyye,
Mevleviyye,* Alaviyye, Ticaniyye, Naksibendiyye ve Halvetiyye® tarikatlarinin faaliyetleri
oldugu bilinmektedir.

Halvetiyye Filistin’de Beytiillahim, Nablus, Kudiis, Ramallah, Eriha, el-Halil, Gazze,
Tulkarim, Kalkilya gibi sehirlerde 6zellikle Bekriyye koluna miintesipler edinmistir. Tarikatin
el-Halil’de zaviyesi de mevcuttu.® Ahmed b. Muhammed es-Savi’ye (6. 1241/1825) nisbet
edilen Halvetiyye’nin Saviyye kolu pirin halifesi Muhammed Fethullah es-Semadisi eliyle
Filistin’e taginmistir. Halvetiyye’nin Rahmaniyye kolunun piri Muhammed b. Abdurrahman
el-Kustuli el-Curcuri de baslangigta Yesrutiyye miintesibi iken Ahmed es-Savi’ye intisap

ederek Sazeli yolundan Halvetiyye’ye intikal etmistir.’

! F. De Jong, “The Sufi Orders in Nineteenth and Twentieth-Century Palestine: A Preliminary Survey Concerning Their
Identity, Organizational Characteristics and Continuity*, Studia Islamica, N0.58 (1983), s. 156.

2 Jong, s. 173.

8 Jong, s. 179; Hasan Karakose, “Filistin ve Kudiis Meselesine Genel Bir Bakis (XIX. Yiizyilin Ortasindan XX. Yiizyilin
Ortalarina Kadar)”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt.4, Say1.2, (2018), s. 159.

4 Karakose, 5.159.

% Sitheyr Mahmut Yusuf Késim, “et-Turuku’s-Stfiyye ve Tiirdsiihd fi Filistin” (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Dirasati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, 2005), s. 75.

® Kasim, 5.103-104.

7 Semih Ceyhan, “Saviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 36, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari,
2009, s. 204.



Filistin’in yaygin ana tarikatlarindan birisi Kadiriyye idi.® Tarikatin erken
doneminde38 Filistin cografyasina yayilmasinda en 6nemli isim Abdiilkadir el-Geylani’nin
oglu Abdiilaziz olmustur. Yolun etkinligi 6zellikle Miislim b. Muhammed es-Sumadi el-
Kadiri’ye (6. 994/1586) nisbet edilen Sumadiyye kolu vasitasiyladir. Bu kol Sam ve Kudiis’te
yaygmlagmist1.’

Sa’diyye’nin ilk devirlerden itibaren Hama, Halep, Humus™® gibi sehirlerin yani sira
Filistin’de Nablus, Akka, Cenin, el-Halil ve Sayda sehirlerinde etkin oldugu bilinmektedir.
Bunun sebebi Haglilar’a kars1 miicadelenin bu bolgelerde yogunlagmasidir. Sa’diyye’nin
Serrabiyye kolunun kurucu sahsiyeti olan Seyh Y{nus’un ogullarindan Muhammed es-Serrabi
(6. 621/1224) tarikatt Hama’ya tagimis, buradan Filistin’in el-Halil sehrine yaymistir. Buna
gore Sa’diyye’nin Filistin topraklarinda ilk temsiliyeti Serrabiyye kolu vasitasiyladir. 18.
yy.’daki Sa’dl seyhlerinden biri Seyh Ferhan es-Sadi’dir. El-Halil sehrinde tarikatin son
temsilcilerinden biri olarak sehit olmustur. O, Izzeddin Kassam ile birlikte Filistin’in
kurtulusu i¢in ¢aba sarfetmistir. Yafali Misliimanlarin Yahudiler tarafindan katledilmesinin
intikamimi almak amaciyla Ingiliz patronajindaki Yahudi gruplara 1936°da saldirmus,
boylelikle Filistin’de silahli direnisi baglatanlar arasinda yer almistir. Glintimiizde Filistin’de
Saftiriye bolgesinden Taritk b. Muhammed es-Sa‘di adli Sa‘di seyhi yore halki arasinda
meshurdur. Gliney Sayda miiftiisi Muhammed Selim Celdleddin Hiiseyin’den tarikat icazeti
almlstlr.11

17. yy.’dan sonra var olan bir diger Filistin tarikati Naksibendiyye idi. Tarikatin
Halvetiligin yaygin oldugu s6z konusu sehirlerdeki miintesipleriyle birlikte Filistin’deki
merkezi Kudiis’teki Buhara Ozbekler Tekkesi idi.* Naksi zaviyesi yalmzca tarikat
mensuplarinca degil diger tarikat ehlince de ziyaretgah olmustur.”® Naksibendiyye nin
Halidiyye kolunun piri Halid el-Bagdadi es-Sehreziri ozellikle 1827°den sonra ara ara

Filistin’e ziyaretlerde bulunmus, Kudiis miiftiisii Muhammed Tahir el-Hiiseyni’nin yani sira

8 Jong, 5.153.

® Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt.24, istanbul:Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001, s.134.

19 Hiir Mahmut Yiicer, “Sa’diyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansikolpedisi, Cilt.35, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008. s. 411.

" Hiir Mahmut Yiicer, “Sa’diyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir icinde (223-281) Semih Ceyhan (Ed.),
Istanbul: ISAM yayinlari, 2015, 1. Basim, s. 234-235.

12 Kasim, s.117. Kudiis Ozbekler Dergahi hakkinda ayrintili bilgi bk. Thierry V. Zarcone, Kudiis’teki Orta Asyah ve Hintli
Sufi Hacilar, Berna Akkiyal (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2012, s. 65-85.

18 Kasim, s.119.



Akka yoneticisi de kendisine intisap etmistir."* Halid el-Bagdadi’nin halifeleri araciligiyla
kol, Suriye ve Irak’in yan sira Filistin’de de énemli bir yer edinmistir.™

Bedeviyye ve Desiikiyye de Filistin’de etkin tarikatlardandi. Filistin ve Urdiin’de,
1971°de vefat eden Seyh Id Eb Cezir’in kurdugu ‘Muhammediyye’ isimli tarikat sayilabilir.
Bu Seyh koken itibariyle Ahmediyye tarikatinin halifesi idi. Fakat Mayis 1951°de, bizzat
kendisinin bir riiyasinda dogrudan dogruya Hz. Peygamber’den aldigmi sdyledigi
‘Muhammediyye’ adinda bir tarikati yaymaya baslamistir. O, miiteakip yillarda faaliyetlerinin
merkezi olan El-’Aris sehri ile Ismailiyye ve civarlarinda miintesipler kazanmugtir.*®

“Filistin’de bir diger Bedevi grup; el-Cebaliye adli miilteci kampinda,
Askelon’un giineyindeki su anda Mevki‘im adli ¢iftlik sitesi olan Berbera
kéyiinden iltica etmis Seyh Miisd es-Silavi adinda, Bedeviyye tarikatinin bir
halifesi ¢evresinde bulunmaktadir... Simdiki Filistin'de, birden fazla tarikatin
miirsidi olarak hareket eden en az iki kigi vardir. Bunlar Gazze’de Yusuf Ebii
Seria ile Cinin yakimindaki el-Yamun'da Seyh Arif Semmdr’dir. Bu zat
Ahmediyye, Kddiriyve, Destikiyye, Rifdiyyve ve Sa‘diyye tarikatlarini kendisine
hilafet yetkisi veren Seyh Muhammed Sa’d el-Avatali’den almistir.”™’

20. asrin baslarinda Orta Dogu cografyasinda Ticaniyye yolunu yayanlarin en
meshurlarindan biri Muhammed b. Abdulmelik el-Iimi (6.1353/1934) adli Cezayirli seyhtir.
Tarikat1 Filistin’de tanitmaya (;allsmlstlr.18

Pek cok tarikatin yolu Filistin’den ge¢mekle birlikte 6zellikle 19. ve 20. yy.’dan
itibaren burada Kadiriyye, Yesrutiyye ve Rahmaniyye’nin esas olarak etkin oldugu
bilinmektedir. Bunun sebebinin s6z konusu tarikatlarm Israil gerceklerine uyum saglamasi
oldugunu ifade eden goriisler de meveuttur.'®

Filistin’de faaliyet gosteren Onde gelen tarikatlardan biri de Sazeliyye’dir.

Sazeliyye’nin Ahmed el-Alavi’ye nispetle ortaya g¢ikan Alaviyye kolunun Kudiis’te bir

14

Jong, s.168.
!5 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt.15, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997, s. 284.
16 Derya Bas, Seyyid Ahmed el-Bedevi, Tarikat: ve istanbul’da Bedevilik, istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008, s. 411-412.
17

Bas, s. 412.
18 Abdullah Abdiirrezzak ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, Kadir Ozkose (¢ev.) Konya: Ensar Yayincilik, 2008,
S. 66.
¥ltzchak ~ Weismann,  “Sufi  Brotherhoods in  Syria and Israel A  Contemporary  Overview”
https://www.ou.edu/mideast/Additional%20pages%20-%20non-catagory/Sufism%20in%20Syriawebpage.htm , (30 Temmuz
2020).
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zaviyesi meveuttu.”’ Tarikatin bu cografyada en yaygm kolu ise Ali Nireddin el-Yesruti’ye
nisbet edilen Yesrutiyye’dir.21

Yesrutiyye, piri Ali Nireddin el-Yesruti Tunus-Binzert’li?® olmasina karsin Filistin
Akka’da ilk kurumsallasmasini gerceklestirmis bir tarikattir.”® 1793-4/1899 yillar1 arasinda
yasayan® Ali Nareddin el-Yesruti Misrata’da Medeniyye kolunun piri Hasan b. Hamza Zafir
el-Medeni’den el alir. Onun vefatinin ardindan Magrip’den Masrik’a giden seyh Filistin-
Akka’da irsad faaliyetlerine baslamig, ardindan Akka’ya bagli Terstha’da 1862’de ilk
zaviyesini kurmasi neticesinde tarikat miiesses hale gelmistir. Yesrutiyye, ilk donemlerinden
itibaren ok cesitli kitlelerden ve cevrelerden pek ¢ok miintesip edinmistir.?® Tarikat
Sazeliyye’nin Medeniyye kolunun iki alt kolundan (digeri Rahmaniyye) biridir.?®

Yesrutiyye yolu, piri heniiz hayatta oldugu dénemde Safed, Hayfa, Kudiis, Beyrut,
Bekaa Vadisi, Sayda, Halep, Sam ve Istanbul gibi yerlerden pek ¢ok dervis kazanmlstlr.27 Bu
durum seyhin Ve gevresinin dikkatleri iizerine ¢gekmesine neden olmus; buna tarikatla ilgili
farkli iddialar da eklenince durum Ali Nireddin el-Yesruti’nin Sultan Abdiilaziz doneminde
Rodos’a siirgiinii ile noktalanmistir.”® Siirgiin karar1 1868°de kaldirilmig, Seyh Ali tekrar
Akka’ya dénmﬁstﬁr.zg Sultan Abdiilhamid basta olmak tizere pek ¢ok Osmanli devlet adami
Fatima el-Yesruti’nin eserlerinde Yesrutilikle irtibatlandirilmistir.

Tarikat pirinin kizi Fatima el-Yesruti 1891 yilinda Filistin Akka’daki®*® Yesruti

zaviyesinde diinyaya gelmis31, sekiz yasinda iken babasinin vefatini idrak etmistir.*? Bu

0 Kasim, s. 142.

2 Jong, s.159.

22 Fatima el-Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, 1. Basim, Beyrut, 1981, 5.199

ZAhmet Kavas, “Yesruti”, Tiirkiye Diydnet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt. 43, Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2013, s. 499.

2 Kavas, Yesruti, s. 499.

% Kavas, Yesruti, s. 499.

% Muhammed el-Celyend, “Derkaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansikolpedisi, Cilt.9, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1994.s. 179.

21 Kavas, Yesruti, s. 499.

%8 Kavas, Yegruti, s. 499-500; Ahmet Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikat1 ve Kurucusu Seyh Al i
Nureddin’in Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1.19, (2009) s. 22-
23.

2 Kavas, Yesruti, s. 500.

% Ahmet Kavas bir ifadesinde Akka’min Filistin’de yer aldigini ifade ederken diger bir ifadesinde Akka’nin Beyrut’ta yer
aldigini belirtir. Fatima el-Yesruti ise bu kentin Hayfa’ya yakasik 20 km. mesafede oldugunu sdyler. Ali Nareddin el-Yesruti
déneminin tamaminda ve Fatima el-Yesruti’nin hayatinin uzunca bir bdliimiinde Akka Osmanli hakimiyetinde idi. Kavas,
Yesruti, s. 499; Ahmet Kavas, Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Al i Nureddin’in
Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi, s. 19; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s.189. Giiniimiizde Israil simirlar1 iginde bulunan
Akka’nin niifusu 1982 yilinda 139 bin civarindaydi. Akka halki degisik din ve mezheplere mensuptur. Feridun Emecen,
“Akka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansikolpedisi, Cilt.2, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 1989. s. 265.

%! Leslie Cadavid, “Fatima Al-Yashrutiyya: The Life and Practice Of a Sufi Woman and Teacher”, Vincent J. Cornell (Ed.),
Voices of Islam in(175-199) London: Praeger Publishers, 2007, s. 175.

82 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 261.



durum babasina dair anilarinin erken ¢ocukluk donemine ait olmasina sebep olduysa da gerek
babasiin miiritleri, gerek ilmi ve tasavvufi ¢evrelerle stirekli irtibat halinde olmasi onu hem
Seyh Ali Nireddin hem Yesrutiyye hakkinda son derece donanimli héale getirmistir.
Trablusgarp Savasi, Filistin Isyani, 1. ve II. Diinya Savaslar1 gibi zorlu olaylar1 hayatina
sigdiran Yesruti, bu ortamlarda dahi ilmi birikimini arttirmig, goclerle gegen hayatini gittigi
bolgelerde tarikat faaliyetleri ile ilgilenmeye vakfetmistir.

Yesrutiyye ve kurucu figiirii hakkinda birincil kaynaklar Fatima el-Yesruti’nin
kaleminden ¢ikmustir. O kendi hayati, babasinin biyografisi ve izledigi stfi yol hakkinda dort
eser te’lif etmistir. Bunlar Rihle ile’l-Hak®®, Nefehatii’I-Hak®*, Mevdhibii'I-Hak® ve Mesireti
fi Tariki’l-Hak tir.

“Filistin’de Bir Sazeli Kolu: Fatima el-Yesruti’nin Metinlerinde Yesruti Kiiltiiriiniin
Insas1” baslikli tez ¢alismamiz miiellifin s6z konusu dért te’lifine dayanarak Sazeli-Yesruti
kolunu tasviri bicimde inceleyecektir. Tez incelemesi tarikatin pirden sonraki donemlerine,
Filistin’den Sam bdlgesine, Dogu Afrika’ya, Kanada ve Brezilya’ya degin uzanan yayilim
alanlarina, bu cografi bolgelere tasiyici kanallara, ge¢ ve modern dénem Yesruti tarihine dair
0z ve kisa anlatilar olusturacak, detayli bir akademik inceleme sunmayacaktir. Nitekim boyle
bir ¢alisma yiliksek lisans tez smirlarini asmaktadir. Dolayisiyla ¢alismamiz esas olarak
Yesrutiligin uyanis devrini ele alma kapsamindadir.

Calisma temel olarak ii¢c kisimdan olusmaktadir. Ik kisimda Fatima el-Yesruti’nin
hayati, eserleri ve tasavvuf algisi iizerinde durulacaktir. ikinci kisim tarikatin piri Ali
Nireddin el-Yesruti’nin hakkinda olup onun biyografisi, tasavvuf anlayis1 ve yolu
anlatilacaktir. Bu boliimde ele alinacak unsurlardan biri Fatima el-Yesruti’nin metinlerinde
onun hakkindaki yogun kerdmet anlatimdir. Ugiincii kisim ise Yesrutiyye yoluna dairdir.
Yesrutiyye’nin didiyeti geregi Sazeliyye, Derkaviyye ve Medeniyye’ye deginilmekle birlikte
tarikatin esaslari, silsilesi, adab ve erkani ilgili kismin ana temalaridir. Son boliimiin bir diger
konusu Yesrutiyye’nin pirin vefati sonrasi nasil bir serencam gecirdigi, yayilim alanlar1 ve
zaviyeleri seklindedir. Caligmamizin sonunda Ali Nireddin el-Yesruti ve Fatima el-
Yesruti’ye ait kronolojilerin yani sira tarikatin Akka ana merkezinden ve Terstha’daki

zaviyesinden fotograflara da yer verilecektir.

% Fatima el-Yesruti, “Ruhle ile’l-Hak”, Beyrut, 1954.
% Fatima el-Yesruti, Nefehatii’l-Hak, 3. Basim, Beyrut, 1982.
% Fatima el-Yesruti, Mevahibii’l-Hak, 2. Basim, Beyrut, 1979.



Tiirk akademisinde lisansiistii diizeyde ilk kez calisilan bu tezde temel konu ve
meselelerin incelenmesi Ozellikle Fatima el-Yesruti’nin metinleri temel kaynaklar olmak
tizere Ortintiilenmistir. S6z konusu dort metin Fatima el-Yesruti’nin tarihsel biyografisini
genis bir ¢cergeveden yansitmakla kalmamakta, Ali Nireddin el-Yesruti’nin ve Yesrutiyye’nin
anlamlandirilmasina ve ingasina da yardimeci olmaktadir. Bu eserlerin ilki olan Rihle ile’l-
Hak, Seyh Ali Nireddin’in hayati yaninda tarikatin sifi ritiielleri hakkinda derinlikli ve
oncelikli bilgiler sunmaktadir. Nefehdtii’l-Hak daha ziyade Fatima el-Yesruti ve Ali Nareddin
el-Yesruti’nin tarikat ve tasavvuf algisina dairdir. Mevdhibii’l-Hak miellifin Ali Nireddin el-
Yesruti’yi nasil algiladigi ve okuyucuya nasil tanitmak istedigini gosterir niteliktedir. Burada
Ali Nireddin sGfi mesrebinin yan1 sira daha ziyade kerametlerle oriilii bir safi sahsiyet olarak
konumlandirilmaya ¢alisilmaktadir. Fatima el-Yesruti’nin son eseri ise ahir 6mriinde kaleme
alinmig olan Mesireti fi Tariki’-Hak’tir. Miiellif bu eserinde de babasi Seyh Ali Niireddin,
Yesruti ailesinin bireyleri ve tarikat hakkinda bilgi vermektedir. S6z konusu eserin ayni
zamanda otobiyografi ve hatirdt ozellikleri barindirmasi en dikkat ¢eken 6zelligidir. Diger
eserlerinin aksine miiellif bu ben anlatisinda kendi hayatinin tiim donemleri hakkinda asamali
tarthsel maliimat sunmaktadir.

Fatima el-Yesruti’nin eserlerinin birincil kaynak olmasi, yolun kimligi ve niteligi
hakkinda objektivite-siibjektivite sorununu beraberinde getirmektedir. Miiellif eserlerde
yolunu temellendirmeye calisirken nesnellikten siklikla kagman bir yazi metodolojisine
sapmaktadir. Bu slip Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiellifin babasi olusu yaninda tarikat
mensibiyetinden de kaynaklanmakta, tiim sayfalarinda savunmaci bir yaklasimin izlerini
takip etmektedir. S6z konusu islup probleminin asilmasi igin ele alinan ana mesele ve
konularin ¢aprazlama bir okuma ile giin yiiziine ¢ikarilmasi, bunun Yesrutilik hakkinda
yapilmis bilimsel incelemelerden dogrulanmasi hedeflenmistir.

Tezde referans verilen temel kaynaklardan biri Joseph Van Ess tarafindan 1975°te
kaleme alinan ve Liibnan Makaleleri*® adiyla Tirkge’ye kazandirilan ¢alismadir. Yazi, Ali
Nureddin el-Yesruti’nin hayati, tarikatinin intisari ve Yesrutiyye ritiiellerine dair pek c¢ok

detay bilgi sunmaktadir. Van Ess’in makalesinin en 6nemli 6zelligi ise onun bizzat Fatima el-

% Josef van Ess, ‘Libanesische Miszellen 6: Die Yasrutiya’, Die Welt des Islams 16 (1975): 1- 103. Almanca makalenin
terciimesi iki geviri makale olarak yaymlanmustir: Josef Van Ess, “Liibnan Makaleleri”, Omer Yilmaz (¢ev.), Tasavvuf: Ilmi
ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Say:: 15 (2005). Josef Van Ess, “Liibnan Makaleleri 11”, Omer Yilmaz (gev.),
Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Say1: 16 (2006).



Yesruti ile goriismiis olmasidir. Zira yazar, ¢alismalarinda sundugu bazi bilgileri Fatima el-
Yesruti’den 6grenmistir.

Fatima el-Yesruti ve Ali Nireddin el-Yesruti hakkindaki bilgilere dogrudan yer veren
bir diger calisma Leslie Cadavid’e aittir. Two Who Attained®” isimli calismada temel anlati
Fatima el-Yesruti’nin eserlerine referansla ilerlemektedir. Cadavid’in bu konudaki bir diger
calismasi Vincent Cornell’in Voices Of Islam isimli eserinin igerisinde yer alan “Fatima Al-
Yashrutiyya: The Life and Practice Of a Sufi Woman and Teacher” adli boliimdir ki ilk
caligmayla paralel bir anlatima sahiptir.

Ali Nireddin el-Yesruti ve Yesrutilik hakkinda doktora diizeyinde iki tez ¢alismasi
yapilmistir. Birincisi, giiniimiizde Amman Yesruti zaviyesinin seyhi Ahmed el-Yesruti’nin
(1928-) takipgilerinden akademisyen Vefd Ahmed Sevafita’ya aittir. Beyrut’taki Liibnan
Universitesi’nde 2003’de hazirlanan tez ¢alismasinin adi sdyledir: Unmiizecu I-viiciidi 's-siifi
fi'l-mesriki’l-arabi: el-Medresetii’s-Sazeliyye el-Yesrutiyyve ve Seyhuhd es-Seyh All Niireddin
el-Yesruti. Dr. Sevéfita’nmin Ibn Hatib ile Ali Nureddin’in muhabbet anlayislarii
karsilastirdigt bir kitabi® ile Fatima el-Yesruti’ye dair bir makale® calismasi da vardir.
Makale Fatima el-Yesruti’nin dort eserinde kendi hayati hakkinda verdigi bilgilerin tekrarini
¢okca igermektedir.

ikinci doktora tezi Linda Marianne Sijbrand’a aittir.** Bir sosyal antropoloji
incelemesi olan tezde cagdas Amman Yesrutiligi ve Seyh Ahmed el-Yesrutl ana temadir.
Calisma ti¢ ana boliimden ve alt kisimlardan olusur. Birinci boliim, tasavvufun teorik ve
metodolojik ¢ergevesini; ikinci boliim, Amman’da Yesrutiligi; tigtincii bolim, Akka (Acre) ve
Yafa’da (Jaffa) Yesrutiyye’yi ele alir. Boliimlerin alt kisimlarinda gerek Yesrutilik tarihine,
tarikat terbiyesi ve dervis adabina, gerekse de Amman kolunun modern yiiziine dair bilgiyle
karsilagiriz. Amman seyhi Ahmed el-Yesruti ile yapilan roportajlar tarikatin c¢agdas

pozisyonuna dair bilgilenme ihtiyact duyanlara pek ¢ok detay sunmaktadir.

3 Leslie Cadavid, Two Who Attained/ Twentieth-Century Sufi Saints: Shaykh Ahmad al-Alawi & Fatima al-
Yashrutiyya, Kanada: Fons Vitae, 2005.

% Vefa Ahmed Savifita, Nazariyyetii Hubbillih inde Lisaniddin ibni’l-Hatib Ve’l-Seyh Al Nireddin el-Yesruti,
Beyrut, 2012.

% Vefa Ahmed Sevéfita, “Fatimetii’l-Yesrutiyye: Imraetiin Tesbigu Asrahd”, Al-Qasemi Journal of Islamic Studies, Vol. 4,
No.1, 2009.

%0 Marianne Sijbrand, “The Social Role of Spiritual Communicatation: Authority as a Relationship between Shayk and
Follower in the Contemporary Tariga Shaduliyya-Yashrutiyya in Amman, Acre and Jaffa”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Exeter Universitesi Arap Felsefesi ve Islam Arastirmalari, 2014), s. 667 .



Yesrutiligin modernlesme siireclerinde kaydettigi gelismeleri kismi olarak igeren
calismalardan bazilar1 Itzchak Weismann’in “Taste of Modernity: Sufism, Salafiyya, and
Arabism in Late Ottoman Damascus™!, B. G. Martin’in “Muslim Brotherhoods in
Nineteenth-Century Africa™*?, Hassan Abu Hanieh’in Mona Ebu Rayyan’dan cevirerek ortaya
koydugu “Sufism and Sufi Orders: God’s Spiritual Paths. Adaptation and Renewal in the
Context of Modernization 43 isimli caligmalar1 seklindedir. B. G. Martin’in tarikatin Dogu
Afrika sahillerindeki durumuna dair okurlariyla paylastigi bilgiler akademik agidan
ilerletilmistir.**

Yesrutiyye’nin yayilim alanlarindaki safi ¢evre hakkinda Stiheyr Mahmut Yusuf
Kasim tarafindan et-Turuku 's-Siifiyye ve Tiirdsiiha fi Filistin adiyla kaleme alinan bir yiliksek
lisans tezi ile Frederick De Jong tarafindan yazilan The Sufi Orders in Nineteenth and
Twentieth-Century  Palestine: A Preliminary Survey Concerning Their Identity,
Organizational ~Characteristics and Continuity isimli makale faydalandigimiz
kaynaklardandir. Risa Seldmet tarafindan Zevdyd Sifiyye fi’l-Urdiin Mehdta bi-Esvari
Aliyyetin ve Kdamirdt® adli bir online makaleden de bu yonde faydalandik. Yesrutiyye ve
zaviyeleri noktasinda istifade ettigimiz bir kaynak Meclis-i li-Hifzi Mevdkai 't-Tiirds fi Isrdil
isimli calisma icinde Velid Atrag’in Yesrutiyye hakkinda yazmis oldugu bélimdiir.*® Bu
bolimde Yesrutilik ile ilgili verilen bilgiler tarikata ait zaviye fotograflari ile
zenginlestirilmistir.

Yesrutiyye hakkinda son derece sinirli igerigi olan Tiirkge literatiirde ise en 6nemli iki

kaynak Prof. Dr. Ahmet Kavas tarafindan kaleme alinmistir. Konuya dair ¢aligsmalar bir

4 Ttzchak Weismann, “Taste of Modernity: Sufism, Salafiyya, and Arabism in Late Ottoman Damascus”, Leiden: Brill,
2001.

2 B.G.Martin, “Muslim Brotherhoods in Nineteenth-Century Africa”, Cambridge: Cambridge Universitesi Press, 1976.

3 Mona Ebu Rayyan, Sufism and Sufi Orders: God’s Spiritual Paths. Adaptation and Renewal in the Context of
Modernization, Hassan Abu Hanieh (¢ev.), Amman: Friedrich Ebert Stiftung, 2011.

4 Bu ¢alismada Yesrutiyye’nin Komor adalar1 ve Tanzanya’daki serencdmina dair su kaynaklar gézden gegirilmistir: Chanfi
Ahmed and Achim von Oppen, ‘Saba Ishirini: A Commemoration Ceremony as the Performance of Translocality around the
South Swahili Coast’, in On Archaeology of Sainthood and Local Spirituality in Islam. Past and Present. Crossroads of
Events and Ideas (89-103), Georg Stauth (Ed.), Bielefeld & Piscataway NJ: Transcript, 2004,; Chanfi Ahmed, ‘Un
Pelerinage Maritime des Disciples de La Shadhiliyya en Tanzanie’, in Une Voie Soufie Dans Le Monde: La Shadhiliyya
(398-413), E. Geoffroy (Ed.) Paris: Maisonneuve et Larose, 2005; Chanfi Ahmed, ‘Networks of the Shadhiliyya Yashrutiyya
Sufi Order in East Africa’, in The Global Worlds of the Swabhili. Interfaces of Islam, Identity and Space in 19th and
20th-Century East Africa (317-342), Roman Loimeier and Riidiger Seesemann (Ed.) Berlin: Lit Verlag, 2006.

* Risd Selamet, “Zevdyd Sifiyve fi'l-Urdiin Mehdta bi-Esviri Aliyyetin ve Kdmirdf’, 8 Kasim 2011,
https:/hafryat.com/ar/blog/t 2 s 3% s - & V-dhlae ) o {44 Je-cil » 4S5 (3 ABustos 2020).

% velid Atras, Meclis-i li-Hifzi Mevakii’t-Tiiras fi israil, Mecelle tu’ni bi’l-Mevdki'I-Eseriyye ve t-Tiirdsiyye, 2019, No.3,
https://ugmp.co.il/wp-content/uploads/2019/11/ y>~-4 4 5 1-3.pdf , (22 Temmuz 2020) ss.9-18.



https://hafryat.com/ar/blog/زوايا-صوفية-في-الأردن-محاطة-بأسوار-عالية-وكاميرات
https://ugmp.co.il/wp-content/uploads/2019/11/حجر-الزاوية-3.pdf

ansiklopedi maddesi*’ ile bir makaleden®® ibarettir. Bu kaynaklar daha ziyade Ali Nireddin’in
hayati ve Rodos siirgiiniinii konu edinirken Yesrutiyye’nin tarih¢esi hakkinda da simirl
bilgiler sunmaktadir. Kavas’in makalesinde siirgline dair ortaya koydugu Osmanli arsiv
belgeleri tarikatin piri hakkinda pek cok yeni bilgiyi akademik hayata kazandirmistir.
Caligmamizda ilgili makaleye O6zellikle siirgiin meselesinde ve son bdlimdeki Yesrutiyye
kartografyasi kisminda referansta bulunduk.

Bu kaynaklarin yani sira Yesrutiyye’nin tarikat kimligi agisindan Sazeliyye ve
Medeniyye literatiiriiniin temel eserlerinden bir Olgiide faydalandik. Kullandigimiz
kaynaklari en 6nemli sinirliligr tezin konusunu teskil eden Ali Nireddin el-Yesruti, Fatima
el-Yesruti ve Yesrutiyye temalarimi yalnizca bir yonden ve oldukga 6zlii bigimde ele almis
olmalaridir.

Calismamizin amaci Yesrutilik hakkinda s6z konusu ikincil kaynaklardan istifade
etmekle birlikte Fatima el-Yesruti’nin eserleri tizerinden temel bir anlati olusturmaya gayret
etmek, Tirkge literatiirde bu Ozellikleri haiz kapsamli bir ¢alisma boslugunu doldurmayi
karsilagsmaktir.

Calisma salt bilgi sunmanin ve tasvirlerde bulunmanin yaninda Fatima el-Yesruti’nin
metinlerinde temel dinamikleriyle tarikat kiltiiriiniin nasil insa edildigi, tarikat piri olarak
babasi1 bir veli tipolojisi iginde nasil ve ne Ol¢lide konumlandirdigi sorularina cevap
aramaktadir. Bu biiylik sorulara bir yliksek lisans tezinin simrlar1 ve hacim imkanlar
dahilinde detayli cevaplar {liretebilmek elbette miimkiin degildir. Bununla beraber tez
calismamiz Tirkiye’de genelde Sazelilik, 6zelde Yesrutilik arastirmalarina ufak bir katki

sunacaksa hedefini gerceklestirmis demektir.

47 Ahmet Kavas, “Yesruti”, Tiirkiye DiyAnet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt. 43, Istanbul: Tiirkiye Diyénet Vakfi
Yaynlari, 2013.

8 Ahmet Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Al i Nureddin’in Rodos’a
Siirgiin Edilmesi Meselesi”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 19, (2009) .



2. FATIMA el-YESRUTI: Biyografi ve Literatiir

2. 1. Tasavvuf Muhitine Dogum: Fatima el-Yesruti’nin Dogumu

Fatima el-Yesruti, 1891 yilinda Filistin’in Akka kentinde diinyaya geldi.*® Babas1 Ali
Nireddin el-Yesruti el-Haseni el-Hiiseyni et-Ttnusi, annesi Seyyide Retibe Tevsiz® el-
Yesruti (6.1375/1954)°dir.>* Soyu, babasimn dogum yeri olan Tunus-Binzert’in koklii ve
biiyiik ailelerinden biri olan Yesrut kabilesine dayanir. Ayni zamanda Yesrut, babasinin
biiyiik dedesinin ismidir (Ali Nareddin b. Muhammed b. Nareddin b. Yesrut).*?

Fatima dogdugunda babasinin yaklasik yiiz yasinda olmasi sasirtict bir durum olarak
goriilebilir. Sonralar1 Ali Nireddin el-Yesruti’nin kerametlerle oriillii biyografik anlatisina
katki1 saglayan bu unsur, tasavvuf literatiiriinde gesitli zamanlarda bazi simgesel sahsiyetler
i¢cin de s6z konusu olmustur.53

Seyyide Retibe Tevsiz, donemin 6nemli askeri sahsiyetlerinden Ahmed Tevsiz’in
kizidir. Ali Nureddin ile evlendikten sonra soylu bir aileye mensup olmas: tarikat
¢evresindeki etkin konumuna katki saglamistir. Fatima el-Yesruti annesinin tarikat ve tarikat
miiritleri ile yakindan ilgilendigini ifade eder. Onun tarikat miiritlerini ¢ocuklar1 gibi
gordiigiinii, hepsini kendi ailesindenmis gibi sevdigini ve hayatini tarikata hizmete adadiginm
ekler.>*

Ali Niireddin el-Yesruti ve Retibe Tevsiz el-Yesruti’nin Fatima, Meryem (1310-1395)
ve Muhammed isminde {i¢ ¢ocuklar1 olmus, Muhammed kii¢iik yasta vefat etmistir.”®> Fatima
el-Yesruti ve Meryem hayatlar1 boyunca hep birlikte yasamiglar, zorlu yolculuklar ve savaslar
esnasinda beraber bulunmuslardlr.56

Fatima el-Yesruti, dogumunun babasinin Filistin Akka’daki Sazeli-Yesruti
zaviyesinde gergeklestigini sdyler. Isminin konulma hikayesini $dyle anlatir:

“Zaviyemizde takva sahibi dabide bir hanmim vardi. Annem bana hamile
kaldiginda babam bu kadina giderek ondan dogacak bebegi icin —kendisiyle onu

riziklandiracagi- bir isim talebinde bulundu. Kadin, ‘Resilullah’in kizi Fatima

" Cadavid, Two Who Attained, s. 155.

50 Ahmet Kavas ‘Tisiz’ seklinde, Josef Van Ess ise ‘Tavsiz’ seklinde ifade etmektedir. Kavas, Yesruti, 5.499; Ess, Liibnan
Makaleleri, s. 438.

Y Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 223, 242.

52 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 55.

53 Cadavid, Two Who Attained, s. 155.

5 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 223-224.

% Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 223-225.

58 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 227.
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Zehrd 'min isminden daha serefli bir isim var mi?’ dedi. Bunun tizerine Fatima
ismiyle sereflendirildim. ™

Admin yani sira onun ig¢in 6viing ve iftihar vesilesi olan bir bagska durum da babasina
dogumundan itibaren dikkat ¢eken fiziksel anlamdaki benzerligidir. ‘Kafa yapisi, alin, yiiz,
burun, cilt beyazligi, uzun parmaklar, beyaz ten’ gibi bedensel yapidaki 6zellikler kendisinin
gorildiigli anda babasinin kiz1 oldugunu ¢agristiracak boyuttadlr.58

Fatima el-Yesruti’nin i¢ine dogdugu ¢evre -kendi ifadesiyle- ilim, fikir, marifet, tasavvuf
ve edep hususlarinda yiiksek bir noktaya ulasmis, ulema, mesayih ve dervis kimlikli
kimselerle kusatilmig bir ortamdir. Yesruti’nin bdyle bir muhite dogmus olmas1 muhakkak ki
onun zihinsel kodlarinin tesekkiilinde son derece etkilidir.>® Fatima el-Yesruti’nin “Nes’etim
stf1 nes’eti, terbiyem tarikat terbiyesi, tehzibim riihi tehzibdir” ifadesi bunun gostergelerinden

biridir.%°

2. 2. Fatima el-Yesruti’nin Cocuklugu
Fatima el-Yesruti, Ali Nireddin el-Yesruti’nin tesvikiyle kiigiikliigiinden itibaren dini ve
tasavvufi ilimlere yoneldigini soylemektedir:

“Babam doneminde Akka daki Sazeli-Yesruti zaviyesi ilim, fikir, magrifet,
tasavvuf ve edeb ehlinin bulusma noktasi idi. Ben de kendimi bu ders ve miizdkere
halkalarinda, ilim ve fikih meclislerinde bu dalimlerle yasar halde buldum. Babam
dini kiiltiir icerisinde seriat ve hakikati biitiinlestirecek bicimde ilim ve tasavvuf
tarafina yonlendirerek bana liitufta bulundu ve beni nimetlendirdi. bl

Cocuklugunda Kahire’nin onde gelen alimlerinden Muhammed S$ahin’in kiz1 Seyyide
Aise’den Kur’an-1 Kerim dersleri alan Fatima el-Yesruti’nin bu derslerine zaman zaman
babasinin bizzat istirdk etmesi, ailesinin onun egitimine 6zel bir 6nem verdiginin isaretidir.
Fatima el-Yesruti Kur’an derslerinde babasiin yapmis oldugu tefsirlerin, ayetlerin sebeb-i
niizilleri, hitkiimleri, hakkinda yaptig1 izahlarin ve stfi yorumlarin dini bilincinin ve dervis

mesrebinin olusumunda dikkate deger katkilar1 oldugunu ifade etmektedir.®? Baslangicta —

" Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 242.
58 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 243.
% Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 242-244.
80 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 247.
81 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 243.
82 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 242-244.
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yasi itibariyle- anlamakta kismen zorlandigi fakat zamanla kavramaya basladigi bu 6zel
dersler Yesruti’nin tasavvufa dair fikri temellerinin altyapisini olusturmustur.®

Cocuklugunda 6nemli yeri olan sahsiyetlerden bir digeri de babasinin bas miiritlerinden
el-Hac Selim Belik’tir. Baslangigta tasavvuf karsit1 bir kisi olmasina ragmen, hacda riiyasinda
Hz. Peygamber’i gormesi, Hz. Peygamber’in ona Ali Nareddin el-Yesruti’nin bulundugu
Akka’ya gitmesini sOylemesi iizerine Akka’ya gider ve seyhe intisap eder. Ali Nareddin el-
Yesruti’nin 6nde gelen miritlerinden biri olur. EI-Hac Selim adiyla ¢agrilan bu sahis
babasinin hayatta bulundugu siire¢ icerisinde ve sonrasinda Fatima ve kardesi Meryem el-
Yesruti’nin egitim ve terbiyesi ile yakindan ilgilenmis, onlara bir tiir lalahk yapmustir.®*

Fatima el-Yesruti, ¢ocuklugunda yasitlar1 ile oynamak yerine babasinin yaninda tekkede
bulunmaktan ve c¢esitli alimlerden dersler almaktan biiyiikk bir zevk duyar. “Babam beni
cocukken ulema, fukaha ve ariflerden biiyiik ihvanlara —aramizda Allah’tan kardeslik, sevgi
ve merhamet olusmasi icin- takdim etmisti”® ifadesi de bunu gosterir niteliktedir. O,
kendisinin tasavvufi siilikunun bu dénemlerden itibaren basladigi kanaatindedir. Bu 6zelligi
onun, bulundugu ortamlarda pek c¢ok siir, medhiyyat, tasavvufi hikmet 6grenmesine ve
siklikla zikir halkalarinda bulunmasina vesile olmustur.66

Ali Nireddin el-Yesruti’nin onceki evliliklerinden de ¢ocuklar1 olmus; Fatima bunlardan
ozellikle Ibrahim, Aise ve Muhyiddin ile genellikle bir arada yasamustir. Fatima el-
Yesruti’nin aldig1 derslere Muhyiddin ve Meryern’in67 de katilim gosterdigi, yine aralarindaki
yas farkina ragmen Ibrahim ile giiclii bir baglar1 oldugu bilinmektedir.®® Ali Nareddin el-
Yesruti’nin ogullarina “yd sidi”” denmesine kizmasi fakat Fatima’ya “yd seyyideti”” denmesine

bir sey sOylememesi kizina yonelik 6zel ilgisinin kamtlarindandir.®

83 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 244; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 298.

8 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 245-247; Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 66, 107-108.

85 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 246.

8 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 248.

7 Meryem el-Yesruti, Fatima el-Yesruti’den yaklagik iki yil sonra 1893 yilinda Akka’daki zéviyede diinyaya geldi.
Cocukluklari esnasindaki egitimleri birlikte alan iki kardes hayatlar1 boyunca birlikte yasamaya devam ettiler. Fatima heniiz
sekiz yaginda iken seyr i siilikiiniin bagladigini ifade ettigi kadesinin ayet ve hadislerin yorumlanmasinda oldukga isabetli
oldugunu ekler. Fikir, basiret ve nefs-i mutmainneye sahip bir kisi oldugu ifade edilen Meryem’e Ali Nireddin el-
Yesruti’den esydnin hakikatini bilme dzelliginin miras kaldig: ifade edilir. Ibadetlerine dzenli sekilde devam ettigi belirtilen
Meryem el-Yesruti 1975 yilinda vefat etmistir. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 226-230.

68 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 451, Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 343; Sevafita, “Fatimetii’l-Yesrutiyye: Imraetiin T esbigu
Asrahd”, sS.75.

8 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 451.
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Fatima el-Yesruti, hemen her ortamda babasinin yaninda oldugunu ve babasinin da buna
miisdade edip onunla bizzat ilgilendigini ifade eder. Oyle ki 0, zaman zaman bu ortamlardaki
tek hanim olmustur.”® Babasinin 6zel ilgisine dair naklettigi bir anis1 sOyledir:

“Babam beni seher vaktinde kendisiyle beraber iki rekat namaz kilmam
icin gece yarisindan sonra uyandwrirdi. Bir defasinda annem —bana sefkat
duyarak- ‘Bu kiiciik ¢ocugu nicin —ozellikle soguk kis gecelerinde- namaz igin
kaldiriyorsun?’ diye babama sormustu. Babam da bunun iizerine; ‘Bu durumun
O’nun zihninde ve kalbinde sonsuza kadar iz birakmasini istiyorum’ geklinde
cevap vermisti. b

Yesruti’nin egitimi ile ilgili olarak zikredilmesi gereken bir diger nokta onun 6rgiin egitim
veren bir okula gitmemis olmasidir.”* Buna gore bir yaygin egitim kurumu niteliginde olan
Yesrutl dergahinda tarikat terbiyesiyle birlikte babasinin ve yakin ¢evresinin verdigi derslerle
egitimini siirdiirmiistiir.”

‘Vazife’ adi verilen Sazeli-Yesruti virdlerini g¢ocuklugunda ezberleyen Fatima, bu
vazifelerin icra edilisi esnasinda tarikattaki diger kadinlarin yaninda bulunmustur. Topluca ve
yiiksek sesli bir sekilde okunan vazifeleri hi¢ zorlanmadan siiratle takip ettigini belirten
Yesruti, kendisi gibi baska ¢ocuklarin da bu tarikat merasimlerine istirak ettigini aktarir.”* Bes
vakit namaz, ¢esitli ibadetler, tarikat evradi ve Sazeli-Yesruti vazifelerine kiigiik yastan
itibaren devam ettigini, bunun kendisine Allah’in bir nimeti ve babasmin kendisini

yonlendirmelerinin bir eseri oldugunu ekler.”

2. 3. Zorlu Yillarin Baslangici: Babasinin Vefati

Fatima el-Yesruti’nin hayatinda doniim noktas1 olma 6zelligini haiz olay, kiiciikk yasta
derinden bagli oldugu babasinin vefatidir. Ali Nireddin el-Yesruti, hicri 1316 (m. 1898/99)
yilt Ramazan aymnin 16. gecesi 108 yasinda iken vefat etmis ve Filistin Akka’daki Sazeli-
Yesruti zaviyesinin haziresine defnedilmistir.76 Babasi vefat ettiginde Fatima el-Yesruti heniiz

sekiz yaslndadlr.77 O, vefatin ardindan kendileri ile birlikte “Akka halkinin derin bir iizlintiiye

0 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 243.

™ Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 244.

2 Fatima el-Yesruti, www.alqudslana.com, (15 Nisan 2019).

8 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 245-247.

™ Yesrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 244.

S Yesrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 247.

78 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 206.

" Fatima Al-Yashrutiyya, https://womeninmuslimworld.weebly.com, (28 Nisan 2019).
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kapildigini, Miisliimanlarin camilerden okunan ezanlarla, Hristiyanlarin ise kiliselerinden
caldiklar ¢anlarla hiiziinlerini ifade ettiklerini” st')yler.78

Anlagilmaktadir ki vefat sonras1 Fatima el-Yesruti’nin egitim ve terbiyesi ile basta el-Hac
Selim olmak iizere babasmnin miiritleri yakindan aldkadar olmuslardir.”® Ahmet Kavas, bir
ifadesinde Seyh Ali Nireddin el-Yesruti’nin vefati ile yerine ogullarinin ardindan kizi Fatima
el-Yesruti'nin tekkeye postnisin olarak gectigini ve bu durumun Isldm diinyasinda bir ilki
temsil ettigini ifade etmektedir.®® Fatima el-Yesruti eserlerinde bdyle bir durumdan
bahsetmemektedir. Ote yandan tasavvuf tarihinde kadinlarin veli olmasi1 séz konusu olmakla
birlikte niiblivvet makaminin varisi olarak miirsitlik pozisyonunda bulunmasi vakiadan
degildir. Bununla birlikte o, babasinin ardindan daima tarikatta 6n plandaki sahsiyetlerden
biri olmustur.

Fatima el-Yesruti i¢in babasinin vefati sonrasi donem hastaliklarla miicadele ettigi bir
sliregtir. Henliz babasinin vefatinin tigiincii giinii ‘siddetli elem ve iiziintii’den kaynaklandigini
ifade ettigi ve kendisini yataga mahkum eden bir hastaliga yakalanmustir®! Gegirdigi
rahatsizliklardan bir tanesi de astim hastaligidir ve bu hastalik onun pek cok ndbet
gecirmesine sebep olmustur.82 Bu hastaliklarin tedavisi amaciyla hava degisimi icin siklikla
seyahat etmek durumunda kalan Fatima, gittigi pek ¢ok farkli sehirde dostlar edinmis ve
alimlerle tanlsmlstlr.83

Filistin, Liibnan, Sam ve Beyrut gibi seyahat ettigi schirlerde babasinin miiritlerince
‘biiyiik bir sevingle’ karsilandigin1 ifade etmesi, bu donemde s6z konusu bolgelerde
Yesrutiyye’nin varligin1 gormek agisindan da 6nemlidir.®*

Fatima el-Yesruti ergenlik ¢agina ulastiginda hastalig1 biiyiik oranda ortadan kalkmustir.
Bu donemde Yesruti; tefsir, hadis, tarih, edebiyat, siir ile ilgilendigini, yabanci dillerden
Arapga’ya terciime edilmis bazi kitaplar okudugunu ve sarf-nahiv ilmine 6zel ilgi duydugunu

ifade etmektedir. Dil ilimlerinde dénemin alimlerinden Abdullah el-Cezzar’dan®® yardim

8 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 260-263.

™ Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 260-263.

8  Ahmet Kavas, “Fas’in Yeni islami Hareket Lideri Bir Kadm mi Olacak?”, Manset, 30 Aralik 2011,
https://afam.org.tr/fasin-yeni-islami-hareket-lideri-bir-kadin-mi-olacak/ (16 Haziran 2019).

8 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 261.

82 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 269..

8 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 270-276.

8 Cadavid, Two Who Attained, s. 165.

% Abdullah el-Cezzar Akka miiftiisiidiir. O dénemde Ahmediyye medresesinin basinda olan bu sahis Ali Nareddin
Yesruti’nin miritlerinden ve Yesrutiyye’nin Akka’daki 6nemli temsilcilerindendir. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 267.
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isteyen Fatima, ilerleyen yasina ragmen hergiin evlerine gelerek kendisine sarf-nahiv dersleri
veren Cezzar’dan yaklasik iki buguk ay kadar istifade etmistir.86

Fatima el-Yesruti, Muhammed Sahin’in kizi Seyyide Aise’nin cesaretlendirmesi ile
genclik doneminde ilk mektubunu yazdigini ve onun te’lif hayatinin baslamasina onciiliik

ettigini soyler.”’

2. 4. Genglik Dénemi: Seyahatlerle Oriilii Savas Yillar

Fatima el-Yesruti’nin gengligi gesitli seyahatler ve savaslar ¢emberinde ilerlemistir.
Yirmili yaslarinda Trablusgarp Savasi’nin (1911) patlak vermesi ile birlikte Akka’dan ailesi
ile birlikte Akka’nin kuzeydogusunda yer alan 24 km. uzakliktaki Terstha’ya gider. Burada
yaklasik li¢ ay kadar kalir. Saghiginin kdtiiye gitmesi ve hastaliginin niiksetmesi sebebi ile
Liibnan’a gitmeyi arzu eder.?® Tersiha’da kaldig1 miiddet¢e babasinin miiritlerinden kendisini
ziyarete gelen bazi kisiler olmustur: Seyyid Emin Nakib, Seyyid Ali Siikkeri ve sair
kimligiyle meshur Hizir el-Ahmed bunlardandir.®®

Tersiha’dan sonra kendisini yalniz birakmayan babasinin miiritleri ile beraber Safed
sehrine gider. Bir miiddet sonra ise Yesruti miintesiplerinin bulundugu Safed’den Tersiha’ya
gider ve daha sonra Akka’ya geri doner. Liibnan’da bulunan Sayda sehri Tersiha’dan seyahat
ettigi diger bir kenttir. Buray: tercih etmesinin nedeni kendi ifadesine gore dostlarinin ve
babasinin miiritlerinin yogun bulundugu bir yerlesim yeri olmasidir.®

Fatima el-Yesruti Sayda’nin ardindan once Liibnan daglarina, Trablus’a ve sonra
Beyrut’a intikal etmis, bu sehirlerde bir miktar kaldiktan ve babasinin miiritleri ile temaslarda
bulunduktan sonra Akka’ya geri donmiistiir. Bu donemde Liibnan’da soylu bir aileye mensup
oldugu anlagilan, babasinin miiridelerinden Anise adli biri ona yakin ilgi gosterir.’® Bu
hammin bir dénem Arap Kadmlar Birligi’nin baskanligini yaptig1 da bilinmektedir.®” Fatima
el-Yesruti, Akka’da bulundugu siire¢ icerisinde de ailesi ile birlikte Hayfa, Sayda, Sam ve

Filistin’in baz1 sehirlerine yolculuklar yapmlstlr.g?’

8 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 268.

8 Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 275.

8 Cadavid, Two Who Attained, s. 165.

8 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 273.

%Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 275.

LY esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 276-282.
%2 Yesruti, Mevahibii’l-Hak, s.84.

% Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 283.

15



Birinci Diinya Savasi’nin basglamasinin (1914) ardindan Akka’dan ayrilmak zorunda
kalan Fatima el-Yesruti, ailesi ile birlikte 6nce Hayfa’ya, ardindan Sam’a gitmistir. Bu
yolculuklar esnasinda Yesruti’nin yaninda annesi Retibe Tevsiz, kardesi Meryem, Seyyide
Enise™ ve onun esi Seyyid Hasan, kardesi ibrahim el-Yesruti ve onun ailesi vardir. Yesruti
ailesi Sam’da uygun bir ev bulana dek Baltaciyye adli Yesruti zaviyesinde dénemin

mukaddemi Mahmud Ebu’s-Samat®’

i misafiri olarak ikamet eder. Daha sonralar1 Sam’in
Sancaktar bélgesinde bir ev bularak buraya yerlesir.”

Fatima el-Yesruti’nin Sam’da yasadigi donemde Yesrutiyye mensuplarinin, alimlerin
ve ¢esitli ilim ¢evrelerinin kendisini yalniz birakmadigi ve bu kisilerle siirekli irtibat halinde
oldugu anlasilmaktadir.’” Hatiratinda Sam halkinin yardimseverliginden ve kendisini burada
yabanci hissetmediginden sikca bahsetmektedir.*®

Fatima el-Yesruti Birinci Diinya Savasi’nin sona ermesinin (1918) ardindan Sam’dan
Akka’ya donmiistiir. Bu esnada ikamet yeri savastan dnce oldugu gibi Yesruti zaviyesidir.”
Akka’ya geri dondiikten sonra da tanigtig1 stfiler ve ulemay1 ziyaret maksadiyla sik sik Sam,
Liibnan ve Kahire’ye gitmistir.loo Savag etkisiyle Fatima el-Yesruti icin giivenli yer
arayislarindan biri olan Kahire’de kaldigi ev tarikat faaliyetlerinin devam ettigi mekéanlardan
biri olmustur. Nitekim Kavas ve Cadavid buranin zaviyeye ¢evrildigini ifade etmektedirler.'%*

Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak’ta Birinci Diinya Savasi doneminde yasadiklarini
anlatirken Tirkler ve siyaset ile ilgili fikirlerini de zaman zaman ortaya koymaktadir.
Anlasilmaktadir ki yazar, Tirklerle ilgili olumsuz bir kanaate sahip degildir. Hatta Tiirk

arkadaglariin oldugu ve onlarla ilim meclislerinde bulundugunu ifade eder. Siyasi goriisleri

% Ali Nireddin el-Yesrtti’nin iiciincii esi Hatice Tevsiz’den olan oglu Muhyiddin’in kizidir . Enise el-Yesruti ve esi Seyyid
Hasan yaklasik on yi1l Fatima el-Yesruti ve ailesi ile birlikte yagamiglardir. Fatima el-Yesruti onun abibe, arife ve zahide bir
hanim oldugunu ifade eder. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 233-235; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 310.

% Mahmud Ebu’s-Samat, tam adi Mahmud b. Muhyiddin b. Mustafa Ebu’s-Samat ed-Dimaski el-Hanefi olup 1850-1922
yillar1 arasinda yasamigtir. Sam’da dogmus ve burada vefat etmistir. Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiritlerinden ve
Yesrutiyye’nin seyhlerindendir. Yesrutiyye’nin Sam’daki énemli sahsiyetlerindendir. Dini bir tahsil hayat1 ge¢irmis, fakat
daha sonra hayatin tarikata hizmete adamigtir. II. Abdiilhamid’in gevresinde bulunan alimler ile de irtibat halindeydi. II.
Abdiilhamid’in kendisine yazdigi bir mektup da mevcuttur. Abdiisselam b. Mesis el-Haseni’nin Saldtii’I-Mesisiyye’sine el-
Tlhamatii’I-Tlahiyye ale’l-Vazifeti’s-Sdzeliyye adiyla serh kaleme almistir. Sam’m Kanavaat bolgesinde bir zaviyesi oldugu
bilinmektedir. Sdzeli Osmanli Padisah II. Abdiilhamid, http://www.sazeliyye.org/?pnum=36, (17 Temmuz 2020); Kavas,
“Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin Edilmesi
Meselesi” ,s. 30; ESS, Liibnan Makaleleri I, s. 357. 11. Abdiilhamid tarafindan Ebu’g-Sdmat’a yazilan mektup icin bk. Sdzeli
Osmanli Padisali II. Abdiilhamid, http://www.sazeliyye.org/?pnum=36 .

% Yesruti, Mesireti ff Tariki’l-Hak, s. 284-285; Sevafita, “Fatimetii'I-Yesrutiyye: Imraetiin Tesbigu Asrahd”, s.88.

%7 Cadavid, Two Who Attained, s. 167.

% Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 282.

% Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 296; Fatung Yesruti, http://www.al-hakawati.la.utexas.edu/, (27 Mayis 2019).

100 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 296; Fatimd Yegruti, http://www.womeninmuslimworld.weebly.com/, (27 Mays
2019).

101 Kavas, Yesruti, s. 500; Cadavid, Two Who Attained, s. 168.
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s6z konusu oldugunda ise Hz. Peygamber ve Hulefa-y1 Rasidin donemi iktidar-halk
iliskilerine 6zlem duymaktatdlr.102 Yesruti bu dénemde kendisine ‘Arap-islam Devleti’
hayallerinden bahsedenlerin oldugunu da bildirmis,’® bununla ilgili olarak “bir siyasetci
olmadigini; fakat vatanini, sehrini, halkini1 ve immetini seven biri oldugunu” ifade e‘[mistir.lo4

Fatima el-Yesruti i¢in savas yillart ilmi birikiminin arttigi zamanlar olmasinin yani
sira zorluk ve sikintilar igerisinde gegen bir donemdir. Harp sirasinda aglik ve kitliktan Sam
bolgesinin de ciddi anlamda etkilendigi, ailesinin ge¢iminin saglanmasi noktasinda kardesi ile
birlikte sikintilar ¢ektigi anlasilmaktadir. Savas esnasinda bir cocugun bakimini iistlenmesine
dair aktardig1 anekdot kayda degerdir. Annesi vefat eden, babasi Tiirk askerlerinden biri olan
alt1 yasinda ‘Vesile’ isimli bir kiz ¢ocugunu uzun siire himaye etmis, savas bitiminde
babasina teslim etmistir. Bu ¢ocuga kars1 derin bir merhamet ve sefkat duydugunu ifade eden
Fatima el-Yesruti, kendi ¢ocuklugunu Vesile ile tekrar hissettigini séiylemek‘[edilr.105

1936 yilinda patlak veren Filistin Isyan1,'® Fatima el-Yesruti’nin hayatin1 yillar boyu
etkilemis olan bir diger olaydir. Bu donem ayni zamanda Yesruti’nin daha Once gecirmis
oldugu astim hastaliginin tekrarinin yani sira dizanteriyle miicadele ettigi, sihhi agidan da
zorlu bir dénemdir. 1935 yilinin baglarinda tedavi amaciyla annesi ve kiz kardesi ile birlikte
Beyrut’a gider. Bir yil sonra genis bir cevreye yayilan Filistin isyani’nda Beyrut, Fatima el-
Yesruti’nin sthhati izin verdigi 6l¢lide bilimsel ¢evresinden faydalandigi bir ortam olma
ozelligini haizdir."”” Fatima el-Yesruti bu dénemde ¢ogunlugu tasavvuf ve felsefe hakkinda
pek cok kitap okudugunu da ifade eder.'®® Yesruti’nin eserlerinin referanslarina bakildiginda
onun tasavvuf klasiklerini de igine alan genis ¢ergevede bir okuma gerceklestirdigi
anlagilmaktadir.*®

Fatima el-Yesruti Beyrut’ta ii¢ y1l ikamet etmis, bu sirada Ikinci Diinya Savas: (1939)
ilan edilmistir. Savas sirasinda sahil kenti olmast nedeniyle Beyrut tehlikeli bir bolge haline

gelmistir."*® Bundan dolay1 Yesruti, annesi ve kiz kardesi ile birlikte Sam’a gitmis; buradaki

192 y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 287-288.

198 Fatima Yegruti, hitp://www.al-hakawati.la.utexas.edu/, (27 Mayis 2019).

104y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 288.

105 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 289-291.

108 Filistin isyani-ihtilali: 1930’lu yillarda Almanya’da Hitler’in baskisi neticesinde Filistin’e yogun Yahudi goglerinin
gergeklesmesi ile 1936 yilinda yaklasik ii¢ yil siirecek bir isyan donemi baslamustir. Bu donemde 1936 yilin1 miiteakip
karsihkl gatismalar yasanmstir. Hasan Oztiirk (Ed.), Modern Orta Dogu Siyasi Tarihi, Istanbul: BILGESAM Yaymnlari,
2016, s. 66-67.

07y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 306-309.

198 y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 309.

109 Bk, “Fatima el-Yesruti’nin Ana Kaynaklari”

W0y egruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 310.
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olumsuz hava kosullar1 kisa siire sonra aileyi Liibnan’a gitmek zorunda birakmustir.*** Fakat
annesinin saglik problemleri nedeni ile tedavi i¢in Beyrut’a donmek durumunda kalmigtir.**?
Zira hayatlarinin sonraki déneminde de annesinin tedavisi sebebiyle alti ayda bir Beyrut’a
kismi ziyaretler gergeklestirrnistir.ll3 Fatima el-Yesruti Akka’ya donmeyi ise her zaman arzu
ettigini ifade eder.™

Savas doneminde annesinin ciddi bir hastalifa yakalandigimi ve doktorlarin
tedavisinden timitli olmadigini, fakat bu hastaligin daha sonra iyilestigini ve annesinin 13 yil
daha yasadigimmi ifade eden Yesruti, s6z konusu donemin sikintilarindan dolayr annesini
hastaneye dahi gétiiremediklerini, tedavinin evlerine gelen doktorlarca™ yiiriitiildiigiinii
Mesireti’de belirtir.'*®

Ikinci Diinya Savasi’nmn ilerleyen yillarinda Fatima el-Yesruti’nin hayati agisindan
dikkat cekici bir nokta onun bu dénemde eserlerini kaleme almaya baslamasidir. Yazmanin
kendisine iyi geldigini, bunun kendisini tarikat ve diger konular hakkinda yazmak konusunda
cezbettigini ifade eder. Kendisini yazmaya cesaretlendiren annesi ve ¢evresi eserlerin
te’lifinde etkili olmustur. Ilk eseri olan Rikle ile’l-Hakk’1 bu donemde yazmaya baslamis ve
14 y1llik genis bir zaman diliminde tamamlamustir.” Harbin sona ermesinin ardindan Yesruti
ve ailesi Beyrut’ta yasamaya devam etmeye karar vermistir.**® Tercihin sebeplerinden biri bu
donemde Beyrut'un Arap Islim diinyasinin en 6nemli ilim ve fikir merkezlerinden biri
olmasidir.™*

Yesruti’nin Rihle ile’l-Hakk’1 tamamladigi Nisan 1954°te annesi,’?® 1956°da ise

12 jIk eserini tamamlamasinin ardindan tarikat cevresinin

yegeni Enise el-Yesruti vefat eder.
kendisinden Ali Nireddin el-Yesruti’nin sézleri ve nasihatlerini igeren bir eser kaleme

almasini istemesi {lizerine ikinci eseri Nefehdtii’l-Hakk’1 yazmaya baglar. Yazimi yaklagik on

11 cadavid, Two Who Attained, s. 171.

Y2 yegrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 310.

Y3y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 307.

Y4y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 310-311.

15 patima el-Yesruti bu donemde annesinin tedavisini gerceklestiren Yusuf K. Hitti’den bahseder. Hitti basarili bir doktor
olmasinin yani 1sra Arapga-ingilizce bir tip sézliigiiniin miiellifidir. Yusuf Hitti aym1 zamanda yazar Philip Hitti’nin (1886-
1978) de kardesidir. Fatima el-Yesruti Philip Hitti ile de tanigtiklarini; tasavvuf hakkinda sohbet ettiklerini ve onun kendisini
tasavvuf hakkinda yazmaya sevkeden kimselerden oldugunu soyler. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 307-308. Philip
Hitti’nin Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi isimli bir eseri de mevcuttur. BK. Philip K.Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel islam Tarihi,
Salih Tug (cev.), Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011.

Y8 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 307-308.

YTy esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 311-315.

18 Patima Y esruti, www. womeninmuslimworld.weebly.com, (12 Haziran 2019).

119 eslie Cadavid, Two Who Attained, s. 173; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 312-313.

120y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 319.

121 yegruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 322.
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y1l siiren bu eserin ismini koyma sebebinin, babasinin sozlerinin Hak kaynakli olmasindan
ileri geldigini ifade etmistir. Eserin yazimi 1963 yilinda tamamlanmistir.'?? Nefehatii'l-
Hakk’in yazimmin tamamlanmasinin ardindan {iglincti eseri Mevdhibii’l-Hakk’in te’lifine
gecen yazarin bu eserinin konusu babasi Ali Nureddin el-Yesruti’nin kerametleridir.
Mevahibii’[-Hakk’m  yazimi 1965  yilinda tamamlanmis, 1966 yilinda basimi
gergeklesmistir.123

Fatima el-Yesruti, son eseri olan Mesireti fi Tariki’l-Hakk’1 Yesrutiyye seyhlerinden
kardesi ibrahim’in oglu Seyh Muhammed el-Hadi Ibrahim’in tesviki ile kaleme almus, fakat
eserin yaziminin sonlarina yaklastig1 sirada rahatsizlanarak 1979 yilinda vefat etmistir. Eserin
basimi yine Seyh Muhammed el-Hadi Ibrahim’in yonlendirmesi ile Ahmed el-Yesruti

tarafindan yapilan dikkatli bir incelemenin ardindan 1981 yilinda gergeklesmistir.124

2. 5. ilmi Cevre

Yesruti’nin hayatin1 ele alirken tizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli nokta
onun ilmi ¢evresidir. Hayat:1 Akka, Sam, Kahire ve Beyrut gibi Islam sehirleri arasinda gegen
Yesruti, bu bolgelerde ilmi ¢evrelerle daima irtibat halinde bulunmustur. Bu sehirlerde agilan
zaviyeler vasitasiyla Yesrutiyye mensuplart ve onemli ilim adamlart ile daima bir arada
olmustur.

Onun Beyrut’ta iligkili oldugu kisilerden biri Doktor Ebu’l-Vefa’dir. Beyrut’ta
bulundugu miiddet igerisinde Fatima el-Yesruti kendisini ziyaret eden Ebu’l-Vefa ile
karsilikli goriismeler yapmis, gerek tasavvuf hususunda gerek dini ve toplumsal konularda
fikir alisverisinde bulunmuslardir;*®

“Doktor Ebu’l-Vefa 'yi Beyrut taki evinde dort sene boyunca ziydret ettim.

Her defasinda siifiligi konusmak tizere meclisler topluyor; toplumsal, tasavvufi,

dini konularda goriis alisverisinde bulunuyorduk. Doktor Ebu’l-Vefa benim

i 5126
nazarimda modern bir sifi idi.

122 y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 320-323.
128 yesruti, Mesireti fi Tariki’I-Hak, s. 330-331.
124y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, , s. 21-23.
125 y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 326.

126 y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 326.
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Yine 1950’11 yillarin sonunda Yesruti, tasavvuf aragtirmacist Margaret Smith (6. 1884-
1970) ile tamismis, onun Rabiatii’l-Adeviyye, Ibrahim bin Edhem, Omer Ibn Fanz gibi
sahsiyetler hakkinda yaptig1 ¢alismalarla ilgilenmistir.127

1960’11 yillarin basinda Yesruti’yi ziyarete gelen Almanya’da bir iiniversitede
akademisyenlik yapan Yusuf Sin’dir.*?® Yusuf Sin ziyaretinde Yesrutilik ile ilgili bir calisma
yapmak istedigini belirterek, Fatima el-Yesrati’den tarikata dair maldmat almustir.'?®

Yesruti, tarikat ile ilgili bilgi verdigi bir diger kisinin Ingiltere’de Sazelilik {izerine
doktora caligmasi yapan Abdiilmecid Muhammed Mekkin isimli bir gen¢ oldugunu ifade
etmektedir. O donem doktora talebesi olan Mekkin, Fatima el-Yesruti’den ozellikle
Sazeliligin kollar1 ve yayilma alanlarina dair istifide etmis, Yesruti de talebeden
Sazeliyye’nin Seylan’da (Sri Lanka) yayildigini 6grenmistir.**°

Yesruti’nin birlikte ¢aligmalarda bulundugu bir diger isim Yusuf Ibish’tir. Sam
dogumlu, Beyrut Amerikan Universitesi ve Harvard Universitesi’nde ¢alismalarda bulunmus
bir akademisyen olan Yusuf Ibish, Yesruti’nin 1973 yilinda yazdig1 ‘Teemmiil ve Hareket’
isimli bir Arapca makaleyi ingilizce’ye gevirmistir.’® Ote yandan Fatima el-Yesruti’yi
diinyanin gesitli bolgelerinde gergeklesecek bir konferans dizisine davet etmis, fakat Yesruti
saglik sorunlari nedeni ile daveti kabul etmemistir.**

Fatima el-Yesruti’nin irtibat halinde oldugu kimseler arasinda Seyyid Hiiseyin Nasr
(d.1933), Ahmed Pakistani, Suad el-Hakim, Martin Lings (Ebdbekir Sirdceddin) (1909-2005)
Abdiilhalim Mahmud (1910-1978) gibi entelektiiel kimlikli ilim adamlar1 ve stfiler de vardir.
Yesruti, bu kisilerin hayati ve c¢alismalari hakkinda bilgi vermenin yaninda eserlerinde
kendilerini takdirle anmis, ¢alismalarindan 6vgiiyle bahsetmistir."*®

1970’li yillarin baginda tamistigt Martin Lings o donemde Londra’da Britanya
Miizesi’nde 6nemli bir gorevdedir. Fatima el-Yesruti’yi ziyareti esnasinda yaninda esi ve

baska kisiler de vardir. Miiellif bu goriisme esnasinda ‘Isrd ve Mi’ra¢’ hadisesinin yani sira

ilim konusu etrafinda bir sohbet gerceklestirdiklerini ifade eder.”**

127 cadavid, Two Who Attained, s. 175.

128 Sevafita, “Fatimetii'l-Yesrutiyye: Imraetiin Tesbigu Asrahd”, s.94.

128 yegruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 326.

130y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 327-329.

181y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 350-351.

132 Cadavid, Two Who Attained, s. 180; Sevafita, “Fanmetii’l-Yesrutiyye: Imraetiin Tesbigu Asrahd”, s.96.
138 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 333-341.

184 Yesrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 337-340.
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“20. yy.’da Islam diinyasinda meshir sahsiyetlerden” oldugunu soyledigi Abdiilhalim
Mahmud ile “bliylik goriisme”sini kendi evinde gergeklestirdigini ifade eden Fatima el-
Yesruti bu bulusmada birkag¢ kisi oldugunu, bunlardan birinin de Abdiilbasit Abdiissamed
oldugunu ekler. Bu bulusmada sohbet konularindan biri de tasavvufun dogusudur.
Gorlismenin sonunda Fatima el-Yesruti, kendisini ziyaret eden bu alimlere Rihle ile’l-Hak,
Nefehatii’I-Hak ve Mevdahibii’I-Hak isimli ii¢ eserini de takdim eder.'*®®

Suad el-Hakim ile once telefonda, daha sonra babasi Tevfik el-Hakim ile birlikte
ylizylize goriistiigiinli ifade eden Fatima el-Yesruti, Suad el-Hakim’den zeki ve c¢aliskan bir
insan olarak bahseder. Suad el-Hakim’in babasina onun gelecekte 6nemli bir kimse olacagini
sOyledigini ifade eder, bundan bir miiddet sonra -1977’de- Suad el-Hakim’in doktora
diplomasi aldigimi ekler.™*®

Fatima el-Yesruti Seyyid Hiiseyin Nasr’in fitraten sifi, Doktor Ahmed Pékistani’nin
ise felsefeden etkilenen bir kisi oldugunu, ilk gériismelerinden itibaren kendisi ile bu isimler
arasinda derin bir dostluk ve sevgi olustugunu ifade eder.’®” Seyyid Hiiseyin Nasr’mn
caligmalarina da deginen miiellif bu ¢alismalardan 6vgiiyle bahseder. Onun “tasavvuf, felsefe
ve dini ilimler” noktasinda 6nde gelen kimselerden oldugunu, Nasr’in Beyrut Amerikan
Universitesi’nde akademisyen oldugu siiregte onunla tamistigini ve kendisinin farkl1 alanlarda
pek cok calismasi oldugunu ekler.®

Yine Onemli tasavvufi eserleri Arapga’dan Fransizca’ya c¢eviren Paul Nwiya139
(6.1980) da tanistigi kimseler arasmndadir. Paul Nwyia, cevirisini yaptigi Ibn Ataullah
Iskenderi’nin (6. 686/1287) Hikem-i Atdiyye’sini de Yesruti’ye takdim etmistir."*

2. 6. Vefati
Yesruti 1974 yilinda ileri derecede bir goz hastaligina yakalanir ve ameliyat olur. Bu
hastaligiin tedavisinde siklikla Beyrut Amerikan Universitesi'nde Yusuf Hitti’nin

gbzetiminde bulunur. Bir yil sonra kardesi Meryem el-Yesruti’nin vefati ile zorlu bir donem

18 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 341-347.

186 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 333-334.

187 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 336.

138 y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 334-335.

139 Beyrut’ta (Yestiyye) Saint Joseph Universitesi’nde felsefe ve edebiyat dersleri vermistir. Sevafita, Fatimetii'I-Yesrutiyye:
Imraetiin Tesbigu Asrahd, $.94.

140 Cadavid, Two Who Attained, s. 176-177.
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gegirir. Bu siiregte zaman zaman Sam’a giden ve ilmi ¢evrelerle irtibat halinde olan Yesruti
icin daimi ikamet yeri Beyrut’tur.141

1977 yilinda hissettigi sikintilar nedeniyle Sam’a gitmeye karar verir. Burada
bulundugu miiddette eski arkadaslari ve Sazeliyye miiritleri ile bir araya gelir. Sam’dan
Suriye’nin Haresta bolgesine gecger. Soguk hava siddetleninceye dek burada birkag ay ikamet
eder, ardindan Beyrut’a doner. 1978’de Sam’a tekrar gitme arzusu duyar. Bu oradaki tarikat
miiritlerini de son gérﬁsﬁdﬁr.142

Fatima el-Yesruti son eseri Mesireti fi Tariki’[-Hakk’1 tamamlayamadan 1979 yilinda

Sam’da vefat etmistir.**® Mesireti fi Tariki’l-Hak’da son anlarim sdyle kaydeder:

“Simdi bu sozleri Sam’da yaziyyorum. Diin gece gogsiimde baglayan
siddetli agri sebebiyle hayatim boyunca karsilasmadigim bir zayiflik
hissediyorum. Gégsiim bigakla deliniyor gibiydi, fakat su an rahat ve huzurlu
hissediyorum. Bu anlart kaydetmek istiyorum. Ciinkii Allah’in benim i¢in ne
yazdigini  bilmiyorum. Ibadetlerimi kabul etmesini ve zayifligima magfiret
etmesini diliyorum...”**

Omriiniin  son anlarinda dahi kalemi elinden birakmamasi iiretkenliginin
gostergelerinden biridir.™* O bu durumu “Allah’in bir nimeti olarak hayati boyunca
sagligmim, kudret, kuvvet ve idrakinin Allah tarafindan korundugu” seklinde ifade eder.!*®

Yesruti hi¢ evlenmemis, hayatin1 yaziya, tarikat hayatina ve ilmi muhitlerle

miinasebete sarfetmistir.*’

2. 7. Bir Tarikatin Kalemle insasi: Literatiir
2. 7. 1. Rihle ile’l-Hak

14 yillik bir siire sonunda 1954’de yazimi tamamlanan eser Fatima el-Yesruti’nin ilk

149

(;allgzm'asldlr.148 Yazar, ¢esitli yazilarmin™ ailesi ve ilmi gevresi tarafindan ilgi gérmesi

¥y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 351-354.

12 y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 354-355.

143 Fatima el-Yesruti, http://www.emtiazalnahhal.blogspot.com/, (16 Haziran 2019).

14 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 356-357.

1% Fatima  el-Yesruti, http:/al-hakawati.net/Personalities/PersonalityDetails/642/3abl 34 L ,5 s N4 5w (16 Haziran
2019).

18y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 239.

W7 Cadavid, Fatima Al-Yashrutiyya: The Life and Practice Of a Sufi Woman and Teacher, s. 175; Fitima el-Yesruti,
www.womeninmuslimworld.weebly.com, (16 Haziran 2019).

8 Fatima el-Yegruti, https://w.mdar.co, (1 Mayis 2019).

149 Bu yazilar hakkinda ayrmtili bilgiye sahip degiliz.
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neticesinde bu eseri kaleme almistir. Nitekim Fatima el-Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak
isimli son eserinde Rihle ile’l-Hakk’1 yazmaya karar vermeden hemen 6nce tasavvuf ve tarikat
hakkinda kaleme aldig1 bazi yazilar1 annesine okuttugunu ve onun da kendisini te’lif

10 Miiellif ibnii’l-Arabi’nin bir beytini okurken

hususunda cesaretlendirdigini ifade eder.
burada gegen ‘rihle ile’l-Hak’ ifadesinden etkilenir ve eserinin adin1 buradan yola ¢ikarak
tayin eder.'*!

Miiellif eseri yazmadaki temel amacii ve te’lif siirecini kitabinin mukaddimesinde
sOyle ifade eder:

“Ihvamimdan bazilart babam, (k.s.) hayatimiz ve Akka’daki zdviyedeki
dervislerin yasami hakkinda bir kitap te’lif etmemi benden talep ettiler. Yazmaya
baslamadan once bilgimin tam bir biyografi ortaya koymaya yetmeyeceginden
dolay te’lifi erteledim. Ciinkii konu birkag kitabin yazimini gerektiriyordu ve ben
de bu kutsal gorevin iistesinden gelmede dciz idim. Sonunda ehlullahin velayet
mertebelerini tanitmak igin onlarin biyografilerini yazmaya koyuldum. Velayet
mertebesi bilinen kimsenin biyografisini yazmak oldukca zor idi. Ote yandan
Sdzeli silsilesindeki kutuplarin mertebeleri tarikat ehlince bilinmekteydi ve
tamitima ihtiyag yoktu. Dolayisiyla bu kitabin te’lifinden maksat, Sazeli-Yesruti
tarikatimizdaki ihvanin umumi faydasinit temin idi. Bu temini saglamak amaciyla,
kitapta bazi menkibeleri, babamin semdilini zikrettim;, babamin tarikata
intisabini, Magrip’ten Mesrik’a yolculugunu oz olarak anlattim. Agik¢a itiraf
edeyim ki, dil ilimlerini ve edebi sanatlart kullanan derin ve koklii bir yazar
degilim. Ben Allah’a muhtag bir fakirim. Allah’in miistakim yolunda seyr ii siiliitk
vapan birisiyim. Dolayisiyla bu eserimi himmetle ve tarikin nefhalarindan
etkilenerek kaleme aldim. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (k.s.) pek c¢ok siirini
okumugstum. Bunlardan birisi de “Rihle ile’l-Hak” siiri idi. Eserime Ibn Arabi’ye
tabi olarak onun bu gsiirinin ismini verdim ve buna da sasirdim. Kitabin bazi
boliimlerinde tasavvuf ve tarikat hakkinda detayli agiklamalarda bulunmak bir
zorunluluk idi. Nitekim yolun yolcusu olan dervig, marifet ve hakikat talibi kimse
bu bilgilere ihtiva¢ duymaktadir. Tasavvuf ve tarikat hakkindaki izahlarda sifi

biiyiiklerin  sozlerine ve goriiglerine bagvurdum. Mutasavviflarin  degerli

150 y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 212-213.
11 yesruti, Rihe ile’l-Hak, s. 8.
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eserlerine referans verdim. Temel tasavvuf kitaplarindan ya nakil ya iktibas ya da
telhisde bulundum. Sufi biiyiiklerine dayanmamda sasilacak bir sey yoktur. Ciinkii
onlar seriat ve hakikat bilgisi ile fikih, hadis, tefsir, usil ve mantik bilgilerini ustil
ve fiirida cem etmis kimselerdir. Stifilerin bilgileri akli ve nakli bilgilerle 6zdestir,
sadece sufi bilgi diger tiir bilgilerden zevk, vecd ve miindzele ag¢isindan
ayrisir. 152
Yesruti eserini temelde tasavvuf ilmine giris, Ali Nireddin el-Yesruti’nin hayat1 ve
tarikati, miiritlerin egitimi, tarikatin yayilisi gibi hususlar hakkinda kaleme aldigini belirtir.*>®
Eser, miellifin hayatinin genis bir zaman dilimini kapsamasi ve bu minvalde goriislerini genis
bir perspektiften yansitmasi agisindan 6nemlidir.">
Eserin detayli iceriginin iki ana temayla bicimlendigini varsayabiliriz: Birincisi
tasavvufla ilgili temel kavramlar, tasavvuf tarihinin oncii isimleri, tasavvufun gesitli
mutasavviflarca tamimi, tasavvufun donemlendirilmesi, mutasavviflarin temel inan¢ ve
yaklasimlari, diger ilimlerle tasavvufun irtibati, tasavvufun temel meseleleri:*™> ikincisi
Yesrutiyye’nin usilii, doktrin ve tarihi, tarikat piri Seyh Ali Nareddin el-Yesruti’nin hayati,
yolu ve Yesruti ailesi.
Yazar birinci temay1 su alt konular ¢ergevesinde isler: Biiylik sifilerin ser’i ilimlerde
de imam 01mas1,156 fikhin bir bolimu olarak tasavvuf,l‘r’7 biiyiik seriat alimlerinin velilerden

159 160

tarikat almas1,**® evliyanin miigtehit alimler olmasi, tasavvufun dindeki yeri,”" ihsanin

anlami  ve ihsan makamina ermenin sartlarl,161 stfilerin  ‘fukard’ seklinde

isimlendirilmeleri,*®? tasavvuf kelimesinin kokeni,'®® ibn Ataullah el-iskenderi diisiincesinde

f, 164 f 165

tasavvu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi diisiincesinde tasavvuf,™> tasavvuf ile fakr arasindaki

k,166

far sahabenin sifi olmasi,'®’ Tabiin devrinde tasavvufun ortaya cikist,*® seyhlerden

152 yesruti, Rikle ile’I-Hak, s. 7-9.

158 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 214.
154 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 215.
155 Ratima el-Yesruti’nin tasavvuf anlayiginin yaziminda 6zellikle eserindeki bu temalardan istifade edilmistir.
158 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 9.

7 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 9.

158 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 11.

15 yegrutd, Rikle ile’l-Hak, s. 14.

160 yegruti, Rikle ile’l-Hak, s. 14.

181 yegruti, Rikle ile’l-Hak, s. 14.

182 y egruti, Rihle ile’l-Hak, s. 15.

183 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 16.

184 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 16.

185 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 17.

188 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 18.

167 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 19.
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tasavvufu almanin zardreti,'® tasavvufun mahiyeti,'’® batin ilmi,'"* ilahi marifeti doguran

s1dk, 2 Allah’a tecevviihte sidkin sartl,173 amellerin kisimlar1,*™ safinin hedefi ve ibadetteki

amacy,!” sifilerin iizerinde icma ettigi akide,’® kul ile Hak arasindaki miisterek isimlerin

177 178 179
f,

manalarinda ihtilaf, sifi dilinde anlam inceligi,”~ secde, itikad meselesi,*® tarikat

nedir,'®! tasavvuf yollarinin tiirleri,*® Ibn AbbAad er-Rundi diisiincesinde tarikat cesitleri,'®®
saliklerin nevileri,’®* birinci grup salikler,™® ikinci grup salikler,'® salikin bilmesi gereken

187 191

ilimler,®®" tevhit ilmi,*® fikih ilmi,"®® hadis ilmi,*®® haller ve tenezziilat ilmi,*** Sazeliyye

tarikatinin ana safi yollardan biri olmas1,** imam Ebu’l-Hasan es-Sazeli yolunun giizelligi
hakkinda icma,"® Sazeliyye yolunun 6zellikleri,*** imam Sazeli’nin fazileti.'*

Eserde Yesrutiyye tarikati; kurulusu, intisari, Ali Nireddin el-Yesruti’nin tarikattaki
ve miritleri goziindeki konumu, tarikatin Onemli temsilcileri, tekke ve zaviyeleri,
yayginlastigi bolgeler ve etkileri gibi pek ¢ok agidan tanitilmistir. Bu anlamda eser Yesrutilik
hakkinda ilk elden ve 6nemli bilgiler igerir.

Yesruti’nin eserinde genis¢e yer verdigi ikinci ana temanin unsurlarindan biri Ali
Nireddin el-Yesruti’dir. Tasavvufi tecriibeleri, tarikati, miiritleriyle irtibati, siyaset

cevreleriyle iliskisi, tarikat ve tasavvuf anlayigi, kerdmetleri gibi konular bakimindan

incelenen Ali Nireddin el-Yesruti eser sayesinde taninma imkani bulmaktadir. Bunun yani

188 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 19.
189 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 20.
170 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 25.
" Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 26.
172 y egrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 27.
178 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 27.
1% yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 28.
18 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 29.
178 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 30.
17 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 32-33.
178 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 34.
179 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 35.
80 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 36.
8 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 38.
182 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 39.
183 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 39.
18% yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 39.
185 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 40.
18 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 42.
87 Yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 42.
188 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 42.
18 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 43.
190 yegrutd, Rikle ile’l-Hak, s. 43.
1 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 43.
192 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 44.
193 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 45.
19% yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 45.
195 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 46.
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sira eserde Yesruti’nin ailesinden pek ¢ok kisiye de deginilmektedir: Ali Nareddin el-

Yesruti’nin evlatlart ve esleril%, Retibe Tevsiz®’ 8

, Meryem el-Yesruti'®, Ibrahim el-
Yesmtilgg, Seyyide Enise’® bunlardandir. Eserde Yesrutiyye kurulusu, intisari, Ali Nareddin
el-Yesruti’nin tarikattaki ve miiritleri géziindeki konumu, tarikatin 6nemli temsilcileri, tekke
ve zaviyeleri, yayginlastigt bolgeler ve etkileri gibi pek cok agidan tanitilmistir.” Bu
anlamda eser Yesrutilik hakkinda ilk elden bilgiler igerir.

Yazar eserinde babasi Seyh Ali Nireddin el-Yesruti basta olmak tizere kendilerinden
¢esitli bakimlardan ilham aldigii ve tasavvuf algisinda etkili oldugunu ifade ettigi kisilere de
yer vermeyi ihmal etmemistir. Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240), ibn Ataullah iskenderi (6.
686/1287), Muhammed Zafir b. Muhammed Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni (6. 1847),
Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6.656/1258), ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390) bunlardandir.

Fatima el-Yesruti eserini kaleme alirken nesnel ve objektif bir Gislup kullanmaktan
kagimnmistir. Bu durum miiellifin ele aldigi konularin mahiyetinden olabilecegi gibi miiellifin
tasavvufl adidiyetinden ve eseri yazma amacindan da kaynaklanabilmektedir. Zira Yesruti
eserinde akademik bir amag degil, duygusal ve kurumsal baglamda ait bulundugu tasavvufi
muhiti tanitma amaci giitmektedir. Bu minvalde goriilmektedir ki yazar, eserinde edebi bir
tslup kullanmakta ve ele aldigi meseleleri her bakimdan korumaci ve sahiplenici tarzda
aciklamaktadir. Bu anlamda eserinin objektif bir lisluptan ziyade 6znel degerlendirmelerden
olustugu ifade edilmelidir:

“Radyallahu anh (Ali Nireddin el-Yesruti) Hakk’in emirlerine itaat eden,
vasaklarindan kaginan, Rastul-ii dzdm’in sitinnetini ve din-i hanifin siarlarin
ikime etmede emin idi. Miiritlere nefs ile cihad ve tezkiye yolunda tasfiye ve
arinmaya rehberlikte sebatkar idi. 202

Eserin akademik bir amagla kaleme alinmamis olmasinin getirdigi bir diger problem

ise ele alinan konularin bazi1 noktalarda muglak birakilmig olmasidir. Bu problemin miiellifin

diger eserleri ile yapilacak caprazlama bir okuma ile nispeten ¢oziime kavusturulabilecegi

196 yesruti, Rike ile’l-Hak, s. 309-310.

7 yesruti, Rihe ile’l-Hak, s. 311.

198 yesruti, Rihe ile’l-Hak, s. 318.

199 yesruti, Rihe ile’l-Hak, s. 315.

20 yesruti, Rihe ile’l-Hak, s. 319.

2! yesruti, Rihe ile’I-Hak, s. 47-373.

202 y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 203.
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diisiiniilse dahi bu da tam anlamiyla bir ¢dziim sunmamakta ve konular belli bakimlardan
aydinlatilamamaktadir.

Hasilt Rihle ile’l- Hak, Yesrutiyye hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in birincil kaynak
olma 6zelligini haiz bir eserdir. Genis konu perspektifi sunmasinin yani sira yazarin diisiinsel

anlamda taninmasina da yardimci olmaktadir.

2. 7. 2. Nefehatii’l-Hak

Tam adi Nefehdtu’l-hak fi’l-Enfasi’l-Ulviyyeti’I-Yesrutiyyeti’s-Sazeliyye’dir. 11k
baskist 1962 yilinda yapilan eser miiellifin ikinci eseridir. Ikinci baskisi bir takim sade
aciklamalar ve ayet numaralar1 igeren dipnot ilaveleriyle 1978’de piyasaya ¢ikmis, baski
masraflart kardesinin oglu Muhammed el-Hadi tarafindan iistlenilmistir.”®

Nefehatii’l-Hakk’1in yazimi yaklagik on yil stirmiistiir. Miellif ilk ¢alismas1 Rihle ile’l-
Hakk’1 tamamlamasinin ardindan annesini kaybetmis, bunun iizerine Nefehdtii’l-Hakk 1
yazmaya girismistir. Te’lif siirecinde kardesinin kiz1 Seyyide Enise vefat etmistir. Yazar bu
kayiplarin iistiine derin bir tizintiiye garkoldugunu, te’lifin geciktigini fakat eserinin yazimina
geri déndigiinii ifade eder.”*

Kitaba bu ismin verilmesi barindirdigi tasavvufi konulara, mana ve sirlara dair
olmasindan ileri gelmektedir:

“Muhammedi mizan hakkinda babam Seyh Ali Nireddin el-Yesruti'den
rivayet edilen sozleri, hikmetleri, vaazlart ve uygulamalari zaman zaman
kaydediyordum. Nefehdtii’l-Hakk in te’lifinde iste babamdan rivayet edilenleri
derledim. Bu kitabin adini Nefehdtii’l-Hak koymay: tercih ettim. Ciinkii kitaba
dercettigim biitiin sozlerin Ve izahlarin tamami babama ndail olan ilahi ilhamlardir
(nefehdt-1 ilahiyye). Biitiin bu ildhi ilhamlar rithaniyyeti Allah’la ittisal halindeki
bir adamdan sdadir olmugstur. Gegmisten giiniimiize degin kiymetli babamin (k.S.)
velayetine, vdris-i Muhammedi, vaktin sdhibi, kutup ve gavs olduguna yiirekten
inantyorum. Bunda hi¢hbir siiphe yoktur. O seriat sancagimin tasiyicisi, Allah’a
hakikat nirlart ile davet edendir. Bu benim inancim. Daha énce dile getirdim, her

vakit ve miindsebette de dile getirecegim. Iste babamin, bir Allah dostunun

208 y egruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 10.
24 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 322-323.
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dilinden dokiilen ve kitaba dercettigim sozleri Hakkin nefhalaridir.. ‘“Siiphesiz
bunda kalbi olan ve hazir bulunup kulak veren kimse icin 6giit vardir. /205,206

Kitap bir girisin ardindan Yesrutiyye silsilesinin verilmesi ile baslamaktadir. Giris
kisminda tasavvuf ve sifl kelimelerinin anlamlarina dair genel bir ¢erceve ¢izilir, yer yer Ali
Nireddin el-Yesruti ve yoluna dair bilgiler verilir.?®” Yazar Rihle ile’l-Hak’ta genel tasavvuf
konularina pek ¢ok bolim ayirdigini, Nefehdtu’l-Hak’ta ise ilk kitabinda genisge s6z konusu
ettigi i¢in tasavvufa dair kisa bir giris yapmakla yetinecegini belirtir.”%

Nefehdtii’l-Hakk’in bolim basliklar1 soyle siralanabilir: Hakikat-1 Muhammediyye,
Esma ve Sifat, Tahkik, Salat-1 Viicid, Nurlar, Tarik ve Mearicii’s-Siilik, Hubb-u lahi,
Zikrullah, Kutub ve Gavs, Mesahid-i Rihiyye, Remzler, Varidler, Ali Nareddin el-
Yesruti’nin Vasiyeti, Irsad ve Hidayet, Miiritlerin Mektuplari.

Hakikat-1 Muhammediyye isimli ilk boliimde miiellif olgunun anlami, baz1 ayetlerin
tefsiri, varlik, Muhammedi ahlak, besmeledeki harflerin sirlar1 gibi teorik konulara
deginmistir. Ali Nireddin el-Yesruti’nin sozleri bolimiin ana referanslaridir. Fatima el-
Yesruti tarafindan Aayetlere yonelik ortaya konulan isari tefsirlerle konuya zenginlik
katilmastir.

Eserin diger boliimlerinde ele alinan konular sunlardir: UlGhiyyet mertebeleri, Hakk’in
sifatlardan tenzihi, Ism-i Celal, esyanin hakikati, ariflerin ve géfillerin namazi, Allah’in
kullarma esmasi ile tecelli etmesi, Allah’in isimleri, Cemal ve Celal, insanin fitrat {izere
yaratilisi, insanin dogumu ve 6liimii, insanin ve meleklerin mertebesi, siddiklarin kalp safési,
nefs ve rihun yaratiligi, miiritlerin hizmetinin faydalari, Yesrutiyye’ye intisabin faydalari,
insan-1 kamilin sifatlari, varlik hakikati, cevher, kesf mertebeleri, ayan-1 sabite, ayet tefsirleri,
Ali Nireddin el-Yesruti’'nin miiritlerine ve ¢evresindekilere nasihatleri, tarikata giris,
muhabbetin kisimlari, zikrullah, kalbe etkileri ve gerekliligi, zikir dereceleri, zikir usdld,
seyhin emirlerine bagliligin zorunlulugu, nefs mertebeleri, miiritlikle ilgili bazi meseleler,
insanin ruh ve bedenden olusmasi, sirk ¢esitleri vs.

Fatima el-Yesruti’nin meselelerin izahinda ortaya koydugu fikirler sfi ¢evreler
tarafindan ortaya konan ‘genel geger’ kabullere paraleldir. Eserin ana iddias1 tasavvufun ve

Yesrutiyye yolunun Kur’an ve siinnete bagliligidir.

205 K 4f Stresi, 37.

208 y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 322.
27 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, 1982.

208 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s.18.
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Eserde Abdiilhamid Han donemi Hazine-i Hiimayln Emini Tevfik Bey, Seyh Mustafa
Neca ve diger bazi Yesrutiyye miintesiplerinin mektuplarina yer verilmistir. Mektuplarda
islenen ana temalar, muhabbet, kardeslik, Allah’in ve peygamberinin emirlerine ittiba, Kur’an
ve siinnete bagliliktir.”®°

Eserin tertibinin Yesruti’nin ilk eseri Rihle ile’l-Hakk ile karsilagtirildiginda bazi
farkliliklar gosterdigi goriilmektedir. Yazar Rihle ile’l-Hakk’ta diizen bakimindan daha
sistemli bir eser ortaya koymustur. Nefehdti’l-Hakk’in tertibinde kimi zaman bdolim
basliklarinin disina ¢ikan alt konular olmakla birlikte genel itibariyle basliklandirmalarin
islevsel oldugu, bununla birlikte ele alinan konularin agiklamalarinin ¢ogunlukla yetersiz
kaldig: ifade edilebilir.

Diger eserlerinde oldugu gibi Nefehdtii'I-Hak’ta da Ibn Arabi ve tasavvufun diger bazi
onemli simalarindan etkilendigi goriilmekle birlikte Yesruti’nin eserlerindeki fikirlerin genel

olarak Ali Nireddin el-Yesruti’ye ve kendi goriislerine dayandigi goriilmektedir.

2. 7. 3. Mevahibii’l-Hak
Miiellifin 1962-1965 yillar1 arasinda kaleme alinan ve 1966’da basilan {igiincii eserinin

210 jkinci baskist

tam adi  Mevahibii’l-Hak  fi’l-keramdti’[-Yesrutiyyeti’'s-Sazeliyye’dir.
1979°dadir ve yine baski masraflar1 Seyh Muhammed el-Hadi tarafindan karsilanmistir. Eser
yazarin kardesi Muhyiddin el-Yesruti’nin kiz1 Seyyide Enise el-Yesruti’ye ithaf edilmistir.

Miellif Nefehatii’l-Hak’ta Ali Nureddin el-Yesriti’nin hikmet ve mev’izalarina yer
verirken, bu eserini keramet olgusuna ve 6zellikle babasinin kerdmetlerine tahsis etmistir.
Yesruti, eserine bu ismi vermesinin sebebinin, kerdmetleri Allah’in salih kullarina hediyeleri
olarak gormesinden kaynaklandigini sdyler. Nitekim kerametlere cesitli ayet ve hadislerle
mesrliyet kazandirma amaci yazarin temel yonelimlerinden biridir. Nitekim son eseri
Mesireti’de beseri kudreti asan ve Allah’in segilmis bazi kullari elinde gergeklesen olaganiistii
olaylarin dindeki hiikmii, kerametlerin mucizelerden farki, kerametlerin velilerin elinde
gerceklesme tiirleri gibi konulara yer verir.?**

Eserin igindekiler bolimiine bakildiginda ‘Sazeli olmak’ anlamindaki ‘tesezziil’

ifadesi yogun olarak kullanilmaktadir. Bu ifade ile intisaplar1 anlatilan kisilere Sultan

2y esrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 257.
20 yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 1.
21 yegrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 329-331.
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Abdiilhamid,?® Mustafa Sibai,**® Seyh Selim Agar el-Beyriti,** Seyh Mahmud Ebu’s-
Samat,*”® Seyh Resid Sinan ed-Dimaski,?®® Abdurrahman el-Hasan en-Nablusi,®*’ el-Hac
Selim Belik?'® ¢rnek verilebilir. Yesrutiyye’nin éne ¢ikan bu miintesiplerininin Sazeli olma
siiregleri kerametler igeren menkibelerle dile getirilmistir.

Eser mukaddime, neside ve silsile boliimlerinin ardindan Surtiku’l-envar, Kuvveti’z-
zuhr, Letaifii’l-minen adli bolim basliklar ¢ergevesinde islenmistir. Bu boliim basliklar: Ali
Nireddin el-Yesruti’nin hayatinin ¢esitli donemlerine ait kerdmetleri ifade etmek tizere
kullanilmistir. Kitap hatime boliimii ile sona ermektedir.

Mevdhibii’l-Hak mukaddime boliimii ile baslar. Mukaddimede dikkate ¢ekilen ana
nokta Ali Noreddin el-Yesruti’nin seriata tam bagliligi ve ruhsatlardan uzak durmasi
meselesidir. Yazar bunu kanitlamak ic¢in babasimin farz ve néfile ibadetlerini hig
terketmedigine, her kosulda namazlarin1 ayakta kildigina, gece namazina devam ettigine,
teyemmiimden uzak durup her zaman abdest aldigina dair misaller sunar. Boylelikle Ali
Nireddin el-Yesruti’nin Allah dostu ve abid bir kisi oldugu, kerametlerinin hak kabul

219

edilmesi gerektigi vurgulanir.”~ Mukaddime kisminin bir diger konusu velayet kavramidir.

Velayet-niiblivvet iliskisi ve insan-1 kamil konusu miiellifin kerdmet konusuna dair
fikirlerinin temelini olusturur.??°

Mukaddime’yi takip eden Silsiletii’l-Aktab’ adli bolimde Hz. Peygamber’den Ali
Nireddin el-Yesruti’ye uzanan bir silsile ortaya konulmustur. Yesruti silsilesi miiellifin diger
eserlerinde de s6z konusu edilmistir. Silsile kisminin ardindan kitabin esas boliimiine
gecilmektedir. Eser cesitli boliimlere ayrilmis olmakla birlikte tiim béliimlerin ortak konusu
Ali Nireddin el-Yesruti’nin kerametleridir. Bu anlamda diger eserlerde goriilen konu
cesitliligi ile Mevahibii’l-Hak’ta karsilagilmaz.

Eserde yer verilen kerametler i¢ farkli bigimdedir. Bunlardan ilki Ali Nireddin el-

Yesruti’ye kii¢iik yaslarindan itibaren nispet edilen ve aktarilagelen kerametlerdir. Bir digeri

Fatima el-Yesruti’ye keramete konu olan kisi tarafindan aktarilanlardir. Sonuncusu ise Fatima

212 yesruti, Mevéhibii'l-Hak, s. 27.
213 yesruti, Mevéhibii’l-Hak, s. 32.
2% yesruti, Mevahibii'l-Hak, s. 41.
215 yesruti, Mevéhibii’l-Hak, s. 50.
218 yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 57.
27 yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 74.
218 yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 107.
219 yesrut, Mevdhibii’l-Hak , s. 4-5.
220 yesruti, Mevahibii’'I-Hak, s. 6.
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el-Yesruti’nin bizzat sahitlik ettigi kerAmetlerdir. Ornegin Abdiilkerim el-Akil isimli zswin
diriltilmesi hadisesi®** Fatima el-Yesruti’nin bizzat tanik oldugu bir kerdmet iken, Mustafa
Neca miirit olusu ile ilgili kerdmeti®*? Fatima el-Yesruti’ye bizzat kendisi aktarmistir. Eserde
yer alan kerametlerde Fatima’nin bizzat sahit olduklari sayica azdir. Bunun nedeni Seyh Ali
Nireddin vefat ettiginde onun heniiz sekiz yasinda olmasidir.

Kitapta Ali Nareddin el-Yesruti’nin kerametleri miiritlerinin yan1 sira Onemli
konumdaki bazi kisiler {izerinden de anlatilmaktadir. Ali Riza Pasa (6. 1932), Sultan II.
Abdiilhamid (6. 1918), Seyh Abdiilkerim Mahmud, Seyh Muhammed Serif Magribi, Seyh
Mahmud Ebu’s-Samat, Seyh Mustafa Necad?®® bu isimlerden bazilaridir. Farkli cografyalarda
mesk{n olan bu zevat, Ali Nireddin el-Yesruti’nin tarikatinin irtibat alani olarak genis bir
cevreye yayilmis bulundugunun kanitidir.

Eserde miiellifin temel amaci1 Ali Nireddin el-Yesruti’ye dair bir portre olusturmaktir.
Bu portrenin temel unsurlar1 ‘O’nun seriata baglihigi ve keramet sahibi bir veli oldugu’
noktasinda kendisini gosterir. Bu portreyi olusturmak ve desteklemek amaciyla miiellif pek
¢ok kiginin Ali Nireddin el-Yesruti ile iliskisini ortaya koymus, onun ¢esitli kisiler ile olan
iligkisinin boyutlarini bir amag ¢ercevesinde okuyucuya sunmustur. Eserde ortaya konulan Ali
Nireddin el-Yesruti portresi miiellifin diger eserleriyle uyumludur. Kitabin sonunda Beyrutlu
sifi sair Tevfik el-Hakim?** ile Hasan el-Hakim el-Hulbe nin tarikat piri ve yolu hakkinda

medhiyye tiirtinde kasidelerine yer verilmistir.

2. 7. 4. Mesireti fi Tariki’l-Hak

Miiellifin son eseri ve bir tiir hatiratidir. Tam ad1 Mesireti fi Tariki’l-Hak: Eseru’t-
tasavvuf fi Hayati’dir. Isminden de anlasilacag: iizere ¢alisma, tasavvufun miiellif iizerindeki
etkilerini ben anlatis1 formunda sunar ve yazarin Onceki eserlerinin bir hiilasasi
mabhiyetindedir.

Yazarin kiilliyat: icerisinde en hacimlisi olan bu ¢alismanin ilk baskis1 Amman Yesruti

seyhlerinden Ahmed el-Yesruti tarafindan kaleme alinan takriz mahiyetindeki ‘Tasdir’

221 Y egruti, Mevahibii'l-Hak, s. 11-66.

222 yesruti, Mevéhibii’l-Hak, s. 54-55.

228 1853 ila 1932 yillan arasinda yagamis olan Mustafa Necd Beyrut’ta dogmus, egitimini burada almis ve burada vefat
etmistir. Egitimini tamamlamasinin ardindan Ali Nireddin el-Yesruti’ye intisap etmistir. 1905 yilinda vefat edinceye dek
Beyrut’ta miiftiilik yapmigtir. Doneminin 6énemli alimlerindendir. Esrlerinden bazilar1 sunlardir: Kegfii 'I-Esrar li-Tenviri’l-
Efkdr, Kissatii’'I-Mi’rdc, Risdletiin bi-Mesriiyyeti’l-Hicab. Mustafa Necd, https://ar.m.wikipedia.org/wiki/ ¢ las &5 (17
Temmuz 2020).

224 Masirl oyun yazar ve romanci Tevfik el-Hakim (5. 1902-1987) degildir. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 333.
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kismiyla baslar. Ilgili kisimda tasavvuf, Yesrutiyye ve Ali Nareddin el-Yesruti’ye dair bazi
sfi distinceler, Fatima el-Yesruti’nin sahsiyeti ve dort eserine dair bilgilere yer verilir.?®
Ahmed el-Yesruti’ye gore, kitabin yazim siireci soyledir:
Fatima el-Yesruti, eser yazmaya hasredilmis hayatinin son déonemlerinde Yesrutiyye

226 casaretlendirmesi ile eserin

seyhlerinden Muhammed el-Hadi Ibrahim el-Yesruti’nin
yazimini devam ettirmistir. Fakat te’lifin sonlarina dogru Fatima el-Yesruti hastalanmis ve
1979°da vefat etmistir. Eserin basim1 Seyh Muhammed el-HAdi ibrahim’in ydnlendirmesi ile
Ahmed el-Yesruti tarafindan titiz bir okuma ve diizenlemenin ardindan 1981 yilinda
gerg:eklestirilmistir.227
Fatima el-Yesruti hatirdtinin girisinde eserin te’lif hikayesini sdyle anlatir:
“Islam tasavvufuna ve kadim Islam kiiltiiriiniin ihydsina o6nem veren
Miisliiman  dalimler, Batili  bilim  adamlari, Arap  edebiyat¢ilart  ve
Oryantalistlerden bir grup benim tasavvufi hayatimin nasil oldugunu ve ne zaman
basladigini merak ediyorlardi ve bu konuda séz sarfetmemi benden istiyorlardi.
Gergek su ki ben de uzunca miiddettir tasavvufi ve sosyal hayatima dair bazi
antlarimi kaleme almaya tesebbiis etmistim. Soylemeliyim ki benim tasavvufi
hayatim sosyal yasamimdan asla ayri diisiiniilemez. Ikisi birbirini tamamlar
niteliktedir. Ancak bir siire konuya dair bir seyler yazmakta duraksadim. Ta ki
dinde kardesim Dr. Abdulhalim Mahmud 1972 yazinda beni ziydrete gelene dek.
Dr. Abdulhalim o esnada Misir Arap Cumhuriyeti’nde evkaf bakani idi. (Daha
sonralar: 1978 deki vefatina kadar Ezher seyhligi vazifesini iistlenmistir). O,
Ziyaretinde okurlarin oniine bir hdtrdat kaleme almamda, sifi tecriibelerimi
aktarmamda 1srar etti. Iste elinizdeki kitap daha énceleri baslayp da heniiz
tamamladigim eserdir. Insallah soz konusu zevatin taleplerini ve isteklerini
karsiar. Belirtmeliyim ki sifi yasamim babacigim efendimin (k.s.) hayatina
ulasir, ona bitisiktir. O hayatimin her bir agamasinda benim seyhim, miirsidimdir.
O sagken de benim miirsidimdi, vefatindan sonra da... 228

Kitap ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolim ‘Suiin-u Tasavvufiyye’ (Tasavvufl

Meseleler) bashigini tasir. Tasavvufun anlami, seriatla irtibati, sifi davetin ortaya cikisi,

225 Y egruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 9-33.

228 Detayl bilgi igin bk. “Yesrutiyye Kartografyas:”
221 Y egruti, Mesireti fi Tariki’lI-Hak, s. 21-23.

228 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 37-38.
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hakikat-1 Muhammediyye, fena makami, Yesrutiyye virdleri, Sazeli vazifeleri, Yesrutiyye
silsilesi gibi konulari igerir. Bu konular miiellifin 6nceki eserlerinde, -6zellikle Rihle ile’l-Hak
ve Nefehatii’l-Hak’ta- tekrarlanan temalardir.

Ikinci boliim miiellifin kisiliginin ve egitiminin olusumunda etkin olan sahislara
ayrilmistir. Babas1 Ali Nireddin el-Yesruti, Seyh ibrahim el-Yesruti, annesi Retibe Tevsiz el-
Yesruti, kardesi Meryem el-Yesruti, yegeni Enise el-Yesruti bunlar arasindadir.

Ucgiincii boliim miiellifin hayatini detayli bir bigimde kaleme aldi1g1 kisimdir. Dogumu,
cocuklugu, babasinin vefatindan sonraki hayati, genglik donemi, Birinci Diinya Savasi
donemi ve sonrasi, Filistin Thtilali donemi, Ikinci Diinya Savasi dénemi ve sonrasi, hicret
yillart seklinde hayat seriivenini belli basliklar altinda nakleder. Yazarin ailesi, arkadaslari,
tarikat cevresi, donemin tasavvufi ve ilmi muhitleri hakkinda pek c¢ok anekdotlar igerir.
Otobiyografik eserin bir diger 6zelligi Filistin’deki Miisliiman halkin 1948-1978 yillari
arasinda yasadig1 zorlu donemi anlatmasidir.

Miellifin bu son eserinin 6nceki ¢aligmalarina nazaran daha diizenli bir yapi1 arz ettigi
goriilmektedir. Eser iic ana boliimiin altinda yer verilen alt konular seklinde bir diizen
icerisinde kurgulanmis olmakla birlikte bu basliklandirmalarin boliim ana basligi ile uyumlu
ve tutarli oldugu sodylenebilir. Miiellifin iislibunun diger eserlerinde oldugu gibi teorik bir
anlatimdan ziyade edebi ve savunmaci bir iisliiba yakin oldugu ileri siiriilebilir.

Miiellifin bu eserlerinin énemi kismi olarak Almanca’ya da terciime edilmis®®®

olmasindan anlasllmaktadlr.230

2. 8. Fatima el-Yesruti’nin Ana Kaynaklari

Fatima el-Yesruti’nin tasavvufi meseleleri ve kavramlari agiklarken kaynak olarak
basvurdugu sahis ve literatliriin ¢ogunlukla erken donem tasavvufuna ait olmasi diisiince
kodlarmin anlagilmasinda dikkat ¢ekici bir husustur. Ciineyd-i Bagdadi, (6. 297/ 909) Seri
Sakati, (6. 251/865) Ebu’l-Hiiseyin Nuri, (6. 295/907) Kuseyri (6. 465/1072) gibi
mutekaddimin dénem mutasavviflarin eserleri bunlar arasindadir.®* Miiellif bu ilk dénem
mutasavviflarindan daha ziyade tasavvufun ve temel Kkavramlarinin anlamlandirilmasina

yardimcr olacak konular hakkinda faydalanmistir. Tasavvufun ilimler igerisinde nasil

229 Mustafa Kara’nin Zirikl’ye atifla bahsettigi Almanca kismi terciimeler Fatima el-Yesruti’ye bagvuran arastirmacilardan
biri tarafindan ortaya konulmus olabilir.

2OMustafa Kara, “Sazeliyye Literatiirii Uzerine Bir Derleme”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 4,
Say1. 4, 1992, s. 24.

2Ly egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 49-59.
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konumlandirildig1 ve batin ilmi,?*” tasavvufun hangi dénemde ve ne sekilde ortaya ¢iktigi,?
sifinin kotii dzelliklerden kurtulmasi ve iyi 6zelliklere ulasmasi,®* fend makami®® gibi
meseleler miiellifin ilk donem tasavvuf literatiiriine atifla ele aldig1 konulardandir.

Omegin miiellif Mesireti fi Tariki’l-Hak’ta tasavvufun ve sfiligin anlamimi agikladig
kisimda Seri Sakati’ye yer verir:

“Mutasavvif isminin ii¢ anlami vardwr. Ma'rifet ve vera’ nurunu
sondiirmez, kitap ve stinneti ihlal eden batindan konusmaz, Allah’in haramlarin
ortadan kaldiran kerametleri nakletmez. "

Yesruti’nin referans olarak kullandig1 ikinci grup literatiir ise GazzAali ve Ibn Arabi ile
kendisini gosterir. Gazzali’den oOzellikle seyr i siilik olarak ifade edebilecegimiz insanin
237

Fatima el-Yesruti’nin eserlerinde siklikla

kendisinden bahsettigi bir baska stifi miiellif de Muhyiddin Ibn Arabi’dir. Mesireti fi Tariki’l-

terbiye ve egitimi konusunda faydalanan

Hak’ta havasstan olan kullar hakkinda agiklamalarda bulunurken Fiitiihdat-i Mekkiyye’yi
kaynak olarak kullanmasi®® bunun yalnizca bir Srnegidir. Havas ve veli kavramlarina
degindigi esnada Fiitiihdt-1 Mekkiyye’ye atifla “Allah’in kullart sinif sinif yarattigi, havas ve
veli kullarini segkin kildig1” ifadelerine yer vermistir.”* ibn Arabi’nin kaynaklig1 noktasinda
dikkat ¢eken bir hadise soyledir:

Fatima el-Yesruti Rihle ile’-Hak isimli eserini kaleme alirken muarizlarinin ¢ok fazla
olmasi hasebiyle Muhyiddin ibn Arabi’ye referansta bulunmaktan kaginir. Fakat bu sekilde
kitab1 yazmaya gii¢ yetiremedigini ifade eden miiellif ii¢ yil kadar bu hal iizere kalir.
Ardindan kendisini ziyarete gelen babasinin miiridelerinden Mehibe Bazarbasi riiyasinda Ali
Nireddin el-Yesruti’yi goriir ve ona yazimin neden kesintiye ugradigini sorar. Bunun iizerine
Ali Nireddin el-Yesruti sdyle cevap verir: “Ciinkii o Seyh Muhyiddin Ibn Arabi’ye kapiy
kapatt1.” Ardindan Fatima el-Yesruti Muhyiddin Ibn Arabi’nin kitaplarma donerek eserinin
yazimina devam ettigini ifade eder.””® Ibn Arabi yazarin tiim kiiliyyatindaki nazari konularm

izahinda vazge¢ilmez isimdir.

282 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 22-23.

288 yesruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 28.

24 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 25-26.

285 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 125.
228 Y esruti, Mesireti fi Tariki’lI-Hak, s. 49.
27 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 114-115.

228 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 54.
2% Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 54.
20 yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 13-14.
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Yesruti’nin goriislerini aktardig bir diger isim Ebu’l-Hasan es-Sazeli’dir. Kendisinden
cesitli yerlerde goriislerini desteklemek ve agiklamak amaciyla alintilarda bulunmustur.
Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin Sazeliyye piri oldugu ve Yesrutiyye’nin bir Sazeliyye kolu oldugu
diisiniildiiginde bu durum son derece normaldir.?** Bu minvalde Hamza Zafir el-Medeni’yi
de meselelerin izahinda referans olarak siklikla kullanir.?*?

Miellifin Yesrutilik ve Sazelilik adab ve ritiielleri s6z konusu oldugunda Sazeli
literatiire ait kaynaklar1 siklikla kullandigi goriilmektedir. Ornegin Yesrutiyye’de biat
konusuna deginirken Mevla el-Arabi ed-Derkavi’den®?, icra edilen vazife ve virdler

244

noktasinda Ebd Rige’den”™ alintilarda bulunur, zikre bakigini Suyiti (6. 911/1505) {izerinden

anlamlandirir.””® Bu noktada SuyGti’nin Risdle es-Seyf el-Kati’ el-Lami li ehl-i i’tirdz es-

Sevai, Abdiilgani en-Nabllsi’nin (6. 1143/1731) Cem iil-Esrar fi men el-Esrar mine’t-ta’n

ale’s-Siifiyye el-Ahyar ehle 't-Tevhid ve’l-Ezkdr adli eserlerine atiflarda bulunur.?*

Fatima el-Yesruti’nin eserlerinde kendisine yer bulan bir diger miiellif grubu Seyyid
Hiiseyin Nasr, Suad el-Hakim, Abdiilhalim Mahmud ve diger bazi modern donem tasavvuf
arastirmacilaridir. Miiellif bu kimseler ile bizzat goriismiis, eserlerinde bu kisilere kendi

goriiglerini refere etme amacindan ziyadde onlarin ¢aligmalarindan bahsetme noktasinda yer

vermistir.2*’

Miiellif eserlerinde pek ¢ok miielliften ve onlarin eserlerinden faydalanir. Bunlardan

248 yusuf Nebhani’nin Hiiccetullah

1.2%  Serrac’in  el-Liima’**

bazilar1 Mustafa Neca’nin Kegfu 'I-esrar li-tenviri’l-efkar,
ale’l-glemin,®®  Abdiilkerim  el-Cili’nin  el-fnsanu I-kdmi
Hiicviri’nin  Kegfiil-mahcib,®*  Abdulhalim  Mahmud’un  el-Medresetii’s-sizeliyyeti 'I-
hadise,™ Ebu Nuaym el-Isfahani’nin Hilyetii‘I-evliyd,™* Suyti’nin Te yidiiI-Hakika,*®
f,256

Kelabazi’nin et-Taarru Kuseyri’nin el’-Risdle,ZE’7 Circani’nin et-Ta ’rifdt,258 Ibn Arabi’nin

2 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 41.

22 Y egrutd, Nefehdtii'l-Hak, s. 133.

28 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 247.

24 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 157-158.

25 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 246.

28 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 183-184; Ess, Liibnan Makaleleri I1, 5. 348.
24 BK. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 333-343.

248 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 62-65.

29 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 84.

20 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 119.

5L Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 125; Yesruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 26.
52 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 125.

258 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 136-341.

24 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 145.

25 Yegruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 21.

26 yesruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 23.
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Fiitiihdt-1 Mekkiyye,”®® Tbn Ataullah iskenderi’nin Letdifii I-Minen,?®® Abdiilkerim Cili’nin el-
Kehf ve'r-rakim,* ibn Acibe’nin Serhu’l-Hikem,?®* Abdiilvehhab Sarani’nin Tabakdtii’l-
Evliyd,®® Ahmed Zerrok’un Kavdidii'+-Tasavwuf,®* ibn Abbad er-Rundi’nin el-MefGhiru’l-
aliyye fi'l-medsiri’l-Sazeliyye,”® Mustafa Neca’nin Kesfii I-Esrdr,”® Gazzali’'nin Eyyiihe I-
veled,?®” Suyiiti’nin es-Seyfii I-Kdn’,**® Abdiilgani en-Nablusi’nin Divdnii I-Hakdik,?*® isimli
eserleri yaninda Ahmed Zerruk,?”® Mahmud ebu’s-Sa?lma?lt,271 Muhammed ebu’l-Vefa el-
Gunaymi et-Taftazani,>’® Siihreverdi,’”” Ahmed Gatlﬁs,274 Seyh Abdiilkadir el-Humusi 2"

Ebu’l-Hasan Sl'isteriz76 de miiellifin kaynaklarindandir.

2. 9. Fatima el-Yesruti’nin Tasavvuf Algisi

Mesireti fi Tariki’l-Hak ve Rihle ile’l-Hak isimli eserlerinde soz ettigi ‘tasavvufun
mabhiyeti, tasavvufun seriatla ilgisi, tasavvuf davetinin ortaya ¢ikisi, tasavvufun insani ve
toplumsal meselelere verdigi 6nem’ gibi konular Yesruti’nin tasavvuf algisini ortaya
koymakla kalmamakta, bunun yani sira onun zihin yapisinin sifrelerini ¢6zmek ve
eserlerindeki meseleleri daha iyi anlamlandirmak ag¢isindan miithim ipuglari sunmaktadir.

Tasavvufun mahiyeti hakkinda ifade ettigi diistinceler esasen konuyla ilgili erken ve
ge¢ donem cogu sifi yazarin yaklasiminin bir tiir tekrari mesabesindedir. Tasavvufun
kokeninin —yaygin kabulleri paylasarak- ‘ehl-i suffa, saffe, suf” gibi kelimeler oldugunu
sOyler. Yesruti’nin metinlerinde géze ¢arpan husus, onun bu tiir kavramsal farkliliklara 6nem
atfetmeyip esas olanin tasavvufun anlam ve mahiyeti oldugunu sdylemesidir. Buna gore

tasavvuf siilike, sifi ise sdlike delalet eder. Ve bunlarin her biri tasavvufl egitim ve tarikat

57 Y esrutd, Nefehdtii'I-Hak, s. 24-25; Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 10.

28 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 31.

2 yegrutl, Nefehdatii'I-Hak, s. 31.

260 y egruti, Nefehdtii 'I-Hak, s. 32.

21 yegrutl, Nefehdtii'I-Hak, s. 43.

262 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 107; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 14.

283 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 9.

264 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 19.

265 Yesrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 44; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 41.
266 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 99.

267 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 115; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 69.
268 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 183.

26 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 208.

210 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 159.

2L yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 284.

212 Y egrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 303-324.

218 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 338.

21 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 57.

278 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 87.

278 Yesruti, Mevahibii’'I-Hak, s. 102.
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terbiyesi i¢cinde anlamini bulan unsurlardir.?’” Tasavvuf Allah’m hukukuna ridyet etmek,
Muhammedi sifatlarla vasiflanmak, ibadet ve taatlerle Allah’a yonelmek, biiyiik ve kiigiik
cihad ile nefsi diizeltmek anlamindadir.?’® Bu ise iki sac ayagi iizerine kuruludur. IIki fiilleri,
isimleri, sifatlar1 ve tecellileri bakimindan Allah’1 bilmek, ikincisi ise mertebeleri, eksiklikleri,
ayiplar ve giizellikleri agisindan nefsi tamimaktir. Zira “kendini bilen Rabb’ini bilir.*"
Fatima el-Yesruti’nin tasavvufu algilayis1 ve konumlandirisi agisindan eserleri arasinda -
eserleri hayatinin 6nemli bir zaman dilimini yansitmasina ragmen- farklar mevcut degildir.
Zira ilk eseri olan Rihle ile’l-Hak ile son eseri olan Mesireti fi Tariki’l-Hak ta tasavvufu
yukarida bahsini ettigimiz sekliyle ayni bigimde tarif etmistir.?*°

Fatima el-Yesruti tasavvufa bakisini ortaya koyarken Ahmed Zerrik’u referans olarak
kullanir. Buna gore tasavvufun dindeki konumu ruhun bedendeki konumu gibidir. Tasavvufla
es anlamli olarak kullanildig: anlasilan ‘ihsan’ i¢in bazi sartlar 6ne siirer. Bunlar fevbe, indbe,

ziihd, tefviz, rizd, ihlds, tevekkiildiir.”** «

Seriat organlarin 1slahi, tarikat gonliin 1slahi, hakikat
sirlarin 1slahidir” ifadesi® bu kavramlarin onun zihnindeki yansimalarim gérmek agisindan
onemlidir.

Fatima el-Yesruti’nin tasavvuf algisinda ‘tasavvufun seriatla irtibati” meselesi zahir-
batin probleminin bir uzantisi seklindedir. Hz. Peygamber’in “Her ayetin bir zahiri, batini,
haddi ve matlai vardir” hadisi ile Hz. Ali’nin ‘Her ilmin zahiri ve batin1 oldugu’ seklindeki
sozline dayanarak tasavvufu zahir-batin birlikteligi icerisinde bir zemine oturtma
gayretindedir.?®® Zahir-batin iliskisine dair kanit olarak éne siirdiigii diger Srnekler, Hz.

Peygamber’in Muaz bin Cebel’i Yemen’e kadi olarak gondermesi sirasinda aralarinda vuki

bulan konusma®®* ve Hz. Peygamber’in iyi ve kétii ¢igirlar agma hustsundaki sozleri?®*dir.2%®

21T Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 49.

°"8 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 18.

219 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 26.

280 yegruti, Rihle ile’l-Hak, s. 18; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 57.

2! yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 14.

22 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 132.

282 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 52.

284 yYemen’e kadi olarak tayin ettigi Muaz b. Cebel’e Hz. Peygamber, “Sana bir dava getirildiginde ne ile hiikkmedeceksin?”
der. Muaz b. Cebel “Allah’n kitabi ile” seklinde yanitlar. “Allah’in kitabinda bulamazsan ne ile hitkmedeceksin?” diye soran
Peygambere Muaz, “Resiliiniin siinneti” seklinde yanit verir. Peygamberin “Onda da bulamazsan?” seklindeki sorusuna
“Onda da bulamazsam kendi goriisiimle igtihad ederim” seklinde cevap veren Muaz’in cevabindan Hz. Peygamber son
derece memnun olur. (Tirmizi, Ahkam, 3.)

85 «[slam’da iyi bir ¢1gir agan kimseye, bunun sevabi vardir. O ¢1girda yiiriiyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Fakat
onlarin sevabindan higbir sey noksanlasmaz. Her kim de Islam’da kétii bir ¢181r acarsa, o kisiye onun giinah1 vardir. O kétii
¢igirda yliriiyenlerin glinahindan da ona pay ayirilir. Fakat onlarin giinahindan da higbir sey noksanlagsmaz.” (Miislim, Zekat,
69.)

26 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 52-53.
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Esasen bu hususlari zikretmek ile FAtima el-Yesruti’nin ulasmak istedigi maksat Islam’da
yalnizca zahiri alanin degil, aksine batini bir diizlemin de mevcut oldugu; dini igtihadin -belli
Olctiler icerisinde- batin1 da dikkate aldig1 gergegiyle tasavvufun kaynagini ortaya koymaktir.
Bu amag tasavvufun mesriiiyet zeminini olusturma ¢abasinin bir liriiniidiir.

Fatima el-Yesruti Ali Nareddin el-Yesruti’nin tasavvuf/tarikat-seriat birlikteligine
verdigi onemi metinlerinde siklikla zikreder. Babasinin miiritlerine telkinleri kiz1 Fatima’nin
kabulleri arasindadir. Seriat-hakikat meselesine dair diistincelerinin genel yaklasimdan farkli
olmadig1 goriilen Yesruti, bu konuda cesitli ayetleri istidlal amacli olarak serdetmektedir:*®’

“Ey iman edenler, Allah'tan sakinip korkun ve O'nun Resiiliine iman edin,
size kendi rahmetinden iki kat (giizel karsilik) versin. Size kendisiyle
yiiriiyeceginiz bir niir kilsin ve size magfiret etsin. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok

. . 5,288
esirgeyendir.

"Dogru diizgiin terazi ile tartin. 1289

Cesitli argiimanlar araciligiyla tasavvufu temellendirme gayretlerinin diger bir boyutu
tasavvufa davetin neden Islim’mn ilk déneminde ortaya cikmadigi sorusuyla alakalidir.
Yesruti tasavvufa belli bir tarihsel koken aramayip bilakis Islim’in tasavvufu bir 6z olarak
biinyesinde her daim barmdirdigi fikrindedir. Zira tasavvufun déavet ettigi yasanti gerek
peygamberin, gerek sahdbe ve tabiinin hayatlarinda mevcut olup yalnizca adi sonradan
konulmus ve miiesses hale getirilmistir.290

Fatima el-Yesruti’ye gore sahabe ve tabilin’a peygamberin yaninda olmak serefi
yetmekteydi. ‘Selef’ten olan bu kimseler peygamberin sohbetinde olmak ve O’na bagli olmak
unsurlart ile vera, takva, miicahede, fend, Allah ve resiliiniin sevgisi bakimlarindan en st
seviyede olan kimselerdi.?** Zira bu kimseler ibadet, riyazet, ictihad ve vera’ ehli kimselerdi.
Fakat Tabiin sonrasi yeni donemde tasavvufa ¢agri zorunlu bir hale gelmisti. Bunun baslica
nedenleri insanlarin diinya lezzetlerine dalmasi ve maddi hayata iltifat etmeleri noktasinda
toplanmaktayd1:292

“Ve lakin Sadat-1 kiramin zamani gegtikten sonra tasavvufa davet zorunlu

hale geldi. Bir miiddet sonra insanlar nefislerinin sehvetleri, diinyanin

%87 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 54-55.

288 Hadid Stiresi, 28.

28 Suéré Siresi, 182.

20y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 57-58; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 14.
2V Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 57-58; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 18.
22 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 58.
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lezzetleriyle eglenen, Allah’a yonelmeyi unutan ve diinya hayatina yénelen bir
hdle doniistii. Nitekim imamlar Allah’a ve dine donmeye davet etti. Ve bu davet
tasavvuf yoluyla gergeklesti. Onlar tasavvuf ilmini tedvin ederek ve serefini ispat
ederek tasavvufu nesillere intikal ettirdiler. Fukahddan, ulemadan vs her grup
icinde bulundugu aswrda uzman oldugu alandaki ilmi tedvin ederek tasavvufu
naklettiler. ” %

Yesruti’ye gore tasavvuf tiim Islami ilimlerin 6ziinde yer alan bir olgudur. Nitekim o;
Siiyati, ibnii’s-Siibki ve Sa’rani gibi Memliik fukahasina referansla bir yandan tasavvufun
seriatla aynilesmesini savunurken, diger yandan tasavvufu fikhin bir babi konumunda
addeder:***

“Daha sonralari tasavvuf adi altinda tedvin edilen bilgiler, diger ilimlerle
akil ve nakilde ortaktir. Siifi bilgi ise zevk, vecd ve miindzelede diger bilgilerden
farklilaswr. Bir grup te’lif ettikleri kitaplarda “tasavvuf Kitap ve siinnette dile
getirilmemistir” goriisiinii reddetmek i¢in pek cok rivayet nakletmisler, zdhir
Ulemdsinin ugrasi alani olan rivdyet ve isnatlarla da mesgul olmuslardir. Bir
grup fikhin swmirlarmm  belirlerken tasavvufun fikhin bir boliimii oldugunu
soylemistir. Ibnii’s-Siibki de bu diisiincede olmakla birlikte, o fikha inanilmasi
zorunlu olan usilii’d-din meselelerini eklemis ve “nazarimda bu meseleler
Sfikihtir” demigtir. Sa’rani ve Siiyuti gibi tasavvuf imamlart géyle der: “Tasavvuf
stiphe Yok Ki fikihtir. Fikhin biiyiik kismi vdcip ve mendib olan kulun
sorumluluklaridir. Bunlardan bir kismi haramlar ve mekruhlardir. Tasavvuf kulun
amelinin oziidiir. Kulun amelini illetlerden ve nefsin hazlarindan temizlemesi
gerekir. Aym sekilde meani ve beyan ilmi de nahiv ilminin oéziidiir, hatta sirri ve
incelikleridir. Tasavvuf ilmini bagimsiz, miistakil bir disiplin géren kisi dogrudur.
Tasavvuf ilmini bagimsiz degil de seriat hiikiimlerinin 6zii goren kimse de
dogrudur. 295

Yesruti —goriildiigii iizere- Islam diisiincesinin oncii sahsiyetleri arasinda da

tasavvufun benimsendigi iddiasindadir. Mesela, Imam EbG Hanife ‘stfilerin imam1’

denilebilecek boyutta bir mutasavviftir ve Davud et-Tai’nin ‘ibadet, taat, safa-y1 kalb, fena,

28 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 58.
24 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 9.
295 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 9.
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nefsin tehzibi’ unsurlarindan miitesekkil tarikat1 ondan aldigina dair rivayetler vardir. Aslinda
Fatima el-Yesruti’ye gore tasavvuf da Ebu Hanife’den intikal eden esaslardan olusmaktadir.
Bunlara ilaveten ‘tevbe, indbe, tefviz, riza, ihlas, tevekkiil’ gibi ana unsurlar ihsinin yani
tasavvufun temelidir ve tasavvuf Islam’m &ziidiir. Tasavvuf Kur’an-1 Kerim ve hadislerde

ickindir ve sonradan ortaya c¢ikan yalnizca tasavvufa davettir.?®

Yesruti’nin tasavvufa diger
Islami ilimler igerisinde yer agma kaygisi, 19. Asirdan 20. Yiizyila intikal eden tasavvufa
yonelik elestirileri entelektiiel kimlikle karsilamaya yonelik bir tavirdir. Buna gore tasavvuf
gerek dinin asli kaynaklarinda her ag¢idan bulunabilecek bir mahiyette, gerekse de nasslarda
bir 6z olarak bulunan Ve tarihsel siirecte bozulmaksizin diger zahiri bilimlerde ya ickin ya da
bir b6liim olarak var olmustur.

Fatima el-Yesruti’nin tasavvufa Islami mesrQiyet alam1 agmasinin arkasindaki
saiklerden biri de Yesrutilik dolayimindandir. Bu yaklagimin Ali Nireddin el-Yesruti’nin bazi
cevrelerce seriat sinirlarin1 agmakla suglanmasi ile yakindan irtibatli olabilecegi gozden irak
tutulmamalidir. S6z konusu agiklamalarda Ali Nareddin el-Yesruti’den atiflarin ve ilk donem
tasavvufuyla Yesrutiyye arasinda organik bir bag kurulmasinin, Ali Nireddin el-Yesruti’ye
yoneltilen suclamalara cevap niteliginde oldugu diisiiniilebilir. Buna gore Yesrutiyye, ilk
donem tasavvufundan s6z konusu doneme dek gelen tasavvufi bagin ayrilmaz bir parcasidir.

Yesruti’nin tasavvuf algisini biitiinleyen ve siklikla dikkat cekilen bir unsur
tasavvufun toplumdan mutlak soyutlanma, uzaklagsma ve yabancilasma olmamasidir. Nitekim
Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye atifla tarikatin ruhbanlik demek olmadigini, aksine onun emirlere
itaatte sabir anlamina geldigi ifade edilir. Tasavvuf toplumsal ve insani meselelerden kopusu
ifade etmez, bilakis tasavvuf bu meseleler ile yakindan ilgili bir miiessese olarak kabul

edilmelidir.?®’

Yesruti’ye gore tasavvuf, gercek kulluk makaminda bulunan kisilerce
olusturulmus ruhani toplumsal bir kiiltiirdiir. Tasavvuftaki uzlet anlayis1 kiiltiiriin tesekkdiliine
engel degildir, aksine Islam kiiltiiriiniin ruh&ni boyut kazanmasina vesiledir:*®
“Bazi insanlar tasavvufun sadece uzlet ve yalnizlik olduguna inanmirlar.
Bu apagik bir hatadir. Allah’in  kendisini nimetlendirdigi kimse ruhdnilik

nispetiyle mahlitkatin tiimiine érneklik teskil eder. Insani ve toplumsal iliskilerde,

ibadetlerde, tasavvufta, nefsin tehzibinde, kullukta kendisine uyulacak kimsedir.

2% Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 60, 61.
27 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 111-142.
28 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 111-142.
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Sufi kisi insanlarla birlikte yasar, dinini ve diinyasini birlikte tutarak amelde
bulunur. Sadece kendisi icin yasamaz.**°
Yesruti vahdet-i viicid diisiincesine sahip mutasavviflar arasindadir. Eserlerinin
tiimiinde tasavvufun teorik meselelerinin yorumlanmasinda Ibn Arabi’nin goriislerinden
nakillerde bulunmasi bunun gostergelerinden biridir. Ozellikle Allah’m insan1 siniflar
seklinde yarattig1 (havas kullarin mevcidiyeti), ricalullah kavrami ve bu ¢ergevede avdal/gavs
unsurlari, teemmdil, fena hali gibi meseleler onun ¢cogunlukla bu ¢izgideki yorumlarindandir.
Fatima el-Yesruti’nin bu minvaldeki tasavvuf algisini olusturan ana unsurlardan biri
‘havas’ olarak da ifade edilen tasavvuf ehli ‘kamil’ kimseler ve ‘efrad-1 kiimmel’
kavramsallastirmasi hakkindadir. Buna gore tasavvuf olgusu biitiiniiyle segilmis bazi 6zel
kullarin varhigi diisiincesinin iizerine bina edilmistir. Bu hususta ibn Arabi’nin Fiitihdt-1
Mekkiyye’sine atiflarda bulunulur. Allah insanlari siniflar seklinde yaratmis, bu siniflardan
seckin bir grup (havas) ‘sir bilgisi, nir, ilim, fehim, terbiye ve edep’ acisindan kemale
ulagmiglardir. Velayet makamina eren bu kimseler ontolojik bakimdan Muhammedi kemalin
aynasidir. Muhammedi kemal ise ilahi kemalin aynasidir. Bu kimseler “veli” olarak
adlandirilir ve sadece peygambere ittiba edip yeni bir seriat ortaya koymazlar.300 Yesruti’nin
bu yaklagimi ana akim siinni tasavvufun kabullerini paylasan bir zeminden hareket eder:
“Allah onlary irsad etmesi igin kullarina resiiller gonderdi. Bu restillerin
sonuncusu efendimiz ve peygamberimiz Muhammed idi. Son resiil ahirete irtihal
edince ardinda Allah yoluna irgad icin halifeler biraktt. »301
“Esasen, veliler yeni bir seriat getirmezler. Aksine onlar Allah’in kitabt
ve resuliiniin stinnetine yeni bir anlayis getirirler. ~302
Yesruti veliler, ricalullah ve ricalu’l-gayb hiyerarsisini “el-efradu’l-kiimmel”
kavramsallastirmas1 altinda tasnife tabi tutar. Ona gore veliler en basta peygamberlerin
mirascilar1 olan, Hak yolunda yiiriyen fertlerdir. Bazilar1 kamil, bazilar1 ekmeldir. Bazilar
Hakk’in zatinda Hakk’in zatiyla seyr i siilik yaparlar ki “Muhammeddiyy(n” olarak

isimlendirilirler. Bazilar1 Hakk’in esma ve sifatiyla seyrederler. Veliler hiyerarsisi konusunda

Yesruti Gazzali, imam Sazeli ve Abdiilkerim el-Cili’nin fikirlerinden istifade eder. Babasimin

2 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 111-142.
30y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 52-69.
b Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 52.

02 y egruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 69.
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ve Yesrutl silsilesindeki zevatin kutbiyyetini her firsatta tekrarlayan Yesruti, babasinin
konuya dair miiritlerine su izah1 yaptigini nakletmektedir: %

“Abdal yedidir. Kutup-gavs birdir. Kutup-gavs goctiigiinde yedi
abdal/biideld aralarindan birini kutbiyyet makamina oturtmak igin toplanirlar.
Cogu bu géreve tayin olunmaktan sakinir. Bu sebeple velilerden birini ileride
gavs olmast i¢in bedel olarak segerler. Sayet yedi abdal kararlarinda ihtildfa
diiserlerse karar icin Resuliillah’a ilticd ederler ve huzuruna varirlar. Hz.
Peygamber de yedi abdaldan birini seger. Segilen bu kutup-gavs, diger tiim esmd
iizerinde baskin konumda olan “Allah” ism-i azamimin tecellisi yerindedir. Ism-i
Azdm i kendisinde tecelli ettigi kimseye tiim mahlitkat boyun eger. -Bu ismin
hiikmii uyarinca- miilk ve melekiit alemlerinde tasarrufta bulunur. Iste bu kimse
Hz. Muhammed’in rihaniyyeti sayesinde kutup-gavs yani tiim mahlikdtin
kendisinden yardim talep ettigi zat olur. ~304

Fatima el-Yesruti’nin vahdet-i viiciid baglaminda eserlerinde yer verdigi meselelerden
biri de Hakikat-1 Muhammediyye konusudur. Baslangici Sehl-i Tiisteri’de goriilen ve ibn
Arabi ve Ekberi gelenek tarafindan ele alinan bu meseleyi kendisinden 6nceki mutasavviflarin
goriislerine paralel bigimde ele alir. Mesireti fi Tariki’l-Hakk’in basinda genel tasavvuf
algisin1 temellendirdikten sonra ilk mesele olarak Hakikat-i Muhammediyye olgusuna
miistakil boliim ayirmasi, olgunun onun tasavvuf diisiincesindeki merkezi konumuna isaret
eder. Bu konumun temellendirilmesi Yesruti miintesibi Mustafa Neca’nin Kegsfu'l-esrdr’1 ile
Ibn Hacer el-Heysemi’nin el-Fetdvd el-Hadisiyye’sinden hadis nakilleri ve ayet tefsirleriyle
yapilir. Buna gore Allah’tan ilk olarak Nir-u Muhammedi sadir olmustur ki bu taayyiin-i
evveldir. Bu mertebeyi ifade etmek icin el-kalemu’l-a’la, diirretii’l-beyza, rihu’l-ervah, akl-1
evvel, ebu’l-ekber, rih-u kiilli, insan-1 kamil gibi kavramlar kullanllmlstlr.305 Fatima el-
Yesruti Hakikat-1 Muhammediyye konusunu bir hadis ile destekler:

“Cabir b. Abdullah’tan rivdyet edilen hadis-i serif’te Rastlullah’a
Allah’in yarattig ilk sey soruldugunda Rasiil (Salavatullahi ve selamuhii aleyh)
soyle cevap verir: Allah’in yaratugi ilk sey benim nirumdur. Benim niirumdan

biitiin hersey yaratildi. ~306

%03 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 69-73.
%4 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 69-73.
%05 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 62.
96 y egruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 62.
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Yesruti’ye gore tasavvuf en temelde niiblivvete ittiba ise, niibiivvetin idraki ancak
Muhammedi hakikatin anlasilmasiyla saglan1r307:

“Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) rahmetin kaynagi ve bizdtihi
rahmettir (aynu’r-rahme). O zdhiri ve batini tiim nurlarin kokenidir. Onun
hakikati tiim kemal hakikatlerini kendinde barindirir. Niibiivvet ve risdlet hakikat-
I Muhammediyye den zuhiir eder. Hakikat-i Muhammediyye’den de veldyet ortaya
ctkar. Veldyet her zaman ve mekdnda rahmet kaynaklarimin miras¢ici olan
velilerin kalplerindedir.”3%

Yesruti Hakikat-i Muhammediyye’nin niibiivvet ve velayeti belirlemesini tecelli
kavramina dayanarak ortaya koyar. Genelde ilahi tecelliler biitiin isim ve sifatlarin —varlikta
bir hiikiim ve tecelli olma agisindan- Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi oldugu anlamina
gelir. Tecelli, zati ve sifati olmak tizere iki gesit olup tecelli-i zati de ilahi ve rabbani olmak
tizere ikiye ayrilir. Ullhiyyet tecellisi Hz. Peygamber’de gerceklesmistir: “Attigin zaman da
sen atmadin, fakat Allah att1.”** 4yeti buna isaret eder. Rubtibiyyet tecellisi ise Hz. Mfisa’da
gerceklesmistir: “Rabbi daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Misa da baygin

dﬁstﬁ.”glo

ayeti buna delalet eder. Sifat tecellisi de (isim tecellisi) ¢esitli nevilere ayrilir.
Ciinkii ilahi isimlerden her birinin varlikta bir hilkmii ve sirdyeti s6z konusudur. Yesruti
tecelli meselesini Abdiilkerim el-Cili’den nakillerle dzetler. Ote yandan Sehl Tiisteri’ye atifla
tecellinin {i¢ hal tizere oldugunu aktarir: Tecelli-i zat, tecelli-i zat-1 sifat, tecelli-i hitkmii’z-zat.
Tecelli-i zat mikasefe, tecelli-i zat-1 sifat nir mahalli, tecelli-i hilkkmii’z-zat ise ahirettir. 3!
Tecelli konusunda Y esruti’nin son nakli Ali Nureddin el-Yesruti’dendir:
“Ariflerin namazi isimlerin tecellisi altindadir. Gdfillerin namazinda ise
Hakk’in huziirunda bulunma soz konusu degildir. Sana tecelli eden isim senin
Rabb’indir. Hak sana el-Gani ismiyle tecelli ettiginde bu ismin geregi olarak
kullugunu siikiir tizere yerine getirmen gerekir. Siikriin hakikati ise Allah yolunda
kendini harcamandir. Yoksa ¢ogu halkin yaptigi iizere sadece dille “Allah’a

stikiir” demen degil. Sayet Hak sana fakr’la tecelli ederse, sana diisen vazife bu

7Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 63.

%08 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 63.

%% Enfal Saresi, 17.

310 A raf Stiresi, 143.

811 yegrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 116-120.
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ismin geregi olarak kullukta bulunmaktir ki fakivin kullugu Allah karsisinda zillet
ve inkisdrduir. "

Fatima el-Yesruti’nin tasavvuf algisinda tasavvufun nazari meseleleri daima pratik
meseleler baglaminda ele alinir. Yani hakikat ve marifet, seriat ve tarikat konusunun daha
derinlikli idraki i¢indir. Bunun tam tersi de s6z konusudur. Bununla birlikte —daha 6nce de
sOyledigimiz lizere- o hakikat ve marifete ulastiran bir yol olarak Yesrutilik temellendirmesini
kendisine amag¢ olarak se¢mistir. Dolayisiyla tarikat olgusunun anlasilmasi oOnceliklidir.
Tasavvuf yol, stfi yolcudur. Yesruti’ye gore stfi yolculuk insanin hakikatinde (hakikat-1
insaniyye) veya beseri nefiste tahakkuk eder. Buna gore insani diger yaratilmislardan ayiran
nokta nefs-i natikadir ki nefs, ruh, kalp, akil, sir gibi kavramlarla da ifade edilebilir. Bu
isimlerin her biri bir cevherdir. Insana eger bir noksanlik atfediliyor ise bu nefsten; kemalat
atfediliyorsa ruh, kalp, akil ve sirdandir. Yesruti, insan nefsi konusunda bes kaynak kullanir:
fbn Acibe’nin Serhu’l-mebdhisi’l-asliyye’si, Ebu’l-Abbas el-Miirsi, Imam Sazeli, ibn Arabi
ve Ali Nureddin el-Yesrati. Risdletii’r-rih’ta Ibn Arabi’nin kendi nefsiyle diyalogundan
olusan kisim meselenin izahinda merkezdedir.*"

Insani nefsin seyr ii siilik acisindan mertebelendirilmesi yedili tasnifledir: “Nefs-i
emmare, Nefs-i levvame, Nefs-i miilheme, Nefs-i mutmainne, Nefs-i raziyye, Nefs-i
merziyye, Nefs-i kamile.®** Ali Nureddin el-Yesruti’den naklen nefs mertebelerini soyle
aciklar:

“Nefs-i emmdre, sdhibine gsehvetine mutibaat ve dinin emirlerine
muhdalefet emreder. Nefs-i emmare sahibi kiiciik sehveti ugruna dhiretini satar.
Nefs-i levvdme miiminin kinamasidir. Ciinkii 6lii kalp ne tdati ne de ma’siyeti
hisseder. Miimin kalbi ise diridir. Rabbine itaat ettiginde kalbi nimete kavusur.
Rabbine isydn ettiginde ise elem duyar ve tdatlere tekrar geri donmesi i¢in nefsini
kinar. Ancak nefs-i levvamede nefs-i emmdreden bir iz, bir sey vardwr. Nefs-i
miilheme, ilhdma mazhdr olur. Ancak stibiit ve temkin makdmindan uzaktir. Nefs-i
miilheme sdhibinin gayret etmesi ve nefsini saflastirmast gerekir. Nefs-i
mutmainne ise kemdl derecelerinin ilkidir. Fakat bu tiir nefsin ahkdamin tiimiinden

razi olmasi gerekir. Razi oldugunda (nefs-i raziyye) kendisinden de razi olunur

312 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 120.

%13 Y esruti bu diyalogu orijinal kaynagi yerine Mustafa Liitfi’nin Feldsifetii'I-Islam fi 'I-megrik ve l-magrib adli eserinden
nakleder. Yesruti, Mesireti fi Tariki’-Hak, s. 105-109.

814 Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 102.
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(nefs-i merziyye). Nefs-i raziyye ve marziyye makamindaki salik Hakk’a dogru
terakkisinden dolayr oviiliir (mahmid). Oviilmesi ise ancak évmesi (hdmid)
derecesindedir. Nefs-i kdmileye gelince, o kullukta en iist mertebedir. Kdmil
nefs/insan miigsahede, irfan ve vuslat ehlidir. Zahirde ve bdatinda rubiibiyyet
vazifeleriyle kdaimdir. Seytana ag¢ilan tiim kapilart kapatmig, seytamin tizerindeki
saltanatin ytkmigstir. »315

Nefsin mertebelerinde yol katetmek ancak muhabbetle gergeklesir. Muhabbet bir
makamdir. Yesruti’nin muhabbeti bu sekilde konumlandirmasi — genel kabul uyarinca- hal ile
makam arasinda fark gozetmesi sebebiyledir. Buna gore hal kulun kalbine inen bir feyzdir.
Ancak daimi degildir. Makam ise miicadhede, ibadet ve riyazetle kesfolunur. Haller Hakk’in
mevhibeleridir. Makamlar ise kesbedilir. Haller Hakk’1n comertlik hazinelerinden bahsolunur.
Makamlar ise cehd 1 gayretle elde edilir. Hal siireklilik kazanirsa makdma evrilir. Yesruti
diisiincesinde ilahi sevgi makamina giden yol ilahi nimetlere tinsiyet kesbetmekle kazanilir.
Allah kimi severse Allah’m sevgisi kisiyi varliktaki her seyi sevmeye eristirir. Boylelikle
seven kiside kotiiliik ve diismanlik adina higbir sey kalmaz. Yesruti’ye gore muhabbet ehli {i¢
hal iizeredir: Birincisi genel muhabbettir ki Allah’in sevenlere bir ihsanindan kaynaklanir.
Ikincisi, kalbin Allah’n celal, azamet ve kudretine nazaridir. Uciincii hal ise sadik ve ariflerin
muhabbetidir ki bu hal Allah sevgisinin kadim oldugunu bilmelerinden ve idrak etmelerinden
dogar. Bu tlir muhabbet iizere olanlara “mahblibin” veya “mahtibin” denir. Sevgi Allah’tan
kula dogrudur. Bu tiir sevgi kisiyi nefsinden ve her seyden alikoyar. Boylelikle kul
secilmislerden, bilenlerden, Allah’a vasil olmuslar ziimresinden addedilir. Yesruti nazarinda
stifi muhabbetin inceliklerini ge¢gmis stifilerin izini takip eden babasi Ali Nireddin el-Yesruti
dile getirmistir. Buna gore ehlullahin sevgisi sevene fayda verir ve seveni maddi alemden
ruhani aleme terakki ettirir.**°

Yesruti’ye gore insani nefsin seyr i siiliikta ulagsacagi nihai gaye fena ve beka haline
ulasmaktir. Kuseyri’ye atifla fenanin ii¢ mertebe oldugu ifade edilir. Ik mertebe nefs ve onun
sifatlarindan fani olmak ve Hakk’m sifatlartyla bekda bulmaktir. Ikinci mertebe Hakk’in
sifatlarindan fenadir. Uciincii mertebe ise suhid-i Hakk’1 miisdhededen fenadir. Yesruti fena
hali konusunda babasinin su sozlerini paylasir: “Sayet dervis ibadetlerinde bedenini ifna

etmezse, Allah’in sirlarina muttali olmast miimkiin degildir.” “Nefislerinizi seyhinizde,

315 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 102-103.
818 y egrutl, Mesireti fi Tariki'l-Hak, 5.121-122.

45



seyhinizi Hz. Muhammed’de (s.a.v.), Hz. Muhammed’i de Allah’ta fani kilin. Zahirlerinizi
seriat, batinlariniz1 hakikat yapln.”317

Fatima el-Yesruti’nin nazarinda stfi yolun nihayeti addedilen fena-beka mertebesine
ermek, vecd ve zikir pratigiyle gergeklesir. Onun sema ve zikir konusundaki goriisleri Kitap,
stinnet ve stfilerin sozleri uyarinca mesraiyet arayisi ¢ergevesindedir. Rikile ile’l-Hak’ta zikrin
ser’an cdiz oldugunu ve cevazma acgik delil niteliginde ayetler oldugunu séyler: “Allah’1
cokca zikredin. O’nu sabah aksam tesbih edin.”®®, “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari
lizerine yatarken Allah’ anarlar.”!°, “Kalpler ancak Allah’1t anmakla huzura kavugur.”3?°
Ayni sekilde bu konuya delil olmasi lizere bazi hadis-i seriflerden de 6rnekler getirir.

Hem Hz. Peygamber déneminde hem Hz. Omer déneminde seslerini yiikselterek zikir
yapanlarm mevcidiyetine deginir, Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in bunu yasaklamadiklarmi
ifade eder. Yine bir Sazeli olan SiiyGti’ye cehri zikir yapan topluluklarin durumunun haber
verildigi ve bunun mekruh olup olmadiginin soruldugu, kendisinin bunda herhangi bir
mekruhluk olmadigini ifade ettigi belirtilmektedir. Yesruti gesitli 6rnekler gergevesinde cehri
zikrin ser’an cdiz oldugunu ve bazi 6nemli alimlerin fetvalari ile bu durumu desteklediklerini
ifade eder. Bu alimler arasinda Kadi’l-Kudat Seyhiilislam Kemaleddin el-Kadiri es-Safii,
Kadi’l-Kudat Seyhiilislam Nreddin et-Trablusi el-Hafi, Kadi’l-Kudat Seyhiilislam
Serefiiddin ed-Demiri el-Meleki, Kadi’l-Kudat Seyhiilislam Semseddin el-Futhi el-Habli
vardir.®®' Zikir konusunda ‘Allah’in zatim degil, yeryiiziindeki eserlerini diisinmek’
anlamindaki ‘teemmiil’ kavramina da énem verir. Yesruti burada da Muhyiddin Ibn Arabi’yi
referans olarak kullanir.**?

Yesruti’ye gore sema hakkinda sifiler ile melamiler ayr1 goriiste degildir. Safilerin
cogunlugu semayi kabul etmis, melamiler ise —ki stfilerden addedilir- onu tenkit edip rihani
sehvetlerden saymiglardir. Melamet ehlinin sema karsithigina yonelik sOfi miiellifler
eserlerinde cevap mahiyetinde goriislerini serdetmislerdir. Buna gore sema bizatihi amag
degildir. Sema vecdin saglanmasi ig¢in bir vesile, duyarliligin artirtlmasi i¢in bir ciladir.

Yesruti bu noktada melamet ve sahv halleriyle meshur olan Ciineyd-i Bagdadi ve Ebubekir

es-Sibli’den beyitler nakleder. Sema kavramina dahil olan mdsiki meselesinde Yesruti

817 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 124-126.

%18 Ahzdb Siresi, 41-42.

#19 Al-i imrén Stresi, 191.

%20 Ra’d Siresi, 28.

%21 Yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 182-184; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 152.
822 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 174-175.
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stfilerin miizigi ve miizik aletlerini kullanmasina karsi ¢ikmamakla birlikte Yesrutiyye’de
miizik aletlerinin kullanilmadigini belirtir. Def ve mazhar tiirlinden vurmali ¢algilar da buna
dahildir. Yesrutilik’te zikir halkasinin dondiigiinii (devran), bu anlamda sema’a yer oldugunu,
Hz. Peygamber’i metheden naat ve kasidelerin okundugunu, sifi siirlerinin (miivessehat ve
nesideler) soylendigini belirtir. Nitekim babast Seyh Ali Nareddin Akka zaviyesinde zikir
halkasinda higbir kimseye kaside ve durak okunmasi i¢in izin vermemistir. Ancak zaviyenin
bir zikir ustlii vardir ve buna gore miiezzinlerden ve zékirlerden olusan miistakil bir grup
sema icin tahsis edilmistir.323

Yesruti’nin tasavvuf algisinin ana unsurlarindan biri kerametlere verdigi degerde
goriiniir.*** Ali Nireddin el-Yesruti’nin kerdmetlerini nakletmek amaciyla kaleme aldig1 eseri
Mevdihibii’l-Hak’ta goriilmektedir ki Fatima el-Yesruti igin tasavvuf ve keramet kavramlar

birbiriyle yakindan irtibathdir.

328 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, $.128.
%24 K eramet konusuna ileride deginileceginden bu bélimde ayrintilara yer verilmeyecektir.
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3. YESRUTIYYE’NIN KURUCU FiGURUNUN iINSASI: FATIMA el-
YESRUTI’NiN METIiNLERINDE ALi NOREDDIN EL-YESRUT]

3. 1. Tarikatin Piri Ali Nireddin el-Yesruti: Biyografi ve Cevre

Tam adi Ali Nireddin el-Yesruti el-Haseni el-Hiiseyni es-Sazeli el-Magribi’dir.*®
Kiinyesi Ebii Fatima’dir.**® Yesruti seyhi, hicri 1208°de®*’ (1794) Tunus’un kuzeyinde
Akdeniz’e kiyist olan Binzert’te dogdu. Babasi el-Hac Muhammed b. Nireddin b. Yesrut el-
Haseni, Tunus ordusunda askerdir. Annesi, Seyyid Abdullah el-Merakisi el-Hiiseyni’nin kiz1
Seyyide Meryem Taciriyye’dir. Ali Nareddin el-Yesruti’nin soylu ve taninmis bir aileden
geldigi®®, soyunun anne tarafindan Hz. Hasan’a, baba tarafindan Hz. Hiiseyin’e dayandigi®”®
bilinmektedir. Ailenin Ali Nireddin el-Yesruti’den 6nce dogan g¢ocuklar1 kiigiik yaslarda
vefat etmistir.330 Josef Van Ess Fatima el-Yesruti ile bizzat goriismiis, ondan Ye@rut331
ailesinin Tunus’ta ocak®*? oldugunu 6grenmistir.**

Ali Nireddin el-Yesruti’nin dogumu iki miijjdeye dayandirilir. Dénemin velilerinden
ve meshur alimlerden Muhammed Cellil tarafindan Meryem Taciriyye’nin Ali Nareddin’e
hamile kalacaginin ifade edilmesi ilk miijde, dogacak bebegin ehlullahtan olacaginin ve
Kur’an-1 Kerim’de bu dogumun miijdelendiginin ifade edilmesi ikinci miijde olarak
nakledilir.** Kur’an’a dayandirilan bu mijdeleme Kasas Stresi 23. Ayetiyle®®
irtibatlandirilmakta, ayetteki ‘babamiz yash bir kimsedir’ ifadesinin ebced hesabiyla Ali
Nireddin el-Yesruti’nin dogum yili olan 1208’e karsilik geldigi s(iylenmektedir.336
Fatima el-Yesruti, babasinin ¢ocukluk yillarina dair bir menkibeyi de Mevahibu’l-

Hak’ta okurlarina aktarir. Buna goére ailenin tek ¢ocugu olan Ali Nireddin el-Yesruti bir

yasinda iken cocuk hastalifina yakalanmis, tedavi sonrasi saglifina kavusmustur. Bunun

%25 Fatima el-Yesruti, babasi Ali Noreddin el-Yesruti’nin mesreben Sazeli, menseen Tanusi ve Magribi oldugunu ekler.
Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 55.

%26 ‘Mahmud Esad Erkaya, “Giiniimiiz Urdiin’iinde Faaliyet Gosteren Tarikatlar” , EKEV Akademi Dergisi- Sosyal
Bilimler, Cilt.20, Say1. 66, 2016, s. 405.

27 Yapilan biyografik calismalar neticesinde Ali Nareddin el-Yesruti’nin dogum yilinin 1230 (1815) civarlarinda oldugunu
sOyleyenler de mevcuttur. Bu goriise gore Fatima el-Yesruti’nin babasinin dogumu ile ilgili 1208 tarihinde 1srarci olmast
yukarida bahsedilen Kur’an-1 Kerim miijdesi ile uygun olmasi igindir. Ess, Liibnan Makaleleri, s. 417.

328 Cadavid, Two Who Attained, s.107.

329 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 199.

%0 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 56-57.

331 «y egrut” isminin kaynag: igin ayrica bk. Birinci boliim “Fatima el-Yesruti: Biyografi ve Literatiir” kismu.

%32 Sifa kaynagi olduguna inanilan insanlar igin kullamlan ifade.

333 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 418.

3% yesrutl, Rihle ile’l-Hak, . s. 57.

%35 “Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir ok insan buldu. Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini)
engelleyen iki kadin gordii. Onlara: Derdiniz nedir? dedi. $Soyle cevap verdiler: Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz (onlarin
icine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da ¢ok yashdir.” Kasas Stresi, 23.

%368 yesruti, Mevahibii’l-Hak, 5.19.
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lizerine bir velinin tlirbesinde adak adayan ve ko¢ nezreden annesine tiirbenin etrafindaki
gizemli bir kisi “Allah’tan korkmaz misin kadin! Kendisinden daha kii¢iik bir veliyi ziyarete
kutbu/gavs 1 4zdmi nasil getirirsin?” diye serzeniste bulunmugtur.®’ Goriildiigi tizere Fatima
el-Yesruti’nin metinlerinde Ali Nireddin el-Yesruti’yi kerametlerden arindirilmis bir bi¢imde
tanitmak olanaksiz goriinmektedir ve Yesruti ¢evreleri pirlerini bu menkibeler etrafinda insa
etmektedirler.

Fatima el-Yesruti tarafindan “fitraten sGfi” olarak tanimlanan®® Ali Nareddin el-
Yesruti’yi anne ve babasinin ¢ocukluk déoneminden itibaren 6zel bir egitimden gecirdikleri
bilinmektedir. Fatima el-Yesruti onun ailesinin herhangi bir tarikata mensup olmadigini,

o A eqe

eder. Ozellikle ailesinin tek cocugu olmast hasebiyle de ailenin sevgi ve dikkati onun iizerinde

yo gunlasmlstlr.33g

Binzert’te ilk egitimini alan Ali Ndreddin el-Yesruti, Tunus Zeytine Medresesi’nde**

egitim goérmiis, bununla birlikte hayatt boyunca ilme ve Ogrenmeye merakli bir yapida

olmustur. Buna gore Ali Nureddin el-Yesruti heniiz kiigiik yasta iken dahi yasitlar1 ile oyun

oynamak yerine zikrullah ile mesgul olmaktadir.**

342

Bunun yaninda cesitli alimlerden fikih,
Arap dili, us@l, mantik ve beyan dersleri alir.”"* Fatima el-Yesruti onun fukaha, ulema,

ricalullah ve seyhlerin yer aldig1 halkalarda bulundugunu ifade eder.**® Bu anlamda Fatima el-

A eqe

ifade edilebilir.

Ali Nareddin el-Yesruti’nin heniiz on yasinda iken uzlet halinde oldugu, bes vakit
namaz i¢in camiye devam ettigi, ilim halkalar1 ve sohbetlere katildigi ifade edilmektedir.
Bununla birlikte namaz i¢in camiye gitmek, bir hastayr ziyaret etmek, ilim tahsil etmek
gayeleri disinda evinden ¢ikmamakta, miinzevi bir halde kalmaktadir. Ehl-i salah olarak ifade

ettigi kimseler ve fakir insanlara hizmet de bu donemdeki faaliyetlerindendir. Yine onun

87 Yesrutl, Mevdhibii’I-Hak, s. 19-20.

338 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 63.

%% yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 58-59.

%0 Patima el-Yesruti buranin Misir’daki Ezher’le benzestigini ifade eder. Yesruti, Mesireti fi Tariki’I-Hak, s. 199. Dénemin
ifrikiye valisi Ibnii’l-Habbab tarafindan valiligi sirasinda (116-734) yaptirilan Zeytiine Camii énemli bir ilim merkezi haline
geldi. 19. Asrin sonlarindan itibaren Islam diinyasimin tanmmis medreselerindendi. Zeytiine Medresesi aym1 zamanda
Tunus’un ilk yiiksek egitim merkezi olan Tunus Universitesi’nin de temelini teskil etmektedir. Mehmet Demirci, “Tunus”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt. 41, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012, s. 400-404.

31 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 59

2 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 199.

343 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 64.
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sevgisinin diimyevi seylere degil, ehlullaha yonelik oldugu da ifade edilen unsurlardan biridir.
Mescitlerde uzlet halinde olan kimselere yemek tasidigi, hizmet ettigi bilinmektedir.>*
Fatima el-Yesruti’nin heniiz bu dénemde babasinin bazi kerametler gosterdigini sdylemesi
tarikat kiiltlirlindeki kurucu sahsiyete dair yaygin anlatilarin kayda gegirilmesinden
ibarettir:>*

“(Babam) kiiciik bir ¢ocuk iken, dedem okuma yazmayr égrenmesi i¢in
komsusunun ogluyla beraber onu mektebe gonderir. Komsunun oglu dersi
ezberlerken babam susar ve konugsmaz. Hocasi ona ‘Oglum, dersi ezberlemede
zorluk gekiyor musun?’ diye sordugunda babam (r.a.) hocasina séyle cevap verir:
‘Hayir efendim, (o benim i¢in kolaydir) lakin dersi 6grendigimde siirekli diistince
icinde oluyorum. Ciinkii dogudan batiya kadar biitiin diinya mesgiliyetleri bana
gosteriliyor.” Hocast bunun iizerine dedeme séyle der: ‘Senin oglun ehlullah’tan.

Ben ona faydali olamam. Sen onu —ondan 6grenmesi icin- ehlulldhtan bir seyhe
gonder.” 346
Ali Nareddin el-Yesruti tasavvuf yolunda Medeniyye kolunun piri Muhammed Hasan
b. Hamza Zafir el-Medeni’nin (6. 1847) Misrata’da bulunan zaviyesine gitmis ve ona intisap
ederek kendisinden hilafet almistir.3*” Ali Nireddin el-Yesruti’nin Medeniyye haricinde bagka

tarikatlardan da icdzeti oldugu sdylense®*®

de bu yollarin hangisi olduguna dair mevcut
kaynaklarda agiklik yoktur. Bununla birlikte Ali Nareddin el-Yesruti Medeni’ye intisabindan
once Muhammed b. Isa (6.1524) ile ortaya cikan 1seviyye’yi349 de gozlemlemis ancak
mutmain olmam1§,t1r:350

“Seyh Muhammed b. Isa, riiyasinda bizzat ona goriinmiis ve bir takim

agiklamalarda bulunmugstur. O, berzah dleminde iken Ali’ye hicbir sey vaat

* Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 60-62.

5 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 62.

348 yesrutl, Mevdhibii’I-Hak, s. 21.

7 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 67. Ahmet Kavas seyhin 6nce Mevl el-Arabi ed-Derkavi’ye intisap ettigini, onun 1823 yilinda
vefatinin ardindan Hamza Zafir’e intisap ettigini ifade ederken, Fatima el-Yesruti ve Ess, Ali Nireddin el-Yesruti’nin
Derkavi’ye intisabindan bahsetmemekte, onun ilk olarak Hasan b. Hamza Zafir’e intisap ettigini anlatmaktadir. Kavas,
“Filistin’den Dogu Afrika’yva Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin Edilmesi
Meselesi”, s. 18; Yesrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 200; Ess, Liibnan Makaleleri, s. 420.

%8 Erkaya, s. 405.

%9 Seyh Muhammed b. Isa el-Muhtar el-Meknesi el-Magribi (1465/1524) tarafindan kurulmustur. Sazeliyye-Ceziliyye nin
alt koludur. Baglangicta daha ziydde Magrib’de yaygin olan tarikat daha sonra Misir’da da yayginlagmustir. Tarikatin
tevessiile dnem veren ve “hizbii’d-ddim” isminde bir virdi oldugu bilinmektedir. Hadra ismini verdikleri semayi icra ederken
miizik aletlerini de kullanirlar. Mustafa Salim Giiven, “Ebu’l-Hasan es-$azili ve Saziliyye”, (Yayinlanmams Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999), s. 325.

350 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 420.
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edememisti. Halbuki Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye biraktigi bir takim tasavvufi
sirlart agiklayacak birisine ihtiyag vardi. Iste bu hadiseden kisa bir miiddet sonra,
dostu Sidi Ahmed Abdiilvarid el- Haseni 'nin deldletiyle silsilesi ger¢ekten Hz. Ali
kanaliyla Hz. Peygambere ulasan Muhammed b. Hamza ile tanmismisti. Ancak bu
tamismayr daha da ilging kilan, dnceleri hi¢ gormedigi seyhi riiyasinda
tamimasiydr. Hamza, Seyh Ali’nin kulagina \sm-i dzdam'’t ﬁszlc17c171u§3‘r’1 ve tarikatin
evrddini edd etmesi icin kendisine icdzet vermistir. #3582

Fatima el-Yesruti Ali Nireddin’in seyhi Hamza Zafir’in yanina ilim ve amelinden
styrilarak ‘fakir’ olarak girdigini anlatir. Seyhi ise onu hos bir sekilde karsilamistir. Bunun
ardindan Hamza Zafir onun kendisine gelecegini giinler dncesinden riiyasinda gordiigiinii
sOyler. Ali Nireddin ise bu riiyanin temkinli olmaya isaret oldugunu sdyler. Onun riiya igin
boyle bir yorumda bulunmasi daha énce Seyh Muhammed b. Isa’nin da kendisine riiyasinda
goriinmiis olmasindandir. Seyhi intisabin ardindan Ali Nireddin’e ism-i azam zikrini telkin
etmis, hafi ve cehrl olarak zikretmesini emretmis ve Sazeliyye evradini okumasi igin icazet
vermistir. Yine Hamza Zafir’in ona tarikati ehil olana vermek noktasinda da icazet verdigi,
mukaddem ta’yin ettigi ve hirka giydirdigi anlagilmaktadir.*®

Ali Nireddin’in tasavvufi siilokiinde tecrid kavrami da Oonem arzeder. Fatima el-
Yesruti onun diinyaya gelisinden itibaren tecrid iizerine yasadigini ifade eder. Medeniyye
tarikati ile ‘sereflendigi’ zaman ise seyhinin Misrata’daki zéviyesinde tecrid makaminda
bulunmustur.354 Fatima el-Yesruti Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye atifla Séazeliyye’de yolun
ruhbanliga dayanmadigini ifade eder; babasi Ali Nireddin el-Yesruti’nin tecridi esnasinda
evlenmekten, temiz kiyafetler giymekten kacinmadigini ekler. Ayrica Ali Nireddin el-Yesruti
tecridde iken anne ve babasini ziyaret maksadiyla Binzert’e seyahatte de bulunmustur.**®

Fatima el-Yesruti babasinin seyhi Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni’ye kuvvetli bir
sevgi ile bagli oldugunu ifade eder. Zira Ali Nireddin de bu sevgiyi su sozlerle dile
getirmistir: “Isitmemi kaybettigimde seyhim Seyyid el-Medeni’nin isitmesini buldum,

zevkimi kaybettigimde seyhimin zevkini buldum, aklimi kaybettigimde seyhimin aklin

%! Fatima el-Yesruti’ye gore kutup-gavs Allah ism-i azdmunin tecellisi olmasi sebebiyle, kulagina ultihiyyet isminin
fisildanmasi kutbiyyetle miijjdelenmesi olarak da yorumlanabilir. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 73.

352 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 421.

53 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 67-68.

%4 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 78.

%5 Yesruti, Rihle ile'I-Hak, 5.88-89.
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buldum ve kalbim seyhim, basim zaviyem oldu.”**® Onun dile getirdigi bu sézler seyhinde
fena haline eristigini de gostermektedir.

Ali Nareddin el-Yesruti, Hamza Zafir el-Medeni’nin hizmetinde yaklasik on ¢ yil
kadar bulunmus ve bu siire zarfinda farkli bolgelere seyahatler ger¢eklestirmistir. Seyahatlerin
esas amacinin irsad ve tarikat faaliyetleri oldugu asikardir. Ali Ndreddin bu sirada iki kez
evlenmistir. {1k esi Binzert ahalisinden Seyyide Raciye el-Baci’dir ve ondan Aise isminde bir
kiz1 olmustur. ilk esinin vefatinin ardindan ikinci esi Magrib’li Fafa -sonradan Fatima ismini
almistir- ile evlenmistir. Bu hanimdan kizi1 Huveyce ve sonradan tarikatin basina gegecek olan
oglu Ibrahim diinyaya gelmistir. Hamza Zafir el-Medeni’nin 1847 yilinda vefat1 esnasinda Ali
Nireddin Misrata’daki zaviyede degil; irsad amaciyla Magrib’de seyahatteydi. Seyhinin
ahirete irtihal ettigi haberi kendisine ulastiginda ise oldukga iizgiin bir sekilde Misrata’ya gitti.
Burada birkag giin kaldiktan sonra Misrata’dan ayrilan Ali Nareddin el-Yesruti sirasiyla
Tunus’a ve Afrika’nin i¢ kisimlarina gitmistir. Bu seyahatlerde de esas amacin irsad oldugu
Fatima el-Yesruti’nin ifadelerinden anlagilmaktadir. Seyh Medeni’nin kizinin babasinin
vefatindan sonra miiritleri topladigy, itirazlara ragmen Ali Nareddin el-Yesruti’yi halife olarak
sectigi ve onu Kutbiyyetle doguya gonderdigi rivayetler arasindadir. S6z konusu durumda bir
kararsizlik yasayan Ali Nireddin hanimina dilerse onu bosayabilecegini, dilerse kendisini
beklemesini sOylemis, hanimi bosanmay1 tercih etmistir. Bunun {izerine esinden ayrilmus,
Aise adli kizim1 yanina almistir. Aise’nin Misrata’daki zaviyede babasindan tarikat: aldig1 da
bilinmektedir.*’

Ali Nireddin el-Yesruti daha sonra dokuz miiridi ile birlikte bir seyahate ¢ikmis fakat
digerlerinin vazgecmesi ile birlikte iki kisi kalmuslardir.**® Ess, bu seyahat noktalarinin daha
once de Medeni miintesiplerinin bulundugu Afrika’nin i¢ kismi, Fizan ve Segu olabilecegini
soyler.*® Bu seyahat esnasinda Kudiis’e de ugramis ve burada da miintesipler edinmistir.
Ardindan hacca giden ve dort yil Medine’de itikaf halinde kalan Ali Nreddin el-Yesruti,
once memleketi Tunus’a, donlis yolunda kara yoluyla Misir’a ugramistir. Misir-
Humeysera’da medfiin Sazeliyye piri Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin ve Iskenderiye’de medfiin

Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin (6. 685/1287) kabirlerini ziyaret etmistir.*®

356 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 91.

57 Kavas, Yesruti, s. 499; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 67-68/ 115-116, 309; Ess, Liibnan Makaleleri, s 422-423.

%8 Fatima el-Yesruti babasi ile kalan iki miiridin Seyh Ammar ve Seyh Muhammed Mama oldugunu ifade eder. Yesruti,
Rihle ile’l-Hak, s. 119.

359 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 423.

360 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 121; Kavas, Yesruti, s. 499; Ess, Liibnan Makaleleri, s. 423-424.
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Ciktig1 bu seyahatler esnasinda tarikata girmek isteyen ve ehil olan kimselerin
intisabin1 -bazi sartlar dahilinde®®*- kabul eden Ali Nareddin el-Yesruti’nin Islam’a aykir
davranis sergileyen bazi kabileleri de Islam’a davet ettigi ifade edilmektedir. Bu seyahatler
esnasinda Sazeliyye’nin 6nemli boyutta yayginlik kazandigi Fatima el-Yesruti tarafindan
ifade edilmektedir. Onun Asya ve Afrika’nin c¢esitli yerlerine uzandigini ifade ettigi bu
seyahatlerde Ali Ntreddin bir yerde uzun siire kalmiyor, oradaki insanlar1 davet ettikten sonra
baska bir yere ge(;iyordu.362

Ali Nureddin el-Yesruti, Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin kabrini ziyaret sonras1 Mescid-i
Aksa’ya gitmek arzusuyla bir deniz yolculuguna ¢ikar. Seyahat sirasinda gemi firtinaya
yakalanir ve zorlukla Yafa Limani’na ulasir. Fatima el-Yesruti, bu olay sirasinda babasinin
Filistin’de kalmasi gerektigine dair bazi manevi isaretler aldigini ifade eder. Nitekim bu
olaylar neticesinde Ali Nireddin el-Yesruti Filistin’de kalacaktir.®®® Hz. Nuh, Salih ve Miisa
peygamberlerin rihaniyetlerinin kendisine goriindiigiinii ve “Senin beldene geri donmene asla
miisdade etmeyecegiz. Senin ddimi ikametin Filistin topraklaridir” dediklerini, yine Hz.
Yinus Peygamber’in kabrini ziyaretinde de onun kendisine Akka’da kalmasim sdyledigi
aktarilir. Nitekim bu olaylar neticesinde Ali Nireddin el-Yesruti Filistin’de kalacaktir.*®*
Firtinal1 gemi yolculugu sonrasi Binzert ile Sayda arasinda makam tiirbesi bulunan Hz.
Yinus’u gérmesi ve onun kendisine diger peygamberler gibi Filistin’de kalmasini sdylemesi
hayatinin sonraki donemdeki seyrini tayin etmistir. 3%

Ali Nireddin el-Yesruti’nin hayat: ile ilgili verilen bilgiler zaman zaman tutarsiz ve
bagdasmaz goriinmektedir. Zira seyhinin 1847 yilinda vefatinin ardindan pek ¢ok noktaya
seyahatler gerceklestirdigi ifade edilen Ali Nareddin’in 1850 yilinda Akka’ya yerlesmesi
olanaksiz goriinmektedir. Zira bu siire zarfinda kendisinin pek ¢ok farkli tilkeye gittigi ve yani
sira dort y1l Medine’de kaldig1 ifade edilmektedir.

Fatima el-Yesruti babasmin Filistin topraklarina ayak basmasiyla iki olaymn
gerceklestigini sdyler:

“Babam  Filistin  sdhiline ¢iktiginda  bindigi  geminin  sahibine

yardimlarindan dolayr bir hediye takdim etmek ister. Ancak adam ehlullah

%1 Bk. “Tarikat Adab ve Erként: Seyr i siilik, Vazife ve Zaviye”.

%2 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 118-119.

%3 Kavas, Yesruti, s. 499; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 201.

%4 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 201, Kavas, Yesruti, s. 499; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 126-127.
%5 Yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 127.

53



muhibbi bir zat oldugundan hediyeyi almaktan sakinir. Gemi sahibi Beyrutludur
ve Beyrut'un Sibariu (?) ailesindendir. Babamin verecegi dirhemleri almayi
reddedince, babam adami oniine oturtur ve el ele tutusarak ona kendisine biat
etmesini teklif eder. Teklifi kabul eden adam Sazeli-Yesruti ziimresine dahil olur.
Kendisine evrad okumasi telkin edilir. Béylelikle Beyrutlu gemi sahibi babamin
Filistin topraklarindaki ilk dervisi olur. Filistin'de Yinus peygamberin kabrinin
bulundugu mescitte, Hz. Yinus'un rihaniyetiyle karsilasir ve peygamberin
zdtindaki nirlart miisihede eder. Hz. Yunus babama séyle seslenir: “Ey Ali!
Asani Akka’ya yerlestir.” Boylelikle babam Allah’tan aldigi izinle Filistin'de
irsad faaliyetlerine koyulur.”3%

Ali Nireddin el-Yesruti Akka’ya vardiginda surlarin disinda yer alan Hz. Sélih’in
kabrinden manevi bir koku alir ve bu sehre yerlesmeyi kararlastirir. 1850°de Akka’ya yerlesir
ve irsad faaliyetlerine baslar. Zaviye kurmadan 6nce Zeytine Camii’nde halka sohbetler
verir.*®” Sayda, Safed, Beyrut gibi yerleri de ziyaret eder.*® Tersiha’da iigiincii esi olarak
Memliik Amirlerinden Ahmed Bey Tevsiz’in kizi Hatice Tevsiz ile evlenir.’® Hatice
Tevsiz’den Muhyiddin ve Cemaleddin isminde ¢ocuklari olmustur. Cemaleddin iki yasinda
vefat etmis, Muhyiddin yaklagik 25 yasina dek yasamustir. Enise isminde bir kiz1 vardir.>”
Hatice Tevsiz kendisine kalan biiyilk miktardaki mirast tarikatin yayginlagsmasi igin
sarfetmis,371 cocuklarmin 6liimii ile bir akil hastaligina yakalanmistir. Ali Nareddin onun
vefati ile birlikte Hatice’nin yegeni Retibe Tevsiz ile dordincii evliligini yapmistir. Bu

137 isimli cocugu kiiciik yasta vefat etmis,

3

hanimdan {i¢ ¢cocugu olmus; Muhammed Celli
Fatima ve Meryem isimli ¢ocuklari uzun yillar yagamlstlr.37

Ali Nareddin el-Yesruti 1862 yilinda Tersiha’ya yerlesir ve burada bir zaviye kurar.
Bolge halkinin yani sira toplumun ileri gelenleri ve alimlerinden de ¢ok sayida miintesibi

374

olur.””” Bunlarin arasinda Tersiha kadist Muhammed Salih, Hiiseyni seriflerden olan Yusuf

Surayh ve yegeni Mustafa Tevsiz, Seyh Ahmed b. Abdurrahman da vardir.®" Seyh Ali

%8 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 202.

%67 Atrag, Meclis-i li-Hifzi Mevdkii 't-Tiirds fi Isrdil, s.11.

%8 y egrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 150-151.

369 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 425.

370 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 309-310.

871 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 137.

%72 K endisinin dogumunu miijdeleyen alim Muhammed Cellal’a ithafen. Ess, Liibnan Makaleleri, s. 438.
873 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 309-310-311; Ess, Liibnan Makaleleri, s. 438.

874 Kavas, Yesruti, s. 499-500.

875 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 425; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 137.
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Nireddin’in Tersiha’da yasamasinin sebeplerinden biri de rahatsizlig1 nedeni ile Akka’daki

nemli havanin kendisine iyi gelmemesi ve doktorlarca Tersiha’nin tavsiye edilmesi idi.*®
Fatima el-Yesruti babasinin yalnizca Terstha’da degil, Arap Islam diinyasmin cesitli

bolgelerinde zaviyeler kurdugunu da ifade etmektedir. Bu zaviyeler vasitasiyla tarikati

377 Fatima el-

toplumun pek ¢ok farkli kesimine hitap etmis ve miintesipler kazanmstir.
Yesruti tarikatin yalnizca Akka’daki miiritlerin degil, tiim halkin kalbinde etkisi oldugunu
ifade eder.>”® Tersiha’nin yani sira Akka, Kudiis, Beyrut, Hayfa, Sam ve Rodos’ta agilan
zaviyeler Ali Nireddin’in hayatta oldugu déonemde acilanlardir.”

Nitekim 19. yy.’1n sonlar1 ile 20. yy.’1n baslarina gelindiginde Filistin, Suriye, Urdiin
ve Liibnan’da Yesrutiyye’nin biiyiik hizla yayildign goriilecektir. islam aleminin farkl
bolgelerinden Filistin Akka’daki Yesruti zaviyesine biiyiik kitleler halinde gelinmesi de
dikkat ¢ekicidir. Dogu Afrika’da ve Hint Okyanusu’nda hizli ve genis bir bicimde yayilan
tarikat; Kenya, Tanzanya, Uganda, Mozambik, Komor Adalari, Zengibar gibi tilkelere kadar
uzanacaktir,*®

Ali Nareddin el-Yesruti doneminde tarikatin Sam’dan Giita ve Hamat’a kadar ulastigi
bilinmektedir. Burada tarikatin yayginlasmasinda Ismail el-Lebaidi (6. 1290/1873) etkin rol
oynamistir. Yine Tazif ve el-Béab isimli bolgelerde tarikat taraftar bulmustur. Tarikatin bu
zengin cografyada yayginlasmasina vesile olan kisilerden biri Ali Niareddin el-Yesruti’nin
torunu Letaif er-Rﬁhiyé?’Bl’dlr.382

Ali Nireddin el-Yesruti’ye bu donemde Safed, Hayfa, Kudiis, Beyrut, Bekaa Vadisi,
Sayda, Halep, Sam, Istanbul gibi ¢esitli sehirlerden intisap etmek i¢in gelenlerin sayisinin
artmas1 Sam valisinin muhalefetini celbeder.®®*® Ali Nareddin’in siirgiine génderilmesini
isteyen Sam valisi seyh hakkinda Osmanli Hiikiimeti’ne bazi istihbarat bilgileri ulastirir. Buna
gore Yesrutilik digerlerinden farkli husisiyetler barindirmakta; bir takim garip, sasilacak

hallere sahip olmaktadir. Cesitli gorevlilerce tarikat hakkinda gozlemler yapilmis, seyhin

faaliyetlerinin dini esaslarla uyusmadig1 seklinde bir hiikme varilmistir. Ik siirgiin girisimleri

376 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 136.

877 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 204.

878 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 198.

878 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 140-159.

80 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 17.

sl Seyh Ibrahim’in kizi olan bu hanim Mustafa Ebi Rise’nin oglu olan Muhammed Safi Ebd Rise ile evlenmistir. Ess,
Liibnan Makaleleri 11, s. 361.

%82 Ess, Liibnan Makaleleri |1, s. 360-361.

%83 Kavas, Yesruti, s. 499.
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sonu¢ vermeyince Sam Valisi bu kez Sayda Valiligi nezdinde yeniden harekete gegmis ve
seyh hakkinda bir yaz1 kaleme almmistir.®* Bu yazi,
“Evzai ve ahvali vakiast ahkam-1 miincie-i seriat-1 garrdya gayr-1 muvafik
ve ihlal-i ezhdan-1 miicib olarak tecviz olunamayacagi, artik oradan kaldirilmasi
lazim gelirse de bunun oralarca miinib ve mensiiblart ¢ogalmis olmak hasebiyle
bu siretinin alenen ircdr ihtimal ki isi biiyiitecegine ve muahharan alinan
telgrafndamelerinden anlasildig iizere hdzwr zdt-1 devletleri dahi su aralik Akkd’'da
bulunduklarina mebni kendisi nezd-i valalarina getirilerek giiya séhreti ve sifati

A

buraca isitilmekle goriisiilmek icin Dersaddet 'ten isteniliyor va 'disinde kelimat-1
muknia ve miiessire ifasiyla miindsib bir vapura irkaben bu tarafa asurilmasr™®
talebi seklinde idi.

Yesrutiyye’nin ser’i sinirlarin digina ¢iktigi, asiriliklar gosterdigi seklindeki iddialar
uyarinca Ali Nireddin el-Yesruti ve beraberindeki tarikatin ileri gelenleri hakkinda siirgiin
karar1 verilmistir. Tarikat piri ve ii¢ miiridi 1864°de®® Sultan Abdiilaziz devrinde Rodos’a
siirgiine gonderilmis ve burada adamin kalesine kalebend olarak hapsedilmislerdir.®®” Fatima
el-Yesruti babasi ile birlikte siirgiin edilen {i¢ miridin Seyh Ahmed Abdurrahman et-
Tersihi®, Seyh Said Halidi ed-Dimaski®®, Seyh Muhammed Ciideybe es-Saydavi®®
olduklarini belirtir.**! Siirgiine génderilen bu grubun ardindan Dar ez-Zir Miiftiisii olan Serif
Hiiseyin el-Haseni el-Bagdadi ve Beyrut’lu Seyyid Osman Balik isimli miiritlerin de oraya
gittigi ifade edilir.**> Ahmet Kavas arsiv belgelerine dayanarak siirgiin sebebini soyle sonuca
baglar:

“Sazeliye tarikatimin Yesrutiye kolunun kurucusu olan Tunus asilli Seyh

Ali Nureddin’in iilkesinden ayrilarak Filistin'deki Akka’ya yerlesmesi ve kisa

%4 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Sevh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, ,s. 22-23.

%85 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” s. 22-23.

%86 Kavas siirgiin i¢in 1867 tarihini verirken, Ess siirgiiniin 1864 yilinda gergeklestigini belirtir. Kavas, Yesruti, s. 499-500;
Ess, Liibnan Makaleleri, s. 426.

%7 Kavas, Yegruti, s. 499-500; Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’yva Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali
Nureddin’in Rodos a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 22-23; ESS, Liibnan Makaleleri, S. 426.

%88 Fatima el-Yesruti, bu ismin Tersiha’daki zaviyenin bagindaki kisi oldugunu ifade eder. Yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 60.
%9 said el-Halidi genglik déneminde Naksibendilige intisap etmistir. Ali Niireddin el-Yesruti’ye intisap etmesinin ardindan
‘Kafr Susya’ denilen yerdeki cemaatin kendisine sirt g¢evirdigi soylenir. Abdiirrezzak el-Baytar Hilyetii'l-Beser isimli
eserinde bunun nedeninin Yesritiyye’deki gayr-1 ahlaki ve dine aykir1 uygulamalar oldugunu soyler. Ess, Liibnan Makaleleri,
S. 427.

%% Orijinal yazim tespit edilememistir.

¥ yesrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s.204; Yesrutl, Mevdhibii’I-Hak, s. 60.

392 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 427.
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zamanda buradaki Osmanli idarecilerinin dikkatlerini iizerine ¢ekecek kadar
miirit toplamasi beklenilmeyen bir olaydi. Bélgedeki diger tarikat miintesipleri ile
bu kolun kurucusu olan seyhten ziyade wmiiritlerinin sirtiismeleri dikkat
cekmekteydi. Ozellikle Sazeliye nin bilinen tarikat geleneginden farkli bir yol
takip etmesi tizerine bolgede huzurun bozulmasindan korkan yetkililerin uyarilart
neticesinde Yesrutiye'nin kurucu seyhi dahil ileri gelenlerinden bazilarinin
buradan Rodos adasina siirgiin edilmeleri giindeme geldi.”**

Ali Nireddin el-Yesruti Rodos’ta siirgiine gonderilmeden 6nce miiritleri ile Sam’daki
baska tarikatlarin miiritleri kavga etmisti. Seyhin bilgisinin disinda yasanmis olan bu hadise
de kendisinin ve tarikatinin sikayet edilmesine sebep olan bir unsurdu.®**

Donemin Aydin Valisi Ramazanoglu Hiiseyin Riza Paga’nin (1838-1904)
“Yesrutiler’in bazilar1 sucu gerektirecek yasaklar1 islemekte ve kendi aralarinda mahremiyeti
kaldirarak kadin ve erkek miiritlerin karisik vaziyette bir araya geldiklerinin herkes tarafindan
konusulmakta” olduklarini ifade etmesi de dikkat ¢ekicidir.’®* Bu noktada Abdiirrezzak el-
Baytar’in Hilyetii’'l-Beser isimli eserinde gecen ifadeler de dikkate degerdir. Baytar, Ali
Nireddin el-Yesruti’yi savunur fakat miiritlerinin dine aykir1 gesitli faaliyetleri oldugunu
st')yler.396 Yine Ali Nareddin el-Yesruti igin anlatilan kerametler zaman zaman onun
‘biiyticiiliik’le itham edilmesine de sebep olmustur.®’

Siirgiin karar1 ¢iktiginda Ali Nareddin el-Yesruti’yi gotiirmek ve zaviyeyi kusatmak
i¢in Istanbul’dan bir grup zabitdn gonderilmistir. Seyhi gotiirmeye gelen komutan seyhin
stirgiiniinii talep eden kisilerce ortaya konulan soylentilerin yalan olduguna bizzat sahit
olmustur. Akka zaviyesinde Osmanli Hiikiimeti’ne isyan edecek bir ordunun yetistirilmesi
veya liiks i¢inde yasanilan bir ortam s6z konusu degildir. Bu gibi nedenlerle seyhi gotiirmeye
gelen kisilerin seyhten 6ziir diledikleri ve kendilerinin emir kulu olduklarini sdyledikleri ifade

398

edilmektedir.”™ Yine Rodos’a siirgiine giderken bazi asker ve komutanlarin da seyhe intisap

ettigi Fatima el-Yesruti tarafindan ifade edilir.**°

%3 Kavas, Filistin'den Dogu Afrika’yva Yayilan Yegrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi, s. 17.

%4 Kavas, Filistin'den Dogu Afrika’yva Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi ,s. 26.

%5 Kavas, Filistin'den Dogu Afrika’yva Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi, s. 25.

% Ess, Liibnan Makaleleri, s. 427.

7 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 450.

3% Cadavid, Two Who Attained, s. 120.

9 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 145.
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Fatima el-Yesruti, Rodos’a siirgiin esnasinda geminin aniden durdugunu, kaptanin ve
gemi tayfasinin gemiyi hareket ettiremediklerini sdyler. Ali Nireddin el-Yesruti’ye durumu
ileten kaptan “Biz geminin durmasi igin bir sey yapmiyoruz. Sen Seyh Said el-Halidi’ye
sOyle. Bunun sebebi belki o olabilir.” Cevabini alir. Kaptan Seyh Said’e gider ve durumu
iletir. Ardindan Seyh Said ellerini kaldirarak dua eder ve gemi hareket eder. Fatima el-Yesruti
bunu babasinin bir kerdmeti olarak naklederken onun Rodos siirgiinii i¢in kizgin olmadigini
da eklemis olmaktadir.*®

Stirgiin esnasinda dikkat ¢eken hadiselerden bir digeri de soyledir: Ali Nareddin el-
Yesruti ve miiritleri Rodos’a ulastiktan sonra miiritler siirgiin ve sonrasindaki bazi
sikintilardan &tiirti rahatsizlik duyarlar. Bu hal iizere iken bir gece kibleye yonelerek Allah’t
zikre baslarlar. O esnada Seyh Ali Nureddin’i kendilerine celalli halde kizarken goriirler.
Seyh miiritlerine bu zikri Allah’in kullarindan gordiikleri zararlardan kurtulmak igin degil,
kullara faydali olmak i¢in Ogrettigini sOyler. Bunun iizerine dervisler bu halden Allah’a riict
ile tevbe ederler.*™*

Fatima el-Yesruti babasinin siirgiin esnasinda Rodos Adasi’nda izzet i ikram ile
karsilandigini, idareciler tarafindan agirlandigini ve pek cok miintesip edindigini aktarir.

402

Nitekim Ali Nireddin adada bir zaviye de kurmustur.” Buradaki miiritlerden Seyh

Muhammed er-Ridusli seyhin siirgiinii bittikten sonra Akka’daki zaviyeye gelmis, vefat
edinceye dek inzivé halinde dergahta kalmigtir.*®

Seyh Ali Nureddin el-Yesruti, 19 Mayis 1867 tarihinde donemin padisahi Sultan
Abdiilaziz’e bir mektup yazarak “siirgiine gonderilmesinin sebebini bilmedigini, miiritleriyle
beraber gurbette cok kotli durumda kalmasma ne Cenab-1 Hakk’in ne padisahin ne de
merhamet sahibi kimselerin riza gosterecegini” ifade eder. Mektupta kendisinin miiritleri ile
birlikte evrad ve ezkarla mesgul olduklarini ve padisaha hayir dua ettiklerini de ekler.*®* 19
Ekim 1867 tarihinde ikinci bir mektup daha yazmis, bu mektupta kendisinden ‘ed-dar’
seklinde bahsetmistir. Bu sifat kendisinin 17 yil 6nce Beyrut’'un Seyh Dari adindaki kdye

hicret etmesi ve burada ‘seccdde-nigin-i inziva’ olarak yasamasina isaret ediyordu. Seyhin

esas amact Sazeli usili ve gelenekleri disina ¢ikmayan bir yol {lizerinde olduklarii ifade

40 yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 60-61.

401 Yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 61-62.

42 yesruti, Mesireti fi Tariki’lI-Hak, 5.204-205; Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 147.
498 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 147.

404 Kavas, Yesruti, s. 500.
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etmekti.*®

Fatima el-Yesruti’ye gore babasinin Rodos’a siirgiine gonderilmesinin ardindan
hatasint anlayan Osmanli hiikiimeti bu yanlis karardan donmiis ve seyhi serbest
birakmuslardir.*%® Siirgiin karar1 26 Agustos 1868’de Emir Abdiilkadir eI-Cezéyiri’nin407
girigsimleri neticesinde Stra-y1 Devlet karari ile kaldirilir. Kararin uygulanmast ise 1 Subat
1869 tarihinde gergeklesmis, seyh ve beraberindekiler hiirriyetlerine 1<avusmustur.408 Kararin
alinmasinda etkili olan bir diger unsur da seyhin yasinin oldukga ilerlemis ve ailesinin siirgiin
neticesinde zor durumda kalmis olmasidir.*®® Ali Nareddin el-Yesruti Rodos’taki siirgiin sona
erdiginde Tersiha’ya donmek yerine bir miiddet Sam’da Emir Abdiilkadir’in davetiyle onun
evinde kalmustir.*

Leslie Cadavid, Ali Nareddin’in Rodos’ta siirgiinde kalmasmin ardindan Osmanli
Hiikiimeti’nin kendisinden 6ziir diledigini sdyler. Yine Osmanli’nin Rodos’ta kurmus oldugu
zaviye icin kendisine ayda on altin maas Onerdigini; fakat seyh tarafindan hem maas
teklifinin, hem de Istanbul’da seyhlik teklifinin reddedildigini aktarir,*"*

Ali Nareddin el-Yesruti hiirriyete kavusmasiin ardindan Tersiha’da ikamet etmesine
izin verilmemesi iizerine Akka’ya donmiis, burada tarikatin basmna gegmistir. Siirgiine
gitmeden &nce insasini baslattif1 zAviyesinin yapimi halifesi ibrahim el-Yesruti tarafindan
tamamlanmisti. Akka gilinlerinde Osmanli idaresi de seyhe herhangi bir zorluk
¢ikarmamistir.**? Bu yeni donemde kendisi hakkinda yazilan bir belgede;

“Sdzeliyye tarikati seyhlerinden ve sdadattan oldugu, Akkd sancagina bagh

Tersiha’da fakirleri doyurmak igin 300 koyun besledigi, Abdiilhamid’in emriyle

elindeki hayvan sayisimin bu miktari gegmemesi sartiyla 1298 mali senesi (1882)

45 Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Sevh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” |s. 26-27.

4 yesruti, Mesireti fi Tariki'I-Hak, 5.204-205.

“O7 Emir Abdiilkadir; Cezdyir’in Fransa’y1 isgal ettigi donemde yerli halk igerisinde en siki direnisi gosteren sahsiyet olarak
bilinmektedir. Serif olan Emir Abdiilkadir, Seyh Abdurrahman el-Fasi tarafindan Rahmaéniyye’ye kabul edilmis olup Ali
Nireddin el-Yesruti’nin kizi Aise’nin esi vefat ettikten sonra onunla evlenmistir. ibn Arabi’ye duydugu yogun sevgi
nedeniyle Fiitihat-1 Mekkiyye’yi bastirarak tiim masraflarini kendisi karsilamustir. Ess, Liibnan Makaleleri, s. 429-430.
Fatima el-Yesruti de kendisinden 6vgiiyle bahseder. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 147; Kavas, Filistin’den Dogu Afrika’ya
Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi, s. 20; Emir Abdiilkadir
hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ramazan Muslu, Emir Abdiilkadir el-Cezairi, 1. Basim, Istanbul: insan Yaymnlari, 2011.

48 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’va Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 20; Ahmet Kavas, Yesruti, s. 500.

4 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’va Yayian Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 28.

410 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 147.

411 Cadavid, Two Who Attained, s. 120.

a2 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 431; Kavas, Yesruti, s. 500.
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Mart ayindan itibaren gegerli olmak iizere vergiden muaf tutuldugu”

belirtilmektedir.**®

Ali Nireddin el-Yesruti siirgliniin ardindan resmi makamlarla sorun yasamamaya gayret
etmig; Sam, Kudiis, Safed gibi bolgelere ziyaretlerde bulunmus, bununla birlikte yaz

M4 gecirmistir. Buralarda dénemin itibarli ailelerinin evine misafir

mevsimlerini Tersiha’da
olmus ve miiritleri ile bir arada bulusmustur. Bu dénemde seyhin bazi bolgelere gonderilmek
tizere birilerini arama gayreti vardi. Farkli bolgelere gonderdigi miiritlerinin arasinda kadinlar
da vardir. Bunlardan biri Sitti Meryem’dir ki Sidon, Tunus, Sam ve Hasbiye gibi yerlere vaaz
vermek iizere seyahat etmisti.*"®

Yesrutilik tarihinde dikkat ¢ceken noktalardan biri tarikatin boliinme girisimleriyle karsi
karsiya gelmesidir. Tarikat i¢inde yeni bir mesrebin dogdugu, bazi miiritlerin menfaat temin
etme egilimi oldugu gibi olumsuzluklarin ortaya ¢iktigi kaynaklarda zikredilir. Yine Ummii’l-
Fehm’deki bazi miintesiplerin namaz kilmadiklari, oru¢ tutmadiklar1 sdylentileri yayilir. Ali
Nireddin el-Yesruti tarikat miintesipleri ile ilgili bu durumlara son derece iiziilmiistiir. Bu
davranig bigimleri zaman zaman tarikata zarar vermis; 6rnegin Nablus’ta bu gibi emellerine
tarikati alet edenler s6z konusu zaviyenin etkisiz hale gelmesine sebep olmuslard:.**®

Bu donemde Yesrutiyye’nin kismi olarak zayiflamasina neden olan hadise soyledir:
1868 yilindan itibaren Akka’da siirgliin yasayan Bahailigin kurucusu Mirza Ali Hiiseyin
Bahaullah (6. 1309/1892)*"" baz1 Yesruti ailelerini de yanima ¢ekmisti. Bu olumsuzluklara iki
oglunun vefati da eklenince (Muhyiddin ve Cemaleddin) Ali Nareddin tarikat faaliyetlerini
1idame ettirmekte giicliik yasadi. Fakat daha sonra Bahailik krizinin yaklasik 1885 yilinda bir
miktar azalmast ile birlikte tarikattaki kriz de sona erdi.**®

Ali Nireddin el-Yesruti ve tarikat hakkindaki suclamalar siirgiinden sonra da sona

ermis degildi. 1878 yilinda Sam’a Suriye Valisi olarak atanan Ahmed Cevdet Pasa (1823-

1895) gorevi esnasinda Yesrutiyye miintesiblerinden ‘miilhit’ olarak bahsedilen duyumlar

almaktadir. Ancak bu donemde tarikat ve miintesipleri hakkinda herhangi bir yaptirim

413 Kavas, Yesruti, s. 500.

4% Siirgiiniin ardindan Tersiha’ya gitmesine izin verildigi; daimi ikametinin burada olmasinin istenmedigi anlasiliyor.
Bununla birlikte seyhin Tersiha’daki ikdmet yasag1 daha sonra kalkmis olmalidir.

45 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 431-432.

416 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 435-436.

“7 Mirza Hiiseyin Ali ve taraftarlar1 Sultan Abdillaziz tarafindan Akka’ya siirgiine gonderilmistir. Once Akka Kalesi’nde
hapsedilen, sonrasinda Akka surlari digina ¢ikmasina izin verilen Mirza Ali Babileri “Bahai” adi altinda kendi etrafinda
toplamustir. 1892°de Akka’daki el-Behce adli konakta 6lmiistiir. Ethem Ruhi Figlah, “Bahailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt.4, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991, s. 464-468.

418 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 437.
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uygulanmamigtir. 1888°de Ahmed Cevdet Pasa Adliye Nazir1 olmus, Aydin Valisi Hiiseyin
Riza Pasa’ya (6. 1322/1904) bir yazi gondermistir. Yazida Yesrutiyye miintesiplerinin
sessizlige biiriindiiklerinden bahsedilir. Bir siire sonra aldigi haberler Ali Nareddin el-
Yesruti’nin miintesiblerinin ‘Ibahiyye’ mensuplar1 gibi hareket ettikleri seklindedir. Bu
kisilerin ser’i hiikiimleri hafife aldiklari, mahremiyete dikkat etmeyerek kadin-erkek karisik
bir araya geldikleri, vahdet-i viictid meselesi ile ilgilendikleri seklinde iddialar s6z konusu
olmustur.**® De J ong bu iddialarin tasavvuf karsitlarinca yoneltildigi fikrindedir.*?°

Leslie Cadavid, Ali Nareddin el-Yesruti’nin hayati boyunca c¢alismaya gerek
duymadigini, zengin oldugunu, zira kendisine babasindan g¢esitli miilklerin ve tarim
alanlariin miras kaldigini, ailesinin ge¢imi i¢in bu servetin yeterli kaynaklar oldugunu ifade
eder.**

Seyhle ilgili anlatilan diger unsurlar onun ilmi bir Arapga ile konustugu, tespihini
boynunda tasidigi, perhizinin 6l¢iilii oldugu (az yiyip az uyumakla beraber asiri orucu tavsiye

etmedigi), kahve ve cayi sevdigi, zaman zaman enfiye ¢ektigi, sigara kullanmadig,*?

yemek
ve uyku vakitlerinin disindaki zamanlarmi miiritlerle birlikte tekkede gecirdigi, tekkede
yemek yendiginde miiritleriyle birlikte yedigi**® seklinde siralanabilir. Bununla birlikte seyhin
baslangigta Maliki olmakla birlikte Filistin’e geldiginde Hanefiyye mezhebine gectigi ifade
edilir.***

Ali Nareddin el-Yesruti’nin hayatinin son on yili hakkinda detayli bilgi mevcut
degildir.425 108 yasinda iken 19 Ramazan 1316 (31 Ocak 1899) tarihinde Akka’da vefat eden
Ali Nareddin el-Yesruti burada bulunan merkez zaviyenin igerisinde yer alan tiirbeye
defnedilmistir.**® Fatima el-Yesruti babasimin hayati boyunca -ilerleyen yaslarinda dahi-
‘bedeni ve akli giiclinii yitirmedigini, yillarin onun biiyiileyici cemalini silmedigini, saf ve
Olciilii diisiince giiciiniin zayiflamadigini’ ifade eder ve ekler: “Bilesiniz ki Allah dostlarina

asla korku yoktur, onlar {iziintii de ¢ekmeyeceklerdir. Onlar ki iman etmisler ve takvaya

M9 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’va Yayian Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”,s. 25.

420 Jong, 5.159.

#21 Cadavid, Two Who Attained, s. 114.

422 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 451.

42 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 292.

424 sjjbrand, s. 317.

425 Ess, Liibnan Makaleleri, s. 438.

46 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’yva Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 20; Kavas, Yesruti, s. 500; Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 309; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 290.
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. . 42755428
ermislerdir.””"”

Fatima el-Yesruti, babasinin miiritlerine vasiyetini soyle kaydeder:

“Beldemizden Allah’t ogrenmek ve size O’nu o6gretmek icin geldik. Allah
Teala mevcut ve bakidir. O’na tutunun, O’na sarilin ve O’nun zikrinden gdfil
olmayin. Tek bir kalp ve tek bir nefes olun. Degismeyin, degistirmeyin ve
béliinmeyin. Ne iseniz o olun. Size emredilene uyun. Size yasaklanandan uzak
durun. Yaninda olmadigimizi sakin soyleme. Biz buradayiz, size bakiyoruz. Sizi
gormedigimizi soylemeyin. Bilakis valldhi sizi goriiyoruz. Biitiin hdllerinizi,
vaziyetlerinizi biliyoruz.”**°

Leslie Cadavid; iki tip miirit oldugunu séyler. Birinci tip miirit, kendisini Allah’tan
baska herseyden koparan ve tamamen kendisini O’na adayan kimsedir. Ikinci tip miirit ise
kendi yasamina devam eden ve diinyevi gérevlerini yerine getirenlerdir. Her iki tip miirit de
kendilerine rehberlik edecek bir seyhe ihtiyag duymaktadir. Miiritler ikametleri konusunda da
i¢ yonelim igindedirler. Birincisi, kendi vatanlarinda ikamet edip seyhlerini ziyarete gelenler;
ikincisi, zaviye yakinlarinda yasayanlar; ti¢linciisii bulunduklar1 bolgelerden ve vatanlarindan
seyhin yakininda bulunmak amaciyla go¢ edenler. Cadavid miiritleri bu tasniflere tabi
tuttuktan sonra Ali Ndreddin el-Yesruti’nin her tiir ve simiftan miiridi oldugunu vurgular:**°

“Ali Nureddin’in zaviyesinde her sinif ve her etnik kékenden insan
bulunmaktaydi. Araplar, Tiirkler, Faslilar, Hintliler, Persliler ve Sudanlilar
bunlardand:. Bu kimseler rihlarimi armmdirmak ve Allah’a ulasmak icin
buradaydilar. 431

Ali Nireddin el-Yesruti’nin mdritlerinin bir diger 6nemli 6zelligi muhtelif etnik
kimliklerin yani sira farkli ekonomik ve sosyal siniflara mensup kisiler olmalarlydl.432

Tarikatta Ali Nireddin el-Yesruti’ye biiyiik bir saygi ve baglilik s6z konusu idi. Onun
bir bakist ile miiridin makaminin yiikselecegine dair bir inang oldugu ifade edilmektedir. Bu

derin saygi ve sevgi miiritlerin Seyh Ali Nireddin’in daima yaninda olmak istemeleri

27 Ynus Stresi, 62-63.

428 Yegrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 110.

429 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 210.

430 Cadavid, Two Who Attained, s. 124-125.
431 Cadavid, Two Who Attained, s. 124.

432 Cadavid, Two Who Attained, s. 123-125.
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seklinde kendisini gostermistir. Bir kisim miirit seyh tarafindan kendilerine aksi salik
verilmesine karsin zaviyede yasamay1 bu nedenle tercih etmistir.***

Fatima el-Yesruti, 6zellikle Rihle ile’I-Hak ve Mevdihibii’l-Hak’da babasinin anilarina
yer verirken onun pek ¢ok miiridinin de adini zikretmistir: 7Seyyid Muhammed es-Sehmerani
el-Beyriiti, Seyh Yahya el-Beyriti, el-Hac Selim, Seyh Ebu’n-Nasr el-Hatib ed-Dimeski,
Seyh Mustafa Neca, Seyh Resid Sinan, Seyh Muhammed Cedibe es-Saydavi, Seyh Mustafa
Halili, Said el-Hanbeli, ibrahim es-Sami.** Yine Osmanli devlet yetkililerinden pek ¢ok
kisinin Ali Nireddin’in miiridi oldugunu ifade eder. Resid Pasa, Ziver Pasa, Osman Pasa,
Suphi Pasa, Hac1 Efendi Pasa bunlardandir.”*®

Bunlardan en dikkat ¢ekeni ise siiphesiz II. Abdiilhamid’dir. Fatima el-Yesruti II.
Abdiilhamid’in tarikata intisap ile ‘sereflendigini’ ifade etmekle*® birlikte bu intisdbin
keyfiyeti tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte Abdiilhamid Han’in baskatibi Ali Riza

7 Ali Nireddin el-Yesruti’nin Yesruti evradim telkin ettigi ve onun da bu evradi

438

Pasa’ya
sultana verdigi ifade edilir.”™" ‘Ali Nireddin el-Yesruti’nin riiyada Yesruti evradin1 Ali Riza
Pasa’ya imla ettirdigi ve bu evradi okuma konusunda ona icazet verdigi, Ali Riza Pasa’nin bu
evradi Sultan Abdiilhamid’e de takdim ettigi’ anlatilan bir baska hadisedir.”*® Yine Ali
Nireddin el-Yesruti’nin miiridi Mahmud Ebu’s-Samat’t Abdiilhamid’den biat almak igin
[stanbul’a gonderdigi de bu noktadaki ifadelerden biridir.**® Abdiilhamid Han ile ilgili
nakledilen bir diger hadise soyledir:

Ulemadan Esad es-Sukayri Akka’dan Istanbul’a gider ve burada Yildiz Sarayr’ndaki
kiitiiphanede muvazzaf olarak goreve baslar. Istanbul’a gitmeden &nce Ali Noreddin el-
Yesruti’ye veda etmek i¢in yanina gider. Seyh, donemin padisahi II. Abdiilhamid’e selam ve
davetini iletmesini ister. Esad es-Sukayri’nin Yildiz Sarayi’'nda goreve baglamasinin
tizerinden bir miiddet zaman gecer ve Abdiilhamid Han ile karsilasir. Esad es-Sukayri ona Ali
Nireddin e-Yesruti’nin selamini iletir. Abdiilhamid ellerini basina dogru yiikseltir ve “ve

aleyhi’s-selam ve aleyhi’s-selam” diyerek seyhin selamim alir.***

433 Cadavid, Two Who Attained, s. 131.

3% yegrut, Mevahibii'I-Hak. s. 5, 32, 34, 39, 107, 53, 54, 57, 58, 59, 76, 101.

43 yegruti, Rihle ile’l-Hak, s. 157.

436 yesruti, Mevahibii'I-Hak, s. 5; Yesruti, Rihle ile 'I-Hak, s. 152.

7 Ali Riza Paga’nin Ali Niireddin el-Yesruti’ye ve Mahmud Ebu’s-Sdmat’a yazdigi mektuplar da mevcuttur. Bk. Yesruti,
Rihle ile’l-Hak, s. 155-157.

438 Yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 26-27.

439 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 152-153.

0 Sevafita, Fatimetii'l-Yegrutiyye: Imraetiin Tesbigu Asrahd, s.80.

441 yesruti, Mevdhibii’l-Hak. s. 30-31.
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Ali Nireddin el-Yesruti’nin dikkat ¢eken miiritlerinden bir digeri de déneminin

ARY

onemli miifekkir ve hattatlarindan olan Mustafa es-Sibai’dir.**? Fatima el-Yesruti onun intisap

hikdyesine Mevahibii’l-Hak’ta yer verir. Buna gére Seyh Muhyiddin el-iskenderani**

Sam’a
gelir ve Emevi Camii’nde her giin tasavvuf hakkinda sohbet verir. Bunu duyan Sibai onu
evine davet eder. Ikameti siirecinde Sazeliyye tarikatim1 almak ister fakat iskenderini onun
Ali Nireddin el-Yesruti’ye intisap etmesini sdyler. Uzun bir zaman geg¢mesinin ardindan
Seyh Ali Nireddin el-Yesruti ile Emir Abdiilkadir el-Haseni’nin evinde karsilasan Sibai ona
intisap eder.**

Fatima el-Yesruti tarikatin yayildigi merkezlerde &zellikle ulemadan tarikata intisap
eden kimselerin isimlerini zikreder. Bunlardan bazilar1 soyledir: Kudiis ve Halili’r-rahman’da
Seyh Muhammed Ali en-Nakib el-Hiiseyni, Seyh Hamid el-Biideyri, Seyh Yakup el-Bediri el-
Makdisi, Seyh Abdurrahman es-Serif; Filistin’in diger sehirlerinde Seyh Mahmud Ebu’l-Al3,
Seyh Mahmud el-Arabi, Seyh Muhammed Sekik; Safed’de el-Hac Ahmed el-Hac Isa es-Serif
el-Haseni**
Muhammed Salih, Seyh el-Arif el-Muhakkik; Sayda’dan Seyh Muhammed Salih el-Lutfi*®,
Seyh Muhyiddin el-iskenderani; Sam’da Seyh Esad Hamza*¥’, Seyh Said Ustiivani, Seyh
Resid Sinan, Seyh Ebu’n-Nasr el-Hatib, Seyh Mustafa Eba Rise; Humus’ta Seyh Muhammed
el-Aclani, Seyh Abdiilkadir el-Ustiivani, Seyh Selim el-Hatib el-Bekai; Beyrut’ta Seyh
Ahmed el-Agar**®, Seyh Mustafa Necd, Seyh Said el-Ciindi, Seyh Muhammed Belik, Seyh
Ahmed Abbas**®; Halep’ten Seyh el-Hac Siddik el-Cabiri, Seyh Nasih el-Cébiri, Seyh
Mustafa Hilal; diger bolgelerde Seyh Hiiseyin el-Haseni el-Bagdadi, Seyh Ismail Ahmed el-

, es-Serif el-Haseni es-Seyyid Muhammed; Tersiha’da Tersitha kadisi Seyh

Hatib. Bunlarin yan1 sira Akka’da miiftiiliik gorevini icra eden pek ¢ok kisi de Yesrutiyye’ye
intisap etmistir. Bunlardan bazilar1 Seyh Kéasim el-Arabi, Seyh Ali Miri, Seyh Abdiilmecid es-
Sa’di, Seyh Abdullah el-Cezzar*™® seklindedir.

42 «jslam Sosyalizmi” eserinin miiellifi olan Mustafa Sib4i’den bahsedilmedigi anlasilmaktadir. Zira o 1914’te diinyaya
gelmistir, dolayisiyla Ali Nareddin el-Yesruti ile karsilasmis olmalart miimkiin degildir. Hilal Gorgiin, “Mustafa es-S1bai”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt. 31, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2006, s. 357-359; Yesruti,
Mevdhibii’l-Hak, s. 32.

43 Ali Nareddin el-Yesruti’nin 6nde gelen miiritlerinden biridir ve tarikatin yayilmasinda katkilari olmustur. Yesruti,
Mevahibii’l-Hak, s. 33.

444 yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 33-34.

445 Ayni zamanda tarikatta mukaddemdir. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 355.

446 Ayni zamanda tarikatta mukaddemdir. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 356.

447 Tarikat vermek noktasinda da Ali Ndreddin el-Yesruti’den icazetlidir. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 349.

8 Fatima el-Yesruti onun Osmanli Devleti’nde ii¢ 6nemli gérev istlendigini ifade eder: Kadilik, miiftilik ve nakibii’l-
esraflik. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 351.

449 Tarikat vermek noktasinda da Ali Ndreddin el-Yesruti’den icazetlidir. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 352.

450 Tam liste igin bk. Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 348-356.
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Ali Nareddin el-Yesruti’nin tarikat icazeti verdigi halifelerinden bazilari ise sunlardir:
ibrahim el-Yesruti, Mahmud Ebu’s-Samat Abdullah Dervis,”* Muhammed Sekik b.
Mahmud Sekik, Yusuf el-Hatib, Hiiseyin el-Haseni el-Bagdadi**?, Seyyide Ummii Ismail el-
Halidi,"® Mustafa Neca.®® Ali Nareddin el-Yesruti’nin icdzet verdigi miiritlerine bir
icazetname verdigi de bilinmektedir.**®

Yesrutilik tarthinde —ge¢misten giiniimiize- kadin unsuru her zaman baskindir. Fatima
el-Yesruti babasina intisap eden miiridelerin listesini kimlik bilgisiyle beraber Rihle ile’l-
Hak’ta vermektedir:

“1. Seyha Meryem: Seyh Mustafa Ebu Rise 'nin hanimi. (Tersiha zaviyesinden)

2. Seyyide Ummii Ismail el-Halidi ed-Dimaskiyye: Seyh Said el-Halidi’nin

kizkardesi. Fikihta derin bilgi sahibi. Ali Nireddin el-Yesruti'nin halifesi.
Terstha zaviyesinde kadin miintesiplere dini dersler vermekle sorumludur.
(Tersiha)

3. Seyyide Ummii Yahya: Seyh Said el-Halidi nin kizkardesi. (Tersiha)

4. Seyyide Fatima es-Sihdabiyye: Emir Hiiseyin'in kizi, Emir Nu'mdn’in annesi.
Biiyiik “Fattium” lakabiyla meshur. (Tersiha)

5. Seyyide Selmd es-Sihabiyye: Emir Hiiseyin es-Sihabi’nin kizi, Leyla’nin
annesi. (Terstha)

6. Seyyide Fatima el-Yisuf: Ahmed Pasa el-Yisuf’un kizi, Muhammed Pasa 'nin
kiz kardesi. (Sam)

7. Seyyide Hafize el-Yusuf: Ahmed Pasa el-Yisuf'un kizi, Muhammed Pasa nin
kiz kardesi. (Sam)

8. Seyyide Aise Sahin: Ahmed ve Salih Beylerin annesi. (Sam)

9. Seyyide Vesile Ebu’s-samat: Seyh Mahmiid Ebu’s-samat’in kizi. (Sam)

10. Seyyide Merve el-Bis: Seyyid Arif el-Melas in hanimi. (Sam)

11. Seyyide Aise Ummii Ibrahim Ibis: Diyab Aga’min kizkardesi. (Sam)

12. Seyyide Sare Ibis: Diyab Aga min kizkardesi. (Sam)

L Ali Nareddin el-Yesruti’nin halifeleri ibrahim el-Yesruti ve Abdullah Dervis’in tarikat faaliyetlerine dair bilgiye
calismamizin sonundaki “Yesrutiyye Kartografyas1” kisminda yer verilecektir.

2 Patimé el-Yesruti, ‘Allametii’l-Kebir’ olarak andigi Seyh Hiiseyin el-Haseni el-Bagdadi’nin Deyr-i Zor (Suriye’nin
Kuzeydogusu’nda bir sehir) miftiisii oldugunu ifade etmektedir. Yesruti, Rikle ile’l-Hak, s. 325.

48 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 325-328.

44 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 351.

% jeazetname Grnegi igin bk. EK’ler kismi.
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13. Seyyide Aise Medver: Biiyiik tiiccar Seyyid Abdiilkerim Medver’in kiz kardesi.
(Sam)

14. Seyyide Zeyneb Medver: Seyyid Abdiilkerim Medver'in kiz kardesi. (Sam)

15. Seyyide Leyla Liitfi: Sayda mukaddemi Seyh Muhammed Salih Liitfi 'nin kizi.
(Sayda)

16. Seyyide Ummii Halil Kadah: Seyyid Selim Huffdr in hanimi. (Sam)

17. Seyyide el-Hdce Nefise Kettia: Fakih ve sdir. (Beyrut)

18. Seyyide Hatice: Seyyid Osman Belik. (Beyrut)

19. Seyyide Vesile Tevsiz: Seyyid Abdurrahman el-Akil’in hammi. Fatima el-
Yesruti'nin teyzesi. (Akka)

20. Seyyide Nebihe Tevsiz: Seyyid Sihdde el-Afifi’'nin hammi. Fatima el-
Yesruti’'nin teyzesi. (Akka)

21. Seyyide Hind Tevsiz: Seyyid Hasan es-Sa’di’nin hanimi. Fatima el-Yesruti 'nin
teyzesi. (Akka)

22. Seyyide Hatice es-Sa 'di: Seyyid Mustafa es-Sa’di’nin kizi. Ebu’l-hiidd Tevfik

Pasa’nin annesi. (Akka). 456

3. 2. Kerametlerle Oriilii Bir Safi Sahsiyet: FAitima el-Yesruti’nin Metinlerinde
Ali Niireddin el-Yesruti Portresi

Fatima el-Yesruti’nin zihin diinyasinda Ali Nireddin el-Yesruti portresi iki ana ¢izgi
tizerinden resmedilir: Birincisi Ali Nireddin’in sifi mesrebi, ikincisi Ali Nireddin’in
kerametleri. Metinlerde her iki ¢izgi birbirini tamamlar mahiyette olsa da, girift bir goriiniim
sergiler. Dolayisiyla ¢izgileri kesin hatlarla birbirinden ayirmak her zaman miimkiin degildir.

Fatima el-Yesruti’nin portreyi olusturma siirecindeki anlatim tarzi ne teorik
miilahazalarla bezeli ne de objektif bir goriinlime sahiptir. Metinlerde siibjektif, retorige
dayali savunmaci bir isliip hakimdir. Ali Nlreddin’in bir tarikat seyhi olarak kemali daha ¢ok
olaganiistii olaylarla oriilii sekilde agikliga kavusturulmaya calisilir. Bu c¢aba aslinda olagan
bir durumdur. Zira yazar ile seyh arasinda baba-kiz iligkisinin yan1 sira seyh-miirit irtibati s6z
konusudur. Yazarim siibjektif bakigina 6rnek olarak, Ali Nareddin el-Yesruti’ye yonelik bazi
olumsuz iddialarin ve ithamlarin tarihsel detaylarina girmeksizin iistii kapali cevaplar verme

kaygisinda olmasi ve babasinin yilmaz bir savunucusu pozisyonunu iistlenmesi gosterilebilir.

46 yegruti, Rihle ile’l-Hak, s. 295-296.
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Ali Nireddin el-Yesruti’nin hayati, mesrebi ve kisisel 6zellikleri hakkinda birincil
kaynak Fatima el-Yesruti’nin eserleridir. Ali Nireddin, ne kendi hayati ne tasavvuf diisiincesi
ne de tarikat Adabi1 hakkinda bir eser kaleme almistir. Bununla birlikte “Rubtbiyyete dair
meselelerin kagit iizerinde tartisilamayacagini, kendisinden onceki sifilerin bu konular
satirlara, kendisinin ise kalplere yazdigini” ifade ederek kendisinin ancak actigi yol ve
yetistirdigi miiritler vasatinda taninabilecegini sdylemistir. Onun terbiyesinden gecenlerden
biri de kiz1 Fatima’dir. Dolayisiyla Ali Nireddin portresini gérmek ancak kizinin renk
dokunuslarini algilamakla miimkiindiir.**’

Fatima el-Yesruti —daha once de zikredildigi tizere- babasimnin zahid, abid, salih,
miittaki, seriata simsiki bagli, zahiri ilimleri Gnemseyen, tarikat erkanindan taviz vermeyen bir
sifi nesveye sahip oldugunu eserlerinin neredeyse her kisminda defalarca vurgular.

Fatima el-Yesruti eserlerinde Retibe Tevsiz’in esi hakkinda soylediklerine de zaman
zaman yer vermektedir. Retibe Tevsiz’e gore Ali Nareddin 108 yillik yagaminda tek bir vakit
farz namazi terk etmemis, abdest yerine teyemmiim almamis, ruhsatlar1 kullanmayip azimet
ehlinden olmus, gece namazlarmna siirekli ridyet etmis ve tiim namazlarini ilerleyen yaslarinda
dahi ayakta kilmistir.**® Zira o “nefsiyle degil Rabb’iyle yasamis bir insandir,™® onun ahlaki
Kur’an’dir.”*®°

Bu kapsamda Ali Nareddin el-Yesruti’nin efraddan ve Hulefa-y1 Rasidin’den sonra en
biiyiik kutuplardan biri ve gavs oldugu, ism-i azamin tecelligdhi oldugu onun kimligine dair
dikkat ¢eken ifadelerdendir. Bu ifadeler cesitli sekillerde delillendirilmistir. Ornegin ism-i
azamin tecelligdht olmasi giinesin altinda yiiriidiigii veya oturdugu esnada dahi gélgesinin
olmamasi seklinde ifade edilmistir.461

Fatima el-Yesruti’nin Ali Nureddin el-Yesruti’yi tanitirken yer verdigi bir diger konu
babasinin sade bir hayat siirmesi, liikks yasamdan uzak durmasi, ziihdii tercih etmesi ve diger
miiritleri gibi siradan bir hayat tecriibesi olmasidir. Yesruti’nin ifade ettigi bu nokta Ali
Nireddin el-Yesruti’nin siirgiiniine dair bir ayrintiy1 akla getirir. Nitekim onun liiks bir hayat
icinde yasadigi iddialar1 yayginhik kazandiginda, Istanbul’dan teftis igin gorevlendirilen

Osmanli komutan1 Akka zaviyesinde gordiikleri karsisinda ithamlarin yersiz oldugunu

7 yesruti, Nefehatii I-Hak, s. 86-87

48 Yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 4-5; Cadavid, Two Who Attained, s. 145.
49 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 126.

460 yegrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 110.

61 yegruti, Mevahibii’l-Hak, s. 4-11; Yesruti, Rihle ile 'I-Hak, s. 55.
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gormiis ve Ali Niireddin’in oldukga basit ve sade bir ortamda hayat siirdiigiinii anlamustir.*®?

Leslie Cadavid de tarikat seyhinin her anlamda miinzevi bir hayat siirdiirdiigiinii, diinyevi
seylerden uzak kalmayi tercih ettigini ve insanlardan herhangi bir sey kabul etmedigini
aktarmaktadir.*®®

Ali Nireddin el-Yesruti insanlara, kadinlara, miiritlerine ve hayvanlara son derece
merhametli bir kimsedir. Mesela, kuslarin kafese konulmasina dahi izin vermemis, canlilara
yapilan herhangi bir kétii muameleye miidahale etmekten kaginmamugtir. *®*

Fatima el-Yesruti babasinin kadinlarla 6zel olarak ilgilendigini, onlarin yetismesine ve
egitimine 6zel 6nem verdigini, kadinlara kars1 son derece nazik ve hassas davrandigini ifade
eder. Ancak bu ilgi ¢esitli mahfillerce ithamlarin ve elestirilerin odaginda yer almasina sebep
olmustur. Nitekim Ali Nireddin el-Yesruti’nin yalnizca Safed sehrinde 40 civarinda miiridesi
vardir. Ote yandan tarikat piri Akka zaviyesinde bulunan kiiciik yastaki kiz gocuklarmin
egitim ve terbiyesine yakindan aldka gostermis, onlara Kur’an-1 Kerim dersleri vermistir.*®
Ali Nireddin el-Yesruti’nin kadin miiritlerinden biri el-Hace Nefise Kettia el-Beyritiyye’dir.
Edebiyat, fikih, siir gibi ilimlerde devrinin 6nde gelenlerinden kiiltiirli bir kadindir.**® Fatima
el-Yesriti’nin kadmlarin tarikattaki konumunu anlamaya yardimci olacak bir diger ifadesi
diger miiridelerle birlikte —gerek ev gerek tekke ortaminda- tarikat faaliyetlerini (zikir, vazife
vs) gergeklestirdiklerini stjylemesidir.467

Fatima el-Yesruti’nin Ali Nireddin el-Yesruti portresindeki ikinci ¢izgi —o6zellikle
Mevahibii’l-Hak’da goriildiigli tizere- kerametlerle oriillii bir anlatimda ortaya c¢ikar. O,
babasinin pek ¢ok kerametini anlatirken bu kerametlerin ne anlama geldigini yorumlamaktan
uzak durur. Bu sebeple karsimiza menkibevi bir stifi sahsiyet tablosu ¢ikar.

Her seyden 6nce Fatima el-Yesruti, kerameti doga iistii bazi olaylar seklinde tarif eder.
Buna gore harikulade olaylarin evliyaullahin elinde gerceklesmesi, bu kisileri yiiceltmek ve
onlarin Allah yolunda oldugunu ispatlamak gayesi tasir. Yani keramet velilerin velayetini

dogrulayan birtakim fiillerdir. Keramet, velilerin fiil ve hareketlerinde gergeklesebilecegi gibi

sozlerinde de ortaya ¢ikabilir. Ancak kerametler peygamberler elinde ger¢eklesen mucizelerle

62 yegruti, Rihle ile’l-Hak, s. 292; Cadavid, Two Who Attained, s. 120.

463 Cadavid, Two Who Attained, s. 130.

44 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 281-283; Yesruti, Mesireti fi Tariki'I-Hak, s. 254-255; Cadavid, Two Who Attained, s. 109.
465 Cadavid, Two Who Attained, s. 145-146.

466 yesruti, Mevdhibii-I-Hak, s. 85.

467 Cadavid, Two Who Attained, s. 145; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 244.
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karistirllmamalidir.  Fatima el-Yesruti kerdmet konusunda ayetlerin®® yani swra Hz.
Peygamber ve sahabe doneminde gerceklesen tarihi hadiseleri de delil olarak
serdetmektedir:**

“Kendisine dyetlerimizden bir kismint géosterelim diye (Muhammed)
kulunu Mescid-i Hardam'dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya
gotiiren Allah noksan sufatlardan miinezzehtir. O, gergekten isitendir,
gorendir. »470

Fatima el-Yesruti keramet konusunda Osman b. Affan’in yolda gordiigii yabanci bir
kadina bakan adam ile kissasini da delil olarak getirir:*"*

“Tdcii’s-Siibki soyle anlatir: ‘Osman (radiyallihu anh) ile birlikteyken
yammiza bir adam geldi. Adam yolda bir kadina rastlamis ve ona bakmust.
Osman radiyalldhu anh ona séyle dedi: ‘Araniza giren birinin gozlerinde zind
eseri var. """

Fatima el-Yesruti Ehl-i Kehf kissas1, Hizir kissasi, Omer b. Hattab ve Sariye kissast,
Hz. Eblbekir’in misafirlerine ikraminin artmasi hadisesi gibi unsurlar1 da keramet konusuna
delil olarak okuyucuya sunar.*"

Fatima el-Yesruti’nin Mevahibu’l-Hak basta olmak lizere diger eserlerindeki yogun
keramet anlatimi Ali Niireddin el-Yesruti’nin dogum 6ncesinden vefat anina degin genis bir
zaman siirecini kapsamina alir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere seyhin dogumu annesine
miijdelenmistir.*’* Metinlerde gocuklugu da yiiceltici bir anlayisla ele almmakta; kiigiik
yaslarinda ¢ocuklarla oynamak yerine itaat ve taat ile mesgul olmayi tercih etmekte, 6zellikle
ilim 6grenmeye biiyiik istek duymaktadir.*”” Yine Ali Nareddin el-Yesruti’nin bes
yasindayken gaybdan haber vermeye basladigi, annesinin kii¢iik ¢ocugun velayetini tasdik

ettigi ifade edilir.*"®

8 Fatima el-Yesruti’nin kerdmet konusunda delil olarak getirdigi ayetlerden bazilari; “Bu konuya dair kitaptan bir bilgisi
olan ise; ‘Ben onu sen goz acip kapaymcaya kadar getiririm’ diye cevap verdi.” (Neml Stiresi, 40) ve “Derken, kullarimizdan
birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim dgretmistik.” (Kehf Siresi, 65) ayetleridir.
Yesruti, Mevahibii -I-Hak, s. 9.

89 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 76; Yesruti, Mevahibii-I-Hak, s. 8-10.

4"0gra Saresi, 1.

411 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 84.

42 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 84.

473 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 79-83.

474 Bk. “Tarikatin Piri Ali Ndreddin el-Yesruti: Biyografi ve Cevre.”

475 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 59.

478 Yegruti, Mevahibii‘I-Hak, s. 20.
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Fatima el-Yesruti babasina ait kerametleri genis bir agidan anlatmakta; bu kerametler
kimi zaman giinliik hayata dair, Kimi zaman da devlet yonetimi ile olan miinasebetlerine dair
olabilmektedir.

Il. Abdiilhamid’in baskatibi Ali Riza Pasa’yla Ali Nireddin arasinda meydana gelen
olaganiistii bir olay soyle anlatilir:

“Babam Akka’da bulundugu sirada bir giin miiridi Mahmud Ebu’s-
Samat’a oradaki bir zaviye ile ilgilenmesi icin Istanbul’a gitmesini emretti. O
gece Ali Riza Pasa riiyasinda babami gormiis ve babam O ’na soyle demis: ‘Sana
Seyh Mahmud Ebu’s-Samat’t gonderdik. O filan gemide yolcu ve yarin oraya
ulasacaktir. Onu karsilaman ve evinde agirlaman gerekmektedir.” Mahmud
Ebu’s-Samdt’in Ali Riza Paga’min evinde bulundugu miiddet icerisinde devlet
biiyiiklerinden ve el¢ilerinden pek ¢ok kisi Sazeliyye’ye girmistir. Bu durum Sazeli
Yesrutiyye nin Islam bélgelerinde yayimasini kolaylastirmistir. ATl

Fatima el-Yesruti, Mevahibii’l-Hak’ta babasi Ali Nareddin el-Yesruti’nin Rodos’a
slirglinli esnasinda yasadiklarina da siklikla yer vermistir.

“Babam Rodos Adasi’na gonderildigi zaman gemide zabitlar vardi.
Sonralart Tiirkler ile Ruslar savasa girdiklerinde burada bazi asker ve zabitlarin
toplu halde Sdzeli-Yegrutiyye 'nin vazifelerini okuduklarimi gordiiler. Onlart bu
hal iizerine gorenler kendilerine seyhlerini sordular. Onlar da ‘Akka halkindan
Seyh Ali Nireddin el-Yesruti el-Haseni el-Hiiseyni es-Sdzeli’ dediler. Derin bir
teessiir ve husii ortaya ¢ikti. Bunun iizerine soyle soylediler: ‘Biz seyhi gemi ile
Rodos’a nakleden zabitlariz. Oraya indigimiz sirada O’na vedd etmek iizere
gemiden inen melekler gordiik. ™"

Fatima el-Yesruti’nin, babas1 Ali Nireddin el-Yesruti’nin devlet yonetimi ve miiritleri
ile iliskisinin yan1 sira tasavvuf karsitlarina yonelik muamelesini siklikla keramet anlatimi ile
izah ettigini gérmekteyiz. Bu minvalde Yesruti’nin anlatimina ¢okca basvurdugu bir hadise
tasavvufa baglangigta muariz olan bazi kisilerin Ali Nireddin el-Yesruti ile olan etkilesimi
neticesinde Yesrutiyye’ye miintesip olmalar1 seklindedir. Tarikatin 6nde gelen kimi
miiritlerinin intisdbimin arka plani olarak da ¢ogunlukla bu tiir kerametlerin gosterilmesi ile

Mevdhibii’l-Hak isimli eserde karsilasiriz:

47 Yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 28.
478 Yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 62.
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“el-Hac Selim, ser-i ilimlere sahip bir dlimdir. Baslangigcta Sdzeli-
Yesrutiyye've mudriz bir kisi idi. Bir giin Akka’daki zaviyeye geldi. Bu ziydret
Kurban bayrami giinii idi. Babami kahve igcerken gordii. Kalbinde O’na karsi bir
meyl hissetti. Kahve fincanini kendisine vermesini temenni etti. (Ali Nireddin el-
Yesruti) miiritlerinden birini ¢agirdi ve kahve fincanini el-Hdac Selim’e vermesini
soyledi. Ikinci defasinda siit ictigini gordii. Yine énceki gibi diisiindii. Ali
Niireddin el-Yesruti bu sefer de siitii ona gonderdi. Bunun iizerine el-Hdc Selim

seyhi medh gayesiyle “Ya sakiyen zidni ala” misrdaini kaleme almistir. 4T3

Ali Nireddin el-Yesruti’nin kerdmetlerine dair bir baska olay Hz. Isa mesrebinde bir
stf1 olarak oliileri diriltmesi hadiseleridir:

Yesrutiyye miiritlerinden Abdurrahman el-Akil isimli sahis siddetli bir hastaliga
yakalanir ve vefat eder. Akil son derece giizel seslidir, gengliginden beri tarikatta miinsid ve
zikir halkasinda kavvaldir. Haber zaviyeye ulagtiginda Ali Nareddin el-Yesruti 6liiniin evine
gider. Oliiyii yikamak iizere bekleyenler ve doktorlarin yani sira ¢ok sayida miirit de
buradadir. Ali Nareddin el-Yesruti 6liiniin kulagina agzin1 koyarak “Ya Abdurrahman” diye
lic kez seslenir. Uciincii defasinda Abdurrahman “Allah” diyerek karsilik verir. Bunun iizerine
Abdurrahman bir siir okur. Bu esnada miiritler zikir halkasinda oldugu gibi Abdurrahman’in
yataginin etrafinda dururlar. Fatima el-Yesruti bu olaym iizerine Abdurrahman el-Akil’in
haftalarca yasadigini, sonrasinda vefat ettigini sdyler. Olay sirasinda Fatima el-Yesruti kiigiik
yastadir ve terbiyesiyle ilgilenen el-Hac Selim ile birlikte 6liiniin evine gitmis ve olaya sahit
olmustur. Onun ifadesine gore bu keramet Ali Nireddin el-Yesruti’nin isevi makamda oldugu
esnada vuk bulmustur.*® Yine Ali Nireddin’in tekke insasinda calisirken diisiip hayatini
kaybeden bir kisiyi de dirilttigi anlatilir.*®*

Mevabibii’l-Hak’ta Ali Nireddin el-Yesruti i¢in miiritleri tarafindan kaleme alinan pek
¢ok siir O6rnegi aktarilmistir. Seyh Ahmed Abbas el-Ezheri eI-Beyrﬁti482, Seyh Abdiilkadir
Dimaski*®®, Sair Hizir el-Ahmed*®*, Hasan Hakim el-Halebi*®, Tevfik el-Hakim eI-Beyrﬁti486

gibi kimseler Seyh Ali Nareddin el-Yesruti’yi medh gayesiyle siirler yazmislardir. Bunlardan

4% yegruti, Mevahibii’l-Hak, s. 41-42.
480 yegruti, Mevahibii’l-Hak, s. 11-66.
8L yesruti, Mevahibii'I-Hak, s. 67-68.
82 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 16-46,47.
83 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 43-45.
484 Yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 79.

85 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 114-115.
86 yesruti, Mevahibii'l-Hak, s. 117-119.
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en dikkat ¢ekeni Osmanli Mabeyn-i HiimayGn Bagkatibi Ali Riza Pasa’dir. Buna gore Ali
Nireddin el-Yesruti’nin miiridi oldugu ifade edilen Ali Riza Pasa Tiirk olmasina ve tek
kelime Arap¢a bilmemesine ragmen Ali Nireddin el-Yesrati’nin kerameti olarak Arapga bir
siir kaleme almustir.*®’

Ali Nireddin hakkindaki kerametlerden 6nemli bir kismi da midritlerinin kendisine
intisab1 ¢ergevesinde anlatilir. Beyrut Miiftiisii Mustafa Neca da Ali Nareddin el-Yesruti’nin
miiritlerindendir ve ona bir medhiye yazmlstlr.488 Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiridi olma
hikayesi keramete dayali olarak sOyle anlatilir:

Mustafa Neca ticaret amaciyla Hayfa’ya gider. Buradaki tliccarlardan biri ona Yesruti
seyhini ziyaret etmek isteyip istemedigini sorar, Mustafa Neca istemedigini sdyler. Beyrut’a
dondiikten sonra riiyasinda Ali Nareddin el-Yesruti’yi goriir. Seyh ona “Bende La ilahe
illallah, Muhammediin Rastlullah’tan bagka bir sey yok.” Der. Sabah oldugunda seyhi ziyaret
maksadiyla Akka’ya gitmek ister fakat seyhin Terstha’da oldugunu Ogrenir. Yolculuk
mesakkatli olmasina ragmen Tersiha’ya gider ve seyhi zikir halkasinda goriir. Seyh ona elini
uzatir ve “Bende La ilahe illallah, Muhammediin Rastlullah’tan baska bir sey yok.” Der.
Mustafa Necad onun eline uzandiginda Seyh kendisine “Sen benim oglum ve goziimiin
aydinligisin” der. Seyh Mustafa Neca olay1 Fatima el-Yesruti’ye anlatirken “Babanin siretini
rilyamda gordiigiim gibi yakaza héalinde gérdiim.” Demistir.*®

Meshur Tirk kari Hafiz Osman’in da Ali Nireddin el-Yesruti’yi ziyarete geldigi ve
ona intisap ettigi anlatilir. Buna gore Hafiz Osman Akka’ya gelmeden onceki deniz
yolculugunda bir kaside kaleme alir ve Ali Nireddin el-Yesruti’yi ziyarete geldiginde seyh
ona bu kasideyi sorar. Bunun iizerine dehsete kapildig1 ifade edilen Hafiz Osman seyhe
“Gaybi bildin, Sen seytan misin yoksa sana vahyediliyor mu?” Diye sorar. Ali Nareddin el-
Yesruti ona Kur’an okuyup okumadigimi sorar ve “Gaybi1 O bilir, gizlisini kimseye agmaz.
Ancak el¢i olarak sectigi baska.”490 Avyetlerini okur. Bunun iizerine Hafiz Osman ona intisap
eder.**

Ali Nareddin el-Yesruti’nin bir bagka miiridi Seyh Said el-Halidi ed-Dimagki ile
hikayesi de dikkate degerdir. Seyh Said Sam’da seriat alimlerinden biridir. Bir giin Seyh

87 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 26-29.
488 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 18.

89 Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 55.

90 Cin Stresi, 26-27.

b yegrut, Mevahibii 'I-Hak, s. 38-38.
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Raslan’a ait “Senin biitiiniin gizli sirktir. Bu s6z ancak sen senden ¢iktigin zaman sana beyan
olunur.” Ifadesini okur, pek ¢ok alime de sormasima ragmen bu ifadesinin manasimi anlamaz.
Daha sonra Ali Nireddin el-Yesruti’ye sormak iizere Tersihd’ya yola ¢ikar. Seyhin yanina
ulasip ona baktiginda cezbeye gelir ve kalbi hakikat-1 Muhammediyye ndru ile nurlanir.
Sormasina gerek kalmadan bu ciimlenin manasim anlar ve tarikata intisap eder.*%

Ali Nireddin el-Yesruti’nin kerdmetlerinin 6nemli bir kismi1 da onun hastalara sifa
veren bir kisi olmas1 noktasindadir. Buna gore Rifai seyhi Ahmed Assaf*® ve Safed sehrinden
Seyyid Nayif onun eliyle sifa bulan kimselerdendir.*** Yine Ali Riza Pasa’nin kizinin (verem)
hastalig1 da higbir sekilde tedavi edilemezken Ali Nireddin el-Yesruti’nin dua ve tavsiyesi
neticesinde sifa bulmugtur.*®

Ali Nareddin el-Yesruti’nin ziyareti esnasinda verilen bir mecliste seyhin “Bismillah”
dedigi az miktardaki yemegin ¢ok sayida kisiye yetmesi ve artmasi hadisesi bu yondeki

anlatimlardandir. Bu olay lizerine kdy muhtarinin ona “Sen Mesihsin” dedigi nakledilir.**®

Yine Ali Nireddin el-Yesruti’nin bir aslani terbiye ettigi*’, kendisinden yagmur duas: talep
edilmesi ve duamin ardindan yagmurun yagmasi hadisesi,*®® zikir halkasma Hz. isa’nin

gelmesi*®® dikkat ¢eken ifadelerdendir.

3. 3. Ali Niireddin el-Yesruti’nin Tasavvuf Algisi

Ali Nireddin el-Yesruti’nin tasavvuf anlayisini tiim unsurlariyla tespit edebilecegimiz
kendi kaleminin iiriinii bir eser yoktur. Onun tasavvufi meselelere dair goriislerini ancak kizi
Fatima el-Yesruti’nin eserlerinden dgrenebilmekteyiz. Seyh Ali Nireddin bir tarikat piridir ve
dogal olarak tasavvuf algis1 genelde tarikat olgusunun, 6zelde Yesrutiligin dayandigi ana
esaslar ¢izgisinde agikliga kavusur. Bunun paralelinde Fatima el-Yesruti babasmin pratik
tasavvuf algisint  soyutlayarak onu genel tasavvuf felsefesi ve tarihi igerisinde
konumlandirmaya ¢alismistir. Buna gore Ali Nireddin hem erken hem ge¢ donem tasavvufun
kabullerine paralel fikirlere sahip oldugu gibi, silsilesini devam ettirdigi Sazeli kutuplarinin

diisiince evrenine dahil bir mutasavviftir. Bu ikinci kimlik onun safi fikirlerini naklederken

92 y egruti, Mevahibii'I-Hak, s. 52-53.

93 yegrutiyye’den Beyrutlu Seyh Yusuf el-Maabi’nin kiziyla evlidir. Yesruti, Mevdhibii-1-Hak, s. 86.
% yegruti, Mevahibii'I-Hak, s. 83-84/86-87.

4% Yesrutl, Mevdhibii’l-Hak, s. 28.

4% yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 89-90.

497 Yesrutl, Mevdhibii'l-Hak, s. 69-70.

498 Yesruti, Mevdhibii'l-Hak, s. 87-88.

9 yegruti, Mevahibii'I-Hak, s. 39-40.
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daha baskin karakterdedir ve yer yer Sazeli biiyliklerinin goriislerine atifla konusmaktadir.
Seyh Ali Nireddin’in tasavvuf anlayis1 tarikat fikri etrafinda dolasir. Yani tasavvuf tarikattan
ibarettir. Amel olmadikga bilgi bir yiikten ibaret oldugu gibi, tarikat olmadik¢a tasavvuf —her
ne kadar bir vakia bile olsa - amacini gergeklestirmemis demektir.

Ali Nireddin el-Yesruti’nin tarikat tanimlarindan bazilar1 s0yle siralanabilir:

“Tarikat dort riikiindiir: Muhabbet, zikir, fikir ve teslimiyet. »500
“Tarikatin ahkdam dorttiir: Cem’, tevhid, iman ve teslimiyet. »501
“Tarikat kitap ve siinnettir. ~502

»,503

“Tarikatin tamami ddabtir.

Seyh Ali Nareddin el-Yesruti tarikat kavramimi dort esasa dayandirir. Bu esaslar
muhabbet, fikir, zikir ve teslimiyettir. Ona gore bu riikiinlerin en 6nemlisi muhabbettir ki bu
da Allah’a olan sevgi ménasindadir:>*

“Kisi muhabbet duydugu zaman zikreder, zikrettigi zaman diigiiniir ve
O’nun emirlerine teslim olur. Ayet-i kerimede soyle gelir: “Hayir; Rabb'ine and
olsun ki, aralarinda c¢ekistikleri seylerde seni hakem tdyin edip, sonra senin
verdigin hiikmii i¢lerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul etmedikce inanmis
olmazlar % %%

Seyh Ali Nireddin’e gore ask birdir. Kimde ask varsa o kisi maddiyattan yliz ¢evirip
maneviyata yonelir. Gergek beseri ask dahi kisiyi Allah’a ulastirir. Ali Nareddin el-Yesruti
muhabbetin 1draki konusunda miiritlerine su ¢arpici olay1 aktarir:

“Magrip’te ‘el-Menuibiyye’ adiyla ¢agrilan bir kiz vardi. Onun kabri
glintimiize degin meghiir bir ziydretgdhtir. Eskiyadan biri bu kizi goriince
giizelliginden dsik olur. Kiz giines battiktan sonra bddiyedeki bir velinin tiirbesini
ziydret etmek igin evinden ¢ikar. Eskiya bunu gozlemlediginden, ziyaret esnasinda
onu ka¢irmayr arzular ve bir keresinde pesine diiser. Eskiyd kizin kendisini
gormedigini zanneder. Eskiyd, beyaz elbiselere biiriinmiis iki adamin hiirmetle

glizel kiza yaklastigini ve ona selam vererek soyle dediklerini isitir: “Ey hanim

500 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 103.
508 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 103.
592 y esrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 103.
598 y esrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 103.
0% Y esrutd, Nefehdtii'I-Hak, s. 103.
595 Y esruti, Nefehdtii’I-Hak, s. 103.
506 Nisa Stiresi, 65.
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kiz! Filan veli rahmet-i Rahmdn’a kavustu. Onun yerini kimin almasini, o gé¢miiy
velinin mertebe ve makdamint kimin iistlenmesini istersin? " Kiz o esnada kayalarin
arasina gizlenmis eskiydya doner ve eliyle onun bulundugu tarafi isdret eder.
Sonra o iki adama séyle der: “Su eskiyamin o velinin yerini almasini istiyorum.”
Kiz bunu der demez eskiyamin perdesi kalkar, kizin makamini, Allah Resulii
indindeki mertebesini anlar. Ardindan ¢ok giiclii bir cezbe haline girer. Sayha
atar ve tevbe ederek Allah’a teslim olur. Boylelikle artik Allah’in katinda makbul
kullardan olur, Allah sevgisinde seyahat edenler ziimresine katilir.” >’

Ali Nireddin el-Yesruti’nin tasavvufi egitim noktasinda 6énem verdigi kavramlardan
olan ‘muhabbet/hubb-u ilahi’ tasavvuf terbiyesi agisindan vazgeg¢ilmez bir unsur olarak
goriiliir. Ziinnlin-u Misri’nin “hubbullah’in kendisinde bulaniklik bulunmayan bir saflikta
oldugu; kalpten ve organlardan diinyevi muhabbetin diismesi sonucunda Allah’a olan
sevginin ortaya c¢ikacagi” seklinde ifade edilebilecek goriislerine vurgu yapilir. Muhabbetin
onde gelen tiim stfilerin onceledigi bir kavram oldugunu ve bazilarinin halveti, bazilarinin
riyazet veya seyahati onceledigini ifade eden Ali Nireddin el-Yesruti, Ebu’l-Hasan es-
Sazeli’nin ise muhabbete 6nem verdigini ifade eder. Bunu “tarikatimiz Allah’a ve Resiliine
sevgi tarikatidir” seklinde vurgular.®®®

Ali Nireddin’in bagka bir tarikat tanimina bakildiginda ise bu kez ‘muhabbet, sidk ve
hifz-1 esrarullah’ kavramlarima vurgu yapmaktadir. Burada one c¢ikan ‘hifz-1 esrarullah’
kavrami tarikatin ehil olmayan ve onu koruyamayacak olan kimselere verilmemesi
anlamindadir. Zira bu kimseler hakikatleri ehil olmayan kimseler yaninda konusma hatasina
diisebilir, oysa hakiki fakir (miirit) ehil olmayan kimseler yaninda hakikatler hakkinda
konusmaz. ‘Fakir-i sadik’ olanlar zahiri ilimler konusunda temkinli olmayan kimseler yaninda
hakikat hakkinda konusmayanlardlr.509 Ayni zamanda mirit bulundugu makamin tizerinde de
susmay1 bilmelidir.>*

Ali Nireddin el-Yesruti’nin “Tarikat sandik i¢inde gizli bir cevher gibidir. Anahtari
zikirdir (Allah’1 zikir). Anahtarin disleri ise bes duyuyu Hakk’a muhalefetten uzak tutmaktir.”
Soziinden de anlasilmaktadir ki, onun tasavvuf anlayisinda zikir, seriata baglilik ve nefsin

tezkiyesi unsurlari olduk¢a onemlidir. Onun igin seriat tasavvuf/tarikat igin bir 6n kosul

7 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 123.
598 y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 112-116.

59 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 334-338;

510 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 198.
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mahiyetindedir. Seriat ve hakikat birbirinden ayrilamaz unsurlardir ve her biri digeri igin
gereklidir. Ali Nireddin el-Yesruti’nin tasavvuf anlayisii ve tarikati seriat zemininde
konumlandirdig: anlagilmaktadir;*™
“Kitap ve siinnete ittiba edenler, Muhammedi vasiflarla nitelenenler
bizden ve tarikatimizdandir. Kitap ve siinnete muhalefet edenler bizden degildir,
biz onlar: diinyada da dhirette de tammayzz.”512

Tiim bunlar géstermektedir ki Ali Nireddin el-Yesruti’ye gore tasavvuf/tarikat herkes
icin degil, chil ve liyakat sahibi olanlar igindir. Bununla birlikte seriatin tatbiki i¢in tahsil
gerekir ki Ali Nareddin dervislerine fikih ilminin 6grenilmesini tavsiye eder: “Fikih ilmini
talep etmek faydalidir. Ciinkli fikih insanin tiim harekat ve sekenatina dair meselelerden
terkip edilmistir. Fikhi bilen zarar1 faydadan alyurdeder.”513

Ali Nireddin el-Yesruti’nin tasavvuf ve tarikat tanimlarina bakildiginda 6nemli bir
diger unsur zikir olarak goriiliir. Ona gore zikrullah biitiin insanlara farz kilinmustir.>** Zikri
‘kalblerin anahtari, velilerin kandili’ ifadeleri ile tanimlayan Ali Nareddin el-Yesruti, zikir
konusunda bir de hadis nakleder: “Zikrin hayirhsi hafi olan, malin hayirlisi yeterli olandir.”"
Bu durum onun hafi zikre verdigi énemi gostermekle birlikte tarikati igerisinde cehri zikrin de
kullanildigi bilinmektedir.”*® Ali Ntreddin el-Yesruti, zikir halkalarinin bid’at-1 hasene
oldugunu, tarikatin zikrullaha gece-giindiiz devam oldugunu soyler.”"” Yine Ali Nareddin el-
Yesrutl’ye gore kerametler de Hakk’1 zikrin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.>*®

Sazeli-Yesruti zikir ve evradina verilen isim olan ‘vazife’ye devama da siklikla vurgu
yapan Ali Nareddin el-Yesruti, bu vazifelere devam eden kimsenin miimin olarak 6lecegini

soylemektedir.®™ Yine “Vazife kaledir.” °*° Sozii de bu unsuru tarikatta mithim bir yerde

konumlandirdigini g(isterrnektedir.S21

S Yesrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 337-338; Yesruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 104.

12 Y esrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 235.

513 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 139.

14 Y esrutd, Nefehdtii'I-Hak, s. 232.

14 Fatima el-Yesruti, bu rivAyetin Beyhaki’den alindigm ve Sa’d b. Ebi Vakkas’a dayandigii ifade eder. Yesrut,
Nefehdtii’I-Hak, s. 120; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 174. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 254-255.

1% yesruti, Nefehdtii’I-Hak, s. 120.

516 Bk “Tarikatin Adab ve Erkan: Seyr ii siiltk, Vazife ve Zaviye.”

S Yesruti, Nefehdtii’lI-Hak, s. 123.

518 yesrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 123.

519 yesrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 121.

520y esrutd, Nefehdtii'I-Hak, s. 230.

521 «“Tarikatin Adab ve Erkdni: Seyr i siilik, Vazife ve Zaviye” boliimiinde deginilecegi gibi vazifenin tarikatta sikint1 ve
afetlerden koruduguna inanilmaktadir. Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 166-168.
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Fatima el-Yesruti babasinin zikri ‘teemmiil’ kavrami ile birlikte ele aldigimi sdyler.
‘Allah’in kainattaki eserlerini diisiinmek’ anlamina gelen teemmiil zikir igin vazgegilmez bir
unsurdur ve dahi bir ibadettir. Zira Muhyiddin Ibn Arabi’de de teemmiil; ‘Allah’in zatmni
degil, yeryiiziindeki eserlerini diisiinmek’ anlamindadir. Allah’mn zatim1 degil eserlerini
diisiinmek insanin Allah’in zatin1 diisiinme ve idrak etme noktasinda aciz olusundandlr.522 Ali
Nireddin zikrin faydalarini dervislerine soyle anlatir:

“Zikir tiim isyanlart temizler. Allah’t tevhid ederek zikredin. Allah da
sizleri zikredecektir. Allah’1 siikiirle zikredin. Allah da sizin siikriiniizii artirarak
sizleri zikredecektir. Allah’a taat ederek zikredin. Allah da size nimetini
ulastirarak sizleri zikredecektir. Allah’t muhabbetle zikredin. Allah da size
vakinlagarak sizleri zikredecektir.” “Sizlere Allah’1 zikri tavsiye ederim. Zikir
kalbe nir miras birakir. Kalbin niru ise imanin nirunu miras birakir. Imanin
Niru ise lediinni bilgiyi miras birakwr. Lediinni bilgi ise yiice bir makam miras
bwrakir.” “Allah”t zikredin. Zira kalpler élmeyen diri (el-Hayy) olan Allah
sayesinde hayat bulur.” “Dervisin hdli ancak kalbi Allah zikriyle dopdolu oldugu
zaman dogru olur.” “Kul Allah’1 diliyle zikrederse, Allah dilin dostu olur. Kul
Allah™t dili ve kalbiyle zikrederse, Allah dilin ve kalbin dostu olur. Kul Allah’t
dili, kalbi ve organlariyla zikrederse, Allah dilin, kalbin ve organlarinmin dostu
olur.

Ali Niireddin el-Yesruti nefsin terbiyesine “mali bagislamak, seyhe muhabbet ve ona

524 Seyh Ali Nireddin’e gore tarikatin dort

teslimiyet” kavramlar1 gergevesinde deginir.
esasindan bir digeri teslimiyettir. Onun i¢in amaca ulagsmak i¢in seyhin emirlerine itaat son
derece mithimdir.” Zira miirit i¢in seyhin onilinde oturmak kirk y1l ibadetten haylrhdlr.526 Ali
Nireddin el-Yesruti seyhin miiridini celdl tavriyla da, cemal ve merhametle de terbiye
edebilecegini soyler. Celal tavrinda maksat miiridin kalbini kirmak degil onu terbiye

527

etmektir.>”" Yine seyhin miiridi ile birlikteligine 6nem verir: “Mirsidin iki streti vardir:

Beseri stret ve rihani stret. Beserl stret gordiigiindiir. Rihani slret ise daima miirit ile

522 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 174-175.
528 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 174.

524 Y esrutd, Nefehdtii'I-Hak, s. 139.

525 Y egriiti, Nefehdtii’I-Hak, s. 139.

528 Y egriiti, Nefehdtii'I-Hak, s. 143.

527 Yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 143.
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beraberdir.”®® Ali Nareddin el-Yesruti’nin miiritlerine vasiyetine®® baktigimizda bu
teslimiyetin bir boyutunun da dinin emir ve yasaklarina teslimiyet oldugu anlagilmaktadir.®

Ali Niireddin el-Yesruti’nin tasavvuf anlayisinda dervislerin tesliki ve tarikat terbiyesi
merkezi karakterdedir. Onun ziihd, miiridin nefsinin tezkiyesi ve irsad gibi konulara dair
goriislerini Fatima el-Yesruti’nin nakillerinden anliyoruz. Fatima el-Yesruti, Ebu’l-Hasan es-
Sazeli’ye atifla tecridin ruhbanlik anlamina gelmedigini sdylemektedir. O, Ali Ntreddin el-
Yesruti’nin tecridi esnasinda evlendigi 6rneginden hareketle onun tecridi ve ziihdi ruhbanliga
benzer gormedigini izah etmis olmaktadir.>®! Zira Sazeliyye’de Allah’in nimetlerini israf ve
haram olmaksizin iyi yemekler yemek, giizel elbiseler giymek vs gibi uygulamalar
gegerlidir.”*

Ali Nireddin el-Yesruti ve Yesrutilik’te miiridin intisap sonrast toplumdan
soyutlanarak Hakk’a yonelmesi anlamina gelen tecrid konusu, Rihle ile’l-Hak’ta “tecrid
makam1” bagligi altinda ele alinir:

“Sufinin tarikatta el aldiktan sonra yolda seyr ii siilitku sirasinda Hak onu
ya sebeplere yapismakla diinyevi amellerinde birakmakla konumlandrr ya da
her seyden yiiz ¢evirip tecridle. Babam Seyh Ali Niireddin’i Hak Teala ikincisiyle
vani tecrid makaminda kilmigtir. Onu nefsinden almis, tamamiyla kendisine
yonelmekle ikame etmistir. Dolayistyla babamin diinyevi hi¢ bir ameli yoktur.
Sazeli-Medeni  yoluna intisap ettikten sonra seyhinin huzurunda daima
kalmustir. »533

Nitekim Yesrutiyye piri gibi Akka ve diger zaviyelerde diinyevi amellerine devam
eden tarikat miintesipleri oldugu gibi miitecerridler yani zaviyelerde mukim dervigler de s6z
konusudur ki miitecerridler miintesiplerden daha {istiin kabul edilmistir.”*

Fatima el-Yesruti, Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiritlerinin ahlaki ve tasavvufi tehzibi
konusuna olduk¢a 6nem verdigi; onlarin rihi seviyelerinin yiikselmesi i¢in kiiltiir, ibadet,

zikir gibi konular yani sira fikri ve riihi konularda da onlarla ilgilendigini belirtmektedir.

528 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 126.

52% Vasiyet metni igin bk. “Tarikatin Piri Ali Ndreddin el-Yesruti: Biyografi ve Cevre.”

5% yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 210.

53! yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 89.

532 Mustafa Salim Giiven, “Sazeliyye”, Semih Ceyhan (Ed.) Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir icinde (373-443),
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015, s. 381.

538 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 78.

5% Yesruti adabindaki miintesip-miitecerrid ayrimina ve énde gelen miitecerrid dervislere son béliimde isaret edilecektir.
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6nem vermektedir.”®

Tasavvufi egitimin sonucuna dair kabul edilebilecek varid, keramet gibi meselelere
Ali Nireddin el-Yesruti’nin yaklasimi temkinli kabul edilebilir. Zira ona goére varidler ii¢
tirliidiir: Rahmani, seytani ve ikisi arasinda olanlar. Kitap ve siinnete uygun olanlara
uyulmali, muhalif olanlardan uzak durulmali, aradakilerden ise ne oldugu anlasilincaya dek
uzak durulmalidir. Yine varid, havatir, havatif gibi unsurlarin arizi haller oldugu ve miiridin
bunlarda tevakkuf etmeyecegini ifade etmektedir.>*®

Ali Nareddin el-Yesruti tevhide dair pek c¢ok goriisii itibariyle vahdet-i viicad
diisiincesinin i¢inde kabul edilebilecek mutasavviflardan biridir. Egyanin hakikati, viicid
mertebeleri, ayan-1 sabite gibi goriislerinin yaninda vahdet-i viicida dogrudan isaret eden
goriigleri de Fatima el-Yesruti’nin eserlerinde kendisine yer bulmaktadir. Ornegin Ali
Nireddin el-Yesruti zikir konusundan bahsettigi esnada Allah’a zikir olmaksizin
ulagilamayacagini, ublidiyyet’in rubibiyeti kapsadigini ve kisinin zikirle bu lezzete ulagtigini
ifade eder. Bunun sonucunda kul his ve mana bakimindan ulfhiyetin varligi icinde

kaybolmaktadlr.537

Bu durum sifilerin yasadigi fena haline O6rnek olmakla beraber bu
anlamdaki vahdet-i viicid anlayisina isaret eder. Zira vahdet-i viiciid diisiincesinin temelinde
ozellikle ilk safilerde goriilen ‘fend’ anlayisi oldugu kabul edilmektedir.>®® Siilikun nihayeti
olan fena hali Ali Niireddin el-Yesruti’nin tasavvuf algisinda ii¢ mertebe tizeredir. Birincisi
nefsten ve onun sifatlarindan fena bulup Hakk’in sifatlar1 ile baki olmaktir. Ikincisi Hakk’in
sifatlarindan fena bulmaktir ki bu Hakk’1 miisahede etmektir. Uciinciisii suhid-i Hakk’tan
fend bulup viiciid-1 Hakk’ta tamamen kaybolmaktir. Bu anlayisin Ali Nireddin’in tasavvuf
algisinda da var oldugu anlagilmaktadir.®® Zira o “miiridin fenasimn seyhinde, seyhin
fenasimin Hz. Muhammed’de, peygamberin fendsinin ise Allah’ta olacagini” ifade eder.>*

Ali Nireddin fena kavrami konusunda gegmis Séazeli biiyiiklerinin goriislerine paralel

ifadeler ortaya koyar ve ayni anlayis1 siirdiiriir. Bir glin kendisine fend makamindan

soruldugunda soyle cevap vermistir:

5% yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 169-170.

5% yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 194-195.

587 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, $.119.

5% Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt. 42, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2012, s. 432.

5% Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 124.

0 Y esrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 126.
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“Sdzeli biiyiikleri her ne kadar satirlara kaydetmislerse de, meselenin
oztinii sadwrlara yazmiglardir. Sen nefsinin fani olmasinin anlamini senin bizatihi
fani olman m1 zannediyorsun? Vazife-i serife sahibi (Ibn Mesis) ne diyor bir bak:
“Ayn’indan gayn’ini izdle et.” Her ne kadar ayn’a herhangi bir harf bitismig
olmasa da, iistiindeki bir noktanin varligiyla gayn niteligi kazanmistir. Peki gayn
nedir? Gayn benim ve senin varligindir. (Ayn ise Hakk’in mutlak varligi) Oyleyse
gayn’n iistiindeki noktayr kaldirmalisin. Gayn n iistiindeki noktayr izdile et. O
noktayr batinina koy. Ayn’in batimina bin nokta koysak ve onu miirekkeple kazisak
ve nokta batina yerlegse o zaman nokta zarar vermez. »54l

Seyh Ali Nireddin’e gore ayn Hakk’in mutlak varligi, gayn ise masivanin varligidir.
Gayn’daki noktanin kaldirilmasi, kulun varliginin ayn’da, yani Hak olan varlikta fena
bulmasidir ki seyr ii siilikle amaglanandir.>*

Ali Nireddin el-Yesruti’nin anlayisinda ulGhiyyet mertebeleri ise bestir: Zat, sifat,
esma, ef’al ve ahkam. Hakk’in zat1 sifat ve na’t kabul etmez. ‘Allah’ ismi biitiin isim ve
sifatlart miindemigtir fakat bu sifatlar O’nu miindemi¢ degildir. “Nereye donerseniz Allah’in
zat1 oradadir.”®® “Uziilme, Allah bizimle beraberdir.”®*, “Korkmayn, ben sizinle beraberim.
Goériirim ve isitirim.”* Ayetleri bu diisiincenin delilleridir. Allah’in isimlerinden ‘Latif’
isminin biitiin esmay1 kapsadigini ifade eden Ali Nireddin el-Yesruti, biitiin isimlerin ziddina
karsilik geldigi goriisiindedir.>*

Bir bagka tasnifte varlik mertebelerini dort kisma ayirir: ‘Cemad, Nebat, Hayvan ve
Insan’. CemAd cansiz varliklardir ki bunlarda hareket yoktur. Nebat hava ile hareket
ettiginden bunlara cemad denilemez. Hayvan mertebesi ikinci mertebe gibidir, zira bunlarda
irade yoktur. Son mertebe olan insan mertebesi ise en kamil mertebedir: “Biz insan1 en giizel
bi¢imde yaratrmslzdlr.”547 Ona gore viicid mertebeleri insanin namazdaki hallerine tekabiil
etmektedir. Kisinin cemaatle namaz esnasinda imama uyarak Rabb’inin huzurunda durmasi
cansizlik, (riikida) egilmesi nebatlik, secdeye gitmesi hayvanlik hallerine ornektir. Tim

bunlarin toplami ise insan kavramina ulastirir.>*®

! Yesrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 125.
542 yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 125.
543 Bakara Stresi, 115.

5% Tevbe Siresi, 40.

545 Tah4 Siresi, 46.

58 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 54-55-56.
7 Tin Sdresi, 4.

548 Yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 78-80.
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Ali Nireddin el-Yesruti’yi vahdet-i viicid diislincesinin icerisinde degerlendirmemize
imkan veren goriislerinden bir digeri hakikat-1 Muhammediyye diisiincesidir.”* Nor-1
Muhammedi olarak da ifade edilen hakikat-1 Muhammediyye Hakk’mn varligmin taayyiin
ettigi ilk mertebedir. Buna taayyiin-i evvel de denilir. Biitiin varliklar ondan yaratilmigtir. Bu
anlamda tim yaratilmislar Hakk’in goriintimleridir.”® Ali Nareddin el-Yesruti de bu
diisiinceleri dogrular: “Biitiin yaratilmislar der ki: Allah diginda bir sey yoktur.”*® Al
Nireddin’in Muhammedi hakikat hakkindaki sozleri sOyledir:

“Allah  nuarundan bir kabza almistr ki bu kabza hakikat-i
Muhammediyyedir. Muhammedi hakikat miikerrem, siitiin ve serefli bir surettir.
Muhammedi siretten olmus, olan ve olacak her sey yaratilmistir.” “Swr mutlak
idi. Sonra sir Muhammed siiret olarak dsikdr olmustur. Asikar olunca bir vehim
olarak mutlakliktan mukayyetlige biiriinmiistiir. Muhammedi siret Allah’in
nirundandir.” “Muhammedi hazret varliktaki her bir zerreyi icine alir. Bu
toplayicilik  Muhammedi sirra nispetledir. Varlik zat itibariyle ancak Hz.
Peygamber’in iistiin zdtiyla sabit olur. Hz. Muhammed her bir varligin zdtndw.”
“(Biz her seyi sudan diri kaldik)>? ayetindeki sudan kasit olmug, olan ve olacak
her seyin kendisinden kaynaklandigi Muhammedi hazrettir. Yoksa deniz, nehir
veya yagmur suyu degildir. Insan bazen su kuyusuna diisebilir, denizde
bogulabilir veya sele kapilip 6lebilir. Ayette kasit baskadir.” “Muhammed yegdne
tektir (el-ferd), her seyi kendinde toplayicidir (el-cami’), her seyi a¢andwr (el-
fatih), her seyi miihiirleyendir (el-hdtim). Ezelden ebede kadar. Sayet perde
kalksaydi bu durum apagik goriiliirdii. »553

Ali Nireddin el-Yesruti tasavvufun temel meselelerinden ruh kavramini ¢esitli
sekillerde ele alir: Kisinin bedenindeki ruh, rihu’l-kuds (Cebrail), rihullah (isa Mesih), kiilli
Ruh, meleklerin riihu gibi. Insanin bedeninde mevcut olan ruh bedende tasarruf sahibi iken

Cibril’in rGhu vahiy ile gorevlidir. Mesih’in rihu ise Oliileri diriltme noktasinda tasarruf

9 yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 43-53.

%50 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansikolpedisi, Cilt.15, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997. s. 179.

51y esrut, Nefehdtii'I-Hak, s. 51.

%52 Enbiya Siresi, 30.

558 Yesrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 67.
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sahibidir. Ali Nureddin el-Yesruti, rGhun clizlere ayrilamayacagini, fakat mertebeleri
oldugunu ifade eder.”®

Ali Nireddin el-Yesrutl ‘hatemii’l-enbiyad’ ve ‘hatemii’l-evliya’ kavramlarina da isaret
eder. Bidayetten nihayete kimsenin Hz. Muhammed’in Oniine gegemeyecegini, onun
peygamberlerin sonuncusu oldugunu ve niiblivvet miihrii oldugunu ifade eder. Bununla
birlikte niibiivvetin sona ermesi ile birlikte velayet ortaya ¢ikmistir. Yine tiim zamanlarin bir
kutbu vardir ve o da Hz. Muhammed’dir. Sonrasinda gelen kutuplar, kutbiyyet makaminin
mutlak sahibi olan Hz. Peygamber’in izniyle vekaleten kutupturlar.555 Ali Nureddin el-
Yesruti’nin “Ben hdtemim, Isa kadim” ifadesi hatmii’l-veldye inancini dogrular.®® O Hz.
I[sa’nin Mehdi olarak ahir zamanda yeryiiziine inecegi inancina da sahiptir ve Mehdi’nin
Araplar arasindan ¢ikacagim miiritlerine ifade etmistir.®> Isd’nin niizali konusunda Ali
Nireddin el-Yesruti’nin miiritleri ile olan bir anis1 dikkat cekicidir. Buna gore Sam’li
miiritlerden bir grup zaviyede Mehdi’nin niizGlii hakkinda konusuyorlardi. Bu sirada Ali
Nireddin el-Yesruti geldi ve ne hakkinda konustuklarint sordu. “Niizdl hakkinda
konusuyoruz” cevabini aldiginda seyh soyle dedi: “Zuhtr zuhtru keser. Sadik miirit kalbini
Mehdi, rithunu isa yapandir.” Bu noktada onun tartismali meselelerden olan Isa’nin niizilii
gibi konular konusmaktan miiritlerini zaman zaman men ettigi goriiliir.>*®

Ali Nareddin el-Yesruti ‘abdal, kutup, gavs, hatmii’l-veldye’ gibi konularda da
mutasavviflarin temel goriislerinden ayrilmamis goriinmektedir. Ona gore abdal yedi kisi,
kutup/gavs bir kisidir. Gavs vefat ettiginde abdal kendi arasindan bir kisiyi segmekte ve gavs
olarak belirlemektedir. Ali Nireddin el-Yesruti abdal olan kimselerin bu gérevi iistlenmekten
ekseriyetle kagindigini belirtir. Segilen kisi noktasinda ihtilafa diistiliirse konu Restilullah’a
yonlendirilir ve onun tarafindan bu kisi belirlenir. Bu kisi dlem iizerinde tasarruf sahibidir.>*®

Ali Nireddin el-Yesruti’nin tasavvuf anlayisina dair deginilmesi miihim olan bir diger
konu isari tefsir —Fatima el-Yesruti’nin tabiriyle manevi tefsir- konusudur. Fatima el-
Yesruti’nin eserlerinde zaman zaman seyhin ortaya koydugu isari yorumlar bulunmaktadir.

59560

Ornegin “Rabbinin huzurunda duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir. ayeti

% Yesruti, Nefehatii’I-Hak, s. 145-146.

%% Yesruti, Nefehdtii’I-Hak, s. 85.

558 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 134.

7 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 255.

558 Y esrutd, Nefehdtii’I-Hak, s. 239.

5 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 124-125; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 73.
560 Rahman Siresi, 46.
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tizerine bu cennetlerin ilkinin afiyet, yemek ve igecek gibi seyler oldugunu, ikincisinin ise
kulun Rabbi ile olmasi oldugunu ifade eder ki bu ‘kiydm-1 Rahmaniyye’ kavramu ile ifade

edilir.>®!

%61 Yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 252.
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4. BIR TARIKATIN iNSASI: FATIMA el-YESRUTI’NIN METINLERINDE
YESRUTi KULTUR

4. 1. Tarikatin Kimligi

4. 1. 1. Sazeliyye, Derkaviyye, Medeniyye ve Yesrutiyye

Yesrutiyye Filistin merkezli Sazeliyye’nin en yaygin kollarindan biridir. Sazeliyye’nin
Derkaviyye kolunun bir alt kolu olan Medeniyye’den dogmus bir stibedir. Stibenin piri Ali
Nireddin el-Yesruti, ana tarikat piri Imam Sazeli gibi yolunu Magrip’ten Masrik’a tasimustir.
Bu itibarla Yesrutiyye stibesinin kimligini anlamak bir 6l¢iide silsile itibariyle ait bulundugu
Sazeliyye, Derkaviyye ve Medeniyye yollarini bilmeye dayanir.

Sazeliyye’nin kurucu figiiri Ebu’l-Hasan es-Sazeli bugiin Ispanya’da yer alan
Gammare’de 1196 yilinda dogdu.>®® Seyhi Abdiisselam b. Mesis’in (6. 625/1228) emri
neticesinde 1224-1226 yillarinda Ifrikiye’de bulunan Sazile beldesindeki Zagvan daginda
inzivaya c¢ekilmis; yine burada irsad faaliyetlerine baglamasi neticesinde tarikat ortaya
ctkmistir. 1244 yilinda Tunus’tan Iskenderiye’ye gitmis, bu nedenle Misir-Iskenderiye
tarikatin yayilim alanini genisleten bir merkez olmustur.”® Tasavvufi yOniiniin yani sira zahiri
ilimlerde de yetismistir.564 Maliki fakihi oldugu ifade edilen imam Sazeli tefsir, ustl ve hadis
alanlarinda bilgi sahibidir.>® Tarikatim “Bizim yolumuz ruhbanlik yolu degildir. isini birakip
arpa ve hurma yiyerek gecinme yolu da degildir. Bu yol hidayette sabir ve yakin yoludur”
sozleriyle ifade eden Ebu’l-Hasan es-Sazeli 1258 yilinda hacca dogru yola ¢iktigi esnada
Humeysera’da vefat etmistir.”®

Ebu’l-Hasan es-Sazeli hayatinin 6nemli boliimiinii okumaya ve ilmi arastirmalara
sarfetmisti. Oyle ki farkli sehirlerde bulunan yazma eserleri de getirterek okumaya gayret
ederdi. Fakat hayatinin son yillarinda bir goz hastaligina yakalandi ve nihdyetinde gézlerini
kaybetti.>®’

Sazeliyye’de Allah’in emir ve yasaklarina, siinnete ittibA son derece Onemlidir.
‘Vazife’ ad1 verilen virdler giinliik ve haftalik olarak cehri sekilde halka ve karsilikli saflarda

icra edilir. Tarikat zikri olarak hadra, kiyami olarak yapilir. Ozellikle istanbul’daki Sazelilige

562 Giiven, Sdzeliyye, S. 373.

%63 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt. 38, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010, s. 387.

%4 Abdiilhalim Mahmud, El-Medresetii’s-Sazeliyyeti’l-Hadise ve Ebu’l-Hasan es-Sazeli, Kahire: Dérii’n-nasr, 2003, s. 20.
%5 Giiven, Sdzeliyye, s. 374.

%66 Giiven, Sdzeliyye, s. 380-381.

57 Giiven, “Ebu’l-Hasan es-Sazili ve Saziliyye”, s. 88.
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bakildiginda zikir esndsinda vurmali sazlar kullanilir, Arapca ilahiler okunur. Sazelilikte
musiki de yaygin kullanilan unsurlardandi. Daha ziyade Misir masikisinin hakim oldugu ifade
edilen tarikatta ayinlerde seyh el cirparak zikri idare ederdi.’® Zikir esndsinda miiridin
herseyden siyrilip kalp huzuru i¢inde olmasi 6nemlidir.”®

Riyazet ve miicahededen ziyade nefsi itaat altina almak Sazeliyye’de daha dnemlidir.
Zira Ebu’l-Hasan es-Sazeli de bir ifadesinde Allah’a muhabetin kisinin kalbinden masivanin
sevgisini ¢ikaracagini belirtmistir. Bu minvalde miirit helal ¢ergevedeki nimetlerden mahrum
kalmak durumunda degildir. Miiridin nefsini 1slah etmesinin en 6nemli yollarindan biri de
insanlara hizmet etmektir.>’® Dervislerin terbiyesinde ziyaret ve seyahat uygulamalari da
mevcuttur.>*

Sazeliyye’de ilim tahsili, seyh ve miiriddnla sohbet, ruhsatlar1 terk etmek, zikir ve
virdlerle vakti degerlendirmek, melamete yonelmek onemli esaslardandir. ‘Kinayan kisinin
kinamasindan korkmama’ anlamindaki melametin Sazeliyye’de miiridin terbiyesinde énemli
goriildiigii anlasiimaktadir.>’® Yine miiridin tehzibinde basarili olabilmesi i¢in seyhine kalp ile
dahi itirazda bulunmamasi gereklidir.S73

Fatima el-Yesruti, Sazeliyye tarikatinin 6nde gelen tarikatlardan biri oldugunu ifade
eder ve bu tarikatin ilim-tahkik, ibadet-ma’rifet, himmet-hal kavramlarini birlestirdigini
vurgular. Zira Sazeliyye’nin seyhleri fikih, tefsir, hadis, zahiri ilimler ve tasavvuf ilmi
noktasinda ‘imam’dir. Seriat ve hakikat ilimleri yaninda akli ve nakli ilimleri birlestirmek bu
kimselerdeki temel 6zelliktir. Yine Sazeliyye seyhlerinin her birinin kendi zamaninin “kutbu”

olduklarimi ifade eder.>™

Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin zahiri ilimler noktasinda da arif bir kimse
oldugunu vurgular, onun seyhi ibn Mesis’ten kutuplugu miras aldigim ekler.””® Fatima el-
Yesruti Ebu’l-Hasan es-Sazeli’yi medh gayesiyle Seyh Serefiiddin el-Bisirl es-Sazell
tarafindan kaleme alinan beyitlere de yer verir.>"®

Baslangicta Kahire, Iskenderiye, Tunus’ta yaygmlasan Sazelilik daha sonra Arap

Diinyasi, Suriye, Malezya, Afrika, Endonezya, Hint Alt Kitasi, Balkanlar, Anadolu, Amerika

%68 Omer Tugrul Inanger, “(Sazililik) Zikir Usili ve Misiki”, Diinden Bugiine istanbul Ansikopedisi, istanbul, Cilt.7,
1994, 5.140-141; Giiven, Sdzeliyye, S. 386-387.

569 Halid b. Nésir el-Uteybi, et-Tarikatii’s-Sazeliyye, 1. Basim, Riyad: Mektebetii’r-riigd, 2011, s. 1729.

570 Giiven, “Ebu’l-Hasan es-Sazili ve Saziliyye”, s. 251-252.

57 Giiven, Sdzeliyye, S. 386-387.

572 Giiven, “Ebu’l-Hasan es-Sazili ve Saziliyye”, s. 253-256.

578 g]-Uteybi, s. 1635.

574 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 76.

575 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 47.

576 Bk, Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 78-79.
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gibi pek cok farkli merkeze yayllmlstlr.577 Fatima el-Yesruti de Sazeliyye’nin Magrib
beldelerinde iic merkez iizerinde yayilim gosterdigini ifade etmistir. Bu merkezler
Kayrevan’da Sazeliyye, Merakes’te Derkaviyye, Trablus’ta Medeniyye seklinde tarikatin
yayildig1 yerler olmustur.’’

Sazeliyye yiizden fazla alt kola ayrilmis ve Islim Diinyasinin en yaygin tarikatlarindan
olmustur. Bu kollardan bazilar1 Meyminiyye, Yafiiyye, Cezlliyye, Arisiyye, Zerrikiyye,
Nasiriyye, Derkaviyye, Medeniyye, Aleviyye’dir.579

Tarikatin alt kollarindan Derkaviyye’nin piri Mevla el-Arabi ed-Derkavi, Ebu’l-Hasan
Ali el-imrani el-Cemel el-Fasi’nin (8. 1182/1768) halifesidir. Fatima el-Yesruti Seyh
Derkavi’yi “Sazeli silsilesindeki kutuplardan biri” diyerek tanmitir. 1159 (1745) yilinda
Magrib’in kuzeyindeki Ben-i Zerval’de diinyaya gelmistir. Soyu Hz. Peygamber’e (as)
dayanir. Derkavi Kur’an-1 Kerim hifz1 ile baslayan egitimine kiraat-1 seb’a, tasavvuf ve fikih
ile devam eder. iki yil seyhi Ali Cemel’in hizmetinde bulunmus, ardindan Ben-i Zerval’deki
ailesinin yanina gitmistir. Yine burada iken 1239 (1823) senesinde hayatini1 kaybetti. Yerine
‘Sirrinin varisi’ olarak ogullarindan Tayyip’i birakmistir. Bugiru’l-Hediyye fi Mezhebi's-
Stifiyve, Cevdhirii'l-Kirtas ve Mendkibu Ali Cemel adlarinda ii¢ eseri mevcuttur. >80

Derkaviyye’nin asil kurucusu Ali b. Abdurrahman el-Cemel (6. 1194/ 1780) olarak
kabul edilmekle birlikte tarikata adin1 veren Mevla el-Arabi ed-Derkavi’dir.”®" Tarikat 18. ve
19. Yiizyillarda ozellikle Fas ve Cezayir’de yayginlik kazanmistir. Ali b. Abdurrahman’mn
1194 (1780) yilinda vefat: ile birlikte yerine halifesi Mevla el-Arabi ed-Derkavi ge¢mistir.
Derkavi’nin tarikatin basina ge¢mesi ile birlikte tarikat daha fazla miintesip kazanmis, seyhin
tarikatin usl ve erkdnm tarifi ve tesbiti tarikatin onun adiyla yayilmasina katki
saglamlstlr.582

Derkaviyye’nin ilk tekkesi B Berid isimli bdlgede Mevla el-Arabi ed-Derkavi
tarafindan kurulmustur. Tarikatin yayilma alaninin genislemesi ve Fas Sarayi’nda dahi
miintesibinin bulunmasi dikkatleri {izerine ¢ekmis, Fas Sultan1 ve Osmanli hakimiyeti ile

olumsuz bir hava viicida gelmisti.583

57 Ozel, s. 387.

578 Yesrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 77.

519 (Ozel, 5. 388-390.

%80 Mehmet ince, “Muhammed Zafir el-Medeni’nin el-Envérii’l-Kudsiyye fi Tenzihi Turuki’l-Kavmi’l-Aliyye Adli Eseri”,
(Yaymlanmams Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), s.5-7; Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 77.
581 Ince, s. 7.

%82 g|-Celyend, s. 179.

583 E|-Celyend, s. 179.
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Derkaviyye’de silinnete ittiba, bid’atlerden uzak kalmak, nefse muhalefet, Allah’1 ¢ok
zikretmek, tedbirden vazge¢mek, dava ve iktidardan uzaklik, miizakere ve faydali islerle
istigal, malayaniyi terk etmek 6nemli esaslardandir. Cehri ustilde yapilan zikirler ayakta veya
oturarak hep bir agizdan gece ve giindiiz icra edilir. Zikir esnasinda ilahiler okunur, kadinlar
zikri kendi aralarinda yaparlar.®®® Tarikatin baslica esaslar ise ‘takva sahibi kimselerle bir
arada olmak, raks esliginde ferdi ve toplu zikir, makam-mevki sahibi kimselerden uzak
kalmak, agliga katlanmak’ seklindedir.585

Derkaviyye’nin alt kollar1 Blzidiyye, Gummariyye, Bedeviyye, Harrakiyye, Ba
Azzaviyye, Kettaniyye, Mehaciyye, Aleviyye, Medeniyye seklindedir. Tarikat gliniimiizde
Aleviyye kolu ile varligini devam ettirmekle birlikte bu kolun Avrupa’da da c¢ok sayida
miintesibi bulunmaktadir. °®°

Derkaviyye’nin Medeniyye alt kolunun piri Muhammed Zafir b. Muhammed Hasan b.
Hamza Zafir el-Medeni 1807 (h.1222) yilinda Medine’de diinyaya geldi. Magrib bolgesine
seyahatte bulundu. Sazeliyye’nin Nasiriyye kolunun miintesibi olan Seyh Muhtar-1 Keni el-
Kadiri’den esrar-1 hurf ve ilm-i esma 6grendi. Seyyid Muhammed b. Isa Sazili ve Ahmed
Ticani ile sohbette bulunmus, daha sonra Fas’ta Mevla el-Arabi ed-Derkavi’ye intisap

etmistir.”’

Derkavi’nin dokuz yil hizmetinde bulunmasinin ardindan hilafet almis ve
Medine’de ii¢ y1l tecrid halinde kalmistir. Medine’den dondiigii esnada pek ¢ok kisi kendisine
intisap etmistir. 1847°de Trablusgarp’m Misrata beldesinde hayatim kaybetti. Onde gelen
halifelerinden bazilar1 sdyledir: Seyh Omer Bali, Seyh Muhammed Zafir Efendi, Seyh Seyyid
Muhammed et-Tayyib, Seyh Ahmed Riifai, Seyh Abdullah, Seyyid Ahmed Semenhidi, Seyh
ibrahim Berade, Seyyid Abdullah Bafikayh.>®

Fatima el-Yesruti “El-gavsu’l-ekber ve’l-kutbu’s-samedani el-evhad, melceii’s-salikin
ve miirebbi’l-vasilin, el-varisi’l-Muhammedi ez-zati’l-ekmel” sdzleri ile tanittigit Muhammed

b. Hamza Zafir el-Medeni’nin Muhammedi nfirun ve Rabbani sirlarin sahibi oldugunu

vurgular. Onun Misrata’daki zaviyesinin gegmisten giiniimiize ziyaret edilegeldigini ekler.”®

584 Ince, s. 9-10.

585 Giiven, “Ebu’l-Hasan es-Sazili ve Saziliyye”, s. 251-252.

58 E|-Celyend, s. 179.

%87 Muhammed Zafir’in babasinin Derkavi’ye intisdbmim 1809 yilinda gergeklestigini ifade etmesinden seyhin 1807 yilindan
daha 6nce dogdugu anlasilmaktadir. Bu noktada tarihler net degildir. Giiven, “Ebu’l-Hasan es-Sazili ve Saziliyye”, s. 346.

8 Ince, s. 11-12.

589 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 77.
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Seyh Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni’nin ilk stfilerin yoluna uymaya, kitap ve

siinnete ittibaya onem verdigi bilinmektedir. Dini ilimlerin yani sira diger ilimlerin

0 Onun Medine ve Misrata’da miiritleri olmus,

Ogrenilmesine de Onem verirdi.
Medine’dekiler kendilerine Mesisiyye ve Saziliyye derken, Fas’ta kurmus oldugu tarikat
Medeniyye olarak anilmigtir.***

Medeniyye kolu son derece hizli bi¢imde yayilmis ve etkili olmustur. 1830°dan sonra
tarikatin mensuplar1 Cezayir’e gelmisler, Hasan Zafir el-Medeni’nin vefatinin ardindan Ali

Nireddin el-Yesruti’nin memleketi Binzert’de ve Nafta vahasinda®*?

593

pek c¢ok zaviye
kurmuslardir.

Muhammed Zafir b. Muhammed Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni’nin oglu Hamza
Zafir el-Medeni babasinin vefatinin ardindan (1847) irsad faaliyetlerine baglamistir. Onun
doneminde tarikat Tunus, Trablus, Misir, Suriye, Hicaz, Fizan’da yayilmistir. 1860’11 yillarda
niifizu artan Hamza Zafir Osmanli’da etkin kisiler ile tanigmig ve irtibat halinde olmustur.
Bunlardan en dikkat ¢ekeni II. Abdiilhamid’dir. Seyh iki kez Istanbul’a gelmis, ikinci
gelisinin ardindan burada kalmis ve Abdiilhamid’in himayesinde vefat edene dek (1903)
burada yasamistir. Sultan Abdiilhamid ile saglam bir bag kurmus; irtibatta oldugu Suriye,
594

Misir, Kuzey Afrika’da ona bagliligr arttirmak icin ¢aba sarfetmistir.

fi Tenzihi Turuki’l-Kavmi’l-Aliyye, en-Nirii’s-Sat1’ ve’l-Burhanii’I-Kati’, Akrebii’l-Vesdil li-

el-Envarii’I-Kudsiyye

idraki Medli Miintehdbi r-Resdil, el-Vezdifii z-Zifiriyye, er-Rihletii 'z-Zafiriyye isimli eserleri
vardir.”%

Medeniyye kolu Rahmaniyye®®® ve Yesrutiyye®® seklinde iki kola ayrilmustir. **® Al
Nireddin el-Yesruti Medeniyye kolunun piri Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni’ye intisap

e‘[mistir.599 Hasan b. Hamza Zafir’in vefatinin ardindan irsad faaliyetlerine baslamlstlr.ﬁoo

50 ince, 5.15

% ince, 5.17

%92 K abis, Cerid ve Safakus yakinlarinda bir vahadir. Ince, s. 18.

%3 Ince, s. 17-18.

%4 Sit Tufan Buzpmar, “Seyh Zafir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansikolpedisi, Cilt.39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2010, s. 78.

5 Ince, s. 54-55.

5% Ppiri Muhammed b. Mes*dd b. Abdurrahman’(6. 1295/ 1878)dur. el-Celyend, s. 179. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdiilmenam
el-Kasimi el-Haseni, “Min Sevrati’t-Tarikati’r-Rahmaniyye Sevra Si es-Sadik bin el-Hac el-Evrasi 18597, Zuaym el-
Hanselavi (Ed.), Savletii’r-Rih (119-149), Cnrpah, 2010, s.119.

%7 Bu isimlendirme Fitima el-Yesruti’nin dedesinden ileri gelmektedir. Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 19. Tarikatin ismi
Urdiin’deki miintesiplerce ‘Yesritiyye’ seklinde telaffuz edilmektedir. Es-Sifiyve fi'l-Urdiin et-Tarikatii’s-Sazeliyyeti’l-
Yesrutiyye, https://www.youtube.com/watch?v=vztFKBoMOJA , (22 Temmuz 2020).

5% el-Celyend, s.179.

5% Erkaya, s. 405.

800 Kavas, Yesruti, s. 499.
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4. 1. 2. Silsile
Fatima el-Yesruti’nin Yesruti silsilesini verirken silsilede yer alan tim mesayih igin
‘kutup’ ifadesini kullanmasi dikkat cekicidir.®”* Yine icinde ehl-i beytten biri bulundugu i¢in
bu silsilenin ‘silsiletii’z-zeheb’ oldugu ifade edilir.’®® Mustafa Neca Kesfii'l-Esrdr’ inda
Yesruti silsilesine nazim seklinde yer vermistir.*%®
Fatima el-Yesruti, Yesrutiyye tarikatinin silsilesini sdyle aktarir:
Ali Niireddin el-Yesruti, Ebii Abdullah Muhammed b. Hamza Zdifir el-
Medeni, Ebii Ahmed Arabi el-Derkavi, Seyh Ali el-Imran, Seyh el-Arabi b. Ahmed
b. Abdullah, Seyh Ahmed b. Abdullah, Seyh Kdsim el-Hassas, Seyh Abdurrahman
el-Fasi, Seyh Muhammed b. Abdullah el-Kebir, Seyh Yusuf el-Fdsi, Seyh
Abdurrahman el-Mecziib, Seyh Ali es-Sanhdci, Seyh Ibrahim el-Fehhdm, Seyh
Ahmed Zerriik, Seyh Ahmed b. Ukbe el-Hadrami, Seyh Yahya el-Kddiri, Seyh Ali
Vefa, Seyh Muhammed Bahrii’s-Safd, Seyh Davud el-Bahili, Seyh Tdciiddin
Ahmed b. Ataullah el-Iskenderi, Seyh Ebu’l-Abbas el-Mursi, Seyh Imam Ali Ebu’l-
Hasan es-Sazeli, Seyh Abdiisseldm b. Mesis, Seyh Abdurrahman el-Medeni,
Takiyii’ddin el-Fukayir , El-Kutbu Fahriiddin, Nireddin Ebu’l-Hasan, El-Kutbu
Taciiddin, Semseddin es-Sivdsi, Zeyniiddin el-Kazvini, Ebii Ishak Ibrahim el-
Basri, Ebu’l-Kdsim Ahmet el-Mervani, Ebi Muhammed Said, Sa’d, Muhammed
Feth es-Suiid Said el-Kazvini, Ebii Muhammed Cabir el-Maksir, Hasan b.
Féatimatii z-Zehrd, Emirii’l-Mii’'minin Imam Ali b. Ebi Talib, Hz. Muhammed
(as).5
Leslie Cadavid’in Two Who Attained’de yer verdigi secerede de tarikat Hz.
Peygamber’den Ali b. Eba Talib kanaliyla gelir. Bu anlamda Yesrutiyye Aleviyye silsilesine
sahiptir. Hz. Ali’nin ardindan Cafer-i Sadik, Ebu’l-K&sim Ciineyd kanallarindan Ebt
Medyen’e ulasan silsile Ebu’l-Hasan es-Sazeli ile Sazeliyye’ye gelir. Buradan Mevla el-Arabi
ed-Derkavi eliyle iki kola ayrilir. Birincisi Ahmed el-Alavi’ye®® ulasmakla birlikte diger kol

Muhammed Hamza Zafir el-Medeni yoluyla Ali Nireddin el-Yesruti’ye varir,?®

801 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 71-72.

602 Ess, Liibnan Makaleleri II, S. 352.

803 Bk, Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 73-75.

804 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 37-38; Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 71-72.

805 Ayrintil bilgi igin bk. Martin Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, Betiil Ozel Cicek (gev.), Istanbul: Sifi Yaymlari, 2019.
808 Cadavid, Two Who Attained, s. 226-227.
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4. 2. Tarikatin Adab ve Erkam: Seyr ii siilik, Vazife ve Zaviye

Yesrutiyye yolunun esaslar1  Allah’t isimleri, sifatlari, fiilleri, ahkami, zahir
mertebeleri, hak sahibine hakkini vermesi Vs agisindan bilmek ve mertebeler ¢ergevesinde
kemalatin kisimlarini tanimaktir.®®’

Yesrutiyye’de seyr U siilik seriat ve hakikat olmak iizere iki sacayagi iizerine
kuruludur ve birbirini gerektiren unsurlardir.’® Fatima el-Yesruti tarikatta siilikun iki agidan
gerceklestigini sOyler: Birincisi zahiri stliktur ki bes duyunun ve bedendeki organlarin
1slahidir. Miiridin seriata muhalif islerden kaginmasiyla bedenin 1slah1 tahakkuk eder. Ikincisi
batinin 1slahidir ki siilikun varmak istedigi asil hedeftir.®°

Seyr i stiltkiin en 6nemli unsurlarindan miiridin nasil olmas1 gerektigi ve seyh-miirid
iliskisine dair Yesruti’nin eserlerinde pek ¢ok ifade yer alir. Genel itibariyle bunlarin seyh ile
miirit arasindaki siki bir baga dayandirildigr goriilmektedir. Miirit i¢in tarikata girdikten
sonraki en 6nemli sart seyhine tabi olmasi ve onun emirlerinden ayrilmamasidir. Bu minvalde
Ali Nireddin el-Yesruti tarafindan ifade edilen “miiridin seyhi 6niinde oturmasinin kirk yil
ibadetten hayirl olacag1” ifadesi dikkat ¢ekicidir. Ali Nireddin el-Yesruti’ye atifla “miiridin
seyhinde, seyhin Hz. Peygamber’de, Hz. Peygamber’in ise Allah-u Teala’da fena bulmas1”
halinin temelinde miiridin seyhe baglanmasinin kendisini Hakk’a gotiirecek bir vasita teskil
ettigi diislincesinin oldugu anlagilmaktadr.®*

Miirit i¢in 6nemli bir diger nokta kendisine seyhi tarafindan telkin edilen vazife ve
ibadetlere devamidir. Zira Ali Nireddin el-Yesruti varidlerin dort cihetten geldigini ifade
eder. Meleki, rihani, nefsani ve seytani olabilen bu varidlerin birbirlerinden ayrilmasi ve
miiridin hangisinin sahih oldugunu bilmesi seyhi tarafindan verilen vazife, vird ve ibadetlere
devami ile miimkiin olabilmektedir.®™*

‘Tecrid’ kavraminda ifadesini bulan seyr i siiliikiin keyfiyeti Fatima el-Yesruti’nin
Rihle ile’l-Hakk’1inda kendisine yer bulur. Onun dilinden Yesrutiyye usiliinde tecrid, miiridin
tarikata girdikten sonraki durumunu ifade eden en 6nemli kavramdir denilebilir. Buna gore
miiridin tarikata intisap sonrasi tecridi esnasinda Hakk’a kendini adamasi gereklidir. Tecrid

doneminde Hakk’in ve seyhinin fiilleri ¢ergevesinde miiridin egitimi gerceklesmektedir.

897 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 204.

898 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 16-17.

899 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 38.

810 yesruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 127-129-143.
811 Yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 193.
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Fatima el-Yesruti tecrid meselesine ibn Acibe’ye atifla deginmektedir. Buna gore tecrid
kavrami sozliikte teksid ve izdle olarak ifadelendirilen ve ‘siyrilma’ olarak terciime

edilebilecek kavramlarla ilintilidir.*?

Miiridin bu tecrid ile elde edecegi fena hali tig tiirliidiir
ki birincisi seyhinde, ikincisi hakikat-1 Muhammediyye’de, {iglinciisii ise Allah’ta meydana
gelir. Miridin muvaffak olmasi ise bulundugu haller veya makamlarin kendisini seyhinden
gafil hale getirmemesine baglhidir.*™®

Yesrutiyye’de miiritlerin egitimi ile ilgili 6nemli bir diger nokta, Fatima el-Yesruti’nin
tecridin tembellik demek olmadigimi ifade etmesidir. Bunun ardindan Yesruti, zaviyedeki
miritlerin her birinin kendi gilicii ve yetenegi Olciisiinde bazi isler ile ilgilendigi ve
sorumluluklari oldugunu ekler.®** Bu anlamda Yesruti seyr i siilikiiniin giincel yasam ile siki
sikiya ilintili oldugu anlagilmaktadir.

Yesrutiyye’de miiritlerin  terbiyeleri yalnizca tasavvufi egitim ¢ergevesinde
olmamistir. Ozellikle Ali Nireddin el-Yesruti’nin hayati doneminde zaviyenin bir ilim ve
kiiltiir merkezi oldugu, dénemin pek ¢ok aliminin ugrak noktasi olma 6zelligi gosterdigi daha
onceki boliimlerde de zikredilmisti. Ilim, edep, fikir, islam kiiltiirii noktasinda pek ¢ok agidan
egitimin Yesruti zaviyesinde mevcut oldugunu sdyleyen Fatima el-Yesruti, burada pek ¢ok
alanda miiritlerin egitim gordiiklerini ifade etmektedir. Buna gore miiritler fikih, hadis, tefsir,
tasavvuf gibi ¢ok yonlii bir egitim almakta; bu egitimler seriat ve hakikate dayali egitimler
olarak iki sacayag iizerine kurulu olmaktadir.**®

Oyle ki Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiritlerinden 6zellikle geng yasta bulunanlar:
donemin oOnemli ilim merkezlerinden olan Ezher, Ahmediyye Medresesi veya Sam’da
bulunan 6nemli medreselere de gonderdigi bilinmektedir. Bu minvalde zikredilebilecek
orneklerden biri olan Abdullah el-Cezzar isimli YesrGtiyye miiridi Seyh Ali Nireddin el-
Yesrutl tarafindan tarikata intisabimnin ardindan egitim amaciyla Ezher’e gonderilmistir.
Buradan dondiikten sonra Ahmediyye Medresesi’ne miiderris olan Abdullah el-Cezzar,
Akka’da fetvd makaminda bulunmus ve tarikatta da 6nemli bir konumda yer almistir.*™® Yine
7

zaviyede tecrid halinde olan Onemli alimler vasitasiyla da egitimler devam etmistir.”"

Ornegin —doneminde énemli bir edip oldugu anlasilan- Seyh Ahmed Hasisi es-Saydavi isimli

812 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 78.

813 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 225-226.
814 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 251-252.
815 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 165-168.
818 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 169.

817 Yegrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 165-166.
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miirit tarafindan zaviyedeki diger miiritlere okuma-yazma, sarf-nahiv gibi dersler verilmistir.
Yine 6nemli alimlerden Ismail Ahmed el-Hatib de ziviyede tecridde iken miiritlere fikih,
hadis ve tasavvuf derleri vermistir.®*® Zaviyedeki miiritlerin tedris faaliyetlerinin yani sira dini
meseleleri 6grendigi, risdle te’lifi veya serhi gibi meselelerle mesgul oldugu, siir yazdigi
Fatima el-Yesruti’nin zaviyeyi resmederken ifade ettiklerindendir.®*® O, miiritlerin zengin-
fakir, alim-cahil gibi farkl tabakalara mensup kisilerden olustugunu da sdyler.®?

Yalnizca ehil olan kimselerin tarikata intisabini kabul ettigi anlasilan Ali Nireddin el-
Yesruti i¢in tarikata intisap etmek isteyen kimselerin din-i hanife yonelmis, emirlere uyan ve
yasaklardan kacinan, tarikatin zikir ve evrad gibi miirit i¢in gerekli unsurlarina ittibad eden
kisiler olmas1 gerekliydi. Iman unsurlar1 ve dinin zarfiretlerine uymanin yani sira zevk ve
vicdan sahibi olmak, ibadetleri néfileler de dahil olmak iizere yerine getirmek ona gore
stfiligin sartlarindands.®?

Tarikatta miibayaa, musafaha ve muahede adi verilen biatlasma soyle gerceklesir:
Miirit seyhin 6niinde oturur. Ondan tarikatin gerekliliklerini 6grenir. Nefsini dizginlemek i¢in
seyhin emirlerine uyma noktasinda ahid verir. Mevla el-Arabi ed-Derkavi’ye atifla “Miiridin
seyhinin Oniinde gassdl elindeki meyyit gibi olmasi gerektigi” ifadesi Yesrutilikte
dogrulanlr.622 Tarikata yeni giren kisiye oncelikle zikirler ‘telkin’ edilir. Yesruti evradinin bir
kopyast miintesiplere verilir. Miiride ikinci olarak ‘6zel isim’ telkin edildigi s6ylenmekle

623 Bununla birlikte bu telkinin ism-i

birlikte bunun mahiyeti hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
celal zikri oldugu diisiiniilebilir.

Yesrutiyye’de ism-i celal zikri miiridin seyr U siilikiinde merkezdedir. Sazelilikte
miiride telkin edilen ikinci riikundur. Birincisi ise sahibii’l-vakt miirsid-i kdmil bir kimsenin
varligidir ki bu olmadan digerleri itmi’nana ulastirmaz. Fatima el-Yesruti, ism-i Celal zikrinin
hafi olarak icra edildigini de ifade etmektedir. Bu zikri -gece giindiiz farketmeksizin- miiridin
sakin bir yerde gergeklestirmesi onerilir. Bunun yani sira daha ziyade gece vakti zikir i¢in
tercih konusudur. Zikirde miirit dizlerinin {izerine oturmalidir ki bu tevdzu ve algak

goniilliiliik gostergesidir. Bu esnada miiridin elleri arkadan baglanir. Zakir Allah’ta miistagrak

ve onun disindaki herseyden gaip halde olmalidir. Ism-i celal zikrini fisilt1 seklinde ve bu

818 yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 171.

819 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 175.

620 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 176.

82! yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 118.

822 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 247-248.
623 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 350.
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fisiltiyr yiikselterek, nefesi yettigi dl¢iide uzatarak yapmalidir. Zira Ism-i Celal’i med ile yani
uzatarak okumak hust ve Allah’1 ta’zim’i ifade etmektedir. Fatima el-Yesruti bu hususa
Imam Nevevi’nin el-Ezkar’ma®®* referansla deginir. Iimam Nevevi’nin bu konudaki goriisii de
kendi goriisiine paraleldir. imam Nevevi’ye gore Ism-i Celal’i uzatarak okumanin sebebi
icerdigi manalar iizerinde diisiinerek zikri icrd etmek geregiyledir.®”

Ism-i Celal zikri icra edilirken zakir yalmzca Ism-i Celali aklinda tutmali, diger
esmay1 aklindan ¢ikarmalidir. Bu sekilde zikreden kimse esmanmn tamamini ism-i 4zadmda
toplar ve fena haline ulagir.®%

Fatima el-Yesrati, Sazeliyye’de Ism-i Celal zikrinin tercih edilme sebebini Ebu’l-
Abbas el-Miirsi’ye atifla temellendirir:

“Allah’in esmdsindan herhangi bir isimden (Aflim, Kadir, Rahim vs.) tek
bir harf diisiiriirsen o ismin artik Allah’a delaleti diismiis olur. Allah ism-i celali
ise boyle degildir. Allah isminden elif harfini diigiiriitsen ‘lillahi’ kalir ki Allah’a
deldlet eder. Iki lam 1 diisiiriirsen “hiive/hit” kalwr ki Allah’a isaretin nihdyetini ve
zatimin sonsuzlugunu simgeler. Allahin tiim esmdsi tahalluk icindir. Allah ism-i
celdli ise taalluk igindir. Oyleyse zikrin Allah olsun. Allah ismi esmdann
sultamdir. Onun basitligi ve semeresi vardwr. Basitligi ilim, semeresi nurdur.

A . A L. A . . . A . Ly )1627
Nriirun bizatihi kendisi simirlanmaz. Aksine nur ile kesfedilir.

628 ||e

Yesrutiyye’de tarikat virdi li¢ unsurdan olusur: Evrada ilk olarak istigfar
baglanmaktadir. “Estagfirullah el-Azim ellezi 14 ilahe illa hiive’l-hayyii’l kayylim ve etiibu
ileyh” ciimlesi yiiz kez okunur. Istigfarin ardindan salavat kismina gegilir. “Allahiimme salli
ala seyyidina Muhammedii’n-Nebiyyi’l-immiyyi ve ala alihi ve sahbihi ve sellem” ifadesi de
yiiz kez okunur. Evradin tiglincli ve son kismi zikrullah/kelime-i tevhiddir. Burada da “La

ilahe illallah™ ifadesi yiliz kez okunur ve son okunus “Muhammediin Rastlullah” ifadesi

A

824 Tam adi “Hilyetii’l-ebrér ve si’arii’l-ahyar fi telhisi’d-de’avat ve’l-ezkari’l-miistehabbe fi’l-leyl ve’n-nehar” isimli bu eser
Nevevi’'nin 665 yilinda kaleme almis oldugu bir dua ve zikir kitabidir. Genel itibariyle sahih hadisler iceren eser ulema
tarafindan kabul gérmesi ve begenilmesi ile de dikkat ¢ekmistir. Selman Basaran, “el-EZKAR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt. 12, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s.66.

825 Y egrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 245-247.

626 Ess, Liibnan Makaleleri |1, s. 349.

827 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 175-176.

628 Evradda yer alan istigfarin 6nemi ayetlerle dile getirilir: “Oysa sen onlarwn i¢indeyken Allah onlara azap edecek degildi.
Bagislanma dilerken de Allah onlara azap edecek degildir.”(Enfal Suresi, 33.) “Rabbinizden bagislanma dileyin, ¢iinkii o ¢ok
bagislayicidir. (Bagigslanma dileyin ki) tizerinize gokten bol bol yagmur indirsin. Sizi mallarla, ogullaria desteklesin ve sizin
i¢in bahgeler var etsin, sizin i¢in wrmaklar var etsin.” (NGh Stresi, 10-12.) Istigfarm ardindan énemli diger unsur salavattir:
“Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin.” (Ahzab
Saresi, 56.) Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 152-157.
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eklenerek bitirilir. Bu evradi ard arda icra etmek gereklidir. Ilki sabah namazmin ardindan
‘virdii’l-kebir’ adi verilen vazifeyi gerceklestirdikten sonra yapilir. Ikinci defa aksam
namazinin ardindan yapilir. Virdi icra sirasinda miirit ibadete uygun sekilde husi ve edep ile
oturur. Kendinden Rabbine dogru styrilir. Zira giine Allah’1 zikirle baglamig ve glinii O’nun
zikri ile sona erdirmistir. °® Fatima el- Yesruti Yesrutiyye virdinin unsurlarina isaret eden

Eba Rise’ye ait beyitlere eserinde yer verir.%*

5631 632

Sazeliyye’de ‘vazife’™”" adi verilen zikir’>* ise tarikatta miiridin yapmasi gereken en
onemli rikkundiir.®®® Vazifeye ‘el-virdii’l-kebir’ adi verilir.®** Fatima el-Yesruti vazifenin
kendilerine kimler araciliiyla geldigine deginir. Vazife metninin asli Abdiisselam Ibn Mesis
tarafindan ortaya konmustur.®®® Ebi Ahmed el-Arabi ed-Derkavi ve Ahmed Zerrik (5.
899/1493-94) ilaveleriyle Yesrutiyye piri Ali Nireddin el-Yesruti’ye ulasmistir. Ahmed
Zerrik Sazeli vazifesine Sefinetii n-neca limen ilalldhi’t-tecd isimli eserinde yer verir.%*

Fatima el-Yesrati ilavelerle birlikte vazife metninin kirk Sazeli kutbundan ii¢ii (ibn
Mesis, Derkavi, Zerrik) tarafindan terkip edilip glinlimiize degin mesayih tarafindan
aktarildigini soyler. Orijinal Ibn Mesis metni “AllGhiimme salli alé men minhu insakkati’l-
esrdr, ve’nfelekati’l-esrdr” cuimleleriyle baslarken, gliniimiizde okunan Yesruti vazifesi
metni®’ “Eizii billdhi mine 's-seytani’r-racim, bismillahirrahmanirrahim. Allahiimme salli ve
sellem bi-cemii ’s-giiiin, fi z-zuhiir ve 'I-butin” ifadeleriyle baglamaktadir.®*®

Fatima el-Yesruti vazifeyi bir ibadet olarak telakki eder. Yine Sazeliyye vazifelerine
tarikatin listadlarmin siirekli olarak devam ettiklerini ifade ederek tarikatta evradin ve
vazifenin devaminin 6nemine dikkat c¢eker. Tarikatta vazifenin kisiyi sikinti ve afetlerden

koruduguna inanilir.®®

82% Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 152-158.

830 Bk. EK’ler kismu. (Yesrutiyye evradinin unsurlarina nazim bigiminde isaret eden ifadeler.).

631 Seyh Mustafa Eb Rise Sazeli-Yesruti vazifesini serheden bir eser kaleme almigtir. Seyh Mustafa Eba Rise, En-
Nefehatii’l-Kudsiyye el-Aliyye bi-Serhi’l-Vazifeti’s-Sazeliyyeti’l-Yesrutiyye, 3. Basim, 1978. Asim Ibrahim el-Keyyali
el-Iihdamatii’s-Seniyye fi Suriihi’l-Vazifeti’s-Sdzeliyye isimli eserde ii¢ adet vazife serhini nesretmistir. Bunlar Seyh Mustafa
Neca’nin Kegfii'I-Esrar li-Tenviri’l-Efldr’i, Mahmud Ebu’s-Samat’m [hdamatii’'I-Ildhiyye’si ve Seyh Mustafa Ebli Rise’nin
Nefehatii’I-Kudsiyye’sidir. Bk. el-IlhAmatii’s-Seniyye fi Suriihi’l-Vazifeti’s-Sazeliyye, Asim Ibrahim el-Keyyali el-Hiiseyni
es-Sazeli ed-Derkavi (hzl.), 1. Basim, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003.

%% Tarikatta zikrin icra edilisi ile ilgili baz1 videolar meveuttur. Bk. https://www.youtube.com/watch?v=LUOKhZTSN3Q ;
https://www.youtube.com/watch?v=UDSRhTahRRO .

833 Yesruti, Nefehdtii'l-Hak, s. 121.

834 Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 159.

5% fbn Mesis Salavati adiyla da tarikat gevrelerinde meshur olan vazife metni ve Ismail Hakki Bursevi serhi i¢in bk. Ismail
Hakki Bursevi, Varhgn Dili ibn Mesis Salavati ve Serhi, (hzl. Nedim Tan), 1. Basim, Istanbul: iz Yaymecilik, 2010.

8% Y esrut, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 159-160.

837 Y esrutiyye’de okunan vazife metni i¢in bk. EK’ler kismi. (Virdii’l-Kebir EK 8-13).

8%8 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 159-161.

8%y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 166-168.
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Yesrutiyye yolunda virdii’l-kebir de denilen vazife sabah ve yatsi namazlarindan sonra
giinde iki kez cehri olarak yerine getirilmektedir.®®® Bu ayine ‘hadrd’ adi verildigi ve
giiniimiizdeki Yesrutilerce de devam ettirildigi bilinmektedir.**' Zaviyede vazife her giin bu
vakitlerde icra edilirken Pazartesi ve Persembe geceleri seyh ile halka agik olarak icra

edilir.54?

Vazife okunmadan Once kisi mutlaka abdestli olmali, zahiren ve batinen
temizlenmelidir. Tarikatta vazife okunurken halka seklinde —seyh ve miiritler bitisik olarak-
oturulur. Halkada yer alanlardan biri tilaveti baslatir. Vazife okunmaya —igerdigi manalar ve
derinlikler diistintilerek- agik bir sesle devam edilir. Eger ferdi okunuyor ise yine ciimlelerin
icerdigi anlamlar diistiniilerek -acik veya gizli olarak- okunur. Kiraat esnasinda husi, inkisar,
edep, huzur halleri mutlak korunmahdir.’*® Halkada zékirlerin dizleri istine c¢okerek
avuglarini acip dizlerinin lizerine koyar vaziyette durmalari gerekir.644

El-virdii’l-kebir’in okunmasi yiiz defa “La ilahe illallah” ifadesinin okunmasi ile sona
erdirilir. Sonuncu defa “Muhammediin Rastlullah™ ifadesi ile bitirilir. Bunun ardindan
Kur’an-1 Kerim’den bir asr-1 serif ve Fatiha Stresi okunur. Seyh veya tarikatin
mukaddemlerinden biri konusur (miizakere) ve husi ile bir miiddet otururlar.®*

Eger Pazartesi veya Persembe gecesi ise vazife her zamanki sekli ile sona ermez. Seyh
veya mukaddem “La ilahe illallah” der ve miiritler hep birlikte ona eslik ederler. Daha sonra
“Allah’ zikrine gegilir. Ayn1 bi¢imde seyh veya mukaddem baslar ve miiritler eslik ederler.
‘Allah’ zikri bir miktar uzatilarak icra edilir. Bu esnada miiritler ayakta ve parmaklari
birbirine kenetlenmis sekildedir. Seyhin ortada bulundugu ve miiritlerden olusan bu halka
denge ve uyum igerisinde ilerler. Miiritler seyhin hareketlerini ve zikrin icrasindaki
makamlar1 takip etmelidir. Bu esnada ifadeler “Allah Allah, Ha H{, Ah Ah” seklinde
degisebilir. Halkada zakirlerle birlikte ‘miingid’ ismi verilen kavvallar da bulunmaktadir. Eger
miritlerin sayis1 fazla ise miinsidler halkanin ortasinda yer alir. Zakirlerin sayis1 arttik¢a
birbirine mukabil dort veya bes kisinin karsilikli oldugu iki halka olusturulabilir. Saymin daha
da artmasi durumunda iki veya li¢ halka olusturulur ve miinsidler halkanin iginde oturur.

Zikir seyhin veya zikri yoneten kiginin ayaga kalkarak sag elini basinin iistiine koyup yiiksek

sesle ‘Muhammediin Ras@lullah’ demesi ile sona erer. Bu ifade Hz. Muhammed’in ‘hatemii’l-

840 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 239; Yesruti, Mesireti fi Tariki’I-Hak, s. 166.
& sjjbrand, s. 369-370.

642 Ess, Liibnan Makaleleri 11, S. 345.

843 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 168.

844 yesrutl, Rihle ile’I-Hak, s. 249.

845 Yegrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 249.
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enbiya’ olusu ile ilintilidir. Daha sonra oturulur ve iglerinden biri Kur’an’dan diledigi bir asri
okur. Nihayetinde miizakere adi verilen sohbete sira gelir. Seyhin rih, seriat, hakikat
ilimlerinden nasihatlarda bulunmasmin ardindan Fatihd okunur ve vazife sona erdirilmis

olur.%*

Bazi zamanlarda zikrin sona ermesinin ardindan halka olunarak cesitli siirler
(neside)®’ ve ilahiler okunur.®®®

Fatima el-Yesruti vazife esnasinda okunan siirlerden birinin Eb Medyen Suayb el-
Magribi’ye® (5. 598/1192) ait, bir digerinin Semsii’l-Madrifi'I-Kiibrd adiyla giiftesi Seyh
Ahmed Abbas el-Ezheri el-Beyriti’ye ait ilahi oldugunu ifade eder.®®®

Soylenen ilahilerin her kitasinin ardindan toplu bir bigimde “La ilahe illallah, La ildhe
illallah, L& ildhe illallah, Muhammedun Rasalullah” , “Allah, Allah, Allah, Allah,
Muhammedun Ras@lullah” veya “Allahu daim, Allah, Allah, mevlana, La ilahe illallah”
ifadeleri okunur. Bunun ardindan seyh yeniden bir zikir baslatabilir veya zikri sona
erdirebilir.%**

Yesrutiyye’de zikir icrasi esnasinda miizik enstriimanlari kullanilmaz ve bagirmak gibi
davranislar hos karsilanmaz, bununla birlikte seyh miiritlerinden 6l¢iilii olmalarin isterdi.®*?

Yesrutiyye’nin kendisinden dogdugu Medeniyye ile arasinda vazife ve zikir agisindan
mithim farkliliklar mevcut degildir. Medeniyye’de halka zikri sabah ve aksam namazlar1 eda
edildikten sonra yapilir. Bu esnada miiritler i¢in kalp huzuru 6nemlidir. Halka seklinde oturan
miiritlere seyh ve onun vekili Saldt-i1 Megisiyye’yi okur. Bu esnada digerleri tefekkiirde
bulunarak okurlar. Sdldt-1 Mesisiyye’nin ardindan Ld ildhe illallah zikrine baglanir. Ardindan
Allah zikrine gegilir. Allah zikrinde elif hazf ederek okunur. Bu esnada miiritlerin hal ve
hareketlerinin 6l¢iilii olmas1 gerekmektedir. Bu sirada ilahiler de okunur. Zikrin ardindan

miizakere baglar. Burada tarikatin adabi, sirlari, miirit icin muvaffakiyet yollar1 gibi konular

iizerine sohbet yapilr.®>®

8% yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 249-250; Ess, Liibnan Makaleleri II, s. 346.

847 Yesruti tekkelerinde zaman zaman ilahiler de okunur. Bunlardan biri giiftesi Seyh Ahmed Abbas el-Ezheri el-Beyriti’ye
ait “Semsii’lI-Madrifi’I-Kiibra” isimli ilahidir. Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 46-47. ilahinin bu sekilde isimlendirilmesinde
Ahmed el-Bin’nin (6. 622/1225) Semsii’l-madrifi’l-kiibrd’sindan esinlenilmis olabilir. Havas ilimlerine dair Semsii’l-
madrif’i ile taninan el-Bini Cezayir’in Annabe sehrinde (Konstantin vildyetine bagli Biine kasabasi) dogmus, Tunus’ta vefat
etmigtir. Ali Nireddin el-Yesruti’nin Tunuslu olmasi ile el-Blni arasinda Seyh Ahmed Abbas el-Ezheri bir irtibat kurmus
olmasi muhtemeldir. Semih Ceyhan, “Semsii’l-Maarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt.38, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s.531-533.

848 yesgrutd, Rihle ile’l-Hak, s. 250-251.

849 Epg Medyen’e ait siir igin bk. EK’ler kismi.

850 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 250-251.

85! yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 250-251.

652 Ess, Liibnan Makaleleri 11, S. 346.

853 nce, s. 23-27.
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Yesrutilik’te devran adi verilen halka halindeki dervislerin toplu halde donmeleriyle
yapilan zikir tliri de mevcuttur. Devran esnasinda musiki aletleri kullanilmamakla birlikte
miivessehat ve nesidelerin ritimle sdylenmesine miisdade edilmistir. Ali Nireddin el-Yesruti
Akka zaviyesinde zikir halkasinda higbir kimseye kaside ve durak okunmasi i¢in izin
vermemistir. Ancak zaviyenin bir zikir usGlii vardir ve buna gore miiezzinlerden ve
zakirlerden olusan miistakil bir grup sema i¢in tahsis edilmistir.®®* Bu minvalde zaviyede
ilahilerin okunmas1 ve zikirlerin icrasi esnasinda kavvallar ve zakirbasi denilen gorevliler
mevcuttu.®® Zaviyede kavval olmak isteyen birisinin giizel kaside okumasi i¢in Arap dili
ilminde mahir olmasi, giizel bir sese sahip olmasi zorunludur. Bu sebeple gerek Akka
merkezde gerek diger Yesruti zaviyelerinde kavval grubu 6zellikle misiki ilmini bilen ve
miizik egitiminden ge¢mis listadlardan tesekkiil eder.%®

Tim zikir ve evradin yan sira Ali Nareddin el-Yesruti’nin vasiyetinde miiritlerine
okumalarini tavsiye ettigi dua da Yesrutiyye 4dabi acisindan nemlidir.®>’

Yesrutiyye’de dervigler iki tirliidiir: Miintesipler ve miitecerridler. Miintesipler
tarikata intisap eden fakat zaviyede tecrid halinde kalmayan, diinyevi maiset pesinde kosan
kimselerdir. lkinci grup ise ziviyede tecrid halinde yasayan miiritlerdir ki bunlara
‘miitecerrid’ ad1 verilir. Miitecerridler tiim hayatlarini tekkede seyhe hizmete vakfetmislerdir
ki ashab-1 suffeyi kendilerine 6rnek alirlar.®®®

Yesrutiyye’de zaviye ortami ii¢ ayr1 bolim seklinde diizenlenmistir: Harem-i Kebir,
misafirhane ve ikdmetgah. Tekye denilen ve istiinde yiiksek kubbenin yer aldigi harem-i
kebir zikir ve ibadet faaliyetlerinin yapildigi boliimdiir. Burada miiezzin, kurra, miiderris,
mukaddem, miinsid gibi gorevliler bulunur. Osmanli tekkelerinde bu boliime ‘meydéan-1 serif’
denilmektedir. Ikinci béliim olan misafirhdne zaviyeye disaridan gelen misafirlerin kaldiklar:
boliimdiir. Yine burada zaviyede kalan bekar veya evli miitecerrid dervislerin kiigiik odalar1
da vardir. Ayrica hastalara, yashlara ve kadinlara ayrilmis hiicreler de bulunmaktadir.

Osmanl1 dergahlarinda bu boliime ‘dervis hiicreleri’ denir. Uciincii ve son béliimde ise seyh

854 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, $.128.

855 Ali Nireddin el-Yesruti’nin vefitmm ardindan Beyrut’taki tekkede Seyh Abdiilmii’min el-Mislavi’nin zakirbagilik
gorevinde bulundugu bilinmektedir. Yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 98. Yine Sam’in Hérista kdyiinde Seyh Ali Taktdk’in
mukaddem oldugu, zékirbasilik gérevi yaptigt bilinir. Seyh Ali mukaddemlik iznini kardesi Seyh Muhammed’den almis,
onun ardindan kardesi Taktak mukaddem olmustur. Seyh Muhammed ayni zamanda bu kdyiin tarikata girmesinde biiyiik rol
sahibidir. Yesruti, Mevdhibii’l-Hak, s. 105-106. Abdurrahman el-Akil de gengliginde Akka’daki Yesruti zaviyesinde zikir
halkasinda kavvaldi. Yesruti, Mevdhibii’[-Hak, s. 66.

85 Y esruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, $.128.

857 Y esruti, Nefehdtii'I-Hak, s. 213. Bk. EK’ler kismu.

858 Yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 231-232; 251-252.
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ve ailesi ikamet etmektedir. Osmanli tekkelerindeki ‘seyh haremi’ denilen kisim bu boliime
denk gelir. Fatima el-Yesruti Rihle’de Yesruti zaviyelerinin bina hacmi agisindan degil,
seyhlerinin yiiceligi oraninda fehametli oldugunu séyler659

Zaviyede yerine getirilmesi gereken zeytin hasadi, aligveris, ciftcilik, temizlik,
yastik¢ilik, dokumacilik vb. gorevlerle zaviyedeki miiritler ilgilenmekte, buna karsin seyh
tarafindan kendilerine {icret édenmekteydi.660

Zaviyenin gecim kaynaklari ise genel hatlariyla infak ve hediyeler, Seyh Ali
Nireddin’e ait olan servet ve zaviyeye ait mallar ve vakif arazilerinden miitegekkildi.®® Ayni
zamanda tarikata ait vakif araziler ve buradaki tekkeler vergiden de muaft1.®®?

Zaviyelerin her birinin basinda mukaddemler bulunmaktaydi. Bunlarin temel
gorevleri tarikata intisdb1 kabul etmek, miiritlerin terbiyesi ile ilgilenmek, zikirleri yonetmek,
zaviyedekilere dersler vermek, zaviyede bes vakit namaz1 kildirmak seklindedir. Fatima el-
Yesruti bu kisilerin alim, faziletli ve arif kimseler oldugunu ifade eder.®®® Mukaddemlerden
bazilar1 Beyrut’ta Seyh Ahmed Abbas, Sam’da Mahmud Ebu’s-Samat, Deyr-i Zor’da Hiiseyn
el-Haseni el-Bagdédi,664 Kudiis’te Seyh Hamid el-BﬁdeyriGGS, Safed’de el-Hac Ahmed el-Hac
Isa es-Serif el-Haseni ve Seyh Misa el-Hizir®®®, Sayda’da Seyh Muhammed Salih el-Lutfl ve
onun vefatinin ardindan Seyh Muhyiddin el-Huseysa (?)°® seklindedir.

Zaviyelerde kimsenin diglanmadigi, Sazelilerin disinda da pek ¢ok misafirin oldugu ve
bu merkezlerde her giin yaklagik dort yiiz ila bes yiiz kisiye kadar yemek verildigi ifade
edilmektedir. Bu yemeklerde ildhiler de okunmaktadir.®®®

Ozellikle Ramazan ayinda zAviyenin daha fadl oldugu; bu giinlerde ilahiler ve
kasideler okundugu yaygin rivélyet‘[ir.669 Ramazan ayinda Yesruti zaviyesine miiritlerin yani
sira ziyaretgilerin de geldigi bilinmektedir. Yesrutl zikirleri, terdvih namazi, terdvih

namazinin ardindan okunan siirlerle sahur vaktine dek bu hal iizere kalindig1 ve ardindan

sahur yemegi yendigi ifade edilir. Yine bu gecelerde sahurun ardindan sabah namazi kilinir,

85 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 164-165.
660 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 341.
661 Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 254.

662 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 341.
663 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 252; Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 174.
884 Yegrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 253.

885 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 348.

888 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 355-356.
887 yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 356.

888 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 254.

889 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 343.
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virdler ve vazife icra edilir. Bu vakte dek uyunmaz. Iftar vakitlerinde tatli, meyve, icecekler,
cay ve kahve ikram edilir.t™ Bayram namazinda zaviyeye askerler de gelmekte ve askeri
bando hazir olmaktadir. Yine askerlerin 6zellikle Pazartesi ve Persembe geceleri icra edilen
zikirlere de katilim sagladig bilinmektedir.®”

Zaviyede kadinlar da son derece etkindi. Kadinlarin seyh zaviyede oldugu esnada son
derece rahat olduklarini ve buradaki faaliyetlere katildiklarimi ifade eden Fatima el-Yesruti
bunun edep ve seriat siirlarin1 asmayacak bi¢imde oldugunu 6zellikle Vurgular.672 Kadinlar
sabah zikirlerine katilmakla birlikte diger zikirleri perde arkasindan izlerler.””® Ali Nireddin
el-Yesruti bir ifadesinde kadin ile erkegin zikir meclislerinde mahremiyet esaslarini gozeterek
bir arada olmalarinin 6nde gelen sifiler tarafindan miibah goriildiigline isaret eder ve su
uyarida bulunur: “Zikir meclisi bittiginde ise kadin ve erkek birbirleri igin yabanci olurlar.”®™
Esasen tasavvufi faaliyetler esnasinda miiridin Allah ile olmas1 ve s6z konusu zikrin iginde
olma hali nedeniyle kadin ile erkegin bir arada olmasinda sakinca gérmeme durumu Ali
Nireddin el-Yesruti’ye 6zgli bir durum degildir. Bu uygulamay1 yapan tarikat ve sifilerin
say1s1 pek ¢oktur.?”® Ote yandan gilinlimiiz Yesrutiligine dair video kayitlarina bakildiginda
zikir meclisinde erkek ve kadinlarin ayni zaviye meydaninda bulunduklari; erkeklerin bir
tarafta, kadinlarin da baska bir tarafta zikre istirak ettikleri goriilmektedir.®”

Tarikatin kilik-kiyafet ustliine bakildiginda daha once Sazeliyye’nin Derkaviyye
kolunda da uygulanan®”’ ve Ali Niireddin el-Yesruti’nin de yaptigi boynuna tespih asma,®’®
diger Yesrutilere misal teskil etmistir. Seyh bunun sebebini soyle aciklar: “Magrib iilkelerinde
Sazeliler cepsiz ‘Durbéle’®”, denilen elbise giyerler. Bu nedenle biz tespihlerimizi

gogstimiize koyarlz.”680 Ayrintili bilgi mevcut olmamakla birlikte Yesrutiyye’deki kiyafet

*" Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 191-192.

671 Ess, Liibnan Makaleleri II, s. 343.

*"2 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 294.

678 Ess, Liibnan Makaleleri II, s. 343.

874 Y esruti, Nefehdtii’I-Hak, s. 209.

875 Mescid-i Nebevi’de Hz. Peygamber’in kadin ile erkegin aym mekéni paylasmasini ciz gdrmesinden otiirii tasavvufi
faaliyetler esnasinda da bunda sakinca géormeyen ¢ok sayida goriis mevcuttur. Ahmet Yesevi, Mevlana gibi tasavvufun dnde
gelen simalar1 bunlardandir. Yine tarikatlarin ilk donemlerinde kadinlarin tarikat faaliyetlerinden diglandigina dair bir tutum
olmadig1, bu tutumun tarikatlarin sonraki donemlerinde ortaya ¢iktig1 da ifade edilen unsurlar arasindadir. Siileyman Uludag,
“Tasavvufta Kadin”, Tartismah Dini ihtisas Toplantisi, istanbul: Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet II, , 26-27
Mayis 2012, s. 291; Hiilya Kiiciik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 7, (1997), s.
398.

67 BKk. https://www.youtube.com/watch?v=vztFKBoMOjA&t=6s

877 E]-Celyend, 5.179.

878 Bu uygulama Sézeli Derkdviyye’nin bir kolu olan Aleviyye mensuplarmda da mevuttur. Mustafa Kara, “Ahmed el-
Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansikolpedisi, Cilt.2, Istanbul: Tiirkiye DiyAnet Vakfi Yaymlari, 1989, s. 43.

879 Cuhadan mamiildiir.

880 yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 53.
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ustlii ile ilgili sunulabilecek bir diger 6rnek Fatima el-Yesruti’nin miiritlerden birinin
kiyafetini safilere uygun bulmayarak ona murakka’ adi verilen yamali bir dervis hirkasi
giymesini st'>ylemesidir.681

Gilinlimiizde Yesrutiligin merkezi kabul edilen ve seyh Ahmed el-Yesruti’nin yasadig
Amman’da ve Zerka’da pek cok kisinin zaviyede egitim almasiin yani sira bunlarin ancak
bir kisminin tarikata intisabinin kabul edildigi bilinmektedir. Seyh veya mukaddem miibayaa
yapmadan evvel miirit adayinin iyi bir Miisliiman ve iyi bir insan olup olmadigina bakar. %
Bu anlamda geleneksel Yesrutilik’te goriilen miirit olmanin bazi sartlar dahilinde miimkiin
olmasinin giinlimiiz Yesrutiliginde de gegerli oldugu anlasilmis olmaktadir.

Miibayaa giiniimiizde sOyle gerceklesmektedir: Seyh veya mukaddem miiridin elini
tutarak “Bismillah” der ve ardindan “Senin Sazeliyye-Yesrutiyye’ye intisdbini aliyorum.
Seyhiniz Ahmed el-Yesruti’dir. Biat eder misin?” diye sorar. Miiridin “evet” cevabinin
ardindan seyh ya da mukaddem miiridin Allah’a tevbe etmesini ve O’na donmesini ister.
Miirit ii¢ defa “Estagfirullah” der. Daha sonra seyh ya da mukaddem Fetih Stresi 10.
Ayetini683 okur. Miiride Allah’a itaati, seriat ve tarikat kurallarina bagliligin yani sira
Yesrutiyye kurallarina uymayr emreder. Bunlarin en miihimleri ise giinde iki kez tarikat
virdini okumak ve hadra icra etmek seklindedir.®® Her miiridin kendi isti’dadina gore egitime
muhatap olmasinin yani sira tarikat uygulamalarinin (zikir vs) kisiye veya seviyeye gore
degismesi sz konusu degildir.685

Amman’daki zaviyede her giin iki defa virdlerin okunmasinin yani sira Cuma giinleri
Cuma namazi edd edilmektedir. En 6nemlisi ise Persembe aksami icra edilen hadra ve
ardindan gerceklestirilen miizakere yani seyhin sohbetidir. Bu esnada erkekler alt katta
bulunurken kadinlar iist kattadir. Zikri bazen Ahmed el-Yesruti, bazen oglu Sidi Ali, bazense
mukaddem yé')netir.686 Tarikat ritiiellerinin yan1 sira akademisyenler ve alimler zaviyeye

687

egitim ve sohbet i¢in davet edilmektedir.”™" Tarikatin giiniimiizdeki zaviyeleri de ¢ift tarafli

681 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 351.

682 gjjbrand, s. 309.

683 “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sézden dénen kendi
aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir.”

684 sijbrand, s. 309-311.

%85 sjjbrand, s. 312.

886 sijbrand, s. 369-370.

887 Sjjbrand, s. 381.
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egitime onem vermektedir. Ornegin Amman’daki zAviyede dini ilimler yaninda elektronik,
bilgisayar gibi egitimler verildigi ifade edilmektedir.?®®

Ahmed el-Yesruti tarikatta dort erkan olarak muhabbet, zikir, fikir ve teslimiyet; dort
mertebe olarak muhabbet, murakabe, miisdhede ve fena kavramlarini ortaya koymakta, seriata
bagliligin énemini siklikla vurgulamaktadir.?® Bu kavramlara yapilan vurgu ve diger ritiieller
g6z Oniinde bulunduruldugunda glinimiizdeki Yesrutiligin Ali Nireddin el-Yesruti
devrindeki Yesrutilikten 6nemli farklar gostermedigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte
uygulama noktasinda bazi farkliliklarin olmasi tarikatin gecirdigi evreler diisiiniildiiglinde son
derece normaldir.

Glniimiizde Ali Nureddin el-Yesruti’nin &gretileri ve Fatima el-Yesruti’nin
kitaplarmin okunmasi tarikatta 6nemli goriilmekte, Ahmed el-Yesruti tarafindan miiritlere
tarikat ile ilgili konularin kendi aralarinda tartisilmasi tavsiye edilmektedir. Yine Amman’da
kadin miiritlerin de aylik toplantilar diizenledikleri, bu toplantilarda kendilerini ve birbirlerini
egitmek ve yetistirmek iizerine sohbetler gergeklestirdikleri ifade edilmektedir.®®® Kadinlarin
zaviyede gerceklesen zikirlere katilim gosterdikleri, fakat hadray: erkeklerden ayri olarak icra
ettikleri bilinmektedir. Sijbrand kadin ve erkek miiritlerin tokalastiklarini, bir arada

691

oturduklarin1 ve sohbet ettiklerini aktarir.””™ Bu toplantilarda Ali Nareddin el-Yesruti ve

Ahmed el-Yesruti genel referans noktalaridir.?%?

4. 3. Tarikat Pirinin Ardindan: Yesrutiyye’nin Yayilim Alanlari

Ali Nreddin el-Yesruti’nin tarikat faaliyetlerine basladigi donemde Yesrutiyye;
Filistin’de bulunan Tiirk, Misirli, Suriyeli ve Magripli 6nemli aileler arasinda yaygilasmustir.
1862 yilinda Akka’daki ilk zdviyenin agilmasi ile birlikte Hayfa, Safed, Sayda, Kudiis,
Beyrut, Halep, Bekaa Vadisi, Sam ve Istanbul’dan Ali Nireddin el-Yesruti’ye intisap etmek
icin gelen ¢ok sayida kisi olmustur.693 Tarikatin bu donemdeki yayilma alanimni gérmek
acisindan Ali Nireddin el-Yesruti’nin 1850 (1267) yilinda Beyrut’a bagli Seyh Vari isimli

koyde tarikat mensuplarina evrad ve ezkar telkin ettigi bilgisi onemlidir. Bu bilgi bizzat

688

et-Tarikatii's-Sazeliyyeti’l-Yesrutiyye Thtimémii’t-Tarika bi’l-Ilm, http://30loom.synthasite.com , (22 Temmuz 2020).

88 sjjbrand, s. 312-313.

8% sjjbrand, s. 303-307.

%! sjjbrand, 322.

8% gjjbrand, s. 375.

898 Kavas, Yesruti, s. 499; Ahmet Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikat ve Kurucusu Seyh Ali
Nureddin’in Rodos a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 19.
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%% Yine italya'nm 1911-12 yillarinda

seyhin kendi yazdigi bir mektuptan anlasilmaktadir.
Akka ve gevresini deniz lizerinden bombalamak {izere oldugu sirada 6nce Sam’a ve ardindan
Kahire’ye gelen Fatima el-Yesruti ve ailesi burada yasadiklar1i evi zaviyeye
dontstiirmiislerdir. Bu durum séz konusu donemde tarikatin Seyh Ali Nareddin’in Filistin,
Beyrut ve Sam bolgelerinde tarikati yayma ¢abasindan sonra Kahire’deki varligini
gostermekte; tarikat pirinin vefatinin ardindan yarim asir gegmeden neredeyse tiim Arap
sehirlerinde tarikatin intisarini artirdigina delil teskil etmektedir.®® Ali Nareddin el-
Yesruti’nin miiritlerinden Muhammed es-Sahmerani eliyle Beyrut’ta pek ¢ok Kkisi
Yesrutiyye’ye intisap etmistir.’®® Miiritlerinden Muhammed Sakar Beyrut’taki tiiccarlar
arasinda tarikat adina etkin faaliyetlerde bulunmus ve yolun yayilmasina katki saglamisken
Ebl Hasim el-Cemel Trablus’ta tarikatin yayilmasina zemin hazirlamistir.*’

Ali Nireddin el-Yesruti’nin 1899 yilinda vefati sonrasi yerine 65 yasindaki oglu
ibrahim el-Yesruti®® (5. 1927) gecmistir.®®® ibrahim el-Yesruti, babasmm ikinci esi
Fatima’dan olan ogludur.”® Okuma yazma bilmemektedir. FAtima el-Yesruti bu durumun
onun gencligini babasindan ayr1 gegirmesi ve medreseye gitme imkani olmamasindan ileri

o Seyh Ibrahim’den 6vgiiyle bahseden Fatima el-Yesruti, onun iimmi

geldigini ifade eder.
olmasina ve ileri yasina ragmen seyhligi icra edebilmesinin karar alma ve derin diisiinme
noktasindaki basarisindan kaynaklandigimi séyler.? Ali Nireddin el-Yesruti’nin ibadetlere
yonelik dikkatinin ve takvasinin ibrahim el-Yesruti’de de oldugunu, onun esi Miinibe Tevsiz
ile birlikte geceleri ibadetle gegirdigini ifade eder.”®

Ibrahim el-Yesruti, -babasinin hayatta oldugu dénemde ve sonrasinda- Akka’daki
zaviyede bes vakit ezan okumanin yani sira namazlarda imamlik yapmis, zikir halkalarinda
zakirbagilik gorevini iistlenmistir. Ibrahim el-Yesruti uzun siire seyhlik gorevini devam

ettirmigtir. Irsad faaliyetleri kapsaminda Orta dogu cografyasmin gesitli bolgelerinde

zaviyeler agmis ve Yesrutiyye’nin yayilmasinda bas aktorlerden biri olmustur. 1927 yilinin

84 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 21-22.

89 Kavas, Yesruti, s. 500; Cadavid, Two Who Attained, s. 168.

8% yesruti, Mevahibii’l-Hak, s. 34-36.

897 Yesruti, Mevéhibii’l-Hak, s. 96.

6% Ali Niireddin el-Yesruti’nin kutuplugu Ibrahim el-Yesruti’ye miras biraktig1 sdylenir. Sevafita, s.75.
69 Kavas, Yesruti, s. 500; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 217.

0 yesrutl, Rihle ile’l-Hak, s. 67-68.

b Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 213.

92 Y esrutd, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 214.

98 Y egrutl, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 217.
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Ramazan ayinin birinci gecesi vefat etmistir.”* Seyh Ibrahim’in Muhammed ve Abdiillatif
adinda iki ¢ocugu olmus, vefatinin ardindan tarikatin basina oglu Muhammed el-Hadi
gec;mistir.705

1900 yilinda Akka’da diinyaya gelen Muhammed el-Hadi Ahmediyye Medresesi’nde
egitim gormis, 1980 yilinda hayatin1 kaybetmistir. Muhammed el-Hadi déneminde
Yesrutiyye’nin merkez zaviyesinin yer aldigt Akka’da Yahudilerin niifisunun artmasi
nedeniyle Miisliimanlar sikintili bir pozisyona siiriiklenmislerdir. Ozellikle 1948’de Israil
devletinin kurulmasi ile Akka ve Tersiha’daki Yesruti zaviyelerinden sekiz tanesi devlet
eliyle yiktirilmig, bdylece miiritlerin bir kismu Filistin’den ayrilmak zorunda kalmigtir. 1952
yilinda tarikatlarin kullaniminda bulunan vakiflarin alinmasi neticesinde de Akka ve
Tersiha’daki zaviyeler maddi agidan zorluk ¢ekmislerdir. Muhammed el-Hadi bu ortamdan
uzak kalmay1 tercih etmis, tarikatin asitanesini Akka’dan Beyrut’a tasimistir. Bu adimlarda
sliphesiz en oOnemli sebep Muhammed el-Hadi’nin siyasi faaliyetlerden uzak kalmak
istemesidir. Onun Beyrut’ta actig1 Yesruti zaviyeleri genelde Filistinli miiltecilerin mensup
oldugu merkezlerdir. Miintesiplerinden bazilar1 Filistin direnisinde 6nemli rol oynamis
sahsiyetlerdir. Israil topraklarinda kalan Yesrutiler ile ancak 1967°deki Arap-israil savasinin
ardindan iletisim saglanabilmis, Ali Nireddin el-Yesruti’nin zaviye ve tiirbesi bu siirecte
kismen ihya edilebilmistir.”®

Yine Muhammed el-Hadi doneminde tarikatin 6zellikle geng yaslardan pek cok
miintesibi oldugu; seyhe Katar, Riyad, Abu Dabi, Kanada, Brezilya, Afrika, ABD gibi
yerlerden mektuplarin geldigi bilgisi dikkat ¢ekicidir. Onun devrinde tarikat Afrika, Kamerun,

707

Madagaskar gibi bolgelerde istikrar saglamistir.”' Seyh Abdurrahman Ebi Risa bu siirecte

ana zaviyeden ayrilip yeni bir kol olusturmussa da 1977 yilinda kendisinin vefat: ile kolun
faaliyetleri de sona ermistir.’%

Halep ve Havran’da da tarikatin zaviyeleri mevcuttu. Filistin’de yasanan olaylar
esnasinda Filistin’li miilteciler arasinda tarikat faaliyetlerinin devam ettigi anlasilmaktadir. Bu

donemde Persembe aksamlari Filistin miilteci kamplarinda hadra adi verilen Sazeli zikir

04 Kavas, Yesruti, s. 500; Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 210-220.

705 Atras, s.12.

08 Kavas, Yesruti, s. 500; Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in
Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 20-21/ 30; Atras, s.12..

707 Ess, Liibnan Makaleleri II, S. 355.

08 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 30.
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halkalar1 diizenlenmekte idi. EI-Meydan adi verilen kamptaki merkez zaviye “el-Baltaciyye”
veya “Zaviyetii Ebu’s-Samat” olarak bilinmekteydi. Son isim bu kolun Sam’daki ilk

temsilcisi Mahmud b. Muhyiddin Ebu’s-Saméat’tan’%

ileri gelmekteydi. Fakat bu zaviyelerin
merkez ile irtibatt daha sonra Muhammed el-Hadi’nin tarikatin merkezini tagimasinin yant
sira 1948’deki olaylar neticesinde kopacaktir.”*® Daha sonra Seyr Vadisi’ne gegen ve burada
faaliyetlerini devam ettiren el-Hadi déneminde bu zaviye'*! disa kapali bulundugundan ve
izinsiz igeri girmek yasak oldugundan ¢esitli itham ve elestirilere de maruz blrakllmlstlr.712

Muhammed el-Hadi’nin Ahmed, Salah, Ibrahim ve Halid isminde dort ¢ocugu olmus,
bunlardan Ahmed babasinin vefatimin ardindan tarikatin basina gecmistir.” 1928 yilinda
Akka’da diinyaya gelen Ahmed el-Yesruti 1946’da Beyrut Amerikan Universitesi’nde siyaset
ve ekonomi alaninda egitim gérmeye baslamis; Daha sonra Misir Kahire Universitesi’ne ve
Liibnan’a gitmis, 1980 yilinda Yesruti seyhi olmustur.”™*

Muhammed el-Hadi’nin 1980 yilinda Beyrut’ta vefatinin ardindan naas1 Israil
yetkililerinden izin alinmasi neticesinde 1981°de Terstha’daki zaviyeye nakledilmistir. Oglu
Ahmed el-Yesruti babasinin ardindan Gazze ve Bati Seria bolgesindeki zaviyeleri ziyaret
etmistir. Bu dénemde Israil isgalindeki bolgelerde yeniden Yesruti zikir halkalari kurulmus
olmas1 dikkate degerdir. Merkez zaviye Urdiin’iin baskenti Amman’a tasinmistir. Merkez
zaviyenin Amman’a tagindigi 1980°de tarikatin postnisini Ahmed el-Yesruti’dir. Sonradan
Beyrut’'un giineyi ve Bekaa Vadisi’'nde iki yeni dergdh da agilmistir. Merkez zaviyenin
Amman’a taginmasiin goriinlir faydasi tarfkatin etkin oldugu Dogu Afrika’dan ve diger
bolgelerden Yesruti mensuplarinin merkez zaviyeyi ziyaret edebilmeleri olmustur. Bu
donemde onemli bir diger olay Fatima el-Yesruti’nin dort ¢aligmasinin 1981°de Amman’da
yayiminin gergeklesmesidir.”*

Yesrutilik Komor Adalari’na (el-Ciiziirii’l-Kamer) Ali Nireddin el-Yesruti’nin

halifelerinden Abdullah Dervis ile gotiiriilmiistiir. Kiinyesi Ebu’l-Leys, adi Abdullah’tir.

7 Suriye’de de Ali Riza Pasa tarafindan tarikata verilmis bir zaviye binasi mevcuttu. Baltaciyya olarak bilinen bu zaviye
daha sonra bagka bir bina ile devam etmistir. Sam’daki bu zaviye Ebu’s-Samat idaresinde pek ¢ok miirit kazanmigtir. Ondan
once buranin idaresinde Mukaddem Ahmet Abdurrahman bulunuyordu. Ess, Liibnan Makaleleri I, s. 356-357.

™0 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 30.

™ Disariya kapali olan bu ziviyede kadin erkek kargik zikir yapildigi, soz konusu elestirilerin bundan kaynaklandig
sOylenir. Erkaya, s. 406.

"2 Erkaya, s. 406.

= Atras, s.12.

1% Atrag, 12-13.

™5 Kavas, Yegruti, s. 500; Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin'in
Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi” ,s. 20-21.
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Soylu bir aileden gelmektedir. Zengibar’da (Zanzibar) ilk egitimini almasiin ardindan
Akka’ya gitmis ve Ali Nireddin el-Yesruti’ye intisap etmistir. Akka’ya giderken Komor
Adasi’nda yasayan Said Muhammed b. Seyh Ahmed b. Ebu Bekir el-Ma’rif (6. 1323/ 1904)
isimli miiridini halifesi ilan etmigtir. "*°

Muhammed el-Ma’raf;, 1852°de Biiyikk Komor’da (Ngazidja) dogdu. Adanm
yoneticisi olan sultan ailesinden gelmektedir. Siilalesinin asil olarak Yemen Hadramevtli
oldugu ifade edilmektedir. Komorlar’da Kur’an egitimi almis, ardindan Biiyiilk Komor’dan
1886’da Zengibar’a gitmistir. Kadiriyye’ye miintesip iken daha sonra Abdullah Dervis ile
tanismis ve Sazell olmustur. Cok sayida dini eser kaleme alan Dogu Afrika’daki Sazeli
onderlerden biridir. ™’

Seyh Ma’raf'*8 ilk zaviyesini Moroni’de agmis (Mirereni zaviyesi) ve ¢ok sayida kisi
kendisine intisap etmistir. Daha sonra Anjuan bolgesine de ge¢cmis fakat Anjuan sultan: ile

yasadigi bazi menfi olaylar neticesinde Nosy-Be, Biiyilk Komor'*

, Zengibar’a intikal
etmistir. Tekrar tilkesine donme konusunda sultan izin verince Biiyiik Komor’da da bir zaviye
acmistir. Dogu Afrika’li miisliimanlar nezdinde oldukca 6nemli bir sahsiyet olan Muhammed
el-Ma’raf, 1904 veya 1905 yilinda vefat etmistir. Morina’daki Mirereni zaviyesinde
medfiindur. Muhammed el-Ma’riif déneminde Kadiriligin yaygin oldugu Dogu Afrika’da bu
tarikattan daha ¢ok Yesrutiyye’ye intisabin olmasi dikkat gekicidir.””® Abdullah Dervis ve
Muhammed el-Ma’raf vasitasiyla tarikat Komor Adalari’nin yani sira Zengibar ve
Madagaskar’a kadar yayilmistir. Seyh Ma’r(f tarikatin Moroni, Anjuan, Madagaskar’in
Nosy-Be bolgesi, Biiyiik Komor, Zengibar, Pemba, Mafya Adalart ve gibi yerlerde

721 2

yayillmasina vesile olmustur.””” Yine bu dénemde Yesrutiyye Kamerun’da da yayllmlstlr.72

Afrika kitasinda tarikatin yayilmasina zemin hazirlayan bir diger kisi Muhammed el-

8 Kavas, Yesruti, s. 500; Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin 'in
Rodos 'a Siirgiin Edilmesi Meselesi, s. 32-33.

™7 Ahmet Kavas, “Zengibar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt.44, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2013, s. 267; Kavas, Yesruti, s. 500; Kavas, “Filistin 'den Dogu Afrika’ya Yayian Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu
Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi, s. 32-33.

8 Muhammed b. Ahmed el-Maraf hakkinda bir biyografi kaleme alinmistir. Mendkib Bahr es-Seria es-Seyyid Muhammed b.
Ahmet b. Ebii Bekr es-Sazili el-Yasriiti isimli eser Ali Nlreddin’in talebelerinden olan Ahmet b. Abdurrahman b. Sultan el-
Alevi tarafindan Anjouan lehgesiyle kaleme alinmistir. Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 362.

™9 Josef Van Ess Yesritiyye’nin Komor’da yayginlik kazanmasini tarikatin burada geleneksel din algisi ile gatismamasina
baglamaktadir. Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 363.

20 Kavas, Yesruti, s. 500; Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin'in
Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi” ,s. 33-34.

2 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 32-34.

22 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 364.
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Ma’rif’un oglu Ali Vefa’dir (6. 1954). Seyh Ma’rif’un oOliimiiniin ardindan Komor’da
Mahmud b. Yusuf es-Samruh (6.1338/1919) bir zaviye kurmustur. Yine Abdullah b. Humeyd
de (6. 1332/1914) bu cografyada etkin Yesruti seyhlerindendir.723
Ahmet Kavas Seyh Muhammed el-Ma’rif'un Yesrutiyye’nin Dogu Afrika
cografyasinda etkin olmasina katkilarini sdyle degerlendirir;
“Onunla birlikte Komor Adalari’nda yeni bir dini canlanma yasandi.
Bizzat kendisi bu ii¢ adadaki zaviyelerin insasiyla ilgileniyordu. Ulkedeki tarikat
miintesiplerinin %50 °si Sazeli-Yesruti, % 40’1 Kddiri iken, diger % 10’luk kismini
ise Rifdaiye ve Aleviye tarikatlarina baglananlar olusturur. Bélgenin Arap asilli
olmayan halkt arasinda Yesrutiye yayildigi gibi, daha énce Miisliiman olmayan
kimselerden de ihtida ederek bu tarikata intisap edenler oluyordu. Malavi’'nin
giineyinde de bu tarikata intisap edenler olduysa da Dogu Afrika ’nin bu sahilden
iceride kalan bélgelerinde Kadiriligin niifuzu daima fazlaydi. Sonradan zuhur
eden kollar1 yerine dogrudan Sazeliyye tarikatina intisap etmek isteyenler
Komorlar’daki ~ Yegruti  zaviyesini  dikkate — almayip  Zengibar dakine
baglandilar. i
Seyh Ma’rif’tan sonra yerine Bin Smet’® ge¢mistir. Bu dénemde tarikat Dogu Afrika
sahillerinde, Tanzanya’nin Ujiji ve Tabora isimli sehirlerinde, Mozambik’te, Uganda’da,
Madagaskar’da726 ve cevre adalarda hizli bir yayilim g(isterrnistir.727 Bolge miintesiplerinin
tamami tarafindan Fatima el-Yesruti’nin eserlerinin okundugu bilgisi dikkat ¢ekicidir. Bin
Smet 1975 yilinda vefat etmistir.””® Bin Smet doneminde ve sonrasinda Dogu Afrika
sahillerinde ve Hint Okyanusu’nda bulunan adalarda Yesrutiyye yaygmlamls‘ur.729
Bu cografyada hizla yayilmasi tarikatin ana zaviye ile irtibatin1 olumsuz

etkilememistir. Abdullah Dervis ve Muhammed el-Ma’rif eliyle gerceklesen intisar faaliyeti

zaman zaman somiirge idarecileri tarafindan rahatsizlikla karsilanmisti. Bu durumun nedeni

"2 Ess, Liibnan Makaleleri 11, s. 364.

24 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 34.

25 Ahmet Kavas Bin Smet’in Zengibar ve Komor’da miiftiilik gorevlerinde de bulundugunu sdyler. Kavas, “Filistin den
Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin'in Rodos a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 35.

72 Madagaskar’in Mayunda adi verilen bélimiinde tarikati ‘Mescidi’l-Ezher’ adinda bir zviyesi vardir. Ess, Liibnan
Makaleleri 11, s. 365.

21 Kavas, Yesruti, s. 500.

28 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yayan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 35.

2 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 35.
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olarak farkli olasiliklar ileri stiriilmektedir. Ahmet Kavas, Pierre Verin’in somiirge
yonetiminin Komor’daki halki tembellige sevkettigi bir donemde tarikatin yayilma alam
buldugu seklindeki iddiasini isabetsiz bulur. Yayilmanin asil sebebi bu cografyalarda
somiirgecilige karst Miislimanlarin kimliklerini muhafaza etme kaygilaridir.”* Nitekim safi
hareketlerin ve dini onderlerin modernlesme ve isgal faaliyetlerine karsi direnis cepheleri
olusturdugu kabul géren yaygin bir kanaattir.”**

Yesrutiyye’nin Tanzanya’da yayilmasma vesile olan bir diger kisi ise Komor’lu
Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir el-Hiinziivani idi. S6z konusu iilkenin giineyinde yer alan
Kilve Adasi ve ¢evresi Yesrutiyye nin onemli merkezlerinden biri haline gelmisti:

“Bugiin Tanzanya devletiyle bir federasyon olusturan Zengibar adasinin
niifusunun tamamina yakini Miisliiman olup Komor Adalari’ndaki dindaslariyla
aralarinda dini oldugu kadar iktisadi miinasebetlerin saglanmasinda Sdzeliye
tarikatinin ve Yesrutiye gibi kollarinin etkisi biiyiiktiir. Y

Yesrutiyye'nin etki alanmmn Istanbul’a da ulastigi anlasilmaktadir. Sazeliyye’nin
Istanbul’daki ilk zaviyesi olan Alibeykdy Sazeli Dergﬁh1’mn733 son seyhlerinden olan Ahmed
Izz1 Efendi tarikat: Seyh Ali Nireddin el-Yesruti ve Mahmud Ebu’s-Samat’tan almistir. Daha
once gectigi lizere Mahmud Ebu’s-Samat’in Istanbul ile baglantili oldugu bilinmektedir. O, I1.
Abdiilhamid déneminde Istanbul’a gelmis, donemin Mabeyn Baskatibi Ali Riza Pasa ve
baska bir¢ok kisi onun vasitasiyla Sazelilige intisap etmistir. Ali Riza Pasa Sam’da bulunan
Baltaciyye Tekkesi’ni de Sazelilere bagislamistir. Yine Istanbul’un énemli karilerinden Hafiz
Osman da Ali Nireddin el-Yesruti’ye intisap etmistir.”**

Filistin, Beyrut, Urdiin, Suriye, Liibnan, Komor Adalari, Zengibar, Madagaskar,
Moroni, Tanzanya’nin Tabora ve Ujiji sehirleri, Uganda’nin merkezi Kampala, Mozambik,

Kenya, Malavi, Pemba ve Mafya Adalar1 gibi bolgelerin yan1 sira Dogu Afrika sahilleri ve

Hint Okyanusu’nda yer alan bazi adalarda yayilan tarikatin'® buralarin yami sira Israil,

™0 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 35-36.

™ Afrika’da somiirgecilige karst tarikatlarin durusu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Magali Morsy, “Kuzey Afrika’da
Tasavvufun Rolii”, Kadir Ozkose (cev.), Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 1, Say1. 2, s. 151-154.

™82 Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi ", s. 34-35.

" Ozel, s. 387.

4 Giiven, “Sdzeliyye”, 400-401.

™5 Kavas, Yesruti, s. 500; Ahmet Kavas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikat ve Kurucusu Seyh Ali
Nureddin’in Rodos a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 17,35.
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Brezilya, Kanada gibi iilkelerde de yayginlastigi ifade edilmektedir.”®® Ozellikle 20. Yiizyilin
ilk yarisi itibariyle Yesrutiyye Dogu Afrika’nin en yaygin tarikatlarindan biridir.”®

Yesrutiyye’ye ait tekkeler cok cesitli bolgelerde mevcut olmustur. Bunlardan one
cikanlar1 Akka, Tersiha, Gazze, Bat1 Seria, Beyrut, Amman, Sam, Halep, Misir, Bekaa Vadisi,
Havran, Moroni, Biiyilk Komor Adasi, Zengibar gibi bolgelerde yer alan zaviyelerdir.
Tarikatin ¢esitli zaviyelerinin Akka ile olan baglantis1 zaman zaman kopmus olmakla birlikte
genel itibariyle zaviye ve miintesipler merkez ile baglantilarini devam ettirebilmislerdir.”*®

Yesrutiyye Urdiin’e 1920°li yillarda gelmistir. 1948’den sonra da pek cok tarikat
miintesibinin Urdiin’e yerlesmesiyle Amman tarikatin ana merkezlerinden biri konumuna
gelmistir.”*® 2005 yilinda Urdiin’de tarikatin yeni bir zaviyesinin de insd edildigi ifade
edilmektedir. Giiniimiizde Urdiin’de Yesrutiyye miintesiplerinin ¢ogu Amman’da olmakla
birlikte Zerka’da da miintesipler vardir. Bunlar da siklikla Amman’a giderek tarikat
faaliyetlerine katilmaktadirlar. Bugiin Urdiin’deki tarikatlarin en biiyiigii Yesrutiyye olarak
kabul goriir.”

1980°de tarikatin basina gecen avukat Ahmed el-Yesruti halihazirda Urdiin
Amman’da seyhlige devam etmektedir. Burada bulunan evinde diinyanin gesitli bolgelerinden
gelen misafirlerini agirlamakta, talebe yetistirmeye devam etmektedir.”** Zaviye islerinde
Ahmed el-Yesruti’ye oglu Ali de yardim etmektedir.’*? Burasi giiniimiizde Yesrutiligin
merkezi olarak kabul edilmekle birlikte Akka’daki zaviye miintesipler i¢in ménevi olarak
6nemini ddiima muhafaza etmektedir.”

Amman’daki zaviyede yetiskinlerin yami1 sira ¢ocuklar i¢in de etkinlikler
gerceklestirilir, ¢cocuklarin buraya gelmesine 6nem verilir. Cocuklar i¢in bir kresin de var

744

oldugu ifade edilmektedir.”™ Giinlimiizde tarikatin diger merkezlerdeki mukaddemlerini de

Ahmed el-Yesruti belirlemekte, genel itibariyle mukaddemlerin 6liimii ile yerine ogullari

8K avas, “Filistin’den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 21.

™87 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi”, s. 29.

8 Kavas, Yesruti, s. 500; Kavas, “Filistin'den Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin'in
Rodos’a Siirgiin Edilmesi Meselesi”, s. 21-36.

39 Sezer, s. 17.

0 sjjbrand, s. 246.

741 Atras, s.17.

2 gjjbrand, s. 219.

3 sjjbrand, s. 532.

4 sijbrand, s. 306-307.
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goreve gelmektedir.”* Tarikat giiniimiizde siyasi noktada bagimsizlig1 tercih etmekte, bunun
bir yolunu da zaviyeleri seyhin miilkii olarak kaydetmekte bulmaktadir. Finansal konularda
ise kendilerine yeten bir tarikat olduklarin1 ve herhangi bir dis destek almadiklarini
vurgulamaktadirlar.”*®

Tarikatin Urdiin Cendvil (?) bdlgesinde de bir zAviyesi mevcuttur. Yiiksek duvarlarla
orili, kapisinda bekgileri olan bu zaviyenin goérevlilerinden biri de Vefa Ahmed Sevafita’dir.
Bu zaviyenin kadinlar i¢in de ugrak bir yer oldugu, buraya gelen kadinlarin baslar1 yar1 kapali
sekilde olduklari ifade edilmektedir.”*’

Yesrutiyye’nin son donem seyhlerinden Dr. Abdulcelil Abdurrahim Ali el-Abadile
1944 Filistin dogumludur. Lisans ve doktora egitimlerini Ezher’de tamamlayan Abadile, Ebt
Rise’den Yesrutiyye icazeti almistir. Necmeddin el-Kiirdi isimli Naksi seyhinden de icazetli
olan Abadile glinlimiizde Amman’da (Suveylih) seyhlige devam etmekte, internet sitesinden
cesitli hutbe ve sohbetler de yayinlamaktadir.”*® Bununla birlikte onun statiisiin tartismali
oldugu, Ahmed el-Yesruti ve miintesiplerinin onu seyh olarak kabul etmedigi
bilinmektedir.”®

1948°den sonra Yesrutiyye’nin Filistin’de zayifladigi muhakkaktir.”° Bununla birlikte
giintimiizde Filistin Mislimanlarinin  bir bdliimiiniin  Yesrutiyye mintesibi oldugu

bilinmektedir. Merkez zaviyeleri Ummii’l-Fehm’de”™"

olup bu miintesipler 1952°de tarikat
vakiflarina el konulmasi neticesinde maddi bakimdan sikintili bir vaziyet igerisine
girmislerdir. Bu karardan Akka ve Tersiha basta olmak iizere tarikatin diger zaviyeleri de
olumsuz etkilenmistir.”?

Ali Nirreddin el-Yesruti’nin hayatta oldugu dénemde de Ummu’l-Fehm’den miiritleri
oldugu Fatima el-Yesruti’nin ifadelerinden anlagilmaktadir.”®® Bununla birlikte buradaki

zaviye 1970°de kurulmustur.”* Buradaki mukaddem Ibrahim Ebt Hasis 1999 yilinda vefat

5 sijjbrand, s. 226.

78 sjjbrand, s. 381.

™TRisa Selamet, “Zeviyd Sifiyve fi'l-Urdiin Mehdta bi-Esvdri Aliyyetin  ve Kdmiraf”, 8 Kasim 2011,
https://hafryat.com/ar/blog/y! s >4 sea- -0 Y)-Alalas- ) suli-dille il 1alS 6 (22 Temmuz 2020).

8 Erkaya, 406.

™9 sjjbrand, s. 531.

™0 sjjbrand, s. 450.

! Ummiil’l-Fehm Bati Seria'nin disinda-kuzeybatisinda bulunan; Israil’in Arap (Filistinli) niifisunun olusturdugu bir
kenttir. 2015 sayimlarma gore niifusu 55 bindir. Umm al-Fahm, https://maps.app.goo.gl/DritkCc3WiNroWuKs8, (1 Mart
2020); Umm al-Fahm, https://en.wikipedia.org/wiki/Umm_al-Fahm,(1 Mart 2020).

™2 Kavas, “Filistin’den Dogu Afiika’ya Yaylan Yesrutive Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in Rodos’a Siirgiin
Edilmesi Meselesi” ,s. 31.

53 Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 266.

™% Jong, s. 180.
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ettiginde Ahmed el-Yesruti tarafindan Ummii’l-Fehm’de tarikatin temsilcisi EbGi Hasis’in
oglu Mahmud Abbasi olarak belirlenmistir.

Sijbrand, Van Ess’ten naklen giinlimiizde Yesrutiyye’nin Filistin topraklarindaki
yaklasik olarak miintesiplerinin sayisin1 sdyle verir: Akka’da 200, Yafa’da 300, Ummii’l-
Fehm’de 600, Kudiis’te 200, Bat1 Seria’da 700, Tubas’ta 400, Nablus’ta 500. Giinlimiizde
Tersiha’da ise hi¢ miintesip olmadig: ifade edilir.”® Miintesiplerin sayisinin Amman’da 5 bin,
Suriye’de 30 bin, Liibnan’da 30 bin, Komor Adalari’nda 1,5 milyon oldugu aktarilmakla

7 Giiniimiizde

birlikte Marianne Sijbrand bu rakamlarin isabetli olmayabilecegini ifade eder.
Yesrutiyye’nin Arap diinyasinda 22, Komor Adalari’nda 400 civarinda zaviyesi oldugu da
sdylenmektedir.”®

Ali Nareddin el-Yesruti’den sonra tarikatin Bati’dan Dogu’ya hizli bir sekilde
yayillmasinin sebebinin kendisine soruldugunu soyleyen Fatima el-Yesruti; bunun tarikata

bagli sadik kimseler”™ sayesinde oldugunu ifade etmektedir.”®

5 sijbrand, s. 221-222.

™6 sjjbrand, s. 224.

™ sijbrand, 5.224-225.

8 Mehmet Bugra Sezer, “el-Haleti'd-Diniyye fi'I-Urdiin ve Devri’s-Sifiyye Fihd”
https://www.academia.edu/40503883/Aall &l & (0 ) 5 50 ddsall Led, (24 Temmuz 2020), s.17.

™9 Fatima el-Yesruti Sam, Kudiis, Halilii’r-Rahman, Beyrut, Halep, Akka ve Filistin’in ¢esitli bolgeleri, Safed, Terstha,
Sayda gibi yerlerde Yesritiyye’ye intisab eden pek ¢ok isme Rihle ile’I-Hak isimli eserinde yer vermektedir. Bunlar arasinda
doneminin ve yasadigi bélgenin énemli alimleri ve taninmig kimselerin de oldukga fazla oldugu bilinmektedir. Yesruti, Rihle
ile’lI-Hak, s. 348-356.

80 yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 345-346.
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5. SONUC

Tezde Sazeliyye’nin Filistin kokenli Yesrutiyye kolu, kol piri Ali Nireddin el-
Yesruti’nin kiz1 Fatima el-Yesruti’nin metinleri temel referans noktasi olarak incelenmistir.
Fatima el-Yesruti (1891-1979) hayatin1 ilim ve tarikat ¢evreleri ile miindsebet icerisinde
gecirmis bir hanim sifi, bir Sazeli dervisidir. Orgiin egitim kurumuna gitmemis olmasina
ragmen kiiciik yaslarindan itibaren babasi Ali Nireddin el-Yesruti’nin muhitinde bulunan
kimselerden aldig1 6zel dersler ve seyr U silik; varliga, dleme, insana ve topluma sifi
perspektiften bakmasini temin etmistir. Yesrutiyye’nin Akka merkez zaviyesinde diinyaya
gelmesi ve yetismesi yaninda hayat1 boyunca gerek savaslar gerek saglik sorunlari nedeniyle
seyahat ettigi Filistin, Sam, Beyrut, Kahire merkezlerinde tarikat miintesipleri ile birlikte
olmasi tarikatin temelleri ve serencami hakkinda derinlikli bilgiye sahip olmasina sebep
olmustur. I. ve II. Diinya Savaslari, Trablusgarp Harbi, Filistin Isyan1 gibi 20. Asrin seyrini
degistiren tarihsel hadiseleri bizatihi idrak etmesi; Seyyid Hiiseyin Nasr, Ahmed Pakistani,
Suad el-Hakim, Abdiilhalim Mahmud, Joseph Van Ess, Margareth Smith gibi
akademisyenlerle tanigsmasi entelektiiel kimliginin tesekkiiliinde etken unsurlardir.

Fatima el-Yesruti, babasinin kurucu figiir oldugu Yesrutiyye yolunun ilk kalemidir.
Tasavvuf tarihinde bir tarikatin esaslari, adab ve erkani, kurucu sahsiyetin biyografisi ve
menkibeleri, yolun tarihsel seyri, intisar alanlari, tarikatin siyasi yapiyla iliskisi ve miiritlerin
stfi tecriibelerinin yaziya aktarilmasi s6z konusu oldugunda ilk defa bir kadin stfinin, yani
bir tarikat pirinin kiz1 olan Fatima el-Yesruti’nin te’lifatiyla karsilasiriz. Bu agidan o bir kadin
stfi yazar olarak tarikatndme yazim geleneginde bir ilk ve yeganedir.

Rihle ile’l-Hak (1954), Nefehdtii’l-Hak (1963), Mevdahibii’l-Hak (1965), Mesireti fi
Tariki’l-Hak (1979/1981) isimli dort eserini biiyiik oranda aile bireyleri, tarikat miintesipleri
ve entelektiiel ¢evresinin talebi lizerine yazmistir. Eserlerin yaymlanmasinda birincil amag,
babas1 Ali Nireddin el-Yesruti ve yolunu tiim boyutlariyla Kitlelere tanitmaktir. ikincil amag
ise, tarikatinin dayandigi esaslara gergeve sunmak igin bir disiplin ve ilim dali olarak
tasavvufu ilke, konu ve meseleler agisindan vaz etmektir. Yazarin bu amacim
gerceklestirmesi Ozellikle Rihle ile’l-Hak ve Mesireti fi Tariki’l-Hak’ta séz konusudur. ilk
calisma Ali Nireddin el-Yesruti’nin biyografisi, muhiti, sifi mesrebi ve yolunun
dinamiklerini anlamak; ikinci ¢alisma Fatima el-Yesruti’nin hayat seriiveninin asamalarini
gozlemlemek agisindan bagvurulacak oncii kaynaklardir. Mesireti nin bazi boliimleri hatirat/

otobiyografi 6zelliginde olup Osmanli-Arap diinyasi sifi ben anlatilar1 yazim geleneginde
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dikkate deger unsurlar barindirir. Nefehdtii’l-Hak tarikat pirinin hikmetli s6zlerini,
Mevahibii’l-Hak kerametlerini igerir. Ilk eser Sazelilik’teki hikem edebiyatina eklemlenecek
niteliktedir. Ikinci eser ise Sazeli-Yesruti menakibnameleri literatiiriine cagdas bir girdidir.

Fatima el-Yesruti’nin eserlerinde yer yer acilimlar gosteren tasavvuf algisi genis
cergevede bir slfi diisiince birikiminden faydalanir. Bununla birlikte genel gecer tasavvuf
kabullerine paralel olgular igerir. Alginin 6ne ¢ikan hustsiyeti veliler hiyerarsisi konusuna
ve/veya kutup-gavs vb. ricalu’l-gayb olgusuna dikkat ¢ekilmesidir. Bu ¢er¢evede yazar
babasinin kutbiyyet ve gavsiyyetini, se¢ilmisligini sik sik vurgulu ifadelerle metinlerinde dile
getirir. Bu aslinda Sazeli silsilesinin bir kutuplar zinciri olmasinin 6te yandan dogal
sonucudur. Fatima el-Yesruti’nin sifi perspektifinde géze carpan bir diger unsur genelde
tasavvufun, 6zelde Yesrutiligin Kur’an-siinnete bagliligi ve seriat vurgusudur. Yazarin bu
hassasiyetinin arka planinda gerek 20. Asrin ortalarinda tasavvufa yonelik olumsuz iddia ve
ithamlara cevap vermek gerekse de tarikatini bu tiirden elestirilere karsi savunmak vardir.

Yesruti’nin metinlerinde iki asil referans noktasi vardir. Birincisi erken ve ge¢ donem
tasavvuf eserleri; ikincisi Ali Nareddin el-Yesruti ve yakin miiritlerinin diisiince evreni.
Tasavvufi meselelerin temellendirilmesinde Serrac, Kuseyri, Hiicviri, Kelabazi ve Gazzali
gibi klasik dénem tasavvuf miielliflerinden; ibn Arabi ve Ekberi gelenekteki yazarlardan;
Imam Sazeli, Ebu’l-Abbas el-Miirsi, ibn Ataullah el-Iskenderi, Siiylti gibi Sazeliligin dnde
gelen sahislarindan faydalanmistir. Fatima el-Yesruti, metin insdsinda ve yazarlik
tecriibesinde 1yi bir derlemeci portresi ¢izer. Ancak metinlerinde meselelerin analizi ve yorum
zenginligi s6z konusu oldugunda eli oldukga sikidir.

Tezde biyografisi hakkinda detayli bilgi verdigimiz Yesrutiyye piri Ali Nareddin el-
Yesruti, Tunus Binzert dogumlu olup Muhammed b. Hamza Zafir el-Medeni’nin taht-1
terbiyesinde yetigsmistir. Miirsidinin vefat1 ilizerine Misrata’dan ayrilmig, dort sene hac
maksadiyla gittigi Medine’de ikamet etmis, Misir ziyaretleri sonrasi seyhinin halifesi sifatiyla
irsad faaliyetleri i¢in memleketi Tunus’a donmeyi arzulamis, ¢esitli manevi sebepler
neticesinde Filistin Akka’da postunu sermistir. Akka’ya bagli Tersiha’da ilk zaviyesini agmus,
kisa siirede Arap diinyasinin pek ¢cok yerinden miintesip kabul etmistir.

Fatima el-Yesruti literatiiriinde tarikat piri iki sa¢ ayagi iizerine kurulu sekilde
tanitilmistir. Birincisi Ali Nareddin’in sifi mesrebi; ikincisi kerametlerle oriilii bir veli
portresi. Bu iki noktay1 bir digeri olmadan incelemek miimkiin olmadig: gibi Ali Nareddin el-

Yesruti kimligini bu unsurlarin ikisini birden degerlendirmeden yansitmak da miimkiin
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degildir. Fatima el-Yesruti’ye gore babasit zamanin kutbu ve kamil bir miirsiddir. Seyh Ali
Nireddin’in kerametlerine dair Mevahibii’l-Hak’taki anlatinin ii¢ kiimeye ayrilabilecegi
soylenebilir. Ilki Fatima el-Yesruti’nin bizzat sahit oldugu kerametler kiimesidir ki bunlarin
sayist diger ikisiyle karsilastirildiginda nicelik agisindan daha azdir. Miiellifin babasi vefat
ettiginde heniiz sekiz yasinda olmasi, dolayisiyla onunla gecirdigi vakitlerin sinirli olmasi
azligm temel nedenidir. Ikinci tip kerdmet anlatimi, kerAmetlere taniklik etmis Yesruti
miiridin1 tarafindan miiellife aktarilanlardir. Ugiincii tip ise Ali Nareddin el-Yesruti hakkinda
herkesce anlatilagelen yaygin rivayetlerdir ki bunlarin her birinin 6rnekleri tez igerinde
okuyucuya sunulmustur. Oliileri diriltmesi, sifd vermesi, olaylar1 heniiz olmadan haber
vermesi, gaybi bilmesi, tasavvuf mudarizlarinin onun kerametleriyle tarikata intisap etmesi
seyh hakkinda anlatilan kerametlerin biiyliik yekinunu olusturur. Fatima el-Yesruti’nin
metinlerinde pir ve tarikatin insdsi olaganiistii olaylarla bezeli bir isliibun vasatinda
gerceklesir. Menkibevi sOylem bu anlamda tasavvuf literatlirii tarihinin belirgin ve
karakteristik 6zelliklerine stireklilik kazandirir.

Filistin Akka’da tohumlar1 ekilen Yesrutilik, piri heniiz hayatta oldugu donemde
Safed, Hayfa, Kudiis, Beyrut, Bekaa Vadisi, Sayda, Halep, Sam ve Istanbul gibi yerlerden pek
¢ok miintesip edinmistir. Bu durum seyhin zaman zaman dikkatleri lizerine ¢ekmesine neden
olmus, bu ilgi yogunlasmasina tarikatla ilgili farkli negatif iddialar da eklenince durum Ali
Nireddin el-Yesruti’nin (1794/1899) Rodos’a siirgiinii ile noktalanmistir. Dort y1l devam
eden siirglin 1868/69 yilinda sona ermis, ancak Seyh Ali Nareddin ve tarikati hakkindaki
suclamalar donem donem devam etmistir. Bu suglamalarin odak noktasi tarikat
miintesiplerinin ser’i kurallara dikkat etmedigi, kadin ve erkeklerin bir arada tarikat
faaliyetlerini icra ettigi, tarikat pirinin liiks bir yasam siirdiigii seklindedir. Bu tiirden ithamlar
giincel Yesrutilik’e de yoneltilmektedir. Bununla birlikte tarikat piri i¢in yeni bir siirgiin veya
miintesipler i¢in herhangi bir yaptirim gerceklesmemistir. Hatta Abdiilhamid Han devrinde
Panislamist politikalar uyarinca Yesrutiyye bazi sartlar tasimakla birlikte vergiden muaf bile
tutulmustur.

Fatima el-Yesruti’nin metinlerinde bu suclamalar ¢ogunlukla agik¢a tartigilmamakla
birlikte siklikla Ali Niireddin’in seriata baglhiligir vurgulanmistir. Tarikatin tasavvuf gelenegi
icerisinde konumlandiginin siklikla ifadesi yaninda kitap ve slinnete baglilik vurgusunun
ziyadelestirilmesi bu su¢lamalarin Fatima el-Yesruti nezdinde bir cevabi ve savunmasi kabul

edilebilir. Ali Nireddin el-Yesruti’nin kendisinin de siklikla kitap ve siinnete baglilik vurgusu
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yaptigi, tarikatii bu zeminde konumlandirdigi ve tasavvuf algisini zahirl ilimler ile
bitlinlestirici  sekilde ortaya koydugu gorilmektedir. Bunun yaninda hakikat-1
Muhammediyye, Ricalii’l-gayb gibi meselelere getirdigi izahlar onun vahdet-i viictd
diisiincesi icerisinde bir sifi olarak telakki edilmesine zemin hazirlamaktadir.

Yesrutiyye Sazeliyye’nin Medeniyye kolunun alt siibesi olmasi hasebiyle Medeniyye
ile zikir, vazife, adap-erkan Ozellikleri agisindan benzerlikler gostermektedir. Cehri zikir
(hadra, devran) tatbik edilmis, Pazartesi ve Persembe geceleri halka agik zikirler
diizenlenmistir. Vazifeye —diger Séazeli kollarinda oldugu iizere- 6zel bir onem atfedilen
tarikatta miiridin seyr U stliki ¢ift yonlii olmus; bir yandan tasavvufi egitim goren miiritler
diger taraftan donemin Onemli medreselerinde ser’i ve diger bilimler 6grenimine devam
etmistir. Zikir meclislerinde kaside, neside okuma anlaminda misikiye yer verilmekle birlikte
miizik aletleri kullanilmamaktadir.

Ali Nireddin el-Yesruti’den sonra tarikatin basmma gecen —sirasiyla- Ibrahim el-
Yesruti, Muhammed el-Hadi, Ahmed el-Yesruti donemlerinde siyasi erkle herhangi bir
anlagsmazlik yasanmamustir. Bununla birlikte 1948’de Filistin Miisliimanlarinin kars1 karsiya
kaldig1 zorlu siirec tarikati da olumsuz anlamda etkilemistir. Donem dénem tarikatin merkezi
ile irtibat kopsa da farkli cografi sehirlerdeki zaviyeler etkin olmaya devam etmistir.

Filistin, Beyrut, Urdiin, Suriye, Liibnan, Komor Adalari, Zanzibar, Madagaskar,
Moroni, Tanzanya’nin Tabora ve Ujiji sehirleri, Uganda’nin merkezi Kampala, Mozambik,
Kenya, Malavi, Pemba ve Mafya Adalar1 gibi bolgelerin yan1 sira Dogu Afrika sahilleri ve
Hint Okyanusu’nda yayilan tarikatin Brezilya, Kanada gibi iilkelerden dahi miintesipleri
olmustur. Akka, Terstha, Gazze, Bat1 Seria, Beyrut, Amman, Sam, Halep, Misir, Bekaa
Vadisi, Havran, Moroni, Biiylik Komor Adasi, Zanzibar gibi ¢ok sayida bolgede tarikatin
zaviyeleri ingd edilmistir. Istanbul’la da 6zellikle Mahmud Ebu’s-Samat ve Ali Riza Pasa
vasitastyla irtibath olan tarikatin burada bir zaviyesi bulunmamaktadir.

Tarikatin donemin ilmi ve siyasi ¢evresinde pek cok dnemli miiridi oldugu ifade
edilmektedir. Seyh Abdiilhamid ve Mabeyn-i Hiimayun bagkatibi Ali Riza Pasa’nin Ali
Nireddin el-Yesruti’ye intisap ettiginin ifade edilmesi bu noktada dikkat ¢ekicidir. Ozellikle
Abdilhamid Han’in intisabinin  keyfiyeti agik olmamakla birlikte, yola mesraiyet
kazandirmakla alakali goriilebilir.

Glinlimiizde tarikatin asitanesi Amman’dadir. Baginda avukatlik gegmisi olan Ahmed

el-Yesruti bulunmaktadir. Urdiin’de Abdiilcelil Abadile de baska bir zaviyede tarikatta
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seyhlik vazifesini icra etmekle birlikte statiisi Ahmed el-Yesruti ve miintesiplerince tartigmali

gorilmektedir.
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EKLER
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EK 1: Fatima el-Yesruti Kronolojisi

1891
1891-1898
1898-1911

1911

1911-1912

Yakl. 1913

1914

1918

1935

1936

1939

Yakl. 1940-41

1954

1956

Filistin Akka’da diinyaya geldi.

Ali Nireddin el-Yesruti basta olmak iizere pek ¢cok alimden dersler ald1.
Babasinin miiritleri basta olmak tizere egitimlerine ¢esitli kisiler
araciligiyla egitimi devam etti. Baz1 yazilar kaleme almaya basladi.
Astim hastaligina yakalandi.

Trablusgarp Savasi nedeniyle Akka’dan Tersiha’ya gitti.

Sagliginin kotiiye gitmesi nedeniyle Terstha’dan Safed, Sayda, Liibnan
daglar1, Trablus ve Beyrut’a gitti. Buralarda tarikatin miiritleri ile de
gorustu.

Akka’ya dondii. Bu esnada Hayfa, Sam, Sayda ve Filistin’in bazi
sehirlerine seyahatler gergeklestirdi.

I. Diinya Savasi’nin patlak vermesi ile 6nce Hayfa’ya, ardindan Sam’a
gitti. Burada ailesi ile birlikte Mahmud Ebu’s-Samat’in misafiri oldu.
Savasin sona ermesinin ardindan Akka’daki evine dondii.

Ikameti miiddetince Kahire, Sam ve Liibnan’a seyahatler gerceklestirdi.
Annesinin hastaligini tedavi maksadiyla Beyrut’a gitti. Beyrut’un ilmi
ortamindan faydaland.

Filistin Isyan1 basladi. Bu dénemde dizanteri hastaliginin nekahat
donemindeydi ve astim hastalig1 ile miicadele etti.

II. Diinya Savasi’nin baglamasi ile birlikte Beyrut’tan Sam’a gitti.

Fakat kisa siire sonra tekrar Beyrut’a dondii. Burada bulundugu uzun
zaman miiddetince Seyyid Hiiseyin Nasr, Ebu’l-Vefa, Yusuf Sin,
Abdiilhalim Mahmud, Suédd el-Hakim, Martin Lings gibi kisilerle
tanist1.

Bazi yazilar yazmaya basladi. Bu donemde ilk eseri Rihle ile’l-

Hakk’1 da kaleme almaya basladi.

Rihle ile’lI-Hakk’1in yazimimi tamamladi, ayn1 yil annesi vefat etti. Ikinci
eseri Nefehatii’l-Hakk’1 yazmaya basladi.

Yegeni Enise el-Yesruti vefat etti.
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1963

1966
1974
1977

1978
1979
1981

Nefehdtii’l-Hakk’in  yazimini bitirdi ve Mevdahibii’l-Hakk’1 yazmaya
basladi.

Mevdihibii’l-Hak isimli eseri basildi.

Bir g6z hastaligina yakalandi ve ameliyat oldu.

Sam’a gitti ve oradaki miiritlerle bir araya geldi, ardindan Beyrut’a
dondii.

Sam’a gitti ve son kez buradaki miiritlere goriistii.

Sam’da vefat etti.

Son eseri olan Mesireti fi Tariki’l-Hakk’it tamamlamaya omrii vefa
etmeyince eserin incelemesi Ahmed el-Yesruti tarafindan yapilarak

basimi gerceklestirildi.
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EK 2: Ali Niireddin el-Yesruti Kronolojisi

1794
Yak
Yakl

1847
Yakl

1850
Yakl
Yakl

1864
1869

Yakl
1899

. 1810
. 1833

. 1847-?

. 1852
. 1862

. 1870-1871

Tunus-Binzert’te diinyaya geldi.

Ailesinden aldig1 egitimleri Zeytiine Medresesi’ndeki egitimi takip etti.
Misrata’ya giderek Muhammed Hamza Zafir el-Medeni’ye intisap etti
ve 13 yil seyhinin hizmetinde bulundu.

Seyhi Muhammed Hamza Zafir el-Medeni vefat etti.

Tunus, Afrika, Fizan, Segu, Afrika, Kudiis, Iskenderiye gibi yerlere
seyahatler gerceklestirdi. Ardindan hacca gitti ve Medine’de bir miiddet
kaldi.

Akka’ya yerlesti ve Zeytline Camii’nde irsad faaliyetlerine bagsladi.
Sayda, Safed, Beyrut gibi sehirleri ziyaret etti.

Terstha’ya yerlesti ve burada ilk zaviyesini kurdu. Bunu Beyrut, Hayfa,
Sam’daki diger zaviyeler takip etti.

Rodos’a siirgline gonderildi. Burada da irsad faaliyetlerine devam etti.
Stirgiin karar1 kaldirildi. Sam’a giderek bir miiddet burada Emir
Abdiilkadir el-Cezayiri’nin evinde kald1.

Akka’ya dondii.

Akka’da vefat etti.
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EK 3: Fatima el-Yesruti’nin yasadig sehirleri gosteren harita
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Kaynak: Google Maps’ten degistirilerek alinmistir.
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EK 4: Fatima el-Yesruti’ye ait bir fotograf.

Sayyidah Fatimah Yashrutiyyah

Kaynak: Cadavid, Two Who Attained, s. 228.
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EK 5: Yesrutiyye evradinin unsurlarina nazim biciminde isaret eden ifadeler.

Kaynak: Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 157.

EK 6: Yesrutiyye evradinin unsurlarina nazim biciminde isaret eden ifadeler.

Kaynak: Yesruti, Mesireti fi Tariki’l-Hak, s. 158.
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EK 7: Sazeli vazifesinin ardindan okunan siirlerden Ebit Medyen’e ait bir 6rnek.

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 251.
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EK 8: Virdii’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 238.




EK 9: Virdii’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 239.




EK 10: Virdi’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 240.




EK 11: Virdi’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’l-Hak, s. 241.




EK 12: Virdi’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 242.




EK 13: Virdi’l-Kebir

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’I-Hak, s. 243.

129



EK 14: Ali Niireddin el-Yesruti’nin miiritlerine okumalarim tavsiye ettigi dua.

Kaynak: Yesruti, Nefehdti’l-Hak, s. 213.
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EK 15: Tersiha’daki zaviyeden bir goriintii.

s

Kaynak: Sijbrand, s. 258.
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EK 16: Yesrutiyye’nin Akka’daki zaviyesinden bir goriintii.

e T PR < e SRR
S AL Tel@ L i

Kaynak: Hasan Sevil Ozel Fotograf Arsivi
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EK 17: Yesrutiyye’nin Akka’daki zaviyesinden bir goriintii.
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Kaynak: Hasan Sevil Ozel Fotograf Arsivi
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EK 18: Yesrutiyye’nin Akka’daki ziviyesinden/ Seyh Ali Niireddin el-Yesruti’nin

kabrinden bir goriinti. (“Seyh Ali Niureddin el-Yesruti el-Haseni el-Magribi nin

kabri/tiirbesi, 19 Ramazan 1316.” (Giris kismindaki yaz1)

e S
Kaynak: Hasan Sevil Ozel Fotograf Arsivi
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EK 19: Akka’daki zaviyeden bir goriintii.

T R

Kaynak: Luz, Nimrod. “Shadhiliyya-Yashrutiyya Lodge”, 2014,
http://sacredplaces.huji.ac.il/sites/shadhiliyya-yashrutiyya-lodge.
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tii.

ir goriin

den b

i zaviye

EK 20: Akka’dak

Kaynak: Atras, s.13.
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EK 21: Akka’daki zaviyeden bir goriintii.

Nimrod Luz zaviyeye dair fotograflara su notu diisiiyor:

“Ali Nureddin el-Yesruti Sazeliyye tarikatinin bir seyhiydi. 1850 yilinda Akka’ya
vardiktan sonra Sdazeliyye-Yesrutiyye tarikatimin zaviyesini kurdu. Bu zaviye
1948°den sonra kapatildi ve sonraki yillarda burada neredeyse hichir faaliyet
yapilmadi. Israil’de hdlen siirmekte olan ihmli tasavvuf canlanmasi terk edilmis
bu zdviyeye de ulasti. Tesis su anda tekkenin bu yerel subesinin kurucularinin
mezarlarint iceren bir tiirbe iizerinde yogunlasan devasa bir restorasyon
projesinin ortasinda. Bu gelisme sunirlardaki kutsalligin agik bir 6rnegidir. Ciinkii
zdviye su hikayeleri icerir: Direng, bir tiirbenin marjinalligi ve kutsalligin
tartismall dogast.”

Kaynak: Luz, Nimrod. “Shadhiliyya-Yashrutiyya Lodge”, 2014,
http://sacredplaces.huji.ac.il/sites/shadhiliyya-yashrutiyya-lodge.

137



http://sacredplaces.huji.ac.il/sites/shadhiliyya-yashrutiyya-lodge

EK 22: Ali Nireddin el-Yesruti’nin miiritlerine verdigi icizetnameye bir érnek.

Kaynak: Yesruti, Rihle ile’-Hak, 328.
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EK 23: Ali Niireddin el-Yesruti’nin miiritlerine verdigi icizetnameye bir érnek.

(devami)

e _T: A § e
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Kaynak: Yesruti, Rihle ile’l-Hak, 329.
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