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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

ISLAM AILE HUKUKUNDA
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Giileray COSKUN

Damisman: Prof. Dr. Besir GOZUBENLI
2009-Sayfa: VII + 96

Juri: Prof. Dr. Besir GOZUBENLI
Prof. Dr. Davut YAYLALI
Prof. Dr. Mustafa TiFTIiK

Evlilik insanlik tarihi kadar eski bir miiessesedir. Nikah, kadm-erkek arasindaki
iligkiyl mesrulastiran bir akittir. Aile miiessesesi nikah akdine dayandigindan, bu akit
semavi dinler ve hukuk sistemlerinde 6nemli bir yere sahiptir.

Arastirmamizda tiim hukuk sistemlerinde 6nemli bir yere sahip olan nikah
akdinin Islam Hukuku acisindan dini ve hukuki boyutlarini incelemeyi amagladik.

Aile hukukuyla ilgili hitkiimlerde din-hukuk-ahlak kurallarmin yakin iligskisinden
dolay1 kesin sinirlarla hiikiimleri ayrmak miimkiin olmasa da farz, kismen vacip,
mekruh, haram gibi kavramlarin dini, fesat ve butlan kavramlarinin da hukuki oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda muharremat, velime verilmesi, hutbe okunmasi gibi
konularm nikédhm dini yoniine delalet ettigi kabul edilebilir.

Nikah akdinde gerekli sartlarm bulunup bulunmamasma gore fesat, butlan gibi
hiikiimlerle degerlendirilmesi ise nikdhin hukuki yonii olarak belirtilebilir. Aile
hukukuyla 1lgili naslarda diinyevi cezalarla birlikte uhrevi cezalarinda zikredilmesi,
haram-helal, giinah-clinah seklinde dini kavramlarin kullanilmasi, bu alandaki
konularda dini hiikiim ve hukuki hiikiim olmak tizere iki degerlendirme yapilabilecegini

gostermektedir.



ABSTRACT
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RELIGIOUS AND LEGAL DIMENSIONS OF MARRIAGE CONTRACT IN
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Marriage is an establishment as old as human history. Marriage contract is an
agreement which makes relation between man and woman legal. Since the
establishment of family is based on marriage contract, this agreement has an important
place in both celestial religions and legal systems.

It was aimed in the study to investigate the religious and legal dimensions of
marriage contract, which has an important place in all legal systems, in the respect of
Islamic law.

Although it is not possible to distinguish strictly the terms from each other due
to the close relationships between religion, law and moral rules in the terms related to
family law, it can be mentioned that the concepts such as “farz”, partly “vacip”,
“mekruh” and “haram” are religious while those such as “fesat” and “butlan” are legal.
In this respect, it can be accepted that issues in the marriage contract e.g.
“muharremat”(people who are forbidden to get married), providing wedding meal and
khutbah presentation are from the religious extent of the marriage contract.

It can also be stated that evaluation of the marriage contract as “fesat” or
“butlan” depending on whether it carries required terms or not is from its legal extent.
Mentioning the punishment in real world with those belonging to other world in the
“nas”es related to family law and the use of religious terms such as “haram — helal” and
gilinah- clinah” can show that it is possible to evaluate the matters in this subject in two

ways, which are religious and legal terms.
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ONSOZ

Insan ve toplumun diinya-ahiret mutlulugunu saglamay hedefleyen en son ilahi
mesaj olan Kur'an-1 Kerim, hayatin tiim alanlarini diizenleyici kurallar koymustur.
Kur'an-1 Kerimde hiikiim bildiren ayetler incelendiginde, zamanin ve sartlarin
degismesine uyum saglamasi i¢in birgok alanda daha genel ve evrensel gecerliligi olan
prensipler konulurken, aile, ceza ve miras hukukuyla alakali naslarin ise oldukga
tafsilatli ve cogunlukla degisim kabul etmeyen prensipler oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Tim dinler ve hukuk sistemleri aile kurumuna gereken Onemi verip, onu
koruyup kollamay1 hedefleyen kurallar koymustur. Islam Dininde de aile hukukuyla
alakali tafsilath ve degismez hiikiimlerin konulmus olmasi, aile kurumunun farkli
acilardan 6nemini gostermektedir.

Aile hukuku dalinin konusu aile kurumu olunca bu hukuk dalmin en 6nemli
bolimlerinden biri nikah akdidir. Zira bu hukuk dalinin konusunu tegkil eden aile
kurumunun esast nikdh akdidir. Kadin-erkek arasi iliskilerde, dini-hukuki-ahlaki
degerler agisindan mesru ile gayri mesruyu birbirinden ayiran temel kistas nikah
akdidir. Nikah akdiyle ilgili hiikiimlerde din-hukuk-ahlak kurallar1 birbirinden ayirt
edilemeyecek Olgiide yakin iligki igerisindedir. Kesin siirlarla aymrmak miimkiin
olmamakla birlikte farz, vacip haram gibi hiikiimlerin dini, fesat ve butla hiikiimlerinin
ise hukuki miieyyideler oldugu sdylenebilir. Islam Hukukunda aile hukuku, dolayisiyla
nikahla ilgili hikkiimler diiel bir yap1 arz etmektedir. Bir konu hakkinda dini hiikiim ve
hukuki hiikiim seklinde iki ayr1 degerlendirme yapilabilmektedir.

Modernlesmeyle birlikte degisen degerler sisteminde aile ve nikahin dneminin
yeniden hatirlanmasi icin ¢esitli faaliyetlerin yapildigi bu donemde, bu amaca bir nebze
de olsa katkida bulunulmasi ¢calismamizin hedefleri arasindadir.

Calismamiz, giris ve iki bolimde planlanmistir. Birinci bdliimde ailenin
kapsami, fonksiyonlar: {izerinde durulacak, cesitli toplumlarda ve semavi dinlerde aile
anlayis1 incelenmeye ¢alisilacaktir. Tkinci boliimde ise, Islam Hukuku agisindan nikah
akdi arastirilacaktir. Bu baglamda 6zellikle nikdh akdinin dini ve hukuki boyutlar:
incelenip siniflandirmalar yapilacaktir.

Egitim hayatim boyunca bana emegi ve hakki gecen tiim hocalarima tesekkiir
ediyorum. Ayrica tez calismamda yardimci olan Prof. Dr. Davut YAYLALI ve Prof. Dr.
Mustafa TIFTIK hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. Hassaten degerli vakitlerini
ayirarak calismamizi tetkik eden, bilimsel fikirleriyle yol gdsterici olan degerli tez
Hocam Prof. Dr. Besir GOZUBENLI’ YE tesekkiirii bir borg bilirim.

Muvaftakiyet Allah'tan.....

Erzurum, 2009 Giileray COSKUN
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Aile, yeryiiziindeki en eski sosyal kurumlardan biridir. Ilk insan, yaraticinin
iradesiyle bir aileye sahip olarak diinya hayatina baslamistir. Kur'an-1 Kerim
yeryiiziinde yasayan insanlarin atasi olan Hz. Adem (a.s.)'in bir ese sahip oldugunu ve
bu ilk kari- kocanin ¢ocuklariyla beraber bir aile yuvasi kurdugunu haber vermektedir.
Dolayisiyla insanin var olus seriiveni aile kurumuyla baslamistir. Biiytik aile toplulugu
olan toplum ile aile arasinda c¢ok siki bir etki-tepki iliskisi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Insan topluluklarmin “millet” vasfin1 kazanabilmeleri aile miiessesesi
kanaliyla miimkiin olmaktadir. Ciinkii bir topluluga millet olma vasfin1 kazandiran
sosyal ve kiiltiirel ozellikler, kisilere aile ortammda kazandirilir. Iyi bir toplumun
temelinde 1yi aile yapisinin oldugu agiktir. Toplumlarin varliklarin siirdiire bilmelerinin
aileye verdikleri 6nemle dogru orantili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Aile kurumu her seyden 6nce dini, ahlaki ve hukuki boyutlar1 da bulunan sosyal
bir kurumdur. Bunu bir hukuk kurumu olarak ele alan ve diizenleyen kurallarm, toplum
yapisindaki dini ve ahlaksal goriis ve diisiincelerin etkisi altinda kalmamasina imkan
yoktur. Bu nedenle denilebilir ki aile kurumu hukuki olmaktan ziyade ayni zamanda
dini ve ahlaksal bir kurumdur. Ciinkii evlenecek kisiler evliligi yasatacak dini degerleri
ve ahlak kosullarmm1 tasimiyorlarsa aileyi sadece yasa kurallariyla ayakta tutmak
miimkiin degildir."

Kadin-erkek arasindaki birlikteligin aile vasfin1 kazanabilmesi i¢cin bir takim
sartlara haiz olmas1 gerekir. Baska bir ifadeyle, kadin-erkek arasindaki duygusal ve
hukuki iligskilerde mesru ile gayri mesru boyutun, dini, hukuki, ahlaki ve sosyolojik
olarak ayiric1 bir kritere ihtiyaci vardir ki buda “nikah akdidir”.

Cok boyutlu bir sosyal kurum olan ailenin kurulmasinda temel medeni hukuk
akdi olma oOzelliginden dolay1 nikdh, tarihten giiniimiize c¢esitli inang ve hukuk
sistemlerinde ¢ok boyutlu bir akit olarak kabul edilmistir. Mahiyet ve bakis acilar
degismekle birlikte biitiin hukuk diizenleri, aile kurumunun i¢ ve dis iligkilerini diizene
koymaya ¢alismis, bu sebeple aile hukukuna dair esaslar ayrintili sekilde kanunlarda yer
almistir. Bu kapsamda nikah akdinin rizai akid degil sekli akit olarak kabul edildigini

goriiyoruz. Islam Hukukunda Kur'an ve siinnete dayanmayan aile hukuk kurali yok

! Aile kurumunun ahlaki ve hukuki boyutlari hakkindaki bir degerlendirme i¢in bkz. Hifz1 Veldet
Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, Cagdas Yay., Istanbul 1976, 21



gibidir. Bilindigi iizere Kur'an-1 Kerim'de hukukun diger alanlariyla lakali olarak genel
prensipler verilmekle yetinilirken, ceza, miras ve aile hukuku kurallar1 ise oldukca
teferruath bir sekilde belirlenmistir. Nitekim pozitif hukukta oldugu gibi islam aile
Hukukuyla ilgili kurallarin emredici kurallar oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla
neredeyse Islam aile hukukuyla alakali ictihada mahal olmadigi sdylenebilir. Bu
durumda aile hukukuyla ilgili konularda dini, ahlaki ve hukuki degerlerin i¢ ice
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum ayni zamanda nik&h akdine verilen 6nemle
ilgilidir.

Bu Onemine binaen, calismamizda g¢esitli yonleriyle nikdh akdi iizerinde
durulmaya c¢aligilacaktir. Hukuk sistemlerinde evlilige giris asamasi olarak goriilen ve
evlenecek kisilerin birbirini tanima asamasi olarak da algilanan nisanlilik konumuzun
disindadir. Bu c¢alismada, nisanliliktan sonraki asama olan nikdh akdi ve hukuki
mahiyeti {izerinde incelemelerde bulunulmus, Islam hukukunda nikdh akdinin dini,
ahlaki, hukuki boyutlar1 bulunduguna dikkat c¢ekilmis ve bu hususlar pozitif hukukla
mukayeseli olarak incelenip Islam Hukukuyla ilgili boyutlarmmn seri delilleri ortaya
konulmaya gayret gosterilmistir. Ayrica konunun kapsami geregi aile kavraminin anlam
ve onemi hakkinda bilgi verilmis, ¢esitli toplumlarda aile anlayis1 iizerinde durulmustur.
Daha sonra nikah akdiyle ilgili teknik hukuki bilgiler verilmis ve konu Islam Hukuku
acisindan dini ve hukuki boyutlariyla incelenmistir. Calismamizin son kisminda ise bu
metodolojinin geregi olarak giinlimiizde insanlar1 ikileme sokan dini nikah (imam
nikahti), resmi nikah ayrimi hususunda bilgi verilmistir.

Evliligin, yani nikdh akdinin sonuclar1 olarak niteleyebileceg§imiz, eslerin
birbirine karsi hak ve sorumluluklari, miras, nesep, nafaka gibi konular c¢alismanin

kapsami1 disinda tutulmustur.

II. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ozellikle tarihi seyir igerisinde, tarim toplumundan sanayi toplumuna gegis
siirecinde sosyal degerler ve bu kapsamda da dini ve hukuki esaslar sorgulanir olmustur.
Bu sorgulanma siirecinde hukuki esaslarin 6nemli dlgiide sosyal degigmelere uyum
saglamasinimn  zorunlulugu sosyal bilimcilerin o6nemli giindem maddelerini
olusturmustur. Bu siirecteki sosyal degismelerde en dikkati ¢ceken hususlardan birisi

toplumsal yasamdan ferdi yasama, biiyiik aile yapisindan ¢ekirdek aileye gegis siirecinin



hizlanmasidir. Degisen bu sosyal yasamla birlikte, insanin tiim algis1 da degisme
egilimine girmistir. Kendini, insani, dogay1 esyay: algilayis daha maddi bir boyut
kazanmistir. Bu degisim hi¢ sliphesiz dini alanda da yasanmistir. Modern insanin tanr1
ve din algis1 ciddi bir sarsilmaya ugramistir. Fransiz ihtilali ve aydinlanmayla birlikte
tahrif edilmis Hiristiyanli§a dayanan din anlayis1 ciddi elestiriye tabi tutulmustur. Ne
yazik ki bu bakis agisidan tiim dinler nasibini aldig1 gibi son din olan Islamiyet de ayni
argiimanlarla elestiriye tabi tutulmustur. Bir nevi insan, tanr1 ve kutsalla olan bagini
koparma noktasma gelmistir. Fakat son yillarda modern insan, tekrar tanriyla
dolayisiyla kutsalla olan bagimm Oneminin farkmma varmis ve din olgusu tekrar
gliclenmeye baslamistir. Semavi dinlerin hukuki kaidelerine gére hayati idame ettirme
geregi yeniden sosyal bilimcilerin giindemine gelmeye baslamistir.

Tiim toplumlarda en 6nemli ve temel medeni hukuk akdi olan nikdh akdinin
Islam hukuku acisindan da dini ve hukuki boyutlariyla incelenmesinin énemli oldugu

kanaatindeyiz.

I11. Arastirmada Takip Edilen Yontem

Calismamizda, ele aldigimiz konularda bilimsel analizler yapilip sentezlerle
sonuca ulasma yontemi belirlenmistir. Ozellikle tiime varim ydntemi kullanilirken, fikhi
ictihatlarla ayet ve hadisler arasindaki baglarin sistematize edilmesi hedeflenmistir.
Basvurdugumuz kaynaklar arasinda Kur'an ve siinnet ile klasik fikhi birikim yaninda
pozitif hukuk, sosyoloji ve Islam hukukuyla ilgili yeni ¢alismalara da agirhk verilmistir.
Aile hukukuyla ilgili kurallarin naslara dayanmasi dolayisiyla ilk olarak konuyla ilgili
ayet ve hadisler tespit edilmeye ¢alistlmistir. Daha sonra Islam aile hukuku alaninda
yazilmis ¢aligsmalardan faydalanilarak konu netlestirilmeye ¢alisilmistir.

Aile hukukuyla alakali kurallarda genellikle din-hukuk ve ahlaki ilkelerin i¢ ice
girmis olmasi nedeniyle kesin smirlarla ayirmak miimkiin olmasa da, imkanlar dahilinde
hukuki ve dini boyutlar tespit edilmeye calisilmistir. Konunun iyice olgunlagmasi i¢in
cesitli dergi, kitap, makale ve tezlerden faydalanilmistir.

Calismamizda klasik goriislerin yansitilmasinda daha ziyade Omer Nasuhi
Bilmen'in Hukuki Islamiyye ve Istilahi Fikhiyye Kamusu isimli eserinden de sik¢a
faydalanilmistir. Hayrettin Karaman'm Mukayeseli Islam Hukuku adli eseri kullanilan

kaynaklardan biridir. Konunun giincel yorumlarinin yansitilmas1 amaciyla son donemde



yazilmis olan Halil Cin'in islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, M. Akif Aydin'in
Islam-Osmanli Aile Hukuku, Hamdi Dondiiren'in Aile Hukuku, Ahmet Yaman'm Aile
Hukuku ve Nihat Dalgm'm Gilindemdeki Tartismali Dini Konular isimli eserinden
faydalanilmistir. Ornek bir tez ¢alismasi olarak Selma Eskan'm Islam Aile Hukukunda
Evlilik Engeli Olarak Din Farki isimli caligmas1 yon gdsterici olmustur.

Gerekli yerlerde yiirlirlikte olan Medeni Kanun Maddeleri verilmeye
calisilmistir. Bu alanda Feyzi N. Feyzioglunun Aile Hukuku, Turgut Akmtiirk'iin Aile
Hukuku basta olmak {izere pozitif hukukla ilgili kaynaklardan da faydalanilmistur.



BiRINCi BOLUM

1. CESITLI TOPLUMLARDA VE SEMAVI DINLERDE AILE

Bu boliimde Oncelikle ailenin 6nemi iizerinde durulacak, daha sonra aile
kavraminm anlami, kapsami, hukuki mahiyeti hakkinda bilgi verilecektir. Aile hukuku
kurallarinin karakteristik 6zelligi hakkinda bilgi verildikten sonra ¢esitli toplumlarda ve

semavi dinlerde aileye verilen 6nem konusu incelenmeye c¢alisilacaktir.

1.1. Ailenin Onemi ve Fonksiyonlari

Aile, biitlin insan toplumlarinda her zaman mevcut bulunmus bir ilk gruptur.
Insanmn en derin ve koklii kismen organik nitelikteki dzelliklerine dayanan aile evrensel
bir sosyal kurumdur.’

Aile toplumun temel tasidir. Ciinkii toplum ailelerin birlesmesinden olusur.
Mahiyeti ve yapis1 bakimmdan zamanla biiyiik degisiklere ugramis olan aile, tarihin ilk
devirlerine uzanan oldukca eski bir kurumdur.

Glinlimiiziin modern toplumsal hayatinda ailenin iglev ve Onemi herkes
tarafindan kabul edilmektedir. Aile terbiyesi, aile serefi, aile gorgiisii, aile gelenegi gibi
deyimler ailenin toplum i¢indeki islem ve 6nemine isaret eder. Gorkemli bir mimari
eserin yaratilmasinda kullanilan malzeme ne derece gerekli ve dnemli ise, bir milletin
dogusu ve var olusunda da aile o derece gerekli ve onemli bir unsurdur. Toplumun
saglikli bir bicimde gelisebilmesi, iliskilerin huzur, barig ve gilivenlik iginde
yiiriiyebilmesi ancak aile kurumunun saglam temellere oturtulmasi ve ideal bir hukuki
diizenlemeye kavusturulmasi ile miimkiin olabilir. Bundan dolay1 ge¢misten giiniimiize
kanun koyucular aile kurumunun 6nemini dikkate almislar, layik oldugu yeri vermisler
ve onu koruyucu ve kollayict pek ¢ok kural koymuslardir.® Bireylerin dncelikle kendi
akrabalari, sonra komsular1 ve vatandaslara karsi olan sevgi, saygi ve dostluk
duygusunu ailede alip gelistirmeleri bu kurumu toplum agisindan énemli kilmaktadir.*

Ailenin fonksiyonlari {i¢ bashk altinda toplanir. ki “dogal”,ikincisi “ekonomik”

ticlinciisii de “moral-ahlaki”dir. Bu ii¢ fonksiyon her devirde yasanmastir.

? Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Bastm Yayim Dagitim A.S., 12. Baski, Istanbul Ekim 1999, 195
> Turgut Akntiirk, Aile Hukuku, Beta Basim AS., Istanbul 2006, 11/4
* Giintimiizde Aile, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, 11



Ailenin “dogal-tabii” fonksiyonu kadmnla erkegin mesru sekilde birlesmesi ve
boylece neslin devami sonuglarini saglar.

Ekonomik fonksiyonu, aile bireylerinin gec¢imine, oturmasmna, yemesine ve
giyimine kisaca yagama ve hayatini devam ettirme ¢abalarina cevap vertir.

Moral-ahlaki fonksiyonu ise, kurulan yuvanm karsilikli anlayis ve sadakat
havasi i¢cinde devami, diinyaya gelen ¢ocuklarin 1yi bir egitim ve gorgii siizgecinden
gecirilerek yetistirilmesi amaglarini giider.5

Aile kurmanin asil maksadi yeni nesiller yetistirmektir, aile hayatmin tabi bir
parcas1 olan cinsi ihtiyaglar1 tatmin etmek ise insan neslinin her dénem ve sartlarda
devam etmesini saglamak {izere yaraticinin koydugu biyolojik kanunlar geregidir.
Dinler, hukuk ve ahlak sistemlerinde aile ile ilgili esaslarin dnemli bir kismi ise s6z
konusu bu cinsi ihtiyaclarm mesru yoldan tatminini saglamaya yoneliktir. Evlilik
hayatindaki huzur ve siikinet ise Cenab-1 Hakkin insanogluna bu konuda diinyada ihsan
ettigi en dnemli nimetlerden birisidir. Bu nimetin elde edilmesinde temel dini egitimin
verilmesi, bu kapsamda 6zellikle iffet duygusunun kazandirilip, iffetli yagamanin hayat
felsefesi haline getirilmesi, sosyal miinasebetler konusunda karsilikli sevgi ve saygi ile
bireysel ve sosyal sorumluluk bilincinin kazandirilmasi gibi Islami degerlerle miicehhez
nesiller yetistirilmesi hayati 6neme haizdir. Bu 6zelliginden dolayi aile, insanin bireysel
ruh ve beden saglig1 agisindan ¢ok 6nemli oldugu gibi sosyal hayatin ahenkli bir sekilde
islemesi i¢inde ayni Olgiide Onemlidir. Gergektende insanlar sevgi ve merhamet
duygularmi en 1iyi ailede bulabilir ve yasayabilirler. Kur'an ve siinnette aile kurumuyla
ilgili temel degerler dikkate alindiginda evlilik miiessesesinin kisinin diinyada iken bir
nevi cennet hayatin1 yagsama vesilesi oldugundan ve de uhrevi saadeti de biiyiik dlciide
bu miiessesenin ahenkli islemesine bagli oldugundan aile miiessesesinin kutsal oldugu
anlasilmaktadir. Zira evlilik rastgele bir birliktelik degil, mukaddes bir akitle saglanan
birlikteliktir. Bu birliktelik dini, ahlaki ve hukuki agilardan biiyiik sorumluluklar
gerektirmektedir. Nitekim fikih kiltiirimiizde evliligin bu sorumluluklarmin yerine
getirilip getirilememesi agisindan bazi kimselere evlilik farz, bazilarmna vacip, bazilarina
siinnet iken bazilarinin evlenmesi ise haram veya mekruh olacagi kabul edilmistir. Farz,

vacip, slinnet, haram ve mekruh kavramlarinin dini kavramlar oldugu unutulmamalidir.®

> Feyzi Necmettin Feyzioglu, Aile Hukuku, Filiz Kitabevi, istanbul 1986, 2
SBesir Goziibenli, “Islam Aile Hukukunda Hakim Olan Dini ve Ahlaki Degerler Hakkinda Bazi
Miilahazalar”, ( yayina hazir makale)



1.2. Aile Kavramimin Tasidig1 Anlamlar

Aile kavramiin mahiyeti ve yapis1 zamanla degisen, ¢evresi genisleyip daralan
bir kurumu ifade ettigini sdylemek mimkiindiir. Cesitli zamanlarda ve g¢esitli
toplumlarda aile kavramiyla ifade edilmek istenen sey hep farkli olmustur. Eski
devirlerde aile kavraminin kapsami oldukg¢a genistir. Ailenin disa karsi korunmasi,
ekonomik zorunluluklardan dolay1 insanlar birlikte yasamaktadir. Dolayisiyla bir lider
etrafinda toplanan genis aile tipleri goriilmektedir. Ailenin kapsami igerisine sadece
anne, baba ve evlenmemis ¢ocuklar degil, evlenmis cocuklarla onlarin es ve ¢ocuklari,
biiylik ana, biiylik baba hatta ¢ogunlukla amcalar, halalar, dayilar, onlarin esleri,
cocuklari, torunlarmi da icerdigi goriilmektedir.

Siyasi, sosyal ve ekonomik hayatin zaman igerisinde degismesiyle birlikte
ailenin yap1 ve kapsami da degismistir. Ailenin disa karsi korunmasi, aile bireylerine
diisen bir gorev olmaktan c¢ikmis, ekonomik ihtiyaclar is boliimii esasmna gore
karsilanmaya baslanmistir. Dolayisiyla eski devirlerde zorunlu olarak bir arada yasayan
kalabalik ailelerin yerini 6zellikle kentlerde anne, baba, evlenmemis ¢ocuklardan olusan
cekirdek aileler almistir. Aile, zamanin akisiyla birlikte yapist ve kapsami bakimindan
biiyiik degisikliklere ugramis bir kurumdur.”

Ailenin zaman igerisinde anlam ve kapsam olarak farklilik arz ettigi agiktir. Bu
terim hukukgular nazarinda da farkli anlamlar ifade etmektedir. Medeni kanunda ailenin
degisik anlamlarma yer verilmis su sekilde diizenlenmistir.

1-Dar Anlamda Aile

Dar anlamda aile sadece eslerden olusan birligi ifade eder. Medeni kanun bu dar
anlami “kari-koca” bashgi altinda ifade etmis ve diizenlemistir.

2-Genis Anlamda Aile

Bu anlamda aile yalniz eslerin olusturdugu evlilik birligini ifade etmez. Ayni
zamanda onlarin ¢ocuklarmi da igine alarak ana-baba ve ¢ocuklardan olusan toplulugu
ifade eder.

3-En Genis Anlamda Aile

En genis anlamiyla aile, kan veya sihri hisim sifatiyla yahut is¢i veya ¢irak, asei
vs.de oldugu gibi akit sebebiyle birlikte (aile halinde)yasayan kimselerin teskil ettigi
toplulugu ifade etmektedir.( MK. md.367)

7 Feyzioglu, a.g.e, 3; Akintiirk, a.g.e, 4



Bir cat1 altinda yasayan ve ev reisinin baskanlig1 altinda ¢alisan bu anlamdaki
topluluklar sehir ekonomisinin tamamen kurulamadigi Anadolu koylerinde ve biiyiik
sehirlerde sayis1 olduk¢a azalmis olan konaklarda veya villa tipi biliyiikk evlerde

yasayanlar1 bu grupta degerlendirmek miimkiindiir.®

1.3. Aile Hukuku Kavram

Hukuk, toplum halinde yasayan kisilerin birbirleriyle, toplumla olan iliskilerini
diizenleyen uyulmast zorunlu kurallardan olusmaktadir. Toplum hayatii diizenleyici
fonksiyona sahip olan hukuk ayni zamanda toplumu olusturan en kiigiik birim olan
aileyi de diizenleyici bir takim kurallar koymaktadir. Iki kisinin birbiriyle
evlenmesinden evlilik birligi denen en dar anlamdaki aile meydana gelir. Evlilik
birliginden dolay1 eslerin birbirlerine kars1 bir takim hak ve ytlikiimliiliikleri dogar. Daha
sonra ¢ocuklar diinyaya gelir. Ana- baba ve ¢ocuklarin kendileri (sahsi) ve mallariyla
ilgili bir takim hak ve ytlikiimliiliikleri ortaya ¢ikar. Bundan dolayr hem eslerin kendi
aralarinda, hem ana-baba ile ¢ocuklar arasinda kisisel ve mali iligkileri diizenlemek
iizere bir takim kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu iliskileri diizenleyecek hukuk

kurallarinin tiimi “aile hukukunu” olusturur.’

1.4. Aile Hukuku Kurallarinin Temel Ozellikleri

Burada aile hukuku kurallarmin genel karakteristik yapisi ilizerinde kisa bir
aciklama yapmak uygun olacaktir.

1-Aile hukukundaki kurallarn ¢ogu “emredici” hiikiimler niteligindedir. Onun
icin aile hukukundaki kurallarin aksine s6zlesme yapmak caiz degildir, yapilmigsa
bunlar batildir. Boyle olmasinin sebebi, hem aile birligini ve toplum diizenini, hem de
aile fertlerinin korunmasinin saglanmaya c¢alisilmasidir.

2-Aile hukukundaki iligkilerde sekilcilik esastir. Borg¢lar hukukunda yapilan
akitlerde sekil asil unsur degil iken, aile hukukunda sekil bas yeri alir. Eger evlenme,
kanunun aradigi sekilde yapilmamissa yoktur, keenlemyekiindiir.

3-Aile hukukundaki iliskilerde taraflarin serbestisi gayet az ve sinirlidir. Borglar
hukukunda ise akit serbestisi asildir. Fertler ancak bazi iligkileri kurup kurmama

hususunda serbesttirler. Mesela kisiler evlilik iliskisi kurup kurmamakta serbesttirler.

8 Feyzioglu, a.g.e, 5; Akintiirk, a.g.e. 6
? Akntiirk, a.ge,7



Ancak evlilige karar verdikleri takdirde aile hukukundaki evlenme ve evlilige ait
kurallara uymak zorundadirlar.

4-Aile hukukunda kisilerin sahsiyet ve bagimsizliklar: ile devletin miidahalesi
adete kaynastirilmis, birlestirilmistir. Aile, toplumun temeli olarak gorildigi i¢in
eskiden beri kamu otoritesi evlilik iligkilerine karismis ve bicim vermeye calismistir.
Kisilerin 6zgiirliiklerine saygi gosterilmeye calisiimakla beraber devletin miidahalesi
gilinlimiizde de devam etmektedir.

5-Aile hukukunda, hakime hukukun diger alanlarinkinden daha fazla takdir
yetkisi tanmmustir. Aile hukukunda, haklar ve yiikiimliiliikler icerik olarak genellikle
acik olmadigindan, gerektiginde yiikiimliliiklerin igerigini hakim belirlemektedir.

6-Aile hukukundaki kurallarin cogunda sahsiyet fikri baskindir ve esler arasinda
esitlik esastir. Buradaki esitlikten kasit hukuki esitliktir.

7-Aile hukuku alanindaki kurallarmm cogunda ahlak ve sosyal diizen fikirleri
genis oranda etkili olmustur. Kisisel ahlaki ve toplumun yararlarini, toplumun saglik ve
diizenini en iyi bir sekilde korumak ve saglamak diisiinceleri aile hukukunun hemen her
hiilkmiiniin gayesinde bulundugunu ifade etmek miimkiindiir. Aile hukuku, ¢ocuklar1
ana ve babalara karsi, vesayet altindaki kisileri vasi ve vesayet organlarma karsi
korumay1 hedeflemektedir. '°

Aile kavrami, aile kavramimin kapsami, anlam fonksiyonlar1 hakkinda bilgi
verdikten, aile hukuku kurallarinin karakteristik Ozelliklerinden bahsettikten sonra

cesitli toplumlarda evlilik anlayisi izerinde durmak uygun olacaktir.

1.5. Cesitli Toplumlarda ve Semavi Dinlerde Aile

Bu baglik altinda oncelikle evlilikle ilgili kullanilan genel kavramlar ifade
edilecek, daha sonra cesitli toplumlar ve semavi dinlerin evlilik anlayiglar1 hakkinda
genel olarak bilgi verilecektir.

Tarihi siire¢ goz Oniinde bulunduruldugunda evlilik kurumunu diizenlememis
toplum yok gibidir. Evlenme diizeni, iki kisinin hangi sartlarda hayatlarini bir aile
halinde birlestireceklerini ve yine hangi sartlarda bu birligi ortadan kaldirabileceklerini
gosterir. Evlenme ayni zamanda birbirleriyle iligkisi olmayan iki hisimlik grubunu da

bir araya getirmektedir. Evlenilecek esin se¢imi ve aralarinda evlenme yasagi bulunan

' Feyzioglu, a.g.e, 14-16; Mustafa Dural; Tufan Ogiiz; Alper Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, Cilt ITI, Aile
Hukuku, Filiz Kitabevi, Istanbul 2005, 3-5
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kisilerin sayis1 bakimindan da c¢esitli ihtimallere gore usuller ve yasaklar ortaya
cikmustir.

Bazi toplumlarda grup disinda evlenme kuraldir. Bazi toplumlarda ise tavsiye
olunan, istenilen evlenme sekli vardir. Bizdeki besik nikdhi gibi. Bazi toplumlarda
evlenme “bashk”, “ceyiz’, “drahoma” gibi bir Ol¢lide servet naklini de
gerceklestirmektedir.

Eslerin oturacaklar1 yer bakimmdan da “esin kadinin evine gelip yerlesmesi”
(matrilokal) veya “kadmin erkegin evine gelip yerlesmesi” (patrilokal) olmak tizere iki
ayr1 usul bulunmaktadir.

Evlenen eslerin rastlant1 olarak birlesmelerine “panmixie” denilir. Kisinin
mensubu bulundugu grup i¢inde evlenmesinin mecburi olmasi sistemine “endogami”;
dis gruplardan olan kisilerle evlenmesine ise “egzogami” denir.

Insanlarm eslerini sectikleri cografi alana “evlenme cevresi” denir. Anne-
babanin dogum yerleri arasindaki mesafeye ise “evlenme ¢emberi” denir.

Evlenme hemen biitiin insan topluluklarinda c¢esitli yilikiimliiliiklerin yerine
getirilmesinden, merasimlerin yapilmasindan sonra ger¢eklesmektedir. Evlenme, eslerin
disindaki kisiler icin de ylkiimliliikler getirdigi i¢in toplumca kabul edilmis 6rnege
uyulmasi suretiyle gerceklese bilmektedir. Bundan dolay1r diinya toplumlarinda ¢ok
degisik evlenme sekil ve anlayislari gecerli olmaktadir."

Tarih boyunca, evlilik akdine resmi veya dini bir uzvun istirakinin sart olup
olmamasina gore tig tiir evlilik goriilmiistiir: Hususi, dini ve medeni.

1) Hususi Evlenme: Bu evlenme ¢esidinde resmi hicbir organin evlenmeye
karismasi veya katk1 saglamasi s6z konusu olmadigindan tamamen 6zel niteliklidir. Kiz
kacirma gibi tek tarafli eylem tiirli, cariye edinme usulii, satin alarak evlenme tarzi,
biraz gelismis sekli olan 0zel nitelikte ailevi akit tiplerini bu grupta degerlendirmek
miimkiindiir. Evlilikleri kontrol etmenin miimkiin olmamasi, gizli kalmasi gibi
mahsurlar dogurmaktadir.

2) Dini Evlenme: Bu tiirde evlilik kutsi bir muamele olarak degerlendirilip dine

baglanmis, ruhani uzuvlarin istirakiyle yapilacak merasim ve ruhanilerce evliligin

1 Donmezer, a.g.e, 198—199
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takdisi sart kosulmustur. '* Onuncu yiizyildan beri kilise hukukunun evlenme akdi bu
grupta sayilabilir.

Protestanlik, evlenmeyi mukaddesattan sayan inanci reddederek bunu devletin
tesri faaliyetine tabi saymakla beraber dini nikah ve rahibin evlenme akdini takdisi esas1
terk edilmemistir.

Musevilerde, ruhani reisin evlenme akdinde hazir bulunmasi nikahm inikadinin
sart1 degildir.

3) Medeni evlenme: Fransiz ihtilalinden itibaren, dini esaslarda tamamen
styrilmig laik nitelikte medeni evlenme tipi ortaya ¢ikmistir. Bu evlenmede ruhani
organin istiraki yerine, resmi bir devlet memuru akde katilmaktadir. Medeni evlenme
seklinin kendi igerisinde bir takim ¢esitleri goriilmektedir.

a) Mecburi medeni evlenme: Bu tiir evlenmede devletin uzvu muameleye
istirak edecektir. Onsuz yapilan evlilik akitleri muteber degildir. Mecburi medeni
evlenme denilmesinin sebebi budur. Isvicre, Almanya ve Tiirkiye’de bu sisten
yiiriirliiktedir. Tirk Medeni Kanununda “Evlenme téreni biter bitmez evlendirme
memuru eslere bir aile clizdani verir. Aile ciizdani gosterilmeden evlenmenin dini téreni
yapilamaz. Evlenmenin gecerli olmasi dini térenin yapilmasina bagl degildir.”(md.
143) seklinde diizenlenmistir.

b) ihtiyari Medeni Evlenme: Bu evlenme seklinde dini ve medeni evlenme esit
kabul edilmis, evleneceklerin bunlardan birini tercih etmeleri serbest birakilmistir.
1836°dan beri Ingiltere’de, Amerika Birlesik Devletlerinin ¢cogunlugunda, Iskandinav
devletlerinde, Italya’da bu sistem tatbik edilmektedir.

¢) istisnai Medeni Evlenme: Bu sistemi kabul eden yerlerde asil evlenme
dinidir. Baz1 evlenme engelleri vardir, bunlar hukuken degil, dini inan¢ ve kurallara
gore evlenme engeli sayillmistir. Istisnai medeni evlenme sisteminde, dinin evlenme
engeli saydigi bazi durumlarda, taraflarin dini evlenmeyi birakip medeni evlenme
yapmalarina izin veren sistemdir. Eskiden Avusturya’da, simdi Yunan- Ortodoks
kilisesine mensup bazi balkan devletlerinde ve 1929’dan beri Vatikan devletinde

evlenmeyi yalniz kilisede akdedebilir.

12 Feyzioglu, a.g.e. 153; Karaman, a.g.e., 292
1 Feyzioglu, a.g.e. 153- 154; Karaman, a.g.e., 293
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1.5.1. Romallarda Aile

Roma toplumunda aile, dini, iktisadi ve sosyal bir birimdir. Roma’da aile biri
genis digeri dar olmak iizere iki gruba ayrilir. Genis manada aile miisterek bir atadan
erkek evlatlar yoluyla gelen biitiin fertleri i¢cine alir. Aile reisinin §liimiinden sonra
erkek evlatlarin meydana getirdigi birimler de dar manada aileyi olusturur. Bu sebeple
roma ailesi agnatik bir ailedir (asabe ailesi). Bu tiir bir ailede genel bir kan hisimligi
degil, sadece erkek vasitasiyla saglanan kan hisimligi 6nemlidir. Kadin evlenmekle
babasmin ailesinden iliskiyi keser ve kocasiin ailesine dahil olur. Roma’da aile ataerkil
bir ailedir. Biitlin gii¢c ve yetki aile reisinde toplanmistir. Baba ¢ocuklar1 iizerinde dilegi
gibi tasarruf hakkina sahiptir. Ailede erkek cocuklarm terbiyesi babaya, kiz ¢cocuklarin
ki ise anneye aittir. Ailenin igerisinde yasadigi evin Roma’da dini ve hukuki bir
dokunulmazligi vardiwr. Oraya sigman zorla ¢ikarilamaz. Roma ailesinde evlatlik

kurumu vardir. Roma’da tek evlilik esastir.'*

1.5.2. Araplarda Aile

Cahiliye devri Arap ailesi ataerkil bir aile yapis1 hakimdir. Akrabalik iliskisi
erkek akrabalar yoluyla (asabe) kurulurdu. Eski Arap toplumlarinda erkek kadindan
daima 6nemli goriilmiistiir. Zira o kadinin aksine alelade bir fert degil, bir savasci olarak
ailenin ve kabilenin gii¢ kaynagidir. Bu yiizden kiz ¢ocuguna sahip olmak utanilacak bir
sey olarak goriiliip, hatta bazi kabilelerde bu anlayisin sonucu ¢ok sik olmasa da kiz
cocuklarmin ortadan kaldirilmasi i¢in diri diri topraga gémiildiigiiniin bile vaki oldugu
ve bu durumun fazlaca yadirganmadig: bilinmektedir."

Cahiliye Araplarinda genellikle ¢cok kadinla evlenme (polygnie) anlayis1 hakim
olmustur. Hatta bu konuda bir smirdan da séz edilemezdi. Islam'm bu konuda bir
sinirlandirma getirdigini biliyoruz.

Cahiliye Araplarinda rastlanan bir evlilik sekli de, bir erkegin belli bir zaman
icin ve kararlastirilan bedel karsilig1 bir kadmla evlenmesi ( nikdh-1 mut’a) idi. Yine bu
tiir evliligin de Peygamberimiz tarafindan yasaklandigimni biliyoruz. Yine Cahiliye devri
Araplarinda nadir de olsa erkek cocuklarin babalar1 6ldiikten sonra iivey anneleriyle
evlenmesi de goriiliiyordu ki bu tiir evliliklerde Islam’da yasaklanmustir. Cahiliye

Araplarinda evlilik daha ziyade kabile igerisinde olmaktadir (endogami). Kabile

'* Mehmet Akif Aydin, “Aile” md., TDVIA, istanbul 1989, 11/198
15 Goziibenli, a.g. m., ayrica bkz. Aydin, a.g.md., 198
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disindan yabanci bir kadinla evlenmek hos karsilanmaz. Velinin velayeti altindakiler
iizerinde genis bir tasarruf yetkisi vardir. Eski Araplarda evlatlik miiessesesi hukuki bir
kurum olarak vardir ve evlatlik iliskisi bir evlilik engeli olarak goriilmektedir. Evlatligin

miras hakki da bulunmaktadir.'®

1.5.3. Tiirklerde Aile

Eski Tiirklerde ataerkil bir aile yapisi oldugu goriilmektedir. Yalniz bu
ataerkillik Roma ve Arap toplumlarindaki gibi veliye velayeti altindakiler iizerinde
genis tasarruf yetkisi vermez. Bazi kabilelerde anaerkil yap1 da goriilmektedir. Evlenme
sirasinda Yahudilige benzer bir uygulama olarak evlenecek erkek tarafindan kadinin
ailesine kalin adiyla belirli bir para ve mal verilirdi. Fazla yaygin olmamakla beraber
cok evlilik uygulamasmin eski Tirk toplumunda var oldugu ve buna 6zellikle zengin
tacirler arasinda rastlandigi bilinmektedir. Ayni sekilde babanin veya agabeyin
sliimiinden sonra iivey anne ve yengeyle evlenme gelenegi yaygmdir. 7

Hunlarda, imparatorlugun merkezinde oturan boylar Tan-Hu boyuyla
evlenirlerdi. Yani Hunlarda ekzogam (distan evlenme) oldugu soylenilebilir. Buna
karsilik ogullar babalar1 6liince iivey analariyla evlenirler ve 6len kardeslerin karilarimi
da sag kalan kardesler alirlardi. Bu durum Hunlar arasinda ¢ok kadinla evlenme
(polygnie) nin de var oldugunu gostermektedir. Tan-Hu Oliince yakinlar1 ve sevgili
cariyelerinden bircogu da ona eslik ederdi. Burada Tan-Hu’nun asil karilarindan bagka
cariyelerinin de bulundugu anlasilmaktadir.'®

Goktiirklerde de 6zel hukuk kurallar1 dikkat cekmektedir. Islam hukukunda
eslerin birbirine denk olmasi (kefaet) kuralina benzer bir uygulama olarak yiiksek
mevkide olan bir kadin kendinden asag1 durumda olan bir erkekle evlenemez. Kadin ve
erkek esit durumda olunca oOrf ve adet, isteyen erkege kizi vermeyi babaya
emretmektedir. Hunlarda oldugu gibi Goktiirklerde de ogullar babalar1 dliince livey
annelerini almaya mecburdurlar. Kardes 6liince karisini (levirat), amca oliince karisini
almak kardes ve yegenler icin zorunludur. Bundan baska ekzogamik temellere

dayanmadig1 soylenebilir. Bilinen doguma dayanan kan hisimlhigi yaninda, ne gibi

'® Aydin, a.g.md, 198

7" Aydin, a.g.md,198

18 Coskun Ugok; Ahmet Mumcu; Giilnihal Bozkurt, Tiirk Hukuk Tarihi, Savas Yayinevi, Ankara 1999,
9. Baski, 20
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sonuclar dogurdugu bilinmeyen, kan hisimi olmak isteyen iki erkegin kanlarini bir kaba

akitip kimizla karistirarak ictikleri bir akrabalik tiirii oldugu da goriilmektedir."’

1.5.4.Yahudilikte Aile

Yahudilikte evlilik, “kutsal bir birlik” olarak goriilmektedir. Yerine getirilmesi
zorunlu olan evlilikten kasitli olarak kagmak miimkiin degildir. Yahudiler evleninceye
kadar erkek veya kadina “tam insan” goziiyle bakmamaktadir ve “bos adam” anlaminda
“ravak” demektedir.”

Yahudi Kutsal kitabma gore Tanr1 “Adamin yalniz olmasi 1yi degildir, kendisine
uygun bir yardimer yapacagim™' demis ve Adem’e es olarak Havvayi yaratmustir.
Allah, bu iki es arasinda sevgi, muhabbet var etmis, onlara “semereli olun, ¢ogalin ve
yeryiiziinii doldurun™** emrini vermistir.

Yahudilik bekarlig1 kesin bir sekilde kinar. Talmud “karis1 olmayan bir adamin
sevingsiz, kutsamasiz ve iyiliksiz yasadigini” belirtir. Dahast evlenmemis kisi noksan,
“kusurlu” addedilir. Talmud kusurlu olan hi¢cbir seyin sunaga yaklasamayacagini soyler.
Yahudili aileler ¢ocuklarini evlenmeleri i¢in sikistirr. Bu kiiltlirel bir olay degildir
koklerini Yahudi dininden alir. Evliligi bir secenekten bir mitzva'ya (Yahudilerin uymak
zorunda oldugu 613 emirden her biri) doniistiiren Tora'dir: “dolayistyla erkek babasini
ve annesini birakacak ve karisina baglanacak ve bir viicut olacak.”” Yahudi olmayanlar
bekar kisiyi, “ayni hatayi bir kere bile yapmamis olan kisi” olarak addederler. Yahudiler
bekar kisinin, ikinin birden iyi oldugunu anlayacak kadar akli olmayan bir giinahkar
oldugunda 1srar ederler.”!

Yahudilikte evlenmesi yasak olan kisiler kutsal kitapta sayilmistir. Bir erkek
annesi babasi, biiyiikannesi ve babasinin karisiyla; kiz kardesleriyle; kizlari, torunlar1 ve
iivey kizlariyla evlenemez. Yine bir Yahudi erkeginin halasi ve teyzesiyle; amcasinin
karistyla; oglunun veya torununun karisiyla ve kayinvalidesi ile evlenmesi yasaktir. Bir

kadmla birlikte, onun torun veya kiziyla evlenilmez. Iki kiz kardesle birden evlenmek

¥ Ugok, a. g.e., 28; Aydimn, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Bastm Yayim Dagitim AS., Istanbul 1996, 2.
Baski, 20

20 Asife Unal, Yahudilik’de, Hiristiyanlhk'ta ve islam’da Ewvlilik, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1998,19

*! Tekvin 2/18

** Tekvin 2/28

> Tekvin 2/24

*Rabi Benjamin Belech, Nedenleri ve Niginleri ile Yahudilik, cev. Estreva Seval Vali, Gozlem
Gazetecilik Basim AS., Mayis 2003, 234
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de yasaktir. Bir erkek karisindan bosansa bile, karis1 yasadig siirece onun kiz kardesiyle
evlenememektedir.”

Bir adamin karis1 Yahudi kanunuyla bosanmadik¢a bagka bir adamla evlenemez.
Bosanmis kadin baska bir erkekle evlenirse tekrar kocasiyla evlenemez. Bir kadin
amcasi1 veya dayisi ile evlenebilmektedir. Siit hisimlig1 ise evlenme engeli degildir.

Yahudilikte Yahudi olmayanla evlenme, Yahudi soyunu bozacagi i¢in uygun
goriilmemistir.*®

Yahudi diistincesine gore insanlar1 bir araya getirmek mucizevi bir olaydir. Bu
yiizden Yahudilikte evliliklerin cennette diizenlendigine inanilir. Kadmnlar ideal erkegi
arar, erkekler miikemmel kadmi arar. Ilahi Kayit defteri’nde neyin kararlastirildigini
bilmemeleri ¢ok koti. Talmud sunu G6gretir: “Bir bebegin yaratilmasindan kirk giin

127 Bu mistik

once, ilahi bir ses duyulur ve ilan eder: filancanin kizi, falancanmn ogluna
gelenekte, gelin ile damadin ortak kaderi onceden belirlenmistir. Aslinda ilk goriiste
ask, icgiidiisel bir eski bilgiye dayanarak bir birlerine cevap veren iki ruhtur.

Sonunda birbirinizi buldugunuzda, bir tarih belirleyebilirsiniz. Yahudi Kanunu,
davetiyeleri yollamadan once tek bir konuyu hatirlamanizi ister: Bayram giinti diigiin
yapilamaz. Nedeni “bir sevingle baska bir sevinci karistrmamaliy1z” (Talmud, Moed
Kate, 8b). Sevincinizi baska bir sevingle paylasarak azaltmayimn. Diigliniiniiz bash basina
ilgi gerektirir.

Yahudilik, evlilik konusunda gelinle damada, giinlin daha unutulmaz, ruhani
acidan daha anlamli ve uzun 6miirlii bir iliskinin baslangici olmasini saglayacak bir dizi
kanun ve ritiielle rehberlik eder.”®

Kala (gelin) ile hatan (damat) diiglinden 6nce kisa bir siire birbirini gormemesi
istenir. Dindar Yahudiler gelinle damadin diigiin giliniinde, téren sonrasina kadar orug
tutmas1 kuralina uyar.”’

Yahudi diigiin téreni hupa adi1 verilen bir ¢adirin altinda yapilir. Diigiin sirasinda
damadin karismna bakmaya ve ilerde bosanmalar1 ve ondan 6nce O6lmesi durumunda

karisinin gegimini saglayacagina s6z veren yasal bir belge olan ketuba okunur.”

» Unal, a.g.e., 23
26 Unal, a.g.e., 25-26
27 Talmud Sota 2a
28 Belech, a.g.e., 235
2 Belech, a.g.e., 236
3 Belech, a.g.e., 239



16

Bundan sonra dini bir anlam1 ve simgesi olan bir takim ritiieller yapilarak evlilik
kutsanmaya caligilir. Biitiin bunlara ragmen Yahudilikte esler eger gecinemezlerse
bosana bilirler. Talmud derki: “Erkek karisim1 bosarsa sunak bile aglar.” Tanr1, insanin
basarisizligma iziilir. Yine de bosanma diismanlikla dolu bir eve mahkim olmaktan
daha 1yidir. Daha iyi bir secenek yoksa bosanmak bir mitzva haline gelir. Yahudilik
evlilige o kadar sayg1 gosterir ki, uyum ve baris i¢inde yasamaya istekli olmayan esler
evliligin gereklerini yerine getirmiyorlar ise, Yahudi yasaminin en 6nemli ve en kutsal

kurumunu lekeleyen bir yalani siirdirmemelidirler.’’

1.5.5. Hiristiyanhkta Aile

Hiristiyanlikta evlilik tamamen dini bir olay olarak degerlendirilmistir. Evlilik
sakrementi Hiristiyanlikta, 6zelliklede Katolik’te boyledir. Nitekim Tanr1 Adem'e es
olarak Havva'y1 vererek evlilik sakrementinin temelini atmigtir.

Hiristiyanlikta evlilikle ilgili diisiincelerin kaynagmi Pavlus'un mektuplarindan
ogrenmekteyiz. “Erkegin evlenmemesi 1yidir. Ama cinsel ahlaksizliklarin
yayginhigindan dolayr her erkegin bir karisi, her kadmmin bir kocast olsun. Erkek
karisina, kadin da kocasina aittir. Ayn1 sekilde erkegin bedeni kendisine degil, karisina
aittir. Iki tarafin onayiyla ve gecici bir siire icin kendinizi duaya vermekten baska bir
nedenle Dbirbirinizi reddetmeyin. Sonra yine birlesin ki, seytan kendinizi
denetleyemediginizden dolay: sizi ayartmasm.”*

“Evlenmemis olanlara ve dul kadinlara sunu sdyleyeyim, benim gibi kalsalar
onlar i¢in iyi olur. Ama kendilerini denetleyemiyorlarsa, evlensinler. Ciinkii sehvetle
yanmaktansa evlenmek daha iyidir. Evli olanlara ise sunu buyuruyorum, daha dogrusu
Rab buyuruyor: kadin kocasindan ayrilmasin. Ayrilirsa, ya kocasiz kalsm, ya da
kocastyla barigsin. Erkek de karisini bosamasin. Eger bir kardesin karisi iman
etmemisse, ama kendisiyle yasamaya raziysa, kocasi onu bosamasin. Bir kadinin kocasi
iman etmemisse, ama kendisiyle yagamaya raziysa, karisi onu bosamasin. Ciinkii iman
etmemis koca, karisinin araciligi ile iman etmemis kadin da kocasinin araciligi ile
kutsanir. Aksi halde cocuklariniz kutsanmamis olurdu. Simdiyse kutsaldir. Iman

etmeyen ayrilirsa ayrilsin. Kardes veya kiz kardes boyle durumlarda 6zgiirdiir”.>

31 Belech, a.g.e., 245
32 Korintoslulsra 1. Mektub 7/2-5
33 Korintoslulsra I. Mektub 7/10-169
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Incil’de bunlara benzer evlilikle ilgili degisik birgok hiikiim bulundugu
goriilmektedir. Pasajlardan anlasildigina gére Pavlus, erkegin ve kadinin evlenmelerine
mani olmamakla birlikte evlenmemelerinin daha iy1 olacagi gibi bir kanaate sahiptir.

Evlilik sakrementi konusunda Kiliseler arasi bir takim farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Bu konuda en kat1 tutuma sahip olan Katolik ve Ortodokslara gére Tanr1
huzurunda eslerin birbirlerine s6z vermeleri ve Tanriya karsi s6z vermeleri, Mesih
tarafindan kurulmus bir sakrementi meydana getirmektedir. Béyle bir evlilik, Mesih ve
Kilise'nin bozulmaz birliginin bir alametidir. Bu sakrament kilise tarafindan Mesih
adna verilmistir. Esler arasinda beseri aski pekistirir ve eslerle Tanr1 arsinda karsilikli
sozlesme yoluyla tanr1 huzurunda ve kilise tarafindan saglam bir gekilde
gergeklestirilmis olan — Yeni ahidde ifade edildigi gibi “onlar artik iki degil, bir
bedendir, imdi Tanrinn birlestirdigini insan ayirmasin™*- birligi bozulmaz hale getirir.
Protestan Kiliselerine gore ise, eslerin Tanr1 huzurunda s6zlesmeleri bir sakrament
degildir. Otantik olarak dini bir giivenilirlik igerir.”

Hiristiyanlikta evlenme engelleri yeni ahitte agikca bildirilmemistir. Ancak
Kilise Hukuku, bir sakrament haline getirilen evlenmenin diger hususlarinda oldugu
gibi, evlenme engellerini de tanzim etme yoluna gitmistir. Evlenme engellerinin en
onemlisi kan hisimligidir. Daha 6nce yedinci dereceye kadar evlenme yasagi varken,
daha sonra lgiincii dereceye kadar akrabalarin birbiriyle evlenmeleri yasaklanmistir.
Yani kardesler, kardes ¢ocuklar1 ve torunlar1 birbiriyle evlenememekte, daha sonraki
torunlar arasinda ise bir evlenme engeli bulunmamaktadir.

Hiristiyanlikta evlenmeden dogan hisimlik nedeniyle meydana gelen yasaklarda
da sert kurallar oldugu goriiliir. Bir kimsenin evlendigi kisinin, ana-baba, dede—nine,
kayinvalide-kaympeder ve ¢cocuklariyla ( iivey ¢ocuklar) evlenmesi yasaklanmistir. Esin
kardesleriyle evlenme hususunda ise ihtilaf s6z konusudur. Bir kimse esinin
kardesleriyle evlenemedigi gibi, onlarin ¢ocuklariyla da evlenememektedir. Sihriyetten
dogan evlenme yasag1 evlilik bittikten sonra da devam etmektedir.*®

Ayrica bu giinkii hukuk nizamlarinin ¢ogunda oldugu gibi evlat edinme kilise
hukukunda bir evlenme engeli olarak kabul edilmektedir. Kilise Hukuku ve bazi

devletler hukukunda da gayri mesru sihri hisimlik bir evlenme engeli olusturur. Vaftiz

** Matta 19/6
3 5A"li Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler), Nun Yayincilik, Haziran 1998, 215
3¢ Unal, Asife, a.g.e., 82
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olan ¢ocuk ile vaftizi yapan, vaftiz gocuguyla vaftiz baba arasinda evlenme yasaktir. Siit
hisimlig1 bir evlenme engeli goriilmemektedir. Hiristiyan olmayanla evlenmek uygun
goriilmemektedir. Katolikler, Hiristiyan olmayanla yapilan evliligi gecersiz sayarken,
diger mezheplerle yapilan evlilik ise sahih kabul edilir.’’

Hiristiyanlikta her sakrementin oldugu gibi evlilik sakrementinin de kendine
0zgl bir uygulama usulii bulunmaktadir. Miistakbel esler evliliklerinden Birka¢ hafta
once, evlenecekleri kilisenin papazina basvuruda bulunmak zorundadirlar. Papaz cifte
bir takim sorular sorup evliligin gereklilikleri ve miikellefiyetlerini hatirlattiktan sonra,
prensip olarak ii¢ hafta yapilan bu miiracaat Hiristiyan cemaatine duyurulur. Evlenecek
ciftin vaftiz olmalar1 ve vaftizlik sertifikalarin1 da ellerinde bulundurmalar1 gereklidir.
Ayni1 zaman da ¢ift inanglarini muhafaza ediyor olmali ve tévbe sakrementi kilise
tarafindan uygulanmalidir. Kilise tovbenin gerceklesmesi ig¢in gerekli olan litiirjik
zaman siiresi igerisinde evlilik yapmaktan uzak durmay ister.”®

Bu hazirliklar evlilik ayininden Once yapilmasi gereken ritiiellerdir. Evlilik
ayinin de ise 6ncelikle “Israil'in tanris1 sizi birlestirsin ve sizinle beraber oldu. O, iki
cocugu acidi ve simdi Ya Rab! Onlar1 birbirine bagla. Rab’den korkanlara ve onun
yolundan gidenlere ne mutlu. Hamdolsun Baba'ya.” seklinde bir dua yapildiktan sonra
evlilikle 1ilgili yazilmis olan ilahilerden biri okunur. Daha sonra sembolik olarak para
toplanir ve yine dua edilir. Ugiincii olarak Pavlus'un Efeslilere Mektubunun 5/22-33.
climleleri okunur. Daha sonra dua yapilir. Besinci olarak Tekvin,2/24 ve Matta, 19/ 3—6
climleleri okunur ki burada eslerin birlikte yaratildigi, evlendiklerinde tek wviicut
olduklar1 ve ayrilmamalar1 gerektigi ifade edilmektedir. En son olarak sakramental
anlagsma yapilir. Evliligin yiiceligi ve ddevleri eslere anlatildiktan sonra papaz once
erkege, sonra kadina anne ve Kutsal Kilise'nin usullerine gore evlenme isteklerini sorar.
Sonra eslerin sag ellerini tutmalarmi ister, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adma evliliklerini
ilan eder. Ciftin iizerine kutsanmis su serper, kadinm yiiziigii takilirken “Imdadimiz
Rabbin ismindedir. Ki o yeri ve gogii yaratmistir. Ya Rab duamu isit. Feryadim sanadir.
Rab sizinle ve ruhunuzla olsun.” seklinde papaz dua eder. Erkek yiiziigi kadinin
parmagina takarken papaz yine Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina &min der. Ve boylece
evlilik sakrementi son bulmus olur. Goriildiigli lizere Hiristiyanlikta mezhepler arasi

baz1 ayriliklar olmakla birlikte evlilik dnemli bir miiessesedir. Ozellikle Katolik kilisesi

7 Unal, a.g.c., 83-85
3% Erbas, a.g.e., 217
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bu miiesseseyi canli tutmak i¢in evlenme ve bosanma konusunda ¢ok kati kurallar
getirmis. Bu kurallar Ortadoslukta biraz yumusatilmis, Protestanlikta ise ¢ok daha
serbest hale getirilmis ve sakrament olarak kabul edilmemistir. Katolik Kilisesinin ifrati

Protestanlarin tefritini dogurmustur.”

1.5.6. islam’da Aile Hakkinda Genel Bilgiler

Ayni ilahi kaynaktan beslenmeleri hasebiyle diger semavi dinlerde oldugu gibi
Islam Dini'nin de evlilife dnem verdigini, insanlar1 evlenmeye tesvik eden ayet ve
hadislerin oldugunu gérmekteyiz. Aile hem kisinin huzur buldugu bir ortam, hem neslin
devami icin bir vesile, hem kisiyi glinah sayilan bazi kotiiliikklerden alikoyan bir
vasitadir. Bireyin mutlulugunu temin eden, toplumla birey arasmni baglayan ve onu
topluma kazandiran ailenin kurumsal 6nemini su ayeti kerime ortaya koymaktadir:

“I¢inizden kendileriyle huzura kavusacagmiz esler yaratip, aramzda sevgi ve
rahmet var etmesi, Allah'in varliginin gostergelerindendir. Bunlarda diisiinen bir toplum
icin dersler vardir.”* Ayni manayi ihtiva eden bir baska ayette; “Allah size kendi
nefislerinizden esler yaratti, eslerinizden de sizin i¢in ogullar ve torunlar yaratti1 ve sizi
temiz gidalarla riziklandirdi. Onlar hala batila inanip Allah'in nimetine nankorliik mii
ediyorlar.” seklindedir.*' Insanlarin huzurlu ve mutlu bir hayat siirebilmeleri i¢in bu
birlikteligin temiz ve mesru bir zeminde olmas1 gerekir. Bu sebeple islam bir taraftan
insanlar1 evlenmeye tesvik ederken Ote taraftan mesru olmayan iliskileri siddetle kinar
ve yasaklar.*?

Islam'in temel kaynaklar1 olan Kur'an-1 Kerim ayetleri ve peygamber tatbikatina
bakildiginda, aileye kurumsal bir varlik kazandirmanm ve onun iizerine titremenin
temel bir gorev oldugu gorilmektedir. Diger taraftan: “Aramizdaki bekarlari,
kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlar1 evlendirin. Eger bunlar fakir iseler,
Allah kendi lutfu ile onlar1 zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi)
bilendir.” * Mealindeki ayeti, aileyi olusturmayr bir toplumsal gorev olarak
Miisliimanlara yliklemektedir. Aile hukukuyla alakali bagka bir ayette bosamanin nasil

yapilacagna dair ayrmtili bir agiklama yapildikta sonra; “Iste bu Allah'a ve ahiret

%% Erbas, a.g.e., 217-221
40 Rum 30/21

“I'Nahl, 16/72

42 fsra 17/32; Nur 24/2-3
3 Nur 24/32
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gilinline inananlara verilen Ogiittiir. Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu
ithsan eder. Ve ona beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah'a giivenirse O, ona yeter.
Stiphesiz Allah emrini yerine getirendir. Allah her sey i¢in bir 6l¢ii koymustur.”*
Ifadesiyle aileyle alakali konularda titiz davranan miiminlerin beklemedikleri yerden
riziklandirilacaklar1 bildirilmektedir.

Ailenin sadakat temeline dayandigi ve her tiirli siiphe, iftiradan korunmasi
gerektiginin 6nemli oldugunu ifade etmek i¢in zina iftirast su¢ olarak tanimlanmis, bu
sucu isleyenlere kazf cezas1 dngoriilmiistiir. Eger bu iftirada bulunanlar eslerden biri ise,
bu durumda evlilik devam edemeyecegi icin mulaane ile bosanacaklardir.*® Bu ayetler
Islam'in degerler sistemi acisindan zina ve zina isnadinimn birey, aile ve toplum agisindan
vahametini ortaya koymasi bakimmdan manidardir.*®

Hz. Peygamber de “Ey gengler! Evlilik ylikiimliiliigiine giicli yetenler hemen
evlensin. Ciinkii evlilik gozii ve wrz1 harama karsi daha fazla korur...””” ile “Nikah
benim siinnetimdir. Kim benim siinnetimle amel etmezse benden degildir...””
Buyurarak iimmetini evlenmeye tesvik etmistir.

Kur'an-1 Kerim evlilik akdiyle kadin ile erkek arasindaki duygusal iliskiye dikkat

9 ¢c

cekerek evliligi, “rahmet”, “meveddet” gibi duygu dolu kelimelerle birlikte zikretmekte

49 950

, ayrica onu “saglam bag, saglam teminat™" olarak vasiflandirmaktadir. Boylece
evliligin, cinsel birliktelik yerine duygusal yoniine dikkat cekerek aile kurumuna
doniistirmiistiir.

Bir¢ok toplumda oldugu gibi Islam aile yapis1 da ataerkildir. Fakat aile reisinin
yetkileri Yahudilik, Roma ve eski Araplarda oldugu kadar smirsiz degil, son derece
smirhdir.  Erkege verilen yetkiler ve kadmlar {izerine kavvam oluslar1 da
sorumluluklarini artirict niteliktedir.”®
islam belli dereceye kadar kan, siit ve sihri hisimlarla evlenme yasagi koyarak™

esas itibariyle bir aile egzogamisi uygulamistir. Kadinlarin yalnizca Miisliiman

erkeklerle, erkeklerin de Miisliiman ve Ehl-1 kitap olan kadinlarla evlenebilme kurali

 Talak, 65/2-3

45 Nur, 24/4-6-7

* Ayrintili bilgi i¢in bkz. Goziibenli, a.g.m., 24-25

7 Buhari, Nikéah 1; Miislim, Nikah 1; Ebu Davud, Nikah 1; Tirmizi, Nikah 1
8 Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikéah 5; Nesai, Nikah 4; ibn Mace, Nikah 4

4 Rum 30/21

% Nisa 4/21

3! Nisa 4/34

52 Nisa 4/23
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karsisinda c¢ok genis anlamda bir i¢ten evlenmenin (endogami) var oldugu ifade
edilebilir.

Evlenme sirasinda erkek kadinin bizzat kendine mehir adi altinda belirli bir para
veya mal dder veya 6deme borcu altina girer. Mehrin amacinin, kadina iktisadi bir gii¢
kazandirma ve bosanmanin suiistimal edilmesini 6nlemek oldugu sdylenebilir.

Islam'da aile esas itibariyle tek evlilik (monogami ) iizerine kurulmus olmakla
birlikte bazi durumlarda kocanin dorde kadar evlenmesine izin verilmistir. Fakat bu
emir degil ruhsattir.>

Islam ailesinde evlatlik kurumu suni bir iliski olarak kabul edildiginden yer
verilmemis, kimsesiz cocuklarm bakimi biitiin Miislimanlara ve Islam devletine
yiiklenen dini-hukuki bir gérev olarak belirlenmistir.

Islam'da asil olan evlilik birliginin siirekliligidir. Aile birliginin devami igin
taraflarda Allah korkusu ve sevgisi, kul hakki ve iy1 niyet ¢ergevesinde dini-ahlaki
erdemlerin olusmas1 temel sart kabul edilmistir. Sebepsiz bosanmalar hos
karsilanmamistir. Cikabilecek problemlerde eslerin anlasma yoluna gitmeleri tavsiye
edilmektedir. Bosanma Allah'in helal kildiklarimin en kotiisii olarak belirtilmekle
beraber eslerin anlasmalarinin imkansiz oldugu durumlarda belli asamalar takip edilip
her adimda yeniden diisinmek sartiyla bosanmaya izin verildigi goriilmektedir.>
Islam'da evlilik kurumunun énemsendigini gdriiyoruz. Aile kurumunun zedelenmesi
Allah'1 lizerken, seytani ise en ¢ok sevindiren seydir.

Esasen Islam'da aile ve Onemi ile ilgili hususlar bunlarla smirl degildir.
Calismamizin bundan sonraki kismi ¢esitli boyutlariyla nikah akdine ayrildigindan,

konuyla ilgili bilgi verilmeye devam edilecektir.

> Nisa 4/3 . .
** Aydin, a.g.md, 199-200; Islam'a Giris, DIB Yay., 2006, 1/365-373
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IKiNCi BOLUM

2. DINI VE HUKUKU BOYUTLARIYLA NiKAH AKTI

Calismamizim asil konusu olan bu bsliimde Islam Hukukunda nikah akdinin dini
ve hukuki boyutlar1 incelenecektir. Oncelikle bir akit olarak nikah igin gerekli sartlar
hakkinda bilgi verilecek, daha sonra bu akdin dini boyutlar1 olup olmadigi

incelenecektir.

2.1. Akit Kavramm ve Nikdh Akdinin Tanim

2.1.1. Akid Kavramm

Akid, insanlar arasinda en yaygin olan hukuki islemlerdendir. Insanlarm giinliik
hayatlarinda farkinda olmadan yaptiklar1 bircok muamele aslinda akit kapsamina
girmektedir. Akitler insan hayatiyla i¢ igedir. Insan hayatmi akitsiz diisiinmek adeta
miimkiin degildir. Dolayisiyla hukuk sistemlerinde akit konusu 6nemli yer isgal eder.
Tarihten gliniimiize hukuk sistemleri, toplumdaki cesitli konularla ilgili muameleleri
diizenleyici kurallar koymuslardir. islam Hukuku tarihinde de akit konusu ayrmtili
sekilde incelenmis, hukuk niteligi tespit edilmistir. Konumuz olan nikdh akdi, aile
hukukuyla 1ilgili temel akit oldugundan, konunun farkli boyutlariyla netlesmesi i¢in
calismamizin bu boliimiinde akit kavrami hakkinda genel bilgiler vermeyi uygun
goruiyoruz.

Ozel hukukta akit temel kavramlardan biridir. Bu ydniiyle diisiiniildiigiinde akid
kavrammin insanlik tarihiyle basladig1 sdylenebilir. Insanlign tamdig1 en eski hukuki
miiesseselerden biridir. °> Akid, iki tarafli iradeden dogan hukuki islemdir. *°

Akid; (A- K- D) kokiinden mastar olup, liigatte, ipin uglarmmi baglayip
diigtimlemek, bir seyin kenarlarini toplamak, bir seyi bir seye tutturmak, takviye etmek,
te’kid etmek, saglamlastirmak, s6z vermek, ip veya bagka seylerin dolagsmasi bir yere

amir konumunda birisinin tayin edilmesi gibi bircok anlama gelmektedir. >’

> Hayrettin Karaman, “Akid” md., TDVIA., istanbul 1989, 11/251

%% Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, iz yay., 4. Baski, Istanbul 2006, 11/46

57 Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Manzur, Lisan’ul Arab, Akd Maddesi, Beyrut 1968, 296-
299; Ebu Kasim Carullah Muhammed b. Omer e el Harizmi Zemahseri, Esasu’l Belega, Akd Maddesi,
Kahire 1960, 645- 646; Ragib el- Isfehani, el Miifredat fi Garibi’l Kur’an, Akd Maddesi, Beyrut
1997, 576



23

Ayrica toplumdaki alim-satim muamelelerinde tarafeyn arasinda ‘“hayirlagma”
diye ifade edilen tokalasma sekillerinin de akdin diiglimleme anlamiyla Ortiistiigi
kanaatindeyiz.

Diger taraftan akdin 1stilah1 manasinda ise degisik tariflerin yapildigini
gormekteyiz. Mecelledeki tanima gore akid; Tarafeynin bir irtibatindan ibarettir.
(Madde 103)

Bir hukuk terimi olarak genelde akid; hukuki bir sonucu meydana getirmek
iizere karsilikli iki iradenin birbirine uygun olarak ag¢iklanmasi anlamimi ifade eder.
Fakat bazen akit kavrami vasiyet gibi tek tarafli hukuki islemleri belirtmek icin de
kullanilir. *®

B.K’da ise sdyle tarif edilmistir. “Iki taraf karsilikli ve birbirine uygun surette
rizalarini beyan ettikleri takdirde akid tamam olur.” (Madde 1)

Akitte iki taraf ayn1 hukuki sonug i¢in iradelerini beyan ederler. Fakat her birinin
istegi baskadir. Mesela alim-satim akdinde, bir taraf bir seyi satmak diger taraf da o seyi
almak icin iradelerini beyan etmislerdir.”’

Biitiin bu tariflere gore akid bag1 yalnizca karsilikli riza ve anlagmayla meydana
gelmeyip, hukuki sonu¢ doguracak sekilde rizanin beyan edilmesi gerekir ki bu beyan
icab ve kabuldiir. Bu icab ve kabuliin ise kanunun istedigi sekilde, yani hukuki netice
doguracak sekilde yapilmis olmasi gerekir.”

Akid kelimesi; Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde ¢ogul olarak “Ey iman

701 Seklinde gegmektedir. Ilk devir Islam alimleri bu

edenler, akidleri yerine getirin.
ayette gecen “uktd” kelimesini, Kur’an-1 Kerim’de geg¢en benzer kullanimlarinin da
etkisiyle®” hem bazi hukuki iliskileri hem de hukuki olmaktan ziyade ibadet yonii agr
basan nezir ve yemin gibi ser’i tasarruflar1 ve hukuki islemlerle ilgili sartlar1 i¢ine alan
oldukca genis bir muhteva ile yorumlamiglardir. Tek bir irade beyanindan veya iki irade
beyanindan dogup kendine hukuki sonu¢ baglanan hukuki islemler klasik doktrinde
akid kapsaminda degerlendirilmistir. Islam hukukunda akdin terim anlammi kazanmasi

zamana bagli olarak farklilik arz etmektedir. Bazen alim-satim, kira gibi iki tarafli

>% Ali Bardakoglu ilmihal, istanbul 1999, 11/343

%% Zahit imre, Medeni Hukuka Giris, Istanbul Universitesi yay. , ts., 254

60 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11/ 47

' Maide, 5/ 1

62" Ornek kullanimlar i¢in bkz.:el- Bakara 2/ 235, en- Nisa 4/ 33, el- isrd 17/ 34
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hukuki iglemleri, bazen vasiyet ve ibra gibi tek tarafli hukuki islemleri ifade etmekte
kullanilmastir.

Nezir, yemin gibi daha ziyade ibadet olan islemleri ise akdin disinda
brrakmuglardir.

Hukuki a¢idan akdin kurulmasi ve hiikiimlerinin yerine getirebilmesi i¢in bir
takim unsur ve sartlarinin bulunmasi gerekir. Akid, karsilikl iki veya daha fazla kisinin
herhangi bir konuda hukuki iliskiye girmesi demek olduguna gore, bir akdin s6z konusu
olabilmesi i¢in akde taraf olacak kisilerin (akideyn), akde konu olacak seyin (mahal,
makudun aleyh) ve taraflarin irade beyanlarinin (sigatu’l akd) bulunmasi gerekir.

“Taraflar”, “konu”, “irade beyan1” biitiin akitlerde bulunmasi gerektigi i¢in,
akdin “tabi” veya “asli unsurlar1” olarak isimlendirilir. Klasik Islam doktrininde bunlar
“akdin riiklinleri” (erkanu’l — akd) olarak isimlendirilmistir. Hanefi hukukcular da bu ii¢
unsuru “akdin asl1” (aslu’l akd) olarak isimlendirmislerdir.

Eger bir islemde tabi unsurlardan biri hi¢ bulunmuyorsa; hukukun hiikiim ve
sonug yiikleyecegi bir hukuki iligki yoktur. Yani hukukun hiikiim izafe edecegi akid
“fillen” yoktur. Bu unsurlardan herhangi biri, hukuk diizenin 6n gordiigii sartlardan bir
veya bir kacmi tasimiyorsa bu durumda boyle bir akidin hukuk nazarinda eksik olan
sartm 6nem derecesine gore bir hitkmii vardir.*®

Yukarida izah etmeye calistigimiz gibi genel olarak biitiin akitlerde taraflar,
konu ve irade beyani bulunmak zorundadir. Bu unsurlarla ilgili olarak cesitli sartlar

vardir. Konumuzla alakali olarak bu kadar bilgi vermeyi yeterli goriiyoruz.

2.1.2. Nikah Akdi

Islam hukukcular1 hukuku, “ibadat” (ibadetler), “muamelat” (Borglar, Ticaret ve
Usul hukuku) ve “Ukubat” (Ceza hukuku) olarak ii¢ kisma ayrmislardir.

Aile hukuku, bu {ii¢lii ayrimda ibadetlerle muamelat arasinda yer alir. Bazi

hukukgular aile hukukunu ibadetler® bazilar muamelat boliimiine dahil ederler. Cagdas

8 Apaydin, a.g.e, 8- 9

64 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I/ 26; Mehmet Akif Aydin, islam-Osmanh Aile
Hukuku, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1985, 3

%5 Muhammed Emin es-Sehir ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar Ale’d-Diirriil-Muhtar, cev. Ahmed

Davudoglu, Samil Yaymevi, Istanbul 1983, V/247
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hukukgular ise aile hukuku bahsine daha genis bir sekilde yer vererek ahval-i sahsiye
icerisinde incelerler.

Kur’an-1 Kerim’de hukuki boliimler incelendiginde ¢cogunlukla genel prensipler
koydugu goriiliir. Az da olsa teferruath hiikiimlere rastlanir. Ornegin kamu hukuku ile
ilgili hiikiimler daha azken, aile hukuku ve miras hukukuyla ilgili hiikiimlerin ¢cok ve
teferruath oldugu goriilir. Kur’an-1 Kerim zamanm degismesiyle degisebilecek
alanlarda genel prensipler koymus, zamanin de§ismesinden daha az etkilenecek
alanlarda ise oldukga ayrmntili hitkiimler getirmistir. ®’ Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de
aileyle 1lgili olan hiikiimler, diger hiikiimlere gore ¢ok fazla ve tafsilathidir. Siinnet de
Kur’an’m aileyi tanzim eden hiikiimlerini tamamlamistir. Aile hukukuyla ilgili olarak
neredeyse Kuran ve silinnete dayanmayan hiikiim yok gibidir. Kur’an’da aile hukuku
kadar genis bir sekilde aciklanmig baska hiikiimler bulunmaz. 68 Dolayisiyla ilk
donemlerden itibaren Islam hukukgulari tarafindan aile hukukuyla ilgili hiikiimler tespit
edilmis ve “miinakehat” baslig1 altinda ayrmntili olarak incelenmistir.

Aile hukuku esas itibariyle evlenme miiessesine dayanir. islam hukuk dilinde
evlenmeyi ifade etmek igin kullanilan teknik terim “nikah”tir. ¢

Nikah kelimesi ligatte “evlenmek, cinsi miinasebet” anlamlarina gelir.
Kelimenin bu iki manaya delaleti tartisilmis ve ¢esitli goriisler ifade edilmistir.”
Kelimenin manasmna delaleti hususundaki bu farkli yorumlar, nikdhmn hiikiimleri
konusunda da farkli igtihatlara sebep olmustur. Oysa Kur'an-1 Kerim'de “nikdh” isim
olarak, evlilik; mastar olarak ise, evlenmek anlamindadir. Ayetlerde gecen “nikah”
ifadesi mutlak olarak kullanildiginda evlilik anlaminda iken, bu ifadenin sadece evlilik
tesisi icin yapilan “akit” anlaminda oldugunda ‘“ukdetun-nikdh” seklinde kayit yer
almakta; evlilik akdi yapildigi halde normal bir evlili§in gere§i olan cinsel iliskinin
kurulmadigma dair durumlarda da bu durumun agiklayici bir ifadeyle kayitlandigi

goriilmektedir. Ayetlerdeki hukuku ifadelerde kavram birligi mevcut oldugundan

% Karaman, a.g.e, I/30

7 Aydin, a.g.e, 6

8 Muhammed Ebu Zehra, islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), cev. Abdiilkadir Sener, Fecr
Yay., Ankara 2000, 93

%9 Halil Cin, islam ve Osmanh Hukukunda Evlenme, Selguk Universitesi Basim Evi, Konya, 1988, 1.
Baski, 39

" fbn Abidin, a.g.e., V/252; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istilahati-1 Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yay., istanbul 1976, 11/ 14
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mutlak olarak zikredilen “nikdh” kelimesine farkli anlamlar verilmesinin isabetli
olmadigini séylemek yanlis olmaz.”

[k dénem hukukgular evliligin  (nikdh) tammmni  yapma ihtiyaci
hissetmemislerdir. Daha sonraki hukukgular ise nikdhi “bir akittir ki, kasten miilki

miit’ay1 ifade eder.”’

Seklinde tarif etmislerdir. Bu tariflerin bir daha gdzden
gecirilmesi gerekmektedir.

Oysa Kur’an-1 Kerim’de nikah akdi misak-1 galiz (agir bir s6z, saglam teminat)
7 olarak nitelendirilmistir. Yine Kur’an-1 Kerim’de; “I¢inizden, kendileriyle huzura
kavusacaginiz esler yaratip, aranizda sevgi ve rahmet var etmesi, O’nun varli§inin

delillerindendir. Bunlardan diisiinen bir toplum i¢in dersler vardir.” ™

Buyurmaktadir.
Bu ayetlerden nikadhim basit bir akitten daha 6te bir sey oldugu anlasilmaktadir. Nikahin
en biliylik maksadi kalplerin birini digerine baglamaktir. Nikahin asil hakikatinin ragbet
ve muhabbet giiciiyle iki kalbi birbirine baglamak oldugunu séylemek miimkiindiir. >
Evliligin; dini, ahlaki, hukuki, psikolojik, sosyolojik, ekonomik bakimdan bir¢ok
yonil oldugu icin, eskilerin tabiriyle “efradin1 cami, agyarini mani” bir tanim yapmak
zordur. Islam hukukgular1 kelime anlami cinsi miinasebet olan nikahi en dar anlamiyla,
kadm erkek birlikteliginin mesruiyetini saglayan akittir '° seklinde tarif etmislerdir.
Nikah her ne kadar kadmnla erkegin birbirlerinin cinselliklerinden
faydalanmalarina mesruiyet kazandiriyorsa da nikdh akdinin temel gayesi, cinsel
yonden tatmin olmanin yani sira neslin ¢ogalmasi, korunmasi, iki ayri cinsin kendilerine
ait meselelerinde birbirlerine karsi duyduklar1 sevgi ve alaka ile mutlu olmalari, hayatin
giicliiklerine kars1 birbirlerine destek olarak bilingli ve siirekli bir sorumluluk
paylasimini ve hayat arkadashigini gerceklestirmeleridir. Nitekim Rum suresi 21. ayette
kalbe ait fiillerden olan esler arasi sevgi ve muhabbete vurgu yapilmasi da nikdhmn

maksadinin sadece cinsel tatmin olmadigini ifade eder. '’ En genis anlamda nikah bu

sekilde tanimlanabilir.

" Besir Goziibenli, “Islam Aile Hukukunda “ihsan” Kavrami Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.11, 2008, 26

72 Bilmen, a.g.e, 40

7 Nisa, 4/ 21

™ Rum, 30/ 21

> Musa Carullah, Hatun, yayina hazirlayan: Mehmet Gérmez, Kitabiyat, Ankara 2001, 3.baski1, 90

® Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebu Sehl Serahsi, Kitabu’l Mebsud, thk. Seyh Muhammed Radi,
yy. Beyrut, 1912, IV/ 192

" Hamza Aktan, “Nikah”, islam’da Inang ibadet Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, MUIF Vakfi Yay.
Istanbul 1997, I1I/ 485
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Medeni kanunda evlenmenin tanimi yapilmamistir. Medeni hukukta ise ¢esitli
evlilik tanimlar1 yapildig: goriiliir.

Medeni hukukta yapilan bir tanima gore evlenme; “tam ve siirekli bir hayat
ortaklig1 yaratmak {izere cinsiyetlerini ayri iki kisinin hukuken makbul ve gecerli bir
sekilde birlesmesidir.””®

Buna gore oncelikle bir evlenme akdinin meydana gelebilmesi i¢in temel unsur
olarak sunlarin bulunmasi gerekir:

a) Cinsiyetleri ayr1 iki taraf. Nikah ehliyeti tasiyan ve evlenmelerine herhangi bir
engel bulunmayan bir erkekle bir kadin arasinda evlenme olur. ™

b) Hayat beraberligi i¢cin ortak riza. Taraflarin boyle bir akde goniilden razi
olmalari, onlar1 sadece cinsel iliskide degil, hayatin aci-tatli her alanlarinda ortak
yapmaktir. Evlilik akdinin esas konusu da budur. *

c) Ilke olarak devamlilik. Daha sonra bas gosterecek bazi sebeplerle evliligin
sona ermesi mumkiin olmakla beraber, evlilik akdinde devamlilik esastir. Belli bir siire
devam ettirilmek veya bir tecriibe devresi gecirmek maksadiyla gecici evlilikler
yapilamaz. !

d) Hukukilik. Yukaridaki unsurlarimn mevcudiyetine ragmen bu akit, ayrica
hukuk tarafindan da taninan bir akit olmalidir. Bu sebeple mesela metreslik anlayisina
“evlilik” denmez. Evlilik akdinin taraflara sagladigi haklar ve karsilikli sorumluluklar,
hukuk nazarinda gecgerli olan bir nikdhta s6z konusu olabilir. 52 Bir evlilik akdinin
oncelikle bu sartlar1 tasimasi gerekir. 83

Islam hukukgular1 evliligin tarifinde oldugu gibi evlenme akdinin hukuki
mahiyeti hususunda da cesitli gorisler ileri stirmiislerdir. Evliligin, kisilerin durumlarina
gore farz, vacip, haram, mekruh gibi dini hiikiimler almasi, bu yoOniiyle bazi
bakimlardan ibadet sayilmasina ragmen bu akit, Islam hukukunda tamamen dini bir akit
olarak degerlendirilmemistir. iki sahit huzurunda taraflarin irade beyanlariyla
akdedilmis olur. Islam’da din adami smifi olmadig1 i¢in nikdh akdinde din adammin

bulunmas1 sart olmadigi gibi, dini bir merasim zorunlulugu yoktur. Din adaminin

8 Akntiirk, a.g.e., [1/45.

" Rum, 30/ 21

% Bakara, 2/ 187

81 Nisa, 4/ 19

82 Bakara, 2/ 228

8 Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, Yediveren Yay., Konya 2002, 4. baski, 25

®
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bulunmasi ve dua okunmasi akde dini bir karakter vermez. Nikah akdinin hususi bir akit
oldugunu soyleyenler varsa da hukukcularin cogunlugu onun bir medeni hukuk akdi
oldugu goriisindedirler. **

Baska bir agidan evlilikte 6denen mehre bakilarak nikahin bir alim-satim akdi,
mehrin de satig bedeli oldugu soylenmistir. Bu goriisii bazi miistesrikler 6zellikle de
Morand savunmustur. Fakat bu goriis tutarsizdir. Cilinkii nikdh akdinde mehir bir sithhat
sart1 degil, neticedir. Taraflar mehir 6dememek i¢in anlassalar dahi nikah gecerlidir ve
mehir yine gerekir. Oysa alim-satim akdinde fiyat tespit edilmezse akit fasiddir. Fasid
sartlar nikahi gecersiz kilmadigi halde alim-satim akdini kilar. 8 Ayni sekilde mesru bir
satis bedeli olan her sey mesru bir mehir olur. Bunun aksi ise olmaz. Bazi seyler mehir
olarak verilebildigi halde satis bedeli olarak kabul edilmez. islam’da kadm bir obje
degil, hak siijjesidir. Bir kimse kendi kendini satamaz. Ayni zamanda ne bizzat kadin ne
de onun bir pargasi kocanmn miilkii olmaz.*

Kamu diizenin ilgilendiren bir akit olmasi sebebiyle, evlenmede irade
muhtariyeti smirlandirilmigtir. Satis akdine uygulanan birgok hiikkmii evlenmeye
uygulamaya imkan yoktur. Ornegin, hiyar-iil rilye ve hryar-iil ayb evlenmede gegerli
degildir. Hicbir erkek akdin inikadi sirasinda karisini gormedigi gerekgesiyle evliligi
feshedemez. Yahut kadinin bazi o6zelliklere sahip olmasi sartiyla akit yapilsa, sart
gerceklesmemis olsa dahi akit muteberdir, hiikiim ve neticelerini dogurur.®’

Ayni sekilde medeni hukukta da evlenmenin hukuki mahiyetinin tartismali
oldugu goriliir. Evlenmenin hukuki mahiyetiyle ilgili {ic goriis belirtilmistir. Bazi
hukukgular evliligi medeni hukuk sézlesmesi, bazilar1 sart- tasarruf anlagmasi, bazilar
ise kurum olarak degerlendirmislerdir. En ¢ok kabul géren ve savunulan goriis evliligin
bir medeni hukuk sézlesmesi oldugunu séyleyenlerdir.®

Nikah akdinin tarifi ve mahiyeti hakkinda bu kadar bilgi vermekle yetiniyoruz.

Bundan sonra evliligin sartlar1 tizerinde durulacaktir.

84 Aydin, a.g.e, 13, Karaman, a.g.e, I/ 292- 293

% Aydin, a.g.e, 13

8 Cin, a.g.e, 57

87 Cin, a.g.e., 58

% Feyzioglu, a.g.e., 93-94; Akintiirk, a.g.e., 62-63; Dural, a.g.e., 49
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2.1.2.1. Evlenme akdinin unsurlari (inikad sartlar)

Bir evlenme akdinin hukuken meydana gelip yiiriirliige girmesi i¢cin dort gesit
sarta ihtiya¢ vardir. Bunlar inikad, sihhat, nefaz ve lizum sartlaridir. ¥ Bu ayrimm
yapilmasindaki pratik fayda, farkli gruptaki sartlara riayetsizligin farkli sonuglar
dogurmasidir. Mesela inikad sartlar1 eksik olan akde batil, sthhat sartlar1 eksik olana
fasid, nefaz sartlar1 eksik olana mevkaf, liizum sartlar1 eksik olan akde de gayri lazim
veya caiz akid denir.”® Genel olarak akitlerle ilgili sartlar boyle olmakla birlikte, nikah
akdi izum bakimindan borg iliskili akitlere gore farkliliklar arz etmektedir.

Bir evlenme akdinin kurulabilmesi veya varlik kazanabilmesi i¢in bazi
unsurlarin  bulunmasi gerekir. Bu kurucu unsurlara “inikad sartlarr” denir ki bu
sartlardan bir kismi1 “akdin taraflar1” bir kismu “evlilige doniik irade beyani1” ile ilgilidir.
Akdin taraflariyla ilgili inikad sartlar1 ise, bir kismi taraflar arasinda evlenme engelinin

bulunmamasi, bir kismi ise taraflarin ehliyetiyle ilgili sartlardir.

2.1.2.1.1. Taraflar arasinda evlilik engeli bulunmamasina dair inikat
sartlarn

Cesitli hukuk sistemlerinde evlenme engellerinin tanzim tarzi incelendiginde
aralarinda benzerlik oldugu goriiliir. Kilise hukukuyla Islam hukukunun evlenme
engelleri arasinda benzerlikler oldugu gibi, Kur’an’da sayilan evlenme engelleriyle de
giiniimiiz medeni hukuktaki engeller arasinda esasli bir benzerlik vardir.”’

Evlenme manilerinin inikat sart1 mi1 yoksa sihhat sarti mi1 oldugu konusunda
hukukgular arasinda goriis ayriliklar1 vardir. Bazi hukukcular evlenme engelinin
olmayisin1 sthhat sarti sayarlar ve buna riayet edilmemesi halinde evliligin fasit
oldugunu soylerler. Bir kistm hukukgular ise evlenme engellerini, {izerinde
hukukcularm ittifak ettikleri engeller ve etmedikleri engeller olarak ikiye ayirirlar.
Kisinin annesi, kiz kardesi, kizi, halasi, teyzesi gibi yakinlariyla veya halen evli olan bir
kadinla veyahut Miisliman bir kadmin gayri Miislim bir erkekle evlenmesi gibi
yasakladiginda itilaf olmayan manileri inikat sart1 olarak sayarlar. Bunlara riayetsizlik
durumunda akdin batil olacagini sdylerler. Bu grup hukukgular iizerinde ittifak

edilmeyen engelleri ise sihhat sart1 sayarlar.

%9 Karaman, a.ge., /323
% Aydm, a.g.e., 17
! Cin, a.g.e, 101
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Bazi hukukcular da evlenme engelinin olmayisini sithhat sart1 saymakla birlikte,
taraflarmm bu engeli bilmeden yaptiklar1 akdi fasid, bilerek yaptiklari akdi ise batil
saymuglardir. Fakat evlilik engelinin olmayisini hem sthhat sart1 sayip, hem de riayet
edilmemesi durumunda akdi batil kabul etmek tutarsizlik olarak goriilmektedir. Bu
tutarsizliklardan dolay1 evlene engellerinin bulunmayismi inikad sarti saymak daha
isabetlidir. >

Evlilik engelleri siirekli ve gegici olarak ikiye ayrilmakta, bu iki baslikta kendi
icinde boliimlere ayrilmaktadir. Daha ileride 6zel bir baslik altinda incelenecegi igin

simdilik bu kadar bilgiyle yetinilecektir.

2.1.2.1.2. Taraflarin ehliyetiyle ilgili inikat sartlan

Evlenme akdinin en 6nemli unsurunu taraflar yani evlenecek kisiler, bunlarin
veli ya da vekilleri olusturmaktadirlar. Evlenebilme ehliyetine sahip ve evlenmelerinde
herhangi bir engel bulunmayan herkes evlilikte taraf olabilir. Evlenme -ehliyeti,
baskalarmin izin ve onayma ihtiya¢ olmadan evlenebilme ehliyeti demektir. Bunun i¢in
akil ve ruh saglig1 yaninda balig olma sart1 da aranir. °> Erkek ve kadinin evlenebilmesi
icin tasarruf ehliyetine sahip olmalar1 yani yedi yasina ulasip iyiyle kotiiyii ayirt etme
(temyiz) giiclinii elde etmeleri gerekir. Bu yilizden temyiz giiciine sahip olmayan
kiigiiklerle akil hastalarimin iradesi olmadig1 i¢in bizzat akdettikleri nikah batildir. o4

Hanefi mezhebine gore erkek olsun kadin olsun akilli ve buluga ermis herkes
aile hukuku bakimindan tam ehliyetlidir. Bizzat nikah akdetmeye muktedirdir. *° Hanefi
mezhebi bu konuda en liberal mezheptir. Hanefi mezhebi disindakilere gore ise akilli ve
balig erkek diledigi gibi nikdh akdedebilir. Buluga ermis kizlar ise, velilerin izniyle
evlenebilirler. *°

Tam ehliyette 6nemli bir yeri olan bulug icin Hanefi mezhebinde baslangic yasi
kizlarda 9, erkeklerde 12 olarak kabul edilmistir. Biyolojik olarak bulug belirtileri

olusmayan kisiler icin (kiz ve erkek) balig olmanin son yas smirint cumhura gore 15,

2 Aydin, a.g.e., 18

93 Yaman, a.g.e., 33

% Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, Erkam yaymevi, istanbul 2006, 155
% bn Abidin, a.g.e., 359; Karaman, a.g.c., 1/244

% Aydi, a.g.e., 22
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Ebu Hanife’ye gore ise kizlarda 17, erkeklerde 18 yastir. °” Bu yaslara ulasan ve akil
hastas1 olmayan kimseler tam ehliyetli sayilirlar.

Ik bakista insan sahsiyetine ve onun tasarruf hiirriyetine 6nem verir gibi
goriinen Hanefi ictihadi, toplumlarin biiylimesi ve bozulmasi sonucunda bazi sakincali
sonuglar1 da beraberinde getirmistir. Duygusal yonelislerle 6zellikle kizlar, tedbirsiz
davranarak kendilerine ve ailelerine zarar verecek evlilikler yaptiklar1 i¢in bunun
kontrol altina alinmas1 gerekmistir. Bu sebeple olsa gerek 1917 tarihli Osmanli
Hukuk-1 Aile Kararnamesinde, evlenme ehliyeti i¢in erkeklerin 18, kizlarm 17 yasini
bitirmeleri sarttir.(md.4) Evlenme ehliyetine sahip olan erkekler diledikleri gibi
evlenebilirler. Fakat kizlar i¢in hakim, durumu velisine bildirip bir itirazi olup
olmadigin1 sorar. Veli itiraz etmez ya da yaptig: itirazi1 yerinde bulunmazsa, hakim
taraflar1 evlendirir.(md.8). **

Yiriirliliikte olan Medeni Kanunda da kiz ve erkek on yedi yasini
doldurmadik¢a evlenemez. Ancak hikim olagan iistii durumlarda ve pek onemli bir
sebeple on alt1 yasmi doldurmus erkek ve kadinin evlenmesine izin verebilir. Olanak
bulundukga karardan 6nce ana ve baba veya vasi dinlenir. (MK. md. 124)

Nikahtaki taraflarla ilgili tartismali olan konulardan belki de en 6nemlisi buluga
ermemis kiigiiklerin velileri tarafindan evlendirilmeleridir. Ilk donemde yasayan
alimlerin c¢ogunlugu, kiictiklerin velileri tarafindan evlendirilebileceklerini kabul
etmislerdir. *° Bu goriisiin olusmasinda, 1ilgili naslarin farkli yorumlanmasmim ve
yasanilan donemin evlilik anlayisinin etkili oldugu sdylenebilir. Riistiine ermemis kiz ve
erkek cocugunun velisi tarafindan evlendirilerek bunlarin eslerini segcme haklarindan
yoksun birakilmas1 dogru degildir. Bu goriise delil olarak ileri siiriilen ayet: “Adetten
kesilen kadmlarinizin iddetlerinden bir siipheniz olursa, bunlarin iddetleri ii¢ aydir. Hig
adet gormemis kadinlarinizin da iddetleri aynidir...” 100

Ayetteki “hi¢ adet gormemis kadinlarin” ifadesinden kiigiik yasta evlenip
ayrilmig olmakla birlikte heniiz adet gérmeye baslamamis kadinlar anlasilmistir. Oysa
ayetteki ifadeyi fizyolojik bir rahatsizlik sebebiyle adet gérmeyen kadmlarin iddeti

seklinde anlamak daha saglikli olacaktir.

7 Bilmen , a.g.e., II/ 7; Karaman, a.g.e., 1/302

%8 Yaman, a.g.e, 33

% Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, “el- Mugni” VII, 379- 380
190 Talak, 65/ 4



32

Klasik donem alimlerine gore evlilik i¢in belirli bir yas kabul edilmemektedir.
Veli, velisi bulundugu kiz veya erkegi istedigi yasta evlendirebilir. Oysa Kur’an-1
Kerim’de degisik sebeplerle nikdh cagindan bahsedilmektedir. “Yetimleri evlenme -

nikdh ¢agmna gelinceye kadar deneyin...”'"!

Ayetinden nikah icin belirli bir ¢agin
varliginin Yiice Allah katinda benimsendigi anlasilmaktadir.

Bu konuda Ibn Siibriime (6. 144/ 761), Osman El Betti (6. 143/ 760) ve Ebu
Bekir el- Asam gibi ilk donem alimlerin kiiciiklerin evlendirilmesini kabul etmeyen
goriigleri naslarm ruhuna daha uygun diismektedir. Zaten hukukta gelinen son nokta da
budur. Hukuk-1 Aile Kararnamesi “On iki yasini tamamlamamis erkek ¢ocuk ile dokuz
yasini tamamlamamis kiz ¢ocuk hi¢ kimse tarafindan evlendirilemez.”(md.7) seklinde
konuyu hiikme baglamistir ki bu yas sinir1 Islam hukukunda belirlenen asgari bulug
cagidir. Bu madde riistiine ermemis bir cocugun es segme hakki elinden alinarak velisi
tarafinda evlendirilemeyeceginin veciz bir ifadesidir. Tarihi siirecte siire gelen
kiicliklerin evlendirilmesi vakia olarak besik kertmesi seklinde var olsa da bunun
naslarm ruhuna uygun olmadigini sdylemek gelinen ilmi ve sosyal seviyede daha dogru
olacaktir. '

Kiiciiklerin evlenmesinden kisaca bahsettikten sonra simdi bulug yasini1 dolduran
kiz ve erkek lizerinde velinin etkisinden bahsedilecektir. Biitiin fukahaya gére bulug
yasmi dolduran erkek kendi arzusu ve irade beyaniyla evlenebilir. Velisi, onu rizasini
almadan veya cebren evlendiremez. '

Bekar kizin esini segme hakkinm olup olmadig: klasik dénem Islam Alimleri
tarafindan tartisilmis ve kizmn velisinin, kizin istemedigi biriyle evlendirme hakki
sorgulanmistir. Bu konuda gelen naslarin bazilar1 sunlardir:

“Geng bir kiz Hz. Peygamber (sav)’e gelerek, istemedigi halde babasinin onu
birisiyle evlendirdigini sikayet etmesi lizerine Resulallah onu evliligi kabul edip
etmeme hususunda serbest birakmugtir.” '

Yine baska bir hadiste Hz. Peygamber (sav) “Ag¢ikc¢a izni alinmadan dul kadin ve
rizasi alinmadan bekar kiz evlendirilemez” buyurmus, “Onun rizasi nasil anlasilir?”

. wl A . e
sualine de “siikiitu ile” cevabini vermistir. '*

"' Nisa, 4/ 6

192 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismah Dini Konular, Etiit Yay., Istanbul 2004, 2. basim, 244- 245

19 E bu’l —Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Bidayet’l Miictehid Nihayet’iil Muktesid, ¢ev.
Ahmed Meylani, Istanbul 1976, 11/ 4

1% Buhari, Nikah 41

15 Buhari, Nikah 40
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“Dul kadin hakkinda velinin yapabilecegi higbir sey yoktur.” '°

“Dul kadin kendisi hakkinda daha fazla s6z hakkma sahiptir.” '’

Islam alimleri bu hadisleri evlendirilecek bekar ve dul kadindan izin alinmasmmn
uygun olduguna delil olarak kullanmislardir. Islam hukukcularm ¢ogunlugu, dul kadinin
esini secme hakki oldugunu, kendisinden habersiz olarak ya da zorla bir erkekle
evlendirilemeyecegini kabul etmislerdir. '

Bekar olmakla birlikte resit bir kizin zorla evlendirilip evlendirilmeyecegi
hakkinda iki goriis vardir:

Safii, Malikilere gore baba resit olan kizini1 zorla evlendirebilir. Velinin kizdan
izin almas1 gerektigi hususundaki hadisler, izin almanin gerekli olduguna (vuciibuna)
degil, uygun olacagma (nedbine) delalet eder. Ahmed b. Hanbel’den gelen bir goriis de
bu yondedir. '

Ebu Hanife, Evzai, Servi ve ibn Miinzir gibi baz1 miictehitler ise baba resit olan
kizin1 evlendirirken ondan izin almak mecburiyetindedir. izin almadan kizim zorla
evlendiremez. Bu goriisii savunanlarin delili, babasinin istemedigi bir kimseyle
evlendirdigi kiz1 Resulallah’m evliligi kabul edip etmede serbest birakmasidir. ''° Bu
goriisiin naslarin ruhuna daha uygun oldugu sodylenebilir. Diger hukuki tasarruflarda
yetkili bulunan kadinm evlilik hususunda da karar vermeye yetkili olmas1 daha uygun
goriilmektedir. '

Ayrica Islam alimleri velinin nikahta bulunup bulunmama hususunda da goriis
ayrilig1 i¢indedirler. Bu konuda da ¢esitli naslarin varid oldugunu goriiyoruz.

“Herhangi bir kadin velisinin izni olmadan evlenirse, onun nikahi batildir, nikahi
batildrr, nikahi batildir.” '

“Velisiz nikah olmaz.”'"

Bu naslar 1s1¢mda alimler cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Hz. Omer, Hz. Alj,
Hz. Aise gibi sahabeler ve Ibn Siibriime, Ibn Miibarek ve Safii gibi miigtehitlerin de

bulundugu alimlerin ¢oguna gore nikahta kiz velisinin bulunmasi sarttir.

1% Ebu Davud, Nikéh, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I/ 334

197 Miislim, Nikah, 66,67; Ebd Davud, Nikéh 25

1% Karaman, a.g.e., /303

19" fbn Kudame, a.g.e, VII, 380

"% fbn Kudame, ayn1 yer

H Dalgin, a.g.e, 248

12 Ebu Davud, Nikah 19; Tirmizi, Nikah 14; Ahmed b. Hanbel, VI/ 166
'3 Buhari, Nikah 36; Ebu Davud, Nikah 19; Tirmizi, Nikah 14



34

Velisiz nikah kiyilmaz. Bir kadin velisi bulunmadan sahitler huzurunda evlense
veya velisinden bagkasina vekalet vererek o erkek bu kadini evlendirse bu sekilde
kiyilan nikah sahih olmaz.""*

Ebu Yusuf’un da i¢inde bulundugu baska bir goriise gore, kiz velisinin nikah
esnasinda bulunmas: sart degildir. Fakat velinin izni olmadan kiyilan nikah caiz degildir
(yurirlilik sartt eksik = mevkuftur). Ancak nikadh kiyilmissa velinin onayina baglh
olarak yiiriirliiliik kazanir veya fesh edilir.'"

Ebu Hanife’ye gore nikahta kiz velinin bulunmasi sart olmadigi gibi, kizin
nikahlanmak i¢in velisinden izin almasi da sart degildir. Kiz kendisini evlendirmeye
yetkili oldugu gibi baskasini da evlendirebilir ve bu konuda vekalet verebilir. Diger
hukuki tasarruflar1 yapmaya ehil olan kiz bu konuda da ehildir. Kizin raz1 olmadigi
evlilik akdi hiikiimsiizdiir.

Hanefilerin mezhep goriisiine gore ise nikah esnasinda velinin bulunmas: sart
olmasa da kadmin dengi olmayan bir erkekle evlenmesi halinde veli akde miidahale
ederek akdi bozabilir.''®

Hanefiler, velisiz nikdh olmadigini ifade eden hadislerin zayif hatta bazismnin
miirsel oldugunu ortaya koymus ve bekar kadinin kendisini evlendirme hususunda
velisinden daha fazla hak sahibi oldugunu savunmuslardir. Cumhurun delil olarak aldig:
hadisler sahih kabul edilse bile bunlarin nedb’e de ihtimali vardir. Onun i¢in akil- balig
kadmin evlenmesinde velinin bulunmasi vacip degil mendib (siinnet) olur. '’

Bu gériisler 1s181nda Islam’m ilk indigi donemdeki sartlar dikkate alindiginda,
Islam’mn kadin erkek iliskilerinin ciddi temellere oturmasmi saglamak ve nikah
birlikteliginin; zina yapmak gibi gayr1 mesru iligkilerden farkli oldugunu gdstermek i¢in
cesitli sekil sartlar1 koymaya calistigi goriilmektedir. Bunlarm en énemlilerinden biri de
nikahta sahitlerin ve velinin bulunmasi oldugu sodylenebilir. Es se¢iminde kiz serbest
olmakla birlikte nikdhta velinin bulunmasi veya velinin izninin alinmasi nikah akdine
daha ciddi bir akid niteligi kazandiracak ve taraflarin bu akidi sonuna kadar
gotlirmelerini saglayacaktir. Bu giin 6zellikle kisinin i¢cinde dogup yetistigi tanindigi

cevre disinda yasamasi halinde evlilik akdi gergeklestirilirken velisinin ya bulunmasi ya

14 Dalgin, a.g.e., 249
ts Dalgin, a.g.e.,250
16 Dalgin, a.g.e., 250
""" Hamdi Déndiiren, Delilleriyle islam Hukuku; Sahis, Aile, Coziimlii Miras, Konya 1977, 155
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da izninin alinmas: seklindeki uygulama maslahat olusturacaktir. Ozellikle velilerden
habersiz olarak yapilan gizli nikdhin caiz goriilmemesi uygun olacaktir. Giliniimiiz
diinyasinda nikéh i¢in resmi makamin izni ve velinin bulunmasinda beklenen maslahat
bu akitte olustugu i¢in resmi nikahta velinin yoklugu bir eksiklik olarak goriilmeyebilir.
Ancak, taraflarin ailelerin haberi olmaksizin, resmen de tescil ettirilmeden kiyilacak
nikdhmn (imam nikdhinin) ya sahih goriilmemesi ya da velilerin bilgisi dahilinde
yapilmasint sart kogmak daha uygun olacaktir. Bu tiir nikdh girisimlerinde velinin
bulunmasi sartinin nastan delili; nikdhin ya 6zel ya da genel veli huzurunda veya
bunlarin izni ile kiyilacak olmasi gosterilebilir. ''®

Medeni Kanunda da tam ehliyetliler, ergin ve ayirt etme giicline sahip bulunan,
ayni zamanda da kisitli olmayanlar, hi¢c kimsenin iznine muhta¢ olmaksizin evlenme
s0zlesmesi yapabilirler. Zira bu kisilerin evlenme ehliyetleri de tamdir. Buna karsilik
smirl ehliyetsizler yani aywrt etme giicline sahip kiigiikler ve kisithlar bakimindan
durum boyle degildir. Bu durumdaki kiigiikler evlenme yasini1 (17) doldurmus
bulunsalar dahi heniiz ergin olmadiklarindan kendi baslarina evlenemezler. (MK. md.
126) Ayn1 zamanda ergin oldugu halde, kisithi olmalar1 sebebiyle ayirt etme giiciine
sahip kisilerin de (MK. md. 127) evlenmeleri ancak yasal temsilcinin izin vermesiyle

. . . 11
miimkiindiir.'"’

2.1.2.1.3. Evlenmeye yonelik irade beyani ve sartlar

Evlilik akdinin bir bagka unsuru, taraflarin evlilige doniik rizalarinin gostergesi
olan irade beyanlaridir. Irade beyani icab- kabul seklinde tezahiir eder. Icab, akdi
meydana getirmek i¢in taraflardan birinin 6nce sdyledigi soz, kabul de karsi tarafin
icabr kabul ettigini ifade eden soziidiir. Icab ve kabul sdzlii olabilecegi gibi, gaipler
arasinda yaz1 ile ve sagir- dilsizler arasinda isaretlesmeyle de olabilir. '*°

Gegerli bir irade beyanindan bahsedebilmek i¢in icab-kabul de bir takim
sartlarin bulunmasi gerekir.

a) Icab ve kabul beyanlar: taraflarca isitilmesi ve anlasiimasi gerekir. Ayni
zamanda icab ve kabul birbirini takip etmeli araya fasila girmemelidir. Taraflar

birbirlerinin icab ve kabullerini isitmez, anlamaz, icap ve kabul birbirine uygun

"8 Dalgin, a.g.e, 251 vd.
19 Akintiirk, a.g.e., 72; Dural, a.g.e., 51-54
120 Aydin, a.g.e, 15; Yaman, a.g.e, 38
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diismezse gegerli bir evlilik yapilmis olmaz. Mesela veli vasitasiyla yapilan nikahta, veli
kiz1 Fatma i¢in icabda bulunur erkek de kiz kardesi Zeynep icin kabulde bulunursa
burada icab ve kabul arasinda uygunluk olmadigindan akid miinakid olmaz. '*'

b) Irade beyaninda kullanilan ifadeler yapilan isin bir evlenme akdi oldugunu
kesin ve ag¢ik bir sekilde gdstermelidir. Orfiin aciklik kazandirdig: ifadeler de kesin ve
aciktir. irade beyaninda icab ve kabuliin kipi ve zamani iizerinde tartisilmistir. Hanefi
fukahasma gore taraflardan birinin kullandig1 zamanin en az birisi ge¢cmis zamanda
olmak sartiyla diger tarafin kullandig: fiil, gegmis, simdiki zaman olabilir. Hukukgular
evlenirken icap ve kabulde kullanilan kipleri incelerken bulunduklar1 zamanin 6rflerini
dikkate almiglardir. Bu agidan belirli bir bolgede evlenme akdi i¢in kullanilan her dil ve
zamandaki ifadenin nikdh akdi igin kabulii Islam hukukunun ruhuna uygun
diismektedir. Iradenin, Tiirkge simdiki zaman kipiyle beyan edilmesi halinde, Arapga
muzariden farkli olarak nikah veya diger sdzlesmelerin kurulmasinda hicbir tereddiit
s0z konusu olmamalidir. Diger kipler hukuki islem kurmada adet edinilmisse dili
gecmis seviyesine gelebilir. Irade beyaninda asil olanm kipler degil, irade beyaninda
bulunan kisinin maksadi oldugu sijylenebilir.122 Diger alis verislerin ¢ogunda alicinin
bedeli verip saticinin da mali teslim etmesi seklindeki sozsiliz akidler (teati akdi gibi)
caiz oldugu halde evlilik akdinde s6z, yaz1 ve isaret disinda bir irade beyani tarzi kabul
edilmemistir. '

c) icab ve kabul beyanlar1 geciktirici bir sarta bagli olmamali, sonuglarini hemen
dogurmaya hazir olmahdwr, ileriki bir zamanda gergeklesecek bir olaya
baglanmamalidir.

Nikah akdinde ileri siirlilen sart, nikdh akdinin niteligi ile bagdasir ve ser’i
hiikiimlerle ¢elismezse karsi tarafi baglar. Bir kadin kocasma baska bir kadin almamasi1
veya baska bir beldeye gotiirmemesi seklinde sart kossa bu sart baglayicidir. Ayni
zamanda kadmn kocasina baska ev agma sart1 da kosabilir, ¢iinkii bu sart evlilik akdiyle
bagdasir niteliktedir.

Ileri siiriilen sart, nikah akdinin niteligi ile bagdasmiyor, ayet ve hadislerle

celisiyor ise fasit bir sart olup yerine getirilmesi gerekmez. Sart gecersiz, evlilik akdi ise

121 Aydin, a.g.e, 16; Cin a.g.e, 60- 61

122 Kip konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulselam Ari, “irade Beyaninda Kip Sorunu”, EKEV
Akademi Dergisi, y1l 7, say1 17, (Giiz 2003), 167-186

123 Karaman, a.g.e, 1/321- 322; Bilmen, a.g.e, 18
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gecerlidir. Evli olan bir erkege, ilk esini bosama sarti kosmak gecersizdir. Ayni
zamanda bir kadina akrabalariyla dmiir boyu iligkiyi kesmesini sart koymak da “sila-i
rahmin” kesilmesi s6z konusu olacagi icin gegersizdir. '**

Hz. Peygamber (sav)’in “Miislimanlar kendi aralarinda belirledikleri sartlara
uyarlar. Ancak helali haram, harami helal kilan sart miistesna.” '*> Hadisi mucibince
ser’i hiikiimlere evliligin nitelik ve gayelerine aykiri olmayan sarlarin istenebilecegi
kabul edilebilir.

Medeni Hukukta, nisanlilarin irade agiklamalarmin herhangi bir kayit ve sarta
baglanmamis olmasi gerekir. Cilinkii evlenmenin bir sarta ve vadeye baglanmasi, onun

mahiyeti ile bagdasmamaktadur.'*®

2.1.2.2. Evlenme Akdinin Gegerlilik (Sithhat) Sartlar

Evlilik akdinin hukuki sonuglarini tam olarak dogurabilmesi i¢in yukarida
sayilan unsurlarin varligi yaninda bazi sihhat sartlarmin da bulunmasi gerekir. Sihhat
sartlarindan birinin bulunmamasi halinde akid fasid olarak dogar. Evliligin sihhat

sartlar1 iki grupta incelenebilir. 127

2.1.2.2.1. Sahitlerin bulunmasi

Evlenmenin iki sahit huzurunda yapilmasi sarti, bu akdi, inikadi aninda sahit
bulunmasi1 faydali olan diger akidlerden ayirmakta ve ona 06zel bir karakter
kazandirmaktadir. Borglar hukukunda tanzim edilen akidlerde sahit, genellikle ispat
kolaylig1 i¢cin aranirken, evlenmede ise sahitlerin varligi akdin muteber olma sartidir.
Sahitsiz olarak akdedilmis evlenme hiikiim ifade etmez. Evligi zinadan ayrran 6zellik,
akde bagl acikliktir. Evlilik agik ve aleni, zina ise gizli ve kapalidir. Evlilige alenilik
kazandirmak sahitler ile saglanir. 128 Hem evliligi zinadan ayirmak, hem de gerektiginde
karsilikli haklarm ispatin1 kolaylastirmak i¢cin genelde biitiin hukuk sistemlerinde sahit

ve ilan sartmm oldugu goriilmektedir. '*°

124 Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, 159; Karaman, a.g.e, 1/327
125 Buhari, Icare, 14; Tirmizi, Ahkam, 17

126 Akintiirk, a.g.e., 99

127 Yaman, a.g.e., 39

128 Cin a.g.e., 96, Yaman, a.g.c., 39

129 Karaman, a.g.e., I/325,
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Sahitsiz nikah olmayacagi lizerinde mezhepler ittifak etmis olmalarma ragmen,
aleniyetin vasitalar1 hususunda goriis ayriliklar1 vardir.

Hanefi, Safii, Hanbeli mezheplerine gore; iki sahidin evlenme iradelerinin
beyan1 aninda bulunmasi gerekir. Maliki mezhebine gore ise, sart olan nikah aninda iki
sahidin bulunmasi degil, evliligin fiillen gerceklestigi anda (diiglin sirasinda) hazir
bulunmasi ve ilamdir. *° Mezhepler, sahitlerin akilli ve bulug cagina gelmis olmalar1
gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Dolayisiyla deli ve bulug ¢agma gelmemis
cocugun sahitligi kabul edilmez. Diger ii¢ mezhep sahitlerin erkek olmasmi sart
kosarken Hanefiler ise iki erkek veya bir erkek iki kadin sahidin kabul edilecegi
goriisiindedirler. Ancak dort kadinin sahadeti kabul edilmez. Hanefiler bu goriislerini
Bakara 282°de gecgen “iki erkek veya bir erkek iki kadin™ sahit ayetine dayandirip, bu
ayetin sadece mali konularla ilgili olmayip, nikahi da kapsadigini sylerler. "'

Sahitlerde aranan diger bir O6zellik de hiir olmalaridir. Hanbeliler disindaki
cogunluk sahitlerin hiir olmas1 gerektigini sdyler. Hanbelilere gore ise; bunu yasaklayan
herhangi bir nas olmadigindan dolay1 kéle diger haklar hususunda sahitlik yapabildigi
gibi evlilik konusunda da yapabilir. '** Yine evlenecek taraflardan ikisi de miisliimansa,
sahitlerin de Miisliman olmalar1 gerektigi hususunda ittifak vardir. Ebu Hanife’ye gore
ise iki taraf veya yalniz kadin ehli kitap olursa, sahitlerde ehli kitap olabilir. Fakihlerin
cogunluguna gore gorme kabiliyeti sart degildir. Isitme ve anlama kabiliyeti yeterlidir.
Akid aninda iki tarafin icab ve kabuliinii sahitlerin birlikte isitmis olmalar1 sarttir. Ayri
ayr1 akde istirak etmeleriyle akid miinakid olmaz. '** Yapilan nikdhmn agikligini tam
saglamak i¢in glinlimiizde ilanin da biliyiik 6nemi vardir. Genis toplumlarda iki sahitle
yetinilip etrafa duyurulmamasi nikdhm varliginin ispatimi gii¢clestirmektedir. Nitekim

Hz. Peygamber (sav) “Veli ve adaletli sahit olmadik¢a nikdh olmaz” '**

s 135

buyurarak
sahitlere, “Nikahi ilan edip duyurun sOzleriyle de ilanin gerekliligine isaret etmistir.
Akdin resmi kayitlara gegirilmesi de bir tiir ilan sayilabilir.'*®

Medeni Hukukta da evlenme toreninin yapilmasi sirasinda ergin iki tamigin hazir

bulunmasi gereklidir (MK. md. 141). Ayirt etme giicline sahip, ergin olmak ve taniklik

130 Karaman, a.g.e., I/325; Aydn a.g.e, 20; Cin, a.g.e, 96

11 Bilmen, a.g.e., 29; Karaman, a.g.e.,I/ 325; Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, 162
132 Karaman, a.g.e., I/325; Dondiiren, a.g.e. , 162,

13 Bilmen, a.g.e., 30

134 Ebu Davud, “Nikéh” 19; Buhari, “Nikah” 36; Tirmizi, Nikah 14; ibn Mace, Nikéh 15
135 Tirmizi Nikah, 6; Ibn Mace, Nikah 20

136 Yaman ,a.g.e., 40
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ettigi kisiyi tanimak sartiyla kadin ve erkek herkes tanik olabilecegi gibi (Evl. Yon. md.

28) evleneceklerle hisim olmak ve vatandaslik durumu da tanikhiga engel degildir."*’

2.1.2.2.2. Evlilikte riza ve ihtiyarin bulunmasi

Evlilik herhangi bir akid olmanin 6tesinde anlamlar tasidigi, hayat boyu huzurlu
bir birliktelik istendigi icin, evlenecek kisiler kendi riza ve seg¢imleriyle karar
vermelidirler. **

Evlilikte riza ve ihtiyarin onemini, asr1 saadette meydana gelen su hadiseden
anlamak miimkiin; “Ensar’dan Hizam kizi1 Hansa Hz. Aise’ye gelip, ‘Babam aile
serefini artirmak i¢in beni kardesinin oglu ile evlendirdi. Oysa ben bu evliligi
istemiyorum” dedi. Hz. Aise ona Allah Rasulii gelinceye kadar beklemesini soyledi.
Nebi (sav) gelince Aise durumu kendisine anlatti. O da kizin babasini ¢agirdi ve onun
yaninda kiza tercih hakki verdi. Bunun lizerine o da, “Ya Resulallah! Ben babamin
akdettigi nikahi kabul ettim. Fakat boyle davranmakla, kadinlara, babalarinin evlilikte
bdyle bir yetkilerinin bulunmadigmi bildirmek istedim” dedi. '*°

Bununla birlikte Hanefiler zorlanan kimsenin (miikrehin) nikdh ve bosamasini
gecerli saymislardir. Ciinkii zorlananin her ne kadar rizasi yoksa da kasit ve tercihi
vardir. Bu da saka ile bir muamele yapana benzer. '*

Diger iic mezhebe gore ise ikrahin olmayisi bir sithhat sartidir. Dolayisiyla ikrah
altinda yapilan nikah fasiddir. Zorlanan taraf sonradan nikahi fesh edebilir. 4

Nitekim Hukuk-1 Aile Kararnamesi de “Ikrah ile vuku bulan nikah fasiddir.”

( md. 57) hikkmiinii koyarak, Hanefi mezhebinin i¢tihadina zit bir goriis olarak

evlilikte riza ve ihtiyarin bulunmasini bir sihhat sart1 olarak tanimistir.

2.1.2.3. Evlenme akdinin yiiriirlilliik (nefaz) sartlann (evlilikte velayet ve
vekalet)

Kurulus (inikat) ve gecerlilik (sihhat) sartlarini tasidigi i¢in hukuken varlik
kazanan bir evlilik akdi, bazen bir takim eksikliklerden dolay1 yiirtirliige giremeyebilir.

Akitlerde aski anlayismmi kabul eden Hanefi ve Malikilere gore akdin yiiriirlilik

137 Akintiirk , a.g.e., 103; Dural, a.g.c., 69

138 Yaman, a.g.e. , 40

13 Buhari, Nikah, 42; Ebu Davud, Nikah 25; Tirmizi, Nikdh 18; Nesai, Nikah, 35
140 Bilmen a.g.e. 23; Dondiiren, a.g.c. , 164

"1 Aydm, a.g.e. 21



40

kazanabilmesi i¢in gerekli olan bu sartlara nefaz sartlari denir.'** Safi ve Hanbeli
ekollerine mensup fakihlere gore, akitlerde nefaz sarti diye bir sart s6z konusu
olmamakta, nefaz sart1 denilen bu sart aslinda taraflarin ehliyetiyle ilgili olup bu sartin
bulunmamasi halinde ehliyette bulunmamis kabul edilip ve de akit batil kabul
edilmektedir.

Islam akit anlayisinda akdin nefaz sart1 salahiyettir, yani taraflarm akit yapmaya
yetkilerinin/salahiyetlerinin bulunup bulunmamasina goére akitler nafiz veya mevkuf
olur. Bilindigi gibi bor¢ iligkilerinde akit yapma salahiyeti akde konu olan seyin
miilkiyetiyle ilgidir. Yani akdin nafiz olabilmesi i¢in taraflarin akde konu olan seyin
maliki veya malikin yetkili temsilcisi olmasi1 gerekir. Salahiyetsizlik adem-1 miilkiyetten
kaynaklandig1 gibi bazen ehliyetsizlikten de kaynaklanabilir. Nitekim nakiz eda
ehliyetine haiz kimselerin tamamen lehine olan tasarruflar1 nafiz iken, leh ve aleyhte
muhtemel olan tasarruflar1 mevkuftur. Nikah akdinde ise diger akitlerden farkli olarak
salahiyet dogrudan dogruya ehliyetle baglantilidir. Buna gore kamil eda ehliyetine haiz
resit kimselerin nikdh akdi i¢in nefaz sartim da haiz olmalar1 gerekir. Ancak Islam
hukuk ekollerinden bazilar1 nikah akdinin sahih/miinakid olabilmesi i¢in ehliyet yaninda
evlenecek bayanin velinin iznini de zorunlu goriirler. S6z konusu Islam hukuk
ekollerinin igtihat sistematiginde akitlerde aski (mevkuf) anlayismnin bulunmadigi
dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Bu ekollerdeki akit anlayisma gore ehliyet ve
salahiyet ayrimi bulunmamakta ve dolayisiyla da akitlerin salahiyetsizlikleri onlarin
ehliyetsizlikleri anlamma gelmektedir ki bu durumda akdin batil olmasin1 gerektirir.

Akitlerde aski anlayisin1 kabul eden fakihlere gore nefaz sartlarmi tasiyan
evlilige nafiz, zittina ise mevkuf denir. Bu fakihlere gore taraflardan birinin veya veli
yahut vasisinin rizasini almak gerektigi halde riza almadan evlilik akdi yapilmissa akid
mevkuf/askida olur. Gerekli onay alindiktan sonra evlilik nadfiz olur. Taraflar tam
ehliyetli degilse bizzat akdettikleri nikah velilerinin, tam ehliyetli iseler velilerinin
akdettikleri nikahlar taraflarin icazetine kadar mevkuf (askida)dur. Bu yiizden matuhun,
miimeyyiz ¢ocugun ve kolenin bizzat akdettikleri nikdh, bu kimsenin icazetine kadar

mevkuftur. Ayni sekilde Fuzuli’nin nik&hi da adina nik&h akdettigi kimsenin icazetine

"2 Yaman, a.g. e. 40
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kadar mevkuftur. '* Akil hastasi ve gayri miimeyyiz gocuklarm akdettikleri nikahlar,
nikéh ehliyetleri olmadig1 i¢in esasen batil oldugundan bu gruba dahil degildir. '**

Pozitif hukukta evlilik akdi mutlaka taraflarin bizzat hazir bulunup irade
beyanini kendisinin ortaya koymasiyla kurulabilecekken islam hukukunda genel kabul
gormiis anlayisa gore ise evlilik akdi vekalet temsil ile de kurulabilir.

Vekalet; bir kimsenin kendi iginin tasarruf ve idaresini baskasina vererek onu bu
iste kendi yerine ikame etmesidir.( Mecelle md. 1449-1530) Evlenmede vekalet ise;
bizzat evlenme yetkisine haiz olan kimselerin, bu yetkilerini bir vekil vasitasiyla
kullanabilmeleridir. Evlilikte vekaletin delili; Resulallah (sav), Habes Necasi’sine bir
mektup yazarak Ummi Habibe ile nikahmin akdini istemesidir. Necasi, devlet baskani
sifatryla Ummii Habibe’ nin velisi bulundugu i¢in taraflarm nikahini veli ve vekil olarak
akdetmistir. '*

Vekil vasitasiyla evlenme akdedecek kimsenin (miivekkil) hiir, miimeyyiz ve
bulug cagina girmis olmasi gerekir. Hanefi mezhebi kadin ve erkek arasinda bu
bakimdan bir ayrim yapmadigi halde diger iic mezhep bu hakki sadece erkeklere
tanimiglardir. Nikahta vekaletin muteber olmasi i¢in miivekkilin bizzat evlenme
akdetmeye yetkili olmas1 gerekir. Bu sebeple kiigiik ve gayri miimeyyiz olanlar vekil
tayin edemezler. Bunlar velileri tarafindan temsil olunurlar. Ancak velinin sahip oldugu
velayet hakkini kullanmak i¢in birini tevkil etmesi miimkiindiir. 146

Nikahta vekil olabilmek i¢in ise miimeyyiz olmak yeterlidir. Bu sebeple kole
veya miimeyyiz cocuk nikahta vekil olabilir. Buluga girmis olmak sart olmadig: gibi
erkek olmak da sart degildir. Kadin da vekil olabilir. Gayri miimeyyiz kiiciiklerle,
mecnun ve mu’tahlarm tevkili batildir. '’

Evlenmede vekalet yazili veya sozlii olarak verilebilir. Vekalet verirken sahit
olmast sart olmay1p, yalniz vekéleti ispat bakimmndan gerekli olabilir. '**

Vekil araciligiyla kiyilan nikdhmn hiikiimlerine gelince; vekilin akdettigi nikéh,

bizzat ilgililerce akdedilmis gibi hiikiim ve neticeler dogurur. Ancak vekilin

143 Goziibenli, “Fuzuli” md. , TDVIA, Istanbul 1996, XI11/239-240

144 Karaman, a.g.e., I/ 326; Aydin, a.g.e. , 21

'“* Serahsi, el- Mebsid, V/ 15- 16

1% Bilmen, a.g.e, I/ 60- 61; Cin, a.g.e, 91; Dondiiren, Delilleriyle islam Hukuku, 124
"7 Bilmen, a.g.e, 11/60

148 Serahsi, el- Mebsad, V/ 21- 22
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miivekkilinden aldig1 yetkiyi asmas1 halinde akid yerine gére mevkif veya batil telakki
edilir.

Vekalet ya hi¢bir kayit koymadan verilir ki bu durumda vekil miivekkili istedigi
biriyle evlendirebilir. Ya da belirli vasiflamalarla vekéalet mukayyet olarak verilir. Bu
durumda vekilin bu kayitlara riayet etmesi gerekir. Sayet riayet etmezse nikéh
miivekkilin kabuliine kadar mevkuf olur. '*’

Vekil me’ziin olmadik¢a miivekkilesini kendisiyle veya usul ve furGundan
biriyle evlendiremez. Ayni zamanda vekil olan kendini veya kizini miivekkiline
nikahlayamaz. Cilinkii bu durumda vekalet yetkisinin kétiiye kullanilmasi s6z konusu
olur.

Vekil hem erkegi hem de kadmi temsilen nikdh akdedebilir. Burada vekil hem
icab1 yapan hem de onu kabul eden durumdadir. Sahis sayisin1 azaltan bu durum, Hz.
Peygamber (sav)’in dort kisinin bulunmadigi evlenmenin fuhus olacagini bildirdigi
hadise zit gibi goriinmektedir. Hadiste bahsedilen dort kisi evlenecek erkek, kadinin
velisi ve iki sahittir."”® Vekélette ise ti¢ kisi vardir. Seklen bdyle olmakla birlikte
evlenecek kadin ve erkegi temsil eden vekil iki kisi hilkmiindedir. iki taraf da ayn1 sahsa
yetki verdiginden burada hakkim kétiiye kullanilmasi sz konusu olmaz. ™!

Glinlimiizde kiyillan imam nik&hlarinda da kizlarin bizzat degil de vekil
aracihigryla temsil edildikleri goriilmektedir. islami gevrelerde evlilik konusunun haya
ve edeb sahasi i¢cinde miitalaa edilmesi sonucu, genclerin biiylikleri yaninda evlilikten
s0z etmelerinin ayip telakki edilmesi seklindeki i¢timai ve ahlaki temelden dolay1 nikah
akdinin kiyilmasi esnasinda vekaletin kabul edilme ihtiyacinin dogdugu séylenebilir. '
Vekaletin kabul edilmesinin baska bir sebebinin ise savas ortamlar1 oldugu s6ylenebilir.

Modern hukuk ise evlenmede vekaleti kabul etmemektedir. Bu, evlenmenin
mutlak kisiye siki sikiya bagli bir hak olmasmin dogal sonucudur. Medeni hukukta
evlenme, mahiyeti itibariyle bir “medeni hukuk sozlesmesi” kabul edildigi ig¢in
evlenecek kadin ve erkegin, evlenme iradelerini karsiliklt ve birbirine uygun surette
aciklamalar1 sarttir (BK. md.1). Ayrica evlenecek olan kadin ve erkegin evlenme

s0zlesmesinin yapilmasi sirasinda bizzat hazir bulunmalar1 ve evlenme iradelerini ayni

149 Karaman, a.g.e. 1/322

150 Ebu Ishak ibrahim b. Ali Es-Sirazi, el Mithezzeb, Kahire 1959, 11/42
151 Déndiiren, a.g.e, 125

152 Karaman, a.g.e, 1/322
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zamanda birbiri ardindan agiklamalar1 da sarttir (MK. md. 142). Evlenme sézlesmesi
ancak hazirlar arasinda yapilabilmekte, hazir olmayan kisiler arasinda yapilmasi
hukuken miimkiin olmamaktadar.'>®

Evlenme sosyal hayatin en 6nemli muamelelerinden birisi olma itibariyle,
taraflarin iradelerini bizzat agiklamalar1 uygun goriilmiistiir. Evlenme taraflarin
hayatlar1 boyunca baglanacaklar1 bir akid oldugu icin, bu akid sirasinda taraflarin bizzat
bulunmasi ve akdin sonuna kadar akdi yapip yapmama serbestisinin muhafaza edilmesi
amacglanmistir. Bat1 hukukunda da genel olarak evlilikte vekalet kabul edilmemektedir.
Ancak I. Diinya Savasi sirasinda Fransa’da evlenme vekaleti kabul eden bir kanun
cikarilmistir. Hatta bazi Fransiz hukukcular evlilikte vekaletin siirekli olmas1 gerektigini
savunmuglardir. ">

Islam hukuku evlilikte vekaleti kabul ettigi gibi, vekaleti olmadan (fuzuli)
baskas1 adina yapilan evlenme akdini de tanzim etmistir. Veli ve vekil olmayan bir
kimsenin (fiizQli) taraflardan birini temsil ederek yapigi evlenme akdi, alakali tarafin
kabulii ile sthhat kazanir ve muteber olur. Safiii ve Hanbeli mezhepleri bu tiir evlenme
akdini reddetmektedirler. '

Hanefi ve Malikilere gore ise Fuzuli’nin yaptig1 nikdh mevkifen inikat eder.

Haberi olmadan evlendirilen taraf icazet vermedigi takdirde, nikah hiikiimsiiz olur. '*°

2.1.2.4. Evlenme akdinin baglayicihk (liizum) sartlar1 ve esler arasinda
denklik (kefaet) meselesi

Akit nazariyesinde luzum sartlar1 genellikle bor¢lar hukuku alanindaki akitler
one ¢ikarilarak sistematize edilir. Cagdas fikih calismalarinda nikah akdi de bir akit
olmas1 bakimindan liizum ve ademi liizum boyutlariyla tahlil edilirken genellikle borg
iliskilerindeki anlatimlar esas alinir. Bu kapsamda da nikéh akdinin esas itibariyle lazim
akitlerden biri oldugu vurgulanip bu goriislerde taraflardan birinin nikdh akdini
feshetme hakk: bulunmadig anlayisiyla temellendirilir.">” Zira talak bir fesih degildir.

Fakat bazi durumlarda nikdh akdinin lazim olmadigi, taraflarin belli sartlarla bunu

153 Akintiirk, a.g.e. 91; Dural, a.g.e., 69

13 Cin, a.g.e, 94- 95

'3 Bilmen, a.g.e., 11/65

1% Bilmen, a.g.e., [1/64; Karaman, a..g.e., 1/323

17 Géziibenli, “Islam Aile Hukukuna Dair Etiitler”, Yaymlanmanus makale (baskida)



44

feshettirebilecekleri kabul edilmektedir. '°® Bu duruma sunlar 6rnek verilebilir. Mesela
baba ile dededen baska velinin evlendirdigi kiigiikler bulug cagina gelince bu duruma
razit olmazlarsa fesih davasi agabilirler ki buna bulug muhayyerligi (hiyaru’l bulug)
denir. Aym sekilde dengi olmayan ya da layik oldugu mihri (mehri misli) sart kogsmadan
bizzat evlenen baliga kizin bu evliligine velileri raz1 olmazlarsa nikdh “gayr-i lazim”
olur ve feshedilebilir. Ayn1 sekilde kadin nikahtan sonra kocasinda evliligin yliriimesine
engel bir bedeni eksiklik bulur da buna razi olmazsa nikéah akdi feshedilebilir. '*°

Evliligin fesih sebeplerine bakildiginda genellikle kefaetle (denklik) alakal
oldugu goriilmektedir. Denklik evlenecek kisiler arasinda dini, iktisadi ve sosyal
bakimlardan belli bir yakinligin olmasi gerektigi anlamimi tagimaktadiwr. Evlilikte
denklik erkek de aranir. Yani kadinin mutlaka kendine denk bir erkekle evlenmesi
istendigi halde, erkek herhangi bir kadmla evlenebilir. Islam’mn kefaet
bulunmamasindan dolay1 sadece kadma ve velisine bu hakki tanimasinin sebebi su olsa
gerektir: Erkek mutlak talak yetkisine sahiptir. Kendine denk olmayan bir kadimnla
evlenmis ve pisman olmussa bosamak suretiyle karisindan ayrilabilir. Kadin ise boyle
bir yetkiyi ¢ok istisnai olarak ve giicliikle elde edebilir. Dolayisiyla kendine kiifiiv
olmayan bir erkekle evlenmis olan bir kadina evlenmeyi feshetme yetkisi verilmesi
ihtiyaca uygun goriilmiistiir. '®

Evliligin muteber ve gecerli olmasinda kefaetin sart olup olmamasi miigtehitler
arasinda ihtilaflidir. Hanefi mezhebi kefaete 6nem vererek bu konuda derli toplu bir
teori kurmaya g¢alismistir. Safii ve Hanbell mezhebi de bu konuda Hanefileri takip
ederler. Malikiler prensip olarak kefaeti kabul etmezler. '®'

Kefaetin evlilikte sart olup olmamasi konusunda farkli goriis ve deliller ileri
stiriilmiistiir. Hasan el Basri (6 110/ 728), es- Sevri (6. 161/ 778), Ebu’l Hasan el Kerhi
(6. 340/ 952), iImam-1 Malik ve Zahiriyye mezhebine gore evlenecek eslerin miimin
olmas1 ve bir evlenme engelinin bulunmamasi yeterlidir. Bunun disindakiler Islam’m
getirdigi esitlik anlayisma aykmidir. Evlilikte denkligi kabul etmeyenler goriislerini

s 162

“Allah katinda en serefliniz, takva bakimindan en iistiin olaninizdir. Ayetiyle,
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“Insanlar tarak disleri gibi esittir. Arabm, Arap olmayana bir istinligi yoktur.”'®
Hadis-1 serifiyle delillendirirler. Diger taraftan Peygamber’in Habesli azad edilmis bir
kole olan Hz. Bilal’in, ileri gelen Arap ailelerinden birinin kiziyla evlenmesine miisaade
etmesi de kefaete karsi olanlarin dayandiklar1 noktalardandir.

Kefaete karsi olanlara gore evlilikte kefaet sart olsaydi kisasda da aranmasi
gerekirdi. Halbuki kisasda kefaet aranmaz. '**

Eger nikahta kefaet sart olsaydi, erkekte arandigi gibi kadinda da aranmasi
gerekirdi. ' Kefaete itibar etmeyenlerin, insanlarin fitraten birbirine esit oldugunu ve
Islam Dini’nin ¢esitli sosyal smiflar arasmda tam bir esitlik sagladigmi dikkate
aldiklarin sylemek miimkiindiir. '

Fukahanm c¢ogunlugu ise kefaeti evlilik i¢in bir sart olarak kabul etmislerdir.
Kefaet teorisinin kurucusu olan Hanefiler, kefaete karsi olanlarin dayandiklar1 ayeti ve
hadisi Obiir diinyayla alakali hiikiimler olarak kabul ederler. Bu hiikiimlerden kast
olunan sey, ahirette herkesin isledigi hayir ve giinaha gore yargilanacagi ve insanlar
arasinda higbir farklilik yapilmayacagi hususudur.

Ayrica Islamiyet’in ilk zamanlarinda yapilan ve kefaet esasma uymayan
evlenmeler, kefaetin aranmadigini gostermez. Clinkii boyle evlenmelerde eslerin velileri
tarafindan tasdik edildigini gosteren deliller yoktur. '¢’

Ayrica Hz. Peygamber (sav), Hz. Ali’ye: “Ug seyi geciktirme, vakti geldiginde
namazi, hazir oldugunda cenazeyi, dengini bulunca kizi” '®*hadisinin esler arasinda
denkligin aranmasi gerektigine delalet ettigini kabul ederler.

Evlilik birliginde tam bir anlasma saglanmasinin gercekten esler arasinda sosyal
ve Kkiiltiirel yonden biiyiik farklar bulunmamasi vakiasina bagli olmasi da kefaete
taraftar olanlara hak veren delillerden sayilabilir. '*®

Diger mezheplerle az ¢ok farkli olmakla beraber, Hanefi mezhebinde erkegin
kadina; soy, Miisliiman olus, dindar olus, hiirriyet, servet ve sanat gibi alt1 noktada esit

olmasi1 gerektigi vurgulanmistir. Bu noktalarin birinde kadma denk olmayan erkek ona

19 Muhammed b. ismail San’4ni, Siibiilii’s- Selam Serhu Bulugil-Meram Cem'u Edilletil -Ahkam,
Beyrut 1407/ 1987, 111/247

1% Bilmen, a.g.e., 74

' Bilmen, a.g.e., 74

' Bilmen, a.g.e. , 75

17 Cin, a.g.e., 160

1% Tirmizi, Salat 13; ibni Mace, Cenaiz 17—18; Miisned 1/105

19" Cin, a.ge., 161
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kiifiiv sayilmaz. Hanefiler kadmna evlenme ehliyeti tanimakla birlikte ailenin bundan
zarar gormesini Onlemek i¢in bircok noktada erkegin kadina denk olmasi sartin
aramuslardir. '’° Safii mezhebinde ise servette kefaet aranmayacagi kabul edilmektedir.
Hatta Safii mezhebinin yaygin oldugu bolgelerdeki uygulamalarin aksine, bazi1 Safii
miiellifler yasca da kefaet aranmas1 gerektigi fikrindedirler. 70 yasindaki bir kimse 18
yasindaki bir kiza kiifiiv degildir. !

Hanefilerdeki hakim goriise ve Safiilere gore kefaet evliligin izum sartidir. Bu
sarta riayet edilmemisse velinin hakime miiracaat ederek nikahi feshettirme hakki
vardwr. Evlilik bu fesihle sona erer; feshe kadar muteber biitiin sonucglar1 dogurur. Yalniz
bu fesih ¢ocuk doguncaya, bazi hukukculara gére hamilelik ortaya ¢ikincaya kadar
miimkiindiir. '

Kefaet, akdin baslangicinda aranir. Evlendikten sonra meydana gelecek
eksiklikler nikdha zarar vermez. Buna gore koca daha 6ce kadina denk olan ekonomik
giiciinii ve meslegini kaybetse veya dini yonden iy1 yasarken daha sonra fisk ve fiicura
diisse kefaet yok oldu diye nikdhi feshetmeye kimsenin yetkisi yoktur. '™

Gergekten de denklik hem bizzat evlenecekler i¢in hem de onlarin aileleri i¢in
kaynasmay1 ve ilfeti daha cabuk temin edecek bir unsurdur. Fakat ¢ergevesinin iyi
belirlenmesi gerekmektedir. Insanlar arasmda soy-sop iistiinliigii atalarla &viinme
ahiskanhigin1 gelistirecek diisiincelerden kacmnilmasi gerekmektedir. Ozellikle etik
acisindan kefaet konusu iizerinde hassas davranilmalidir. Ik dénem hukukgularm kefaet
konusunu incelerken sosyal diizeni korumaya ¢alistiklar1 goriilmektedir. Fakat hukukun
sosyal diizenle birlikte, bireyin 6zgiirlilk alanin1 da korumak zorunda olmasi gerektigi
acisindan bu konunun, hukuki terimlerle yani hukuki norm olarak ifade edilebilirligi
tartisilabilir. Islam hukukculari, erkek ve kadm arasinda kadin aleyhine olacak sekilde
acik bir denksizligin bulunmasi halinde bundan hem kadmnin hem de erkegin rahatsiz
olacagi ve bu tiir bir evliligin yiirime sansinin ¢ok az oldugu, bunun i¢in aile ici

ihtilaflar1 ortaya ¢iktiktan sonra Onlemek yerine, baslangigta buna izin vermemek

0 Aydin, a.g.e., 27
71 Cin, a.g.e., 165
"2 Bilmen, a.g.e. , 71- 72, Aydin, a.g.e., 27
173 Bilmen, a.g.e, 68; Karaman, a.g.e., I/311
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diisiincesiyle evlilikte esler arasinda denkligin bulunmasini, 6zellikle kadinin haklarini
koruma agisindan gerekli gormiislerdir. '

Gilinlimiiz acisindan meseleye bakildiginda su ii¢ noktada denklik aranmasi
gerektigi soylenebilir:

a) Dindarlik

b) Iyi Ahlak Sahibi Olmak

¢) Ekonomik ve Sosyo- kiiltiirel seviye yakinligi'”

Nitekim Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de mal ve hirfet gibi hususlarda erkegin
kadina kiifiiv olmasi1 nikahin izum sart1 olarak kabul edilmistir ( md. 45)

Bunlarin digindaki sartlarin miictehitlerin yasadiklar1 ¢agin telakkilerine bagh
olup, cesitli asirlar ve cemiyetlere gore degisebilecegi géz oniinde tutulmalidir. '

Bu bashk altinda klasik kaynaklarimiz ve c¢agdas arastirmacilarin
calismalarindan 6zet halinde aktardigimiz bu bilgilerden nikdh akdinin lazim bir akit
olup olmadig1 netlesmemektedir. Bu konunun netlesmemesi nikah akdinin satim ve
benzeri borg iliskileri kriterleriyle aciklanmaya calisilmasindandir. Esasen nikah akdiyle
ilgili sadece liizum sart1 degil diger sartlarinda netlesmesi agisindan Oncelikle nikah
akdinin kendine has 6zellikleri sebebiyle diger akitlerden farklilik gdsteren hiikiimlerin
bulundugunun kabul edilerek bu akdin gesitli boyutlariyla incelenmesi zorunludur. Bu

calismay1 se¢mis olma sebebimiz de bu husustur.

2.1.2.5. Evlenme akdinde kosulan sartlarin hukuki degeri ve akde etkisi

Evlenme akdi sirasinda taraflarin haklarin1 garantiye almak ve yetki siirlarini
artrmaya yonelik olarak bazi sartlar ileri siiriip stiremeyecekleri ve de ileri siiriilen
sartlarn hukuken bir deger tasiylp tasimadigi da konumuz agisindan 6zel Onem
tasimaktadir. Bilindigi gibi Islam hukuk kiiltiiriinde sartlar genel bir gruplandirmayla
seri sart ve cari sart olmak tlizere iki kistmdir. Cali sartlar, akdin seri sartlar1 igerisinde
yer almadig1 halde insanlar tarafindan kendi hukuki muameleleriyle ilgili olarak ileri
siriilen kayitlarla ilgili sartlardir. Bu sartlarda ta'liki sart ve takyidi sart olarak ikiye

ayriliyor. Bunlarin bir kism1 nikdh akdini, “su olunca, su olursa” diye ayrica vuku

7% Aktan, “Kefaet”, Islam Inang ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, MUIF Vakfi Yay. istanbul, 1997, III/
17

175 Yaman ,a.ge., 42

176 Karaman, a.g.e., /311
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bulacak bir olay veya gelismeye baglayan sartlardir ki bunlara ta’liki sartlar denir. Ikinci
kisimdaki sartlar ise “soyle olmak {izere veya su sartla” diye taraflar1 belli
sorumluluklarla kayitlayan sartlardir ki bunlara da takyidi sartlar denir.'”’

1) Ta’liki Sartlar: Bu nevi sartlar ileri siiriildiigii anda mevcut ve gerceklesmis
ise akid sahihtir. Mesela; “fakiilteyi bitirmigsen veya bitirince evlenmek “ seklinde bir
sarta baglanmigsa ve sart gerceklesmisse akid de sahih olur. Bitirme sarti
gerceklesmemisse akid de sahih degildir. ilerde bu sartin gerceklesmesi, ge¢misteki
akid ile evliligin viicut bulmasini gerektirmez. Ciinkii evlilik akdi; tabiati icab1 yapildigi
anda hitkiim ifade ettiginden gelecege muzaf olamaz. '™

2) Takyidi Sartlar: Bu tiir sartlarda akid yapildigi anda muteber olmakla
birlikte, bu akde bagl olarak kisilere ikinci bir bor¢glanma ve bor¢landirma durumu s6z
konusu olmaktadir. Genel olarak akitlerde sart kosma hiirriyetini “Harami helal, helali
haram kilmadik¢a Miisliimanlar kostuklar sartlara baglidir.” '”° Hadisi geregince biitiin
hukukgular kabul etmistir. Fakat detayda bu tiir sartlarin evlilik akdi iizerindeki etkisi
konusunda igtihat farkliliklar1 oldugu goriiliir.'®

Hanefilere gore, fasit sartlarla kastedilen, akdi yapanlara fayda saglayan fakat
akdin icab1 olmayan cevazi konusunda nas bulunmayan ve orfiinde gerekli kilmadig:
sartlardir. Boyle bir akidde sart fasit evlilik ise sahihtir. Evlilik akdinde riayetin
zorunlulugu bulunup bulunmamasi agisindan sartlar ii¢ kisimdir;

1) Evlilik diizenine, evliligin tabiat1 icabi meydana getirdigi neticelere aykiri
olan sartlara riayet caiz degildir. “Nafakayla miikellef olmamak veya evlilik hayatin
yasamamak™ sartiyla evlenmek gibi.

2) Riayet edilmemesini gerektiren bir hususun bulunmadigi yerine getirilmesi
ser’in ruhuna uygun bulunan sartlar: “Kadinin iizerine bir daha evlenmemek ve onu
baska bir yere gotliirmemek iizere” yapilan evlilikler gibi.

3) Yerine getirilmesi mekruh olan sartlar; “Bir kadmin kumasini bosamasi”
sarttyla erkekle evlenmesi gibi.

Safiiler ancak evlenme akdinin geregi olan sartlarin muteber oldugunu, bunlarin

disinda olan sartlarin batil oldugunu fakat “muvakkat evlilik” diginda batil sartlarin

177 Zekiyyiiddin Sa'ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez, TDVY, Ankara
2000, 267

178 ibn Abidin, a.g.e., 354; Karaman, a.g.e, 1/327

'7 Buhari, Icare 14; Tirmizi, Ahkam 17

180" Karaman, a.g.e, 1/327
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akdin sihhatine dokunmadigini ileri slrmiislerdir. Buna gore kadmin “iizerine
evlenilmemesi, baska sehre gotiiriilmemesi, istedigi zaman izinsiz evden ¢ikabilmesi”
gibi sartlart muteber degildir. Ancak bu sartlar nikahin sahih olmasina engel de olmaz.

Malikiler yukaridaki goriislere uygun olmakla beraber Hanefilerin “yerine
getirilmesi uygundur” dedikleri sartlar i¢in “bu sartlara riayet ortada yemin olmadik¢a
gerekli degildir” demislerdir.

Hanbeliler sart kosmanin sahasmi daha da genisletirken bunlara riayet
bakimindan ii¢ nevi birbirinden ayirmiglardir

1) Evlilik diizenine ve hukukuna aykiri olan sartlar: Mehri nafakayi ortadan
kaldirmak gibi. Bunlara riayet caiz degildir fakat evlilik muteberdir.

2) Akdin tabiatma aykir1 olan sartlar: Muvakkat evlilik ve heniiz
gerceklesmemis bir sarta bagl evlilik gibi. Burada hem sart hem evlilik batildir.

3) Bu iki nev’in diginda kalip akdi yapanlarin menfaatleri icabi olan sartlar1 ise
ileri stirmek caiz ve yerine getirilmesi gereklidir. Ciinkii Miisliimanlar sartlarma baglh
olmalidirlar."™!

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nde “Uzerine evlenmek ve evlendigi
takdirde kendisi veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir kadini tezevvii¢ sahih ve sart
muteberdir.”( md.38) maddesiyle evlilik akdinde sartlar konusuna deginmis, sartlar

hususunda bagka bir hiikiim belirtmemistir.

2.2. Nikdh Akdinin Dini ve Hukuki Boyutlar

Islam Hukuk sisteminde evliligin dini, hususi, medeni sekillerden hangisine
girdigi konusunda bazi farkl goriislerin oldugu goriilmektedir. Baz1 miiellifler karsilikli
rizaya dayanisini gz Oniine alarak Islam hukukunca benimsenin nikahi, “hususi”,
bazilar1 sart ve esaslarini din tayin ve tespit ettigi veya imam tarafindan kiyildig: i¢in
“din1”, bazi miiellifler de “medeni” nikah olarak degerlendirmislerdir.

Fakat nik&h akdinin en az iki erkek veya bir erkek iki kadin sahit huzurunda
yapilmas1 veya akdin akabinde ilan sart1 zamanla veldyet-1 ammeyi haiz bir makamdan
evlenme akdi i¢in izin alinmasmin sart kosulmasi gibi hususlar dikkate alindiginda

Islami evliligin “hususi nikah” i¢inde degerlendirmenin dogru olmayacag1 ortaya ¢ikar.

181 Karaman , a.g.c., 1/328
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Esas sartlarmi dini naslarin ve bunlara dayanan ictihatlarin belirlemis olmas,
evliligin -daha 6nce ifade edildigi manada- sadece dini olmasini icap ettirmez. Bugiin
belediye dairelerinde kiyilan nikdhm ¢ogu -siit akrabalar arasinda evlenmeler, iki
sahidin de kadin olmasi gibi bazi istisnalar bir tarafa- Islam hukuku agisindan muteber
bir evlenmedir.

Islam tarihinde bazi zaman ve yerlerde evlenme akdinin camilerde yapilmasi,
akdin Allah’m nimetlerine siikiir, kari- koca arasindaki hak ve vazifelere dair ayet ve
hadisler gibi konular1 iceren hutbe ile baslamasi akdin sihhatinin sartlarindan olmayip
“evliligin onemli bir akit olduguna dikkati ¢cekmek, kutsiyetini telkin etmek™ gibi tali
gayelere bagl bir siinnet oldugu s6ylenebilir.

Sonug olarak Islam Hukukunda nikah kendi sistemi i¢in de hususiyetleri olan bir
akit olmakla beraber yukarida aciklanan evlenme ¢esitleri icinde daha ziyade “medeni”
olana benzedigi sdylenebilir. Bu benzeyis akdin sithhatinde din adami, mabet ve takdisin
sart olmamasi yoniindendir. Medeni evlenmede akdin sihhatinin sartlarin1 devlet,
kanunlariyla tanzim eder. Islami evlenmede ise riikiin ve sartlar1 Kitap, Siinnet ve
Ictihatlar tanzim eder. Bir Miisliimanmn nikah akdinde bunlar bulununca evlilik sahih

182
olur.'®

2.2.1. Dini Hiikiim Hukuki Hiikiim Ayrim

Sosyal degerler ve buna paralel olarak toplumu diizenleyen kaideler, sosyal
normlar arasinda goriilen gruplanma, sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda oldugu gibi,
Islam hukuku bilimi alaninda da 6zel 6nem arz etmektedir.

Toplumun sahip oldugu ortak degerler paralelinde dnem ve 6nceliklerine gore
olusan bu norm gruplar1 arasinda, kesin ve gecilmez sinirlar oldugu da soylemek
miimkiin olmamaktadir. Yani, yapilan bu gruplandirma genel hatlariyla olup, norm
gruplarmi kesin ve degismez bir sekilde birbirinden ayiran bir karakter arz
etmemektedir. Zaman igerisinde, gruplar arasindaki norm- kaide alig- verislerinin
devam etmesi bir tarafa, bazen ayni kaide, birden fazla gruba girebilmektedir. Bir
kaidenin ayn1 zamanda hem ahlak, hem de hukuk kaidesi olmas1 gibi.

Din kurallariyla ahlak kurallar1 arasindaki iligski de “hemen hemen her din kurali

ayn1 zamanda bir ahlak ve her ahlak kurali ayn1 zamanda bir din kurali paralelindedir”

182 Karaman, a.g.e, 1/294
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denilecek oOlciidedir. Ahlak kurallariyla hukuk kurallar1 arasindaki iliski de, ahlak- din
iligkisinin benzeri seklindedir. Nitekim sosyal bilimcilerin tespitine gore, cesitli hukuk
sistemlerindeki temel hukuk ilkelerinin pek ¢ogu (dogrudan ve dolayli olarak) din ve
ahlak kaynaklidir.

Islam’1n kisi ve toplum bazinda yerlesip hayat bulmasini hedefledigi degerlerin
bildirildigi ayet ve hadisler boyle sekli bir gruplandirmaya tabi tutulmamistir. Ayet ve
hadislerde bildirilen esaslarm, biitiin konularda ve kesin olarak sadece ahlaki sadece
dini veya sadece hukuki olarak tasnif edilmesi, ¢ogu kere bunlarin i¢ ice birlikte
bulunmasindan dolayl, miimkiin goriilmemektedir. Bu durum biiyiik dlgiide Islam’in
degerler sistemindeki esaslarin yerlesmesi ve sosyal hayatta bu degerlerin daha etkili
olmasini saglamak igindir. '*?

Toplumun inang ve ideolojileri, 6rf, gelenek ve ahlak anlayislariyla siki iliski
icinde olan, bu 06zelliginden dolayr da hukuk sistemleri arasinda bariz farkliliklar
bulunan, ceza hukuku ve aile hukuku alanlarinda, din- ahlak- hukuk ayrimini, tiim
hiikiimleri kapsayacak sekilde ve kesin cizgilerle yapmak, hukukun bu alanlarinin
tabiat1 geregi, adeta miimkiin degildir. Ancak ceza ve aile hukuku alanlarinda mezkr
ayrimin hi¢ yapilamayacagi anlami da ¢ikartilmamalidir. Zira hukukun bu alanlarindan
da bazi1 konularda ana hatlariyla mezk{r ayrim yapilabilir. Hulefay-1 rasidin devrinde,
ceza ve aile hukukuyla ilgili baz1 konulardaki farkl igtihat ve uygulamalar, bu ayrimin
kismen bu alanlarda da yapildigim gdstermektedir. '**

Kur’an-1 Kerim’de, ceza ve aile hukukuyla ilgili ayetlerde ayrint1 sayilabilecek
esaslar getirilmesi yaninda, bu alandaki bazi1 hukuki esaslarla birlikte kefaretin de yer
almasi, bu alanlarla ilgili hiikiimlerin bildirildigi bazi ayetlerde ise, haram kokiinden
tiiretilmis ifadeler ile ahlaki de§er yargilarimi belirten ifadelerin de secilmis olmasi
ayrica bazi durumlarda hukuki miieyyidelerle birlikte uhrevi miieyyidelerin de
zikredilmesi, bu alanlardaki hukuk normlarmin biiyiik bir kisminin ayn1 zamanda birer
din ve ahlak normu oldugunu ya da bu alanlardaki din- ahlak iligkisinin diger alanlara

gdre daha yakin ve daha girift halde oldugunu gésterir. '

'8 Goziibenli, “Ebu Hanife’nin ictihat Sistematiginde Norm Gruplari (Dini Hiikiim Hukuki Hiikiim
Ayirim1”, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diisiince Sistematigi Sempozyumu, Kurav Yaymlar1, Bursa
2005, 255

184 Goziibenli, a.g.t, 256

185 Goziibenli, a.g.t, 257
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Hiikiimlerde dini boyut; kul ile Allah arasinda olmasini tanimlar. Sevap ve ceza
Allah’a aittir, teolojik boyutludur ve uhrevi niteliklidir. '®® Bu gruba inang esaslari,
ibadet esaslari, ahlak ilkeleri, muamelat ve cezayla ilgili konularin dahil oldugu
soylenebilir. Daha dogrusu dini boyut biitiin hayat: kusatir. Islam Hukukunda farz,
kismen vacib, mekruh, haram, helal gibi kavramlar daha ziyade dini bir nitelik gosterir.

Hukuk normatif bir bilimdir. Bir kanunun hukukilik vasfi miieyyideye sahip
olma oOzelliginden kaynaklanir. Hukuki konulari dini ve ahlaki konulardan ayiran
ozelligi bu niteligine dayanir. Bu miieyyide muamelatta fesat ve butlan kavramlariyla
ifadesini bulur.

Fakat daha dnce de ifade edildigi iizere islam hukukunda hukuki bir olaym dini
yoniinden soyutlanmasi miimkiin degildir. Muamelatla ilgili bir olayin dini vasfinin yan1
sira hukuki vasfi da olabilmektedir. Dolayisiyla fikhi hiikiimlerin diiel bir karakter
gosterdigi sdylenebilir. islam hukukunda ‘“kazaen ve diyaneten” hiikiim ayrilig1 belli
Olgtide bu diiel karaktere baglanabilir. Tabil ki dini duyarliliga sahip kimseler i¢in
meselenin hukuki nitelindense dini niteliginin daha 6nemli oldugu da bir gergektir. '*’

Islam hukukunda evlilik akdi hukuki bir islem ve akit olmasina ragmen, bir
yandan da ibadet olarak nitelendirilerek insan hayatindaki onemli ve dini 6devlerin
ifasiyla yakin bagi vurgulanmaktadir. Bu anlayisin tabii bir yansimasi olarak evlilik
akdi, baz1 hadis mecmualarinin ve bazi fikih kitaplarinin tertibinde ibadet boliimiiniin
akabinde yer alir. Ayrica nikah akdi Hukukullah arasinda kabul edilir. '*®

Islam Hukukunda, nikah akdiyle ilgili esaslar incelendiginde hukuki ydnler
oldugu gibi, dini ve ahlaki yonlerin de bulundugu goriiliir. Ve bu durumun diger hukuk
sistemlerinde de boyle oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de nikah
akdiyle ilgili bircok ayette, 6zellikle de evlilik engellerinin (muharrematin) kapsami
aciklanirken “haram helal” kokiinden kelimeler (fiiller) ile yine aile hukukuna dair bazi
konularda “giinah / cilinah” seklindeki ifadelerin kullamildig1 dikkate alindiginda

konunun dini boyutu daha net ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii helal, haram ve giinah

'8 Ahmet Giines, Hosgoriiniin Hukuki Temelleri, Yeni Akademi Yay., Eyliil 2006, 14

""" Davut Yaylali, “islam Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayrimi1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-
Nisan 2003, 5/15, 29-31; Giines, a.g.e. , 15

'8 Giines, a.g.a., 76; ibrahim Pagaci, “ Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde islam Aile Hukuku”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, say1 11, 2008, 64
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kavramlar1 dini kavramlar olup, bunlarla bir isin dini hiikkmii/dini miieyyidesi/ dini

boyutu agiklanmaktadir. '*

2.2.2. Dini Boyut

Yukaridaki ag¢iklamalar 1s1ginda nikdh akdinin dini ve hukuki boyutlar1
incelenmeye caligilacaktir. Dini boyut bagligi altinda evlenmenin hiikmii, siinnete uygun
nikah ve muharremat konular1 ele alinip agiklamaya calisilacaktir. Hukuki boyutta ise

nikah akdi sihhat, fesat, butlan, nefaz ve liizim bakimindan incelenmeye calisilacaktir.

2.2.2.1. Evlenmenin mesruiyyeti ve dini hiikmii (farz, vacip, haram,
mekruh, siinnet)

Evliligin mesruiyyeti, islam hukukunun ana kaynaklar1 olan Kitap, Siinnet ile
sabit olup bu konuda Islam alimleri arasinda icma vaki olmustur. Yani hi¢cbir miictehit
evliligin mesruiyeti konusunda olumsuz bir ictihatta bulunmamaistir.

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

“Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari
evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfii ile onlar1 zenginlestirir. Allah
(litfii) genis olan ve (her seyi) bilendir.” '*°

Baska bir ayet-i kerimede ise evliligin mesruiyyeti s0yle ifade edilmektedir:

“Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarima riayet
edememekten korkarsaniz size helal olan kadinlardan ikiser, tiger, dorder tane nikah
edin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin yahut da sahip oldugunuz
(cariyelerle) yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdir.” **!

Peygamber Efendimiz (sav) bir¢ok konuda oldu gibi evlilik konusunda da fiili
olarak timmetine 6rnek olmustur. Kadinlarla evlenmis, iimmetini de evlenmeye tesvik
etmistir. Bununla ilgili birgok hadis-1 serif nakledilmistir. Bir hadis-i serifte:

“By gengler toplulugu! Sizden kimin evlilik yilikiimlerine giicli yeterse evlensin.
Ciinkii evlilik gozii ve 1rz1 harama kars1 daha fazla koruyucudur. Kimin evlenmeye giicti

. . . .. . 192
yetmezse oruca devam etsin. Ciinkii orug¢ onun icin bir kalkandir.” ™

18" Goziibenli, « Islam Aile Hukukunda “ihsan” Kavrami Hakkinda Bazi Miilahazalar”, 12
" Nur, 24/ 32

! Nisa, 4/3

12" Buhari, Nikéh, 2; Miislim, Nikah 1; Ebu Davud, Nikah 1; Tirmizi, Nikah 1,
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Bagka bir hadis-1 serifte; sahabeden ii¢ kisi, Peygamber Efendimiz (sav)’in
eslerine onun gece ibadetini sormuslar, belki kendi yaptiklarini azimsayarak birisi
siirekli gece namazi kilmaya, digeri stirekli oru¢ tutmaya, tigiinciisii de kadinlardan uzak
durmaya ve evlenmemeye karar verirler. Bundan haberdar olan Peygamber Efendimiz
(sav) soyle buyuruyor : “Vallahi ben sizin en ¢ok Allah’tan korkanmiz ve ondan
sakmanizim. Fakat ben hem namaz kiliyor, hem uyuyorum, hem oru¢ tutuyor hem de
iftar ediyorum; kadinlarla da evleniyorum. Su halde kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir.”'*

Ayrica evliligin mesrulugu lizerinde tarihten giiniimiize kadar biitiin immet
goriis birligi i¢indedir. Yani bu konuda bir icmanm oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Genel olarak evliligin mesrulugunu izah ettikten sonra, evliligin hilkkmiine gec¢ebiliriz.

Toplumun genelini diislindiigimiizde, insan neslinin devamini saglamak
amactyla evlenmenin bir toplumsal gorev (farz-1 kifaye) oldugunu soylemek

. v 4. 194
miimkiindiir. '’

Evliligin kiilfet ve yiikiimliiliiklerini yerine getirme sorumluguna sahip
olma bakimindan, kisilere gore nikahin hiikiimleri ise farkhidir.

1) Evlenmedigi takdirde zinaya diismesi kesin olan, orugla fuhsa diismekten
kendisini koruyamayan, mehir, esinin nafakasi ve ser’i evliligin masraflarini
karsilamaya giicii yeten kimse i¢in evlilik farzdir. Bu sartlara sahip bir Miisliiman nikahi
terk ederse giinahtir. '*°

2) Hanefilere gore; evlenmedigi takdirde fuhsa diismekten korkmakla birlikte,
bu konuda kesin kanaati olmayan kisinin -mehir, nafaka gibi yilikiimliiliikkleri yerine
getirmek, kadmna zulmetmemek ve hakkini vermek sarti ile- evlenmesi vaciptir. '*°
Diger ulama ise farz ve vacibi ayni kategoride degerlendirebilmislerdir.

3) Evlendigi takdirde esine iyi davranmayip zuliim ve iskence yapacagi kesin
olan kimsenin evlenmesi haramdir. Zinaya diisme tehlikesi ve esine zuliim yapma
korkusu bir arada bulunmas1 halinde kisinin evlenmesi haramdir. Ciinkii haram ile helal

birlesince haram {istiin tutulur. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de “Evlenmeye gii¢

193 Buhari, Nikéh, 1; Miislim Nikah, 5; ibn Mace, Nikéh 1

194 Yaman, a.g.e., 26

195 yehbe Zuhayli, islam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H. Fehmi Ulus,
Abdurahim Ural, Yunus Vehbi Yavuz, Nurettin Yildiz, Risale Yay. Istanbul 1991, 29; ibn Riisd,
a.g.e., I/5; Bilmen, a.g.e., II/ 41 vd., Yaman ,a.g.e., 27; Dondiiren , a.g.e., 103; ibn Abidin, a.g.e.,
253

196 Zuhayli, a.g.e., 29; Dondiiren , a.g.e., 153
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yetiremeyenler, Allah kendilerini fazli kereminden zenginletinceye kadar iffetlerini
korusunlar. ( Nur, 24/ 33)” buyrulmaktadir. '’

4) Esine eziyet cektirme ve haksizlik yapma ihtimalleri bulunan kimselerin
evlenmeleri mekruhtur. '*®

5) Cinsel bakimdan itidal durumda olan, evlenmedigi takdirde zinaya diisme
kokusu bulunmayan, evlendigi takdirde esine zuliim yapacagindan korkulmayan kisinin
evlenmesi sinnettir. Bir toplumda ¢ogunlugun bu durumda olmasi asildwr. '
Evlenmeyen genglere oru¢ tutmayr tavsiye eden ve evlenmemeye karar veren ii¢
sahabeyi uyaran hadisler evlenmenin siinnet olduguna delildir.

Bu hadislerden Hz. Peygamber’in evlendigini ve bu fiile devam etigini gosterir.
Ayrica sahabeler ve onlardan sonra genle Miisliimanlarda evlenmis ve bu siinneti devam
ettirebilmislerdir. Bu devamlilik ve tabi olus evliligin siinnet olusunun ag¢ik delilidir.

Imam Safii’ye gore, itidal durumda evlenmek mubah olup, miiminler, evlenmek
veya bekar kalmak konusunda serbest birakilmislardir. Hatta ibadet etmek veya ilimle
ugragsmak evlilikten daha efdaldir. Buna delil olarak, Allah Teéala’nin Yahya

Peygamberi Gverken... “efendi ve iffetli” *%°

sekilde vasiflandirmak suretiyle, onun
evlenmeye giicli yettigi halde kadinlardan uzak durduguna isaret ettigini sOylemistir.
Eger evlilik daha iistiin olsaydi bunu terk etmek 6viilmezdi. Cogunluk miictehitler ise
bunun daha onceki seriat uygulamasi oldugunu, bizim seriatimizin bunun tam tersi
oldugunu belirterek bu goriisii kabul etmemislerdir.

Bagka bir delil olarak Safii su ayeti gosterir: “ (Haram olanlar) disindakileri,
zinadan kaginarak ve iffetli yasamak sartiyla mehirlerini vererek istemeniz size helal
kilindi.” *°' Buna gore bir seyin helal olmasi mubah olmasi demektir. Ciinkii helal ve

mubah sozciikleri es anlamhidir. Dolayisiyla evlilik, yeme, igme, alis- veris gibi mubah

fiillerdendir. 2%

197 Zuhayli, a.g.e., 29; Dondiiren, a.g.e., 153 ; Bilmen, a.g.e. , 42; Ibn Abidin, a.g.e., 256
19 Yaman, a.g.c., 27; Dondiiren, a.g.e., 153

199 Yaman, a.g.c., 26; Dondiiren, a.g.e., 153

200 Al-i imran, 3/ 39

21 Nisa, 4/ 24

Zuhayli, a.g.e., 31; Dondiiren, a.g.e., 154

]
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2.2.2.2. Siinnete uygun nikah (velime, hutbe, nikihin camide kiyilmasi)

Bu baghk altinda inceleyecegimiz hususlar nikdhin bizzat sahih olup
olmamasiyla alakali degildir. Yapilan giizel bir is olan evliligi ¢evreye duyurmak ve
mutlulugu diger insanlarla paylasmak hedeflenmistir. Ayrica hukuken mesruluk
kazanan bir olay1 toplum nazarinda da mesrulastrmayr hedeflemektedir. Boylece
birlikte yasamaya baslayacak olan iki kisinin evli olduklari, gayri mesru bir iliski
yasamadiklar1 insanlara duyurulmus olacaktir. Ayrica evlenirken velime verilmesi,
hutbe okunmasi, camide kiyilmasi genelde siinnet olarak kabul edildigi i¢in de
Miisliimanlar i¢in uygulamada dikkate alinmas1 gereken davraniglardir.

Velime: Diigiin dolayisiyla verilen yemege denir. Nese ve saadet glinleri olan
digilinlerde es, dost ve fakirlere yemek vermek esastir.

Cahiliye doneminde de velime gelenegi mevcuttu. Hz. Peygamber (sav)’in, Hz.
Hatice ile evlenirken iki deve kestirerek halka velime yemegi verdi.””> Rasulallah diger
hanimlariyla evlenirken de diigiin yemegi vermistir. Onceden sadece gelenek olan
velime Rasullah’in uygulamasiyla siinnete doniismiistiir. Ayrica Hz. Peygamber (sav)
bu hususta ashabma da tavsiyede bulunmustur. Abdurrahman b. Avfin evlendigini

duyunca: “Bir koyun keserek de olsa diigiin yemegi ver.” ***

Buyurmustur.

Hz. Ali ile Hz. Fatima’nm diigiinlerinde de bu siinnet canli olarak yerine
getirilmistir. Hz. Ali bu is i¢in zirhin1 yarim 6lgek arpa almak {izere bir yahudiye rehin
brrakmustir. Cekirdekleri ¢ikarilmis kuru hurma, un, yag ve yogurt karistirilarak yapilan
bir yemek ve arpa ekmegi ikram edilmistir ki o giiniin sartlarinda bu iyi bir yemekti. 203

Diigiin yemeklerinde haram olan seylerin ikram edilmemeli, riya ve gosteristen
sakimnilmalidir. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Velime’yi ilk giin vermek bir
haktir, ikinci giin vermek giizeldir, iiglincii giin vermekte ise sohret ve gosteris kokusu
vardir.” 2°® Ayrica bu davetlere zenginlerle beraber fakirlerin de ¢agirilmas: gerekir. Hz.
Peygamber (sav): “Davetlerin en kotiisii, zenginlerin c¢agirilip, fakirlerin mahrum
edildigi diigiin yemegidir.” **” Buyurmustur.

Velime vermenin hiikkmii hususunda alimler itilaf etmislerdir. Ulemanin ¢oguna

gore velime miistehap ve siinnet-i miiekkededir. Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Safilerin

293 M. Asim Koksal, islam Tarihi, Isik Yayinlari, istanbul 2007, I-1I/119

2% {bn Mace, Siinen Hadis no: 1907- 1910

205 K 5ksal, a. g.e., III-IV/ 435; Ali Riza Temel , “Velime” md., Samil islam Ansiklopedisi, VI/ 339
296 Ebu Davud, At’ima, 3; Iibn Mace, Nikah 25

27 Buhari, Nikah 72; Miislim, Nikah 107, 109, 110; ibn Mace, Nikéah 25
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meshur olan goriisleri budur. imam Malik’in bir gériisii, Safii’nin el- Umm kitabindaki
bir ifadeye ve Zahirilerin goriisiine gore ise vaciptir. **® Hanefilere gore velime vermek
siinnet oldugu gibi katilmak da siinnettir. Cumhura gore ise velime yemegine katilmak
vaciptir. Velime davetine katilmanm vacip oldugunu sdyleyenler: “Kim diigiin
yemegine ¢agrilir ve icabet etmezse Allah’a ve Resuliine asi olmus olur.” ** Ve
“Sizden her biriniz diigiin yemegine cagrilinca gitsin.” *'® Hadislerini delil olarak
kullanirlar. '

Gilinilimiizde, diiglinlerde yemek verme adetinin yoresel farkliliklarla birlikte
devam ettigi goriilmektedir.

Diigiinde ikram edilen seylerin ve eglencenin Islami kaidelere uygun olmasi
gerekir. Sayet merasim ve ikramlar1 gayri mesru olacagi daha once belliyse bu davetlere
katilmamak gerekir. Eger onceden bilmeden davete katilip, daha sonra gayri mesru
seyler oldugu ortaya cikarsa miimkiinse haramlara mani olunur, degilse sabredilir,
oturulur. Eger kisi davraniglar1 ve sozleriyle toplumda 06l¢ii kabul edilen dini manada
onder bir kisiyse, haramlar1 engelleyemedigi takdirde bu tiir bir daveti terk eder. Aksi
halde bu hareketi baskalarina 6rnek olur. Giinah islemeye ve koétiiliige raz1 olmaya bir
nevi ruhsat kabul edilir.

Aile miiessesi kutsaldir ve toplumun temelini teskil eder. Dolayisiyla bu kutsal
miiessesenin haramlar ilizerine degil, kutsal prensipler ve davranislar iizerine bina
edilmesi gerekir. *'*

Hutbe: Hz. Peygamber (sav)’in tavsiyelerine uygun bir nikahta icap ve kabulden
once dua okunmasi gerekmektedir ki buna hutbe denir. Zahiriler hutbe i¢in “gereklidir”
diyorlarsa da cumhura gére nikahtan 6nce hutbe okunmasi miistehaptr.”'?

Meclise bulunanlardan birisi tarafinda ifade edilecek olan dua niteligindeki
hutbe Abdullah b. Mesud’un Hz. Peygamber (sav)’den rivayet ettigine gore soyledir:
“Allah-u Teala’ya hamdeder, O’ndan yardim dileriz. Nefislerimizin serrinden ve
amellerimizin kotiiliklerinden Allah’a siginiriz. Allah kime hidayet verirse, onu

saptiracak kimse yoktur. Allah kimi saptirrsa da onu dogru yola iletecek yoktur.

208 Zuhayli, a.g.e., 100

299 Buhari, Nikéh 72; Miislim, Nikah 107- 110; Ebu Davud, A’time 1
210 Ebu Davud, A’time 3; ibn Mace, Nikah 25

2 Dindiiren, a.g.e., 195; Zuhayli, a.g.c., 101

212 Temel, a.g.e., 339

23 {bn Abidin, a.g.e., 256; Karaman, a.g.e, /330
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Allah’tan baska ilah olmadigma ve Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna
sahadet ederim. *'*

Bu duanm ardindan miiminleri takvaya davet eden Al-i imran 3/ 102, Nisa 4/ 1
ve Ahzab 33/ 70- 71 ayetleri okunur.?"

Nikah akdinden 6nce hutbe okunmasi vacip degil miistehab oldugundan direk
nikaha da gecilebilir. Hz. Peygamber’in bu tarz uygulamalar1 da oldugu goriiliir. Sehl
Ibn Sad’in naklettigine gére: Hz. Peygamber (sav) kendisiyle evlenmek isteyen bir
kadmi, onunla evlendirdigi zaman; “Seni onunla Kur’an’dan bildigin sureler
karsiliginda nikahladim” 1% demis bir 6n konusma ve dua yapmamistir. Yine Hz.
Peygamber (sav)’in Abdulmuttalib’in kiz1 Usame’yi hutbesiz olarak evlendirdigi rivayet
edilmistir. 2"’

Hutbesiz olarak yapilan nikadh 6rnekleri olmakla birlikte genel olarak nikahlarda
hutbe okundugunu ve bu gelenegin giinlimiize kadar geldigi goriilmektedir. Dini bir
zorunluluk olmamakla birlikte siinnete ittiba adina nikéhlardan 6nce yapilan evliligin
hayir ve mutluluk getirmesi i¢cin Allah’a dua ve niyazda bulunmak elbette ki giizel bir
davranistir.

Nikdhin Camide kiyilmasi: Ayni zamanda Hz. Peygamber (sav) nikdhin
camilerde kiyilmasi gerektigini sdylemistir. “Su nikahi etrafa duyurun, onu mescitlerde
yapm ve nikah dolayisiyla tefler ¢alin.” *'® Hadisi nikdhin 6nemini ortaya koymakta,
onun basit bir akidde olmayan bazi niteliklerin oldugunu vurgulamaktadir. Nikahin
camide kiy1lmasi mendub kabul edilmistir.*"

Nikahin camilerde kiyilmasinin aleniyeti temin ve bircok kimse tarafindan
isitilip goriilmesini saglamak oldugu iddia edilse de **° bu amacin disinda ibadet yeri
olan camilerde kiyilarak olaya kutsiyet katma amagh oldugu da séylenebilir.

Medeni hukuka gére mabetlerde evlenme toreni yapilamaz. !

214 Ebu Davud, Nikah 32, Nesai Cuma 24; Ibn Mace, Nikah 19

215 Karman, a.g.e., [/330

216 Byhari, Nikah, 37- 40; Ebu Davud Nikah 17; Tirmizi; Nikah 23; Ibn Mace, Nikah 17
217 Ebu Davud, Nikah 32

218 Tirmizi, Nikah 6

% bn Abidin, a.g.e., 256

220 Cin, a.g.e, 142

21 Akintiirk, a.g.e., 103; Dural, a.g.c., 69
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2.2.2.3. Kur’an’a gore evlenme engelleri (muharremat)

Kur’an’da kendisiyle evlenilmeyecek kisiler belirtilirken genellikle h- r- m
kelimesinin kullanildig1 gériilmektedir. Ve Islam hukuku terminolojisinde evlenilmesi
yasak olan kadinlar “muharremat” kavramiyla ifade edilmektedir. Tezimizde incelemeyi
amagladigimiz dini boyutun en 6nemli kisimlarindandir. Clinkii “haram” temel dini
kavramlardandir. Allah ve Rasulii’niin miikelleflerden yapilmasmi kesin ve baglayici
tarzda istedigi seylerdir. Bir seyin haram kilindigi, Sari’nin o fiilin haramhigmni
bildirmesi, terk edilmesi ve sakinilmasini istemesi helal olmadigini bildirmesi gibi ifade
tarzlarindan anlasilir. Mesela Kur’an’da “anne ve kizlarm haram kilindig1” (Nisa 4/ 23)
bildirilmis, “Cocuklarin fakirlik korkusuyla 6ldiiriilmemesi” (Enam 6/ 151) istenmis,
“Yalan sdzden sakmin” (Hac 22/ 30) veya “Zinaya yaklasmaym” (isra 17/ 32)
buyrulmustur. Benzeri yasaklamalar hadislerde de vardir.**?

Haram, li aynihi haram ve ligayrihi haram olmak iizere iki kisimda incelenir. Bir
sey esasen ibtidaen yasaklanmigsa “Liaynihi haram” adini alir. Zina, hirsizlik ve mutlak
evlenme manileri olan mahremle evlenme de bu gruba girer. Bunlar yapis1 itibariyle
haram kilinmistir. Bir de esasen mesru oldugu halde yasaklanmasini gegici olarak
gerektiren bir durumun bulundugu fiiller vardir ki bunlara “Ligayrihi haram” yani
baskas1 sebebiyle haram denilir. Mesela bayram giinii orug tutma, faiz sart1 iceren alig
veris’> ve bizim de konumuz olan gecici evlenme manileri de bu gruba girer. Ciinkii
gecici evlenme manilerinde evlenmeyi engelleyen sart ortadan kalktiginda kisilerin
evlenme yasagi da kalkmais olur.

Islami emir ve yasaklarin, haram ve helallerin sadece itikadi ve ahlaki boyutlar
ele alinip dini hayatm biitiinliiglinlin g6z ard1 edilmesi yanlhstir. Haramlarin ictimai ve
hukuki yonii de mevcuttur.

Haram ve gayri mesru, dini bir kavram olup bunu tayin ve tespit sadece Allah’in
tasarrufundan olan bir konudur. Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisleri, Allah’m
hilkkim ve iradesini beyandan ibarettir. Haram kilma insanlarin, alimlerin, din
adamlarinin yetkisinde degildir.

Allah sirf zorluk imtihan olsun diye yasaklar koymamaistir. Bu yasaklarla ferdi,
ictimai, diinyevi ve uhrevi bircok yarar ve hikmeti gozetmistir. Her yasagin mesru

zeminde alternatifi daha temiz ve iyisi vardir. Dinin yasaklari, Allah’in kullarina

222 Sa'ban, a.g.e., 247
22 Sa'ban , a.g.e., 248-249
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224
Haramlar konusunda

rahmetinin, onlarin hayrinin murat etmensinin bir sonucudur.
Peygamber Efendimizin “Helal apagik belli, haram da apagik bellidir. Bunlarin
arasinda, halktan bir¢ogunun helal mi haram mi oldugunun bilmedigi siipheli seyler
vardir. Dinini ve namusunu korumak i¢in bunlar1 yapmayan kurtulustadir. Bunlardan
bazisin1 yapan ise haram islemeye cok yaklasmis olur. Nitekim korunun etrafinda
hayvanlarimi otlatan kimse de koruya dalma tehlikesi ile burun buruna gelmis olur.
Dikkat ederseniz, her hiikiimdarmn bir korusu varir. Allah’in korusu da haram kildig:
seylerdir, yasaklardir.” 22> Miisliimanlar i¢in bir 6l¢idiir.

Dolayisiyla evlenilmesi yasak (haram) olan kisileri de Allah belirlemistir.
Zamanin, sartlarin, hukuki kaidelerin, iilkelerin degismesiyle degisecek konulardan
degildir. Bu konuda yorum yapilamaz. Yeni igtihatlara gidileme. Bir Miisliiman hangi
iilke vatandasi olursa olsun, esler nikah akdiyle ilgili biitiin hukuki sartlar1 tasisalar bile,
aralarinda Kur'an ve Siinnet'te bildirilen evlilik engellerinden biri mevcut ise bu evlilik
dinen gecerli olmaz (haramdir). Bu evlilik her nasilsa gergeklesmisse devamli
engellerde eslerin derhal ayrilmalary; gegici engellerde ise engellerin ortadan
kaldirilmasma kadar birlikte yasamamalar1 gerekir.**®

Aralarinda evlenme yasagi bulunanlar Kur’an-1 Kerim’de ayrintili olarak ifade
edilmistir. Evlenme engelleri mutlak (siirekli) ve gegici evlenme engelleri olarak iki

kisma ayrilmaktadir.

2.2.2.3.1. Mutlak (siirekli) evlenme engelleri

Bu gruba giren evlenme engelleri siireklidir. Hicbir sekilde ortadan kalkmaz.
Islam terminolojisinde bu grup yasaklarm liaynihi haram grubuna girdigi daha once
ifade edilmistir. Mutlak evlenme engelleri Kur’an’da Nisa suresinin 23. ayetinde
sOyledir: “Analarmiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalarmiz, teyzeleriniz, erkek
kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren siitanalariniz, siitkardesleriniz,
karilarmizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizin olup yaninizda kalan
iivey kizlarmiz -ki onlarla (anneleriyle) zifafa girmemisseniz size bir engel yoktur- 6z

ogullarmizin esleri ve iki kiz kardesi bir arada almak suretiyle evlenmek haram kilind1.

24 Al Bardakoglu, “Haram” , islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay. 2, Ankara 1997,
289- 290 (Diger yazarlar: M. Kemal Atik, Celal Kirca, Selahattin Polat, Ali Tokser)

223 Byhari, Buyu 2; Miislim, Musakat 107

226 Goziibenli, a.gm., 14
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Ancak gec¢miste olanlar artik gecmistir. Dogrusu Allah bagislayict ve merhamet
edendir.” Bu ayette 1i¢ grup arasinda siirekli evlilik engeli oldugundan
bahsedilmektedir. Dogumla meydana gelen kan hisimligi, evlenme sebebiyle meydana

gelen sihri hisimlik ve siit hisimligidir.

2.2.2.3.1.1. Kan hisimhgi

Biitiin kan hisimlar1 arsinda evlenme engeli bulunmaz. Kur’an’da kimlerle
evlenilemeyecegi teker teker sayilmistir. Yukaridaki ayetin hiikmii daha hukuki bir
sekilde ifade edilirse usul ve furu hisimlarin arasinda evlenmenin yasak oldugu
sOylenebilir. Bu yasak smirsiz olup, usul ve furua herhangi bir dereceden sonra
birbirleriyle evlenme hakk1 verilmemistir. **’

Buna gore evlenmesi caiz olmayan hisimlar dort kisimdir:

1) Ustl: Ana, nine, baba, dede

2) Furu: Ogul, kiz, bunlarin ¢ocuklar1 ve ¢cocuklarin ¢ocuklari (torunlar1)

3) Ana- babanin furG’u ve bunlarin ¢ocuklari, ¢ocuklarinin ¢cocuklari: Ana baba
bir kardesler, yalniz ana veya baba bir kardesler, kardes cocuklar1 (yegenler)

4) Dede- ninenin fur’u: Amcalar, halalar, dayilar, teyzeler. Bundan 6nceki
siniflarda haram olus batindan batina devam ederken bu sinifta haramlik birinci
dereceyle sinirhidir. Dolayistyla amca, hala, day1 ve teyzenin kizlari ile evlenilebilir.

Ik ii¢ gruptakilerin evlenme yasaklarinda oldugu hemen hemen biitiin hukuk
sistemlerinde benzerlikler olmasma ragmen, dordiincii grupta farkli uygulamalarin
oldugu goriiliir. 2
Medeni Kanunda da kan hisimlig1 kesin evlenme engelleri arasinda sayilmistir.

Ust soy ile alt soy arasinda; kardesler arasinda; amca, dayi, hala ve teyze ile yegenleri

arasinda evlenmek yasaktir (MK. md. 129).

2.2.2.3.1.2. Sihri hisitmhk
Aralarinda evlenmeden dogan hisimlik (karabet-1 misahera-kayin hisimligi)
bulunan kisilerin arasinda da stirekli bir evlenme engeli bulunur. Bunlar dort gruptur:

1) Usuliin egleri: Baba ve dedenin hanimlar1 yani {ivey anne ve nineler.

27 Cin, a.ge., 102
228 Karaman, a.g.e, I/315; Aydin, a.g.e, 28; Bilmen, a.g.e, 77
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2) FurG’n esleri: Cocuk ve torunlarin esleri yani gelinler. Burada da kaginci
dereceden olursa olsun fur(i’un esiyle asil evlenemez.

3) Hanimin usulii: Kayimnvalide ve onun usulii yani nineler.

4) Hanimn furt’u. Uvey kizlar.**’

I1k {i¢ grupta haramligm sabit olmasi i¢in sadece nikah akdinin yapilmis olmasi
yeterli iken, dordiincii grupta iivey kizla evlenmenin haram olmasi i¢in cinsel
birlesmenin de olmasi sarttir. Bu iki simif arasindaki farki belirtmek i¢in “kizlar
nikahlamak analarin1 haram kilar, anlariyla nikahlanip birlesmek ise kizlar1 haram kilar”
denilmistir. Bazi iilkelerde evlenmeden dogan sihri hisimlik kabul edilmemistir. >

Medeni Kanunda kaym hisimlig1 meydana getirmis olan evlilik sona ermis olsa
bile, eslerden biri ile digerinin iistsoyu veya altsoyu arasinda evlenme yasaktir ( MK.
md. 129). Medeni kanun kaymn yan soy hisimhigini ( esin, kiz kardesi, halasi, teyzesi;
kocanin, erkek kardesi, amcasi, dayisi ile evlenmeyi) ise evlenmeye engel
saymamustir.”' Ayrica islam Hukukundan farkli olarak, Medeni Kanunda evlat edinen
ile evlatlik veya bunlardan biri ile digerinin altsoyu ve esi arasinda evlenmeyi kesin

olarak yasaklamistir ( MK. md.129)

2.2.2.3.1.3. Siit hisimhg:

Islam’da kan, sihriyet yoluyla hisimliktan baska siit hisimlig1 da kabul edilmistir.

Islam’da siit yoluyla bir takim evlenme engelleri dogacagi esasi getirilmistir. Siit
hisimhigmnm evlenme engeli olusturmasi sadece Islam Hukuku’na has bir hiikiimdiir. ***

Medeni kanun siitkardesler arasinda evlenmeyi yasak saymamistir.”>>

Kur’an’da “... Sizi emziren analariniz ve siitkardesleriniz (size haram kilind1).”
2% Ayetinde sadece siitanne ve siitkiz kardes ifadeleri yer almaktadir. Hz. Peygamber
(sav) ise hadiste bu g¢ergevenin smirlarini su sekilde ifade etmistir: “Nesep¢e haram
olanlar siit yoluyla da haram olurlar.” ***> Dolayisiyla siit hisimhigindan dogan evlilik
yasagi, nesebe (kan) hisimligina benzetilerek genisletilmistir. Siitten dolay1 aralarinda

evlenme engeli olanlar1 belirlerken prensip olarak su formiil kullanilabilir: Siit emen

22 Bilmen ,a.g.e, 92; Karaman, a.g.e, 1/316; Aydin, a.g.e., 28

20 Karaman, a.g.e, 1/316

B Akintiirk, a.g.e., 78; Dural, a.g.e., 59

232 Karaman, a.g.e, 1/316

233 Akintiirk, a.g.e., 77

2% Nisa 4/ 23

3% Buhari, Nikah 20; Miislim, Rada 1; Ebu Davud Nikah 6; ibn Mace, Nikah 34
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cocugu siit emziren kadinin 6z cocugu olarak kabul edersek, 6z ¢ocuk o aileden
kimlerle evlenemezse, siit emen ¢ocukta onlarla evlenemez. Ciinkii 6z ¢ocugun neseb
hisimlari siit cocuk bakimindan siit hisitmi olur. Siitanne, siitbaba, siit dede, siitnine, siit
hala, siit teyze gibi.>*

Fukaha soya yakinligimdan dolay1 kendileriyle evlenmek haram olan biitiin
kadmlarin siit sebebiyle de haram olduklarinda miittefiktirler. *’ Hanefiler siitiin haram
kildig1 hisimlar i¢inden sunlar1 istisna etmis ve bunlar ile evlenmenin caiz oldugunu
tespit etmislerdir.

1) Siitkardesin asil (dogumdan) olan anasi

2) Siitkiz1 veya oglunun asil kardesi

3) Siitkiz1 veya oglunun asil ninesi (siitbabasina haram degildir)

4) Siit amca veya halanin (siitbabaninki ile ortak olmayan analari)

5) Siitbabaya siitoglun veya kizin kendi halalar1

6) Siit day1 veya teyzenin (slitana ile ortak olmayan kendi analar1)

7) Stitkardesin -dogumdan olan- asil kardesi. Bir kadin1 emen onun ¢ocuklariyla
evlenemez; c¢ilinkii bunlar siitkardesler olurlar. Ancak bunlar siitkardeslerinin kendi
anasindan dogma kardesleriyle evlenebilirler. Ciinkii aralarinda bir bag yoktur. **®

Fukaha emilen siitiin miktar1 hususunda da farkli goriisler beyan etmislerdir.
Imam Malik, Ebu Hanife ve ¢ogunluk fukahaya gore siit miktarinin haram kilmada bir
onemi yoktur. Bunlara gore emilen siit ne kadar olursa olsun kadinin nikahini haram

kilar. >’

2.2.2.3.2. Gegici evlenme engelleri

Bu boliimde gecici olan evlenme engelleri islenecektir. Mutlak (siirekli) olan
evlenme engelleri higbir sekilde ortadan kalkmamasina ragmen, gecici evlenme
engelleri ise belirli durumlarda ortadan kalkabilir ve dnceden evlenmeleri yasak olan

kimseler evlenebilir.

2% fbn Riisd, a.g.e., 46; Dondiiren, a.g.e.,172
27 fbn Riisd, a.g.e, 46

238 Karaman, a.ge, /317

% fbn Riist, a.g.e., 11/47
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2.2.2.3.2.1. Din farki

Evlilik hayati1 esleri karsilikli “sevgi ve saygi anlayisi i¢inde birbiriyle tam
olarak anlagmalarmi1” gerektirir. Farkli dinlere mensup insanlar arasinda bir¢ok problem
cikacagi kesindir. Kar1 kocanin farkli dinlerden olmasi dogacak c¢ocuklarin dini ve
ahlaki terbiyelerinde etkili olacagi i¢in Islam’da oldugu gibi Hiristiyanlik ve
Musevilikte de din farkiin bir evlilik engeli olarak kabul edildigi gérﬁlﬁr.240

Islam dininde muteber bir evlilik i¢in inan¢ yoniinden insanlarin birbirine
uyumlu olmasi esas1 getirilmistir.

Miigriklerle evlilik: Kur’an-1 Kerim’de Miisliman kadin ve erkeklerin
miisriklerle evlenmesi yasaklanmistir. Bu hususta haramlik, sirk ortadan kalkincaya
kadar devam eder. Miisrik kapsamina Allah’tan baska seylere aya, gilinese, tabiat

1 Sirk kelimesinin

gliclerine tapanlar, ateistler, Bahailer ve Kadiyaniler de girer.
kapsami1 hususunda ¢esitli tartismalar oldugu goriilmektedir. Genel olarak Kur’an’da
inan¢ bakimindan insanlar1 inanan ve inanmayanlar olarak ikiye ayrildigi dolayisiyla
miisrikle, kafirin ayni1 anlamda kullanildig1 soylenilmistir. Fakat daha ayrmntili
incelendiginde teknik anlamda her miisrik kafir olarak goriliirken, her kafir miisrik
degildir. Onceki semavi dinlere inananlar “ehli kitap” seklinde tabir edilirken 6nceden
inandig1 halde inancindan donen i¢in ise miirted kavrami kullanilmaktadir. Buna gore
dinde sabit olan bir gercegi inkar etmek anlamma gelen kiifiir kavrami, miisrik, miirted,
miinafik ve ehli kitap kavramlarmmi da i¢ine alan kapsamli bir terim olmakla beraber
kiifriin alt gruplar1 olan bu terimler, kiifiir kadar sohret bulmus ve 6zel anlamda
kullanilmiglardir. Bu konudaki tartismanin bir tez konusu olacak genislikte oldugu
aciktir. Fakat bizim tezimizle alakali olarak su genel prensip kabul edilebilir.
Miisliimanlar kendi dindaglar1 ve akrabalari ile evlilikleri hususunda aslolan
hiikiim “miibahlik”tir. Bunlar i¢inde kimlerle evlenilemeyecegi (Nisa 4/23 ifade edildigi
gibi) belirtilmis olup, bunlar disindakiler ile evlenmek serbesttir. Miislimanlarin farkl
inan¢ gruplariyla olan evliliklerinde ise temel hiikiim “haram” seklinde olup kimlerle
evlenebilecegi naslarla belirtilmistir. Dolayisiyla kendileri ile evlenebilecegi hakkinda

miisaade bulunan inang gruplar1 disindakilerle evlenmek haramdir. ***

240 Cin, a.ge., 111

241 Dondiiren, a.ge., 172

2 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Nihat Dalgmn, islam Hukukuna Gére Miisliiman Gayr-i Miislim
Evliligi, Etiit Yayinlari, Samsun 2005, 1. basim, 31 vd, Dalgin, a.g.c., 34
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Miigsriklerle evliligin yasakligi hususunda Kur’an-1 Kerim’de: “( Ey miimin
erkekler) Miisrik bayanlarla iman etmedikleri siirece evlenmeyiniz. Miimin bir cariye,
miisrik bir hiir bayandan kesinlikle daha hayirlidir; miisrik bayan sizin ¢ok hosunuza
gitmis olsa bile. Yine aym sekilde, onlar iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle,
miimin bayanlar1 evlendirmeyiniz ( nikdhlamayiniz). Miimin bir kéle, miisrik bir (hiir)
erkekten kesinlikle daha hayirhdir; miisrik erkek sizin ¢ok hosunuza gitmis olsa bile.
Ciinkii onlar ( sirk ehli), sizi cehenneme c¢agirirlar; Allah ise sizi izniyle cennet ve
magfirete cagirir. Allah ayetlerini insanlara, diisiinsiinler-diisiiniip 6giit alsinlar diye
apacik bildiriyor.” *** Buyrulmustur. Bu ayette, iffetli bir miimin kimsenin ehl-i sirk
kimselerle evlenemeyecegi ve evlendirilemeyecegi acik ve kesin ifadelerle
bildirilmektedir. Goriildiigii {izere sirk Islam aile hukukunda hem erkek agisinda hem
kadin agisindan bir evlilik engelidir.244Bu konuda ihtilaf yoktur. Bazi hukukgularin kars1
cikmalarina ragmen, Sabiyye bir kadinla bir Misliiman evlenmesi kadmmn ayni
zamanda semavi bir kitaba inanmas1 sart1 ile hos goriilmistiir. Fakat bu kadin gok
cisimlerine hakikaten tanzimde bulunmuyorsa, miisrik alacagindan nikahi caiz degildir.
** Din farkina uyulmadan yapilan evlilik batildir.**®

Ehli Kitapla Evlilik

Miisliiman bir erkegin Hiristiyan veya Yahudi bir kadinla evlenmesine cevaz
verilmistir. Ailenin reisi koca oldugundan dogacak cocuklar babanin dininden sayilir.
Kadm kocasina tabidir. Diger taraftan ehl-i kitap kadmlarla evlenmek Islamiyet’in
yayilmasma yardime: olabilir. **

Miisliiman erkeklerin ehl-i1 kitap kadinlarla evlenmesine cevaz veren ayet: “Bu
giin size 1yi ( temiz) seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yemegi size
helal, sizin yemeginiz de onlara helaldir. Ayrica inanan namuslu kadmlar ile sizden
once kendilerine kitap verilenlerden (ehl-i kitaptan) namuslu kadinlar da, nikahli olarak
namuslu yagamaniz ve de (evliliginiz) gizli dost edinmis konumda (bir evlilik) olmamak
sarttyla, mehirlerini verdiginiz takdirde size helaldir. Kim inanmay1 kabul etmezse onun

s 248

ameli bosa cikmistir ve o ahirette kaybedenlerdendir. Seklindedir. Bu ayette

3 Bakara 2/ 221

24 Goziibenli, a. gm., 16

% Bilmen, a.g.e, I/ 103

246 Dondiiren, a.g.e., 172

247 Cin, a.g.e, 113; Dondiiren, a.g.c., 172
% Maide 5/ 5
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evlenilmesi helal olan bayanlar ve aile hukukuyla alakali bazi temel esaslar
aciklanmaktadir. Islam diismani olan harbi kadinla evlenmek ise mekruhtur.**

Ehl-1 kitap, zimni olabilecegi gibi harbi de olabilir. Evlenme Hiristiyan veya
Yahudi olan kizin velisi ile erkek arasinda ve iki sahit huzurunda muteber olarak
akdedilir. Sahitlerin Misliiman veya kadmin dininden olmasi sart degildir. Hiristiyan
veya Yahudi olabilir. Sahitlerin beyan1 evlenmenin kadin tarafinda inkar1 halinde ispata
yeterli olup, kocanin inkar1 halinde hiikiimsiiz sayilir. Miisliiman bir kadinla evli olan
bir erkek ayni zamanda ehli kitap bir kadinla da evlenmisse, eslerin ikisi de kocaya kars1
aym1 haklara sahiptir. *>°

Bir miislimanm nikahi altindaki ehli kitap kadin Hiristiyan iken Yahudi olsa
veya Yahudi iken Hiristiyan olsa bu durumun aralarindaki nikaha bir etkisi olmaz. >
Ancak din ayrilig1 esler arasinda miras hiikiimlerinin cereyanina mani olur. Yani esler
birbirine mirasg1 olamaz.**?

Hz. Omer, ayetin acik musadesine ragmen, Medayin valisi Huzeyfe (r.a)’e evli
bulundugu Yahudi karisin1 bosamasmi yazmistir. Sebebini de ehl-i kitap kadinlarla
evlenmenin kotliye kullanilmasi ve Miisliiman kadinlara ragbetin azalmasi endisesi
oldugunu séylemistir. Bu ayetin hitkmiinii kaldirma degil, gegici bir uygulamadir. 2>

Ashab’dan yalniz ibn Omer ehl-i kitap kadinla evlenmeyi caiz gérmemistir.
“Allah miisrik kadinlari miimin erkeklere karsi haram kilmistir. Ben bir kadinin
‘Rabbim Isa dir’ demesinden daha biiyiik sirk bilmiyorum” demistir. Ancak ibn
Omer’in bu sdziiniin haramliga degil kerahete hamledilecegi kabul edilmistir.

Safii ve Malikilere gore ehli kitap kadinla evlenmek mekruhtur. ***

Ehli kitap bir kadinla evli olan Miisliiman zevcesini kiliseye gitmekten, kendi
dinine gore orug¢ tutup ibadette bulunmaktan men edemez, bu durumda esine
yaklasamaz. *>
Her ne kadar ehli kitap kadinlarla evlenmeye cevaz verilmigse de bu konu ile

ilgili biitlin yaklagimlar dikkate alindiginda, ehli kitap bir bayanla evliligin hiilkmiiniin

her zaman ve her zeminde gegerli tek sikli bir hiikiim degil zamana ve mekana gore

249
250

Dondiiren, a.g.e., 173
Cin, a.g.e, 113

! Bilmen, a.g.e, II/ 104
232 Cin, a.ge., 114

233 Déndiiren, a.ge, 173
24 Déndiiren, a.ge, 173
% Bilmen, a.g.e, II/ 105
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farklilik arz edecek bi¢imde; miistehab, miibah, mekruh ve haram seklinde se¢imlik bir
hiikiim oldugu sdylenebilir. Bu konuda -Hz. Omer’in yaptig1 gibi- global bir bakisla,
Islam’mn genel hedefleri dogrultusunda, her c¢agda izlenecek hukuk stratejisini
belirlemek, yasal diizenlemeler yapmak ve ehli kitap kadinla evlenmek hususunda o
giinkii sartlar paralelinde bir hiikim koymak, kanun koyuculara diismektedir. *°°
Evlilikte eslerin mutlu bir yuva kurmalar i¢in ¢esitli konularda denklik aranirken, hig
siiphesiz ayn1 dinden olmalar1 da ailenin huzur ve saadetini saglayici bir etken olacaktir.
Annenin ¢ocuk yetistirmedeki 6nemi inkar edilemez bir gercektir. Dolayisiyla ehli kitap
bir annenin ¢ocuklarin1 kendi inancina gore terbiye edecegi gercegi de gz ardi
edilmemelidir. Insanlar aras1 esitligin 6n plana ¢iktigi modern dénemde, babanin aile
reisligi fikrine gore hareket etmek de pek isabetli degildir. Ciinkii artik anne de baba
kadar s6z sahibidir.

Miisliiman Bayanin Ehli Kitap Erkekle Evlenmesi

Klasik donem Islam Alimleri, Miisliiman bayanin gayr-i miislim (= miisrik,
miirted, kafir, ehl-i kitab vb) olan bir erkekle evlenmesinin yasak oldugunda goriis
birligi icindedirler. Bu gériis Islam tarihi boyunca savunulmus, konu hakkinda farkh bir
goriise rastlanilmamistir. Bu konuda delil olarak kullanilan naslar sdyledir:

“Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan bagkasi ile
evlenemez, zina eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu
miiminlere haram kilmmuistir.” 257

“BEy inananlar! Miimin kadmlar go¢ ederek size geldiklerinde onlari imtihan
ediniz. Allah onlarin imanlarmi1 daha iyi bilir eger onlarin inanmis olduklarim
anlarsaniz, onlar1 kafirlere geri dondiirmeyin; ne bu kadmlar onlara helaldir, ne de
bunlar onlara helal olurlar. Onlarin bu kadinlara harcadiklar1 mehirleri onlara geri verin.
Mehirlerini verdiginiz takdirde bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. (Bu
durumda) Kafirlerin (nikdh bagiyla olusan) korunmusluguna bagli kalmaym ve de
kafirlere katilan kadinlara harcadiginiz mehiri isteyin. Onlar da size katilan kadinlara

harcadiklarmi istesinler. Bu size Allah'in hiikkmiidiir; O aranizda bdyle hiikmediyor.

Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” >

2% Dalgn, a.g.e., 192
27 Nur, 24/ 3
28 Miimtehine 60/ 10
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Bu ayette bildirilen esaslar mutlak olmayip sirf inang farkliligindan dolay:
esinden ve ¢evresinden zuliim ve baskiya maruz kalarak, Miisliimanlara siginmis ve de
miisrik kocalarma geri donmek istemeyen evli bayanlarla ilgilidir. Yani bu ayetteki
hiikiimler, miisrik ve miisrikelerle yeni tesis edilecek evliliklerle ilgili olmayip, ilgili
ayetin nazil oldugu esnada devam etmekte olan evliliklerle ilgilidir. Miisliimanlara
sigman bu kadinlarin, miisrik kocalarina geri verilmemesi fakat mehirlerinin 6denmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Ayetten, konunun devletler 6zel hukuyla ilgili boyutlar1 da
oldugu anlasilmaktadir.”

Bu ayetin s6z konusu hilkme delaleti kat’i olmamakla birlikte Beyyine 98/ 1;
Nisa 4/ 141; Maide 5/ 5 gibi ayetlerden ve bu yonde yerlesen uygulamadan hareketle
Miisliimanlar, ilk donemden itibaren miisliman bir kadmin ehl-i kitap bir erkekle
evlenemeyecegi hususunda icma etmislerdir. **°

Bu ayetlerde Miisliiman bayanm miisrik ve kafir erkeklerle evlenemeyecegi
hakkinda agik ifadeler bulunmakla beraber, ehl-i kitap erkekler ile evlenemeyecegi
seklinde agik bir beyan bulunmamasidan hareketle giinlimiizde bazi arastirmacilarin
buna cevaz verdikleri goriilmektedir. Ve aksi hiilkmiin Kur’an’da olmayan bir yasagi

Kur’an’a soyletmek oldugunu savunmaktadirlar.*®’

Fakat bu goriis pek tutarh
goriilmemektedir. Ciinkii kafirlerle evlilik yasaginin genel bir yasak oldugu kadin-
erkek herkesi kapsadigi savunulmaktadir. Miisliiman erkeklerin ehl-1 kitap bayanlarla
evlenmesine cevaz veren nassin ise umum hiikmii tahsis mahiyette oldugu ifade
edilmektedir. Islam Aalimleri bu ayetlerde yasaklanan evliligin -giiniimiiz
arastirmacilardan  birka¢i  miistesna- ehl-i  kitap erkekleri de kapsadigma
inanmaktadirlar. Buna gore bu ayetler Miisliman bayanin ehli kitap erkekle
evlenemeyecegine de delil olarak goriilmektedir ki sosyal, ictima-1 ve kadinin hassas
yapisina da bu goriisiin daha isabetli odlugu s6ylenebilir. 2%

Gayri Miislim Kar1- Kocadan Birinin Veya Ikisinin Islamiyeti Kabul Etmesi

Halinde Evliliklerinin Durumu

2% Goziibenli, a.gm., 17

20 Yaman a.g.e, 57. dipnot

1 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Selma Eskan, islam Aile Hukukunda Evlilik Engeli Olarak Din Farki,

(Bastlmamis Doktora Tezi), Atatiirk Univ. Sosyal Bilgiler Ensi., Erzurum 2007, 75-105

262 By konuda daha ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 192-
272
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Sayet gayri miislim kocanin, gayri miislim karis1 Islamiyeti kabul ederse, bu
durumda koca miisliman olmaya c¢agrilir. Miislimanligi kabul ederse ikisi de
miisliimanlig1 kabul ettiginden evlilik muteber olarak devam eder.

Koca Miisliiman olmay1 reddederse kadin evliligi fesheder. Yalniz koca heniiz
kii¢iik ve hareketlerinin sonuglarmi anlayacak yasta degilse, onun biiylimesi beklenir.
Koca akil hastasi ise iyi olmasi beklenmeden anne- babasi miisliimanliga cagrilir.
Bunlardan birinin miisliimanlig1 kabul etmesi halinde koca da miisliiman olmus kabul
edilir ve evlilik feshedilmez. Kabul etmemeleri halinde evlilik feshedilir. Kadi karar
vermedikee evlilik devam eder. 2%

Gayri miislim kari- kocadan miisliiman olan koca ise, evlenme feshedilmeyip
muteber olarak devam eder. Ciinkii Miisliiman bir erkekle ehl-1 kitap bir kadinin
evlenmesi hukuken muteber ve dini bakimdan caizdir. Kadin ehl-1 kitaptan degilse
Miisliiman olmaya ¢agrilir. Kabul etmezse kadinin karari ile evlilik feshedilir. 264

Kar1 koca birlikte miisliiman olmusglarsa onceki evlenmeleri muteber olarak
kalir. Ancak Islamiyyetin kabulii ile kar1- koca arsinda evlenme engeli teskil eden bir
husus ortaya ¢ikarsa kadi evlenmeyi fesheder. **

Bir evlilik engeli olarak din farki konusunun genis bir konu oldugu malumdur.

Bu kadar bilgiyle yetinilecektir.

2.2.2.3.2.2. Uc¢ kere bosanma

Islam hukuku kocaya mutlak talak yetkisi tanimistir. Prensip olarak karisini
bosayan koca, onunla tekrar birlesebilir. Eger koca “ric-i talakla” bosanmissa, kanuni
siire igerisinde olmak sartiyla yeniden bir nikdha ihtiya¢ olmadan esler birlesebilir.
Fakat bosama “bain talak™ seklinde olmussa eslerin birlesebilmeleri i¢in yeni bir nikaha
ihtiyaglar1 vardir. Fakat kocanin bosadig1 karisina donmesi sinirsiz degildir. Karismai ti¢
defa bosamis olan koca diledigi zaman onunla evlenemez. Ancak bazi sartlar
gerceklesirse tekrar bu kadimnla evlenebilir. 266

Bir erkek karisini {i¢ kere bosarsa, kadin baska bir erkekle gecerli bir sekilde

evlenmeden tekrar ona donemez. Bu ikinci evlilik talak, fesih veya 6liimle sonlandiktan

263
264
265
266

Cin, a.g.e, 115
Cin, a.g.e, 115
Cin, a.g.e, 115
Cin, a.g.e, 115
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ve kadmn iddetini bitirdikten sonra, isterse tekrar birinci kocastyla evlenebilir. Kari ile
koca arasma gecici olan yasagi ortadan kaldiran bu isleme “tahlil (helal kilma)” veya
“hulle” denir. >’

Bu durum ayette s0yle aciklanmistir: “Eger erkek kadmi (li¢iincii defa) bosarsa,
ondan sonra kadin bir bagka erkekle evlenmedik¢e onu almasi kendine helal olmaz.
Eger bu kisi de onu bosarsa, (her iki taraf da) Allah’in sinirlarint muhafaza edeceklerine
inandiklar1 takdirde yeniden evlenmelerin de beis yoktur. Bunlar Allah’in smirlaridir.
Allah bunlar1 bilmek, 6grenmek isteyenler igin agiklar.” *°®

Kadmin bain talakla bosandiktan sonra birinci kocasina helal olabilmesi igin,
yapilan evliligin ger¢ek bir evlilik olmasi gerekir. Nikdhin sahih ve nafiz olmasi
sarttr.”® Yapilan evliligin gecersiz olmasi halinde, ikinci evlilik herhangi bir sekilde
sona erse de kadmn eski kocasmma geri donemez. Nitekim Hz. Aise’den nakledilen
hadiste; sahabeden Rifaa el Kurezi’ye donmek isteyen karisina, Hz. Peygamber (sav)’in
Abdurrahman b. Ziibeyr ile zifafa girmeden olmayacagini séylemistir. >”°
Ayet ve hadislerde belirtildigine gore gegerli hulle i¢in:

1) Bain Talakla bosanan kadmin iddetini beklemesi

2) Baska bir erkekle sahih bir nikahla evlenmesi

3) Evlendigi ikinci erkekle zifafa girmesi

4) Oliim, bosanma, fesih sebebiyle bu evlili§in sona ermesi

5) Kadinmn bu evliligin bitiminden sonra iddetini tamamlamas: gerekmektedir.””"

Kendilerine mutlak bosanma yetkisi verilen erkeklerin bu haklarni istedikleri
sayida kullanmalarini engellemek ve evliligin ciddiyetini vurgulamak i¢in konulan bu
yasak hiilkmiinden kurtulmak i¢cin daha sonraki donemlerde bu hakkin kotiye
kullanildig1 goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde bu haramligi ortadan kaldirmak
icin anlagsmali evlilikler yapildigi goriilmektedir. Koca baska bir adamla karisini
bosamak sarti1 ile bir anlasma yapmakta, daha sonra bosanan karisiyla yeniden

evlenmektedir. Kanuna kars1 yapilan bu hile ile haramligin ortadan kalkip kalkmayacagi

fikihgiklar tarafindan tartisilip farkl gortsler ortaya konulmustur.

267 Dindiiren, a.ge., 174

26% Bakara, 2/ 230

29 Bilmen, a.g.e, II/ 208

210 Buhari, Talak 7-37; Ebu Davud Talak 49; Nesei, Talak 9; ibn Mace, Nikah 32
21 Dindiiren, a.ge, 174
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Hanefiler ve bazi Safiilere gore hulle i¢in konusulan sart yok sayilir. Ve nikdh
tahrimen mekruh olmakla birlikte gecerlidir. 2”2 Hadis-i Serifte “Anlasmali nikah
yapana ve kendisi i¢in bdyle bir nikdh yapilana Allah’mn Rasuli lanet etti.” 27
Buyrulmustur. Bu hadiste anlagmali nikah yapanin “mahalli (helal kilic1)” tabiriyle
nitelenmesi nikdhim gecerli oldugunu gosterir.

Diger taraftan ikinci koca isterse sart1 yerine getirmeyip evlilife devam
edebilir.””

Imam Safii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore anlasmali evlilik batildir.
Kadin bununla birinci kocasina helal olmaz. Dayandiklar1 delil; Hz. Peygamber (sav)
anlagsmali evlilik yapana ve yaptirana lanet etmesi ve birincisine “kiralik teke” ifadesini

kullanmasidir. 27

2.2.2.3.2.3. iddete bagh evlenme engeli

Iddet, evliligin &liim, bosanma veya fesih sebeplerinden biriyle sona ermesi
halinde, yeniden evlenebilmek ic¢in kadinin beklemeye mecbur oldugu siiredir. Biitiin
hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam Hukukunda da evliligin sona ermesi halinde
dogacak ¢cocugun nesebini belirleme ve kadina yeniden evlenebilmesi i¢in bir diisiinme
siiresi saglamak icin iddet sart1 getirilmistir.

Islam’da iddetin siiresi evliligin sona erme seklerine gore degisiklik arz
etmektedir.

Evlilik Kocanin Oliimiiyle Son Bulmussa; Bir kadm kocas1 6lmiisse yeniden
evlenmek icin bekleyecegi siire dort ay on giindiir. Bunu belirleyen ayet soyledir:
“Sizden 6lenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on giin
beklerler. Bekleme miiddetini bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda yaptiklar1 mesru
islerde size bir giinah yoktur. Allah yapmakta olduklarmniz1 bilir.” "

Kadin hamile ise: Evlilik hangi sebeple sona ererse ersin kadin hamile ise iddeti

dogumla son bulur. Bu hiikiimde Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde ifade edilmistir:

72 Bilmen, a.g.e, II/ 109

273 Ebu Davud, Nikah 15; Tirmizi, Nikah 27; ibn Maca, Nikah 33
27 Bilmen, a.g.e, II/ 109

275 Déndiiren, a.g. e, 175

276 Bakara 2/ 234
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13

Gebe olanlarin bekleme siiresi de, yiiklerini birakmalar1 (dogum
yapmalar1)dir. Kim Allah’tan korkarsa Allah ona iginde bir kolaylik verir.” 277

Ashab-1 Kiram’dan Siibey’atii’l Evlemi (r.anha) 6liim iddetini beklerken dogum
yaptt. Ancak dort ay on glinii gegcmemistir. Durum Rasulallah (sav)’e sordu. Bunun
iizerine Rasulallah (sav) dogumla iddetinin bittigini, dilerse yeniden evlenebilecegini
kendisine bildirdi. **

Bosanan kadmin iddeti: Bosanan kadinin iddeti li¢ defa hayiz goriip
temizlenmesidir. Bu da ayette acik bir sekilde ifade edilmistir: “Bosanmis kadinlar
kendi baslara (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger
onlar1 Allah’1 ve ahiret giiniine ger¢ekten inanmislarsa, rahimlerinde Allah’in yarattigini
gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Eger kocalar barigmak isterlerse bu durumda
bosadiklar1 kadin1 geri almaya daha fazla hak sahibidirler. Kadinlarm da 6devlerine
denk belli haklar1 vardir. Ancak erkekler, kadinlara gore bir derece {istiinliige
sahiptirler. Allah Azizdir, hakimdir.” *”

Buna gore kadin temizlik giinlerinde bosanmissa ti¢lincli hayizin bitiminde iddet
tamam olur. Hayizli iken bosanmissa; i¢inde bosadigi ilk hayiz disindaki ii¢ hayiz
sonunda iddet bitmis olur. Ama hayizli iken bosanmak bidattir. **°

Hayizdan kesilmis yash kadinlarla, hayiz gérmeye baslamamis kiigiik kizlarin
iddeti lic aydir. Bu da agik nasla sabittir ki ayet meali soyledir: “Kadmlariniz i¢inde
adetten kesilmis olanlar ile adet gérmeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin
bekleme siiresi ii¢ aydir.”*!

Iddet i¢inde olan kadin, miiddetin sonuna kadar yeniden evlenemez. Bu gegici
bir evlenme manisidir. Ancak bosanmis kadin, ric-1 talakla bosanmigsa ve kadinda razi
ise iddet siiresi i¢inde kocas1 kendisine yeni bir nikaha ihtiya¢ olmadan donebilir. Iddet

282 ddeti icerisinde bulunan kadmnla

bekleyen kadinla yapilan nikah akdi batildir.
akdedilen evlenme zifafla sonuclanirsa, kari- koca birbirine ebediyen yasak sayilirlar.

Iddet bitse dahi yeniden nikah yapamazlar.

211 Talak 65/ 4

278 Dindiiren, a.ge, 175
7 Bakara, 2/ 228

280 Dondiiren, a.ge, 177
281 Talak, 65/ 4

282 Cin, a.ge., 122
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Islam Hukuku, iddete o kadar énem vermistir ki; iddet icinde bulunan bir kadin
acikca evlenme teklifi edilmesi bile yasaklanmistir. Bunun usulii Kur’an’da soyledir
“(iddet beklemekte olan) kadinlarla evlenme hususundaki diisiincelerinizi {istii kapali
bicimde anlatmanizda veya onu i¢inizde tutmanizda size giinah yoktur. Allah bilir ki siz
onlar1 anacaksiniz. Lakin mesru sozler sdylemeniz miistesna, sakin onlara gizlice
bulusma sozii vermeyin. Farz olan bekleme miiddeti dolmadan, nikdh kiymaya
kalkigsmayin. Bilin ki Allah gonliiniizdekini bilir. Bu sebeple Allah’tan sakinin. Sunu iyi
bilin ki Allah Gafurdur, Halimdir.” ***> Buna gére iddet bekleyen bir kadina iistii kapali
evlilik teklifi ¢itlatilabilirse de iddet miiddeti sonuna kadar evlenme akdetmek miimkiin
olmayacaktur.”

Medeni Hukukta da iddet siiresi vardir. Kocasimi 6liimii sebebiyle dul kalan veya
bosanmis olan yahut evliligin iptaline hilkmedilmis bir kadm, 6liimden veya bosanma
ya da iptal hiikkmiiniin kesinlesmesinden bagslayarak 300 giin ge¢medikge tekrar
evlenemez ( MK. md.132). Kadinin bekleme siiresi bitmeden evlenmesi evlenmenin
butlanin1 gerektirmez ( MK. md. 154). Sadece kadin yoniinden s6z konusu olan bu
hiikiim, neseb karisikligin1 6nlemek amaciyla, azami gebelik siiresi géz oniine almarak
kanun koyucu tarafindan konulmustur. Dogumla bu siire kendiliginden sona erer.
Kadimin hamile olmadigmin anlasilmasi ile eski kocasiyla yeniden evlenmek istemesi
durumunda ise hakim, basvuru olmasi halinde siireyi kaldirmak zorundadur.”®

Islam hukukunda iddet beklemeye bu kadar 6nem verilmesi cesitli maslahatlara
baghdir. Oncelikle bu siire kadinmn hamile olup olmadigini anlamak igindir. Neslin
korunmasini saglamak i¢in kadinin 6nceki kocasindan hamile olup olmadigini anlamak
onemlidir. Ayrica kadinin hamile olup olmadigi1 anlasilsa bile dlen esinin hatirasina
hiirmet ve akrabalarinin hatiralarina da riayet etmek i¢in boyle bir stireye ihtiyag¢ vardir.
Iddet meselesinin mesruiyetinde daha nice hikmetler maslahatlar vardir. Hem
psikolojik, hem de sosyolojik hem hukuki, hem de ahlaki olarak iddet siiresine dikkat

etmek dnemli bir vazifedir.?*

% Bakara, 2/ 235
2% Bilmen, a.g.e., I1/385
285 Dural, a.g.e., 63
% Bilmen, a.g.e., [1/394
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2.2.2.3.2.4. Cok eslilige bagh evlenme engeli

Cok eslilik ve Islam’da dort kadinla evlenmeye verilen izin giiniimiizde tartisilan
bir mevzudur. Hatta bu konu Islam’m yumusak karmi olarak tabir edilmektedir. Bu
konuyu degerlendirirken; yasanilan asrin sartlarina gore degil, farkli zaman ve
mekanlarda yagsamin getirdigi ihtiyaclar1 géz oniinde bulundurmak dogru degerlendirme
yapmak i¢in gereklidir

Bu miiesseseyi, icinde yasanilan toplumdan ayri degerlendirmek miimkiin
degildir. Cok esliligin nedenlerini toplumun sosyal, iktisadi ve kiiltiirel yapisinda
aramak gerekir. **’

Cok kadnla evlilik eski ¢aglardan beri biitlin milletler arasinda uygulana gelmis
bir miiessesedir.

Islamiyetten once Arabistan’da erkekler diledikleri kadar kadinla evlenirlerdi.
Ve bu kadinlarin {izerinde her tiirlii tahakkiim hakkina sahiptiler. Fakat ¢ok karilik
toplumun tiim kesimlerinde degil, ekonomik giicii yerinde olan kabile sefleri arasinda
daha ¢ok yaygind1. Erkeklerin geneli ise tek esliligi tercih ediyordu. **®

Islamiyet, topumda kiiltiirel olarak var olan bu uygulamay:1 islah etmis ve
smirlamistir. Kur’an-1 Kerim’de “Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin
haklarma riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan)
kadinlardan ikiser, tiger, dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin
yahut sahibi oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun
olamdir. **°

Bu ayete gore bir erkek aralarinda esitli§i saglamak sartiyla dort kadimi ayni
anda nikahi altinda bulundurabilir. Ama besinci kadinla evlenemez.

Islam’in bu iznini diger talimati ve hayatin degisen sartlar1 icinde ele almak
gerekir. Islam’a gore zina kesin olarak haram oldugundan, zinaya gidilen yollar
tikanmaya calisilmistir.

Erkegin giiclii ve yeterli, kadinin ise zayif ve isteksiz olmasi1 veya dogurgan
olmamas1 halinde, savas vb. sebeplerle erkeklerin azalmasi kadinlarin ¢ogalmasi gibi
durumlarda erkegin birden fazla kadinla evlenmesi zaruri olabilir. Boyle bir durumda

erkegin birden fazla kadmla evlenmesi emir degil, izindir. ikinci ve iigiincii es olacak

27 Cin, a.ge., 123
%% Bilmen, a.g.e, I/ 112; Cin, a.g.e., 123
% Nisa 4/ 3
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hanim da buna mecbur degildir. Ayrica bu izin kayitsiz sartsiz olmayip yerine
getirilmesi ¢ok gii¢ olan “adalet” sartma baglanmistir. Bunu yerine getiremeyecek olan
erkegin ise bir kadinla yetinmesi emredilmistir. Bu konu kayit ve sartlartyla beraber
diisiiniildiigiinde, Islam’m verdigi bu iznin zaman icinde degisen sartlara ayak
uydurmasi bakimindan giizel ve en dogru yontem oldugu sdylenecektir. **° Bir kimse
bes kadinla evlense, dnce evlendigi dort kadinin nikdhi sahih, besinci kadinimn nikahi
batildir. imam-1 Azam’a gbre ise besinci kadmm nikahi fasiddir.*”’

Medeni Hukukta tek eslilik esastir. Onceki evlilik kesin evlenme engeli
sayllmaktadir. Yeniden evlenmek isteyen kimse dnceki evlili§in sona ermis oldugunu
ispat etmek zorundadir ( MK. md. 130) Bu kural, tek evliligi kabul eden bir sistemin

- 292
olagan sonucudur.”’

2.2.2.3.2.5. Kadimin baskasiyla evli olmasi

Islamiyet erkeklerin ¢ok esliligine izin vermistir, fakat kadnlar igin tek eslilik
prensibini getirmistir. Bunun i¢in kadin evliyken bir bagka erkekle evlenemez. Evli
olmasi, onun bagkasiyla evlenmesine engel teskil etmektedir. Klasik kaynaklarin
genelinde evli kadmlarla ilgili evlenme yasaginin delili olarak Nisa 24. ayet gosterilir ki
meali soyle yapilmaktadir:*“(Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli
kadmlar da size haram kilind1. Allah’1n size emri budur...” >

Ayete bu sekilde mana verilmesinin sebebi “muhsanat” kelimesine- bu ayetin,
bir oOnceki ayette (4/23) belirtilen evlenilmesi yasak kadmlar c¢ercevesinde
degerlendirilip, anlam biitiinliiglinii saglamak i¢in- “evli kadin” anlami verilmesidir.
Klasik tefsir kitaplarinda ve meallerde Nisa 24 ve 25. ayetlerde gecen “muhsanat”
kelimesine, birincide “evli bayanlar” anlami verilirken, ikincide ise ‘“‘namuslu/hiir
namuslu bayanlar” anlami verilmektedir. Bu anlayisa gore, cariye ve bayan savas esiri
disindaki evli kadmlarla evlenmek haram olup, evli de olsalar cariyeler ve savas esiri
bayanlarla evlenmek helal oldugu gibi, ayrica muharremat ayeti (4/23) kapsami

disindaki tiim bayanlarla evlenmenin de helal olmasi gerekir ki bunun, islam’in degerler

2% Bilmen, a.g.e, II/ 113- 114; Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamah Meali, Hazirlayanlar: Hayrettin Karaman,
Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis, Ali Turgut, TDV Yay., Ankara
2006, 76

! Bilmen, a.g.e., II/112

22 Dural, a.g.e., 61

* Nisa 4/ 24
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sistemine uygun olmadigi bu goriisii kabul eden Islam Aalimleri tarafindan da
bilindiginden, muhsanat kelimesine “evli kadinlar” anlami verilip, bu anlama gore genel
hiikiim verildikten sonra, genel hiikiim kademeli olarak daraltilmaya calisilmustir.”** Bu
baglamda konunun derinlemesine incelendigi bir arastrmaya gore, bu ayette muhsanat
kavrami muharremat kapsaminda olmadigi, dolayisiyla “muhsanattan” olan bayanlarla
evlenilmesi yasaklanmayip, tam tersine sadece “muhsanattan” olan bayanlarla evlilik
yapilabilecegi aciklanmaktadir. Buna gore “muhsanat” ifadesini “evli kadinlar” seklinde
degil “namuslu bayanlar” seklinde terciime edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ve
dolayisiyla da misliimanlarmn ancak namuslu bayanlarla evlenebilecegi esasi
aciklanmaktadir. Ayet muharremat ayetinin devami kabul edildiginde bildirilen mesajmn
tamamen perdelendigi de sdylenebilir.”®”> Bu degerlendirmenin 1siginda ayetin dogru
terclimesi: “(Evlenilmesi helal olan bayanlar konusunda ise) Allah'in size yazisi,
ellerinizin altinda bulunan (cariyeler ve savas esirleri) disindaki bayanlardan, namuslu
(muhsan) olanlardir; ve ayrica, (siz erkeklerin) evli olarak namuslu yasamaniz sartiyla,
bunlarin (muhsanatin) disindakileri de mallarinizla ( mehirlerini vererek onlarla
evlenmek) istemeniz size helal kilindi. Onlardan faydalanmanizin karsiligi, belirlenen
mehirlerini onlara verin. Mehiri belirledikten sonra, onunla ilgili ayrica karsilikli
anlasmanizda da size bir giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah ilim ve hikmet sahibidir.”*°
Seklinde olacaktir. Ve ayetin kapsamina “kadmlardan muhsanat olanlar”, miisliiman ve
ehl-i kitap hiir namuslu bayanlarin girdigi anlasiimaktadir.”’

Hi¢ siiphesiz Islam evli kadmlarla evlenmeyi yasaklamistir. Ancak evli
kadinlarla evlenmeyi yasaklayan hiikmiin bu ayetten ¢ikarilamayacagi verilen bilgiler
1s51¢inda yanlis olmaz. Esasen baska delil olmasa bile iddetle ilgili ayetler, bu hiilkmiin
tartismasiz Kur'ani delilleridir. Yani evli kadinlarla evlilik yasak oldugu gibi, herhangi
bir sebeple evliligi sona erdigi halde iddet siiresi dolmayan dul bayanlarla dahi iddet
siiresi icinde evlenmek yasaktir. Ayrica evli kadmlarla evlenmenin Islam'm degerler
sistemindeki temel ahlaki-hukuki ve dini degerlere aykir1 bir durum oldugu da agiktir.

Hatta bu hiikiim, bilinenin aksine sadece hiir evli kadinlara miinhasir olmayip, savas

esirleri ve cariler i¢in de gegerli oldugunu séylemek yanlis olmaz.*®

294 Goziibenli, a.g.m., 30

295 Goziibenli, a.g.m., 30

% Nisa, 4/24

27 Goziibenli, a.g.m., 33

% Konu hakkinda ayrintil bilgi ve ilmi deliller i¢in bkz. Goziibenli, a.g.m., 26-37
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Evli kadin kocasindan bosanir veya kocasi 6liirse iddetini tamamladiktan sonra
baska bir erkekle evlenebilir. Bundan dolay1 evlilik kadin i¢in gegici bir evlenme

engelidir.

2.2.2.3.2.6. Zevcenin hisim olmasi

Islam’da yakin akraba olan bazi kadinlarin ayn1 anda bir nikah altinda bulunmasi
yasaklanmistir. Kur’an’da “... Iki kiz kardesi birlikte almaniz da size haram kilinds;
ancak gecen gecmistir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” **° Buyrulmaktadur.
Ayette sadece iki kiz kardesin bir nikdh altinda bulundurulmalar1 yasaklanirken, bu
yasak hadislerle genisletilmistir.

Hz. Peygamber (sav): “Kart ile hala ve teyzesi bir nikdh altinda toplanamaz.” **
Buyurmuslardir. Ancak bunlardan biri ile olan evlilik 6lim veya bosanma ile sona
ererse digeri ile evlenilebilir. Tabi O6lim ve bosanma halinde iddetin dolmasimni
beklemek gerekir.*"’

Bir kimse ayn1 zamanda evlenilmesi yasak olan iki kadinla evlenmisse; nikah
tarihlerine bakilir. Eski tarihli nikdh gegerli olup sonraki fasiddir. Zifaf meydana
gelmisse nikahi fasid olan kadin iddet bekler. Mehri misle de hak kazanir. Ama ikisinin
nikahlar1 da ayni1 anda kiyilmigsa veya hangisinin 6nce oldugu bilinmiyorsa her iki
nikdhta fasiddir ve ayrilmalar1 gerekir. **2

Birbirine yakin olan kadinlarin ayn1 anda bir nikéh altinda bulundurulmalarmin
yasaklanma sebebi, daha ziyade ahlakidir. Aralarinda kalbi sevgi ve saygi bulunmasi
gereken iki kiz kardesi veya yegen ile teyze, halayr ayn1 zamanda nikdhlamak, onlar
arasinda bir kiskanglik ve rekabete sebep olacaktir. Bu ise ahlaki yonden oldugu kadar
bizzat aile icinde de zararli bir seydir. **

Hamilelik mesru yolla olmussa, gebe bir kadinla doguruncaya kadar evlenmek

3% iman Ebu Hanife ve Safii’ye gore hastanin evlenmesi caizdir. Ancak

yasaktir.
erkekteki bazi hastaliklar sebebiyle kadin mahkemeye basvurup bosanma talebinde

bulunabilir. Hac’da iken ihramli olmaktan dogan evlenme engelini Hanefi mezhebi-

299 Nisa 4/ 23

3% Byhari, Nikah 27; Miislim, Nikah 33, 34, 36, 40
1 Bilmen, a.g.e. , 11/101

2 Bilmen, a.g.e., I/ 101

303 Cin,a.g.e, 129; Dondiiren, a.g.e., 178

3% Cin, a.g.e., 130
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zifaf ihramdan c¢iktiktan sonraya ertelemek sartiyla- kabul etmemistir. Diger ii¢
mezhebe gore ihramda iken yapilan nikah batildir. Miilkiyetten dogan evlilik engeli ise

giintimiizde uygulama alani bulamamaktadir. **

2.2.2.3.2.7.Taraflarn iffetsizlig¢inden kaynaklanan evlilik engeli

Islam hukukuna dair kitaplarda zina ve benzeri gayri ahlaki davramlarin
yasaklandigina dair ayet ve hadislerin ahlaki ve ceza hukuku boyutlar1 6ne ¢ikarilirken,
genellikle aile hukuku boyutunun -yani bu davranislarin gegici evlilik engeli olusturma
boyutunun- ise ¢ok fazla 6ne ¢ikartilmadig goriilmektedir. Oysa konuyla alakali ayetler
sistematik bir sekilde incelendiginde esler arasinda manevi denklik denilebilecek ahlaki
esitligin de aranmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.*®® Nur suresi 26. ayette: “Habis (pis)
kadinlar, habis (pis) erkeklere, habis erkekler habis kadinlara; temiz (tayyibat) bayanlar
temiz (tayyib) erkeklere, temiz erkekler temiz bayanlaradir. Iste bu (temiz) insanlar,
(iftiracilarin) dediklerinden beridirler (atilan iftiralarla ilgileri yoktur). Onlar i¢in
bagislanma ve temiz bir rizik vardir.”*"” Bu ayette ifade edilen maddi pislikle birlikte
manevi pisliktir. Tayyib insanlarin tayyibe insanlarla evlene bilecegi agik bir sekilde
ifade edilmek suretiyle evlilik konusunda eslerde bulunmasi gereken ozelliklerden
birinin de iyilik ve temizlik olmas gerektiginin 6ne ¢ikartildig goriilmektedir.’*®

Daha oncede ifade edildigi gibi Maide suresi 5. ayette evlenilebilecek kadinlar
belirtilirken miimin olsun, ehl-i kitap olsun “muhsanat” vasfinin bulunmas1 gerektigi
ifade edilmistir. Bu ayette isaret edildigi lizere sadece miimin bayanlarin degil, ehl-i
kitap bayanlarin  namuslu, iffetli olanlar1 da  “muhsanat” kapsaminda
degerlendirilmistir.*”’

Nisa suresi 24. ayette ise evlenecek miimin erkeklerin de namuslu ve iffetli
olmas1 gerektigi bildirilmistir. Bu ayetlerden eslerin her zaman namuslu ve iffetli
yasamak zorunda oldugu, evliligin namuslu insanlar arasinda kurulup, stirdiiriilmesi
gerektigine isaret edilmektedir. Ayn1 zamanda aile kurulurken nikahla ilgili 6ngoriilen

dini-ahlaki-hukuki esaslara dikkat edilmesi gerektigi belirtilmistir.

395 Déndiiren, a.ge, 178

3% Goziibenli,  Islam Aile Hukukunda “fhsan” Kavrami Hakkinda Bazi Miilahazalar”, 26
*7 Nur, 24/26

398 Goziibenli, a.g.m., 20

39 Ayn1 makale, 21
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Nur suresi 3. ayette ise gecici evlilik engeli olarak zina Ornegi iizerinde
duruldugu goriilmektedir: “Zina eden erkek ancak zaniye veya miisrik bayanla evlenir,
zaniye ile ise ancak zani veya miisrik evlenir. Boyle evlilikler miiminlere haram

kilinmustir’>"

goriildigi {lizere ayette zani ve zaniyelerin iffetli miiminlerle
evlenmelerinin haram kilindig1 net bir sekilde ifade edilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de bulunan konuyla 1ilgili ayetler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, insanlarin hem evlilik dncesinde, hem evlilik siiresince (hayatin
her safhasinda) iffetli ve namuslu yasamalar1 dini bir zorunluluktur. Namuslu olmayan
bay ve bayanlar, yani zani ve zaniyeler -inanmis olsalar bile- inanmis namuslu
insanlarla evlenemezler. Boyle bir evlilik haramdir. Fakat gayri ahlaki davraniglardan
kaynaklanan bu evlilik engeli ge¢icidir. Evlilik Oncesi kisi tovbe edip durumunu
diizeltirse bu evlenme engelinin ortadan kalkacagi nur suresi 5. ayette ifade
edilmektedir.”"!

Yukarida ifade edilen gegici evlenme engelleri ortadan kalktiginda bu kisilerle

evlenmek mimkin olmaktadir.

2.2.3. Hukuki Boyut

Nikah akdinin, unsurlari, inikad, sihhat, nefaz ve lizum sartlarindan birinin
eksik olmasi, akdin sonuglari iizerinde farkli hukuki etkiler meydana getirir. Akitte
meydana gelen eksikliklerin bir kismi sonradan telafi edilebilirken, bir kisminin telafisi
ise miimkiin olmayabilir. Akdin sonuglar1 ve hukuki niteligi acisindan evlilik akdi,

sahih, fasid, batil, mevkuf ve gayri lazim diye nitelendirilebilir.

2.2.3.1. Sahih evlenme akdi

Unsurlari, inikad ve sihhat sartlar1 tamam olan evlilik sahihtir. Hicbir eksikligi
bulunmayan bu akid evliligin biitiin hukuki sonu¢larini dogurur. Mevkuf evlilik ilgili
tarafin kabulii ile gayri lazim (caiz) evlilik ise fesih hakkinin kullanilmamasiyla sithhat
kazanir. Sahih bir evlilik akdi sonucunda esler birlikte olabilir. Kadin nafakaya ve
belirlenen mehre hak kazanir, esler arasinda evlenmeden dogan sthri hisimlik meydana

gelir, cocuklarin nesebi sabit olur. Karsilikli mirasc¢ilik meydana gelir. 312

319 Nur, 24/3
3 Goziibenli, a.g.m., 23
312 Karaman, a.g.e., I/333; Aydin, a.g.e., 30; Yaman, a.g.c., 43
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2.2.3.2. Fasid evlenme akdi

Burada fasid ve batil ayriminin yapilma sebebi iizerinde kisa bir aciklamaya
ihtiyag vardir. Ibadet konusunda fasid ve batil kelimesinin es anlamli olarak
kullamlmasinda mezhepler arasinda bir goriis ayriligi olmadigi goriilir. "

Nikah, nafile ibadetlerden daha faziletli olmasi, insan tiiriiniin siirekliligine,
nesep temizligine, ahlakin giizelligine hizmet etmesi yoniiyle ibadetlere benzedigi i¢in
bu yoniiyle ibadetlerden sayilmistir. Diger taraftan baska bir takim sézlesmelerde
oldugu gibi icap-kabul yapilmasi, sahitlerin bulundurulmasmin gerekliligi, kadinin
mehir adi1 verilen bir bedel almasi gibi nitelikler ibadetlerde bunmadigindan dolay1
nikdh akdi muamelattan sayilir. >'* Bu farkli yorumlardan dolay: nikdh akdi hususunda
fasid batil ayrimi farkl degerlendirilmektedir.

Bazi miictehitler akitlerde bu iki hiikmii aym1 manada kabul edip, boyle
kullanirken Ebu Hanife batil ile fasidi birbirinden ayirarak, “asli mesru, vasfi gayri
mesru olan akidleri i¢in “fasid” her iki cihetten de mesru olmayan akitler” i¢in de
“bat1l” kelimesini kullanmaktadir. Hanefiler biitiin akidlerde fasid ve batili birbirinden
ayirirken nikah konusunda bazilar1 bu farki benimsememis, fasid ve batil nikahi (esler
arasindaki ailevi iliskinin haram olmasi agisindan) ayn hitkkme tabi kilmslardir. *'> Bu
ylizden bu ayrimi yapamayan hukukcularin eserlerinde batil yerine fasid, fasid yerine
batil kelimesinin kullanildigina rastlaniimaktadir. *'®

Kurulus sartlar1 tam olmakta beraber, sithhat sartlarinda bir eksiklik bulunan
evlilik akdi fasiddir. Buna gore sahitsiz yapilan nikah akdi, ikrah (zorlama) altinda
yapilan akidlerin fasid oldugu s6ylenebilir. Ayn1 sekilde eslerin iizerinde anlastiklar1 bir
siireyle sinirli olan nikah ahdi de fasiddir. *'’

Fasid evlenmede eslerin birlikteligi haramdir. Bundan dolay:r fasid olarak
kurulmus bir evlilikte eslerin evlilie devam etmeleri caiz degildir. Derhal ayrilmalari
gerekir. Eger ayrilmazlarsa adli makamlar bu evlilige zorla son verirler.

Eger fasid bir akid sonucu birlesme olmamissa fasid evlilik higbir hukuki sonug

dogurmaz. Eger esler arasinda birlesme olmussa:

313
314
315
316
317

Dondiiren, a.g.e., 204
Dondiiren, a.g.e., 204
Karaman, a.g.e., 1/332
Aydin, a.g.e., 30
Yaman, a.g.e., 44
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a) Mehr-1 misil ile mehr-1 miisemmadan hangisi daha az ise kadm ona hak
kazanir.

b) Akid tarithinden sonra en az alt1 ay, en fazla bir semsi yil icinde dogan
cocugun nesebi sabit olur.

c) Hiirmeti miisahara (evlilikten dogan hisimlik) sabit olur. Eger ayrilma olursa

iddet ve iddet i¢inde nafaka hakk1 dogmaktadr. *'®

2.2.3.3. Batil evlenme akdi

Kurulus sartlarinda eksiklik bulunan akde, batil evlenme akdi denir. Aralarinda
evlilik engeli bulunan kisiler arasinda yapilan nikah akdi batildir. Mesela, bir miisliman
erkegin putperest kadinla, miisliiman kadmnin gayri miislim erkekle evlenmeleri halinde
bu nikahlarin batil odlugu ittifakla kabul edilmistir. Noksanlikk ana unsurlarinda
bulundugu i¢in batil evlilik akdinin hi¢bir anlam1 ve hiikmii yoktur. Cinsel birlesme
olsun olmasin taraflarin birbirinden ayrilmalar1 gerekir. Kendileri ayrilmazlarsa hakim
zorla ayirir.

Batil evlilik akdinde mehir, nafaka, neseb, iddet ve mirasta s6z konusu degildir.
Fakat bazi kaynaklarda Ebu Hanifeye gore dogacak cocugun babasiz kalmamasi i¢in,
aralarinda evlenme yasagi1 bulunanlarin evlenmesini batil degil fasit oldugu goriisii yer
almaktadir. Osmanli Doneminde de bu goriis benimsenerek, kanunlastirildigi. (Hukuki
Aile Kararnamesi md. 54) Ayrica Ebu Hanife’ye gore eger birlesme olmussa, mehri
misil verilmesi gerektigi ifade edilmektedir.’"

Ancak bu bilgi bazi acilarda tashihe muhtagtir. Oncelikle Ebu Hanife'nin
gerceklesmis batil evlilikleri fasid sayma goriisii mutlak degildir. Bu yanlis anlagilma
devamli evlilik engelleriyle gecici evlilik engellerinin her acidan ayni statiide
goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Devamli evlilik engelleri keenlemyekiin seviyesinde
batildir. Gegici evlenme engelleriyle ilgili kurallar ihlal edildiginde ise batil olur. Bu
fark gdzetilmedigi i¢in problem olmaktadir. Ayrica durum Islam hukuk kiiltiiriinde fasit
ve batil seklinde miieyyidenin yanmn da keenlemyekiin bir miieyyideye de ihtiyag
duyuldugunu gostermektedir. Boyle bir miieyyide yer almadigindan batil kabul

edilmektedir. Bu konuda hiikiim vermede yasanan problemin ortadan kalkmasi i¢in batil

318 Karaman, a.g.e., 1/334
31 Yaman, a.g.e, 45 Karaman, a.g.e., 1/335
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ya kendi i¢inde gruplandirilmali ya da keenlemyekiin seviyesinde bir miieyyide oldugu
ortaya konmalidir.**

Medeni Hukukta butlan; mutlak ve nisbi olarak iki grupta degerlendirilmistir.
Mutlak butlanda esler arasinda evlilik iliskisi dogmustur. Ciinkii evlenme sézlesmesinin
esasli ve kurucu unsurlart mevcuttur. Fakat kanunun taraflar ve iradelerinde aradigi
niteliklerinden bazilar1 ger¢eklesmemistir. Bu nedenle mutlak butlanla sakatlanmis olan
evlenme, hakimin evlenmeyi sona erdirme kararina kadar, gecerli bir evliligin biitiin
hiikiim ve sonuglarmi dogurur (MK. md. 156).**'

Bir hiikiimstizliik derecesi olan mutlak butlan sebepleri:

1) Eslerden birinin evlenme sirasinda evli bulunmasi

2) Eslerden birinin evlenme sirasinda siirekli bir sebeple ayirt etme giiclinden
yoksun bulunmasi

3) Eslerden birinde evlenmeye engel olacak derecede akil hastaligi bulunmasi

4) Esler arasinda evlenmeye engel olacak derecede hisimligin bulunmasin (MK.
md. 145) seklinde belirtilmistir.

Nisbi butlan da evliligin sona erdirilmesi imkan ve sonucunu dogurur. Fakat
mutlak butlandan farkli olarak, ilgili olan herkes tarafindan degil, bir halde de yasal
temsilciler tarafindan ileri siiriilebilmesinde gosterir. Yani iptal davasi agabilecek
olanlarin ¢evresi mutlak butlandaki kadar genis degildir.’*

Medeni Kanunda nisbi butlan sebepleri 148—153. maddelerinde sayica sinirh
olarak belirtilmistir. Genel olarak:

1) Ayirt etme giiclinden gegici yoksunluk

2) Irade bozuklugu ( aldatma, korkutma, yanilma)

3) Yasal temsilcinin izninin bulunmamas olarak sayilabilir.**

Islam Hukukundaki fesih hakkmin diismesine benzer bir uygulama olarak,
Medeni Kanuna gore kiigiikken evlenen kisi sonradan on sekiz yasini doldurarak ergin
olur, kisitli olmaktan ¢ikar veya kadin gebe kalirsa evlenmenin iptaline karar verilemez

(MK. md. 153).

320 Goziibenli, a.g.m. (yaymlanmamis)

21 Akntiirk, a.g.e., 214; Dural, a.g.e., 82
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83

Ayrica Islam Hukukuna zit bir uygulama olarak kadinm iddet siiresi i¢inde
evlenmesi evlenmenin butlanini gerektirmez. (MK. md. 154). Yine evlendirmeye yetkili
olan memur Oniinde yapilmis olan bir evlilige, kanunun diger sekil kurallarina
uymamasi sebebiyle butlanina karar verilemez (MK. md. 155)

Islam Hukukundaki butlan sebepleri ile Medeni Hukuktaki butlan sebepleri
baslica bu sekildedir.

2.2.3.4. Mevkuf ve gayri lazim evlenme akdi

Kurulus (inikad) ve gegerlilik (sthhat) sartlar1 tamam olmakla beraber yiirtirliilitk
(nefaz) sartlarnda eksiklik bulunan evlenme akdine mevkuf denir. Yirirkilik
kazanmas1 baskasmin izin ve onayina baghdir. Balig olmayan ¢ocugun yaptigi nikah
velisinin, fuzulinin yaptig1 nikah da kendisi adina nikah kiyilan kisinin onaymna kadar
askidadir, mevkuftur. Mevkuf olarak meydana gelen nikdh icazet sahibinin icazetine
kadar fasid nikah hiikmiindedir. ***

Liziim sart1 evlilik akdinin kendine has oOzelliginden dolayi, diger akitlerde
luzum sart1 taraflarla alakal iken nikah akdinde aileleri de ilgilendiren daha genis bir
cerceveye sahiptir. Gayri lazim evlilik diger sartlar tamam olmakla beraber lizum
sartlarindan eksiklik bulunan evlilige denir. Bu evlilikte fesih hakkina sahip olanlarin
evliligini feshettirme hakki vardir. Akli basinda, buluga ermis bir kadinin dengi
olmayan bir erkekle yaptig1 evlilik gayri lazimdir. Ciinkii denkligin eksikligi veliye akdi
feshetme hakk: verir.**

Taraflardan birine veya velilerine fesih hakki veren evlenmelerde, birlesmeden
once fesih hakki kullanilmis ise nikah higbir netice dogurmaz. Birlesmeden sonra
feshedilmisse nafaka, miras, hiirmet-i musahera sabit olur. Kadin hamile ise fesih hakki

kullanilamaz, diser. >*°

2.2.4. Nikdh Akdinin Dini ve Hukuki Boyutlaniyla Alakah Genel
Degerlendirme
Yukarida yapilan incelemeler 15181nda, diger hukuk sistemlerinde de oldugu gibi,

Islam degerler sisteminin temelini olusturan ayet ve hadislerde 6zellikle ceza, miras ve

324 Yaman, a.g.c., 45; Aydin, a.g.e., 31
325 Aydin, a.g.e., 31; Yaman, a.g.e., 46
326 Karaman, a.g.e., /335
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aile hukukuyla ilgili kurallarda dini-ahlaki ve hukuku miieyyideler i¢ ice oldugundan
dolay1, bu konuda hiikiim verirken kesin smirlarla dini-hukuki ayrimi yapmak pek
miimkiin goziikmemektedir. Bu alandaki hiikiimlerde din ve hukuk girift bir sekilde
bulundugu i¢in diiel karakterlidir. Calismamizin konusunu olusturan nikah akdinde de
bu diiel karakter bariz bir sekilde goriilmektedir. Nikéhla ilgili kurallar incelendiginde,
dini-hukuki ve ahlaki degerlerin i¢ ice girdigi, adeta birbirinden ayirmanin miimkiin
olmadig1 bir gercektir. Kur'an-1 Kerim'de nikah akdiyle ilgili bir¢ok ayette, dzellikle de
muharrematla ilgili ayetlerde haram ve helal kdkiinden kelimeler’?’ kullanildig1
goriilmektedir. Malum oldugu iizere haram ve helal terimleri dini kavramlar olup,
haram ve helal hiikiimler1 ancak Sari tarafindan belirlenebilir. Ayni1 zamanda aile
hukukuyla ilgili bazi konularda giinah/ciinah®® seklindeki kullanimlar dikkat
cekmektedir. Giinah kavrami da dini bir kavram olup, uhrevi cezayi ifade eder ve
dolayisiyla dini bir kavramdir. Aile hukukuyla ilgili naslarda bu iki kelimenin
kullanilmas1 konunun dini yoniinii bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
kelimeler konunun dini hiikkmiinii/dini boyutuna bariz bir sekilde delalet eder.

Islam hukukunda nikahla ilgili hiikiimlerin dini hiikkmii ve hukuki hiikmii ayr1
ayridir. Hiikiimlerde bulunan bu diiel karaktere bagl olarak, muharremat kapsamindaki
kisilerle yapilan evlilik dinen haram hukuken batildir. Stitkardesiyle yapilan evlilik akdi
dinen haram, Islam hukuku agisindan hukuken batildir. Medeni hukuka gore ise boyle
bir evlilik hukuken gecerlidir. Cilinkii siitkardesligi evlilik engeli olarak goriilmez.

Islam hukuku ile medeni hukukun benimsedigi nikah, bir akit olmasi itibariyle
bir¢cok acidan birbirine benzemektedir. Fakat fikhin getirdigi bazi esaslarla teferruatta
farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. islam hukukunda evlilik sadece taraflar1 ilgilendiren bir
miiessese olarak goriilmeyip, ilgili kisilerin ¢ercevesi genisletilerek aileleri, hatta bazen
toplumu ilgilendiren bir konu olarak goriilirken, medeni hukukta ise tam ehliyetli
olmalar1 halinde sadece evlenecek kisilerle alakali olarak degerlendirilmistir. Buna baglh
olarak Islam hukukunda evlilikle ilgili konularda veliye genis bir yetki tanmirken,
medeni hukukta velinin yetki alan1 olduk¢a smirhidir. Yine Islam hukukunda evlilikte
temsil kabul edilirken, medeni hukukta temsil kabul edilmemektedir.

Her iki hukukta da nikdh sekli bir akit olarak kabul edilmektedir. Islam

hukukunda velinin rizasinin aranmasi, sahitlerin bulunmasi, velime verilmesi, ¢evreye

327 Bakara 2/230, Nisa 4/23-24, Nur 24/3, Ahzap 33/50-52
328 Bakara 2/235-236
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duyurulmasi gibi sartlar nikdh akdine sekli bir karakter kazandirilmaya caligsilmasiyla
alakalidir. Islam hukukundaki sekli sartlar toplumsal karakterli oldugu halde, medeni
hukukta daha resmidir ve devlet organlar1 tarafindan kontrol edilmeye yoneliktir.
Medeni hukukta nikah akdi kontrolii devlete ait bir medeni hukuk sézlesmesi olarak
kabul edilmektedir. Ve tamamen hukuki bir karakter gosterir. Islam hukukunda ise hem

hukuki hem dini bir takim 6zellikler gdsteren 6zel bir akittir.

2.2.5. Giiniimiizdeki Dini Nikdh Resmi Nikdh Ayrim1 Konusunda Kisa Bir
Degerlendirme

Yukarida yapilan agiklamalardan sonra bu kisimda iilkemizde sosyal bir vakia
olan dini nikdh ve resmi nikdh ayrimmin sebepleri iizerinde kisaca durmakta yarar
gOruyoruz.

Nikah akdi i¢in Islam hukukunda aranilan sartlarin gerceklestigi her nikah akdi
dinen sahih ve muteberdir. Bu sartlar arasinda nikdhm bir hukukc¢u veya bir din adami
huzurunda kiyilma sart1 yoktur. Ne var ki nikdh akdinin 6nemi ve cemiyet hayatinda
oynadig1 rol dolayisiyla olduk¢a erken donemlerden itibaren bu akid gelisigiizel bir
sekilde akdedilmemis, onun hukuki yOniinii bilen ve Oniine gelen evlilikte bunun
gergeklesip gerceklesmedigini kontrol eden bir din liminin rehberliginde yapilmasma
onem verilmistir. Bu kisi bazen bir hakim veya naibi, bazen miinhasiran bu islere bakan
bir nevi noter, bazen da hakim kontroliinde bir din adami olmustur. Bu kisilerin nikaha
istirakleri, hem nikahin sartlarinin gergeklesip gergeklesmedigini kontrol ve akdin sahih
bir sekilde akdedilmesi imkani vermis, hem de nikdh akdinin diger akidler karsisinda
Oonemini ortaya koymustur. 3% fslam Dininde hukuki hiikiimlerle dini hiikiimler ¢ogu
zaman i¢ icelik arz ettiginden, Islam’m ilk devirlerinden itibaren nikahlarm bir hukuk¢u
kontrolii altinda kiyilma ihtiyact duyulmustur. Osmanli Devleti’nde bazi yerlesim
birimlerinde nikahlarin mahkemelerde kiyildigi, bunun i¢in de taraflarin ya bizzat veya
vekilleri vasitasiyla mahkemeye basvurduklari anlasilmaktadir. Bu durumda hakim,
taraflarin evlenme ehliyetine sahip olup olmadiklarini, aralarinda bir evlenme maninin
bulunup bulunmadigini arastirmakta, biitiin sartlar1 gerceklesmisse mahkeme defterine

kaydetmektedir. **°

" Aydin, a.g.e., 85- 86 , .
330 Aydin, Islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalary, Istanbul 1996, 1z yay., 14
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Cesitli sebeplerle kadiya basvuramayanlarin nikéhi ise kadi tarafindan degil,
fakat yine de kadi kontroliinde kiyilmaktadir. Nikdhin mahkemede kadi tarafindan
kiyilmadigr durumlarda umumiyetle bu vazife bir din adami, ¢cogu kere mahallenin
imami tarafindan yerine getirilmekteydi.

Fakat imamlar her istediklerinde hemen nikah1 kiyamazlar. Taraflar bulunduklar:
yerin mahkemesinden nikah i¢in gerekli izni alip o din adamina hitaben bir izin kagidi
(izinname) getirdiklerinde bu vazifeyi yerine getirirlerdi. **' Osmanli’da din adamlarina
umumi bir nikdh yetkisi ve izni verilmemis, her miinferit nikdhta ayr1 bir izin ve
izinname verilmistir. >**> Osmanl Devleti’nde ¢ikarilan nizamnameler ile izinnamesiz
evlenmelerin Oniline cezai mieyyideler konularak gec¢ilmeye calisilmistir. Fakat
izinnamesi olmayan evlilikler de gegerli kabul edilmistir. *** Osmanli devletinin
baslangi¢ devirlerinden itibaren evlenmeler daima devlet kontroliinde kalmis belirli bir
tekamiil ¢ergevesinde zamanla degiserek 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesiyle en

mitkemmel sekline ulasmustir. ***

Hukuk-u Aile Kararnamesiyle evlenme isi, devlet isi
haline getirilmistir. Bu bakimdan evlenme akitlerinin yetkili bir memur huzurunda
yapilmas1 ve tescil edilmesi isini, Medeni Kanun’un getirdigi bir yenilik olarak
degerlendirmek yerine, esasen Osmanli hukuk uygulamasinin da hedefledigi bir sonug
olarak gormek daha dogru olur. **

Resmi nikah- imam nikdhi ikileminde iilkemizde baslica dort durumla
karsilagilabilir:

1) Sadece resmi nikahla evlenme durumu

2) Hem resmi nikdh hem imam nikdh1 yapma durumu

3) Bekar veya dul kadin ve erkegin resmi nikah olmaksizin imam nikahi ile
birlikte yasamas1 durumu

4) Resmi nikahli esinden baska bir de imam nikahi yaparak baska bir kadinla

evlenme durumu

331
332

Aydin, a.g.e., 14

Aydin, a.g.e., 15

333 Aydin, islam Osmanh Aile Hukuku, 139

334 Aydin, islam Osmanh Hukuku Arastirmalari, 21

3% H. Yunus Apaydin, “ Nikah Akdinin Mahiyeti ve imam Nikahi Uygulamasi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, say1 9, yil 2000, 371- 380
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Ayrica nisanlanan c¢iftler arasinda, goriismelerini birlikte evlilik hazirliklar:
yapmalarin1 mesrulagtirmak i¢in kiyillan imam nik&hi uygulamasimi da buraya eklemek
miimkiindiir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi her ne kadar aile hukuku, inan¢ ve geleneklerle
sik1 bir sekilde irtibatli olmasma ragmen, Islam hukukunda akdin tanim ve sartlar1 goz
oniine alindiginda klasik fikih literatiiriinde “dini nikah” ya da “imam nikah1” diye bir
kavram olmadigi, tarihsel tecriibede de bu anlami ¢agristiracak bir uygulamaya da
rastlanmadig1 sdylenebilir. Yine nikdh akdinin unsurlar1 ve sartlari1 arasinda imam
tarafindan kiyilmasi diye bir sey de yoktur. Giiniimiizde halkin ser’i zannederek devam
ettirdikleri bu imam nikdh1 uygulamasi, vaktiyle Osmanli Devleti’nde belli bir
donemden sonra nikahlarin tescil isinin kadi kontroliindeki imamlara birakilmasi
seklindeki uygulamanin bozulmus bir sekli oldugu soylenebilir.

Medeni Hukukta nikah akdinin mahiyetiyle, Islam Hukukundaki nikah akdinin
benzer amaglar giittiigli goriilmektedir. Medeni Hukuka goére evlenme sekle tabi bir
akittir. (Sosyal ve hukuki bir miiessesedir).”*® Evlenmenin sahih ve gegerli olmasi i¢in
genel olarak “esasa iliskin sartlar” ve “sekle iligkin sartlar” seklinde iki grup sartin
bulunmasi gerekmektedir. Esasa iligkin sartlarm bir kisminin olmamasi evlenmenin
dogmasma sebep olurken, bir kisminin yoklugu ise onun batil olmasina sebep
olmaktadir.*®’

Medeni Hukuk agisindan evlenmenin hukuken dogmus sayilabilmesi icin g
sartin bulunmasi1 gerekir: a) Evlenecek kimselerin ayri cinsten olmalary, b) Akdin
evlendirme memuru 6niinde ve taraflarin bizzat katilimlariyla yapilmasi ¢) Iradelerde
uygunluk ve irade agiklamalarinin ayni mecliste yapilmasi. Bu {i¢ sarttan biri yoksa
hukuken herhangi bir akitten bahsetme imkam yoktur.**®

Bu sartlardan akdin evlendirme memuru Oniinde ve onun istirakiyle yapilmasi
maddesine ( MK. md. 141) gore, kadin ve erkek evlenmeyi kabul iradelerini
“evlendirme memuruna degil de bir baskasmma (mesela bir imama) yapmislarsa ortada
medeni bir nikah “yok” demektir. imam nikdhi1 hukuk teknigi agisindan “serbest

birlesme” olarak degerlendirilir. Ve hukuk nazarinda hi¢ dogmamis (keenlemyekiin)

336 Feyzioglu, a.g.e., 84; Dural, a.g.e., 50
37 Feyzioglu, a.g.e., 95
3% Akntiirk, a.g.e., 210-212; Dural, a.g.e., 50
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hukuk dis1 birlesmelerdir.**® Fakat su belirtilmelidir ki, dini evlenmenin (sonradan
yapilmas: sarti ile) medeni evlenmeden Once yapilmasi evlenmenin gecerliligini
etkilemez, sadece bu kisiler cezaya ¢arptirilirlar.®*

Bu degerlendirmeler 151ginda imam nikdhinin uygulama alanlarint soyle
degerlendirmek miimkiindjir:

1) Sadece resmi nikahla evlenme durumu. Genel olarak Medeni Kanunu’nun
evlenme sisteminde klasik fikih doktrini ile bagdasmayacak bir durum s6z konusu
olmadigi, sahitlik esprisinin daha iist diizeyde gergeklestiginden dolayi, resmi nikahin
klasik fikih doktrini a¢isindan da gegerli oldugu konusunda ¢agdas Islam hukukgular
arasinda goris birligi vardir.

2) Ulkemizde ¢ogu zaman resmi nikdhtan sonra imam nikahi kryilmaktadir.
Kimileri bunu dua maksadiyla yaparken, kimileri resmi nikdhin gecerli olmadigi
diisiincesiyle yapiyorlar. Ne niyetle olursa olsun bu durumun gerek Medeni hukuk
gerekse fikih acisindan pratikte bir problem olusturmaz. Ciinkii resmi nikah kiyildiktan
sonra imam nikahina medeni kanunda izin verilmektedir ( MK. md 143).

3) Giinlimiizde zaman zaman sanatg¢ilar ve tiniversiteli gencler arasinda “imam
nikah1” ya da “dini nikdh” adiyla uygulamalar oldugu goriilmektedir. Bu tiir iliskilerde
Hz. Peygamber’in Onerdigi sahit ve ilan sartinin bu tiir serbest birlesmelerde
gerceklestigi sdylenemez. Nikdhin aleniyet sartin1 saglamayir amaglamayan sahitlerin
sahitliginin kamuoyu ve kamu otoritesi nezdinde hi¢bir hukuki degeri yoktur. Bu
uygulama hem Medeni Kanun acisindan hem de Miisliiman toplumlarin hukuki
hayatina sekli ve objektif bir diizenleme getirme islevine sahip fikih mantig1 ve teknigi
acisindan “hukuk dis1 birlesme” olarak adlandirilabilir ve iki agidan da mesru olmadigi
sOylenebilir. Ayrica resmi nikahtan 6nce dini nikahla evlenme durumunu iki aydan alt1
aya kadar cezalandirmay1 dogurur ( TCK. md. 230).**!

4) Resmi nikahli esinin listiine imam nikahiyla bir es daha alma durumu da bazi
bolgelerimizde goriilmektedir. Kanun acisindan bu durum yasaktir. Medeni Kanuna
gore mevcut evlilik ikinciye manidir ( MK. md. 130). Yapilan ikinci evlilik mutlak
butlanla batildir. Islam fikhi agisindan konuyu dogru bir sekilde degerlendirmek igin iki

prensibin altin1 ¢izmek gerekir. Birincisi Kur’an prensip itibariyle tek esliligi 6ngérmiis

339 Feyzioglu, a.g.e., 98
30 Dural, a.ge., 71
! Akntiirk, a.g.e., 109
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ve tavsiye etmistir. Cok eslilik ise ihtiyag ve zaruret durumlarinda caiz goriilmiistiir.
Esler arasinda adil davranmak sartina ek olarak ihtiya¢ ve zaruret durumu da sosyo-
psikolojik sartlar dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi gereken bir durumdur.
Ikincisi ise devlet baskaninm, kural olarak, bu gibi cevaz hiikiimlerini smnirlandirma
yetkisine sahip oldugu hususudur. Bu iki prensip, Islam toplumlarinda kanun
koyucunun gerek gordiigiinde ¢ok evlilige izin verebilecegi anlamini tasir.

Yoksa kisilere, kendilerini kanun koyucu yerine koyup se¢me ve karar verme
hakk1 tanimaz. Cilinkii bu durumun bireyin Allah karsisindaki konumuyla degil, kanun
ve toplum Oniindeki sorumluluklariyla alakalidir. Bu bakimdan, siyasi otoritenin, bazi
miilahazalarla, tek esliligi karara baglamasi fikith mantig1 ve teknigine ayikir1 goriilmez.
Bu izah meselenin teorik ve ilmi boyutuyla alakalidir. Olayin pratikteki uygulanmasi
farklidir.***

Tarihi stirecte kiyilan nikahlar1 kayit altina alma cabalar1 ve Medeni kanunda
evliligin muhkem bir sekilde ortaya ¢ikmasi i¢in 6ngoriilen tedbirler, sekil ve merasim
sartlar1 naslara istinad etmemekle beraber hususi ve umumi menfaatler ile amme
nizamini korumaya matuf tedbirler oldugu igin Islam hukukunda “istihsan, istislah” gibi
kelimelerle ifade edilen “maslahat prensibine” dayanmaktadir. Bu konular da
yoneticilere (iili’l- emre) itaati din istemektedir. Kanuna aykir1 davranan ve sekil
sartlarin1 yerine getirmeyenler—akdin riikiin ve sihhat sartlarin1 tamamladiklar1 takdirde-
Allah nezdinde (diyaneten) evli olurlar, ancak hukuk karsisinda (kazden) evli
sayilmayabilirler. *** Dolayisiyla nikah akdi hassas bir konudur. Miisliman bireylerin
evliligin psikolojik, sosyal, hukuki, dini, ahlaki tiim maslahatlarin1 gézetmek suretiyle
nikah akdini ifa etmeleri gerekir. Evlilik baska insanlarin hukukuna riayet gerektirdigi
icin daha isin basinda ciddi bir sekilde degerlendirilmeli, her tiirli sart gz Oniinde

bulundurulmalidir.

2 Apaydin, a.g.m.
33 Karaman, a.g.e., 1/331
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SONUC

Hig siiphesiz aile yeryiiziindeki en eski sosyal kurumlardan biridir. Ilk insan,
yaraticinm iradesiyle bir aileye sahip olarak diinya hayatina baslamistir. Insan neslinin
devaminm, aile kurumunun varliginin muhafazasiyla miimkiin oldugu sdylenebilir.
Insan soyunun var olabilmesi ve varligini devam ettirebilmesinde temel vazife
gordiigiinden dolay1 aile, tarihi siirecte (farkli anlayislarin etkisiyle bazi agilardan
degisime ugramakla beraber) toplumlarda var olagelmistir. Ciinkii insan topluluklarinin
“millet” olma vasfin1 kazanmasi kiiltiirel mirasin yegane nakilcisi olan aile miiessesesi
kanaliyla miimkiin olmaktadir.

Tim toplumlar ve hukuk sistemleri aile hukukuna gereken 6nemi vermis, bu
kurumun varligin1 devam ettirebilmesi i¢in koruyucu ve kollayici kurallar koymuslardir.
Aile hukuku kurallar1 sekli ve emredici karakterde oldugu gibi, zaman zaman
yerel/bolgesel ozellikler de tasidigr goriilmektedir. Bu durum aile hukuku kurallarinin
diger hukuk alanlarmna gore din, ahlak ve muaseret kurallariyla daha fazla i¢ ice
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Esasen toplumsal hayati diizenleyen norm gruplariin birbirinden kesin sinirlarla
ayrilmasmin miimkiin olmadig: goriilmektedir. Toplumsal diizeni olusturan din-ahlak ve
hukuk kumrallarinin birbiriyle siki bir etkilesim i¢cinde oldugu, hatta bazi kurallarin
ortak oldugu bir gercektir. Bu siki iligki aile hukuku kurallarinda daha bariz bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.

Calismamizda ulastigimiz kanaate gore, diger hukuk sistemlerinde de oldugu
gibi, Islam degerler sisteminin temelini olusturan ayet ve hadislerde 6zellikle ceza,
miras ve aile hukukuyla ilgili kurallarda dini-ahlaki ve hukuki miieyyideler i¢ ice
oldugundan dolayi, bu konuda hiikiim verirken kesin sinirlarla dini-hukuki ayrimmi
yapmak pek miimkiin goziikmemektedir. Bu alandaki hiikiimlerde din ve hukuk girift
bir sekilde bulundugu igin diiel karakterlidir. Islam Hukukunda farz, kismen vacib,
mekruh, haram, helal gibi kavramlar daha ziyade dini bir nitelik gosterir. Calismamizin
konusunu olusturan nikah akdinde de bu diiel karakter bariz bir sekilde goriilmektedir.
Nikahla ilgili kurallar incelendiginde, dini-hukuki ve ahlaki degerlerin i¢ ice girdigi,
adeta birbirinden ayrmanin miimkiin olmadig1 bir gercektir. Kur'an-1 Kerim'de nikah
akdiyle ilgili bircok ayette, 6zellikle de muharrematla ilgili ayetlerde haram ve helal

kokiinden kelimeler kullamildigi goriilmektedir. Malum oldugu iizere haram ve helal
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terimleri dini kavramlar olup, haram ve helal hiikiimleri ancak Sari tarafindan
belirlenebilir. Ayni zamanda aile hukukuyla ilgili bazi konularda giinah/ciinah
seklindeki kullanimlar dikkat ¢ekmektedir. Giinah kavrami da dini bir kavram olup,
uhrevi cezayi ifade eder ve dolayisiyla dini bir kavramdir. Aile hukukuyla ilgili naslarda
bu iki kelimenin kullanilmast konunun dini yoOniinii bariz bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ciinkii bu kavramlar ilgili konunun dini hiikmiinii/dini boyutunu ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Ayrica evliligin kisinin durumuna gore farz, vacip, haram,
stinnet gibi hiikiimlere tabi olmasi, nikdhin camide kiyilmasi, velime verilmesi, hutbe
okunmasi1 gibi hususlarin uygulanmasi gerektigi, evlenilmesi yasak olan kisilerin
naslarda ayrintili olarak belirtilmesi bu sartlarin nikah akdinin hukuki boyutlar1 yaninda
dini boyutlariyla da ilgili oldugu goriinmektedir.

Evliligin hukuki olarak varlik kazanmas1 ve hukuk diizeninin korumasi altinda
haklar elde edilebilmesi i¢in hukuki vasiflara haiz olmas1 gerekir. Hukuk normatif bir
bilimdir. Bir kuralin hukukilik vasfi devlet miieyyidesiyle desteklenmis olma
ozelliginden kaynaklanwr. Hukuk kurallarinin din ve ahlak kurallarindan devlet
miieyyidesine sahip olmasi yoniinden ayrildig: bilinmektedir. Bu miieyyide muamelatta
fesat ve butlan kavramlariyla ifadesini bulur. Calismamizda incelendigi gibi, nikah akdi
inikat, sthhat, nefaz ve luzum sartlarnm bulunup bulunmamasina gére hukuki deger
kazanmaktadir ki bunlara gore verilen hiikiimler konunun hukuki boyutunu ortaya
koymaktadir. Bu sartlarin tiimiiniin bulundugu bir evlilik akdi sahihtir ve evliligin tiim
hukuki sonuglarini dogurur. Inikat sartlarindaki eksiklik evliligin butlanin1 gerektirir.
Evlilik akdi ehliyetli ve yetkili kisiler tarafindan diger inikat ve sithhat sartlarina uyarak
kiyildig1 andan itibaren gecerlilik kazanir. Yetkisiz kisilerin taraf oldugu nikéh akdi,
yetkili kisinin onayiyla, kefaet sart1 yerine getirilmeden kiyilan nik&h akdi ise velinin
onayyla yiiriirliliik kazanir.

Buna gore Islam hukukunda nikahla ilgili hiikiimlerin dini hiikmii ve hukuki
hiilkmii ayr1 ayridir. Hiikiimlerde bulunan bu diiel karaktere bagh olarak, muharremat
kapsamindaki kisilerle yapilan evlilik dinen haram hukuken batildir. Siitkardesiyle
yapilan evlilik akdi dinen haram, Islam hukuku agisindan hukuken batildir.

Eldi edilen bilgilere gore, Islami kurallara aykiri bir husus barindirmamak
sarttyla, glinlimiizde yiiriirlikte olan prosediire uyarak kiyilan resmi nikah dinen de

gecerli ve muteberdir. Hem resmi nikah hem dini nik&h kiydirmak seklindeki uygulama
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iki hukuk agisindan da bir mahsur olusturmamaktadir. Medeni Kanunda yasak olmakla
ve cezai mieyyide gerektirmekle birlikte, gerekli sartlar1 yerine getirmek, gizli
olmamak kaydiyla ve ailelerin onayiyla kiyilan nikdhin fikhen gegerli oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Fakat kanun 6niinde gegersiz sayilan boyle bir nikahta 6zellikle
anlagsmazlik durumlarinda kadinin haklar1 zayi olacagindan, kisilerin vicdanlaria
birakmaktansa, haklarin muhafazasi i¢in resmi nikadh kiymaya 6zen gosterilmesi daha
uygun ve emniyetlidir. Boyle bir durumda, hukuki agidan olmasa da, dini agidan
sorumlu olunacagi muhakkaktir. Konunun onemine binaen, daha ilk asamada sorun
ctkmasii onlemek i¢in resmi nikdh kiyilmasmin huzurlu ve mutlu bir evlilik baslangici

icin elzem oldugu kanaatindeyiz.
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