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Zemahseri, Kur’an ilimlerinin bazi konularin1 el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-
Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil’ine’ kisaca serpistirmis, Ibn ‘Atiyye ise bu
konular1 e/-Muharreru’l-Veciz’nin mukaddimesinde detayli olarak ele almigtir.

Her iki miifessir, hem rivayet hem de dirayet tefsir metodolojisini kullanmigtir.
Zemahgeri’nin eserinde, dirayet yonii, Ibn Atiyye’ nin tefsirinde ise rivayet yonii agir
basmaktadir. Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye rivayet tefsir baglammda Kur’an’in Kur’an’la,
kiradt vecihleriyle, Peygamber, sahabe ve tabiin kavliyle yorumlanmasi yoluna
basvurmuslar, yeri geldik¢e Israili rivayetlere deginmislerdir. Zemahseri Kur’an’in
Kur’an’la tefsir edilmesi metodunu, ibn Atiyye ise selefin rivayetleriyle tefsir ydntemini
daha fazla kullanmigtir. Dirayet baglaminda, her iki miifessir de fikih, kelam konularina
deginmis ve batini yorumlar1 tenkit etmistir. Fikhi konularda Zemahseri Hanefi, Ibn
‘Atiyye ise Maliki ekoliiniin goriislerine daha ¢ok yer vermistir. Keldm konularinda
Zemahgeri Mutezili, Ibn ‘Atiyye ise Es‘ari mezhebine gore yorumlar yapmuslardir.

Basra dil okuluna miintesip olan her iki miifessir, ayetlerin dilsel yorumlarini bu
okullarin kabulleri dogrultusunda yapmustir. Edebiyat konusunda ise, sonradan ortaya
¢ikan bircok belagi terimi de kullanan Zemahseri’nin eseri Ibn ‘Atiyye’nin el-
Mubharrer’ine gore daha iistiin gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Zemahseri, ibn ‘Atiyye, tefsir, ayet, siire, rivayet, dirdyet,

belagat
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While Zamakhshari briefly mentioned about some topics of Quran knowledge
in his work el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-
Te’vil, Ibn Atiyya worked through these topics in the preface of his work el-
Muharreru’l-Veciz.

These two interpreters used both narrative tafsir and sagacious tafsir
methodology. Sagacious aspect predominated in Zamakhshari’s work but narrative
aspect predominated in Ibn Atiyya’s tafsir. In terms of narrative tafsir, Zamakhshari and
Ibn Atiyya interpreted Quran by interpreting Quran, recitation, prophet and his
companions and successors’ utterance and when the occasion arises they mentioned
about Isra’iliyyat narrations. While Zamakhshari mostly used interpreting Quran with
Quran method, Ibn Atiyya mostly used interpreting predecessor’s narrations method. In
terms of sagacity, both interpreters mentioned about figh, theology subjects and
criticized esoteric comments. While Zamakhshari gave much more place to the views of
Hanafi ecole in subjects about figh Ibn Atiyya gave much more place to Maliki ecole. In
theology subjects Zamakhshari made interpretation according to Mu’tazili madhab but
Ibn Atiyya made interpretation according to Ash’ari madhab.

These two interpreters, who belong to Basra language school, made linguistic
interpretations of ayats in accordance with the acceptances of these schools. However,
in literature field the work of Zamakhshari who used many eloquent terms in it is seen
superior to Ibn Atiyya’s work el-Muharrer.

Key Words: Zamakhshari, Ibn Atiyya, tafsir, ayat, surah, narration, sagacity,

eloquence.
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Kur’an, Allah’1n insanlarin diinya ve ahiret mutluluklarini temin etmek amaciyla
gondermis oldugu son kutsal kitaptir. Bu amacin gergeklesmesi i¢in Kur’an’in basta
dogru anlasilmasi ve dogru yorumlanmasi gerekir. Allah, Kur’an’in yorumlanmasi ve
uygulanmasi gorevini, dncellikle Peygamberine vermistir: “Sana da ey Resuliim bu zikri
indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin. Umulur ki diistiniip anlarlar.”
(el-Isra, 17/93-94; el-Furkan, 25/20; el-Enbiya, 21/8; el-Kehf, 18/110) Peygamber bu
gorevi en giizel sekilde yerine getirerek insanlarin ihtiyaci dl¢iisiinde Kur’an’1 agiklamig
ve Kur’ani ilkeleri kendi hayatinda faal hale getiren ilk kisi olmustur.

Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar -6zellikle genis fetih hareketleriyle
birlikte- yeni durumlar ve yeni kiiltiirlerle karsilasmislardir. Bu da yeni problemlere
neden olmustur. Degisik bdlgelerdeki alimler, s6z konusu problemleri ortadan
kaldirmak ve yeni ihtiyaclara cevap vermek iizere harekete geg¢misler ve Kur’an’i
yeniden yorumlamislardir.

Insan, zamaninin ve gevresinin ¢ocugudur. Bu baglamda, Kur’an yorumcular1
cevrelerinin ve zamanlarinin farkli olusuna bagli olarak eserlerinde farklt mesrep ve
metodlar1 takip etmisler, egilimlerini eserlerine yansitmuglardir. Tefsir kitaplari,
miifessirin kiiltlirel alt yapsinmn izlerini tasidigi gibi o donemde kabul goéren fikri
akimlara ve bilimsel kabullere de yer vermistir. Dolayisiyla tefsirler, nakille birlikte,
akli ilimlerle de dolmustur.

AKkli ilimlerle birlikte, kisisel diisiinceler ve itikadi egilimlerin tefsirlerde yer
bulmasi, alimler arasinda bir¢ok ihtilafin dogmasimna neden olmustur. Her alim kendi
gorlislerine bagl olarak tefsirinde degisik Olgiitleri 6n plana ¢ikarmis ve s6z konusu
prensipler ¢ercevesinde tefsirini sekillendirmistir. Bu tefsirlerin bir kismi, digerlerine
gore daha itibar kazanmig ve ilim ¢evrelerinde okutulur olmustur. Dolayisiyla tefsirlerin
anlasilmasi ve incelenmesi uzun soluklu Islam kiiltiiriine taniklik etmenin en 6nemli
yollarindan biri olsa gerektir.

Biz de bu calismamizda Islam tarihi i¢inde 6nemli bir yer edinmis, doguda
yasaylp yetismis ve donemin aykiri sesi Mutezile’ye miintesip Zemahseri ile, yine
onemli olaylara taniklik etmis Endiiliis bolgesinin 6nde gelen alimlerinden ibn
‘Atiyye’nin tefsirlerini, karsilastirmali olarak ele almayr uygun gordiik. Boylelikle Hz.
Peygamberden itibaren Kur’an’in anlagilmasi ve uygulanmasi ugrasist ic¢ine giren

Miisliimanlarin muazzam gayretlerine taniklik etmek istedik.
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Calismamizin giris kisminda, Oncelikle arastirmanin konusu, amaci, Onemi,
yontem ve smirlandirilmas: ortaya konmustur. Daha sonra ise Zemahseri ve ibn
‘Atiyye’nin yasadigi donem, siyasi, sosyal ve ilmi yOnleriyle incelenmis,
miifessirlerimizin hayatlarina, akidevi yonlerine, yetistirdigi 6grencilere ve eserlerine
deginilmis, onlarin tefsirlerine kaynaklik eden, dnceki alimlerin yazmis oldugu eserler
tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Birinci boliimde, bu iki tefsir, Kur’an ilimleri acgisindan karsilastirilmistir. Bu
baglamda, oncelikle Kur’an ilimlerine giris kabilinden vahiy, ayet, stire, mekki-medeni
ve Kur’an’m inzali kavramlar1 incelenmistir. Daha sonra ise, yedi harf, nasih- mensih,
muhkem-miitesabih, i‘cazu’l-Kur’an, Huruf-u mukattaa, Kur’an tekrarlar1 ve yeminleri
ele alinmustir.

Ikinci béliimde, eserlerin rivayet ve dirdyet ydnleri karsilastirilmistir. Rivayet
tefsir anlaminda, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin, Kur’an’1 Kur’an’la, kiradt vecihleriyle,
Peygamber, sahabe ve tabiin sozleriyle ve niizul sebepleriyle yorumlayislari incelenmis,
Israiliyyat’a bakis acilar1  belirlenmeye calisilmistir. Dirayet baglaminda ise,
miifessirlerimizin fikih, kelam verilerinden nasil yararlandiklarina bakilmis, batini/rafiz1
yorumlara kars1 yaklagimlar1 ortaya konmak istenmistir.

Son boliimde ise, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin dil ve edebiyat ilimlerine
yaklagimlar1 tetkik edilmistir. Bu dogrultuda, miifret lafizlar1 ele alislari, sarf ve nahiv
yonleri ve me‘dni, beyan ve bedi® kisimlarindan olusan beldgat ilimlerine nasil
basvurduklar1 ortaya konmaya ¢aligilmigtir.

Calismamin konu tespitinden bitimine kadar tiim asamalarinda maddi ve manevi
desteklerini benden esirgemeyen basta danigman hocam Prof. Dr. Nasrullah
HACIMUFTUOGLU’na, diger hocalarim Prof. Dr. Liitfullah CEBECI’ye, Prof. Dr.
Prof. Dr. Orhan ATALAY a ve tezimi bastan asagi okuyup yapici tenkit zahmetinde

bulunan arkadaglarima tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim.

2010-Erzurum Enes ERDIM
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1
GIRiS
A. ARASTIRMANIN GENEL OLARAK TANITIMI

Bu kisimda, arastirmamizin konusuna deginip, ¢alismamizin amag¢ ve
oneminden bahsettikten sonra, el-Kessaf ve el-Muharrer’i karsilagtirma ydntemimizi

ortaya koymaya caligsacagiz.

1. Arastirmanin, Konusu, Amaci ve Onemi

Calismamizin konusunu, Zemahseri’nin el-Kessaf adli tefsiriyle, Ibn ‘Atiyye el-
Endeliis?’nin el-Muharrer isimli tefsirini, tefsir metodolojisi acgisindan karsilastirma
olusturmaktadir. Bunu yaparken, oncelikle miielliflerimizin zihni ve fikri yapilarmin
olusumunda etkili olan gevreleri, siyasi, sosyal ve ilmi yonleri bakimindan ele alinmus,
daha sonra s6z konusu iki tefsirin ¢esitli yonleriyle karsilagtirilmasi yoluna gidilmistir.

Gecmisten giiniimiize bazi alimler, detaya girmeksizin Zemahseri ve Ibn
‘Atiyye’nin tefsirlerini karsilagtirmislardir. Bu iki tefsir arasinda mukarene yapan ilk
alimlerden biri Ebli Hayyan (61.745/1344)’dir. O, el-Bahru’l-Muhit adli eserinde s6z
konusu iki sahsi, “fefsir ilminde te’lifte bulunan en yiice kisiler” olarak takdim ederek,
tefsirde tashih ve tahrire deginen en faziletli kimseler diye tanitmistir. Ona gore tefsir
ilminin siivarileri olan Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri, bu ilmi gelistirerek diizeltmis ve
genisleterek adimi her tarafa yaymuslardir.'

Ebf Hayyan, bu iki tefsiri kiyaslama baglaminda, Ibn ‘Atiyye’nin kitabini daha
nakilci daha toplayici daha ar1; Zemahseri’nin tefsirini ise daha 6z ve daha derin olarak
tasvir etmektedir. O, bu iki eserde gegen bazi nahvi hiikiimleri tenkid etmekle birlikte,
baz1 yerlerde Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri’nin goriislerinin drtiistiigiinii beyan etmektedir.
Bazi ortak dilsel yorumlarmi ve sahih kiradtlara yaklagimlarini da buna Ornek
vermektedir.”

Yahya b. Savi ise el-Muhikemat adl eserinde Ebi Hayyan’in Zemahseri ve’ibn
‘Atiyye’ye karsi yapmig oldugu tenkitleri bir araya getirerek bu tic miiellifin goriisleri
arasinda tercihlerde bulunmaktadwr. O bunu yaparken On yargilardan uzak olarak

biitiinliyle bilimsel verilere dayanmaktadir. Ancak Ebl Hayyan’in yaptigi tenkitler

'Ebd  Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelusi,-Tefsiru 'I-Bahri’l-Mubhit, (Nesr.’Adil  Ahmed
Abdulmevcid-Ali Muhammed Mu‘avviz/I-VIII), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 112.
* Eba Hayyan, a.g.e., I, 113.
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genelde dilsel ve edebiyat agirlikli oldugundan dolay1r Yahya b. Savi’nin eseri dar alana
sikismus ve kapsamli bir karsilastirma olmaktan uzak kalmistir.’

Bu iki tefsir arasinda karsilastrma yapan cagdas alimlerden biri ise Ibn
‘Astr’dur. O, et-Tefsir ve Ricdluhu adli eserinde kiigiik bir fasil icinde Ibn ‘Atiyye ve
Zemahseri’nin tefsirlerini kiyaslayarak farkli ve ortak yonlerini ortaya koymaya
calismustir. ibn ‘Atiyye’nin tefsirinin, Zemahseri’nin tefsiriyle esit olmanm &tesinde,
birgok yonden iistiinliik arzettigini ifade eden Ibn ‘Astir’'un degerlendirmelerini sdylece
Ozetleyebiliriz: Bu iki miiellif, eserlerini dil ve edebiyat prensipleri iizerine bina
etmislerdir. S6z konusu eserler, edebi-ilmi metot yoniinden ittifak halindedir. Bununla
birlikte bircok yonden farklilik arzetmektedirler. Bu iki biiylik tefsir arasinda saglikli
kiyas yapabilmek icin s6z konusu farkliliklara bakilmaldir: Birincisi, Ibn Atiyye batils,
Zemahseri doguludur. ikincisi, Ibn ‘Atiyye siinni, Zemahseri mutezilidir. Ugiinciisii ise,
Ibn ‘Atiyye Maliki, Zemahseri Hanefi’dir. Bu iki eserin farkli ynlerinin olusmasinda,
miielliflerinin yaslarmin farkli ve birinin Acem digerinin Arap olmasiyla birlikte, bu ii¢
vechin biiyiik tesiri olmustur.”

Abdulvahhab Fayid ise Menhecu Ibn ‘Atiyye fi Tefsiri’l-Kur’dn’i’l-Kerim adli
doktora tezindeki bir fasil iginde, Ibn ‘Astr’a nispetle bu iki tefsire iliskin daha uzun bir
kiyaslama yapmustir. Bu baglamda el-Muharrer ve el-Kessaf’in rivayet yonlerini, dilsel
ve nahvi verilerden yararlanig bigimlerini, fikhi hiikiimlere deginislerini, isari tefsire
kars1 tutumlarmi, Israillyyat’tan yararlanmadaki farkl tavirlarini ele almis, ayri itikadi
mezhepe tabi olduklarindan bahsetmistir. Ayrica kiraat vecihlerini kullanmada ibn
‘Atiyye’nin tefsirinin {istiin oldugunu belirtirken, belagat vecihlerini ag¢iklamada
Zemahseri’nin tefsirinin 6ne ¢iktigmdan séz etmistir.

Ancak bu alimlerin yapmis oldugu karsilastirmalar ¢ok yiizeysel veya cok
smirhdir. Biz bu iki miiellifin yetistikleri ¢evre ve yararlandiklar1 kaynaklarla birlikte,
eserlerini genis ve kapsamli olarak mukayese edip Ozellikle tefsir metodolojisi
verilerinden yola c¢ikarak, onlarin tefsirlerini nasil yazdiklarmi, hangi yOntemlere

basvurduklarmni ortaya koymaya calisacagiz.

? Ornek i¢in Bkz. $Savi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Muhammed, el-Muhakemat beyne Ibn Ebi Hayydin ve bni
‘Atiyye ve 'z-Zemahseri, (Nesr. Muhammed Osman/I-1I), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2009, II, ss.
175-177.

* fon ‘Astir, Muhammed b. el-Fadl, et-Tefsir ve Ricdluh, Mecma“u’l-Buhsi’l-islamiyye, yy., 1997, s.75-
80.

> Fayid, Abdulvahhab, Menhecu Ibn ‘Atiyye fi Tefsiri’l- Kur’'an i’l-Kerim, Kahire, 1393/1973, ss. 300-
338.
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Béylelikle, islam Tarihi i¢inde biiyiik bir dneme sahip olan tefsir gelenegine, az
da olsa 1s1k tutarak, bu iki alimin metodundan hareketle miislimanlarm, Allah’in
kitabin1 yorumlarken nelere dikkat ettiklerini ve hangi verileri géz Oniinde

bulundurduklarini belirlemeye ¢alisacagiz.

2. Arastirmanin Yontem Ve Simirlandiriimlasi

Calismamizda, kendisi birkac yil dnce vefat ettiginden dolay1 Zemahseri’nin el-
Kessaf’1 esas almarak ibn ‘Atiyye’nin el-Muharrer’i onunla kiyas edilmistir. Bunu
yaparken, tabakat, tefsir, hadis, fikih, kelam ve dille ilgili temel kaynaklara ulagilmaya
gayret edilmistir. Tabakat kitaplarindan, ez-Zehebi’nin, Mizdnu’l-I‘tidal fi Nakdi'r-
Rical’i ve Tezkiretu’l-Huffdz’1, ez-Zirikli'nin, el-A ‘lam’1, ibn Hallikin’n, Vefeydtu’l-
A‘van ve Enbdau Ebnadi’z-Zemdn’1;, tefsirlerden Fahrurrazi’nin Tefsiru’l-Kebir’i,
Taber’nin, Cdmi ‘u’l-Beyan’1, Suyiti’nin, ed-Durru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’siir’u;
hadis kaynaklarindan Buhari’nin, Sahih’i, Miislim’in Sahih’i, Eba David ve ibn
Mace’ nin Siinenleri; fikih kitaplarmdan ibn ‘Abidin’in, Hdsiyetu Reddi’l-Muhtdr ‘ald
Diirri’l-Muhtar’1, Imam Safii’nin el-Umm 'u, el-Maverdi’nin el-Havi fi Fikhi’s-Safii’si;
el-Karavi’nin, el-Huldsatu’l-Fikhiyye ‘ald Mezhebi’s-Sddeti’I-Malikiyye’si; kelamda el-
Icinin, Kitdbu’l-Mevikif1, Taftazani’nin Serhu’l-Makésid fi Ilmi’l-Kelam’1; dilde el-
Verrak’in  ‘flelu’n-Nahv’1, Ibn Hisam’in, Mugni’l-Lebib’i ve Evdahu’l-Mesalik’i;
belagatta, Kazvini’nin el-Iddh’1; Taftazani’nin el-Muhtasar’1, el-Ici’nin el-Fevdidu I-
Guydsiyye’si bu eserleden bazilaridir.

Kur’an ayetlerinin meallerini verirken ise daha ¢ok M. Sadi Cégenli ve Nevzat
H. Yanik’in sadelestirerek yayma hazirladigi Elmali Hamdi Yazir’in Kur’ 4n’1 Kerim ve
Yiice Meali’yle Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirladigi Kur’an Mealini
referans aldik.

Calismamizda, el-Kessaf ve el-Muharrer karsilastirilirken ele alinan ilim
dallarmm biitiin konularma yer verilmemis, daha ¢ok bunlarm omurgasini
olusturdugunu diisiindiiglimiiz konulara deginilmistir. Bu baglamda, Kur’an ilimleri
icinde vahiy, Kur’an’in inzali, ayet, siire, Mekki-Medeni kavramlari, yedi harf ve kiraat
meselesi, Kur’an’in toplanmasi, harekelenmesi, nasih ve mensth, muhkem ve
miitesabih, I‘cdzu’l-Kur’an, Huruf-u Mukatta‘a, Kur’dn Yeminleri ve Tekrarlari

konular1 iglenmistir.
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Israiliyyat icinde, Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Davud, Hz. Siileyman
ve Hz. Muhammed’e iligkin anlatilanlar incelenmistir.

Kelam ilmiyle ilgili ise, o donemin tartisilan meshur meseleleri olan Allah’in
sifatlari, ru’yetullah, isrd-mirdc, sefaat, kullarin fiilerinin yaratilmasi, biiylik giinah
isleyenlerin durumu, Islam ve iman iliskisi, imanm artip eksilmesi konular: ele
alimmustir.

Dil ilimleri baglaminda, miifessirlerimizin miifret lafizlar1 ele aliglari, sarf ilmi
icinde yer alan kelime istikakindan nasil bahsettikleri incelenmistir. Nahivde, hangi
ekole dayali agiklamalarda bulunduklarina bakilmis, amil nazariyesi ve kullandiklar1
nahiv sevahidinin neler oldugu gibi konulara deginilmistir. Belagatta ise me‘ani
ilminde, climle ve unsurlari, haberi ciimlenin ¢esitleri ve kullanimlari, talebi inga
climlelerinden emir, nehiy, istithAm, temenni, nida; kasr sanati ve olusum sekilleri,
miisavat, icaz ve itnab, zikir ve hazf, mazi ve muzari kiplerinin birbirlerinin yerinde
kullanilmasi; beyan ilminde mecaz, tesbih, isti‘dre, kinaye; bedi‘ ilminde ise
muhassinat-1 m‘aneviye’den tibak, mukabele, tenasiib, miisakele, tevriye, zemme
benzeyen medih, leffu nesr, el-mezhebu’l-kelami, tecahiil-i ‘arif, muhassinat-1 lafziyye

sanatlarindan cinas ve tevriye konulara yer verilmistir.

B. ZEMAHSERI VE iBN ‘ATiYYE’NiN YASADIKLARI DONEME GENEL
BiR BAKIS

Miifessirlerin yasamis oldugu donemlerin, sahsiyetleri ve bilimsel ydnlerinin
sekillenmesinde biiylik bir etkiye sahip oldugu bilinmektedir. Dolayistyla onlarin

yasadig1 donemi genel olarak tanitmak yerinde olacaktir.

1. Siyasi Hayat

Zemahseri, H.467-538/M.1075-1144 seneleri arasinda yasamistir.® Bu donemde
Dogu Islam memleketlerinde -diger bdlgelerde oldugu gibi- iist iiste bir¢ok siyasi olay

gerceklesti. Buna bagli olarak bu topraklarda gesitli devletler kuruldu.” Zemahseri’nin

%ibn Kesir, Ebu’l-Fida, ismail b. Omer, el-Biddye ve n-Nihdye, (Nesr. Ali Siri/I-XIV), Daru Ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, yy., H.1408/M.1988, XII, 272; Ibnu’l-Verdi, Zeynuddin Omer b. Muzaffer, (6. 749/
1349), Tarih, (I-11 ), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1996, 11, 44.

7 Hasan, Ibrahim Hasan, Tdrihu’l-Islim ed-Dini ve’s-Sekdfi ve l-Ictimd i, (I-IV), Daru’l-Ciyl, Beyrut,
1416/1995, 111, 7 vd.
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yasadig1 donemde, diinyanimn degisik cevrelerinde hakim olan Islam devletlerinin sunlar
oldugunu goriiyoruz:

Abbasi Devleti: Bu donemde Abbasiler siyasi c¢okiintii ve bdliinmiisliik
icerisindelerdi. Bunun gostergelerden biri de Zemahseri’nin yasadigi kisa donem iginde
bes kisinin Abbasi hilafetine gelmis olmasidir. Bunlar:

1-el-Muktedabillah: Abd b. Muhammed el- Kaim, H.457-487/M.1065-1095
yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir.

2-el-Mustazhirbillah: Ahmed b. el-Muktedi, H.487-512/M.1095-1119 yillar1
arasinda halifelik yapmustir.

3-el-Miistersidbillah: el-Fadl b. el-Miistezhir, H.512-529/M.1119-1135 yillar1
arasinda Abbasi devletinin basinda bulunmustur.

4-er-Résidbillah: el-Mansur b. el-Miistersid, sadece H.529/M.1135 yili i¢inde
halifelik yapabilmistir.

5- el-Muktefabillah, Muhammed b. el-Mustezhir, H.529-555/M.1135-1160
yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir.®

Abbasi hilafetinde bas gosteren zayiflama neticesinde Islam memleketinde
cesitli devletler ortaya ¢ikmistir. Bu dogrultuda Zemahseri’nin yagamis oldugu Harezm
bolgesine, Araplar’m hakimiyetinden sonra, tarih siirecinde bircok Islam toplumu
yerlesmistir. Bunlardan biri Selguklulardir (H.429-552/M.1038-1158). Selcuklularin
kurucusu Riitkneddin Tugrul’dur (H.529/M.1135). Onlarin en 6nemli meliklerinden biri
Muhammed b. Ebu’l-Feth Meliksah’tir (H.498-511/M.1105-1118). Abbasi Halifeleri ile
iliskileri daha iyi olan Selguklular, Buveyhogullarinin Abbasi hilafeti iizerinde etkili
olmalarina engel oldular. Nitekim, ehli siinnete bagli olan ve sahabeyi ylicelten bu

millet, dini konularda halifeye bagh kalip ona sayg1 gosteriyorlard:.’

¥ ibn Kesir, a.ge., XII, 135, 180; ibnu’l-Imad el-Hanbeli, Abdulhayy b. Ahmed, (61.1089/1679),
Sezardtu’-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, (1-VIII ), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, yy., ts., III, 380, IV, 33, 86,
100, 172; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, (61.597/1201), el-Muntazam fi
Tarihi’l- Muliik ve’l-Umem, (I-X), Daru Sadir, Beyrut, 1358/1939, VIII, 291; Zechebi, Ebli Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el- ‘Ther fi Haberi men Gabar, (Nest. Ebii Hacir Muhammed Sa‘id Zaglal/I-1V),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, ts., II, 399, 434, 443, 111, 24; Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefaydtu’l-
Mesahir ve’l- A‘lam, (Nesr. Omer Abdusselim Tedmiri/I-LII ), Daru’l-Kutubi’l-*Arabi, Beyrut., 1987,
XXXV, 326, XXXVI, 301, XXXVII, 172, XXXIX, 256; Siyeru A’lami’n-Niibela’, (Nesr. Suayb
Arnait/I-XXIII), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1993, XVIII, 318, XIX, 396, 561 ; el-Atabeki, Mevridu ’I-
Letdfe, 1, 213, 216, 220; es-Suylti, Celaleddin Abdurrahman b. el-Kemal (61.911/1506), Tarihu’I-Hulafa,
(Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Matba‘atu’s-Sa‘ade, yy., H.1371/M.1952, s. 368; el-Yafi‘,
a.g.e., 11, 303, III, 255, 310; el-Ketbi, Muhammed Sakir, Fevdtu I-Vefayat, (Nesr. Thsan ‘Abbas/I-IV ),
Daru Sadir, Beyrut, ts., II, 219; ez-Zirikli, Hayreddin b. Muhammed, (61.1396/1976), el-A ‘lam, (I-VIII),
Daru’l-[lm 1i’1-Melayin, yy., 2003, IV, 122.

? fbn Kesir, a. g.e., XII, 56 vdd, XII, 312 vdd; ibn Esir, a.g.e., VIII, 236 vdd ; Ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas
Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtu’l-A ‘yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, (Nesr. Thsin ‘Abbas/I-
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Zemahseri’nin memleketi olan Harezm’e hakim olan diger bir toplum ise, daha
sonralar1 ortaya c¢ikan Harzemsahlardir. Bu devlet yaklasik H.470/M.1078 ile
H.670/M.1272 yillar1 arasmmda Horasan’dan Maveraunnehir’e kadar uzanan bdlgede
hiikiim siirmiistiir. Harzemsahlar, baslangicta emirlikten ibaretti. Sonra giderek gii¢lenip
topraklarn1 genislettiler. Selcuklular ¢okiince onlarin yerini Harzemsahlar aldi.
Selguklularin hakim oldugu illerde kendi bayraklarmi dalgalandirdilar. Halife’den,
selefleri Selguklularin yerine kendi adlarin1 hutbede okumalarm; istediler. "

Harzemsahlarin ger¢ek kurucusu Muhammed b. Eniistekin’dir. Onu Selguklu
Sultan1 Berkyaruk’un kumandanlarindan biri Harezm bolgesine yOnetici atayarak
kendisine Harzemsah lakabmi vermistir. Ortaya ¢ikan bu devlet onun oglu Atsiz b.
Muhammed b. Eniistekin donemine kadar giiclenmeye devam etti. H.551/M.1157
yilinda Atsiz, Selgcuklu Sultan1 Sencer dliinceye kadar, onunla miicadele etti. Sencer’in
oliimiinden sonra Harzemsahlarin genislemesine engel olup onlar1 durduracak herhangi
bir gli¢ kalmadi. Harzemsahlar, Mogollarin kendilerini ortadan kaldirdig1 628 senesine
kadar Harezm’e hakim olmustur."'

Zemahserl, Harzemsahlar Devletini kuran Eniistekin ailesiyle cagdastur.
Zemahseri’nin hayat1 siiresince onlardan {i¢ kisi halifelik yapmustir. Bunlar, Eniistekin
(H.470-490/M.1078-1097), Kutbeddin Muhammed b. Eniistekin (H.490-521/M.1097-
1128) ve Atsiz b. Muhammed (H.521-551/M.1128-1157)dir. Zemahseri, Emir
Muhammed’le sik1 bir dostluk kurmus ve onu bir kasidesinde de 6vmiistiir. Atsiz igin
ise “Mukaddimetu’l-Edeb” kitabm1 yazmis ve onun déneminde 6lmiistiir.'?

Bu dénemde diger bolgelerde ise su Islam Devletlerine taniklik ediyoruz:
Gazneli Devleti (H.351-582/M.963-1187), Hindistan ve Sind bdlgelerinde hiikiim
siirmekteydi."? Fatimi Devleti (H.297-567/M.910-1172), Misir ve Sam’da kendisine yer

VII), Daru Sadir, Beyrut, 1994, V, 283; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Buldan, (I-V ), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., 1,
412; Miquel, Andre, Islam ve Medeniyeti -Dogustan Giiniimiize-, (Cev. Ahmed Fidan-Hasan Mentese/I-
II), Birlesik Dagitim Ktb., II, 249 vd; Turan, Osman, Sel¢uklular ve Islamiyet, Bogazici Yay., Istanbul,
1993, ss. 16-18.

' Hamdi, Hafiz Ahmed, ed-Devletu’I-Havarizmiyye ve I-Mogol, Daru’l-Fikri’l- Arabi, yy., ts., s5.20-22.
"' ibn Kesir, a.g.e., XII, 189; ibn Esir, a. g.e., IX, 10 vdd, IX, 264, 309, 406; es-Safedi, Salahaddin Halil b.
Aybek, el-Vafi bi’l-Vefeyat, (Nesr. Ahmed Arnait- Tiirki Mustafa/I-XX), Daru ihyai’t-Turas, Beyrut,
H.1420/M.1999, V1, 124; Zehebi, Tarih, XXXIII, 46 vdd, XXXVIIL, 46; Siyer, XX, 322; ibn Hallikan,
a.g.e., 11,428; Koymen, Mehmet Altay, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi-Ikinci Imparatorluk Devri,
(I-V), Tiirk Tarih Kurumu Bsm., Ankara, 1991,V, 314-316

2e]-Hafi, Ahmed b. Muhammed, ez-Zemahseri, Daru’l-Fikri’l- Arabi, yy., 1966, s.14.

“Hasan ibrahim ,a.g.e., 11, 90.
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bulmustur.'* Ayrica, Merakes’te Murabitlar (H.448-541/M.1057-11347) yillar1 arasinda
varliklarin1 devam ettirmekteydiler. "

Ibn ‘Atiyye, ise Murabitlarm H.481/M.1089 ‘de Endiiliis’e girisi sirasinda
diinyaya gelmis ve onlarin yikim donemine denk gelen H.541/M.1147 yilinda vefat
etmistir.'® Boylelikle O, Murabitlarm padisahlariyla ¢agdas olmustur. Dolayistyla ibn
‘Atiyye, Yusuf b. Tasfin, Ali b. Yusuf b. Tasfin ve Tasfin b. Ali b. Yusuf donemlerine
taniklik etmistir."’

Murabitlar devletinin kurulmasindan hemen Once, Endiiliis toplumunun her
alaninda bir dalgalanma goze carpiyordu. Nitekim sehirlere kargasa ve diizensizlik
hakimdi. Toplumda zayiflik artmis ve bolinmeler yayginlasmisti. Bu da yonetim
zaafiyetinden kaynaklaniyordu. Bunun gostergelerinden biri de Emevi devletinin bu
topraklardan ayrilmasi, hilafet kurumunun Magrib’de dagilmast ve halkin
dagilmasindan sonra ¢esitli gruplarin ortaya ¢ikmasi, Mevali, Berberi ve Arap emirlerin
Endiilis’iin farkli bdlgelerinde hakimiyet kurarak ve kendi yollarint ¢izmeleri
seklindeki gelismelerdir. Nitekim Emevi devletinin zayiflaylp i¢ karisikliga
diismesinden sonra neredeyse her ilde miistakil hiikiimdarliklar ortaya ¢ikmisti. Sayilari
yirmiden fazla olan bu kiiciik devlet¢iklerin 6mrii kisa olmustur. Hiikiimdarlik ilan eden
valiler asla bir araya gelmiyor, dis diismana karsi birlik olamiyor, birbirlerine
saldirtyorlar ve birbirlerini tehdit etmeye devam ediyorlard1.'®

Bu durum, emir Yusuf b. Tasfin (61.484/1092) kumandasindaki Murabitlarin
ortaya ¢ikisina kadar devam etmistir. Nitekim, bu konuda Telemsani sdyle demektedir:
“Kiy1 bolgesi meliki ve Merrdkes’in sahibi Yusuf b. Tafsin, onlar i¢in denizi agip onlari
bir araya getirinceye kadar bir miiddet boylece kaldilar. Emir onlar1 ¢ekerek buralardan
bosalttr.” '

Kayravan’da ortaya ¢ikan Murabitlar, Miislemin kabilelerinden olusuyorlardi.

Ribat diye isimlendirdikleri Rebve’ye yerlestiler. Burada cihad amacl savastiklarindan

' Hasan ibrahim, a.g.e., 11, 149; Ibn Hald(n, Abdurrahman, Mukaddime, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2001,
s.163.

' en-Nasiri, Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Halid, el-Istiksd’ li-Ahbdri’d-Duveli I-Aksd, (Nesr. Ca‘fer en-Nasiri-
Muhammed en-Nasiri/I-1IT), Daru’l-Kitab, yy, 1997, II, 20 vdd; ibn Esir, a.g.e., VIII, 330, IX, 205; es-
Sinterini, Ebu’l-Hasen Ali b. Bessam, ez-Zahire fi Mehdsini Ehli’l-Cezire, (Nesr. Thsan Abbas/I-VIII), ed-
Daru’l-*Arabiyye 1i’1-Kitab, Tunus, ts, 11, 944.

"es-Suyiti, Bugyetu'l-Vu ‘dt fi Tabakati I-Liigaviyyin ve 'n-Nuhdt, (Nesr. Muhammed Ebu’l-Fad] ibrahim/
I-1I), el-Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut, ts., II, 73.

17 7irikli, a.g.e., 11, 82; VIII, 222 vd; Hasan ibrahim, a.g.e., IV, 114-124; Fayid a.g.e., s.27.

'8 Unli, Nuri, Islam Tarihi, (I-11), IFAV Yay., istanbul, 1992, I, 329 vd; en-Nasiri, a.g.e., I, 282; et-
Tilimsani, Ahmed b. Muhammed el-Makarri, Nefhu t-Tib min Gusni’l-Endelusi r-Ratib, (Nesr. Thsan
Abbas/I-VIII ), Daru Sadir, Beyrut, 1388/1968, 1, 301.

19 en-Nasiri, a. ge., 11, 23.
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dolay1 kendilerine murabit ismi verilmistir. Onlarin davalari, dini, siyasi ve ahlaki
anlamda toplumu agir sikintilara maruz birakan liderlerle ve siyasi yapiyla mucadele
etmeye dayaniyordu.”® Tarihgiler, onlarm en 6nemli lideri olan Yusuf b. Tasfin’i,
hayirli, azimli, tecriibeli, Kur’an ve siinnete uyan, gilizel yasam sahibi biri olarak
tanitmaktadir.”'

Isbiliyye ve Girnata meliklerinin yardimina cevap vermek iizere, Yusuf b.
Tafsin, Fas, Tanca ve Cebeli Tarik’tan Endiiliis’e dogru uzanan bir gegitte yonetimin
basmna gecmistir. Yesil bir yarimaday1 kendisine {is yapip, Batalyus yakininda, Zellaka
mevkiinde IV. Alfons ile H.479/M.1087°da kars1 karsiya gelmistir. Yapilan savasta,
“kendisini iki dinin hiikiimdar1 ve imparator” diye adlandirilan Alfons’u maglup ederek
askerlerini imha etti. Boylelikle O, Hiristryanlari, cizye vermeye zorlayarak Islam’in
heybetinin Endiiliis harabelerine geri donmesini saglamistir. Daha sonra Emir Yusuf,
Hiristiyanlarin elinde kalan Tuleytula ve HGd ogullarnm hiikiim siirdiigii Saragossa
hari¢ biitiin bolgeyi Murabitlarin hakimeyeti altinda toplamis ve Endiiliis’iin on {i¢
Miisliiman hiikiimdar1 kendisine baglanmistir.”

Murabitlarin saltanati, H.484/1092 yilindan H.540/M.1146 yilina kadar devam
etmistir. Cesitli nedenlerden dolay1 devlette giicsiizliikk belirmistir. Bunlardan biri de
Frenkleri kovmak i¢in yapilan siddetli miicadelelerdir. Onlardan sonra ise
H.540/M.1146 yilinda Muvahhidler bu bolgeye hakim olmuslardir.”

Yukaridaki anlatimlardan anlasildig: lizere her iki miifessirin yasadig iilkelerde
o donemde siyasi bir istikrardan bahsetmek zor gibidir. Bir ¢ok devlet ve devletgik
ortaya ¢ikmis doguda miislimanlar kendi arasinda hakimiyet miicadelesine girmis,
batida ise miisliimanlar arasindaki bu hakimiyet miicadelesine bir de Hiristiyanlar

katilmistir.

2. Sosyal Hayat

Zemahseri’nin yasadigi donemde Tiirk ve Fars unsurlari arasinda siddetli

cekismeler yasaniyordu. Buveyhogullar1 doneminde, hilafetin baskenti ve civar

" Hasan ibrahim, a.ge., IV, 113 vd; Nasrullah, Abbas Sa‘din, Devietu’l-Murabitin fi’l-Magrib ve’l-
Endelus, Daru’n-Nehdeti’l-*Arabiyye, 1985, ss.27-29.

! {bn Esir, el-Kdamil, VIII, 329; en-Nasiri, a.g.e., 11, 23.

2 Colan, G.S..el-Endelus, (Cev. Komisyon), Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, ts., s.132 vdd; Hasan
Ibrahim, a.ge, IV, 115 vd.; el-‘indn, Muhammed Abdullah, Devietu’l-Islam fi’l-Endeliis ‘Asru’l-
Murabitin ve’l-Muvahhidin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1990, 1, 36-38.

# Colan, a.g.e., s.134 vdd; Hitti, Philip K., Islam Tarihi, (Cev. Salih Tug/I-1I), Bogazici Yay., Istanbul,
1989, 11, 863.
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bdlgelerde Farslar niifuz sahibiydi. Daha sonra Selguklular buraya hakim olunca, gii¢ ve
yonetim Tiirkler’in eline ge¢mis ve Abbasi hilafetindeki Fars ve Arap niifuzu son
bulmustur.*

Selcuklular doneminde, yonetimi elinde tutan temel unsur Tiirklerdi. Miisliiman
ve gayri Miislim bir¢ok topluluklar1 barindiran Selguklu Devleti, halkin kendi 6rf ve
adetlerine gore yasamalarina izin veriyordu. Halk yerlesik veya gocebe idi. Yerlesik
olanlar irili ufakl sehir, kasaba ve koylerde oturuyor, ev, diikkkan, han hamam sahibi
olarak cesitli zanaatlarla ugrasiyorlar, bag ve bahgelerinde calisiyorlardi. Sehirlerde
zengin ve niifuz sahibi aileler bulunurdu. Selguklularda, arazinin biiylik cogunlugunun
miilkiyeti devlete aitti. Dolayisiyla ziraatle ugrasanlarin ¢ogu has ve ikta arazilerini
isletiyorlar ve devletin himayesi altinda bulunuyorlardi. Koyliiler, hukuki olarak sehir
ahalisi kadar hiirriyete sahiptiler. Ellerindeki arazileri, isledikleri siirece, veraset yoluyla
kendi ¢ocuklarma intikal ettirebiliyorlardi. Gogebeler ise esas olarak hayvancilikla
ugrasirlards.®

Harzemsahlar toplumu ise genel olarak, idareciler ve redya/yonetilenler olmak
iizere ikiye ayrilmaktaydi. Redya, vergi vermekle, dinin hiikiimlerine ve devlet
otoritesine itaatle sorumluydu. Devletce resmen mesruiyeti taninmis mezhep ve
tarikatler disindaki dini gruplarin i¢ine girmek, o tiir inang esaslarmna sahip olmak,
diizeni bozmak ve verilen emirlere kars1 gelmek agir suglar arasinda sayiliyordu. Buna
karsilik devlet, redyanin can ve malini korumakla miikellefti. Halk, ekonomik ve sosyal
acidan, birbirlerinden farkli gruplardan meydana gelmekteydi. Bunlar1 kiiciik ¢iftciler,
ikta sistemiyle ayrilmig topraklarda calisan isciler, hayvancilik yapanlar, genis
topraklara ve isletmelere sahip dihkanlar ve biiyiik sermayeleri ydneten tiiccarlar
olusturmaktaydz.*®

Harzemsahlar doneminde devlet idaresini siirekli mesgul eden gogebeler, ayr1 bir
sosyal smif olarak degerlendirilebilir. Hayvancilikla yasamini siirdiiren bu kabileler,
mevsime bagli gocleri sirasinda yaylak ve kislaklar arasindaki koy ve kasabalarin
halkina biiyiik zarar veriyorlardi. Ordunun bir bdliimiinii olusturmalarindan dolayi,
askeri sorumluluklari da bulunan bu kabileler bazi vergi muafiyetlerinden de

faydalaniyorlard1.”’

** Hamdi, a.g.e., 89 vd.
2 Yazici, Nesimi, Ilk Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, DIB. Yay., Ankara., 2002, s.319.
% Yazicl, a.g.e., 5.382.
" Yazicl, a.g.e., 5.383.
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Bu donemdeki dikkat ¢eken olgulardan biri de Ehlisiinnet ile Sia arasindaki
¢ekismedir. Iranli Biiveyhoglullarinin ve Misir Fatimilerinin kurulmasi islam aleminde
Siiligin niifuzunu artirarak Siinniligi olumsuz etkilemis, Abbasi iilkelerini de biiyiik bir
ayrigmaya sevketmisti. Iste Siinnilik bdyle pasif bir haldeyken hicri 5. asrm ortalarinda
kurulan Selguklular, Abbasi devletini toparladigi gibi, Siinniligi de yeniden etkin hale
getirmistir.*®

Kelam konularinda da siddetli tartigmalar yapilmaktaydi. Zemahseri’nin
memleketi olan Harezm, mutezilenin 6nemli merkezlerinden birisi haline gelmisti.
Neredeyse mutezili olmayan bir Harezmli bulmak imkansizdi. Daha sonra Mutezile
mezhebi doguda yayilarak, Acem bdlgelerinde Siilikten daha giiclii bir duruma geldi.
Harezm fakihlerinin ¢ogu Mutezile mezhebini benimsediler. Bu sebepten dolay1 toplum
igerisinde siirekli ¢ekismeler meydana gelmekteydi.*’

Ibn Atiyye’nin yasamis oldugu H. 5. ve 6. yiizyilda ise Endiiliis bircok milletin
vatani olmustur. Bunlarin en 6nemlileri asli unsur olan Berberiler ve onlarla birlikte
yasayan Araplardi. Cok az sayida Sudanlilar, Tiirkler ve Rumlar da bulunuyordu.*

Bu milletler arasinda en fazla niifusa sahip olan ve Ortacag’da Endiiliis
bdlgesinde Murabitlar ve Muvahhidler gibi iki biiyiilk devleti kuran Berberilerin
kokenleri hakkinda ihtilaf edilmistir. Bazilarma gore, bunlar Himyer veya Yemen
kokenliydi. Bazilarina gore ise, Ken‘an’in ¢ocuklarindandi. Filistinli melikleri Calut
oliince bunlar boliinmiisler, onlarin bir kismi1 Magrib’e yonelerek bu bdlgelere yerlesen
Berberilerdi. Bazilarina goére ise, bunlar Israilogullarinin dniinden kacan Amalika
kabilesinden bir gruptu.’'

Murabitlar ve Muvahhidler doneminde toplum, devlet hakimiyetini elinde
bulunduran yoneticiler, Endiiliis toplumunda énemli bir yere sahip olan Kadilar, alimler
ve fakihler, zanaatkarlar, is¢iler, tiiccarlar ve gayr-i miislim reayadan olugsmaktaydi.
zanaatkarlar da; ciftciler, ev aletleri yapan ustalar, firincilar, silah ustalari, kagit, sabun
iireticileri gibi kisimlara ayrilird. Isciler arasinda su satanlar, hamallar, kapicilar, avcilar

goriiliirdii. Zimmileri ise Yahudiler ve Hiristiyanlar olusturmaktayds.

*¥ Corci Zeydan, Islam Medeniyet Tarihi, (Cev. Zeki Megamiz/I-V), Ugdal Nes., Istanbul, 1974, IV, 351;
Okmen, Mehmet Altay, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Bsm., Ankara, 1989, s.35.

%% Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi, Bogazici Yay., Istanbul, 1994, 5.199.

0 el-Ceytisi, Selma el-Hadra’, el-Haddretu’l-‘Arabiyye el-Islamiyye fi'l-Endeliis, (I-11), el-Merkezu’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1998, 11, 911 vdd; Hasan, Ali Hasan, el-Haddretu’l-Islamiyye fi’lI-Magrib
ve’l-Endelus ‘Asru’[-Murabitin ve’l-Muvahhidin, Mektebetu’l-Hanci, Misir, 1980, s. 293.

*! {bn Halddn, a.g.e., VI, 97; Hasan Ali, a.g.e., ss. 293-295.

32 “Inan, a. g.e., 1,411 vdd; Ibn Haldin, a.g.e., VI, 107.
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Endiiliis halki bu zaman dilimi i¢inde, halifelerin dnciiliigiinde taniklik ettikleri
medeni ve kiiltiirel atilimlarin sonucunda, nimet ve asir1 liikks i¢inde yasadilar. Ozellikle
¢ol ve sahra hayatinin mahrumiyeti i¢inde yetismis olan Berberiler, aniden Endiiliis’iin
bu liiks ve konforlu bdlgelerine gelip yerlesmislerdir. Fakat kisa zaman i¢inde medeni
hayatin yasam sartlarma ayak uyduramamislardi. Bu da daha sonraki yikimmi
beraberinde getirmistir.>

Yukaridaki ifadeden anlasildig1 {izere her iki miifessirimizin yasadigi toplum
bir¢ok miisliiman toplum yaninda gayr-i miislim tebaadan olugmaktaydi. Zemahseri’nin
yasadig1 bolgede miisliimanlar arasinda goriilen Sii, Mutezill ve Ehli Siinnet eksenli
yapilanma dikkat c¢ekmektedir. Ozellikle miifessirimizin memleketi Harezm’de
Mutezile mezhebinin baskin olmasi onun diisiince yapisinin sekillenmesinde etki sahibi
olmustur. ibn Atiyye’nin memleketi Endiiliis’te ise ciddi anlamda akidevi yonden bir

ayrismanin olmadigini daha ¢ok ehlisiinnet mezheplerinin yaygin oldugunu goériiyoruz.

3. Ilmi Hayat

Zemahseri’nin yasamig oldugu asir, ilim ve edebiyatta gegmis asirlarin meyveye
durdugu zaman olarak kabul edilir. Ozellikle Harezm bdlgesinde, birgok edip, sair, katip
ve alim yetigmistir. Tim siyasi yipranmalara ragmen Zemahseri’nin yasadigi donemde,
ilmi hareketler durmamis, aksine yoneticilerden biiyiik destek gormiistiir. Devlet
adamlari, edip ve alimleri tesvik etmenin yanmnda, devletin cesitli bolgelerinde
medreseler yaparak, egitim Ogretim faaliyetlerini biiyiikk fakih ve ediplere
birakmuslardir.** Medreseler, sultanlarin ve zenginlerin destegiyle yayilmistir.”

Harzemsahlerin merkezi olan Giirgeng, geliserek zenginlesmis, Horasan’in
onemli sehirleriyle yarigabilecek bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmisti. Cografi
konumundan dolay1 ticari canliliktan da faydalanan Giirgeng, Atsiz doneminden itibaren
belli bagh sanatkarlar1 ve alimleri cezbeden parlak bir ilim ve sanat merkezi durumuna
ulagmust. Atsiz, M.1142°deki Horasan seferi doniisiinde, Kadi Ebu’l-Fazl Kirmani
(6LM.1150), vaiz Ebu Mansir Abbadi (61.M.1152) ve Ebu Muhammed Haraki
(6L.LM.1146) gibi alimleri bagkente getirmisti. Devletin gelisme doneminde, ¢ok sayida

ilim ve kiiltiir adami gelecegini Giirgeng’te aramaktayds.*®

* Hitth, a.g.e., 11, 863 vd.

** Hamdi, a.g.e., ss.101-103.

% el-Hifi, a.g.e., 5.16; Yazicl, a.g.e., 5.385 vd.
*® Yazicy, a.g.e., 5.386 vd; el-Hufi, a.g.e., 5.16.
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Zemahseri, en Onemli Selguklu sultanlarindan biri olan Meliksah donemine
taniklik etmistir. Meliksah devrinde, ticaret ve sanat alanlar1 genislemis, edebiyat ve
bir¢ok ilim dalinda 6nemli bilim adamlar1 yetismistir. Meliksah, ilme dnem verdigi gibi,
dini hiirriyeti de dikkatle himaye etmisti. Nizamu’l-Miilk, Ebd Ishak es-Sirazi’ye
gonderdigi mektupta; Nizamiye Medreselerini, bir mezhebi korumak ic¢in degil, ilmi
himaye etmek ve yiikseltmek maksadiyla kurduklarini ayni zamanda Ehlisiinnet
mezhepleri arasinda da bir fark giitmediklerini belirtiyordu. Sultan’a, devlet idaresinde
veziri Nizamu’l-Miilk yardimci oluyordu. Vezir, fukahdya daru’l-ilimler, ulemaya
medreseler, 6grencilere nafaka ve erzak tayin ediyordu. Bu zat, biitiin memleketi refaha
mazhar kilmist1. Oyle ki bir alim veya 6grenci bulunmazdi ki, Nizamu’l-Miilkiin feyiz,
nimet ve ihsanina gark olmasm.”’

Nizamu’l-Miilk, Miisliimanlar arasinda ilk resmi medreseyi kuran kisi olarak
bilinmektedir. Bu zat, Bagdat, Nisabur, Isfahan, Herat gibi bircok sehirde kendi adina
medreseler kurmustu. Bunun en 6nemlisi Bagdat’ta kurulan Nizamiye Medresesidir. Bu
medresede tinii diinyaya yayilmis birgok alim yetismistir.”®

Bu dénemde Selguklu medreselerinde, Islami ilimler yaninda, riyaziye, hey’et,
felsefe ve tip gibi diger akli ilimler de okutuluyordu. Her medresenin bir kiitiiphanesi
bulundugu gibi, sehirlerde umumi kiitiiphaneler de yer aliyordu.*

[Imin revacta olmasma bagl olarak devlet adamlarmin da destekleriyle, bu
donemde Miisliimanlarin hakim oldugu dogu ve bati bdlgelerinde bir¢ok alim
yetismistir. Tefsirde Ibn ‘Atiyye el-Endeliisi (61.541/1147), kiraatte Ibnu’l-‘Arif
(61.536/1142)*, Satibi (61.590/1194)*'; hadiste ibn Mendeh (61.511/1118)*, el-Ferra el-
Begavi (61.516/1123)*, Ahmed b. Muhammed es-Selefi (61.576/1181)*; felsefe, kelam,
dinler tarihi ve mezhepler tarihinde Gazali (51.505/1112)", es-Sehristani

37 Acikgdzlii, Mehmet, Islam Devletleri Tarihi, Istanbul, 1997, s.106; Miquel, a.g.e., 5.248; Zeydan,
a.g.e., 111, 429; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi, s.198.

¥ Zeydan, a.g.e., 111, 430 vd.

%% Baltac1, Cahit, [slam Medeniyeti Tarihi, Marmara Unv. IFAV Yay., istanbul, 2005, s. 65 vd.

40 Zehebi, Siyer, XX, 211 vd;Zirikli, a.g.e., 1, 215.

*! ibn Kunfuz, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hasan, (6. 809/ 1407), Kitdbu'l-Vefeyat, (Nesr.Adil Nuveyhid),
Daru’l-ikametu’l-Cedide, Beyrut, 1978, 5.296; Zirikli, a.g.e., V, 180.

42 Zehebi, Tezkire, (Nesr. Zekeriyya ‘Umerat/I-IV), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1998, 1V, 33;
Siyer, ts., XIV, 189; Kehhale, Omer Riza, M ‘ucemu’l-Miiellifin, (I-XIII), Daru Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi,
Beyrut, ts., XIII, 210; Zirikli, a.g.e., VIII, 156.

# el-Ednerevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakdtu’l-Miifessirin, (Nesr. Muhammed b.Salih el-Hizzi),
Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, 1997, s.158; Ibn Hallikan, a.g.e., 11, 136; Zirikli, a.g.e., 11, 259.
* Ibn Kunfuz, a.g.e., 5.289; Zehebi, el-Mu ‘in fi Tabakdti’I-Muhaddisin, (Nesr. Abdurrahim Said), Daru’l-
Furkan, ‘Amman, 1404/1984, 1, 54; Zirikli, a.g.e., I, 215.

* [bn Hallikén, a.g.e., IV, 216; Zirikli, a.g.e., 1, 214.
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(61.547/1179)*, ibnu’t-Tufeyl (51.581/1186)""; fikihta Hanefilerden es-Serahsi
(61.483/1091)*®, ed-Damg@ani (61.478/1086)*, el-Pezdevi (61.483/1091), Malikilerden
ibnu’l-Arabi (51.541/1147)°°, el-Béci (61.494/1101)°', Safii’lerden imamu’l-Harameyn
el-Cuveyni (61.78/698)%, Ibnu’s-Sabbag (51.477/1085)°°, Hanbelilerden Muhammed b.
Ali el-Hulvani (61.505/1112)**, Ebu’l-Hitdb Mahfiz b. Ahmed (61.510/1117)%; dil
ilimlerinde Abdulkahir el-Ciircani (61.471/1079), er-Ragib el-isfehani (61.502/1109)",
el-Cevaliki (61.540/11146)°°, Kemaleddin el-Enbari (51.577/1182)’; siir ve edebiyatta
el-Hariri (61.516/1123)°°, ibn Hafice (61.533/1139)"', Residuddin el-Vatvat
(61.573/1178)%%; tarih ve cografyada es-Sem‘dni (61.562/1167)%, ibn ‘Asakir
(61.571/1176)% gibi bilim adamlar1 bu dénemde yasamislardir.®

Ibn ‘Atiyye’nin yasamis oldugu bdlgede de ilmi hareket, canliligini koruyarak
son derece gelismisti. Medreseler, Kurtuba, Girnata, Isbiliye, Miirsiye basta olmak
iizere Endiiliis’iin biitiin sehirlerine yayilmist1. Ilim talebeleri, biitiin sehirleri dolasarak,
bu ugurda dogu ile bat1 arasinda seyahatler gergeklestiriyordu.®

O donemin hakim giicii Murabatlar, Endiiliis alim ve ediplerine 6nem vererek

onlar1 vezirlik ve katiplik makamlarina getirdiler. Ozellikle fakihlerin, devlet adamlar1

*Zirikli, a.g.e., VI, 215; ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnu I-Mizdn, (I-VII ),
Miiessesetu’l-A‘lemi, Beyrut, 1406/1986, V, 263.

7 zirikli, a.g.e., VI, 249.

8 zirikli, a.g.e., VII, 24.

* el-Cezeri, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani (6. 630/ 1233), el-
Liibab fi Tehzibi’l-Ensab, (I-111), Daru Sadir, Beyrut, 1980, I, 486; es-Sem‘ani, Ebu Said Abdulkerim
Muhammed b. Mansiir, (61.562/1167), el-Ensdb, (Ta’lik: Abdullah b. Omer el-Baridi/I-V), Daru’l-Cinan,
Beyrut, 1408/ 1988, 11, 446; Zirikli, a.g.e., VI, 276.

°% {bn Hallikan, a.g.e., IV, 296; Zirikli, a.g.e., VI, 230.

! fon Beskuval, Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik, es-Sila, (Nesr. Ibrahim el-Ebyar/I-III ), Daru’l-
Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, 1989, 1, 318 vd; ibn Kunfuz, a.g.e., I, 255; en-Nebbahi, Ebu’l-Hasen Abdullah
b. Ebi’l-Hasen, Tdrihu Kuddtu’l-Endeliis, (Nesr. Komisyon), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1983, 1, 95.
>2 zirikli, a.g.e., IV, 160.

>3 Zehebi, a.g.e., XVIII, 464; Zirikli, a.g.e., IV, 10.

3% Zirikli, a.g.e., VI, 277; ibn Ebi Ya‘la, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed, Tabakdtu 'I-Handbile,
(Nesr. Muhammed Hamid el-Faki/I-IT), Daru’l-M ‘arife, Beyrut, ts., II, 254.

>* fbn Muflih, Burhaneddin ibrahim b. Muhammed, (61.884/1479), el-Maksadu’I-Ersed fi Zikri Ashabi’l-
Imdam Ahmed, (Nesr. Abdurrahman b. Siileyman el-‘Useymin/I-I1T), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1990, III,
20; Zirikli, a.g.e.,, V, 291.

3¢ el-Ednerevi, a. ge., I, 133; Zirikli, a.g.e., IV, 48.

7 zirikli, a.g.e., 11, 255; el-Firizebadi, a.g.e., I, 19.

% fbn Miiflih, a.g.e., 111, 45 vd; ibn Hallikan, a.g.e., V, 342; Zirikli, a.g.e., VIII, 85.

> zirikli, a.g.e., 111, 327; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 139.

% {bn Kunfuz, a. g.e., 1, 169; Ibn Hallikan, a.g.e., IV, 63.

6! Zehebi, a. g.e., XX, 51; Ibn Hallikan, a.g.e., 1, 56; Zirikli, a.g.e., I, 57 vd.

62 Suyiti, a.g.e., 1, 226; Kehhéle, a.g.e., XI, 229; Zirikli, a.g.e., V, 297.

6 Zehebi, a.g.e., XXII, 107; ibnu’l-imad, a.g.e., IV, 204; Zirikli, a.g.e., IV, 55.

6 zirikli, a.g.e., IV, 273.

6 Abdulmevcid, Adil Ahmed-Mu‘avviz Ali b. Muhammed, Terciimetu Carillih ez-Zemahseri,
(Zemabhseri, el-Kessdf, Mektebetu’l-Abikan, Riyad, 1998 basimi 1.Cilt i¢inde), ss.8-10.

% et-Tilimsani, a.g.e., IV, 130.
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yaninda segkin bir yeri vardi. Emirler, siirekli onlarla istisare ediyorlardi. Kadilik, Yusuf
b. Tasfin doneminde gozde bir meslek haline gelmisti. Yusuf, asabiyet gilitmeksizin
seckin alimleri kadilik makamina getiriyor ve onlara bolca maas veriyordu.®’

Ayrica, halifeler doneminden beri, Endiiliis, kitaplarin yaygimlastigi ve bu
konudaki sanatlarin gelistigi bir pazar olarak goriiliyordu. Halifeler ve emirler ilimle
iftihar ediyorlar ve kitap koleksiyonlari olusturuyolardi.®® Halk da bu konuda onlardan
geri kalmryordu. Konuyla ilgili Telemsani, ibn Said’den sdyle rivayet etmektedir:
“Endiiliis sehirleri i¢inde Kurtuba, insanlarin kitaba en ¢ok dnem verdikleri ve en fazla
kiitiiphane olusturduklar1 yerdir. Bu, onlara gore ¢cok onemli bir 6zelliktir. Toplumun
onderleri yaninda, okuma yazma bilmeyenler de evlerinde kiitiiphane olusturmak icin
gayret sarfediyorlardi.”®

Emirlerin desteklerinin yaninda, Endeliis’te egitim-6gretim faaliyetleri, daha ¢ok
0zel sahislar tarafindan yiiriitiilmiis ve toplum arasinda ¢abucak kabul gdrmiistiir.
Bundan dolayidir ki Telemsani s0yle demektedir: “Endiiliis halkinin, ilim dallarina
iliskin durumuna gercekten insafli bakmak gerekir. Onlar, ilimle seckin olma hususunda
insanlarin en hirshilartydi. Allah’in ilimde kendisini basarili kilmadig1 cahil bir kimse,
bir sanat dalinda uzmanlasmaya ¢aligiyor, avare olmay1 ve insanlara yiikk goriinmeyi
kendisine yakistiramiyordu. Ciinkii bu, onlara gore ¢ok ¢irkin bir seydi. Alim, yiice bir
kimseydi. Onlarla istisare edilirdi. Insanlar arasinda alimlerin kiymeti bilinirdi. Endiiliis
halki, felsefe ve niicum ilmi diginda biitiin ilimlere 6zen gosteriyorlardi. Kur’an’in yedi
kiraati ve hadis rivayeti yliksek dereceye sahipti. Fikhin ayr1 bir sasaas1 vardi. Nahiv ise
en yiiksek tabakada yer aliyordu.”””

Bu donemde bilimsel caligmalara bagli olarak fikih, tefsir, hadis, kiraat gibi dini
ilimlerin yaninda, dil ilimleri, tarih, kitabet ve siir sanati1 da gelismisti. Bir ¢ok alimin
yetismesi sOylenileni kanitlar niteliktedir. Zemahseri’nin yasadigi donemde, ilmi
hayatla ilgili zikrettigimiz alimlerin yaninda, Ahmed b. Yusuf b. Usbug et-Tulaytuli
(61.479/1087)"', Abdullah b. Talha b. Ebi Bekr el-Yabiri (61.516/1123)", ibn Seyyid el-

57 Inén, a.ge.,1, 39; Sa‘din, a.g.e., s.166.

5% Hitti, a.ge., 11, 840; Inan, a.g.e., 1, 439; Zeydan, a.g.e., I1I, 441 vd; Endiiliis kiitiiphaneleri icin bkz.
Harimi, Tahir Balcizade, Tarih-i Medeniyette Kiitiiphaneler, Balikesir, 1931, s.432.

% et-Tilimsani, a.g.e., I, 462 vd.

70 et-Tilimsani, a. ge., 1, 220.

71Suyﬁti, Tabakdtu’I-Miifessirin, (Nest. Ali Muhammed Omer), Mektebetu Vehbe, Kahire, 1396/1976, s.
24,

* Suyiti, Tabakdt, s.44; el-Ednerevi, a.g.e., s.158.
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Batlaytsi (61.571/1176)7, Ibnu’l-Bazes (61.538/1144)* bu dénemde meshur olan
alimlerden birkagidir.

Yukarida anlatilanlardan anlasildig1 {izere her iki miifessir devlet adamlarinin
ilmi ve ilim adamlarni koruyup gozettigi bir ortamda yasamistir. Bunun yanmda ilim
adamlar1 halk arasinda da biiyilik itibar goérmiistiir. Medreseler ve kiitliphaneler o

dénemde hem bat1 hem de dogu Islam memleketlerinde yaygmlagmistir.
C.ZEMAHSERI VE iBN ‘ATiYYE’NIN HAYATLARI VE SAHSI YONLERIi

Bu boliimde, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin hayatlarmni genel olarak ortaya
koyduktan sonra, ders aldiklar1 hocalara, ilmi seviyelerine, akidevi yoOnlerine,

ogrencilerine ve yazmis olduklar1 eserlere deginecegiz.

1. Hayatlan

Carullah Ebu’l-Kasim Mahmitid b. Omer b. Muhammed b. Omer ismiyle anilan
Zemahseri, Receb aymin 27. gecesi H.467/18 Mart 1075 ’te Zemahser’de dogmustur.”
Hayatmin ilk donemlerinde Zemahser’de yasayan miiellifimiz, buradaki bazi hocalardan
ders almus, geglik yillarinda ilim 6grenmek amaciyla Buhara’ya seyahat etmistir. ’°

Daha sonralari, Horasan’a giderek bazi devlet adamlariyla irtibata ge¢cmis, ancak
onlardan beklediklerini elde edemeyince Isfehan’a gd¢miistiir. Burada H.512/M.1118
senesinde ¢etin bir hastaliga yakalanmus, iyilesince Bagdat’a gitmis ve alimlerin ilim
halkalarma katilmistir.”” Daha sonra Hicaz’a seyahat etmis, burada bir miiddet kalmus,
Mekke’ye iki defa giderek Kabe’nin yakininda yasamistir. Bundan dolay1 da Allah’in
komsusu anlamina gelen mecézi olarak Carullah ismiyle sohret bulmustur.”

Zemahserl Mekke’deyken, Abdullah b. Talha el-Yabiri’den, Sibeveyh’in meshur
eseri el-Kitab’in1 okumustur. Onun yaninda iki y1l kalmis ve birgok Arap sehrini ziyaret

etmistir.”’

7 zirikli, a.g.e., IV, 123; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 96.

™ fon ‘Atiyye, Fihrist, s.103; Zirikli, a.g.e., 1, 173.

% el-Firtzabadi, Muhammed b. Y ‘akib, el-Bulga fi Terdcimi Eimmeti'n-Nahv ve’l-Liiga, (Nesr.
Muhammed el-Misri), Cem‘iyyetu ihyi’t-Turasi’l-Islami, Kuveyt, 1407/ 1987, s.75; Suyiti, Bugye, 11,
279, Tabakdt, s.104; Ibnu’l-‘Imad, a.g.e., IV, 120; Ba’lebekki, Miinir, M ‘ucemu A ‘lami’l-Mevrid, (Haz.
Remzi el-Ba’lebekki), Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1992, s. 222.

" fonu’l-Cevzi, el-Muntazam, X, 112; el-Yafi‘i, a.g.e., 111, 269.

" el-Ednerevi, a.g.e., 1, 172; Suyiti, Tabakdt, s.104.

8 ibn Hallikén, a.ge., V,169; Zirikli, a.g.e., VI, 178; es-Sem‘ani, Ebu Said, a.g.e., 111, 163.

7 el-Firtizabadi, a.g.e., s.75.
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Vatan 6zleminden dolay1 Zemahser’e geri donmiistiir. Pismanlik duyarak daha
sonra tekrar Mekke’ye dogru yola ¢ikan Zemahseri, yolda Sam’a ugrayarak Sam Emiri
Taculmiiluk’ v 6vmiistiir. Hicri 526/1132 senesinde Mekke’ye varmis, burada ii¢ yil
kalarak, tefsiri el-Kessaf’1 yazmistir. Sonra tekrar i¢ine memleket 6zlemi diisiince,
H.533/M.1139°’de kendi sehrine donme karari1 almig, yolculuk esnasinda Bagdat’a
ugramistir. Zemahserl, Mekke’den dondiikten sonra H.538/M.1144 senesinde, Arefe
giinii, yetmis bir yasinda vefat edinceye kadar Harezm’in Curcaniye’sinde kalmustir.*

Tiimorden, kar sogugundan veya attan diislip ayaginmn kirilmasi nedeniyle ayagi
kesilen Zemahseri, kendisine tahtadan bir ayak yaptrmustir. Nitekim O, yiiriidiigiinde
uzun elbisesini onun {izerine atar ve onu gorenler aksak oldugunu zannederdi.”'

ibn “Atiyye ise, el-Kad1 Ebli Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b.
Galib b. Temmam b. Abdurraif b. Abdullah b. Temmam b. ‘Atiyye b. Malik b. ‘Atiyye
b. Halid b. Haffaf b. Galib b. ‘Atiyye el Girnati el-Meharibi ed-Dahil ismiyle bilinir.
Hicri 480/1088 (veya 481/1089) senesinde Girnata’da dogmustur. Kiiciik yasta biiyiik
alimlerle bulusarak ve ilim talebinde bulunan Ibn ‘Atiyye ¢ok keskin zekal: birisi
olarak tanmmustir.*

[lim tahsiline, once babasmimn yaninda Girnata’da baglamis, daha sonra Kurtuba,
Isbiliyye, Miirsiye ve Belensiye’ye gitmistir. Endiiliis iizerindeki ilmi ve kiiltiirel
etkisinden dolay1, bu bdlgeden doguya yapilan yolculuklara ayr1 6nem verilmesine
ragmen, Ibn ‘Atiyye’nin hayatindan bahseden tarihgiler, onun yakin veya uzak dogudaki
herhangi bir bolgeye seyahat ettiginden bahsetmemektedirler. Ancak bazi miiellifler
onun doguya® yaptigi bir seyahatine deginirler. Bu onunla babasinm, isim
benzerliginden dolayr karistirilmasindan kaynaklanmis olabilir. Nitekim teracim
kitaplari, babas1 el-Kadi Ebl Bekir Galib b. ‘Atiyye’nin doguya yaptig1 bir yolculuktan

bahsederler.®*

% fbn Kunfuz, a.ge., 1, 278; Zehebi, Siyer, XX, 154; Zirikli, a.g.e., VII, 178; es-Sem‘ani, Ebu Said,
a.g.e., 1, 164; ibn Kesir, el-Bidaye, XII, 172; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, X, 112. Zemahseri’nin,
Harezm’in kasabalarindan Kurkanc’da vefat ettigini sdylenmistir. Bu kavram onlarin dillerinde bu sekilde
telaffuz edilmekte ve Ciircaniye olarak Arapcalastirilmistir. Bkz. ibn Hallikan, a.g.e., V, 174.

il Suyiti, Bugye, 11, 280; Ibn Hallikan, a.g.e., V, 169; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebad Irsadu’l-Erib ild
M ‘arifeti’l-Erib, (Nesr. Thsan Abbas/I-VII ), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1993, VI, 2689.

%2 {bnu’l-Hatib, Lisanuddin Ebu Abdillah b. Sa‘d, el-Ihdta fi Ahbari Girndta, (Nesr. Yusuf Ali Tavil/I-
IV), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, III, 412; Zirikli, a.g.e., 1II, 282; el-Kettani, Abdulhayy b.
Abdilkebir, Fihrisu’l-Fehdris ve’l-Esbat ve M ‘ucemu’l-Me ‘acim ve’l-Mesthdt ve’l-Miiselselat,
(Nesr.Thsan ‘Abbas/I-II), Daru’l-Garbi’l-Islimi, Beyrut, 1982, 11, 862; ed-Dabbi, Ebu C‘afer Ahmed b.
Yahya, Bugyetu’[-Miiltemis fi Tarthi Ricali Ehli’[-Endeliis, el-Mektebetu’l-‘ Asriyye, Beyrut, 2005, s.361.
%3 Kehhale, a.g.e., V, 93.

% et-Tilimsani, a.g.e., 111, 277; Zehebi, Tezkire, IV, 45.
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Ibn ‘Atiyye, H.529/M.1135°de ydnetimlerinin son déneminde Miilseminler i¢in,
el-Meriyye sehrinde kadilik gorevini {listlenmis, onlarla birlikte birgok savasa
katilmistir.® Ibn ‘Atiyye, Levraka denilen beldede, Ramazan aymmn on besinci gecesi,
H.541/M.1147 veya H.546/1151 senesinde vefat etmistir.*

Yukaridaki agiklamalardan anlagildigi lizere Zemahseri kendi donemindeki dogu
Islam memleketlerini dolastig1 ve onemli merkezlerde ilim adamlariyla goriistiigii
goriilecektir. Bununla birlikte dogunun her yonden merkez oldugu diisiincesiyle bati
Islam memleketlerine onun gitmedigini sdyleyebiliriz. Ibn ‘Atiyye ise Endiiliis’te
yasamig o giinlerde doguya ilmi amagli seyahat yapma modasina uymamustir.
Dolaysiyla iki miifessirimiz c¢agdas olduklar1 halde birbirleriyle goriisme firsati

bulamamislardir.

2. Hocalarn ve Ogrencileri

Zemabhseri birgok meshur hocadan ders almistir. Ebii Mudar Mahmid b. Cerir
ed-Dabi  el-Isbehdni(61.508/1115)", Ebiibekir Abdullah b. Talha b. Muhammed
Abdullah el-Yabiri (61.518/1124)* Ebii'I-Hitdb, Nasr b. Ahmed b. Abdullah b. el-Batar
el-Bagdadi, el-Bezzdz (61.494/1101),% Ebu’s-Sa‘d el-Muhsin b.Muhammed b. Kerrdme
el-Cesmi el-Beyhaki (61.494/M.1101)°°, bunlarin en 6nemlileridir.

Bir¢ok kisi Zemahseri’ye 6grencilik yapmis, bunlarin bir kismi sozlii, bir kismi
ise”! icazet yoluyla ilim almistir. Onun meshur bazi 6grencileri sunlardir: el-Muvaffik b.
Ahmed b. Muhamed b. Ebi Said Ishik Ebu’l-Miieyyid el-Mekki, (61.568/1173),%,
Muhammed b. Ebi’l-Kdsim Baycuk, Ebu’l-Fadl el-Bakkali el-Harezmi (51.562/1167),”
Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervdn, Ebu’l-Hasen el-‘Imrani el-Harezmi,

% Zirikli, a.g.e., 111, 282; Zehebi, Tarih, XXXVII, 74; Suyiti, Bugye, 11, 73.

8 Zirikli, a.g.e., 111, 282; es-Safadi, a.g.e.,, XVIII, 40; ed-Dabbi, Ebi Ca’fer, a.g.e., 5.361.

87 7irikli, a.g.e., VII, 167; Suyiti, Bugye, 11, 276.

% el-Firtizabadi, a.g.e., 5.30; Suyiti, a.g.e., II, 46; et-Tilimsani, a.g.e., 11, 648.

% Zehebi, Siyer, XIX, 47;, el- ‘Iber, 11, 370; ibnu’l-‘Imad, a.g.e., 111, 402.

% zirikli, a. g.e., V, 289; es-Seyrafini, Ebu Ishak Takiyyuddin Ibrahim b. Muhammed, (61. 641/1244), el-
Miintehab min Kitabi’s-Siyak li Tarihi Neysabir, (Nesr. Halid Haydar), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1414/1994,
5.497.

1 Zehebi, Tarih, XXXVI, 487; Suyiti, Bugye, 11, 308; Zirikli, a.g.e., VII, 333.

%2 7irikli, a.g.e., VI, 335; Suyiti, Tabakdt, s.102; Kehhale, a.g.e., X1, 137.

% Suyiti, Bugye, 1, 215; ibn Hacer, Tabsiru’I-Miintebih bi Tahriri’l-Miistebih, (Nest. Muhammed Ali en-
Neccar/I-1V), el—Mektebetu’l-‘Hmiyye, Beyrut, ts., I, 166.
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(61.560/1165)*, Ali b. Isa b. Hamza b. Vahhds Ebu’t-Tayyib, (61.550/1156)” Imam
Ebibekir Yahya b. Sa ‘din b. Temmdm el-Ezdi el-Kurtubi, en-Nahvi (51. 567/1172).%°

Ibn ‘Atiyye de déneminin en meshur alimlerinden ilim &grenme imkani
bulmustur. Babasi Ebii Bekir Galib b. Abdurrahmdn,(51.518/1125)"" el-Hdifiz el-
Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ali el-Gassdni, (51.498/1105)*° el-Hafiz Ebi Ali
el-Hiiseyin b. Muhammed b. Sekret es-Sadafi (61.514/1121)*° Ibnu’l-Bézes ismiyle
meshur olan Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, (51.528/1134)"" Fakih Ebii
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. ‘Itab el-Kurtubi (61.520/1127) " Fikih Ebii
Abdillah Muhammed b. Ali b. Abdilaziz b. Hamedin et-Taglibi (61.508/1115)'%, Ebii
Abdillah Muhammed b. el-Ferec Mevld b. et-Til‘d (561.498/1105)'” onun ders aldig:
hocalarindan bazilaridir.

Yine ayni sekilde birgok kisi Ibn ‘Atiyye’ye 6grenci olarak onun ilminden
istifade etmistir. el-Hdfiz es-Sika Ebii Bekr b. Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili
(61.575/1180)."" Abdulmun im b. Muhammed b. Abdurrahim b. Muhammed el-Hazreci
(61.597/M.1201),"” Ahmed b. Ma'‘d b. Isa b. Vekil b. et-Tecibi (61.550/1155)""
Abdulmelik  b.Muhammed b. Mes‘ud b.Ebi’l-Hisdl el-Gdfiki, (61.539/1145) '77
Abbdullah b. Muhammed b. Ubeydullah el-Haceri (61.591/1195)'% bu 6grencilerin en
onemlileridir.

Kendileri birgok hocadan ders aldiklari gibi, hem Zemahseri hem ibn

‘Atiyye’nin bircok ilim adam yetistererek Islam alemine hizmet ettigi goriilmektedir.

* Suyiti, Bugye, 11, 195; es-Safedi, a.g.e., XX, 62.

% es-Safadi, a.g.e., XXI, 250.

% Zehebi, el- ‘Iber, 111, 53; el-Yafi, a. g.e., 111, 383; Ibnu’l-‘Imad, a.g.e., IV, 225.

7 ibnu Beskuval, a.g.e., 111, 668; el-Ednerevi, a.g.e., s.175;; Ibn ‘Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak el-
Endelusi, Fihristu Ibn ‘Atiyye, (Nest. Muhammed Ebu’l-Ecfin-Muhammed ez-Zahi), Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1980, ss. 9-11.

% {bnu’l-Hatib, a. g.e., 111, 412; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., s.77 vd; Zirikli, a.g.e., 11, 255

% fbnu’l-Hatib, a.g.e., 11, 412; ibn Atiyye, a.g.e., s.100 vd.

190 fbn ‘Atiyye, Fihrist, s.103; Zirikli, a.g.e., 1, 173; Ibn ‘Atiyye, tefsirinde seyhimiz fakih ibn Bazes’e
gore ifadesini kullanir. Bkz. Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir’I-Kitdbi’l-‘Aziz, (Nesr.
Abdusselam Abdussafi Muhammed/I-VI), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 2001, II1, 7.

%" fbn “Atiyye, Fihrist, s.106.

"2 Tbn “Atiyye, a.g.e., s.112.

13 {bnu’l-Hatib, el-Ifhdta, 111, 412; ibn Atiyye, a.g.e., s.91.

1% fbn ‘Atiyye, el-Fihrist, s. 18; Zirikli, a.g.e., VI, 119.

193 Zirikli, a.g.e., 111, 327; Zehebi, Tezkire, 1V, 98.

1% el-Kadai, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah, Tekmile li Kitdbi’s-Sild, (Nesr. Abusselam el-
Herras/I-1V), Daru’1-Fikr, Beyrut, 1995, 1, 56; Zirikli, a.g.e., I, 259.

197 fbn Atiyye, a.g.e., s.16; Zirikli, a.g.e., IV, 165

"% Ibn Atiyye, a.g.e., s.17.



19
3. Ilmi ve Akidevi Yonleri

[Imi hayatmm ilk donemleri, Harezm’de gegen Zemahseri, burada bircok alimle
gorliismiistiir. Ancak biitiin hayatin1 burada gecirmemis, farkli memleketleri dolagarak
cok sayida ilim adamindan ders almistir. Tek bir ilimde 6ne ¢ikmamuis, farkl ilimlerde
seckin hale gelmistir. Iyi bir nahivci, hadis¢i ve fikih¢idir. Bircok ilim dalinda donemin
imami olmus,109 kendisine “Fahru’l-Harezm” lakab1 verilmistir. Nahiv, liigat, emsal,
garibu’l-hadis, tefsir, aruz, fikth vb. konularda bir¢ok kitap yazmustur.'"

Sem’ani kendisi hakkinda sdyle demektedir: “Edebiyat ve nahiv ilminde 6rnek
gosterilirdi. Fazilet sahibi bir¢ok kimseyle goriismiis, tefsirde eser te’lif etmis, dil ve
hadis serhleri yazmigtir.”'"!

Zehebi ise onun, ilim sahibi ve Mutezile’nin biiyiiklerinden oldugunu belirttikten
sonra s0yle demektedir: “el-Kessaf ve el-Mufassal’in sahibi, belagat, me‘ani ve beyan
ilimlerinde liderdi.”'"?

Suyiti de Zemahseri hakkinda su yargilara varmaktadir: “Ilmi genis, erdemli ve
son derece zeki biriydi. Biitiin ilimlerde maharet sahibiydi. Mutezile mezhebinde giiclii
biri olan Zemahseri bu mezhebe uyulmasi c¢agrisinda bulunuyordu. Ayni zamanda
edebiyat ve nahivde bir simgeydi.”'"?

Akidevi anlamda Mutezile’nin biiyiik 6nderlerinden biri olan Zemahseri, acik¢a
bu mezhebin propagandasmni yaparak diger mezhepleri siddetle reddediyordu. Oyle ki
bir arkadas1 gelip, onun yanina girmek istediginde kendisine Ebu’l-Kasim el-Mu‘tezili
demesini istiyordu.'"*

Nitekim Zemahseri’nin Mutezill akidesi, tefsirinde de acik¢a goriilmektedir. O,
Mutezile mensuplarini devamli 6verek onlar1 ehlu’l-adl'°/adalet sahipleri diye

nitelemistir. Bu mezhebi desteklemek ve mubhaliflerinin goriislerini ¢iiriitmek i¢in

1% fbnu'n-Neccar, Muhammed b. Mahmiad Hafiz el-Bagdadi, el-Miistefdd min Zeyli Tarihi Bagddd,
(Nesr. Abdulkadir ‘Ata, I-II), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, ts., I, 172.

"0 el-Yafi‘i, Ebu Muhammed Abdullah b. Es‘ad, Mir’dtu’l-Cindn ve Ibretu’l-Yakazdn fi M ‘arifeti
Hevadisi’z-Zemdn, (I-1V), Daru’n-Nesr, Kahire, 1993, 111, 269.

" es-Sem‘ani,Eba Said, a.g.e., 111, 163.

112 Zehebi, Siyer, XX, 151.

3 Suyiti, Bugye, 11, 279.

14 Zehebi, Mizdnu I-I ‘tiddl fi Nakdi'r-Rical, (Nesr. Ali Becavi/ I-1V), ts., yy, IV, 78; Zirikli, a.g.e., VII,
178; Zehebi, Tarih, XXXVI, 487; ibn Kesir, el-Biddye, XII, 272.

'3 Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi 't-Te vil, (Tsh.
Muhammed Abdusselam Sahin/I-1V), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, 1, 8, II, 371. Mutezilenin
kendilerini ehlu’l-adl diye nitelemeleri, kaderi ve anlamini nefyetmekle adalet yaptiklarina iliskin
sozlerine dayanmaktadir. Onlara gore Allah’in biitiin sifatlar1 gilizeldir. O kabih/girkin olan bir sey
yapmaz. el-Abduh, Muhammed-Tarik Abdulhalim, el-Muteziletu beyne’l-Kadim ve’l-Hadis, Daru’l-
Kalem, yy., 1987, s. 56.
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olanca giiclinii harcamistir. Bu konuda Mutezile karsitlarini, Miislimanliktan ¢ikartacak
kadar ileriye gitmistir.''®

Ibn ‘Atiyye de aymi sekilde biiyiik bir fikih, tefsir ve hadis alimiydi. Ayni
zamanda nahivei, liigatcl, edebiyat¢i ve sair biriydi. Kendisine tefsircilerin ve
nahivcilerin imami1 denilirdi. Biitiin terciime ve tabakat kitaplar1 ilminin genisligine,
gitvenirligine ve tefsirinin sihhatine sahitlik eder.'"”

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi onun hakkinda sdyle der: “Miifessirlerin seyhi,
tefsirde ve fikihta imam, ilimleri idrak eden ¢ok zeki biridir. Tefsiri el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, tefsirler arasinda ve biitiin miifessirler yaninda ¢ok
yiiksek bir konuma sahiptir.”''®

Ibn ‘Atiyye’yi 6ven alimlerden biri de Ibn Haldin’dur: “Insanlar kitap tahkik ve
inceleme faaliyetlerine doniince, Magrib miiteahhirinlerinden Ebl Muhammed
Abdulhak b. ‘Atiyye gelerek, var olan biitiin tefsirleri 6zetledi. Bunlar i¢inde dogruya en
yakin olanini arastirarak Magrib’liler ve Endiisiiliis’liler i¢in ilk el kaynak olan bir kitap
yazdi.”'"

Onun, ilmi sahsiyetinin olugsmasinda ve ilmi derecesinin yiikselmesinde bir¢ok
nedenin etkili oldugu soylenebilir: Siyasetteki boliinmelere ragmen Endiiliis’te,
dogudaki Islam iilkeleriyle yarisacak derecede bilimsel atilimlar gergeklestirilmistir.
Kendisini ilim tahsiline yonelten bir ailede diinyaya gelmistir. Nebbahi onun evinin

20 fbn ‘Atiyye’nin hayatinn ilk

ilim, fazilet ve seref evi oldugunu belirtmistir.
donemlerini sekillendiren babasinin, alim, fakih ve muhaddis olmasi onun en biiyiik
kazanglarindan biridir."*!

Ibn ‘Atiyye’nin inang esaslarina iliskin Ayetleri nasil yorumladigina bakildigma
Es‘arilerin yolunu takip ettigi goriilecektir. Tefsirinin bir¢ok yerinde Mutezili
prensiplere uygun tevilleri tenkit etmistir.'>*

Yukaridaki agiklamalardan anlagildigi iizere ilmi yonleri bakimindan birgok alim

tarafindan dviilen ibn ‘Atiyye ve Zemahseri itikadi yon bakimindan birbirine muhaliftir.

Ibn ‘Atiyye, Ehlisiinnet imamlarmdan biri, Zemahseri ise Mutezile imamlarindan

116 Zemahser, el-Kessaf, 1, 391.

"7 et-Telemsani, a. g.e., 11, 526; Suylti, a.g.e., 11, 73; el-Ednerevi, a.g.e., 5.176; ed-Dabi, a.g.e., s.361.

18 ez-Zehebi, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirun, (I-11I), Sirketu Daru’l-Erkam, Beyrut, ts., I,
159 vd.

% fbn Haldin, a.g.e., 5.555.

'2%en-Nebbahi, a.g.e., IV, 109.

2! ibnu Beskeval, a.g.e., I11, 668.

2ibn “Atiyye, el-Muharrar, 11, 64 vd, 330, IV, 479.
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biridir. Ibn ‘Atiyye, eserini Ehlisiinnet ekoliinii destekleme, Zemahseri ise Mutezileyi
iistiin kilma {izerine bina etmistir. Nitekim Zemahseri’nin, el-Kessaf’1 yazma
nedenlerinden biri de Mutezill usulii giiclendirip s6z konusu mezhebin goriislerini
yayginlastirmaktir. o donemdeki Mutezile mensuplari, Zemahseri’yi boyle bir te’lifde

bulunmast i¢in tesvik etmistir.'*

4. Eserleri

Cocuklugundan itibaren ilme diiskiin olan Zemahseri, kendisini 6zellikle Islami
ve ‘Arabi ilimlere vermistir. Buna bagli olarak da geriye birgok eser birakmigtir.
Edebiyat, dil, hadis, fikih gibi bir¢ok ilim dalinda yazilmis, ona nispet edilen yaklasik
elli eser vardir. Bunlarin ¢ogundan Yakdt Hamevi Mu ‘cemu’l-Udebd'** adl eserinde,
Brockelman ise, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi sinde bahsetmektedir.'*® Tefsirle ilgili olan, el-
Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vucithi 't-Te 'vil;'** hadisle
alakali olan, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis;dil alaninda yazilmis olan Esdsu’I-Beliga, '’ el-
Mufassal,"*® el-Muhdcat bi’l-Mesdili 'n-Nahviyye (el-Ehdci’n-Nahviyye,'® el-Kistds""
Mukaddimetu’I-Edeb"' bu eserlerin bazilaridur.

Kaynaklar, ibn ‘Atiyye’nin yazmis oldugu eserlere iliskin, sadece iki kitaptan
bahsetmektedir. Bunlardan biri el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz adli
tefsiri digeri ise, el-Fihrist adl tabakat kitabidur."*?

Yukaridaki izahlardan anlagildigi ilizere en azindan bize kadar gelen veya

tabakatlarda ismi gegen eserlerine baktigimizda Zemahseri’nin kitap te’lifi bakimmdan

Ibn ‘Atiyye’ye gore daha velid bir miiellif oldugunu gériiriiz.
D. el-KESSAF VE el-MUHARRER’IN KAYNAKLARI

Zemabhseri, dil ve Arap edebiyati konusunda bir¢cok bilim adami tarafindan

kabul edilen bir uzmanliga sahip olmustur. Bu dogrultuda tefsirinde 6zellikle belagat

123 Zemahserd, a. ge., L8.

1 el-Hamevi, M ‘ucemu ’I-Udebd, V1, 2691

125 Brockelmann, Carl, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi, (Cev. Ramazan Abduttevvab/I-VI C.), Daru’l-Mearif,
Kahire, ts., V, 216-218.

126 Suyiti, Bugye, 11, 280; el-Firizabadi, a.g.e., 5.75; Zirikli, a.g.e., VII, 178; Brockelmann, a.g.e., V, 216.
127 7irikli, a. g.e., VII, 178; Brockelménn, a.g.e., V, 231.

128 Brockelmann, a. ge., V,227.

12 Brockelmann, a.g.e., V, 229; Suyiti, Tabakit, s.104.

30 Brockelmann, a. g.e., V, 229; ibn Hallikan, a.g.e., V, 169; Zirikli, a.g.e., VII, 178.

B Zirikli, a. g.e., VII, 178; Brockelménn, a.g.e., V, 229.

12 Suyati, Bugye, I, 73.
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ilminin gelismesine katkida bulunacak ifadeler kullanmigtir. Bunun yaninda O, birgok
hadis zikretme yoluna gitmis, ancak kullandig1 hadislerin sihhatine iligkin 6nemli bir
degerlendirmede bulunmamistir. Arap tarihine ve Kur’an’nin niizul siirecine hakim
olmus, saz ve miitevatir kiraatleri talim etmis, kelam konusunda ise Mu‘tezile ekoliinde
seckin bir yere sahip olmustur. Dolayisiyla, hocalarindan istifade etmekle birlikte, her
ne kadar eserlerin isimlerini zikretmese bile, biitiin bu ilimlere ait onceki alimleri
yazmis oldugu kitaptan yararlanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir..

Aym sekilde Ibn ‘Atiyye’nin tefsirini okuyan kimse biiyiik bir alim ve dilciyle
kars1 karsiya oldugunu farkedecektir. Nitekim onun eseri, bir tefsirin ihtiya¢ duydugu
biitiin ilimleri icermektedir. ibn ‘Atiyye, sarf, nahiv, belagat ilimlerini kavramis yeri
geldikce bunlar1 seckin bir usluba ve nazim giizelligine sahip olan tefsirinde
kullanmigtir. O, hadis ilimlerini dirdyet ve rivayet yonleriyle tahsil etmis, sahih hadisleri
ayirdetme yollarini 6grenmistir. Cilinkii O, hadisin tefsir i¢in temel bir dayanak ve
miifessir igin olmazsa olmaz ilimlerden oldugunun farkindadir. ibn ‘Atiyye, siz ve
miitevatir bir¢cok kiraat vechini kitabinda toplamis, yeri geldik¢e onlar1 delil olarak
kullandig1 gibi bazen tenkit etme yoluna da gitmistir. Ayn1 zamanda O, Arap tarihini,
Araplarin cahiliye donemindeki hallerini, Peygamberimizin hayatini ve Kur’an’in niizal
sebeplerini 6grenmistir. Fikih ve uslliinde derin tecriibeye sahip olmustur. Biitiin bu
ilimler 1s181nda tefsirini tamamlamustir. '

Ister hocalarin kendilerinden bizzat, isterse onlarin kitaplarindan faydalanilarak
alinmis olsun, kaynaklar miifessirler i¢cin ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla
kaynaklar, fikirlerinden istifade edilen sahislar ve kitaplar olmak {izere iki kisma
ayrilabilir. Daha 6nce miifessirlerimizin hocalarindan bahsettigimiz i¢in, burada sadece
onlarin yararlandig1 kaynaklara deginecegiz.

Zemabhseri tefsirinde, ¢ok az eser ismini vermesine ragmen, onun tefsiri iizerinde
yapilan tez ¢aligmalarmm da gosterdigi’™* gibi birgok miiellifin tefsir, kiraat, hadis,
ligat, fikih ve kelam dallarina ait eserlerinden yararlanma yoluna gitmistir.

Bu baglamda ‘Amr b. ‘Ubeyd el-Mu‘tezili'> ve Ebiibekir el-A‘sam el-

7

I3 Aras . 136 . . A 13 A s A rc A
Mu ‘tezili 'nin Tefsirleri, ez-Zeccac’m ~', Me‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuhu ve er-

Rummani’nin Tefsiru’l-Kebir'i'*® Zemahserinin yararlanmus oldugu tefsir kaynaklaridir.

133 el-Muhaymid, Yasin Casim, ed-Dirdsdtu’n-Nahviyye fi Tefsiri Ibn Atiyye, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-

‘Arabi, Beyrut, 2001, s.63 vd.
134 Bkz. el-Hifi, a.g.e., ss.111-113; Cuveyni, Mustafa, a.g.e., 5.86 vd.
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Miifessirimiz, degisik hadis kaynaklarindan yararlanmasina ragmen sadece
Miislim’in ismini agik¢a zikretmistir. Zemahseri bir¢cok defa zikrettigi hadisi it .

kalibryla nakletmestir."”” Buna ragmen ibn Hacer ve Zeyl‘ai, el-Kessaf'mn hadisleri
izerine yaptiklar1 ¢aligmalarinda birgok kaynak zikretmektedirler: Buhari’nin Cami ‘u’s-
Sahih’i; Mislim b. Haccac’in, el-Miisnedii’s-Sahih’i; Tirmizi’'nin Sahih’i, Ebl
David’un Siinen’i, Nesai’nin Siinen’i, = Beyhaki’nin Siinenu’l-Kiibrd’s1 sadece
bunlardan bir kagidir.'*°

Zemahseri fikith 6grenimine de biiyiilk 6nem atfetmistir. Nitekim tabakat ve
fihrist kitaplar1 ona bazi fikih ve fikih usulil kitaplarini nispet etmektedir: e/-Minhac fi
Usiil, er-Raid fi Ilmi’l-Feraid, Mucemu’l-Hudiid fi’l-Fikh, Ruiisu’l-Mesail fi’l-Fikh,
Safi’l-Ay fi Kelami’s-Safii'*'

Bununla beraber O, fikih konularindan bahsederken sadece Ebt Hanife’ye,
Safi‘’ye ve falana gore diyerek goriis sahiplerini zikreder. Bu konuda hicbir zaman
nakilde bulundugu kaynaklarm isimlerini agikca anmaz. Dolayisiyla onun kendinden
onceki Hanefi ve Safii mielliflerden ve eserlerinden yararlanmis olmasi1 kuvvetle
muhtemeldir.

Miiellifimizin’in liigat kaynagi olarak Sibeveyh’in el-Kitdb ina,'** ibn Sikkit’in
Isléhu’l-Mantik  adli  eserine,'”  el-Miiberrid’in  el-Kamil’ine,”**  Abdullah b.

33Zemahseri bu miielliften birgok kiraat ve yorum nakletmistir. Zemahseri, el-Kegssaf, 111, 332, 512.
Ancak bibliyografya kitaplar1 ona herhangi bir eser nispet etmemektedirler. Cuveyni, Mustafa, a.g.e.,
s.80.

B6Abdurrahman b. Keysan, mutezilenin meshur fakih ve miifessirlerindendir. Ebu Huzeyl el-Allaf
(61.235/850) cagdasidir. Zirikli, a.g.e., III, 323. Zemahseri isim vermeden bundan c¢esitli nakillerde
bulunmustur. Zemahseri, a.g.e., 11, 87.

57 zirikli, a. g.e., 1, 40; ibn Hallikan, a.g.e., II, 307. Zemahseri, bu eserden dil ve miicmel bir nakli tefsir
olmasi yoniiyle istifade etmistir. Zemahseri, tefsirinde yaklasik kirk ii¢ yerinde Zeccac’tan nakilde
bulunmustur. Ornek icin bkz. Zemahseri, a.g.e., I, 16, 504.

1% Bu zat Mutezile’nin énemli miifessirlerindendir. Zirikli, a. g.e., IV, 317; Ibn Hallikan, a.g.e., 11, 299.
Zemahseri agik¢a ismine yer vermese bile, ondan nakillerde bulunmustur. Bkz. el-Hif1, a.g.e., s.111-113;
Cuveyni, Mustafa, a.g.e., 5.86 vd.

1 Ornek igin bkz. Zemahseri, a.g.e., I, 153, 205.

0 Ornek igin bkz. ez-Zeyla‘i, Cemaleddin Abdullah b. Yusuf, Tahricu’l-Ehddis ve l-Asdri’l-Vékid fi
Tefsiri’l-Kessdf [i’z-Zemahseri, (Nesr. Abdullah b. Abdirrahman es-Sa‘d/I-IV), Daru’n-Nesr,
H.1414/M.1994, 1, 20 vdd; Ibn Hacer, el-Kdfi es-Safi fi Tahric’i Ehdadisi’l-Kessaf, (Zemahseri, el-Kessaf,
Mektebetu’l-Abikan, Riyad, 1998 basimi iginde), 111, 98.

4l Riyadzade, Abdullatif b. Muhammed, Esmadu’l-Kutub, (Nesr.Muhammed et-Ttneci), Daru’l-Fikr,
Dimesk, Beyrut, 1983, 5.20; Ibn Hallikan, a.g.e., V, 168-170.

142 Zemahseri, cok az kitabimin ismini vererek, yaklasik elli yerde Sibeveyh’den nakilde bulunmaktadir.
Ornek icin bkz. Zemahseri, el-Kessdf; 1, 16, 73.

143 Zemahseri, eserinde sadece bir yerde ibn Sikkit’in ismini acik¢a zikrederek goriis nakleder. Bkz.
Zemahseri, a.g.e., 111, 22.

144 Zemahseri, dort yerde el-Miiberrid’den goriis nakleder. Bunlardan sadece bir yerde el-Kamil’in ismini
zirkreder. Bkz. Zemahseri, a.g.e., 11, 456.
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Durusteveyh’in Kitdbu I-Kitdb el-Miitemmimu fi’l-Hatti ve’l-Heca’sma,'* Eba Ali el-
Farisi'nin  Kitdbu’l-Hucce ve Kitdbu’l-Halebiydt'na,"*® ibn Cinni’nin Kitdbu l-

48 BEbu’l-Feth el-Hemadani’nin et-

Mubhtesib’ine,'*” miiellifi bilinmeyen el-Iklid’e,
Tibyan’ma,'® el-Cahiz’m el-Hayavin’ina,”® Ebli Temmam’m Hamdse’sine”' ve el-
Ma‘arri’nin Kitdbu Istagfir ve Istagfiri’sine'>* bagvurmustur.'>

Zemahseri, kiraat nakillerinde daha ¢ok ‘“Mushaf”’ sozciigiinii zikrettiginden
dolayr muhtemelen o, Abdullah b. Mes’id’un ve onun arkadasi el-Hars b. Suveyd’in
mushaf’y, ‘Ubeyy b. Ka‘b’mm mushafi, Hicaz ve Sam bdlgelerinin mushaflarindan
istifade etmistir.">*

Kelam kaynaklarina gelince o, a¢ik¢a herhangi bir eser zikretmemesine ragmen,
biiyiik ihtimalle kendi yasadigi donemde meshur olan Mutezili alimlerden ve onlarin
eserlerinden yararlanmigtir. Kadi Abdulcebbar’in Serhu’l-Usili’l-Hamse, el-Mugni fi
Usili’d-Din, el-Mecmuu’l-Muhit bi’t-Teklif, Miitesabihu’l-Kur’an ve Tenzihu’l-Kur’an
adl eserleri bu ekoliin en 6nemli kaynaklarmdan bazilaridir.'>

Ibn Atiyye ise Zemahseri’nin aksine yararlandigi eserlerin veya miielliflerin
isimlerini agik¢a zikretmistir. Buna bagli olarak, el-Muharrer’in kaynaklarini belirlemek
daha kolaydwr. Bu baglamda, et-Taberi’nin Cdmi‘u’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur‘dn’,"°
Nakkas’m Sifdu’s-Sudir’u,”’ el-Mehdevi'nin et-Tahsil li Fevdidi Kitdbi’t-Tafsili’l-

145 Zemahseri, tefsirinde ibn Durusteveyh’in eserine agik¢a sadece bir yerde yer vermektedir. Bkz.
Zemehseri, a.g.e., [, 37.

146 Zemabhseri,yaklasik bes yerde Eba Ali’den nakil yapmis bunlardan birinde Kitabu’l-Hiicce’nin, birinde
ise el-Halebiyyat’in ismini tasrih etmistir. Bkz. Zemahseri, a.g.e., I, 31, 235.

147 Zemahserd, ibn Cinni’den yaklagik sekiz defa agikca nakil yapmasina ragmen, el-Muhtesib’in ismini
sadece bir defaanmustir. Bkz. Zemahseri, a.g.e., 111, 39.

148 Zemahseri bu eserden yararlanirken sahibu’l-1klid tabirini kullanir. Bkz. Zemahseri, a. ge., 1V, 673.

149 Zemahseri, eserinin iki yerinde et-Tibyan’in ismini tasrih ederek Ebu’l-Feth’den goriis nakleder. Bkz.
Zemahseri, a.g.e., 111, 521, IV, 89.

0 Ornek igin bkz. Zemahseri, a.g.e., I, 7, 85.

131" Zemahseri, eserinin ismini vermeden Ebu Temmam’dan nakillerde bulunmustur. Ornek icin bkz.
Zemahseri, a.g.e., 1, 84.

152 Miiellif bir yerde soz konusu eserin ismini anmistir. Zemahseri, a.g.e., I, 632.

153 el-Cuveyni, Mustafa, a.g.e., s. 90 vd.

13 el-Cuveyni, Mustafa, a.g.e., s. 90 .

133 Bkz. Tiirkgiilii, Mustafa, Keldm [Imi 1, T.D.V. Yay., Ankara, 1997, .38 vd.

156 Zirikli, a.g.e., VI, 69; Ibn Hallikan, a.g.e., IV, 191. Ibn Cerir’in eseri, Ibn ‘Atiyye icin her yoniiyle
miisellem bir mesur tefsir degildir. Cogu zaman Taberi’nin goriisiini tartisir. Onun yapmis rivayetleri
yadirgar. Bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, 11, 35.

157 7zirikli, a. g.e., VI, 81; el-Ednerevi, a.g.e., 1, 75; .Ibn ‘Atiyye, baz1 Israiliyat kabilinden kissalarda ona
isaret eder, bircok defasinda Nakkas’in gériisiinii reddetme yoluna gitmistir. Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I,
74. Bazen onun goriisiin herhangi bir yorumlama yapmadan zikreder. Ornek i¢in bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e.,
I, 102. Cok az da olsa ona muvafakat eder. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 106.
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Cami‘i li “Uliimi’t-Tenzil’i,"”>® Mekki b. Ebi Talib’in el-Hiddye ild Buliigi’'n-Nihdye fi
Ilmi Me ‘Gni’l-Kur’dn ve Tefsirih’i,"’ onun yararlanmis oldugu tefsir kaynaklarmdandur.
Buhari’nin  el-Cami ‘u’s-Sahin’i,'®®  et-Tirmizi’nin  el-Cdmi ‘u’s-Sahih’i,'®!
Miislim b. Haccac’in el-Miisnedu’s-Sahih’i,'®> Ebi David Siileyman b. Es‘as’in

.. - 163 Ay .. - 164
Siinen’i,”” Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai’nin Siinen’i,

Ibn ‘Atiyye’nin yararlanmis
oldugu hadis kaynaklarindan bazilaridir.

Ibn ‘Atiyye fikih konusunda degisik mezheblerin kaynaklarindan, dzellikle de -
kendisi de giivenilir bir Maliki oldugundan dolay1- Maliki kaynaklardan istifade
etmistir. O, bu mezhebe ait kitaplarin isimlerini zikrederek aciklamalarda bulunmustur.
Bu baglamda; Malik b. Enes’in el-Muvattaa’1,'®® Sahnin’un el-Miidevvene’si,'*® ibn
Hubeyb’in el-Vidiha’s,'” Ebu’l-Kasim Ubeydullah el-Cullab’in  er-Tefri¢’i,'®®
Ebibekir en-Neysablri’nin el-Isrdf ‘ald Mezdhibi Ehli’l-‘Ilm’i'® yararlandig1 baslica
eserlerdendir.

Ibn ‘Atiyye nakillerde bulundugu dil kitaplarmnin isimlerini, bazen zikretmesine

ragmen, c¢ogunlukla “Halil, Sibeveyh, Zeccac soyle demistir” diyerek sadece goriis

sahiplerini zikredip liigavi aciklamalarda bulunur. Ozellikle nahiv ve sarf tahlillerinde

18 7irikli, a.g.e., I, 184; ibn Atiyye, Fihrist, s.75.

139 7irikli, a.g.e., VII, 286; ibn Hallikan, a.g.e., V, 274.

160 Zirikli, a.g.e., VI, 34; ibn Hallikdn, a.g.e., IV, 188. ibn ‘Atiyye, bazen bu kitabm ismini vermis
bazense miiellifin ismiyle yetinmistir. ibn Atiyye, tefsirinde yaklasik seksen alti yerde Buhari’ye yer
vermistir. Bkz. Ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 46, 65, 206; 11, 297, 326, 491.

161 Zehebi, Tezkire, 11, 154; ibn Hallikan, a.ge., IV, 278; Ibn ‘Atiyye, Buhari ve Miislim’in eserlerine
oranla daha az olarak Tirmizi’nin e/-Cdmi‘inden yararlanmustir. Ornek icin bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 69.
12 ibn Hallikan, a.g.e., V, 194; ibn Kunfuz, a.g.e., s.185. ibn ‘Atiyye onemli hadis kaynaklarindan
biridir. Ibn Atiyye, bazen Kitab-1 Miislim tabiriyle bazen ise sadece miiellifinin ismini zikrederek bu
eserden ¢ok nakilde bulunur. Yetmisi askin yerde Ibn Atiyye, Miislim’den nakilde bulunur. ibn Atiyye,
a.ge.,1, 43,160,269, 11, 408, 111, 104, 152.

163 7irikli, a. g.e., 111, 122; ibn Hallikan, a.g.e., II, 404. Ibn Atiyye ¢ok sik olmamakla birlikte bu eserden
de yararlannustir. Acikga Ebu Davud’un ismini zikrettigi yerler i¢in bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 299, 1I,
127, 1V, 155, 508.

'* {bn Hallikan, a. ge., 1, 77; Zirikli, a.g.e., 1, 171. Ibn ‘Atiyye az da olsan en-Nesai’den hadis naklinde
bulunmustur. Ibn Atiyye, a.g.e., I, 300, V, 133.

165 fbn Hallikén, a.g.e., IV, 135; Zirikli, a.g.e., V, 207. ibn ‘Atiyye ozellikle ahkdm ayetlerini agiklarken
muvattadan gokga yararlanir. O, tefsirinde yaklagik yirmi yerde bu eserin ismini agikga zikreder. Ornek
icin bkz. Ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 136, 166, 203, 11, 35, 216, 238, 303.

166 {bn Hibban, Ebu Hatim, Muhammed b.Ahmed , es-Sikdt, (Nesr. Serefuddin Ahmed/I-1X), Daru’l-Fikr,
yy, 1975, VIIIL, 299; ibn Kunfuz, a.g.e., s.174; es-Sirazi, Ebu Ishik, Tabakditu’I-Fukahd, (Nesr.lhsan
Abbas), Daru’r-Raidi’l-‘Arabi, Beyrut, 1970, s.156. ibn ‘Atiyye, istifade ettigi bu eserin zaman zaman
ismini agikca zikreder. Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 33.

7 fon Kunfuz, a.g.e., I, 171; Suyiti, Bugye, II, 109; es-Sirdzi, Eba Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf,
Tabakdtu’l-Fukahd, (Nesr. Thsan ‘Abbas), Daru’r-Raidi’l-‘Arabi, Beyrut, 1970, s.162. ibn Atiyye
tefsirinin bircok yerinde bu eserin ismini acikca zikretmistir. Ornek icin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I, 59,
141; 111, 22, 52, 133, 259.

18 Zirikli, a.g.e., IV, 193. ibn ‘Atiyye eserinin bir yerinde agik¢a “Ibnu’l-Ciillab’in eseri tefride” ifadesini
kullanir. Tbn Atiyye, a.g.e., 111, 22.

19 Zirikli, a.g.e., V, 294; Zehebi, Siyer, XIV, 490. ibn ‘Atiyye, kitabinda ¢ok defa séz konusu eserin
ismini acikca ifade eder. Ibn Atiyye, a.g.e., 1,266, 292; 11, 58.
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ibn “Atiyye birgok eserden yararlanmustir. Bunlardan, el-Ferra’nin Me ‘Gni ’l-Kur an’1,'”°

Ebt Ali el-Farisi’nin el-Igfal fima Egfelehu’z-Zeccdc mine’l-Me ‘ani’si,'”" Eba ‘Ubeyde
Ma‘mer b. Musenna’nin Mecdzu’I-Kur’an’1,'"? es-Sibeveyh’in el-Kitab’1,' el-Halil b.
Ahmed’in el-‘Ayn’1,'™*  el-Miberrid’in  el-Muktadab’r,'” ibn Sikkit’in Isldhu’l-
Mantik,""® en-Nahhas’in [rdbu’l-Kur’dn’,'”"” Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-

1 178

s . . . 179
Kazvini’nin el-Miicmel fi’l-Liigat’1, ’

Ibn Seyyidih’in el-Muhassis’i,’” ez-Zeccic’in

) i S 180
Me ‘ani’l-Kur’dn ve [ ‘rabuh’u

en ¢ok goze carpan eserlerdir.

Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri, sdz ve tevatiir birgok kirait vecihleriyle doludur. O
tefsirinde kiraatlar1 zikrederken tek bir kaynaga dayanmamus, aksine bir¢ok kaynaga
basvurmustur. ibn Cinni’nin el-Muhteseb’i'™', Eba Ali el-Farisi el-Hucce fi ‘Ileli’l-
Kiradti’s-Sebi'*? adli eseri, Ebi ‘Amr ed-Dani’nin et-Teysir’i'® bu kaynaklardan

bazilaridir.

170 7irikli, a.g.e., VIII, 145; ibn Hallikan, a.g.e., VI, 176. O, “el-Ferra soyle demistir”, diyerek ondan
cokca nakilde bulunur. Nitekim Ibn ‘Atiyye, yiiz elliyi askin yerde Ferra’dan ismiyle goriis nakleder.
Ornek igin bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 103, 107. Bazen onun goriisiinii kabul etmez. Bkz. Ibn ‘Atiyye,
a.ge.,1,290.

1 zirikli, a. g.e., 11, 179; Ibn Hallikéan, a.g.e., 11, 80 vd. Bazen Ibn ‘Atiyye bu eserin ismini zikrederken
(Bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1,540) bazen sadece eser sahibinin ismini anmakla yetinir. Bkz. bn ‘Atiyye,
a.ge., 1, 64, 133; 11, 324, 343.

72 {bn Hallikan, a. g.e., V, 235; Zehebi, Siyer, IX, 445. Tbn Atiyye, tefsirinde yiiz kirktan fazla yerde Ebu
Ubeyde’nin ismine yer vermistir. Ornek igin, Bkz.ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 474. Bazen ise onun goriisiinii
tenkit eder. Bkz.Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 290.

173 Zirikli, a. ge., V, 81; Ibn Hallikan, a.g.e., 111, 463. Ibn ‘Atiyye bu kitab1 ¢cok az zikretmis, (Bkz.ibn
‘Atiyye, a.g.e., I, 415; 111, 335;V,90) ¢ogunlukla Sibeveyh’in ismini zikretmekle yetinmistir. O, tefsirinde
iicyiiz kiisur yerde Sibeveyh’in ismini anmustir. Ornek icin bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 74, 122; 11, 187.

174 Zehebi, Siyer, V11, 430; ibn Hallikan, a.g.e., II, 245. ibn ‘Atiyye, bazen el-Ayn’in ismini zikrederken
(Bkz.Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 324,532) ¢ogunlukla Halil syle demistir, diyerek onun gériisiinii nakleder. O
eserinde, doksandan fazla yerde Halil’den acikca ismini zikrederek goriis nakleder. Ornek icin Bkz. Ibn
‘Atiyye, a.g.e., 1, 72, 133, 174; 11, 443.

'75 {bn Hallikan, a.ge., 1V, 413 vd; Zirikli, a.g.e., VII, 144. Ibn ‘Atiyye birka¢ defa bu kitabin ismini
acik¢a zikretmis, (Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 241) bazen el-Miiberrid’in gériisiinii onaylamis bazen ise
ona hata isnat etmistir. Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 360 vd; III, 194 vd.

176 ibn Hallikan, a.g.e., VI, 395; Zirikli, a.g.e., VIII, 195. bn ‘Atiyye bu eserden zaman zaman ismini
acikca zikrederek nakillerde bulunmustur. Bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 167.

7 ibn Hallikan, a. g.e., 1,99 vd; Zirikli, a.ge., I, 208. ibn ‘Atiyye en-Nehhas’tan ¢okca nakillerde
bulunur. ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 257, 487; 11 ,3; 111, 68.

178 7irikli, a. g.e., 1,193, Ibn ‘Atiyye bir defa acikca el-Miicmel’in ismini zikretmistir. Ibn ‘Atiyye, a.g.e.,
I, 266.

17 Zirikli, a.g.e., IV, 263. Ibn ‘Atiyye kendisinden cesitli goriisler nakletmistir. Ornek icin bkz. Ibn
‘Atiyye, a.g.e., 1,292; 1, 408 vd.

180 7irikli, a. g.e., 1, 40; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 49 vd. ibn ‘Atiyye bu eserden ¢okca yararlanmistir. ibn
‘Atiyye, yaklagik 330 kusur yerde Zeccac’tan goriis nakletmektedir. Ornek igin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., I,
67, 116, 124. Bazen ise onu tenkit eder. Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 120.

181 7irikli, a. g.e., IV, 204; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 247. Ozellikle saz kiraatlerin naklinde Ibn ‘Atiyye, ibn
Cinn1’den ¢ok yararlanmaktadir. Ornek igin bkz.Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 76, 96, 107; 11, 503.

"2 {bn Atiyye, tefsirinde baz1 yerlerde bu eserin ismini agik¢a anmustir. Bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e., II, 211,
255; 111, 171.

183 7irikli, a. g.e., IV, 206; Zehebi, Siyer, VII, 18. Ibn ‘Atiyye, tefsirinin bircok yerinde ondan nakillerde
bulunmaktadir. ibn Atiyye, a.g.e., I, 103, 112; 11, 111; III, 289, 513; V, 478.
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Her ne kadar Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri zaman zaman Mutezili goriislere yer verse
de kendisi daha ¢ok Es‘ari ekoliine ait fikirleri benimsemistir. Dolayisiyla o, agikca
kitap isimlerini zikretmese de kelamla ilgili konularda genellikle Es‘ari ekoliin
eserlerinden yararlanmig olma ihtimali kuvvetle muhtemeldir.

Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin  Makaldtu’l-Islamiyyin’i, el-Ibdane fi  Usuli’d-
Diydne’si, Risdle fi’l-Imdn", er-Reddu ‘ala’l-Miicessime’si ve Halku'l-A ‘mal’i,'®* el-
Bakillani’nin el-fnsdf’1 , Mendkibu’I-Eimme’si, Dekdiku’I-Kelam™1, et-Temhid i1 ve el-
Cuveyni’nin es-Samil’i ve el-Irsdd’1"*® bu ekoliin'®’ en 6nemli eserleridir.

Degerlendirme baglaminda bu konuyla ilgili sunlar1 soyleyebiliriz: Zemahseri ve
Ibn ‘Atiyye, tefsir, hadis, fikih, kelam, tarih ve dile iliskin bircok eserden
yararlanmiglardir. Ancak bu konuda Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri daha zengin gibi
goziikmektedir. Zemahseri nadir olarak eser ismi zikrederken, nakillerde bulundugu
sahislarin ismini de kolay kolay agik¢a belirtmez. Genelde goriis ve rivayetleri edilgen
sigalarla zikretme yoluna gider. Ibn ‘Atiyye ise, eserlerle birlikte sahislar1 cokga
zikreder. Oyle ki eserinin hemen her sayfasinda nakillerde bulundugu birgok miiellifin
ismine rastlamak miimkiindiir. = Daha ©nce degindigimiz gibi o dogu Islam
miielliflerinin eserlerinin yaninda Endiiliis’e 6zgii Islami kitaplardan da yararlanma
yoluna gitmistir. Zemahseri’nin eserinde kullandig1 belagat terimleri dikkate alinacak
olursa, -her ne kadar acik¢a zikretmese bile- biiyiik ihtimalle o ana kadar yazilmis

belagat kitaplarindan istifade etmis oldugunu sdyleyebiliriz.

18 7irikli, a.g.e., IV, 263.
1% 7irikli, a.g.e., VI, 176.
18 Zirikli a.g.e., VI, 160.
187 el-Muhaymid, a.g.e., 5.95.
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BIRINCi BOLUM
‘ULUMU’L-KUR’AN (KUR’AN iLIMLERI ) ACISINDAN el-KESSAF VE el-
MUHARRER’IN INCELENMESI

Zemahseri, yeri geldik¢e, Aayetlerin tefsiri swrasinda, ilgili tartigmalara
girmeksizin, Kur’an ilimlerine iliskin kisa agiklamalarda bulunmaktadir.ibn ‘Atiyye ise,
tefsirinin girigsinde, Kur’an ilimlerini islemekte, bu ilimlerin birgogu igin ayr1 bir bap
acmaktadir. Ancak Kur’an ilimleriyle ilgili kavramlar1 bu baplar i¢inde degil ayetlerin
tefsiri sirasinda ele almaktadir. Biz oncelikle bir giris olacag: diislincesiyle, Zemahseri

ve Ibn ‘Atiyye’nin bu kavramlari nasil anlamlandirdigimni ortaya koymaya calisacagiz.

1.1. ZEMAHSERI VE iBN ‘ATIYYE’NIN TEFSIRLERINDE KUR’AN
ILIMLERIYLE ILGILi BAZI KAVRAMLAR

Burada, klasik tefsir ustilinde Kur’an ilimleri i¢cinde ele alinan vahiy, ayet, stre
kavramlar1 ve Kur’an’in inzali konusu ele alinacaktir. Bununla birlikte, cagdas
uygulamalarda bu gibi konularin tefsir tarihi icinde degerlendirildiklerini

hatirlatlatmakta fayda vardir.

1.1.1. Vahiy Kavram

Vahiy, sozliikte, ilham etmek, gizli ve hizli bir sekilde konusmak, fisildamak,
ima ve isaret etmek, telkin etmek, yazmak, vesvese vermek ve emretmek gibi anlamlara
gelmektedir.'*®

Terimsel olarak ise vahiy, Allah’in peygamber olarak sectigi kullarina, hidayet
ve bilgi kaynagi olacak ¢esitli Ogretileri, beser i¢in siradan olmayan gizli bir yolla

aktarmasidir. Vahiy, bazen vahiy emini melek Cebrail vasitasiyla, bazen Allah’in

'%el-Cevheri, Ismail b. Hammad (61.393/1003), Tdcu’l-Liiga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, Daru’l-‘ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut, 1990, VII, 370; el-Munavi, Muhammed AbdurraQf, et-Tevkif ‘ala Miihimmati’t-Ta ‘rif,
(Nesr. Muhammed Ridvan e-Daye), Daru’l-Mu‘asir, Beyrut, 1410/1990, s.105, 722; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-
Ferec, Niizhetu’l-A yuni’'n-Nevézir fi ‘llmi’l-Vuciihi ve 'n-Nezdir, (Nesr. Muhammed Abdulkerim er-
Razi), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1984; Ebu Ytsuf, Sa‘di, el-Kamiisu'l-Fikhi Liigaten ve Istildhen,
Daru’l-Fikr, Dimesk, 1993, s.375; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s.1729; Zebidi, Ebu’l-Feyz
Murtaza, Muhammed b.Muhaammed, Tdcu’l-‘Aris min Cevdhiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, yy., ts.,
XXXX, 174; Nekri, Abdurrabbinnebi b. Abdirresil, Cami ‘u’l- ‘Uliim fi Istilahi’l-‘Uliim, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, 111, 272.
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peygamberin kalbine dogrudan &gretisini aktarmasiyla, bazen ise sadik riiyalar gibi
farkli yollarla gonderilmistir.'™

Zemahseri, ilgili ayetlerde, vahiy kavraminin yukarida ifade ettigimiz hem
sOzciik hem de terimsel anlamina yer vermistir. Bu baglamda o, es-Stra 42/51. ayetinin
yorumunda vahiy kavramini sdyle agiklamistir: Allah’in beserden herhangi bir kimseyle
konusmasi ancak ii¢ sekilde miimkiin olur: Ya vahiy yoluyla olur. O da kalbe ilham ve
birakmak veya bunu uykuda gergeklestirmek demektir. Nitekim Allah, Musa’nin
annesine ve Ibrahim’e oglunu kesme konusunda vahyetmistir. Miicahid’den gelen
rivayete gore Allah, Zebur’u Davud’un gégsiine vahyetmistir. Bu anlamda ‘Ubeyd b. el-
Abras sOyle demistir:

b BB G Sy A
(Allah, onlarin babamin devesinin, daha vefali oldugu konusunda istisare ettiklerini
bana vahyetti de ben ayaklarim iistiine dogruldum)

Burada vahiy, bana ilham etti ve kalbime att1 demektir. Vahiy, ya dinleyicinin
konusan1 duymayacagi bir halde, sesi bazi cisimlerde yaratilip sodziin insana
isittirilmesiyle gergeklesir. Ciinkli Allah zat1 itibariyle goriilmez. Zemahseri’ye gore
ayette gegen x> <)y .» /perde arkasindan ifadesi, bazi 6zelliklerini gizleyerek perde
arkasindan konusan melik gibi Allah’in konusmasi, demektir.Onun sesi isitilir kendisi
goriilmez. Nitekim Allah Musa ve meleklerle konusmustur. Ya da Allah’in konugmasi,
peygambere meleklerden bir elgi gonderip melegin ona vahyetmesiyle gergeklesir.
Nitekim Allah Hz. Musa disindaki peygamberlerle boyle konusmustur. Ayetin
anlammin melekler vasitasiyla peygamberlere vahyettigi gibi vahyetmesidir, seklinde
oldugu da soylenmistir. Ya da Allah’in konusmasi peygamber gondermekle olur.

Nitekim iimmetlerin peygamberleri kendi dilleri iizere onlarla konusmustur. .7 oi
ifadesi hal konumunda gelmistir. Ciinkii s ol ibaresi Ju) anlamindadir. Ayni sekilde
Pl sl -~ hal mevkiinde vaki olmus zarftir. Boylelikle climlenin takdiri sdyle olur:

Birisiyle konusmasi ancak, vahiy, perde arkasindan isittirmek veya el¢i gondermekle

miimkiin olur. & sdzciigiiniin GUs kavrammin yerine getirilmis olmas1 da caizdir.

Ciinkii vahiy hizli bir sekilde gerceklesen gizli s6z demektir. Bu baglamda soyle denilir:

189 Zerkani, Muhammed Abdul‘azim, Mendhilu’l- ‘frfdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, 1,
46; Tbn “Arabi, Muhammed b.Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’an, Dﬁru’l—Kutubi’l-‘Hmiyye, yy., ts., V, 192;
Suy(ti, /tmdamu d-Dirdye Ii Kurrdi'n-Nikdye, (Nesr. ibrahim el-*Actiz), Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, Beyrut,
1985, 5.25; Menna‘u’l-Kattan, Mebdhis fi ‘Ulimi’l-Kur an, Mektebetu’l-Me‘arif, yy., 2000, s.28.
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Glx Uy 1> U) £I5T U /Onunla sadece sessiz ve sadece agikar konusurum. Ciinkii sessiz ve
asikar konusmak, konusmanin iki tiirtidiir. J&.') de aymi sekildedir. Peygamberin diline

sOzii yerlestermek, vasitasiz konusmak gibidir. Sen, vekilin veya el¢in sdyledigi halde

190

s ol &I /Falana sdyle soyledim, dersin.'®® Zemahseri, isa’nin havarilerine yapilan

vahyini, peygamberlerin diliyle Allah’in onlara emretmesi olarak yorumlar.'”!
Yine miifessirimiz, Meryem 19/11. ayetinde gegen Zekeriya’nin kavmine yaptigi

vahyi seleften naklettigi goriislerle agiklama yoluna gider: ' Miicahid’e gore isaret
etmek, demektir. 15, U\ ifadesi buna sahitlik etmektedir. Ibn Abbas’a gore ise onlar igin

yere yazdi, anlamina gelmektedir.'”* O, el-En‘4m 6/112. ayetinde gegen seytanlarmn ve
cinlerin birbirlerine vahyini $6yle anlamlandirir: Bazi cin seytanlar, insanlardan olan
seytanlara vesvese verir. Yine bazi cin seytanlar, bazi cin seytanlara; bazi insan
seytanlar da bazi insan seytanlara vesvese verir.'”?

Zemahseri, en-Nahl 16/68. ayetinin yorumunda ariya yapilan ilhami sdyle
aciklar: Allah’in daha iyi bildigi bir sekilde arinin kalbine atmasi, ilham etmesi ve ona
ogretmesidir. Herhangi bir kimsenin buna vakif olmaya bir imkan bulamaz. Islerini
giizel bir sekilde gergeklestirmesi, kendisine yararli olan seylere ulagsmasi ve sanatindaki
inceligi, Allah’in bu konuda ariya ilim yerlestirdigini ve onu zeki kildigin1 gésteren agik

delillerdir.'**

O, Zilzal 99/5. Aayetinde gecen W& >/ ...Ciinkii Rabbin ona (yeryiiziine)

vahyetmistir, ifadesinin mecaz oldugunu belirtikten sonra bu ifadenin Ona ol deriz o da
olur, (en-Nahl, 16/40) kabilinden oldugunu soyler.'*”

Ibn ‘Atiyye ise, el-En‘am 6/112. ayetinde gegen vahyetme sdzciigiine, yakaris ve
gizemli seylerde oldugu gibi gizlice dikte etme, anlatma, anlammn1 vermistir.'”® Yine o,
en-Nahl 16/ 68. ayetinin tefsirinde s6z konusu kavrami, biraz daha detaylandirma
yoluna giderek sdyle demistir: Arap dilinde vahiy, mananin vahyedenden vahyedilene

gizlice iletilmesidir. Melek araciligiyla peygamberlere vahyetmek, riiya vahyi, ilham

190 Zemahserd, el-Kegsaf, IV, 226 vd.
P! Zemahserd, a.g.e., 1, 677.

192 Zemahseri, a.g.e., 11, 7.

193 Zemahseri, a.g.e., I1, 56, 59.

194 Zemahserd, a.g.e., II, 593 vd.

195 Zemahseri, a.g.e., IV, 776.

1% Ibn “Atiyye, a.g.e, 11, 336.
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vahyi bu kabildendir. Zilzal 99/5. ayetinde oldugu gibi vahiy emir anlamma da
gelmektedir.'”’

Ibn ‘Atiyye, Allah’m beserle konusmasimi ele alan es-Stra 42/51. Ayetinin,
kafirlerin, Allah’in Musa vb. kimselerle konugmasiyle ilgili ileri geri konugmalar1
sebebiyle indigini sdyler. Ona gore, Kureys ve Yahudiler, bu konuda tecsime gidince
ayet, Allah’in kullartyla nasil konustugunu agiklamak {izere inmistir. Allah, ilham ve
vahiy vecihlerinden biriyle vahyetmesi disinda, peygamberlerinden biriyle
konugmasmin imkansiz ve bu durumun kendisine layik olmadigini agiklamistir.
Miicahid konusmanin kalbe {tiflemek, Nakkas ise uykuda vahyetmek oldugunu
soylemistir. Ibrahim en-Nehai’ye gore ise vahiy, peygamberlerden bazilarina
yeryiiziinde tasvirle anlatilmis veya bir yon ve mekan olmadigi halde, peygamberine
Allah’m sdziinii isittirmesi seklinde gerceklesmistir. Ibn ‘Atiyye, Allah’m perde
arkasindan konusmasini, insanin belirleyemeyecegi veya zihniyle tasavvur edemeyecegi
bir sekilde muhatabiyla ortiili olarak konusmasi ya da melek gondererek Allah’in
vahyini sozlii olarak bildirmesi, seklinde tefsir etmistir.'”®

Miifessirimiz, Meryem 19/11. ayetinde gecen Zekeriya’nin kavmine yaptigi
vahyin, Katide ve Ibn Miinebbih’e gore isaret, Miicihid’e gdre ise onun topraga
yazmasi oldugunu belirttikten sonra, bu iki seklin de vahiy oldugunu séyler."””® Yine o,
ez-Zilzal 99/8. ayetinin tefsirinde vahyin Arap kelaminda, gizlice ilka edilmesi
anlaminda oldugunu sdylemistir. Ibn Atiyye’ye gore bu ayetteki vahiy te’vil edildigine

gore, ilham vahyi ve meleklerden bir elgiyle yapilan vahiy olabilir.>*

1.1.2. Kur’an’n inzAali Meselesi

Niizulu’l-Kur’an kavramm, el-Isrd 17/17. ve 105. ayetlerinde oldugu gibi
Kur'an’da ve “Muhakkak ki bu Kur’dn, yedi harf iizere nazil olmustur™*®" hadisinde
gectigi lizere Peygamberimizin ifadelerinde yer almistir. Bu kavramla, Kur’an’in

indirilmesi kastedilmistir. Konuyla ilgili Kur’dn’in ne zaman indirilmeye baslandigi,

7 Ibn “Atiyye, a.g.e., 111, 406.

"% Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 43 vd.

"% Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 7.

2 1bn “Atiyye, a.g.e., V, 511 vd.

2! Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, e/-Cdmi ‘u’s-Sahih, (Nesr. Mustafa Dib el-Biga), Daru ibn
Kesir, Beyrut, 1987, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, Babu Enzelel Kur’an ‘ala Seb‘ati Ehruf, IV, 1909; Ebu
David, Siileyman, b.el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, Daru’l-Kutubi’l-°Arabi, Beyrut, ts, Kitabu’l-Vitr, Babu
Enzele’l-Kur’an ‘ala Seb‘ati Ehruf, I, 549; el-Beyhaki, Ebiibekir, Ahmed b. Huseyin, Siinenu’I-Beyhaki
el-Kiibra, (Nesr. Muhammed Abdulkadir ‘Ata/I-X), Kitabu’l-Hayz, Babu’t-Tevessu fi’l-Ahz, Daru’l-Baz,
Mekke, 1994, 11, 145.
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Kur’an’m indirilisinin kag defa ve nasil gerceklestigi gibi meseleler tartisilmistir.*** Biz,
bu metodolojik tartigmalara girmeksizin miifessirlerimizin konuyla ilgili agiklamalarini
tespit etmeye ¢alisacagiz.

Kur’an’in indirilisi, el-Bakara Siresi’nin 2/185, Duhan Saresi’nin, 44/3. ve
Kadir Stiresi’nin 97/1. ayetinde zikredilmektedir. Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin konuyla
ilgili goriiglerini belirlemek igin bu dyetlerin yorumlarma bakmak gerekir.

Zemahser’ye gore, el-Bakara 2/185. ayetinde gecen oT &l o J 41 ifadesi, Ramazan

ayinda Kur’an’m indirilisi baglamigtir, anlamma gelmektedir. Bu da Kadir gecesinde
gerceklesmistir. O soziiniin devaminda konuyla ilgili sunlar1 nakleder: “Kur’an’in
diinya semasina topluca indirildigi, daha sonra par¢a par¢a diinyaya inzal edildigi de
sOylenmistir. Bazilar1 ise, sz konusu ifadeyi, Ramazan ay1 hakkinda, Kur’an (ayet)
inmistir, seklinde yorumlamislardir. O indirilen ayet de “Ey iman edenler! Korunasiniz
diye orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi” (el-Bakara, 2/183)

ayetidir. Nitekim, 15" 22 & U3 /Omer hakkinda soyle sdyle indi ve s 4o o J51 /Ali

hakkinda soyle sOyle indi, denilir. Peygamberimizden sdyle rivayet edilmistir:
Ibrahim’in suhufu Ramazanm ilk gecesinde inmistir. Tevrat, Ramazan ay1 iginde alt1
giin gegince, incil on ii¢ giin gegince, Kur’an ise on dért giin gegince indirilmistir.”>
Miifessirimiz, ed-Duhan 44/2-3. ayetlerinin yorumlarinda konuyla ilgili sunlar1
sOylemektedir: “Apacik kitap Kur’an’dir. Miibarek gece Kadir gecesidir. Sa‘ban’in
onbesinci gecesi oldugu da sdylenmistir. Bu gecenin, miibarek gece, Beraat gecesi,
kontrat/antlagma gecesi ve rahmet gecesi, diye dort ismi vardwr. Ticaret bolgelerinin
halkindan, haraglar1 tastamam alindiginda onlara bir beraat yazilir. Ayni sekilde Allah,
miimin kullar1 i¢in bu gecede bir beraat yazmaktadir. Cogunlugun benimsedigi goriise
gore, mubarek geceden maksat “Biz onu Kadir gecesinde indirdik” (el-Kadr, 97/1)
ayetinden dolay1 Kadir gecesidir. Ayrica bu ifade ¢_§> :lf i&f 5% G /Bir gece ki her

hikmetli is onda aywrt edilir” “Onda melekler ve Ruh, Rablerinin izniyle yapilacak her is
icin peyderpey inerler”(el-Kadr, 97/4) ve “...hak ile batili aywrt eden Kur’dn
indirildi”(el-Bakara, 2/185) ayetleriyle uyusmaktadir. Yine cumhura gore, Kadir gecesi,

Ramazan ay1 icerisindedir. Kur’an’in bu gecede inmesinin anlami nedir? diye sorulacak

202 Ayrmtil bilgi icin bkz. Ibn ‘Arabi, Ahkam, VIII, 116; Suyti, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, (Nesr.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim/I-IV), Misir, 1978, 1, 157; Zerkani, a.g.e., 1, 30 vd.

29 Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 225. Hadis i¢in bkz. Beyhaki, Siinenu I-Kiibrd, Kitabu’l-Cizye, Babu Kutubin
Enzelehalldhu kable Niizili’l-Kur’an, Hd. No. 18429, IX, 188; et-Tabarani, Ebu’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed, el-M ‘ucemu’l-Evsat, (Nesr. Tarik b. ‘Ivedullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim/I-X ),
Daru’l-Harameyn, Kahire, 1415/1994, IV, 111.
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olursa Zemahseri s0yle cevap verecegini belirtmistir: Kur’an yedinci kat semadan diinya
semasina topluca indirilmesi, sadik elgilere Kadir gecesinde onu c¢ogaltmalari
emredilmesive Hz. Cebrail Peygambere bu gecede parca parga indirmesidir.”>**

O, el-Kadr, 97/1. ayetinin tefsirinde ise Kur’an’in inzaliyle ilgili sunlar1 dile
getirmistir: Rivayete gore Kur’adn, levh-i mahfuzdan diinya semasina topluca
indirilmistir. Cebrail onu sadik elgilere imla ettirmis ve Peygambere yirmi ii¢ yilda
parca parca indirmistir. Sa‘bi’ye gore ise ifade, biz onun indirilmesine Kadir gecesinde
basladik, demektir. Kadir gecesi, “Bir gece ki her hikmetli is onda aywt edilir’(ed-
Duhan, 44/4) ayetinden dolayi, islerin takdirinin ve kazasmin gergeklestigi gece
demektir.*"

Zemahseri, bir strenin iki defa inebilecegi teorisinin kabul edilebilirligi

hakkinda birsey sdylememekle birlikte, bazi sirelerin iki defa inmesine bagl olarak

hem Medeni hem de Mekki oldugunu ifade eden goriislere s sdzciigiiyle yer vermistir.

Ornegin O, Fatiha sfiresinin, Mekki oldugunu belirttikten sonra hem Mekki hem de
Medeni oldugunun da sdylendigini nakleder. Bu goriise gore s6z konusu sire, bir defa
Mekke’de bir defa ise Medine’de inmistir.”°® Yine o, Tevbe Stresi’nin sonunda ise
ayetlerin inzal bicimiyle ilgili Peygamberimizden sdyle rivayet edildigini belirtir:
Muhakkak ki Kur’an, bana Berde ve Kulhuvallahu ehad disinda ancak harf harf ve ayet
ayet inmistir. Bu ikisi yetmis bin saf melek oldugu halde bana indirilmistir.>’

Yine Zemahseri, konuyla ilgii olan el-Kasas, 28/51. ayetini soyle anlamlandirir:
Kur’an, onlara pespese ve ayetler birbirleriyle baglantili olarak inmistir. Yahut bir kismi1
bir kisminin arkasindan bitisik olarak inmistir.”®

Ibn ‘Atiyye ise el-Bakara, 2/185.4yetin yorumunda, Kur’an’in Ramazan aymda
inmesi konusunda insanlarin ihtilaf ettigini belirterek su nakillerde bulunur: Dahhak,
orucun farziyeti ve onun yiiceltilmesi konusuyla ilgili bu ayetin nazil oldugunu
sOylemistir. Bu ayete gore, Kur’an’in Peygambere indirilisinin bu ayda baglandigi da
ifade edilmistir. Rivayet edildigine gdre, Ibn ‘Abbas sdyle demistir: Kur’an énce diinya
semasina Ramazan’in 24. gecesi indirilmis, daha sonra ise Cebrail, emir, nehiy ve

sebeplere iliskin ayetleri parca par¢a Peygamberimize getirmistir. Vasile b. el-Eska,

204 Zemahseri, a. g.e., 1V, 262.

205 Zemahseri, a.g.e., IV, 771.

206 Zemahseri, a. ge, L, 11.

207 Zemahseri, a.g.e., II, 314. Sa‘lebi, bu hadisi uydurma bir isnadla Hz. ‘Ai§e’den rivayet etmistir. bn
Hacer, el-Kafi, 11, 314.

298 Zemahseri, a. ge., 1L 4.
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Peygamberimizin sdyle dedigini nakletmektedir: Ibrahim’in sayfalar1 Ramazan’m ilk
gecesi, Tevrat Ramazan’m alt1 giinii, incil ise on ii¢ giinii, Kur’an ise yirmi dért giinii
gecince inmistir.””

O, ed-Duhan, 44/ 3.ayetin yorumunda, Kur’an’in indirildigi mubarek gecenin
tayininde insanlarin ihtilaf ettigini belirterek sozlerine soyle devam eder: “Katade ve
Hasan, bu gecenin Kadir gecesi oldugunu ifade ederek soyle demislerdir: Allah’in biitiin
kitaplar, Ramazan aymda indirilmistir. Tevrat onun baslangicinda, incil ve Zebur
ortasinda, Kur’an ise Ramazani sonunda- Kadir gecesinde- inmistir. Bu inis, Kur’an
inzalinin baglangict Kadir gecesinde olmustur, demektir. Cumhur’un goriisii bu
yondedir. Bir grup ise sOyle demistir: Allah, Kur’an’1 Kadir gecesinde beytu’l-mamur’a
topluca indirmistir. Cebrail de buradan almustir. ‘ikrime ve digerleri, miibarek gecenin
Sa‘ban’m on besinci gecesi oldugunu sdylemislerdir.”*'

Ibn ‘Atiyye, el-Kadr, 97/1-2 Aayetlerinde ise konuyla ilgili su aciklamalar1
yapmaktadir: Ibn ‘Abbas ve digerlerine gore, Kur’an, Kadir gecesinde diinya semasinda
topluca inmis, sonra da yirmi yil i¢inde Peygambere parca par¢a gdnderilmistir. Sa‘bi
ve digerleri ise ayete, “Bu Kur’an’in sana indirilisine, Kadir gecesinde basladik”
anlamini vermiglerdir. Vahiy meleginin, Hird magarasinda, Ramazan’in son on giiniinde
geldigi rivayet edilmistir. Ibn ‘Atiyye, bu te’vilin dogru oldugunu sdyler. Kur’an’in,
Ramazan’in on dérdiinde indigi de rivayet edilmistir. Ancak Ibn ‘Atiyye, bunu dogru
bulmaz. Kadir gecesinin, sadece son on giiniinde degil de biitiin ay1 turladigini ifade
eden goriis dogrultusunda, bu son rivayetin kabul edilebilecegini sdylemekle birlikte, o
bunu da zayif goriir. Cilinkii ona gore Peygamberimizin su sozii, bu gorisi

reddetmektedir: Kadir gecesini, Ramazan’mn son on giiniinde araym.*"'

29 bn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 254. Hadis i¢in bkz. el-Beyhaki, Siinenu’l-Kiibra, Kitabu’l-Cizye, Babu
Zikri Kutubin Enzelehullahu Teala Kable Nuzdli’l-Kur’an, Hd. No: 19121, IX, 188; et-Tabarani, el-
M ‘ucemu’l-Evsat, Hd. No: 3740, IV, 111; ibn Ebi Seybe, Musannef, Hd. No:30817, X, 534.

1% ibn “Atiyye, a.g.e., V, 268.

21 ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 504. Hadis i¢in bkz. EbG David, Siinen, Daru’l-Kutubi’l-°Arabi, Beyrut, ts,
Kitabu Sehri Ramadan, Babu fi Men Kale Leyletu Ihda ve “Isrin, Hd. No: 1384, 1, 524; Ibn Mace, Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, (Nesr. Muhammed Fuad Abdulbaki/I-IT), Daru’l-Fikr,
Beyrut, ts., Kitdbu’s-Siyam, Babun Fi Leyleti’l-Kadr, Hd.No. 1766, 1, 561; Buhari, a.g.e., Kitdbu’s-
S1yAm, Babu’l-i‘tikaf fi ‘Asri’l-Evahir, Hd. N0:2027, 111, 48.
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1.1.3. Ayet Kavram

Ayet sozlikkte, agik alamet, cemaat, sasilacak sey, ibret, anlamlarma gelir.
Terimsel olarak ise, Kur’an’da bir hiikkme delalet eden ciimle veya lafzi bir fasila ile
diger bir kelamdan ayrilan sz i¢in kullanilir.?'?

Zemahseri’nin ayet kavramina iligkin, ligavi agiklamalarda bulunmasina ragmen
terimsel anlamda yoruma gitmedigini goriiyoruz. Bu baglamda o, Yusuf,

12/105.ayetinde gegen #7 kelimesine Allah’in yaraticiligina, sifatlarina ve birligine

alamet, isaret olan sey anlamimi vermektedir.*"

Yine Zemahseri tefsirinde, genelde peygamberlere verilen mucizeleri ifade
ederken, mucize tabiri yerine ayet kelimesini kullanmaktadir. Ornegin, Taha, 20/133.
ayetin yorumunda, o soyle demektedir: Inkarcilar, inatciliklarindaki adetleri iizere,
peygamberlik i¢in bir ayet/mucize teklifinde bulununca kendilerine sdyle denildi:
Ayetlerin en biiyiigii ve anas1 -yani Kur’an- icdz babmndan size gelmedi mi?*'*

Miifessirimiz, her ne kadar ayetin terimsel anlamina deginmemisse de, bir¢ok
yerde-ayetin terimsel anlaminin muhataplarca bilinmis olacagini diisiindiigiinden olsa
gerek- bu kavrami terimsel anlam gergevesinde kullanmistir. Ornegin, Zemahseri, el-
Furkan, 25/32. ayetinin yorumunda Kur’dn’in tertilinde maksadin, ayet ayet takdir
edilmesi ve durarak okunmasi oldugunu sdylemistir.*'® Yine o, es-Stira, 42/31. dyetinin
tefsirinde Hz.Ali’'nin soyle dedigini nakleder: Bu ayet, Kur’an’da miiminler i¢in en

1% Yine Zemabhseri, el-Casiye, 45/14.ayetinin, kital ayetinden 6nce

umut verici ayettir.
indiginin séylendigini nakleder.*"”

Miifessirimiz, strelerin baslarindaki bir kisim mukataa harfleri ayet sayilirken
ni¢in diger bir kismmin sayilmadig1 sorulacak olursa, strelerin bilinmesi konusunda
oldugu gibi, bunun kiyas imkani bulunmayan tevkifi bir ilim oldugunu sdyleyecegini
belirtir.”"*

Zemahseri yeri geldikge ayetler arasindaki tenasiibe de deginmistir. Ornegin, o,

el-Bakara, 2/23. ayetinin yorumunda sdyle demektedir: Allah, kendi vahdaniyetini ispat

*1%¢]-Enbari, Ebubekir Muhammed b. el-Kasim, ez-Zdhir fi Me ‘dni Kelimdti'n-Nas, (Nesr. Hatim Salih
ed-Damin), Miiessestu’r-Riséle, 1992, 5.73; ez-Zebidi, a.g.e., XVIII, 125; el-Ferahidi, Ebu Abdurrahman
el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, (Nesr.Mehdi el-Mahzumi), Mektebetu’1-Hilal, yy, ts., VIIL, 441.

213 Zemahserd, a.g.e.,ll, 488.

214 Zemahseri, a. g.e., 111, 96.

215 Zemahserd, age,IV,271.

216 Zemahseri, a. g.e., 1V, 220.

217 Zemahserd, age.,IV,281.

218 Zemahserd, age.,l, 41.
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edip dogrulayacak ve sirki ortadan kaldirip yok edecek seyleri kanit olarak sunduktan ve
bunu ispat edecek yolu dgrettikten, insanin aklini tahkir ettigini gosterdikten sonra Hz.
Muhammed’in peygamberligini ispat etmede delil olacak ve Kur’an’in mucizeligi
konusundaki siipheyi ciiriitecek seyleri bu dyetlere atfetmistir.*'”

Ibn ‘Atiyye ise Ayet kavraminin Arap kelaminda alamet anlamma geldigini
belirterek devamla soyle demektedir: “Kavmine sifreli vasiyette bulunan sairin su sozii

de bu anlamdadir:\> vﬁn st xU /Sizinle birlikte yedigim hays™’ yiyecegi bir

alamettir. Kur’an’daki tam bir ciimle, Peygamberin dogruluguna ve ona tahaddide
bulunanin acizligine alamet olunca ayet diye isimlendirilmistir. Bazilar1. s6z toplulugu
veya ciimlesi oldugundan dolayr Kur’an ciimlelerinin ayet diye isimlendirildigi
sOylemistir. Nitekim Arap sdyle der: Gut u> /Yani topluca geldik demektir. Bazilar1 ise

6nii ve sonu i¢in fasila oldugundan dolay: ayet diye adlandirildigmi soylemistir.”**'

Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi yeri geldiginde ayetler arasi insicama deginir.
Ornegin o, en-Nisa, 4/21. ayetinin yorumuna ge¢meden, sz konusu ayeti kendinden
onceki ayetle iliskilendirmektedir: Allah bundan 6nce, kadnlarin sebep oldugu ayriligi
anlattiktan sonra, bu ayetlerde ise erkeklerin neden oldugu ayriliktan bahsetmektedir.*

Yine o, el-En‘am, 6/122. ayetin kendinden Onceki ayetle olan iliskisine deginir:
Allah, onceki ayette kendilerine acik ve gizli bir sekilde glinah islememeyi emrettigi
miimin kavmin durumunu zikrettikten sonra, hevalariyla sapitan kafirlerin halini ortaya

koymustur.**?

1.1.4. Siire Kavramm

Sozliikte, fazlalik, yiiksek makam, binanin katlari, sehri ¢eveleyen sur, seref ve
alamet”** anlamlarina gelen siire kavran, terimsel olarak baslangici ve sonu olan ve en

az ti¢ ayet igeren miistakil Kur’an bolimlerine denmektedir.**

21 Zemahserd, age.,l, 102.

% Hays, yag, siizme peynir ve hurma karisimmdan olusan bir yiyecektir. Burada sair, diismanlarin boyle
karigik bir topluluk halinde onlarla savagacagina isaret etmistir. Nuveyri, Sihdbuddin Ahmed b.
Abdulvahhab, Nihdyetu'l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, (Nesr. Komisyon/I-XXXIII), Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye,
Beyrut, 2004, 111, 147.

2! bn “Atiyye, a.g.e., 1, 57.

222 {bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 29.

22 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 341.

22et-Talkéani, Ebulkasim Ismail b. ‘Abbad, el-Muhit fi’l-Liiga, ‘Alemu’l-Kutub, (Nesr. Muhammed Hasen
Al-i Yasin), Beyrut, H.1414/M.1994, VIII, 366; el-Cevheri, a.g.e, 11, 13; el-Enbari, ez-Zahir, 1, 73; el-
Munavi, a.g.e., s.419; Sa‘di, a.g.e., 5.186; Ibn Seyyidih, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, e/-Muhassis, (Nesr.
Halil Ibrahim Ceffal), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, Beyrut, 1996, V, 182; ez-Zebidi, Tdcu l-‘Ariis, XII,
99; el-Ezherl, EbG Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Liiga, (Nesr.Muhammed ‘Ivez Mu‘rib),
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Zemahseri, stre kavraminin hem sozliik hem de terimsel anlamlar1 hakkinda
cesitli agiklamlarda bulunmustur: Ona gore slire en azi {li¢ ayet olan Kur’an
toplulugudur. Eger sozciigiin vavi kelimenin aslindan ise, ya sehrin duvarlar1 anlaminda

LJaa) 3’ den isim olarak almmustir. Sehrin suru gibi, Oniinden cevrelenip smirlanan
> b as ’

Kur’an toplulugu oldugundan dolayr bu isim verilmistir. Ya da sehrin surlarinin
icindekilerini kapsamasi gibi, slreler her tiirlii faydayr ve ilmi i¢cermesinden dolayi
boyle denilmistir. Ya da bu kelime, riitbe anlamindaki stire’den isim almistir. Nitekim
Nabiga soyle demektedir:
SRl Gl g s N ol B
(Harrab ve Kadd kavmi icin serefte biiyiik bir riitbe vardwr. Bunlarin kargalari igin
ug¢ma yoktur)

Boyle bir isimlendirmeye gidilmesi iki anlamindan dolayidir. Ciinkii streler,
okuyan kimsenin ¢1ktig1 mertebe ve menziller konumundadir. Ayni sekilde bunlar kendi
icinde tival, evsat ve kisar diye cesitli riitbelere ayrilmistir. Ya da dindeki degerinden ve
konumunun yiiceliginden dolay1 boyle denilmistir.

Ona gore eger slire kavrammin vavi hemzeden doniismiis kilinirsa, bir seyin
bakiyesi veya fazlasi anlamindaki sire gibi Kur’an’dan bir topluluk veya parca
olmasindan dolay1 boyle isimlendirilmis olur.?*

Kur’dan’in bdyle slrelere ayrilmasmin hikmeti nedir diye soruldugunda
Zemabhseri, soyle cevap verecegini belirtmistir: Bunun sadece tek bir faydasi yoktur.
Ciinkii Allah, Incil ve Tevrat’1 ve dier peygamberlerine vahyettigi seyleri bu yol {izere,
stirelenmis, strelerle ¢evrilmis olarak indirmistir. Musanniflar, ¢esitli fenlerde yazmig
olduklar1 kitaplar1 bablara ayirirlar. Bu uygulamanin faydalarmdan biri sudur: Cinslerin
altinda nev olunca ve ¢esitli siniflar1 igerince, tek bir beyan {lizerine olmasi daha giizel,
daha degerli ve daha faziletli olur. Ayrica okuyucu, bir slreyi veya bir babi bitirip
digerine baslayinca ona kars1 daha sevkli davranir ve kitap boyunca bu devam ederse

onun i¢indikleri tahsil etmeye ve ¢alismaya daha istiyakli olur. Benzeri durum yolcuda

Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut, 2001, XIII, 36; Ebulbeka, el-Kiilliydt, (Nesr.‘Adnan Dervis-
Muhammed el-Misri), Miiessestu’r-Risile, yy., H.1419/M.1998, 5.778; ibn Manziir, Muhammed b.
Miikrim, Lisdnu ’l- ‘Arab, Daru Sadr, Beyrut, ts., IV, 384.

¥ ed-Dineveri, Ebu Abdillah Muhammed b. Miislim Kuteybe, Garibu I-Kur’an, (Nesr. Ahmed Sakr),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Misir, 1978, 5.25; ed-Dani, Ebli ‘Amr Osméan b. Said, el-Beyain fi Addi Ayi’l-
Kur’an, Merkezu’l-Mahtttat ve’t-Turds, (Nesr. Ganim Kudiri), Kuveyt, 1994, s. 134; el-Kaysi, Ebu
Muhammed Mekki b. Ebi Talib, Miiskilu ‘Irabi’l-Kur’'an, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405/1985, 1, 68;
ez-Zerkesi, Ebi Abdillah Muhammed b. Bedriddin, e/-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, (Nesr. Muhammed
Ebu’l-Fadl), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1391/1971, 1, 264.

226 Zemahseri, a. ge, 1,103,
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da goriiliir. Mil katettigini veya bir fersahi ¢abucak aldigii bildiginde veya yolunun
sonuna dogru ulagmasi seyyahi sevindirerek yolculuk i¢in daha ding bir hale getirir. Bu
hikmetten dolayr kurra, Kur’an’t seb‘a, cliz, asir ve hamis denilen bolimlere
ayrrmislardir. Yine bir hafiz bir stireyi okumada mahir hale gelince, Allah’in kitabindan
baslangic1 ve sonu olan miistakil bir toplulugu elde ettigine inanir. Ezberlemis oldugu
sey onun katinda yiice olur, kendi nefsinde onu ululastirir ve bu duruma giptayla bakar.
Nitekim Hz.Enes’in su sdzii bu anlamdadir: “Bir adam Bakara ve Al’i Imran strelerini
okudugunda bizim i¢in san1 yiice bir kisi olurdu.”**’ Bundan dolayidir ki namazda tam
bir sire okumak daha faziletlidir. Yine bolimlere ayirma, cesitli sekilleri, benzer
seyleri, uygun olan bazi seyleri bazi seylerle bir araya getiren nedendir. Boylelikle,
anlamlar miilahaza edilir ve nazm uyusur.**®

Ibn ‘Atiyye ise stire kavranmni, ¢esitli kullanimlara gore aciklayarak sdyle der:
“Kureys ve onun civarinda bulunan Huzeyl, Sa‘d b. Bekr, Kinane gibi biitiin kabileler

stire kavramini hemzesiz 3, 5. diye okurlar. Temim ve digerleri ise 3,5 % diye hemzeli

telaffuz ederler. Hemzeli okuyana gore s6z konusu kelime, bir seyden geriye kalan sey,

anlamindadir. ©ka /parga da bu anlamdadir. Geriye kaldi anlamindaki .1 ‘den gelen 3.
ve 5,5 demektir.” Hemzesiz okuyanlara gelince, bir kismi bu kelimenin yukarida ifade

ettigimiz anlamda oldugunu belirterek hemzesi teshil i¢indir, derler. Bir kismi, onu
binanin bir siresine yani par¢asina benzetirler. Ciinkii biitiin binalar par¢a parca insa
edilir. Ondaki her bir parca da bir stredir. Kur’an strelerinin ¢ogulu vav harfinin

fethasiyla % , binanin strelerinin ¢ogulu ise ayni harfin siikiinuyla ’;. ‘seklinde gelir.

Ebl ‘Ubeyde, bu konuda ikisinin farkli oldugunu belirterek, sanki Kur’an’in streleri
Kur’an tamamlaninciya kadar bir par¢adan sonra gelen diger parcadir, der. Ayni sekilde
sereften ve miilkten kaynaklanan yiiksek riitbeye de sire denir.” **°

Her iki miifessirin Kuran’dan ilk inen ayet veya slrelerin ne olduguna iliskin
goriislerini bu kavramla ilintili oldugundan dolay1 burada yer verecegiz.

Zemahgeri, Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore ilk inen sdrenin el-‘Alak sfiresi

oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte O, miifessirlerin cogunluguna gore, ilk nazil olan

227 Bu s6z Ahmed b. Hanbel’in tahric etmis oldugu hadisin bir tarafidir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Hd. No: 12215, XIX, 247.

28 7emahseri, a.g.e., I, 103 vd.

¥ {bn “Atiyye, a.g.e., I, 56 vd.
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230 . . . N ..
Yine o, el-Middessir siresinin

sire Fatiha daha sonra ise Kalem siresidir, der.
basinda ilk inen slirenin bu siire olduguna iligkin goriisii naklettikten sonra ez-Zuhri’ye
gére Kur’an’dan ilk inen dyetlerin ‘Alak stiresinin ilk bes dyeti oldugunu nakleder.**’

Son inen ayet veya slre hakkinda da Zemahseri ¢esitli nakillerde bulunmustur:
Ibn ‘Abbas’tan gelen rivayete gére Hz. Cebrail’in indirmis oldugu en son ayet, el-
Bakara, 2/281.4ayettir. Melek Peygamberimize sdyle demistir: Onu, el-Bakara’nin ikiyiiz
sekseninci ayetinin sonuna koy. Peygamberimiz bu ayetin gelisinden, sonra yirmi bir
giin yasamustir. Seksen bir giin, yedi giin ve ii¢ saat yasadigi da soylenmistir.>*
Zemahseri, ‘Ubeyy b. Ka‘b’a gore en son inen ayet et-Tevbe, 9/129 ayetidir, der.”*”

Ibn ‘Atiyye ise ‘Alak sfresinin Allah’in kitabindan ilk inen ayetler oldugunu,
Sahih’1’l-Buhari ve diger kaynaklarda sabit oldugu {iizere, bu slrenin basmnin Hirad
magarasinda indigini sOylemistir. Miifessirimiz daha sonra Kur’an’da ilk inen ayetlerin
ne olduguna iligkin iki rivayet daha zikretmistir: “Cabir b. Abdillah’dan gelen bir
rivayette ilk inen slre el-Miidessir Stresi’dir. EbG Meysere ‘Amr b. Surahbil ise
Fatiha’nin ilk inen sfire oldugunu sdylemistir. ibn ‘Atiyye’ye gore ilk goriis daha
dogrudur. Ciinkii Peygamberden gelen haberlerin tertibi bunu gerektirmektedir.”***

Ibn ‘Atiyye, el-Bakara, 2/280. ayetin yorumunda, Kur’dn’dan en son nazil olan
ayetle ilgili goriisleri sdylece zikretmektedir: “Sa‘idd b. el-Miiseyyeb, Omer b. el-
Hattab’in sOyle dedigini nakletmistir: Kur’an’dan en son inen sey, riba ayetidir.
Peygamber efendimiz vefat ettigi icin onu bize tefsir etmedi. Ibn ‘Abbas, Kur’an’dan en
son inen seyin riba ayeti oldugunu sdylemektedir. Ibn Atiyye bu nakillerden sonra,
kendisine gore yukaridaki rivayetlerin, Kur’an’dan en son inen ayetlerdendir, anlaminda
oldugunu sdylemistir. Ciinkii insanlarm ¢oguna, ibn ‘Abbas, Siiddi, Dahhik ve Ibn

Cureyc’e gore en son inen ayet & i b o557 Uy 1,4, (el-Bakara, 2/281) ifadesidir.

Rivayet edildigine gore bu ayet, Peygamberin vefatindan dokuz giin 6nce inmis, bundan

2% Zemahseri, a.ge., IV, 766. Kur’an’da ilk inen ayetle ilgili goriisler igin bkz. Ibnu’l-‘Arabi,
Muhammed b.Abdullah ,-Ahkdmu’l- Kur’an, Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, vy., ts., VIL, 493; Suyiti, Ttmém,
$.26, el-Itkdn, 1, 91; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 193; el-Vadii, Abdurrahman Mukbil b. Hadi, es-Sahihu’l-
Miisned min Esbabi n-Niiziil, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1987, s. 294; el-Kermi, Mer‘a b. Yusuf,
Kalaidu’l-Mercdn fi Beydni’'n-Ndsih ve’l-Mensith, (Nesr. Sami ‘Ata Hasan), Daru’l-Kur’ani’l-Kerim,
Kuveyt, 1400/1980, s.227.

21 Zemahseri, a.g.e., [V, 632.

232 Zemahseri, a.g.e., I, 319.

3 Zemahseri, a.g.e., II, 314. Kur’an’da inen son ayetle ilgili goriisler icin bkz. el-Cessés, Ebtibekir
Ahmed b. Ali, (61.370/981), Ahkdmu’l-Kur’an, (Nesr. Muhammed Sadik Kamhavi), Daru Ihyai’t-
Turési’l-‘Arabi, Beyrut, 1405/1985, IV, 161; el-Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdabu n-Niiziil,
Miiessesetu’l-Halebi, Kahire, 1968, s.8 vd.; Suyati, el-ftkdn, 1, 102.

>4 [bn Atiyye, a.g.e., V, 501.
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sonra hi¢bir sey inmemistir. Bu ayetin Peygamberin vefatindan ii¢ gece veya ii¢ saat

once indigi de rivayet edilmistir. <>’

1.1.5. Mekki ve Medeni Adlandirmasi

Islam alimleri, degisik kriterlere bagli olarak Kur’an Aayetlerini, Mekki ve

2% Biz bu kriteleri usdl kitaplarina havale ederek

Medeni diye isimlendirmislerdir.
miifessirlerimizin konuyla ilgili goriislerini belirlemeye calisacagiz.

Zemahseri, her ne kadar ayetlerin Mekki ve Medeni diye isimlendirilmesiyle
ilgili tartigmalara girmemis olsa bile, el-Bakara, 2/21.Ayetin yorumunda ibrahim b.

‘Alkame’den sahih bir senetle sdyle geldigini belirtir: Kendisinde /. & ¢ ifadesinin
nazil oldugu her sey Mekki; 1,47 2. & ¢ ibaresinin inmis oldugu biitiin streler ise

Medeni’dir.>*’

Miifessirimiz, biitiin siirelerin baginda ayetlerin inis yerine isaret ettigi gibi bazen
s0z konusu sirenin, hangi slreden sonra indigini de belirterek bu konulara iliskin
ihtilaflara gondermede bulunmustur. Ornegin el-Kessaf’ta zikredildigine gore, Bakara
Stiresi, Medine’de inmistir ve iki yiiz seksen alt1 ayettir.”>® Nisa, Medeni’dir ve yiiz
yetmis alt1 ayettir.”*’ el-A‘raf Stresi, x4 & “Slery den (i 31/3 ‘ye kadar olan sekiz

240 et-

ayet haric Mekki’dir. Iki yiiz alt1 yet olup Sa‘d sfiresinden sonra nazil olmustur.
Tevbe siresi son iki dyeti hari¢, Medeni’dir. Bu iki dyet Mekki’dir. Ayetlerinin sayis1
yiiz otuz, bazilarmna gore yiiz yirmi dokuzdur. el-Maide stresinden sonra inmistir.>*'

Ibn ‘Atiyye’ye gore Peygamberin seferlerinden bir seferde veya Mekke’de inmis
olsa bile hicretten sonra inen Kur’an ayetleri Medeni, hicretten Once inen ayetler.
Mekki’dir. ***

Miifessirimiz her slirenin basinda, s6z konusu stirenin Mekki veya Medeni olusu

hakkinda bilgi vererek zaman zaman bu konuda seleften gelen birgok goriisii zikretme

yoluna gider. Tercih ettigi herhangi bir goriis varsa onu delillendirir. Bu baglamda o,

> {bn Atiyye, a.g.e., I, 378 vd.

#%]-Muhasibi, Ebu Abdillah el-Haris b. Esed, Fehmu l-Kur’'an ve Me ‘anihi, (Nesr. Hiiseyin el-Kutlu),
Daru’l-Kindi, Beyrut, H.1398/M.1978, 5.397; Suyiti, /tmdm, 1, 20 vd, el-Itkan, 1, 36 vd; Zerkani, a.g.e., 1,
136-138.

27 Zemahserd, age,l, 95.

28 Zemahserd, a.g.e.l,30.

239 Zemahserd, age.,l, 451.

240 Zemahseri, a. g.e., I, 82.

241 Zemahseri, a. g.e., 11, 233,

2 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 143
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Fatiha sdresinin basinda Ibn ‘Abbas’a, Musa b. Ca‘fer’in babasindan yaptig1 rivayete,
Ali b. Huseyin’e, Katade’ye, Ebi ‘Aliye ve Muhammed b. Yahya b. Hibban’a gore bu
stirenin Mekki oldugunu belirtir. Hicr Sdaresinde gegen “Sana seb-i mesani’yi
verdik’(el-Hicr, 15/87) ifadesi bu goriisii teyid etmektedir. Hicr slresi ise icma ile
Mekk1’dir. Nitekim, ‘Ubeyy b. Ka‘b’in hadisinde, Fatiha stresinin seb-i mesani oldugu
belirtilmistir.*** Seb‘u’t-Tival ise Hicr stiresinden bir miiddet sonra inmistir. Namaz’mn

Mekke’de farz oldugunda ihtilaf yoktur. Kaydedildigine gore Islam’da o i ‘siz

namaz kesinlikle yoktur. ‘Ata b. Yesar, Sevade b. Ziyad, Zuhri Muhammed b. Miislim,
Abdullah b. ‘Ubeyd b. ‘Umeyr’e gore ise hamd siresi Medenidir.*** Dikkat edilirse ibn
‘Atiyye her ne kadar bu siirenin Medeni oldugunu belirten goriise yer vermis olsa bile
onun Mekk1 oldugunu ifade eden goriis i¢in ¢esitli deliller ortaya koymustur.

Ibn ‘Atiyye, el-Maide sfresinin basinda sdz konusu siirenin icmayla Medeni
oldugunu belirterek sunlar1 aktarir: Rivayet edildigine gore bu sire, Peygamberin
Hudeybiye’den ayrilist sirasinda inmistir. Nakkas’in EbG Seleme’den naklettigine gore
Hz. Peygamber Hudeybiye’den dondiigiinde soyle demistir: Ey Ali! Bana Maide
siresinin indiginin hissediyorum. O ne giizel bir nimettir. Ibn ‘Atiyye, bu sdziin
kendince Peygamberin soziine benzemedigini ifade eder. Bu siire icinde Veda haccinda

ve Fetih giinii inen ayet vardir. O da ' ot vfw = Uy “..bazilarina karst besledigin kin

sizi haddi asmaya yoneltmesin ”(el-Maide, 5/2) ayetidir.**

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi lizere, her iki miifessir, vahiy kavramini hem
sozcik hem de terimsel anlamda ele almis, Allah’in insana ve diger canlilalara
vahyedisinden bahsetmislerdir. Ibn ‘Atiyye, Allah’in yere vahyetmesini melek veya
ilham vahyi olarak degerlendirirken, Zemahseri bunu mecaza yorumlamistir.

Zemahseri ayet kavrammin sadece sdzciik anlamma yer verirken, Ibn Atiyye
hem sozciik hem de terimsel anlamina yer vermistir. Her iki miifessir, siire kavrammin
sozciik ve terimsel anlami {izerinde durur ve kokeni hakkinda bilgi verir. Ancak
Zemahseri bu kavrami daha genis ele almig gibi gériinmektedir. Nitekim O, Kur’an’in

stireler halinde parca parga inmesinin hikmeti lizerinde ayrintili agiklamalarda bulunur.

* Hadis igin bkz. Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, (Siinenu 't-Tirmizi), (Nesr. Ahmed $akir/I-V), Kitabu
Tefsiri’l-Kur’an, Babun Ve min Sureti’l-Hicr, Daru Thyai’t-Turasi’l-°Arabi, Beyrut, ts., Hd. No: 3125, V,
297.
24§11 AL

Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 65.
5 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 143.
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Her iki miifessir de en son inen ayet ve slrelerin neler olduguna iliskin seleften bir¢cok
rivayet nakletmislerdir.

Zemahseri sirelerin basinda kisaca onlarin Mekki veya Medeni olduklari
hakkinda bilgi verir. Bazen bu konudaki ihtilaflara gondermede bulunur. ibn Atiyye,
Zemahseri’ye gore ¢ok daha fazla ayrintiya girerek bir sirenin Mekki ve Medeni
olusuyla ilgili seleften gelen rivayetleri nakleder. Bazen bunlar arasinda tercihlerde
bulunur. ibn ‘Atiyye Mekki ve Medeni isimlendirmenin kriterini hicret olarak ele
alirken Zemahseri bu konuda herhangi bir aciklamada bulunmamus, ancak o Ibrahim b.
Alkame’den sahih bir senetle gelen rivayete gore, Kendisinde /. & ¢ ifadesinin nazil

oldugu her sey Mekki; 1,47 2.4l T ¢ ibaresinin inmis oldugu biitiin stireler ise Medeni’dir,

demistir.

Kur’an’in inzaliyle ilgili, her iki miifessir, klasik tefsir usulii kitaplarmda yer
alan bilgilere deginerek Kur’dn’in hangi gecede indigi, birden fazla niizGlunun olup
olmadig1r konularm islerler. Ancak Zemahseri- kitabinin genelinde yaptigi gibi- bu
konudaki goriislere kisaca géndermede bulunurken, ibn Atiyye, konuyla ilgili seleften

gelen bir¢ok habere yer vermektedir.
1.2. YEDi HARF VE KIRAAT MESELESI

Kur’an’m yedi harf iizere nazil olmasi meselesi, Kur’an tarihi ve tefsir
metodolojisi iginde yer alan en problemli konulardan biridir. Ibn Teymiyye’nin
deyisiyle “biiyiik bir mesele”dir. Bu konu, Islam alimlerini hayli ugrastirmus, tefsir,
hadis, kelam, fikih gibi ilim dallariyla ugrasan bilginler tarafindan, konuyla ilgili
onlarca goriis ortaya atilmustir, >*°

247 sabit olmasia

Kur’an’in yedi harf iizerine indirilmis oldugu sahih hadislerle
ragmen, bu yedi harften maksadin ne oldugu Peygamber tarafindan agiklanmamigtir.
Buna bagli olarak alimler degisik yorumlar yapmuslardir.:**® Yapilan biitiin yorumlara

ragmen bu konu tartisilmaya devam edilecek gibi goériinmektedir.

¢ fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani, Mecmuu I-Fetdvd, (Nesr. Enver el-Baz- Ahmed el-
Cezzar), Daru’l-Vefa, yy., 2005, XIII, 389.

7 Ornek i¢in bkz. Buhéri, a. g.e., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, Babu Unzile’l-Kur’an ‘ala Seb‘ati Ehruf, Hd.
No0:4991, VI, 184; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’l-Vitr, Babu Unzile’l-Kur’an, Hd. No:1477, 1, 549; Tirmizi,
a.g.e., Kitdbu’l-Kiraat, Badbu Ma Cae Unzilel’l-Kur’an ‘ala Seb‘ati Ehruf, Hd. No: 2943, V, 193.

% el-Hamevi, Ahmed b.Omer, el-Kavdid ve I-Isdrdt fi Usili’l-Kiradt, (Nesr. Abdulkerim Muhammed b.
el-Hasen Bekkar ), Daru’l-Kalem, Dimesk, 1406/1986, s.23 vdd; Ibn Cezeri, Semseddin Muhammed
b.Ali, Tahbiru't-Teysir fi Kiraati’l-'Asr, (Nesr. Ahmed Muhammed Muflihulkudat), Déaru’l-Furkan,
Urdiin, 2001, 5.91; Zerkesi, el-Burhan, 1, 284 vd, 11, 154 vd; Suyti, el-Itkdn, 111, 385-387 .
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Tespit edebildigimiz kadariyla, Zemahseri, tefsirinde bir¢ok kiradt vechi
nakletmesine ragmen, yedi harf konusuna deginmemis ve bu baglamda kiraatlerle ilgili
herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.

Ibn ‘Atiyye ise konuya Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisi zikrederek
baslar: Peygamberimiz bir hadisinde “Muhakkak ki bu Kur’an yedi harf iizerine nazil
olmustur. Siz de kolay gelenini okuyunuz ” buyurmustur.**’ ibn ‘Atiyye, daha sonra bu
konudaki goriisleri zikrederek zaman zaman degerlendirmeler yapmaktadir: Ona gore
bu konuda alimler ihtilaf etmislerdir. Bir grup alime gore, bunlar ittifak edilen yedi

vecihtir. Ornegin .2 s P ,g\ Vp\f ,JG kelimeleri veya &f kelimesindeki liigatlerdir. ibn
‘Atiyye, bu goriisiin zayif oldugunu sdylemektedir. ibn Sihdb’m, Miislim kitabinda
belirtilen, “Haram ve helalle ilgili, degismeyen tek bir emir konusu” olduguna dair
goriisiinii de Ibn ‘Atiyye ihtiyatla karsilamaktadir. Baska bir grup alim de yedi harfi,
Allah’in kitabinin emir, nehiy, v‘ad, va‘ld, kissalar, miicadele ve emsal seklindeki
manalarindan ibaret gérmektedir. Ancak Ibn ‘Atiyye, bunu da zayif kabul etmektedir.>>

Miifessirimizin belirttigine gore, Eblbekir b. et-Tayyib ise, yedi harften
maksadin kelimelerdeki yedi gruba ayrilan kiradt ihtilaflar1 oldugunu nakletmistir.
Harekesi degisip anlami ve sureti degismeyenler: J¢bfs ‘ebl .» gibi. Sureti degismeyen,
ancak manasi, i‘rabla degigenler: it , U U, gibi. Sureti oldugu gibi kalip, harflerin
degismesiyle anlami degisenler: &l 5 Wald gibi. Sekli biitiinliyle degisip de anlami
oldugu gibi kalanlar.*' 5 i) s ifadesinin siadl o s seklinde okunmast gibi. Hem
anlami hem de sureti degisenler: >%; /2% ;JL} ifadesinin > y2i ¢U¢ 5 seklinde okunmasi gibi.
Takdim ve tehirle meydana gelen degisikler: 3=y =il 350 L) Ayetinin =) S50
ufJu seklinde okunmasi gibi. Kelimede yapilan eksiltme ve eklentilerle meydana gelen

degisikler: i i o555, o ayetindeki®* ekleme 6rnek olarak zikredilebilir.>>

* ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 43. Hadis icin bkz. Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, Kitabu’s-Salat, Babu’t-
Tevessu‘i fi’l-Ahzt fi Cemi‘i Ma Ruvvina fi’t-Tesehhud, Hd. No:2959, II, 145; Buhari, a.g.e., Kitabu
Fedaili’l-Kur’an, Babu Unzile’l-Kur’an ‘ala Seb‘ati Ehruf, Hd. No0:4992, VI, 184.

»% {bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 43.

>! Karia, 101/5.

2 Vakia, 56/29.

3 Kaf, 50/19.

4 Sad, 38/23.

3 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 43.
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Ibn ‘Atiyye, Kadi Ebiibekr et-Tayyib’in yedi harfin anlamiyla ilgili su hadisi
zikrettigini belirtir: “Kur’an, yedi bab i¢inde yedi harf iizerinedir. Nehiy, emir, helal,
haram, muhkem, miitesabih, emsal. Helalini helal kilin, haramin1 da haram kilin.
Onunla birbirinize emredin ve kotiiliikklerden ka¢min. Muhkeminden o6giit alm,

miitesabihine ise iman edin.”**°

Miifessirimiz bu hadisi s0yle agiklamaktadir:: Bu,
Peygamberin yedi harfi yorumlamasidir. Ancak, ihtilaflarina ragmen kiraatlarin caiz
kildig1 durum, bu degildir. Buradaki harf cihet ve tark anlamimdadir. Nitekim Allah’in
su ayetinde harf sozciigiinii bu anlamda kullanilmistir: “Allah’a bir kenarda ve yol
lizerine ibadet edenler vardir. ’(el-Hac, 22/11) Ona gore, ayn1 sekilde hadisin anlami da
helal ve haram vb. yedi yol iizerine inmistir, seklindedir.>’

Ibn ‘Atiyye, ayrica Kadi Ebiibekir’in, ‘Ubeyy’in Hz. Peygamberden sdyle
rivayet ettigini zikreder: Ey ‘Ubeyy, Kur’an bir veya iki harf iizerine okutuldu. Daha

sonra melek, yediye ulasincaya kadar harf sayismi artirdi. ~ e Ve wle 2ol VEya ok
~S~ deyip de azabi rahmetle ve rahmeti azapla bitirmedigin miiddetce o harfler sadece

sifa verici ve kafidir. O, Sabit b. Kasim’in bu gibi hadisleri Ebli Hureyre’ye isnad
ettigini ve ibn Mes*tid’un kelammimn bir pargasi saydigini sdylemektedir.>>®

Kadi Ibn Tayyib, bu yedi harfin, tarik vecihlerinden ve ¢ok genis tutulan yedi
kiraattan farkli oldugunu zikreder. Ona gore, bu yedi sayisi, Allah’in isimlerinin
vecihleridir. Ibn ‘Atiyye, Peygamberin bu soziiniin dnce mutlak anlamda oldugunu, ama
sonra neshle yorumlanabilecegini sdyler. Ciinkii ona gore, insanlarin, manasina uygun
veya zit olacak sekilde Allah’in isimlerinin yerlerini degistirmesi caiz degildir. Ibn
Atiyye devamla sunlar1 soyler: Kadi, bir toplulugun her kelimede yedi kiraat vechinin
bulundugunu zannettiklerini de nakleder. Aksi durumda hadisin anlami bozulur. Yine
onlar, kiraat vecihlerinin ancak haberin gelmesiyle bilinebilecegini, haber gelmediginde
ise bir kismmi bilemeyecegimizi sdylemislerdir. Kad1 Ibnu’t-Tayyib, ayn1 sekilde baska
bir toplulugun Kur’an’da bir veya iki kelimede yedi kiradtin bulunmasinm hadisin

manasinin tamamlanabilmesi igin yeterli olacagini savundugunu, sdyler.””

*® Hadis igin bkz. Ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi, Sahihu [bn Hibbdn bi
Tertibi Ibn Balabdn, (Nesr. Su‘ayb el-Arnaut/I-XVIII), Miiessetu’r-Risale, Beyrut, 1993, Hd. No:745, 111,
20; Taberani, M ‘ucemu’l-Kebir, (Nesr. Hamdi b. Abdulmecid/I-XX ), Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-Hikem,
Musul, 1983, Hd.No: 8296, IX, 26.

>7 ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 43 vd.

28 bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 44.

2 fbn ‘Atiyye, a.g.e., |, 44.
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Ibn Atiyye, baska bir topluluga gére yukaridaki hadisin, Kur’an’in yedi farkl dil
iizerine indigi anlamina geldigini belirterek soyle der: ibnu’t-Tayyib’e gore, tek bir
kissada kullanilan yedi vecih kastedilmiyorsa bu séz gegerli degildir. Bunun delili de
Omer b. Hattab, ‘Ubeyy b. Ka‘b, Hisdm b. Hakim ve ibn Mes‘Gd’un dillerinin bir
olmasina ragmen kiraatlerinin farkli olmasidir. Nitekim bundan dolayi, birbirlerini
karsilikli olarak inkara kalkismislardir.*®

Kadr'ya gore, Peygamberin biitliniiyle olumlu karsiladigi yedi kiraat yedi
vecihtir ve yedi farkli kiraattir. Nitekim Allah, Peygamber bu konuda kendisine
yoneldiginde -onlarin dildeki ihtilaflarini bildiginden dolayi-, Peygambere kolaylik
gostermis, bu harflerin sayismi artwrmistir. Kur’an’in ¢ogunda veya hepsinde farkli
sekillerde okunan tariklerdir. Peygamberin “Kur’an indirildi” ifadesi de bunu
gerektirmektedir. Peygamber bu soziiyle ya Kur’an’m hepsini ya da g¢ogunlugunu
kastetmistir. Kur’an’m, farkliliklar1 {izere bu vecihlerle okunmasi caizdir. Insanlarin
Ubeyy’in harfi, Ibn Mes‘id’un harfi demesi de bunu gosterir. Ozet olarak sunlar
sOylenebilir: Kur’an dilde, i‘rabta ve isimlerin-suretlerin fakliliklarinda yedi harf
iizerine nazil olmustur. Bu da tek bir harf veya sirede bulunmayip Allah’in kitabinda
dagmnik bir sekilde bulunmaktadir.*®’

Ibn ‘Atiyye, Kad1 Eblibekir’in sozlerinden bir kismimi rivayet ettikten sonra
onun goriislerini tenkit eder: Kadi Eblbekir’in naklettigi bazi goriigleri, batil olarak
nitelendirmesi yanlistir. Arap dilindeki ihtilaflar, ¢ogunlukla toplumun bir kisminin
bilip diger kisminin biitiiniiyle bilmedigi siddetli bir tezatlik degildir. Kureys, aynit mana
icin, ifadesinde bir sey kullanirken, Sa‘d b. Bekr ve Huzeyl’de baska bir sey
kullanmaktadur. Biitiin bunlar yine de Araplarin diline aittir.>**

Ona gore, Kadi’nin, Omer, Ubeyy, Hisam ve Ibn Mes‘ad’un dillerinin tek
olduguna iliskin goriisii de tartisthir. Ciinkii Omer ve Hisdm’m kabilesi Kureys’le,
Ubeyy’in iginde bulundugu Ensar ve Ibn Mes‘id’un ait oldugu Huzeyl kabilesinin,
kullanmis olduklar1 dil donanimlar1 zaman zaman farklilik gdstermekteydi. Allah’in
kitabinda bulunan farkliliklar da bu yondeki ihtilaflardir. Onlarin dilleri tek degildir.
Onlar1 tek bir kabileden sayarak, dillerinin tek oldugunu soylemek, sdyle diyen
kimsenin aleyhine delil olmaz: Kur’an yedi dil iizere inmistir. Oyle olmasaydi birbirini

inkar etmezlerdi. Inkar eden kisi, dilinde olmayan bir seyi isitip inkar etmistir.

260 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 44.
261 !bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 44.
22 fpn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 45.
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Peygamberin kendisine okuttugunun tersine bir sey isitmistir. Peygamberin, o kisinin
kendi kabilesinin kullanim1 disinda bir sey 6gretmesi de beklenebilir.**®

Ibn ‘Atiyye’ye gore, sanki Kadi1 Eb0 Tayyib, Peygamberin bu soziiyle her
kabilenin biitiin Kur’an’it bagkasiyla degil, sadece kendi harfiyle okumasini ve
birbirinden farkli yedi dili saymay1 kastettigini iddia etmeyi batil saymistir. Ona gore
Peygamber, Allah’in kitabinda bazen i‘rdb, bazen liigat, bazen de bunlarin disindaki
baska yonle farkli olan tarik ve vecihleri saymayi murat etmistir. Bu vecihlerin ve
tariklerin, Kur’dn’in inmis oldugu dilin climlelerinde goriilen ibare farkliligimdan ayri
bir sey oldugu konusunda siiphe yoktur.”**

Sahih olan, Peygamberin, dildeki farkli ifade tarzlarindan ortaya g¢ikan,
Kur’an’daki ¢esitli vecih ve yonleri kastettigidir. Yine Peygamberin Kur’an’in dilleri
tizere inmis oldugu genel ¢ogunlugu saymayir murat ettigini, sOylemek dogru olur.
Bunlar, Peygamberin yediyle smirladigi Mudar kabileleridir. Bu, Peygamber i¢in ¢ok
fazla miisamahali bir davranistir.. Ciinkii vecihler sinirsiz hale gelmektedir. O zaman,
melegin yedi vecihten ve tarikten daha fazlasiyla okuttugu umulur. Kadi, Kur’an’i,
ihtilaflariyla beraber bu vecihlerinden biriyle okumanin caiz oldugunu sdéylemektedir.
Ibn ‘Atiyye de bu sekilde okumanim sahih olmasini, Peygamberden rivayet edilmesine
baglamaktadur.”®

Ibn ‘Atiyye agiklamalarma sdyle devam etmektedir: Ebi ‘Ubeyde gibi bircok
ilim ehli, zikredilen hadisi Kur’an’in, diger vecihlerin kendisinden tiiremis oldugu yedi
kabileye ait yedi dil {izerine inmesi, seklinde anlamlandirmiglardir. Bazilari
Peygamberin ifadesini giizellestirmek amaciyla, yedi sayisint netlestirmek igin
Rumlarin da iglerinde oldugu yedi Arap kabilesini tespit etmeye c¢alismislardir. Bu
konuda da Peygamberin memleketine yakin yerlere bakmuslardir. Isimlendirmede
ihtilafa diisiilip bu say1 artirilmustir. ibn ‘Atiyye, daha sonra bunlar1 dzetlemeye
calisir:Bu kabilelerin ashi ve temeli Kureys’tir. Ondan sonra Benli Sa‘d b. Bekr’dir.
Ciinkii Peygamber Kureyslidir. Beni Sa‘d’da ise siit emmis ve onlar arasinda
biiylimiistiir. Daha sonra Kinane, Huzeyl, Sakif, Huzaa ve Dabbe kabilelerinden dile bir
seyler ekleyerek yetismistir. Bunlar, Mekke’ye yakinliklarindan ve Peygamberle ¢okca
konugmlarindan dolayidir. Bunlardan sonra da Temim, Kays ve Orta Arap

Yarimadasi’nda komsu olanlar gelir. Allah Peygamberi gonderip, harfler konusunu

263 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 45.
2 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 45.
2% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 45.
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kendisine kolaylik dileyince, Kur’an bu zikredilen grubun diliyle inmistir.Sabit b.
Kasim, “bu harflerin Kureys, Kinane, Esed, Huzeyl, Temim, Dabbe ve Kays’a ait
oldugunu sdylersek Kur’an’nin inmis oldugu biitiin liigatleri kapsayan, yedi mertebede
bulunan Mudar kabilelerinin dili iizerine gelmis olur”, demistir.**°

Ibn ‘Atiyye, Kur’an’in yabanci dilden giren kelimelerden korunmasini ve inmis
oldugu seyle muarazadan aciz kalinma nedenini bu kabilelere baglamaktadir. Bu
kabileler, diger tmmetlerin giremedigi Tihame, Necd, Hicdz ve Orta Arap
Yarimadasinda bulunmaktadir. Giiney Yarimadada bulunan Yemen’in Arapgasi ise
Hindlilerin ve Araplarin karigmasiyla bozulmustur. Miifessirimiz, Ebi ‘Ubeyd Kasim b.
Sellam ve Ebu’l-‘Abbas’in, Kur’an’in Arapcasi iizerine inmis oldugu kabileler i¢cinde
Yemen’i zikrettiklerini sdyledikten sonra, onlarmn bu sodzlerini soyle yorumlamugtir:
Bana gore s6z konusu kelimeler, Hicaz Araplarinin Yemen dilinden kullanmig oldugu

kelimelerdir. Ama == ve us4 gibi Yemen diline 6zgii kelimeler Kur’dn’da yer

almamaktadir. Ona gore, Arap Yarimadasindan Irak’a kadar olan bdlgenin — ki buras1
Rebi‘a’nin  memleketidir- ve Giliney yarmmada’nin dili, Farshlarm ve Hire
Hiristiyanlarinin karigmasi sebebiyle bozulmustur. Cefne Ahalisinin ve Ibn Réfile’nin
memleketi olan Sam’dan sonra gelen Kuzey Yarimada’nin dili ise Rumlarin ve
Israilogullarindan birgok kimsenin karismasiyla bozulmustur. Dogu yarimada ise, bir
kisminda Huzeyl’in oturdugu ¢ogunlugu bayindir olmayan daglik bolgedir. Bahsedilen
kabilelerin dili korunmustur. Dillerinin safligi, acemlerin sozleriyle bulanmamuistir.
Islam’in smirlar1 genisleyip toplumlar Araplarm igine girince, Araplarin dili
yazildiginda, sadece zikredilen bu orta kabilelerden alint1 yapilmasi; Yemen, Irak ve
Sam’dan geri durulup onlardan bir kelime yazilmamasi bu séylemi giiclendirmektedir.
Yine Mekke, Medine ve Taif Hicazi’nda bulunanlardan da kaginilmistir. Ciinkii diger
toplumlardan bircok kole ve tiiccar burada bulunup dili bozmuslardir. Peygamber
doneminde bu kimseler, topluma az karistiklarndan dolayr kendilerinden selim
kalmmustur.”®’

O halde Peygamberin “Kur’an yedi harf iizerine inmistir” soziiniin anlami Ibn
‘Atiyye’ye gore sOyledir: Kur’an’da yedi kabilenin kullandig1 sozctikler vardir. Biitiin
bunlarin hepsinin diliyle Kur’an inmis, mana, en fasih ve en veciz lafiz olusuna baglh

olarak bazen Kureys’in, bazen Huzeyl’in, bazen de bunun disinda bir kabilenin diliyle

2% bn “Atiyye, a.g.e., 1,45 vd..
27 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 46.
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inmistir. Nitekim k: kelimesi, Kureys disindaki kabilelere gore, bir seyin yaratilisina ve

yapimina baslamak, anlamindadir. Bu anlam, kuyunun basimnda iki bedevinin sdyle

tartismasina kadar Ibn ‘Abbas’in aklina gelmemistir: Biri digerine &k ¢ /Ona
basladim, demistir. ibn ‘Abbas da o zaman, Allah’1 g'pﬁ\} olyldl ‘b6 [ Yerlerin ve

goklerin yaraticisi (Fatir, 35/1; ez-Ziimer,39/46) soziinii anladim demistir. Ibn ‘Abbas

yine Allah’in 5=Ju G o) & @s\ &, /Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda hak ile
hiikmet(el-A‘raf, 7/89) dyetinin anlamini1 Binti Zi Yezin’in \kocasma sUsef &f elal Jus

/Yani gel, seninle mahkemelesecegim, seni sorgulayacagim, demesine kadar

anlamamistim, demistir. Aymi sekilde Hz. Omer <% e 30U 4 /Veya kendilerini
eksilte eksilte alivermesinden (en-Nahl, 16/47) ayetini anlamamis, bir geng kendisine 5»
&s,m o u\ /babam hakkimi eksiltti, deyince Hz. Omer Allahu Ekber deyip = 2234 5
¥ ifadesinin, uaju Je /eksilte eksilte, anlaminda oldugunu sdylemistir. Ibn ‘Atiyye,

Miislim’in sabah namazinda kiradt babinda, bunlarin disinda bir¢ok 6rnek zikrettigini
belirtmistir.**®

Ibn ‘Atiyye konuyla ilgili agiklamasma sdyle devam etmektedir: Allah, bu yedi
harfi Peygamberine mubah kilmig, Hz. Cebrail de icdzli olarak miikemmel bir sekilde
ona arz etmistir. Peygamberin “kolaymiza geleni okuyunuz” soéziinden, ashabmn bu
dillerden degistirmeyi diledikleri lafizlari, kendi nefislerinden ortaya koymalar1 ruhsati
olusmaz. Boyle olursa, Kur’dn’in icdzi ortadan kalkar, Kur’an, bununla Allah’in
indirdigi disinda bir sey oluncaya kadar, degismeye maruz kalan bir kitap olur. Bu yedi
harfteki mubahlik, immetine kolaylikta bulunmasi i¢in Peygambere vaki olmustur. O,
bazen Hz. Cebrail’in arzetmis oldugu bir vecihle Ubeyy’e, bazen de yine Hz. Cibril’in
arzetmis oldugu bir sekilde Ibn Mes‘id’a okumustur. Buhari’nin sahihinde ise
Peygamberin soyle dedigi nakledilmistir: Cibril bana bir harfle okuttu. Yedi harfe ulasip
artirincaya kadar, ona miiracaat edip artirma isteginde bulundum.*®

Omer b. Hattab ve Hisdm b. Hakim’in, Furkan sfiresini okuyuslar1 buna uygun
cereyan etmistir. Aksi halde ihtilaf etmelerine ragmen Peygamberin her ikisinin
okuyusuna “Cibril bana bu sekilde okuttu” demesi nasil dogru olur? Bu ancak bir

defasinda Peygambere boyle, bir defa ise dyle okutmasi seklinde olur. Dolayisiyla Hz.

% Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 46 vd..

%% ibn Atiyye, a.g.e., I, 47. Hadisin kaynag: icin bkz. Dpt.228.
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Enes b. Malik’in, el-Miizemmil, 73/6. ayetini S L5 )y Azl s /J;Ua\ sl J\ seklinde
okudugu zaman, kendisine ayeti 7 diye okuyordun diye soruldugunda Gl i L

hepsinin anlami birdir, demesi, bunlarin hepsinin Peygamberden rivayet edildigi
anlamindadir. Boyle olmayip, herhangi bir kimsenin diledigi kelimeyi yerlestirebilmesi,
seklinde anlasilirsa Allah’in “Zikri biz indirdik, onun koruyucusu da biziz” (el-Hicr,
15/9)sdziiniin anlanmi ortadan kalkar. Ibn Atiyye sozlerine sdyle devam etmektedir:
Sonra bu rivayetler, Peygamber doneminde ¢ok yayilmadi. Ashab farkli sehirlere
dagilip Araplar diginda bircok kimse Kur’an okumaya baglayinca, Sam ve Irak ehli
arasinda, Huzeyfe b. el-Yeman’in zikrettigi su durum meydana geldi. Onlar, Ermeniye
Savasi’nda bir araya gelince her grup, kendisine rivayet edilenle Kur’an’t okumus, bir
kismi diger kismma “Okudugunu inkar ediyorum” diyecek kadar, ihtilafa diisiip
cekigmislerdir. Huzeyfe gordiiklerinden dolay1 endiselenmisti. Buhari ve digerlerinin
zikrettigine gore, Huzeyfe Medine’ye dondiigiinde, evine girmeden dnce Osman b.
‘Affan’in yanma girerek, “Bu timmet helak olmadan once onlara yetis”, demistir. Hz.
Osman, “hangi konuda” deyince o da soyle demistir: Allah’in kitabi konusunda. Ben, bu
gazvede hazir bulundum. Irak, Sam ve Hicaz’dan insanlar1 bir araya getirdim. O, 6nde
bahsi gegen durumu Hz. Osman’a anlatarak dedi: Yahudi ve Hiristiyanlar gibi,
Miisliimanlarin kitaplar1t hususunda ihtilafa diigmelerinden korkuyorum. Hz. Osman
meseleyi halledecegini sdyleyerek kendisini bu konuya adadi. Hz. Osman, Kur’an’1
yazmalari, kiraat ihtilaflarin1 Peygamberden gelen en meshur rivayetler ve en fasih
diller tlizerine kaydetmelerii¢in, fasih Araplar1 temsilci kildi. Onlara, bir konuda ihtilaf
ettiklerinde Kureys liigatiyle yazmalarmi soyledi.>”

Ibn ‘Atiyye’ye gore bunun anlami, rivayet edilen hususunda ihtilafa
diistiigiinlizde demektir. Aksi halde kendilerinden Onceki toplumlarin ihtilafina
diismeleri muhaldir. Ciinkii, bu faailyet Kur’dn’in ortaya konulmasidir. Kur’an’t yedi
ligatin hepsiyle, bazen bununla bazen onunla yazdilar. Ancak bu durum, hepsinin
Peygamberden rivayet edilip ona okunmasiyla smirlandirilmisti. Insanlar, sedd-i zeria
olmasi ve birlik maslahatinin galip kilinmasi i¢in se¢ilmis Mushaf , {izere devam edip
onun disindakileri yaktilar. Nitekim Hz. Osman diger Mushaflarin yakilmasini
emretmisti. Ibn Mes‘0d ise, ortadan kaldirmaktan sakimarak kendi mushafini geride
birakti. Ancak alimler sedd-i zeria olmak iizere onun mushafini kabul etmediler. Ayrica

Onun, tefsir kabilinden kitabma ¢ok seyler yazdigi rivayet edilmistir. Insanlar onu

270 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 47 vd.



50

Kur’an’in tilavetinden sanmis, bu konuda karisiklik olusmustur. ibn Mes‘td’un
kiradtinin veya diger bazi kiraatlarin terkiyle, Kur’an’in anlamlarindan biri ortadan
kalkmis olmaz. Ciinkii Kur’an’in anlami dinden bir parcadir. Sadece, sabit kiraatlerde
anlam1 var olan lafizlar geriye birakilmistir. Sonra sehirlerdeki kurralar, kendilerine
rivayet edilen-6zellikle mushafin hattina uygun olan- ihtilaflar1 arastirarak ictihadlarina
gore okudular. Boylelikle yedi kiradt ve diger kurralar meselesi ortaya ¢ikti. Sehirler
asirlar boyunca yedi kiradt iizere Kur’dn’i okumaya devam etti. icmayla sabit
olduklarmndan dolay1, bunlarla namaz kilinir oldu. Sazz kiraatlere gelince insanlar bunlar
izerine ittifak etmediklerinden dolay1 kendileriyle namaz kilimmaz. Ebu’s-Simal ve ona
yakin olanlardan rivayet edilen kiraatlere de giiven olmaz.>”'

Yukaridaki aciklamalardan anlasildig1 tizere, Zemahseri konuyla herhangi bir
aciklama yapmazken, Ibn ‘Atiyye, Yedi Harf meselesinden ayrintili olarak bahseder. O,
ilgili meshur hadisi naklettikten sonra, yedi harften maksadin ne olduguna iliskin
seleften bircok nakil zikrederek bunlarin bir kismini tenkit eder, bir kismini ihtiyatla
karsilar. Ayrica bu konuda gelen hadisleri de ya yorumlar, ya da senedinde yer alan baz1
kimselere giiven olmayacagmni belirtir. Ibn ‘Atiyye, hadiste zikredilen Kur’an’m inmis
oldugu yedi harfle, iglerine acemin karigmadigi yedi Arap kabilesinin dilinin
kastedildigini belirten goriise meyletmis gibidir. Ayrica O, insanlarin gelisiglizel Kur’an
sozciiklerini degistirme yetkisine sahip olmadigini, Kur’an’n biitiin okunus bi¢cimlerinin
Peygamberden 6grenildigini belirtmistir. Zira Ona gore, sahabe, kendi anlayisina gore

vahyin kelimelerini, es anlamli kelimelerle degistirme yetkisine sahip olsaydi Kur’anin

mucize olma 6zelligi ortadan kalkmis olurdu.

1.3. KUR’AN’NIN TOPLANMASI VE SEKiLLENDiRiLMESINE iLiSKiN
ACIKLAMALAR

Peygamberimiz doneminde Kur’an pargalar halinde degisik vahiy malzemesine
yazilmis olsa bile kitap haline getirilmemisti. Ancak daha sonra ortaya ¢ikan ihtiyaglara
binaen Kur’an Hz. Ebubekir doneminde toplanarak kitap haline getirilmis Hz. Osman
doneminde ise ¢ogaltilmist. Hz. Osman cogaltilan bu mushaflar1 &nemli Islam

memleketlerine gondererek diger mushaflarm yakilmasini istemisti..>’>

2" fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 48.
*72 ed-Dani, Ebl ‘Amr, el-Ahrufi’s-Seb‘a li’'l-Kur'an, (Nesr. Abdulmuheymin Tahhan), Daru’l-Menére,
Mekke, 1408/M.1988, s. 61; Zerkesi, el-Burhan, 1, 238; Suylti, el-Itkan, 1, 202; Zerkani, a.g.e., I, 171.
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Insanlar daha sonra bir siire bu mushaflar iizerine okumalarma devam ettiler.
Kur’an, bugiinkii seklini birden almamistir. Kur’an’in noktalanmasi, harekelenmesi
hiziplere ayrilmasi konusunda, degisik sahislarin isimleri zikredilmektedir.’” Biz
ayrmtilart ilgili kitaplara havale ederek Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin konuyla alakali
sOylediklerini belirlemeye calisacagiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla, Zemahseri’nin eserinde Kur’an’in toplanmasi,
harekelenmesi ve sekillendirilmesiyle ilgili herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

Buna mukabil, Ibn ‘Atiyye yedi harf meselesiyle alakasindan olsa gerek hemen
ondan sonraki bdliimde, Kur’dn’in toplanmasi, noktalanmasi, hiziplere ve ta‘sirlere
ayrilmas1 konusunu isleyerek soyle demektedir: “Peygamberin devrinde Kur’an,
insanlarm gogiislerinde parga parca bulunmaktaydi. Insanlar onu, sayfalara, yapraksiz
hurma dallarina, ince beyaz taglara, kiremit vb. seylere yazmaktaydilar. Yemame giinii
¢ok sayida hafiz dliince, Hz.Omer, Ubeyy, Zeyd ve Ibn Mes‘Qid gibi biiyiik kurralarin
Oliip de Kur’an’nin ortadan kalkmasindan korktugu icin Hz. Ebubekir’e Kur’an’in
cemini/toplanmasmi teklif etmistir. Zeyd’i bununla gorevlendirdiler. O da streleri
dagmik bir sekilde bulunan Kur’an’1, yorucu bir ¢aligsma sonrasinda bir araya getirdi. Bu
toplama isinde Zeyd’in Huzeyme b. Sabit’in yaninda buluncaya kadar, Berde Stresi’nin
sonundaki bir ayetin diistiigli rivayet edilmistir. Taberl, bunun son cem’de
gerceklestigini nakleder. Ancak ibn ‘Atiyye’ye gore birincisi daha dogrudur. Buhari de
bunu hikaye eder. Ancak O, ayetin Ebl Huzeyme el-Ensari’nin yanmda oldugunu

zikreder. Taberi, ikinci cem‘de Zeyd’in, el-Ahzab stiresindeki, J&- ) M}AJ\ s/ (el-Ahzab,

33/33) ayetini, Huzeyme’nin yaninda buldugunu zikreder. Mushaf 6nce Hz.Ebubekir’in
yaninda, daha sonra Hz.Omer’in, daha sonra da Hz.Osman’m hilafeti zamanmda
Hz.Omer’in kiz1 Hz. Hafsa’nin yaninda kaldi. Bu donemler i¢inde Ibn Mes‘Gd’un ve
Ubeyy’in mushaflari, Sam’daki sahabeden yazilan mushaflar gibi ashabdan nakledilen
birgok sahife degisik bolgelerde yayildi. Bundan da Kur’an’in indigi yedi harf {izere
intilaflar meydana geldi.”**

Huzeyfe, Ermeniye savasindan doniince, Hz. Osman kendini Kur’an’nin cem‘ine
adadi. O, Hz. Zeyd’e Kur’an’nin cem‘ini emretti. Bu konuda Kureys’ten ii¢ kisiyi

Zeyd’e tabi kilmistir: Said b. el-‘As, Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam, Abdullah b.
Zubeyr. Buhari, Tirmizl ve bu ikisi digsindaki diger hadisciler boyle zikretmektedir.

273 Zerkesi, a.g.e.,1,250; Suyiti, a.g.e., IV, 84 vd.; Zerkani, a.g.e., [, 281.
2" fbn Atiyye, a.g.e., 1, 49.
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Taberi, Hz. Osman’nin sadece Eban b. Said b. el-‘As’1 onun emrine verdigini sdyler.
Ibn ‘Atiyye bu haberi, zayif kabul eder. Taberi, ayni sekilde Hafsa’min yanindaki
mushafin son cem‘de imam kilindigmni zikreder. Rivayet edildigine gore, Hz. Osman
onlara soyle demistir: “Bir seyde ihtilaf ettiginizde onu Kureys liigatiyle yaziniz” Onlar

548 ve & 48 kelimelerinde ihtilaf ettiler. Zeyd, ha ile Kureysliler ise ta ile okuyunca ta

ile yazmay1 kararlastirdilar. Mushaf, uzun zaman bulundugu sekil tizere yazildi. Hz.
Osman, ondan niishalar cogaltip tasraya gonderdi. Onun disindaki Mushaflarin

yakilmasini veya yirtilmasini emretti. 3°~ kelimesi hem noktali hem de noktasiz rivayet

edilmistir. Noktali olursa parcalanmasini emretti anlami ¢ikar. Ancak bundan sonra
gdmiiliir. ibn ‘Atiyye “yakilmasr” anlamindaki noktasiz rivayetin daha giizel oldugunu
soylemistir. "

Onun naklettigine gore Kadi Ebubekir et-Tayyib’e gore, slrelerin bugiinkii
tertibinin Hz. Osman’nin istirakiyle Zeyd ve yanindakilerden alinmadir. Mekki, Berae
Stresi tefsirinin baginda, stirelerin tertibinin ve besmelenin stire baglaria konulmasimin
Peygamberden alint1 oldugunu zikreder. Peygamber Berae’nin basinda yazilmasini
emretmedigi icin besmele terkedilmistir. Ibn ‘Atiyye rivayetlerin zahirinin, Seb-i T1val,
Hamimler ve el-Mufassal’in Peygamber doneminde tertip edildigini gosterdigini soyler.
Bununla birlikte diizenlenmemis stirelerin bulundugunu, onlarin da yazim esnasinda
tertip edildigini ifade eder.?’

Ibn ‘Atiyye devamla sdyle demektedir: Mushafin sekillenmesine ve
noktalanmasina gelince, Abdulmelik b. Mervan’nin bunu emrederek yaptirttigi rivayet
edilmektedir. Haccac, bu konuyla ilgili Bevasit’1t gorevlendirmis, Irak valisiyken el-
Hasan ve Yahya b. Ya‘mer’e bunu emretmistir. Bevasit, daha sonra kiraatlar hakkinda
kitap yazmus, hatta sika insanlardan rivayet edilen ihtilaflar1 bu kitapta toplamustir.
Miicahid’in kiraatlar hakkindaki kitabini yazincaya degin, uzun bir siire insanlar bu
kitap lizere okuyagelmislerdi. Zebidi, Tabakat’inda Mushafi ilk noktalayanin Ebu Esved
ed-Dueli oldugu bilgisini Miiberrid’e dayandirmis ve Yahya b. Ya‘mer’in noktaladigi
ibn Sirin’e ait bir mushafi zikretmistir.?”’

Ibn Atiyye nakillerine sdyle devam etmektedir: Ebu’l-Ferec, Ziyad b. Ebi
Siifyan’nin Ebu’l-Esved’e mushafi noktalamayi emrettigini zikretmistir. Cahiz da

Kitdbu’l-Emsar’inda, Nasr b. ‘Asim’m mushafi ilk noktalayan kimse oldugunu ve

275 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 49.
7% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 50.
2" bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 50.
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kendisine Nasrulhuruf denildigini aktarmustir. Ibn ‘Atiyye, Kur’an’a a‘sarlarin
konulmasiyla ilgili, baz1 tarih kitaplarinda el-Memin el-‘Abbasi’nin bunu emrettigi,
bilgisine rastladigin1 séyler. Haccic’m da bunu yaptigi sdylenmistir. >’

Miifessirimiz Ebli ‘Amr ed-Dani, Katade’nin soyle dedigini rivayet etmistir:
Once Kur’an’a miidaheleye basladilar, sonra noktaladilar, sonra hamisler sonra da
asirler koydular. Ibn ‘Atiyye onun bu sdziiniin biitiin bu yapilanlari inkar niteliginde
oldugunu zikreder.*”’

Yukaridan anlasildig1 lizere, Zemahseri, Kur’an’in toplanmasi, Mushaf haline
getirilmesi ve harekelenmesiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmazken, Ibn ‘Atiyye,
ushl kitaplarin1 aratmayacak izahlarda bulunur. Peygamber doéneminde, Kur’an’in
yazilmasindan, Hz.Ebubekir doneminde kitap haline getirilmesinde, Hz.Osman
donemindeki konuyla ilgili faaliyetlerinden bahseder. Ona gore Kur’an’daki strelerin
tertibinin bir kismi tevkifi bir kismi ise sahabe ictihadina dayanmaktadir. Bunu
yaparken detayli bilgiler verir. Ayrica, Kur’an’in noktalayan, asir ve hamislere ayiran

kisilere iliskin rivayetleri zikreder.
1.4. NASIiH VE MENSUH

Sozliikte ortadan kaldirmak, degistirmek, bir yerden baska bir yere nakletmek
anlamina gelen nesh, terimsel olarak sonradan gelen bir nassmn, daha 6nce gelen dini bir
metni veya onun hitkmiinii ortadan kaldirmasi, diye tanimlanir.**’

Nesh tefsir metodolojisi i¢inde yer alan tartigmali konulardan biridir. Neshin
varligl, cesitleri, sartlari, gerceklesme olasiligi, hangi yerlerde cari oldugu, neshin
gorlildiigli  ayetler, neshin hangi naslarla gergeklestigi, silinnetin Kur’an’1

281

neshedebilirligi gibi konular alimler tarafindan etraflica ele alinmistir.”™ Biz, konunun

8 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 50.

" 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 50.

280 e5-Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. Ali, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc ‘ala Minhdci’l-Usil ild “Ilmi’l-
Usiil li’l-Beydavi, (Nesr. Komisyon/I-II), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1404/1984, 11, 226-228; ez-
Zerkesi, Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir (61.794/1392), el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, (Nesr.
Muhammed Muhammed Tamir), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, III, 150; Fahruddin Rz, el-
Mahsil fi ‘llmi’l-Usil, (Nesr. Taha Cabir Feyyaz el-‘Ulvani/I-VI),Cami‘atu’l-imam Muhammed es-
Su‘ld, Riyad, H. 1400/M.1980, 111, 417-419 .

1 es-Sedisi, Ebu’l-Hitdb Katide b. Di‘ame, en-Ndsih ve l-Mensith, (Nesr. Hatim Salih ed-Damin),
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1404/1984, ss. 2-4; en-Nehhas, Ebu C‘afer Ahmed b. Muhammed, en-Ndsih
ve 'l-Mensiith, (Nesr. Muhammed Abdusselam Muhammed), Mektebetu’l-Felah, Kuveyt, 1408/1988, s.39
vdd; Ibnu’l-Cevzi, Ebulferec, el-Musaffa bi Ekuffi Ehli’r-Rusith min IImi'n-Nasih ve’l-Mensiih,
(Nesr.Salih ed-Damin), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1415/1994, ss. 2-4.; Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali
b. Ahmed, en-Ndsih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Nesr.Abdulgaffar Siileyman el-Bindérf) Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1406/1986, 7-9., ibn Hazm, el-Ihkdm fi Usili’I-Ahkam, (I-IV), Daru’l-Hadis,
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detayli izahini, ilgili kitaplara havale ederek miifessirlerimizin nesh konusunda
sOylediklerini tespit etmeye calisacagiz.

Zemahseri, ayrintili agiklama yapmaksizin ve ilgili tartigmalara girmeksizin
neshin varligimdan bahseder. Bu baglamda o, el-Bakara, 2/106. ayetinin yorumunda
konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: Rivayete gore, Mekkeli miisrikler, neshi yererek
sOyle dediler: Gormiiyor musunuz? Muhammed ashabma bir sey emrediyor. Daha
sonra, bunu yasaklayarak onun tersi olan bir seyi emrediyor. Bugiin bir sey soyliiyor.
Yarm ondan vazgegiyor. Onlarin bu sézleri iizerine bu dyet inmistir. Ayetin neshi, onun
ortadan kaldirilip yerine baskasmnm getirilmesidir. Ayetin neshinin emredilmesi,
Allah’m Cebrail’e, ayetin neshedildigini bildirmekle, mensuh kilinmasini1 emretmesidir.
Ayetin nes’i, bedel olmaksizin tehir edilmesi veya giderilmesidir. Unutturulmas: ise,
kalplerde ezberlenmis halinin ortadan kaldirilmasidir. Yani maslahatin gerektirdigi
iizere, ayetin lafzinin ve manasmnin birlikte ya da ikisinden birisinin bedelli veya

bedelsiz olarak ortadan kaldirilmasidir. Miifessirimiz =t sO0zciligliniin, kullar icin daha

hayirli bir ayet, yani kendisiyle amelin daha sevapli ya da ayn1 6l¢iide sevapli oldugu bir
ayet getiririz, anlammna geldigini belirtmektedir.”®* Ona gore haberlerde ise nesih caiz
degildir.**

Zemahseri, el-Bakara, 2/71. ayetinin yorumunda, neshin bagka bir yonii olan
fiillden once neshin var olup olmadigi konusuna deginmistir. Ona gore Allah’in
Israflogullari’ndan kesilmesini istedigi inek &zel nitelikli degildi. Sonra bu, rengi ve
sifatlar1 belirli bir inege doniistii. Onlar da o hususi inegi kestiler. ik emrin fonkisyonu

ne olacak diye sorulursa sdyle cevap verecegini sOylemistir: Hiikiim, 6zel nitelikli inege

Kahire, 1404/1984, 1V, 492-494. ; el-Makarri, Hibetullah b.Sellame, en-Ndsih ve’l-Mensiih, (Nesr.
Zuheyr es-Savis-Muhammed Ken‘an), el-Mektebetu’l-Islimi, Beyrut, 1404/1984, ss. 20-22.; es-San‘ani,
Muhammed b. Ismail, Icdbetu’s-Sdil ~ Serhu Bugyetu’l-‘Amil, (Nesr. Hiiseyin Ahmed es-Siyagi-
Muhammed Makbiill), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1986, ss. 382-384.; es-Sevkani, Muhammed b.Ali b.
Muhammed (61.1250/1834); Irsddu’l-Fuhiil il Tahkiki’l-Hakki min ‘Ilmi’l-Usil, (Nest. Ahmed ‘Azv
‘Inaye/I-1I), Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1999, 11, 69; el-isnevi, Ebu Muahmmed Abdurrahim b. el-Hasen, et-
Temhid fi Tahrici’l-Furi® ‘ala’l-Usil, (Nesr. Muhammed Hasen Heytu), Miiessestu’r-Risale, Beyrut,
1400/1980, s. 435; es-Safii, Ebli Abdillah Muhammed b. Idris, er-Risdle, (Nesr. Ahmed Sakir),
Mektebetu’l-Halebi, 1940, s.91; el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, (Nesr.’Acil Casim en-Nesmi/ I-1V),
Kuveyt, 1994, II, 59-61; el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd, (Nesr.
Muhammed Abdusselam), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, $5.97-99.; el-Basri, Ebu’l-
Huseyin Muhammed b. Ali, el-Mu ‘temed, (Nesr. Halil el-Mis/I-II), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
H.1403/M.1983, 1, 323-325.; Ibn Kuddme, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed, Ravdatu n-Nézir ve
Cennetu’l-Mendzir, (Nesr. Abdulaziz Abdurrahman es-Said), Cami‘atu’l-imdm Muhammed b.Su‘dd,
Riyad, H.1399/M.1978, s.84; Koksal, Ismail, Fikih Usilii, Isik Akademi Yay., Istanbul, 2008, ss. 353-
360.

82 7emahserd, age.,l, 175.

8 Zemahserd, a. g.e., 1V, 448.
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doniistiiglinden dolayi, ilk hiikiim mensuh olmustur. Fiilden dnce nesih caizdir. Hitap,
miiphemliginden dolayi, nitelikli inegi kapsadigi gibi digerlerini de kapsamaktadir. Eger
kesme isi, tahsisden Onceki hitapla gerceklesmis olsaydi, hitaba uyulmus olurdu.
Tahsisden sonra gergeklesmesinde de ayni durum s6z konusudur.”*

Miifessirimiz, ¢ogu alimlerin neshin varlhig i¢in delil olarak ileri siirdiikleri en-
Nahl, 16/101. ayetini ise soyle yorumlamaktadir: Bir ayetin dier bir ayet yerine
degistirilmesi neshtir. Allah, seriatlar1 seriatlerle nesheder. Ciinkii bu zorunludur. Diin
faydal1 olan bir sey, bugiin zararl olabilir. Dolayisiyla bunun zidd1 maslahat olur. Allah
maslahat ve mefsedetleri bilir. Allah, indirdigini en iyi bilirken seytanin dostlar: “sen
valnizca bir iftiracisin "dediler(en-Nahl, 16/101) ifadesinin anlami da budur. Onlar,
burada Peygamberi yermek i¢in bir imkan buldular ve yerdiler. Bu, onlarin
bilgisizliklerinden ve nasih ve mensih ilminden uzak olmalarindan dolayidir.
Inanmayanlar soyle diyorlardi: Muhammed, kendi ashabiyla alay ediyor. Onlara bugiin
bir sey emrediyor, yarin ondan sakindirarak daha kolay bir sey getiriyor. Zemahseri’ye
gore onlar, bu konuda iftirada bulunmuslardir. Daha mesakkatli olan bir sey, daha kolay
birseyle, daha kolay olan, daha zor bir seyle neshedildigi gibi kolay olan bir sey yine
kolay olan bir seyle neshedilmistir. Ciinkii maksat, maslahat olup kolaylik veya zorluk
degildir. Ayetin ayetle degistirilmesinin zikredilmesi, Kur’an’in sadece kendi misliyle
neshedilecegine, bunun siinnet, icma veya kiyasla sahih olmayacagma delil olur mu?
diye sorulacak olursa Zemahseri soyle cevap verecegini belirtmistir: Bu ayette
Kur’an’ i misliyle neshedilecegi hiikkmii vardir. Ancak Kur’an’in bunun diginda birseyle
neshinin olmayacagina iliskin bir sey yoktur. Miitevatir agik silinnet, kesin ilim ifade
etme konusunda Kur’an gibidir. Onunla neshetmek, Kur’an’1 kendi misliyle neshetmek
gibidir. Icma, kiyas ve kat’i olmayan siinnete gelince, bunlarla Kur’an’in neshi sahih
degildir.**

O, Al-i imran, 3/93. ayetinde gegen ;56 3, A 6 6 /Haydi Tevrat'i getirin de
okuyun, ifadesinin, Peygamberin onlarla, kendi kitaplariyla miicadele etmesine iliskin
ve onlara haram kilian seylerin, kendilerinin iddia ettigi gibi eskiden haram kilinmayip
zuliim ve haddi agmalar1 sebebiyle yeni haram kilindigina dair bilgiyle onlar1 susturmasi
konusunda bir emir oldugunu sdylemistir. Rivayete gore, onlar Tevrat’i ¢ikarmaya

cesaret edemediler, saskin bir halde kiicliltiilmiise dondiiler. Zemahseri bunun,

28 Zemahserd, age.,l, 154
85 Zemahseri, a. g.e, 11, 609 vd.
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Peygamberin dogrulugu ve ehli kitabin inkar etmis oldugu neshin caizligiyle alakals,
acik bir delil oldugunu ifade eder.**®

Zemahseri’nin mensuh olduguna isaret ettigi ayetlerden birka¢ina 6rnek vermek
yerinde olacaktir. O, el-Ahzab, 33/6. ayetinin yorumunda sdyle demektedir: “Islam’m
baslangicinda miislimanlar, akrabalikla degil, dindeki velayet ve hicret yoluyla
birbirlerine varis oluyorlardi. Ayn1 zamanda inkarcilarin kalpleri, kendilerine sadakadan
pay vermekle 1sidirtliyordu. islam giiclenip, ehli aziz olunca bu neshedildi. Varis olma,

yakinlik hakki kilindi. Ona gore (. ftéi\} Jujl\ o /miiminlerden ve muhacirlerden,

ifadesinin akrabalar1 agiklama i¢in olmasi caizdir. Bu, akrabalarin bir kisminin diger bir
kismina varis olmasina daha uygun diismektedir. Ona gore yukaridaki ifadenin, gayenin
baslangici anlaminda olmasi da caizdir. O zaman anlam sdyle olur: Akrabalik hakkiyla
yakinlarin miras¢1 olmasi, dindeki velayat hakkiyla miiminlerin veya hicret yoluyla

muhacirlerin varis olmasindan daha miinasiptir. 1 ,x& of/yapmanizdan, ibaresiyle, hikkiim

neden istisna edildigi sorulacak olursa Zemahseri soyle diyecegini belirtmistir: Fayda ve
thsan anlaminda daha genel birseyden istisna edilmistir. Nitekim sen soyle dersin:
Yakin bir kimse vasiyet disinda, yabancidan daha evladir. Bununla, yakinin miras,
hediye, hibe, sadaka vb. seylerdeki biitiin faydalarda daha hak edici oldugunu
kastedersin. Tyi fiilden maksat tavsiyedir. Ciinkii varis olan kimseye vasiyet yoktur. 1,as

fiilli U ile miiteaddi kilnmustir. Ciinkii bu kelime 1,225 ve \jf anlamindadir.”**’

Zemahserl burada hadis oldugunu acik¢a ifade etmese bile “varise vasiyet yoktur”
hadisini zikretmekle ayetin haber-i vahidle en azindan tahsis edilebilecegi goriisiinii
kabul eder gibi goriinmektedir.

Zemahseri, el-Enfal, 8/61. Ayetinin, Ibn ‘Abbas’a gore, et-Tevbe, 6/59 ile;
Miicahid’e gore ise et-Tevbe, 6/5.ayetle mensuh oldugunu belirttikten sonra soyle der:
Dogru olan, devlet baskanin, baris veya savasa iligkin miisliimanlar i¢in uygun gordigii
seydir. Inkarcilarla siirekli savasmak veya siirekli baris i¢inde olmak vacip degildir.”®

O, et-Tevbe, 6/106. ayetinin yorumunda v5 ,; “e [sizin disinizdaki, ifadesini
zimmilerden olarak acikladiktan sonra, bazilarmma goére bu ayetin neshedildigini

nakleder. Cilinkii zimmi bir kimsenin, miisliiman aleyhine sehadette bulunmasi caiz

degildir. Bu uygulama, miisliimanlarin azlig1 ve sefer sirasinda bulunmalarinin zorlugu

% Zemahseri, a.g.e., I, 378.
287 Zemahseri, a.g.e., 111, 509.
288 Zemahseri, a.g.e., I1, 225.
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nedeniyle, Islam’m ilk donemlerinde caizdi. Mekhiil’a gére bu ayeti, Allah’m &7 Jlﬁizf’)
v.fw Jus /Ve i¢inizden adalet sahibi iki kisiyi sahit tutun, (et-Talak, 65/2) sozi

neshetmistir.”

Ibn ‘Atiyye de nesh olaymi kabul etmektetir. Bu dogrultuda o, Bakara, 2/106.
ayetinin tefsirinde konuyla ilgili su ac¢iklamalar1 yapmaktadir: Araplarin kelaminda
nesh, iki anlama gelmektedir. Biri, kitabin nakledilmesi gibi herhangi bir seyi
nakletmek anlamindadir. Digeri ise izale etmek, ortadan kaldrmak anlamindadir.
Birinci anlam, bu ayetin anlami altina girmemektedir. Nesih kavrami, birinci anlamda

5

Allah’n su ayetinde gelmistir: &,5% rif G fnis & u /Biz sizin yaptiklarinizi hep istinsah

ediyoruz (el-Casiye, 45/29). ikinci anlam ise burada kullanilmistir. Bu da sézliikte iki

kisma ayrilir: Mensiih’tan sonra, nasih sabit olur. Ornegin ) /2% 55 /Giines golgeyi
ortadan kaldird1. Digerinde ise sabit olmaz Ornegin. *U =) «xLd /Riizgar izi sildi. Dinde

bu iki sekilde de nesh meydana gelmistir. Gergekte nasih Allah’tir. Nesh kendisiyle
gerceklestiginden dolayi, seri hitap, nasih olarak isimlendirilir. Meshur ehli siinnet
alimlerine gore neshin tanimi soyledir: Gegmis bir hitapla sabit olan hiikmiin
kaldirilmasina delalet eden diger bir hitaptir. Oyle ki eger bu hitap olmasaydi, yeni
hiikiimden daha kolay olmasiyla birlikte eski hiikiim sabit olmaya devam edecekti.””

Ibn ‘Atiyye, aklen de neshin Allah i¢in caiz oldugunu soyler. Ciinkii nesihte,
muhal bir durum ve Allah’n sifatlarindan birinin degismesi gerekmez. Emirler iradeye
bagli degil ki nesihle irade degismis olsun. Nesih ilmin tazelenmesi demek degildir.
Aksine Allah, ilk hiikmiin ne zaman sona erecegini ve ikinciyle nesh olunacagmi
bilmektedir. Beda ise caiz degildir. Ciinkii o ilmin yenilenmesi ve iradenin degismesi
demektir. Yahudiler Beda’yla neshi bir tutmuslardir. Bundan dolay neshi caiz
gormeyerek sapitmislardir.”’

Ibn ‘Atiyye konuya sdyle devam etmektedir: Imamlarimiza gére mensuh, sabit
olan hiikkmiin kendisidir. Mutezilenin iddia ettigi gibi gelecekte sabit olan hiikmiin
benzeri degildir. Onlari, bu fikre emirlerin asil murad oldugu hususundaki goriisleri ve
giizelligin glizel i¢in nefsl bir sifat olduguna iliskin kabulleri gotiirmiistiir. Halbuki

Allah’m muradi glizeldir. Emirlerin iradeye bagli olmadig1 ve hiikiimlerdeki giizellik ve

¥ Zemahseri, a.g.e., I, 672.
290 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 190.
! ibn “Atiyye, a.g.e., I, 190.
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cirkinligin din yoniinden oldugu ve nefsi bir sifat olmadig1 konusunda deliller ortaya
konmustur.*?

Ibn ‘Atiyye’ye gdre, umumun tahsis edilmesi, onun nesh oldugu vehmini
uyandirmistir. Durum bunun aksinedir. Ciinkii umum, tahsis edileni kapsamaz. Eger
umumun, tahsis edileni kapsamasi kesin bir sekilde sabit olursa, genel hiikiimden
cikarilan tahsis degil nesh olur. Nesh haberlerde caiz olmayip emir ve yasaklara
6zgudiir.*”

Ona gore nesh, farkli sekillerde olur. Bazen daha agir olan, daha hafif olanla
neshedilir. Siit emmenin haramlilig1 i¢in on emme yerine, iki emmenin kabul edilmesi
gibi. Bazen daha hafif olan daha agir olanla neshedilir. Asure ve sayili giinlerin
Ramazan orucuyla neshedilmesi gibi. Kiblenin degistirilmesinde oldugu gibi, bazen
agirhik yoniinden benzer olan bir hiikiim diger bir hiikiimle neshedilir. Bazen karsilig1
olmaksizin bir hiikiim neshedilir. Necva (fisiltiyla konusma) sadakasinin kaldirilmasi
buna drnek verilebilir. ***

Ibn ‘Atiyye’ye gore tam nesih, hem tilavetin hem de hiikkmiin kaldirilmasidur.

A Iy v e Wl sg T ol o~ e oo 7T A & . .
Hz. Ebabekir’in su sozii de bunlardandir: s &6 2601 2 15275 U 15 5 “Biz daha once

“Babalarinizdan yiiz ¢evirmeyin. Ciinkii bu kiifiirdiir” ayetini okuyorduk.” Recm’de
oldugu gibi bazen tilavet neshedilir, hiikiim neshedilmez. Bazen hiikiim neshedilir,
tilavet kalir. Necva sadakasinda oldugu gibi.*”> Ona gore, tilavet ve hiikiim ikisi de birer
yargidir. Bunun birisinin birakilip digerinin neshedilmesi caizdir.*”®

Ona gore, Kur’an Kur’an’la ve siinnet slinnetle neshedilebilir. Siinnetten maksat
da kat‘ ve miitevatir”” haberlerdir. Haber-i vahid**le, haber-i vahid neshedilebilir. Ibn
‘Atiyye, biitiin bunlar iizerinde alimler arasinda ittifak oldugunu sdyler. Otorite
imamlara gore, Kur’an silinnetle de neshedilebilir. Peygamberin sdziinde bunun

drnekleri vardir: e,y Lo30 /Varise vasiyet yokmur. >’ Malik’in, konuyla ilgili goriislerinin

2 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 191.

%3 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 191

24 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 191

95 el-Miimtehine, 60/11.

2% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 191.

7 Miitevatir Haber: Kasitl veya kasitsiz yalan iizere bir araya gelmeleri miimkiin olmayan bir kalabalik
tarafindan, herhangi bir neslinde azalma olmaksizin rivayet ettikleri haberlerdir. Miitevatih Haberle ilgili
detayli bilgi i¢cin bkz.Cezairi, Tahir ed-Dimeski, Tevcihu’n-Nazar ild Usili’l-Eser, (Nesr. Abdulfettah
Ebt Gudde/I-IT), Mektebetu’l-Matbu‘ati’l-Islamiyye, Haleb, 1995, I, 107 vd.

28 Miitevatir nitelik tagimayan haberlere haber-i vahid denir. Cezairi, Tevcih, 1, 108.

9 Bu anlamdaki hadisler icin bkz. ibn Mace, a. g.e., Kitdbu’l-Vesaya, Babu La Vasiyyete li Varisin, Hd.
No: 2712, T, 905; ed-Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, Siinen, (Nesr. Abdullah Hasim el-Yemani/I-
IV), Kitabu’l-Vesaya, D‘aru’l-M‘arife, 1966, Beyrut, Hd.No:13, IV, 152.
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zahiri anlam1 budur. imam Safii bunu kabul etmemistir. Ona kars1 delil ise, zina haddi
konusunda recm edilen dul bir kadindan, celdenin kaldirilmasidir. Bunu kaldiran
stinnetten bagkasi degildir. Yine meshur alimler, siinnetin, Kur’an’la neshedilecegi
gorilisiindedir. Kiblenin degisiminde bu goriiliir. Sam’a dogru namaz kilma kesinlikle
Allah’m kitabinda yer almamistir. Yine Allah, Peygamberin Miisliman kadinlar1

Kureys’e geri vermesi konusundaki goriisiinii de sl Ji 25,5~ W /Eger siz onlarin

inanan kadinlar oldugunu J&grenirseniz artik onlart kafirlere iade etmeyiniz, (el-
Miimtehine, 60/11) ayetiyle kaldwrmistir. Ayni sekilde alimler, aklen Kur’an’in haberi
vahidle de neshedilecegi goriisiindedir. Ibn Atiyye’ye gore bunun gerceklesip
gerceklesmedigi konusunda ihtilaf edilmistir. Ebu’l-Me‘ali gibi bir kisim alimler, bunun
kiblenin degisimi swrasinda Kuba mescidine inenler hakkinda gerceklestigini
sOylemistir. Bir nassin, kiyasla neshedilmesi ise caiz degildir. Nitekim kiyasin
sartlarindan biri de nassa muhalif olmamasidir.®”

Ona gore, Hz. Peygamber doneminde, neshin biitiin bu ¢esitleri gergeklesmistir.
Peygamberin vefatindan ve dinin tamamlanmasindan sonra neshin olmadig1 hususunda
Miisliimanlar arasinda fikir birligi vardir. Bundan dolayidir ki icma ne nesheder ne de
neshedilir. Icmanmn nassa muhalif oldugunu goérdiigiimiizde, onun bilmedigimiz
neshedilmis bir nassa dayandigini diisiiniiriiz.>'

Miifessirimiz konuyla ilgili aciklamalarma soyle devam etmektedir: Bazi
miitekellimler, nesih bilgisi kendisine ulagsin veya ulagmasin, sabit olan nesh
hiilkmiiniin herkes i¢in gergeklestigini sdylemislerdir. Seckin alimlerin goriisiine gore
nesheden kendisine ulagsmayan kimse, ilk hiikiimle ibadet eder. Nasih kendisine
ulasgtiginda ise nesh hiikmii icra edilir. Yine alimlere gore fonksiyonel hale gelmeden
once bir hiikiim neshedilebilir. Nitekim zebih/Hz. Ismail’in kesilmesi kissasinda bu
gergeklesmistir.>*

Ibn ‘Atiyye, en-Nahl, 16/101 Ayetinin yorumunda ise konuyla ilgili sdyle
demektedir: Allah bir ayetin lafziyla bagka bir ayetin lafzin1 ve lafzi1 kalsa bile manasini
kaldirinca, Mekkeli kafirler, “Bu, Allah katinda olsayd: bir degisme olmazdi. Kur’an
Muhammed’in iftirasidir. O hatadan, gérmiis oldugu dogruya déonmektedir” demisglerdi.
Halbuki, Allah, o zaman dilimi i¢inde ve ondan sonra kullar i¢in neyin daha hayirh

oldugunu bilir. Kullar bilmez. Allah Peygambere, Kur’dn’1n nasihinin ve mensuhun Hz.

300 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 191.
201 Ibn “Atiyye, a.g.e., I, 191.
%2 {bn “Atiyye, a.g.e., I, 191.



60

Cebrail tarafindan indirildigini haber vermesini istemistir.>"?

Ona gore haberlerde nesih
ger¢eklesmez.*"*

Ibn ‘Atiyye’nin, selefin goriislerine dayanarak menstih oldugunu sdyledigi bazi
ayetleri burada hatirlamakta fayda vardir. Bu baglamda o, el-Bakara, 2/193. ayetinde
gecen i 0,55 U L= o406, ifadesinin, nasih oldugunu séyleyenlere gore her yerde biitiin

miisriklerle savagsmaya iliskin bir emir oldugunu sdyler. Nasih olmadigini sdyleyenlere
gore ise haklarinda, Allah’in “sizinle savasirlarsa” dedigi kimselerle savasin
anlamimdadir. Ibn ‘Atiyye’e gore ise ilk goriis daha tutarhdir ve savasmayla ilgili
mutlak emirdir.®

ibn “Atiyye, el-Mii’mindn, 23/62. ayetinde gecen Gl Ui U L& U/Hi¢ kimseye

glictiniin tistiinde bir sorumluluk yiiklemeyiz, ifadesinin gergekte gii¢ yetirilmeyen seyle
sorumlu kilan naslarla neshedildigini belirtir.>"°

Sonug olarak diyebiliriz ki, Zemahseri neshin varligi ile ilgili usili tartigmalara
girmez. Neshin hikmetinden bahseder. Neshin anlamini ve hikmetini agiklar. Haberlerde
neshin olmayacagini, Kur’anin misliyle veya ancak miitevatir siinnetle nesh
edilebilecegini belirtir. Yeri geldik¢e bazi ayetler i¢in “neshedilmistir” hilkkmiinii verir.

Ibn ‘Atiyye —diger konularda oldugu gibi- nesh hakkinda Zemahseri’ye gore
daha detayli bilgi verir. Sozcilik ve terimsel olarak nesh kavramini tanimlar. Neshin
aklen miimkiin oldugundan, neshin c¢esitlerinden bahseder. Kur’an’in, Kur’an ve
miitevatir siinnetle neshedilebilecegini belirtir. Yine O, alimlerin haber-i vahidle de
Kur’an neshinin gerceklesebileegine iliskin kabuliine yer verir. Ibn ‘Atiyye de
Zemahseri gibi haberlerde neshin olamayacagi goriisiindedir. O, tefsirinde bir kisim

ayetlerin hangi ayetlerle neshedildigine dair seleften gelen rivayetlere de deginir.

1.5. MUHKEM VE MUTESABIH

Muhkem ve miitesdbih kavramlarinin taniminda, alimler ihtilaf ederek bu

konuda degisik goriisler ortaya koymuslardir.®” Biz bu konudaki tartislamalart ilgili

% ibn “Atiyye, a.g.e., 111, 421 vd.

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 26; 11, 338.

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 263.

% ibn “Atiyye, a.g.e., IV, 148.

37 es-Satibi, Ebu Ishak, el-I‘tisdm, el-Mektebetu’t-Ticariyye el-Kiibra, (I-II ), Misir, trs., II, 327; el-
Cuveyni, Ebu’l-Me‘ali, Abdulmelik b. Abdillah, e/-Burhan fi Usiili’I-Fikh, (Nesr. Abdulaziz Mahmud ed-
Dib/I-1I), Daru’l-Vefa, Misir, 1418/1997, 5.283; ibnu’l-Lihdm, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-
Muhtasar fi Usili’l-Fikh ‘ala Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, (Nesr. Muhammed Mazhar),
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kitaplara havale ederek her iki miifessirin bu konudaki goriislerini tespit etmeye
calisacagiz.

Zemahser’nin muhkem ve miitesabih baglaminda “Sana kitab: indiren O’dur.
Ondan bir kisim dyetler muhkemdir ki onlar kitabin anasidr. Diger bir kismi
miitesabihlerdir. Iste kalplerinde egrilik bulunanlar fitne aramak ve onun te viline
yeltenmek igin onun miitesabih olanina tabi olurlar. Halbuki onun tevilini Allah’tan
baskas: bilmez. Ilimde yiiksek payeye erenler ise ‘Biz O’na inandik. Hepsi onun
katindandir’ derler,” (Al-i Imran, 3/7) ayetinin tefsirinde sdyle demektedir: “Muhkem,
siiphe ve ihtimalden korunarak ibaresi saglam kilinan demektir. Miitesabihat, cesitli
anlamlara ihtimalli olan ve slipheye diisiilen ayetler demektir. “Onlar kitabin anasidir”,
ifadesi ise, onlar kitabmn ashidir, miitesabihat onlara hamledilir, demektir Bunlara 6rnek
“Onu gozler algilamaz, (el-En‘am, 6/103), Rablerine bakarlar(el-Kiyame, 75/23), Allah
edepsizligi emretmez (el-A‘raf, 7/28) ve Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde oranin
ileri gelenlerine emrediz (el-Isra, 17/16) gibi ayetlerdir. Kur’an’in hepsinin muhkem
olmasi1 gerekmez miydi? denilecek olursa Zemahseri s0yle cevap verecegini belirtmistir:
Eger hepsi muhkem olsaydi, kolaylikla elde edinildiginden dolay1 insanlar onu askida
birakir, arastirma, diisiinme, nazar ve istidlal gibi ihtiya¢c duyduklar1 seylerden yiiz
cevirirlerdi. Insanlar, boyle yapsalardi, Allah’mn marifet ve tevhidine ulasilan tek yolu
islevsiz kilarlardi. Imtihan etme, hakta sebat edenle sarsilam1 ayirma, alimlerin
anlamlarmi ¢ikarip muazzam faydalara ve c¢ok biiylik ilimlerde gdzlenen yargilara
doniistiirmeleri ve Allah katindan derecelere ulagmalari i¢in iyice Kur’an’1 diistinmeleri
ve zihinlerini yorma faaliyetleri bulundugundan, Kur’an’da miitesabih ayetler yer
almistir. Yine, Allah’in kelaminda herhangi bir ihtilaf ve tenakuz olmadigina inanan
kimse, zahiren ¢elisen seyler gordiigiinde, bu durum onu muhkemle miitesabihin
uyustugunu gdsteren seyi talep etme noktasinda tesvik eder. Boylelikle miimin diisiiniir,
kendi kendine ve baskasina miiracaat eder. Allah onun zihnin agar. Muhkemle
miitesabihin Ortiistiigii agikca ortaya ¢ikar. inanan kimsenin, Allah’m kitabinda celiski

olmadigna dair inanc1 ve yakinindeki kuvveti artar.” **®

Cami‘atu’l-Melik Abdilaziz, Mekke, ts., 5.73 vd; Zerkani, a.g.e., 11, 195-197; Ibn Bedran, Abdulkadir ed-
Dimeski, el-Medhal ild Mezhebi’l-Imdam Ahmed b. Hanbel, (Nesr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirk?),
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1401/1981, 1, 197 vd.; Gazzali, el-Menhul fi T‘alikati’l-Usil, (Nesr.
Muhammed Hasen Heytu), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, I, 244, es-Subki, Ref’u’l-Hdacib ‘an Muhatasari
Ibni’l-Hacib, (Nesr. Ali Muhammed Mu‘avviz- Ahmed Abdulmevcid/ I-1V), ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut,
1999, 11, 97 vd.; es-Sem‘ani, Ebli Muzaffer Manstr b. Muhammed (61. 489/1096), Kavatiu’l-Edille fi’l-
Usiil, (Nesr. Muhammed Hasen es-Safii/I-1I), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 235 vd.

% Zemahseri, a.g.e., 1, 332 vd.
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Zemahseri, mutesabihin ilimde rasih olan kimselerce bilinebilecegini kabul eder.
Nitekim yukaridaki ayette gecen er\ S okl A0 At L Gy /Onun te'vilini sadece

Allah ve ilimde derinlegmis olanlar bilir, ifadesini O sdyle yorumlar: Miitesabihin
hamledilmesi gereken gergek teviline, ancak Allah ve ilimde rusth sahibi, yani ilimde

koklesmis ve ciddi pay sahibi olmus kullar1 erisir. & U ifadesinde durup dalt 5 05y

ifadesini ibtida climlesi kilanlar vardir. Onlar, miitesabihi, Allah’in ilmine has kildig1
sey diye tefsir ederler. Zemahseri’ye gore itibar edilecek yorum, birinci goriistiir.*"

Miifessirimiz, Had, 11/1. ayetinde gegen =iS-f kavramu hakkinda s6yle

demektedir: “Kitap, saglam ve muhkem bir bina gibi, herhangi bir eksiklik ve egriligin
vaki olmadigi muhkem ve sarsilmaz bir nazimla diizenlenmistir. Bazilarina gore ise
bozulmasi 6nlenmis demektir.”*'°

O, ez-Zumer, 39/23. ayetinde gegen e lafzini ise sOyle yorumlar: Mutlak

olarak Kur’an’mn bir kismi diger bir kismma benzer. Kuvvetlilik ve dogrulukta
anlamlarinin birbirine benzerligi, hak, sidk ve halkin yarar1 {izerine bina edilmesi;
dogruyu se¢me konusunda lafizlarin tenasiibii; icaz ve hasimlarimi susturmada te’lif ve

nazmmin ahengi nedeniyle Kur’an kapsamli bir kitapti. Ona gore & sdzciigii

Kur’an’in ayetlerinin birbirine benzer oldugunu beyan etmektedir. Ciinkii tekrarlanan

kissalar sadece benzer olur. Bu kavram _% ‘nin ¢ogulu olup tekrarlanan anlamma gelir.
Haberleri, kissalari, emir ve nehiyleri, va‘d-vaid ve dgiitleri tekrarlandigindan dolay ot

denilmistir.’'' Zemahseri bu dyette teknik anlamda miitesabih kavrammna deginmeden,
onun sdzciik anlamindan yola ¢ikarak tefsir yapmaistir.

Ibn ‘Atiyye ise, Al-i ‘Imran, 3/7. Ayetini yorumlarken, muhkem ve miitesabih
kavramlarinin {izerinde durarak, miifessirlerin bu konudaki goriislerinden nakillerde
bulunduktan sonra tenkitler yapar ve kendi tercihini ortaya koyar.”"?

Ona gore muhkem, agik ve ayrintili bir sekilde hitkmii sabit olan ayetlerdir.
Miitesabih ise te’vile ihtiya¢ duyulan ve kendisinde benzerlikler bulunan ayetlerdir. ilk
bakista onunla, diger ayetler veya akli kabuller arasinda zithik goriiliir. Kalplerinde

egrilik bulunan ve derin diisiinemeyenlerin zannettigi yanlis anlamlara benzer manalar

% Zemahseri, a.g.e., 1, 333.

310 Zemahseri, a.g.e.,, 11, 363.

11 Zemahseri, a.g.e., IV, 118 vd.
*12 {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 400.
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icerdiklerinden dolayi, bu tiir ayetler miitesabihat seklinde isimlendirilmistir.
Peygamberden gelen sahih hadis de bu yondedir. “Helal ve haram aciktir. Ikisi arasinda

. I 313
ise miitesabihat vardir.”

Yani zatinda haram olan seyler, derin diisiinemeyen
kimselerin katinda helale benzemektedir. Ayn1 sekilde ayetin sahip oldugu dogru bir
anlam, yine kisir goriislii veya kalplerinde egrilik bulunan kimselerin yaninda bozuk
anlamlara benzemektedir. Bu anlamla onlar, Allah’in kitabma itirazda bulunurlar. Tbn
‘Atiyye, muhkem ve mutesabihin bu sekilde agiklanmasini tercih eder. Nitekim Necran
Huristiyanlari, Peygambere gelip soyle dediler: “Senin kitabinda Isa’nin Allah’tan bir
ruh ve kelime oldugu bilgisi var midir?” dediklerinde Peygamber, evet deyince onlar da
“0 halde o, bize (delil olarak) yeter” demislerdir.*"*

Daha sonra Ibn ‘Atiyye, bu konudaki goriisleri sdyle nakleder: “Fikih¢i, Ebd
Muhammed soyle demistir: Miifessirler, bu ayetteki muhkem ve miitesdbihin ne
oldugunu belirlemede ihtilafa diismiislerdir. Ibn ‘Abbas, muhkemlerin su Ayetlerde
zikredildigini sdylemektedir: “De ki: Gelin, Allah’in/Rabbinizin iizerinize neleri haram
ettigini  okuyayim.Ona hi¢hir seyi ortak kosmayin, babaniza annenize iyilikten
ayrilmayn,  yoksulluk  yiiziinden ¢ocuklarinizi = oldiirmeyin... ”(el-En’am, 6/151),
Rabbiniz kesin olarak sunlari emretti: Ondan baskasina ibadet etmeyin, ana babaniza
iyilik edin...(el-Isra, 17/23). Ibn ‘Atiyye’ye gore aslinda Ibn ‘Abbas, bu ifadesiyle
muhkeme Ornekler vermistir. Yine ibn ‘Abbas der ki; muhkem Kur’an’nin nasihi,
helali, harami ve iman edilip amel edilen kismidir. Miitesabih ise onun mensihu,
mukaddemi, muahheri, emsalleri, yeminleri iman edilip amel edilmeyen kismudir. Tbn
Mes‘id ve digerleri ise Kur’dn’nin muhkematmin nasihleri, miitesdbihatinin ise

315 Fakih EbG Muhammed, bunlarin 6rnek olarak

mensihleri oldugunu belirtmiglerdir.
zikredildigini muhkemler sunlardan ve miitesabih bunlardandir, demek kabilinden
oldugu goriisiindedir. Katade, er-Rebi® ve Dahhak da ayni fikirdedir. Miicahid ve
‘Ikrime’ye gore ise helal ve haram oldugu kistm muhkemler, bunun disinda birbirini
dogrulayan ayetler miitesabihlerdir. Muhammed b. Ca‘fer’e gore, muhkemlerde
Allah’m delilleri, kullarin korunmasi, husumet ve batilin defi s6z konusudur. Bunda
saptirma ve tahrif yapabilme yoktur. Miitesabihatta ise saptrma ve tahrif yapabilme
vardir. Allah, bununla kullarmi imtihan eder. Yine Ibn ‘Atiyye, Fakih Ebi

Muhammed’in konuyla alakali su nakillerde bulundugunu zikreder: Cabir b. Abdillah b.

313 Beyhaki, Siinenu 'I-Kiibrd, Kitabu’l-Buyt‘, Babu Talabi’l-Helal Vec’tinabi’s-Subuhat, Hd. No: 10703,
V, 264; Eb Davud, Siinen, Hd. No:3331, 11, 247.

1% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 400.

1% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 400.
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Ridb’m i¢inde bulundugu alimler toplulugu-ki Siifyan Sevri ve Sabi’nin sdziinlin geregi
de budur- soyle demistir: Muhkemler, alimlerin te’vilini bildigi ve anlamlarmi anladig:
Kur’an ayetleridir. Miitesabih ise Allah’in, ilmini kendine has kildigi, hi¢ kimsenin
onun bilgisine ulagmaya imkan bulamadigi Kur’an ayetleridir. Bazilar1 bunlara 6rnek
olarak kiyametin vaktini, Ye’clic ve Me’clic’un ve Deccal’m ¢ikismi, Isa’nin niizliinii,
sirelerin bagindaki huruf-u mukattaa’yr gostermektedirler. Ibn ‘Atiyye, daha sonra bu
goriislerin bir kismini sdyle yorumlar: Ifade edilen gaybi konular muhkemlerdir. Ciinkii
bu konuda beserin bilgisi bellidir. Bilmedigi ise vaktin smirlandirilmasidir. Strelerin
basindaki harfler ise te’villere maruz kaldiklarindan dolayr miitesabihtirler. Bundan
dolayidir ki Yahudiler, bunlara tabi olarak Hz. Muhammed’in {immetinin Omriinii
anlamaya ¢alismuslardir.”'®

Ona gore, ayetteki kitabin anasi ifadesi, kitabin c¢ogunlugu ve temeli
anlamindadir. Nitekim Allah’in ayetlerinde muhkemler c¢oktur. Bunlarda ifrata
gidilmeksizin ag¢iklamalarda bulunulmustur. Yahya b. Ya‘mer ise sOyle demistir: Bu
ifade, en 6nemli mekanlar olmalarindan dolayr Merv’e Ummii Horasan; Mekke’ye
Ummii’l-Kura denilmesi gibidir. Mehdevi ve Nakkas’a gore ise Allah’in kitabindaki her
muhkem Ayete “ummu’l-kitdb” denilmistir. ibn ‘Atiyye, bu goriisiin kabul gérmedigini
soyler. Aksine muhkemlerin tamamu “ummu I-kitdb ”dir.>"’

Ibn ‘Atiyye, ayetteki kalplerinde egrilik olan ifadesinin bidat sahibi biitiin
topluluklar1 kapsadigini soyler. Ayette, o donem Isa konusunda Kur’an’a itiraz
ettiklerinden dolay1r once Necran Hiristiyanlarina, sonra Yahudilere isaret edilmistir.
Daha sonra ise biitiin bidat ve inkarcilara tesmil edilmistir. Muhammed b. Ca‘fer, ibn
Mes‘dd ve Miicdhid tarafindan, Zeyg/egrilik, hidayetten meyletmek olarak
yorumlanmistir. Katade, kalplerinde egrilik olanlar, Hariciler ve Haruriyye degilse
onlarin kim olduklarmi bilmiyorum, demistir. Hz. Aise, ise Kur’an’la miicadele eden
birini gordiigiiniizde ondan sakmnimn. O, Allah’in kastettigi kimsedir, demistir.’'®

Miifessirimize gore, “Onun te’vilini Allah’tan baska bilmez” ifadesi, ruh,
kiyametin vakti, gibi konularla ilgilidir. Ancak bu ibare ona gore, alimlerin te’vil

etmesinin miimkiin oldugu durumlarda tam manasiyla onun te’vilini Allah’tan baska

316 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1,401.
7 ibn “Atiyye, a.g.e., 1,401.
1% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 402.
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kimse bilmez, demektir. Te’vil ise soziin kendisine dondiigii nokta ve anlamin ona bagl
oldugu sey, demektir.*"

Ibn ‘Atiyye, ayette gecen rL’J‘ & 0y ifadesinde ihtilaf edildigini belirterek

sOyle demistir:. Bazilar1 bu kelimeyi ref’a ile okuyarak Allah’in ismi {izerine
atfetmislerdir. Dolayistyla bu ayetlerin Allah katindan olduguna inanan, ilimde koklesen
kimseler Allah’in kitabindaki miitesabihleri bilir, anlami ¢ikar. Ibn ‘Abbas, onun
te’vilini bilenlerdenim demistir. Miicahid, er-Rebi‘ ve Muhammed b. Ca‘fer, ilimde
koklesenler onun tevilini bilirler ve ona iman ettiklerini sdylerler, demislerdir. Bir kisim

ise o) sozciigiini, dnceki kelamdan kopuk olarak, miibteda olmak iizere ref*a ile
okumuslardir. Daha sonra gelen &, kelimesi de onun haberi olmustur. O zaman,

miitesabihlerin bilgisi, Allah’a ait olur. Ilimde koklesenler ise onun Allah katindan
olduguna iman ederler, anlami ¢ikar. Hz. ‘Aise ve bir rivayete gore ibn ‘Abbas bu
goriistedir.**

Ibn ‘Atiyye, biitiin bu nakillerden sonra su yorumu yapar: Bu konuda ittifaktan
cok ihtilaf edilmigstir. Allah, ayetlerini muhkem ve miitesabih olmak {izere iki kisma
ayirdi. Muhkem, Araplarm dilini bilen herkesin diisiinmeye muhta¢ olmaksizin
anlayabildigi, anlam1 agik lafizlardir. Bu konuda ilimde koklesenlerle, siradan insanlar
ayn1 konuma sahiptir. Miitesabih ise c¢esit ¢esittir. Bir kismi ruh ve Allah’in bildigi
gaybi konular gibi kesinlikle bilinemez. Bir kismi ise Arap dilinde cesitli vecihlere
hamledilip de dogru te’vil edilebilir. Bunlardan bir kismu da Isa hakkindaki “ondan bir
ruhtur” (Nisa, 4/171) ifadesinde oldugu gibi dogru olmayan te’ville iliskilendirilebilir.
Bu son kisimla igili, Allah tarafindan kendisine ayrmtili bilgi takdir edilmemis kimse,
rasih olarak adlandirilamaz. O halde muhkem ayetler disinda baska bilgisi olmayan
kimse rasih diye isimlendirilmez. Ibn ‘Atiyye’ye gore ilimde rusuh sahipleri zikrettigi
miitesabihin ikinci kismini bilebilirler. Aksi halde bu gibi sahislarin ilimde koklesmis
kimseler olarak nitelendirilmesi uygun olmaz. Ciinkii onlar da herkesin bildigi muhkem
ayetleri bilmis olurlar.’*!

Miifessirimiz, Had, 11/1. ayetinde gegen =il kelimesinin, saglam ve

mitkemmel yapilmis, anlaminda oldugunu sdylemistir. Bu ifadede Kur’an, saglam ve

miilkemmel islere benzetilmistir. Bu sifatla, Kur’an ezeli (ilimde) yer aliyordu. Daha

319 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1,402.
2% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 402.
2! {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 403.
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sonra hiikiimleri ve emirleri degisik zamanlarda Hz.Muhammed’e par¢a parca
gonderilerek tafsil edilmistir.’** Goriildiigii iizere ibn Atiyye bu ayette muhkemlik
kavramini sdzciik anlamiyla ele almigtir.

O, ez-Ziimer, 39/23 ayetindeki .24 kelimesine, ¢elismeyen ve birbirine esit, bir

kismi1 bir kismma benzeyen manasini vererek miitesdbih ifadesini sozciik anlami
baglaminda degerlendirmistir.***

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi {izere, Zemahseri muhkem ve
miitesabihten maksadin ne oldugunu belirtmekle birlikte konu hakkinda alimler arasinda
ihtilaf oldugunu zikreder. Bu ihtilaflara “denilmistir” kalibiyla kisaca yer verir. Ona
gore, ilimde koklesmis olan kimseler miitesabih ayetlerin yorumlarini bilebilirler.

Ibn ‘Atiyye, muhkem ve miitesabihle ilgili goriisleri detayli olarak nakleder ve
tenkitlerde bulunur. Konuya aciklik getirirken hadisten de yararlanir. O miitesabihi iki
kisma ayirir. Gaybi konular gibi bunlarin bir kisminm bilgisi sadece Allah’a 6zgiidiir.
Diger bir kisminin bilgisine ise rasih alimler ulasabilir. Ancak bu ¢esit miitesabihin de

tam bilgisi Allah’a aittir.
1.6. i‘CAZU’L-KUR’AN

Peygamberler, muhataplarin1 ikna etmek {iizere mucizeler gdstermislerdir.
Mucize, Allah’in, dogruluklarmi kanitlamak iizere Peygamberlerin elleriyle gostermis
oldugu olagan iistiin olaylardir. Peygamberlerin bu mucizeleri karsisinda, hasimlari

acizlik i¢inde kalirlar.’**

Boylelikle peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilar, gercek
peygamberlerden ayirtedilmis olur.

Mucize ya akli veya hissi olmaktadir. Israilogullarina gosterilen mucizeler
genelde hissi, Hz.Muhammed’in {immetinin muhatap oldugu mucize ise daha ¢ok akli
(Kur’an) olmustur.’* Hz. Peygamberin hissi kabilden gostermis oldugu tabiat iistii

hadiseler ise daha ¢ok sevahidii 'n-niibiivve veya delailu 'n-niibiivve kabilindendir.

22 {bn Atiyye, a.g.e., 111, 148.

7 {bn Atiyye, a.g.e., IV, 527.

32* Mucize ve bir olaym mucize olabilmesinin sartlar1 igin bkz. el-Miitevelli, Ebu Said Abdurrahman b.
Muhammed, el-Gunyetu fi Usuli’'d-Din, (Nesr. ‘Imaduddin Ahmed Haydar), Miiessesetu’l-Hademat ve’l-
Ebhasu’s-Sekéfiyye, Beyrut, 1987, s. 149 vd.; el-ici, Adudiddin Abdurrahman, Kitdbu 'I-Mevikif, (Nest.
Abdurrahman ‘Umeyre/I-II), Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1997, 111, 338 vd.

323 Suyati, el-ltkdn, IV, 3.
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Kur’an’in son peygamber Hz. Muhammed’in degismez, kendisinde herhangi bir
eklenti veya ¢ikarmanmn olmadig: devamli mucizesi’>® oldugu konusunda miislimlanlar
arasinda genel bir kabul vardir. Yine Kur’an’in apagik bir Arapcayla indigi hususunda
Miislimanlar hemfikirdir. Nitekim bu konu, Kur’an’da acikea dile getirilmistir.’>” Asil
problem, Kur’adn, Araplarin iislubuna uygun olarak indigine gore, i‘cazin onun
neresinde oldugu ve bu i‘cazin nasil illetlendirilecegidir.”**

Kur’an’in i‘caziyla ilgili goriisler bazen ortiisiip bazen farklilik gdstermesine
ragmen, hepsi Kur’an’in fesahati, belagati ve seckin nazmu iizerine odaklanmigtir.
Bununla birlikte, i‘cdz problemi arastrma konusu olmaya devam etmis ve su sorular
giindeme getirilmistir: 1‘cdz, Araplarm Kur’an’1n bir sliresinin benzerini getirmekte acze
diismeleri sebebiyle mi gerceklesmistir? Araplardan girisimde bulunanlar var midir?**
Yoksa Kur’an’in i‘cazi, sarfe nazariyesi baglaminda mi gergeklesmistir? Yani Allah’in
harici bir engellemesi olmasaydi1 Araplar onun benzerini getirebilirler miydi?*** Bu son
gorilisii meshur Mutezili alim Nazzam ileri siirmiis, daha sonra bazi Mutezili alimler ona

tabi olmuslardir.>"

%% en-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Serafeddin, et-Tibydn fi Adabi Hameleti’l-Kur'an, el-Vekaletu’l-
‘Amme li’t-Tevzi‘, Dimesk, 1983, s. 3 vd; Ebai Sehbe, el-Isrdiliyyat ve l-Mevdu‘dt fi Kutubi't-Tefsir,
Mektebetu’s-Siinne, yy, ts., s. 27 vd.

327 Yusuf, 12/2; Taha, 20/113; ez-Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3; es-Sira, 42/7; ez-Zuhruf, 43/3.

%% Konuyla ilgili goriisler i¢in el-Beyhaki,el-I tikid ve’l-Hiddye il Sebili 'r-Resdd ‘ald Mezhebi’s-Selef
ve Ashdbi’l-Hadis, (Nesr. Ahmed ‘Isamu’l-Katib), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1401/1981, s.259; el-
Isbehani, Ebu’l-Kasim Ismail b.Muhammed, (61.353/964), el-Hucce fi Beyani’l-Mehicce ve Serhi ‘Akideti
Ehli’s-Stinne, (Nesr. Muhammed b.Rebi‘/I-II), Daru’r-Raye, Riyad, 1999, 1, 379; el-Kasimi, Muhammed
b.ibrahim, [‘sdru’l-Hak ‘ala’l-Halk fi Reddi’l-Hildfit ile’l-Mezhebi’l-Hak min Usili t-Tevhid, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1987, s.77; el-Ciircani, Abdulkahir b. Abdurrahman, Deldilu’l-I‘cdz, (Nesr.
Muhammed et-Tenecci), Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut, 1995, s. 193 vd.; lhsan‘Abbas, Tarihu’n-
Nakdi’l-Edebi  ‘Inde’l-‘Arab, Daru’s-Sekafe, Beyrut, 1983, s.343; el-Kurtubi, (61.671/1273) Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-I‘lam bimd fi Dini’n-Nasdrd mine’l-Fesdad ve'l-Evham ve Izhari
Mehasini’l-Islam, (Nesr. Ahmed Hicazi es-Seka), Daru’t-Tiirasi’l-*Arab, Kahire, 1398/1978, 5.333 vd.;
Ibn Hazm, el-Fasl fi’l Milel ve’l-Ehvad ve 'n-Nihal, (I-V), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., III, 11 vd.; el-
Amidi, Ali b. Ebi Ali, Gayetu'l-Merdm fi ‘Ilmi’l-Keldm, (Nesr. Hasan Mahmud Abdullatif), Kahire,
1319/1901, s.352; el-ici, el-Mevdkif, 111, 377 vd.; el-Bakillani, Ebubekir Muhammed b. et-Tayyib,
Temhidu’l-Evail ve Telhisu’-Deldil, (Nesr. ‘ImAduddin Ahmed Haydar), Miiessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1987, 1, 185; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’dn’in Belagati ve I‘cazi Uzerine, Ekev
Yay., 2001, Erzurum, s.40 vd.

329 Tarihte bir kisim insanlar Kuran’in veya bazi surelerinin benzerini getirme girisiminde bulunmuslardur.
Museyleme, Ibnu’l-Mukaffa ve Ma‘arri bunlardan birkacidir. Ancak onlar bu konuda hiisrana ugramuslar,
Kuran’m mucize uslubu ve belagat1 karsisinda saskina donmiislerdir. Bkz. Suyiti, el-ftkdn, IV, 11 vd.

30 zerkest, el-Burhdn, 11, 94; Suylti, a.g.e., IV, 8 vd;es-Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel
ve 'n-Nihal, (Nesr. Muhammed Seyyid Geylani/I-II), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1404/1984, 1, 52 vd; es-
Sefarini, Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed, (61.118/736), Levdmi ‘u’l-Envari’l-Behiyye ve Sevdtiu’l-
Esrari’l-Eseriyye I Serhi’d-Diirreti’I-Mudiyye fi ‘Akdi’l-Firkati’l-Mardiyye, (I-11 ) Miiessesetu’l-Hafakin,
Dimesk, 1982, 1, 174 vd.

31 et-Taftazani, Sa‘duddin Mes‘ad b. Omer, (51.791/1392), Serhu’l-Mekdsid fi ‘Ilmi’l-Keldm, (I-1I),
Daru’l-Me‘arifi’n-Nu‘maniyye, Pakistan, 1981, II, 184 vd.
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Zemahseri’nin bu konudaki goriislerini belirlemek i¢in Kur’an’in i‘caziyla ilgili
ayetlerini nasil yorumladigna bakabiliriz. Bu baglamda o, Hud, 11/13. ayetin
yorumunda Kur’an’in i‘caziyla ilgili soyle demektedir: Allah, onlara kars1 6nce on sire,
sonra bir slireyle meydan okumustur. Nitekim bir arzuhalci kendi hatti/el yazisiyla
alakali olarak arkadasma soyle der: Yazdigim sekilde on satwr yaz. Onun hattinin
benzerini yazmada arkadasinin aczi ortaya ¢ikinca, bu sorumlulugu senden hafifleterek

tek satirla sinirlandirdim, der. Ona gore, ayetteki ks sOzcligli benzerleri anlamindadir.
Herbiri ona benzer olan, demektir. - % on stirenin sifatidir. Kur’an’1 uydurdun. Allah

katindan degil de kendi nefsinden tasarladin, dediklerinde Allah, onlarin davalarina
uygun davranip, onlarin dizginlerini gevseterek Peygamberinin dilinden sdyle demistir:
Durum sizin dediginiz gibi, bana vahyedilmeyip de kendi nefsimden bunu tasarladigimi
iddia ediyorsaniz, siz de kendi katinizdan uydurdugunuz o kelamin bir benzerini
getiriniz. Sizler benim gibi fasih Araplarsiniz. Benim, gii¢ yetirdigim keldmi seylerde
acze diismezsiniz. Onlarin getirdigi seyler, nasil Kur’an’in benzeri olur. Onlarin
getirdigi uydurma oldugu halde Kur’an uydurma degildir, denilecek olursa miifessirimiz
sOyle cevap verecegini belirtmistir: Ayetteki ifade, uydurma olsa bile, nazim ve beyan
giizelligi konusunda onun benzeri olan, demektir.**

Yine miifessirimiz, el-Bakara, 2/23. ayetinde gecen s - ifadesinin yorumunda,

Kur’an’m benzeri nedir ki bu benzerden bir siire getirsinler? diye sorulacak olursa sdyle
cevap verecegini belirtir: Muhtesem bir beyan ve nazim giizelliginde zirvede bulunmasi
niteliklerinde onunla ayni hal iizere olan bir siire getirin. Ya da kitap okumayan veya
alimlerden bir sey almayan iimmi veya Arap bir beser olmasi1 yoniiyle Peygamberin hali
iizerine olan bir kimseden Kur’an’1 getirin, demektir. Bu Haccac’in “Seni Edhem ve
Esheb’e bindiricegim” soziine mukabil Kaba‘sara’'nin “Ancak emir gibisi Edhem ve
Esheb’e bindirilir” demesi gibidir.”*® Bununla o, gii¢ ve yetki konusunda emirle ayni

nitelikte olan herhangi bir kimseyi kastetmistir. de 5 s | G (Bakara,2/23), 5 sis 156
& (Hud, 11/13), «LN AU oT 20 1k Jw S ol & (el-Tsra,17/88) ayetlerindeki zamirin inen

vahye donmesinin birka¢ yonii vardir: Cilinkii Kur’an, tertibinin selameti ve en sahih
uslupta vaki olmasindan dolay1 buna daha layiktir. Ayrica zamirin, inen seye donmesi

daha giizel bir intizam ortaya koyar. Konugma vahyin indigi kisiyle ilgili degil, inen

32 Zemahseri, a.g.e., 11, 369.
333 Krs.Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Teshilu’l-Belaga, Izmir, 1996, s. 55.
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vahiy hakkindadir. Dolayisiyla s6z onunla ilintilidir ve onun igin dile getirilmistir.
Zamirin, baska bir seye dondiiriilmeyerek soziin ondan ayrilmamasi vahyin hakkidir.
Mananin, Kur’dn’in Allah katindan indirilmis oldugunda siipheye diismiisseniz,
seklinde oldugu goriilmez mi? Eger zamir Peygambere dondiiriilmiis olsaydi ifade
diizeni geregi s0yle denirdi: Muhammed’in, vahiy indirilmis kisi oldugundan siipheye
diismiigseniz onun gibi birisinden Kur’an getiriniz. Onlar ¢ogunlukta olmalarina
ragmen, bir kiginin getirmis oldugu seyin cinsinden kiigiik bir ayet grubunun getirilmesi
hususunda onlara topluca hitap edilmistir. Bu ifade, tahaddi konusunda kendilerine
sOyle denilmesiden daha beligdir: Tek bir kiginin getirmis oldugu seyin bir benzerini,
diger bir bagka kisi getirsin. Bu tefsir v.ﬁ\.x@» 1,231y /Allah’tan baska sahitlerinizi

(giivendiginiz kimseleri) ¢cagirin, sdziine de uygun diismektedir. ***

Zemahseri, el-Isra, 17/88. Aayetinin yorumunda ise konuyla ilgili soyle
demektedir: Arabu’l-aribe (saf Arab) olmalarmma ragmen belagatinda, nazminmn ve
te’lifinin giizelliginde bu Kur’an’in bir benzerini getirmek icin birbirlerine destek

335

olsalar da onlar, bu konuda acze diiserler.””” Yine o, , Yanus, 10/38. ayetinin

yorumunda belagat ve nazmmin giizelliginde onun/Kur’an’in bir benzerini getirin,

diyerek i‘cazin sdz konusu niteliklerde olduguna isaret etmistir.>*®

Zemahseri, et-Tr,
52/34. ayetini ise soyle anlamlandirmaktadir: Fesahat noktasinda Muhammed’in bir
benzeri Araplar arasinda bulunmaz degildir. Muhammed onun nazmma kadirse, onun
benzeri olan biri de buna gii¢ yetirir. Bu benzer kimsenin séziinden getirin.>*’

Ibn ‘Atiyye ise Kur’an’in i‘cazma iliskin goriislerini, tefsirinin mukaddimesinde
dile getirerek, ilgili ayetlerin yorumunda seleften ¢esitli nakillerde bulunup onlari
degerlendirir.

Miifessirimize gore, Kur’an’nin i‘cdzinin neyle oldugu konusunda insanlar
ihtilaf etmislerdir. Bir topluluk, meydan okumanin Allah’m sifat1 olan kadim kelamla
gerceklestigini sOylemistir. Buna gore, Araplar takatlerinin {istiinde bir seyle ylikiimli
kilimmuglar, bunda da onlar aciz kalmiglardir. Bir topluluk bunun, Allah’in kitabindaki
gaybi bilgilerde ve sadik haberlerde gergeklestigini soylemistir. ibn ‘Atiyye’ye gore bu
iki goriiste, dinin ve bizzat Peygamberin niibiivvetinin karara bagladig1 seylere kars1 bir

acizlik goriildiiglini belirtir. Kur’an, kiifir karanhiginda olan kimseye, kendisiyle onun

% Zemahseri, a.g.e., 1, 104 vd.
% Zemahseri, a.g.e., 11, 664 vd.
3¢ Zemahseri, a.g.e., 11, 335.
37 Zemahseri, a.g.e., IV, 403.
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arasindaki aczi agiklamakla meydana okumaktadir. Beser onun bir benzerini getiremez
ve tahaddi yoluyla Kur’dn’in gelisi gergeklesir. Inkarci Araplar i¢in, Kur’an’nin
saglamligmin, nazminin ve fesahatinin Peygamberden 6nce kabul edildigini inkar etmek
miimkiin degildir. Meydan okunup bundan aciz kalinca biitiin fasihler zorunlu olarak
Hz Muhammed’in peygamber oldugunu, —Allah’in kullarindan diledigine has kildig1
disinda-beser giicii dahilinde olmayan bir seyi getirdigini bildiler.**®

Cumhurun ve uzmanlarin kabul ettigi goriise gore, tahaddinin, Kur’an’nin
nazminda, manalarmin dogrulugunda ve fasih lafizlarin ardi ardina gelisinde meydana
gelmistir. ibn ‘Atiyye’ye gore sahih olan goriis de budur.

Ona gore Kur’an’in i‘cazinin anlami sudur: Allah, ilmiyle her seyi kusatir. Biitiin
kelamlar1 da kusatir. Kur’dn’dan lafizlar bir araya gelince O, hangi lafzin 6ncelikle
okunmasimin, hangi mananin diger manadan sonra agiklanmasinin uygun olacagni
ilmiyle kusatir. Bu durum Kur’an’nin bagindan sonuna kadar gerceklesir. Unutkan, cahil
ve yanilgi icinde oldugundan dolay1 beserin, sézkonusu biitiin lafizlar1 ve manalar1
ilmiyle kusatamayacagi zaruri olarak ortaya ¢ikar. Boylelikle Kur’an’nin nazmu,
fesahatin en son zirvesiyle gelmis olur. Bu bakis acistyla Ibn ‘Atiyye’nin katinda, sarfe
nazariyesi yani, sOyle diyen kimselerin sozii batil olur: Kur’dn’nin bir benzerini
getirmek Araplarm kudretleri dahilindeydi. Ancak Hz.Muhammed gelince, bundan
alikoyularak acze diistiriildiiler.”*’

Ibn ‘Atiyye’ye gore, Kur’an’nm bir benzerini getirmek hicbir beserin giicii
dahilinde degildir. Beserin kusuru soyle ortaya c¢ikar: Fasih bir kimse, biitiin giiclinii
sarfederek bir kaside veya hutbe olusturur. Sonra bir yil boyunca diizeltmeler yapmaya
devam eder. Sonra bir baska benzer sahsa verilir. Sonra o da etkileyici baska
degisiklikler ve diizeltmeler yapar. Halbuki Kur’an’dan bir kelime ¢ekilip alinsa daha
giizelini bulmak i¢in Araplarin dillerine dolandirilsa bdyle bir kelime bulunmaz. Onun
ayetlerinin ¢ogunda, beraat/parlaklik bize acikga goriinlir. Ancak selim zevk,
milkemmel kariha ve kelamin seckinligi konusunda, fasih Araplarin seviyesinde
olmadigimiz i¢in bircok konudaki sekli bize kapali kalir.>*!

O, agiklamalarmma soyle devam etmektedir: Araplara karst Kur’an’la delil

getirme ise, Peygamber geldiginde Kur’an’in su ifadesiyle gerceklesmistir: “Onun bir

¥ {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 52.

% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 52.

% Tbn “Atiyye, a.g.e., 1, 52; Ibn Atiyye aym goriisii, Hud, 11/13 ayetinin tefsirinde zayif goriisleri s
lafziyla zikretmistir. Bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 155.

1 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 52.
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benzerini getirin” (el-Bakara, 2/23). Biitiin fasihler kendi kendilerine diisiinerek “Bu
kelamin ne oOzelligi var ki bir benzerini getiremeyeyim” demislerdir. Diisiiniip
tagindiklarinda Velid b. Mugire’nin Allah’in kelami istiin kilmasi gibi onlar da
Kur’an’1 tstlin kilmiglardir. Nitekim Velid sdyle demistir: “Allah’a yemin olsun ki, bu
ne bir siir, ne bir kehanet ne de bir deliliktir.” Biitiin fasihler, beserin onun bir benzerini
getirmeyeceginin farkimma varmig ve onun Allah’in katindan oldugu gercegi acikga
ortaya ¢ikmustir.>*?

Ibn ‘Atiyye’ye gore, Mekkeliler’in bir kismi, iman edip boyun egmistir. Ebd
Cehil gibi bir kism1 ise haset ederek savasa girismislerdir. Muaraza konusunda acze
diistiiklerinden dolayr kan akitmaya razi olmuslardir. Sonunda Allah dinini galip
getirmis, hemen hepsi Allah’in dinine girmistir. Peygamber hayattayken biitiin Arap
kabilelerinin inkarciligina taniklik etmistir. Dolayisiyla Araplar fesahat erbabi
olduklarindan ve onlardan muaraza beklenildiginden dolay1 Araplar araciligiyla biitiin
aleme kars1 delil getirilmistir. Nitekim Hz.  Isa’nn mucizesinde doktorlara,
Hz.Musa’ninkinde ise sihirbazlara karsi delil getirilmistir. Allah, peygamberlerin
mucizelerini, o donemin en meshur metamin en parlak bigiminde ve toplum tarafindan
en ustliin kabul edilen (tip ve sihir gibi) degerleri alasagi edecek bir mahiyette
yaratmustir. Nitekim Musa’nin doneminde sihir; Isa’nin déneminde tip, Hz. Muhammed
déneminde ise fesahat zirveye ulasmistir.**

fbn ‘Atiyye, el-Bakara, 2/23 ayetinde gegen 4. sdzciigiindeki zamirin nereye

dondiigii konusunda te’vilcilerin ihtilaf ettiklerini belirtir. Alimlerin ¢ogunluguna gore
zamir Kur’an’a donmektedir. Sonra bu konuda da ihtilaf edilmistir. Cumhura gore,
nazminda, ifadelerinin saglamliginda ve onlarin bildigi anlamlarinin fesahatinda, kutsal
kitabin bir benzerini getirmek demektir. Onlar1 acze diisiiren Kur’an’a 6zgii olan
te’liftir. Meshur disiiniirlere gore i‘caz sadece burada meydana gelmistir. Bazilarina
gore ise gayb haberlerinde, dogrulugunda ve kadimliginde Kur’an’in benzerinin
getirilmesi istenmistir. Bunlara gore i‘caz onun kadimliginde meydana gelmistir. ibn
‘Atiyye ilk goriisii daha agik kabul eder.’*

Miifessirimiz, Ylnus, 10/38 ayetinin tefsirinde slire sozcliglinii, bas1 ve sonu
belli olan Kur’an parcasi olarak agikladiktan sonra tahaddinin iki i‘caz yOniiyle

meydana geldigini belirtir. Birincisi, nazm, saglamlilik, icdz ve cezalettir. Bu

2 Ibn *Atiyye, a.g.e., 1, 53.
3 bn “Atiyye, a.g.e., 1, 53.
4 bn “Atiyye, a.g.e., 1, 106.
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niteliklerin hepsi onun hakikatleri tarifi sirasinda goriiliir. Digeri ise gegmis ve gelecege
doniik gaybi manalardir. Kur’an onlara on uydurma stireyle meydan okudugunda sadece
nazmiyla meydan okumustur.**’

Ibn ‘Atiyye, yukaridaki son gériisiin miitekellimlerden bir gruba ait oldugunu
sOyleyerek bunu tartigmali bulur. Miisriklerin “Kur’an’1 Peygamber uydurdu” sozlerine
karsi ondaki gaybi haberlerin benzerini getirmelerini istemekle onlara karsi nasil
tahaddide bulunulur. Bu iki ayette ve uydurma on slre ayetinde tahaddi, sadece
Kur’dn’in hakikatleri tarifi swasinda goriilen nazm, saglamlilik ve icaz’da
gerceklesmistir. Onlar gaybi bir haber getirmeye zorlanmadilar. Ciinkii “...Ama onlar
bu yenilgiden sonra birkag yil iginde iistiinliik saglayacaklardwr. ”(er-Rtim, 30/3), giiven
icinde baslarimizi tiras etmis veya kirkmis bir halde korkmadan Mescid-i Haram'a
gireceksiniz...(el-Feth, 48/27) ayetlerinde oldugu gibi gaybi haberler bildirmekle
yapilan tahaddi Kuranin gaybi konularindandir. Bu gibi konularinda beserin giicsiiz
kalacagi acgiktir. Nazmla yapilan tahaddiye gelince beserin Kur’an nazmi konusunda
acze diisecegi yine agiktir. Ciinkii Allah her seyi ilmiyle kusatmistir. O, Kur’an’dan bir
kelimeyi takdir ettigi zaman, Arap kelami i¢inde kastedilen manaya en layik olan
kelimeyi kapsamli olarak bilir. Bastan sonuna kadar, Kur’an bu nizam ile tamamlanir.
Beser- alemin en fasihi kabul edilse bile- hamlikla, lafizlar1 bilmemekle, yanlisliklarla
ve beseri afetlerle i¢ i¢edir. Onun ihtiyar1 dahilinde bastan sonuna kadar ayni sekilde
yiirimek muhaldir. Ornegin bir Arabm, kasidesini tashih edip, tagyir, takdim ve
te’hirlerde bulundugunu goriiriiz. Bu kasideyi daha fasih birine verdiginde o daha fazla
tashihte bulunur. Sarfe ehlinin mezhebi bu delille maglup edilmis olur. Ciinkii alemde,
Allah’m kendisine vahyettigi Peygamber digsinda eksiksiz ve kusursuz kimse yoktur.
Fasih Araplar Kur’an’dan i‘caz miktarini ayirtederek, fitratlarmin bozulmamasindan ve
selikalarinin halisliginden bunu idrak etmislerdir. Ferazdak’in Cerir’in beytlerinde, el-
Cariye’nin el-A‘sa’nmn siirlerinde yaptig1 gibi onlarm bir kismi diger bir kismini
sOzlerini bagkalarinin sozlerinden ayirt edebiliyordu. Kur’an’dan mucize miktar iki
yonii bir araya getiren seydir: Nazm ve beyanin siirekliligi ve bircok mananin az

lafizlarla elde edilmesidir. ok % (er-Rahman, 55/64), "k (.4 (el-Miiddessir, 74/21) gibi

ifadelerin benzerini getirmekle tahaddide bulunulmaz. Ancak kelamin intizami, s6zlerin

birbirlerine bagli ve bitisik oluslar1 yoniiyle beserin aczi meydana gelir.**°

** bn “Atiyye, a.g.e., 111, 120.
% 1bn “Atiyye, a.g.e., 111, 120-122.
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Yukaridaki  agiklamalardan  anlasildigi  {izere, Zemahseri Kur’an’i,
muhataplarma ii¢c merhalede meydan okuyusunu bir benzetme yoluyla aktarir. O
Kur’an’in icazinin daha ¢ok belagatinda, nazminda, beyanin giizelli§inde, tertibinin
selametinde, en sahih bir {lislupta gelmesinde gergeklestigini sdyler. Sarfe nazariyesine
deginmez.

Ibn ‘Atiyye yine Zemahseri’ye oranla Kur’an’in i‘cAziyla ilgili ayrintili bilgi
verir. Kur’dn’in i‘cdzmimn hangi konularda gerceklestigi konusunda alimlerin ihtilaf
ettigini belirtir. Kur’an’in icazinin, nazminda, fesahatinda, manalarinin kapsamli ve
dogru olusunda, gaybi haberler igermesinde gerceklestigini belirten ifadeler kullanir.
Ona gore Kur’an’in i‘cazi daha ¢ok hem nazm, cezalet, fesahat gibi lafzi niteliklerin
hem de gaybi haberler gibi anlama doniik sifatlarin ikisinin birlikte bulunmasinda
meydana gelir. Ancak cok kisa bazi ifadelerde sadece nazm ve kelimelerin
ittisalinde/bitigikliginde 1i°‘caz olusur. O, aslinda Araplarm Kur’an’in benzerini
getirmeye kadir bir yetkinligine sahip oldugunu, ancak Allah’mn bu yetkinligi onlardan
selbetmesinden dolay1 Kur’an’m benzerini getirmediklerini iddia eden sarfe nazariyesini

reddeder.
1.7. HURUF-U MUKATTAA

Bazi siirelerin baginda bulunan, kesik kesik okunan hece harflerinden olusan
Kur’an birimlerine mukattaa harfleri denir. Baz1 grup alim, bu kelimeler hakkinda
yorum yapmaktan kagmnirken bir grup ise degisik degisik anlamlar yiiklemislardir.**’
Bunlar1 ilgili kitaplara havale ederek Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin bu konudaki

goriislerini belirlemeye calisacagiz.

**7 Bu yorumlar igin bkz. et-Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir, (61.310/922), Cdmi ‘u’l-Beyin fi
Te vili’l-Kur’an, (Nesr. Ahmed b.Muhammed Sakir/I-XXIV), Miiessesetu’r-Riséle, yy, 2001, I, 209 vd;
en-Nisaburi, Ebf Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn, (Nest. Ebd Muhammed el-
‘Asir, /I-X), Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2002, Beyrut, I, 37 vd.; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-‘Azim,
(Nesr. Sami b. Muhammed Seldme/ I-VIII), Daru Tayyibe, yy., 1999, I, 156 vd; el-Begavi, Ebu
Muhmmed el-Hiiseyin b. Mes‘td (61.516/1122), Me ‘alimu’t-Tenzil, (Nesr. Muhammed Abdulllah en-
Nemir- Siileyman Miislim el-Hars/ I-VIII), Daru Tayyibe, yy., 1997, VI, 102 vd.; es-Se‘alibi,
Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'an, (I-IV), Miiessesetu’l-A’lemi,
Beyrut, ts., I, 30 vd; en-Nehhas, Me ‘ani’l-Kur’ani’l-Kerim, (Nesr. Muhammed Ali es-Sabini/I-VI),
Cami‘ati Ummi’l-Kura, Mekke, 1409/1989, 1, 78 vd; el-Bika‘1, Ebu’l-Hasen Ibrahim b. Omer, Nazmu 'd-
Durer fi Tendsubi’l-Ayat ve’s-Suver, (Nesr. Abdurrezzak Galib el-Mehdi/I-VIII), Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut, 1415/1994, 1, 30-32; ibn ‘Adil, Ebu Hafs Omer b. Ali, el-Lubdb fi ‘Ulimi’l-Kitab,
(Nesr. ‘Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavviz/I-XX), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1998, I, 353 vd.; es-Senkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed, (6l. 1393/1973), Edvdu’l-Beyan fi
[zGhi’l-Kur 'én bi’l-Kur én, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, 1, 194, II, 165.
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Zemabhseri, sire baslarinda yer alan kesik harflerin, birer isim oldugunu ifade
edip buna iliskin deliller getirmistir. Daha sonra ise, bu harflerin bu sekilde sire
baslarinda gelmesinin nedeni sorulacak olursa sOyle cevap verecegini belirtmistir:
Bunun birka¢ yonii vardir: Birincisi, -gogunluk bunda mutabiktir- bunlar sirelerin
isimleridir.>*® Eger streler, ni¢in 6zellikle bu harflerle isimlendirilmistir, diye soracak
olursan soyle cevap veririm: Bunun anlami, Kur’an’in sadece Arapca oldugunu ve bu
lafizlarm miisemmelarin bilinen terkiplerinden olustugunu hissettirmektir. Nitekim

*¥ikincisi, bu isimlerin boyle

Allah soyle demistir: Arapga Kur’an’dwr. (Yusuf, 12/2)
gelmesi, bazi seyleri tek tek sayma yontemiyle ortaya koymak i¢indir. Bu da Kur’an ve
nazminin garabetine karsi tahaddide bulunan kimseyi ikaz ederek kulagini ¢inlatmak, en
sonunda benzerini getirmekte aciz kaldiklari, okunan bu soziin, bizzat kelamlarini
olusturduklar1 seylerden tanzim edilmis bir kelam oldugu konusunda nazarlar1 tahrik
etmek, gibi nedenlerdir. Muhataplarin boyle diisiinmeleri, mukadderatlarinin bunun
Otesine gitmeyecegine ve uzun miiracaatlardan sonra onun bir mislini getirmeye
mucizevi hallerin yardimci olmayacagi konusuna onlar1 kesin inanmaya yoneltir.
Halbuki onlar soziin efendileri, diyalogun Onderleri, veciz hitap konusunda iftihar
etmekte hirslhi olan, kaside ve recez fenlerinde c¢okca cabalayan kimselerdi. Kur’an,
cezalet ve nazmimnin giizelliginde biitiin konusanlarin belagatin1 selbeden ve yarisan
kimselerin geride biraktiklari tozlar1 ortadan kaldiran bir dlgiiye ulasmadi, fasihlerin
giiclerinin haricinde olan bir dereceye ¢ikmadi ve basiret sahibi gozlerin hedeflerinin
Otesinde vaki olmadi. Ancak o beserin kelami degildir. O kuvvet ve kaderin

3% Zemahseri bu goriisiin belirli bir 6l¢iide kabule sayan ve giiglii

yaraticisinin sozidiir.
oldugunu belirtir. Birinci goriise karst bu goriisii destekleyen kisi soyle diyebilir:
Kur’an, onlarin kullanim ve iislup kaliplar1 i¢ginde Arapga olarak indirilmistir. Araplar,
isimlendirdikleri seyde en fazla iki isim kullanmiglardir. Onlardan hi¢ kimse {i¢, dort
veya bes ismin hepsiyle isimlendirilmemistir. Bu harflerin gercekte strelerin isimleri
oldugunu sdylemek Arap dilinde olmayan bir seye ve isimle miisemmanin tek sey
olmasma gotiiriir. Eger sen bu tezin uzun siire devam ettigini ve reddine imkan

olmayacigmi soOylerek itirazda bulunursan, soziin asil mercii sey disina cikarilarak

yorumlandig1 sdylenerek sana sdyle cevap verilir. Bu insanlarm ¢l W, LW cue /Iftu’d-

diyar, kifd nebki, demeleri gibidir. Adam arkadasma ne okudun? deyince sdyle cevap

38 Zemahserd, age.,l, 31
3% Zemahseri, a. ge, L, 36.
330 Zemahserd, age.,l,37.
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verir: & st /Elhamdulillah’t (el-Fatiha, 1/2); dsm, 5 &I 0 5l /Beraatun minellahi ve
resulih’y (et-Tevbe, 9/1); >Ny <lswdl 5 & /Allahu nuru’s-semavati ve’l-ard’i(en-Nir,

24/35). Bu ciimleler, bu kaside, bu siire ve bu ayetlerin isimleri degildir. Cevap veren
kisi, girisi boyle olan kasideyi ve girisi bdyle olan siire ve ayetleri rivayet etmeyi
kastetmistir. Kelam, isimlendirme amacinda bulnunan kimsenin iislubu iizerine cerayan
edip boyle isimlendirme yoluna gidince kullanimimn hakikat degil mecaz yollu oldugu
belirtildi. Bu iki itiraza cevap veren kisi dncelikle sdyle der: Omriim iizerine yemin
ederim ki, i veya daha fazla isimle adlandirmak hos karsilanmaz ve bu Araplarin

kelammin digina ¢ikmaktir. Ancak <’ =~ gibi tek isim kilindiginda bdyle bir

isimlendirmede sakinca yoktur. Say:1 isimleri gibi ayrik kilinip miirekkep olmayan
isimlerde de bunu inkar etmek s6z konusu degildir. Cilinkii bu, hikayevi, seylerin

isimlendirilmesi babmdadir. Nitekim Araplar /s L% /teebbete §erren351, S5 37 [berake
nahruhu, &G CUs./Sdbe karndhd, gibi isimlendirmede bulunurlar. Sirelerin

baslangi¢lartyla isimlendirilmesine gelince, bu isimle miisemmey1 bir sey yapmak
degildir. Ciinkii bu, miiellef olan1 miifrediyle isimlendirmek demektir. Miiellef ise
miifredin gayridir. Araplarin herhangi bir harfi, kendisine ve ona eklenmis iki harfe isim

kildiklarini gérmez misin? Onlarm s> s6zli buna 6rnektir. Bu ismin miisemmayla bir

kilmmasi kabilinden degildir. Nitekim isim miiellef, miisemma ise miifreddir. Uciinciisii
ise, kulaga ilk ¢arpan seyin irabtan bagimsiz ve i‘cadzin delillerine mukaddime olmasi
icin stireler bu sekilde baslatilmistir. Ummi veya kitap ehli olan Araplarm hepsi, harfleri
telaffuz etme konusunda, ayni seviyedeydiler. Harfleri, isimleriyle telaffuz etmek ise
bunun hilafinadir. Bu okur yazar olan ve kitap ehline karigip onlardan ilim tahsil eden
kimselere 0zgiiydii. Bir iimminin bununla konusmasi garip karsilanirdi. Nitekim Yiice
Allah s0yle buyurmustur: Sen bundan once kitap okur degildin, hala da elinle yazi
yazmazsin.Oyle olsaydi batila uyanlar siiphelenirdi. (el-Ankebt, 29/48). Bu sekilde
telaffuz etmenin hiikkmii-Peygamberin kitap ehlinden bir sey iktibas edenlerden olmadigi
meshur olmakla birlikte-, Kur’dn’da zikredilen kissalarin hilkmii gibidir. Nitekim

Kureys ve kissalarda zikredilen peygamberlerin dini {izere olanlar biitiin yonleriyle

>1 Sabit b. Cabir teebbete serren diye isimlendirilmistir. Ciinkii O, genellikle koltugunun altina aldig1 bir
bal kabiyla gelirdi. Annesi getirmis oldugu seylerden yerdi. Bir giin yilanin biri onun kabmna girdi. Annesi
gelerek onun getirmis oldugu seyden almak isteyince yilanin tislamasini isitti. Sonra ona Ey ogulcugum
sen serri koltugunun altina almigsin anlaminda teebbete serren demis, daha sonra o buna lakap olmustur.
Ibn Dureyd, Ebiibekir Muhammed b.el-Hasen, el-Istikdk, (Nesr. Abdusselim Muhammed Harun),
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., s.266.
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bunlardan haberdar degillerdi. Bu da onun vahiy yoluyla hasil oldugu hiikmiinii verir ve
Peygamberin niibiivvetinin dogrulugunun sahit olur.>>>

Mukattaa harflerin hepsi Kur’an’m basinda tekrarlansaydi ya? Onlari, strelerde
ayrik olarak getiren sebep nedir? denilecek olursa Zemahseri sdyle cevap verecegini
belirtmistir: Kendisiyle tahaddide bulunan seyin, bu harflerden olustuguna iligkin
uyarty1 tekrarlamaktir. Bunun bir yerde zikredilmektense birka¢ yerde yenilenmesi
maksada daha da ulastirir, kalplere ve kulaklara daha net bir bigimde yerlesir. Nitekim
Kur’adn’da yapilan tekrarlardan maksat, tekrar edilen seylerin nefislerde koklesmesi ve
yerlesmesidir.>>®

Bu harfler, Kur’an’da tek bir tarzda gelseydi ya? Ni¢in bunlar harf sayilar1 farkl

olarak gelmistir? -, & ve o ‘da tek bir harfiizere, <, &, .« ve ~ ‘de tek iki harf, 2l
ve A ‘da dort harf lizere, 2~ Ve s ~~ ‘da bes harf lizere gelmistir, sorusuna O soyle

cevap verecegini sOylemistir: Bu, Araplarin konusmalarinda degisik sanatlari
tekrarlamalarina, farkli tasarruflarina ve cesitli yontemlerine bagli olarak gelmistir.
Nitekim Arap kelimelerinin yapilar1 bir, iki veya en fazla bes harften olusur ve bu
saymnm Otesine ge¢mez. Iste Kur’an sfrelerinin baslangiglarinda bu tarz ile hareket
edilmistir.*>*

Bu ¢esit baslangi¢larin bazi strelere 6zgii kilinmalarinin nedeni soruldugunda
Zemabhseri soyle cevap verecegini belirtmistir: Amag uyar1 olunca, baslangi¢larin hepsi
de bu amac1 yerine getirmede esittir, bir iistiinliik s6z konusu degildir. Boylelikle bu has
kilimmanin nedenine iligkin soru diismiis olur. Nitekim bir kisi bazi ¢ocuklarint Zeyd,
bazi ¢ocuklarini ise Amr diye adlandirdiginda, ni¢in bu ¢ocugunu Zeyd, su ¢cocugunu
Amr ismine has kildin, denilmez. Ciinkii maksat onlar1 ayirmaktir. Bu da meydana

gelmistir. Bundan dolayr ni¢in bu cins X5 ile, su cins ;& ile isimlendirilmistir,

denilmez.>>
Ibn ‘Atiyye ise, bu harflerle ilgili alimler arasinda iki gesit goriis bulundugunu
zikreder: “Sa‘bi, Amir b.Surahil, Siifyan Sevri ve muhaddislerden bir grup bunlarin,

Allah’m Kur’an’daki suri1 oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore, huruf-u mukattaa

2 Zemahseri, a.g.e., 1, 38 vd.
3% Zemahserd, age.,]l,40.
3% Zemahseri, a. ge, 1,40
3% Zemahseri, age., 1,40 vd.
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Allah’in kendisine has kildig1 miitesabihlerdendir. Bu kelimeler hakkinda konugsmamiz
gerekmez. Ancak iman edilir ve geldigi gibi birakilir.**®

O, alimlerin ¢ogunun sdyle dedigini belirtir: “Bu kelimelerle ilgili konusmamiz,
bunlarm altindaki faydalara ve ¢ikacak manalara ulasmamiz gereklidir. Ancak, bu
dogrultuda hurufu mukataa’yla ilgili on iki goriis ortaya ¢cikmistir: Ali b. Ebi Télib ve
Ibn ‘Abbas, bu harflerin olusumunu bilmemekle birlikte Allah’m biiyiik isimleri
oldugunu sdylemektedirler. Ibn ‘Abbas, Allah’m kendileriyle yemin ettigi en biiyiik
isimleri; Zeyd b. Eslem strelerin isimleri, Kur’an’in, Furkan ve Zikir gibi isimleri;
Miicahid ise Kur’an’nin baslangiglar1 oldugunu sdylemistir. Ibn ‘Atiyye kendisi ise,

meshur kasidelerin basinda U ve & denilmesi gibi Kur’an’min bu iislubu kullandigm1

hatirlatir. Baska bir grup ise Huyeyy b. Ahtab’in hadisinde gectigi lizere bunun Ebi
Cad’in, Peygambere inanlarinmn yasam miiddetini gostermesiyle ilgili hesaplamasi
oldugunu sdylemislerdir. Bu Refi Ebi’l-Aliye ve baskalarinin da goriisiidiir.””’

Ibn ‘Atiyye nakillerine soyle devam etmektedir: “Kutrub, bunlarm sozciik
harflerine isaret oldugu goriisiindedir. Ona gore, sanki Araplara sOyle denilmistir:

Bildiginiz harflerin nazmiyla size meydan okuyorum. Cenab-1 Hakkm }1 s6zii & < o 1

demeniz gibidir. Bir baska topluluk da Allah’in, Hz. Muhammed’e sirelerinin basinda
mukattaa harflerin bulundugu bir kitap indirecegine iligkin bir belirti oldugunu
soylemislerdir. Ibn Cubeyr, ibn ‘Abbas’tan bu konuda sdyle rivayet etmistir: Bu
harflerin her biri ya Allah’m isimlerinden bir isim, ya nimetlerinden bir nimet, ya
meleklerinden bir melegin ismi veya peygamberlerinden bir peygamberdir. Bazilarina

gore ise . gibi nidadir. Bazilar1 ise sOyle demislerdir: Miisrikler Mekke’de Kur’an’1

dinlemekten yiiz ¢evirince, garip karsilayip kulaklarini a¢sinlar diye bu harfler inmistir.
Bundan sonra Kur’an’t dinlediklerinden dolayr onlar aleyhine hiiccet vacip
olmustur.”>®

Ibn ‘Atiyye, cumhurun bu harflerin tefsir edilip te’vilinin bulunduguna iliskin
fikrinin dogru oldugunu zikreder. O, ¢iinkii Araplarin nazmen ve vaz’en kelimelere
bedel, harflerle konustugunu gérmekteyiz, diyerek siirlerden su 6rnekleri verir:

L6 L s gl

(O bayana dur dedik, o da durdum, dedi.)

326 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 82.
7 Ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 82.
% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 82.
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Bu siirde gegen —t harfinden maksat -« /durdum demektir. Zitheyr Eba Selma
da soyle demistir:
Col 02 A0y 6Pz o S A
(Haywda hayirlar vardir serde ise ser, serri ben istemiyorum ancak sen istiyorsun)

Bu ifadede gecen & dan maksat s b dan maksat ise L:f sdzciigiidiir. Dolayisiyla

Araplarm, harfleri sozciikler yerine kullandiklar1 ok net olarak goriilmektedir.”™

Ona gore, Kur’an’da, Araplarm inkar ettigi bir kullanim tarzi olmadigma gore bu
harflerin te’villerinin, Araplarin bilinen kelaminda aranmasi gerekir. Bu harfler
iizerinde, nakis olduklarindan dolayi siiklin {izere vakfe yapilir. Ancak bu harfler, haber
yapilip kendilerine atifta bulunulursa o zaman mureb kilinir.*®

Yukaridaki ifadelerden anlagildigi lizere, Zemahseri, strelerin baslarinda olan
kesik harflerin isim oldugunu ayrmtili bir sekilde agiklar ve bu harflerin Kur’an’da yer
almasmin hikmetlerinden bahseder. Harflerin neyi ifade ettigine iliskin detaya
girmeksizin agiklamalarda bulunur. Ayrica bu harflerin Kur’an’in degisik yerlerinde
daginik halde gelmesinin ve harflerinin farkl farkli olmasinin nedenine deginir.

Ibn ‘Atiyye ise Zemahseri’'ye gore biraz daha ayrintili bir sekilde alimlerin
konuyla iligkili goriislerine yer verir. Kimilerine gore bunlar Allah’in sirlaridir, sadece
iman etmek gerekir. Kimilerine gdre ise bu harflere uygun anlamlar yiiklemek gerekir.
Bu dogrultuda alimler, sz konusu harflere farkli anlamlar yiiklemislerdir. ibn Atiyye de
bu son goriise katilmig, hurufu mukattaaya hangi anlamlarin yiiklenmesi gerektigini

acikca ifade etmemistir.
1.8. KUR’AN YEMINLERI

Yeminler, tefsir metodolojisi i¢cinde yer alan tartigmali konulardan biridir.

Kur’an’da birgok yerde yemin iislubu kullanilmustir.>®’

Konuyla ilgili Allah, nasil
kendisine veya yarattiklarina yemin edebilir, yeminlerin, miiminlere zaten inandiklar1
icin faydasi olmadigi gibi, delil istediklerinden dolayi kafirlerin yeminle tatmin edilmesi

nasil beklenebilir? gibi sorular giindeme getirilmistir. Bu sorulara, Kur’dn’in Araplarin

* Ibn *Atiyye, a.g.e., 1, 83.
% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 83.
361 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, TDV. Yay., Ankara, 1998, s.169
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tislubunu kullandigi, goriiniiste yaratiklara aslinda ) takdiriyle yine Allah’a yemin

edildigi gibi bir kisim cevaplar verilmeye ¢alsiimugtir.***

Kur’dn’daki yeminlerin, konuyu te’kid etmek, yemin edilen seylerin degerini
ortaya koymak, iman esaslarma ve Allah’m kudretine delil olduklarini gostermek iizere
yapildig1 ifade edilmistir.>®

Zemahseri, Kur’an’daki yeminlerin gercek olup olmadigi konusundaki usuli
tartigmalara girmez. Ilgili Ayetlerde yemin edilen nesneler {izerinde yorumlar yapar. O
Saffat Stresi’nin girigsindeki yeminlerle ilgili soyle demektedir: “Allah, meleklerden bir
taifeye veya Elbette biziz o saf saf dizilenler (es-Saffat, 37/165)ifadesinde gecen
namazda en onde saf tutan meleklerin bizzat kendilerine veya havada Allah’in emrini
bekler bir halde duran melek kanatlarina yemin etmistir. Ayetteki ez-Zdcirat, sevkedilen
bulut, et-Taliyat ise, Allah’in kitabin1 okuyanlar, demektir. Saffat’m, ...0 gékteki ve
verdeki kimseler, dizilip halinde kanatlar ¢irpip siiziilen kuslar hep onun igin tespih
ediyorlar (en-Nur, 24/41) ayetinde gegen kuslar; zdcirdt’'in Allah’a isyana engel olan
hersey; tdliyat'in Allah’in kitabini okuyan biitiin kisiler oldugu da sdylenmistir.
Allah’1n, ilmiyle amil olan, tehecciidde ve diger namazlarda en 6nde saf tutan alimlerin
nefislerine; nasihat ve vaazlarla giinahtan sakindiran; Allah’m ayetlerini okuyan ve
dinini 6greten kimselerin nefislerine yemin etmis olmasi da caizdir. Ya da Allah
yolunda saf tutan, atlar1 cihad i¢in alikoyan, biitiin bu ugrasilarin kendisini mesgul
etmeksizin Kur’an’t okuyan ve savasan kumandanlarin nefislerine yemin edilmis
olabilir.>**

Miifessirimiz, el-Buric Sdresi’nin basinda yemin edilen nesnelerle ilgili
yorumlar1 aktardiktan sonra kasemin cevabi nerededir denildiginde sOyle diyecegini

belirtir: Hazfedilmistir. Buna »,2%0 Lol 15 sozil delalet etmektedir. Sanki soyle

denilmistir: Bu seylere yemin ederim ki, onlar lanetlenmistir. Yani Uhdud ashabi

lanetlendigi gibi Kureysliler de lanetlenmistir.*®’

%2 Suyiti, el-ltkdn, IV, 53 vd.

%¢l-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, (Abdulmaksid Abdurrahim/I-VT),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, ts., V, 340 vd.; el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed, Liibdbu’t-Te ‘vil
fi Me‘dni’t-Tenzil, (I-VII), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, 1, 36, VI, 249; er-Rézi, Fahruddin Muhammed b.
Omer, Mefatihu'l-Gayb fi Kur’ani’l-Kerim, (I-XXXII), Daru’l-Kutubi’l-‘imiyye, Beyrut, 2001, XVIII,
167 vd.; es-Sirbini, Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir (I-1V), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut, ts., IV, 589 vd.

3% Zemahseri, a. ge, 1V, 32

3% Zemahseri, a.g.e., IV, 716 vd.
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O, et-Tarik 86/2, 3 ayetlerinde gegen, e =G JIR RS L ibaresinin, stirenin

basinda ifade edildigiden dolay1, bir olguyu baska bir kelimeyle terciime etmekten baska
bir seye benzememektedir, denilecek olursa soyle cevap verecegini belirtmistir: Allah
degerini bildirmek amactyla delip gecen yildiza yemin etmistir. Ciinkii Allah’in dehset
verici kudreti ve latif hikmeti onun vasitasiyla bilinmektedir. Allah buna uyarida

bulunmus ve onunla diger yildizlar arasinda ortak olan & 9LLJ\ niteligini getirmis sonra
Bildin mi Tdrik nedir? (et-Tarik, 86/2) demis, sonra ise (sl =3 Jo karanhg delen

parlak yudizdir (et-Tarik, 86/3), ifadesiyle tefsir etmistir. Biitliin bunlar, onun saninin
yiiceligini ortaya koymak icindir. Nitekim Allah $6yle buyurmaktadir: Artik yok,
yvildizlarin yerine yemin ederim, bilseniz o gercekten ¢ok biiyiik bir yemindir (el-Vakia,
56/75-76)°°

Ayni sekilde Ibn ‘Atiyye de tefsirinde yeminlerin Kur’an’da yer alip
alinmayacagina dair tartigmalara girmemistir. Yeminlerin var olabilecegini kabullenerek
stirelerde yer alan yeminlerle ilgili rivayetleri zikredip degerlendirmelerde bulunmustur.
O’na gore Allah, uyarida bulunmak ve onlara seref kazandirmak i¢in bazi mahluklara
yemin etmektedir. Boylelikle onlara bakilip ibret alinmasina sebep olunmustur. Bu da
sonugta Allah’in birligini ve onun haklarini bilmeye yoneliktir.*®’

es-Saffit sliresinin baginda gegen yeminlerle ilgili olarak Ibn ‘Atiyye, Allah bu
ayetlerde mahlukatindan bazi egyalara yemin ettigini ve insanlarin bunlarin manasi
hakkinda ihtilafa diistiigiinii zikrederek sdyle der: “ Ibn Mes‘0id, Mesriik ve Katade,

<Ll ‘nm Allah’a ibadet ve zikretmek igin gokte saf saf dizilen melekler oldugunu

sOylemislerdir. Bir grup ise Allah yolunda savas, namaz veya itaat i¢in saf saf dizilen
Ademogullarmin kastedildigini belirtmistir. Ibn ‘Atiyye ise lafzin biitiin bu yorumlari

kapsayabilecegini sOylemistir. Yine C)\}/’.-\Z'J\ konusunda da ihtilaf edilmistir. Katade

bunun dini yasaklar1 igeren ayetler, Miicahid ve Siiddi, bulutlar1 ve Allah’in diger
yaratiklarin1 kontrol eden melekler oldugunu séylemislerdir.” *°®

Ibn ‘Atiyye, Tarik shresinin 86/1. Ayetinde gecen Ui kavrammi agiklarken

cumhura gore Allah’mn bilinen gége yemin ettigini hatirlatarak sdyle der: “Bir topluluk

bu sozciikkten maksadin yagmur oldugunu sdylemistir. Araplar yagmuru sema diye

366 Zemahgeri, a.g.e., IV, 721.
367 Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 185.
% bn “Atiyye, a.g.e., IV, 465.
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isimlendirmislerdir. 5,&) ise gece ortaya ¢ikip gelen her sey i¢in cins isimdir. ibn

‘Atiyye bu anlamu desteklemek i¢in Peygamberin bir hadisine géndermede bulunur:
Peygamber insanlarin seferden ailelerine gece gelmelerini yasaklamigtir.”*®

Sems Stiresi’nin basindaki yeminleri yorumlarken Ibn ‘Atiyye, Allah’m . %,
sdzciigliyle ya dikkat gekmek igin giinese yemin ettigini veya ifadenin -2 L/ giinesin

rabbine yemin olsun takdirinde oldugunu s6ylemistir. *”°

Yukaridaki agiklamlardan anlasildigi {lizere, Zemahseri, Kur’an yeminleriyle
ilgili metodolojik tartigmalara girmez. O, ilgili sirelerdeki yeminlerin ne anlama
geldigine iliskin agiklamalarda bulunur. Zemahseri, yemin edilen seylerin degerine
dikkat cekildigi goriisiindedir.

Ibn ‘Atiyye, konuyla ilgili Zemahseri’yle ilgili hemen hemen ayn1 tavri takinmis
ve ayni goriisii paylasmistir. Yalniz, O yemin edilen seylerin neler olduguna iliskin
aciklamalarda bulunurken seleften daha ayrintili- goriis sahiplerinin isimlerini de
zikrederek- nakillerde bulunur. Ona gore dikkat ¢ekmek i¢cin bu uslup kullanilmas,

yemin edilen seylerin degerine isaret edilmistir.
1.9. KUR’AN TEKRARLARI

Kur’dn’da c¢ok miktarda anlam ve lafiz tekrarlart goriilmektedir. Anlam
tekrarlari, daha cok Allah’in sifatlari, peygamberlere ait kissalar, ahiret hayatinin
asamalarina iliskin tasvirlerde yapilmaktadir. Lafiz tekrarlar1 ise ya bire bir ayniyla ya
da baska bir tiireviyle ger¢eklestirilmektedir.’”’

Alimler, bu tekrarlarin faydadan hali olmadigini belirterek tekrarlanan her bir
ifade icin, ayr1 bir tekrar nedeni ortaya koymuslardir. Bunlar genelde te’kid, miibalaga,
takrir, tenbih/uyari, ta‘zim, taaccup, ta‘lim, tehvil/korkutma, konuyu yenileme(tatriye),
bahsedilen konunun 6nemini ortaya koyma, baglam farklilig1 ve genel ifadeden sonra

ciizleri agiklama basliklar1 altnda toplanmustir.””

% ibn “Atiyye, a.g.e., V, 465.

7% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 487.

3" Ornek icin bkz. el-Kamer, 54/16,18, 21, 30; el-Miirselat, 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49; er-
Rahman, 55/13, 16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61, 63,
65, 67,69,71,73,75,77

2 Suyiti, el-tkdn, 111, 230; es-Sazeli, Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid, (I-VIII ), Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2001, VII, 259, VIII, 189; en-Neysabiri, el-Liibab, 11, 130, 291, IV, 305;
Ebu’s-Su‘td, Muhammed b. Muhammed , lrsddu’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdyd Kur’'an’i’l-Kerim, (I-1X),
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut, ts, VII, 213; el-Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer, (I-
V), Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’l-Fikr, Beyrut, V, 434; el-Aldsi, Ebu’l-Fadl Mahmud,
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Kur’an’m degisik yerlerinde tekrar edilen ayetlere bakildiginda, Zemahseri’nin
ayni ifadeleri bir defa tefsir ederek tekrar edilme nedenlerine kisaca degindigini

goriiyoruz: Ornegin O, el-Kamer siiresinde tekrar edilen &y oiie LSG /Benim azabim ve

uyartlarim nasimig? ayetinin tekrar edilmesinin faydasminin sorulmasi durumunda
sOyle cevap verecegini sdylemistir: Muhataplarin 6nceki kavimlerin biitiin haberlerini
isittiklerinde 6giit almay1 yenilemeleri, bu konuda tesvik edildiklerinde yeniden uyanik
hale gelmeleri, gafletin iizerlerine ¢okiip de yanilginin onlara galebe ¢almamasi i¢in
asanin defalarca onlarin kulaklarmn1 ¢inlatmas: ve uyar1 kirbacinin {izerlerinde
sakirdamas1 amaciyla tekrarlar yapilmigtir. Rahman sliresinde her nimetin sayilmasi
sirasinda Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlarsiniz (er-Rahman, 55/13 vd);
Miirselat stresinde her bir delilin getirilmesi swrasinda, O giin hakk: yalanlayanlara
vaziklar olsun (el-Mirselat, 77/15) ayetlerinin tekrar edilmesinin hitkkmii de yine
aynidir. Ayni sekilde peygamberlerin kissalar1 ve haberleri de bilinen ibretlerin
kalplerde hazir, zihinlerde tasarlanmis olarak her an hatirlanip unutulmamasi igin tekrar
edilmistir.””

Ibn ‘Atiyye ise, Kur’an’da yapilan tekrarlarin sebeplerini, islenilen konuyu
te’kid etmek, nefisleri uyarip harekete gegirmek olarak agiklar. Ona gore bu {islup
Araplarca bilinen fesahat yollarindan biridir. Tekrar, Allah’in kitabinda degisik
yerlerde, Araplarin sozlerinde, ve Peygamberin hadislerinde yer almustir. >’

Ornek kabilinden sdylenecek olursa miifessirimize gore, “Yemin olsun: Biz ders
alimsin diye Kur’an’in anlasiimasint kolaylastirdik. Haydi var mi diisiinen ve ibret
alan?” (Kamer , 54/17, 22, 32, 40) ifadesinin tekrar1 konuyu tekid etmek ve nefisleri
Kur’an’1 diistinmeye tesvik ederek uyarida bulunmak amaciyla yapilmistir. Bu ayetin
tefsirinde o, Hz. Peygamberin ayni ifade seklini kullandigini gostermek i¢in O6rnekler

sunar: Hz. Peygamber bazi hadislerinde soyle buyurmustur: “Cil 5 3 &3k s 37 /
“Teblig ettim mi? Teblig ettim mi?>">, « /0 I3, Ui, )5 3, U L, 05, U/Yalan szden

uzak durun, yalan s6zden uzak durun, yalan sézden uzak durun’’® Yine ibn ‘Atiyye, “O

Ruhu’l-Me‘dni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘i’I-Mesdni, (1-XXX), Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi,
Beyrut, ts., XVIII, 174.

373 Zemahseri, a. ge., 1V, 428.

™ ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 226.

"> Hadis igin bkz. Buhari, a.g.e., Kitabu’l-‘ilm, Babun li Yuballigi’l-ilme es-Sahide el-Gaibe, Hd.
No:105, I, 33.

376 ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 216 vd. Hadis i¢in bkz. es-San‘ani, Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam,
Musannaf, Babu’l-Kebair, (Nesr. Habiburrahman el-A‘zami/I-XI), el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut,
H.1403/M.1983, Hd. No:19707, X, 461.
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gtin hakki yalanlayanlara yaziklar olsun (el-Miirselat77/15) ayetinin tekrarinin tekid
icin yapildigimi veya her bir ayetin gelis konumunda tasdiki gerektirecek seylerin
oldugunu, dolayisiyla ifade edilen yalanlandik¢a va‘din tekrarlandigimi belirten
goriisleri nakletmistir.>”’

Bazi ayetlerin tekrariyla ilgili Ibn ‘Atiyye selefin goriislerine deginmeyi de
ihmal etmez. Bu baglamda miifessirimiz “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangi
birini inkdr edebilirsiniz?” (er-Rahman,55/13) ifadesinin, Ibn Kuteybe’ye gore,
zikredilen nimetlerin farklilasmasina bagl olarak tekrarlandigini kaydeder. O, ibn
Kuteybe’'nin bu goriisiinii hos karsilamigtir. el-Huseyn b. Fadl ise gafleti ortadan
kaldirmak ve konuyu pekistirmek amaciyla tekrarlarin gergeklestigini soyler.””®

Yukaridaki acgiklamalardan anlagildigi lizere, Zemahseri, tekrar edilen ayetlerin
yorumlarken s6z konusu tekrarlarin ni¢in gerceklestigine iliskin kisa yorumlarda
bulunur. Ona gore, 0giit almanin siirekli yenilenmesi, tesvik etme, gafletin insanlara
galebe calmamasi i¢in onlar1 devamli uyanik tutma, Ozellikle kissalarin stirekli
zihinlerde hazir bulundurulmasi gibi nedenlere bagli olarak Kur’an ayetlerinde bazi
tekrarlar yapilmistir.

Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi Kur’an ayetlerinin tekrar edilis nedenlerine ilgili
ayetlerde yer vermektedir. Ona gore, konuyu te’kid etmek, nefisleri uyarip harekete

gecirmek, korkutmak, hatirlatma s6z konusu tekrarlarin nedenleridir.

77 1bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 418.
7 ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 226.
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IKiNCi BOLUM

el-KESSAF VE e-MUHARRERU’L-VECiZ’IN RiVAYET VE DiRAYET
YONLERI BAKIMINDAN INCELENMESI

Tefsir, gerekli olan alt yapiya sahip olduktan sonra ya rivayetlere ya da ictihada
ve nazara dayanilarak yapilir. Rivayet tefsiriyle, Peygamberden, sahabe veya tabiinden
sahih senedle gelen, esbab-1 niizlll, kiradt, tefsir gibi Kur’an’la alakali rivayetler
kastedilir. Bunun i¢ine Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri de girmektedir.””’ Tefsir bi’l-Ma kil
ve Tefsiri bi’d-Dirdye diye de isimlendirilen re’y tefsir ise, nakle degil de kisinin kendi
aklma ve bilimsel birikimine dayanarak yaptig1 caligmalardir. Ancak bunu yaparken
kisi, Arap¢a’nin kullanim {islubuna hakim; sarf, nahiv, belagat, fikih metodolojisi gibi
her alimin bilmesi gereken ilimlere vakif olmasi ve ayetlerin inis sebepleri, nasih ve
mensth gibi her miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimleri bilmesi gerekir. Re’yle yapilan
tefsir iki kisma ayrilmistir: Birincisi, kabul edilip 6viilen re’y tefsiri ki miifessirin, Arap
kelamina hakim olunup nasih-mensth, kiraat, esbab-1 niiz{ll gibi bilinmesi gereken tefsir
ilimlerinde uzmanlastiktan sonra ictihadiyla yapmis oldugu tefsirdir. Ikincisi ise, yerilen
re’y tefsiri ki kiginin sadece kendi arzu ve isteklerine dayanarak yapmis oldugu tefsirdir.
Bu sekilde o, kabullerini dogrulatmak icin Kur’an’i, kendi baglami diginda te’vil
eder.’®

Her ne kadar tefsirler, yontemleri gz 6niinde bulundurularak iki kisma ayrilmis
olsa bile, dirayetten yoksun bir rivayet tefSirine rastlamak hemen hemen miimkiin
degildir. Boyle bir tefsir bi¢cimini ancak sirf rivayete dayanan tabiin veya etbau’t-
tabiinin kitaplarmda gérmek miimkiin olabilir. Bu da yok denecek kadar azdir.>®'

Aymi sekilde dirayet tefsirleri-6zellikle ehlistinnet miielliflerin yazmis olduklari
tefsirler- Peygamberden ve seleften gelen rivayetleri de igermektedir. Ancak
miifessirler, kendilerine gore bu goriislerin en kuvvetlisini ve Arap diline, s6ziin
sentaksima en uygun olanmi tercih eder. Ayni sekilde onlar, Peygamberden sahih bir
hadis geldiginde onu 6n plana ¢ikartarak yaptiklari diger yorumlarda fazla ayrintiya

girmezler. **?

" Eba Sehbe, a.g.e., .43 vd; Abdulmecid, Seyh Abdulbari, er-Rivdydtu 't-Tefsiriyye fi Fethi I-Bari, (I-111
), Vakfu’s-Selam el-Haberi, yy., 2006, III, 1428.

%0 Suyati, [rmdm, 1, 19 vd; el-Itkdn, IV, 219 vd.; Eba Sehbe, a.g.e., 5.82 vd; ez-Zerkani, a.g.e., 11, 36.
¥1Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 23.; Ebl Sehbe, a. g.e., 8.73; Menna‘v’l-Kattan, a.g.e., s.8.

2 Ornegin birgok miifessir mesreplerinin farki olmasmna ragmen, (el-En‘am, 6/82.) ayetindeki zulmu
oncelikle peygamberden gelen hadise dayanarak sirkle tefsir etmisledir. SuyGti, ed-Durru’l-Mensiir fi
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Dolayisiyla, tefsirlerin dirayet ve rivayet tefsirleri diye isimlendirilmesi, bu
cesitlerden hangisine daha fazla yer verdigine bakilarak yapilmaktadir. Ornegin ibn
Kesir’in tefsirinde, Arap diline 6zgii deliller getirmekten ve nahiv tahlillerinden daha
cok senetlerin nakdine ve metinlerin arastirilmasina onem verilmistir. Ayn1 sekilde
Begavi’nin tefsiri daha ¢ok seleften gelen rivayetlere yer vermektedir. Buna bagl olarak
bu ¢esit tefsirler her ne kadar dirayet yonlerini barindirsalar da rivayet tefsirleri olarak
adlandirilirlar. Suytti’nin Durru’l-Mensir’u bu ismi almaya fazlasiyla layiktir. Clinkii o
tefsirinde rivayet dis1 yonlere hemen hemen yer vermemistir. >*>

Sahabe ve tabiinin tefsirlerinde ise Peygambere isnad edilmesi miimkiin
olmayan, kendi goriisleriyle ifade etmis olduklar1 birgok diisiince goriilebilir. Bunun en
acik gostergesi de her ne kadar tezat kabilinden olmasa da ashab arasinda iyice belirmis
olan ihtilaflardur.. Bu ihtilaflar sahabe doneminden sonra daha da artar.’®

Akil, sahih naslarla kayitlanmis olsa bile, biitiiniiyle islevsiz hale getirilemez.
Her nesilden keskin zekalilar, Allah’in kitabi ve Peygamberin hizmeti yolunda
calismalarint devam ettirmislerdir. Kur’an bir neslin degil biitiin nesillerin kitabidir.
Dolayisiyla zamana bagl olarak yeni ortaya ¢ikan veriler dogrultusunda Kur’an’in her
donem dirdyet tefSirinin yapilmasi gerekir.

Bu baglamda, Zemahseri, rivayetle tefsir icinde degerlendirilen Kur’an’in,
Kur’an’la, Peygamber soziliyle, sahabe ve tabiin gorisleriyle tefsir edilmesi
yontemlerine ¢okga bagvurmustur. Ayni durumu Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde de gdrmek
miimkiindiir. Fakat - Kur’an’m Kur’an’la tefsir edilmesi harig- Ibn ‘Atiyye me’sfir
tefsire daha ¢ok O6nem vermistir. Zemahseri Mutezile mezhebine miintesip olmasinin
sonucu olarak daha ¢ok kendi re’yine giivenerek bu ydntemi daha ¢ok olabilir. Tbn
‘Atiyye ise siinni olmasi hasebiyle selef rivayetlerine, sahabe ve tabiin kavillerine

dayanmustir. Dolayisiyla Ibn ‘Atiyye’nin eseri dirayet tefsir 6rneklerini icermis olsa

Tefsiri’l-Me’siir, (I-VIII), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, III, 307; en-Neysabari, Eba Ishak Ahmed b.
Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn, (Nest. Ebti Muhammed el-‘Astr, /I-X), Daru fhyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, Beyrut, 2002, IV, 166; Bkz. es-Semerkandi, Ebu’l-Leys, Nasr b. Muhammed, Bahru’l- "Ulim,
(Nesr. Mahmud Matraci, I-11I), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., I, 483; Ibn ‘Arefe, Ebi Abdillah Muhammed b.
Muhammed, Tefsiru Ibn ‘Arefe el-Maliki, (Nesr. Hasan el-Menna‘1), Merkezu’l-Buhis bi’l-Kiilliyeti’z-
Zeytlniyye, Tunus, 1986, s.289; es-Sevri, Siifyan b. Said, (61.161/778), Tefsiru’s-Sevri, (Nesr.
Komisyon), Déru’l—Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrut, M.1983, s.4.

383 ez-Zubeyri, Ali Muhammed, /bn Cuzey ve Menhecuhu fi 't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1987, s.353.
¥ Ornegin el-Bakara, 2/23.ayetinin tefsirinde gecen orta namazla ilgili ihtilaflar igin bkz. et-Taberi,
age., V, 169; ibn Kesir, Tefsir, Tefsir, 1, 357; el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed,
(61.450/1058), en-Niiket ve’l-Uyun, (Abdulmaksiidd Abdurrahim/I-VI), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
ts., I, 307; Ibnu’s-Sa‘di, Abdurrahman b. Nasir, Teysiru I-Kerimi 'r-Rahman fi Tefsiri’l-Kelami’l-Mennan,
(Nesr. Abdurrahman b. Mu‘alla el-Luveyhik), Miiessesetu’r-Riséle, yy., 2000, s. 24.
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bile daha ¢cok me’sur tefsir kabilinden degerlendirilebilir. Zemahseri’nin tefsirini ise, bir

takim rivayetler igermis olsa da dirayet tefsir olarak kabul etmek yerinde olacaktir.

2.1. el-KESSAF VE e-MUHARRER’DE KULLANILAN RiVAYET TEFSIiR
YONTEMLERI

Kur’an’m rivayetle tefsir edilmesinden maksadimiz, Kur’an’mm Kur’an’la,
Peygamber, sahabe ve tabiin soziiyle tefsir edilmesidir. Yine bunlara bagli olarak
ayetlerin kiraat vecihleri ve sebeb-i niizullerle agiklanmast bu kisimda
degerlendirilecektir. Biitiin bu konular aslinda bir kitapta islenecek kadar genistir.’® Biz
Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri’nin tefsirlerinde bu konular1 nasil islediklerini Srneklerle

ortaya koymakla yetinilecektir.

2.1.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Etmeleri

Kur’an dikkatlice incelendiginde 6nce miicmel birakilan seylerin daha sonra
beyan edildigi; mutlak ifadelerin takyid edildigi ve &mm/genel ibarelerin tahsis edildigi
goriilecektir. Baz1 ayetlerde kisaca anlatilan bir konuya diger ayetlerde genisge yer
verilmistir.”® Aymi sekilde bazi konular- Kur’an kissalarmda oldugu gibi®®’- kisa
isleyen ayetleri, aym1 konular1 genisce isleyen ayetlerle aciklamak yine Kur’an’in
kendisine basvurmaktir. Adem ve Iblis’in kissasini1 bu kisim igin 6rnek verebiliriz.

Dolayisiyla Kur’an’t tefsir etmeye kalkisan kimsenin Oncelikle ayetlerin
biitiinline bakmasi, tekrar edilen konular1 bir yerde toplamasi ve ayetleri birbirleriyle
karsilastirmasi gerekir.*™®

Bu anlayls Hz. Peygamberden sonra bir gelenek haline gelmistir. ilk
tefsircilerden Mukatil b. Siileyman’nin da ayni1 metoda bagh kalarak tefsir yaptigini
gériiyoruz.389

Zemahseri, Mutezile mezhebinin ilkeleriyle alakali olmayan ayetlerde higbir
te’vile gitmeksizin Kur’dn’in bazi ayetlerini diger bir kisim ayetleriyle yorumlama

yoluna gitmistir. Nitekim kendisi, Kur’an’m bir kisminin diger bir kismini

¥ Kur’an’n rivayetle tefsiri i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhan, 11, 152 vd.; Suyiti, el-Itkdn, IV, 200.

86 Zerkesi, a. ge., 11, 175; Ebl Sehbe, a.g.e., s.44 vd; el-‘Ak, Halid Abdurrahman, Usili't-Te efsir ve
Kavaiduh, Daru’n-Nefais, Beyrut, 2003, s.115.

¥ Menna‘ul-Kattan, a.g.e., s. 346.

% Zerkani, a.g.e., 11, 12.

% Ornek igin bkz. Mukatil b. Siilleyman b. Besir, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman,(Nesr. Ahmed Ferid/I-I1I),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2003 , 1, 29.
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yorumladigmni sylemistir.>”® Zemahseri’nin bu yontemi genel olarak sdyle kullandigimni
goruyoruz:
O, bir ayeti anlamlandirirken diger Ayetlerden yararlanma yoluna gider. Ornegin,

Zemahseri, el-A‘raf 7/40. dyetinde gegen <UiJ Ui AR [Ayetlerimizi yalanlayan ve

onlara imam kibirlerine yediremeyen kimselere kesinlikle gok kapilar: a¢ilmayacak..,
ifadesine salih amel onlara dogru yiikseltimez anlamin1 verdikten sonra “Hos sézler ona
yiikselir ’(Fatir, 35/10) Hayiwr, siiphe yok ki iyilerin defterleri illiyundadir (el-
Mutaffifin,83/18) Aayetlerini zikreder.””’ O, el-Fatiha, 1/7. ayetini agiklarken, “O
kimseler ki Allah kendilerine lanet etmis, gazabina ugratmistir”’(el-Maide, 5/60) ayetine
dayanarak gazap edilenlerden maksadin Yahudiler, Bundan once sapmig ve bir¢oklarini
saptirmig, dogru yoldan sapmis bir kavmin hevalarina tabi olmayin (el-Maide,
5/77)’ifadesinden dolay1 delalete diisenlerin Hiristiyanlar oldugunun sdylenildigini

zikreder.”** Miifessirimiz, el-En‘4m 6/58. ayetinde gegen “ o jimj,.; L ks U/EGer, o acele

istediginiz sey...ifadesinden maksadin, Ey Allah’im! Eger bu, senin tarafindan gelmis
hak bir kitapsa, hemen iizerimize gokten tas yagdir! (el-Enfal, 8/32) ayetinde onlarin
sozlerinden hikaye edilen azap oldugunu séyler.>”?

Zemahseri bir ayeti yorumlarken manay1 teyid etmek i¢in ayni anlama vurgu

yapan ayetleri birarada zikreder. Ornegin o, en-Nebe’, 78/40 ayetinde gegen i1 =% L

/Iki elin sunmus oldugu(kétiiliik) ifadesinin Bunun sebebi ellerinizin yapip one siirdiigii
seydir (el-Enfal, 8/51), Bunlar senin kazandigin giinahlardan dolayidir (el-Hac, 22/10),
Fakat onlar, evvelce isledikleri giinahlar sebebiyle, bunu asla istemeyeceklerdir
(Cum‘a, 62/10; el-Bakara, 2/95), Aayetleriyle ayni anlama geldigini soyler.”*
Miifessirimiz “Kafirler dediler ki: Ey kendisine kitap indirilen kisi! Sen muhakkak tam
bir delisin” (el-Hicr,15/6) ayetinin tefsirinde, onlarin seslenmelerinin istihza yollu
oldugunu soyler. Ayn1 durum, Firavunu’un, “Su size génderilen peygamber gercekten

bir delidir” (es-Su‘ard, 26/27) ayetinde hikaye edilen séziinde de goriiliir.>”

Zemabhgeri,
en-Nisa 4/79. ayetinde gegen U, 3U."; ifadesini sdyle yorumlar. Seni biitiin insanlara

peygamber olarak gonderdik. Sen sadece Araplarin peygamberi degilsin. Sen Arap ve

390 Zemahseri, a. g.e, 11, 414.
391 Zemahserd, a.g.e., I, 99.
392 Zemahserd, age.,l,26.
393 Zemahseri, a. g.e, I, 29.
394 Zemahseri, a.g.e., IV, 678.
3% Zemahseri, a.g.e., 11, 549.
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Acemin peygamberisin. Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeci, uyarici olarak
gonderdik. Ama insanlarin cogu bilmezler (es-Sebe’, 34/28), De ki Ey Insanlar! Biliniz
ki ben sizin hepinize Allah’'in gonderdigi peygamberim(el-A‘raf,7/158) ayetleri de bu
anlamdadir.*”°

Zemahseri, ayetler arasinda zahiren varmis gibi goriinen c¢eligkileri ortadan
kaldirrken Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi ydntemine basvurur. Ornegin o, er-
Rahman 55/39. ayetinin, melekler, siyah yiizli mavi gozIli miicrimleri simalarmdan
tanidiklarindan dolayr onlarin gilinahlarindan sormazlar, anlamina geldigini belirtir.
Daha sonra, bu ayetin “Biz onlarin hepsini yapmakta olduklar: islerden sorumlu
tutacagiz” (el-Hicr, 15/92); “Ve kendilerini tutuklayin. Ciinkii onlar sorguya
cekileceklerdir” (es-Saffat, 37/24) ayetlerine aykir1 diistiigii denilecek olursa soyle
cevap verecegini sOyler: Bu giin, cesitli yer ve zamanlar1 olan uzun bir glindiir. Bu
yerlerin bir kisminda sorguya cekilirler, bir kisminda c¢ekilmezler. Bazilari,
durumlarmm bilinmesi igin degil. kianmak icin sorguya cekilirler, demislerdir.*’
Miifessirimiz, “yeryiiziinde bulunan her seyi sizin igin yaratan O’dur. Sonra iradesi
yukariya yonelip orayt da yedi gok halinde saglamca nizama koydu. O her seyi hakkiyla
bilir” (el-Bakara, 2/29) ayetinin yorumunda, bu ayet “Sonra da yeri déseyip yerlesime
hazirladi.” (en-Naziat, 79/30) ayetiyle celisir mi denilecek olursa, hayir cevabini
verecegini belirtmistir. Cilinki{i ona gore, yeryiizliniin kiitlesinin yaratilisi, gogiin
yaratilisindan once, yayilmasi ve agilmasi ise ondan sonradir.””® O, en-Neml 27/4.
ayetinin tefsirinde, Allah nasil olur da bu ayette amellerin siislenmesini kendi zatina,
Seytan, kendilerine yaptiklarin siislii gostermis de onlart dogru yoldan alikoymus (en-
Neml, 27/24; el-Ankebit, 29/38) ayetlerinde ise seytana isnad eder, diye sorulacak
olursa soyle diyecegini belirtmistir: iki isnad arasinda fark vardir. Orada amellerinin
siislenmesinin seytana isnad edilmesi, hakikattir. Burada Allah’a isnad edilmesi ise
mecazdir.””

Zemahseri, ayetlerde yer alan bazi tekil lafizlarin anlamlarint agiklarken diger

ayetlerden yararlanir. Ornegin, o, et-Tarik 86/1-2. yorumunda st =G SLIG EL GG

sOzii bir kelimeyi bagka bir kelimeyle terciime etmekten bagka bir seye benzemiyor.

% Zemahseri, a.g.e., 1, 528.

7 Zemahseri, a.g.e., IV, 439 vd. Ayetin yorumuyla ilgili ayrica bkz. ibn ‘Adil, a.g.e., XVIIIL, 337; es-
Semerkandi, Ebu’l-Leys, Nasr b. Muhammed, Bahru’l- ‘Uliim, (Nesr. Mahmad Matraci, I-IIT), Daru’l-
Fikr, Beyrut, ts.,I1I, 364.

% Zemahseri, a.g.e., 1, 127.

3% Zemahseri, a.g.e., 111, 337.
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Bunun altindaki hikmeti bize agikla! denilecek olursa Zemahseri sdyle cevap verecegini
belirtmistir: “Allah, hikmetinin giizellikleri ve kudretinin acayip halleri onun vasitasiyla
bilindigi i¢in,degerine dikkat cekmek amaciyla necm-i sakib’e yemin etmistir. Iste buna

uyarida bulunmak tizere onunla diger yildizlar arasinda ortak olan s & sifatmi getirmis,

sonra Tarik’in ne oldugunu sana ne bildirdi? demistir. Daha sonra ise, “Ziyasi ile zifiri
karanhgi delen yildizdir” soziiyle de onu aciklamistir. Biitiin bunlar, o yildizin

gorkemini ortaya koymaktadir.”** Yine o, Al-i Imran 3/79.. ayetinde gecen o,.’%
ifadesinin _& harfi cerriyle kullanldiginda %% anlaminda oldugunu soyleyerek buna

delil olarak “Kur’an’i insanlara sindire sindire okuman igin onu béliimlere aywdik”

01

(el-isra, 17/106) ayetini getirir.*"" Zemahseri, en-Neml, 27/14 Aayetinde gegen i

sozciigiini Hz.Musa’nin getirmis oldugu seyleri kiigiik goriip biiyiiklenme olarak
yorumladiktan sonra “Firavun'a ve ileri gelenlerine de(gonderdik). Onlar ise kibre
kapildilar ve ululuk taslayan bir kavim oldular. Bu yiizden dediler ki: Kavimleri bize
kolelik ederken, bizim gibi olan bu iki adama inanir myyiz?” (el-Miiminun, 23/46-47)
ayetlerini zikreder.*"

Zemahsgeri herhangi bir ayetteki lafzin i‘rab vecihlerini ifade ederken baska

ayetleri delil olarak ileri siirer. Ornegin, el-Hicr, 15/4. ayetinde gegen Lis™ s ifadesinin
i3 kelimesine sifat oldugunu, kiyasa gore o) & U\ 5 he WA GG (es-Su‘ard, 26/208)
ayetinde oldugu gibi s harfinin ortada gelmemesi gerektigini sdyler. Ancak, ona gore,
sifatin mevsufa bitisikligini te’kid etmek i¢in vav harfi gelmistir.*”> Miifessirimiz,
5ysE U 5kl was 5B (en-Nahl, 16/17) ayetinin tefsirinde, 35U > ifadesiyle putlar
kastedildigi halde, neden akillilar i¢in kullanilan % edati getirilmistir, denilirse sdyle

cevap verecegini belirtmistir: Bunda birka¢ neden vardir. Birincisi: Onlar putlar1 ilah
diye isimlendirerek tapmislar ve onlara ilim sahibi muamelesi yapmiglardir. Allah’in bu
ayetin akabinde gelen 0, & i 0l m 09 e 0 il JAllah’tan baska
valvardiklari ise, hi¢hir sey yaratamazlar, zaten kendileri yaratilip duruyorlar(en-Nahl,
16/20) sozii goriilmez mi? Ikincisi, yaratanla onlar arasinda miisakele yapilmustir.

Ucgiinciisiinde anlam sdyle olur: Yaratan kimse, ilim sahibi oldugu halde yaratamayan

0 Zemahserd, a.g.e., IV, 721.
401 Zemahserd, a.g.e., 1, 370.
42 Zemahserd, a.g.e., 111, 341.
4% Zemahserd, a.g.e., 11, 548.
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kimseyle ayn1 degildir. O zaman hig ilmi olmayan kimseyle nasil bir olur? &% &)1 24
\ onlarin yiiriiyecek ayaklart veya tutacak elleri yahut gorecek gozleri mi ya da isitecek

kulaklar: m1 var?(el-A’raf, 7/195) ayetin de bu son anlam goriilir. Yani o ilahlarin
durumu, el, ayak, goz ve kulaklar1 olan hayvanlardan daha asagidir. Ciinkii bunlar

404

diriler, putlar ise oliidir.™" Zemahseri, es-Stra, 42/35 Ayetinde gegen v fiilinin iig

sekilde okunmasmin anlami nedir, diye soruldugunda sdyle cevap verecegini

belirtmistir: Cezm, zahiri atif iizeredir. Ref*a istinaf ciimlesi olmasina dayanir. Nasbe

i‘rab1 ise, hazfedilen bir illete atfedilmesinden dolayidir. Takdiri ise ;ﬁﬁ\ ’rﬁé} e 25
5555 Jonlar intikam almak ve miicadele edenleri bilmek icin. .. seklindedir. Bunun gibi
hazfedilmis bir illete yapilan atif Kur’dn’da ¢oktur. -1 &1 3,y /Insanlara bir delil
kilacagimiz igin..(Meryem, 19/21), s LCU»:.: 35 & d;-u gp;{j\’) el 3 5 /Halbuki

Allah gokleri ve yeri hak ile yaratti. Hem de herkesi haklart hi¢ yenilmeksizin, kazandig
ile cezalandirmak icin (el-Casiye, 45/22) ayetleri de bu kabildendir.*?’

Ibn ‘Atiyye de Kur’an ayetlerini tefsir ederken bu metoda ¢okga bagvurmus ve
ayetlerin baglami icerisinde hi¢ olmazsa Kur’an’nin te’yid ettigi goriisii tercih etmistir.
Onun su maksatlarla Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi yontemine bagvurdugunu
goruyoruz:

Ibn ‘Atiyye, Kur’an Ayetlerini genel olarak tefsir ederken diger Ayetlerden
yararlanma yoluna gider. Ornegin el-Bakara 2/37. dyetin tefsirinde Adem’in aldig:
kelimelerin neler oldugu hususunda oncelikle, Onlar, ‘Rabbimiz biz kendimize
zulmettik;, eger sen bizi bagislamaz, bize merhamet etmezsen kesinlikle hiisrana
ugrayanlardan oluruz’ dediler, (el-A’raf, 7/23) ayetiyle konuya aciklik getiren goriisii
zikreder. Daha sonra sahabe ve tabiinden gelen rivayetleri siralar.**® Miifessirimiz, el-
Fatiha 1/7. ayetinin tefsirinde gazaba ugrayanlarin Yahudiler, delalete gidenlerin ise
Hiristiyanlar oldugunu soyler. Allah’in kitabinda bu ¢ok aciktir. Ciinkii Allah’in
Yahudiler iizerine olan gazabi bircok defa tekrar edilmistir: Uzerlerine zillet ve
meskenet damgast basildi ve sonunda Allah’tan bir gazaba ugradilar (el-Bakara,

2/61);..0nlar déne done Allah’in gazabina ugradilar (Al-i ‘imran, 3/112), De ki, Allah

yaninda ceza olarak bundan daha kotiistinii size haber vereyim mi? Allah'in lanetledigi,

404 Zemahserd, a. ge, 11,570 vd.
405 Zemahseri, age., 1V,221 vd.
4 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 130.
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gazap ettigi ve kendilerinden maymun ve domuzlar yaptigi ve Taguta tapan kimseler
(var ya), iste onlar yer itibariyla daha ser ve dogru yoldan daha ¢ok sapmislardir. (el-
Maide, 5/60). Bu son ayette zikredilenler Yahudilerdir. Ciinkii /cinizden cumartesi
glintinde haddi asanlari elbette bilirsiniz. Biz onlara «Rahmetten uzak hor ve hakir
maymunlar olun!» demistik. (el-Bakara, 2/65) ayeti buna delalet etmektedir.
Hiristiyanlara gelince onlarin muhakkikleri, Peygamberin dini gelmezden 6nce bir din
iizereydiler. Peygamber gelince sapittilar. Muhakkik olmayanlar1 ise, Hz.Isa hakkindaki
sozlerinde ayriliga diismelerinden itibaren sapitmislardi. Nitekim Allah onlar hakkinda
De ki: “Ey Ehl-i kitap! Dininize ait konularda haksiz yere haddi asmayin. Daha énce
gelip gecenlerden hem kendisi sapmis, hem bir¢ok insani da saptirmis olan atalarinizin
ve simdiki durumda da dogru yoldan sapan birtakim kimselerin heva ve hevesine
uymayn (el-Maide, 77) buyurmustur.*"’

Ibn ‘Atiyye, bir Ayetin yorumlarken ayni anlama vurgu yapan veya ayni niteligi

tagtyan ayet veya ayetleri ardi ardina zikreder. O, 27, sl &5y /Senden giinahin

kaldirmadik mi1? (es-Serh, 94/2) ayetiyle ilgili seleften gelen rivayetleri naklettikten
sonra bu dyetin 2 Uy Gl L. iE G 3 & 51 /Allah énceden yapmis oldugun ve

vapacagin giinahlarimi bagislasin.. (el-Feth,48/2) ayetinin benzeri oldugunu soylemistir.
Peygamberin, cahiliyede, niibivvetinden Onceki glinaht kavmiyle sohbet etmesi ve
onlarin kestiklerinden yemesi vb. seylerdir. Nakkas’in kitabinda, Peygamberin,
kavmiyle birlikte Allah’in  hoslanmadigi gosterilerde hazir bulunmasi onun
408

giinahlarindan zikredilmistir. Dahhak da bdyle demistir.”*® Miifessirimiz, 55

<= s/lleride kendisi mutlaka razi olacaktir (el-Leyl, 92/21) Ayetinin raz1 olma hususunda
A S | &>l ISen razi olarak ve olunarak Rabbine don (el-Fecr, 89/28) ayetine

benzedigini ifade etmistir.*"’

Ibn ‘Atiyye, ayetler arasinda zahiren varmus gibi goriilen celiskileri ortadan
kaldirmak i¢in yine Kur’an’m Kur’an’la yorumlanmasi metodundan yararlanmaktadir.
Bu baglamda o, el-Kasas 28/78. ayetin tefsirinde sdyle der: Kur’an’da es-Saffat 37/24.
ayette oldugu gibi bazi yerlerde kiyamet giinii sorgulamanin gergeklesecegini, er-
Rahman, 55/39.ayette oldugu gibi baz1 yerlerde de gerceklesmeyecegini

belirtilmektedir.  Bazi  kimselere  gore, sorgulamanin  gerceklesecegi  ve

“7bn ‘Atiyye, a.ge., 1,77.
408 Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 496.
9 1bn “Atiyye, a.g.e., V, 492.



92

gerceklesmeyecegi yerler vardir. Ibn ‘Atiyye’ye gére sorgulamayi gerekli kilan
ayetlerde, kinama ve onama sorulari, sorgulamayi ortadan kaldiran ayetlerde ise
sorgulanan kisilerin bilgisine duyulan ihtiyaci ortaya koyan istihbar ve istitham
sorularidir. Nitekim Hasan s0yle demistir: Melekler yiizlerinden tanidiklarindan dolay1
onlar1 sorgulamazlar.*'® ibn ‘Atiyye, “..Allah’in takdir ettigi vide gelince, asla
ertelenmez. Kegke bunu bir bilseniz!” (el-A‘raf, 7/34) ayetinin yorumunda bu ayetle,
sizi belli bir siireye kadar geciktiren Allah hakkinda mi siiphe ediyorsunuz?! (Ibrahim,
14/10); Allah sizin giinahlarimizi bagiglasin ve sizi belirlenmis bir vakte kadar da
geciktirsin (NQh, 71/4) ayetleri arasinda zahiren geliski varmig gibi goriindiigiinii
belirtir. Ciinkii bu ayetler iman ettiklerinde va‘din tehirini, inkar ettiklerinde ise vaidin
hizli gelisini gerektirmektedir. O bu zahiri ¢eliskiyi soyle gidermeye calisir: Dogru olan
Ehlistinnetin mezhebidir. Her sey tek bir ecelledir. Bu ecel ne 6ne gider, ne de gecikir.
Nuh kavminden bazilarinin Allah’in ilminde kafir olacagi gecmis, ona gore ecel hizli
gelmistir. Bu onun kesin olan ecelidir. Onlardan bir kism1 iman etmis ve kesin olan
eceline tehir edilmistir. Iki grubun belirlenmesi Nuh’a gayb kilinmustir. O, gruplarin
eceliyle tehir edilecegi veya kendilerine aceleci davranilacagmni bildigi halde kurtulus
yoluna girmeleri i¢in hepsine iliskin pismanlik duyarak. sanki soyle demistir: iman
ederseniz, Allah’in kendileri hakkinda muahher ecelle hiikmettigi kimselerden, inkar
ederseniz yine onun muaccel ecel ve kiiflir ile hiikiim verdigi kimselerden oldugunuzu
biliriz.*"'

Ibn ‘Atiyye, Ayette yer alan herhangi bir lafzmn anlamlarmi agiklarken diger

ayetleri delil olarak getirir. Ornegin, Fatiha Ibn ‘Atiyye 1/6. Ayetinde gecen g

hakkinda soyle der: “Hidayet sozliikte, irsad anlamindadir. Ancak bu kelime Kur’an’da
cesitli vecihlerde kullanilmistir. Hidayet bazen imanin kalpte yaratilmasi anlamina gelir.
Nitekim, el-Bakara 2/5.; Yunus 10/25.; el-Kasas 28/56.; el-En‘am 6/35. ayetlerinde bu
anlamda kullanilmigtir. O, hidayetin bazen dua anlamma geldigini soyler. er-Ra‘d, 13/7;
es-Stra, 42/52 ayetlerinde bu anlam goriiliir. Ancak Ibn ‘Atiyye, irsadin baslangici
oldugundan dolay1 dua edilen Rab cevap versin veya vermesin, duada irsad oldugunu
belirtmistir. Hidayet bazen, Taha 20/50. ayetinde oldugu gibi ilham anlaminda gelir.
Miifessirler bu ayeti, Allah hayvanlara kendilerine faydali olan seyleri ilham etmistir,

seklinde yorumlamislardir. Hidayet bazen, Fussilet 41/17. ayetinde oldugu gibi

1% Ibn “Atiyye, a.g.e., IV, 300.
1 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 396.
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beyan/ac¢iklamak anlaminda gelir. Miifessirler, s6z konusu ayeti, biz onlara agikladik
seklinde yorumlamislardir. el-Leyl 92/12. ayeti de bu kabildendir. Ibn ‘Atiyye bunlarin
hepsinin irsad anlamimi icerdigini belirtmistir. Ebu’l-Me‘ali soyle demektedir: Bazen
hidayet gelir, onunla cennete gotiiren yollar kastedilir. Muhammed, 47/4-5; es-Saffat,
37/23 ayetlerinde zikredilen hidayet sozciigii bu kabildendir.” Ibn ‘Atiyye “Bizi

dosdogru yola ilet ’(el-Fatiha, 1/6) ayetinde gecen hidayetin, diinyadaki yollar hakkinda

412

sOylenen ve dalaletin zidd1 olan hidayet oldugunu belirtir.” © Miifessirimiz, el-Bakara

2/74. ayetinde gegen i hakkinda alimlerin ihtilaf ettiini belirtirerek soyle der:. Bir
grup, el-insan 76/24.’de oldugu gibi  anlaminda, bir grup, es-Saffat 37/147. ayetinde
oldugu gibi & anlaminda oldugunu sylerken, bazilar1 ise konunun muhatab icin muglak

hale getirilmesi i¢in bu lafzin kullanildigmi ifade etmistir.*'

Ibn ‘Atiyye, Kur’ani bir lafzin i‘rab1 hakkinda gelen vecihleri ve nahvi olgular1
baska ayetlerle delillendirmeye ¢ahsir. Ornegin o, el-Bakara 2/51. ayetinin tefsirinde
st kavramnin i‘rabiyla ilgi sunlar1 sdyler: * s sdzciigii 454 fiiliyle mansuptur. Ikinci
meful ise hazfedilmistir. Ciimlenin takdiri & [ i /buzagiyr ilah edindiniz,
seklindedir. el-Furkan 25/27 ayetinde oldugu gibi i fiili bazen tek mefill, bazen ise el-

Miinafikiin 63/27 ayetindeki gibi biri digerinden farkli iki mefiil alir.”*'* Miifessirimiz,

el-En‘am 6/57. ayetin anlaminin w :l\/ S ég\ & /De ki, ben apagik bir durum iizereyim,
oldugunu sodyledikten sonra mevsufun hazfedildigini sonra miibalaga i¢in gelen ha
harfinin dahil oldugunu belirtmistir. Ona goére ayni durumu e w AT J (el
Kiyame, 75/14) ayetinde de gormek miimkiindiir. & s6zciiglindeki ha harfinin salt te’nis
i¢in olmasi da uygundur. O zaman, i "= > "> =y (el-Enfél, 8/42) ayetinde oldugu gibi
beyan anlaminda olur.*"® ibn Atiyye, el-En‘am, 6/94. ayetinde gecen vf‘: sOzcligiinii ref’

ve nasb ile okuyan kiraat imamlarini zikrettikten sonra ref*ayla okuyusun birka¢ vecih
iizere gerceklestigini belirtir: Birincisi, s6z konusu sozciik zarftir. Isim olarak kullanilir

ve fiil kendisine isnad edilir. Nitekim &G Sy b e (Fussilet, 4/5) ayetinde isim olarak

kullanilmigtir. Ebu’l-Hasen Ahfes’in goriisii olan diger bir vecih ise, fiilin zarfa isnad

2 fbn “Atiyye, a.g.e., 1, 73.

1 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 166.
1% 1bn “Atiyye, a.g.e., I, 143.
13 1bn “Atiyye, a.g.e., II, 298.
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edilmesi ve zarfin nasb hali lizerine kalmasidir. Niyette ise bu kelime merfudur. Bunun

benzeri s &5 Uy 5,4l G (el-Cin, 72/11) ayetinde vardir.*'¢

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi iizere, Zemahseri, Kur’an’in Kur’an’la
tefsir edilmesi metodunu, bir ayeti yorumlamak, ayn1 anlama vurgu yapmak, ayet i¢inde
yer alan bir lafz1 agiklamak, ayetler arasinda zahiren goriilen ¢eliskileri ortadan
kaldirmak, i‘rab vecihlerini agiklamak ve kelimelerin istakikini yapmak i¢in kullanir.

Ibn ‘Atiyye de bu konuda hemen hemen Zemahseri ile ayn1 tutumu sergilemis ve
ayni amaglar dogrultusunda Kur’an’m Kur’an’la tefsir edilmesi metodunu kullanmaigtir.
Ancak Zemahseri neredeyse tefsirinin her sayfasinda bu metoda bagvurmus, bazen ayni1
anlama vurgu yapmak i¢in birgok Ayeti yan yana zikretmistir. Ibn ‘Atiyye sdz konusu
metodu Zemahseri’den daha az kullanmigtir. Bu durum Kur’an’in Kur’an’la tefsir

metodunun ictihadla da baglantili olmasindan kaynaklanmis olabilir.

2.1.2. Kiraatlarden Yararlanmalar

Kiraatle, Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki farkli vecihler ve bunlari1 eda etme
yollar1 kastedilir. Kiraat ilmiyle, Allah’in kitabindaki kelimelerin okunusundaki ihtilaf
ve ittifaklar1 6grenilir. *'”

Kiraat ilminin tefsirle ¢ok giiclii bir baglantisinin oldugu inkar edilemez. Bazi
kiraatlar ayetlerde kastedilen manay1 aciklar. Bazilar1 ayetlerde iskali giderir. Bazilar1
kelimelerdeki miibhemligi kaldirir. Hatta bazi kiraatler ayetlere yeni anlamlarin
yiiklenmesine neden olur.

Kiraatler ikiye ayrilir. Meshur kiraatler, Naf'i el-Medeni, ibn Kesir el-Mekki,
Ebii Omer b. el-A‘la el-Basri, Ibn Amir es-Sami, Asim, Hamza ve Kisai’nin
harflerinden olusan yedi kiraattir. Bir de bunlarla ayni sahihlikte olan Yak{b el-
Hadrami, ibn Muhaysin ve Yezid b. el-Ka’ka’min kiraatleri vardir. Digerleri ise saz

kiraatlerdir. Bunlar, nakillerindeki ¢esitli problemlerinden dolayr saz olarak

*1° Ibn “Atiyye, a.g.e., I, 325.

7 ed-Dimyati, Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed, /thdfu Fudaldi’l-Beser fi’l-Kiradti’l-Erba‘a ‘Aser,
(Nesr. Enes Mihre), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1998, s.3; et-Tablavi, Ebu’s-Sa‘d Zeynuddin
Mansitr b. Ebu’n-Nasr (61.1014/1605), es-Sem ‘atu’l-Mudiyye bi Nesri Kiradti’s-Seb ‘ati’l-Mardiyye,
(Nesr. Ali Seyyid Ahmed Ca‘fer/I-IT), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2003, I, 112.
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isimlendirilmislerdir. Ancak bunlarin bazen fasih ve anlamlarinin kuvvetli olmasi
miimkiindiir.*'"®

Zemabhgeri, ayetlerin tefsirinde bir¢ok kiraat vecihlerine yer vermektedir. Ancak
o kiraat vecihlerini verirken Ibn ‘Atiyye gibi ayrmtiya girmez. Degisik kiraatlere farkli
kelimelerin tefsiri sirasinda yer verir. Zemahseri, ibn Mes‘id, Ubeyy b. Ka‘b, ibn
‘Abbas, Mu‘az, Talha, Enes ve diger ashabdan yapilan kiradt rivayetlerininin yaninda,
Miicahid, Nehai, ‘Ata b. Ebi Rebah gibi tabiinin biiyliklerinden kiraat vecihleri
nakletmistir. Miifessirimiz ashab iginde o6zellikle ibn Mes‘Gd, Ubey b. Ka‘b’in

kiraatlerini 6n plana ¢ikarir. Bazen ise direkt 4»\ s 513 o diyerek Peygamberden kiraat

naklinde bulunur.*'® Zemahseri, bazens ise kiraat imamlarindan bir grubu sehir veya
bolge isimleriyle anarak & 3/, JAJ,J\ A, 9\;.?5\ I, ;3\’,;5\ I, Ll 51 / Mekke ehli,
Harameyn ehli, Hicaz ehli, Irak ehli, Sam ehli diyerek onlardan nakillerde bulunur.**

O, baz1 kiraat vecihlerini —karii yedi kiraat sahibinden biri olsa bile- zayif kabul

421

etmektedir. Ornegin, Zemahseri, es-Saffit 37/153 Aayetinin yorumunda soyle

demektedir: “ —\i ks hemzenin fethasiyla okundugunda inkar ve uzak karsilama

yollu soru iislubu olur. Ispat igin olmak iizere hemzenin kesresiyle gelen Ebu C‘afer’in

kiraati nasil sahih olur denilecek olursa, bu ifadeyi, kafirlerin &), sdziine bedel

yapmustir, seklinde cevap verecegini belirtmistir. Hamza ve A‘mes de bu kiraat {izere
okumustur. Boyle yorumlansa bile ona gére bu kiraat zayiftir.”**> O, el-Bakara 2/34.
ayetinin tefsirinde, Ebi Cafer’in itbd’ igin 1,041 sl ifadesini ta harfinin otresiyle

okudugunu nakleder. Ona gore, sadece zayif liigatlerde, itba harekesiyle irabtan

423

kaynaklanan harekeler ortadan kaldirilir.””” Dolayisiyla bu kiraat vechi ona gore zayiftir.

Yine Zemahseri, Yasuf, 12/5. ayetinin tefsirinde Kissai’nin 2%, ifadesini idgam ve ra

harfinin damme ve kesresiyle 2t} ve 2, seklinde okudugunun isitildigini zikreder. Ona

gére bu zayif bir kiraattir,**

1% fon Miicahid, Ebtbekir Ahmed b. Musa, Kitabu’s-Seb‘a fi’l-Kiradt, (Nesr. Sevki Dayf), Daru’l-
Ma‘rife, Kahire, 1400/1980, s. 54 vd.; el-Cudey, Abdullah b. Yusuf, el-Mukaddimdtu’l-Esdsiyye fi
‘Ulumi’l-Kur’dn, Miiessesetu’r-Reyyan, Leeds, 2001, s.191 vd.

1% Zemahserd, a.g.e., IV, 801.

420 Zemahserd, a.g.e., 1, 21,190, 438, 11, 69, IV, 219.

2! es-Samerrai, Fadil, Salih, ed-Dirasetu’n-Nahviyye ve’l-Liigaviyye inde’z Zemahseri, Daru Ammar,
vy.,2005, s.1174.

422 Zemahserd, a. ge, 1V, 6l.

423 Zemahserd, age.,l,130.

424 Zemahserd, a. ge, 11, 427.
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Zemahseri, bazen sened kisimlarin1 gérmezlikten gelerek kiraatleri, manaya gore

425

eda edilen ve reyden kaynaklanan bir ictihad gibi kabul eder.”” Bu baglamda o, el-

n

Bakara 2/26 ayetinin yorumunda sdyle demektedir: "<s5x kelimesinin refa ile

okunmasi U lafzinin mevsulu olmasindan dolayidir. Bir bagka giizel yon daha vardir. O
da G sozciigiiniin istithaim anlaminda olmasidir. Onlar putlar i¢in kiigiik seylerle temsil

getirilmesini inkar ettiklerinde Allah sdyle buyurmustur: Allah, diledigi degersiz
seylerden putlar i¢cin 6rnek getirmekten utanglik duymaz. Aksine sivrisinek ve daha
kiigtik seylerle 6rnek getirir. Nitekim sOyle denilmistir: Falan kimse bir dinar veya iki
dinarla hibe yapmaktan ¢ekinmez. Bu kiraat Ru’be b. el-Accac’a nispet edilmektedir.
Onun fasihligi herkesce bilinmekte ve giizelligiyle tesbihe konu olmaktadir. Zemahseri
onun sadece bu anlam i¢in boyle bir kiraat vechine yoneldigini zanneder. Bu da onun
fesahetine uygundur.**® Yine Zemahseri, el-Fatiha 1/2. dyetinin tefsirinde gesitli kiraat
vecihlerini naklederek s0yle demektedir: Hasan el-Basri, 1am harfine tabi olmak iizere

dal harfinin kesresiyle 4» L0 seklinde okumustur. Tbrahim b. Ebi Able ise dal harfine
tabi olmasi i¢in lam harfini dammeyle & 120 olarak okumustur. Onlar1 buna
cesaretlendiren sey Araplarin /J;;.J\ 32 sozlerinde oldugu gibi, -itba tek bir kelimede

olsa bile- iki kelimenin ¢ok kullanimdan dolayr tek bir kelime konumuna
indirgenmesidir. Bu iki kiraitin en tercih edileni, Ibrahim’in kiraatidir. Nitekim
mebnilik, bu sozciigiin harekesini daha gili¢cli olan mu‘reblik harekesine tabi
kilmustir.”**’

Zemahgeri farkli nedenlere bagli olarak, kiradtlere basvurmaktadwr. Bu
nedenlerin en 6nemlileri sunlardir:

O, belirli bir anlama ulagmak ve kabul ettigi anlami ispat etmek icin kiraatlerden

428

deliller getirir.**® Bu baglamda miifessirimiz, Al-i ‘imran 3/188. ayette gecen 1, L.

ifadesinin 1, & anlaminda oldugunu soylemistir. Ona gore J ve = fiilleri e

anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim 1, G o~ seklindeki kiradt de buna delalet

429

etmektedir.”” Zemahserl, En‘am 6/109. ayetinin yorumunda sdyle demektedir: “ wi

425 es-Samerrai, a. ge.,s.181.
#2¢ Zemahserd, a.g.e., I, 120 vd.
427 Zemahserd, a. ge, L, 20.

428 es-Samerrai, a.g.e., 172.

42 Zemahserd, a. ge, 1,441,
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sozciigiiniin, Araplarin G s &4 3,40 3 /Carstya git, umulur ki et alirsm, seklindeki
ifadesine dayanarak |« anlaminda oldugunu séylenmistir. Ubeyy’in &4 U i 1 Gl
seklindeki kiraati de bunu desteklemektedir.”*® Yine o, Enfil 8/25. ayette * =~ fiilinin
emir veya emirden veya sifattan sonra gelen nehiy oldugunu belirtir. Bu fiil, J'5 sozciigii
kastedilerek sifat kilindiginda sanki soyle denilmis oldugunu zikreder: s U, i 1,50,

/Kendisi hakkinda sdyle denilen fitneden korkunuz. Bu son anlami ibn Mes’tid’un,

mahzuf bir kasemin cevabi olmak iizere .2J seklinde gelen kiradti de

desteklemektedir.**!

Zemahserd, ¢esitli ligavi durumlar izah ederken yine kiradtlerden yararlanir.**?
Ornegin o, Nisa 4/90. yetinde gegen 4} 4> = 2> climlesinin, 2 harfinin izmariyle hal
oldugunu belirtir. Buna delil olarak da .+),3% § okl ol Ve (Al ol e
seklindeki kiraatleri zikreder.*” Miifessirimiz, muzaf bir kelimenin takdirinde
kiraatlerden yararlanmistir. O Tevbe 9/19. ayetinin tefsirinde muzafin takdir edilmesini
gerektigini belirtir. Buna gére ciimlenin takdiri . |5 4 seklindedir. ibn Zubeyr ve
Ebi Vecze es-Sa‘di’nin g\}j\ »w.ﬁ ey pedl A& seklindeki kiradti  bunu

434

dogrulamaktadir.”* Zemahseri, el-Bakara 2/17 Ayetinde gegen i:L>yi kelimesinin asiri

aydinlatma anlaminda oldugunu belirttikten sonra sdyle demektedir: Bu kelime ayette

miiteaddi olarak kullanilmustir. &> U kelimesine isnad edilerek gayr-i miiteaddi de

olabilir. Bu durumda te’nis anlama hamledilir. Ciinkii atesi yakan kimsenin etrafi ¢esitli

mekanlardan ve esyalardan olusmustur. Ibn Ebi ‘Able’nin :U> seklindeki kiraati de

bunu desteklemektedir.**’

O, ahkam ayetlerini yorumlarken yine kiraatlerden yararlanir. Zemahseri, el-

Maide 5/6. ayetinde gegen, }il;.;\/} sOzciigiiniin nasbla okunmasmm ayaklarin

yikanilanilmasma delalet ettigini sdyler. Cer kiraati ve ayaklarin meshedilme hiikkmii

icerisinde degerlendirilmesi hakkinda ne sdylecegi konusuna Zemahseri soyle agiklik

430 Zemahserd, a. ge., I, 55.
1 Zemahserd, a. ge., 11, 204.
432 es-Samerrai, a. g.e.,s.170.
3 Zemahserd, a.g.e., 1, 536.
434 Zemahserd, a. ge, 11, 247.
435 Zemahseri, age.,]l,80.
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getirmektedir: Yikanan {i¢ organ i¢inde ayaklar, lizerine su dokiilmekle yikanmis olur.
Yasaklanan ve kinanan su israfina konu olur. Meshedilen figilincii siradaki uzva
atfedilmesi, onun da meshedilmesi i¢in degil, su dokiilmesinde iktisatli davranmanin
vacip olusuna uyarida bulunmak i¢indir. Hz. Ali’den gelen rivayete gore o, abdestte
miisamahakar davranan bir grup Kureysli gence rast geldiginde “Ateste olan topuklara
yaziklar olsun” demistir. Onlar Hz. Ali’yi isitince ayaklarmi yikayip ovaladilar. bn
Omer’den gelen rivayete gore, onlar Peygamberle birlikteyken abdest alip ayaklarinda
kuruluk birakan bir topluluga denk geldiginde Peygamberimiz sdyle buyurmustur:

“Ateste olan topuklara yaziklar olsun”**

Zemahseri, ayaklarin yikanmasi gerektigine
vurgu yapan diger rivayetleri zikrettikten sonra, bir cemaatin atfin zahirine giderek,
ayaklar1 meshetmeyi vacip kildigmi sdyler. Hasan el-Basri ise yikamayla meshi bir
araya getirmistir. Sa‘bi’den gelen rivayete gore, Kur’an mesh iizere inmistir. Yikamak
ise siinnettir. Hasan ise ifadeyi refayla }}if;.)\/} seklinde okumustur.Bu okuyusun anlam1

ise, ayaklariniz topuklara kadar yikaymiz ve meshediniz, seklindedir.*’

Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri de kirait vecihlerine cok énem veren eserlerden biridir.
Nitekim o kitabmin mukaddimesinde soyle der: Kullanilan veya saz olan biitiin

% Dikkat edildiginde ibn ‘Atiyye, kiraatlar1 irad

kiraatleri zikretmeyi uygun buldum.
ederken bir¢ok sahis ismi zikrettigi goriilecektir. Bu sahislarin hayat hikayelerine
bakildiginda, Ibn ‘Atiyye’nin farkli tabakalardan, halk tarafindan kullanilan veya
kullanilmayan kiraat sahiplerinden nakillerde bulundugu goriilecektir.

O, Ibn Mes‘id, Ubeyy b. Ka‘b, ibn ‘Abbas, Mu‘dz, Talha, Enes ve diger
ashabdan rivayetlerde bulunmus, -6zellikle Ibn Mes‘id ve Ubey b. Ka‘b’in harfinin-
nakline biiyiik 5nem vermistir®’.

Yine Ibn ‘Atiyye, Miicahid, Nehai, ‘Atd b. Ebi Rebah gibi tabiinin
biiyiiklerinden rivayet edilen kiraatleri zikretmektedir. Ornegin o, Al-i Imran 3/3. ayetin

yorumunda, Miicahid, Hasan, Zihri ve Humeyd’in s sozciigiinii bedel olarak esreyle

okudugunu soylemistir. **°

% 1bn “Atiyye, a.g.e., I, 598. Hadis i¢in bkz. Ebi David, a.g.e., Kitabu’t-Tahare, Babu fi isbagi’l-Vudi’,
Hd.No:97, 1, 36; Ibn Mace, a.g.e., Kitabu’t-Tahare ve Siineniha, Babu Guslu’l-Arakib, Hd.No: 455, 1,
155.

7 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 599.

% {bn Atiyye, a.ge., I, 34.

9 Ornek igin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., I, 91, 104, 120, 177, 211, 230, 284, 371, 457, 11, 31, 203, 175, 208.
0 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 408.
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Ibn ‘Atiyye, ozellikle yedi kiradt imamina nispet edilen vecihlere ¢cok 6nem
vermistir. Bazen kiradt sahiplerinin isimlerini zikreder. Bazen ise bir grup tarafindan
okundugunu sdyler. Ibn Atiyye, miitevatir yedi kiradt disindaki kiraitleri-Ebii Ca‘fer,
Yakub gibi- nadiren zikreder. Kitabinda dagnik olarak bulunan kiraatlere bakildiginda,
Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinin yedi kiraatle 6riilii oldugu, onun bu kiraatlere dncelik tanidig:
goriilecektir. Yedi kiraati tamamlayic1 nitelikte olan {i¢ kiraate ise ibn ‘Atiyye yedi
kiradt kadar onem vermez. Bu kiraatleri ¢ogu zaman saz kiraatlerle birlikte zikreder.
Ayrica Ibn ‘Atiyye, bir kistm kiratleri mutlak anlamda Peygambere nispet etmistir.
Ornegin, Kaf 50/10. ayetinin tefsirinde o sdyle der: Kutbe b. Malik Peygamberin =it

*! Yine o, en-Necm 53/37. dyetinin

seklinde sad harfiyle okudugunu nakletmistir.
yorumunda yine kiraatin Peygamberden geldigini belirtmistir.***

Ibn ‘Atiyye bazen kiradt imamlarmdan bir grubu sehir veya bolge isimleriyle
anarak € &, s o, wﬁfd\ s, 9\;,?5\ 15, %5 5, & 5 diyerek onlardan nakillerde
bulunur.**

Ibn Atiyye, baz1 kiradt vecihlerine-miitevatir kiraatlerden olsa bile- reddederek,
hatadir, zayiftr ve sazdiwr gibi ifadeler kullanmaktadwr. Bazi durumlarda ise diger
alimlerin bu konudaki gorilislerini nakletmekle birlikte kendisi herhangi bir

2 £ of
|

degerlendirmede bulunmamustir. Ornegin o, el-Bakara 2/33. ayetinde gegen G

ifadesiyle ilgili kiradt nakillerinde bulunarak soyle der: “Ebti ‘Amr ed-Dani, Hasan ve

el-A‘rac’in hemzesiz olarak W\f seklinde okudugunu belirtmistir. ibn Cinni ise, el-
Hasan s6z konusu kelimeyi v*i*"f seklinde r@apf vezni lizere okudugunu nakletmistir.
Ebu’l-Feth, el-Hasan’in, r@“‘f gibi W\f olarak, hemzenin ya harfine degistirerek

okumasimnm dildeki zayif kullanimlarindan oldugunu séylemistir. Cilinkii bu, tahfif degil
bedeldir. Bize gore ise siir zarureti disinda bedel caiz degildir.***

O, el-Bakara 2/34. ayetindeki, Uil sozciigiinii Ebll C afer el-Ka’ka’nim 1,355

kelimesinin {iglincli harfinin zammesine ittibayla 6tre okudugunu nakleder. EbG Alj,
bunun hata oldugunu sdyledigi gibi, Zeccac da Ebl Ca‘fer’in kérilerin efendilerinden

oldugunu ancak, bu konuda hata ettigini belirtmistir.**’

*! Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 158.

*2 {bn “Atiyye, a.g.e., V, 206.

3 Ornek igin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., 11, 414, I11, 47, 366, 455.
** 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 122.

3 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 124.
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Ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/283. Ayetinde gecen .¢3 il sozciigiinii Ebfbekir’in
kendisinden rivayet ettigine gore elifin Stresiyle -7 diye okudugunu belirtir. Buradaki

zamme, elife isaret etmektedir. Ahmed b. Musa bunun hata oldugunu soylemistir.
Digerleri ise igmam olmaksizin, kendisinden sonra sakin hemzenin bulunmasiyla
birlikte kesreli za ile okumuslardir. Bu kendisinden bagka okumanin caiz olmadigi
dogru kiraattir. Ibn ‘Atiyye, ayn1 kelimede, Siileym’in Hamza’dan, &treli hemzenin
ismamla okugunu naklettigini ancak bunun bir hata oldugunu belirtmektedir.**°

Ibn ‘Atiyye’nin su amaclara yonelik olarak kiradt vecihlerini kullandigini
goruyoruz:

Ibn ‘Atiyye, Kur’an’in tefSiriyle dogrudan iliskili olan kiradtlere 6nem

vermesine ragmen miimkiin oldugunca biitiin kiradtlar1 zikretme yoluna gitmistir.

Ornegin o, el-Bakara, 2/106. ayetinde gecen k. kelimesinde kurranin, ihtilaf ettigini
belirtmistir. Naf'i, Hamza, el-Kissai, ‘Asim, bn ‘Amir ve insanlarin ¢ogu, birinci nunun
zammesi, ikinci nunun siikunu, sinin kesresi ve hemzenin terkiyle .= seklinde
okumustur. Bu okuyus, . den tiiretilmis . sozciigiinden almmadir. Bir firka ise,

sinden sonra hemzeyle birlikte yine bu sekilde okumustur. Bu son okuyus,
te’hir/geciktirme, anlamindadir. Borcu veya diger seyleri geciktirdiklerinde Araplar,

(L o5t o2y 23 &L derler. Bir grup, birinei nunun fethasi, ikinci nunun siikiinu ve
sinin fethasiyla .5 seklinde okumustur. Bu kiraat °31 /terk anlamindadir. Mekki,

kimseye nispet etmeksizin bu kiraat: zikretmistir. EbG Ubeyde ise bu okuyusu
“Kitabu’l-Leali” isimli eserinde Sa‘d b. Ebi Vakkas’a nispet etmistir. Ibn ‘Atiyye, Ebi
‘Ubeyde’nin yanildigmi belirtmistir. Sa‘d b. Ebl Vakkas, Peygambere hitap sigasiyla,
nun harfinin siikkunuyla ve sinin fethalanmasiyla .% seklinde okumustur. Sa‘id b. el-
Miiseyyeb ise, — nin dammesi, sinin fethasi ve aralarindaki nunun kesresiyle .

seklinde okumustur. Bu kiraat, o3 /unutma sozciigiinden gelmektedir. Dahhak b.

Miizahim ve Ebii Reca ise, birinci nunu dammeli, ikinci nunu fethali ve aralarindaki sini

seddeli ve kesreli olarak . seklinde okumustur. Bu da o3 /unutmak’tan tiiremistir.

Ibn ‘Atiyye s6z konusu kelimeyle ilgili birgok kiradt zikrettikten sonra, biitiin bu

kiraatlarin, geciktirme anlamindaki . J veya sLiy) sozciiklerinden, ya da unutma

* 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 388.
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anlamindaki o3 kelimesinden geldigini belirtmistir.*’ Miifessirimiz, el-Miirselat
77/16-17 ayetlerinin yorumunda s~ (.J ifadesinin ayn harfinin zammeli ve <& sdzcligi

iizerine atfedilmekle cezmeli okundugunu belirtmistir. O, bu iki kiraat dogrultusunda

A1 sdzeligiinii sOyle tevil etmistir: Birinci sekilde okuyanlar .J%Vi‘i Kureysten dnce

gecen tiim toplumlar anlaminda kabul etmistir. Buna gore, daha sonra gelen Kureysliler
ve diger milletler, inkarc1 olup onlarin yasam bicimini benimsediklerinden dolay1
onceki toplumlara tabi olmuslardir. Ikinci sekilde okuyanlar ise, evvelkileri, Nih,
Ibrahim ve onlarla birlikte olanlar demislerdir. Buna gore, sonrakiler ise Firavun’un
halki ve daha sonra gelip Hz.Muhammed’e yakmn dénemde yasayan kimselerdir.**® O,

Su‘ard 26/56. ayetinde gegen oss- sdzciigiini, Ibn Ebi Ammara ve Sumeyd b.
‘Aclan’in noktasiz dal ile ¢,),:> seklinde okudugunu sdyler. Bu kullanim Araplarin *=
u-/gbz yasiyla dolmus gz, sozlerinden almmistir. Anlam, gazap ve zorbalikla

doluydular, seklinde olur.**
Ibn “Atiyye, fikhi hiikiimleri agiklarken de kiraitlerden yararlanma yoluna gider.
O, el-Maide 5/6. ayetinde gegen -y ile ilgili kiraatleri naklederek abdest sirasinda

ayagin yikanmasi veya meshedilmesine iliskin goriisleri zikreder: Ibn Kesir, Ebd Amr

ve Hamza, esreyle }}Q;)\/} seklinde okumuslardir. Nafi, Ibn ‘Amir ve el-Kissai ise,
nasbeyle }iléjf} diye okumuslardir. Ebdbekir, ‘Asim’dan esreli, Hafs ise nasbeli
okuyusu rivayet etmistir. el-Hasan ve el-A‘mes ise, ref’a ile }}if;.)\} diye okumuslardur.
Bu durumda anlam & jlmp\ /yikaymiz, seklinde olur. Sahabe ve tabiinin ihtilafi da bu
kiraatler iizeredir. Nasb ile okuyanlar, amili | jlmp\ kilmislar ve bunun iizerine, ayaklarda

farz olanin meshetmek degil, yikamak oldugu hiikmiinii vermislerdir. Cumhur bu
goriistedir ve Peygamberin bu konudaki uygulamasini anlatan haber de bu dogrultadur..
Peygamberin uygulamasi su hadisin geregidir: Peygamber, bir toplulugu ayaklarini
(yikamamis) bir sekilde abdest aldigini goriince yiiksek sesle, “Ateste olan topuklara
yaziklar olsun” demistir. Kesreyle okuyan ise amili, iki amilden en yakin olani kabul
ederek ihtilafa diigmiislerdir. Onlardan bir grup, ayaklarda farz olanin yikama degil,
mesh oldugunu sdylemislerdir. Ibn ‘Abbas’in soyle dedigi rivayet edilmistir: Abdest iki

*7 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 192 vd.

8 1bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 418.
* 1bn “Atiyye, a.g.e., IV, 32.
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yikama ve iki meshtir. Rivayet edildigin gore, Haccac, el-Ahvaz’da hutbe verirken
abdestle ilgili sunlar1 zikretmistir: Yiizlerinizi ve ellerinizi yikaymniz, basinizi
meshediniz ve ayaklarinizi yikaymiz. Insanoglunun, pislige ayaklarindan daha yakin bir
organi yoktur. Ayaklarm, istiinii, altin1 ve 6kgelerini yikaymiz. Enes b. Malik, bunu
isitince Allah dogru sdyledi, el-Haccac ise yalan sdyledi, demistir. Allah soyle buyurdu:
;ii;;f’) vﬁdﬂ I,~.s6 . Enes ayaklarini meshettigi zaman islatirmis. Enes’ten, Kur’an’m
mesh ile indigi, yikamanm ise siinnet olduguna iliskin goriis nakledilmistir. ‘Ikrime
ayaklarin1 meshederdi. Ona gore ayaklarda yikama yoktur. Bu konuda meshetme ayetle
inzal olmustur. Sa‘bi, Cebrail’in mesh hiikmiiyle indigini belirterek soyle demistir:
Teyemmiimde, abdestte yikanan yerlerin meshedildigi ve meshedilen yerlerin
kaldirildig1 goriilmez mi? Eb Ca‘fer’in basini ve iki ayagini meshet, dedigi rivayet
edilir. Katade ise, Allah abdestte iki yikama ve iki meshi farz kilmistir, demistir. Ibn
‘Atiyye, zikrettigi bu gorislerin, }i{’»)\} sOzciigiiniin  esreyle okunmasindan
kaynaklandigmi belirtmistir. ‘Alkame, el-A‘mes, Dahhdk ve digerleri bu sekilde
okumuglardir. Taberi, bu kiraatleri “Terciimetu’l-Kavl bi’l-Mesh” baslhig1 altinda
zikretmistir. Sozciikteki 1dm harfinin, kesreyle okundugunu kabul edenlerden bir grup,
ayaklarin meshedilmesinden maksadin yikama oldugu goriisiindedirler. Ebu Zeyd’den
rivayet edildigine gore, Araplar hafif sekilde yikamay1 mesh olarak adlandirirlar. Abdest

organlarimi yikadim anlaminda s\ & 3255 ifadesini kullanirlar.*°

Ibn ‘Atiyye, ayetlerdeki sarf ve nahiv ilimleriyle ilgili agiklamalar yaparken,
yine kiraat vecihlerinden yararlanmaktadir. Taha 20/64. ayetinin tefsirinde o sunlar1

nakleder: "or~UJ olix J\ ifadesinde Nafi, ibn ‘Amir, Hamza, Kissai, u\ ‘yi nunun
seddesiyle, oiis ‘yi elif ve muhaffef nunla tensiye sigasiyla okumuslardir. Ebd Amr ise
tek basina,ol ~UJ ix of seklinde okumustur. ibn Kesir, ¢ ‘nin nununun tahfifiyle, oiis
ol ~lJ ifadesini nun harfinin seddesiyle okumustur. Hafs ise Asim’dan rivayetle u\
harfini tahfifle ve o> sdzciigiinii de yine nun harfinin tahfifiyle okumustur. Ilk kiradta
gelince bir topluluk, soz konusu kiraattaki ¢/ lafzmm .~ anlaminda oldugunu
sOylemistir. Nitekim Peygamberimizin hutbesinde ..41 o) seklinde .41 lafzinin refasiyla

okudugu rivayet edilmistir. Bazilar1 ise bu ayetin Harislerin dili {lizere geldigini

430 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 163.
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belirtmiglerdir. Onlarin kullanimlarinda, nasb ve cer hallerinde tesniye elifi oldugu gibi
kalir. Asagidaki siirde bu kullanim agik¢a goriilmektedir:
it A G Y88 e W LY
Bizden iki kulagi arasina bir darbeye nail oldu. Bu onu kirag, topragi toz
parcaciklart gibi olan kabre ¢agirdi.
Bir baska sair ise yine s0yle demektedir:
W peliiig vis of) ) ek by GOk
(Az1 disleri icin kolaylik bulup 1siran yilanin sessizligi ve sabriyla konusmadi,
sabirla bekledi)
Bu dil, Kinane ve Has’am’da nispet edilmistir. el-Ferrd ise bunlarin dayanak

kabilinden oldugunu, tesniye ifade etmedigini iddia etmistir. . 5 fiilinde ref, nasb ve cer

hallerinde, cem’ durumunda ya terk edilip nun getirildigi gibi bu elif tesniye durumunda
ortaya ¢ikar. Zeccac ise kelamda bir zamirin takdir edildigini ifade etmistir. Buna gore

ifadenin ash o/ >UJ oiis & seklindedir.*!

Yukaridaki anlatimlardan anlasildigi tizere, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri
kapsaminda degerlendirilebilecek olan Kur’dn’in kiraat vecihleriyle yorumlanmasi
metodunu Ibn ‘Atiyye daha ¢ok kullanmustir. Ibn ‘Atiyye cesitli kiraatlar dogrultusunda
Arap dilindeki kullanim vecihlerini agiklamaya Zemahseri’den daha ¢ok fazla 6zen
gdstermistir. Ibn ‘Atiyye cogu zaman kiradt vecihlerini yedi kurraya ve diger sahiplerine
nispet eder. Zemahserl zayif ve saz kiraatlere eserinde ¢ok yer vermesine ragmen
sahabe ve tabiinden birkag kisi hari¢ genelde kiraat sahiplerini agik¢a zikretmez. Dikkat
ceken diger bir yon ise Zemahseri’nin Hasen Basri’nin kiraatini ¢okca zikretmesidir.

Her iki miifessir de Kur’an ayetlerini yorumlamada liigavi ve nahvi vecihleri
aciklamada, tercih ettigi anlam giiclendirmede, fikhi bir hitkkmii beyan etmede kiraatlere
bagvurmuslardir. Zemahseri ve ibn ‘Atiyye, dil kaidelerine uymayan -sahih olsa bile-
bazi kiraatleri reddetmislerdir. Ayrica Zemahseri’nin tefsirinde kiradtlerin ictihadi

oldugunu ¢agristiracak ifadeler yer almaktadir.

2.1.3. Kur’an’: Siinnetle Tefsir Etmeleri

Stinnet, Kur’an’dan sonra me’sir tefsirin en Onemli kaynagidir.

Hz.Peygamberin, Kur’an’in bagindan sonuna kadar hepsini mi veya ashab miiskil gelen

“1'bn “Atiyye, a.g.e., IV, 50.
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cok az bir kismini agikladig1 konusu tartigmalidir. Hz.Peygamberden sahih yollarla bir
kisim Kur’an tefsirinin bize kadar geldigi herkesce bilinmektedir. **

Ashab, Kur’an’nmin bazi Aayetlerinin agiklanmasinda Hz. Peygambere
basvururlardi. Bu dogrultuda, Hz.Peygamber, Kur’an’nin bazi ayetlerinin manalarini ve
hiikiimlerini sozle, amelle ve takrirle onlara agiklardi. Dolayisiyla siinnet kaynaklarma
bakildiginda Peygamberden gelen rivayetlerle yapilmis bircok tefsir c¢esidi
goriilecektir. *>?

Osman b. Affan, Abdullah b. Mes‘Gd ve diger bircok sahabeden gelen
rivayetlere gore ashab, Allah’in kitabindan on ayeti, icindeki ilim ve amelle birlikte
ogrenmeden baska ayetlere geg¢mezlerdi. Onlar, Kur’an’it ilim ve amelle birlikte
6grendiklerini sdylemektedirler. ***

Zemahseri de siinnetin Kur’an tefsirindeki yeri ve diger tefsir yontemleri
hakkinda, en-Nahl 16/89. ayetini aciklarken Kur’an nasil her seyi aciklar denilirse sdyle
diyecegini belirtmistir: O din ile ilgili biitiin konular1 ya agik¢a veya siinnete havale
ederek agiklar. Nitekim Kur’an’da Peygambere uyulmas: emredilmis ve O, arzusuna
gore soylemiyor( en-Necm, 27/3) denilmistir. Kim de dogru, apagik belli olduktan sonra
peygambere muhalefette bulunur ve miiminlerin yolundan bagka bir yola giderse, onu
gittigi o yolda birakir ve kendisini cehenneme boylatiriz ki o ne kétii gidistir (Nisa,
4/115) ayetiyle icma tesvik edilmistir. Peygamberimiz de “Benim ashabim yildizlar
gibidir, hangisine uyarsamz hidayete ermis olursunuz”*”> soziiyle {immetinin ashabina
tabi olup, onlarin eserlerine uymalarindan raz1 olmustur. Onlar ise kiyasa bagvurmuslar
ve ictihad etmiglerdir. Boylelikle siinnet, icma, kiyas ve ictihad Kur’an’t agiklama

dayanaklar1 olmustur. Dolayistyla biitiin bu yollarla Kur’4n her seyi agiklamaktadir.*°

2 Suyiti, el-Itkdn, IV, 208; Ebt Sehbe, a.g.e., 5.49

433 Ornekler i¢in bkz, el-Beyhaki,Siinenu [-Kiibra, Babu Ma Cae fi Tefsiri Kavlihi Azze ve Cellle: In
Alimtum fihi Hayren, X, 317; Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdullah en-Neysabiri, el-Miistedrek
‘ald Sahihayn, (Nesr. Mustafa Abdulkadir ‘Ata/Zehebi’nin Ta‘likatiyla Birlikte), Daru’l-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, Beyrut, 1990, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, II, 282; el-Isbehani, Ebu Naim Ahmed b. Abdullah, e/-
Miisnedu’I-Mustahrec ala Sahihi’l-Imam Miislim, Kitabu’s-Salat, Babu Tefsiru Kavlihi Azze ve Celle, es-
Salatu’l-Vusta, (Nesr.Muhammed. Hasan Ismail es-Safii/I-IV), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996, II,
220.

454 el-Beyhaki, es-Siinenu’I-Kiibra, Babu’l-Beyan Innema Kile, III, 119; ibn Sa‘d, Ebu Abdillah
Muhammed, et-Tabakatu I-Kiibra, (Nesr. Thsan Abbas/I-VIII),Daru Sadir, Beyrut, 1968, I, 172; Hakim,
el-Miistedrek, Ahbaru fi Fedaili’l-Kur’an, I, 743.

3 Darekutni, el-Mu’telef adl1 eserinde Selam b. Suleym >el-Hars b. Gusn> el-A’mes> Ebu Sufyan>
Cabir tarikiyle merfu olarak tahric etmistir. Ancak Selam zayif bir ravi olarak kabul edilir. ibn Hacer, el-
Kafi, 11, 603.

#¢ Zemahserd, a.g.e., I, 603 vd.
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Yukaridaki ifadelerinde anlasildig1 lizere Zemahseri stinneti Kur’an 1 agiklama
vasitalaridan biri olarak kabul etmektedir. Onun, tefsirinde konuyla alakali sdyle bir
tutum izledigini gdrmekteyiz:

Zemahseri, herhangi bir ayetle ilgili Peygamberden gelen rivayetleri gogu zaman
sahih ve illetli olmasina bakmaksizin zikreder. O, hi¢bir zaman rivayet ettigi hadislerin
tam senedine yer vermez ve hadis tahricinde bulunmaz. Bazen hadisi rivayet eden
sahabenin ismini zikreder. Miifessirimiz, ¢ogunlukla ayetleri yorumlarken kullandig:

hadisleri &), & J 25 J6 , A2 <l J6 ,¢ousdi o kaliplariyla zikreder.”’ Bazen o, higbir

kalip kullanmadan oldugu gibi ilgili rivayeti alintilar.***Zemahseri, zikrettigi hadisler
i¢in ¢ok nadir yargida bulunur.**® Bazen “eger hadis sahih ise, Allah sahihligini daha iyi
bilir” ifadelerini kullanir.**’

Zemahseri bazi yetlerin yorumunda, birden fazla hadis nakletmektedir. Ornegin
o, el-Bakara 2/177 ayetinin tefsirinde yaknlarmn sadaka verilmeye daha layik
olduklarindan dolay1, 6nce zikredildigini belirttikten sonra Peygamberden su iki hadisi
nakleder: “Miskin bir kimseye sadaka vermen bir sadakadir. Yakinlarina vermen ise iki
sadakadir. Ciinkii o, sadaka ve sila-1 rahimdir.”**' “Sadakalarmn en faziletlisi sana
diismanca davranan yakmlarma verdigin sadakadir“**®> Ayn1 ayetin tefsirinde, Allah’in
bu sekilde malm infak edilmesini zikrettikten hemen sonra zekat verilmesinin getirmesi,
malda zekat disinda bagka bir hakkin olduguna isaret etmez mi sorusuna sdyle cevap
verecegini belirtmistir: Bu muhtemeldir. Sa‘bi’nin malda zekat disinda hakkin oldugunu
sOyleyip bu ayeti okudugu rivayet edilir. Bunun, zekat sarf edilecek yerleri agiklamasi
ya da nafile sadakalar1 tesvik etmesi de muhtemeldir. Hadiste: Zekat biitiin sadaklar1
(yani vacipligini) neshetmistir*®®, denilmistir. Ayrica “Malda zekdt disinda hak

yoktur*®* hadisi nakledilmistir.**

7 Ornek igin bkz. Zemahseri, a.g.e., 1, 68, 69, 153

3% Bkz. Zemahserd, a. ge, 11, 285.

% Ornegin Zemahseri bir haber hakkinda merfu olarak rivayet edilmistir, yargisinda bulunmustur.
Zemabhseri, a.g.e., 1, 386.

40 Zemahserd, a.g.e., 111, 381.

! fbon Mace, a. g.e., Kitabu’z-Zekat, Babu Fadli’s-Sadaka, Hd. No: 1844, 1, 591; Tirmizi, a.g.e.,
Kitabu’z-Zekat, Babu’s-Sadaka ala Zi’l1-Karabe, Hd. No: 658, 111, 46.

402 Zemahserd, ag.e., 1, 217. Krs. Ibn Huzeyme, Ebubekr es-Siilemi Muhammed b. ishik, Sahihu Ibn
Huzeyme, (Nesr. Muhammed Mustafa el-A‘zami/I-IV), el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1970, Kitabu’z-
Zekat, Babu Fadli’s-Sadakati ala Zi’r-Rahm, Hd. No: 2386, IV, 78.

493 ed-Dérekutni, a.g.e., Kitabu’l-Esribe ve Gayriha, Babu’s-Saydi ve’z-Zebaihi ve’l-Et‘ime, Hd. No: 39,
IV, 281; Malik, Muvatta’, Kitabu’d-Dahaya, Babu’l-‘Akika, Hd. No: 661, II, 632.

d04 Beyhaki, Siinenu’I-Kiibra, Kitabu’z-Zekat, Babu’d-Delil ‘ald Men Edda Fardallahi, Hd. No: 7493, IV,
84; Ibn Mace, a.g.e., Babu Men Uddiye Zekatuhu Leyse bi Kenzin, Hd. No: 1789, I, 570.

495 Zemahseri, age,l,217.
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O, et-Tlr 52/24 ayetini s0yle yorumlar: “Bunlar, cennetlere has hizmetcilerdir.
Onlar tazelik konusunda daha saf ve daha giizel olduklarmdan dolay1 sedeflerinde sakli
inciler gibidir. Yahut onlar, depolanmistir. Ciinkii sadece kiymeti yiiksek olan degerli
seyler depolanir. Rivayete gore Katade’ye bunlar hizmetgiler, hizmet edilenler ya nasil
olur? denilince, o Hz. Peygamberin soyle dedigini nakleder: Nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, hizmet edilenin hizmetkara olan istiinliigli, dolunay gecesinde
aym diger yildizlara olan iistiinligii gibidir.*®® Yine Peygamberden soyle rivayet
edilmistir: En diisiik mertebedeki cennet ehli, hizmetciyle seslenip de kendisine bin
kapidan buyur, buyur diye cevap verilen kimsedir.*®’

Zemahseri, Ylnus 10/62-64 Aayetlerinin yorumunda miijdeden maksadm,
Allah’m onlarin yonetim ve bakimini iistlenmesi oldugunu sdyledikten sonra, ayetlerin
yorumuyla ilgili su hadisleri zikretmektedir: Said b. Cubeyr’den gelen rivayete gore
Peygamberimize, Allah’mm veli kullar1 kimlerdir? diye sorulunca Peygamberimiz,
goriilmeleri (yani tavirlari ve sdretleriyle) Allah’t hatirlatan kimselerdir,**® demistir. Hz.
Omer’in Peygamberden sdyle isittigi nakledilmektedir: Allah’m kullar1 icerisinde dyle
kullar vardir ki, peygamber ve sehit olmadiklar1 halde, kiyamet giiniinde Allah katindaki
mertebelerinden dolay1 peygamberler ve sehitler onlara gipta ederler. Ey Allah’in elgisi!
Onlarin kim olduklar1 ve amellerinin ne oldugu hakkinda bize haber ver! Umulur ki biz
de onlar1 severiz, denilince, Peygamberimiz, akraba olmadiklar1 ve aralarinda herhangi
bir mal aligverigi olmadig1 halde Allah i¢in birbirlerini seven bir topluluktur. Onlarin
yiizleri nurdur ve nurdan bir minber iizerindedirler. Insanlar korktugunda onlar
korkmaz, insanlar iziildigiinde onlar T{ziilmezler, cevabmi vererek bu ayeti
okumustur.*®’

Zemahseri’nin Kur’an’1 tefsir ederken su durumlarda, hadislerden yararlandigini
goruyoruz:

Zemahseri, ayetlere yiikledigi anlamlar1 desteklemek amaciyla hadislerden

istifade etmektedir. Bu baglamda o, Al-i Imran 3/97. ayetinin tefsirinde hacci terkeden

kimseye kaba davranmak iizere =~ +J > /kim haccetmese ifadesi yerine & 23 /Kim

inkar etse, ibaresini kullanildigin1 belirtmistir. Ona gore bundan dolayidir ki Peygamber

sOyle demistir: “Kim haccetmedigi halde dliirse dilerse Yahudi olarak, dilerse Hiristiyan

46 Zeyla‘i, a.g.e., 11, 329.

7 Zemahseri, el-Kesgdf, IV, 402. Hadis i¢in bkz. Zeyla‘i, a.g.e., III, 374.

%8 Hadis icin bkz. Taberani, M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 12325, XII, 13; Zeyla‘l, a.g.e., 11, 128.

499 Zemahseri, a.g.e., 11, 342. Krs. Eb David, a.g.e., Kitabu’l-icare, Babun fi’r-Rehn, Hd. No: 3529, 111,
311; Zeyla‘l, a.g.e., 11, 128.
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470

olarak 6lsiin” demistir.”” Yine o, en-Nisa’, 4/56. yetinde gecen ki3 S r”“u“ ifadesine

“onu diger derilerle degistiririz” anlamin1 yiiklemis, peygamberden “onlarin derileri her

471

giin yedi defa yenilenir’ soziinlin nakledildigini zikretmistir.”"~ Zemahseri, el-Maide

5/36 ayetinde gegen « | ;i) ifadesine, kendi nefisleri i¢in fidye kilmak amaciyla,

anlamin1 verdikten sonra bunun, azabin gerekliligini ve onlarin herhangi bir sekilde
bundan kurtulmalarma yol bulunmadigini goésteren bir temsil oldugunu belirtir.
Peygamberden soyle rivayet edilmistir: Kiyamet giinii kafire soyle denilir: Yeryiizii
dolusu altinin olsaydi da fidye olarak verir miydin? O da: Evet, der. Ona sdyle sdylenir:
Muhakkak ki bundan daha kolay1 senden istenmisti.*’*

Zemahgeri, ayetlerde gecen lafizlar1 izah ederken hadislere yer verir. Ornegin,

el-Enfil 8/60. ayetinde gegen 55 /kuvvet kelimesini, harpte miktariyla giiglenilen her sey

olarak yorumladiktan sonra ‘Ukbe b. Amir’in Peygamber minberdeyken soyle dedigini
isittigi nakleder: “Dikkat edin, kuvvet atmaktir”. Peygamber bunu {ii¢ defa

zikretmistir.*”? O, el-Bakara 2/155 Ayetinde gegen s lal sozciigiini, bela sirasinda

istircada bulunanlar olarak yorumlayarak soyle der: “Cilinkii istirca, teslim olma ve
boyun egmedir. Peygamberden soyle nakledilmistir: Kim musibet sirasinda istircada
bulunursa, Allah onun musibetini tedavi eder, sonunu giizellestirir ve razi olacag: salih
bir halef verir.*’* Rivayet edildigine gére Peygamberin ¢iras1 soniince > S u

/Biz Allah i¢iniz ve ona ddonecegiz, demistir. Bu bir musibet midir? denilince: Evet,

25475

miimine eziyet veren her sey musibettir, cevabin1 vermistir.”""” Miifessirimiz, el-Kevser

108/1. ayetinin tefsirinde ;5 ‘in cennette bir nehir oldugunu sdyledikten sonra, nazil

oldugu zaman Peygamberin s6z konusu ayeti okuyarak soyle dedigini zikreder:

Kevser’in ne oldugunu bilir misiniz? Rabbimin bana vadettigi cennette bir nehirdir.

410 Zemahseri, a.g.e., I, 382. Krs. ed-Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, (Nesr.
Fevvaz Ahmed-Halid es-Seb‘/I-II), Kitabu’l-Menasik, Babu Men Mate velem Yahuc, Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, Beyrut, H.1407/M.1987, Hd. No: 1785, 11, 45.

411 Zemahseri, el-Keggdf, 1, 512. ibn Hacer bu hadisi herhangi bir yerde bulamadigin1 séylemektedir. ibn
Hacer, el-Kafi, 1, 512.

472 Zemahseri, a. g.e., 1, 616. Krs. Buhari, a.g.e., Kitdbu’l-Enbiya, Babu Talabi’l-Kéafir el-Fidae bi Mil’i’l-
Ardi Zeheben, Hd. No: 6538, VIII, 112.

473 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 224. Krs. Ebu Déavud, Siinen, Kitabu’l-Cihad, Babun fi’r-Remy, Hd.
No:2516, II, 321; ibn MAce, a.g.e., Kitabu’l-Cihad, Babu’r-Remy fi Sebilillah, Hd. No: 2813, II, 940.

47 Tabarani, M ‘ucemu’lI-Kebir, Hd. No: 13027, XII, 255; Beyhaki, Su ‘ubu’l-Imdn, (Nesr. Muhammed
Said Zaglal/I-VII), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, H.1410/M.1990, 21. Bab, Faslu’l-Mesyi ile’l-
Mesacid, Hd. No: 9240, VII, 116.

475 Zemahseri, age., 1,205 Krs. Zeyla‘l, a.g.e., 11, 173 vd.
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Onda ¢okg¢a hayrr vardir.*’”® Yine Zemahseri, en-Nisa 4/3. ayetinin yorumunda gegen
|30 ifadesini Hz. Peygamberin, Hz. Aise’den gelen rivayete gore 1y),5U

/Zulmetmeyesiniz, diye tefsir ettigini hatirlatir.*’’

Zemabhseri, itikadi konular1 agiklarken hadislere deginmekle birlikte, 6zellikle
Mutezile’nin temel esaslarina aykir1 olan hadisleri kabul etmemekte veya temsil
kabilinden saymaktadir. Ornegin o, el-Bakara 2/26. Ayetinin yorumunda, Allah
hakkinda korku, yerme, degisme gibi durumlar caiz olmadigi halde nasil haya ile
vasfedilir? Nitekim Selman’in rivayet ettigi hadiste Peygamberimiz sdyle buyurmustur:
Allah diridir, comerttir. Kul ellerini kaldirdiginda, onlara hayir koymadan bos olarak
geri ¢evirmekten hayd eder,'’® denilmesine Zemahseri, ifadenin temsil iizere geldigini
belirtmekle cevap verir.*”> Zemahseri Yanus 10/26. ayetinin tefsirinde, miisebbihe ve

miicbire’nin 503 sézcliginiin Allah’t gormek anlaminda oldugunu zannettiklerini

sOylemistir. Ona gore iftira olan bir hadiste soyle gelmistir: Cennet ehli cennete

girdiginde kendilerine, Ey Cennet ehli diye seslenilir. Ortii kalkar ve Allah’a bakarlar.

Allah’a yemin ederim ki Allah onlara bundan daha giizel bir sey vermemistir.**
Zemahsgeri ilgili ayetleri aciklarken, fikhi konularla ilgili bir¢ok hadis

nakletmektedir. Ornegin o, el-Bakara 2/239 ayetinde gegen k.5l ilal /orta namazla

ilgili Peygamberimizin, Ahzab/Hendek harbi giinlerinde, bizi orta namazdan,- ikindi
namazindan alikoyanlarm- Allah kalplerini ve hanelerini atesle doldursun®', sdyledigini

482

zikretmektedir.™~ Miifessirimiz, es-Saffat 37/107. ayetin tefsirinde ..ke sdzciiglinil iri

ciisseli ve tavli olarak tanimladiktan sonra bunun kurbanda siinnet oldugunu belirtmistir.
Buna delil olarak da “Kurbanlarmizi kaliteli tutunuz. Cilinkii onlar sirat iizerinde sizin

bineklerinizdir” hadisini zikreder.*’ Zemahseri, el-Bakara 2/228. ayetinde gegen -3

476 Zemahserd, a. g.e., IV, 801. Hadis i¢in bkz. Beyhaki, Siinenu’I-Kiibra, Kitabu’s-Salat, Babu’d-Delili ala
Ma Cemaathu’s-Sahabe, Hd. No: 2475, 11, 43; Ebt David, a.g.e. Kitabu’s-Salat, Babu Men Lem Yera’l-
Cehre bi Bismillahirrahmanirrahim, Hd. No: 784, 1, 286; Zeyla‘i, a.g.e., IV, 304 vd.

417 Zemahserd, a.g.e., I, 457. Krs. ibn Hibban, Sahih, Kitabu'n-Nikah, Hd. No: 4029, IX, 338; Zeyla‘i,
age.,1, 280 vd.

78 Hadis i¢in bkz. Tirmizi, a.g.e., Kitabu’d-Da‘avat, Babun fi’d-Duai’n-Nebiyyi, Hd. No: 3556, V,556;
Beyhaki, Siinenu’l-Kiibra, Kitdbu’l-Hayd, Babu Ref*i’l-Yedeyni fi’l-Kunti, Hd. No: 2965, 11, 211.

47 Tbn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 117.

480 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 331. Ehlisiinnete gore bu hadis sahihtir. Bkz. Ibn Mace, a.g.e., Babu fi Ma
Enkereti’l-Cehmiyye, Hd. No: 87, I, 67; Tirmizi, a.g.e., Kitdbu Tefsiri’l-Kur’an, Babu Ve Min Sireti
Yinus, Hd. No: 3105, V, 286.

8! Hadis i¢in bkz. Tirmizi, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Babu ve Min Sireti’l-Bakara, Hd. No: 2984,
V, 217; Taberani, M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 793, XXIII, 341.

82 Zemahserd, age.,]l,283.

3 Zemahseri, a.g.e., IV, 53. Hadis igin bkz. Zeyla‘i, a.g.e., I1I, 176 vd.
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sozciigiiniin '3 veya < kelimelerinin ¢cogulu oldugunu belirttikten sonra, s6z konusu

kavrami hayiz anlamimda yorumlar. Ona gdre bunun delili de Peygamberimizin su
sozleridir: “Hayiz giinlerinde namazi birak”*®* “Cariyenin talak: iki talaktir. iddeti ise
iki hayizdir.”*® Peygamberimiz bu son ifadesinde iki temizlik dénemidir,

dememistir. **

Zemahseri, Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, baglarinizi meshedip, topuklara kadar
ayaklarinizi yikaymn...(el-Bakara, 2/6) ayetinin yorumunda, ayetin zahiri, abdestli ve
abdestsiz olan namaza kalkan herkese abdesti vacip/farz kilmaktadir. Bunun nedeni
nedir? diye soruldugunda soyle cevap verecegeni belirtir: Emrin viicub i¢in olmasi
ihtimal dahilindedir. Bu durumda hitap sadece abdestsiz olanlara has olur. Yahutta emr
nedb i¢indir. Nitekim bu konuda Hz.Peygamberden su hadis nakledilmistir: Kim temiz
oldugu halde abdest alirsa kendisine on hasene vardir.**’ Peygamberin her namaz igin
abdest aldig1 rivayet edilmistir. Fetih glinii Peygamber mestler iizerine meshedip bir
abdestle bes vakit namaz kilinca, Hz. Omer kendisine daha dnce yapmadigim bir seyi
yaptin demistir. Bunun {izerine Peygamberimiz: Bilerek yaptim, ey Omer! cevabini
vermistir. Peygamberimiz bu durumun caiz oldugunu agiklamak istemistir.**®

Zemahseri, her siirenin sonunda o slrenin faziletine iligkin sahih olup olmayisma
bakmaksizin bir hadis zikretmektedir. Bu baglamda o, Hz. Peygamberden “Kim Tahrim
siresini okursa Allah ona Nasuh tovbesi verir” séziiniin nakledildigini aktarir.*® O,
Tevbe slresinin sonunda Peygamberden soyle bir hadisin nakledildiginiz zikreder:
Berae ve Kulhuvallahu Ehad siresi disinda Kur’an bana ayet ayet ve harf harf inmistir.
Bana indigi zaman bunlarla beraber yetmis bin saf melek vards.*”

Ibn ‘Atiyye de Kur’an ayetlerini aciklamak iizere hadislere gokga basvurur.
Bununla birlikte o, cogunlukla senetlere yer vermez. Cok az, hadis tahricinde bulunarak

491

hadis ravilerini zikreder.” Bazen ise hadisi rivayet eden sahibinin admi vermekle

84 Benzer hadis icin bkz. Beyhaki, Siinenu’l-Kiibrd, Kitabu’l-Hayd, Babu’l-Miistehadati izA Kanet
Miimeyyizeten, Hd. No: 1446, I, 324, Taberani, M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 895, XXIV, 360.

5 Hakim, el-Miistedrek, Kitabu’t-Taldk, Hd. No: 2082, II, 223; Eba David, a.ge., Kitabu’t-Taldk,
Babun fi Siinneti Talaki’l-‘Abd, Hd. No: 2191, II, 223.

¢ Zemahserd, a.g.e., I, 267 vd.

487 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, Kitdbu’t-Tahare, Babu Tecdidi’l-Vudi, Hd. No: 739, 1,162; Tirmizi,
a.g.e., Kitdbu’t-Tahare, Babu’l Vudii li Kiilli Salatin, Hd. No: 59, 1, 87.

% Zemahserd, el-Kegsdf, I, 597, bkz. Zeyla‘i, a.g.e., 1, 380-382.

9 Zemahseri, a.g.e., IV, 561. Ibn Hacer, bu hadisi S‘alebi ve ibn Murdiveyh’in Ubey b. K‘ab’a isnad
ederek tahric ettiklerini belirtir. Ibn Hacer, el-Kdfi, IV, 361.

0 Zemahseri, a.g.e., 11, 314. ibn Hacer, S‘alebi’nin bu hadisi zayif bir isnadla Hz. Aise’den naklettigini
belirtmektedir. ibn Hacer, a. ge., 11, 314.

1 1bn Atiyye, a.g.e., 11, 106.
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yetinir.*> ibn ‘Atiyye’nin kullandig1 hadisleri tahric etmek i¢in miistakil bir ¢alisma
yapilsa, Ibn ‘Atiyye’nin ne kadar biiyiik bir hadis birikimine sahip oldugu ortaya
cikacaktir.

Miifessirimiz, hadisle delil getirdiginde &3t a0, »a\ d gy B S ;j gibi kaliplar1 sik
sik kullanir.*® ve bazi ayetlerin tefsirinde rivayet edilen hadislerin metnine yer
vermeksizin, Buhari, Miislim’de gectigi iizere deyip sadece isarette bulunur. Ornegin, o,
Taha 20/129. ayetinin tefsirinde ~Y/kavraminmn yorumunda insanlarmn ihtilaf ettigini
sOyleyerek bu konudaki goriisleri nakleder. Bunlardan birine gére de Buhari’de gectigi
iizere ecelden maksadin Bedir giinii oldugunu belirtir.***

Zayif hadislerle ilgili Ibn ‘Atiyye nin ii¢ gesit tavir takindigin1 gérmekteyiz:

a-Zayif hadislerden yiiz c¢evirerek bu ¢esit hadisleri zikretmeden onlara isaret etmekle
yetinmistir. Ornegin, Ibn ‘Atiyye, Al-i ‘imran 3/96. ayetinin yorumunda soyle der:
Ayette gegen ilk ev konusunda miifessirler ihtilaf etmistir. Bir topluluk, yeryiiziinde
miibarek ve hidayet kaynagi olarak yapilan ilk evin Bekke’deki beyt oldugunu, ancak
konulus itibariyle miibarek ve hidayet olmayan baska evlerin bulundugunu belirtmistir.
Bir topluluk ise yeryiiziinde yapilan ilk evin Kabe oldugunu, yerin onun altinda
yayildigini sdylemislerdir. Daha sonra ibn Atiyye, bu konuda yerin diizeltisi, Adem’in
yaratilip cennetten indirisiyle ilgili bir cok kissa ve hadis rivayet edildigini, senedinin
zayifligidan dolay zikretmeyip terk ettigini, ifade etmistir.*”
b- Zayif hadisleri zikretmistir. Ancak o hadisin zayifligina isaret ederek zayiflik
nedenini agiklanustir. Bazense hadisin sahih olmayisinin nedenini agiklar. Ibn ‘Atiyye,
el-Fetih 48/29. ayetinin tefsiriyle ilgili “Kimin gece namazi artarsa gilindiiz yiizii
giizellesir”®® hadisini zikrederek senet zincirinde Sabit b. Musa’min bulunmasmdan
dolay1 hadisin galat oldugunu belirtir.**’

Ibn ‘Atiyye, Al-i ‘Imra 3/97. Ayetinin yorumunda yola gitmeye gii¢ yetirmenin
nasil gergeklestigi konusunda insanlarin ihtilaf etti§inin naklederek soyle der: Omer b.

Hattab, ibn ‘Abbas, ‘Ata, Said b. Cubeyr’e gore bu, yiyecek ve binege sahip olma

2 Ornek i¢in bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1,37, 60,1V, 114.

3 Jon Atiyye, a.g.e., 1,95, 108, 178, 433, 111, 537, IV, 27.

% Jbn “Atiyye, a.g.e., IV, 69.

3 1bn “Atiyye, a.g.e., 1,474.

#° Elbani ibn Mace’nin kitabma yazdig1 zeylinde bu hadisin zayif oldugunu séylemistir. Hadis i¢in bkz.
Ibn Mace, a.g.e., Kitabu Ikdmeti’s-Salat ve’s-Siinneti Fiha, Babu Ma Cae fi Kiyami’l-Leyl, Hd. No:
1333, 1, 422; Beyhaki, Su ‘ubu’l-Imdn, Kitabu’s-Salat, Babu Fadli’l-Ezan ve’l-ikime, Hd. No: 2830, IV,
471.v

7 1bn “Atiyye, a.g.e., V, 139.
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halidir. Taberi’nin, Hasan>Ibrahim b. Yezid el-Hri yoluyla rivayet ettigine gore, Hz.
Peygamber bu ayeti okuyunca bir adam soyle demistir: Ey Allah’in elgisi! Yol(a
cikmaya giic yetirmek) nedir? Peygamberimiz de “yiyecek ve binektir”, cevabini
vermistir.®® Taberi, Peygamberimizden Ali b. Ebi Talib’in soyle dedigini senediyle
rivayet eder: Kim yiyecek ve binege sahip olur da haccetmezse Yahudi veya Hiristiyan
olarak 6lmesi onun aleyhine degildir.*” Abdurrezzak, Siifyan>ibrahim b. Yezid el-
Hari>Muhammed b. ‘Abbad b. Ca‘fer>Ibn Omer yoluyla sdyle rivayet etmistir: Bir
adam Peygamberimize gelerek sOyle demistir: Yol(a ¢ikmaya gii¢ yetirmek) nedir?
Peygamberimiz de “azik ve binektir” cevabmi vermistir. Ibn ‘Atiyye bir kavmin bu
hadisi zayif kabul ettigini belirterek nedenini sdylece agiklamustir: Ciinkii Ibrahim b.
Yezid el-Hori hakkinda Ibn Main ve digerleri ileri geri konusmustur. Hadisin,
ibrahim’in tarikine ihtiyaci yoktur.’*
c-O bazen, zayif olduguna isaret etmeksizin zayif hadisle istishatta bulunmustur. ibn
‘Atiyye, el-Bakara, 2/255. ayetinin yorumunda sdyle der: Ebli Hureyre’nin soyle dedigi
rivayet edilmistir: Peygamberimizin minberde Hz. Musa’yla ilgili sunlar1 hikaye ettigini
isittim: Hz. Musa’nin zihninde Allah uyur mu? sorusu belirince, Allah ona bir melek
gonderdi. Melek onu {i¢ defa uyuttu. Sonra her elinde bir tane olmak {izere ona iki testi
vererek onlar1t muhafaza etmesini emretti. Hz. Musa uyumaya baslaynca elleri
neredeyse birlesti. Sonra uyanarak ellerinden birini digerinden uzaklastirdi. Sonunda
uyuyunca elleri birbirine ¢arpt1 ve testiler kirildi. EbG Hureyre, Allah’mn bununla, eger
uyursa goklerin ve yerin tutunamayacagma iliskin drnek verdigini ifade etmistir.”"!

Ibn ‘Atiyye’nin zikretmis oldugu, Ebli Hureyre’den rivayet edilen bu hadis bazi
alimlere gore zayiftir. Kurtubi sdyle demistir: Beyhaki’nin de i¢inde bulundugu alimler

*%2 Tbn Kesir, hadisin garip oldugunu, daha dogrusu merfu

hadisi zay1f kabul etmislerdir.
degil Israiliyattan oldugunu sylemistir."

Ibn ‘Atiyye de Zemasheri gibi bazen ayn1 Ayetin yorumunda birden fazla hadis
kullanmaktadir. Ornegin o, YGnus 10/128. Ayetinde gegen Allah’in veli kullarindan

maksadin, ibadet ve taate devam eden miiminler oldugunu sdyledikten sonra, ayetin

*% Elbani ibn Mace’nin kitabina yazdig1 zeylinde bu hadisin zayif oldugunu séylemistir. Bkz. ibn Mace,
a.g.e., Kitdbu’l-Menasik, Babu Ma Ycibu’l-Hacce, Hd. No: 2897, 11, 297.

P Taberi, a. ge., VL 39.

% {bn “Atiyye, el-Muharrar, 1, 477 vd.

1 fon ‘Atiyye, a.g.e., 1, 340 vd. Hadis i¢in bkz. EbG Ya‘la, Ahmed b. Ali, Miisnedu Ebi Ya‘ld, (Nesr.
Hiiseyin Selim Esed/I-XIII ), Daru’l-Me’mun li’t-Turas, yy., 1984, Hd. No: 6669, XII, 21.

02 Kurtubd, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur’an, (Hisam Semir el-Buhari/I-XX), Daru’l-‘Alemi’l-Kutub, yy.,
2003, 111, 279.

°% bn Kesir, Tefsir, 1, 269.
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zahirine gore, iman edip miittaki olan kimselerin bu kavramn igine girdigini belirtir.
Daha sonra ise konuyla ilgili Peygamberden su iki hadisi nakleder: Rivayete gore,
Peygamberden Allah’in veli kullar1 kimdir, diye sorulunca: onlar1 gordiigiiniizde Allah’1
hatirladigimiz  kimselerdir,”®  demistir. Yine Hz. Omer’den gelen rivayete gore
Peygamberimiz sdyle demistir: Allah’in kullarindan 6yle kullar vardir ki, sehit ve
peygamber degillerdir. Ama sehitler ve peygamberler onlarin Allah katindaki
makamlarina gipta ederler. Onlar kimlerdir? Ey Allah’in elgisi diye sorduklarinda,
“Allah i¢in birbirini seven ve bir araya gelen kimselerdir. Onlar1 ne yakinliklar1 ne de
alip verdikleri mal bir araya getirmez” demistir.’"”

Ibn “Atiyye, Al-i ‘Imran 3/134. ayetinin yorumunda L& lafzinin _Z2é sozciigiiyle

olan iligkisini acgikladiktan sonra Peygamberden insanin ofkesini yutup, kizgmlik
sirasinda kendi nefsine hakim olmasiyla ilgili hadislerin geldigini belirtir. Nitekim bu
davranis en biiyiik ibadetlerden ve nefisle cihat etme kabilinden fiillerdir. “Giiglii olan

giireste degil, kizgmlik aninda kendine hakim olan kimsedir*"

, “Allah i¢in kinini
yutmasindan daha hayirli ve daha sevapli kisinin yutuverdigi herhangi bir yudum
yoktur””” hadisleri bunlardandir. Ebti Hureyre Peygamberin soyle dedigini rivayet
etmektedir: infazma gii¢ yetirebildigi halde &fkesine hakim olan kimseyi, Allah iman ve
emniyetle doldurur.”*®

Buna gore Ibn ‘Atiyye’nin sahih hadislerden onemli &lgiide istifade ettigini
sOylebiliriz.. Ancak onun tefsiri de biitiinliyle zayif hadislerden uzak kalamamuigtir.
Miifessirimizin eserinde izledigi slinnetle tefsir etme metodunu sdylece 6zetleyebiliriz:

Herhangi bir ayet hakkinda Peygamberden sahih bir rivayet geldiginde O, ayeti
bu rivayetin 15181 altinda agiklar. Bu baglamda ibn ‘Atiyye, et-Tevbe 9/80. Ayetinde

ecen 4 &S U %y gl TS ifadesinin iki anlama gelebilecegini sdyler. Birincisi, lafiz
g y ,

emirdir, sart anlami igerir. Yani ister onlar i¢cin af dile ister dileme, Allah onlar1
affetmeyecektir. Boylelikle, “Ister goniillii ister zoraki verin, verdikleriniz hichir zaman

kabul edilmeyecektir...”(et-Tevbe, 9/53) ayetindeki kullanilan ifade tarzi burada da

% Bkz. Se‘alibi, a.g.e., II, 183.

%% fbn “Atiyye, a.g.e., 111, 128. ibn Kesir bu hadisinin isnadmnin diizgiin oldugu gériisindedir. ibn Kesir,
Tefsir, IV, 278. Ayrica bkz. Ebii David, a.g.e., Kitdbu I-Icdre, Babu’n Fi’r-Rehn, Hd. No: 3529, 111, 311.
3% Buharj, a.g.e., Kitibu’l-Cum‘a, Babu’l-Hazar mine’l-Gadab, Hd. No: 6114, VIIL28; en-Neysabiri,
Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, (I-VIII), Kitabu’l-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, Babu Men Fadlike
Yemliku Nefsehu Indel-Gadab, Beyrut, ts., Hd. No: 2609, VI, 2014.

*07 et-Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, Hd. No: 7282, VII, 205.

% fbn “Atiyye, a.g.e., I, 509 vd. Hadis i¢in bkz. Ebu David, Siinen, Kitabu’l-Edeb, Babu Men Kezeme
Gayzen, Hd. No: 4780, TV,394.



113

kullanilmistir. Taberi, bu goriisii tercih etmistir. Ikinci goriise gore ise lafiz
tahylr/muhayyer birakma anlami icermektedir. Yani dilersen affedilmelerini iste,
dilersen isteme, demektir. Ancak daha sonra Allah Peygamberine yetmis defa
affedilmelerini istese bile onlar1 affetmeyecegini bildirmistir. Ibn ‘Atiyye Peygamberin
aciklamasindan ve soziinden dolay1 ikinci anlamin daha sahih oldugunu belirtmistir. O,
daha sonra, bu konuyla ilgili su hadisi zikreder. Omer b. Hattab bu ayetin inisinden
sonra Peygamberin Allah’tan miinafiklarin affedilmesini istedigini duyunca der: Ey
Allah’m elgisi! Allah, affetmeyecegini sana bildirdigi halde miinafiklarm affedilmesini
mi diliyorsun. Peygamberimiz de: Allah, beni muhayyer birakti, ben bunu tercih ettim.
Eger bilsem istigfardaki yetmis sayisi artirdigimda Allah onlar1 affedecek artiririm,
cevabmi verir. Hz. Omer’in Peygamberle buna benzer bir sdylesisi, Peygamberimizin
Abdullah b. Seliil iizerine cenaze namazi kilmak istemesi vaktinde de gergeklesmistir.”"
el-Hicr 15/17. ayetinin yorumunda, ibn ‘Atiyye, semanm korunmasinin sahih hadislere
gore, yildizlarin atimasiyla gergeklestigini soyleyerek Peygamberimizin sdyle
buyurdugunu belirtir: Seytanlar, boliik boliik goge yaklasir. Asi olan, onlardan ayrilir.
Yiikselerek gogii dinler. Yildizlarla taglanir. O yanar bir halde kendi arkadaslarina, falan
seyin durumu soyle soyledir, der. Diger seytanlar bu soézleri ¢ogaltarak kahinlere
ulastirirlar. Kahinler de aldiklarmna yiizlerce kelime katarlar’'°ibn ‘Atiyye, Peygamberin
hadislerinde, taglamanin cahiliyede oldugunu ancak, Islam ddneminde bunun
siddetlendigini ve gogilin tam olarak korunduguna isaret eden ifadelerin bulundugunu
soyler.”!!

Ibn ‘Atiyye ayetlerde yer alan sdzciikleri agiklarken zaman zaman hadislere
basvurur. O, Al-i ‘Imran 3/97. ayetinde gegen Jedl sOzeligiiyle ilgili seleften gelen
goriisleri zikrettikten sonra Taberi’nin Ibrahim b. Yezid el-Havzi yoluyla, Peygamber
bu ayeti okuyunca bir adamin soyle dedigini naklettigini belirtir: JWJ\ /yol nedir? Ey

Allah’m elgisi! Peygamberimiz de binek ve aziktir, demistir. Ibn ‘Atiyye, bu hadisin
baz1 kimselerce zayif kabul edildigini ancak Ibrahim tarikiyle hadisin zayifliktan

kurtuldugunu  sdylemistir.”'> Miifessirimiz, el-Me‘aric 70/19. Ayetinde gegen ¢ ,ix

39 ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, 111, 64. Hadis i¢in bkz. Suylti, Durru’l-Mensur, IV, 254; Taberi, a.g.e.,
X1V, 397.

1% Taberd, a.g.e., XVII, 78; S “alebi, el-Kesf vel-Beydn, V, 333.

> ibn “Atiyye, a.g.e., 111, 354.

12 fbn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 477 vd. Hadis i¢in bkz. Tirmizi, a.g.e., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, Babu Ma
Cae fi Streti Al-i ‘Imran, Hd. No: 2998, V, 225; Ibn MAce, a.g.e, Kitabu’l-Menasik, Babu M4 Yicibu’l-
Hacce, Hd. No: 2897, 11, 967.
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sOzciigiiniin korkular ve beklentiler sirasinda insana ariz olan 1stirap, merak ve endise
anlaminda oldugunu belirttikten sonra Peygamberin su hadisinin de bu anlamda
oldugunu soyler: insanlarm en serlisi cimri ve kaygili olandir.’”® O, ez-Ziimer 39/9.

ayetin yorumunda, Ebd Said el-Hudri’nin rivayetine gore Peygamberin <41 sozciigiinii

taat olarak agikladigini nakleder.’'*
Ibn “‘Atiyye, fikhi hiikiimleri agiklarken yine Peygamberin hadislerine

bagvurmaktadir. Ornegin miifessirimiz, el-Bakara 2/222. dyetinin tefsirinde _s «t.J31 1,0 ;’;u
uazl\ / hayizliyken kadinlardan uzaklasin ifadesini onlarla cima etmekten uzak durun

seklinde yorumlamistir. Ciinkii Peygamberimizin bir kimsenin, hayizli kadinmin izarmi
baglayip iist taraflardan faydalanabilecegini belirttigini sdyler. ibn ‘Atiyye bu konuda
en sahih goriisiin bu oldugunu belirtir. Nitekim Ibn ‘Abbas, Surayh, Said b. Cubeyr,
Malik ve biiyiik bir 4lim grubu bu goriistedir. Ibn ‘Atiyye, ibn ‘Abbas ve ‘Ubeyde es-
Selmani’den kadin hayizlandiginda esinin onun yatagindan ayrilmasi gerektigine iliskin
gelen goriisleri saz olarak degerlendirmistir.’'® Yine o, el-Bakara, 2/187 ayetinde gegen

Ll Lsdi (S0 5 is ifadesiyle ilgili goriisleri naklettikten sonra biitiin alimlerin

sOylediklerinden maksadin, giindiiziin beyazlig1 ve gecenin karanligi oldugunu belirtir.
Nitekim Peygamberin meshur hadisinde ‘Adi b. Hatim’e sOyledigi séziin metni de
budur. ibn ‘Atiyye, vaktin agiklanmasimnin ihtiyag anina tehir edildigini sdyler. ‘Adi b.
Hatim iki ipligi yastigmmin altina koydugundan Peygambere haber verince,
Peygamberimiz: senin yastigin cidden kalinmis, demistir. Peygamberin ona soyle dedigi
de rivayet edilmistir: Sen genis/kaln boyunlusun. Iyice ortaya ¢ikmasi sonucu orucun
vacip oldugu smirin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Cumhura gore bu sinr,
sahih hadislerde gegen ufukta sagdan ve soldan yayilmaya baslayan fecirdir.”'°

Ibn “Atiyye, baz1 ayet ve sirelerin faziletine iliskin ¢esitli hadisler nakletmistir.
el-Bakara 2/255 ayetinin -yani Ayete’l-Kiirsi’nin- Kur’an ayetlerinin efendisi oldugunu

sOyledikten sonra, hadiste, bu ayetin Kur’an’in iicte birine denk geldiginin, gecenin

1 fon “Atiyye, a.g.e., V, 368. Benzer hadis i¢in bkz. Eba David, a.g.e., Kitabu’l-Cihad, Babu fi’l-Ciireti
ve’l-Ciibni, Hd. No: 2513, II, 320.

>4 {bn “Atiyye, a.g.e., IV, 523. Hadis i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1, 397.

13 ibn “Atiyye, a.g.e., I, 298. Konuyla ilgili rivayetler icin bkz. S‘alebi, el-Kesf ve I-Beydn, 1, 208.

1% fon “Atiyye, el-Muharrar, 1, 256. ilgili hadisin metni igin bkz. Buhari, Sahih, Babu Vekulu Ves’rebu,
Hd. No: 4510, VI, 26.
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basinda bunu okuyan kimseye seytann yaklasmayacagmmn zikredildigini belirtir.”"’
Yine ibn ‘Atiyye, el-Kehf sfiresinin Kur’an’in en faziletli stiresi oldugunu belirttikten
sonra, Peygamberimizin su soziinii aktarir: Size yer ve gokler aras1 kadar biiylik olan ve
okuyan kimsenin ecrinin bu sekilde biiyiik oldugu stireden haber vereyim mi? Bu, hangi
stiredir, Ey Allah’1n elgisi? dediklerinde Peygamberimiz s0yle buyurdu: Kehf siresidir.
Kim cuma giinii bu stireyi okursa, o giinle diger cuma ve daha sonraki ii¢ giin arasinda
islemis oldugu giinahlar1 affedilir. Enes’in rivayetinde, kim Kehf’i okursa, yerle gok
arasinda kendisine bir nur verilir ve kabir fitnesinden korunur, denmistir.”'® ibn “Atiyye,
el-Bakara siiresinin sonunda Ebi Mes‘tid Akabe b. Amr’in Peygamberden soyle rivayet
ettigini belirtir: Kim, gecede Bakara slresinin sonundaki iki ayeti okursa ona yeter.
(Yani gecenin degerlendirmesi i¢in yeter.)Yine Peygamberin sOyle dedigi rivayet
edilmistir: Bana, arsin altindaki hazineden verilen, Bakara Siresi’nin sonundaki su
ayetler, benden once kimseye verilmedi.’"’

Ibn ‘Atiyye, itikad konularm aciklarken, hadislere bagvurmaktadir. O el-En’am
6/103. ayetinin yorumunda Allah’in goriilecegine iliskin ag¢iklamalariyla birlikte,
“Rabbinizi Bedir giinii, ay1 gordiigiiniiz gibi kiyamette goreceksiniz “hadisini
zikretmektedir.** O, el-Miiddessir 74/48. ayetinin tefsirinde Allah’in sefaat edicilerin
sefaatinin inangsizlara fayda vermedigini haber verdigini belirtir. Bu ifadeden sefaat
edicilerin oldugu meydana ¢ikar. Ibn ‘Atiyye, bu mananin dogruluguyla ilgili hadislerin
oldugunu belirtir. Nitekim Peygamberimiz soyle buyuruyor: Melekler sefaat ederler.
Sonra peygamberler, sonra alimler, sonra sehitler sonra ise salihler sefaat ederler. Sonra
Allah goyle der: “Kullarim sefaat ettiler. Sonra merhamet edenlerin merhametlisinin
sefaati kald1”. imani olan kimse ateste kalmaz. **'

Yukaridaki ifadelerden anlasildig: iizere, hem Zemahseri hem de ibn ‘Atiyye,

Kur’dn’in Kur’an’la tefsirinden sonra rivayet tefsirinin en Onemli sekli sayilan

I {bn “Atiyye, a.g.e., I, 340. Hadisler i¢in bkz. Eba David, a.g.e., Kitabu’l-Vitr, Babu M Cae fi Ayeti’l-
Kiirsiyyi, Hd. No: 1462; Tirmizi, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, Babu Fadli Sureti’l-Bakara, Hd. No:
2878, V, 157.

18 ibn ‘Atiyye, a.g.e., III, 495. Hadis i¢in bkz. Tabarani, M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 443, XX, 197,
Tirmizi, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, Babu M4 Cae fi Fadli Streti’l-Kehf, Hd. No: 2885, V, 161.

31 ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 395. Hadisler i¢in bkz. EblG David, a.g.e., Kitabu Sehri Ramadan, Babu
Tehzibi’l-Kur’an, Hd. No: 1399, 1, 528; Tirmizi, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, Babu Ma Cae fi Ahiri
Streti’l-Bakara, Hd. No: 2881, V, 159; Buhari, a.g.e., , Babu Men Yerd Be’sen en Yekile Strete’l-
Bakara, Hd. No: 5040, VI, 194.

> {bn “Atiyye, a.g.e., I1,330. Hadis igin bkz. Ebu David, Siinen, Kitabu’s-Siinne, Babun fi’r-Rii’ye, Hd.
No: 4731, 1V, 374; ibn Mace, a.g.e., Kitabu Fediili’s-Sahabe, Babu Fima Enkereti’l1-Cehmiyye, Hd. No:
177, 1, 63.

321 fbn ‘Atiyye, a.g.e., V, 399. Hadis i¢in bkz. Tabarani, M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 9761, 1X, 354; ibn
Ebi Seybe, Musannaf, Kitabu’l-Fiten, Babu Ma Zukire f1 Fitneti’d-Deccal, Hd. No: 12, XV, 194.
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Kur’an’m Peygamberin soziiyle tefsir edilmesi metoduna bagvurmayir ihmal
etmemiglerdir. Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri bu yoniiyle Zemahseri’nin eserine iistiinliik arz
etmektedir. Her iki alim hadislere bagvurmalarmna ra§men ¢ogu zaman rivayetlerin
senetlerini zikretmezler ve hadis tahricinde bulunmazlar. Ibn ‘Atiyye nadiren de olsa
hadis ravilerini zikreder. Bazen sadece hadisi rivayet eden sahabenin ismini vermekle

yetinir. O hadisleri naklederken genelde 1™ J6 & &1 J 2, 22 &) , w3 gibi ifadeler

kullanir. Bazen de hadisi anlamiyla rivayet eder. Ibn ‘Atiyye zayif hadislerle ilgili soyle
davrandigin1 goriiyoruz: Ya konuyla ilgili hadislerin bulundugunu ama zayif
oldugundan dolay1 yiiz ¢evirdigini soyler, ya zayif hadisi zikreder ve zayiflik nedenini
aciklar. Ya da zayif hadisi alintiladigi halde s6z konusu hadisin zayif olduguna
deginmez. Zemahser1 ise zikrettigi hadisler hakkinda hemen hemen hi¢ degerlendirmede
bulunmamistir. el-Kessaf’in hadisleriyle ilgili “el-Kafi’s-Safi fi Tahrici Ehadisi’l-
Kessaf” isimli eseri yazan Ibn Hacer’in ifadelerine baktigimizda onun bircok zayif ve
hatta mevzu hadisler kullandigin1 goriiyoruz. Ancak Zemahseri, ¢ok az da olsa falan
hadis sahih ise, Allah sahihligini daha iyi bilir tabirlerini kullanarak bazi hadislerin
sthhatinin siipheli olduguna géondermede bulunmus, bir iki yerde falan kimsenin hadisi

merfudur, demistir. Zemahseri de ibn ‘Atiyye gibi hadisleri naklederken &1 J,., J6 , 3,
ol 41 J52) = &4, benzeri ifadelere yer verir.

Ayrica, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye, ayete yiikledikleri anlami te’yid etmek,
ayetlerdeki lafizlar1 agiklamak, fikhi ve itikadl konulara deginmek, niizul sebeplerini
beyan etme amacli hadislerden yararlanmigtir. Zemahseri her slirenin sonunda stirenin
faziletine iliskin hadisler nakletmektedir. ibn Hacer’e gére bunlarm ¢ogunun ash yoktur.
Bu tip rivayetlerin senedinde kizble itham edilmis raviler vardir. Ibn ‘Atiyye ise daha
cok stirelerin faziletlerine iliskin sahih olan hadislere az yer vermekte, sahih olmayani
ise hemen hemen hi¢ kullanmamaktadir. Her iki miifessir de bazi ayetlerin yorumunda

tek hadisle yetinmeyerek bir¢ok hadis zikrederler.

2.1.4. Ayetleri Niiziil Sebepleriyle Tefsirleri

Sebeb-i niizuldan maksat ayetin, vukuu giinlerinde hiikmiinii aciklamak {izere

indigi seylerdir. Ornegin bir olay meydana gelir veya Peygambere bir soru sorulur. Bu
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olay veya sorunun cevabiyla ilgili ayet iner. Daha sonra bu ayetin sebebi niizulu soyle
soyledir, denilir.”*

Her bir ayetin inis sebebi var midir? Dogru olan bircok ayetin tefsirinin, sebeb-i
niizule dayanmadigidir. Biitiin ayetlerin niizQl sebeplerinin bulunmadigi, aksine bazi
ayetlerin sebeplere bagh olarak indigi kesin olarak bilinmektedir. Nitekim bazi ayetler
baslangicta inmis, inang ilkelerini ve islam zaruriyatlarmi agiklamustir.>

Sebeb-i niizll bilgisinin, indigi ayetlerin anlagilmasina yardime1 olmasindan 6te
birgok faydasi vardir. Bunlardan birkagini zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz:
Sebeple lafiz umumi olmasina ragmen onu tahsis eden bir delil olusur. Baz1 ayetlerin
gercek anlamlarma vakif olarak, tevehhiim edilen igkaller ortadan kaldirilir. Hasr
tevvehiimii giderilir. Kendisi hakkinda ayetin inmis oldugu kimsenin ismi bilinerek bu
konudaki miibhemlik izale edilir. Bu sekilde siipheli olan kimse siipheli olmayandan
ayrilmis olur.”*

Esbab-1 niizlll konusuyla ilgili meshur bir kural vardir. Sebebin hususiligine
degil, lafzin umumiligine itibar edilir. Ancak bu umumi kural, lafizlarin tahsis
edildigine dair bir delil oldugunda, ayetin tahsis edilip 6nceki hali iizerine kalacagi
prensibiyle daraltilmistir. Boylelikle bu ayetin hiitkmii sadece inmis oldugu olay veya
kimseye 6zgii olarak kalmaya devam eder.’” Dolayisiyla dyetin hiikkmii sadece inmis
oldugu sebeple sinirl degildir. Aksine, ayetin lafziyla rtiisen ve onun niteligini igeren
tiim durumlara da yoneliktir. Ornegin zihar ayeti, Evs b. Samit’in hanimi Havle binti
Sa‘lebe’ye 0zgii degildir. S6z konusu hiikiim, bu konuda gelen ayetlerin lafizlarina
gdre, hanimini zihar yapan biitiin erkekleri kapsar. >*°

Zemahseri de her miifessir gibi, Kur’an ayetlerini yorumlarken, -yukarida ifade
ettigimiz dneminden olsa gerek-, niizul sebeplerine ¢ok¢a bagvurmaktadir. O, genelde

niizul sebeplerini J5 fiili ve tiirevleriyle ifade etmis, bazense s6z konusu olay1 rivayet

seklinde zikretmistir. Miifessirimizin ayetleri niiz(l sebepleriyle agiklarken izledigi yolu

sOylece Ozetleyebiliriz:

322 es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 107; Menna‘u’l-Kattan, a.g.e., 5.78.

323 es-Suyiti, a.g.e., [, 107; Menna‘u’l-Kattan, a.g.e., s.78.

324 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 22 vd; Suyti, Liibabu n-Niikil fi Esbdbi n-Niiziil, Daru fhyai’l-‘Ulim, Beyrut,
ts., s. 13; Ebl Sehbe, a.g.e., s.35; Zerkani, a.g.e, I, 78.

32 Zerkani, a. g.e., 1, 93; el-Bakistani, Zekariya b. Gulam Kadir, Usiilu’l-Fikh ‘ald Menheci Ehli’l-Hadis,
Daru’l-Hirar, yy., 2002, s. 93; es-San‘ani, lcdbetu’s-Sail, s.253; Subki, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, (I-11),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1991, I, 134; Fahruddin RAzi, el-Mahsil, IV, 77.

3% Zihar, el-Miicadele, 58/2-4. ayetlerinde gegmektedir. Kissanin detayr i¢in Bkz. et-Taberi, a.g.e.,
XXIII, 227; ibn Kesir, Tefsir, IV, 83; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, VIIL, 70.
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O, ayetlerin tefsirinde ¢ogunlukla zikrettigi rivayetlerin sebebi niizul olduguna
iliskin vurgu yapmaktadir. Ornegin Zemahseri, el-Bakara2/219 Aayetin tefsirinde igki
hakkinda dort ayetin indigini belirtir. Mekke’de, Hurma ve iiziim agaglarinin
meyvelerinden de hem icki hem de giizel bir yiyecek ¢ikarirsiniz. Stiphesiz ki bunda
aklimi kullanan bir topluluk icin kesin bir ibret vardir, (en-Nahl, 16/67) ayeti inmistir.
Miisliimanlar kendilerine helal olmak iizere sarap iciyorlardi. Sonra, Omer, Mu‘az ve
sahabeden bir topluluk gelerek: Ey Allah’in elgisi! Bize icki hakkinda fetva ver. O akli

giderici, mali gasp edicidir, dediler. Bunun {izerine U &) e (.J\ Les Sana sarap ve

kumardan soruyorlar. De ki “Bu ikisinde biiyiik bir giinah ve insanlara bazi yararlar
vardir...” (el-Bakara 2/219) ayeti inmistir. Miisliimanlardan bir grup igki icmeye devam
ederken igcerken diger grup terk etmistir. Sonra Abdurrahman b. Avf bir kisim insanlar1
davet etmis, onlar da igerek sarhos olmuslardir. Bu durmda iken onlara imamlik yapmus,

Kafirun stresi’ni yanhs olarak &35 G 20 &, 3K & ¢ 6 diye okumustur. Bundan olaydan
sonra ¢ 8 227 sl ) 50 /Sarhosken namaza yaklasmaymiz (en-Nisa, 4/43) ayeti inince,

icenler azalmistir. Ataban b. Malik, Sa‘d b. Ebi Vakkas’in da i¢inde oldugu bir
toplulugu davet etmistir. Sarhos olduklarinda iftihar ederek siirler okumuslardir. Sa‘d,
ensar1 hicvettigi bir siir okuyunca, bir ensar, deve ¢ene kemigiyle ona vurarak Sa‘d’in
basmi yarmistir. O da Peygambere sikdyette bulunmustur. Bunun iizerine Hz. Omer: Ey
Allah’1m sifa olacak bir agiklamayla ickinin hiikkmiinii bize beyan et demis ve el-Maide
5/90. ayeti inmis, Hz Omer de “Vazgectik Ya Rabbi” demistir.”*’ Yine o, el-Hac 22/ 37
ayetinin yorumunda, rivayete gore, Miislimanlar hac yaptiklarinda, develeri keserek
kan1 beytin etrafina serpip Kabe’yi kanla bulayan Mekkeli miisrikler gibi davranmak
istediklerinde bu ayetin indigini belirtir.”*® Miifessirimiz, el-Bakara 2/186. ayetinin,
rivayete gore bir bedevinin Peygamberimize, Rabbimiz, yakin m1 ona dua edelim, yoksa
uzak mi, ona seslenelim, demesi iizerine indigini belirtir.’*

Zemahseri zaman zaman bir ayet i¢in birden fazla niiziil sebebi zikreder. Bazen

bunlar1 bir degerlendirmeye tabi tutar bazense tutmaz. Bu baglamda o, et-Tevbe, 9/113.

ayetin yorumunda s lafziyla birkag tane niizlil sebebi zikrederek sdyle der:

Peygamberimiz, amcas1 Ebi Talib’e: Insanlar iginde iizerimde hakki en fazla ve bana

karsi en comert ve en iyi davranan sensin. Bir kelime sdyle de sefaatim sana vacip

>*7 Zemahseri, a.g.e., 1, 256 vd.
328 Zemahserd, age.,l, 155.
32 Zemahseri, age.,l,227.
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olsun, demistir. EbG Talib ise bunu kabul etmemistir. Peygamberimiz, bana
yasaklanmadig1 miiddetge sana istigfarda bulunmaya devam edecegim, deyince ayet
inmistir. Yine, rivayete gore Peygamberimiz, Mekke’yi fethedince hangi ebeveynin
mezarinim yakin oldugunu sorunca, senin annen Amine, denildi. Bunun {iizerine
Peygamberimiz Ebva’ya onun kabrini ziyaret etti. Gozyas1 i¢inde kalkarak soyle dedi:
Annemin kabrini ziyaret etmek icin, Rabbimden izin istedim, bana izin verdi. Ona
istigfarda bulunmak i¢in izin istedigimde ise izin vermedi. Hemen sonrasinda bu ayet
indi. Zemahseri, bu ikinci rivayetin daha sahih oldugunu soyler. Ciinkii Ebt Talib

530 .
Yine o,

hicretten 6nce vefat etmistir. Bu ayet ise Medine’de nazil olan en son ayettir.
el-Bakara, 2/274. ayetinin yorumunda niizGl sebebiyle ilgili rivayetleri hatirlatir: Hz.
Ebiibekir, on bini gece, on bini giindiiz, on bini a¢ik, on bini kapali olmak tizere kirk bin
dinar tasadduk edince bu Ayetin onun hakkinda indigi sdylenmistir. Ibn ‘Abbas’tan
gelen rivayete gore, soz konusu ayet Hz.Ali hakkinda inmistir. O sadece dort dirheme
sahipken, birini gece, birini gilindiiz, birini a¢ik birini kapali olarak Allah yolunda
harcamistir. Bazilarina gore ise, atlarin yemlenip Allah yoluna adanmasma iligkin olarak

»1 Zemahseri, Al-i Imran, 3/199. ayetiyle ilgili ise su niizul

bu ayet indirilmistir.
sebeplerini zikreder: Miicahid’den gelen rivayete gore, Abdullah b. Selam ve ehli
kitaptan olan diger bazi miislimanlar hakkinda inmistir. Kirk tane Necranli; otuz iki
tane Hiristiyan Habesli ve sekiz tane Rum miisliiman olduklarinda bu ayetin nazil
oldugu soylenmistir. Habes Meliki Necasi hakkinda indigi de ifade edilmistir. Necasi
Oliince, Hz.Cebrail Peygambere bunu haber vermistir. Peygamberimiz: Cikiniz!
Memleketiniz disinda bir yerde 6len kardesiniz i¢in namaz kiliniz, demistir. Kendisi
araziye c¢ikarak Habes bolgesine dogru bakmis, Necasi’nin dosegini gorerek namaz
kilmis ve istigfarda bulunmustur. Miinafiklar: Bakiniz, hi¢ gérmedigi ve kendi dininden
olmayan miinkir bir hiristiyan iizerine namaz kildi, deyince bu ayet inmistir. >
Zemahseri, bazen ayetlerle ilgili zikrettigi olayin niizul sebebi oldugunu agik¢a
belirtmez. Ornegin O, es-Stird 42/16. yorumunda, Yahudi ve Hiristiyanlarm miiminlere
sOyle dedigini nakleder: Kitabimiz sizin kitabinizdan once ve Peygamberimiz sizin
Peygamberinizden Oncedir. Bununla birlikte Zemahseri, bu olaym niizul sebebi

533

olduguna iligkin herhangi bir agiklamada bulunmamistir.”” Miifessirimiz, et-Tevbe

9/113. ayetinin yorumunda birka¢ niizQl sebebini zikrettikten sonra sunu ifade etmistir:

> Zemahseri, a.g.e., 11, 304.
>! Zemahseri, a.g.e., 1, 314.
2 Zemahseri, a.g.e., 1, 448 vd.
>3 Zemahseri, a.g.e., IV, 211.
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Ayrica, Miisliimanlar, Hz.ibrahim babas1 ve Hz. Muhammed amcas1 hakkinda istigfarda
bulundugu halde, bizi yakimlarimiz ve babalarimiz hakkinda istigfarda bulunma
konusunda engelleyen nedir, demislerdir.”** Zemahseri miiminlerin bu s6ziinii naklettigi
halde bunun niiziil sebebi oldugunu agik¢a belirtmemistir.

Zemahseri, sebebin hususiligine degil, ayetin genel anlamli olusuna itibar edilir,
kaidesi geregince bazen ayetlerin inisiyle ilgili baz1 sebepler zikretmesine ragmen ayetin
kendi anlam igine giren herkese hitap ettigini gdsteren ifadeler kullanmistir. Ornegin o,
en-Nisa 4/49. ayetinin kendilerini tezkiye eden Yahudiler ve hiristiyanlar hakkinda
indigini sdyledikten sonra, Allah’a olan yakimligi, takvasi ve yaptig1 bircok ibadetle

535 .
Yine

nefsini tezkiye eden herkesin bu ayetin hilkmii altma girdigini belirtir.
Zemahseri, el-Hac 22/3. ayetinin rivayete gore en-Nadr b. Haris hakkinda indigini ifade
eder. O, melekler Allah’in kizlaridir, Kur’an oncekilerin hikayeleridir, Allah c¢iiriiyiip
toprak olan seyleri diriltemez diyerek tartigan biriydi. Zemahseri, bu olay1 zikretmesine
ragmen ayetin, Allah zaty, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda caiz olmayan seyleri tartigan, ilmi
gerceklere basvurmayan, hakla batili ayrmadan gelisi gilizel davranan herkesi icine
aldig1 diisiincesindedir. >

Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi gibi Ayetlerin yorumunda sebeb-i niizullere 5nem
vermistir. Niizul sebeplerini, zikrederken Ibn ‘Atiyye, J5 fiili ve tiirevlerini>’, «i» LL

U gibi™® ifadeleri kullanmaktadir. Onun tefsirini inceledigimizd konuyla ilgili su

hususlarin goze carptigini goriiyoruz:

Ibn *Atiyye, ¢ogu zaman niizill sebeplerini ayrintiya girmeden zikreder ve agik¢a
bunun niizl sebebi oldugunu belirtir. Ornegin O, el-Kasas 28/56. ayetinin miifessirlerin
icmatyla Ebdi Talib hakkinda indigini belirtmistir. Ebd Hureyre ve Ibn Miiseyyeb’den
gelen rivayete gore, Peygamberimiz, kendisine comert davranan Ebt Talib’in yanina
girdiginde, ‘Ey Amcam! Allah’tan baska ilah yoktur, de ki Allah katinda bununla senin
lehinde sehadette bulunayim’, dedi. O sirada, Ebl Talib’in yaninda bulunan Abdullah b.
Ubeyy, Ebl Cehil, “Ey Eba Talib, Abdulmuttalib’in dininden yiliz mii ¢eviriyorsun?”,
deyince Ebl Talib: Ey Muhammed, benden sonra ¢cocuklarim beni ayiplamasaydi, senin

gozlerini nurlandirirdim demis, akabinde ben Abdulmuttalib’in ve biiyiiklerinin dini

> Zemahseri, a.g.e., 11, 304.

>3 Zemahseri, a.g.e., 1, 510.

53¢ Zemahseri, a. g.e., 111, 140.

37 bn “Atiyye, a.g.e., IV, 164; V, 94.

3% Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 24, 66, 435; V, 146, 153.
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lizereyim, soziinii sarf etmistir. Bunun iizerine Peygamber istirap i¢inde onun yaninda
ayrilmistir. Eba Talib de kiifiir {izerine 6lmiistiir. Hemen sonrasinda bu ayet inmistir.>*
O, ...Diinya hayatimin gegici varligint kazanacaksiniz diye sakin namuslu kalmay
dileyen cariyelerinizi fuhusa zorlamaymniz...(en-Nir, 24/33) ayetinin Abdullah b. Selil
hakkinda indigini belirtir. Ibn Seliil, cariyesini fuhsa zorlayip ondan kazang elde etmek
isteyince cariye onu Peygamberimize sikdyet etti. Bunun iizerine, Abdullah b. Seliil ve

> Miifessirimiz ibn ‘Atiyye,

ayni fiili isleyen miinafiklar hakkinda bu ayet nazil oldu.
De ki, Ey Yahudiler, siz diger insanlarin degil de yalniz kendinizin Allah’in dostlar
oldugunuzu iddia ediyorsaniz, haydi olmeyi temenni ediniz, eger samimi iseniz (el-
Cum‘a, 62/6) ayetinin Medine Yahudileri hakkinda indigini belirtirek s6yle der: Hz.
Peygamber ortaya ¢ikip Hayber Yahudilerine hitap ederek onlara peygamberligini
hatirlatinca Medine Yahudileri, ‘Eger ona tabi olmay1 uygun goriirseniz biz size uyariz,
ona muhalefet ederseniz biz de sizinle birlikte ona muhalefet ederiz’ dediler. Hayber
ehlinden sdyle cevap geldi: Biz Halilurrahman Ibrahim’in ve Ibnullah Uzeyr’in
cocuklarty1iz. Peygamberlik bize aittir. Ne zaman peygamberlik Araplara ait oldu?
Muhammed’in peygamberliginden daha ¢ok biz bu ise layikiz. Ona tabi olmaya ¢ikar
bir yol yoktur. Daha sonra bu dyet indi.>*'

Ibn ‘Atiyye, bazen bir ayetle ilgili birden fazla sebeb-i niizil zikrederek
aralarinda herhangi bir tercih yapmaz. Bu da bir ayet i¢in birden fazla niiz{il sebebinin
olabilecegini sdyleyen kimselerin goriislerine uygun diismektedir. Nitekim bir¢ok
olayin ayni zaman dilimde meydana gelmesi veya bir¢cok sorunun ayni siiregte
Peygambere sorulup hepsine birden agiklayict olmak {izere bir ayetin inmesi
miimkiindiir.Bu baglamda Ibn ‘Atiyye, Al-i ‘Imran, 3/188. ayetiyle ilgili birka¢ niizil
sebebi zikrederek sdyle demektedir: Ebd Said el-Hudri, Ibn Zeyd bu ayetin miinafiklar
hakkimnda indigini sdylemistir. Peygamberimiz gazveye ¢ikinca, onlar 6ziir beyan ederek
geri kalirlardi. Peygamber de onlarin oziirlerini kabul ederdi. Onlar geri kalip 6ziir
beyan etmekten mutluluk duyarlardi. Kendilerine savasa katilanlar gibi muamele
edilmesini isterlerdi. Allah, onlar1 bu ayetle rezil etmistir. Bir grup miifessir, bu
ayetlerin ehl-i kitap olan alimler hakkinda indigini s6ylemislerdir. Ancak hangi ameli

isledikleri ve dviilmeyi nasil istedikleri konusunda ihtilaf edilmistir. ibn ‘Abbas, Yahudi

alimlerin kendilerine tabi olanlar1 Peygambere imandan saptirip, buna bagli olarak

¥ Ibn *Atiyye, a.g.e., 1V, 292 vd.
% Ibn Atiyye, a.ge., 1V, 182.
> ibn Atiyye, a.g.e., V, 306.
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diinyevi bagkanliklarinin devam etmesinden dolay1 sevindiklerini belirtmistir. Onlar, siz
Allah’m kitabinin alimleri, Hz. Muhammed’in peygamberliginden daha 6nemli bir
konuma sahipsiniz denmesini istemislerdir. Dahhak ve Siiddi, bir rivayette Ibn ‘Abbas,
onlar diinyanin her tarafindan Peygamberi yalanlama hususunda irtibat saglamak i¢in
sozlesmigler ve kendilerine siz namaz, oru¢ ve ibadet ehlisiniz demelerinden
hoslanmiglardir. Said b. Cubeyr ise ayetin Yahudiler, hakkinda indigini belirtmistir.
Onlar, Allah’m Ibrahim ailesine kitap ve niibiivvet vermesine sevinmisler, biz de
onlarmn yolu iizerineyiz diyerek bu konuda &viilmekten hoslanmislardir. ibn ‘Abbas’tan
gelen bagka bir rivayete gore ise ayet, Peygamberin, kendilerine bir sey sordugu bir
topluluk hakkinda inmistir. Onlar, gergegi gizleyerek Peygambere farkli sey sdyleyerek
Peygamberin buna kanaat getirdigini zannetmislerdi. Yaptiklarindan dolay1 sevinmisler,
verdikleri cevaba karsilik oviilmek istemislerdir. Zeccac ise bu ayetin bazi Yahudiler
hakkinda indigini belirtmistir. Bunlar Peygamberin yanina varip bir seyler konustuktan
sonra ¢ikarak. daha sonra kendileriyle karsilasan miisliimanlara Peygamberin
ogrettiklerini haber vermislerdi. Bu miislimanlar da onlar1 6verek miisliiman olmalarini
arzulamiglardi. Halbuki onlar, iclerinde gizlediklerinin hilafina bir durum ortaya
koymuslar ve inkarlarmda inat etmislerdi.’** Yine miifessirimiz, et-Tegabun 64/14.
ayetinin sebeb-i niiz(ilunda ihtilaf edildigini belirterek soyle demistir:. ‘Ata b. Ebi
Rebah’a gore, ayet Avf b. Malik el-Escal hakkinda inmistir. O, Peygamberle birlikte
gazveye ¢ikmak isteyince ailesi toplanip ayriliktan sikdyet ederek ona engel
olmuslardir. O da ayrilip gazveye katilmamis ancak pisman olmustur. Diger bazi
miifessirlere gore ise Allah’a iman eden bir topluluga, ailesi hicret etme konusunda bir
siire engel olunca bu dyet inmistir.>*’

Bazen ise Ibn ‘Atiyye, birka¢ niizlil sebebi zikrederek bunlar arasinda bir
tercihte bulunur. O, et-Tahrim 66/1. ayetinin inis nedeniyle ilgili bir¢ok rivayeti
naklettikten sonra bunlar i¢inde en sahihinin ayetin Mariye hakkinda indigine iliskin

> fbn Atiyye,

rivayet oldugunu ve insanlarin, ayeti bu rivayete gore anladigini belirtir.
el-Bakara 2/229. ayetinin Habibe binti Sehl hakkinda indigini belirtmektedir. Cemile
binti Ebi Sehlil’la ilgili olarak nazil oldugu da sdylenmistir Ona gore birinci rivayet

daha sahihtir.>*

> {bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 552.
> bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 320.
> ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 329.
> ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1,307.
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Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi sebeb-i niiziilu zikretmekle birlikte, cogu zaman
ayetin anlammnm o sebeplere 6zgii olmadigmni ifade ederek ayetlere umumi anlamlar
yiiklemektedir. Ornegin ibn ‘Atiyye, en meshur rivayete gore en-Nar 24/22. ayetinin
Eblbekir b. Ebi Kuhafe ve Mistah arasinda gecen olay hakkinda indigini belirtmistir.
Mistah b. Usase b. ‘Ubbad b. Muttalib b. Abdimenaf, Eblibekir’in halasinin oglu Bedri
gérmiis fakir muhacirlerdendi. Bazilar1 ger¢cek isminin Avf, Mistah’in ise onun lakabi
oldugunu sdylemislerdir. Fakirliginden dolayr Hz.Ebtibekir ona yardim ediyordu. ifk
hadisesi meydana gelince Mistah sdylemis oldugu seyleri dedi. Hz. Ebubekir de bir
daha ona yardim etmeyip herhangi bir menfaatinin dokunmayacagi hususunda yemin
etti. Mistah Hz. Ebubekir’e gelip 6ziir dileyerek Hassan’m meclisine ugradigini onlar1
dinledigini ancak birsey konusmadigimi sdyledi. Hz. Ebubekir ise sen giildiin, onlarin
soylediklerine katildin, diyerek ondan uzaklasti. Bunun {izerine bu yet indi. Ibn ‘Abbas
ve Dahhék ise, dyetin miiminlerden bir cemaatin, ifk hadisesine karigan kimselerden
yardimi kesmeleri iizerine bu 4yetin indigini sdylemislerdir. ibn ‘Atiyye ilk rivayetin
daha sahih oldugunu sdyledikten sonra, ayetin kiyamete kadar gelecek olan, mallartyla
fakirler kimselere yardimci olmayacaklarina yemin eden tiim zenginleri kapsadigini

>4 Miifessirimiz, en-Nisa 4/10. ayetinin, Ibn Zeyd’e gore kadmlari ve

ifade etmistir.
cocuklar1 miras¢1t kilmayarak onlarin mallarindan yiyen kafirler hakkinda indigini
sdylemistir. Insanlarin coguna gore ise kendilerine helal olmag1 halde yetimin malindan
yiyen vasiler hakkinda inmistir. Miifessirimiz daha sonra bu ayetin, vasi olmasa bile
yetimlerin malindan yiyen herkesi i¢ine aldigim séylemistir.”*’” ibn Atiye, el-En‘am
6/93. ayetin yorumunda niizul sebebiyle ilgili rivayetleri naklettikten sonra sdyle
demektedir: Te’vilciler, bu ayeti sadece bir toplulukla iliskilendirerek tahsis ediyorlar.
Bunlar ayetin inig sebepleri olabilir. Ama ayet, anlamma muhatap olan herkesi
kapsamaktadir.>*®

Ibn *Atiyye, bazi ayetlerin yorumunda bir kisim rivayetlerler zikretmekle birlikte
bunlarin niizul sebebi oldugunu agikca ifade etmez. Ornegin o, el-Bakara 2/13. ayetini
sOyle tefsir eder: Onlara, Muhacirler ve Yesrib ehlinden muhakkiklerin tasdik ettigi gibi
Hz. Muhammed ve dinini tasdik ediniz, denilince, akli kit olanlar gibi mi olalim,

cevabini verdiler. Onlar, bu sozii gizlice sdyliiyorlardi. Allah bundan Peygamberi ve

miiminleri haberdar ederek. beyinsizligin ve basiret kitligmin onlarin bir vasfi oldugunu

> Ibn Atiyye, a.g.e., 1V, 173.
47 Ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 14.
> [bn Atiyye, a.g.e., 11, 323.
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ortaya koydu. Kalplerindeki hirstan dolayr kendilerinin kit akilli olduklarmi
bilmediklerini haber verdi. Ibn ‘Atiyye, bu olayin niizil sebebi oldugunu agikca
belirtmez. Ancak daha sonra bir kavme gore ayetin yahudi miinafiklar1 hakkinda
indigini insanlar ifadesiyle Abdullah b. Selam ve Israilogullarindan miisliiman olanlarin
kastedildigini belirtir. Ama ona gore bu rivayet, ayet i¢in delilsiz bir tahsisdir. >*’
Dolayisiyla, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye tefsirlerinde niizul sebebini cok

kullanmiglardir. Onlar, Ayetlerle ilgili sebebi niizil zikrederken, J5 fiilini ve tiirevlerini

tercih etmislerdir. Bazen ise c¢esitli olayilar1 nakletmelerine ragmen bunlarm niizul
sebebi oldugunu tasrih etmemislerdir. ibn ‘Atiyye ve Zemahseri cogunlukla sebep
niizulleri genel ¢ercevesiyle vermekle yetmislerdir. Bazen bir ayet icin birden fazla
niizl sebebi zikretmiglerdir. Miifesserilerimiz sebebin hususiligine degil ahkamin
umumiligine itibar edilir kaidesine gore hareket ederek, niizll sebeplerini zikretmis

olsalar bile ayetlere genel anlamlar yiiklemislerdir.

2.1.5. Sahabe Kavliyle Ayetleri Tefsirleri

Sahabenin Kur’an’1 tefsiri, Peygamberin tefsirinden sonra en dnemli konuma
sahiptir. Ciinkii Onlar, vahyin inis hallerine, sebeb-i niizlila ve Kur’an’in okunusuna
taniklik eden ve Arapgayi ¢ok iyi bilen fesahat ve belagat sahibi insanlardi. Ayni1 sekilde
ashab, Araplarmn adetlerini ve hallerini ¢ok iyi biliyorlardi. Nitekim cahiliye hallerini
1slah i¢in gelmis olan baz1 ayetleri, Araplarin cahiliye donemi adetlerini bilmeden tefsir
etmek giictiir. Ayrica tarih bu kadar temiz kalpli, ihlash ve ilmi gercekler 15131nda hayati
algilayan ikinci bir toplum gdérmemistir. Onlar, canlar1 pahasina Peygambere olan
bagliliklarini devam ettirerek Islam’m yayilmasi i¢in varlarmi ve yoklarmi ortaya
koymuslardir. Biitiin bu &zelliklerinden dolayr ashab Islami nesillerin goziinde
Hz.Peygamberden sonra en yiiksek mertebeye sahip olmustur. >>°

Dolayisiyla onlarin Kur’an hakkinda yapmus olduklar1 yorumlar biiyiik deger
gbérmiistiir. Bununla birlikte sahabeden ¢ok az bir grup tefsirle meshur olmustur. Suyit1

miifessir sahabe olarak, Hz.Ebtbekir>', Hz.Omer’>?, Hz.Osman >, Hz.Ali>>, ibn

> ibn Atiyye, a.g.e., 1, 64.

30ez-Zerkesi, el-Burhdn, 11, 176; es-Sabani, Muhammed Alj, et-Tibyan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet
Yay., trs., Istanbul, 5.107; Zehebi, Hiiseyin, ‘/lmu 't-Tefsir, Daru’l-M‘arife, yy, ts., s.19.

1 Raba‘l, Muhammed b. Abdillah, (51.397/1007), Térihu Mevlidi’l-‘Ulema’ ve Vefaydtihim, (Nesr.
Abdullah Ahmed Siileyman el-Hamd/I-IT), Daru’l-‘Asime, Riyad 1410/ 1990, 1, 93; ibn Hacer, el-Isdbe fi
Temyizi’s-Sahdbe, (Nesr. Ali Muhammed el-Buhari/I-VIII), Daru’l-Ciyl, Beyrut, H.1412/M.1992, VII,
47; el-*Aceli, a.g.e., 11, 46; Ibn Belban, Ebu’l-Kasim Ali, Tuhfetu’s-Siddik fi Fedail’i Ebi Bekr es-Siddik,
(Nesr. Muhyiddin Miistevin), Daru Ibn Kesir, Dimegk, H.1408/M.1988, 5.26-28.
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Mes’ad>>, ibn ‘Abbas,”*® Ubeyy b. Ka‘b>”’, Zeyd b. Sabit’>®, Ebti Musa el-Es‘ari>>’ ve
Abdullah b. Zubeyr’i ** sayar.”®" Meshur olmamakla birlikte, Hz. Aise’®’, Enes b.
Malik,”*”® Ebd Hureyre™®*, Abdullah b. Omer’® ve Cabir b. Abdillah®*® gibi tefsirle
ugrasan ashab da vardir.

Zemahgeri ve ozellikle Ibn ‘Atiyye de Kur’dn metinlerini agiklamak igin,
tefsirin en temel kaynagi olan Peygamberden gelen hadislerle birlikte, sahabe
sozlerinden ¢okca faydalanmislardir.

Iki miifessirimiz de sahabe kavillerini yazili olduklar1 hadis kitaplarma nispet
etmeksizin naklederler. Zemahseri bu rivayetlerin sened zincirine yer vermezken ibn
‘Atiyye ise sadece bir iki rivayet zinciri zikreder, cogu zaman sahabe ismiyle yetinir.
Zemahgeri bu nakillerde sahabe ismini daha az tasrih eder. Ibn ‘Atiyye’nin daha gok
sahabe ismiyle yetinmesi, bu rivayetlerin diger kitaplarda yer almasi veya ihtisar
nedeniyle olabilir. Nitekim Kurtubi, Beydavi ve Razi gibi bircok miifessir ayn1 yolu

takip etmistir.

32el-isbehani, M ‘arifetu’s-Sahdbe, (Thk.‘Adil b.Yusuf el-‘Azazi/I-VII C. ), Daru’l-Vatan,
H.1419/M.1998, er-Riyad, I, 38 vd; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, (I-XIV), Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, ts,. I, 133.

>>[sbehani, Ebu Nu‘aym, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiya’, (I-X), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1405/1985, 1, 55; Suyiti, Is ‘afu’l-Mubatta’ bi Ricali’l-Muvatta’, el-Mektebetu’-t-Ticariyye’l-Kiibra, yy.,
1969, 1, 20; el-Maliki, Muhammed b. Yahya, (61.741/1341), et-Temhid ve’l-Beyan fi Makteli’s-Sehid
Osmdn, (Nesr. Mahmud Yusuf Zayid), Daru’s-Sakafe, ed-Davha, 1405/1985, ss.17-19.

3% el-Atabeki, Yusuf b. Tagrari, (61.874/1470), Maraddu’l-Latife fi Men Vella's-Sultine ve’l-Hildfe,
(Nesr. Nebil Muhammed Abdilaziz Ahmed/I-IT), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1997, 1, 56 vd; es-
Salabi, Ali Muhammed Muhammed, ‘4li b. Ebi Talib Sahsiyyetuhu ve Asaruh, yy, 2005, ss. 2-4.

> ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, (I-XII) Daru’l-Fikr, 1984, Beyrut, V, 24.

3% er-Rabai, Muhammed b.Abdillah, (61.397/1007), Tarihu Mevlidi’l- ‘Ulema’ ve Vefayatihim, (Nesr.
Abdullah Ahmed Siileyman el-Hamd/I-1I), Déru’l—‘Asnne, Riyad, 1410/1990, I, 183.

>3 {bn Hacer, Takribu 't-Tehzib, (Nesr. Muhammed Avvame), Daru’r-Resid, Suriye, 1986, 1, 96; el-Mizzi,
Ebu’l-Haccic Abdurrahman Ytsuf, Tehzibu’l-Kemal, (Nesr. Bessar ‘Avvad Mahmud/I-XXXV),
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, H.1400/M.1980, 11, 262.

338 <jcli, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdillah, M ‘arifetu’s-Sikat, (Nesr. Abdulalim Abdulaziz el-Biistevi/I-1I),
Mektebetu’d-Dar, el-Medine, 1985, I, 376; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Sifatu’s-Safve, (Nesr. Mahmid
Féahari-Muhammed Ruvvas el-Kal‘aci/I-IV), Daru’l-M‘arife, Beyrut , 1979, 1, 706.

> 7irikli, a.g.e., IV, 114; el-Isbehani, a.g.e., IV,1749.

360 Zirikli, a. g.e., 1V, 87; el-Isbehani, a.g.e., 111, 1646 vdd; el-Isbehani, Hilye, 1, 330-332.

%1 Suyati, el-ftkdn, IV, 233.

362 7irikli, a. g.e., 111, 240; ibn Hayyat, Eba Amr Halife el-Leysi el-*Usfuri, et-Tabakat, (Nesr. Ekrem Ziya
el-Omeri), Daru Tayyibe, Riyad, s. H.1402/M.1982, I, 333.

%% 7irikli, a.g.e., II, 24; ibn Hayyat, Tabakdt, 1, 91 vd.

264 7irikli, a.g.e., 111, 308; Zehebi, Siyer, 11, 578, Tezkire, 1, 28; el-Isbehani, Hilye, 1, 376.

203 7irikli, a.g.e., IV, 108; el-isbehani, M ‘arife, 111, 1710; Hilye, 1, 297.

366 7Zirikli, a. g.e., 11, 104; ibn Hacer, Takribu 't-Tehzib, 1, 136.
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Zemahgeri ve Ibn ‘Atiyye’nin yaklasik olarak kac defa hangi sahabenin kavline
basvurdugunu tespit ederek Cizelge 2.1°de vermeye calistik:

Kendisinden = Nakil Zemahgeri’nin Agik¢a Ibn ““Atiyye’nin Agikca
Yapilan Sahabe Yaptig1 Rivayet Sayist Yaptig1 Rivayet Sayisi
Hz. Ebibekir 30 128
Hz. Omer 16 188
Hz. Osman 36 119
Hz. Ali 25 244
Ibn Mes‘ad 186 478
Ibn ‘Abbas 449 1362
‘Ubey b. Ka‘b 17 218
Zeyd b. Sabit 5 25
Ebi Musa el-Es‘ari 2 12
Abdullah b. Zubeyr 10 27
‘Aise binti Ebibekr 86 119
Enes b. Malik 6 70
Ebl Hureyre 7 74
Abdullah b. Omer 34 100
Cabir b. Abdillah 21 65

Cizelge 2.1. Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri’nin ashabtan yaptig1 rivayet sayilari

Bu ¢izelge Ibn ‘Atiyye’nin sahabe kavline Zemahseri’den daha c¢ok
basvurdugunu net bir sekilde gdstermektedir. Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri dncelikle, ibn
‘Abbas’tan daha sonra ise Ibn Mes‘tid’dan gelen rivayetlerden yararlanmislardir.

Zemahseri’nin Ozellikle su noktalarda ashabdan gelen kavillerden istifade
ettigini goriiyoruz:

Lafizlarin anlamlarini tefsir ederken Zemahseri sahabe sozlerine basvurur.
Ornegin o, el-Isrd, 17/101. Aayetinde gecen Hz.Musa’ya verilen yedi Ayetin ibn
‘Abbas’tan gelen rivayete gore asa, yed-i beyza, ¢ekirge, karinca, kurbaga, kan, tas,
deniz, Hz. Musa’ni Israilogullarndan korunmak i¢in sigmnmis oldugu Sina dagidir.>’

Yine Zemahseri, el-Isrd 17/79. ayetinde yer alan 15,2 Gl ifadesiyle ilgili ashabdan

gelen rivayetleri zikrederek sdyle der:. “Ibn ‘Abbas’a gore, bu, Ocekilerin ve
sonrakilerin sana dvgiide bulundugu makamdir. Orada sen, (Ey Muhammed!) biitiin
mahluklar iizerine sorumlu/ hakim olursun. Senden istenilir, sen verirsin. Senden sefaat
dilenir, sen sefaat edersin. Senin sancaginin altinda olmayan kimse yoktur. Huzeyfe’den

gelen rivayete gore ise insanlar tek bir platoda toplanir. Orada, hi¢ kimse konusmaz. ilk

*%7 Zemahseri, a.g.e., 11, 669.
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seslenen kimse Hz. Peygamberdir.”®® Miifessirimiz, el-A‘raf 7/40. dyetinde gegen L
ifadesini, kendisine soruldugunda Ibn Mesud’un U 7y /disi devenin esi, diye

tammladigm belirtir. Zemahseri’ye gore Ibn Mes‘Qid, soran kisinin cahil oldugunu
diistinerek, bir bagska mana aramanin zorlama olduguna isaret etmek igin bdyle
demistir.”®’

Zemahseri, ayetlere genel olarak yiikledigi anlamlarla ilgili yine sahabe
sozlerine dayanir. Ornegin o, el-Isrd 17/7. Ayetin yorumunda, yapilan iyilik ve
kotiiliigiin her ikisinin de kisinin nefsine 6zgii oldugunu, bunlardan kaynaklanan fayda
ve zararin bir bagkasina uzanamayacagini belirtir. Nitekim Hz. Ali’nin her hangi bir
kimseye yaptigm iyilik ve kotiiliik, anlaminda bu ayeti okudugu rivayet edilmistir.””
Miifessirimiz, el-Isrd 17/81. ayetinin tefsirinde Kabe’nin etrafinda ii¢ yiiz altmis put
bulundugunu ve her kavmin kendi putlar1 etrafinda dondiiklerini belirttikten sonra Ibn
‘Abbas’tan soyle rivayet edildigini zikreder: Arap kabileleri putlar i¢in hac yapip
kurban kesiyorlardi. Beyt, Allah’a sikayette bulunarak soyle dedi: Sana degil de
etrafimdaki putlara ne zamana kadar ibadet edilecek? Allah, Beyt’e vahiyde bulundu:
Senin i¢in halk i¢inde yeni bir doniisiim gergeklestirecegim. Seni secde eden yanaklarla
dolduracagim. Kartalin kanat ¢irpmasi gibi sana dogru kanat ¢irpacaklar. Kusun kendi
yumurtasina 6zlem ¢ekmesi gibi seni arzulayacaklar. Senin etrafinda onlarin telbiye ile
seslenigleri olacaktir. Bu ayet, fetih giinii inince Hz.Cebrail, Peygambere soyle dedi:
Bastonunla putlara vur. Peygamber tek tek putlara yaklasarak hak geldi batil zail oldu
diyerek bastonuyla onlarin gozlerini ¢iziyordu. Putlar yiiziikoyun diistiyordu.
Hz.Peygamber, biitliin putlara boylece vurdu. Sadece Kébe’nin iistiinde bulunan sar1
camdan yapilmig, Huza‘a kabilesinin putu kalmisti. Peygamberimiz, Ey Ali! Ona (tas)
at, deyince Hz. Ali Peygamberi kaldirarak ona atista bulunabilecegi bir seviyeye kadar
yiikseltti. Peygamberimiz tag atarak onu kirdi. Saskina donen Mekkeliler,
Muhammed’den daha sihirli kimse gérmedik, diyorlardi. Zemahseri, ibn ‘Abbas’tan
alintilanan Beyt’in, Allah’a sikdyette bulunmasi ve ona vahiy edilmesi konularmnm birer
temsil ve hayali seyler oldugu gériisiindedir.””' Zemahseri, el-Enbiya 21/37. ayetinin
tefsirinde sozii gegen insandan maksadin ibn Abbas’a gére Hz.Adem oldugunu belirtir.

Ruh Hz. Adem’in gogsiine ulagip biitiin bedenine varmadan kalkmak istemistir.

°%% Zemahseri, a.g.e., 11,660.
39 Zemahseri, a. g.e., 11, 100.
°1Zemahseri, a.g.e., 11, 625.
! Zemahseri, a.g.e., 11, 661 vd.
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Rivayete gbore ruh onun goziine girdiginde cennet meyvelerine bakmis, karnina dahil
oldugunda ise yemek istedi.’’
Zemahseri, kiraat vecihlerinden yararlanirken de sahabeden gelen rivayetleri goz

oniinde bulundurur. O, el-Bakara 2/21. Ayette gecen Ui = ifadesini onlarin kokleri
kazilmis ve helak edilmistir, diye yorumladiktan sonra Mu‘4z b. Cebel’in ayeti Ui <tz
seklinde okudugunu nakletmistir. Ona gore bu ifade Ul lafzina atfen mastar olarak

getirilmistir.”” Zemahseri, et-Tevbe 9/78. ayetinde gecen 1,25 i ifadesini, Hz. Ali’nin Ji

574

I, seklinde ta ile okudugunu belirtir. Miifessirimiz, et-Tevbe, 9/114 ayetini,

Talha’nmn, «.U o/ 421 ve gegmis zamanm durumunu hikaye etmek tizere s>/ 4. U
seklinde okudugunu nakleder.””” O, el-Hicr 15/86. ayetinin, Ubey ve Osman’m
mushafinda sdyle gectigini nakleder: i U ,&U s, ,_Q\ Yy J.uu Ral Ay e Gh Gl O
/Muhakkak ki senin rabbin, yaraticinin ta kendisidir, az1 da ¢ogu da slah eder, cogun

yaraticis1 odur baska kimse degildir. 3G sozciigii azlik veya ¢okluk icin uygunken, UL

ise sadece ¢okluk i¢in uygun diismektedir.’’®

Zemabhseri, fikhi bir hitkkmii agiklamak i¢in yine sahabe kavline basvurmaktadir.
Bu baglamda o, et-Tevbe 9/60. ayetinin yorumunda sadaka cinsinin sayilan smiflara
0zgii oldugunu ve onlarin digindakilere verilemeyecegini belirtir. Ona gore sanki ayette
sOyle denilmistir: Sadaka, bagkalarma degil onlara aittir. Bu siniflarin hepsine veya bir
kismma harcanabilir. Huzeyfe, Ibn ‘Abbas ve onlarm disindaki bazi ashab soyle
demistir: Zekat1 hangi smif i¢in ayirirsan ayir sana yeterlidir.””” Miifessirimiz, en-Nisa

4/29. ayetinin tefsirinde (._i.w\ |, Uy ifadesinden maksadin kendi cinsinizden miiminleri

oldiirmeyiniz, oldugunu belirttikten sonra, ‘Amr b. ‘As’in bu ayeti soguk korkusuyla

teyemmiim etme anlaminda te’vil ettigini ve Peygamberin bunu inkar etmedigini

578

soyler.”’® Zemahseri, el-Fetih 48/9. ayetinde gegen U.ol 3 35 1,~ni /Gece ve giindiiz

372 Zemahseri, a. ge, I 114.
573 Zemahseri, a.g.e.,, I, 251.

374 Zemahseri, a. g.e, 11, 283.
> Zemahseri, a.g.e., 11, 304.
°76 Zemahseri, a.g.e., 11, 564.
377 Zemahseri, a. ge, 11, 273.
378 Zemahserd, age.,l,494.
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Allah’t anasiniz diye..ifadesinden maksadimn, Ibn ‘Abbéds’a gore sabah, 6glen ve ikindi
namazlar1 oldugunu zikretmistir.””

O, el-Bakara, 2/198 ayetinin tefsirinde hac mevsiminde ticaret yapmanin haram
olmadigm agiklarken konuyla ilgili Hz. Omer’in, siz hacda ticaret yapmay1 cirkin mi
buluyorsunuz? sorusuna soyle cevap verdigini belirtir: Bizim ge¢imimiz sadece Hac
déneminde yaptigimiz ticaretledir.”™

Zemahseri kissa ve gayp konularina aciklik getirirken ashabdan gelen rivayetleri
g6z Oniinde bulundurmayi ihmal etmez. Ornegin miifessirimiz, el-Bakara 2/96. ayetinin
yorumunda yeryliziinde yapilan ilk beytle ilgili Peygamberimiz ve sahabeden gesitli
nakillerde bulunarak soyle demistir: Insanlar igin yapilmis ilk mescit hangisidir diye
Peygambere soruldugunda, Mescid-i Haram sonra ise Beytu’l-Makdis oldugunu
soylemistir. Ikisi arasinda kag¢ yil oldugu sorulunca kirk yil, cevabini vermistir. Bir
adam, Mescid-i Haram ilk beyt midir? diye sorunca Hz. Ali sdyle demistir: Hayur,
ondan once de evler vardi. O insanlar i¢in yapilmis, bereket rahmet ve hidayet kaynagi
olan ilk evdir, demistir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore ise, Tufan’dan sonra
haccedilen ilk evdir. Allah onu yeryiiziinden binyil 6nce yaratmisti. O, su {istiinde beyaz

bir kopiik halindeydi. Allah yeryiiziinu onun altina yayds..>®'

Zemahseri, ed-Duhan
44/10-11. ayetinde geg¢en duman konusunda ihtilaf edildigini belirtmistir. Hz. Ali’den
gelen rivayete gore, bu kiyametten Once gokyiizlinii kaplayacak olan dumandir.
Kafirlerin kulaklarina girer. Nihayetinde onlardan birinin basi, pismis hale gelir. Miimin
ondan dolayi, nezleye kapilmis gibi olur. Yerylizii kurtulusun olmadigs, ates yakilan bir
ev gibi olur. Peygamberden gelen rivayete gdre duman, Isa’nin niizilu ve insanlari
mahgere sevkeden Aden ¢ukurlugunda ortaya ¢ikan ates kiyametin ilk ortaya ¢ikacak
alametlerindendir. Huzeyfe, “Duman nedir? Ey Allah’mm elgisi!” deyince
Peygamberimiz bu ayeti okumus ve s0yle demistir: Dogu ile bat1 arasin1 kaplar, kirk
giin ve kirk gece kalir. Miimine nezle gibi dokunur. Kafir sarhos gibi olur ve uman onun
arkasindan, kulaklarindan ve burnundan ¢ikar. Ibn Mes‘iid’dan gelen rivayete gore,
ayetlerde anlatilan “Rum, duman, ay ve zorbalikla yakalayiverme” olaylari
gergeklesmistir.>*

Ibn ‘Atiyye’nin de su konularda sahabe kavillerine, sik¢a bagvurdugunu

goruyoruz:

> Zemahseri, a.g.e., IV, 326.
380 Zemahserd, a. ge, 1,242,
¥ Zemahseri, a.g.e., 1, 378.
382 7emahserd, age.,lV,265.
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O, kelimeleri tefsir ederken sahabeden gelen nakillere dayanir: Ornegin Ibn
‘Atiyye, en-Nisa 4/36. dyetinde gegen L 9@ kavrammi Ibn ‘Abbas, Ibn Cubeyr,

Katade, Miicahid’in “seyahat arkadasi”; Hz. Ali b. Ebi Talib, Ibn Mes‘td, Ibn Ebi

Leyla’nm, “hamim” olarak yorumladigmi rivayet eder.”®® Goriildiigii iizere ibn ‘Atiyye
bu goriisleri zikrettikten sonra aralarinda herhangi bir tercihte bulunmaz. Yine o, en-

Nisa, 4/24. ayetindeki ol sdzciigiiniin Ibn Mes’id, Ubeyy b. Ka‘b, Cabir b.

Abdillah ve Ibn ‘Abbéds’a gore esleri olan kadmlar, anlamma geldigini nakletmistir.
Bunlar haramdirlar. Ancak bir kisinin evli cariyeyi satin almasi bu hiikmiin

disindadir.”® ibn ‘Atiyye, en-Nisa, 4/21. ayetinde gecen =i fiiline Ibn Abbés

tarafindan cima anlami yiiklendigini sdylemistir. Ibn ‘Abbas, Allah kerimdir ve kinaye
yoluyla anlatir, demistir.”®

Ibn ‘Atiyye, Ayetleri bir biitiin olarak tefsir yine sahabe goriislerine yer
vermektedir. O, el-Bakara, 2/20. ayetin anlaminmn Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore
sOyle oldugunu belirtir: Miinafiklar, Kur’an’1 dinleyip kendi lehlerine bir delil ortaya
cikinca her seyi unutarak onun prensiplerini takip ederler; onlar1 kor edecek, delalete
diisiirecek, onlara gorev ylikleyecek bir sey oldugunda olduklar1 yerde kaliverirler. Yani
nifaklar1 {izere sebat gosterirler. Ibn Mes‘id’dan yapilan rivayete gore ise Ayetin anlami
sOyledir: Miinafiklar, hayvanlar1 ve ektikleri zirai iiriinlerle ilgili halleri diizelip iist iiste
kendilerine nimetler gelince, Muhammed’in dini miibarek bir dindir, derler. Baglarina
bir bela geldiginde ise Peygambere kizarak nifaklar1 iizere kalirlar.”®® O, Yoksa
giinahlar1 yapp yapip da her birine éliim gelince “Iste ben simdi tévbe etttim”
diyenlerin ve kifir olarak élenlerin pismanhigi fayda etmez. Iste onlara, elim bir azap
hazirlamisizdir” (en-Nisa, 4/18) ayetinin anlaminin igine, 6lim kendisine gelip, ye’s
konumunda olan tvbekarlarin girdigini sdyledikten sonra Ibn ‘Abbas ve miifessirlerden
bir cemaatin ayn1 goriiste oldugunu zikreder. Nitekim her tarafi su kaplayip Firavun’un
bogulacag: sirada yaptig1 tevbesi kendisine fayda vermemistir.”®’

Ibn ‘Atiyye, Aayetleri tefsir ederken sahabe kiraatlerinden de olduk¢a
faydalanmistir. Ornegin o, el-Bakara 2/198. ayetin yorumunda, ticaret yapilmasinda

herhangi bir sakinca olmayacagimni ifade eden goriisleri naklettikten sonra, ibn ‘Abbas,

°% bn “Atiyye, a.g.e., 11, 51.
% ibn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 35.
*% ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 30.
% bn “Atiyye, a.g.e., 1, 104.
%7 ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 25.
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Ibn Mes‘dd ve Ibn Zubeyr’in &yeti z=ji ..y o ibaresini ekleyerek okudugunu
belirtmistir. **® Nitekim Ibn ‘Atiyye, kiradtlere dayanarak Ayetlerin muhtemel
anlamlarindan birini digerlerine tercih etmektedir. Bu baglamda o el-Bakara 2/159.

ayetinin. yorumunda ihtilaf edildigini belirtirerek sunlari nakleder: ibn ‘Abbas, Ebd

Malik ve Hasan b. Ebi’l-Hasen’den gelen rivayete gore <, kelimesindeki zamir Isa

lafzma doner. Dolayisiyla anlam, “Isa indigi zaman yeryiiziinde diger diger insanlar
iman ettikleri gibi aninda, ehli kitaptan iman etmeyen kimse de kalmaz. Biitiin dinler tek

din haline déniisiir,” seklinde olur. Miicahid ve bir rivayete gore Ibn ‘Abbas’a gore, %
kelimesindeki zamir Isa s6zciigiine, <+ kavramidaki zamir ise S0 5 % 0 climlesinin
icerdigi i kelimesine doner. Buna bagh olarak anlam, “hicbir Yahudi Hz. Isa’ya

iman etmeksizin veya onun Peygamber olusunu bilmeksizin 6lmez. Ancak bu iman
etme, 0lim agikca goriildiikten sonra gergeklesir. Firavun’un imani kendisine fayda
vermedigi gibi bunlarm imani da onlara fayda vermez” seklinde olur. ‘ikrime ve

Dahhiak bu goriistedir. Ayn1 sekilde Ikrime « zamirinin Hz.Muhammed’e, < [
ifadesindeki zamirin &L&J\ sOzciigiine dondiigiinii sdylemistir. Buna gore ciimle “Hig¢ bir

Yahudi ve Hiristtyan, Muhammed’e iman etmeden diinyadan ayrilmaz. Eger bogulsa
veya iizerine bir duvar diisse bile o vakit yine iman eder” anlamma gelir. Ibn ‘Atiyye

daha sonra Ubeyy b. Ka‘b’in mushafinda yer alan '’ (3 kiratinin, zamirin oJ‘ye

dondiigiinii ifade eden goriisii destekledigini belirtir.”™

Ibn ‘Atiyye fikhi hiikiimleri agiklarken zaman zaman sahabe nakillerinden
yararlanir. Nitekim Ibn ‘Abbas’in fikhi gériislerinin biiyiik bir kismi, Ibn ‘Atiyye’nin
tefsirinde yer almaktadir. Bunlar ayristirilip bir araya getirilse Ibn Abbas’m fikhina
iliskin miistakil bir eser ortaya ¢ikabilir. Ornegin miifessirimiz et-Talak 65/2. dyetinden
maksadimn ric’at oldugunu sdylemektedir. Ayette ifade edilen sey ric‘atin sartidir. Ibn
Abbas bundan muradin ric’at ve talak oldugunu belirtmistir. Ciinkii, boyle yerlerde sahit

590

tutmak davalardaki problemleri ortadan kaldirir.” Yine miifessirimiz, el-Bakara 2/238.

ayetinde gegen L.}l ilal /orta namaz konusunda alimlerin ihtilaf ettigini soyler. Bu

namaz Ali b. Ebi Talib ve Ibn ‘Abbas’a gore sabah namazidir. Ciinkii kendisinden énce

% bn ‘Atiyye, a.g.e., 11,274
> {bn “Atiyye, a.g.e., 11, 134.
% bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 324.
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kiraatin cehri oldugu iki namaz, kendisinden sonra ise kiraatin gizli gergeklestirildigi iki
namaz vardir. Ibn ‘Abbas, bir giin insanlara sabah namazmi kildirmis, bu Allah’m sayg1
ve ihtiramla yerine getirmemizi emrettigi namazdir, demistir. Cabir b. Abdillah da ayni
gorlistedir. Zeyd b. Sabit’e gore ise 0glen namazidir. O, bu konuda Peygamberden bir
hadis rivayet etmistir. Ebi Said el-Hudri ve Abdullah b. Omer de aymi seyi sdylemistir.
Bu goriis sahipleri, 6glen namazinin Islam’da kilman ilk namaz olmasiyla delil
getirmislerdir. Dolayisiyla onlara gore bu namaz vusta/orta, yani en faziletli
namazdir.™' ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/221. ayetinin yorumunda Omer b. Hattab, Osman
b. ‘Affan, Cabir b. Abdillah ve Talha’nin ehli kitap kadinlar1 nikahlamay1 miibah kabul

ettigini belirtir.”” O, et-Talak, 65/1. ayetinde gegen ‘el 14,4k ifadesini iddetlerini

karsiladiklarinda ve iddetleri yaklastiginda seklinde yorumlayarak Osman, ibn Abbas,
Ubeyy b. Ka‘b, Cébir b. Abdillah’mn ayeti ;¢is 5 A4k iddetlerinden énce bosayin,

seklinde okudugunu nakletmistir. Bu kiradta gore koca hanimini, ancak ona
dokunmadigi temizlik déneminde bosayabilir. Imam Malik de bu goriisii
paylasmaktadir.>”

Ibn Atiyye kissalar ve gayp konularinda sahabeden gelen goriislere sikga yer
vermektedir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/96. ayetinin tefsirinde, ashabin yeryiiziinde
yapilan ilk bina hususunda ihtilaf ettiklerini belirterek sunlari nakleder: Ebl Zerr’in
sOyle demistir: “Ey Allah’mn elgisi ilk yapilan mescid hangisidir? dedigimde, Mescid-i
Haram cevabmi vermistir. Ondan sonra yapilan ise Mescid-i Aksa oldugunu
sdylemistir.” Hz. Ibrahim’in beyti yaptig1 konusunda siiphe yoktur. Ihtilaf onun ilk defa
mi bina ettigi yoksa mi yoksa yenileme mi yaptigma yoneliktir. Hz. Ali, kutsal olarak
yapilan ve hidayet kaynagi kilman ilk evin Mekke’de yapilan mescit oldugunu, yoksa
ondan Once kutsal maksatla yapilmayan birgok evin bulundugunu sdylemistir. Bazilar1
ise onun Allah’m yeryiiziinde yapmis oldugu ilk ev oldugunu ifade etmislerdir.””* Ayni
sekilde ashab Allah’in vaat etmis oldugu duhan/dumanin ne oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ibn ‘Atiyye, ed-Duhan 44/10-11. ayetlerinin tefsirinde buna deginerek su
nakillerde bulunmustur: Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Ali, Ibn Omer, Ibn ‘Abbas’in da
icinde bulundugu bir gruba goére bu, kiyamet giiniinden 6nce gelen dumandir. Ona

dokunan miimin, soguk alginlig1 hisseder. Kafirlerin bas1 ise kizarincaya kadar piser.

591
592

ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1,322.
ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 296.
% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 322.
**[bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 474.
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Abdullah b. Mes 0d’un i¢inde bulundugu bir topluluga gore ise, Peygamberimizin
bedduast iizerine-Yusuf'un donemindeki yedi giinde oldugu gibi- yedi giin boyunca
Kureyslilere dokunan dumandir. O zamanki kisiler, kitlik ve acliktan dolay1 yerle gok
arasinda bir duman goriirlerdi. >

Yukaridaki ifadelerden anlasildig1 lizere, ayetlerin sahabe kavliyle tefsir edilmesi
konusunda Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri el-Kessaf’a gore iistiinliik arzetmektedir. Y&ntemleri
birbirine benzemis olsa bile el-Muharrer, el-Kessaf’a gore daha ¢ok sahabe kavlini
icermektedir.

Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri sahabe kavillerini hadis kitaplarina nispet etmeksizin
veya rivayet zincirini belirtmeksizin zikrederler. Bir¢ok sahabenin rivayetlerinden
yararlandiklar1 halde Ibn Abbas’tan yapilan rivayetler daha fazla gdze carpmaktadir.

Her iki miiellif de ayetin genel anlamin1 agiklamak, bir lafz1 beyan etmek, ayette
var olan kapalilig1 gidermek, bir fikhi hilkmii ortaya koymak, kiradt vecihlerinden
yararlanmak, gaybi haberlerlere ve kissalara iligkin goriisleri nakletmek amaciyla

sahabe sozlerinden yararlanmiglardir.

2.1.6. Tabiin Kavliyle Ayetleri Tefsirleri

Kur’an’1 tefsir etmede, sahabe kavlinden sonra tabiinin sozleri 6nemli bir yere
sahiptir. Ciinkii onlar, Peygamberin Kur’an’1 tefsir edigine ve uygulamalarma sahitlik
eden ashabla goriisme firsat1 bulmuglardir. Dolayisiyla, tabiinin goriislerinin bu
Muhammedi kaynaktan beslenmis olma ihtimali oldukca yiiksektir. Ozellikle, onlarin
bir kisminin sahabeye 6grencilik yaparak Kur’an’t ve dini 6grenmis olduklarini gézden
uzak tutmamak gerekir. Nitekim Miicahid sdyle demistir: Mushafi Ibn ‘Abbas’a arz
ettim. Her ayette duruyor, onun hakkinda ibn ‘Abbas’a sorular soruyordum.””® Bundan

7 Her ne kadar

dolay1 Sevri “Miicahid’den bir tefsir geldiginde o sana yeter” demistir
bazi konularda istinbat ve istidlal yoluyla kendi goriislerine gore konussalar da onlar,
Peygamber siinnetini sahabeden aldiklar1 gibi tefsiri de ashabdan almislardir.””®
Dolayisiyla, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin, tabiin rivayetlerinden
yararlanmamasi diisiiniilemez. Nitekim onlar, bir¢ok ayetin tefsirinde degisik konularla

alakali olarak tabiun sozlerine bagvurduklarini goriiyoruz. Bu baglamda Zemahseri ve

> ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 69.

3% 7ehebi, Tezkire, 11, 199; Siyer, IV, 373; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, X, 39.
7 Suyiti, el-ltkdn, IV, 241; ibn Kesir, Tefsir, 1, 10; Taberi, a.g.e., I, 91.

% Bazmil, a.g.e., s. 93 vd.
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Ibn ‘Atiyye, Hasan Basrisgg, Said b. Cubeyr6°0, Miicéhid601, ‘Alkame602, ‘1krime603,
Katade®™, Suddi®”, Ebu’l-‘Aliye®®, Said b. el-Miiseyyeb®’ Taviis b. Keysan el-
Yemani,*® es-Sa‘bi,*” ibn Sirin,’'® ‘Ata b. Ebi Rebah,®"! Zeyd b. Eslem,®'? gibi birgok
tabiinin ismini zikrederek onlardan nakillerde bulunurlar.

Ancak bunu yaparken Zemahseri, bazi yerde isim tasrih edip cogu yerde s
/denildi veya i) /rivayet edildi, ifadeleriyle onlarn gorislerini nakletmektedir.® ibn

‘Atiyye ise genelde, tabiinin isimlerini agikc¢a zikretmektedir. Ancak bazi durumlarda,
ayetlere iliskin goriigleri hatirlatirken, tabiin isimlerini zikretmeksizin “denildi” veya
“rivayet edildi” “bir firka/taife soyle dedi” “bir kavim/bazi insanlar soyle dedi”

kaliplarmi zikretmekle yetinmistir. *'*

% ibn Hallikdn, a.g.e., II, 69; ed-Dabi, Veki‘, Ebubekir Muhammed b. Halef, Ahbdru’l-Kudqt,
(Nesr.Abul‘aziz Mustafa el-Meragi/I-IIl), el-Mektebetu’t-Ticariyye, yy, 1947, 11, 3.

fbn Hibban, es-Sikdt, IV, 275; en-Nevevi, Tehzibu’l-Esmd ve’l-Liigdt, (Nesr.Mustafa Abdulkadir ‘Ata),
vy, ts., s.320 vd.

OV Tehzibu 't-Tehzib, X, 39; el-isbehani, a.g.e., I11, 280.

592 fbn Hibban, a. g.e., V,207; ibn Kunfuz, a.g.e., 1, 95; Zirikli, a.g.e., IV, 248.

%93 fbn Hibban, a.g.e., V, 229; el-Baci, el-Hafiz Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef, (61.474/1081), et-Ta ‘dil
ve't-Tah ric limen Harrece anhu el-Buhari fi Camii’s-Sahih, (Nesr. Ahmed Bezzar), ts., yy., III, 1150..

59 fbn Hibban, a.g.e., V, 321; Ibnu’l-Miiberrid, Yusuf, Bahru’d-Dem fimen Medehehu Ahmed ev Zem,
vy, ts., s.129; Zirikli, a.g.e., V, 189.

3 fon Sa‘d, et-Tabakdt, V1, 323; ibnu’l-Miiberrid, a.g.e., I, 24; Zirikli, a.g.e., 1, 317; ibn Ma‘in, Ebu
Zekeriyya Yahya, Tarihu Ibn Ma ‘in, (Nesr. Ahmed Muhammed Nir Seyf/I-1V), Merkezu’l-Bahsi’l-‘{Imi,
Mekke, ts., 111, 338.

5% fbn Hacer, el-Isdbe, 11, 514; ibn Hibbén, a. g.e., 1V, 239; el-Isbehani, a.g.e., 11, 217.

607 e]-“fcli, a.g.e. 1,405; ibn Kunfuz, a.g.e., 1, 88.

608 Suyati, Is ‘afu’l-Muvattd, s.193; Ibn Hibban, a.g.e., IV, 391; el- ‘Acali, a.g.e., 11, 38.

609 o]-“fcli, a.g.e., 11, 12; Ibn Kunfuz, a.g.e., 1, 105.

%1% fbn Hibban, ag.e., V,348; el-‘Acali, a.g.e., 11, 240; ibn Kunfuz, a.g.e., 1, 108.

61°198; el-‘ichi, a.g.e., II, 135; ibn Sa‘d, a.g.e., V, 467; ibn Hallikan, a.g.e., II, 261.

012 7irikli, a.g.e., 111, 56; el-Ednerevi, a.g.e., s.11; Zehebi, Tezkire, I, 99; Siyer, V, 316; el-isbehani,
Hilye, 111, 221; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 341.

%13 Ornek i¢in bkz. Zemahseri, age., 1,131, 335.

%1% Ornek igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I, 31, 65, 96, 108, 11,503, 511.
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Cizelge 2.2, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin, eserlerinde hangi tabiinin ismini kag

defa zikredip onlardan alintilarda bulundugunu géstermektedir:

Kendisinden Nakil Zemahseri’nin Agikca Ibn “‘Atiyye’nin Acikca
Yapilan Tabi‘in Yaptig1 Rivayet Sayisi Yaptig1 Rivayet Sayis1
Hasan Basri 482 1033
Said b. Cubeyr 48 1113
Miicahid 119 820
‘Alkame 5 22
Tkrime 46 220
Katade 206 751
Stiddi 40 312
Ebu’l-‘Aliye 8 73

Said b. el-Miiseyyeb 19 29
Tavus b. Keysan 8 15
es-Sa‘bl 33 109

Tbn Sirin 10 30

‘Ata b. Ebi Rebah 35 105
Zeyd b. Eslem 4 47

Cizelge 2.2. Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri’nin tabiinden yaptig1 rivayet sayilart

Cizelge 2.2°den de agik¢a goriildiigii iizere, Ibn ‘Atiyye’nin eseri bu konuda
Zemahseri’nin tefsirine Ustlinlik saglamaktadir. Dikkat c¢eken bir nokta ise
Zamehseri’nin diger tabiine oranla el-Hasan Basri’nin ismini daha ¢ok zikretmesidir.
Ibn ‘Atiyye ise daha fazla Said b. Cubeyr’den nakilde bulunmustur. Zamehseri’nin su
konularda tabiinin goriislerini tefsirinde kullandigin1 gériiyoruz:

Lafizlarin anlamlarimi tefsir etmede: Bu baglamda Zemahseri, el-Isra, 17/8.

ayetinde gecen Ix.=>~ sdzcliglinii hapsedilen yer olarak acgiklar. Nitekim hapishaneye .=~
veya ,=>. denilir. Daha sonra bu sozciikle ilgili Hasan Basri’den, dokunmus halinin

serildigi gibi yayilan sergi anlammnn rivayet edildigi belirtir."> O, el-Kehf 18/46.
ayetinde gegen -iial &Gl ifadesine, insan igin meyvasi geride kalacak ve nefsin
diinya hazlarma iliskin isteklerini giderecek olan hayirli ameller, anlamin1 ytikledikten
sonra Katade’den sOyle rivayet edildigini zikreder: Kendisiyle Allah’in vechi/rizasi

kastedilen her seydir.®'® Zemahseri, Yiinus 10/64. ayetinin yorumunda s = sdzciigii ilgili
Yy y y

013 Zemahseri, a.g.e., 11, 625.
616 Zemahseri, a.g.e., 11, 697.
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‘Ata’dan sdyle bir rivayet geldigini belirtir: Oliim anindaki miijde ve meleklerin
rahmetle gelmesidir.®!’

Ayetleri genel olarak adlandirmada: O, el-Bakara 2/81. ayetinde gegen « b
%> ifadesini bir diismanin sardig1 gibi giinahlar onu esir alir, olarak yorumlamistir. Bu

durumda, tovbeyle o giinahlardan kurtulmak neredeyse miimkiin degildir. Bir adam

idli/el-hatia, kelimesinin ne oldugunu sorunca Hasan Basri: Subhanallah. Senin sakal

birisin ve hatiatin ne oldugunu nasil bilmezsin? Mushafa ve her ayete bir bak. Allah’in
yasaklamig oldugu ve islediginde kisiyi atese gotiireceginden haber verdigi her seyi

kusatan hatadir, demistir.®'®

Zemahseri, el-Miminin 23/27. ayetinde anlatilan
firm/tandirm  yeri hakkinda ihtilaf edildigi belirterek c¢esitli goriisleri sdylece
nakletmistir: Sa‘bi’ye gore bu yer Kufe Mescidi’nin, Kinede kapisindan hemen sonra
bulunan i¢ tarafinin sagindaydi. Nuh, gemiyi mescidin ortasinda yapmustir. Katade’ye
gére bu tandir yeryiiziiniin en yiiksek mevkiinde yer alird.®”

Kiraat vecihlerinden yararlanmada: Zemahseri et-Tevbe 9/118. ayetinde gegen
| phlde sozetigiinii Ca‘fer Sadik’in, 1,45 , el-A’mes’in ise el 8 s seklinde okudugunu

620

nakleder.””’ Miifessirimiz, el-Kiydme 75/3. ayetindeki ‘e x5 - i ifadesini Katade’nin

edilgen formatta <les 55 7J ol seklinde okudugunu naklettikten sonra buna gore

anlammi soyle olacagni belirtir: Ayrildiktan, toprakla karigik ufalanip ¢lirtimiis
kemiklere doniistiikten ve riizgarm onu kaldirip yeryliziiniin en {icra kosesine
atmasmndan sonra insanin kemiklerini bir araya getiririz.®*' O, Katdde’nin el-Bakara

2/48. ayetinde gegen, Ju i % Uy mux & G, ifadesini fiilin etken yapisiyla
okudugunu belirtir. Buna gore Allah lafz1, fail kilmarak wu:) kelimesi mansup

okunmustur.***

Fikhi hiikiimleri aciklamada: Ornegin, Zemahseri zekatin, et-Tevbe, 9/60
ayetinde zikredilen smiflarin herhangi bir kismina m1 yoksa tamamma mi vermek
gerektigine iligskin baz1 tabiinin goriisiinii naklederek sdyle der: “‘Ikrime’ye gore zekat

bu sekiz smif arasinda boliistiiriiliir. Ziihri de Omer b. Abdilaziz’e zekatm bu sekiz sinif

017 Zemahseri, a.g.e., 11, 344.
618 Zemahserd, age.,l, 159.

619 Zemahseri, a.ge., I, 179.
620 Zemahseri, a.g.e., 11, 307 vd.
621 Zemahseri, a. ge., 1V, 647.
622 7emahseri, age.,l,139.
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arasinda bolistiiriilmesine iliskin mektup yazmistir.”® Zemahseri, el-Bakara 2/215.
ayetinin, Siiddi’ye gore zekat ayetiyle mensuh, Hasan Basri’ye gore ise soz konusu

624

ayetin nafile sadaka hakkinda oldugunu belirtmistir.””" Zemahseri, el-Fatiha stresinin

sonunda x1 kelimesinin mushafta olmadigina iliskin Kur’dn’da bir delil olmadigini

belirttikten sonra Hasan Basri’nin dua eden kimse oldugundan dolayi, imamm bu
kelimeyi okumayacagmi ifade ettigini zikreder.®*

Ibn “‘Atiyye’nin, ayetleri tefsir ederken daha c¢ok su konularda tabiin
kavillerinden yararlandigimi goriiyoruz:

O, ayetlerde gecen lafizlar1 tefsir ederken, tabiin goriislerine yer verir. Ornegin,

Ibn ‘Atiyye, el-Miiddessir 74/29. Ayetinin tefsirinde Hasan Basri’ye gore w3
kelimesinin, ortaya ¢ikmak anlamina gelen - S zU dan tiireyen miibalaga sigasi

oldugunu sdyler. Dolayisiyla anlam, cehennem, biiyiikliigiinden, iniltisinden ve

626

siddetinden dolay1 bes yiiz senelik uzakliktan insana goriiniir, seklinde olur.”™ Yine

miifessirimiz, en-Nisa 4/21. Ayetinde gegen Lk stl sdzciigiinden maksadin ne oldugu

hususunda alimlerin ihtilaf ettiklerini sdylemistir: Hasan, ibn Sirin, Dahhak ve es-
Stidd’ye gore Allah’in “Ya iyilikle tutmak veya ihsanla salivermek”™ (el-Bakara, 229)
soziidiir. Miicahid ve Ibn Zeyd’e gore nikah akdidir. ‘Ikrime ve Rebi’ ise sdyle demistir:
Galiz misaki, Peygamberin su sozii tefsir etmistir: Kadinlara hayirla vasiyette bulunun.
Ciinkii onlar sizin yanmizda yardimcilardir. Onlar1 Allah’in emaneti olarak aldiniz ve
Allah’m ismiyle kendilerinize helal kildiniz.*”” ibn ‘Atiyye, en-Nisa 4/17. ayetinde
gecen Wi sozcligii, Miicdhid ve Dahhak’a gore . /bilerek yapilan kétiiliikler

manasinda, Ikrime’ye gore ise biitiin diinya isleri anlamimda oldugunu zikretmektedir.**®

Ibn ‘Atiyye, bir takim Ayetleri genel olarak yorumlarken yine tabiinden
nakillerde bulunur: Ornegin, el-Bakara 2/152. ayetinin tefsirinde Ibn ‘Atiyye, Said b.
Cubeyr’in ayeti, siz beni itaatla zikredin ki ben de sizi sevap ve magfiretle anayim,
seklinde yorumladigin1  nakletmistir.””® Miifessirimiz, el-Miilk 67/5. Aayetini

yorumlarken Katade’nin soyle dedigini zikreder: Allah, yildizlar1 gége zinet, seytanlara

623 Zemahseri, a. ge, 11, 274.
624 Zemahserd, age.,l,254.
625 Zemahserd, age.,]l,28.
62% {bn “Atiyye, a.g.e., V, 396
627 ibn Atiyye, a.g.e., 11, 30.
62% ibn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 24.
62% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 226.
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taglama birimleri ve karada-denizde kilavuz araci kilmistir. Kim bu {i¢ nitelik diginda bir
sey sOylerse zorlama yapmus ve ahiretteki hissesini yitirmis olur.®*° O, el-Bakara 2/247.
ayetinin yorumunda Siiddi’nin s$0ye dedigini nakleder: Allah, Sem‘in’a bir asa
gondererek ona soyle dedi: Israilogullarindan, bu asa boyunda kim senin yanma girerse
bil ki 0 onlarin melikidir. Sem‘Gn, bununla Israilogullarm &lgiiyordu. Suladig1 eseginin
iistiinde duran Talut yanlarinda geginceye kadar 6l¢tiigii kimseler uzun geliyordu. Talut
sucuydu. Sem‘un onu cagirarak asayla Ol¢tii. O asa kadardi. Sem‘lin, kendisine
sdylenmis olani kavmine aktardi. Sonra Israilogullar1 bundan endise duyarak her zaman
yaptiklar1 gibi Allah’in yolundan ayrildilar.®'

Ibn ‘Atiyye, tabiin kavillerinden gesitli kiraat vecihleri konusunda da yararlanir.

Bu baglamda o, el-Bakara 2/58. ayetinde gecen ;uub v§J i ifadesini Katade’nin el-

Cahderi gibi Sk S af seklinde okudugunu belirtir. Hasan Basri ise, oStk 250 4

632

seklinde okumustur. Yani Allah sizin hatalarinizi affetsin..., demektir.””~ Miifessirimiz,

el-isrd 17/38. ayetinin tefsirinde Hasan ve Mesrik’un . . kelimesinin  zamirine
izafesiyle 4 olarak okudugunu zikreder.”” O, Yasuf 12/7. ayetinde gegen Ul

kelimesini cumhurun, cem‘ sigasiyla, Ibn Kesir’in miifred olarak okudugunu
soyledikten sonra bunun ayni zamanda Miicahid’in de kirati oldugunu belirtir.**

Ibn ‘Atiyye, 6zellikle fikhi hiikiimleri agiklarken tabiin nesilden gokga istifade
etmistir: Ornegin o, el-Bakara 2/184. Ayetinin tefsirinde, sefer sirasinda, orug tutmanin
veya iftar etmenin hangisinin faziletli oldugu konusundaki ihtilafa deginirken Miicahid
ve Omer b. Abdilaziz’e gore hangisi kolaysa onun daha faziletli oldugunu nakleder.®*

Miifessirimiz, el-Bakara 2/221. Ayetinde gegen ‘.3 5 ol ,MJ\ 1S Uy /Allah’a ortak

kosan kadinlarla iman etmedikce evienmeyin, ifadesiyle ilgili seleften bir¢ok kimsenin
goriisiinii naklederek soyle der: “Katade ve Said b. Cubeyr, ayetin lafzinin biitiin kafirler
icin kusatict oldugunu, ancak ehli kitap hakkinda hususi bir hiikkmiin kastedildigini

belirtmislerdir. Hususi hitkmii, Maide Stiresi’nin ayeti®® agiklamus ve bu ayet kesinlikle

3% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 339.

1 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 332.

532 {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 150.

53 {bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 457.

% {bn “Atiyye, a.g.e., II1, 221.

%3 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 251.

3¢ fbn ‘Atiyye, bu ifadesiyle “Hiir miimin kadinlarla, sizden oénce kendilerine kitap verilenlerin hiir
kadinlari, namusunuzu muhafaza etmek, zina etmemek, gizli dost tutmamak, kendilerine mehirlerini verip
nikahlamak sartiyla size helaldir” (el-Maide, 5/5) ayetini kastetmektedir.



139

ehli kitab1 icine almamigtir. Hasan’a gore ise, ayet hepsini i¢ine almis ancak, Maide
Stresi’nin ayeti, kitabilerle ilgili olarak genel hilkmiin bir kismini neshetmistir. Bu,
Malik’in de goriisiidiir. Ibn Hubeyb bu goriisii zikrederek soyle der: Yahudileri ve
Hiristiyanlar1 nikahlamayi, her ne kadar Allah helal kilmis ise de yerilmekte ve sikici
bulunmaktadir. ‘Atad b. Ebi Rebah, Ibn’ul Miiseyyeb, Hasan, Taviis, ibn Cubeyr ve
Zuhri ehli kitabi nikdhlamayr mubah gormiistiir.”®’ ibn ‘Atiyye, el-Bakara, 2/225
ayetinin yorumunda, lagv yemin hakkinda ihtilaf edildigini belirterek sdyle der: Amir
es-Sa‘bi ve Miicahid’e gore, yemin-i lagv, kisinin aceleyle konusurken sozlerinin

arasinda yemini kastetmeksizin &1, U , &, L /hayir vallahi demesidir. Said b. el-

Miiseyyeb, Ebll Bekr b. Abdirrahman’a gore kisinin sarap icmek, sila-1 rahmi kesmek
gibi haram seyleri isleyecegine dair yemin etmesidir. Bunu terk ettiginde yemin
keffareti gerekmez. Said b. el-Miiseyyeb de aym goriistedir. Ancak o keffaret
gerekecegini soylemistir.*®

Yukaridaki ifadelerden anlasildig1 iizere, Zemahseri ve ibn Atiyye, her ikisi de
Kur’an’1 tefsir ederken tabiinden gelen rivayetlerden oldukca yararlanmislardir. Bu
konuda da Ibn ‘Atiyye’ nin eseri Zemahseri’nin tefsirine gére daha iistiin bir konum arz
etmektedir. Bu baglamda, Ibn ‘Atiyye, cofu zaman, tabiin isimlerini agik¢a
zikretmektedir. Hasan Basri, Said b. Cubeyr, Miicahid, ‘Alkame, ‘Tkrime, Katade,
Siiddi, Dahhak b. Miizahim, Ebu’l-‘Aliye, Said b. el-Miiseyyeb, ibn ‘Abbas’in Mevlasi
‘Ikrime, Taviis b. Keysan el-Yemani, es-Sa‘bi, Ibn Sirin, ‘Atd b. Ebi Rebah, Zeyd b.
Eslem bu isimlerin en 6nemlileridir. Bazen de “denildi, bazi insanlar/bir kavim/firka
soyle dedi, rivayet edildi” gibi kaliplar kullanarak tabiinden nakilde bulunmaktadir.

Zemahseri ise meshur Miicahid, Katade, Siiddi, Dahhak, ‘Ikrime, Said b. Cubeyr
gibi tabiin isimlerini zaman zaman zikretse de daha ¢ok “denildi, rivayet edildi”gibi
kavillerle s6z konusu neslin goriislerini zikretmektedir. Zemahseri’nin 6zellikle, ¢ogu
yerde Hasen el-Basri’den nakillerde bulunmasi dikkat cekmektedir.

Ayrica, hem Zemahseri ve hem ibn ‘Atiyye, Kur’4n lafizlarmi anlamlandirmada,
ayete yiiklemis oldugu anlamlar1 te’yid etmede, kiradt vecihlerinden yararlanmada ve

fikh1 hiikiimleri agiklamada tabiin goriislerine bagvurmaktadir.

637
638

1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 296.
Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 301.
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2.1.7. Israiliyyat

Israiliyat konulari, her ne kadar kitap ehli sahislardan ve onlarm kitaplarindan
alinmis olsa da ¢ogu zaman senetlerle rivayet edildiginden dolayi, tefsirlerin rivayet
yonleri i¢inde degerlendirilmesi daha uygun olacaktir.

Israiliyyat lafz, Isrdiliyye kavrammm coguludur. Genelde bu kavramla Israili
kaynaktan rivayet edilen kissa ve efsaneler kastedilir. Ayrica Israillyyat kavramu,
Allah’n peygamberi Yakub b. ishak b. ibrahim’e nispet edilmistir.>’

Israfliyyat lafzinin anlami sadece, Israili (yahudi) kaynaklardan gelen hikayelerle
smirli degildir. Aksine bu lafiz, Yahudi, Hiristiyan ve diger kaynaklardan tefsir ve
hadise girmis olan ge¢cmis topluluklarin kissa ve efsanelerini ve batil haberleri igine
almaktadir. Genelde bu cesit rivayetler, Yahudi kaynakli oldugu icin Israiliyyat lafzi
taglib sanatiyla, diger milletlerden gelen haberleri de kusatacak sekilde kullaniimigtir.®*

Her ne kadar hepsine girmemis olsa bile Israiliyyat, tefsir kitaplarnmn ¢cogunda-
ozellikle Kur’an kissalariyla ilgili ayetlerin yorumlarmda- kendine yer bulmustur.
Halbiki Kur’an’m, kissalar1 zikretmesindeki asil maksadi, 6giit alinmasidir. 41 yoksa
Kur’an, surf tarihsel olaylardan haber vermek amaciyla bu kissalardan bahsetmis
degildir.

Biz bu kisimda 6zellikle tefsirler i¢inde, kendilerine Israiliyyatn ¢okca bulastig
peygamber kissalarmi1 inceleyerek miifessirlerimizin bu konudaki tutumlarini

belirlemeye ¢alisacagiz.
2.1.7.1. Hz. Adem’in Sirk Kostugu Iddias

Miifessirler, “... Fakat Allah, kendilerine Salih bir ¢ocuk verince ikisi de ¢ocugun
ismi tizerinde Allah’a bir takim ortaklar kosmaya basladilar..” (el-A’raf, 189-190),
ayetinin yorumunda Hz. Adem ve Havva’nin, seytanin da telkiniyle yasamasi timidiyle
dogan ¢ocuklarina Abdulharis ismini vererek 6zellikle isimlendirme konusunda Allah’a
sitk kostugunu ifade eden bircok Israili rivayetlere yer vermislerdir: Bilindigi iizere

Haris seytanin isimlerinden biridir.***

9 Ebi Sehbe, a.g.e., s.11; Zehebi, Hiiseyin, a.g.e., I, 113.

640 Ebi Sehbe, a.g.e., s.13; Zehebi, Hiiseyin, a.g.e., 1, 113.

1 Yunus, 10/57; el-sra, 17/9.

642 Rivayetler i¢in bkz. Suyiti, ed-Durru’l-Mensur, 111, 623; Hazin, a.g.e, 11, 325; et-Taberi, a.g.e., XIII,
309; Tirmizi, a.g.e., Babu Min Siireti’l-A ‘raf, Hd. No: 3077, V, 267; et-Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman
b. Ahmed, e/-Mu ‘cemu’l-Kebir, (Nesr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi/I-XX), Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-
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Zemahserl, A‘raf 7/189-190. yorumunda konuyla ilgili s6yle demektedir:
Gebeligi agirlastiginda Hz. Adem ve Havva, rablerine ve gergek sigmnilacak ve dua
edilecek her halin malikine yakarista bulunarak, sen bize bedeni diizgiin, hastaliklardan
korunmus birini ihsan edersen siikredenlerden oluruz, dediler. Allah, onlara istedikleri

saglikli birini verince, ¢ocuklar1 Allah’a ortak kostular. Burada muzaf hazf edilerek

muzafun ileyh onun yerine gegmistir. Yine Uil U ifadesi boyle degerlendirilebilir.
Yani, Hz. Adem’in evlatlarina Allah istediklerini verince, diye yorumlanir. Nitekim  Jus
s ey G & ibaresinde zamir ¢ogul olarak kullanilmistir. Adem ve Havva sirkten uzaktr.

Adem’in ¢ocuklarinin Allah’a ortak kogmasmin anlami, kendi ¢cocuklarini Abdullah ve
Abdurrahman isimleri yerine, Abduluzza, Abdussems, Abdumenat gibi isimlerle
isimlendirmeleridir. Diger bir vecih ise, buradaki hitap Peygamberimiz donemindeki
Kureyslilere olabilir. Bunlar Kusay’m ailesidir. Ummu Mabed kissasinda sdyle diyeni
gérmez misin?
ST BENRPIRE S YOS I
Ey Kusay, Peygamberin ortaya ¢ikisiyla Allah’in sizden (6nceden kimseye
verilmemis)benzersiz bir serefi aldigini (biliyor musunuz?)

Bununla, O, sizi Kusay’in nefsinden yaratmis, onun nefsinden sakinlesmesi i¢in
Arap Kureysli esini yaratmustir, anlam1 kastedilmistir. Allah onlara istedikleri saglikli
cocuklart verince, Allah’in kendilerine verdigi bu cocuklar1 ortak kostular. Nitekim
onlar dort cocuklarini, Abdumenaf, Abduluzza, Abdukusay ve Abduddar diye
isimlendirdiler. ¢, fiilindeki ¢ogul zamiri ise Kusay, hanimi ve onlardan sonra sirk

konusunda kendilerine uyan kimseler i¢cindir. Zemahseri bu son sdylenenleri problemsiz

giizel bir tefsir olarak goriir.®"

Dolayisiyla o0 Hz. Adem ve Havva’'nin sirk kostugunu
ifade eden rivayetlere deginmemis, onlara sirk kosmay1 layik gérmemistir.

Ibn ‘Atiyye ise bu ayetin yorumunda sézkonusu kissay1 nakletmekle bu konuda
birgok miifessir gibi davranarak kendisini Israfliyttan kendisini koruyamamustir. O
konuyla ilgili su nakillerde bulunur: Havva ilk defa hamile kaldiginda ne yapacagini

bilmedi. Ibn ‘Atiyye % =’ seklindeki kiraatin, bu anlam destekledigini sdylemistir. O

bu durumdan endislenince Iblis, bir yolunu bulup Havva’ya karninda ne oldugunu sana

Hikem, Musul, H.1404/M.1984, Hd. No:6895, VII, 215; Ibn Kesir, bu hadisin tim tariklerini zikrettikten
sonra ii¢ yonden sikintili oldugunu belirtmis ve zayif karsilamistir. Ibn Kesir, Tefsir, 111, 526.
4 Zemahseri, a.g.e., 11, 180 vd.
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bildiren nedir? dedi. Daha sonra Iblis, belki bir domuz veya yilan veya hayvandir. Onun
nereden ¢ikacagini sana bildiren nedir? Belki de karnin1 yaracak sen dleceksin. Belki de
burnunu veya agzini pargalayacak, diyerek konusmasina soyle devam etti: Ancak bana
itaat edip ismini Abdulharis koyarsan onu senin i¢in kurtararak senin gibi bir beser
kilarim. Eger yapmazsan onu 6ldiiriiriim, dedi.

Havva, durumu Hz. Adem’e haber verince Hz. Adem, seytanin kendilerini
cennette aldattigin1 dolayisiyla ona itaat etmeyeceklerini sdyledi. Havva, cocugu
dogurunca Abdullah ismini verdiler. Cocuk 6ldii. Rivayete gére Allah, Iblis’i ¢ocugu
oldiirmeye yetkili kildi. Havva bir bagkasma hamile kalinca Iblis, ayn1 seyi tekrarladi.
Havva figiinciisiine hamile kalip ¢ocugu dogurunca o ve esi seytan’a itaat ettiler.
Cocugun yasamasi konusunda hirs gdstererek ona Abdulharis ismini koydular. Ibn
‘Atiyye, iste Allah’a sirk kostuklari konunun bu oldugunu sadece ¢ocugu isimlendirme
konusunda sirkin gergeklestigini sdylemistir. Ibn ‘Atiyye, bazilarma gore Allah ayette,
kafirleri de kapsayan nimetlerini saymis, sonrasinda miisriklerin koti fiillerini de
aciklayarak cezanm gerekliligini ortaya koydugunu, belirtmistir. Bu durumda ayet

Adem ve Havva’yla alakali olmayip miisrik insanlari konu edinmektedir.***
2.1.7.2. Hz. ibrahim’e Yalan Nispet Edilmesi

Miifessirler, “Derken yildizlara bir bakis bakti da ‘Ben hastayim’, dedi.” (es-
Saffat, 37/88, 89) ayetlerinin yorumunda, Hz. Ibrahim’in gercekte yalan sdyleyip
sOylemedigine iligkin ¢esitli yorumlar yapmiglardir. Ancak hemen hemen her miifessir,
bunun sarih bir yalan olmadigini belirterek cesitli deliller ortaya koymaya
calismuslardir:**

Zemahseri, ise konuyla ilgili olan es-Saffait 37/88-89. ayetlerini sdyle

yorumlamaktadir: . &3 4 Hz. Ibrahim, niicum/yildiz ilmine, kitabma veya

hiikkiimlerine baktr. Onun kavmi miineccimlerdendi. O niicum ilminin isaretleriyle
hastalanacagina dair delil getirerek sOyle dedi: Ben hastalanmak {izereyim. Hz.
Ibrahim’in isaret ettigi bu hastalik onlar arasinda en ¢ok gdoriinen taun hastahgiydi.
Kavmi lismanca davraniglarindan dolayr ondan ayrilmaktan korkuyordu. Onlar, Hz.

Ibrahim’den kaganarak kendilerini bayram kutlamalarma verdiler. Onu, tek basma

644 ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 488.
643 es-Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, V1L, 100; et-Taberi, Cami‘, XVIII, 461; es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn,
VIII, 148.
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puthanede biraktilar. O da putlara yapmis oldugunu yapti. Onun yalan sdylemesi nasil
caiz olur? denilecek olursa Zemahseri soyle diyecegini belirtmistir:Baz1 insanlar harpte
hile ve takiyye yapmayi, birbirinden ayrilmis ya da hasimlagmis eslerin arasini bulmak
icin yalan sOylemeyi caiz gormiislerdir. Dogru olan ise, ima ve ta‘riz yoluyla olmadig1
miiddetce yalanin haram oldugudur. Hz. Ibrahim’in sdylemis oldugu ifadeler de tarizli
sozlerdendir. Bununla o boynunda 6liim olan herkesin hasta oldugunu kastetmistir.

Ayni1 anlam ifade eden R mub & Selamet olarak hastalik yeter, sozii mesel olmustur.

Ansizin bir adam Oliince, insanlar basina toplanip, sapasaglam olarak 6ldii deyisleri

iizerine bir bedevi sdyle soylemistir: <% s o'y == /Boynundaki $limden mi

kurtulmustur? Bazilar1 ise Hz. Ibrahim’in bununla, kavminin inkarciligindan dolayi
kendi nefsinin hasta oldugunu kastettigini belirtmislerdir.**°

Gorildigii iizere, Zemahseri bu ayetin tefsirinde fazla ayrintiya girmeden Hz.
Ibrahim’in ifadelerinin ima ve tariz kabilinden olmakla yorumlamustir.

Ibn ‘Atiyye ise es-Saffit 37/88-89. dyetinin yorumunda Hz. Ibrahim’le ilgili
sunlarm nakledildigini ifade eder: Ibrahim’in kavminin bir bayrami vardi. O giinde sehir
disma ¢ikarlardi. Onlar, ibrahim’i de kendileriyle birlikte gitmek iizere davet ettiler. O
vakit Ibrahim, yildizlara bakarak hasta oldugunu sdyledi. Bununla onlarin arkasindan
putlara ulasmak istiyordu. Ibn Zeyd, Ubeyy’den nakleder: Kral, Hz.ibrahim’e adam
gondererek yarin bayram oldugunu, kendileriyle birlikte sehir disina ¢ikarak dogan
yildiza bakmasini istedi. O bu yildiz benim hastaligim esnasinda dogar, dedi. Bir grup

¢ 3 4 ki ifadesini kavminin yaptiklarma ve kendisinin onlarla olan iligkisinden igine

dogan seylere bakti, diye yorumlamistir. Alimlerin ¢ogunlugu ise onun yildizlara
baktig1 goriislindedir. Rivayete gore niicum/y1ldiz ilmi onlar tarafindan kullanildigindan
dolayi, Ibrahim kendisinin bu ilme sahip oldugunu onlara inandirdi. Hz.Ibrahim’in
kavmi cobanlik ve ¢iftcilikle ugrastiklarindan dolayr yildizlara bakmaya ihtiyag
647

duyuyorlard1.
Ibn ‘Atiyye, i Ji /Ben hastayim, ifadesinde de ihtilaf edildigini belirtmistir. Bir

topluluk, bu Allah’in zati hakkinda yalan olur, demistir. Ciinkii kendisinin hasta
oldugundan onlara haber vererek bunu da yildizlara atfettigini sdylemistir. ibn ‘Abbas’a

gore Ibrahim, kendisinin yakalandigi taun gibi bulasici bir hastaliga isaret etmistir.

646 Zemahseri, age., 1V, 47.
7 1bn “Atiyye, a.g.e., IV, 478.
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Dolayisiyla insanlar, ondan yiiz cevirerek kagmuslardir. ibn ‘Atiyye onun yalan
soyledigini benimseyen te’vile uygun sdyle bir hadisi nakleder: Ibrahim sadece ii¢ yerde
yalan soOylemistir: Ben hastayim, dedi(es-Saffat, 37/89), Belki onu su biiyiikleri
yapmistir; sorun bakalim onlara, eger séyleyebilirlerse (el-Enbiya, 21/63). Bir de
Sare’nin kiz kardesi oldugunu sdylemesinde. Bir baska topluluk ise Hz. Ibrahim’in
ifadesinin yalan degil, ta‘riz kabilinden oldugunu belirtmistir. Clinkii onun yalan
sOylemesi caiz degildir. Her ne kadar Adem oglunun orfiine gore zaruri olarak hasta
olmasi1 gerekmese bile farzedelim ki hastayim demek istemistir. Bazilarina gore ise, Hz.
Ibrahim, sizin inkarmizdan ve islerinizde dolay1 nefsim hastadir, demistir. Onlar da
gercekten bedenen hasta oldugunu zannetmislerdir. Bu da ta‘rizli bir ifadedir. Ibn
‘Atiyye hadisin, bu son te’vili reddetmedigini sOyleyemekle bu son goériise meyletmis
gibi gorlinmektedir. Yalan tabirinin kullanilmasinda haber verenin itikadina baglh olarak
miisamahakar davranilmustir. Nitekim Ibn ‘Atiyye, batil bir seyi kastetmek ve dini bir
menfaat olmaksizin kalbindekinin ziddiyla haber vermek, olarak tanimladigi yalanin

peygamberler hakkinda caiz olmadigmi séylemektedir.***
2.1.7.3. Zebih/Kesilen Kissasi

Tefsir kitaplarinda —6zellikle rivayet tefsirlerinde-“Ve oglunun yerine biiyiik bir
kurbanlik fidye verdik”(es-Saffat, 37/107) ayetinin yorumuyla ilgili bircok Israiliyyat
tiiriinden kissalar zikredilmis, kesilen hayvanla ilgili ¢esitli yorumlar yapilmistir: **°

Ayrica, Hz.Ibrahim’in kesilen oglunun Ishak oldugunu ifade eden birgok zayif
ve mevzu hadis zikedilmis, bunlarin bir kismu tefsir kitaplarinda da yer almistir. Kabul
edilen rivayetlere gore ise kesilen ogul Hz. ismail’dir.**°

Zemahseri, es-Saffat 37/107. ayetinin tefsirinde konuyla alakali sunlar1

nakletmektedir: CSTU\ /Kesilen seyin ismidir. Ibn ‘Abbas’tan gelen rivayete gore bu,

Habil’in kurban olarak sundugu kabul edilen kogtur. Hz. Ismail’e fidye kilinincaya

kadar cennette otlatilmistir. ibn ‘Abbas, bu kesim tamamlansaydi, kiyamete kadar

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 478.

649 es-Suyiti, ed-Diirrii'I-Mensir, VII, 113; el-Hazin, Tefsir, VI, 30; el-Kurtubi, el-Cami’, XV, 107; es-
Sazeli, a.g.e., I, 177.

630 Bzk. Ibn Kesir, Tt efsir, V1, 35; en-Nehhas, I rabu I-Kur’an, (Nesr. Zitheyr Gazi Zahid/I-V), ‘Alemu’l-
Kutub, 1988, Beyrut, 111, 431 vd; Ebi Sehbe, a.g.e., 5.252 vd. Nitekim kutsal kitapta Hz. ibrahim’in oglu
Ishak’1 kurban edilmekle imtihan edildigi acikca belirtilmektedir: “Daha sonra Tanr1 Ibrahim’i denedi.
[brahim! Diye seslendi. ibrahim, ‘Buradayim!’dedi. Tanri, ‘Ishak’1, sevdigin biricik oglunu al, Moriya
bolgesine git’ ‘Orada sana gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun’ dedi.” Kutsal Kitap,
Yaratilis, 22: 1-2.
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stinnet olacagini ve insanlarin ¢ocuklarii kesecegini belirtmistir. Bu hayvan biiytik
ciisseli ve besili bir kogtu. Kurbanda bdyle bir hayvan kesmek siinnettir. Peygamberimiz
sOyle buyurmustur: “Kurbanlarmizi kaliteli kiliniz, ¢iinkii onlar sirat iizerinde sizin

031 Bazilari, kogun Hz. ibrahim’in gocuklarina fidye oldugu i¢in biiyiik

bineklerinizdir.
oldugunu sdylemislerdir. Rivayete gore, cemrede kendisinden kag¢inca Hz. Ibrahim, onu
yakalayincaya kadar, yedi tas atmis, daha sonra bu siinnet olarak kalmistir. Cocugunu
kesme sirasinda seytan kendisine, vesveseyle ariz olunca Hz. Ibrahim’in ona tas attig

da rivayet edilmistir. O kogu kesince Hz. Cebrail, 57 &i 57 f kesilen hayvan, &f, & 4
"1 diyince Hz. Ibrahim de . &5 °57 4f demis, bu da siinnet olmustur. Zebih kissast,

s0yle hikaye edilmektedir: Hz. Ibrahim oglunu kesmek isteyince, ey oglum bigag: ve ipi
al, bizimle birlikte odun kesmek iizere patikaya gel, dedi. Tehlikeli patikanin ortasina
gelince Hz. Ibrahim kendisine verilen emirden oglunu haberdar etti. Bunun iizerine o,
bukagiy1 iyi bagla, titremeyeyim, elbiseni benden uzak tut ki, kanimdan bir sey sigrayip
ecrimi azaltmasin ve annem goriip de hiiziinlenmesin. Bigagini bile ve beni 6ldiiriinceye
kadar boynumda hizlica gecir. Boylelikle kolay olsun. Ciinkii 6lim ¢ok siddetlidir.
Anneme selamimi gotiir. GoOmlegimi anneme gotiirmeni uygun goriiyorsan bunu yap.
Umulur ki bu durum ona kolay gelir, cevabimni verdi. Daha sonra Hz. ibrahim, “Allah’in
emrini yerine getirmede ne gilizel yardimcisin Ey Ogul!” dedi. Sonra yonelerek onu dptii
ve bagladi. Her ikisi de agliyordu. Daha sonra onun boynunun iizerine koymasina
ragmen bigak is gormedi. Clinkii Allah, onun boynuna bakirdan bir plaka koymustu.
Ogul, “beni yiizlim {istii ¢evir, yliziime baktiginda bana aciyorsun, seninle Allah’in emri
arasma giren bir zayiflik sana ulasiyor”, dedi. Sonra Hz. Ibrahim, bicag1 onun ensesine
koyunca, bigak ters yiiz oldu. Ey Ibrahim! Riiyana sadik kaldin, diye kendisine
seslenildi. Hz. Tbrahim bakinca, beraberinde hos ve boynuzlu bir kog bulundugu halde
Hz. Cebrail’i gordii. Hz. Cebrail, kog, Hz. ibrahim ve oglu tekbir getiriyorlardi.
Mina’daki kesim yerine gelince Hz. Ibrahim kogu bogazladi. Onlar secdeye
vardiklarinda Hz. ibrahim’e bir rahatlama geldigi séylenmistir.*>>

Kesilmek istenen Hz. Ibrahim’in iki oglundan hangisidir? denilecek olursa
Zemahseri sdyle cevap verecegini bildirmistir: Bu konuda ihtilaf edilmistir. Ibn ‘Abbas,
Ibn Omer, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi, ve tabiinden bir topluluktan gelen rivayete

gdre bu ogul Hz. Ismail’dir. Buna delil ise Peygamberin “Ben iki kurbanligin ogluyum”

61 Benzer hadis igin bkz. Fevri, ‘Alauddin b. Husdmuddin, (61.975/1568), Kenzu'l-‘Ummdl fi Siineni’l-
Akval ve’l-Ef“al, (Nesr. Bekri Hayati/I-1X), Miiessestu’r-Riséle, yy., 1401/1981, V, 88.
62 7emahseri, a. ge, IV, 53 vd.
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soziidiir. Kendisine bir bedevi “Ey iki kurbanligin oglu!” deyince Peygamberimiz
giilimsemistir. Bu konu kendisine sorulunca sdyle demistir: Abdulmuttalip, zemzem
kuyusunu kazarken, isini kolaylastirmasi i¢in Allah’a ogullarindan birini kesmeyi
adamisti. Bunun icin kura g¢ektiginde Abdullah’a ¢ikti. Abdulmuttalib’in dayilar1 onu
engelleyerek, ogluna karsilik yiiz deve fidye ver deyince o da yiiz deve fidye verdi.
Digeri ise Ismail’dir.®> Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi’den sdyle rivayet edilmistir:
Israilogullarinin alimleri dua ettiginde, Ibrahim, Ismail ve Israil’in ilah1 ey Allah’im!
derdi. Hz. Musa, ey Allah’im! Bana soziinii isittirdigin, beni Peygamberliginle sectigin
ve ben onlardan sonra geldigim halde ne igin, Israiloglunun alimleri, dua ettiginde ey
Ibrahim’in, Ismail’in ve Israil’in ilah1 olan Allah’im! diye dua ederler, dedi. Yiice Allah
buyurdu: Hig¢ kimse Ibrahim’in sevdigi gibi beni sevmemistir. Benimle diger varliklar
arasinda, sectigim kimseden daha hayrrli kimse yoktur. Ismail ise kendi kaniyla
comertlikte bulunmustur. Israil’e gelince inen vahyin siddetinden dolay1 higbir zaman
ruhum Cebrail hakkinda ye’se diigmemistir. Ayrica, zebih kissasini tamamladiktan
sonra, Hz. Allah’in, bir de onu salihlerden bir peygamber olmak iizere Ishak’i
miijdeledik (es-Saffat, 37/112) ifadesi buna isaret etmektedir. Rivayete gore,
Muhammed b. Ka‘b, Omer b. Abdilaziz’e onun Ismail oldugunu séylediginde Omer, bu
konuyu tetkik ediyor ve senin dedigin gibi oldugunu diisiiniiyordum. Daha sonra Omer
miisliiman olmus bir Yahudi’yi ¢agirarak ona sordu. O da soyle dedi: Yahudiler onun
Ismail oldugunu biliyorlar. Ama Ey Arap toplulugu! Onlar size kin besliyorlar. Kogun
iki boynuzunun Kéabe yanmcaya kadar Hz. Ismail’in eliyle Kabe’de asili birakilmasi
buna isaret etmektedir. Esmai’den de soyle rivayet edilmistir: Ebl ‘Amr b. Ebi Ala’ya
zebih’den sorunca, Ey Esmai, aklin nereye ayrildi. ishak ne zaman Mekke’de bulundu.
Mekke’de olan Ismail’dir. O babasiyla, Mekke’de beyti ve kurban kesim yerini insa etti,
demistir. Yine buna delalet eden isaretlerden biri de Allah’in kardesini degil de ismail’i
sabirli olmakla nitelemesidir: Ismail, Idris ve Ziilkifli de. Hepsi sabredenlerdendi(el-
Enbiya, 21/85). O da kesime kars1 olan sabridir. Yine Allah onu ahdine sadik kalmakla
vasfetmistir: Kitapta Ismail’i de an. O va’dinde cidden sadik bir kimseydi.(Meryem,
19/54) Ciinkii o, kesim i¢in nefsi karsisinda sabirlt olacagini babasina vaat etmis ve ona
baglh kalmisti. Ayrica Allah Hz. Ibrahim’i Hz. Ishak ve onun oglu Yakub’la
miijdelemistir. /brahim’in esi de ayakta dinliyordu. Bunu duyunca giildii. Bunun iizerine

ona Ishak’1 miideledik. Ishak’mn arkasindan da Ya’kub’'u.(Hud, 11/71) Ali b. Ebi Talib,

633 7Zehebi’ye gore bu hadisin isnadi zayiftr. el-Hakim, Miistedrek, Kitabu Tevarihi’l-Miitekaddimin
min’l-Enbiya, Zikru Ismail b. Ibrahim, Hd. No: 4036, I1,604.
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Ibn Mes*d, Ibn ‘Abbas, ‘Ata, ‘Ikrime ve tabiinden bir cemaatten gelen rivayete gore
kesilen Hz.ishak’tir. Bunun delili ise, Allah’m, Sam’a hicret ettiginde dostu ibrahim’i
kendisine bir ogul vermekle miijdeledigini haber vermesidir. Bu miijdeye pesi sira
“yumusak huylu bir oglu” ifadede getirmistir. Sonra bu miijdelenen oglun kesimiyle
ilgili onun riiyasini zikretmistir. Hz.Yakub’un Hz.Yusuf’a yazmis oldugu mektuba
Israilullah Yakub b. Zebihullah Ishak b. Halilullah Ibrahim’den®>* diye baglamasi buna
delalet etmektedir®

Ibn ‘Atiyye, ise es-Saffat, 37/107, yetini tefsir ederken sdyle der: Zebh, kesilen
seyin adidir. Biiytlikliikle nitelenmesinin nedeni, kesin olarak Allah tarafindan kabul
edilmesidir. Bu goriis Miicahid’e aittir. Hasan b. Fadl, Allah katindan oldugundan,
Eblbekir el-Verrdk, nesilsiz yaratildigindan dolay1 kesilen hayvanin biiyiikliikle
vasiflandirildigini sdylemislerdir. ibn ‘Abbas ve Said b. Cubeyr ise onun biiyiikliigiiniin
cennet kogu olmasmdan kaynaklandig1 rivayet edilmistir. ibn ‘Atiyye, bu kocun kagip,
Hz.Ibrahim arkasina diiserek onu taslamasindan dolay1 cemrelerin taslanmasmnmn siinnet
hale geldigini belirten rivayeti zikretmektedir.*>®

O, Ehlisiinnete gore, Hz. Ibrahim’in bu fiili ger¢ektirmesinden once kissanin
neshedildigini  belirtir.  Mutezile ise, bir fiill meydana gelmeden Once
neshedilemeyecegini sdyleyerek iki gruba ayrilmistir. Bir grup kesme olayinin bundan
sonra gergeklestigini sdylemistir. Ibn ‘Atiyye bunu agik bir yalan oldugunu sdyler.
Diger bir gruba gore ise Hz. Ibrahim uykusunda bigagm belirtilerini gdrmiis, oglunu
techiz edip kestigini zannetmistir. Boylelikle kesim gerceklestikten sonra nesh meydana
gelmistir.”’

Miifessirimiz Hz. Ibrahim’in bicagi kullanmasma ragmen nicin kesmedigi
hususunda ihtilaf edildigini belirtmistir. Bakirdan bir levhanin bigaga engel oldugu
nakledilmistir. Daha sonra ibn ‘Atiyye insanlarm dogru olmayan haberlerle bu kissay1
genislettiklerini ve kendisinin kisa tuttugunu ifade eder.®®

Ayrica Ibn ‘Atiyye kesimin gerceklestigi yer hakkinda gelen su rivayetleri de
garipser. ‘Ubeyd b. ‘Umeyr Hz. Ibrahim’in makaminda oglunu kestigini sdyler. Taberi,

ismini vermedigi bir topluluktan kesim kissasmin biitiiniiyle Sam’da gerceklestigini

6% Byle bir rivayet i¢in bkz. Ibn Hacer, el-Kdfi, 1, 55.
635 Zemahseri, a. ge, 1V, 54.

5% ibn “Atiyye, a.g.e., IV, 482.

7 ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 482.

58 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 483.
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nakleder. Cumhur’a gére ise, Hz. Ibrahim’in oglunu Mina’da kesmistir. Sa‘bi ise
Hz.ibrahim’in kogunun iki boynuzunun Kabe’ye asildigin1 gordiigiinii belirtmistir.*>

Ibn Atiyye, kurban edilmek istenen ¢ocugun kim oldugu konusunda ayrimtiya
girmeden sadece es-Saffat, 37/112 ayetin yorumunda, kesilen kimsenin Ismail oldugunu
soyleyen kimselere gore ayet, birgok yerde tekrarlandig1 iizere Ishak’m dogumunu
miijdeledigini, kesilenin Ishak oldugunu iddia edenlere gore ise dyet, sadece Hz.Ishak’in
peygamberligini miijdeledigini belirtmektedir.*®

Dikkat edilirse Zemahseri bu kissay1 genis bir sekilde anlatmug, kesilen oglun
Ismail oldugunu kanitlamak igin cesitli deliller ortaya koymustur. Ibn Atiyye ise kissaya

tam olarak yer vermeden 6zellikle ihtilaf edilen konularla ilgili nakillerde bulunmustur.
2.1.7.4. Hz. Yusuf’un Kissasi

Rivayet tefsirlerinde, Hz.Yusuf kissasiyle ilgi 6zellikle, “Gergekten o kadina
meyletmisti, kadin da ona meyletmisti. Eger rabbin burhanini gérmeseydi Yusuf niyetini
kurmug gitmisti ”(Ylsuf, 12/24) ayetinin yorumunda, Hz. Yusuf'un meyli hakkinda
peygamberlik ismetine yakismayacak rivayetler zikredilmektedir®®'

Yine “Simdi siz benim su gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine siiriin. Gozleri
agilir ve biitiin ailenizi de bana getirin, dedi”(Ylsuf, 12/93) ayetinin tefsirinde gecen
Hz. Yusufun babasmna gondermis oldugu gomlek hakkinda da bir¢ok efsanevi
rivayetler, tefsir kitaplarina girmistir.®®* Biz bu rivayetleri diger tefsir kitaplarmna havale
ederek miifessirlerimizin bu konuda anlattiklarina deginecegiz.

Zemahseri, konuyla alakali olan Yusuf, 12/24 ayetini sdyle yorumlamaktadir:
Kisi bir konuda azimli olup ona yoneldigi zaman ,oUu ~ /Bir isi tasarladi, aklindan
gecirdi, denilir. Nitekim sair s6yle demektedir:
Ul Soud o b5y Ll by il 1 Lok
(Osman 1 6ldiirmek igin azimliydim ama 6ldiirmedim. Yapmak iizereydim, keske

onu oldiirseydim. Esi aglar bir halde iken Osman 1 terkettim)

5% ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 483.

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 483

61 Bkz. Suyiti, ed-Durru’l-Mansiir, IV, 521 vdd; Taberi, a.g.e., XVI, 35; Sa‘lebi, Cevdhir, V, 209;
Hazin, a.g.e, 111, 274. Razi, Hz. Yusuf’a ¢irkin fiilleri nispet eden rivayetlere degindikten sonra bu gibi
fiillerin peygamberlerden sadir olmayacagini belirterek reddeder. Fahruddin Razi, Mefatih, XVIII, 92;
Ebl Sehbe, a.g.e., s.220 vd.

662 Bkz. es-Suyltl, a.g.e., IV, 579; Hazin, Tefsir, 111, 314; Baz1 miiellifler bu rivayetleri kabul etmeyerek
zahiri anlama gore bu gomlek Hz. Yusuf'un siradan gomleklerinden biri oldugunu belirtmislerdir.
Bkz.Se‘alibi, a.g.e., 11, 256; Ebl Sehbe, a.g.e., $5.223-225.
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Yine, & U} 125 U &5 Wi U /Yani bunu ne hileyle yaparim ne de tasarlarim, ifadesi

bu kabildendir. Ayn1 kdkten gelen hiimam ise, bir isi tasarlayip yerine getiren ve bu
konuda geri durmayan kimsedir. Yusuf onunla, o da Yusuf’la kaynasarak birlesmeyi

diledi.<, o0& i, of U ciimlesinin cevabi mahzuftur. Takdiri, Gkl &, o) «f, of U /Eger
rabbinin burhanini gérmemis olsayd: onunla birlesecekti, seklindedir.i: .» ifadesi buna

delalet ettiginden dolay1 cevap hazfedilmistir. Bir peygamber giinaha nasil yonelir ve
onu tasarlar denilecek olursa Zemahseri soyle cevap verecegini belirtir: Bundan maksat
Yusuf’un nefsi genglik atesinden dolay1 giinaha yonelme ve onu tasarlamaya benzeyen
bir meyille meyledip arzulamasidir. Nitekim bu durum neredeyse kisinin aklinin ve
azimetinin yok olmasim gerektirmektedir. Hz. Yusuf, i¢inde bulundugu durumu asar,
miikellefe haramlardan ka¢gmanin vacip olduguna iliskin Allah’in burhanimni disiiniir.
Eger siddetinden dolay1 bu meyl, hem diye isimlendirilecek olmasaydi, Allah katinda
sahibi geri durmakla Oviilmezdi. Bela karsisindaki sabrin yiiceltilmesi, smamanin
biiyiikliigii ve siddeti dlciisiinde olur. Eger onun meyli kadinin zikri gecen meyli gibi

olsaydi, Allah onu muhlis kullarindan olmakla dvmezdi. & «  ifadesi kadma yonelmek

iizereydi olarak da yorumlanabilir. Nitekim bir adam, Allah’tan korkmasaydim, onu
Oldiirecektim, der. Bununla, oldiirme fiiline yaklastigini, sanki o ise basladigini,
soylemek istemektedir.*®®

Bazilar1 Hz. Yusuf .4/ /hemm’ini, iki kastin ger¢eklesmesi, Yusuf’un cima yerine

oturmasi, kadin sirt1 izere yattig1 halde Hz. Yusuf’un elbisesini ¢ikarip kadinin fercine
oturmasi, seklinde yorumlamiglardir. Burhan adli eser ayeti soyle tefsir etmistir: Ona
kadindan uzaklas, denildi. Dikkate almayinca ikinci defa bu emri isitti ve fiili
gerceklestirmedi. Uciincii defa ondan yiiz ¢evir denildi. Hz. Yakub parmaklarini 1sirir
bir halde ona temessiil etmeden bu durum kendisine fayda vermedi. Hz. Yakub’un
eliyle onun gogsiine vurdugu ve Hz. Yusuf'un sehvetinin onun parmaklar1 arasinda
ciktig1 soylenmistir. Ayrica, Hz. Yakub’un, Yusuf diginda biitiin ¢ocuklarinin on iki
evladi oldugu belirtilmistir. Hz. Yusuf’un ise, meyli sirasinda sehveti eksildiginden
dolayt on bir ¢ocugu olmustur. Kendisine, Ey Yusuf! Kus gibi olma. Onun tiiyleri
vard1! Zina edince tiiysiiz kaldi, diye seslenildigini sdyleyenler de olmustur. Bazilar1 ise
sOyle demistir: Bilek ve pazusunun olmadigi bir el Hz. Yusuf’a goriindii. Onda, Degerli

diiriist katipler (el-Infitar, 82/11) yaziliydi. Geri durmayinca o elde ...Kullarinin

663 7emahseri, el-Kegsdf, 11, 437 vd.



150

giinahlarina, Rabbinin haberdar olmasi ve onlari gérmesi kdfidir(Isra, 17/23) ayetini
gordii. Yine vazge¢meyince, Doéndiiriiliip Allah’a gotiiriileceginiz, sonra herkese
kazancimin tamaminin édenecegi ve hicbir haksizliga ugratilmayacagu giinden korkup
ona hazirlanmin(Bakara, 2/281) ayetini gordii. Bu da fayda vermeyince, Allah, Hz.
Cebrail’e sOyle dedi: Hataya diismeden oOnce kuluma yetis. Hz. Cebrail, sen
peygamberler divaninda yazildig1 oldugun halde beyinsizlerin isini mi yapacaksin Ey
Yusuf! diyerek semadan iniyordu. Bazilari ise Yusuf’un, azizin timsalini gordiigiinii
sOylemislerdir. Su da sdylenmistir: Kadin orada bulunan puta yonelerek onu Ortmiis,
onun kendilerini goérmesinden utandigini soyleyince Hz. Yusuf, sen isitmeyen ve
gérmeyen birinden utanirsin da ben kalplerdeki her seyi bilen, isiten ve goren birinden
nasil utanmam, demistir. Mezhepleri Allah ve peygamberlerine iftira etmekten ibaret
olan Cebriyye ve Haseviyye ehlinden bu vb. seyler nakledilmistir. Allah’a hamdolsun ki
adalet ve tevhid ehlinin s6z ve rivayetlerinde bunlarin yer almasina imkan yoktur. Hz.
Yusuf’tan en kiigiik bir zelle vaki olsaydi bu durum ve onun tdvbesi agiklanarak
zikredilirdi. Nitekim Hz. Adem’in, Hz.Davud’un, Hz.Nuh’un, Hz.Eyyub’un ve balik
sahibinin zelleleri agiklanmis, tevbe ve istigfarlar1 da zikredilmistir. O halde Allah Hz.
Yusuf’u nasil 6ver ve muhlis diye isimlendirirdi. Boylelikle bu mesnetsiz makamda,
Hz. Yusufun, haramlilia ve olaym cirkin yoniine bakarak, azim ve kuvvet sahibi
kimselerin yaptig1 miicadele gibi miicadele ettigi sabit olmustur. Oyle ki gecmis
milletlere indirdigi biitiin kitaplarda Allah’in 6vgiisiinii hak etmistir. Sonra da diger
kitaplarin dogrulayicist ve onlar {izerine delil olan Kur’an’da 6vgl almistir. Allah bir
kismiyla yetinmemis biitiin kissay1 zikretmis ve sonradan gelenler icinde onu
dogrulayic bir dil olmasi adina Hz. Yusuf i¢in biitiin bir sure indirmistir. Yine Allah,
salih kimselerin son zamanlara kadar iffet ve izarmi korumada, ayaklarm kaydigi
mekanlarda sabit kalmak icin ona uysunlar diye bu kissayr anlatmistir. Allah’in
peygamberlerinden bir peygambere uyulmasi i¢in apagik Kur’an’da en giizel kissa
olarak zikrettigi sureyi, zina eden kadmin fercine oturmaya, cima etmek icin elbisesini
soymaya, rabbinin ii¢ defa onu sakindirmasina, Kur’an’mn siddetli vaidlerle ve azarlayici
ifadeleriyle ii¢ defa seslenilen kimseler gibi ona haykirilmasina, kendi disisinin
disindaki bir disiyle ciftlesmesinden dolayr kanatlar1 dokiilen kusa benzetilmesine,
Allah Hz. Cebrail’le ona ulasincaya kadar Yusufun agilina ¢omelip yerinden
oynamayan, vazge¢cmeyen, kalkmayan bir hayvana benzetilmesine indirgeyecek

rivayetleri zikredenleri Allah algaltsin. Hz. Yusuf en giizel ve en keskin bakisli zina
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edenlerin en arsizi olsaydi, Allah’in herhangi bir peygamberinin karsilagsmis oldugu,
musibetlerin en hafifiyla o da karsilasirdi.Onun kimildayacak bir organi ve nabzi atacak
bir damar1 kalmazd1. En ¢irkin goriise ve en a¢ik dalalete yaziklar olsun.®®*

Dikkat edilirse bu konuda Zemahseri, bazi asilsiz rivayetlere genisce yer
vermesine ragmen bunlar1 siddetli bir sekilde tenkit etmistir.

Zemahseri, Hz. Yakub’a gonderilen gomlekle ilgili ise tek bir rivayeti zikreder.
Cennetten gelmis olan, Hz.Yusuf'un korumasindaki gémlek miras gomlekti. Cebrail
onu babasina géndermesini emretti. Gomlekte cennetin kokusu vardi. Hasta veya belaya
ugranus hi¢ kimse yoktur ki, bu gémlek tizerine atilip da sifa bulmus olmasm.

Ibn “Atiyye, ise Yusuf 12/24. ayetinin tefsirinde konuyla ilgili s6yle demektedir:
Zeliha’nin arzusunun Hz.Yusuf’un kendisiyle beraber olmasiyla ilgili oldugu hususunda
siiphe yoktur. Hz.Yusuf'un talebi hakkinda ise ihtilaf edilmistir. Ibn Atiyye, Taberi’nin
rivayetine dayanarak bir topluluga gére Hz.Yusuf’un arzusunun kadmin arzusunun bir
benzeri oldugunu belirtmistir. Hz. Yusuf, peygamber oldugu halde kadinin istegine
benzer bir arzunun onda nasil gergeklesecegi konusunda da ihtilaf edilmistir. Bazilari,
Allah’m af ve her seye yeterliligi konusunu gostermek icin, bazilar1 daha sonraki
giinahkarlara 6rnek olmasi i¢in bunun gerceklestigini sdylemistir. Bir toplulugun
rivayetine gore ise, Hz.Yusuf’un istegi oyle bir noktaya ulasmig ki Zeliha’nin iki bacagi
arasina oturarak elbisesini ¢ikartmaya baslamis ve kadm onun i¢in yere uzanmistir. ibn
‘Atiyye bu goriisiin Ibn Abbas ve seleften bir topluluk tarafindan dillendirildigini
belirtir. **°

Bir grup ise Hz. Yusuf’un arzusunu, insan kalbinin kendisini korumaya gii¢
yetiremedigi zihne gelenler olarak yorumlamiglardir. Hz. Yusuf bundan siyrilarak daha
ileri gitmemistir. Buna benzer bir durumun Hz.Yusuf gibi kimselerde meydana gelmesi
uzak karsilanmaz. Nitekim Peygamberimiz soyle demistir: Kim koti bir isi arzulayip
yapmazsa onun i¢in on iyilik sevabi vardir.”” Hz.Yusuf da buna dahildir. Bir baska
grup da Hz.Yusuf'un arzusunun, Zeliha’y1 dévmek oldugunu sylemistir.°*®

Ibn ‘Atiyye biitin bu rivayetlerden sonra su degerlendirmeyi yapar: Hz.

Yusuf’un, bu olay zamaninda peygamber oldugu dogru degildir. Rivayetler de bunu

664 Zemahseri, a.g.e., 11, 440.

663 Zemahseri, a.g.e., 11, 483 vd.

5% ibn < Atiyye, a.g.e., 11, 233 vd.

87 Benzer hadisler i¢in bkz.Buhari, Sahih, Kitabu’r-Rikak, Bibu Men Hemme bi Hasenetin ev Seyyietin,
Hd. No: 6491, VIII, 103.

5% ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 233 vd.
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desteklemiyor. Bu olay meydan geldiginde o kendisine ilim ve hikmet verilmis bir
kuldu. O zaman, yapmadan bir seyi istemek anlamindaki hemm/arzulama ve zihne koti
seylerin gelmesi onun i¢in caizdir. O donem kendisini peygamber sayarsak, kendisi i¢in
sadece kalbe gelen arzuyu kabullenebiliriz. Buna bagli olarak peygamberlikten
kaynaklanan ismet sifatina sahip olmasindan dolay1 elbisesini ¢ikarmasi vb. rivayetler,
Hz. Yusuf i¢in dogru olmaz. Kendisine “Sen peygamberlerin divaninda yazilisin,
beyinsizlerin yaptigmi yapiyorsun” denildigine iligkin rivayet ise bundan sonra
peygamberligi beklemesine iliskindir. Bir seyi arzulamak iki cesittir. Birincisi
peygamberlikle birlikte caizdir. Ikincisi ki biiyiikk olanidir, sadece peygamber
olmayanlarda meydana gelir. Clinkii bir giinahin hatirda tutulup ondan lezzet alinmasi
giinah olarak yazilir. Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Allah konusmadigi ve amel
etmedigi miiddetge timmetimin nefsinde meydana gelen seylere onem vermez.”*®
Ancak hatirda tutulmasmin mubah kabul edilmesi miimkiin degildir. Bu hatirda tutma
hatira gelen seye girme derecesinde olmayan bir hatadir.®”

Bu kissayla ilgili problemlerden birinin de Hz.Yusuf’un babasmna gdndermis
oldugu gomlekle ilgili asilsiz haberlerin oldugunu sdylemistik. Ilgili ayetteki
yorumunda Ibn Atiyye bununla ilgili su nakillerde bulunur: “Nakkis soyle rivayet
edildigini soyler: Cennet elbiselerinden biri olan bu gomlegi, atesten ¢iktig1 zaman
Allah, Hz. Ibrahim’e giydirmistir. Daha sonra swrasiyla Hz. Ishak ve Hz. Yakub’a
geemistir. Daha sonra Hz. Yakub, onu Hz. Yusuf’a vermistir. Gomlek kamistan bir
koruma icinde onun yaninda kalmistrr. Ibn ‘Atiyye biitiin bu rivayetlerin senede
ihtiyacinin bulundugunu, zahir olanin bu giysinin Hz. Yusuf’un kendisine ait gomlek
oldugunu soylemistir. Boylelikle daha sonra ifade edilen gomlegin kokusuna iligkin
garebet de agikligia kavusmus olur. Eger gomlek cennetten gelmis olsaydi bdyle bir
garipseme s6z konusu olmazd1.”®’! Dolayisiyla bu ayetteki yorumuyla, ibn ‘Atiyye’nin,
tarihi kesitlerde Kur’an anlatiminin zahirine yonelmeyi ve Israili haberleri siipheyle
kargilamay1 metod edindigi ortaya ¢ikmaktadir

Ibn ‘Atiyye, Hz. Yusufun gormiis oldugu burhan hakkindaki ihtilaflara da
deginerek soyle demistir: “Ona nida edildigi sOylenmistir. Nida konusunda da ihtilaf
edilmistir. Rivayete gore Hz. Cebrail ona seslenerek “Peygamberler divaninda

yazildigm halde beyinsizlerin yapmis oldugu seyi yapiyorsun” demistir. Bazilar1 Hz.

69 Hadis i¢in bkz. Tirmizi, a. g.e., Kitdbu’t-Talak, Babu Fimen Yahdusu Nefsuhu bi Talaki imreetihi, Hd.
No: 1183, 111, 489.

7% 1bn “Atiyye, a.g.e., 111, 234.

! ibn ‘Atiyye, a.g.e.,, 111, 278.
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Yakub’un ona seslenerek soyle dedigini ifade etmistir: Isyan edip tiiyleri dokiilen kus
gibi davrantyorsun. Bazilar1 burhanin, Hz. Yusuf'un gérmiis oldugu yazili bir kitabe
oldugunu soylemislerdir. Rivayete gore bu kitdbe, Hz. Yusufun icinde bulundugu
meclisin duvarinda asiliydi. Bazilarma gore Zeliha’nin iki kas1 arasinda bazilarina gore
yerden ¢ikartilmis bassiz bir omuzda bu kitabe bulunuyordu. Bu kitabede yazilan sey
hakkinda da ihtilaf edilmistir. Béylece herkesin kazancim gozetim altina alan zat inkar
edilir mi? (er-R‘ad, 13/33); Zinaya yaklasmaywn; ¢iinkii o pek ¢irkindir ve kotii bir
yoldur (el-Isra, 17/32) ayetlerinin yazili oldugu séylenmistir. Bunlarm disinda baska
seylerin de yazili oldugu belirtilmistir. Bazilar1 burhanm, Hz. Yakub’un elini veya
dudaklarmi 1sirir halde evde temessiil etmesi oldugunu sdylemistir. Bazilar1 tavanin
yarilip Hz. Yusufun bu temessiilii gérdiiglinii belirtmislerdir. Bazi rivayetlere gore ise
Hz. Cebrail ona “eger giinaha diisersen seni peygamberler divanindan silerim,” demistir.
Bazilar1 Cebrail’in onu silkeledigini ve Hz. Yusuf’un sehvetinin parmaklar1 arasindan
¢iktigini sdylemislerdir. ibn Atiyye bu son goriisii zayif olarak niteler. Bazilarma gore
burhan, onun Allah’in azabini ve giinaha karsi olan vaidini diistinmesidir. Bazilar1
burhani, onun Zeliha’nin $0yle demesinden 6giit almasi olarak goriir: Sen yerinde bekle,
ben putun iizerini drteyim. -Bu put Zeliha’nin kendisiyle birlikte evinde yer aliyordu —
Ben, onun beni bu halde gérmesinden utaniyorum. Zeliha kalkarak onun {izerini orttii.
Hz. Yusuf bundan ibret alarak soyle dedi: Her yerde kaim olan Allah’tan beni kim
gizleyecek. Sen akletmeyen bir seye karsi bunu yapiyorsun, benim Allah’tan utanmam
daha uygun olur.”®"?

Ibn ‘Atiyye daha sonra burhani, zaruri olarak, kat ‘i haberle ya da nazari kiyasla
bilinen, kesinlik ifade eden sey olarak tanimladiktan sonra rivayetlerde zikredilen
Hz.Yusuf’un gordiigii biitiin bu seyleri burhan olarak nitelendirir.®”

Dolayisiyla ibn ‘Atiyye, kissada zikredilen Hz. Yusuf’'un meyletmesine iliskin
rivayetlere daha az deginmesine ragmen, onun gordiigli burhanin ne olduguna iligkin
haberlere Zemahseri’ye gore daha fazla yer vermekte bunlarm herbirinin burhan
olabilecegini soylemektedir. Ayrica onun ismet sifatina yakismayan tasvirleri de

reddetmektedir.

572 fbn Atiyye, el-Muharrar, 111, 234 vd.
573 ibn Atiyye, a.g.e., 111, 235.
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2.1.7.5. Hz.Davud’un Kissasi

Miifessirler, “Bir davaci kissasi geldi mi sana? Hani duvardan tirmanip mescide
girmislerdi. O vakit Davud’un yamna girdiler de, onlardan iirktii. ‘Korkma! Biz iki
davacuyiz. Birimiz digerine haksizlik yapti. Simdi sen aramizda adaletle hiikmet. Agsirt
gitme bizi dogru yola ilet’ dediler. (Biri), ‘Su benim kardesimdir. Onun doksan dokuz
koyunu var, benimse tek bir disi koyunum var. Boyleyken onu da bana ver dedi ve soz
soylemekte beni yendi’ dedi. (Davud) dedi: ‘Yemin olsun ki o senin disi koyununu kendi
koyunlarina katmak istemekle sana zulmetmistir. Gergekten ortaklardan bir¢ogu
birbirlerine haksizlik eder, yalniz iman edip yararl isler yapanlar miistesna. Ama onlar
da pek azdw.” Davud kendisini imtihan ettigimizi sanmisti. Hemen Rabbine istigfar
ederek yere kapandi ve tovbe ile Allah’a yoneldi”(Sa’d, 38/21-24) ayetlerinin
yorumunda peygamberlik makamma uygun diismeyen, kalemin yazmaktan utandigi
bazi rivayetler nakletmislerdir.®”

Zemahgeri Sad, 38/21-24 ayetlerini tefsir ederken konuyla ilgili ayrintiya
girmeden bazi rivayetlere sadece isaret ederek, Hz.Davud, dinlemeden hasimlardan
birinin digerine zulmettigine nasil hiikkmetmistir? denilecek olursa soyle cevap
verecegini belirtmistir: O bu sozli, hasmin arkadasi sucunu itiraf ettikten sonra
sOylemistir. Ancak Kur’an bilindiginden dolayr bunu hikaye etmemistir. Rivayet
edildigine gore suclu hasim soyle demistir: Onu alip da kendi koyunlarimi ylize

tamamlamak istiyorum. Hz. Davud da onu istersen, buna buna vururuz, diyerek alnma

67% {bn Cerir, buna iliskin kissay1 tefsirinde senedleriyle birlikte zikretmistir. Vehb b. Miinebbih’in senette
yer almasi bu kissanin Israiliyattan oldugunun agik bir gostergesidir. Taberi, a.g.e., XXI, 177 vd. Nitekim
bu konu, Kitab-1 Mukaddes’te genis bir sekilde anlatilmistir: Bir aksamiistii Davud yatagindan kalkti,
sarayin damina ¢ikip gezinmeye basladi. Damdan, yikanan bir kadin gordii. Kadin ¢ok giizeldi. Davud
onun kim oldugunu 6grenmek igin birini gonderdi. Adam, “Kadin Eliam’mn kiz1 Hitit’li Uriya’nin karisi
Bat-Seva’dir” dedi. Davud kadini getirmeleri i¢in ulaklar génderdi. Kadin Davud’un yanina geldi. Davut
aybasi kirliliginden yeni arinmis olan kadinla yatti. Sonra kadin evine dondii. Gebe kalan Davud kadin’a
“Gebe kaldim” diye haber yolladi...Bkz. Kutsal Kitap, Eski Antlasma, 2. Samuel, 11:1-27; 12:1-13.
Ayrica bkz. Suyiti, ed-Durru’l-Mansiir, V11, 157; Begavi, VII, 80; Me ‘dlim; Hazin, a.g.e, VI, 47. ibn
Kesir, séz konusu ayetlerin yorumunda sdyle demektedir: Miifessirler, cogu Israiliyattan alinma bir kissa
zikretmektedirler. Bu konuda masum peygamberden sabit olmus bir hadis yoktur. Ancak bn Ebi Hatim
konuyla ilgili senedi sahih olmayan bir hadis zikretmistir. Ciinkii bu Yezid er-Riikasi’nin Enes’ten
rivayetidir. Yezid her ne kadar salih bir kimse olsa da Imamlar katinda zayiftir. En dogru olan bu kiraati
salt okumakla yetinip yorumunu Allah’a birakmaktir. Kur’an haktir, onun igerdigi konular da haktir. ibn
Kesir, Tefsir, VII, 60. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ebl Sehbe, a.g.e., 5.265. Razi tefsirinde sdyle demektedir:
Bana gore bu kissa batildir. Nitekim birka¢ neden bunu gostermektedir: 1. Bu kissa en koétii yaratilish ve
giinahkar birine nispet edilse o bundan kagmacaktir. 2. Bu kissanin sonucuna gore iki sey gerceklesmistir:
Haks1z yere Miisliiman bir adamin 6ldiiriilmesine kalkismak ve hanimina istekli olmak. Bu iki durum da
biiytik bir cirkinliktir. Avriya sanildig gibi ne ruhu ne de haniminin nikdhlanmasi konusunda Davud’a
boyun egmemistir. 3. Allah bu kissay1 zikretmeden 6nce Hz. David’u saydigi on ozellikle nitelemistir.
Dolayiyla bu gibi sifatlar Hz. Davud’un boyle ¢irkin bir eyleme kalkigmasiyla g¢eligir. Bkz. Fahruddin
Razi, Mefatih, V1, 46.
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ve burnunun bir tarafina isaret etmistir. Bunun {izerine o hasim, Ey Davud, sana bdyle
bdyle vurulmasini fazlastyla hak ediyorsun, sen sdyle sdyle yaptin demistir. Hz.Davud
bakmus kimseyi gorememistir.®”

Zemahseri ayeti agiklamaya soylece devam etmektedir: “Hz. Davud, kendisini
Uriya’nin hanimiyla, sebat mu gosterecek yoksa ayagi kayacak mm diye imtihan
ettigimizi kesin olarak bildi. O, tovbe etmekle Allah’a yoneldi. Rivayete gore Hz.
Davud zorunlu haller ve farz namazlar disinda kirk giin ve kirk gece secdede durup
basmni kaldirmamistir. Kendi g6z yasindan otlar bagmma dogru bitinceye kadar gdzyasi
kurumamustir. I¢tigi suyun iigte ikisi gdzyasi olmustur. Allah’tan af dilemede Oyle
gayretli davranmistir ki neredeyse helak olacakmis. Bu durum kendi maliyla
ugrasmaktan onu alikoymus, isa isimli oglu Hz. Davud’un miilkiine oturarak insanlarin
kendine yonelmesi i¢in ¢agrida bulunmustur. Israilogullarindan kalplerinde egrilik
olanlar onun etrafinda toplanmistir. Tovbesi kabul edilince Hz. Davud’un bu ogluyla
savasarak onu yenilgiye ugratmistir. Hz.Dav(id’un, kendi hatasin1 unutmamak icin eline
kazidig1 da rivayet edilmektedir. Iki hasmin insanlardan oldugu ve gercekten ikisi
arasinda anlagmazligin oldugu da sdylenmistir. Bunlardan biri zengin ve ¢ok¢a hanimi
olan, digeri ise fakir ve bir hanimi olan biridir. Zengin, s6z konusu hanimin yanina
inmek istemistir. Hz. Davud, hiikiim verme vakti disinda yanma geldiklerinden dolay1
onlarin kendisine zarar vereceklerinden korkmustur. Bu son goriise gore Hz. Davud’un
hatasi, sorgulama yapmazdan dnce bunlardan birini digerine kars: tasdik etmesidir.”®’°

Zemahseri, bu ayette Hz. Davud’un “Uriya’nin hanimiyla imtihan edilecegi”
ifadesin kullanmis, kissayla ilgili ayrmtiya girmemistir. Hz. Davud’un hatasini ise
sadece sorgulma yapmadan iki hasimdan birini digerine tercih etme olarak zikretmistir.

Ibn ‘Atiyye ise, Sad, 38/21-24. ayetlerinin tefsiri sirasinda Hz. Davud’un
kissasini anlatirken, bazi miifessirlerin yaptigi gibi Israili konulara dalmis, bununla
birlikte ¢ogu zaman bu rivayetleri dogruluktan uzak karsilamustir. Ibn ‘Atiyye,
insanlarin Hz.Davud’un kissasini uzun uzadiya anlattiini, rivayetlerin bu konuda ihtilaf
ettigini sOyleyerek s6z konusu kissanin ayetin tefsirini gergeklestirecek kadarini
anlatmakla yetinecegini belirtmistir. Yorumcular, hasimlarin, Allah tarafindan
Hz.Davud’a Ornek vermek maksadiyla gonderdigi kimselerin, melekler oldugu
hususunda hemfikirdirler. Onlar, Hz. Davud’un yagsamis oldugu bir vakianin benzeriyle

hasimlasmislardi. Hz. Davud onlara, kendi vakiasinda vakif oldugu bir hiikiimle fetva

673 Zemahseri, a.g.e., IV, 83 vd.
676 Zemahseri, a.g.e., IV, 85.
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vermistir. Daha sonra Hz. Davud, meleklerin maksadini anlayinca secdeye kapanarak
istigfarda bulunmustur. Hz. Davud’un yasamis oldugu vakiaya gelince, rivayet
edildigine gdre, Hz. Davud Israilogullarmdan bir liderle oturmus, onun ameline sasirmis
ve kendi nefsinin fitneye diismesinden korkmamasi gerektigini diislinmiistiir. Bazilar1
ise koruyucu iki melege olan yakinligindan bu durumun ortaya ¢iktigini sdylemislerdir.
Hz.Davud iki melege s0yle demistir: Beni bir giin tecriibe edin. Benim yanimda
kayboldugunuzda mekruh bir seye diismem, demistir. Siiddi soyle sdylemistir: Davud
zamanini taksim etmisti. Bir giin insanlar arasinda hiitkmediyor, bir giin ibadet ediyor,
bir giin kendi isleriyle ugrasiyordu. ibadet i¢in tenhaya cekildigi bir giinde Hz. Ibrahim,
Hz. ishak ve Hz.Yakub’a verilen iistiinliigiin kendisine de verilmesini temenni ettiginde
sinava tabi tutuldu. ibn ‘Atiyye, imtihan sebebi hakkinda uzatilmasi uygun olmayan
farkli seyler zikredildigini sdyleyerek su nakillerde bulunur: Ibn ‘Abbas ayetin
anlamuyla ilgili sdyle demistir: Hz. Davud birgiin ibadet etmeye basladi. Mihrabinda tek
kalarak namaz kilip tesbih ederken, ansizin kii¢iik pencereden yanina bir kus girerek
Oniine diistii. Onun giizel goriiniimlii bir giivercin oldugu rivayet edilmistir. Hz. Davud,
onu almak i¢in elini uzatti. Hz. Davud, kusu girmis oldugu menfeze yiikselinceye kadar
takib edecek kadar arzuluydu. Hz. Davud, kusu almak icin ylikseldik¢e kus uzaklasti. O
sirada Hz.Davud, ansizin ¢iplak halde yikanan bir kadini gordii. Onun manzarasina
tutuldu. Kadm, Hz. Davud’u farkedince saclarini bedeninin {izerine sarkitti. Hz.
Davud’un ona kars1 olan tutkusu artti. Oradan ayrilip kadimi sorusturunca, Hz. Davud,
onun kendi ordusunda falan yere gonderilmis olan Uriya isimli bir erkegin kadini
oldugunu 6grendi. Rivayete gore, Hz.Davud, o savasin kumandanina falan kimseyi
Tabut’un yaninda savagmak iizere yerlestir, diye mektup yazdi. Burasi ¢ok az kimsenin
kurtuldugu, harbin kizistig1 bir yerdi. Bu adam sehit oluncaya kadar siirekli oraya
gonderildi. Baz1 rivayetlere gore Hz.Davud, diger sahislar gibi bu adama da hiicuma
cikip harbin zorluklariyla karsilasmasinin emredilmesini istedi. Nitekim o {igiincii
manevrada sehit oldu. Rivayete gére, Hz.Davud’un doksan dokuz hanimi vardi. Savasta
sehit olanlarin listesi kendisine gelince, her sahsin ismi okundukga istircada bulunuyor
ve lizlintiisiini dile getiriyordu. S6zkonusu sahsin ismi anilinca, her nefis i¢in ¢liimiin
mukadder oldugunu sdyledi. Daha sonra o kadin1 isteterek evlendi. O, Hz. Siileyman’in
annesiydi. Katade’den, bunun zuliim olduguna iliskin fetva vermesi i¢in Allah’in ona
bir hasim gonderdigi rivayet edilmistir. Bazilar1 ise Hz. Davud’un bunlar1 arzuladigini,

ancak yapmadigini sdylemistir. Buna gore onun kinanmasi, arzusundan dolayidir.
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Bazilar1 ise kadmin durumundan dolayi, ordusundaki diger sahislara duydugu tiziintiiyii
0 adam i¢in duymamasinin hata oldugunu belirtmislerdir.®”’

Ibn ‘Atiyye biitin bu rivayetlerden sonra birinci goriisii rivayet edenlerin
¢ogunlukta oldugunu, Israilogullarinmn kitaplarinda kissayla alakali uygunsuz seylerin
bulundugunu belirtir. Nitekim Islam’in ilk donemlerinde sézkonusu kissadan c¢ok
bahsedildiginden dolay1 Hz. Ali sdyle demistir: Kim, bu kissacilarin sdyledigi sekilde
Hz. Davud hakkinda konusursa ona iki sopa vururum. Ciinkii boyle konusan Allah’in
sanin1 yiicelttigi kimseye kars1 giinah islemistir.”®

Ibn “‘Atiyye, Hz. Davud’un kissasinda Israili rivayetlere girmeksizin
anlatilanlarla yetinseydi daha iyi olurdu. Ne yazik ki birinci goriisii naklettikten sonra,
miifessirlerin yaninda meshur olan rivayeti zikretmistir. Sanirim Hz.Ali’nin sakindirdigi

rivayet de bu son kisimda anlatilanla ilgilidir.
2.1.7.6. Hz. Siilleyman’in Kissasi

Birgok miifessir, “Yemin olsun biz Siileyman’t imtihan ettik ve onun tahtina bir
ceset koyduk. Bir miiddet sonra Siileyman geri dondii.” (Sad, 38/34) ayetinde gecen
Hz.Siileyman’m imtihan edilisiyle ilgili IsrAiliyyat kabilinden birgok rivayet
zikretmislertir.®”

Miifessirlerin Hz.Siileyman’a iliskin anlattiklar1 kissalarm Israiliyat’m batil ve
uydurma haberlerinden biri oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir. Ibn ‘Abbas gibi ashab
bunlari, ehli kitaptan Miisliiman olmus kimselerden almistir. Nitekim ibn Abbas’in
sOyle dedigi rivayet edilmistir: Allah’in kitabindan dort ayetinin anlamin ne oldugunu,
Ka‘bu’l-Ahbar’a soruncaya kadar bilmiyordum. ... “onun tahtina bir ceset koyduk”
ayetinden ona sorunca, “seytan, Sileyman’dan sultanlik yiiziiginu aldi...” dedi.®®
Ayrica, zikredilen olayn senedi icinde Vehb b. Miinebbih’in de yer almasi, olaym
[srailiyat’tan oldugunu giiglendirmektedir.®®' Bu rivayetleri ilgili kitaplara havale
ederek biz bu kisimda Zemahseri v Ibn Atiyye’nin konuyla ilgili agiklamalarma yer

verecegiz.

577 ibn Atiyye, a.g.e., IV, 498.

578 ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 499.

679 Suylti, ed-Durru’l-Mansur, VII, 180; Miifessirlerin bir¢ogu bu kissay1 zikretmisler ve 1sr€1iliyat
kabilinden, asilsiz hikayelerden oldugunu belirtmislerdir. Zira bu gibi kissalar peygamberligin sanimna
yakigsmaz. bn Kesir, T efsir, V, 69 vdd; Fahruddin Razi, Mefdatih, XVI1, 181; Sazeli, a.g.e., VI, 219 vd;
Ebl Sehbe, a.g.e., s.270-272; Sealibi, a.g.e., IV, 39.

680 es-Suyiti, a.g.e., VII, 180; Ebi Sehbe, a.g.e., 5.272.

681<Sa‘lebi, el-Kegf; VIII, 201 vd; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, VII, 90.
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Zemahseri, Sad, 38/34 ayetinin tefsirinde Hz. Siileyman’in neyle ve nasil
imtihan edildigini konu edinen rivayetlere, Hz. Davud’un kissasina oranla daha fazla
yer vererek sunlari nakleder: “Hz.Siileyman’in yirmi yil saltanat siirdiikten sonra
imtihan edildigi sdylenmistir. Imtihandan sonra da yirmi yil hiikiim siirmiistiir. Onun
imtihan1 soyle gerceklesmistir: Hz.Siileyman’mn bir erkek ¢ocugu oldu. Seytanlar soyle
dediler: Bu cocuk yasarsa boyunduruktan kurtulmayacagiz. Kurtulusumuz ya onu
oldiirmek veya deli etmektedir. Durumu 6grenen Hz. Siileyman, oglunu bulutlarin
iizerinde besledi. Ancak, onun gozetmesi, ¢ocugun Olii olarak tahtma atilmasiyla
sonuglandi. Bu konuda rabbine tevekkiil etmemekle hataya diistiigiiniin farkina vardi.
Rabbinden tovbe dileyerek ona ydneldi. Peygamberimizden sdyle rivayet edilmistir:
“Hz. Siileyman, ingallah demeksizin bir gecede yetmis kadinla geceleyecegini ve her
biri Allah yolunda miicadele eden bir siivari diinyaya getirecek, demistir. Onlarla
gecelemesine ragmen sadece biri hamile kaldi ve bir erkek ¢ocuk pargasi diinyaya
getirdi. Nefsim kudret yedinde olan Allah’ya yemin ederim ki eger insallah demis

682 .
777 Zemahseri

olsaydi, o ¢ocuklar siivari olarak topluca Allah yolunda savasacaklardi.
Allah’m “Biz Siilleyman’t imtihan ettik” soziiniin bu anlamda olabilecegini, bu ve
benzeri rivayetlerde herhangi bir sakinca olmadigini sdylemistir. Ancak o, yiizik,
seytanlar ve Siileyman’in evinde putlara ibadet edilmesine iliskin rivayetlerin sihhatini
Allah daha iyi bilir, demistir.*>

Hikaye edildigine gore, Hz. Siilleyman, bir kisim adalar i¢inde yer alan Habir
Soydun sehrine gitti. Orada, denizle korundugundan dolay1 maglup edilemeyen yiiksek
bir mekanda konuglanmis bir padisah bulunuyordu. Hz. Siileyman, riizgara binerek o
padisahm bulundugu yere dogru yola ¢ikt1. insan ve cinlerden olusan ordusu da riizgara
binmisglerdi. Hz. Siileyman bu bélgenin melikini ldiirerek, ¢cok giizel yiizli olan Cerade
isimli kizina rastladi. Kiz Miisliiman olunca Hz. Siileyman onu severe onu kendisi i¢in
secti. Babasina olan iiziintiisiinden dolayr kizin gozyast dinmiyordu. Seytanlar ona
babasinin bir suretini temessiil ettirdiler. Kiz, babasi gibi o sureti giydirdi. Kendi
cocuklariyla birlikte, melikin saltanati donemindeki adetlerinde oldugu fizere, gidip
gelip ona secde ediyorlardi. Asif, kendisini bu durumdan haberdar edince, Hz.
Stileyman melikin suretini kirmis ve kadini cezalandirmistir. Sonra tek basma kiillerin

serili oldugu bir sahraya ¢ikmis, orada Allah’a tovbe etmis ve niyazda bulunmustur. Bir

%82 Hadis icin bkz. Nesai, Siinen, Kitabu’l-Eyman ve’n-Niizur, Babu iza Halefe Fekale lehti Reculun, Hd.
No. 3831, VII, 25; Buhari, a.g.e., Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, Babu Men Talebe’l-Velede li’l-Cihad, Hd.
No: 2664, 111, 1038; Miislim, el-Cédm ‘iu’s-Sahih, Kitibu’l-Eyman, Babu’l-istisna, Hd. No: 4379, V, 88.
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159

rivayete gore ise Hz, Siileyman’in Umeyne isimli bir iimmii veledi vardi. Abdeste veya
bir kadinin yanina gittiginde yliziigiinii onun yanima birakirdi. O saltanat yliziigiiydi.
Hz. Siileyman bir giin yiiztigiinii yine cariyenin yanina birakinca deniz seytani-bu, Hz.
Stileyman Beyt-i Makdis’in yapilmasini emrettiginde kendisine elmasi gdsteren
Sahr’dir- Hz. Siileyman’in suretinde kadinin yanina geldi. Ey Umeyne! Yiiziigiim,
dedi. Yiiziigii alip takt1 ve Hz. Siileyman’im kiirsiisiine oturdu. Kuslar, cinler ve insanlar
ona itaat ettiler. Ancak Hz. Siileyman kendisi Umeyne’ye yliziigii istemek icin gelince,
kadm onu reddederek kovdu. Hz. Siileyman, hatasinin kendisini buldugunu farketti.
Evlerde dolasarak dilenir olmustu. Ben Siileyman’im dediginde, yiiziine toprak sagiliyor
ve kendisine soviilityordu. Sonra balik sevki yapip da bunun karsiliginda ona her giin iki
balik veren balik¢ilarin yaninda calisti. O, evinde putlara ibadet edildigi giin sayisi
kadar olan kirk sabah boylece kaldi. Bunun akabinde, Asif ve Israilogullarmnim biiyiikleri
seytanin hiikiimranhigmi inkar ettiler. Asif, Hz. Siileyman’m hanimlarma yanlarinda
bulunan kimseyle ilgili sorunca, “Hayizli oldugumuzda bizi terketmez ve ciiniipliikten
dolay1 yikanmaz”, dediler. Seytanin hiikmiiniin onlar disinda her seye gectigi
sOylenmistir. Sonra bu seytan ucarak yiiziigli denize atmustir. Bir balik onu yutmus, o
balik da Hz. Siileyman’in eline diigsmiistiir. Hz. Siileyman baligm karnini yararak,
yiizigli gérmiis, takmis ve secdeye kapanmistir. Sonra saltanatina geri donmiis, bir
kayay1 yontarak Sahr’1 i¢ine koymus, oraya kapatarak demir ve celikle baglamis ve
denize atmistir. imtihan edildiginde yiiziigiin elinden diistiigii ve Hz. Siileyman’m onu
tutamadigr da soylenmistir. Bunun iizerine Asif, “sen hatandan dolayr imtihan
ediliyorsun ve yliziikk elinde durmuyor, Allah’a tévbe et”, demistir. Alimler bu gibi
ifadelerin, Yahudilerin uydurduklar1 batil seylerinden oldugunu ve seytanlarin benzeri
fiilleri yapmaya gii¢ yetiremeyecegini, sOyleyerek kabul etmemislerdir. Ayrica onlar,
Allah’in seytanlari, hiikiimleri degistirme igine miidahele edecek kadar kullarmna ve
giinah iglemeyle sonuglanacak kadar peygamberlerin hanimlarina musallat etmesini
cirkin kabul etmiglerdir. Suretler edinmeye gelince, dinlerin bu konuda ihtilaf etmeleri
caizdir. Nitekim, “Cinler ona (yiiksek) kal’alardan, heykellerden, havuz gibi biiyiik
canaklardan ve sabit kazanlardan her ne isterlerse yaparlard” (Sebe, 34/13) ayeti
goriilmez mi? Suretlere secde edilmesine gelince Allah’in bir peygamberinin buna izin
vermesi diisliniilemez. Ancak bu durum peygamberin bilgisi disinda gergeklesirse onun

aleyhinde olamaz. ***

6% Zemahseri, a.g.e., IV, 90 vd.
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Ibn ‘Atiyye, ise Sad, 38/34, Ayetinin yorumunu yaparken Hz.Davud’un
kissasinda bahsettigi sasirtict olaydan daha garip bir efsaneyi. Hz. Siileyman’in
kissasinda zikreder: Allah, bu ayette miilkiinii anmakla Hz. Siileyman’i smadigini
bildirmektedir. Rivayete gore, Hz. Siileyman’in cariyelerinden biri kardesinin kendisine
husumet besledigini sdyleyerek, Hz. Siileyman’t onun hakkinda haksiz yere
hilkmetmesi konusunda cesaretlendirdi. Hz. Siileyman da boyle yapacagini sdyleyince
Allah, yiiztigline bir cinni musallat etmekle cezalandirdi. Hz. Siileyman, Allah’in ismine
hiirmeten saltanat yliziigiiyle tuvalete girmiyor, onu kadmlarindan birinin yanina
birakiyordu. Bir giin yine bdyle yapmca Allah Sahr isimli bir cini ona benzetti. Ibn
‘Abbas, boyle demistir. Ibn ‘Atiyye, konuyla ilgili bu goriis disinda sahih olmayan
farkl seyler sdylendigini, kendisinin kissay1 6zet tuttugunu hatirlatarak sézlerine soyle
devam eder: “Cin, kadmna gelince, yiiziigii ona verir. O da Hz.Siileyman’in miilkiine
kurulur. Cin, orada kirk gilin kalir, Hz.Silileyman’in yiiziigiinii denize atar ve
Israilogullariyla eglenmeye baslar. Allah onu Hz. Siileyman’in biitiin miilkiinde gii¢lii
bir konuma getirerek, Israilogullari’nin onun eylemlerini inkar edip reddettikleri zamana
kadar Hz. Siileyman’in slreti lizere kalmaya devam eder. Miicahid,cinin sadece
Hz.Siileyman’in hanimlarin1 yoklayamadigint sdyler. Bu sirada Hz. Siileyman inkara
maruz kalarak ordan ayrilmistir. Rastladigi biitlin topluluklar onu doviiyorlardi. Ag
kalip aymn iyice yiikseldigi bir giinde balik yikayan bir kadin gordi. A¢higindn dolay1
ondan balik istedi. ( Satin ald1 da denilmistir) Kadin kendisine iki balik verince, Hz.
Stileyman baligin i¢ini yarmaya bagladi. Yiizigi o baliklardan birinin i¢indeydi.
Yiiziigiine yeniden sahip olan Hz.Siileyman saltanatina geri dondii. Davetine baglh
olarak cin ve riizgar onun emrine girdiler. Cinnil Sahr kacinca Hz.Siileyman
getirilmesini emretti. Getirilince onun iizerine bir tas atti. Onu kiyamete kadar bir
denizde hapsetti”. Ibn ‘Atiyye, Hz.Siileyman’m tabi tutuldugu fitnenin bu oldugu
soyler.®®

Ibn ‘Atiyye, Hz.Siileyman’mn Kkiirsiisiine atilan cesedin ne oldugu hususunda
insanlarin ihtilaf ettigini belirtir. Cumhura gore o, yukarida zikri gegen cindir. Ceset,
diye isimlendirilmesinin nedeni ise Hz.Siileyman’in cesedinde temessiil etmesindendir.
Ibn ‘Atiyye en sahih ve en acgik goriisiin bu oldugunu sdyler. Bazilari, onun kiirsiisiine
atilan sey, oglunun 6lii cesedi, bazilar1 insallah demeksizin kadinlarmin hepsinin yanina

varacagina yemin etmesi sirasinda dogan yarim ¢ocuk oldugunu séylemistir. Bazilari ise

%3 {bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 505.
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Hz.Siileyman’in baygin hale gelinceye kadar hastalandigini ve kiirsiisiinde sanki
ruhsuzmus gibi durdugunu sdylemislerdir. Ibn ‘Atiyye, bu goriislerin higbirinin ayetle
baglantili olmadigmi belirtir.**°

Yukaridaki izahlardan anlasildig1 iizere hem Zemahseri hem de Ibn ‘Atiyye
Hz.Silleyman kissasiyla ilgili ayrmtiya girmisler konuyla ilgili bir¢ok rivayet
zikretmiglerdir. Yer yer elestiride bulunmalarina ragmen miifessirlerimiz kendilerini
Israili hikayelerden koruyamamislardir.

Ornek kabilinden zikrettigimiz alintilardan yola ¢ikarak her iki miifessirin
Israiliyyat hakkindaki tutumlarini sdylece Ozetleyebilirizz Zemahseri miimkiin
oldugunca Israili kissalara kisaca yer vermeye c¢alismistir. Ancak bazi kissalarda sozii
uzatmaktan kendisini alikoyamamistir. O, kissalari, peygamberlerin ismet sifatiyla
alakali olanlar ve olmayanlar diye iki kisim altinda degerlendirmis gibi goriinmektedir.
Peygamberlerin ismetiyle alakali olmayan kisimla ilgili nakillerde bulunan Zemahseri,
s0z konusu sifata zarar veren rivayetlere tefsirinde bazen yer vermekle birlikte batil ve
ehli kitabin uydurmasi oldugunu agiklamistir.

Ibn ‘Atiyye, bu konuda hemen hemen Zemahseri ile ayni1 yolu izlemistir. O,
¢ogu zaman kissalarda ayrintiya girmekten kagmarak, birgok Israili rivayeti
zikretmemistir. Bunlardan birgogunun sahih olmadigma iliskin uyarilar yapmistir. Bazi
yerlerde peygamberlerin ismet sifatiyla bagdasmayan kissalari elestirel mahiyette
anlatmig veya isaretlerde bulunmustur. Bunu yaparken, ¢cogu zaman peygamberlerin s6z
konusu rivayetlerden tenzih edilmesi gerektigini vurgulamistir. Baz1 kissalarin reddinde
mutedil davranarak orta yolu takip etmistir. Nitekim bu gibi rivayetleri tamamen kabul
etmedigi gibi biitiiniiyle de reddetmemis, ayetin zahir anlamina uygun diiseni tercih
etmistir. Bazi1 kissalar1 daha uzun tutarak konuyla alakali birdan fazla goriis
nakletmistir.

Bu baglamda Hz.Adem, Hz.ibrahim, Hz.Davud, Hz.Siileyman, Hz.Yusuf gibi
peygamberlere iliskin kissalarda ibn ‘Atiyye ve Zemahseri’nin yaklasik ayni tavri

takindiklarini gériiyoruz.

5% bn Atiyye, a.g.e., IV, 505.
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2.2. el-KESSAF VE e-MUHARRER’DE KULLANILAN DiRAYET TEFSIiR
YONTEMLERI

Dirayet tefsiri- diger bir tabirle rey tefsiri- Arap dilini ve kullanig bigimlerini,
sebebi niizlll, nasih ve mensth gibi Kur’an ilimlerini bildikten sonra miifessirin kendi
algilamasma bagli olarak Kur’an’1 yorumlamasi demektir.®®’

Reyle tefsirin caiz olup olmadig1 konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bir kismi1
bu yontemi kabul ederken, bir kismi1 ise redderek kendi goriisleri dogrultusunda ¢esitli

%% flgili tartismalar1 usdl kitaplarna havale ederek bu

deliller ortaya koymuslardir.
boliimde biz, miifessirlerimizin Kur’an’t reyle tefsir etme metodunu nasil
kullandiklari1 ortaya koymak istiyoruz. Reyle tefsirden maksadimiz kabul goren,
ictihad ve nazara dayanan tefsirdir

Zemahseri, Mutezile mezhebine siki sik1 bagl oldugu i¢in, eserinin rey’le tefsir
yonii mezhebinin ilkeleri ¢ergevesinde sekillenmistir. Mutezile’nin en belirgin 6zelligi
akli takdis edip giiclendirmek, taklidi biitiiniiyle ortadan kaldirmaktir. Zemahseri de
buna bagh olarak tefsirinin mukaddimesinde akil ve fikirle amel etmeye davet
etmektedir. Ciinkii ona gére Kur’an’1 Kerim’in sirlar1 mukallit bir kimseye agilmaz.®®
O, aklin nassin Oniline ge¢mesi baglaminda es-Strd 42/52. ayetinin yorumunda,
“Peygamber, kendisine nazil olmadan énce Kur’an’m ne oldugunu bilmiyordu. Iman1
bilmemesinin anlam1 nedir? Halbuki peygamberler istidlal ve fikir yiirlitme konusunda
yetkin olduklarindan Allah’a iman etme ve tevhit konusunda hataya diismeleri caiz
degildir. Bi’setten once ve sonra nefret ettiren biiyiik ve kiigiik giinahlardan korunmus
olmalar1 gerekir. Inkardan nasil korunmus olmazlar,” diye soruldugunda sdyle cevap
verecegini belirtmistir: iman bir kisim seyleri igeren bir isimdir. Bunlarin bazilar1 akilla,
bazilar1 sem‘iyatla bilinir. Burada kastedilen akilla degil sem‘iyatla bilinen seylerdir. Bu

konularda taki vahiy gelip Peygamberin ilim kesbetmesine kadar herhangi bir bilgisi

yoktu. el-Bakara, 2/143 ayetinin tefsirinde imanimn, namazla ag¢iklanmig oldugunu

887 ed-Dib, Mustafa el-Boga- ed-Dib Muhyiddin Miistevin, el-Vadih fi ‘Uliimi’l-Kur dn, Daru’l-*Ulimi’l-
Insaniyye, Dimesk, 1998, s.237; el-ibrahim, Musa, Buhiisun Mehneciyye fi ‘Uliimi’l-Kur ani’l-Kerim,
Daru ‘Ammare, Amman, 1996, s. 100; el-Cudey‘,a.g.e., s.352.
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gormez misin?®®’ Zemahseri, yine mezhebine uygun olarak akli olan hiisiin ve kubuhtan
bahsetmis, bu ilkeyi tefsirinin vazgeg¢ilmez ilkelerinden biri yapmistir. O, es-Sebe,
34/13. ayetin yorumunda, Hz. Siileyman’in, resimlerle ugrasmasi nasil caiz goriir,
denilecek olursa sdyle cevap verecegini ifade etmistir: Bu dinlerin, ihtilaf etmelerinin
caiz oldugu hiikiimlerdendir. Ciinkii bu zulim ve yalan gibi aklin ¢irkin gordigi
seylerden degildir.*!

Zemabhgeri, biitiin giicliyle aklin1 Kur’an’1 anlamak i¢in kullanmaya c¢alisir. O,
istinbat ve diisiince bakimindan bir sey ifade etmeyen zahiri anlamlara ikna olmaz.
Nitkeim bu dogrultuda soyle demektedir: “Ayetlerin tedebbiirii, zahirini dogru te’villere
ve giizel anlamlara yorarak bilgilere gotiiren tefekkiir ve derinlemesine diisiinmedir.
Ciinkii okunan dyetlerin zahiriyle ikna olanlar, genis ve derin anlamlara ulasamaz.®”

O, her ne kadar Kur’an’in anlasilmasinda akla asir1 6nem verse de bazi ayetlerin
anlagilmasinda aklin acze diistiigiinii itiraf etmektedir. Bu durumda akil sadece ayette
bir hikmet, oldugunu kavramaktadir. Ciinkii Allah hikmetsiz bir sey yapmaz. Bazen bu
hikmet bizim tarafimizdan anlasilir bazen ise anlagilmaz. O, el-Furkan 25/59. ayetinin
tefsirinde bu baglamda soyle demektedir: Diger sayilar1 degil de bu sayiyi-yani altiyi-
zikretmesinin nedenin hikmet oldugunda siiphe etmiyoruz. Ciinkii her ne kadar muttali
olmasak ve bilgisine ulagmasak da Allah’in bir seyi hikmetle takdir ettigini biliyoruz.
Cehennemdekileri bekleyen meleklerinin sayilarinin on dokuz, arsi tastyanlarin sekiz,
aylarm on iki, yerin ve gogiin yedi, namazin bes sayistyla takdir edilmesi, hadlerin
keffaretlerin, nisablarin vb. seylerle ilgili miktarlarin hepsi bu kabildendir. Allah’in
biitiin fiillerinde hikmet oldugunu ve takdir ettigi seylerin dogru ve gercek oldugunu
ikrar etmek imanm geregidir.*”?

Ibn ‘Atiyye ise dirayet tefsiriyle ilgili goriislerini tefsirinin mukaddimesinde
sOyle agiklamaktadwr: O bu cesit tefsirin miibah oldugunu sdyleyerek yasak kabul
edilmemesini ister. Ancak miifessirimiz, delilsiz olarak kisisel arzu ve hevaya dayanan
salt reyle tefsirden kaginilmasi gerektigini ifade etmekle birlikte, sarf, nahiv ve usul gibi
miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlerin elde edilmesini ve Aalimlerin kitaplarindan
nakillerde bulunulmasini sart kogmaktadir. Bu yonteme karsimis gibi ileri siiriilen hadisi
ise Ibn ‘Atiyye sdyle yorumlamaktadir: Bunun anlami, Allah’m kitabi hakkinda

kendisine bir sey soruldugunda kisinin, alimlerin soylediklerine, nahiv ve ustl gibi

6% Zemahseri, a.g.e., IV, 227 vd.
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ilimlerin prensiplerinin gerektirdigi seylere bakmaksizin kendi goriigiine gore tefsir
etmesidir. Bu hadisin icerigine, dilcilerin Kur’an’in dilinden ve nahivcilerin nahvinden
bahsetmeleri ve fikih¢ilarin yorumlamalar1 girmez. Her biri, uzman olduklar1 bilimsel
disiplinlerin kurallarina dayanarak kendi goriisleri dogrultusunda tefsir yaparlar. Bu
sekilde Kur’an ayetleri hakkinda konusan kimse salt kendi reyiyle konusmus olmaz.***

Ibn ‘Atiyye, ilgili hadislerin, anlasilmasi ancak tevkifi yolla gerceklesen
Kur’dn’in gayb konularmm ve miicmel kisimimin tefsiriyle alakali oldugunu
soylemektedir.®”

Ibn ‘Atiyye, selefin reyle tefsir yapmaktan nicin kagindiklarini ise sdyle
aciklamaktadir: Tefsir konusunda Oncii olmalarmma ragmen bu cesit tefsirden uzak
durmalar1 ihtiyat ve veralarindan dolayidir. Selef, Allah’mm muradiyla Grtiismeyecek
seyler sdyleme korkusundan dolay1 Kur’an’m miiskiliyle ilgili duraksamuglardr.*®

Biitiin bu sdylenenlere bagl olarak, Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin tefsirlerinin
dirayet yonlerini ortaya koymak iizere fikih ve kelam konulariyla ilgili ayetlere nasil
yaklastiklarm1  ve isarl yoruma nasil baktiklarimi1 tespit etmeye c¢alisacagiz.
Miifessirlerimizin dil ile ilgili yorumlarini ise detayli bir sekilde ele almak amaciyla

daha sonra ayr1 bir boliim altinda inceleyecegiz.

2.2.1. Fikhi Yonleri

Zemahseri, Hanefl mezhebine tabidir. Ahkam ayetlerini genelde Ebli Hanife nin
goriislerini 6n planda tutarak yorumlamakla birlikte bu konuda mutaassib degildir. Yeri
geldikge diger mezheb imamlarmin da goriislerine yer vermektedir. Hanefi tabakat
kitaplar1 ondan Ovgiiyle bahsederek ¢ok meshur olmasindan dolayr Zemahseri’den
uzunca bahsetmeyi goriirler.””’

Miifessirimiz, Hanefl mezhebinin Ebl Hanife digindaki diger imamlarinin

ismine ¢ok az yer verir. Ornegin tefsirinde sadece iki yerde Eba Yusufun®®, ii¢ yerde

%4 ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 41.
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" bir yerde et-Tahavi’nin

Ziifer’in goriistine®’, bir yerde el-Kerhi’nin goriisiine
goriisiine deginmistir. imam Muhammed ve Ebli Yusuf'tan birlikte nakilde bulunurken
Ebd Hanife’nin iki arkadasi tabirini sekiz yerde kullanmustir.””! Hanefi mezhebi disinda
daha ¢ok Imam Safii’nin goriislerine deginmis zaman zaman Malikilerin tercihlerine yer
vermigtir. Ayrica yeri geldikce sahabe ve tabiinden bazi kimselerin fikhi goriislerini
nakletmistir. Zemahseri’nin ayetlerin izahinda yer verdigi fikhi yorumlar hakkinda
sunlar1 zikredebiliriz:

Zemahseri, ahkdm ayetlerini tefsir ederken, bazen hi¢bir mezhebin adini
zikretmeden bazi fikhi konulara temas eder. Omegin; Ey Ademogullari! Her mescitte
ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin icin fakat isvaf etmeyin. Ciinkii O, israf
edenleri sevmez (el-A‘raf, 7/31) ayetinin tefsirinde gerekli agiklamalar1 yaptiktan sonra

stinnet olan, kisinin namazda en gilizel sekle biiriinmesidir, diyerek herhangi bir
702

o0

mezhebin ismini zikretmez.”™ Yine miifessirimiz Hd 11/61. ayetinde gecen L. v5 arialy

ifadesini size oray1 imar etmeyi emretti, diye anlamlandirdiktan sonra yeryiizlinii imar
etmenin vacip, mubah, mendub ve mekruh gibi ¢esitlerinin oldugunu belirtir. Ancak
bununla ilgili herhangi bir mezhebi fikre isaret etmez.’"?

Zemabhseri, bazi fikhi meselelerde ise bir tek Hanefi mezhebin goriisiiniisiinii
vermekle yetinir. Ornegin O, es-Suard 26/196. Ayetinin tefsirinde diger kitaplarda
Kur’an’1n zikrinin gectigini sdyler. Bazilar1 Kur’an’in anlammin s6z konusu kitaplarda
sabit oldugunu sdylemistir. Bu yorumla, namazda Fars¢a kiradtn caiz oldugunu’®
sOyleyen Ebli Hanife lehinde delil getirilmistir. Kur’dan Arapga diginda bir dile
cevrildiginde yine Kur’an’dir. Nitekim manalar1 diger kitaplarda yer aldigi i¢in

“Stiphesiz bu (Kur’an’in indirilecegi) oncekilerin kitaplarinda da vard:”(es-Suara,

26/196) denilmistir.””

99 Zemahseri, a.g.e., 1,598, 111/210, IV/525. Zifer b. Huzeyl b. Kays el-Enbdri, (110-158/728-775):
Biiyiik bir fakih olan Ebli Huzeyl Ziifer, Ebu Hanife’nin ashabindandir. Isbehan asilli olan Ziifer,
Basra’da ikamet etmis, burada kadilik yapmis ve burada vefat etmistir. Zirikli, a.g.e., 111, 45.

"0 Zemahseri, a.g.e., 111, 534. el-Kerhi, Ebu’l-Hasen ‘Ubeydullah b. el-Hasen, (260-340/874-951): Bityiik
bir fakih olan el-Kerhi, Bagdat’ta Hanefilerin bagkanligini yapmistir. Kerh’te dogmus, Bagdat’ta vefat
etmistir. Kendisine ait bu fikih usulu kitab1 yaninda, Camiu’s-Sagir ve Camiu’l-Kebir’e ait serhler vardir.
Zirikli, a.g.e., IV, 193.

1 Ornek igin bkz. Zemahseri, a.g.e., III, 149, IV, 508. es-Seybani, Muhammed b. el-Hasen, (131-
189/749-301), Fikih usul ve furuunda imamdi. EbG Hanife’nin mezhebinin yayillmasinda biiyiik etkisi
olmustur. Vasit’ta dogmus, Kufe’de vefat etmistir. Rakka’da kadilik yapmistir. Zirikli, a.g.e., VI, 80.

2 7emahseri, a. g.e, 11, 96.

73 Zemahseri, a.g.e., 11, 391.

7% Namazda tilavetin Arapga disinda bir dille yapilmasma iliskin ayrintili bilgi icin bkz. Koksal, Fikhi
Acidan Tiirkce Ibadet, Yeni Akademi Yay., Istanbul, 2006, ss. 53-74

795 Zemahseri, a.g.e., 111, 324.
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Miifessirimiz birgok konuda sadece Ebli Hanife ve imam Safii’nin goriislerine
birlikte yer vererek ayetleri tefsir eder. Bu baglamda Zemahseri, “Yeryiiziinde sefere
ctktiginiz vakit kafirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii
size bir giinah yoktur. Siiphesiz kdfirler sizin apagik diismaninizdir” (en-Nisa, 4/101)
ayetinin yorumunda namazi kasretmenin caiz oldugu en az sefer miiddetinin Eb(
Hanife’ye gore insanin kasith yliriiylisiine veya deve gidisine gore ii¢ giin ve ii¢ gecelik
bir ylirliyiis oldugunu belirtir. Sefere ¢ikan kimsenin yiirliylisii yavaglandirmasi ve
hizlandirmasina itibar edilmez. Bir giinde ii¢ giin ve ili¢ gecelik mesafe yiiriirse kisi

06 .
7% Yine

namazi kisaltir. Safii’ye gore ise bu miktar iki giinliik mesafe olan dort beriddir.
miifessirimiz, Eger (herhangi bir seyden) korkarsaniz (namazlarinizi) yiiriiyerek yahut
binmis olarak (kilin) (el-Bakara, 2/239) ayetinin yorumunda, Eb( Hanife’ye gore durma
olmadig1 miiddetge yiiriime ve hareket halinde namaz kilinamayacagini; Safii’ye gore
ise her durumda kilabilecegini belirtir. S6ziine devamla Zemahseri, binekli olan
kisinin isaretle kilacagini ve kibleye yonelme farzinin ondan sakit olacagmi belirtir.”"’
Zemabhseri, Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi
kalplerinizin kazandig1 (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar...(el-Bakara,
2/225) ayetinin yorumunda yemin-i lagvi soyle tarif ederek nakillerde bulunur:
Yeminlerde itibar edilmeyip sakit olan seylerdir. Bu ¢esit yeminle akid s6z konusu
degildir. Bunun delili,... Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar (el-
Maide, 5/89) ifadesidir. Fakihler bu konuda ihtilaf etmislerdir. Ebi Hanife ve ashabina
gore yemin-i lagv, kiginin iizerine yemin etmedigini zannettigi sey lizerine yemin etmesi
ve sonra bunun hilafinin ortaya ¢ikmasidir. Safii’ye gore ise, Araplarin akillarindan

yemin ettiklerini ge¢irmeden sadece sozlerini gli¢lendirmek i¢in kullandiklar1 i:j”} Uve

% zemahseri, a.g.e., I, 546. Bkz. el-Kasani, ‘Alauddin (61.587/1191), Beddiu’s- Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdi’,(I-VII) Daru’l-Kutubi’l-*Arabi, 1982, Beyrut, I, 91vd; ibn ‘Abidin, Hdsivetu Reddi’l-Muhtdr ‘ald
Diirri’l-Muhtar, (I-VIID), Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000, II, 386; es-Safii, el-Umm, (I-VIII) Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut, 1393/1973, 1,96; es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imami’s-Safi ‘i, (I-11), Daru’l-Fikr, Beyrut, I,
101; el-Maverdi, el-Havi fi Fikhi’s-Safii, (I-XVIII), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1994, II, 357-359;
en-Nevevi, el-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb, (1-XX), yy, ts., IV, 321; Ibnu’l-‘Arabi, a.g.e., 11, 412-414; el-
Cessas, a.g.e., I, 229; es-Safil, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 88; et-Tahavi, Ahkamu’l-Kur’an, (Nesr.Saduddin
Unal/I-IT), Merkezu’l-Buhiisi’l-Islamiyye, Istanbul, 1998, 1, 194.

7 Zemahseri, a.g.e., 1, 284 vd. Ayrica bkz. es-Safii, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 95 vd; et-Tahavi, Ahkdmu I-
Kur’an, 1,227; ibn Nuceym, Zeynuddin el-Hanefi, (61.970/1563), Serhu Kenzi’d-Dekdik, (I-VIII), Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut, ts., II, 183; el-Merginani (61.593/1197), el-Hiddye Serhu Biddye, (I-111), el-Mektebetu’l-
Islamiyye, yy, ts., I, 89.
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gﬁ\} gibi sozlerdir. Nitekim Kureyslilerden birine senin bugiin mescid-i haramda yemin

ettigini isittim denilirse bunu inkar ederek bin defa vallahi hayir, diyecektir.”®
Zemabhseri, baz1 fikhi meselelerde ise selefle birlikte daha sonra gelen bir¢ok
imamin goriisiine bagvurarak aciklamalarda bulunur. Ornegin Zemahseri, Siiphesiz Safa
ile Merve, Allah’in (dininin) nisanelerindendir. Onun icgin her kim hac ve umre niyetiyle
Kdbe'yi ziyaret eder ve onlart da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur (el-Bakara,
2/158) ayetinin yorumunda sa’y konusunda ihtilaf edildigini belirterek bu konundaki
rivayetleri zikreder. Sa’y’de, terkle fiil arasinda muhayyer birakilan bazi fiilerin
varligina ve gilinah yoktur ifadesinin bulunmasina dayanarak bazilar1 sa’yin tatavvu
oldugunu soylemislerdir. Bu goriis Enes, ibn ‘Abbas, Ibn Zubeyr’den nakledilmistir.

Ibn Mes*tid’un lgr Ol ol ez W geklindeki kiraati de bunu desteklemektedir. Ebf

Hanife’ye gore s’ay, vacip olup riikiin degildir. Sa’yi terkeden kimse kan akitmalidir.
Oncekilere gore ise terk eden kimsenin {izerine bir sey gerekmez. Malik ve Safii’ye gore
ise sa’y rikGndiir. Ciinkii Peygamberimiz “Sa’y yapmiz. Allah size sa’yi farz
kildi”"demistir.”"® Yine o, Yetimleri deneyin. Evienme ¢agina (buluga) erdiklerinde,
eger resid olduklarimi goriirseniz, mallarini kendilerine verin. (en-Nisa,4/6) ayetinin
yorumunda yetimleri smama ve riisdden maksadin ne oldugu konusunda ihtilaf
edildigini belirtir. Ebl Hanife ve ashabina gore sinama kendisinden meydana gelmesi
diisliniilen seyin iyice ortaya cikmasma kadar, tasarrufta bulanacagi isi kisiye
birakmaktir. Riisd ise kisinin tasarruf yontemlerine ulasmasidir. Ibn ‘Abbas’tan gelen
rivayete gore riisd, akildaki salahiyet ve mali koruma fiilidir. Malik ve Safii’ye gore
sinama, alis veristeki tasarrufunun ve kiginin hallerinin takip edilmesi, borca kars1 olan
meylinin gozetlenmesidir. Riisd ise dindeki selahiyettir. Ciinkii fistk mali bozar.”"!

Zemabhseri, Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,

tutamadigr giinler sayisinca baska giinlerde tutar (el-Bakara, 2/184) ayetinin

yorumunda iftar1 mubah kilan hastaligin ne oldugu ihtilaf edildigini belirtir. Biitiin

"8 Zemahseri, a.g.e., I, 265. Krs. es-Seybani, Muhammed b. el-Hasen (51.189/805), el-Asl, (Nesr. Ebu’l-
Vefa el-Afgani/I-V), idaretu’]-Kur’an, Karatesi, ts., 111, 171; es-Safii, Ahkdmu’I-Kur’an, 11, 187vd.

" Hadis igin bkz. Beyhaki, es-Siinenu I-Kiibra, Kitabu’l-Hacc, Babu Vucubi’t-Tavéfi Beyne’s-Safa ve’l-
Merveti ve Enne Gayrahu L4 Yeczi Anhu, Hd. No:9636, V, 98.

"% Zemahseri, el-Kessdf, I, 207. Krs. el-Karafi, Sihabuddin Ahmed b. idris, ez-Zahire, (Nesr. Muhammed
Haci/I-XIV), Daru’l-Garb, Beyrut, 1994, III, 214; Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed,
(61.595/1199), Bidayetu’l-Miictehid ve Nihayetu’l-Muktesid, (I-11), Matba‘atu Mustafa Elbani, Beyrut,
H.1395/1975, 1, 345 vd.

" Zemahseri, a.g.e., 1, 463. Krs. ibn Abdisselam, Ali et-Testli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe, (Nesr.
Muhammed Abdulkadir Sahin/I-II), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998, II, 488; el-‘Abderi, Ebu’l-
Kasim Muhammed b. Yusuf (61.897/1492), et-Tdc ve’l-Iklil li Muhtasari’l-Halil, (1-VI), Daru’l-Fikr,
Beyrut,1398/1978, V, 75; Malik, el-Miidevvene, (1-1V), Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut, ts, IV, 72.
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hastaliklar, diyenler vardir. Ciinkii Allah, herhangi bir seferi tahsis etmedigi gibi
herhangi bir hastali§1 da tahsis etmemistir. Her yolcu iftar edebildigi gibi her hasta da
iftar edebilir. Ibn Sirin’den gelen rivayete gore yemek yiyebilir bir haldeyken kisinin
ramazana girdiginde parmagmdaki bir acidan dolay1 hastalanmasidir. Imam Malik’e,
siddetli goz agris1 ve yataga diisiirmeyen zarar verici Oksiiriik hakkinda sorulunca,
bunun hastaliga tutulan kimsenin sahip oldugu iftar etme ruhsati i¢inde bulundugunu
sOyler. Baz1 kimseler Allah sizin i¢in kolaylik diler (el-Bakara, 2/184) ifadesine
dayanarak bu miktar1 kendisiyle oru¢ tutmanin ¢ok zor oldugu ve orugla artan hastalik
diye belirlemislerdir. Safii’ye gore ise, kisi gayreti tiikenip, tahammiilsiiz hale gelinceye
kadar iftar etmez.”'?

Ibn ‘Atiyye ise Maliki mezhebine miintesiptir. Ancak bu konuda mutaassip
olmayip diger mezheplerin goriis ve delillerine de ¢ogunlukla deginir. Onun hiikiim
ayetlerini ele alis1 dikkate alindiginda su niteliklerin 6ne ¢iktig1 goriilecektir:

Ibn Atiyye, Maliki oldugundan dolay1 éncelikler Maliki mezhebinin gériislerini
ortaya koyarak delillendirmeye 6zen gosterir. Ayetleri yorumlarken kendi mezhebinin
kabullerine genisce yer verir. Oyle ki s6z konusu mezhebin alimleri arasinda var olan
intilaflara bile deginir. Cogu zaman fikhi gériisleri, ibnu’l-Kasim’"?, ibnu’l-Méacistn’"*,
ibn Vehb'", ibn Hubeyb’'®, Sahnin’'” gibi mezhebin seckin imamlarina dayandirir.

Mezhebinin goriislerini daha ok i s kalibi’'® altinda nakleder.

"2 Zemahseri, a.g.e., 1, 223 vd. Krs. es-Seybani, Muhammed (61.189/805), el-Hiicce ‘ald Ehli’l-Medine,
(Mehdi Hasan el-Ceylani/I-IV ), ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, H.1403/1983, 1, 400; el-Késani, Bedai’, 11, 94
vd; ez-Zeyla‘i, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinu’l-Hakdik Serhu Kenzi’'d-Dekdaik, (I-111 ), Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Kahire, H.1313/M.1896, 1, 333; es-Sivasi, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid,
(61.681/1282), Serhu Fethu’l-Kadir, (I-V11 ), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., IT, 351.

"Bibn “Atiyye, a.g.e., 1, 313. Abdurrahman b. el-Kdsim el- ‘Itki: Ziihdle ilmi kendisinde toplamis biriydi.
Imam Malik’ten fikih &grendi. Yirmi yil ona arkadashk etti. Ondan sonra ise on iki yil kada yasadu.
Misir’da 191/807 senesinde vefat etti. Nesal onun giivenilir ve emin oldugunu sdylemistir. es-Sirazi,
Tabakatu’l-Fukahd, s.150; ibn Kunfuz, a.g.e., 1, 150; el-Yemeni, Safiyyuddin Ahmed b. Abdillah,
Huldsatu Tezhibi Tehzibi’l-Kemadl, (Nesr. Abdulfettih Ebu Gudde), Daru’l-Besair, Beyrut,
H.1416/M.1995, 5.233.

"% fon ‘Atiyye, a.g.e., 1, 267. ibn ‘Atiyye burada bizim ashabimizdan Abdulmelik b. el-Macistin soyle
demektedir, ifadesini kullanmistir. O yaklasik onsekiz yerde ibnul-MAcistn’dan nakillerde bulunmustur.
Ibnu’l-Mécisun, Ebii Mervin Abdulmelik b.Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme: Medine ehlindendir.
A’ma Maliki fakihlerindendir. Malik’ten fikth 6grenmis ve ondan rivayette bulunmustur. Oliim tarihi
ihtilaflidir. Bazilarma gore 212/827 bazilarina gére 214/829. senesinde vefat etmistir. Ibn Hibban, es-
Sikat, V111, 389; es-Sirazi, Tabakdtu'l-Fukahd, 1, 67; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 166.

30, tefsirinde yaklasik yirmi yerde ibn Vehb’in goriisiinii zikreder. Ornek icin bkz. ibn ‘Atiyye, a.g.e.,
I, 239. Ibn Vehb,: Misirh, Maliki fakihlerdendir. Imam Malik’e yirmi yil arkadaslik yapmistir. imam
Malik, ibn Vehb’in imam oldugunu sdylemistir. 148/765 senesinde Malik’in yanina gitmis ve imam
olinceye kadar onun yanindan ayrilmamistir. Malik bir sey ona yazdiginda Miifti ibn Vehb’e diye
baslardi. imam Malik onun disinda baska hi¢ kimseye bdyle bir hitapla herhangi bir sey yazmamustir.
Malik’in yaninda ibn Vehb ve ibn Kasim anildiklarmda O, Ibn Vehb alim, Ibnu’l-Kasim ise fakihtir,
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Ornegin Ibn ‘Atiyye, namazda okunan Fatiha’min sonunda :wl sdzciigiinii

kullanma konusundaki aciklamalarma Peygamberden gelen bir hadisle baglar. Daha
sonra ise Maliki mezhebi imamlarmin goriislerini nakleder. Ebli Hureyre ve bagkalar1

Peygamberin soyle dedigini nakletmistir: “imam Jialy dedigi zaman siz de ui

deyiniz.””" Cebrail, niizll sirasmda Peygambere fatihay: 6gretip okuttugunda stirenin

sonunda ondan T demesini istemistir. ">’
Ibn “Atiyye, bu rivayetlerin, dua eden her kisinin duasinin sonunda T demesini

gerekli kildigini soylemistir. Ona gore aynt durum namaz diginda fatihayr okuyan i¢in
de gecerlidir. Ancak acik tertille olmasi s6z konusu degildir. Namazda ise, bazi alimler,
imam, me’mum veya tek basina olsun namazi kilan herkesin fatihayr okuyacagi
goriisiindedir. Malik’e gore ise imam amin demez, ancak arkasindakiler sessizce amin
derler. Tek basina namaz kilan kimse yine amin der. Bir bagka rivayette Malik’e gore
acik veya gizli kiraat srrasinda imam “amin” der. Malikten gelen diger bir rivayette
imam agik kiradt srrasinda Amin demez. ibn Hubeyb, imam’m amin demeyecegi
goriisiindeyken, ibn Bukeyr, imammn muhayyer oldugunu belirtir.”*'

Ibn ‘Atiyye bu ihtilafin imamla ilgili gergeklestigini, me’mum ve tek basma

kilan kimse hakkinda Ibn Nafi‘ disinda kimsenin ihtilaf etmedigini belirtir. O Ibn

demistir. 197/813 senesinde vefat etmistir. Kabrinin yeri ihtilaflidir. ibn Hallikan, a.g.e., 111, 36; Ibn
Hibbén, es-Sikat, VIII, 346.

%0, yaklagik yirmi sekiz yerde ibn Hubeyb’in goriisiine yer vermistir. Bazi ornekler igin bkz. ibn
‘Atiyye, a.g.e. 1, 230. Abdulmelik b. Hubeyb es-Siilemi: Dil ilimleri ve hadiste de uzman olan Endiiliis
fakihlerindendir. Once fikh1 Yahya b. Yahya, Isa b. Dinér ve el-Hiiseyin b. el-‘Asim’dan 6grendi. Alim
olarak Medine’ye gitti. Kitaplarmi Ibnu’l-Macisin’un da icinde oldugu bir kisim alimlere arzetti. Sonra
Endeliis’e dondi. Elli ti¢ yasinda iken “el-Vadiha”ismi verdigi kitaplar yazdi. Kurtuba’da 232/847
senesinde vefat etti. ibn Kunfuz, a.g.e., I, 171; es-Suyati, Bugye, 11,109.

"7 fon Atiyye, eserinde on yedi yerde Sahnin ismini anmistir. Ornek igin bkz. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 240,
259, 554. Sahnin: Asil ismi Abdusselam’dir. Maliki mezhebin meshur fakihlerindendir. Fikhi, ibnu’l-
Kasim, Ibn Vehb ve Esheb’den &grenmistir. Magrib’te Malik mezhebinin giiglenmesinde énemli rol
oynamistir. Kayravan’lidir. 240/854 senesinde vefat etmistir. Bkz. Ibn Hibban, Ebu Hatim, Muhammed
b.Ahmed et-Temimi, es-Sikdt, (Nesr. Serefuddin Ahmed/I-IX), Daru’l-Fikr, yy, 1975, VIII, 299; ibn
Kunfuz, a.g.e., s.174; es-Sirazi, Ebu Ishak, Tabakdtu I-Fukahd, s.156.

"% Tbn Atiyye tefsirinde yaklasik ikibin ikiyiiz otuz yedi yerde bu kalibi kullanmusltir. Ornek igin bkz. ibn
‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 245, 267, 317, 382, 408, 11, 33, 60, 105, 231.

"% Benzer lafizlarla ayni anlamdaki hadis i¢in bkz.el-Buhari, a.g.e., Kitdbu’d-D‘avat, Babu’t-Te’'min,
Hd.No: 6039, V, 2351; Ibn Mace, a. g.e., Kitdbu Tkameti’s-Salat ve’s-Siinneti fiha, Babu’l-Cehr bi Amin,
Hadis No: 852, 1, 277.

2% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 79.

! fbn ‘Atiyye, a.ge., 1, 79. Ayrica bkz. Ibn Cuzey, Muhammed b. Ahmed (61.741), el-Kavininu'l-
Fikhiyye, ts., yy, s.44; Ibn Riisd, a.ge, 1,146; el-Ezheri, Salih b. Abdissemi, (61.1335/1917), es-
Semeru’d-Dani fi Takribi’l-Me ‘ani, el-Mektebetu’s-Sekafiyye, ts., Beyrut, s.104; en-Nimeri, Ebii ‘Amr
Yusuf b. Abdillah b.‘Abdilberr, (61.463/1071), el-Kdafi fi Fikhi Ehli’l-Medine el-Maliki, (Nesr.
Muhammed Muhammed Ahyed/I-IT), Mektebetu’r-Riyad el-Hadise, Riyad, 1980, I, 206.
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Haris’in kitabinda soyle geldigini belirtmistir: “Me’mum, imam’m G, dedigini

isittiginde 4min der. Ama uzakta olup onu isitmezse amin demez.”’**

Ibn ‘Atiyye, el-Bakara, 2/184. Aayetinin tefsirinde, oru¢ bozmanin
gerceklesebilecegi hastaligin 6l¢iisii hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini zikrederek sunlari
nakleder: “Bir gruba gore, zaruret iftara gotiirmese bile, sefer illetine binaen yolcunun
iftar etmesine kiyasla, insanin hasta denilmeyi hak edecek bir durumda olmasidir. Bunu
Ibn Sirin, soylemistir. Alimlerin ¢ogunluguna gore ise, hastalik eziyet edip
kroniklestiginde veya orucun hastalig1 artiracagindan korkuldugunda iftar etmek
sahihtir. Bu Imam Malik’in 6nde gelen ashabmin goriisiidiir. Hasan Basri ise,
hastaliktan dolay1 ayakta namaz kilamiyorsa o zaman kisinin iftar edecegini sdylemistir.
Bir topluluga gore ise, hastalik hali iftar etmeye zorlayincaya kadar hasta orucunu
bozmaz. Bu Safii’nin goriisidiir.”’*?

Ibn ‘Atiyye, Malik’in goriislerinden sonra ikinci derecede Safii’nin goriisiine
onem vermektedir. Ondan sonra ise Hanifi mezhebi’'nin goriisleri gelir. O, eserinde
yaklagik altmis yerde Imam Safii’'nin, yirmi yerde ise Ebu Hanife’nin ismini
zikredekrek onlarm goriislerine yer vermistir. Ibn Hanbel’in goriislerine ise onu askin
yerde olmak iizere ¢cok az deginir. Bu durum sadece Ibn ‘Atiyye’de degil, karsilastirmali
fikih yazarlar1 olan Abdilberr ve ibn Riisd gibi kimselerde de goriiliir. Bu durum iki
nedenden birine”* dayandirilabilir: Ahmed b. Hanbel’in fikih¢iligindan ¢ok
hadis¢iligiyle meshur olmasidir. Ya da onun fikih mezhebinin biitiin Islam
topraklarinda- 6zellikle de Endiiliis’te-yayginlasmamasidir.

Bununla birlikte Ibn ‘Atiyye, baz1 yerlerde sadece dort mezhebin goriisiiyle yetinmez.
Ibn ‘Abbas, Ali b. Ebi Talib gibi ashabin, Miicahid, Tavis, Sureyh, Sevri, Hasan Basr,
Ebi Sevr, ibrahim ve Sa‘bi gibi birgok tabiinin de goriislerini hatirlatir. Ornegin,
besmelenin Kur’an’dan bir parca olup olmadig1 hususunda, Ibn ‘Atiyye, dncelikle stire
basindaki besmelelerle ilgili hadisleri zikreder: “Cabir b. Abdillah, Peygamberin
kendisine soyle dedigini rivayet eder: Ey Cabir! Namaza nasil bagliyorsun? Ben,
3725

elhamdulillahi rabbil alemin’le deyince, Bismillahirrahmanirrahim, dememi istedi.

Ebl Hureyre’den gelen rivayete gore Peygamberimiz soyle demistir: “Cebrail gelerek

22 {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 79.

" jbon ‘Atiyye, a.g.e., I, 251. Krs. el-Karavi, Muhammed el-‘Arabi, el-Huldsatu’l-Fikhiyye ‘ald
Mezhebi’s-Sadeti’I-Malikiyye, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts., Beyrut, I, 199.

74 ez-Zubeyri, a.g.e., s.715

725 Bkz. el-Fevri, Kenzu'l-‘Ummal, Hd. No:22178, VIIL, 201.
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bana namaz kilmay1 6gretti. Besmeleyi agik bir sekilde okudu.”’*® ibn Atiyye, bu iki
hadisin, besmelenin Kur’an’dan bir par¢a olmasmi gerektirdigini, ancak ‘Ubeyy’in
sahih hadisinin bunu reddettigini belirtir. Nitekim Peygamber ona sdyle demistir:
Mescitten ¢ikmadan ne Tevrat’ta, ne Incil’de ne de Furkdn’da bir benzeri inmemis, bir
stireyi 0grenmek ister misin? Cabir 6§renmeyi umarak yiiriimesini yavaglattigini soyler.
Peygamber sonra ona der: Namaza basladiginda ne okuyorsun? O da Xl nun basindan

sonuna kadar okudugunu soyler.’”” Yine Allah’in su sahih sozii bunu reddeder:

“Namazi benimle kulum arasmda ikiye ayirdim...””*®

Ayrica Peygamberin,
Ebfbekir’in, Omer’in, Osman’m namazda besmeleyi okuduklarina iliskin herhangi bir
rivayetin kayit altina alinmamis olmasi bu hadisleri reddeder. Ayni zamanda ayetlerin
sayis1 da bunu reddeder. Ciinkii icmayla, Fatiha yedi ayettir. Ancak Hasan el-Ca‘fi’den
ayetlerin alt1 oldugu rivayet edilmistir. Bu saz rivayete itibar edilmez.”*’

Ibn ‘Atiyye, Safii’nin sire baslarindaki besmeleleri, Kur’an’dan ayet kabul
ettigini, Malik, EbG Hanife, fakih ve kurralarin ¢ogunlugunun bunu kabul etmedigini
belirtir. Daha sonra O, Cabir ve Ebli Hureyre’nin yukarida gecen hadisini sdyle te’vil
eder: “ Eger Cabir ve Ebl Hureyre’nin hadisleri sahihse, bana gére Peygamber Cabir’in
okumasini gordii. Namazdaki kiraatle ilgili hikaye ise 6gretmek amaciyla namaz disinda
gerceklesmistir. Hz. Peygamber, ayet oldugundan dolay1 degil, bunun i¢in besmeleyi
okumasini emretmistir. Ebll Hureyre’nin hadisinde de yine Peygamber 6gretmek icin
okuma yapmistir. Ubeyy’le birlikte bunu yapmamustir. Cilinkii Peygamberin bundan
maksad1 bir slireyi tahsis etmek ve 6zelliklerinden dolay1 onu yiiceltmektir. Dolayisiyla
sireden olmayan bir parcayr ona dahil etmemistir. Cabir’in ve EblG Hureyre’nin
hadisinde ise maksat bu degildir.”"*"

Ibn “Atiyye, el-Bakara 2/37. ayetini yorumlarken ise nikah akdinin elinde oldugu

sahsin kim olduguna iliskin iki goriisii soylece nakleder: “Ibn ‘Abbas, ‘Alkame, Tavis,

726 e]-Fevri, a.g.e., Hd. No. 19685.

7 Tirmizi, a.g.e., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, Fadli Fatihati’I-Kitab, Hd. No: 2875, V, 155.

28 Malik b. Enes, el-Muvatta’, (Nesr. Muhammed Fuad Abdulbaki/I-II), Daru ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, .
vy, ts., Hd. No: 188, I, 84; Ebli David, a.g.e., Kitdbu’s-Salat, Badbu Men Tereke’l-Kiradt, Hd No: 821, I,
301; Mislim, el-Camiu’s-Sahih, (I-VIII), Kitabu’s-Salat, Babu Vuclbi Kiraati’l-Fatiha, Hd.No, 904,
Daru’l-Ciyl, Beyrut, ts., IT, 9.

™ 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 60.

% fon “Atiyye, a.g.e., I, 61. Stre baslarindaki besmelerin Kur’an’dan olup olmadigma iliskin tartismalar
icin bkz. Seyhizade, Abdurrahman b.Muhammed,(61.1078/1668) Mecma ‘u’l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-
Ebhur, (Nesr. Halil Imran Manstr/I-1V), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 143 vd; Suyiti, el-
Havi li’l-Fetdva fi’l-Fikh ve ‘Uliimi’t-Tefsir ve’l-Hadis ve I-Usiil ve 'n-Nahv ve’l-I ‘rdab ve Sdiri’l-Funiin,
(Nesr. Abdullatif Hasan Abdurrahman/I-II), Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, Beyrut, 1421/2000, I, 261 vd; el-
Bihveti, Mansir b. Yunus, Kessdfic'I-Kind’ ‘an Metni’l-Tkna°, (Nesr. Hilal Musaylahi/I-VI ), Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1402/1982, 1, 335 vd.
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Sureyh, Ibrahim, Eba Salih, ‘Tkrime, Ziihri ve Malik’e gore sO6z konusu sahis, kadinin
evinde bulundugu velisidir. Evlenmemis kizin velisi ise babasidir. Ali b. Ebi Talib, bir
rivayete gore Ibn ‘Abbas ve Said b. Cubeyr’e gore ise nikah akdini elinde bulunduran
kocadur.””!

Miifessirimiz, yolculuk sirasinda orucun mu yoksa iftarm mi faziletli oldugu
konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini zikrederek sdyle der: “Safil ve bazi rivayetlerde
Malik, gii¢ yetirebilenler i¢in oru¢ tutmanin daha faziletli oldugu goriisiindedir. Maliki
mezhebine gore kisiyi muhayyer birakmak daha uygundur. ibn ‘Abbas ve ibn Omer,
iftarm daha faziletli oldugunu sdylemislerdir. Miicdhid ve ‘Amr b. Abdilaziz ise hangisi
kolaysa onun faziletli oldugu goriisiindedirler. ibn Hanbel’e gore ise seferde orug
tutmak mekruhtur.”’*

Ibn Atiyye, ibn Omer’in s6yle dedigini nakleder: “Kim yolculuk sirasinda orug
tutarsa, mukim oldugunda onu kaza eder”. Miifessirimizin belirttigine gére bu, Hz.
Omer’in de goriisiidiir. Malik’e gore ise gii¢ yetiren kimse icin, oru¢ tutmak miistehap
ve namazin kisaltilmasi daha gilizeldir. Ciinkii kisinin zimmeti, oru¢ durumuyla mesgul
oldugundan namaz ruhsatindan uzaklasmistir. Asil olan, amele kosusturmaktir. ibn
‘Atiyye, burada isaret edilen yolcugun icmayla Allah’a itaat, hac ve cihad amaglh
oldugunu belirtir. Akrabalar1 ziyaret etmek ve zaruri ihtiyaglarmi karsilamak igin
yapilan yolculuklar da buna dahildir. Ticaret ve miibah isler i¢in yapilan yolculuklara
gelince iftarin caiz olup olmayacagi konusunda ihtilaf edilmistir. Ibn ‘Atiyye, iftarin
caiz olduguna iligkin goriisiin daha tercih edilir oldugunu belirtir. O, Allah’a isyan
yolunda yapilan yolculuklarda ise iftar edilmemesini benimseyen goriisii daha uygun
bulur.”’

Ibn ‘Atiyye, iftar etmeyi caiz kilan yolcugun miktar1 hususunda cesitli goriisleri
zikrederek soyle demistir: Malik’e gore namazi kisaltan yolculuk miktaridir. Bu miktar
hakkinda ihtilaf edilmistir. Malik 6nce bir giin ve gece oldugunu sdylemis, daha sonra
kirksekiz mil oldugunu belirtmistir. Ondan kirk bes mil, kirk mil ve iki giin gibi
goriisler nakledilmistir. Mebstit’ta kwrk mil oldugu geger. Ibn ‘Atiyye Maliki,

mezhebinin gériisiiniin otuz mil oldugunu séylemistir.”**

1 {bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 320 vd. Krs. ibn Diiyan, Ibrahim b. Muhammed, Mendru ’s-Sebil fi Serhi’d-Delil,
(Nesr.Zuheyr Savis/I-II), el-Mektebetu’l-Islami, yy., 1409/1989, 11, 194.

2 jon ‘Atiyye, a.ge., 1251. Bkz. es-Savi, Ahmed, Bulgatu’s-Sélik li Akrabi’l-Mesdlik, (Nesr
Muhammed Abdusselam Sahin/I-IV), Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 1415/1994, Beyrut, 1, 446 vd.

3 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1,251,

% fon ‘Atiyye, a.g.e, I, 251. Bkz. Semerkandi, Alauddin, (61.539/1145), Tuhfetu’l-Fukahd, (I-11I),
Déru’l—Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrut, 1984, 1, 358.
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Ibn Atiyye, ¢ok az ayetin yorumunda da sadece Maliki mezhebinin goriisiine
yer vererek diger mezheplerin goriisiine hi¢ deginmez. Ornegin o, el-Bakara 2/158.
ayetin yorumunda umrenin hiikmii hakkinda sadece kendi mezhebinin goriisiinden
bahsederek sdyle demistir: Malik ve Ibn Hubeyb hari¢ ashabinin mezhebine gore umre
siinnettir. ibn Hubeyb ise vacip oldugunu séylemistir.”>> ibn ‘Atiyye, en-Nisa 4/43.
ayetin yorumunda parmaktaki yiiziiglin abdest sirasinda oynatilmasi ve parmaklarin
hillallenmesi konusunda sadece mezhebinin goriislinii naklederek bu konuda
mezhebinde ihtilaf oldugunu, bir gdriise gore bu fiilerin vacip oldugunu bir goriise gore
ise vacip olmadigim belirtir.”*

Ibn ‘Atiyye, tefsirinin bazi yerlerinde fikhi agiklamalarda bulunurken hicbir bir
mezheb veya imammin ismini zikretmez. Ornegin O, el-Hacc 22/77. Ayetinin tefsirinde

gecen =l i/ Haywr yapiniz, ifadesinin bu konum disinda Kur’an’in baska yerlerinde

vacip hiikmii verilebilecek fiiller disindaki seyler i¢in mendup bir emir oldugunu
belirtmekle yetinir.””” O el-Ahkaf, 46/15. ayetinin yorumunda anne babaya iyilikte
bulunmanin vacip oldugunu, onlara baskaldirmanin ise biiyiik giinahlardan oldugunu
zikreder.”® Yine ibn ‘Atiyye, en-Nisa 4/84. ayetinin lafzin zahirine gore Allah yolunda
miicadelenin sadece Peygamber icin emir oldugunu, ancak kendisinin hi¢bir haberde,
s6z konusu miicadelenin bir miiddet immetine degil de sadece Peygambere farz
kilindigini gérmedigini belirtir. Bu, Peygamberin kendi nefsinde herkese sdylenen seye
bir rnektir.””’

Yukaridaki Orneklerden anlasildigi tlizere, Zemahseri, Hanefi mezhebine
miintesiptir. Ahkam ayetlerini, genelde EbG Hanife’nin goriisleri dogrultusunda agiklar.
Ebl Yusuf, Muhammed, Ziifer ve Kerhi gibi mezhebinin diger imamlarina ¢ok az yer
verir. Bununla birlikte O, mezhebinin yararlandig1 kaynaklarmin isimlerini tasrih etmez.
Hanefl mezhebinin goriislerini 6n planda tutmus olsa bile bu konuda mutaassip biri
degildir. Zaman zaman diger mezheplerini goriislerini dogruya daha yakin bulur.

Zemabhseri, kendi mezhebinden sonra Oncelikle Safii’nin, daha sonra Malik’in
tercihlerini nakletmistir. el-Kessaf’ta, Ahmed b. Hanbel’in ismi ise ¢ok nadir zikredilir.

O, yeri geldikce sahabe ve tabiinin de fikhi goriislerine bagvurur.

33 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 230. Krs. el-Karafi, a.g.e., I1I, 203; el-Karavi, a.g.e., s.228.
7% ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 61.

77 ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 134.

% bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 96.

% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 86.
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Zemahseri, ahkam ayetlerin yorumunda bazen hi¢cbir mezhebin ismini
zikretmeden konulara deginir. Bazen sadece Hanefi mezhebinin goriislerini vermekle
yetinir. Cogu zaman ise sadece Ebu Hanife ve Safii’nin goriislerine yer verir.

Ibn ‘Atiyye ise Maliki mezhebine miintesip oldugu igin dogal olarak ahkim
ayetlerinin agiklarken Malik ve ashabinin goriislerini 6n planda tutar. Bununla birlikte o
da Zemahseri gibi bu konuda mutaassip olmayip bazen diger imamlarin goriislerini
delilleriyle zikretme yoluna gider. Ibn ‘Atiyye, Zemahseri’den farkli olarak Malik
digindaki, ibnu’l-Kasim, Ibnu’l-Vehb, ibnu’l-MAcistin, Sahniin gibi mezhebinin diger
imamlarma ve goriislerine ¢okca yer verir. Ahkam ayetlerini Zemahseri’ye gore daha
detayli bir sekilde aciklar. Ayrica O, mezhebine ait yararlandigi fikih kitaplarin
isimlerini a¢ik¢a zikreder.

Ibn ‘Atiyye, Maliki mezhebinden sonra sirasiyla daha c¢ok Safii ve Ebu
Hanife’nin goriislerine yer verir. O da Ahmed b. Hanbel’in goriisiine az yer verir.
Bununla birlikte bazi1 yerlerde sadece dort mezhebin goriisiiyle yetinmez. ibn, ‘Abbas,
Ali b. Ebi Talib; Miicahid, Tavis, Sureyh, Sevri, Hasan Basri, Ebi Sevr, ibrahim ve
Sa‘bi gibi seleften bircok kimsenin goriisiinii nakleder. Bazi ayetlerin yorumunda
sadece Maliki mezhebinin goriisiiyle yetinir. Bir kisim ayetlerde ise sadece ayetteki
fikhi hiikiimlerden bahseder. Herhangi bir mezhebin ismini zikretmeye ihtiyag

hissetmez.

2.2.2. Kelami Yonleri

Tevhid, ustlu’d-din isimleriyle de anilan, kelam ilmi i¢in degisik tanimlar
yapilmistir. Genel olarak bu ilim, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete ait
meselelerden, mebde ve mead itibariyle miikevvenatin hallerinden islam kanunu {izere
bahseden ilimdir” diye tanimlanmistir. Bu ilim sayesinde siipheler giderilip ¢esitli
deliller ortaya konarak inang esaslar1 savunulmus olur.”*

Bu ilim dalinin konu edindigi itikdadi ekollerin benimsedigi ilkeleri 6grenmek
son derece dnemlidir. Ciinkii bu ilkeler, teolojik bilimsel disiplinlerin hemen hepsini
etkilemektedir. Bu ekollerin, batil veya dogru inan¢ ilkelerini yaygmlastirmak icin
ozellikle tefsir ilmindan faydalanacagi gozden uzak tutulmamalidir. Herhangi bir

miifessir, Kur’an’in yorumlarken inang ilkelerini, temel taslar1 olarak kabul eder. S6z

0 Kelam ilminin tarifi igin bkz. Ibn Cema‘a, Bedruddin Muhammed b. ibrahim, /ddhu d-Delil fi Kita ‘i
Huceci Ehli’'t-Ta'‘til, (Nesr. Vehbi Siileyman el-Elbani), Daru’s-Selam, yy, 1990, s.8; es-Sefarini,
Levdamiu’l-Envar (I-11 ), 1, 57; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Keldm, istanbul, 1972, s. 5; el-
Abduh, Muhammed, Risdletu t-Tevhid, Metabiu’ Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, yy, 1966, s. 5.
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konusu ilkeler onun fikir diinyasmin gergevesini olusturur ve hicbir zaman bunlari
asmay1 diisiinmez. Bahsettigimiz bu hakikat. Mutezili tefsirlerde daha net olarak ortaya
cikmaktadir. Bu tefsirler tevhid ve adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beynel menzile gibi
Mutezili ilkelere gore sekillenmistir.”*!

Bu baglamda, biz de miifessirlerimizin tefsirlerini yazarken tabi olduklar: itikad1
mezheplerin ilkelerinden ne derece etkilendiklerini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Bunu
yaparken de Allah’mn varligi ve birligi, onun isim ve sifatlari, Allah’in goriilmesi, isra
ve Mirac, sefaat, kullarin fiillerinin yaratilmasi, biiylik giinah isleyenlerin durumu,
Islam ve iman iliskisi, imanm artip eksilmesi konularma iliskin agiklamalarmi

inceleyecegiz.
2.2.2.1. Allah’1in Varhg ve Birligi

Allah’in varlig1 ve birligi Islam inang prensipleri i¢inde birinci sirada yer almis
ve diger biitiin prensipler Allah’in varlig: ve birligi prensibi etrafinda sekillenmistir.”**

Buna bagli olarak, biitiin tefsirciler gibi Zemahseri de Kur’an’da tevhid ile ilgili
ayetleri yorumlarken Allah’in varligi ve birligi meselesinden s6z etmektedir. Nitekim
Ihlas Stresi’nin yorumunda Zemahseri konuyla alakali olarak sunlar1 sdylemektedir:
“Allah birdir, onun ikincisi yoktur. O ihtiyaclarin kendisinden istenildigi, tanidigmiz,
yerin, gégiin ve sizin rabbiniz oldugunu ikrar ettiginiz Allah’tir. O tektir, ulGhiyette
ortagi yoktur. O dogurmamustir, ¢iinkii cinsiyeti yoktur. Cinsiyeti olmayinca birlikte
cocuk doguracaklar1 esi de yoktur. Nitekim, O, gokleri ve yeri érnekleri yokken
yaratandir. O ’nun bir esi olmadigi hdlde, nasil bir ¢cocugu olabilir? Halbuki her seyi O
varatti. O, her seyi hakkiyla bilendir (el-En‘am, 6/101) ayeti de bunu gostermektedir.

Zemahseri bu strenin kisaligina ragmen Kur’an’a ni¢in denk geldigini agiklarken, bu

"1 Bkz. Cuveyni, Mustafa, a.g.e., ss.107-109.

"2 Taftazani (61.791/1389), Serhu’l-‘Akdid, (Kestelli Hasiyesiyle Birlikte) yy., ts.,s. 67; ibn Mende,
Muhammed b. Ishak, el-/mdn, (Nesr. Ali b.Muhammed Nasir el-Fakihi/ I-IT), Miiessestu’r-Risale, Beyrut,
1406/1986, 1, 124; Ebu’l-Miinteha, Serhu Ebi’l-Miintehd ‘ald Fikhi’l-Ekber li’I-Imdm A ‘zam Ebu Hanife,
Mektebetu’l-Mahmudiyye, Istanbul, ts., s.3 vd; es-Secim, Muhammed b. Abdillah, e/-Isldm Usiiluhu ve
Mebddiuhu, Vuzaretu’l-Islamiyye, yy, 1421/2000, s. 16 vd; et-Temimi, Muhammed b.Halife b.Ali, es-
Asari’l-Merviyye fi Sifiti I-Ma ‘iyye, 2002, yy, s. 73; el-I’'mrani, Yahya b. Ebi’l-Hayr, (61.558/1163), el-
Intisar fi'r-Reddi ‘a’lal-Mu tezileti ve’l-Kaderiyyeti’l-Esrar, (Nesr. Su‘Gd b.Abdilaziz el-Halef/I-III),
Edvau’s-Selef, Riyad, 1999, 1, 95; el-Mevahibi, Abdulbaki b Abdulbaki, el-4 ‘yn ve’l-Eser fi A’ka ‘idi
Ehli’l-Eser, (Nesr. ‘Issam Ruvvas Kal‘aci ), Daru’l-Me’min li’t-Turas, Dimesk, 1987, s.104; en-
Neysabiri, Ebii Sa‘id Abdurrahman b. Muhammed, el-Gunye fi Usiili’d-Din, (Nesr. ‘Imaduddin Ahmed
Haydar), Miiessesetu’l-Hedemat ve’l-Ebhasu’s-Sekafiyye, Beyrut, 1987, s. 66 vd; ibn Abdilvahhab,
Siileyman b. Abdillah, Teysiru’l-Azizilhamid fi Serhi Kitabi’t-Tevhid, Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise,
Riyad, ts., 5.76 vd; el-Hanefi, Sadruddin Ali b. Ebi’l-‘1zz, Serhu 't-Tahaviyye fi ‘Akideti’s-Selefiyye, (Nest.
Ahmed Muhammed Sakir), Vuzaretu’s-Sufini’l-Islamiyye, yy, 1418/1997, ss. 42-44.



176

sire Allah’in sifatlarmi, adaletini ve tevhidini ihtiva ettigi icin bdyle oldugunu
belirtmistir.”*’

Zemahseri, konuyla ilgili olan el-Enbiya 21/22. ayetini ise soOyle tefsir
etmektedir: Yerin ve gogiin isleri, onlarm yaraticis1 olan tek ilah disinda ilahlar
yiiklenmis olsayd1 onlar fesada ugrardi. Burada iki duruma, yerin ve gogiin tedbircisinin
bir olusunun vacipliligine ve bu birin sadece o tek ilahtan ibaret olduguna isaret
edilmistir. Bu iki durumun ni¢in vacip oldugu sorusuna miiellifimiz sdyle cevap
verecegini belirtmigstir: Bir raiyet iki kralin tedbirine verilecek olursa, aralarindaki
ihtilaf, inkarlasma ve birbirlerine galip gelme arzusundan dolay1r o fesada ugrar.
Kelamcilarin ileri stirdiigii temanu deliline gelince onda bitisiklik ve birbirini kovma sz
konusudur. Ciinkii bu c¢esit fiiller, sabit olabilmeleri igin bu sifatlarla segkin zata
muhtagtir.”**

Zemabhseri el-Enbiya 21/24. ayetinin tefsirinde inang¢sizlarin, inkarlarinin ¢irkin
goriiliip garipsendigini ifade ettikten sonra acgiklamasina s6yle devam eder: Onlara soyle
denir: Allah’a ortak kosuyorsunuz. O zaman, bununla ilgili akli ve nakli delillerinizi
getiriniz.  Oncekilere gonderilen kitaplarda tevhidi, Allah’in iddia ettiginiz
benzerlerinden tenzih edildigini ve ona ortak kosmanin yasaklandigmni goriirsiiniiz. Bu,
tevhid ve sirkin inkariyla ilgili vahiy, daha onceki peygamberlere gonderildigi gibi bana
(Hz. Muhammed’e) da gonderilmistir.”*

Ibn ‘Atiyye de Allah’m varliginm ve birliginin delillerini acik bir sekilde ortaya
koymus, bunu yaparken Kur’an’in anlatimlari iizere hareket etmistir. Nitekim O, hlas
stiresinin yorumunda s0yle demektedir: Miiminler Allah’in varliginm vacip oldugunu,
her seyin ona muhta¢ oldugunu bilirler. Akil ise, Allah’a yakismayan seyleri kabul
etmez. Onun bir benzeri de yoktur.”*®

Ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/163. ayetinin tevhid bildirisi oldugunu sdyler. Ona gore
Allah’n sifatlarda bir olmasmin anlami, benzerinin olmamasidir.”’

Ibn “‘Atiyye, el-Enbiyd 21/25. Aayetinin yorumunda Allah’in birligi ve
samediyetinin, peygamberlerin ihtilaf etmedigi bir akide oldugunu zikrederek soyle der:
“Peygamberler, hiikiimlerde ihtilaf etmislerdir. Kafirler baska ilahlar edinmelerine

ragmen, yaratici ve rizik verici olarak Allah’a yakariyorlardi. Ancak bazilar1 melekleri

3 Zemahseri, a.g.e., IV, 813.
%% Zemahseri, a.g.e., 111, 107.
™ Zemahseri, a.g.e., 111, 108 vd.
4% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 537.
7 ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1,232.
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ilah edinmislerdi. Hiristiyanlar isa peygamber, Yahudiler ise Uzeyr hakkinda benzer
sOyleme sahiptirler. Bu ayet, hepsini uyarip goriislerini reddetmek {izere gelmistir.
Allah’m inkarcilarm biitiin bu sdylediklerinden kendisini tenzih etmistir.”**

Ibn “Atiyye, el-Enbiya 21/22. ayetini yorumlarken iki ilahin varhigmi diisiiniirsek
bir cismin hareketlendirilmesi ve durdurulmasinda ihtilaf olacagmi belirtir. Ona gore iki
iradenin birden gergeklesmesi veya birlikte gerceklesmemesi miimkiin degildir. Biri
gerceklestiginde diger irade sahibi acze diiser. O zaman ilah olmaz. Yine yokluktan
varliga ¢ikan her bir ciiz’iin, iki irade ile iligskilendirilmesi muhaldir. O iradelerden biri
icad eden oldugunda, digeri bu ciiz konusunda anlamsiz bir fazlalik olur. Ayetin
sonunda Allah, kafirlerin ve cahillerin nitelemelerinden kendisini tenzih etmistir. *’

Ibn ‘Atiyye, Miimintin 23/ 91. ayetinin temanu delili oldugunu, bir ciiziin ayni
anda iki kudretle alakali olmasinin, iradesi farkli olan iki ilahin niifuz etmesinin veya
ikisinin birden acze diismesinin muhal oldugunu s6ylemektedir. Onlardan birinin iradesi
gergeklesse o yiicelir, digeri ise ilah olmaz.”’

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi iizere, yeri geldikce her iki miifessir de
Allah’m varligr ve birligiyle ilgili acgiklamalarda bulunmuslar, kelam ilmi i¢inde

“temanu” diye isimlendirilen delili kisaca zikretmislerdir.
2.2.2.2.Allah’n isim ve Sifatlar

Kur’an Allah’a ait bir¢ok sifat ve giizel isimler zikretmektedir. Bunlarin hepsi
kemal sifatlaridir. Nitekim O biitlin noksanlik ve ayiplardan miinezzeh kemal sahibidir.
O isimlerinde ve sifatlarinda yaratiklarindan higbirine benzemedigi gibi, yaratiklarindan
higbiri de ona benzemez.”"

Biz de miifessirlerimizin soziinii ettigimiz Allah’m isim ve sifatlarmi nasil
acikladiklarma bakarak yine itikadi anlayiglarinin onlart bu konularda etkileyip

etkilemediklerini tespit etmeye ¢alisacagiz.

™8 {bn “Atiyye, a.g.e., IV, 79.
™ bn “Atiyye, a.g.e., IV, 78.
% fbn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 154.
31 es-Sra, 42/11.
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2.2.2.2.1. Allah’1n isimleri

Zemahseri, Mutezile ekoliine bagli olmasmin dogal sonucu olarak Allah’in isim
ve sifatlarmni, tenzih maksatli olarak tevil etmistir.””> Sadece Allah lafzinmn yiice
yaraticinin 6zel ismi oldugunu belirtmistir.

O ilgili ayetlerde Allah’in isimlerini ve sifatlarlarini ele alarak agikladigini

goriiyoruz. Bu baglamda Besmeleyi yorumlarken i lafziyla ilgili soyle demektedir: Bu
lafzin ash Ui tir. Hemze diisiiriilerek, tarif harfi/Ji buna ivez olarak getirilmistir. Bundan
dolayidir ki &t seklinde kat’ hemzesiyle kullanilmaktadir. 4vi /el-ilah ise |~ ) ve .4

gibi cins isimlerden olup hak ve batil biitiin mabudlar1 ifade i¢in vaz’ edilmistir. Sonra,
hak mabud icin taglib edilmis ve bagkasi i¢in kullanilmamistir. Eger bu lafzin isim mi
sifat m1 oldugu sorulacak olursa, sifat olmayan isim oldugunu sdyleyecegini

belirtmistir. Ciinkii kendisine sifat getirilir ama kendisi sifat olmaz. &) 2% denilmedigi
gibi 9 ;2= da denilmez. Ancak & =5 &) denildigi gibi %a2 51, 2 da denilir. Ayrica ona

gore Allah’in sifatlarinin cari olacagi bir mevsufun bulunmasi gerekir. Dolayistyla
biitiin isimler sifat kiliacak olsa, sifatlarin mevsufsuz kalma durumu ortaya ¢ikar. Bu

da muhaldir.”?

Yine Zemahseri, 2> ve (L,;ZJ\/ sifatlarinin vezinlerini verdikten sonra rahman

sOzciigiiniin rahim lafzindan daha miibalagali oldugunu sdyler. Bundan dolayidir ki

Araplar, s+, G 122, ve Gl ~=, tabirini kullanmislardir. Dolayisiyla kelimenin

yapisindaki ziyadelik, anlamin ziyadeligine delalet etmektedir.””

O, Allah’in acima ve sefkat ifade eden rahmet sozciligliyle nitelenmesinin
nedeninin sorulmasi durumunda sdyle diyecegini belirtmistir: Bu, Allah’in kullarina
nimette bulunusundan mecazdir. Ciinkii bir kral, raiyetine aciyacak olsa, onlara nimet ve
iyilikle el uzatmaktadir. Ayn1 sekilde, kizip kalbi katilagtiginda onlara zorbalik yaparak
iyiligini keser. 7> Goriildiigii tizere Zemahserd, burada Allah’in bu iki sifatini te’vil etme

yoluna gitmistir.

32 Mutezile’nin Allah’m sifatlar1 konusundaki goriisii igin bkz. Tez 811 No.’lu dpt.
733 Zemahserd, age.,l, 16.
34 Zemahseri, age,l,16.
735 Zemahseri, age.,l, 18.
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Miifessirimiz, 7 ismini sifat gibi degerlendirerek bu lafiz hakkinda sdyle

demektedir: Rab, malik/sahip ve kral anlamlarmma gelir. Safvan’in, EbG Siifyan’a
sOylemis oldugu su s6z de bu kabildendir: Kureysli birinin bana rab/sahip olmasindan
Hevazinli birisinin rab/sahip olmas1 daha hosuma gider. Mastar kipindeki bir kelimenin,

miibalaga ifade etmek icin sifat olarak kullanilmasi caizdir. Araplar L) kelimesini tek

olarak kullandiklarinda sadece Allah i¢in kullanirlar. Bagkalar1 i¢in, bu kelimeyi izafeli

olarak kullanirlar. Ornegin ,& L) /evin sahibi ve 1 &, /devenin sahibi, derler.”®
Zemahseri, 5/ el-evvel, "=\ el-ahir, ‘& ez-zahir ve bW/ el-batin sifatlariyla

ilgili el-Hadid 57/3. ayetinin tefsirinde su yorumlar1 yapmaktadir: e/-Evvel: Her seyden
once olan; el-dhir: her seyin helak olmasindan sonrasina geride kalan; ez-zahir: ona
delalet eden delillerle acik olan; el-bdfin ise duyularla idrak edilmediginden gizli olan
demektir. Bazilar1 ise ez-zdahir’i, her seyin iistiinde yiice ve onlara galip gelen, el-bdtin’i
ise her seyin i¢ yiizlinii bilen olarak yorumlamiglardir. Zemahser?’ye gore bu yorum
zahiri anlamdan sapma degildir.”’

Miifessirimiz, Hasr 59 /23. ayetinde gegen Allah’in giizel isimlerini sdyle
tanimlamaktadir:  ~Z)  selimet anlamindadir.Nitekim, ELLU\ 3 /selamet yeri,
(Ylnus,10/25; el-En‘am,6/127) ve fﬁ; AL /Selamet sizin iizerinize olsun, (el-En ‘4m,
6/54) ayetlerinde de bu anlamdadir. Allah, onu eksikliklerden uzak oldugunu nitelemek

o 8
£

veya selamet vermesi konusunda miibalaga yapmak igin bu sekilde vasfedilmistir. .3
emniyet veren, ‘.l herseyi gozeten ve muhafaza eden, i diledigi seye kullarmni
zorlayan muzaffer olan, ;< son derece yiice ve biiyiik , i icad edecegi seyi takdir
eden, & 9&3\/, degisik sekillerle mahlukatin bir kismmi diger kismindan ayiran,

demektir.”*®

Zemabhseri, Allah’n isimlerinin tevkifiliginden bahsetmemistir. Ancak buna delil
olarak ileri siirilen el-A‘raf 7/180. ayetini yorumlarken yine Mutezili akideye
yonelmistir. Nitekim o, bu ayetin Allah’m giizel sifatlar1 oldugu anlaminda

yorumlanabilecegini sdyler. Bu da adalet, hayir, ihsan ve yaratiklarindan bir benzerinin

3¢ Zemahseri, age.,]l,20.
57 Zemahseri, a.g.e., IV, 460.
758 Zemahseri, a.g.e., IV, 497.
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olmamasi gibi vasiflardir. Miillhidler”™® Allah’m bu vasiflarmi birakarak, onu kotiiligii
irade etme, ¢irkinligi yaratma ve zatinin goriilebilmesi gibi tesbihe dahil olan seylerle
vasiflandirmuslardir. "

Ibn ‘Atiyye de Allah’in isimlerini agiklamaya 6nem vermistir. Besmelenin
tefsirinde o Allah lafzin1 s6yle yorumlamigtir: “Allah lafzi, onun isimlerinin en parlagi
ve en fazla kullanilanidir. Cogunlukla diger isimlerin Oniinde gelir. Diger isimler
kendisine sifat olurlar. Bu lafzin istikakinda, insanlar ihtilaf etmiglerdir: Bazilar1 bu
ismin herhangi bir kokten tiiremeyip miirtecel(dogustan) oldugunu sdylemistir. Bu lafiz
yiice varhgmn ozel ismidir. Bazilarma gore ise kisi kulluk ettiginde denilen &5 ¥

ifadesindeki 4 fiilinden tiiremistir.””®!

Ibn ‘Atiyye Fatiha shresinin tefsirinde _)/rab kelimesinin analizini yaparak

sOyle der: Rab, sozliikte mabud, sahip efendi, isleri iistlenen ve bozulan igleri 1slah eden
anlamlarma gelir. Bu kullanimlarin hepsi i¢ i¢e girmistir. Allah her yoniiyle rablerin
rabbidir.”*

Miifessirimiz, Hasr stiresinin sonunda zikredilen Allah’in giizel isimlerini birer
birer agiklayarak bunlarin Allah’tan korkmay1 gerektiren sifatlar oldugunu sdylemistir.

Ona gore A2 : Zulmiinden salim kalinmis manasinda olan bu isim muzafi hazfedilmis
olarak gelmistir. Bu durumda ELL“MJ\ 5 selam sahibi anlamindadir. .52 Ahmed b. Yahya

Sa‘leb’e gore miiminleri imanlarindan dolay1 tasdik eden, Nahhds’a gdére miiminleri,
insanlara kars1 yaptiklar1 sehadetlerinde dogrulayan demektir. Bir kisim te’vilciler ise
bu sozctigii ezeli kelaminda kendisini dogrulayan anlamma geldigini soylemislerdir.

‘adi emin ve koruyucu anlamma gelir.’: ) Kendisine galebe ¢alimmayan, oniinde
durulmayan i kendisine ve riitbesine higbir varligm yaklasamadigi, ;S gergekten

yiice olan anlamindadir. Daha sonra Allah, bu sifatlarin hi¢birini tagimayan putlarin

kendisine ortak kosulmasini tenzih etmistir. {0l ve 3\l yaratiklar: icad eden )yl
suretleri yaratan, anlamindadir. Ibn ‘Atiyye .2 ;L0 4 ifadesini de zatiyla kaim giizel

anlamlara sahip isimler olarak yorumlamistir. Ona gore, Peygamberimiz bu

% Zemahseri bu sozleriyle Ehlisiinnet limlerini kastetmektedir. Nitekim onlar her seyin hayir ve ser
Allah’in yaratmasiyla gerceklestigini, ahirette Allah’in goriilebilecegini séylemislerdir. Calismamizin 953
Nolu dipnotuna bkz.

70 Zemahseri, a. ge, 11, 174.

%! ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 63.

%2 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 67.
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isimleri“Allah’mn doksan dokuz ismi vardir. Kim bunlar1 sayarsa cennete girer”’®

soziiyle siirlandirmustar,”®*

[bn ‘Atiyye besmelinin tefsirinde .7 /&;ZJ\/ isimlerini sifat olarak agiklamasi
bunlar1 isim kabul etmedigini gostermektedir. g«;“)\f Rahmetin miibalaga sifatidir. Yani

rahmet etmede zirveye ulasmis demektir. Bu Allah’a &zgii bir sifattir. Insanlar icin

kullanilmaz. .- : Bir defa dahi olsa merhamet eden kimseye denilir. Dolayisiyla

Rahman, rahimden daha miibalagalidir. Bazilar1 ise rahman ve rahimin ayni anlama
geldigini soylemistir.”®
ibn “Atiyye el-Hadid, 57/3 ayetinde gegen =iy J3Ui /evvel ve ahir sdzciiklerini,

Allah, varlig1 i¢in baslangi¢c olmayan evvel ve kendisi i¢in son olmayan ahir, diye
tanimlar. O, Eblbekir el-Verrak’in bu konudaki goriisiinii de sdylece nakleder nakleder:
“O ezeliyetle evvel, ebediyetle ahirdir. O varligin ilkidir. Ciinkii biitiin mevcudat ondan
sonra ve onunladir. Aklin varliklar hakkinda yiikselebilecegi son noktadir”. Nitekim Hz.
Allah, baska bir ayette sdyle der: Ve elbette sonunda rabbine gidilecektir. (en-Necm,

53/42) Yine Ibn Atiyye, s& ‘e delillerle ve aklin sanatmi diisiinmesi yoluyla apagiktur,
Ui ‘e liitfuyla ve hikmetlerinin kapaliligiyla ve vehim sahiplerinde goriildiigii iizere

idrak edilemeyen parlak sifatlar icinde Allah gizlidir, anlamimni verir. %

Dikkat edilirse, ibn ‘Atiyye’nin bu isimleri, sifat olarak algilayip Allah’1 tenzih
amaciyla —tevilciler gibi- yorumladig1 goriilecektir.

Ibn ‘Atiyye yine konuyla alakali olarak Allah’in isimlerinin tevkifi olup
olmadigni tartismistir. O, A‘raf 7/180. ayetinin tefsirinde, alimlerin sliphe ve sirk
icermeyen surf ovgiiyii gerektiren ve dini metinlerde gegmeyen isimlerin Allah icin
kullanilmasi konusunda ihtilafa diistiigiinii naklederek soyle der: ibnu’l-Bakillani bunu
caiz goriirken, Ebu’l-Hasen el-Es‘ari ve fakihler bunun yasaklanmasindan yanadir. Ibn
‘Atiyye’ye gore dogru olan, dinin kullanmis oldugu isimlerle Allah’1 isimlendirmedir.

Sirk igermeyen ve sirf 6vgii igeren isimlerin kullanilmasini ¢ok az alim caiz gormiistiir.

3 Beyhaki, es-Siinenu’l Kiibrd, Kitibu’l-Eyman, Babu Esmaillah, Hd. No: 20311, X, 27; ibn Mace,
a.g.e., Kitdbu’d-Du‘a, Babu Esmaillah, Hd. No: 3860, II, 1269.

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 292.

7% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 63.

7% ibn Atiyye, a.g.e., V, 257.
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Glizel olmadig1 halde kisi kendisine gore gilizel olan bir ismi Allah’in isimleri icine
dahil edebilir.”"’

Ibn “Atiyye’ye gore s6z konusu ayette gegen & 3,556 /Onlarla Allah’a dua edin,

ifadesi giizel isimleri Allah i¢in kullanimmin miibah oldugunu gostermektedir. Ibn
‘Atiyye, Allah’in isimleri konusunda Kur’an ve miitevatir siinnette gelenlere dayanmak
gerektigini belirtir. Ona gore Tirmizi, EbG Hureyre’den bir hadis rivayet ederek bir

768

kismi saz olan doksan dokuz isim belirlemistir.”” Bu hadis miitevatir degildir.

Miitevatir olan Buhari’nin naklettigi hadistir: “Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim

»7% Yani bunlar1 sayip ezberler, anlamlari iizerine

bunlar1 sayarsa cennete girer.
diisiiniirse cennete girer, demektir. Bu hadise gore, bu isimlerin Allah i¢in kullanilmasi

miibahtir. Hz. Peygamberin bazi dualarinda 5 ¢ o5& ¢ gectigi halde Tirmizi bu iki ismi

saymamlstlr.770
2.2.2.2.2. Allah’n Sifatlan

Allah, Kur’an’da kendisini belirli sifatlarla nitelendirdigi gibi, Peygamberimiz
de siinnetinde sabit olan bazi niteliklerle O’nu vasiflandirmistir. Miisliiman alimler bu
sifatlarm gercekten zahiri anlamlarini1 mi1 yoksa baska manalar1 mi1 ifade etmek iizere
geldigi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Mutezili alimler- farkli goriis sahibi insanlar
aralarinda bulunmasina ragmen- Allah’m ezeli sifatlarinin nefyi konusunu savunur.
Omegin onlar sdyle derler: Allah ilimsiz alimdir, kudretsiz kadirdir. Bu ekol
mensuplari, Allah’in ezelde herhangi bir isim veya sifatmm olmadigmi iddia ederler.’”!

Ehlisiinnet ise Allah’in sifatlar1 konusunda iki mezhebe ayrilmistir: 1. Selef

mezhebi: Tegsbih, ta’til ve nasillig1 izaha kalkismaksizin dini metinlerde gegen Allah’in

7 fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 480.

7%% Tirmizi, a.g.e., Kitabu’d-Da‘avat, Babu Akdi’t-Tesbihi bi’l-Yed, Hd. No:3507, V, 530.

79 Buhari, a.g.e., Kitabu’s-Suriit, Bibu Ma Yectizu Mine’l-istirati ve’s-Sendya, Hd. No: 2736, III, 198.
7% ibn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 481.

" Fahruddin Razi, I'ti’kdddtu’l- Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, (Nesr. Ali Sami en-Nessar), Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1402/1982,5.38; el-Es‘ari, el-Ibdne, s.142 vd; el-Isferdyini, Tahir b.
Muhammed, et-Tabsiru fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati'n-Ndaciye ani’l-Firaki’l-Halikin, (Nesr. Kemal
Yusuf el-Hit), ‘Alemu’l-Kutub, yy., 1983, 5.63; el-Makdisi, Muri‘ b. Yusuf, Ekavilu’s-Sikat fi Te vili’l-
Esma ve’Sifat ve’l-Ayati’l-Muhkemat ve’l-Miitesabihat, (Nesr. Su‘ayb el-Arnait), Miiessesetu’r-Risale,
Beyrut, 1406/1986, 5.67 vd.; ibn Cema‘a, a.g.e., 1, 34 vd.; es-Senkiti, el-Esma ve’s-Sifit Aklen ve Naklen,
el-Medine, 1973, s.10 vd.; el-‘imrani, a.ge, 1, 134; el-Batalyavsi, Ebd Muhammed Abdullah b.
Muhammed, el-Heddik fi Metalibi’l-Aliyeti’l-Felsefiyye I-Uveysiyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1998, s.104;
et-Temimi, es-Sifatu’l-llahiyye, Ta‘rifuha Aksimuha, Advau’s-Selef, el-Medine, 2002, s.67; es-
Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, (Nesr. Muhammed Said Geylani/I-II), Daru’l-
M-arife, Beyrut, I, H.1404/M.1984, 42; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Telbisu Iblis, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2001, s. 87; el-Bakillani, a.g.e., s. 248.
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sifatlarma inanirlar. 2. Halef Mezhebi: Es‘ariyye ve Maturidiyye mezhepleridir. Bunlar
birbirine yakindirlar. Allah’in ilim, irade, kudret, hayat gibi bazi1 sifatlarini sabit kilarlar.
El, yliz gibi baz1 sifatlarini da tevil ederler. Ciinkii bu gibi sifatlar onlara gdre tecsim ve
tesbihi gerektirmektedir. 7’* Ikinci grup sifatlar haberi sifatlar olarak bilinmektedir.

Zemahserl ise, mensup oldugu itikadi mezhebin goriisleri dogrultusunda
Allah’m biitiin sifatlarini tevil etme yoluna gitmistir.

Ibn ‘Atiyye ise Allah’m sifatlarini kabul etmekle birlikte daha ¢ok bu sifatlar
Allah’in sanina yakisir bir sekilde te’vil etme metodunu benimseyerek miiteahhirin
Ehlisiinnetin yolunu takip etmistir.

Biz caliymamizda, Allah’mn sifatlar1 baglaminda, hepsini degil de asagida
zikredecegimiz bir kisim sifatlari ele alacagiz..

Bu baglamda Kur’an’da gecen Allah’in sifatlarmdan biri “Allah’in gazab:™ dir.
Te’vilcilere gore Allah’in gazabindan maksat asi olan kimseler icin Allah’in azap ve
intikam dilemesidir.””

Zemahseri, Fatiha 1/7. ayetinin yorumunda Allah’imn gazabmin anlami nedir?
diye sorulacak olursa sOyle cevap verecegini belirtmistir: Bir kral kizdiginda eli
altindakilere yaptig1 muamele gibi, Allah’in asilerden intikam almay1 dileyerek, onlara
sikint1 ve ceza indirmesi demektir.””*

Ibn ‘Atiyye, ise el-Fatiha, 1/7 Ayetini aciklarken Allah’in gazabmn, onlara
sikinti, mihnet, ceza vermesi ve asilerin Allah’in rahmetinden uzaklastigina delalet
edecek seyleri izhar etmesi anlaminda oldugunu séylemistir.””

Kur’dn’da deginilen Allah’in sifatlarindan bir baskas1 “Allah’in istihza’i/alaya
almas1” dir. Allah’in istihza etmesi/alaya almasi, inkarcilarm istihza edislerinin
kargiligin1 vermesi, alaya alan kimse gibi muamele etmesi, miinafiklar1 asagilamasi ve
onlar1 hakir kilmas: gibi anlamlarla yorumlanmistir.”

Zemahgeri Bakara 2/15. Aayetinin yorumunda konuyla ilgili sunlari
sOylemektedir: Allah i¢in istihza caiz degildir. Ciinkii O, Hani Miisa kavmine, “Allah,

size bir sigir kesmenizi emrediyor” demisti. Onlar da, ““Sen bizimle egleniyor musun?”

12 e]-Makdisi, Ekavilu’s-Sikdt, s.71; Al-i Mu‘ammer, Hamd b. Nasr, et-T} uhfetu’l-Medeniyye fi Akideti’s-
Selefiyye, (Nesr. Abdusseldam b. Yercis b. Nasir ), Daru’l-‘Asime, Riyad, 1992, I, 24 vd; et-Temimi, es-
Sifat, s.67.

7 el-Makdisi, a.g.e., s.71; Herras, Muhammed Halil, Serhu’l-Akideti’l-Vasitiyye Li Seyhi l-Islam Ibn
Teymiyye, yy., 1992, s. 112; Eba Ishak Sa‘lebi,, a.g.e., 1, 121; el-Hazin, a.g.e, I, 23.

714 Zemahseri, a. ge, 1,27.

" 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 77.

7% Eba ishak Sa‘lebi,, a.g.e., 1, 157; Ibn Adil, el-Liibab, 1, 365; el-Maverdi, en-Niiket, 1, 77; Ebussu‘id,
a.ge., 1, 47; el-Beydavi, a.g.e, 1, 178.
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demislerdi. Miisa, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a sigimirim” demisti.
(el-Bakara, 2/67) buyurmustur. O zaman Allah’in onlarla istihza etmesinin anlami
nedir? diye sorulmasi durumunda miifessirimiz sdyle cevap verecegini belirtmistir:
Asagilanmalarma ve alay edilmelerine sebep olacak seylerin gonderilmesi demektir.
Ciinkii alaya alan kimsenin maksadi, alay ettigi kimseyikiiciik diigiirmek ve degersiz
kilmak ve onlara asagilak ve hakaret etmektir. Inkarcilarla alay etmek, Allah’in
kelaminda c¢okca goriilmektedir. Bundan maksat hallerini hor gorerek onlar1
savusturmaktir.””’

Ibn ‘Atiyye ise el-Bakara 1/15. Ayetinin yorumunda soyle der: “Alimler,
Allah’m alaya almasi konusunda ihtilaf etmislerdir. Cumhur, bunun cezanin giinahin

adiyla isimlendirilmesi kabilinden oldugunu belirtmistir.””®

Araplar ifadelerinde buna
cokea bagvururlar. Nitekim Amr b. Kelstim siirinde bu tislubu kullanmistir:
G i G e L BT
Kimse bize cahilce davranmasin. Bize cahilce davranlardan daha fazla cahilce ona
davraniriz.

Bir baska topluluga gore ise, Allah’in, insanlarin anlayisina gore istihza kabul
edilen fiillerle onlara muamele etmesidir. Nitekim rivayet edildigine gore ates, kumun
katilastirilmasi gibi katilastirilir. Insanlar onun bir ¢ikis yolu oldugunu zannederler.
Daha sonra ona batirilip kaybolurlar. Ibn ‘Abbas da bu goriisii benimsemistir. Diger bir
topluluga goére ise istihza, Allah’m, bilmedikleri bir sekilde onlarin akillarni
baslarindan almasidir. Onlar, Allah’in diinyada vermis oldugu nimetlerden dolay1
kendilerinden razi oldugunu zannederler. Boylelikle, Allah’in onlar hakkindaki azabi
vacip olur. Bu insan diisiincesine gore istihza gibidir.”’”

Tartisma konusu olan Allah’in sifatlarindan biri ise onun “istivd etmesi”dir.
Te’vil ehli bu sifata, Allah’in kudretiyle semay: kaplamasi, zorla ve kahirle ele
gecirerek ona yonelmesi anlamlarmi vermislerdir. Selef ise -her zaman ki gibi-

keyfiyetini bilmediklerini sdyleyerek tesbihten ve tecsimden uzak bir sekilde bu sifata

inandiklarmi belirtmistir.”*

17 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 74; Konuyla ilgili bkz. Makdisi, Ekavilu ’s-Sikat, s.72.

8 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 97.

" fbn ‘Atiyye, el-Muharrar, 1, 97.

80 Makdisi, Ekdvilu’s-Sikdt, s. 861; el-Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b.ismail, el-Ibdne ‘an Usiili ‘d-Diydne,
(Nesr. Fevkiye Hiiseyin Mahmud), Daru’l-Ensar, el-Kahire, 1397, 5.105 vdd; el-‘imrani, a.g.e., 11, 619;
Al-i Mu‘ammer, et-Tuhfe, s.48, 121; el-Malati, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b.Ahmed, et-Tenbih ve -Redd
‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bid ‘a, (Nesr. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri), el-Mektebetu’l-Ezheriyye,
el-Kahire , 1977, s.100; el-Mevahibi, a.g.e., s.60.
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Zemahseri ise Bakara 2/29. ayetinin tefsirinde istivayla ilgili su yorumlari
yapmaktadir. Istivd, istikamet ve itidal demektir. Diizgiin oldugunda ve dik

durdugunda ¢, 5541 <51 /sopa ve baskasi diizgiin oldu, denilir. Ok, diizgiin bir sekilde
hedefe yoneldiginde /y;ﬁ\ MK 1 /gonderilen ok gibi yoneldi, denilir. Daha sonra

istidre yoluyla, Sonra gége istiva edip onlari yedi gok olarak diizenledi...(Bakara, 2/29)
denilmistir. Yani bu ikisi arasinda bir sey yaratmay1 dilemeden once, yeri yarattiktan
sonra Allah kendi iradesi ve mesietiyle gége yoneldi, demektir.”®' Gorildigi tizere
Zemahseri bu sifat1 da yorumlama yoluna gitmistir.

Zemahseri, Taha 20/5.ayetinin yorumunda ise konuyla ilgili soyle demektedir:
Arsa istiva etmek, miilkle es anlamli olarak kralin tahti anlamina gelir. Onlar bunu
miilkten/saltanattan kinaye olarak kullanmislardir. Onlar sahip oldu anlamini

kastederek, gercekten tahta oturmasa bile 3 & ol 21 /falan arsa istiva etti, derler.
Sohretinden veya ona denk ifade olmasindan dolay1 555 & W /gbrevine sahip oldu,

derler. Halbuki bu ikinci ifade durumun sekline daha agik ve belirgin bir sekilde isaret

eder. Buna benzer kullanim i,.% ol % /Falanin eli agiktir, 3,5 ol % /Falanmn eli
kapalidir, ifadelerinde de vardir. Bunlar, 3% & /O cOmerttir ve Jw £ /O cimridir,

anlamindadir. Bu iki ibare arasinda, belirttigim agiklik disinda hicbir fark yoktur. Oyle
ki hediyelerle elini uzatmayan veya eli olmayan kimseler i¢in o comerttir, s6ziine denk
bir ifade oldugundan dolay1, onun eli agiktir denilir.”®?

Ibn ‘Atiyye de bu sifat konusunda te’vilcilerin goriisiinii benimsemistir. Nitekim

o el-Bakara 1/29. ayetinde gecen 32 kelimesini sOyle agiklar: Bir topluluga gore istiva,

Allah’m bir smirlama olmaksizin ve keyfiyetsiz olarak yilikselmesidir. Taberi de bu
goriistedir. Tbn Keysan sdziin semaya yoneldi, anlaminda oldugunu sdylemistir. ibn
‘Atiyye, onun bu sdziinii semaya, icad etmek ve yaratmak {lizere yonelmesi anlaminda
yorumlamistir. Bazilar1 ise, Allah istivanin semanm yaratilisin1 tamamladi, manasma
geldigini belirtmislerdir.”™

Ibn ‘Atiyye, Taha 20/5. Ayetinin yorumunda ise bu gibi Ayetlerde genel

prensibin, hululun ve Allah i¢in naklin kabullenilmemesi seklinde oldugunu, geriye

81 Zemahserd, age.,l,127.
782 Zemahseri, a. g.e., 111, 50.
83 ibn “Atiyye, a.g.e., I, 115.
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kudret ve saltanat istivasmm kaldig1 soyler.”™ O daha sonra su nakillerde bulunur:
Sa‘bl, bunun Kur’dn’nin miitesdbihatindan oldugunu, iman edilip anlamina
dokunulmamasi gerektigini belirtmistir. Malik b. Enes’e bir adam istivanin ne oldugunu
sorunca o da sdyle demistir: “Istiva malumdur, keyfiyeti meghuldiir, bunun hakkinda
soru sormak bidattir. Senin kotii bir adam oldugunu zannediyorum. Bunu yanimdan
¢ikartm”’®.

O Yflnus, 10/3. ayetinin tefsirinde istiva’nin zorla ve galebeyle ele gecirme

anlaminda oldugunu sdylemistir. Eger Arap dili buna uygunsa sozciigiin 2 /ele

gecirmek, anlaminda olabilecegini sdyler. Bu konuda her ne kadar bir beyt zikretse de
ibn “Atiyye bunun diizmece oldugunu belirtir.”

Ibn ‘Atiyye, Ebu’l-Me‘ali’nin bu sifatlarin tefsirine iliskin konusulmamasi
gerektigine dair goriisii zayif buldugunu kaydeder. Ciinkii ona gore, biitlin miiminler
buradaki istiva lafzinin Arap dilinde bilinen anlaminda olmadigi konusunda icma
etmislerdir. Bundan sonra bu konuda net bir ¢ikis yolu aramayi1 geciktirmenin bir anlami
yoktur. Aksine bu konuda insanlar i¢in bir sikint1 ve avama doniik ¢esitli kuruntular s6z
konusudur. "’

Bir baska sifat ise “Allah’in vechi/yiizii”diir. Te’vil ehli, genelde Allah’in
vechini zat1 ve sevabi olarak yorumlamuslardir.”*®

Zemahseri, Bakara 2/115. ayetinin tefsirinde Allah’in vechini, Allah’in razi
oldugu ve emrettigi yon olarak tefsir etmistir.”® el-En‘am 6/52. 7° ve el-Kasas, 28/88.
ayetlerinin yorumunda ise vecihle Allah’in zatin kastedildigini belirtmistir.””' O, er-
Rahman 55/27. ayetinin tefsirinde veche yine zat anlamini verdikten sonra buna delil

olarak Mekke sakinlerinin soyle dediklerini nakleder: o1&l -» J3sf 25 L5 &5 2 (Beni bu

alcakliktan kurtaracak comert Arap yiizii/zat1 nerededir?)’*>
Mutezilenin akli olan ilahi sifatlar1 dahi kabul etmedigi g6z Oniinde
bulundurulacak olursa tamamen sem’a/habere dayanan sifatlar1 kabul etmesi elbette

beklenemez. Dolayisiyla ayni ekole mensup Zemahsari’nin tamamen semi olan bu gibi

% ibn ‘Atiyye, a.g.e., I, 115.

™ bn “Atiyye, a.g.e., IV, 37.

78 ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 103.

87 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 200.

88 Makdisi, Ekdvilu’s-Sikat, s.141 vdd; el-Es‘ari, el-Ibdne, s.122 vd; el-‘Imrani, a.g.e., 1, 136; Herras,
a.ge.,s.120.

8 Zemahserd, age.,l,179.

0 Zemahseri, a. g.e, 11, 26.

1 Zemahseri, a. g.e., 111, 423.

2 Zemahseri, a. g.e., 1V, 436.
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sifatlar1 tereddiide mahal birakmayacak sekilde te’vil etmesi yadirganacak bir durum
degildir.

Ibn Atiyye ise, el-Bakara 2/115. Ayetini tefsir ederken konuyla alakali sunlar1
sOylemektedir: “Alimler, Kur’an’da Allah ismine muzaaf olarak gelen vech kelimesi
hususunda ihtilaf etmislerdir: Bu konunun uzmanlari, bu kelimenin varlik anlaminda
oldugunu sdylemislerdir. Allah’in varligindan, “vech” sozciigiiyle bahsetmek Araplarin
kullandig1 mecaz ifadelerdendir. Nitekim yiiz en net goriilen en degerli organdir. Bazi
alimler, bu sifatin aklin gerektirdigi kadim sifatlardan 6te sem’ ile sabit oldugunu
belirtmislerdir. Ebu’l-Ali bu goriisii zayif kabul etmistir. Ibn ‘Atiyye, bu ayette oldugu
gibi vechin bazi yerlerde Allah’in razi oldugu ve sevabinin bulundugu yon diye

yorumlandigmi sdylemistir. Ornegin, 4»\ &) L3345 denilir. Ozellikle bu ayette ise vecihle

kible olarak yoneldigimiz cihet kastedilmistir. Eb Mansur, el-Mukni‘ adli eserinde
sOyle demistir: Buradaki vecihten maksat, makamdir. Yani Allah’in yiiceligi ve celali
oradadir, demektir.””"

el-Kasas 28/88. ayetinin yorumunda ibn ‘Atiyye, konuyla ilgili bir firkanmn
sOyle dedigini nakletmistir: Vecih, zattan ibarettir. Dolayisiyla ayetin anlami, onun
disinda her sey yok olucudur, seklindedir. Taberi ve Ebu’l-Me‘ali’nin i¢inde oldugu bir
topluluk bu goriisti savunmuslardir. Ebu Siifyan es-Sevri, vechi Allah’in zat1 ve taati

icin yapilan ameller olarak yorumlamistir. Nitekim su s6z de bu anlami ifade eder: _
(Ll &30 & s /Kullarin Rabbine vech ve ameller yonelir. Yine & & s &350 /isimle

Allah’in vechini/rizasmi diledim soziiyle, Rab lerinin rizasini isteyerek sabah aksam
O’na dua edenleri yanindan kovma. (el-En‘am, 6/52) de ayeti ayn1 anlamdadir.”*
Ibn ‘Atiyye, er-Rahman 55/28. Ayetinin yorumunda vechin zattan ibaret

oldugunu sdylemistir. Ciinkii organ, Allah i¢in kabul edilemez. Bu, }G\} JjA\ & 1i» yani

isin hakikati ve zat1 budur, demek kabilindendir.””
Kur’an’da “Allah’a nispet edilen nefs kelimesi” konusunda da ihtilaf edilmistir.
Allah’a nispet edilen nefs kelimesi daha ¢ok zat veya zata iligkin bir sifat olmakla

birlikte, risalet, niibiivvet, asir1 derecede yakinlik gibi anlamlarda te’vil edilrnistir.796

3 bn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 304.
7% ibn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 304.
7 bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 229.
76 S “alebi, a.g.e, IV, 29, VI, 245; Se‘alibi, a.g.e, 111, 30; el-Hazin, a.g.e, IV, 270.
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Zemahseri Al-i ‘Imran 3/30. ayetinin yorumunda Allah’in kendi nefsinden
sakindirarak, nefsinin halini ilimle ve kullarmna biiyiik bir refetle davranan kudretle
niteledigini belirtir. Ciinkii kul onu hakkiyla bilir ve ondan sakimirsa, bu durum onu
Allah’m gazabindan kacinmaya gotiiriir. Hasan Basri’den gelen rivayete gore Allah
merhametinden dolay: kullarini nefsinden sakindirmistir. Allah’mn Ilmiyle ve kudretiyle
kendinden sakindirmayi kastetmis olmasi da caizdir.”’ Dolayisiyla Zemahseri bu ayette
nefis kelimesini, zat anlamiyla te’vil etmis gibidir.

O, el-Maide 5/116. ayetinde konuyla ilgili su yorumlar1 yapmaktadir: Anlam,
sen benim bildiklerimden haberdar oldugun halde ben senin bildiklerini bilmiyorum,

seklinde oldugu halde Allah soziinii miisakele sanati yoluyla getirmistir. JM &
sdziinden dolay1 &5 s denilmistir.”®
Zemahserl, Taha 20/41. ayetinde gecen W.J ifadesini soyle yorumlar: Bu

Allah’m Hz. Musa’ya ihsan ettigi yakinlikk, ikram ve konusma makaminin
orneklendirilmesidir. Onun hali, bir kralin, bir¢ok nitelikleri kendinde barindiran kisiyi,
daha yakin ve daha liitiifkar bir yerde, hi¢ kimsenin bulunmayacagi bir sekilde
kendisine ehil gormesi, gibidir. Buna bagli olarak ona kendisini izlemesini ve
comertlikte bulunmasini emreder. Boylelikle kendi nefsi i¢cin o kimseyi seger. Artik
Allh onun gdziiyle goriir, onun kulagiyla isitir. i¢inde gizlediklerini sadece onun kalbine
emanet eder.””’

Ibn ‘Atiyye ise, Al-i ‘Imran 3/30. ayetinin tefsirinde sdyle demektedir: Nefis,
Allah’in kendisini ifade etmektedir. Bu beserin anlayisina uygun bir hitaptir. Bu gibi
yerlerde nefis, zat’a doner. S6zde muzaafin hazfi vardir. Ciinkii sakinilmasi gereken
Allah’mn cezas1 ve azabidir. Ibn Abbas da ibarenin, Allah sizi cezalandirmasindan
sakindiriyor, anlamida oldugunu séylemistir.*”

Ibn ‘Atiyye el-Maide 5/116. ayetinin yorumunda, ifadenin katmndaki bilgileri ve
senin ihata ettigin seyleri bilmiyorum, anlamina geldigini sdylemistir. Burada Allah,
nefs kelimesini Arap dilinde icazin gerektirdigi mukabele sanatini kullanmak i¢in
zikretmistir. Bu durum, Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak kurdu. Allah, tuzak
kuranlarin en haywhisidir. (Al-i ‘Imréan, 3/54), Gercekte Allah onlarla alay eder (el-

Bakara, 2/15). ayetlerinde goriiliir. Burada ceza, giinahin ismiyle adlandirilmistir. Bu

7 Zemahseri, a.g.e, I, 347.

8 Zemahseri, a.g.e, I, 679. Bkz. Tez miisakele s.357.
99 Zemahseri, a. g.e 1, 63.

500 fbn Atiyye, a.g.e, I, 422.
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kullanima, mukabele sanatindan dolay1 gidilmistir. Ciinkii bu sanat fasih kelamdandir
ve ibarenin parlakligmni gosterir.*"’
Ibn ‘Atiyye, Ben seni kendim/nefsim icin sectim (Taha, 20/41). Ayetinin

yorumunda W.J seklinde kisiyi sereflendirme amaciyla yapilan izafetin bulundugunu

sOylemistir. Nitekim “Allah’in evi”, “benim igin orug” ifadelerinde bu kullanim agikca
goriilmektedir. Cok yakinliktan ve giiclii tahsisten dolayr nefs kavramiyla tabir
edilmistir.*"*

Yine iizerinde ihtilaf edilen“Allah’a indiyyeti” baglaminda, Zemahseri, A‘raf,
7/206. ayetinde s kavraminin meleklerin, Allah’a itaat ederek rizasini isteme

konusunda yeterli olduklarmdan dolay1r onun rahmetine iyice yakin olmalari, anlamma

893 Yine o, Fussilet 41/38. ayetindeki &, i ifadesini yakmlik ve

geldigini belirtmistir.
saygmnlik olarak yorumlamaktadur.®"*

Miieahhirun Ehlisiinnet de s6z konusu kavrama yaklasik ayni anlami vermistir.
Selef ise, diger sifatlardaki gibi bu sifat1 kabul etmis ama yorumlamamistir.**

Ibn ‘Atiyye Al-i Imran, 2/169. ayetini agiklarken téj % ifadesinde hazf oldugunu
sOyler. Anlam, ,@U w5 % /Allah’m comertligi yaninda, seklindedir. Ciinkii x kavrami

son derece yakmlgi ifade eder. Bundan dolayidir ki Sibeveyh bu kelimenin tasgir
edilemeyecegini soylemistir.**°

O el-A‘raf 7/206. ayetinin yorumunda ise meleklerin Allah katinda serefli ve
yakin bir konuma sahip olduklarmi sdyleyerek bizzat mekanin kastedilmedigini
belirtir.*"’

Kur’an’da gecen diger bir sifat ise “Allah’in kelami/konusmasi”dir. Biitliin
Miisliimanlar, Allah’in kelami oldugu ve Hz. Musa ile konustugu konusunda hem
fikirdir. Ayn1 sekilde Tevrat, Zebur, Incil ve suhuflarm Allah’in s6zii oldugu konusunda
goriis birligi vardir. Ancak Mutezile’ye gore kelam fiili bir sifattir ve mahliktur.

Allah’m cansiz bir varlikta yaratmis oldugu s6zlerdir. Bu baglamda onlara gore Allah,

%! [bn *Atiyye, a.g.e, II, 263. Bkz. Tez mukabele, s.355.
%02 Tbn “Atiyye, a.g.e, IV, 45.

803 7emahseri, a. g.e, 11, 186.

80% Zemahseri, a. g.e IV, 195.

%5 Bkz. Makdisi, Ekdvilu s-Sikdt, 5.80

%06 [bn Atiyye, a.g.e, I, 540.

7 Tbn “Atiyye, a.g.e, 11, 495.
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agac lizerinde meydana getirmis oldugu bir s6z vasitasiyla Hz. Musa’yla konusmustur.
Ehl-i siinnet ise Allah, sonradan var olmamus ezeli bir kelamla konustugunu belirtir.**®

Zemahseri, el-A‘raf, 7/143. ayetinin tefsirinde < s ifadesinde Allah’in bir

Melik’in konusmasi gibi vasitasiz konustugunu belirtir. Allah’in konusmasi, bazi
semavi varliklar iistiinde telaffuz ederek suretiyle sozii yaratmasidir. Nitekim sozii levhi
mahfuzda yazilarak yaratmustir. Ibn Abbas’tan Allah’m kirk giin kirk gece Musa’yla
konustugu ve ona levhalar1 yazdigi rivayet edilmistir.**®O, en-Nisa 4/164. ayetinin
konusma anlaminda yorumlamasmi bidat tefsirlerden kabul ederek anlamin sdyle
oldugunu belirtir: Sikint1 tirnaklariyla ve fitne pengeleriyle Allah Hz. Musa’y1
yaralamigtir. >

Ibn ‘Atiyye ise , en-Nisd 4/164. ayetini tefsir ederken konuyla ilgili sdyle
demistir: UG s & rlf 'y ifadesi Hz. Musa’nin niteligiyle ilgili bir haberdir. Allah’in

onu soziiyle sereflendirmistir. Ancak daha sonra Hz.Allah, konusma fiilini mastarla
tekid etmistir. Bu iislup, ¢ogunlukla fiilin ger¢cek ve vaki oldugunu bildirir. Bu s6z
istiare ve mecaz kaliplarindan uzaklagmistir. Ciinkii hakikatler mastarla te’kid edilirler.
Hind b. Nu’'man b. Biiseyr’in su sozii ise sazdir:— 9LL;3\ g\i'; o G omsi/Metarif’in

. o . 811
clizzamindan saskina dondiim.

Ibn ‘Atiyye’ye gore, Allah’m Musa’yla konusmasi, keyfiyetsiz, smirlamasiz,
harfsiz ve ses olmaksizin gerceklesmistir. Koklii ilim sahiplerine gore kelam, nefiste
olan anlamdir. Allah, Musa’ya veya Hz. Cebrail i¢in konusmanin goriildiigl isitmeye
bagli bir idrak yaratmaktadir. Nitekim Allah mevcut oldugu halde diger mevcutlar gibi
degildir. Bilinmesine ragmen diger bilinenler gibi degildir. Ayn1 sekilde onun kelami
diger kelamlar gibi degildir. Ibn ‘Atiyye, Ka‘bu’l-Ahbar, Muhammed b. Ka-‘b el-
Kurazi’den yapilan Hz. Musa’nin, Allah’1 yildirim g¢arpmasindan daha siddetli bir
sekilde veya sakin bir gok giiriiltiisii gibi isittigini ifade eden rivayetleri kabul edilir,

bulmaz. Ayrica ibn ‘Atiyye, konusan kimsenin Hz. Musa oldugunu ifade eden i .57

fbn Hazm, el-Fasl, 1I14; Tbn Cema‘a, Iddh, s.42; Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmai’l-Hiisna,
(Nesr. Bessaim Abdulvahhab el-Cabi), Kibris, 1987, 5.160; ibn Kudame, Hikdyetu I-Mundzara fi 'I-Kur'dn
ma’ Ba'di Ehli’l-Bid ‘a, (Nesr. Abdullah Yusuf el-Cedi’), Mektebetu’r-Riisd, Riyad, H.1409/M.1989, s.47
vdd; Taftazani, Serhu’I-Makasid, 11, 99.

809 Zemahseri, el-Kegsgdf; 11, 143.

810 Zemahseri, a.g.e., 1, 578.

11 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 137.
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s, seklindeki Allah lafzinin nasbiyla gelen kiraati meshur olmamasidan dolay1 zayif

kabul eder. Bununla birlikte o bu kiradtin birgok tevillerde kullamldigimni belirtmistir.®'?
Kur’an da gegen “Allah’in Yedi/Eli ve Yemini/Sag Eli” ise genelde kudret olarak
te’vil edilmistir. Bazi ayetlerde ise s6z konusu sozciige, nimet anlami verilmistir.®"
Zemahseri ise, el-Maide 4/64. ayetini tefsir ederken, el kapaliligin cimrilikten, el
acikliigmin comertlikten mecaz oldugunu belirtir. Ona gore aym kullanimi el-Isra
17/29. ayetinde de gérmek miimkiindiir. Boyle ifadelerle konusan kimse, eli, comertligi
ve kapalilig1 ifade etme amacinda degildir. Ona gore bu sdzle mecazi olarak kullanilan
ifade arasinda hi¢ bir fark yoktur. Ciinkii bu iki kullanim ayni hakikat tizere gelirler.
Oyle ki bu ifade elini hi¢ kullanmadan, elini agmaksizin veya kapali tutmaksizin sadece
bir isaretiyle atada bulunmay1 engelleyen melikler i¢in de kullanilir. Eli kesik olan biri

cokca birseyler verse J\ij 52 L2 G / eli hediyeyle ne kadar agik oldu, denilir. Zira elin

acik tutulmasi ve sikilmasi comertlik ve cimrilik anlamini ifade eden iki ibaredir. Ayrica

s e b &5 L0 ks [Ye's iki elini gogsiimde yaydi, denilerek somut olan iki el, degil de

soyut olan ye’s icin iki el tabiri kullanilmistir. Beyan ilmiyle i¢ ice olmayan kimseler,
bu gibi ayetlerdeki misallerin tevilinde dogruya varma basiretinden yoksunlasir.
Bununla mesgul oldugunda, yeren kimselerin ellerinden kurtulmaz.®'*

Sad 38/ 76. ayette ise, o su yorumlar1 yapar: iki eli olan kimse ¢ogu zaman
islerini iki eliyle yapar. Iki elle yapilan ameller diger azalarla yapilan amellere gore

baskindir. Oyle ki kalbi olan amellere bile 2% L G 3% /O, iki elin yapmis oldugun
islerdendir, denilir. Yine eli olmayan kimseler igin & 2,3 7 31 /(Kirbaya) agzin

iiflirdli ve onu elin bagladi, denilir. Dolayisiyla bu ifadelerle, bu senin yaptiklarindandir,
iki elinin yaptiklarmdandir, sézleri arasinda bir fark yoktur. Allah’m, Gérmediler mi ki,
biz onlar igin, ellerimizin (kudretimizin) eseri olan hayvanlar yarattik da onlar bu
hayvanlara sahip oluyorlar (Yasin, 36/71), Ey Iblis! Ellerimle yaratigima saygi ile
egilmekten seni ne alikoydu? (Sad, 38/75) ayetlerindeki kullanim da bdyledir.®"

Bazilari ise elimle yarattim ifadesini vasitasiz yarattim olarak tevil etmislerdir.®'°

¥12 {bn ‘Atiyye, el-Muharrar, 11, 137.

813 Makdisi, Ekdvilu’s-Sikdt, s.71; el-Es‘ari, el-[bdne, s.125; Harras, a.g.e., ss.124-126.
814 Zemahseri, a.g.e., I, 642.

815 7emahserd, a.ge., 1V, 101 vd.

816 7 emahserd, age., IV, 103.
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Zemabhseri, ez-Ziimer 39/67. ayetinin tefsirinde konuyla ilgili s0yle demektedir:
Allah, kendi celaletine ve yliceligine tahyil yollu uyarida bulunarak, Oysa biitiin yeryiizii
kiyamet giiniinde onun kabzasinda/tasarrufunda olacak ve gokler onun eliyle/kudretiyle
diiriilmiis olacaktir (ez-Zimer, 39/67) demistir. Kabza ve yemin/sag el ifadesinde
hakikat ve mecaz kullanimina gidilmez. Bu hiikiim su rivayette de bulunmaktadir:
Cebrail®’ Peygamberimize gelerek soyle demistir: Ey Eba’l-Kasim! Allah kiyamet
giinii, gokleri baz1 parmaklarinda, yerleri bazi parmaklarinda, daglar1 bazi
parmaklarinda, agaglar1 bazi parmaklarinda, diger yaratiklarini ise bazi parmaklarinda
tutar. Sonra onlar1 kimildatrr ve der: Ben melikim! Peygamberimiz Cebrail’in
dediklerinden dolay1 saswrarak giiler. Sonra Cebrail’in dedigini tasdik etmek tizere el-
En‘dm 6/91ve ez-Ziimer 39/67. ayetlerini okur. Araplarin en fasihi, bu ifadelerden
dolay1 sasirarak gililmiistiir. Clinkii o bu ifadeden tutmak, parmaklar ve titreme gibi
anlamlar1 diisiinmeksizin sadece beyan alimlerinin anladiklar1 seyi anlamistir. Isin
baslangicinda da sonunda da onun idraki ifadenin “Allah 'in parlak ve goz alict kudreti”,
seklindeki hulasa anlami kavramistir. Dinleyici, zihinlerin ve anlayiglarin hayrete
diistiigli ve vehimlerin i¢ yiizlinli anlamadig: yiice fiillere vakif olamaz. Ancak bu gibi
hayali yollarla ibareler icra edildiginde bunlara vakif olabilir. Bu bapta, Allah’in
Kur’an, diger semavi kitaplar ve peygamberlerin sozlerindeki ifadelerinde bulunan
miitesabihatin tevilini ortaya koymada beyan ilminde bundan daha dakik, daha ince ve
daha faydali bir konu yoktur. Bunlarin ¢ogu ge¢miste insanlarin ayaklarmin kaydigi
hayali unsurlardir. Bunlarin cevap bulamamasi, aragtirmada az 6zen gosterilmesinden
kaynaklantyordu. Onlar, beyan ilminin degerini hakkiyla takdir etselerdi, biitiin
ilimlerin bu ilme ihtiyact oldugu gercegi onlara kapali kalmayacakti. Ciinkii bu
ifadelerdeki siipheli diigiimleri ve endiselendirici kayitlar: ancak bu ilim ¢dzmektedir.®'®

Ibn Atiyye ise el-Maide, 5/64. ayetini agiklarken bu konuda inanilmas: gereken
seyin Allah’inn hicbir seye benzemedigini, organ ve cisim olmadigini, cevherler gibi
yer kaplamadigini, batil ehlinin sdylediginin aksine hadiselerin ona hulul etmedigini
kabullenmek oldugunu soyler. Daha sonra o, Sad 38/75; Yasin 36/71; el-Feth 48/10;
Taha 20/39; el-Kamer, 54/14; et-Ttr, 52/48; el-Kasas, 28/88 gibi ayetlerde gegen el, goz

gibi ifadelerde, inanilmasi gerekenin ne oldugu hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini

817 Rivayete gore dogru olan gelen kimse Cebrail degil, Yahudi alimlerinden biridir. Buhéri, Miislim ve
Tirmizi’nin rivayetleri bunu gostermektedir. Ayrica Eba’l-Kasim ifadesi daha ¢ok Yahudilerce
kullanilmaktaydi. el-Merzlki, Hdsiyetu Muhammed ‘Aliyyan ald Tefsiri’l-Kessdf, (el-Kessaf icinde), 1V,
138.

818 Zemahgeri, a.g.e., IV,138 vd.
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soyleyerek bu konudaki goriisleri sdylece zikreder: Sa‘bi, ibn Museyyeb, Siifyan gibi
alimler, bu ayetlerde gegene inanip, Allah’in belirttigi sekilde okuyup, zihinlerini
zorlamamuslardir. Ibn ‘Atiyye, bu gériisiin zorlama bir yorum oldugunu sdyler. Ciinkii
bu goriis sahipleri, bu kelimelerin Arap dilinde kullanildig: sekillerde, zahiri anlamlari
iizere olmadiklarinda hemfikir olduklar1 halde bundan sonra Otesi hakkinda ses
cikarmamiglardir. Bu durum cahilleri hayrete diisiiriir ve avamda cesitli vehimler
uyandirir. Inanlarin ¢ogunlugu, bu kelimelerin, dil kurallarina ve mecaz, istire gibi

Arap dilindeki sanatlara gore tefsir edilecegi goriisiindedir. Bu baglamda ' ve =i
/goz(ler) kelimelerinin ilim ve idrak, <% /yliz kelimesinin ise zat ve sifat olarak
yorumlanir. ¢V, % ve ;21 kelimeleri ise kudret, nimet ve melik gibi birka¢ anlamda
kullanilmistir. Bu anlamlar, Allah’la ilgili kullanildiginda % kavrami ve tiirevleriyle

ifade edilmistir. Ebu’l-Me‘ali’nin goriisii de budur. Kadi ibn Tayyib’in de i¢inde oldugu
bir topluluga gore ise, bunlar Allah’in zatina zaid tesbih ve sinirlama olmaksizin Allah
icin sabit olan sifatlardir. Taberi de bu goriisii zikretmistir. Ibn ‘Abbas bu ayette gecen

o1 kavraminin iki nimet anlamina geldigini soylemistir. Ancak bu iki nimetin ne oldugu

konusunda da ihtilaf edilmistir. Diinya ve ahiret nimetleri, zahiri ve batini nimetler veya
yagmur ve nebatat nimetleri oldugu soylenmistir.*'

fbn ‘Atiyye’ye gore, o, ik & Ayetinde zahir olan, mananm genel olarak

Allah’in nimet vermesidir. Bu anlam, Araplarin kullanigina uygun olarak i kelimesiyle

tabir edilmistir. Nitekim onlar sdyle derler: <i dss ey 5 /Falan kimse iki eliyle infak
ediyor. Sairin su siirinde de ayni kullanim1 gérmek miimkiindiir:
SO G LS s DK s i B

Ellerin asil/comertlik elleridir. Eli siki olmak, eli siki olmak faydalidir. Malda tasarruf

edildiginde sen ise infakta bulunursun.

Ona gore ayetin devaminda gelen infak ifadesi de buradaki i /el kavraminin

infak anlamimda oldugunu géstermektedir.**
Ibn ‘Atiyye, ez-Ziimer 39/67. Ayetini tefsir ederken konuyla alakali sunlari

soylemektedir: “wlal 2y &a3 Lax 2,01 Ayetinin anlami, yeryiizii Allah’m elindedir. Ibn

819 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 215.
520 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 216.
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Omer, yerin Allah’m bir elinde, gdgiin ise diger elinde diiriildiigiinii sdylemistir. Ciinkii

onun her iki eline de .. denilir. Bu goriisii Ibn Omer Peygamberimizden nakletmistir.

Ibn Abbas yer ve gok biitiiniiyle Allah’m elindedir, demistir. Ibn ‘Atiyye, daha sonra

ayetlerde gelen wx /sag el, «x3 /el, tutam, kelimelerinin kuvvet ve kudret anlaminda

oldugunu, bunun disinda zihinleri dolduran anlamlarm batil oldugunu soyler.”*'

Yukaridaki uzun aciklamalardan anlasildigr {izere Zemahseri, Allah’in
sifatlarmi, mutezile mezhebine bagliliginin geregi olarak tenzih maksatlh te’vil etmistir.
Sadece Allah lafzinin yiice yaraticnin ismi oldugunu belirtmistir. Ornek olarak,
Allah’m gazabmi Allah’in asilerden intikam almak amaciyla azap indirmesi, Allah’in
alay etmesini, inkarcilarin hallerini hor gdrmesi, istivayr miilk ve saltanattan kinaye,
Allah’m vechini/yiiziinii, Allah’1n zat1 olarak te’vil edisini zikredebiliriz.

Ibn ‘Atiyye ise, Allah’in isimlerini sifat olarak algilayip tevilciler gibi tenzihgi
bir yaklasim sergilemistir. Ornegin o, Allah’in gazabini, Allah’in sikint1 ve mihnet
vermesi, Allah’in istivasini kudret ve saltanatinin istivasi; Allah’m vechini zat1 olarak
yorumlamustir. Zemahseri’den farkli olarak Ibn Atiyye, sifatlarla ilgili bircok goriise
detayl bir sekilde deginmistir.

2.2.2.3. Ruyetullah/Allah’1n Goriilmesi

Allah’in goriilmesi meselesi, Islam tarihi boyunca tartisma konusu olmustur.
Ehlisiinnet, Allah’in cennet ehli tarafindan kiyamette keyfiyetsiz olarak goriilecegini
iddia ederken, Mutezile gibi bazi mezhep miintesipleri ise bunun miimkiin
olamayacagini belirtmislerdir. Bu dogrultuda séz konusu mezhepler, kendi tezlerini
savunmak icin cesitli nakli ve akli delillere basvurmuslardir.®*

Zemabhseri, el-En‘am, 6/103. ayetinin yorumunda Mutezill anlayis dogrultusunda
2 /gdz kavrammi, Allah’in gérme duyusunu yiliklemis oldugu latif bir cevher olarak
tanimlamaktadir. Onunla goriilebilen seyler idrak edilir. Ayetin anlami ise ona gore

sOyledir: “Gdzler onunla ilintili olup onu idrak edemezler. Cilinkii Allah, zatinda goriiliir

olmaktan yiicedir. Zira, gozler asil olsun tabi olsun bir cihette bulunan cisim ve heyetler

52! [bn Atiyye, a.g.e., IV, 540.

822 Bkz. el-Es‘ard, a.g.e, s.47 vd; el-‘Imrani, a.g.e., 11, 637 vdd; el-Ici, el-Mevakif, 111, 173; el-Acurri,
Ebtibekr Muhammed b. el-Hiiseyin, et-Tasdik bi'n-Nazar Ila’llahi Tedla fi’l-Ahire, (Nesr. Semir b. Emin
ez-Ziiheyrl), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1408/1988, s.27-29; ed-Darekutni, Ru 'yetulldh, (Nesr. Mebrik
Ismail Mebriik), Mektebetu’l-Kur’an, ts., Kahire, s.134; Ibn Ebi Zemenin, Ebii Abdillah Muhammed b.
Abdillah, (61.399/1009), Riyadu’l-Cenne bi Tahrici Ehli’s-Siinne, (Nesr.Abdullah b. Muhammed b.
Abdirrahim b. Hiiseyin el-Buhar?), Mektebetu’l-Gurabéi’l—Eseriyye, el-Medine, 1415/1415, s.120.
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gibi varliklarla ilintilidir. Bununla birlikte Allah, idrak edilenleri, idrak etmedeki
latifliginden dolayi, idrak edebilen kimsenin idrak edemedigi seffaf cevherleri de idrak
etmektedir.”**’

Zemahseri, el-Kiyame. 75/23 Aayetini ise sOyle yorumlar: Sadece rablerine
bakarlar. Onun disinda bir seye bakmazlar. Bu ihtisas anlami, mefulun takdim
edilmesinde yatmaktadir. Nitekim el-Kiyame 75/12, 30; es-Stra 42/53; Al-i ‘Imrén
3/28; en-Nur 24/42; el-Fatir 35/8; el-Bakara 2/ 245; Had 11/88; es-Stra, 42/10
ayetlerindeki takdim, mananin ihtisasina delalet etmektedir. Bilindigi iizere onlar
mahserde sinirlamayan ve sayr altina girmeyen seylere bakarlar. Mahserde biitiin
yaratiklar toplanirlar. Miiminler bakan kimselerdir. Ciinkii o giin onlar, iizerlerine korku
olmayan ve hiiziinlenmeyen emin kimselerdir. Eger Allah goriilecek, bakilacak olsaydi
miiminlerin bakmasi ona hasredilirdi. Bu da muhaldir. O zaman ayeti, ihtisas anlaminin

kendisiyle birlikte caiz oldugu bagka bir anlama yormak gerekir. Insanlarm su sozii

ihtisas tislubuyla birlikte uygun diismektedir: o % U "¢ ol Ji 6 /Ben falan insana

bakiyorum, bana ne yapacak. Bu sdzle beklenti ve umut anlami kastedilmektedir. Sairin
su s0zii de bu anlamdadir:
U 555 20553 Ty e L ) S0
Melik,sana baktigimda ki deniz bu konuda senden daha alttadi, bana nimetler
bahsedersin.

Mekke’de dilenen bir yolcunun, insanlarin kapilarini kapadiklari ve o6glen
uykusuna yoneldikleri bir 6glen vaktinde soyle dedigini isittim: Iki kiiciik gdziim,
Allah’a ve size bakmaktadir. Dolayisiyla bu ayetin anlami, onlar nimet ve comertligi
sadece rablerinden beklerler. Nitekim diinyada da sadece ondan korkarlar ve ondan {imit
ederlerdi, seklindedir.***

Zemahseri, ayn1 konuya deginen YGnus 10/26. ayetini ise sOyle

yorumlamaktadir: “ .21 ¢ Giizel miikafat, 535 ise bu sevab ek olan ihsandir. Allah’m,

Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, (Allah) onlarin miikdafatlarini eksiksiz
odeyecek ve liitfundan onlara daha da fazlasini verecektir. (en-Nisa, 4/173; en-Nir,

24/38) ifadesi de buna delalet etmektedir. Ibn ‘Abbas’tan rivayet edildigine gore i .i

iyilik, s3¢7) ise bunun on mislidir. Hasan’a gore on mislinden yedi yiiz katina kadar olan

823 7emahseri, a. ge, I, 51 vd.
824 Zemahseri, a.g.e., IV, 649 vd.
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fazlaliktir. Miicahid’e gore ise Allah’in magfireti ve razi olmasidir. Yezid b. Secere’den

303 dle ilgili sOyle nakledilmektedir: “Bir bulutun cennet ehli iizerinde gezip ne

yagdirmami diliyorsunuz? Ne isterseniz muhakkak onu yagdiririm, demesidir.”

Zemahseri, Miisebbihe ve Miicbire’nin 33073 sozciginii Allah’it gormek anlaminda

zannettiklerini sGylemistir. Ona gore iftira olan bir hadiste®” soyle gelmistir: Cennet
ehli oraya girdiginde kendilerine, Ey Cennet ehli diye seslenilir. Ortii kalkar ve Allah’a
bakarlar. Allah’a yemin ederim ki Allah, onlara bundan daha giizel bir sey
vermemistir.”**°

Ibn ‘Atiyye ise el-En‘dm 6/103. aAyetinin yorumunda Ehlisiinnetin kiyamette
miiminlerin Allah’1 gdrecegi konusunda ittifak ettiklerini belirtirek soyle der: “Ibn
Vehb, Malik b. Enes’ten ayn1 goriisii nakletmistir. Ibn ‘Atiyye’ye gére burada yapilmasi
gereken, Allah’in goriilmesinin aklen caiz oldugunu agikladiktan sonra sem‘iyyata
dayanmaktir. Bu konuda, bizim Allah hakkindaki ilmimize itibar edilir. Ilmimiz sadece
Allah’m varhigyla iligkilidir. Allah’in hi¢ bir mekanda olmadigini, yer kaplamadigini,
onun karsitinin olmadigini, keyfiyetsiz ve sinirsiz oldugunu bilmemiz caizdir. Ebi
Abdullah en-Nahvi konu hakkinda soyle demistir: Dogru bilgi, Mutezilenin goriisiinii
halkalamistir. Daha sonra bu konuda dini delil gelmistir, Nice yiizler o giin isilar,
parlar. Rablerine bakarlar (el-Kiyame, 75/22-23). Nazar kavrami, Arap dilinde
miiteaddi olarak kullanildiginda, Mutezilenin ifade ettigi beklemek anlamma degil,
riiyet/gérmek manasina gelir. Bu goriisii Imam Malik zikretmistir. Ayrica Ibn ‘Atiyye,
Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum biwrakilacaklardir.
(el-Mutaffifin, 83/15) ayeti hakkinda Mutezile’nin konumunu sorgular.”*’

Ibn ‘Atiyye, Peygamberimizden sahih ve lafizlarmin tertibinin farkliligma
ragmen miitevatir olarak nakledilen “Rabbinizi bedir giinii ay1 gordiigiiniiz gibi
kiyamette goreceksiniz “***hadisinin de iginde oldugu Nakkéas’mn zikrettigi hitap
deliliyle konuya aciklik getirmistir. Ona gore Mutezile mensuplari, kiyamet giinii

Allah’in goriilmesinin inkar konusunda sadece kendi goriislerine dayanarak, Gozler

O ’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder (el-En‘am, 6/103) ayetine tutunmuslardir.

%25 Elbani, Zemahseri’nin iftira dedigi bu hadisin sahih oldugunu belirtmistir. Bkz. ibn Mace, a.g.e.,
Iftitahu’l-Kitab fi’l-Tman, Babun Fima Enkereti’l-Cehmiyye, Hd. No: 187, 1,67; Tirmizi, a.g.e., Kitabu
Tefsiri’l-Kur’an, Babun Ve min Stireti Yanus, Hd. No: 3105, V, 286.

826 Zemahseri, a.g.e., 11, 330.

%27 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 330.

2% Ebu David, Sinen, Kitabu’s-Siinne, Babun fi’r-Ru’ye, Hd. No: 4731, IV, 374; ibn Mace, a.g.e.,
[ftitahu’1-Kitdb fi’l-iman ve Fedaili’s-Sahabe, Babu Fima Enkereti’l-Cehmiyye, Hd. No: 77, I, 63;
Tirmizi, a.g.e., Kitabu Sifati’l-Cenne, Babii Ru’yeti’r-Rabbi Tabereke ve Teala, Hd. No: 2551, IV, 687.
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Ehlisiinnet, bu ayetin diinyaya 6zgii oldugunu sdyleyerek Mutezile’den ayrilmigtir.
Ayrica onlara gore, idrak ve ru’yet sdzciiklerinin anlamlar1 birbirlerinden farklidir. Ibn
‘Atiyye, gozlerin onu gordiigiinii fakat idrak edemedigini sdylemektedir. Idrak, bir seyi
biitiiniiyle ihata etmek, derinliklerine ulagmak, biitiin yoOnleriyle ele gecirmek
anlamlarma gelir. Ancak ru’yette gorenin, goriileni biitiinliyle ihata etmesi ve onun

zirvesine ulasmasi s6z konusu degildir. Bu tevile gore ,UaU 2% 55y O ise biitiin gozleri

idrak eder, ifadesinde durum aksinedir. Ibn ‘Abbas, Katade, ‘Atiyye el-Ufi’den ayn1

goriis nakledilmistir. Taberi de ruyetle idrakin arasini ayirarak Israilogullarmnin o524 &

Iki topluluk birbirini gériince Musa’'min arkadagslart yakalandik demistir (es-Su‘ara,
26/61) sdzlerini buna delil getirir. Yani Israilogullari, onlar1 gériiyorlar ama idrak
edemiyorlards.**

Ibn ‘Atiyye bu ayrimin hatali oldugunu belirtir. Ciinkii buradaki idrak gozle olan
idrak degildir. Bilakis ondan miistear veya miisterek bir lafizdir. Bazilari ise,
miiminlerin Allah’1, kiyamet giinii yaratilacak altinci bir hisle gorecegini sdylemistir.
Dolayisiyla geriye, gozle goriilmenin menedilmesi kalmaktadir. Bazilari ise bu
engellemenin kafirlere 6zgli oldugunu sdylemislerdir. Yani onlar ortiilii olduklarindan
dolay1, Allah’t géremezler. Ibn ‘Atiyye biitiin bu goriisleri, hadise ve Kur’an’a
dayanmayan zayif davalar olarak kabul eder. **°

Ibn ‘Atiyye, el-KiyAme 75/23. ayetini yorumlarken Ehlisiinnetin, bu Ayeti
Allah’m goriilebilecegine hamlettigini zikreder. Allah’m goriilmesi keyfiyetsiz,
sinirlama ve karsi karsiya olmaksizin gerceklesir. Nitekim Allah, hi¢ bir varhiga
benzemedigi gibi goriilenlere de benzemez. O benzerinin ve kendisinden baska ilahin
olmadig1 Allah’tir. Ibn ‘Atiyye, burada konuyla ilgili Hz. Peygamberden rivayet edilen
hadisleri soylece zikreder: ““ ‘Ubade b. Samit, Hz. Peygamber’in sdyle dedigini rivayet
etmistir: “Size Deccal’n sasi oldugundan bahsettim. Rabbiniz sast degildir. Siz

99831

oliinceye kadar Rabbinizi gdéremezsiniz. Peygamber yine soyle demistir: Siz

Rabbinizi, ay1 Bedr gilinii gordiigiiniiz gibi gorilirsiiniiz. Onu gérmede sikinti

99832

cekmezsiniz. Hasan Basri ise miiminlerin ihatasiz Allah’a bakacaklarini sdyler. ibn

529 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 330.

530 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 330.

! Taberani, el-M ‘ucemu’l-Kebir, Hd. No: 11711, X1, 273; Ebu David, Siinen, Kitabu’l-Melahim, Babu
Hurtici’d-Deccal, Hd. No: 4318, IV, 197; Ibn Mace, a.g.e., Babu Fitneti’d-Deccal, Hd. No: 4077, 11,
1359; Buhari, a.g.e., Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, Bibu Keyfe Y ‘uredu’l-islam ‘ala’s-Sabi, Hd. No: 3057,
v, 71.

%32 Benzer hadisler icin Tez 1048. No’lu dipt. bkz.
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‘Atiyye, daha sonra Mutezile’nin Allah’in goriilmesini kabul etmedigini ifade eder.

Onlar, &, kavramidan 6nce i3>, kelimesini takdir ederek, ayeti insanlar Allah’in

rahmetini, sevabmi veya miilkiinii gozetler, seklinde yorumlarlar. Ibn ‘Atiyye, bu
konuda ehli slinnetin goriistinii tercih ederek s6z konusu ayetten baska bazi rivayetlerin,
Allah’m goriilecegini kati delillerle ortaya koydugunu sdyler. Dolayisiyla bu konu sabit
olunca, Ehlisiinnetin ayetteki tevili daha hos ve daha giiclii hale gelir. Bir kisim

Mutezile, ayette gegen Ji kelimesinin harf olmadigmi, Allah’m nimetlerinden biri

oldugunu iddia etmislerdir. Dolayisiyla sanki Allah, % &, &% /Rabbi’nin nimetini

bekleyicidir, demistir. Allah, ayette, insanin nefsindeki mutluluk ve kederlerin onda

belirmesinden dolay1 :,~%/yiizler kelimesini kullanmistir. Ancak Ibn ‘Atiyye’ye goére

bundan maksat yiiz sahipleridir.**’
Ibn ‘Atiyye, Y{nus 10/26. Ayetini yorumlarken konuyla ilgili su nakilleri
yaparak tenkitlerde bulunur: Cumhur ayetteki 2.2 kelimesiyle cennetin, 3573

sozciigiiyle Allah’in zatina bakilmasmin kastedildigi goriisiindedir. Buna benzer bir
hadis Suheyb tarafindan nakledilmistir. Bu goriis yine Eblbekir, Huzeyfe, Ebi Musa el-
Es‘arl, ‘Amr b. Sa‘d ve Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan rivayet edilmistir. Hz. Ali’den,
ziyade’nin tek bir miicevherden oda oldugu goriisii zikredilmistir. Bir bagka grup ise,

LA ‘yla dyiliklerin 5363 ile bu iyiliklerin yediyiiz veya daha az katiyla artirilmasinin

kastedildigi goriisiindedir. Nitekim iyiliklerin katlanarak verilecegi belirtilmistir. Ibn
‘Atiyye, ilk goriis sahiplerinin ¢okluguna kapilmaksizin degerlendirme yapildiginda,
ikinci goriisiin tercih edilecegini sdyler. Tercih nedeni ise, iyi amelleri isleyenlerle, kot
amelleri isleyenlerin birlikte zikredilmesidir. Bu baglamda iyi ameller isleyenler igin,
giizelliklerin ve kendi cinsinden seylerin oldugu, kotii ameller igleyenler iginse kotii
seylerin oldugu belirtilmistir. Taber, iyiliklerin genel oldugunu, hepsini kapsadigini,
Allah’1n biitiin nimetleri fazlasiyla birlikte vaat ettigini belirtmistir. Ayette gecen onlar

Cennet ehlidir, s6zii bunu desteklemektedir. Ibn ‘Atiyye’ye gore 2. kelimesinin

manasimin cennet olmasi durumunda anlam bakimindan sézde tekrar meydana gelir.***
Ibn ‘Atiyye, el-A‘raf, 7/143. ayetinin yorumunda ise Kadi Ibn Bakillani gibi
miitekellimlerin konuyla ilgili goriisiinii nakleder: Allah dagda hayat, his ve idrak

yaratt. Sonra daga tecelli etti, yani Allah’in delili ve kuvveti ortaya ¢ikt1 da dag un ufak

833 1bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 405 vd.
34 Ibn “Atiyye, a.g.e., I, 451.
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oldu. Hz. Musa dagda olam1 goriince bayildi. Bu goriis, ibn ‘Abbas’tan da rivayet
edilmigtir. Taberi, Hammad b. Zeyd, Sabit ve Enes isnadiyla Peygamberin soyle
dedigini rivayet etmistir: Peygamber, Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin
ediverdi (el-A‘raf, 7/143) ayetini okuyunca bagparmagimi kiigiik parmagna
yakinlastirarak dag yumusaklasti/camurlasti, demistir. Humeyd, Sabit’e sen bunu mu
sOylityorsun? deyince, Sabit elini kaldirip Humeyd’in gégsiine vurdu ve soyle dedi:
Bunu Peygamber ve Enes sdylerken ben gizleyecek miyim? Bazilar1 ise sdyle demistir:
Allah kudreti ve saltanatiyla daga tecelli edince un ufak olmustur.**

Ibn ‘Atiyye, mutezilenin Allah’in goriilmeyecegine iliskin goriislerinden dolay1
bu te’vile siki sikiya yapistiklarmi sdyleyerek her ne kadar Allah’in goriilecegini inkar
etmeseler de ehl-i siinnetten bir grup bu tevili savundugunu sdyler. **°

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi {izere, Zemahseri, ruyetullahi/Allah’in
goriilebilecegini kabul etmez. Ona gore goz, sadece goriilebilen seyleri idrak edebilir.
Allah zat1 itibariyle goriilmekten yiicedir. Bu dogrultuda Allah’in goriilecegini ifade
eden Kiyame, 75/23. ayetini cennetlikler comertligi ve nimeti sadece Allah’tan
beklerler, seklinde te’vil etmistir. ibn ‘Atiyye, Allah’in goriilmesi konusunda
ehlistinnetin goriisiinii benimser. Bu konuda Mutezile mezhebini agikc¢a tenkit eder.
Allah’m goriilecegine iligkin ayetlerle birlikte hadislerden de istidlalde bulunur ve bu

konuda selefin goriislerine genisge yer verir.
2.2.2.4. isra ve Mirac

Hz. Muhammed’in bir gece Cebrail tarafindan Mescid-i Haram’dan Mescid’1
Aksa’ya gotiiriilmesine Isra, oradan da goge yiikseltilmesine, cennet ve cehennemin
kendisine gosterilip Allah’la miilaki olmas1 olayma mirdc denilmektedir. Isrd’nin
nereden ve ne zaman bagsladigi konusunda ihtilaf oldugu gibi, beden veya ruhla

gerceklestigi meselesinde de goriis ayrilig: vardir.*’

%33 bn “Atiyye, a.g.e., 11, 451.

536 [bn *Atiyye, a.g.e., 11, 451

87 Suyiti, el-Ayetu’l-Kiibra fi Serhi Kissati’l-Isrd, (Thre. el-Kadi Eba Abdillah), Daru’l-Hadis, Beyrut,
1409/1989, 5.28-30; Ibn Hisdm, Abdulmelik b. Eyylb el-Himyeri (61.213/828), es-Siretu 'n-Nebeviyye,
(Nesr. Abdurratf Sa‘d /I-III), Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1411/1991, II, 242 vdd; ibn Seyyidi’n-Nas,
Muhammed b. Abdillah, ‘Uyiinu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, (I-11) , Miiessesetu
Izziddin, ts., Beyrut, ts., I, 194 vdd; KAadi ‘IyAz, Ebu’l-Fadl el-Yahstbi (61.544/1149), ,es-Sifd bi T arifi
Hukiiki’l-Mustafa, (Has. Ahmed b. Muhammed b.Muhammed es-Siimeni/I-1I), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988,
I, 38 vdd; en-Neccar, Muhammed et-Tayyib, el-Kaviu’l-Miibin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin, Daru’n-
Nedve’l-Cedide, Beyrut, ts., s.153 vdd; el-Hadrami, Muhammed b. Omer (61.930/1524), Haddiku’I-Envar
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Zemahgeri, konuyla ilgili el-Isrd 17/1. Ayetinin tefsirinde, Isrd sadece gece

gerceklesmesine ragmen, ondan sonra i /gece kavramunin kullanilmasmin hikmeti
nedir, denilecek olursa su cevabi verecegini belirtmistir: Nekire olarak kullanilanu

kelimesiyle Isrd’min gergeklestigi miiddetin azligi irade edilmistir. Peygamberimiz
gecenin bir kisminda, Mekke’den Sam’a kwrk gecede gidilecek mesafelik yolcugu
yapmustir. Dolayisiyla buradaki nekrelik anlamm baziligma delalet etmektedir.

Abdullah ve Huzeyfe’ nin /J;ﬁ\ .~ seklindeki kiraatleri de buna delalet etmektedir. Ona

gore Peygamberimizin sra’ya nereden basladig1 konusunda ihtilaf edilmistir. Bazilari,
burasinin Mescid-i Haram’in bizzat kendisi oldugunu sdylemistir. Zemahseri’ye gore
zahir olan da budur. Nitekim Peygamberimizden s0yle rivayet edilmistir: “Ben beytin
yanindaki tagin lizerinde Mescid-i Haram’da uyaniklikla uyku arasinda bir haldeyken
Hz. Cebrail bana Burak’la geldi.”®*Bazilarma gore ise Ebi Talib’in kiz Ummii
Hani’nin evinde gergeklesmistir. Rivayete gore Peygamberimiz, yatsi namazindan sonra
Ummii Hani’nin evinde uyuyordu. Isra’y1 gergeklestirdi. Daha sonra o gece donerek
kissayt Ummii Hani’ye anlatti. Peygamberlerin temsili bana gériindii ve ben onlara
namaz kildirdim, dedi. Peygamberimiz Mescid’e ¢ikmak igin kalktiginda Ummii Hani
Peygamberimizin elbisesine yapisinca, Peygamberimiz “Sana ne oluyor” dedi. Ummi
Hani, anlattigin seyler konusunda kavminin seni yalanlamasindan korkuyorum, dedi.
Peygamberimiz, yalanlasalar da anlatacagim, dedi. Peygamberimiz disar1 ¢ikinca, Ebl
Cehil yanina oturdu. Ebdi Cehil’e Isrd olaymi anlatinca Ebii Cehil, Ey Beni Ka‘b b.
Li’li toplulugu! geliniz, diye seslendi ve Peygamberimize haydi onlara da anlat dedi.
Onlar arasindan bir kisim kimseler, ellerini ¢irparak saskinliklarindan ve inkarlarindan
dolay1 yiizlerine koydular. Daha 6nce iman etmis olan bazi insanlar, imanlarindan
dondiiler. Baz1 kimseler Hz. Ebtbekir’e kosup gittiklerinde o, dediginizi Peygamber
sOylediyse dogru sOylemistir, cevabini vermistir. Onlar, sen bu konuda onu dogruluyor
musun? deyince Hz. Ebibekir, bundan daha uzak ihtimalli konularda onu dogruladim,
seklinde karsiik vermis ve siddik diye isimlendirilmistir. Inkarcilar iginde, oraya
seyahat etmis olanlar vardi. Peygamberimiz’den Mescid’i tasvir etmesini istediler. Beyt-

1 Makdis ona acgik¢a goriindii. Peygamberimiz ona bakarak Mescid-i anlatmaya basladi.

ve Matdliu’l-Esrar fi Sireti'n-Nebiyyi’l-Muhtdr, (Nesr. Muhammed Gassan), Daru’l-Havi, Beyrut, 1998,
s.216.

%38 Bu hadiste Isra ve M‘irac kissas1 uzun bir sekilde anlatilmaktadir. Bkz. Buhari, Sahih, Kitabu Bed‘i’l-
Halk, Babu Zikri’l-Melaike, Hd. No: 3207, IV,109; Miislim, e/-Cédmiu’s-Sahih, Kitabu’l-iman, Babu’l-
Isra bi Resulillah, Hd. No: 434, 1, 103.
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Onlar, Peygamberimizin tasvirinin dogru oldugunu sdyleyip, kendi kervanlarindan
haber vermesini istediler. Peygamberimiz de develerinin sayisi ve onlarin hallerinden
kendilerine haber vererek, falan giin giinesin dogusuyla birlikte kervanin gelecegini,
onlara kill1 bir devenin nciiliik ettigini sdyledi. Oglen vakti, arzulu bir sekilde gegide
dogru ciktilar. Onlardan biri soyle dedi: Allah’a yemin olsun, iste giines dogdu. Digeri
ise, vallahi iste kervan yaklasti, Muhammed’in dedigi gibi killi bir deve ona Onciiliik
ediyor, dedi. Sonra iman etmeyerek soyle dediler: Bu apagik sihirden bagka bir sey
degildir. O, bu gece sihirle semaya yiikseldi. Beyt-i Makdis’ten yiikselmesi, gokte
gordiigli garipliklerden haber vermesi, peygamberlerle goriisiip, Beyt-i Ma‘mir ve
Sidretu’l-Miinteha’ya ulasmasi hep sihirledir.”**’

Zemahseri, mirdcin vakti hakkinda ihtilaf edildigini naklederek sOyle demistir:
Bazilar1 hicretten bir sene sonra gergeklestigini sOylerken, Enes ve Hasan’dan gelen
rivayete gore ise mirac hicretten once gerceklesmistir. Ona gore miracin, uykuda ve
uyanik halde gerceklestigi konusunda da ihtilaf edilmistir. Hz. Aise’nin soyle dedigi
rivayet edilmistir: Allah’a yemin olsun ki Peygamber cesedinden siyrilmadi, ancak
ruhuyla yiikseldi. Muaviye’den de Peygamberin ruhuyla yilikseldigi goriisi
nakledilmistir. Hasan Basri’den ise bunun Peygamberin uykuda gérmiis oldugu bir riiya
oldugu rivayet edilmistir. Zemahseri, birgok goriisiin bunun tam tersini ifade ettigini
belirtmistir.**° Dolayisiyla o miracin bedenen ger¢eklesme fikrini benimsemis gibidir.

Ibn ‘Atiyye, el-Isra, 17/1. Ayetinin tefsirinde Isrd ve mirécla ilgili sdylenenleri
nakledip cumhurun gériisiinii benimseyerek delillendirmeye ¢alisir: Isra biitiin hadis
kaynaklarinda yer almustir. Islam aleminin her kosesinde sahabeden rivayet edilmistir.
O bu yOniiyle miitevatirdir. Nakkas, isrdy1 rivayet eden yirmi sahabeyi zikreder.
Ashabin gogunlugu Isrinin Peygamberin sahsiyla gerceklestigini rivayet etmis ve bircok
alim de onlardan almistir. Peygamber, Mekke’de buraga binmis, Beyt-i Makdis’e
ulasmis ve orada namaz kilmistir. Huzeyfe’'nin rivayetine gore Peygamber Beyt-i
Makdis’te buraktan inip oraya girmemistir. Huzeyfe, eger Peygamber orda namaz
kilsaydi size de farz olurdu, demistir. Peygamber, Mekke’de buraga binmis, gége
yiikselmesi durumu hari¢ evine doniinceye kadar buraktan inmemistir. Hz. Aise ve
Muaviye’ye gore ise Peygamberin sahsi yatagindan ayrilmamis, nefsi isrd olayini
gerceklestirmistir. Isra, Peygamberin rabbinden hakikatleri gordiigii bir riiyadir. Hasan

ve Ibn Ishak da bunu caiz gérenlerdendir. (ibn ‘Atiyye, Buhari ve Miislim’deki hadiste

839 Zemahseri, a.g.e., 11, 661 vd.
$0 Zemahseri, a.g.e., 11, 662 vd.
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bu olay uzunca zikredildiginden dolay1 konuyu kisa kestigini belirtir.) Bu goriise gore
Peygamberin buraga binmesi, uykuda gordiiklerinin bir pargasidir. ibnu’l-Miiseyyeb,
Ebii Seleme b. Abdirrahman, Taberi’nin kitabinda sdyle demistir: Burak Hz. ibrahim’in
Beytu’l-Haram’1 ziyaret ederken binmis oldugu hayvandir. ibn ‘Atiyye’ye gore o, bu
soziiyle Hz. ibrahim’in ayn1 giinde Mekke’ye gelip tekrar oturdugu yer olan Sam’a geri
dondiigiini ifade etmistir.**!

Ibn ‘Atiyye’ye gére dogru olan, cumhurun gériisiidiir. Ciinkii eger uykuda
gerceklesmis olsaydi, Kureyslilerin isra olaymi karalamasi, Eblibekir’in siddikiyetle
{istiin kilinmas1 gerceklesmez ve Ummii Hani Peygamberimize sdyle demezdi: Insanlara
bundan bahsetme ki diger deliller konusunda seni yalanlamasnlar. Hz.Alse, Sana
gosterdigimiz Mirac temasasint ve Kur’dn’da lanetledigimiz agact sadece insanlara bir
imtihan yapmusisizdir (el-Isra, 17/60), ayetiyle delil getirir. Halbuki bu dyet bagka bir
soze de ihtimallidir. Ciinkii gozle gormeye de rii’ya denilir. Yine Hz. Aise bazi

hadislerden delil getirir: “Uyandim ki Mescid-i Haram’dayim.”**?

Hz. Aise’ye, o
donemde kiigiik olmakla, bu olayr gérmeyip Peygamberden hadis rivayet etmemekle
itiraz edilmistir. Muaviye’ye gelince, o donemde kendisinin kafir oldugu, kiigiikken bu
durumu gérmedigi ve Peygamberden hadis rivayet etmedigi sdylenmistir.**

Yukaridaki izahlardan anlasildig1 iizere, Zemahseri Isrd ve mirdcin sembolik
degil de hakikaten gerceklestigi goriisiindedir. Bu konuda siyer kitaplarinda yer alan
anlatimlara deginmistir. O, Hz. Aise, Hasan Basri gibi kimselerin miracin uykuda
gerceklestigine iligkin goriislerine yer vermesine ragmen ¢ogu goriislerin bunun tersini
ifade ettigini belirtmistir. Ibn ‘Atiyye de Isra ve mirac konusunda ¢ogunlugun goriisiinii
benimseyerek, biitiin hadis kitaplarinda sahabeden nakledildigini ve bu yoOniiyle
miitevatir oldugunu belirtir. Ibn ‘Atiyye’ye gore Isra ve Mira¢ uykuda degil bedenle
gerceklesmistir. O bu goriisiinii desteklemek amaciyla cesitli nakli ve akli deliller ileri

strmiistiir.
2.2.2.5. Sefaat

Ahirette peygamberlerin veya meleklerin giinah sahiplerine sefaat edecegi
konusu alimlerce tartisilmistir. Mutezile, sefaat konusunda ikiye boliinmiistiir. Bir kismi1

sefaati tamamen inkar ederken bir kismi1 kabul etmistir. Kabul edenlere gore, melekler

1 ibn “Atiyye, a.g.e., 111, 434.
%42 Bu hadise, bu sekilde hadis kaynaklarinda rastlayamadim.
53 [bn “Atiyye, a.g.e., 111, 435.
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ve peygamberler kiiciik ve biiylik giinah isleyenlere oldugu gibi hi¢ giinah islemeyen
miiminler i¢in de sefaat edeceklerdir. Giinah olmayanlar i¢in yapilan sefaat, derecelerin
yiikselmesi icin gergeklesir. Ehlisiinnete gore ise kiyamette giinahkarlar i¢cin sefaat
gergeklesecektir. **

Zemahseri, sis c’:““” il 5 2a / Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak

kimdir? (el-Bakara, 2/255) ifadesinin Allah’in melekleri ve biiyiik kullar1 i¢in bir beyan
oldugunu soylemistir. Kendisine konusma izni verilenler disinda hi¢ kimse kiyamet
giiniinde konusamaz. Nitekim Allah, Onlar, Ruh’un (Cebrail’in) ve meleklerin saf
duracaklart giin Allah’a hitap edemeyeceklerdir. Sadece Rahmdn’in izin verecegi ve
dogru séyleyecek olan kimseler konusabilecektir. (en-Nebe, 78/38) buyurmaktadir.**

Miifessirimiz, 93 ax e Ul = “e G/ O'nun izni olmaksizin, hi¢ kimse sefaatgi

olamaz. (Y0nus, 10/3) ifadesinin Allah’in azamet ve kibriyasinin bir delili oldugunu
belirterek, ayni anlami, en-Nebe 78/38. ayetinde de gérmenin miimkiin oldugunu
soylemistir, %

O, el-Enbiya 21/28. ayetinin tefsirinin soyle oldugunu belirtmektedir: Onlar
Allah’m soziine uyarlar. O bir sey sdylemeden higbir sey sdylemezler. Sozleri onun
sOziine tabi oldugu gibi, amelleri de yine Allah’in emrine baglidir. Emredilmedikleri
miiddetce hicbir sey yapmazlar. Sunduklar1 ve tehirli yaptiklar1 veya terk ettikleri biitiin
seyler Allah’in gdzetimiyle gerceklesir. Allah biitlin bunlara gore onlara karsilik
verecektir. Bunu tiimilyle anladiklarinda dolayi, kendilerini kontrol altinda tutarlar,
hallerini gozetirler ve vakitlerini yararli gegirirler. Biitiin bunlar1 muhafaza edenler,
Allah’in razi oldugu ve ehil kildig1 hari¢ hi¢ kimseye, sevabi artirma ve yiiceltme
konularinda sefaat etmeye cesaret edemezler.**'Dolayisiyla Zemahseri, bu
aciklamasiyla, Mutezile’nin yukarida ifade ettigimiz iki goriisiinden birine tabi olarak
sefaatin varligini kabul etmistir.

Zemahseri, en-Necm 53/26 ayetinin tefsirinde konuyla ilgili su yorumlari
yapmaktadir: Sefaat isi zor bir istir. Eger melekler Allah’a olan yakinliklarina,

cokluklarina, gége dolusmus olmalarina ragmen, topluca birine sefaat edecek olsalard,

8% fbn Hazm, el-Fasl, IV, 53; el-Bakillan, a.g.e., s.427 vdd; Taftazani, Serhu’l-Makas:d, 11, 239; el-ci,
el-Mevakif, 111, 508; ibn Huzeyme, Kitdbu't-Tevhid, (61.311/923) (Nesr. Abdulaziz b. Ibrahim es-
Sehvan/I-1T), Miiessesetu’r-Riisd, Riyad, I, 1994, 462; Ibn Ebi Zemenin, a.g.e., s. 172; el-Esa’ri, el-Ibdne,
s.241; Ebd ‘1zz, Serhu’t-Tahaviyye, 5.56-58.

835 Zemahseri, a. ge., 1,296.

846 Zemahseri, a.g.e., 11, 318.

847 Zemahseri, a. g.e, 111, 110.
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onlarin sefaat1 ona herhangi bir fayda vermezdi. Ancak Allah’m kendisine sefaat
edilmesini diledigi, raz1 oldugu ve sefaate ehil gordiigii kimse i¢in sefaat izni verdikten
sonra yarar saglardi. O halde putlar kendine ibadet edenlere nasil sefaat edebilir.***

Ibn Atiyye, el-Bakara 2/255. yetini yorumlarken s6z konusu ayetin Allah’in
diledigi kimseye sefaat izni verecegini gosterdigini, belirtir. Sefaat edenler
peygamberler, alimler ve bunlarin disindaki baz1 kimselerdir. Ancak bu sefaat emre
baghdir. Ornegin Hz. Muhammed’e sefaat et, denilince, sefaat eder. Ona gore alimler,
salihler iki menzil arasinda olan ve cehenneme ulagmamis kimselere veya cehenneme
ulasmis ancak salih amelleri olan kimseler sefaat ederler. Ibn ‘Atiyye, bu konuda
Buhari’den bir hadis nakleder: Miiminler sdyle derler: Ey Rabbimiz! Bunlar bizimle
birlikte namaz kilan, orug tutan kardeslerimizdir.*” ibn ‘Atiyye’ye gére bu ifadeler
hiilkmii yaklasmis olan kimselere sefaattir. Cocuk da sefaat eder. Bunlar, kisileri
tanidiklarin1 i¢in veya yakinliklarindan dolay1 sefaat ederler. Peygamberler ise
immetlerinden isyandan dolayr cehenneme diismiis olanlara yaknliklarindan veya
tanigmalarindan dolayr degil, suf imanlarindan dolayr sefaat ederler. Sonra
peygamberlerin sefaatleri, kendilerine ulasmamis olup da gilinahlarinin affedilmesini
isteyenlere, merhametlilerin merhametlisinin sefaati kalir. Ona gore Hz. Peygamberin,
sorgunun acilen yapilmasi konusundaki sefaati ise kendisine hastir. Bu, Peygamberin
hadisinde kendisine 6zgili oldugunu zikrettigi olgularin besincisidir. Boyle bir sefaat ise
biitiin insanlaradir. Bundan maksat kafirlerin azaba ulastirilmasinin ¢abuklastirilmasi ve
miiminlerin rahatlatiimasidir.**°

Ibn ‘Atiyye konuyla alakali olan Y{inus, 10/3 4yetinin ise Araplarm putlarin
kendilerine sefaat edecegine iliskin inanglarini reddettigini belirtmistir.*"

Ibn ‘Atiyye, Allah onlarin onlerindekini de arkalarindakini de bilir. Allah’in
razi olacagi kimselerden baskasina sefaat etmezler. Hepsi onun korkusundan titrerler
(el-Enbiya, 21/28) ayetinde de Allah’in sefaat etmesinden razi oldugu kimselerin sefaat
edebilecegini haber verdigini sdylemistir. Bazi tefsirciler, bu kimselerin tevhid ehli

oldugunu iddia etmislerdir.*>*

848 Zemahseri, a.g.e., IV, 414. Mutezile’nin ¢ogunlugu sefaati inkar etmesine ragmen, Zemahseri’nin
sefaat1 kabul eder tarzda ifadeler kullanmasi dikkat ¢ekicidir.

9 Buhari, a.g.e., Kitdbu t-Tevhid, Babu Kavlilldhi Vucihun Nadire il1a Rabbiha Nézira, Hd. No: 7439,
IX, 129.

50 [bn Atiyye, a.g.e., 1, 341.

1 [bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 104.

52 {bn “Atiyye, a.g.e., IV, 79.
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Dolayisiyla, Zemahseri meleklerin ve Allah’m yiice kullarinin kiyamette sefaat
edecegi goriisiindedir. Fakat O, bu konuyu genis ve net bir sekilde ortaya koymaz. Ibn
‘Atiyye’ye gore ise, Allah diledigi kimseye sefaat izni verecektir. Sefaat edenler,
peygamberler, alimler ve bunlarin disindaki baz1 kimselerdir. Ancak bu sefaat emre
baglidir. Ona gore salihler iki menzil arasinda olan ve cehenneme ulagsmamig kimselere
veya cehenneme ulagmis ancak salih amelleri olan kimselere sefaat ederler. ibn ‘Atiyye
bu konuda, sefaati kabuliiniin yaninda, Zemahseri’den farkli olarak ayetlerle birlikte

hadislere de yer verir.
2.2.2.6. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi Problemi

Ehl-i slinnete gore Allah’tan bagka bir yaratic1 yoktur. Evrende meydana gelen
her sey Allah’in kudreti ve yaratmasiyla olmaktadir. Dolayisiyla onlara gore kul kendi
fiilinin yaraticis1 degildir. Mutezile’ye gore ise kulun sorumlu tutulabilmesi i¢in kendi
fiilinin yaraticisi olmasi gerekir.*>

Zemahseri, konuyla alakali olarak es-Saffat 37/96. ayetinin tefsirinde su
yorumlar1 yapmaktadir: Yani sizi ve yapmis oldugunuz putlar1 yaratan odur. Ayni
anlami1 el-Enbiya 21/56. ayetinde de gormek miimkiindiir. Eger tek bir sey nasil hem
Allah’m yaratti§i hem de insanlarin ameli olabilir, o zaman Allah’in yaratmasiyla
insanlarin ki birlikte meydana gelir, diye sorulacak olursa o sdyle cevap verecegini
belirtmistir: Bu soyle denilmesine benzer: Marangoz, kapiyr ve kiirsiiyli yapti
Kuyumcu, el ve ayak bileziklerini yapti. Bunlardan maksat onlarn bu esyanin
cevherlerini degil sekillerini yapmalaridir. Dolayisiyla putlar sekil ve cevherlerden
olusur. Cevherlerinin yaraticist Allah, sekillerini yapanlar ise, istedikleri sekle gelinceye

kadar, onlarin bazi parcalarmi kirpip yontarak ona sekil verenlerdir. & edatinin mevsule

degil de mastariye ve ayetin anlaminim, Cebircilerin dedikleri gibi, sizi ve yaptiklarmnizi
yaratan Allah’tir seklinde olmasini nigin inkar ediyorsun, denilecek olursa miifessirimiz
sOyle cevap verecegini belirtmistir: Bu soruyu, ayet ve akli delillerden sonra iptal
edecek dogruya en yakin sey sudur: Ayetin anlami bunu agikca reddetmekte ve net bir

sekilde buna ters diismektedir. Bu da Allah’in onlar aleyhine hem abidin hem de

83¢]-1ci, el-Mevdkif, 111, 208 vdd; el-Gaznevi, Cemaleddin Ahmed b. Muhammed, Kitdbu Usiili’d-Din,
(Nesr. Omer Vefik ed-Daiik), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1998, 5.258; el-Kari, Ali b. Sultan, er-
Redd ‘ald’l-Kdilin bi Vahdeti’l-Viiciid, (Nesr.Ali Rida b. Abdillah b. Ali Ridd), Daru’l-Me’miin li’t-
Turas, Dimesk, 1995, 5.57; en-Neysabiri, Ebu Sa‘id, el-Gunye, s.117; el-Kermi, Mer‘a b. Yusuf, Ref"u’s-
Siibhe ve’lI-Garar ‘ammen Yehtaccu ‘ald F ili’I-Me ‘dsi bi’I-Kader, Daru Hira, Mekke, 1410/1990, s.38.
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mabudun kendi yaratig1 oldugu konusunda delil getirmesidir. O yaratiklardan abid,
mabudun seklini yaptig1 halde, yaratilan biri nasil yaratilmig bir seye ibadet edebilir.
Eger o abid olmasaydi, mabud kendi tasvirini ve seklini yapmaya gii¢ yetiremezdi.
Allah sizi ve yaptiklarmmizi yaratandir, bu onlarin aleyhine delil olmaz ve senin soziin

ifadeye uygun diismez, denilebilir. Bir baska sey, 0,03 G ifadesi 0,45 G (es-Saffit,
37/95) ibaresinin terciimesidir. Buradaki & edatinin mevsule oldugu konusunda ileri geri

s0z edilmemistir. Dolayisiyla Kur’an nazm iizerinde diisiinmeksizin ve beyan ilmine
bakmaksizin mezhebinde mutaasib olan kisi diginda, herhangi bir kimse ondan sonra

gelen benzer ifade yan ¢izmez. U edatin1 mevsule kil ki beni zorunluluga stiriikleyen
seni de siirliklemesin, -}iJ/LLL\/ " 4555 Gy/amellerinizden yapmus olduklariniz- ifadesini

kastediyorum denilecek olursa Zemahseri sdyle cevap verecegini sdyler: Hakka itaat

etme disinda higbir seyin ¢6zemedigi iki zorunlu gdrev senin boynuna asilmistir: Sen U

edati1 mastariye kildigin gibi mevsule kilacak olursan, ameli kastetmekle miigrikler

iizerine delil getirmemis olursun. Ayn1 sekilde o,/=5 U ile o,&% G ciimleleri arasindaki

iliski oldugunda kararli oldugun halde bu iki climleyle kastedilenler arasinda ihtilaf

etmektesin. os=% U ile ayanlar olan putlary, o, U ile ise ameller olan anlamlari

kastediyorsun. Bunda nazmin ayristirilmasi s6z konusudur. S6z konusu edat1 mastariye

kilsan da durum aynidur.**
Zemahseri et-Tegabun 64/2. yetinde gegen .5 25y 5 28 2SGl il 53 / O,

sizi yaratandir. Boyle iken kiminiz kdfir, kiminiz mii’'mindir, ifadesini, kiminiz imanla
gelir ve onun failidir, kiminiz kiifiirle gelir ve onun failidir, diye yorumlar. Ona gore,
Andolsun, biz Nith'u ve Ibrahim’i peygamber olarak génderdik. Peygamberligi ve kitabi
onlarin soylarina da verdik. Onlardan kimi dogru yola ermistir, ama iglerinden bir¢ogu
da fasik kimselerdir (el-Hadid, 57/26) ayeti de bu anlamdadir. Allah, sizin yaptiklarnizi
gorendir, ifadesi de bunun delilidir. Yani Allah sizin amellerinizden olan iman ve
kiifriiniizii bilir. O sizi yoktan var etmek olan nimetlerin ashyla size fazilette
bulunmustur. Dogru bir sekilde diisiiniip Allah’in siikreden kullar1 olmaniz gerekirken,
cesitli topluluklara ayrildiniz, kiminiz kafir kiminiz miimin oldu. Kafir, kavramimnin
onde zikredilmesinin nedeni bu insanlar arasinda daha yaygin olmasindan dolayidir.

Ifadenin kiminizi kafir, kiminizi miimin olarak yaratmustir anlaminda oldugu da

854 Zemahseri, a. ge., IV, 50.
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sOylenmistir. Evet, insanlarin ¢ogu kiifrii iglerler, Allah’in hikmetli ilminde de, onlar1
yaratirsa sadece kiiftii isleyip ondan bagkasmi tercih etmeyecekleri gectigine gore, Allah
onlardan neyin olacagmi bildigi halde Onu insanlar1 yaratmaya sevk eden nedir?
Kotiiligiin yaratilmasiyla, kotiiliigli yapani yaratmak ayni sey degil midir? Bu olay, yol
kesmekle ve Oliidiiriilmesi haram olan nefsi 6ldiirmekle {inlii birine keskin bir kili¢ hibe
eden-ki o bununla miimin birini §ldiiriir- kimse arasimdaki benzerlik gibi degil midir?
Akil sahipleri katili yermekte oldugu gibi bdyle hibe edeni yerip, kaba davranarak
basina vurulmasi hitkkmiine katilirlar. Aksine onlarm hibe eden kimseyi daha siddetli bir
sekilde kmmamaya meyillidirler, denilecek olursa Zemahseri sOyle cevap verecegini
belirtmigstir: Biliyoruz ki Allah hikmet sahibidir, ¢irkin olanin ¢irkinligini ve ondan
istigna edilmesini de bilir. Yine biliyoruz ki Allah’n biitiin fiilleri giizeldir. Yapilmasi
cirkin olan bir seyin failini yaratmasmin gilizel olmas1 gerekir. Onun da giizel bir
yOniinlin olmas1 gerekir. Nitekim yaratilis hikmetinin nedenlerini bilmedigimiz bir¢ok
mahlikatta, giizellikler oldugu reddedilmez bir gergektir.*>

Zemahgeri, el-Insin, 76/30 Aayetinin tefsirinde Allah’m zorlamasiyla ilgili
diledigi hari¢®®, siz itaati dileyemezsiniz,*’ demistir.

O, et-Tekvir 81/29. ayetinin yorumunda konuyla ilgili sdyle demektedir: Ey

istikameti dileyenler siz onu Allah’m yardmi ve litfi®® olmaksizn onu

%53 Zemahseri, a.g.e., IV, 533 vd.

836 Allah’m iradesi sadece murad edilen seyin vucut bulmasimni gerektirir. Yoksa kulun buna zorlanilmis
olmasimi gerektirmez. Mutezile buna karsi ¢ikmaktadir. Ehlisiinnete gore Allah fiilin gergek yaraticisi
olmakla birlikte kul igin kesb séz konusudur. el-Merzliki, Muhammed Aliyan, Hasiye ala’l-Kessaf,
(Zemabhseri, el-Kessdf iginde), IV, 663.

%57 Zemahseri bu ifadesinde Mutezile’nin prensibine aykir1 diismemek igin hayli zorlanmustir. Allah gok
net bir sekilde hasr yoluyla nefy ve ispatta bulunmustur. Kelime-i tevhitte de nefy ve ispat yoluyla kasr
yapilmistir. Ciinkii bu nazim sekli hasrla daha alakali ve ona daha agik bir sekilde isaret etmektedir.
Allah, kuldan ihtiyar ve mesietin bulundugu bir isi yapmasini nefyetmistir. Ancak Allah’in bu fiili
dilemesiyle olabilir. Bunun anlami Allah o fiilin kulda vukuunu dilemedikge o, kuldan meydana gelmez.
Kuldan vaki olmasini diledigi sey olusur. Kisacas1 Allah’mn diledigi olur, dilemedigi olmaz. Dolayisiyla
Zemabhseri, ayeti fonksiyonsuz hale getirmek igin .&V/zorlama ifadesini araya sokusturmustur. Ona gore

ayetin anlami, kulun fiili dilemesi ancak Allah’in zorlamasiyla olur. Halbuki zorlama mesiete terstir.
Sonug, kulun dilemesi ancak Allah’in zorlamasi olmadiginda viicut bulur. O halde hicbir sekilde kulun
mesiet ve ihtiyar1 yok demektir. Daha baglangigta kudret ve mesieti ortadan kaldirmaktadir. Bu kulun
miiessir olmayan kudretini, ve yaratici olmayan mesietini isbat etmekten kagmaktir. Boylelikle miiessir
bir kudret ve mesietin isbati tamamlamak istemektedir. el-iskenderi, Ahmed b. el-Miinir, el-Intisdf,
(Zemabhseri, el-Kessdfiginde), IV, 663.

5% Zemahseri, a.g.e., IV, 663.

%59 Mesietin bu sekilde tevil edilmesi, kulun fiilinin Allah’mn yaratmasi ve iradesiyle degil kulun yaratmasi
ve iradesiyle oldugu goriisiine dayanmaktadir. & .. ifadesi Allah’n kulu fiile zorlamas: demektir. Ancak

zorlama, teklif, sevap ve cezayr hak etmeyi elverisli kilan ihtiyarla ¢elismektedir. Zemahseri bu zorlama
ifadesiyle, murat edilen seyin viicudunu gerektiren Allah’in iradesini kastetmis olabilir. Ancak
Ehlistinnete gore Allah’in iradesinin istenilen seyin viicudunu gerekli kilmasi, kulu zorlamay:
gerektirmez. el-Merziki, a.g.e., IV, 700.
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dileyemezsiniz. Ya da ey istikameti isteyenler Allah’in zorlamasi ve himayesi
olmaksizin onu dileyemezsiniz.*®
Ibn ‘Atiyye ise, es-Saffit 37/96. ayetinin tevilinde insanlarin ihtilaf ettigini

sOylemistir. Miifessirlerin bir grubuna gore & mastariyedir. Dolayisiyla anlam, Allah sizi

ve amellerinizi yaratti, demektir. Ibn ‘Atiyye bu ayetin onlara gére kullarin fiillerinin
yaratilmasi konusunda temel delil, oldugunu sdylemistir. Bu Ehlislinnetin goriisiine de

uygundur. Bazilarina gore ise & mevsule olup i anlammdadir. Bazilar1 ise & ‘nin
istitham i¢in kullanildigini ifade etmislerdir. Bir grup ise u nefy icindir, demistir. Buna

bagi olarak anlam, sizi yaratt1 ve yarattigt zaman ve daha Oncesinde bir sey

bilmiyordunuz, seklini alir. Ibn ‘Atiyye mutezilenin G lafzin1 mastar kilmamak icin ¢ok

zorlandigin1 soylemistir, *'!

O, Allah’in dilemesi olmadikca siz dileyemezsiniz (el-Insan, 76/30) ayetinin
onlarin nefislerinde icad ve yaratma kudretinin bulunmasini ortadan kaldirdigin1 ancak
kesbi ve kiifre meyli gerektirecek seyin varhigmni reddetmedigini bildirmektedir.**

Miifessirimiz, Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz (et-
Tekvir, 81/29) ayetinin yorumunda ise Allah’in, Ey Ademoglu sen de istiyorsun ben de
istiyorum, isteklerin i¢in yoruluyorsun ancak sadece benim isteklerim oluyor, dedigini
belirtmistir. >’

Ibn ‘Atiyye, M siia O, sizi yaratandwr (et-Tegabun, 64/2) ifadesinin nimet

sayma kabilinden oldugunu sdylemistir. Kafir Allah’1 bilmediginden dolay1 bu icaddaki
nimeti inkar etmis olur. Iman eden ise siikretmis olur. Bu te’vil, iman ve kiifriin kulun
iktisabiyla olduguna isaret etmektedir. Te’vilcilerin bir grubunun goriisii de budur.
Peygamberin “Her ¢ocuk fitrat iizerine dogar”***seklindeki ifadesi ve Allah’in, Hakka
yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlart iizerinde yarattigi fitrata
simstki tutun (er-R0m, 30/30) ayeti onlarin dayandigi delillerdendir. Bazilar1 ise ayete
ilk yaratiligta kiminizi miimin kiminizi kafir yaratt1 anlamimni vermislerdir. Buna gore

kiifir veya iman Allah’in yaratmasi ile olmaktadir. Bu Ibn Me‘stid ve Ebl Zerr’in

860 Zemahseri, a.g.e., IV, 700.

%1 [bn Atiyye, a.g.e., IV, 479.

%2 bn “Atiyye, a.g.e., V, 415.

%3 [bn “Atiyye, a.g.e., V, 445.

8% Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Siinne, Babun Fi Zerari’l-Miisrikin, Hd. No: 4716, IV, 366; Tirmizi,
a.g.e., Kitabu’l-Kader, Kullu Mevlidin Yiledu ala’l-Fitra, Hd. No: 2138, VI, 447; Buhari, Sahih,
Kitabu’l-Cenaiz, Babu 1z Esleme’s-Sabiyyu fe Mate hel Yusalla Aleyh, Hd. No: 1358, II, 95.
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yorumudur. Peygamberimizin su sozii de bu anlamdadir: “Mutlaka sizlerden biri
annesinin karninda kirk giin nutfe olarak kalir. Sonra sirastyla kirk giin alaka, kirk giin
mudga olarak kalir. Melek, Ey Rabbim, erkek mi disi mi? Saki mi said mi? Rizki ve

865 ot qre s
7 Hizir'm oldiirdiigii

eceli nedir? der. Biitlin bunlar annesinin karnindayken yazilir.
cocuk hakkinda soyledigi, yaratildigi giin kafir olarak yaratildi, sdzii de buna uygun
diismektedir. Ibn Mes‘0d’(n sdyle dedigi rivayet edilmistir: Firavun anne karninda
kafir, Yahya b. Zekeriyya ise Miisliiman olarak yaratildi.*®® ibn ‘Atiyye bu iki goriisii
rivayet ettikten sonra bu ayetin yorumunda aralarmda bir tercihte bulunmamustir.

Bu konuda sonug¢ olarak diyebiliriz ki, Zemahseri’ye gore kul kendi fiilinin
yaraticisidir. Dolayisiyla, miifessirimiz bu diisiinceye zit olan ayetleri te’vil etme yoluna
gitmistir. Ibn ‘Atiyye ise ilgili Ayetlerin yorumunda kiifir ve imamin Allah’m
yaratmastyla oldugunu sdyler. Ancak o, kesb ve kiifre meyli gerektirecek seyin varligini

kabul eder.
2.2.2.7. Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu

Biiylik giinah isleyen kimsenin durumu, goriis ayriligmma neden olmustur.
Ehlisiinnete gore sirk disindaki biiylik gilinahlar kisiyi imandan ¢ikarmaz. Kisi ancak
Allah’1n farzlarindan birini kiiciimseyerek inkar ederse kafir olur. Tembellikten dolay1
farzlar1 terk eden kisinin durumu Allah’in mesietine kalmigtir. Dilerse onu affeder,
dilerse azap eder. Mutezileye gore ise gilinah isleyen kimse miimin ve kafir olarak
isimlendirilmez. Bu gibi kimseye fasik adi verilir. iki menzil arasindadir. Tevbe
etmeden Sliirse giinahlar1 affedilmez. Ebedi olarak cehennemde kalir. *¢’

Zemabhseri, en-Nisa 4/48. ayetinin tefsirinde soyle sdyle demektedir: Allah tévbe
eden kimseden sirki affedecegini, sirk disindaki biitiin glinahlar1 ise ancak tovbeyle
affedecegini belirtmektedir.**® O zaman, Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini
asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lart ise diledigi kimseler i¢in bagislar.

(en-Nisa, 4/48) ayetinden maksat nedir? denilecek olursa miifessirimiz sdyle cevap

865 Buhard, Sahih, Kitabu’l-Hayd, Babu Muhallakatin ve Gayri Muhallakatin, Hd. No: 318, I, 71.

%66 bn Atiyye, a.g.e., V, 317 vd.

867 el-Malati, et-Tenbih, s.37; ibn Mendeh, a.g.e, 11, 505 vd; el-‘Adeni, Muhammed b. Yahya, el-Imdn,
(Nesr. Hamd b. Hamdi el-Cabiri), Daru’s-Selefiyye, Kuveyt, ts., s.108; Ibn Huzeyme, Kitdbu 't-Tevhid,
1,548; ibn Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b.Muhammed, el- ‘4kide, Rivayetu Ebi Bekr el-Hilal, (Nesr.
Abdulaziz ‘izzuddin es-Seyrevani), Daru Kuteybe, Dimesk, 1408/1988, s.61; es-Sehristani, el-Milel, 1,
44; Ebu’l-‘1zz, Serhu t-Tahaviyye, 5.256 vdd; el-ci, el-Mevakaf, 111, 552.

%68 Sirk disindaki biitiin giinahlarm ancak tovbeyle affedilecegi fikri Mutezileye aittir. Ehli siinnete gore
ise bu giinahlar sefaat veya salt Allah’in fazliyla affedilebilir. el-Merzliki, Hasiye, 1, 509.
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verecegini belirtmistir: Olumlu ve olumsuz fiil Allah’mn <Lz, L sdziine yoneliktir. Sanki

sOyle denilmistir: Birincisinden tovbe etmeyen, ikincisinden ise tovbe eden kastedilmek
iizere, sirki dileyeni Allah affetmez. Sirk disindaki giinahlardan diledigini ise affeder.
Bu senin “emir, dileyen kimseye dinar1 degil kantarlar1 (yaklasik 50 kg)
bahsetmektedir” demen gibidir. Bu s6zle sen, emirin ehil olmayan kimseye bir dinar
vermedigini, layik olana ise kintarlar1 bahsettigini kastetmektesin.**

Zemahseri’ye gore, en-Nisa 4/98. ayeti tehdid, vaid, lirperten bir korku icermesi
nedeniyle biiyiik bir hal ve agir bir hitaptir. Bundan dolayidir ki ibn Abbas’tan bilerek
miimin bir kimseyi 6ldiiren kisinin tovbesinin kabul edilmeyecegi rivayet edilmistir.*”’
Siifyan’dan rivayet edildigine gore ilim ehline soruldugunda bu fiilin tdvbesinin
olmayacagmi soylemislerdir. Bu sozleri, onlarin agir ve siddetli ifade kullanma
konusunda Allah’1n siinnetine uyduklarina yorulur. Zira biitiin glinahlar tovbeyle silinir.
Bu konuda sirkin silinmesi sana delil olarak yeter. Hadiste soyle gelmistir: “Allah i¢in
diinyanin ortadan kalkmasi, Miisliiman bir kulun 6ldiiriilmesinden daha onemsizdir”,*”!
“ Doguda bir insan dldiiriilse, batida bir baskas1 buna riza gdsterse onun kanina ortak
olmus olur"®”?, “Bu insan Allah’in yapitidir. Allah’m yapitm1  harap eden
lanetlenmistir”®” “Kim kelimenin bir par¢asiyla miiminin &ldiiriilmesine yardime:
olursa, gdzlerinin arasinda, “Allah’in rahmetinden {imidi kesiktir”, ifadesi yazili olarak

»87% Bu ayeti okuyup ondaki ifadeyi gren, bu yiice hadisleri ve Ibn Abbas’in

gelir
tovbeyi reddeden soziinii isitip daha sonra taraftarligini, anlamsiz arzularmi birakmayan,
isteklerine tabi olan ve miimini katleden kimsenin tevbesiz affedilmesine iliskin
arzulamalara set ¢ekemeyen topluluga sasilir. Onlar, Kur’an’i diigiinmiiyorlar m?

Yoksa kalpleri Kkilitli midir? Sonra Allah hatayla dldiirme fiiliyle ilgili tovbeyi

%69 Zemahseri, el-Kegsdf, I, 509 vd.

$70 Said b. Hubeyb’in, Ibn ‘Abbas’tan rivayet ettigi “Miimini bilerek oldiirenin cezasi (nedir), Onun igin
tevbe yoktur” sdzii miittefakun aleyh’tir. Onlarin diger bir rivayetlerinde ise Said sdyle demistir: Tbn
Abbas’a dedim: Miimini bilerek &ldiiren kimse icin tdvbe var midir? Hayir, dedi. ibn Ebi Seybe soyle
demistir: Yezid b. Harlin Ebu Hartn> EbG Malik b. el-Esca‘t>Said b. ‘Ubeyde yoluyla bize rivayet
edilmistir: Bir adam ibn ‘Abbas’a gelerek sdyle dedi: Miimini dldiirene tovbe var midir? O da: Hayrr,
atese girecektir, dedi. Adam gidince yaninda oturanlar ibn ‘Abbas’a, Sen bize boyle fetva vermemistin.
Miimini 6ldiiren bir kimse icin makbul bir tovbe olur, diye fetva vermistin. Bugiin sana ne oluyor? Ibn
‘Abbds da onun miimin bir kimseyi Oldiiren kizgmn bir adam oldugunu zannediyorum, dedi. Onun
arkasinda gittiler ve onu bu sekilde gérdiiler. Ibn Hacer, e/-Kdfi, 1, 539.

71 fon Mace, a.g.e., Kitabu’d-Diyat, Babu’t-Taglizi fi Katli Miislimin, Hd. No:2619, I1,874; Miislim, el-
Cdmiu’s-Sahih, Kitabu’d-Diyat, Babun Ma Cae Fi Tesdidi Katli’l1-Mii’min, Hd. No: 1395, 1V, 16.

%72 [bn Hacer bu hadisi herhangi bir yerde bulamadigini belirtir. ibn Hacer, a.g.e., 1, 539.

%73 [bn Hacer bu hadis hakkinda herhangi bir kaynak zikretmedigi gibi biz de bu hadise herhangi bir hadis
kaynaginda rastlayamadik. Ibn Hacer, a.g.e., 1, 539.

874 Beyhaki, es-Siinenu’I-Kiibra, Kitabu'n-Nafakat, Babu Tahrimi’l-Katli mine’s-Siinne, Hd. No: 16288,
VIII, 22.
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zikretmistir. Bu ifadede biiyiilk giinah isleyenlerden tovbe etmeyenlerin stirekli
cehennemde kalacagina dair delil var midir? denilecek olursa Zemahseri soyle cevap

verecegini belirtmistir: |z 23 ifadesi miisliiman olsun, kafir olsun, tdvbe etsin veya

etmesin hangi katil olursa olsun herkesi icerdigi halde ondan daha agik ne olabilir?
Ancak delil tovbe edeni bu hiikiimden ¢ikarmistir. Tovbe etmeyen miislimanin, atesten
¢ikarilmasini iddia eden kimse bunun benzeri bir delil getirsin.®’

Zemahseri, el-Bakara 2/81. yetini ise sdyle yorumlamaktadir: L edat: ;¥ o5 o)

ifadesindeki nefy harfinden sonra isbat i¢in gelmistir. Yani, Hayir size ates devamli

olarak dokunacaktir, demektir. Bunu delili de o @i +» /Hayir orada ebedi

kalicidirlar, ifadesidir. Kim biiyilik giinahlardan bir giinah isler, bu glinah1 da diigmanin
kusatmas: gibi onu cevrelerse ve o da tovbeyle bu giinahtan kurtulmazsa®’®
(cehennemde ebedi kalicidir.)®"”

Zemahgeri, en-Nisa 4/3.1 Aayetinin yorumunda ise soyle demektedir:
Peygamberin ve Allah’in yasakladig1 biiyiik giinahlardan kagmacak olursaniz, stirekli
kiigiik giinahlardan dolay1 hak ettiginiz cezay: Orteriz. Bilyiik giinahlardan ka¢inmaniz
ve onlara karst sabirli olmanizdan dolayr hak edilen sevabi artrmak i¢in kiigiik
giinahlar1 sanki hi¢ olmamig gibi kilariz. Giinahlarin biiyiik veya kiigiikle vasiflanmasi
onlar1 igleyenlerin, sevap, giinah ve itaatlerine oranladir. Ayette gegen giinahlarin
ortiilmesi ise, hak edilen cezanin, daha fazla bir sevap veya tdvbeyle silinmesi,
demektir. Hz. Ali’den gelen rivayete gore biiyiikk glinah yedi tanedir: Sirk, adam
Oldiirme, kazf, zina, yetimin malin1 yemek, ordudan kagmak hicretten sonra
bedevilesmek. Ibn Omer ise, sihir ve Beytu’l-Haram’m sayginhiginmn ihlal edilmesini
helal gérme’yi buna eklemistir. Ibn ‘Abbas’tan rivayet edildigine gore bir adam gelerek
ona sordu: Giinahlar yedi tane midir? O da soyle dedi: Yedi ylize yaklasir. Ciinkii 1srarla
birlikte kiiciik giinah, istigfarla birlikte biiyiik giinah kalmaz.®®

Ibn ‘Atiyye ise, en-Nisd 4/48. Aayetinin va’d ve vaidle alakali oldugunu

soyleyerek konuyu soyle dzetler: insanlar dort smiftir. inkarcidir ve inkari iizere 6liir.

875 Zemahseri, a.g.e., 1, 539 vd.

876 Zemahseri, boylelikle ayette gegen ../kotiilitk kavramini, Mutezile’nin bu konudaki prensibine uygun
olarak yorumlamistir. Onlara gore biiyilk giinah isleyenler ebedi olarak cehennemde kalacaktir.
Ehlisiinnete gore ise sadece kafir olan kimse cehennemde ebedi kalir. Ehlisiinnet ayetteki x4 kelimesini
sirk olarak yorumlamaktadir. Hazin tefsirinde Ibn ‘Abbas’m sdyle dedigi nakledilmektedir: “Sahibinin
iizerine oOldiigi sirktir.” Bu sirk sahibini g¢evreler biitiin yonlerden, onun oniinde bulunan kurtulus
kapilarmi kapatir. Merziki, Hasiye, 1, 159.

877 Zemahserd, age.,l, 159.

878 Zemahserd, age.,l,493.
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Bunlar icmayla cehennemde siirekli kalacaklardir. Miimin ve ihsanda bulunup asla
giinah islemeyenler ve bu durumlari {izere 6lenler. Bu da Allah’in haberine baglh olarak
Ehlisiinnet ve fakihlerin ¢cogunluguna gore cennette daimi kalicidirlar. Tovbe edip
6lenler, Muhsin olan miiminlere katilirlar. Giinahkar olup da tovbe etmeyenler hakkinda
ise ihtilaf vardwr. Miircie bunlarin imanlarindan dolayr cennette olacagint ve
giinahlarmin bunlara zarar vermeyecegini sdyler. Bu konudaki goriislerini, va‘id
ayetlerinin kafirlere 6zgii oldugu iddiasina dayandirirlar. Ayrica va‘d ayeti, biitiin
miiminleri kapsar. Onlar1 atesten korur. Mutezile ise kebire sahibi iseler, gilinah
isleyenlerin cehennemde olacaklar1 diislincesindedirler. Boyle olmasi da onlara gore
gereklidir. Hariciler ise, kiiclik veya biiyiilk gilinah isleyenin imanmin olmadigi ve
siirekli cehennemde kalacagi goriisiindedirler. Ciinkii onlar biitiin giinahlari, biiyiik
kabul ederler. Onlar bu tezlerini, va‘d ayetlerinin sadece muhsin ve tovbe eden miimin
kimselere has oldugu yorumuna dayandirirlar. Va‘id ayetlerinin ise, miimin veya kafir
olsun biitiin isyankarlar1 icerdigini sdylemislerdir. Ibn ‘Atiyye, en dogru gériis olarak
kabul ettigi Ehl-i Siinnetin tezini sdyle savunur: Va’d ve va‘id ayetleri goriiniiste genel
anlamlidir. Aralarindaki ¢eliski sebebiyle biitiin hepsi gecerli olmaz. Ornegin, O atese,
ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en bedbaht kimse girer (el-Leyl, 92/15-16) ve Ancak
Allah’tan gelenleri teblig edebilirim ve O ’nun vahiylerini agiklayabilirim. Kim Allah’a
ve Restiliine karst gelirse, siiphesiz onlar igin, i¢inde ebedi kalacaklari cehennem atesi
vardir. (el-Cin, 72/23) ayetleri va’d ve vaid ayetleri arasindaki ¢eligkiyi ortaya koymada
hakim yerindedir. SOyle dememiz gerekir: Va’d ayetlerinin lafizlari, umumi lafizlardir.
Ancak bu ifadeler muhsin miiminlere, tovbe edenlere ve Allah’in ilminde azaba ugrayan
asilerden olmadan tdvbe eden kimselere oOzeldir. Va‘id ayetlerinin ise lafizlari
umumidir. Ancak mana, kafir olanlar ve Allah’in ilminde asilerden azaba ugratacaklar
olanlara hastir. Tartisjma durumlarinda su Aayet bizim sdyledigimizi destekler
niteliktedir: Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasimi asla bagislamaz. Bunun
disinda kalan (giinah)lart ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse,
stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur..(en-Nisa, 4/48). Bu ayet konuyla
ilgili siipheleri ortadan kaldirir. Miircie ve Mutezile ekollerinin gériislerini reddeder.®”
Ibn “Atiyye, Mutezile nin Ayeti kendi goriislerine uygun olarak sdyle yorumlama

“» dan maksat tovbe edenlerdir.

(&

egiliminde oldugunu soyler.Onlara gore <

579 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 64.
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Miifessirimiz, onlarin kastettikleri anlami fasit gormiistiir. Ciinkii bu durumda ayetteki
taksim batil olur. Nitekim sirkten tdvbe eden de affedilir.**

O, Miircie’nin ayeti soyle tefsir ederek kendi goriiglerine yorma egiliminde
olduklarmi belirtmistir: s “4 dan maksat magfiret etmeyi diledigi kimse degil, iman
etmesini diledigi kimsedir. Mesiet iman eden kimsenin imaniyla alakalidir. Yoksa
Allah’in magfiret edilecek kimseyi affetmesiyle alakali degildir. Ayetin bu te’vil iizere,

Allah’in U3 o4 G %% /Bunun disinda diledigini affeder, ifadesinin hem miimin hem de

kafiri kapsayacak sekilde genel olmasini gerektirmesi sebebiyle bu diisiince

reddedilmektedir. s .o ibaresi, miiminlere has kilninca kafirlerin affedilmeyerek

cezalandiriimasi gerekir.™'
Ibn Atiyye, Mutezile nin va‘id konusunda kullandig1 delillerden birinin de Kim
bir mii’'mini kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir (en-Nisa, 4/93)

ayeti oldugunu zikreder. Ona gore ayet birkag yonden onlarin iddialarimdan uzaktir. 1552

/kasitl olarak, ibaresinin tevili hususunda en dogru goriis, Ibn Abbas’in sdyledigidir.
Ona gore bu sozciikle dldiirmeyi helal goren kimse kastedilmistir. Buna gére Allah’in
haram kildig1 bir seyi helal kildig1 zaman kisi kafir olmustur. ibn ‘Abbas, Allah, katil
isinde kisas1 zikrettiginde va‘idi zikretmemis, va‘idi zikrettiginde ise kisasi anmamustir,
sOziiyle buna igaret etmistir. Dolayisiyla kisasin asi miimin i¢in oldugu, va‘idin ise kafir
hiikmiinde olan, harami helal sayan kimseler i¢in oldugu ortaya ¢ikar. Ikinci bir husus

s s6zctigii 1541 kelimesiyle birlikte kullanilmadigi zaman uzun bir siire anlamna gelir.

Nitekim Arap dilinde bu bilinmektedir. Onlar, krallari, “Allah’in miilklerini uzun siireli
kilmas1” deyimiyle selamlarlar.®*

Ibn ‘Atiyye’ye gore bilyilk de olsa giinah isleyenler cehennemde siirekli
kalmazlar. Oyle ki o, aksine yorumlanacak ayetleri bile bu goriisiine uygun olarak te’vil

etmistir. Bazilarma gore &1 & 5% K el Js ey Kimler de kotii amel getirirse,
yiiziistii atese atilirlar (en-Neml, 27/90) ayetindeki «ZJ’nin sirk, Evet, kétiiliik isleyip

sugu benligini kaplamis (ve béylece sirke diismiis) olan kimseler var ya, iste onlar

cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir (el-Bakara, 2/81) ayetinde gecen

50 bn “Atiyye, a.g.e., 11, 64.

1 bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 64.

%2 Ibn Atiyye, a.g.e., II, 64. Ibn “Atiyye, Nisa, 4/116, ayetini tefsirinde de ayn1 yorumlara atifta bulunur.
Ibn ‘Atiyye, a.g.e., II, 113.
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aki’nin ise biiyiik giinah oldugunu sdyler. Ibn ‘Atiyye ise wkll /el-hatia’nin inkar

oldugunu belirten goriisii kabul etmistir. Nitekim ayette gegen ihata sdzcligli bu goriisii

desteklemektedir. Bu ayetteki s,45 sozcigii kafirler igin ebedilik ifade ederken,
giinahkérlar i¢in ise uzun zamandan istiare edilmistir. 1,57 2,4, ifadesiyle yapilan taksim

de ayette gecen inkarcilardan maksadin isyankarlar oldugunu gosterir.*

Ibn ‘Atiyye, en-Nisa, 4/31. ayetinin tefsirinde biiyiik giinahtan kaginmanin,
kisinin kiiciik glinahlarin1 Ortlip Ortmeyecegi konusunda insanlarm ihtilaf ettigini
sdylemektedir. Ibn ‘Atiyye bu ayetin, Peygamberimizin Miislim’in Kitibu’l-Vudiii’nde
Hz. Osman’dan rivayet edilen hadisiyle ortiistiigiinii belirtir: “Hi¢ bir Miisliiman kisi
yoktur ki farz bir namaz vakti geldiginde abdestini giizel alip, husu ve riikGunu hos
yapsin da bu onun -biiylik olmadik¢a-gecmis giinahlarina keffaret olmasin. Bu, biitiin

s 884
zamanlar1 i¢ine alir”

Fikih¢ilardan bir gruba ve ehli hadise gore kisinin biiyiik
giinahlardan kacmip farzlara uyarsa ayetin ve hadisin zahirine bagh olarak kiigiik
giinahlar1 ortiilir. Kelamcilar ise, biiyiikk giinahlardan kaginmanin kesinlikle kiigiik
giinahlar1 ortmeyi gerektirmedigini sdylemislerdir. Ciinkii boyle sdyleyenecek olursa,
din bunlar1 yasakladigi halde kiiciik giinahlar mubah hiikmiinde olurlar. Bu da dinin
oziyle gelisir.™

Dolayisiyla, Zemahseri, sirk disindaki biiyliik giinahlarin affi i¢in de tevbe
edilmesi gerektigini savunmustur. Biiyiik giinah igleyen kimse tevbe etmedigi durumda
ebedi olarak cehennemdedir. Ibn ‘Atiyye’ye gore, biiyiik giinah isleyenler inkar
etmedikleri miiddetge ebedi olarak cehennemde kalmazlar. Oyle ki o, bu goriisiin aksine

yorumlanabilecek ayetleri bile bu kabul dogrultusunda te’vil etmis, Ehlisiinnetin

konuyla alakali goriisliniin daha tutarlt oldugunu tasrih etmistir.
2.2.2.8. Islam ve iman iliskisi

Imanla Islam kavrami arasinda nasil bir iliski oldugu kelam kitaplarinda
tartistlmistir. Cumhura gore Islam kavrami daha kapsamlidir. Her iman islamdir ancak
her islam iman degildir. Islam sézciigiiyle kiifriin ve fiskin karsiigi olan sey

kastedilmigse Islam ve iman ayni1 seyi ifade eder. Ayrica islam inanmadig1 halde kisinin

%3 [bn Atiyye, a.g.e., 1, 171.
884 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Kitabu’t-Tahare, Babu Fadli’l-Vudii, Hd. No: 565, I, 142.
%3 [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 44.
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korkusundan dolay1 bir millete boyun egmesi anlamina gelir. Bu durumda islamla iman
ayri seylerdir.**

Zemahseri, el-Hucurat, 49/14. ayetinin yorumunda konuyla alakali sdyle
demektedir: Iman, giiven ve nefs itminaniyla beraber olusan tasdiktir. islam ise, barisa
girmek ve iki sehadeti izhar etmekle miiminlerle savagmaktan uzak durmaktir. Nitekim

oS5l & okl =u Uy denilmigtir. Kalple tasdik olmaksizin dille ikrar, islamdir. Kalp, dille

hemfikir olursa bu iman olur.*’

Zemabhseri, el-Ahzab, 33/35. ayetinin tefsirinde miislimi, savastan sonra bariga
giren, inat¢1 davranmayip boyun egen veya isini Allah’a havale eden, kendini Allah’a
teslim edip ona tevekkiil eden kimse, miimini ise, Allah’1, elgisini ve tasdik edilmesi
gereken seyleri tasdik eden kisi olarak tanimlamaktadur.®®

Ibn ‘Atiyye, el-Hucurat 49/14. ayetinin tefsirinde Islam ve iman kavramlari
iizerinde durmaktadir: Islamin iki anlami oldugu sdylenmistir. Birincisi iman ve ameli
kapsar. Bu anlam, Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir (Al-i Imran, 3/19) ayetinde ve

"8956ziinde  kullanilmuistir.

Peygamberimizin “Islam bes sey {izerine kurulmustur
Nitekim Hz. Cebrail’in 8gretmesi sirasinda Peygamberimiz onun Islam nedir? sorusuna:
Bir olan Allah’a ibadet etmen, ona ortak kosmaman, namaz kilip, zekat1 verip orug
tutmandir, cevabmi vermistir.**® Bu ifadelerdeki islam, Bedeviler “Iman ettik” dediler.
De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin.
Heniiz iman kalplerinize girmedi. (el-Hucurat, 49/14) ayetindeki islamla ayni sey
degildir. Islam’1n ikinci anlam teslim olmak, korunmak ve kan dékmemek i¢in gerekli
olan seyleri dille ifade etmektir. Iste sz konusu ifadedeki Islam bu anlama gelmektedir.

Tasdikten ibaret olan iman, islamdan bir yoniiyle daha dar anlamli bir yoniiyle daha

genel anlamlidir. ™"

886 el-Es‘ari, a.g.e., s.20; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 11, 259; ibn Yezid, el-Hilal Ebibekr Ahmed b.
Muhammed, es-Siinne, (Nesr. ‘Atiyye ez-Zehrani/I-I1I), Daru’r-Raye, Riyad, 1404/1984, 111, 603 vdd; ibn
‘Asakir, Ali b. el-Hasen, Tebyinu Kizbi’l-Miifteri Fimda Nusibe Ile’I-Imam Ebi’l-Hasen el-Es ‘ari, Daru’l-
Kitabi’l-*Arabi, Beyrut, 1404/1984, s.160; Komisyon, Kitabu Usili’l-Iméan fi Dav’i’l-Kitdb ve Siinne,
Vuzaretu’s-Suiini’l-Islamiyye, yy., 1421/2000, s.347.

%7 Zemahseri, a.g.e., IV, 366.

888 Zemahseri, a.g.e., 111, 522.

89 Tirmizi, ag.e., Kitabu’l-Iman, Babu M4 Cée Buniye’l-Islimu ‘ala Hamsin, Hd. No: 2609, V, 5; Nesat,
Stinen, Kitabu’l-iman ve Seraiuh, Babu ‘ala Kem Buniye’l—Islam, Hd. No: 5001, VIII, 107.

%9 Buhari, a.g.e., Kitabu’l-iméan, Babu Suali Cibril en-Nebiyye, Hd. No: 50, 1,19; Eba David, a.g.e.,
Kitdbu’s-Siinne, Babun fi’l-Kader, Hd. No: 4697, IV, 359; ibn Mace, a.g.e., iftitshu’l-Kitab fi’l-iman,
Babun fi’l-fman, Hd. No: 63, 1, 24.

%1 [bn “Atiyye, a.g.e., V, 153.
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Ibn ‘Atiyye, Siiphesiz miisliiman erkeklerle miisliiman kadinlar, mii’min
erkeklerle mii’'min kadinlar ....(Ahzab, 33/35) ayetinin tefsirinde Allah’in ifadeye, hem
imani hem de organlarla yapilan ameli icerdiginden dolayr islam sozciigiiyle
basladigini, daha sonra imani zikrederek onun Islamm iskelesi ve dayanigi olduguna
uyarida bulundugunu séylemistir.*?

Ibn Atiye, ez-Zariyat 51/35-36. Ayetinin tefsirinde bir grup miifessirin, iman
kavrammin Islam kavrammnmn oniinde zikredilmesinde bir fark gérmediklerini
sOylemistir. Ciinkii onlara gore bu iki kavram birer niteliktir. Rummani’ye gore ise, bu
ayet imanin Islamla esdeger oldugunu gosterir. Ibn ‘Atiyye, anlam bakimindan, iman
kavrammin 6nde gelmesini giizellestiren bir fazlaligmm oldugunu sdylemistir. Iman
kavrami kdyden ¢ikarilmak ifadesiyle birlikte kullanilmigtir. Sanki, biitiin miiminlerin
koyden cikarilmasiyla emrimiz yerine geldi, denilmistir. Artik burada iman edenin
amelle itaatta bulunmasi sart kosulmadi. Sadece Allah’1 tasdik etmesi sart kosuldu,
denilmistir *°

Ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/25. Ayetinin yorumunda ise <Ulall i5ks, ifadesinin salt
iman lafzinin itaat1 gerektirdigini savunanlari goriisiinii reddettigini belirtmistir. Ciinkii
eger dyle olsaydi bu lafzin kullaniimasma gerek kalmazdi.®*

Yukaridaki izahlardan anlasildig1 iizere Zemahseri, miimin ile Miislim
kavramlarina farkli anlamlar yiiklemistir. Ona goére miislim, savastan sonra inatci
davranamayip baris1 kabul eden veya islerini Allah’a havale edip teslim olan kimse,
miimin ise Allah’1, Peygamberi ve diger inang esaslarmi tasdik eden kimsedir. Ibn
‘Atiyye, iman-islam kavramlarini1 Zemahseri’den daha ayrintili olarak agiklamistir. Ona
gore islam bir yoniliyle iman ve ameli kapsar. Diger yoniiyle sadece teslim olmak,
korunmak ve kan akitmamak igin gerekli seyleri ifade etmektedir. Iman ise tasdikten

ibarettir.
2.2.2.9. iman’in Artip Eksilmesi

Iman’in artip eksilmesi meselesi, kelam ilminin tartigmali konularindan biridir.
Bazilarina gore iman artar ve eksilir. Bazilarma gore ise iman artmaz ve eksilmez.

Ikinci goriis sahiplerine gore iman kesin kanaat seviyesine ulasmis tasdiktir. Bunda

2 Ibn “Atiyye, a.g.e., IV, 385.
%3 [bn Atiyye, a.g.e., V, 179.
%94 bn Atiyye, a.g.e., 1, 108.
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artma ve eksilme diisiiniilemez. Tasdik eden kisi itaatte bulundugunda veya giinah
islediginde imaninda herhangi bir degisiklik s6z konusu olamaz.*”

Zemahseri, et-Tevbe, 9/124. ayetinin yorumunda imanin artip ekilmesiyle ilgili
sOyle demektedir: Miinafiklarin bir kismi diger bir kismina, inkar etmek, miiminlerle
alay etmek i¢in -kendi inanglarina goére imanin artmasi, nazil olan vahiyle ve onunla
amel etmekle gergeklestiginden dolayi- bu slre hanginizin imanini artirdi derler.
Miiminlerin imanmi artirr. Ciinkdi vahyin inzali yakini ve sebat1 daha ziyadelestirir. Ya
da ameli artirir. Amelin artmasi imanmn artmasi demektir. Zira iman, itikad ve amel
iizerine gerceklesir.™

O, el-Enfal 8/2. ayetinin tefsirinde imanin artisinin, yakin ve nefisteki itminanin
artmas1 olarak yorumlar. Zira delillerin ortaya ¢ikisi, delil getirilen seyin daha fazla
giiclenmesi ve karar kilmasi demektir. Bazen imann artisi, amelin artmasina yorulur.*’

Zemahgeri, Al-i Imran 3/173. ayetinin yorumunda onlarm sdylemis olduklar1
seyler ve verilen nimet nasil miiminin imanmi artirir? denilecek olursa soyle cevap
verecegini sdylemistir: Miiminlerin kafirlerin sézlerine kulak vermeyerek halis niyet
sahibi olmalar1 ve Islam’a iliskin hamiyetlerini ortaya koymalari, onlarin yakinlerini
saglamlastirir ve imanlarmi artirir. Nitekim kesin inang delillerin  birbirlerini
desteklemesi sonucu artar. Ciinkii onlarin, diismanin yoOnelisini engellemek icin
Peygamberin izinden ayrilmamalar1 biiyiik bir itaattir. Taat ise iman yek(nundandir.
Zira iman, itikad, ikrar ve ameldir. ibn Omer’den sdyle rivayet edilmistir: Biz, Ey
Allah’1n elgisi, iman artar ve eksilir mi deyince, Evet sahibi cennete girinceye kadar

898

artar, sahibi cehenneme girinceye kadar, azalir, demistir."”® Hz. Omer’in bir adamin

899 <+ > .
Yine Hz. Omer’in

900

elinden tutup, kalk imanimiz1 artiralim, dedigi nakledilmektedir.
Ebubekir’in iman1 bu iimmetin imaniyla tartilacak olsaydi onun ki tercih edilirdi.

Zemabhseri bu sdylemiyle Mutezile nin goriisiinii beyan etmis gibi géziikmektedir.

893 Ilgili tartismalar icin bkz. Taftazani, Serhu’I-Makdsid, 11, 261; el-Ici, el-Mevakaf, 111, 543; el-Hakim,
Ebl Ahmed Muhammed b.Muhammed, Si ‘dru Ashabi’l-Hadis, (Nesr. Subhi es-Samirai), Daru’l-Hulafa,
Kuveyt, ts., s.27.

%96 Zemahseri, a.g.e., 11, 313.

%97 Zemahseri, a. g.e, 11, 190.

%98 Sa‘lebi, Ali b. Abdilaziz>Hubeyb b. isa b. Ferrih>Ismail b. er-Rahman> Malik> Nafi‘ tarikiyle bu
hadisi nakletmistir. Ibn Hacer, el-Kdfi, 1, 432.

%9 1bn Ebi Seybe, ouyi boliimiinde Rezin>Abdullah, yoluyla tahric etmistir. Ricali sikattir . Ancak

munkat1’ bir hadistir. Bu sekliyle Sa‘lebi ve Beyhaki de tahric etmistir. Ibn Hacer, age., 1,432
% jshak b. Rahaveyh, misnedinde Huzeyl b. Surehbil tarikiyle rivayet etmistir. Isnadi sahihtir. Merfu
olarak rivayet edilmistir. Ibn Hacer, a.g.e., 1, 432.
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Ibn ‘Atiyye’ye gore iman, herhangi bir seyi tasdikten ibarettir. Meydana
geldiginde artma olmaz, kaybolup gittiginde de geriye higbir sey kalmaz. Artma ve
eksilme onun zatinda degil, artma ve eksilme onunla alakali olan seylerde gergeklesir.901

Miifessirimiz, et-Tevbe 9/124. Aayetinin yorumunda imanin artip eksilme
meselesinde insanlarin sendeleyip sozii uzattiklarini sdyleyerek konuyu sdyle zetler:
“Iman, ziyAde ve noksanlik kabul etmeyen tasdigin kendisidir. Artma, tasdik edilende
meydana gelir. Ornegin Allah’m bir siiresi indifi zaman, miiminlerde daha &nce
olmayan, ona 6zgli bir iman meydana gelir. Slrenin i¢erdigi emir, yasak ve haberleri
tasdik etmeleri, onlarin yaninda daha &nce olmayan ek bir durumdur. Iste iman artismin
bir yonii budur. Diger bir yonii ise delil veya uyari igeren bir siire indiginde, miimin,
Allah’1 birgok delille tanir. Dolayisiyla miiminin imanima iliskin delillerinde bir artig
olur. Biitlin bunlarin hepsi tasdigin kendisinden kaynaklanmamigtir. Tasdik
tamamlaninca, artacak bir konu kalmaz. Diger bir artis yoni ise, bir kisiye kiigiik bir
sliphe ari1z oldugu zaman, bir ayet gelerek siipheyi ortadan kaldirip onu rahatlattiginda
iman1 sliphe konumundan ihlds mertebesine yiikselir. Taati iman olarak
isimlendirilenlere gore-ehlislinnete gore- bu ¢esit isimlendirme mecazdir- emir, yasak
ve hiikiimleri igeren bir ayete bagl olarak artma olur. iman artma ve eksilmesiyle ilgili
bu hiikiim ilim 6grenen kisi icin kiyamete kadar gecerlidir. Ciinkii insanin ilim
ogrenmesi Kur’an, sirelerinin niizilu gibidir.”">

Ibn ‘Atiyye, el-Enfal, 8/2. ayetinin yorumunda konuyla ilgili séyle demektedir:
Imanin artmast biitiin yoniiyle bizzat tasdikten kaynaklanmaktadir. Miimin Peygambere
inmis olan igitmedigi Allah’in hiikiimlerinden bir hiikmii, isittiZi zaman iman eder.
Dolayisiyla imaninda, iman etmis oldugu seyler {izerine bir artis olur. Ciinkii her bir
hiikiim i¢in 6zel bir tasdik vardir. Bu, yaninda dini bir bilgi olmayan kimsenin buna
ulasmasma bagl olarak kiyamete kadar meydana gelir. imanm artmasi delillerin
artmastyla olur. Malik de nitekim bundan dolay1 iman artar eksilmez demistir. Iman1
tasdik ve itaattan ibaret olarak kabul edenlere gore ise iyi amellerin artmasiyla iman
artar. °°

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi lizere Zemahseri’ye gore imanin artmasindan
maksat, Oncelikle nefisteki itminan ve yakinin artmasi demektir. Bazen imanin artmasi

amelin artmasi olarak anlasilir. O imani, itikad, ikrar ve amelden ibaret kabul eder.

% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 542.
%2 ibn Atiyye, a.g.e., 11, 98.
% bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 501.
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Zemahseri, seleften bazi kimselerin goriislerini naklederek imanm artip azalabilecegini
diisiiniir. Ibn ‘Atiyye’ye gére iman, herhangi bir seyi tasdikten ibarettir. Meydana
geldiginde artma olmaz, kaybolup gittiginde de geriye higbir sey kalmaz. Artma ve
eksilme onun zatinda degil, artma ve eksilme onunla alakali olan seylerde gerceklesir.
Bununla birlikte Ibn ‘Atiyye, insanlarin bu konuda tdkezledigini sdyleyerek kendi

gorlisiinii desteklemek i¢in ¢esitli deliller ileri siirmektedir.

2.2.3. Batini Tefsir Yonleri

Bu kisimda miifessirlerimizin, kabul gérmeyen isari tefsir’™® icinde yer alan
rafizi/batini tefsir ¢esidine nasil yaklastiklarimi tespit etmeye calisacagiz.

Miifessir Zemahseri, rafizi/batini tefsirle miicadele igerisine girerek bu cesit
yorumlar1 bidat tefsirler olarak degerlendirmistir. Bu baglamda o, en-Nahl, 16/68.
ayetinin tefsirinde, Batinilerin bazi1 bidat tevillerinin sunlar oldugunu sdylemektedir:

=31 /aridan maksat Hz. Ali ve toplulugudur. Bazilarinin rivayetine gére, Mehdi, arinin

Hasimogullar1 oldugunu ve onlarm karmnlarindan ilim ¢iktigini sdylemistir. Bir adam
ona, onlarm karmlarindan ¢ikan seyi Allah sana yiyecek ve igcecek kildi deyince Mehdi
giilmiis ve o sahistan Mansur’a bahsetmistir. Bundan sonra onlar bu meseleyi
kendilerine fikra edinmislerdir.”®’

Ebu’l-Kasim, es-Serh, 94/ 7. Ayetinde gegen .t ifadesini Ali’yi imam tayin et
anlaminda, bazi rafizilerin kesreyle okudugunu ve bunun bidat oldugunu belirtmistir.
Ona gore, eger bu sekilde okumak bir rafizi i¢in dogru olacak olursa Hz. Aliye
bugzeden kimsenin, Hz. Ali’ye diismanlik ve bugz beslemek anlaminda nasbla okumasi

caiz olur.”®0, er-Ra‘d 13/13. ayetinin tefsirinde mutasavviflarin bidat olarak, %7 /gok
giriiltiisti, kavrammi meleklerin  yildirimi, &3 /yildirnm  sdzciigiinii, meleklerin

kalplerinin i¢ gegirmesi, ‘Ll /yagmuru ise onlarm aglamalar1 olarak yorumladiklarmi

zikreder.”"’

9% jsari tefsir ve kisimlar1 hakkinda detayli bilgi igin bkz. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (I-11), D.I. B.
Yay., Ankara, 1988, II, 9 vd; Ates, Siileyman, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Unv. Basm., s. 1974,19 vd;
Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat fi Usili’l-Fikh, (Nesr. Abdullah Draz/I-IV), Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut, ts., I11, 382 vd; ibn Kayyim el-Cevzi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ebibekr, et-Tibyan fi Aksami’l-
Kur’an, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts., .79

3 Zemahseri, a.g.e., 11, 595.

%6 7 emahseri, a.g.e., IV, 761.

97 Zemahseri, a. g.e., 11, 499.
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Ibn ‘Atiyye ise bu cesit tefsir meslegini, bu yontemin giizel oldugunu zanneden
kimselerin durumunda diismemek i¢in, kaginilmasi gereken bir durum olarak
degerlendirir. Ciinkii bu yontem, Allah’in Ayetlerinden sapmaktir. Ibn ‘Atiyye, konuyla
ilgili soyle demektedir: Ben alimlerin goriislerini, Allah’in kitabma iligkin tefsirleri,
ilhad ve batin ehlinin remizle sdylemis olduklarindan uzak, Arap dilinin maksatlaria
uygun bir sekilde, seleften geldigi lizere lizere alimlere nispet ederek ortaya koydum.
Alimlerden biri, hiisn-i zan smirmi asip miilhidlerin maksatlarina yoneldiginde uyarida
bulundum.”®®

Nitekim, Ibn ‘Atiyye’nin ayetleri tefsir ederken batmni yorumlara géndermelerde
bulunarak onlarla miicadele ettigini gérmekteyiz. Ornegin bu baglamda o, en-Nahl,
16/38. ayetin, tefsirinde soyle demektedir: Kabirlerden dirilis, aklin onadigi bir
durumdur. Sia’nin  biitlin peygamberlerin diliyle vermis oldugu haber bunu
dogrulamaktadir. Bir kisim Sia ise sOyle demistir: Bu ayetteki isaret Hz. Ali’yedir.
Allah onu diinyada diriltecektir. Miifessirimize gore bu séz Hz. Ali’nin ricatiyla
ilgilidir. Bu batil bir s6z olup Allah’a yapilmus bir iftiradir. Ibn Abbas ve digerleri bunu

reddetmektedir.’”

Bu ornekte Ibn ‘Atiyye’nin batmi tefsiri reddederek Allah’a karsi
yapilmig bir iftira olarak degerlendirdigin goriiyoruz. O, en-Nahl, 16/68. ayetin
tefsirinde ise sdyle demektedir: Cehalet ehlinden bir topluluga gore ayetten maksat ehl-i
beyt ve Hasim ogullarmin erkekleridir. Onlar hurmadirlar. Igecek ise Kur’an ve
hikmettir. Bazilari, bunu Ebl Ca‘fer el-Abbasi’nin meclisinde zikretmistir. Meclise
gelenlerden bir kimse ona sOyle demistir: Allah senin yiyecegini ve icecegini Hasim
ogullarinin karmlarina yerlestirmistir. Bunun iizerine hazir olanlar giilmiis, digerleri
sasirmus ve adamn sdylediklerinin sagmaligi ortaya ¢ikmustir.” "

Bu konuyla ilgili sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Zemahseri, rafizi/batini tefsirle
miicadele ederek batil tefsirler olarak niteler. Bununla ilgili tefsirinde baz1 6rneklere yer
verir. Ibn ‘Atiyye’ye gore ise batini tefsir meslegi, bu yontemin giizel oldugunu
zanneden kimselerin durumunda diismemek i¢in, kagmilmasi gereken bir yontemdir.
Cilinkii boyle bir yorumlama bi¢imi Allah’in ayetlerini saptirmaya neden olmaktadir. O

eserinin ilgili yerlerinde igari tefsirlere yer vererek tenkit eder.

%% fbn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 34.

909 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 393.
1% ibn “Atiyye, a.g.e., 11, 407.
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UCUNCU BOLUM

el-KESSAF VE e-MUHARRERU’L VECiZ’iN DiL VE BELAGAT ACISINDAN
INCELENMESI

3.1. LUGAT YONLERI

Allah, son peygamberi Hz. Muhammed’i Araplar iginden se¢mistir. Buna bagl
olarak ona indirilen kutsal kitap Allah’m siinneti dogrultusunda’' kendi kavminin dili
iizere vahyedilmistir. Nitekim, Kur’an’in Arapca olarak indirildigi su ayetle agikca dile
getirilmistir: Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga bir Kur’an olarak indirdik (YUsuf,
12/2; Taha, 20/113)”.°"* Durum bdyle olunca Kur’an’1 tefsir ederken, onun nazil oldugu
dilin gozardi edilmesi diisiiniilemez. Ciinkii lafizlarin anlam bilgisine ancak o dilin
verilerinden ulasilabilir. Gergekte, i‘rab, istikak, miifred gibi Arap dili hallerine iligkin
konularda yetkin olmamak insani hataya diisiirerek kelimeleri tahrif etmeye gotiiriir.
Boylelikle kisi, baz1 bidatcilarm yaptig: gibi’"® ayetleri Arap¢a olmayan manalara ve
terimsel kullanimlara yormaya baglar.

Biiyiik dilcilerden Zemahseri, tefsirinde zaman zaman kelimlerin istikakindan
bahsettigi gibi, sarf ve nahiv verilerinden de olduk¢a yararlanmigtir. Ancak onun eseri
belagat yoniiyle 6n plana ¢ikmistir. O, kelimelerden bahsederken ¢ok fazla ayrintiya
girmemistir. Genellikle kendisinin kabul etmis oldugu goriislere yer vermeyi prensip
haline getirmistir.

Maliki olan Ibn ‘Atiyye de imam Malik’in su sdylemini isitmis olmalidir:
Allah’mn  kitabmi1 Arap dili bilgisi olmaksizmn tefsir eden kisiden kagmirim.”'*
Dolayisiyla, ibn ‘Atiyye’nin Kur’an Aayetlerini tefsir ederken dilin prensiplerinden
destek almas1 yadirganacak bir durum degildir.

Ibn Atiyye, kendi metodundan zaman zaman uzaklasmis oldugu diisiiniilse bile,
ayetlerin semantik tefsirini yaparken kendinden oOnceki alimlerin sdzlerinin ve
te’villerinin disina ¢ikmaz. Bazen metodundan kii¢ilik sapmalar, bu meseledeki kudretini

ispat ve dildeki kullanim vecihlerinin tiimiinii ortaya koymak icin gerceklesir. Tek bir

I Nitekim “Biz her gonderdigimiz peygamberi, ancak kavminin dili ile gonderdik ki onlara agik¢a
anlatsin...(Ibrahim, 14/4)”ayetinde bu durum dile getirilmistir.

%12 Ayrica bkz. ez-Ziimer, 39/28; el-Ahkaf, 46/12; ez-Zuhruf, 43/3.

1> Bu ¢esit ornekler igin bkz. el-Hattabi, Ebii Siileyman Hamd b. Muhammed, (51.388/998) I ‘cdzu’l-
Kur’an, (Selasu Resail iginde), s.33.

914 zerkest, el-Burhdn, 1, 292; Suyiti, a.g.e., IV, 209; el-Beyhaki, Su ‘bu’I-Iman, Faslun fi Terki’t-Tefsir
bi’z-Zann, II, 425.
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lafiz etrafinda donen manalar1 ortaya koymak i¢in Arap diline 6zgii deliller zikretmesi
bu durumlardan biridir. Nitekim bu gibi yerlerdeki ag¢iklamalar1 tamamen dilseldir ve
Kur’dn’in asil maksadiyla dogrudan bir iligskisi yoktur. O, bu c¢esit yorumlardan
kaginabilirdi. Kanaatimce Ibn ‘Atiyye, koklii bir alim olmasindan dolay: tefsir
konusunda, var olan biitiin imkanlarin1 ve giiciinii kullanmak istemistir.

Ibn ‘Atiyye, bu konuda o kadar ¢aba harcamustir ki, liigavi seckinlik ibn
‘Atiyye’nin tefsirinin dogasini olusturmustur. Belki de o, irab, manalara delalet eden
kaliplara iligkin bilgiler, fesahat ve beyan verileri gibi lafizlarla ilintili bilgilerin dinin
asli olduguna dair olan inancindan dolayr boyle bir metodu benimsemistir. Ciinkii
manalar bu bilgilere bagli olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda ibn ‘Atiyye’nin tefsirinin
mukaddimesinde s0yle dedigini goriiyoruz: Kur’an’in irab1 dinin ashdir. Dini meydana
getiren manalar ancak bununla gerc;eklesir.915

Ibn ‘Atiyye ve diger miifessirlerin dilsel yorumlar: arastirilacak olursa yontem
konusunda aralarinda bir ihtilafin olmadigi goriilecektir. Onlarin hepsi dilin verilerinden
biitiinliyle az veya ¢ok yararlanmistir. Ayrica onlarin dil yapilarini ele alip, tercihlerde
bulunma yontemleri ve ayetlerin anlamlarmi Arap diliyle ortiisecek sekilde eda etme
metotlar1 farklilik arzedebilir.

Biz de dil verilerinin tefsir i¢in ¢ok dnemli oldugu gerceginden yola ¢ikarak
calismamizin bu bdliimiinde Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin eserlerinin dilsel ve edebi
yOniinii ortaya koymak i¢in miifret lafizlar1 analiz edislerine, sarf ve nahiv verilerinden

yararlanmalarina ve belagat ilmini kullanislarina bakmaya calisacagiz.

3.1.1. Miifret Lafizlar1 Analiz Edis Yontemleri

Burada, Zemahseri’nin, daha c¢ok ister harf, ister isim, isterse fiil olsun
aciklanmaya ihtiya¢ duyulan Kur’an’m garip lafizlarim1 nasil ele aldigi iizerinde
durulacaktir. Bu baglamda el-Kessaf’ta asagida izah ettigimiz durumlarin 6ne ¢iktigini
goruyoruz:

O, ayetlerdeki baglamiyla ilintili olarak bir tek kelimenin muhtemel anlamlarina

deginir. Ornek olarak su sozciikleri zikredebiliriz:

1% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 40.
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a-li : sayica yogun bir topluluk,’'®amaglanan yol, kasteden kimsenin bulundugu

*"uzun bir miiddet’® biitiin hayir niteliklerini kendinde topladigimdan dolay1

durum,
topluluk gibi olmak veya uyulan kimse®'® anlamlarma gelir.

b-:t= : Kesin bir sekilde emretmek’’, kesin bir sekilde Vahyetmek‘m, hac ibadetini

bitirmek, tamamlamak®*, pislikleri izale etmek’*’, yerine getirmek’**, demektir.

k**°, Islam’a dahil etmeye giic

c-sidl 1 Sapiklik ve dogruluk yolunu gdsterme
yetirmek, *’manalarinda kullanilmistir.

d-3k3i :Tek veya birlesik olsun, anlamli veya anlamsiz olsun kendisiyle seslenilen her

seydir. Yakub b. Sikkit, tekil kelimeleri diizenledigi kitabina “Islahu’l-Mantik” ismini
vermistir. Araplar @i ciki /Giivercin konustu, derler. Her bir kus smifi kendi
kendilerinin seslerini anlarlar.”*’

Zemabhseri, degisik yOnlerini goz Oniinde bulundurarak bazi lafizlara, farkli

anlamlar yiiklemektedir. Ornek olarak su kavramlari zikredebiliriz:

%16 Zemahseri, a.g.e., 111, 387.

17 Zemahseri, age.,1V,239.

918 Zemahseri, a. ge, 11, 457.

9% Zemahseri, a. ge, I, 616 vd. Kelimenin anlamlari i¢in bkz. el-Miinavi, et-Tevkif s.94; el-Enbari, ez-
Zahir, 1, 136 vd; Suyti, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-Liiga ve Envad ‘ihd, (Nesr. Fuad Ali Mansir/I-1T), Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1998, 1, 352; el-Feyy(imi, Ahmed b. Muhammed el-Makarri, el-Misbdhu’l-
Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, (I-11), el-Mektebetu’l-*Ilmiyye, Beyrut, ts., I, 23 vd; ez-Zebidi, Murtaza
Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l-‘Ariis min Cevdhiri’l-Kdamis, (Nesr.: Komisyon/I-XXXX), Daru’l-
Hidaye, yy., ts., XXXI, 229 vd; Ibn Manziir, a.g.e., XII, 22; er-Razi, Muhammed b. Ebibekr, Muhtdru’s-
Sthdh, (Nesr. Mahmid Hatir), Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1995, s.20; ibn Faris, Eba’l-Huseyin Ahmed b.
Zekeriyya, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Liiga, (Nesr.Abdusselam Muhammed Hartn), Daru’l-Fikr, yy., 1979, 1,
28.

20 Zemahseri, a.g.e., 11, 631.

2! Zemahseri, a.g.e., 11, 562,624.

922 7emahseri, a. ge, 1,245,

923 Zemahseri, a. g.e., 111, 150.

924 Zemahserd, a.ge., 11, 383. Kelimenin anlamlar1 i¢in bkz. et-Talkani, a.g.e., V, 462; Ibn Seyyidih,
a.g.e., V, 18; el-Feyyimi, a.g.e., 1,100; ibn Manziir, a.g.e., XV, 186; Ibn Faris, a.g.e., V, 99; el-Ferahidi,
Kitabu’l- ‘Ayn, 1, 158; er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, s.560.

925 Zemahseri, a. ge., 1V, 189

926 Zemahseri, a. ge, III, 408. Kelimenin anlamlar1 icin bkz. Ibn Dureyd, a.g.e., s.428; Hasan,
Muhammed es-Seyyid, er-Ramiiz ‘ald’s-Sthah, (Nesr. Muhammed Abdulkerim er-Redini), Daru ‘Usame,
1986, Dimesk, s.39; Cevheri, a.g.e., VII, 83; Ibn Seyyidih, a.g.e., IV, 51; Ibn Manzir, a.g.e., XV, 353
vd.; er-Razi, a.g.e., s.705.

927 Zemahseri, a.ge., 1lI, 342. Sozciigiin anlamlar1 i¢in bkz. ibnu’l-Esir, Ebu’s-Saadat el-Mubarek b.
Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, (Nesr. Tahir Ahmed es-Zavi- Mahmud Muhammed
et-Tenaci/I-V), el-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut, 1979, V, 548; Ibn Seyyidih, a.g.e., V, 18; ibn Manzir,
a.g.e., XV, 350; ibn Faris, a.g.e., VI, 31.
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a- Miifessir, el-Hicr 15/66. ayetinde gegen iz sdzcligiiniin zzmnen vahyetmek anlamini
tasidigindan dolay1 i ile miiteaddi oldugunu belirtmistir.”*®
b- Yine O, el-Bakara 2/185. Aayetinde gegen 1,;53, ifadesinin hamd anlamini

icerdiginden dolayi istila harfiyle miiteaddi oldugunu sdylemistir. Sanki, sizi dogruya
ulastirdigindan dolayr hamd ederek Allah’1 yiiceltesiniz diye.., denilmistir.”*

c- Zemahseri, Al-i ‘imran 3/84. ayetinin tefsirinde, J3i fiili dnceki ayetlerde oldugu gibi
ni¢in intiha harfi J) ile degil de istila harfi olan L ile miiteaddi oldugu sorulacak olursa

sOyle cevap verecegini sdylemistir: Ciinkii burada iki anlam birlikte vardir. Nitekim
vahiy lstten nazil olur ve Peygamberde son bulur. Bu iki anlamdan bazen biri, bazen
digeri gelir.”’

Zemahseri, ayetlerde gecen fiil ve isimlerle ilgili agiklamalarda bulundugu gibi,
harflerlerin anlamlarina da yer vermektedir:
a-0, lam harfinin, cins™', ahd”?, fasl, ibtida”’ ta’lil,”**gibi anlamlara geldigini ifade
etmistir.

b-Zemahserd, .W/ba harfinin istiane/yardlm,%ste’kid,936ziyadeg37,tadiye,

lems/dokunma’*® manalarmi ifade etmede kullanildigini soylemistir.

2% Zemahseri, a.g.e., 11, 562.

2% Zemahseri, a.g.e., I, 226. Edatn anlanu i¢in bkz. el-Enbari, Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Ebi’l-Vefa
Muhammed b. ‘Ubeydullah b. Ebi Said, Kitabu Esrari’l- ‘Arabiyye, (Nesr. Fahr Salih, Kaddare), Daru’l-
Ciyl, Beyrut, 1995, s.344.

930 Zemahseri, a.g.e., I, 172, 373.

%31 Zemahserd, age,l,171

932 Zemahserd, age.,l, 63.

933 Zemahserd, age,l, 14.

9% Zemahseri, a. ge., 1, 264, 371. en-Nihiavendi, Ebu’l-Kasim, Abdurrahman Ishak el-Bagdadi,
(61.337/949), el-Lamdt, (Mazin el-Mubarek), Daru’l-Fikr, Dmmesk, 1985, s.36. ibn Hisam, Ebi
Muhammed Abdullah b. Yusuf, Evdahu’l-Mesdlik il Elfiyeti Ibn Malik, (Nesr.Muhammed el-Bikai/I-
IV), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, 111, 25 vd; Ibn Hisam, Serhu Suziiru ’z-Zeheb fi Ma ‘rifeti Kelami’l-‘Arab,
(Nesr. Abdulgani ed-Dakr), es-Sirketu’l-Muttehide, Dimmesk, 1984, s.383; ibn Serric, Ebibekir
Muhammed b. Sehl, el-Usiil fi 'n-Nahv, (Nesr.Abdulhuseyin el-Fiteli/I-I1I ), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut,
1988, 1, 413; el-‘Ukberi, Ebu’l-Bekd Muhibbuddin Abdullah b. el-Hiiseyin, el-Liibab fi ‘Ileli’l-Bind ve’l-
I‘rab, (Nesr. Gazi Muhtar Tuleymat/I-II), Daru’l-Fikr, Dimesk, 1995, 1, 360; ibn Cinni, Kitdbu'l-
Luma fi’l- ‘Arabiyye, (Nesr. Faiz Faris), Daru’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Kuveyt, 1972.s. 72; Sirru Sina ‘ati’l-
I‘rab, (Nesr.Hiiseyin Hindavi/I-Il ), Daru’l-Kalem, Dimesk, 1985, I, 122 vd; ibn ‘Akil, Abdullah b.
Abdirrahman (61.769/1366), Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti’bni Malik, (Nesr. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid/I-IV), Daru’t-Turas, Kahire, 1980, III, 20 vd.

933 Zemahseri, a. ge, 1,194

93¢ Zemahserd, age,l, 216

937 Zemahserd, age.,]l,235.

9387 emahserd, a.ge., 1, 486. Edatmn anlamlar1 icin bkz. Ibn Hisam, Evdahu’l-Mesalik, 111, 31 vd; ibn
Serrac, a.g.e., 1, 412; el-Akberi, a.g.e., 1, 361; ibn Cinni, e/-Liima, s.72 vd; Ibn ‘Akil, a.g.e., 111, 22 vd.
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Zemahseri, Kur’an lafizlarin1 anlamlandirirken, bazen ayrintiya girmemekle

birlikte seleften ¢esitli nakillerde bulunur. Ornek olarak asagidaki kelimeleri
zikredebiliriz:
a-0, el-Vaki‘a 56/55 ayetinde gegen o ,555 lafzina sasarsmiz, anlamin yiikledikten sonra
Hasan Basri’den s0yle rivayet edildigini belirtmistir: Onun ugruna harcamada
bulunmanizdan ve yorgunlugunuzdan dolayr veya onun sebebiyle islediginiz
giinahlardan dolay1 pismanlik duyarsiniz.”

b- O, Al-i ‘Imréan 3/125. ayetinde gecen iy kelimesini, kendileri veya atlar1 nisanli

olarak acikladiktan sonra Kelbi’nin, s6z konusu kelimeyi, omuzlarina sarkitilmis sari
sariklarla niganli; Dahhdk’in ise, bineklerinin percem veya kuyruklarindaki beyaz
pamuklarla nisanlanmus diye agikladiklarini nakletmistir.”*’

Zemabhseri, tefsirinde bir¢ok kelimenin aslen A’cemi/Arap¢a disinaki dillerden
oldugunu sdylemekle Kur’dn’da, diger dillerden bazi kelimelerin bulundugunu kabul
etmis gibi goriinmektedir. Bununla birlikte o, s6z konusu kelimelerin Arapgalastigini,
dolayistyla bu durumun Kur’an’in apacik bir Arap¢a olmasina zarar vermedigini
belirtir. Bu baglamda o, ed-Duhan 44/53. ayetinin tefsirinde rivayet edildigine gore

o0

L) ‘nilin ince ipek, 37Z.Y ‘nun kalin ipek anlaminda, Z.1 sézciligiiniin Arapgalagmis

sekli oldugunu belirttikten sonra, apagik bir Arapga kitapta nasil yabanci kokenli bir
kelime bulunur diye sorulacak olursa sdyle cevap verecegini ifade etmistir: Ciinki
ta’rib, kelimede cesitli tasarruflar yaparak, o kelimenin kullanim metodunu degistirerek
ve o kelimeyi Arapga vecihlere gore kullanarak Arapcalastirmak demektir.”*'

Ibn ‘Atiyye de Kur’an lafizlarin1 agiklarken Zemahseri’yle yaklasik olarak ayni
metodu kullanmigtir. Bu baglamda onun eserinde asagida izah ettigimiz durumlar 6ne
cikmaktadir:

Miifessirimiz, cesitli ayetlerdeki kullanimmna bagli olarak tek bir lafzin,
ogrenilmesi kolay olan biitiin anlamlarmi vermeye 6zen gosterir. Ornek kabilinden
asagidaki sozciikleri zikredebiliriz:

a- w0r Cogunluktan olusan topluluk,942diyanet ve millet,””bir miiddet zaman’**,

kamet/boy, kaynak’* anlamlarma gelir.

939 Zemahseri, age., IV, 454,

940 Zemahseri, a. ge., 1,403,

91 Zemahseri, a. ge., 1V, 275,

942 K asas, 28/23; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1V, 483.
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b- sl : Emretmek, gerekli kilmak’*®, hikkmetmek®*’, takdir edip belirlemek, bitirmek,

tamamlamak,” **lmek’*’, haber vermek, bildirmek,”*° demektir.

c-34) : Beyan etmek™', irsad etmek’?, demektir. ibn ‘Atiyye, el-En‘am 6/125. ayetin
tefsirinde 340l sozciigiiniin miisterek bir lafiz oldugunu soyleyerek su agiklamalarda

bulunur: “S6z konusu kelime, es-Stra, 42/52°’de oldugu gibi dua anlamma gelir.
Muhammed, 47/5 ve diger ayetlerde miiminlerin cennet yollarina ve ona ulastiracak
amellere irsad edilmesi, demektir. Ancak, el-A‘raf 7/178. ve el-Kasas 28/56. gibi
ayetlerde sadece imanmn yaratilmasi ve icat edilmesine hamledilebilir.””**

d-Ibn ‘Atiyye, en-Nisa, 4/24. ayeti yorumlarken —tilii kelimesinin Araplarca dort

anlamda kullanildigmni belirtir. Allah’in kitabinda da bu anlamlar {izere tasarruf
edilmistir. Onlar, evlilik anlaminda kullanmiglardir. Clinkii bir kadina sahip olmak onun
icin engel ve korumadir. Hiirriyetteki muhsanlik i¢in kullanilmistir. Ciinkii cariyelerin
oOrfli, cahiliyede zina iizereydi. Hiirlerin durumu ise buna mubhaliftir. Hiirliik engel ve
korumadir. Thsan, Islam anlaminda kullanilmustr. Ciinkii Islam koruyucudur.

Peygamberin “iman, ldiirmeyi smirlandirm™®>*

s0zii de bu kabildendir. Araplar, thsani
bir de iffet anlaminda kullanmiglardir. Ciinkii bir insan iffetle iligkilendirilse ve bir
sahsin lizerinde bu nitelik goriinlip, o sahis onunla ahlaklansa, kisi icin engel ve
koruyucu olur. Ibn ‘Atiyye, Kur’an’da her nerede bu lafiz kullanilmigsa, bu anlamlarin
digina ¢ikmadigint sdylemistir. Ancak mevkiine gore, bazi anlamlar bir kisim yerlerde

daha giiclii olurken diger yerlerde olmaz.”

3 ez-Zuhruf, 43/22; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 50.
%% Yusuf, 12/45; ibn “Atiyye, a.g.e., 111, 249.
%% Nahl, 16/120. ibn Atiyye bu ayetin tefsirinde gecen ¥ kelimesinin miisterek/gok anlamli bir kelime

oldugunu sdyleyerek, goz, endam, ¢ogunlugun olusturdugu topluluk anlamina geldigini, daha sonra tek
bagina bir topluluga benzetilme yoluyla, bir kral veya alim kisiyi ifade etmek i¢in kullamlmustur. Ibn
Abbas, s6z konusu kelimenin hayr1 bildiren anlamina geldigini soylemektedir. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 430
vd.

946 el-isra, 17/23. ibn Atiyye bu ayette .= kelimesinin Arap dilinde hiikkmedilen seyi tamamlamak

anlaminda kullanildigin sdylemistir. Ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 447.

7 Yunus, 10/93; ibn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 142.

48 Bakara, 2/117; ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 202.

*¥%el-Ahzab, 33/23. ibn Atiyye, <= . ifadesinin 6liim anlaminda kullanildigim belirtmistir. ibn ‘Atiyye,

a.ge., 1V, 378.

90 el-Isra, 17/4. ibn “Atiyye, a.g.e., 111,437.

931 Fussilet, 41/17. ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 10.

932 es-Shra, 42/52. ibn “Atiyye, a.g.e., V, 44.

3 {bn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 342.

% Eb David, a.g.e., Kitabu’l-Cihad, Babun fi’l-Aduvvi Yu’ta ala Girratin ve Yutesebbehu Bihim, Hd.
No: 2771, 111, 43.

3 {bn ‘Atiyye, a.g.e., 11, 34.
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Ibn ‘Atiyye, ozellikle bazi kelimeleri anlamlandirirken seleften bir kisim
nakillerde bulunur. Onrek olmak iizere asagidaki kelimeleri nasil ele aldigina bakalim:

a- O, el-Bakara 2/3. ayetinde gecen LI /Gayb sozciigii icin, bir konuda sana

goriinmeyen sey, der. Ibn ‘Atiyye dncelikle bu konudaki selefin goriislerini naklettikten

sonra su aciklamalarla Ayetin yorumunu sonuglandirir: “ _i hakkinda bir grup soyle

demistir: Hazir olduklarinda iman edip, ortadan kaybolduklarinda inkar eden miinafiklar
gibi yapmayarak, kimse yanlarinda bulunmayip tek basma kaldiklarinda da iman
ederler. Bazilar1 gaybin kaza ve kader oldugunu, bazilar1 hagr, sirat, mizan, cennet ve
cehennem oldugunu, bazilar1 Kur’an ve igerdigi gayb konulari oldugunu
sOylemislerdir.” Miifessirimiz biitiin bu yorumlar arasida bir ¢eliski olmadigimi hepsi

956

icin gayb kelimesi kullanilabilecegini ifade etmistir.”® Bu Aayette, ibn ‘Atiyye’nin

“gayb”in sozciik anlamini agiklayarak, miifessirlerin bu konudaki goriislerini, gaybin
cesitlerine birer drnek kabilinden saydigini gormekteyiz.

b-ibn ‘Atiyye, el-Vakia 56/65. ayetinde gecen 0,:% lafzini Ibn ‘Abbés, Miicahid,
Katade nin ¢,=% /sasirirsiniz; ikrime’nin ©,+30/birbirinizi ayiplarsiniz; Hasan’in, o35
/pismanlik duyarsiniz, ibn Zeyd’in, o,% /ac1 duyarsmniz, kederlenirsiniz, seklinde

yorumladiklarini sdyledikten sonra, bunlarin ayetin lafzin1 tahsis etmedigini belirtir.
Ona gore lafzin tahsis edildigi anlam sudur: Nezaketi kendinizden uzaklastirirsiniz.

Fekahet ise, surur ve ferah anlamindadir; bir seyden sikint1 gekmeyen mutlu kisilere '
i3/ neseli adam, denilir.””’

c- Ibn ‘Atiyye, Al-i ‘Imran, 3/125 Ayetinin tefsirinde ;jé lafzinin tefsiriyle ilgili su
yorumlar1 yapmaktadir: ftﬂ\} 9155\ “’s /tencere ve suyun fokurdamasi, ifadesinden alinan
J» sdzcligii, bir seye dogru hizlica yiikselmek manasindadir. Allah’n, “nihayet emrimiz

gelince ve tennur kaynayinca...” (Had, 11/40) ayeti de bu anlamdadir. Yani suyun
yiikselisi ve ilerleyisi size dogru olur. S6z konusu kelimeyi, ibn ‘Abbas, “bu
seferleriyle”; Hasan ve Siiddi ise “bu vecihleriyle”; Miicahid, ‘Ikrime ve Ummi

Hani’nin Mevlas1 Eb(i Salih “bu 6fkeleriyle”, seklinde yorumlamislardir. ibn ‘Atiyye,

936 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 84.
7 ibn ‘Atiyye, a.g.e., V, 249.
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s0z konusu ifadelerin lafz1 tahsis etmeyen yorumlar oldugunu sdylemistir. Ciinkii
“fevr”, bazen gazaptan, bazen iicrete kars1 asir1 ihtiyagtan kaynaklanabilir.””*®
Ibn ‘Atiyye, Kur’an’da kullanilan miifred isim ve fiilerinden bahsettigi gibi

harflerle ilgili de agiklamalarda bulunur. Ornegin, o, el-Bakara 2/74. ayetinde gecen 6@
sy 43l 5 s ifadesindeki f sdzciigiiniin drfte sek anlamma geldigini, ancak Ayette bu
mananin sahih olmadigini belirtmistir. Buradaki °J sozciigiiniin anlami, konusunda
ihtilaf edilmistir. Bir grup, 1,5 U1 /Onlardan bir giinahkara ve nankére itaat etme(el-
Insan, 76/24) ayetinde oldugu gibi , anlaminda oldugunu sdylemistir. S6z konusu

sozciik, Cerir’in su siirinde de bu anlamda kullanilmistir:
BN KV AR L FI [
Hilafete ulasti ve bu onun i¢in kaderdi. Nasil ki Musa Rabbine bir takdir iizere gelmisti.

Bagka bir gruba gore ise, ok 7 Wl wb JI /Ve onu(Yunus'u) yiizbin insana

peygamber olarak gonderdik ve hatta onlar artiyorlardr (es-Saffat, 37/147) ayetinde

oldugu gibi & anlamindadir. Bir grup tahyir, bir grup asl iizere sek anlaminda oldugunu

sOylemistir. Bu durumda anlam, sizin nazarmnizda ve size gore ey muhataplar, o
kimsenin katiligina sahit olsaydniz, tas gibi mi yoksa ondan daha kati1 mi oldugu
konusunda siipheye diiserdiniz, seklinde olur. Bir gruba gore, konuyu muhataba
miibhem birakarak gelmistir. Ebi Esved ed-Diieli’nin su sozii de bu anlamdadir:
e LGy s G 0 L
Muhammed’i, Abbas’t, Hamza y1 veya Ali’yi ¢ok seviyorum.
Ebli Esved Ali’ye sevgi duymasi konusunda siiphe icinde degildi. Konuyu

dinleyiciye miibhem birakmak istemistir. Tariz edilince 0,cxs S & 4 3% J& 256 4 i,

/O halde ya biz mutlak bir dogru yolda veya agik bir sapikiik ig¢indeyiz ya da siz (Sebe’,
34/24) ayetini delil getirmistir. Ibn ‘Atiyye bu ayetin Ebu Esved’in beytinden farkli

oldugunu, ¢iinkii ayetin 4 sozcligli olmadan tamamlanamadigini belirtmistir. Bir baska

grup ise, Allah’in onlar i¢inde kalbi tas gib olanlar ve ondan daha siddetli olanlarin
bulundugunu kastettigini soylemistir. Yani onlar tas gibi ve kalbi daha siddetli kati
olanlar olmak {iizere iki gruptur. Bir bagka gruba gore, Allah sunu kastetmistir:

Kendilerinden tovbe ve dogruya doniis beklenmesi hususunda onlar taglar gibidir.

% {bn “Atiyye, a.g.e., 1, 504.
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Taslarin nehirler tarafindan parcalanip iglerinden su ¢ikmasi gibi onlarin inkardan
donmeleri beklenir. Sonra kalpleri o kadar katilagir ki artik tovbe onlardan beklenmez.
Baylelikle kisi tastan daha kati olur.”

Miifessirimiz, Kur’an’da Arapc¢a disinda lafizlarin kullanilip kullanilmadigi
meselesini de tartigmig, bununla ilgili goriisleri nakletmistir. Nitekim o, tefsirinin
mukaddimesinde bir bab1 bu konuya aywrarak soyle demistir: “Acem dilinin, Allah’in
kitabinda zikredilen lafizlarla iligkili olup olmadigi konusunda insanlar ihtilaf
etmislerdir. Ebi ‘Ubeyde, Allah’mn kitabinda her dilden lafiz oldugu goriisiindedir.
Taber?’ye gore ise Allah’in kitabinda sadece sarih Arapca lafizlar vardir. Diger dillere
nispet edilen Ornek kelimelere gelince, bunlarda iki dil benzerlik gostermistir.
Dolayisiyla, Araplar ve Farslar veya Habesler, ayni lafizla konusmuslardir. Bunun

ornegi Allah’in, /J;ﬁ\ @t o (el-Miizemmil, 73/6) soziinde goriilir. fbn Abbas, G
sOzcugliniin /le\ i 6 /gece kalkmak, anlaminda oldugunu sdylemistir. Ayn1 duruma el-
Hadid 57/28. ayetindeki JLS lafzinda da rastlanir. EbGi Musa el-Es‘ari oWls™ lafzinin

Habes dilinde ecrin/sevabm iki kat1 anlamina geldigini belirtmistir. Yine Ibn Abbas,

5,55 nin Habesge’de .1 /aslan, anlaminda oldugunu ifade etmistir.””®

Ibn ‘Atiyye’ye gore, konuyla ilgili temel kural ve inamlmasi gereken sey,
Kur’an’1in apagik bir dille inmis oldugudur. Ona gore Kur’an’da Arap dilinin tamamen
disina ¢ikmis, sadece bagka dillerde kullanilan higbir lafiz yoktur. Bu cesit lafizlar,
Kur’an’m dilleriyle inmis oldugu Arab-1 aribenin (saf Arabin), ticaret ve Kureys’in
yolculuklariyla baska dillerle konusan insanlarla karigsmasi sonucu ortaya ¢ikmistir.
Araplar, boylelikle acem kelimelerini kaydetmisler, bir kisminda harfleri eksilterek veya
kullanim agirhigint gidererek degisiklik yapmuglardir. Daha sonra, sarih Arapca
kelimeler gibi siirlerinde ve konusmalarinda kullanmiglardir. Kur’an da bu vecih iizere
inmistir. Dolayisiyla herhangi bir Arab’m boyle bir kelimeyi bilmemesi, sarih
Arapga’dan herhangi bir kelimeyi bilmemesi gibidir. Ornegin ibn Abbas’m anlamini

bilmedigi ¢ kelimesi bdyledir. Acem asilli olmasina ragmen Arapgalasmustir.”®' ibn

‘Atiyye’ye gore, Taberi’nin yukarida zikrettigimiz goriisiiniin hakikatten uzak oldugunu

959 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 166.
960 Ibn “Atiyye, a.g.e., I, 51.
! ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 51.
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iddia etmistir. Ona gore, ¢cogunlukla bir lafizda ittifak eden dillerden biri asil, digeri ise
fer’dir.”*

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi iizere, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye miifret
lafizlar1 analiz ederken yaklasik olarak ayni metodu kullanmustir. Ayetlerin baglamlar:
dogrultusundan lafizlarin biitiin muhtemel anlamlarina deginmisler, bazi lafizlara,
degisik yonlerini gz oniinde bulundurarak farkli anlamlar yiiklemigler, bazi lafizlarla
ilgili fazladan agiklamalarda bulunmuslardir. Fiil ve isimlerin yaninda harflerin de
anlamlarina deginmislerdir. Ibn ‘Atiyye, miifret lafizlarin asillarin1 ve biitiin vecihlerini
ortaya koymak i¢cin Zemahseri’den daha fazla agiklamalarda bulunur. Her iki
miifessirimiz de sozciiklerle ilgili seleften gelen nakilleri de ihmal etmezler. Hem
Zemahgeri hem de Ibn ‘Atiyye, Kur’an’da yabanci kokenli kelimelerin bulunup
bulunmadig1 konusunu tartigsmislar, her iki miifessir de muarreb kelimelerin Kur’an’da
yer aldigmi belirtmislerdir. Onlara gore bu kelimeler sonradan Arapgalastigi igin
Kur’an’da yer almalarinda herhangi bir sakinca yoktur. Bu konuda yine ibn ‘Atiyye

Zemahseri’ye oranla daha detayl agiklamalarda bulunmustur.

3.1.2. Sarf ve Nahiv Yonleri

Sarf ilmi, Arap dilini meydana getiren kelimelerin degigsmesinden, birbirinden
tiremesinden/istikakindan bahseden ilim dalidir.’®® Bazi alimler sarf ilmini nahvin bir
bolimii olarak gdrmiislerdir.”®* Miifessirlerimiz tefsirlerinde s6z konusu ilmin
verilerinden oldukc¢a yararlanmigtir:

Zemahseri, tefsirinin birgok yerinde kelimelerin asillarini ortaya koyarak onlarin
istikaklariyla ilgili agiklamalarda bulunur. Ona gore istikak iki veya daha fazla siganin

.. . < 1+ 965
ayni anlam i¢in vaz‘ edilmesidir.

O, bu ifadeleriyle dilcilerin istikak igin
yaptiklarindan farkli bir tanim yapmustir. Dilcilere gore istikak iki siga arasindaki lafiz

ve anlam yoniindeki benzerliktir.”*®

%2 ibn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 51.

%9 Sibeveyh, Ebu’l-Beser ‘Amr b. Osman (Sl. 180/796), el-Kitdb, (Nesr. Abdusselam Muhammed b.
Harn/I-1V), Daru’l-Ciyl, Beyrut, ts., IV, 242; Ibn Hacib, Cemaleddin Osman b. Omer, es-Sdfiye fi
IImi’t-Tasrif, (Nesr. Hasan Ahmed el-Osman), el-Mektebetu’l-Mekkiyye, Mekke, 1995, s.6; ‘Ukberi, el-
Liibab, 11, 219; Tbn Hisam, Evdahu’I-Mesalik, IV, 370; Ibn ‘Akil, a.g.e., IV, 191.

964 en-Nehhas, I rdbu’l-Kur’an, V,58; el-Muradi, Ebt Muhammed Bedruddin Hasan b. Kasim b. Abdillah
b. Ali, (61.749/1348), Tevdihu’l-Makdsid ve’l-Mesalik bi Serhi Elfiyyeti Ibn Malik, (Nesr. Abdurrahman
Ali Silleyman/I-III), Daru’l-Fikri’l-* Arabi, yy., 2008, III, 1508.

%63 7emahseri, el-Kessdf, 1, 16.

%% Genis aciklama igin bkz. Ciircani, Abdulkahir, el-Miftdh fi’s-Sarf, (Nesr.Ali Tevfik el-Hamd),
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1987, s.62; Ibn Cinni, el-Hasdis, ‘Alemu’l-Kutub, (Nesr. Muhammed Ali
en-Neccar/I-II1), Beyrut, I, ts., 133 vd.
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Zemabhseri, miistaklarin aslh konusunda Basrilerin goriisiinii benimsemistir. Ona
gore mastar, fiil kendisinden sudur etmesinden dolayr mastar olarak
isimlendirilmistir.”®’Ona gore istikak sadece mastara 6zgii bir durum degildir. Bazen

camid isimlerden de istikak gerceklesir. Ornegin, &2 ve == fiilleri B ve sl
isimlerinden, 4. & G fiilleri ise ¥ isminden ‘u'iretilmistir.968 Asagidaki orneklerde
goriildiigii iizere o, tefsirinde bir¢ok kelimenin istikakina deginmistir:

a. > sozcligli So L=t den tiireyen OrSe oUai kelimeleri gibi OUk vezni iizere o)
sdzclilinden tiiremistir. =) kelimesi de ayn1 maddeden, (& (- fiillerinden tiireyen
ke 2 » kelimeleri gibi L= vezninden tiiremistir.*®’

b. Zemahseri, i ve CJ—J\ kelimelerinin iki benzer kelime oldugunu, nimetten veya

970

baska bir seyden dolay1 6vmek ve seslenmek anlamina geldigini belirtir.”’" Yine &ali ve

971 .

:&EJ\ iki benzer kelime olup bunlarin mutavaatlari LY ve Jsy) kaliplaridir.” 231

/pismanlik, tiziintliniin bir ¢esididir. O, insanla siirekli birlikte olan ve ondan ayrilmayan
bir iizlintidiir. Cilinkii her ne zaman insanin aklina pismanlik duydugu sey geldiginde
ona yonelir. Ui 231 /ise devam etti, J&Au 0% /mekana yerlesti, ifadeleri bu kelimeden
kalbedilmislerdir.””

c. Zemahseri, :2: & ile siE ifadelerinin benzer kelime oldugunu belirtmistir.
Yakub’dan yapilan rivayete gore ;@J\ G, ;@J\ i ile faal fiili &, aynel fiili > olarak gelen

biitiin fiiller, ¢ikis ve gidis anlamlarina delalet ederler.””
Zemahseri ayetlerle ilgili tefsirleri degerlendirirken sarfin diger verilerinden
oldukca yararlanir. Ornek olarak sunlar1 zikredebiliriz:

a. Ornegin O, el-Miiddessir 74/38. ayetinde gecen s, kelimesinin et-Thr, 52/21.

ayetinde gecen ‘=, kelimesinin miiennesi olmadigini belirtir. Ciinkii dyette gecen /il

%7 Zemahserd, el-Mufassal fi San‘ati’l-I‘rdb, (Nesr. Ali Eba Miilhim), Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrut,
1993, s. 55; istikakta neyin asil oldugu konusunda mezhebplerin goriisleri icin bkz. el-Enbari, Ebu’l-
Berekat, Kitabu Esrdri’l-‘Arabiyye, s. 161 vd; el-Enbari, Ebu’l-Berekat, el-Insdf fi Mesdili’l-Hildf
beyne 'Nahviyyine’l-Basriyyin ve l-Kiifiyyin, (I-II), Daru’l-Fikr, Dimesk, ts., I, 52; el-Muradi, a.g.e., 111,
1518.

98 Zemahserd, age.,l, 16.

99 Zemahserd, age.,l, 16.

970 Zemahseri, age.,l, 18.

7l Zemahseri, a.g.e., 11, 348.

°7 Zemahseri, a.g.e., IV, 351.

973 Zemahseri, age.,l,50.
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kavrami miiennestir. Ayette sifat kastedilmis olsaydi X, kelimesinin kullanilmasi

gerekirdi. Ciinkii J,+ anlamindaki s vezninin, miizekker ve miiennes sigalar1 ortaktir.

S6z konusu kavram -3, anlaminda isimdir. Sanki soyle denilmistir: %, o5 G & i .
Anlam ise, her nefis kazanci sebebiyle Allah katinda rehindir, seklindedir.””*

b. Yisuf 12/4. ayetinde gecen i ¢ sdzciigiindeki < harfinin ne oldugu sorulacak olursa

Zemahseri, soyle cevap verecegini belirtmistir: Te’nis tasidir. izafet yasmdan bedel

olarak getirilmistir. Bu harfin te’nis i¢cin oldugunun delili vakif halinde » /ha harfine

dontismesidir. Miizekker bir kelimeye, nasil te’nis tasi dahil olur denilecek olursa
miifessirimiz sdyle cevap verecegini belirtmistir: s wis | 755 5% | w &, i 20 demek
nasil caizse bu da caizdir. Araplar, te’nis tasinin izafet yasina bedel olmasini nasil hos
gormiislerdir, denildiginde o, sdyle cevap verecegini belirtmistir: Te’nis ve izafet, ismin
sonuna ek olarak gelme bakimindan birbirleriye ortiismektedir.””

c. Zemahgseri, el-Bakara 2/102. ayetin yorumunda, gayr-i munsarif oluglarma dayanarak

w5 ve oyl kavramlarinin yabanci kokenli/a‘cemi oldugunu sdylemistir. Ona gore bu

iki kelime <4 ve <0 Kkelimelerinden tiiremis olsalardi, miinsarif olarak

kullanilacaklard1.””®

Miifessirimiz yeri geldikge ¢esitli bablarda gelen sdzciiklerin kullanimi hakkinda
bilgi vermektedir:

a. O, el-Bakara 2/283. ayetinin tefsirinde ‘Asim’in 73l ifadesini .1 in JGsl babindan
gelen 4 fiiline kiyasla i seklinde okundugunu naklettikten sonra, bunun dogru

olmadigint belirtir. Cilinkii ya harfi hemzeden doniigmiistir. Dolayisiyla bu ya harfi

hemze hiikkmiindedir. ;3 seklinde okuma, konusma dilinde g6riih'ir.977

b. Ebe’l-Kasim, el-En‘dm 6/99. ayetindeki «us e e ifadesinde agiklarken iki seyin
benzesmesi anlammda 5Ex) 423 ve Gt fiillerinin kullandigmi soyler. Bu, i ve Uit

gibidir. Jusll ve (12U vezinleri gogu zaman ortak anlamda kullanilir.””®

7 Zemahseri, a.g.e., IV, 641.
975 Zemahseri, a. ge, 1,425,
976 Zemahseri, age.,l, 173.
°7 Zemahseri, a.g.e., 1, 324.
978 Zemahseri, a. g.e, 11, 49.
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c-Zemahseri, Yisuf 12/17. ayetinde gecen ;.5 sézcligiinlin U.Z anlamimda oldugunu
belirtir. Nitekim Jusy1 , 1@ ve Ly ve i3 sdzeiiklerinde oldugu gibi Jusy ve Ul

vezinleri miisterek olarak kullanilir.””
Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi kelimelerin istikakina 6nem vererek, sozciiklerin
asillarini arastirir.

a. Ornegin, besmelenin tefsirinde ..I kavraminin morfolojik analizini yapar.

€ g4~

Miifessirimize gore, isim soOzcligliniin asli, “sin” harfinin kesresiyle ..  veya
dammesiyle .. sozciigiidiir. Basrilere gore bu kelime, 5.2 kelimesinden tiiremistir. L.
s denilir. Buna gore “sin” harfi zammelenir. ... \. denildiginde ise sin harfi
kesrelenir. ;.’.’dan vav harfi hazfedilmis geriye kalan . ‘den ise sin harfi esrelenmistir.
Nitekim sair soyle demistir: < 3,5 & s il o\ /her siirede ismi olanin ismiyle...

«~ ‘deki sin harfi ise kiyas dist sakin kilmmistir. Kelimenin bu asildan geldigini
iddia edenler s6z konusu kelimenin ism-i tasgirinin ‘.2 | cem isminin .\ | cem’u’l-
cevamii’nin ise . olarak gelmesini delil olarak ileri stirmiislerdir.”*

Kifilere gore ise .. sozcligliniin asli &2 den tiireyen .. ‘dir. Bu da belirti

anlamindadir. Nitekim isim, konuldugu sahsa alamet olur. Bu sozciigiin fael fiili kiyas
dis1 olarak hazfedilmistir. Ibn ‘Atiyye, yukarida zikrettigimiz ismin, tasgir ve cem’

kaliplarinin Kifilerini goriislerini reddettigini belirterek sdyle demistir: Onlarin sozleri

dogru olsayd tasgir kalibmm %%, cem’ kalibinin .yl seklinde gelmesi gerekirdi.”™'

b. ibn ‘Atiyye, o) /Seytan kavramuni istikaki konusunda ihtilaf edildigini belirterek
soyle demistir: Uzman bir gruba gére bu kavram, .& /uzaklast: anlamindaki .k tiireyip
Jis veznindendir. Ciinkii, seytan Allah’m rahmetinden uzaklasmustir. Araplarm o3k <5

, s0zleri de bu anlamdadir. A‘sa da sdyle demistir:
Bl L S, WG OuhE e sl B

Suad, uzak bir yiizle senden geri durdu. Kalp ona rehin oldugu halde o ayrildi.

979 Zemahseri, age., Il 433.
%0 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 62.
%1 ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 62.
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Bir bagka topluluk ise seytan kavramimin z & ve &> /yakti anlamlarma gelen Lt
L.x dan tiiredigini s6ylemistir. Nitekim bunlar seytanm fiillerindendir. O zaman seytan
lafz1 oUs vezninden gelmis olur. Ibn ‘Atiyye, Sibeveyh’in rivayet ettigi, Araplarin
seytanin islerini yaptigida kisiye o ks demeleri, bu grubun gériisiinii reddettigini
soylemistir. Bu fiilin ..3’dan L. babindan geldigi agiktir. Eger LU ‘dan tiiremis olsaydi
L%5 demeleri gerekirdi.”®*
c-ibn ‘Atiyye, Al-i ‘imran 3/28. ayetinin tefsirinde, »\% sdzciigiiniin istikaki {izerine
cesitli nakillerde bulunarak sdyle der: “Insanlarm ¢ogu bu kelimeyi i seklinde
okumustur. O zaman asli s olan kelime, fanin dammesiyle aynin fethasiyla ix vezni
lizere gelmis olur. 5t ve 58 sozciiklerinde oldugu gibi  harfine bedel s harfi getirilmis
ve kelime <& olmus, daha sonra da kendisinin harekeli olup, kendisinden 6nceki harfin
harekesinin fethali olmasindan dolay1 s harfi elife ¢evrilince kelime s seklini almistir.
Ebu Ali ise s kelimesinin s, vezninde 1,55 fiiline hal olmasinmn caiz oldugunu
sdylemigtir. O zaman bu kelime, | vezninden g¢ogul sigasi gelmedigi halde st
vezninde ¢ogul sigasinda veya Lt yerinde |- vezninden _# kelimesinin cogulu seklinde

gelmis olur. Ibn ‘Abbas, Humeyd b. Kays, Ya‘kiib el-Hadremi, Miicahid, Katade,

Dahhak, Cahderi s harfinin fethasi ve ¢ harfinin seddesiyle 4« vezni iizere & seklinde
okumuglardir. Katade, & &% | ,i of Ul ifadesinin sila-i rahimden dolay1 kinanmaktan

sakinmaniz hari¢, anlaminda oldugu goriisiindedir. O zaman sanki ayet, inkarci
yakinlara da ihsanda bulunmay1 mubah kilmaktadir. Miifessirlerin ¢ogu ise, s6z konusu
ibareyi, onlardan korkmaniz harig, seklinde anlamlandirmiglardir. Bu da i3 nin kendi

983
anlamidir.”

Ibn “Atiyye, yeri geldik¢e kelimelerin cesitli bablarda kullanimma iliskin

42 °

aciklamalar getirmektedir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/2. ayetinde gegen il

sozciigiiniin 5, ‘dan tiiredigini belirtmistir. Fiili ise, |« babindan olan & ‘dir. Ash

982 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 59.
%3 {bn “Atiyye, a.g.e., 1,419.
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il dir. Kesre ya iizerine agr oldugundan sakin kilmmus ve iki sakinin yan yana
gelmesinden dolay: diisiiriilmiistiir. Vav ile ta yan yana geldiginde, kaide geregi s, « ‘ya
donistiiriilmistiir. Daha sonra - harfi - harfine idgam edilmis ve kelime Al

olmustur.”®

Miifessirimiz, Al-i ‘imran 3/143. ayetinde gegen #Ukisl sozcligiiniin ,ia Ui
sozcligiinden alindigmi ve vezninin =5 oldugunu belirtmistir. < harfi ise _- harfine
uygun olmast i¢in & harfine ¢evrilmistir.”®

O, el-Bakara 2/17. ayetinde gegen 12+ sdzciigiiniin babiyla ilgili nakillerde
bulunmaktadir. Rivayete gore, 1% fiili 25y anlamindadir. Bu durumda ayni anlamlara
gelen _~z ve (=i kabilinden olur. Ebd Ali ise bu kelimenin & 5 ve el s ve 2l
gibi geldigini belirtmistir. .1 kalib1 i vezninin anlaminda gelir. <.l babinin meshur

kullanimma gore, s6z konusu sozciigiin baskasindan ates yakilmasini talep etme
anlaminda geldigi de soylenmistir.”™

Yukariki agiklamalardan anlasildig1 iizere, Zemahseri ve ibn ‘Atiyye sarf
verilerinden yararlanirken ayn1 metodu kullanmakla birlikte Ibn ‘Atiyye, bu konuda da
daha ayrintili bilgiler zikretmektedir. Miifessirlerimiz tefsirlerinin bir¢cok yerinde,
kelimelerin asillarin1 ortaya koyarak onlarin istikaklartyla ve cesitli bablardaki
kullanimlariyla ilgili bilgilere yer vermislerdir.

el-Kessaf ve el-Muharrer’in nahvi yonlerini agiklamadan 6nce, giris kabilinden
bu ilim dali hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Sozliikte, yon, miktar, gesit,
benzer, kasdetme, kisim gibi anlamlara gelen nahv, terimsel olarak ciimle i¢inde yer
alan kelimenin i‘rab, bina ve bunlarla alakali hallerini inceleyen ilim dali i¢in kullanilir.
S6z konusu ilim, dili, kelime kullanim hatasindan korudugu ve Kur’an ve hadisin
anlagilmasina vesile oldugu icin islam ilimleri iginde 6zellikle alet ilmi olarak biiyiik bir
oneme sahip olmustur.”®’ Nitekim bazi alimler bu ilmin Sgrenilmesinin farz-1 kifaye

oldugunu séylemislerdir.”®®

%% {bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 84.

% 1bn “Atiyye, a.g.e., 1, 433.

%% ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 99.

%7 Hasimi, Ahmed, el-Kavdidu l-Esdsiyye li I-Liigati’l- ‘Arabiyye, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, ts.,
s.6 vd; es-Sabban, Muhammed Ali, Hasiyetu’s-Sabban ‘ald Serhi’l-Esmuni, (I-IV), Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1997, I, 15 vd; Hudari, Muhammed, Hasiyetu'l-Hudari ‘ald Serhi Ibn ‘Akil ‘ald
Elfiyyeti’bni Malik, Daru’l-Fikr, yy, ts., s.10; en-Nekri, el-Kadi Abdirrabbinnebi, Dustiru’l- ‘Ulim ev
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Tefsirinde s6z konusu ilmin verilerinden olduk¢a yararlanan Zemahseri,
miiteahhirin nahivcilerdendir.” O, nahvin, ilk iki asirda Kife ve Basra diye iki ayr
okula ayrisip tekamiiliinden sonra yasamustur.””

Zemabhseri, ¢ogu zaman Basrilerin goriislerini kabul etmis buna bagl olarak da
kendisini Basra ekoliinden saymistir. Dolayisiyla Basra mektebinin terimlerini
kullanmis ve onlarm ilkelerine dayanmustir.””' Bununla birlikte tefsirinde Kufilerin
goriisiinii tercih ettigi yerler de vardrr. Ornegin o, Besmele’nin anlami iizerinde
dururken ba harf-i cerrinin 3 veya & fiiline muteallik oldugunu sdylemektedir.””

Bilindigi tizere bu goriis Kife ekoliine aittir. Basralilara gore ise harfi cerrin muteallaki

993

Si4s) gibi isim olan bir kelimedir.”” Yine Zemahseri, Ibrahim 14/16. ayetinin tefsirinde

3,45 kelimesinin atf-1 beyan oldugunu sdylemektedir. Bu agiklama, Kafelilerin goriisiine

uygun diismektedir. Ciinkii Basralilar, atf-1 beyanin sadece marife isimden sonra
gelecegini iddia etmektedirler.””*

Onun tefsirindeki nahvi agiklamalar incelenecek olursa su niteliklerin 6n plana
ciktig1 goriilecektir:

Zemahserl, nahvin mana ve belagatla iligkisini her zaman g6z Oniinde
bulundurarak buna gore degerlendirmelerde bulunmustur.”””> Bu baglamda o, Fatiha 1/2.

ayetinde X:Ji kelimesinin ibtida ile merfu oldugunu belirtmistir. Ona gore bazi

kiradtlerde gectigi tlizere aslolan fiilinin gizlenmesiyle bu kelimenin mansub
okunmasidir. Nitekim bu kavram, Araplarin gizli fiille mansub okuduklar1 ihbar
anlamindaki mastarlardandir. Bu fiilde nasbtan, ref’aya yonelinmesi sebat ve istikrar

anlamimi ifade etmek igindir.””® O, Al-i ‘imran 3/111. ayetinin tefsirinde, &y7aiU

ifadesinde ni¢in matufun cezm edilmedigiyle ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Bu sozciikte

Cémi ‘u’l-*Ulim fi Istildhati’l-Fiiniin, (Nesr. Hasan Hani Fahs/I-1V), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
2000, 111, 274.

%% 1bn Teymiyye, Iktidau s-Sirati 'I-Mustakim Muhdlefetu Ashabi’l-Cehim, (Nest. Muhammed Hamid el-
Fak1) Matbaat‘u’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Kahire, 1369/1950, s. 207; Fical, Mahmid, el-Hadisu n-Nebevi
fi’n-Nahvi’l- ‘Arabi, Riyad, 1997, s.48.

%9 es-Sabbén, a.g.e., I, 255.

*Muhammed, es-Satir Ahmed Muhammed, el-Miicez fi Negseti'n-Nahv, Mektebetu’l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, Kahire, 1983, 5.42 vd.

"1Zemahseri, el-Fiik fi Garibi’l-Hadis, (Nesr.Ali Muhammed el-Becdvi-Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim/I-1V), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts., I, 110, 313, 377; Zemahseri, el-Mufassal, s.39.

927 emahseri, el-Kegsdf; 1, 12.

993e]-‘Ukberi, et-Tibydn fi I ‘rabi’l-Kur’an, (I-11), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, 1, 9 vd.

%% Sabbén, a.g.e., 111, 86.

9% es-Samerrai, a.g.e., $5.237-241.

9% Zemahseri, age.,l, 19.
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ibtida ile ceza hiikmiinden ihbar hiikmiine gecilmistir. Sanki soyle denilmistir: Sonra
onlara haber ver ki kendilerine yardim edilmeyecek.” Ref’a ile nasbe arasinda anlam
bakimindan ne fark vardir, denilecek olursa Zemahseri soyle cevap verecegini
belirtmistir: Eger cezmedilseydi yardimin olmamasi savasla sinirlandirilmig olacakti.
Ref’a kilmmasiyla yardim edilmeyecek olmasi genel bir vaat olmustur.”’

Zemahseri, el-Hac 22/63. ayetinin tefsirinde, nigin > denilmeyerek muzari
fiil (@u ) lafzina yonelinmistir? denilirse bir niikteden dolay1 oldugunu sdylecegini
belirtmistir: “O niikte yagmurun etkisinin bir siire kaldigmi ifade etmektir”. Nigin
istithama cevap olarak mansup okunmayarak merfu kilinmistir, seklindeki muhtmel
soruya ise sdyle cevap verecegini sdylemistir: “Nasbeyle okunsaydi, maksadin tam aksi
anlam1 verirdi. Ciinkii ifadenin maksadi, yesillenmis olmay1 sabit kilmaktir. Nasbeyle
anlam, yesillenmenin ortadan kalkmasi sekline doniisiir. Bunun 6rnegi senin, arkadasina
soyle demendir: *Sxs elle oai T f i /siikredesin diye sana nimet verdigimi gormiiyor
musun, muzari fiili nasbeyle okudugunda onun siikriinii ortadan kaldirirsin. Ref’a ile
okudugunda siikriinii ispat etmis olursun. Bu vb. drnekler i‘rab ilmiyle sohret bulan
prensiplere ve onun ehline saygi gostermek isteyenler i¢in ragbet edilmesi zorunlu olan
seylerdir.”*”®
Zemahseri, ayetleri yorumlarken tek bir yonle yetinmeyerek, ifadelerin biitiin

i‘rab vecihlerini ortaya koymaya calisir.””” Ornegin o, el-Bakara 2/1. ayette {1 kavramini

stirenin ismi kilimacak olursa ciimle telifinin bir¢ok yonii olacagmi belirterek soyle

demigtir: ““ |1 miibteda, 2Us ikinci miibteda, L0 ise haber olur. Ciimle ise ilk

miibtedanin haberi olur. Bu durumda anlam, bu kitap tam kitabin kendisidir, onun
karsisinda biitiin kitaplar eksiktir, kitap olarak isimlendirilmeye layik olan odur,

seklinde olur. LU sifat oldugunda ifade, vaat edilen kitap iste budur, anlamina gelir. {1
mahzuf bir miibtedanin haberi olabilir. O zaman U3 ikinci haber veya bedel, L0 ise
sifat olur. Bu durumda } 115 bir ciimle, Lt &0 ise bagka bir ciimle olur. 1 sdzciigii bir
ses gibi kabul edilirse &5 miibteda, 01 ise haberi olur. Yani, bu indirilen kitap hicbir

eksigi olmayan kitabin kendisi demektir. Ya da & sifat, kendisinden sonraki ifade ise

97 Zemahseri, age.,l,193.
9%8 Zemahseri, a. g.e., 111, 164.
9% es-Samerrai, a.g.e., $5.243-245.
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haber olur. Ya da ,» seklinde bir mahzuf miibteda takdir edilir. Yani bu harflerden

1000

olusan su kitaptir, demektir.'"” Miifessirimiz, Al-i ‘imran 2/168. ayetinde gegen 1,/ -

ifadesinin birka¢ i‘rab vechinin oldugunu belirtir: “Ya zem {lizerine veya miinafiklik

yapanlara red olmak {izere mansup olabilir. Ya 1,/ -, ++ takdirinde veya 0,25 vavidan

bedel olmak tizere merfu olur. Ya da }@4\}3\/ veya &/, sozciiklerindeki zamirlerden bedel

olmak iizere mecrur olabilir.”!%"!

Zemahseri, ayetleri yorumlarken yaptigi nahvi agiklamalarda, biitiiniiyle bir
mukallid gibi davranmamis, bazi yerlerde Basrali ve Kifeli nahivcilerin icmaina
muhalif davranarak kendi ictihadiyla birtakim goriisler ortaya koymustur.'’* Ornegin o,

el-Kalem 68/2. ayetinin tefsirinde &, «x. ifadesindeki ba harfinin neye miiteallik
oldugu sorusuna LG & ik &3 soziinde miispet anlamli & kelimesine miiteallik olmasi

gibi burada da menfi olan o, kelimesine miitealliktir, seklinde cevap verecegini

1% fbn Higam konuyla alakali olarak syle demektedir: Bazi nahivciler car

sOylemistir.
ve mecrurun nefiy harfi gibi meani harflerine miiteallik kilinmasini caiz gormiislerdir.

Bunun orneklerinden biri de ¢, Haxs &3 G ayetidir. Ba harfi, nefiy harfine miitealliktir.
Eger direk o,5- lafzina miiteallik olacak olursa 6zel bir ciinunu nefyetmis olur. Allah’in

nimeti iizerine olan bir ciinundur. Halbuki vakiada Allah’in nimeti iizerine hususi bir
ciinun durumu yoktur. Ibn Hisdm’a gore bdyle bir agiklama harikadir. Ancak
nahivcilerin ¢ogunlugu car harfinin bir harfe taalluk edilmesini uygun goérmezler.

1004 .
Yine

Onlara gore <% gibi nefy harfinin delalet ettigi bir fiil takdir etmek gerektir.
Zemahseri, el-Bakara 2/76. ayetinin tefsirinde ui ile ilgili alisilmadik agiklamalar
yaparak soyle demektedir: i sart anlami iceren harftir. Bu sdzciigiin, ciimle igindeki
faydasi ona te’kid fazlaligi kazandirmasidir. Lsi 55 soziinii tekid etmek istediginde,
onun muhakkak gidecegini ve bu konuda azim sahibi oldugunu belirtmek i¢in_siis 5 Gi

1005

dersin. Ibn Hisdm, G lafzmin tekid anlamma geldigini sdyleyen kimselerin ¢ok az

1000 Zemahserd, a.g.e., 1, 42 vd.

1001 Zemahserd, a. ge, 1,427

1992 es-Samerrai, ed-Dirdse, $5.246-249.

199 Zemahserd, a.g.e., IV, 573.

"%*Ibn Hisam, Mugni’I-Lebib, (I-11), Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, ts., II, 77.
1005 Zemahser, age,l, 121.
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oldugunu, Zemahseri diginda bunu net bir sekilde ifade eden herhangi bir kimseyi

gormedigini soyler.'*%

Miifessirimiz, et-Tevbe 9/71 ayetinin tefsirinde ise sin harfinin,
Allah’m rahmetinin muhakkak viicud bulacagmi ifade ettigini ve vaidi tekid ettigi gibi
va’di de tekid ettigini sOylemistir. Meryem 19/96; en-Nisa 4/152; ed-Duhd 93/5
ayetlerinde de ayni kullanimm olduguna isaret etmistir.'®’ ibn Hisdm, Zemahseri’ye
gore sin harfinin, sevilen veya c¢irkin goriilen bir seyi anlatan herhangi bir fiil lizerine
dahil oldugunda onun muhakkak gerceklestigini ifade ettigini naklettikten sonra, ona bu

sekilde anlam veren bir baska kimseyi gormedigini hatirlatir.'*%

Zemahseri, nahvin kaynaklar1 baglaminda -yani sevahid olarak- Kur’an '°* ve
Arap siirine'”'” bagvurmaktadir. Ancak o diger kitaplarinda kullanmasma'®'' ragmen el-
Kessaf’ta nahiv konusunda hadisten'®'? yararlandigina hemen hemen hi¢ tamklik
edemiyoruz.'*".

O’nun, el-En‘am 6/2 ayetinde gecen sis .. 7, ifadesiyle ilgili agiklamalarini

nahiv konusunda Kur’an’la istishadina 6rnek kabilinden zikredebiliriz. Zemahseri nekre

miibteda’nin haberi zarf oldugunda te’hir edilmesi vaciptir, nigin sas awe J=Iy ‘da

takdim edilmesi caiz kilinmistir, denilecek olursa sdyle cevap verecegini belirtmistir:
Ciinkii sifatla tahsis edilmis, boylelikle marifeye yaklagmustir. Bu da 2 x5 7. 5 1.5 1,

(el-Bakara, 2/221) ayetinde goriilen uygulama kabilindendir. '

1096 {bn Hisam, a. ge., 1 54.

1007 Zemahserd, a. g.e, 11, 280.

1998 fbn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 122, 11, 183.

1% Kur’an’m en fasih Arapca oldugu noktasinda herhangi bir siiphe yoktur. Dolayisiyla nahivcilerin,
kural belirlemede en temel kaynagi Kur’an ve onun kiraat vecihleri olmustur. Suytti, el-fktirdh fi ‘Ilmi
Usili’n-Nahv, (Tlk. Mahmiid Siilleyman Yakt), Daru’l-Cami ati’l-M‘arifiyye, Tanta, 2006, s.74 vd;
Ornek icin bkz. Tbn Hisam, Evddhu’I-Mesalik, 111, 71 vd; el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Cumel
fi’l-Bahs, (Nest.Fahruddin Kabave), yy., 1995, .63 vdd; ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 335 vd; Zemahseri, el-
Mufassal, s.441. Zemahseri’nin, nahiv konusunda Kur’an kiraatlerinden yararlanmasiyle ilgili
caligmamizin 112.s. bkz.

1919 Nahivciler, Kur’an’mn yaninda fasih Araplarmn siir ve nesrini Arap dili calismalari icin esas kaynak
kabul etmislerdir. Ancak bazi kimselerin siirleriyle delil getirmeyi hos karsilamayanlarin yaninda daha
sonradan Araplaganlarmn siirlerinden bile delil getirenler olmustur. Yine bazi Arap kabilelerin nazm ve
nesri kaynak olarak kabul edilirken bazilarmin sdylemleriye istishadda bulunulmasi reddedilmistir.
Suyiti, el-fktirah, s.100 vd; Suyiti, el-Muzhir, 1, 48 vd. Ornek i¢in bkz. es-Serrac, Ebubekir Muhammed
b. Sehl, el-Usil fi’'n-Nahv, (Nesr. Abdulhuseyn el-Fetli/I-III), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1988, I, 158;
el-Enbari, el-Insdf; 11, 727; ibn Cinni, a.g.e., 1, 16, 335, 387; Zemahseri, el-Mufassal, s.226.

101 Zemahserd, el-Mufassal, 1, 232.

%12 Hadisin nahivde delil olarak kullanilmasi miitekaddimin nahivciler tarafindan pek hos karsilanmasa
da daha sonra gelen nahivciler bu konuda miisamahakar davranmuslardir. Suydti, el-Iktirdh, s.89 vd;
Fical, a.g.e., 5.99 vd.

1% Ornek igin bkz. Zemahseri, a.g.e., 1, 338.

1014 Zemahserd, el-Kessdf, 11, 5.
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Zemabhseri, tefsirinde degisik nahvi tahliller icin Ozellikle Arap siir ve nesrine
cokca bagvurmaktadir. Bu baglamda o, en-Neml 27/18. ayetin tefsirinde sOyle

demektedir: Nigin 4 fiili Je harfi cerriyle miiteaddi kilinmis denilirse, onun iki anlama

yonelik oldugunu sodylecegini ifade etmistir. Birincisi onlarin gelisi iist taraftan
gerceklestigi icin istila harfiyle ifade getirilmistir. Nitekim Ebu’t-Tayyib soyle
demektedir: 301 ele =% G 340 5 /Sana ait olmayan yiicelige yiikselme halinden dolayr
haddi asman ne kadar da gogaldz.mls

Zemahseri diger alimler gibi, nahvi ilkeleri ortaya koyarken sem’a'’’® ve
kiyasa'®'” basvurmustur. Bunu yaparken o daha ¢ok fasih rivayete ve sahih kiyasa
dayanmis, nadir goriilen sem’a iizerine yapilan kiyas: kabul etmemistir.'”"® Ornegin

Zemahgeri, el-Gafir 40/29. ayetinin tefsirinde s6yle demektedir: - kelimesinin irsatta
bulunan kimse oldugu sdylenmistir. > sifasindan tiiretilen & gibi. Durum boyle

degildir. Ciinkii =i kalibindan Jus sigas1 = Ua 253 L gibi birkag sdzciikte gelmistir.

Az olan kullanimlar iizerine ise kiyas dogru degildir.'*"

Ayrica Zemahseri zayif olan liigat vecihlerine kiyas yapilmasini reddeder. Bu
baglamda o, el-Bakara 2/34. ayetinin yorumunda Ebu Cafer’in 1,341 3.1 ifadesini itba
yoluyla ta harfinin otresiyle okudugunu naklettikten sonra, sadece zayif liigat
vecihlerinde bunun goriildiigiini belirtir.'**°
Nahivciler  ilk  zamanlardan  itibaren  sdylediklerini illetlendirmeye

calismuslardir.'®' Oyle ki ilk dénemlerden itibaren konuyla ilgili miistakil ¢alismalar

yapilmistir. Ornegin, Kutrub’un, el-‘Ilel fi'n-Nahv'%; Ibnu’l-Verrak’n, el-‘ilel fi’n-

1915 Zemahserd, a.g.e., 111, 344,

191 Sem*den maksat kelamun fasih oldugu konusunda siiphe duyulmayan sozlerde yer almasidir. Bunun
icin buna Kur’an, peygamberin sozii ve Araplar’m, acem’in iglerine karismadigi, Islam’dan énceki nazim
ve nesirleri girmektedir. Suyati, el-Iktirdh, s.74.

1917 K1yas, nakil edilmeyen birseyi, ayn1 anlamda oldugu takdirde nakledilen bir seye hamletmektir. Nahvi
delillerin de ¢ogu bu kabildendir. Nitekim ‘“Nahiv arastirmaya dayanan bir kiyastir” denilmistir. Biitiin
ilimlerin bir kisma sem’a bir kism1 kiyas yoluyla bir kism1 ise diger ilimlerden ¢ikarsama yoluyla elde
edilmektedir. Nahiv de bir kismi Araplardan isitme yoluyla bir kismi ise fikri istidlalle yani kiyasla
olusmustur. Suyiti, a.g.e., s.204 vd.

18 Ayrmtili bilgi igin bkz. es-Samerrai, ed-Dirdse., ss.193-197.

1019 Zemahser, age.,IV,160.

1020 Zemahserd, age.,l,130.

192! Nahivcilerin zikretmisi oldugu meshur illetler igin bkz. Suyti, el-Iktirdh, s.256 vd.

1922 Quyiiti, Bugye, 1, 243; ibn Hallikan, a.g.e., IV, 312; Zirikli, a.g.e., IV, 312; Kehhale, a.g.e., XII, 15.
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Nahv'"®; Harun b. el-Haik ed-Darir’in el-‘ilel fi'n-Nahv'*** adli kitaplar1 bu eserlerden
bazilaridir.
Ebu’l-Kasim Zemahserl de illet sunma konusunda diger nahivcilerden geri

kalmamigtir. Ornegin o, el-Bakara 2/6. Ayetinin tefsirinde,” &4 sozcligi o
anlamindaki .5 kelimesine fail olmak tizere ref’a mahallindedir. Fiil siirekli muhberun

anh degil haber olur. Dolayisiyla bu sozde fiilin muhberun anh olmasi nasil caizdir?
seklindeki muhtemel soruya sdyle cevap verecegini belirtir: Bu sozciik, lafiz yoniinden
cok, mana yOniiniin goz Onilinde bulundurulan kelam cinsindendir. Araplarin

konusmalarinda birgok yonden bu anlama meylettiklerini goriiyoruz. ojiy clid S U
A ifadesi Araplarin bu gesit sézlerindendir. Bu ciimlenin anlami &% cl2d 57608 5504

ééﬁ\/senden balik yemek ve siit icmek hasil olmasin. Halbuki zahiri olarak lafiz, ismin fiil

lizerine atfedilmedigi durum tizere gelmistir.”'*>

Bu baglamda yine o, besmelenin tefsirinde, atif vavi ve fasi, tesbih kafi, lam-1
ibtida gibi tek harf olarak gelen meani harflerinin fetha {izerine mebni olmalar1
haklariyken, lam ve ba harfi cerlerinin kesre ile mebni olmasmin nedeni nedir? diye
sorulacak olursa s0yle cevap verecegini belirtmistir: Lam harfini, lam-i ibtidan ayirmak

ve ba harfi de siirekli harf oldugundan ve cer amelinden ayrilmadigindan dolay1 kesre

1026 1027

lizerine mebni kilmmustir. Zemahseri’nin zikrettigi s6z konusu illetlerin en
onemlileri sunlardir:

a-Karisiliktan emin olmak: Araplarim Onemsedigi illetlerden biridir. Ciinkii
sozden maksat, anlasilmasidir. Liibs/karisiklik ise buna zittir.'®*® Ornegin Zemahserd, el-
Miimintin 23/14. Ayetinin tefsirinde karigikliktan emin olundugu igin .l lafzinin

miifret oldugu halde cem yerinde kullanildigini sdylemistir. Zira insanin bircok kemigi

1029

vardir. Yine o, el-Furkdn 25/75 Ayetinin tefsirinde i lafzindan maksadin s

1923 Kehhale, a.g.e., X, 221.

1924 Suyiti, Bugye, 11, 319; Kehhale, a.g.e., XIII, 128.

1025 Zemahserd, a. ge, 1, 56.

1026 Zemahserd, a. ge, L, 14.

1927 Ayrintili bilgi i¢in bkz. es-Samerrai, ed-Dirdse, s3.203-209.

1028 Nahivcilerin en ¢ok zikrettigi illetlerden biridir. Bkz. Ibn Cinni, el-Hasdis, I, 142; Tbn Seyyidih,
a.ge., IV, 250; Ebu’l-Beka, Eyyub b. Misa, Kitabu’ l-Kiilliyat, (Nesr. ‘Adnan Dervis-Muhammed el-
Misri), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1998, s.899.

1029 Zemahserd, a. ge., 1L, 174.
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anlaminda oldugunu, cinse delalet ettiginden ve karisiklik olmadigindan dolay1 tekil
sozciikle yetinildigini belirtmistir. '

b-Hafiflik: Ciimle tesekkiiliinde Araplar tarafindan g6z Oniinde bulundurulan
nedenlerden biri de hafifliktir. Nahivcilerin  kitaplarinda bu illete ¢ok

1031

rastlanilmaktadir. Bu baglamda Zemahseri, el-Bakara 2/17. ayetinin yorumunda

soyle demektedir: il lafzinin .40 yerine getirilmesini iki sey caiz kilmistir: Birincisi,

biitiin marife lafizlara climle formatinda sifat getiren sila olmasi, Araplarin soziinde ¢ok
yer almasi, tahfife uygun olmasidir. Bundan dolayidir ki Araplar onu climle iginde
hazfetmekten yorulmuslardir. Ikincisi bu lafzin ¢ogul bigimi, vav ve nunla ¢cogul olan
diger lafizlar gibi degildir. Ciinkii onun c¢ogulundaki eklentiler, daha fazla anlama
delalet i¢indir.'*?

c-Bir seyi baska bir seye hamletmek:'"">* Ornegin Zemahseri, Yasuf 12/43. dyetinin

yorumunda konuyla ilgili séyle demektedir: |si ve U vezinleri, Ju vezninde cogul
olmadiklart halde &G lafz1 e olarak ¢ogul gelmis ve ol lizerine hamledilmistir.

Ciinkii bu, onun ziddidir. Benzeri benzer, zitti zit {izerine hamletmek Araplarin

iisluplarindandir.'**

d-Uyum/el-Itba: Nahivcilerin kitaplarinda ¢okga rastlanan illetlerden biri de itbadir.'®
Zemahseri de bu dogrultuda tefsirinde s6z konusu illete yer verme yoluna gitmistir.

Ornegin o, el-Enfal 8/9. ayetinin tefsirinde sdyle demektedir: &5+ lafz1 ra harfinin kesre
ve dammesiyle, dalin seddesiyle ¢+ seklinde okunmustur. Kelimenin ashi ¢+ dir.
Jus kalibinin ta harfi, dal harfine idgam edilmistir. Dolayisiyla iki sakin bir araya

gelmistir. Ra harfi asil lizerine veya dal harfine uymakla kesreyle, mim harfine uymakla
da dammeyle harekelenmistir. '
e-Siir zarureti: Nahivciler, 6zellikle koyduklar: kanunlara aykir1 durumlar: siir zarureti

illetine dayandirarak ¢6zmeye ¢alismuslardir.'”’ Bu baglamda Zemahseri, Hud 11/28.

1030 Zemahserd, a.g.e., 111, 288. Baska ornek icin bkz. Zemahseri, a.g.e., 1, 338.

%'bn Cinni, el-Hasdis, 1, 147; ibn Seyyidih, a.g.e., I, 64; el-Enbari, Esrdaru’l- ‘Arabiyye, 1, 89.

1032 Zemahserd, a. ge, L, 80.

1933l Askeri, Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah, Mu ‘cemu’I-Furiku 'I-Lugaviyye, (Nureddin el-Cezairi’nin
el-Furtik’unun bir pargasiyla birlikte), Miiessesetu’r-Risale, yy., 1412/ 1992, 5.438.

1034 Zemahserd, a. g.e, 11, 454.

155 fbn Cinni, a.g.e., 1, 365; ibn Seyyidih, a.g.e., 1, 233; Zemahseri, el-Faik, 11, 109; Suyiti, el-Ithd",
(Nesr. Kemal Mustafa), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., $5.88-90.

1036 Zemahserd, el-Kegsaf., 11, 195.

1037¢]-Enbari, Esrdru’l- ‘Arabiyye, 1, 61; Ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 352; Ibn Seyyidih, a.g.e., I11, 373.
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ayetinin tefsirinde  »,:85 7 ifadesindeki mimin sakin kilmmasiyla olusan i‘rdb

. . ) ) - o . o 1038
harekesinin ancak siir zarureti durumunda caiz olacagini soylemistir.

Amil, nahvin olusmasinda biiyiik bir etkiye sahiptir. Ilk donemlerden itibaren
meshur nahivcilerin ¢aligmalarmi, amil etrafinda sekillendirdigini gérmekteyiz. Bize

kadar ulasan en eski nahiv eseri olan Sibeveyh’in el-Kitab1 bu sdyledigimizi kanitlar

1039 1040

niteliktedir. *~ Zaman ilerledik¢e bu nazariyenin vecihleri daha da artmistir.

Nahivcilere gore amil, i’rabi1 gerektiren anlami ortaya cikaran sey veya
kelimenin sonunun 6zel bir vecihte olmasini gerektiren seydir.'**!

Ebu’l-Kasim, bu nazariye konusunda diger nahivcilerden farkli bir tutum
sergilemistir. O, bu konuda tercihlerde bulunarak bir kisim uygulamalar1 reddedetmistir.
Zemahseri’nin el-Kessaf'ta amille ilgili degindigi baz1 prensiplerin'®** sunlar oldugunu
goruyoruz:

a-Baz1 amiller vardr ki; bunlardan sonra gelen kelimeler, daha once gecen
kelimeler iizerinde amel edemezler.'**

Zemahseri bu kurala bagli kalarak bazi i‘rab vecihlerini reddetmistir. Ornegin o,
el-Ahzab 33/60-61. ayetlerinin yorumunda s . kelimesinin 1,1 fiiliyle mansub
okunmasimi caiz gormez. Ciinkii sart kelimesinden sonra gelen sozciik, ondan Once
1044

gelen kelime iizerinde amel etmez.

Ebu’l-Kasim ez-Zariyat 51/17. ayetinin tefsirinde ise, bazilarmin dedigi gibi U

kavramimin nafiye olmasit caiz midir? denilecek olursa sdyle cevap verecegini

belirtmistir: & ‘nin nafiye olmasi caiz degildir. Ciinkii nafiye olan L’dan sonra gelen

kelime, ondan dnce gelen kelime iizerinde amel etmez. & = JJ 1% denildigi halde G 15

‘e . 1045
&3 % denilmez.

b-Amille mamulun arasmi yabanci bir kelimeyle ayirmak caiz degildir. Bu

1046

durum hos karsilanmamistir. Zemabhseri, el-Kessaf’ta, zaman zaman s6z konusu

103 Zemahserd, a.g.e., I, 375.

1% Ornek igin bkz. Sibeveyh, a.g.e., I, 33 vd.

1040 6]-Verrak, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Abdillah, ‘flelu’n-Nahv, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1999,
s.162, 167, 198; el-Enbari, a.g.e., s.48, 79, 85.

1941 el-Ciircani, Ali b. Muhammed, ez-Ta ‘rifit, (Nesr. ibrahim el-Ebyar?), Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut,
1405/1985, s.189; ibn Hisam, Evdahu I-Mesalik, 1, 64; Ibn Cinni, a.g.e., 1, 109.

1942 Ayrintili bilgi icin bkz. es-Samerrai, a.g.e., 5.220235.

1043 el-Enbaéri, Esrdru’l- ‘Arabiyye, 1, 136; el-Enbari, el-Insdf; 1, 159.

1947 emahserd, a.g.e., 11, 544.

1945 Zemahserd, a.g.e., IV, 389.

1046 {bn Serréc, el-Usil, 1, 128, 11, 223.
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kurala aykir1 davranmigstir. O, et-Tarik 86/8-9 ayetlerinde .’ kelimesinin «>, s6zciigiiyle

1047

mansub oldugunu belirtir. " 'Muhammed b. Ali es-Sabban, bu kelimenin Zemahseri’nin

zannettigi gibi «>, sdzcligliyle mansub olmadigini sdyler. Aksi durumda, mastariyla

mamulunun arasin1 yabanci bir kelimeyle ayirmak ve silasi tamamlanmazdan once

. 1048
mevsulden haber vermek gerekir.

Zemahseri, Al-i ‘Imran 3/18. ayetinin tefsirinde, sanki 5 Ui Lty U6 @) U denilmis
gibi st ‘in menfi kelimeye sifat olmasi caiz midir, denilecek olursa sdyle cevap

verecegini belirtmistir: Bu uzak bir goriis degildir. Ciinkii dilcilerin sifatla mevsufunun

1049

arasin1 ayrrmayl hosgoriiyle karsiladiklarini goriiyoruz. ™ Ebu Hayyan, Zemahseri’nin

bu yorumunun caiz olmadigmi belirtir. Ciinkii iki yabanci kelime olan . 1,/ &l

sozciikleri sifat ve mevsufun arasina girmis olur. Bu ikisi :m‘/ 41 U ifadesinin degil i

) .. 1050
kelimesinin mamulu olur.

1051

c- Amiller, lafzi ve ma’nevi amil olmak iizere ikiye ayrilir. Lafzi amil, fiil, harf veya

isim olsun ciimlede acik¢a zikredilmis olan amildir. Manevi amil ise, ciimlede agikca
1052

veya mukadder olarak bulunmayan, ancak zihinle anlasilan amildir. Ornegin fiili

muzariyi ref” eden amilin manevi oldugu sdylenmistir. S6z konusu amil muzari siganin
. . 1 1053
isme benzemesidir.

Zemahseri, tefsirinde yeri geldik¢e 14fz1 ve manevi amillere deginmektedir.

Ornegin o, Taha 20/40. ayetinde gegen 531 ifadesinin amilinin &3 veya &= oldugunu

soyler. Bu ibarenin G~ 3 dan bedel olmasi da caizdir.'”* Yine o, el-Enbiya 21/104.

ayetindeki s,k 5 sdzeiigiindeki amilin iU veya } 5 kelimeleri oldugunu belirtir.'*>

Zemahseri, Hid 11/64. ayette, %7 kelimesinin hal iizerine mansub oldugunu, onda amel

1056

eden seyin ise 1i» lafzindan anlasilan fiil anlammm oldugunu belirtir."”° Zemahseri, es-

Secde stresinin 32/10. Ayetinde gecen Wi 5if ifadesindeki zarfin neyle mansub oldugu

1947 Zemahserd, a.g.e., IV, 722.

1048 es-Sabban, a.g.e., 1, 439.

194 Zemahserd, a.g.e., I, 339.

1950 Ebi Hayyan, , a.g.e., 11, 422. Krs. es-Savi, a.g.e., 1, 124.

1051 e5-S4bban, a.g.e., I, 331; ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 109; el-‘Ukberd, el-Liibab, 1, 288.
1952 en-Nekri, Cami ‘u’l-‘Uliim, 11, 213; Ciircani, Ali, a.g.e., 5.498.

1953 fbnu’s-Serrac, el-Usiil, I, 123; el-Akberi, a.g.e., 11, 20.

1054 Zemahserd, a. g.e., 111, 62.

1055 Zemahserd, a. g.e., 111, 134.

193 Zemahserd, a.g.e., I, 392.
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sorulacak olursa, x> dl> A U ciimlesinin ifade ettigi anlamla oldugunu sdyleyecegini
belirtmistir.'%’ O, es-Stird 42/3. ayetindeki -, sdzciigiiniin mechul kalibinda & >,

olarak okundugunu naklettikten sonra, bu kiraatta lafzatullah1 merfu kilan sey nedir,
diye soruldugunda sOyle cevap verecegini sodyler: >, fiilinin delalet etmis oldugu

seydir. Sanki birisi .~ » vahyeden kimdir, deyince & denilmistir.'**

Nahiv ilminin tefsirin bir pargasi oldugu gergegini gz ardi etmeyen Ibn ‘Atiyye,
bu ilme o kadar 6nem vermistir ki neredeyse tefsirinin hemen hemen her sayfasinda,
nahiv ilminin verilerinden yararlanmigtir. Miifessirimiz bu konuda genis bir birikime
sahiptir. Oyle ki Sibeveyh, Ferra, Zeccac, Kissai, Halil gibi nahiv alimlerden nakillerde
bulunarak zaman zaman onlar1 dil goriisleri baglaminda tenkit etme yoluna gider.

Ayetlerdeki yorumlara bakildiginda ibn ‘Atiyye’nin genellikle Basra ekoliiniin
goriisiinii tercih ettigi gorilecektir.'®” O, nadiren de olsa Kufelilerin iddialarin
Basralilarin tezlerine karsi dogru kabul eder. Bazen de bu iki mezhebin goriisiinii
nakleder; ancak aralarinda herhangi bir tercihe gitmez. Ornegin ibn ‘Atiyye, bir kisim

Kifelilerin, el-En‘4m 6/105. dyetinde gegen i,y ifadesinde mukadder o ‘den sonra v
harfinin oldugunu soylediklerini nakleder. Nitekim | jia ol v§J 3% Allah sasirmayasiniz
dive size bunu aciklayor, (en-Nisa, 4/176) ayetinde yine U ‘mn gizli oldugunu

belirtmislerdir. ibn ‘Atiyye, bunun rahatsiz edici bir durum oldugunu sdyler. Ciinkii

[ . . . .. 1060
Basralilar bu gibi yerlerde U ‘nin gizlenmesine izin vermezler.

Miifessirimiz, Yanus 10/44. ayetinin tefsirinde Basriler ve Kifilerin S ‘ye
iliskin goriislerini naklederken herhangi bir tercihte bulunmayarak soyle der: “Kifiler, o

‘nin haberine dahil olma sartlar1 iginde, J harfinin bazen seddeli > edatinin haberine de

dahil olabilecegini soylemislerdir. Basralilar ise bunu yasaklamustir.”'%!

Ibn ‘Atiyye, en-Nisa 4/90 ayetinde gegen .+)si% &=~ ifadesinin nahivcilerin

¢ogunluguna gére » harfinin takdir edilmesiyle hal oldugunu belirtmistir.'"* O, bu

1057 Zemahserd, a. g.e., 111, 494.

1058 Zemahserd, a. ge., 1V, 202.

193 Ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Muhaymid, ed-Dirdse, ss.111-113.
1% Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 331.

1% bn “Atiyye, a.g.e., 111, 122.

192 Tbn “Atiyye, a.g.e., 11, 88.
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yorumuyla Basra ekoliine muhalefet etmistir. Ciinkii onlara gore mazi ciimlesi higbir
zaman hal olmaz.'’%

Ibn Atiyye’nin tefsiri incelenecek olursa, su nahvi niteliklerin 6n plana ¢iktig1
goriliir:

O, nahiv-mana biitiinliigiinii g6z oniinde bulundurmus, i‘rab1 manaya ulagmak

icin bir ara¢ kabul etmis, asil maksat olarak gormemistir. Ornegin Ibn ‘Atiyye, el-

Bakara 2/109 ayetinde gecen v@‘“‘“‘ £ - ifadesinin neye miiteallik oldugu konusunda
alimlerin ihtilaf ettigini soyler. 1,55 anlaminda oldugundan dolay, 55 kelimesine ve 1,65
da vakif yapmak lizere 1.> sozciigiine miiteallik oldugu sdylenmistir. Bu iki goriise

gore anlam soyle olur: Bu sozii, herhangi bir kitapta bulmadiklar1 gibi, bunu ifade
etmekle de emrolunmamislardir. Soyledikleri kendi zanlarincadir. Haset sozciigii bu

anlam1 vermektedir. v@‘“‘“‘ e ise te’kid ve onlari ilzam etmek {izere gelmistir. Ayrica bu
car ve mecrirun, v& 4% fiiline miiteallik oldugu da sdylenmistir. Bu durumda, hakkin

reddedilmesini, kendi katlarindan, yani siislemeleri ve aldatmalarindan, fazlasiyla

1064

arzuladilar, anlamina gelir. Miifessimiz, el-Bakara 2/130. ayetinin yorumunda ;-

<
sozciigiiniin istithAm ve miibteda olmak iizere ref'a mahallinde geldigini, <5

sozciigiiniin ise onun haberi oldugunu belirtir. Anlam ise, kim Ibrahim’in dininden
kendini uzak tutar ve kagmirsa, seklinde olur.'® O, el-Bakara 2/223. ayeti tefsir

ederken sunlar1 sdyler: . sozciigii ¢ok yonlii bir durumdan haberdar etmek veya onu
sorgulamak igin gelir. Bu lafiz ;i (5 ve 5 kelimelerinden daha umumidir. Araplarin

kullanim1 da boyledir. Insanlar bu ayetteki i kavrammi bu kelimelerle agiklarken

Sibeveyh LS ve 3 . anlaminda yorumlamugtir, '

Ibn *Atiyye, ayetlerin tefsirinde, cogu zaman ilgili goriislerin birini veya kendine
gore en dogru olami zikretmekle yetinmeyerek konuyla alakali biitiin goriislere yer
vermeye c¢aligir. Dolayisiyla sanki onun i¢in nahvi agiklamalarin tefsir anlaminda ¢ok
fayda getirip getirmemesi Onemli degildir. Bu baglamda o, el-En‘am 6/27. ayetinin

tefsirinde Peygambere hitap edildigini belirterek nahvi analizlere girisirek soyle der:

1063 ¢l-Enbéri, Ebu’l-Berekat, el-Insdf. 1, 252.
1% fbn “Atiyye, a.g.e., I, 196

19 fbn “Atiyye, a.g.e., I, 212.

1% fbn “Atiyye, a.g.e., I, 299 vd.
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J’in cevabi hazfedilmistir. Cevabm bu dyetteki takdiri =5 o oGas ¥ Up &off
lis/Muhakkak ki sen onlar1 korku, sikint1 vb. sey icinde goriirdiin, seklindedir. Cevabin

bu sekilde hazfedilmesi daha beligdir. Ciinkii muhatap genis hayaliyle bas basa

birakilmaktadir. 31 gelecek icin kullanilan \Sl/’mn yerinde gelmistir. Bu caizdir. Ciinkii
meydana gelmesi kesin olan bir konu, meydana gelmis gibi ifade edilebilir. 1,55 lafz1
>~ /hapsedildi, anlamindadir. Bu fiilin, miiteaddi ve gayri miteaddi bigimi aynidur.
s f» &y, o &4, denilir. Tbn ‘Atiyye, bu iki yapinm arasini mastar kipiyle ayirarak,
miiteaddi bi¢iminin @ &3, gayri miiteaddi seklinin ise b5 & seklinde kullamldigin
belirtir. EbG ‘Amr b. el-A‘la ise, Araplarin G &y /falant durdurdum, seklinde bir

kullanima sahip olduklarin1 igitmedigini, ancak kendisinin duran bir adami gordiigiinde,

s &y G /seni burada durduran nedir, ifadesini kullanmaktan hoslandigini ifade
etmistir. ibn ‘Atiyye, 1,5} fiilinin 1,3 anlamma gelebilecegini de sdylemistir. Buna gore
= harf-i cerri s /zarfiyet anlaminda olur. Ayni sekilde ona gore 1,5 sozcligiinin s, :f
&5t y/atese yaklasip agik¢a onu gordiiler, anlamina gelmesi de muhtemeldir. '’

[bn ‘Atiyye, Meryem 19/69. ayetinde gegen »&i lafzinin i‘rabuyla ilgili bityiik
nahiv bilginlerinden sunlar1 nakletmistir: & lafzini bazi Kifiler ve Muaz bin Miislim,
nasbeyle & seklinde; cumhur ise ref’ayla & bigiminde okumuslardir. Ancak Talha ve

A‘mes, mim harfini sakin kilmislardir. Bununla birlikte insanlar (s lafzinin ref’a

okunma vecihleri iizerinde ihtilaf etmislerdir. Halil, s6z konusu lafz1 hikaye {izere merfu
kilmistir. Buna gore ciimlenin takdiri 231 34 5% 1 e w8 J& cill /zorbaligindan dolayi
hangisi daha siddetlidir, denilir. Halil bu sdylemini desteklemek {izere su siiri
zikretmistir:
e Vo g AR s e T
Geng kizla bir evde geceledim. Herhangi bir sikinti ve mahrumiyet olmadan geceledim.
Zeccac, Halil’in goriislinii tercih etmistir. Nehhds, Zeccac’m bu konuda

Sibeveyh’in hata yaptigmi sdyledigini nakleder. Sibeveyh’e gore, &) damme iizere

%7 Ibn “Atiyye, a.g.e., II, 281.
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mebnidir. Ciinkii s6z konusu lafiz il ve &’nin benzerleridir. izafe yapilabilmesinden
yap

dolayi, onlardan farkli olarak mu‘reb kilinmig, ancak zayifligmma sebep olan silasi
hazfedilince yeniden mebni olmustur. Sanki ciimlenin takdiri i:i 3+ »&i /onlarm hangisi
daha siddetlidir, seklindedir. EbG Ali ise soyle demistir: Kelimenin, ihtiya¢ duydugu sey
hazfedildiginden dolay1r mebni kilinmasi vaciptir. Yunus, fiil talik edildiginden dolay1

e lafzmin miibteda olarak merfu oldugunu sdylemistir. Kissai, .o rJ filliyle (..uJ
lafzinin kastedildigini, dolayisiyla kastedilen fiil gibi muamele gorerek (si {izerinde amel
etmedigini sdylemistir. Miiberrid ise, <) sozciigliniin . kelimesine muteallak
oldugunu sdylemistir. Dolayistyla anlam, s U 05356 &S 2ai o200 ates 41 / Onlarm

hangisinin daha siddetli oldugu konusunda bir anlasmaya vardilar, sanki onlar buna

kosusturdular, seklinde olur. Bu yorumundan dolay1 Miiberrid .= rJ fiili i¢in mahzuf bir

fiil takdir etmek zorunda kalmugtir.'*®®

Ibn ‘Atiyye, ayetlerdeki nahvi yonleri agiklarken tamamen bir nakilci gibi
davranmamus, s6z konusu ilmin genel kurallarina aykir1 olduklarinda, ayetlerin irabryla
ilgili bazi goriislerin zayif oldugunu belirtmistir. Ornegin o, el-Hicr 15/20 Ayetinin

tefsirinde ;- nasb okunabilecegini s6yledikten sonra bunun ii¢ vechini nakleder:
Birincisi, bu kelime :.\< 1afz1 {izerine atfedilmis olabilir. Sanki Allah, yagsam nimetlerini

saymistir. Bunlar, yiyilen ve giyilen seylerdir. Daha sonra insanlar i¢in bizzat rizik

olmayan, hayvan ve sanat gibi nimetler sayilmustir. ikincisi. > lafzinmn v_iJ ifadesindeki
zamirin mahalline atfedilmis olabilir. O zaman ciimlenin takdiri sdyle olur: :iii, vﬁiw\
Oyl n vfﬁ Ua/Size ve diger hayvan topluluklarina canlilhik verdik. Ugtinciisii. >+ lafzi
zahiren gerekli olan bir fiille mansubtur. O zaman ciimlenin takdiri 4 2J o5 Gaxll

1069

851,/Sizler ona rizik verici olmadiginiz halde kisiyi besledik, seklinde olur. ™ Bazilar

ise, -~ lafzinin v_iJ ‘deki zamire atfen mecrur oldugunu sdylemistir. Ibn ‘Atiyye bunun

nahiv prensipleriyle uyusmadigmi sdyler. Ciinkii mecrur bir zamire atifta bulunmak hos

karsilanmamustir.'*”°

1068 1bn ‘Atiyye, a.g.e., IV, 26.
1% Thn “Atiyye, a.g.e., III, 355.
170 Tbn “Atiyye, a.g.e., III, 355.
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Ibn ‘Atiyye, en-Nisd 4/22. ayetinde gecen o lafzinin mazi ve mustakbel

anlaminda oldugunu sdyler. Miiberrid’e gore ise séz konusu lafiz, zaidedir. Ibn Atiyye,

haberin mansub olarak gelmesinin bu gériisii reddettigini belirtir.'*”"

Ibn “Atiyye, diger nahivciler gibi sarf ve nahvi agiklamalarina kaynak olmak
iizere, Kur’an’m kendisine ve kiradt vecihlerine ¢ok¢a bagvurmustur. Ornegin o, el-

Bakara 2/3. ayetinin tefsirinde o;.% sOzciigliniin o 4ia /tasdik ederler anlaminda
oldugunu sdyler. < ile miiteaddi olan bu s6zciik bazen lam ile de miiteaddi olmustur. U,
S & 011,25 (Al-i ‘Imrén, 3/73) ve -5 27 G (Yanus, 10/83) ayetlerinde bu durum

goriiliir. 1ki miiteaddilik arasinda fark vardir. O da, 1Am ile miiteaddi olan kelimenin

zimnindan anlasilan ba harfi ile miiteaddiligin olmasidir.'®"*

O, Zemahseri gibi, konuyla ilgili Arap nesir ve siirinden ¢okga yararlanir. Bu
baglamda o, el-Fatiha 1/7. ayetin yorumunda .4 ile ilgili su agiklamalarda bulunur: “Bu
sozeiik i ‘nin ¢oguludur. Asli & “dir. -+ Ve 6 sozeiiklerinde oldugu gibi, tenvinden
dolay: ya harfi diisiiriilmiistiir. i miibhem ve nakis bir kelimedir. Sila ciimlesine ve

aide ihtiyac¢ duyar. Tekil ve ¢ogulu mebni, tesniyesi ise mu‘rebtir. Araplar i¢inde cem’

durumunda da mu‘reb okuyanlar vardir. Onlar ref’a halinde &, derler.”'"” ibn “Atiyye,

el-Bakara 2/26. ayetinin tefsirinde bir kisim Kafilerin, cer harfin diisiliriildiiglint takdir

ederek >4 seklinde mansup okudugunu soylemistir. Buna gore anlam sdyle olur: oi
Ko e U U O 2 /Sivrisinekten bir sey drnek olarak kullanmaktan... Araplardan su soz
hikaye edilmistir: Siss %6 G oy5%e 4 /Onun disi ve erkek yirmi tane devesi vardir. Ebu’l-
‘Abbas bu vechi inkar etmistir. Ibn ‘Atiyye’nin tercihine gdre L tahsis edici siladir.
Nitekim sen G :l\/ & _,\» /herhangi bir is icin sana geldim, dersin. Bu durumda nekre
tahsis ve takrib ifade eder. Umeyye b. Ebi’s-Salt’1n su sozii de bu kabildendir:

e Gt G

Yiikler, onun gibi éiirler ve fakirlesme ineklere agir geldi. '*™

7" fbn “Atiyye, a.g.e., 11, 31.
172 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 84.
17 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 75.
7 Tbn “Atiyye, a.ge., I, 111.
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O, el-Meéric 70/26. ayetinin tefsirinde .3 % ‘in kiyamet giinii anlaminda

oldugu soyler. Ona gore bu sdzciiglin boyle isimlendirilmesi, ceza/karsilik gilinii

olmasindan dolayidir. ’.3i ceza anlamindadir. Nitekim Araplar sdyle derler: oo [, Ls

/Nasil karsilik verirsen Oyle karsilik goriirsiin. el-Fened ez-Zemani’nin asagidaki sozii

de bu anlamdadur:
1515 LS W05 0 1l e (5 0
Diismanlik disinda herhangi bir sey kalmadi. Onlar size nasil yaklasirsa siz de
075

onlara éyle yaklasiniz. '

Ibn ‘Atiyye, hadisi istishad icin kullanan miifessirlerdendir. O, :} sdzciigiiniin

Araplar i¢cinde cezm edat1 olarak kullanildigin1 gostermek i¢cin Mename b. Abdullah b.
Amr’dan gelen hadisi delil getirir. Mendme Peygamberin kendisine ¢ 5 ) dedigini

nakleder. %

Ibn ‘Atiyye déneminde sema ve kiyas konusunda yeni bir durum ortaya
cikmamis, nahivciler, eskilerin yaptigi gibi miimkiin oldugunca sem‘a ve kiyasi birlikte
kullanmaya devam etmislerdir. Ancak bu ikisi teariiz ettiginde kiyasa tabi olmak daha
evladir. Arap dilinde bazi olgular ¢okca isitilmeye baslaninca, dilbilimciler bunu bir
kiyas haline getirmislerdir. S6z konusu olgular az olunca, sem‘aya basvurmuslardir.'®”’
Ibn ‘Atiyye, siirekli semayla kiyas1 birlikte kullanmistir. O, nadir sema iizerine

degil, yaygin sema iizerine kiyas yapmistir. Bu baglamda o, el-En‘am 6/137. ayetinin

tefsirinde, .7} sozciigiinde za harfinin zamme ile, s refayla, .Uy de dal harfinin
nasbiyla, 5% ‘in kesreyle okundugunu belirttikten sonra bu kiradtin zayif oldugunu
sdyler. Ona gore, bu kirait Araplarin kullanimina gore zayiftir. S6z konsusu kiraat, |
sozciigiinii fail olan . ya izafe etmistir. Sonra muzafla muzaf ileyh arasmi mefulle

ayirmustir.  Araplarin  biiytikleri bu sekilde ayrigsmayr sadece siirlerde ve zarfla

oldugunda caiz goriirler. Fasih Arap soziinde muzaf ile muzafun ileyhin arasini mefulle

1 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 368.

1076 fbn ‘Atiyye, a.g.e., I, 107. Benzer hadis i¢in bkz. Ibn Hemmam, Ebtibekr Abdurrezzak es-San‘ani,
Musannef, (Nesr, Habiburrahman el-A‘zami/I-XI), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403/1983., Hd. No:
1645, 1, 419.

77 Muhaymid, a.g.e., s. 112.
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nasil boyle bir ayrisma olur.'’”® Goriildiigii iizere, yaygm kullanima aykir1 oldugundan
dolay1 Ibn *Atiyye, bu kiraiti reddetmistir.

Ibn ‘Atiyye, Yisuf 12/85. ayetinin tefsirinde U sdzciigiiniin Araplar, kelaminda
yaygin olarak disiiriildiginii gosteren agiklamalar yapmustr. Ona gore, &5 A»u 1,6
ifadesinin anlam U /anmaktan geri durmayacaksin, seklindedir. Ciimlenin zikredilen

kismmin delalet etmesinden dolay1 bu gibi yerlerde, U edat1 kasem kalibindan hazfedilir.
Imru’l-Kays’1n su s6zii bu kabildendir:
Qo Sl ol i s et 25T B g
Allah’a yemin ederim ki, senin yaninda basimi ve mafsallarimi kesseler yine
oturmaya devam edecegim.
Bir baskasi ise s0yle demistir:
Lol RN & il e g5 N e A
Allah’a yemin olusun ki, giinler ge¢cmesiyle yasemin ve reyhanlarin oldugu
yiiksek daglarda kegiler kalmaz. O, bu siirlerden maksadin zo= U ve & U oldugunu
sOyler.1079
Ibn ‘Atiyye de Zemahseri’nin yaptig1 gibi nahvi agiklamalarinda cesitli illetlere
deginir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/24 ayetinde gegen ;i o ou ifadesindeki nahvi

yonleri illetlendirmeye galigmaktadir: of edati, »J sdzciigii {izerine dahil olmustur. Ciinkii
| jlm v-’ ibaresinin anlami i) rff /iili terk ettiniz, seklindedir. o kelimesi, mazi fiilleri
etkilemedigi gibi bunu da etkilememistir. 1,5 fiili, ) ile cezmedilmistir. Uzak olma ve
olumsuzluk anlami konusunda U ‘ya benzediginden dolay1 J edati ile cezm yapilir. Ayni
sekilde, ¥ edati ismin tenvinini ortadan kaldirdig1 gibi, . de fiildeki hareke veya alameti

1080

ortadan kaldirir. Ibn ‘Atiyye’nin tefsir yorumlarma baktigimizda onun deginmis

oldugu bazi illetlerin sunlar oldugunu goriiriiz:

a-Karigikliktan emin olmak: O, en-Nisa 4/21. ayetindeki o1l ile ilgili su agiklamalar:
yapar: “Bu kelime, i nin tesniyesidir. Kiyasa gore, mutasarrif olan o, ve acik

miibhem isimler gibi ouili denmesi gerekirdi. Ebii Ali, ya nin hazfedildigini soyler.

1% [bn “Atiyye, a.g.e., 11, 350.
19 Tbn ‘Atiyye, a.g.e., 111, 272 vd.
%0 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 107.
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Nitekim, oili de karisikhiktan emin olunmustur. Ciinkii nun hazfedilmez. Mutasarrif
isimlerde, 31>, ve ¢34 Wiat de oldugu gibi izafetle birlikte bazen nun hazfedilir. Eger bu

son ifadelerde ya hazfedilmis olsaydi, tekil sigas ikil sigasiyla karisacaktr.”'®®' ibn

‘Atiyye, el-Bakara 2/143. ayetinde gegen -5 &3 Ujy ifadesinde ’nin seddeli &) ‘nin

hafifletilmis sekli oldugunu sdyler. Bununla, nefy anlaminda kullanilan & arasindaki

karigiklig1 gidermek maksadiyla, s6z konusu edat igin J gerekli olmustur.'**

b-Hafiflik: Tbn ‘Atiyye, el-Maide 5/64 Aayetinin tefsirinde Ebu’s-Simal’in hafiflik
kasdyla | %0y ifadesini, ayn harfinin siikunuyla 50y seklinde okudugunu belirtmistir. Bu

1083

ozellikle dammeden kesreye inis sirasinda olur. ™ Yine o, el-Hac 22/35. ayetinde gegen

el -2 ifadedesinde o harfinin tahfif igin hazfedildgini soyler.'***

c-Bir seyi baska bir seye haml ve atfetmek: Tbn ‘Atiyye, el-Maide 5/57 ayetinde gegen
LI sozetigiiyle ilgili kiradtleri rivayet ederek, Eba Ali’ye gore esreyle okuyan
kimselerin bu konudaki delilinin su oldugunu belirtir: S6z en yakin amile hamledilir.

1085

Kur’an’m dili de budur.'® Yine o, el-Bakara 2/271. dyetinde gegen % fiiline iliskin

kiraadtleri naklettikten sonra , ‘nin ref’a ile okunmasinin iki vechi oldugunu belirtir:
Birincisi, fiilin miibtedanin haberi olmasidir. Takdiri, & >y /biz Orteriz, S . /sadaka
orter veya ¢ & /Allah 6rter, seklindedir. Ikincisi ise, ciimlenin istindf ciimlesi

olmasidir. Bu durumda atif vavi, miistereklik icin degil, ciimlenin ciimle {iizerine

atfedilmesi i¢in gelmis olur. Ra harfinin cezm ile okunmasina gelince, bu, kelamin

Allah’in > % sOziiniin mahalline hamledilmesidir. Nitekim bu son soz, sarta cevap

olmak iizere, cezm mahallindedir.'**®

d-Uyum/el-Itba: Tbn ‘Atiyye, el-Bakara 2/284. ayetinde gegen, &5 ve —ix fiillerinin

kiraat vecihlerini naklettikten sonra, cezmle okunmasinm illetini syle agiklar: ifadenin

%1 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 21.
192 fbn “Atiyye, a.g.e., I, 220.
1% Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 215.
1% Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 122.
1%%5 Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 209.
1% Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 366 vd.
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oncesiyle uyum icinde olup, onunla alakasmnin kesilmemesidir. Araplarin dilinde bu
karsilikli benzesme hos karsilanir.'®’

e-Siir zarureti: O, el-A‘raf 7/38 ayetinde gegen 1,575 fiilindeki vasl hemzesinin Eba

‘Amr tarafindan kat’ hemzesi seklinde okundugunu belirtir. O, Ebu’l-Feth’in, bunu
problemli buldugunu ve irticall durumlarda bu hemzeyi kat’ yapmanin caiz olmadigini
soyledigini nakleder. Bu ancak isimlerde siir zarureti durumunda gelir.'**®

Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi, amille ilgili esitli degerlendirmelerde bulunarak
tercihlerini ortaya koyar. Bunlardan bazilar1 sunlaridir:

a-Kendisinden sonraki kelimelerin kendisinden Onceki sodzciikler ilizerinde amel

etmedigi amiller vardir. Ibn ‘Atiyye, en-Nisd 4/11. Ayetinde gegen o, U fiilinin

climlede anlam itibariyle amil oldugunu, 14fzen ise amelden ta’lik edildigini belirtmistir.
Ciinkii, istitham edatlarindan 6nce gelen kelimeler, ondan sonra gelenler {izerine amel

1089

etmezler. Yine o, ed-Duhin 44/16. ayetinde gecen .5 sdzciigiiniin amilinin o 25

oldugunu sdyler. Basralilar ise, ¢ 2% s6zciigii o) edatmin haberi oldugundan dolayr bu

gorlisi zayif olarak nitelemiglerdir. Ciink{i onlar bu edatin haberinin, ondan &nceki
kelimede amel etmesini uzak karsilamislardir. Basralilar, o ;.2 kelimesinin isaret etmis

oldugu gizli bir fiilin, ;3 sézciiginde amel ettigini sdylemislerdir.'*”

b-Amille mamulunun arasmi yabanci bir kelimeyle ayirmak caiz degildir. Ibn ‘Atiyye,

el-Maide 5/106. ayetindeki g, fiilinin EbG Ali'ye gore o7 sozciigline sifat

oldugunu belirtmistir. Ancak Ebi Ali’ye, sifatla mevsuf arasma i o ibaresinin

girmesinden dolayt itiraz edilmistir.'""'

c- Ibn “Atiyye, tefsirinde lafzi ve manevi amillere sik sik yer vermektedir. Bu baglamda

o, Al-i ‘Imran 3/152. ayetindeki 3 sozciigiiniin amilinin G fiili oldugunu belirtir.'*”

Miifessirimiz, el-Ahzab 33/11 ayetinde gecen «Uis kelimesinin zaman zarfi oldugunu

soyledikten sonra bunda amel eden sozciigiin = fiili oldugunu belirtir.'”* {bn “Atiyye,
g g yy

%7 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 390.
195 Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 399.
1% Tbn “Atiyye, a.g.e., 11, 18.
19 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 70.
1 Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 252.
192 fbn “Atiyye, a.g.e., I, 525.
193 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 373.
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Al-i ‘Imran 3/44 ayetindeki .. jr % ifadesinin miibteda ve haber oldugunu, takdiri
bir fiille mansup konumunda geldigini belirtmistir. Takdir edilen fiil ise &,%5 ‘dir. Ona
gore ayni Ayetin il <36 31 ifadesinin amili ise ‘53 seklinde takdir edilen gizli bir
fiildir.'"*

Miifessirimiz, el-Bakara 2/2 ayetinde gecen i+ sdzcligliniin i‘rdbma iliskin
gorlisleri naklederken amilleri zikreder: Bu kelimenin, i‘rabtaki mahalli, 2Us ‘nin haberi
ya da gizli bir miibteda’nin haberi veya kendisi miibteda, kendisinden onceki car ve
mecrir haber olmak iizere ref’adir. 2U: veya 01 .. sdzciigiinden hal olmak iizere nasp
mahallinde gelmis olmasi sahihtir. Bu durumda amil, cUs’deki isaret anlam1 veya «s’deki
zamir olabilir. Bu son durumda amil i z.y) anlami olur. Tbn ‘Atiyye son goriiste zayiflik
oldugunu belirtir."”” O, Zilzal 99/1 ayetindeki 5| nin amiliyle ilgili su agiklamalar:
yapar: \31/ daki amil, alimlerin ¢ogunluguna gore —kiyas ta bunu gerektirmektedir-
mananin zorunlu kildig1 gizli fiildir. Takdiri ise, oy ve oy;&f gibi fiillerdir. <J3;
fiilinin sézkonusu kelimede amel etmesi miimkiin degildir. Ciinkii 13 edat1 J7; ‘e izafe

edilmis ve ondaki sart anlami zayiftir. Bazi nahivciler ise «Jj; fiilinin onda amel

etmesini caiz gérmiislerdir. Ciinkii sart anlami 15} sézciigiinden ayrilmamaktadir.'®°

Bu konuda sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye nahiv
konusunda, zaman zaman Kiifelilerin goriislerine meyletmis olsalar bile daha ¢ok Basra
ekoliiniin goriislerini benimsemislerdir. Nahiv konusunda da Ibn ‘Atiyye ve Zemahseri
birbirine yakin tavirlar sergilemisledir. Miifessirlerimiz, nahiv- mana biitliinligiinii géz
oniinde bulundurarak, i‘rdbi manaya ulasma amagh kullanmislardir. Ayetleri
yorumlarken tek bir i‘rdb vechiyle yetinmemigler biitiin i‘rdb vecihlerini ortaya
koymuslar ve bunlardan bir kismini tenkit etme yoluna gitmisledir. Hem Zemahseri
hem de Ibn Atiyye, nahiv sevahidi olarak Kur’an, Arap siiri ve hadisleri kullanmistir.
Ancak Zemahseri hadise nahiv sahidi olarak tefsirinde degil diger kitaplarinda yer
vermigtir. Her iki miifessirimiz de nahivsel yorumlarinda, karigikliktan emin olmak,

hafiflik, bir seyi baska bir seye hamletmek, uyum, siir zarureti gibi illetlere

1094 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 435.
1093 Ibn “Atiyye, a.g.e., 1, 84.
19% Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 510.
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dayanmiglardir. Amil nazariyesi lizerinde durmuslar, kendisinden sonraki kelimelerin
kendilerinden 6nceki kavramlar {izerinde amel etmeyen amillerin bulundugunu, amille
mamulun arasini yabanci bir kelimeyle ayirmanin caiz olmadigini sdylemisler lafzi ve
manevi amillere ornekler vermislerdir. Her iki miifessirimiz de nahiv konusunda sem’a

ve kiyasa birlikte basvurmuslar, ancak sazz sem’i nadir kullanmiglardir.
3.2. BELAGAT YONLERI

Sozliikte bir yere ulagsmak, varmak, sonu¢landirmak, olgunlasmak manalarina
gelen & fiilinden tiiremis olan belagat'®’ kavramu, kisinin i¢inden gegenleri, anlam
bozacak kisaliktan ve muhatabi usandwracak uzunluktan kacmarak kendine 06zgii
sozciiklerle muhatabina aktarmasi demektir.'**®

Lafzimn ve terkibin en fasih ve en giizel eda edilis sekillerinin bilgisini ifade eden
belagat, Kur’an ilimlerinden biri olarak kabul edilir. Bu ilim miifessirin en biiyiik
dayanaklarindan biridir. Miifessir bu ilmin vasitasiyla, nazmin telifi, mecaz ve hakikat
konularinda icdzin gereklerine uyarak okuyucuyu nefret ettirmez.'*”

Nitekim Ibn Hald(in da me‘ani, beligat, bedi diye ii¢ kisma ayirip beyan diye
isimlendirdigi bu ilmi, miifessirin en fazla muhta¢ oldugu ilimlerden biri olarak kabul
etmektedir.''*

Bir miifessirin kesinlikle miistagni kalamayacag1 ilimlerden biri oldugu goz
oniline bulundurulacak olursa miifessirlerimizin belagat ilminin verilerine basvuracagi
kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Kaldi ki Zemahseri belagi tefsirin en Onemli
miielliflerinden biridir. Ibn ‘Atiyye, Endiiliis’te bulunmasindan olacak, son zamanlarda
ortaya ¢ikan kavramlara yer vermese de eserinde birgok belagi niikteye deginmistir.

1101

Biz de belagat ilminin, daha sonra ortaya ¢ikan taksimine = uyarak ii¢ bolim

icinde miifessirlerimizin bu konudaki metotlarini belirlemeye ¢alisacagiz.

1%7el-Feyyami, a.g.e., I, 61; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, XXII, 447; Nekri, Cami‘u’l- ‘Ulim, 1, 173; ibn
Manzir, Lisanu’l-‘Arab, VIII, 419.

' Fahruddin Rézi, Nihdyetii'l-Iciz fi Dirdyeti’l-I'ciz Min Esrari’l-Beldga, (Nesr. Nasrullah
Hacimiiftiioglu), Daru Sadir, Beyrut, , 1992, s. 31; Kilig, Sadik, Dildeki Sonsuz Mucize Kur’an, Gelenek
Yayincilik, Istanbul, 2003, ss. 119-111.

1099 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 311; Suyiti, el-Itkan, 11, 477; Menna‘w’l-Kattan, a.g.e., s.42.

"% Ton Haldun, Mukaddime, s.551

101 Belagat ilminin tarihgesi igin bkz. Kuleykule, Abduh Abdulaziz, el-Beldgatu’l-Istildhiyye, Déaru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire, 1992, s.13 vdd; el-‘Akab, isa Ali-es-Setivi, Ali Sa‘d, el-Kdfi fi I-Beldga el-Me ‘ani
el-Beyan el-Bedi*, (I-111 ), Daru’l-Meftliha, Bingazi, 1996, I, 15-17.
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3.2.1. Me‘ani ilminin Yeri

Me‘ani ilmi, Arap kelaminin muktezay1 hale uygunlugunu tespit eden kurallar1
iceren bilim dalidir. Ornegin, muhatabmn zeki olmasi, sdziin icAzini gerektirir. Hitap
icazl olarak gergeklestiginde, s6z muktezay-1 hale uygun olur. Muhatabin anlayis kitlig1
sOziin itnabmni/uzatilmasmi gerektirmektedir. Onunla konusurken sozii uzatma halin
gereklerine uygun olur. Bu iki durumda da s6z muktezay: halin geregi ilizere gelmistir.
Tam tersi davranildiginda ise s6z belig olmaz.''*

Me‘ani ilminin konusu ciimle ve climleye ariz olan hallerdir. Bu baglamda,
climlenin 6geleri, bunlarin takdimi, te’hiri, hazfi, zikri, kasr1 gibi durumlar; lafiz-mana
dengesi anlaminda icaz, miisavat, itnab gibi 6zellikler konu edinilir.''*

Biz, ¢aligmamizin bu kisminda belagat ilminin énemli bir boliimiinii olusturan

baz1 temel konular1 ayrintiya girmeden ele alarak miifessirlerimizin bunlar1 nasil

acikladiklarini ortaya koymaya calisacagiz.
3.2.1.1. Ciimle ve Olusumu

Kisa olsun uzun olsun séziin ilk kaynagi ciimledir. Climle ise, herhangi bir seyin
diger bir seye nispeti, belagat deyimiyle isnad1 olmaksizin diisliniilemez. Bu iki sey de
nahivcilerin fiil- fail veya miibteda-haber, mantik¢ilarin mahmul-mevdu’, belagat¢ilarin
ise miisned-miisned ileyh diye isimlendirdikleri birbirlerinden hi¢gbir zaman ayrilmayan
ogelerdir. Cogu zaman ciimle sadece bu iki seyden olusur. Baska herhangi bir 6geye
intiya¢ duyulmaz.''®*

Zemahseri, tefsirinde yeri geldiginde soziinii ettigimiz ciimlenin unsurlarma

deginmekle birlikte belagat¢ilarin  kullandigi el-miisned ve el-miisnedii ileyh

kavramlarma ¢ok az yer vermektedir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/5. dyetinde gegen >

zamirinin fasl i¢cin oldugunu sdyleyerek s6z konusu kelimenin gelis faydasini sdyle

aciklar: Kendisinden sonra gelen kelimenin sifat degil de haber olduguna isaret etmek,

192 Me‘ani ilmi igin bkz. el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Saduddin, el-Idah fi ‘Uliimi I-Beldga, Daru
Thyai’l-*Ulim, Beyrut, 1997, ss. 15-17; es-Sa‘idi, Abdulmute‘al, Bugyetu’I-Idih fi Telhisi’l-Miftih fi
‘Ulimi’l-Beldga, Mektebetu’l-Adab, yy, 2005, s.23; Taftazani, Muhtasaru’l-Me ‘ani, Salah Bilici Ktb .,
Istanbul, ts, 5.29, Mutavvel, (Hasan Celebi Hasiyesiyle birlikte), Daru’z-Zehairi’l-Metbu‘at, Kiim, ts., 5.33
vd; Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me’ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi, s. 46 vd.; Ibn Hicce, Takiyuddin Eba
Bekir b. Abdillah el-Hamevi el-Ezrari, Hizdnatu'l-Edeb ve Gdyetu'l-Ereb, (Nesr.’Isam Sait(/I-II),
Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1987, 1, 23; es-Suyati, ftmdam, 1, 107; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 11, 174; el-*Akib,
age., 1, 53; Kuleykule, a.g.e, ss.121-123; el-Meydani, Abdurrahman Hasan el-Habenneke, el-
Belagatu’l- ‘Arabiyye Usiisuha ve ‘Ulimuha ve Funiinuha, (I-11), Daru’l-Kélem, Beyrut, 1996, I, 138.

19 Taftazani, Muhtasar, 30; el-Meydanti, a.g.e., 1, 138 vd; el-*Akib, a.g.e., I, 53.

104 ¢]-<Akub, a.ge., 1, 57; Kuleykule, a.g.e., s.124 vd; el-Hasimi, a.g.e., s.48 vd.
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te’kid ve miisnedin bagka bir kelimede degil de miisnedu ileyhte sabit olmasmi gerekli
kilmaktr,''®

O, et-Tevbe 9/66. ayetinde gegen sl = i ol ifadesini Miicahid’in te’nisle
birlikte mechul sigasinda i o seklinde okudugunu belirttikten sonra miizekker

okumanin daha sahih oldugunu sdyle aciklar: Ciinkli miisned ileyh zarftir. Nitekim sen

DL % dersin ©WL &l demezsin. Ancak Miicahid manaya bakmustir. Sanki soyle

denilmistir: > =5 o /Eger bir topluluga merhamet edersen. Bundan dolay1 o, fiili

miienneslestirmistir. Bu ise gariptir.''*

Ibn ‘Atiyye de Zemahseri gibi, eserinde bir¢ok yerde ciimlenin unsurlarina

deginir. O, belagatcilarin kullandig1 32201 ve <) 22401 tabirlerine zaman zaman yer verir.
Ornegin miifessirimiz, el-Bakara 2/85. dyetinde gegen o fu'};a 2 f ifadesiyle ilgili
seyhi Ebu’l-Hasan b. Ahmed’in sdyle dedigini nakleder: fG}A miibteda olmak tizere
merfudur. = mukaddem haberdir. o & ise haldir. Mana bununla tamamlanmaktadir.

Asil maksat, bu sozcilik olup ondan istigna s6z konusu degildir. Bu sozciik, miisned ve
miisnedii ileyhteki kelam tamam olduktan sonra gelmistir. Bu senin Gk 55 10 /bu,
gidici halde olan Zeyd’dir, demen gibidir. Bu ifadenle, bu kiginin Zeyd oldugunu degil,
onun gidici oldugunu haber vermeyi amaglamissindur.''"’

Yine o, Yasuf 12/31. ayetinin tefsirinde s sézciigiine isnad edilen fiilin, ism-i

cem‘in miizekkerliginden dolayr miizekker kilindigm belirtir.''®

ibn Atiyye, el-En‘4m 6/139. ayetinin tefsirinde > of; ifadesini Ibn Kesir’in ya
ile, i sozctigiini ise refa’yla okudugunu belirttikten sonra, miisnedu ileyh olah failin,

miiennesliginin gayr-i hakiki olmasindan dolayi, fiile miienneslik alametinin dahil
olmadigin1 belirtir.''*”

Me‘ani ilminde ciimle iki kisma ayrilmaktadwr. Bir yarg:i ifade etmek iizere
olusturulan, dogru ya da yanlis olmasi ihtimal dahilinde olan ciimlelere “haberi ciimle”,

kendisi hakkinda dogru ya da yalan nitelemesi yapilamayan ciimlelere ise “insai climle”

105 Zemahserd, age,l,2.

106 Zemahserd, a.g.e., 11, 277 vd.
197 1bn ‘Atiyye, a.g.e., 1, 174.
"% Tbn “Atiyye, a.g.e., III, 337.
"% Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 352.
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denir. Ornegin ¢ 35 %> /Zeyd Amr’1 dovdii, climlesinin ortaya koydugu yargi yanlis

veya dogru olabilir. Ancak “i<.4Ji .2 *xi */sorundan haber ver, ciimlesi i¢in dogrudur ya

da yanlistir denilemez.'''°

Muhataba ulastirilmak istenen haber ise, makami geregi farkli tsluplarda
getirilebilir. Haberi alan kisi sdyleneni ya dogrular, ya onun hakkinda tereddiite diiser ya
da inkar eder. Dolayisiyla konusan kisinin, muhatabanin durumunu goéz Oniinde
bulundurarak kullandigi ciimleleri ona gére diizenlemesi gerekir. Inanan bir kisiyle,
tereddiitte olan veya inkar eden kisiye ayni ciimlelerle hitap edilmez. Haberin degisik

1111

bicimlerde pekistirilip te’kid edilmesi gerekir. Biz de haber ve ingai climlelerin

miifessirlerimiz tarafindan nasil ele alindigmni tespit etmeye calisacagiz.
3.2.1.2. Haberi Ciimle ve Kisimlan

S6zden maksat, bir diisiinceyi ortaya koymak ve agikliga kavusturmaktir.
Dolayisiyla konusan kimsenin muhatapla iligkisi, doktorun hastayla olan miinasebeti
gibi olmalidir. Onun durumunu teshis edip, ona uygun sekilde hitap etmelidir. S6ziin
hakki, ihtiya¢ dl¢iisiinde olmasidir. Maksada zarar vermemesi i¢in ne fazla ne de eksik
olmalidir. Bundan dolay1 haberi ciimle, muhatabmn hallerinin farkliigindan dolay1
ibtidai, talebi ve inkari olmak iizere ii¢ ayr1 sekilde bigimlendirilmistir.'' ">

Zihni bos, haber konusunda miitereddit ve inkarci olmayan kimseye yalin bir
sekilde aktarilan habere, ibtiadi haber denir. Bu haberin bir kisim edatlarla
pekistirilmesine gerek yoktur.''"?

Zemahseri, ibtidai haber niteligindeki el-Kehf 18/46. ayetinin tefsirinde herhangi

bir tereddiit ve inkdrdan bahsetmeksizin ayette yer alan sociikleri anlamlandirarak soyle

3

demistir: “.“lal SGUl insanm nefsinin arzuladigi biitiin diinyevi hazlar1 ortadan

kaldiran ve meyvesi sadece insana kalan hayirli amellerdir. Uiy > ise emel ve sevapla

iliskili olan biitiin seylerden daha hayirhidir, demektir. Ciinkii sahibi diinyada Allah’in

51114

sevabini umar, ahirette ise bu amel kendisine ulasir. Bu agiklamalardan anlasildigi

"% Ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Hasimi, a.g.e., s. 53.

11 e]-Hagimi, a.ge.,s. 56 vd.

1z el-Hasimi, a.g.e., s.57.

"3 Kazvini, a.g.e, s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd; Mutavvel, s. 48; el-Carim Ali-Emin, Mustafa,
el-Beldgatu’l-Vadiha, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul, ts., s.155.

114 Zemahserd, a.g.e., 11, 697.
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iizere o, sdz konusu ayeti normal bir climle olarak algiladigindan sadece agiklanmaya
muhtag bazi kelimelerden bahsetmis olabilir.

Ibn Atiyye de yine ibtidai haber ciimlesi olan el-Fatiha 1/1. ayetinin yorumunda
sadece X~ /hamd sdzciigiiniin anlanu {izerinde durmakta, herhangi bir inkardan veya

tereddiitten bahsetmemektedir.''!>

Ikincisi ise talebi haberdir. Muhatabm tereddiidii halinde sdylenmesi gereken
sozlerdir. Haberin dogrulugundan kuskulanan muhatabin, haberin ger¢ekligini kabul
etmesi i¢in konusan kisi tarafindan onun tereddiidiiniin giderilmesi gerekir.'''®

Muhatabin 6ngbriilen tepkisine gore ciimle, te’kid edici edatlarla getirilir. 26 ;2% % 1,245,
ke % 31 “Her ne harcarsamz Allah onu bilir’(Al-i ‘Imran, 2/92) ayetinin tefsirinde 2 ou
e % ifadesinin, isim ciimlesi formatinda gelmesi, climlenin basinda tahkik edati olan ol
‘nin kullanilmasi, car ve mecrrun/« amilinin iizerine takdim edilmesi ciimleyi tekid
etmektedir. Zemahseri, sz konusu ayette b « 20 06 ifadesini yorumlandirirken soyle

demistir: Sizin infak ettiginiz seyin miktarmi bilir ve ona gore size karsilik verir.
Dolayisiyla o bu ayette herhangi bir tereddiidiin varligindan bahsetmemisir. Kessaf’ta
sarih bir sekilde talebi haberden bahsettigine taniklik edemedik.

Ibn ‘Atiyye e o ol ok e i, “Her ne harcarsaniz Allah onu bilir "(Al-i

Imran, 2/92) ayetinin sart ciimlesi oldugunu, cevabin bir va’d niteliginde geldigini
belirtir. Allah onu (infak ettiginizi) bilir, az da olsa karsihigini verir.''"” Miifessirimiz,
infak ettiklerimizin az da olsa Allah tarafindan karsiliklarinin verilecegini sdylemekle
climledeki vurguya isaret ediyor gibi goriinmektedir. Ancak o, agik¢a talebi haber
kavramini kullanmamustir.

Ucgiinciisii ise inkari haberdir. Muhatab inkarc1 makamimda olmasi durumunda,
inkarmin derecesine gore verilen haberin pekistirilmesi gerekir. Bu c¢esit haberlere

inkar? haber denmektedir.''"® Ornek olarak &,d & ¢y S G5 55 G Jsiiphesiz o Zikri

(Kur’dn’1) biz indirdik biz... Onun koruyucusu da elbette biziz (Hicr,15/9) ayetini

115 fbn “Atiyye, a.g.e., 1, 66.

15K azvini, a.g.e., s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd; Taftazani, Mutavvel, s. 48; el-Carim, a.g.e.,
s.155; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, /‘cdz ve Beldgat Deyimleri, Ekev Yay. Erzurum, 2001, s.152.

"7 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 92.

118 Kazvin, a.g.e., s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd, Mutavvel, s. 48; el-Carim, a.g.e., s.156.
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hatirlatabiliriz. Goriildiigii gibi climlede o, U, isim ciimlesi, cAr mecrirun amilinin
iizerine takdim edilmesi, tekid J’1 gibi bir¢ok te’kid edici edat kullanilmustir.
Zemahseri, el-Hicr 15/9. ayetinde gecen o, 4 ¢, si d% . 0 ifadesinin

onlarin, “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen mutlaka delisin!” (el-Hicr
15/6), ayetinde yer alan inkar ve alay etmelerine bir red diye oldugunu sdylemistir.

Bundan dolayidir ki "> ¢/Muhakkak biz, denilmis, kesinlikle ve elbette kitabin Allah

katindan indirilmis oldugu, onlarm aleyhlerine delil olmak {izere vurgulanmistir.
Hz.Cebrail’in onu, 6niinde arkasinda gozetleyicinin oldugu bir sekilde Hz.Muhammed’e
indirdigi vurgulanmustir. Oyle ki Kur’an, seytanlardan korunmus bir sekilde nazil olmus
ve Peygambere ulasmistir. Allah, diger kitaplardan farkli olarak, tiim zamanlarda, onu
azalma, artma, tahrif ve tebdilden korumugstur. Allah diger kitaplar1 koruma isini kendisi
bizzat yiliklenmemistir. Rabbaniler ve ruhbanlar onlarm korunmasini {istlenmis,
kiskangliktan dolay:1 aralarinda ihtilaf ¢ikmisg ve tahrif olusmustur. Allah Kur’an’in

korunmasini kendisi disindaki kimselere havale etmemistir.''"”

Zemabhseri, s6z konusu
ayetin onlarm inkarlarina cevap olmak iizere geldigini ve Kur’an’in Allah katindan
geldigini vurguladigii sdylemekle, climlenin inkari haber ciimlesi oldugunu agikca
sOylemese bile- ¢ok net bir sekilde gostermistir.

Ibn ‘Atiyye, inkari haber niteligi tasiyan, S gy i=5 G/ Stiphesiz o Zikr’i

(Kur’an’1) biz indirdik biz! (el-Hicr, 15/9) ifadesinin “Ey kendisine zikr indirilen..”(el-
Hicr, 15/6) sozleriyle Peygamberi kii¢iimseyen kimselere reddiye oldugunu belirtir. Ona
gore bu suna benzer: Kiigiimseme amaciyla bir kisi sana “ey kadri yiice” dediginde sen
de reddetme maksadiyla, “evet! Ben kadri yiiceyim” dersin.''*” Onun biitin bu
aciklamalar1 Ibn ‘Atiyye’nin agik¢a sdylemese bile inkari haber kullanimindan haberdar

oldugunu gostermektedir.
3.2.1.3. Farkhh Anlamlarda Kullanilan Haber Ciimleleri

Haber ciimleleri temel anlamlarindan bagka, dua, acindirma, bir seyi elde etmek

icin himmeti tahrik, zaaf ve husunun izhari, sevincin ortaya konmasi, 6zlem bildirme ve

emretme gibi farkli anlamlar1 ifade etmede de kullanilmustir.''!

H19 Zemahseri, a.g.e., 11, 550.
120 fbn “Atiyye, a.g.e., 11, 352 vd.
"2 el-Hasimi, a.g.e., 5.54; el-Meydani, a.g.e., ss.173-175.
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Zemahseri ve Ibn Atiyye, haber ciimlelerinin kendi anlamlar1 disma ¢ikarak,
farkli anlamlarda kullanildigin1 kabul etmekte, buna iligkin tefsirlerinde c¢esitli

aciklamalara yer vermektedirler.
3.2.1.3.1. Dua, Acizlik ve Zafiyet Bildiren Haber Ciimleleri

Zemabhseri, el-Fatiha 1/5 ayetindeki ‘i 307, 356 30 ifadesine sadece sana ibadet

eder ve sadece senden yardim dileriz anlamin1 verdikten sonra bir rivayete gére anlamin
soyle oldugunu belirtmistir: & Uy 372 356 U 16Ul 336k Jakd S ods 24 ¢ 36 Ey ibadet
ve yardima 6zgii sifatlar1 bunlar olan, Sen’den baskasina ibadet etmiyoruz ve Sen’den
baskasindan yardim dilemiyoruz.''** Gériildiigii iizere, Zemahseri, bu son yorumu
nakletmekle, haber climlesine dua anlami ytiklemistir.

Yine miifessirimiz, el-Maide 5/64. ayetinin tefsirinde, Allah’a nispet edilen i

sOzciigiinii mutezile mezhebinin goriislerine uygun olan tefsir ettikten sonra ayette

gegen rﬁ”“ - ifadesini soyle yorumlar: Cimri ve sikintida olmalari i¢in, aleyhlerine bir

dua olmasi caiz oldugu gibi, diinyada gercekten esir olup ellerinin kelepgcelenmesi icin
yine aleyhlerine bir beddua olabilir. O, ayn1 ayetin devaminda, Allah’in cimrilik ve
sikintilt bir hayat ge¢irme gibi ¢irkin bir seyle onlarin aleyhine beddua etmesi nasil caiz
olur? diye bir soru soruldugunda sdyle diyecegini belirtmistir: “Onlarin, kalplerini
katilastiran algaltilmalarina iligkin bedduadir. Boylelikle onlar cimriliklerine cimrilik,
sikintilarina sikint1 katarlar. Ya da onlar1 algaltip namuslarini paramparca eden, kot
efsaneler ve ayiplanmalar gibi cimrilik ve sikint1 neticesinde ortaya c¢ikan seylerle

onlara beddua etmektir.”!'?

Yukaridaki agiklamalardan anlasildig: iizere, Zemahserdi,
ayette yer alan haber formatindaki ciimlenin dua anlamli oldugunu agikca ortaya
koymustur.

Ibn ‘Atiyye ise, el-En‘am 6/54. ayetinde gecen (,_i.l_; AL /selam sizin iizerinize

olsun, ifadesinin haber lafziyla geldigini, ancak dua anlamimda oldugunu belirtmistir.""'**

Ibn ‘Atiyye fwi 300 35 30 /“(Allahim!) Yalmz sana ibddet ederiz ve yalniz

senden yardim dileriz” (Fatiha, 1/5) ayetini, dua, acizlik ve zaafiyet anlamlarina gelecek

sekilde tefsir ederek soyle demektedir: ““ 3% 3¢/ Yalmiz sana ibadet ederiz: Miimin,

122 Zemahserd, age,l,21.
123 _Zemahseri, age., 1, 642 vd.
124 bn “Atiyye, a.g.e., 11, 297.
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Allah’m rububiyetini ikrar etmek, Allah’a ibadet edip onun karsisinda kiigiikliigiinii
gostermek icin bu sekilde konusur. Nitekim diger insanlar, Allah disindaki ilahlara-

putlara tapryorlardi. 1% ise Allah’m emirlerini boyun egerek ve tezelliille yerine getiririz

demektir. iwiJ Biitiin islerimizde senden yardim dileriz, anlamma gelir. Biitiin bunlar

putlardan uzaklasmadir.”''*

3.2.1.3.2. Emir ve Nehiy Bildiren Haber Ciimleleri

Bazi ciimleler konulduklar1 haber kalib1 digina ¢ikarak emir ve nehiy anlamlarini

1126

ifade etmektedirler. *° Bu baglamda Zemahseri, el-Bakara 2/83. ayetinde gegen i U

cimlesinin nehiy anlaminda haber oldugunu belirtmistir. Ona gore bu ifade, “falan
kimseye gidip soyle diyorsun”, denilmesi gibidir. S6z konusu iislup acik emir ve
nehiyden daha beligdir. Sanki climlenin anlami1 yerine getirilmis ve ona hizlica uyulmus

da haber veriyor, gibidir. Abdullah ve Ubeyy’in 1,25 U seklindeki kiraati de bunu

destekler niteliktedir. Ayni sekilde ayetin devaminda gegen 1,5 emir kipi buna isaret

etmektedir.!'?’

Zemahseri, el-Bakara 2/228. ayetinin yorumunda, bosanan kimselerin
beklemelerinden haber vermenin anlami nedir, diye sorulacak olursa soyle cevap
verecegini belirtmistir: Bu emir anlaminda haberdir. Ciimlenin en dogru kullanim sekli
sudur: Gl 277, /Bosananlar beklesinler! Emrin haber suretinde getirilmesi emri
te’kid etmek ve bir an dnce ona uyulmasi gerektigini hissettirmek i¢indir. Sanki bosanan
kimseler emre uymuslar, Allah da bunun varligindan haber vermektedir. Bunun benzeri

Araplarin dua ederken kullandiklar1 4 2>, /Allah sana merhamet etsin, ifadesidir.

Cevap verilecegine olan kesin inangtan dolayi, ciimle haber sigasi suretinde getirilerek,
sanki rahmet var olmus da ondan haber verilmektedir.''**

Yine Zemahseri, Yisuf 12/47. yetinde gegen, o ,+,5 /ekeceksiziniz ifadesini emir
anlaminda haber olarak yorumlar. Ona gore bu ifade sy 4,575 b 0,05/ Allah’a ve

peygamberine inanwr, mallarinizla ve canlarmmizla Allah yolunda cihat edersiniz (es-

Saff, 61/11) ibaresiyle ayn1 niteliktedir. Emir anlamimnin, haber seklinde getirilmesinin

"2 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 72.
1126 el-Meydani, a.g.e., 1, 175.
127 Zemahseri, a.g.e., I, 160 vd.
128 Zemahserd, age.,]l,267.
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nedeni, emredilen seyin yapilmasmin gerekliligi konusunda miibalaga yapmaktir. Sanki
o emrin geregi yerine gelmis de ondan haber veriyorlar. Bu ifadenin emir anlaminda

oldugunun delili & s $y,% /basaginda birakiniz, ayetidir.''*

Ibn “Atiyye de en-Nisa 4/45 ayetinde gegen 4t 7 ifadesindeki 4\ sozciigiiniin,

car edatinin zaid oldugunun takdir edilmesiyle ref” mahallinde oldugunu s6ylemektedir.
Car harfinin zaid kilinmasinin faydasi ise, haber lafzinda emir manasinin bulundugunu

aciklamaktir. Bu A»u 1,1 /Allah’la yetinin, demektir.''*°

byl OV 2500/ Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir (el-Vakia, 56/79) ifadesi

31 Bu ayette ibn ‘Atiyye, ayette

nefy goriiniimlii olmakla birlikte nehy anlamindadir.
zikri gegen kitaptan maksadin miisliimanlarin mushafi oldugunu sdyleyen kimselere

gore Lo/ dokunmaz, ibaresi nehiy igerikli haberdir, demistir. Daha sonra miifessirimiz,

abdestsiz veya ciinlip olarak Kur’an’a dokunmanin hiikkmiiyle ilgili Malik ve Ebi
Hanife nin goriisiinii nakleder.''** Goriildiigii iizere ibn ‘Atiyye, haberin nehy anlaml
oldugunu belirten goriisii nakletmekle kalmamig, mezheplerin bu konudaki fetvalarina

da yer vermistir.
3.2.1.4. insa Ciimlesi ve Kisimlar

Sozliikkte yaratmak, icad etmek anlamlarma gelen insa kavrami, istilahta, zati
itibariyle yalan veya dogruluga ihtimali bulunmayan séz demektir. Insa ciimlesini,
telaffuz edilmedigi miiddetce igerigi gerceklesmeyen s6z ve dgeleri arasinda realiteyle
Srtiissiin veya Srtiismesin nispet bulunan ciimle diye de tarif edilebilir. '

Insa ciimlesi talebi olan ve olmayan diye iki kisim altinda incelenmektedir.

Talebi olmayan inga ciimlesi belagat ilminin alanina girmediginden dolay1 konuyla ilgili

kisaca bilgi verecegiz. Daha sonra ise talebi inga ciimlesini inceleme yoluna gidecegiz.

129 Zemahserd, ag.e, Il 458.

30 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 61.

"5 Suyatt, el-ftkdn, 11, 876.

32 [bn “Atiyye, a.g.e., V, 252.

133 Taftazani, Mutavvel, 38; el-*Akub, a. g.e., I, 248; el-Kuleykule, a.g.e., s.146; el-Meydani, a.g.e., 167.
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3.2.1.4.1. Talebi Olmayan Insa Ciimlesi

Taleb vaktinde var olmayan bir seyin istenmesini gerekli kilmayan insa
climlesidir. Bunlar 6vgii ve yergi kipleri, akid lafizlari, kasem gibi sigalardir. Ovgii ve
yergi kipleri . ve w ve bunlar gibi kullanilan 13 , 135 U sozciikleriyle, kasem o, o ,o

harfleriyle, taacciip 451 & ve « sl, sigalariyla ifade edilirler.''**

Ormnek olarak, 6vgii kipinin gectigi Sad 38/30 Ayetini miifessirlerimizin nasil

yorumladigina bakalim. Zemahseri, sz konusu ayetteki = /o ne giizel kuldur,

ifadesinde Siileyman’in 6viilme nedeni olarak cokca tovbe etmesini veya siirekli
tesbihte bulunmasini zikretmistir.'' >’

Ibn Atiyye, séz konusu ayette Allah’m medih sifatlariyla Hz. Siileyman’1
ovdiigiinii ve 5 = /ne giizel kuldur, i /cokea Allah’a yonelen, sdzciiklerinin bu dvgii

sifatlarmi igerdigini belirtmistir.''>°

3.2.1.4.2. Talebi insa Ciimlesi

Talep vaktinde, konusan kimsenin inancina goére var olmayan bir seyin
yapilmasini gerektiren sozdiir. Emir, nehiy, istithdm, temenni ve nida olmak tizere talebi

inga ciimlesi bes kisma ayrilmaktadir. Fiili, talep etmek i kalibiyla; bir seyden geri
durulmasini istemek iU sigasiyla; sevilen bir seyi talep etmek temenniyle, bir seyi

anlamay1 dilemek soruyla, bir kimsenin bir kisiye yonelmesini istemek ise nida ile
gerceklesir. ''*” Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin séz konusu ciimle gesitlerini nasil ele

aldigini sirayla tespit etmeye calisacagiz.
3.2.1.4.2.1. Emir Fiili

Daha yiiksek makamdaki bir kimsenin, kendisinden daha diisiik bir mertebede

olan bir kimseden herhangi bir seyi ger¢eklestirmesini istemesidir.'"*®

134 el-Kuleykule, a.g.e., 5.147; el-Meydani, a.g.e., 224; el-Hasimi, a.g.e., s. 71 vd.

135 Zemahserd, age,1V,88.

3¢ Ibn Atiyye, a.g.e., IV, 503.

57 Kazvini, a.g.e., s. 130 vd; Taftazani, Muhtasar, s.195; el-Hasimi, a.g.e., s.71 vd.

'8 ed-Dakiki, Ebu’r-Rebi‘ Siileyman b. Benin, Jttifiku’l-Mebdni ve Iftirdku’l-Medni, (Nesr. Yahya
Abdurratif Cebr), Daru ‘Ammar, ‘Amman, 1986, s.232; el-ici, el-Fevdidu I-Grydsyye fi ‘Uliimi’l-
Beldgiyye, (Nesr.‘Asik Hiiseyin), Daru’l-Kutubi’l-Misriyyi, Kahire, 1991, s.142.
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Zemabhseri tefsirinde emri soyle tanimlamistir: Daha diisiik bir mertebedeki
kimseden herhangi bir seyi isteyip o sey i¢in bir yere gondermendir. Bir¢ok isten biri
oldugu i¢in emir bu isimle anilmistir. Bir isi iistlenecek kisiyi ¢agiran kimse, emreden
amire benzetilmistir. Boylelikle mefilun bih mastarlarla isimlendirilmistir. Sanki bu
kendisiyle emredilen seydir.'"*’

Emir manasini ifade etmek i¢in, emr-i hazir, emr ldmiyla meczim olan fiili
muzari, emir anlamindaki isim fiiller ve emir anlaminda gelen mastar kipleri
kullanilmaktadir.''*°
a. Emr-i Hazir: Zemahseri, el-Bakara 2/21. ayetinin yorumunda, ibadet emri ya kafirler
ve miiminlere birlikte yoneltilmis, ya da ‘Alkame ve Hasan’dan gelen rivayete gore
sadece Mekke kafirlerine hastir, demistir. Miiminler Allah’a zaten ibadet etmektedirler.
Dolayisiyla yaptiklar1 bir seyle nasil emre tabi tutulurlar? Kafirlere gelince onlar Allah’1
tanimiyorlar ve onu ikrar etmiyorlar. O halde nasil ona ibadet etmekle emrolunurlar,
diye sorulacak olursa soyle cevap verecegini belirtir: Miiminlerin ibadetle
emredilmelerinden maksat, yonelip ibadetlerini artirarak ondan sebat kilmalaridir.
Kafirlere gelince, ibadet emrinde, Allah’1 ikrar etme sarti vardir. Nasil ki namaz
emredilen kimseye abdest, niyet ve yapilmasi gereken diger seyler sart kosulmaktadir.
Zikredilmese bile bu sayilanlar emrin altma girmektedir. Ciinkii namaz bunlarsiz

1141

kilmmamaktadir. Yaptig1 acgiklamayla Zemahseri soz konusu ayette gecen 1,15

/ibadet edin, seklindeki emir kipinin kendi anlammda kullanildigmi agik¢a ifade
etmistir.

Yine o, el-Bakara 2/25. ayetinde gegen ‘% /miijdele emrine muhatap olan?

denilecek olursa, Peygamberin yaninda biitiin insanlarin bu emrin altma girebilecegini
sOylemistir. Bizzat bir kisi bu isle emrolunmamigtir. Herkes bununla memurdur. Bu

1142

goriis daha hos ve daha diizgiindiir. Dolayisiyla ona gore, "% emir sigast kendi

anlaminda gelmistir.

fbn “Atiyye ise, 5 G Gl J6 /Ey Musa! Asant at (Taha, 20/19) ayetinin tefsirinde

Allah’m, peygamberlik ve diger sorumluluklar1 ile ilgili Hz.Musa’y1 egitmek i¢in

139 Zemahserd, age.,l, 125.

140 K azvind, a.g.e., s. 141; Taftazani, Muhtasar, s. 212; Mutavvel, s.239; el-Ici, ag.e., s.142.
141 Zemahserd, age,l,97.

142 Zemahserd, age.,l,109.
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1143

asasint atmasini emrettigini soylemektedir. Dolasiyla o, ifadedeki Gl Jasam at,

emrinin kendi anlamimda oldugunu agik¢a beyan etmistir.

Ibn ‘Atiyye, }39;} e 2 Lo e AR/ Onlart (iddetleri siiresince) giictiniiz
nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun (et-Talak, 65/6) ayetinin
(1144

yorumunda Allah’in bosanmis kadmlar1 barimndirmayr emrettigini sdyleme

suretiyle’* .l emrinin kendi anlaminda kullanildigim net bir sekilde ifade etmistir.

b-Emir Lamiyla Meczum Olan Muzari Fiil: Zemahseri, el-Bakara, 2/185. ayetinde

gecen 4ok ifadesinin  orug tutsunlar, iftar etmesinler anlaminda oldugunu

1145

sOylemektedir.” > Boylelikle O, bu sozciigiin emir kipi oldugunu onaylamaktadir.

Yine o, Ibrahim 14/11. dyetinde gecen o %5 Jfris k1 =5 / Mii’minler ancak

Allah’a tevekkiil etsinler, ifadesinin biitlin miiminler i¢in bir emir oldugunu sdyler.
Onlar bu sozciiklerle Oncelikle kendilerine emretmislerdir. Sanki onlar gsoyle
demislerdir: Bize, sizin diigmanliklarmniza, haddi asmaniza ve bize uyguladiklariniza

1146

kars1t Allah’a tevekkiil ederek sabretmek yaygindir. Dolayisiyla Zemahseri, ayette

gegen S5k /dayanip giivensinler, kipinin emir oldugunu agikca belirtmistir.

Zemahseri, el-‘Ankeblt 29/12 ayetinin tefsirinde soyle demektedir: Kafirler,
miisliimanlara kendi yollarina, yani dinlerine uymalarmi, kendi kendilerine de onlarin
hatalarini yiiklenmeyi emretmislerdir. Emir, emir iizerine atfedilmistir.''*’ Boylelikle o,
ayette gecen | jiﬂ;?\//uyunuz ve L=J; /yiiklenelim, seklinde gegen emrin iki ¢esidinin kendi
anlamlarinda geldigini acikca zikretmitsir.

Ibn Atiyye, (el-Bakara, 2/184) ayetindeki 2220 ifadesini Hasan, Isa es-Sekafi,
Ebli Abdurrahman es-Siilemi ve Ebli Hayve’nin, “lam”n harekesiyle 2% seklinde

okuduklarmi, ayni sekilde Kur’an’daki biitiin emir lamlarint ash iizere kesreyle kiraat
ettiklerini belirtir.''*® Goriildiigii tizere ibn ‘Atiyye, bu gesit emirde lam harfinin
bazilarinca nasil okunduguna isaret etmekle emir lamiyla meczum olan fiili muzari

iislubunun Kur’an’da yer aldigini agikca belirtmektedir.

"4 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 41.
14 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 325.
1% Zemahserd, age.,]l,226.
1140 Zemahserd, a.g.e., 11, 523.
147 Zemahserd, a. g.e., 111, 430.
"% Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 254.
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Yine Ibn ‘Atiyye, el-‘Ankebt 29/12 Ayetindeki L3 ifadesinin giinahlarin

agirhiga benzetilmesi yoluyla, kafirlerin onlar1 yiiklenecegi hususunda haber oldugunu
sOylemistir. Ancak onlar bu ifadeyi, dinleyen kimselerin nefsinde daha vurgulu hale

getirmek i¢in emir seklinde getirmislerdir."'*

Bu ayette de Ibn ‘Atiyye, sz konusu
kullanima net bir sekilde isaret etmistir.
c-Emir Anlamindaki Isim Fiiller: \535 51 1o "o Sl WS020 e 1,27 L0 GG “Ey iman

edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse size zarar
veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklarmmizi haber

verecektir” (Maide, 5/105) ayetindeki fﬁ; emir anlaminda isim fiildir.""*"
Zemabhseri, s6z konusu ayette, fﬁ; ‘un isim fiilerinden oldugunu ve %—Ltp\/ o i

vﬁ.w\ /kendi nefsinizi 1slaha devam ediniz, anlamma geldigini belirtmistir. Bundan

dolaydir ki cevap meczum gelmistir.' "'

Ibn ‘Atiyye, bu ayetin yorumunda alimlerin ihtilaf ettiklerini belirterek sdyle
der:. Ebi Umeyye Ebll Salebe’den bu ayetin yorumunu sorunca, o da ayet hakkinda
Hubeyr’in soyle dedigini belirtir: Peygamber’e ayetten sorunca sOyle buyurmustur:
Iyiligi emredin, kotiiliikten sakindirmn. Diinyay: etkili, cimri kimseyi itaat edilen ve
gorlis sahiplerinin de goriisleriyle bobiirlendiklerini gordiiglinde nefsine bak. Onlarin
siradan insanlarmi terk et. Sizin arkanizdan dyle giinler gelir ki bir ig¢inin ticreti sizden
elli kisinin iicreti gibi olur. Ibn ‘Atiyye, bu tevilin biitiin sahih ihtimalleri kendinde
barmdirdigindan ve Peygamberden sadir oldugundan dolay1 bir benzerinin olmadigini
sdylemektedir. Ayrica Ibn ‘Atiyye seleften bir kisim goriisler naklederek, Sa‘d b.
Cubeyr’in 5™l 280512 1,41 40 G ¢ ifadesini iyiligi emretmek gibi seylerle dininize
yapisin, siz hidayete erdikten sonra ehl-i kitabin sapkinligi size zarar vermez, diye

1152

yorumladigini belirtir. Ibn ‘Atiyye’nin yaptig1 ozellikle bu son nakiller, v&x;

ifadesinin emir anlaminda oldugunu gostermektedir.

d-Emir Anlamindaki Mastarlar: Zemahseri, el-Bakara 2/83. ayetinde gecentl.>| 9;34\;3\{)

/anne babamiza iyilik ediniz veya edersiniz, ifadesinin ya o, ya da ;.51 fiiline

"4 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 309.
1150 el-Hasimi, a.g.e., s.73.

151 Zemahserd, a.g.e., I, 672.
132 Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 249.
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miiteallik oldugunu sdylemekle var olan ihtimallerden birine gére V>l mastarinin emir

anlamli olduguna isaret etmistir.''>>

fbn ‘Atiyye séz konusu dyette ;UL car ve mecrurunun miiteallakiyla ilgili
goriisleri naklederek soyle der: “Bazilar1 bunun, takdiri 1,..>1 fiiline miiteallik oldugunu

sOylemiglerdir. Buna gore anlam UL dJJ\jJu \ jfjm;\} /anne babaya iyilik edin, seklinde

1154

olur. Ibn ‘Atiyye bu goriisiin giizel oldugunu belirtir.' >*Dolayisiyla o, agikga UL

kelimesinin emir anlamli oldugunu sdéylemis gibidir.”

Bazi1 emir kaliplar1 kendi asil anlamlar1 digina ¢ikarak dua, iltimas, irsad, tehdid,
aczde birakma, ibdhe, tesviye, ikram, itmi’nan, kiiciik diisiirme, devam, temenni,
i‘tibar/ibret alma, izin, tekvin, tahyir, taaccub gibi manalar1 ifade etmektedir.''>

Hem Zemahseri hem de ibn Atiyye haber ciimlelerinin kendi anlamlar1 digma
cikarak, farkli anlamlarda kullanildigin1 kabul etmekte, buna iligkin tefsirlerinde ¢esitli
aciklamalara yer vermektedir. Onlarin deginmis oldugu anlamlardan bazilar1 sunlardir:
a-Dua Anlanmindaki Emir Fiilleri: Sozlikte, cagirmak, seslenmek, yalvarip yakarmak
anlamlarina gelen dua, boyun biikerek kisinin Rabbine yonelip emir kipleriyle ondan
talepte bulunmasidir.''*®

Zemahseri, el-Bakara 2/6 ayetinin tefsirinde, ikisinin de isteme anlamini
icermelerinden dolay1 emir ve dua kiplerinin esit oldugunu belirtmistir. Ancak ona gore,

bu iki siga konumlart itibariyle birbirlerinden farkhidur.""’

Yine o, el-Maide 5/5 ayetinde gegen &’ emir fiilinin L=t /ayr manasinda

oldugunu soyledikten sonra, Hz. Musa’nin kavmine kars1 bedduasi anlaminda oldugunu

belirtmistir.''>®

Zemahseri, Yanus 10/88 ayetinde gecen il b2 J2) &, /Rabbimiz yolundan
saptirsinlar diye mi?..., ifadesinin anlaminin ne oldugu sorulacak olursa soyle
diyecegini belirtmistir: Bu emir lafziyla duadir. *,.bi &, /Ey Rabbimi mallarim sil siipiir

ve 33! /kalplerini siktik¢a sik, ibareleriyle ayni 6zelliktedir.''

153 Zemahserd, age.,l, 160.

3 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 172.

155 Kazvini, a.g.e., s.141 vd; el-Meydanti, a.g.e., 1, 231 vdd; Hasimi, a.g.e., s. 73 vd.

156 Taftazani, Muhtasar, s.214; Mutavvel, s.241; el-Akib, a. ge., 1,252; el-Kuleykule, a.g.e., s.152.
157 Zemahser, age,l,25.

118 Zemahserd, a.g.e., I, 610.

1139 Zemahserd, a.g.e., I, 352.
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bn “Atiyye ise, £5% £ ey (M 81 ) 68 155 ) (s Lol s o A O
LUl “Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. Soyumdan da boyle kimseler

yvarat. Rabbimiz! Duami kabul eyle. Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, ana-
babami ve inananlar: bagisla.” (Ibrahim, 14/40-41) ifadelerinin, Hz.Ibrahim’in, devam
ettigi ve hig terketmedigi islerdeki duasi oldugunu sdyler. Insan boyle dua ettigi zaman,

1160

asil maksat o igin siirekli olmasidir. Dolayistyla o, =, &, °z1 gibi emir kiplerinin

dua anlamli olduguna isaret etmistir.
Miifessirimiz ekos-, x50 i il el 0f Ly o) (e eodf RE[JatAt ] Sl o 37y
ol Bste 4 “Siileyman, onun bu soziine tebessiim ile giilerek dedi ki: “Ey Rabbim!

Beni; bana ve ana-babama verdigin nimetlere siikretmeye ve razi olacagin salih ameller
islemeye sevk et ve beni rahmetinle salih kullarimin arasina kat!” (Neml, 27/19)
ayetinin yorumunda, Hz.Siileyman’in, kendine yardim etmesi ve kendisini nimetin
sitkriine adamasi i¢in Allah’a dua ettigini belirtir.'''

b-Tehdid/Vaid Anlaminda Emir Fiil: Emir fiilinin korkutma amach ve bir seyin

cezasinin verilecegini haber verme anlamimda kullanilmasidir.'' %

Zemahseri, e¢l-En‘am 6/158 ayetinde gecen, oy ks Ul 1,7k3) Js “Siz bekleyin,

1163

stiphesiz biz de bekliyoruz” ifadesinin bir vaid oldugunu belirtmistir.” >~ Dolayisila o, bu

ayette emir fiiline s6z konusu anlami yiiklemistir. Bundan bagka el-A‘raf 7/87 ayetinde

o - & -

gegen UL & LS 5 ;;;ip\é /Allah aramizda hiikmedinceye kadar sabredin, ifadesinin
anlamiyla ilgili sOyle demektedir: Allah, hak taraftarlarina yardim ederek batil
taraftarlar1 lizerine galip getirmekle, iki grup arasinda hiikiim verinceye kadar sabrediniz
ve bekleyiniz. Bu, % vg“ u \yais /...onun icin bekleyiniz. Ciinkii biz de sizinle

beraber bekliyoruz, (et-Tevbe, 9/52) ayetinde oldugu gibi, Allah’in kéfirlerden intikam

alacagma iligkin bir vaiddir.''®*

1 Tbn “Atiyye, a.g.e., 111, 343.

B ) ‘Atiyye, a.g.e., IV, 254.

12 Taftazani, Muhtasar, s.213; Mutavvel, 5.240; el-Akib, a.g.e., 1, 254; el-Kuleykule, a.g.e., s.154.

19 Zemahserd, a.g.e., II, 79. Bir¢ok miifessir ayn1 ayete tehdid ve vaid anlami yiiklemislerdir. Bkz. et-
Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, V, 529; ibn Kesir, Tefsir, 11, 300.

164 Zemahserd, a. ge, 11, 124,
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ibn “Atiyye ise, LG @‘ VL&» A& ,C31 / Ey kavmim! Elinizden geleni yapin. Ben

de (gorevimi) yapacagim (el-En‘am, 6/135) ayetinde gegen = sifasmin yani 1,

fiilinin tehdid ve vaid anlaminda oldugunu s6ylemektedir.''®

Yine ibn ‘Atiyye, jwar o503 G m\ AN 31 / Dilediginizi yapin. Siiphesiz O,
yaptiklarimizi hakkiyla gérmektedir (Fussilet, 41/40) Ayetinde gegen iz U | R

ifadesinin, alimlerin icmaiyla, emir kipinde vaid oldugunu sdyler. S6z konusu siganin,
vaid oldugunun delili ve aciklayicisi ise Allah’m e & i G 4 / Siphesiz O,

yaptiklarinizi hakkwla gormektedir séziidiir.''*

c-Tahyir Anlamindaki Emir Fiil: Bir seyin yapilmasiyla yapilmamasina ayni hiilkmii
vermeye tahyir denmektedir.''®’
Zemahseri, el-Kehf 18/29. ayetinde gegen [ sl &y Ll ot 18 1805 e 51 6 /

De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” ifadesiyle
ilgili su yorumlar1 yapmaktadir: Hak geldi, sikintilar uzaklasti. Size, sadece kurtulus
veya helak yolunu isteginize gore tercih etmeniz kaldi. Ifadenin tayhir ve emir lafziyla
getirilmesi ve bu ikisinden diledigini tercih etmesi kesinlesince, sanki kisi bu ikisinden

diledigini tercih etmekte muhayyer ve memur kilinmis olmaktadur.''®®

Zemahseri, ez-Ziimer 39/15 ayetinde gegen i: U 1,336 /dilediginize ibadet

ediniz, ifadesinde de emrin tahyir bigiminde getirilmesini, onlarin asagilanmasindaki

miibalagaya baglamaktadir.''®

Dolayisiyla Zemahseri, bu ayetlerde muhataplarin
birseyleri yapip yapmama konusunda muhayyer birakildigma ve iki seyi de
yapabileceklerine isaret etmis olmaktadir.

Ibn ‘Atiyye, W B Y 8 8L /Onlar igin ister bagislanma dile ister dileme

(Tevbe, 9/80) ayetinin iki anlama ihtimalli oldugunu soyler. Birincisi, lafzin emir
anlamin sart seklinde olmasidir. Yani onlarin affedilmesini dilesen de dilemesen de

Allah onlar1 affetmeyecektir. Bunun benzeri v.fw J RN PARY il Vp / De ki, ister

goniillii, ister zoraki verin, verdikleriniz hicbir zaman kabul edilmeyecektir (et-Tevbe,

9/53) ayetidir. Lafzin ihtimalli oldugu ikinci anlam ise, muhayyerliktir. Yani istersen

19 Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 348.

1% Ibn “Atiyye, a.g.e., V, 19.

17 Taftazani, Muhtasar, s.214; Mutavvel, 5.241; el-*Akib, a.g.e., I, 255; el-Kuleykule, a.g.e., 5.155.
118 Zemahserd, a.g.e., II, 691.

169 Zemahserd, age,IV,115.
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onun i¢in af dile istersen af dileme, demektir. Daha sonra ise Allah, Peygamber onlar
icin yetmis defa af dilese bile onlar: affetmeyecegini bildirmistir.'' ™

d-Ibihe Anlaminda Emir Fiil: bahe, herhangi bir seyin yapilmasinda bir sakinca
olmadigin1 bildirmek demektir.''”!

Zemahseri, el-Maide 5/2. ayetinde yer alan 15556 /avianiniz, emir sigasmin

yasaklandiktan sonra onlara avlanmay1 miibah kilmak i¢in geldigini belirtmistir. Sanki
soyle denilmistir: Ihramdan ¢iktiktan sonra, avlanmamizda sizin i¢in bir giinah
yoktur.''7

Yine o, el-Hac 22/28. dyetinde gegen »zdl [t 1,55bfy G 1,56 / Siz de onlardan

yiyin, yoksul ve fakiri doyurun, ifadesindeki yeme emrinin ibahe emri oldugunu belirtir.
Ciinkii cahiliye ahalisi bunlarin digilerinden yemezlerdi. Ona gore zenginlerle fakirler

arasinda esitlik olmasina binaen emrin nedb anlaminda olmasi da caizdir.''

Ibn ‘Atiyye, Cab L lsRaly u@ﬁ\ & \);,.Z’u RO oab LG /namazi eda edince

yeryiiziine dagilin ve Allah’in fazlindan rizik arayin (el-Cum’a, 62/10) ayetindeki 1,36
emrinin gereginin ibahe oldugunda, alimlerin icma ettiklerini bildirmistir. ] Kb e 1,250

ifadesi de gecim talebi konusunda ibahedir. Bu ayet, 1506 A \31/ / Ihramdan

ciktiginizda avlaminiz (el-Maide, 5/2) ayetiyle benzer niteliktedir.'' ™

e-Nedb Anlamindaki Emir Fiil: Nedb, sozlikte Onemli bir ise ¢agirmak,
gorevlendirmek, memur kilmak anlamlarma gelir. Terimsel olarak ise zorunluluk
olmaksizin bir seyin yapilmasmi istemektir. Oyle ki yapan kisi 6viiliir, terk eden ise
yerilmedigi gibi cezlandirilmaz da.''”

Zemabhseri, en-Nur 24/32. ayetinde gecen vfsu e edlally vfw sl 1,20 /bir de

sizden olan dullari ve kélelerinizinden, cariyelerinizden dogru gidenleri evlendirin,

"7 Tbn “Atiyye, a.g.e., 111, 64.

"1 Taftazani, Muhtasar, s.213; Mutavvel, 5.240;el-*Akib, a.g.e., 1, 255; el-Kuleykule, a.g.e., s.154.

172 Zemahseri, a.g.e., I, 590.

"7 Zemahseri, a. g.e., 111, 149.

"7 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 309.

"7 el-Amidi, el-[hkdm fi Usiili I-Ahkdm, (Nesr. Seyyid el-Cemili/I-IV), Daru’l-‘Arabi, Beyrut,
1404/1984, 1, 163.
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ifadesindeki emrin nedb i¢in oldugunu belirtir. Ciinkii bilindigi tizere nikdh mendup bir

- e 1176
stir. 7

Miifessirimiz, en-Nar 24/33. ayetinde gegen »»,456 /yaziniz, emrinin alimlerin

geneline gore nedb i¢cin oldugunu sdyler. Hasan’den gelen goriise gore bu zorunlu
degildir. Kisi dilerse yazar, dilemezse yazmaz. Hz. Omer’e gore ise bu Allah’in

azimetlerinden biridir.!'”’

Zemahseri, en-Nisd 4/8. ayetinde gegen }ijijjlé lonlart riziklandirin, emrinin

nedb i¢in oldugunu sdylemistir.'' ™

Ibn ‘Atiyye, 22\ \31/ \ jlﬁkf}/ah; veris yaptiginizda sahit tutunuz (el-Bakara, 2/282)

ayetinin yorumunda aligveriste sahit tutmanin vacip mi mendup mu oldugu konusunda
alimlerin ihtilaf ettiklerini belirterek soyle demistir: Hasan ve Sa‘bi’ye gore mendup,
Ibn ‘Amr ve Dahhdk’a gdre ise vaciptir. ibn ‘Amr, ¢ok veya az olsun ticaretinin
hepsinde sahit tutardi. ‘Ata da bdyle demis ve Taberi de bunu tercih etmistir. ibn
‘Atiyye bu meseleyi vacip kabul etmenin problemli oldugunu belirtmistir."'”

f-Taaccub/sasirma Anlaminda Emir Fiil: Sasirma, hayret i¢cine diisme gibi anlamlara

gelen taaccup, bazen emir kipiyle ifade edilmektedir. Zemahseri, G #y “ally v molef

/bize gelecekleri giin neler isitecekler, neler gorecekler! (Meryem, 19/38) ayetinin
tefsirinde sOyle demektedir: Allah, saskinlik gostermekle vasiflandirilamaz. Bundan
maksat, diinyada kor ve sagir olduktan sonra, o giin onlarin gordiikleri ve isittikleri
seyler sasilmaya deger, demektir.''™

Ibn ‘Atiyye, bu yette, taacub sigasmimn diger kullamim bigimi olan L} jxiii G
>/ ifadesini getirerek buradaki emirlerin taaccup anlamma geldigini gdstermistir. O,

s0z konusu ifadeye, bize donecekleri giin onlar neler isitecek, neler gorecekler ve onlara

neyle azap edecegimizi gorecekler, anlammi vermistir.''™'

176 Zemahserd, a. g.e., 11, 228.
177 Zemahserd, a.ge, I, 232.
"7 Zemahserd, age.,l, 467.
"7 Tbn “Atiyye, a.g.e., 1, 384.
180 7emahserd, a. g.e., 11, 16.
"8 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 16.
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3.2.1.4.2.2. Nehiy Fiili

Ust makamdaki birinin, kendinden alt derecede bulunan bir kimseden, herhangi
bir seyden zorunlu bir sekilde geri durmasini istemesidir. Nehiy fiilinin tek bir kipi

vardir. O da muzari fiilin nehy edat: olan Y ile bitismesi sonucunda olusur.''*?

Zemahseri, el-Hucurat 49/12. Aayetinde gecen I,2% U, den maksadin,

miisliimanlarin ayibim1 ve gizli seylerini aragtirmaktan ve onlarin gizlediklerini agiga
¢ikarmaktan nehyetmek/alikoymak oldugunu net bir sekilde belirtmistir. ''*
Dolayisiyla o, s6z konusu fiilin kendi anlaminda oldugunu dile getirmistir.

Yine o, en-Nisa 4/2. ayetinde yer alan L\ c.x0i 1,85 0 /murdart temiz ile

degismeyiniz, ifadesini, harami- yetimin malini-, helalle —sizin malinizla- degistirmeyin.
Allah’m size miibah kildig1 kazang¢larmizi ve yeryiiziine yaymis oldugu riziklari, yetim
mallar1 yerine yiyiniz, seklinde anlamlandirmistir. Ona gore ifade, ya da kotii bir
durumu (yetimin malindan bir seyleri kesip almayt), iyi bir durumla (geri durarak yetim

malin1  korumakla) degistirmeyin anlamimndadir.'™*

Dolayisiyla bu yorumuyla
Zemahseri, ayette gecen nehiy fiiline kendi anlamini yiiklemistir.

Ibn Atiyye ise, Gz v-i—ﬂ-’u & Uy 1,255 Uy birbirinizi arastirp casusluk yapmayin,
birbirinizin giybetini yapmayn (el-Hucurat, 49/12), Ayetinin yorumunda 1,.%55 Uy ve U,
_Z nehiylerine asil anlamlarin1 vermistir. Ona gore 1,>.25f Uy insanlarin gizli seylerini

arastirmayin ve en giizel sekilde onlar1 uzaklastirin ve kendilerine giizellikle karsilik
verin, demektir. L3 U, ise biriniz, kardesinin isitmekten hoslanmadig1 seylerle onu

. 1185
anmasin, anlamina gelir.

Nehiy fiili, bazen kendi anlami1 disinda, dua, nedb ve tevbih gibi manalar1 ifade
etmek tizere kullanilir.''®

Hem Zemahseri hem de ibn ‘Atiyye, nehiy fiilinin zaman zaman kendi baglam1
disinda bazi anlamlarda kullanildigina isaret etmislerdir. Biz 6rnek olmasi agisindan

onlarin deginmis oldugu bu anlamlarmn birkagina yer verecegiz.

182 Kazvini, a.g.e., s.143; Taftazani, Muhtasar, s.215; el-Meydani, a.g.e., I, 228-230; Hacimiiftiioglu,
a.ge., s.126.

1% Zemahserd, a.g.e., IV, 363.

18 Zemahserd, age.,]l,455.

%5 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 151.

186 Kazvini, a. g.e., s.143; Taftazani, Muhtasar, s.215 vdd; el-Meydani, a.g.e., I, 231-233; Hasimi, a.g.e,,
s.77vd.
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a-Nehyin Dua Anlaminda Kullanilmasi: Zemahseri, el-Bakara 2/286. ayetinde gegen

Uix¥ U &, ifadesinin yorumunda, unutkanlik ve hata kullar1 astig1 halde, bunlarla hesaba

cekilmeme konusunda dua etmelerinin anlami nedir? sorusuna sdyle cevap verecegini
belirtir: Hata ve unutkanligin zikredilmesinden maksat, bunlar neticesinde ortaya ¢ikan

1187

asirilik ve ihmaldir. Dolayisiyla o, burada gegen tixi¥ U fiilinin dua anlanunda

oldugunu agikca belirtmistir.
Ibn ‘Atiyye, Rabbimiz, bizi hiddyete erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme.

Bize katindan bir rahmet bahget”(Al-i ‘Imran, 3/8) ayetinde gecen 5_ fU nehiy fiiline,

kalplerimizi dogruya ve hakka karsi isteksiz kilma, anlamini vererek nehyin dua

manasinda olduguna isaret etmistir. ''® Yine Ibn ‘Atiyye ixi5 U & ey Rabbimiz unuttuk

veya hata ettik isek bizi muahaze etme (el-Bakara, 2/286) ayetinin duanizda bdyle
deyiniz, anlamma geldigini séylemekle Gixi¥ U nehiy sigasmin dua anlamli oldugunu

acikca ifade etmis olmaktadir.'"®’

b-Nehyin Nedb Anlaminda Olmasi: Zemahseri’nin el-Kessaf’inda nehye nedb anlami

verdigine rastlayamadik.

Ibn ‘Atiyye ise, e L Bl .aga U Yy /sahitler de cagrildiklarinda

ka¢inmasinlar...(el-Bakara, 2/282) ayetinin iki mendup yoni birlestirdigini
sOylemektedir. Ona gore miislimanlara kardeslerine yardim etmeleri mendup
kilmmustir.  Sahitlerin ¢oklugundan dolay1 rahatlik olabilir. Ancak hakkin ihmali
durumunda sahidin davet edilmesi menduptur. Bu durumda sahitlik yapabilecek olan,
en ufak bir 6ziirden dolay1 sahitlikten geri durabilir. Oziirsiiz olarak sahitlik yapmaktan
uzak durursa kisiye bir giinah takdir olunmaz. Zaruret hasil olup en ufak bir korkuyla
hakkm zayi olacagindan korkuldugunda, mendupluk gii¢lenir ve vacip olmaya yaklasir.
Sahidin sehadetinin geciktirilmesiyle, hakkin kesinlikle yok olacagi biliniyorsa bu
1190

gorevi yerine getirmek sahit iizerine vacip olur.

c-Tevbih Anlaminda Nehiy Fiili: Zemahseri, en-Nisa 4/129. ayetinde gegen, S 15k G

/J;;j\ /Biisbiitiin meyletmeyin, ifadesini soyle yorumlamaktadir: Ondan yiiz cevirerek

187 Zemahserd, a.g.e., I, 327.

5 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 404.
"% Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 394.
"9 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 283.
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biitiinliyle zulmedip de kendi rizas1 olmaksizin payma engel olmayin. Yani, biitiiniiyle

meyletmekten kagmmak kolaylik ve genislik smnur1 i¢indedir. Bu bir gesit tevbihtir.'"”!
Ibn “Atiyye, bosuna éziir dilemeyin. Ciinkii siz iman ettikten sonra inkdr ettiniz.

(Tevbe, 9/66) ayetindeki |,V nehiy ifadesinin, Ey Muhammed! Tevbih yoluyla onlara

oziir dilemeyin de, anlaminda oldugunu sdylemektedir. Sanki Allah sdyle demistir:

Fayda vermeyecek bir seyi yapmaym.''*?

O, 15 155 1850 0ty 155 230 1,895 U /bugiin bir helaka haykirmaymn, ¢ok helaka

haykirin (el-Furkan, 25/14) ayetinin anlaminin sdyle oldugunu belirtir: Onlara, tevbih
anlaminda, cehennemde ebedi kalacagi ilan edilerek denilir ki, tek bir hiiziinle

yetinmeyin, ¢okca hiiziinlenin, ¢iinkii siz bunlara layiksiz.''*?

3.2.1.4.2.3. istifhAm

Istifham, 6nceden bilinmeyen bir seyin bilgisini talep etmektir. Bu da, i, 5, G
o, o, s, G, vf , & edatlardan biriyle gerceklestirilir. Bu edatlardan daha ¢ok |
/hemze ve > /hel kullanilir. Hemze ile bir seyin tasdik ve tasavvuru sorulur. | ise
tasdik icin kullamilir. <5 ile halden; -5 ile mekandan sorulur. i ise bazen (i
anlaminda, bazen ;i .. bazen ise %+ anlaminda kullanilir. . ile miibhem bir saymin

tayini istenir. {s/ ile bir konuda ortak olan iki seyden birinin ayristirilmasma iliskin soru

1194
sorulur.

Bazen istitham kipi asil kullanimmdan ¢ikarak, emir, nefy/olumsuzluk, tevbih,
takrir, tesvik, ta‘zim, istihza, taaccup ve inkar gibi anlamlari1 ifade eder.''”

Zemahgeri ve Ibn Atiyye, tefsirlerinde istithamin kendi anlami diginda bazi
anlamlar yiiklendigini kabul ederek ilgili ayetlerdeki bu manalara deginmislerdir.
Bunlardan 6nemli olanlar1 6rnek kabilinden zikredecegiz:

a-Istifhdamin Emir Anlaminda Kullamilmasi: Zemahseri, el-Maide 5/91. ayetinde

gegen, 0,4 221 e ifadesinin nehiy sigasindan daha belig oldugunu belirtmektedir. Sanki

191 Zemahserd, a.g.e., 1, 560.

92 fbn “Atiyye, a.g.e., III, 55.

19 bn Atiyye, a.g.e., IV, 202.

194 Kazvini, a.g.e., s.131 vdd; Taftazani, Muhtasar, 197 vd; Mutavvel, s.226vd.; el-Hasimi, a.g.e., 5.80
vd.; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 93-95.

195 Kazvini, a.g.e., s.131 vd; Taftazani, Muhtasar, s.207 vd; Mutavvel, s.235vd.
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sOyle denilmistir: Size icki ve kumarla ilgili her tiirlii engelliyici seyler okundugu halde
vazgegmeyecek misiniz? Ogiit almayan ve sakinmayanlar gibi, oldugunuz hal iizere mi

kalacaksmiz?'!%®

Zemahseri bu agiklamalariyla istithamin alikoyma i¢in gelen nehiyden
daha gii¢lii oldugunu belirtmistir.

Tbn ‘Atiyye, o, 30 Je /sizler vazgectiniz mi? (el-Maide, 5/91) ayetinin 1,43
/vazge¢in, anlamina geldigini ve vazgecirme manast altinda vald igerdigi
soylemistir. '’
b-Istifhdamin Nefy Anlaminda Kullanmimasi: Zemahseri’nin el-Ahkaf 46/35. ayetinde

gegen O, £ U\ SNy e Jhelak edilecekler baskasi degil, ancak itaatten ¢ikarilmis

olan fasiklar toplulugudur, ifadesine sadece 0giit almaktan ve onun geregi ile amel

etmekten sapan kimseler helak olur, anlammi vermesi, |» edatimin L nefiy edat1 gibi

kullandigin1 gostermektedir.''*®

Yine o, es-Sebe 34/17 ayetinde gegen 5 Ual/ 5 &y /biz hep boyle nankor
olanlar cezalandiririz, ibaresiyle ilgili soyle demektedir: Konusan herhangi bir kimse,
ceza hem kafir hem de miimin i¢in umumi iken, neden ceza kafirlere 6zgii kilinirak
sadece kafirler i¢indir denilmistir, diyemez. Ciinkii cezadan maksat umumi olan degil,
0zel olan cezadir. Genel cezanin kasdedilmesi caiz degilir. Ciinkii buras1 onun makami
degildir. -5 &0 0 s SN Ry 1y L. 1355~ dediginde, climle dogru olmaz. Béylelikle bu

1199

sorudan akla gelen sey gézden kaybolmus olur.” ™ Bu ag¢iklamalarindan Zemahseri’nin

bu ayetteki |» soru edatmna, nefiy anlamindaki G sdzciigiiniin anlamimi yiikledigi agikca
anlagilmaktadir.

Ibn “Atiyye, ol«a-U\ U\ oLw»U\ J~ & Jiyiligin karsihg iyilik degil midir? (er-
Rahman, 55/60), ayetine, itaatle ihsanda bulunan kimseye nimet vermekle ihsanda

bulunulur, anlamini vermis, dolayisiyla agikca sdylemese bile buradaki _» istithdm

edatinn nefy anlaminda olduguna isaret etmistir. Ibn ‘Atiyye’nin aymi Ayetin

yorumunda Nakkas’in sdz konusu ayeti, Peygamberin “Dikkat ediniz! Tevhidin

119 Zemahseri, a.g.e., I, 661.

"7 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 234.
1% Zemahserd, a.g.e., IV, 305.
119 Zemahserd, a.g.e., II1, 559.
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karsilig1 ancak cennettir.” diye tefsir ettigini rivayet etmesi, dedigimizi gili¢lendirir

mahiyettedir. '**°

c-Tevbih ve Takrir Anlaminda Istifhdm: Zemahseri, el-Bakara 2/246. ayetinde gecen
L O Jed Sk s u\ iz s/ya iizerinize farz edilir de savasmamazlik ederseniz,
ifadesindeki istithdmin takrir ve beklenen seyin kesinlikle gerceklesecegini tespit i¢in
geldigini soyler. Ona gore ayni sekilder, s 1 255 o AU e e gujg\ e s /gercekten

insan tizerine oyle uzun bir siire gelip gecti ki o anilmaya deger bir sey bile degildi (el-
insan, 76/1) ayetinin anlam da takrir i¢indir.'*”' O, el-En‘4m 6/130. ayetinde gegen,
kiyamet giinii tevbih yoluyla, inkarcilara 25 ) 256U ol /size sizden peygamber gelmedi

1202

mi? denilecegini soyler. Zemahseri, el-Hucurat 49/12. ayetinde ¢esitli miibalaga

ifadelerinin bulundugunu bunlardan birinin de takrir anlamindaki istithamin oldugunu

belirtir. ?*

Ibn Atiyye de Gy iy u\ Sass Of St 6 wzrzsd Jonlardan korkuyor musunuz?
Allah korkulmaya daha layiktir. (et-Tevbe, 9/13) ayetindeki istithAmin takrir ve tevbih

1204

anlaminda kullamldigini ifade etmistir."** Yine o, 255G 6ral 2557 iy 0,585 s /“siz ol

(heniiz yok) iken, sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr ediyorsunuz?”

(Bakara, 2/28) ayetindeki o,,4¢ (s ifadesinin lafzen istifhdm oldugunu, ama gercekte

boyle olmadigini belirtmistir. Aksine bu lafiz, takrir ve tevbihtir. Yani sizin tizerinizdeki

nimetlere ve bu kudretine ragmen Allah’t nasil inkdr edersiniz, demektir.'*"

oo M . M }// s 0 - Daf 2 /0° 2 P /f . . . . . . . .
Miifessirimiz, e i ) oWV Ll Jinsan  kendisinin  kemiklerini  bir araya

(&

getiremeyecegimizi mi zanneder? (Kiyame, 75/3) ayetindeki istithAmin tevbih ve takrir

anlamli oldugunu séylemektedir.'>*

P

d-Tesvik Anlaminda Istifhdm: Zemahseri, Sad 38/21 ayetinde gecen & 2l &

@)

~axdavacilarin haberi geldi mi sana, ifadesinin zahiren istithAm oldugunu belirttikten

sonra ibarenin anlamimmi sdyle agiklamistir: Anlatilan olay, yayginlagmasi ve hig

12 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 234.
1201 Zemahserd, age.,]l,287.
1202 7emahserd, a. ge., I, 63.
1203 Zemahserd, a. ge., 1V, 463.
1204 bn “Atiyye, a.g.e., III, 13.
1205 bn “Atiyye, a.g.e., I, 113.
120 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 402.
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kimseye kapali kalmamas1 gereken sasirtict haberlerdendir. Bu istithamla haberin
dinlenmesi tesvik edilmistir.'*"’

Ibn “Atiyye ise, vl il e W5F 365 L WSB s 1,487 L0 G wey iman edenler!
Sizi, elem dolu bir azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi size?” (Saff, 61/10)

ayetindeki }ﬁéf » ifadesinin tesvik ve emir anlaminda oldugunu belirterek, Ferrd’nin da

buna benzer bir goriise sahip oldugunu séylemistir.'**®

e-Tahkir Anlaminda Istifhdm: Zemahseri, el-Furkan 25/41 ayetindeki, 4 c5 i 1ixf
0,2/ bu mu Allah’in peygamber gonderdigi? ifadesinin gizli bir J maddesinden sonra

hikaye edildigini belirttikten sonra bunun kii¢iilk gorme manasinda oldugunu sodyler.
Onlar, alaya almayla inkarmn son noktasindaydilar. Eger onlar, Peygamberi alaya
almamis olsalardi, kendisinin Allah katindan bir peygamber oldugunu iddia eden veya

sanan kimse bu mudur? derlerdi.'?"

Dikkat edilirse Zemahseri bu ayetteki istithama
kiigiik gébrme anlaminin yaninda istihza anlami da yiiklemistir.

Ibn ‘Atiyye, aym ayetin yorumunda, Allah’in inkarcilar aleyhinde sdyle
hitkmettigini sdylemistir: Onlar, Hz. Muhammed’i gordiigli zaman, onu alaya alip tahkir
ederek onun peygamber olarak gonderilmesini uzak buldular. Istihza yollu Allah’in
peygamber olarak génderdigi adam bu mu’ dediler.'*"

f-Tazim Anlaminda Istifhdm: Zemahseri, en-Nebe 78/1-3 ayetlerinde gecen o,kls o=
tJa’J\ LJ\ # | Birbirlerine neyi soruyorlar? Uzerinde anlagmazhiga diistiikleri biiyiik haberi

(mi)?, sorusunun olay biiyiik gésterme anlaminda oldugunu belirtmistir. Ona gore sanki
sOyle denilmistir: Hangi seyden soruyorlar?'*!' Yine Zemahseri, el-A‘raf 7/80. ayetinde
gecen iUl 04Ul /haydsiziigi siz mi yapiyorsunuz, ifadesini tefsir ederken hemzenin, bu

gibi yerlerde inkar ve tazim anlaml1 oldugunu belirtmistir.'>"?

ibn “Atiyye, i 965\ G 303 Gy / Yiirekleri hoplatan biiyiik felaketin ne oldugunu sen

ne bileceksin? (el-Karia, 101/3) ayetindeki sorunun kiyametin durumunu yiicelttigini

1213

sOylemistir. ~~ Dolayisiyla o, bu ayette istifhdma tazim anlamini vermistir.

1207 Zemahserd, a. ge., IV, 79.

1208 {bn ‘Atiyye, a.g.e., V, 304; el-Beydavi, a.g.e., 11, 518.
1209 Zemahserd, a. g.e., 111, 274.

219 1bn “Atiyye, a.g.e., IV, 211.

211 Zemahserd, a.g.e., IV, 671.

1212 Zemahserd, age,l, 121.

1213 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 516.
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g-Istihza ve Taaccub Anlaminda Istifham: Zemahseri, Fussilet 41/47 ayetinde gecen =if

S5 % Jortaklarim nerede, ifadesinde Allah’m, onlarin zanlari dogrultusunda ortaklari

kendisine izafe ettigini belirttikten sonra, bu soruda alaya alma ve azarlamanin

1214

bulundugunu sdylemistir. Yine o, el-Bakara 2/28. Ayetinin yorumunda, _:5 nin

icerdigi hemze anlaminin, inkar ve taacciib oldugunu sdylemistir. Ona goére bu bu
ifade,okdl i 005 ,&J\ oo B S m 5,454 Jsizinle birlikte kiifiirden ¢evirip imana
yonlendirecek etkenler oldugu halde Allah’1 inkar m1 ediyorsunuz, demek gibidir. ">
Zemahseri, es-Saffit 37/92. Aayetinde gegen o,iki U v_<J L /neyiniz var
konusmuyorsunuz? sorusundan maksadin onlarla istihza ve putlara ibadet eden
1216

kimselerin  hallerinin  diisikliigiinii ortaya koymak, oldugunu belirtmistir.

Miifessirimiz, ez-Zuhruf 43/19 ayetindeki ﬂ“l’ \ ;i@i’z\f /yaratiliglarinda hazir mi

bulundular? sorusunun tehekkiim/alaya alma amagcli oldugunu s6ylemistir.'*"”

fbn “Atiyye, s g A (K5 552 0 185 0 KK ) e 1805 (s 10 Ll U6, Yine
inkar edenler soyle dediler: ‘Ciiriiyiip ufalandiktan sonra yeniden diriltileceginizi
soyleyen bir adami size gosterelim mi? Allah’a karsi yalan mi uydurdu, yoksa onda
delilik mi var? (Sebe, 34/7) ayetinin yorumunda Allah’in onlar1 alaya alma ve taaccup
cihetiyle sdylemlerini naklettigini bildirmistir. Yani onlarm bir kismi diger bir kismina,
bir kimseyi sasirtmak isteyen kimsenin muhatabina sdylemesi gibi soyle dedi: Size
giiliinecek ve latife tlirlinden bir sey gosterelim mi? Peygamber gonderilmesi, onlarin
yaninda uzak ve muhal seylerden oldugundan dolayi, bundan haber veren kimseyi
garipsenecek makam i¢inde degerlendirmislerdir. '*'®

h-Istifhamin inkar anlaminda kullanilmasi: Zemahseri, el-Isra 17/94. ayetinde
gecen, Uyl 1 i eaf /Allah bir beseri mi peygamber olarak gonderdi? ifadesindeki

1219

sorunun inkar icin geldigini sdylemistir. '~ Yine o, et-Tevbe 9/7. Ayetinde gegen _is

A Xe 3 LS ,W.U 555 [muigriklerin, Allah katinda ve peygamber yaminda bir antlasmas

124 Zemahserd, a. g.e, V, 198. Benzer ayet i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., 111, 411.
1215 Zemahserd, age.,l,125.

1216 Zemahserd, age,1V,48.

1217 Zemahser, age,IV,207.

218 Tbn “Atiyye, a.g.e., IV, 406.

1219 Zemahserd, a.g.e., I, 667.
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nasil olabilir? ifadesindeki istithamin, miisriklerle Peygamber arasinda bir sdzlesmenin
bulunmasni inkar ve uzak gérme anlaminda oldugunu sylemistir.'**°

Zemahseri, emrin kendi anlami disinda kullanisiyla ilgili daha ¢ok inkar ve
isti’bad/uzak gorme anlamlarina deginmistir.'**'

ibn Atiyye ise, el-isra 17/98 ayetinde gegen fiuax Glx o i G 6%y Uilas & Sii/sahi
biz, bir yigin kemik ve ufanti oldugumuz zaman mi, gergekten biz mi yeni bir yaratilisla
diriltilecegiz? sorusunun inkar ve kendi inanglarina gére bu durumu uzak gérme icin

oldugunu séylemistir.'**

3.2.1.4.2.4. Temenni

Temenni, ger¢ceklesmesi umulmamakla birlikte, cokga istenen herhangi bir seyi
talep etmektir. Bazen bu s6z konusu seyin meydana gelmesi miimkiindiir. Ancak ona

- I BN T A , . .
ulasilacagl umulmaz. o336 55 U e U &3 W Keske su Karun’a verilenlerin benzeri bizim

de olsa (el-Kasas, 28/79) ayetini buna Ornek olarak zikredebiliriz. Arzulanan seyin

olabilecegi umuluyorsa terecci diye adlandirilir ve & ve & sozciikleriyle ifade edilir.

(ol G5 3 bt D W /. belki Allah onun arkasindan bir is ¢ikarir (et-Talak, 65/1) ve .

g £

;;db N Wumulur ki Allah o fethi yakinda getirir (el-Maide, 5/52) éyetleri bu

kabildendir. Arap¢a’da temenni anlami icin kullanilan asil edat <J ‘dir. Zaman zaman _»

;s ve W sozciikleri temenni anlammi ifade etmektedirler.'**

a-J» Edatinin Temenni Anlaminda Kullanilmasi: Zemahseri’nin tefsirinde |» edatmin

temenni anlaminda kullamldigina iliskin herhangi bir yoruma rastlayamadik. Ibn
‘Atiyye i8¢, few 1 zo> g\ e/ “simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var mi?”(Mii’min,
40/11) ayetinde baz1 sdzciiklerin mahzuf oldugunu ayetin zahirinin buna delalet ettigini

belirtmektedir. Takdiri ise =) el Y/talebiniz igin yardim yoktur veya benzeri red ve

1224

zecr ifadesidir. ““" Dolayisiyla o bu yapiya dogrudan talep anlami vermis olmaktadir.

1220 7emahserd, a. ge, 11, 241.

21 yinus, 10/53; es-Saffat, 37/153-154; el-Hakka, 69/28 ayetlerinin yorumlarma bkz. Zemahseri, a.g.e.,
I, 339; 1V, 61, 591.

1222 [bn “Atiyye, a.g.e., 111, 487.

1223 Kazvini, a. g.e., $.310 vd.; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s.157 vd; Hasimi, Cevdhir, s.94 vd.

1224 fbn “Atiyye, a.g.e., IV, 549
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Ibn “Atiyye, Jor Fy 55\ & 0455 /geri donmeye bir yol var mi, derler (es-S0ra,

42/44) ayetinin tefsirinde inangsizlarin kastettigi anlamin su oldugunu sdyler: Onlar geri

cevrilsinler de iman ve amel konusunda telafide bulunsunlar.'**

Bu agiklamalarindan
anlagildig lizere o, s0z konusu edata burada temenni anlam yiiklemistir.
b- ¥ Edatimin Temenni Anlaminda Kullamilmasi: Zemahseri, el-Bakara 2/96 yetinde

1226

gecen 3 sdzciigiiniin temenni anlaminda oldugunu belirtmistir. Yine o, el-Bakara

2/167 ayetindeki 5 kelimesine temenni manasini yiiklemistir. Nitekim ona gore, bundan
dolaydir ki temenniye cevap getirilen - burada kullaniimustur.'**’

Zemahseri, es-Suara 26/102. ayetinin yorumunda ise sdyle demektedir: *J bu gibi
yerlerde temenni anlamindadir. Sanki séyle denilmistir: s & & /keske bizim igin
doniis olsa. Bu da takdiri olarak J ve &3 sdzciiklerinin anlamlar1 arasinda bir noktada

bulusma olmasindan dolayidur.'***

ibn “Atiyye, & 1,5 G5 24 P 85 d O Y L8 L 06, Juyanlar da soyle der: Ah!

Bizim i¢in diinyaya bir déniis olsa da onlarin bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan
uzaklassaydik! (Bakara, 2/167) ayetini sO0yle anlamlandirir: Onlardan uzaklasan tabiler,
keske diinyaya geri dondiiriilsek de salih amel islesek ve onlardan kendimizi temize

¢ikarsak, derler. s S eskiden oldugu hale donmek demektir.'** Goriildigii tizere ibn

Atiyye, bu ayete talep anlam1 yiiklemistir.

c- & Edatinin Temenni Anlaminda Kullanilmast

4« ile ilgili su yorumlar:

@)

Zemahseri, el-Bakara 2/21 ayetinin tefSirinde
yapmaktadir: & terecci ve acima anlamidadir. Allah s6yle buyurmaktadir: °yf ‘5 43
s [Varmm da ona yumusak dille séyleyin, umulur ki dinler veya korkar (Taha, 20/44);
- ; wC W /belki de kiyamet yakindir (es-Stra, 42/17). Kur’an’da & umut etme

anlaminda bir¢ok yerde kullanilmistir. Ciinkii bu kerim ve rahim olan Allah tarafindan

umut etmedir. Allah bir seyi umit ettiginde ettiginde, o sey zorunlu olarak meydana

122 [bn “Atiyye, a.g.e., V, 41.
1226 Zemahserd, age.,l, 168.
1227 Zemahser, age,l,210.
1228 7emahserd, a.g.e., 111, 313.
122 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 236.
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1230

gelir.'" Yine o, & sozciigiiniin gegtigi Al-i Imran 3/132. ayetinin tefsirinde $oyle

demektedir: Bu ve benzeri ayeti diisliinen kimselerin nefsinde Allah’in temenni ettigi ve
gecici umutta bulundugu diisiincesi meydana gelmez. insanlar ne derlerse desinler,

Allah’m bu gibi yerlerde & ve & ° sozciiklerini zikretmesi, takva mesleginin

inceligini, Allah’in rizasna ulagsmanin giicliiglinii, onun sevabmma ve rahmetine
ulasmanin yiiceligini bilen zeki kimselere kapali kalmaz.'**!

Ibn “Atiyye, 2 i G 0'p 0 Us b & 0es ) G “Firavun’a gidin. Ciinkii
o azmistir. Ona yumusak soéz soyleyin. Umulur ki ogiit alir yahut korkar” (Téha, 23/43-

44) ayetlerinde gegen _J sdzciigiine, sizin umudunuz ve arzunuza gore anlamini

vermistir. Buradaki beklenti beser cihetine yoneliktir.'>* Yine O, el-Bakara 2/21

. I o e . « . 1233
ayetinde gecen |« sozciigline beklenti ve umulma anlamini vermistir.

3.2.1.4.2.5. Nida

Konusan kimsenin, haberilikten insailige nakledilmis olan s\l fiilinin yerine
kullanilan harflerden biriyle, muhatabindan kendisine yonelmesini istemesidir. Nidada f,
L, 6,0, ¢, U, G ve Iy edatlar: kullanilir. Hemze yakin nida, digerleri ise uzak nida

icindir. Bazen uzaktaki bir sey, yakin konumuna indirgenerek hemzeyle, bazen ise

yakindaki bir sey uzak konumuna indirgenerek diger edatlarla nida yapilir. '***
Zemahgeri de ilgili ayetlerde nida edatlarmmin kullanimiyla ilgili ¢esitli

aciklamalarda bulunur. Bu baglamda o el-Bakara 2/21. ayetinin yorumunda soyle

demektedir: “Aslinda \ uzak nida i¢in konulmus harftir. Yakin nida i¢in ise & ve hemze

vardir. Sonra \ edati, yakin konumda olsa bile gaflet gosteren ve dalgm olan kimse i¢in

kullanilir olmustur. Bdylelikle bu kimse, uzakta bulunan kimsenin konumuna

indirgenmis olur. Zeki ve yakinda olan bir kimseye bdyle hitap edilmesi ise hitabin

gergekten 6nemli olmasindan dolayidir.”'**

1230 Zemahserd, age,l,98.

1531 Zemahserd, a. g.e, 1, 406.

122 fbn “Atiyye, a.g.e., IV, 46; Beydavi, a.g.e., 11, 609.

1233 fbn “Atiyye, a.g.e., I, 105.

1234 Taftazani, Muhtasar, s.217, Mutavvel, s.244vd.; el-Hasimi, a. g.e., s.96.
1235 Zemahser, age,l,95.
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Ibn ‘Atiyye de Zemahseri’nin tefsirinde yaptigi gibi, ilgili Ayetlerde nida

edatlarmm kullanimiyla ilgili gesitli agiklamalarda bulunur. Ornegin o, vfw LA Gy
b a5 v&u v&u e il v.iai;— sl Jey insanlar sizi ve sizden oncekileri yaratmis olan

Rabbinize kulluk ve ibadet edin ki...(el-Bakara, 2/22) ayetindeki . ‘nin nida edati

1236

oldugunu ve kendisinde tenbih anlaminin bulundugunu ifade etmistir. = Miifessirimiz,

& Jey ortisiine biiriinen! (el-Miizzemmil, 73/1) ayetinin Peygambere nida

oldugunu sdylemektedir. Ona gore alimler, Peygambere nicin boyle seslenildigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Hz. Aise ve Nehai ayet indigi zaman Peygamber
elbisesine biirlindiigii i¢in, Katdde ise namaz i¢in elbisesini giyip hazirlandigindan

dolay1 boyle seslenildigini soylemistir.'**’

3.2.1.5. Kasr Sanati

Sozciik anlami hapsetmek, sinirlamak olan kasr, terimsel olarak 6zel bir yolla bir
seyi baska bir seye tahsis etmek demektir. Birinci seye maksir, ikinci seye ise makstrun
aleyh denir. Bunlar kasrm taraflaridir. Maks(r, maks(run aleyhe tam nispet edilirse
buna kasr-1 hakiki, belirli bir oranda tahsis edilirse buna kasr-1 izafi denilir. '***
Kasr, taraflar1 goz onilinde bulundurularak iki kisma ayrilmigtir:

1. Kasru’s-Sifat ala’l-Mevsuf: Bir niteligi, nitelenen kimseye has kilip bir baska
kimsenin bu nitelige sahip olmadigin1 ifade etmektir. Bu da hakiki olabilir. Ornek: & 38 U
21U /Rizik verici sadece Allah’tir. Ya da izafi olabilir. Ornek: 3 Ui il /Onder ancak
Sa‘d’dur.

2. Kasru’l-Mevsif ala’s-Sifat: Nitelenen bir kimseyi, herhangi bir nitelige has kilmaktir.
Bazen bu nitelikte baskalar1 ona ortak olabilir. Kasrin bu ¢esidi de ya hakikidir. Ornek:
4% J§ 35 U3 o/ Allah sadece herseyin yaraticisidir. Ya da izafidir. Ornek: 5 0 3552 G

1239

/Muhammed ancak peygamberdir. ©°~ Kasrin ¢esitli yollar1 vardir:

12 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 104 vd.

27 [bn “Atiyye, a.g.e., V, 386.

123 Kasr ve cesitleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz Kazvini, a.g.e., s. 118 vd; ; el-ici, a.g.e, s.132;
Taftazani, Muhtasar, s. 172, Mutavvel, s. 204; Hacimiiftiioglu, a.g.e., ss. 99-101.

1239 Kazvint, a.g.e.,s. 120; Hasimi, a.g.e., s.169 vd.
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a-Nefy ve Istisnd Yoluyla Yapilan Kasr Sanati: Kasr’in en fazla kullanilan yoludur.
Nefy edatindan sonra maksir, istisna edatindan sonra ise maksirun aleyh yer alir.

Genelde nefy anlamli G ve o) edatlarmin U ile kullanilmasiyla yapilir.'**

Zemahseri, en-Neml 27/ 65 ayetinde gegen i U L& x>0 il o ia i U G/de

ki, Goklerde ve yerde Allah’tan baska kimse gaybi bilmez, ifadesinin yorumunda, Allah,
yerde ve gokte olanlardan yiice oldugu halde Allah ismi ni¢cin merfu kilinmistir?
sorusuna s0ye cevap verecegini belirtmistir: Bu Ben-i Temim’in liigat1 iizere gelmistir.

Nitekim onlar soyle derler: i Ui 31 9\3J\ = L /Evde esekten bagka kimse yoktur. Bununla
evde sadece esek oldugunu kastederler. Sanki ciimlede 3~ /herhangi biri, sdzciigii

zikredilmemis gibidir. Onlarin ;s 0i 355 @/\5\/ G /bana Zeyd degil, sadece Amr geldi, &I,

RE

oA ] i v&\y\ /ona sizin degil sadece onlarin kardesleri yardim etti, sézleri de bu

kabildendir. Temimi’lerin mezhebinin Hicazi’lerin mezhebine tercih edilme gerekcesi
nedir, denilecek olursa Zemahseri s0yle cevap verecegini belirtmistir: Buna ince bir
niikte sebep olmustur. Nitekim miistesna -l & - dan sonra gelen Jii makamma

1241

cikartilmistir. Boylelikle mana suna doniismiistiir: Allah yerde ve gokte olanlardan

biri olsayd1 onlar o zaman gaybi bilirlerdi. Yani onlarin gaybi bilmelerinin imkansizligi,

Allah’in onlardan biri olmasmin imkansizhig1 gibidir.'**

Zemahseri yukaridaki ayete
acikca ifade etmese bile kasr anlamin1 yiiklemistir.

Ibn Atiyye, % G U U\ uf e 31/} Hi¢bir iimmet de yoktur ki i¢lerinden bir uyarici
gecmis olmasin (el-Fatwr, 35/24) ayetinin zahiren hasr anlamli oldugunu belirttikten

1243

sonra ¢esitli anlamlara yer vermistir. " Miifessirimiz, J 2, U] 3555 Uy /Muhammed ancak

bir peygamberdir (Al-i ‘Imran, 3/144) ayetini soyle tefsir eder: Muhakkak ki Hz.
Muhammed diger peygamberler gibi bir peygamberdir. Onlar tebligde bulundugu gibi O
da tebligde bulunmustur. Ey miiminler! Size gerekli olan Peygamberin getirdigiyle amel

etmektir. Peygamberin hayatta olmasi ve aranizda baki kalmas1 bu konuda sart degildir.

1240 Kazvini, a.g.e., s. 120. ; Taftazani, Muhtasar, s.180; Mutavvel, s.211; el-ici, a.g.e., 5.133.

1241 Zemahgeri bu ifadeleriyle su beyti kastetmistir: /s 31, (G ¥ ... [sf & .3 5305, /Nice beldeler ki orada
iinsiyet edilecek biri yoktu, ancak vahsi inekler ve beyaz develer vardi. Beyt i¢in bkz.Kazvini, a.g.e., s.
259.

1242 7emahserd, a.g.e., 111, 365.

1243 fbn “Atiyye, a.g.e., 111, 444.



285

Ciinkii kendinden onceki diger resuller 61diigii gibi bu resul de dlecektir.'*** Goriildiigii
iizere Ibn Atiyye, bu agiklamalariyla Ayete kasra yakin bir anlami yiiklemistir.

b-\\ Edatiyla Yapilan Kasr Sanati: &) edati nefy ve ispat anlamini igerdiginden dolay1

kasr anlamini ifadede kullanilir. Kendisinden sonra maksir, hemen sonrasinda ise
makstirun aleyh gelir.'**

Zemahgseri, el-Bakara 2/11. ayetin yorumunda Gl edatinin belagattaki igslevinden
bahsederek soyle der: i ki W) /Konusan sadece Zeyd’dir, climlesinde oldugu gibi ya
bir hilkkmii bir seye hasretme, ya da s 5 W) /Zeyd sadece katiptir, ifadesinde oldugu

gibi bir seyi bir hikkme kasretme anlami igin gelir. o~L2h W ‘da ise, salihlik sifati

1246

herhangi bir fesat ¢esidi saibesi olmaksizin onlara has kilinmigtir. © Miifessirimiz, et-

Tevbe 9/60 ayetinde gegen .zl Luilal Llfl/ ifadesinin sadaka cinsini sayilan smiflara
kasrettigini, sadakalarin baskalarina gegmeyip onlara has oldugunu belirttigini soyler.
Sanki soyle denmistir: Sadaka onlara aittir baskalarina degil. uu,aJ @l G /Hilafet

sadece Kureys’e aittir, ciimlesi de bunun gibidir. Bununla, hilafetin onlar1 agmayacagi

ve baskalarina ait olmayacag kastedilmistir. '**’

13

Yine o, el-Enbiya 21/108. ayetin yorumunda sdyle demektedir: “ &5 ya bir
hiikmii bir seye, ya da bir seyi bir hilkme kasretmek igindir. ~6 i Wi /Zeyd sadece
ayaktadir ve X5 £, W) /Ayakta olan sadece Zeyd’dir, ciimlelerinde oldugu gibi. Bu iki
ayette iki ornek bir araya gelmistir. Ciinkii J) >, G failiyle birlikte 55 7,5 W

konumunda; i1y 11 .S W ise 56 15 L yerinde gelmistir. Bu ikisinin bir araya gelmesinin

faydasi, vahyin, sadece ona tahsis edilmekle Peygambere hasr kilindigma isaret

etmektir,” 2%

Zemahseri bu aciklamalariyla ayn1 zamanda kasrin, kasru’s- sifat ‘ala’l-
mevsif ve kasru’l-mevsif ‘ala’s-sifat ¢esitlerine isaret etmis olmaktadir.
ibn “Atiyye, di 3 « sl Gy >y & VLL; #~ Wl /0, size yalmiz hayvan

oliisti, kan, domuz eti ve Allah’tan baskast adina kesileni yasakladi (el-Bakara, 2/173)

124 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 516.

1245 K azvini, a.ge.,s. 120.; es-Sa‘ldi, a.g.e., s.72 vd.; Taftazani, Muhtasar, s.180; el-ici, a.ge., s.133.
1246 7emahserd, a. ge, 1,70.

1247 Zemahserd, a. g.e, 11, 273.

1248 Zemahserd, a. g.e., 111, 136.
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ayetinin yorumunda | sézciigiiniin hasr edat1 oldugunu agikga belirtmistir.'*** O, en-
Nisa 4/17 ayetinin tefsirinde & sozctigiiniin hasredici oldugunu ifade ettikten sonra

sOyle der: S6z konusu sozciigiin hasredici anlaminda olmasi miitekellimin zihnindeki

asil maksadidir. Ancak o bazen aklin gerektirdigi hasra tesadiif eder. i>/y 4 kY Wi Allah

ancak tek ilahtir (en-Nis3, 4/171) ayetinde oldugu gibi. Bazen ise aklin hasri

gerektirmedigi bir manaya tesadiif eder. 52 { & Wy/cesaretli ancak Antere’dir, sdziinde

oldugu gibi. O zaman hasr anlami, 6ven kisinin amacina gére meydana gelir. Bundan
ise dinleyici i¢in, s0z konusu sifatin mevsuf i¢in miibalagali olarak gergeklestigi anlami

1250

olusur. Yine Ibn ‘Atiyye, AH] ls T Al sy Lu\ lancak Allah’tan kullarindan alim

olanlar korkar (Fatir, 35/28) ayetindeki ) sdzciigiiniin hasr icin degil, alimleri tahsis
anlaminda geldigini soyledikten sonra su agiklamalarda bulunur: ) sozctgii, hasr

anlamina elverisli oldugu gibi baska anlamlar i¢in de gelmektedir. Bu, geldigi anlama
gore bilinir. Ornegin 53 ¢ G G Jeesaretli ancak Antere’dir ve S>3 U1 & W sozlerinde
farklilik vardir, '*!

Zemahgeri ve Ibn ‘Atiyye biitin bu agiklamlariyla i sozciigiiniin hasr

anlaminda kullanilabilecegini ifade ettigi gibi kasrin hakiki ve izafi olmak iizere ikiye
ayrildigina da isaret etmektedirler. Kasr-1 hakiki, gercekte maksir, maksiru aleyhe

Ozgldiir. 31y 4 21 G / Allah ancak tek ilahtir, ifadesi realitede de dogrudur. Kasr-1 izafl

ise bagka belirli bir seye oranla maksir, makstru aleyhe 6zgiidiir. Yoksa onun disinda
evrende var olan her seye gore degildir. 2 ¢k W/Kahraman sadece Antere’dir,
ifadesi Antere’den baska kahraman yok, anlaminda degildir. Bu ifadeyle bagka kisi veya
kisilere oranla Antere’nin kahraman oldugu kastedilmistir.'>>>

c- Takdim Yoluyla Kasr Sanati: Ciimle i¢indeki siralanigta hakki te’hir olan bir seyi,
6ne gegirmekle kasr gergeklestirilir. Takdim edilen bu kelime maksirun aleyh olur.'**?

Zemahseri, Tbrahim 14/47. ayetini tefsir ederken, s 4. Lt denilseydi ya,

ni¢in ikinci meful birinci meful iizerine takdim edilmistir? denilecek olsa sdyle cevap

124 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 239.

120 Tbn “Atiyye, a.g.e., 11, 23.

1251 fbn “Atiyye, a.g.e., IV, 438.

1252 Genis aciklama i¢in bkz. Hasimi, a. ge., s.167.

123K azvini, age., s. 121; es-Sa‘ldi, a.g.e., s.75 vd.; Taftazani, Muhtasar, s.183, Mutavvel, s.214; el-Ici,
a.g.e., s.133; Ciircani, Abdulkahir, Deldil, s.96-98.
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verecegini belirtmistir: Vaadin dnde zikredilmesinin nedeni, Allah’in asla verdigi soze
muhalif davranmayacagini bildirmektir. Nitekim Cenab-1 Hak, Allah vadinden donmez
(Al-i ‘Imran, 3/9; er-Ra‘d, 13/31) buyurmustur. Allah madem herhangi bir kimseye
verdigi sozden donmiiyor, verdigi sozlerden vazgegmek O’nun isi degildir. O halde
kendisinin se¢mis oldugu peygamberlerine yapmis oldugu vaatlerden nasil vazgeger?

1254

Allah bunu bildirmek igin daha sonra ) kavramuni zikretmistir. Miifessirimiz,

Kiyame 75/23. dyetinin tefsirinde 50 & 55\ ifadesini bagkasina degil sadece rablerine

yonelirler, seklinde yorumlamistir. Ona gore mefulu takdim etmenin anlami budur.
Kiyame 75/12, 30.; Al-i ‘Imran 3/28.; en-Nir 24/42.; el-Bakara, 2/ 245.; Had 11/82.; es-
Stra, 42/10. ayetlerinde de ayni kullanimn ihtisasa delalet ettigini soylemektedir. '>>
Dikkat edilirse Zemahseri bu zikredilen ayetlere kasra dayali bir anlam vermistir.

i /Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz, (el-Fatiha, 1/5)

ayetinin yorumunda ibn ‘Atiyye mefulun ihtimam icin fiile takdim edildigini belirtir.
Araplarin isi, en Oonemli olan seyleri dnde zikretmektir. w2 ise biitlin islerimizde

1256

senden yardim dileriz, demektir. Bu biitiin putlardan uzak durmak, demektir. " Yine o,

el-Bakara 2/83. ayetinin tefsirinde WL sdzciigiiniin UL.> {izerine takdim edilmesini
ihtimama baglar. Nitekim ona gore ayni durum 1% 3¢ (el-Fatiha, 1/5) ayetinde de
goriilmektedir.'>’ Miifessirimiz, ed-Duhdn 44/16 Aayetindeki =, sozciiginin amili

iizerine takdim edilmesini ahiret gilinline Onem verilmesine ve o gilinden dolay1
korkutmaya baglamaktadir.'>® ibn ‘Atiyye, dikkat edilirse bu gibi yerlerde kasr yerine
ihtimam anlamini tercih etmektedir.

d- Zamir-i Fasl Ile Yapilan Kasr: Kasrin yollarmdan biri de fasl zamirini ciimlede
kullanmaktir. Bu zamir, merfu ve munfasil bir zamirdir. Miibteda ve haberin ya da ash
itibariyle miibteda ve haber olan iki seyin arasmni ayrrmak igin getirilir. Isnadin te’kid
veya takviyesini ifade eder. Bazen ise karinelere bagli olarak kasr anlamini belirtir. Bu

durumda maksuru aleyh, fasl zamirinin dondiigii kelimedir.'*>

1234 Zemahserd, a.g.e., 11, 544.

1235 Zemahserd, a.g.e., IV, 649.

123 [hn “Atiyye, a.g.e., I, 72.

27 [bn “Atiyye, a.g.e., 1, 176.

1258 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 70.

1259 Kazvini, a. g.e, s. 121; Taftazani, Muhtasar, s.154 ; el-Meydani, a.g.e., 1, 542 vd.
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Bu baglamda Zemahseri, el-Bakara 2/5. ayetinde gegen oLl 25 i /Bunlar
iste kurtulusa erenlerdir, ifadesindeki »» zamirinin fasl oldugunu belirttikten sonra

yararini $Oyle agiklar: Bundan sonra gelen kelimenin sifat degil haber olduguna, te’kide
ve miisnedin faydasinin baskasina degil sadece miisnedii ileyh i¢in sabit olduguna isaret
etmektir.'**® Goriildigi lizere, Zemahseri, miisnedin baskasina degil sadece miisnedii
ileyhte sabit olduguna isaret etmekle fasl zamiriyle hasrin yapilabilecegini gostermistir.

Zemahseri, et-Tevbe 9/104. ayetinde gecen s:s >3 53 W& 55 A of Jancak Allah
kullarimin tevbesini kabul eder, ifadesindeki s zamirinin tahsis/kasr ve tekid icin

oldugunu belirti. O bir rivayete dayanarak 3*» deki tahsis anlaminin soyle

2
@)

aciklamaktadir: &30 G35, 58 & il 53 462 30 &) /Ancak Allah tovbeleri kabul veya

reddeder, ona yoneliniz. Tovbenin kabul edilmesi Peygambere havale edilmemistir.

Tévbeyi kabul eden sadece Allah’tir. Ona yoneliniz.'*®!

Zemahseri, el-Enfal 8/32. ayetinde gegen s - 5:)l 35 1 O Lieger senin
tarafindan gelmis bir hak kitap ise, ifadesinde inkar uslubunun c¢ok belig oldugunu
belirtir. Yani, ger¢gekten sadece hak Kur’an ise, inkarindan dolay1 Fil ashabma yaptigin

gibi bizi sert, kat1 taslarla cezalandir, demektir. 5= 3+ ifadesi, tahsis ve tayin yoluyla

hakkm sadece Kur’an oldugunu sdyleyen kimselerle, kafirlerin alay etmesini ifade

etmektedir. 262

fbn “Atiyye ise, s = P g;\ 5 A6 Jiste Allah, veli ancak odur ve éliileri o
diriltir (es-Stra, 42/9) ayetini s0yle anlamlandirarak bir nevi zamir-i fasl ile kasr

yapilabilecegine igaret etmistir: “Sonra Allah, velayeti fayda veren velinin ta kendisidir.

1263 o .. .
” Miifessirimiz,

Oliileri dirilten, onlar1 kabirlerinden ¢ikartip hasredecek iste odur.
Tevbe 9/104. ayetinde gegen gegcen » zamirinin bu konularda Allah’in tek oldugunu
te’kid ve tahkik etmek i¢in geldigini belirttikten sonra soyle demektedir: Eger Allah &1 &)
A V& /muhakkak ki Allah tevbeleri kabul eder, demis olsaydi Peygamberin de kabul

etmesinin miimkiin oldugu ihtimali belirirdi. Bu dyet ne Peygamberin ne de herhangi bir

1260 Zemahserd, age.,l, 54.
1261 Zemahserd, ag.e, Il 297.
1262 Zemahserd, ag.e, 1l 210.
129 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 7.
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2% fbn Atiyye, tovbeyi kabul

melegin bu makama ulasamayacagmi agiklamistir.
etmenin Allah’a ait oldugunu, meleklerin ve peygamberlerin bile buna yetkisinin
bulunmadigini ifade ettigini belirtmekle acik¢a sOylemese bile zamir-i faslin kasr

anlaminda olduguna isaret etmis olmaktadir.
3.2.1.6. Miisavat, icaz ve itnab

Diger dillerde oldugu gibi Arapga’da da telaffuz edilen sozciikler bazen ifade
edilen manayla esit, bazen veciz, bazen ise uzun olur. Buna gore climleler miisavat, icaz

ve itnab sifatlariyla nitelendirirler.
3.2.1.6.1. Miisavat

Miisavat, anlamin kendisine esit lafizlarla ifade edilmesidir. Dolayisiyla lafizlar
mana Olgiisiinde olur. Bir kismi diger kismmdan fazla olmaz. ifadede asil olan da
miisavattir, ' >%

Miisavat, ifadede asil oldugundan dolay1 ¢ogu zaman tefsirlerde deginilmez.
Ciinkii belagat niikte arar. Niikte ise ciimlenin asil yerinde kullanilmamasi durumunda
ortaya ¢ikar. Ayni dogrultuda miifessirlerimizin bu kavrami kullanmamalariyla birlikte

baz1 ayetlerde kisa agiklamalarda bulunmalari, lafiz-mana dengesini kabullendikleri

anlamina gelebilir.
Ornegin Zemahseri, el-Hac 22/38 ayetinde gegen kelimelerden sadece i

sozciigiindeki miibalagaya deginmekle yetinmis ve genel anlamda Allah’in ni¢in sadece

miisliimanlara yardim ettigini agiklamugtir,'*°

Dolayisiyla o, sozciiklerle anlam
arasindaki dengeyi kabul etmis gibidir.

Yine Zemahseri, er-Rim 30/21 ayetinin tefsirinde higbir lafza agiklama
getirmeden, kafirlerin glinahlarinin Allah’in gazabimna sebep oldugunu belirtir. Ona gore,
ayetteki s jus (,:a;f\ o Jonlarin ¢ogu miisrikti, ifadesi ise kafirlerin helak sebebinin

sadece sirk olmadigin1 gostermektedir.'*%’

1204 bn “Atiyye, a.g.e., III, 79.

1265 {bn Hicce, a. g.e., 11,491; Taftazani, Muhtasar, s.254 vd, Mutavvel, s. 271; el-Hafaci, Ebu Muhammed
Abdullah b. Sinan, (61.466/1074), Swrru’l-Fesdhe, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1982, s.217; el-
‘Askeri, Kitabu’s-San ‘ateyn el-Kitdbe ve’Si ‘r, (Nesr., Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim), el-Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut, 1406/1986, s.179.

1266 7Zemahserd, a. g.e., 111, 156.

1267 Zemahserd, a. g.e., 111, 467.
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Ibn ‘Atiyye de “Herkes kazancina baghdir” (et-Thr, 52/21) ifadesinin

yorumunda sadece s, kelimesinin ‘¢ Ai"/rehin olan anlaminda oldugunu sdylemekle
yetinerek'**® mana ile lafiz denkligine isaret etmis gibidir. Miifessirimiz, =0 & e it
b e T 08 5 e Ll 6 O LIS 156 “De ki: Diinyayr gezin de daha énce gecmis

toplumlarin akibetlerinin nasil olduguna bakip anlayn. Onlarin da ¢ogunlugu
miisriktiler” (er-Riim, 30/42) ayetinin Kureysliler i¢in bir tenbih ve ge¢mis timmetler
gibi onlarin, kiifiir ve sirkleri nedeniyle ugramis olduklar1 musibetten ders almalari
konusunda emir oldugunu séylemis, herhangi bir lafz1 agiklama yoluna gitmemistir.'*%

Boylelikle o, ayetteki lafiz-anlam dengesine isaret etmis gibidir.
3.2.1.6.2. icaz

Yeterince agik olacak sekilde, birgok anlami az lafizlarla ifade etmektedir. icaz,
icaz-1 kisar ve icaz-1 hazf olmak {iizere ikiye ayrilir. S6zciik diismesi olmaksizin az
ibarelerle anlam ifade etmeye, icdz-1 kisar; anlatimda zikredilmesi beklenilen
kelimelerin bazi karinelere dayanilarak diisiiriilmesi suretiyle meram ifade etmeye ise
icaz-1 hazf denmektedir.'*”

Bu baglamda Zemahseri, Yasin 36/21 ayetinde gegen oy 255 1l 2SI 025 1,48

/sizden bir iicret istemeyen zatlara uyun. Onlar dogru yola ermislerdir, ifadesinin
inkarcilarda ragbet uyandiran kapsamli bir s6z oldugunu belirtir. Yani inananlarla
birlikte oldugunuzda diinyanizla ilgili zarara ugramazsiniz. Dininiz dogru hale gelir
boylelikle sizin diinya ve ahiret iyiliklerine ulasmay1 saglar. ' Yine o, Yasin 36/26.
ayetinin beyan ilmindeki yeri nedir? denilecek olursa sdyle cevap verecegini belirtir:
Isti’naf makaminda gelmistir. Ciinkii bu, rabbine kavustugunda Isa’nin nasil bir halde
oldugu sorusu giindeme gelebilir. Sanki bir kimse s0yle demistir: Dinine destek icin

onun ¢armiha gerilmesi ve Allah rizasi i¢in ruhunu vermesinden sonra Rabbine nasil

126 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 190.

129 Tbn “Atiyye, a.g.e, IV, 240.

1270 Kazvini, a.g.e., s. 174 vdd; es-Sa‘ldi, a.g.e., s.174 vd; Taftazani, Muhtasar, s.259, Mutavvel, 286 vd,;
er-Rummani, Ebu’l-Hasen Ali b. Isa, en-Niiket fi ‘Icdzi’l-Kur’an, (Selasu Resail fi ‘Icazi’l-Kur’an (Nesr.
Muhammed Halefullah Ahmed- Muhammed Galiil Selam) iginde), Daru’l-Me‘arif, Kahire, ts., 5.76 vd;
el-ici, a.g.e., s.137 vdd; el-‘Askeri, a.g.e., s.174 vd; Hacimiiftioglu, a.g.e., s.65, 68,59; el-Hasimi, a.g.e.,
s. 203; Carim a.g.e., $.240 vd; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 6 vd.

127! Zemahserd, a. g.e 1V, 10.
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kavusmustur?'?’? Dikkat edilirse Zemahseri’nin burada icaz-1 hazfa isaret ettigi
goriilecektir.

Ibn ‘Atiyye konuyla alakali olarak el-Maide, 5/48. Ayetinin tefsirinde sdyle
demektedir: Bu ayet fesahat konusunda muhtesemdir. Bir¢ok manay1 az lafizlar altinda
toplamigtir. Allah’in kitabimnin biitiinii boyledir. Ancak anlayis kithgimizdan dolay: bize,
1273

ayetlerin bir kismi diger bir kismina gore daha fazla agiklanmustir.

fbn “Atiyye, 501 23 u\ Gty /ona kesin olarak su emri vahyettik (el-Hicr, 15/66)
ayetinin, zorunlu kildik ve gerceklestirdik anlaminda oldugunu sdyledikten sonra Allah
Peygambere vahyedip bunu kendisine bildirdiginden dolay1 cimleye ;dj/ sozcliglinii dahil

ettigini belirtmistir. Bu anlam, ayetin zahirinin delalet ettigi ifadelerin hazfi ve icazla

1274

elde edilmistir. Miifessirimiz, & & 1,85 3 <5 ¥y /atesin basinda durduklarin

gorseydin (el-En’am, 6/27) ayetinin yorumunda ) sartmin hazfedildigini sdylemistir.
Ona gore ayetin sonundaki takdir ise &l 3=y oGis *y Vs &3 /korkung bir sey, sikint

vb. goriirsiin, seklindedir. Ibn ‘Atiyye bu gibi yerlerde cevabm hazfedilmesinin,
muhatab1 biitiiniiyle hayaliyle basbasa biraktigindan dolayr daha belig oldugunu
soylemistir. '

Kur’an anlatimlarinda -6zellikle kissalarda- bazen climle veya cilimleler

hazfedilme yoluna gidilmistir. Ornegin ibn ‘Atiyye, Hz. Yusuf kissasinda \&f 22 0,056

52l Ayetleri arasmda & J& ULy ) 3G 53 0,050 oG /saki olan elgi Yusufa gelerek ona

1276 o .. .
® Miifessirimiz, el-Bakara

sOyle dedi, benzeri ifadelerin diisiiriildigiinii soylemistir.
2/171. ayetin yorumunda, kafirlerden 6giit verilenlerle onlara 6giit verenlerin koyun ve
deveye seslenen ¢obana benzetildigini, onlarin sdyleneni anlamadiklart cagriy1
isittiklerini sdylemistir. ibn ‘Atiyye bu ayette bir kisim ciimlelerin zikredilip bir
kismmin ise terk edildigini, hazfedilen cilimlelerin zikredilenlere delalet ettigini,

dolayisiyla ayetin son derece icazly/kisa oldugunu belirtmistir. >’

1272 7emahserd, a. ge, IV, 11.
27 [bn “Atiyye, a.g.e., II, 201.
1274 Tbn “Atiyye, a.g.e, 111, 368.
1275 fbn “Atiyye, a.g.e, 11, 281.
1276 fbn “Atiyye, a.g.e, 111, 249.
277 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 283.



292

3.2.1.6.3. itnab

Itnab, belirli bir faydanin gozetilmesinden dolay lafzin, manadan daha fazla
kullanilarak sdziin uzatilmasidir. Ihtiyag miktarindan fazla olmadigi miiddetge itnab
makbuldur. itnab degisik sekillerde gerceklestirilir: Genel bir sozciikten sonra dzel bir
sozciik zikredilebilir. Ozel bir sézciikten sonra genel bir ifade kullanilabilir. Kapali bir
ifadeden sonra izah igin baska bir ibare zikredilebilir. Bazen tekrir yoluyla itnab
gergeklestirilir. "

Zemabhseri, gozler korelmez ancak sinelerdeki kalpler korelir, (el-Hac, 22/46)

ayetinin tefsirinde .2l /sineler, sOzciigiiniin zikredilmesinin faydasi nedir? diye

sorulacak olursa sdyle cevap verecegini belirtir: Korliigiin, hakikatte gozde
gerceklestigine inanilir ve bilinir. O da nurunu séndiirecek bir seyin goz bebegine isabet
etmesidir. Korliigiin kalpte kullanilmas: istidre ve meseldir. inanilanin aksine, korliigiin
hakiki olarak kalbte varligini tespit ve gozlerden uzak tutulmasi istenilince bu tasvir,
daha fazla bir netlestirmeye ve tarife ihtiya¢ duymustur. Boylelikle korliigiin makammin

gozler degil kalpler oldugu ortaya konmustur. Bu &5 Gy sl bl oS0y ¢ L call
/Act verme, kiligta degil iki dudagn arasindaki dilindedir, demek gibidir. 2156 -3 /iki

dudagin arasinda ifadesi, eziyet yerinin baskas1 degil dil olduguna iliskin iddian1 takrir
ve tespittir. Sanki bununla s6yle denilmistir: Ac1 vermenin kilica degil de dile verilmesi
yanlislikla degil, bilerek ve kasitl olarak bizzat yapilmustir.'*”

Zemahseri, el-Bakara 2/238 ayetinin tefsirinde .3 sia ifadesinin tek basina

zikredilip namaz iizerine atfedilmesini faziletli olmasi konusunda yeganeligine

baglamaktadur.'**

Dolaysiyla o, burada yapilan itndbin nedenine yer vermistir.
Zemahseri, kapali bir sozciikten sonra izah igin bir sozcliglin getirilmesi

kabilinden olan, el-Alak 96/16 ayetindeki .-l sozciigiiniin bedel oldugunu soyler.

Kendisi nekire oldugu halde, s6z konusu sozciigiin, 6nde gecen marife bir kelimeye

bedel olmasi caizdir. Ciinkii kendisine sifat getirilmistir. Bu percemlerin, hata ve

1278 K azvini, a. g.e, s. 186 vd; el-Cahiz, EbG Osman b. ‘Amr, e/-Hayavan, (Nesr. Abdusseldam Muhammed
Hartn/I-VIII), Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1996, VI, 7; el-‘Askeri, a.g.e., 5.190 vdd; Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth
Diyauddin Nasrullah b. Muhammed, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Kdtib ve’s-Sa ‘ir, (Nesr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid/I-II), el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut, 1995, 11, 119 vdd; Taftazéani, Muhtasar, s.
264; el-Kalkasandi, Ahmed b. Ali, Subhu’l-A ‘sa fi Sind ‘ati’l-Ingd, (Nesr. Yusuf Ali Tavil/ I- XXIV ),
Daru’l-Fikr, Dimesk, 1987, 11, 360.

1279 7emahserd, a. g.e., II1L, 159.

1280 Zemahserd, ag.e, 1, 283.



293

yalancilikla vasfedilmesi isnad-1 mecazidir. Gergekte hata eden ve yalanci olan bu
per¢emlerin sahipleridir.'**'
Zemabhseri, itndbin bir c¢esidi olan tekrire de zaman zaman isaret etmistir. Bu

baglamda o, 1. ,M!\ =~ u\ (oo ,M!\ & uu /demek ki zorlukla beraber bir kolaylik vardr,

evet o zorlukla beraber bir kolaylik vardir (es-Serh, 94/5-6). ayetinin yorumunda bir

gorilise gore JUM &y &y /O giin yalanlayanlarn vay haline (el-Murselat, 77/15),

ibaresi gibi, birinci climlenin ikinci climlenin tekriri olduguna deginir. Bu tekrar ayetin
anlamin nefislerde iyice karar kilmasi ve kalplerde yerlestirilmesi i¢in yapilir. Nitekim

1282

55 %5 o /Zeyd Zeyd geldi, ciimlesinde tekil bir kelime tekrar etmektedir.”** yine

miifessirimiz, o5 ,MJ\ ; ; s Ul ey 5 d) [suclular istemeseler bile, hakki hak olarak

tanitsin ve batili ortadan kaldwrsin diye... (el-Enfal, 8/8) ayeti, 6nceki ayet i¢in tekrir
degil midir? diye sorulacak olursa sdyle diyecegini belirtmistir: Hayir, ¢linkii iki mana
birbirinden farkhdir. ilki iki iradeyi birbirinden ayrmaktir. Bu ise, Allah’in cesaret
sahibini bagkasima tercih edip ona yardim etmesindeki maksadini agiklamaktir. Buna
yardim edip digerlerini giic bir zamanda terketmesinin asil maksadi budur. Bu da
maksatlarn efendisidir. >’

Ibn ‘Atiyye Wu day B sl onlal B ke /namazlara ozellikle orta
namaza devam ediniz ve kalkin Allah i¢in divana durunuz (el-Bakara, 2/238) ayetinin

yorumunda hitabin biitiin immete oldugunu belirtir. Ayet, namazlarin vaktinde biitiin

sartlartyla yerine getirilmesini emretmistir. Daha sonra Allah </} /namazlar sézciigii
icine girdigi halde ikinci defa k.3 silal/orta namaz ifadesini zikretmistir. Bununla

Allah orta namazin serefli oldugun isaret ederek namaz kilanlar1 ona tesvik etmeyi

1284 .
Yine

amagclamistir.
Ibn “Atiyye b= £ it ol (el-*Alak, 96/15-16) dyetlerinde, w31 sozciigiini
basin Oniindeki saglar/percemler olarak acikladiktan sonra nekire olan 35" ot ‘ile

marife bir sozciik olan -9 bedel yapildigini belirtir. Pergemin yalan ve hatayla

1281 Zemahserd, a.g.e., IV, 769.
1282 7emahserd, a.g.e, IV, 760.
1283 Zemahserd, a. ge 1L, 191 vd.
125 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 322.
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nitelendirilmesi\ sahibinin vasiflariyla nitelendirilmesi kabilindendir.'*** Goriildiigii
iizere Ibn Atiyye bedel yoluyla yapilan itnaba isaret etmektedir.

ibn “Atiyye, s55 w5 @ 5,000 Lo 3 Jo hendegin sahipleri 6ldiirildii, o ¢iralt
ategin! (el-Buriic, 85/4-5) ayetlerinin yorumunda & sozciigiiniin .20 sézciigiinden

bedel-i istimal oldugunu soylemistir.'**® Dolayisiyla yine o, itnabm bedelle yapilan
cesidine isaret etmistir.

ibn Atiyye, (et-Tekasur, 102/3-4) ayetindeki o2 ' Us” ifadesinin azab ve vaid

anlamli oldugunu belirterek manay1, te’kid i¢in s6z konusu ibarenin ikinci defa tekrar
edildigini sdylemistir.'"*®” Burada da O, tekrir yoluyla gerceklestirilen itndba isaret
etmistir.

Ibn ‘Atiyye Allah’n, el-Insirah 94/5-6 ayetlerinde gegen I ,M!\ = u\ ifadesini,

miibalaga ve hayri tespit igin tekrar ettigini belirtmistir.'>*®

Yukaridaki 6rneklerde anlasildigi iizere, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye itnabin cesitli

sekillerine isimlendirme yapmadan géndermelerde bulunmuglardir.
3.2.1.7. Zikr ve Hazf

Belagat 1stilah1 olarak zikr, sOylenmesi gereken sozciikleri kelamda telaffuz
etmek, hazf ise soziin baglamindan veya zikredilen kelimelerden anlasilabilen sozciik
veya sozciik gruplarmi ciimleden diisirmek demektir.'>*

Zikr, oOncelikle asil olmasmma dayali olarak, hazfi gerektirecek bir sebebin
bulunmamasindan dolay1 veya biitiiniiyle aciklama, inkarin Oniine gegme, muhatapla
konusurken sozili uzatma, muhatabin anlayis zayifligina isaret etme gibi nedenlere baglh
olarak gergeklestirilir.'*

Zemahseri yeri geldikce ayetlerin yorumunda zikrin nedenlerine deginmektedir.

Ormegin o, el-Bakara 2/79 ayetinin yorumunda ,@mi O 0,58 Jonu kendi elleriyle
vazarlar, ifadesindeki ,@mi /elleriyle, ibaresinin te’kid i¢in oldugunu belirtir. Burasi

te’kid yerlerindendir. Nitekim sen, yazdig1 seyi inkar eden kimseye; iste bu, senin bu

1255 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 503.

125 Tbn “Atiyye, a.g.e, V, 462.

2% Tbn “Atiyye, a.g.e, V, 518.

1258 Tbn “Atiyye, a.g.e, V, 497.

1289 er-Rummant, a.g.e., s.76 ; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 63, 167.

1290 e1-ici, a. g.e., s.115vd; Kazvini, a.g.e, s. 38; Taftazani, Muhtasar, s. 56; el-Mutavvel, 67.
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sag elinde yazdigim seydir, dersin.'*”!

Miifessir, yukaridaki ifadeleriyle zikrin
gerceklesme nedeni olarak te’kide deginmistir.
Yine Zemahseri, Taha 20/25-26 ayetlerinin yorumunda, kelam o olmadan da

diizgiin oldugu halde }f s e Sz &, IRabbim benim igin gogsiimii ag ve isimi
kolaylastir, ifadesindeki J sozciiklerinin zikredilme sebebi nedir, diye sorulacak olursa
sOyle cevap verecegini belirtir: Once s6z kapal birakilmus, J ‘%3 J 71 /Bana ag ve

kolaylastir, denilmistir. Boylelikle, acilmis ve kolaylastirilmig birseylerin varligi

bilinmistir. Daha sonra ./gogiis ve I /is, sozciikleri zikredilerek kapalilik
kaldirilmistir. Bu gogsiin agilmasi ve emrin kolaylastiriimas: konusundaki iy s 3% = 51

s /}\/ /Gogsiimil a¢ ve isimi kolaylastir, seklindeki talebinden daha te’kidlidir. Ciinkii bu,

tek bir mananin icmal ve tafsili olarak iki yolla te’kid edilmesidir. >

Miifessirimiz, el-Bakara 2/228 ayetindeki - J5 BE u@““""-’{-’ Lari LGIRAn /bosanmis
kadinlar kendi kendilerine ii¢ adet beklerler, ifadesinde, ,@M\f Bl Ll el o5 el

/eslerine yaklasmamak i¢in yemin eden erkeklerin dort ay beklemeleri gerekir (el-
Bakara, 2/226) ibaresinde oldugu gibi ., 0 2% denilseydi ya, ,-£U kelimesinin

zikredilmesinin anlami nedir? seklindeki bir soruya sodyle karsilik verecegini

belirtmistir: <0 , sdzciginiin zikredilmesinde kadmlari, bekleme fiiline kars: tahrik

etme vardir. Kadinlar, beklemekten hoslanmadigi i¢in, ayet onlar1 buna tesvik
etmektedir. Bu da kadinlarin nefislerinin erkekleri arzulamalarindan kaynaklanmaktadir.
Boylelikle onlara, arzularmi kontrol altina alarak nefislerini beklemeye zorlamalari
emrolunmustur.'>*?

Ibn ‘Atiyye’ye de yeri geldikge ayetlerde yer alan zikr {islubuna deginmektedir.

Omegin O, el-Bakara 2/79 ayetindeki el Ol 0,%C .l 5 ifadesindeki mesit

sO0zcligliniin onlarin suglarini agiklama ve Allah’tan uzaklagsmalarini ispat i¢in geldigini

sOylemektedir. Yazanla emreden ayr1 tutulmustur. Clinkii bir seyi iistlenen, her ne kadar

aymi goriiste olsa bile tistlenmeyenden daha sugludur.'***

1291 Zemahserd, age.,l, 158.
1292 7emahserd, a.g.e, 111, 58 vd.
1293 Zemahser, age 1, 265.
12 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 170.
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Taha 20/17-18. ayetinde (s s % o G 580 Gl €5 Galas (2 06 20 6 s Gl
s o U “Su sag elindeki nedir ey Musa? Musa dedi ki: ‘O benim degnegimdir. Ona

dayanmirim, onunla koyunlarima yaprak dokerim. Onunla baska ihtiyaglarimi da
gideririm” denilmistir. Ayette, Hz. Musa’ya elinde ne oldugu soruldugu halde o, asayla
neler yaptig1 sorusuna muhatap olmus gibi cevap vererek sozili uzatmistir. Hz.Musa’nin
amac1 Allah’la olan konusmasimi-aldig1 zevkten dolayi- uzatmaktir. Ibn ‘Atiyye her ne
kadar bu yonii agikca zikretmemis olsa bile, Hz. Musa’nin asanin faydalarimimnimn biiyiik
kismuni saydigini ve diger konularda sozii kisa tuttugunu belirtmistir.'*>

Hazf ise, makamin dar olmasi, muhatabin anlayis seviyesini kontrol etmek, s6zii
uzatmamak, bir kimseyi dilden korumak veya bir kimsenin koétiiliigiinden dolay1
1296

konusan kimsenin dilini ondan korumak gibi nedenlere bagli olarak gerceklestirilir.

Zemahseri, el-Enfal 8/41 ayetinin tefsirinde & o6 ifadesinin miibeda oldugunu,
haberinin ise hazfedildigini belirterek soyle der: “Takdir ise ya s~ /haktir, ya da o1 L~
aa 4» /beste birinin Allah igin olmas1 vaciptir, seklindedir. en-Nehai’nin L.2% 4 diye
okuyusu da bunu desteklemektedir. Meshur olan, bunun vacipligini daha te’kid ve tespit
etmektir. Sanki s0yle denilmistir: Ganimetin beste birinin (Allah’in elgisine veya
beytu’l-mal’e ) birakilmasi vaciptir. Bunu ihlal etmenin ve onda asiriya kagmanin bir

imkani yoktur. Nitekim haber hazf edilince, 13 &-¢, ¢;U vb. birden fazla seyin takdir

edilme ihtimali ortaya ¢ikar ve tek bir seyle vacip kilmaktan daha giiclii olur.”"*"’

Zemahseri, el-Feth 48/25. ayetinin tefsirinde ayetten anlatilmak isteneni

acikladiktan sonra soyle demektedir: Ciimle delalet ettiginden dolay1 Uy edatinin cevabi
hazfedilmistir. 1,65, ifadesinin &,45 J& ) Uy ibaresine tekrir olmasi caizdir. Ciinkii her
ikisi de ayni anlama dénmektedir. Bu durumda cevap Gis ifadesi olur. i s>, & & =]
-G/ neyin talilidir diye sorulursa sdyle cevap verilir: Ayet, aralarinda yasayan miiminleri

korumak amaciyla, Mekke ahalisinin saldirilardan korunup 6ldiiriilmelerinin

yasaklanmasina isaret edince sanki soyle denilmis olmaktadir: & =33 (58 o Ity

123 [bn “Atiyye, a.g.e, IV, 41.

1296 e]-ici, a.ge., s.114 vd; Circani, Abdlukahir, a.g.e., s.132 vd; Kazvini, a.g.e., s. 37; Taftazani,
Muhtasar, s.58; el-Mutavvel, 69; Samarrai, Fadil Salih, Belagatu’l-Kelime fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’ anyyi,
Sirketu’l-Atik, Kahire, 2006, ss. 9-11.

1297 Zemahser, age,ll 214.
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«>, #/ Alikkoyma ve eziyet edilmesinin engellenmesi, onlar1 Allah’in kendi rahmetine

dahil etmesi i¢indir. Ya da miisriklerden ragbet edenleri islam’a girdirmek igindir. '*®

Goriildiigii lizere o, J edatinin mutaallakinin hazfedildigine isaret etmis olmaktadir.

Yine Zemahseri, Neml 27/42. ayette bircok climle takdir ederek, acik¢a ifade
etmese bile arada ciimlelerin hazfedildigine isaret etmektedir. rl"” Gy / ve bize ilim
verildi, ifadesi Siilleyman’in ve ileri gelenlerinin soziidiir. Bu s6z neye atfedilmis ve
neyle iliskilendirilmistir, denilirse su cevap verilir: Makam, Belkis’a tahtindan
sorulmasi ve onun cevap vermesi makami olunca Siileyman ve erkani, sdylenenlere
uygun olarak rl"” s,y demislerdir. Nitekim kadin akilli ve zeki biriydi. islam’la
riziklands.'*”’

Ibn Atiyye de yeri geldikce eserinde hazfedilen kelime veya harflere isaret

etmektedir. Ornegin 1% & 2 (el-Enfal, 8/53) ayetinin tefsirinde *% ifadesindeki nun
hazfedilmistir. Ibn ‘Atiyye bununla ilgili su agiklamalarda bulunur: & sdzciigii ) ile nun
harfinin diisiiriilmesiyle cezmedilmistir. Asil olarak 5,5 seklindedir. + bagmna gelince
*& haline geldi. Sonra tahfifi kastetmisler gibi /&% & +J dediler ve i edatinin - lizerine

dahil oldugunu vehmederek cezimden dolayr nunu hazfettiler. ibn Atiyye, bu konuda
cezimden dolay1 hazfedilen lin harfine benzemesi sebebiyle bu agiklamay1 hos kabul
eder. Nitekim Araplar /J\;\} ) demislerdir. Daha sonra cezim harfinin /J\;\} iizerine dahil
oldugunu vehmederek i + seklinde telaffuz etmislerdir.*®

g 342 /Hayir (ve ser) senin elindedir, (Al-i “Imran, 3/26) ayetinin tefsirinde %24

hazfedilmistir. Sadece = zikredilmesinin nedeni, insanlarin ona daha ¢ok ragbet

etmeleri ya da yeryliziinde daha ¢ok hayir bulunmasidir. Ya da kotii bir seyi Allah’a

1301

nispet etmek adaba aykir1 oldugundan dolayidir **' Ibn ‘Atiyye bu ayetin yorumunda

anlamin “%J7, ‘) 34 seklinde oldugunun sdylendigini belirtir. Ona gore, biri digerine
delalet ettiginden dolayr .: hazfedilmistir. Aym durumu °= vg*‘” /Sizi sicak (ve

soguktan) korur (en-Nahl, 16/81) ayetinde de vardir. Nakkas ise i 34z ifadesinin oS

1298 Zemahserd, a.g.e, IV, 334 vd.
129 7emahserd, a.g.e, 111, 357.
P% Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 541.
BOU Suyati, el-Itkdn, 111, 208.
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3,;,.,.!";”\’) /yardim ve ganimet, anlaminda oldugunu, birinin delalet ettiginden dolay1
digerinin hazfedildigini soylemistir. ">

3.2.1.8. Gelecekten Mazi Lafaiyla ve Ge¢cmisten Miistakbel Kipiyle Bahsetmek

Cesitli niiktelere bagli olarak mazi ve muzari kipleri birbirlerinin yerine

kullanilmaktadir,>%

Miifessirlerimiz de yeri geldikce bu konudaki niiktelere isaret
etmektedir.

Bu baglamda Zemahseri, et-Tevbe 9/84. dyetinde gegen o,i.b »&3 1, Jonlar

ancak kafir olarak éldiiler, climlesinin yorumunda konuyla ilgili s6yle der: Anlam

istikbal oldugu halde 15\ seklinde mazi lafziyla ifadesinin getirilmesi, olayin meydana

gelmesi ve viicud bulmasinin mukadder olmasindan dolayidir. Ciinkii bu muhakkak

1304

kacinilmaz olarak gerceklesecektir. Yine o, Hiid 11/98. ayetinin tefsirinde & 2ix

>3 s [kiyamet giiniinde kavminin oniine diisecek ve onlari atese gétiirecektir,
denilseydi ya, ni¢in mazi siZasiyla getirilmistir denilecek olursa sdyle cevap verecegini
belirtmistir: Ciinkii mazi kipi, var olan kesin bir duruma isaret etmektedir. Ona gore
sanki as U 1 33 ¥ % »s215/0 kiyamet giinii kavminin 6niine diisecek ve kesin olarak
onlar1 atese gotiirecektir, denilmistir.'*"’
Zemahseri, en-Neml 27/87 ayetinin yorumunda if“ degil de ¢ ,u sigas1 nigin
getirilmistir, denilecek olursa sdyle cevap verecegini belirtmistir: Bir niikteden dolaydir.

O da korkunun kaginilmaz olarak, kesinlikle ger¢eklesecegini haber vermektir. Ciinkii

mazi fiil, bir seyin var olmasina ve kesin olarak gergeklesegine isaret etmektedir.'>*

Yine miifessirimiz, sz /20 st 2 L2 e O O Jgormedin mi ki Allah gokten
yagmur indirir de yer yemyesil oluverir (el-Hac, 22/63) Ayetinin tefsirinde >2sG
sOylenseydi ya, ni¢in muzari lafzina yonelinmistir? denilecek olursa bir niikteden dolay1

oldugunu sdylecegini belirtmistir. O da yagmurun etkisinin uzun bir siire devam

edecegini ifade etmektir. Bu soyle demek gibidir: 4 /st 40, £ 46 (35 26 0 2 e (2 /Falan

P9 fbn “Atiyye, a.g.e, 1, 417.
B0 Kazvini, a.g.e., s. 88, 94.
1304 Zemahserd, a.g.e., II, 289 vd.
1305 Zemahserd, a.g.e, 11, 410

139 Zemahserd, a.g.e., I, 373.
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kimse bana su yilda ikramda bulundu ben de ona devamli tesekkiir ettim. Eger &> ve

&'2¢ denilirse bu makama uygun diismez. "’

Ibn ‘Atiyye ise, el-Bakara 2/166. dyetinin yorumunda sunlar1 sdyler: Emri

yakinlastirmak ve meydana geldigini dogrulamak amaciyla 3 lafzi, o zaman gegmiste
kalmis olan bir sey iizerine dahil olmustur. Nitekim bunun igin, &)l Sual 0 Dl st
LA e Ggatm A o) 16 A (S5, G sl L e 145l OF cehennemlikler cennetliklere: Ne

olur, litfen suyunuzdan, Allah’in size nasip ettigi nimetlerden bize gonderin, diye
seslenirler (el-A‘raf, 7/50) ayetinin tefsirinde mazi lafzi, muzari lafz1 yerinde
kullanilmustar. %%

Gecmisten mustakbel lafziyla bahsetmeyle ilgili Ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/91

ayetinin tefsirinde su yorumlar1 yapar: o, lafzi, muhtemel problemler ayette gegen L

zarfiyla ortadan kaldirildig1 i¢in mazi anlaminda kullanilmistir. Herhangi bir karigiklik
belirmedigi durumda mazi i¢in kullanilan bir lafzin mustakbel, mustakbel i¢in
kullanilan kelimenin de mazi anlaminda kullanilmasinda herhangi bir sakinca

yoktur."**

Ona gore mazinin, mustakbel konumunda kullanilmasinin yarari,
peygamberligin ge¢miste gerceklesen bir sey gibi olduguna isaret etmektir.
Mustakbelin, mazi yerinde kullanilmasinin faydasi ise durumun devamli oldugunu
belirtmektir. Hz.Muhammed’in donemindekiler, ge¢mislerinin yaptiklarina razi
olduklarindan dolayi, peygamberlerin 6ldiiriilmesi onlar i¢in davranislardan bir parca
olarak kalmustur.""

Her iki miifessirin meani ilmiyle ilgili tutumunu degerlendirecek olursak sunlari
diyebiliriz: Zemahseri ve Ibn Atiyye, yeri geldikge, nahivle de alakasindan olsa gerek
climlenin unsurlarina deginmisler, her ne kadar ibtidai, talebi ve inkari soézcliklerini
kullanmasalar bile bu kavramlarin anlamlarmi hatira getirecek agiklamalarda bulunarak,
bir nevi haberi ciimlenin gesitlerine yer vermislerdir. Her iki miifessirimiz de haberi
climlenin kendi anlamlar1 digina ¢ikarak farkli anlamlarda kullanildigini belirtmislerdir.
Dua, acizlik, zafiyet bildirme, emir ve nehiy bu anlamlardan bazilaridir. Zemahseri ve

Ibn ‘Atiyye, talebi insa ciimlelerinden emir, nehiy, istithdm, temenniye ve bunlarin

kullanim sekillerine deginmislerdir. Onlar, bu sigalarin asil anlamlarindan ¢ikarak,

1307 Zemahserd, a. g.e 11, 164.
% fbn “Atiyye, a.g.e., I, 235.
% Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 179.
P10 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 179.
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farkli anlamlarda kullanildiklarin1 da ifade etmislerdir. Daha vurgulu anlamlar icin
basgvurulan kasr sanatina ve yapilma g¢esitlerine eserlerinde zaman zaman yer
vermigledir. Onlar, her ne kadar miisavat ve itnab kavramlarini kullanmamis olsalar bile
bunlar1 ismam edecek agiklamalarda bulunmuslardir. Yine miifessirlerimiz icaz, zikir ve

hazif kavramlarmi kullanarak bu anlatim bi¢imlerine iliskin izahlar yapmislardir.

3.2.2. Beyan Ilminin Yeri

Sozliikte, kesif, izah etme ve acik olma anlamlarina gelen beyan, bir anlamin
birbirinden farkli olarak cesitli yollarla ifade edilme kurallarindan ibaret olan ilim
dalidir. Belagatin ii¢ ana boliimiinden biri olan beyan ilmi, mecaz, tesbih, istidre ve

kinaye konularini esas almaktadr.”"!

3.2.2.1. Mecaz

Kur’an’da yer alan lafizlar hakiki veya mecazi anlamlarina gére degerlendirilir.
Hakiki anlamdaki lafizlarin Kur’dn’da yer aldig1 konusunda herhangi bir goriis ayriligi
yoktur. Kur’an’in biiyiik bir kismi bu lafizlardan olugsmustur. '

Mecaz, aralarindaki bir alakadan dolayr konuldugu anlam disinda bir manay1
ifade etmek iizere kullanilan kelimedir. Bu durumda, ifadede asil anlamin
kastedilmedigini gosteren bir karinenin de bulunmasi gerekir."*"

Mecaz temelde iki kisma ayrilir: a)Liigavi veya Miirsel Mecaz: Gergek anlamla,
sonradan kullanilan anlam arasindaki bagint1 tesbih olursa mecaz, istidre; eger tesbih
degilse liigavi veya miirsel mecaz diye adlandirilir. b)Akli Mecaz: Akli mecaz ise fiil
veya fiil anlamindaki ism-i fail, ism-i meflll veya mastarin, bir alakadan dolayi,
kendisinin ait oldugu seye degil de bir baska seye isnad edilmesidir. Bu durumda, onun
ait oldugu seye isnad edilmesine engel bir karine de bulunmaktadir.”'

Mecaz-1 miirselde, asil anlamla mecdzi anlam arasindaki alaka, sebebiyet-

miisebbebiyet, kiilliyet-cliziyet, alet, once takyid sonra itlak, bir¢ok seyi kapsamak

B3 Detayli bilgi i¢in bkz. Kazvini, a.g.e., s. 16, es-Saidi, a.g.e., I, 212; Halefu’r-Rebi‘l, Mekayisu I
Belaga beyne’l-Udeba ve’l-Ulema, Cami‘atu Ummi’l-Kura, Mekke, 1416/1986, 5.591 vd; Hacimiiftiioglu,
Beydn mad, DIA., TDV., Yay., Istanbul, 1992, VI, 22.

312 Zerkest, el-Burhdn, 11, 255; Suyti, el-Itkdn, 111, 120.

B3 Ciircani, Abdulkahir, Esrdru’l-Beldga, (Nesr. Muhammed el-Fadili), el-Mektebetu’l-*Asriyye,
Beyrut, 2003, s. 60; Ciircani, Abdulkahir, Deldil, 66 vd.; ibn Esir, a.g.e., 1, 74 vd.

B Kazvini, age., s. 28 vd, 250 vd; Taftazani, a.g.e, s.324; el-‘Amali, Bahaaddin Muhammed b.
Huseyn, el-Kegskiil, (Nesr. Muhammed Abdulkerim en-Nemeri/I-II), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
1998, 1, 261.
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demek olan umum, o U ‘i/dnceki durumu goz Oniinde bulundurmak, oS5 G G

/gelecekteki durumu dikkate almak, halliyet-mahalliyet gibi anlamlar olabilir."*"?

Zemahseri ayetleri tefsir ederken zaman zaman bu anlamlara igaret etmesine
ragmen, agikca mecazi-1 miirsel terimini kullandigina taniklik edilememistir. Bu
baglamda o Gafir 40/13. ayetinde gecen G ) 5LT-ZJ\ Lo v~<J Jw /size gokten rizik indirir,
ifadesindeki riziktan maksadin yagmur oldugunu belirtir. Clinkii yagmur rizkin

sebebidir.’'® Yine o, en-Nisa 4/54. ayetindeki &1 o305 ¥ /yoksa insanlara haset mi

besliyorlar, ifadesindeki genel anlamli . kavramindan maksadin Peygamber ve

miiminler oldugunu sdylemis, ancak mecaz miirsel ifadesini kullanmamustir.">"?

Dolayisiyla O, mecaz-1 miirselin, kiill zikredilip ciliz kastedilmesi bi¢imine isaret
etmistir.

Miifessirimiz, Yusf 12/36. ayetinde gegen 12 w2t i /ben sarap sikiyorum,

ifadesindeki ,~/sarap kavramimdaki maksadin iiziim oldugunu belirtir. Uziim daha sonra

doniisecegi halle isimlendirilmistir. °'®

Bu yorumuyla Zemahseri, mecaz-1 miirselin
yukarida isaret ettigimiz, bir olgunun gelecekteki durumunu géz oniinde bulundurma,
bicimini igaret etmistir.

O, el-A‘raf 7/31 ayetinin yorumunda gegen vi“u \yi& /ziynetlerinizi alniz,

ifadesini ziynetlerinizin bulundugu elbiselerinizi almiz, diye yorumlamistir.""

Dolayisiyla Zemahseri, ziyneti, onun mahalli olan elbiseyle yorumlamakla burada
mecaza igaret etmistir.

Zemahgeri, Meryem 19/50. ayetinin tefsirinde gegen e 3o o0 14 dsz /Hepsine

dillerde yiiksek bir dogruluk sami verdik, ifadesiyle ilgili soyle demektedir: Dille icat

edilen bir sey dil ile ifade edilmistir. Nitekim elle yapilan ihsan, el ile ifade edilir."*** B

u
ifadesiyle o, “bir seyin yapilan aletle zikri” kabilinden olan mecaz-1 miirsele

gondermede bulunmustur.

BIS Kazvini, a.g.e, s. 250 vdd; el-Hasimi, a.g.e., 5.265 vd.
1316 Zemahserd, age,IV,151.

P17 Zemahserd, a.g.e., I, 511.

1318 Zemahseri a.g.e, 11, 450.

1319 Zemahserd, a.g.e 11, 96.

1320 Zemahserd, a. g.e 11, 21.
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O, ‘Alak 96/17 ayetindeki 4\ iw lo zaman ¢agirsin kurultayini, ifadesinde >\

/kurultay, sozciigiinii kavmin toplandigi meclis olarak tanimladiktan sonra, bundan

maksadin meclis ahalisi oldugunu sdylemistir.'**'

Boylelikle Zemahseri, mahallin
zikredilerek, hallin kastedildigine isaret etmistir.

Akl mecaza gelince, Zemahseri’nin bu mecaz tiirlinii, bazi yerlerde isnadi
mecaz olarak adlandirdigini goriiyoruz. Bu baglamda o, el-Bakara 2/25 ayetinin
tefsirinde '~ /akmanmn, Ui /akma yerlerine isnad edilmesinin isnadl bir mecaz

1322

oldugunu belirtmektedir. Miifessirimiz, Ibrahim 14/3 Ayetinde gecen .« Ju.p &

ifadesinin yorumunda, dalaletin uzaklikla nitelenmesinin anlami nedir? diye sorulacak
olursa sOyle cevap verecegini belirtmistir: Bu isnadi mecazdir. Dalalet, gercekte
sapkinliga diismiis olana aittir. Ciinkii oi dogru yoldan uzaklasmaktadir. Bundan dolay1

onun fiili bu vasifla nitelenmistir. Nitekim sen i3~ % /onun ihtimam, biitiin gayretini

sarfetti, dersin."*%*

Zemabhseri, Sebe 34/33 ayetindeki 9@\} /le\ "Sa 7§ Igecenin ve giindiiziin hilesinden
maksadin, gece ve giindiizdeki hileleriniz oldugunu soyler. Zarf konusunda

miisamahakar davranilmis ve o mefulu bih mahallinde getirilerek mekr/hile kendisine

izafe edilmistir. Ya da mecazi isnad yoluyla, onlarin gece ve giindiizlerine hile yapan,

324 Yine o, el-isra 17/45. ayetinde gecen I ;2.4 L=~ ifadesindeki ism-1 meful

denilmistir.
olan .. /ortiilmis, kelimesine ism-i fail manasmi yiikleyerek Ortii sahibi anlami

vermistir. Bu ifade, Araplarin saz: ' /dopdolu bir sel, sdziine benzemektedir.'**> Ancak

o burada akli/isnadi mecazin oldugunu belirtmemistir.
Ibn ‘Atiyye ise mecaza deginirken agik¢a bir ayrima gitmemis olsa bile mecazin

iki gesidine 6rnekler vermistir: Bu baglamda o, Bakara 2/16 ayetinin yorumunda, =)
/kazancin 5331 /ticaret’e isnad edildigini belirtmistir. Nitekim Araplar, s )& w6 N}

/gecesi ayakta gilindiizi ise orucludur, derler. Anlam, onlar ticaretlerinde kazang

1321 Zemahserd, a.ge 1V, 769.
1322 Zemahserd, age,l, 112.
1323 Zemahserd, a.g.e, 11, 517 vd.
1324 Zemehsari, a.g.e, 11, 567.
1325 Zemahserd, a.g.e., 11, 644.
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saglamadilar, seklindedir.**° Ibn ‘Atiyye’nin Araplar’in séziinden yapmis oldugu nakil,
onun agikca ifade etmese bile akli mecazin farkinda oldugunu gostermektedir.

Yine o, Sebe 34/33. ayetinde gegen 9@% /J;ﬁ\ ’S. 1 ifadesinin yorumunda sdyle

demektedir: Onlarm hileleri bu zaman dilimlerinden gerceklestiginden dolayi,

devamlihiga isaret etmek iizere 5 sozciigii 1 “le izafe edilmistir. Bu izafe Araplarin su
s6zil kabilindendir: v 35 w6 i /gecesi uykuludur, giindiisii orugludur.**” Goriildigii

izere miifessirimiz bu ayette de akl-i mecaza deginmistir.

2 2%

Ibn *Atiyye, o, 220, §280 0 S O 520 3 035 156 3, /(AL “Trran, 3/143)
ayetin tefsirinde 6limii gérmekten maksadin, 6limiin sebeplerini gérmek oldugunu
sOyler. Bu sebepler kizigmis bir savas ve ellerinde kiliglar olan erkeklerdir. Ayni

-----

P2 bn “Atiyye burada

belalara binmis oldugunu gordiim, soéziinde de goriilmektedir.
mecazin, sebep-miisebbeb iliskisinden kaynaklanan ¢esidine deginmistir.
Miifessir, Gafir 40/13. ayetin yorumunda rizkin gokten indirilmesinin yagmurun

ve hiikmiin indirilmesiyle gergeklestigini sdylemekle'**’

, acikca ifade etmese bile
mecaz-1 miirselin sebebiyet-miisebbebiyet iligkisine deginmis olmaktadir.
Ibn ‘Atiyye, 4/54 Aayetinde gecen I sdzciigiiniin seleften gesitli nakillere

dayanarak Araplar veya Hz. Peygamber anlamma geldigini belirtir.'**

Dolayistyla onun
burada, mecaz-1 miirselin kiilliin zikredilip ciiziin kastedilmesi bigmini ortaya koymus
oldugu soylenebilir.

Yine o, Yasuf 12/36. ayetinde gecen I~ ,=¢ ifadesin de su yorumlari
nakletmektedir: Bazilari, sonuca dayali olarak J/iizlimiin, i¢ki diye isimlendirildigini

sOylerken, bazilar1 ise Ezd-i Amman dilinde {iziimiin, hamr/igki olarak isimlendirildigini

1331

sOylemistir. ~~ Birinci goriis, goz Oniinde bulundurulursa, onun mecaz-1 miirselin G &

5,52 /bir seyin gelecekteki durumunu dikkate almak, sekline degindigi sdylenebilir.

120 fbn “Atiyye, a.g.e, 1, 98.

P27 [bn “Atiyye, a.g.e, IV, 421.
P28 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 515 vd.
2 fbn “Atiyye, a.g.e., IV, 550.
30 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 68.

3 ibn “Atiyye, a.g.e, 11, 243.
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Ibn ‘Atiyye, el-A‘rAf 7/31°de gecen zinetten maksadmn Miicahid, Siiddi ve
Katide’ye gore orten elbise, Tavus’a gore ise pelerin oldugunu belirtmistir.'***
Dolayisiyla o, zineti, onun mahalli olan elbiseyle yorumlayan nakillere yer vermekle
farkinda olmadan mecaz-1 miirsele isaret etmis olmaktadir.

Miifessirimiz, Meryem 19/50.ayetinde gecen Sho ol dan maksadm ibn

‘Abbas’a gore stirekli ovgii oldugunu sdylemektedir. Lisan, Araplarin séziinde kotii

1333

veya iyi olsun yaygin s6z demektir. Bu ifadesiyle ibn ‘Atiyye, bir seyin yapilan

aletle zikri kabilinden olan mecaz-1 miirsele gondermede bulunmustur.
3.2.2.2. Tesbih

Belagatta 6nemli bir yere sahip olan tesbih sanati, gilizelligin gostergesi kabul
edilmistir. Cilinkii bu sanat, gizli olan bir seyi agik hale getirdigi gibi uzak manalar1 da

zihne yakinlastirir. Tesbih, sozliikte temsil anlamindadir. «L.U lix £z 15> Bu bunun benzeri

ve Ornegidir, denilir. Terimsel olarak ise iki veya daha fazla sey arasinda benzerlik
iliskisi kurmaktir. Boylelikle bir edatin kullanimiyla beraber, bu iki seyin bir veya daha
fazla sifatta ortak olduklar1 ifade edilir. Tesbihin, miisebbeh/benzeyen, miisebbeh
bih/benzetilen, vech-i sebeh/benzetme yonii ve tesbih edati olmak iizere dort riiknii
vardir. Bu riikiinlerin her biri géz oniinde bulundurularak tesbih bir¢ok farkli kisma
ayrilmistir.>**  Ancak biz burada daha ¢ok miifessirlerimizin deginmis oldugu
bdliimlerini zikretme yoluna gidecegiz.

Tesbih vech-i sebeh/benzetme yonii itibariyle iki kisma ayirlmaktadir: 1. Tesbih-
i temsil: Benzetilme yoniiniin birka¢ seyden siiziilmiis bir vasif olmasi durumunda,
tesbih bu ismi almaktadir. 2. Temsil olmayan tesbih: Diger kismin aksine vech-i sebeh
tek bir vasiftir. Birkag seyden siiziilmemistir.'**>
Zemahseri, Bakara 2/17. ayetinin yorumunda $0yle demektedir: Allah onlarin

vasiflarinin gergek yiiziinii anlattiktan sonra, agiklamay1 tamamlamak, ifadedeki agiklig1

artrmak i¢in mesel getirmistir. Araplarin mesellere basvurmalari, alimlerin meseli

32 fbn “Atiyye, a.g.e, 11, 392.

1333 fbn “Atiyye, a.g.e, IV, 19.

1334 Ayrintili bilgi igin bkz. Kazvini, a.g.e., s. 203 vdd; el-Hafaci, s.119 vdd; el-‘Askerd, a.g.e., s.5-7; el-
Miiberrid, Ebu’l-‘Abbads Muhammed b. Yezid, (61.285/898), el-Kamil fi’l-Liigd ve’l-Edeb, (Nes.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim/I-IV), Daru’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire, 1997, 111, 25-27; Ibn Hicce, a.g.e., 1,
383 vdd; Taftazani, Muhtasar, ss. 279-281. Zemahseri’nin kendisi de tefsirinde tesbihi ortiilii anlamlari,
ortaya ¢ikan ve zihinler i¢in sekillendiren yollar olarak gérmektedir. Bkz. Zemahseri, a.g.e., 111, 440.

1335 Kazvini, a. g.e, 8. 234 vd; Taftazani, a.g.e, 307.
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stirekli kullanma istekleri, gizli manalar1 ortaya ¢ikarma ve hakikatlerin iizerindeki
ortiileri kaldirmaya yoneliktir. Oyle ki bu iislupla hayali olan seyleri hakikat, mevhum
diisiinceleri kesin seyler gibi ve gizli olan seyleri de miisahede edilenler gibi
gorebilirsin. Bu iislupla en inat¢1 hasimlar susturulur ve yiiz ¢eviren serkesler zaptedilir.
Allah’m apacik kitabi Kur’dn’da ve diger kitaplarda ¢ok¢a kullandigi meseller,
Peygamberimizin ve diger biitiin peygamberlerin ve hikmet sahibi insanlarin sdzlerinde
yaygin hale gelmistir. Nitekim Allah sdyle buyurmaktadir: Iste bu misaller var ya biz
onlart insanlar igin getiriyoruz, fakat onlara ilim sahiplerinden baskasinin akli ermez

(el-Ankebiit, 29/43). Araplarin kelaminda asilolan meselin, misil anlaminda olmasidir.

Onlar = 5 <& «& dedikleri gibi & 5 £ % demislerdir. Daha sonra yerli yerinde 6rnek

olarak kullanilan sozlere mesel demislerdir. Sasilacak derecede bazi nitelileri olan
sozler disindaki ifadeler mesel olarak One siiriilmedigi gibi bunlarin kabul edilerek
tedaviile konulmasi da uygun goriilmemistir. Bundan dolayi, mesel tipi Ornekler
degisimden korunmuslardir. Onlarin ates yakan kimseye benzetilmesinin anlami nedir,
miinafiklarla ates yakan kimse arasinda ne benzerlik var ki bunlardan biri digerine
benzetilmistir? denilirse Zemahseri s6yle cevap verecegini belirtmistir: Mesel kavrama,
esed kavramimin atilgan olan kimse i¢in istidre edilmesi gibi onlarin sasirtict durumlari,
nitelikleri veya kissalar1 i¢in istidre edilmistir. Sanki sdyle denmistir: onlarmn garip
halleri ve durumlari, ates yakan kimsenin durumu gibidir. Ayni anlatim, 7akva
sahiplerine vadedilen cennetin misali soyledir: Altindan wmaklar akar, yemigleri
devamlidir, golgesi de...(er-Ra‘d, 13/35) ayetinde de gérmek miimkiindiir. Sana hikaye
ettigimiz sasirtict anlatimlardan biri de cennet kissasidir, denilmistir. Daha sonra Allah
o sasirtict halleri agiklamaya baslamustir.'**® Goriildiigii tizere, Zemahseri burada tesbih-
i temsille ilgili agiklamalarda bulunmustur.

Zemabhseri, tesbih-i temsili miirekkep tesbih diye isimlendirmistir. Nitekim o,
Al-i ‘Imran 3/117 ayetinin tefsirinde, maksat, onlarm infak ettikleri seyi, faydasin
azlig1 ve zayi olma noktasinda kavurucu soguk bir riizgadrin vurmus oldugu ekine
benzetmektir. Onlarin infak ettikleri sey riizgara bezetilmistir, denilecek olursa soyle
cevap verecegini belirtmistir: Bu, ¢ 35551 JMS (el-Bakara, 2/17) ayetinde gectigi

iizere miirekkeb tesbih kabilindendir.'**’

133 Zemahserd, a.g.e., I, 79 vd.
1337 Zemahserd, a.g.e, 1, 397.
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Zemabhseri, o, diinya hayatinin misali ancak gokten indirdigimiz bir su gibidir ki,
onunla yeryiiziindeki otlar, insan ve hayvanlarin yedigi bitkiler birbirine karismistir.
Nihayet yeryiizii zinetini takinip siislendigi ve sahipleri de onun iizerinde kendilerini
gliclii sandigi bir sirada geceleyin veya giindiiziin ona emrimiz gelivermig, bir anda ona
oyle bir tirpan ativermisiz ki, sanki diin orada hi¢chir senlik yokmus gibi oluverir
(Yunus, 10/24) ayetinin miirekkeb tesbih oldugunu sdylemistir. {yi bir gelecekten sonra,
diinyanin hizlica gegmesi ve nimetlerinin yok olmasinin hali, yeryiiziiniin yesillenerek
her tarafi kusatip giir bir hale geldikten sonra kuruyup, dokiintii olarak gidisine
benzetilmistir.***

Zemahseri, el-Hacc 22/31 ayetindeki ifadenin hem tesbih-i miirekkeb hem de
tesbih-1 miiferrak olabilecegini sdylemistir. Ona gore miirekkep tesbih oldugunda Allah
sanki g0yle demistir: Allah’a ortak kosan kimse, sonu olmayan bir sekilde kendisini
helak etmistir. Onun hali, gdkten diiserken bir kus tarafindan kapilip da et pargalarnin
dagildig1 kisinin halinin resmi gibidir. Yahut da riizgarin bir seyi uzak beldelere
stiriiklemesi sekline benzer. Eger miiferrak olursa, iman yiiceliginde goge, imani
terkedip Allah’a ortak kogmak gokten diismeye, fikirlerini dagitan heva ve onu dalalet
vadilerinde savuran seytan ise yok eden cukurlara siiriikleyen riizgara benzetilmis
olur.”**

Yine Zemahseri, benzetilenin hayal olmasindan yola ¢ikarak bazi tesbihleri,
tesbih-i tahyil olarak isimlendirmektedir. O, tomurcuklari seytanlarin baslar: gibidir,
(es-Saffat, 37/65) ayetinin tefsirinde soyle demektedir: Zakkum agacinin son derece
cirkin ve tiksindirici bir manzaraya sahip olduguna isaret etmek iizere seytanlarin
baslarina benzetilmistir. Ciinkii seytan, insanlarin hayalinde ¢irkin ve tiksindiricidir.
Cirkin suretli kimseye “Sanki onun yiizli seytanin yiizii gibidir, Sanki o seytanin basi
gibidir” denilir. Ressamlar, seytani ¢izdiklerinde giicleri yettigince onu en kotii ve en
korkung sekilde resimlerler. Kendisinden kiigiik bir ser degil de hep hayir bekledikleri
kimseleri de meleklere benzetirler. Nitekim Hz. Allah s6yle buyurmaktadir: Hasa, Allah
icin bu bir insan degil, ancak degerli bir melektir (Yusuf, 12/31). Bu tahyili bir
tesbihtir.**

Zemahseri, yeri geldiginde tesbih-i makluba da yer vermektedir. Tesbih-i

maklub, miisebbehin, vech-i sebeh bakimindan, miisebbeh bihten daha miikemmel ve

133 Zemahserd, a.g.e, 11, 329.
1339 Zemahserd, a.g.e., I11, 151 vd.
1340 Zemahserd, a.g.e, IV, 44 vd.
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kuvvetli oldugu iddiasim sergilemekle gerceklesir.'**!

Miifessirimiz, ) k. i w
/Alisveris faiz gibidir, (el-Bakara, 2/275) ayetindeki tesbihi buna gore agiklamaktadir:
& e U W) [Faiz, alisveris gibidir, denilseydi ya. Ciinkii buradaki ifade ahs veris degil

faiz hakkindadir. Dolayisiyla “Onlar, faizi aligverise benzettiler ve onu helal kildilar”,
denilmesi gerekirdi. Onlarin benzetmeleri soyle demeleri gibidir: Bir adamin sadece bir
dirhemlik olan bir seyi iki dirheme satin almasi caizdir. Ayni sekilde bir dirhemligi, iki
dirheme satmasi da caizdir, diye itirazda bulunulmasi durumunda Zemahseri soyle
cevap verecegini belirtmistir: Ifade miibalaga yoluyla bu sekilde getirilmistir. Faizin
helal olduguna iliskin inang¢larinda o kadar asiriya gitmisler ki onlar hellalik konusunda
faizi asil ve kanun kilip alisverisi ona benzetmislerdir.'***

Zemabhseri, tesbihin biitiin riikiinlerinin zikredildigi bir¢ok ayette zannimca konu
net oldugundan dolay1 tesbihle ilgili herhangi bir yorumlamaya gitmez."**

Ibn ‘Atiyye, acikca ifade etmese bile miifret tesbih, tesbih-i temsil ve
miirekkepten bahsetmistir. Ornegin o, el-Bakara 2/17. Ayetinin tefsirinde soyle

demektedir: i K1 & hepsi birdir ve i) /benzer, anlamindadir. Bazen bir sey, diger

bir seyin cisimce benzeri olur. Bazen insanin nefsi, bir seye benzer bagka bir seyi hayal

eder. Dolayisiyla J“S r@l‘” nin anlami, onlarin durumunu goézetleyen kisinin zihninde

olusan resim, bir seyi yakan1 gozlemleyenin zihninde olusan resim gibidir, demektir. Bu
yorumlar ile miittakilere vadolunan cennetin durumu suna benzer: Bahgelerinin iginden
wrmaklar akar; Meyveleri gibi golgeleri de devamlidir (er-Ra‘d, 13/35); Allah’a karsi
gelmekten sakinanlara vadedilen cennetin durumu sunun gibidir: Orada bozulmayan su
irmaklary, tadi degismeyen siit rmaklar, icerken lezzet veren sarap irmaklart ve siizme
bal wmaklart vardir (Muhammed, 47/15); Onun benzeri hi¢hir sey yoktur (es-Sira,
42/11) ayetlerindeki problem de ortadan kalkmis olur. Ciinkii Allah’in vahdaniyeti ve
ezeliyetiyle ve Allah igin caiz olmayan konularla ilgili akla gelen siliietlerin benzeri
yoktur. Yorumcular, miinafiklarin hangi fiilinin, ates yakan kimsenin fiiline benzetildigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bir grup bu ayetin 6nce iman edip sonra miinafiklikla
kafir olan kimse hakkinda oldugunu sdylemistir. Onun imani yanan atese, kiifrii ise

atesin sOnlip aydinhiginin gidisine benzetilmistir. Hasan b.Ebi’l-Hasen ise sOyle

B4 Kazvini, a.g.e., s. 226 vd; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s.160.

1342 Zemahserd, a.g.e, I, 216 vd.

B430rnek i¢in su ayetlerin tefsirine bkz. Rahman, 55/24, 85, Zemahseri, a.g.e, IV, 435, 441; el-Fil, 105/5,
Zemabhseri, a.g.e, IV, 793 vd.
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demigtir: Miinafiklarin, canlarin1 mallarint ve 1rzlarint korumak igin izhar ettikleri
imanlar1 etrafin1 aydmlatan bir atese benzetilmistir. Oldiiklerinde ise acikli bir azaba
gireceklerdir. Bu da atesin sonmesi ve onlarin karanlikta kalmasi: demektir. Katdde’ nin
de icinde oldugu bir gruba gore ise, onlarm Kur’dn ve &V 41 ¥ kelimesini telaffuz
etmeleri, atesin etrafin1 aydinlatmasina, kalplerindeki inkar ise atesin sonmesine
1344

benzetilmistir.

Ibn ‘Atiyye, el-Bakara 2/19. éyetinde gegen, Zas i ifadesi hakkinda,

miifessirlerin gogunlugunun sdyle dedigini nakleder: “Allah onlarin nazarinda problemli
oldugundan dolayr Kur’an’it saganak yagmura benzetmistir. Korlik, zulumattir,
karanliktir. Kur’an’daki va’d, vaid ve kinama ise gok giiriiltiisiidiir. Kur’an’daki nur,
parlak deliller, yildirimdir. Onlarin korkular1 ve ¢ekinceleri, parmaklarini kulaklarma
sokmalaridir. Inkarlarmin yaygin hale gelmesi, nifaklarmin ¢irkinligi ve onlarin
hoslanmadig1 dini yiikiimliiliikler ise simsektir. Ibn ‘Atiyye, bunlarin hepsinin dogru

»1345 Dikkat edilirse Ibn Atiyye’nin bu son ifadelerinde tesbih-i

oldugunu soyler.
temsilden bahsettigi goriilecektir.

Ibn ‘Atiyye, er-Ra‘d 13/17 ayetinin yorumunda ise sdyle der: “Bu ayetin bas1
Allah’m kudretine iliskin bir uyar1 ve kafirlere kars1 bir delil getirmekle ilgilidir. Allah
bunu tamamladiktan sonra, hak ile batil, iman ile kiifiir ve siiphe ile kesin inang
hakkinda bir temsil sunmustur. Siis amaciyla kullandigmiz altin ve giimiis, genel
hizmetler i¢in ateste tutusturdugunuz demir, bakir vb. madenleri kaynattigimizda selin
tagidig1 koptige benzer bir kopilik ortaya ¢ikar. Allah bunu hak ve batil igin mesel
yapmustir. Yerden ictiginiz ve faydalandigmiz su hak gibidir, kabarip giden kopiik ise
batil gibidir. Ayn1 sekilde altin, glimiis, demir vb. arittiginiz seyler hak gibidir, duman

s 1346

gibi ortadan kalkanlar ise batil gibidir. Miifessirimiz, el-Bakara 2/223 ayetinin

tefsirinde &> /tarlanin, tesbih oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bir nevi ziirriyet

kadinlarin rahmine ekilir.'>*’

Yine Ibn ‘Atiyye, Al-i Imran 3/112 Ayetinin tefsirinde =i /ipin 2% /sdzlesme

anlaminda oldugunu belirtir. Daha sonra ipin nesnelerde gerceklestirdigi gibi, bir kavmi

4 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 100.
4 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 102.
14 Tbn “Atiyye, a.g.e., 11, 303.
P47 Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 299.



309

diger bir kavme ulastirdig1 i¢in ahdin ipe benzetildigini soylemistir.'**®

Dolayisiyla
bunlarda ise tahyil olmayan tesbihten bahsettigini goriiyoruz. Ancak Ibn Atiyye’nin

tahyil ve maklib tesbih kabilinden agiklamalara yer verdigine taniklik edemedik.
3.2.2. 3. istiare

Asil anlamin kastedildigini engelleyici bir karineyle birlikte, bir lafzin benzerlik
alakasindan dolayr vaz‘ edildigi mananin diginda kullanilmasidir. Istidre kisa bir
tesbihtir. Ancak ondan daha beligdir. Bununla birlikte vechi sebeh ve tesbih edatinin
istidreden hazfedilmesi gerekir. Istidre aym zamanda liigavi mecazin bir kismi olarak
degerlendirilir."**

Zemahseri, ilgili ayetlerde istidreden bahsederek, zaman zaman ni¢in bu tislubun

kullanildigina deginir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/27. ayetinin tefsirinde s6zlesmenin

bozulmasini ifade ederken =2l /nakz sozctuigiiniin kullanilmasi nasil caiz olur, denilecek

olursa s0yle cevap verecegini belirtmistir: Onlarin ahdi iple isimlendirmesi istiare
yoluyladir. Ciinkii s6zlesen iki taraf arasinda kesin bir baglant1 vardir. Ibn Teyhan’in
‘Akabe biatinda Peygamberimize sOyledigi su s6z de bu kabildendir: “Ey Allah’in
el¢isi! Bizimle kavim arasinda hibal/sézlesmeler vardir. Biz onu kopariyoruz. Allah seni

yiiceltip yardim ettiginde kendi kavmine donmenden korkuyoruz.”'*>°

Bu belagatin
sirlarindan ve giizelliklerindendir. Miistear olan sey zikredilmez. Daha sonra ona,
kendisiyle birlikte olan seyle isaret edilir. Bu isaretle onun makamina uyarida bulunulur.
Kendi yasitlarin1 pargalayan kahraman, insanlarin avug¢ daldirdigi alim, bir kadmla
evlendiginde onun diiz ve yumusak olmasmi dile, gibi sozler bunun benzerleridir.
Bununla kahramanin aslan, alimin deniz, kadinin dosek (gibi) olmasina uyarida
bulunulmus olur. !

Zemahseri, istiare’nin asliyye ve tebiyye kisimlarina, bu terimleri kullanmadan
deginme yoluna gider. Istiare-i asliyye, isimlerle, isim hiikmiinde olan mastarlarla, bir

de sifatla {in kazanmis olmakla birlikte isim hitkmiine girmis olan alemlerle yapilir.'*>?

Miifessirimiz, Bakara 2/286. ayetinde gegen 7ol Cle Wi U &, /ey Rabbimiz bize agir yiik

4% Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 491

1349 Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Kazvini, a.g.e., s. 261 vd; Taftazani, Muhtasar, 326 vd; Ciircani, Abdulkahir,
a.g.e., s.67 vd; Hafaci, a.g.e., 118 vd; el-‘Askeri, a.g.e., 268 vd; Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth, a.g.e., s.342 vd.
1350 Ayrint1 icin bkz. Ibn Hisam, Abdulmelik, Siret, 11, 291.

1351 Zemahserd, age,l, 124

132 Hacimiiftiiogly, a.g.e., s. 90.
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yiikleme, ifadesinin yorumuyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir: - insami zorlayan kiilfet

demektir. Oyle ki kisiyi bir yere hapseder de agirhgmdan dolay1 o herhangi bir tarafa
kimildayamaz. Bu kelime, insanlar1 6ldiirmek, elbise ve bedenden necis yerleri kesmek

1353

gibi zor yiikiimliiliikkler i¢in istidre edilmistir. ~>° Yine, o, el-Bakara 2/10. ayetinde gegcen

o rﬁ‘fb & /kalplerinde hastalik olanlar, ifadesinin yorumunda istidre-i asliyye’ye

uygun aciklamalar yapar. Ona gore hastaligin kalpte kullanilmasinin hakikat ve mecaz

olmasi caizdir. Hakikat oldugunda elem kastedilir. Nitekim > <)~ & /onda

hastalik/elem vardir, denilir. Mecaz olmasi durumunda ise, kotii inang, kin, kiskanglik,
aldatma, giinaha meyilli olma, zayiflik, korkaklik, arzularla i¢i kapli olma gibi bazi
kalbi arizalardan istiare yapilmis olur. Bu da hastaliga benzer olan afet ve bozulmadir.
Nitekim sihhat ve selamet, bunun zi1dd1 olan seyler i¢in istiare yapilir. Buradan maksat
ise onlarim kalplerinde bulunan kiifiir, kétii inang ya da haset, kin ve bugz gibi seylerdir.
Ciinkii onlarm gogiisleri miiminlere ve Peygambere kars: kin ve bugzla doluydu.'*>*

Zemahseri, Ibrahim 14/1. ayetinin tefsirinde zulumat ve nurun, dalalet ve hidayet

igin istiare oldugunu belirtmektedir.'*>

Yine o, Meryem 19/4. ayetinin yorumunda
soyle demektedir: Ihtiyarlik, beyazliginda, parlakliginda ve sagta yayilip her tarafi
kaplamasinda atesin alevine benzetilmistir. Sonra ise istidre makamina
yiikseltilmistir,'*>°

Istiare-i teb‘iyye ise, fiil, fiilden miistak olan isimler ve manalarin anlasilmasina
alet olan harflerle yapilan istidrelerdir.'”>’ Bu baglamda o, Nah 71/17. ayetinin

tefsirinde =GUi /bitki olarak yetistirme, fiilinin ;Giliicad etme, yapma fiilinden istiare
oldugunu soylemektedir. Bu istidre, hudisluga/sonradan olmaya daha net delalet

etmektedir. Ciinkii onlarin bitki olarak yerden bitirilmesi, muhdes/sonradan yaratilmis

olmalar1 demektir. Nitekim bitkilerin sonradan yaratilmis oldugu konusunda herhangi
1358

bir siiphe yoktur.
Zemahseri, el-Kasas 28/8. dyetinin yorumunda ise soyle demektedir: &,53 deki

1am harfi talil anlamindaki 5" lamudir. sy 5 53 &% /Bana tam esit olarak ikram

etmen i¢in, geldim sozii de bu kabildendir. Ancak bu harfin ta’lil anlamma gelmesi

1333 Zemahserd, a.g.e, I, 328.

133 Zemahserd, a.g.e, 1, 67.

1335 Zemahserd, a.g.e., 11, 516.
133 Zemahserd, a.g.e, 111, 4.

3 Hacimiiftiogly, a.g.e., s. 93.
133 Zemahseri a.g.e, IV, 606.
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hakikat degil mecadzdir. Ciinkii Onlarin Hz. Musa’y1 evlerine almalarmin nedeni,
kendilerine diisman ve hiiziin olsun diye degil, sevgi ve evlatlik olmasi i¢indir. Ancak
evlerine almalarinin meyvesi ve sonucu bu yani hiiziin ve diismanlik olunca, failin fiili

yapilis nedenine benzetilmistir. Bu neden, gelmenin sonucu olan ikram veya ;& &7

/terbiyeli olmasi i¢in dovdiim, ifadesindeki terbiyeli olmaktir. Bu lamin tahriri sdyledir:
Bu lamin hiikmii istidrede kullanilan 2..Ui /aslanm hiikmii gibidir. Aslan, aslana benzeyen
kimse i¢in istiare edildigi gibi bu harf de ta’lil anlamina benzeyen neden i¢in istidre
edilmistir."**

Zemahseri, belagat kitaplarinda istidre iginde degerlendirilen tersth kavramini

genel anlamda mecéz kabul ederek istiare i¢in kullanmaz. *®

Bu baglamda el-Bakara
2/16. ayetinin yorumunda, delaletin hidayetle satin alinmasi, istibdal anlaminda mecaz
oldugu halde kazang ve ticaretin zikredilmesinin anlami nedir? diye sorulursa
miifessirimiz sdyle cevap verecegini sOylemistir: Bu, mecazin en yiiksek zirveye
ulastig1 essiz kullanimlardandir. Bu da bir kelimenin mecaz konumuna getirilip, ¢esitli
bi¢imlerinin ve benzerlerinin onun akabinde sirlanmasidir. Bunlar birbirine katigtiginda,
ondan daha siislii daha parlak ve daha miikemmel bir s6z géremezsin. Bu miiressah

mecazdir. Bu kullanimin benzeri, Araplarin aptallar i¢in kullandiklar1 su sozlerinde de

goriliir: ubx a.ls ,?;3\’3{’5 /Sanki onun kalbinin iki kulag1 ¢ok gevsektir. Once onu esek gibi

diisiinmiisler, sonra aptal oldugunu netlestirmek i¢in tersihi arzulayarak kalbinin iki
kulag1 oldugunu ve onlarda gevseme meydana geldigini iddia etmislerdir. Boylelikle
onun aptalligini, esegin aptalligiyla birlikte anarak acik ve gorilir bir halde
canlandirmislardir.*®!

Ibn “‘Atiyye’nin ifadelerinden, istidreyi mecdzm kisimlarindan saydigini
anliyoruz. Onun, istiareyle ilgili, tasrihiyye, mekniyye, asliyye, tebiyye gibi kavramlari
kullanmadan ¢esitli drneklere yer verdigini belirtmek isteriz. Bu baglamda o, en-Nahl

16/112. ayetinde gecen oj;ia.: \jfl.% Lu de\) é—j;J‘ v Al isb/Allah da onlara vaptiklar
sanatla aghk ve korku elbisesini tattirdi, ifadesinde istidrelerin bulundugunu

belirtmistir. Aclik ve korku ¢ok yakin olmalarindan dolayr onlar i¢in elbise gibi

133 Zemahseri a.g.e, 111, 381.

yalniz miistearu minh’in miilayiminin zikredildigi istiire’ye tesrih ismi verilir. Bkz. Hacimiiftiioglu,
a.ge, s.92.

1361 Zemahserd, a.g.e., 1, 77 vd.
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1362 yukaridaki agiklamalarina dayanarak miifessirimizin burada istidre-i

olmustur.
asliyyeden bahsettigini sOyleyebiliriz.

Yine o, el-Isrd 17/29 ayetinde yer alan 2% &5 Uy /hem elini baglayip boynuna

asma, ibaresinin tefsirinde, infak etmeyip kapali tutulan el igin “boyna baglama”,
yanindaki her seyi sonuna kadar harcayan el icin ise “saliverme” ifadesi istidre
edilmistir. Ona gore bunlarin hepsi helal infakla ilgilidir. Haram olan bir seyin az veya
¢ok olsun infaki biitiiniiyle haramdur. %

ibn ‘Atiyye, Al-i ‘Imran 3/40. ayetin tefsirinde 0 L;*L /yaghlik bana ulasti,
ifadesinin istiare oldugunu sdylemistir. Zaman sanki olaylarin i¢inde sevkedildigi bir
yoldur. iki olay birbirleriyle karsilastiklarnda sanki bir arkadasmna kavusmus olurlar.">**

Yine miifessirimiz, Meryem 19/4. Ayetindeki _«3) ifadesinin atesin tutusmasima

benzerliginden dolay1 ihtiyarliktan istiare edildigini soylemistir.'*®

Ibn ‘Atiyye Al-i ‘Imran 3/151. ayetin yorumunda _i% ifadesinin istidre

oldugunu, ¢iinkii atma fiilinin nesnelerde gerceklestigini soyler. Ayni durumun en-Nur

24/4 ayetindeki ol 0455 0y /namuslu kadinlara zina sucu atip..., ifadesinde de

1366 yukaridaki iki ornekte, onun istidre-i tebeiyyeden bahsettigini

goriildiigiini belirtir.
goruyoruz.

Miifessirimiz el-Bakara 2/187. ayetinde gecen ki sdzciigiiniin dnce beyazlk

sonra onu saran siyahliga istire ve tesbih yapildigini soyler."”®” Burada yine onun

istare-i asliyyeden bahsettigini goriiyoruz.
3.2.2.4. Kinaye

Engelleyici bir karine olmadigindan dolayi, lafzin vaz’ edildigi anlammin

kastedilmesiyle birlikte asil anlamm disinda kullanilmasidar.*%®

1392 fbn “Atiyye, a.g.e, 111, 427.

139 fbn “Atiyye, a.g.e, 111, 450.

1% Tbn “Atiyye, a.g.e, 1, 431.

%1bn “Atiyye, a.g.e, IV, 4.

1% fbn “Atiyye, a.g.e., I, 522 vd.

1397 bn “Atiyye, a.g.e, I, 258.

1368 Kazvini, a.g.e., s. 301 vd; Ibn Esir, a.g.e., 11, 180; ibn Hicce, a.g.e., 11, 263; Taftazani, Muhtasar,
s.376 vd; el-Abbasi, Abdurrahim b. Ahmed (61.963/1556), Medihidu’t-Tansis ‘ald Sevahidi’t-Telhis,
(Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid/I-I), ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1947, II, 179; II, 173;
Nuveyri, a.g.e., VII, 51 vd.
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Yeri geldiginde miifessirlerimiz kindye konusuna deginmektedirler. Bu
baglamda, Zemahseri, Bakara 2/24. ayetinin yorumunda atesten korunma emrinin,
Kur’an’in bir benzerini getirememelerine baglanmasinin anlami nedir? denilecek olursa
sOyle cevap verecegini belirtir: Onlar Kur’an’in bir benzerini getiremeyip muarazada
aciz olduklar1 ortaya ¢ikinca, Peygamberi tasdik etmeleri onlarin yaninda da kabule
sayan oldu. Bundan sonra da onlar, inada devam edip Peygambere boyun egmeyince
atesle cezalandirilmay1 hak ettiler. Onlara bu konuda acziniz ortaya ¢iktiysa inadi terk
edin, ifadesi kullanilmistir. Bu ifadenin yerine atesten korunun denilmistir. Ciinkii
atesten korunma inadin terkine baglidir. Nitekim ates inadin sonuglarindandir. Bunun
ornegi kralin maiyetine soyle demesidir: Eger comertlik isterseniz, kizgmligimdan
kacinmniz. Bununla kral, bana itaat ediniz, emrime itaat ediniz ve kizginligimdan
kacinmanin geregini yapiniz, demek istemistir. Bu belagatin boliimlerinden biri olan
kindyenin Orneklerindendir. Kinadyenin faydasi, Kur’an’in tezyinin bir parcasi olan
1369

icdzini saglamaya matuftur.

Miifessirimiz, Bakara 2/28 ayeti igin ise,: L5 lafzinmn igerdigi hemzenin tasidigi

anlam, su sézde de goriilmektedir: Sizi inkardan cevirip, imana davet edecek seyler
etrafinizda bulundugu halde Allah’1 inkar m1 ediyorsunuz? Hemze burada inkar ve

sagkinlik anlamu igerir. Bunun 6rnegi su ifadedir: -\ & 5k ey c - kil /Kanatsiz

m1 ucacaksin, kanatsiz nasil ugarsin? Kanatsiz mi ucacaksin sozii ugmayr inkardir.
Ciinkii kanat olmadan uculmasi imkansizdir. Ancak diriltme ve 6ldlirmenin varligtyla
birlikte inkar muhal degildir, denilecek olursa sdyle cevap verecegini belirtmistir: Imana
cagirip kiifiirden alikoyacak seylerin kuvvetliliginden dolayr bu, muhal suretinde
sahneye konulmustur. Hemzenin, fiilin inkar1 ve bu fiilin kendi nefsinde muhal
oldugunu ifade etmek veya fiilden alikoyan seyin giigliiliigiinii bildirmek i¢in geldigi
kesin olarak ortaya ¢ikmistir. O zaman, kiifiirlerinin vaki oldugu hali inkar kabilinden
olan (us /nasil, sdzciigii icin ne dersin denilecek olursa Zemahseri sdyle cevap
verecegini sOylemistir: Bir seyin durumu zatina tabidir. Zatin sabit olmasi muhal

olunca, halinin de sabit olmasi muhal olur. O halde kafirlerin hallerini inkar etmek

kiifriin kendisini inkar etmek olur. Ciinkii onlarin halleri kiifiir fiilinin zatina tabidir. Bu

1369 Zemahser, age.,l, 107.
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anlamin sabit olmas1 kindye yoluyladir. S6z konusu uslup, kiifriin inkar1 konusunda

daha gii¢lii ve daha beligdir."*”

Zemahseri, Bakara 2/23 ayetinin tefsirinde kindye ile tariz arasindaki farkin
sorulmas1 durumunda sdyle cevap verecegini belirtir: Kinaye, bir anlamin konuldugu

lafiz disinda baska bir seyle zikredilmesidir. Endamin uzunlugu i¢in yﬁ@\} RS jz
/kilicin bendi ve ki uzun; misafirperverlik i¢in ise sU7) s /kiilii cok, demek gibi..

Tariz ise acik¢a ifade edilemeyen bir seye delalet etmek lizere herhangi bir seyi
zikretmektir. Muhtacin ihtiya¢ duydugu kisiye, sana selam vermek iizere geldim veya
senin comert yiiziine bakmak i¢in geldim, sdylemesi gibi. Bundan dolayr soyle
denilmistir: Lol L L3 ils /Thtiyag giderilmesi igin bir selam sana yeter. Sanki s6z
maksada isaret etmek lizere arz edilmistir. Buna, maksad kendisinde goriildiigii icin
telvih ismi de verilmektedir."””'

Ibn ‘Atiyye de terimsel ayrintiya girmeksizin Ayetlerde gegen kinayelere
isaretlerde bulunur./;,»deeﬁ\ & EF L@M T s 5Ty 2 S i O phndy 3 4 of 105 31/ /Benim su
din kardesimin doksan dokuz koyunu var. Benimse bir tek koyunum! (Sad, 38/23)

ayetinin yorumunda Araplarm adeti iizere kadindan kinaye olmak iizere w-x sozciigii

kullanilmistir. Ibn ‘Atiyye, agikga kinaye yapildigini sdylemese bile, ayni Ayetin

yorumunda kadmimn = kelimesiyle tabir edildigini belirterek soyle demistir: 231 Arap

dilinde vahsi inegin disisi ve koyun anlamlarina gelmektedir. Araplar kadmi bu
sozciikle ifade etmislerdir.*’*Yine o, el-A‘raf 7/137. ayetindeki o PRI
/horlanan, ezilen millet, ifadesinin Israilogullari’ndan kinaye oldugunu sdylemistir.
Ciinkii Firavun, Israilogullar’’n1 kole edinerek onlara galebe calmustir.*”

fbn ‘Atiyye, el-Bakara 2/21 ayetinde gegen =il ifadesinin iyice yaklasmak
anlamma geldigini belirttikten sonra, Ibn ‘Abbas, Miicahid, Siiddi’ye gére cimadan

kinaye oldugunu nakletmistir. Nitekim Ibn Abbas, kerim olan Allah’in kinaye yaptigini

370 Zemahser, age,l, 162.

57! Zemahserd, age,l,279.

P72 [bn “Atiyye, a.g.e, IV, 499 vd.
7 Tbn “Atiyye, a.g.e., 11, 446.
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soylemistir.®™* Aym sekilde o, el-A‘raf 7/189. ayetindeki 2% Gk /onu sarmalayinca,

ibaresinin cimadan kinaye oldugunu ifade etmistir."”

Yukaridaki anlatimlardan yola ¢ikarak, Zemahseri ve ibn ‘Atiyye’nin beyan
ilmiyle ilgili a¢iklamalarmi degerlendirme baglamimda sunlar1 sdyleyebiliriz: Beyan
ilmi konusunda Zemahseri’nin eseri iistiinliik arz etmektedir. Giiniimiizde beyan ilmi
icinde miitalaa edilen sanatlarin biitiin ¢esitlerine olmasa bile bircoguna Zemahseri yer
vermistir. Bu baglamda o, Kur’an’da mecazin var oldugunu kabul eder. A¢ik¢a mecaz-1
miirsel kavramint kullanmasa bile ayetlerde asil anlamla mecazi anlam arasindaki
sebebiyet-miisebbebiyet, kiilliyet-cliziyet, alet, itibaru ma seyekunu/bir olgunun
gelecekteki halini gozetmek gibi alakalara gondermede bulunmustur. Zemahseri akli
mecazi ise isnadi mecaz olarak adlandirir. Zemahseri tegbih’in kisimlarindan miirekkeb
ve miifredi agikladig1 gibi tesbih-i tahyilden bahsetmis, tesbih ile istidre arasindaki farka
deginmis, tesbihin iki tarafi arasindaki alakadan, tesbih-i temsilin kiymetinden ve
tesbih-i makliibtan bahsetmistir. Yine miifessirimiz, istidre’ye ait tasrihiyye ve
mekniyye lafizlarin1 zikretmese bile, genel anlamda istiare lafzin1 kullanmis, ilgili
ayetlerde istiarenin varligindan bahsetmistir. Zemahseri, kindyeyle ilgili agiklamalarda
bulundugu gibi kinaye ile tariz arasindaki farka deginmistir.

Ibn ‘Atiyye ise mecazi, akli ve lafzi diye ikiye ayrmasa bile bu farklilig
animsatacak ac¢iklamalarda bulunmustur. O, bu iki ¢esit i¢in sadece mecaz kavramini
kullanmis, mecaz-1 miirsele iliskin alakalardan bahsetmistir. O, tesbihin kisimlarindan
bahsetmese de tesbihle ilgili genis agiklamalarda bulunmustur. Yine ibn ‘Atiyye,
istidre’nin tasrihiyye, tahyiliyye, asliye, tecridiyye gibi ayrintilarina girmeksizin isaret
eder. O, Kur’an’da yer alan kinevi kullanimlara yeri geldik¢e deginerek. Ancak terimsel

anlamda detaylar vermez.

3.2.3. Bedi’ ilminin Yeri

Bedi, sozliikte daha 6nce drnegi olmaksizin icad edilen sey demektir. Bu sozciik

£33y A0 ¢ 4 /Bir seyi 6rnegi olmaksizin yaratt, ifadesinden almmustir. Terimsel olarak

ise, mukteza-i hale mutabakat ve kelimenin lafzen ve manen kastedilen manaya agikca
delaletiyle birlikte, sdze giizellik ve tathilik kazandiran, parlaklik giydiren vecihlerin

kendisiyle bilindigi ilimdir. S6z konusu ilimde, mananin giizellestirilmesiyle ilgili

174 1bn ‘Atiyye, a.g.e, 11, 30.
P75 Tbn “Atiyye, a.g.e, 11, 486.
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kavramlara muhassenat-1 maneviye, lafzin giizellestirilmesiyle ilgili terimlere
muhassenat-1 lafziyye denilmistir. "’

Zemahseri ise , en-Neml 27/22 ayetinde gegen i & Lo U /sana Sebe'den

saglam bir haber getirdim, ifadesinin ¢agdaslarin Bedi diye isimlendirdikleri seylerden
oldugunu zikreder. Ona gore bedi, tabii olan veya mananin sihhatini ve saglamligini
koruyarak alim bir kimsenin ortaya koymus oldugu, lafizla alakal s6z giizelligidir. Bu
ayet ise anlam sihhatinden 6te hem lafiz hem de mana bakimindan gilizel ve bedi

olusmustur. Gériilmez mi ki eger & kelimesi yerine & s6zciigii kullamlsaydi mana yine

sahih olurdu. Ifadenin geldigi sekil ise en sahihidir. Ciinkii G so0zcliglinde makamin

niteligine uygun bir fazlalik vardir."”’

Miifessirlerimizin bedi ilmi karsisindaki tutumlarmi ortaya koymak amaciyla,
s0z konusu sanatlar1 muhassenat-1 maneviyye ve lafziyye isimleri altinda incelemeyi

uygun bulduk. Bunu yaparken de biitiin sanat tiirlerini degil daha ¢cok yaygin olanlar1 ele
aldik.

3.2.3.1. Muhassenat-1 Maneviye

Muhassenat-1 maneviyye konusunda, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin
aciklamalarini da g6z dniinde bulundurarak tibak, mukabele, tenasiib, miisakele, tevriye,
zemme benzeyen medih, leffii nesr, el-mezhebu’l-keldmi ve tecahiil-i arif isluplarini

inceleyecegiz.
3.2.3.1.1. Tibak

Ciimle i¢inde anlam bakimindan birbirinin zidd1 olan iki kelimeyi bir araya
getirmektir. Bu iki kelime, iki isim, iki fiil, iki harf veya farkli iki tiirden kelime
olabilir."*”®
Zemahseri ise, H0d 11/24. ayetinin yorumunda kafir grubun kor ve sagira;

miimin grubun ise goren ve isiten kimselere benzetildigini belirterek bunun tibak ve leff

1376 Kazvini, a.ge., s. 317; el-Hafaci, a.ge., s.199 vd; el-Hasimi, a.g.e., s. 322. Bedi’ ilminin tarihi
gelisimi icin bkz. el-Hasimi, a.g.e, 5.323; Hacimiiftiioglu, Bedi mad., DIA., TDV. Yay. istanbul, 1992, V,
320 vd.

77 Zemahserd, a.g.e., 111, 348 vd.

578 Kazvini, ag.e., s. 317; el-Askeri, a.g.e., 5.312; Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth, a.g.e., 11, 264; ibnu’l-Hatib,
Reyhanetu’l-Kitdb ve Necdtu’l-Miintab, (Nesr. Muhammed Abdullah ‘inan/I-II), Mektebetu’l-Hanci,
Kahire, 1980, I, 60 vd; el-Abbasi, a.g.e., 11, 179; Hasimi, a.g.e., 327 vd.
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oldugunu sdylemistir.'*”

Cogu zaman o, tibak sozciigiinii 1stilahl anlamindan uzak
olarak daha ¢ok “uygunluk” manasinda kullanmistir. Ornegin miifessirimiz el-A‘raf

7/189 ayetinin tefsirinde, :i~13 ve >y . ifadeleriyle miiennes getirildikten sonra, i)
sozciigiiniin manasma bakilarak, maksadin Hz. Adem oldugunu agiklamak igin .2

fiilinin miizekker kilindigini belirtir. Clinkli ona gore, kadinda siikkun bulan ve ona
biiriinen erkektir. Fiilin miizekker kilinmasi, anlama daha uygun diismektedir.">*’

Ibn ‘Atiyye ise, en-Necm 53/43. ayetini agiklarken Allah’in aglama (&is) ve
giilme () fiillerini birlikte zikrettigini belirtir. Ciinkii ona gdre bu iki sifat, bircok

smiftan insani bir araya getirir. Allah boylelikle bu iki sifatin insana 6zgii oldugu
konusunda uyarida bulunmustur.*®' Gériildiigii iizere Ibn ‘Atiyye her ne kadar agik¢a
tibak terimini kullanmamis olsa bile ayette yer alan bu iki zit sifata dikkat ¢ekmistir.
Yine o, el-En‘am, 6/122. ayetinin tefsirinde, inkarlarindan sonra iman eden
kimseleri Oliiyken diriltilenlere, kafirleri ise cehaletlerinden kaynaklanan saskmliklar1
1382

icinde dolasip durduklar1 ve i¢inden ¢ikamadiklar1 karanliklara benzetildigini sdyler.

Ibn ‘Atiyye, yukaridaki ifadelerinde zit anlamli iki kelime olan - /hayat ve <,%/dlim

ifadelerine iligkin aciklamalarda bulunmakla, belki de farkinda olmayarak tibak sanatina

gondermede bulunmustur.
3.2.3.1.2. Mukéabele

Birbirleriye ortiisen iki veya daha fazla anlamin ifade edilmesinden sonra, tertib

{izere bu anlamlarin zitlarinm kullanilmasidir. >%

Bu baglamda Zemahseri, ez-Ziimer 39/45. ayetinin yorumunda ’G:2.y/sevinmek,
mutlu olmak ve =y /igrenmek, burkulmak kavramlariyla mukabele yapildigmi

sOylemektedir. Clinkii bunlardan herbiri, kendi konusunda son noktada bulunmaktadir.
Zira istibgdr, ylziiniin cildi genisleyip neseyle ylizii parildama noktasina ulagmcaya
kadar kisinin kalbinin sevingle dolmasidir. fsmi’zdz ise, biiziilme belirtisinin kisinin

yiiziinde ortaya ¢ikincaya kadar kin ve gamla dolmasidur. ™

17 Zemahserd, a.g.e., 11, 372.

1380 Zemahserd, age 11, 179.

P8 Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 207.

P52 fbn “Atiyye, a.g.e, 11, 341.

1383 Kazvini, a.g.e. s.321 vd; Ibn Esir, a.g.e., 11, 265; ibn Hicce, a.g.e., 1, 129; el-Hasimi, a.g.e., 5.329.
1384 Zemahserd, a. g.e 1V, 127.
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Ibn ‘Atiyye ise, el-Leyl 92/5-10. Aayetlerini yorumlarken Allah’m kullarmi
gruplara ayirarak onlarin amellerinin ¢esitli oldugunu haber verdigini belirtir.
Miifessirimize gore onlarm bir kism1 Allah’in rizasina uygun olmasi, diger bir kismu ise
gazabini celbetmesi yoniiyle birbirinden gercekten farklidir. Sonra Allah, calisanlari
gruplandirmistir. Kim mal verir ve verilmesine desteklerse, bu her tiirli hakkin
verilmesini de icermektedir, Allah ona kolaylastirir. Ayni sekilde imandan sonraki

cimrilik de ayetin kapsami igine girer. ibn ‘Atiyye daha sonra ayette yer alan «.Ji ve

=) kavramlarmi ele alarak «~.Ji nin hem diinyada hem ahirette razi olunan bir durum,

1385

s~ nin ise diinya ve ahirette kotii bir durum oldugunu belirtir. Bu ayette ibn

‘Atiyye mukabele kavramini kullanmadan, Hz. Allah’in insanlar1 ve amelleri gruplara

aywrarak zikretmesinden bahsetmekle s6z konusu sanata farkinda olmadan deginmistir.
3.2.3.1.3. Tenasub

Aralarinda tezad disinda baska bir iligski bulunan iki veya daha fazla kelimeyi bir
araya getirmektir. Bu sanata ayni zamanda muraat-1 nazir, tevafuk, tevfik isimleri de
verilmektedir.

Zemahsgeri, Rahman 55/5 ayetinin yorumunda, giines ve aym bur¢larinda ve
menzillerinde belirli ve uygun bir dl¢liye gore akip gittiklerini beyan etmekle, bir nevi
bu iki s6zciik arasindaki tenasiibe isaret etmistir. °*’

Zemahseri, tenasiip sOzciigiinii daha ¢ok, uygunluk anlaminda kullanmigtir.

Ornegin o, el-Gafir 40/7. ayetinin yorumunda « o,4% /iman ederler ve 1, “ull &y 820,
/iman eden igin istigfarda bulunurlar, ibarelerinde tenasiibiin gozetildigini belirtmistir.
Sanki s0yle denilmistir: Onlarin hal ve nitelikleri {izere olanlar, iman edip istigfarda
bulunmus olurlar."**®

Ibn ‘Atiyye, er-Rahman 55/5 ayetinde gegen S LAy LAk giines ve ay bir

heslaplama iledir, ifadesini s0yle aciklamaktadir: “Giines ve ay i¢in, dogmalarinda

batmalarinda ve burglarmi katetmede degisik hesaplar vardir. Ibn ‘Abbas, Katade soyle

1355 fbn “Atiyye, a.g.e., V, 490 vd. _
1386 Kazvini, a.g.e., s. 323; es-Sa‘idi, a.g.e., s. 146 vd; Ibn Hicce, a.g.e., 1, 293; Taftazani, Muhtasar, s.
389.
1387 .
Zemahseri, a.g.e, 1, 433.
1388 Zemahserd, age, IV, 148.



319

demistir: Eger gece ve giindiiz olmasayd: insanlar bir seyi hesaplayamazlardi.”® Bu

ayette yer alan /.2 /giines ve “+dl /ay arasinda bir tenasup oldugunu oGk lafzindan

anlayabiliriz. Sems ve kamer kelimelerinin ortak anlami yildiz olmalaridir. Her ikisi de
kendi yoriinglerinde hareket ederler.”®® ibn ‘Atiyye, burada tenasup lafzina
deginmemis olsa bile ay ve giines icin farkli hesaptan bahsetmesi s6z konusu sanatin

alanina girmektedir.
3.2.3.1.4. Miisakele

Bir konudan bahsederken ciimle i¢inde tekrarlan bir kelimenin ikincisini, farkli

bir anlamda kullanmaktir. Ornegin &L s & WY i L L /Sen benim igimde olani

bilirsin, ben senin katinda olam bilmem (el-Maide, 5/116) ayetindeki - /nefs, sozciigi

ikinci defa kullaniminda 2s/katinda, anlamuni ifade etmektedir.'*”!

Zemahseri, el-Maide 5/116 ayetinin anlaminin, sen benim bilgimden haberdarsin
ben ise senin bilgilerini bilmem seklinde, oldugunu sdyler. Ona gore, climle miisakele
yoluyla dizilmistir. O bunun fasih bir tarz ve agik bir anlatim yolu oldugunu soyler.'***

Yine o, el-Bakara 2/138. ayetinde gecen i i /Allah’in boyasi ifadesine w;@z

/Allah’m temizlemesi anlami vermis, .- /boya sozciigiiniin getirilmesinin miisakele

yollu oldugunu belirtmistir."**>

fbn ‘Atiyye ise el-Maide 5/116. ayetinde gegen :L.i U +isi U ifadesine senin
katindaki bilgileri ve ihata ettigin seyleri bilmem, anlamin1 verdikten sonra burada nefs
sOzciigiinlin zikredilmesini, Arap dilinde icazin gerektirdigi miisakele kavrami yerine

lafzi mukabele kavramiyla ifade eder. O aynm1 durum igin 3 8ay 1y85y Jonlar hile

yaptilar, Allah onlarin hilelerini bosa ¢ikard: (Al-i ‘Imran, 3/54) ayetine dikkat
ceker.*™ Goriildiigi tizere ibn ‘Atiyye, acik¢a zikretmese bile miisakele sanatina
deginmistir. Ancak onun burada kullandigi mukabele, terim anlamli olmayip sézciik

anlamlidr.

% Tbn “Atiyye, a.g.e., V, 224.

1390 K azvint, a.g.e., s.323; Ibn Hicce, a.g.e., 11, 266.

P9 Kazvini, a.g.e, s. 327; Taftazani, Muhtasar, s.391; el-Hasimi, a.g.e., 5.336.
1392 Zemahserd, a.g.e, 1, 679.

1393 Zemahser, age 1,195

9 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 264.
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Miifessirimiz, <& 156 SUe i@ 4 /kim size saldirida bulunursa siz de onun

misliyle saldirin...(el-Bakara, 2/194) ayetinin tefsirinde diismanlara verilen cezanin

diismanlik olarak degerlendirildigini belirtmektedir. Ayni durumu (. ‘ e & Jasil Allah

onlarla alay ediyor (el-Bakara, 2/15) ifadesinde de gormek miimkiindiir.”* ibn
‘Atiyye, ayni climle i¢inde iki defa getirilen, bu sézciigiin ikinci kullanimma farkli bir
anlam yiiklemekle bir nevi miisakele sanatinin varligma farkina varmadan deginmis

olmaktadir.
3.2.3.1.5. Tevriye

Hakiki veya mecazi olsun iki ayr1 anlama gelecek sekilde kullanilan bir lafzin,
uzak anlamimi kastederek yakimn anlammi gormezlikten gelmektir.'**

Zemahseri Ylsuf 12/76. ayetinin yorumunda tevriye kavramini kullanarak soyle
demektedir: Allah’in izin verdigi seyin giizel olmasi gerektigi halde, Yhsuf'un
hilesindeki giizellik yonii nedir? Bu ancak bir iftiradir, hirsizlik yapmayan kimseyi
hirsizlikla suc¢lamadir, yalan sdylemeyeni yalancilikla itham etmektir. Nitekim bunlar
“Muhakkak ki sizler hwrsizsimiz” (Yasuf, 12/70), “Eger yalancilardansaniz cezasi
nedir?’ (Yusuf, 12/74) ifadelerinde goriiliir, denilecek olursa Zemahseri soyle
diyecegini belirtmistir: Yalancilardansaniz, onun cezasi nedir, sozii gergekte biihtan
olmadig1 halde biihtan seklinde gelmistir. “Sizler yalancilarsiniz” ifadesi, hirsizlik
muamelesi goren, Yasuf’a yapip ettiklerinden tevriyedir. “Yalancilarsaniz...”(Yusuf,
12/74) sozii ise beraatlart miimkiin olmadigindan dolay: bir varsayimdir. Yalanlamanin
farz edilmesi yalanlama olmaz. Hirsizlikla suglamay1 agik bir sekilde ifade ettigi gibi
yalanlamay1 da ifade etseydi yine hakli bir yonii olacakti. Ciinkii onlar “Biz Yusuf’u
esyalarimizin  yaminda biraktik ve kurt onu yedi” (Yusuf, 12/17) diyerek yalan
soylemislerdi."*"’

Zemabhseri, “bunun iizerine birbirine girerek ona yoneldiler” (Saftat, 37/94)
ayetinin tefsirinde, bu ayetle, (aralarinda) Ibrahim adinda bir delikanlimin bunlara dil
uzattigint duymustuk (el-Enbiya, 21/60) ayetleri arasinda sanki ¢eligki vardir. Nitekim

burada diigsmanlik korkusuyla ondan yiiz ¢evirdikleri, putlar1 kirarken gérdiikleri zaman

alikoymak icin ona yoneldikleri zikredilirken kiranin kim oldugunu sorduklar: ifade

%% Ton “Atiyye, a.g.e, 11, 263. _

139 Tanim ve 6rnekler i¢in bkz. Kazvini, a.g.e., s. 331; Ibn Hicce, a.g.e., 11, 39 vd; Taftazani, Muhtasar,
s.395.

1397 Zemahserd, a. ge, 11,472 vd.
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edilmistir. Oyle ki, isittik Ibrahim onlar1 yeriyor, umulur ki o yapnustir, demislerdir.
Dolayisiyla ayetlerin birinde Hz. Ibrahim’in putlar1 kirigmi gordiikleri, digerinde ise
onun putlart yermesiyle delil getirerek kiranin o oldugu sdylenmistir, denilecek olursa
sOyle diyecegini belirtmistir: Bunun iki vechi vardir. Birincisi, onu goriip iizerine
kosusturanlar halkin ¢ogunlugu ve biiyiikleri degil, bir grup kimseydi. Cogunluk ve
biiyiikler, bereket amagli putlarin yanma koyduklar1 yemegi yemek icin puthaneye
geldiklerinde onlar1 kirilmis gorerek tiksindiler. Onlar, putlara bunu kim yapti, diye
sorunca bu gurup agik bir sekilde karalamada bulunamayinca tevriye ve tariz yoluyla
“onlar1 zikreden bir genc isittik” dediler. Ikincisi ise ibrahim onlar1 kirip gitti ve kimse
fark etmedi. Kavminin Hz. Ibrahime’ye ydnelip segirtmesi bayramlaridan déniip kiran
kimseyi arastirmalarindan sonra olmustur.">*®

Zemahsgeri, bu ayetlerdeki izahlari, tevriye’nin yukarida verdigimiz istilahi
anlamiyla Ortiigmemektedir. Burada daha c¢ok tevriye’nin liigavi anlami olan

. 1399
“gizleme”

manasi kastedilmis olabilir.
el-En‘am 6/60 ayetinde gecen JL@JL 2~ G ol ifadesindeki 2~ sdzeiigii yakin
manast olan yaralamak anlaminda degil, glinah islemek anlaminda kullanilarak tevriye

yaptlmugtir. "%

Zemahseri, soz konusu ayette, 2~ fiiline « (U . 235 fislediginiz
giinahlar, anlamimi vermekle tevriye yapildigma isaret etmis olmaktadir."*"" ibn Atiyye

de aymi sekilde soz konusu lafzin, Zis /islemek, kazanmak, demek oldugunu

soylemekle tevriye sanatina deginmis olmaktadur.'***

Ibn ‘Atiyye ise Yasuf 12/95 ayetinde gecen > i /eski sapikligin iizeresin,
ifadesinin yorumunda Yakiib’un ¢ocuklarmin bununla eski hayretin iizeresin demek
istediklerini belirtmistir. Yoksa Orfte dogrulugun karsit1 olan dalalet degildir. Ciinkii
boyle bir soz, Hz.Yakib’la kars1 karsiya iken c¢ocuklar1 i¢in caiz olmayacak bir

cefadir.'*” Ibn ‘Atiyye JU lafzina yakin degil de uzak anlamini yiiklemekle - farkinda

olmasa bile- tevriye yapildigina isaret etmistir.

139 Zemahserd, age,1V,48.
139 e]-Munavi, a.g.e., s.214.
1400 el-Hasimi, a.g.e., s.325.
101 Zemahserd, a. g.e 11, 30.
192 Thn “Atiyye, a.g.e., II, 300.
19 fbn “Atiyye, a.g.e., 111, 279.
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3.2.3.1.6. Zemme Benzeyen Medih/el-Medh bima Yusbihu’z-Zemm

Sozii, yeriyormus gibi dvme amach kullanmaktir. Ornegin, el-Hac 22/40
ayetinde gegen, A1 & 1,05 Of U 5= % sl Le &0 LAV onlar Rabbimiz Allah'nr

demelerinden baska hichir hakli gerekce olmaksizin yurtlarindan ¢ikaridilar,
ifadesindeki istisnanin zahiri, kendisinden sonra miisliimanlarin yurtlarindan
cikartilmasimi gerektirecek bir seyin gelecegi diisiincesini dogurmaktadir. Ancak ihrag
yerine ikram etmeyi gerektiren bir sifat getirilmis, boylelikle zemme benzeyen medih

tislubu kullanilmustir.'***

Zemahserl bu ayetin yorumunda, miiminlerin, kendilerinin
cikarilmalarinit ve gonderilmelerini degil, aksine yerlesik hale getirilmelerini gerekli

kilan tevhit disinda bir sey soylemediklerini belirterek 2 J ff Wy mu AR U\ G 0sas5 p/siz
valnmizea Allah’a inanmamizdan, bize ve daha once indirilene inanmamizdan dolay:
bizden hoglanmiyorsunuz (el-Maide, 5/59) ayetinde ayni iislubun kullanildigmi ifade
etmistir.'*?> Goriildiigii izere Zemahseri, bu ifadeleriyle agik¢a zemme benzeyen medih
sanatina deginmistir.

Yine o, Meryem 19/62 ayetinde gegen 5 s MJJ ) ARV U\ (2 s Ogna U

Casy orada highir soz isitmezler, ancak bir selam isitirler, ifadesinin birinin 7 e (3 U

) i e Jok S Ty &1 / Onlarm higbir aybi yoktur ancak kiliglarinda suvarilere

vurmaktan kaynaklanan gentik/kivrilma vardir, ¢ercevesinde kullamldigmi soyler.'*%

Belagatgilarn zemme benzeyen medihe Ornek olarak getirdikleri siiri zikretmekle
Zemahseri bu sanata gondermede bulunmustur.'*"’
Ibn ‘Atiyye, el-Maide 5/59. ayetin yorumunda sdyle demektedir: Bu ayet veciz

ve belig ifadelerden biridir. Bu ayetin benzeri ise & U 1,473 o Ul 245 1,45 U Jonlara sadece

gliclii ve ovgiive layik Allah’a iman etmeleri yiiziinden kiziyorlardr (el-Blruc, 85/8)
ayetidir. Istisna yapmadaki maksat Nabiga nin s ¢ 15 .. B Lo st ol % e oo Uy /

Onlarin hicbir ayb1 yoktur ancak kiliglarinda suvarilere vurmaktan kaynaklanan

1408

centik/kivrilma vardir seklindeki ifadesinde de goriiliir Ibn ‘Atiyye, belagat

% Tanim ve 6rnekler icin bkz. Kazvini, a. g.e., s. 346 vd; Taftazani, Muhtasar, s.483; Nuveyri, a.g.e., I,
267; en-Neysabiri, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed el-Kummi, Gardibu’l-Kur’an ve ve Regaibu’l-
Furkdn, (Nesr. Zekeriyya Umeyran/ I-VI), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1996, 111, 266.

1405 Zemahserd, a. g.e., I, 157.

1406 Zemahserd, a. g.e 111, 26.

1497 Bkz.ibn Hicce, a.g.e., 11, 399, III, 308.

1% Tbn “Atiyye, a.g.e., II, 210
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kitaplarinda teknik olarak zemme benzeyen medih igin 6rnek sunulan Nabiganin'*"”’

beytini burada zikretmis olmakla, onun bdyle bir sanattan haberdar oldugunu
gostermektedir.Bununla birlikte s6z konusu sanat i¢in kullanilan kavrami agikca

zikretmemistir.
3.2.3.1.7. Leffii Nesr

Dinleyen kisinin her birini ayirabilecegi diislincesiyle, sozii gegen seylerin
fertlerini daginik olarak zikretmektir. Nesr, ya lefteki tertib {izere gelir ya da bunun
aksine gerceklesir. Birincisine leff-ii nesr-i miiretteb, ikincisine ise leff-ii nesr-i
miivevves denir.'*"

Zemahserd, el-Bakara 2/111. dyetinde gegen sita o 15,4 05 4 U] &l 2% 3 1,065

/dediler ki, ancak yahudi veya hiwristiyan olanlar cennete girebilir, ifadesinin aslinda
sOyle oldugunu sodyler: Yahudiler: Ancak yahudi olanlar cennete girer, hiristiyanlar ise:
Ancak hrristiyan olanlar cennete girer dediler. Dinleyicinin, her gruba kendi
soylediklerini atfedecigine olan giivenden dolayi iki s6z arasinda leff yapilmustir. iki gru

bun birbirine diisman olmalar1 ve birbirlerini delaletle su¢lamalarimdan dolayr herhangi

bir anlam karisikligi sdz konusu degildir. s lai 15,4 \ 1,6, /Bir de Yahudi ve

Hiristiyan olunuz ki, hidayet bulasiniz, dediler (el-Bakara, 2/135) ayeti de boyledir."*"!
Yine o, Rim 30/23. Ayetinde gegen Lz °. }35&5\} 9@\} VLUL }iiu; <1 -y /yine gecede,

glindiizde uyumaniz ve liitfundan nasibinizi aramaniz Onun ayetlerindendir, ifadesinin
de leff kabilinden oldugunu sdylemektedir. Bu leffin tertibi ise sOyledir: }iiu; Y
9@\’) J.Uu Lmb S v_iJLM\) seklindedir. Ancak birbirleriyle iliskili olan ilk iki seyin yine
birbirleriyle baglantili olan diger iki seyle ayrilmistir Ciinkii o ikisi zaman dilimidir.
Zaman ve onda gergeklesen sey, leffin de birliktelige destek vermesiyle beraber tek bir
sey gibi olmustur. O iki zaman dilimindeki uykunuz ve onlardaki nasip aramaniz,
anlam1 da kastedilmis olabilir. Ancak Kur’an’da tekrar edildiginden dolay1 ilk yorum
daha zahirdir. En saglam anlam Kur’an’m delalet ettigi ve insanlarin kulak vererek

idrak edebildigi anlamdr. "'

1409 Bkz. Kazvini, a.g.e., s. 346.

1410 K azvini, a. g.e, s. 332 vd; Taftazani, Muhtasar, s. 397; ibn Hicce, a.g.e., 1, 149; Abbasi, a.g.e., 11, 273.
1411 Zemahserd, age,l, 176.

1412 Zemahserd, a.g.e., I, 458.
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Ibn ‘Atiyye el-Bakara 2/111 ayetini sdyle yorumlamaktadir: “Yahudiler , Sadece
yahudi olanlar cennete girer; Hiristiyanlar ise sadece hiristiyanlar cennete girer, dediler.
Onlarin sozleri bir araya getirilmis; nevlerinin farkli olusu soézlerinin farkli olusuna
delalet etmistir. ibn ‘Atiyye’ye gore bu icaz ve lefftir.”'*"

Ibn Atiyye, el-A‘raf 7/6 Aayetinin yorumunda leffi sdyle tanimlar: Zihnin

herhangi bir zorlayama girmeksizin ¢oziimleyebilecegi lafizda goriilen icmaldir.'*'*

3.2.3.1.8. el-Mezhebu’l-Kelami

Konugan kimsenin, davasmin dogrulugunu ispat i¢in hedef kitlesi tarafindan
kabul edilen kesin deliller zikretmesidir. Bu deliller kabul edildikten sonra konusanin

maksad1 zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda, Vil i3l Ges 08 5 Jeger yerde ve

gokte ilahlar olsaydi onlar bozgunluga ugrardi (el-Enbiya, 21/22) ayetine gore
alemdeki diizenin bozulmasina neden olacagindan dolay1 birden fazla ilahin bulunmasi
imkansizdur..'*"?

Zemahseri, soz konusu ayetin yorumunda, terimi kullanmamis olsa da el-
mezhebu’l-kelami iislubuna uygun diisecek acgiklamalar yaparak sdyle demistir: “Yerin
ve gbgiin yaraticist tek ilahtan baska, c¢esitli ilahlar buralardaki isleri diizenleyecek
olsayd: fesada ugrarlardi. Bu ifadede iki seye isaret vardir. Birincisi, yerin ve gogi
diizenleyen varhigm tek olmasmin gerekligidir. Ikincisi ise, bu tek varligin sadece
kendisinin olmasidir. Bu iki durum ni¢in gereklidir, denilecek olursa Zemahseri sdyle
cevap verecegini belirtmistir: Bildigimiz iizere, halk aralarindaki ihtilaf, ¢ekisme ve
miicadeleden dolay1 iki melikin tedbirine birakilirsa bozguna ugrarlar.”'*'®

Ibn ‘Atiyye ise bu ayetin yorumunda sdyle demektedir: “Alemin bozguna
ugramast, ilahlarm bir kisminm diger bir kismina kars1 gelerek, birilerinin yarattigmi
digerlerinin ortadan kaldirmasiyla olur. S6ziin 6zii, iki ilahmn oldugu varsayilsa, bir
kiitlenin hareket ettirilmesinde veya durdurulmasinda ihtilaf ¢ikar. Iki iradenin geregini
birlikte gerceklesmesi veya ger¢eklesmemesi muhaldir. Bu iradelerden birinin geregi
yerine gelse digerinin sahibi acze diiser. Dolayisiyla o irade sahibi ilah olmaz. Ayrica

her bir ciliz, yokluktan varliga c¢ikar. Onun iki iradeyle iligkilendirilmesi muhaldir.

5 Tbn “Atiyye, a.g.e., I, 197.

1 bn “Atiyye, a.g.e, 11, 373.

1BKazvini, a. g.e, s. 341; Taftazani, Muhtasar, s.408; Nuveyri, a.g.e., VII, 107; el-Hasimi, a.g.e., s. 331.
1416 Zemahserd, age 1,107
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fradelerden biri mucid oldugunda, digeri ciiz i¢in anlami olmayan bir fazlalik olur.”'*"

Goriildiigii iizere, Ibn ‘Atiyye, terimini kullanmadan mezhebu’l-kelami iislubuna uygun

aciklamalar yapmistir.

3.2.3.1.9. Tecahiil-i Arif

Konusan kimsenin, bir niikteden dolay1 gercekte bildigi halde bilmiyormus gibi
davranarak bir sey hakkinda soru sormasidir. Bu sanata yergi, 6vgii, asirt muhabbet,
kinama, taacciip gibi anlamlari ifade etmek tizere basvurulur'*'®

Zemahseri, el-Enbiya 21/52 ayetinde gegen _Ji L3 wix G ifadesiyle ilgili, Hz.
Ibrahim’in, kavminin putlar1 yiicelttigini bildigi halde, ilahlar: tahkir etmek icin, halkina
kars1 bilmezlikten geldigini soyleyerek tecahiil kavramum kullanmustir.'*'

Ibn Atiyye tefsirinde, tecahiil-i arif iislubunu cagristiracak herhangi bir

aciklamaya rastlayamadik.
3.2.3.2. Muhasseniat-1 Lafziye

Muhassenat-1 lafziyye bashigi altinda daha ¢ok cinds ve seci konulari ele
alinmaktadir. Biz de bu dogrultuda miifessirlerimizin bu kavramlar1 kullanip
kullanmadiklarini  veya bunlarin anlamlarmi cagristiracak seylere yer verip

vermediklerini tespit etmeye ¢alisacagiz.

3.2.3.2.1. Cinas

Iki lafzin telaffuzda benzer, anlamda ise farkli olmasidir. Ayni1 sanat, tecaniis,

miicanese ve tecnis isimleriyle de adlandirilir, "%

Zemahseri, Y{suf 12/84 ayetinin yorumunda (Vi ile (i, arasinda tecaniis
bulundugunu belirtir. Ona gore bu ifadenin benzerleri o) ] Vﬂbu (et-Tevbe,

9/38), e L4t e Uk 135 (elEn “Am, 6/26), 05 14 0,15 (el-Kehf, 18/104), 1 & Lo

17 fbn “Atiyye, a.g.e., IV, 78.

141865-Sa‘idi, a.g.e., 5.450; el-‘Askeri, a.g.e., 5.396; Ibn Hicce, a.g.e., I, 149; Nuveyri, a.g.e., VII, 102; el-
Hasimi, a.g.e., s. 352 vd.

1419 Zemahserd, age, Il 119.

1420 K azvini, a.ge., s. 354 vd; es-Sa‘idi, a.g.e., s. 460 vd; Taftazani, Muhtasar, s. 420;el-Hasimi, a.g.e,
$.356 vd.
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1421

(en-Neml, 27/22) ayetilerinde goriiliir. Bu aciklamalariyla o cindsin gesitlerinden

gayr-1 tammun varhgimni ortaya koymustur.'**

Zemahserd, ©l. % 1,40 G O i) L5 @l £,F 25 Kiyametin koptugu giin suglular,
diinyada bir saatten fazla kalmadiklarina yemin ederler, (er-Rum, 30/55) ayetinde
gecen birinci LJl sOzcligline kiyamet anlamimi vermis, ikincisine ise -yaptigi
aciklamalardan anlagildig1 {lizere- vakit manasini vererek, farkinda olmasa bile cinas
sanatina isaret etmis olmaktadir.'**

Ibn ‘Atiyye, er-Rum 30/55 ayetin tefsirini yaparken acik¢a cinas ifadesini
kullanmasa bile birinci saat kelimesine kiyamet, ikincisine siire anlami vermistir.'***

Bdylece o, kavrami kullanmadan cinasin kullanimina delalet eden ifadeler kullanmustir.

3.2.3.2.2. Seci

Nesirdeki fasilalarin son harfte ittifak etmesidir.'** Ornek olarak, «U o vﬁ G
ol 2SGl w niy (Nbh, 71/13-14) ve  s6y :jL%J\’) Bl 20 J=i I (en-Nebe, 78/6-7)

ayetlerini zikredebiliriz. Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye Nuh 71/13-14 ve en-Nebe 78/6-7
ayetlerinin yorumunda var olan seci sanatina deginmemistir.'**°

Biitiin bu agiklamalardan ilham alarak, her iki miifessirin bedi ilmiyle ilgili
aciklamalarini sdyle degerlendirebiliriz: Zemahseri’nin tefsiri bedi ilmi konusunda, Ibn
‘Atiyye’nin eserine gore ustiinliik arzetmektedir. O, bedi kavramiyla ilgili agiklamalarda
da bulunmus, muhassenat-1 maneviye i¢inde degerlendirilen bir¢ok kavrama
deginmistir. Mukabele, tenaslip, miisakele, zemme benzeyen medih, leffii nesr
sanatlarint bedi ilminin bugilinkii anlami iginde zikretmistir. Zemahseri, terimini
kullanmamis olsa da el-mezhebu’l-kelami {islubuna uygun agiklamalar yapmistir. Yine
tecahiil-i arif icin tecahiil kavramimi kullanmistir. Miifessirimiz muhassenat-1 lafziyye

icinde bazen tecnis kavramimi kullanmis bazen ise kavrami kullanmadan cinasin

anlamina uygun izahatta bulunmustur. Seci’ye ise hi¢ deginmemistir.

421 Zemahserd, a. ge, 11, 477.

1422 Cinas-1 Gayr-1 Tam: Cinas1 olusturan kelimelerdeki harflerin gesitleri, siralar1 ve sayilar, hareke ve
stikunlar1 bir olmadig1 zaman cinas bdyle isimlendirilir. Bkz. Hacimiiftioglu, a.g.e., s. 46.

1423 Zemahserd, a. g.e 11, 471.

142 [bn “Atiyye, a.g.e., I, 343.

1425 Kazvini, a.g.e., s.362; Hafaci, a.g.e., s. 171vd; Ibn Hicce, a.g.e., 11, 411; el-Hasimi, a.g.e., 5.363.

1426 Bkz. Zemahserd, a. g.e 1V, 449 vd., 604, 671 vd; Ibn ‘Atiyye, a.g.e, V, 373, 423.
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Ibn ‘Atiyye ise, tefsirinde ilgili kavramlar1 kullanmasa bile bedi ilmiyle ilgili
aciklamalarda bulunmustur. O, tibak, tendsiib, miisakele, tevriye, zemme benzeyen
medih ve mezheb-i kelami kavramlarmni kullanmadan bunlarin anlamlarmma uygun
diisecek aciklamalar yapmustir. Leffii nesr sanatini ise agikc¢a zikretmistir. Muhassenat-1
lafziye sanatlarindan cinasin anlamma uygun bilgiler vermis ama seciden hig
bahsetmemistir.

Dolayisiyla Zemahseri’nin, belagatin meani, beyan ve muhassenatlara iligkin
yaptig1 aciklamalar ve kullandigi istilahlar, Ibn Atiyye’nin el-Muharrer’inde konuyla
ilgili ifade ettiklerine oranla daha zengindir. Bu durum, belagat ilimlerinde mesarika
alimlerinin megaribe alimlerine gore c¢ok daha ileride olmalarindan kaynaklanmig
olabilir. Bunun iki sebebi oldugu sdylenmistir. Birincisi dogudaki maddi geligmisligin
kazandirdig1 yiliksek seviye digeri ise Arap olmayan unsurlarm bu ilme duyduklar1 alaka
ve gosterdikleri itinadir. Dolayisiyla bu ilmin verilerinin ¢ogunu hazir bir sekilde bulan
Zemabhseri tefsirini tamamen bu esaslarin iizerine bina etmistir. Magribli alimler ise
belagatin 6zellikle Bedi kismina 6nem vererek cesitli 1stilahlar ve bablar gelistirdiler.'**’
Ibn ‘Atiyye ise bu sanatlarm anlamlarimni ortaya koymus ama kavramlarin hi¢ birini

kullanmamugtir.

1427 Detayli bilgi icin bkz. Hacimiiftiioglu, Beldgat Ekolleri ve Anadolu Beligat Calismalari, Atatiirk
Universitesi {lahiyat Fak., [ldhiydt Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, 1988, ss. 115-127.
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SONUC VE DEGERLENDiRME

Miisliimanlar, Peygamberin gonderildigi ilk doénemden itibaren hayatlarimi
sekillendirmede oldugu gibi dini ve pozitif ilimlerle ilgili ¢caliymalarmi da Kur’an
eksenli olarak devam ettirmislerdir. Nitekim daha sonraki donemlerde ortaya g¢ikan
bir¢ok bilimsel disiplinde Kur’an’in etkisi agik¢a goriilmektedir.

Bu dogrultuda Kur’an’in anlasilma g¢abasi olarak tarif edecegimiz tefsir ilmi,
ozellikle dinf ilimler igerisinde dnemli bir yere sahip olmustur. Cografyalari, milletleri,
mesrepleri ne olursa olsun miisliimanlarin bircogu Kur’an’i anlamayr ve anlatmayi
hayatlarmin en 6nemli gérevi kabul etmiglerdir. Buna bagl olarak tarihi siire¢ icerisinde
bircok miifessir ve tefsir ortaya ¢ikmustir. Bu baglamda Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye
sOziinil ettigimiz miifessirlerin 6nde gelenlerinden ikisidir. Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf
an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil, Ibn Atiyye ise, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsir’[-Kitabi l-Aziz, adl1 tefsirleriyle {in kazanmiglardir.

Her iki miifessir eserlerini yazarken, kendinden onceki alimlerin fikirlerinden
etkilenmisler, yeri geldikge bazi sahislarin degisik ilim dalindaki eserlerinden
yararlanmislardir. Ancak Ibn Atiyye, dogulu miielliflerin yaninda magribli yazarlardan
da istifade etmistir. Zemahseri ise, ya ulagsmadigindan ya da o donemde dogu merkez
kabul edildiginden dolay1 sadece kendi ¢evresindeki alimlerden ve onlarin eserlerinden
yararlanmistir. Ancak birbirlerinden etkilendiklerini sdylemek olduk¢a zordur.

Ibn Atiyye ise tefsirine, Kur’an Ilimleri’yle ilgili bir mukaddimeyle baslamistir.
Onun tefsirini Zemahseri’nin el-Kessaf’indan ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri de
bu yoniidiir. O bu mukaddimede Ulumu’l Kur’dn (Kur’an Ilimleri) kitaplarini
aratmayacak sekilde, yedi harf ve kirdat meselesi, Kur’dn’in toplanmasi ve
harekelenmesi, nasih- mensiih, muhkem ve miitesabih, i‘cazu’l- Kur’an gibi konularda
bilgiler vermektedir. Zemahseri ise yeri geldik¢e ayrintiya girmeden bu konulardan
bazilarina iligkin agiklamalarda bulunmustur. Vahiy, ayet, stire, Mekki ve Medeni gibi
konulara ise her iki miifessirimiz ayetlerin yorumlar: sirasinda az da olsa acgiklama
getirmektedirler.

Hemen hemen her miifessirin yaptig1 gibi, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye, Kur’an
ayetlerini yorumlarken hem rivayet hem de dirayet metodolojisini benimsemistir. Ancak
Ibn ‘Atiyye’nin rivayet yonii agir baserken Zemahseri’nin ise dirdyet yonii 6n plana

cikmaktadir.
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Rivayet tefsir iginde degelerlendirilen, Kur’an’in Kur’an’la, kiraat vecihleriyle,
Peygamber kavliyle, sahabe ve tabiin soziiyle tefsir edilmesine her iki miifessirimiz de
bagvurmustur. Zemahseri, Kur’an’in Kur’an’la tefsirini ibn ‘Atiyye’ye gore daha ¢ok
kullanmistir. Ancak Peygamber, sahabe ve tabiin kavline Ibn Atiyye’nin daha sik
basvurdugunu, el-Muharrer’in bu yoniiyle el-Kessaf’tan daha iistliin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu rivayetleri verirken ibn ‘Atiyye, birgok eserden istifade etmis, yeri
geldikge bu eserlerin ismine temas etmeyi de ihmal etmemistir. Zemahseri, daha muglak
ifadelerle, eser ismine neredeyse hi¢ yer vermeyerek s6z konusu rivayetleri kullanmigtir.

Her iki miifessir, bir ayeti yorumlamak, ayn1 anlama vurgu yapmak, ayet i¢inde
yer alan bir lafz1 agiklamak, mutlak ifadeli ayetleri mukayyede hamletmek, i‘rab
vecihlerini belirtmek, tercih ettigi anlami giiclendirmek, fikhi bir hiikmii beyan etmek
gibi konularda rivavet tefsirlerinin biitiin kisimlarina yer vermistir.

Zemahgeri ve Ibn ‘Atiyye, kaginma isteklerine ve yeri geldiginde bu cesit
aciklamalar1 tenkit etmelerine ragmen, kendilerini Israili rivayetlerden biitiiniiyle
koruyamamuglardir. Ancak her iki miifessir de daha ¢ok peygamberlerin ismet sifatiyla
celismeyen nakillere yer vermeye 6zen gostermislerdir. Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye, bu
konuda yaklasik ayn1 yolu izleyerek cogu zaman ayrintiya girmeden, Israili rivayetlerin
ayetlerin yorumunda gerekli olan kismi1 nakletmekle yetinmislerdir.

Dirayet tefsir metodolojisi baglaminda ise, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin fikih
ve kelami bahislere yer verdiklerini ve rafizi/batini yorumlamalar1 tenkit ettiklerini
goriiyoruz. ibn Atiyye, ahkam Aayetlerini acgiklarken Zemahseri’ye oranla daha genis
bilgi vermekte, kendi mezhebi olan Malikilik disindaki sirasiyla Safii ve Hanefi
mezheplerinin goriislerine daha fazla deginmektedir. Hanbeli mezhebinin goriislerinden
ise -o donemde Ibn Hanbel’in daha ¢ok hadisci olarak alginmasindan olsa gerek- ¢ok az
bahsetmektedir. O eserinde bircok Maliki imam’mn ismine ve ilgili ekoliin eserlerine
gondermede bulunarak bunlarin goriisleri dogrultusunda doyurucu acgiklamalar
yapmaktadir. Zemahseri ise, fikhi ayetlerde, Hanefi mezhebi i¢inde kabul gormiis
yerlesik diisiinceyi ifade etmekte, kendi mezhebinin imamlarina bile ¢ok az yer
vermektedir. Yeri geldiginde Safii ve Maliki mezheplerinin, ¢ok nadir olarak da Hanbeli
mezhebinin goriisiini zikretmektedir.

Zemahseri, kelami konulari, mensup oldugu Mutezile mezhebinin fikirleri
baglaminda yorumlayarak, kendi mezhep miintesiplerini gelenekleri dogrultusunda

ehlii’l-adl diye nitelemektedir. Onun bu konudaki bas diismani ise ehlisiinnet ve’l-
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cemaat’tir. En biiyiik rakib olarak gordiigii bu ekol mensuplarmi siddetle tenkit ederek,
onlara ehlii’l-miichire ve’l-miisebbihe tabirini kullanmaktadir. Ibn Atiyye ise bu
konular1 agiklarken daha ¢ok Es‘ari mezhebinin fikirlerini benimsemis mutedil bir islam
alimi olark goziikmektedir. Bununla birlikte o, s6z konusu agiklamalar1 yaparken sadece
bu mezhebin fikirlerine degil o6zellikle Mutezile basta olmak {izere diger itikadi
ekollerin kabullerine de yer vermektedir. Ancak, o bu ekolleri yeri geldik¢e tenkit
etmektedir. Mutezile- o donemin en giiglii ehlisiinnet hasm1 olmasindan kaynaklansa
gerek- bu tenkitlerden daha fazla nasibini almistir..

Dirayet tefsir kabilinden sayilan, ancak Onemine binaen ayri bir bdliimde
inceledigimiz Ayetlerin dilsel ve edebiyat yonlerine iliskin aciklamalarda, ibn
‘Atiyye’nin miifret lafizlara iligkin yorumlarda, sarf ve nahiv konularinda Zemahseri’ye
oranla daha ayrmtiya girmis gibi gériinmektedir.

Yine bu iki miifessirimiz, Ibn ‘Atiyye daha ayrmtili olmak iizere, miifret
lafizlarin muhtemel anlamlarma deginmisler, onlarin istikaklarina iligkin bilgiler
vermiglerdir. Bunu yaparken seleften nakillerde bulunmayi1 da ihmal etmemislerdir.
Kur’an’da Arapcgalagmis lafizlarin bulunup bulunmadigmi tartismislar, boyle lafizlarin
bulunabilecegini  sdylemislerdir. Ancak Ibn Atiyye, bu konuyu  tefsirinin
mukaddimesinde detayli bir bicimde inceleyerek bu meselede de Zemahseri’ye oranla
daha fazla detaya girmektedir.

Zemahgeri ve Ibn ‘Atiyye, sarf ve nahiv konularinda Basra ekoliinii benimsemis
olmalarma ragmen nadiren de olsa Kufelilerin goriislerini de tercih ettikleri olmustur.
Cogu zaman miifessirlerimiz Kife ekoliiniin bu konulardaki fikirlerini tenkit
etmektedirler. Onlar sevahid olarak ise Kur’an ve Arap siirini kabul etmislerdir. Ibn
‘Atiyye sahit kabilinden hadislere de yer vermistir. Zemahseri, hadisin nahivde delil
kabul edildigini diger eserlerinde belirtmesine ragmen el-Kessaf’inda bununla ilgili
herhangi bir 6rnege rastlanmamustir.

Zemahseri’nin, belagatin meani, beyan ve muhassenatlara ilisgkin yaptig1
aciklamalar ve kullandig1 istilahlar, ibn Atiyye’nin el-Muharrer’inde konuyla ilgili ifade
ettiklerine oranla daha zengindir. Bu durum, belagat ilimlerinde mesarika alimlerinin
megaribe alimlerine gdére c¢ok daha ileride olmalarmdan kaynaklanmis olabilir.
Dolayisiyla bu ilmin verilerinin ¢ogunu hazir bir sekilde bulan Zemahseri tefsirini

tamamen bu esaslarin {izerine bina etmistir.
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Meani ilmi baglaminda, her iki miifessir, climlenin unsurlarina yer vermisler,
ibtidai, talebi ve inkari kisimlarin1 g¢agristiracak ifadeler kullanmislardir. Her iki
miifessir de haberl ciimlenin dua, acizlik, zafiyet bildirme, emir ve nehiy gibi
anlamlarda kullanildigmi soylemislerdir. Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye talebi insa
cimlelerinden emir, nehiy, istithdm, temenniye, bunlarin kullanim sekillerine yer
vererek farkli anlamlarda kullanildigmi belirtmisledir. Yine onlar, kasr sanatina ve
cesitli sekillerine deginmisledir. iciz, zikir ve hazif kavramlarmi meani ilmindeki
terimsel anlamlarma uygun olarak kullanmiglardir. Ancak Zemahseri’nin tefsirindeki
orneklemleri, Ibn Atiyye’nin agiklamalarma oranla daha doyurucudur. Beyan ilmi
cergevesinde, s6z konusu miifessirler, mecaz, tesbih, istiare, kindye kavramlarina yer
vermislerdir. Ancak kinaye sozcliglinii terim anlamindan ¢ok sdzciikk anlami i¢in
kullanmislardir. Zemahseri, Ibn ‘Atiyye’den farkli olarak akli mecaz icin isnadi mecaz
lafzm1 tercih etmistir. Miirsel mecdz kavrammi kullanmamalarina ragmen her iki
miifessirimiz ona uygun Ornekler kullanarak mecdz oldugunu sdylemislerdir.
Zemahseri, ibn Atiyye’den farkli olarak tesbih’in tahyil ve maklub kisimlarma da iliskin
aciklamalarda bulunmustur. Miifessirlerimiz, istidre’nin, tebi’yye ve asliyye
kavramlarin1 kullanmamiglardir. Ancak istidre’ye iliskin verdikleri 6rneklerden bu iki
cesidin varligmin farkinda olduklarin1 goriiyoruz. Zemahseri, bedi ilmi iginde
degerlendirilen tenasiip, miisakele, zemme benzeyen medih, leffii nesr kavramlarina yer
vererek cogu zaman bunlar1 terimsel anlamda kullanmistir. Tevriye sdzciigilinii ise daha
cok sozciik anlaminda kullanmigstir. O el-mezhebu’l-kelami, cinds gibi kavramlara yer
vermemesine ragmen bunlarin anlamlarmi hissettirecek agiklamalarda bulunmustur. Ibn
Atiyye ise bu kavramlarm hicbirini kullanmamus, ancak ayetlerin yorumlarinda bunlarin
anlamlarin1 ¢cagristiracak ifadelere yer vermistir.

Ibn ‘Atiyye’nin tefsirini bircok yonden Zemahseri’nin tefsirine oranla daha
tercih edilebilir buluyoruz. Bu baglamda Ibn ‘Atiyye tefsirinin mukaddimesinde
‘ulimu’l-Kur’an konularmi detayli bir sekilde islemis, yedi harf meselesinde oldugu
gibi siiphe uyandiracak konulara tatmin edici cevaplar vermistir. Peygamberimiz ve
sahabeden yaptig1 tefsir rivayetleri yine el-Kessaf’takilerine oranla hem daha sahih hem
de ayrmntihidir. Keldmi konularda Ibn ‘Atiyye’nm mutaassib davranmamasi ve daha gok
delillere dayanarak konugmasi yine onun eserini 6n plana ¢ikarmaktadir. Dil konusunda
da Ibn ‘Atiyye biitiin maharetini eserine yansitarak detayh bilgiler vermektedir. Ancak

edebiyat konusunda Zemahseri’nin el-Kessaf’1 tartisilmaz bir {istiinliige sahiptir.
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Mezaya Kur’an’i’l-Kerim, (1-1X), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, ts.

el-Ednerevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakatu’l-Miifessirin, (Nesr. Muhammed b. Salih
el-Hizzi), Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1997.

el-Enbari, Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Ebi’l-Vefa’ Muhammed b. Ubeydullah b. Eb1
Said, (61.577/1181), Kitabu Esrari’l- ‘Arabiyye, (Nesr. Fahr Salih, Kaddare), Daru’l-
Ciyl, Beyrut, 1995.

-------------- el-Insdf fi Mesdili’I-Hilaf beyne Nahviyyine l-Basriyyin ve l-Kufiyyin, (I-11),
Daru’l-Fikr, Dimesk, ts.

el-Enbari, Ebubekir Muhammed b. el-Kasim, ez-Zahir fi Me ‘ani Kelimati’n-Nas, (Nesr.
Hatim Salih ed-Damin), Miiessestu’r-Risale, yy., 1992.

el-Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, (61.324/936), el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, (Nesr.
Fevkiye Hiiseyin Mahmud), Daru’l-Ensar, Kahire, 1397.

el-Ezheri, EbG Mansir Muhammed b. Ahmed, (61.370/981), Tehzibu’l-Liiga,
(Muhammed ‘Ivez M‘urib), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut, 2001.
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el-Ezheri, Salih b. Abdissemi’ el-Ali, (61.1335/1917), es-Semeru’d-Déni fi Takribi’l-
Meani, el-Mektebetu’s-Sekafiyye, Beyrut, ts.

Fayid, Abdulvahhab, Menhecu Ibn ‘Atiyye fi Tefsiri’l- Kur’dn’i’l-Kerim, Kahire, 1393/
1973.

el-Ferahidi, Eb0 Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, (61.170/786), Kitabu’l-‘Ayn, (Nesr.
Mehdi el-Mahzimi), Mektebetu’l-Hilal, yy, ts.

------------- Kitabu’l-Cumel fi’l-Bahs, (Nesr. Fahruddin Kabave), yy., 1995.

Fevri, ‘Alauddin b. Husamuddin el-Hindi, (61.975/1568), Kenzu’l- ‘Ummal fi Siineni’l-
Akval ve’l-Ef“al, (Nesr. Bekri Hayati/I-1X), Miiessestu’r-Risale, 1401/ 1981.
el-Feyylimi, Ahmed b. Muhammed, (61.770/1368), el-Misbahu’l-Miinir fi Garibi’s-
Serhi’l-Kebir, (1-11), el-Mektebetu’l-‘IImiyye, Beyrut, ts.

Fical, Mahmid, e/-Hadisu 'n-Nebevi fi’n-Nahvi’l- ‘Arabi, Riyad, 1997.

el-Firizabadi, Muhammed b. Y ‘aktib, (61.817/1414), el-Bulga fi Terdcimi Eimmeti’n-
Nahv ve’l-Liiga, (Nesr. Muhammed el-Misri), Cem‘iyyetu Ihyai’t-Turasi’l-islami,
Kuveyt, 1407/1987

el-Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed, (61.505/1111), el-Maksadu’I-Esnd fi
Serhi Esmai’l-Hiisnd, (Nesr. Bessam Abdulvahhab el-Cabi), Kibris, 1987.

------------- el-Mustasfd, (Nesr. Muhammed Abdusselam), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut, 1413/1993, el-Menhiil fi T‘alikati’l-Usil, (Nesr. Muhammed Hasen Heytd),
Daru’l-Fikr Beyrut, 1998.

el-Gaznevi, Cemaleddin Ahmed b. Muhammed, Kitdbu Usiili’d-Din, (Nesr. Omer Vefik
ed-Dafk), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1998.

Hacimiiftiioglu, Nasrullah, /’cdz ve Beldgat Deyimleri, Ekev Yay., Erzurum, 2001.

------------ Beldgat Ekolleri ve Anadolu Beligat Calismalari, Atatiirk Universitesi
[1ahiyat Fak., [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, 1988.

------------ Bedi mad.’, DIA., TDV. Yay., (V), Istanbul, 1992.

------------ Beydn mad DIA., TDV Yay., (VI), Yay., Istanbul, 1992.

el-Hadrami, Muhammed b. Omer (61.930/1524), Haddiku'I-Envar ve Metaliu’l-Esrar fi
Sireti’n-Nebiyyi’l-Muhtdr, (Nesr. Muhammed Gassan), Daru’l-Havi, Beyrut, 1998.
el-Hafaci, Ebu Muhammed Abdullah b. Sinan, (61. 466/1074), Strru’l-Fesahe, Daru’l-
Kutubi’l-‘IImiyye, Beyrut, 1982.
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el-Hakim en-Neysablri EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah, (405/1014), -el-
Miistedrek  ‘ald’s-Sahihayn, (Nesr. Mustafa Abdulkadir Ata/I-IV, Zehebi’nin
T¢alikatiyla Birlikte), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,1990.

el-Hakim, Ebi Ahmed Muhammed b.Muhammed b. Ahmed, Si‘dru Ashabi’l-Hadis,
(Nesr. Subhi es-Samarrai), Daru’l-Hulafa, Kuveyt, ts.

Halefu’r-Rebi‘i, Mekdyisu’l-Beldiga beyne’l-Udebd’ ve’l-‘Ulemd’, Cami‘atu Ummi’l-
Kura Mekke, 1416/ 1995.

Hamdi, Ahmed, ed-Devletu’l-Havarizmiyye ve’l-Mogol, Daru’l-Fikri’l-Arabi, yy., ts.
el-Hamevi, Ahmed b.Omer Ebi’r-Radi, (61.791/1389), el-Kavdid ve’l-Isardt fi Usili’l-
Kiraat, (Nesr. Abdulkerim Muhammed b. el-Hasen Bekkar), Daru’l-Kalem, Dimesk, ts.
el-Hamevi, Yakat er-Rami, (81 626/1229), M ‘ucemu’l-Udebd Irsadu’l-Erib ild
M ‘arifeti’l-Erib, (Nest. Thsan Abbas/I-VII), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1993.
------------- Mu ‘cemu’l-Buldan, (1-V), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

el-Hanefi, Sadruddin Ali b. Ebi’l-‘izz, Serhu’t-Tahdviyye fi Akideti’s-Selefiyye, (Nest.
Ahmed Muhammed Sakir), Viizaretu’s-Sutini’l-Islamiyye, yy., 1418/1997.

Harras, Muhammed Halil, (81. 431/1040), Serhu’l-Akideti’l-Vasitiyye li Seyhi’l-Islam
Ibn Teymiyye, yy., 1992,

Hasan, Ali Hasan, el-Haddretu’l-Islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endelus ‘Asru’l-Murdbitin
ve’l-Muvahhidin, Mektebetu’l-Hanc1, Misir, 1980.

Hasan, Ibrahim Hasan, Tdrihu’I-Islam ed-Dini ve’s-Sekafi ve l-Ictima i, (1-1V), Daru’l-
Ciyl, Beyrut, 1416/1995.

Hasan, Muhammed es-Seyyid, er-Ramiiz ‘ala’s-Sthah, (Nesr. Muhammed Abdulkerim
er-Redini), Daru ‘Usame, Dimesk, 1986.

el-Hasimi, Ahmed, e/-Kavaidu’l-Esasiyye li’l-Liigati’l-‘Arabiyye, Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut, ts.

-------------- Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi, Beyrut, ts.

el-Hatib el-Bagdadi, (61.463/1072), Tarihu Bagdad,(1-X1V), Daru’l-Kutubi’l-IImiyye,
Beyrut, ts.

el-Hazin, Alaaddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi, (61.741/1340), Liibabu’t-Te vil fi
Me ‘ani’t-Tenzil, (1-VII), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979.

Hitti, Philip K., Islam Tarihi, (Cev.Salih Tug/I-1I), Bogazici Yay, Istanbul, 1989.
Hudari, Muhammed, (61.1287/1870), Hasiyetu’l-Hudari ‘ald Serhi Ibn Akil ‘ald
Elfiyyeti’bni Malik, Daru’l-Fikr, yy., ts.
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el-Hufl, Ahmed b. Muhammed, ez-Zemahseri, Daru’l-Fikri’l-* Arabi, yy., 1966.

fbn ‘Abidin, Muhammed Emin b. ‘Amr, (61.1252/1836), Hasiyetu Reddi’I-Muhtdr ‘ald
Diirri’l-Muhtar, (I-VIII), Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000.

Ibn ‘Adil, Eba Hafs Omer b. Ali, (61.880/1475), el-Lubdb fi ‘Ulimi’l-Kitdb, (Nesr.
‘Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavviz/I-XX), Déaru’l-Kutubi’l-IImiyye,
Beyrut, 1998.

Ibn ‘Akil, Abdullah b. Abdirrahman (61.769/1366), Serhu Ibn Akil ‘ald Elfiyyeti’bni
Malik, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid/I-IV), Daru’t-Turas, Kahire, 1980.
Ibn ‘Arefe, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Vergami, (61.803/1400),
Tefsiru Ibn ‘Arefe el-Maliki, (Nesr. Hasan el-Menna‘l), Merkezu’l-Buhfis bi’l-
Kiilliyeti’z-Zeytliniyye, Tunus, 1986.

Ibn ‘Asakir, Al b. el-Hasen, (61.571/1176), Tebyinu Kizbi’lI-Miifteri Fimd Nusibe Ile’l-
Imam Ebi’l-Hasen el-Eg ‘ari, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut, 1404/1984.

fbon ‘Astr, Muhammed Tahir,(61.1393/1973), et-Tefsir ve Ricaluh, Mecmau’l-Buhisi’l-
Islamiyye, yy., 1997.

Ibn ‘Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak el-Endelusi, (51.541/1147), Fihristu Ibn
‘Atiyve, (Nesr. Muhammed Ebu’l-Ecfain-Muhammed ez-Zahi), Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut, 1980.

-------------- el-Muharraru’l-Veciz  fi  Tefsir’l-Kitabi’l-‘Aziz, (Tahk. Abdusselam
Abdussafi Muhammed/I-VI), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2001.

Ibn Abdilberr, Ebu Amr Yusufb. Abdillah (61.463/ 1071), el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine
el-Maliki, (Nesr. Muhammed Muhammed Ahyed/I-II), Mektebetu’r-Riyad el-Hadise,
Riyad, 1980.

Ibn Abdilvahhab, Siileyman b. Abdillah, Teysiru l-Azizilhamid fi Serhi Kitdbi t-Tevhid,
Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, ts.

Ibn Abdisselam, Ali et-Testli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe, (Nesr. Muhammed Abdulkadir
Sahin/I-1T), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998.

Ibn Bedran, Abdulkadir ed-Dimeski, el-Medhal ila Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel,
(Nesr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, ts.

Ibn Belban, Ebu’l-Kasim Ali, Tuhfetu’s-Siddik fi Feddil’i Ebi Bekr es-Siddik, (Nest.
Muhyiddin Miistevin), Daru Ibn Kesir, Dimesk, 1408/1988.

Ibn Beskuval, Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik, es-Sila, (Nest. ibrahim el-Ebyari/I-1IT),
Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, 1989.
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fbn Cema‘a, Bedruddin Muhammed b. Ibrahim b. Sadullah, /ddhu’d-Delil fi Kita ‘i
Huceci Ehli’t-Ta 'til, (Nesr. Vehbi Siileyman el-Elbani), Daru’s-Selam, yy., 1990.

Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman el-Misili en-Nahvi, (61. 392/1002), Kitdbu I-Luma fi’l-
‘Arabiyye, (Nesr. Faiz Faris), Daru’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Kuveyt, 1972.

------------- Sirru Sina’ati’l-I'rab, (Nesr. H. Hindavi/I-IT), Daru’l-Kalem, Dimesk, 1985.
------------- el-Hasdis, ‘Alemu’l-Kutub, (Nesr. Muhammed Ali en-Neccar/I-III), Beyrut,
ts.

Ibn Dureyd, Ebiibekir Muhammed b.el-Hasen, (61.321/933), el-Istikdk, (Nesr.
Abdusselam Muhammed Harun/I), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts.

Ibn Diiyan, ibrahim b. Muhammed b. Salim, (61.1353/1935), Mendru s-Sebil fi Serhi’d-
Delil, (Nesr. Zuheyr Savis/I-IT), el-Mektebetu’l-Islami, yy, H.1409/M.1989.

Ibn Ebi Ya‘la, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed, (61.526/1131), Tabakdtu’l-
Handabile, (Nesr. Muhammed Hamid el-Faki/I-IT), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts.

Ibn Ebi Zemenin, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Endelusi, (61.399/1009),
Riyadu’l-Cenne bi Tahrici Ehli’s-Siinne, (Nesr. Abdullah b. Muhammed b. Abdirrahim
b. Hiiseyin el-Buhari), Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, el-Medine, 1415/1994.

Ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Zekeriyya, (61. 395/1004), Mu ‘cemu Mekayisi’l-
Liiga, (Nesr. Abdusselam Muhammed Harn/I-VI), Daru’l-Fikr, yy,1979.

Ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, (61.852/1448), Takribu t-Tehzib,
(Nesr. Muhammed Avvame), Daru’r-Resid, Suriye, 1986.

------------- el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, (Nesr. Ali Muhammed el-Buhari/I-VIII ),
Daru’l-Ciyl, Beyrut, H.1412/M.1992.

------------- el-Kafi es-Safi fi Tahric’i Ehddisi’l-Kessdf, (Zemahseri, el-Kessdf,
Mektebetu’l-Abikan, Riyad, 1998 basimi i¢inde.).

-------------- Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1379/ 1960.
-------------- Lisanu’l-Mizan, Miiessesetu’l-A’lemi, (I-VII), Beyrut,1986.

------------- Tehzibu 't-Tehzib, (1-X11 ), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984.

------------- Tabsiru’l-Miintebih  bi  Tahriri’l-Miistebih, (Nesr. Muhammed Ali en-
Neccar/I-1V), Mektebetu’l-‘Ilmiyye, Beyrut, ts.

Ibn Hacib, Cemaleddin Ebu Amr Osman b. Omer, (61.646/1249), es-Sdfive fi Ilmi’t-
Tasrif, (Nesr. Hasan Ahmed el-Osman), el-Mektebetu’l-Mekkiyye, Mekke, 1995.

Ibn Haldfin, Abdurrahman, (61.808/1406), Mukaddime, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2001.
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Ibn Hallikin, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, (61.681/1406),
Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebndi’z-Zeman, (Nesr. Ihsan Abbas/I-VII), Daru Sadr,
Beyrut, 1994.

Ibn Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b.Muhammed es-Seybani, (61.241/855), el- ‘Akide-
Rivayetu Ebi Bekr el-Hilal, (Nesr. Abdulaziz Izzuddin es-Seyrevani), Daru Kuteybe,
Dimesk, 1408/ 1988.

Ibn Hayyat, Ebu Amr Halife el-Leysi el-‘Usfiri, (61.240/854), Tabakdutu r-Ruvat,
(Nesr. Ekrem Ziya el-Omerf), Daru Tayyibe, Riyad, 1402/1982.

Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, (61.456/1064), el-Fasl fi’l-
Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, (I-V), Mektebetu’l-Hanci, el-Kahire, ts.

-------------- en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l- Kur’dn’i’l-Kerim, (Tsh. Abdulgaffar Siileyman
el-Bindari) Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut, 1406/1986.

------------- el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkam, (I-IV), Daru’l-Hadis, Kahire, 1404/1984, ibn
Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi, (61.354/ 965), Sahihu Ibn Hibbdn
bi Tertibi Ibni Belbdn, (Nesr. Suayb el-Arnadt/I-XVIII), Miiessetu’r-Risale, Beyrut,
1993.

------------- es-Sikat, (Thk. Serefuddin Ahmed/I-1X), Daru’l-Fikr, yy, 1975.

Ibn Hicce, Takiyuddin Ebu Bekir b. Abdillah el-Hamevi, (61. 837/1433), Hizanatu'l-
Edeb ve Gayetu’l-Ereb, (Nesr.’Isam Saitt/I-IT), Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1987.

Ibn Hisam, Abdulmelik b. Eyyib el-Himyeri, (6l. 213/828), es-Siretu n-Nebeviyye,
(Nesr. Abdurratf Sa‘d/I-I11), Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1411/1991.

Ibn Hisdm, Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin b. Yusuf, (61.761/1360), Mugni’l-
Lebib, (I-11), Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, ts.

------------- Evdahu’l-Mesalik ila Elfiyeti’bni Malik, (Nesr. Muhammed el-Bikai/I-1V),
Daru’l-Fikr, Beyrut,1994.

------------ Serhu Suziiru’z-Zeheb fi M ‘arifeti Kelami’l-‘Arab, (Nesr. Abdulgani ed-
Dakr), es-Sirketu’l-Muttehide, Dimesk, 1984.

Ibn Huzeyme, Ebubekr es-Siillemi Muhammed b. ishak, (61.311/924), Sahihu Ibn
Huzeyme, (Nesr. Muhammed Mustafa el-A‘zami/I-IV), el-Mektebetu’l-islami, Beyrut,
1970,

------------- Kitabu 't-Tevhid, (Nesr. Abdulaziz b. Ibrahim es-Sehvan/I-II), Miiessesetu’r-
Riisd, Riyad, 1994.
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Ibn Kayymm el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebibekr, (61.751/1350), et-
Tibyan fi Aksami’l- Kur’dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b.Kesir, (61.774/1373), Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim,
(Nesr. Sdmi b. Muhammed Selame/ [-VIII), Daru Tayyibe, yy, 1999.

------------- el-Biddye ve'n-Nihdye, (Nest. Ali Siri/I-XIV), Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi,
yy., 1408/1988.

Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, (61.629/1223), Hikdyetu’l-Mundzara fi’l-
Kur’an ma’ B‘adi Ehli’l-Bid‘a, (Nesr. Abdullah Yusuf), Mektebetu’r-Riisd, Riyad,
1409/1989.

------------- Ravdatu’n-Nazir ve Cennetu’l-Mendzir, (Nesr. Abduaziz Abdurrahman es-
Said), Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘td, Riyad, 1399/1978.

Ibn Kunfuz, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hasan b. Ali, (61.809/1407), Kitdbu'I-Vefeydit,
(Nesr. Adil Nuveyhid), Daru’l-ikAmetu’l-Cedide, Beyrut, 1978.

Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, (6. 275/ 888), Siinen, (Nesr.
Muhammed Fuad Abdulbaki/I-IT), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

Ibn Manzir, Muhammed b. Miikrim el, (61. 711/1311), Lisdnu’l- ‘Arab, (I-XV), Daru
Sadir, Beyrut, ts.

Ibn Mende, Muhammed b. Ishak, (61.395./1005), el-Imdn, (Nesr. Ali b.Muhammed
Nasir el-Fakihi/ I-11 ), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1406/1986.

Ibn Muflih, Burhdneddin Ibrahim b. Muhammed, (61. 884/1479), el-Maksadu I-Ersed fi
Zikri Ashdbi’l-Imam Ahmed, (Nesr. Abdurrahman b. Siileyman el-‘Useymin/I-III ),
Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1990.

Ibn Miicahid, Ebiibekir Ahmed b. Musa et-Temimi, (51.324/936), Kitdbu's-Seb‘a fi’l-
Kiraat, (Nesr. Sevki Dayf), Daru’l-M ‘arife, Kahire, 1400/1980.

Ibn Nuceym, Zeynuddin el-Hanefi, (61.970/1563), Serhu Kenzi’d-Dekdik, (I-VIII),
Daru’l-M‘arife, Beyrut, ts.

Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, (61.595/1199), Bidayetu’l-
Miictehid ve Nihayetu’l-Muktesid, (I-11), Matba‘atu Mustafa Elbani, Beyrut, 1395/ 1975.
Ibn Sa‘d, Eba Abdullah Muhammed b. Meni’, (61.230/844), et-Tabakdtu’I-Kiibra,
(Nesr. Thsan Abbas/I-VIII), Daru Sadir, Beyrut, 1968.

fbn Serrac, Ebubekir Muhammed b. Sehl el-Bagdadi, (61.489/1096), el-Usiil fi’n-Nahv,
(Nesr. Abdulhuseyin el-Fiteli/I-IIT), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1988.
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Ibn Seyyidi’n-Nas, Muhammed b. Abdillah, (61.734/1334), ‘Uyiinu’l-Eser fi Funini’l-
Megazi ve’s-Semadil ve’s-Siyer, (I-11) , Miiessesetu 1zziddin, Beyrut, ts.

Ibn Seyyidih, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, (61.458/1066), el-Muhassis, (Nesr. Halil
Ibrahim Ceffal), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1996.

Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, (61.728/1328), Mecmu ‘u’l-Fetdvd, (Nesr. Enver
el-Baz- Ahmed el-Cezzar), Daru’l-Vefa, yy., 2005.

------------- Tktiddu’s-Sirati’lI-Mustakim Muhalefetu Ashabi’l-Cehim, (Nesr. Muhammed
Hamid el-Faki), Matba‘atu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Kahire, 1369/1950.

Ibn Yezid, el-Hilal Ebiibekr Ahmed b. Muhammed, es-Siinne, (Nesr. ‘Atiyye ez-
Zehrani/I-111), Daru’r-Raye, Riyad, 1404/1984.

Ibnu’l-Cezeri, Semseddin Muhammed b. Ali, (61.833/1429), Tahbiru't-Teysir fi
Kiraati’l-‘Asr, (Nesr. A.Muhammed Muflihu’l-Kudat), Daru’l-Furkan, Urdiin, 2001.
Ibnu’l-‘Arabi, Muhammed b. Abdillah, (61.543/1148), Ahkdmu’l- Kur’dn, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, yy. , ts.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, (61.597/1201), Zddu'I-
Mesir fi ‘Ilmi’'t-Tefsir, (1-1X) el-Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1404/1984.

-------------- Sifatu’s-Safve, (Nesr. Mahmiid FahGri-Muhammed Ruvvas el-Kal‘aci/I-1V),
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