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OZET

Bu calismada Fahreddin Razi’nin el-I’tikAdatu firaki’l-miislimin ve’l-

miisrikin adli eseri mezhepler tarih¢iligi

acisindan degerlendirilmistir. Eser

incelendiginde Razi’nin mezhepleri tasnif ederken kendisinden onceki miielliflerin

eserlerinden istifade ettigi, mezhepler hakkinda elestirilerde bulunmadan objektif

bakis agisiyla, ansiklopedik kisa bilgilerle mezheplere yer verdigi, Stfiyye’yi ayr1 bir

mezhep olarak ele aldigmni ve gayr-i Islami mezheplere yer verdigi goriilmektedir.

Ayrica Razi’nin mezheplere yaklasimina ornek teskil etmesi baglaminda onun

Kerramiyye mezhebine yonelttigi elestiriler, tefsiri 6zelinde degerlendirilmistir.
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SUMMARY

In this thesis it is realized that Fahreddin er-Razi’s work titled ‘Itikadat’

which included religious schools as historiography of religions sects in Islam. While

his classification of shcools, Razi benefited the preceding author’s books. And he

studied schools in a objektive viewpoint and rather short way. He considered sufism

in a differrent chapter and mentioned the anti-islamic schools. In another way it’s

realized that Razi’s critisim to Kerramiyye in his commentary on the Koran to

constitute his approach to religious schools.
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ONSOZ

Biz, bu ¢alismamizda Fahreddin er-R4zi’nin Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili
olan ['tikddatu firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin adh eserini, Razi’den &nceki
donemdeki mezhepler tarihgilerinin eserlerindeki tasniflerini de goz Oniinde

bulundurarak, tanitmaya calistik.

Calismamiz1 giris ve lic bolimden olusturduk. Giris boliimiinde konuyu
incelemekteki amacimiz1 ve inceledigimiz konunun 6nemini, arastirmamiz boyunca

takip ettigimiz metot ve kullandigimiz kaynaklar hakkinda bilgi verdik.

[k bolimde mezhepler tarihgiligini inceledigimiz RAzi’nin yasadig:
donemdeki sosyal, siyasi, ilmi ve Kkiiltiirel hayat hakkinda bilgi verdik. Razi’nin
yasadig1r ortami tanidiktan sonra onun hayatini ve sahsiyetini ana hatlariyla ele
almaya calistik. Muhtelif alanda pek cok eser telif etmis olan Razi’nin eserlerin

listesini de toplu bir sekilde vermeyi uygun gordiik.

“Fahreddin Razi’ye gore Islam mezheplerinin tasnifi bashgini” verdigimiz
ikinci boliimde once ‘firka’ ve ‘mezhep’ kavramlarinin neler ifade ettigine degindik.
Mezhepler tarihgilerinin ¢ogunlukla kullandiklar1 yetmisiic firka hadisi hakkinda
kisaca bilgi verdik. Razi’nin I’tikAdat’i yazarken istifade ettigi mezhepler tarihi
eserlerindeki mezhepler tasnifini, bu eserlerin miielliflerinin takip ettikleri
metotlarn1 ana hatlariyla inceleyerek Ré&zi’nin mezhepler tarihgiligi iizerinde

durmaya calistik.

Arastirmamizin iigiincii ve son boliimiinde ise Fahreddin Razi’nin mezhepler
tarth¢iligine Ornek teskil etmesi acisindan onun, hayati boyunca miicadele ettigi
Kerramiyye mezhebini ele aldik. Razi’nin, tefsiri 6zelinde Kerramiyye’ye yaptigi

elestirileri inceledik. Ve sonug boliimiiyle ¢alismamizi tamamladik.

Bu ¢alismay1 hazirlarken goriis ve diisiincelerinden istifade ettigim kiymetli
hocam ve tez danmigmanim Saym Dog¢. Dr. Seyit BAHCIVAN Bey’e, kaynak temini
ve gorlsleriyle yardimei1 olan Prof. Dr. Siileyman TOPRAK, Dog¢. Dr. Siddik
KORKMAZ ve Dog¢. Dr. Adil YAVUZ Bey’lere, maddi manevi fikir ve destegiyle
tezimizin zenginlesmesine katkida bulunan muhterem kardesim Ar. Gér. Omer Faruk
Akpmar’a ve Selguk Egitim Merkezi’'ndeki kiymetli dostlarima tesekkiirii bir borg

bilir ve slikranlarimi sunarim.
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GIRIS

KONUNUN AMAC VE METODU

I. KONUNUN AMAC VE ONEMI

Her dinde oldugu gibi islam Dini’nde de mezhepler ortaya ¢ikmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra inananlar arasinda goris ayriliklari
baslamig, zamanla siyasi, itikddi ve fikhi mezhepler olusmaya baslamis ve her
mezhep kendi goriislerini kayit altina almaya girismistir. Daha c¢ok itikadi ve siyasi
mezhepler olmak iizere biitiin mezhepleri objektif bakis acisiyla inceleyen alimler de
olmustur. Mezhepler tarihi kaynaklar1 mezheplere biitiinciil yaklasilmasi ve

aralarinda karsilastirma yapilabilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Islam diisiince tarihinin &nemli sahsiyetlerinden biri olan Fahreddin er-
Réazi’nin (606/1208) mezhepler tarihi yaziciligindaki yerini ve bu alana yaptigi
katkilar1 “el-I tikddat” isimli eserini esas alarak belirlemek arastirmamizin konusunu
olusturmaktadir. Kendisinden 6nceki kaynaklardan biiyiik 6lclide istifade edilerek
hazirlanan bu eserin, yazildigi doneme kadarki siirecte ortaya ¢ikan cogu mezhep ve
ekol hakkinda kisa ve 6zlii bilgiler verip, kiigiik bir mezhepler tarihi ansiklopedisi
niteligi tasimasi, yani dnceki donem eserlerini 6zetleyip, sonraki nesillere kaynaklik

teskil etmesi bu konuyu segmemizin temel nedenlerindendir.

Mezhepler tarihgiligini incelemeye c¢alistigimiz Fahreddin er-Razi’nin
hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda gerekli bilgileri tespit etmek, telif ettigi eserleri
zikretmek, kendisinden sonraki donemlere etkisini belirlemek ¢alismamizin kapsami
icinde degerlendirilecektir. Ayrica Razi’nin mezheplere yaklasimima Ornek teskil
etmesi bakimindan onun hayat1 boyunca fikirsel anlamda miicadele ettigi

Kerramiyye mezhebine yaklasimi, tefsiri 6zelinde, ele alinacaktir.

Calismamizda su amaglar gz 6niinde bulundurulacaktir:

1. Hemen hemen tiim Islami ilimlerde sayilari iki yiizii asan birgok eser telif

eden ve Islam diisiince yapisina ¢cok énemli katkilarda bulunan Fahreddin er-R4zi’nin



Mezhepler Tarihi ile alakali olarak kaleme aldig1 “/ ‘tikdddtu Firaki’I-Miislimin ve’l-
Miisrikin” adli eserini ana hatlariyla tanitmak. Bu eserin alanindaki diger eserlerle

yontem ve muhteva bakimindan ne gibi farklarmin oldugunu tespit etmek.

2. Fahreddin er-R&zi’nin hayatinda 6nemli bir yeri bulunan Kerramiyye ile
miicadelesini, mezhebin kurucusu, tarhi gelisimi, kollari, onciileri ve temel goriisleri

hakkinda bilgi vererek incelemek.

3. Onemli bir tefsir sahibi olan er-Razi’nin tefsirinde elestirdigi Kerrami

gortsleri ana hatlariyla ele almak.

II. IZLENEN METOT VE KAYNAKLAR

Yapacagimiz bu calismada mezhepler tarihi alaninda yazilmig, Miislim ve
gayr-1 Miislim itikadi firkalar1 ele alan er-Razi’nin “el-I tikddat” adli eseri tasviri bir

metot takip edilerek sunulmaya c¢alisilacaktir.

er-Razi’nin hayat1 ele alinirken temel Islam tarihi ve tabakat kitaplarindan
faydalanilmaya, eser tanitilirken muhteva-metot agisindan tahlil edilmeye ve
alanindaki diger eserlerden farkli yonleri ortaya konulmaya calisilacaktir.
Arastirmamizin sinirlarini zorlamamak icin karsilastirma yaparken Réazi’den onceki
donemlerde kaleme alinmig mezhepler tarihi eserlerinden en meshur birkag¢1 dikkate
almacaktir. Eserin muhtevasi incelenirken motamot terciimeden kaginilacak, konular

ana hatlariyla ele alinip tanitilmaya ¢alisilacaktur.

Calismada ilk donem meshur firak kitaplarmin yamisira, N. Kemal
Karabiber’in yapmis oldugu Fahruddin er-Rézi’ye Gore Islam Mezheplerinin Tasnifi
isimli yiiksek lisans tezi ile, Faruk Sancar’in yazmis oldugu “I’tikadatu firaks’l-
mislimin ve’l-miisrikin ve el-milel ve’n-nihal literatiiriindeki yeri” adli makalesi basta
olmak tizere, tarih, tabakat ve cografya kitaplari, Fahruddin er-Raz1i’nin bizzat kaleme
aldig1 bazi eserler, Razi hakkinda yapilmis Tiirk¢e ve Arapga ¢alismalar, Kerramiyye

ile ilgili yazilmis tez ve makalelerden istifade edilmistir.



Mezheplerin goriislerinin verildigi yerlerde mezhebin kendi kaynaklarina
miiracaat edilmeye caligsilacak, ayni zamanda igerik i¢inde kullanilan ayet ve

hadislere ilgili tefsir ve hadis kaynaklarindan bakilacaktir.

Yararlanilan kaynaklar dipnotlarda anlasilabilecek kisa sekliyle verilecek,
ayrmtili referans bilgisi bibliyografyaya birakilacaktir. Bir miiellifin birden fazla
eseri bulundugunda eser adlari ile birlikte; ismi ayn1 olan miiellifler ise ayirt edici

kiinyeleri ile birlikte dipnotlarda zikredilecektir.
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HAYATI VE ESERLERI






I. YASADIGI DONEM
A. Sosyal ve Siyasi Hayat

Abbasilerin ilk dénemlerindeki Islam kiiltiir ve medeniyetinin en verimli
¢aglarmndan sonraya rastlayan bu donem Islam tarihinin karisik ve calkantili
donemlerinden birisidir. Merkezi otoritenin zayiflamasi ve Hagli Istilalar1 bu devrin
baslica siyasi olaylaridir.

Mezhep kavgalar1 ve bazi siyasi ¢cekismelerle zayiflamis olan Abbasi hilafeti
(132-656/749-1258), disaridan kaynaklanan siyasi, dini, fikri ve iktisadi bir ¢ok baski
sebebiyle otoritesini iyice kaybetmisti. Oyle ki, devletin sinirlar1 igerisinde kendi
bagimsiz niiflizlar1 ile hareket eden, halifenin sadece manevi otoritesini taniyan
beylikler ortaya c¢ikmisti. Gazneliler (352-582/963-1186), Selcuklular (432-
552/1040-1157), Gurlular (493-612/1100-1215), Harzemsahlar (570-628/1077-1231)
Razi’nin yasadig1 donemde varliklarini koruyan devletlerin 6nde gelenlerindendir.
Razi’nin bu devletlerle ¢esitli miinasebetlerle iliskileri olmustur. Ozellikle
Harzemsahlar ve Gurlular’in hiikiimdarlar1 Razi’ye biiyiik saygi gostermisler, kendisi
icin birer medrese yaptirarak derslerinde hazir bulunmuslardir. Razi, Alaaddin
Harzemsah’in oglu Muhammed’in hocaligii yapmis, Sihabeddin Gir?’ye de yiikli
miktarda bor¢ para vermistir.'

Sosyal, siyasi, dini ve ekonomik sebeplere dayanan Hacli Seferleri (493-
667/1096-1270) bu donemde de siirmektedir. Anadolu Selguklulari, Eyytbiler ve
Memlikler’in miicadele ettigi Hagli Seferleri, Islam diinyasinda biiyiik tahribata
neden olmus, ayrica hiristiyan diinyasi Islam kiiltiir ve medeniyetini yakindan tanima
imkan1 bulmustur. Hacli Seferleri’nin yam sira batida Ispanyollar, Endiiliis
Emevilerine kars1 iistiin bir konuma gelmeye baslamislardir.”

Batida Hagli Seferleri ile ugrasmakta olan Islam diinyasi, 617/1225’ten sonra

A Ay

dogudan gelen Mogol Istilasi (VIL/XIIL yy.) ile biiyiik bir darbe almistir. R4zi’nin

' fon Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turk?), I-XXI, 1998, XVII, 12. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Isik, Hidayet, Hiristiyanligin Reddine
Yonelik Tartismalar, Ankara, 2007, s.15-16.

? {bnii’l-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed Abdilkerim, el-
Kamil fi’t-tarih, 1-X1, Beyrat, 1987, IX, 357, Isik, Hidayet, s.16.



yasadigr donemde heniiz kurulusunu yeni tamamlayan Mogol Devleti, 620°de

Buhara ve Semerkant’1 ele gegirmis; 656 yilinda Bagdat Hiilagu’ya teslim olmustur.’

B. ilmi ve Kiiltiirel Hayat

Ré&zi’nin yasadig1 donemde hilafetten ayrilan ve bagimsiz hale gelen bir¢ok
devletin kurulmasi, Hacli ve Mogol istilalar1 ile bat1 ve dogu kiiltiirleri ile etkilesim
sonucunda, fikri hareketler canlanarak kiiltiirel seviye yiikselmis ve yaygmlagmstir.
Devletlerin saraylari, alimler, edip ve sairler, yazar ve diisiince adamlar1 ile
dolmustur. IImi ve kiiltiirel faaliyetlerini, siyasi ve dini amagclarma ulagsma araci
edinen bir¢ok firkanm ortaya ¢ikisi da bu hareketliligi artrmugtir. Siinni ulema ile
diger mezheplere mensup alimler arasinda yapilan ilmi miinazaralar bu dénemin ilmi
calismalarina katki saglamistir.

Ancak bu ilmi miinazaralar bazen c¢ok asir1 giderek, basta Herat, Serahs,
Nesa, Belh, Semerkant, Ciircan, Rey gibi onemli sehirler olmak iizere, tiim
Horasan’da mezhep kavgalar1 binlerce kisinin Oliimiiyle sonuglanan savaslara
dontisecek kadar bliyiik boyutlara ulagsmistir. Makdisi, Ahsenti 't-tekdsim adli eserinde
hangi kentlerde hangi gruplar arasinda tartigmalarin yapildigini zikretmektedir.*

Bu ilmi hareketliligin yani1 sira Razi’nin yasadigi donem, ilmi faaliyetlerde
yavaslamanin basladigi donem olarak kaynaklarda zikredilmektedir. Hacli ve
akabinde Mogol istilalar1, getirdikleri kiiltiirel etkilesimin yaninda, ilmi yonden Islam
kiiltiir ve medeniyetine biiyiik bir darbe vurmustur.” Bu dénemde sonraki donemlere
nazaran canlilk olmasina ragmen Onceki donemlerin ilmi canlilig:
goriinmemektedir.® Bu durumun sebebi olarak Gazneliler, Selguklular ve Eyyiibilerin
sadece siinni diislinceyi korumak istemeleri goriilmiistiir. Ayrica felsefe ve akli

ilimlerdeki durgunlugun tasavvufun gelismesinden kaynaklandig1 soylenmistir.” Ote

* M. S. ez-Zerkan, Fahreddin er-Rdzi ve Arduhii’l-Keldamiyye ve’l-Felsefiyye, Daru’l-fikr, Kéhire,
1963, s.8; Isik, Hidayet, s.16-17.

* Makdisi, Semsiiddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii t-tekdsim fi ma rifeti Ekdlim,
Daru Sadir, Beyrut, ty, 335-336, 371.

’ Uludag, Siileyman, Fahreddin Rézi, Kiiltir Bakanligi, Ankara, 1991, 5.22.

% Uludag, s. 21.

7 ez-Zerkan, s.9-10; Uludag, s.21-22; Yiice, Abdiilhakim, Rdzi nin Tefsirinde Tasavvuf, izmir, 1996,
s.60.
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yandan biiylik mutasavviflarin yetismesini ilmi hayattaki canlilik i¢in delil getirenler
de vardur.®

Razi’nin yasadigi asirda isimleri sdhret bulan bazi Alimler sunlardir: Ibn
Asakir (571/1176), Alaaddin el-Kasani (586/1191), Sihabuddin Siihreverdi
(587/1197), ibn Riisd (595/1198), Seyfuddin el-Amidi (631/1233), izzuddin b.
Abdisselam (660/1263). Ayrica Abdiilkadir Geylani (561/1166), Feridiiddin Attar
(618/1228), Necmuddin Kiibra (618/1226), Bahauddin Veled (628/1231), Omer b.
Fariz (632/1234), ibn Arabi (638/1240), Sadruddin Konevi (672/1272) ve Mevlana
Celaleddin Rim1 (673/1273) de bu devirde 6nde gelen mutasavviflardandir.

Razi’nin yasadigi donemde Islam Diinyasi, Sia, Batiniyye, Mutezile ve
Kerramiyye gibi ¢esitli firkalarm dini ve kiiltiirel baskis1 altindadir. Razi’nin bunlarin
hepsiyle ayr1 ayri miicadelesi oldugu gibi, Batmiler ve Kerramilerce tehdit edildigi,
hatta Kerramilerce zehirlendigi nakledilmektedir.” Nitekim Harizm ve
Maveraunnehir’de Mutezile; Herat, Gazne ve Gur bdlgelerinde ise Kerramiyye
mensuplary, Razi ile yaptiklar1 miinazaralar neticesinde onu bdlgelerinden
kovmuglardir."

Bu dénemde $ii ve Batini hareketler de cok giicliiydii. Harzemsah sultanlar:
Batinilerle miicadele etmis, Selahaddin Eyy(bi de bazi Ismaili beldelerini almus,
Horasan ve Vasit’ta bir grup Batini ve Ismaili 6ldirtilmisti.'’ Misir’da da Fatimi
hilafetin himayesinde canliligin1 koruyan Sii diisiince de, Selahaddin Eyylbi’nin
Fatimi hilafetini kaldirip, hutbeyi Abbasi halifesi adina okutmasi ve Siinni kadilar
tayin etmesi ile 6nceki etkisini kaybetmistir.'?

Ré&zi’nin Harezm’de Hiristiyanlarla tartismalar yapmasi ve Hiristiyanligin
reddine dair bir risale yazmasi bolgede Hiristiyan faaliyetlerinin bulundugunu,
meshur Yahudi filozofu Musa b. Meymin’un (601/1204) bu donemde yasamasi da

batida Yahudi kiiltiiriiniin canlilik kazandigin1 gosterir."

8 ez-Zerkan, s.9-10; Uludag, s.21; Yiice, s.60.

? Uludag, s.25; Isik, Hidayet, s.20.

' {bn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebibekr, Vefeydtii’l-a yin ve enbdu
ebnadi’z-zaman (thk. Thsan Abbas), I-VIII, Daru Sadir, Beyrit, ty, IV, 250.

" fbnii’l-Esir, X, 81, 293.

12 Sesen, Ramazan, “Eyytbiler”, Dogusundan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Ed. H. Dursun Yildiz,
Cag Yay., Istanbul, 1988, VI, 305-310; Isik, Hidayet, s.21.

1 Is1k, Hidayet, s.21.
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Bunun yaninda Yunan felsefesi ve Iran kiiltiiriiniin 6gretileri yan1 sira Hint
seferleri vasitasiyla Hint kiiltiirii ve dinleri ile temas devam etmektedir. Razi’nin Gur
hiikiimdarlar1 ile yakin iligkisi ve Hindistan’daki baz1 yerleri dolastig1 bilinmektedir.

Rézi’nin yasadig asirda Tiirk ve Arap dili ile birlikte Fars dili ve edebiyat1 da
yaygin olarak kullanilmaktadir. Razi’nin dogdugu yer olan Rey ve atalarinin
memleketi olan Taberistan’da hakimiyet kuran Selguklular ve Harzemsahlar ilim dili
olarak Arapcay, devlet dili olarak da Farscay: kullaniyorlardi.'* Ancak Tiirk dili de
bu devirlerde énemini korumus ve gelismesini devam ettirmistir."

Razi’nin yasadigi donem, genel hatlariyla, gerek siyasi gerekse dini ve
kiiltirel agidan ¢ok karigik bir donemdir. Doneminin sartlarini1 1yi bilmek hig

siiphesiz Razi’yi daha 1yi anlay1ip degerlendirmemizi saglayacaktir.

II. HAYATI
A. Nesebi ve Dogumu

Fahreddin Razi’nin tam ismi, Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b.
Ali’dir. Dogdugu yere nispetle er-Razi, et-Taberistani (et-Taberi)'®, Hz. Ebubekir
soyundan geldigi icin el-Kurasi, et-Teymi, el-Bekri'’, Safii mezhebine baglh olmasindan
otiirli es-Safif; itikatta Es’ari mezhebini benimsedigi i¢in de el-Es’ari'® nisbeleriyle
bilinir. Kiinyesi Ebu Abdillah, Ebu’l-Ma’ali ve Ebu’l-Fadl’d1r. el-Imam, el-Allame, el-
Miifessir, Imamii’l-Miisekkikin (Siiphecilerin imami), Huccetii’l-Hak, Seyhu’l-islam,

Efdalii’l-miiteahhirin, Seyyidi’l-hukema lakaplariyla bilinen Razi, babasmin

'* Uludag, s.13-14.

'3 Is1k, Hidayet, s.22.

'® fbn Kesir, XVII, 11; ibn Hallikan, IV, 248; ibnii’l-Imad, Sihabiiddin Ebu’l-Feldh Abdiilhay b.
Ahmed b. Muhammed ed-Dimeski, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (thk. Mahmid el-
Armavit), I-X, Daru Ibn Kesir, Dimask-Beyrit, 1991, VII, 40; Siiyati, Tabakdtu’l-miifessirin,
Mektebetii Miskati’l-islamiyye, Beyrut, ty., s.39.

' Siibki, Taciiddin Ebu Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi, Tabakdtii’s-Safiryveti’l-Kiibrd (thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Mahmid Muhammed et-Tanahi), I-X, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Kahire, ty., VIII, 81; ibn Kesir, el-Biddye, XVII, s.11; Kehhale, Omer Riza, Mu cemu’l-
miiellifin terdcim musannifi’l-kiitiibi 'I-Arabiyye, I-1V, Miiessesetli’r-Risale, Beyrut, 1993, III, 558.

'® fbn Hallikan, IV, 249; ibnii’l-Esir, IX, 302.
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mesleginden dolay: “Ibnii’l-Hatib”, “Ibn Hatibi’r-Rey”, daha ¢cok da “Fahreddin er-Razi”
veya “Fahru’r-Razi” lakaplariyla meshur olmustur. "

25 Ramazan 543-4 / 5 Subat 1148-9 tarihinde Biiyiik Selguklu Devleti’nin
bassehri olan Rey’de diinyaya geldi.?® Ailesi Taberistan’dan olup Arap asillidir ve Rey’e
yerlesmiglerdir. Dedelerinden el-Hasen b. Ali’nin zengin bir tiiccar oldugu ve uzun siire
Mekke’de ikamet ettigi kaynaklarda yer almaktadir.?' Babasi Ziyauddin Omer*
(6.559/1164) giizel ve etkili hitabetiyle meshur oldugu i¢in Hatibu’r-Rey diye meshur
olmustur. Razi, baz1 eserlerinde iizerinde ¢ok emegi bulunan babasma “el-imamii’s-
Said” diyerek iltifat etmektedir.”

Annesine ve hanimina dair bilgi bulamadigimiz Razi’nin bir kardesi ve ikisi
erkek ii¢?* cocugu bulunmaktadir. Abisi Riikn lakabiyla taninir, hilaf, fikih ve usil
ilimlerinde egitim gérmesine ragmen yetersizdi. Kardesini kiskanir, onun
ogrencilerini ahmaklikla itham eder, onu karalamaya calisir, “Fahreddin diyen

",

insanlara ne oluyor ki? Biraz da Riikneddin deseler ya!” diyerek ona haset ederdi.
Buna karsin Fahreddin er-Razi abisine hiirmet ve saygida kusur etmez, ona her tiirlii
konuda yardime1 olmaya calisirdi. Hatta Harzemsah sultani ile goriisiip abisi igin ikta
ayarlamistir. Razi’nin Ziyauddin adindaki biiyiik oglunun da asker oldugu ve Sultan
Muhammed Tekis’e hizmet ettigi bilinmektedir.*® Kiiciik oglu Semseddin ise babasi
gibi dirayeti ile 6n plana ¢ikmis ve onun Oliimiinden sonra Fahreddin lakabini
almistir. Razi, “Sayet bu kiigiikk oglum yasarsa, benden daha alim olur” diyerek onu

ovmistiir. Razi’nin kizi Harzemsahlarin veziri fazilet ve ilim sahibi biri olan

' fbn Hallikan, IV, 249-250; ibnii’l-Imad, VII, 40; ibn Ebi Usaybia, Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas
Ahmed b. el-Kasim es-Sa’di, Uyiinii 'l-enba fi tabakati’l-etibba (thk. Nizar Rida), Beyrit, ts., 5.462;
Bagdath, ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-muellifin ve dsdru’l-musannifin, Istanbul, 1955.,
11, 107; Kehhale, III, 558; ez-Zerkan, s.16; Yavuz, Y. Sevki, “Fahreddin er-Razi”, DIid, XII, 89;
Uludag, s.1; Isik, Hidayet, s.22.

2% {bn Hallikan, IV, 248-255; ibn Kesir, XVII, 11; Siibki, VIII, 81-86. Rey, bugiin iran’mn baskenti
Tahran sehridir.

! Uludag, s.1-2.

?2 Begavi’nin talebesidir. Hilaf ve usil ilimleri ile ugrasir, Rey’de dersler verir ve vaaz ederdi. Ayni
zamanda sifi, edib, fakih, usiilcii ve hadis¢idir. Arap¢a ve Farsca siirleri bulunmaktadir. Eg’ari
kelaminda dair yazdig1 Gayetii’'I-merdm fi ilmi’l-keldm adli eseri meshurdur. Siibki, VII, 242; ibn
Ebi Usaybia, 465.

2 ez-Zerkan, 17-18.

* Jbn Kesir, Bidaye’sinde Réazi’nin biraktigi seksen bin dinari iki oglu arasinda kirkar binden
paylastirmus, kiz gocugunu hig hesaba katmamistir. Ibn Kesir, XVII, 12.

%% {bn Ebi Usaybia, 465; ibn Kesir, XVII, 12.
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Alaulmelik el-Alevi ile evlenmis, Mogol istilasinda Alaulmelik, Cengiz Han ile
goriiserek Herat’ta bulunan Razi ailesi i¢in emanname almistir. Tiim Herat halki
amannameden faydalanmak icin Razilere ait biliyiikk bir bahcede toplanmis, fakat
Tatarlar Ziyauddin, Semseddin ve kiz kardeslerini sec¢ip geri kalan halki kiligctan
gecirmisler, onlar1 da Cengiz Han’m o smralarda bulundugu Semerkant’a

gdtirmislerdir.*®

B. Egitimi ve Seyahatleri

[k egitimini babasindan alan Razi, onun vefatindan sonra Simnan’a giderek
Kemaluddin es-Simnani’den kelam ve fikih 6grenmistir. Bir siire sonra Rey’e donmiis ve
Mecdiiddin el-Cili’den felsefe ve kelam okumustur. Cili ile gittigi Meraga’da da ondan
ders almaya devam etmistir. Meraga’dan doniisiinde kelam ve felsefede eser verecek
kadar derinlestigi rivayet edilir.?’

el-Haiz fi ilmi’r-ruhani adli eserin sahibi olan et-Tabersi’den (548/1127) de ders
almistir.® Ciiveyni’nin (478/1085) kelam ilmine dair yazdigi es-Sdmil adli eserini,
Gazzali’nin (505/1111) fikih usulii olan e/-Mustasfa’sin1, Mutezili alim Ebu’l-Huseyn el-
Basri’nin (436/1044) el-Mu’temed’ini ve kelamla ilgili onikibin varaki ezberledigi
zikredilmektedir.”? Tip, liigat, nahiv vb. ilimlerde ilim aldig1 hocalar1 tespit edilemeyen
Razi’nin bu ilimleri kendi okuma ve tecriibeleri ile 6grendigi sdylenmektedir.*

Omriiniin ¢ogunu Rey’de’’ gegiren Rézi’nin ilmi birikiminin olusmasinda
yaptig1 seyahatlerin biiylikk payr vardir. Ciircan, Tas, Herat, Harizm, Buhéara,

Semerkant, Hucend, Belh, Gazne ve diger Hint beldeleri ugradig1 belli bash ilim

%% fbn Ebi Usaybia, 465-466.

7 1bn Ebi Usaybia, 5.462, Siibki, VIII, 86; ibnii’l-Imad, VII, 40.

% Safedi, Salahuddin Halil, el-Vafi bi’l-vefeydt (thk. Ahmed el-Arnavid-Tirki Mustafa), I-XXIX,
Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrit, 2000, IV, 249.

* Siibki, VIIL, 86.

30 ez-Zerkan, s. 19.

3! Réazi hakkinda bilgi veren kaynaklardan Ibn Ebi Usaybia (6.668/1269), Razi’nin 6grencisi
Lihvabi’nin talebesidir. Diger bir kaynak olan Ibnii’l-Kifti (6.646/1248) ise ondan daha &nce
yasamistir. ibn Ebi Usaybia, Razi’nin daha ¢ok Rey’de ikamet ettigini soylerken, Ibnii’l-Kifti onun
Herat’a yerlestigini soylemektedir. Nurmuhammedov Razi ile ilgili hazirladig1 yiiksek lisans tezinde
bu iki rivayeti birlestirerek Razi’nin ailesiyle birlikte Herat’ta kamet ettigi, ancak memleketi olmasi
hasebiyle Rey’e sikga gittigini, mescidinde hatiplik yaptigi kanisina varmaktadir. Nurmuhammedov
Annaoraz, Fahreddin Razi'nin Tefsirinde Iman ve Kiifiir Kavramlar:, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 2001, s. 17.
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merkezlerindendir. Onun ilk gittigi yer Harizm’dir. Burada Mutezili alimlerle yaptigi
miinazaralar sonrasinda ¢ikan olaylar {izerine oradan ayrilmak zorunda kalmis ve
Rey’e donmiistiir. Daha sonralar1 medreselerinde kendi eserlerinin de okutuldugu
Maveraiinnehir bolgesini dolagsmis, Serahs’da meshur tabip Abdurrahman b.
Abdulkerim ile tanisip dostluk kurmus,’® Buhara’da hanefi alimlerinden Serefuddin
el-Mesudi, Radiyyuddin en-Nisabiri ve Riikneddin el-Kazvini ile fikhi konularda,
Nireddin Sabini ile de itikadi meseleler lizerine miinazaralar yapmis ve biiytik takdir
toplamistir. Ayrica Batmiyye ve Kerramiyye mensuplari ile yaptigi tartigmalarda
biliylik yanki uyandirmistir. Hasetgilerin fitnesi yiiziinden Buhard’y1 terk etmis,
Semerkand, Hucend, Benakit, Gazne ve Hind beldelerini dolastiktan sonra da Rey’e
donmiistiir. Ziyaret ettigi yerlerin emir ve sultanlarindan ikram ve iltifat gdrmiistiir.”
RAZi, Iran, Tiirkistan, Afganistan ve Hindistan beldelerini dolastiktan sonra 600/1203
yilinda “Seyhulislam” olarak lakaplandigi Herat’a yerlesmis; eser telifi ve talebe

yetistirmekle mesgul olmustur.**

D. ilmi ve Ahlaki Sahsiyeti

Miifessir, miitekellim, fakih, usulcii, filozof, edib, sdir, tabib gibi vasiflarla
miihezzeb olan,” {istiin zekas1, giiglii hafizasi, Arapga ve Farsca etkili hitabetiyle taniman
ve altinc1 ylizyilin en biiyilik diistiniirlerinden biri olarak kabul edilen Razi, kelam, fikih
ustli, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢cagmin hemen
biitiin ilimlerini 6grenip bu alanlarda eserler vermis, hem dini ilimler hem de fen
bilimlerinde alim olarak taninmisg, dil ve felsefe ile mesgul olmus ¢ok yonlii birisidir.
Bundan dolay1 “allame” unvaniyla anilmistir. Eserleri ve talebeleri vasitasiyla goriisleri
yayilmis, kendisinden sonraki nesiller iizerinde biiyiik tesirler birakmistir. Kutbuddin el-
Misri (6.618/1221), Zeyniiddin el-Kessi, el-Leysi, Serefiiddin el-Herevi, Semsuddin el-
Huylbi (6.637/1239), Afdaluddin el-Huvenci (6.646/1248) Tacuddin el-Urmevi
(6.654/1256), Semseddin Hiisrevsahi (6.658/1260), Esiriiddin el-Ebheri (6.663/1264),
Siracuddin el-Urmevi (6.683/1283), Muhyiddin Kadi Miirid, Sehabiiddin en-Neysabiri

32 fbn Sina’nin el-Kdnun adli eserini onun i¢in serh etmis, iki oglunu da varlikli olan bu tabibin
kizlariyla evlendirmistir. Yavuz, s. 89.

% {bn Hallikan, IV, 250; Siibki, VIIL, 86; ibnii’l-Imad, VII, 40.

** Siibki, VIIL, 86; Yavuz, s. 89.

3 Kehhale, 11, 558.
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ve Muhammed b. Ridvan onun yetistirdigi tinli kisilerdendir. Soyundan gelenler i¢inde
de alimler yetismistir.*°

Iyi bir hatip oldugu icin her ziimreden dinleyicileri olmustur. Hitabeti ve ilmi
sayesinde yaptig1 miinazaralarda basarili olmus ve Ehl-i Bidat’e mensup pek ¢ok kisinin
Ehl-i Siinnet’e intisabini saglamistir.’” Diger din mensuplariyla da tartismalar yapmustir.
Genellikle Es’ari ve Safil olmasinin yaninda bazi konularda mezhebine muhalefet edip
mutezili goriigleri benimsemistir. Ancak onun bazi kaynaklarca sia mensubu olarak
gorlilmesi isabetli degildir. Clinkii Razi’nin sii ve batini gorisleri siddetle elestirdigi
bilinmektedir.

Yaratilis bakimindan giizel goriiniimlii, beyaz tenli, orta boylu, genis gogiisli, iri
clisseli, uzun sakalli, giir sesli, diizgiin kiyafetli, heybetli, vakarli ve miieddeb idi.
Telaffuz ve hitabesi miikemmeldi. Vaaz ederken, ders verirken duygulanir ve aglardi.
Pek ¢ok kabiliyeti vardi. Tibbi konularda bakisi isabetliydi. Parlak ve islek bir zeka,
giiclii bir hafiza, saglam bir muhakeme, miikemmel bir irade giicii ve derin ilmi ve
tecriibi bilgisi vard. Edebiyat1 bilir, orta seviyede Arapga ve Farsca siirler yazard:.”®

[lim o6grenme konusunda ¢ok azimliydi. “Yemek vakitlerinde ilimle
ugrasamadigima ¢ok iiziiliirim. Vakit ¢ok kiymetlidir.” derdi. Gerek talebeleri gerek
emirler gerekse halk tarafindan sayilir ve hiirmet edilirdi.*® O binitli giderken alim ve
sair insanlardan 300 kadar kisi arkasinda yiiriirdii.** Onun adina/igin gesitli yerlerde
medreseler insa edilmisti. Onun ilim meclisine sultanlar, vezirler, alimler, emirler,
fakihler ve halktan biiyiik katilim olurdu.*' Farkli yerlerden ona soru sormaya gelenler
olurdu. Soruya ilk cevap verme hakki kiigiik talebelerindi. Onlar cevap veremezlerse
Réazi’nin yakin talebeleri cevap verir ve nihayet sorulara en giizel sekliyle ikna edici
cevaplar1 Razi’nin kendisi verirdi.*

Hayatinin ilk donemlerinde fakir olan Razi, sultanlardan gordiigii ikramlar

sayesinde biiyiik bir servete sahip olmustur. Gazne sultam1 Sihdbuddin el-Gari ve

3¢ Nurmuhammedov, s. 22-24.

37 Safedi, IV, 249.

** 1bn Ebi Usaybia, 462; Safedi, IV, 248, 249; ibn Hallikan, IV, 250; ibn Kesir, XVII, 11.
%% 1bn Ebi Usaybia, 462; Siibki, VIII, 87.

" fbn Ebi Usaybia, 462.

* Tbn Kesir, XVII, 11.

*2 fbn Ebi Usaybia, s.462; ibn Hallikan, IV, 249.
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Giyaseddin el-Guri ile Harzemsah sultan1 Alaaddin Tekis ve oglu Muhammed® onun
ikram gordiigii sultanlardir. Zengin olmasinda kayinpederinden kalan mirasm da paymnin
oldugu soylenir.** Kendisine ait 50 tane Tiirk muhafizdan bahsedilmektedir.*

Dini ilimler i¢inde Razi'nin en ¢ok temayiiz ettigi alanlar tefsir ve kelam
ilimleridir. Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve kendisinden sonra
gelen hemen biitiin miifessirlere kaynak olmustur. Kur'an'r tefsir ederken déneminde
mevcut biitiin ilimlerden faydalanip ilmi tefsir hareketine onciilik yapmustir. Ibn
Sina'nin etkisinde kalarak tefsirinde diinyanin yuvarlak oldugunu belirtmekle birlikte
donmedigini séylemesi46, devrindeki ilmi anlayigin tefsirine yansimasi olarak
goriilmelidir. Razi genellikle dirayet metodunu kullanmakla birlikte ayetlerle ilgili
rivayetleri, niizul sebeplerini ve kiraat farkliliklarimi zikretmeye de 6nem vermistir.
Ancak bunlar arasindan birini tercih ederken tercih edilen anlamin ayetlerin ruhuna
uygun olmasina dikkat etmistir. Ona gdre en dogru tefsir Kur'an'in yine Kur'an'la
yapilan tefsiridir.*’

Islam akaidini kesin delillerle kanitlaylpp muhalif goriisleri reddetmeyi
peygamber mesledi olarak goren Razi'®, Gazzalinin yaptigi gibi islam filozoflari
karsisinda Es'ariyye'nin keldm sistemini savunmus, Gazzali'ye nisbetle eserlerinde
felsefi konulara daha genis yer aymrmus, ozellikle tabiat ilimlerine ait konularda ibn
Sina'nin etkisinde kalmis ve felsefe ile kelamin konularini birlestirip felseft kelam
dénemini baslatmistir.*” Geng yasindan itibaren kelam ve felsefe ile mesgul olmasina
ve bu sahalarin otoritelerinden biri olarak ilim tarihine gegmesine ragmen kaynaklar
onun Omriiniin sonuna dogru, kelam ve felsefenin uyguladigi yontemlerle akaid
konularinda insani kesin bir tatmine ulastiramayacagi kanaatine vardigini ve herkesi

Kur'an'in ydntemine donmeye davet ettigini kaydeder.”

*# Razi, onun miirebbiyeligini yapmis, o da sultan oldugunda hocasma hiirmette kusur etmemis, onun
i¢in Harizm’de bir medrese insa ettirmis, Herat’taki muhtesem malikanesini ona tahsis etmis, vaaz
ve derslerini de takip etmistir. Isik, Hidayet, s.14.

* bn Hallikan, IV, 250; Siibki, VIIL, 86; ibnii’l-Imad, VII, 40; Kehhéle, III, 559.

* 1bn Ebi Usaybia, 462-465; ibn Kesir, XVII, 11.

4 Razi, Mefitihu’l-gayb, XX, 9.

* Yavuz, Y. Sevki, s.89.

8 Razi, Mefitihu I-gayb, 11, 90-98.

* Yavuz, Y. Sevki, s. 89.

30 Razi, el-Mebdhisii'I-megrikiyye, 1, 40-41. Ayrica bkz. Siibki, VIIL, 91; Ibnii’l-Imad, VII, 41.
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Razi'nin tasavvufa ilgi duydugu, bunda c¢ogunlukla Eg'ari alimlerinin tasav-
vufa meyletmis olmalarinin yani sira babasmin da ayni yolu se¢mesinin ve biiyiik
capta faydalandig1 Gazzali’nin énemli tesiri oldugu belirtilmektedir. Unlii stfi Ibnii'l-
Arab?’nin Razi'yi tasavvuf yoluna girmeye davet eden mektuplar yazdigi da
bilinmektedir. Tagkoprizade, kaynagi mechul bir rivayet naklederek onun
Necmeddin-i Kiibra'ya intisap edip miisahede ehli arasina giren bir sifi oldugunu
soylemistir.”’ Bu degerlendirmeler, Razi hakkinda yaptigi calismada Siileyman
Uludag tarafindan elestirilmekte ise de Razi’nin giinliik ibadet ve evradinin oldugu
zikredilmektedir.”

Zehebi, Mizan’inda Razi’yi zayif raviler arasinda saymis ve Razi’ye ait
oldugunu soyledigi Esrdru’'n-Niicim adli sihirle alakali bir kitaptan bahsetmistir.
Stibki, bunun dogru olmadigini, aksine Razi’nin rivayetinin bulunmadigmi, onun
gortislerinden otiirii sika olarak degerlendirilmesi gerektigini, boyle diisiinmenin
taassuptan kaynaklandigini sdyler ve ona yapilan ithamlara cevap verir.”

Fikihta babasi ve Imim Begavi aracilifiyla Miizeni ve Imam Safii’ye
dayanan bir ilim gelenegine; usulde babasi, Imdmu’l-Harameyn Ebu’l-Meali, Ebu
Ishak el-Isferayini, imam el-Es’ari ve Ebu Ali el-Cubbai’ye dayanan ilim gelenegine

4
mensuptu.5

E. Oliimii

Rézi, 606/1209 senesinin Ramazan Bayrami’nda Sevval aymin birinde
Pazartesi giinii Herat’ta vefat etmistir. Kerramilerce zehirlenerek o6ldiirtldigi

nakledilmektedir. Vasiyeti {lizerine Olimii gizlenmis ve aksam iizeri Herat

55

yakinlarindaki Muzdahan koyii civarma defnedilmistir.”” Razi o6ldiigiinde orta

3! Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-sadde ve misbihu’s-sivade fi mevdidti’l-uliim, T-1I1,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1985, I, 117, 122-127.

>2 {bn Kesir, XVII, 11. Ayrica bkz. Uludag, 92-108.

>3 Siibki, VIIL, 88.

** Ibn Hallikan, 1V, 252.

%% {bn Hallikan, IV, 252; Siibki, VIII, 93. ibn Kift’ye gore kendisini miilhidlikle suglayanlarin nasmna
herhangi bir zarar vermemesi i¢in buraya goémiilmiis gibi yapilmis, aslinda ise kendi evine
defnedilmistir. Yavuz, Y. Sevki, s. 89.
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yasliydi. Sakalinin bir kismi beyazlamisti. Hayat1 boyunca 6liimii stirekli hatirlar ve
Allah’in rahmetini isterdi. Beser takatinin gili¢ yetiremeyecegi kadar ilim tahsil
ettigini, Allah’m huzuruna c¢ikma ve onun cemaline bakmayr diisiinmeden
gecelemedigini soyledigi nakledilir.

Hayatinin son demlerinde sultanlardan gordiigii ikramlarla varlik sahibi olan
Rézi, oldiglinde geriye biiyiik bir servet birakmustir. Kaynaklarda 80000 dinar

nakiti’’ yaninda pek ¢ok ticari mal, hayvan, ev esyasi ve elbise’® biraktig: zikredilir.

III. ESERLERI

Razi, ¢ok eser veren velid miielliflerimizdendir. Hemen hemen asrinin tiim
ilimlerinde eser vermistir. Ancak eserlerin birden fazla isimlerinin olmasi1 ve Razi
nisbeli bagka miielliflerle® karistirilmis olmasi hasebiyle ona nisbet edilen eser sayist
daha da fazlalagsmistir. Razi lizerine yaptig1 ¢alismasinda Zerkan, ona aidiyetinin
sihhatine gore eserlerini tasnif etmeye ¢alismistir. Onun eserleri hakkinda dogru bilgi
veren bir kaynak da Siileyman Uludag’in kitabidir.

Fahreddin Razi’nin eserlerinin hepsini tanitmak bizim calismamizin
boyutlarin1 asacagindan biz, arastirmacilar1 bu iki kaynaga yonlendirmek ve

eserlerinin sadece isimlerini ilgili bransin adi altinda vermekle yetinecegiz.

Tefsir

1. Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir / Fiitihu’l-gayb)

2. Esraru’t-tenzil ve envaru’t-te’vil

3. Tefsiru streti’l-ihlas

4. Tefsiru sreti’l-Bakara (ale’l-vechi’n-nakliyyi 1a el-akliyyi)

5. Tefsiru streti’l-Fatiha (ev mefatihu’l-ulim) Risale fi’t-tenbih ala ba’zr’l-
esrari’l-mevd(’at fi ba’z1 ayati’l-Kur’ani’l-Kerim

6. Esraru’l-Kur’an

7. Acaibu’l-Kur’an

%% fbn Ebi Usaybia, 5.465.

*7 Tbnii’l-Imad, VII, 40.

*¥ bn Kesir, XVII, 11.

> Tabip Ebu Zekeriya er-Razi ve Muhtdru’s-sthdh adli eserin miiellifi Mahmad b. Ebu Bekir b.
Abdullah er-Razi bu alimlerdendir.
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Kelam

Rézi en ¢ok keldm alaninda eser vermistir. Ona gore kelam biitiin ilimlerin en
sereflisidir. Zira Kur'an-1 Kerim basmndan sonuna kadar peygamberlerle kafirler
arasindaki itikadi miicadeleleri anlatr. Ancak kelam ve felsefenin uyguladigi
yontemlerle akaid konularinda insani kesin bir tatmine ulastiramayacagi kanaatine
vardigi ve herkesi Kur'an'm yontemine donmeye davet ettigi rivayet edilir.””
Omriiniin sonlarindan “Keske kelam ile ugrasmasaydim” diyerek agladigi®' rivayet
edilen Razi’nin kelam ile alakali eserleri sunlardir:

1. Ecvibetii’l-mesaili’l-neccariyye

Kitab’l-erbain fi ustli’d-din

Irsadii’n-nazar ila letaifi’l-esrar

Sl

Esasii’t-takdis (Te’sisii’t-takdis): Ibrahim Coskun tarafindan ‘Allah’mn

Askmligr’ ismi ile Tiirk¢eye terciime edilmistir (iz Yay., Istanbul, 2006).

5. el-Isaretii fi ilmi’l-kelam

6. el-Beyan ve’l-burhan fi’r-red ala ehli’z-zeyg1 ve’t-tugyan

7. Tahsili’l-hakk

8. el-Cebru ve’l-kader (el-kada ve’l-kader)

9. el-Cevherii’l-ferd

10. Huddsii’l-alem

11. el-Halk ve’l-ba’s

12. Kitabii’l-hamsin fi ustli’d-din

13. ez-Ziibde f1 ilmi’l-kelam

14. Serhu esmaillahi’l-hiisna (Levamiu’l-beyynat f1 serhi esmaillahi’l-hiisna ve’s-
sifat)

15. ismetu’l-Enbiya

16. er-Risale el-kemaliyye fi’l-hakaiki’l-ilahiyye

17. el-Mebahisii’l-imadiyye fi’l-metalibi’l-meadiyye

18. el-Mabhsl fi ilmi’l-kelam

19. Risale el-mead

20. el-Meélim f1 ustli’d-din

% Yavuz, Y. Sevki, s. 89.
81 {bnii’l-Imad, VII, 41.
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21. (er-Risale) en-Niibiivvet
22. Nihayetii’l-ukdl fi dirdyeti’l-usil

23. el-Miinazarat

Mantik, Felsefe ve Ahlak

1. el-Ayatii’l-beyyinat fi’l-mantik (Sagir)

2. el-Ayatii’l-beyyinat fi’l-mantik (Kebir)

3. Ecvibetii mesaili’l-mestdi

4.el-Ahlak

5. Aksamii’l-lezzat

6. Ta’cizli’l-felasife (Tehcinii ta’cizi’l-felasfe)

7.Riséle fi ziyareti’l-kublr

8. Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat (libni Sina)

9. Serhu Uy(inii’I-hikme (libni Sina)

10. Lubabii’l-isarat

11. el-Mebahisii’l-mesrikiyye

12. Mebahisii’l-viicid ve’l-adem

13. el-Miilahhas fi’l-hikmeti ve’l-mantik

14. el-Mantiku’l-kebir

15. (Fi) en-Nefs ve’r-riih

16. el-Huda (fi’1-felsefe)

17. Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulema ve’l-
hukema ve’l-miitekellimin: Hiiseyin Atay tarafindan Tiirk¢eye terciime
edilmistir.

18. el-Metalibii’l-aliye

19. el-Metalibli’l-mesrikiyye

Cedel ve Hilafiyyat
1. el-Cedel
2. Hilafi’l-ay ve’l-hilaf
3. et-Tarikatu’l-alaiyye fi’l-hilaf
4. et-Tarikatii fi’l-hilaf ve’l-cedel
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Fikih ve Usilii
1. Ibtalii’l-K1yas
2. Ahkamii’l-ahkam
3. el-Berahinii’l-behaiyye
4.Serh el-Veciz li’l-Gazzali fi’l-fikh
5.el-Mabhsil fi ustli’l-fikh
6.el-Mealim fi ustli’l-fikh
7. el-Miintehabii’l-mahstl fi usili’l-fikh
8. en-Nihayetii’l-behaiyye fi’l-mebahisi’l-kiyasiyye

Arap Dili ve Edebiyati
1. Serhu Sakti’z-zendi li Ebi’l-A’la el-Maarri
2. Serhu Nehci’l-belaga
3.el-Mubharrer fi hakaiki’n-nahv/dekaiki’n-nahv
4. Nihayetii’l-icaz fi dirayeti’l-I’caz

Téarih
1. Fedailu’s-sahabe (sahabetii’r-rasidin)

2. Menakibu’l-imami’s-Safii

Riyazet ve Felek
1.el-Hendese

2.Riséle fi ilmi’l-hey’e

Islam Mezhepler Tarihi
1.1°tikadat firakr’l-miislimin ve’l-miisrikin (er-Riyazii’l-miianneka fi’l-milel

ve’n-nihal)

Tip
1.el-Esribe
2.et-Tesrih mine’r-ra’si ile’l-halk

3. Serh (el-Kanin libni Sina)
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4. et-Tibbu’l-kebir (el-Camiu’l-kebir)
5.Risale fi ilm1’l-firase

6. Mesail fi’t-tib

7.en-Nabz

Sihir, raml ve tencim
1. el-Ahkamu’l-Alaiyye fi’la’lami’s-semaviyye
2. (Kitab fi) er-Raml
3. es-Sirru’l-mektim (fi muhatabati’s-sems ve’l-kamer ve’n-niictim)

4. Miintehab derch tenkltsa / Darcu’l-felek

Genel
1. Camiu’l-Ulim
2.Hadaiku’l-envar ve hakaiku’l-esrar fi envai’l-ulimi’l-miidevvene
3. el-Letaifti’l-g1yasiyye
4.el-Vasiyye

Konusu bilinmeyenler
1. Tehzibu’d-delail ve uyinu’l-mesail
2. Cevabu’l-geylani
3.er-Ridye
4. Risale fi’s-sual
5.(Risale) es-Sahibiyye
6. (Risale) el-Mecdiyye

7. Nefesetii’l-masdar / Nasfihati’l-masdar

IV. KENDINDEN SONRAKILERE ETKIiSI

Daha hayatta iken goriis ve eserleri bliyiik ilgi goren, etrafinda yiizlerce
talebenin bulundugu Razi, son derece acik, etkili, fesahat ve belagata uygun, akici,
kolay anlasilir, 6zlii ve disiplinli hitabetiyle hiikiimdarlar, emirler, vezirler, alimler,

fakihler ve biiyiik halk kitleleri lizerinde biiylik tesirler birakmis, ¢esitli ziimreler
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derslerini ve vaazlarini hep takip etmislerdir. Kelam ve felsefe gibi anlagilmasi zor
ilimleri bile kolay anlasilir bir {islupla anlatmasi tesirini artiran sebeplerden birisi
olmustur. Onun ¢esitli din ve mezhep mensuplariyla yaptig1 miinazaralarla da biiyiik

yank1 uyandirdigini daha 6nce belirtmistik.

Razi’nin sonraki nesillere etkisi iki yolla olmustur: Eserleri yoluyla ve
talebeleri vasitasiyla. Onun tefsir, kelam ve fikih konusundaki eserleri medreselerde
okutulmus, talebelerinin gittigi yerlerde onun gériisleri yayilmistir. Oyle ki ondan
sonra gelen alimler Razi ekoliine mensup olanlar ve olmayanlar diye
siniflandirilmaya tabi tutulmustur. Hiisdimeddin Razi (6. 1203), Sadreddin Konevi
(672/1272), Cemaleddin Aksarayi (791/1388), Sadettin Taftazani (792/1390), Kadi
Burhaneddin (800/1398), Seyid Serif Ciircani (816/1413), Seyh Bedreddin
(822/1420), Molla Fenari (835/1431), Molla Yegen (840/1437), Hizir Bey
(863/1458), Hocazade Muslihuddin (893/1487), Muslihuddin Kastalani (901/1495),
Ibn Kemal (940/1533), Ebussuud (982/1574) gibi isimler Razi ekoliine mensup

kisiler arasinda sayilmislardir.

Rézi, yeni bir agilim getirerek yazmis oldugu tefsiri ile de kendisinden
sonraki nesiller lizerinde biiyiik tesir birakmistir. Dinl ve hayatl meseleleri izah
ederken akli da kaynak olarak kullanmasi onun etkisini artwrmustir. Oyle ki onun
goriislerini elestirmek icin yazilan eserler ve tefsirlerde etkisini gormek miimkiindiir.
Mesela Osmanli medreselerinde okutulan meshur Beydavi (6.685/1286) tefsiri daha
sonraki caglarda yazilan Aldsi (6.1270/1854) tefsiri tamamen Razi’nin tefsirine
dayanir. Ebl Hayyan (654/745), Ibn Kesir (774/1373) ve son donem
miifessirlerinden Resid Riza telif ettikleri eserlerinde Ré&zi’nin bazi goriislerini
elestirseler bile ondan etkilenmislerdir. Ebu’s-Suud, Bursevi, Meragi, Elmalili M.

Hamdi Yazir gibi meshur miifessirler i¢in de Razi’nin tefsiri bir hazine olmustur.”?

Bunlardan baska onun okulu Tiirkistan, Afganistan, Hindistan, Iran ve Arap

iilkelerinde ve Osmanli beldelerinde etkisini kuvvetli bir bigimde hissettirmistir.”’

62 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, istanbul, II, 261-265.
63 Uludag, 33-34.
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Islam tarihi boyunca dinleri ve mezhepleri konu edinen eserlere makalat,
diyanat, firak gibi isimler verilmisse de bu literatiire ait en meshur adlandirma el-
milel ve’n-nihal seklindedir. islam tarihi kaynaklar1 muhtelif mezhep hareketlerinden
ve bazi goriislerinden soz etmislerse de miistakil olarak Onceleri makalat ismiyle
kitaplar kaleme alinmis bunlari, ¢esitli firkalarin tesekkiil ettigi ve her firkanin itikadi
goriislerinin anlatildig1 ve tedkik ve tenkide tabi tutuldugu firak veya milel ve nihal
eserleri takip etmistir. Hicri III. Yiizyillin basindan itibaren de bu isimleri tasiyan
kitaplar kaleme almmistir.* Bu tiir eserler sadece Islam firkalarmi degil, ayni
zamanda Islam hakimiyetinin genislemesi ile birlikte Miisliimanlarm gerek kendi
hakimiyetleri altinda yasayan gerekse komsu olduklar1 cografyalardaki diger din ve
mezheplere mensup insanlarm inanclarini da incelemektedir.®® Razi’nin / tikdaddr’1 da

bu edebiyat gelenegine uygun kaleme alinmis olup onun devami mahiyetindedir.

5 Bagdadi, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar (¢ev. Ethem Ruhi Figlal), Ankara, 2007, s.
XIV-XVII (¢evirenin 6nsozii).
% Harman, Omer Faruk, “Milel ve Nihal”, Di4, XXX, istanbul, 2005, s.58.
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IKINCI BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI’NiN iSLAM MEZHEPLERINI TASNIiFi
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I. FIRKA VE MEZHEP KAVRAMLARI

Z-h-b kokiinden tlireyen ‘mezhep’ kelimesi ‘gidilen yol, gitme zamani,
gitme’ anlamina gelen Arapca bir kelimedir.®® Istilahi acidan, insanlarmn yasadig1
sosyal ¢evrenin i¢inde, dinin ana kaynaklarini anlamada ve uygulamada ortaya ¢ikan
farkliliklarn kurumlastigi dini grup®’ diye tarif edilmistir. Mezhep kelimesi islam
tarihinde genellikle fikhi ayriliklar i¢in kullanilmistir. Genellikle belli bir sahis veya
sahsa uyan toplulugun, Islam’in ana esaslar1 olan Kur’dn ve Siinnet’i anlayis
sekillerini yansitan, itikadi ve siyasi konularda cemaatten ayrilan grup i¢in
kaynaklarda ‘firka’ ve ‘nihle’ kelimeleri kullanilmustir.®® Bu iki kavram, itikadi ve
siyasi meseleleri konu edinen ekollerin fikih alanindaki ekollerden ayrilmasini
saglamistir. Ancak dilimizde kullanilan mezhep kelimesi biitiin bu ekoller i¢in
kullanildigindan bazi karisliklar meydana gelebilmektedir. Caligmamiz Islam
Mezhepler Tarihi alaninda olunca bizim kullanacagimiz ‘mezhep’ kelimesi,
Arapca’da aslin1 ‘firka’ veya ‘nihal’ seklinde bulan, itikadi ve siyasi ekolleri

kastetmis olacaktir.

Hz. Peygamber’in vefati ile basgdsteren halife se¢cimi meselesi ile baslayan,
ama daha cok Hz. Osman donemindeki siyasi olaylarla ortaya ¢ikan siyasi, itikadi
ihtilaf ve tartismalar lizerine, muhtelif firkalara mensup sahislar, kendi goriislerinden
birini veya birka¢mi agiklayan sdzlerini ‘makale’ cercevesi iginde ele almislar,
boylece ‘makalat gelenegi’ olugsmaya baslamistir. Makalat tiirti eserlerin, kiigiik capl
oluslar1 nedeniyle bir kismi1 savaslar ve dogal afetler sebebiyle kaybolmus, bir kismi

siyasi baskidan kaynaklanan gizlilik endisesi ile giinlimiize kadar ulasamamaistir.

Tarihi silireg igerisinde muhtevasi genisleyerek devam edegelen Makalat
gelenegi ilk tli¢ asirda genellikle, daha sonra Ehl-i Siinnet olarak anilacak olan ana
kitlenin diginda kalan mezhep bilginlerince yazilmig, bu muhalif yazilara cevap
vermek ve diger mezhep mensuplarinca ileri siiriilen goriisleri toplamak gibi

nedenlerle Ehl-1 Siinnet bilginlerince de eserler kaleme almmistir. Bunun yani sira

% fbn Manzur, Cemaliiddin Ebu’l-Fadl, Lisdnii’l-Arab, I-VI, Daru’l-madrif, Kahire, ty., I, 393-394.

87 Sarikaya, M. Saffet, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta, 2003, s.1.

8 Oz, Mustafa, “Mezhep Kavrami Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2002, XV, say1: 1-
2,s. 304, s. 304.
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Islam Tarihi kaynaklar: da tarihi olaylar1 anlatirken muhtelif mezhep hareketlerinden
ve goriislerinden s6z etmislerdir. Onceleri ‘makalat’ ismini koruyan mezhepleri konu
edinen eserler daha sonralar1 kapsami da genisletilerek ‘firak’ veya ‘milel ve nihal’

isimlerini almislardir.*’

II. YETMIS UC FIRKA HADIiSi VE MEZHEP TASNIiFLERI
A. “Yetmisii¢ Firka” Hadisi

Makalat geleneginin ilk mahsullerinin yazilmasinda amacin kendi mezhep
goriisiini aktarmak ve muhalif mezheplerin goriislerini cliriitmek oldugunu yukarida
zikretmistik. Daha sonraki donemlerdeki mezhepler tarihi yaziciligi, her ne kadar
objektif olamasa da, yazildig1 doneme kadarki siirecte var olan mezhepler hakkinda
bilgi vermeyi hedeflemistir. Hz. Peygamber’den aktarilan 73 firka hadisi, bazi
mezhepler tarih¢ilerini mezhepleri tasnif konusunda yonlendirmistir. 73 firka hadisi
konusunda arastirma yapan Ozler, séz konusu hadisin dort farkli sekilde aktarildigini
soyler. Ummetin kag firkaya ayrilacagini haber veren rivayetler; bir firkanin cennette
digerlerinin cehennemde olacagini haber veren rivayetler; cennetteki firkanin vasfini
bildiren rivayetler ve tiim firkalarin cennette sadece birinin cehennemde olacagini

bildiren rivayetler.”

Biz, rivayetlerin sihhat durumlarmi ve onlar1 tahric eden kaynaklar:
incelemeyi ilgili esere birakip, burada sadece genel kabul gdren rivayetin metnine

yer vermekle iktifa edecegiz.

Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Yahudiler yetmisbir firkaya boliindiiler;
onlardan sadece biri cennetlik yetmisi cehennemliktr. Hiristiyanlar yetmisiki firkaya
boliindiiler. Onlardan da biri cennetlik yetmisbiri cehennemliktir. Muhammed’in
nefsi elinde olan Allah’a yemin olsun ki benim {immetim yetmisii¢ firkaya

boliinecek, bunlardan biri cennete, yetmisikisi cehenneme gidecektir.” ‘Ey Allah’in

% Bagdadi, s. XIII-XVIII (Cevirenin 6nsozii); Es’ari, Ebu’l-Hasen, [Tk Dénem Islam Mezhepleri (ev.
Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), Istanbul, 2005, 5.19-21 (Cevirenlerin 6nsozii).

7 Genis bilgi i¢in bkz. Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, Istanbul, 1996, s.22-28.
Avyrica bkz. Keles, “73 Firka Hadisi”, Marife, s. 3, Konya, 2005.
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Rasulii! Cennetlikler kimlerdir?’ diye soruldugunda Hz. Peygamber ‘(Benim ve

ashabimin takip ettigi) cemaattir’ buyurmustur.”’

Sunu da belirtmek gerekir ki Ozler, yaptig1 calismada hadislerde yer alan 73

rakaminin kesretten kinaye oldugu ve gercegi yansitmadigi sonucuna varmustir.”>

Nitekim Mezhepler Tarihi yazarlarindan bir kismi bu rivayetleri, sihhat
derecelerini dikkate almaksizin, eserlerinin basinda zikrettikten sonra mezhepleri
tasnife baglamus,”” bazi miiellifler ise hadisleri zikretmeye gerek duymamustir.”* Yine
bazi miiellifler 73 sayisma uygun olacak sekilde mezhepleri tanitmislar,”” bazilari ise
73 sayisini dikkate almadan eserlerini telif yolunu tercih etmislerdir.”® ibn Hazm, soz

77

konusu hadislerin uydurma oldugunu,’” el-Makdisi ise mezheplerin alt dallarinin

sayllmayacak kadar cok oldugunu ve kiyamete kadar da daha cogalacagini sdyler.”®

Kanaatimize gore 73 firka hadisini dikkate almaya c¢alisan miiellifler,
mezhepleri tasnif ederken epey zorlanmiglardir. Ciinkii sadece ana kollar dikkate
alimdiginda onbes firkaya ulasmayan mezhepler, alt dallariyla birlikte sayilamayacak
kadar ¢cok duruma gelmektedir. Bir mezhebin alt dallariyla tanitirken, malum say1y1
tutturmak ic¢in, bazi gruplar1 atlamak veya aslinda digerlerinden farkli olmayan bazi
gruplar ihdas etmek, ilim erbabmin vasiflariyla uygun diismemektedir. Ayrica

miielliflerin say1y1 tutturmak i¢in uyguladigi metotlar birbirinden ¢ok farkli olmustur.

Sayiy1 dikkate almayan miielliflerden bazisi, firkalari sayisini oldukga fazla
gostermis, bazis1 ana mezheplerden bahsetmis ve kendi mezhebinin alt dallarina yer

vermislerdir.

! fbn Mace, Fiten, 17; Eba Davud, Siinnet, 1; Tirmizi, iman, 18.

2 Ozler, s. 80.

3 en-Nesefi, el-Malati, Bagdadi, Ebu’l-Meali, el-Iraki.

™ Es’ari, el-Kummi.

75 Nasi el-Ekber, en-Nesefi, el-Malati, Bagdadi, el-isferayini, Sehristani.

7 Eg’ard, el-Kummi, er-Razi,

" fbn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fi I-milel ve l-ehvd ve n-nihal (thk. Muhammed
Ibrahm Nasr-Abdurrahman Umeyra), I-V, Daru’l-Cil, Beyrut, 1996, 11, 248.

" Makdisi, 37-38. Makdisi, iyimser tavir takinarak senedini bile vermedigi sadece bir firkanin
cehennemde olacagi rivayetinin daha sahih oldugunu séylemektedir. Bkz. a.y., s.39.
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Ayrica miiellifler, s6z konusu rivayetlerin etkisinde kalarak, cennete gidecek
firkanin kim oldugunu kendi mezhepleri dogrultusunda agiklamislardir. Mesela el-
Bagdadi, kurtulusa eren firkanin ‘Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’ oldugunu ve sekiz
gruptan olustugunu sdylerken, en-Nesefi, Cemaat’e bagli, bidatlerden uzak, firkalara
ayrilmayan, Hz. Peygamber’in yolundan giden ‘Ehl-1 cemaat ve’l-miirciin’ oldugunu

soylemektedir.”

B. Rizi’den Onceki Mezhepler Tarihi Miielliflerinin Tasnifleri

Fahreddin er-Razi, I°tikAdat’1 kaleme alirken dnceki ddnem mezhepler tarihi
miielliflerinin yazmis oldugu eserlerden biiytik 6lctide istifade etmistir. Bu bakimdan
bu eserlerin tasnif sistemleri ve izledikleri metot hakkinda genel bilgi vermek yerinde

olacaktir.

Genel olarak mezhepler tarihi eserleri incelendiginde miielliflerin iki farklh
metot takip ettikleri goriilir. Bunlardan ilki, ¢esitli meselelerin esas olarak ortaya
konulup, her mezhep veya firkanin bu konuda kabul ettikleri goriislere yer vermek
seklindedir. Ibn Hazm’m eserinde takip ettigi metot budur. ikincisi ise sahislar ve
makale sahiplerini esas kabul edip, onlarin mezhep ve goriislerine yer vermek
seklindedir. Miielliflerin genel olarak takip ettikleri metot bu ikincisidir. Razi de

eserinde bu metodu takip etmistir.

Miielliflerin eserlerini yazarken agirlik verdikleri konular genellikle kendi
yasadiklar1 donemlerde giindemde olan konulardir. Mesela Nasi el-Ekber (293/906),
imamlikta efdaliyyet meselesini ve ilk ihtilaflar1 islerken; el-Kummi (301/913),
mezheplerin imamet anlayis1 tizerinde durur. Yogun hadis tartismalarinin yapildigi
donemin miiellifi en-Nesefi (318/930), eserinde, kitap ve siinneti savunmak ve
kendince dogru yolu gdstermek amacimi tasimaktadir. Yine donemindeki Eg’ari-

Mu’tezili miicadelesini el-Bagdadi (429/1037)’nin eserinde gormek miimkiindiir.

" Bkz. Bagdadi, s. 21, 246; Acar, Hasan, Ebii Muti' Mekhul en-Nesefi'nin Kitabu'r-Red alel-Ahva
ve’l-Bida' Isimli Eserinde Mezhepleri Tasnifi Ve Miircii Makalat Gelenegi Igindeki Yeri, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2003, s. 57.
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Daha sonraki donemde yasamis olan Sehristani (548/1115) nin verdigi bilgiler ise,

donemindeki durum sakin oldugu i¢in objektiflige daha yakin goéziikmektedir.

Bunun yaninda hemen her miiellif kendi benimsedigi mezhebin goriislerini
daha bir tafsilat vererek ele almis, diger mezhep goriislerini irdelerken kendince
dogru kabul ettigi diistinceleri dile getirmekten geri durmamistir. Makalat
geleneginin olugsmasindaki en 6nemli faktorlerden birisi de zaten budur. Miiellifler,
mensubu bulunduklar1 mezhebin goriislerini yaymak ve muhalif mezheplerin
goriislerinden sakindirmak i¢in eserlerini kaleme almiglardir. Bu da yazilan eserlerin
objektiflikten uzaklagsmasia neden olmustur. Mesela Sii miiellif Nevbahti (310/922),
eserinde, bir¢ok firka hakkinda kisa bilgi verdikten sonra $ii firkalar1 ve kollarina
genis yer vermistir. Yine el-Bagdadi, tasnif ettigi firkalarm gorislerini ve

temsilcilerini kimi zaman agir elestirilerle tenkit etmistir.

Bunun yam sira eserini objektifligini muhafaza ederek yazmaya calisan
miellifler de olmustur. el-Esari, bunlardan birisidir. O, Makdaldt’im1 tarafsiz bir
sekilde kaleme aldigini belirtmis, ayrint1 ve detaylariyla ele aldig1 mezhepleri tenkid
veya redde gitmemis ve kendi goriislerini vermekten kacimaistir. Ancak hadisgilerin

goriislerini aktardiktan sonra kendisinin de bu goriisleri paylastigini séylemistir.™

Mezhepler tarih¢iliginde objektif yazilmis eser denildiginde akla gelen ilk
isimlerden biri hi¢ sliphesiz, Sehristani (548/1153)’dir. el-Milel ve’n-nihal adl
eserini miimkiin mertebe tarafsizlik ilkesine uyarak yazan Sehristani, mezheplerin
gorislerini kritige tabi tutmamistir. Razi de eserinde mezhepler hakkinda elestirilerde
bulunmadan kisa bilgiler vermekle yetinmektedir. Iki eser karsilastirildiginda
Razi’nin [’'tikddatr’ min Sehristani’nin eserine benzeyen yonlerinden birisinin de bu

oldugu goriiliir.

Mezheplerin isimlendirilmesinde genellikle miiellifler, mezhebin kurucusunu,
onclistinu ve gorislerini dikkate almislardir. Mesela Zeydiyye, Kerramiyye gibi
isimler mezhep kurucularina nispet edilmistir. Muhakkimiyye, Ma’limiyye,

Mechtiliyye, Ashabii’l-intizar gibi isimler mezhebin goriislerinden 6tiirii verilmistir.

80 Acar, s. 22.

31



Har(iriyye gibi dogduklar1 yere nispet edilenler oldugu gibi, Hariciyye, Mu’tezile,
Kaderiyye, Miircie, Kat’tyye gibi mubhaliflerince isimlendirilenler de olmustur.
Bazen yazarlardan birisi firkalarm isimlendirilmesinde kurucusunun adini
kullanirken, bazis1  goriigiinii  temel almis, bdylece gruplarin isimleri
farklilasabilmistir. Yazarlarin tespit ettikleri mezheplerin listesi, firkalarin bazisinin
boliinlip dallara ayrilmasi, bazisinin ortadan kalkmasi ile farklilik arz etmektedir.
Farkli mezheplere ayni1 ismin verilebilmesi, mezheplerin kendi fikirlerinin gelismesi,
yahut da miielliflerin kendi benimsedikleri goriisiin farkli olmasindan 6tiirii
miielliflerin mezhepler hakkindaki verdigi bilgiler de kimi zaman farklilagmaktadir.
Mesela en-Nesefl, Kerramiyye’den hi¢ bahsetmezken, el-Es’ari, onu Miircie’nin on
ikinci alt kolu olarak saymis, hakkinda ¢ok az bilgi vermistir. el-Bagdadi ise ayr1 bir

baslikta degerlendirdigi Kerramiyye hakkinda epeyce malumat vermistir.

Miielliflerin mezhepleri incelemesine Ornek olmasi ag¢isindan meshur

kaynaklardan birka¢inin tasnifi hakkinda kisa bilgiler vermek yerinde olacaktir.

Nasi el-Ekber (293/906), 73 firka hadisini zikrettikten sonra 5 ana firka
altinda 73 kol zikreder.*'

Nevbahti (300/913), firkalar1 Sia, Mu’tezile, Miircie ve Havaric olmak tizere

dort ana gruba ayirmustir.®

Nesefi (318/930), 73 rakaminin i¢ini doldururken alt1 ana firkay:1 12 alt gruba
ayirmis, kendi mezhebi olan Ehl-i Cemaat ve’l-miircilin’u da kurtulusa eren ayr1 bir

firka olarak ele almlstlr.83

Es’ari (324/936), on gruba ayirdig: firkalar1 soyle siralar: Sia (45), Havaric
(19), Miircie (12), Mu’tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriyye, Ehl-i
Hadis (Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat), Kiillabiyye.**

el-Malati (377/987), Ehl-1 Siinnet disindaki firkalar1 Zenadika, Cehmiyye,

Kaderiyye, Miircie, Ravafid ve Harfiriyye olmak tizere alt1 ana gruba ayirmistir.®

$! Nasi el-Ekber, Usiilii n-nihal, 21.

82 Nevbahti, Ebd Muhammed el-Hasen b. Mis, Firakus-Sia, Istanbul, 1931, s. 15.
% Acar, s. 58-62.

¥ Es’ard, s. 23.
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el-Bagdadi (429/1037) de Ravafid, Havaric, Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye,
Kerramiyye olmak iizere alt1 ana grup altinda 72 firka zikreder. Kurtulusa eren firka
olarak da Ehl-1 Hadis ve Ehl-1 Rey’i biinyesinde bulunduran ‘Ehl-i Siinnet ve’l-
cemaat’i sayar.*® Bagdadi, bundan baska bir de sekiz ana grup vermistir: 1. Ravéfid,
2. Havaric, 3. I’tizal ve Kader, 4. Miircie, 5. Neccariyye, 6. Dirariyye, Bekriyye ve
Cehmiyye, 7-Kerrdmiyye 8.Miisebbihe®’

Ibn Hazm (456/1063), firkalar1 Ehl-i Siinnet, Miircie, Mu’tezile, Sia ve

Havaric olmak tizere bes ana gruba ayrmustir.*

Isferayini (471/1078), firkalar1 Zeydiyye, Keysaniyye, imamiyye, Havaric,
Ibadiyye, Mu’tezile, Miircie, Bekriyye ve Firkatii’n-niciye olmak iizere dokuz gruba

ayirir ve alt dallarla birlikte 73 sayisima ulagsmaya cahsir.”

Sehristani (548/1153) de Islam firkalarmin genel hatlariyla Kaderiyye
(Mu’tezile), Sifatiyye, Havaric ve Sia olmak iizere dort ana gruba ayrildigini
sOylemis, ancak daha sonra Cebriyye, Miircie’yi ve Ehl-i Fiiri’yu da zikrederek bu

say1y1 yediye ¢ikarmigtir.”

Ibnii’l-Cevzi (597/1200), firkalar1 Harfriyye, Kaderiyye, Cehmiyye, Miircie,

Ravafid ve Cebriyye olmak iizere alt1 gruba ayirmugtr.”’

% Malati’nin mezhepleri tasnifi icin Bkz. Cebitiirk, Orhan, et-Tenbih ve’l-bida’da Maldti’nin Islam
Mezheplerine Bakisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi),
Samsun, 2006.

% Bagdadi, s. 21.

%7 Bagdadi, s. 21. Bagdadi’nin tasnifi icin Bkz. Kahraman, Yusuf, Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristani
ve Ibn Hazm'in Islam Mezheplerini Tasnif ve Yontemleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2003.

% fbn Hazm’in tasnifi hakkinda bilgi i¢in Bkz. Giines, Hiiseyin, /bn Hazm i el-Fisdl de Es’arilerle
Igili Goriisleri ve Bunun Degerlendirilmesi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek
Lisans Tezi), Konya, 2003.

% fsferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tebsir fi’d-din ve temyizii firkati n-ndcive ani’l-firaki’l-hélikin (thk.
Kemal Yasuf el-Hit), Alemii’l-kitab, Beyrat, 1983, 23-25.

% Sehristani, Muhammed, Milel ve Nihal (gev. Mustafa Oz), Litera Yay., Istanbul, 2008, s. 20-21.

o1 {bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), Telbisii Iblis, Beyrat, 1403, s. 18-23.
Rézi’nin eserinin kendisinden dnce yazilmis olan temel kaynaklardan Nesefi (318/930), Bagdadi
(429/1037), Isferayini (471/1078), Sehristani (548/1153)’nin ve R4zi’den sonraki kaynaklardan
Ibn Kemal’in (940/1533) eserleri ile konu bashiklarmm karsilastirilmas: igin bunlari tablolar
halinde ¢alismamzin sonunda ek olarak yer verdik. Bk. Ek 2-7.
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Razi oncesi firak yazarlarmin bu tasniflerini zikrettikten sonra Razi’nin

mezhepleri tasnifine gecebiliriz.

C. Razi’nin I'tikidat Adh Eserinde Mezhepleri Tasnifi

Islami ilimlerde pek c¢ok alanda sayilar1 iki yiizii asan eser telif eden RAzi,
itikddi mezhepleri topladigi mezhepler tarihine dair bir eser de kaleme almistir.
Razi’nin, “I’tikddatu firaky’l-miislimin ve’l-miigrikin® adin1 verdigi bu eser, bir
kitaptan ziyade risale hiiviyetine sahiptir. Bu risale, Razi’nin biyografisini ve
eserlerinin listesini veren kaynaklarda gegmemekle birlikte Ibnii’l-Imad ve Bagdath
Ismail Pasa, ona ait “el-Milel ve’n-nihal” isimli bir eseri zikrederler.” Ibn Kifti ise
“er-Riyazii’l-muannaka fi’l-milel ve’n-nihal” adl1 bir eseri Raz1’ye nispet eder.” Biz,
ulagabildigimiz diger kaynaklarda bu isimlerle Razi’ye ait herhangi bir eser tespit
edemedik. Belki de bu miiellifler muhtevasindan &tiirii RAzi’nin 1’tikadat adli eserine

atif yapmaktadirlar. Nitekim ayn1 esere farkli isimlerin verilmesi Islam literatiiriinde

olduke¢a sik rastlanan bir durumdur.

Faruk Sancar, / tikddat’1 tanittig1 makalesinde, RAzi’nin / 'tikdddt’1 ne zaman
kaleme aldig1 konusunu ele alwken, “ne zaman yazildigi hakkinda herhangi bir
bilgiye sahip olamasak da bazi ipuglarindan hareketle tahmin ytiriitebiliriz” diyerek
bunu tespite ¢alismaktadir. Sancar, miiellifin eserinde stfileri ele alan bdlimiinde
onlar hakkinda son derece yumusak bir dil kullandigindan, onlardan bir grubu
insanlik icerisindeki en hayirli topluluk olarak tavsif ettiginden ve Omriiniin
sonlarmda sifilige meylettiginden™ hareketle, bu eseri dmriiniin son demlerinde,
tefsiriyle ayn1 donemde veya ondan biraz daha sonra kaleme almasinin miimkiin

olabilecegini sOylemektedir. Fakat Sancar, bu tahmini konusunda ihtiyati elden

%2 {bnii’l-Imad, VII, 41; Bagdatli ismail Pasa, II, 107-108.

93 Sancar, Faruk, “I’tikddatu firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin ve el-milel ve’n-nihal literatiirindeki
yeri”, Kelam Aragtirmalart Dergisi, 7:1, s.131-148, Ocak 2009, s.137.

% Sancar, Razi’nin émriiniin son demelerinde sifilige meylettigi soylemini Seyid Hiiseyin Nasr’a
dayandirmaktadir. (Sancar, s.137) Her ne kadar kaynaklardan bazilari onun kelam ilmiyle
ugragsmasina pisman oldugunu nakletmis olsalar da bundan hareketle boyle bir sey iddia etmek
oldukga cesaret gerektirmektedir.

34



birakmamak gerektigini, Razi’nin hayatimin her doneminde, asir1 gruplari1 disinda,

stifiler igin tahkir edici bir dil kullanmadigini eklemektedir.”

I’tikadat, ilk defa Ali SAmi en-Nessar tarafindan Kahire Teymiir Pasa
Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma niishaya dayanarak 1938 yilinda Kahire’de
yayinlanmistir. en-Nessar, bu ¢alismasinda Londra’da Leiden’de bulunan ikinci bir
yazma niishayr da gozden gecirdigini ve bu niishanin diger niishadan farkini
dipnotlarda belirttigini sdylemekte, bu iki niishanin teknik ac¢idan karsilastirmasini ve
kendi degerlendirmelerine onsdziinde yer vermektedir.”® Nasir’in tespitine gore
eserin ismi Kahire niishasinin kapaginda “Kitabiin mine’l-i tikaddatu firaki’l-miislimin
ve l-miisrikin” iken, i¢ kisminda “Kitabii’l-firak fi serhi ahvali’l-miislimin ve’l-
miisrikin” seklinde gegmektedir. Leiden niishasinda ise kapakta “Fi’r-red ale’l-firak”
seklinde iken i¢ kisimda “I’tikdddtu firaky’l-miislimin ve’l-miisrikin” seklinde

gegmektedir.”” Bu nesrin daha sonra muhtelif baskilar1 yapilmustir.

['tikadat, daha sonra Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi tarafindan
1986 yilinda tahkikli olarak Beyrut’ta nesredilmistir. Bu nesirde eser diger mezhepler
tarihi kaynaklar1 ile karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bu ag¢idan kullanimi daha

giizel ve faydalidir.

R4z, eserini telif ederken, basta Es’ari, Bagdadi, Sehristini ve Isferdyini
olmak tizere, daha Once telif edilmis eserlerden yararlanmis olsa gerektir. Ciinkii
['tikadat, baz1 firkalarin isimlendirilmesindeki kiiciik farklar ve bazi takdim-tehirlerle
birlikte Milel ve Nihal tliriindeki eserlerin tasnif sistemine ve genel karakterine
uygun olarak kaleme almmustir. Bu anlamda eser, sadece Islam firkalarmi degil,
diger din ve mezheplerini de incelemektedir. Razi, Kendi donemine kadarki siirecteki
Islam mezheplerinin hemen hemen tamamini ve Mecusi, Yahudi ve Hiristiyan
firkalarimim da cogunu isledigi eserinde, konu edindigi mezhepleri incelerken derine
dalmadan, son derece yiizeysel ve Ozet bir sekilde firkalarin kurucular1 ve diger
firkalardan aywan 6zelliklerini zikretmekte ve varsa alt kollarma yer vermektedir.

Onun bu tslibundan hareketle amacinin, firkalar hakkinda yeni bilgiler sunmaktan

% Sancar, 5.137-138.
% Razi, I'tikdddt (en-Nessar), s.4 (ndsirin 6nsozii).
7 Razi, I 'tikdddt (en-Nessar), s.4 (nisirin 6nsozii).
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ziyade okuyucularm kisa bilgi edinmeleri ve kolayca ezberlemelerini saglamaya

yonelik oldugunu gostertir.

Rézi, mezhepleri isimlendirirken genel olarak Onciisiiniin ismine nispet etmis,
bazen mezhebin goriiglerine uygun verilen isimleri tercih etmis (Mu’tezile,
Muhakkimiyye vb.), bazen de mezhep ehlinin durumunu dikkate alarak isim

vermistir (Ashabu’l-Intizar vb.)

Razi eserini on baba ayirmis, bunlardan ii¢ tanesini aralarindaki kii¢tik farklar
hasebiyle fasillar halinde diizenlemistir. En uzun babi1 Rafizilere ayirirken, en kisa
bolimii hayat1 boyunca kendileri ile miicadele ettigi, pek cok kere miinazaralar
yaptigl, kendisini iskan degistirmek zorunda birakan ve bazi iddialara gore
zehirleyerek dliimiine sebep olan Kerramiyye’ye tahsis etmistir. Razi’nin bu tutumu
dikkate degerdir. Raz1’yi boyle davranmaya iten sebebin, Kerramiyye’yi eserinde yer
vermeye bile deger bulmamis olup sadece mezhepler tarihi kitabinda islenmesi
gerektigi icin zikrettigi veya boyle bir mezhebi tanitarak bir nevi reklamini1 yapmak
istemeyisi olabilir. Ya da Razi, tefsirinin pek ¢ok yerinde Kerrdmiyye’nin goriislerini
elestirerek isledigi icin bu eserinde ayrintiya inmeye gerek duymamis olabilir.
Eserindeki genel tislubuna uygun olarak, bu firkanin nasil ve nerede ortaya ¢iktigini

belirttikten sonra bazi temel goriislerine temas etmeyi yeterli bulmustur.

I'tikddat ", diger mezhepler tarihi kaynaklarmdan ayran dzelliklerden biri,
muhtevada stfilere ayr1 bir babda yer verilmis olmasidir. Nitekim Razi, stfileri ayr1
bir smf olarak zikrettigini, bunun, eserini diger eserlerden farkli kildigmi ve
kendisinden dnceki miielliflerin siifileri ihmal ettigini sdylemektedir.”® Hakikaten de
daha onceki milel ve nihal kitaplarinda stfilere ayrilmig bir simif bulunmamaktadir.
Stfiler hakkindaki deger yargilarimi1 kendi kavramlariyla aciklamaya ¢alisan 6nceki
miielliflerden bazisi, Sifileri, Hullliyye ve Miibahiyye gibi firkalarin altinda
zikretme yolunu tercih etmislerdir. RAzi’nin tasnifi, IslAmi disiplinlerin ehl-i
tasavvufun daha dogru bir sekilde degerlendirmelerine ve onlar hakkindaki

kanaatlerini sufilerin kendi kavramlarindan hareket ederek olusturmalarina imkan

%8 Razi, I 'tikaddt (en-Nessar), s.72.
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saglamas1 agisndan son derece onemlidir.” RAzi, shfileri ayr1 bir boliimde
zikretmede alaninda ilk oldugunu belirtirken firak yazar1i gozii ile meseleye
yaklagmaktadir. Yoksa besinci aswr miielliflerinden Ali b. Osman el-Hiicviri
(465/1072), Sufileri, goriislerini ve gruplarmi ele aldig1 Kesfii 'I-Mahcuib adli eserinde
Stfiyye’yi on iki firkaya aywrir ve Hallaciyye ile Mansiriyye hari¢ digerlerinin stinni
cizgide olduklarmi dile getirir.'” R4zl ise sifileri alt1 gruba aymrmis ve bunlardan
dordiinii Siinnilik igerisinde degerlendirirken, Hullliyye ve Miibahiyye admi verdigi
ikisini Rafizi ve Batini smifina dahil etmistir. Ayrica Rézi, bunlardan ‘ashabu’l-
hakika’ diye adlandirdigr grubu ‘insanlarm en haywrlh firkast” oldugunu

soylemektedir.'"'

Razi, eserinin hicbir yerinde kendinden onceki firak yazarlarina atifta
yapmamakla birlikte basta Es’ari ve Bagdadi olmak iizere seleflerinden istifade
etmistir. Sancar, ilgili calismasinda, Hakemiyye firkas1 konusunda Razi’nin
naklettigi gorlislerin neredeyse ayni ifadelerle Es’ari’nin Makdldt’inda ve

Bagdadi’nin e/-Fark’inda gectigini tespit etmektedir.'”

Rézi, eserine Ehl-i Siinnet’in inan¢ esaslarinin anlatildigi bir bolim
eklememistir. /’tikdaddt’1 nesreden Muhammed el-Mu’tasimbillah, bunu, ‘firka’
kavramimin etimolojisinden hareketle agiklamaktadir. S6yle ki: Firka, temel diisiince
ve inan¢ ekoliinden bazi fikri ve itikadi diisiince farkliliklar1 sebebiyle ayrilis ve o
gruptan kopusu ifade eder. Ehl-1 Siinnet i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.
Clinkii o asildir ve Hz. Peygamber’in “benim ve ashabimin takip ettigi yol” seklinde
ifade buyurdugu ve firka-1 naciye olarak tanimladigi tek cevherdir. Bu vasfini

siirdiirdiigii siirece Ehl-i Siinnet ve’l-cemaa, firka olarak adlandirilamaz.'” Razi’nin

9 Sancar, s.142.

1 Kandil, Es’ad Abdiilhadi, Kegfii l-mahciib 1i’l-Hiicviri, Mektebetii’l-Iskenderiyye, Kahire, 1974.
Es’ad Abdiilhadi Kandil tarafindan Iran’da Hiicviri’nin hayatin isledigi ilk kismu yiiksek lisans,
Kesfi’l-mahctb adli eseri tahkik ettigi ikinci kism1 doktora tezi olarak hazirlanan bu eser yine ayni
kisi tarafindan Farsca bilmeyenlerin istifade edebilmesi i¢in Arapgaya terciime edilmis ve Kahire’de
basilmustir.

191 Rézi, I'tikadat (en-Nessar), s. 72-74.

102 Sancar, s.142.

193 Rézi, I'tikddat (Bagdadi), s. 9 (muhakkikin onsozii).
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de buna benzer bir agiklamasi bulunmaktadir.'"™ Sancar ise yaymladigi makalesinde
bu hususu, “BoOyle bir eklemenin eseri risale boyutundan ¢ikarip, Razi’nin
amacgladigini diistindiiglimiiz pratik faydayi, yani kolay ezberlenebilme 06zelligini
ortadan kaldiracak olmasi, Raz1’nin diger eserlerde bu konularda yeteri kadar bilgi
verdigini diistinmesi ve Ehl-1 Siinnet’in itikadi ilkelerinin herkes tarafindan malum
oldugu ve Miisliimanlarin fikir, uygulama ve eylem bazinda etkilenebilecegini
disiindiigi akimlar hakkinda onlar1 kisaca bilgilendirmek istemesi” seklinde

aciklamaya ¢aligir.'”

Rézi, firkalar1 siralarken belli bir sistematige gore hareket etmistir. Mesela
zikrettigi firkalar1 kronolojik olarak, ¢agdas olan firkalar1 ise temsilcilerinin vefat
tarihlerini dikkate alarak siralamaya ¢alismis, bir tarih¢i hassasiyeti ile eseri telif

etmistir.'"®

Réazi’nin eserini kaleme alirken objektif bakis agisin1 esas kabul edip
tarafsizligin1 ortaya koymaya calismistir. Eser incelendiginde, Razi’nin, firkalarin
goriislerini ele alirken onlar1 red mahiyetinde veya tahkir edici ifadelerden ka¢indigi
goriilecektir.'” 1°tikddati diger eserler arasinda temayiiz ettiren en Onemli

Ozelliklerden birisi de budur.

Razi, I’tikadat’ta, diger eserlerindeki {iislibuna gore oldukca miitevazi
davranmis, kelamci ve cedelci kimligini bir kenara birakarak tasviri bir metot takip

etmeye calismistir.

Rézi, milel ve nihal sahibi pek ¢ok miiellifin yaptig1 gibi, firkalar1 sayarken
hadisteki yetmis ii¢ sayismi dikkate almamus, daha fazla firkaya yer vermistir. Islam
diistince tarihinde firka olarak nitelendirilebilecek gruplarin biiyiik ¢cogunluguna yer
vermesinde 73 firka hadisine bagli kalmamasi onun isini kolaylastiran bir unsur
olmustur. Bu durumdan R&zi’nin hadisteki sayinm kesretten kiniye olabilecegi
goriisiinde oldugunu anlamamiz miimkiindiir. Bunun yani sira diger miielliflerin yer

verdigi, Raz1’nin ise hi¢ temas etmedigi firkalar da yok degildir.

194 Razi, I'tikddat, (en-Nessar), s.71.

105 Sancar, s.143-144.

19 Rézi, I'tikddat (en-Nessar), s.2 (ndsirin 6nsozii).

197 Ancak Razi, eserin bazi yerlerinde Ehl-i siinnete ve goriislerine yoneltilen elestirilere kars1 siinni
bakis agistyla hareket ederek, mezhebinin kabul ettigi ilkeleri anlasilir dille tanimlayarak savunma
yolunu kullanmigtir. Bunu bir drnegi igin Bkz. Sancar, s.146.

38



Ré&zi’nin eserini yazarken selefinin yaptig1 gibi, firkalarin dogusunda etkili
olan tarihi ve siyasi sartlara goz ardi etmesi ve firkalarin ortaya ¢ikisini sadece bir
sahsa baglamasi 6nemli bir eksiklik olarak goze c¢arpmaktadir.'” Fakat boyle
yapmaya caligsa id1 eseri bir risale boyutundan ¢ikarir ve ciltler uzunlugunda bir tarih

ansiklopedisi olustururdu.

Sonu¢ olarak Razi’nin, ele aldigi firkalar hakkinda oldukca o6zlii bilgiler
vermesi ve o firkalarin en dikkat ¢ekici goriislerini zikretmesi, Stfiyye’yi ayr1 bir
bashkla zikretmesi, gayr-i Islami din ve mezheplere yer vermesi / tikdddt’a deger

kazandiran bariz 6zelliklerdendir.

R4zi’den sonraki donem firak yaziciligina drnek teskil etmesi bakimindan Ibn
Kemal Pasa’nin (940/1533) mezhepleri tasnifine deginmek yerinde olacaktir. Ibn
Kemal Pasa, Islam mezheplerinden ‘bidat ve dalalet ehli’ dedigi firkalar1 Haruriyye,
Rafida, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye, Miircie seklinde alt1 ana gruba ayirmas,
Cehmiyye’yi 13, Miircie’yi 11, digerlerini de 12°ser alt dala aywrarak sayiy1 72’ye

1% Tbn Kemal, mezhepleri tasnifini risaleler seklinde kaleme almistir.

tamamlamistir.
[Ik risalede Es’ari ve Maturidi mezhepleri arasindaki farklari; ikinci risalede bidat ve
dalalet ehlinin gruplarini; iiciincii risalede Islam firkalarmin ana goriislerini;
dordiincii risalede sapik firkalar: ele almis, son risaleyi de Rafidiler’e reddiye olarak
yazmistir. Osmanli ulemasindan olup RAzi ekoliine mensubiyeti ile taninan ibn
Kemal’in mezhepleri siniflandirmasinda, Razi’nin tasnifinden tamamyle farkli bir
tasnif sistemini benimsemesi ve firkalarin sayisin1 73 sayisma ulastirmak i¢in bazi

mezhepleri alt dal olarak zikredip, daha alt firkalardan hi¢ bahsetmemesi onun bu

konuda Razi’den etkilenmedigini géstermektedir.

I’tikadat’m mezhepler tarihgiligi acisindan &nemli oldugunu zikrettikten
sonra, Fahreddin er-Razi’nin donemindeki itikadi ve siyasi mezheplere bakis
acismini gdérmek igin /'tikddar'mda da bir boliim olarak ele aldigi Kerramiyye
mezhebine tefsirinde yonelttigi elestirileri inceleyecegimiz tezimizin li¢lincli kismina

gecebiliriz.

108 Sancar, s.147.
19 Ton Kemal Pasa, Hamsu resdil fi'l-firak ve 'I-mezdhib (thk. Seyit Bahcivan), Kahire, 2005.
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UCUNCU BOLUM

RAZI’NiN TEFSIRINDE KERRAMIYYE’YE YAKLASIMI
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Fahreddin er-Razi’nin Kerrdmiyye mezhebine yoOnelttigi elestirileri
inceleyecegimiz bu boliimde onun tenkitlerini daha 1yi tahlil edebilmek igin
mezhebin kurucusu, tarihi seyri, 6ne ¢ikan temsilcileri, ayrildig: alt dallarmi ve temel

gortslerini vermek yerinde olacaktir.

I. KERRAMIYYE MEZHEBI
A. Muhammed b. Kerram’in Hayati ve Eserleri

Kerrimiyye mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen ibn Kerrrim’in tam
adi, Muhammed b. Kerram'" b. Irak''' b. Huzabe'"? b. el-Bera'"” es-Sicistani’dir.
Kiinyesi EbG Abdullah’dir. Arap asilli oldugu kabul edilmekle birlikte bazilarma

gore Nizar kabilesine, bazilarina gore ise Tiirdb kabilesine mensuptur.'*

190/806°da Sicistan’in Zerenc sehrinin bir kdyiinde dogdu. ilk egitimini
koylinde alan Muhammed b. Kerram, ilim tahsili icin Horasan’a gitti. Nisabur'da
uzun siire yaninda kaldigi Miircie alimi ve zahid Ahmed b. Harb'den faydalanda,
ziihdle 1ilgili goriislerinde onun tesirinde kaldi. Aynca diger bazi hocalarin derslerine
devam etti. Ali b. ishak el-Hanzali es-Semerkandi'den el-Kelbi'nin, Muhammed b.
Mervan tarikiyle gelen tefsirini okudu. Belh'te Miircii Ibrahim b. Ydsuf el-
Makiyani'den, Merv'de Ali b. Hacer'den, Herat'ta Miircii Abdullah b. Malik b.
Siileyman'dan 6grenim gordii. Miircie adina hadis uyduran Ahmed b. Abdullah el-

Ciiveybari ve Miircii Muhammed b. Temim el-Faryabi’den ¢ok sayida hadis rivayet

"% Kerramiyye’nin 6nciilerinden olan Muhammed b. Heysam ve diger mezhep mensuplaria gore
isim “Kerram” degildir. Dogrusu konusunda iki goriis vardir: Birincisi ‘Kerem’ veya ‘Keramet’
manasindadir ve dillerde ‘Keram’ seklinde sdylenegelmistir. Ikincisi ise Sicistin ehli hakkinda
sOylenmis olup ‘kerim’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘kiram’dir. Sem’ani dayanagi olmayan tgiincii bir
goriis daha ileri siirmektedir ki Ibn Kerrdm’m babasi {iziim bagina sahipti. Bu yiizden ona ‘Kerram’
denmistir. Zehebi, bu goriisleri verdikten sonra bu ismin, onun babasina ait bir 6zel isim oldugunu
sOyleyerek meseleyi bitirmektedir. Zehebi, Mizanii’l-i’tidal fi nakdi’r-rical (thk. Ali Muhammed
Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcad), I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, VI, 315.

" «Araf (Bkz. ibn Kesir, XIV, 516), “Arraf” (Safedi, IV, 265) ve “Arrak” (Kutlu, “Muhammed b.
Kerram”, s.549) seklinde de okunmustur.

12 Huzéme, Huzadye, Hazane, Hurame, Hurdye gibi farkli sekillerde okunmustur. Bkz. ibn Kesir,
X1V, 516.

113 «e]-Berrd” ve “el-Berr” seklinde de okunmustur. Bkz. ibn Kesir, XIV, 516.

""* Tbn Kesir, XIV, 516.
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etti.'” Atik b. Muhammed el-Ciirasi, Ahmed b. el-Ezher en-Neysabiri de onun

rivayette bulundugu kimseler arasinda yer almaktadr.''®

Ogrenimini tamamladiktan sonra genglik yillarmi Sicistan'da gegirdi. Ameli
konularda diger Miirciiler gibi EbG Hanife'nin fikhi goriislerine bagl kaldi. "Um-
metimden Ebl Hanife isimli biri ¢ikacak ve Allah onun vasitasiyla siinnetimi yeni-
leyecek" mealindeki hadisi''” Ahmed b. Abdullah el-Ciiveybari'den rivayet etti. Bu
arada Ibrahim b. Muhammed b. Siifyan, Ibrahim b. Haccic en-Neysabir,
Muhammed b. Ismail b. Ishak, Ahmed b. Muhammed b. Yahya ed-Dehhan, Abdullah
b. Muhammed el-Kirati ve daha pek cok kimse onun derslerine devam edip
kendisinden rivayette bulundu.'"® Kendini ibadete vermesi genis bir kesimin etrafinda
toplanmasma vesile oldu. Ozellikle ziihd, tecsim ve tesbihle ilgili goriislerini
Muhammed b. Ismail b. Ishak'in, rivayet ettigi soylenir.'"” Me’min b. Ahmed es-

. ny .. . O .12
Siilem1’nin onun eserlerini tasnif ettigi sdylenir. 0

Zihdini, takvasini ve ibadetlerini sergilemeyi adet haline getiren ve etrafina
avamdan fakir bir kesimi toplamay1 basaran ibn Kerrdm’in, uzun boylu oldugu,
dikigsiz deri elbise giydigi, giysilerinde yamalar bulundugu, basina beyaz kiilah
koydugu, kendisine ait bir kerpi¢ diikkkaninin bulundugu, diikkkdninda kendisine tahsis

edilen bir posta oturup insanlara vaaz ve nasihatte bulundugu belirtilmektedir.'*'

Vaazlari ile pek ¢ok insani etrafina toplayip yanlis diisiincelerini yayan Ibn
Kerram, idarenin de dikkatini ¢ekti. Sicistan valisi Ibrahim b. el-Husayn, Osman b.
Affan es-Sicistani ve ilim ehlini huzurunda toplayip Muhammed b. Kerram’1 ¢agird:.

Vali, Muhammed’e ilminin nereden geldigini, kimlerle oturup kalktigini sordu. O,

"> fon Hibban, I, 142; II, 306. Bu iki sahis hem Hz. Peygamber hem sahabe hem de tabiler adina
yiizbin hadis uydurmuslardir. Zehebi, Tarih’inde, Muhammed b. Kerram’in bu iki kezzéabi tanisaydi
onlardan rivayetten sakinacagmi sdylemektedir. Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-
a’lam (thk. Omer Abdiisselam Tedmiir), I-LIII, Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrait, 1992, XIX, 311-312;
Zehebi, Mizanii’I-I'tidal, V1, 314; Safedi, IV, 265.

"¢ fbn Kesir, XIV, 516; ibn Asékir, Ali b. el-Hasen, Tdrihu Medineti Dimagk (thk. Muhibbiiddin Eba
Said Omer b. Garame el-Amravi), I-LXXX, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1997, LV, 128.

"7 Zehebi, Mizanii’l-i 'tidal, 1, 106.

'8 fbn Kesir, XIV, 516; Kutlu, “Muhammed b. Kerrdim”, s.549.

9 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, s.549.

120 Zehebi, Tarihu I-Islam, XIX, 312; Safedi, IV, 265.

1! Safedi, IV, 265; Zehebi, Tdarihu I-Islam, XIX, 311, 312; Siibki, II, 304.
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‘Bu, Allah’in bana ilham ettigi bir ilhamdir.” veya ‘Allah’m gdégsiime indirdigi bir
nurdur’ diye cevap verdi. Vali, tesehhiidii okumasimi istedi. O da ‘ha’ harfini ‘he’;
‘ta” harfini ‘te’; ‘ayn’ harfini ‘elif” seklinde okudu. Sehadet kelimelerine gelince vali

122 ..
Valinin

onu bir tokatla susturtup lanet okudu ve onu Sicistan’dan kovdu.
Muhammed b. Kerram't 6ldiirtmek istedigi, fakat abid hayat1 yasamasi ve taraf-
tarlarmm fazla olmasi sebebiyle siirgiin etmekle yetindigi belirtilmektedir.'*

Bagdady, siirgiiniin Garcistan’a yapildigmi sdyler.'**

Ibn Kerram, Sicistan'dan ¢ikarilmasinmn ardindan fikirlerini Giir, Garcistan
(Gazne) ve Horasan'in kirsal kesimlerinde koyliiler arasinda yaymaya devam etti.
Buralarda ayrica ashabii'l-hadis ile Sia'nin diisiincelerine kars1 miicadele verdi.'?
Bagdadi, onun taraftarlarmin Suremeyn ve Afsin’in akli az kisileri oldugunu
soyler.'”® Garcistan'da bulundugu srrada 4abid goriniimiyle pek ¢ok kimseyi
kendisine bagladi. Gazne Sultan1 Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan destek gordii.
Bazi taraftarlariyla birlikte Nisabur'a geldiginde o6zellikle cahil ve ezilmis koyliiler
onun fikirlerini kolayca benimsedi.'?’ Basta Nisablr olmak {izere Belh, Herat, Merv
gibi dnemli Horasan sehirlerinde kalmis olan Ibn Kerrdm, Semerkant’ta hankahlar
kurmus, boylece Horasan bolgesini goriislerinin en c¢ok yayildigi bolge haline
getirmistir.'**

Hayatinin bu hareketli donemlerinde Mekke'ye gidip bes yil kalan Muham-
med b. Kerram'in Mekke'de kimlerle goriistiigii konusunda yeterli bilgi bulun-
3129

mamaktadir. Nigsabur’a dondii ve oradan Sicistan'a gidip “ziihd ve takva adina

biitiin mallarmni satip Nisabur'a gegti.

122 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XX, 312, 313; Safedi, IV, 265.

13 Zehebi, Tarihu’l-Islam, X1X, 315.

124 Bagdadi, s.160. Garcistan, batida Herat, doguda Gur, kuzeyde Merv ve giineyde Gazne ile cevrili
yer olup Garcusar’m genel adidir. Suremeyn ve Afsin de Garcusar’m iki bilyiik sehridir. Yakit el-
Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, 1-V, Kahire, 1906, IV, 193.

125 Sehristani, Islam Mezhepleri (gev. Mustafa Oz), Istanbul, 2005, s.44, 112; Kutlu, “Muhammed b.
Kerram”, s.549.

126 Bagdadi, s.160.

127 Bagdadi, s.160.

128 Makdisi, s. 323; Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yay., istanbul, 2007,
s. 323-324.

129 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, s.549.

43



Ibn Kerram, kalbin bilmesi (marifet) olmasa bile sadece sehadet kelimesini
soylemekle (ikrar) imanin gecerli oldugu fikrini ortaya atti. Ayrica tecsim ifade eden
baz1 goriisler ileri siirmeye basladi; bu arada ziithd ve ibadet konusunda azami
hassasiyet gosterdi. Ancak fikirleri ve hayat tarzi halk arasinda tartisilmaya baslandi.
Bazilar1 onu alim ve dindar bir kimse olarak kabul ederken bazilar1 diisiincelerini
elestirdi. Ozellikle imanm sadece ikrardan ibaret oldugu seklindeki goriisii
Muhammed b. Eslem et-Ttsi'den biiyiik tepki goérdii. Onun su sézii buna delildir.
Semaya su seyden daha kotii ve daha biiyiik bir s6z yiikselmemistir: Firavun’un ‘Ben
sizin blylik Rabbinizim’ sozii; Bisr el-Merisi’nin ‘Kur’dn mahliktur’ sozii ve

Muhammed b. Kerram’in ‘Marifet, imandan degildir’ sozii."

Muhammed b. Kerrdim’m sorguladigi “Iman artar ve eksilmez” ile “Iman
artmaz ve eksilmez” seklindeki iki rivayeti igeren kitabr Buhari’ye gdosterildiginde,
Buhari kitabin basina “Her kim bu rivayeti aktarirsa ona siddetle doviilme ve uzun
bir hapis gerekir” yazmustir."*' Elestiriler 6yle siddetlendi ki Abbas b. Hamza ve ibn
Huzeyme, ibn Kerrim'a tabi olan kisilerin kiifre girdigi, tovbe etmedikleri takdirde
oldiiriilmelerinin gerektigi yoniinde fetva verdiler. Biitiin bunlar Ibn Kerrim'in
toplumdaki itibarmin sarsilmasma yol actr.'*? Tahiriler'in Horasan valisi Tahir b.
Abdullah'n huzurunda bir grup alim tarafindan sorgulanan ibn Kerram, fikirlerinin
ilahi ilham iirlinii oldugunu iddia edince 243/857 yilinda vali tarafindan Nisabur'da
hapsedildi. Bir siire sonra serbest birakildi ve Sam ordusunun sinirdaki karargdhina
gitti. Nisabur’a tekrar dondiiglinde Muhammed b. Tahir b. Abdullah tarafindan yine
hapsedildi. Bu sefer hapsi sekiz yil gibi uzun bir miiddet siirdii. Hapiste iken her
Cuma gusleder ve Cuma namazina gitmek i¢in gardiyandan izin isterdi. Kendisine
izin verilmeyince de “Allah’im! Biliyorsun ki tiim gayretimi sarf ettim ama bagkalar1

beni men etti.” diye sdylenirdi.'”?

251/865'de serbest birakildiginda Kudiis'e gidip vaaz vermeye basladi. 4 sene

kadar burada vaazlarma devam etti. Imanm ikrardan ibaret oldugu diisiincesinde 1srar

130 7ehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 314.

131 ibn Asakir, LV, 128.

132 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, s.550.
133 ibn Asakir, LV, 128.

44



etmesi iizerine kitaplar1 yakildi; Kudiis valisi'** tarafindan Ramle'ye siirgiin edildi ve
255/868-9"% yilinin Safer ayinda bir gece burada vefat etti. Cesedi sabah Kudiis'e ge-
tirilerek Eriha'da Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya gibi peygamberlerin kabirleri yanina
gomiildii. Vefat ettiginde Kudiis’te yirmi bin kadar abid ve zéhid taraftar1 oldugu

rivayet edilse de'*® cenazesi ok yakinlari disinda kimseye bildirilmemistir.'*’

Zehebi, onun az bilgisi olan abid bir zat olup'®, bidatinden 6tiirii sakitu’l-
hadis oldugunu'*® ve onu gerek ziihdii gerekse sapikligi bakimmdan Amr b. Ubeyd’e
benzetmektedir.'** Zehebi, ibn Huzeyme ve el-Hakim’in onu vdiigiinii nakleder.'*’
Safedi, onu ilim kithig1 yaninda edeb kithig: ile de itham etmekte ve bidat ehlinden

olmas1 hasebiyle ondan hadis almamayacagin soyler.'*?
Muhammed b. Kerram’in rivayet ettigi hadislerden bazis1 soyledir:

Muhammed b. Ismail b. ishak’m Rey’de Muhammed b. Kerram’dan Malik b.
Stileyman el-Heravi - Malik b. Enes - Ziihri - Enes kanaliyla rivayet ettigine gore,
Hz. Peygamber “Sarhos edici her sey hamrdir ve haramdir” buyurdu. Hatib el-

Bagdadi, bu rivayetin Malik’ten rivayet edildiginin bilinmedigini soyler.'*

[1ahi keldmin lafiz acismndan da kadim oldugunu savunan Muhammed b.
Kerram, Allah'in zatiyla ilgili olarak ileri siirdiigii tecsim doktriniyle vahdet-i viicida
zemin hazirlamis, dolayisiyla Islam diisiincesinde antropomorfist tanr1 anlayisinim ilk
temsilcilerinden kabul edilmistir. Bunun yaninda iman i¢in dilin ikrarini1 kafi

gormesinin yasadigi bdlgede pek c¢ok kisinin miisliiman olmasini kolaylastirdigi

13 Safedi, Razi’yi siirgiin eden valinin Ramle ve Kudiis’ii yonettigini soylemektedir. Safedi, IV, 266.

133 Safedi, 256 yilinda Sam’da vefat ettigini sdyler. Safedi, IV, 265.

136 fbn Kesir, XIV, 517; ibn Asakir, LV, 129-130; Safedi, IV, 265.

137 fbn Asakir, LV, 130; Safedi, IV, 265.

13% Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’ldmi’n-niibeld (Suayb el-Arnavud), I-XXV,
Miiessesetii’r-risale, Beyrit, 1983, XI, 524.

139 7ehebi, Mizdnii'I-I'tidal, V1, 314; Zehebi, Tarihu I-Islam, XIX, 313.

190 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 313.

141 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 311; Safedi, IV, 265.

142 Qafedi, IV, 265.

143 fbn Asakir, LV, 128.
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soylenmistir.'*
Ondan nakledilen s6zlerden bazilar1 s6yledir:

“Kalbin yasamas1 i¢in bes sey vardir: Ac¢lhik, Kur’an tilaveti, gece namazi,

sabah niyazi, salih kimselerle birlikte olma.”'*

“Firavun’un kaderi iman etmesi idi, fakat o iman etmemistir.”"*®

“Korku gilinahlardan men eder. Hiiziin ¢ok yemeyi engeller. Raca, taati

giiglendirir. Oliimii anmak (diinyanmn) fazlaliklarindan el ¢ektirir.”"*’

2. Eserleri

Muhammed b. Kerram'a yapilan atiflardan giiniimiize ulagsmayan eserleri
hakkinda kismen fikir edinmek miimkiindiir.

1. Kitabii't-Tevhid. Allah'm varligy, sifatlar1 ve diger temel akaid meselelerine
dair olmalidir.

2. Kitabii Azadbi'l-kabr. Allah'n zat1 ve sifatlari, iman, bliylik giinah gibi
itikadi konularla 1ilgili olup sonraki miiellifler tarafindan bu kitaba atiflar

yapilmistir.'**

Eserin boliimlerinden biri hadisgilerin iman anlayisinin  reddi
hakkindadir, miiellif burada imam1 ikrar ve amel olarak tanimlayanlari
reddetmektedir.'*’

3. Kitabii's-Sir. Sii Ibn Dai er-Razi'nin yaptigi alintilardan eserin Ibn
Kerram'mn kelami ve fikhi goriislerini i¢erdigi anlasilmaktadir.

4. Makalat. Zihde ve zahmet icinde yasamaya (tekassiif), ayrica nefsani
arzulardan kurtulma yollarmna dair baz1 hadisleri, goriisleri ve diger ahlaki konular1

icerdigi sanilmaktadir. '

14 Kutlu, “Muhammed b. Kerrdm”, Di4, XXX, s.549. Bu tanri anlayislar1 ve temsilcileri i¢in bkz.
Korkmaz, Siddik, Tarihin Tahrifi, Arastirma Yay., Istanbul, 2005.

195 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 311.

146 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 311.

147 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 312.

148 Bagdadi, s. 161, 162, 163; Sehristani, s. 112.

149 K ehhale, I11, 608.

150 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, s.550.
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5. ibnii’l-Esir, ibn KerrdAm’in tesbihe dair meshur bir makalesinin
bulundugunu zikretmektedir.''
Omer es-Semerkandi'ye nisbet edilen Kitabii Revnaki'l-kuliib adli eser Mu-

hammed b. Kerram'm biyografisini de ihtiva etmektedir.

B. Kerramiyye Mezhebinin Tarihi Seyri

[II/IX. yilizyillin sonlarindan itibaren Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
cikan itikddi bir mezheptir. Baslangicta miircienin bir alt grubu olan bu hareket,
sonralar1 fikhi ve itikAdi anlamda bir ekol olarak kabul edilmistir. Iman nazariyesi
bakimindan miircienin bir alt grubu olarak goriilmiis; Allah ve sifatlar1 konusundaki
antropomorfist fikirleri dolayisiyla da Sifatiyye, Miicessime veya Miisebbihe’nin alt
gruplar1 arasinda sayilmistir. Sifatlar1 kabul etmeleri hasebiyle Sehristani, onlari
Sifatiyye’den saymis'>?, ancak eserinin bir baska yerinde Muhammed b. Kerram’1

At A . |
Hariciler arasinda zikretmistir. >3

Ve yine Sehristani, firkanin daha sonralar1 tecsim
ve tesbihe yoneldigini sdylemektedir.”* Kerramiyye’nin Héricilere en yakin mezhep
olup, digerlerine yakin olan Muhammed b. el-Heysam disinda miicessimeden

olduklar1 gériisii de yine ona aittir.'>

Es’ari ve Isfehani, Kerrdmiyye'yi miircienin kapsaminda ele almus'™;
Bagdadi ise Miircie ve miisebbiheden bagimsiz olarak ele aldig1 Kerramiyye’yi sapik
firkalar arasinda zikretmistir."”’ Pezdevi de Ehl-i Siinnet Akaidi’nde Kerramiyye’yi
tim alt gruplariyla birlikte Ehl-1 Bidat, yani gayr-i siinni mezhepler arasinda

158

saymustir.”*® ibn Hazm, Kerrdmiyye’yi miircienin gulat iki firkasmdan biri"*® olarak

"1 fbnii’1-Esir, VI, 213. Safedi, tesbihe dair makaleleri ibn Kerrim’a degil de Kerrdmilere nispet eder.

Safedi, IV, 266.

132 Sehristani, s.96, 111.

133 Sehristani, s.140.

134 Sehristani, s.112.

155 Sehristani, s. 44.

1% Eg’ari, s.144; Ebl Nuaym, el-isfehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtu’l-asfiyd, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1988, IX, 245.

137 Bagdadi, s.160.

138 pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (cev. Serafeddin Gélciik), Istanbul, 1988, s.
348.
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sayar ve kalbi kiifiirle dolu olsa da dil ile imanin kisiyi Allah’in dostu yapacagini ve

cennete gotiirecegini iddia ettiklerini soyler.'®

Kerramiyye mezhebi hakkinda en miispet yaklasim Makdisi’den gelmistir.
Makdisi, Kerramilerin ziiht ve ibadet ehli oldugunu, Hanefi mezhebine uyduklarini,
Allah’1 tesbihe yonelmediklerini, O’nu mahliklarin sifatiyla vasiflandirmadiklarma,
bidat ehlinden olmadiklarini séylemistir.'®’ Makdisi’nin bu goriislerine eserinde yer
verdikten sonra Kara, onun kelam ve mezhepler tarihi alimi olmayip, bir cografyaci
goziiyle meseleye yaklastigini, dolayisiyla Kerramilerin miispet yasayislarindan
etkilendigini, bu sebeple de onun goriislerinin kelamcilar ve mezhepler tarihgileri

tarafindan kabul edilmedigini soyleyerek'® yerinde bir tespitte bulunmaktadur.

Kerramiyye’yi bidat ehli olmayan mezhepler arasinda sayan bir diger isim de
Ibn Teymiye’dir. O, Minhdcii’s-siinne adli eserinde Kerramiyye’yi, Ehl-i Siinnet

. e 1
ve’l-cemaate mensup ekoller arasinda zikretmistir.'®

Kerramiyye’yi, yasadiklar1 ziihd hayatindan ve dergadhlarin ilk hali olan
hankéhlar1 kurmalarindan 6tiirii Stfiyye’nin 6nciilerinden sayanlar da oldugu gibi'®
daha onceleri sifi mesreb iken Ibn Kerrim’mn vefatindan sonra Kerrdmiyye nin
Mu’tezile ve Siinnilikle ¢atisan itikadi bir mezhep haline geldigini sdyleyenler de

bulunmaktadir.'®

Cift, Kerramilerin, yasam tarzlarinin benzer olmasinin yaninda
sifilerle bazi sikmtilarinin oldugunu, birbirlerine mesafeli durduklarint da

zikretmektedir. '

Miircie’nin bir alt grubu olarak ortaya c¢ikan Kerramiyye’nin Nisabir

' bn Hazm, diger grubun da, dil ile agikca kiifiir ilan edilse bile sehadet kelimelerini sdylemenin

iman gostergesi oldugunu iddia ettiklerini sdyler. Zehebi, Tarihu I-Islam, XIX, 313.

190 Zehebd, Tarihu I-Islam, XIX, 313.

1! Makdisi, s. 365. Makdisi eserinin bir baska yerinde Kerramileri, dindar, taraf tutucu, cimri ve
kazang diigkiinii seklinde tanitmaktadir. Makdisi, s. 41.

162 Kara, s. 324.

' fbn Teymiye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Minhdcii’s-siinneti n-nebeviyye fi nakzi
keldmi’s-Siati’-Kaderiyye (thk. Muhammed Resad Salim), I-I1X, 1986, V, 275.

194 Bkz. Cift, “Kerramiyye”, UUIFD, XVII/2, s. 453-457. Kerramiyye’nin sifiyye ile ortak yonleri
icin Bkz. Ayni makale, s.459.

195 Bkz. Cift, s. 455.

16 Cift, s. 455.
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bolgesindeki taraftarlar1 Hanefi mezhebine mensib iken, daha sonralar1 Sind ve Gir
bolgesindeki Kerramiler, farkli fikhi goriisler benimsemislerdir.'”” Bu nedenle
bazilarinca fikhi ve itikadi firka olarak goriilen'®® Kerramiyye, bazilar1 tarafindan da

sadece itikadi bir ekol olarak kabul edilmistir.'®’

[II/IX. ylizyilin sonlarindan itibaren basta Horasan ve Maveraiinnehir olmak
iizere Irak, Suriye, Hicaz ve Yemen gibi bdlgelerde biiyiikk yanki uyandiran
Kerramiyye, Sehristani’nin s(')yleminin]70 aksine, alimler yetistirmis ve oldukca fazla

taraftar toplamistir.'”’

Fergana, Huttel, Merverriz, Semerkant, Ciircan, Cizcan,
Biyér ve Taberistan’da'’* birgok hankah kurmuslardir.'”® Kerramilerin Kudiis’te de
dergahlarmin ve bazi meclislerinin oldugu kaynaklarimizda yer almaktadir.'™ TV.
yiizyllda Nisabur’un kasabasi olan Iransehr’de halk ya sii ya da Kerrami’dir ve
Siilerle Kerramiler arasinda biiylik anlasmazliklar ¢ikmistir.'” Bunlarin yani sira
Herat, Nisablr ve sii merkezlerinden olan Deylem gibi sehirlerde de Kerrami
niifusun bulundugu kaynaklarimizda zikredilmektedir.'”® Kerramilerin, bu kadar ¢ok
taraftar toplamasinda en biiylik etken olarak, itikadi ilkelerle stfi pratikleri

birlestirmesi ve biiyiik dl¢iide alt smniflara hitap etmesi goriilmiistiir.'”’

Kerramiyye iigiincii yiizyilin sonlarmdan itibaren ibrahim b. MuhAcir, ishak
b. Mahmesaz, oglu Ebu Bekir ve Muhammed b. Heysam’in katkilariyla en gii¢li
donemini yagamistir. Onlarin bu donemdeki faaliyetlerinin 6nemli merkezi Nisabur

ve Gur'du. 370/980-1 yilinda Samani Devletinin valilerinden Ebii'l-Hasan

17 Kutlu, “Kerramiyye”, XXV, 5.294.

1% Makdisi, s. 39.

19 Bagdadi, s. 160-168.

170 Sehristani el-Milel ve’n-nihal adli eserinde soyle demektedir: “Bu firkalardan her birisinin
kendisine has disiinceleri vardir fakat bu goriisler muteber bir alimden degil cahil ve sefih
kimselerden sadir olmustur.” Sehristani, s. 112; Safedi, IV, 266.

71 Kutlu, ‘Kerramiyye’, 294.

'"2 Taberistan daglarinda Kerramilere ait hankahlarin oldugunu belirten Makdisi, Ciircan sehrinde
Hasenilerle Kerramiler arasinda sicak ¢atigmalarin da yasandigimi haber vermektedir. Bkz. Makdisi,
s. 365, 371; Kara, s. 91-92, 328.

' Makdisi, s. 323.

' {bn Asakir, LV, 130; Makdisi, s. 179, 183.

175 Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

76 Makdisi, s. 323, 365,

177 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, 1, 241.
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Muhammed b. Simcir'un huzurunda Safii Abdiilkéhir el-Bagdadi ile Kerramiyye'nin
onde gelen alimlerinden Ibrahim b. Muhacir arasinda Allah'a cisim denilip
denilemeyecegi konusunda bir tartisma yapilmistir. Bagdadi, bu tartigsmada ad1 gecen
Kerrdmi reisini susturdugunu sdylemektedir.'”® Nisabur'da cereyan eden bu
karsilasmadan itibaren Safiiler'le Kerramiler arasindaki tartismalar iki {i¢ asir
stirmiistiir. Kerramiler, Gazneli Sebiiktekin ve oglu Mahmud tarafindan himaye
edilmeye baglaninca Safii-Es'ari ve Siiler karsisinda onemli bir istiinliik elde

etmislerdir.'”

Mutaassip siinni olduklar1 bilinen Gazneli sultanlarin destegini alan
Kerramiler, Es’ari alimlere kars1 fikirsel ve fiziksel zeminde miicadele etmisler,
onlara iftiralar edip, Sultan Mahmud’a Oldiriilmeleri i¢in  sikayette
bulunmuslardir."®® Safedi, Mahmud b. Sebiiktekin’in Kerrdmiyye’ye yardim ederek
bu belayr hadis ehline musallat ettigini sdyler.'®' Nitekim Es’ari-Safii olan Hakim
en-Nisablri’nin Kerramilerin saldirisindan korktugu icin evinden ¢ikmadigi rivayet

edilmistir.'®

Bu destegin kazanilmasinda bes bin kadar zimminin Miisliiman olmasini
saglayan'® Ishakiyye'nin kurucusu Ishak b. Mahmesaz'm (5. 383/994) biiyiik rolii
olmustur. Nisabur'da dogup biiyiiyen ve Kerrdmi cevrelerde egitim goren Ibn
Mahmesaz, Ibn Kerrdm gibi halkin sevgisini kazanmis ziihd ve takva sahibi bir
kimseydi. Ibn Kerrdm'm fikirlerini sistemlestiren ibn Mahmesdz zamaninda
Nisabur'daki Kerramiler'in sayis1 20.000'e ulagsmisti. Oglu Ebl Bekir de sultan
iizerinde etkili olmus, onunla birlikte baz1 seferlere katilmistir. EbG Bekir'in tecsim
fikrini benimsedigi tarzindaki sikayetten dolayr Sultan Mahmud'un 402/1011-12
yilinda destegini cekmesiyle giiciinii kaybeden Kerramiyye yine de Nisabur'da denge
unsuru olmaya devam etmistir.'™ Sultan Mahmud’un Kerramiyye’den destegini

cekmesinde Abbasi halifesi el-Kadir’in biiylik etkisinin oldugu sdylenir. M. 1011

'8 Bagdadi, s. 167-168.

179 Kutlu, “Kerramiyye”, 294.

180 Bkz. Siibki, IV, 131.

181 Safedi, IV, 266.

182 fbn Kesir, XII, 355.

'3 Margoliouth, “Kerramiye”, [4, VI, s. 594-596, istanbul, 1977, s. 595.
'8 bnii’l-Esir, VIIL, 506.
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yilinda Nisabtr’'un meshur fakihi Imadi’l-Islim Kadi Ebu’l-A’l1ai Said b.
Muhammed’in istegi iizerine el-Kadir, sultana, Kerrdmilerin inanglarmin bozuk
oldugunu bildiren bir mektup géndermis, bunun ilizerine sultan onlardan destegini
cekmistir.'® Sultan Mahmud, sadece destegini ¢ekmekle kalmamis, Kerramiyye
mensuplarini takibe almig, onlar1 ihbar edenlere 6dil vermistir. Hatta Ebubekir
Muhammed, Kerrami inanglarini reddettigini agiklamak suretiyle sultanin kesin tavri

karsisinda canim giigliikle kurtarabilmistir.'*®

Kara, Makdisi’nin, onuncu yiizyilda Ciircan sehrinde Hasenilerle Kerramiler
arasinda sicak catismalarin yasandigma dair verdigi bilgilerle,'®” Herat’ta Siinnilerle
Kerramiler arasmda meydana geldigi soylenen kavgalar1'™ da zikrederek
Kerrdmilerin esas itibariyle catismact yonlerinin oldugunu soylemektedir.'®
Kanaatimize gore bu tespit bir bakima dogru goriinmektedir. Aslinda parlak
donemlerinde istedikleri gibi hareket edebilen, ancak daha sonra ¢esitli sebeplerden
otlrii giic ve prestij kaybeden ekollerin hemen hepsinde catigmaci tavir goze

carpmaktadir.

Kerramiyye’nin Ehl-i Siinnet ekoliine mensup alimlerce Siinnilik disinda
goriisler tasidig1 kabul edilmistir. Nitekim el-Eg’ari, Kerramilerin iman konusundaki
yaklagimlarin1 elestirmistir.'”® Es’ari ve Safii alim olan Abdiilkdhir el-Bagdadi
‘Kerramiyye’nin rezaletleri sayisiz ve ¢ok uzundur’ diyerekm Kerramiyye’ye karsi
tepkisini dile getirmistir. Yine Eg’ariyye’den sayilan Sehristani, Kerramileri ‘cahil ve

192

sefihler grubu’ olarak tanimlamigtir.”” Maturidi alimlerden Nireddin Sabtni de

185 K6k, Bahattin, “Gazneli Mahmud’la Abbasi Halifesi el-Kadir Arasindaki iliskiler”, EKEV Akademi
Dergisi, 1/2, s. 117-126, Erzurum, 1998, s. 125. Halife el-Kadir’in gayr-i siinni akim mensuplarini,
bu goriislerinden vazgecirmek i¢in m. 1017 yilinda bir genelge yayinladigi, Sultan Mahmud’un da
bu genelgeye uyarak Mu’tezili, Rafizi, Ismaili, Karmati, Cehmiyye ve Miisebbihe mensubu
kimseleri hapis, siirgiin, idam cezalarina garptirmis, onlarin minberlerde lanetlenmesini emretmistir.
Bkz. Ibn Kesir, XII, 6; Zehebi, Siveru a’ldami n-niibeld, XV, 133; Kara, s. 106, 328.

186 Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, XVII, 493; Kara, s. 46.

"7 Makdisi, s. 365, 371.

'8¢ Togan, “Herat”, I4, V/I, 430.

%9 Kara, s. 328-329.

0 Eg’ard, s. 144.

1 Bagdadi, s. 225.

12 Sehristani, s. 112.
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Allah’m cisim oldugunu iddia ettikleri gerekgesiyle Kerramiyye’yi tenkid etmistir.'”?
Gazneli Mahmud'un huzurunda Kerramiyye ile Es'ariler arasinda bircok miinazara
diizenlenmistir. Bunlarin en Onemlileri, donemin Kerrdmi alimi Heysamiyye'nin
kurucusu Ebl Abdullah Muhammed b. Heysam ile Es'ari alimi ibn Farek (6.
406/1015)"™ ve Ebt ishak el-isferayini (6. 418-1027)'""° arasmda ger-

ceklesenlerdir.'*®

Sultan Mahmud’un daveti iizerine Gazne’ye gelen Ibn Firek, burada ibn
Kerram’in goriislerini reddettigini agiklamis ve taraftarlarin1 da siddetle elestirmistir.
Ibn Heysam gibi Kerrami ileri gelenleriyle miinazaralar yapmis, bu miinazaralarda
tartismasiz basarilar kazanmlstlr.197 Bunun iizerine Kerramiler, ibn Firek’in, Hz.
Muhammed’n vefati ile risaletinin de sona erdigini, dolayisiyla onun
peygamberliginin artik gecerli olmayip hiikiimsiiz kaldigmi soyledigini iddia ederek
onu Sultan Mahmud’a sikayet etmislerdir. Sultan, bu haberin dogru olmasi
durumunda Ibn Firek’i dldiirecegini agiklamis ve onun c¢agrilmasini emretmistir.
Sultanin huzuruna gelen ibn Firek, tiim iddialarm iftira oldugunu sdylemis ve
verdigi cevaplarla bunu ispat etmistir. Sultan, onun Kerramilerin iddia ettigi fikirde
olmadigmn1 goriince ona izzet ve ikramda bulunmustur. Kerramiler, Ibn Firek’i bu
sekilde alt edemeyince Nisabir’a gitmek i¢in c¢ikti§1 yolda zehirleyerek

ldiirmiislerdir.'”®

Nisablr halki tarafindan Nisabir’a getirilen ve kendisine bir medrese insa

edilen isferayini de ibn Heysam ile miinazaralarda bulunmustur.'”

Gaznelilerin destegini ¢cekmesiyle giic ve prestij kaybeden Kerramiyye’nin,
Selcuklular doneminde, diger mezhepsel olaylarla kiyaslandiginda, Nisabir’daki
olaylar disinda hatir1 sayili sorunlar ¢ikarmadigi goriilmektedir. Bunda, siiphesiz

Kerramilerin miicadele i¢in yeterli fikri ve fiziki giice sahip olamamasmin 6nemli

193 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 69, 135.

194 Hayat1 hakkinda bilgi i¢in Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ibn Farek”, Did, XIX, s. 495-498.

195 Hayat1 hakkinda bilgi i¢in Bkz. Yavuz, Salih Sabri, “isferﬁyini, Eba Ishak”, Di4, XXII, s. 515-516.
196 Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

"7 Yavuz, “ibn Firek”, 496.

198 Siibki, IV, 130-131; Ibn Kesir, XII, 30; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, XVII, 215.

19 Kutlu, “Kerramiyye”, s. 294.
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. 2
rolii vardir.2%

Selguklular doneminde fikri zemin disinda Kerramilerle Ehl-1 Siinnet arasinda
bilinen tek fiziki catisma,”®' Nisabur ve Beyhak'ta 488 veya 489 (1095 veya 1096)
yilinda Kerramiler ile Hanefi ve Safiiler arasinda bilinmeyen nedenlerle’” meydana
gelen karisikhiklardir. Ibnii’l-Esir’in ‘biiyiik bir karisiklikt’ dedigi bu fitnenin
sonunda el-Ciiveyni onciiliigiindeki  Safiler, Kadi Muhammed b. Ahmed
onciiliigiindeki Hanefilerle Kerramilere karsi birlikte hareket etmis, Mahmesaz
soyundan gelen Kerrami liderinin 6ldiiriilmesi ve medreselerinin tahrip edilmesiyle
onlarin buradaki giicleri sona ermistir.””> Bununla birlikte Kerrdmiyye, Nisabur'a
bagl koy ve kasabalarda varligini siirdirmeye devam etmistir. Yakat el-Hamevi,
VI/XII. yiizyillin baslarinda Nisabur'a bagli Bicistan'da halkin itibarin1 kazanmig
Ebi'l-Kdsim Muvaffak el-Bicistani el-Meydani adli bir Kerrami aliminin

bulundugunu belirtmektedir.”**

Ehl-1 Siinnet ile Kerramiler arasinda bilinen son miicadele VI./XII. yiizyilin
ikinci yarisinda Gurlular déneminde yasanmustir.””” Bu yiizyilda Kerramiyye'nin en
glicli oldugu yer Afganistan'n daglik bolgesi Gur idi. Buranm sultanlarindan
Giyaseddin Muhammed (1163-1203) ve kardesi Muiziiddin Muhammed, baslangigta
her konuda Kerrami mezhebini benimsemisken Safii fakihi Ebu’l-Feth Muhammed
b. Mahmid el-Mervezi (6.599/1202) sayesinde Safiilige ge¢mistir.”*® Giyaseddin
Muhammed Safiiler i¢cin medreseler ve Gazne’de bir mescit yaptirmis, onlar1 himaye
etmeye baglamistir. Kerrdmiler, sultan1 kendi mezheplerinden koparan bu &limi

rahatsiz etmeye baslamislar, bunun i¢in ¢ok ugrasmslardir.*®’

Hatta Giyaseddin'in Safii alimi Fahreddin er-Rézi'ye destek vermesi, ona

ikramlarda bulunup, kendisi i¢in Herat’ta bir medrese yaptirmasi bir¢ok olayin mey-

200 Kara, s. 328.

201 Kara, s. 329.

292 By gatismalarmn dini nedenlerden kaynaklanabilecegi soylendigi gibi siyasi bir takim nedenlerden
otiiri de yasanmig olabilecegi soylenmektedir. Bkz. Kara, s. 329.

> Tbnii’I-Esir, VIII, 506.

204 Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

205 Kara, s. 329.

2% fbni’l-Esir, X, 284.

27 Tbnii’l-Esir, X, 282; Kutlu, “Kerramiyye”, 294; Kara, s. 329-330.
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dana gelmesine sebep oldu. Nitekim Ibnii’l-Esir, bu durumun Garilerin cogunlugunu
teskil eden Kerramilerin ¢ok zoruna gittigini, Razi’yi sultanin goéziinden diistirmek
icin giivendikleri en biiyiik alimleri ibn Kudve adiyla bilinen Abdiilmecid b. Omer’le

miinazaraya ¢agirdiklarii séylemektedir.”*®

Rézi ile Kerrami-Heysami lideri Mecdiiddin b. Kudve arasinda Hanefi ve
Safii alimlerin de bulundugu bir ortamda h. 595 yilinda diizenlenen bu miinazarada
taraflar birbirine hakaretlerde bulunmaya baslamislar, sultanin Razi tarafini
tutmasiyla daha da igerlenen Kerramiler, biiyiik bir camide duygusal bir konusma
yaparak halki tahrik etmisler ve bu konusmadan sonra halk Kerramilere destek
vermistir. Anlagsmazlik halka sirayet edince Razi, Sultan tarafindan Gur'un bassehri

Firtizkah'tan ¢ikarilmistir.”*

Bu olaym ardindan Herat’a geri donen Razi, Kerramilere karsi biiyiik bir
nefret beslemis ve onlar1 siddetle elestirmis,”'® onlarin grislerini tenkid etmek i¢in

Esdsii't-takdis adli eserini kaleme almustir.”!

Mogol istilasindan sonra Kerramiyye’nin durumuyla ilgili olarak herhangi bir
bilgiye rastlanmamakla birlikte*'? istila esnasinda biiyiik bir kismmnmn dagilip tarihe
karistiklarmi1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim Zehebi, Kerramiyye’nin Nisabur’da
cok mensubunun bulundugunu ve kendilerine ait kitaplarin oldugu, sonradan
sayllarinin azaldigini ve tarihe karistigini sdyledikten sonra ‘Heva’dan Allah’a
sigmiriz’  demektedir.””® Ancak Safedi, doneminde Kerrdmiler’in Sicistan ve
Horasan’da bulunduklarini, kendilerine has mabedlerinin oldugunu, tesbih ve hulil

hakkinda eserlerinin oldugunu zikretmektedir.*'

Kudiis fakihlerinden Ebu’l-Feth Nasr b. Ibrahim, Kerramilerin goriiniisiiniin

298 bni’l-Esir, X, 262.

29 fonii’l-Esir, X, 262; ibn Kesir, XVI, 688; Yaltkaya, M. Serafeddin, “Kerramiyye”, DFIFM, IV/11,
s.1-15, Istanbul, 1929, s. 6-7.

1% fbn Kesir, XVI, 688.

2 Kutlu, “Kerramiyye”, s. 294.

212 Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

213 7ehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, X1, 524.

214 Safedi, IV, 266.

54



giizel olsa da iclerinin iyi olmadigin1 sylemektedir.”'> Bu ifadeye benzer bir s6z de
kaynaklarda soyle ge¢mektedir: “Batinlarindaki arzu zahirlerinde, zahirlerindeki
ziihd de batinlarinda olsaydi adam olurlardi. Onlarda ¢ok namaz, ¢ok husi’ ve ¢ok

orug gorityorum, fakat bu amellerin iizerinde Islam’mn nurunu gérmiiyorum.”*'¢

Bagdadi, kendi doneminde Muhammed b. Kerram’a uyan kimselerin
sapikliklarmin ¢ok oldugunu ve bunlarin birka¢ini tiksinti ile anlattigini S('jyler.217
Nitekim Ibnii’l-Heysam, Muhammed b. Kerrim’m diisiincelerini 1slah igin her
meselede pek cok caba sarf etmistir. Tecsim gibi muhal ve fahis olan goriislerin
sadece akil sahipleri tarafindan anlasilacak meseleler oldugunu, Ibn Kerram’m
kullandi1g1 “cisim” soziiyle ‘zatiyla kdim olan’t kastettigini, fevkiyyetin yiicelik

oldugunu séylemistir.*'®

C. Mezhebin Alt Kollar:

Mezhepler tarihi kaynaklarmmin bir kismi yetmis iki firkayr asmamak i¢in
Kerramiyye'yi Miircie, Sifatiyye veya Miisebbihe'nin alt grubu sayip onun tali
firkalarindan bahsetmezken bazilar1 yetmis ikiyi tamamlama endisesiyle iki, ii¢, alt1
veya on iki alt gruba ayrilmis miistakil bir mezhep olarak gosterir.”'® Bagdadi
Horasan’daki Kerramileri birbirleriyle uyum iginde olan ii¢ firkaya ayirir: Ishakiyye,
Hakaikiyye ve Taraikiyye. Diger firkalarm birbirlerini kiifiirle itham etmelerine
ragmen bu i¢ firkanmn birbirini tekfir etmedigini soyler.”?’ Isferdyini de bu g
firkanin ismine yer verir.”*' Sehristani, on iki kiiciik firkaya béliindiigiini, bunlardan
asli teskil eden alti tanesini Abidiyye, Taniyye (Naniyye), Ishakiyye, Vahidiyye,
Zirriniyye, Heysamiyye diye sayar.”** Makdisi ise Savvakiyye, Maiyye, Zimmiyye

> Tbn Asakir, LV, 130; Safedi, IV, 265.

216 Cift, makalesinde yer verdigi Salim el-Bardsi’ye nispet edilen bu sozleri Sem’ani ve Abdurrahman
Cami’’den nakletmektedir. Bkz. Cift, s. 457.

21" Bagdadi, s.160.

*'8 Sehristani, s.115.

219 Kutlu, “Kerramiyye”, s.296.

220 Bagdadi, s.160.

2! isferayini, s. 111.

22 Sehristani, s. 112. Safedi, ilk ikisinin yerine Aiziyye ve Naniyye isimlerini verir. Safedi, IV, 265.
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adiyla ii¢ tali firkadan bahsetmektedir.”*?

Fahreddin er-Rézi, Tardikiyye, ishakiyye, Abidiyye, Yinaniyye, Stremiyye,

224 Razi, selefinin

Heysamiyye olmak {iizere toplam alt1 kiiciik gruba yer verir.
zikrettigi Hakaikiyye’yi saymamustir. Bunun sebebi, kendi doneminde bu firkanin

mensubunun bulunmayisi olabilir.

Zehebi, el-Hasen b. ibrahim el-Clizekani’nin, el-Mevziat adli eserinde abid
ve zahid olan Muhammed b. Kerrdm’in tabilerinin Nisabur ve Kudiis’te bulundugunu
zikrettikten sonra onlarin goriislerine yer verdigini sdyler. Onlardan bir grubun
Muhammed b. Kerram’in kabri lizerinde inziva hayat1 yasadigini ve halktan pek cok
kimsenin onlara ragbet ettigini ve Muhaciriyye olarak isimlendirildigini zikreder.
Muhécirilerin, Allah’m diger cisimlerden farkli bir cisim oldugunu, peygamberlerin

yalan haricinde kebair isleyebileceklerine inandiklarimi séyler.”*

D. Mezhebin Bazi Onciileri

[II/IX. ylizyilin sonlarindan itibaren basta Horasan ve Maveraiinnehir olmak
iizere Irak, Suriye, Hicaz ve Yemen gibi bolgelerde biiyiik yanki uyandiran
Kerramiyye, Sehristani’nin iddiasimin®® aksine, alimler yetistirmis ve oldukga fazla
taraftar toplamistr.””’ Bu bolimde Kerrdmiyye’'nin kurucusu kabul edilen
Muhammed b. Kerram’dan baska kaynaklarda ismi gecen Kerrami liderlerden bazisi

hakkinda bilgi verecegiz.

1. Ahmed b. Harb (234/848): Kerramiyye’nin kurucusu Muhammed b.
Kerram’in hocas1 olmas1 hasebiyle Kerramiyye mezhebinin fikri Onciilerinden
sayabilecegimiz Ahmed b. Harb, aslen Merv’li olup Nisablr’da ikamet etmistir.

Hadis ve fikih ilimlerini tahsil etmis, ziihd hayati ile meshur olmustur. Yaptigi

223 Kutlu, “Kerramiyye”, s.296.

*** Razi, I'tikadat, s.101.

*2 Zehebi, Tarihu'I-Islam, XX, 314-315.

226 Sehristani soyle demektedir: “Bu firkalardan her birisinin kendisine has diisiinceleri vardir fakat bu
goriigler muteber bir alimden degil cahil ve sefih kimselerden sadir olmustur.” Sehristani, s. 112;
Safedi, IV, 266.

227 Kutlu, ‘Kerramiyye’, 5.294.
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vaazlarla halka kendi fikirlerini yaymaya ¢alismis, bir siire Mekke’de bulunmus ve
234/848°de vefat etmistir. Onun pek ¢ok asilsiz haber rivayet ettigini sdyleyen Hatib
el-Bagdadi, Kerramiyye’yi ona isnad etmistir.”*® Kendisine bazi eserler nispet

229

edilmektedir.”” Ibn Kerrdim’in Ahmed b. Harb’den oldukca etkilendigi, yasadigi

ziihd hayatinda onun izlerinin goriildiigii kaynaklarda zikredilmistir.**

2. Yahya b. Muaz er-Razi (258/871): Ahmed b. Harb’in miiridlerinden ve
EblG Muti’ en-Nesefi’nin hocalarindan olan Yahya er-Razi’nin, kaynaklarda agikca
zikredilmese de, ibn Kerram ile ayn1 zaman ve mekanda yasadiklar1 ve ortak hoca ve
dostlara sahip olduklar1 da dikkate alinarak, Kerrami bazi goriis ve uygulamalara

sahip oldugu soylenmistir.>!

Yine Yahya b. Muaz’m miridelerinden kabul edilen ibrahim b. Ahmed el-
Havvas (291/904) da Ibn Kerram’m hayat tarzin1 benmseyen Kerrdmi seyhlerinden

sayilmugtir. >

3. Ebit Muti’ en-Nesefi (318/930): Erken donem firak kitaplarindan sayilan
er-Red ale’l-ehva ve’l-bida’ adl1 kitabin miiellifi olan Nesefi’nin hayat1 hakkinda pek
fazla bilgi bulunmamaktadir. Eserinde Kerramiyye ve alt dallarma yer vermeyen
fakat mezhebin itikadi gorlislerini zaman zaman dile getiren Nesefi, Kerrami
onclilerden kabul edilmistir. Ziihde dair kaleme aldig1 el-Lii 'liiiyyat adli eserinde
Ahmed b. Harb, Ibn Kerrdim ve Yahya b. Muaz’n pek ¢ok sdziine yer vermesi ve Ibn
Kerram’in talebelerinden kabul edilmesi de onun Kerrdmi taraftar1 oldugunu

gdstermektedir. >

4. Ebi Abdullah Muhammed b. el-Heysam b. Ahmed: Doneminde

Kerrimiyye’ nin lideri ve Heysamiyye kolunun onciisii olarak bilinen Ibn Heysam,

228 Bagdadi, Hatib, Tdrihu Bagddd, V, 190-191.

9 Bkz. Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin, 1, 1; 11, 1413, 1417, 1422, 1452, 1830.

39 Bkz. ibn Kesir, XIV, 516; ibn Asakir, LV, 128.

21 Cift, “Kerramiyye”, s. 446, 447-448.

32 Cift, “Kerramiyye”, s. 448-450.

33 Cift, “Kerramiyye”, s. 450-452. Hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi igin Bkz. Uziim, ilyas,
“Nesefi, Mekhil b. Fadl”, Di4, XXXII, s. 570-571.
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Kerramyye’nin kelamcisi olarak bilinir.”** Onun ibn Firek ile miicadelesine yukarida
deginmistik. Safedi’nin naklettifine gore Ibn Heysam, Kerrdmiyye nin Miisebbihe
gibi Allah’a layik olmayacak vasiflar yiiklemedigini, sadece Kur’an ve silinnetin

O’nu vasfettigi vasiflar1 yiikledigini soylemektedir.”*

Oglu Ebu’l-Ferec Ahmed’in de babasi gibi zdhid ve vaiz oldugu
zikredilmistir.”*® Diger oglu Abdiisselam’m Kerrami onciilerinden oldugu ve
babasmin vefati zamaninda onbir yaslarinda bulunan kardesi Ebu Bekr Abdullah’in
mezhebin teferrutain1 6grenmesinde biiylik roliiniin bulundugu da kaynaklarimizda
yer almustir.”’ Abdullah’m oglu Ali’nin de Kerrdmi olmasmin yaninda hadis ilmiyle
ugrastig1 nakledilmektedir.”*® Zehebi, Ali b. Osmin b. Muhammed b. el-Heysam

(460/544) isimli ilmi derin olan bir Kerrami seyhinden daha bahsetmektedir.*

Zahid Ahmed b. Zekeriya ed-Dabbi en-Nisablri’nin onun dostu oldugu ve

ondan ilim aldig1, bazi1 medreselerde ona naiblik ettigi zikredilmistir.**°

5. Ishak b. Mahmesaz Ebii Ya’kith (5. 383/994): Nisabir’da Kerramiyye’nin
liderlerindendir. Selefleri gibi abid ve hatib idi. Hakim, besbinden fazla kisinin onun
eliyle Miisliman oldugunu, Nisabir’da onun cenazesine katilanlar kadar kalabalik

baska bir merasim gormedigini zikreder ve onu miigtehidlerden sayar.**!

6. Ibrdhim b. Muhdcir: Bagdadi’nin, kendi zamanindaki Kerramilerin reisi

olarak kabul ettigi bu sahis, Allah’in genisliginin arsin genisligi kadar oldugunu iddia

3% Vefat tarihi kesin olarak bilinmeyen ibn Heysam, hicri V. Asrin baslarinda vefat etmistir. Zehebi,
Tarihu’l-Islam, XXVIIL, 231. Safedi, o donemde Mu’tezile'nin liderinin Kadi Abdulcebbar;
Es’ariyye’nin liderinin Isferdyini; Rafidilerin liderinin Seyh Miifid; Stfilerin liderinin Eba
Abdurrahman es-Siilemi; hadisgilerin dnciisiiniin Hafiz Abdiilgani oldugunu, yonetimin de Mahmid
b. Sebiiktekin’in elinde oldugunu sdyler. Safedi, V, 113; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXVIII, 231-232.
Siiyati, Rafidilerin lideri olarak Seyh Muktedir’i zikreder. Ayrica donemin halifesinin el-Kadir bi-
emrillah olduguna isaret eder. Stiyati, Tarihu I-hulefd, 328-329.

3 Safedi, V, 112-113.

236 Zehebi, Tarihu'I-Islam, XXX, 497.

7 Zehebi, Tarihu I-Islam, XXXI, 231.

38 Zehebi, Tdarihu’I-Islam, XXXV, 450-451.

> Zehebi, Tdarihu’I-Islam, XXXVII, 197-198.

240 Zehebi, Tarihu I-Islam, XXX, 263.

21 Tbni’l-Imad, IV, 433. Ibni’l-Imad, ismini ishak b. Hamsdz, Zehebi, ishak b. Hamsad olarak
vermistir. Zehebi, Tarihu I-Islam, XXVII, 60-61.
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etmig, Nisabur’da bu goriis lehine miinazaralarda bulunmustur.?**  Allah’in
isimlerinin hepsinin birbirinden farkli olarak O’ndan olan arazlar oldugunu iddia
etmistir. Ona gore Allah, er-Rahman degildir; er-Rahman da er-Rahim degildir.
Onun bir bagka iddias1 sudur: Zina eden, kendisine zina nispet edilen cisimdeki bir
arazdwr. Hirsiz, kendisine hirsizlik nispet edilen birindeki arazdir. Yoksa cisim ne
zina, ne hirsizlik edendir. Ona goére sopa vurulan ve eli kesilen, zina ve hirsizlik eden
kimse degildir. Hareket ve hareket ettiren cisimdeki iki arazdir. Siyah ve siyahlik
cisimdeki iki arazdir. Ilim ve alim, kudret ve kadir, yasama ve hayat.. bunlarin hepsi
cisim degil, arazdir. Ona gore ilim, alimde kaim olmaz, ancak alimin yerine kaim

olur.®

Bagdadi, Samanilerin kumandani1 Nasiru’d-Devle Ebu’l-Hasen Muhammed b.
Ibrahim b. SimcOr’un huzurunda, 370/980-1 yilinda Ibrahim b. Muhacir ile
miinazarada bulundugunu, Mabid’un Allah’mn bir ismi olup araz oldugunu iddia
etmesi lzerine, onu Mabudunun bir araz oldugunu itirafa zorladigini

zikretmektedir.>**

7. Ebubekir Muhammed: Fatimi halifesinin kendi adina hutbe okutmasi ve
kendi mezhebinin dgretilerini uygulamasi i¢in Sultan Mahmud’a gonderdigi Téaherti
adindaki bir davet¢inin yargilanip idam edilmesinde biiyiik etkisinin oldugu

kaynaklarda zikredilmektedir.**’

Kerramiyye’ye mensup olan alimler elbetteki ki bunlarla smirli olmayip,
bunlarin disinda da pek cok ilim ehli Kerrami goriisleri benimsemistir. Biz,
calismamizin boyutlarmi1 asacagindan burada sadece Onemli birka¢ isme isaret

etmekle iktifa ettik.

2 Bagdadi, s.161.

% Bagdadi, s.167.

% Bagdadi, s.167-168.

5 Zehebi, Siveru a’ldami’n-niibeld, XV, 133; Kok, “Gazneli Mahmid ile el-Kéhir”, s. 123; Kara, s.42.
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E. Mezhebin Goriisleri

1. Allah-Alem Anlayist ve Sifatullah

Allah'in ars tizerinde bulundugunu ve ars1 doldurdugunu, biitiin arsin O’nun
mekani oldugunu, O'nun zat ve cevher itibariyle tek olup, bir yerden baska bir yere
intikal edebilecegini, bir halden baska bir hale gecebilecegini ve niiziiliinii caiz goriir.
Kerramiyye’nin bir kismi1 Allah’in arsin bazi ciizleri {izerinde bulundugunu, diger
kismi ise ars1 tamamen doldurdugunu kabul eder. Sonrakiler ise Allah’m cihet

itibariyle iistte ve arsin hizasmda bulundugunu ileri siirmiislerdir.**®

Bazi Kerrami firkalar, bu konuda farkli goriisler séylemislerdir. Abidiyye,
Allah ile ars arasinda ancak cevherlerle doldurulabilecek biiyiik bir mesafe vardir,
goriisiinde iken Muhammed b. Heysam, Allah ile ars arasinda sonsuz bir uzaklik
bulundugunu, Allah’in ezeli olarak dleme miibayin ve muhalif oldugunu sdylemis,
mekan tutmak ve bir hizada bulunmay1 nefyederek, sadece iistte bulunma ve alemden

farkli olusu benimsemistir.>*’

Kerramiyye, Allah igin “cevher” ve “cisim” lafzini kullanmistir. Bagdadi, Ibn
Kerram’in, Azabii’l-kabr adli kitabinin girisinde ‘“Muhakkak ki Yiice Allah, zatin
birligi ve cevherin birligidir.”dedigini, onun tabilerinin ise Allah’a cevher demekle
rezil olacaklarindan korktuklar: i¢in halkin yaninda O’na cisim dediklerini, bunun

daha igren¢ oldugunu ve antropomorfizme gétirdiigiinii soyler.”**

Onlara gore “Allah, diger cisimlere benzemeyen bir cisimdir.”** Bazilar1
Allah’m cisim olmasiyla bizatihi kdim oldugunu kastettiklerini dile getirmisler,
boylece diger diisiincelerle bu sdylemi yakinlastirmaya ¢alismislardir. Onlara gore
Allah araz degildir ve zatiyla kiimdir. Alemin bir cihetinde bulunmasi ona vaciptir.
En yiiksek ve serefli cihet fevk (iist) oldugundan Allah, zat olarak iisttedir ve bu

sekilde goriilecektir.”’

46 Sehristani, s. 112; Bagdadi, s.161.

27 Sehristani, s. 112.

8 Bagdadi, s. 161.

299 7ehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 313; Safedi, IV, 265; Zehebi, Mizdnii’I-I tiddl, V1, 314.
20 Sehristani, s. 112-113.
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Miicessimenin bir kismi Allah’in sonlu oldugunu, bu sonun alt1 cihetten veya
alt cihetten olacagmi iddia ederken, bir kismi1 da Allah’in azamet sahibi oldugunu
sOyleyerek onun sonlu oldugunu reddetmisler, fakat azametinin mahiyeti konusunda
yine ihtilafa diismiislerdir.”>' Mesela ibn Kerram, Azdbii’l-kabr’de “..gokler
yarildiginda..” (Infitar, 82/1) ayetini “Gokler, kendi iizerlerindeki Rahman’in
agirhigindan yarilir” seklinde tefsir ederek Allah’in bir agirliga sahip oldugunu iddia

etmistir.>>

Hadis olan birgok sey Allah’m zat1 ile kaimdir. Allah’in zatinda hadis olan
sey, O’nun kudretiyle hadis olmustur. Zatma miibayin olarak hadis olan ise O’nun
ihdas etmesi ile ortaya ¢ikmustir. Ihdas, Allah’m iradeleri var veya yok etmesi olup
O’nun kudretiyle olusan seylerdir. Allah’m gayr1 olan cevher ve arazlar da

muhdestir.?>*

Allah’m zatinda gegmis ve gelecek olaylar1 haber verme,
peygamberlere indirilen kitaplar, kissalar, hiikiimler, va’d ve vaid, goriilmesi ve
duyulmasi caiz olan seyler gibi hadis nesneler mevcuttur.>* Hadis olan seyler
muhdeslerin sayisindan ¢ok fazladir. Dolayisiyla Allah’in zatinda muhdesatin
sayisindan daha ¢ok, bir hadisler alemi bulunmaktadir.”>> Meseld Allah’m zatinda
olan arazlardan biri, O’nun bu hadisi ortaya ¢ikaracak irddesidir. Diger bir araz da
O’nun ortaya ¢ikacagin bildigi bir bicimde, bu hadise ‘ol!” demesidir.>® Kerramiler,
O’nda hadis olan arazlari, mahlik (yaratilmis), mef’tl (islenmis) veya muhdes

(sonradan olmus) seklinde vasiflandirmaktan kaginmislar®’ ve [1ah’in zatinda ortaya

¢ikan hadislerin yok olup olmayacag: konusunda ihtilafa etmislerdir.**®

O’nun var veya yok etmesi s6z ve irade iledir. ‘Ol!” soziiniin var ve yok

etmeye yonelik iki sureti vardir.”> ibn Heysam, var veya yok etmeyi irdde ve isir

21 Sehristant, s. 113.

32 Bagdadi, s.162.

233 Sehristani, s. 113.

3% Sehristani, s. 113.

233 Sehristani, s. 116; Bagdadi, s.162.
%% Bagdadi, s.161-162.

27 Bagdadi, s.161.

%8 Bagdadi, s.162.

%9 Sehristani, s. 113-114..
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(segmek) ile tefsir etmistir.®’

Ancak Kerramilerin ¢ogu yaratmayi1 sz ve iradeden
ibaret saymiglardir. Kerramilere gore Allah’m bir seye ‘ol!” buyurmasi, mahlik i¢in

halk, muhdes i¢in ihdas, varligindan sonra yok olan i¢in i’lamdur.”®!

Kerramiler, yaratma fiili ile mahliku birbirinden ayirirlar. Onlara goére
mahlik yaratilmak suretiyle meydana gelir, yaratma ise yaratilanin zatindaki kudretle
vaki olur. Ayni sekilde icad (var etme) ile mevcut ve yok etmek ile madiim arasini da

ayrirlar.*®

Var ve yok etmenin mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari, her
mevcudun bir icadi, her ma’dimun bir yok edilmesi vardir, derken; bazisi, ayni
cinsten olan mevcutlar i¢in tek bir icad, ayni cinsten madimlar i¢in de tek bir i’dam
yeterlidir, demistir. Bazilar1 ise buna kars1 ¢ikarak her mevcut var edilmeye muhtag
olursa, her icad da bir kudrete ihtiya¢ duyar ki bundan kudretlerin teaddiidii vaki olur
demiglerdir. Bazilar1 yaratilanlarin cinsleri sayisinca kudret oldugunu iddia etmis;
bazilar1 da sem’i ve basar1 duyabilme ve gorebilme husususunda kudret olarak
yorumlamiglardir. Bazilar1 Allah i¢in sem’ ve basarmn ezelde oldugunu, duyulan ve

goriilenlerin O’na izafe edilmis algilar oldugunu ifade etmislerdir.”®

Kerramiyye’ye gore Allah, fiillerinden ¢ikarilan isimlerle ezeli olarak
vasiflandirilmis olup, hadis nesneler Allah i¢cin birer sifat degildir. Allah hadis
ozelliklerle sOyleyen, duyan, goren ve dileyen degildir. Bu hadisleri meydana
getirmekle halik veya muhdis de olmaz. Allah kelami ile sdyleyen, halikiyeti ile
yaratan, iradesiyle miirid olandir, bunun manasi da belirtilen seyler iizerindeki
kudretidir. Yani O’nun yaraticiligi, yaratmadaki kudretidir, rizik vericiligi riziktaki
kudretidir. Kudret kadimdir, oysa yaratma ve rizik, kudreti ile O’nda olan iki
hadistir. Nasil ki Allah, kendisine ibadet edenler bulundugunda ma’btd oluyorsa,
rizik verilenler bulundugunda da Rezzak olur. Yine O, ezeli olarak, s6z ile degil, s6z
soyleme melekesi ile soyleyen(Kail)’dir. S6z sdyleme melekesi, O’nun séze olan

kudretidir. O’nun sozii kendisinde hadis olan harflerden ibarettir. Yani Allah’m sozii,

260 Sehristani, s. 114.
261 Bagdadi, s.161.

262 Sehristani, s. 113.
263 Sehristani, s. 114.
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O’nda hadistir; O’nun kelami ise kadimdir.?®*

Allah’1n zatinda ihdas ettigi hadislerin
bekasi vacip olup yok olmasi imkansizdir. Muhdes, ihdasin ikinci halinde ortaya
¢ikar ve bekasi durumunda da ihdasin eseri bulunmaz. Allah’in zatinda emir olarak
hadis olan sey ikiye ayrilir: Biri tekvin emri, digeri de haber, teklif emri veya nehyi

tekliftir.%

Kerramiyye sifatlar konusunda icma ile, Allah’mn bir ilimle alim, bir kudretle
kadir, bir hayatla diri, mesieti ile diledigini, bu sifatlarim kadim, ezeli ve Allah’in
zattyla kaim oldugunu kabul ederler. Bazilar1 sem’ ve basar1 da buna ilave etmis,
bazilar1 da yedeyn ve vechi Allah’in zat1 ile kaim kadim sifat olarak benimseyerek,
Allah’m mahltklarinki gibi olmaksizin eli ve ylizliniin bulundugunu ve sadece {ist

cihetten goriilmesinin caiz oldugunu ileri siirmiislerdir.*®

Ibnii’l-Heysam, miisebbihenin Allah icin kullandig: sekl, suret, cevf (karin),
musfaha, kucaklasma gibi hususlarin Kerramiyye’nin ifade ettigi Allah’m Adem’i
eliyle yarattig1, arsa istiva ettigi, kiyamet giinii halkin hesabin1 gérmek i¢in gelecegi
seklindeki sozlerine benzemedigini sdyleyip, kendilerinin bu ifadelerle fasid bir
manaya inanmadiklarmi belirtmistir.”®” Su sozleri onun diisiincelerini ortaya

koymaktadir:

“Biz, iki el denildiginde bunu iki uzuv olarak anlamiyoruz.
Istivanin a¢iklanmasinda Allah’m mekanla mutabakatin1 ve Rahman’in
arsta mistakilligini belirtmiyoruz. Kur’an’da ve haberlerde ge¢cmeyen
ifadeleri miicessime ve miisebbihenin kullandig1 gibi kullanmayiz.
Allah, bir seyin bulundugu halden hangi hale gegecegini ezelde bilir,
malumatinda ilminin gergeklesmesini diler, ilmi higbir zaman cehalete
ink1lap etmez. Yarattigini yarattig1 vakitte bir hadis irade ile miiriddir.
Ortaya koyacagi her sey icin ‘ol!’ soziinii sOyler, sonunda o sey ortaya

cikar. Thdas ile muhdes, halk ile mahlik arasindaki fark budur. Biz,

264 Bagdadi, bu konuda bir kerram ile tartistigini ve susan kimsenin s6z séylemeye kadir oldugundan
hareketle susan kimsenin konusan oldugunu ona kabul ettirdigini soyler. Bagdadi, s.163.

265 Sehristani, s. 114-115; Bagdadi, s. 163.

2% Sehristani, s. 116.

27 Sehristani, s. 116; Safedi, X, 113.
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kaderi, hayir ve serrin Allah’tan oldugunu kabul ediyoruz. O, kainatin
hepsini, hayrmi ve serrini irdde etmistir, mevcldatin giizelini de
cirkinini de yaratmustir. Kul i¢in hadis kudret sonucu ortaya c¢ikan ve
kesb diye isimlendirilen bir fiil ispat ediyoruz. Hadis kudret, Allah’in
mefilii ve mahliku olan fiil lizerinde zaid bir faidenin ispat1 konusunda
miiessirdir. Bu faide teklifin varid oldugu mevriddir ki bu sevap ve

cxe g 992
cezanin mukabilidir.”%

Kerramiler, Allah’1n adaleti konusunda da garip sozler soylemislerdir. Onlara
gore Allah, yaratmaya cansiz seylerle baslamis olursa, Hakim olamaz. Eger O,
kendisine inanmayacagini bildigi seyleri yaratmis olsaydi bu abes olurdu. Onlardan
bir kisminin inanacagmi bilerek, onlarin hepsini yaratmasi ise litfundandir.
Kerramiyye, bu goriisii ile Allah’in yarattigi ilk seyin ‘levh ve kalem’ oldugu
seklindeki sahih hadisi*®’ reddetmistir.””® Yine onlara gore Allah, biilag cagma kadar
yasatsaydi iman edecegini bildigi bir cocugun hayatii almasi veya belli bir siireye
kadar yasasaydi iman edecek bir kafirin hayatina son vermesi, Allah’in hikmetine
gore caiz degildir.*’' Bagdadi, bu konuda “Kerramilerin, Hz. Peygamber’in oglu
Ibrahim’in, yasasayd: iman etmeyecegini bildigi icin dldiiriildiigiinii kabul etmeleri

gerekir.” diyerek itiraz etmektedir.

Kerramiler, alemin cisimlerinde yoklugun (adem) cevazi konusunda da
ayriliga diismiislerdir. Onlarin biliyiik ¢ogunlugu bunu imkansiz gérmiisler ve ‘O, ne
sekilde olursa olsun, bir cismi yok etmeye kadir degildir’ iddiasinda bulunmuslardir.
Nitekim Ibn Kerram, “Allah ancak kendi zatinda ortaya ¢ikan hadisler iizerine gii¢
yetirebilir. Alemin cisimleri ve arazlarindan yaratilmislara gelince, onlardan higbiri,
Yiice Allah’n takdir ettigi seyler degildir. Yaratilmis olmalarina ragmen, Yiice Allah
onlarin higbirine kadir olmamistir. O, alemdeki her yaratilmisi, kudretiyle degil,

ancak ‘ol!” sozii ile yaratmistir.” demektedir. Kerramiyye bu goriisleriyle Allah’in

268 Sehristani, s. 116-117.

289 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 317; Ebl Davud, Siinnet, 16 (4800); Tirmizi, Tefsir, 66 (3330).
70 Bagdadi, s. 164-165.

7! Bagdadi, s.165.
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kudretine smir getiren ilk grup olmuslar ve Dehriyye ve bu goriisii savunan bazi

filozoflara benzemislerdir.272

2. Iman

Kerramiyye’ye gore iman kalple tasdik veya ameller degil, sadece lisanla
ikrardir. Yani iman s6zden ibarettir ve kalbin tasdikine gerek yoktur. Kalp ile bilme

"3 ibn Kerram, kitabinda ‘iman

veya dil ile tasdik disinda bir sey iman degildir.
konusunda hadiscileri red’ bashigiyla bir boliim acarak ‘ahmakliklar: ile derlerse ki
iman, s6z ve ameldir; onlara s0yle denir..” seklinde ehl-i hadisi yeren sozler sarf

etmistir.””

Kerramiyye’nin iman nazariyesini savunan Ebi Muti’ en-Nesefi, bu goriisii
su sekilde ortaya koyar: “Iman, Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmekten
ibarettir, bu da amel degil kelamdir.” Kur’an-1 Kerim’de Allah, ‘Allah onlar1 takva
s0zli lzerinde sabit kildi’ (Fetih, 48/26) buyrulmaktadir. Bu ve benzeri ayetlerde
iman “kelime” ve “kavl” olarak adlandirilmistir. Bundan maksat ise ‘La ildhe
illallah’ soziidir. Hz. Peygamber de insanlarla bu s6zii sdyleyinceye kadar

2
savasmakla emrolunmustur.””

Onlara gore iman, kisinin zamanm basmdaki ikraridir, miirtedin imana
gelmesi disindaki daha sonraki sdylemler ise iman degildir. Sehadet kelimesinin iki
kismini da ikrar eden kimse risalet konusunda kiifre inansa bile ger¢ek bir miimindir.
Miinafiklar da miimindirler ve imanlar1 peygamberlerin ve meleklerin imani

gibidir.*"

72 Bagdadi, s.162, 164. Kerramiyye’nin Allah’mn sifatlar1 konusundaki antropomorfik yaklasimlarinmn,
Mu’tezile’nin bu meseledeki goriislerine bir alternatif olarak gelistirildigi iddia edilmistir. Bkz. Cift,
“Kerramiyye”, s. 457.

23 Sehristani, s. 117; Es’ard, s. 144; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 313; Safedi, IV, 265.

27 Bagdadi, s.164.

275 Nesefi, 62, 69, 70. Ayrica bkz. Acar, s. 40; Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

276 Bagdadi, s.166.
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Kiifiir, Allah’1t yalanlama, dil ile O’nu itiraf etmeme, O’nu dil ile inkar

etmektir. Kiifiir, sair aza ile degil, dil ile olur.””’

Kerramiyye’ye gore iman ve amel ayr1 ayr1 seylerdir; iman s6z, ameller ise
onun ilkeleridir. Iman iyilik yapmakla artmaz, kétiiliik islemek veya emredileni terk
etmekle de azalmaz. Peygamber dahi olsa biitiin Miisliimanlar iman bakimindan
esittir. Ciinkii her miimin ger¢ek miimin, her kafir gercek kafirdir. Ikisi arasinda
ticlincili bir konum yoktur. Bu sebeple bir miiminin 6zellikle ge¢misteki ve su andaki

durumunu kastederek, ‘Allah dilerse miiminim’ demesi (istisnd) uygun degildir.*"®

Bu goriisleriyle Kerramiler, zahir hiikiimler ve teklif ile ahiret hiikiimleri ve
cezaya raci hususlar arasinda miiminin miimin olarak isimlendirilmesini birbirinden
ayirmiglardir. Onlara goére miinafik, diinyada hakiki olarak miimin, fakat ahirette
ebedi azabi hak edecektir.””’ Bu goriisleriyle Muhammed b. Kerram ve tabileri, ‘Kim

‘1a 1lahe illallah’ derse cennete girer” hadisinin zahiri ile yetinmektedir.

Kerramiler, bu disiinceleri ile ehli’l-ehva hakkinda onlarin ahiretteki
azabmin ebedi olmayacagmi sdylemislerdir. Ehlii’l-ehva ise Kerramiyye’nin ebedi

olarak cehennemde kalacagina inanirlar.**

3. Niibiivvet ve Risdlet

Kerramiyye’ye gore niibiivvet ve risalet, vahy, mucize ve ismet sifati gibi,
nebi ve rasulde dogustan bulunan iki sifattir. Bu 6zelliklere sahip kimseleri Allah’in
peygamber olarak gondermesi icap eder. Kerramiler ayrica, rasiil ile miirsel
kavramlarmi birbirinden aywrir. Dogustan risalet 6zelligine sahip kimse rasiil; bu
sifata sahip olmadig1 halde Allah tarafindan elgi olarak gonderilen ise miirseldir.

Allah, miirseli rasiil olarak ve belli bir gorevi yerine getirmekle de gorevlendirir.”®'

211 Eg’ard, s.144.

78 Kutlu, “Kerramiyye”, 5.295.

279 Sehristani, s. 117; Es’ard, s. 144.
%0 Bagdadi, s.166.

81 Bagdadi, s.165.
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Buna gore rasiil kavrami, miirseli de igine alir. Yani her rasiil miirsel ise de, her

miirsel rasiil degildir.

Peygamberlerin ismeti konusunda da Kerramiler farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Onlar, peygamberlerin adaleti yok eden veya bir cezay1 gerektiren her
tiirlii glinahtan korundugunu, ancak bunun asagisindaki giinahlardan korunmus
olmadiklarmi sdylerler. Hatta onlardan bir kismi peygamerlerin teblig konusunda
bile hata yapabileceklerini iddia etmisler ve Hz Peygamber’in Necm suresindeki
putlar1 anlatan ayetleri okuduktan sonra ‘Bunlar sefaatleri dilenen yiiceltilmis

kugulardir’ diyerek hataya distiigiinii séylemislerdir.”®

Yine Kerrdmiyye’ye gore bir peygamberin mucizeye ihtiyaci yoktur.
Peygamberin ‘Ben peygamberim’ demesi onun niibiivvetine delildir. Bu ylizden
peygamberligini ilan ettigi zaman, bunu duyan herkesin, kendisinden bir delil

.. - -2
beklemeksizin onu dogrulamasi gerekir.*®’

Kendisine peygamberlerin c¢agrisi
ulagsmayan kimse ise aklin icaplarina inanmali ve Yiice Allah’in yarattiklarina
resuller gonderdigini kabul etmelidir. Ayrica Allah’in birgok peygamber gondermesi

O’nun hikmet ve adaletinin geregidir.***

Kaynaklarda, “Hz. Peygamber, yaratiklar lizerinde hiiccet degildir. Ciinkii

99285

hiiccet olacak kimse &lmez.”*> sdzii de Ibn Kerrim’a nispet edilmektedir.

Kerramiyye’nin velileri de peygamber seviyesinde hatta onlardan daha {istiin

olduklarini iddia ettikleri de sdylenmektedir.”™

4. Kader ve Kesb

Kerramiler, kainattaki biitiin hayir ve serlerin var edicisinin Allah oldugunu,

iyi ve kétii biitiin varliklarin O’nun tarafindan yaratildigmi kabul eder. Ibn Heysam’a

82 Bagdadi, s.165.

% Bagdadi, s.165.

8% Bagdadi, s.165; Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.

85 7ehebi, Tarihu l-Islam, XIX, 313; Safedi, IV, 265.
% Yaltkaya, “Kerrdmiyye”, s.1-15.
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gore Allah, bir seyin bulundugu halden hangi hale gececegini ezelde bilir,
malumatinda ilminin gergeklesmesini diler, ilmi hi¢bir zaman cehalete inkilap etmez.
Yarattigini yarattig1 vakitte bir hadis irdde ile miiriddir. Ortaya koyacagi her sey i¢in
‘ol!” soziinii sOyler, sonunda o sey ortaya ¢ikar. Onlar ihtiyari fiillerin, kesb adi
verilen, kulda sonradan meydana gelmis bir giigle gerceklestigini ileri

siirmiislerdir.”®” Ibn Kerram’in “[stitda, fiilden 6nce gelir.””™®

ifadesiyle kastettigi de
budur. Kerramiyye’nin kesb konusundaki goriisiiniin sekillenmesinde Mu’tezile’nin
etkili oldugu sdylenmektedir.”® Gergekten de Mu’tezile’nin kesb konusundaki

goriisleri incelendiginde Kerrami goriislerle benzestigi goriilmektedir.

5. Kebair

Ehl-i kibleden fasik olanm, fiilini kaza etikten sonra, fisik olarak
isimlendirilemeyecegini soyler. Ancak fiilini kaza ettikten sonra da fasik olarak
isimlendirenler vardir. Onlardan bazis1 “Biiyiik glinah isleyen i¢in ‘O, su hususta
fasiktir’ demeden, mutlak olarak ‘O, fasiktir’ diyemeyiz” derken; bazisi fasik ismini

mutlak olarak kullanm1§t1r.290

6. Husiin — Kubiih

Kerramiler, hiisun kubuh ve salah aslah meselesinde Mutezile ile ayn1 goriisi
paylasir. Onlara gore seriat gelmeden Once akil iyi ve kotiiyii bilebilir, bu sebeple de
Allah’m bilinmesi aklen gereklidir. Ancak Kerramiyye, Allah’in aklen, salah, aslah

ve liitufa riayet etmesinin gerekli oldugu konusunda Mutezileden ayrilmustir.”’

27 Sehristani, s.116-117; Safedi, X1, 113.

288 7ehebi, Tarihu’l-Islam, XIX, 313; Safedi, IV, 265.
% Bkz. Cift, “Kerramiyye”, s. 457.
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7. Hilafet

Kerramiler, imametin nas ve tayin ile degil, immetin icmai ile sabit olacagi
goriisiindedirler. Fakat iki ayr1 yerde iki imamin bulunmasi caizdir. Ciinkii ashabdan
bir cemaat ittifakla Muaviye’ye biat ederken, diger bir kismi ittifakla Ali’ye biat

etmistir. >

Kerramiyye, Osman’m kanmin talebi ilizerine Muaviye’nin ser’l hiikiimleri
zorlayarak kitale yonelmesini, beytiilmalde miistakil olarak tasarrufunu tasvip etme
goriisiindedirler. Osman konusunda cereyan eden olaylarda sabir ve siikiitundan
otiri Hz. Ali’yi itham etmisler ve suglamuslardir.””> Ancak bazilar1 Ali’nin siinnete
uyan bir imam oldugunu, buna karsin Muaviye’nin siinnetten ayrilmig bir imam
oldugunu ve her ikisine de itaatin kendilerine uyan kimselere vacip oldugunu

soylemislerdir.***

Kerramiyye, iman kavramini olduk¢a genis tuttugundan, imana aykir1 bir
durum ortaya koymadikc¢a bir yerin ahalisinin hiikkmiiniin iman oldugunda fikir birligi

etmislerdir. Buna gore yasanilan topraklar darii’l-islamdir.?*

8. Fikhi meseleler

Kerramilerin 6nemli merkezlerinden Nisadbur yoresindeki mensuplar1 Hanefi
mezhebine bagliydilar. Daha sonralar1 Sind ve Gur civarindaki Kerramiler farkli bazi
fikhi goriisler benimsemislerdir.®®  Farkl goriisleriyle temayiiz eden fakihler
yetistiren Kerramiyye, ¢esitli donemlerde Safii ve Hanefllerle yogun fikhi tartigmalar
yapmiglardir. Kaynaklar bu tartigmalarin hangi konularda oldugu hakkinda bilgi
vermese de, fikhi konularla ¢ok mesgul olmalarindan 6tiirti Makdisi, bir kelam ekoli

olan Kerramiyye’yi ayni zamanda fikhi bir ekol olarak da sunar. Kutlu, onlarin

22 Sehristani, s.117.

293 Sehristani, s. 117.

294 Bagdadi, s.165.

25 Eg’ard, s.146.

2% Kutlu, “Kerramiyye”, s.294.
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yazmis oldugu fikhi eserlerin muhtemelen mezhep taassubu sebebiyle giinlimiize

ulagsama imkéani bulamadigini séylemektedir.>’

Ibn Kerram fikihta da kendisinden once kimsenin ortaya atmadigi garip
fikirler ileri siirmiistiir. Onun oldukca sagma goriinen uygulamalarindan bazilar’®®

sOyledir:

Yolcu namazi, kiyam, riikli, secde ve kutidda bulunmaksizin, sehadet soziinti

sOylemeyip, selam vermeksizin iki kere tekbir getirmekle yerine getirilir.

Pis bir yerde, pis elbiselerle, pis bir bedenle namaz kilinabilecegi goriisli ona
aittir. Ancak o, goriiniir pislik (necaset) i¢in degil de hades i¢in tahareti vacip

saymistir.

Ibn Kerram’a gore olilyii yikamak ve namazimi kilmak farz degil, siinnettir.

Ancak oliiniin kefenlenmesi ve gdmiilmesi vaciptir.

Farz namaz, farz orug ve farz hacc niyetsiz kabul edilir. Baslangicta islam’a

niyet edilmis olmasi, Islam’1n biitiin farzlar1 i¢in edilecek niyetlere bedeldir.

Sonug¢ olarak Kerrdmiyye, “iman” kavrammin gergevesini oldukca genis
tutarak yasadig1 bdlgelerdeki diger din mensuplarindan pek ¢ogunun islamlasmasini
saglamigtir. Horasan, Maveralinnehr ve Hindistan bdlgelerinde yasayan
mezheplerden Mu’tezile, Sia, Ismailiyye ve hadis ehlinin goriisleriyle miicadele
ederek kendisine has kelami ve felsefi bir terminoloji gelistirmeye caligmistir.
Antropomorfist bir tanr1 tasavvuru ile vahdet-i viiclid anlayisinin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmuglardir. Sade yasamlar1 ve ziihde 6nem vermeleriyle tasavvufi diistincenin
yayilisina zemin hazirlamiglar, tasavvuf ve tekassiif (ziihd) hareketlerinin
gelismesinde ve Miislimanlarin egitilmesinde 6nemli rol oynamuslardir.”® Fikirlerini
savunmak i¢in -gliniimiize ulasamasa da- pek cok alanda eser yazmuslar, tabilerini

egitmek amaciyla pek cok yerde hankah kurmuslardir. Kurduklar1 hankahlarla ziithd

27 Kutlu, “Kerramiyye”, s.295.
%8 Bagdadi, s. 167; isferdyini, s. 116.
2% Kutlu, “Kerramiyye”, s.296.
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hayat1 ve sufilerin tekke ve zaviyeleri i¢in model olmuslardir. Ayrica bu hankahlar,

medreselere de orneklik teskil etmistir.

II. TEFSIRINDE RAZi’NiN YER VERDiGi KERRAMi GORUSLER

Basta Kur’an ilimleri olmak iizere pek ¢ok alanda temel bir bagvuru kaynagi
olan Mefatthu’l-gayb veya diger adiyla et-Tefsiru’l-kebir, Razi’nin kelami konularda
gerek kendi mensup oldugu mezhep, gerekse diger itikadi firkalarin goriislerini toplu
bir sekilde bir araya getirip degerlendirmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Razi, tefsirinde, herhangi bir konu ile alakali kendi kabul ettigi mezhebin goriisiinii
akli ve nakli delilleriyle acgikladiktan sonra, baska kisi ve gruplarin farkli
anlayislarmi da zikreder ve o goriisleri yine akli ve nakli delillerle elestiriye tabi
tutar. Bazen bir konu ile alakali biitiin farkli goriisleri maddeler halinde siralayip,
hangi goriisiin kimler tarafindan dile getirildigini zikreder. Sonra da kendi kabul
ettigi gorisi akli ve nakli delillerle ispata calisir. Razi, muariz goriisleri tenkit etmek
yerine, genelde, sadece onlarin farkli goriisleri kabul ettiklerini belirtmekle yetinir.
Bazen muarizlarinin savundugu goriisleri, onlarin agziyla, delillerle ayrintili bir
sekilde anlatir. Kerramiyye'nin goriislerine sadece tenkit yoneltmekle yetinmez,
kendi mezhebi ile ayni goriisii paylastigi yerlerde buna isaret eder. ‘Bizim
mezhebimize gore’ ‘bizim imamlarimiza gore’ ‘biz deriz ki’ gibi ifadelerle kendi
kabul ettigi goriisleri de zikreder ve sonunda da ‘bdylece falan mezhebin goriislerini
clriitmiis olmaktay1z’ diyerek meseleyi kapatir.

Simdi Fahreddin er-Razi’nin Kerramiyye’'nin goriislerine tefsirinde yer
verdigi ve onlara karsi1 kendi mezhebinin goriislerini de anlattigi ayetleri, kelami
konular altinda inceleyecegiz.

Rézi’nin yer verdigi Kerramiler’in goriislerini genel olarak iki ana baghkta
sinirlamak miimkiindiir. Clinkii o, sadece Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusu ile iman
meselesinde Kerrami anlayisa yer vermistir. Razi’nin Kerramilerle miicadelesinin
ana kaynaklarini teskil eden Esdsii’t-takdis gibi eserlerine nispetle tefsirinde oldukca

yumusak bir tslup kullandigi, hatta miimkiin mertebe Kerrami goriislere sadece
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isarette bulunarak yer verdigini tespit etmek miimkiindiir. Oyle ki olduk¢a genis bir
kiilliyat olan tefsirinde ‘Kerramiyye’ ifadesinin gectigi yerler, tespit edebildigimiz

kadariyla, otuza varmamaktadir.

A. Allah’1n Sifatlar

1. Allah

Razi, Kerramiyye’nin tecsime benzeyen goriislerini Hac suresi 74. ayetinin
tefsirini islerken elestirmistir. S6z konusu “Onlar, Allah’mm kadrini hakkiyla
Olcemediler” ayetinin, putlar1 mabud olmada Allah’a ortak kosan miisriklerin ve
Allah’in yaratmadan sonra yorulup dinlenmeye c¢ekildigini iddia eden yahudilerin
O’na ger¢ek manada ta’zim gostermediklerini ifade i¢in indigini, bunun sebebinin de
tesbih inancin1 benimsemek oldugunu sdyler. Kerramiyye’nin de Allah’mn sifatlarini
diger varliklarm sifatlarina benzettiklerini, bu ayetin biitiin bunlardan Allah’1 tenzih
ettigini belirtir. Razi, ardindan Imam Ebu’l-Kasim el-Ensari’den sunlar1 aktarir: “Hak
Teala sifatlar1 kusatilamaz, vasiflari ¢ok yiice bir zattir. Bundan dolay1 vehimler O'nu
tasavvur edemez, fikirler O'nu tam anlayamaz, akillar O'nu bir seye benzetemez,
zaman O'mu idrak edemez, yOnler onu kusatamaz. Zati, samedi; sifatlar1 da
sermedidir.”**

En’am suresi 76. ayeti tefsir ederken Razi, ‘¥l cal ¥ Batip gidenleri
sevmem’ ifadesinin Allah’in cisim olmadigma delaleti gibi pek cok hiikme delalet
ettigini soyler. Bu hiikiimlerden birisini s0yle agiklar:

“Bu ayet Kerramiyye’nin iddia ettigi gibi Cenab-1 Hakk'm, sonradan
meydana gelme sifatlara bir mahal (mevsuf) olmadigma delalet eder. Aksi halde
Allah degisken bir varlik olurdu ve o zaman da yine O'nun i¢in "ufiil" s6z konusu
olurdu ki bu imkansizdir.”*"'

Kerramiyye’nin Allah’m istivas1 meselesinde inandiklar1 goriisleri yukarida
zikretmistik. Onlar, Allah'in ars iizerinde bulundugunu ve ars1 doldurdugunu, biitiin
arsin O’nun mekani oldugunu, O'nun zat ve cevher itibariyle tek olup, bir yerden

baska bir yere intikal edebilecegini, bir halden baska bir hale gecebilecegini ve

390 RazZA, et-Tefsiru’l-kebir, VIII, 251-252.
3V RazZ, et-Tefsiru’l-kebir, V, s. 45.
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ce A fes e . o e 2
niiziliinii caiz gériiyorlard:.™

Bu konuda mezhep icerisinde bile ¢cok farkli goriisler
serdedilmistir. Allah’in arsin bazi ciizleri iizerinde bulundugunu veya ars1 tamamen
doldurdugu veya Allah’in cihet itibariyle iistte ve arsin hizasinda oldugu, Allah ile
ars arasinda sonsuz bir uzaklik veya ancak cevherlerle doldurulabilecek biiyiik bir

mesafenin bulundugu seklindeki anlayislar bunlardan bazilaridir.

Rézi, bu konuda Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu akli delillerle ispat
eder. Bu delillerden birini Razi soyle agiklar: ‘Eger Allah, belli bir mekanda olmus
olsaydi, muhdes olmus olurdu. Bu ise imkénsizdir. Bu imkansiz olunca, O’nun bir
mekanda olmasi da imkansizdir.”*® Razi, bu Onermesinden sonra bunun aksine
sOylenebilecek baska dnermeler de dile getirir ve onlarin tutarsiz oldugunu aklen izah
eder. Bu Onermelerden birisi de Allah’in zatinin, vacip olus yoluyla, mekéanlarin
birine tahsis edildigini sdylemenin caiz olacagi dnermesidir. Razi bunun da kabul
edilemeyecegini soyler ve bu konuda Kerramilerin de ayni goriisii paylastiklarini
belirtir.’** Yine baska bir delilde Razi, Allah’in, ayrilamayacag: belli bir mekan ve
cihette olmas1 seklindeki ihtimalin imkansizligini ispat ederken Kerramiyye’nin de
ayni goriisii paylastigmi ve aksini sdylemenin kiiflir oldugunu kabul ettiklerini

soyler.’”

Allah’in mekandan miinezzeh olduguna dair akli delilleri zikrettikten sonra
Rézi, nakli delillere gecer. Kerramiyye fukahasindan bazi kimselerin “Allah Teala
tek bir zattir. Tek olmakla birlikte, ayn1 anda her yerde bulunur. Ayni anda her yerde
bulundugu i¢in ars da O’nunla dolmustur” dediklerini, bu s6ziin mekan ve ciheti
mesgul eden bir zatin, ayn1 anda pek ¢ok mekanda bulunmasini caiz kilacagini, akill
kimselerin bunun yanhshgini kolaylikla bileceklerini soyler.”°® Sonra da Kerramilere

dogrudan hitap ederek onlarin anlayislarmi su sekilde tenkit etmektedir:

“Hem sonra siz, ey Kerramiye, bunun bdyle olabilecegini
sOyliiyorsaniz, Ars'tan yerin dibine kadar biitiin alemin tek bir cevher ve

tek bir varliktan ibaret olabilecegini, ancak ne var ki boliinemeyen bu

392 Sehristani, s. 112; Bagdadi, s.161.
393 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, V, 261.
394 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 261.
393 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, V, 264.
39 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, V, 267.
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ciiziin, biitiin mekanlarda bulundugunu ve bundan dolay1 da birden fazla
sanildigini ni¢in sdylemiyorsunuz. Boyle bir seyi sdyleyebilen kimsenin

ise, hicbir sekilde kabul edilmez bir sey sdylemis olacagi malumdur.”

Eger onlar, "Biz, burada bu zatlar arasinda farkliligin bulundugunu,
ancak onlarm bir kismmin baki olmasmin yanm sira, bir kisminm fani

olmas sebebiyle anladik. Iste bu, farklilig1 gerektirir.

Hem sonra biz onlarin bazisinin hareketli oldugunu, bazisinin da
hareketsiz oldugunu goriiyoruz. Hareketli olan ise, hareketsiz durandan
farklidir. Binaenaleyh, bunlar arasinda bir farkliligin olduguna
hilkmetmek gerekir. Boylesi seyler Allah'm zat1 hakkinda s6z konusu
degildir. Binaenaleyh bunlar arasindaki fark agiktir" derlerse, biz deriz
ki: "Senin, "Bazilar1 fani (yok) olurken, bazilar1 baki oluyor. Bu da,
bunlar arasinda bir farklilhik oldugunu gosterir" seklindeki iddiana
karsilik, clizlerden bazilarinin fani (yok) oldugunu kabul etmiyoruz ve
aksine diyoruz ki: "Alemin biitiin ciizlerinin, sadece tek bir ciiz olup o

ayni cliz'in suraya buraya yerlestigi nicin soylenemesin?"

Keza bu ciiz beyaz, siyah ve diger biitiin renkler ve tatlarla mevsuf
olarak bulunur. Yok (fani) olan, sadece onun muayyen bir yerde
bulunmasidir. Onun bizzat ve tamamen yok oldugunun sdylenmesine

gelince, bu kabul edilemez.

Senin, "Biz bazi cisimlerin hareketli, bazisinin hareketsiz oldugunu
goriiyoruz. Bu durum ise, bir farklilik oldugunu gdésterir. Ciinkii hareket
ve sikin (hareketsizlik) ayni anda bulunamazlar" seklindeki soziine
karsilik da deriz ki: "Biz, tek bir cismin ayni anda iki yerde
bulunamayacagina inandigimiz i¢in hareket ve siikinun bir arada
bulunamayacagi neticesine varip, hareketsiz duranin burada
bulundugunu, hareket edenin de burada olmadigmi gordiigiimiizde,
hareket edenin burada durandan baska bir sey olduguna hiikmederiz.
Fakat bir varligin ayni anda iki yerde bulunmasmin farz edilmesi
halinde o tek varligin ayn1 anda hem hareket halinde hem de hareketsiz

olmas1 imkansiz degildir. Ciinkii bu konuda sdylenebilecek son s6z
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sudur: (O), hareketsiz durusu sebebi ile burada, hareketi sebebi ile de
bir baska yerde bulunmustur. Ancak biz, tek bir varligin ayn1 anda iki
ayr1 yerde bulunabilecegini kabul ettigimizde, hareketsiz duran varligin,
hareket eden varligin kendisi olmast uzak bir ihtimal olmaz.
Binaenaleyh Allah Teala'nin zati itibari ile, boliinmeyi kabul etmeyen
tek bir varlik oldugunun, bununla birlikte ars'm O'nunla doldugunun
sOylenebilmesi halinde, "Ars, bir cevher-i fert, boliinmeyen bir ciizdiir.
Bununla birlikte biitiin mekanlarda bulunur ve biitiin ars o tek cevher-i
fertden meydana gelmistir" denilebilirdi. Bunun boyle oldugunu kabul
etmenin ise, cehalet kapilarm1 agma neticesine  gotiirecegi

malumdur.”"’

Razi, Rabbini arsinin sekiz melek tarafindan tstlendigini zikreden ayetten
(Hakka, 17) hareketle ‘Allah arsi {izerinde olsaydi, arsi tastyan melekler, O’nu da
tasimis olurlardir. Bu da ilahimn, tasinan ve korunan olmasmi gerektirir’ dnermesine
ulasir ve bunun hicbir akilli tarafindan sdylenemeyecegini ifade eder. Ayetteki

95308

“Allah gani (muhta¢ olmayan)dir soziiyle Allah’in, kendisini her seyden

miistagni kildigini, bunun da mekan ve cihetten de miistagni olmay1 gerektirdigini
soyler.”

Hz. Musa, Firavun’un ‘Alemlerin Rabbi nedir?’ sorusuna ‘O, gdklerin, yerin
ve bunlar arasindaki her seyin Rabbidir..” ‘sizin de evvelki atalarmizin da Rabbidir’
‘Dogu ile batinin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir’ seklinde Allah’in
yaraticilik 6zelligine vurgu yaparak cevap vermistir. Buna karsilik Firavun, veziri
Haman’a Misa’nin Rabbine ulasabilecegi yiiksek bir yer yapmasini emretmistir.
Razi, bu kissadan hareketle Allah’1t yaraticiik ve bir mekanda-bir cihette
bulunmamakla tavsif etmenin Musa’nin ve diger peygamberlerin yolu oldugunu;
buna karsilik O’nun gokte oldugunu sdyleyerek O’na mekan ve cihet atfetmenin

Firavun ile biitiin kafirlerin yolu oldugunu séylemektedir.’"

397 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 267-268.
3% Muhammed, 47/38.

39 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 268.

319 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, V, 268.
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Razi’nin, miitesabihattan olan ‘arsa istiva’ ayeti karsisindaki tutumu ise, bu
ifadeyi ‘hiikiimran olmak’ seklinde yorumlayip, Allah’in mekandan ve cihetten beri
olduguna kesinkes hiikmederek, ayetin tevili ve tefsiri hususunda teferruata
dalmadan, onun ilmini Allah’a havale etmektir.®!!

Razi, Kerramilerin kabul ettigi goriislerin batilligin1 yaptig1 akli izahatlarla
sOyle ispat eder: “Eger alemin ilahi, arsin {izerinde olsaydi, O’nun ya ars ile temasta
olmas1 ya da arsa sinirli veya sinirsiz bir mesafede bulunmasi gerekirdi. Bu ¢
thtimal de batildir. O halde Allah’in arsin iizerinde oldugunu sodylemek de
batildir.”*'? Razi, bu ihtimalleri teker teker ele alarak ciiriitmiistiir. Ciinkii ona gore
ars ile temas halinde olan sey, alt kismiyla arsa temas eder, dolayisiyla iist kismi1
arsla temas etmez. Bu da Allah’m zatinin pargalardan olustugu fikrine gotiiriir ki bu
batildir. Allah ile dlem arasindaki sinirsiz uzaklik, bu iki taraf arasinda kaldig: i¢in
yine smirli olmaktadir ki bu ¢eliskidir. Smirli bir uzaklik olmasi halinde ise alemin,
bulundugu taraftan, Allah’a deginceye kadar, Allah’m zatinin bulundugu yone dogru
yilikselmesi miimkiin olur ki bu da imkansizliktir.>"® Razi, bu konuyu islerken
Kerramiyye’nin kendi icerisinde ihtilaf ettigi goriislere de deginir ve Kerramiyye’nin
onciilerinden olan Muhammed b. el-Heysam’in iddia ettigi goriisiin bir sey ifade
etmekten uzak bir hayal bir mugalata oldugunu soyler.”*

“el-Esmaii’l-Hiisnd” 1baresinin gectigi A’rdf suresinin 180. ayetinin
tefsirinde Razi, Allah’in isimleri hakkinda caiz olan ve olmayan hususlar1 agiklar.
Ayetin ‘O’nun isimleri konusunda yanls yola gidenler (yiilhidine fi esmaih)’
kismini izah ederken Allah’in isimleri konusunda ilhadin ii¢ tiiriinden bahseder.

1. Allah’in mukaddes ve tertemiz isimlerini, Allah’tan baska varliklara
vermek ve onlar i¢in kullanmak. Putlara ‘ilah’ demek veya Miiseyleme’nin kendisine
‘Rahman’ demesi gibi.

2. Allah’1 kendisiyle isimlendirilmesi caiz olmayan seylerle isimlendirmek.

Hiristiyanlarin ‘Mesih’in babas1’ demeleri gibi.

31 RazZA, et-Tefsiru’l-kebir, V, 268.
312 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, V, 264.
313 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 265.
314 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 266.
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3. Kulun manasmi bilmedigi ve delalet ettigi seyi tasavvur edemedigi
seylerle Rabini zikredip anmasu.

Razi, bu ¢esitlerden ikincisinin i¢inde Kerramilerin Allah’in cisim oldugunu
soylediklerini, O’nu cisim olarak tavsif ettiklerini de zikreder ve bu kullanimin sG-i
edep oldugunu, Ehl-i Siinnet alimlerinin, manasi dogru olan her seyin, Allah
hakkinda kullanilmasmin dogru bulmadiklarmi, Allah’1 bdylesi seylerden tenzih

etmek gerektigini kabul ettiklerini soyler.’"

Razi, ayetin sonundaki “Onlar,
yapmakta olduklarmin cezasma ugrayacaklardir” buyrugunun Allah’m isimleri

hakkinda miilhid olan kimseler icin bir tehdid ve vaid oldugunu da ilave eder.’'

2. Allah’in Iradesi

Réazi, Allah’in iradesi meselesini islerken, Kerramiyye’'nin Allah’in
iradesinin zatiyla kaim oldugunu kabul ettiklerini, ancak Allah’in muhdes (sonradan
yaratilmis) bir irade ile irade ettigini iddia ettiklerini sdyler.”'” Razi, Bakara suresi
26-27. ayetleri’'® tefsir ederken ‘irade’ kavramini “Akilli bir kimsenin nefsinde
hissettigi ve iradesi ile ilmi, kudreti, elemi ve lezzeti arasinda acik bir fark
bulunmasina vesile olan bir mahiyettir.” diye tarif eder ve alimlerin, iradenin Allah'a
nisbet edilmesinde ittifak etmekle beraber, Allah'n "murid" (irade eden) olup
olmadig1 ve irade sifatinin selbi mi subiiti mi sifat oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini
sOyler. ‘Bizim alimlerimiz’ dedigi kendi mezhebinin goriisiinii iradenin ilme ilave bir
sifat oldugu seklinde agiklar. Sonra irade sifatinin zati ve manevi olmak tiizere iki
cesidinin oldugunu; manevi iradenin de kadim veya muhdes oldugunu sdyler.

Iradenin kadim olmasin1 “bizim alimlerimiz” dedigi Es’arlyye nin; muhdes olmasimn1

315 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V, 416.

316 Rz, et-Tefsiru’l-kebir, V, 417.

31 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, IV, 316-317; IX, 309-311.

318 «Allah bir sivrisinegi, ondan daha da Gtesi bir varligi drnek olarak vermekten ¢ekinmez. iman
edenler, onun Rablerinden gelen bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise Allah drnek
olarak bununla neyi kastetmis, derler. Allah onunla birgoklarini saptirir, bir ¢oklarint da dogru yola
iletir. Onunla ancak fasiklar1 saptirir. Onlar, Allah’a verdikleri sozii pekistirilmesinden sonra bozan,
Allah’in korunmasini emrettigi baglar1 koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste
onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” Bakara, 2/26-27.
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da Kerramiyye’nin goOrlisii olarak sunar. Ayrica Kerrdmiyye’'nin goriisiine irade
sifatnin Allah ile kdim oldugu diisiincesini de ekler.”"

Razi, Kerramiyye’nin, iddia ettikleri iradenin muhdes olmasma Yasin
suresinin son ayetlerindeki "dilediginde..." ifadesini delil olarak sunduklarini séyler.
Onlara gore Allah, irddesine bir zaman tanmustir. Clinkii ayette gegen '3 zaman
zarfidir. Zamanla ilgili olan her sey ise, hadistir. Bir bagka izahi ise sudur: “Allah
Teala, Iradesini, “08” (ol!) ile alakalandirmistir. Kiin ise, o seyin olmasi ve meydana
gelisi ile ilgilidir. Ciinkii Cenab-1 Hak, takibiyye fa's1 ile buyurmustur. Ancak ne var
ki "olmak" hadistir. Hadisi kabul eden ile hadis arasinda da bir ilgi vardir.”**

Bu goriisiiyle Kerramiyye, iradenin muhdes olmasi konusunda Mutezililer
gibi diisiinmiis olmakla beraber bu sifatin Allah’in zat1 ile kaim oldugunu s6yleyerek
onlardan ayrilmislardir. Ciinkii Mutezililer, Allah’1n zat1 geregi irade sahibi oldugunu
sdylemektedirler.*”!

Razi, irade konusunda kendi kabul ettigi goriisii “Allah’m ‘dilediginde...
beyanindan, dil acgisindan anlasilan, ‘O'nun iradesi o seye taalluk ettiginde’
manasidir.” seklinde agiklamaktadir. Kendisini bu goriise iten sebebi ise soyle ifade
eder: “2Il (diledi), mazi bir fiildir. Mazi’nin basma 13 zarfi geldiginde, onu muzari
anlamma c¢evirir. Biz de, bizim, "diledi-diliyor" "bildi-biliyor" seklindeki
sOzlimiizden anlasilanin, bunlara hudis (sonradan olus)un girebilecegini
soylemekteyiz. Ama biz, Allah'm kadim bir sifat1 oldugunu soyliiyoruz ki, bu da
irade sifatidir. Iste bu sifat bir seye taalluk ettifinde biz, "irade etti - irdde ediyor"
deriz, ama taalluk etmezden Once, "irade etti" demeyiz, tam aksine, "O'nun iradesi
vardir; o, bu irade ile irdde eder" deriz... Ehl-1 Stnnet’in ‘irddenin taalluk etmesi

hadistir’ sozii, bu aciklamalarla, Kerramiyye’ye cevaptir.***

319 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11, 184.

320 RAZA, et-Tefsiru l-kebir, 1X, 309-311.

321 RazZi, et-Tefsiru’l-kebir, 1V, 316-317. Razi, irade konusunda farkli goriisleri ve bunlari dile
getirenleri de hem Bakara hem de Maide surelerindeki ilgili ayetlerin altinda zikretmektedir.

322 R4z, et-Tefsiru’l-kebir, 1X, 309-311..
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3. Allah’in Kelam

Rézi, tefsirinin daha baslangicinda ‘kelam’ ve ‘kelime’ sozciiklerini
etimolojik agidan tahlil ederek bunlarin farkl seyler ifade ettiklerini sdyler ve bu
konuda dil ulemasinin kavillerine yer verir. Tabii seslere veya insanin i¢inden
gecirdigi seylere kelam denilip denilemeyecegi tlizerinde durur, kelam-i lisani ve
kelam-1 nefsi terkiplerinin ne manaya geldigini beyan eder. Daha sonra kelamin ezeli
olmayip sonradan meydana geldigini akli delillerle ispat etmeye calisir. Delillerini
zikrettikten sonra kelamin kadim oldugunu sdyleyenlerin akli ve nakli delillerine yer
verir. “Eger miisriklerden biri senden aman dilerse ona aman ver. Ta ki Allah’in
kelamin1 dinlesin” (Tevbe 9/6) ayetinden hareketle Allah’in kelammin bu harflerden
ibaret oldugunu, ¢iinkii miisriklerin bu harfleri dinlediklerini soyler.’*

Réazi’ye gore Kur’an’daki harflerin veya birbirini takip eden seslerin
Allah'in kelam1 oldugunu sdylemedeki maksat, bu harf ve seslerin Cenab-1 Hakk'in
zatiyla kaim olan kelam sifatina deldlet eden lafizlar oldugudur ki buna gore o
harflere ve seslere mecazi olarak “Allah'm kelamr” denilir. Razi, bunu yemin etme
meselesine benzetmektedir. Soyle ki yemini bozmak ve tutmak konusunda séze, yani
orada ses ve harfleri duymaya itibar edilir. Bunun gibi "Allah'm kelami kadimdir"
denildiginde, bu sdzle, bu lafiz ve ibarelerin manasi olan o kadim sifattan baska bir
sey kastedilmez. Ama "Allah'm kelami, Hz. Muhammed'in (a.s) bir mucizesidir."
denildiginde, bununla, sonradan meydana gelen bu harf ve sesler kastedilmis olur.
Ciinkii kadim olan, Hz. Muhammed'den (a.s) 6nce de vardi. O halde nasil O'nun
mucizesi olabilir? Yine "Allah'in keldmi sureler ve ayetlerdir." denildiginde, bu
harfler kastedilmis olur. Ve yine "Allah'in kelami fasihtir." veya "Allah'in kelamini
tefsir etmeye basladik" denildiginde, o lafizlar kastedilmis olur.’**

Razi, kendi diisiincelerini bu sekilde zikrettikten sonra muarizlariin
gortislerine sirasiyla yer verir. Bu konuda goriislerine yer verdigi gruplar Hasviyye,
Kerramiyye’dir.

Kerramiler, kelami, “s6z sOylemeye giic yetirebilmeye verilen isimdir”

seklinde tarif ederler. Onlara gore Allah, ezeli olarak, s6z ile degil, s6z sdyleme

32 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, s. 44-44.
324 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, s. 44.
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melekesi ile soyleyen(Kail)’dir. S6z sdyleme melekesi, O’nun séze olan kudretidir.
O’nun so6zii kendisinde hadis olan harflerden ibarettir. Yani Allah’mn sozii, O’nda
hadistir; O’nun kelamu ise kadimdir.*Bu goriisleriyle Kerrdmiler, Allah'in
kelaminin, O'mun s6z sOylemeye kudretinin kadim olmasi manasinda, kadim
oldugunu; ama konusulan soze gelince onun hadis (sonradan meydana gelme)

oldugunu soylerler.

Allah’m Misa ile konusmasimi anlatan ayetlerde®®® Rézi, Kelamullah’m
mahiyeti konusunda iki farkli anlayism oldugunu sodyler. Bunlardan biri ‘Allah’in
kelam1 bir araya getirilmis harflerden ibarettir’ goriisii; digeri ‘harfler ve seslerden
baska olan, hakiki bir sifat oldugu’ goriisii. Razi, Allah’mn kelaminin sirf harflerden
ve sOzlerden ibaret olmasi halinde, o zaman kelamm muhdes oldugunun sabit
olacagini, bunun da Kerramilerin ve Mutezile’nin goriisi oldugunu sdyler.
Kerramiyye’nin, bu hadis olan harf ve seslerin yeri ve mahallinin Allah’in zati
oldugunu kabul ettigini; Mutezile’nin ise Allah’in zatindan bagka olan bir maddedir,
dedigini belirtir. Razi, kendisinin de kabul ettigi Ehl-i Slinnet’in ¢ogunluguna ait
goriisii “‘Allah’in kelami, birtakim harflerden ve seslerden baska olan hakiki bir

sifattir’ seklinde izah eder.’”’
Rézi, kendi diisiincelerini delilleriyle anlatip Kerramiyye’nin de goriislerini
zikrettikten sonra “iste onlarin iddialarmin tafsilati budur ve biz bu iddiay1 ¢lirtitmiis

bulunuyoruz.”** diyerek meseleyi sonlandirmustir.

323 Bagdadi, bu konuda bir kerrami ile tartistigini ve susan kimsenin sz sdylemeye kadir oldugundan
hareketle susan kimsenin konusan oldugunu ona kabul ettirdigini soyler. Bagdadi, s.163.

20 Araf, 7/143.

7 Raz, et-Tefsiru’l-kebir, V, .353; IX, 309-311, 610. Razi, Sra suresindeki ayette konu ile ilgili
olarak Ehl-i Siinnet imamlarindan Es’ari ve Maturidi’nin "Bir perde arkasindan..." ifadesinden,
melek ile peygamberin, harflerden ve seslerden miinezzeh olan o keldmi, bir perde arkasindan
duydugu hususunda ittifak ettigini ancak isitilen ses ve harflerin dogrudan Allah’in kelami mi, yoksa
O’nun baska cisimlerde yarattigi harfler mi oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini sdyler. O, bu iki
imamim gorislerini zikrettikten sonra ikisi arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz. Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, 1X, 611-615.

328 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, s. 44.
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B. iman

Fahreddin er-Razi, Bakara suresi 3. ayetin tefsirinde iman meselesine
deginir. S6z konusu ayette hidayete ermis olan kimselerin gayba iman etmelerinden
s0z edilmektedir. Raz1, imanin mahiyeti konusundaki anlayislar1 dort grupta inceler:

Ik grup "iman, kalplerin ve azalarin fiilleri ve dil ile ikrardr" diyenlerdir.
Mutezile, Hariciler, Zeydiler ve Ehl-1 Hadis bu goriistedir.

Ikinci grup, imanin, kalb ve dil ile birlikte oldugunu sdyleyenlerdir. Razi bu
grubu kendi i¢inde li¢ kisma ayirir: Birincisi, biitiin fakihlerin ve EbG Hanife'nin
goriisii olan ‘iman, dil ile ikrar ve kalb tasdik’ gériisiidiir. ikincisi Ebd'l-Hasen el-
Esari'nin kabul ettigi ‘iman, kalb ve dil ile birlikte tasdiktir’ goriisiidiir. Ugiinciisii ise
bazi stifilerin goriisii olup buna gore iman, dilin ikrar1 ve kalbin ihlasidir.

Ucgiincii grup, imanin sadece kalbin isinden ibaret oldugunu sdyleyenlerdir.
Razi, bunlar1 da ‘Iman, kalb ile Allah1 bilmekten ibarettir’ ve ‘iman, sirf kalbin
tasdikidir’ goriislerini kabul eden iki alt kisma ayrilir.

Dordiincii grup, Kerramiyye’nin de i¢inde bulundugu, iman, sadece dilin
ikraridir, diyenlerdir.**’

Yukarida da beyan ettigimiz gibi Kerramiyye’ye gore iman kalple tasdik
veya ameller degil, sadece lisanla ikrardir. Yani iman sdzden ibarettir ve kalbin

tasdikine gerek yoktur.**

Sehadet kelimesinin iki kismini da ikrar eden kimse risalet
konusunda kiifre inansa bile ger¢ek bir miimindir. Miinafiklar da miimindirler ve
imanlar1 peygamberlerin ve meleklerin imam gibidir’®' Kerrdmiler, bu gériisleriyle,
miinafigin disinin  miimin, kalbinin ise kafir oldugunu sodylemislerdir. Razi,
Kerramiyye’nin kabul ettigi goriise gore, miinafiklar hakkinda, diinyevi bakimdan
miiminlere, uhrevi bakimdan ise Kkéfirlere ait hiikiimlerin uygulanacagini
sdylemistir.>*?

Rézi, imanin mahiyeti konusundaki anlayislar1 siraladiktan sonra kendi

goriisiinli, imanin, kalbin tasdikinden ibaret oldugu seklinde acikca ifade eder ve

bunun ne manaya geldigini delillerini zikrederek agiklar.

329 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 270-271.
330 Sehristani, s. 117; Eg’ard, s. 144..
33! Bagdadi, s.166.

332 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 271.
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Razi, 6nce imanin, kalbin tasdikinden ibaret oldugunu ispatlar. Ona goére
Allah, Kur’4n’da, iman1 her zikrettigi yerde onu kalbe nispet etmistir.*>> Daha sonra
imanm, amelden ayr1 olduguna dikkat g¢ekmistir. Buna delil olarak Allah’m,
Kur’dn’da, imanla birlikte amel-i salithi de zikretmis oldugunu, dogrudan iman
edenlere hitap eden ayetlerde inananlarm yaptig1 yanlis uygulamalarin elestirildigini

gdstermistir.>**

Daha sonra da imanm sadece dilin tasdikinden ibaret olmadigini
ispatlamigtir. Buna delil olarak da “Insanlardan, inanmadiklar1 halde ‘Allah’a ve
ahiret gilinline inandik’ diyenler vardir.” (Bakara 2/8) ayetini delil olarak
getirmistir.”> Ayette Cenab-1 Hak dilleri ile inandiklarmi sdyleyen kimselerin
aslinda miimin olmadiklarin1 bildirmektedir. Razi, bu ayeti tefsir ederken Allah’1
tanimayan, fakat O’nu tanidigmi diliyle ikrar eden kimsenin ayetteki ‘Onlar miimin
degildirler’ ifadesinden 6tiirii miimin olamayacaklarmi ancak Kerramiyye’nin boyle
kimsenin miimin olacagini sdylediklerini zikreder.*® Yukarida da dedigimiz gibi
Razi, tefsirinde kendi mezhebin goriislerini 6ne ¢ikarmakla birlikte muariz goriisleri
elestirmeden kismen objektif bir iislupla sunar. Dolayistyla dogru bildigi goriisleri
delilleriyle siralayip agikladiktan sonra Kerrdmiyye’nin o konuda aksi bir goriisi
savundugunu sdylemekle yetinir.

“Bedevi Araplar, iman ettik, dediler. De ki: ‘Siz iman etmediniz. Ama
Miisliiman olduk, deyin. Ciinkii iman heniiz kalbinize girmedi.” (Hucurat, 49/14)
ayetini de imanimn kalbin bir fiili olduguna delil olarak getirir. **’

Ayrica Razi, ‘Allah sehadet eder ki miinafiklar muhakkak yalancidirlar’
(Miinafikun, 1) ve ‘Muhakkak ki miinafiklar, atesin en alt tabakasindadirlar’ (Nisa,
4/145) ayetlerinden hareketle nifakin kiifiirden daha koétii bir is oldugunu, miinafik
kimsenin, kafire nispetle, aldatici olmak, yalan sOylemek, alay etmek, gergegi
gizlemek, insanlarin diisiincelerini karistirmak gibi ¢irkin olan bazi seylerle de

muttasif oldugunu sdyler.**®

333 Bkz. Maide, 5/41; Nahl, 16/106; Miicadele, 58/22; Hucurat, 49/14.
3% Bkz. En’am, 6/82; Enfal, 8/27, 72; Miimtahime, 60/1; Tahrim, 66/8.
335 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 272.
330 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 301.
37 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 301.
338 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 301.

82



Razi, muarizlarinin iddialarina kars1 goriislerini savunurken hadislerden de
istidlalde bulunmustur. Mesela Hz. Peygamber’in “Kalbinde zerre miktar1 iman olan
kimse cehennemden ¢ikar” hadisini imanin kalbil bir fiil oldugu konusunda delil
olarak getirmistir.>*’

Rézi, dili ile ikrar etmedi diye bir insanin kalbinde imanin olmadigmin
sdylenemeyecegini de ilave eder.**

Bakara suresinin 221. Ayetinin tefsirinde Razi, Kerramiyye nin goriisii i¢in
ayr1 bir bashik acmis ve Kerramilerin goriisiinii zikrettikten sonra Ehl-1 Siinnet
alimlerinin onlarin goriigiiniin  yanlis oldugunu {i¢ delille ispat ettiklerini
sdylemistir.**! S6z konusu ayetin meali séyledir:

“Allah’1 inkar eden kadmlarla, iman edinceye kadar evlenmeyin. iman eden
br cariye, hosunuza gitse de, miisrik bir kadindan daha hayirhdir. Miisrik erkeklere
de iman edinceye kadar (miimin kadinlar1) nikdhlamayin. Miimin bir kéle, hosunuza
gitse de, miisrikten daha hayirhidir. Iste onlar sizi cehenneme c¢agiriyorlar. Allah ise
keni iradesi ile cennete ve magfirete cagirir. lyice diisiiniip ibret alsmnlar diye Allah
ayetlerini iyice aciklar.” (Bakara, 2/221)

Razi’ye gore Kerramiyye, bu ayeti imanin sadece dil ile ikrar olduguna delil
getirmiglerdir. Onlara gore: ‘Allah bu ayette imani, haramligin kalkmasina sebep
kabul etmistir. Ayette haramligin kalkmasma sebep olan sey ise ikrardir. Boylece
seriat oOrfinde imanmn ikrardan ibaret oldugu ortaya c¢ikmus olur.”*** Raézi,
Kerramiler’in bu agiklamasma karsihik ii¢ ayeti delil olarak getirmistir. Iman
konusunu ele alirken zikrettigimiz Bakara 2/3, 8 ve Hucurat 49/14 ayetleri Razi’nin
bu konuda Ehl-1 Stinnet ulemasinin delili olarak zikrettigi ayetlerdir.

Razi, miinafiklardan bahseden Al-i Imran suresindeki “Ey iman edenler!
Siz, sefer veya gazada bulunduklar1 zaman O6len kardesleri hakkinda ‘Bizim
yanimizda olsalardi 6lmezler, 6ldiiriilmezlerdi’ diyen kéfirler gibi olmayin...” ayetini
tefsir ederken Allah’in bahsettigi ‘inkar edenler’den muradin ister miinafik ister kafir

olsun tiim inkar edenler oldugu veya bunun sadece miinafiklara has bir ifade oldugu

339 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 273.
30 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1, 273.
3 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11, 412.
32 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11, 412.
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seklinde iki goriisiin bulundugunu soyler. Her iki goriise gore de bu ayet,
Kerramiyye’nin, imanin dil ile ikrardan ibaret oldugu goriisiiniin batil olduguna
delalet eder. Ciinkii eger boyle olsaydi, miinafik da miimin sayilirdi ve Allah onu
kafir diye adlandirmazdi.**?

Rézi, Kerramiyye’nin, imanin dil ile ikrardan ibaret olduguna delil olarak
getirdigi Yusuf suresinin 106. ayetinin tefsirinde Mekke miisrikleri hakkindaki
“Onlarin ¢ogu ancak miisrik olarak Allah'a iman ederler” ifadesini baska ayet ve Ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerle izah etmistir. Kerramilerin, bu ayeti, ‘Allah Teala,
miisrik olduklar1 halde, onlarin mii'min olduklarina hiikmetmistir’ diyerek kendi

goriiglerine delil olarak getirdiklerini zikrettikten sonra ‘bunun cevabi malumdur’

. C . 44
diyerek meselenin iizerinde durmamaktadir.’

RAzi, Isra suresinin 85. ayetinin tefsirinde insanin beden mi ruh mu oldugu
konusuna deginir. Bu konuda ‘insan1 bedenden ibaret sayanlar’ ve ‘insan1 bedende
bulunan araz sayanlar’ seklindeki anlayis1 zikrettikten sonra ii¢lincii olarak “insan,
cisim olmadig1 gibi cismanide olmayan bir varliktir” goriisiinii zikreder. Bu goriisii
kabul edenleri ‘bu, ruh i¢in ruhani bir hasri, miikafaati, hesab1 ve ruhani bir cezay1
kabul eden ve ruhun baki oldugunu sdyleyen ilahiyat¢1 felsefecilerin ekserisinin
goriisiidiir. Ebu Kasim Ragib el-isfehani. Ebu Hamid el-Gazali gibi Ehl-i Siinnet
alimlerden bircogu ile ilk Mu'tezili alimlerden Ma'mer b. Abbad es-Siilemi ve "es-
Seyhu'l-Miifid" diye, lakap verdikleri Sii zat ile Kerramiye'den bir kisim da bu fikri

benimsemislerdir’ seklinde ifade etmistir.>*

Rézi’nin tefsirinde Kerramiyye mezhebinin ismini bizzat zikrederek onlarin
goriislerini tenkit ettigi yerler, tespit edebildigimiz kadariyla, bu kadardir. Ancak
Tefsir incelendiginde Razi’nin Miisebbihe ve Miicessime’yi zikrederek elestirdigi
goriiglerin baz1 Kerrami goriislerle benzestigi goriilecektir. Tefsirinde sadece
Allah’m sifatlar1 ve iman meselesindeki Kerrami goriisleri tenkit eden Razi, bu

mezhebin goriislerini Esdsii’t-takdis adl eserinde oldukc¢a genis ve sert bir sekilde

3 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 111, 400.
3 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V1, 520.
35 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, VII, 398.
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elestirmistir. Biz, ¢alismamiz1 sadece tefsiri 6zelinde yaptigimiz i¢in Razi’nin diger

elestirilerini s6z konusu esere havale ediyoruz.
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SONUC

Mezhepler Tarihi [Imi agisindan 6nemli bir yere sahip olan Fahreddin er-
Razi'nin el-I'ikdddtu firaki’l-miislimin  ve’l-miisrikin adli eserini tanitmaya
calistigimiz bu c¢alismada, Oncelikle Razi’nin yasadigi donem ve hayati hakkinda
bilgi verdik. Razi’nin sadece mezhepler tarihine degil biitiin Islam1 ilimlere katkis1 ve

kendinden sonrakilere ilmi ve fikri yonden etkisinin bulundugunu gordiik.

Rézi’nin, Sehristani’nin eserine nazire olarak goriinen eseri, gerek mezheplerin
isimlendirilmesinde gerekse tasnif edilmesinde kendisinden oOnceki kaynaklardan
miimkiin mertebe istifade etmistir. Ancak Razi, sadece kendi doneminde var olan
mezhepleri inceleme konusu yaptigindan ve inceledigi mezhebin kendi zamaninda
bilinen meshur ismini ve gorislerini zikrettginden diger kaynaklardan bazi farklar:
bulunmaktadir. Onun Stfiyye’yi ayr1 bir baslik altinda degerlendirmesi ve gayr-i
Islami firkalara da yer vermesi, inceledigi mezhepleri higbir degerlendirmede
bulunmakasizin objektif bir metot takip ederek vermesi I’tikadat’mn degerini artiran

yonlerdendir.

Calismamizda Razi’nin mezhepler tarihgiligi yoniinii ele aldigimiz i¢in bir
ornek teskil etmesi hasebiyle Kerramiyye mezhebi hakkinda tefsirinde zikrettigi
elestirileri de inceledik. Kendi déneminde oldukca etkin olan ve hayati boyunca
miicadele ettigi Kerramiler’i, kurucusunu, onciilerini, kollarin1 ve goriislerini genel

hatlariyla tanitmayi, istifadeyi kolaylastirmak agisindan uygun gordiik.

Sonugta vahyin yaninda akli da 6n plana ¢ikaran Ehl-1 Siinnet alimlerinden
kabul edilen Fahreddin er-Razi, Kerramiyye’nin itikddi konulardaki yanlis
gortslerini elestirerek vermistir. Ancak R&z1’nin, tefsirini yaptig1 eserin kudsiyetini
de g6z Oniinde bulundurarak tefsirinde yaptigi elestirilerde hakaret kabul edilebilecek
bir tislup kullanmadigini tespit ettik. Halbuki Kerramiyye’yi birinci hedef secerek

yazdig1 Esasii’t-takdis adli eserinde onun agir ithamlar1 bulunmaktadir.

Razi’nin sadece tefsirini esas alarak yapmis oldugumuz bu calismanin daha
gerecege yakin olabilmesi i¢in onun biitiin eserlerinin dikkate alinarak bir firak

yazar1 olarak incelenmesini bundan sonraki yapilacak arastirmalardan timit ediyoruz.
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Ek 1. Fahreddin er-Razi’nin Vasiyeti

Ré&zi’nin 6liim hastaliginda, 21 Muharrem 606’da Pazar giinii, talebelerinden
Ibrahim b. Ebibekr b. Ali el-Isfehani’ye yazdirdig: vasiyetinde sunlar1 sdylemistir:

“Rabbinin rahmetine muhta¢ olan ve Mevlasmin keremine giivenen, ahiret ile
ilk, diinya ile son randevusuna ¢ikan Muhammed b. Omer er-Rézi der ki:

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla.

Rabbinin rahmetini uman ve Mevlasinin liitfuna bel baglayan Tanri’nin kulu
Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, diinya hayatinin sona ermek, ahiret
hayatinin ise baslamak iizere oldugu esnada, ki boyle bir zamanda biitiin kat1 kalpler
yumusar, firar eden her kul Mevlasma yonelir, der ki: Allah’m en ulu melekleri,
O’na en ¢ok yaklastiklar1 en serefli vakitte, O’nun en biiyiikk peygamberleri O’nu en
miitkemmel bir sekilde temasa ettikleri sirada Yiice Allah’a nasil hamd etmislerse ben
de O’na o sekilde hamd ediyorum. Hatta O’na bu sekilde hamd etmek sonradan olma
halinin ve imkaninin sonuglar1 oldugundan ben, hakkiyla O’na hamd ediyorum.
Layik olan hamdin ne oldugunu ister bilelim ister bilmeyelim fark etmez, ¢iinkii (ben
topragim ve) toprakla yiice Allah arasinda her hangi iliskisi yoktur.

Yakmlik makamindaki meleklere el¢i olarak gonderilen peygamberlere ve
Allah’1n tiim 1yi kullarina selam olsun.

Bundan sonra derim ki: Din kardeslerim! Kesin bilgi elde etme yolunda
dostlarim! Sunu bilin: Insanlar, ‘insan liince halkla iliskisi kesilir’ derler. Dogru
ama bu genel ifadenin iki istisnasi var: Ilki su: Sayet 6len kisi geriye iyi isler
birakmissa, bu ona dua edilmesine sebep olur. Dua ise, Allah katinda etkilidir. Tkinci
husus ise ailenin, ¢oluk ¢ocuklarin yararmna olan hususlar, yapilan haksizliklar1 ve
verilen zararlari telafi etmeyle ilgilidir.

Birinci hususta derim ki: Sunu bilin; ben ilmi seven biriyim, bunda kusku
yoktur. Bu ylizden niceligine ve niteligine bakmadan (niceligini ve niteligini anlamak
icin), dogru olsun hak olsun, batil olsun her hususta yazi yazdim. Ancak benim
muteber eserlerime bakildiginda: “Su duyularla bilinen alemin, cisim ve arazlara
benzemekten miinezzeh, en miikemmel anlamda kudret, ilim ve rahmet sahibi bir

Miidebbir’in idaresi altinda oldugunu savundugum” goriilecektir.
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Kesin olarak ifade ediyorum ki: Kelami ustilleri ve felsefi yollar1 aragtirdim
ama bunlarda Kur’an-1 Kerim’de buldugum faydaya denk bir fayda bulamadim.
Ciinkii Kur’an Allah’n azameti ve yiiceligini ifade etmeye ¢alismakta, celiski ve
tutarsizliklar tizerinde uzun uzadiya durmaktan insanlar1 men etmektedir. Bunun tek
sebebi ise daracik patikalarda ve kapali yollarda insan aklinin perisan ve mahv
olacaginin malum olmasidir. Bundan dolay1 sunu sdyliiyorum: Allah’in zaruri bir
varlik olusu, bir birligi ezelde ve ebedde ortagi olmaktan uzak bulunusu, idaresi ve
faaliyeti hakkinda delillerin zahiri neyi gosteriyorsa onlarmn tamamimi kabul ediyor
ve Yiice Allah’in huzuruna bdyle ¢ikiyorum. Cok ince ve {istii kapali hususlara
gelince, bunlardan Kur’an’da ve sahih hadislerde gecip de ardindan gidilen alimlerin
iizerinde ittifak ettikleri belli manalar aynen onlarin dedikleri gibidir. Boyle olmayan
hususlar i¢in derim ki:

“Ey alemlerin Rabbi! Goriiyorum ki biitlin halk kerem ve merhamet sahipleri
icinde en ¢ok senin kerem ve merhamet sahibi oldugun hususunda goriis birliginde.
Bu yiizden kalemim her ne yazmis ve aklimdan her ne gegmisse bunlar Sana malum.
[Imini sahit tutarak diyorum ki: Eger biliyorsan ki ben bunlar1 batili gercek olarak
gostermek veya gercegi iptal etmek maksadiyla yaptim, neye miistehaksam beni o
muameleye tabi tut. Yok eger biliyorsan ki biitiin bunlardan maksadim sadece hak
diye inandigimi ve dogrudur diye tasavvur ettigim seyleri ifade etmektir, bu takdirde
rahmetin ortaya koydugum seyle degil, niyetimle birlikte olsun. Bu caresizin
yapabildigi iste budur. Sen, ayagi slirgen bir zavalliy1 sikistirmayacak yiice bir kerem
sahibisin. Miilkii smirsiz olan ve gilinahkarlarin hatalariyla miilkii eksilmeyen
ariflerin arifi Yiice Allah! Bana medet eyle, rahmet et, kusurumu 6rt, giinahima sil.

Diyorum ki: Dinim peygamberlerin efendisi Muhammed’e uymak, kitabim
Kur’an-1 Kerim’dir. Dini incelerken hep bu ikisine giivendim. Ey feryat edenlerin
sesini igiten, cagrilara cevap veren, kabahatleri gormezlikten gelen, sizlananlara
actyan, miimkiin ve sonradan olan her seye varlik veren Mevla! Ben daima
hakkindaki hiisn-1 zan ve liitfun icin biiyiik iimit besledim. Sen “Kulum beni her
diisiindiigiinde ben onunla birlikteyim”, “Darda kalanin ¢agrisina cevap veren kim?”
ve “Kullarim benden sorduklarinda onlara yakin oldugumu sdyle!” buyurdun. Farzet
ki ben sana bir sey getirmedim. Ama sen zengin ve kerem sahibisin, bense muhtag ve

miskinim. Malumdur ki benim senden baska kimsem yok. Bana ithsanda bulunacak
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senden baska birini de bilmiyorum. Kabahatli, kusurlu, ihmalkar ve gevsek biri
oldugumu itiraf ediyorum. Ama yine de sen iimidimi bosa ¢ikarma, duami geri
cevirme, 6lmeden evvel, oliirken ve 6liimden sonra beni azabindan emin kil! Can
cekistirme, halimdeki 1zdirabimi kolaylastir, can verme acisini hafiflet, dert ve elem
sebebiyle beni sikintida birakma! Merhamet edenler igcinde en merhametlisi sensin.

Yazdigim ilmi eserlere veya bu eserlerde evvelki alimlere karsi ¢okca ortaya
koydugum suallere (itirazlara) gelince: Her kim bu suallere bakar da bunlardan
hoslanirsa, sirf bir liituf ve thsan olmak iizere beni hayir dua ile ansin. Aksi halde
diline kotii bir sey getirmesin. Ciinkii bdyle yapmaktan maksadim meseleleri
incelemeyi ¢ogaltmaktan ve zihni bilemekten baska bir sey degil. Her hususta ylice
Allah’a giliveniyorum.

Onemli olan ikinci hususa gelince: Bu da ¢oluk ¢ocuk ve aile mensuplarmimn
islerinin yoluna koyulmasmdan ibaret olup, bu hususta dnce Allah’a sonra O’nun
naibi olan (sultan) Muhammed’e giiveniyorum. Allah’im, onu dinde ve yiicelikte
biliylik Muhammed’e yoldas kil. Ancak ulu Sultan’in ¢oluk ¢ocuklara ilgili hususlar1
diizene koyma isiyle ugragsmasi miimkiin olmadigindan falanca zati ¢ocuklarima vasi
tayin ederek ona bu hususta Yiice Allah’tan korkmasmi emrettim. Siiphe yok ki
Allah kendisinden korkan ve iyilik edenlerle beraberdir.

O zata oglum Ebubekir’in terbiyesine son derece dikkatli olmasini tekrar
tekrar vasiyet ediyorum. Ciinkii ondan akil ve zeka fiskirmaktadir. Umulur ki Yiice
Allah onu hayra erdirir. Yine o zata, biitiin 6grencilerime ve lizerinde hakkim
bulunan herkese emrediyorum ki 61diigiim zaman Olimiimii son derece gizli
tutsunlar, bunu hi¢ kimseye sOylemesinler. Beni kefenleyip, seriatin sartina gore
gomsiinler. Muzdahan koyiiniin civarindaki Mesakib Dag1i’na gotiiriip burada topraga
gomsiinler. Mezara koyduklar1 zaman okuyabildikleri kadar Kur’an okuyup tlizerime
toprak sagsinlar. Biitiin bunlar tamam olduktan sonra: “Ey Kerim, geldi katina bir
yoksul ve fakir! Lutfet ona!” desinler. Bu konudaki vasiyetimin sonu budur. Yiice
Mevla diledigini yapar, istedigi seyi yapmaya kadirdir, ikramda bulunmak da O’na
layiktir. (RAZi, el-Mebadhisii’l-mesrikiyye, 1, 54-57; Ibn Ebi Usaybia, 466-468; ez-
Zerkan, 638-643)**

% Uludag, s.147-151; Isik, Harun, s. 12-14.
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