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Bu calismada, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere, Arap dilinin klasik
sozliiklerinde ve cahiliye siirinde “ilim” kelimesinin kullaniligi, tiim tlirevleriyle ele
alinarak incelenmis ve tarih icerisinde kavramin kazandig1 yeni anlamlar gbz oniine
aliarak semantik yontemle analizi yapilmaga calisilmistir. Ayrica s6z konusu “ilim”
kavraminin, Kur’an-1 Kerim’in bir c¢esit agiklamasi sayilan hadislerdeki farkl
yansimalar1 incelenmis ve Kur’an-1 Kerim’in bakis acisi ile bu kavramin kazandigi
yeni anlamlarin “semantik™ delaletleri ve Cahiliye donemine mahsus Arap dilinde

kullanilmakta olan kelimelerle arasindaki anlam farkliliklar1 ele alinmastir.

Calismada klasik Arapca sozliiklere miiracaat edilerek “marifet”, “fehm”,
“fikh”, “basiret”, “hiss”, “ru’yet”, “yakin”, “sulr”, “idrak”, “taakkul”, “fikr”,
“haber”, “kiirsi”, “zikr” ve “tedebbiir” gibi “ilim” kelimesinin yakin anlamli ifadeleri
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tespit edilmis; ayrica bu kavramla zit anlamli, “cehalet”, “zan”, gibi kelimeler

semantik acidan incelenmistir.

Kur’an ve Tefsir literatiirlinii esas alan bu ¢alismada, yukarida aktarilan kelime
ve kavramlarin, yakin anlamlilik ve zit anlamlilik bakimindan “ilim” kelimesinin
kokiiyle olan irtibatlar1 da ortaya konulmak suretiyle semantik analize tabi
tutulmustur. Bu analiz sonucu ilim kavraminin semantik alani ile ilgili ana esas ve
ipuglar1 belirlenmis, 6zellikle “vehm” ve “zan” kelimeleriyle ilgili geleneksel olarak

devam eden bazi yaygin yanlis kavrayislar giderilmeye calisilmistir.

Sonu¢ olarak: Arapca klasik sozliikkler ve Cahiliye siiri gibi metinleri
inceledikten sonra, 6zel semantik alana sahip kiilli bir kelime hazinesi tasiyan
Kur’an’a miiracat ederek “ilim” kelimesinin Kur’an i¢inde semantik analizi yapilmis

ve bu kavramin barindirdigi en temel delaletler ortaya konularak incelenmistir.
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ABSTRACT

In this study, the concept of "knowledge", the handling of it, firstly in the Holy
Quran, in the classical dictionaries of Arab language and Ignorance poem in its all
the derivatives has been studied, and also it has been semantically analyzed by the

new meanings which gained in history.

Moreover, different reflections of the concept of "knowledge" in Hadith which
a kind of explanation of the Qur’an have been discussed, and the mean difference
between the words used in Arab language in Ignorance period and the new meanings

of that concept which gained by the Quranic view semantically have been taken.

In this study it is admitted to classical Arabic dictionaries and in the result,
synonymous expressions with knowledge as "ingenuity", "understanding”, "fikgh",
"foresight ", "sense", "seeing", "certanity", and "consciousness" have been detected,
and also as "ignorance", "presumption" opposite concept with "knowledge" and
close meaningful words as "comprehension", "reasoning", "intellectual", "news",

"thought" and "remembrance" semantically (diachronic) have been examined.

In this study based on Quran and Tafsir literature the above-quoted words and
concepts from the angle of synonymous, near significance and opposite significance
semantically have been analyzed. As a result of this analysis, semantic field of
concept of knowledge and principles related to it have been determined, especially

the some common mistakes related to "fantasy" and "suspicion" have been resolved.

As a result: After reviewing Arabic classical dictionaries and Ignorance poems
as texts, by applying Qur’an that carries the specific semantic field of an universal
treasure, the semantic analysis of "knowledge” has been done and its basic guides

have been investigated.
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ONSOZ

Yiice Allah Cebrail vasitasiyla peygamberlere vahiy, semavi Kkitaplar
gondermis ve peygamberler de Allah’in buyruklarini insanlara ulastirmiglardir. Bu
semavi kitaplarin sonuncusu Hz. Muhammed’e tiim insanlik i¢in bir hidayet rehberi
olarak gonderilen ve kiyamet giiniine kadar da bu 6zelligini devam ettirecek olan
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple ilahi vahyin manalarin1 biinyesinde tasiyan Kur’an
kelimelerinin ve kavramlarinin delaletlerini ve semantik yapilarini iyi kavramamiz

gerekmektedir.

Bilginler, giinlimiize kadar gecen siiregte ellerindeki beseri bilgi malzemelerini
kullanarak Kur’an metninin delaletlerini ve semantigini anlamak ic¢in gayret sarf
etmislerdir. Bu ¢abalar sonucunda Kur’an metnini agiklama hususunda rivayete ya da
dirayete agirlik verilmesine gore iki ayn tefsir ekoli ortaya c¢iktigi gibi, belirli bir
doktrini savunmaya yonelik tefsirlerle, kelami ve felsefi tefsir yontemleri de ortaya
ctkmistir. Oyle ki bu ekollerin ¢ogu kendi doktrin ve mezhebinin “mesrulugunu”

savunma adina Kur’an metninden zaman zaman uzaklagabilmistir.

Konular1 ve alanlar1 birbirinden farkli olsa da tiim beseri ilimlerin ulasmak
istedigi hedef, ispatlanmis ve herkes tarafindan kabul gdérecek sonuclara ulagsmaktir.
Her gecen giin bu ilimler de gelismekte ve devam eden bu gelisme ile bilgi ¢atisinin
zirvesine dogru ¢ikilmaktadir. Beseri ilimlerdeki bilgi catis1 yiikseldikce Kur’an
hitabin1 anlama yollarimiz da artmaktadir. Zira kevni ilimler Kur’an’in aynasi
mesabesinde olup Kur’an hitabinda yer alan manevi gercekliklerdeki duyusal
gercekligi yansitir. insanoglunun da beseri ilimlerle ilgili bilgi ve kavrayisi arttik¢a

Kur’an-1 Kerim’deki hitapla ilgili bakis agis1 da daha berrak ve net hale gelmektedir.

Biz de bu ¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’de yer alan “ilim” kavraminin tasidigi
anlam ve delaletlere 151k tutmaya ¢alistik. Bunu yaparken semantik analiz yontemini
kullanmaya ve Kur’an sonrast dénemin, hem farkli doktrinlerin hem de terciime
hareketleri vb. etkilerin altina girildigi bir donem olmasi1 hasebiyle, Kur’an’a ait
bakis acisini, Kur’an sonrasi olusan anlam g¢ergevesi ve perspektiften ayristirmaya

gayret ettik.
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Kur’an’da en ¢ok gecen kelimelerden biri olan “ilim” kavraminin semantik
analiz yontemiyle incelerken ilk bilgi kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim’i esas aldik.
Zira Kur’an-1 Kerim ilim kelimesinin deléletleriyle ilgili “kiilli bir sistem” niteliginde

olan kendi kelime hazinesine sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’e kendi i¢inde biitlinciil, kiilli bir kelime hazinesi olarak
baktigimizda, kullandig1 kelimelerin derin anlamli, birbiriyle ince iliskiler iginde
genis bir bilgisel ag seklinde oriilmiis oldugunu goriirliz. Zira bu kelime hazinesi
Kur’an oncesi ya da Kur’an sonrast donemdeki kelime hazinelerinden farkli 6zgiin
bir kelime hazinesidir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in kelimelerini, Kur’an’in kendi
bakis agist ve baglaminda ele alirken bunlari “Kur’an’in kelime hazinesi” olarak

isimlendirmemiz mumkundiir.

Bu dogrultuda calismanmiz, bir giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. “ilim
Kelimesinin Sozlik Anlami ve Cahiliye Siirinde Kullanimi” baglikli  birinci
boliimiinde “ilim” kelime kokiiniin anlamlari, klasik Arapga sozliikler, hadis-i serifler

ve cahiliye siiri kelime hazinesinden tespitle incelenmistir.

“Kuran’da ilim Kelimesinin Semantik Alami” adini tasiyan ikinci boliimde
“marifet” ve “akil” gibi, “ilim” kavramiyla yakin anlamli kelimelerin delalet ve
anlamlar1 belirlenip analiz edilmeye ¢alisilmistir. Sonrasinda ise “zan” ve “cehl” gibi
zit anlamli kelimeler incelenmistir. Daha sonra tim bu kelimelerle ilim kelimesi
arasindaki iliskiler incelenmistir. “Ilim” kelimesi “anahtar bir kavram” olarak diger
bilgisel kavramlarla genis bir kavram ag1 olusturmakta ve bu ag ilim kelime kokiiniin

semantik alanini olusturmada onemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Ilim Kelimesinin Kur’andaki Anlamlar1” adindaki iigiincii ve son bdliimde ise
Kur’an kelime hazinesinin “killi bir sistem ve diinya goriisii” oldugu diislincesi
dogrultusunda ilim kelime kokiiniin Kur’an’daki semantik alaninin 6nemli delaletleri

ele alinmustir.

Bu caligmada gostermis oldugumuz her c¢abanin, Miislimanlarin, ilim
kavramini yabanci diisiincelerin etkisinden soyutlayarak, sadece Kur’an baglaminda
anlamalar1 i¢in yeni ufuklar agmasi temennimizdir. Ancak her ¢abanin yeni bir
calismanin baslangic1 olmas1 hasebiyle gerek ilim kavrami hakkinda gerekse baska

Kur’an kavramlari1 hakkindaki ¢alismalar miitemadiyen yapilmaya devam edilecektir.



Bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasi pek ¢ok kisinin yardim ve destekleriyle
olmustur. Oncelikle yetismemde bana yardimci olan tiim hocalarima ve &zellikle
benim icin sadece resmiyette yabanci bir memleket olan Tiirkiye’de sicak ilgisini
gordiigiim fakiiltemizin tim hocalarina minnettarligimi sunarim. Tez caligmam
esnasinda yonlendirmeleri, tavsiyeleri ve tesvikleriyle bu ¢aligmanin sekillenmesi ve
tamamlanmasinda biiyiik gayret gosteren danigman hocam Muhterem Prof. Dr.
Mevliit Giingér Bey’e en icten siikranlarimi sunuyorum. Ayrica tez izleme
komitesinde yer alan saym hocalarim Prof. Dr. Tahsin Ozcan ve Dog. Dr. Sitki
Giille’ye de tezle ilgili yonlendirmeleri ve ilgileri dolayistyla minnettarim. Calismay1
okuyarak degerli katkilarin1 sunan Aras. Gér. Muhammed Selman Caligkan, Dog. Dr.
Hasan Hacak, Dog¢. Dr. Dursun Ali Tiirkmen ve Dog. Dr. Necmettin Gokkir Beylerle,
ders doneminden itibaren kendilerinden istifade ettigim hocalarim Prof. Dr.
Abdiilaziz Bayindir, Prof. Dr. Emrullah Yiiksel, Prof. Dr. Omer Aydin, Prof. Dr.
Resat Ongoren ve Dog. Dr. Mehmet Dalkili¢ Beylere ve tez esnasinda yakin ilgi ve
destegini gordiigiim Neci Oztiirk beyler ve Dr. Nihat Sarur’a da tesekkiirlerimi arz
ederim. Ayrica akademik calismalarimda desteklerini esirgemeyen Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Ilim Yayma Cemiyeti ve Siileymaniye Vakfi yetkili

ve ¢alisanlarina da tesekkiirii borg bilirim.

Bu c¢aligmami, gozyaslari, gozyaslarimi gecen anneme; dualari, dualarimi
gecen babama; Ozlemleri, Ozlemlerimi gegen kardeslerime ve tebessiimleri,

tebessiimlerimi gegen esime ithaf ediyorum.

Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tandir.

Ziyad AL-RAWASHDEH
Istanbul 2010
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[lim, Islam diisiiniirlerinin baslangigtan beri, en fazla {izerinde durdugu en
onemli konulardan birisidir. Siiphesiz, Islam’m bu konudaki hassasiyetini en veciz
sekilde yansitan diisiinlirlere bu konuda en kiymetli verileri saglayan kaynak da
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu nedenle “ilim” kavramina Kur’an gercevesinden bakma
zarureti s6z konusudur. Tiirkiye’de “ilim” kavramii Kur’an’da gectigi sekilde ele
alan akademik caligmalarin sayisinin yeterli oldugu sOylenemeyece§i gibi
“Kur’an’da Ilim Kavrani” adinda bir doktora tezi de yapilmamustir. Bu nedenle biz,
yapacagimiz c¢alismayla bu alanda goze ¢arpan bir boslugun giderilmesine katkida
bulunmay1 hedeflemekteyiz. Ote yandan, Kur’an’da ilim konusunun biitiin yonleriyle
ele alinmasinin bir doktora caligmasinin kapsamini olduk¢a asacagi gerceginden

hareketle, ¢alismamizda bu kavramin sadece semantik agidan tahliline yonelecegiz.

Bu arastirma Kur’an-1 Kerim’deki “ilim” kavraminin delalet alanini, semantik
analiz yoluyla giin 15131na ¢ikarmay hedeflemektedir. ilim kavraminin igerigi analiz
edilirken, 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in niizul donemi ve Kur’an’in konuyu ele alis
tarzi incelenmis, ilim kelimesiyle ilgili sonraki asirlarda meydana gelen anlam
degisikliklerinden uzak kalinmaya calisilmistir. Zira ilk asirlardan itibaren cesitli
ekol ve mezheplerin etkisiyle bu ve benzeri kavramlarin orijinal delaletinden bazi
sapmalar meydana gelmistir. Ozellikle de Yunan, Fars, Hint vb. yabanci kiiltiirlerden
yapilan terciimelerin de etkisiyle Islam kiiltiiriinde ortaya ¢ikan felsefi ve kelami
doktrin ve mezhepler, Kur’dn’da gecen bir takim kelimelerin, orijinalinden farkl
yeni delalet alanlar1 kazanmasina etki etmistir. Bilindigi gibi Is14m dinini kabul eden
yeni kitleler, eski kiiltiirlerini beraberinde getirmisler, baska bir deyisle eski dinlerine
ait bir takim inanglar1 tam olarak terk etmemislerdir. Bu durum kelimelerin
anlamlarinda sonraki donemlerde bir takim farkliliklar ortaya ¢ikmasinin
nedenlerinden biri olmustur. Adi gegen bilim dallarinda her doktrin, kendine has

kavramlar gelistirmig, kavramin tanim ya da tariflerinde farkli noktalara vurgu
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yapmustir. Bu ekollerin mensuplar1 ya bir mezhebi taklit etmeyi yeterli gormiisler ya
da kavramin anlamini Yunan filozoflarindan yapilan ¢evirilerden nakletmeyi, ilmin
hakikatine ulagmanin bir yolu olarak kabul etmislerdir. Bu sebeple arastirmada
“ilim” kavraminin Fikih Usdli, Felsefe, Kelam vb. ilimlerindeki tarifi veya delaleti

tizerinde durulmayacaktir.

Bu calisgmada “ilim” kavrami bu mukabil tiim yabanci tesirlerden uzak
kalinarak dogrudan niizul ortamindaki anlam ¢ergevesi i¢inde ele alinacak, Kur’an-1
Kerim’in kendi muhtevasi igerisinde incelenecektir. Elbette bunu Cahiliye dénemi
siirlerinde yer alan ilim kavrami ile mukayeseli bir sekilde incelemeye calisacagiz.
Boylece oncelikle cahiliye donemindeki Araplarin hayatlarinda bu kelimenin anlami
belirlenecektir. Zira “artzamanl (diachronic) delalet” ile ilgili boyle bir aragtirmada,
kelime ve kavramlarla ilgili “Kur’an kelime hazinesi” ile “Cahiliye Siiri kelime
hazinesi” arasindaki anlam ve delalet farklarin1 6nce genelde, sonra da “ilim” kelime
kokii 6zelinde ortaya koymak temel amactir. Boylece bu ve benzeri kelime ile
kavramlarin Kur’an-1 Kerim’de, 6nceden cahiliye déneminde kullanilan anlamlarinin
disinda birtakim yeni anlam ve delaletlerle kullanilip-kullanilmadigi belirlenerek,
Kur’an’in ilim kelime kokiine ne gibi yeni anlamlar kattigi ortaya konulmus

olacaktir.

Ayrica “ilim” kavrami ve yakin anlamli diger kelime ve kavramalar arasindaki
iliskileri kesfetmek ve hedeflenen amaca ulagmak ic¢in ozellikle klasik Arapca
sozliiklerden de yararlanacagiz. Bilindigi gibi bu sozliikler tarihsel olarak nispeten
gec donemlerde yazilmig olsa da' cahiliye donemindeki ve Kur’an’in niizulii
sirasindaki dili anlamakta miistagni kalamayacagimiz eserlerdir. Bu sozliiklerden
ilim kelimesinin yakin ve zit anlamlarin1 belirleme konusunda da istifade ettik. Zira
“ilim” kelimesiyle yakin anlamli olan “marifet”, “fikih”, “tedebbiir”, “tezekkiir”,
“suur”, “vahiy”, “idrak”, “fehim” vb. kelimeler arasindaki iliskiler ortaya
konulmadan ilim kelimesini tam olarak analiz etmemiz miimkiin degildir. “ilim”
kelimesi ile yakin anlamli olan her kelimenin “+ls” kelime kokiine yakin olsa da

ondan farkli birer 6zel anlam1 vardir ve bu anlam ona 6zel bir delalet yiiklemektedir.

Bu deléaletler kelimeye, derinlik kazandiran kavramlar olarak degerlendirilmekte ve

' Bu eserler hakkindaki elestiri i¢in bkz. Emin el-Hdli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, cev.:

Mevliit Giingor, Ankara, Kur’an Kitaplig1 Yaymlari, 2001, s. 94-95.



bu kavramlar icinde, ilim kelimesinin ifade ettigi manay1 agiklamada Onemli rol
oynayan anahtar ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler, ciimlenin baglamina gore
kelimeye ya yeni manalar eklemekte ya da mevcut manalari 6zel bir alana

hasretmektedir.

“Ilim” konusu incelenirken, -yukarida bahsi gecen- anlamca birbirine yakin ve
zit anlaml kelimeleri incelemenin, konuyu daha iyi anlamak ve Kur’an-1 Kerim’in
bakisin1 6grenmekle yakindan ilgili oldugu asikardir. Bununla birlikte Arapga
sozliiklerde kelimenin manasini ararken, arastirmamizdaki asil amaca da mutabik
olarak, gerek Cahiliye siiri ve gerekse Kur’an-1 Kerim’de bulunan “ilim” kelimesinin
hem hakikat hem de mecaz manalarin1 gosteren bir takim yeni ipuclarina ulastigimizi

da soyleyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de “ilim” kelimesi incelendiginde, bu kelimenin ¢esitli
tirevleriyle (fiil, fail, isim, mastar vb.), Mekki ve Medeni surelerin tamaminda
zikredildigi goriilmektedir. Ilim ve bu kdkten tiiretilmis kelimeler Kur’an-1 Kerim’de
854 defa gegmektedir.” Bu durumda bu kelime kokiiniin Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok
zikredilen kelime kokii oldugu soylenebilir.’ Bu da s6z konusu kelime kokiiniin

semantik yontemle analizinin 6nemini artirmaktadir.

[lim kelimesi, hem yaratan hem de vyaratilan hakkinda ortak olarak
kullanilabilen bir kelimedir. Ancak biri derin ve sonsuz; digeri ise s1g ve sonlu bir

ilmi gosterdigi i¢in iki kullanim arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki ilim kelimesini arastirmadaki amacimiz, Kur’an-1
Kerim’in bu kavrama orijinal bakigin1 ve kelimenin kiilli delalet alanin1 agik bir
sekilde ortaya koymaktir. Bu kelimenin kiilli delalet alani, Kur’an’in kelime hazinesi
icindeki anahtar bazi kelimeler ve ciiz’1 delélet alanlar1 arasinda kompleks bir takim
kavram aglarindan olusmaktadir. Oyle ki bu ciiz’i kavramsal ag ve ciiz’i delalet
alanlar, ilim, marifet, idrak, vahiy vb. kelimelerle ilgili olup, Kur’an-1 Kerim’in
evrensel bir mesaj1 olarak, kisinin sosyal, kiiltiirel ve inan¢ alanlarindaki gorevlerini

en iyi bigimde yerine getirmesi ile ilgili bir konumda bulunmaktadir. Bundan dolayz,

2 Muhammed Fuid Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-Kur’an, 4. Baski, Beyrut, Daru’l-
Marife, 1994/1414, “» J ¢” md.
> Muhammed Ebu Sehbe, el-Medhal li-Diraseti’l-Kur’an, s. 13.



bu kavramin delaletini Kur’an cergevesinde ilmi standartlara uygun bir sekilde
anlamak ve bu kavramin Kur’an’daki delaletini i1yi bilmekle beraber diger
alanlardaki delaletini de agik olarak ortaya koymak, kelimenin Kur’an’daki
deléletinin daha net anlagilmasi agisindan oldukc¢a 6nemlidir. Zira bir sey ziddiyla

daha ¢ok belirginlesir.

Ayrica, Kur’an kelime hazinesinde “ilim” kelimesinin delaletlerini inceledikten
sonra Kur’an’dan yine Kur’an’a hareket etme yoluyla o kelimenin ifade ettigi ger¢ek
manay1 anlamak daha kolay ve saglikli olacaktir. Bu arada kelimenin sozliikte delalet
ettigi anlam ile hakikat, mecaz veya karine seklindeki anlamin1 bilmek i¢in yine ayni

metodun izlenmesine ayrica 6zen gosterilmistir.

Sozliik anlami ile kullanim anlami arasinda gidip gelen bir takim anahtar
kelimeler vardir ki bunlar baska kavramlarla irtibatli olabilir. Bu kelimeler ilim
kelimesinin delaletini, yeni bir delélet alaninda, teville elde edilen, bagka kelime ve
kavram aglariyla ¢evrelenmis diger bir delalete tagir ve ona yeni anlamlar kazandirir.
Oyle ki bu yeni anlam bazen cahiliye kelime hazinesinden farkli da olabilir.

Arastirmamiz sirasinda bu hususlara da isaret edecegiz.



BIiRINCIi BOLUM

“ILiM” KELIMESININ SOZLUK ANLAMI VE CAHILIYE
SIIRINDE KULLANIMI



I. KLASIK ARAPCA SOZLUKLERDE “ILiM”
KELIMESI

A.  “ilim” Kelimesinin Sozliik Anlam

“Ilim” Arapca bir kelimedir. Ibn Faris (6. 395) “Ayn, lam ve mim’den ibaret
tic sahih harften olusan bu kelime, bir seyde bulunan bir izi ifade eder ve o sey bu

izle bagkasindan ayirt edilir” der.*

[lim sbzciigii sozliikte, sancak ve dagi ifade etmek igin de kullanilmistir. Hansa

kardesi Sahr i¢in yazdig1 mersiyede sOyle der:

el 3 ol ot a 31 2 1 s 0
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“Sahr yoldaki bir isarettir / Uzerinde ates bulunan bir dag gibi.

Seybani buradaki “alem” kelimesini sdyle agiklar: “Alem dag manasina olup
“tnli” ve “meshur” kelimelerinden mecazdir.® “Alem” kelimesinin ¢ogulu ise
“a‘lam” dir. Allah Teald syle buyuruyor: 4 APty ,>=J‘ & )}QJ.Q\ 8T oy % “Denizde
daglar gibi akip gidenler (gemiler) de O'nun (varliginin) delillerindendir” (Stra
42/32) Daglar kelimesinin karsilig1 ayette “a‘lam” olarak ge¢gmektedir.’

Bu ifadelerin kelimenin kok anlami ile olan baglantilart agiktir. Nitekim bu

lafizlarin hepsi bir seyi bagkasindan ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Yani siilasi

4 Ahmet b. Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Harun. I.Baski, Beyrut, Daru’l-
Cil, 1991, 1V, 109, “» J ¢ ” md.

5 Tumadir bint Omer b. el-Haris, Divanii’l-Hansa, 5. Baski, Beyrut, Darii’l-Endiiliis, 1968, s. 51.

6 Sa’leb Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya en-Nahvi Es-Seybani, Serhu Divani’l-Hans4, 1. Baski,
Umman, Daru Ammar, 1988, s. 386.

7 Carullah ez-Zemahseri (h.538), el-Kessaf, thk. Muhammed Abdusselam Sahin, 1. baski, Beyrut,
Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995/1415, 1V, 220.



mastar “ilim” kelimesinden tiiretilen tiim lafizlarin, mana agisindan kokiiyle agik ya

da gizli, dogrudan ya da dolayli olarak alakas1 vardir.

Bilindigi gibi alamet (2>\)l) alem ((J/f;) kelimesinden gelir. “Bir seyi
isaretledim” (s ¢ 2l Js <.ole) denir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

& 015 05 S Sl b
“Daha nice alametler (yaratti). Onlar, yildizlarla da yollarini dogrulturlar”

(Nahl 16/16) Ayette gegen “alamet” deliller manasinadir.®

Ebli Ali el-Kali sdyle der: el-ilm, alamet kokiinden tiirediginde “alem”
denmistir. Yani gosterge ve isaret demektir. “Mealimii’s-sevb ve’l-ard” (< sl dlxe
_>,315) elbisenin numarasi ve yeryiiziinde belirgin yerleri ifade eder. “Ma’lem” ((,jj._/\\)

ise yol gostermek i¢in kullanilan isaretlerdir.’

Kelimenin kokii, («4)’dir. ¢ 3 :» odss dle >, kavmin bilginleri, demektir. Bir
kisinin bilgisinin derin ve ¢oklugunu ifade etmek i¢in “allame” ve “ti’lame” ( - e
M) 1fadesi kullanilir. Halil b. Ahmed ilimle marifeti ayn1 gormiistiir. O, “bir seyi
bildim (s &) «wls) demek o seyi tanidim (43 ,¢) demektir”, der. Cevherl de aym

goriiste oldugunu ifade eder.'

[lim, kesp ile elde edilmesi dolayisiyla insana has bir 6zelliktir. Marifet ise ciiz-
i idraktir ve bir aracla elde edilir. Bu nedenle & <3, denir, & c.le denmez. ilim

idrak edip kavrayabildigimiz seylerde kullanilir."

8 Imadiiddin Ebu’1-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. Baski, Beyrut, Miiessetii’r-
Risale, 2001, 11, 737.

°  Ebii'l-Hasan Ali b. ismail ibn Side el-Endiiliisi, el-Muhassas, 1. Baski, el-Emiriyye — Bulak,
1317, 111, 29; ibn Dureyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Liiga, I. Baski, Haydarabad, Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1345, 111, 139.

1 el-Halil b. Ahmed ez-Zahidi, el-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi ve Dr. Ibrahim es-Samerrai,
Daru’r-Rasid Li’n-Nesr, 1981, II, 152; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthahu’l-Liiga ve Tacu’l-
Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafur, I. Baski, Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1956, > J ¢ ” md.

" Ibnu’l-Kutta® es-Sadi (6. 515), el-Efal, 1. Baski, Haydarabad, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
1360, 11, 323.



B.  ‘I-l-m (; J ¢) Kelime Kokiinden Tiireyen Kelimeler ve

Anlamlan
1. ‘A-li-me (&)

Bir seyi veya bir durumu bilmek, anlamak, farkina varmak, yakinen bilmek,

kusatmak ve ayirt etmek manalarina gelir."

acdazp olf ackely ol e Sibeveyh bu iki ibarenin arasindaki farki soyle dile
getirir: =5l “dgrettim” 33 “egittim” gibidir. okl | ise <357 gibidir. Luls e “onu

egittim”; ) “6greten” <5l “egiten” manasmadir."

Aragtirmamiz sirasinda inceledigimiz sozliiklerde, [lim kokiinden Jmf» vezninde

Tiirk¢ce’de kullanilan “muallim” kelimesine rastlanilmamuistir.
2.  Tet‘alleme (@I;:)

z e U6 of Lol ibaresinde =il<, kelimesi ok ile ayni anlamdadir. Ibn
Sikkit soyle der: Eger biri sana, & 9& 125 of vl;\ derse, sen; =k dersin. Eger sana;
i 4 2L “bil ki bu is sSyle soyledir” denilirse sen =< 23 “(kendim) bildim”
diyemezsin. Ciinkii bunu kendi basina Ogrenmemis, sana Ogreten baskasindan

ogrenmigsindir."

et-Tealliim (=) koki ile azele - aadel kokleri arasinda fark yoktur. Ancak s>
agik bir sekilde haber verilen seyler igin 6zeldir. et-Ta‘lim (wladl), “miiteallim”in
kendisinde etki héasil olana dek tekrarlanan eyleme aittir.”” Konu ile ilgili bir ayet

sOyledir:
§ 0T e LS
“Rahman Kur’dnt ogretti” (Rahman 55/1-2) Bagka bir ayet de soyledir:

o - s 8o

a9 ;}lj\ e aj;,af G U u)ilw “Onlar, o iki melekten, kari ile koca arasini
acacak seyleri 6greniyorlardr” (Bakara 2/102)

12 Ibn Faris (6. 395), Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, Beyrut, Darii’l-Cil, 1991, IV, 109.

3 Bkz. Ahmed b. Faris (6. 395), Miicmelii’l-Liiga, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1984, 111, 624.

" Ahmed b. Faris (6. 395), Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, IV, 109; a.m., Miicmelii’l-Liiga, III, 624.
'S Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 580.



3. et-Ta‘lim — el-I‘1am — el-Isti‘lam (o3 — S5y — (i)

eyl hizlica, bir ¢irpida haber verme manasinadir. #M.y! ise bilgi talep
etmektir. M.y kelimesinin ifade ettigi mana slexs|’1mn ifade ettigi manadan daha
ozeldir ve daha giigliidiir. Clinkii plg£x| kelimesinin tiiretildigi «¢* (anlamak, bilmek)
kelimesi, ilim kelimesinin aksine zan ve tahmin manalarin1 icermektedir. Dolayisiyla
her fehm’edilen ilim olmayabilir aksine bu zan ve fahmin de olabilir. ey
kelimesinde bu sekilde bir ¢irpida ve hizlica bildirmek anlami varken, kelimenin
tef’1l babindan gelen sekli olan o\ (6gretmek, egitmek); ogretilen ve egitilende etki

birakmak amaciyla ¢cokca tekrarlamak manasina gelir.

Bazen, tekrar s6z konusu oldugunda “wad”” (et-tealliim) “s>s/” manasinda
kullanilir." Bu hususta Allah Teala sdyle buyuruyor: 3 U ;.1,4 iﬁ\} (..J<_J-b ARG jil:ﬁ J;
ke %s““ L},ﬁa iﬁ\; uaJU\ @ U =W “De ki: Siz dininizi Allah'a mi ()':él;etiyorsunuz?
Oysc; Allah goklerde olanlari da bilir, yerde olanlari da. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.” (Hucurat 49/16) Buradaki, _axx25 yani fiilin kokiindeki “J” harfinin seddeli

okunmasi, kastedilen i‘lam’in tekrarlanan bir bildirme oldugunu ifade eder."’

Ibn Cinni bu konuda sdyle der: ilim, uzun soluklu bir ugrasla elde edilen bir
vasif oldugundan dolay1 adeta insana dogustan gelen bir yeti ve i¢glidiiye doniismiis
gibidir. O yeti ile zati sifatlara intikal ederken insan alim olur. Ancak, insanoglu ilim
icin ilk yola koyuldugunda durum bdyle degildir. Bundan yani ilim insan i¢in zati bir
vasif haline doniistiigiinden dolay1 insan i¢in sadece miiteallim ((,J.,..i ) degil, daha ¢ok

alim sifatim1 kullaniriz. '*

;4& el (ben biliyorum) ifadesi, bir bilinene (¢ s\x+) isaret eder. Ciinkii alim lafz1
&iLe (bildim) kelimesinden gelir ve gegislidir. Ama sifat-1 miisebbehe olan b

' Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 581.

Abdurrahman Hasan el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye ve Esasuha, 1. Baski, Dimask, Darii’l-
Ilm, 1994, s. 31.

8 Ali b. Ismail b. Side el-Endiiliisi, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, thk. Mustafa es-Sekka’ ve
Hiiseyin Nassar, 2. Baski, Haleb, 1958, II, 125; Bkz. Siileyman b. Benin ed-Dakiki, ittifiku’l-
Mebani ve Iftiraku’l-Maani, thk. Yahya Abdurradf, 1. Baski, Amman, Daru Ammar, 1985, s.
207.



kelimesi gegisli olmadig1 icin bir bilineni gerektirmez. Bu lafiz vasfettigi kisinin,

eger ortada bir bilgi konusu varsa onu bilecegini gosterir."
4. ‘Alim (J&)

Alim (4\=- bilen) ism-i fail siygasi olup, gayb kelimesi ile birlikte Allah’in
vasfi olarak 13 yerde zikredilmistir.”® Allah Teéla soyle buyurur:
%q;ﬁwgm B A e B
“Allah, goriinmeyeni de goriineni de bilendir. O, miisriklerin ortak kostuklari
seylerden ¢ok yiice ve miinezzehtir’ (Miimintin 23/92) Yani goklerde ve yerde halkin
goziine goriinmeyen seyleri bilendir.” Alldmu’l-guyib (s ) ifadesi ise
Kur’an’da dort ayette gegmektedir.”

5. el-‘Alim ()

Alim: “Ilim” kokiinden tiiretilen sifattir. Ilimle vasiflanma konusunda

miibalaga ifade eden bir siygadir.”
6. el-‘Ilm (L)

[lim iki tiirliidiir. I1ki bir seyin zatim idrak etmektir. Ikincisi ise kendisi igin var
olan bir seyle o sey lizerine hiikkmetmek veya kendisinden nefyedilen bir seyle o

seyin nefyine hilkmetmektir. Ilki bir mefule gegislidir. >*

' Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiikii’l-Liigaviyye, Kahire, Mektebetii’l-Kuds, 1353, s. 70; Bkz.
Muhammed b. Yakup el-FirGzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1983/1403, 1V,
153.

" Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’4n, “» J ¢ ” md.

2 Muhammed Cerir et-Taberi (6. 310), CAmiu’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, Misir, 1954,
XXVIII, 54. Ayrica bkz. a.e., XVIII, 49; Bkz. Tevbe 9/ 93, 105; Isra 17/46; Secde 33/6; Fatir
35/28; Hagr 59/22.

2 Maide 5/109-116; Tevbe 9/78; Sebe’ 34/48. Bkz. el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’4n,
“»J¢” md.

*  Ibn Manzfr, Lisinu’l-A’rab, Beyrut, Daru Sadir, 1983, “+ J ¢ ” md., IV, 415; Ahmed b. Faris (&.
395), Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, IV, 110.

2 Ragib el-isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir, el-Matbaatii’l-Meymeniye,
1306, s. 348; Bkz. Muhammed Yakup el-Firdzabadi (6. 817), Besdairu Zevi’t-Temyiz fi’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut, el-Mektebetii’l-Iimiyye, IV, 88.
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Sibeveyh’in dedigine gore: “s.ls” ifadesi “&s 7 yerinde kullanilabilir. Ancak
bu durumda da marifet degil ilim kastedilir.”* Allah Teéla soyle buyuruyor:

Qé LﬂaﬁﬂL" OJJ} \jgjsl V-@J LJAJ ;_¢¢A~J\ LSB p_glﬁﬁ \BZX;;\ ;ﬁ.U\ ;;2;1; ikﬂj) é?
“Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de, bu yiizden kendilerine: Asagilik
maymunlar olun! Dediklerimizi elbette bilmektesiniz” (Bakara 2/65) Ayette gecen &

~iols kelimesi o, 43 manasmadir.’® Ciinkii bu &nceden cahil olmadiklarmi

gerektirir. Ama marifet bunun aksidir.

“azels” ibaresi “= 7 ibaresinin manasini igermektedir. Yani sizden 6ncekilerin
Musa (a.s)a muhalefet ettikleri i¢in baglarina gelen belalari, miitevatir haberle idrak

ettiniz, demektir.

Allah Teala séyle buyuruyor:
£ P i b S DA A 56 p
“Eger siz de onlarin inanmis kadinlar olduklarini ogrenirseniz onlar kdfirlere
geri  gondermeyin” (Miimtehine 60/10) Ikisinin arasindaki fark; marifet
miisemmanin zatini ifade eder. Ama ilim, miisemmanin hallerini, artt ve eksi

vasiflarim1 ifade eder. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de marifet degil ilim

emredilmistir.”’
7. ‘Alleme (‘.13)

Alleme ((:Le) “tef*1l” vezninden; ge¢mis, gelecek ve emir siygalariyla Kur’an-1

Kerim’de 41 defa gegmektedir.”® Allah Teala s6yle buyuruyor:
%rﬁuuiw\w\j&w\ WW;;’)M;“&O\)Q\ ‘Mi;u’j

“Allah'in size ogrettiginden ogretip avci hale getirdiginiz hayvanlarin sizin i¢in

vakaladiklarindan da yiyin” (Maide 5/4) Bu kokten tiiretilmis mastarsa ta‘lim

(o) dir,

2525

Amr b. Osman b. Kamber Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdusselam Harun, Beyrut, Daru’l-Kalem,
1966, 1, 40.

26 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu’t-Tefasir, I, 53.

27 ¢l-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi (6. 548), Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l
Mektebi’l-Hayat, 1961/1380, 1, 287.

*  Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’4n, “» J ¢ ” md.
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8.  Te‘alleme (i)

Te‘alleme ({jéﬁ) besli (stilasi mezid - humasi) fiilinden tiiretilen mastar “et-

te‘allum” (v.f;ﬁ\) diir. Allah Teala soyle buyuruyor:
§ i 0y 13500 0 0 )

“Onlar, kendilerine fayda vereni degil de zarar vereni o6grenirler” (Bakara

2/102)

et-Ta‘lim (vhad)), et-tefhim (w¢sd) “bildirmek™ manasima gelebilir.”” Ogrenenin
ol ilim elde edebilmesi igin, Ogretilecek seyin onun zihninde/nefsinde etki
birakacak bigimde ¢okca tekrarlanmasi ya da onun zihninde tasavvur edilmesi i¢in

uyarilmasi gerekir.”

et-Talim (+L~d))’in diger bir anlam ise ilm’in ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli
sebepleri meydana getirmek manasina gelir. Ancak ilim tahsili ger¢eklesmeyebilir.
Bu nedenle zitlik kabul eder. Ornegin: V‘W 215 ona ogrettim ve O da 6grendi ya da
V'l’” G 2L ona ogrettim ancak o 0grenmedi, denir. Bu sebeple et-talim (dl)’in
ifade ettigi anlam bir seyin zihinde tasavvur edilebilmesi i¢in hazir hale gelmesi

anlamindaki , ted‘lleme ({..L’u‘)’nin ifade ettigi anlamdan farklidir.

9.  el-Mu‘allim ()

Ogreten (vj;i\) Ogretilecek bilgiyi Ogretilecek kimsenin zihnine ulastirma
¢abasinda bulunan ve bu hususa sebep olan kimsedir.

el-Mu‘allem ((.jﬁ\ - 0gretilmis) ise ismi meful siygasi olup, Kur’an-1 Kerim’de
sadece bir defa varit olmustur. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

FRT- SN P e
“Sonra ondan yiiz ¢evirdiler ve: Bu, ogretilmis bir deli! dediler.” (Duhan

44/14)

¥ Eb( Hayyan el-Endiiliisi (6. 725), el-Bahru’l-Mubhit, 4. Bask1, Daru’s-Saade, 1328/1992, I, 392.
3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 318.
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10. el-*‘Alem ()

el-Alem (ijd\) cevher ve arazlardan olusan felegin adidir. Yani Yiice Allah’in
disinda kainat ve kainata dair her seyi ifade eder. Onlarin her biri yaraticisini ifade
eden belgelerdir. Allah Teald kendisinden baska ilah olmadigini bilmemiz igin
evrendeki ayetleri arastirmamizi emretmistir.’' Ilim kokiinden tiiretilen alem (ijd\)

yaratilmiglarin tamami ve kainat’® manasinda Kur’an’da 72 defa zikredilmistir.”
11.  el-‘Alem — el-‘Aleme — el-‘Ulme (xda - 201 - (L2
i -l - VJ:;J\ tist dudaktaki yariklar anlamina gelir.**

12.  el-“Alem ()

4l yol, sinir ve benzerlerine konmus olan isaret manasinadir. Harem’in isaretli

yerleri ve lizerine konmus bayraklar (sks & 5 wall dixey o 41 23sl) gibi.
13.  el-‘Ulam ()

el-‘Ulam (»)) kina manasmadir. Zira kmna yakmak konuldugu yeri

isaretlemek demektir.*

C. Klasik Sézliik ve Dil Alimlerine Gore “i-I-m” (¢Je)
Kokiiniin Analizi
Ragib ilm’i soyle tarif eder: Ilim, bir seyin hakikatini idrak etmektir.’’ Bu
tariften anlasilir ki, ilim, ilimle malum arasindaki baglantiy1 idrak etmektir. Zira bu

baglant1 malum hakkinda kesin bilgiye ulastiran belge ve delildir.*®

3 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Baski, Dimask, Daru’l-Kalem,
1991, s. 581.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, Mu‘cemii’s-Sihah, Beyrut, Daru’l-Marife, s. 1140; Lisanii’l-
Arab, “; J ¢” md., IV, 418; Muhammed b. Ebu Bekir er-Razi, Muhtiru’s-Sihih, 1. Baski,
Beyrut, Daru’l-Marife, 2005, s. 399.

#*  Muhammed Fuad Abdulbéki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an, “» J ¢ ” md.

3 Ebu’l-Umeysil el-A’rabi, Ma ittefeka Lafzuhu ve ihtilafe Ma‘nahu, thk. Mahmud Sakir Sait,
1. Baski, Cidde, Daru’l-Alem, t.y., s. 84; bkz. Lisanu’l-Arab, “; J s ” md., XII, 419.

% ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, - J ¢ > md., XII, 419.

36 Ahmed b. Faris (6. 395), Mu‘cemu Makayisi’l-Liiga, II1, 110.

7 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 580.

32
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“i-I-m” kelime kokiiniin stilasi/iiclii mastar1 olan ilm’in iki delaleti oldugunu

gorlyoruz.

Birincisi: Duyu organlarimizla hissedebilecegimiz zahiri delaleti ki (..Lc

(bayrak), })Uc (kina), s (¢ok bilen), ;.l» (yol izi, isaret) buna Ornektir.

Ikincisi: Eseri biiyiik daglar gibi zahir ama kendisi manevi ve zihinde var olan
delaletidir. Bu manevi delaleti gosteren tek ifade ;J; (ilim)’dir. Ve iki delalet

arasinda siki bir bag bulunur.
Yukaridaki zikredilen hususlardan iki isarete ulasabiliriz:

Insan icin asil olan iimmilik yani bir sey bilmeme halidir. Ilim ise arizidir.
Sonradan ortaya c¢ikar, yani sonradan kazanilan bir seydir. Allah Teala soOyle

buyuruyor:
§ oyt (ST sl Jrailiny 2 180 Jany G 0l U 2S00 ok e 1S F iy
“Siz, highir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikardi;

stikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” (Nahl 16/78)

Demek ki, ilimde asil olan, miiktesep olma yani sonradan elde edilmesidir.
Ciinkii o, bir takim vasitalarla sonradan kazanilan sifattir. Allah Teala soyle

buyuruyor:
§ e o) 2 0K Ay A I doLEG b
“Allah’tan korkun. Allah size gerekli olani o6gretiyor. Allah her seyi en iyi
bilendir” (Bakara 2/282)

Burada Abdurrahman Hasan el-Meydani’nin bir ifadesine isaret etmenin
gerekli oldugunu diisiiniiyorum; O sdyle diyor; “Ilim, bilinen seylerin, hissi idrak
halinden insan aklindaki bilgi ve marifetin hazinesi durumuna intikal etme evresidir.
Bagka bir deyisle bu bilinenlerin, insan nefsinin derinliklerinde yerlesmesi demektir.
Bu haldeki ilim, gergek ilim olur. Ilmin en dogrusu ise, insan duygusunu harekete

gecireni yani faal olan1 ve insanda tasarruf yetisi yaratanidir.”

3 Ali Seyid Ahmed, et-Ta’lim ve’l-Muallimiin, 1. Baski, Halep, Daru’s-Sabiini, 1997, s. 16.
3 Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islimiyye, Dimesk, Daru’l-Kalem, 1994, s.
31.
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Yukarida kelimenin tarifinde sdyle demistik: Kelimenin ii¢ harfli ash yani
“aym” (¢ ), “lam” (J) ve “mim” () harflerinden olusan i-I-m (¢ J ¢ ) kelime koki, bir
seydeki izi ifade eder ve bu izle o sey baskasindan ayirt edilir. Ilim (V.I;) kelimesinin
kokii ile ‘alem ((.J/i—) ve ‘alime () kelimelerinin kokii aymidir. (Ul (,.w Sly)
olarak okunmasi bunun agik¢a gostergesidir. Nitekim Abdullah b. Abbas, E{)ﬁ
Hureyre, Ebl Vail el-Gifard, Zeyd b. Ali, Katade, Miicahid, ed-Dahhak, Malik b.
Dinar, el-A‘mes, el-Kelbi, Ebii Nadr, Ikrime, Eb Rezin, Ebi Abdurrahman es-
Siilemi ve ibn Muhaysin bu sekilde okumustur.* Ancak bu kiraatler saz kiraatlerdir.

Cumhurun okumast ise (&4 VLJ £14) seklindedir. Ancak ¢ogu miifessire gore bu da

.

s

ayni anlami ifade eder.* (&4 A £14) olarak okunurken Isa (a.s)’nin kastedildigi

soylenmektedir. Yani isaret, belge ve alamet manasinadir.*

Ne var ki, ilmi Olciitlere gore saz kiraatlara itimat edilemez. Ciinkii saz kiraat,
aslen muteber degildir. O halde kelimenin asil anlaminin “bir seyi baskasindan ayirt
eden iz ve eser” ile iliskilendirilmesi gerekir. Bu iliski, ilmin miiktesep olma olgusu
ile baska seylerden ayirt edilmesi seklinde kendini gosterir. iste bu, Adem (a.s)
baskasindan ayirt eden ayricaliktir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

§ islo W55 0 eUsn oLl sl Jm s Jo T o Gl LU 3T (5
“Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra onlar: once meleklere arz edip:

Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi” (Bakara

2/31) Burada Adem (a.s)’i Meleklerden iistiin kilan ayricalik ilimdir.

Idrak edilen seyler idrak edilmeyen seylerde olmayan ayriciliga sahiptir.
Bilinen zahir bilinmeyen ise gizlidir. Ama iki kiraat (2 « rL’J) meselesine gelince;
Ferra (6. 207) bu iki kiraat’in her ikisi ile de okumus ve Ubey’in “aslll sS4 44”7 (O,

kiyamet icin bir hatirlatmadir) seklinde okumasma da isaret etmistir. Bir takim

4 Muhammed Fehdi’l-Har(f ve Ramiye Muhammed Kerim Rasih, el-Miiyesser fi’l-Kiraati’l-

Erbeate Asar, 1. Baski, Dimask, 1416/1995, s. 494; Bkz. Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati es-
Safii, ithafu Fudeldi’l-Beser fi’l-Kiraati’l-Erbeate Asar, thk. Ali es-Siba’, Beyrut, Daru’n-
Nedveti’l-Cedide, s. 386; Abdullatif el-Hatip, Mu‘cemu’l-Kiraat, 1. Baski, Dimagk, Daru
Sa’diddin, 2002, 1, 393.

# Imaduddin Ebu’l-Fidad Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye ve Isa’l-Babi’l-Halebi ve Surekauh, IV, 167.

2 Muhammed Fehd el-Harif, el-Muyesser fi’l-Kiraati‘l-Erbeate Asar, s. 494.

15



cikarimlar yoluyla bu kiraatlarin hepsinin dogru ve manalarinin bir birine yakin

oldugu rivayet edilmistir.*

en-Nehhds (6. 238) sOyle demistir: (asl.l (..I,;J)’nin manasi, “elbette o,
hatirlatma, uyarma ve tarif etmedir” manasindadir. Ama ((..I;S) denince mana, elbette

O, bir delalet ve belgedir seklinde olur.*

Zemahseri sdyle der: ilim, sdzliikte “suur” manasima gelir. Ornegin: <.ls L
4,2 (sana haber vereni bilmedim) climlesindeki «.ls L ibaresi « < ,»& L (onu
hissetmedim) demektir.* Bu mana arastirmamizda biiyiik éneme sahiptir. Nitekim

“suur” ve “hilm” agagida zikredecegimiz gibi ilmin ilk mertebelerindendir.

Firtzabadi soyle der: “Ilim”, bir seye birakilan iz, isaret, genislik, iki yer
arasini baglayan sinir ve yolu belirlemek i¢in dikilen isaret manalarina gelir. Ayrica,
marifet, suur, itkdn ve yakin ilim kelimesi ile es anlamli kelimelerdir. Ornegin: <.ls
b e O ¢ &) (bir eyl tamdiysam onu bildim). « 58 ;% c.le (onun geldigi haberini
bildim) yani « < =& (onu hissettim) demektir. }lﬂ\ L= (isi bildi) yani il (miikemmel
yapti) demektir.* Ancak, ilim ile itkan arasinda ince farklar vardir. ileride bu konuyu

miistakil bir baglikta inceleyecegiz.

Adududdin el-Ici ilmin tarifini s6yle yapar: Mevsufunun, baskalarinin tasidig
zit manalara ihtimal birakmayacak bir sekilde ayirt edilmesini gerektiren bir vasiftir.

Kelamcilara gore ilim, zihinde bir seyin tasavvur edilmesi olarak tarif edilmistir.*’

Kiilliyat sahibi Ebu’l-Beka soyle der: ilim kelimesinin hakiki manasi idraktir.
Bu mananin taalluk ettigi bir sey (miiteallak) vardir ki o da malum, yani bilinendir.
Bu mananin héasil olmasi i¢in bu manaya tabi ve bu mananin bekasi i¢in de vesile
olan bir sey vardir ki bu da melekedir. ilim lafz1 tiim bunlar igin hakiki, 6rfi, 1stilahi

ve mecazi anlamlarda (:idrak, malum, ilim melekesi) kullanilabilen bir kelimedir.**

® Yahyab. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’4an, thk. Abdulfettah Celebi, 111, 37.

“ Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, i’rabu’l-Kur’an, thk. Zuheyir Zahid, 3. Baski,
Beyrut, Mektebetii’n-Nehdati’l-Arabiyye, 1988, IV, 117.

# Carullah Ebulkistm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6. 538), Esasu’l-Belaga, 1. Baski, Beyrut,
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2001, s. 517.

% Ahmed b. Yakub el-Firlizabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1403/1983, IV, 153.

47 el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Daru’s-Saade, h. 1325, I, 62.

“  Ebu’l-Beka el-Hiiseyni Eyy(ib b. Musa, el-Kiilliyyat, Bulak, 1281, III, 204.
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Abdulhalim el-Uveysi soyle der: Ilim, bir seyin hakikatini idrak etmektir. Bu,
lafzin killi delaletidir. Ve lafzin marifet, idrak, suur vb. gibi ciiz’i delaletleri de

vardir.¥

CLs .l ibaresi, bir seyi bilinmesi i¢in belgelemek manasinadir. s .2t 1 ya da
s sl ole sOziimiiz ise, onu hissetti, kusatti ve idrak etti manasinadir. b ¢ 20\ s bir
seyi tasdik etmek ve yakinen bilmek manasinadir. Us «.s ibaresi <* s yani tanidi

demektir. Y/ s iyi kavradi («&7) demektir.”

D. “ilim” ve “Marifet” Kelimeleri Arasindaki Fark

[lim, marifet yerinde kullanilir ve bu durumda “C2le” kalple degil gozle
bildim, demektir. Fiil bu kullanimda bir mefule gecisli olur. Eger Zeyd’in sahsini
bildiginizi fakat onu énceden tammadigimzi ifade etmek isterseniz, 1.5 &k (Zeyd’i
bildim) dersiniz. ! ok bilen, )\l ise bilen manasindadir.

RAgib el-Isfehani ise sdyle der: Liigat ehlinden kimilerine gére, “ilim” fiili bir
meful aldiginda marifet manasina gelir.”' Zira Allah Teala sdyle buyuruyor:

»

Dietish o 0o Ts o500 0 30 1 00008 B 1 o 558 e R 6100 T
e%uﬁu@uﬁ\j@\dfwsw@;ww\}wu)wwﬁw

“Onlara (diismanlara) karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat igin
baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah'in diismanim, sizin diismaninizi ve
onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah'm bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz.
Allah  yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz odenir, siz asla haksizliga
ugratilmazsiniz.” (Enfal 8/60) Ilim ve marifet es anlamli kelimelerdir. Bu terimlerin
es anlamli olmalari i¢in iki lafiz arasinda tam mana biitiinliigliniin saglanmasi gibi bir
sartt aramak uygun degildir. iki lafiz bir mana i¢in bile kullanilsa, aralarinda bir

fark mutlaka vardir ve teradiif s6z konusu degildir.”

¥ Abdulhalim Uveys, Miistalahatu Ulimi’l-Kur’an, 1. Baski, Misir, Daru’l-Vefa, 2008, II, 585.
0 Ahmed Ebia Kafe, Mucemu’n-Nefais, 1. Baski, Amman, Daru’n-Nefais, 2007, s. 849-850.
3t Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 580.

2 Tevfik Muhammed Sahin, el-Miistereku’l-Liigavi Lifzen ve Tatbiken, 1. Baski, Kahire,
Matbaatu’d-Devle, 1980, s. 97.

3 ae.,s. 223.
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Sibeveyh’in dedigine gore: <.l ifadesi &3, yerinde kullamlir ancak bu
durumda da marifet degil ilim kastedilir.* Allah Teala s6yle buyuruyor:

§ il o;f\f;r@u@wﬂj\@@gx}\&mww)%
“Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de, bu yiizden kendilerine: Asagilik

maymunlar olun! Dediklerimizi elbette bilmektesiniz.” (Bakara 2/65) Ayette gecen &
~sols kelimesi o ¢ <imanasimadir.”

Buna gore, sx.ls ibaresi ,2,s ibaresinin manasmm igermektedir. Yani sizden
oncekilerin Musa (a.s)a muhalefet ettikleri i¢in baglarina gelen belalari, miitevatir

haberle siz de idrak ettiniz, demektir. Allah Teala soyle buyuruyor:

\j;@éjy;ﬁ;rj vswj A5 & O D PG L 88 e n B G T
FAPALIIRE: ;,Q\ Oy ww@;ww,w ARSI TR
“Onlara (diismanlara) karst giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat igin
baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah'in diigmanini, sizin diismaninizi ve
onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah'in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz.
Allah  yolunda ne harcarsamiz size eksiksiz odenir, siz asla haksizliga

ugratilmazsimiz” (Enfal 8/60)

Allah Teala séyle buyuruyor:
£ P i b S DA A o6 ¥
“Eger siz de onlarin inanmis kadinlar olduklarini ogrenirseniz onlar kdfirlere
geri gondermeyin.” (Miimtehine 60/10) Ikisinin arasindaki fark; marifet
miisemmanin zatini ifade eder. Ama ilim, miisemmanin hallerini, yani art1 ve eksi

vasiflari1 ifade eder. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de marifet degil ilim

emredilmistir.”® Allah Teéla séyle buyuruyor:
oy o5 L A e el ey e 0 0 B )

> Amr b. Osman b. Kamber Sibeveyh, el-Kitab, Abdusselam Harun, Beyrut, Daru’l-Kalem, 1966,
1, 40.

55 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu’t-Tefasir, X VI, 52.

% el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi (6. 548), Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l
Mektebi’l-Hayat, 1961/1380, I, 287.
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“Bil ki, Allah'tan baska ilah yoktur. (Habibim!) Hem kendinin hem de miimin
erkeklerin ve miimin kadinlarin giinahlarimin bagislanmasint dile! Allah, gezip
dolastiginiz yeri de duracaginiz yeri de bilir.” (Muhammed 47/19) Ve konu ile ilgili
baska bir ayet sOyledir:

& s s i OF 1 A0e B

“Biliniz ki, Allah in verecegi ceza agirdir.” (Bakara 2/196) Kur’an-1 Kerim’de

31 defa “ilim” emredilmistir.”’

E. Yiice Allah’in “ilim” Vasfiyla Nitelenmesi

Beyhaki’nin naklettigine gére, Ebli Nasr el-Bagdadi soyle demistir: (.J.; Ji K u\
Allah ilim sahibidir, (ilim kelimesi belirsiz/nekra olarak) diyemeyiz. V.l:d\ ;; A u\
Allah ilim sahibi, (ilim kelimesi belirli/marife olarak) diyebiliriz. AyI;I sekilde ;;
A SN IO celal ve ikram sahibi denir. Ama ¢S] 35 M~ 43 (belirsiz olarak)
sOylenmez.”® Allah Teala gaybi ¢ok iyi bilendir, ona higbir sey gizli degildir. O,
miiminin halini, kéfirlerin kiifriinti, asilerin giinahin1 ve itaat edenlerin itaat hallerini
biz olmadan 6nce bilir. Bu ilim Kur’an’da en ¢ok zikredilen ilim tiiriidiir. Ancak bu

ilim sevap ya da azap gerektirmez. Ciinkii bdyle bir ilim delil olma niteligi tagimaz.

Ama zahiren ger¢eklesmis amellerle ilgili ilim ceza ve sevap gerektirir.”’ Bu
delalet, kelimenin sozliikteki genel medluliiyle sinirlandirilamaz. Sadece genel ve el-
Alim =)\ lafz1 ile ifade edilen fazla bir manayi ihtiva etmektedir. Kelime Kur’an-1

Kerim’de bu delaletiyle 17 yerde varit olmustur. Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ o fld S L S AL e s LT 0, e B By B
“Imrdan’in karisi séyle demisti: "Rabbim! Karmimdakini azatl bir kul olarak

sirf sana adadim. Adagimi kabul buyur. Siiphesiz (niyazimi) hakkiyla isiten ve
(niyetimi) bilen sensin.” (Ali-Imran 3/35)

" Muhammed Fuad Abdulbéki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li EIfazi’l-Kur’4n, “; J ¢ ” md.

®  Ebu Bekr el-Beyhaki (6. 458), el-Esma’ ve’s-Sifat, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, 6. Baski,
Kahire, Matbaatii’s-Saade, 1358, s. 123.

**  Ibn Kuteybe b. Abdullah b. Miislim, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, thk. Ahmet Sakr, 5. Baski,
Kahire, Matbaatii Mustafa Babi el-Halebi, 1373, s. 240.
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Allah Teald esyay1 var olmadan once bilir. Onun ilmi esyanin var olmasina

sebeptir. Egyanin var olmasi onun bilinmesine sebeptir. Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ ke s S A 0 a0y el ek A K A 02 6 )
“De ki: Siz dininizi Allah'a mi ogretiyorsunuz? Oysa Allah goklerde olanlari

da bilir, yerde olanlart da. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Hucurat 49/16)
Ayetteki ‘4" kelimesi “genis ilim sahibi” demektir.*

[lim maddesi ile ilgili olarak yukaridaki bahsimizi, asagidaki gibi

Ozetleyebiliriz:

[lim kelimesi, bir seyi ya da emri bilmek, hissetmek, tanimak, iyi kavramak,

kusatmak ve yakinen bilmek manalarina gelir.
[lim kelimesi, marifet, miikkemmellik ve yakin ifade eder.

[lim kelimesi, kimi zaman idrak manasma gelir. Bu durumda ilim, bilinen
seylerin hissetme idrak alanindan akil sahasina gelerek orada yer alan/yerlesen bilgi
ve marifete doniismesi s6z konusu olan bir niteliktir. Bir seyi bagkalarindan ayirt
edici izi ifade eder. Ayrica iz, alamet, belge, iki yeri birlestiren sinir ve yol bulma

amaciyla dikilen isaretler manasina gelir.

Mevsufun aksi ihtimal birakmayacak sekilde baskasindan ayirt eden sifat ve

ozelliktir.

[lim kelimesi bir mefule gecisli oldugunda marifet manasina gelir. WA

“Bilinmesi i¢in onu bir isaretle isaretledi.” anlamindadir.

II. HADIS KiTAPLARINDA “iLIM” KELIMESI

Arapea klasik sozliik kitaplarindan “ilim” kelimesi lizerinde yapmis oldugumuz
incelemelerden sonra bu kisimda, kelimenin Hadis kitaplarinda nasil kullanildigini
ele alacagiz. Biliyoruz ki, Rastliillah (s.a.v.)’1n ilmi vahiyle yakindan baglantidir. Bu

nedenle onun ilmi, Safii‘nin (6. 204) dedigi gibi diger insanlarin Miisliiman ve gayri

8 Muhammed Ali es-Sablini, Safvetii’t-Tefasir, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim,
1981/1401, X VI, 52.
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61

Miislimlerin ilminden farklidir.®® Hadis kitaplarini inceledigimizde ilim ve ilim

kelimesinin kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlar1 sunlardir:

1. Miieddip ve rehber: Allah Teald Resuliinii, insanlar i¢in bir 6gretmen,
onlara dini nasil hayata gecireceklerini gosteren bir rehber olarak hazirlamistir.
Restliillah (s.a.v.) bunu su sozleri ile ifade buyurmustur: “Ben bir 6gretmen olarak

gonderildim”.®

Burada ilim dini konulara 6zel bir lafiz olarak zikredilse de aslinda geneldir.
Zira Restliillah’1n siinneti insanlarin her yoniinii ilgilendiren ilimleri ihtiva ettiginden
ilim talep etmek her Miisliman’a farz kilinmustir. Islami ilimden kasit amelle
baglantili ilimdir. Ragib el-Isfahani, ilmin nazari ve ameli olmak iizere iki tiir
oldugunu, ilkinin amelleri tamamladigin1 ikincisinin ise amelle tamamlandigini

soyler.” Ciinkii kisiyi sevapla miikafatlandirmak amellerine gore olacaktir.

2. Vahiy: Resiliillah (s.a.v.) soyle buyuruyor:

Ma r g oale Lo ailgor Lo o SCdel OF (3 ol g 0L W

“Bilin ki! Rabbim, sizin bilmediklerinizi bugiin bana &greterek, bunlart size

Ogretmemi emretti.”*

Bu hadisin bircok delaleti vardir. Bunlardan biri: Restlillah (s.a.v.)’in
ilminden kasit dinle ilgili vahidir. Restlillah (s.a.v.)’m “is 5 ol &7 “Bugiin
rabbimin bana dgrettiklerinden.” sozii bunun agik delilidir. Ileride bu konu iizerinde

detayl bir sekilde duracagiz.

Resiliillah (s.a.v.) soyle der:

R il

“Insana 6grenmesi farz olan asil ilim iigtiir. Bu ii¢ ilimden baskasini dgrenmek

insana fazilet kazandirir; Muhkem ayet, uygulanan siinnet ve adaleti saglayan miras

ilmi”.*

6l es-Safii, el-Umm, Kahire, Silsiletu Kitabi’s-Sa’b, t.y., VII, 255.
62 Ahmet b. Hanbel (8. 1313), el-Miisned, Misir, el-Matbaatii’l-Meymeniye, 1313, I, 379-462.
63 RAgib el-Isfehani, Miifredat, s. 580- 581.

% Ebu Zekeriya en-Nevevi (6. 676), Serhu Sahihi Miislim, Beyrut, Daru’l-ilm, 1987, (Kitabii’l-
Cennet) XVII, 197.
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3. Kavramak, anlamak ve amel: Ayrica yukaridaki hadisten anliyoruz ki,
ilmin delalet ettigi iki 6nemli nokta vardir; biri kavramak digeri amel etmek. Ragib
el-Isfahani de buna isaret ederek sdyle demistir: Nazari ilim, anlamak ve kavramak,
ameli ilim ise bildigini uygulamaktir. Resiliillah (s.a.v.)’1n “muhkem ayet” sdziinden
kasit anlamak ve diisiinmektir. “uygulanan siinnet” de bildiklerine uymak ve onu

hayata gecirmek demektir.

Resiliillah (s.a.v.) bagka bir hadisinde sdyle buyurur: “Au PSS eS| 23l 0 “En
faziletli ilim Allah’1 bilmektir”. Yani Allah’1 isim ve sifatlartyla onu hakkiyla
tanimaktir.® Onun yarattig1 varliklar tizerinde diisiinmek, zira onun yarattigi her sey
onun sonsuz ilmi, kudreti ve azametini gosterir. Ayrica ilim, bilinenin zatina degil
onun durumuna ve fazilet gibi ozelliklerine gonderme yapar.”” Hadisin manasina

uygun olan da budur.

Bagka bir hadis de bu manay1 desteklemektedir; Restliillah (s.a.v.) soyle
buyurur: “& (3 15,S& Yy & NT @ 1, <" “Allah’in nimetleri hakkinda diisiiniin,

9% 68

Allah’1n zat1 hakkinda diistinmeyin”.

4. Emére ve isaret: Ilim kelimesi, baska bir hadiste emare ve isaret manasinda
kullanilmugtir: Restliillah (s.a.v.) $oyle buyurmustur: < 136 ool 3 29 o)l @l gy g
B Qe J 8 o o ST L2, “Rabbim bana timmetimin iginde bir isaret gérecegimden
haber verdi, ben o isareti gordiigim zaman c¢okca Allah’in yliceligini dile
getirecegim Yani B Ol diyecegim”.® Bu hadis ilim, marifet, hikmetin fazileti ile
ilgili hadislerden degildir. Ilmin fazileti ile ilgili ¢esitli konu ve miinasebetlerle ilim

okumanin 6nemini beyan eden ¢ok sayida hadisler zikredilmigtir.”

6 Ahmed b. Hiiseyin Ebu Bekr el-Beyhaki (6. 458), Siinenii’l-Beyhaki, thk. Muhammed Ata,
Mekke, Daru’l-Baz, 1994/1414, VI, 208.

el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, y.y., Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniye, 1334,
IV, 68; Bkz. Sahihu Miislim, Kahire, Matbaatii Hicazi, t.y., (Kitabu’s-Salat) II, 50.

7 Tabersi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, I, 287.
68

66

Celalettin es-Suyiti, el-Fethu’l-Kebir fi Dammi’z-Ziyade ile’l-Camii’s-Sagir, Beyrut, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, t.y., I, 35.

% Muhammed b. Abdurrahman el-Mubarekfiiri, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Siineni’t-Timizi, thk.
Abdurrahman Osman, 2. Baski, el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1967, VI, 603.

" Bkz. Ebi Siileyman el-Hattabi, Mealimii’s-Siinen Serhu Siineni Ebf Davud, 1. Baski, Halep,
el-Matbaatii’l-Ilmiyye, 1955, IV, 86.
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5. Anlayss ve fikih: Resiliillah (s.a.v.) soyle buyurur: “cldal j2i Jall 247
“Ulemalarin ¢ekilmesi vefat etmesiyle toplumda ilim azalir”.” Ibn Kuteybe nin sdyle
dedigi nakledilir: Ilmin bir fikhi vardir. Ciinkii ilim fikihla olur. Alim fakihtir. Ciinkii

o ilmin fikhin1 bilir. Bu da bir seyi kendi illeti ile isimlendirmektir.”

6. Bir seyi istifade amaciyla almak: Bazi hadislerde ilim, sézlilk manasinda
(bir seyi istifade amaciyla almak) kullanilmistir. Istiare iislubu ile mecaz manasina
gelir. Restliillah (s.a.v.) s0yle buyurdu: © .« ams 4 Ll V] 2l 0 Lde o) o) L
sy sl L = “Miineccimlikten bir ilim alan kimse, sihirden bir parca almis olur.

Miineccimlikten ne kadar fazla alirsa, o kadar fazla sihir 6grenmis olur”.”

7. Bir seyi belli bir sebepten dolayr tamamlamak manasmna gelir:
Resalillah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “sx L. V| ot ¥y oe2s ¥ “Ancak bildigin sey ile
bir konu hakkinda hitkme var ya da o konuya agiklik getir.””* Yani olayla ilgili biitiin
detayli bilgileri elde ettikten sonra, net bilgiye dayanarak hiikmet ve kararimi ver,

demektir.

8. Yazilan ya da sdylenendekine uygun olarak anlamak kavramak: ibn
Abbas’in anlattigina gore, Resdliillah (s.a.v.) duasinda sdyle buyurmustur: “ +le ¢l
oS “By Allah’im ona kitabr dgret.”” Duadaki ‘6gret’ ten kasit kitabin lafzini
ogretmektir. Ciinkii lafiz manay1 ifade eder. Yani birincisinin tahsili ile ikincisi

tamamlanir.

9. Bir seyin artirilmasimi istemek: Bu, kelimenin mecazi anlamidir;

Restliillah (s.a.v.) s0yle buyurur:

e G o2 L] 3O W o b Lade by a0 1By

" Nasiruddin el-Elbani, Muhtasaru Sahihi Siineni’t-Tirmizi, 1. Baski, Riyad, 1988, s. 337-338;
Bkz. Siinenii ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi,
1952, 1, 42.

7 Bedruddin el-Ayni (6. 855), Umdetu’l-Kéari bi Serhi’l-Buhard, y.y., el-Miiniriyye, t.y., II, 49.

7 [bnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, Misir, el-Matbaatii’l-Hayriye, t.y., III, 251; Bkz.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 227, 311.

7 Ibn Mace, Siinen, I, 21.

» Nasiruddin el-Elbani, Muhtasaru Sahihi Siineni’t-Tirmizi, 1. Baski, Riyad, 1988, s. 337-338.
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“Kim ilim talep etmek i¢in evinden c¢ikarsa, melekler onun yaptigina

hosnutlugunu ifade etmek igin ona kanatlarini serer.”’

10. Kavratmak: “_« of &1 Je 5> 5 & ofy cldel o “Sana dgretecegim, sen de
onu kavramalisin, senin onu kavraman Allah {izerine bir haktir.” Hadisindeki
talimden kasit hakiki manada 6gretmektir. Yani bildirmek ve anlatmak manasiadir.

Zira bu talimde miisareket s6z konusudur.”

Kur’an-1 Kerim ilim ve marifet ifade eden birbirine benzemeyen cesitli
kelimeler icerdigi gibi, Hadisi serifler de ilim ve marifet manasini i¢ceren muhtelif
kelimeler ihtiva etmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de varit olan kelimeler Kur’an-1
Kerime has mucizelik 6zelligi ile hadislerden farklidir. (Yukarida bunlarin bazi
orneklerinden bahsetmistik ve ilerleyen sayfalarda da baz1 6rnekler verecegiz). Allah
Teala’nin kelam1 baska her hangi bir insanin sozii ile mukayese edilemez. Insan sozii

ne kadar belig olursa olsun Allah’in kelaminin mertebesine asla ulagamaz.”

Restliillah (s.a.v.) konugmasinda Allah Teala’nin kelamindan, Kur’an-1 Kerim
lafizlarindan etkilenmistir. Resiliillah (s.a.v.) lafizlara 6nce bilinmeyen bazi yeni
delaletler eklerdi. Bazi lafizlarin s6zlilk manalarini agiklar, lafizdan kastedilen seri
gercekleri beyan ederdi. Hz. Peygamber’in salat ve takva lafizlarimi agiklamasi
bunun Ornegidir. Bu nedenle bir¢ok lafiz Kur’dn-1 Kerim’in indigi dénemde yeni

manalar kazanmig ve bu manalar Restliillah (s.a.v.) tarafindan teyit edilmistir.

Nitekim agik ve fesahatli konugsma yetenegine sahip olan Restliillah (s.a.v.)
konusmalarinda bu lafizlar1 cesitli baglamlarda kullanmis ve o kelimelerin

kullanimlarindaki delaletlerini agik¢a gostermistir.”
Restliillah (s.a.v.) soyle buyuruyor:
AU a8 ey bl e D e o s

“Allah’in benimle gonderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura benzer.” “Hidayet

ve ilim” (el y su4l) ibaresinde medlul delile atfedilmistir. Ciinkii hidayet delildir ve

® ae,s. 337-338.

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 56.

8 Taha er-Ravi, Nazarit fi’l-Liiga ve’n-Nahv, Beyrut, el-Mektebetu’l-Ehliyye, t.y., s. 20.
" Izzuddin Ali es-Seyit, el-Hadisu’n-Nebevi mine’l-Ciheti’l-Belagiyye, Kahire, Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediye, 1973, s. 60-61.
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ilim onun medluliidiir. ikisini bir arada toplayan yén bakis acisidir. Ozeli genele

80

atfetmek, serefi ve Onemine Ozellikle vurgu yapmaktir.*” Burada ilmin vahiy

manasinda kullanildigin1 diisiiniiyoruz.

A. Kur’an ve Siinnetteki ilim Kelimesinin Delaletleri
Arasindaki Uyum
Hadislerde varit olan ilim lafzinin medlullerini incelemek oldukg¢a kolaydir.
Ciinkii Resdliillah (s.a.v.) ilim ve belagatin sirlarin1 en iyi sekilde bilen biri olarak
fesahatin zirvesinde bulunuyordu. Zira onun hadisleri Allah Teala’nin mesajin1 tim

insanliga anlatmaya yoneliktir. Allah Teala s6yle buyuruyor:
05205 U 1 T ST, Gy s U B adif Gy
“Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat

insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (Sebe’ 34/28)

Bazi hadislerde “ilim” kelimesi baglam itibariyle ifade ettigi delaleti ile birlikte
sozliikteki manalarinin tamamini ifade eder. Yani “ilim” kelimesinin seri, orfl, fikhi
manalari ile ilim 6grenmek, 6gretmek vb. ilmin biitiin muhteviyati kastedilmektedir.

Restliillah (s.a.v.) s0yle buyuruyor:
g el ol I WT@Q’A HGIIN]]

“Melekler ilim talep edenin yaptigima hosnutlugunu ifade etmek i¢in ona

kanatlarinm serer.”®!

SIS Jle Jo o) ais” Ll e L s ol

“Alimin, abid (ibadet eden) iizerindeki fazileti, aymn diger yildizlar iizerindeki

faziletine esittir”.**

L Iy el s Olasy Y Ole yge

“Doymak bilmeyen iki kisi vardir: Biri ilim talep eden, digeri ise diinya talep

eden”.®

% Bedriiddin el-Ayni (6. 855), Umdetu’l-Kari bi Serhi’l-Buhari, (Kitabii’l-ilm), II, 76-79.
81 Nasiruddin el-Elbani, Muhtasaru Sahihi ibn Mace, 1, 43.

8 ae.,l,43.

8 el-Hakim, el-Miistedrek, I, 92.
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Siinnetin ele aldig1 ilim, Kur’an ayetlerinde gegen ilim kavraminin aynisidir.
Islam’da ilmin temel kaynagi Allah Teala’dan gelen vahiydir. IImin saglamlik
derecesi bu temele dayanma ile dogru orantilidir. Resdliillah (s.a.v.) s6yle buyuruyor:

2y BTy Sl Wl ) 0 8 T s ) 2 e S s A s ey

2l e s i el o e Sy A G iy sl U 0 i el - SR,

¢ o . Zor |1 Y. 2

o oy J ol ¢ A ABE) alhy s B JB TTy A e b J T e anld

;
¥ sgf

Ty i e 3 06 My ) e o e e el b il JuL
e S W08 b s g s A

“Allah'im yapmay1 diislindiiglim su isin islenmesinden yahut terkinden
hangisinin hayirli oldugunu bana ilminle kolaylastir. Kudretinle senden gii¢
istiyorum. Senin biiyiik fazlindan ihsan buyurmani dilerim. Siiphesiz senin her seye
giiclin yeter; benim giiclim yetmez. Sen bilirsin, ben bilemem. Sen her seyi ¢ok iyi
bilensin, Allah'im. Eger bu isi dinim, yasayisim ve isimin sonucu veya diinya veya
ahiretimin sonucu bakimindan benim i¢in hayirli oldugunu bilirsen o isi bana takdir
et, kolaylastir ve onu bana miibarek kil. Eger bu isi; dinim, yasayisim ve igimin
sonucu veya diinya veya ahiretimin sonucu bakimindan benim igin ser olarak

bilirsen, onu benden, beni de ondan uzak eyle. Nerede olursa olsun benim i¢in hayir

olani takdir et. Sonra da beni bu hayirla hosnut buyur”.*

Bazen ilim dendiginde, “malum” yani bilinenler kastedilir. Bu halde ilim

kelimesine “baz1” ifade eden “»” takis1 eklenir. Hizir’in Musa’ya dedigi gibi:
el 3 phaddl s 8 ST YL e e cledey ke aB L s b
“Ey’ Musa benim ve senin ilmimiz Allah’in ilminden aldigimiz su sergenin
denizden aldigi bir damla su kadardir.” Allah’in ilminden (Jju oLe o) kasit Allah’in
zatiyle kaim ilimdir ve Allah’in hakiki sifatidir. (& ole 0) deki €. “bazis1”
manasina degildir. Ciinkii Allah’in ilmi boliinmez ve azalma s6z konusu da degildir.
Ancak hadiste gegen “_2&” azalma kelime “i=" manasmna dersek o halde tesbih

ondan alinan seklinde degil “i= almak seklinde olur.*® Yani Allah’m ilminden

almak denizden almaya benzer, demektir.

% Ibn Mace, Siinenu ibn Mice, (ikametu’s-Salat) I, 440.
5 el-Hatip el-Kastallani (6. 923), irsadu’s-Sari ila Serhi’l-Buhari, Bulak, 1323, I, 216; Bkz.
Bedruddin el-Ayni (6. 855), Umdetu’l-Kari bi Serhi’l-Buhari, (Kitabii’l-ilm) II, 188.

26



Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’in indigi asirda “ilim” kelimesi, Kur’an
okuma ve manasmmi anlamaya tesvik manasina gelirdi. Nitekim Kur’an’in
anlasilmasi, idrak edilmesi ve en iyi anlasilmasinin baslica sebebi onun okunmasi idi.

Ibn Mesud’dan sdyle rivayet edilmistir:

DTN gads el sl e

2186 (3

“Ilim isteyen Kur’an-1 Kerim'i irdelesin.”*® ifadesinde gegen ve “ydnelsin”
diye cevirdigimiz sl kelimesinin asil anlami, rakibe karsi ataga gegmek ve
rakibindeki her seyi ¢ekip almak anlaminadir. Burada, bu kelime Kur’an’1 okuyup

manalarini analiz etmek manasinda kullanilmistir.

Nitekim bir hadiste Resiliillah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: « s Jsl 0 f L
O e J N7 “Alim, Kur’an’dan ilk yedi (stireyi) alan (bilen) kisidir.” Yani Kur’an-1

Kerim’i 6grenen, 6grendigi ile amel eden alimdir."’

Hadislerdeki “halka” (2_:11;-) ifadesi, ilim meclisini ifade etmek igin
kullanilmistir. Restliillah (s.a.v.) sdyle buyuruyor: “lgs = aald) 3 i 3 ol 3 “Bir
halka da yani ilim meclisinde bir bos yer buldu ve orada oturdu”.*® Kur’an’1 okuyup
anlama amaciyla toplanan bu meclisi ifade etmek i¢in kullanilan bu lafiz ilim lafzinin

delaletlerindendir.

Restliillah (s.a.v.)in hadislerindeki agiklayici1 ifadeler, Araplarin Onceden
bilmedikleri kelimelerdir ve Islami bir kavrami belirlemek mevcut lafizlarm
delaletindeki birer degisikliktir. Bu lafizlar, seri gergeklere uygun bir bigimde

Restliillah (s.a.v.) tarafindan zaman, zaman ortaya konarak agiklanmistir.

B. ‘I-l-m (; J ¢) Kelime Kokiiniin Baglamiyla Kazandi
Anlamlar
Hadislerde “ilim” lafzin1 incelerken vardigimiz 6nemli bir sonug; ilim lafzinin

delaleti, sadece delalet ve medlul baglaminda degil nass’in biitiiniiniin

incelenmesiyle anlasilir oldugu goriilmiistiir. Ayrica kelimeler tizerindeki degisimler

86 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemii’l-Kebir, thk. Hamdi es-Selefi, Kahire, Mektebetii
Ibn Teymiyye, t.y., IX, 146.

8 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 73.

88 el-Ayni, Umdetu’l-Kari bi Serhi’l-Buharf, II, 31.
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ve zamanla kelimelere yiiklenen yeni manalar géz oniinde bulundurulmalidir. Aksi

takdirde kelimeden kastedilen mana tam anlagilmayabilir.
1. Din

Konuya su hadisi 6rnek olarak verebiliriz: Restliillah (s.a.v.) s0yle buyuruyor:

s e 1 o B gy B Lo L b 180 o8 gl 130 ol 0ol 1 8T (Sl
2550
“Sizlere bir kavim gelir ve kendilerine ilim 6gretmenizi talep ederler. Onlari
gordiigiiniiz zaman Merhaba! Merhaba! Deyin, bu sizlere Restliillah (s.a.v.) in

% “onlan egitin” diye ¢evirdigimiz kelime o» 53 dur.

vasiyetidir. Ve onlar1 egitin.
Eba Sait el-Hudri sdyle der: Ben, Hakem’den o» 30 nedir, diye sordum ve ‘o gals”?
manasiadir, diye cevap verdi. Goriildigii gibi ilmin delaleti dinin medluliinde
ststlir. Yani ilimden kasit dindir ve dindarlik, Kur’an ve Siinnetin 6grenilmesiyle
gerceklesir. Ibn Abbas (r.a) sdyle naklediyor: “Resiliillah (s.a.v.) bana sarildi sonra
sOyle dua etti: “Ey Allah’im! Ona kitab1 6gret”. Yani Kur’an’daki dini hiikiimleri

ogret, demektir. Clinkii lafizlar ifade ettigi manalarla degerlendirilirler.”
2. Ilem (Js))

Baz1 hadislerde (,.l:u lafz1 ole| manasindadir. Kelime aslinda lx geklinde
kullanilmas1 gerekirken deccalin vasfi ile ilgili hadiste hazfedilmistir. | selss 5 550 4l
35 o oS5, OF ibaresindeki | sokss lafz1 1 sele anlamindadir.”

O slx’un haber olarak »Y) manasina gelmesi de buna yakindir. Deccalin vasfi
ile ilgili hadiste “Is-kel” lafz1 Ebd Davd’un rivayetinde « _ &1 0f5 56l af 0 yales
,5#U” lafz1 ile varit olmustur.”?

Resiliillah (s.a.v.)in hadislerinde “ilim” lafz1 ¢esitli kipleriyle varit olmus ve

asil delaletinin dairesinden ¢ikmamistir. Restliillah (s.a.v.) sdyle buyuruyor:

% Ibn Mace, Siinenu ibn Mice, I, 47.

% el-Ayni, Umdetu’l-Kari bi Serhi’l-Buhari, II, 67.

% Tbn Hacer el-Askalani (6. 853), Tefsiru Garibi’l-Hadis, Beyrut, Daru’l-Marife, 1981, (Sahih-i
Buhari’nin serhi Fethu’l-Bari kitabinin giris boliimiinden alinmistir), s. 172; bkz. Ibn Kesir, en-
Nihaye fi Garibi’l-Hadjis ve el-Eser, 111, 141.

2 Muhammed Seref el-Azimabadi, Avnu’l-Ma’bid, 2. Baski, y.y., el-Mektebetii’s-Selefiye, 1969,
XIII, 141.
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T Sy s Soa) el e 0yl

“Eger benim bildiklerimi bilseydiniz ¢ok aglardiniz ve az giilerdiniz.””

3.  ‘ilmu’l-Yakin

Hadiste bahsi gegen “ilim” Resiliillah (s.a.v.)’a has ilimdir. Bu sebeple “s”
yani imtina harfi ile kullanilmigtir. “.1s1” Lafz1 gelecek zaman ifade etmek igin degil
“yakin” ifade etmek i¢in gelmistir. Yani siipheyi ortadan kaldirmak i¢indir. Bunlar

Resuliillah (s.a.v.)’a vahiy yoluyla gelen gaybi ilimlerdir.

4. Mu‘allim

Ibn Abbas’in rivayet ettigi bir hadiste “ilim” kelimesi egitim ve ogretim
meslegi manasina gelir. Asagidaki hadiste “muallim” lafz1 Resdliillah (s.a.v.)’a
atfedilmistir. Ciinkdi Resdliillah (s.a.v.) insanlara yeni dini, yeni hayatin prensiplerini
ve topluma yonelik temel ilkeleri agiklamustir. Resdliillah (s.a.v.) Ibn Abbas’a

hitaben s6yle buyuruyor:
laig ) i LS Slales o) 2

“Ey! Geng¢ adam ben sana kelimeler 6gretecegim onlar1 koru Allah da seni

korusun.”*

Bagka bir hadiste de Resiliillah (s.a.v.) muallimi 6vmiistiir. O sdyle buyurur:

cal) e e el OB Vi Yy ) sale

“Ogretiniz, sert davranmayiz. Zira dgreten giiclestirenden hayirlidir.”*

5. Kisiye ve diger insanlara faydal olan sey

Resiliillah (s.a.v.) belagat ve fesahat kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in essiz
ifade iislubunu tatmis bir zattir. Bu nedenle konusmalarinda Kur’an-1 Kerim’in ifade
tarzin1 takip etmesinde her hangi bir gariplik yoktur. Restliillah (s.a.v.) Kur’an’

O0grenmek ve 6gretmeye tesvikte bulunmustur. O bu konuda sdyle buyurur:

% Miislim, Sahihu Miislim, 11, 105.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 293.

% [bn ed-Deyba’ es-Seybani Abdurrahman b. Ali (6. 944), Teysiru’l-Vusil ila Camii’l-Usil min
Hadisi’r-Resiil, Misir, Matbbatii Babi’l-Halebi, t.y., 11, 199.
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“Sizin en hayirli olaniniz Kur’an-1 Kerim’i 6grenen ve 6gretendir.”*

Hadiste kisinin kendine has yararlari/hayirlan ile diger insanlara yonelik olan
yararlar bir arada zikredilmistir. ibn Hacer el-Askalani bu hadise sdyle bir yorum
yapmustir: ‘Biz deriz ki, Kur’an-1 Kerim ilimlerin en sereflisidir. Bu nedenle Kur’an-1
Kerim’i 6grenen ve Ogreten baska ilimleri 6grenen ve Ogretenden daha serefli
olacaktir. Siiphesiz ki Kur’an-1 Kerimi hem 6grenmeyi ve hem de Ogretmeyi bir
arada yapmak haddi zatinda bir miikemmelliktir. Nitekim 6grenen 6grenmekle serefli
bir gorev ifa ettigi gibi 6greten de dgrenmesi gerekenleri 6grenmis bulunmaktadir.’

Ibn Kesir, Fezailu’l-Kur’dn adl1 eserinde de aym yoruma yer vermistir.”’

Ancak hadis serhlerinden kimileri, bu ve benzeri hadislerden yola ¢ikarak ilmin
delaletlerine ulagmaya ¢aligmislar, kimileri dogruyu yakalarken kimileri de dogruya

yaklagmuglardir.

el-Ayni gdyle der: “~¢4V” (kavramak) kelimesini “»1=)” (ilm) olarak agiklamak
dogru degildir. Nitekim “wl” (ilm) killi idraktir. “w44” (kavramak) zihinsel bir
niteliktir. Zihin, tasavvur ve manalar1 kabul eden bir yeti olup hissi ve akli idrakleri

ihtiva eder.”

III. CAHILIYE DONEMI SiiRLERINDE “iLiM”
KAVRAMI

Lafizlar1 kendi delaleti iizere kullanmak, Araplarin sosyal ve kiiltiirel hayatini,
olaylara bakis1 ve diisiince teorilerini bilmeyi gerektirir. Bunu gegeklestirmenin tek
yolu onlarin konustugu liigat sozciikleri iyi incelemektir. Nitekim liigatte yer alan
sozciiklerle o dili konusanlarin zihniyeti, orf ve adetleri arasinda siki baglanti

bulunmaktadir.”

% Ibn Hacer el-Askalani (6. 853), Fedailii’l-Kur’an, thk. es-Seyit el-Cemili, Beyrut, Mektebetii’l-
Hilal, 1986, s. 155-156.

7 Ismail ibn Kesir (6. 774), Fedailii’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Endiiliis, 1985, s. 64.

% el-Ayni, Umdetu’l-Kari, II, 52.

% Muhammed el-Miibarek, Hasaisu’l-Liigati’l-Arabiyye, Dimesk, Ma’hedii’d-Dirasati’l-Arabiye,
1963, s. 53.
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Arap siiri, hikmeti ve nesri onlarin diislince tarzlarimi gdsteren en iyi
taniklardir. Ozellikle Cahiliye donemi siir, nesir ve diger malzemenin dikkate deger

Onemi vardir.

Tiim bunlardan 6nce bir seye dikkat ¢ekmeliyiz ki, o da sudur: Cahiliye
donemi siirlerinde dilin kendine has bir 6zelligi vardir. Iki ¢esit okunmaya miisait
olmas1 bunun en agik gostergesidir. Kastedilen mana karinenin gerektirdigi manadir.

Bagka bir deyisle manaya gore karine aramak yanlhigtir. '

Sezgi sahibi sairler tarafindan izin verilmesi miimkiin olan karine, diger

karineler vasitasi ile manay1 tamamlayan farazi karinelerdir.""

Ibn el-Esir’in dedigine gore: “Nesirde kullanilan her lafzin siirde kullanilmasi
miimkiindiir. Ancak siirde kullanilan her lafzin nesirde kullanilmasi miimkiin
degildir.”'*

Ibn Esir’in sdziiniin birinci boliimii kabul edilebilir. Ama ikinci béliimiinii
kabul etmek miimkiin degildir. Nitekim sairin kullandig1 kelimeler, bir takim etkiler,
iligkiler ve kelimeye ince ve 6z mana veren lafizlarla kusatilmistir. Siirde

kullanilmasi mumkiin olan her kelimenin nesirde de kullanilmasi mimkiindiir.

Cahiliye donemi siirlerinden muallakati dikkatle inceledigimizde, delaletinde
ilim manasint igeren bir¢ok kelimeler buluruz. Ancak bizi ilgilendiren ilim
manasinda kullanilan sdzciikler degil bizzat ilim kelimesi ve ayni kokten tiiretilen

lafizlardir.

Cahiliye donemi siir sozliigiinde en ¢ok kullamlan lafiz gesitli tiirevleriyle “.1s”
lafzidir. “.1¢” Lafzindan tiiretilen ve kendine has delaletleriyle ¢ok sayida lafiz varit
olmustur. Ancak bu lafizlarin hepsi kendi asli delaletlerini korumustur. Sairler bu

lafizlar1 aktarmak istedikleri manay1 pekistirmek amaciyla kullanmstir.

1% Temam Hassan, Dirase Epistemolojiyye li’l-Fikri’l-Liigavi inde’l-Arab, Bagdat, Dairetii’s-

Suiini’s-Sekafiyye, 1988, s. 81.

191 Mahmud es-Sa’ran, ilmu’l-Liigah Miikaddimetu’l-Kari-i’l-Arabi, Kahire, Daru’l-Fikr, 1962,
s. 296.

12 bn Esir, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-Sair, thk. Muhyiddin Abdiilhamid, Matbaatii
Babi’l-Halebi, 1939, 1, 168.
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“«” Lafzimin iki mefule gegisli olarak kullanildigini goriiyoruz. Eger “ &7

manasinda ise bir mefule gegisli olur.

Ziiheyr b. Ebi Selma sdyle der:
o A e e Ly B35 pzale L Y] o Ly
“Savag sizlerin bildiginiz ve tattigimiz sey / Ondan bahseden tahmini sézler
degildir.”'®
ez-Zuzeni (0. 486) beyitteki “wele” lafzini “, = bildiniz, ya da “sz ~ tecriibe

ettiniz olarak agiklar. Bunu asagidaki yar1 beyitte acikca ifade eder:

Lagaz g e ghigs LY A
99104

“Savas sizlerin bildiginiz ve tecriibe ettiginiz sey.

“oa” “ a” manasindadir. Yani her insan yaptigi iyi ve kotii amellerini

Allah katinda hesaba ¢ekilirken taniyacak.

Libeyt “i-I-m” (» J ¢) maddesinden Allah ile ilgili olarak vasfi ile miibalaga
ifade eden cesitli kipler tiiretmistir. O bir beytinde soyle der:

Ledls Ly O L3 e
“Melik’in sana verdigine kanaat et / halklara, onlar1 en iyi bilen ev vermistir.”

Burada sairlerin kainatla ilgili ilmi ve o ilmin sirlarin1 Allah’a atfettiklerini

goriiyoruz. Ziitheyr sdyle der:

by B S Ly i St 3L A eSS N

“Ortaya ¢ikmasin diye nefislerinizde olanlari, Allah’tan gizlemeyin, ne kadar

92105

gizlense de Allah onu bilir.

Cahiliye doneminde yasayan sair Zitheyr bu beyit ile demek istiyor ki, Allah

gizli olanlari, sirlar1 bilir. Ona kullarin nefislerinde olan higbir sey gizli kalmaz. Bu

105 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, Bagdat, Mektebetii’n-Nika’, t.y., s. 147.

104 Zevzeni, Serhw’l-Muallakati’s-Seb’a, thk. Muhammet el-Fazili, Beyrut, el-Mektebetii’l-
Misriyye, 1424/2003, s. 116.

105 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, thk. Muhammet el-Fazili, s. 165.
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nedenle kalplerinizde kotiilik beslemeyin, ahidlerinizi bozmayin. Zira

gizlediklerinizi Allah bilir ve sizleri cezalandirir.'®

Sairler kendilerinin gaybr bilmediklerini dile getirirler. Yani cahiliye dénemi
sairlerine gore insanlar gelecekte (bu gelecek isterse yarin olsun) kendilerine ne
takdir edildigini bilmezler. Antere b. Seddat'”’mn su beyti bunu agik¢a ortaya
koymaktadir:

g e Ll e Uel L L3 e e Y,

“Yarimn takdir edilecek olanlardan korkmayin, zira gaybi bilenden bir haberci

gelmedi.”"®

Bu, diinya isleri hakkinda diisinmeye bir davet degil, aksine hayatlarini
kendilerine takdir edildigi sekilde ve o ani oldugu gibi kabullenmelerine yapilan
davettir. Ciinkii ilim, o ilimden haberi olmayana her hangi bir yarar saglamaz.

Nitekim sair el-Husanu’l-Humam el-Murri sdyle der:

Ledms V) ool opmiy Jo g :Jdudw,aouw&u)
“Ibn Malik’i goriirsen Telid’e haber ver, ilmin &gretilenden bagkasina yarari

var m1?”'%

“~=” Maddesinden tiretilen “a>)” lafz1 bir seydeki iz ve eser manasinadir.

Sair soyle der:

“Aylar1 bir alamet ve 6l¢ii yapan ve onun hilalini ve ay yarisim1 beyan edene

yemin olsun.”'"

106 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, thk. Muhammet el-Fazili, s. 116.

17 Bkz. el-Galayini, Ricalu’l-Muallakati’l-Asara, Sayda, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990, s. 211-
227.

1% Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divanu Antere, thk. Fevzi Atva, Liibnan, Tibaatu’s-Seriketi’l-
Liibnaniyye li’1-Kitab, 1968, s. 135.

19 Mufaddal es-Sendubi, el-Mufaddaliyyat, thk. Hasan es-Sandibi, y.y., Matbaatii’r-Rahmaniyye,
1926, s. 20.

19 Ahmed b. Hiiseyin, Serhu Divani Meymun b. Kaysi’l-A’si, Beyrut, Daru’n-Nahdati’l-Arabf,
1974, s. 31.
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“wdxd” mastardir. Ornegin: “oda (Lsled) ¢ o2 wole” ona bir ey Ogretti, O da
ogrendi. Liibeyt b. Rabila, muallim’i miieddip olarak ifade etmistir. O bir beyitte
sOyle der:

Ssgzif g;falﬂbﬁ ﬁjLiS’ -kEJ) 43?3¢L>; giﬁfLQ\) gﬁJJJAg -kﬁj)

“Seni ve kendimi sinadim, muhakkak benim 6gretmem yani e§itmem sana

99111

yeterlidir.

Cahiliye donemi liigatinde, “~=” kipinin “sle/” manasma kullanimi da

yaygindir. Bunu Kays b. Ziiheyr’in agsagidaki beytinde goriiyoruz:
b Bldl i e e A e OF I
Beyitte gegen “+x” lafz1 “‘.leI” manasmadir.'?

“(..Lci/\” lafzi, list dudakta meydana gelen yarik anlaminda da kullanilmistir. Zira
dudakta meydana gelen yarik yiizde iz birakir. Bu ¢esit delalet Antere b. Seddat’in
asagidaki siirinde goriilmektedir:

el Bues oy s K2 Vi o5 5wl Lo
“Nice giizeller giizeli kadinlarin kocalarini yere serdim, onlarin yaralarindan

99113

kanlar akiyor. Tipki tist dudaktaki catlaktan akan kan gibi.

Burada “V.lf\!\” lafz1, st dudakta meydana gelen yarik manasinda

kullanilmigtir.'*

Sairler, ilim manasinmi ifade etmek icin baska lafizlar da kullanmislardir.
Ornegin: “s ~& <J” keske bilseydim. “s,3” ya da “,el:” kelimesi Cahiliye
doneminde kabile reisine verilen isimdir. “,s=&”, “burhan” derecesinden dnce “hilm”
derecesinden sonra gelen bir ilim derecesidir. Kelimesi ise belgilenmeyen bir nevi
ilim yani halimligin azhg anlammnadir. Buna binaen, “,&” kelimesi “.s”

manasindadir.'’’

"1 Liibeyd b. Rebia, Divanu Liibeyd, s. 110.
112 Adil Bemati, Si‘ru Kays b. Zuheyr, Nejef, Matbaatu’l-Adab, 1973, s. 33.
3 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 80.

4 Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divanu Antere, thk. Fevzi Atvi, Liibnan, Tibaatii’s-Seriketi’l-
Liibnaniyye 1i’1-Kitab, 1968, s. 15.

'S Zemahseri, Essu’l-Belaga, «, ¢ " md., s. 393.
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o py Ws (3] 13y Lis) 0 n8ly (s pd
“© i e’ yani “cwls <J” keske bilseydim. '
“ ) kelimesi, savasta bir birini tammak igin kullanilan parola, isaret
manasinadir. Nabiga’nin asagidaki siirinde buna isaret edilmistir:
<l }5?"’3) ;:3 e 2ok (3 Al e

“Su‘, Du‘mi ve Eyyub gibi, vatanlarina gelenlerden korktuklarinda korkudan

birbirlerini parolalariyla ¢agirdilar.”
“ o rians” kelimesi “onedas” igaretleyen demektir.'"’

Sosyal gergekler, orf ve adetlerden bahsederken “ A" ilim ile * ) zan’1 bir

birbirinden ayirt etmistir. Ciinkii ilim “zan”1in aksine yakin mertebesinde kullanilir.

Turfa Ibnu’l-Abd'"® sdyle diyor:

5 s L ge J3 13 of Gl e Lde (ol
“Zan degil gercek olarak ki, Allah bir insan’1 algaltirsa, o artik algaktir.”'"
Turfa’nin yukaridaki siirin tek beytinde beyitli siirinde soziinii ettigi zan, ilim
degildir. Oyle ise zan ilim cinsinden olamaz. Ayrica zan asilsiz uydurmadir. Cahiliye

donemi sairlerinden Alkame b. Abd buna agikea isaret etmistir. O’nun su beytine goz

atalim:

w5 et by oladi Y W Ol S5 ey ok 5 875 oo

“Selma’y1 ve onunla gegen anlar1 hatirlamak aptallik ve uydurmaktan bagka bir

99120

sey degildir.

Ancak bazi siirlerde ilmin zan manasina geldigini goriiyoruz. Nitekim Bazi

sairler ovdiikleri kimse hakkinda hiisniizana (bilgiye) sahiplerdi. Siirde gecen “ k)"

16 Abdulmelik b. Garib Ebu Said el-Esmai, el-Esmaiyyat, thk., Ahmet Sakir ve Abdusselam Harun,
2. Baski, Misir, Daru’l-Maarif, 1964, s. 85.

Nabiga ez-Ziibyani, Divanii’n-Nabigati’z-Ziibyani, Beyrut, Daru Sadur, t.y., s. 16.

8 Bkz. Ricalu’l-Muallakati’l-Asara, s. 113.

119

117

el-E‘lem Sentemri, Eg‘aru’s-Suarai’l-Cahiliyyini’s-Sitte, serheden: Muhammed Abdulmunim
Hafaca, y.y., Mektebetii Hanefi, 1954, 11, 79.

120 Sintimiri, Es’aru Suarii’l-Cahiliyyeti’s-Sitte, I, 151.
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zan ilim manasindadir. Zira sair methettigi kiginin halini biliyor. Nitekim Nabiga bir

siirinde sOyle der:

“Tekrar1 olmayan bir yeminde bulundum, sahibi hakkindaki hiisniizandan

99121

baska bir bilgi yoktur.

Siirin bu beytinde birbiriyle es anlamli iki kelime “w V" ve “ )\ > bir arada
gelmistir. Burada “: )" zan kelimesinin manasi yakini ilimdir. Bu konuyu daha

sonra detayl olarak 6zel bir boliimde ele alacagiz.

Toshihiko Izutsu sdyle diyor: ilim kelimesinin esas manasi bir insanmn bir
seyden yola ¢ikarak ikinci bir seyi bilmesidir. Istidlal yoluyla bilmek &grenme
yoluyla bilmek gibidir.

Bu esas mananin konuya bagliligi derecesine goredir. Kelime ister Cahiliye
donemi siirlerinde ister Kur’an-1 Kerim’de isterse dini bilgilerde kullanilsin ayni
kavrami temsil eder. Lakin dolayli manasi itibariyle, temel bir diizenden ikinci
diizene degisiklik gosterir. Farklilig1 yaratan marifetin kendisinden temin edildigi

(kaynak) kavramdir.'*

Japon yazar Izutsu, ilim kelimesinin yapisi, delalet ve gercek manasim
belirlemek icin sdyle bir soru ile devam ediyor: “Sen marifetini nereden tiirettin?”
Eger marifetin istidlal yoluyla oldugunu zikredersek bu noktayr anlamamiz kolay
olacaktir. Ilmin tarifi bize su hiikmii veriyor ki o, bir nevi tiiretilmis marifettir. Yani

belli verileri aragtirarak varilan marifet.'”

Turfa b. el-Abd sdyle diyor:

L5 s U Lge J3 03 Sf b ed Wle (el

“Zan degil gercek bilgin olsun ki, Allah bir insani algak yaparsa O artik

99124

algaktir.

12l Nabiga ez-Ziibyani, Divanu’n-Nabigati’z-Ziibyani, Beyrut, Daru Sadir, t.y., s. 10.

122 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, cev. Hilal Muhammet el-Cihad, 1. Baski,
Beyrut, Merkezii Dirasati’l-Arabiyye, 2007, s. 104.
12 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 104.

24 Turfe b. el-Abd, Divanu Turfe b. el-Abd, thk. Fevzi Atvi, Beyrut, Seriketii Liibnaniyye 1i’l-
Kitab, 1968, s. 111.
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O sOyle demek istiyor:

Tecriibelerimden bilirim ki, bir insanin yakini ya da amcasiin oglu bir zillette
ise o insanin kendisi de dyle olur. Sair burada boyle bir durumu kendisinin bildigini
vurgulamak istiyor. Onun bu konudaki bilgisi zan degil gercek ilme dayalidir. Yani o
bu ilmi tecriibelerden yararlanarak kazandigi i¢in s6z konusu o bilgi mutlak bi¢imde
yakini bir ilimdir. Temeli olmayan bir nevi diigiince ya da objektif olmayan bir bilgi
degildir."”

Bu manay1 Allah Teala nin su ayetinde de gorebiliyoruz:

D0 GUE ey
“Bil ki, Allahtan baska ilah yoktur” (Muhammed 47/19)

Ayette gecen “ilim” yani bilmenin inang gibi bir yonii vardir ve kazanilan bir

ilimdir ve sirf akli kullanarak Allah’tan baska ilah olmadigini ispat etmektir.'*

Bu ve benzeri bilgilerden yola ¢ikarak sdyleyebiliriz ki, “ilim” kelimesi ile
cahiliye doneminde, (ilk zamanlarda) bir seyin taninmasi yani o seyle ilgili bir ¢esit
marifet kastediliyordu. Bagka bir ifadeyle, insanin bir konu hakkinda tecriibelerle
elde ettigi marifete ilim denirdi. Eger calismalar sonucu elde edildiyse marifet,
diisiince ve fikir yiiriitme sonucu elde edildiyse zandir. Bundan dolay1, yukaridaki

beyitte goriildiigii gibi herhangi bir temele dayal1 degildir.

Cahiliye doneminde ilmin baska bir delaleti de gegmis olaylardan tecriibe ile
elde edilen ya da teoriye dayali marifettir. Cahiliye donemi sairlerinden el-Haris b.

Halza'’ s6yle diyor:
g;ifﬁ e Jw%(.giv.—,‘.uy

“Elbette bildiniz Insanlarin talan edildigi o giinleri, bir birine saldirir, her

koytin kusurlulari.”'**

Burada “J»” edatt “43” manasmna kullanilmistir. Yani soru edati degil

pekistirme ve olayin gergekligine isaret etmek icindir. Beyitte soyle denmek

125 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 105.
126 Galip Hasan, Nazariyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, Miiessesetii’l-Araf li’n-Nesri, s. 64.
127 el-Galayini, Ricalu’l-Muallakiti’l-Asara, s. 243.

128 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 231-232.
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istenmistir: Sizler ge¢mis tarihinize bakarak kesin olarak bilirsiniz ki, insanlar
birbirine saldirir ve ellerindekini talan ederlerdi. Saldiridan aci ¢ekenlerin aglamalari
ve ¢igliklan fezaya yiikselirdi. Sizler aci i¢inde kivranirken bizler sizlere yardim

ederdik, her zaman feryadiniza yetisirdik. Sizler bunlar1 biliyorsunuz degil mi?

Cahiliye donemi tasavvurunda, ilmin kaynagi kabile orf ve adetleri degil baska
bir kaynak da olabilir. Bu nedenle o, kabilenin destekledigi bir yetkiye sahiptir. Fakat
gergcek anlamda bu marifet birinci tiir marifetten farkli degildir. Clinkii o, muhtelif
sahislarm cesitli alanlardaki kisisel tecriibelerinden baska bir sey degildir. insanlarin
uzun tarih diliminde nesilden nesile tasidigr toplumsal, manevi degerler

manzumesidir. '%

Antere b. Seddat siirlerinin birinde “ilim” kelimesini “kudret” manasinda

kullanir. O, savagsta yaralanan atin1 6lmeden dnce sOyle vasiflamaktadir:

&"'}“*’”o =iy o L LSy AU L sy e S350
S 30 e g 01, S 5581l 5 057

“Gogsiinden yaralanmis atim, ibretli bakislariyla benden merhamet istercesine
basimni bana dogru egdi. Eger O, sohbet etmeyi bilseydi benimle sohbet eder,

konusmay1 bilseydi benimle konusurdu.”"*°

Antere baska bir siirinde “ilim” kelimesini sozliik manasinda (isaretleme ve

belgeleme) kullanir. O sdyle der:
r&w\guywp e 5 b oSan dile Elion g

“Savas meydanin diismanlarin  zirthlarmi  kilicimla  parcaladim, savas
meydaninda Oylesine kahramanlik gdsterdim ki, gercekten herkesin parmakla
gosterdigi bir alamet oldum.”™' Siirde gegen “muallim” kelimesi isaret edilen

manasina kullanilmistir. Bu da “ilim” kelimesinin s6zliik manalarindan biridir.
“«)” kelimesi ise list dudakta meydana gelen gatlak manasina kullanilmistir.

Antere baska bir siirinde soyle der:

129 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 105.
130 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 218.
Bl Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 213-214.
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Ao Giues sy 3 S Vis &5 5 il by
“Nice giizeller giizeli kadinlarin kocalarin1 yere serdim, onlarin yaralarindan

99132

kanlar akiyor. Tipki list dudaktaki catlaktan akan kan gibi.
Turfa b. el-Abd, devesinin burnunu vasiflarken sdyle der:
33‘-" SN VROTRIE
Yani “burnu delinmis ve yarik.”"*

“(.J/*l” yolu bulabilmek i¢in birakilan iz (isaret) manasina kullanilir:
at o ol S e s opoas Wil 2oy, o
Yani “ilgiden yoksun kalmig bahge, yagmur sulariyla sulanmig giizel bitkilerle
muhtesem. Nitekim orada birilerinin bulabilmesi ya da koyunlarin oraya gidip
otlayabilmesi i¢in her hangi bir iz birakilmamis. Hayvanlar basmadigi i¢in havasi da

olagan usttdiir.”"**

Amr b. Kulsum’un, agiretleriyle 6viinerek soyledigi asagidaki siirden de “ilim”
kelimesinin tecriibe istidlal yoluyla bir neticeye ulagsmak manasina geldigini

Ogreniyoruz:
Lty Lmdaly T3 13) e e BN s
Lol 130 0 Sl U L )5 13) O yanlel) UL,

“Muid kabilelerinin o kalabalik fertleri bilmistir ki, biz onlar1 doyuruyoruz ve

diisman olarak karsilasirsak yok ederiz.” '**

Muid kabilesi, tarihten aldiklar1 tecriibelere dayanarak biliyorlar ki, onlar
kalabaliktirlar biz elimizden geldigi 6l¢iide onlar1 yediriyor ve doyuruyoruz, sayet
bize diisman olurlar da bizimle savasirlarsa onlar1 yok ederiz. Kabile bu diisiinceye,
tarith boyu onlarla olan baglantilarim1 tecriibe ederek bilmektedir. Gegmis asirlara
uzanan tarih siirecinde tekrarlanan tecriibeden elde edilen bu tiir ilim, kolaylikla

kabile sinirlarinin 6tesine intikal edebildigi gibi tiim Araplarin ulusal degerleri yerine

132 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 210-211.
133 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 80.
134 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 202.

B35 ay.
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de gecebilir. Bu nevi marifet mutad olarak kaliplastirilir, gelistirilir ve masal seklinde
nesilden nesile aktarilir. Bundan dolayr Eski devirlerde, Arap Yarimadasinda,
masallar biiyiik 6l¢lide manevi degerler icerirdi. Bu nevi kiiltiirel birikimlere hikmetli

ve etkileyici ibareler ilave etmek sairlerin en biiyiik gorevlerinden sayilirdi."*

Sozligiin ifade ettii bu manayi, Cahiliye dénemi sairlerinden Amr b.
Kulsum’un Beni Bekr asiretine gézdagi vermek icin sdyledigi siirlerinde de tespit
edebiliriz. Yillarin verdigi tecriibeler sayesinde Beni Taglib asiretinin gliciinii
bildikleri i¢in savasmamalar1 gerektigini vurgularlar. Zira Beni Bekri asireti
sairlerince Beni Taglib’in giicli ve kudreti iyi bilinirdi ve bu hakikat onceki yillarda

patlak veren savaslarda ispatlanmisti. Amr b. Kulsum’un konu ile ilgili siiri soyledir:
Lol e 15 U ECESIERES
Lt e Ll 8 Sy Lo | gl U
Yani “Ey! Beni Bekri bize meydan okumaktan ve diisman olmaktan uzak
durun. Bize yan gozle bakmayin. Bizim giliciimiizii biliyorsunuz. Ge¢miste dersinizi

iyl vermistik. Unutmayn yine sizin haddinizi bildiririz.” Siirdeki I~ U ibaresi
“ozeds 25” demektir. "’

Amr b. Kulsum agsiretini methederken de soyle der:

Cok iyi biliyorsunuz ki, biz atalarimizdan kalan serefe sahibiz. Serefimiz i¢in

miicadele ederiz ve bu serefi kimseye kaptirmayiz.'*

Sairlerin bilgilerinin arastirma, fikir yiiriitme ve uzun c¢alismalar neticesinde
elde edildigini dolayistyla bilgilerinin yakini ifade ettigini iddia etmelerine ragmen,
gelecege yonelik bilgi edinme konusunda zayif olduklarini ifade ederler. Amr b.

Kulsum’un konu ile ilgili bir siiri sOyledir:
MYU.&.@) QA)():J\OLJ\V@OLJ

Yani “giinler senin ilminin kusatamadigi olaylarla tutsaktir.”'*

136 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 105.
137 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 189 - 188.

138 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 181.

139 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 174.
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Muallakatin biiyiik sairlerinden Ziiheyr b. Selma’nin bir siirinde de buna igaret
edilmistir. O, ilgili siirinde genis idrak ve derin bilgisiyle ge¢cmisin ve giiniin
olaylarin1 mitkemmel bir sekilde bildigini ancak gelecekte olacaklar1 ve beklentileri

bilmedigini ifade eder:
e 2 Qb ple oo 5Ky s ey o5l @ L sl
“Gegmisi ve bugiinii ilmim kusatmistir, ama gelecekte olacaklar ve beklentileri

bilmem.”'*

Cahiliye donemi siir kamuslarinda “ilim” kavraminin iz birakmak, zuhur etmek
ve isaret etmek manalarina kullanildigini goriiyoruz. Bunlarin hepsi es anlaml

kelimelerdir. Konu ile ilgili baz1 rnekler:

Ziiheyr b. Selma muallakatinda soyle der:

o U e B 0l At o L5l i S5 L
“Glizel ahlaka sahip bir adam kendisinin bu giizelligi baskalar tarafindan

bilmedigini zannetse de o zuhur eder.”™ “..® kelimesi ¢k manasinda “_£”

kelimesinin karsit1 olarak kullanilmistir.

Ziheyr b. Selma bagka bir siirinde sdyle der:
ol B S Ly i S 3Ll eSS B
“Sizlerin gizlediklerinizi; hainlik ve ahit bozma i¢in beslediginiz gizli
niyetlerinizi Allah bilir. Ne kadar gizlesiniz de bilir. Ona hicbir sey gizli kalmaz. Sair
demek istiyor ki, siiphesiz ki Allah zahir ve batin her seyi bilir.” '** Zahiri Allah bilir,

kalbimizde gizli olanlar Allah katinda zahirin hiikmiindedir. Yani zahir ve batin

Allah katinda aynidir. Nitekim Allah ilmiyle her seyin hakikatini bilir.

Insan igindeki baz1 diisiincelerini gizler ve ortaya ¢ikmasina mani olur. Bunlar
bize gore gizli ve sir sayilir. Zahir degildir bilinmezler. Ciinkii bizler kalplerdeki
sirlar1 bilemeyiz. Sairimiz agik¢a ortaya koymak istiyor ki, sirlart gizlemek, aciga

cikarmak Allah katinda aynidir. Bu nedenle sair nefiste olanlar1 1slah etmek igin

140 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 123-124.
141 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 127.
142 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 116.
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miicadele etmektedir. Aksi takdirde bir giin Allah katinda sorguya ¢ekilecektir.
Ciinkii O, her seyi bilendir. Bunu asagidaki sekilde daha agik anlatmak miimkiindiir:

Gizledi — Insanlar bilmiyor —  Allah biliyor

Agigavurdu  —®  Insanlar biliyor —»  Allah biliyor

Sonug olarak diyebiliriz her iki durum arasinda Allah’a gore hicbir fark yoktur.
Turfa b. el-Abd de bir siirinde ayn1t manayi ifade etmektedir:
cshll L 1 Lz O et Sl 3 ek S 05

“Hayatinda hep sarap icen saygin adam yarin 6ldiiglinde; susuzlugun nerede
oldugu asikar olacak.” Yani diinyada saraba doymus ama Oliirken susuzluktan

dlecek.' Beyitteki “lxi” kelimesi “ ¢lx.”” manasiadir.

Cahiliye donemi siirleri liigatinde ilim “~a” kelimesi bazen sonug ¢ikarma,
fikir yiirlitme, istidlal ve saglam sonuglar elde etmek i¢in ilmi Onciillere dayanan
derin arastirma manalarinda kullanilmistir. Bu derin manayr Muallaka sairlerinden

Ziiheyr b. Ebi Selma s0yle ifade eder:
Al L e Ly 33y ke LYl O A Ly
“Savas sizlerin bildigi ve acisini tattiginiz olaydir. Ben savastan bahsederken
yillarin  gegmesiyle kazandigim tecriibe ve gercek kanitlara dayanarak

soyliyorum.”"*

Son olarak cahiliye donemi Araplarmin anladig sekilde ilmin kisaca tarifini

verelim:

[lim, kisisel ya da toplumsal tecriibe neticesinde elde edilen ve zihinde yerlesen
toresel uygulamalardir. Bu nedenle mutlak mesruiyete sahip objektif bilgiler olarak

kabul edilmistir.

Ayrica “ilim” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de en 6nemli dini bir kavram haline
gelmistir. Fakat kelimenin mesruiyetinde temel degisiklikler meydan ¢ikmustir. {lim,

kendisinin objektifligi ile mesruiyet kazandig1 ve saglam tasavvurlara dayandigi igin

143 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 89.

14 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 116.
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mutlak surette toresel bir uygulamadir. Buna binaen, “ilim” kelimesi ister cahiliye
donemi siirlerinde ister Kur’an-1 Kerim’de varit olsun asil manasindan hi¢bir zaman

uzak kalmamigtir. Fakat her iki durumda da ilmin kaynagi oldukga farklidir.'*

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ilim kelimesi, vahiyden kaynaklanarak beslendigi
icin cahiliye donemi siirlerinde goremedigimiz bazi delaletler kazanmistir.'* Bu

konuyu ti¢lincii bolimde detayli bir sekilde ele alacagiz.

145 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 147.
146 Toshihiko Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 106.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA “iLIM” KELIMESININ SEMANTIK ALANI



Manalar daima bir sistem i¢inde deger kazanmaktadir. Bu bakimdan ilim
kelimesi de manasini bir takim anahtar kavramlar dairesi i¢inde kazanmistir. Bu
anahtar kavramlar odak kelime “ilim” kavraminin etrafinda kiimelenmis yakin ve zit
anlamli kelimelerdir. Bu kiimelerden yakin olanini; bilmek, anlamak, derinlemesine
kavramak, gérmek (basiret), hissetmek, gérmek (ru’yet), kesin bilgi, suur, idrak
etmek, akil etmek, diisiinmek, haber, kiirsi (Allah’in makami), tezekkiir, tedebbiir

kavramlart olustururken; zit olanin1 ise, “cehalet” ve “zan” kavramlari

olusturmaktadir.

I. KUR’AN’DA “iLiM” KAVRAMI iLE YAKIN
ANLAMLI KAVRAMLAR

A.  Marifet (s .1)

Marifet, cehaletin zittidir. Dolayisiyla ilim demektir. irfan da bu koktendir.
Me‘arif, yiiz gilizellikleri anlamina gelir. Ta‘rif, bulunan bir malin duyurulmasi
demektir. Me‘arifii’l-arz, yeryliziidiir. Arif, kahin ve kabile reisinin altinda yer alan

nakibtir (kabilenin ikinci adami).

Bir kisi, bir ser i¢in hazirlik yapinca J>~ ' <, denir. Denizin dalgalar
yiikselince ~J\ <, ¢l denir. ‘Arf, giizel veya kotii koku anlamindadir. Su beyitte bu

anlamda kullanilmistir:
byl O e b oS L Oyl Lag U Jleil Y )

“Atesin, bitistigi seyde tutugsmasi olmasaydi ¢opiin giizel kokusu bilinmezdi.”

Yani ates, tiitsiiniin ¢opiinii tutugturmasaydi giizel kokusu bilinemezdi.
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‘Irf, (27¢) sabir anlamindadir; ‘arGf (<*s,¢) kelimesi de sabirli anlamina

gelir."”

‘Urfwl-arz (L2Y &%), yilksek yer anlamindadir. ‘Urf (%), yenilebilir
kivama gelen hurmadir. Ma‘ruf (<>5++), begenilen fiiller demek olup miinkerin
karsit1 olarak kullanilan dini bir terimdir. Ciinkii ma‘ruf (<= s,x+), ma‘rifetten (2\.’; ~5);

miinker (,5%) ise nekra (Sjﬁf)’dan (taninmamak) tiiretilmigtir.'**

Ibn Faris sdyle demistir: ‘a r f harfleri iki sahih koktiir. Bu koklerden biri bir
seyin araliksiz birbirinin ardi sira geldigini gosterir. Ikincisinde ise siikunet ve huzur
anlami vardir."” Marifet, diisiinerek ulagilan “eksik ilim” i¢in kullamlir.”® s 2t b =
LL,e 3¢ fiili bildim anlaminda olup marifet mastar1 da muzarisi |=& vezninde
(ikinci babtan) gelen bu fiilin kiyasi olmayan mastar1 olarak kullanilmistir. Ciinkii bu

babin (mimli) mastar1 genellikle =i~ kalibinda gelir."!

Ibn Faris soyle diyor: Marifet ve irfan, bir seyi bilmek demek olup kisinin,
bildigi seye asinaligin1 gosterir. Ciinkii bir seyi yadirgayan (inkar eden) kisi ondan

kagar.'”

Su halde marifet bir seyi ayrintili olarak bilip onu baskalar1 arasindan
secmektir. {lim ise miicmel (genel) ve bitisik olur. Bundan anlasiliyor ki marifet,
ilimden daha Ozeldir. Cilinkii marifet bir seyi baskalarindan ayiracak sekilde
bilmektir. Her marifet ilimdir; ama her ilim marifet degildir. Cilinkii marifet, bilinen
seyi baskalar1 arasindan segip ayirmay ifade eder. ilim lafzinin ise bdyle bir delaleti

yoktur.'”?

"7 Ibn Side, el-Muhassas, 111, 28; Cevheri, Sthahu’l-Liiga, IV, 1400, “= , ¢ ” md.

"8 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “= , ¢” md.; Ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, II, 79-
80.

9 jbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Liiga, IV, 281.

130 Ragib el-Isfahani, Miifredatii EIfazi’l-Kur’an, s. 561.

S jbnii’l-Katta’, el-Efal, 1, 12.

132 bn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, IV, 281.

153

Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, s. 62; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, “— , ¢ ” md.
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Marifet, diisiintilerek ulasilan sey hakkinda sdylenir ve kendisi degil ama izleri
algilanan sey i¢in kullanilir. Mesela A o ¢ “Allah’1 tanidim” denir. {lim ise ancak

kendisi algilanan geyler i¢in kullanilir."

Marifet, bir seyi duyu organlarindan biriyle algilamaktir.' lim ile marifet
arasindaki fark kendisinde miiphem bir icmal (kapalilik) bulunan yerden ayirt edilir.
Mesela Zeyd’i baskalarindan ayirdigini ifade etmek i¢in i <, “Zeyd’i tanidim”

dersin. Bundan dolay1 “marifet, bilinen seyleri birbirinden ayirmaktir” denilmistir.'*

Marifet bir seyi, izleri ilizerinde diisiinerek algilamaktir. Genellikle de bir sey
algilandiktan sonra kalbe ariz olan bir sey ile gerceklesir. Bir seyi taniyan (arif) kisi,
bir seyi agik bir sekilde algiladiktan sonra baskalarina benzedigi i¢in yadirgayan;
ama sonra zikri Tahakkuk eden seyi taniyan kisidir, ¢iinkii onu tam olarak
algilamigtir. Bu sebeple marifetin anlami ilimden daha 6zeldir. Cilinkii duyularla ve

kalben gérmekle ilgili olup taninan (maruf) seyi baskalarindan ayirmay1 ifade eder.

Marifetin anlami, diistince ilminden (ilmii’l-fikr) alinmis olan ilimden daha

genistir. Marifet tikellerin bilgisi iken, ilim tiimellerin bilgisidir."’
Marifet kelimesinin zitt1 inkardir. Mesela su ayette boyle kullanilmistir:
€ OyS8 U s 18
“Yoksa onlar peygamberlerini tamimadilar da onun ig¢in mi yadirgiyorlar.”
(Miimintin 23/69) Su ayet de boyledir:

4O U R Y
“Yusuf onlart tanidi, onlar ise onu tammiyorlardr.” (Yusuf 12/58) Su ayet de

boyledir:
FUSE i op

“Allah’in nimetini taniyorlar, sonra (dilleriyle) inkdr ediyorlar.” (Nahl 16/83)

3% Ahmed b. Yusuf Ibnii’s-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, Beyrut,
Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996, TI, 59.

155 Ibrahim Enis v.d., Mu’cemii’l-Vasit, s. 624.

136 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, s. 63.

57 Fir(izabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, IV, 47; Nizamuddin en-Neysaburi, Gariibii’l-Kur’an, I,

256.
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&) e 0% “Falanca Allah’1 tanir” denir de bir mefule gecisli olarak A S
“Allah’1 bilir” denmez. Ciinkii beserin Allah hakkindaki marifeti zatin1 algilamak
yoluyla degil, eserleri lizerinde distinerek gergeklesir. Bunun aksine 1iS™ o= &
“Allah falanca isi bilir” denir de 145" 3 ~ &I “Allah falanca isi tanir” denmez. Ciinkii

marifet, ancak diisiinerek ulasilan kasir (kisith) bilgi i¢in kullanilir.

Bu kelimenin temel anlami ¢ 2l <3 “Bir gseyin kokusunu aldim” ya da

“Sinirina ulagtim” fiillerinden alinmustir.'*®

Marifet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, ilim lafziyla karsilastirildiginda sinirl

sayida kullanilmis olup fiil ve degisik tiirevleriyle birlikte 24 yerde ge¢mektedir.'”

Bu kok genellikle duyularla algilanabilir bilgi i¢in kullanilir ve bir seyi
digerlerinden ayirt etmeyi ifade eder. Mesela Medine Yahudilerinden bahseden su
ayette boyle kullanilmistir:

§ s e Q\Zﬁﬁmj}%\}}up;&&ﬁ%

“Tamdiklar: sey gelince onu inkar ettiler, Allah’in laneti inkdar edenlere
olsun.” (Bakara 2/89) Tamdiklar1 sey ile kasit Kur’an-1 Kerim’dir. Yani onlar
Kur’an’i, dis diinyada gergeklesmis nitelikleriyle tanidilar; ama yine de
dalaletlerinden dolay1 bu sifatlarin Kur’an’a uygun diistiigiinii bilemediler. Ciinkii
zahire gore Israil ogullarinin ¢ogu Kur’dn’in ve Hz. Peygamber’in dogrulugunu
kabul etmiyorlar, bazilar1 ise buna inaniyor; ama hasedinden bilmezlikten
geliyordu.'® Israil ogullarindan bazilar1 Hz. Peygamber’i dinlediler ve gergegin
farkina vardilar. Kur’an’in kendilerine bildirilen kitaba uygun diistiiglinii gordiiler.
Ciinkii Israil ogullar1 kendi kitaplarindan ahir zaman peygamberine indirilecek bir
kitap oldugunu biliyorlar ve niteliklerini tanmiyorlardi. Gelen kitabin niteliklerini

kendi kitaplarindaki ile karsilastirinca arada tam bir uyum oldugunu gordiiler.

Buradaki gorme, kendi kitaplarinda yazili olanla beraber Kur’an’in harici
sifatlarin1 tanimakla olmustur. Fakat onlar inkar ettiler. Ciinkii kitabin kendilerinden

olan birine inmesini istiyorlardi. Onlarin bu ayirt edisleri, duyularla algilanabilir bir

158 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Garibi’l-Kur’an, s. 561-562.
¥ Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’4n, “_ , ¢ ” md.
10 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, 602.
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marifetle gergeklesmis olup bu, onlarin Hz. Peygamber’e gelen kitabt idrak

ettiklerini ve bildiklerini ifade eder.'®!

Simdi bize bu deldleti daha iyi agiklayacak olan baska bir ayet iizerinde

duralim. Bu ayet yine Medine Yahudilerinden bahsetmektedir.

Allah (c.c.) sdyle buyurmustur:
& Aol 055 U 4 0 e B 0 b
“Kendilerine kitap verdiklerimiz O ’nu ¢ocuklarini tanir gibi tamirlar.” (En’am
6/20) Yani ehli kitap Kur’an’in Allah katindan oldugunu bilir. Yani dyle tanirlar ki

onun hakkindaki bilgileri Hz. Peygamber’in dogrulugunu ortaya koyar. Bu tanima,

onlarin Hz. Muhammed’in peygamberligine sahitlik etmesi mesabesindedir.'®

Burada “Onu ogullarini tanir gibi tanirlar” buyrularak bir marifetin baska bir
marifete benzetilmesi o kitabin vaat edilen kitap oldugunu kesin olarak teyit etmek
anlamindadir. Kendisine benzetilen marifet, kisinin oglunu tanimasi kilinmistir.
Ciinkii kisi, oglu ile karsilasinca onun zati1 ve sahsi konusunda tereddiit etmez ve

onun kendi oglu oldugunu bilir.'*

Bazi miifessirlere gore “onu tanirlar” ifadesindeki zamir Hz. Peygamber’e
doner. Buna gore anlam sOyle olur: Onlar Muhammed’i ogullar1 arasindaki
sifatlartyla bilirler.' Bir bagka ayette waclsl 0, LS 44~ “Onlar onu kendi
ogullarin1 tanir gibi tanirlar” (Bakara, 146) buyrularak “bilirler” yerine “tanirlar”
ifadesi kullanilmistir. Clinkli marifet genellikle zatlarla ve duyularla algilanabilen

hususlarla ilgilidir. Mesela bir ayette

(ot 5 5 0
“Onlarin yiizlerinde nimetlerin parlakligint / giizelligini tamirsin / okursun.”

(Mutaffifin 83/24) buyrulmustur.'®®

‘ar f, lafz1 su ayette rubai (dort harfli fiil) olarak kullanilmistir:

161 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, I, 311.

162 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, VI, 369; Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, V, 2466.
163 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIL, 171.

104 Zemahserd, el-Kessaf, 11, 10; Firtizabadi, Tenviru’l-Mikbas fi Tefsiri ibn Abbas, s. 21.
165 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, II, 40.
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“Hani peygamber hammlarindan birine bir s vermisti. O, bu sur
(baskalarina) haber verip Allah onu bundan haberdar kilinca o, bunun bir kismini
bildirdi, bir kismindan yiiz ¢evirdi. Ona bunu haber verince hanimi ona “Sana bunu
kim bildirdi” dedi. O da “her seyi bilen ve her seyden haberdar olan bildirdi” dedi.”
(Tahrim 66/3)

Yani esi Hafsa’ya Allah’in kendisini muttali kildiklarindan bir kismini bildirdi

ve bir kismim1 da bildirmek istemedi.”!®

Kisai, ayetteki bu fiili siilasi olarak <« bigiminde okumustur. Zeccac diyor ki:

Bu kiraate gore sir olarak sdyledigi her seyi anlamistir / bilmistir.'®’
Su halde burada —’¢ fiili siilasi olan < = anlaminda kullamlmistir.

Fakat ayni siyga bir baska yerde mecédzi anlamda kullanilmistir. Allah (c.c.)
sOyle buyuruyor: o4 s @kl o gl>ayy “Allah onlar giizel kokularla bezedigi cennete
sokar” (Muhammed, 6) Bu da Kur’an dilinde kelimenin baska bir anlamidir. Ciinkii
<"« fiili burada "koku almak” anlamindaki ¢ fiilinin tiirevlerindendir. Burada _ ¢
giizel koku anlaminda olup kelimenin ikinci anlamidir. Buna goére ayetin anlami

“cenneti giizel koku ile bezemistir” demek olur.'*®

ibn Asir soyle diyor: Bu ifade “Ona giizel koku verdi” anlamindadir. Giizel
koku vermek yani misafirin bulunacagi ortama giizel kokturmak da agirlamayi
glizellestiren unsurlardandir.'” Buna gore anlam, ayeti agiklarken de agikladigimiz
gibi sudur: "¢ fiili burada giizel koku anlamindadir. Yani Allah, cenneti giizel koku

ile bezeyerek miiminleri oraya sokar. '”°

16 Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250), Fethu’l-Kadir, thk. Abdurrahman Umeyra, Riyad,
Daru’n-Nedveti’l-Ilmiyye, 2005, V, 332; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 165.

17 Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Amman, el-Mektebii’l-islami, 2002, s.
1452.

168 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, 11, 598.

19 bn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 84.

17 {smail Hakk:i Bursevi, Tefsiru Riihi’l-Beyan, thk. Ahmed Inaye, Beyrut, Daru fhyai’t-Tiiras,

2001, VIII, 674. Ayrica bkz. Alisi, Rithu’l-Meanti, XIII, 200.
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Bu kokten Kur’dn-1 Kerim’de humasi (bes harfli) fiiller (0, < W) de
kullanilmustir. Allah (c.c.) s6yle buyurmustur: | j;,bd ;};Lf:;} U gns V‘% Lj&é.—} “Tanmisasiniz
diye sizi kollara ve kabilelere ayirdik.” (Hucurat 49/13)

Kollara ve kabilelere ayirmanin illeti tanigsmadir. Yani “birbirinizi tantyin
diye.”"”" Bunun asl Vs,= biciminde olup “t” (<) harflerinden biri (muzaraat harfi)

hazfedilmistir. Anlami “birbirinizi tantyasiniz diye” demektir.'”

Clinkii Allah’in bu ayirma ile hikmeti tanigsma illetidir. Tanigma yukar1 dogru
tabaka tabaka gerceklesir. Bir aile kendi i¢inde tanisir; sonra ailelerden kurulu asiret
kendi arasinda tanisir. Ciinkii aralarinda mutlaka ya nesep, ya da diiniirliik iliskisi
vardir. Sonra agiretler kendi aralarinda tanmigirlar. Allah’in onlara sapasaglam bir
diizen olarak ilham ettigi bu taksim / ayirma, higbir zorluk olmaksizin onlarin
koklerini baglamak i¢indir. Ciinkii bir isin ¢ok yaygin insanlar arasinda
gergeklesmesini kolaylastirmak once onu az sayida saglamakla olur. Bdylece biitiin
immeti veya biitiin insanlig1 kapsar. Benzer medeniyetler de ancak bdyle hikmetli
bir kanunla yayilmistir. Buradaki tanisma, beseri ve insanligi cesitli marifet ve
tecriibelerle kucaklayan tek bir tabiat ilizere agilmaktir. BOylece insanlik gittikce

tekamiil eder. Iste bu gesitliligin amaci tamgmaktir.'”

Oz lafzi ise su ayette kullanilmustir: &30 " B ) )j.b (’J ols A s B
0% (";"" o );)bw “Ve Allah’in onlart hagrettigi giin. Sanki (kabirlerinde) sadece
giindiiziin kisa bir am kadar kalmislar gibi, kendi aralarinda da tanisiyor olacaklar.”

(Yunus 10/45)

Ayetin kendilerinden bahsettigi kisiler, Allah’in huzuruna ¢ikacaklarini ve
yeniden dirileceklerini yalanlayanlardir. Onlar dirilis giiniinde kabirlerinden
ciktiklarinda birbirini taniyor olacaklardir. Buradaki marifet ile kastedilen sey,
onlarin birbirini taniyor olmasindan ¢ok 6te bir seydir. O giiniin {irpertici hali, akla

ilk gelen tanismadan insanlar1 fazlasiyla mesgul edecektir. Buradaki “tanigmadan”

71 Aldsi, Rihu’l-Meéni, XIII, 313.

172 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan, IX, 108.

13 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 259-260; Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an,
XXI, 160.
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kasit onlarin birbirinin diinyada iken i¢inde bulunduklar1 yanlis ve kiifiir haline asina

olmalaridir.'

Burada tearuf, < ¢ fiilinin tefaul babina nakli ile elde edilmistir. Yani o giin,
herkes diinyada iken tanidig1 kimseleri taniyacaktir; onlar da onu tanryacaklardir.
Ayet bize, insanlarin diinyada iken bulunduklar1 hal {izere hasredileceklerini tasvir
ediyor. Insanlar birbiriyle konusmaya ve miicadele etmeye baslayacaklardir. Herkes

bu kotii sonun sorumlulugunu birbirinin tizerine atacaktir.'”

Bu tanima ve idrakleri yeniden dirilisi imkansiz gérmelerinin batil oldugunu
cok agik bir sekilde ortaya koymaktadir.'"® Sanki o 5 )=z “tanigiyor olacaklar” ifadesi,
O o “itiraf edecekler” anlamini da tagimaktadir. Yani “rezil olarak diinyada iken
dogrulamadiklart seyi ikrar edecekler.” Dolayisiyla onlarin tanisikligi helaki idrak
ettiklerini sezdirmektedir. Bu helak de cehennemde kalacaklar1 yeri gozleriyle
gormeleridir. Buradaki “tedruf”, kapsamli olmayan “tearuf’un 6zel bir tiirlinde

gerceklesmektedir. Ciinkii bu “tearuf” mahser giinii olacaktir.'”

Kapsamli olmayan teariif ifadesi dnemli bir anlam tagimakta olup ("}@““ o );)bu
lafzinin anlamini agiklar. Onlar birbirleriyle tanismayacaklar, aksine aralarinda
tanigacaklar, yani herkes dostunun kotii amellerini bilecek ki bu, bir ayiplama
tanigmasidir. Soyle ki orada herkes, diinyada iken olacagini kabul etmedikleri dirilis
giiniinde, diinyada beraber oldugu kimselerin, yardimsiz birakilisinin emarelerini
gorecektir. Ayn1 zamanda kendisinin de yliz iistii ve hiisran i¢inde birakildigi
goriilecektir. Sanki onlar diinyada iken isledikleri suclar itiraf edecekler ve yeniden
baslayacaklar. 4% o j;,bu yani “aralarinda konusup tartisacaklar, her biri, bagina

gelen kotii akibetten baskasini sorumlu tutacak.”

Kur’an’da <, fiilin Uglincli anlami da bir seyi itiraf ve ikrar etmektir.
Yukarida gecen ayet, yani V.Q.w o );)bu (Yunus 10/45) ifadesi bu anlami da

tasimaktadir.

74 Aldsi, Rihu’l-Meani, VI, 122.

175 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XI, 318.

76 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI, 183.

77 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 238; Tenviru’l-Mikbas, s. 128; Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XI,
318. Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, VIII, 312; Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir,
VII, 3581.
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Su ayette de bu anlamda kullanilmistir:

s000 £ B R e

§ Jor D o ) S8 G BOBG 0 ST 0 T 16
“Dediler ki: Rabbimiz! Bizi ikiser ikiser oldiirdiin ve ikiser ikiser dirilttin. Biz
de giinahlarimizu itiraf ettik. Cikis igin herhangi bir yol yok mu?” (Gafir 40/11)

Yukarida agiklandigi lizere marifet, duyular yoluyla elde edilir. Kafirler dirilig
giinlinlii gozleriyle goriince onu inkar etmekle giinah islediklerini / hata ettiklerini
anlayacaklar. L g L zel “giinahlarimizi itiraf ettik” ifadesi gilinahlarin ikraridir.
Bundan dolayr mazi fiil kullanilmistir ancak “giinahlarimizi itiraf ediyoruz”
anlamindadir. Boyle diyerek itirafi bir tiir tovbe yerine koymuslardir ve sanmislardir

178

ki o glin tovbe ise yarar.”® Ne var ki pismanligin fayda etmedigi giin pisman

olmuslar ve itirafin fayda etmedigi zamanda itirafta bulunmuslardir.'”

Ismail Hakki Bursevi, Us el ifadesinin “ikrar ettik” anlaminda oldugunu

aciklamistir.” Yani “sana sadik bir imanla ve samimi bir tovbe ile dondiik.”

ooy 152 2 “Ve glinahlarmi itiraf ettiler” (Milk 67/11) ayetinde de aym
anlamda kullanilmugtir.”'  Onlarin = bu itirafi peygamberlere karsi cahilce

davrandiklarinin ikrar1 olmustur.'*

Kelimenin bir diger anlami da 6rf yani maruftur ki iyiligin bir tiiridiir. Ayette

sOyle gegmektedir:
& Dbl o T A ST S i
“Affi tut, marufu (iyiligi) emret ve cahillere aldiris etme!” (Araf 7/199)

Kemahi (6. 1171) sdyle demistir: Ey Muhammed! Senin gorevin sana haksizlik

edeni affetmektir. (Marufu emret) yani sila-i rahim ve takva gibi akil ve dinin raz

178 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 98.

17 Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 636.

18 {smail Hakki Bursevi, Riithu’l-Beyan, VIII, 220.

1 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 28; Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XX,
23; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 186; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 347.

182 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 1457; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 123.
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oldugu 6vgiiye deger davraniglari emret."® Ayrica begenilen fiilleri emret. Ciinkii bu,

insanlara daha yakindir ve bunu yadirgayan, karsi gelen de pek ¢ikmaz.'™

Clinkii orf, maruf kelimesinin es anlamlisidir. Maruf ise nefislerin tanidig1 yani
(sahsi ve psikolojik) amaglartyla bas basa birakildiginda yadirgamadigr fiildir.
Marufu emretmek, miinkeri yasaklamak demektir. Ciinkii bir seyi emretmek zittini

yasaklamak sayilir.'®

Bu metin, Hz. Peygamber’in emrettigi ve Kur’an’in getirdigi her seyin akillarin
cikaracagl seye uygun olacagimi gosterir. Bu, insanlarin muamelelerinde ve
toplantilarinda ilahi dinlerin emrettigi her seye uygun ve akillarin ¢ikardigi sey ile

uyumludur.'®

Orf kelimesinin bu anlami, kelime kékiiniin liigat anlamindan ¢ikmustir. Ciinkii
liigat anlami, insanlarin, menfaat ve maslahatlariyla baglantisin1 idrak ettikleri igin,
fitratlar1 ile tanidiklar1 ve tabiatlan ile yadirgamadiklar seydir. Bu ise, dine konu

olan her sey icin gecerlidir.
Hutay soyle diyor:'"’
oy o S Caly Y wil e pdm Y pd) ad e

Yani: “Kim 1iyilik (maruf) yapar ve insanlara ovgiiye deger fiillerle iyilik

ederse ameli Allah katinda zayi olmaz, iyiligi de insanlar arasinda zayi olmaz.”

Kanaatimize gore baglam delaleti bunun ¢ok daha 6tesindedir. Ciinkii burada
orf ile kastedilen sey vahiydir. Bu, ayetin baglamindan anlasilmaktadir. Buna gore
ayetin baglamdan ¢ikan anlami sdyle olur: Allah’in sana emrettigi ve vahiy yoluyla
ogrendigin her seyi emret.'®

Tosads .

Su ayette de ayn1 anlamda kullanilmigtir: < ;}Ab NEyY UMJ . RSP

b 02y S e 0% “Siz insanlar igin ¢ikartilan en hayiwrll iimmetsiniz. Iyiligi

'8 Osman Yakup el-Kemahi, el-Miiheyye’ fi Kesfi Esrari’l-Muvatta, Kahire, Daru’l-hadis, II,
125.

1% Alasi, Rahw’l-Me’ani, V, 137; Firtizabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, IV, 57.
1% fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IX, 227-228; Bursevi, Rihu’l-Beyan, III, 380.
186 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VI, 3043.

87 Ebu’l-Hasen Ali b. Bessam es-Senterini, ez-Zahira fi Mehasini Ehli’l-Cezira, thk. hsan Abbas,
Beyrut, Daru’s-Sekafe, 1997, 1, 24.
'8 Aldsi, Rithu’l-Meént, V, 137.
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(maruf) emreder, kotiiliigii yasaklarsimiz ve Allah’a iman edersiniz.”” (Al-i Imran

3/110)

Hz. Peygamber (s.a.v..) kendisine haksizlik edeni bagislardi ve kendisine karsi
cahilce davraniglar sergileyenlere yumusak davranirdi. Cilinkii o, Kur’an’in
prensiplerini kendisine ahlak edinmisti ve Allah Peygamberine kendisine kotiiliik
edenleri affetmesini ve onlarin yaptiklarina benzer karsilik vermemesini ve insanlara
Allah’m kitabin1 teblig etmesini emretmistir. Bir diger emri ise cahillerden yiiz
cevirmesiydi. Biitiin bunlar Hz. Peygamber’e (s.a.v..) emredilmis yani vahyedilmis
olan bir Orftir ve onun da buna tdbi olmasi ve bunu insanlara duyurmasi

gerekmektedir.

A’raf -ki yiiksek yer demektir- bu kokiin besinci anlamidir. Bu anlamda su
ayette gegmektedir: sl TEge ); S J6 5 Q\}ZG! ul.c; “ve Arafta herkesi simasindan

taniyan insanlar vardir.” (Araf 7/46)

Ayni ayette birinci anlamiyla © s~ “tanirlar” ifadesi de ge¢mektedir ki bu
anlam, duyulara dayali marifettir. Ciinkii araftakiler cennetliklerden ve
cehennemliklerden herkesi Allah’in  verdigi bir emare ile taniyacaklardir.
Cehennemlikler yiizlerindeki karalikla, cennetlikler ise yiizlerindeki aklikla

tanmacaklardir.'®

Ikinci kelime ise ayetin “ve Araf iizerinde” boliimiindeki “Araf” kelimesidir.
Cennetle cehennem arasindaki sur/duvar anlaminda olup ayetin bu boliimii “engelin
tizerinde” demektir. Cilinkii burada “araf” kelimesi “urf” kokiindendir ki “urf”,
yiiksekce olan sey demektir, yani surun en tepesi demektir. Ciinkii oras1 asagilara

gore daha yliksektedir ve daha iyi taninir.'”
Araf kelimesi bu surede su ayette de gegmektedir: U J /J\}Zﬁ\ LG 656
‘..lw (..; ); = “Araftakiler simasindan tamdiklart bazi kisilere seslendiler.” (Araf

7/48) Burada da ayn1 anlamda yani yliksek¢e yer anlamindadir.

Arafat kelimesinin de bu anlamdan (yiiksek yer) geldigi kuvvetle muhtemeldir.

Arafat kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir yerde ge¢mektedir. Arafat Mekke’de bir

18 Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2004, I, 376.
190 Aldsi, Rithu’l-Meéni, IV, 363.
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dagdir ve Arafe/Arafat diye adlandirilir. Allah (c.c.) soyle buyurur: 9@}’:— 9 ‘..i,a.e\ 15
(-l}J\ f.MJ\ Xs ALK L}fz\.’; “Arafat’tan aktiginizda/yola ¢iktiginizda Mes ‘ar-i Haram’da
Allah’1 zikrediniz.” (Bakara 2/198)

< ¢ fiilinin Kur’an-1 Kerim’de altinci anlami da vardir. Soyle ki melekleri
niteleyen bir ayette b} /c»U/;}ij\} “Pes pese gonderilenlere andolsun.” (Miirselat
77/1) buyrulmustur. Buradaki & s ifadesi ardisiralik anlamindadir. Buna gore ayetin
anlami “birbirinin ard1 sira gelen meleklere andolsun” demek olur. Urf, kelimesi atin
alnindaki killarin adidir (at yelesi). Climlede hal oldugu i¢in “mansub” olmustur.
Burada tesbih-i belig sanati vardir. Soyle ki melekler birbirinin ardi sira gelisleri

konusunda atin yelesine benzetilmislerdir.""

Hadislerde de bu kelime liigat anlami ile yani duyularla elde edilen bilgi
anlaminda ve diger anlamlarda kullanilmistir ki bu anlamlarda biri, gaybi bildigini
iddia eden kisi / kahin anlamidir. Hz. Peygamber (s.a.v..) sdyle buyuruyor: U\,c Sl
i e o 5 | ¢ o e LS “Kim bir kahine gider de bir sey sorarsa kirk giin

namazi kabul edilmez.” Ciinkii gayb bilgisi, Allah’a 6zel olan seylerdendir.'”

“Muarrif”, sahipsiz bir mal (yitik) bulan kisi anlaminda da kullanilmistir. S6yle
ki Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v..) sdyle
buyurmustur: s - V) Lled Lady ¥ “Orada tarif edecek (yani ilan ederek sahibini
arayacak) kisi diginda kimse tarafindan buluntu mal alinmaz.” Bir baska rivayette de

<2 L V| diye nakledilmistir."*

B. Fehim (—4)

Fehim (——4') : Kalben bilecek sekilde bir seyle yakihigin ve sevginin
olugsmasidir."”* Muhatabin s6ziinii duydugu veya 6grendigi andaki manasindan daha

derin bir sekilde diistinmek ve anlamaktir.

Cok ince ve gizli anlayis oldugu da sdylenmistir. Bir baska seye binaen

Ogrenilen ilimden daha 6zeldir. Onun i¢in Allah’1 bununla vasiflandirmak dogru

1 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 421; ibn Kuteybe, Tevilii Miiskili’l-Kur’an, s. 126.
92 Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, XVII, 7.

195 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk. Mustafa Dib el-Buga, Beyrut, Daru Ibn
Kesir, 1987, 11, 856.

1% Ebu Hilal el Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, s. 69.
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degildir. Clinkii “fehim”deki idrak degisik sekillerde anlasilabilmektedir. Tereddiit,
yani bir sey hakkinda haber sorma ihtiyaci, o seyin aksini ifade etmemektir. Her
anlagilan sey de bilinememektedir. Belki mahiyeti tahmin edilmekte ve
zannedilmektedir. Bir sey tam manasiyla anlasildiginda ( 5 i—slgs La.@.e o) wgd
i.lgs / fehimtili, fehmen, fehamiyeten ve fehameten) kaliplariyla ifade edilir. ( Ji-,

;.9(5) demek, ¢abuk kavrayan, anlayan adam demektir.'”

Fehim (~¢4l), insanin en giizel halinin gergeklestigi bir durumdur.” O da,

manay1 giizel diisiinmektir. '’ Burada esas olan kast olunan manadir.

Ebl Hilal el-Askeri’nin belirttigi gibi; fehim, duydugu zaman séziin anlamini

bilmektir.'®

Bazilar1 da manay1 diisiiniip lafizlardan ¢ikarmaktadir demektedir. Bu, nefsin
giizel olan1 gergeklestirdigi andaki durumudur. Bunun haricinde bir sey gerceklesirse

muhatabin sozidiir.

Bu kelime bazen mézi-muzaaf (2o >L) vezninde gelmektedir. Nitekim
bir ayette:
¢ Gl U T s el G

“Boylece bunu (bu fetvayi) Siileyman’a biz anlatmistik. Biz onlarin her birine

hiikiim (hiikiimdarlik, peygamberlik) ve ilim verdik.” (Enbiya 21/79)
Ayette fehhemehii («—.g), anlamasini sagladi, demektir.

Allah ayn1 anda Davut (a.s)’un da istirak ettigi bir olayda hiikiim verirken, hak
ve dogru olani anlamada Siileyman (a.s)’a oncelik verdi. Ona isabetli hiikiim verme
ve dogruyu anlama yetenegini daha fazla verdi.'”” Bu anlama giicii, ancak ruhuna

inen ilahi ilhamla veya Cenab-1 Ziilcelal’in liitfu olarak gonderdigi vahiy ile olabilir.

19 Cevheri, Sthahu’l-Luga ve Tacii’l-Arabiyye, V, 2005; Bkz. Ibn Side el-Endelsi, el-Muhkem
ve’l-Muhitu’l-A’zam, “; . &” md.
19 sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 646.

7 Muhammed Halefullah v.d., Miicemu’l-Vasit, Istanbul, el-Mektebetii’l-Islamiyye, II. Basim,
1972, s. 737.

1% Ebu Hilal el Askeri, el-Furiikku’l-Lugaviyye, s. 69.
199 Fahrettin Razi, Tefsiru’l-Kebir, 2. Baski, Beyrut, Daru‘l-Kiitiibi’l-Ilmiye, XXII, 169-170.
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Bu, anlama hiikiim ve fetva vermek i¢indir.** Zemahseri, Kessaf adl1 eserinde,
“Boylece bunu (bu fetvayr) Siileyman’a biz anlatmistik. Biz bunlarin her birine
hiikiim ve ilim verdik.” (Enbiya 21/79) ayetinin tefsirinde pek ¢ok goriisler oldugunu
rivayet ediyor ve bunlarin arasindan; Davut ve Siileyman (a.s) birbirinin isabetli
hiikiim verdigi goriisiine meylediyor. Clinkii ayette Yiice Allah: “Her birine hiikiim
(hiikiimdarlik ve peygamberlik) ve ilim verdik” diye bildiriyor. Ancak Siileyman

(a.s)’mn verdigi hiikiimler Davut (a.s)’a gore daha isabetliydi, demektedir.

Bir goriise gore onlardan her birine hiikiimler vahyedilmistir. Diger bir goriise
gore de her birinin verdigi hiikiimler igtihati hiikiimlerdir. Allah, hiikmiin mahiyetini
anlamay1 oncelikle Siileyman (a.s)’a vermistir.””'

“Fehime” kelimesi, Kur’an’da sadece bir defa yukarida bahsi gecen ayette

202

Enbiya Siresi’nde ge¢mektedir.””” Kur’an’in ifadesiyle, isittigi esnada soziin ifade
ettigi manay1 bilmek ve anlamaktir. Aynen Siileyman (a.s)’1n sikayeti duydugu anda

anlamasi gibi.

Fehim (.4)), zihnin, disaridan konuyla ilgili hususu algilayarak intikal etmesi

ile olmaktadir.

Fikih ise fehmin daha ileri noktasidir, daha fazla anlamaktir. O, zihinde
algilanan, belirlenen seklin, mananin onaylamakla kesinlegsmesi ve istikrar

bulmasidir. Buna gore fikih, fehimden sonra olmaktadir.

C. Fikih (4

Fikih («——4))), ilim ve maharet ile beraber biitiin gayretini ortaya koyarak en

hassas ve ince bir sekilde anlamak ve agiklamaktir.”

Fikih kelimesi, aslen yarmak ve agmak demektir. Ciinkii Arapcada “fe” (<) ve
“gaf” (&) harfleri ve onlarin pesinden gelenler bu manaya deldlet ederler. Su

kelimelerde oldugu gibi (,—2 (x—2 ¢ 22 (=2 s / fegae, fegaha, fegasa, fega‘a

20 Nizamiiddin Nisaburi (6. 728) Garaibi’l-Kur’an ve Ragaibii’l-Furkan, thk. Ibrahim Avaz,
Halebi Baskisi, 1968, XVII, 44.

21 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 125.
22 Muhammet Fuad Abdiilbaki, Miicemii’l-Miifehres, “» » -+ md.

23 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmet el-Ezheri (8. 374), Tehzibu’l-Luga, thk. Daru’l-Misriyye
biinyesindeki bir grup arastirmaci, 1384/1964, V, 405.
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ve fegara... vs.) Fakih ise hiikiimleri yaran, acan, hakikatleri arastiran ve ortiilii olan1

ac1p ortaya c¢ikaran insandir.””

Fikih, dini bilmektir, denilmektedir. Burada, bilmekten kasit soziin

gerektirdigi, ifade ettigi biitin anlamlardir.*”

Gaf harfinin fethali okunmasiyla fegahe (4_:3.’9), ( \.@_u j G a\is a_ddy /
yefgahii, fegaheten ve feghen) siygasi; birisi anlamada bir bagkasini gectigi veya

baskasindan daha iyi anladiginda sdylenen bir ifadedir. Buna ileri zeka da denilir.

Gaf harfinin zammeli okunmasiyla faguhe (4_3.&) (yefgahii, fegaheten ve
feghen) sigasindan “fakih” kelimesi tilirer ve ilimde s6z sahibi, ehil insan demektir.
Buradan hareketle fikhin bir derinligi ifade ettigi manasi vardir ki, bu sifatlarda da

kullanilir.
Tefakkuh, fikih 6grenmek demektir.**

Fikih, éneminden, faziletinden ve Islami konularda en ince detaylara kadar

ilgilenmesinden dolayi ilim kelimesinden daha fazla kullanilmaktadir.?”’

Kur’an’da fikih kelimesi, fiil olarak yirmi yerde gegmektedir® Bir ayette soyle

buyrulmaktadir:

2

& o 5 B U5 0, G (8 405 G LB 1,6 3

G

“Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve igcimizde seni

cidden zayif (aciz) goriiyoruz.” (Had 11/91)

Ayette “soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz” derken fikih kelimesi fehime

manasina, yani anlama manasina delalet etmektedir.*”

204 Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ahmet Ebu’l-Fazl ve el-Becevi, Halebi Baskis1, XI,
134. Bkz. Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, s. 69.

25 el-Ferahidi Halil b. Ahmet, el-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi ve Ibrahim es-Semerrai, y.y., Daru
Rasid, 1981, 111, 370.

26 bn Side el-Endelusi, el-Muhkem ve’l-Mubhitu’l-A’zam, IV, 92.

27 Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, III, 703.

208 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Miicemii’l-Miifehres, “s 3 =" md., s. 667.

29 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 107.
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Fikih: Bir seyi bilmektir. Onu fehmetmek, yani anlamak ve kavramaktir.
Eldeki goriinen verilerle ve ilimi meleke sayesinde, goOriinmeyen gaybi ilme

ulagmaktir.*'’ Su ayet bunun delilidir:

el Ol e (ool 1 0 el O s 01 B S BRSNS LT
8 G 5,40 0380 0 2380 U JU G0 s s IS B B L w18 R
“Nerede olursaniz olun 6liim size ulasir; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!
Kendilerine bir iyilik dokunsa “bu Allah’tandir derler,; baglarina bir kotiiliik gelince
“bu senden” derler. “hepsi Allah’tandir” de. Bu adamlara ne oluyor ki, bir tiirlii laf

anlamuyorlar, soz dinlemiyorlar!” (Nisa 4/78)

Ayette cihattan, doviismekten korkan miinafiklardan bahsedilmektedir. Ciinkii
onlar, Allah’tan korkar gibi Araplardan korktular ve bu durumlarmin Allah
tarafindan teyit edildigini de pek cok yerde ve zamanda hissettiler. Fakat bu
hissettikleri ilahi teyit ile yakin gelecekte kendilerini bekleyen Miisliimanlarin zafer
ve basaris1 arasinda irtibat kuramadilar. Halbuki onlar da Allah’in emrettigine
uysalar ve itaat etseler, Allah onlardan da razi olacaktir, fakat onlar bunu

anlayamamaktadirlar.

Hemen ardindan Allah onlara hitap ederek: “nerede olursaniz olun éliim size
ulagwr.” diyor. Yani, siz harp meydaninda da olsaniz, bagka yerlerde de olsaniz 6liim
gelip sizin yakaniza yapisir, muhkem kalelerde, 6zel giivenlikli yerlerde bile olsaniz

bundan kurtulamazsiniz.

Bunlar, korkaklardir. Eger onlara bir iyilik, bir nimet nasip olsa, sevinirler ve
bu bize Allah’tan geldi derler. Ama herhangi bir zorlukla, sikintryla ve kuraklik gibi
afetlerle imtihan olsalar, hemen Allah’in Peygamberine ihanet ederek ona bahane
bulurlar. Halbuki ayetin sonunda yiice Allah gercegi hatirlatiyor ve diyor ki: “Deki
hepsi Allah’tandir.” Ciinki riziklart istedigi gibi dagitan da, istedigini mahrum eden
de, hikmetiyle tasarruf eden de sadece Allah’tir. Ama bu adamlar “bir tirli laf
anlamiyorlar.” Onlar da biliyorlar ki, veren de alan da Allah’tir; biitiin bunlar onun

hikmetinden ve dogru yapmasindandir.*"

210 A ALA A

21 Zemahseri, el-Kessaf, I, 527.
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Biitiin bu degerlendirmelerden anlagilmaktadir ki; fikih, ilimden daha derin ve
daha ince manalar ifade etmektedir. Fikihla gayb ile ilgili ilimlere de, hal-i hazirdaki

ilimlere de ulagmak miimkiindjir.

Ayetteki “hadis” kelimesinden kastedilen Kur’an’dir. Beyzavi bu konuda soyle
demektedir: Eger onlar Kur’an’1 anlayabilseler, manasini diisiinseler, her seyin Allah
katindan oldugunu anlayacaklar ve bileceklerdir. Fakat onlar, anlama giicii olmayan

hayvanlar gibidirler.*"

Sem’ani (6 489), konuyla ilgili séyle demektedir: Ayette “Onlara ne oluyor ki
anlamiyorlar”, derken kastedilen, Kur’an’in manasini anlamiyorlar, demektir.*"

Cilinkii karsilastiklar iyiliklerin hepsi Allah katindandir.**

“Fakihe” (1\_5.';) ve “fakuhe” (4_; ) kelimelerinin arasindaki farki anlamak i¢in

asagidaki ayetin manasina bakmamiz gerekmektedir. Yiice Allah diyor ki:
§ s £ T i 16 )
“Anlayan bir toplum i¢in ayetleri ayrintili bir sekilde a¢ikladik.” (En’am 6/98)

Burada fiil muzari siygasiyla “yefkahiine” seklinde gelmistir. O da “fagihe”
(3,2.;) fiilinin, -gaf harfinin kesreli olarak- muzarisidir, yani genis ve simdiki

zamanidir.

Isin ehli olanlar bilirler ki, burada kastedilen mana “faguhe” (4_:1_5) seklinde
gafin zammeli haliyle ifade edilmez. Ciinkii bu, anlamanin en yiiksek derecesidir.
Manasi “fakih oldu” demektir.

Buna gore “fakihe” -kesreli haliyle-, derece itibar1 ile ‘“alime”den daha
diisiiktiir. Ciinkii “fagihe”nin manasi “fehime” gibi, anladi, demektir. Fehime de

ilmin en diisiik derecelerindendir.*”

212 Beydavi, Tefsirii’l-Beydavi, Beyrut, Daru’l-Fikr, II, 221. Bkz. Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Nasir
b. Ahmet, Tefsiru’s-Semerkandi, Beyrut, Daru’l-Fikr, thk. Mahmut Mataracu. I, 345.

Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es Sem’ani, Tefsiru’s-Sem’ani, thk. Yasir ibrahim ve
Guneym Abbas, 1. Baski, Riyad, Daru’l-Vatan, 1418/1998, 1, 450.

214 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah ibn Ebi Zemenin (6. 399 h), Tefsiru ibn Ebi Zemenin,
thk. Hiiseyin Ukase, Kahire, Daru’l-Faruk, 1. Baski, 1423/2002. I, 388.

215 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 48.

213
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En’am Siresi’nde zikrettigimiz ayetin bir dnceki ayetinde: “Gergekten biz,
bilen bir toplum igin ayetleri genis genis a¢ikladik.” ifadesi ge¢mektedir. (En’am
6/97) Ayetlerin seyrinde Yiice Mevla’nin hitab1 “ta‘lemun” (o )i.bu) diyerek, yani
biliyorsunuz diyerek degil de “tefgahun” (o jé.w) diye yani; en ince detayma kadar

bilip anliyorsunuz, diye degismektedir.

Ayetlere baktigimizda Onceki ayetin baslangicinda Yiice Mevla, tabiattaki
kudretini gosteren ayetlerden, gezegenlerden, yeryiiziinde ve denizlerdeki mahlukata
bakip ibret almaktan bahsediyordu. Biitiin bunlar insanin sahsinin disindaki seylerdir.
Olaya bunlarin yaratilisinin gayesini anlayacak sekilde, ilim ve hikmet nazariyla
bakip diisinmeye ihtiya¢ vardi. Onun icin ayetin sonu “Gergekten biz, bilen

toplumlar icin ayetleri genis genis a¢ikladik” (En’am 6/97) seklinde geldi.

Ama ardindan gelen ayet, bizzat insanin kendisinden bahsediyor. insanin kendi
nefsinden bihaber kalmasini, kendisini anlamamasini, ¢evresindeki yildizlara,
gezegenlere ve onlarin ¢alismasina bakip ibret almamay1 daha berbat ve daha kétii

bir cehalet olarak kabul etmektedir.

“Fakihe” kelimesi ilmin en diigiik derecesi olunca ifade edilmek istenen sadece
anlamak oluyor ve bu cehaletin en kotii iki yoniinii de kabul etmemekten ibarettir.
Zira insanlar kendi nefislerine hi¢ doniip bakmiyorlar. Dolayistyla en diisiik dereceyi
kabul etmemek, en biiylik dereceyi kabul etmemekten daha korkun¢tur. Burada iki

gruptan durumu daha kotii olani 6zellikle belirtilmektedir.*'s

Beyzavi bu konuda soyle demektedir: Yiice Mevla, yildizlar1 zikredince
sonunda “ya‘lemun/biliyorlar” (o ji.bu), demistir ¢linkii durumu agiktir. Bununla
beraber insanoglunun yaratilisindan bahsedince “yefgahun” (o ,%.w) yani
derinlemesine en ince teferruatina varincaya kadar anlayip kavrarlar demektedir
¢linkii onlarin bir nefisten yaratilmasi, ¢esitli sekillerde hareket etmeleri daha ince bir

i ve daha bir karigik durumdur. Onun i¢in daha fazla kivrak zekaya ve daha fazla

216 Ahmed b. Miineyyir es-Iskenderi, el-Intisaf, 1.Baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995, II,
48-49.
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incelemeye ihtiyag¢ vardir.*’” Daha fazla hiiccet ve gerekgenin elde edilebilmesi igin

bu gereklidir.*'®

Biitiin bu bahsedilenlerden anliyoruz ki, Kur’an’da gegen “fakihe” (a—2) ve
“faguhe” (4_:35) kelimeleri dereceleri diisiik dereceli de olsa yiiksek dereceli de olsa

“anlamak” manasina gelmektedir.

Kur’dn’da “dini anlayan veya dinde anlayis sahibi” manasinda bir yerde

kullanilmigtir. O da Tevbe Siresi’ndeki su ayettir:
B ) S o R B L 5 S 1 T UGB 8671040 DA 0 U b
4 05hi 4l v@‘ Py
“Miiminlerin hepsinin toptan harp icin sefere ¢ikmalart dogru degildir.
Onlarin her kesiminden bir gurup dinde (dini ilimlerde) bilgi sahibi olmak, dinlerini
anlayp ogrenmek ve kavimleri (savastan) dondiikten sonra ikaz etmek ve dinlerini

onlara ogretmek icin geride kalmaldir. Umulur ki dikkat ederler (ve yanls

vapmazlar.)” (Tevbe 9/122)

Yani Miisliimanlardan bir kisim insanlar harbe ¢ikmaktan geri kalip dinlerini
anlayip 6grensinler ki, harbe gidenler sag salim geri dondiiklerinde onlara dinlerini
ogretsinler. Kendileri yokken neler olup bittigini O6grensinler, ihtiya¢c duyduklari

gereksinimleri karsilasinlar.*"’
“Tefaggehe”, fikih 6grendi ve sahasinda uzmanlast: demektir.**

el-Furiiku’l-Liigaviyye’de ifade edildigine gore fikih, sozin ve kelamin
muhtevasini, gerektirdigi manayi biitiin derinligi ve inceligi ile bilmektir. Bu yoniiyle
fikih, “fehime” kelimesinden daha genis bir mana ifade etmektedir.*' “Fehime”
kelimesini agiklarken de belirttigimiz gibi o, zihne, insan bellegine disaridan gelen ve

islenen bir uyanis seklidir.

27 Beydavi, Tefsir’ul-Beydavi, I, 434.

218 Abdurrahman b. Nasir es Sa’di, Tefsiru’s-Sa’di, thk. Ibn-Useymin, Beyrut, Miiessesetii er-

Risale, 1421/2000, s. 267.

219 Miicahid b. Cebr (6. 104), Tefsiru Miicahid b. Cebr, thk. Abdurrahman es Sureti, Beyrut,
Mektebetii’l-‘Ilmiyye, t.y., I, 289.

20 Zemahseri, el-Kessaf, II, 221.

21 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, s. 70-71.
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Fikih ise, zihinde uyanan bu anlayisin kesinlesip devamli bir tasdik ve kabul
haline gelmesidir. Buna gore “fikih” kelimesinin manasi “fehim” den sonra
olmaktadir. Daha Once de agikladigimiz gibi kelimenin dalaleti bazen sdzliik
manasindakine uygun olmakta bazen de yeni bir manaya dalalet etmektedir. Bir

ayette soyle denilmektedir:
LB G e S e b
“Dilimden (su) bagi ¢oz, ki soziimii anlasinlar.” (Taha 20/27-28) diyerek Musa

(a.s.), dua ediyor. Allah’in kelami agik, net ve anlasilir olmasina ragmen, insanlarin

da bu ilahi kelami ve ilahi mesaji almasini istiyor.**

Bazen de 6zel bir anlam yiliklenmektedir. Mesela bazen dini, ser’i hiikiimleri
bilmek manasini ifade eder. Allah bir ayetinde: ) &) ;%-u-J “Dinde derin ve genig
bir bilgi elde etmek i¢gin...” (Tevbe 9/122) diyerek bu manay1 ifade etmektedir.

Burada fikih, sozliik manasimin disina ¢ikmamaktadir.**® Dolayisi ile manasi,
anlamaya calismak ve biitiin zorluguna ragmen anlamaya ¢alisirken sabretmektir.”

[lmin ve dinin kurallarmi 6grenmektir.?*’

Bazen de manasi, anlamak ve tabiat olaylarinin mahiyetini kavramaya delalet
etmek seklinde gelmektedir. Ve bu delalet sekline sozliiklerde de rastlanmamaktadir.

Bir ayette soyle buyrulmaktadir:
§ s A T i 26 )
“Muhakkak ki ayetleri, anlayan bir toplum igin ayrintili bir sekilde a¢ikladik.”
(En’am 6/98) Konuyla ilgili agiklama daha 6nce gegmisti.

Goriinen o ki, Kur’an kelime hazinesinde o si4 kelimesi dnemli manalar
grubunda zikredilmelidir. Boylece o sz lafzinin degisik kullanimlarini 6grenmis

bulunuyoruz. Allah bir ayette soyle buyurmaktadir:

& 0l 38 U U 36 20 T il G 1,058 100 1 e s 85

22 Ebussuld, Irsadii Akli’s-Selim, VI, 12. Bkz. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, II, 393;
Sem‘ani, Tefsiru’s-Sem*ani, I11, 328.

2 ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327), Tefsiru ibn Ebi Hatim, thk. Esad es-Sayb, Sayda, el-
Mektebetii’l-Asriyye, t.y., VI, 1912.

24 Kadi Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, III, 179.

225 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 11, 98.
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“O kara ve denizlerin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin i¢in
yvildizlart yaratti. Gergekten biz, bilen bir toplum igin ayetleri genis genis agikladik.”
(En’am 6/97)

Bir diger ayette ise s0yle buyrulmaktadir:
& 054k o3 U Wi 06§ 53805 RS iy o e i Tal 0 R
“0, sizi bir tek nefisten (Adem den) yaratandir.(sizin icin) bir kalma yeri, birde

emanet olarak konulacaginiz yer vardir. Anlayan, derinlemesine diigiinen bir toplum

icin ayetleri ayrintili bir sekilde acikladik.” (En’am 6/98)

Kur’an “yefgahun” kelimesini goriinen, herkesin bildigi bircok tabiat
olaylarinin biinyesinde zikretmektedir. Buradan da anlasilmaktadir ki, ylice
kitabimizin bu kelimeyi kullanmasinin gayesi, tabiatin disa vuran yiiziinii anlamaktir.
Onun delalet ettigi biiyiikk olaylardaki hikmeti, Cenab1 Mevla’nin sistemi nasil

calistirdigini insanlara kavratmaktir.
Fikhin anlama arac1 akildir. Bir ayette s0yle demektedir:
£ 0 el B iy
“Onlarin kalplerine miihiir vuruldu. Bu yiizden onlar anlamazlar.” (Tevbe

9/87).
Ve yine baska bir ayette:
£ 54 0 D oy

“Onlar anlamayan bir kavim olduklar: igin Allah onlarin kalplerini (imandan)

cevirmistir.” (Tevbe 9/127)

Fikih’in tarifinde de ifade edildigi gibi, bilme ve anlama azalip ¢ogalabilir ya

da tiimiiyle yok olabilir. Ayet-i kerime’de soyle der:
§ U8 U 0as U158 1
“Bilakis onlar, pek az anlayan kimselerdir.” (Fetih 48/15)

Bir diger ayete de:

& etd 0528 U ST b
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“Fakat siz onlarin tesbihlerini, zikirlerini anlamasiniz.” (Isra 17/44) diye ifade

eder.

Zemahseri fikhi, ilmin en diisiik derecesi olarak gdérmektedir. Fakat bu,
tizerinde durulup diisliniilmesi gereken bir konudur. Yukaridaki agiklamalarimiz
incelendiginde goriliir ki, Zemahseri kelimenin sadece liigat ve sozliik yoniinden
manaya delaleti iizerinde durmaktadir. Kur’an yoniinden deléletinin iizerinde

durmayip, sozliik delaletiyle yetinmektedir.

Razi’ye gore ise fikih, kanun koyucunun hitabindaki hedefi, gayeyi bilmektir.
Fehim () (anlama), muhatabin soziinden hareketle bir seyi diisiinmek ve

anlamaktir. Itham (»L—3Y'), manay1 sozle dinleyiciye ulagtirmaktir.
& bt 03EE 0BG U AU JUS
“Bu adamlara ne oluyor ki bir tiirlii laf anlamiyorlar (séz dinlemiyorlar).”

(Nisa 4/78) 26

Netice olarak; fikih kelimesi sozliikte ve mecazi anlamda ilmin en disiik
mertebesi olarak kullanilmaktadir. Mesela “bu adam anlamaz” dedigimizde, onun
ilmin zerresini bile anlamadigini veya anlama giicliniin olmadigin1 ifade etmek

isteriz. ibnii’1-Miineyyirr el-Iskenderi de kelimeyi bu sekilde anlamigtir.??’

Kelimeye Kur’an kelime hazinesinin yiikledigi mana ise; fikih derecesi
itibariyle ilimden daha 6ncedir, anlamay1 ve anlamanin biitiin yonlerini kapsamasi ile
farkim1 ortaya koyar, seklindedir. Insanin marifetten elde ettizsi mananin
koklesmesinin  ve yerlesmesinin 6zli fehimdir, anlamaktir. Biitiin yonlerini
kapsayacak sekilde anlamak da yiizeysel veya mana yoniiyle olabilir. Bu da derin ve

kokli bir marifettir.
Ozetleyecek olursak; fikih ¢cok farkli manalarda kullanilmistir.

Ya normal bir s6ziin anlasilmas i¢in kullamlir. ' | 5424 “Soziimii anlasinlar.”

(Taha 20/28) ayetinde oldugu gibi; ya da dinin hiikiimlerini ve kurallarin1 anlamak

26 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, 282-283.
27 Ahmed b. Miineyyir es-Iskenderi, el-Intisaf, 1.Baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995, II,
48-49.
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icin kullanilir. -2 <! jé-ud “Dini konular1 en genis sekilde anlamaniz i¢in” (Tevbe

9/122) ayetinde oldugu gibi.
Veya da kainatin disa yansiyan yOniinii, insanin ve hayati anlatir:
“Anlayan bir toplum icin ayetleri ayrintili bir sekilde ac¢ikladik.” (En’am 6/98)

Bu da konunun iizerinde ciddiyet ile durulmasini, derinligine ve saglam bir arastirma

ile yaradiligin sirlarinin arastirilmasini gerektirmektedir.

Ayetin ifade ettigi mana ile ilgili ortaya konan goriisler arasinda tercihe sayan
olan goriis, insanoglu Adem’den yaratilmistir. Yaratilan bu insan nesli, sayismin

cokluguna ve yer yiiziindeki yaygmligina ragmen, ash yine Adem (a.s)’dir.

Buradan hareketle fikih, kainat1 ve hayati en genis manasi ile anlamak ve s6ziin
manalarin1 en ince ayrintisina kadar bilmektir. Fikh1 anlamanin dereceleri vardir.
Zemahseri’nin de daha Once isaret ettigi gibi bazen bu yok da olabilir.

O zaman “fikih” kelimesinin manasi, delalet ettigi sozliik manasi olan yarmak,

agmak®®

, anlamak ve bilmek manasma degismis olur. Ve bu degisiklikten sonra
kelimenin manasin1 sdyle anlamak miimkiindiir: Bir seyi yarmak, kapilari agip
ilerileri kesfetmek. BOyle olunca onu tam manasi ile bilmis ve anlamis oluruz. Fikih

kelimesi bu manast ile cahiliye donemi siirlerinde kullanilmigtir.*”
Selamet b. Cendel bir siirinde s0yle demistir:
ot WA ol e B s Jld s of b s

“Soranin sorusunu agiklamak i¢in durdum diisiindiim / Hi¢ ebedi sagir olan

konugmay1 anlar m1?”**

Burada da ifade edilmek istenen sudur: duymaktan yoksun olan sagir, sairin

konusmasini, meramini nasil anlar?

228 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “: & & md.

29 Avde Halil Ebli Avde, et-Tetavvuru’d-Delali beyne Letfetii’s-S’ir ve Letfetu’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1. Baski Urdiin, Mektebetii’l-Menar, 1985/1405, s. 171.

2% FEbu Said Abdiilmelik b. Gurayb el-Esmai, el-Esmiyyet, thk. Ahmet Sakir, Abdiisselam Harun,
Muisir, Darii’l-Maarif, 1964, s. 133.
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Daha once de belirttigimiz gibi liigat kitaplarinda fikih kelimesinin karsiligi,
anlamak ve bir seyi bilmek olarak seklindedir. Ama dini literatiirde faziletinden,
serefinden ve yiiceliginden dolay1 dini bilgileri derinlemesine bilmek ve anlamak

manasina kullanilmasi agirlik kazanmgtir.”!

Liigat kitaplari, ansiklopediler kelimenin sadece bu anlamiyla yetinmis daha
once acikladigimiz fikhin diger manalarina yonelmemislerdir. Cogu tefsirciler de

tefsirlerinde bu dil bilimei liigat¢ilerin anladigi mananin digina ¢ikmamuglardir.

Hazin’in tefsirinde zikrettigi agiklama bunun en belirgin 6rneklerinden biridir.

Ayet-i kerime’de ylice Mevla:
& 0 A Tl i B 16 L 0 )

“Onlarin her kesiminden bir grup dinde (dini ilimlerde genis ve derin bilgi

edinmesi icin (geride kalmalidir).” buyurmustur. (Tevbe 9/122)

Hazin bunu aciklarken, “indirilen Kur’an’i dinlemeleri i¢in” diye tefsir
etmistir. Begavi ise Kur’an’i, siinneti, miras hukukunu ve dinin diger hiikiimlerini
ogrenmeleri, savastan donenlere onlarin olmadig1 dénemde yasananlari, Kur’an’dan
neler indigini haber vermeleri icindir. Sirayla bu donem gidenler bilmediklerini
ogrenmek i¢in geride kalirken, onlarin yerine bagkalar1 sefere giderler, diye
yorumlamustir. ** Bu sadece dil bilimcilerin sozliiklerinde belirttikleri mana ve

yorumdur.

Ibn Haldun da su kanaati belirtmistir: Fikih, miikellefin fiillerindeki farz, vacip,
stinnet, miibah, mekruh ve haram gibi Allah’in murat ettigi hiikiimlerini bilmektir.
Bu hiikiimler de kitap, siinnet ve hiikiim koyucunun tayin ettigi kaynaklardan

cikartilir. Bu delillerden ¢ikartilan hitkme fikih denir.*?

Bu yaklagim ve tahlil, daha 6nce belirttigimiz yorumlardan birisi olan “din

Ogrenimine delalet etmesi” yorumuna uymaktadir.

1 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “: & & md.

22 el-Hazin, Hazin Tefsiri (Liibabii’t-Tevil fi Me’4ani’t-Tenzil) ve beraberinde Ebu’l-Hasan el-
Hiiseyin el-Ferra el-Begavi’nin Mealimu’t-Tenzil isimli eseri, y.y., el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-
Kiibra, t.y., 111, 136.

23 1bn Haldun, Mukaddimetii ibn Haldun, Beyrut, Daru’l-Beyan, t.y., 5.445.
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Vaz‘ edildigi giinden bu yana fikhin manasimi, Mevla’nin murat ettigi,
Kur’an’in isaret ettigi gibi anlayabilmek ve ¢6zebilmek i¢in ugrasilar devam edip
gitmektedir. Bu ugurda ugras verenlerden birisi de Eb0 Halil’dir. O da soyle
demistir: Fikih; kelamin umumi ve hususi manalarini bilmekten agik ve gizli
manalara delaletini anlamaktan ibaret degildir. Arapgayi bilenler, inceliklerine vakif
olanlar bunlarla yetinmez. Ciinkii fikhin gayesi; hiikim koyarken ifade edilen
manayi, hitkmii etkileyen sebepleri, ortak 6zellikleri, benzeyen yonlerini ve hiikiim
koyucunun hiikiim koymada g6z oOniinde tuttugu, itibar ettigi hususlar1 bilmektir.
Hiikiim ¢ikarmada -igtihat etmede- gerekli olan birinci dncelik, hiikiim koyucunun

kastini, gayesini bilmektir.”*

Simdi de fikhin delalet ettigi manaya Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’dn’da

nasil yaklagtigina bakalim:

Fikih, dini hiikiimleri ve Miislimanlar i¢in ihtiya¢ duyulan bu hiikiimleri
cikarma yollarin1 bilmektir. Fikha verilen bu manay1 Kur’an’in kullanma usliib ve
sekli de teyit etmektedir. Fikih, sozliikk manasinda, simdiki ve genis zaman -muzari-
siygast ile Kur’an-1 Kerim’de yirmi defa zikredilmistir. “Tefgahtine”, “tefaggahe”,
“yefgahll”, “yefgahlihu”, “yetefeggahll” (ls—¢ien oy ¢is s i A 28 (O 54ad).
Ciinkii tefekkuh, yani anlamak simdiki zamanda ve gelecek zamanda olur. Meydana
gelen olaylar insanlara aci verecektir. Onlar da yasadiklar1 bu olaym hiikmiinii
ogrenmeye c¢alisacaklardir. Ve hakkinda hiikiim verilen olaylar da zamani1 ge¢mis bir

olay olmayacak.

Bunun manasi, onceki fikhi hiikiimlerin gegerliligi kalmamustir, artik onlarla
amel edilemez demek degildir. Burada anlatilmak istenen, biz bu s6z konusu olan
hiikiimlerden halen devam edenleri ve sabit olanlarini alabiliriz. Mesela namaz, hac,
zekat ve sadakalar gibi ibadetle ilgili hiikiimler bu tiirdendir. Fakat diger yandan her
glin yeni yeni ortaya ¢ikan, ge¢miste rastlanmamis, dolayisiyla yeni ictihat gerektiren
ve Miisliimanlar1 ikna edici hiikiim bekleyen meseleler vardir. Mesela bankalardaki
ve sirketlerdeki mali iglemler, aile hukuku ve aile hayatiyla ilgili problemler,

diinyadaki gelismelerden ve sistemlerden etkilenen siyasi konular gibi Miisliiman

24 Sevki Ebu Halil, Men Dayyaa’l-Kur’an, Dimesk, Daru’l-Fikr, 1. Baski, 1975, s. 227.
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fikihgilarin yeni igtihatlarini, Dinin Hak ve dogru sekilde anlasilmasini saglayacak

gayretlerini bekleyen konular gibi.*’

Bu béliimde Seyyid Kutub fikih kelimesinin kendisine has delalet ettigi manay1
ortaya koymaktadir.

D. Basiret ¢,—-J)

Basiret, .= “bir seyi gormek”ten gelmektedir. Bir seyi bilen kisiye “onu bildi”
manasina (+— = 45 5 4 ,2) denir. Onu bilmistir ve basiret ve goriis sahibi
olmustur. Onu birisine ¢grettigin zamanda («— AJ”J/_imf)denir. Ogrenen de, falanca

bana dgretti manasina (bm d =3) der.
Imruu’l-Kays’1n bir siiri sdyledir:
P e 5 Jp Ml
“Sunu iyi bil dostum, kinden hasetten bir sey mi goriirsiin.”

Mecazi anlamda, agiklik (- s> hifade eder. Mesela soyle denir: bu ayet,

aciklayan, yol gosteren bir ayettir. Bir seyi agikladiginda yol gosterdi manasina
(3 L) —2) deriz.
Basiret kelimesi bagka manalara da gelmektedir.

Bazen (—3,) kontrol eden, sahit olan manasini ifade eder: “Beni onlarin

tizerine kontrol etmekle gérevlendir” dedigimiz gibi.

Bazen da ibret manasi ifade eder: Mesela, “ibret almaz misin?” derken & L)

(5~ deriz. Bu manada bir baska 6rnekte sair Kussu’nun su siiridir:
B WY W B Y- /N sV el 3
“Yiiz yillar 6nce gidenlerde /Bizim i¢in ibret vardir.”

Yani ge¢mis immetlerde ve hayat hikdyelerinde bizim i¢in pek ¢ok ibretler

vardir.

Agiklik ve ibret manalarinin disinda bir {i¢iincii olarak da mecazi manasi vardir

ki gercek, dogru ve feraset demektir. Mesela “onun basiret gozii acik” anlaminda,

25 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Beyrut, 7. Bask1, Daru fhyau’t-Turasi’l-Arabi, 1971, IV, 344.
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gercekleri gorme feraseti var derken (= <l il p 4ty deriz. Kelimenin bu
manaya kullanilist sair es Kiimeyt’in siirinden almmigstir. Kiimeyt, ehl-i beyt

sairlerindendir. S0yle demistir.
Slad ol e Al g elde 1,

“Sen daha besikte iken, hakikati gérme ferasetine sahip insanlar senin zekani

gordiiler.”

Yani, sen besiginde, yataginda kiiciiclikken, insanlar sende zeka ve dogrulugun

izlerini, isaretlerini fark ettiler.
Yine soyle denir: Onun basireti, gormesi kiligladir.>*

Aslinda basiret (5 »~2J) kelimesi basdir (jL=Jl) kelimesinin ¢oguludur. O da

kalkan manasina gelmektedir. Sahibini diisman oklarindan korumaktir.
Sair el-Es’ar el-Ciihfi’nin de dedigi gibi;
sly dae G BT e on s 152,
“Onlar kalkanlar1 omuzlarinda gittiler / Benim kalkanim ise atimin giicii,

kuvveti ve hizidir.” %7

Zihinde uyandig1 mana ise, gafletten uzaklagtiran, sikintidan kurtaran kivrak
zeka demektir. “A-te-de” (A=) ve “Ve-e-ye” (usls) kelimeleri kuvvetli ve hizli atlar
icin kullanilan iki sifattir. Atlar tarif ederken bu iki sifat arasinda herhangi bir
farklilik yoktur.

Genel manasi: Diger askerler kendilerini omuzlarinda ki kalkanlari ile “basairi
ile” (m» fla;) koruyorlar. Fakat sairin omzunda kalkana ihtiyac1 yok. Onu koruyan

basiretidir, yani gii¢lii ve hizli atidir.
“Ba-sa-ra” fiili “be” harf-i cerri ile miiteaddi (gecisli) fiil haline gelir ve bu
durumda “bildi” manasina gelir.***

Basiret kelimesi, ifade edilen zihni manasmni, Kubeyse b. Nuaym’in Imruu’l-

Kays yanina geldiginde Beni Esed kabilesinin ileri gelenlerinin babasimnin kan

236

Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 44-45.

#7  el-Esmai, el-Esmaiyyat, s. 141.

28 el-Esmai, el-Esmaiyyat, s. 158; bkz. Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 41.
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davasini sorduklart zaman soOyledigi sozlerde ifadesini bulmustur: Himmetler
hedefleri gegmiyor, su kadar var ki, sana dondiigiimde, yani yanina geldigimde, senin
sahsinda goriisiin en kiymetlisini, anlamanin en dogrusunu goérdiim. Yani insan

hedeflerine ulastiracak anlayista ve sekilde buldum.

Bu, eski Araplarin sozlerindendir. Ibn Esir’in dedigi gibi bunda kimsenin

goziinden kagmayan bir incelik ve gilizellik vardir.*

“Ba-su-ra” kelimesi (o Jlar 2l J2) diyerek, “za-ru-fe” (1)’}) siygasinda
kullanildig1 zaman “be” (<) harf-i cerri ile ge¢isli (miiteaddi) hale gelir. Bir ayette
sOyle buyrulmaktadir:

o T iy WS g T B L T B 6
“O da, “ben onlarin bilmediklerini bildim, gérdiim. Zira elginin izinden bir

avug (toprak) alip onu (erimis miicevheratin i¢ine) attim. Bunu béyle nefsim bana

hos gosterdi” dedi.” (Taha 20/96) yani bilmediklerini bildim diye ifade etti.**

“Basir” (,——=') kelimesi Kur’an’da bilhassa Yiice Mevla’nin ilmini ifade
etmek icin gelmistir. Bu sifati yaratilmiglara, insanlara atfetmek dogru degildir.
Kur’an’da Allah Teala soyle buyurmustur:

§ ol 1 25 21 B

“Stiphesiz sen bizi bilmektesin.” (Taha 20/35)

Yani bizim halimizi bilensin, demektedir. Allah Tedla kullarinin halinden

haberdardir. En ince detayina kadar ne yaptiklarini bilmektedir.**!

Bu, Kur’an’da “Basura” kelimesinin “alime” manasina kullanildigin1 gdsteren

ayetlerdendir.

Kurtubi, Hattabi’den naklederek soyle demistir: “el-Basir” islerin gizli kapakli
olanini bilen Allah’tir. Yani bizleri bilen, yaptigimiz kii¢iik seylerden bile haberdar

olan ve bize ihsanda ve iyilikte bulunandir.**

29 Zikredilen 6rnek icin bkz. Ibn Esir, el-Meselii’s-Sair, I, 170.

20 Fbu Ubeyde Mamer b. el-Musenna (8. 210), Mecazii’l-Kur’an, thk. Muhammed Fuad Sezgin,
Beyrut, Daru’l-Fikr Baskisi, 1970, 1, 26.

21 Zemahseri, el-Kessaf, ITI, 60; Ebussufd, Irsadii el-Akli Selim, VI, 14; Tefsiru’l-Beydavi IV,
49; Tefsiru’s-Semerkandi, 11, 394; Tefsiru’s-Sem’ani, 111, 328.
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Bu kelime Kur’an kelime hazinesinde ve Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerde
baska manalarda kullanilmistir. Bunlar genelde goriinen esyalara delalet etmesi, onu
gormek veya goriinen esyalart gorlinlir hale getirmektir. Mesela biz giinliik
konusmalarimizda soyle deriz: Allah kullart i¢in Basir’dir. Yani kullarmi esyay1

gorecek, fark edecek hale getirir.**

Bu dalalet sekli “alime” manasina gelen “basura”dan gelmemektedir. Bu da
gbrme manasi ifade den “el-Basar” kelimesinden alinmistir. Bu manadaki gérmede
g6z ile gorme veya kalp ile gorme fark etmemektedir.”** Yiice Mevla’nin soziinden

anladigimiz da budur:
& 5ad Slald S sl 80 il i Wi
“Gozler onu goremez, hdlbuki O gozleri goriir. O esyayr pek iyi bilen, her
seyden haberdar olandir.” (En’am 6/103)

Burada kastedilen, gozler Allah’t goriip idrak edemeyecegi, manasidir. Clinkii
0, gozlerin kendisini gérmesinden ve idrak edebilmesinden daha yiicedir. Gozler onu
goremez, cilinkii gorme ancak etrafimizdaki cisimler gibi varliklarda gergeklesir.
Allah Teala goriinenleri idrak ettigi ve ince detayma kadar bildigi icin, insanin

gozleri ile fark etmedigini de idrak edip bilendir.**

Basiret ( s »2') kelimesi Kur’an’da dokuz yerde gérme olarak gegmektedir. Su
ayette oldugu gibi: c% }ba.j\} @.;U\ &S S J;a J; %o “De ki, gorenle gormeyen (kor) bir
olur mu?” (En’am 6/50)

Burada liigatlerdeki sozlilk manasi, hi¢ goziiyle gérenle gérmeyen kor bir olur
mu, demektir. Burada ifade ettigi mana ise miimin ile kafir veya hidayete ermis

olanla dalalette olan bir olur mu, demektir.

22 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet el Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, thk.
Seyh Hisam el-Buhari, Riyad, Dar’ul-Alemi’1-Kiitiib, 1443/2003, VI, 194. Bkz., el-Vahid en-
Nisaburi, Tefsiru’l-Vasit, 11, 694.

2 Abdurrahman b. ishak ez Zeccac (6. 337), istikaku Esmaillah, thk. Abdulmuhsin el-Mubarek,

Necef, Matbaatii Numan, 1974, s. 99.

Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Esbadh ve’n-Neziir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Hey’etii’l-

Misriyye li’l Kitab, 1975, s. 25.

5 Zemahseri, el-Kessaf, II, 51-52.
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Ciinkii “basar” kelimesinin ifade etti§i manalardan biri de gérme hissidir. Ister

gozle olsun, ister kalple olsun fark etmez, ikisi de aynidir.

Mecazi manadaki dalaleti ise kalple gormek demektir. Yani hidayet ve delalet

manasini ifade eder.

Miicahid ayeti aciklarken; “Hi¢ gorenle goérmeyen bir olur mu?” yani
Miisliiman ile kafir bir olur mu demistir.>* Bu manadaki bir yaklasim Islam’dan
onceki cahiliye doneminde bilinmeyen, Kur’an’in kullanmasi ile Arapgaya giren bir

kullanimdir.

“Basar” kelimesinin gérme olarak ifade edildigi bir diger ornek de su ayeti

kerimedir:

b 8 e U G sl & R0 0ol w8 1 0l 5 D0 200 oo L 22 6 g
B e 0 e s 1 0 D B0 Sl e 25 e ey 30 2
& S ) 53 <L 5 e

“(Resuliim) De ki; Géklerin ve yerin Rabbi kimdir? De ki; Allah’tir. O halde,
de ki; onu bwrakip da bizzat kendilerine fayda ya da zarar verme giiciine sahip
olmayan dostlar mi edindiniz? De ki, gozii kér olan ile goren bir olur mu hi¢? Ya da
karanlikla aydinlik esit olur mu? Yoksa onun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular
da bu yaratma onlarca birbirine benzer mi goriindii? De ki; Allah her seyi

yaratandir ve o birdir, giicliidiir ve kahredicidir.” (Ra’d 13/16)

Bu, Allah’tan baskasina ibadet edenlerin delaletini ve sapikligini gosteren bir
ornektir. Burada “kor”’den kasit inkarci kafirdir. “Goren” de miimin olandir.
Karanlik sapikliga; aydinlik hidayete delalet etmektedir. Yani gorenle gormeyenin,
karanlikla aydinligin bir olmadig1 gibi; hakkin nurunu géren miimin ile bu nuru
goremeyen kafir ve miisrik de bir degildir. Hak ile batil arasindaki fark, géren insanla
gormeyen kor insan arasindaki fark gibi acik ve nettir. Ayni sekilde iman ile sapiklik
arasindaki fark da, aydinlik ile karanlik arasindaki fark kadar belirgindir ve

ortadadir.?’

2 en-Nehhas, Meani’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabtni, Mekke, Ummii’l-Kura
Universitesi, 1.Baski, 1409, 11, 428.
247 Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, 11, 43-44.
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Sozliikte “basir” kelimesi agik bir sekilde gérme organi ile gormek, demektir.

Bu gorme organi da gozdiir.

“Basir” sozcliglinlin bir diger manas1 da gorme oOzelliginin yeniden
kazanilmasi, goziin tekrar gorlir hale gelmesidir. Bu mana siyak delaletinden

anlasilmaktadir. Bu da bir ayette soyle ifade edilmistir:
4 Vot B0 x0T i s ST G B
“Miijdeci gelince, gomlegi onun tizerine koydu ve gozleri gorecek duruma

dondii, gormeye basladr.” ** (Yusuf 12/96)

Bir olay olmadan “onu gordiik” demiyoruz. Ciinkii gérmek ancak goz ile olur,
o da goziin bizzat gormesi ile bir seyi gergek haliyle bilmesiyle olur. Kelimenin bu
manada kullanilmas1 ancak daha onceden bildigimiz bir olay icin “bu olay1 olmadan

once gordiim” dedigimiz zaman gergeklesir.

“Ebsara” kelimesi “basura” kelimesinin yerine, yani bilmek ve goérmek
manasina kullamlmistir. Bir ayette: 4 O gy 'y ;..i},a?f} % “Onlarin halini gor,
onlar da gérecekler.” (Saffat 37/175)

Bir diger ayette: Oy 3'yd il % “Onlara goster, Allahin azabini anlat,
onlar ileride anlayacaklar.” (Saffat 37/179)

Yani Allahin gazabini1 onlara bildir. Onlar ileride karsilastiklarinda durumu
anlay1p bileceklerdir.”*’ Veya senin teyit edilmene, ilahi yardima mazhar olmana ve

sevap kazanmana hiikmettigimizi anlayacaklar.*

“Basir” lafz1 “ilim” manasina en fazla Yice Mevla’nin sifatlarini zikreden
ayetlerde gegmektedir: & Jear o jJiw G &) $ “Ciinkii O, sizin yaptiklarinizi ¢ok iyi
bilendir, gérendir.” (HOd 11/112)

§ ol s iy
“Allah onlarin yaptiklarim gérmekte ve bilmektedir.” (Al-i imran 3/163)
§ ok s iy

28 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 484. Bkz. Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli ve Celaleddin
es-Suyuti, Tefsiru Celaleyn, Sam, Mektebetii’l-Mubhalla, t.y,VI . 43-44.

29 Firazabadi, Tenvirii’l-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas, Misir, Halep Baskisi, 1378/1949, s. 380.
20 Beydavi, Tefsiru Beydavi, V, 31.
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“Allah onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz goriir, bilir.” (Bakara 2/96)
§ V85,053 B
“Rabbin her seyi hakki ile goriip bilmektedir.” (Furkan 25/20)

Yani Allah Teala onlarin amellerini ve amellerinin ger¢ek durumunu en iyi

sekilde bilmektedir.'

“Basiret” kelimesi, Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Bunlardan biri Yusuf

stresi 108. ayette, digeri de Kiyamet stresi 14. ayettedir.

Yusuf stiresinde soyle buyrulmaktadir:

& 08 20 1 WG Gy o L e o ) 3 L

“(Rasuliim) De ki: Iste bu, benim yolumdur. Ben Allah’a siginiyorum. Ben ve
bana uyanlar aydinlik bir yol, acgik bir burhan iizerineyiz. Allah’t ortaklardan tenzih

ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim.” (Yusuf 12/108)

Burada “basiret” kelimesi “acik ve net delil” olarak** ve “ac¢iklamak” olarak®*’

gelmistir. Bu durumda ayetin manasi su demektir: O Peygamber savundugu hak
davasin1 ortaya koyabilmek ve davasi ile ilgili ortaya siiriilen siipheleri yok
edebilmek icin hakiki olan, hakikati aciklayan siiphe gotiirmez net deliller ile

savunma yapmaktadir.

“el-Basira” (5 =))) kelimesi, feile (l_L_ﬁa;) vezninde olup olayin faili
manasinadir. Bir delilin ve hiiccetin “basiret” olarak nitelendirilmesi, akli yonden

mecazl olarak kullanilmasindandir.

Yani, o Peygamber, insanlart Allah’in dinine gercek delillerle ve Hakki
gostererek davet etmektedir.® Laf olsun diye™, korli koriine bir anlayisla davet

etmemektedir.>¢

31 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 416; 1, 426; 111, 264. Bkz. Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, I, 66.
22 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 489.

23 Sabani, Safvetii’t-Tefasir, VI, 36.

4 Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984,
XIII, 65.

Ebu Ali Fazil b. Hasan et-Tabersi, Mecmau’l-Beyéan fi-Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Miiessesetii’l-
Alemiyye lil-Matbaat, 1. Baski, 1995, 111, 464.
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Ebl Mansur el-Matiiridi biitiin bunlar1 sdyle 6zetlemektedir:

“el-Basira” burada ilim, acgiklik ve kesin manalarimadir. O zaman ayeti soyle
anlamak miimkiindiir: Iste bu, benim sizi davet ettigim yoldur. Ama ben sizi oraya
bilerek, acik ve net bir sekilde, kesin bir delil ve inkar kabul etmez gerekgelerle davet
ediyorum. Diger dinlerin yaptig1 gibi, ortada her hangi bir delil ve ger¢ek dayanak

olmadan, sadece nefsani ve sehvani duygularla ¢agirmiyorum.”*’

Matiiridi bu yaklasimu, yiiksek diizeyde bir anlayistir. Inkar edilemez delillerin
ve ince bir anlayisin iiriiniidiir. Ilim, bu tiir agiklamalar1 agiklik ve netlik olarak
nitelemektedir. Yani denilebilir ki ilim, her seyin acik bir sekilde yiicelmesi,
yiikselmesi manasina gelen “basir” kelimesinden alinmistir.*® Bu hususta Allah soyle

buyurmaktadir:
§ a3 Ty L Sl ek 2 S0 B
“Artik insan, kendi kendinin sahididir. Oziirlerini kusurlarint sayip dokse bile.”

(Kiyamet 75/14-15)

Burada ifade edilmek istenen delil ve sahit kelimeleri mecazi olarak “basiret”

diye ifade edilmistir.

Ayn sekilde alametler de “basiret” lafziyla ifade edilmistir. Bir ayette soyle

buyrulmustur:

e Rad

“Ayetlerimiz apacik olarak onlara gelince...” (Neml 27/13)

“Basiret” kelimesi burada mecazi anlam ifade ederek diiz tiimle¢ (meful)

olarak gelmistir. Yani goriinen alametlerin bizzat kendileri, isaretler olarak gelmistir.

¢ Ebussutid Muhammed b. Muhammed el-Ammadi, irsadii Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur’an’il-

Kerim, 4. Baski, Daru 1hyai’t-Tiirési’l—Arabi, 1994, 1V, 310.

7 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi es-Semerkandi, Te’vilatii’l-Kur’an, thk.
Hatice Boynukalin, Istanbul, Daru’l-Mizan, 2006, VII, 372.

28 Galib Hasan, Nazariyyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, s. 34.
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Insan yaptiklarindan haberdar edilir. Haber verilmese bile kendi nefsinde ona
yeterli haberi verecek isaretler vardir. Clinkii o kendi nefsine ve onun neler yaptigina

sahit olmustur. Organlar1 bunu séylemektedir.”’

(1324

“Basiret” (5s=:) kelimesinin sonunda gelen “s” miibalaga i¢indir. Buradaki
durum, alim ve allame (i—> - ll) yani “bilen” ve “her seyi bilen” kelimelerinde
oldugu gibidir.

Ibn Abbas soyle diyor: Insan tek bagna kendi nefsine sahittir. Gozii, kulag: ve

0

ayaklar1 onun aleyhine sahitlik yapacaklardir®® Yani insan her seyi bilip

gormektedir. O giin kendi kendine bildikleri yetecektir.

“s pa” kelimesi “ JA¢” harf-i cerri ile gozeten kontrol eden manalarim ifade
etmekte ve sifat olmaktadir. Mecazi olarak delil konumunda olmaktadir. Ayet-i

Kerime’de ylice Allah soyle diyor:
§ st ol i L) 0 el 050G ke 3 06 )
“(Hz. Musa Firavuna) Pekala biliyorsun ki, bunlart goklerin ve yerin Rabbi
birer ibret, birer aciklayict olarak indirdi dedi.” (Isra 17/102)

Bir baska ayette:
& §path B 3,00 G, b
“Nitekim Semut kavmine agik bir delil, mucize olmak iizere disi deve

gondermistik.” (Isra 17/59)

"7

Burada sifatlanan “a—3U” yani disi deve kelimesi miiennes (disi) siygasi ile

3

geldigi icin onun sifati konumundaki “s .2 kelimesi de miiennes sigasi ile

gelmigtir.*!

“s 2" kelimesi Kur’an kelime hazinesinde kuvvetli ilim manasina gelir; agik
ve net gerekgelere dayanan yliksek diizeyde anlamay1 ifade ederken kullanilir. Daha

once de bu konu gegmisti.

29 Zemahseri, el-Kessaf, IV, s. 648.
260 Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi, XXIX, 115.
261 Muhammed Tahir b. Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 347-348.
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(134

Yine “s .2 kelimesinin ifade ettigi manalardan biri de “burhan”dir. Yani delil,
aciklayict demektir. Onun ic¢in bdyle bir ilim; agik, aydinhk, kesinlesmis,
gerceklesmis diye anlatilir. Ayeti Kerime’de soyle ifade ediliyor: 6&— 503\ Jl jiiﬂE %
o% s “Ac¢ik bir yolla, acik bir delille, burhanla Allah’a g’aglrzyorum.”/ (Yusuf
12/108)

Acik bir sekilde herhangi bir seyi bilmek “basar” kelimesi ile ifade edilir.
Bilindigi gibi bu belli seviyede bir ilmi, daha fazla anlamay1, bu anlayisin zihinde yer

etmesini ve tizerinde dikkatle diisiinmeyi gerektirmektedir.*®

E. Hiss (,—)
His ([~—2"), gizli sese, denir. Bir ayette s6yle buyrulmaktadir:
%u;uuw\wmgﬁjwuwu%
“Bunlar onun ugultusunu, gizlice ¢ikan sesi duymazlar. Canlarimin istedigi
nimetler icinde ebedi kalirlar.” (Enbiya 21/102)

Ayet-i Kerime’deki, “onun ugultusunu, ¢ikardigi sesi duymazlar” ifadesi,
inanan miiminlerin cehennemden uzakligin1 ifade eden bir manadir. Ciinkii onlar
onun sicakligini hissetmezler, korkung manzarasi ile karsilasmazlar ve sesini de

duymazlar.
Ses, gozle goriilen en uzak noktadan kulaga ulasir.

Ugultu ise uzaktan isitilen hafif sestir.**® Ondan uzaklasirlarsa onun ugultusunu

bile duymazlar.***

“Hiss” ([—21): Oldiirmek, manasmadir. Fiilin ash sezgiye, algiya denk gelme

manasina gelen ve kokii ([.—>) olan alg1, sezgi manasindaki ti¢lii fiildir.>*®

Bu manada Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir yerde kullanilmistir.*® O da su

ayeti Kerime’dedir:

22 Galip Hasan, Nazariyetii’l-“ilmi fi’l-Kur’an, s. 34.

263 Muhammed Zahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 156.
24 el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, c.IX, s. 329. Bkz. et-Tisi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VII,
282.

25 Ebu Hayyan el-Endel(isi, Tuhfetii’l-Erib bi ma fi’l-Kur’an mine’l-Garib, thk. Ahmet Matlup
ve Dr. Hatice el Hadise, Bagdat, Matbatii’l-Ani, 1977, s. 85.
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%WWM ;1/;3:@ Al @M vipp™

“Siz Allahin izni ile diismanlarimizi oldiiriirken, Allah size olan vadini yerine

getirmistir, buyurmaktadir.” (Al-i Imran 3/152)

“el-Has” (w—;") -“Ha” harfinin fethali gelmesi halinde- 6ldiirmek manasi
ifade etmektedir. Cogu dil bilimcisi bunu mutlak olarak yani genel olarak
anlamiglardir. Kessaf’ta ise manay1r smirlayarak “bogazlayarak Oldiirmektir”

denmektedir ki dogrusu da budur.*”’

Bu durumda mana su sekildedir: Miiminler hislerine kapilmadan kafirleri ¢cok
oldiirdiiler, *** onlarin ileri gelenlerine hadlerini bildirdiler demektir.** Yani ozetle,
hislerinize kapilmayarak, devre dis1 birakarak onlar1 ¢arparsiniz. Bu da 6ldiirmekle

gerceklesir.

Hassehu («—->) demek, hisleri hasta oldu, dumura ugradi (koreldi) demektir.
Kalbi yanan, aci ¢eken kisiye “cigeri yandi” denildigi gibi burada da bdyle

kullanilmaktadir.

Isfahani bu konuda sdyle demistir:(cowix! 5 (e 3 ceul>) filleri iki durum
i¢in soOylenir.

Birincisi: Hissederek onu idrak etti, anladi, yakaladi, demektir. Hissedilen sey
de buradan anlagilmaktadir.

Ikincisi: “Onu 6ziinden vurdum” denir. Yani “cigerinden, kalbinden vurdum”,
der gibi.

Ayet-1 Kerime’de de ifade edildigi gibi 6ldiirmek manasi buradan ¢ikarilinca
“Tehusstinehiim” (.4 ,.2) ifadesi onlar1 dldiirliyorsunuz manasina gelir.””” O zaman

“Hasestiihu” (+—..>) ifadesi de, onu fena sekilde 6ldiirdiim manasini ifade eder.””!

Ihsas (_slw>Y'): Var olmak ve gérmek demektir. “Ehasse” (-~ de, bildi ve

buldu, manasinadir.?’

%66 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Miicemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “_. . - md.
27 bni Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111, 127.

268 Ebussuld, Irsadii Akli’s-Selim ila MezAya’l-Kur’an’il-Kerim, II, 99.

26 Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Teysiru’t-Tefsir, y.y., 1. Baski, 2004, 111, 36.

2 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., III, 1453.

21 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menir, Kahire, Mektebetii’l-Kahire, t.y., IV, 182.
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Li_u

i

§ 0us G by il L
“Azabimizi gérdiiklerinde, onu hissettiklerinde birde bakarsin ki oralardan

(azap bolgesinden) kagryorlar.” (Enbiya 21/12) Yani azab1 bildiklerinde demektedir.
Matiiridi: Ehassii (' s~~) kelimesini, azab1 bildiler, diye ifade etmistir.””

Ebl Zehra da: Yani biiyiikk sikintinin alametleri goriiniince, hisleri ile onu

bildiler, diye yorumlamigtir.*”*

Tahir b. Asir da soyle diyor: Burada “ihsas” hisleri ile idrak etmek, hissetmek
ve algilamak demektir. Bu da onu rahatsiz eden, korkutan seyi gérmekle veya helak
olup eziyet ¢ekenlerin seslerini, 1zdiraplarint duymakla miimkiin olur.*”” Allah Teala

bir ayette sOyle buyurmaktadir:
405, i el i Lot o 03 o IS GBI )
“Biz, onlardan énce nice nesilleri helak ettik. Sen onlardan her hangi birinden

(bir varlik emdresi) hissediyor veya onlara ait ciliz bir ses igitiyor musun?” (Meryem

19/98)

Burada “ihsasin” manasi hissederek idrak etmek, algilamaktir. Yani onlardan
hi¢ birisini gérmeden hissetmektir!*”® Bu sekliyle “ihsas” kelimesini gorme manasina

anlamak yeni bir anlayistir.

Allah Teald Peygamberine soyliiyor: Onlardan hi¢ birisini gérmeyeceksin ve

fark etmeyeceksin.?”’

“Tehasslis” (~>): Arastirmak ve ilim Ogrenmektir. Yiice Mevla ayet-i

Kerime’de bu manay1 ifade etmistir:

& al T30 oo Vi Uy 4y G o )i | o3 @b%

“Ey ogullarim! Gidin de Yusuf’u ve kardesini iyice arastirin, Allah’in

rahmetinden timit kesmeyin.” (Yusuf 12/87)

#2 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Esbah ve’n-NezAir fi’l-Kur’4ni’l-Kerim, s.134.
7 Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, IX, 263.

24 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IX, 4837.

25 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIL, 25.

276 bn Aslr et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 178.

7 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, IX, 173.
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Ayet-1 Kerime’de “tehassesii”niin manasi: onlarin durumunu bilin, 6grenin,
haberdar olmaya calisin, demektir. Bir seyi fazlasiyla arastirmak onu bilmek
demektir.””® Fiilin koki “iltimas”(_~.Y)) anlamindadir. Yani Yusuf’u arastirin ve

nerede oldugunu bilin demektir.*”

Thsi’nin (6. 460) goriisii: “Tehassiis” bir seyi 1srarla istemek ve onu algilayarak
bilmek demektir. Bir seyi yapmak i¢in dua etmek “tehassiis” sayilmaz.**

“Tahassiis”te, danigsma, tetkik ve inceleme manasi da®*'

, asirt bilme ve arzu
etme manasi da vardir. Tecessiisten daha genel bir mana ifade eder. Ciinkii o gizli ve
ortiilii olan1 da ister. Buradan sOyle ince bir mana ¢ikar: Yusuf'u bulmaktan

timidinizi kesmeyiniz.**

Ebl Zehra ayete bakis agisin1 daha da derinlestirerek soyle demistir: Burada
“tehassiis” gizli veya acik duygularla olay1 bilmektir. Ona gore ayette “min” ()
harf-i cerri, “an” (.¢) harf-i cerrinin manasinda kullanilmigtir. Yani Yusuf’un
durumunu bilin, izini ve haberlerini takip edin.”®* Bu da sevgi ile basiretle ve sabirla

arastirmakla olur.”*

“Hasse”  kelimesinin  gectigi  ayetler derinlemesine  incelendiginde
goriilmektedir ki o, duyu organlarindan birisi ile idrak etmek anlamindadir. Ihsas
onceleri gdrmek i¢in, daha sonra vicdan ve duyu organlari ile elde edilen ilim igin

kullanilir oldu.

Insanin hisleri, fark edip anlattiklaridir. Bir seyi hissetmek, algilamak onu
kusatmak gibidir. “Hissettim” demek “bildim, anladim” demektir. Bu da ancak

hissetme yoluyla bilindigi zaman sdylenir.® Su ayette oldugu gibi;

28 Firlizabadi, Basdiru Zevi’t-Temyiz, II, 153. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, II, 340; Fir(izabadi,
Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 202.

29 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XIII, 314.

20 Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et Tsi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VI, 185.

281 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el Maverdi el-Basri (6. 450) en-Niiket ve’l-‘Uyiin
(Tefsiru Maverdi), Kitabr gbzden gegirip ilgili talikleri yapan, Seyyid Abdiilmaksud, Beyrut,
Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, 1992, 111, 72.

22 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 46.

285 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefsir, VI, 3853.

2 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’4n, 11. Baski, Kahire, Daru’s-Sur(ik, 1985/1405, IV, 2026.

%5 Galip Hasan, Nazariyetii’l-ilm fi’l-Kur’4ani’l-Kerim, s. 33.
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-b-\ ) (..)é.a :}.,,,j J.as “Onlardan her hangi birini ortada goriiyor musun
(varligimi hissediyor musun)?” (Meryem 19/98)

Yani, daha once de ifade edildigi gibi, “onlardan herhangi birinin varligini
duyu organlarinla hissedebiliyor musun” denmek isteniyor. Su ayet-i Kerime’de
gectigi gibi:

“Hz. Isa onlarin inkdrciligim, yalanlamasim hissedince, anlayinca...” (Al-i

Imran 3/52)

Yani Isa (as), kendisini yalanladiklarin1 ve onu istemediklerini duydu ve onlara
goniillerinin meylettigini haber verdi.® Burada kiifiir kalple ilgili bir husus olmasina
ragmen kiifiirlerini bagkalarinin da hissedip anlayacagi kadar agiga vurmalarina isaret

etmektedir. Ciinkii “ihsasin” asl algilayarak, hissederek idrak etmek demektir.

Bu ihsas sekli, onlarin Isa (a.s) ile olan iliskilerindeki iisluptan
kaynaklanmaktadir. Ellerindeki imkanlarla onu kontrol altina alma gayretine girdiler.
Onun mesajin1 kabul etmediler, imana davetinden yararlanmaktan yiiz cevirdiler.
Onunla diyaloga girerek mesajini ve gayesini anlamak istemediler. Inat ve itiraz icin

biitiin yollar1 kullandilar.

Bu durumda onun 6niinde sadece mevcut konumu koruyup kollamak, onlarla
gerektiginde yeniden diyaloga girebilmenin yollarmni bulabilmek ve bastan beri
Allah’in davasina bag kaldiran bu insanlarla goriismenin yollarin1 bulup denemek

287

kaliyordu.

Ebl Zehra bu hususu sdyle 6zetlemistir: Thsas; hissederek, algilayarak duyu
organlari ile edinilen ilimdir. “Ihsas”1 miicerret ilim diye genellemek, kesin ve yakin
olan ilmi, hislerimiz yoluyla edinilen ilme benzetme kabilinden bir sey olur. isa (a.s)
bu durumu kesin bir sekilde 6grenince, dua edip kendisinden istenilen makama

yonelmistir.® Ayet-i kerimenin devaminda bu durum goriilmektedir.

%6 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, III, 255.

27 Seyyid Muhammed Hasan Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Melak, 2. Baski,
1998/1419, VI, 39-42.

28 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 111, 1236.
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Tefsir kitaplarindan bu ayet-i kerime derinlemesine incelendiginde
goriilmektedir ki, Isrdil ogullarinin kiifrii hissedilir derecede agiga ¢ikmustir.

Hissetmek ilmin baglangicidir; o da dncelikle ilimdir.**

F. Ru’yet (-3}

“Ru’yet” (i—3)1): GOz, kalp ve zihinle bakmaktir. “er-Ru’ye” (i—:3,)) kelimesi

YA

(i3, 5 bl oy s 2 sl ) gekiminde goriildiigii gibi “ra’a” fiilinin mastaridr.

Fiilin, muzari/genis ve simdiki zaman siygasindaki ashi “yar’ey” (Zsf/:;)’dir.
Fakat telaffuzu hafifletmek icin ortadaki hemze terk edilmistir.

Emir kipi “ra” (,)’dir. Cekimi ise, ((x) ¢ &) ¢ &5 — 1y, « &) ¢ ) dir.

“Ra’a” (usi,) kelimesi gérmek manasina gelir ve bir meful alir. Ama “ra’a”
derken kalp gozii ile gérmek kastedilirse o zaman iki meful alir. Mesela: (<.l J—»)
“Gordiin mii?” veya (<.l ,) “gordiin mii?” denildiginde “sdyle bir haber sana ulasti

mi1?” denmek istenmistir **

Araplar “ru’yet” fiilini gerceklestigi ortama gore farkli farkli anlamaktadir.
“Ru’yet” uykuda olur. Uyanikken olan “ru’yet’e gérmek denir. “Ru’yet” gormek

kalp ile bilinirse gozle goriilmez.>"

Mesela; “sunu gordiin mii” dedigimizde, “o seyin haberi sana ulasti m1” demek

isteriz. Fil sQiresinde Allah Teala soyle demektedir:
& o) ol o) e Ui s Ty
“Rabbinin fil sahiplerine nasil (muamele) ettigini gérmedin mi?” (Fil 105/1)

Burada “ru’yet” mecazi anlamda gelmistir. Burada yakin derecesinde kesinlige
ulagan ilmin yerine kullanilmistir. Ciinkii Allah Teald’nin fil ordusuna yaptiklar

tevatir derecesinde kesindir.

2 Galip Hasan, Nazariyetii’l-‘Ilm fi’l-Kur’an, s. 34.

20 Hasan el-Kerami, el HAd{ il Lugati’l-‘Arab, 1. Baski, Beyrut, Daru Liibnan li’t-Tiba’ati ve’'n-
Nesr, 1991/1411, 11, 114.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, i€lamu’l-Muvakki‘in, y.y., Daru’s-Seade, 1955, I, 66.
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Burada “ru’yet” yani gérme olayi, fil hadisesini bizzat yasayan Ebt Talip ve
Ibn Halet gibiler i¢in veya ayet-i kerimenin inis zamaninda yasayan insanlar i¢in

g6zle gorme manasinadir.*”

Zemahseri’ye gore “ru’yet” kelimesinin manasi, her ihtimale gore de miisahede
etmek, gormek manasina gelir. Mesela soyle denir. Muhakkak ki sen Allah’in onlara
yaptiginin isaretlerini gordiin. Bu durum senin i¢in miisahede etmek, bizzat gormek
manasimadir.”® Bu Ibn Asir’un isaret ettigi manaya da uymaktadir. Yani, “Rabbinin
fil ordusuna yaptigint bilmiyor musun?”’. “Ru’yet” burada hislerle ortaya ¢ikan ve
bilinen ilimdir. Soru ctimlesi halinde gelmesi ise inkar i¢indir.** Mesela su ayette
bildirildigi gibi:

& o LI el U

“Din yalandwr diyeni gérdiin mii?”” (Ma‘tn 107/1)

“Ru’yet” kelimesi diger yandan, haber vermek, bilmek veya gozle gérme

manalarina da gelmektedir.*”

Ayet-i Kerime’den de anlagilan buradaki “ru’yet”ten yani gormekten kasit
kalple gormektir. O zaman su manay1 da ifade etmektedir: “Kiyameti yalanlayanin
kim oldugunu bildin mi?” Bu ifade, ahiret giiniinii yalanlayan bilinmese bile boyle

kullanilir.?¢

Yine “ra’a” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “basiret” kelimesinin mastar1 olarak

da gelmistir. Ayet-1 Kerime’de soyle gecer:

o el -
°l.

ot . 2 o 0o 80 L, -0 2 ¢ - .J,iff/.
& o G el (T 3T T W e 8 B a8
“Biri Allah yolunda ¢arpisan, savasan bir gruptur, digeri ise bunlart apagik

kendilerinin iki misli géren kafir bir gruptur.” (Al Imran 3/13)

22 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 545.
3 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 255.

2% Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, iran-Kum, Miiessese Matbiiti

Ismailiyyan, 1974/1394, XX, 361.

25 Ahmed Yusuf (es-Semin el-Halebi), ed-Diirrii’l-Ma’sun fi ‘Ulumi’l-Kitabi’l-Meknun, thk.
Ahmed el-Herrat, 1.Baski, Beyrut, Dar’ul-Kalem 1994/1415, XI, 120. Bkz. et Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XX, 368.

6 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 257.
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Ayetteki (o) f,) gdzle gdrme ifadesi, “onu gdrdiim («——=f,)” ifadesinin
mastaridir; géziim gordii, goziim tizerinde demektir.”” Burada gérmenin bizzat gozle
oldugunu, takdir edilen bir gérme olmadigini ifade eden ve manay1 kuvvetlendiren
bir durum vardir.**® Yani isin 6zii gozle gorme (ol l,) gdrmenin cesidini, seklini
aciklayan bir mastardir. “Ra’a” gordii fiili, géz ile gormeye de kalp ile gérmeye de
yorulabildigine gore “ra’d” gérme fiilinin “ayn” (:.=) gz kelimesine tamlanan izafet
olmasi1 kalple gdorme manasimna mastar olarak da kullanilabileceginin gostergesi
demektir.

Gormek aklin bir ismidir, ama gozle gérmek de benzer bir mana ifade

299

etmektedir.”” Ayette de gectigi gibi durum boyledir, ¢iinkii goriinmenin aleni

olmasindan dolay1 galib-i zan olusmustur.

“Ra’a” kelimesi “ebsara” yani, gordii manasinda kullanilmistir. Ayet-i

Kerime’de soyle gelmistir:
& 6 LT S sl O e F

“Hani O, bir ates gormiis ve ailesine, “Bekleyin! Eminim ki bir ates

3
t. 00

gordiim. "demisti.” (Taha 20/10) Yani, gordiigii vaki

Ayetin basindaki “iz” (3') eki soziin gectigi zamani belirten zarf edatidir. “Rae”

301

gordii kelimesi de™' atesin Hz. Musa (a.s) tarafindan alenen goriilmesine delalet

eder.’”

Ayetteki (c-.T) “anestli” kelimesi de ayn1 manaya dalalet ederek, hi¢ siipheye

mahal birakmayacak sekilde agik¢a gordiim, demektir.’”

“Ra’a” (gordil) kelimesi, Bakara Sdresi’nde genis ve simdiki zaman olan

muzari siygasi ile iki defa gegmektedir. Allah Teala soyle diyor:

7 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l-Beyan ‘an Te’vili Ayeti’l-Kur’an, thk.
Abdullah Tirki, 1. Baski, S. Arabistan Daru Alemi’1l-Kiitiib, 1424/2003, V, 252.

28 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 111, 1128.

2 bn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, III, 178.

30 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Mehdi b. Acibe el-Hiiseyni, el-Bahru’l-Medid, thk. Omer er-Rava, 1.
Baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002, 1V, 264.

1 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 194.

32 Tefsir Ebussuiid, Irsadii AKli’s-Selim ila Meziya’l-Kur’an’il-Kerim, VI, 6.

3% bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI, 194.
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“Keske zalimler azabi gordiikleri zaman (anlayacaklar: gibi) biitiin kuvvetin

Allah’a ait oldugunu ve Allah’in azabimin ¢ok siddetli oldugunu onceden
gorebilselerdi, anlayabilselerdi.” (Bakara 2/165)

Ayetteki (s § 3) keske gorselerdi ifadesindeki birinci gérme, bilme
manasindaki gérme, anlaminadir. (<14l O 3) derken ifade edilen ikinci gérme ise
gbzle gormedir. Yani soyle denmek istenmektedir: Keske kafirler, zalimler, azabi
gordiikleri zamanki gibi diinyada iken biitiin gilic-kudret sahibinin Allah oldugunu

bilebilseler, anlayabilseler.’*

Baska bir kiraatte “yera” (s z) kelimesi “te” (Ls}“f) ile okunmaktadir:
& D 00 30 Gl 0 b

Kurralardan Nafi, ibn Amir, Yakup, Yakup b. Virdan ve onlarm iislubuna uyan
Hasan bu sekilde okumustur.’® Ciinkii bu Efendimiz (s.a.v.)’e ve ona tabi olanlara
yonelik bir hitaptir. Belli bir kisiyi kastetmeksizin hitab1 isiten herkesi
kapsamaktadir. Buna gore birinci gorme (s ;) gozle gormek olurken; ikinci gérme de
goriinen seylerle ilgili oldugu igin gozle gérme manasi ifade eder. Ciinkii bu,
kelimenin 6ziinde ifade ettigi mananin kaynagidir, esasidir. Ancak su kadar var ki;

gorme vakitleri farklidir. O zaman ayeti soyle anlamak miimkiindiir: Keske onlarin

kiyamet glinii azab1 gordiikleri andaki hallerini simdi gorebilsen.*”

“Rae” maddesinde bizi ilgilendiren onun; anlamak, bilmek, esyay1 aklen idrak

etmek manalarina gelmesidir.

“Yera” (s ) goriiyor kelimesi Kur’an’da birgok surede («x) biliyor manasina

gelmistir. Onlardan bazilarimi soyle zikredebiliriz:

§ v PP S 0l Gl Ly S 6 fy al il Bl el g wl d dan

304 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, I, 166; Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, I, 495.
Bkz. Nizamiiddin en-Nisaburi (6. 728), Garaibii’l-Kur’an ve Regaibu’l-Furkan, thk. ibrahim
Avad, Kahire, Matbaatii’l-Babi’l-Halebi, 1968, 11, 61.

Muhammed Fehed el-Haruf, el-Miiyessera fi’l-Kiraati’l-Erbeate Asara, 1. Baski, Sam, Daru
Ibn Kesir, 1995, s. 25.

3% bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, II, 93. Bkz. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, I, 166.

305
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“Ey Rabbimiz! Bizi sana boyun egenlerden kil, neslimizden de sana itaat eden
bir timmet ¢ikar, bize ibadet usullerimizi ogret, tevbemizi kabul et; zira tevbeleri
cokca kabul eden, cok merhametli olan ancak sensin.” (Bakara 2/128)

Mukatil b. Siileyman (8. 150) ayetle ilgili sdyle diyor: (&.tx U fy) derken,

kurban ve hac ile ilgili hiikiimleri bize 6gret demektedir.*”’

Bizleri, onu goéren ve
bilenlerden kil**® Ve bu anlayisa gore mana; goz ile gormek degil de, bilmek

manasina gelen kalp ile gérmek olur.’”

fbn Asdr bu goriisii kesin benimseyerek soyle demektedir: (\Swu Y ,\g}) ayet-i
kerimesi, daha dnce miicmel olarak emrolunduklar1 hac ibadetinin nasil yabllacagml
gostermek ve 0gretmek i¢in sorulan bir sorudur. “Erina” fiili bilmek manasina olan
“rae” den gelmektedir. Bu da Ragib’in “Miifredat”inda kesin olarak kabul ettigi gibi
“ru’yet” kelimesi i¢in sabitlesmis kullanim seklidir. Fiil basina aldigi hemze ile
gecisli hale doniigmiistiir. “Rae” fiilinde asil olan bir meful almasidir ¢linkii ash
gozle gormektir. Daha sonralar1 kesin olan ilim, goz ile gérmeye benzetilerek mecazi
anlamda ilim olarak kullanilmistir. Bagina elif geldigi zaman iki mefulu nasb eder

hale gelir.’"

“Yera” (<) kelimesinin “alime” manasina geldigi yerlerden birisi de Nisa

Stresi’dir. Allah Teéla soyle buyuruyor:

& Voo Cpsoul) 1S5 0y A 30 L 3 1808 St 0 ) 5 )

ol

e

“Allah’in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana
kitabt hak ile indirdik; hainlerden taraf olma.” (Nisa 4/105) Yani, Yiice Allah'in sana

Ogrettigi ve vahyettigi ile hilkkmetmen i¢in sana kitab1 indirdik.

Kesin ilmin “ru’yet” diye isimlendirilmesi ortaya ¢ikma, belli olma derecesinde
goriinme konumunda kabul edilmesindendir. Hz. Omer’in sdyle dedigi rivayet edilir:

Sizden hi¢ biriniz “Allahin bana gosterdigi ile hiikmettim” demesin. Zira yiice Allah

397 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Heyetii’l-
Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kiitiib, 1979, 1, 139.
38 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 1, 406.

399 el-Kadi Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galip b. Atiyye el Endelusi (6. 546), el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Abdiisselem Abdiissafi, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l
‘Timiyye, 1413/1993, 1, 211. Bkz. Ebussutid, Irsadii AKli’s-Selim, I, 161.

319 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, [, 721.
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bu durumu sadece Efendimiz (sav)’e vermigstir. Ayet-i Kerime 'de isaret etmektedir ki,
Peygamber efendimiz (sav) de sadece kendisine gelen ilahi vahiy ile

311

hiikmediyordu.

Ibn Atiyye ayet-i Kerime’deki (iij\ A L) derken kastedilen ilmin ser-i serifin
vahiy ve nass ile belirttigi kanunlar olarak anlaé11masm1 veya vahyin metoduna bakip
takip edilerek elde edilen ilim olmasini tercih etmistir.’’> Ciinki bu ayet-i kerimedeki
“ru’yet” bilmekle ilgilidir. Onun i¢in ru’yet’i gorlinen seye benzemesi nedeniyle

kesin olarak hissedilebilen, anlasilabilen manaya yorumlamaistir.

Biz bunlar farkli miitalaa ediyoruz. Gozle gérme (i—: ,=J! i3 )y manasina
gelen “ru’yet” bir meful alir. Ama ayet-i Kerime’de de geldigi gibi, kelimenin basina
“elif” ilave olursa, o zaman iki meful alir ve nasb eder. Burada ikinci meful, mevsul
bir zamir oldugu i¢in hazf olunmus ve kendisine ihtiya¢ kalmamistir. Bu biiyiik bir
haziftir. O zaman sdyle takdir olunmustur (ﬂj\ Al \.o.,) “Allahin sana gosterdigi
sekilde ...”"

Tabatabal de («—\ 21,1y sozii hakkinda sdyle demektedir: Allah sana seri
hiikiimleri bildirdi, hikmetleri 6gretti ki, sende olusan goriis ile insanlar arasinda

hiikiim ver.*"* Yani Allah’in kitabinda sana 6grettikleri ile amel et.’"

Ayet-i kerime bu manaya delalet etmektedir:

Ty

Wi e 57 el L Wsy Lsliais ) BT (20U wollacdl 15087 il 5T o P
NPEoy
“Inkar edenler, gokler ve yer bitisik halde iken bizim, onlari birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de

inanmazlar mi?” (Enbiya 21/30)

Ayet-i Kerime’de (s » ¢ i) derken “ru’yet’ten kastedilen; su kafirler kalp gozii

ile bakip da “gdklerin ve yerin bitisik olduklarini” goriip anlamazlar mi1? demektir.*'®

31" Alaaddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi Hazin, Tefsir el-Hazin (Liibabii’t-Te’vil ‘an Meani’t-
Tenzil), thk, Abdusselam Sahin, Beyrut, 1. Baski, 1415/1995, 1,423-424.

312 Ibn Atiyye el Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, 1, 108.
33 bn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 192.

314 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 71.

315 et-Tisi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, I, 315.
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Oyleyse burada ru’yet’ten kastedilen “zihnen” bilmektir. “Ru’yet” diye ifade
edilmesinin nedeni hissedilebilir, algilanabilir bir seyin diisiinme neticesinde ortaya

cikmasidir.*"”

Dolayistyla buradaki “ru’yet” kalple gormektir. “Bilmez misiniz”,
“diisinmez misiniz” gibi ayet-i kerimelerde ifade edildigi gibi tefekkiir edip’®
Mevla’nin sonsuz giiclinii kudretini diistinmektir.’’® Biitiin bunlar bilmek, idrak
etmek, kavramak manasma gelen bir goérmektir; yoksa gozle gormek manasinda
degildir. Ciinkli hi¢ kimsenin goklerin ve yerin bitisik oldugunu bizzat gdrmesi

miimkiin degildir.**

“Ru’yet” kelimesinin “ilim” manasina geldigi ayetlerden bir baskasinda da

sOyle demektedir:

-

& Ao R bUs ) sy G 5 B L B U

i
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“Kendilerine bilgi verilenler, Rabbinden sana indirilenin (Kur’dn’in) gercek

oldugunu bilir, onun mutlak galip ve 6vgiiye layik olan (Allahin) yoluna ilettigini
goritirler.” (Sebe’ 34/6)

Ayet’in ({..Igj\ $ jf UJJJ‘ < s) bolimiindeki “ru’yet”ten maksadin ilim oldugu
goriilmektedir. Burada “ilim” yerine “ru’yet” kelimesinin se¢ilmesinin sebebi ise,
goriilen seyleri bilmek, nasil ister istemez kesin bir bilgi ifade ediyorsa bu durumun
da o kadar kesin ve yakin bir bilgi ifade ettigini tembih etmek ve hatirlatmak
icindir.**!

Yine su ayet-1 Kerime’de de ayni durum goriilmektedir:

§ Bk it x D gl L ity
“Gormediniz mi, yedi gogii bir biriyle ahenktar olarak nasil yaratmis!” (Nuh

71/15)

316 et-Taberd, Camiii’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, XVI, 254,

317 et-Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’an, XIV, 277. Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
XVII, 53.

318 Ebussudd, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Meziya’l-Kur’an’il-Kerim, VI, 64.

39 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, [X, 274.

320 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IX, 4855.

21 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXII, 145. Bkz. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, XI, 405; ibn
Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, IV, 406.
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Buradaki “ru’yet”in manasi insanin -gayret gdstererek algilama yoluyla degil
de- kendiliginden ve zar(ri olarak 6grendigi ilimdir. Ciinkii bu durum onlara ve daha
sonra gelenler igin her zaman s6z konusu olan bir durum degildir. Oyleyse ayet-i
kerimenin manasi “elem terav” (155 {!) yerine “elem ta‘lemd” seklinde gelerek, 41

E»L,b Ol s a3l (ST s ola “Bilmediniz mi, yedi gdgi bir biriyle ahenktar
olarak nasil yaratmis!” seklinde anlasilmalidir.*? Ilim burada kainata ibret nazar ile

bakmak, Yiice Yaratici’nin nasil yoktan var ettigini diisinmektir.*”

Ru’yet kelimesi ilim anlaminin disinda ikinci bir anlama daha sahiptir ki

Kur’an’da ru’yet gozle gérme (muayene) anlamina da gelir:

o

§ S0 o e o LIRS B D B LS bl e

“Hem o kiyamet giinii goriirsiin ki, Allah'a karsi yalan soyleyenlerin yiizleri
kararmigtir. Kibirlenenlerin yeri cehennem degil mi?” (Zimer 39/60). Bu ayette
gecen “terd” (<) lafz1 “gdzlerinle gorlirsiin” anlamina gelmektedir ki buradaki
ru’yet goziin gérmesi anlamindadir.”* Buna gore ayet, “Kafirlerin kotii amelleri ve
bozuk itikatlar1 sebebiyle hak ettikleri kagmilmaz son olan cehennemle
karsilastiklarinda -yani bu sonu, duyulariyla miisahede ettiklerinde- onlarin bu
noktadaki durumunu temsil eden’” yiizlerindeki karanligi gozlerinle goriirstin.”

anlamina gelmektedir.*

Ruyet kelimesinin ayni anlamda yani “g6zle miisahede” anlaminda kullanildig:
diger bir ayet ise sudur:

- @ 2 - z
¢ - o8 0% o 8 .of
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“Onlar gordiigiin zaman kaliplart hosuna gider, konusurlarsa sozlerini

dinlersin. Onlar sanki dayanmis keresteler gibidirler. Her giiriiltiiyii kendi

aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin. Allah onlart kahretsin! Nasil

322 et-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, X, 137.

323 Sehabeddin Ahmed es-Sivasi, ‘Uyfinu’t-Tefasir, thk. Bahattin Dartma, 1. Baski, Istanbul,
Mektebetii Irsad, 2006, IV, 251.

324 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Kitabillahi’l-Aziz, IV, 539.

325 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIX, 354.

326 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’4n, thk. Seyh
Hisam semir el-Buhari, Daru Alemi’1-Kiitiib, Suudi Arabistan, 1423/2003, V, 274.
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olup da dondiiriiliiyorlar?” (Miinafikiin 63/4). Bu ayet miinafiklar1 kinamakta ve
azarlamaktadir. Zira onlar bir takim amellerde bulunsa bile sozleri ve itikatlari
onlarin yaptiklarini bosuna c¢ikarmaktadir. Sozleri agik ve siislii, dig goriinim
acisindan goze hos goriinseler de kalpleri hayal kirikligi uyandirir.’”’ Buna ragmen
onlar goriiniiste sasaali ve kendinden emin bir goriiniim sergilerler ve insanlar da

onlar1 bu sekilde giiglii ve toplumun iist tabakasindan zanneder.’*

Tahir b. Asir, ayette gegen “ve iza raeytehiim: onlar1 gordiigiinde” ifadesinin
bir dnceki ayette gegen “onlar anlamiyorlar” (05424 ¥ +¢5) kismina atfedilmis oldugu
ve bunun miinafiklar1 gérenlerde onlarin dis goriiniigslerine bakarak olusacak yanlis
anlama ve vehmi ortadan kaldirmaya yonelik, anlami tamamlama ve gergegi
gosterme anlamu tasidigi goriisiindedir.’” Bu ayetteki hitap miinafiklara bakarak
onlarin dis goriiniisiindeki giizelligi goren herkese yonelik genel bir hitap olup bu

kisilerin ruhsuz hayaller gibi olduklarini bildirmektedir.*

Onlarin  goriinim  ve sekilleri*' gbze, ger¢ek igyapilarindan farkli
goriinmektedir. Ayetin “Onlart gordiigiin zaman kaliplart hosuna gider: * ("@“"J 5130
bt s kismindaki (<f;) gordiigiin zaman™ lafzinin deléleti su ayetteki ayni
lafzin delaleti gibidir:

§nA il e et iy
“Etraflarinda oliimsiiz hizmet¢iler dolaswr, onlart gériince sagilmis inciler

samrsin” (Insan 76/19)

Bu son ayetteki “gordiigiin” ifadesi belirsiz bir kimseye yapilan bir ifade olup,

“her kim onlar1 gériirse” anlamu tagir.**> Bu, bakmanin son noktasidir.

A%

Kur’an’in kelime hazinesi i¢inde ayni sekilde “terd” (s ) kelimesinin ilim ve

gbzle miisahade/goérme anlaminin disinda {igiincii bir anlami daha vardir. Bu da

27 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Kitabillahi’l-Aziz, V, 312.

32 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXII, 229.

3 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIII, 238-239.

330 Tabatabai, el-Mizén fi Tesiri’l-Kuran, XIX, 280-281.

31 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkadmi’l-Kur’an, IX, 124; et-T(si, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, X, 12.
32 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 397.
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“onlarin yaptiklarima bakmadin mi1?”, “kalbinle bakmadin mi/disiinmedin mi?”**

anlamidir. Kur’an-1 Kerim’de bununla irtibatl olarak bir ayette sdyle buyrulur:
& ooy iy O I 2 Gl 1 ) T

“Su kendilerine kitaptan (okuma yazmadan) bir nasip verilmis olanlari
gormiiyor musun? Onlar puta ve seytana inaniyorlar.” (Nisa 4/51) Ayette,
“Durumlarma sasirtp yaptiklarini garipseyerek kendilerini temize ¢ikarmaya
calisanlara bakmadin mi1?” demek istenmektedir. Ayetteki “raé (si,)” fiili (J)) ila
harf-i cerri ile gegislilik kazanmaktadir. Bu da kelimenin anlaminin “bakmak™ yani

(J! ) “nazara i1a” oldugunu gostermektedir.*

Kur’dn-1 Kerim bu ayette (s [l) ifadesiyle miiminleri bu tiir Ornekleri
gozetlemeye yonlendirmis, onlara, bu kisilerin fiillerine bakmak yoluyla bu kisilerin
gercek halleriyle ilgili hakikatleri anlamalar1 icin biraz gozlem ve arastirma
yapmalarinin yeterli olacagini belirtmistir. Bu lislup Kur’an’daki bir egitim yontemi
olarak, insani, gercegi ve realiteyi diger insan ve varliklara acik bir zihin ve niifuz
edici bir bakis ve kavrayisla bakmaya yoneltmektedir. Islam’m hayata bakisinda,
insanin, varlik ve esyanin dis goriinlisiini kavradigi gibi derindeki i¢ ve gergek

ozelligini de arastirip ve kavramasi gergegi vardir.*

Ayni surede bu ayetten 6nce nazar ve ru’yetin ayni anlam ve delaletini tagiyan

bir ayet daha bulunmaktadir. Yahudilerle ilgili bu ayet soyledir:
& o Tkt of G Aol 020 e 2 Lt T4 0 5 T
“Kendilerine kitaptan bir nasip verilmis olanlari gérmiiyor musun? Onlar,
sapikhigr satin alwyorlar ve sizin de yoldan sapmanizi istiyorlar.” (Nisa 4/44)
Rummani bu konuyu séyle yorumlamaktadir: Bu ayette gecen L;/l ~ ifadesinin anlami
gozle gormektir. Fiilin bagina (1)) harf-i cerrinin getirilmesi ve normalde harfi cersiz

kullanilan “ra’a” (sf,) fiilinin burada harf-i cerrli kullanilmasmin anlami, taaccub ve

saskinlik bildirmek i¢indir. Ayetteki 5 kelimesi, ila harf-i cerriyle kullanildigindan

¥ Taberd, Cami’u’l-Beyan, VII, 134.
3% Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IV, 1711.
335 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, VII, 304,
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gozle gérmek anlamiyla uyumlu olsa bile, haber (%) ya da bilme (.l+)l) anlamryla
uyumsuzdur.*

2

“Terd” (« ) kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de dordiincii bir delaleti daha vardir
ki bu da “gecmiste olan fakat goriilmeyen bir sey hakkinda bilgi veren bir haber”
anlamidir. Kur’an-1 Kerim’de ( 5 &T) seklinde ¢okca kullanilan ifade -¢ogu zaman- bu
anlamdadir. Ornegin, o% “, & (Ma\j‘ C\" L;;J\ g\ 7 VJ‘ %o “Rabbi hakkinda Ibrahim'le
tartisanm gérmedin mi?” (Bakara 2/258) ayetinde (5 QT) ifadesi, “bu konudaki haberi
kesin bilgi ifade eden Kur’an ayetleriyle acik ve kuskuya yer kalmayacak sekilde
ogrendin; bu konudaki bilgin gbzle gérmiis gibi agik bir bilgi haline gelmistir.”
demektir. Bu ifade ayn1 zamanda ayetle gelen haber sonrasi akil yiiriitme (nazar) ve
tevil yoluyla olay1 kavrama gibi bir anlami da i¢inde barindirmaktadir.**” Yani bu,
“Tagut’a bakmadin mi, ilmin Bu Tagut’a erismedi mi? Tabii ki eristi ve baktin.”

demektir ki bu anlamiyla kullanildigi baska ayetler de bulunmaktadir.**®

(5 4" ifadesi Kur’an-1 Kerim’de otuz bir yerde™

gegmektedir. (5 4!) kalbin
gormesi, yani kalbin bilgi olarak bilmesi demektir. Zira haber ve bilgi ancak

gormekle olusur. Bu ifadenin Kur’an’daki kullaniligina,
§ ol i )y G N s ean i D Eas
“Derken Allah bir karga gonderdi, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini
gostermek icin topragi eseliyordu.” (Maide 5/31) ayetini Ornek gosterebiliriz.
Dolayisiyla ayetin anlami “kardesinin cesedini nasil ortecegini bildirmesi igin...”

demektir.>*

2

Ayetteki (a) “...gOstermek igin...” ifadesi (s,l» S) “nasil Ortiliir?”

1

seklindeki bir sorunun cevabidir’*' Burada, Ademoglunun Oliilerini nasil

defnedecegini gérmesi ve Ogrenmesi s6z konusudur ki bu bilgi ozellikle gorme

¥ 6. Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 111, 210.

37 Ebussudd, irsadii’l-AKli’s-Selim, I, 251. Ayrica bkz. et-Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, II,
316; Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 11, 883, 956.

338 el-Hakka 69/7; Fecr 89/6; el-Fil 105/1.

3% Abdulbaki, el-Mucemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, “s { ,” md.

340 Zemahseri, el-Kessaf, I, 24; Ebussuid, irsadii’l-AKkli’s-Selim, III, 28; Muhammed Ebu Zehra,
Zehratii’t-Tefasir, IV, 2133.

31 Tahir b. Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 173.
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duyusu ile bilinebilecek bir husustur. Kargay1r gondermek suretiyle ademogluna
Oliilerini defnetme isini Ogretenin/gosterenin Yiice Allah olmasi sebebiyle “ilim”
niteligi kazanmistir. Defin seklini 4demogluna gdstermesi yoniinde Allah Teala’dan

kargaya ilham geldigini sdyleyebiliriz.

Kelimenin bu anlami “kalb ile gérme” anlamina gelen baska bir misalle daha

aciklik kazanir:
& 205 2l o S5 ) o B b
“Bu sekilde biz Ibrahim’e goklerin ve yerin hiikiimranhigini gosteririz.”” (Endm

6/75)

Yukarida gegen Maide stresinin 31. ayetindeki (% 3,) kokiiniin “ilim” anlamina
geldigini anliyoruz. Zira bu kelime gramer agisindan baktigimizda iki kelimeyi
birden nasbetmekte, yani iki meful birden almaktadir. Ilk meful (+J) kelimesindeki
zamir “he” (s); ikinci meful ise (s~) kelimesidir*? Bu hususu su sekilde
aciklayabiliriz: (5 ﬁ) idrak ve ilim anlamlarina gelen miisterek bir lafizdir. Adem’in
ogullar1 arasinda gecgen kissada agiklanan olaydaki gibi bir takim delaletlerle Allah
Teald’ya nispet edildiginde “ilim” anlamina gelmekte; bu anlamin disindakilerde ise
kalp goziiyle bakilan hal ve isleri “idrak” anlami tasimaktadir. Nitekim su ayette de

bu anlamda kullanilmustir:

2

o U o Uy e L 3 B850 T T U D LY e SR A TS T
Dy LI (43 JLaliu LAl a0 W 380 ees 3 o %) e o w L 535 0 G U
4§ /,L:aﬁ!\ BRIFATAIE 31/ SGdn /

“Gormez misin ki Allah bulutlar: (diledigi yere) siiriikliiyor; sonra onlart bir
araya getirip iist iiste yigiyor. Iste goriiyorsun ki bunlar arasinda yagmur ¢ikiyor. O,
gokten, sanki oradaki daglardan da dolu indirir. Artik onu diledigine isabet ettirir,
dilediginden de onu uzak tutar; bu bulutlardan ¢ikan simsegin pariltisi nerdeyse
gozleri alir! Allah gece ile giindiizii evirip ¢eviriyor. Stiphesiz bunda (hakikati géren)

gozlere sahip olanlar icin mutlak bir ibret vardir.” (Nur 24/43-44)

32 Muhammed Safi, el-Cedvel fi i‘rabi’l-Kur’4an, Beyrut, Daru’r-Resid, 1. Basim, 1411/1990, VI,
329.
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Bu ayette gegen () kelimesi sadece gozle gorme olmayip, “kalbin bilmesi”
(44 3y anlamina da gelmektedir. Yani “kalp goziiyle gormedin mi” demektir.**
Zira insan sadece duyulariyla Allah Tealda’nin bulutlar siiriikledigini goremez,
anlayamaz. Bunu ancak Allah Teéla’nin insanlara bulutlar1 siiriikledigini
bildirmesiyle bilirler. Yani “Yiice Allah sular1 buharlastirarak onlar1 bir yerde
biriktirip bulut haline getiriyor ve bunlar1 da st iiste yigiyor...” anlami

anlasilmaktadir.’*

Bu ayet-i kerime Yiice Allah’in insanoglundan kendisinin azametini ve
biiyiikliigiinii gérmesi icin diisiinmesini istedigi kozmolojik bir sahne olup, bu
bakimdan kainat, Allah’in bilgisi ve ona imana ulagsmak i¢in hareket eden bir okul
mahiyetindedir.’**® Buradaki gérme de yakini bilgiye gotiiren hakiki bir bilgi edinme

yontemidir.

“Ra’a” kokiinden gelen ayri bir kelime de (&)l olup, muhatabin haliyle ilgili
soru sorma anlami tagimaktadir. Nitekim su ayet-i kerimede Yiice Allah soyle
buyurur:

§5 YRR B g i AT U 2 i e i 06

“(Yine Iblis) dedi ki: "Su benden iistiin kildigim gordiin mii? Yemin ederim ki,
eger beni kiyamet giiniine kadar ertelersen, pek azi hari¢, onun ziirriyetini kendi
buyrugum altina alacagim.” (Isrd 17/62) buyurmaktadir. iblis’in demek istedigi
sudur: “Ona secde etmemi istemekle benden istiin kildigin bu seyi bana bildir,
anlat!” Burada takdir edilen (l4»), bu fiilin ilk mefulii olup, ism-i mevsil olan ()
onun sifatidir. ikinci meful ise, kendisine silanin delalet etmesi sebebiyle mahzuftur.
(is) kelimesi miibtedd oldugu igin istitham harfi hazfedilmistir. ism-i mevsil
silasiyla beraber bu kelimenin haberidir. Bu durumda anlam su sekildedir: “Soyle
bana! Benden daha serefli kildigin bu mu?” Bu s6z kiicimseme ve asagilama

amaciyla sdylenmisgtir.**

3 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, VI, 288.

3% Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, X, 5204.

3% Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XVI, 338.
34 Ebussuid, Irsadii’l-AKli’s-Selim, V, 183.
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O halde ru’yet aragtirma, akil yiiriitme ve derin tefekkiir sonucunda olusan ileri
seviyede bir ilim/bilgidir. Akil yiiriitme ve diisiinmenin ileri bir seviyesi sayesinde
zihinde yerlesen bilginin bu {ist diizeyine ulagsmak i¢in ilave bir anlayis diizeyine de

ihtiyag vardir.*"

G. Yakin (o))

Yakin kelimesi bilmek ve siiphenin olmamasi anlamina gelen _,m fiillinden
tiiremis bir kelimedir. Siilasisi U <& seklinde kullanilir. Ayrica su bablarda da
kullanilir: (i;ifl;‘)—(m\)—(u?u_f) ki bu bablarin hepsi ayni anlamadir.’*® Yakin
kelimesinin zan anlamina gelebilecegi gibi zan (%)) kelimesi de Kur’an kelime

hazinesinde yakin anlamina gelebilmektedir.’** Sair soyle der:
o plel Y Uy e Side L8 @\O@\}uﬂ\‘};w&é

“Aslan disi devemi kokladi ve zannetti ki ben kendimi kurtarmak i¢in devemi

ona birakacagim da kendimi tehlikeye ve maceraya atmayacagim.”*

Yakin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Arapgada kullanilmakta oldugu iizere
gerceklesme, sliphenin ortadan kalkmasi; vehimle, kuskuyla, tahminle ve zanla
karigmamig bilgi anlamina gelir. Yiice Allah’in varliklar1 yakini olarak bildiginden
bahsedilemez. Zira yakini olarak bilmek, bir seyi once kugku ile bildikten sonra
olusan bir ilim’dir. Yakini bilgiye ulagma siireci, kusku olma ihtimali bulunan bir
bilgi ile ilgili delil ve gostergelerin birikerek kesin bir bilginin olugsmasi siirecidir.
Dolayisiyla Yiice Allah i¢in dncesinde kusku olan bir durum s6z konusu olmadigi
icin onun yakini bilgisinden de bahsedilemez. O her seyi esit derece bilir (ilim).
Bundan dolay1 sunu soyleyebiliriz: Her yakin ilimdir ancak her ilim yakin degildir.*”'
Bu sebepten dolay1 Yiice Allah “marifet” ve “dirayet” kavramlarindan miinezzeh ve

listiindiir. “Yakini marifet”ten bahsetmek miimkiin degildir. Zira yakin ilm’in bir

347

Galib Hasan, Nazariyyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, s. 34.

38 el-Cevheri, es-Sthah, II, 1621.

3% Muhammed b. Ebu Bekr ez-Zer’i, Miftahu Dari’s-Sedde ve Mensiru Vilayetu’l-ilm ve’l-
Irade, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, I, 155.

a.e., I, 155-156. Bu beytin sairi Ebu Sidre el-Hecmi olup Beni iimeyye sairlerindendir.

31 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 575.

350
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sifatidir. Yakin’in i¢inde kuskuya yer olmayan haber oldugu sonucunu su ayet-i

Kerime’den de anlayabiliriz:**
i 5 0 Y
“Yakini ger¢ek budur iste” (Vakia 56/96)

Yakin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de anlamlari birbirine yakin olan sidk, tasdik,
gozle gorilir 6lim ve ilim anlaminda kullanilmistir.* Yakin kelimesinin biitiin bu
delalet cercevesi kelimenin ger¢ek anlamini da muhafaza etmektedir. Hicr ve
Miiddessir strelerindeki kullanimlarda bu agikg¢a goriilebilir:

& i gl B o

“Ve sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet (kulluk) et!” (Hicr 15/99) Yakin
burada oliim anlamindadir. Zira yaratilmig olan her sey oliimle karsilasacaktir.
Ayetin anlami, diri oldugun siirece, aksatmaksizin ibadetine (kulluguna) devam et
demektir.*** Miiddessir stiresindeki o%f;ud\ Uil E¥ “Nihayet bize 6liim gelip catt.”
(Miiddessir 74/47) ayetinde de ayni anlamda kullanilmistir. Buradaki yakin
kelimesinin 6lim anlamina kullanilmasi uygundur, zira 6liimiin her diri i¢in s6z
konusu olacagi bilinen bir gergektir.”” Bu sebeple buradaki 6liim kaginilmaz olan

7 anlamina gelmektedir. Zira miimin ya da kafir bir kisi

sey**® ve onun Onciilleri*®
oldiigiinde dirilis ve kiyami gorecektir; miimin kisi kendi tasdik ve yakininin
dogrulugunu; kafir de dirilis ve yeniden yaratiligla ilgili inkar ettigi seyleri

gorecektir.

Tasdik ise ancak kisinin dogru oldugunu kabul ettigi seyle ilgili yakine
ulagmugsa kullanilir. (&5 5 2 82N\7) “Ahirete de bunlar kesinlikle iman ederler, onu
tasdik ederler.” (Bakara 2/4) Ayetteki (03 5) kelimesi (0 $42:): “tasdik etme, kesin

iman etme” anlamindadir.

352 Ebussuud, Irsadii’l-Akli’s-Selim, VIII, 202; Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 350.
33 ed-Damegani, Islihu’l-Viicuh ve'n-Nezair, thk. Abdulaziz Seyyid, II. Basim, Beyrut, Daru’l-
IIm, 1977, s. 504.

3% Ebussuiid, irsadii’l-Akli’s-Selim, V, 93. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 111, 140.

355 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 328.

336 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XXIII, 227.

37 Zemahser, el-Kessaf, VI, 182; Ebussuid, irsﬁdﬁ’l-Akli’s-Selim, 1X, 62.
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Yiice Allah kullarma Kur’an’in, Hz. Peygamber’e ve onun getirdiklerine
inananlar i¢in bir hidayet kaynagi oldugunu haber vermistir. Miiminler de kendilerine

% Ayette ahiret hususundaki

gelen beyyineleri ve hidayeti tasdik etmektedirler.
kanaatten yakin diye bahsedilmesi zihinde bir tatmin ve kesin kanaat olusmasi
sebebiyledir.” Burada tasdik seviyesine, sek ve siiphenin ortadan kalkmasindan

sonra ilm’in tam olarak yerlesiklik kazanmasi ile ulasilmaktadir.**®

Ebussuid ve Zemahseri de yorumlarinda buna yakin ifadeler kullanmigslardir:
Tkan yani yakini bilgiye ulasmis olmak, sek ve siiphenin ortadan kalmasi sebebiyle
ilm’in sabit hale gelmesidir.**' Bu seviyeye akil yiiriitme ve istidlal yoluyla ulagilir ki

ikan, bu noktada iman ve ilm’den daha dar kapsamlidir.***

Sidk kelimesinin delaleti de bu anlamdadir. Nitekim e% Oy b b e &Ji;.-} %

“Sebe'den sana ¢ok dogru (ve 6nemli) bir haber getirdim” (Neml 27/22) ayetinde ibn
Abbas (i L&) ifadesinin sadik haber anlamina geldigini ifade eder.’”® Ayni ifadenin

“dogru haber” manasina geldigi de Ibn Abbas’tan gelen rivayetler arasindadir.>*

Yakin kelimesi ayrica (Gi o jia Uy “Onu kesinlikle oldiirmediler” (Nisa
4/157)” ayetinde oldugu gibi bir fiil konusunda kesinlige ulagmis tam bilgi anlamina
da gelmektedir. Bazi miifessirlerin yorumuna gore bu ayetteki anlam biraz farkh
olup, “onu, yakini ve kesin bilgi kendilerinde olusturacak sekilde, 6ldiirmediler, onun
oliimiine emin olamadilar” seklinde anlamlara da gelebilmektedir. Arapcada s 5
denildiginde “kesin olarak onu 6ldiirdiim” anlami kastedildigi gibi, s6z konusu ayette
de “bu kesinlige ulasamadilar” anlami1 vardir.’*® Taberi de tefsirinde bu anlami tercih

etmis ve oldiirdiikleri kisinin Isa (a.s.) oldugu yoniindeki zanlarinin kesin ve yakini

%% Taberi, CAmi‘u’l-Beyan, I, 253.

39 et-Tosi, et-Tibyén fi Tefsiri’l-Kur’an, I, 58. Ayrica bkz. Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1, 124.

30 Said el-Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire, 1405/1985, 1I. Basim, I, 68.

361 Zemahserd, el-Kessaf, I, 137; Ebussudd, irsadii’l-AKli’s-Selim, I, 32.

32 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, 240; Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, I,
109.

363 Nisaburi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 11, 375.

364 Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Beyrut, Daru’l-Fikr, I. Basim, 1403/1983,
VI, 350.

365 Bkz. ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, thk. Ahmet Sakr, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1958, s.
137; Tefsiru Mukatil b. Siileyman, I, 420; Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim, I, 252. Ayrica
bkz. Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 575.
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olmadig1 seklinde bir agiklama getirmistir. Onlar &ldiirdiikleri kisinin Isa (a.s.)

oldugu yoniinde de siiphe i¢indedirler.*®

Bu ayetin tefsiri ile ilgili ibn Asir’un yorumlari, iizerinde daha fazla durmay1
gerektirecek niteliktedir. O (L.w o535 L) ifadesinin, bu kisilerin Hz. Isa’y:
Oldiirmelerinin kesinlikle gergeklesmedigi anlamini tasidigini ancak ayetteki “s”
harfinin hal anlamima da aliabilecegini bu durumda ise ayetin anlaminin “onlar
yakini olarak onu Oldiirmediler, onu oOldiirdiiklerine dair bir yakine ulasamadilar”
anlamina gelecegini belirtmistir. Ona gore ayetteki “katl” ( ) kelimesinin “bir seyi
yapmaya imkan bulmak ve ona istiinlik saglamak” anlamimna da gelmesi

miimkiindiir ki bu durumda ayetteki » ;13 ifadesindeki mansub zamir (s) ilim anlamina

gelmekte ve ayet “ilim noktasinda yakini bilgi elde etmediler” anlami tasimaktadir.*’

Su ayet-i Kerime’de yakin kelimesi “gozle gérme/mudyene ve miisahede™

anlamina gelmektedir:

“Hayw! Eger kesin bilgi ile bilseniz, elbette cehennemi goriirsiiniiz. Sonra,
vemin olsun ki, cehennemi yakin goziiyle goreceksiniz.” (Tekaslir 102/5-7) Yakin
kelimesinin bu anlamda kullanilmasi lafz1 hakiki delalet alanindan ¢ikaran bir tahsis
sonucu olmustur ki, bu, lafzin baglam igerisindeki kullaniminin takip edilmesiyle
anlagilabilecek bir durumdur. Buna gére (uu:J\ (..Lc 0 di 35 ve (uud\ L Gy (.j)
ayetleri ilmin dereceleri ile ilgili iki ayr1 semantik anlam tasir. Bunlardan ilki, i¢inde
kusku olmayan bir ilim olup ayette (4: sayet) kelimesinin cevabi hazfedilmistir. Bu
cevap su sekilde takdir edilir: “Eger bu konuda yakin derecesinde bir ilminiz olsa, bu
sizin ¢oklukla Gviinmenize mani olurdu.” Ayrica bu tiir bir ilim, i¢inde herhangi bir

ihtimali de barindirmaz. Dolayisiyla ilk ayetteki yakin kelimesi marifet; ikincisi

ayetteki ise miisahede anlaminadir.’® Ciinkii (o (o Gy 3 (.j) ayetindeki yakin

366 Taberi, CAmi’uw’l-Beyan, VII, 661; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensir, II, 728.

7 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 23. Ayrica bkz. Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-
Tefasir, IV, 1953; Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, IV, 103.

368 Suyiti, ed-Diirru’l-Mensir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, VIII, 611; Nisaburi, el-Vasit fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, IV, 549; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, IV, 820;
Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, X, 174.

39 Tabatabai, el-Mizéan fi Tesiri’l-Kuran, XX, 352; Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n,
XXI1V, 394.
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zihinsel bir suretin olugmasi seklinde degil de duyularla ulasilabilen bir yakin oldugu
icin gozle miisahede anlaminadir. Dolayisiyla ihtimal niteliginde de olsa higbir
siipheye acik degildir. Zira hakikat duyu ve vicdana kendisini zorunlu olarak kabul

ettirir.?”°

Ibn Atiyye de (6. 546) (»ah) “yakin”in ilim mertebelerinin en {istiinii, (xid! cre)
“ayne’l-yakin”in ise ilmin hakikati ve gayesi oldugunu belirtir.” “/lim” kelimesinin
“yakin” kelimesine izafeti beyani bir izafettir. Zira yakin bir ilimdir. Anlami, “eger
vakiaya uygun bir sekilde bilseydiniz (ilim edinseydiniz) yaptiginiz seyin ¢irkinligi
sizin i¢in anlagilir olurdu” demektir. Ancak onlarin bu konuda, kendi halleriyle ilgili
bilgisi/ilmi, vehim ve kuruntulardan ibaret olan bir cehalettir (cehl-i miirekkep). Bu
ifade, onlarin dogru ilmi elde etme noktasindaki eksiklik ve yetersizliklerini gésteren
bir nida ve seslenistir ki buradaki hitap miisrikleredir. Zira bu konuyu miiminler
“ilm-i yakin” ile bilmektedirler. “Ilm-i yakin” (;niJ) «Le) terkibi ilmi bir terim olarak
kullanilmaya baglanmis ve aklin bilgi elde etme yollariyla ilgili 6zel bir durumu

gosteren teknik bir terim haline gelmistir.*”

(c»#) kelimesinin bu ayette ifade ettigi delaleti, yakin’in bizzat kendisi olan
gorme eylemidir. Zira gérme yoluyla bir seyin agik hale gelmesi, diger yollardan
daha istiindiir. Bu yilizden bu tiir bir bilgi edinme ayne’l-yakin (c»2)l cas) olarak
isimlendirilmeye en layik olandir. Dolayisiyla burada (:.=) kelimesi, “nefs” yani
“bizzat kendi, aynisi” anlamindadir. (cx&dl ole) de gozlerininiz 6ntinde olan kesin

bilinenin bilgisi anlamina gelir.’”

Vakia shresi 95. ayetindeki®™ (

o) lafzina gelince burada “yakin” kelimesi
“hak” kelimesine izafe edilmistir ki bu terkibin anlami, “mutlak olarak kesinligine
hiikkmedilen ilim”dir. Bu terkip, es anlamli iki kelimenin anlam bakimindan

miibalaga yapmak maksadiyla birbirine izafe edilerek isim tamlamasi olusturulmasi

30 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXIV, 395; Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkimi’l-
Kur’an, I, 174; Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, 820.

' el-KAdi Muhammed Abdu’l-hak ibn Atiyye el-Endiilisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. Abdiisselam Muhammed, Beyrut, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, 1. Basim,
1413/1993, V, 519.

32 Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 522.

7 Ebu’l-fadl Muhammed el-Alfisi, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed
el-Arab, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1417/1997, X VI, 403-404.

T Ju,Ju AR 3;) “Kesin/yakini gergek budur iste.” (Vakia 56/95)
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tarzindadir. Bu durumda tamlama, “yakinin yakini”, yani “yakin/kesin bilgi

noktasinda varilabilecek en son nokta” anlamina gelmis olur.’”

Ibn Atiyye bu yorumun, ayetle ilgili yapilan en iyi yorum oldugunu diisiiniir ve
bu ifadenin yakinin bizzat kendisi ve hakikati oldugunu soyler.”’® “Hakka’l-yakin”
(o) 3>~) 1fadesi, nefs ve zihinde olusan hak ve hakikatin derinligini ifade eder ve
zihin, diger kanaat ve ihtimallerin ona yasatamayacag sarsilmaz giiclii bir hakikat

halini yasar.’”

RAagib el-Isfahani’nin yorumu su sekildedir: Yakin, ilm’in sifatlaridan olup

marifet, dirayet ve aym kategorideki benzeri diger durumlardan farklidir.*”

Ozetle, yakin; zan, siiphe ve sek seviyesinin iizerinde, bunlarin iizerine ¢ikmus
bir ilim olup zihinde sarsilmaz, giiclii ve teyit edilmis bir giivenlikle sabit bulmus
hakikati dile getirir. Aciktir ki ilmin bu derecesi aklin harekete gecmesiyle olusup,
gelisim ve yiikselmeye miisaittir. Bu bakimdan Kur’an kelime hazinesinde ti¢ ayri
terim karsimiza ¢ikar. Bunlar (cxidl ole), (02 or2), (0sid) 3>) terimleridir. Bunlarin
ilki olan (¢ Jle) delilin giicti ve burhanin saglamlig: ile zihne gii¢li bir sekilde
yerlesen bilgi/marifettir. ikincisi (o)) cxe) ise, miisahede ve gozle gorme yoluyla
sabit ve hasil olan bilgi/marifettir. Ugiinciisii ise (c1&)) 3~) ilim ve miisahede sonucu

ortaya ¢ikan bilgi/marifettir.’”

Insan arastirma sonucunda salt hakikate ulasabilir ve ulastig1 bu neticeyi ispata
yonelik deliller ileri siirebilir. Ancak bazilar1 da zihninde itminan seviyesinde bildigi
bu haktan saparak onu gizler, inkar, tekzip yoluyla batil olana sapar:

-

§ i G G 150050 B
“Ve vicdanlart bunlar(in dogrulugun)a tam bir kanaat getirdigi halde, zuliim
ve kibirlerinden otiirii onlart bile bile inkar ettiler.” (Neml 27/14) Ayet-i kerimesinin
aciklamak istedigi bu husustur. Ayette c-h-d (+=>) kelime kokiiyle ifade edilen inkar,
kalplerinin yakini olarak bildigi, Allah katindan olduguna kesin kanaat getirdikleri

75 el-Aldsi, Rithu’l-Meani, XV, 247; Ebussudd, irsadii’l-Akli’s-Selim, VIII, 202.

%6 fbn Atiyye el-Endiilisi, el-Muharraru’l-Veciz, V, 255; Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
XXVII, 350.

377 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXI, 347.

8 el-Aldsi, Rahu’l-Meani, XVI, 404.

379

Galib Hasan, Nazariyyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, s. 34.
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seyi yalanlama, ger¢ek olmadigi sdyleme demektir. Bu, onlarin bu bilgiye
ulasmalarina ragmen gosterdikleri inatlar1 sebebiyledir. Ibn Abbas sdyle der: Bu

380

ayetlerin Allah katindan olup sihir olmadig1 yoniinde* onlarin kalplerinde yakini

99381

bilgiler vardi.

Zeccac sOyle der: Burada, Musa (a.s.)’nin getirdiklerine karst onun Allah
katindan oldugunu bildikleri halde sirk ve biiyliklenme sebebiyle inkar ettiler anlami
vardir.® Alisi ve Zemahseri ayette gegen istikdn (0liszw!) kelimesinin ikan (0lGif)’a
gore daha giiclii bir bilgi durumunu ifade ettigi goriisiindedir. Yani ayetin anlama,
onlar ayetlerin Allah katindan geldigini yakinen bildikleri,’® bu noktada zihinlerinde
yerlesik bir kanaat hasil olduktan sonra ve akillarinda hakikatin bu oldugu belirdigi
halde®® onlar1 yalanladilar demektir. Dolayisiyla bu bilgilerini hayatlarina ve

inanglarina yansitmadiklari i¢in de kafir olmuslardir.

Istikan (0lisw') olarak ifade edilen ilim, kalpleri, akillar1 ve zihinleri/nefsleri ile
vardiklar1 bir sey iken, inkérlar1 dilleriyle olmustur.*®* Bu sekilde Allah’in agik
ayetleri olduguna inandiktan ve bu konuda istikan (olizwl)’a ulastiktan ve onun bir
sihir olmadigin da bildikten** sonra bunun agikga bir sihir oldugunu ileri siirerek®®’

inkar etmede son hadde ulagsmislardir.

Ayette gecen (1s2>=>: inkar ettiler) kelimesinin burada belagatin inceliklerini
ilgilendiren bir anlam1 vardir. Zira ce-ha-de («>>) fiili ve onun mastar1 olan “cuhtid”
(>s=>) kelimesinin kok anlami akilda sabit olan seyi inkar etmek, aklen olmadigi
bilinen bir seyi de var saymaktir. O kisiler hak ve hakikati sozleriyle inkar etmekte,
ancak nefisleri ve zihinleri agik olarak onun ger¢cek oldugu hususunda yakin

seviyesinde ilme ulagsmistir. Bu yiizden bu ilmin inkar edilip yadsinmasina higbir yol

3% Taberi, CAmi’w’l-Beyan, XVIII, 23.

381 Nisaburi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 370.

% Nisabur, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 370; Ebussudd, irsadii’l-AKli’s-Selim, VI,
275.

3 el-Aldsi, Rihu’l-Meéani, X1, 252; Zemahseri, el-Kessaf, [V, 192.

%4 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 232.

35 Tusi, Mecmauw’l-Beyén, VII, 333; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 192.

38 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, X, 365.

37 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 192-193.
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olmadig1 halde umiimi kabuller, ¢cevre ve yanlis akimlar onlar1, bunun inkar edilmesi

ve Ustliniin ortiilmesine stiriiklemistir.**

Buna gore insan fikri ¢abalari ve kendi ilmi serliveni sonucunda belirli bir
sonuca ulagabilir, ancak bu sonucu ve geldigi noktay gizleyebilir. Bu tiir bir inkar ve
cuhid, goriiniiste olup kok salmis gercek bir durum degildir. Hakikat bu durumun
tamamen aksinedir. Yakin’in de insan iizerinde subjektif bir hakimiyeti ve sahibini
bu yakini bilgiyi ifade etmeye zorlamaya giicii olmayabilir. Nitekim ele aldigimiz

ayet-i kerime buna isaret etmektedir.**

H. Suiir (| »2))

Suur, insanin duyu organlar1 vasitasiyla bilme, akil yliriitme, anlama ve idrak
etme yetisidir. Bu nedenle bilgine, sair denmistir. Cilinkii o, baskalarin farkina
varmadigr ince manalarin farkina varandir. Siar, savasta kullanilan isaret
manasmadir. “d 3" (Allah'n sediri) puta tapicilik, kiifiir ve tanritanimazlik
sekillerine aykir1 olarak, Allah’a ibadetin saf seklini temsil eden isaret ve
sembollerdir. “s & «J” demek “c.ols 27 demektir.*

“,s22)” bilmek ve hissetmektir. “OL.Yl slis” insanin hisleri manasina
gelmektedir. “14s” @ 57 ise “ince detaylariyla bildim” demektir. “ ~2J1” (siir) aslen
“detaylt bilgi” manasina gelmekle birlikte sonralar1 “kafiyeli ve vezinli s6z
kiimeleri” i¢in kullanilmistir. Ayrica Araplar elbisenin ince astarina da “siar”

derler.*"

“,s~2) henliz sebat derecesine ulagsmamis idrak ya da anlagilabilen seylerin

zeka merkezine ulasmasinin ilk merhalesidir.*”

Suur Allah’in sifatlarindan degildir. Ciinkii Allah’in ilmi miikemmel ilimdir.

Allah esyanin hakikatinin tam kesfine sahiptir. Suur ise yukarida isaret ettigimiz gibi

388 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, X, 5438-54309.

3% Galib Hasan, Nazariyyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, s. 35.

0 Ibn Faris, Makayisul’-Liiga, III, 194; Cevheri, Sthah, II, 699; ibn Side el-Endiiliisi, el-
Muhkem, I, 222.

¥ Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi‘l-Kur’4n, thk. Muhammed Ebu‘l-Fadl, Beyrut,
Daru’l-Marife, t.y., IV, 158; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 262; Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an,
I, 172.

2 Nisaburi, Garibu’l-Kur’an, I, 255.
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heniiz sebat derecesine gelmemis bilgidir. Dolayisiyla suur bilinenler hakkinda tam

bir kanita sahip olmayan insanin vasfidir.

“, 522 kelimesi Kur’an’da ¢ogu yerde genis zaman formiiliinde gelmistir.
Ornegin: “0,~2,” yirmi bir defa, “0, 25" dort defa ve bir defa S s Ly” seklinde

gelmistir.™?

Allah Teala sdyle buyuruyor:

§ o
“Kendilerine bir mucize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair kuvvetli bir
sekilde Allah'a ant ictiler. De ki: Mucizeler ancak Allah katindandir. Ama mucize
geldiginde de inanmayacaklarinin farkinda misiniz?” (En’am 6/109) Ayette gecen
“;,_}f “xu, Uy ibaresi “ekls) ~Su,4 Ly” (onlarin inanacaklarini sizlere bildiren ne ki!)
manasindadir.”*

RT3

“O g miy”, ,-.&f” fiillinden tiiretilmistir. Allah Teala sdyle buyurur:
& (ol 1S el U LE,
“Cok ihtiyatlh davransin ve hi¢bir kimse sizi duyup anlamasin.” (Kehf 18/19)

Yani “o 2% Uy ibaresi “la S SA ¥y (sizleri kimseye fark ettirmesin: Onlarn,

sizleri fark etmesine neden olacak bir sey yapmasin) manasindadir.’”

Bunlarin hepsi ilmin ilk mertebesi sayilan suurla ilgilidir. Zira bu bilgiler,
gorme yoluyla elde edilen his ve sezinim gibi zahiri delillere dayanmadigi ig¢in

Tahakkuk etmemis idraktir. Nitekim bir ayette soyle buyrulur:
& 03085 U L0y ol Sl e 3 S 1 G B
“Allah yolunda oldiiriilenlere de olii demeyin. Onlar diridir ama siz
anlamazsiniz.” (Bakara 2/154) Ayette “0sda Y7 degil “0s 5 ¥” ifadesi de bu
sebeple kullanilmistir. Allah miiminlere onlarin hayatta oldugunu haber verdigi igin

miiminler onlarin hayatta oldugunu bilmislerdir. Bu konuda miiminlere herhangi bir

cehalet isnat edilemeyecegi halde “0 s ,~25 ¥ ifadesi kullanilmigtir. Zira her bilinen

* Muhammed Fuid Abdulbéki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an, “, ¢ " md.
** Vahidi en-Nisabari, el-Vasid, II, 311.
3% Taberi, CAmiu’l-Beyén, XV, 214; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 201.
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hissedilmeyebilir. Bildigimiz her seyi duyu organlarimizla hissetmemiz sart
degildir.**

(13

~27 (se-a-ra) kelimesi, Ongdrii/hissiyat, muhakeme ve idrak manalarina gelir.
Baska bir deyisle seyleri dis duyu ile degil kalp gozii ve Ongdrii/hissiyatiyla
bilmektir. Allah Teala soyle buyuruyor:

£

T sse . TesE. To.a S0 si.8.°%%2 7. o luw . ool 7 L L. o F sa.
§ 0 yed U BTy ak DA (SGU of 15 0e oS35 2 2SO U316 LTl &
“Ve uyun Rabbinizden size indirilen en giizel kitaba, Kur'dn'a, ansizin ve siz

hi¢ anlamadan size azap gelip ¢atmadan dénce.” (Zimer 39/55) Bunlarin hepsi

kelimenin dilsel manalaridir.®”’

(13

,s=” kelimesi ile ilgili bagka bir ifade “& js\.s” ifadesidir. Allah Teala sdyle
buyuruyor:
4 g OO O b 1 B G i e e A W
“Siiphe yok ki Safd ve Merve, Allah’in alametlerindendir. Artik kim hac veya
umre etmek icin Ka'be'yi tavaf edip Safd ve Merve arasinda kosarsa su¢suzdur.”**
Ayrica bu ifade Maide ve Hac surelerinde de Hac faaliyetleri manasinda

kullanilmigtir.*”

2

Taberi soyle der: “5\1“ S e ifadesi “Allah Tedla’nin alametlerindendir”
anlamina gelmektedir. Allah o alametler yaninda ibadeti emretmistir. Miiminler o

alametlerin yaninda dua ederler ve Allah’1 zikrederler.*”

“ 227 (¢ogulu ,\J&EY\”) sa¢, kil ve tlly manalarinda kullanilir. Allah Teala
sOyle buyuruyor:

e WK £ h K 1 W 0l s e KT e K 1K e i
& o ) ) GO 6T, BT, ol
“Allah, evlerinizi oturma ve dinlenme yeri yapti ve davarlarin derilerinden, go¢

giintintizde de, konak giiniiniizde de tasiyabileceginiz ¢adirlar yapmanizi sagladi ve

3% Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, IV, 158.
397 Taberi, Camiu’ 1-Beyan, IV, 17.

3% Bakara 2/158.

39 Maide 5/21; Hac 22/32, 36.

40 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 710.
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yiinlerinden, yapagilarindan, tiiylerinden bir zamana dek kullanacaginiz ve alip

satacaginiz esyalar meydana getirmenizi temin etti.” (Nahl 16/80)

“ 2= (siir) 6 yerde varit olmustur.*' Allah Teala sdyle buyuruyor:

& Ll T3 5 U A 0y 8 0 SR el

“Biz, ona siir belletmedik ve bu, ona yakismaz da; bu, ancak bir égiittiir ve her
seyi actklayan Kur'dan’dir.” (Yasin 36/69) Yani, Muhammed sair degil ona
indirdigimiz Kur’an da siir degildir.*”

“o) w2l (suard’) kelimesi “,sl” (sdir) kelimesinin ¢ogulu olup “sairler”
anlamina gelmektedir. Sair, siir sdyleyen veya yazan kimseye denir. Hayal giicii
genis olan, duyarli, duygulu kimse i¢in de “sair” kelimesi kullanilir. Kur’an’da,

gercek disi hayaller pesinden kosan, dogrular1 sdylemekten kacinan ve maddi ¢ikar

pesinde olan sairler yerilmistir:*”
et I S S Lo sgE L0 (F ’,Jf};}f/}//é:‘/
& sk UG 052 (3l L 0 o S 30 F L 00 ek sandy
“Sairlere de akilsizlar ve ziyankdrlar uyar.””* Gormez misin ki hi¢ siiphe yok,

onlar, her vadide sersemce dolasip dururlar. Ve hig stiphe yok ki onlar, yapmadiklar

seyleri séylerler” (Suard 26/224-226)

I. Idrak (21,5y)

Idrak (&),5Y)), sonuna ulasan her seydir. “Edrake” (4,50), “yiidrikii” (£ ),
“idraken” (\57,3)), idrak etmek, ulasmak demektir. Akil-balig olma yasma ulasan

¢ocuklar icin, “cocuk idrak etti” denilir.

ed-Derakii (4,41, kuyunun dibi, par¢a ip, birbirine eklenince uzatilmaya
yarayan ip pargasi anlamlarina gelmektedir.*® Idrak, bir seyin yok olmasidir. {lim

o0grenme yollarindan bir yoldur. Ancak mevcut olan seyler icin kullanilir. Mevcut

“!" Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfaz’l-Kur’an, «, ¢ " md.
402 Zemahseri, el-Kessaf, V, 101.
43 Muhammed Fadlullah, Min Vahyil-Kur’an, XVII, 177.

494 Ayetin buraya kadar olan boliimii Ebai Zehra’nin Zehratii’t-Tefasir adli eserindeki yorumuna gore

manalandirilmistir. Bkz. Zehratii’t-Tefasir, X, 5419.

45 Ebu Bekir b. Diireyd el-Ezdi, el-Istikak, thk. Abdiisselam Harun, Kahire, Mektebetii’l-Hanci,
1958, s. 30; Bkz. a.m., Cemheretii’l-Liiga, II, 254.
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olmak, belirlenebilen seyler i¢indir. Bu da hissetmek gibi bir vasita ile gergeklesir.

Bazen gormekle veya duymakla da gerceklesebilir.*

De-ra-ke (£3), bir seyi elde edene kadar ugrasmak, yani ona ulagsmak, ondan
ihtiyacin1 gérmek, sonuca varmak, netice almaktir. Tencereyi ele gecirmek, kaplarina
kavugmak, ayaklarin birbirine kavusmasi, sonradan gidenlerin dncekilere ulagsmasi

gibi anlamlara gelir. Hanim sairlerden Hanse siirinde sOyle ifade ediyor:
JU)L: QW)M;‘J\Z:‘.};—J w;j\)\éua&gy\&v_ﬁa\

“Git Allah seni adamdan uzak kilmasin / Zarar vermeyi engelleyip hakkini

siddetle istesin”

“Derrake” (¥,3)’nin buradaki manasi, adamin istedigine ulagmasi, demektir.
“Derake” (£53) ise “edrake” (3]37) manasinda olup, “ulasti, elde etti” demektir. Ve su
sozde ifadesini bulmaktadir: (i~ 475 e QS;T 1) “Ya Rabbi! Ihtiyaglarim elde

etmemde, yani ona ulasmamda bana yardim et.”

Genel anlamiyla tabi olmak ve katilmak manalarina da gelmektedir. Mesela
yanlis goriisler dogrulara karisti, dogrular yanlislart karsiladi denir. Dalgicin denizin
dibine ulastigmi (=3 &3 2530 CL) ifade ederken de ayni kelime kullanilir.

Yine ifade ettigi manalardan biri atesin en alti, cehennemin dibidir.*”” Ayet-i

Kerime’de ylice Mevla sdyle buyurmaktadir:
4 gén - ULMU\ S b ] u\ P

“Muhdkkak ki miinafiklar cehennemin dibinde, en alt katindadirlar.” (Nisa
4/145)

ed-Derkii’l-esfel: Cehennemin en alt katidir. Cehennem atesi yedi kattir.
Burada bodyle isimlendirilmesinin nedeni iist iiste gelip birbirini takip etmesi ve
birbirine girmesidir.

“Derake” (3,5 veya “derke” (¥'5) seklinde, “ra” () harfini harekeli veya sakin

olarak okumak mumkiindiir.*

406

Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, s. 71.
07 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 217-218.
48 Zemahseri, el-Kessaf, I, 568.
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Vahidi, “edrak” (4/sl) kelimesine menziller manasini vermistir, yani cehennem

menzilleri demistir. Her menzili “derk” olarak ifade demistir.*”

“Derk” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birbiri ardindan veya Oncekilerle bir araya
gelmek manasinda kullanilmistir. Araf sresinde Yiice Mevla soyle demektedir:

A

/)GJ\ e lins Ulis V.@Ju U oLl 50}3 G U0 3T LB G G 1557050 15) =
“Oyle ki hepsi birbiri ardindan orada (cehennemde) toplaninca, oradakiler

oncekiler i¢in ‘Ey Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar! Onun i¢in onlara atesten

bir kat daha ver!” (A’raf 7/38)

Yani ash “tedarakd” (155 ,u) olan bu kelimenin manasi, “cehennemde

bulustular, bir araya geldiler” demektir.*"

Bazen de birbiri ardindan gelmek degil; yetismek yakalamak manasinda

kullanilmistir. Nitekim bir ayette sdyle buyrulmustur:
U5 LU
“(Size) yetisilmesinden korkmaksizin ve (bogulmaktan) endise etmeksizin...”

(Taha 20/77)

Yani Firavun ve ordusu size yetisemeyecek ve ulagsamayacaktir. Burada “derk”

kelimesi “idrak” kelimesinden tiireme bir isimdir.*"

Yine Kur’an’da, takip etmek manasina gelmistir. Kelime bir ayet-i kerime’de

sOyle gegmektedir:
§ 501 3 odale 351 L 08y 06
“Onlar ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler. Ahiret (giintiniin

gergeklesecegi) hakkindaki bilgi (peygamberler araciligi ile) onlara pes pese
gelmigtir.” (Neml 27/65-66)

49 FEbu Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsir’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil
Abdiilmevcid v.d.. 1. Baski, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415 /1994, 11, 133.

410 Zemahserd, el-Kessaf, 11, 42. Bkz. Vahidi, el-Vasit, II, 366.

411 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 75. Bkz. Ebussuud Muhammed b. Muhammed el-Hammadi (6. 951),
Irsadii Akli’s-Selim ildA MezAya’l-Kur’an’il-Kerim, Beyrut, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 4.
Baski, 1414/1994, VI, 31.
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Burada “idrak” kelimesinin ash “tedarake” (2,1%)’dir. Arap¢a imla kurallart
geregi “te” (<) harfi “dal” (5) harfine idgam olup degismistir. “Edderake” (£3),
“ifteale” (l—-—i ) babindandir. “Edrake ilmehiim” (Vf@ll:— 4330 dendiginde

“tamamlandi, nihayete erdi, netlesti” demektir.

“Edderake” takip etti, kesinlesti, kuvvetlendi manalarina gelmektedir. Bunun
iki yonii vardir. Ik yonii: ilmin kuvvetlenip kesinlesmesinin ve tekamiil etmesinin
sebebi, bir gercek olan kiyametin mutlaka kopacak olmasi ve bu hususta higbir
sipheye yer olmamasidir. Onlar, bunun ger¢cek oldugunu kesin bir sekilde

ogrendikleri halde hala sek ve siiphe igerisinde cahillik etmektedirler.*

Daha once de belirttigimiz gibi “edderake” kelimesinin ash “tedarik” idi. “Te”
(<) harfi “dal” () harfine idgam olmustur. Basina da hemze-i vas(1)l getirilerek
kelimenin bagindaki “dal” (s) harfi sakin olmaktan kurtarilmistir. Kelimenin
yapisindaki bu degisiklikten dolay1 ayetin manasi: “Ahiret giintiniin gelecegi
hakkindaki stipheleri devam etti” seklinde olmustur. Veya bir bagka ifade ile “Ahiret
hakkinda onlara pes pese gelen bilgiler, onlarin kesin kanaat edinmelerinde ve

stipheden kurtulmalarinda yeterli olmamistir.” olmustur.
Vahidi, “eddereke”, pes pese devam etti, birbirini takip etti demektir, demistir.

Ibn Kesir ayeti (4,51 L) seklinde okumus, ulasti, birlesti manasini vermistir.
Nitekim “Edrakehd “ilmi” (s « 5,3l dedigimizde “ilmim ona ulasti, ona kadar

vardr” anlamini kastederiz.

Ibn Abbas (r.a) ayetle ilgili olarak: “Onlar, diinyada bilmediklerinin farkinda
bile olmadiklar1 seyi istiyorlar. Bunun ilmi onlardan sakit olmustur. Ahirette onu
goriince hakikati bilecekler, anlayacaklardir. Baska bir ifadeyle, onlar diinyada

gordiikleri halde, hakikati fark edemeyip siiphe etmislerdir.”*"* demektedir.

“Edrake”, ilimde ve diger hususlarda en son noktaya vasil olmak ulagsmak ve
bulusmak manasina gelir. Buradan hareketle, “el-idrak™ kelimesi ayni1 zamanda,

bulusma ve vasil olma manasina da gelmektedir. Onun i¢in eger ulagsma, varma

42 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 366.
M3 e]-Vahidi en-Nisaburi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, III, 383. Bkz. Ebussudd, irsadii
AKli’s-Selim, VI, 296.
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gergeklesmis ise, (5.8 <S50 5 YW 4,50y “Fazlalii gordii, meyveyi idrak etti” denir.
Kelime bir ayette soyle gecmektedir:

§ 05 I h DB J6 B
“Musa’'mn adamlari: Iste yakalandik dediler.” (Suara 26/61)

Yani Firavun ve ordusu onlara yetisip yakalayacakti.*’* Bunun {izerine Hz.

Musa soyle dedi:
%&.ﬁ%g;;@;b%ukaé%
“Musa: Asla! dedi. Rabbim siiphesiz benimledir, bana yol gisterecektir.”
(Suara 26/62)

Yani sizi Firavuna ve ordusuna birakmayacak, onlarin kotiiliikleri de size
ulagmayacaktir. Ciinkii o, bana bu yolculugu emretmistir. O sani yiice Allah, verdigi

sOze ters diismez.*"”

Razi, “idrak” kelimesi i¢in baska bir manaya isaret etmektedir:

“Gozler onu idrak etmez ve goremez, halbuki o gozleri idrak eder ve goriir. O
en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (En’am 6/103)
ayetinde ifade edilen “idrak”ten kastedilenin akli kuvvet oldugunu soylemistir.
“Akledilen seyin mahiyetine, gercegine ulasirsa, onu kavrarsa, iste bu bir yoOniiyle

idraktir” demistir.*'®

Yiice Allah’in ilmi, mahliikatin tamamini, gozlerden ve goniillerden gecenlerin
hepsini kapsamaktadir. Cilinkii o, “her seyden haberdar olandir ve ‘“her seyi iyi
bilen”dir. Ama insanlarin gozleri onu idrak edemez. Bunun i¢in ayet “O, her seyi

pekiyi bilen, her seyden haberdar olandir.” diye tamamlanmustir.

Su ana kadarki ifadelerden anlasildigina gore “idrak”, ilmin en yiiksek

seviyesidir. O “sey”i -en ince teferruatindan, en genis manasma kadar-

44 Sabani, Safvetii’t-Tefasir, X, 63.
5 Tbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 336.
416 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1. Basky, y.y., Matbaatii’l-Behiyye, 1938, 1, 282.
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kapsamaktadir. O, maddi-manevi her “sey”in nihai sinirlarint kugatan bir mana ifade
etmektedir.

Esyanin bu tarifi; onun Oziiniin, cevherinin gergekligini ilgilendiren bir
kavrama ve bilme seviyesidir. Fakat bu tiir bir kavrama ve bilme insana zor
gelmektedir. Ciinkii “idrak™, bir seyin sinirlarini, boyutlarini bilmektir. Yani, o seyin

mabhiyetini, 6zelliklerini genel hatlariyla ve seffaf bir sekilde belirlemektir. Bunu da

bu derecede bilmek insan i¢in hayli zor bir istir.

Burada 6nemli bir nokta daha vardir ki o da sudur: Kur’an insanoglundan
tabiat, hayat, tarih ve toplum hususunda idrak seviyesinde bir bilme ve tanima
istememektedir. Bu da bize biitiin agiklig1 ile Kur’ani fikrin ve anlayisin ne kadar

uyumlu ve insicamli oldugunu anlatmaktadir.*"’

Bu son delélet sekliyle, yani bir seyin aslina mutlak olarak isabet etmesi,
gercek mahiyetinin genel hatlariyla ve tam seffaflikla bir defa bilinmesi, Allah’in
genel ilmine tam olarak dalalet etmesi i¢indir. En’am siresinde Mevla soyle

buyurmaktadir:
ol B8 b
“O gozleri goriir ve idrak eder.” (En’am 6/103)

Bir seyin iki defada bilinmesi de, insan ilminin esyanin hakikatine biitiin

acikligr ile ulasmasindaki acizligine delalet i¢indir. Allah Teala sdyle buyurur:
§ Ve S uYP
“Gozler O’nu gérmez ve idrak edemez.” (En’am 6/103)
O%L@Maw L}HJ{SJ}-S}\L}Wﬂ;\Z\&}{%

“Ahiret (giiniiniin gelecegi) hakkindaki bilgi (peygamberler araciligi ile)
onlara pes pese gelmistir. Ama onlar bu hususta siiphe igindedirler.” (Neml 27/66)

“Edrake” () ,»1y kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da on iki defa ge¢mektedir.*'®

47 Galip Hasan, Nazariyetii’l-‘Ilm fi’l-Kur’ani’l-Kerim, y.y., Miiessesetu A’raf, 1999/1419, s. 30.
418 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, “2 , »” md., s. 325.
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J.  Teakkul (Jid)

Akil (Jzs) kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. Ayn (¢ ), gaf (&) ve lam
(J)’dan ibaret {i¢ asil harften olusur. Bir seyin i¢ine hapsetmek veya ona yakin bir
mana ifade eder. Akil, s6z ve hareketleri hapsettigi i¢in akil denmistir. Akil ()
bilmedigi seyleri bilene, 68renene denir. Giizel anlama yetenegine sahip olan kisiye
de “ukil” (Jsz=) denir. Ve ayni kokten tiiretilen “ma‘kil” (J sixs) kelimesi kale ve
kasaba manasindadir. Ayrica baglamak, engel olmak, tutmak, diyet vermek, idrak,
muhakeme kabiliyeti, kavrayis, zeka, insanlarin tehlikeye diismesine engel olan sey,
diisiinme, kavrama ve bilgi elde etme giicii akil kelimesinin ifade ettigi diger

manalardir.*"®

“Akil” kelimesi cahiliye donemi siirlerinde hem maddi hem manevi anlamda
kullanilmistir. Cahiliye donemi sairleri bu kelimeyi maddi engel ve baglantiy ifade
etmek icin kullanmislardir. Maktul yakinlarina, katilin yakinlarinca verilen diyet
seklindeki bu kullanim, kelimenin manevi delaletidir. Kelimenin, duygusal gii¢ ve

baglant1 manalar1 da vardir.
Nabiga soyle der:

34N Jae dl Je Y alo o) 381y il U
“Vagik (isimli kopek), sahibinin 6liim anin1 biiytik bir {iziintii ile izliyordu fakat

ne diyet ne de intikam alma giiciine sahipti.” Siirdeki “akil” kelimesi diyet manasina

gelmektedir. *°

Esma‘1 sOyle der: Akl ( Jz¢) diyet manasindadir. Kelimenin asli; katil tarafindan
diyet olarak getirilen develerin, maktulun avlusuna baglanmasidir. Daha sonra bu
manada kullanim yayginlasmis ve diyet olarak toplanan giimiis paralara da “akl”

denmigtir.*!

49 [bn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, 70-74; Ahmed b. Faris b. Zekeriya’l-Liigavi (6. 395),
Miicmelw’l-Liiga, thk. Zuheyir Sultan, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, 1984, 111, 617; el-
Cevheri, es-Sihah, 11, 1320.

420 Nabiga ez-Ziibyani, Divanii’n-Nabiga, s. 33; Takiyyuddin Ebu Bekri, HizAnetu’l-Edeb, thk.
Isam Sakiyeh, Beyrut, Daru’l-Hilal, 1987, 1. Baska, III, 182.

421 Ebu Bekir el-Enbari, Serhu’l-Kasaidi’s-Sebi’t-Tival, Kahire, Daru’l-Maarif, 1962, s. 280. Bkz.
ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, IV, 71.
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Goriildiigi gibi akil kelimesinin diyet manasi aslinda engelleme ve baglama
manalarina dayanir. Ya develeri evin avlusuna baglamay1 -ki bu kelimenin maddi
delaletidir- ya da diyeti -ki bu da kelimenin manevi delaletidir- ifade eder ki kan
dokiilmesini engeller. Zira diyet, katilin cezasidir. Bu cezay1 diisiinmek cinayetten

alikoyar.

Cahiliye donemi siirlerinde akil kelimesi sevgi ve muhabbet gibi duygusal gii¢
manasinda kullanilmistir. Cahiliye donemi sairlerinden A‘mes’in konuyla ilgili bir
beyti sOyledir:

Cady O sl s gl e a3 iy My Sl ol el

“Cocukluguna m1 dondiin, yoksa Zeynep aklina geldi de ona olan agkin aklini

basindan m1 aldi1?”*

Gortilen o ki cahiliye donemi sairlerinin her biri, akil kelimesini kendine 6zel
kavramlar1 ifade etmek i¢in kullanmiglardir. Ancak bu kullanimlar, yukarida

zikrettigimiz manevi ve maddi manalarin muhtevasindan uzak degildir.
Liibeyt bir siirinde soyle der:
e OIS e il 5, i s o) s
“Bilmediysen bil ki, akilli olan kurtulmustur.” Bu beyitte akil kelimesi
diistinme ve iyilik elde etme manasinda kullanilmuistir.**

Eksem b. Sayfi ise kelimeyi, birbirine benzeyen ve ilk bakista anlagilmasi zor
olan ancak diisliniip tasindiktan sonra alim ve cahil herkesin anlayabilecegi

meseleleri ifade etmek i¢in kullanmigtir.***
Akil (J&¢) maddesinin ism-i faili (eylemi gergeklestireni) “akil” (J5l¢) olarak
gelir; diisinmek ve dogru fikri yakalamak, manasindadir. Aklin karsiti ise

-yukaridaki beyitte gordiigiimiiz gibi- ahmak ve cehl manasinadir.

22 A’mes, Divanu’l-A’mes, s. 201.

3 Siileyman el-Menhevi, ittifaku’l-Meani ve iftiriku’l-Meani, thk. Yahya Abdu’r-Rauf Cebir,
Urdiin-Amman, Daru Ammar, 1985, I, 176.

44 Ubh Ubeyde el-Bekri, Faslu’l-Makal fi Serhi Kitabi’l-Emsal, Beyrut, Daru’l-Emane, t.y., s.
159; Ebulfadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani en-Nisaburi (6. 518), Mecmeu’l-Emsal, thk.
Muhammed Abdiilhamit, Beyrut, Daru’l-Ma'’rife, t.y., II, 460.
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Kuss b. Saide ise akil kelimesini idrak etme giicii manasinda kullanmustir.

Konu ile ilgili beyitler soyledir:

sl Jab Ule 088 of Bl adle y ke e o 1 8y odall Liadl s avdy Jor ) 85 e Jaa)) Juadl
Sle Jo Yae sl Uil

“En iyi akil, adamin kendini bilmesi, en iyi ilim ise insanin bildigi yerde
durmasidir. Cagdaslarin1 bilmek ve dilini muhafaza ederek kendi igine koyulmak

akilliligin igaretidir.”**

Kuss b. Saide, bu sozii ibrahim (a.s.)’in sayfasindan almistir. Burada akil
kelimesi insanin kurtulusa ermek icin Onemli kararlar almada kullandigi idrak
giiclinii ifade eder. Ayrica bu s6ziin kaynagini Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde de

buluyoruz. Ebii Zerr el-Gifari’den gelen bir rivayet soyledir:
Eba Zerr el-Gifari: Ey Allah’m elgisi! Ibrahim (a.s)in sayfasinda ne vardi?

Resiliillah (s.a.v.) sdyle demistir: Ibrahim’in sayfasinda sunlar vardi: “Akl-1

selim biri, dilini muhafaza etmeli, ¢cagdaslarini tanimali ve kendi isine bakmalidir.”**

Gortldigt gibi akil, baglamak ve engellemek manasinadir. Bu manay1 eski
Araplar muhtemelen Ibrahim (a.s)’den kalan kutsal metinlerden almis olmalidir.
Yani onlara gore akil, idrak ve duygusal tasavvur giiciinii ifade etmenin yaninda;

insani1 kotiiliikkten engelleyen, davranis ve ahlakini diizenleyen bir melekedir.

Ekol ve mezhepleri farkli olan alimleri akil kelimesinin ifade ettigi manay1
genis bir alanda incelemislerdir. Ancak onlar yaklasik bir tarif tizerinde de ittifak
etmis durumdadirlar: Akil, insanin esyanin gilizel ya da c¢irkin olduguna karar

verebilme yetisidir ki buna idrak giicii denir.*”’

Idrak (akil), ister Allah’m insan fitratinda yarattig1 iggiidii olsun isterse

sonradan hayat tecriibeleri ve fikir yiiriitme yoluyla kazanilmis olsun, diger

23 Fbu Hilal el-Hasan b. Abdullahi’l-*Askeri, Divinu’l-Maani, Beyrut, Daru’l-Cil, t.y., I, 7.
426  Zekiyyiiddin el-Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, thk. Muhammed Abdiilhamid, Kahire,
Matbaatii’s-Seade, 1960, I, 147-148.

#7 Nizamu’ddin en-Nisaburi, Gardibu’l-Kur’an ve Regibu’l-Furkan, I, 256.
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canlilarda olmayan sadece insanin sahip oldugu bir melekedir.*® insanin gereksiz
seyleri yapmasina engel oldugu icin akil (:engelleyen) olarak isimlendirilmistir.

Akil esyanin giizellik, c¢irkinlik, kemal ve noksaniyla ilgili sifatin1 idrak eden

“ 1ki hayirdan daha hayirl; iki serden daha az serli olanini idrak etmekten

yetidir.
ibarettir. Akil, insanogluna verilmis manevi bir kuvvettir. Insan, bu giic ile pratik ve
teorik bilgileri elde eder. Bilgiyi elde eden gii¢ ve Islam’da insan1 miikellef kilan
aklin fonksiyonudur. Bu gii¢ insanda ana rahminde cenin iken olusan bir 6zelliktir.
Bu 6zellik, ergenlik ¢agina gelince gelisir ve gittikce olgunlasir. Bu da zartriyati
anlamay1 saglayan giictiir. Bu gii¢ ile elde edilen “bilgi”’ye gelince; yerli yerinde

kullanilmadiginda akilsizlik 6zelligini tagir.*’

Akil kelimesi Kur’an’da kirk dokuz defa zikredilmistir. Yirmi dort yerde genis
zaman ikinci sahis cogul (0’5kx); yirmi iki yerde genis zaman {iciincii sahis ¢cogul
(0skix), bir yerde gegmis zaman {igiincii sahis tekil (;}:3.2), bir yerde genis zaman
birinci sahis ¢cogul (:).556) ve bir yerde genis zaman l¢iincii sahis tekil (:}éiu) formunda

zikredilmistir.*'

Ayrica 0skiss S gibi soru ciimlelerinde, o stiss SUe) gibi umut ifade eden, 3
Oslas; gibi karar ifade eden ve Osix, Y gibi olumsuzluk ifade eden ciimlelerde

kullanilmistir.

O sl YUl gibi yadsima ifade eden soru ciimleleri en bariz kullanim seklidir. Bu

kullanim bi¢imi Kur’an’da on ii¢ yerde gegmektedir.*? ilgili ayetlerden bir sdyledir:
&0 5 ST L b 8T, 1l ey T L 0,26 T
“(Ey bilginler!) Sizler Kitab1 (Tevrat’i) okudugunuz (ger¢ekleri bildiginiz)

halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Aklimizi kullanmiyor

musunuz?”’ (Bakara 2/44)

48 [shak b. Ibrahim ve ibn Vehbi’l-Katip, el-Burhan fi Vucuhi’l-Beyan, thk. Ahmet Metlib, 1.
Baski, Bagdat, Matbaatu’l-Maani, 1967, s. 56.

429 Nizamu’ddin en-Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an ve Regiibu’l-Furkan, I, 256.

0 Firuzabadi, Bessdiru Zevi’t-Temyiz, IV, 85.

“!" Muhammed Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’4n, “J 6 ¢ ” md.
“? Muhammed Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an, “J & ¢ ” md.
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Akl-1 selim ve saglam diigiinceye sahip bir insan, bildikleri ve emrolunduklari

ile ters diismez; ters diisen biri varsa o kesinlikle sefihtir.***

Baska bir ayette de Allah Teala soyle buyurur:

2

0 530 o o ) LY 808 TG e 5 A oD TGy

“Ey Ehl-i Kitap! Ibrahim hakkinda nicin cekisirsiniz? Halbuki Tevrat ve Incil
kesinlikle ondan sonra indirildi. Siz hi¢ diiginmez misiniz?” (Al-i Imran 3/65) Ayet
Ibrahim (a.s)’le ilgili ehl-i kitaba kars1 hiiccettir. Onlar, kendilerinin Yahudi ya da
Hiristiyan olmalar1 itibariyle Ibrahim (a.s)’in kendilerinden biri oldugunu iddia
ediyorlar. Ayetin “Siz hi¢ diisiinmez misiniz?” boliimiinde onlarin bu iddialarinda
akillarin1 kullanmadiklart eger akillarini kullansalard: yaptiklarinin ve sdylediklerinin

ne kadar ¢irkin oldugunun farkina varacaklari ifade edilmektedir.

ez-Zeccac soyle der: Bu ayet Yahudi ve Hiristiyanlar aleyhine en biiylik
delildir. Zira Tevrat ve Incil Ibrahim (a.s.)’den sonra indirilmistir. Bu kitaplarin hic
birinde, onlarin iddia ettikleri dinlerden bahsedilmemistir. Ama Islam dini tiim ilahi
kitaplarda zikredilmistir. “Siz hi¢ diisiinmez misiniz?” yani aklimzi kullanarak
soylediklerinizin aptalca oldugunu neden anlamiyorsunuz.”* Zira Once gecen
kendisinden sonra gelene mensup olamaz. Bunu ancak sefihler hayal edebilir.*’
Ibrahim (a.s) nasil kendi déneminde olmayan ve ¢ok daha sonra ortaya ¢ikan bir

dinin mensubu olabilir?**

Yusuf Sdaresi’nin 109. ayeti de aymi formda gelmistir. Allah Teala soyle
buyuruyor:
§ 05l 6T 1 Lol i 5590 5005
“Sakinanlar igin ahiret yurdu elbette daha iyidir. Hala aklimizi kullanmiyor

musunuz?” (En’am 6/32)

3 Yusuf el-Kardavi, el-*Aklu ve’l-*ilmu fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Mektebetu Vehbe, 1996, 1.
Baski, s. 13.

$4 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, IV, 108; el-Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri
Ibn Abbas, s. 8.

5 yysuf el-Kardavi, el-“‘Aklu ve’l-‘ilmu fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Mektebetu Vehbe, 1996,
1.Baski, s. 13.

#6  el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, 11, 59.

117



Diinya ile ahireti kiyasladigimizda elbette ahiret istiin gelir. Akil sahibi bir
insan diinyay1 ahirete tercih etmez.*’ Ayette muhatap, inkar edenlerdir. (l’) }Lw /NQJ/)
ifadesi muhataplarini, Rablerinin elgisini inkar ettiklerinde ge¢mis iimmetlerin
sonlarinin nasil oldugu, Allah’mn, kafirlikleri sebebiyle onlari nasil helak ettigi
konusun anlamalar1 hususunda irsat etmekte ve eger siz de ayn1 seyi yaparsaniz ayni
azaba maruz kalacaksiniz demek istemektedir. Onlar, kafir olduklarinda Allah onlar1
helak etmis ve onlar artik iz birakan haberler durumuna gelmislerdir. Eger sizler de
inanmazsaniz sonunuz ayni olacaktir. Baska bir deyisle; eger gegmislere bakip ibret
almazsaniz, yaptifiniz giinahlar nedeniyle basmiza gelecekleri bekleyin. Derin
diisiinerek engin marifetlere ulasmak i¢in “Hald aklinizi kullanmiyor musunuz?”.
Gegmis Ummetlerin, peygamber ve elgilere karsi tavirlar1 ile baglarma gelenler
arasinda baglanti kuruldugunda Allah’in davetini kabul etmemenin ne kadar kd&ti
oldugu kolayca anlasilir. Fakat asil sorun onlarin, aklin1 kullanip tefekkiir etmemeleri
ve bunun kagmilmaz bir sonucu olarak akibetlerinin ne olacagin1 da bilmiyorlar
olmalaridir. Ciinkii bu, akil isidir; aklim1 kullanmayan sefihler bunu anlayamazlar.
Oskaxs (aklmizi kullaniyorsunuz) kelimesi hem indirilen ayetlerde hem kainattaki

ayetlerde ¢ok sik tekrarlanmaktadir. Allah Teala bir ayette sdyle buyurmaktadir:

§0 a5 125" o) SN 2T
“Eger diigiiniip anliyorsaniz ayetlerimizi size aciklamis bulunuyoruz.” (Al-i
Imran 3/118) Eger yararlanmak niyetiyle diisiiniirseniz bunlar, insanlarin giinliik
hayatlarinda oldugu gibi yeryiiziinde mevcut Allah’in kudretini gosteren bariz
gerceklerdir. Bunlari iyi niyetle diisiinen insanin marifeti genisler, maneviyati artar;

ruhu, vicdan aydinlanir ve mutlu bir hayat stirer.**

O skaes (aklimiza kullantyorsunuz) lafzi, umut etmek manasindadir. Allah Teala

sOyle buyurmaktadir:
& ol ST 0 ST 8 e i o0 s D Ol
“Bilin ki Allah, oliimiinden sonra yeryiiziinii canlandiriyor. Diisiinesiniz diye

gercekten size ayetleri agikladik.” (Hadid 57/17) Ayette gegen o )Lw (,_‘Q.d ibaresi

7 Yusuf el-Kardavi, el-*Aklu ve’l-*Ilmu fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Mektebetu Vehbe, 1996, 1.
Baski, s. 14.

8 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXII, 32.
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arzulamak ve umut etmek manasinadir. Diislinmeniz ve anlamaniz umuduyla sizlere

ayetlerimizi beyan ettik.**

Birgok ayette |ic kelimesi yaygin sekliyle kullamilmigtir. Allah Teald soyle

buyurmaktadir:
- 2 ~¥ z - @ Z z Z - S0 - J. % o Z P % o ./ P
§ Ok oS BN s 30 s 18551 S e 05 BN Jnd) o e

“Hurma ve tiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel gidalar edinirsiniz.

Iste bunlarda da aklimi kullanan kimseler igin biiyiik bir ibret vardir.” (Nahl 16/67)

Ayette bahsi gecen akil, Allah’in insana verdigi, onu baska mahliklardan
ayiran bir vasiftir. Ayette insanin bu vasfina vurgu yapilmistir. Ciinkii Allah’in,
hayvanlarin siit iiretmesindeki yiice kudretini anlamak bedihi degil; aksine insanin

aklin1 kullanarak tefekkiir yoluyla anlayabildigi bir konudur. *

Allah Teald onlari, 6vme mahiyetinde “aklini kullanan kimseler” seklinde
vasiflandirmigtir.  Onlar, Allah Teala’nin kainattaki sirr-1  kudretini  gosteren
Ozellikleri arastirmak ic¢in aklini kullanan kimselerdir. Akilli insanlar, akillarini
kullanarak yeni fikirler ve yeni deneyimler elde ederler. Nitekim insan bu tiir
diisiinceyle, dogru inang ve seffaf goriislere ulasabilir; hurafelerden, carpik ve sapik

fikirlerden uzak durabilir.*!

“Aklini kullanan kimseler igin biiyiik bir ibret vardir” aklin1 kullananlar bu
rizki yaratanin kulluk yapilmaya layik oldugunu anlarlar. Bu rizki veren de Allah’tir.
Bunlar evrendeki olaganiistii olgularla onu yaratan arasindaki baglantiy1 kurarlar ve

yaratilanlardan hareketle yaratani tanirlar.*

Allah Tedla’nin su buyrugunda oldugu gibi kotilik ve cirkinliklerden

engelleyecek bir akla sahip olmamak manasinda kullanilir:**

& o V35 1 G Ly T i s s

49 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIL, 395.

#0 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 204.

“! Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XIII, 256.
“2 Ebi Zehra, Zehratii’t-Tefésir, VIII, 4212.

3 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 211.
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“Namaza c¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu

davrams onlarin diisiinemeyen bir toplum olmalarindandwr.” (Maide 5/59)

Allah Teala onlarin itibarsiz oldugunu ifade etmek i¢in “Bu davranis onlarin
diisiinemeyen bir toplum olmalarindandir” buyurmustur. Ciinkii namaza ¢agirmada
alaya almay1 gerektirecek bir sey yoktur. Onlarin akildan yoksunlugu ve aptalligi,
namaza yapilan ¢agriyi alay ve eglence konusu yapmalarina neden olmustur.*** Onlar

kotiilikkten alikoyacak bir akla sahip degillerdir.**

Onlarin bilgi edinme melekesi (akillar1) vardir. Fakat sahip olduklar1 o
melekeyi kullanmazlar. Dahas1 o melekeyi kendi fonksiyonlarina muhalif eylemlerde
kullanirlar. Daha acgik bir dille ifade etmek gerekirse onlarin yaptiklar1 tam bir
sefihliktir. Sefihlik insanin gergek glizellikleri bilmesini engeller. Bu ylizden onlar
bilgi edinme melekesine (akla) sahip olmalarma ragmen akilsiz yerine konmustur.
Cunkii gergek akil sahibi olsalardi boyle bir ahmakligi asla yapmazlardi.**® Namaz ve
ezan, Allah’in diisturlarindan olan biiyiik ibadetlerdir. Ancak onlar, bu ibadetlerin
nefisleri armdirmak gibi gaye ve hikmetlerini idrak edememektedirler. Onlardan

aklin nefyedilmesi, 6nemli kararlarda akildan istifade etmemeleri sebebiyledir.*’

Ayrica akil kelimesi mecaz olarak “ilim” manasinda kullanilir. Zira Allah’t

bilen herkes akillidir. Fakat her akilli Allah’1 bilemez.*** Allah Teéla soyle buyurur:
& 0l 0y Gl v o g gl el
“Iste biz bu ornekleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlari ancak bilenler

diistiniip anlayabilir.” (Ankebit 29/43)

Ayette gecen akil; bilme, anlama ve kavramay1 ifade etmektedir. Yani bu tiir
ornekleri kavrayabilenler sefihler degil; miikemmel akla sahip bilgin kisilerdir. Ayet
bu tiir orneklerden istifade edemeyenlerin cahil kimseler olduguna acikg¢a isaret

etmektedir. Durum boyle iken Allah’in ayetlerini alaya alan insanlarin halinin ne

#4 " Tbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, III, 242.

45 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’4n, VI, 220.

“6  e]l-Bursevi, Rihu’l-Beyan, II, 492; Alusi, Rithu’l-Meént, 111, 339.

4“7 Sabani, Safvetii’t-Tefasir, I, 351.

% el-Hakim Ebu Abdillah et-Tirmizi, BeyAnu’l-Fark Beyne’s-Sadri ve’l-Kalbi ve’l-Fuadi ve’l-
Lubbi, thk. Nicholas Heer, y.y., Daru Thyai’l1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1958, s. 76.

120



kadar vahim oldugunu anlamak o kadar zor degildir.*° Alimler bu tiir 6rneklerden
giizel ilkeler ¢ikarmiglardir. Nitekim bu 6rneklerle anlatilmak istenen anlasilmasi zor,
zihinden uzak konular olmakla beraber son derece dnemli konulardir.*® Zira o )inJ\
ibaresiyle Allah Teala tarafindan “bilenler’e isaret edilmektedir.*”’ Onlar Allah’in
verdigi Orneklerden ilkeler ¢ikaran ve bu ilkeler sayesinde Allah’a itaat eden,
gazabindan kacinanlardir. Gergek alim; ilmi (akli), onu Allah’a karsi gelmekten
alikoyan kimsedir. Allah’a karst gelen bilgili goriinse de cahildir. Akil, seyler
hakkinda diisiinerek bilgi edinmemizi saglayan bir idrak aracidir. Buna ulagsmanin tek
yolu da ilimdir.** Nitekim Peygamber (s.a.v.), bu baglamdaki aklin manasini soyle
agiklar: s )l o5 o3y bl ) 4ug Jis e Ll i a1 S L “Elde ettiginiz seylerin
en faziletlisi; dogruya rehberlik eden ve kotiiliiklerden engelleyen akildir.”*

Gortldigl gibi ayetteki Lli~ (onlar1 anlayabilir) tabiri saglam fitrat ve akl-1 selim

kisilerin sahip oldugu miikemmel idraktir.

“Iste biz bu érnekleri insanlar icin getiriyoruz” ki onlar bu drneklerle, esyanin
hakikatini bilsinler. Ciinkii seyler, érneklerine bakilarak daha iyi anlasilir. Insanlarn
dogrudan baglantt kuramadig1 ve anlayamadigi seyler orneklemelerle en agik ve
anlasilir hale gelir. Orneklerle insanin diisince ufku genisler, bilgi ve marifet
kavrayist derinlesir. Bunun sonucunda insan, dogru akideyi anlama noktasinda

yiiksek mevkilere ulagacaktir.

“Fakat onlart ancak bilenler diigiiniip anlayabilir’ onlar, siradan insanlarin
anlayamadig1 ya da kismen anladigi meseleleri ylizeysel degil, derin bir sekilde
anlarlar. Yani siradan insanlar bir sey anlarken, onlar bir¢ok hiikiim ve ilkeler ¢ikarir.
Bu ornekleri herkes kendi Kkiiltiirliniin genisligine gore anlar. Zira insanlar,

hakikatlerin boyutlarini idrak etmede birbirlerine benzemezler.**

Akletmek, belli bir ilim seviyesine sahip olmayi gerektirir. “Fakat onlart

ancak bilenler diigiiniip anlayabilir” Bu yiizden akil, marifet aranan her yolda

9 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 266; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 269.

40 Alusi, Rithu’l-Meéni, X, 367; Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, XIII, 307.

1 1bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 1083.

2 Bursevi, Rithu’l-Beyén, VI, 601.

#3 Ali b. Sultani’l-Kari (6. 1014), Mirkatii’l-Mefatih, thk. Cemal Aytani, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-
Mektebeti’l-Ilmiye, 2001, IX, 361.

44 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4an, XVIII, 56-57.
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bulunmasi gereken en Onemli sartlardandir. Fikir yiirlitme ve arastirma da marifet

elde etme yollaridir ama akil, bunlarin en énemlisidir.**

Osliss ya da Oslas kelimesinin yer aldigi ayetleri inceledigimizde Kur’an,
ayetlerinin konu edindigi kritik meseleler hakkinda insani1 dikkatlice izlemeye,
tefekkiir etmeye ve diisiinlip tasinmaya cagirir. Allah Teala’nin yarattigi muazzam

evren hakkinda tefekkiir etmeye ¢agirir. Allah Teala bir ayette soyle buyuruyor:

S5 6 0 g s 8 ) el 0 sy o080 il gl 0y b
8 P LG N T 515 5 e G ) G 0 0 B e s G
% CRE (}5 AN yzfv\} N

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah''!n gokten indirip de olii haldeki topragi canlandwrdigr suda,
yeryliziinde her ¢egit canliyi yaymasinda, riizgdarlar: ve yer ile gok arasinda emre

hazir bekleyen bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir toplum icin bir¢ok deliller

vardir.” (Bakara 2/164)

Ayet kelimesinin 0 ss fiili baglaminda geldigi zaman uzak bir anlam kazanir.
RAag1b el-Isfahani “ayet, zahir ve sabit belgedir” der.*® Ayrica ayet kelimesi isaret
vasfi ve Allah Teala’nin iglerini gosteren belgeler anlamina gelmektedir.
Binaenaleyh ayet kelimesi Kur’an’in birgok ayetinde ¢ogul formda gelmistir. Bunlar:
Allah’in varhigi, birligi, yiice isim ve sifatlarina delil olan ayetlerdir. Zira ayetin

457

baska bir anlami akil ve idrak sahipleri i¢in kanit ve delildir.*” Onlar akillarini

kullanarak Allah’in miinezzeh oldugunu kavrayabilirler. Bunlar miisrikler i¢in de

Allah’1n tekligini itiraf ettiren delillerdir.*®
Akl kelimesi delilin nefyi i¢in varit olmustur. Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ 0 By i Gl 4 oty Nl 30
“Ve O, yasatan ve éldiirendir, gecenin ve giindiiziin degismesi O nun eseridir.

Hala aklinizi kullanmaz misiniz?” (Miimintn 23/80)

45 Galib Hasan, Nazariyyetii’l-ilm fi’l-Kur’an, s. 25, 36.
43¢ Isfehani, Miifredat, “c " md.
#7 " Galip Hasan, Nazariyetu’l-‘Ilm fi’l-Kur’an, s. 52.

48 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, II, 88.
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1 e I ; “ [ I R R S N IR TN B TaPr- P
4% O shany (:jis :DL;U 23 L;E Ql/e/f\.i &) s (cjzd\) j“.a.“) M\) )Le_;j\j J:JJ\ (;gj)’bw)
“0, geceyi, giindiizii, giinesi ve ay sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah in

emri ile hareket ederler. Siiphesiz ki bunlarda aklini kullananlar igin pek ¢ok deliller

vardir.” (Nahl 16/12)
Baska bir ayette Allah Teala Musa (a.s) nin ifadesiyle soyle buyuruyor:
T S A PR RSN
“Musa devamla sunu soéyledi: Sayet aklimizi kullansamiz (anlarsiniz ki) O

dogunun, batinin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir.” (Suara 26/28)

Bu ayette Musa (a.s), Firavun ve onun kavmine yaptig1 konugmada yaraticinin
tek oldugunu ortaya koymaktadir. “o }jm (..1}5 ;:1/” (Sayet aklimizi kullansaniz)
ibaresiyle onlardan akli muhakemelerini kullanarak delil getirme yoniinii idrak
etmeleri istenmektedir. Binaenaleyh “o jLw V':; of” ibaresi “eger aklimzi
kullantyorsaniz” demektir. Ayetteki en hos tislup da ayeti/n sonunda yer alan “ ('.1}5 o)
o }Iéﬁé” ibaresinin Firavun’un “ j.’ad V_J<_ﬂ JMJT L_;,\f\ ;,:Q pong u\” (Size gonderilen bu
el¢iniz mutlaka delidir) ifadesi rnukabili/nde zikredilmesidir. Zira deliligin karsiti
akilliliktir. Musa (a.s) eger siz iddia ettiginiz gibi akilli iseniz Allah’in bu ayetlerini
anlarsiniz. Aksi takdirde asil deliler sizlersiniz.*® Eger sizin aklimz ve glizeli
cirkinden ayirma yetiniz varsa benim dediklerimin gercek ve dogru oldugunu ve
birakilan izin, iz birakanin varligina delalet ettigini anlarsiniz. Ciinkii onlarin Musa
(a.s)’ya kars1 soyledikleri, diisiincesizce telaffuz ettikleri bir takim asilsiz sézlerdir.
Fakat Musa (a.s)’nin onlara sdyledigi ise eger onlar akil, idrak ve anlama yetisine
sahip iseler Musa (a.s)’nin one siirdiigii kevni ayetlerle yaratici1 arasindaki baglantiy1
kurmalarmin gerektigidir. Ciinkii onlar bu ayetlere kars1 iilfet kazanmigslardir ve

varliklara arastirict gozii ile bakmamaislardir.

Musa (a.s) konugmasinda onlarin akil dairesinden ¢ok uzak olduklari,

dolayisiyla kendisi hakkinda soylediklerinin tutarli olmadigina isaret etmektedir.*

49 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIIL, 121.
40 el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, VI, 346.
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Yani akliniz olsaydi benim dediklerimin dogru oldugunu anlardimz.*' Zira

dediklerim ¢ok agik ve son derece nettir.**

Tesri‘1l ayetler de “o jjéif” lafz1 varit olmustur ve kevni ayetlerde ifade edilen
mananin aynisi kastedilmistir. Zira insani hamakatten ve pervasizliktan kurtarip
diisiince, tefekkiir ve miilahaza etmeye c¢agirir. Hitap edilen tesri‘li ya da kevni
ayetlerin gayesine ulastirir. Nitekim kainat Kur’an’in aynasidir. Aklin gorevi tesri‘i
ayetlerle kevni ayetler arasindaki baglantiyr kurmaktir. Béylece hakkin varliginin
ispatina ulasir. Elgilere tabi olunur ve onlarin Allah Teala’dan getirdiklerine inanilir.

Allah Teala sdyle buyuruyor:

5 030 1 (ST T ) By e s TSR R e G T B )
S0 Gy Yy A 2T A T G U Gl 5 U (e 0 Y 1A 1SS
§ 05l (S g (5
“De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O'na hi¢hbir seyi
ortak kosmayin ana-babaya iyilik edin fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi oldiirmeyin.
Sizin de onlarmm da rizkimi biz veririz. Kotiiliiklerin a¢igina da gizlisine de
yaklasmayin ve Allah'in yasakladigi cana haksiz yere kiymayin! Iste bunlar Allah'in

size emrettikleridir. Umulur ki diistintip anlarsiniz.” (En’am 6/151)

Insanlar1 kétiiliiklerden meneden baz1 ayetler “o jLw }ﬁﬁ” (Umulur ki diisiiniip
anlarsiniz) ifadesi ile son bulur. Bu ifade insanlardan akillarin1 kullanmalarini ve
diisiinmelerini rica eder. Zira baz1 yasaklar1 ¢ignemek aklin kitligina delalettir. Soyle
ki o, akilsizin durumuna diismiistir. Bu sebepten akillarin1 kullanmalar1 rica
olunmustur.*® Bu baglamda akil kelimesi sozliik anlamiyla kullanilmistir. Yani “ad1
gecen kotiiliiklerden kendinizi engelleyen ve meneden akliniz” anlamina
gelmektedir.** Keske sizler bu tekliflerin faydalarmi ve bu teklifleri sizlere
emredenin her seyi yaratan oldugunu idrak etseydiniz. Ayette iki isaret vardir.
Birincisi, ayet Allah’in birligine delildir. Ikincisi, Allah’in emirlerini yerine getirme

ve yasaklarindan kaginma sonucunda gergeklesen toplumsal giivendir. Ayet « Sl

41 Alasi, Rihu’l-Meént, X, 73.

42 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 1029.

463 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIII, 162.

464 el-Bursevi, Rihu’l-Beyéan, III, 152; Aldsi, Rithu’l-Meéni, IV, 298.
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03 S &7 (Umulur ki diistintip anlarsiniz) ifadesiyle son bulur. Ayni ifadenin yer aldigi

baska bir ayet soyledir:

V) L SIS Y el oy 00150 s30T s LY e DG E Y
#0558 (S (0 LS Tl iy 03 087 ) T L )
“Riist ¢agina erisinceye kadar yetimin malina sadece en iyi tutumla yaklagin;
ol¢ii ve tartiyi adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarin yiikleriz.

Soz soylediginiz zaman yakinlariniz dahi olsa adaletli olun Allah'a verdiginiz sozii

tutun. Iste Allah size iyice diisiinesiniz diye bunlart emretti.” (En’am 6/152)

Clinkii bu kavim Allah’a ortak kogmay1 birakmamis evlatlarini 6ldiirmeye, zina
sugu iglemeye ve Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymaya devam etmislerdir.
Allah Teéla onlara bu eylemlere devam etmelerini yasaklamistir. Belki onlar aklini
kullanir ve bu kétiiliikleri birakirlar diye. Ama yetimlerin mallarint muhafaza etme,
Olciilerde diirlist olma, konusurken adaletli olma ve verdikleri sozlerini yerine
getirme onlarin zaten yaptiklart ve yapmakla gurur duyduklari ameller idi. Bu

sebepten onlara bu konuda tezekkiirde bulunmalarini emretti.*

Aklin kendi gorevi i¢in kullanilmamasi hesaba g¢ekilmeyi gerektirir. Dahasi

herhangi bir azabin gelmesine neden olabilir. Bunu destekleyen bir ayet sdyledir:
o RN P N N A P
“Ve sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik (simdi) su alevli
cehennemin mahkimlar: arasinda olmazdik! diye ilave ederler.” (Miilk 67/10) Artik
akil kelimesinin Kur’an kelime hazinesinde yeni manalar ifade ettigini gordiik. Soyle

ki, kelime kevni ve tesri‘l ayetleri anlama, Allah’a inanip O’ndan bagska ilah

olmadigini kabul etme ve ona itaat etme gibi genis manalar ifade etmektedir.

ibn Asir soyle der: Onlar, elgilerin getirdigi ayetleri ve onlari tasdik eden
delilleri distlinlip-tasinmadiklart igin akilsizlikla nitelenmislerdir. Zira akil sahibi

olmak, elgilerin cagrisina kulak vermeyi gerektirir.*® Peygamber (s.a.v.) soyle

465 Algsi, Rithu’l-Meént, IV, 299.
466 fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 26.
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buyurmustur: & asls; e o W 0l “Akilli kimse amelinde Allah’a itaat eden
kisidir.”*’

Taberi, Bakara 2/164 ayetinde yer alan “0si~ »,4” kismmi sOyle agiklar:
“Diistinen bir toplum i¢in” den kasit hac yerlerini bilen, Allah’in varhigini ve
birligini ispatlayan delilleri anlayan kimselerdir. Nitekim Allah Teala kullarina, delil
ve hiiccetlerin akil sahibi ve ayirt edebilme yetenekleri olan kimseler igin
gosterildigini haber vermektedir. Bu yiizden onlar, ibadet ve itaatle emir

olunmuslardir.*s®

Ciinkii akil kelimesinin linguistik igerigi ve tasavvuru; diisiinme,
idrak etme, ilim ve marifet manasina gelmektedir. Buna akil kelimesinin linguistik
delaleti denir. Ayrica bazi ayetlerde itaat manasina gelmektedir. Bu da kelimenin
linguistik manasina dayali sozliik anlamidir. Akil, sahip oldugu idrak giicli sayesinde
eserle miiessir ve evrendeki olgularla yaraticist arasindaki baglantiyr bulabilir. O
zaman saglam diisiince ve Kur’an ayetlerinin ifade ettigi bildiriler hakkinda genelin
kabul ettigi tasavvura ulasir. Zira ayet, aklin gorevini yerine getirmesini tesvik
etmektedir. Boylece Allah’ta baska ilah olmadigina ulasabilir. Nitekim Kur’an
ayetleri olgularin olusumunu ve ornekleri gbéz Oniine seriyor ki, o olusum ve
orneklerden yola c¢ikarak ne amacgla yaratildigimi idrak etsin, sonra Allah’in

kendisinden ne istedigini anlasin. Sonu¢ olarak akil, bilgileri kurallastirir ve ona

simsiki tutunan idrak giiciidiir.

Berrak ve temiz akil, olaylarin cereyan etmelerine bakarak tarihten ilkeler
cikarir ve o ilkeleri giinliik hayatini diizenlemede kullanabilir. Allah Teéla bu gercegi

su ayetle ortaya koymaktadir:
§ o0 U5 a0 W
“Andolsun onlarin (ge¢mis peygamberler ve timmetlerinin) kissalarinda akil

sahipleri igin pek ¢ok ibretler vardir.” (Yusuf 12/111)

S6z konusu akil, ayrica Allah’in kitabim1 hakkiyla anlama kabiliyetine sahip
olur. Boylece ayetlerin inis sebeplerine bagli olarak asil meramin ne oldugunu

kolayca anlar. Konu ile ilgili bir ayet soyledir:

467

a.y.
48 Taberi, CAmiu’l-Beyan, III, 39.
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& N S 0T B0 B L
“(Resuliim!) Sana bu miibarek Kitab’1 dyetlerini diisiinstinler ve akli olanlar

ogiit alsinlar diye indirdik.” (Sad 38/29)

Onlarin sahip oldugu berrak ve nezih akil, Allah’1t ve tekligini tanimay1
saglayan marifete ulastirir. “Iste Allah'in dogru yola ilettigi kimseler onlardir.
Gergek akil sahipleri de onlardw.” (Zimer 39/18) mealindeki ayet bunun agik
delilidir. Bagka bir deyisle; onlarin sahip oldugu berrak ve nezih akil, Allah’in dinine
yapilan daveti kabul etmeyi, emirlerine itaati ve nehiylerinden kaginmay1 gerektirir.

Allah Teala sdyle buyuruyor:
# Bl 05 V) 4 s 05 Ll LN S W
“Sadece akil sahipleri anlar. Onlar, Allah'in ahdini yerine getirenler ve

verdikleri s6zii bozmayanlardir.” (Ra’d 13/19-20)

Yukarida gegen ayetler akil sahiplerinden “oGY jj}\g” tabiriyle zikretmektedir.
Onlardan hayata ve tarihi olaylara evrensel bir bakisla olaylardan ilkeler ¢ikarabilme

kapasitesinde olanlar vardir. Zira “_” kelimesi nezih akil manasindadir.

Kur’an’da sadece evrenin hareketinden bahseden ayetler de vardir. Allah Teala
sOyle buyuruyor:
& el 0 e by i Ly
“Allah, gece ile giindiizii birbirine ¢eviriyor. Stiphesiz bunda basiret sahipleri
icin mutlak bir ibret vardir.” (Nur 24/44) Ayet, terbiye ve ahlaka dair bir igerige
sahip degildir. Ayette One siiriilen, akil sahiplerinin biiylik hakikatleri

kesfetmeleridir. Bu konuda esas olan, ahlaki kurallarin degil evrensel akli konularin

arastiritlmasidir.*®

Binaenaleyh Kur’an, aklinm1 kullanan ve Allah’in ayetlerini anlamaya calisan
insanlar1 uUY\ \)J})f “zekd sahipleri”, )La.;U\ \jj); “basiret sahipleri” ve LSG'J\ \)J})f
“dizginleme ve zapt etme yetenek sahipleri” vb. gibi lafizlarla akil sahipleri olarak
vasiflandirmistir. Bunlardan en ¢ok zikredilen 6@,)\ \)j)f “dizginleme ve zapt etme

yetenek sahipleri” tabiri tam on alt1 defa zikredilmistir. Bu kimseler, kevni ve tesri‘i

49 Galip Hasan, Nazariyetu’l-‘ilm fi’l-Kur’4n , s. 37, 40.
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ayetleri esit derecede anlayabilen kisilerdir. Allaha inanan, ona itaat eden, resullere

uyan ve yagamlarinin tiim alanlarinda dini hakem yapanlardir.

Akil sahibi kimselerle ilgili olarak Allah Teala,
§ 0 S o g Ga ol 0050 B
“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardwr. Umulur ki sug islemekten
sakinirsimiz.” (Bakara 2/179) buyurmak suretiyle katilin kisas igin 6ldiiriilmesinin
hakli bir ceza oldugunu, maktul yakinlarinin iginin rahatlayacagini ve toplumda
adam oOldiirme gibi agir cinayetlerin engellenecegini ifade etmektedir. Ayette bir

katilin oliimii ile binlerce kisinin can giivenligi garanti altina alinacagi, idrak

edilebilir.

Bikai soyle der: 3 seffaflifiyla sahibine fayda saglayan akildir. Tipki
meyvenin kabugu gibi sahibini her tiirlii olumsuz dis etkiden korur. Sdyle de
denmistir: <G kalbin batin kismidir ki, mahliklarin hakikatlerini diisiinen aklin
zahirinde oldugu gibi, insan onunla goriilebilen diinyadaki Allah’mn emirlerini
diistinebilir. Onlar ayetler penceresinden Rablerine bakarlar. i ;;\g saf akil ve
aydin diigiince, demektir. Binaenaleyh “UY1 Lo & 01,7 ayeti;lin manasi soyle olur:

Takvanin yiiceligini anladin, bu yolda devam et.*”

Kur’an’da akil manasinda kullanilan diger bir kelime “fuad” (s\};) kelimesidir.
Bu kelime zikredilirken ¢ogu zaman idrak manasindaki akil kastedilir. Kimi zaman

ise duygusal manalar ifade eder. Allah Teala sdyle buyuruyor:
& b 0 058 G o T ol s s et e el b
“Musa’min anasimin yiireginde (fuddi) yalnizca ¢ocugunun tasasi kaldi. Eger

biz, (vadimize) inananlardan olmasi i¢in onun kalbini pekistirmemis olsaydik,

neredeyse isi meydana ¢ikaracakti.” (Kasas 28/10)
2 ° P A S A TRV i s ¥ . s L £ .o . 3 {ag’,
§ Dvesell (557 alaelly Gl ods (3 B BaNg g S G LTI U s BB La ST B
“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her

haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir ogiit ve bir

uyart gelmistir.” (HOd 11/120)

470 Burhaneddin b. Omer el-Bikai (5. 885), Nazmu’d-Diirer fi Tenasubi’l-Ayat ve‘s-Suver,
Hadarabad, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniye, 1. Baski, I11, 146.
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Fuad, kalbin i¢inde bulunur; kalbin gogiis kafesinin i¢inde bulundugu gibi.

Musa (a.s)’nin annesinin fuddi 6zlemle yanmaktadir.*”

iy 4 % “Senin kalbine sebat ve siikinet verecegiz, hosnut edecegiz”
demektir.*”” Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi Kur’an’da zikredilen “fuad” kelimesi

cogu zaman akil manasindadir. Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ 5 i o el e s el i b e £ S0 LI G LE YL B
“Hakfkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (1sra 17/36)

Ayette gecen “fudd” kelimesi akil manasindadir.*”

Yani ayette duyu
organlarindan olan igitme ve gérme yetisi zikredildikten sonra akil manasinda fuad
kelimesi zikredilmistir. Akil, ilim ve marifet edinmede en 6nemli ara¢ ve idrak
merkezidir. Yani isitme gérme gibi diger duyu organlarinin idrak ettikleri orada
birikir.*"*

fbn Astr ayetin tefsirinde soyle der: Ey Insan! Sen kulagmin, goziiniin ve
aklinin yaptig1 her seyden sorumlusun. Yani insan, gordiikleri ve duyduklarin1 akli

ile iyi muhakeme etmeli ve gercek ilimle zann birbirinden ayirt etmelidir. Zira fuad,

akli kullanmak ve ilkeler elde etmek demektir.*”

Bazen fuad kelimesi manevi kavramlari ifade etmek i¢in kullanilir. Bazen de
kalp zikredilip fuadd kastedilir. Fakat bu sekilde kullanildigi zaman yukarida
bahsettigimiz gibi akil manasina gelir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

§ e T 1303 By o el S i 5 e e D
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Onlarin gézlerine de bir
cesit perde gerilmistir ve onlar icin (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardwr.”

(Bakara 2/7) Ayette gegen kalp kelimesi akil manasindadir. Nitekim Araplar, kalp

kelimesini insanin gogiis kafesinde yer alan, ¢am kozalagina benzeyen et pargasi i¢in

411 el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, VI, 494.

472 el-Bursevi, Rithu’l-Beyan, VI, 256; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 677.

43 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIV, 232; Alasi, Rihu’l-Meéni, VII, 439.

474 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 788; el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, V, 77; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, X, 135; Alisi, Rihu’l-Meéni, VI, 438.

475 bn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 101; Galip Hasan, Nazariyetu’l-‘ilm fi’l-Kur’an, s. 51.
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kullanir. Ote yandan insamin idrak ve diisiinme mekanizmasina da kalp derler.
Kumanda merkezi beyindir. Ciinkii beynin idrak etmek i¢in ihtiyaci olan giicii, kalp

saglar.”* Bunu agiklayan bagska bir ayet de soyledir:
o STy st kswuqm L@Juw ;oI5 j@u%;@br@)uj@u@m & \ﬂwru\%;
£ sl 3 A5 &
“(Sana karst ¢ikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalard
elbette diigiinecek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor
olmaz; lakin gogiisler icindeki kalpler kor olur.” (Hac 22/46) Bu ayet kalbin akil

manasinda oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir.

Konu ile ilgili bagka bir ayette Allah Teala so6yle buyuruyor:

2
z
¢

NP RN G PO P T A SN ERARREN FRCR Bt AN s i
% o5l 5 s T s et n B g o

“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmigizdir.

Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar, gozleri vardir, onlarla gormezler,

kulaklar: vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da

saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.” (A’raf 8/179) Zira kalp, anlama ve diisiinme

aracidir. Eger insan, aklimm bu yonde kullanmazsa hayvandan higbir farki

kalmayacaktir.
Kaf shiresinin bir ayeti soyledir:
§ S o 20 LB S sl g0 d
“Stiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir
ogtit vardwr.” (Kaf 50/37) Burada kastedilen gordiiklerini kavrayabilecek saglam bir
akildir. ibn Abbas ayette gegen kalp kelimesini akil olarak agiklamistir. Ciinkii aklin

mahalli kalptir. Akil ise ilim, irfan kaynagidir.*”” Allah Teala soyle buyuruyor:

- -
218 . 85

° 2 4. o o o o /gfﬁ/} w ° B o - - o #7,,}/// /o}
& Oveall Ty I8 4y L W Bas alll 030 BB e U AL L e OIS e B

476 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, 245.255; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, I, 236;
Alisi, Rihu’l-Meant, I, 336.
477 el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, IX, 161; Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XVII, 24.
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“De ki: Cebrail’e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah’in izniyle Kur’dn’i
senin kalbine bir hidayet rehberi, once gelen kitaplar: dogrulayict ve miiminler igin

de miijdeci olarak O indirmistir.” (Bakara 2/97)

Kalp (akil), baz1 fonksiyonlarmin ihmali sonucu dogru bilgilere ulagmada

basarisiz olabilir. Allah Teala sdyle buyuruyor:
& WL f e Han i by iy
“Onlar Kur’ant diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?”” (Muhammed
47/24) Ayetteki akil, Kur’an’daki ve kainattaki ayetler konusunda tefekkiir ederek
Allah’t anlamay1 tesvik eden yeni bir kavrami ifade etmektedir. Zira Kur’an’daki
ayetler evrendeki ayetlerden ¢ok daha biiyiiktiir. Kur’an ayetleri, evrendeki ayetleri
aciklar. Evren, Kur’an’in aynasidir. Ibn Astr’un ayetle ilgili bir agiklamasi soyledir:

Onlarin akillar1 dinamik degildir. Iyilikler ve dogrulara kars1 duyarsizdir. Bu nedenle

Kur’an ayetleri hakkinda diistiniip tefekkiir etmezler.*”®

Akl iglevinin olmadigini ifade etmek i¢in akla ilgi, kalbe eylem atfedilmistir.
Ya da bu, kalbin de akil gibi tefekkiir etme ve kavrama yetisi olduguna isarettir.
Ciinkii ayetin siyak-sibaki bir uyar1 igermektedir. Kavrama yetisine sahip kalpler
hatirlasin diye gegmis timmetlerin basina gelenlerin zikredilmesi bundan dolayidir.

Allah Teala sdyle buyuruyor:
oo STy el WUL@JU L@Juw RN }TL’@JLO,L;;L}&;.QJ ojiisg;;‘)U\ & \)}}:.«;‘Lm%;
£ a3 A5 &
“(Sana karst ¢ikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalard
elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor

olmaz; lakin gogiisler icindeki kalpler kor olur.” (Hac 22/46) Diisiiniip tasinmak ve

tefekkiir etmekten kinayedir.*”
§ e 55 g LB U0E sFI U 50 p
“Stiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir

ogtit vardir.” (Kaf 59/37)

4% ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 113.
4 Razi, et-Tefsiru‘l-Kebir, XXII, 45.
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K.  Fikir (o)

Fikir, bilgiyi bilinene dogru ydnlendiren zihinsel bir gii¢, kimilerine gore ise
insanin kalbinde gergeklesen seydir. Bu gii¢, diisliniirii en uygun manalara ulastirir.
Tefekkiir ise bu giiciin, aklin 6nerdigi teoriye gore deveran etmesidir. Bu insanlara ya
da kalbinde tasavvur imkani olan canlilara 6zel bir meziyettir. Konu ile ilgili Hz.
Peygamber’den gelen bir hadis soyledir: “Tefekkiiriinliz, Allah’in zat1 hakkinda degil

nimetleri konusunda olsun.”*

Tefekkiir kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup diisiinmek manasindadir.
“Fikrun” ( ;<é) ve “fikratiin” (sjié) isimdir. Mastar1 ise “fekrun” ( J§:) olarak
kullanilagelmistir. Sozliikk anlami olarak bir seyin kalpte tereddiit etmesi ve sonunda
yerlesmesi, istikrar bulmasi demektir. Ornegin; o j,,f 3 J§s (fekkera fi emrihi) “isi ile
ilgili olarak diisiindii, tasind1” demektir. Siirekli diislinen bir insana j&s :};.j (raculun

fekirun) denir.*!

RAg1b el-Isfahani sdyle der: ,<ﬁ (fekrun) kelimesi iﬁﬁ (ferkun) kelimesinin yer
degistirmis halidir. Fakat 35; (ferkun) kelimesi dokunulabilen (somut) seyler igin
kullanilirken J§ﬁ (fekrun) kelimesi manevi (soyut) seyler i¢in kullanilir. Kelimenin

asil manasi, bir seyin ger¢egine ulagsmak i¢in arastirmaktir.**?

J&m (tefkir) mechul bir seyi elde etmek amaciyla bilinen bir takim énermeler
tertlp etmektir. Bu bakimdan tekfir, marifet edinme yoludur. Tefkir bu anlamda

semi‘ ve basarin st derecesidir.*®

Kur’an’da fikir kelimesinin tiiretildigi mastar
hari¢ tiim fiiller toplam on sekiz defa ge¢mektedir.”** Kur’an, Allah’in zat1 hari¢ her
alanda, her yoniiyle tefekkiire c¢agirir. Nitekim tefekkiir kalp isi olup esyanin
hakikatine ulagsmak i¢in delilleri arastirir. Bu sebepten Allah kendi zati ile ilgili
tefekkiirde bulunmay1 yasaklamigtir.* Ciinkii Allah’in zat1 ile ilgili tefekkiir, aklin

idrak edilmesi miimkiin olan seyler konusunda diisiinme yetenegini yitirmesine yol

40 Abdullah b. Adi b. Muammed el-Ciircani, el-Kamil fi Zuefai’r-Rical, thk. Yahya Garavi,
Beyrut, Daru’l-Fikr, 1988, 1. Baski, VII, 95.

1 Cevheri, Sthah, II, 873; Ebu Dureyd, Cemheretii’l-Liiga, II, 401. Firizibadi, Besdiru Zevi’t-
Temyiz, IV, 212.

2 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 643.

Galib Hasan, Nazriyyetii’l-llm fi’l-Kur’an, s. 11.

“* Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mucemii’l-Miifehres, “, 3 = md.

85 Nisabari, Gardibu’l-Kur’an, XXI, 31.
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acar. Insanm Yaratani tanimasi i¢in yaratilanlar1 diisiinmesi ve tefekkiir etmesi
yeterlidir.**® Ayrica kéinat olgular {lizerinde tefekkiir, aklin fonksiyonunu gelistirir,
insana heyecan verir, hayata eglence katar ve ebedi hayata en iyi sekilde hazirlanma
firsat1 verir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

53 136 i, Ul o ST G 0 ) 58 1 U (8 iy o e i
) 230 B A e O e B 0y R S e (ST 2 s G
4§ v&} e ALl d‘vg—»ﬁy AUIICRAT CL“‘J‘ L w\ s v-<“ﬁ>" H}uwu\j ol

“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik
bir giinah ve insanlar icin bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi
faydasindan daha biiyiiktiir. Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarim sorarlar.
“Ihtiva¢ fazlasini” de. Allah size ayetleri béyle aciklar ki diisiinesiniz. Diinya ve
ahiret hakkinda (lehinize olan davramislar: diigiiniin ve ona gére hareket edin). Sana
yetimler hakkinda soruyorlar. De ki: Onlart iyi yetistirmek (yiiz tistii birakmaktan)
daha hayirlidir. Eger onlarla birlikte yasarsaniz, (unutmayin ki) onlar sizin
kardeslerinizdir. Allah, isleri bozanla diizelteni bilir. Eger Allah dileseydi, sizi de
zahmet ve mesakkate sokardi. Ciinkii Allah giicliidiir, hakimdir.” (Bakara 2/219-220)

Size diinya ve ahiret isleri ile ilgili saglikli diisiinesiniz, fani diinya i¢in degil
kalict olan ahiret i¢in g¢alisasinmiz diye ayetlerimizi agiklamis bulunuyoruz® ki
bdylece tefekkiir eder Allah’in emirlerine uyar ve yasaklarindan kaginirsiniz. Ciinkii
tefekkiir, gerceklere ulagsmanin tek yoludur. Aksine fikir yliriitmeyen; heva ve
hevesine uyan, sehvet ve arzularinin arkasindan kosar ve sapitir. O zaman ayetlerin
aciklanmasindaki amag diistinmek, fikir ylriitmektir. Ayetlerimize bakarak diisiiniin
ki, diinya ve ahiretle ilgili bilgi sahibi olasiniz.*® Ancak bu sekilde hangisinin daha

kalici, daha hayirli oldugunu dgrenirsiniz ve ona gore amel edersiniz.**’

Allah Teala’nin bizim i¢in Kur’an’da agiklamig oldugu ayetler iizerinde
diisiinmek, ayetlerden hiikiimler ¢ikarmayi, ayette hedeflenen amag¢ ve menfaatleri

kavramay1 gerektirir. Tefekkiiriin asil hedefi diinya ve ahiret islerini iyi kavrayip

486 yysuf el-Kardavi, el-Akl ve’l-“ilm fi’l-Kur’an, s. 32-33.

% Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, 111, 60; el-Bursevi, Rihu’l-Beyén, 1, 422.
4% ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, II, 354.

9 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 129.
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yararli olanlar1 yapmak, zararli olanlardan ya da zarari yararindan daha fazla

olanlardan kagmmaktir.*°

Allah’m ayetleri hakkinda diisiinen akilli kisi; zekasiyla, evrende yaptigi
yolculuklar neticesinde hali hazirda bulunan gegici ve sonunun mahrumiyet olma
olasiligi bulunan bir lezzet i¢in degil; Oteki diinyadaki, alemlerin Rabbi Allah
huzurunda kalici, kesin ve sonsuz olan mutlulugu elde etmek i¢in g¢alismasi

gerektigini kesin bir sekilde anlar.

Muhtevasinda ser’1 hiikiimler barindiran yukaridaki ayetlerde gordiigiimiiz gibi
akil dengeleme, yansitma ve karsilastirma giiciine sahiptir. O halde bu ayetler ser’i
hitkiimlerde akil yiriitilmesi gerektigini gostermektedir. Diigiinmede gdsterilen

cabalar sayesinde dogru hedefe ve istenilen gayeye ulasilir.

Ayrica akil, kevni ayetler olan yerde, gokte ve ikisinin arasindaki ayetleri bir

araya getirip uygun bir sekilde inceleyerek dogru sonuglar elde edebilir. Allah Teala

sOyle buyuruyor:
R I B 5 e O o U () G e 0 e il A

& 05558 A ST S0
“Yeri doseyen, onda oturakli daglar ve iwrmaklar yaratan ve orada biitiin

meyvelerden cifter cifter yaratan O'dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O ortiiyor.

Stiphesiz biitiin bunlarda diistinen bir toplum igin ibretler vardwr.” (Ra’d 13/3)

Ayette zikredilen konularin her biri ayetler kiimesine isaret etmektedir. Yani
ayeti olusturan her bir kelime digerlerinden bagimsiz bi¢imde incelenmesi gereken
onemli konular igermektedir. Bu sebepten ayette “diisiinen bir toplum” ifadesi
ozellikle vurgulanmistir ki ekip halinde stirekli tekrar tekrar incelenmesi gereken

konular olduguna dikkat ¢ekilmistir.*”'

Nitekim ayette isaret edilen tefekkiir, Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak evrende
sahit oldugumuz ayetler konusunda tefekkiir etmektir. Ayrica tefekkiir, esyanin
hakikatine ulagsmak ic¢in kalbi harekete gecirmektir. Ayette yer alan daglar, gokler,

yer, nehirler ve denizlerden ibaret her olgu, yaraticisini gdsteren birer delildir.

40 Alasi, Rithu’l-Meéni, [, 510; Zemahseri, el-Kessaf, I, 133.
1 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, 85.
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Evrendeki bu elamanlarin muntazam hareket ve sistemleri yaraticilarinin ne kadar
milkemmel bir hikmet ve ne kadar olaganiistii bir yonetime sahip oldugunu

#2 Diistinen bir insan, boyle muazzam bir varligin tesadiif eseri

gostermektedir.
meydana gelmis olmasina asla ihtimal vermez. Her seye kadir, mutlak tasarruf sahibi
tarafindan yaratildigi kanisina varir ve Hz. Musa’nin sihirbazlari gibi “Alemlerin

Rabbi Allah’a inandik.” (Suara 26/47) diye secdeye kapanir.

Konunun daha acik bir sekilde anlasilmasi i¢in ilgili su ayeti okuyalim:

Sl 2l 8 o G 5N ed o s~ uuUJ—’uww Fos of (’54’?1/)3%’
% by KaE v&w uwxrﬁw\;ﬁ;uﬁ LEAGE s ek b il 2755 45
“Sizden biriniz arzu eder mi ki, hurma ve tiziim agac¢lariyla dolu, altlarindan
irmaklar akan ve kendisi i¢in orada her ¢esit meyveden (bir miktar) bulunan bir
bahgesi olsun da, bakima muhta¢ ¢oluk ¢ocugu varken kendisine ihtiyarlik gelip
catsin, bahgeye de iginde ates bulunan bir kasiwrga isabet ederek yakip kiil etsin!

(Elbette bunu kimse arzu etmez.) Iste diisiiniip anlayasimz dive Allah size ayetleri

ac¢tklar.” (Bakara 2/266)

Bikai soyle der: “o jﬁ.u ;.:ifﬁ” (diistintip anlayasiniz) haliniz siirekli diistinmeyi
kendine gorev edinmis kimsenin hali gibi olsun. Eger bir kisinin hali boyle olursa, o
sabit bir sekilde islerini takip eder ve yaptigi ibadetleri bilingli olarak yapar. Zira

diislincesiz yapilan ibadette hayir yoktur.*”

Yukarida zikrolunanlara bakilirsa Kur’an’da gecen fikir kelimesi ii¢ nevi

tefekkiirii ifade etmektedir:
1. Kur’an’1n ayetleri hakkinda tefekkiir etmek.
2. Evrendeki ayetler hakkinda tefekkiir etmek.
3. Kur’an’da verilen 6rnekler hakkinda tefekkiir etmek.

Son kisim akil yiiriitmek manasindadir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

V.@uww@j@ JuU\JLﬂJJ\wwumwui;f;syyu\,d\\mdjfgi%
§05.55

2 el-Bursevi, Riihu’l-Beyan, IV, 435-436.
9 o|-Bikai, Nazmii’d-Diirer, IV, 88.
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“Eger biz bu Kur’an’i bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah
korkusundan bas egerek, par¢ca par¢a olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara

diistinstinler diye veriyoruz.” (Hasr 59/21)

Bikai soyle der: Insanlarm akli farklidir. Bundan dolay1 Allah Teala evrendeki
olgular1 iki kisma ayirmis ve kendi varligini ve fiillerini bu iki kisimda gostermistir.
Birincisi, zahir duyu organlarimizla bilmemiz miimkiin olan olgular. Ikincisi ise,
duyu organlarimizla bilemedigimiz gaybi olgulardir. Ilki herkes tarafindan bilinir ve
idrak edilir. Ama ikincisi sadece berrak akil sahipleri tarafindan idrak edilir. Berrak
akil dedigimiz, vesveselerden ve evhamlardan uzak zekadir. Allah liitfu ve keremi ile
evreni bu iki kiime seklinde gdstermistir. Zira birini anlayamayan digerini anlasin ve

herkes kendi kapasitesinin el verdigi 6l¢iide yaratilandan 6tiirii Yaratani bilsin.**

Akil yiirtitme, tefekkiir etme, bilinen somut olgularla bilinmeyen mechul
seylere ulagmaktir. Bu denge olmadan manen tefekkiir miimkiin degildir. Soyle ki
bizi kusatmakta olan olgular ve hissettigimiz varliklar her akil sahibi tarafindan kabul
gormektedir. Bundan dolay1 onu saglam neticelere ulastiran 6nermelerdir, diyebiliriz.
Bunlar derin diisiinme ile elde edebilecegimiz gercekleri gdsteren biiyiik deliller
tasir. Fakat hayatimizda stirekli tekrarlanan olaylar oldugu icin tefekkiir olmadan
geceklesmeleri miimkiin degildir. Allah Teéla soyle buyuruyor:

ol 85, 2 1 W il 0 L s L5 e w Bl 0 e 5 )
4 3o SIS WA 4 -

“Gokten bereketli bir su indirdik, onunla bahceler ve bicilecek daneler bitirdik.
Kullara rizik olmasi igin birbirine girmis, kiime kiime tomurcuklar: olan uzun boylu
hurma agaclar: yetistirdik. Ve o su ile oli topraga can verdik. Iste hayata yeniden

¢tkis da boyledir.” (Kaf 50/9-11)

Herkesin yasaminda kolayca miisahede edebilecegi bu ornekler, dliimden
sonraki hayat evrelerini anlatir. Corak yerin yagmurun yagmasiyla canlanmasi,
hurma agaclariin yetisip meyve vermesi, 6liimden sonra dirilme ve 6liim sonrasi
hayat evrelerine benzer. Kur’an’da buna benzer birgok 6rnek yer alir. Bu drnekleri

vermenin temel hedefi 6liilerin aynen o sekilde diriltilecegini gostermektir. “ cJJ.xf

44 Bikai, Nazmu’d-Durer, II, 300-301.

136



z V507 “fste hayata yeniden ¢ikas da boyledir.” Orneklerden gaye ise idrak edilmesi
istenen daha yiice gayelere ulagsmaktir. Allah Teala soyle buyurur:
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§ 09N 2 AV s 3 0) A I ey DUV
“Gokten suyu indiren O’dur. Ondan hem size icecek vardwr, hem de
hayvanlarinizi otlatacaginiz bitkiler. (Allah) su sayesinde sizin icin ekinler, zeytinler,

hurmalar, iiziimler ve diger meyvelerin hepsinden bitirir. Iste bunlarda diigiinen bir

toplum i¢in biiyiik bir ibret vardir.” (Nahl 16/10-11)

Zira iki ayet arasinda ikili bir sistem vardir. Nahl stiresindeki ayet yagmurun
inmesi, yerin canlanmasi (yesermesi) ve meyvelerin ¢ikmasi gibi tabiat olaylarina
isaret ile bu olaylarin haddizatinda, diisiinen bir toplum i¢in biiytlik deliller oldugunu
beyan ederken; Kaf siresindeki ayet ise drneklemedeki asil gaye olan “& j}J\ ¢U-t§ ”?
“Iste hayata yeniden ¢ikis da boyledir” ifadesiyle bunlarin arasindaki iliskiye isaret

eder.

Gergekleri ortaya koyan bu zihinsel gayret, insanin, kendisine karsi diiriist
olmasini, mutatliktan ve kolektif akilcilik ortamindan kurtulup 6z giivene dayanmay1
gerektirir. Clinkii kitlenin akli yoktur. O halde fikir ve akil yiiriitme ile gergeklere
ulagilabilir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

L ST 056 b i 2 Kl K 2 iy D of s, Sl B )

§ ks Olde (X

“(Resuliim! Onlara) de ki: Size bir tek ogiit verecegim: Allah i¢in ikiser ikiser
ve teker teker ayaga kalkin, sonra da diisiiniin! Arkadasinizda (peygamberde) hi¢bir
delilik yoktur! O ancak siddetli bir azap gelip ¢atmadan evvel sizi uyaran bir
peygamberdir.” (Sebe 34/46)

Zira bu sekilde tefekkiir etmek insanin arzu ve ihtiraslarindan, kisisel
cikarlarindan, diinyalik endiselerden, kalpte ¢oreklenip onu Allah'tan uzaklastiran
cesitli fisilti ve icgiidiilerden, egemen toplumsal akimlarin etkisinden, yaygin
diistincelerin baskisindan styrilarak vicdanlarimin 6zgiir ufuklarinda Yiice Allah ile

bas basa kalmasini saglar.

137



L. Haber (&)

Haber, haber alma-verme vasitasiyla bilgi edinmek manasindadir.*® “Haber”
(), Arapga kokenli bir kelime olup ¢ogulu (,L=l) “ahbar’dir. “Hubru” (;;-!) ve
“habru” (;;:U) lafizlar1 da bilgi edinmek i¢in birer vesiledir. Dolayisiyla ilimdir.
“Hubru” (jif;l-\), biiylik miizdyede manasindadir. Cogulu “habir” (,s+/) olarak gelir.
“Habir” (»\4) deneme yapan iken “haber” ( ,f;-\) esyanin mahiyeti ve hakikatini
bilmektir. “Hubru” (}jﬁ-!) batini islerle ilgili marifet sahibi olmaktir. “Habru” (}f;l|)
batini isleri gercek yiiziiyle bilmektir. Bu agidan haber kelimesinde ilim kelimesinde

olmayan fazladan bir mana vardir.*

“Habir” ('), arif; “mahbir” (,s=) maruf/iyiliktir. Hansa’nin bir siirinde

sOyle denmistir:
o e el |55 0] SLeMy il

“Eger yetimler ve misafirler kap1 ¢alarlarsa elbette senden biiyiik maruf/iyilik

goreceklerdir.”*’

Habir kelimesi, aslinda bitki, ot ve verimlilik ifade eder. Ferazdak’in Hiiseyin
b. Ali’ye soyle dedigi nakledilmistir: «ki. 31 Je yani “bitki ve otlar iizerine

diistiin.”*®

Zira “muhaberatiin”® (), “muzara‘atiin® (i, ;) ziraat yapmak
manasindadir. “Habir” (&) isin uzmani; 5,41 _>,Y), yumusak ve verimli toprak;

+I 2 ise sedir agaglariin yetistigi yumusak toprak anlamina gelmektedir.*”

Haber kelimesi Kur’an’in birkag¢ yerinde ilim manasinda kullanilmistir. Allah

Teala Musa (a.s)’nin dilinden sdyle buyuruyor:

¥ @z

vx\gu\)uwsdu,gmudx; Jjus@\;yﬁa;i;u;;};ﬁsu;)i@&i;%
& o s ST S e 550 3 G

3 Ragib el-Isfahani, Miifredat, “, - -~ md.

46 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 365; Cevheri, Sthah, I, 528; Firlizabadi, el-KAmusu’l-Mubhit, s.
172; Ragib el-Isfahani, Miifredat, “, - +” md.; Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuku‘l-Lugaviye, s.
74.

Hansa, Divanu’l-Hansa, s. 73.

% el-Meydani, Mecmeu’l-Emsal, I, 484.

49 Cevheri, Sthah, I, 528.

497
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“Sonunda Musa siireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca, Tir tarafindan bir ates
gordii. Ailesine: ‘Siz (burada) bekleyin, ben bir ates gordiim, belki oradan size bir

haber yahut 1isitnmaniz igin bir ates parcast getiririm’, dedi.” (Kasas 28/29)

Neml stiresinde de soyle buyrulmustur:
§ o leiat (I 3 e ST e G0 ST 0 T Al LA 063 s
“Hani Musa, ailesine soyle demisti: Gergekten ben bir ates gordiim. Size

oradan bir haber getirecegim yahut bir ates parcasi getirecegim, umarim ki

isimirsiniz.” (Neml 28/29)

Haber getirmek, Musa’nin yolculuk esnasinda kendisine yararli olacak bir bilgi
edinmesi manasindadir. Kimi miifessirler bunu, yolla ilgili bilgi edinmek olarak
aciklamiglardir.® Muhammed Ebil Zehra’ya gore haber, bilgimiz olmadigi bir sey

! Boylece nasil davranacagimizi ogreniriz.>”” Zira

konusunda bilgi sahibi olmaktir.
haber bu baglamda batini islerin hakikatini bilmektir. ilim kelimesinin ifade etmedigi

bir manay1 da ifade etmektedir.

Haber vasitasiyla bilgi elde etmek, Musa (a.s) ile Hizir arasinda cereyan eden

diyalogda yer almigtir. Allah Teala, Musa (a.s)’nin dilinden soyle buyuruyor:

-

Cose oo e o e e e 2 T8 D T es . 0P g JPs . L s L PR
o% |24y lasd VJ G
“Musa ona, ‘sana ogretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir
bilgi ogretmen igin sana tabi olayim mi?’ dedi. Dedi ki: ‘Dogrusu sen benimle

beraberlige sabredemezsin. (I¢  yiiziinii) kavrayamadigin  bir bilgiye nasil

sabredersin? ™ (Kehf 18/66-68)

I a4 L2 L L “bilginin kusatamadigi sey” manasindadir. Bu, Hizir’dan
kendisinin zahiren anlagilmast miimkiin olmayan (¢ocugun Oldiiriilmesi, geminin
delinmesi ve duvarin tamir edilmesi) gizli hikmetler tasiyan bir takim eylemler

yapacagina iliskin bir duyuru mahiyetindedir. Zira Musa (a.s) bu eylemleri goriince

0 Alasi, Riahu’l-Meani, X, 155; el-Bursevi, Riithu’l-Beyan, VI, 413; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-
Tenvir, XIX, 225; Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XVII, 290.

01 Muahmmed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, X, 5434.

%02 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XVII, 187.
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sabredemeyecek ve Hizir’a itiraz edecektir. Yani “Ey Musa! Sen bazi seylerin
hakikatlerini bilemezsin.” demek istemistir. Goriiliiyor ki, Musa (a.s) heniiz ilmin
baslangicinda idi. Musa (a.s)’'nin “Sana d&gretilenden, bana, dogruyu bulmama
yvardim edecek bir bilgi 6gretmen ig¢in sana tabi olayim mi?” soziinden bu
anlasilmaktadir. ** Yani Hizir, Musa (a.s)’ya, sen kesin olarak bilmedigin bir olaya

nasil sabredebilirsin, demis olmaktadir.”*

“Hubru” (jﬁ-\) kelimesi ayn1 surede bagka bir ayette daha ayni anlamda

zikredilmistir. Allah Teala soyle buyuruyor:
15 o0 G dant 28, s b

“Iste boylece onunla ilgili her seyden haberdardik.” (Kehf 18/91) Ayette
“haberdardik” diye mana verdigimiz « =" kelimesi aslinda s> Lle demektir. Yani
onunla ilgili her sey biitiin ayrintilar1 ile bilgimizin kapsami i¢indedir. Giines higbir
engelle, higbir engellemeyle karsilasmadan bu toplumun {izerine doguyor ve dylece
yukseliyor. Ayni sekilde Ziilkarneyn’in vicdani ve i¢inde sakladigi niyetler

biitiiniiyle Allah’n kapsaml bilgisine agiktir.* Ayrica “b-” ve “L<” kelimeleri de

her seyin incelikleriyle kusatici bir bilgiye isaret etmektedir.

“Haber” () kelimesi baz1 ayetlerde ¢ogul formunda gelmistir. Allah Teala

sOyle buyuruyor:
& 1590 3l oy 1R sl i o 1T
“Andolsun ki iginizden cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve

haberlerinizi a¢iklayincaya kadar sizi imtihan edecegiz.” (Muhammed 47/31)
Konu ile ilgili bagka bir ayet soyledir:
€ Wl i 45
“Iste o giin (ver) Rabbinin ona bildirmesiyle biitiin haberlerini anlatir.” (Zilzal
99/4)

% el-Bursevi, Rihu’l-Beyén, V, 326-327.

%% Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, I, 381; Firdzabadi, Tenviru‘l-Mikbas min Tefsiri ibn
Abbas, s. 251.

05 Zemahseri, el-Kessaf, III, 73; Fir(izabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, II, 523; Muahmmed Ebu
Zehra, Zehratu’t-Tefasir, [X, 4584.
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Y f WL “Haberlerinizi imtihan edecegiz.” (Muhammed 47/31) tabiri ilim
kelimesinin ifade etmedigi yeni bir mana ifade etmektedir. Yani; Vﬁw\ S

“Amellerinizi imtihan edecegiz.” demektir.”*

Tevbe stiresindeki bir ayette Allah Teala soyle buyuruyor:

Al D 1 o0 0 g e Y ) K 05
§ k38 S G (S BERG LI e 087 U

“(Seferden) onlara dondiigiiniiz zaman size oziir beyan edecekler. De ki:
(Bosuna) oziir dilemeyin! Size asla inanmayiz; c¢iinkii Allah, haberlerinizi bize
bildirmistir. (Bundan sonraki) amelinizi Allah da gorecektir, Resulii de. Sonra
goriileni ve goriilmeyeni bilene dondiiriileceksiniz de yapmakta olduklarinizi size
haber verecektir.” (Tevbe 9/94) Yani, Allah Teala, sizin niyetlerinizi ve miiminlerin
cihada olan azimlerini yok etmek icin ¢evirmis oldugunuz dolaplar1 haber
vermistir.’”  Ayetin devamindaki “}.&Ll} Al & ers’ tabiri de bu manay1

desteklemektedir.

Miisrikler ¢evirdikleri dolaplarin gizli kalacagin1 zannediyorlardi. Ancak Allah

Teala onlarin gizledigi rezillikleri tim aleme ifsa etmistir.>*®

Yukarida “s,41 5,9 ifadesinin yumusak ve verimli toprak manasinda
oldugunu sOylemistik. Verimli toprak manasindadir ¢iinkii su, bu topragin igine
kolayca dagilabilir. Bir de aynm1 manay ifade eden > _>,” tabiri vardir. “Habir”
() kelimesi Allah’in sifati olarak kullanildiginda ilimde miikemmellik ifade
etmektedir. Yani Allah Teala her seyi detaylari, incelikleri ve tiim ayrintisi ile bilir.

Allah Teala soyle buyuruyor:
5 i85 e 4 U
“Hi¢ stiphesiz, o giin Rableri, kendilerinden gercekten haberdardir.” (Adiyat
100/11) Yani, O, kimin ne yaptigini, kimin cezaya ve kimin de miikafata miistehak

oldugunu 1iyi bilir. Allah, g6zlerin hainliklerini ve gogiislerin saklamakta olduklarini
bilir.

06 fbn Agir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 125; Aldsi, Rihu’l-Meani, XIII, 233; Muhammed
Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXII, 76.

97 Muahmmed Ebu Zehra, Zehratu‘t-Tefasir, VII, 3416.

3% Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XI, 190.
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Kimse gormesin diye ve sorumluluktan kactiklar1 ya da insanlarin
kinamasindan korktuklari i¢in gizli gizli kotiliikler isleyenler yaptiklarini goriinen,
goriinmeyen, gizli ve asikar her seyi bilen Allah’tan nasil gizleyecekler. O her seyi
ince detaylariyla bilendir. Ciinkii o her seyi yaratandir. “Hi¢ yaratan bilmez mi? O,
en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardwr.” (Miilk 67/14) O dyle bir
gercektir ki, nefis, suur ve vicdani, kabul etmek zorunda birakir. Béylece insan Rabbi

huzurundaki konumunu ve ahlaki davraniglarini biling esasina hazirlasin.’”

“Habir” kelimesi de ayni manay1 ifade eder. Kur’an’da birka¢ ayette Allah

Teala’ya atfedilerek zikredilmistir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

A 20T e il e o s T i H2G B (A B
& T o U6 Ln 30 o i e i 0
“Oliimsiiz ve daima diri olan Allah'a giivenip dayan. O’nu hamd ile tesbih et.
Kullarimin giinahlarimi O ’nun bilmesi yeter. Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri

alti giinde yaratan, sonra Ars’a istiva eden (ona hiikmeden) Rahman’dir. Bunu bir

bilene sor.” (Furkan 25/58-59)"°

Kur’an’da “habir” kelimesi sadece Allah’in vasfi olarak zikredilmistir. Her seyi
en ince detaylariyla kusatict milkkemmel ilim manasindadir. Ancak Adiyat 100/11,
Furkéan 25/58-59. ayetlerinde bunlarin {istiinde bir mana ifade etmektedir. Bu mana
karsilik, ceza ya da miikafat manasidir. Furkan siresinde yer alan  osls < }fiu 2] daf g
\;»,;'-” tabiri gizli ve asikar her seyi bilmek ve ahirette baslarina gelecek azaplar
biimek manasindadir. Fakat Adiyat stresinde yer alan ,wd SRS V‘;J 31” tabiri ise
onlarin yaptiklarinin kusatilmasiyla birlikte yaptiklari / gizli Ve/ ésikér /amellerine
verilecek cezayi da ifade etmektedir. Ibn Astir’a gore habir kelimesi mecaz olarak
ceza ve miikafat manasinda kullamilir. Fakat bu karine ile anlasilir. Ornegin Adiyat
stresinde “Js’y” ifadesi habir kelimesinin Allah tarafindan bilinen seyin ahirette
verilecek ceza ve miikafat olarak anlasilmasinin karinesidir. Zira Allah kullarini her
zaman bilir. “J%’y” ibaresiyle bunun ahiret ile sinirlandirilmasindan bu ilmin ahirette

verilecek ceza veya miikafat oldugunu anlagilir.>"!

%9 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4an, XXIV, 380.
310 Ayrica bkz. Tahrim 66/3; Lokman 31/34; Bakara 2/234.
S bn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 507.
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M. Kiirsi (.- S)

- S “taht” demektir. Kok anlamiyla iist iiste katlanmayi, bir araya
toplanmay1 belirtir. Belli pargalarin bir araya toplanmasindan, iist {iste
eklenmesinden olustuklari i¢in sandalye, koltuk, taht gibi iizerine oturulacak esyaya
“kiirs?” denilmistir. Mecazi olarak da ilim, gii¢, egemenlik, sultan gibi anlamlar1 dile
getirir. Ayni kdokten tiiretilen “z;\i’f” (kiirrasetiin) alimin biriktirdigi sayfalar
manasindadir. “_J SV (inkiras), “glﬁzjﬂ” (iktitdb) yazdirmak manasindadir.’'* Araplar

her seyin ash ve temeline kiirsi derler.’"
“Kiirsi” 1afzi Kur’an’da iki kez zikredilmistir.”"* Allah Teala sdyle buyuruyor:

g o s £of e it ol Gy

s

“Andolsun biz Siileyman't imtihan ettik. Tahtimin tistiine bir ceset birakiverdik,
sonra o, yine eski haline dondii.” (Sad 38/34) Ayette gegen “ . 57 lizerinde insanin

oturacag1 taht manasindadir. Siileyman (a.s)’in meshur tahtidir.’"

el-‘Izzi’ye goére kiirsi, kral manasindadir. Fakat bu ayette taht1 ifade

etmektedir.>'¢

Diger bir ayet Bakara sliresinin 255. ayetidir. Allah Teala sdyle buyuruyor:
PR AR PO A B RV B NP SO A N S AR A ENAU
SN ek oy o Gy S sl 12 o] 5 1A 0 el 23 G 0 8y S

f el (R0 85 Ul 85595 L5000
“Allah, O'ndan baska tanri yoktur; O, diridir, kayyimdur. Kendisine ne uyku
gelir ne de uyuklama. Géklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. Izni olmadan O'nun
katinda kim sefaat edebilir? O, kullarimin yaptiklarimi ve yapacaklarint bilir. (O'na
hi¢hbir sey gizli kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun ilminden

hi¢chir seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisii/ilmi gokleri ve yeri igine alir, onlart

koruyup gozetmek kendisine zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.” (Bakara 2/255)

312 Zemahgeri, Esasu‘l-Belaga, Kahire, Matbaatii’l-Misriyye, 1983, 11, 303.

313 Taberi, Tefsiru’t-Taberd, 111, 11.

314 Muhammet Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres Li elfazi’ I-Kur’an, “_. , &~ md.

515 el-Bursevi, Rihu’l-Beyéan, VIII, 45; Aldsi, Riahu’l-Meani, XII, 190; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-
Mesir, s. 1213.

516 e]-Izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 482.
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“ 2y el 3;,; r3" deki “ s kelimesinin, Kur’an kelime
hazinesindeki anlamlar1 ve bu ciimlenin 6ncesindeki “ Lu Y\ w.c e 9@“ o )J;»J /Y}
¢<\s” ciimlesinden, ilim manasinda oldugu anlagilmaktadir. Yani, Allah’/ln ilmi gokleri
ve yeri kusatti.”'” Fakat ¢ogu miifessir bu ayette gecen kiirsi kelimesi ile “ars”mn
kastedilmekte oldugunu sdylemislerdir. Kimileri de Peygamber (s.a.v.)’den
nakledilen bazi hadislere dayanarak “kiirsi”nin “ars”in Oniine konmus bir taht
oldugunu ileri siirmiislerdir. Fakat bu hadisler ahad, zayif ve mevza hadisler oldugu

icin delil niteligi tasimamaktadirlar.”'®

N.  Zikir - Tezekkiir (s - sidf)

Zikir, genel olarak ezberleme, hatirlama, anma, animsama gibi manalara
gelmektedir. SGylenmesi tavsiye edilen hamd, sena ve dua manalarinda da kullanilir.
Zikir dille oldugu gibi kalple de olur. Hatirlama ve hatirlatma da zikir kelimesinin

manalarindandir. Kur’an’a da “zikir” adi verilmistir.’"

Zikir, insanin bilgi olarak elde ettigi seyleri muhafaza etmesine ve gerektiginde
hatirlamasina imkan saglayan bir bellek anlaminda potansiyel bir giicii ifade ettigi
gibi, bir seyin kalben veya sozlii (dil ile) hatirlanmasi seklinde ayni giiciin harekete

520

gecirilmesine de denir.”® Kalp veya dil ile zikir, unutulmus bir seyin yeniden

hatirlanmasi, ya da hafizadakinin unutulmamak tizere siirekli canli tutulmasi seklinde

olabilir.>*!

Zikir kelimesi ezberleme manasini ifade eden “Jéo:ié-\” kelimesi ile aynidir. Fakat
bilgilerin hafizada korunmas: itibariyle hifz denirken beyinde kayitli olan bilgilerin
gerektigi zaman hatirlanip kullanima hazir hale gelmesine zikir denir. Zikir yani
hatirlamak, diisiinlip taginmak, mantik yiiriitmek ve hikdye seklinde sOyleme gibi
yontemlerle gerceklesir. Bir seyin kalpte hazir bulunmasi, kalple zikir; dille
konusmaya hazir halde olmasi da dille zikirdir. Bunlarin her biri iki kisma ayrilir. a)

Unutulan seyleri hatirlamak b) Unutmamak ya da siirekli akilda tutmak. Sonralar1

7 Taberi, Camiw’l-Beyan, III, 11; el-izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 68; Alusi, Rihu’l-
Meani, I1, 11.

318 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 156.

1% Ebu Mansur el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, II, 163; Cevheri, Sthah, II, 664, «, £ 5 md.

520 RAg1b el-Isfahani, el-Miifredat, s. 328.

21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 328.
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akil yuriitme ve tefekkiir yoluyla elde ettigimiz bilgilere de tezekkiir denmistir.

Cilinkii bu bilgiler zahir ve giiclii delillere sahip kesin sonu¢ doguracak bilgilerdir.’*
Allah Teala sdyle buyuruyor:
4555 0E o 2e iy
“Andolsun, ilk yaratilisi bildiniz. Diisiiniip ibret almaniz gerekmez mi?” (Vakia
56/62)

“Diistiniip ibret almaniz” diye mana verdigimiz “o ;ijﬁf” lafz1 tezekkiir
etmenin her zaman olmasi gerektigini ifade eder. Yani gecmiste tezekkiirde
bulunamayanlarin hala tezekkiir etme firsatlar1 vardir. Sanki ayet onlara sunu
emrediyor: “Keske tezekkiir etseniz de inkardan vazgegseniz.”** En’am siresindeki
bir ayet de ayn1 manayi1 ifade etmektedir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

e et of e o 20 BEIY, o w5y d g JART D6 LE 2T Y
4 oysiE il Le s

“Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki: Beni dogru yola iletmigken,
Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin O'na ortak kostugunuz
seylerden korkmam. Ancak, Rabbim’in bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi
kusatmistir. Hala ibret almiyor musunuz?” (En’am 6/80) Yani Allah’in hak olduguna
ve onlarin taptiklarinin batil oldugunu saglam ve kesin deliller zuhur ettikten sonra
bile diigiinmez misiniz? Aldsi’ye gore “o 453 W tabiri “S ool bdny 0 il
“Ben sizlere agikladiktan sonra mi yiiz ¢eviriyorsunuz.” anlamindadir.**

“Zikra” kelimesi de, zikr’in miibalagas1 olup ¢ok zikretmek demektir. Allah
Teala soyle buyuruyor:

§ S jad ST 06 S5y B
“Ancak yine de hatirlat, ¢iinkii hatirlatmak, mii'minlere fayda verir.” (Zariyat

51/55) Ayet “Ey Muhammed! Donekler ne kadar yiiz cevirirlerse c¢evirsinler,

yalanlayanlar ne kadar yalanlarsa yalanlasinlar sen bir uyaricisin, gorevin Ogiit

2 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 177.
52 {bn Asir, et-Tahrir vet-tenvir, XI, 319.
524 Aldsi, Rithu’l-Meéni, IV, 194.
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vermektir ve 06git vermeye de devam etmen gerekir.” manasina gelmektedir.’”
Stirekli ve ¢okca yapilan bu zikrin yararimi sadece inananlar gorecektir. Zikrin o
kadar ¢ok yapilmasina ragmen kafirler istifade edemeyeceklerdir. Aklina hakim olan,
diisiinen, tefekkiir eden ve imana gelenler ya da gelme istididinda olanlar bu

tezekkiir/hatirlatmadan hakkiyla yararlanacak olanlardir.

“Zikir” kokiinden tiiretilen bir bagka kelime de “tezkira”dir. Tezkira;
hatirlatma, 0giit, hatirlatan sey demektir. Tezkira; deldlet ve emare kavramlarindan

daha geneldir. Allah Teala soyle buyuruyor:
§ ool ey 5T Bulan L g

“Biz onu bir ibret/hatirlatici ve ¢olden gelip gecenlerin istifadesi i¢in yarattik.”

(Vakia 56/73) Yani, yolculara ahiret atesini hatirlatan diinyadaki ates.”

Ayrica Kur’dn “tezkira” kelimesini bir hatirlatma, bir uyarma olarak

kullanmaktadir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:

“Haywr! O (Kur’dn) bir tezkiradir (bir hatirlatma, bir ogiittiir). Artik dileyen,
onu diisiintip ogiit alsin.” (Abese 80/11-12)* Kur’an’da gegen “zikir” kelimesi

hatirlama ve diisiinme ifade etmektedir.

Zikir kelimesi Kur’an’da ¢esitli manalarda kullanilmistir. Bunlar asagidaki

gibi siralayabiliriz:
a. Kur’an. Allah Teala sdyle buyuruyor:
§ b i S U5 8
“Kur’dn't kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (Hicr 15/9)
b. Dil ve kalple yapilan zikir manasinda. Allah Teéla soyle buyuruyor:
& ) 5 55 DLV il JU o il 085 e W s g o) S0 %
“Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah

aksam Rabbini an. Gafillerden olma!” (A’raf 7/205)

¢. Vahiy manasinda. Allah Teala sdyle buyuruyor:

525 ibn Asr, et-Tahrir vet-Tenvir, X, 24.
526 Taberi (6. 310), Camiu’l-Beyan, XXVII, 201; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 197.
327 Ayrica bkz. Taha 20/3; Vakia 57/73; Hakka 69/12; Miizemmil 73/19; Miidessir 74/49, 54.
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Fa S s ° L Lo EORNLS A1
%,}\q,\fﬁ&%xﬂg&;mggu%
“Vahiy, aramizda ona mi verildi? Hayir, o, yalanci ve simarigin biridir,

dediler.” (Kamer 54/25)

d. Tefekkiir manasinda. Allah Teala soyle buyuruyor:
& L 03 0 A 0 D i ek g
“Biz ona (Peygamber'e) siir ogretmedik. Zaten ona yarasmazdi da. Onun

soyledikleri, ancak Allah'tan gelmis bir 6giit ve apagik bir Kur’dn’dwr.” (Yasin
36/69)

e. [lim manasinda. Allah Teala sdyle buyuruyor:
& 2l St 0 Gy A1 00 T 0 G 0y
“Size soylediklerimi yakinda hatirlayacaksiniz. Ben isimi Allah'a havale

ediyorum. Siiphesiz Allah, kullarini ¢ok iyi gorendir.” (Gafir 40/44)
f. Ezberleme ve okuyup arastirma manasinda.’*® Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ 05 K0 G 185G 5 S G 5 180 e K s i b
“Sizden saglam bir soz almis, Tur dagimin altinda, size verdigimizi kuvvetle

tutun, onda bulunanlart daima hatirlayin, umulur ki, korunursunuz, demistik.”
(Bakara 2/63)

Bazi ayetlerde “zikir” kokiinden tiiretilmis “ s2%” kelimesi “ s iV (ilim talep

eden kisi) manasinda kullanilmigtir.’* Allah Teala soyle buyuruyor:

“Andolsun biz Kur’an't 6giit alinsin diye kolaylastirdik. (Ondan) 6giit alan yok
mu?” (Kamer 54/15, 17, 22, 32, 40, 51)

O. Tedebbiir ()

[

« ,flu‘” (tedebbiir) “;5” (debbere) kokiinden tiiretilmis besli (humasi) mastardir.

13

Sonunu diisinmek manasinda gelmektedir. Ama “3” (debbere) birinden soz

2 Firizababadi, Tenviru’ I-Makbas min Tefsiri ibn Abbas, s. 44; Zemahseri, el-Kessaf, I, 286.
52 FirGzababadi, Tenviru’ 1-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas, s. 448-449.
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nakletmektir. “23” (tedbir) ise jéjéfl\” (tefkir) tefekkiir etme diisiinme
manasindadir. Ayrica kolenin efendisi Oldiikten sonra Ozgiirliigiine kavusma

manasina da gelmektedir.**

(13

Anlagildig1 kadariyla, “ 55 (tedbir) ve ,flkf” (tedebbiir) kelimeleri islerin
akibeti ve sonunu diisiinmek manalarinda kullanilmaktadir. “ }5\2\ jfi\f”, bir is
konusunda diigiinlip tasinmak, planlamak, diizenlemek, idare etmek, yonetmek,
sirdirmek ve organize etme manalarini ifade eder. Kur’an’i tedebbiir etmek,

manalarini1 diisiinmektir.*' Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ GGt o6 B o om0y Gl p
“Onlar Kur’an"v diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?” (Muhammed

47/24)
Konu ile ilgili bagka bir ayet soyledir:
§ TS B0 a3 10550l 2 e 0S5 T 0508 36
“Hala Kur’an iizerinde geregi gibi diigiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan

baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardr.” (Nisa 4/82)

Ayette gecen “Z)T}}éj\ 04535 3P ifadesi genel olarak tiim insanlar1 6zel olarak
Miisliimanlar1 dogruyu bulabilmeleri i¢in Kur’an hakkinda diisiinmeleri, tefekkiir
etmeleri ve ibret almalaria tesvik etmektedir. Tedebbiir kelimesinin ayette ifade

ettigi mana budur.

Tedebbiir Allah’a atfedilirse, evrenin &ahenk ve kanunlarimi diizenleme
manasima gelir. Allah her seye hikmeti geregi hilkmeder ve onlar1 idare eder. O

diledigi her seyi yapandir.*

“ N1 %7 simdiki zaman formiilinde Allah’a atfedilirse, yukarida isaret
ettigimiz gibi idare etmek, yonetmek gibi manalar ifade eder. Allah Teala soyle

buyuruyor:

k]
[

§ 050ef G5 5 Gl )08 0 SRE RS I U e ppi] Y

330 Cevheri, Sthah, II, 655; Ebu Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, XIV, 254,
3! Zemahgeri, el-Kessaf, 1, 546; Taberi, Camiu‘l-Beyan, I, 179; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, V1, 46.
32 Tabersi, Mecmeu’l-Beyin, V, 225; Zemahseri, el-Kessaf, I, 546.
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“Allah, gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra (biitiin bu isler)
sizin saya geldiklerinize gore bin yul tutan bir giinde O'nun nezdine ¢ikar.” (Secde
32/5)°%

“x4” aslinda meselenin sonucu hakkinda diisiinmektir. Fakat mitat olarak
konuyu takip etmek, planlamak, diizenlemek ve isleri idare etmek gibi manalar1 ifade
eder. Bununla beraber ifade ettigi her mana kelimenin dil bakimindan asil manasiyla
yakindan ilgilidir.®** Fasih Arapcada soyle denir: < pasl L sl o cliza) J “Isin

basinda, sonunda bildigimi bilseydim.”***

Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen bir hadiste de ayn1 manayi ifade ettigini
gorilyoruz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyuruyor: “ e Y 5 (SIS £ Yy s fas
G =S Yani, tedebbiir kadar akil; bagkalarina zarar vermemek kadar takvalik ve
glizel ahlak kadar asalet yoktur.>*

II. KUR’AN’DA “iLiM” KAVRAMI iLE ZIT ANLAMLI
KAVRAMLAR

A. Cehalet (34)

Bu kisimda cehalet kelimesinin anlamlari 6nce klasik Arapga sozliiklerden
arastirilacak, sonrasinda ise Cahiliye donemi siirlerindeki delaletleri ele alinacak, son
olarak bu kelime kokiiniin Kur’an’in kelime hazinesindeki en onemli anlamlar
irdelenecektir. Cehalet kelimesinin temel anlamlarim1 ortaya koyduktan sonra bu
kelimenin ilim kelimesiyle olan iliskisi incelenecek ve cahiliye siirinde
kullanilmadig1 halde Kur’an’in kelimeye yiikledigi yeni delalet alanlar1 ve anlamlar

aragtirilacaktir.
Ibn Faris’e gore (J¢>) “c-h-1" kelime kokiiniin iki kok anlam vardir. ki ilm’in
hilafi ve zidd1 ile hafiflik ve tatmin olmanin ziddidir. Nitekim igaret tagimayan bos

araziye J¢>» “mechel” denilir ki bu kelimenin birinci anlamiyla irtibathidir. Ikinci

3 Ayrica bkz. Yunus 10/3, 31; Ra’d 13/2.

34 Bintu‘s-Sati, et-Tefsiru’l-Beyani 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, 4. Baski, y.y., Daru’l-Maarif, 1984, I,
127.

35 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, I, 196.

536 bn Macce, Siinen, III, 429.
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anlami ise ates koz ve korunun karistirtldigr ahsap cubuk vb.’le irtibathidir ki buna
Arapgada J¢=» “michel” denir.”*” Boyle denilmesinin arkasinda yatan gerekce sudur:
“Michel” denilen bu ahsap, kisiyle ates arasina girerek onu neticesinin ne olacagi
bilinmeyen atesten korur.™ Yine Arapcada  .zxl ’@ O =li ifadesi “riizgar dali

sallad1 ve sarst1” anlamina gelmektedir.

Sair Nabiga soyle der:
.:)fu;;‘:,.\\);ﬂ\ngqf) Jjwwwg@;vﬂies
Beyitteki &lzg=zs) kelimesinin anlami “seni hafife aldi” demektir.** Bu anlam

Ibn Faris’in cehl kelimesinin yukarida verdigi iki kok anlamiyla irtibatlidir. ibn Faris,
icinde kaybolan kiginin nerede oldugu tam olarak bilinemeyecegi i¢in ¢oOle de
“michel” denildigini belirtir.

Ancak Ragib el-Isfehani cehl’in ii¢ kisma ayrilabilecegi goriisiindedir:

a. Zihinde/nefste bir bilgi olmamasi,

b. Bir sey hakkinda taginan kanaatin isin hakikatine uymamasi,

c. Ister itikat agisindan dogru olduguna, ister yanls olduguna inansin, bir seyi
yapilmasi gerektigi sekilde yapmamak. Kasten namazi terk etmek buna 6rnek olarak

verilebilir.*

Ibn Manzir ise cehalet’in bilmeden bir sey yapmak oldugunu belirtir.
“Mechele” (2\1/54.;&\) ise kigiyi cehalete sevk eden seydir. Araplar s . g

dediklerinde “onu bilmiyorum” anlamini kastederler.>!
Ebu’l-Beka da “cehl” kelimesinin iki anlam1 oldugunu belirtir:

Cehl-i basit: Sade/salt cehl. Bilinmesi gereken bir seyle ilgili bir ilim

olmamasi.

>7 Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, I, 489. Bkz. Zemahseri, Esasu’l-Belaga, “J s -~ md.

3% Ebu’l-Feyd Muhibbuddin Murtaza ez-Zebidi, TAcu’l-Aréis min Cevahiri’l-Kdmus, 1. Basim,
Matbaatu’l-Hayriyye, 1306, “J s - md.

¥ Ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, “J s z” md.

0 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 209.

1 Ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, “J s z” md., XI, 129-130.
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Cehl-i miirekkeb: Vakiaya mutabik olmayan bir bilgi hususunda kesin kanaat

sahibi ve 1srarc1 olmak.>*

el-Mu’cemu’l-Vasit adl1 sozliigiin danismani olan Abdiisselam Harun ise J@:-

“cehele” kelimesinin bazi kullanimlarini sdyle tespit etmistir:
guv] g,.l.@:- : Tencere ¢ok fazla kaynadi.
opt e Db J‘P‘ : Falanca falancay1 6nemsemedi, hafife aldi.
¢ 2t L5 1 Onu bilemedi.
3*+! J¢: Hak olani kaybetti.
—zal) algi) : Kizginlik onu cahilce davranmaya itti.

“Cahiliyye” de Araplarin Islam’dan &nce icinde bulunduklari cehalet ve

sapkinlhigin adidir.>*

Yukarida sundugumuz bilgiler 151¢1nda konuyu bir esasa baglamak gerekirse;
cehl’in akil, tasavvur ve itikatla ilgili oldugu fakat ayn1 zamanda davranis ve fiillerle
de ilgili olabilecegi sdylenebilir. Cehl’in ilk anlami ilm’in olmayis1 hali, ikinci

anlamu ise hafiflik, 6nemsemezlik ve ciddiyetsizliktir.

Arapgada cehl kelimesinin tasidigi gizli anlamlardan biri de “gevre” anlamudir.
Oyle ki ¢ol, J¢= ve 524 olarak nitelenir. “Meghul” ya da “mechel” yer ve arazi
manasima gelip, kisinin nerede oldugunu tam olarak bilmedigi, bir isaret ve iz

bulamadig yerlerdir.**

Cahiliye sairleri cehl’i, klasik Arapga sozliik yazarlarinin ortaya koyduguna

gore, su anlamlarda kullanmiglardir:
(1)) pae) IIm’in olmayisi.

Antere b. Seddad su beyitte cehl’i bu anlama gelecek sekilde kullanir:

2 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, s. 350; es-Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz fi Tefsiri
Esrafi’l-Elfaz, thk. Muhammed Tiitlincii, Beyrut, Alemii’1-Kiitiib, t.y., s. 407-409.

3 Abdiisselam Harun damismanhigmda heyet, el-Mucemu’l-Vasit, Misir Matbaasi, 1380/1960, I,

144.

ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, “J » - md.; [bn Manzfr, LisAnu’l-Arab, s ; ¢

md.

544
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. ol b L alalr S ) Sl ) Il s

“Ey Malik’in kizi, eger benim (savasirkenki) halimi bilmiyorsan onu atlara

sorsaydin ya!”

Burada cehl kokii bilmemek, bilgiye ihtiyaci olmak anlamindadir. Cehl
kelimesinin klasik Arapcada en yaygin olan anlami budur. Ancak cehl’in bu
anlaminin Islam’n ilk déneminde nispeten dnemsiz oldugu bilinmektedir. Bilgiye
muhta¢ olmak Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir husus olarak goze carpmaz. Zira “cehl”
kelimesi daha ¢ok baska semantik anlamlara vurgu yapilarak kullanilir.**¢ Oyle ki bu
anlam, dogru ile yanlis1 ayirt etme yetisini insana kaybettiren, akli dl¢linlin karmagsik
ve tutarsiz hale geldigi kalbi bir duygu olup insani diisiincesizlik ve kararsizliga sevk

eden bir duygudur.*”’

Ibn Kuteybe nin®**® zikrettigine gore Cahiliye sairlerinden Avf b. Atiyye cehl’i

bu anlamda kullanmaktadir:
[ ae Ll y a6 Lol L o 2deS CJG

Bu anlamla irtibath olarak sairler disi devenin “michal” olmasindan
bahsederler ki bu yukaridaki ilim ve marifet’in olmamas: anlaminin bir
fer‘i/boliimiidiir. Yiiriirken farkina varmadan sahibini 6ldiirebilecek kadar kendinden

habersiz deveyi vasfederken sair Humeyd b. Sevr soyle der:
05 gy o) L0 e Lo o) 05" U4

“Cabhildir ve bu onun bir karakteri gibidir / O kiymetli hayvan, ona binenleri

neredeyse ¢igneyip 6ldirecek.”!

“Cehl” kelime kokiiniin ikinci anlami olan hafiflik ve diisiincesizlik ise, daha

onemli bir anlam olup belirli bir davranis modelini gostermektedir. Bu bakimdan

3 Ebu Abdullah Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 159, beyit: 43.
54 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 332.

%7 ae., s. 320.

8 Ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, s. 234.

9 el-Mufaddali ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, s. 412.

0 Hamid b. Sevr el-Hilali, Divinu Hamid b. Sevr, thk. Abdulaziz Meymeni, Misir, Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1. Basim, 1951/1371, s. 36.

1 Hamid b. Sevr el-Hilali, Divinu Hamid, s. 36-37.
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“cehl” bir davranis sekli ve modelidir. En kiiclik bir ruhsal durum degisikligi ve
tahrikte kendi {lizerindeki kontrolii kaybeden ve bu hizli parlama dogrultusunda da
yapacagi isin sonuglarimi diisiinmeden davranan bir davranig tipini gosterir. Bu
kisilerin hem kendi duygu ve davraniglar1 {izerinde kontrolleri yoktur hem de dogru
ile yanlis1 ayirt etme noktasindaki yetersizligi sebebiyle olaylara gosterecegi tepkiler

belirsizdir.>*

Omer b. Cinni’nin siirinin su beyti bu anlami ifade etmektedir: -Beytin yer
aldig1 siirde kabileler arasinda ¢okga cereyan eden savas, 6ldiirme ve baskinlara atif

yapilmaktadir->>*
5 ko ) e ol Lok Jalr Sges b oo 1y
Amr b. Giilsiim de bu anlamda soyle der:
35 Ll g B g Lde o1 e Y VI

“Kimse bize karst umursamaz ve hafif davranmasin / Ona bu cehlinin

karsiligini kat kat 6detiriz.””**

Cehl’in bu anlamdaki kullaniminin tam ziddi olan kelime “hilm” ((..Ig-)
kavramidir. Hilm, kiside bu cehl’in patlak vermesini engelleyebilecek giiciin olmasi
halidir. Bu karakterde olup en sert tepkilerini ve g¢alkalanmalarini kontrol altina
alabilene “halim” (('.EX;-) denir.>’

Muhadramiin’dan olan bir kadin sair: Hansa da ayni anlamda, erkek kardesini

methederken soyle der:
5 T ) Gl e I L) B35y cajy ol 15O o

“O hilm sahibi, kontrollii ve 6fkesine hakim bir geng / Bir baski altina girdi mi

cehl géstermeyen cinsten.”

52 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’4n, s. 318.

3 Avde Halil Ebli Avde, et-Tatavvurii'd-Delali beyne Lugati's-Si'ri'l-Cahili ve Lugati’l-
Kur'ani’l-Kerim, Urdiin, Mektebetii’l-Menar, 1. Basim, 1405/1985, s. 147.

Ebu Said el-Esmai, el-Esmaiyyat, s. 116.
35 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’a, s. 184.
%6 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’a, s. 184.

57 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 318.
558

554

Ummii Amr Tiimadir bint Amr b. Haris b. Serid Hansa, Divanii'l-Hansa, Beyrut, Matbaatii
Dari’t-Turas, 1388/1968, s. 19.
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Cehl belirli durumlarda aklin konroliinden ¢ikmak anlamina geldigi i¢in, harici

belirtileri ve neticeleri kiside ¢ok ¢abuk goriiliir. Beni Dabbe’den bir sahis sdyle der:
Asly, 5 By el U5 d e Sl e | iy
“Eger sana hilm hakim olmazsa cehl sona ermez / Kapkara bulutlar toplanir ve

simsek cakar lizerinde.””**

Hilm ve cehl arasindaki bu zithig1 sair Amr b. Ahmer el-Bahili su istiaresinde

dile getirir:
PR P S P il 25V Ll a3

“Hizmetciler nice biliylik kazanlara yagcilik eder de kazanlarin igindeki

99561

kaynayip galeyana geldiginde (cehl) artik yatismaz (hilm).

Sair bu beyitte kazani, istiare yoluyla insanogluna ait cehl ve hilm vasiflarina
atfeder. Insan kazana benzetilmistir. Burada, ates iizerinde kaynamakta olan biiyiik

kara kazan istiaresi cehl ve hilm vasiflarinin karakterini gok iyi tavsif etmektedir.’*

Kanaatimizce cehl kelimesinin bu anlami ayette gegen (idsld! ) ifadesinin

anlamiyla da uyumludur. Yiice Allah s6yle buyurur:
& ol s L e 218 ) e Yy

“O zaman inkdr edenler, kalplerine taassubu, cahiliyet taassubunu

verlestirmiglerdi.” (Fetih 48/26)

Ayet-1 kerime, putperest Araplarin Allah’in giicii karsisinda boyun egmenin
tahammiil edilemez bir algalma oldugu hissinde olduklarini, bu sebeple onurlarini
cignememeye yonelik gii¢lii bir arzu ve ihtiya¢ duyduklarini1 ve Allah’a kars1 boyun
egmeyi bu sebeple reddettiklerini bildirmektedir.® Onlar kendileri tizerinde ilahi ya

da beseri hi¢bir giic ve yetki tanimak istememektedirler. Herhangi bir otoritenin

5% el-Ahfes es-Sagir, Kitabu’l-ihtiyareyn, thk. Fahruddin Kabava, Matbaatu Dimesk, 1394/1974,
s. 168.

0 Bahili, Divinu Amr Ahmer el-Bahili, thk. Hiiseyin Atvan, Dimesk, Mecmau’l-Lugati’l-
Arabiyye, t.y., s. 149.

56 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 319.

2y,

a.y.
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emrine girmek ve bir sey yapilmasimin kendilerinden istenmesi onlara gore

asagilanmadir. Iste onlar bu 6zel durumlari sebebiyle cahildirler.

Alasi tefsirinde soyle der: Hamiyyet, gurur, tenezziil etmeme ve burnu havada
olma demektir. Ragib ise “hamiyyet”i insanda fitrl olarak bulunan “6fke ve
elemlerden kagma icgiidiisii” anlamina gelen “kuvve-i gadabiyye”nin fazlahigi ve

564

tagskinlig1 olarak izah etmektedir.* Zira kafirlerin kalpleri, Allah’mn el¢isine olan

Ofkeleri sebebiyle “hamiye” (3;3(3-\) yani kaynamaya yliz tutmus kazanlar gibidir.

Onlarin bu cahiliye ahlaklar1 ve kibirli duruslari, -beseri duygularimi, fikri ve
ruhi prensiplere baglayan hicbir diisiinsel biling olmaksizin- kabile ve asirete

bagliliklarini, ayrica asabiyet duygularini da harekete gegiren temel etkendir.

Iste onlarin asabiyet imtiyazlarindan taviz vermemede 1srar etmesi ve
insanlarin ihtilaf ettikleri konuda bir hakem rolii iistlenen mantik ve sagduyu ile
hareket etmemelerinin nedeni de budur. Ancak bu cahiliye hamiyyeti miiminlerin
gonliinde, bu hamiyyete alternatif bir tepki hamiyyeti dogurmamis, aksine miiminler

kendi psikolojik dinginlik ve ruhsal giivenlerini kaybetmemislerdir.’®

Digerlerinin
ise akillarini cahiliye hamiyyeti 6rtmiis ve miiminlerin harem sinirlarina girmelerine
engel olmugslardir. Ayette gegen (}3 ;ila) ifadesi onlarin bu fiilinin cahiliye hamiyyeti
ve ziippeliginden dogdugunu ima etmektedir. Zira onlarda yerlesmis bulunan bu
hamiyyetin, Mescid-i Haram’a girilmesine engel olmak gibi sonuglar1 vardir ki bu da

cahiliye ahlakidir.>®

O halde insanlarin hangilerinin cehl, hangilerinin de hilm vasfiyla nitelenecegi
ortaya ¢ikmig bulunuyor. Bu tiir bir cehl, cehl kelimesinin anlamlarindan biri olan
“ilm’in olmayis1” manasindan ¢ok, kiside kontroliin olmadigi bir davranig tarzini
ifade etmektedir. Halim ise bu anlamda cahilin tam karsit1 olarak karsimiza ¢ikar ve
tahrik esnasindaki duygusal durumlarini kontrol edebilen, duygularini bir ¢alkantiya

sebep olmadan teskin edebilen kisiyi ifade eder.’”’

4 el-Aldsi, Riahu’l-Meént, XIV, 176.

365 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXI, 123.
566 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 193.

567 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 321.
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Hilm, teemmiil ve tefekkiir merhalesine ulastiginda iki hali yansitmasi
kagmilmazdir: Zayiflik ve giicliiliik. Cahiliye donemiyle ilgili olarak verilerin
gosterdigi kadartyla, cahiliyede hilm’in olumlu tarafi vardir. Bu da cehl’in
zorlamasina, giiciiyle direnen kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan zayif
karakterli bir kisinin halim diye nitelenmedigini goriiyoruz. O, 6fkesini yatistirmada
-hangi durumda olursa olsun- zayif bir kisi olup, halim kisi ise giiglii kisidir. Onu
zorlayan her tiirli siddetli durumda siddet uygulamaya karsi kendinde bir gii¢

bulur.>®®

Giglii ve halim bir kisilik ile olumsuz bir sifat olan korkaklik arasindaki farkla

ilgili olarak sair Salim b. Vabise soyle der:

o S o s U.u NEreer G w33 MR d\
“Biliyorsun ki hilm’in zelillik i¢eren bir tiirii de vardir / Oysa gercek hilm

giiclii iken hilm gostermektir ki bu {istiin bir ahlaki erdemdir.”

Dolayisiyla acizlikten degil de giic ve kuvvet oldugu halde gosterilen hilm
gercek anlamda bir hilm ve {istiin kisilik 6zelliklerindendir. Gergek hilm, beyitte de
goriildigi tizere, kisinin O0fkesiyle hareket etmeye tam olarak muktedir bulundugu
durumda siikineti ve agir baslilig1 tercih edebilmektir. Halim kisi, diismanina karsi
miisamaha ve hosgorii gosterebilen, ona {iistiin oldugu halde litufta bulunabilen
kisidir.

Bu siirde sair 6fke ndbetlerini yenmek i¢in nasil da siirekli bir sekilde
cabalayip sonunda buna kadir oldugunu, -onu ¢ekemeyen ve begenmeyen kisiler
bunun ziddin1 yapsa ve soyleseler bile- 6fkenin sevk ettigi siddeti uygulamaktan
kendisini nasil kontrol ettigini anlatir.””® Kays bin Ziibeyr el-Abesi’nin dizelerinde de

bu anlamda ge¢cmektedir:

2

Tl 550 il s gfjs:;}&pg.\f}m

568

a.y.

%9 Ebu Ali Ahmed b. Muhammed el-Merzki, Serhu Divéini’l-Hamése, thk. Ahmet Emin ve
Abdiisselam Harun, Kahire, Matbaatu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1I. Basim,
1387/1967,111, 1161.

570 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’4n, s. 322.
S el-Merziki, Serhu Divani’l-Hamase, I, 428.
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“Zannedersem bana hilmi kavmin 6gretti / Hilm sahibi kisi bazen de dikkate

alinmayabilir.”

Buna gore halim, etrafindakiler kendisinin zayif oldugunu diislinerek iizerine
geldiklerinde giiclii ve saglam kalan kisidir. O baskalarinin bu ciiretine karsi
saglamligini korursa digerlerinin bu cehl’i zayif kalacaktir. Hilm burada gii¢ olarak

tecelli etmektedir. Garika bin Miisafi’ el-Abesi sOyle der:
T2 e sl e 3 o e alal e ) Lo i3] 4l

“Eger kisi etrafim1 hilmi ile siislerse halimdir / diismaninin géziinde hilm ile

heybet kazanirsa da.”

Cehl kokiiniin {i¢lincli bir semantik unsuru daha vardir ki bu da hilm ile
ilgilidir. Cehlin bu ficilincii delaleti, ikinci delaletine baglidir ve ondan tiirer, onun
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Cehl’in bu anlami, insanin akli giicii lizerindeki etkisidir.
Bu etki tabiatiyla olumsuz bir etki olup yikici sonuglar1 vardir. Ceh’lin karakteri bu

sekilde olup devreye cehl girdiginde beynin akli faaliyetini sondiiriir ve zayiflatir.

Cehalet genel bir kural olarak, akli tamamen ortadan kaldirmasa da etkinligini
azaltir, zayiflatir. Ancak akil hilm ile birlikte bulunursa bu durumda akil
fonksiyonunu normal olarak yerine getirir.’”® Bu manaya yakin olarak, Hz.

Peygamber doneminde yasayan sair Ma’bed b. Alkame sdyle der:

74 IS ¥ Il Ll oy Ll Lo
“Aklimiz hilm’li davraniyor (susuyor), ellerimiz cehl i¢cinde / konusarak degil

fiillerle azarliyoruz.”

Gortldugi tizere ellerin cehaleti ve aklin hilmi arasinda isler gidip gelmektedir.
Akil hilm gosterip karsi tarafa bir sey sOylemiyor susuyor. Ancak eller her zaman

ayni1 hilmi gosteremeyip cahillik ediyor ve fiili olarak tepki veriyor.

Buradan hareketle cehl kelime kokiiniin {i¢lincii anlamina ulasiriz ki bu da

aklin igleri derinlemesine anlamaktan geri kalarak eksiklik gdstermesi ve buna baglh

572

Ebu Said el-Esmai, el-Esmaiyyat, s. 100.
573 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’4n, s. 327.

34 el-Merziki, Serhu Divani’l-Hamase, I, 252.
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olarak islerinde umursamazlik ve tutarsizlik iginde olmasidir.’” Ebi Ziieyb el-

Hiizeli’nin su s6zii de bunu vurgular:

- of

576 s of Lt 72 ISP Wk o
“Ben Niiseybe’yi unuttum (sanilmasin). Cahillikle bogulmus kisi ise benim

unuttugumu zannediyor.”

Bu dizeler Kur’an-1 Kerim’deki su ayette cahil kelimesinin kullanimina tam
olarak benzemektedir:

ozt 885 0 .

e% u-uJ\ o 9\.%.5 yw\ > % “Utanga¢ olduklarindan dolayi, bilmeyenler,
onlart zengin samwrlar.” (Bakara 2/273) el-Vahidi en-Nisablri soyle der: Buradaki
“cahil” ile ilm’in zidd1 olan cehl kastedilmez. Hayat deneyiminin’”’ ziddi olan
cahillik kastedilir ki ayetin anlami, “onlarin halleriyle ilgili deneyim ve
ongori/hissiyatlar1 yoktur” demek olur.”” Zira ayette zikredilen fakir kisiler son
derece iffetlidirler ve ancak simalarindan taminirlar. Ihtiyaglarini acikca dile
getirmemektedirler ki cahil kisiler onlar1 zengin zannetmektedir. Zira istidlal ve akil
yiiriitme yoluyla erigsilemeyecek seyin cahili olunur.’” Bu kisiler durumlarini agik¢a

ortaya koymadiklarindan onlarin fakirliginin bilinmesi zorlasir.”®

Onlarin iginde bulunduklar1 fakirlik halini ise ancak hayat tecriibesi olan,
basiret sahibi deneyimli kisiler anlayabilir. Deneyimsiz ve basireti eksik cahiller ise
onlari, agik bir emare ve isaret olmadig halde, kendi hesaplarinca zengin zanneder.
Dolayisiyla burada cahil’in anlami, isin hakikatine niifuz edemeyen ve isin sadece
zahirine/dis goriinlisiine bakarak onunla yetinendir. Bu kiside, fakirleri ¢evreleyen

sartlar1 anlamasina yardimci olacak herhangi bir 6ngérii/hissiyat bulunmaz.*®'

575 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’4n, s. 329.

6 Ebh Ziieyb el-Hiizeli, Divanu’l-Hiizeliyyin, Daru’l-Kavmiyye li’t-Tibdati ve’n-Nesr, Kabhire,

1965, 1, 102.

77 el-Vahidi en-Nisabiri, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, I, 389.

% Zemahseri, el-Kessaf, 1,153; Taberi, Cimiu’l-Beyan, V, 26; Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an, II, 399.

7 et-Tisi, et-Tibyan, II, 357.

580 Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’an, II, 399.

81 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, II, 1032-1033; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, III, 75.
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zutsu soyle der: Iffetlerini, en siddetli fakirlik durumlarinda dahi sikica
koruyan bu bakimdan liituf ve ihtisam i¢eren davranislar haiz fakir kisiler Kur’an’da
zikredilmektedir. Bunlar fitr hayalar1 sayesinde bdyle davranmaktadirlar ki haya,
Hz. Peygamber’in en {istiin takdirine ulagsmig ve dinin temel esaslarindan kabul

edilmis bir davranis ve karakterdir.

Kur’dn-1 Kerim Jol! ¢t ifadesini gogu yerde yiizeysel bir bakis ve rast gele
verilen hiikkiim ve kanaat anlaminda kullanmigtir. Bu anlamiyla cehalet, goriiniir
varliklarin ve olaylarin arka planinda yatan gercek ilahi iradeyi anlamaktan geri
kalmay1 ifade eder. Bu tiir bir insan i¢in tabiattaki seyler sadece tabii seyler olup

herhangi baska bir sey ile ilgili bir ipucu ve anlam tagimaz.

O halde buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan anlasildig: iizere cehl, agik

dahi olsa dini hakikatleri anlama noktasindaki eksikligi ifade eder.’®

Yiice Allah soyle buyurur:
Dl of Y LA TS GAE s O e sy S il B ) O G b
& b s A 15,

“Eger biz onlara melekleri indirseydik, oliiler de kendileriyle konussaydi ve her
seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah'in diledikleri harig, yine de inanacak
degillerdi, fakat ¢oklart bunu bilmezler.” (En’am 6/111)

Kurtubi ayetteki (¢ s¢#) kelimesinde, yukarida bahsettigimiz anlamlara isaret
etmektedir. O, bu ifadenin “hakki bilmiyorlar”, “bir ayeti gordiikten sonra ayetleri

pes pese getirmenin caiz olmadigini bilmiyorlar” anlamina geldigini ifade eder.’®

O halde Allah’in bir ayetini inkar eden bununla baglantili olarak diger ayetleri
de inkar eder. Ayetlerin boyutlarin1 ve gayelerini kavrayamadigi i¢in bu kisiler diger
ayetlere de iman etmezler. Taberi, Ebussulid ve Zemahseri gibi bazi miifessirler bu
ayette birbirinden farkli goriisleri savunmuslar ve konuyu daha ¢ok ayetin “Allah’in
dilemesiyle o kisilerin iman edece8i” kismiyla baglantili olarak irade ile

584

irtibatlandirirlar ki*** kanaatimizce bu dogru bir tutum degildir.

82 Toshihiku Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 330.
8 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, IV, 67.
4 Taberd, IX, 493; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 84; Ebussuiid, 111, 174.
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Ayet onlarin c¢ogunun inanmayacagini agiklamakta, ayet gelse de iman
etmeyeceklerini belirtmektedir. Ayet-i kerime, onlarin bu inkarlar1 sebebiyle onlar
icin iman irade edilmedigini, onlara bir delilin fayda etmeyecegini belirtir. Bu ifade
kafirlerin iman etmemesinin ayetlerdeki bir eksiklik sebebiyle oldugu yoniinde
kafirlerin iddialarina cevap vermeyi hedefler. Onlar Allah’in irade ve mesietini
dikkate almamaktadir. Zira Allah o kisileri inkarlar1 sebebiyle ezelde kafir olarak

yazmugtir. Ayetin “Onlarin ¢ogu bilmezler” kisminin anlami budur.”®

O halde bu cahiller Allah’1n kullariyla ilgili “siinnet”ini, bunun fert ve topluma
olan uyumunu bilmezler. Ayetler, o ayetlere bakan kisinin bakis tarzi1 ve kendi
durumuna gore dogru ve yanlistan birini se¢gme hususunda insan karakterini tiimiiyle
degistirici ve kisileri kesin olarak ilzam edici bir karakterde degildir. Baz1 miiminler
de bu tiir ayetleri isteyenlerin bu isteklerinin, onlarin imanina vesile olur timidiyle
yerine getirilmesini temenni ederler. Oysa ayetler kisilerin se¢gme hakkini tamamen
elinden almaz.** Bu kimseler Allah’in iman ve imansizlik konusundaki siinnetini ve

iradesinin karakterini bilmemektedir.’®’

ibn Asir soyle der: O halde bu kisiler, ayetler kendilerine agiklansa da iman
etmeyeceklerdir. Aksine bu, onlarin cehaletine cehalet katacaktir. Zira bunlar ayetleri

hafife almaktadirlar ve kendilerinde hilm sifat1 da yoktur.”

ibn Astir burada ayetin (0542 5T Sy kismindaki cehaletin hilm’in zidd:
oldugunu ima etmekte ve bunu onlarin alayci tavirlarina baglamaktadir. Yine bu
istihza, onlarin biiyliklenme ve kibirlerinden kaynaklanmakta, hakikati isittiklerinde
umursamaz davranmalariyla tam bir cehl goriiniimii vermektedir. Onlar hakikati
kabul yoniinde bir meydan okumaya karsi cahiliye hamiyyetine baglanmislar, onlar1
dogruya ulastiracak hilm’i kaybetmislerdir. Artik onlarin diisiincesi zayif ve derinligi
olmayan bir diisiincedir. Bu da onlar1 umursamaz bir tavir ve tutarsiz bir karara

gotiirmektedir.

Zira cehl burada insanin kendini gérmekten aciz olmasi, kendini iyi takdir

edememesi durumunu da kapsar. Zira kendini bilemeyen, kapasitesini yanlis

85 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, V, 2632-2633.

% Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar, VIII, 4-5.

7 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n, IX, 276.
8% bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIIL 7.

160



degerlendiren insan, bu sebeple insanlik sinirlarinin digina ¢ikabilir. Kisaca cehl, bu
anlamiyla akli korliik ile yakin anlamlidir. Kur’an cehl’in bu yliziinii, konuyla siki

bagi olan bir yolla gozler oniline sermektedir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
§ el g A D G35 ST e S Y G

“Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerin icindeki kalpler kér
olur.” (Hacc 22/46)

Bu kisiler akillartyla dilsiz ve kordiirler. Bunlardan dini hakikatleri
anlamalarin1 beklemek miimkiin degildir. Bu anlamda cehl vasfi tasiyan kisilerle

ilgili olarak nihai hiikiim budur.*®

Ayetin basinda hakikati gorme ve bilme noktasinda kalpleri kor olanlarla ilgili
olarak, -Allah’in ayetlerini gérmek, ge¢mis timmetlerin inkarcilarinin hallerinin ne
oldugunu gérmek gayesiyle- “onlar yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar m1?” buyrulsa
da kalplerin korligi goz korliigline bagli olmadigindan bu kisilerin akillarindaki
eksiklik hakikati gérmelerine engeldir. Bunlardaki kusur, hevalarina uyma sebebiyle
akillarin1 kullanma noktasinda olup gercek anlamda duyularinda herhangi bir sorun
yoktur. Gegmis iimmetlerin akibetleriyle ilgili eserler gozlerinin 6nilindedir. Ancak

onlar bunlara itibar etmemektedirler.>”

Gergek korliik de bu tir bir korliktir. Ayet-i Kerime’de sanki sOyle
denilmektedir: “O kisiler kendilerinde gorecek kalpleri olmalar1 ic¢in gezip
dolasmiyorlar m1?” Ayet adeta bu Kkisileri, hastaliklarini tedavi etmeye tesvik

etmektedir.>"

Bu kisilerin akil yiiriitme i¢in organlart oldugu halde bu organin eseri
goriilmemektedir. Kalpleri oldugu halde onunla akletmiyorlar, kulaklar1 oldugu halde
duymuyorlar, gozleri oldugu halde gérmiiyorlardir. idrak edici giic akildir, beyinde
akil olmayinca bakan kisi kor gibi, isiten sagir gibi olur. Tim bu duyularin

bozuklugu ve afeti aklin bozulmasiyladir. Gérme duyusunun saglamlig ile birlikte

% Tzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 331.

%0 Taberi, Tefsiru Camii’l-Beyan, XVI, 595; bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 77;
Zemahseri, el-Kessaf, IV, 87; Ebussudd, Irsadii’l-Akli’s-Selim, VI, 111.

1 Aldsi, Rithu’l-Meani, X, 249.
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gordiigii seylerden gerekli sonucu c¢ikarma ve hakikati bulamama korlik olarak

nitelenmistir.>”

Kalplerinin idrak etmekten kor olmasi sebebiyle hakki gdérmekten de aciz
kalmalar1, hakkin hakikatine ve 6ziine ulasamamalar sagilacak bir seydir. Yukaridaki
sozde mecazi ifade vardir. Zira akillarinin hakki idrak edememesi ve kalplerinin
izana sahip olmamasi, her ikisinde de idrakin olmamasi sebebiyle korlige
benzetilmistir. Ciinkli onlarin goren gozleri olsa da hakki goérme konusunda

kordiirler.’”

Aklin korliigii ileriye doniik islerde kisinin belirli bir tavir takinmasini engeller
ve kisiyi dalgalarin saga sola savurdugu odunlar gibi, kurtulacak bir yol bulamayan

kisiler gibi yapar. Bu sebeple ayet-i kerime bu anlamu tekit eder tarzda gelmistir.

Akil ancak dengesini koruyor ve sakin bir sekilde ise diizgiin ¢alisabilir. Iste
cehl’in bu semantik yapisi hilm’in akil anlamina gelmesini anlamamizi kolaylastirir.
Akil, akletme ve diisinmenin hakiki esasin1 temsil eden hilm’den daha dar
anlamhidir. Aradaki ince farklara dikkat ettigimizde, hilm’in tam olarak akl ile es
anlamli olmadigin1 goriiriiz. Zira hilm, akl’in faaliyetini miimkiin kilan zihinde
yerlesik bir durum olup aklin yeni ve dogru hiikiimler ortaya koyma noktasinda
siiklinetle ve sebatla ¢alismasini saglar. Fiili acidan ise her ikisi tabiat olarak

neredeyse ayni seydir.*

Hassan b. Sabit bu kelimeyi dikkat g¢ekici bir tarzda bu teknik anlaminda

kullanir. Haris b. Ka’b ogullarini hicvederken soyle der:

S B o Ay B o5 T8 i
95 slaall 3Ty JE e Yy Jb e 2L LB Y

“Ibn Ka’b sasirarak, hilmi’niz sizi bana satasmaktan alikoymuyor mu, i¢inizde
oli kalpler tasiyorsunuz, Bir kavmin iri yapili ve uzun boylu olmasi ayip degil,

bedeni katir gibi ama akli serce kadar!”

2 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 289-290.

%% Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IX, 5000.

%4 Tzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 331.

%% Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit, thk. Velid Arafat, Beyrut, Daru Sadir, 1974, 1, 219.
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Kur’an-1 Kerim’deki bir ayet beyitteki “ahlam” kelimesiyle ayn1 anlami tasir:
AT melos of T 53 0 Fosssd, of
& 0peb 15 13 Bl 1y (DT LA R g

“Onlarin akillart mi bunu emreder yoksa onlar azgin bir topluluk mudur?”
(Tur 52/32)

Ayetteki “ahldm” kelimesi “akillar” anlamima gelmektedir. Onlar Hz.
Peygamber’e sair ve mecnun demek suretiyle ona kars1 tagskin davranmislardir ki bu

o) 2

tagkinlik akil’dan kaynaklanmamaktadir. Kurtubi burada “ahlam” kelimesinin zihin
anlaminda kullanildigimi ifade eder. Zira kafir eger aklim1 kullansa Allah’a ve
elcisinin getirdigine iman edecektir. Kafirler hakkindaki su ayet de bu anlami

dogrulamaktadir.”®

4 et Sl 3G e I 6
“Ve derler ki: Eger biz dinleseydik yahut diistintip anlasaydik su ¢ilgin atesin
halki arasinda bulunmazdik.” (Miilk 67/10)

Buradaki esas nokta, Kureys kafirlerinin varmis olduklari kiifiir, aklin bir tirtinii
olmayip heva, akli kullanmayis ve asabiyetin bir sonucudur. Kureys “ahlam” yani
akil ehli olarak bilinen bir topluluk idi. Yukaridaki ilk ayetin anlami, “onlarin
hilm’leri (ahlam), yani akillart m1 onlara sozlerindeki bu tenakuzu emrediyor”
demektir ki onlar peygambere kahin, sair ve mecniin demektedirler.” Bu ¢eliski ise
akil sahiplerine yakismamaktadir. Zira kahin yaptig1 islerde son derece dikkatli ve
ince bir zeka sahibi iken, mecnun akli kapanmis diisiincesi bozuk bir kimsedir. Sair
ise vezinli, kafiyeli s6z sOyleyen kisi olduguna gore tiim bu vasiflar bir kiside nasil

toplanabilir?**®

Bu isin nasil miimkiin olacagimi sormak yoluyla onlarin haline saskinlik,
istitham-1 inkard ile dile getirilmistir. Bu kisiler akil sahibi olduklarini ve insanlarin

durumlari ile ilgili gergekligi bilebildiklerini iddia etmektedirler.””

% Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, IX, 73. Bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXI, 595.
7 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 43.

% Ebussuid, irsadii’l-Akli’s-Selim, VIII, 150.

% ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 63.
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Taberi, Kureys ehlinin diinya isleri bakimindan akilli kisiler olduklarini ancak
din isleri bakimindan akillarini kullanmadiklarini, sadece diinya menfaati hususunda
akillarint kullandiklarim ifade etmektedir.® O halde (s sedi o2 b of) ifadesi
kinama anlami tasimaktadir. Yani akil sahibi olanlar akillarini hayatlariyla ve
gelecekleriyle ilgili konularda kullanmadiklar1 i¢in bu kisilerin yaptiklarin1 akil
sahibi bir kimsenin yapmas1 miimkiin degildir. Baskin olan “hilm” sahibi kisiler ise
Kureys kafirlerinin yaptig1 gibi yapmay1 emretmez. Zira bunlar bu sozleriyle akil ve
hilm’lerini kaybetmislerdir. Adeta onlarin hilm’i yoktur ki bu, yukarida gegen

Kurtubi’nin “kafirin akli yoktur” seklindeki ifadesinin yorumudur.*”

Bu insanlar ayetleri anlama esnasinda bizatihi bir ayet olan akillarini
kullanmamuslar, onlar1 sapkinliga stiriikler tarzda akillarin1 en basit ve liizumsuz bir
sekilde kullanmuslardir. Isin hakikatinde de, “diismanlik gdsteren mantik” siirekli

olarak sapkin vehimler {izerine kuruludur.*”

“Cahil” kavrami Kur’an’in diinya goriisiinde 6nemli bir yer tutmakta olup
inat¢1 kéafirlerin kaliplagsmis bu durumunu belirtmekte olup ondan daha 6énemli olan
bir kavramla (kafir) degistirilmistir. “Kafir” kavrami, varliga artik yeni bir zitlik

getirmistir: Kafir: Cahil; Musliiman: Halim.*”

C-h-1 kelime kokii Kur’an’da yirmi dort kere kullanilmaktadir®: a. Muzari fiil
seklinde muhatab ta (<)’s1 ile (054<) seklinde dort kez; b. Gaib ya (s)’st ile (0 5le2)
seklinde bir kez; c. Ism-i fail kalibiyla (J»\4) bir kez; d. Ism-i falinin ¢ogulu olarak
(Osalkl — laldy dokuz kez; e. Miibalaga siygastyla (J s¢>) seklinde bir kez; f. Sinat
mastar (d=>) olarak dort kez; g. Sinai mastardan yapilmis 6zel isim olarak (ilaldy

dort kez gegmektedir.

c-h-1 kelime kdokiiniin tiim bu siygalar1 cahiliye siirinde de gegmektedir. Sadece

sinai mastar olan “cahiliyye” kelimesi bundan istisnadir. Zira cahiliyye kelimesi

600 Taberf, CAmiu’l-Beyan, XXI, 595.

' ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 63.

602 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXI, 243.

693 Yzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 338.

% Abdulbaki, Mucemii’l-Miifehres, “J » - md.

605 Salah Halidi, et-Tefsiru’l-Mevdii, 1. Baski, Amman, Daru’n-Nefais, 1418/1997, s. 91.
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Kur’an’a ait bir terim olup igeriginde pek ¢ok anlam barindirir ve Kur’an’in

indirildigi donemden onceki donemi gosterir.®

Kur’an-1 Kerim’in c-h-1 kdkiinii kullanimiyla bu kokiin Arap siirinde ve Arapga
sozliiklerdeki kullanimi arasinda bazi farklar vardir. Ancak bu biiylik bir fark
degildir. Burada c-h-1 kelime kokiinilin bazi derin anlamlarini i¢eren birtakim ayetleri
sunacagiz. Kur’an’in bu kelimeyi kullanis1 daha ¢ok yukaridaki ikinci ve {giincii
semantik anlamla ilgilidir ki bu anlamlar cahiliye siirinde az rastlanilan anlamlardir.

Zira cahiliye siiri daha ¢ok birinci anlam (ilmin olmayis1 anlami) {iizerinde

odaklanmistir.
Yiice Allah soyle buyurur:
e e T \;\)Jtsf,_’éjSﬁaﬂ;;aﬁ&g@;ﬁ;}ﬂ&;sg%@%ug}\;}%

€ o5k 1 180 s
“Ve Isrdil ogullarimin denizden gecmelerini sagladik? Derken bir kavme
vardilar ki, onlar, kendilerine mahsus bir takim putlara tapiyorlardr. Dediler ki; Ey
Musa! Onlarin tanrilar: gibi, sen de bize bir tanrt yap! Musa da onlara dedi ki: Siz

gercekten cahillik eden bir kavimsiniz.” (A’raf 7/138)

Onlarin cehaleti bilgisizlikleri sebebiyle olmayip, tereddiitleri sebebiyledir.
Tereddiit eden de idrak edemez. Iste bu sekilde idraklerinin yiizeysel ve zayif olmasi

onlarin batil inanglarin1 saglam olandan ayiramamasiyla sonuglanmistir.®’

Musa (a.s.)’nin onlarin yliziine kars1 soyledigi cehaletleri, onlarin varlig1 hakiki
yapisinin tersine anladiklari anlamima gelmektedir.”® Ibn Abbas bu sdziin anlamini
sOyle yorumlar: “Siz firavunun elindeyken Rabbinizin size yaptigt nimetleri
bilemediniz.”® O halde c-h-1 kelime kokii bu ayette yukarida ele alinan tgiincii
anlamda kullanilmistir. Bu da aklin vazifesini tam olarak hatta neredeyse tiimiiyle

yapamamasl, iglerin ve olaylarin seyrini anlamaktan aciz olmalaridir.

606 el-Hafiz Celaluddin Suyuti, el-Miizhir fi Ulumi’l-Luga ve Adéabiha, thk. Muhammed Ahmed
Cadu’l-Mevla, Kahire, Matbaatii’l-Babi’l-Halebi, t.y., I, 301.

807 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VI, 2942.
% fbn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 82.
699 Vahidi, Tefsiru’l-Vasit, 11, 403.
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Ancak Taberi gibi bazi miifessirler burada cehl’in anlaminin ilmin zidd1 ve
marifetin bulunmamasi demek oldugunu ileri siirer. Oysa baglam bu anlami

gerektirmediginden bu uzak bir goris niteligindedir.*"

Sonraki ayet Nuh (a.s.)’un kendini yalanlayan kavmine hitabini igerir. Yiice

Allah soyle buyurur:
oS A0 e 190 T o U0 i o 3 G ST 0 W0 o SIETY 5 G

& ol 0
“Ey kavmim! Ben sizden herhangi bir mal miilk istemiyorum. Benim miikafatim
ancak Allah'a aittir. Ve ben ona iman edenleri kovacak degilim. Onlar elbette

Rablerine kavusacaklar. Fakat ben de sizi cahillik eden bir kavim goriiyorum.” (HOd

11/29)

Burada (0s£) kelimesi, yukarida belirtilen ikinci anlamdan dogan fiigiincii
anlamda kullanilmistir. Zira Nuh (a.s.)’un kavmi islerin gidisatiyla ilgili akilsizca bir
karar alip Allah’a ve el¢isine olan inangsizliklarini bu karar iizerine bina etmislerdir.
Akil onlarda artik olii hale gelmis dolayisiyla onlar da islerin akibetini géremez
olmuslardir. Diislinceleri bozulmus, Nuh (a.s.)’dan yanindaki zayif ve diiskiinleri
kovmasini istemisler, kendilerinin onlardan daha {istiin olduklarini iddia etmislerdir.
Bu biiyiiklenmeleri onlari, miiminlerle alay etmeye ve gelecekleriyle ilgili kararlar

vermede dikkatsiz davranmalarina sevk etmistir.

Kurtubi soyle der: c% o e Li}i ;’.S\j GSJ; %o ifadesi, “yanimdaki miiminleri
kovmamu istemeniz ve onlarla alay etmenizden otiirii sizi cahillik eden bir kavim

olarak goriiyorum” demektir.*"!

Bu son iki ayette cehl kelimesi yukarida beyan ettigimiz anlamlarda
kullanilmis olup ilmin ve bilginin olmayisi anlaminda degildir. Zira fiil-i muzari
siygasiyla yani devam eden siireklilik tagiyan bir vasif gibi kullanilmakta ve bu vasif,
alaylar, hafiflikleri, basitlikleri ve islerin hakikatini anlayamamalari1 sebebiyle onlara
bitisik bir sifattir. Eger ilim ve marifetin zidd1 olarak kullanilsaydi bu sefer mazi

siygasiyla (»4>) seklinde kullanilirdi. Bu kisiler hak olanin kargisinda batil tizere bir

¢ Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 409; Ebussuiid, Irsadii’l-AKkli’s-Selim, IV, 202.
11 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, V, 26; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, V, 236.
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araya gelmis, cahillikleri devamli olan kisilerdir."* Zira onlarin kibir, egemenlik ve
hafiflikten kaynaklanan taassup i¢indeki rastgele davranis ve akli devre dis1 birakan

diistince yapis1 modelleri somutlagmustir.®”

C-h-1 kelime kokiiniin miibalaga siygasiyla yer aldigi bir ayeti daha

inceleyelim:
S5 4 blay Gha G sl el of 36 Jdy o8 el e sudiese G p
& Vs Ul
“Biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar, onu yiiklenmeye

yvanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O gercekten ¢ok zalim ve ¢ok

cahildir.” (Ahzab 33/72)

Ayetteki (Y s¢>) ifadesi deneyim ve akil yiiriitme, akli kullanma azlig1, derin
diistinememe, aldirmazlik, vurdumduymazIlik ve hafiflikten kaynaklanan gaflet hali
anlaminadir. ibn Abbas bu kelimenin Allah’in emrine karsi, diisiince noktasindaki

ilkellik ve basitlik (\,c) anlamina geldigini ifade etmektedir.®

Insan emaneti yiiklendikten sonra bu emaneti koruyamamasinin getirecegi
sonugclar1 takdir edemeyince kendine zulmetmis, ¢izgi disina ¢ikmis kendi konumunu

ve geldigi kaynagi bilememis olur.®"

Maverdi, Ibn Ciireyc’den soyle bir bilgi nakleder: Cehiill (Jse~) demek,
islerinin sonunu bilemeyen kisi demektir.’® Boyle bir kisinin gaflet ve aldirmazligi,
kendi akibeti ile ilgili kotli sonuglara ugramasimi engelleyecek kararlar almasina
yardimci olacak dogru bir bilince sahip olmasinin 6niine ge¢mistir. Bu aldirmazlik ve
bilingsizlik, gelecek ve hayatin akisiyla ilgili olanlar basta olmak {izere her tiirli
karar1 alirken, dengeli bir anlayisa ulagmasmi temin eden hilm vasfina sahip

olamamaya yol agmis ve yikici sonuglar dogurmustur.

612 Muhammed Ebl Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VII, 3701.

813 Eb Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VII, 3701.

614 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX, 205; Tabersi, Mecmeu’l-Beyén, VIII, 585.
615 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, X VIII, 362.

616 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed ibn Habib el-Maverdi el-Basri, en-Niiket ve’l-Uyin, thk. Es-
seyyid Abdulmaksud, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 1. Basim, 1412/1992, IV, 430.
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Tiim bunlar, iizerlerine emaneti yiikleyen Rablerinin emrine karsi cehaletleri

618 Zira bunlar

sebebiyledir.®’” Isin sonucunun nereye varacagim diisiinmemislerdir.
eksik bir akil yapisina sahip olup sadece kendi nefsini, fani c¢ikarlarini
diisiinmektedirler. Bu sebeple insanlara kars1 biiyiiklenme ve Allah’in ve elgisinin

emrini reddetme yolunu tutmuslardir.
(el-) kelimesi de Kur’an’da birden fazla ayette geger. Bunlardan biri sudur:
& bl 5 o sl AL U s
“Sen yine de affa saril, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.” (A’raf 7/199)

Burada cehl, hilm’in ziddidir. Bu onun delélet ettigi anlamlarin ikincisidir.
Allah Teala elgisine cahillik edenlerden yiiz ¢evirmesini emretmistir ki bu, insanlara
zulmeden ve taskinlik yapanlarin olabilecegine dair Yiice Allah’in bir te’dib

ifadesidir.®"®

Taberi bu ayetteki cehl kelime kokiiniin deléletinin, Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’e, Kureys kafirlerinin akilsizliklariyla karsilastiginda nasil davranmasi
gerektigi ile ilgili bir tedip anlami tagidigini ifade eder. Zemahseri ise ayetteki
“cahillerden yiiz g¢evir” ifadesinin anlamini soyle aciklar: Sefihlere ayni sekilde
akilsizca mukabelede bulunma ve onlarla tartismaya girme, aksine hilm sahibi ol ve

onlardan gelen {iziicii hareketlere tepki verme.*’

Ayette gecen cahiller (gge\.;i\) ifadesi “akilsizlar” anlamina gelmektedir. Zira
kelimenin basindaki elif-lam (J') istigrak yani tiim cahil tiplerini i¢ine almay1 ifade
eder. Cehlin en biiyligii sirktir. Bir tag parcasinin tanr1 olarak kabulii en biiyilik
cehalet ve akilsizliktir. Dolayisiyla buradaki cehl, hilm ve riisd’in zittidir.®*' Zira
cahiller derken burada kastedilen aslinda miisriklerdir. Sonralar1 kelimenin bu

2

delaleti degisti ve “cahilin (ggel;.j\) kelimesi cehl hususunda -sadece miisrikleri

817 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, XI, 395.

618 Abdulaziz b. Abdusselam es-Silmi, Tefsiru’l-Kur’4an, thk. Abdullah el-Vehibi, Liibnan, Daru
Ibn Hazm, 1. Basim, 1426/1996, 11, 594.

619 Taberi, CAmiu’l-Beyan, X, 645.

620 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 152.

21 ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIIL, 228-229.
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ifade eden bir kelime olmaktan ¢ikip- umumi bir ifade haline geldi.** Kur’an-1

Kerim’deki su ayette bu anlamda kullanilmstir:
§ ksl sy SR L B
“Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri istemeyiz.” (Kasas 28/55) Buradaki
cehalet de hilm’in zidd1 olup aldirmazlik, hafiflik, kontrolsiizliik ve kotii ahlak

anlamlarina gelir.*® Ayetin anlami “bu gibi kisilerle tartigmaya girmek, hatalarini

onlara haber vermek ve onlarla karsilikli agiz dalagina girmek istemeyiz” demektir.***
Yusuf stiresinde de bu kelime kokii kullanilmistir:
§odals 1813 ol G0 GG B UG Y
“O dedi ki: Siz cahilliginizde Yusuf'a ve kardesine ne yaptiginizi biliyor
musunuz?” (Yusuf 12/89)

Burada Yusuf’un kardeslerinin cahilliginden maksat ilimlerinin azlig1 olmayip

dine bagliliklarinin ya da ahlak ve hilimlerinin azligidir. Sair Mearri soyle der:
625.2“-?2‘9 J\ﬁ Y) ULL\.J‘ é odgs (-JULT J38 ¢ls J.@.J-,—U

“Cehl kadim zamanlardan beri gelen, tiim diinyaya yayilmis ve hala daha

dermani bulunamamus bir illettir.”

Ebussulid ayette kastedilenin “yaptiklar1 fiilin sonucunu bilmeyen” oldugunu

ve bu ibarede onlara tovbe etmelerinin tembih edildigini ifade eder.®**

Onlarin yaptiklar1 bu fiiller kendi hastalikli ruhsal diirtiilerinden ve beseri
arzularindan kaynaklanmakta olup, kendilerindeki aldirmazlik ve hafiflik sebebiyle
aptalca davraniglara ve sonucunu hi¢ diistinmeden kararlar almaya itmistir. Ayetteki
(0sal>) ifadesi, kelime kokiinlin yukarida belirtilen ikinci ve {igiincli anlamiyladir.
Yani, hafiflik, aldirmazlik, hilm’sizlik, bilingsiz ve hesapsiz kararlar alma, olumsuz

kararlarinin sonuglar1 hakkinda diisiinmeksizin sadece kendi gurur, kibir ve

62 Ebu’l-Ferec, Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir,
Dimegk, el-Mektebetii’l-Islami, 1. Basim, 1384/1964, 111, 308.

2 {bnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 230.

624 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, VII, 299.

62 Ahmet Nevfel, Suretu Yusuf Diraseten Tahliliyyeten, Amman-Urdiin, Daru’l-Furkan, II.

Basim, 1420/1999, s. 531.
626 Ebussuid, irsadii’l-Akli’s-Selim, IV, 303.

169



hasetlerini besleyecek davraniglarda bulunmaktir. Ayet onlarin yaptiklarinin
cirkinligini idrak etmek i¢in yeniden diisiinmeye tesvik etmektedir. Zira onlarin
yaptiklar1 dviiniilecek bir sey olmayip ¢irkin bir davranistir. Ayet onlart kurtulurlar

timidiyle diistinmeye dikkatli davranmaya ve tovbeye cagirmaktadir.

Zemahseri sdyle der: Onlara dini teblig eden ve hilm vasfina sahip Yakup (a.s.)
sOyle demistir: Yaptiklariizin ¢irkinligini bilmiyorsunuz ve zaten bu yiizden bu isi

yaptiniz.®’
Bununla ayni anlam su ayette de vardir:
& UsC 106 o,ladl b 35
“Cahil kimseler kendilerine laf attigi zaman (incitmeksizin) "selam" derler

(gegerler).” (Furkan 25/63)

Burada cehl, hilm’in ziddidir. Daha dogrusu kasit kafirlerdir. Zira
Miisliimanlara bu sekilde eza ve laf atarak saldirida bulunan kafirlerdir. Yiice Allah
bu noktada sefih kisilerin bu tavirlarina benzeri karsilik vermemeleri geregini

miiminlere 6gretmigtir.**

(3g>) kelimesinin ayetlerde, kelimenin ikinci anlaminda yani hilm’sizlik,
aldirmazlik, hafiflik anlamlarinda kullanilmis oldugu, bunun da ilgili kisileri dini
Odevleri yapmaktan geri biraktig1 goriilmektedir. Bu, onlarin hesaplarini bilmemeleri
ve sorumsuzluklarinin bir neticesi olup bu anlamiyla cehalet kelimesinin gegtigi dort
yer vardir ki bunlarin iiclinde cehalet kelimesi (s s~) yani kotiiliik kelimesiyle birlikte

kullanilmaktadir:
& Ost G 0 0y
“...bilmeyerek giinah igleyip hemen tovbe edenlerin...” (Nisa 4/17)
§ L0 il L K e 2 E
“Sizden her kim bilmeyerek bir kotiiliik isleyip de sonra arkasindan tovbe

ederse...” (En’am 6/54)

2

10 2 Gk ¢ 2 b Ll B 0 5 B

627 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 92.
625 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 69.
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“Sonra siiphe yok ki Rabbin, bir cahillikle giinah isleyip ardindan tovbe eden
ve durumunu diizelten kimseleri bagislar.” (Nahl 16/119)

Dordiincii ve son ayet ise (s ) kelimesi yerine (Le 5 ) s2i) 1fadesini igerir:

-
88

“...onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga satasirsiniz da

sonra yaptiginizdan pisman olursunuz.” (Hucurat 49/6)

ibn Astr ilk ayetle ilgili soyle der: Yani onlar bir fikir olusturmadan o isi
yapmaya baslamiglardir.”® Cehalet kelimesinin delaleti de bu olup yapilan fiilin

sonucunu idrak edebilecek bir basiret ve goriisten yoksun olmayi bildirir.

Taberi soyle der: Allah’in bu tiir fiilleri yapanlara ne sekilde ceza verecegini ve
bu fiillerin haram oldugunu, bilmelerine ragmen bu fiilleri yapmak, ancak cahillerin,
Allah’in azabinin biyiikliigiinii bilmeyenlerin yapacagi bir istir. Boyle bir seyi

(giinahi, kotiiligii) bilerek yapmak, onu cehaletle yapmak demektir.”’

O halde burada cehalet, ruhsal bir zayiflik, isin sonucunu hesap etme ve

sonuglar1 bekleme noktasinda bir vicdani gaflet halidir.*”!

Bu kisilerin hafiflikleri ve aldirmazliklari, dini isleri, emir ve yasaklar1 hafife
almalar1 ve onlarla dalga ge¢meleri sonucunu dogurmus, beynin akli kuvvetlerini
susturmalarina yol agmustir. Nefs ve hevalarinin isteklerine uymalar1 sonucu akli
zayiflatarak giinahlara dalmiglar, bir taraftan da yaptiklarinin hata oldugunun
farkinda olmayi siirdlirmiislerdir. Ancak islerin sonucunun ne olacagini gorebilmek

sadece iyi akil sahibi olanlarin yapabilecegi bir husustur.**

Ikinci ayette (En’am 6/54)ve iigiincii ayette (Nahl 16/119) de cehl, hilm’in
zidd1 olarak kullanilmistir. Ebussutid cehl’in burada, kotiiliik, sehvet ve nefsani
isteklerin baskinlig1 yiizlinden islerin sonuglarini diisiinmeme anlamina geldigini ve

bu cehl’in sadece Allah’a kars1 degil herkese kars1 yapilabilecegini, belirtir.**’

2 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 278.

630 Taberi, CAmiu’l-Beyén, VI, 510-511.

831 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 111, 1613.

632 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 259; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 166.
63 Ebussuid, irsadii’l-AKkli’s-Selim, V, 148.
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Dordiincti ayetle (Hucurat 49/6) ilgili olarak Taberi soyle der: “Birilerinin
iddiastyla, sugsuz kimselere bir zararmiz dokunmamasi igin iyice arastirin. Onlarin
durumu hakkinda bir bilgiye sahip degilken bir zarara sebebiyet vermeyin.”***

Kurtubi de buradaki cehaletin hata anlamina geldigini belirtmektedir.**

Zemahseri Kur’an’in bu kisileri, deneyim eksikligi ve idrak etme noktasindaki
yanlisini agiklayarak, kamu ya da belirli fertlerin yaran ile ilgili baz1 sonuglar
doguracak hususlarda bir haber kendilerine geldiginde daha saglam kararlar
alabilmek icin akillarin1 daha derinligine kullanmaya cagirdigini belirtir. Burada
cahiller kelimesinden kastin, isin hakikatini bilmeyen, olayin ger¢ek yiiziinii

bilmeyenler oldugunu da ilave eder.**

fbn Asir ayetin (dles L $# Ise2) kisminda, ba (<) harf-i cerrinin tadiye
(gecislilik) anlamina geldigini belirtir. Dolayisiyla “cehalet sonucunda bir kavme

satagip zarar verirsiniz” anlamina gelmektedir.”’

Ayetteki bu yonlendirme ve 0giit, sadece bir habere dayanarak iyice
arastirmadan insanlara zarar verilmemesi, isin gergek yiiziiniin arastirilmasinin
gerekliligi ile ilgilidir.”*® Dolayisiyla ayet Miisliimanlar hakkinda isabetli bir hiikiim
verebilmek yahut bir kisi ya da kisilerle ilgili bir karar alirken, hilm, teenni ve sabirla
hareket edip karar almaya Miislimanlar1 tesvik etmektedir. Aksi bir davranis ise
zulme yol agacaktir. Zira boOyle bir hiikiim, islerin hakikatini yeterince oOlgiip
bicmeden, bu noktadaki bir eksiklikten yani cehaletten, aldirmazliktan, bosg

vermislikten kaynaklanmis olacaktir.
“Cahiliyye” kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de dort yerde geger:
e b 5 e i o Ay
“Allah'a kargi, cahiliyet zanm gibi, Hakka aykiri bir zan besliyorlar.” (Al-i
Imran 3/154)

634 Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXI, 353.

635 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, VIII, 312.

636 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 16.

67 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 232.

63 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXI, 141.
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“Yoksa cahiliyye hiikmiinii mii ariyorlar? Kesinlikle bilen bir toplum igin

Allah'tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir?”” (Maide 5/50)
& IV A £ L B B 5 b

“Hem vakarinizla evlerinizde durun da onceki cahiliye devrinde oldugu gibi

stislenip ¢itkmaymn.” (Ahzab 33/33)
bl S Do Lo 8 10 Ll s i g

“O zaman inkdr edenler, kalplerine taassubu, cahiliyet taassubunu

yerlestirmiglerdi.” (Fetih 48/26)

“Cahiliye” kelimesi Kur’an-1 Kerim ile kullanilmaya baglanan bir kelime olup
Arap siirinde ya da sozlerinde bu kelimeye rastlanilmamaktadir. Bu yeni bir Kur’an

kavrami olup igerisinde pek ¢ok derin anlam barindirmaktadir.

Sonug olarak bu kisimda ele aldigimiz cehl kelimesi, insani giiciiyle viinme,
nefsine mutlak anlamda glivenme, kendini miistagni hissetme, her tiirli otoriteye
kars1 boyun egmeyi reddetme, kendini son derece serefli hissetme, biiyiikliik taslama
vb. kendi aralarinda kuvvetli bir anlam bagi olan kavram dizininin merkezinde yer
alan bir kelimedir. Bu anlam agi, Islam’in gelisiyle, Kur’an’da belirtildigi iizere
Kureys kafirleri tarafindan Hz. Muhammed’e, ona indirilen Kitab’a, ayetlere ve en
nihayetinde Allah’a y&neltilmistir. Kur’an kafirlerin Islam’a ve hidayete yonelik bu
diismanca tutumunu, cahil Araplarin durumunu son derece ileri bir seviyede izaha

kavusturan cehl kavram agi ile agiklamistir.

Al-i Imran stresinde gegen U.abd\ Jla yd\ ,9 AJJL o )jm “Allah hakkinda cahiliye
zanm gibi, hak olmayan bir zan besliyorlar” (Al-i Imran 3/154) ayetindeki

“cahiliye” kelimesi lizerinde durarak tahlil yapmak gerekirse;

Uhud savagi sirasinda haklarinda bu ayetin indigi kisiler, i¢lerinde ayetin

inmesine sebep olacak bazi diisiince ve inanglar tasiyorlardi.

Taberi diyor ki: Onlar cahiliye Araplarinin yani miisriklerin Allah hakkindaki

zanlar1 gibi asilsiz zanlar tagiyorlar, yani Allah hakkinda kusku duyuyorlar,

6 Tzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 334.
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Peygamberi Muhammed’i yalanliyorlar ve Allah’in, peygamberini kendi haline

(yardimsiz) birakacagini saniyorlardi.®

Onlarin iman1 zayifti, miiminlerle miinafiklar arasinda bir yerdeydiler. Ciinkii
miinafiklar Hz. Peygamberle birlikte Uhud savasina ¢ikmamisken onlar ¢ikmiglardi.
Ne var ki ¢ikiglari, ganimet elde etme arzusu ve durumlarinin miiminler tarafindan

anlasilmas1 korkusu sebebiyle idi.

Onlar, Hz. Muhammed’in peygamberliginin batil oldugunu ve Allah’in ona
yardim etmeyecegini saniyorlardi. Nitekim cahiliye Araplar,®' yani Islam &ncesi

642

donemdeki® putperestler de ileride agiklayacagimiz batil diigiincelere sahiptiler.**

Bu kotii diistince sahipleri “Bizim bu iste (emr) herhangi bir ¢ikarimiz var mi?”
(Al-i Imran 3/154) ayetinde de ifade edildigi gibi, liderlik elde etmek istiyorlard.
Ayetteki (emr) kelimesi liderlik anlamindadir. Nitekim ayni kokten tiiretilen “el-
imara” (S}Ll}j\) ve “ili’l-emr” (»¥) Js) kelimeleri de bu anlama gelmektedir. Yani
onlar lider olarak kabul edilmeyi ve savasa ¢ikip ¢ikmama kararinda goriislerinin

dikkate alinmasini istiyorlardi.**

Onlar, kendileri icin bir yonetim merkezi kurmak ve Uhud sonrasinda yetkiyi
ellerine almak istiyorlardi. Clinkii Uhud savasinda sehir disina ¢ikmanin bir hata ve
yanilg1 oldugu goriisiinii savunmuslardi. Su halde bu kimselerde kibir, bobiirlenme,
haddini asma, kendi ¢ikar ve mevkiini diisiinme, higbir otoriteye boyun egmeme
belirtileri bas gostermisti. “Allah hakkinda cahiliye zanni gibi, hak olmayan bir zan
besliyorlar.” (Al-i Imran 3/154) ayeti ile nitelenen bu kimselerin kalplerinde isyan ve

biiyliklenme duygusu ortaya ¢ikmustir.

Bunlar, Allah’a Rabbine giivenen ve boyun egen, Allah’in kendisi ig¢in
hayirdan bagka bir sey dilemeyecegini ve kisinin bagina bir musibet geldiginde
bunun Allah tarafindan bir imtihan oldugunu bilen bir kulun teslimiyeti gibi teslim
olmamislardi. Onlarin anlayisina gore Allah onlara her haliikkarda hayir, rizik ve

bereket vermeliydi. Bunlar kendilerinden esirgendiginde ise ayak diriyorlar ve yon

0 Taberi, Cimi’u’l-Beyan, VI, 154.

841 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, 11, 242.

2 Vahidi, el-Vasit, I, 507. Ayrica bkz. Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 11, 452.
3 Tabersi, Mecma’ul-Beyén, II, 863.

¢4 ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 135.
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degistiriyorlar, Allah’t ancak kendi ¢ikarlarina gore degerlendiriyorlardi. Diger
taraftan Hz. Peygamber’e ve Islam’a yonelik siiphelerini ifade etmeye basliyorlard.
Onlar dine sadece menfaatleri agisindan yaklasiyorlardi. Eger Miiminler hak yolda
iseler daima miiminlerin kazanmasini ve Allah’in kendilerini imtihan etmemesi
gerektigini diisiindiiklerinden, savasta ya da barista baz1 kayiplara ugrarlarsa dinden

doniiyorlardi.

Iste bu sekilde diinyaya maddi acidan bakiyorlardi. Bu, diisiince ¢izgisinde,
Allah, varlik ve insan tasavvurunda haktan uzaklagsmis olan cahiliye zanlari
sebebiyledir. Ciinkii dogru tasavvur, Allah’in isleri zorunlu sebeplilik esasina gore
yirtitmesidir ki bu, “insanin ¢esitli maslahatlarini, hayatin her alanin1 kapsayacak
bicimde gozetmek” esasinin merkezine yerlesir. Bir kisinin veya toplumun 6niine
bazi engeller koymakta da bazi maslahatlar bulunabilir. Soyle ki bu engeller,
tutumlarin gliglenmesine, kisiligin oturmasina ve deneyim kazanmaya vesile olur.

Baslangigtaki bazi zorluklar sonugta rahata kavusmanin araci olabilir.**

Bunlar ise kendi ¢ikarlarindan baska bir seye bakmiyor ve dnemsemiyorlardi.
Dolayistyla da ileriyi ve derinde olan1 goremiyorlar, islerin neticesinin ne olacagina
bakmiyorlardi. Tek kaygilar1 kendileridir. Islam zafer kazanmasi veya yenilgiye
ugramast onlar i¢in 6nemli degildir. Hz. Peygamber’in durumunu da 6énemsemezler.
Hatta bu zulim ve yanlis diisiince, onlar1 insanin insanit bilmemesinden Allah’1
bilmeme noktasina tasimistir. Nitekim ayette “Allah hakkinda hak olmayan bir zan
besliyorlar.” (Al-i Imran 3/154) buyurulmustur. Allah hakkinda soz konusu
olamayacak ve beslenmesi gerekenden -ki bu, adalet, sadik yardimlasma ve sebat
vaktinde destek olmadir- bagka bir zan besliyorlar. Ayette, atf-1 beyan ile “hak
olmayan” bu zannin ne oldugunu agiklayarak ‘“cahiliye zann1” denilmistir. Cilinkii
cahiliye Araplarinin 6zelligi, isler istedikleri dogrultuda yiirimediginde, mesuliyeti
kendilerinden uzaklagtirarak o iste herhangi bir mesuliyetleri olmadigini iddia

etmeleridir.*

Fakat “cehl” kavrami bu sekilde tefsir edilirse artik eski kullanimindan (ayet

indigi sirada) baska bir anlamda kullanildigin1 géz oniinde bulundurmamiz gerekir.

6% Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4an, VI, 322.
646 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 111, 1461-1462.
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Ciinkii yapisinda koklii bir degisiklik olmustur. Soyle ki bu tefsir ile “cehl”, yatay bir
iliski (insan-insan) olmaktan ¢ikmis insanla Allah arasindaki iliskiye doniigmiistiir.
Cilinkii biz putperest Araplarin Allah’a kars1 cahilce bir tutum takindigini goriiyoruz
ki bu Kur’an’in bakisi ile insan agisindan makul olmayan ylizslizce bir tavirdir.
Ciinkii o, esasi itibariyla bir kuldur ve bagka bir sey olmasi1 yaragsmaz. Bu sebeple
Allah’a kars1 olan bu anlamu ile cehaletten siyrilmasi gerekir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
miinkirlerin diigmanligini ve boyun egmemesini, insanligin, cahiliye tutuculugundan

miras aldig1 kibrin son noktas1 olarak kabul etmistir.

Ancak bu, miiminin Allah’a karsi, cehlin zitt1 olan hilim tutumunu
benimsemesini gerektirmez. Cilinkii Kur’an nazarinda (Allah’a karsi) hilim, insanin
sinirin1 agsmis sayilmasini gerektiren bir fiil olup kusur olarak cehl tutumundan geri
kalmaz. Aksine miiminin Allah’a teslimiyet ve tevazu ile yonelerek hilm diizeyini de
asmast gerekir. Ondan istenen mutlak boyun egmedir. Boyun egme bu dereceye
ulasinca hilm olmaktan ¢ikar ve islam (tam teslimiyet) olur. Ciinkii insanin Allah’a
karsi, hilim sahibi olmasi degil, ancak teslim olmasi diisiiniilebilir. Kur’an’a gore
sadece Allah hilim sahibi olmaya layiktir, baskasi degil. Bdylece Islam’in

(miisliiman olmanin) hilmin devami ve ileri bir asamasi oldugunu goériiyoruz.*"’

Clinkii buna karsilik olarak -birgok ayette vurgulandigi iizere- goriiyoruz ki
kimileri Hz. Peygamber’den miistagni olma ve ondan {istiin olma duygusuna
kapilmaktadir. Hatta daha da ileri giderek Allah’in hikmetinden kusku duyar hale
gelmektedirler. “Allah hakkinda hak olmayan bir zan, cahiliye zanni” yani kafir

putperestlerin zanni gibi bir zan besliyorlar.

Bu konunun basinda karsitlik, cehl ve hilm sifatlar1 arasindaydi. Simdi ise
(yani Kur’an’da), yeni birgok kavramin ortaya ¢ikmasindan dolayr -ki “islam”
kavrami bunlardan delaleti en ¢ok olandir- cehl kavraminin karsiti olarak kullanilan

hilm kavraminin yeri bosalmstir.

Ayni zamanda Kur’an’in alem tasavvurunda inat¢1 kafirler i¢in 6rnek bir tutum
olarak ¢ok dnemli bir role sahip “cahil” kavram kaldirilarak yerini ¢ok daha dnemli

olan “kafir” kavramina birakmustir.

%7 Tzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 335-337.
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Sonug olarak bu durum, yeni bir karsitligi, “Miisliiman” ve “kafir” karsithigim
ortaya cikarmistir.*® Onceden ise bunun yerinde “cehl” ve “hilm” kavramlari
bulunuyordu. Ciinkii sirk ve kiiflir burhansiz bir iddiadan ibarettir. Allah (c.c.) “Kim
burhant olmadan Allah’la beraber baska bir tanriya kulluk ederse onun hesabi
Rabbi katinda goriilecektir. Gergek su ki kdfirler kurtulusa eremezler.” (Miiminlin
23/117) buyurmustur. Su halde Onceki ayet ortaya koyuyor ki Kur’an’in irettigi
“cahiliye” terimi, Islam oOncesi Araplarin yasadiklar ¢iiriik saplant;, asirilik ve
akilsizca bir hayattan alinmistir. Onlar putlara tapiyorlardi. Inanglar1 batildi. Dini
yasantilar1 akilsizcaydi. Davranislari, adeta bagiran kibirlerini, kendilerini
baskalarindan {iistiin gordiiklerini, hayati kararlar alirken akilsizca davranarak 6fkeli
ve aceleci bir tutum sergilediklerini ortaya koyuyordu. Dolayisiyla miisliimanin
onlarin davraniglarini kendine model almamasi ve onlarin inancini benimsememesi
gerekiyordu. Ciinkii “cahiliye” kavrami, Islam doneminde bi‘set dncesindeki zaman
dilimini, yiriirliikkte olan 6rf, dini yasayis, adetler, gelenekler, davranis modelleri ve
muameleleri ifade etmek igin ortaya ¢ikmis bir isimdir.®* Geriye, lzerinde

duracagimiz “cahiliye hiikkmii” ve “cahiliye agiklig1” (teberriic) kavramlar1 kalmistir.

“Cabhiliye hiikmiinii mii istiyorlar? Kesin inanmig bir topluluk icin kimin hiikmii
Allah’in hiikmiinden daha giizel olabilir ki?” (Maide 5/50) ayeti hakkinda Ebussutd
sOyle demektedir: Cahiliye’den kasit, hiikiimlerde sapmay1 ve bir tarafi kayirmay1
gerektiren nefsin tutkusuna (heva) tabi olmus cahil millettir. Bu, kitap ehli olmalar1
sebebiyle Yahudiler i¢in kullanilan bir ifadedir. Onlar kitaptan ve vahiyden
¢ikmayan, tutku ve cehaletten ibaret olan cahiliye hiikmiinii istemektedirler. Cahiliye
ehli ve hiikiimleri, (insanda, statiide, makamda, malda ve toplumsal mevkideki)

tistiinliige itibar eder.”’ Hevaya uymalari sebebiyle de haklar zayi olur.

Cilinkii Nadir ogullar1 ve Kureyza ogullart Yahudileri Hz. Peygamber’den

(s.a.v..) aralarinda vuku bulan bir adam 6ldiirme hadisesinde cahiliye ehlinin hiikmii

651

olan istiinliikk esasina gore hiikiim vermesini istediler.”' Hz. Peygamber de (s.a.v..)

“Oldiiriilenler birbirine esittir” buyurdu. Nadir ogullarinin “Biz buna razi olmayiz”

8 a.e., s.338.

9 Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu’l-Evail, thk. Velid Kassab, Muhammed el-Misri, Beyrut, Darul-
Mutavassit, 1400/1980, I, 104. Ayrica bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 136.

60 Ebussuiid, irsadii’l-Akli’s-Selim, 111, 47.
61 ae., 111, 47.
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demeleri lizerine “Cahiliyenin hiikmiinii mii istiyorlar?” (Maide 5/50) ayeti nazil

oldu.

Su halde buradaki “cahiliye” kelimesinin ilim ile uzaktan yakindan ilgisi
olmayip “Allah’in hilkmii’niin karsiti olarak kullanilmistir. Ciinkii Allah’in hitkmii

hak ve adalete uygundur; cahiliye hiikkmiinde ise heva ve zuliim vardir.®*

Bir diger ayette de “Evlerinizde kalin ve ilk cahilive a¢ikligi gibi agilip
sa¢ilmayin” (Ahzab 33/33) buyrulmustur. Yani kafir cahiliye ehline benzeyerek
Islam doéneminde cahiliye eseri olan agikliktan dem vurmaym.® Bundan kasit,
siislenerek rezalet, fesat ve Allah’a isyana yol agan bilingsiz davranislaridir. Clinkii
boyle bir fiil, dini hakkiyla kavrayamamaktan kaynaklanir. Bundan dolay1 “cahiliye
agikligr gibi acilip sagilmayin” buyrulmustur. Ciinkii cahiliye doneminde kadinlar
ziynet yerlerini gosteriyorlar, bedeni Ortmeyen giysiler giyinerek c¢ars1 pazara
cikiyorlardi.®* “Cahiliye” kavramimin ilk gectigi ayetler, Islam Oncesi putperest
Araplar doneminde insanlarin yasadigi temelsiz tutuculuk, asirilik ve akilsizliktan
bahseder. (Al-i Imran 3/54; Fetih 48/26). Sonraki ayetler cahiliye agikligin1 merkeze
almistir ki bu da o donemin bozuk toplum diizeninin bir yoniidiir. (Ahzab 33/55)
Daha sonra “cahiliye hiikkmii’nden s6z eden (Maide 5/50) ayet ise Hz. Peygamber’in
vahye ve Kitab’a dayali hilkmiine karsilik hevaya ve statli istiinliigiine dayal
anlayiglarina vurgu yapar ki bu, Allah’in hiikkmii ile cahiliye hiikkmiiniin yani

putperest kafirlerin hilkkmiiniin karsilagtirmasi anlamina gelir.

Ahmed Emin soyle der: “Cahiliye” kavrami, ilmin karsit1 olan cehl ile degil,

akilsizlik ve kibir anlamina gelen cehl ile ilgilidir.*’

Sahihlerde ve Stinenlerde itk hadisesi ile ilgili olan bir rivayet de bunu gosterir.
Soyle ki Evs kabilesinin reisi olan Sa’d b. Muaz ayaklanarak “Ey Allah’mn Resulii!
Bu iftiray1 ¢ikaran bizden (yani Evs kabilesinden) ise onu Oldiiriiriiz. Hazrec
kabilesinden ise kalkariz ve Allah’in hilkmiinii yani sen ne emredersen onu

uygulariz.” demisti. Bunun iizerine Hazrec’in reisi olan Sa’d b. Ubade’nin cahiliye

652 Azimabadi, Avnu’l-Ma’bud Serhu Ebi Davud, XII, 133.

653 Zemahseri, el-Kessaf, V, 42.

854 Vahidi, Vasit, 111, 469.

655 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut/Liibnan, 10. Basim, 1969, s. 70.
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damar tutarak (4. adgz>\) hemen ayaga kalkt1 ve “Yalan soyledin” dedi.®® Bunun
lizerine insanlar hemen dalastilar ve Hz. Peygamber’in araya girmesiyle yatistilar.
Sonra Sa’d b. Ubade bu yaptigina pisman oldu. Buradaki “Cahiliye damari tuttu”

ifadesi “gururu onu 6fkelendirdi ve cahilce bir davranisa sevk etti” demektir.®’

Goriiyoruz ki Kur’an’da gegen cehl ile ilmin karsiti olan cehalet
kastedilmemistir. Aksine yukarida agikladigimiz ikinci ve {ligiincii anlamlar ile
ortismektedir. “Cahiliye” kavrami, Kur’an-1 Kerim’in kullandigi en meshur
kavramlardan biridir. Buna delil olarak cahiliye dénemini, dénemin akli, edebi,
toplumsal, dini vs. hayatin1 ele alan binlerce kitaba bakmak yeter. Denilebilir ki
“cahiliye” kavrami; diizeninde, davraniglarinda, ahlak ve muamelelerinde Allah’in
hiikmiine boyun egmeyen biitiin toplumlar i¢in kullanilan bir 1stilah ve kavram

olmustur.

Yirminci Yiizythn Cabhiliyesi ve Yeni Cahiliye gibi adlar tasiyan eserlerin

yaziliyor olmasi da bu diisiincemizi destekler niteliktedir.®®

Simdi de sadece Medine’de inen surelerde -ki bu Medeni stireler Al-i Imran,

Maide, Ahzab ve Fetih streleridir- zikredilen “cahiliye” kavrami tizerinde duralim.

“Cahiliye” kavraminin sadece Medeni sirelerde yer almasinin muhtemel
sebebi, hukuki diizenlemelerin ve hiikiimlerin Medine doneminde tamamlanmasi,
Yahudiler, Hiristiyanlar, miinafiklar ve miisrikler gibi Islam’a diismanlik eden
gruplarin Medine’de giin yiiziine ¢ikmasi, Islam’a aykir1 batil prensipler, diisiince ve
tasavvurlarin iyice belirginlesmesi sonucunda bunlarin nakzedilmesi ve Islam’a
aykir1 olan davranis kaliplariyla savasilmasidir. Bundan dolay1 “cahiliye” kavrami
dort surede de yergi iislubuyla zikredilmis ve biitiin bunlar, ancak Medeni surelerde
tamamlanmistir. “Cahiliye”, putperest, tahrif edilmis ve batil inanglarin ve islam’m

ruhuyla bagdasmayan batil tasavvur ve diisiince kaliplarinin timiidiir.**

656 Miislim, Sahihw’l-Miislim, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, t.y., IV, 2134, Babii’t-Tevbe, hadis numarasi: 2770.

657 Zeyniiddin Abdiirrahim el-Iraki, Takribu’l-Esanid ve Tertibu’l-Mesanid, thk. Abdurrahman

Muhammed Ali, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000, VIII, 57. Ayrica bkz. Nevevi, Serhu

Sahihi Miislim, Beyrut, Daru 1hyai’t—T1'irasi’1—Arabi, 2. Baski, XVII, 110.

Avde Halil Ebu Avde, et-Tatavvuru’d-Deldli beyne Liigati’s-Si’r ve Liigati’l-Kur’an,

Zerka/Urdiin, Mektebetii’l-Menar, 1. Baski, 1405/1985, s. 150.

65 Qalah el-Halidi, et-Tefsiru’l-Mevza’i, s. 171.
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Daha sonra Islam donemi sairleri bu kavrami essiz bir bigimde

aydinlatmislardir. Mesela muhadram sairlerden olan Ibn Mukbil sdyle der:*
%}"J”JJ‘J‘J‘;W&\L} “’b‘;deﬂJbéﬁbJA

“Dinden Once cahiliye doneminde igine islemis olan bir ihtiyaca nail olan agik

recmedilir mi hi¢?”

Ibn Mukbil, “dinden énce” diyerek “Islam’dan 6nce” demeyi kastetmektedir.
“Cahiliye” ise hukuk diizeni olarak dinin, yani Islam’m karsiti ve gelisigidir. Cahiliye
her tiirlii kayittan, bagdan kurtulmak, nefsin istek ve arzularina uymak, mantiga
uymayan inanglar ve olumsuz davramslar sergilemektir. Sonug olarak Ibn Mukbil’in

de betimledigi gibi kiifriin ta kendisidir.

Kur’an’da gecen sefeh («4~) ve dalal (J>.») kelime/tlirevleri cehalet’in sifati
iken, yine Kur’an’da kullanilan itk (¢lf) ve ameh («.s) kelime/tiirevleri cehalet’in
sonuclarindandir. Bu konu miistakil bir arastirma konusu olup, ayri bir ¢alisma

olarak ele alinmalidir.

B. Zan (k)

Zan, sek ve yakin; kesin bilgi anlamina gelen® miisterek (es anlamli)
isimlerdendir. Tezanni, arastirma demektir.*? [lim anlaminda da kullanilmistir.
Ciinkii zan, zanna konu olan seydeki baz1 emarelerden hareket ederek iki ihtimalden
birini digerine tercih etmek demektir. Bu tercih, emareler gii¢lii oldugunda bilgi;
zayif oldugunda zan sayilir.’® Zan, bir tiir itikattir veya bir mananin kalpteki

gliciidiir, ne var ki bu mana, sabit giivenilirlik seviyesine ¢itkmamustir.***

Bazen “ilim” yerine de kullanilir. Diireyd Ibnii’s-Simme $6yle demistir:

660 yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan, Beyrut, Daru’l-Fikr, t.y, 1II, 52.

! Ebu Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, XIV, 260; Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyat, I, 593;
Cehveri, Sthah, II, 1580. Ayrica bkz. Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, thk. Ziiheyr Sultan,
Mecma’w’l-Liiga, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1984, 1, 599.

%2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, el-Ayn, VIII, 152; Dakiki, ittifiku’l-Mebani ve ihtilafu’l-Me’ant,
s. 213-214.

%3 Siileyman b. Cenin ed-Dakiki en-Nahvi, ittifiku’l-Mebani ve ihtilifu’l-Me’ani, thk. Yahya
Cebr, Urdiin, Daru Ammar, 1405/1985, I, 214.

664 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, s. 80.
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Bu siirde, zan kokiinden tiiretilmis olan emir fiil, “kesin olarak bilin, emin

olun” anlaminda kullanilmistir. Sair, dismanini sek ile degil, bilgi ile korkutur.*®

Bir seyin “mazinne’’si (k+), bulunmasi muhtemel olan, genellikle bulundugu

yerdir.
Ebl Ubeyd, “mazinne’nin, isaretlenmis ev, konak anlamima geldigini
bildirmektedir.
Sair Nabiga soyle demistir:
oLl Jedl adas OB Mg JB 3 ole 2l 01

“Amir, cahilliginden bir sey sOylerse (bunda sasilacak bir durum yok), ¢linkii

genglik cahillik emaresidir.”**

“Zmne” (b)) tohmet demektir; “zanin” ((wb) ise tohmet altindaki yani
suglanan kisidir (sanik, zanl).*” Ciinkii emére ve isaretler, hentiz kesinlesmemis olup
bilgi ile zan arasinda gidip gelmektedir. Emareler gii¢lenince ilim olur, aksi halde

sucsuzlugu delil ve burhanlarla ispat edilinceye kadar zanl olarak kalir.
Sair sdyle diyor:
Jﬁi&’éuh}fb; wui@ij‘a_lw&{u)

“Benim hakkimda koétii zan besleyen herkes kinanmaz ve benden rivayet edilen

her sozii de ben soylemis degilim.”*® Sair burada, kendisini suglayan herkese

kizmamaktadir.
“Zanlin” (0 s5) kelimesi de kotii zan besleyen kisi i¢in, icinde su olup olmadigi
bilinmeyen kuyu i¢in ve 6denmesi umulmayan borg igin kullanilir.*”

Bu ii¢ anlam arasindaki ortak nokta, varlig1 gdsteren herhangi bir emare ve

delilin bulunmamasidir.

665 Cevheri, es-Sthah, II, 1581. Ayrica bkz. Fatima Ismail, el-Kur’anu ve’n-Nazaru’l-AKli, el-

Ma‘hedii’l-Alemi li’l-Fikri’l-Islami, Virginia, 1993, I. Basim, s. 48.
666 Ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, 1, 560.
67 Cehveri, Sthah, 11, 1581; ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, I, 560.
8  Jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s o 1 md.

69 Cevheri, Sthah, 11, 1581; ibn Faris, Miicmelu’l-Liiga, I, 560.
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[lim ve zan arasindaki fark ise sudur: Zan, gercekle drtiismeyebilir, ilim ise

Ortligtir.®”

Yani ilim, ger¢eklesmis (yani dis diinyada karsilifi olan) bir nispetin
olugsmasidir ki bu nispete dair (zihindeki) bilgi kesin olup onunla ilgili bir delil
vardir. Ciinkii zan, iki ihtimalden biri kesin oldugunda degil, biri digerine agir

bastiginda s6z konusu olur.*"

Zan, iki ¢eligikten birinin ger¢eklesmesini miimkiin goérmekle birlikte digerinin
gerceklestigine hiikkmetmektir. Vehim anlaminda da kullanilir.®”>  Asagidaki

beyitlerde zan kelimesinin bazi anlamlarin1 gérecegiz.

Kutrub, Umeyr b. Tarik el-Hanzali’ye hitaben sdyledigi siirde sdyle der:

L Gl o T

Bu siirde zan, ilim anlaminda kullanilmistir. Ciinkii sekk bilinmeyen bir

gaybtir.
Ebl Duad da séyle demistir:
Oy LgniaS” b g b el o)

“Nice zor durum var ki i¢inden azmimle ¢ikmisimdir; nice de gayb var ki kesin

bilgi ile aydinlatmigimdir.”
Bu siirde de zan, yakin (kesin bilgi) anlaminda kullanilmstir.
Yine Kutrub, Evs b. Hacer’e hitaben soyledigi bir siirde soyle demistir:
I /- W
“Onu ... konusunda kesin bilgi sahibi olarak gonderiyorum.”

Burada da zan, ilim anlaminda kullanilmigtir. Ciinkii zanna kesin kanaat

edilmez.®”

70 Ebu’t-Tayyib Abdulvahid b. Ali el-Halebi (6. 315), el-Azdad fi Kelami’l-Arab, thk. izzet
Hasan, el-Mecmau’l-Ilmiyyu’l-Arabi fi Dimask, 1963, I, 467. Ayrica bkz. Askeri, el-Furuku’l-
Liigaviyye, s. 80-81.

7' Muhammed Nureddin el-Miincid, el-istiraku’l-Lafzi fi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Fikri’l-Muastr,

1999, s. 107.

Fatima Ismail, el-Kur’an ve’n-Nazaru’l-AKIi, el-Ma’hedu’l-Alemi li’l-Fikri’l-Islami, Virginia,

1993, s. 48.

672
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[Imin karsiti olarak zan, kesin delili olmayan her tiirlii goriis ve inang igin
kullanilir. Mukallidin inanc1 veya temelsiz bir delilden dolay1r haktan sapmis olan
kisinin inanc1 gibi, sahibinin kesin olarak inaniyor olmasi onun bu anlamini

degistirmez.*™

Zannin bir anlam1 da kesinlige kavugmamig bir inancin iki ucu arasinda agir

basan acgik tereddiiddiir.

“0O, sek ve yakin anlamima gelir” derken, yakin/kesin bilgi ile kastimiz,
gormeye dayali kesinlik degil, diisiinceye dayali kesinliktir. Ciinkii gérmeye dayali

kesinlikte sadece “ilim” kullanilir.®”

Zan, sadece bir emareden meydana gelen bir bilgidir. Bu emare gii¢lenince

kesin bilgiye gotiiriir; cok zayif olunca vehm sinirin1 gegmez.

Miiberrid soyle diyor: Arapcada “Zeyd’in yaninda mal oldugunu biliyorum”
demek igin Yu .4 4s bl denmez. Ciinkii goérmeye dayali bilgi zan kelimesi ile

ortiismez.

Zannin temel anlami, kalbe agir basan diisiince olup nefsin kendi kendine

sOyledigi bir sey gibidir. Buna gore Kur’an’daki biitiin zanlar, ilim anlamina yorulur.

Zan, sek ve tecevviiz (;s£) kelimeleri yakin anlamli kelimelerdir. Ancak zanda

iki ihtimalden biri, digerinden daha giicliidiir.

Zanni tanimi, kiginin iki ihtimalden birini, digerini de miimkiin gérmekle
birlikte daha giiclii bir sekilde varsaymasidir. Zayif olan ihtimale de gerceklik pay1

verilmesi agisindan ilimden ayrilir. Diger ihtimalin gii¢liiligii ile de sekten ayrilir.*

Bu, sozlik anlammin disinda olan bir husustur. Ciinkii zanlarin geneline
mecazen ve anlam genislemesi yoluyla ilim denir ki bu anlam, ger¢cek anlamin

disindadir.

¢ Siileyman b. Benin ed-Dakiki (6. 614), ittifaku’l-Mebani ve ihtilafii’l-Meani, thk. Yahya Cebr,
Urdiin, Daru Ammar, 1405/1985, s. 413-414.

7 Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyat, I, 594.

75 Zebidi, Tacu’l-Arus, XXXV, 365.

676 Firizabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, III, 545.
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Simdi zan kelimesinin farkli anlamlarimi tasiyan bazi ayetler iizerinde

677

duracagiz. Zan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes’e yakin yerde gegcmekte®”” olup

farkli farkli anlamlarda kullanilmistir. Bunlardan birisi “sanmak”tir. Mesela Insikak
G O, donmeyecegini sandi” (Insikdk 84/14) Mukatil, ayete “Bu kafir, Allah’a

donmeyecegini sand1” diye anlam vermistir.*”

“0, donmeyecegini sandi1” yani Rabbine hesap vermek i¢in donmeyecegini
sandi. Bundan dolay1 zulme devam etmek ve isyana dalmaktan vazgegme geregi
duymadi. Ciinkii o kafire gore hayatin bitisi varligin da bitisi anlamima gelir. Bu
durumda kendini hayatin haz ve lezzetlerinden neden alikoysun ki. Ahiret diye bir
sey olmayacagi yoniindeki temennilerinden hareketle zihninde olusturdugu zannina
gore davranmustir. Burada fikri, kanaatine degil temennilerine uymustur. ¢”

Ibn Ebi Zemenin sdyle demistir: Burada “zanne” fiili “sand1” anlamindadir.

Yani “O Rabbine déonmeyecegini sand1.”*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten gelen bazi fiiller de “yakin/kesin bilgi”
anlamindadir. Ornegin bir Ayette MLw:- uLli u)\ b u.’\ “Ben hesabimla
karsilasacagimi kesin olarak bilmistim.” (ﬁékka 69/20) buyrulmustur. Burada
“zanentii” (w=b) fiili “kesin olarak bildim” anlamindadir. Ibn Abbas ayetteki <l al

ifadesini w-a! “kesin olarak bildim/kestirdim” bi¢iminde aciklamistir.

Katade sOyle demistir: O, kesin bir kanaat (zan) sahibi olmus, Allah da ona

kanaatini faydali kilmistir.

Ibn Zeyd bu ayet hakkinda sdyle demistir: “Zan, (Kur’an’da kullamldiginda)
miiminden olunca yakin/kesin bilgidir.®*® Onun bu zanni/yakini, diinyada
gerceklesmistir. Su halde ayet “Heniliz diinyada iken kesin olarak bildim”

anlamindadir.*®

77 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’an, “c £ md.
7 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’an-i’l-Mecid, IV, 454.

67 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXIV, 154.

0 Ebu Abdillah b. Ebai Zemenin, Tefsiru ibn Zemenin, V, 112.

581 Taberi, CAmiu’l-Beyéan, XXIII, 232.

682 Tabrasi, Mecmau’l-Beyan, X, 520. Ayrica bkz. Vahidi, el-Vasit, IV, 346.
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Burada zannin, yakin anlaminda kullanimi anlamlarindan birine goredir.
Dahhak soyle demistir: Kur’an’daki biitiin zanlar miimine ait olunca yakin, kafire ait
olunca sek ifade eder.”® Miicahid soyle diyor: “Kur’an’daki biitiin zanlar “bildim”

anlamindadir.®* Clinkii zan, miimine ait olunca yakin anlamina gelir.®*

Simdi de Ibn AsGr'un bu kelime hakkindaki degerlendirmesine bakalim:
Zannin hakikati, kesinlesmemis bilgidir. Ciinkii zanna dayali bilgi, ya heniiz vuku
bulmamis ve somut varlik kazanmamistir ya da sahibi heniiz sek i¢indedir, bu
durumda kesin olarak gergeklesmis bir sey i¢in de kullanilsa, hakiki anlami ile
kullanilmis olur. Ebli Amr ve Tehzib adli eserinde Ezheri bu gériisii benimsemis, Ibn
Atiyye de sadece bu anlami vermekle yetinmistir.**

Zemahseri’nin kanaati de®’

zannin gercek anlaminin kesin kanaat getirilmemis
bilgi oldugunu; ama bilgi yerine kondugunu gésteriyor. Zemahseri bunun igin U b
oS “yakin gibi zannediyorum” Ornegini vermektedir. Ona gore zan, yakin
anlamimda kullanildiginda mecaz olur. Cevheri’nin, ibn Side’nin ve Firlizabadi’nin

goriisti de bu sekildedir.

Buna gore anlam sOyle olur: “Ben diinyada iken hesabimla karsi karsiya
gelecegimi bilmistim, yani yeniden dirilise inanmistim.” Bu haber, “iman ederek ve
saadet sebebi olacak yararli igler yaparak hesaba hazirlik yapmak” anlaminda bir
kinaye olarak kullanilmigtir.®® Bu s6ziin sahibi sanki soyle sOylemistir: “Ben bugiin
icin hazirhik yapmistim, tabiatin1 kavramistim, Allah’in benden istedigi, tasimam
gereken sorumluluklarin ve yapmam gereken islerin farkindaydim, diinyanin ahiret
icin bir tarla mesabesinde oldugu ve insanin burada diinyada iken ektiklerini
bigcecegini de biliyordum. Hayat ¢izgimin simdi Allah’in huzurunda takdim ettigim

bigimde sonuglanmasini saglayan da iste bu bilingti.*®

3 {bn Abbas, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 131.

8 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, II, 296.

685 Zemahseri, el-Kessaf, IV, 591.

686 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 131-132.
687 Zemahgseri, el-Kessaf, VI, 150: “Zan bilgi yerine konmustur. Ciinkii zann1 galip, ilmin yerini
tutar.”

688 {bn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 132.

689 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXIX, 132.
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Tebiik savasina gitmeyerek giinah isleyen ve sonradan Allah tarafindan
tovbeleri kabul edilen ii¢ kisiyle ilgili olaym anlatildig1 su ayette de zan kelimesi bu
anlamda kullanilmustir: ‘Q\ U\ AJJ\ o Gle U of | ;iaj “Bildiler ki Allah’tan siginacak tek
ver yine Allah’tir.”” (Tevbe 9/118) Yani “Allah’in azabindan kurtulmanin tek yolunun
yine O’na siginmak oldugunu bildiler.”* Yine kesin olarak bildiler ki bagislanmak
ve tovbelerinin kabul edilmesi igin Allah’a siginmaktan baska c¢areleri yok.””! Bu
bilgi onlar agisindan kesindi. Yani kalpleriyle bildiler ki Tebiik ordusuna
katilmamalar1 sebebiyle Allah tarafindan baglarina gelen bu musibetten kagarak

-Allah diginda- siginabilecekleri higbir sey yoktur.*

Su ayette de bu anlamda kullanilmistir:

_z -
o £ gE

Dyl &) Wy ey W WG 0 L “Rablerinin huzuruna ¢ikacaklarini ve

ona doneceklerini zannedenler/bilenler...” (Bakara 2/46)

Taberi, tefsirinde Ebu’l-Aliye’den rivayetle “zannedenler” kelimesinin tefsiri
hakkinda su sozii naklediyor: Burada zan, yakin anlaminda kullanilmistir. Yani
“onlar kesin olarak bilirler.” anlamindadir. Taberi’nin ravilerinden olan EbG Zeyd de
sOyle demistir: “Onlar bunu gozleriyle gormedikleri i¢in zanlari yakin olmustur.

Buradaki zan, siiphe etmek anlaminda degildir.”**

Taberi miifessirlerin ¢ogunluguna goére buradaki zannin yakin anlaminda
oldugunu naklediyor.®* Zan burada yakini bilgi anlamindadir. Clinkii burada agir
basan bir bilgi veya zann-1 galib vardir. Dolayisiyla ayetteki “zan” fiili basta
sOyledigimiz gibi yakini bilgi ifade eder.

Ama bilginin “zan” fiili ile ifade edilmesi, yakin ile birlikte, bilinen seyin
beklendigini de ifade eder. Buna gore ayetin anlami soyle olur: Onlar, hep bu

bulusma yani Rablerinin huzuruna ¢ikma vaktini beklemekte/gdzetlemektedirler.

80 Vahidi, el-Vasit, II, 533.

1 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, IV, 287.
2 Taberi, Cami’w’l-Beyan, XII, 54; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, thk. Muhammed en-Nemir v.d.,
Riyad, Daru Taybe, 1993, IV, 109; Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf es-Sealibi, Tefsiru’s-
Sealibi, Beyrut, Miessesetii’l-A’lemi, II, 163; Muhammed b. Ahmed el-Mahalli ve
Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, s. 262; es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, II, 96; es-Semani, Tefsiru’s-Semant, 11, 358.

5% Taberi, CAmiu’l-Beyan, I, 624-625; Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, I, 117.

4 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’4n, I, 375.
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Onlar Allah’in huzuruna ¢ikacaklarina saglam bir iman ile inanmakta ve bu ani
kollamaktadirlar. Dolayisiyla onlarin yakini, beklenti i¢inde olan kisinin yakini olup
hep kalplerindedir ve o an i¢in salih amellerle hazirlik yaparak Allah’in, kendilerini

bagislamasini, rahmetiyle kusatmasini ve giinahlarini silmesini umarlar.*®”

Bu kelime ayni anlami ile Kehf stresinde de kullanilmistir; ama bu kez
kafirlerin bir s6zii olarak nakledilmistir. Allah sSyle buyuruyor: 155 5 & 4 540 )
Gan G | glony ("SJ Us a3l 5o r.)éﬁ “Giinahkdrlar cehennemi gordiiler ve anladilar ki

oraya diisecekler, ondan kurtulacak bir yer de bulamadilar.” (Kehf 18/53)

Yukarida da belirttigimiz gibi bir bilgi, duyu organlar ile elde edilirse yakin
olur. Burada ayetin ifadesine gore kafirler cehennemi gormiislerdir. Dolayisiyla
“zannettiler” ifadesi burada yakini bilgi anlamindadir.*® Anlam sudur: Miisrikler o
giin cehennemi gorecekler ve oraya gireceklerini kesin olarak anlayacaklardir.®”
Ama gireceklerini nasil anlamiglardir? Ciinkii diinyada islemis olduklar1 ameller,
onlart cehenneme gotlirecek giinah kapsamindaki amellerdir ve onlar
peygamberlerden cehennemin gilinahkarlarin sonu olacagini duymuslardir ve Allah,
beklentilerinin aksine onlar1 orada affetmemistir. Giinahlar sirk olunca Allah sirki
bagislamaz. Goriinen o ki burada zan ile kastedilen, kendisinden kagilmasit miimkiin

olmayan sonun ne olacagina dair biiyiik bir 6nsezidir.*®

| k25 fiilinin basindaki “fe” (<) harfi sebep anlami ifade etmektedir. Dolayisiyla
ayet “Islemis olduklar1 giinahlar sebebiyle cehenneme gireceklerini anladilar.”
manasina gelir. Fakat ayet, bunu ni¢in ilim veya yakin fiili ile degil de zan fiili ile
ifade etmistir? Bu sorunun cevabi sudur: Ciinkii onlar, cehennemin dehset ve korku
salan halini gordiiklerinde, gireceklerine kesinlik vermek istemedikleri icin
zannediyorlardi ki kurtulus ihtimali i¢in acik bir kap1 bulabilecekler. Bu manay1 da
6 fa» = ) )ixf..; V'SJ “Ondan  bir kurtulus yolu bulamadilar.” kismi ortaya

koymaktadir.®”

85 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 1, 221.

9 Zemahseri, el-Kessf, IV, 211; Ebussudd, irsadii’l-Akli’s-Selim, V1, 229; Vahidi, el-Vasit, 11,
154.

%7 Taberi, CAmiu’l-Beyan, XV, 299.

5% Muhammed Fadlullah, Min vahyi’l-Kur’an, XIV, 348.

6 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IX, 4546.
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Su halde Ebi Zehra ve Fadlullah gibi bazi miifessirlerin sozlerinden, zan
kelimesinin bu baglamdaki anlaminin, bir tiir alay etmeyi de i¢eren bir yakin/kesinlik
oldugunu anliyoruz. Ayetin tasvirine gore sanki giinahkar, gozle goriinen bu
yakinden kagmaya calisiyor. Ciinkii {izerine baski yapan bu kotli sonu kalbinde ¢ok
1yi sezmektedir; ama yine de kendini kurtarmak i¢in bir si§inak ve ¢ikis yolu olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu, ayetteki terkipten anlasilan bir baglam delaletidir.

Bundan dolay1 psikolojik durumlarina uygun diissiin diye zan kelimesi kullanilmistir.

Inanglar1 ifade edilmek icin bu kelime segilerek onlarla alay edilmistir. Sdyle ki
cehennemin kendileri i¢in hazirlandigin1 kesin olarak bilmelerine ragmen giiclii bir
ihtimal olarak kabul etmislerdir. Su halde bu ayette zan kelimesi, gercekligin son
sinirt i¢in kullanilmigtir.”® Giinahkarlar, cehenneme gireceklerinden emin olmus ve
bunu algilamislardir. Duyu organi ile algilanan sey ise ayne’l-yakin (gozle goriilen
gercek) olur. Bununla birlikte yukarida da agikladigimiz gibi yakinin farkli dereceleri

ve amaglari vardir.

Son sdyledigimiz hususa, Ibn Atryye baska bir agidan bakarak sdyle diyor: Zan
hicbir zaman tam olarak yakin/kesin bilgi anlaminda kullanilmaz. En biiyiik kesinlik

derecesi, gergeklesmis bilgi yerinde kullanilmasidir.”

San‘ani de “burada ‘zannettiler’ fiili ‘bildiler’ anlamindadir” demekle yetinerek

bu goriise katilmustir.”

Ancak yukarida da degindigimiz gibi duyu organlariyla algilanan sey kesinlikle
yakin sayilir. ibn Atiyye, Sanini ve Seélibi gibi bazi miifessirlerin benimsedigi bu

goriis biraz dnce agikladigimiz baglam yorumuna hamledilir.

Nitekim asagidaki ayet de bu makamda zan kelimesinin ne anlama gelecegini

ortaya koymaktadir:

7 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 346. Ayrica bkz. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-
Grirnati el-Kelbi (6. 741), et-Teshil li-Ulumi’t-Tenzil, Liibnan, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 11, 190;
Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, III, 505; Tefsiru’l-Celaleyn, s. 388; es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, II, 351.

' Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz, 111, 524; es-Sealibi,

Tefsiru’s-Sealibi, II, 386.

Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanéni (6. 211), Tefsiru’s-Sanani, thk. Mustafa Miislim, Riyad,

Mektebetii’r-Riisd, 1410, II, 404.
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& Lo plal 5o Ay A 03 38 a8 b B as e 05 N B T 0 ey i DB
“Allah’in huzuruna ¢ikacaklarini zannedenler/bilenler ‘Nice sayist az ordu var

ki sayist ¢ok olan orduyu yener. Allah sabredenlerle beraberdir’ dediler.” (Bakara
2/249)

Su halde bunlar, Talut, Calut’la savasmak i¢in yola ¢ikinca Talit’la beraber
nehri gecen ihlash kisilerdir. Yeniden dirilerek Allah’in huzuruna g¢ikacaklarini
bilenler ve O’nun sevabini umanlar bu ihlash gruptur. Bu niteligin 6zellikle onlara ait
kilinmasi digerlerinin iman etmemis oldugunu gostermez. Ciinkii miiminlerin

yakin/iman kesinligi noktasindaki dereceleri farkli farklidir.™

“Allah’in huzuruna ¢ikacagini zannedenler/bilenler”, dirilis, vaad ve vaidin
gercekligini bilenlerdir. Ne var ki bu bilgileri heniiz gerceklesmemistir. Ciinkii bu
bilgilerinin konusu heniiz vuku bulmamis ve duyular alanina ¢ikmamistir. Bu
durumda gergeklesecegi kesinlikle bilinen sey i¢in “zan” kelimesinin kullanilmasi
hakiki bir kullanim olur.”” Bu durumda anlam soyle olur: “Allah’in huzuruna

cikacagini yakinen bilenler...”’*

Ebl Zehra’nin agiklamalar1 soyledir: Burada zan, kesin bilgi anlamindadir.
Ciinkii Allah’a, Resulii’'ne ve onun Rabbinden getirdigine sliphesiz bir sekilde kesin
olarak inanan miiminin durumu, budur. Ayetin kesin olan bilgiyi “zan” fiili ile ifade
etmesinin iki sebebi vardir: Birincisi ahiret giinlinlin heniliz duyulara konu olmayan
bir gayb olmasidir. ikincisi de buradaki zan fiilinin {imit etme anlamina yorulmasidir
ki bu timit, miimini kendisinden raz1 olunmus olarak Allah’in huzuruna ¢ikabilmek

i¢in canin1 O’nun yolunda kurban etmeye sevk eder.”

Zan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de bir bagka kullanimi daha olup bu
kullanimda da batil temenni ve hayaller anlamini ifade eder. Mesela su ayette bdyle
kullanlmistir: B2 5500 e U5l O Sl ) 0 & O “Onlar zandan baska bir seyin

pesine takilmyyorlar. Zan ise haktan hi¢hbir seyin yerini tutmaz.” (Necm 53/28)

3 Ebussudd, irsadii’l-Akli’s-Selim, I, 243.

4 ibn Agsir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 132; Vahidi, el-Veciz, I, 360; Zemahseri, el-Kessaf, I,
143.

5 Taberi, CAmiu’l-Beyén, IV, 249; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, II, 255.

7 Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 11, 903.
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Onlar batil davalarinda meleklerin Allah’in kizlart oldugu vehmine tabi
oluyorlar.”” Onlarin bu zanmi hakiki marifet alaninda hicbir sekilde dikkate
alinmaz.” Goziiken o ki hakikatler hakkindaki siipheleri, onlar1 batil tasavvurlari
hayal ve temenni etmeye sevk etmistir. Onlar bunu iddia ederken yanlis bir zandan
baska bir seye tabi olmuyorlar. Nitekim ayet de “Zan hakikatten hi¢bir seyin yerini

tutmaz.” ifadesiyle son bulmaktadir.””

Ayetteki “hak” kelimesi zan kelimesinden ne kastedildigini ortaya koyuyor.
Vahidi diyor ki: Burada hak, bilgi anlaminda kullanilmistir. Bu, zanneden kisinin

bilen olmadigini gosterir.”"” Yukarida gecen ayet bunu gosterir.
Bl O SB0 0 0B ) e B e p 0 L S LS B 0T T 0L E U L Uy B
g o
“Ahirete inanmayanlar melekleri disileri adlandirir gibi adlandwrryorlar.

Onlarin bu konuda hi¢bir bilgisi yoktur. Zandan bagska bir seyin pesine takilmiyorlar.
Halbuki zan haktan hi¢bir seyin yerini tutmaz.” (Necm 53/28)

Burada bazi karsitlar yer almakta olup bunlarin bir kismi zikredilmistir, kimi de
zikredilmis gibidir. Hak ve batil birbirinin karsiti; delile ve algilanan bir delile

dayanmayan zan ile ilim de birbirinin karsitidir.

Tiim bunlarin 6tesinde bu kisi, delilsiz iddiasinda hakki bulamamistir. Aksine
burada babadan ogla gegen yanlis bir tasavvura dayali bir vehim vardir. Mesela Allah

kafirlerden naklen sdyle buyuruyor:
& 0 Bl e R 200 D0 ) WY G5 5 25 G W 1) G165
“Dediler ki: “Hayat, diinya hayatimizdan ibarettir; oliir ve yasariz ve bizi

]

zamandan bagka hi¢bir sey oldiirmez” onlarin buna dair highir bilgileri yoktur,

onlar ancak zannediyorlar.” (Casiye 45/24)

Burada onlarin zannindan maksat bilgi olmayan seydir ki bu da vehim ve

hayaldir. “Onlar ancak zannediyorlar.” ifadesi “Onlarin buna dair higbir bilgileri

07 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 50.

% Ebussuid, irsadii’l-Akli’s-Selim, VIII, 160.
7 ibn Agir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIIL, 116.
719 Vahidi, el-Vasit, IV, 200.
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yoktur.” ifadesini agiklamakta olup muzari siygasiyla getirilmistir. Ciinkii onlar bu
zann smirlandirtyorlar ve nesiller boyunca babadan ogla devrediyor, higbir sekilde

711

de vazge¢miyorlar.”"' Bundan dolay1r da vehimler, hayalin derinliklerinden ilimden

uzak olarak kaliyor.”"

Necm siresine geri donecek olursak, Allah (c.c.) V‘l’ % & (..’g.i Uy “Onlarin bu
konuda herhangi bir bilgisi yoktur.” (Necm 53/28) buyuliuyor. Ciinkii onlar melekler
hakkinda ne bir bilgiye sahiptir, ne de meleklerin hakikati hakkinda bir bilgi delilleri
vardir. Ciinkii melekler gayp aleminden olup Allah ve O’nun bazi hususlari
bildirdiklerinden baska kimse bilmez. Nitekim ayette “onlarin bu konuda hi¢bir
bilgisi yoktur” buyurulmustur. Ciinkii bilginin bazi araglar1 vardir, onlar ise bu
araclara sahip degillerdir. Onlar ancak bir a¢idan temennilere, bir agidan da hayallere
dayali olan ihtimallere bagl olarak olusmus bir zanna tabi oluyorlar ki bu zan, kanaat
diizeyine bile ¢gikmayip tahmin dairesinde kaliyor. “Bu zan, haktan hi¢cbir seyin yerini
tutmaz.” Cilnki hak, nur kaynagindan neset eder ve kendisine karsi ¢ikilmasina

imkan birakmaz.”"

Kur’an-1 Kerim’de ilim kelimesi zannin karsiti olarak kullanilagelmis olup
esast olmayan marifetin karsit1 olarak “saglam bir sekilde tesis edilmis marifet”

anlamimi ifade etmektedir.”"*

Su halde o kéfirlerin iddialarinda herhangi bir bilgileri yani gecerli bir
kaynaklar1 yoktur. Bu konuda onlara gelmis bir vahiy yoktur. Ilim kelimesinin
Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarinin bir kisminda kastedilen anlam budur. Nitekim
ileride bu nokta tlizerinde duracagiz. Ciinkii gaybi konular, ancak vahiyle bilinir. Su
halde ayetin anlami1 su olur: “Onlarin sdyledikleri so6zlerde vahiy yoluyla gelmis bir
haber yoktur.” Bu anlamin tersi de su olur: “Onlar batil itikatlar, tasavvurlar,
vehimler ve zanlara uyuyorlar. Bu itikatlar onlarin davranig ve sozlerini etki altinda
birakmis. Bundan dolay1 s6zleri, demagoji ve haktan uzak ithamlar tasiyor.” Ciinkii

hak, vehim ve kuruntu ile degil, kokii saglam bir bilgi ile ortaya ¢ikar.

7' ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 363.

2 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XX, 330.
3 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XXI, 260.
74 Tzutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 106.
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Bilginin kaynag giivenilir olup mesrulugu saglam bir kaynaga dayanmaktadir.
Su halde artik bilgi (ilim), Allah’in vahyinden elde edilmis olup mutlak bir
dogrulugu vardir. Ciinkii o, ilahi hakikat iizerine tesis edilmis olup tek hakikattir.
Cahiliye donemindeki, 6zel ve kisisel tecriibeden, kabile tecriibe ve adetlerinden elde
edilen ilim ve marifetin de karsitidir. Cahiliye doneminin ilim ve marifeti vahiy
kaynakli ilim ve marifet ile kiyaslandiginda daha asag1 dereceye yani zan seviyesine

indirilmesi uygun olur.””

Buna gore kafirler, biraz 6nce agikladigimiz iddialar1 ile sanki insanligin
sonunun ne olacagina dair kesin bir bilgileri varmiscasina “bizim diinya hayatindan
baska bir hayatimiz yoktur.” derken Kur’an-1 Kerim onlarin sahip olduklar1 seyin

bilgi degil, bir vehim ve salt bir zan oldugunu ilan ediyor.

Hatta Kur’an bir adim daha ileri giderek zannin esas1 ve kaynaginin heva yani
insan nefsinin dogal tutkular1 oldugunu soyliiyor ki bu tutkular dogas1 geregi kor ve
davranislarinda diisiincesizdir. Cilinkli cahiliye kullaniminda heva, korii koriine

sevme duygusunu ifade eder.

Kur’an’daki bu anlami ile zan, tam olarak nefsin sahsi tutkularina boyun
egmesi anlamina gelen hevaya tabi olmakla dogrudan iliskili olup, bu baglamda ilahi

hidayet yani vahiy anlamina gelen “ilim” kavraminin kargitidir.”

Simdi de “heva” kelimesinin anlamini incelemek igin ikinci ayet iizerinde
duracagiz. Ciinkii “heva”, putperest Araplar agisindan zannin kaynagidir. Allah (c.c.)
sdyle buyuruyor: s o s & G (,.L,J\ e Bl LAY (.i;\jm RS L.,Ja LS st allis
55\} i i;; “Iste onu boyle Arapca bir hiikiim indirdik. Sana gelen bilgiden sonra
;)nlarm hevasina uyacak olursan Allah’tan seni koruyacak ne bir dost ne de bir

yardimct vardr.” (Ra’d 13/37)

Taberi “hevalarima” ifadesini “riza ve sevgilerine” diye agiklamistir.”"” Yani

“miisriklerin hevasina”. Buradaki “onlarin” zamiri misriklere donmektedir.”"®

5 ae.,s. 106.

716 Tzutsu, Allah ve’l-insan, s. 108.

"7 Taberi, CAmiu’l-Beyén, XIII, 557.

718 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkimi’l-Kur’an, V, 327.

192



Bu anlam, su ayete de uygun diismektedir: s 300 J5 G &5T :}5} (..fi;\ya\ & U,

<\ “Onlarin hevasina uyma ve ‘Allah’in indirdigi kitaba inandim, de.”” (Stra

42/15) Yani “Muhammed’in onlarin ilahlarini yiiceltecegi beklentilerine uyma.”’"

Kéafirlerin hevasindan kasit onlarin dinleri” ve ¢ok diiskiin olduklar:

721

itikatlaridir. Bu da hi¢ kuskusuz sana indirilen Hakka aykiridir.””' Hevalarina tabi

olmak, onlarin taleplerini kabul etmeyi gerektirir.”

Yani “Sayet sana gelen ilimden sonra yani siipheye mahal birakmayacak
sekilde hakikati gérmeni saglayan vahiy geldikten sonra, onlarin sevgi, giiven ve
rizalarii kazanmak i¢in hevalarina ve seni saptirmay1 amagladiklari isteklerine tabi
olursan seni Allah’tan ve azabindan koruyacak herhangi bir dost ve koruyucun

95723

yoktur.

Hevaya tabi olmakla ilim arasindaki farkin en iyi ortaya ¢iktig1 ayet su ayettir:

“Sana gelen ilimden sonra onlarin hevalarina tabi olursan...” (Ra‘d 13/37)

Hi¢ kusku yok ki ilim kelimesi Kur’an’da anahtar bir kavram olarak
kullanildiginda mutlak surette giivenilir bir kaynak olan ilahi kaynaktan beslenen
marifet kastedilmektedir. Kur’an’da (.J»d\ & o )y ibaresinde gecen ve sadik

miiminleri digerlerinden ayiran “ilim” kelimesi de ancak bu anlamla anlasilabilir.”*

Bir sonraki ayet de ilme dayanmamaktan neset eden, bir sthhat temeli olmayan
tevehhiimlerin bir sonucu olan heva ve vehimleri ve neticede haktan nasil uzak
distigini agikliyor. Allah Teéla soyle buyuruyor: (..l.c s~ V.fag\;.a\ | oulls J.U\ & ¥
“Aksine zalimler bir bilgiye dayanmaksizin hevalarmc; uydular.” (Rum 30/29)

Su halde ilmin kaynag1 hak oldugu gibi heva da zannin kaynagidir. Dolayisiyla

zan 1lmin karsiti, batil heva da hakkin karsitidir.

Buna gore kafirler yani putperest Araplar Allah’in hakkini’ bilmedikleri i¢in

cahillik ederek heva ve arzularina tabi olmuslardir.””® Bundan onceki ayette Allah,

% bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 30.

20 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 108.

72 Ebussuid, irsadii’l-Akli’s-Selim, V, 26.

2 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 160.

2 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIII, 65.
74 Tzutsu, Allah ve’l-insan, s. 108.

5 Taberi, CAmiu’l-Beyén, XVIIL, 492.
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kafirler ve yasadiklari ¢evre ile kendi birligine ve sirk inancinin gegersizligine delalet
eden bir benzetme yapmistir. Ama miisrikler, bile bile Allah’in indirdigi hakki
gormezlikten gelmislerdir. Bundan dolay1 bu ikinci ayet, “aksine” anlamini ifade

eden “bel” () atif harfi ile gelmistir.

fbn Asar diyor ki: Fakat onlar, kendi hevalarina ve nefislerin giizel gosterdigi
seye tabi olmuslar, hakki talep etmemisler ve hakkin delillerini anlamaya
calismamiglardir. Bu sebeple onlar ilimden ¢ok uzaktirlar. “Hevaya tabi olma”
ifadesinin “ilme dayanmaksizin” ifadesi ile kayitlanmasi onlarin bu tabi olusunu
kinamak i¢indir. Ciinkii bu cahillikle birlikte sehvetten kaynaklanan bir tabi olustur.
Ciinki ilim hevaya tabi kilindiginda ilme sahip olan kisi hevasina dalmaktan sakinir.

Zira onun yol agacagi fesad1 bilir.””’

Onlar, kendileri igin yapilan bu benzetmeden sonra Resuliillah’tan gelen seyin
hak oldugunu anladilar. Bu benzetmeyi c¢ok iyi algilayip idrak ettiler. Soziinii

ettigimiz benzetme sudur:
%%@};&g;&;ﬁz&}ﬁ@fﬁ—&l} L”u’r—Q&%’
“Sizin kéleleriniz arasinda size verdigimiz rizka ortak olanlar var mi?” (Rum

30/28) Yani herhangi bir mal gibi sahip oldugunuz bir kélenin sahip oldugunuz diger

mallara ortak olmas1 miimkiin miidiir? Bir koéle bu hususta efendisi ile ayni seviyede

- 2

olabilir mi? Ayetin devam1 su sekildedir: V:<‘“:’" M PRI Ve a 26 “Oyle ki
her ikiniz de onda esitsiniz. Kendinizden korktugunuz gibi onlardan da
korkuyorsunuz.” Yani onlarin hosuna gitmeyecek tasarruflardan uzak durmaya sevk
edecek derecede esit seviyede olabilir misiniz? Bu kabul edilebilir bir sey degilse
Allah’1n yarattig1 ve onun kullar1 olan insanlardan, cinlerden veya meleklerden, sahip

oldugu mahlikat konusunda onun ortagi olabilecegini nasil kabul edebiliyorsunuz?’*

Su halde bu, onlara yasadiklar1 hayattan verilmis bir 6rnektir. Onlardan kimisi
bunu algilayip idrak etmis ama yine de bildigini davramisa dokmeyerek, kaderini
nefsinin hevasina, baba ve dedelerinden nakledilegelen hikayelere teslim etmistir.

Ciinkili ona gore bilginin kaynagi bunlardir. Hakikatte ise bunlar, zan ve vehimden

2% bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 336.
77 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX, 77-78.
8 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, XVIII, 123.
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baska bir sey degildir. Ciinkii vahye ve kitaba dayanmadigi gibi, duyularla idrak

edilebilir bir seye de dayanmaz.

V-I-f ey r.fﬁ;\yﬂ | salls Jud\ @\ J» “Hayr, zalimler hevalarina tabi oldular.” (Rum
30/29) Yani kendilerine hiiccet gelince bu s6zii sdylediler. Cilinkii zannin kaynagi

hevadir.””

Putperest Araplar, kendilerini iman etmemeye sevk eden fikri bir siipheden
hareket ederek Allah’a ortak kosmus degillerdir. Onlarin sirki, insanin sehvet, tamah
ve anlik bir etkilenmenin tesiri altinda kalarak hareket ettigi hevaya tabi olmanin bir
neticesidir. Boyle bir durumda insanlar duygularinin esiri olarak yaptiklar1 veya terk
ettikleri bir konuda istediklerini veya istemediklerini, varliginin Sl¢iisiinii veren ve

her seyi yerli yerine koyan ilimden uzak olarak yaparlar.

Onlarin bu sapmalar1 hevaya tabi oluslarinin bir sonucu olup fikri bir siipheden
kaynaklanmis degildir. Bu irade, yani dalalet iradesi, insanin kendini, hak ile batil,”°

ilim ile zan gibi akidenin 6l¢iislinii koyan akla, agmasina engel olur.

Iste bu putperestlerin yaptigi isler ve sergiledikleri davranislar ilme
dayanmiyordu. Ayetteki “bi-gayri ilm/.s »»” (ilme dayanmaksizin) ifadesi, “ilimden
yardim almak yerine” anlamindadir ki buradaki ilimden maksat, yukarida anlami

aciklandigi tizere ilahi vahiydir.”"

Baglam delaleti ile Fussilet stresindeki i¢inde zan kelimesi gegen su ayetin
“zan” kelimesinin {i¢ilincii anlami olan “vehim ve kuruntu” anlamindan ¢ikan bir
anlam ifade ettigini goriiyoruz ki bu, tohmet anlamina yakin olup kelimenin delalet

ettigi dordiincli anlamdir. Allah (c.c.) sdyle buyuruyor:
U 1 s™ ;_1,4 Ul of vz ) Vsijli- U VS’)L@& U °V_<Mw’° SOl WG Ol & gyd o8 G
c% SIS (._{;JJ il ) ST (SIS L 05N
“Ne kulaklarinizin, ne gozlerinizin, ne de derilerinizin sizin aleyhinizde sahit

etmesinden ¢ekinmediniz. Sandiniz ki Allah sizin yaptiklarimizin ¢ogunu bilmez. Bu,

2 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 23.
30 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, VII, 124,

1 zutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 108.
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Rabbiniz hakkinda sahip oldugunuz bir zandir, (bu zan) sizi helak etmistir.” (Fussilet
41/22-23)

Ayetin anlami sudur: Allah sizin yaptiklarinizi ve kalbinizden gecirdiklerinizi
bilir, ister aciga vurun, ister gizleyin, O’na hicbir sey gizli kalmaz. Allah sizin
aleyhinizde hiikiim verirken kimsenin sahitligine ihtiya¢ duymaz. Sizi bu kotii sona
diisiren tek sey, Allah’in hakkindaki yanlis disiincenizdir.”* “Kulaklarinizin,
gbzlerinizin ve derilerinizin sizin aleyhinizde sahitlik etmesinden ¢ekinmiyordunuz.”
Ciinkii onlardan ve sizi gozetlediklerinden habersizdiniz. “Fakat sandiniz ki Allah
sizin yaptiklarimizin ¢ogunu bilmez.” Bu yiizden herhangi bir sorumluluk hissi
tasimaksizin, giinahlara dalarak kendinizce dalganizi geciyordunuz. Ciinkii Allah’in

her seyi bilgisiyle kusattiginin bilincinde degildiniz.”?

“Bu sizin zanninizdir.” climlesindeki “zan” ile “Allah’1n sizin yaptiklarinizdan

¢ogunu bilmedigini sandiniz.” cimlesinde gegen zanna isaret edilmistir.”*

Su halde ayetlerde gecen biitiin “zan” kelimeleri bir anlamin etrafinda doner
durur. Sdyle ki putperest Araplar, yaptiklarinin Allah’in bilgisinden gizli kaldigini
sandilar ve kendilerini gergegin farkina varmaktan uzaklagtiran ve dogru yoldan
¢ikmaya iten biling disilik ve gercek disilig fark edemediler.”

Su halde onlar1 bu zanna yani Allah hakkindaki biiyilik tohmete iten sey Allah’1

bilmemeleridir. Bundan dolay1 kolayca giinah isleyebilmislerdir.”

Hatta giinah
islemekte Oyle bir noktaya varmislardir ki Allah’in, kendi yaptiklarini bilmedigi
yargisina varmislar ve bu da onlar1 helake siiriiklemistir. ibn Abbas yukaridaki ayette

gegen “bu zan sizi helak etti” ifadesini “cehenneme att1” diye agiklamustir.”’

“Bu, sizin zanninizdir.” ifadesinden anliyoruz ki isaret ismi ile zanlarinin
cirkinligi teshir edilmekte ve dalalette olduklari duyurulmaktadir.”® Bu yiizden,

yaptiklar1 demagojiden ve hatadan sonra dlemlerin Rabbi’nin onlarin gizledikleri

72 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 271; Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XX, 411.
33 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XX, 109.

734 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 272.

35 Muhammed Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XX, 109.

36 Tabrasi, Mecmau’l-Beyan, IX, 14.

37 Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, IV, 30.

7 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 271.
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amelleri bilmedigini sdyleme kiistahliginda bulunabilmigler ve gilinahlar
isleyebilmislerdir. Bu, Alemlerin Rabbi hakkindaki ¢irkin bir zan olup™ asilsiz bir

tohmete denk diiser.

Su halde bu insanlar, vehim ve kuruntular1 sebebiyle’® Allah’in bilgi sifati
olmadigimi diistinerek O’nun hakkinda yanlis bir zanna saplanmiglardir ki bu,
gayplar1 bilen Allah hakkinda ¢ok biiyiik bir tohmettir. Bu durumda zan kelimesinin
liclincli anlami bizi, Arap putperestlerinin ulastifi sonuca yani “batil tohmetler”

anlamina gotlirmektedir.

Kafirin yanlis zanninin karsitt miiminin Allah hakkindaki hiisniizannidir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber (s.a.v..) “Higbiriniz Allah hakkinda hiisniizan
beslemeden 6lmesin. Ciinkii baz1 insanlar Allah hakkinda yanlis zanlar edindiler, O
da onlar helak etti.” buyurmustur.”' Bu, “Bu sizin Rabbiniz hakkindaki zanninizdir
ve bu zan sizi helak etmigtir.” (Fussilet 41/23) ayeti ile kastedilen seydir. Ciinkii
ayetteki “zanniniz” ve “sizi helak etti” ifadeleri ile hadisteki “yanlis zanlar edindiler”
ve “onlar1 helak etti” ifadelerinin birbirine denk diistiigii ortadadir. Soyle ki kuruntu
ve vehimleri onlar1 herhangi bir bilgi ve delil olmaksizin Allah’a iftira etmeye ve
onun hakkinda yanlis diisiinmeye sevk etti. Allah hakkinda kendi kafalarindan bir

seyler uydurdular. Iste bu tshmet ve iftiralar1 onlar1 helake siiriikledi.

Yukaridaki hadis, Sahih ve Siinen kitaplarinda birbirine yakin ifadelerle rivayet
edilmistir. Ancak “bazi insanlar Allah hakkinda yanlis zanlara kapildilar” ifadesi ise

sadece Kurtubi’de bulunmaktadir.’

9 Muhammed Ali Sab(ni, Dirasit Kur’aniyye (Kabes min nuri’l-Kur’ani’l-Kerim), Beyrut,

Daru’l-Fikr, 1997, XI, 241.

0 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, VIII, 353.

™ Zeyniiddin Ebu’l-Fazl Abdiirrahim el-Iraki, Takribii’l-Esanid ve Tertibii’l-Mesanid, thk.
Abdiilkadir Ali, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000, VIII, 220.

™2 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’4n, VIII, 353.
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UCUNCU BOLUM

“ILIM” KELIMESININ KUR’AN°’DAKI ANLAMLARI



Bir oOnceki boliimde ilim kelimesi ile ilgili incelemelerle; bu kelimenin
tiirevleri, cahili donem siirlerindeki dalaletleri ve Kur’an-1 Kerim’de bu kelime ile
yakin anlamda kullanilmis kelimelerle olan iliskileri iizerinde durduk. Ilim kavramin

analiz ederek, Arapca sozliikklerden kelimenin karsit anlamlarini arastirdik.

Bu boéliimde ise Kur’an-1 Kerim’de gegen ilim kavraminin manalarimi tespit
etmeye calisacagiz. Bu manalar1 6nem sirasina gore soyle siralayabiliriz: Kesin bilgi,
vahiy, din, saf akli bilgi, tecriibeye dayali bilgi, tezekkiir, goézlem ve zihni

cikarimlara dayali bilgi, farkindalik hali.

I. KESIN BIiLGi

Kur’an’da “ilim” kelimesi bazen de “kesin bilgi” anlaminda kullanilir. Bu tiir
bilgileri Suayb (a.s)’in kavmini uyarirken yaptig1 konugsmadan anlamak miimkiindiir.

Allah Teala soyle buyuruyor:
¢ 0 a0 0 L T8 0 s T A P I PTG
L1 D387 5 e s DB agl e 050l Tl Wl 1 SIS B L3l 23 U
§ L8 S
“Ey kavmim! Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim! Kendisini rezil edecek

azabin gelecegi sahsin ve yalancimin kim oldugunu yakinda o6greneceksiniz!

Bekleyin! Ben de sizinle beraber beklemekteyim” (Had 11/93).

Ayette Suayb (a.s)’in kavmi, Allah’a nankérliik edip, Suayb (a.s)’1 alay konusu
yapmiglardir. Bunun iizere Suayb (a.s), kavmini Allah’in azabinin gelmesiyle tehdit
eder.’® Yaptiklarinin cezasini mutlaka alacaklarini, nitekim onlarin yaptiklarini
yapanlarin da Allah’tan ayn1 cezay1 aldiklarini hatirlatir. Ayrica, Suayb (a.s) onlara,

Allah’imm emri geldiginde kimin yalanci oldugunu bileceksiniz, der.* Onlar,

73 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, IX, 77.
744 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, IX, 78.
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cezalarmi ¢ekerken Suayb (a.s), Allah Tedld tarafindan ikrama nail olacaktir.
Peygamberlerin kavimleri iginde uygulanmak icin getirdikleri haberler saglam bir
kaynaktan gelen haber, sadik yani kesin bilgilerdir. Bu haberler gelecege yonelik
haberler de olabilir. Peygamberlerin, diinyada ya da ahirette alacaklar1 sevap ya da

karsilasacaklar1 azaptan haber vermesi bu kabildendir. Allah Teala séyle buyuruyor:

“Her haberin gerceklesecegi bir zaman vardir. Yakinda siz de gercegi
bileceksiniz” (En’am, 6/67). Ayrica bu ayet Mekke miisriklerine bir tehdit de
icermektedir: Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi haktir. Eger inkar etmeye devam
ederseniz sizin akibetiniz de sizden Onceki inkarcilarin akibetinin aynisi olacaktir.
Konu ile ilgili olarak Ibn Astr da soyle der: Vaat olunan her sey mutlaka
geceklesecektir. Iste bu ayet o vaadin gergekleseceginden haber veriyor. Ancak ne
zaman olacagi sadece Allah’in bilecegi bir seydir. Allah’in vaat ettigi o azap basiniza
gelince anlayacaksimz fakat is isten geg¢mis olacak.’*® Evet, Mekke miisrikleri
Peygamber (s.a.v.)in vaat ettikleri baslarina gelince uyarildiklarin1 kesinkes

bileceklerdir. Konu ile ilgili bagka bir ayet de soyledir:
PP A I R PR ISR AP S S AR R Bt € A RN I
“De ki: Ey kavmim! Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim! Yurdun

(diinyanin) sonunun kimin lehine oldugunu yakinda bileceksiniz. Gergek su ki,

zalimler iflah olmazlar.” (En’am 6/135).

Yukarida gordiigiimiiz gibi ayetlerde ilim kelimesi “sevfe” (C2s) edati ile
birlikte zikredilmektedir. “sevfe” (—*s~) edat1 “43” gibi eylemin gerg¢eklesmesini
pekistirmek i¢in kullanilir. Ilki gelecek zaman, digeri de gegmis zaman igindir.”*
Ayrica bu edatlar tehdit de ifade ediyor. Zira onlarin yakinda kesin bir sekilde
bileceklerini haber vermek, vaat edilenlerin geceklesmesiyle birlikte, onlarin kotii
sonuglarinin gelmesinden de haber vermektir. Nitekim onlar, vakti saati gelince vaat
edilenleri gozleriyle goreceklerdir. iste bu (kesin bilgi) diinyada peygamberler
tarafindan vahye dayanilarak verilen kesin bilgilerdir. Nuh (a.s)’1n kissastyla ilgili bir

ayette s0yle denmektedir:

5 [bn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 288; el-izz b. Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 153.
4 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIL, 91.
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“Kendisini rezil edecek azabin kime gelecegini ve siirekli bir azabin kimin

basina inecegini yakinda bileceksiniz.” (Had, 11/39)

Israil ogullar1 Isa (a.s)’1 dldiirmeye kalkistilar ve Allah onu kendi nezdine
kaldirds. Israil ogullarinin 6ldiirdiiklerini zannettikleri sahis baska birisidir. Allah’in
emriyle isa ve o sahis arasinda benzerlik meydana geldi.”” Béylece Israil ogullari

Isa(a.s)’y1 oldiirdiiklerini iddia ettiler. Allah Teala s6yle buyuruyor:

Lo G B 14028 ST 800 G 808 G5 005 05 G e o B 0155
§lg B U R AN et s OB

“Ve "Allah elcisi Meryem oglu Isa'vi éldiirdiik" demeleri yiiziinden (onlari
lanetledik). Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay: tam bir kararsizlik
icindedirler; bu hususta zanna uymak disinda hi¢chbir (saglam) bilgileri yoktur ve
kesin olarak onu oldiirmediler.” (NisA 4/157) Sonra Israil ogullar1 aralarinda Isa
(a.s)’nin Sldiiriilip 6ldiiriilmedigi konusunda ihtilafa diistiiler. Yahudilerden kimileri
Isa (a.s.)’1 6ldiirdiiklerini iddia ederken kimileri ise 6ldiiriilenin Isa (a.s.) degil ona
benzetilen Yahuda Iskariyot oldugunu ileri siirmektedirler.”* Bu yiizden ayette ilim
kelimesi menfi sekilde gelmistir; VJ‘ 4 (..’@.5 L “onlarin bu hususta higbir (saglam)
bilgileri yoktur”. Yani Isa (a.s.)il 61dﬁ£dﬁklerine iliskin kesin bir bilgiye sahip
degillerdir.

Yahudiler isa (a.s.)’1 &ldiirme konusunda hedeflerine ulasamadilar.
Oldiirdiiklerini zannettiler ama kesin bir bilgileri yoktu. Ibn Abbas’tan gelen bir
rivayete gore, LJ.» s jJ)» L ifadesindeki zamir ,¢ols ya da « )\ lafzina gonderme
yapar. Yani onlar, benzerlik bulundugundan dolay1 onu 6ldiirdiiklerine dair kesin bir
bilgiye sahip degildirler.”” Zira u)a.i\ CL“‘ NI (..Lc R (")@'S L deki istisna-i munkati’dir.
Isa (a.s.)’1 dldiirdiiklerine iliskin kesin bir ,b;ilgileri /yoktur. Ciinkii Isa(a.s.) ile baska
bir sahis arasinda benzerlik olusmus ve bu konuda kendi aralarinda ihtilafa

diismiislerdir. Onlar zandan yola ¢ikarak “Isa’y1 6ldiirdiik” diye kendilerini tatmin

™7 el-Bursevi, Rihu’l-Beyin, II, 139.
8 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 22.
™ jbni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 342; Kurtubi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur*an, VI, 12.
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ediyorlardi. Cilinkii dldiirmek istiyorlardi. Ayrica bahsi gecen ilim, insan nefsinde yer
alan sabit diisiince olarak agiklanir.””” Onlar ilmin bu mertebesine sahip degillerdi ve
ulagsamadilar da. Onlarin ulasabildigi sadece zandir. Zan da kesin bilgi sayilmaz.

Kisacasi onlar Isa (a.s.)’1 ldiirmediler.”

Kendilerinin sirk kosmalarin1 Allah’in irade ettigini iddia eden miisriklerin

durumu da Yahudilerin durumuna benzer. Konu ile ilgili bir ayet soyledir:
& Oy Uk O e L B W G BN G AR 0 6
“Ve dediler ki: Rahman dileseydi biz onlara tapmazdik. Onlarin bu hususta
kesin bir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar.” (Zuhruf 43/ 20) Onlarin
asilsiz iddialarina “Onlarin bu hususta kesin bir bilgileri yoktur” cevabi verilmistir.
Bu baglamda ilim kelimesi kesin bilgi ifade etmektedir. Yani onlarin iddialarinin
asilsiz olusu kesin bilgidir. Ciinki onlar tekvini mesieti, teklifi mesietle

karistirmiglardir. Kesin bilgiye sahip olan biri boyle bir karisikliga asla diismez.”

Bildikleri sadece zan ve tahminden ibarettir.

Bu baglamda asagidaki ayette gecen ilmin manasi, ‘azabin inecegi zaman’i
kesin bir bi¢cimde bilmektir. Nitekim Hud (a.s)’'un kavmi Had (a.s)’un
peygamberligine inanmadiklar1 ve Allah’a nankdrliik ettikleri icin Allah Tealad onlara
sOyle buyuruyor:

§ 0l U ool K0y Sl O (S W s 1 G 06

“Hud da: Kesin bilgi ancak Allah'in katindadir. Ben size, bana gonderilen seyi
duyuruyorum. Fakat sizin cahil bir kavim oldugunuzu gériiyorum, dedi.” (Ahkaf
46/23) Yani onlar demek istiyorlar ki; Ey Had! Eger sen dedigin gibi Allah’n elgisi

isen sana inanmayanlar1 baslarina gelecek olmasiyla korkuttugun o Allah’in azabi

gelsin. Hid (a.s)’un cevabi, “Kesin bilgi ancak Allah'in katindadir” olmustur. Yani

750 Aldsi, Rithu’l-Meéni, 111, 187.
31 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, VI, 12.
2 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 185-186; el-Bursevi, Riihu’l-Beyén, VIII, 482.
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753

azabin ne zaman gelecegini kimse bilmez.”™ Gelecegi kesin olan bir azaptir. Ne

zaman gelecegini ise ancak Allah bilir.”*

Kesin bilgi, kaynag1 Allah Tedla olan siiphesiz bilgidir. Yiice Allah bu bilgiyi
ilahi kitaplar vasitasiyla peygamberlere bildirmistir. Insan, peygamberlerin bildirdigi
bu kesin bilgiye dayanarak konusursa dogruyu sdylemis, bunlara gore hiikiim verirse

adaleti yerine getirmis olur.

II. VAHIY

Kur’an-1 Kerim’deki Mekki ve Medeni tiim surelerde gecen ilim kelimesinin
anlamlarindan en 6nde geleni vahiy anlamidir. Vahyin kaynagi, ilmi artmayan ve
eksilmeyen mutlak ilim sahibi Allah’tir. ilim kelimesinin vahiy manasma gelmesi,

vahyin bilgi verme ve yasama hususunda kesin bilgi kaynagi olduguna da isarettir.

Miifessirlerin ¢cogu bu kelime {izerinde yeterince durmuslardir. Asagida onlarin

baz1 goriiglerine yer verecegiz:
Allah Teala sdyle buyuruyor:

o 0 Al ol 0 5 s e o G5 Ll 5 G 0K s T Gl e L
8 Gl 5 13 B dal e Belse G 3 e

“Yemin olsun ki (habibim!) sen ehl-i kitaba her tiirlii ayeti (mucizeyi) getirsen

yine de onlar senin kiblene donmezler. Sen de onlarin kiblesine donecek degilsin.

Onlar da birbirlerinin kiblesine donmezler. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin

arzularina uyacak olursan, iste o zaman sen hakki ¢igneyenlerden olursun.” (Bakara

2/145)

Ayette hitap, Peygamber (s.a.v.)’e yapilmistir. Zira o, elgiligini tasdik eden tiim
ayetleri getirse bile Mekke miisriklerinin inanmamalar1 ve Muhammed (s.a.v.)’in
Allah’1n elgisi oldugunu kabul etmemeleri, bildikleri bir hakikat oldugu i¢in degildir.
Onlar, Muhammed (s.a.v.)’in Allah’in elgisi oldugunu bildikleri halde inkar
ediyorlardi. Bu nedenle onlara getirilen deliller ve ayetler, her hangi bir yarar

saglamadig1 gibi inkarlarindan da vazgeciremiyordu. Sen onlarin kiblesine tabi

753 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 47; Alsi, Rihu’l-Meéni, XIII, 183.
> bnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, s. 1303; Kurtubi, el-Cimi’u li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 175;
Bursevi, Rithu’l-Beyan, VIII, 649.

203



degilsin ¢iinkii sen Rabbi’nden gelen bir delil iizeresin. Kitap ehli olan Yahudi ve
Hiristiyanlar da biri digerinin kiblesine tabi degiller; Yahudiler Beytii’l-Makdis’teki

tasa donerler; Hiristiyanlar ise doguya donerler.”

Hitabin Peygamber (s.a.v.)’e ve onun sahsinda iimmetine yonelik oldugunu
kesin olarak ifade etmek i¢in sdyle denmistir: “Sana gelen ilimden sonra eger
onlarin arzularina uyacak olursan”. Yani sana vahiy geldikten, Cebrail Kur’an’1 ve
seriat1 indirdikten sonra Yahudiler ve Hiristiyanlara uyacak olursan... “iste o zaman
sen hakki cigneyenlerden olursun”. Cilinkii senin onlara tabi olman heva-hevese

uymak ya da Allah’in sana indirdigi hakikati terk etmektir.”

Glines kadar agik
delillere sahip birinin baskalarinin heva-heveslerine uymasi asla ona yakismaz.”’

Taberi, ayette gecen ilim kelimesinden kasit, ayetler ve vahiydir demistir.”®

[lim kelimesi “oall s Jelx” (sana gelen ilim) ve benzeri kaliplarda Peygamber
(s.a.v.)’e atfedildiginde, Allah’tan gelen vahiy manasiadir. Diger peygamberlere

atfedildiginde de ayni anlami tasir. Allah Teéla sdyle buyuruyor:
7 g s RELE e ol Tos 7 ol PRI AP AL A A I L 3 ° g0
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“De ki: Siz ona ister inann, ister inanmayin; su bir gercek ki, bundan once

kendilerine ilim verilen kimselere o (Kur’'dn) okununca, derhal yiiz iistii secdeye

kapanirlar.” (Isra 17/107)

Ayetin genel manasi soyledir: Allah Teala Resuliine, onlarin inanmasinin ya da
inanmamasinin kendisi nezdinde ayni oldugunu bildirmesini emretmistir. Nitekim
cahillerin inanmamasi Kur’an’a zarar veremeyecektir. Ayrica “bundan odnce
kendilerine ilim verilen kimseler” yani kendilerine gelen ilahi vahyi ve seriati
bilenler, bunlardan daha iyidir.”*” Onlar Arap Peygamberin dogru soyledigini ve ona
Allah tarafindan indirilen vahiy ve kitabin gercek oldugunu kesin olarak bilmiglerdir.
Zemahseri bu konu ile ilgili: ‘Ayette bahsi gegen “ilim verilen kimseler” kitap ehlidir
yani Yahudi ve Hiristiyanlardir’ demistir. Kitaptan kasit ilahi vahiydir. Zira “kitap

ehli” kavram “{immi” kavraminin karsit1 olarak kullanilir. Ummi ulus, herhangi bir

735 Tabatabai, Tefsirii’l-Mizén, I, 326.

56 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 1, 451.

7 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur4n, I, 89.

™% et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, 1, 422.

% Muhammed Ebu Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VIII, 4475.
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ilahi kitaba sahip olmayan ya da i¢lerinde Allah tarafindan gonderilen ve kendisine
vahyolunan bir elgi olmayan ulus demektir. Baska bir deyisle, Kur’an’da gegen
“Ummi” kavrami, okuma ve yazmasi olmayan ulus demek degil, okuma ve yazmay1
bilen ancak Allah tarafindan vahyolunan bir kitaplari olmayan demektir.’® “/lim
verilen kimseler” ise ilahi vahiy verilen kimselerdir. Konu ile ilgili bagka bir ayet de
sOyledir:
&S TS o L e o S T G s b

“Bir de, kendilerine ilim verilenler, onun hakikaten Rabbin tarafindan gelmis
bir gergek oldugunu bilsinler de ona inansinlar, bu sayede kalpleri huzur ve tatmine
kavugsun.” (Hac 22/54) Zira “bilsinler” emin olsunlar ve kesin olarak bilsinler,
“kendilerine ilim verilenler” ise ehl-i kitaptan kendilerine ilahi vahiy gelenler,

demektir. “Onun (Kur’an’in) hakikaten Rabbin tarafindan gelmis bir gercek

oldugunu kesin olarak bilsinler”.

Araplar immi yani Allah’tan gonderilen bir peygamber ve vahyolunmus bir
kitaba sahip degillerdi. Bunun aksine, Yahudiler ve Hiristiyanlar ehl-i kitaptirlar.
Yani Allah tarafindan vahyolunmus kitaplari ve kendilerine gonderilmis

peygamberleri vardir.

“Kendilerine ilim verilenler” yani kendilerine ilahi vahiy indirilenler, Mekke
ve Medine’de yasamakta olan Israil ogullar’’dir. Onlar Allah tarafindan indirilen bir
kitaba sahip olduklarindan ehl-i kitap vasfin1 almislardir. Ama Araplar, Peygamber
(s.a.v.)’den Once Allah tarafindan indirilen ne bir ilahi kitaba ne de bir ilahl vahye
sahip olmamuslardir. Ehl-i kitaptan kimileri Kur’an’t duyunca, derhal yiiz {istii
secdeye kapanirlardi. Ciinkii secde, kulun Allah’a olan mutlak itaatinin agik
gostergesidir. Onlar derhal secdeye kapanmistir. Ciinkii onlar, Allah’1 en miikemmel

sekilde tanimus, yiiceligini ve glictiniin sirlarimni ruhlarinda hissetmislerdir.”™

Zemahseri ayetin, “kendilerine ilim verilenler” bolimii ile ilgili su aciklamada

bulunur: yani vahyin ne oldugunu bilen ve Muhammed (s.a.v.)’in, kitaplarinda haber

60 Taberi, CAmiu’l-Beyan, V, 286.
! Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIV, 251; et-Tabersi, CAmiu’l-Beyan, VI, 688.
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verilen son peygamber olarak gonderilecek Arap Peygamber oldugunu kesin

bilenler.”®

Mekke miisrikleri, Yahudilerin kitaplarinda yer alan gaybi konularda Israil
ogullar’nin verdigi haberlere dayanirlardi. Onlar Yahudilerden bir takim bilgiler
elde ederek Peygamber (s.a.v.)’e sorular yoOneltiyorlardi. Amaclari, Peygamber
(s.a.v.)’in sorduklar1 sorulara cevap verememesi halinde onu kavmi Oniinde zor

duruma diistirmek ve alaya almakti.

Miigrikler bir giin Peygamber (s.a.v.)’den ruh hakkinda soru sordular. Bu

soruya Allah tarafindan sdyle cevap verildi:
§OB N el 2 s U 5 AT 20 S e e B b

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size
ancak az bir bilgi verilmistir.” (Isrd 17/85) Ayetteki ikinci sahis ¢ogul zamiri ile
Miisriklere degil, Yahudilere atif yapilmaktadir. Nitekim Peygamber (s.a.v.),
Mekke’den hicret ederek Medine’ye geldiginde Medine’deki Yahudi din adamlari
gelir ve soyle derler: Ey Muhammed! Sen “size ancak az bir bilgi verilmistir”
diyormussun; halbuki bize Tevrat gibi her seyi agiklayan bir kitap verildi, demeleri
lizerine, Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: “size verilenler Allah’in ilmi karsisinda
¢ok azdir”.”” Yani size indirilen vahiy ¢ok azdir; zira sizlere indirilen vahiy, Allah’in

vahyinden bir parcaciktir.

Mekke miisrikleri, Peygamber (s.a.v.)’e Allah Teala tarafindan indirilen vahiy
ve hiikiimlere inanmiyorlardi. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de kéfirler ve ehl-i kitabin
kendi baslarina helal ve haram belirlemeleri konusunda hi¢ bir delile

dayanmadiklarini ve Allah’a kars1 yalan uydurduklarini beyan eder ve soyle der:

j\ u;jj;bqw}uy\ waﬁ‘.uuf V,,J\j,u\d”ﬁia@yuf PPN SEL
0% d)sb\.».a.s b\)r_@_ou (..mLuf JJJV.J@U Jal.a-\ Laj\ b\)>J\
“Yahudilere biitiin twrnakli  hayvanlari haram kildik. Swrtlarinda  yahut

bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve

koyunun i¢ yaglarimi da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara

62 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 195.
75 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 199.
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verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru soyleyeniz.” (En’am 6/146) Ve bir dnceki ayette
de Kureys miisriklerinin, putlara kurban sunmalarinin hi¢ bir delile dayanmadigi

aksine yalan uydurduklari beyan edilmistir. Allah Teala s6yle buyuruyor:
B e Sl W O ol Y iy ol B UL e 3 0TS B
& ) D5 5 0056 N3 ¢ U T TR o 2 ol s 5
“De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin
kendisidir- ya da giinah islenerek Allah'tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan
baska, yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamiyorum. Baskasina zarar
vermemek ve sinirt asmamak tizere kim (bunlardan) yemek zorunda kalirsa bilsin ki

Rabbin bagislayan ve esirgeyendir.” (En’am 6/145)

Sonraki ayette ise Mekke miisriklerinin “biz yiyecekler ve icecekleri haram ya
da helal kilarken ve putlarimiza taparken, biz bunlar1 Allah’in iradesi ile yaptik
clinkii Allah bunlar1 bizden istemeseydi biz yapmazdik. Bu yiizden sen bizi sapik
sayamazsin” gibi iddialarina yer verilir.

PRSI Rt A VR TINICRAR S Y RS-

“Putperestler diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram kilmazdik.” (En’am 6/148)

Miisriklerin bu iddialarinda, tipki 6ncekiler gibi yalanci olduklar1 beyan edilir:
gubiss s b o 0l OIS sy
“Onlardan oncekiler de ayni sekilde (peygamberleri) yalanladilar ve sonunda

azabimizi tattilar.” (En’am 6/148)

Ayetin devaminda onlarin bu konuda hi¢ bir bilgisi olmadig1 ve sadece yalan

uydurduklar1 beyan edilir:
& 0o N A 0 TR Y 04E o G0 A5 Ll U ST B B B

“De ki: Yammizda bize agiklayacaginiz bir bilgi var mi? Siz zandan bagka bir

seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan soyliiyorsunuz.” (En’am 6/148)"*

7% fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIIL, 150; Alasi, Rahu’l-Meani, VIII, 147.
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Onlar bu iddialarinda yalancidirlar. Dayandiklari, zandan bagka bir sey
degildir. Ayrica onlar yaptiklar1 her seyi -hatta kafir olmalarmi dahi- Allah’in
mesieti, emri ve rizasina atfederek en biiyiik iftirada bulunmuslardir. Onlar, bunun
Allah’in emri ve rizasi ile oldugunu nereden bilmislerdir ki? Oysa bunlar, gaybi
meselelerdir. Bunlar1 bilmek i¢in vahye inanmak gerekir. Aksi halde soyledikleri
iftira ve yalandan bagka bir sey degildir. Zira gaybil meseleleri bilmenin tek yolu
vahiydir. Ustelik miigrikler ne vahye ne de Allah Teala tarafindan indirilen bir kitaba
sahiptirler. Cehaletin zirvesindeki bu milletin, “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik
ne de atalarimiz. Highbir seyi de haram kilmazdik” demeleri yalanin ta kendisidir.
“Yanmnizda bize agiklayacaginiz hi¢hbir bilgi var mi?” Yani yaninizda Allah Teala

tarafindan gelen bir vahiy mi var ki boyle bir iddiada bulunuyorsunuz?

Bu ayetten kesin olarak sunu o6greniyoruz ki, ilahi vahiy olmadan gaybi
meselelerde konusmak yasaktir. Hatta peygamberler bile kendilerine bildirilenlerin
haricinde vahiy olmadan ‘“gayb” hakkinda bir sey soOyleme yetkisine sahip
degillerdir. Bu nedenle Nuh(a.s), oglunun kurtarilmasini isterken, Allah Teald ona

sOyle hitap etmistir:
fulsw el Ju JLisip
“Hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme” yani hakkinda vahiy

olmayan sey. Ayetin devami soyledir:
§ a1 0,85 of sllael A
“ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim” (HOd 11/46) Kafirler, inang

ve diigiincelerinde zanna ve heveslerine uyarlar. Kararlarinda vahye dayanmayanlar

gercekleri ciddiye almayanlardir. Allah Teala soyle buyuruyor:
& Lon B W CH 0 ) 2 0) 0ty B0y e e Jos )

“Onlar orada tartisirken benim mele-i a'la hakkinda highbir bilgim yoktu. Ben
ancak apagik bir uyarict oldugum icin bana vahyolunuyor.” (Sad 38/69-70) 69.
ayette gegen “ilim” kelimesinden vahiy kastedilmektedir. Bu ayetin siyak-sibakindan
net bir sekilde anlasilir. “mele-i a'la” ile ilgili olanlar gaybdir ve vahiy olmadan

anlasilmast miimkiin degildir. Sonraki ayet de bunu ortaya koymaktadir. Yani

Peygamber (s.a.v.) demek istiyor ki; bana “mele-i a'la” ile ilgili vahiy gelmedi.
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ibn Astr ve bazi miifessirler soyle der: “mele-i a'lé” Adem (a.s)’in yaratilist,

Seytan’in Allah’in emrine bas kaldirmasi ve kovulmasi olabilir’®.

el-Izz b. Abdisselam “Onlar orada tartisirken” yani “yeryiiziinde fesat

¢ikaracak insan1 m1 halife kiliyorsun?” (Bakara, 2/30) derlerken.’®

Allah Teala’nin zat1, isimleri ve sifatlar1 da gaybi konulardir. Allah Teala’nin
zatini, isimlerini, sifatlarin1 ve “onun benzeri hig¢bir sey olmadigini” sadece vahiy
kaynakli marifetle idrak edebiliriz. Bu konuda sodylenenler vahye dayanmiyorsa

kabul gormemelidir. Allah Teala sdyle buyuruyor:
§ e ol 5 1 e a5 o 2 0 s b
“Insanlardan, bilgisi olmaksizin Allah hakkinda tartismaya giren ve her inatci
seytana uyan birtakim kimseler vardir.” (Hac 22/3) Ayette gecen _.3\ .5
“Insanlardan” tabirinden belli insanlar kastedilmektedir. Rivayete gore; Nadr b. el-
Haris (bu kisinin Eba Cehil ya da Ubeyy b. Halef oldugu rivayetlerde vardir.) Aldsi,
ayetin bu boliimii ile Allah hakkinda caiz olan ve caiz olmayan sifat ve fiillerle ilgili

bir bilgiye sahip olmaksizin yani bir vahiy kaynagina dayanmadan tartisma yapan

herkes kastedilmektedir, der.

Nitekim Nadr b. el-Hars s0yle demis: Melekler Allah’in kizlaridir, Kur’an bize

oncekilerden aktarilan efsanelerdir. Allah oliileri diriltemez.”’

Ayrica ayetin siyak-sibakinda, ayette zikredilen ilimden ilahi vahiy kastedildigi
de anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak ayetin manasi soyledir: kimi insanlar Allah
Tedld’nin zati, isimleri ve sifatlariyla ilgili olarak vahye dayali hi¢c bir bilgisi
olmaksizin tahmin yiiriitiiyorlar. Onlarin vahiy temelli olmayan s6z ve iddialari
makbul degildir. Onlarin sayikladiklar1 bir evham ve atalarindan kalan asilsiz
hikayelerdir, ilmi bir degeri olmadig1 gibi cehaletten baska bir sey de degildir. Zira
bunlar gaybi konulardir ve gaybi konularda vahye dayanmayan her hangi bir s6z

dogru degildir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

§ e ol 5 1 e a5 o 2 0 s b

765 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 295.
7% e]-Izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 486.
767 Aldsi, Rithu’l-Meani, IX, 110; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 192.
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“Insanlardan kimisi vardir ki, bilgisi olmaksizin Allah hakkinda tartismaya
girer ve her azgin seytamn ardina diigser.” (Hac 22/3) Yani Allah Teala tarafindan
gelen vahiy olmadan tartismaya girenler. Bu ayetin bas kismi ayni surenin 8.
ayetinde tekrarlanmistir. “Insanlardan bazisi, bir bilgisi, bir rehberi ve aydinlatici
bir kitaba dayanmaksizin, Allah hakkinda tartisir.” Konu ile ilgili baska bir ayet ise
sOyledir:

§ U bl 85f s auldo L e 8 Jefuy
“Babacigim! Hakikaten sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Oyle ise bana uy ki,

seni diiz yola ¢ikarayim.” (Meryem 19/43)

Oldiikten sonra dirilmeyle ilgili son derece net ve acik deliller olmasina
ragmen, konu ile ilgili bilgisizligi ve cahilligi Allah Teald hakkinda tartismaya
gotiirmiigtiir.”® Zira soz konusu mesele sadece Allah tarafindan ya da Allah’in
vahyettigi peygamber tarafindan bilinebilecek mahiyettedir. Mekke miigriklerinin
boyle bir vahiyden haberleri yoktur. Onlarin dayandiklar1 sadece zandan ibarettir. Bu
tiir asils1z sozleri sarf etmelerinin tek bir nedeni vardir: insanlar1 Allah’in yolundan

saptirmak.”®

[Imin ilahi vahiy manasina geldigi su ayetlerden daha acik anlasiimaktadir:

Uy S A A o 15 o i 51 0 T e e 0 005 G2 U A5 i
¢ Lle 5 05 5 i ol o of 5 o oAl s

“Biz onu boylece Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik ve onda ikazlar tekrar,

tekrar agikladik. Umulur ki onlar korunurlar yahut da o kendileri i¢in bir ibret

ortaya koyar. Gergek hiikiimdar olan Allah, yiicedir. Sana O'nun vahyi

tamamlanmazdan once Kur’ant (okumakta) acele etme ve "Rabbim, benim ilmimi

artir" de” (Taha 20/113)

Bu iki ayette ilahi vahiyden bahsedildigi gayet agiktir. Kur’an ve vahiy
lafizlarinin zikredilmesi de konuya agiklik getirmekte, pekistirmektedir. “Sana O'nun
vahyi tamamlanmazdan o6nce Kur’an'da acele etme” yani Cebrail sana vahiy

getirdigi esnada Kur’an’1t okuma konusunda acele etme. ibn Abbas’tan gelen bir

768 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 207.
" Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 950; el-Bursevi, Riithu’l-Beyan, VI, 14.
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rivayete gore, Peygamber(s.a.v.), Cebrail vahyi indirme eylemini tamamlamadan
once kendisine indirilenleri ezberlemek ve unutmamak i¢in hemen okumaya
baglardi.””® Bunun {izerine Allah Teadla “Sana o'nun vahyi tamamlanmazdan once
Kur’an't (okumakta) acele etme ve ‘Rabbim, benim ilmimi artir’ de” buyurmustur.””
Ayetin sonunda yer alan 4 Ls 52 Ny % “Rabbim, benim ilmimi artir’ de” emri,
bana senin katindan gelecek vahyi ziyade kil, demektir. el-izz b. Abdisselam da

ilimden kastin Kur’an oldugunu séylemistir.””

[lim kelimesinin vahiy manasia geldigini en acik sekilde gdsteren ayetlerden
biri de su ayettir:

& o870 ok 0 e e SR 3T G SRR ) I G G o R B ) s U6 B

“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlarin hi¢bir kesin bilgisi de yoktur. Onlar
sadece zanna gore hiikiim veriyorlar.” (Casiye 45/24) Bu ayetteki “ilim” sozciigii
vahiy manasinda kullanilmistir. Zira ahirete ve gayba miiteallik konular ancak vahiy
bilgisiyle bilinebilir.

Peygamberlerin gaybi meseleleri bilmesi Allah’in vahiy indirmesi ve haber
vermesiyledir. Mesela Yakub (a.s)’un Yusuf (a.s)’un donecegini bilmesi bu
kabildendir. O, Allah’in {iziintiisiinii giderecegine, bu zor giinlerden sonra mutlu
giinler ve kolaylik gelecegini biliyordu. Yakub (a.s) bunu soyle dile getirmistir:

[

5D 5 e LB D A e 4 12258 50
%b}}\iﬁ
“Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice arastirin, Allah''n
rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskas1 Allah'in

rahmetinden timit kesmez.” (Yusuf 12/87)

Bagka bir ayette ise Yakub (a.s)’un soyle dedigi haber verilmektedir:

it £

£ oAV G e B ) s 2 S ey

-

70 Aym konudaki bir grup ayet de Kiyame 75/16-19 (Onu cabuklastirmak icin dilini onunla

kipirdatma! Siiphesiz onu toplamak da okutmak da bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman
okumasina uy. Sonra onu agiklamak da hig siiphesiz bize aittir.)’da gegmektedir.

7' ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 317.
2 el-izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 332; el-Bursevi, Rihu’l-Beyan, V, 515.
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“(Yakup:) Ben sadece gam ve kederimi Allah'a arz ediyorum. Ve ben sizin

bilemeyeceginiz seyleri Allah tarafindan biliyorum, dedi.” (Yusuf 12/86)

Bu ayette “& " ibaresinin kullanilmas1 Hz. Yakub’un bu bilgiyi Allah’tan
aldigina delildir. Boylece mana “sizin bilmediginiz seyleri Allah bana bildirdi” olur
ki Hz. Nuh da ayni1 ifadeyi kavmine sdylemistir’?: . ;.12\5} (..JQ }éﬁ} L;) UL ) Vjiii(
o ji.l:u UG ;J\ “Ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve size nasihat
ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri de Allah tarafindan gelen vahiy ile biliyorum.”

(Araf 7/62)

Nitekim Hz. Yakub’un Hz. Yusu’un 6lmedigine dair bilgiyi vahiy yoluyla
aldig1 yahut bu bilginin vahye dayandigini gozleri agildiginda “'Allah tarafindan sizin
bilemeyeceginiz seyleri bilirim' demedim mi!” demesinden de anlamaktayiz. Ilgili

ayet sOyledir:
PNV AR A v-QJﬁ‘ e Lt 956 ey o G e o5 of IS b
“Miijdeci gelince, gomlegi onun yiiziine koyar koymaz (Yakup) gériir oldu. Ben

size: "Allah tarafindan sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim" demedim mi! dedi.”

(Yusuf 12/96)

III. DIN

Kur’an-1 Kerim’de ilim kavramini ifade eden en 6nemli kelimelerden biri “din”
kelimesidir. Yukarida ilim kavramini ifade eden “ilahi vahiy” tlizerinde durduk. Zira
Allah’tan peygamberlere ve onlar aracilifiyla tim beseriyete gelen ilahi emir, ilahi
vahiy kavramiyla ifade edilir. Yukarida zikrettigimiz gibi bu kavram ilim kelimesi ile
de ifade edilmistir. Aym1 mantikla ilim kavrami vahiy kelimesinin igerdigi
manalardan biridir. Ancak vahiy kelimesinin i¢erdigi peygambere emir gonderme

manasi daha incelik arz etmektedir. Yani vahyin bir yansimasidir.

Kur’an-1 Kerim’de “ilim” kelimesinin ifade ettigi onemli anlamlardan birisi de
“din”dir. Bununla beraber ayetin siyak ve sibakina gore ilim kelimesi, Allah

Teala’nin indirdigi vahiy ve seriat1 kullarina uygulama seklini ifade eder. Yani ilim

73 Mukatil b. Siileyman, Hz. Nuh’un “Allah’tan bildigi seyin”, baslarma inecek azap oldugunu

soylemistir. (Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, I,
397.) Nitekim Nuh stresi 1. ayette Allah’mn Hz. Nuh’un kavmine azap indirmeden 6nce kavmini
uyarmasl i¢in Nuh’u gonderdigi bildirilmistir. Bkz. Nah 71/1.
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yukaridan asagiya inen vahyi ifade eder. Ote yandan yukaridan vahiy seklinde inen
bu ilim “din” kavramini olusturur. Bunu asagidaki sekil ile daha iyi anlamak

miumkindir;

Allah (kesin bilgi kaynagi)

Vahiy

Peygamber

| |

Akl

Din

~
S
]
INY
N

<4—
<4—
<4—

Zihni ¢ctkarim  <4—
Tezekkiir
Tecriibi bilgi

Gozleme dayali bilgi

Yani din ve vahiy birbirine yakindir. Bagka bir deyisle din ve vahiy ilahi
iradenin uygulanmasin1 temsil eder. Peygamberlere kitap indirilmesi, onlara vahiy
indirilmesi ve indirilen bu vahyin uygulanmasi dindir. Iste su, ayetlerde gegen ilim

kavrami da “din” anlaminda kullanilmustir:
Allah Teala séyle buyuruyor:
A o e L e G ) S T D Gl G Sy e B0 0 B
fotsdpodipdon ’
“Allah nezdinde hak din Islam'dir. Kitap verilenler, kendilerine ilim (din)
geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanclik yiiziinden ayriliga diistiiler. Allah'in

ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki Allah'in hesabt ¢ok ¢abuktur.” (Al-i Imran
3/19)
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Din, Allah Tealad katindandir. Bunda herhangi bir siiphe yoktur. Kullarini
onunla miikellef kilmistir. Peygamberleri aracilifiyla indirdigi tiim kitaplar ve ayetler
sadece o dini agiklamistir. Allah katinda olan tek din, Islam dininden baska bir din
degildir.” Ayrica Islam dini, Adem (a.s)’den son peygamber Muhammed (s.a.v.)’e
kadar olan biitiin peygamberlerin dinidir. Tiim peygamberlere indirilen ayetler bunu

ifade etmektedir.””” Allah Teala s6yle buyuruyor:
§ALT Gl 020 G 50

“Kendilerini  (Allah'a)  vermis  peygamberler  onunla  Yahudilere

hiikmederlerdi.” (Maide 5/44)
Konu ile ilgili bagka bir ayette Belkis’in soyle dedigi bildirilir:
§ Ll T ol B il 305

“Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim. Siileyman'la beraber

alemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum.” (Neml 27/44)

Yine konu ile ilgili baska bir ayet ise Ibrahim (a.s)’in sdyle dedigini
bildirmektedir:
S o A By [ G D e Ll e 0 Gl L D00 H 085
45t 28 155 L
“Clinkii Rabbi ona: Miisliman ol, demis, o da: Alemlerin Rabbine boyun
egdim, demisti. Bunu Ibrahim de kendi ogullarina vasiyet etti, Yakup da: Ogullarim!

Allah sizin icin bu dini (Islam") secti. O halde sadece Miislimanlar olarak éliiniiz,

dedi.” (Bakara 2/131-132)
Allah Teala, Peygamber (s.a.v.) ile ilgili olarak da de s0yle buyuruyor:
& G D50, ol i W 3 Gl 1 o g ey S0 S B )
“De ki: Siiphesiz benim namazim, kurbanim, hayatim ve oliimiim hepsi
dlemlerin Rabbi Allah i¢indir. O'nun ortagi yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve

ben Miisliimanlarin ilkiyim.” (En’am 6/162-163) Bagka bir ayette de Peygamber

(s.a.v.)’e sOyle demesi emredilmistir:

714 Tabatabai, Tefsirii’l-Mizan, 11, 121.
5 el-Bursevi, Rithu’l-Beyan, 11, 17.
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o O oS T ot g B Rl N el NS PN T PR U R R
4 05 b Y
“De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden, yedirdigi halde yedirilmeyen Allah'tan
baskasint mi dost edinecegim! De ki: Bana Miisliiman olanlarin ilki olmam emredildi
ve sakin miisriklerden olma! denildi.” (En’am 6/14) Binaenaleyh tiim

peygamberlerin dini tek bir dindir. O da Islam’dur.”

Adem (a.s)’den son peygamber Muhammed (s.a.v.)’e kadar olan biitiin
peygamberler bu dinin emirlerini teblig etmekle gorevlendirilmistir. Bu emirlerin
Allah Teala tarafindan inme siireci vahiy, bu vahyi peygamberlerin kabul edip alma
evresi ilim ve bu vahyin insan hayatinda uygulanmasi ise dindir. Bu manay ifade
etmek i¢in de Allah Teala, “Allah nezdinde hak din Islam'dir. Kitap verilenler,
kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanghk yiiziinden ayriliga
diistiiler. Allah''n ayetlerini inkdar edenler bilmelidirler ki Allah'tn hesabi ¢ok
cabuktur” (Al-i Imran, 3/19) buyurmustur. Ehl-i kitaptan kasit Yahudiler ve
Hiristiyanlardir. Allah’in dinini kendi aralarinda haksiz isteklerine alet ederken
birbirleriyle ihtilafa distiiler. Soyle ki, “Yahudiler: ‘Hiristiyanlar dogru yolda

degillerdir’ dediler. Hiristiyanlar da: ‘Yahudiler dogru yolda degillerdir’ dediler.’
(Bakara, 2/113)"”

Al-i Imrén siresinin 18. ayetinde soyle denmektedir:
8 oS Sl 5 Y Y il G G 8 Y g Y e

“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki,
kendisinden baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmiglerdir).
Mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah'tan baska ilah yoktur.”. Bu ayette peygamberler
“ilim sahipleri” yani vahiy sahipleri olarak vasiflandirilmigtir. Bir sonraki ayet ise
(e W ‘ibd\ SN F A U Lt 20l a2l G / Kitap verilenler, kendilerine
ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanglik yliziinden ayriliga diistiiler.) ilim

kelimesinin ikinci delaletinden yani dinden s6z etmektedir. Bu ifadeyi destekleyen

baska bir ayet sOyledir:

776 Muhammed Eb0 Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 111, 1149.
77 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 197.
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ol O sy st ) o 0 U B 2 el e Sy G 0 S b
§ L ey ol ) Bl ) (A 500 0 s 2 B O 158 0
“Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin, diye Nuh'a emrettigini, sana
vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildu.
Fakat kendilerini ¢agirdigin bu (din), Allah'a ortak kosanlara agir geldi. Allah
diledigini kendisine (peygamber) seger ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”

(Stra 42/13) Bu ayetteki.¢ & (se-ra-a) kelimesi ilim manasini ifade etmektedir.””

Din kelimesinin ii¢ manasi vardir: 1) Adet, 2) Karsilik/ceza/yargi, 3) Itaat.
Kur’an-1 Kerim’de 2. ve 3. manalarin ¢ok 6nemi vardir. En mithimi de 3. manasi
olan “itaat”tir. Din “itaat” manasinda kullanildiginda iki anlam ortaya cikar: 1)
Zorlama ve gii¢lii kuvvetle hiikmetmek. 2) Boyun egmek ve teslim olmak.
Dolayisiyla din kelimesi genellikle “ ,¢¢ : zorlama™ olarak tefsir edilir ve baskalarini
zor kullanarak boyun egdirme manasina gelse de diger manasi olan “boyun egmek ve
teslim olmak™ anlamini da ¢agristirir. Ciinkii boyun egdirenin olmasi bir boyun

egenin mevcudiyeti sonucunu dogurur.””
Cahiliye donemi sairlerinden Amr b. Kiilsiim soyle der:
Lys A2 O gaa W L Gy Redle 42

“Dedelerimizden Alkame’nin sayginligina sahip olduk ki, bize giicli bir
sekilde korunmus kalelerin fethini bahsetti.””® Beytin metnindeki “::>” kelimesini
“gii¢” olarak terciime ettik ve din kelimesinin cahiliye donemi siirlerinde de “gii¢c ve

boyun egmek” anlamlarinda kullanildig1 sonucuna vardik.

Din ve ilim yani ilahi vahyin kaynagi, Allah Teala’dir. Itaat, boyun egme ve
teslimiyet; ilahi vahyi bilmekle ortaya ¢ikar. Bu ilme, telakki ilmi ya da dindarlik

denir.

Yukarida zikredilen Al-i Imran 19. ayetine dénecek olursak, ilahi emir
gelenlere “kitap wverilenler” dendigi gibi “ilim verilenler” de denilebilecegini

sOyleyebiliriz. Kitab’in bilgisine ulasip, itaat ve baglilik gostermeyenler, Allah’a itaat

778 Aldsi, Rithu’l-Meani, XIII, 22.
7% Izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, s. 341-342; Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 111, 188.

0 Ebu’l-Abbas Ahmet b. Yahya es-Seybani, Serhu Divam1 Zuheyir b. Ebi Selmi, Kahire, ed-
Daru’l-Kavmiyye lit-Tibaa, s. 169.
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etmeyenlerdir. Bu ayette ilmin iki manasi1 vardir: 1) Indirilen ilahi vahiy. 2) itaat ve
boyun egme manasina gelen din. Ehl-i kitap, ilmi yani ilahi vahyi, peygamberlerine
indirilen kitaplardan telakki etmiglerdir.”®' Bu, ilim kelimesinin delaletidir. Kelimenin
diger bir delaleti, onlarin itaatten bas kaldirmasidir. Yani kafirler Allah’in emrine
itaat etmeleri gerekirken isyan etmisgler, inanip miimin olmalar1 gerekirken inkar

ederek kafir olmuslardir.

Ehl-i kitap, Peygamber (s.a.v.)’e gonderilen islam dininin hak din oldugunu
bildikleri halde kendi aralarinda ihtilafa diismiislerdir. Bu da onlarin bile bile
sapikligr tercih ettiklerini gostermektedir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade
edilmektedir: “Kitap verilenler, kendilerine ilim geldikten sonra ayriliga diistiiler”

(Al-i Imrén, 3/19).” “ilim geldikten” ifadesi “din geldikten sonra” manasmadir.”®

Ehl-i kitap kendilerine vahiy vasitastyla gelen ve kendi kitaplarinda bildirilen
hak dine boyun egmedikleri gibi kendi heva ve heveslerine uymuslardir. Onlarin din
diye benimsedikleri; hakikat mertebesine ulasmayan bir dindir. Bu goriislerimizi

destekleyen baska bir ayet soyledir:

O 14 ) o T S e Bl O L G (B G 155 05
§ e 0 A i o D051

“Onlar kendilerine ilim geldikten sonra, sadece aralarindaki ¢ekememezlik

yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger belli bir siireye kadar Rabbinden bir (erteleme)

sozii gegmis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilirdi. Onlardan sonra kitaba

varis kilinanlar da onun hakkinda derin bir siiphe icindedirler.” (Sura 42/14)

Ehl-i kitabin Miisliimanlara kars1 diismanca davranislari ve insanlarin Allah’in
yoluna girmelerine engel olmalarinin sebebi, onlarin bilmemeleri veya Islam dini ile
ilgili kalplerinde gercek bir siiphe olmasi degildir. Aksine, onlar, Islam dininin hak
ve gergek din oldugunu bile bile inkar etmekte ve Miislimanlara diisman
kesilmektedirler.”® Onlar uyulmasi emredilen ilme yani dogru dine uymadilar. Onlar

kendi tahrife ugramis vahiy bilgilerini bildikleri halde din ilmine sahip degillerdi.

81 Tabatabai, Tefsirii’l-Mizan, 11, 121.

782 Aldsi, Rithu’l-Meani, 11, 18.

™ Taberi, CAmiu’l-Beyan, V, 283.

8 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, V, 276.
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“Kitap verilenler, kendilerine ilim geldikten sonra ayriliga diistiiler” ifadesinden
anlasilan budur. Din ve mezhep sahiplerinin, tek bir dinde ayriliga diistiigii temel

nokta budur. Onlar, ge¢mislerden naklederken akli ve diisiincelerini kullanmazlar.™

IV. SAF AKLI BILGI

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ilim kelimesi ile kastedilen manalardan biri de
“saf akli bilgiler”dir. Asagida, ilim kelimesinin gectigi ayetlerden yalnizca saf akli

bilgileri ifade edenleri siralayacagiz:

Allah Teala sdyle buyuruyor:
i Ay 17 A S0 4 60 61 i 00 0 5600 i i
(%.T .. .:;1@ 7;;‘3‘.}5};’ > S\}/'_,'y f
“Biz, geceyi ve giindiizii birer ayet (delil) olarak yarattik. Nitekim Rabbinizin
nimetlerini arastirmaniz, ayrica, yularin sayr ve hesabini bilmeniz icin gecenin

karanhigini silip (verine, esyayt) aydinlatan giindiiziin aydinhigin getirdik. Iste biz,
her seyi acik, acik anlattik.” (Isra 17/12)

Gece ve gilindiiziin birbiri ardindan gelmesi ve birbirinden farkli olmasi, Allah
Tedld’nin insanlara sundugu en biiyiik ikramlarindandir. Zira insanlar, bu sayede
yillarin sayisini, mevsimlerin degisme zamanini, gece ve giindiiziin vakitlerini
bilirler.”*® Kainatin her bir olgusu, sayisiz sirlarla doludur ve hi¢bir hareket hikmetten
hali degildir. insan, lisan-1 haliyle, onun sistematik bir diizen iginde hareket eden
evrende yasadigini soyler. Gece ve giindiiz, Allah Teald’nin varligini, kudretini ve

hikmetini gosteren ayetlerindendir.

Gece ve giindiiz, yerkiirenin gilines sisteminde hareketi sonucunda bazen
kisalir, bazen uzar, bazen de esitlenir; hi¢ bir zaman kendi yoriingesinden ¢ikmaz ve
hareketindeki ahenk asla bozulmaz. Kisacasi evrendeki kendisine has sisteme her
zaman baglh kalir. Allah, bunlarin hepsini insanin yagsam sartlarina en uygun halde
yaratmistir. SOyle ki; kainati aydinlatarak insanin gormesini saglamigtir. Sadece
insan degil; kainatta olan her sey 1s1ga muhtactir. Isik olmazsa, bitkiler de olmaz.

Bagka bir deyisle; 15181 varligi, insanlarin kendi varligini devam ettirmeleri i¢in

8 ae.,V,276-277.
8 Taberi, el-Cami’ li Te’vili’l-Kur’an, XIV, 515.
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temel sattir.” Muhammet Ebi Zehra konu ile ilgili soyle der: Isik, insana yasam
sartlarin1 en uygun hale getiren faktordiir. Insan, 151k sayesinde, bir yandan toprag
ekip bigerken Ote yandan yer altinda gizli kalmis her tiirlii hazineyi giin yiiziine

cikarir.”®

;)L;ej\} L) 305 | jii/lﬁ/} “villarin say1 ve hesabini bilmeniz i¢in” yani gecenin
karanlik ve giir;diiziin aydinlik olmasiyla, giinlerin sayisini ve gilinlerden olusan
yillarin sayisini bilesiniz diye. Boylece, gece ve giindiiziin anlarin1 da bilesiniz.
Ayetin siyakindan anlasilir ki, yillarin hesabin1 ve sayisini bilmek gilindiiziin
aydinlik, gecenin karanlik olmasi neticesinde gergeklesir. Zira karanlik, 15181n
kaybolmasidir. Bunun boyle olmasinin nedeni, Giines’in yeri aydinlatmasi ve Ay’in
degisken olmasiyla rizik talebinde bulunmak, yillarin sayist ve hesabini bilmektir.
Ciinkii giindiizii geceden ayiran Giines’tir. Ay’in her giin farkl bir sekil arz etmesi

kameri ay1 olustururken aylar da yili olusturur.”

Kainattaki her varlik, fitrata (Allah’in koydugu fiziki kanunlara) uygun hareket
ederek yaraticisinin emrine itaat eder. “Rabbinizin nimetlerini arastirmaniz”,
“villarin say1 ve hesabini bilmeniz igin” yani insanlar gece ve giindiiziin olusum
sisteminden faydalanir. Bunlar insanin zamani dilimlere ayirmasini saglayan
etkenlerdir. Nitekim insanlar, bu etkenler ile giinler, yillar ve benzeri zaman
dilimlerini anlayabilir. Ayrica insanlarin zaman dilimlerini bilmeleri, hayatin her
sahasinda dikkate deger oneme sahiptir. Kainatin, insanin emrine verilmesi, insan
varligint miimkiin kilar, ona uygun yasam sartlar1 saglar.”® Konu ile ilgili olarak
Furkan siresi 62. ayet ve Ziimer sQresi 5. ayetlere bakilabilir.”

fon Astr “yillarin say1 ve hesabim bilmeniz i¢in” ifadesi ile ilgili soyle der:

Hesap, giinleri, aylart ve mevsimleri kapsar.””

Glinler, haftalar, aylar ve yillarin
sayisini bilmek i¢in, Allah Teala’nin insanlarin emrine verdigi Giines, Ay ve benzeri

gezegenlerin  hareketlerini  incelikleriyle bilmek gerekir. Bu gezegenlerin

87 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIV, 53.

78 Muhammed Eb0 Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VIII, 4346.

8 Tabatabai, el-Mizan, XIII, 51-52.

™ Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIV, 55.

! Ayrica bkz. Tabressi, CAimiu’l-Beyan, V1, 619; Ebi Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VIII, 4346.
™ ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIV, 54.
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hareketlerini tespit ederek vaktimizi hesaplamanin inceligini fark edebiliriz. Konuya

daha agiklik getiren ayetler sunlardir:

§ 050 8 UV 18 500 T sl g G 15088 A0 (ST e A B

“0O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin i¢in
vildizlart yaratandwr. Gergekten biz, bilen bir toplum icin ayetleri genis genis
acikladik.” (En’am 6/97) Allah Teala tarafindan agiklanmis ayetler, zorunlu
sonuclarin illeti niteligindeki onciillerdir. Nitekim bunlar hakkinda bilgi ve marifet

sahibi olmak i¢in her hangi bir tevile ya da agiklamaya ihtiya¢ yoktur. Yeter ki,

okuyanin amaci bilgi ve marifet edinme olsun.

En’am stiresi 97. ayetine gelince, yildizlarin hareket sistemi, ister karada isterse
denizde olsun, insanlara yol gostericidir. Yildizlarin hareketleri, batis ve doguslarini
gbzlemleyerek hedeflerin belirlenmesi insanlik tarihindeki en eski yontemlerdendir.
Nitekim bu ilim, Keldaniler ve eski Misirlilarda zuhur etmistir. Ayrica alimler,
yildizlarin hareket sisteminden edindigi bilgiler sayesinde, astronomi ilmini

kesfetmislerdir.”

“Bilen bir toplum” yildizlarin kara ve denizdeki hareketlerindeki sabit
kanunlardan elde ettikleri bilgilerden istifade edenlerdir. Ayrica ayetin bu bdliimii,
mezk{r sistem tiizerinde akil yliriitmeyenlerin, bilgisiz topluluk olduguna isaret
etmektedir. Zira ayetler agiklanmis, beyan edilmistir. Bundan istifade eden aklini
kullananlar1 ayet “bilen bir toplum ™ olarak vasiflandirir. Ciinkii ayetteki ilim; giines,
ay ve hareket sisteminin incelenmesi neticesinde elde edilen zorunlu sonuglar ve
sabit olgulardir. Bu bilgilerden sadece onu kesfedenler istifade eder.”*

S Ty 1805 Sl T B G a1 sy B /T v 1 e i dia s b
& S s L (57 D0 el

“Biz, geceyi ve giindiizii birer ayet (delil) olarak yarattik. Nitekim Rabbinizin
nimetlerini arastirmaniz, ayrica, yularin sayr ve hesabint bilmeniz i¢in gecenin
karanhigini silip (verine, esyayt) aydinlatan giindiiziin aydinhigini getirdik. Iste biz,
her seyi acik acik anlattik.” (Isrd 17/12) “yillarin say1 ve hesabim bilmeniz” den

™ [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 395.
™ el-Bursevi, Rihu’l-Beyan, 111, 93.
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kastedilen ilim, matematiksel saglam onciillere dayali kesbi bilgidir. Ciinkii onlarin
zorunlu sonuglar doguracagi kesin olarak bilinen, son derece agik ve evrensel
olgulardir. Ayrica matematiksel sonuclar, ince hesaplamalar yapilmasini gerektiren
ve akli basinda her insanin tartigmasiz kabul edecegi somut sonuglardir. Allah’in
insanlarda yarattigi akil, idrak giiciiyle varilan akli sonuglardir ki, sabit ve

tekrarlanma 6zelligine sahiptirler.”

Saf akli bilgi, kevni olgulara (mevsim degisiklikleri, gecenin giindiizii takip
etmesi, diinyanin kendi ekseni ve giinesin etrafinda dénmesi vb.) iyi bakmak ve
onlarin hareketlerinden edinilen verilerle gergeklesir. Zira kesin bilgi ya kevni

olgular ya da ilahi vahiy ile elde edilir.

V. TECRUBEYE DAYALI BiLGi

Gordiigiimiiz gibi, ilim kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de, vahiy ve din gibi
onemli anlamlar1 vardir. Bu anlamlardan biri de tecriibeye dayali bilgilerdir.
Insanoglu, diinyaya ilk goziinii actiginda, hi¢ bir sey bilmez. Onun, duyu organlar,
fitrat ve akildan bagka, dogru haber ve bilgileri kabul edebilecek her hangi bir bilgi
kaynagi yoktur. Dolayistyla insanoglu, hayatinda gordiigii olaylar ve yasadigi
tecriibelerden bilgi edinmeye baslar. Bunda insanin bilgisi, yasadigi tecriibe, olaylari

idrak ve kavramasi pozitif etkiye sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde ilim kelimesi, bu bilgiyi ifade etmektedir.
Allah Teala soyle buyuruyor:

A st e sl el e 1 O R G e 0 A LR
wé»wmwfw&fwww S ;Wbrb)U‘@ﬂ;rQuj@;i;
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“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi
topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlari
(6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan (uzuvlar: zamanla olusan
ceninden) yarattik ki size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir

stireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak disari ¢ikaririz.

™ {lhan Kutluer, “ilim”, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2000, XXII, 109.
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Sonra giiclii ¢cagimiza ulasmaniz igin (sizi biiyiitiiriiz). Icinizden kimi vefat eder; yine
icinizden kimi de omriin en verimsiz ¢agina kadar gotiriiliiv, ta ki bilen bir kimse
olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve olii bir
halde goriirsiin, fakat biz, tizerine yagmur indirdigimizde o, kipwrdanwr, kabarir ve
her ¢egitten (veya c¢iftten) i¢ agici bitkiler verir.” (Hac 22/5) Secde, 32/7-9. ayetler de

konu ile yakindan ilgilidir.

Ayetin manasi, sizlerden kimileri gen¢ ve kemal-i kudretinde iken vefat
edecek, kimileri ise ihtiyarlayincaya kadar yasayacak ve ¢ocukluguna geri donecek,
akli zayiflayip diisiince fonksiyonunu kaybedecektir.”® Hayatinin bu son déneminde
insan, yasadig1 tecriibelerden edindigi hi¢ bir bilgi ya da gordiigii olaylardan higbir
seyi bilmez hale gelir.””’ Idrak ettigi tiim gaye ve hedefler beyninden silinir, gider.
Boylece gocukluk donemi oncesine benzer.”” Cevresindeki her seyi en iyi bigimde
idrak edebilecek derin bilgilere sahipken ihtiyarliktan bunar, saskin bir hale gelir.”

Bildiklerini unutur, idrak ve diisiincesi zayiflar.

“S.” kelimesi, ihtiyar hale gelince bildiklerini unutacagi ve her hangi bir
bilgiden istifade etme yetisinin de kaybolacagina isaret eder.*” Biinyesi ve akli
melekesi zayifladigindan bildikleri tabii olarak hafizasindan silinir. Ayet, acgikca
ortaya koymaktadir ki, Allah, insan1 gii¢lii halinden, bdyle, zayif, hicbir sey bilmez
hale getirmeye kadirdir.**' Insanoglu, bu duruma geldiginde hafizasim tamamen
kaybeder ve kendi zaruri islerini géremez hale gelebilir.*”> Konuyu agiklayan baska
bir ayet soyledir: “Kime uzun omiir verirsek biz onun gelismesini tersine geviririz.

Hig diistinmiiyorlar mi?” (Yasin, 36, / 68).

Ayetten anlagildig1 gibi, insan ihtiyarlayinca anlama kabiliyeti zayiflar, idrak
giicli azalir, hayat1 boyunca 6grendiklerini unutur. Ciinkii insanin idraki ve marifeti,
onun, bilgileri kabul etme yetisine gore genisler, daralir. Allah’in ona verdigi zahir

ve batin duyular1 ve muhtelif diisiince yollariyla insan, marifet dairesini genisletir,

7 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI, 93.

77 Alsi, Rithu’l-Meéani, XIII, 7.

7 Alasi, Rithu’l-Meani, X111, 7.

7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 93; Muhammed Eb{i Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IX, 4945.
0 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIIL, 201.

801 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 367.

802 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XIV, 19.
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derin idrak giiciine sahip olur. Ancak ihtiyarlayinca bu yetiler elinden alinir. Zira o
artik, gelisme evresini tamamlamis, yeni bilgiler edinme ve edindiklerini muhafaza

etme giiciinii kaybeder.

Bagka bir ayette Allah Teald insanin diinyaya geldiginde higbir bilgiye sahip

olmadigini soyle aciklar:
§ bk K0T B, ety 1 1 i o 580 ol 0 8 KTt
“Siz, highir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikardi;

stikredesiniz diye size igitme, gérme ve kalpler verdi.” (Nahl 16/78)

Insan ihtiyarlayinca cocukluluga déner, hi¢ bir sey bilmez hale gelir. Ayrica
ayet, insanin bilgi edinmedeki 6nemli araglarina isaret etmektedir. Onlar: “isitme,
gorme ve kalpler”dir. Nitekim “igitme” ve “gorme” marifet edinmede zahiri
araclardir. “Kalpler” marifet edinmede batinl aractir. Yani bu araglardan bazilari
insana zahirl ve harici(somut) bilgi edinme yoludur; bazilar1 da batini (soyut) bilgi
edinme yoludur. Zahiri duyular, insanin giinliik yasaminda gordiikleri, hissettikleri,
duyduklar1 ve okuduklart sonucunda bilgi edinmesini saglar. Ve bunlarla ‘fudd’in

yani kalbin tecriibesi, idraki ve bilgisi derinlesir.

Ayrica bunlar insani insan yapan temel 6zelliklerdir. Abdiilaziz Bayindir konu
ile ilgili sdyle der: “Insan genellikle, diisiinen veya konusan canli diye tarif edilir.
Buna bagl olarak akil, insan ile hayvani ayiran en 6nemli varlik sayilir. Halbuki
Kur’an’da kuglarin ve karincalarin konugsmalarina ve akillarmi kullanarak yaptiklari
degerlendirmelere yer verilir. Yukaridaki ayetler (Secde, 32/7-9), insani diger
canlilardan ayiran temel farkin kulaklar, gézler ve goniillerde aranmasi gerektigini

bildirir”*”

Kimilerinin, ihtiyarlaymca =zahiri ve batinl duyu organlart bir takim
fonksiyonlarin1 kaybeder. Kisi, marifet agisindan bir ¢ocuk gibi olur ve diisiincesi
basitlesir. Ciinkii onun, zahiri duyularindan daha cok, akli yetileri zayiflamistir.
Hayat tecriibesinden ¢ikaracagi ibret derslerini de artik alamayacagini ilave edersek
Allah Teala’nin “ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin”

ayetinde ne demek istedigi daha net bir sekilde anlasilmaktadir.

803

Abdiilaziz Bayindir, Kur’an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhslar, istanbul, Siileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2006, 2. Baski, s. 96.
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Allah Teala, insanoglunu, anasinin karnindan bu diinyaya ¢ikardiginda o hig bir
sey bilmiyordu. Dolayisiyla ayette bahsi gecen ilimden kasit, zahiri ve batini
duyularla diistinme ve akil yiiriitmeyle elde edilen bilgi ve marifetlerdir. Netice
olarak insan, tecriibelerle marifet sahibi olur ya da tecriibeler, insan1 marifet sahibi

yapar. Buna “4 >\ .17 tecriibeyle edinilen ilim denir.

Yukaridaki her iki ayette bahsedilen ilim kelimesi, insanin hayat
tecriibelerinden edindigi bilgi ve marifetleri ifade etmektedir. ibn Astr soyle der:
Allah Teala, insanogluna, idrak ve idrakin hayattaki Oonemini kavrama yetisini
vermistir. Insanogluna verilen bu idrakin varlik maksadi, insana, yasadigi hayattan
bilgi edinme olanagin1 saglamaktir. Bes duyu organi bu bilgileri elde etmenin

oncelikli yollaridir.®

Insanoglunun marifeti siirekli gelisir ancak bir giin bu gelisme evresi sona
erecek ve anasindan dogdugu, higbir sey bilmedigi evreye geri donecektir.*® Ayette
gecen “hicbir” ifadesi, insanin bu evrede yeni bilgiler elde edemeyecegine, olan
bilgilerinden de istifade edemeyecegine ve bu evreden dnceki evrelerin derecelerine

isaret etmektedir.®

“Siz, hi¢bir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan ¢ikardi” diinyaya
ilk g6z actiginizda “igitme, gérme ve kalpler” gibi bilgi edinme araglarina sahip
degildiniz. Marifet tahsil etmek i¢in hareket kudretiniz de yoktu. Boylece insan, -
diinyaya geldiginde fitratta olanlar harig- higbir bilgiye sahip degildir. Fitrat, insan
kisiliginin derinligine yerlestirilen bilgileri temel prensipler dahilinde kabul edebilme
yetisidir. “Isitme, goérme” harici bilgiler edinme yetileri, “kalp” ise dahili bilgiler
edinme aracidir. Bunlar insan i¢in harici(somut) ve dahili(soyut) diinyaya agilan

kapilardir. Bu kapidan insan, ister direkt ister dolayl olarak, marifet elde edecektir.*”’

Yukaridaki ayetin tefsirinde Taberi soyle der: ‘Allah, size bilmediklerinizi
bildirdi. Sizler, annelerinizin karnindan diinyaya geldiginizde higbir sey

bilmiyordunuz. O, size koti ile iyiyi birbirinden ayirt edebileceginiz akli,

804 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIV, 231-233.

805 el-Bursevi, Rihu’l-Beyén, VI, 11.

806 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 202; Kurtubi, el-CAmi’u li Akdmi’l-Kur’an, X, 135.

%7 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, XIII, 269; Muhammed Eb{ Zechra, Zehratii’t-
Tefasir, VIII, 4230.
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gorebilmeniz i¢in gorme yetisini ve duyabilmeniz i¢in isitme yetisini verdi. Bu nimet
sayesinde sizler, aranizda iletisim saglarsiniz, etrafa bakarsiniz ve kalplerinizle de
goremediklerinizi hissedersiniz. Duyduklariniz, gordiikleriniz ve hissettiklerinizin
bazilarimi kabul eder, bazilarin1 da reddedersiniz.*® Tecriibe ile ayristirdiktan sonra

dogru sonuglara ulasilabilir.*®

VI. TEZEKKUR: HATIRLAMA VE iBRET ALMA

Gecmiste pek ¢ok kavim Allah’a itaat etmemeleri ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapmalari sebebiyle helak olmustur. Yine pek ¢ok kavim de O’na itaat ederek helak
olmaktan kurtulmuslardir. Bu bakimdan isyan ile helak; itaat ile kurtulus arasinda
biiyiik bir iligki vardir. Bu iliskinin farkina varabilmek i¢in tarihe ibret ve tezekkiir
nazariyla bakmak gerekmektedir. Bunu gerceklestiren kisi/ler helak olan kavimlerin
yaptiklarindan uzak duracak, kurtulan kavimlerin yaptiklarin1 takip edecektir.
Insanlar1 bu bilince ulastirmak i¢in “ilim” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “tezekkiir”

manasinda da kullanilmaktadir.
Bu ayetlerden bazilar1 soyledir:
§ Tele 5553 15,5 n B 0 3 K Ty ) A 0
“Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de, bu yiizden kendilerine: Asagilik

maymunlar olun! Dediklerimizi elbette bilmektesiniz.” (Bakara 2/65)

Ayette gegen “.iuke”, “vfz}” demektir. Yani onlarin kisiliklerini tanidiniz.
Kimileri de onlarin hallerini bildiniz demektir, demislerdir. Zira marifet
miisemmanin kisiligine, ilim ise haline miiveccihtir. Kurtubi bunlar sdyledikten
sonra Sibeveyh’in de ayni goriiste oldugunu ifade eder.*’® Ayette hitap Peygamber
(s.a.v.) donemindeki Yahudileredir. Onlara sdyle denmektedir: “Ey Israil ogullari!
Icinizden cumartesi giinii azginlik edenleri elbette bilmektesiniz”. “f.ﬁl,fc” iin ifade

811

ettigi anlam, marifet ve ilmin ifade ettigi ilmin iistiindedir.*"" Ciinkii Israil ogullar,

kendi seleflerinin tagkinlikta bulunduklarini, kafir olduklarini ve Allah’in emirlerine

808 Taberi, CAmiu’l-Beyén, XIV, 315.

%9 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, Kubbealt: Nesriyat, 2005, 1. Baski, I,
1387.

810 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, I, 477; Alusi, Riihu’l-Me4ni, 1, 282.

811 el-Bursevi, Rihu’l-Beyan, I, 200.
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kars1 geldiklerini kesin olarak bilirler. Bu mana, ayetin basinda gecen gergeklik ifade

eden “2&” edatindan anlasilmaktadir. Sizin konu ile ilgili bilginiz ger¢eklesmistir.

Onceden gerceklesmis bir ilim, zikir yani hatirlamadir. Dolayisiyla ayetteki
ilim kelimesi tezekkiir ifade etmektedir. Bununla beraber nazar ve ibret de tezekkiir
anlaminadir. Sanki ayet onlara soyle demektedir: bakin, ibret alin. Eger bakmazsaniz
ve hatirlamazsaniz, Allah’in vaat ettigi cezay1 bekleyin. Seleflerinizi cezalandirdigi
gibi sizleri de cezalandiracaktir. Ciinkii sizler onlar1 felakete gotiiren amelleri ¢ok iyi
biliyorsunuz ve ayni amelleri yapmaya devam ediyorsunuz. Hatirlayin ve kendinize

¢eki diizen verin.

ibn Asir konu ile ilgili sunlar1 sdyler: Bu ayetler, Allah Tealad Yahudilere,
Allah’in emirlerine hafife aldiklar1 igin seleflerinin basina gelenleri hatirlatan
ayetlerdir. Ancak Yahudilerin cumartesi yasagim ¢ignemeleriyle ilgili kissalar,
onlarin kitaplarinda mevcut olamayan bu kissa hahamlar1 tarafindan bilinmektedir.
Allah Teala bu olay1 vahiy vasitasiyla Peygamber(s.a.v.)e bildirmistir. Yahudilerce
gizli tutulan bu kissanin Peygamber(s.a.v.)e vahiyle bildirilmesi onun peygamber
oldugunun delillerinden biridir. Vahiy dogrular1 ortaya koymaktadir.*”* Hahamlarin
da yalanci olduklarina isaret eder. Ne olursa olsun, onlar, seleflerinin basina
gelenlerden haberdar idiler. Allah Tela “=ue 2 buyurmus, bildikleri bir olay1
hatirlamalar1 yani tezekkiir ve ibret almalar1 istenmistir. Boylece seleflerinin basina
gelen felaketlerin kendi baslarina da gelmemesi i¢in uyarilmislardir. Buna ragmen

isyan ederlerse ¢ekecekleri cezayi hak etmis olurlar.

[lim kelimesi diger bir ayette de aym1 manay1 ifade etmektedir. Allah Teala

sOyle buyuruyor:
eé@;g;ﬁaj;L;:};?w’jQ\j@}i&&ﬁfi@}%ﬁﬁﬁjﬂzﬁp}gw%
“Biiyiikleri dedi ki: "Babanizin sizden Allah adina soz aldigini, daha once de

Yusuf hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz?” (Yusuf 12/80)

Ayetteki soru edati takrir yani babalarinin, Yusuf’un kardesi olan oglunu

koruyabileceklerinden emin olmadigi ve daha 6nce Yusuf’a yaptiklarini ona da

813

yapabileceklerini hatirlatmak amaciyla kullanilmistir.*””> Yani babaniza Yusuf’un

812 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, 543.
3 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 39.
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kardesini koruyacaginiza iliskin s6z verdiginizi unuttunuz mu?** Daha 6nce Yusuf
hakkinda yaptiklariniz baska bir felaket.*”® Gordiigiimiiz gibi ayette ilim kelimesi

tezekkiir yani hatirlama ve tarihten ibret alma manasina gelmektedir.
Konu ile ilgili bagka bir ayet soyledir:
§odal 1315 ol G0 S G 2L U6
“Yusuf dedi ki: Siz, cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve kardesine yaptiklarinizi
biliyor musunuz?” (Yusuf 12/89)

“Siz, cahilliginiz yiiziinden” ifadesi onlarin cahilane davraniglariyla Yusuf ve
kardesine yaptiklarin1 agik¢a ortaya koymaktadir. “biliyor musunuz?” Yusuf(a.s.)’a
ait bir sdzdiir. Kardeslerine; kendisine, kardesine ve babalarina yaptiklar1 kotiliikleri
hatirlatiyor. Amaci onlara kotli gegmislerini hatirlatarak gegmisten ibret almalarini

ve tovbe etmelerini saglamaktir.

Ayette “J»” soru edat1 “.8” elbette, gecekten manasinadir. Yani sizler Yusuf,
kardesi ve babasina yaptiklarinizi elbette biliyorsunuz. Yukarida zikredilen ii¢ ayetin
hepsinde ilim kelimesi pekistirme edati “4” (elbette) ifadesi ile birlikte
zikredilmistir. el-Bursevi, “(,EU,E :}fm” ifadesi “Siz, cahilliginiz yiiziinden” ifadesi ile
birlikte yaptiklarinizin ¢irkin bir davranisg oldugunu bildikten sonra tovbe ettiniz mi?

demektir, der.*'®

Yerin ve goklerin yaraticisimin Allah oldugunu bilmek bedihidir.*'” Eger
kafirlerden yerin ve goklerin yaratisinin kim oldugu sorulursa, onlar elbette Allah
diyeceklerdir. Bu ayetten amag¢ onlara bu gergekleri hatirlatarak, icinde bulundugu

cehaletten ¢cikarmak ve diisiinmeye sevk etmektir. Konu ile ilgili bir ayet soyledir:
& ol S o s o 8 )
“(Resuliim!) De ki: Eger biliyorsaniz (séyleyin bakalim), bu diinya ve onda

bulunanlar kime aittir?” (Mi’mintin 23/84) Ayette ilim kelimesi kavramak ve

hatirlamak manasinadir ki, cahilliginden sapitan insanin dogru yolu bulmasi ve

$14 Alasi, Rithu’l-Meént, VII, 35.

15 Jbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, s. 712.

816 el-Bursevi, Rithu’l-Beyan, IV, 401; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIII, 47.
817 Alusi, Rithu’l-Meéni, IX, 257.
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imana gelmesini ister. Nitekim bir sonraki “Allah'a aittir, diyecekler. “Oyle ise siz
hi¢ diistiniip taginmaz misiniz? de.” (Mii’mintn 23/84) manasindaki ayet bu manay1

desteklemektedir.

Alasi, soyle der: Ayette soyle denmektedir: Yere bakarak onu ilk yaratanin
ikinci kez yaratmaya kadir oldugunu biliyor musunuz? Hatirliyor musunuz? Zira ilk

yaratig onu tekrar yaratmak kadar kolay degildir. Aklin kabul ettigi de budur.*"®

o ;le ('.1}5 ol “Eger biliyorsaniz” sart ciimleciginin cevabi olan “cevap verin”
climlecigi soru edatindan anlasildig1 i¢in hazfedilmistir. Ciimlenin sart boliimii
onlarin akil yliriitmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu sebepten onlar, “Allah’a
aittir, diyecekler” ifadesi ile azarlanmistir. Yani ashinda cevap pek gecikmemistir.*”
Nitekim bu, her akillinin bilecegi bedihi bir bilgidir. Ancak istenilen kavrayis ve
tezekkiire ulasilabilmesi i¢in sebep sonug iliskileri iyice kurulmalidir. Iste bu nedenle

[1X3

makablini aciklayict bir bigimde ““Oyle ise siz hi¢ diisiiniip tasinmaz misiniz? De”’
buyrulmustur. Soru edat1 ise onlarin tezekkiir etmemeleri®® ve 6giit almamalarini®!

kinamak i¢in kullanilmstir.

Demek ki, Kur’an-1 Kerim’de verilen &rneklerden gaye, tezekkiirdiir. ilim
kelimesi de bazen bu baglamda varit olmustur. Allah Teala bagka bir ayette soyle

buyuruyor:

& 8 -

158 Y o oSl & o gl R O L el = 5 SRl JioST oLl el 033 o 150501 L)) e 3
% d 2 a:
“Allah'tan baska dostlar edinenlerin durumu, oriimcegin durumu gibidir.

Oriimcek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ¢iiriigii siiphesiz oriimcek yuvasudir.

Keske bilselerdi!”” (Ankebit 29/41)

Onlara azap gelince; Allah’in diinundan tanr edindikleri putlar, onlara higbir
yarar saglayamadilar. iste Mekke kafirlerinin durumu da onlarin durumuna benzer.
Allah’in dinundan edindikleri tanrilarin kendilerini kurtaracaklarini zannederler.

Onlarin  hali agdan kendisine yuva yapan Oriimceklere benzer. Kendilerini

818 Alasi, Rithu’l-Meént, IX, 257; el-Bursevi, Rithu’l-Beyén, VI, 132.
819 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIIL, 109.

820 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIIL, 109.

821 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkami’l-Kur’an, XI, 131.
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koruyacagini zannederler ancak hafif bir riizgdrin esmesiyle tamamen tarumar

olurlar.’?

Mekke kafirlerinin tarihlerinde gergekleri gosteren, ge¢mis {immetin
haberlerini nakleden ve onlarin helak olma nedenlerini beyan eden sabit kistaslar
vardir. Bunlar, toplumsal nedenler yani Allah Teala’nin toplumda koydugu
kurallardir. Bunlar1 Peygamberler de dahil kimse degistiremez. Allah Tedld soyle

buyuruyor:
& S0 0 5 oy 5 e e el g

“Allah'in 6nceden gegenler hakkindaki kanunu budur. Allah'in kanununda asla

bir degisiklik bulamazsin.” (Ahzab 33/62)
& Sy o =2 2 L S o 22 2 B

“Allah'n  kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah'in kanununda

kesinlikle bir sapma da bulamazsin.” (Fatir 35/42)
& Yoo ) Gty B e bl 6 A D
“Allah'in, oteden beri siiregelen kanunu budur. Allah''n kanununda asla bir
degisiklik bulamazsin.” (Fetih 48/23) Mezklr timmetlerin helak olmalarinin temel

nedeni, Allah’a kafir olmalaridir. Allah’in diinundan edindikleri veliler yani sahte

tanrilar Allah’tan gelen azaba ¢are olamadilar.

Ankebit, 29/41. ayetteki, “bilseler” ifadesiyle ge¢mis limmetlerin baslarina
gelenleri hatirlayip/tezekkiir edip ibret almalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bu
vurgu, oriimecek ornegi ile daha agik ve net ifade edilmistir. Zira ayette, ilim kelimesi
geemis timmetlerin gecmiste ne oldugunu tezekkiir etmelerini ifade eder. Konuya
aciklik getirmek ve muhatabin zihninde yerlestirmek i¢in bir de 6rnek verilmistir.
“eger bilseler, tezekkiir etseler ve akillarin kulansalar” gegmis immetlerin vardigi
kotii sonuglardan 6giit ve ibret alirlar da kurtulma imkani bulurlar. Konuyla yakindan

ilgili bir ayet de soyledir:

U pdlly 0l Gl 28 5 8 4 205 555 BT s Loty bl LT S8 52 51

§ 05 s G o Ak

82 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX, 252.
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“Yoksa geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak ibadet eden, ahiretten
¢ekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o inkdrci gibi) midir? (Resuliim!) De
ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlart
hakkiyla diisiiniir.” (Ziimer 39/9) Bu ayette tezekkiir 6giit ifade etmektedir. Ogiit
alanlarsa “/;,»ijﬁ* \ jj}f” aklimi kullananlardir. Ayetteki “De ki: Hic¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” ifadesinden kastedilenler de bunlardir. Aklin1 kullanan,
tedebbiirde bulunan ve tezekkiir edenlerdir. i.f-u “diistintir” ifadesi, ayette gecen ilim
kelimesinin tezekkiirde bulunma ve 6giit alma manasina olduguna isarettir. Tezekkiir

eden inanir ve Islam’1 kabul eder. Bu baglamda ilmin asil gayesi de budur.

VII. GOZLEM VE ZiHNi CIKARIMLARA DAYALI BiLGi

Kur’an-1 Kerim’de ilim maddesini taradigimizda, kelimenin gozlemlere ve akli
delillere dayali bilgiler anlaminda kullanilmis oldugunu da goriiyoruz. Konu ile ilgili

Yusuf (a.s)’un kissasinda soyle buyrulur:
& L3 U5 GY onW) 3 0l e G Bl 5 6 TG
“Allah'a andolsun ki, bizim yeryiiziinde fesat ¢ikarmak i¢in gelmedigimizi siz

de biliyorsunuz. Biz hirsiz da degiliz, dediler.” (Yusuf 12/73)

Ayette ilim “biliyorsunuz” ifadesi ile onlarin bilgisine atifta bulunulmustur.
Yani bizim hal-hareketlerimiz ve sizlerle olan giizel iliskilerimizden bildiniz ki biz
hirsiz ya da yeryliziinde bozgunculuk yapacak birileri degiliz.*” Azizin yanindaki
Misirlhilarin kendilerinin iyi niyetli insanlar oldugunu kesin olarak bildiklerini, hirsiz
olmadiklarina ve bodyle bir tohmeti asla hak etmeyeceklerine gerekge gosterdiler.
Bununla beraber, kendilerinin Misir’a gelmelerinin sebebinin yeryiiziinde hirsizlik
yapmak ve bozgunculuk ¢ikarmak olmadigimi dile getirmekle kendilerinin masum
olduklarini ispatlamaya calistilar. Yusuf (a.s) bunun bdyle oldugunu gézlemlerinden
zaten biliyordu.* Sanki onlar $0yle demek istediler: sizler bizim davraniglarimizdan
ve sizlerle iliskilerimizden bizim dyle kotii amagh insanlar olmadigimizi kesin olarak

biliyorsunuz.

83 et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, V, 386.
824 Muhammed Eb0 Zehra, Zehratii’t-Tefasir, VI, 3844.
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Muhammed Fadlallah, babalariin yanina dénen Yusuf (a.s.)’un kardeslerinin,
Yusuf (a.s.)’dan aldiklar1 erzak i¢ine sermayelerinin yanliglikla konuldugunu tahmin
ederek kendilerinin giivenilir kisiler oldugunun ispat1 sadedinde ddemeleri gereken
sermayeyi Yusuf (a.s)’a vermek istedikleri seklinde bir rivayeti zikreder. Ancak
onlarin daha sonra babalariyla konusmalarindan bu rivayetin pek dogru olmadigi
anlagilmaktadir. Nitekim onlar babalarina sermayenin geri verildiginden haberlerinin
olmadigindan ve bunun bir ihsan olarak geri verilmis olabileceginden bahsederler.
Her ne ise onlar, hirsizlik yaparak kralin memleketinde rahatsizlik yaratmaya
gelmediklerini ve ne geg¢miste ne de simdi hirsiz olmadiklarini ispatlamaya
calismaktadirlar. “Biz hirsiz da degiliz”” boyle bir sey ne bizim ahlaki degerlerimize
ne oOrf-adetlerimize yakismaz.*® Davraniglarindan ve muamele tarzlarindan
bilinmistir ki, kendilerinin olmayan bir seyi almazlar. Iste bu sebepten onlar, “Siz
hirsizsiniz” tohmetine “bizim yeryiiziinde fesat ¢ikarmak igin gelmedigimizi siz de

biliyorsunuz” sozleriyle cevap vermislerdir.®

ibn Astr soyle der: Misirlilar Yusuf (a.s)’un kardeslerinin sugsuz oldugunu
bilirlerdi. Onceden de defalarca Misir’a gelen Yusuf (a.s)’un kardeslerinin erdemli
davranislariyla, sadakatlerini ve tecessilis i¢in gelmediklerini gostermislerdir. Bu
ylizden “Biz hirsiz da degiliz”” demekle kendilerine yoneltilen tohmeti en siddetli bir
bicimde reddetmislerdir. Zira hirsizlik ayiplanan bir vasiftir. Tecessiis ise diismana
yakistirilan bir vasiftir. Diisman nazarinda tecessiis kot bir hareket olsa da casus i¢in
pek ayiplanacak bir eylem degildir.*”” Her ne ise, Yusuf kardesleri bundan 6nce de iyi
insanlar olarak bilinmistir. Ister tecessiis ister baska herhangi bir fesat eylemi olsun

onlarda hig biri goriillmemistir.*®

Sonug olarak, ilim kelimesi bu kullaniminda fikir yiirlitme, gézlemleme ve
sebep sonug iligkisi yoluyla elde edilen bilgileri ifade eder. Misirlilarin Yusuf’un

kardeslerinin iyi insanlar oldugunu bilmeleri bu tiir ilme dayal bir bilgidir.*

825 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’an, XII, 246.
826 Taberi, CAmiu’l-Beyén, XIII, 257.

27 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIIL, 29.

28 Alasi, Rithu’l-Meéani, VI, 26.

29 1bnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, s. 709.
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Allah Tedla’nin goklerde ve yerde yaratigi mahliklar, onlardaki esrar ve
ayetler yaraticinin azameti, derin ilmi, idaresi ve hakimiyetini ifade etmek icindir.
Boylece insan bu olgu ve ayetler hakkinda diisiiniip taginsin ve Allah’a inansin. Fikir
yiriitme, gozlemleme ve akli kullanma, mahliklardaki sirlarin kesfini saglar ve
insan1 yaraticisina inanmaya ve kudretinin sonsuzlugunu kabule gotiiriir. Allah Teala

sOyle buyuruyor:
¢FtE . Lo 22 S P E sTe 8 s 508 PG50 Lo EL . o Nt Rt
¢ . ool
% Ll (s S BT
“Allah, yedi kat gogii ve yerden bir o kadarimi yaratandir. Ferman bunlar

arasindan inip durmaktadir ki, boylece Allah'in her seye kadir oldugunu ve her seyi

ilmiyle kugattigini bilesiniz.” (Talak 65/12)

Goklerde ve yerde bulunan zahir ayetler sadece akil yoluyla idrak edilebilir.
Aklint kullanmayan ve diislinlip tasinmayan 15181 géremeyen kor gibidir. Burada ilim
kavramindan kasit, aklin fonksiyonlarim1 harekete gecirmek ve fikir yiiritmektir.
Insan akli delillerle her seyin yonetiminin Allah’a ait oldugunu, onun ilminin her seyi
kusattigint ve her seyin hakimiyetinin ona ait oldugunu 6grenir. | sdad “bilesiniz”
ibaresinden kastedilen, hissi ve akli delillerin bilesiminden olusan yakini delillere
dayal1 yakini bilgidir.** Diisiinlip taginan biri o bilgilerle dogru sonuglara ve daha da

Oonemlisi Allah’a imana ulasir.

|seled “bilesiniz” ibaresinin ifade ettigi baska bir mana; hissi olmayan fakat
onciillerden ¢ikarilan kesin sonuglar1 ifade eder. Zira Allah Teala’ nin gokleri ve yeri
yaratmaya ve onun islerini idare etmeye kadir oldugunu zikretmesindeki amag

insanlarin, Allah’n her seye kadir oldugunu bilmeleridir.*"

VIIL. FARKINDALIK HALi

Kur’an-1 Kerim’de varit olan ilim kelimesinin ifade ettigi manalardan biri de
“bir ige kars1 gosterilen incelik ve hassasiyet”tir. Bu ifade “suur”dur. Suur, meselenin

ince taraflarin1 kavrayabilme manasina gelmektedir.*”* Suur, delile muhtag kavrayis,

830 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIII, 342.

$1 Alasi, Rihu’l-Meani, XIV, 340; el-izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, s. 598; ibnii’l-Cevzi,
ZAdii’l-Mesir, s. 1449.

832 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, s. 494; Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, I, 117.
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biling ve idraktir. Eger hissi ya da akli herhangi bir delile dayanirsa ilim ve marifet
olur. Olaym ya da delilin ger¢ceklesmesinden dnce suurdur. Nitekim meselenin ince

taraflarini kavrayabilmek i¢in kanit gereklidir. Bu manay1 tasiyan ayet soyledir:
§ O G 1A B 8 AT B s VT LGl g
“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar namaza
vaklagmayin.” (Nisa 4/43)

Bu ayet inince Miislimanlar namaz vakitlerinde sarap igmekten

kag¢inmusglardir **

Bunun nedeni namaza basladiklarinda bilingli ve suurlu olmaya,
okuduklar1 ayetlerin manalarmi tefekkiir etmeye ve tekbir ve tespihlerde ne
dediklerinin farkinda olmaya dikkat etmeleridir. Ciinkii sarap insanin aklini1 bozup
suurunu azaltir ve dediklerinin farkinda olmay1 engeller. | ,f,m Y “yaklagsmayin”
ibaresi bu manayr ifade etmektedir. Yani sizler sarhos iken namazgahlara
yaklagmayin. Ayette sarhosken namazgaha yaklasmanin yasak oldugu gayet agiktir.
Bununla beraber bu yasaga neden olan eylemin de yasak oldugu sezilmektedir.
Sarhos ayilana kadar camiye giremez.** Aksi halde ibadet yerinde ne yaptiginin
farkina varamaz. Zira sarhosluk neticesi olarak aklin fonksiyonlarinin kaybolmasi
namazda istenen husu’a zittir. Namazda okudugu ayetlerin manalarinin farkina varip
tefekkiirde bulunmadan emredilen husu’a varilamaz. Namaz kilan Allah huzurunda
bilingli olmali, manevi bir hava teneffiis etmelidir. O vakit, istenilen husu ve tevazu
gerceklesebilir. Namaz kilanin namazinda Allahin huzurunda bilingli bir ruh halinde
olmas1 gerekir. Insan Allahin huzurunda bilingli bir halde bulunursa, sdyledigi tiim
kelimelerin manalarin1 anlamamasi uzak bir ihtimal olur.**® Daha dogrusu namazda
dediklerinin farkinda ve bilincinde olmak ayni illette birlesse de namazi engelleme
dereceleri farklidir. Zira uykulu olma ve siddetli yorgunluk, insanin namazda
dediklerine olan dikkatinin azalmasina ve neticede gergek ibadetin tadini
alamamasina, his ve suurunu kaybetmesine neden olur. Bu sebepten ayette “ne

soylediginizi bilinceye kadar” ifadesi yer almistir.*® Soylediklerinin ¢irkin ya da

83 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 60-61.

84 Muhammed Ebi Zehra, Zehratii’t-Tefasir, [V, 1691.
5 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, VII, 279.
36 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII, 49.
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giizel oldugunu ayirt edebilecegi zamana kadar, demektir.*”’ Ciinkii EbG Zehra’ya
gbre ayette gegen ilim, namazin edasindaki en milkemmel idrak manasinadir.®*®*
Namaz kilan yakin ve idrak i¢inde olmasi i¢in suurunu yitirmemelidir. Suurunu
yitiren ve ne dediginin farkina varamayana sarhos denir. Iste bundan dolay1 yasak,
“Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn” seklinde
ifade edilmigtir. Ayrica sarhos olarak g¢evirdigimiz & kelimesi suurun karsit
anlamlisidir. Yani Kur’an tabirinde sarhosluk, “bilincini ve suurunu kaybetmek”

manasini ifade etmektedir.

Miisliiman, Allah huzurunda bilingli ve suurlu halde olmalidir.**® Bu da
Rabbine nasil miinacatta bulundugunun farkinda olmakla geceklesir. Sarhosluk ise

buna engeldir.

837 et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyéan, III, 81.

88 Muhammed Eb0 Zehra, Zehratii’t-Tefasir, IV, 1691.
839 Muhammed Fadlallah, Min Vahyi’l-Kur’4n, VII, 279.
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SONUC

Kur’an’in mesajin1 anlamak i¢in 6nce onun dilini bilmek gerekmektedir.
Kur’an dilini bilmek de oncelikle kelimelerini bilmeyi gerektirir. Kur’an kelime
hazinesinin 6gelerinden biri olan ilim kelimesinin bilinmesi Kur’an dilini bilmedeki
en onemli anahtar kavramlardan biridir. “Ilim” kelimesi klasik Arapga sozliiklerde,
bayrak, isaretler, kina, muallim, ihbar, bilgi isteme, dudaktaki yarik, isaret, idrak,

marifet, yakin, suur, tasdik, haber, tezekkiir, hissetme anlamlarina gelmektedir.

Hadis-i seriflerde ise, Kur’an kelime hazinesinden etkilenerek kelimenin bazi
yeni anlamlar kazandigini gérmekteyiz. Cahiliye donemi siirinde “i-1-m” kelime
kokiiniin kullanimlarinin incelenmesi sonucunda, Islam dncesi dénemde bu kokiin en
onemli anlammin “bir kisinin herhangi bir konuyla ilgili sahsi tecriibesinden
cikarilmig olan bir tiir bilgi” oldugu goriilmektedir. Bu, onlarin diinyasinda “ilim”in
salt sahsi tecriibbeye dayanan siibjektif bir diislincenin iiriinii oldugunu, bu sebeple
temeli saglam olmayan ve giivenilirligi bulunmayan bir tiir bilgi oldugunu gozler
oniine sermektedir. “Ilim” kelimesinin bu dénemdeki diger bir anlami da “hikmetli
sOzler, atasozleri ve siirler yoluyla tevariis edilip gelen, geleneksel kabile bilgisi”dir.
Bu anlam da kelimenin ilk anlamia benzemekte olup en onemli farki, kabile
otoritesini tasimasidir. Ayrica “i-I-m” kelime kokii cahiliye siiri ve bedevi kelime
hazinesinde “zann” kelimesine karsilik gelmektedir. Sonug¢ olarak ilim kelimesinin

sahsi bilgi ya da kabile tecriibesine dayanan bir tiir bilgi oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an’da ilim kavrami ile yakin anlamli kavramlar “marifet, fehm, fikh,
basiret, hiss, ru’yet, yakin, suur, idrak, teakkul, fikir, haber, kiirsi, zikir-tezekkiir,
tedebbiir” kelimeleridir. Bu yakin anlamli kelimelerin, odak kavram olan ilim
kavraminin anlam ¢ergevesini olusturmasi sebebiyle odakta bulunan kelimeyle yakin
anlamlilar1 arasindaki iligki son derece onem arzetmektedir. Buna gore su tespitleri
zikredebiliriz:

1. Marifet: Kur’an’da duyu organlariyla algilandiktan sonra itiraf ve ikrar ile
olusan hislere dayali bilgidir. Bu bakimdan marife, mahsusat yani duyularla
algilanan seyler i¢in kullanilirken, ilim ma‘kalat yani akil ile bilinen seylerde

kullanilan bir kavramdir.
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2. Fehim: Kur’an’da “isitildiginde soziin anlasilmasi” manasinda olup s6z ya
da isaretlerin derin bir sekilde diistiniilmesidir. Gizli ve ince bir idraki ifade ettigi i¢in
ilimden daha 6zel bir manada kullanilir. Fehm’deki anlayis, fikih’tan daha alt

seviyededir.

3. Fikih: Bilinmeyenin bilgisine, bilinenden hareketle ulasmaktir. Kur’an
kelime hazinesi bakimindan ise fikh, ilm’den ileri bir seviyeyi gostermekte olup
Kur’an ayetlerini ve kevni olaylar1 kavrayip bunlarin bilincine varma anlaminda

kullanilir.

4. Basiret: Sozliikte, sahit, ibret, kilicla vurmak anlamlarina gelen kelimenin
kok anlami “sahibini koruyan kalkan” demektir. Buradan hareketle mecaz olarak
kisiyi gafletten koruyan uyaniklik ve gozii agiklik icin kullanilir. Basiret de ilim ve
marife’nin istlin bir seviyesi olup apagik burhani bir delil temeline oturup ince bir

idrak ile olusur.

5. His: Sozliikte gizli ses, gizlice 6ldiirme, arastirma ve ilim talebi anlamlarina
gelir. Kur’an kelime hazinesinin deléletiyle bu kelime hangi duyu ile irtibath olursa

<

olsun “vicdan: i¢ idrak, i¢ algi” anlaminda kullanilir. His, bu anlamda “ilim”in

baslangicidir.

6. Ru’yet: G6z ve kalp ile bakmak anlammadir. Mecazi anlamda ise, gozle
goriilmiis bir durum seviyesine yiikselmis yakini bir ilim’dir. Kur’an kelime
hazinesinde ise ilm, muayene, ibret, kalbin idraki, gozle goriilmemis dnceden olan
bir olaydan haber verme anlamlarma gelir. Ru’yet, inceleme ve akil yliriitme

sonucunda olusan iistiin bir ilim seviyesi olup ileri diizeyde bir fehm gerektirir.

7. Yakin: Sozliikkte sekk’in ortadan kalkmasi durumudur. Kur’an kelime
hazinesinde ise yakin, sidk, tasdik, gozle goriiliir 6liim, gergeklestigi konusunda emin
olunan tam bir ilm, gbzle gorme (muayene) ve miisahede anlamina gelir. Yakin

kelimesinin Kur’an’da “ilmu’l-yakin”, “aynu’l-yakin”, “hakku’l-yakin” olmak iizere

ti¢ derecesi vardir.

8. Suur: Duyularla idrak etme ve bilme anlamina gelip ince bir yolla ulasilan
ince ve 0zel bir ilimdir. Kur’an kelime hazinesinde ise bu kelime, kalbi ru’yet, idrak,

ibadet rittielleri, dirayet, hissi bir delil olmaksizin hakikati idrak edilen agiklik ve
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tafsilat1 da iceren ince bir ilm anlamlaria gelmekte olup o6zellikle fiziki olmayip

gaipte olana iliskin ilim’dir.

9. Idrak: Sozliikte ardi ardina gelme anlamindadir. Kur’an kelime hazinesinde
de bu anlam ile birlikte bir araya gelme, karisma, kavusma ve akleden gii¢ anlamina
gelir. Idrak ilm’in en iist seviyelerinden olup en iist derecede bir tahlil ve analizi

ifade etmektedir.

10. Taakkul: Sozliikte, sahibini yerilecek soz ve fiillerden kurtardigi i¢in “h-b-
s” (o < ) kokiiyle ayni anlama gelmektedir. Cahiliye siiri kelime hazinesinde bag
ve kayit altina alma, diyet, tedebbiir, akleden ve idrak eden gii¢ gibi anlamlara gelir.
Kelime, Kur’an kelime hazinesinde su anlamlar1 kazanmustir: Insanm bildigi ameli
yapmasi, alt ve st seviyeleriyle idrak ve akleden gii¢, Allah’in hitabinin manasini
idrak, ileriye yonelik kararlar1 diislinlip tedebbiir edebilme, taat. Bunlar a-k-1 kelime

kokiiniin Kur’an kelime hazinesinde kazandigi orijinal anlamlardar.

Fuad kelimesi de Kur’an kelime hazinesinde “akl” kelimesinin delalet ettigi

anlamlarda kullanilir.

Taakkul faaliyeti belirli bir ilim seviyesi gerektirdigi i¢in, nazar (akil yiirlitme),
basar, ruyet vb. her tiirlii bilgisel yolun 6n sartidir. Taakkul sartin1 da “hilm” vasfi
onceler. Zira taakkul eden hilm sahibi yani halimdir. Taakkul marife elde etmek igin

en Ustiin yoldur.

11. Fikir: Tefkir, bilinen seylerin belirli bir siraya dizilerek bunlardan
bilinmeyen seylerin c¢ikarilmasidir. Mertebe olarak isitme (sem’) ve goOrme
(basar)’den daha iist bir seviyeyedir. Kur’an’in kelime hazinesinde ise Kur’an

tesri‘inde ayetlerin anlasilmasi, kevni ayetlerin idraki, kisinin dogru olani, diisiinerek

bulmak i¢in, kolektif akildan uzaklasarak kendisine donmesidir.

12. Haber: Islerin arka planmi hakiki yapistyla bilmeyi de ifade etmektedir. Bu
bakimdan “ilim”den daha genis anlamlar icermektedir. Kur’an kelime hazinesinde

ilm, bilgi edinme iimidi, beyan yoluyla ilim, amel, ceza ve sevap anlamlarina gelir.

13. Kiirst: Kur’an kelime hazinesinde, sozliikteki anlam1 gibi oturulacak sey,

taht ve ayrica ilim anlaminda kullanilmstir.
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14. Zikir-Tezekkiir: Sozliikkte bir seyi korumak, hatirlamak, dille sdylemek,
kalp ve 6vgii anlamina gelmekte olup ziddi, unutmaktir. Tezekkiir’iin Kur’an’daki
anlamlarindan bazilari, ilm, ibret, emare, tedebbiir, taat, Kur’an, beyan, haber, dil ve

kalp ile zikretme, vahiy, namaz ve ilim talebi’dir.

15. Tedebbiir: Sozliikkte, haber iletmek, isin sonunu gozetmek, sahibinin
Olimiinden sonra kolenin azad edilmesi manalarmma gelmektedir. Kur’an kelime
hazinesinde, miislimanin Kur’an ayetlerinin manalar1 hakkinda diistinmesi ve ibret
almas1 anlamina gelir. Bu fiill Kur’an’da Allah Teala’ya isnad edildiginde ise isi
tislenmek, en iyi sekilde yaratmak ve en giizel sekilde idare etmek manalarina

gelmektedir.
Kur’an’da ilim kelimesinin tespit edebildigimiz zit anlamlilar1 ise sunlardir:

1. Cehalet: Sozliikte hafiflik, basitlik, basibozukluk ve ilme sahip olmama
anlamma gelir. Cahiliye kelime hazinesinde ise sozlilk anlamlariyla birlikte aklin
denetiminin disinda olma, insanin akli kudretine olumsuz etki eden kuvvet gibi
anlamlara gelir. Yine Cahiliye kelime hazinesinde cehl, “hilm”in ziddi; Kur’an
kelime hazinesinde ise Islam’in ziddidir. Cahil kelimesi kafir kelimesine denk olup,
“halim” ifadesi de Miisliiman kelimesine denktir. Kur’an’in kelime hazinesinde
cehalet kelimesi yiizeysel karar ve basitlik gibi akli korlik ve kiifre paralel

anlamlarda kullanilir.

2. Zann: Sozliikte hem ilim hem de sekk anlamlarinin ikisini birlikte ifade
edebilen ‘lafzl misterek’ bir kelimedir. Eger zann1 doguran illet/sebep giiclii ise bu
durumda o yakini ilim olarak degerlendirilir. Bu bakimdan zann-1 galib ilim
manasindadir. Aksi takdirde zann sek simnirlart igerisindedir. Kur’an kelime
hazinesinde ummak (<-.>), beklenti, yakin, ger¢ekligi olmayan temenniler ve
vehimler ile tohmet anl/amlna gelip ilim kavramimna karsit gelmektedir. Zann’in

kaynagi heva iken, ilm’in kaynag1 hak’tir.

[lim kavrami eszamanli (synchronic) semantik analiz yontemiyle tahlil edilip
Kur’an’da kullanildigit manalar1 bakimindan incelendiginde, Kur’an’da ilim
kelimesinin cahiliye Arap siirinin kelime dagarciginda bulunmayan yeni kavramlara
da isaret ettigi goriiliir. Buna gore Kur’an’da “ilim” kelimesinin kazandig1 yeni

manalar sunlardir:

238



1. Kesin bilgi: Kur’an kelime hazinesinde i-l-m maddesi “kesin bilgi”
manasinda kullanilmaktadir. Kokiin bu manasimin, ikinci, li¢lincii anlamlar1 olan
vahiy ve din ile iligkisi bulunmaktadir. Ciinkii “kesin bilgi”, haber degeri acisindan
ve kaynagmin mutlak ilim sahibi Allah olmasi bakimindan kendisinde siiphe
bulunmayan, kesinlesecek bilgi manasina gelmektedir. Bu makamda i-1-m maddesi
peygamberlerin, kavimlerine ge¢mis, simdiki ve gelecek haberleri, vad, vaid, azabin
gelisi yahut diinya ve ahirette sevaba nail olunacak amellere dair bildirdikleri
seylerdir. Dolayisiyla burada ilim, kaynaginin Allah olmas1 bakimindan kalbin kesin

olarak dogrulamasi gereken bir inang manasina gelmektedir.

2. Vahiy: Kur’an’da i-l1-m kokii vahiy manasinda da kullanilmaktadir. Bu vahiy
ile gelen akaid, ahkam vb. her seyin kendisinde siiphe bulunmayan kesin bilgi
oldugunu gostermektedir. Zira gayb ve inanca miiteallik konular ancak ilahi vahiy
vasitasiyla bilinebilir. Peygamberlerin bu tiir bilgileri vahiy sayesinde edinmeleri
hasebiyle diger insanlarin bu tiir konularda konugmasi miimkiin degildir. Allah vahiy
ile tim peygamberlere hitab etmis, onlardan da bu bilgiler timmetlere aktarilmistir.
Kur’an ehl-i kitaba inen vahyi ilim olarak nitelemistir. Bu da ilim kelimesinin vahiy
manasinda tiim semavi kitaplar i¢in kullanildigin1 géstermektedir. Kur’an’da ilmin
kaynagi, ilahi vahiydir. Kur’dn’da ilim kelimesinin vahiy manasinda kullanilmasi
vahyin getirdigi seyin kesinligi ve dogrulugunu bildirmek icindir. Nazari tecriibi
bilgi, hata ve ihtimal tasiyabilecegi sebebiyle vahiy bilgisinden degerce daha alt bir

seviyededir.

3. Din: Kur’an’da ilim kelimesi Allah’in kullaria indirdigi vahyi uygulama
baglaminda geldiginde din anlamini tasiyip peygamberlere gelen bilgi ve kurallar
ciimlesi manasindadir. Ilim kavrami Allah’tan peygamberlere gelen bilgi baglaminda
kullanildiginda vahiy manasini, peygamberlerden insanlara iletilen bilgi baglaminda
ise din manasma gelmektedir. {lmin din manasma gelmesinin kaynagi, onun kesin
bilgi olan ilahi vahiy manasina gelmesidir. Ilim kelimesi din manasina geldiginde
uyma, itaat ve boyun egme manalarim kapsamaktadir. Ornegin ehl-i kitap
peygamberlerinden sonra vahiy ilmine sahip hale gelmisler iken ilahi vahye boyun

egmediklerinden dolay1 din ilmine sahip degillerdir.
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Yukarida zikredilen {i¢ anlam (kesin bilgi, vahiy, din), bilgi kaynaginin Allah

Teala olmas1 bakimindan, ger¢eklesmesi kesin olan hakikatlere delalet eder.

4. Saf akli bilgi: Ilim kavranu Kur’an’da saf akli bilgi manasina da gelir. Tiim
tabiata hilkkmeden ve onu diizenleyen kurallar vardir. Bu kurallar insana kendisinin
bir hesaba gore hareket eden ve duran bir evrende yasadigini ilham eder. Insan titiz
bir dikkat ile bu hareketler ve sabit olgularin bilgisine ulagarak seneler, aylar ve
giinleri hesab edebilir. Kéinat olgularinin sabit olmasi hasebiyle insan, zekasi
oraninda bu olgulardan bazi akli ¢ikarimlarda bulunur. insanlar kiinatin bu sabit
(degismeyen) hareketliligi sayesinde zekalar1 oraninda bazi akli ¢ikarimlarda
bulunurlar. Allah’in indirdigi ayetler dogru sonuglara ulasmamiz ig¢in, sabit ilmi
onbilgiler mesabesindedir. Insan’in bu saf bilgiler ve neticelere ulasmasi ise inceleme

ve diislince ile gerceklesmektedir.

5. Tecriibeye dayali bilgi: Ilim kavrami Kur’an’da tecriibeye dayali bilgi
anlamma da gelmektedir. Ilim kavrami bu yeni manay1, insanin hicbir sey bilmeden
diinyaya gelmesi ve sadece akil, duyu organlari, tecriibe ve dogru haber gibi bilgi
edinme yollarmma sahip olmasi sebebiyle kazanmaktadir. Ciinkii insan kendi
tecriibelerini yahut bagkalarinin tecriibelerini kullanarak akliyla hakiki bilgilere
ulasmaktadir. Insan émrii boyunca yasadig: olaylardan tecriibeler edinerek bilgiye
ulagir. Cocukken basindan gegen olaylart idrak etmedeki akli melekeleri zayiftir.
Ayni sekilde analiz ve idrak kuvvetini kaybetmesi sebebiyle yaslilik caglarinda da bu
haldedir. Dogdugunda higbir sey bilmemektedir. Ilk olarak duyu organlari ve akli
melekeleriyle ilim elde etmeye baslar ve bu olgunluk dénemine kadar devam ederek
zirve noktasina ulagir. Daha sonra ihtiyarladik¢ca bu zirveden asagiya dogru ilim

azalmaktadir. Hayatin1 idame ettirecek bilgi kalincaya kadar bu diisiis devam eder.

6. Tezekkiir/Hatirlatma: I-l-m maddesinin Kur’an’da kazandig1 anlamlardan
biri de tezekkiir ve ge¢misteki olaylardan ibret almaktir. Bu anlam, ilim kelimesinin
asil gayelerindendir. Zira ilme sahip olan kisinin bildigi seyden istifade etmesi
gerekir. Eger istifade etmezse bildigi sey ahirette kendi aleyhine delil olarak
gelecektir. Ayrica ilim kelimesi kiifiir ve isyan sebebiyle yok olmus gegmis
timmetlerin basindan gegen olaylara ibret nazariyla bakip ders alma manasina da

gelmektedir. Dolayisiyla bu baglamda ilim kelimesi hatirlatma manasina
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gelemektedir ki bu, kendilerine azap gelmeden evvel giinahkarlarin yaptiklar
kotiiliiklerden donmeleri i¢in bir firsat daha tanimaktir. Bu firsat azap gelinceye

kadarki siireyi ifade etmektedir.

7. Gozlem ve zihni ¢ikarimlara dayali bilgi: Kur’an kelime hazinesinde ilim
kavramimnin semantik anlamlarindan biri de goézlem ve zihni ¢ikarimlara dayali
bilgidir. Bu tiir bilgi fiil ve davranislara dair gézlem yapma yoluyla elde edilir. Bu
tir gozlemin amaci vehme dayanan bilgilerden uzaklasarak saf hakiki bilgilere
ulagmaktir. Kur’an gézlem ve akli ¢ikarimlara dair bilgi tiretmeyip vehme, zanna ve
hayale dayanan kuruntulara sahip kisileri “ilme sahip olmayan kisiler” seklinde
nitelendirmistir. Ciinkii bu gibi kimselerin bilgileri babalarinin tecriibeleriyle sinirl
olup bir takim efsanelerden ibarettir. Bu baglamda i-1-m maddesi Allah Teala’nin
yarattif1 seyler hakkinda fikir yiirlitme anlamina gelir ki ayetler ve yaratilmislar
ancak akil ile idrak edilebilir. Boylece insan duyu organlar vasitasiyla dogru akli

sonuglara ulagmak i¢in duyumsal kesin bilgilere dayanmak zorundadir.

Bu dort anlam (saf akli bilgi, tecriibbeye dayali bilgi, tezekkiir/hatirlatma,
gozlem ve zihni ¢ikarimlara dayali bilgi) ise, Allah’in insanlara bahsettigi dis (duyu

organlari) ve i¢ (kalp, sezgi, feraset vb.) duyular vasitasiyla edinilen ilme isaret eder.

8. Farkindalik hali: {lim kavrami Kur’an kelime hazinesinde farkinda olma
manasinda kullanilmistir. Bu tiir bilgi, dig duyularin araciligi olmaksizin elde edilen
bir gesit bilgi olup, insanin fiil, davranis ve etrafinda cereyan eden olgular1 fark
ederek aklen idrak etmesini ifade etmektedir. Bu sebeple Islam’in ilk dénemlerinde
namaz kilmak isteyen bir kisinin sarhos olmamasi, ne dediginin farkinda olmasi,
ibadet ettigini bilmesi ve kendisinin Allah’in kulu oldugunun suurunda olmasi
gerekmektedir. Bu da ancak tam farkindalik hali ile miimkiin olmaktadir. ilim

kelimesinin bu manasi lafiz, anlam, fiil, fiilin sebebi ve amacini kapsamaktadir.

Dilde bir anlam ifade eden en kii¢iik yap1 olmalar1 hasebiyle kelimelerin
manalarin1 bilmenin 6nemi biiyiiktiir. Kelimeler tarihi siiregte asil anlamlarini
kaybetmeksizin kok manalarina yakin ya da uzak anlamlar da kazanmislardir. Iste
yukarida, ilim kelimesinin cahiliye doneminde kullanilmayip Kur’an’da kazandigi

sekiz yeni mana zikredilmistir. Kelimenin Kur’an’da kazandig1 bu yeni manalara géz
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attigimizda bu kelimelerin ilim kelimesinin kok manasindan bazen uzaklastigini

bazen de kok manasina yakin manalar ifade ettigini gérmekteyiz.

Netice olarak ilim kelimesi gibi Kur’an’da pek c¢ok anlamlarda kullanilmig
kavramlara dair yapilacak ayrintili arastirmalar, Kur’an ayetlerinin daha iyi
manalandirilmasi ve saglikli tefsir edilmesini saglayacak dolayisiyla onun evrensel
mesajinin daha iyi anlagilmasina katkida bulunacaktir. Bu konuda bizim de ufak bir

katkimiz oldugunu {imit ediyoruz.
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Ma lttefeka Lafzuhu ve ihtelefe Ma’nahu mine’l-Kur’an, thk.
Ebu’l-Abbas el-Meymeni, Kahire, el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1350.

b. Cebr Ebii'l-Haccac el-Mekki:

Tefsiru Miicahid, thk. Abdurrahman Sureti, Beyrut, el-
Mengsuratii'l-Ilmiyye, t.y.

Muhammed Nuruddin el-Miincid:

el-Istiraku’l-Lafzi fi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Fikri’l-Muasr,
1999.

b. Haccac, Ebu'l-Hiiseyin el-Kuseyri:

Sahihu Miislim, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Beyrut, t.y.

Yusuf'b. Ismail b. Yusuf:

el-Fethu'l-Kebir fi Dammi'z-Ziyade ile'l-Cami‘i's-Sagir, nsr.

Heysem Nizar Temim, Beyrut, Daru'l-Erkam, t.y.
Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas:

I‘rabuw’l-Kur’an, thk. Ziheyr Zahid, Mektebetii’n-Nehdati’l-
Arabiyye, 3. Baski, Beyrut, 1988.

Meéni’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabini, Ummii’l-Kura

Universitesi, 1.Baski, 1409.
Ebl Zekeriyya en-Nevevi:
Serhu Sahihi Miislim, Daru’l-Ilm, Beyrut, 1987.

Serhu Sahihi Miislim, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2. baski,
Beyrut, 1392.
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Nevfel,

Nisabiri,

Nisaburi,

Nisabiri,

Nisabri,

Piiskiillioglu,

>

Razi,

Riza,

Ahmed:

Siiretu Yusuf Diraseten Tahliliyyeten, Daru’l-Furkdn, Amman-
Urdiin, II. Basim, 1420/1999.

Ahmed b. Muhammed el-Meydani en-Nisaburi:
Mecmeu’l-Emsal, thk. Ahmet Miinir, Daru’l-Cil, Beyrut, 1988.
Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi:

el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil Abdiilmevcad
v.d., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415 /1994.

el-Hakim en-Nisabiri:

el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad, 1334.

Nizamiiddin Hasan b. Muhammed en-Nisabiiri:

Garaibuw’l-Kur’an ve Ragaibuw’l-Furkan, thk. ibrahim Avaz,

Kahire, Matbaatu’l-Babi’l-Halebi, 1968.

Ali:

Tiirkce Sozliik, Arkadas Yayinevi, Ankara, 2004.

Taha er-Ravi:

Nazarat fi’l-Liigati ve’n-Nahvi, el-Mektebetii’l-Ehliyye, Beyrut,
1. Basim, 1962.

Fahruddin er-Razi:

Mefatihu’l-Gayb, el-Matbaatii’l-Behiyye, 1. Baski, Kahire, 1938.
Muhammed b. Ebt Bekr er-Razi:

Muhtaru’s-Sihah, thk. Mahmud Hatir, Mektebetii Liibnan, II.
Basim, 1995.

Resid:

Tefsiru’l-Menar, Mektebetii’l-Kahire, I.Baski, 1931.
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Sa‘di,

Sa“di,

Sa‘rani,

Sabini,

Safi,

Sami,

San’ani,

Se’alibi,

Sem’ani,

Semerkandi,

Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di:

Tefsiru’s-Sa‘di, thk. Ibn Useymin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1421/2000.

Ibnu’l-Kuta“:
el-Ef’al, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, 1360.
Mahmud es-Sa‘rani:

IImu’l-Liiga: Mukaddime 1i’l-Kari’i’l-Arabi, Daru’l-Fikr, Kahire
1962.

Muhammed Ali es-Sabini:

Dirasatiin Kur’aniyye (Kabesiin min Niri’l-Kur’ani’l-Kerim),
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997.

Safvetii’t-Tefasir, Daru Kur’an-1 Kerim, Beyrut, 1981/1401.
Mahmtd:

el-Cedvel fi I‘rabi’l-Kur’an, Daru’r-Resid, Beyrut, I. Basim,
1411/1990.

Semseddin:
Kamis-i Tiirki, Alfa Basim Yayimevi, Istanbul, 1998.
Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani:

Tefsiru’s-San’ani, thk. Mustafa Miislim, Mektebetu’r-Riisd,
Riyad, 1989.

Abdurrahman Muhammed b. Mahluf es-Se’alibi:

Tefsirii’s-Se’alibi, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Al
Muhammed Muavvez, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1997/1418.

Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ani:

Tefsiru’s-Sem‘ant, thk. Yasir Ibrahim ve Guneym Abbas, 1.Baski,
Daru’l-Vatan, Riyad 1418/1998.

Ebu’l-Leys Nasir b. Ahmed es-Semerkandi:
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Seyyid,

Sibeveyh,

Sivasi,

Suyfiti,

Sahin,

Sentemiri,

Sevkani,

Tefsiru’s-Semerkandi, Daru’l-Fikr, Beyrut, [.Baski, 1997.
Izzuddin Ali es-Seyyid:

el-Hadisu’n-Nebevi fi’l-Vuciihi’l-Belagiyye, Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediyye, Kahire, 1973.

et-Ta’lim ve’l-Muallimiin, Daru’s-Sabini, Halep, 1997.

Amr b. Osman b. Kamber:

el-Kitab, Daru’l-Kalem, thk. Abdusselam Harun, Beyrut, 1966.
Sihabiiddin Ahmed es-Sivasi:

‘Uylinu’t-Tefasir, thk. Bahattin Dartma, Istanbul, Beyrut, Daru
Sadir, 2006.

Celaluddin es-Suyti:

ed-Diirru’l-Mensir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut,
I. Basim, 1403/1983.

el-Muzhir fi Ulimi’l-Luga ve Adabiha, thk. Muhammed Ahmed
Cadu’l-Mevla, Matbaatii’l-Babi’l-Halebi, Kahire, t.y.

Tevfik Muhammed:

el-Miistereku’l-Liigavi Lafzen ve Tatbiken, Matbaatii’d-
Da’vetii’l-Islamiyye, Kahire, 1980.

Ebu’l-Hasen Ali b. Bessam es-Sentemiri:

intiyarati’l-Alim Es’ar Suaraii’s-Sitteti’l-Cahiliye, serheden:
Muhammed Abdulmunim Haffaci, Kahire, el-Mektebetii’l-
Hanefiyye, 1954.

ez-Zahira fi Mehasini Ehli’l-Cezira, thk. Thsan Abbas, Daru’s-
Sekafe, Beyrut, 1997.

Muhammed b. Ali es-Sevkant:

Fethu’l-Kadir, thk. Abdurrahman Umeyra, Daru’n-Nedveti’l-
[Imiyye, Riyad, 2005.
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Seybani,

Tabatabai,

Taberani,

Taberl,

Tabersi,

Temadir,

Tirmizi,

Tuglac,

Turfe,

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya en-Nahvi es-Seybanti:
Serhu’d- Divani’l-Hansa, Daru Ammar, Umman, 1988.

Serhu Divami Ziiheyr b. Ebi Selmi, ed-Daru’l-Kavmiyye 1i’t-
Tibaa, Kabhire, t.y.

Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai:

el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Iran-Kum, Miiessese Matbaati

Ismailiyyan, 1974/1394.
Stileyman b. Ahmed:

el-Mucemii’l-Kebir, thk. Hamdi es-Selefi, Kahire, Mektebetii Ibn
Teymiyye, t.y.

Muhammed Cerir et-Taberi:

Camiu’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l—Kur’ﬁn, Kahire, Mustafa el-Babi
el-Halebi ve Evladuhu, 1954.

Ebl Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi:

Mecmeu’l-Beyan fi-Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut-Liibnan,

Miiessesetii’l-Alemiyye lil-Matbu’at, 1995.

Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Darii’l-Mektebi’l-
Hayat, 1961/1380.

Binti Amr:
Divanu’l-Hansa, Beyrut, Matbaatu Dari’t-Turas, 1388/1968.
el-Hakim Ebu Abdillah et-Tirmizi:

Beyanii’l-Fark Beyne’s-Sadri ve’l-‘Akli ve’l-Liibbi, Daru
Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.

Pars:

Okyanus 20. Yiizyll Ansiklopedisi: Tiirkce Sozliik, Pars
Yayinevi, Istanbul, 1971.

ibn el-Abd:
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Uveysi,

Vahidji,

Zebidj,

Zeccac,

Zemabhserd,

Zerq,

Divanu Turfe, thk. Ali el-Ciindi, Matbaatu el-Anglo el-Misriyye,
1953.

Ebl Cafer Muhammed b. Hasan et-T0si:

et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Miiessesetii’l-A’lem1 1i’1-
Matbaat, 1999, I. Basim.

Abdulhalim:
Mustalahatii Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Vefa, Misir, 2008.
Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi:

el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, thk. Safvan Adnan Davidi,
Dimagk, Daru'l-Kalem, 1995/1415.

Ebu’l-Feyd Muhibbuddin Murtaza ez-Zebidi:

Tacu’l-Artis min Cevahiri’l-Kamis, [. Basim, Matbaatii’l-

Hayriyye, Kahire, 1306.
Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccac:

Istikiku Esmaillah, thk. Abdiilmuhsin el-Miibarek, Necef,
Matbaatii Numan, 1974.

Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri:

Esasii’l-Belaga, Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut—Liibnan,
1422/2001.

el-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ahmed Ebu’l-Fadl ve el-Becevi,
Haleb, t.y.

el-Kessaf, Ibnii’l-Miineyyir’in  el-Intisdf’1yla  birlikte, thk.
Muhammed Abdusselam Sahin, Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-
Liibnan, 1995/1415.

Muhammed b. Eb( Bekr ez-Zer‘1:

Miftahu Dari’s-Sedde ve Mensiratu Veldyeti’l-ilm ve’l-irade,

Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y.
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Zerkesti,

Zevzeni,

Zeydi,

Ziibyani,

Bedruddin ez-Zerkest:

el-Burhian fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu‘l-Fadl,
Daru‘l-Marife, Beyrut, t.y.

Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ahmed:

Serhii'l-Muallakati's-Seb'a, thk. Muhammed el-Fadili, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Liibnan, Sayde, 2003.

Ebi Bekr b. Dureyd ez-Zeydi:

el-istikik, thk. Abdiisselam Harun, Mektebetii’l-Hanci,
1958.Ziibyani, Nabiga Ebi Emame Ziyad b. Muaviye ez-
Ziibyani:

Nabiga ez-Ziibyani:

Divanii'n-Nabiga ez-Ziibyani, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl
[brahim, Daru'l-Maarif, Kahire, 1977.
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