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ONSOz

insanlarin diinya hayatini diizenleyen; beseri, etrafinda cereyan eden
hadiselerin donuklugundan kurtararak, ruhi hayatlarindaki istifhamlari, o
glzel ilahi usllbuyla yok eden Kuran, dogru anlasilarak mui{’'minleri
maddeten ve manen ylceltmis ve indirildigi ilk ginden itibaren hem
Mislimanlar hem de baska din mensuplari tarafindan bUyuk bir ilgi
gdrmistir. Ozellikle Islam alimleri Kur'an'i dogru bir sekilde anlayabilmek igin
glinumulze kadar slren buyuk bir gayret icerisine girmislerdir. Pek c¢ok
mufessir, gerek kendi zamanindaki bilgi birikimi ve gelisen olaylardan ve
gerekse Kuran'in veciz usllbu ve ondaki edebi sanatlardan hareketle
Kuran'i tefsir etmiglerdir. iste bu alanda caba gdsteren alimlerden biri de
Seyhulislam Musa Kazim Efendi’dir.

Son Osmanli Seyhilislamlarindan biri olan Musa Kazim Efendi
eserlerinde bir taraftan kelam bilimi kitaplarinin 1slah edilmesi, medreselerin
ve programlarinin islahi, bu kurumlarda yabanci dil egitiminin saglanmasi,
yabanci teknik bilimlerinin alinmasi gibi konular Gzerinde dururken diger
taraftan temel hak ve harriyetler, esitlik ve adalet gibi pek ¢ok alanda genel
perspektifleri itibariyle ginimize de tasinabilecek gorts ve duslnceleriyle,
Osmanl Devletinin ihtiyaglarini karsilamak ve sorunlarini ¢ézmek igin

¢irpinan bir kigidir.

Cok yoénll bir alim olan Musa Kazim Efendi basta fikih, kelam ve
Arapca olmak Uzere pek ¢ok alanda eser vermistir. Kendisi hakkinda yapilan
calismalar ise daha ¢ok onun fikhi yénuyle aldkali olmustur. Biz de, cesitli
alanlarda ¢ok sayida eser veren Musa Kazim Efendi’nin mufessir kimliginin
de ilim dinyasinda tanitiimasi amaciyla onun “Safvetl’l-Beyan Fi Tefsiril-
Kur'an” adli tefsirini incelemeye karar verdik. Musa Kézim Efendi'nin tefsiri
hakkinda bu gune kadar bu kapsamda ve muhtevada bir calismanin
yapilmamis olmasi, bizi bu calismaya sevk eden en dnemli amillerden biri

oldu.
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Arastirma, konunun 6nemi, arastirmanin amaci ve metoduna dair

bilgiler iceren “Giris” kismiyla birlikte iki b6limden meydana gelmektedir.

Birinci bélimde, Seyhdlislamlik kurumu ve Musa Kazim Efendi'nin
hayati, ilmi sahsiyeti, hocalari, hizmetleri, seyhilislamhgi, mutasavvifligi,
ittihat ve Terakki Cemiyetine iyeligi ve eserleri incelenmeye calisiimistir.
Yine bu bélimde, Musa Kazim Efendi'nin Islam diisiincesindeki vyeri;
Osmanli medreselerindeki egitim durumu ve buralarin 1slahi, mezhep
taassubunun giderilmesi, medeniyet gériisii ve islamci siyaset anlayisindaki
genel yaklasimi incelenmis ve bu konudaki géris ve dislnceleri de ortaya

konulmustur.

ikinci béltimde ise, tefsirdeki yontemi incelenmistir. Bu baglamda énce
tefsirinin kaynaklari &érnekler verilerek tesbit edilmistir ve ayrica muhtelif
ayetlerin  tefsiriyle ilgili olarak yaptigi yorumlar cesitli tefsirlerle
karsilastirimistir. Bundan sonra tefsirinin bazi genel 6zellikleri, rivayet,
dirayet ve ulumu’l-Kur'an yéninden 6zelligi, ¢esitli ilimler agisindan tefsirinin
konumu incelenmigtir. Burada konu fikih, kelam, kiraat gibi alt basliklara
ayrilarak degerlendiriimeye calisilmistir. Bilhassa muellifin bu konulara
getirdigi yorum ve degerlendirmeler cesitli ayet izahlari 6rnek verilerek ortaya
konulmaya c¢ahgiimistir. Ayrica muafessirin ¢esitli ilimlere dair verdidi bilgiler,
bu sahada kaleme alinan kaynak eserlerle de imkanlar o&lgisinde
karsilastiriimistir.

Sonug¢ béliminde ise, yaptigimiz ¢calismanin degerlendiriimesine yer

verilmigtir.

Arastirma boyunca zikredilen ayetlerin meallerini Sileyman Ates’in
“Kuran-1 Kerim ve Ylce Meali” adli calismasindan aldik. Dipnotlari da
okumada pratiklik saglamasi agisindan ilgili sayfalarin altlarina yazdik ve

verdigimiz dipnot numaralarini her bélim igin mistakil olarak siraladik.
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OKUMUS’a ve bu arada degerli fikirlerinden istifade ettigim tim hocalarima
ve tezin yaziminda emegi ve katkisi bulunan butin arkadaglarima ayri ayri
tesekkdrlerimi sunar, bu calismanin ilim camiasina ve 6zellikle tefsir alaninda

calisma yapacaklara yararli bir hizmet vermesini temenni ederim.

Derya COMERT



iv

ICINDEKILER

ONSOz

KISALTMALAR

GIRIS . ..o 1
1T.KONUVE ONEMI......oooooiiiie e 1
2. ARASTIRMANIN AMACH. ......cooommiiiieeeeee e 1
3. ARASTIRMANIN METODU.........cooommiiiieeee e 2

BiRINCi BOLUM
SEYHULISLAMLIK KURUMU VE MUSA KAZIM EFENDI’NIN
(1858-1920) HAYATI, ILMi KiSIiLiGi, ESERLERI VE ISLAM

DUSUNCESINDEKI YERI

1.SEYHULISLAMLIK KURUMU VE  OSMANLI DEVLET

GELENEGINDEKI YERI............ccoiiiiiiiii i, 5
2.MUSA KAZIM EFENDININ HAYATI, ILMi KiSiLiGi VE
ESERLERI..........coooiiiii e 7
2.1. Musa Kazim Efendi’nin Dogumu ve Egitimi......................... 8
2.2. IImi Kisiligi ve Idari Hizmetleri...............cccooevviiiiiieeeieeeenn. 8
2.3. Seyhllislam OlUSU..... ..o 9
2.4. Mutasavvif Kigiligi. ..o 12
2.5. Masonluk ve Farmasonlukla itham Edilmesi....................... 13
2.6.ittihat ve Terakki Cemiyetine Girmesi.............cc..eeeeeeeenn.... 14
2. 7. Vefall . 18

3. ESERLERI........oovvviiiieieiie e 19



4. iISLAM DUSUNCESINDEKI YERI...........cccoooviiiiiiiiiceeeeee 25
4.1. Medrese Egitiminin Islahi.............ooo s 25
4.2. Mislimanlar Arasindaki Mezhep Taassubunun Giderilmesi

icin Somut ONerileri.........coovviie e, 28
4.3. Medeniyet Konusundaki GOrUsleri.........ccoooviiiiiiiiiiiian, 29
4.4. islamci Siyaset AnlayiSl.........ccovvuneeeeiiieeeiiiee e 31

iKiNCi BOLUM

TEFSIRININ OZELLIKLERI VE TEFSIRDEKi METODU

1. TEFSIRINDE YARARLANDIGI KAYNAKLAR............covveen. 35
1. ASNAD . 35
L2 -1 o 111 [ o VO 37
1.3. Diger Kaynaklar........ ..o 38

2. TEFSIRIN YAZILIS AMACI VE GENEL OZELLIKLERI............... 39

3. TEFSIRIN RIVAYET YONUNDEN OZELLIGI.........ccc..cceveeann... 46
3.1. Kuran’t Kuran’la Tefsir EtmesSi........covviiiiiiiic i 47
3.2. Kuran’t Stinnetle Tefsir EtmMeSi......cooeviiiiiiiiiiiien 48
3.3. Kur'an’i Sahabe Kavliyle Tefsir Etmesi............ccoooiiiiinnnen. 51
3.4. Kur'an'i Tabiun Kavliyle Tefsir Etmesi............cccoooooiiiiiinnn. 52

4. TEFSIRIN DIRAYET YONUNDEN OZELLIGI.............ccccevvvnn. 54

4.1. Kelam ilmindeKi Yeri.........ccooeneiii e, 55



vi

411, Allah’in Sifatlar..... ..o 56
4.1.2. Allah’a Nisbeti Muhal Olan Sifatlar.................oocoieiinats 57
4.1.3. MeleKIer... ..o 58
4.1.4. Peygamberler ve Sifatlari.............oooooiii . 59
4.1.5. Mutezile'nin Kitap Indirme ve Peygamber Génderme
Konusundaki Fikrinin Tenkidi.............coooviiiiien 61
4.1.6. ANIFet. ... 62
4.1.6.1. Meéadin Ruhaniligi veya Cismaniligi.................... 62
4.1.6.2. Cennetin Mahluk Olup Olmamasl...................... 62
4.1.6.3. Hasrin ImKANI...........ccocooiiiiiieieee e 63
4.1.6.4. Vaadve Vaid.........coooeiiiiiiii e 64

4.1.7. iman-Amel lligkisi ve Kalben Tasdikin Yeterli Olup Olmamasi
Hakkinda Bilgi Vermesi....... ..o 64
4.1.8. Kullarin Fiilleri Hakkinda Bilgi vermesi.............c.ccoieennee. 65
4.1.9.Teklif-i Ma La Yutak (Gag Yetirilemeyecek Olanin Teklifi)....66
4.1.10. Fasiklarin DUrumu. ... ..o 66
4117, Gefaal. .o 67
4112, Halku'-Kur'an. ... ..o 67
4.1.13. Rizik Konusuna Deginmesi............ccoeiiiiiiiiiiiniie, 68
4.2. Fikih ilmindeki Yeri ve Fikihtaki Mezhebi........................... 69

4.2.1. Ayetlerden HOKUmM Gikarmasl.........ccoceeevevcveeeeencninnnnnnnn. 70
4.2.2. Besmelenin ve Amin Kelimesinin Kuran'da Olup Olmamasi71

4.2.3. Ayetlerdeki Umum-Husus Durumuna Deginmesi............... 72
4.2.4. ibadetlerin Faziletine Degdinmesi...............ccoeeveeeevuneeenn... 72
4.3. Kiraat iimine BakKISI..................uoiieiiiee e, 73
4.3.1. Kiraatlardaki Mana ve irab Farkini Belirtmesi.................... 73
4.3.2. Kiraat Ihtilafinda Kiraat Alimlerinin Adini Verdigi Yerler...... 74

4.3.3. SUSKUN KalMmas!. ..o e e i, 75



vii

4.4. Tefsirinin Belagat ilmi Bakimindan Ozelligi........................ 76
4.4.1. Mlbalaga Sanati..........cooiiiiiiii e 76
4.4.2. KINAYE SANAtl....cuiuiiiii i 78
4.4.3. Tesbin. ... 79
444, T IZe e 80
N £ = 81
4.4.6. MECAZ.... .o 82

4.5. Lugat, Sarf ve Nahiv Bakimindan Ozelligi........................... 84
4.5.1. isim Zikrederek Goriis Nakletmesi.............cccoeevveeeeennnnn. 85
4.5.2. Irab Durumlarina isaret Ederek Ayetlerin Degisik Tefsirlerini

Y APMASI. .t 86
4.5.3. Makabliyle irtibatli Olup-Olmamasina Binaen Ayetlerin
Degisik Tefsirlerini Yapmasi.........ooeieieiniiiiiiiiiiiieeeen 86
4.5.4. Ayetlerdeki Kelimelerin Manasini izah Etmesi................... 87
4.5.4.1. Kelimelerin LUgat ve Istilah Manalarini Vermesi........ 87
4.5.4.2. Kelimeleri Cimlede Kullanmasi.............ccooceienennee. 88
4.5.4.3. Ayetten Sahit Getirmesi.........cocooviiiiiiiiiiiiiien, 89
4.5.4.4. Hadisten Sahit Getirmesi.............c.ccoooiiiiiiiiii. 89
4.5.4.5. Kelimeleri Zit Anlamlariyla Karsilagtirmasi............... 90
4.5.4.6. Kelimeyi Hakikat ve Mecaza Hamletmesi................. 91
4.5.5. Lugat ilmi Agisindan izahlar Getirmesi................c.c......... 91
4.5.6. Siirden Sahit Getirmesi.......c.coovvviiiiiiiii e, 92
4.5.7. Sarf ilmi Agisindan izahlarda Bulunmasi......................... 93

4.5.8.Terkipler Uzerinde Durarak Nahiv ilmi Acisindan Izahlar
GtIMMES. et 94
459. Ayetlerde Gecen Harf ve Edatlarin islev ve Manalarina

TemMas BImMeSi ..o 95



viii

5. ULUMU’L- KUR’AN YONUNDEN OZELLIGI..............c...ccnee. 96
5.1. NOzul sebeplerini Degerlendirme UsQlU...............ccocieienennen. 96
5.2. Nasih- Mensuh Konusundaki Tutumu..............c.cooooiiiinne 99
5.3. Muhkem ve Multesabih Meselesindeki Tutumu................... 102
5.4. MUphemati’l-Kuran’a Deginmesi.........c.coooviiiiiiiiienenennn. 103
5.5. MUskilO’l-Kur'an’a Deginmesi.......ccooovveviiiiiiniiiiieieieeeen, 104
5.6. Emsall’l-Kuran’a Deginmesi..........c.ccoviiiiiiniiee 106
5.7. Pcazu’l-Kuran'a Deginmesi...........cc..vevueeeiieeeieeeeeeeen, 107
5.8. Ayetler Arasindaki Tenaslp ve insicama Isaret Etmesi......... 111
5.9. Kissalar (Kasasu’l-Kur'an) Kargisindaki Tutumu.................. 113

5.9.1. Kissalarda Cikarilacak Hikmetler, Faydalar, Dini ve iimi
Meseleler Uzerinde DUIMASI...........ccoeveeeeeeeeeeiieeeeen, 114
5.9.2. Kissalarda Gegen Olayr Kisaca Agiklamasi veya Isim

Belirtmeden Mufessirlerin Beyanini Aktarmasi................... 116

5.9.3. Tevrattan nakillerde Bulunmasi..................ccooini. 118
5.10. Hitabu’l-Kur'an’a Deginmesi...........cooooviiiiiiiiiiiiieene, 119
5.11. Huruf'u Mukattaa’y! Tefsir Etme Yontemi.......................... 121
SONU G e 126
KAYNAKLAR . .. 132
O ZE T . 142



a.g.e
A.U.

A.U.ILF.

bkz.
Gev.
DIA.
Fak.

Hz.
Ktp.

M.U.I.F.

nr.
Nsr.
ra.
sav.
sy.
T.D.V.
Thk.

vb.
Vr.
VS.
y.y.
yay.

KISALTMALAR

: Adi gecen eser

:Atatiirk Universitesi

: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
- fbn

: Bakiniz

: Geviren

: TUrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
: Fakdltesi
: Hicri

: Hazreti
: Kitiphanesi

: Miladi

: Marmara Universitesi ilahiyat Fakilltesi

:Numara

: Nesreden

: Radiyallahu anh

: Sallallahu aleyhi ve sellem

: Sayl

: Turkiye Diyanet Vakfi
: Tahkik eden

: Vefati

: Ve benzeri
: Varak

: Vesaire
: Yer yok

: Yayinlar

X



GIiRIS
1. KONU VE ONEMi

Arastirmanin konusu, Osmanli imparatorlugunun en zor ginlerinde
yasamis, imparatorlugun topraklarini kaybedisini ve sona dogru yaklastigini
hissetmis ve ¢dkUsU durdurmak igin elinden gelen g¢abayi gdstermis bir ilim
ve din adami olan Musa Kazim Efendi’nin hayati, eserleri, fikir dinyasi,
yazmis oldugu “SafvetU’l- Beyan Fi Tefsiru’l-Kur'an” adli eserindeki metodu
ve Kur'an ayetlerine yonelik yaklagimlaridir.

Eserlerinde medeniyet anlayisindan, diinya goriisine, islam
felsefesinden devlet siyasetine, megsrutiyet yénetiminden temel insan hak ve
hirriyetlerine, vatan savunmasindan egitim-6gretim sorunlarina kadar pek
¢ok alanda gorugslerini dile getiren Musa Kézim Efendi’nin, tefsirinin
incelenmesi ve tefsirdeki goris ve dusuncelerinin dederlendirilmesinin yakin
doénem tefsir tarinine énemli bir boyut kazandiracag: ve gecmiste yasanan
sorunlarin ¢ézimune dair gérlslerine 1sik tutacagl inancindayiz. Zira Musa
Kazim Efendi, mifessir olmanin yani sira, fakih, mutasavvif, mitekellim ve
ayni zamanda siyaset adamidir. Onun bu 6zelligi ve cok yoénli Kkisiligi
tabiatiyla tefsirine ve Kur'an’a yaklasimina da yansiyacaktir. Bu sebeple,
Musa Kazim Efendi’nin tefsirdeki metodu ve verdigi sonuglar, bu agidan son
derece 6nemli olacakiir.

2. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmadaki amacimiz, Osmanl Devletinin en koétl gUnlerinde
yasamis, uzun yillar seyhdlislamlik yapmig, devletin ¢oklstine bizzat sahit
olmus ve bu ¢éklsl durdurabilmek igin ugrasmis olan biydk ilim ve dislince
adamlarimizdan Musa Kazim Efendi’nin hem hayatina hem de tefsirdeki
metoduna 1sik tutmaktir.



Mufessir oldugu kadar fakih, mutasavvif ve mutekellim de olan Musa
Kédzim Efendi’nin tefsir metodunun miustakil bir c¢alismayla ortaya
konmasinin, Kur'anin anlasiimasina yoOnelik c¢alismalara yeni bir renk
kazandiracagina inanmaktayiz. Musa Kazim Efendi'nin fikih, tefsir, hadis,
kelam gibi ilimlerin yani sira donemindeki fikir hareketleri ve ¢aligmalarla da
yakindan ilgilenmis olmasi, onun dastnce ve yorumlarinin dnemini bir kat
daha artirmaktadir. Bu nedenle, amacimiz ¢ok boyutlu bir kisilik olan Musa
Kazim Efendi'nin sahsi tecrlbelerinin tefsirine nasil yansidigini ortaya

koymaktir.

3. ARASTIRMANIN METODU

“Seyhilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayati Eserleri ve Tefsirdeki
Metodu” isimli arastirmamizda genel olarak agiklama metodunu kullandik.
Amacimiz acik ve anlasihr bir dil kullanarak okuru bilgilendirmek ve
aydinlatmaktir. Bununla birlikte arastirmamizin farkli bdlimlerinde farkl
anlatim tekniklerine de yer verdik. Arastirmamizda tefsirdeki metodunu
inceledigimiz Musa Kazim Efendi, Osmanli imparatorlugu’nun ¢okiisinii
durdurabilmek icin kendi alaniyla ilgili konularda elinden gelen gayreti sarf
etmis, devlet mekanizmasinda “Seyhulislamhk” makamina kadar ylUkselmis
bir kisi oldugundan seyhdlislamlik nedir, tarihsel roli ve islevi nasil olmustur,
seyhulislamlarin gérevleri nelerdir, padisahlar Gzerinde etki ve etkinlikleri ne
derecededir gibi sorulara yanit bulmaya calisarak Musa Kazim Efendi’nin
seyhulislam olma sdrecini, ilmi kisiligini, yaptigi hizmetlerini, egitim
durumunu, Islam dustncesindeki yerini agiklama metodunu kullanarak

anlattik.

Musa Kazim Efendi'ye yapilan ithamlarin yanhghigini ortaya koymak
amaclyla tartisma metodunu kullanarak bu ithamlarin eksik ve kusurlu
yonlerini dile getirdik. Yine tartisma metodunu kullanarak muellifin tefsirinin
rivayet tefsiri oldugunu sdyleyenlere katiimadigimizi, tefsirin dirayet yona agir

bir tefsir oldugunu ifade ettik.



Tefsirdeki metodunu incelerken, ilk olarak rivayet-dirayet, nasih-
mensuh, mecaz-hakikat, muhkem-muitesabih, icaz, esbab-1 ndzul gibi
kavramlarin ne anlama geldigini tanimlama ydntemiyle ifade ettikten sonra bu
kavramlarin onun didstnce dinyasinda ne ifade ettigini, bunlari hangi metot
cercevesinde deg@erlendirdigini aciklama metodunu kullanarak izah etmeye
¢alistik. Konuyu okuyucunun zihninde biraz daha somutlastirmak maksadiyla
orneklendirme metodunu kullanarak bu kavramlarl tefsirinde ne sekilde

kullandigini ortaya koymaya c¢alistik.

Genel hatlariyla onun disince ve anlayisini, bu konudaki metodunu
ve yaklasimlarini karsilastirma metodunu kullanarak diger tefsir ve
mfessirlerden ayirdeden boyutuyla ortaya koymaya calistik.



BiRINCi BOLUM

SEYHULISLAMLIK KURUMU VE MUSA KAZIM EFENDI’NIN (1858-1920)
HAYATI, iLMi KiSILiGi, ESERLERI VE iSLAM DUSUNCESINDEKI YERI



1. SEYHULISLAMLIK KURUMU VE OSMANLI DEVLET
GELENEGINDEKI YERI

Osmanli imparatorlugu devlet geleneginde seyhiilislam, iimiye sinifinin
basinda bulunan zatin Gnvanidir. Bu tabir Osmanlilar tarafindan meydana
getirilmis degildir. Seyhdilislam Gnvani hicri dérdinct (m.10) asirda ta’zim
lafzi olarak kullaniimaya baslanmistir. Bu manada tahru’l-islam, riknirl-

islam, semsii’l-islam, hiiccetii’l-islam gibi 1afizlar da kullaniimistir.”

Osmanlilardan énce islam devletlerinde seyhilislam Gnvani almis
bazi mimtaz sahsiyetler varsa da bunlar, Osmanlilarda oldugu gibi ilmiye
sinifinin en yiksek resmi makamini ihraz etmis kisiler demek olmayip,
ulemanin merci’i de degillerdi. Fakat Ehl-i Sinnet Uzere fetva vermek, ser’i
meseleleri halletmek seléhiyetine haiz olan ve mesledinde imam addedilen
Semerkandli Ali b. Mehmet Espicai (535/1140) ve sair bazi buyuk
mutehassis alimlere hatta tasavvuf erbabindan “Pir-i Herat” denilen Ebu
Abdullah Ensari (481-1088)'ye seyhilislam @nvani verilmistir.? Baska bir

gorise gore de seyhilislam kelimesi ilk kez Horasan da kullaniimistir.®

Osmanlilarda seyhdlislam Gnvaninin ilkk zamanlarda hangi tarihlerde
kullanilmig oldugunu tam olarak bilmiyoruz. Tarihgi ismail Hakki Uzuncarsili

bu konuda sdyle demektedir:

“Fatih Sultan Mehmet (886—1481)’in tedvin ettirdigi kanunname de,
seyhulislam ve mufti diye iki Gnvanla da zikredilen zat, ulemanin reisi olarak
kaydedilmekte ve daha sonra tarihi vesikalarda hem mdiftid, hem de

seyhilislam Gnvanlari gériilmektedir”.*

' Mehmet Zeki PAKALIN: Osmanli Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: M.E.B.
Basimevi, 1971), 111/347.

2 fsmail Hakki UZUNCARSILI: Osmanli Devketi’nin Hmiye Teskilati, (Ankara: T.T.K. Basimevi,
1988), 174.

% Abdiilkadir ALTUNSU: Osmanli Seyhiilislamlari, (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 13.

* {smail Hakki UZUNCARSILI: a.g.e., 175.



Genellikle ilk seyhulislam olarak 1l. Murad (855-1451) devrindeki
Mehmet Semsettin Fenari (834-1431)’den bahsedilir.’> Miftilik makaminin
ondan 6nce de mevcut oldugu sdylenirse de, bas muftilik makaminin daha

sonra tesekkil ettigi anlasiimaktadir.®

En uzun seyhllislamlik siUresi KanOni (974/1566) ve Sari Selim
(982/1574) zamanlarinin UnlG seyhulislami Ebu’s-Suud Efendi (982/1574)’'ye
aittir. Ebu’s-Suud Efendi tam olarak 28 yil 11 ay bu goérevi sirdirmustir. En
kisa sure ise Memik—Zade Mustafa Efendi (1068/1657)'nindir. 13 saat kadar

strmustar.”

Osmanli devlet geleneginde seyhilislamlarin en énemli gbrevi fetva
vermektir. Orfi hukukun temelini teskil eden ictihadi konularda kamu yararina
uygun olan gértsun tercihi ve padisaha arz edilmesi yetkisi seyhulislamlara
aittir.® Seyhiilislamlar, yasalarin ve fermanlarin cikmasinda sultanlarin bas ve
birincil danismanlariydi. Gogu zaman padisah seyhdlislamin olurunu alarak

ferman yayinliyordu.®

Seyhlislamligin etkinligi Osmanli devletinin genel durumuna paralellik
gOstermigtir. Devletin kurulusg, yUkselis, gerileme ve yikilis donemlerinde ayni
role ve etkinlige sahip olmamis, devirlere gére farklihk gdstermistir. S6zgelimi
imparatorlugun Ebu’s-Suud gibi blylk alimleri déneminde bu kurum, altin

cagini yasamistir.'

ismail Hami Danismend, seyhilislamlik kurumu ve bu gérevi ifa eden

alimlerin durumu ile ilgili su agiklamayi yapmaktadir:

5 {smail Hami DANISMEND: izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1971),
1I-V, V/109; Hmiye Salnamesi: (Istanbul: Matbaa-i Amire, 334/1915), 322.

6 fsmail Hami DANISMEND: a.g.e., V/109.

7 Abdiilkadir ALTUNSU: a.ge., 12.

8 Ahmet AKGUNDUZ: Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, (Istanbul, 1990), 1/1225.

o Raphacele LEWIS: Osmanl Tiirkiyesinde Giindelik Hayat, Cev. Mefkure PORAY, (Istanbul ,1973),
23.

"% Topkap: Saray1 Arsivi: Kayit No: 132.




“Kogi Bey’in izahina gore ilmi eserleri ve temiz sahsiyetleriyle efkari
umumiyenin hdrmet ve emniyetini kazanarak o blylk ve saglam mevkie
¢tkan bu g¢ok kiymetli ve yilksek seciyeli alimler, en heybetli padisahlar
Uzerinde bile nOfuz ve tesir sahibi olduklar i¢in icabinda onlara bile dogru
yolu gbstermekten ve sert sézler sdylemekten cekinmemislerdir. Hatta
iclerinde Semseddin Ferani gibi mahkemede Yildirnm Beyéazid (893/1488)’In
sahitligini reddeden, Molla Girani (893/1488) gibi Sultan Fatih’i aci s6zlerle
yuzine karsi tenkit edip durmaktan c¢ekinmeyen ve Zenbilli Ali Efendi
(932/1525) gibi Il. Beyazid (918/1512)in bir mulakat talebini reddeden,
Yavuz Sultan Selim’le (927/1520) siddetli bir minakasadan sonra selam bile
vermeyerek ¢ekip giden ve o muthis padisahin bazi mufrit icraatina siddetli
itirazlariyla mani olan hak ve adalet kahramanlari bile yetismistir.” !

Osmanli imparatorlugu devlet gelenedinde seyhiilislamlar resmi
protokole dahildir. Hatta onsekizinci yUzyildan sonra etkinlikleri daha da
artmig ve devletin savas ve barig kararlan igin, seyhullislamdan fetva

alinmaya baslanmistir.'?

Seyhllislamlar padisahin yaptigi atama ile géreve baslar, gérevden

ayrilislari ise ya azil ya gekilme (istifa) ya da éliim ile olurdu."

Seyhulislamlik kurumu Osmanli Devleti’nin ¢dklsU ve yikilisi ile birlikte
tarine karigmistir. Birinci Dinya Savasi sonrasinda Ankara’da kurulan
Tarkiye Bayuk Millet Meclisi, 1922°de Osmanl Saltanatini aldigi bir kararla
ortadan kaldirinca, seyhdlislamlik makami da saltanatla birlikte tarihe
karismis oldu.™

2. MUSA KAZIM EFENDI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

" {smail Hami DANISMEND: a.g.e., V/109.

"2 Findikli Mehmet HALIFE: Silahdar Tarihi, (istanbul, 1928), 757.

'3 Findikli Mehmet HALIFE: a.ge., 757.

'* Abdiilkadir ALTUNSU: a. g.e., 14; Osman ZUMRUT: islam Tarihinde Fetva Kurumu ve
Fonksiyonu, (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 1992),164.



2.1.Musa Kazim Efendi’nin Dogumu ve Egitimi

Erzurum’'un Tortum ilgesinde miladi 1858 (H.1275) yilinda dogan
Musa Kazim Efendi, Erzurumlu ibrahim Efendi’nin ogludur. ilk okuma ve
egitim isine memleketi olan Tortum’da ¢ocuk yaslarda iken Osmanli egitim
sisteminin genel yapisindan mulhem olarak “elif-ba”’dan basladi. Daha sonra
Naksibendi seyhi Mehmet Efendi’'ye muléki oldu. Daha sonra, Balikesirde
yasayan dedesi Nureddin Efendi’'nin yanina génderildi ve egitimine burada
devam etti.

islam bilimlerine ilk adimi Balikesirde atti. Serh-i Akaid’e kadar
Balikesir alimlerinden Selahaddin Ali es-Sulri Efendi ve Litfi Efendi’lerden
ve Oteki alimlerden dersler aldi.

Balikesirden sonra istanbul'a gegen Musa K&zim, burada &nce
Kazasker Egref Efendi’'nin derslerine devam etti. Ayrica Hoca Sakir Efendi’nin
Serh-i Akaid’e dair dersleri Gzerinde sifat konusundan baglayarak 6grenimini
devam ettirdi. Bu egitim sirecinin sonunda 1888 (H.1306) yilinda Ulim-i aliye
ve aliyyeden icazet aldi. Ayni yil agilan Ruls imtihaninda basari gésterdi. Bu
basari sonucunda mdiderris oldu ve yine ayni yil Fatih Camii'nde ders

vermeye basladi.™

Cami dersleriyle islami ilimleri yaymaya bagladi, bir bagka deyisle bu
ilimleri okutmaya bagladi. Bir tlr rehberlik olan “nussah”lik yani nasihat
verme derecesini ikmal ederek, baskalarina icazet verecek duruma geldi.

2.2. ilmi Kisiligi ve idari Hizmetleri

Seyhllislam Musa Kazim Efendi, hocaligi sirasinda Unli

A Ay

edebiyatcilardan Muallim Naci’'ye (1883), usdl-i fikihtan Molla Husrev’in

15 Hmiye Salndmesi: 626; Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 233; Ismail KARA: Tiirkiye’de Islameilik

Diisiincesi, (Istanbul: Risale Yay., 1986), 47; Sahin KESKIN: Son Osmanli Seyhiilislalarindan Musa

Kézim Efendi (Yasami, Goriisleri ve Etkisi), (Samsun, 1993), (Ondokuz Mayis Unv. Sosyal Bilimler
Enst. Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), 51-52.




Mirat'ini okuttu. Ahmet Mithat Efendi’'ye de tefsir dersleri verdi. Tezimizde
metodunu inceledigimiz tefsiri yani Safvet’il-Beyan adl eseri, Ahmet Mithat

Efendi’nin bu derslerdeki takrirleri kaydetmesiyle olusmustur.

Musa Kazim Efendi tefsirinde En’am Sdresine kadar takrir verdikten
sonra Ahmet Mithat Efendi’'ye takrirlerini yazdirarak ve onun yardimci
olacagini dusunerek, Tarkce bir tefsir-i serif hazirlamak istemis ve buna
baslamigsa da bu eser bazi engellerden 6tlrl tamamlanamamis ve ancak

Bakara Siresi 73. ayetine kadar olan kismi basilabilmistir.

Musa Kazim 1896 (H.1313) yilinda ise, istanbul ruls-i himayununa
(hdmayun reisligi) nail oldu. 1900 (H.1318) yilinda Mekteb-i Kudat Mecelle
muallimligine atandi. 1908 yilina degin bu gbérevini sirdirdd. Daha sonra,
Galatasaray Mekteb-i Sultanisi (Galatasaray Lisesi) akaid muallimligine ve
arkasindan Dar(’l-Fiindn (Universite) ve Dard’l-Muallimin (Yiksek Ogretmen
Okulu) hocaliklarina atanarak, ayni anda dért ayri yerde gérev yapti. Ayrica
Mektebi Hukuk'ta Muhakemat-1 HukOkiye, Daru’l-Hilafet'il-Aliyye Merdesesine

bagli Medreset(’l-Mutehassisin’in tali kisminda usdl-i fikih miderrisligi yapti.

[l. Mesrutiyet'in ilanindan sonra, Maéarif Nezaretinde kurulan Meclis-i
Kebir-i ilmi Gyeligine, Hey'et-i A’yan'in teskili sirasinda da Meclis-i A’yan

a’zaligina tayin edildi. Bu siralarda ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne girdi.'®

2.3. Seyhulislam Olusu

1910 tarihinde Sadrazam ismail Hakki Paga kabinesinin yonetiminde
Seyhdlislam Celebizade Hlseyin Hisnl Efendi mesihat makamindan gekildi.
Bunun Uzerine Musa Kazim Efendi, Seyhdlislamhiga naklen atandi. 29 Eyliil
1911(5 Sevval 1329) tarihinde hidkimetle birlikte istifa ederek gbérevinden
ayrildi. Bu birinci mesihati tam olarak 1 yil 2 ay 18 gin strmustur.

16 Hmiye Salnamesi: 626; Ferhat KOCA: Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayati1 ve Fetvalari,
(Istanbul: Ragbet Yay., 2002), 29-30; Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 233-234; Ismail KARA: a.ge.,

47; Sadik ALBAYRAK: Son Devir Osmanli Ulemasi, (istanbul, 1981), V/157-158.
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Sadrazam Said Pasa’nin sekizinci sadarete gecisinde 30 Eylil 1911 (6
Sevval 1329) tarihinde yine kabineye Seyhiilislam olarak girdi. Ug ay sonra
30 Arahik 1911 (9 Muharrem 1330) tarihinde yine hukimetle birlikte

gOrevinden cekildi.

Musa Kazim Efendi, iki mesihatindan sonra, 8 Mayis 1916 (5 Recep
1334) tarihinde kurulan Sadrazam Said Halim Pasa kabinesinde Uginci kez
seyhulislam oldu ve 3 Subat 1917 (10 Rebitlahir 1335) tarihinde hikimetle
beraber bu gérevinden ayrildi. Bu tg¢lncl mesihati ise 8 ay, 26 gin sirdu.

Talat Pasa’nin 4 Subat 1917 (11 Rebillahir 1335) tarihinde kurdugu
kabineye Hayri Efendi'nin teklifi kabul etmemesi Gzerine yine Seyhulislam
oldu. Ayrica bu gbrevinin yaninda Evkaf-i HOmaydn Nezareti Vekilligi
vazifesini de Ustlendi. 8 Ekim 1918 (2 Muharrem 1337) tarihinde lttihat ve
Terakki Firkas’'nin hdkimetten cekilmesiyle Seyhulislamlik makamindan
ayrildi. Onun bu dérdinci megihati ise 1 yil, 8 ay, 2 giin strdU.

Musa Kazim Efendi, dért defa gidip geldigi mesihat makaminda toplam

olarak 5 yil, 1 ay, 4 gin seyhdlislamhk yapmistir.

Seyhulislamlik gdérevinden ayrildigi dénemlerde Medreset(’l-Kudat,
Slleymaniye Medresesi ve Medresetl’l-Vaizin muallimliklerinde bulunan
Musa Kéazim Efendi, bitin bu gérevlerinden dolayr Musarra Mecidi nisani ve
altin Liyakat Madalyasi ile édiillendirilmistir.'”

“Musa Kéazim Efendi’'nin, Seyhulislamhgdi déneminde yaptidi en 6nemli
islerden biri, 18 Rebiulahir 1332/ 3 Mart 1330 (16 Mart 1914) tarihinde
seyhulislam olup 3 Recep 1334 (6 Mayis 1916) tarihinde gérevden ayrilan
Seyhillislam Urglipll Mustafa Hayri Efendi'nin (6.1338/1922), istanbul

Medreselerini  “Dar(l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi” adi altinda birlestirerek

17 Hmiye Salnamesi: 627; Ferhat KOCA: a.g.e., 30-31; Osman KESKIOGLU: Son Caglarda islam
Diinyasinda Fikir Hareketleri, (Ankara,1989), 130; Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 234-235; Sadik
ALBAYRAK: a.g.e., V/157-158; Sahin KESKIN: a.g.e., 53-54; Ismail Hami DANISMEND: a.ge.,
V/160.
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giristigi, medreselerin islahi gayret ve calismalarini devam ettirmis olmasidir.
Musa Kazim Efendi’'nin seyhdlislamligi déneminde yayimlanan 10
Cemaziyelahir, 1335/2 Nisan 1333 tarihli Medaris-i ilmiyye Hakkinda
Kanunla, Seyhdlislam Hayri Efendi’nin kurdugu medrese sisteminin sinif
dizeni ve 6grenci kabul sartlarinda degisiklikler yapilmis, egitim devrelerinin
isimleri Fatih Sultan Mehmet ddénemindeki medrese sisteminde kullanilan
adlara geri ¢evrilmis, ancak medreselerin altinda toplandigi, “Dari’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi” genel ismi muhafaza edilmistir. Bu kanun ile getirilen bazi
kavram ve isimlendirmelerde birtakim eskiye dbnls alametleri var ise de
s6zkonusu kanun sayesinde, Osmanli Medrese sisteminde &énemli bazi
degisiklikler yapiimigtir. Mesela, édnceki nizamnamede medreselerin orta ve
lise kisimlari dérder sene iken, Medaris-i Iimiye Hakkinda Kanun ile orta, lise
ve ali (yiksek) kisim Ucer seneye indirilmistir. Herhangi bir derecedeki
hocanin alabilecegi maasin en alt ve en Ust sinirlari belirlenmistir. Tasra
medreseleri de Mesgihat'in emrine verilerek, burada gerekli iyilesmelerin
yapilabilmesine imkan saglanmistir. Medrese 6grencileri, sadece vakiflarin
gelir ve yardimlariyla yasamak zorunlulugundan kurtarilarak Maliye’den
150’ser kurus kaynak saglanmigstir. Bunun sonucu olarak 1333 (1917) senesi
ilmiye baltcesine 1.400.000. kurus ilave yapllmlstlr.18 Seyhilislam Musa
Kazim Efendi, medreselerin slahiyla ilgili yukandaki kanunla da
yetinmeyerek, onun nesrinden yaklasik 6 ay sonra, 16 Zilhicce 1335 ve 4
Tesrinievvel 1333 (17 Ekim 1917) tarihli, “Dar(’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesiyle
Tasra Medarisi Hakkinda Nizamn@me”nin yayimlanmasini da saglamistir. Bu
nizamnamede merkez ve tasrada bulunan bitin medreselerin egitim ve
6gretim sisteminde birlik ve bltlnlige dogru gidildigi ve bu durumun halk ve
idareciler tarafindan da olumlu karsilandigi gézlenmektedir. Musa Kazim
Efendi’nin seyhulislamligi sirasinda yaptigi 6nemli hizmetlerden bir digeri ise,
yasadigi dénemde ortaya ¢ikan bazi ¢agdas dini problemlerin halledilmesi ve
islam dinine yapilan cesitli saldirilarin cevaplandirilabilmesi icin 12 Agustos

1918 tarihinde, seyhilislamlik merkezinde Darir’l- Hikmeti'l-islamiyye adiyla

'8 Ceride-i IImiye, I1I/31 (Cemaziyelfla; 1335), 876.
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bilimsel-akademik bir kurul (enstiti) olusturmasi ve bu tegkilatin bir
benzerinin bitin Osmanli Glkesine bagl tasra maftiliklerinde de kurulmasi

icin calismasidir.”'®

2.4. Mutasavvif Kisiligi

Musa Kéazim Efendi yalnizca fikihgl ve hukuki kisilige sahip bir insan
degil, ayni zamanda gonul ehli ve tasavvufa yakin ilgi duymus bir sahsiyettir.
O, kendisine izafe edilen ve hakkinda c¢ikarilan masonluk ve farmasonluk
hakkindaki iddialara cevaben yazdidi beyannamesinde tasavvufla olan
iligkisini sdyle agiklamistir:

“Hususi ahvalimden bahsetmek, meslek ve mesrebime dair izahat
vermek, dinyada hoslanmadigim ahvalden ise de héiz oldugum makamin
ulviyeti itibariyle, bana vuku bulan taarruzlara karsi stkatu ihtiyar eylemek
maslahata muvafik olamayacagindan, bu babda hilasaten beyani héle
mecburiyet hasil oldu. Bu &aciz tahminen on iki yasimda oldugum halde,
tarikat-1 aliye-i ilmiyeye salik oldum. Allah’in indyetiyle o zamandan bu ana
gelinceye kadar bitiin ahval ve efalimi o meslek-i alinin mukteziyatina tevfik
etmege glcum yettigi kadar calistim. Uzun senelerden beri dis temizlige
itindda berdavam oldugum gibi, saliki bulundugum Naksibendi tarikatinin bu
abd-i acize bahsetmis oldugu manevi feyizler sayesinde hasil eyledigim kalb
temizligi ve ruh safiyetini, beser kederlerinden muhafazaya dikkat
eylemekteyim. Allah’in indyetiyle gerekli ilimleri hakkiyla tahsil ve bu bilgileri
camii gseriflerle, ylksek ve orta mekteplerde talim ettigim gibi, tefsir ve
tasavvuf ilimleriyle ¢cok ugrasarak bu sayede Kur'an-1 Kerim’in on clzlne ait
olan ve heniz basilmamig olan takriben U¢ bin sayfalik bir tefsir-i serif de
vicuda getirdim. Dini gerceklere ait bir hayli tasavvufi eserler tedris ve
tercimesine de muvaffak olarak, bu sebeple lehl’l-hamd ve’l-minne nice dini
inceliklere ve Kur'an'in esrarina kesb-i vukufla, islamiyetin tistiinde veya ona

esit higcbir meslek, higbir mezhep bulunmak ihtimali olmadigina, sthud

' Ceride-i IImiye, IV/36 (Saban; 1336), 1057-1058.
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derecesinde vicdani kanaat hasil ettim. Bununla bihakkin iftihar

etmekteyim.”®

Musa Kazim Efendi kendisinin de ifade ettigi gibi, kiicik yaslarda
girdigi Naksibendi tarikatina baghhgini hayati boyunca surdirmis ve bu
alanda 6nemli terciimeler yapmistir. O tasavvufu kalb temizligi ve ruh
safiyetini temin eden bir ara¢ olarak gdrmiis ve tasavvufun yani sira islam
felsefesi ve kelama da buyUk bir ilgi duymustur. Bu 6zelliginden, onun bir
taraftan tasavvufla batini ve irfani yonind gelistirirken, diger taraftan da
felsefi ve kelami tartismalarla akilci bir ydnelis iginde bulundugunu

goruyoruz.

Musa Kazim Efendi’nin zamaninda kurumlasmis iki ayri tasavvuf ekoll
vardi: Biri Cem’iyet-i Sufiye, digeri de Cem’iyet-i Sufiyye-i IttihAdiyye idi.
Bunlardan 1911 (H.1327) tarihinde faaliyete gecen Cem’iyet-i Sufiye’'nin reisi
seyhulislam M.Kazim Efendi idi. Bu cemiyetin yayin organi ise, Mart 1911
tarininde haftalik olarak yayimlanmaya baslayan Tasavvuf mecmuasiydi.
Rakip teskilat olan Cem’iyet-i Sufiyye-i ittihadiyye'nin reisi ise, Bektasi
seyhlerinden Haci Beyzade Muhtar Bey idi. Bu cemiyetin yayin organi ise
Muhibban adli dergi idi.?’

2.5. Masonluk ve Farmasonlukla itham Edilmesi

Musa Kazim Efendi’ye yapilan en blyuk ithamlardan biri, onun mason
ve farmason olduguna dair iddiadir.?? O bu iddialari 14 Kasim 1911 tarihinde
yayimlanan bir beyanname ile siddetle reddetmistir.?®> Beyannamede, kendisi

%% Yakin Tarihimiz, sy. 3 (istanbul; 15 Mart 1962), 94.

?" Ferhat KOCA: a.g.e., 49-50; Cem’iyyet-i Sufiyye ve Cem’iyyet-i Sufiyye-i IttihAdiyye hakkinda
bkz. Osman ERGIN: Tiirkive Maarif Tarihi, (Istanbul, 1939), I-II, 295-300; Mustafa KARA:
“Cumhuriyet Oncesi Tasavvufi Yaym Organlari ve Cemiyetler”, Fikir ve Sanatta Hareket, sy. 8,
(Istanbul, 1979), 16-22.

22 fsmail Hami DANISMEND: a.ge., V/160,(Ismail Hami Damismend bu eserinde Musa Kazim
Efendi’nin farmason oldugu halde seyhiilislam olmasinin bir¢ok dedikodu ve sikayete sebep oldugunu
Ittihat ve Terakki Cemiyyeti’nin ise onu yillarca mesihet makaminda tutmaktan ¢ekinmedigini ifade
etmektedir.)

23 Ahmet REFIK: Osmanli Seyhiilislamlari, Hmiye Salnamesi, (Istanbul, 1334), 223.
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hakkinda hicumlara karsi cevap vermenin zorunlu hale geldigini ifade ederek

sOyle demisgtir:

“Binaenaleyh, islam dinine muhalif olup bana isnat olunan bir mezhep
veya mesledi kemal-i siddetle reddeder ve memleketin selameti ve diyanetin
slyaneti ndmina, bu gibi aldatmalara asla ehemmiyet vermemelerini ve o gibi
batillari batiin kalbleriyle, lisanlariyle reddetmelerini bitln islam Ummetine
tavsiye eyler ve bu beyannameyi nesirden maksat, mevkii muhafaza olmayip,
hem b0tin halki didcar olduklari yanhs dislinceden, hem de gerek bu
acizlerin yerine gelecek zata ve gerek sair mevki-i iktidarda bulunacak devlet
blydklerine isnat olunacak bu gibi merdut ve menfur sbézlere asla kulak
asilmamasinin kat'i sOretde l0zumunu, ¢lnkid selamet-i din ve dinyanin
ancak bu noktada bulundugunu halisane ihtar eylerim. “2*

Ferhat Koca, eserinde bu iddialarin onun siyasi rakipleri tarafindan
yapiimis bir iftira oldugunu ve bunun, bitin vakiflan bir genel madurlik
altinda toplayarak seyhulislamliga baglama projesinden kaynaklandigini ve
muhtemelen de bu projeden zarar gbren insanlarin bdyle bir iftiraya
basvurdugunu beyan etmistir.?® Biz Ferhat Koca'nin bu gériisiine katiliyor ve
Musa Kazim Efendi gibi vatani, millet ve dini i¢in ¢alisan insanlarin bdyle

ithamlarin aksine, saygi ve hirmetle anilmasi gerektigini distniyoruz.

2.6. ittihad ve Terakki Cemiyeti’ne Girmesi

Padisah Sultan Vahdettin'in emri ile devleti I. Cihan Harbine sokup
memleketi perisan eden lttihat ve Terakki Cemiyeti mensuplari hakkinda
savas bittikten sonra 21 Mart 1919 tarihinde “Divan-1 Harb-i Orfi” kurulmustur.
Bu cemiyetin elebaslari muhakeme edilmis ve bu arada meselelere dahil
oldugu ve bu teskildta azd oldugundan dolayr Musa Kéazim Efendi de

24 Yakin Tarihimiz, sy. 3 (Istanbul; 15 Mart 1962), 94.
%% Ferhat KOCA: a.g.e., 53.
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muhakeme edilmistir.?® Sadik Albayrak, “Tirkiye’de Din Kavgasi” isimli
eserinde Divan-1 Harb-i Orfi Muhakemat-1 Zabit Ceridesini kaynak gdstererek
Musa Kazim Efendi’nin muhakemesine yer vermistir. Bu mahkemede Musa

Kazim Efendi cemiyete intisabini séyle anlatmaktadir:

“‘Efendim, cemiyete intisabim Mesrutiyet'in ilanindan sonradir.
Cemiyetin bir ilmiye subesi vardi. O vakit ben de ilmiye subesinde
bulunuyordum. ilmiye subesindeki birkag kisi ile mesgrutiyetin faydalarindan,
seriata olan uygunlugundan bahsediyorduk. Mesrutiyet mesrudur, seriatimiz
emretmistir, nehyetmemistir. Megrutiyet mesveret usull demektir. Mesrutiyet
usulll ayet ve hadislerde sdéyle zikrolunmustur, bdyle buyrulmustur, diye
anlattik durduk. Hurriyetin manasi budur, uhuvvetin manasi budur, iste adalet
suna derler, buna derler. Misavaat buna derler. Misavaat suralardadir ve
bunlar bircok kayit ile mukayyettir. Bunu halka anlatmak istiyorduk. Yani
Avrupa’nin mesrutiyetini aynen tatbik etmesinler, diye ugrastik. Maksadimiz
seriat dairesinde memleketimizde musterek bir usdl kurulmasi idi. Bilhassa
bendeniz, partilerin aleyhinde ¢ok bulundum ve islam’da parti olmaz dedim.
islam bir firkadir. Partilerden ise husumet doguyor. Binaenaleyh firka olmaz,
diye bendeniz cok bagirdim. Sonra bana; canim bir yerde mesrutiyet oldu mu
mutlaka firkalar olacaktir, dediler. Ben de bdyle mesrutiyete aklim ermedi ve
ermiyor, dedim. Ve ondan sonra, dogrusu o kadar calismadim. Sonra bdyle
Avrupa’nin mesrutiyetini aynen tatbike kalkiginca niza’ ve nifak saha buldu.
Bunu tabii ben isteyemezdim. Bu ne meslegime ne makamima ne de
sahsima yakismazdi. Binaenaleyh, artik o islerden vazgectim. Kendim, kendi
halimde ugrasmaya basladim. Fakat firka bizi béyle ara sira makama getirdi.
Gelmeyeydin, mukadder suali teveccih eder. Hizmet eyleyeyim diye geldim.
Calistim, zannediyorum Ki, hizmet de eyledim. Ben mesrutiyet usulini ser’i
serife  muvafik bir surette tatbike c¢alistim, buna delilimiz vardir ve
aragtirabilirsiniz. Ben higbir zaman muvafik, muhalif meselesini mevzi-i bahs
etmedim. Falan muvafiktir, falan muhaliftir, s6zini kat'iyyen séylemedim.

Fetvahane’'de ittihat ve Terakki'ye mensup bes alti kisi yahut sekiz kisi var.

% Sadik ALBAYRAK: Tiirkiye’de Din Kavgasi, (Istanbul, 1973), 98.
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Ust tarafi seksen kisiye yakindir ki, hepsi muhaliftir. Ben hicbir tanesini
azletmedim. Madem ki, sizin Ittihat ve Terakki'ye intisabiniz yok, buradan
defolun, diye hicbirini kovmadim ve hepsi hakkinda sayan-1 muamele ettim

ve hepsini layik oldugu mertebeye ulastirdim.”?’

Musa Kazim Efendi, ikinci mahkemenin ikinci celsesinde, lttihat ve

Terakki Cemiyeti’nden ¢ekilmemesinin nedenini séyle anlatiyor:

“Ittihat ve Terakki'ye isnad olunan fenaliklari yine ittihat ve Terakki
iktidar mevkiinden gekildikten sonra isittim. ittihat ve Terakki iktidar mevkiinde
iken kendisine isnad edildigini ne isittim, ne gérdim. Pasa Hazretleri! Ben
dini ve ilmi bir adammm ve simdiye kadar ahlékima zerre kadar halel
getirmedim. Beni taniyanlar bunu bilirler. Ben bir heyette bulunayim da ve o
heyet fenalik yapsin da, ben orada kalayim. Bu benim icin muhaldir. Eger
ben bdyle bir seyi hissetmis olsaydim, derhal o zaman ¢ikardim. Ve yiz bin

kere lanet okuyarak gikardim. Bunu vicdanen séyliiyorum. Buna inanin.” 28

Musa Kazim Efendi, ittihat ve Terakki Cemiyetine nasil segildigini ve

bu cemiyetle iligkilerini su sekilde anlatmaktadir:

“Sizi nigin sec¢migler? derseniz, arkadaslar bilirler. Ben orada
bulunmadim. Ben kongreye falan gitmem. Yalniz, basinda giderdim.
Beyanname okunurdu. O beyannadmede ne var diye dinlemeye giderdik.
Ondan sonra bir daha gitmezdim. (1332-1916) senesindeki kongreye hig
gitmedim. Lizumu yok. Orada benim isim yok. Nicin gideyim? Intihab
etmisler intihabdan ne ¢ikar. Siyasi bir firkaya biz de vaktiyle dahil olmusuz.
Kim bilir ne digtnuyorlar? Bize husn-i zan ediyorlar. Bize haber geliyor. Sizi
intihab ettik, diyorlar. Pekala, diyoruz. Fakat arzettigim gibi, o intihab
edildigim mecliste fena bir sey yapilacagini hissedersem, goriirsem, azicik
anlarsam, ben onu elbette terk ederim. Fakat dyle bir sey hissetmedim. Hicbir

sey gO6rmedim. Pasa Hazretleri! Allah buna sahiddir. Bunun aksini ispat

*7 Sadik ALBAYRAK: a.g.e., 100-103.
?® Sadik ALBAYRAK: a.ge., 108.
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ederlerse, evet orada bdyle seyler vaki olmus, sen de orada imissin,
bulunmussun, gérmissin, diye deliller gbsterirlerse, bundan dolayi terettiib
eden cezaya elbette ben razi olurum. Fakat ne dyle bir sey vaki’ olmustur ve
ne de ben dyle bir sey hissetmisimdir. Ben hissettigim halde de bulunmus

muyum? Hasa, ben bdyle bir seyi kabul etmem. Bdyle sey olmaz.” #

Musa Kazim Efendinin anlattigi bu olaylardan, onun ittihat ve Terakki
Cemiyeti icerisinde siyasi bir aktér gibi gérev yapmadigl anlasiimaktadir. O
harriyet, adalet, esitlik ve mesverete dayall bir megrutiyet iradesini savunmus
ve hicbir zaman tarafgirlik icerisinde bulunmamigtir ve onun butin

mesguliyeti dini, ilmi ve milli olmustur.

Birinci Dlnya Savasi sonunda yapilan Mondros Mutérekesi
déneminde Damat Ferit Pasa Hikumeti tarafindan, 7 Cemaziyelahir (10 Mart
1919) tarihinde eski sadrazamlardan Said Halim Pasa ve diger ittihat ve
Terakki cemiyeti liderleriyle birlikte Musa Kazim Efendi de tutuklanarak
Bekiraga bolugine hapsedilmistir.®® Saniklarin Divan-1 Harb-i Orfi'deki
yargilanmalari 5 Temmuz 1335 (18 Temmuz 1919) tarihinde sona ermis ve
adi gecen olaganustl mahkeme Musa Kazim Efendi hakkinda su kararlari

almistir:

“Seyhilislam Musa Kézim Efendi'nin  Ayan Meclisinde ser’i
mahkemelerin Adliye Nezaretine nakli mizareke olundugu sirada irad olunan
suale cevaben: “Benim reyimi sormayiniz. Bunu firka bdyle istiyor. Boyle
olacak” demis olmasi ve mahkeme esnasinda mezkur durumu da agiklayip
tasdik eylemesi de firkanin devlet iglerine mudahalesini gosterdigi (asikardir).
Mezkdr Umumi Meclis’in dzésindan Musa Kazim Efendi’nin her ne kadar
mudafaa vekili ve savcinin beyéanatinda kemal erbabindan ve ilmiye
ricalinden olmalari, mimtaz vasiflari hasebiyle zikrolunan cinayetlere
istirakleri tasavvur edilemeyecegdi beyan edilmisse de inkilabin basindan beri

mezk(r cemiyetin mihim ve n(Gfuz sahibi erkdnindan bulunmasi, midde-i

?% Sadik ALBAYRAK: a.ge., 110.
% jsmail Hami DANISMEND: a.g.e., [V/457.
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umami ve madafaa vekili gibi yliksek tahsil gérmis zevati bile hiisn-i zanna
mecbur ettigi halde, tahsili kafi derecede olmayanlarla cahil halk arasinda
cemiyetin icraatini makbul ve mesru gOstererek gidis ve kanaatlerini
degistirmelerine mani olacak bir amil olmus olmasi ve bu muhakeme
esnasinda ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilmi ve dini subesini idare ettigini
beyan ettigi halde, muhteviyati ser-i serife mugayir bulunan bazi mev'iza ve
eserler hakkinda irad olunan suale eserleri gérmedigini beyan ederek (....)
mezk(r hususlarin men’i icin hicbir sekilde tesebblste bulunmadigini itiraf
eylemesi ve yine mahkeme esnasinda Ittihat ve Terakki'den cikmayi
islamiyetten ¢ikmaya tesbih etmesi, rivayet edilen fazl ve kemali ile tevfik
olunamayacak bir zihniyete malik olduguna delédlet etmesi siddetli
sebeplerden bile sayilabilir ise de verilen cevaplardan ve yapilan
tahkikatlardan mdsarunileyhin cemiyetin ilmiye subesi ile fazlaca mesgul
olmasindan dolayl, bahs olunan cinayetlerin asli mdorettibleri arasinda
bulunmayib feran midahale sahibi gérilmas olmakla o sekilde sugluluguna,
sucun sObutunda ittifak ve vasfinda Ugte iki ekseriyetin reyi ile (...) Musa
Kazim Efendi’'nin on bes sene muiddetle klirege konulmasina... karar

verilmistir.”®’

Sultan Vahdettin, Mahkemenin bu kararini ¢ok agir bulmus ve ayni
kararla kirek cezasini surgiine gevirerek, Musa Kazim Efendi’yi Edirne’ye

sirgiine gdndermistir.®?

2.7. Vefati

Sirgun bulundugu Edirne’de 10 Ocak 1920 tarihinde vefat eden Musa
Kazim Efendi, Edirne Muradiye Camii bahgesinde mihrap 6nline
gbmalmastar. Mezar tag iyi islenmemis ufak bir tastan ibarettir. Mezar tasi
kitabesinde: “ingilizler tarafindan mazlimen Edirne’ye siirllen ve burada

% Sadik ALBAYRAK: a.g.e., 120-121.
% Sadik ALBAYRAK: Tiirkiye’de Din Kavgasi, 121; Sadik ALBAYRAK: Son Devrin Osmanl
Ulemasi, IV/157; Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 236.
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vefat eden seyhllislam Musa Kazim Efendi’nin kabridir. Ruhuna Fatiha. 10
Kanun-i Sani 1920” yazisi bulunmaktadir.®

3. ESERLERI

Musa Kazim Efendi, sahip oldugu ilmi dirayetiyle bir taraftan dersler
verip, idari gorevlerini yerine getirirken; diger taraftan da pek kiymetli eserler
te’lif ve tercime etmistir. O’'nun muifessir, fakih, mutasavvif ve mitekellimlik
gibi pek cok vasfl oldugundan eserleri de bu alanlarla ilgili olmustur. Musa
Kédzim Efendi bunlarin yani sira aktiel konulura da ilgi duymus ve bu
konularla ilgili pek cok makalesi yayimlanmistir.

Musa Kazim Efendi’nin eserleri sunlardir:

1-Safvetii’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur'an (istanbul 1325, Matbaa-i
Amire l.c. 408 s.)

Musa Kazim Efendi’nin Ahmet Mithat Efendi’ye tefsir dersleri vermesi
ve Ahmet Mithat Efendi’'nin de bu derslerdeki takrirleri kaydetmesiyle
Saffetl’l-Beyan adli eser ortaya cikmistir. Musa Kazim Efendi En’am
Sdresine kadar takrir verdikten sonra Ahmet Mithat Efendi’'ye takrirleri
yazdirarak ve onun yardimci olacagini disinerek 6z Turkce bir tefsir-i serif
hazirlamak istemis ve baslamissa da bu eser ginlik sorunlarin agir basmasi
ve bazi engellerden 6tird tamamlanamamis ve ancak Bakara Sdresi 73.

ayetine kadar olan kismi basilabilmistir.>*

Tefsirin  6zelliklerine, tezimizin ikinci béliminde ayrintisiyla yer

verilecektir.

2-Sare-i ihlas ve Alak Tefsirleri (Danismend 1334, Evkaf-1 islamiye
Matbaasi. 16.s)

%% Abdulkadir ALTUNSU: a.g.e., 236.
% [Imiye Salndmesi: 626; Abdulkadir ALTUNSU: a.g.e., 253; ismail KARA: a.ge., 47.
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Musa Kazim Efendi, bu eserde ihlas ve Alak Strelerini kisaca tefsir
etmis ve tefsirini yazarken dayandigi gérUsleri de acik olarak bildirmigtir. O

inlas Saresini tefsir ederken sunlari sdylemistir:

“Bu iki sure-i serifin tefsiri bilcimle rical-i SOfiyye ve mursidin-i turuk-i
aliyyenin meslekleri olan “vahdet-i vicut” esasina mubteni oldugundan bu

eserimizi miitalad eden zevatin ona gére muhakeme etmeleri rica olunur” *°

Musa Kazim Efendi, tefsirinde hemen hemen her kelimeyi ayrn ayri
aciklamig, “tefsir ve tevil” basliklari acarak ilgili ayeti tefsir etmis ve surelerin
sonunda da “Hllasa-i Tefsir” bashgi altinda genel bir degerlendirme
yapmistir. Onun bu tefsir tarzi, “Safvet(’l-Beyan” adli tefsirinde kullandigi
ybntemle paralellik géstermektedir.

1- Zevra ve Havra Terciimesi (Dar0’l-Hilafeti’l-Aliyye, 1335,
SehzadebasI-Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 62.s.

Celéleddin ed-Devvani’nin mebde ve mead konusundaki gérislerini
iceren Zevra ve Havra adl eserin tercimesidir. Bir risale halinde yazilan eser
6nce metin halinde verilmis sonra hasiye ile metnin agiklamasi yapilmigtir.

Tercumede 6ns6z ve sonsdz seklinde herhangi bir agiklama yapiimamigtir.

Eserin sonundaki “sihre dayanan felah bulmaz” ve bltin vakitlerde
beni unutma! Ve bilcimle hayirll davetlere (dualara) beni de dahil et!*
ifadesi, ed-Devvaninin oldugu kadar cevirenin kendisinin de benimsedigi
gbrus olsa gerekir.

4-islamda Us(l-i Megveret ve Hiirriyet (istanbul, 1324.yy, 13.s.)

35 Musa Kazim Efendi: Stire-i ihlas ve Alak Tefsirleri, Dersaadet, 1334, Evkaf-1 1slamiye Matbasi, 2

3 Celaleddin ed-DEVVANI: Zevra ve Havrd, Cev. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Daru’l-Hilafet-
il-Aliyye 1335, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 63.
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Musa Kazim Efendi, bu risalesinde islam’da istisare, danisma ve
hurriyetin yeri ve dnemini belirttikten sonra eserin son kisimlarina dogru su

aciklamaya yer vermistir:

“Iste goraliyor ki, danisma usali, esitlik, hiirriyet, adalet gibi insanligin
ve medeniyetin temel esaslarini teskil eden rdklnler, bundan binlgyiz yil
6nce Allah tarafindan Mdslimanlara, batin insanlara bahs olunmus mesru
bir haktir. Bu hakki bize sirf Cenab-1 Hak vermistir. Hi¢ kimsenin bu hakki
vermis olmak iddiasinda bulunmaya yetkisi yoktur. Fakat ne yazik ki, rasid
halifelerden sonra hilafet makamina gelen kisiler sahsi ¢ikarlarini distnduler.
Cenab-1 Hak'in islam Ummetine ve bltin insanlara verdigi bu haklari, bu
hirriyeti, bu esitligi, bu adaleti gasbettiler. Mutlak olarak, “Yéneticilere itaat
farzdir’ diyerek bu itdatin ne gibi sartlarla kayith oldugunu kesinlikle dikkate
almadilar... Allah’a hamd olsun, bugtin o gibi batil engeller blisbitin ortadan
kaldirildigi ve bertaraf edildiginden, Padisah hazretleri o ylce kanunu artik
uygulamaya koyma zamaninin geldigini anlayarak, Allah tarafindan
sorumluluguna verilen mukaddes bir gbrevi yerine getirmeye tesebbus ettiler.
Ve bu sebeple, bitiin islam alemi ve insanhigi kendisine tesekkiir(i borclu
kildilar. ¥

S6z konusu risale, Kiilliyat igerisinde “islam’da Usll-i Mesveret ve
Hurriyet basligr altinda yer almigtir.

5- islamda Cihad (Dersaadet 1334, Matbaa-i Hayriye ve Suarekasi,
23s.)

islam dinini elestirip kiiglik digirmek isteyen insanlar dzellikle batililar,
cihad konusunu ve bu konuya iligkin ayetleri ele alarak islamin savastan
yana, saldirgan bir din oldugunu kanitlama yoluna gitmisler ve bu amacla
birgok eserler ve makaleler yazmislardir.

3" Musa Kazim Efendi: Islam’da Usil-i Mesveret ve Hiirriyet, (Istanbul, 1324), 12-13.
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Musa Kazim Efendi hem bunlara cevap vermek, hem de bati
sémurgecilerinin isgaline Muslimanlarin kargi koymasini saglamak igin
sadece va’'z ve nasihatleri yeterli gérmemis ayrica islam’da Cihad isimli bir de
risale yazmistir. Bu risalede, cihadin énemi ve gerekliligini cesitli ayetler

Isiginda ve miistakil bir makale bitiinligi icerisinde anlatmistir.®®

S6z konusu risale killiyat icerisinde “islamda Cihad” bashg ile yer

almigtir.

6- Killiyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim (istanbul 1336, Evkaf-i
islamiyye Matbaasi, 329 s.)

Ferhat Koca tarafindan giris ve notlarla birlikte sadelestirerek
yayinlanan bu eserde Musa Kazim Efendi'nin cesitli dergilerde nesredilen

makaleleri, bazi risaleleri, konferanslari ve beyannameleri yer almaktadir.

7- el- Fetava’ Kazimiye fi Islahi’l-Fetava et-Tiirkiye (Diyanet isleri
Bsk. Ktp. Nr.173. yazma. Vr.)

Bu eser Musa Kézim Efendi’nin verdigi 52 fetvayi ve bunlarin Arapg¢a

kaynaklarini igirmektedir.
8- Tahkik-i Vahdet-i Viicida Dair Bir Risalenin Terciimesi:

Mutasavviflardan Muhammed Cemaleddin Nuri'nin Arapca olarak
950/1543 tarihinde yazdigi “Riséle-i Tahkik-i Vahdet'i Vicud” adl eserin
tercumesidir. Musa Kazim Efendi bu tercimeyi 1319/1901 yili Ramazan
ayinda tamamlamistir.®® Bu terclimenin gesitli kitliphanelerde yazma

nlshalari bulunmaktadir.*

9- Terciime-i Varidat

%8 Musa Kazim Efendi: islam’da Cihad, Dersaadet, 1333, Matbaa-i Hayriye ve Stirekasi, 1-23

%9 Vasfi Rasid SEVGI: Osmanli Seyhiilislamlari, (istanbul, 1970) 236-237.

% By terciimenin bazi niishalari icin bkz. Istanbul Belediye Ktp. Osman ERGIN, nr. 313, vr. 9a-26a;
nr. 992, vr.1a-18b; nr.1444, vr.1b-14a; Belediye, nr.k. 433; Terciiman gazetesi Ktp., nr. 342,15 vr.;
Yap1 Kredi Bankasi Ktp., nr. 26, vr.1a-20a.
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Blyldk alimlerden meshur fakih ve mutasavvif seyh Bedreddin
Simavi'nin yazdigi “Varidat” adli eserinin tercimesidir. 1317/1899 yilinda
tamamlanan terciimenin iki yazma niishasi istanbul Siilleymaniye ve istanbul

Belediye Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir.*'

10-Akd(’l Hakayik

Musa Kazim Efendi’nin kaleme aldidi Mekteb-i Sultani’de verdigi
derslerle ilgili kiigik bir akaid risalesidir.** Bu eser iim-i kelamdan ihtiyacat-i
asirla matenasib ve funln-1 haziranin esrar-1 hilkatine ait olan aksami ihtiva

etmektedir.*®

11- imam Gazali'nin (1111) Tehaf(td’l-Felsifesi ile ibn Risd’iin (1198)
Ecvibe adli eserleri (izerinde calismis** ve bu konudaki calismalari killiyat

icinde “islam’da Felsefe” bagligi altinda yer almistir.

Ote yandan Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Sehzadebasi
Kullibbd' Hey’et-i ilmiyesi tarafindan tertip edilmis olan Mevaiz-i Diniye
(istanbul 1328, Daru’t Tibaat-i Amire 136.s.) adli eserin birinci cildinde Musa
Kazim Efendinin “istibdat, Hirriyet, Hakimiyet-i Milliye” (s.25-30) adl bir
makalesi bulunmaktadir.*®

Musa Kéazim Efendi’nin aktlel konularla ilgili gérUslerini en cok dile
getirdigi yayin organi Sirat-1 MUstekim mecmuasi olmustur. Bu mecmuadaki
Musa Kazim’a ait makalelerin dékimi su sekildedir.*®

! Musa Kazim Efendi, Terciime-i Varidat, Siileymaniye Ktp.Yazma bagislar, nr.2174,1-58 vr.Ist.
Bld.ktp.Bldiye nr.K.564,1-96b vr.

2 Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 236; Ilmiye Salnamesi: 627; Sadik ALBAYRAK: Son Devir
Osmanli Ulemasi, IV/157-158.

3 Osman Selim KOCAHANOGLU: ittihak ve Terakki’nin Sorgulanmasi ve Yargilanmasi, (Istanbul;
Temel Yay.,1998), 494.

4 Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 236; Hmiye Salnamesi: 627; Sadik ALBAYRAK, Son Devir
Osmanli Ulemasi, IV/157-158.

S Ferhat KOCA: a.ge., 44.

6 Abdullah CEYHAN: Sirat-1 Miistekim ve Sebiliirresad Mecmualarinin Fihristi, (Ankara :DIB Yay.,
1991), 141.
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4. iSLAM DUSUNCESINDEKI YERI

Musa Kazim Efendi Osmanlinin son déneminde yasamistir. Ancak O
buglnin sorunlarina ¢dzim bulacak dizeydeki bazi goérlsleriyle adeta
giniimiz islam alimidir. O hem bir din adami olarak hem de (ilkesini ve
milletini seven bir insan olarak gérev ve sorumlulugunu yerine getirme
kararliiginda olan bir insandir. Yani o, sadece bir seyhllislam veya bir islam
alimi olarak kenara c¢ekilmis bir kisi degil, cagin problemlerine ¢ézim arayan
bir aksiyon insanidir.

Musa Ka&zim Efendi'nin Islam diisiincesindeki yerini medreselerin
Islahi ve Mdaslimanlar arasindaki mezhep taassubunun giderilmesi igin
somut éneriler sunmasi, medeniyet ve islamci siyaset anlayisi cercevesinde

tespit etmeye calisacagiz.

4.1. Medrese Egitiminin Islahi

Musa Kazim Efendi medreselerin 1slahi konusunda israrla durmus ve
yabanci dil 6gretiminin glinah olmadigini ¢esitli delillerle savunmustur. Onun

bu dustnceleri ilerici ve yenilik¢i bir seyhdlislam oldugunu gésterir.

Musa Kéazim Efendi, Daru’l-Fin0n égrencilerine verdigi “Medreselerde

Tedrisatin Islahi” adli konferansinda sdyle der:

“Biz bu islahati yapacagiz. Her seyden evvel bu islahati yapmaya
mecburuz. Bugln zannederim ki, yeni ilimlerden medreselere hi¢ olmazsa
bes alti ders koymali. Simdiye kadar takip ettigimiz usulden birgoklarini
degistirmeli. Mesela: Hasiye (zerine notlar. Bir defa onlar kaldirmal.
Metinler glizelce okunmali. Fakat, ligat ve edebiyatla beraber okunmali. O
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hasiyeler, notlar nedir? Bildigimiz bir dilin kurallari hakkinda tenkitler!
»47

Oncelikle bir defa lisani bilmeli.

Musa Kazim Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Arapc¢a olarak nazil oldugunu bu
yluzden Arapca’yi iyi bilmek gerektigini, 6zellikle uleméanin Arapca bilmesinin
zaruri oldugunu belirterek, medreselerdeki Arapga dil egitimindeki yozlagsmayi

su sekilde dile getirmektedir:

“Arapca bir beytin misrasini anlamak mumkin degdil. CUnkl, butin
zaman miinakasalarla gecti. “isdm sdyle dedi, Abdulgaf(r bdyle dedi, yok
bilmem kim burada anla (fefhem)! demis. Anlama ydnu ne imis? Hep demis
demis. Hep “kale, Kile” (dedi, denildi) Pekéala. Fakat biz ne okuyacagiz?
Arapca tenkitleri mi? Once edebiyatlarini bilmeliyiz. Heniiz kaidelerini
dgrenmeye caligiyoruz. Simdi Abdulgafdr'un, isdm’in sirasi mi? ...Heniz dil
dgrenmeye baslayan bir adamin, o lisanin kaidelerinin felsefesiyle, isam-

Abdulgafur kavgasiyla vakit gecirmesi dogrusu hic akla sigmaz bir seydir”. *¢

Musa Kazim Efendi Arapca dil egitimindeki yozlagsmalara bu sekilde
dikkat cektikten sonra bu konuda nasil bir yol takip etmek gerektigi

hususunda sunlari sGylemektedir:

“Gercekte, bu cok bos degil. Ancak, bu ne zaman olur? Bir defa dil
bilinmeli. Sonra bunlar arastirma kitabi1 olmali. Tenkit usulinl, daha dogrusu
tenkit metodunu 6grenmek igin birtakim felsefe distinmdasler; bunlari tertip
etmigler. Maksadi bilmeli de ona gére egitimde bulunmali. Her seyin sirasi
var, zamani var. Fakat, maalesef biz bu sirayl bu zamani bilmiyoruz. iste,
onun i¢cin Arapga bilmiyoruz. Bir beyit gelir, sasip kalirsiniz. Ne
AbdUlgafur'dan imdat var, ne isdm’dan. Haydi sézlige miiracaat s6zlikleri
halledelim. Onun da aramasi icin bircok zaman kaybediyoruz. Ne ise bulduk,
fakat olmuyor. Tuhaf sey. ClUnkl o sézcUgl layikiyla anlamak igin edebiyat

lazim. Sonug olarak, bu dersleri 1slah etmeli, metinlerle beraber I0gat ve

47 Musa Kazim Efendi: Kiilliyat, (Istanbul: Evkaf-1 1slémiyye Matbaasi, 1336), 298.
8 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 299.
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edebiyat okumali. Sonra layik oldugu sekilde fikih okumuyoruz. Zira zaman
bulamiyoruz. Tefsir, Hadis, onlara hi¢c énem bile vermiyoruz. Bu nasil tahsil?

Béyle sey olmaz.”*

Yabanci dil 6grenimi Uzerinde israrla duran Musa Kazim Efendi bu

hususta sdyle demektedir:

“Bir yabanci dili bilmek lazimdir. Bu hususta taassub géstermemelidir.
Bagka care yoktur. Hem bunda bir beis de yoktur. Clinkd malum ya -aklimiz
var, disindyoruz- diyanete mahslds ve minhasir dil olmaz. Farz edelim,
dinimize 6zgl olan dil Arapga’dir. Peki, ne demek istiyor? Madem islam
dinine mahsus dil Arapca’dir, dine gbére baska dil konusmayacak miyiz?
Etmeyiniz! O durumda biz giinah iglemis olduk. Bunu hangi akil, hangi mantik
kabul eder? Hangi ayet, hangi hadis bunu sdyler? Iste Tirkce ne ise,
Fransizca da, ingilizce de odur. O da Arapca’nin disinda bir dildir. Tiirkge
céiz oluyor da, ingilizce neden céiz olmasin. Ayni sekilde, camide Tirkge
lisanla ders okunuyor. Ginah oluyor mu? Hayir. Peki, Fransizca sdylesek ne
olur? Arapga’ya nisbetle Tlrkge ne ise, Fransizca baska bir sey mi? Su halde
neden medresede yabanci dil égrenilmesin? “Tlrkler Misliman olmuslar,
Tarkge iyi olmus” denirse, icinde Musliman olmayan da ¢ok, iste Cin bitin
Tark’tar. Halbuki cogu musgriktir. Demek ki dil meselesi dine karigtirilmamali.
Din baska, lisan baska, bunlari ayirt etmeli. Clinkli hem ayiptir, hem de
guling oluruz. Burada taassup, cahilligi sergilemekten baska bir sey
degildir.”°

Yabanci dil 6grenimi (izerinde i1srarla duran Musa Kazim Efendi, islam
dinine dayandirip yabanci dil 6grenimine karsi ¢ikanlara siddetle cevap

veriyor.

Musa Kéazim Efendi’nin yabanci dil 6greniminin giinah olmadidini ispat

etmek icin cesitli deliller getirmek zorunda kalmasi, onun, icerisinde yasadigi

9 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 300.
%0 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 301.
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toplumun kdltdr ve anlayis seviyesinin  degismekte oldugunun bir
gOstergesidir.

4.2. Mislimanlar Arasindaki Mezhep Taassubunun Giderilmesi

icin Somut Onerileri

Musa Kéazim Efendi, fikhi mezheplere yaklasiminda taassuptan uzak
oldugunu isaret ederek Mduslimanlar arasinda ¢esitli mezheplerin
dogdugunu, ancak bunlar arasinda esasta bir ihtilaf bulunmadigini, ihtilafin
bazi far0 da oldugunu ve bu ihtilaflari birbirimize kargi husumet suretinde
g6stermememiz gerektigini, ictihatlar arasinda ise bir farkin bulunmadigini
ifade eder ve sdyle der:

“Mesela: Hanefi mezhebinde bulunan bir fakih, bil-ictihad bir mesele
hakkinda bir hukim verir. Sonra, diger mictehidin o hikmi bozmaya hakki
yok. Hatta bir Safii'ye gdsterilse, o da bozamaz. imzaya mecbur olur. Neden?
Cunkd kendi ictihadi étekinden fazla degilki. O da zanni, o da zanni. Su
halde, “Biz o mesele hakkinda bdyle ictihat etmisiz, filan da séyle ictihat

etmis; ama halt etmis, o kadar ileri gitmemeli demek hamakat olur”.”’

Musa Kézim Efendi, sadece bultin Sunni fikih mezheplerinden
yararlanmak gerektigi noktasinda durmamisg, inan¢ alaninda Siilerle Sinniler
arasindaki itikadi ayriliklarin bile giderilmesi gerektigini savunmustur. Bu
konu da o sdyle der:

“Siilerle  Sinniler arasindaki husumet, adetd adavet derecesine
varmis. Belki daha siddetli. SUphe yok ki bu, iyi bir sey degil. Hele bu gin bu
husumeti kaldirmali. Bugiin, biitiin islamlarin birligi lazimdir. Sii olsun Sinni
olsun degilmi ki L& ilahe illallah Muhammed Resdilullah® diyen kendini
Musliman sayiyor, onu birlik dairesi igine almaldir. Evet hatalari vardir, yok
degil. Fakat hatalarini 1slah edelim. Birbirimize kargi dismanlik ilan

etmeyelim. Hatalarl varsa, ihtar ederek, insaf dairesine davet edelim. Amma

*" Musa Kazim Efendi: a.g.e., 293-294.
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hasmane degil, iyi niyetle onlan davet edelim. Kargli karsiya gelelim,
alimleriyle  goérUselim, insancasina konusalim, anlasalim. Hepimiz
mislimaniz. Nedir, aramizdaki micadele bu kavga? Bir minazara meclisi

olusturalim. Aramizdaki ihtilafli sorunlar ne ise ¢dzelim.”?

4.3. Medeniyet Konusundaki Gorusleri

Medeniyet konusundaki goérUslerini cesitli makalelerle dile getiren
Musa Kézim Efendi “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka” adli
makalesinde medeniyeti “bir sehirde, bir kdyde, neresi olursa olsun, bir
mahalde toplu olarak yasamak” seklinde tanimlayarak medeniyetin
insanoglunun yaratilis ve tabiatinin bir geredi oldugunu, tabiatlari geredi
insanlarin her asirda bir tir medeniyet olusturdugunu, fakat “Medeniyet-i
Kamile"ye ulasmanin her kavme nasip olmadigini belirterek, bu kamil
medeniyet denilen seyin, sadece bir toplumun tabii ve matematik ilimlerde
ilerlemesi c¢esitli teknolojiler icat etmesi; vapurlar, simendiferler icat ederek
ulasim icin kolaylhklar géstermesi, genis caddeler, yiksek binalar meydana
getirmesi vs. anlamina gelmedigini, medeniyetten asil maksadin bittin halkin
refah ve saadet icerisinde yasamasi oldugunu, ancak ilerlemis Ulkelerdeki
halkin sadece ylzde birinin bu refah ve saadete nail olduklarini geri kalanin
ise gecim sikintisi altinda ezildigini anlatir.>®

Musa Kazim Efendi’'ye gbére medeniyet-i sahiha insanlara her tirld
saadet ve refah yollarini bahseden bir medeniyettir ki, o da her iste
istikamet, her hususta adalet, insanlara yardim, batiin akli noksanliklardan
kacinmakla hasil ve bunlar da ancak Diyanet-i Hakka ile kaimdir. Zira
insanda yaratilisi geregi bir takim hayvani kuvvetler ve sehevi unsurlar
vardir. Eger insan kendini manevi bir terbiye altinda bulundurmazsa, yalniz
adi gecen kuvvet ve unsurlarin gereklerini elde etmeye calisip akli

melekelerine asla 6nem vermez.**

52 Musa Kazim Efendi: a. ge., 294.
%3 Musa Kazim Efendi: a. ge., 5.
54 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 5-6.
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Medeniyet-i sahihanin meydana gelmesi igin ¢esitli ilimlerin ve egitimin
yayginlagsmasinin yeterli olmayacagini beliten Musa Kazim Efendi, bircok
dinsiz filozofun baba ve annelerine, kiz ve erkek kardeslerine bile merhamet
ve sefkat eseri gbstermediklerini hatta acliktan &lseler bile asla muUteessir
olmadiklarini, bdyle kendi akrabalarina, kendi ailesine merhamet ve gefkat
gbstermeyen kimselerin yabancilara kargi hic muarivvet ve hamiyet

gOstermeyeceklerini belirtir ve sbyle der:

“Oyle ise her ne halde, her ne sifatta bulunursa bulunsunlar, dinsiz
adamlarin bir araya gelerek sahih bir medeniyet teskil edebilmeleri mimkin
degildir. Binaenaleyh, Medeniye-i Sahiha’nin ancak ylksek ahlak ve ylce
nitelikler ile bunlarin da Diyanet-i Hakka ile meydana gelecegi her tirll

sUpheden uzaktir.” *°

Musa Kazim Efendi, medeniyetin gerceklesme vesilesi ve adaletin
Olclisii kabul edilebilecek unsurlarin, nefsi midafaa, sahsi onuru koruma,
hikimet ve nihayet diyanet ve vahye inanmak seklinde siralar. Bunlardan ilk
Gcunin cesitli noksanlik ve subjektiflikleri sebebiyle medeniyeti sahihanin
kurulabilmesi icin yeterli olmayacaklarina ve dordinci unsur olan diyanet ve
vahye inanmak unsuruna ihtiyag bulundugunu sdyler.®® Son olarak da
medeniyeti sahihanin din ve inang ile meydana gelecegini bunun da ancak
mestru bir hiikiimet ile devam edebilecegini belirtir.>”

Musa Kazim Efendi, “Hami-i Medeniyet” adli makalesinde ise bir
medeniyetin  devam edebilmesi ve medeniyet-i sahiha niteligine
kavusabilmesinin ancak ilim ve marifet, sanat ve ticaretle olabilecegini
belirterek, bu ilim ve marifetin, sanat ve ticaretin ise semavi bir din ve ylce bir

ahlak ile birlikte bulunmasi gerektigine isaret eder.*®

%5 Musa Kazim Efendi: a.ge., 8.
% Ferhat KOCA: a.g.e., 75.

57 Musa Kazim Efendi: a.ge., 11.
%8 Musa Kazim Efendi: a.ge., 72.
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“Heyet-i ictimaiye ve Medeniyet-i Sahihanin Esaslar” adli
makalesinde, din mensuplarinda dinin geregi olarak intikal eden G¢ évulmus
6zellik oldugunu bunlardan her birinin toplumun varligi igin yliksek bir rikun
ve medeniyet-i sahiha i¢in saglam bir esas teskil etmekte oldugunu belirtir ve
devamla bu G¢ Ozelligin haya duygusu, emanet duygusu ve dogruluk
oldugunu belirterek, bu duygularin sahih medeniyete katkilarini ve bu
duygulardan mahrumiyetin zararlarini anlatir ve bunlarsiz kamil medeniyetin

gerceklesmesinin mimkiin olmayacagini séyler.>®

4.4. islamci Siyaset

Musa Kazim Efendi, siyaset-i islamiyye ile ilgili gérlglerini islamda
Usul-i Mesgveret ve Hirriyet” ve “SOra-yr immet hakkinda islam’in nokta-i

nazar1” adli makalelerinde anlatmistir.

Musa Kazim Efendi, “islam’'da Usul-i Megveret ve Hurriyet” adli
makalesinde ilahi hikimleri asli ve fer'i olmak Uzere iki kisma ayirmis daha
sonra da bunlar kendi aralarinda dinyevi ve uhrevi olmak Uzere

kisimlandirmistir.®°

Ahirete ait asli hUkimler olmaksizin, ahirete ait fer'i hikimleri yerine
getirmenin bir faydasi olmayacagini belirten Musa Kazim Efendi, diinyaya ait
asli hikimlerin temel esaslarinin ise, her iste Ummetle istisare, her hususta
adalet ve hakkaniyete uymak, sirf Allah’in emaneti olan memleket igleri ve
dummetin maslahatlarini ehline vermek oldugunu belirterek bu esaslari igceren

cesitli ayetleri ve Hz. Peygamberin tatbikatlarini anlatir.®’

Musa Kazim Efendi, bu cergcevede danisma usull, esitlik, hirriyet,
adalet gibi insanligin ve medeniyetin temel esaslarini teskil eden rikunlerin,
binGgylzyll 6nce Allah tarafindan Muslimanlara ve bitin insanlara bahg

olunmus mesru bir hak oldugunu, bu hakki bize sirf Cenab-1 Hakk’in verdigini

%9 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 84-87.
80 Musa Kazim Efendi: a.ge., 243.
61 Musa Kazim Efendi: a.ge., 243.
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ve hi¢c kimsenin bu hakki vermis olmak iddiasinda bulunmaya yetkisinin
olmayacagini, fakat ne yazik ki rasid halifelerden sonra dini-siyasi
hakimlerin bagka kaliplara dékuldigunu ve hilafet makamina gelen kigilerin
sahsi gikarlarini diistindiiklerini, bu gikarlar ugrunda Cenab-1 Hakk'in islam
Ummetine ve bitln insanlara bir |Gtuf olarak verdigi, bu haklari gasbettiklerini
ve daha sonra gelenlere kot 6rnek olduklarini, islam’in ilk yillari ve dinin
hikimleri hakkinda bilgisi olmayan birtakim cahilleri “Islamiyet ilerlemeye
engeldir” diye ifsat ettiklerini belirtir.®?

Musa Kazim Efendi, Kandn-1 Esasi ¢ercevesinde hurriyet, esitlik ve
adalet kavramlarini aciklar. Hurriyet'in “4zad olmak” manasina geldigini
belirterek bunun “her kayittan 4zade olmak” anlamina gelmedigini zira mutlak
hirriyetin diinyanin hicbir yerinde bulunmadigini, sorumluluk sirrinin bitin
evrende gecerli oldugunu, alemdeki nizam ve intizamin da bunun sayesinde
meydana geldigini ifade eder.®® Kanun-i Esasi’nin bize bagisladigi hiirriyetten
maksadin, bundan 6nce baski ve zulm( altinda ezildigimiz gayr-1 mesru ve
akla aykir birtakim yanhs kayitlardan dzade bir hirriyet oldugunu ve onun
yurGrlakteki kanunlarla dini kurallarimiz ve milli adetlerimiz gergevesinde

serbest bir sekilde hareket etmekten ibaret oldugunu belirtir.5

Musa Kazim Efendi, evrende mutlak hirriyet olmadigr gibi, mutlak
esitligin de bulunmadigini ve bu kavramlarin izafi olduklarini ¢iinkd mutlak
esitligin bir seyin diger seye her hususta denk olmasi anlamina gelecegini,
bunun ise imkansiz oldugunu Kanun-i Esési’'nin ilaniyla elde edilen esitlikten
maksadin ise, “hukuk ve kanun nazarinda esitlik” olduguna isaret ederek
buna tesvik eden ayet ve hadislerle islam tarihinden &rnekler anlatir.®®

“Adalet” kavrami hakkinda ise Musa Kazim Efendi, bitliin kavim ve

milletleri dogru yola, bitin hikimetleri de saadate ulagtiracak vasitalarin en

®2 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 246-247.
83 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 248.
64 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 251.
8 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 274-275.
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6nemli ve en birincisinin, her konuda adaleti gergeklestirerek ve bitin eylem
ve islemlerde hakkaniyete uymak olduguna isaret eder.®®

Musa Kazim Efendi’nin bu gorislerinden onun hdrriyet, esitlik ve
adalet gibi kavramlar 6zimsemis ve bunlarin kaynagini dine dayandirmig

islamei bir aydin oldugunu anliyoruz.

88 Ferhat KOCA: a.g.e., 86.
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1. TEFSIRINDE YARARLANDIGI KAYNAKLAR

Musa Kazim Efendi, “Safvetl’'l-Beyan” adli tefsirinde kendisinden
dnceki mifessirlerden az da olsa istifade etmistir. Bunlardan ¢ogu Ashab’dan
ve Tabiun'dan olmakla beraber, daha sonra ki miifessirlerden Razi (1209)%

ve Zemahseri’'nin (1 183)68 gOrislerine birer kere yer vermistir.

Miifessir bahsettigimiz bu kaynaklardan baska 6zellikle nahiv ve lugat
gibi ilim dallarinda s6éz sahibi alimlerden de istifade etmis ve bu kaynaklan
isabetli bulup kendi goérlsini teyit etmek igin kullandigi gibi onlarin batil
oldugunu savunup elestiride bulundugu da olmustur.

Musa Kazim Efendi’nin nakilde bulundugu tefsirlerin sayisi az oldugu
gibi, bunlardan naklettigi goérisler de azdir. Bu nedenle biz burada sayica
digerlerinden daha fazla olmasi hasebiyle Abdullan b. Abbas (678), Abdullah
b. Mes'ud (652) ve el-Hasan el-Basri’den (728) naklettigi gorisleri ele
alacagiz. Digerlerine ileriki boélimlerde sadece birka¢ 6rnek vermekle

yetinecegiz.
1.1. ASHAB
Abdullah b. Abbas (V 61/ 678)

Tefsir, fikih ve hadis alanlarinda s6z sahibi sahabilerden biri olan
Abdullah b. Abbas®® Hz. Peygamber (s.a.v)in amcasinin ogludur. ilminin
genisliginden dolayr kendisine “Bahr ve Hibri’l-Umme” denilmistir. Nebi
(s.a.v) ehl-i beyti ile birlikte Mekke vadisinde bulundugu zaman, hicretten g

yil dnce m. 619'da Mekke’'de dogmus’ ve tercih edilen gériise gére 68

57 Musa Kazim Efendi: Safvetii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1336), 278.

88 Musa Kazim Efendi: a.ge., 38.

° Semsuddin Muhammed b. Ali el-Maliki ed-DAVUDI: Tabakatu’l-Miifessirin, (Kahire,
(1392/1972), 1/232; Muhammed Hiiseyin ez-ZEHEBI: et-Tefsir _ve’l-Miifessirtin, (Kabhire,
1409/1989), 1/66-67; Omer Nasuhi BILMEN: Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakat’l-Miifessirin), (Istanbul:
Bilmen Yaynevi, 1974), 1/241.

0 fzzuddin Ali b. Muhammed b. el-ESTR: Usdii’l-Géabe fi Ma'’rifeti’s-Sahabe, thk. Muhammed
Ibrahim (Kahire, 1973), I1I/290-291.
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yasinda iken Taif'te vefat etmistir.”' Hz. Peygamber onun igin “Allah’im onu
dinde fakih (anlayish) kil ve ona te'vili dgret” diye duada bulunmustur.”

Musa Kézim Efendi, hurlf-u mukattaa hakkindaki gorisleri
naklederken, ibn Abbasin rivayetlerine yer vermis’® fakat kendisi herhangi bir

yorumda bulunmamistir.

Hur(f-u mukattaadan birtakim manalarin kasdedildigini savunanlar, bu
kelimelerden higbir zaman mana kast olunmadigdi takdirde, Kur'an-1 Kerim’in
anlami olmayan birtakim kelimeleri tekellim ettigini ve bu kelimelerin higbir
mana ifade etmediginden onlarla meydan okumanin da imkéansiz oldugunu

sdylemislerdir.”

Bunlara farkh sekilde itiraz edilmistir. Bunlardan birisi, bu lafizlarin,
kendilerinden ihtisar olduklari birtakim kelimelere isaret etme ihtimalinin
bulunmasidir. Nitekim A deki elifin, Alaullaha, lamin Lutfulldha, mimin
Mecidullaha isaret oldugu ve ' ve » ve ¢ kelimelerinin gl lafzini tegkil
etmekte bulundugunu, Hz. ibn Abbas’dan rivayet edilmis diger bir rivayette
mdasarun ileyh hazretleri “elif Allah’tan, lam Cebrail’den, mim Muhammed’'den

kinayedir” buyurmustur.”

Abdullah b. Mes’ud (V. 32/652)

Kur'an'i anlama hususunda segkin bir yeri olan ibn Mes’ud (652), ilmini
bizzat Peygamberimizden 6grenmistir. Tefsir, fikih, hadis ve kiraat gibi

" Muhammed Hiiseyin ez-ZEHEBI: a.g.e., 1/66.

2 ibn Hacer el-ASKALANT: el-fsabe fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed el- BECAVI:
(Kahire, 1392/1972), 1V/143; Celadliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SUYUTI: el- Itkan fi
“Ulumi’l-Kur’an, 1387/1967), 1V/205.

73 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 25-26, 28, 29.

"4 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 24-25.

S Musa Kazim Efendi:a.g.e., 25-26; Ayrica Bkz Fahruddin er-RAZI: Mefatihu’l-Gayb, (Istanbul:
Matbaat’l-Amire, 1308), 1/230; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-KURTUBI: el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, (Beyrut: Daru 1hyait-Turési’1-Arabi, t.y), I/155; Muhammed b. Muhammed el-
Imadi EBU’S-SUUD: Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim, (Liibnan: Daru’l-Mushaf,
ty.) I/21.
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ilimlerde s6z sahibi olan ibn Mes'ud Mekke’de dogmus, Medine'de vefat

etmistir.”
Miifessirin ibn Mes’ud’dan yaptigi nakle érnek sudur:

“Onlar ki gaybe inanip namazlarini kilarlar ve kendilerine verdigimiz
riziktan harcarlar.” (Bakara, 3) ayetindeki gaybet halinden maksat ya
miminlerin ya da Rasull Ekrem’in gaybet halidir. Sahabe ve eimmei
kuradan Abdullah b. Mes’'ud (r.a) hazretleri burada ikinci ihtimali kabul
etmistir. Zira kendi &6grencilerinden ve tabiunun biyUklerinden Haris b.
Kays’in “Siz Rasululah’t gérmeniz sebebiyle Allah yaninda bize tekaddim
ettiniz” demesi Uzerine Abdullah b. Mes’ud “Siz de Rasulullah’in giyabinda
imaniniz sebebiyle bize tekaddim ettiniz. Asil fazilet onu gérmeden iman
etmektir ki 0 da siz ve emsalinize nasip olmustur. Kendisinden bagka hak
mabud olmayan Cenab-i Hakka kasem ederim ki, Rasull kibriyanin
glyabinda cidden iman eden herhangi bir kimsenin imanindan daha efdal
iman yoktur” demis ve bu iddiasini te’'yid makaminda Bakara Sdresi’nin

basindan baslayarak besinci ayetine kadar kiraat buyurmustur.””

1.2. TABIUN

Mufessir sahabi mufessirlerden nakilde bulundugu gibi ¢ok sik olmasa
da tabiln mdifessirlerden de goéris naklinde bulunmustur. Bu tabidn
mufessirlerinden &6rnek olmasi hasebiyle el-Hasan el-Basri’den yaptig
nakillerden bir tanesini aktarmakla yetinecek, diger 6rnekleri “Kur’an’in
Tabiln Sozleriyle Tefsiri” baglgi altinda inceleyecegiz.

el-Hasan el-Basri (V.110/728)

76 IBNU’L-ESIR: a.g.e., [11/385; Semsuddin Ebu Abdillah b. Ahmed ez-ZEHEBI: Tezkiretii’l-
Huffaz, (Beyrut, 1958), 1/16; ez-ZEHEBI: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/84-85; Semseddin Muhammed
b. Mahmut el-CEZERI: Gayetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, (Misir: Mektebetii’l-Hanici,
1351/1932), 1/458;

77 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 53; Ayrica Bkz. el-KURTUBT: a.g.e., [/123; Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-
Seyyid Muhamut el-Bagdadi el-ALUSI: Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’il-
Mesani, (Beyrut, Daru 1hyait-Turasi’l-Arabi: ty.), I/115.
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el-Hasan el-Basri, Hz. Omer’in hilafetinin bitimine iki yil kala h. 21°de
dinyaya gelmistir. Mekke ekolliine mensup mufessirlerden biri olan el-Hasan
el-Basri ¢ok glzel vaaz eden, Allah’in kitabini, rastlindn sinnetini, helal ve
haram hdkUmlerini ¢ok iyi bilen takva sahibi birisidir. Hayatini ilim ve cihada
vermis ve bircok sahabeye yetismistir.”® Medine’de 110 yilinda vefat eden el-
Hasan el-Basri’nin birgok kisinin rivayette bulundugu “Tefsiru’l-Kur'an” adinda

bir tefsir yazdigi rivayet edilmektedir.”

Mifessir el-Hasan el-Basri’den su sekilde nakilde bulunmus ve bu

nakil yoluyla ¢ikarilan sonucun batil oldugunu savunmustur.

“Ey insanlar, sizi ve sizden 6ncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki,
(azaptan) korunasiniz.” (Bakara, 21)

"ruK'na'ad o4 lb nidasiyla nazil olan ayetlerin mekki ve sl 0l Ll
hitabiyla nazil olan her ayetinde medeni oldugu” Alkame ile el-Hasan el-
Basri hazretlerinden rivayet ediimis®® ve bu rivayetle <1 lafzindan maksat
batln insanlar olmayip bilhassa Mekke kafirleri olduguna istidlal olunmus ise
de bu istidlal batildir. Bu rivayet &l mefhumunun kafirlere ihtisasini ve
inhisarini gerektirmez. Cunk( Ehli Mekke’nin cimlesi kafir degildi. Kafir
olduklart kabul edilse bile sebebin hususu hikmin umumuna gayri

manafidir.®!

1.3. DIGER KAYNAKLAR

Musa Kézim Efendi, tefsirinde yukarida zikrettigimiz tefsir
kaynaklarinin yani sira, asagida ismini zikrettigimiz mufessir, dilbilimci ve

kelamcilardan da nakillerde bulunmustur.

78 z-ZEHEBT: et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/126; el-CEZERI: a.g.e., 1/235; Omer Nasuhi BILMEN:
a.ge., 281

& Semseddin Muhammed b. Ali el-Maliki ed-DAVUDI: Tabakatd’l-Miifessirin, (Kahire, 1392 /
1972), /147; Genis bilgi icin bkz. Hayreddin ZIRRIKLI: el-A’1am, (Beyrut, 1969), 1I/242; iBN
KUTEYBE: el-Meirif, (Beyrut, 1970), 194.

O er-RAZI: Mefatihu’l-Gayb, 1/302; el-KURTUBT: a.ge., 11225 (Alkame ve Miicahid’den
nakletmistir.); en-NESEFI: Medariku’t-Tenzil, (y.y., ty), /28 (Alkame’den nakletmistir.)

81 Musa Kazim Efendi: a.ge., 182.
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Ebu Bekr es-Siddik (v.377/987),%% Ali b. Ebi Talib (v.40/661),%
Micahid (v.103/721),%* Abdullah ibn Kesir (v.120/738),%° Ebu Bekr Asim
(v.127/745),%® Ebu Amr el-Basri (v.154/771),%” Hamza b. Habib ez-Ziyyat
(v.156/773),%8 Ebu Abdurrahman Nafi (v.169/785),%° Yakub,?® Halil b. Ahmed
(v.170/786),°' Sibeveyh (v.180/796),°2 Kurtub (v.206/821),*® el-Ferra
(v.207/822),%* imam Kisal (v.189/905),% Ebl Maslim Isfehani (v.322/934),%
Ebu’l-Hasen el-Esari (v.330/942),%” Eb( Ali el-Farist (v.377/987),%¢ Fahruddin
er-Razi (v.606/1210),% Taftazani (v.793/1390).%°

Mufessir zikredilen bu kaynaklardan baska “mufessirlerin beyanina
gore”, “bazi mdifessirlere gore”, “mufessirlerin gogunluguna gore”, “bazi
ulemaya gére”, diyerek kaynagini belirtmeden gorisler zikrederek ayetleri

tefsir eder.'”!

2. TEFSIRIN YAZILIS AMACI VE GENEL OZELLIKLERI

Seyhilislam Musa Kazim Efendi, hocaligi sirasinda Ahmet Mithat

Efendi'ye tefsir dersleri vermis ve Ahmet Mithat Efendi’'nin bu derslerdeki

82 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 30.

8 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 30.

8 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 380.

8 Musa Kazim Efendi: a.ge., 108.

8 Musa Kazim Efendi: a.ge., 114.

87 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 108.

8 Musa Kazim Efendi: a.ge., 114.

8 Musa Kazim Efendi: a.ge., 108.

% Musa Kazim Efendi: a.ge., 259.

91 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 20,210.

92 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 210,242.
9 Musa Kazim Efendi: a. ge., 25.

% Musa Kazim Efendi: a.ge., 210.

% Musa Kazim Efendi: a.ge., 344,114,8.
% Musa Kazim Efendi: a.ge., 304.

7 Musa Kazim Efendi: a.ge., 4,51,52.
% Musa Kazim Efendi: a. g.e., 20.

9 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 380,278.
190 M fusa Kazim Efendi: a.g.e., 376.

"% Musa Kazim Efendi: a.g.e. 4, 7, 14, 207, 349, 357, 376.
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takrirleri kaydetmesiyle tezimizde metodunu inceledigimiz tefsir yani

“Safvet’ll-Beyan” adli eser olusmustur.

Musa Kazim Efendi tefsirinde En’am Sdresine kadar takrir verdikten
sonra Ahmet Mithat Efendi’'ye takrirlerini yazdirarak ve onun yardimci
olacagini dusunerek, Tarkce bir tefsir-i serif hazirlamak istemis ve buna
baslamigsa da bu eser bazi engellerden 6tirl tamamlanamamis ve ancak

Bakara Sdresi 73. ayetine kadar olan kismi basilabilmistir.

Tefsirin basinda bulunan “ifade-i mahsisa” kisminda, Musa Kéazim
Efendi tefsirinin yazihg amacini séyle ifade etmektedir:

“En kisa bir slresinin benzerini getirme konusunda batin fusaha ve
bilegay! aciz birakan, nazari ve ameli ilimlerin, gizli ve acik ilimlerin, ser’i
hukidmler ve ilahi manalarin, hakikat ve inceliklerini ihtiva eden, insani ve
ilahl mertebeleri ihata eyleyen, velhasil evvel ahir butin ilimleri kapsayan
Kur'an-1 mu’ciz-i beyan tefsire clr’etin bizim gibi acizlere nisbetle ne kadar
kiistahane bir hareket oldugu beyandan mustagnidir. Fakat bu kutsal kitabin
tefsirine daha dogrusu tercimesine dair dilimizde yazilmig bir iki eserin,
malum olan tahrir tarzi ve telif uslibu, derin fikirler iceren kitabimizin ince
manalarindan ve ylce hikimlerinden, binde birini bile ifadeden &ciz
bulundugu ve bu ise kutibhane-i millimiz igin pek buyuk bir eksiklik teskil
ettigi ve milyonlarca ehl-i imanin taraf-1 Bar’den Rasul-0 Ekrem Efendimize
inzal buyurulmus olduguna kat'iyyen kani olduklari bir kitab-1 mukaddesin
hakikat ve incelikleri séyle dursun, zahiri manasini bile layikiyla idrékten
mahrumiyetlerini gerektirdigi cihetle, hem kitibhane-i millimizin bu noksanini
mimkan mertebe telafiye hizmet, hem de tefsir kitablarindan anlam
cilkarmaya kudretleri olmayan din kardeslerimize Kur'an-i Kerim’in hig
olmazsa zahiri manasini ve mimkun oldugu kadar bazi ince manalar ve ylce

hakdmlerini, ganimaz diliyle bildirmeye gayret etmek halis niyetiyle bu
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babdaki aczimizi dikkate almayip “Safvet’dl-Beyan” adini verdigim su tefsiri

serifi Allah’tan yardim isteyerek tahrir ve nesre basladim.” '%

Musa Kézim Efendi “Safvet’l-Beyan” adli tefsirinde, islam
mifessirlerinin gelenedine uygun olarak ilk 6nce “Fatiha Sdresi’ni” tefsir

etmistir.

Tefsirde Kuran ayetleri ayri ayri ve harekelendirilerek verilmis,
ayetlerin meali (icmali manasini) vyazilirken bOylk puntolu harfler
kullanilmistir. Daha sonra da “Tefsir” baghdi altinda, s6z konusu ayette
gecen kelime ve kavramlar tarif edilerek, bilhassa Arap grameri ve ilgili
oldugu kelam, fikih veya diger islami ilimler agisindan incelemeye tabi
tutulmustur.

Musa Kazim Efendi, ayette ilk kez gegen kelimeyi ayrintili bir bicimde,
dilbilgisi acisindan ele almig ve o kelimenin kéklne ve kdkinden tdretilmis
baska kelimelere ait bilgi verirken, c¢ok cesitli olasiliklari g6z 6ninde
tutmustur. Ancak ayni kelime bagka bir ayette gegince, bu kez o kelimeye ait
bilgi vermeyi gerekli gérmeksizin dnceki ayete atif yapmistir. Mesela: O
“Besmele”yi agiklarken “er-Rahmani’r-Rahim” kelimelerini acikladigi igin, bu
kelimelerin ikinci gectigi yer olan Fatiha Sdresi'nin ikinci ayetindeki “er-
Rahmani’r-Rahim” kelimelerini tekrar beyana ihtiyag gérmeyerek besmelenin
tefsirinde acikladiina isarette bulunmustur.'®

Yine o, ayetlerin anlamlarini sistematik bicimde verebilmek ve ayetin
tefsirine iligkin buttn olasiliklar gbzler énune serebilmek icin o ayete iligkin
ayetleri ayni anda degerlendirmeye 6zen gdstermistir.’®

Ote yandan, Musa Kazim Efendi, klasik tefsir ydntemine uyarak, tefsir

yaparken az da olsa Hz. Peygamber'in hadislerine yer vermistir.'®

192 M usa Kazim Efendi: a.ge., 1.

103 A .

Musa Kazim Efendi: a.g.e., 8.
"% Musa Kazim Efendi: age, 7, 13, 15, 17, 39, 54, 61, 117, 184, 191, 198, 211, 224, 240, 248, 253, 254, 267, 291.
"% Musa Kazim Efendi: age, 20,49, 36, 61, 62, 112, 198, 223, 227, 241, 244, 245, 342, 386, 389.
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Tefsirin bir baska o6nemli O6zelligi de ayni konuyla ilgili ayetler
kimesinden sonra “Hulasa-i Tefsir” bashgi altinda, ilgili ayet hakkinda yaptigi
meal ve tefsirin kisa bir 6zetini vermesidir.'%®

Musa Kazim Efendi, eski mufessirlerin bir kisminin yaptigi gibi
ayetlerin anlaminin eksiksiz verilmesine yardimci olacagi gerekgesiyle Arap

siirinden yararlanmayi ihmal etmemistir.'%’

O, ayetlerdeki irab durumlarini ve kelimelerin degisik okunuslarini ele
108

alarak ayetlerin farkli tefsirlerini yapmistir.
Musa Kazim Efendi, peygamberlerin kissalarina deginen ayetleri tefsir
ederken, mufessirlerden nakilde bulundugu gibi Tevrat'a da basvurdugu

olmustur.'®®

Kelami meselelere deginen ayetlerin tefsirinde itikaddi mezheplerin
gbrislerine karsilastirmali olarak yer vermistir.'"'® Ote yandan ayetlerin
tefsirinde nGizul sebeplerini de dénemli gdrerek onlara da yer vermistir.'"
Tefsirinde ayetlerin icerdigi niUkteleri (ince manalarl)) da beyan etmistir.
Mesala " ¢l 52 il Din (ceza ve mikafat) glninin sahibidir”. (Fatiha, 4)
ayetinde Musa Kazim Efendi, Cenab-1 Hak'in her zaman malik'i mutlak
oldugu halde kiyamet gliiniinde malikiyeti kendine tahsis buyurmasinda, birisi
kiyamet glinunl ta’zim ve dideri zati Bari'nin o ginde -zahiren ve hakikaten
emrinin yerine gelmesiyle- tek mutlak hakim olduguna tenbih olmak Uzere iki
nilkte bulundugunu beyan etmistir.'"

Musa Kazim Efendi, bazen bir konuya ait kisaca bilgi verdikten sonra

o konuyla ilgili tafsilati bagka bir ayete sevk etmistir. Mesala:

'% Musa Kazim Efendi: age, 18, 76, 198, 319, 395.

"% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 8, 64, 99, 113, 132, 133, 137, 148, 152, 153, 154, 157, 158, 160, 162,
166, 169, 195, 196, 205, 221, 222, 230, 248, 249, 299, 342, 345, 351, 387.

"% Musa Kazim Efendi:a.g.e.,8, 15, 35, 37, 41, 44, 47, 53, 69, 108, 109, 145, 165, 185, 186, 187, 189,
194, 195,197, 198, 201, 203, 242, 243, 247, 248, 308, 328, 346, 365, 386.

"% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 349, 354, 355, 364, 369, 382, 391.

"% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 51,52, 53,59, 60, 61, 80, 81, 133, 134, 135, 136, 168, 347, 380.

""" Musa Kazim Efendi: a.g.e., 63, 125, 126, 238, 240, 336, 338, 362.

"2 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 9. Diger ornekler i¢in bkz. 10, 75, 130, 131.
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“Derken seytan onlar(in ayagin)i orada kaydirdi. icinde bulunduklari
(nimet yurdu)ndan ¢ikardi. (Biz de) dedik ki: “Birbirinize disman olarak inin.
Sizin yerylzinde kalip bir sire yasamaniz lazimdir.” (Bakara, 36) ayetini

tefsir ederken Musa Kazim Efendi s6yle demistir:

“Seytan’'in Adem’i ve zevcesini men edilen agactan yemeye tesviki ve
bu surette onlan zelleye digtirmesi “bu agacin meyvasindan yerseniz burada
ebediyyen kalir ve asla eskimez ve hi¢ harab olmaz bir milke nail olursunuz.
Zaten sizin bu agacgtan nehyedilmis olmaniz sizin hayat-1 ebediyeye nalil
olmaniz ve burada ebediyen kalmaniz istenilmedidi igindir.” mealindeki
kelimati onlarin kalblerine vesvese yoluyla sokmasi ve bu babda kendisini
onlarin dostu gdstermesi suretiyle vukua gelmistir. Bunun tafsili Araf

Suresinde gelecektir.!™

Yine Musa Kazim Efendi bir konuyla ilgili farkli gérisleri belirtmis daha

sonra o konuyla ilgili kendi tercihine ve bunun gerekgesine yer vermistir.
Ornek:

Musa Kazim Efendi “Onlar ki gaybe inanip namazlarini kilarlar ve
kendilerine verdigimiz riziktan harcarlar.” Bakara Sdresi'nin 3. ayetindeki
"s lall et kavli serifinin dort sekilde tefsir olundugunu bunlardan ilkinin,
“‘Namazi butin erkanina ve adabina tamamiyla riayet, bilcimle efalinde en
kicUk bir kerahet veya fesada meyilden son derece kaginarak kilarlar.”
manasini ifade ettigini; ikincisinin, “Belirli vakitlerde kemal-i ragbet ve istiyakla
namazlarina devam ederler.” anlaminda oldugunu; G¢lncisinin, “Farz olan
namazlari malum vakitlerde edaya ihtimam gosterirler.” manasini icerdigini
dérdincl olarak da bu kavli serifin takva ehlinin farz namazlari muayyen
vakitlerde eda etmekte olduklarini beyan ettigini sdyledikten sonra tercihe

sayan olan gérusun ilk goéris oldugunu bu gérisin digerlerinden daha zahir

"8 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 308; Ayrica bkz. 31, 84, 254.
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ve hakikata daha yakin ve cumlesinden daha faydali oldugunu ifade

etmistir.'™

Musa Kazim Efendi ayette gecen kelimelerin tanimi ve cesitleri
Uzerinde durduktan sonra ayette hangi anlamda kullanildigini ifade etmigtir.
Mesela: Fatiha Sdresi'nin dérdincl ayetinde gecen “istiane” kavramini
acikladiktan sonra bu kavramin iki kisma ayrildigini kullar tarafindan istenilen
muavenetten maksadin bitin muhim islerin veya eda-i ibadetin kendisine
bagl oldugu sey oldugunu beyan etmistir.'™ Yine o Fatiha Stresinin besinci
ayetinde gecen “hidayet” kelimesinin ne anlam ifade ettigini, sayisiz
gesitlerinin oldugunu, fakat cins olarak dért mertebeye ayrildigini ve bu
mertebelerin neler ifade ettigini beyan ettikten sonra, kullar tarafindan
istenilen hidayetten maksadin ya onlara zaten ihsan buyurulan hidayetin
artinlmasi yahut o hidayet Gzere onlarin tesbiti veyahut o hidayetin tesbitiyle
beraber ona terettib eden diger bitin mertebelerin husOli oldugunu
sdylemistir.'"®
Yine Musa Kazim Efendi tefsirinde ayetlerin farkh sekillerdeki

tefsirlerine de yer vermistir.
Ornek 1:

“Inanip yararli igler yapanlara altlarindan irmaklar akan cennetlerin
kendilerine ait oldugunu mdujdele. Onlardaki herhangi bir meyveden
riziklandirildikca: “Bu, daha ©&nceden riziklandigimiz seydir.” derler
(cennetteki bu rizik), onlara, o dediklerine benzer verilmistir. Onlar i¢in orada
tertemiz esler de vardir ve onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 25)
ayetinde gecen J#& (« kavli serifi, “Her ne vakit muminlere cennet

"4 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 56,58; Ayrica bkz.er-RAZI: a.ge., I/125.

"5 Musa Kazim Efendi: a.ge., 1.1; Ayrica bkz. Nasuriddin Abdullah b. Omer el-BEYDAVI:
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, t.y.), 1-9.

116 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 13; Ayrica Bkz. el-BEYDAVI: a.ge., 1/10-11; el-HAZIN: Lubu’t-
Tevil fi Meani’t Tenzil, (y.y,1326), 1-25; Ebu’l-Fida Ismail IBNI KESIR: Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim,
(Beyrut: Daru 1hya’t-Turasi’l-Arabi, 1969), 1/42; Elmalili M.Hamdi YAZIR: Hak Dini Kur’an Dili,
(istanbul: Azim Yay. Ty.), 1/121-122 (Bu Miifessirler de ilk goriisiin tercihe daha sayan oldugunu
sOylemislerdir.)
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meyvelerinden bir rizik verilse su meyve bundan énce dinyada veyahut yine
burada riziklandirildigimiz meyvedir yani onun benzeridir derler” mealini ifade

etmektedir. '’

Ornek 2:

“Ey lsrailogullari, size verdigim nimetleri hatirlayin, bana verdiginiz
s6z0 tutun ki ben de size verdigim s6z0 tutayim ve sadece benden korkun.”
(Bakara, 40) ayetindeki ~Sax a3l s2¢2 15850 kavli serifi asagidaki sekillerde
tefsir edilmigtir:

“1-Rasulime iman ve itaat ile ahdime vefa ediniz ki, ben de bunun
karsiliginda size ecir ve sevap vermekle ahdinize vefa edeyim. 2- Farzlari
eda ve buyldk gunahlan terk ile ahdime vefa ediniz ki, ben de sizi af ve
magfiretle ahdinize vefa edeyim.3- Dogru yolda sebat ve istikametle ahdime
vefa ediniz ki, ben de size iki dinya saadetiyle ahdinize vefa edeyim.

Bunlardan bagka ahde vefanin daha pek c¢ok mertebesi vardir ki:
Evveli, bizim sehadet getirmenize mukabil, Cenab-1 Hak'in, bizi ebedi
azabdan halas etmesi ahiri de, bizim tevhid denizine girmemize karsilik Hak

Tealanin da bizi daimi bir kavusmaya mazhar buyurmasidir.”''®

Musa Kazim Efendi, tefsirinde zaman zaman rivayet metodunu
benimsedigini gdsteren Ornekler vermigse de genellikle dirayet 6rnedi
olabilecek genis izah ve yorumlar yapmigtir. Sahin Keskin, “Son Osmanli
Seyhulislamlarindan Musa Kézim Efendi” isimli tezinde Musa Kéazim

Efendi’nin tefsirde rivayetgi bir yontem kullandigini sdylemisse de biz bu

"7 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 226; Cennetle tefsir edenler icin bkz. en-NESEFI: a.ge, 1/34;

Celaleddin el-MAHALLI: Tefsiru’l-Celaleyn, (Istanbul: Cagr1 Yay., t.y.), I/15; Diinya ile tefsir
edenler icin bkz. el-ALUSI: a.g.e., I/204; YAZIR: a.g.e., 1/240.
"8 Musa Kazim Efendi: a.g.e, 329; Ayrica bkz. 228,337,340,372,375.
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119

konuda kendisine katilmiyoruz.” ™ Ginkl Musa Kazim Efendi’nin tefsirinde 18

hadis, 7 sahabi s6zi, 3 tabii s6zU yer almaktadir.

Musa Kazim Efendi bu tefsirinde sik sik Arapga dil tartismalarina
girismigtir. Bu durum her ne kadar onun Arapga ile ilgili saglam bir
altyapisinin varhigini gosterse de, gereginden fazla dilbilgisi ve kelime
aciklamalarinin onun tefsirinin degerini azaltici bir etken oldugu kanisindayiz.

Musa Kazim Efendi'nin tefsirinde kullandigi dil, o gln igin normal,
akici, yeni Osmanlica, yani Turkge agirlikhdir. Ancak, buginin dil anlayisi ile
bakilinca ¢ok agir gérilebilir. Musa Kazim Efendi’nin tefsiri hakkinda bu
genel bilgileri aktardiktan sonra simdi metodunu belirli basliklar altinda

incelemeye devam edelim.

3. TEFSIRIN RIVAYET YONUNDEN OZELLIGi

Rivayet tefsirine, “me’sur” veya “menkul” tefsir adi da verilir. Bu tdr
tefsirler Kur'an’in Kur'an’la, Hz. Peygamber’in slnnetiyle veya sahabenin
ayetler hakkinda Allah’in muradini agiklamaya yonelik nakilleriyle yapilan
tefsirlerdir. Bu konuda tabiundan gelen sézleri bazisi rivayet etmis, bazisi da

bundan vazgecmislerdir.'?°

Hz. Peygamberle baslayan bu tefsir metodu, daha sonra Sahébe’ye
onlardan da Tabiun’a intikal etmistir. Bunlarin ardindan ulasan rivayetler

tedvin edilmistir. !

Mufessirimizin tefsirinde dirayet yonUd daha agirlikli olmakla birlikte
rivayet yonu de ihmal edilmemis, 6zellikle Kur'an'in Kur'an’la tefsirine 6nem

verilmistir. Oncelikle O’nun Kur'an-1 Kur'an’la tefsirini inceleyelim.

"9 Sahin KESKIN: a.g.e, 114.

120 o7 ZEHEBI: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/154; Muhammed Abdiilazim ez-ZERKANI: Menahilu’l-
Irfan Fi Ulimi’l-Kur’an, (Kahire,1980), II/12; Mennau’l- KATTAN, Mehabis fi Ulimi’l-Kur’an,
(Riyad, 1973), 347, fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yay.,1996), 11/118.

121 Ali TURGUT: Tefsir Usulu ve Kaynaklari, (Istanbul; MUIF Yay., 1991), 236.
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3.1. Kur’an’t Kur’an’la Tefsir Etmesi

Kuran ayetlerinin getirdigi mesajlari, indigi ortami aralarindaki
minasebetleri kavrayabilmenin en saglikli ve en glvenilir yolu, ayetlerin bir
bslimind diger bir bélimi ile tefsir etmektir."? Bu gercek, Islamiyetin
bidayetinden beri bilinen ve degisik zamanlarda alimlerce énemi vurgulanan

bir husustur.'?

Gunkd Kur'an’in bir yerinde micmel olan bir husus bagka bir
yerde beyan edilmis, bir ayeti diger bir ayet izah etmis, bir yerinde umum
ifade eden bir ayet diger bir ayetle tahsis edilmistir. Birtakim kissalar
Kuran’in bir yerinde kisa ve 6z anlatilmalarina karsilik diger bir yerde genis
bir bicimde izah edilmistir.'*

Kuran’i tefsir etmek isteyen bir kimsenin bunlar g6z 6ninde
bulundurarak izaha muhtag bir ayetin tefsiri hakkinda, ayni slrede baska bir
yerde onu agiklar mahiyette bir veya daha fazla ayetlerin olup olmadigini
bilmesi sarttir. Bu nedenle Kuran'daki bir ayetin baska bir ayetle tefsir
edilmesine Kur'an’in Kur'an’la tefsiri ismi verilir."®® Mifessirimiz Musa Kazim
Efendi de tefsirinde bu yonteme uymus, pek ¢ok ayetin izahinda Kur'an’in

Kur'an’la tefsiri metodunu kullanmistir.
Konuyla ilgili bazi érnekler:

Ornek 1:

'22. Ahmed b. Abdiilhali IBN TEYMIYYE: Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, (Beyrut, 1988), 117; iBN

KESIR: a.g.e., I/3; Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-ZERKESI: el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an,
(Kahire, 1957), 11/175; izzet DERVEZE: Kur’anii’l-Mecid, Cev. Vahdettin INCE, (istanbul: Ekin
Yay., 1997); Omer Nasuhi BILMEN: a.g.e., 1/46; ismail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, 1/40

123 Halis ALBAYRAK: Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, (istanbul, Sule Yay; 1993), 11.

124 IBN TEYMIYYE: a.ge, 117, ez-ZBEHEBI: et-Tefsir ve’l- Miifessirun, 1/40-41; ez-ZERKE$i:
a.g.e, [I/175-176; Mennau’l-KATTAN: a.g.e, 347; Mehmet SOYSALDI: Niiziiliinden Giiniimiize
Kur’an ve Tefsir, (Ankara: Fecr Yay., 2001), 158

'2> Abdullah AYDEMIR: Eb@’s-Stiud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, (Ankara, t.y.), 59.
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“Dediler ki sen yucesin (ya Rab); bizim senin bize 6grettiginden baska
bilgimiz yoktur. Stiphesiz sen, bilensin, hakimsin.” (Bakara, 32)

“Meleklerin, bu ayette W ale ¥ clmlesinin basinda <lisw. kelimesini
iraddan maksatlari evvelce kendilerinden vaki olan sualden 6zar dilemektir.
Yani tevbe ve istigfardir. Bunun icindir ki, bu kelime tevbenin anahtardir.
Nitekim Hz. Musa, Ru’yetullah talebinden tevbesinde “Sen yiicesin, sana
tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim” (Araf, 143) demis ve Hz. Yunus'da
kavmine gazabindan nedametinde “Senin sanin ylcedir, ben zalimlerden

oldum” (Enbiya. 87) kelamiyla itiraf-1 kusur eylemistir.”'2°

Ornek 2:

“Adem Rabbinden birtakim kelimeler aldi (onlarla amel edip Rabbine
yalvardi, O da) bunun Uzerine tevbesini kabul etti. Slphesiz o tevbeyi ¢ok
kabul eden, ¢cok esirgeyendir.” (Bakara, 37)

Adem’in, Rabbinden aldi§i ve telakki ettigi kelimelerden maksat A’raf
suresinde Adem ve zevcesinden hikaye buyurulan “Rabbimiz, biz kendimize
zulmettik, eger bizi bagislamaz ve acimazsan, muhakkak ziyana

ugrayanlardan oluruz.” (Araf, 23) ayet-i kerimesidir.'?’

3.2.Kur’an-1 Siinnetle Tefsir Etmesi
Kuran'in Kuran’la tefsirinden sonra, en 6énemli yéntem slnnetle

tefsiridir. CUnkd Hz. Peygamber insanlar arasinda Kur'an’i en iyi bilen ve bu
Kitab’in gaye ve maksadina en fazla muttali olandi.’®® Sahabe herhangi bir

126 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 291; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.g.e, I/51.

127 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 310; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/469-470; el-BEYDAVI: a.ge.,
1/55; el-HAZIN: a.g.e.,, 37; YAZIR: a.g.e., I/278. (Razi ve Hazin’e gore bu kelimeler ya “rabbena
zalemna enfiisena” gibi tevbe kelimeleri ya emr-i hacca miiteallik talimat yahut sudur eden zellenin
tevbeye muhtag¢ oldugunu ve o hata iizerine tevbenin kabiiliinii beyandir

'?8 jsmail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, I/43; Mehmet SOYSALDI: a.g.e, 171.
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ayetin anlamini kavrayamadiginda Hz. Peygamber’e bunu arz eder, o da

kendisine indirilmis olan Kur'an ahkamini sdz, fiil ve takrirleriyle agiklardi.'®®

Hz. Peygamber’in tefsiri Kur'an’in micmel olan ayetlerini tafsil, umumi
hukimlerini tahsis, maskilini tavzih, neshe delédlet etme, miphem olani
aciklama, garip kelimeleri beyan etme, edebi inceliklerini iceren ayetlerin

maksudunu bildirme gibi belli basli kisimlara taalluk eder.'

Rasulullah’in stinnetinin  Kur'an’la iligkili iki yénd vardir: Birincisi,
Peygamber Allah’in indirdigine oldugu gibi tabi olur, digeri micmeldir. Hz.
Peygamber Allah adina micmelin manasini beyan eder. Farz olus keyfiyetini
umumi veya hususi 6zelliklerini izah eder. Insanlarin ne sekilde hareket

etmeleri gerektigini beyan eder.'’

Sinnetin bu 6zelliginden dolayi Islam ulemasi da Kur'an'in tefsirinin
6nce Kuran'da aranmasini, Kur'an’da bulunmazsa slnnete muracaat
edilmesini tavsiye etmig ve stnneti Kur'an’t Kerim’in bir ilavesi olarak kabul
etmislerdir.'® Hatta imam-1 Safii (819) “Allah’in hiikiim koymadi§i konularda
Rasulullah’in sdnnetinin ~ Allah’in ~ hikmid  mesabesinde”  oldugunu
sdylemistir.'®

Sahabeden baglayarak, tefsir ilmiyle ugrasan tim selef alimleri, Hz.
Peygamber’in tefsirinden blylUk O&lglide faydalanmiglardir. Musa Kézim
Efendi de, tefsirinde zaman zaman hadislere yer vermekle bu gelenegi
surdirmuUgtdr. Rivayet ettigi hadislerin sihhati ve rivayet zinciri hakkinda bilgi
vermeyen Musa Kazim Efendi, kimi yerde ilk ravinin ismini belirtmistir. Bazen
de hadisi nakletmeden “bu konuyu birgok hadis teyit eder” demekle
yetinmigtir.

129 o, ZEHEBI: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/45; Mehmet ERDOGAN: Akil-Vahiy Dengesi Acisindan
Siinnet, (Istanbul: MUITF Yay., 1995), 91.

130 Syat YILDIRIM: Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Kayihan Yay., 1983), 70

'3 Muhammed b. idris e$-$AFﬁ: er-Risale, (Kahire, 1979), 91.

132 es-SATIBI: el- Muvafakat, (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1975), VI/7-8.

133 es-SAFII: a.ge., 92.
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Simdi Musa Kazim Efendi’nin Kur'an’in siinnetle tefsirine dair verdigi

drneklerden bir kismini aktarmak istiyoruz.
Ornek 1:

Musa Kazim Efendi, Bakara Slresinin 3. ayetinde gecen salé)) L
sy jfadesini tefsir ederken rizkin harama dahi samil oldugunu su hadisi
serifle istidlal eylemisgtir:

“Suphe yok ki Cenab-1 Hak sana helél rizik verdi. Fakat sen Allah’in
sana helal ettigi rizkin yerine haram eyledigi nizki tercih ettin.”'** Zira bu
hadis-i serifte Rasul-0 Ekrem Efendimiz harama rizik ismini vemis. Sonra da
“‘Allah’in haram ettigi rizki sectin” buyurmus oldugundan bu hadis-i serif,

haramin dahi rizik olduguna agik bir sekilde delalet etmektedir.'*®
Ornek 2:

“Allah bir sivrisinegi hatta onun da Ustlinde olani (ondan daha zayif bir
varligi) misal vermekten utanmaz, inananlar onun Rablerinden gelen bir
(gercek) oldugunu bilirler. inkar edenler ise, “Allah, bu misalle ne demek
istedi?” derler...” (Bakara. 26) ayetinde gecen fevkiyetten murad, ya clisse ve
hacimde veyahut kendisiyle benzetme yapilan kiigik ve hakir gibi bir manada
ziyadeliktir. Nazm-1 kerim birinci ihtimale gore, “Allah sivrisinedi bile
benzetmeden ¢ekinmez, nerde kaldi ki ondan daha biyik olan érimcek
vesaire ile misal vermekten ¢ekinsin”, ikinci ihtimale gére de, “Allah érimcek
vesair ile degil, onlardan daha kiglUk ve hakir seylerle bile benzetme
yapmaktan ¢ekinmez” anlamini ifade etmektedir.

Rasul-u Ekrem Efendimiz’in: “Eger nezdi ilahi de dinyanin sivrisinek
kadar degeri olsaydi ondan kafire bir yudum su bile igirmezdi.”"*® hadis-i

1% Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini IBN MACE: es-Stinen, (Beyrut: Daru’l-

Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, t.y.), Hudud, 38.

135 Musa Kazim Efendi: a.ge., 61

1% {BN MACE, Siinen, Ziihd 15; Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevra es-Siilemi et-TIRMIZI,
Siinenii’t-Tirmizi, (Beyrut, Daru’1-Kiitiibii’1-llmiyye: t.y.) Ziihd 13;
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serifinde dlnya sivrisinegin kanadina benzetilmis oldugundan, bu hadis-i serif
58 Lé nazmi kerimindeki ikinci ihtimali te’yid ettigi gibi; Hz. Aise’nin rivayet
ettigi “Herhangi bir mdslimanin ayagina bir diken veyahut ondan blyuk bir
sey batipta ondan azap ¢ekse ona karsilik Cenab-1 Hak onun mertebesini bir
derece ylkseltir ve bir giinahini affeder.”’®” hadis-i serifi dahi mezkur

nazimdaki her iki ihtimali tanzir eylemektedir.'®
3.3. Kur’an’i Sahabe Kavliyle Tefsir Etmesi

Kur'an’in anlasiimasi konusunda, Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamberin
sinnetinden sonra basvurulmasi gereken en énemli merci sahabilerdir.’®
Mufessir ayetlerin tefsiriyle alakali Kur'an ve sinnette bir sey bulamayinca,
sahabenin kavillerine miracaat eder. Gunkl onlar Hz. Peygamber’in yakin
arkadaslari olmalari dolayisiyla Kur'an'in tefsirini iyi bilen kigilerdir. Ayrica
Kuran konusundaki bilgileri dogru olup salih amel sahibidirler.'*

Bununla birlikte bilgi, kdltir ve Arapga seviyelerinin birbirinden farkli
olugsu ve hepsinin surekli olarak Hz. Peygamberin yaninda bulunamayigi gibi
sebeplerden o6t0ri tim sahabenin ayni dlizeyde tefsir bilgisine sahip
olmadigini sdylemek miimkiindir.'!

Musa Kazim Efendi tefsirinde, sahabe tefsirine az da olsa yer vermis,
naklettigi rivayetlerin ¢cogunu, kendi goérisini desteklemek maksadiyla

kullanmistir.

Mufessirin sahabe sézleriyle tefsir ettigi ayetlerden bazi 6rnekler:

137 Ebu Abdullah el-Eshabi el-Himyeri MALIK B. ENES, el- Muvatta, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,

1993) Ayn 6; Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-BUHARI, el-Camiu’s-Sahih,( Beyrut: Daru
1hyai’t-Turasi’l-Arabi, 1400) Marz1 3; MUSLIM, Sahihu’l-Miislim, (Beyrut: Daru 1hyai’t-Turasi’1-
Arabi, t.y.), Birr 46-47-48:TIRMIZI, a.g.e., Cenaiz 1 ; AHMED B. HANBEL, Miisned, ( Beyrut:
Daru’s-Sadr, t.y.) 1/441, 3/123, 4/56.

138 Musa Kazim Efendi: a. g.e., 244-245;

'3% Mehmet SOYSALDI: a.gee., 191.

140 o7 ZEHEBI: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/59; IBN KESIR: a.g.e., 1/3; ez-ZERKE$i, a.ge., 1I/176;
fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, I/167.

! Ali TURGUT: a.g.e., 225.
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Ornek 1:

Musa Kazim Efendi, hurufu mukattaay! tefsir ederken bu konudaki
cesitli goérusleri, bunlarin delillerini nakleder en sonunda da hakikate en yakin
olan gérusin, fevatih-i siverin esma-i huruftan ibaret oldugunu sdyleyerek bu
konudaki kanaatini belirtir. Bu goéruslerden birisi de bu harflerin mutesabihat
kabilinden oldugudur. Bu gérise gore, onlardan kasdedilen mananin neden
ibaret oldugunu bilmek Allah’a mahsustur. Bu babda, Hulefa-i Rasidin ve
bazi sahabeden rivayet edilen sbzler de bunu teyit edicidir. Ezcimle Hz.
Siddik: “Her kitabin bir sirri vardir. Kur'an't Kerim'in sirri da “elif lam mim” ve
emsali gibi evaili suverdir” demig ve Hz. Ali de “Her kitabin bir i¢ yiz0 vardir,

bu kitabin ic ylizii de evaili suverdir ki, hece harfleridir’ buyurmustur.'*?
Ornek 2:

Musa Kazim Efendi, Bakara Suresinin 25. ayetindeki lelite 4 i)
ifadesini tefsir ederken 4l nin 4 den ismi fail oldugunu, tesabehenin ise
sifatta benzerlik manasinda bulundugunu, bazen sdrette benzerlik
manasinda da kullanildigini, burada kasdedilen manasinin da bu oldugunu,
zira dinya nimetleriyle arasindaki benzerligin zatta ve sifatta degil yalniz
slrette bulundugunu belirterek Hz. ibn Abbas’in: “Cennette diinya
nimetlerinden higbir sey yoktur. Ancak, orada bu nimetlerin isimleri vardir”’
sdz0niin de bu hakikati beyan ettigini sdylemistir.'*?

3.4. Kur’an’i Tabiun Kavliyle Tefsir Etmesi
Hem Hz. Peygamber, hem de halifeler ddneminde fethedilen bélgelere

gbnderilen alim sahabiler, cevrelerinde olusturduklan ders halkalarinda
Kur'an’dan anladiklarini ve Hz. Peygamber'den 6grendiklerini 6grencilerine

'*2 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 30; Ayrica bkz. er-RAZI: a.ge., 1/227; YAZIR: a.g.e., I/153.

%% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 228; Ayrica bkz. el-KURTUBI: a.g.e., 1/240.



53

144

aktariyorlardi. Cogunlugu Arap olmayan bu &grenciler, azath kole

~ 145

anlaminda “mevali” olarak adlandirilirdi.

Sahabeden sema yoluyla nakilde bulunan tabiun, bunun olmadigi
durumlarda kendi ictihatlarina basvurmuslardir. Reylerine gore tefsir
yaparken kendi fikirlerin yaninda, icinde yasadiklari toplumun &rf-adet ve
geleneklerini de yansitmiglardir. '#¢

Tabiundan tefsirle ilgili gelen gérUslerin kabul edilip edilmeyecegi
hususunda alimler arasinda ihtilaf varsa da, mufessirlerin cogunlugu onlarin
gorislerinin kabul ediimesinden yanadir.'*” Bazi miifessirler ise tabiundan
gelen bu rivayetleri kabul etmemiglerdir. CUnkl onlar sahabe gibi
Rasulullah’dan isitmemislerdir.'*®

Mufessirimiz tefsirinde tabiun sbézlerine pek az yer vermis, sadece
Micahid ve el-Hasan el-Basriden nakilde bulunmustur. Naklettigi bu
rivayetler, kendi goértstne aykin olan fikirlerdir. Musa Kazim Efendi bu
goruslerin - bir kismint  yorumsuz birakirken, bir kismina da itirazda
bulunmustur. Musa Kazim Efendi’'nin bu alimlerden rivayet ettigi tefsir

ornekleri:
Ornek 1:

“Icinizden, Cumartesi glini (avlanma yasagdi)ni gigneyenleri elbette
bilirsiniz; iste onlara :"Asagilik maymunlar olun!” dedik!” (Bakara, 65)

“‘Asagilik maymunlar olun!” emr-i ildhisi kendilerine tevcih etti ve her
birinin sekil ve slreti hakikaten maymun sekil ve suretine dénusti. Bu ceza
diger insanlar i¢in buyuk bir ibret oldu. Mufessirlerden Micahid: “Bu hadisede

tahvil ve tebdil eden onlarin hakikaten sekil ve suretleri degil kalbleri ve

144

145 Mehmet SOYSALDI: a.g.e., 211.

Ali TURGUT: a.g.e., 228.

'*® fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, I/105.

"% ishak YAZICI: Ebu’l-Leys es-Semerkindi Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, (Erzurum:
A.U.Islami Ilimler Fakiiltesi, 1982), (Basilmams Doktora Tezi), 197-198.

148 o7 ZEHEBT: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/128.
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tabiatlar idi. “Asagdilik maymunlar olun sézinden murad onlari maymunlar ile
temsilden ibaretti. Yani “maymunlar gibi olunuz” demekti. Nitekim _leall JiS
sl Jesy (Cum’a, 5) ayeti kerimesinden murat dahi Yahudi alimleri kitap

yUkli eseklere benzetmekten ibaret idi.” demistir.'*®

Ornek 2:

“Dediler ki: “Bizim icin Rabbine dua et, renginin nasil oldugunu
aciklasin.” Dedi: “O diyor ki: “Rengi parlak, sari bir inektir, bakanlara seving

verir.” (Bakara, 69)

¢l _aa s 0 bir sifat terkibi olup “sari inek” demektir. el-Hasan el-Basri
Hazretleri’'nin <= kavli gerifini “siyahligi gayet siddetli bir siyah inek” diye
tefsir ettigi rivayet edilmistir.

Musa Kazim Efendi “safra”’nin mukaddemati sevaddan olmak itibariyle
siyah manasinda kullaniimasi sahih ise de &4 ¢l 2= nazm-1 serifinde bu
kullanim sahih degildir. Zira siyah manasinda sari ¢ s ile te’kid olunamaz.
Gunkl g% yani “halisiyet” hakiki sarlya mahsus bir vasiftir’ diyerek bu

konuda el-Hasan el-Basri'ye (728) katilmadigini belirtmistir. '*°

4. TEFSIRIN DIRAYET YONUNDEN OZELLIGi

Rivayet metodu ydénunden muellifin eserini inceledikten sonra, simdi
de dirayet metodu bakimindan 6zelligini gézden gegirelim. Kaynaklarda “re’y”
veya “‘ma’kdl” tefsir de denilen dirayet tefsiri, ayetlerin izahinda sadece
rivayetlere dayanilarak yapiimayip, dil, edebiyat, din, mezhep ve cesitli
bilgilere dayanilarak yapilan tefsir tiridir. islam’in ilk devirlerinden sonra

sinirlar genigleyince Arap olmayan insanlarin kdltarleriyle karsilagiimisg,

9 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 380; Ayrica bkz. Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-TABERI:

Camiu’l-Beyan an Te’vili ayi’l-Kur’an, (y.y: Matbaatii’l-Istikime, 1968), 1/332; er-RAZI, a.ge.,
I/554; el- BEYDAVI: a.ge., I/167; IBN KESIR: a.g.e., I/105-106. (Ibn Kesir, “Miicahidin bu sozii
agletin zahirine aykir1 diistiigiinden gariptir” der.); el-ALUSI: a.g.e., [/283; Resit RIZA:a.g.e., 1/343.
%0 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 387-388; Ayrica bkz. et-TABERI: a.g.e., 1/345; er-RAZI; a.g.e., 1/562;
el-KURTUBT: a.g.e., I/450; IBN KESIR: a.g.e., I/110; el-ALUSI: a.g.c., 1/288-289.
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felsefe ve diger ilimlerde cesitli gelismeler meydana gelince, Kuran
ayetlerinin sadece mevcut rivayetlerle izah edilmesi yeterli gérilmemis ve
cesitli gorusler ortaya atiimistir. Bdylece tefsirde dirayet metodu ihtiyaca

binaen ortaya ¢ikmistir.'’

Cevazi konusunda ilk dbénemlerde tartismalarin yapildigi dirayet
tefsirini kabul edenler oldugu gibi, reddedenler de olmustur.'®  Ancak
Kur'an’in bitmek tikenmek bilmeyen ilahi bir hazine ve mucizevi kaynak
olmasi, onun dirayet ydnlyle tefsirini de gerektirmis, bu konuya dair her
mifessir kendi kapasitesince onu anlamaya ve anlatmaya c¢alisan eserler

vicuda getirmistir.

Mufessirimiz de eserinde bu metodu kullanarak basta ligat ilmi olmak
uzere fikih, kelam gibi ilim dallariyla ilgili bilgiler aktarmig, zaman zaman
kendi kisisel tercih ve gorlslerine de yer vermigtir. Simdi burada farkli
bagliklar altinda bu konuyu incelemeye ¢alisalim.

4.1. Kelam ilmindeki Yeri

Musa Kazim Efendi'nin tefsiri kelami konular agisindan buyuk bir
zenginlige sahiptir. Biz de onun bu egilimine uygun bir gekilde kelam

konusuna genis yer vermeyi minasip gérduk.

Mufessir kelam ile ilgili ayetleri tefsir ederken ele aldigi konuya dair
ayrintih bilgiler verir. Allah’in varh@i ve birligi, Kur'an’in muhluk olup olmadigi,
imanin tanimi, sefaat, rizik, gug¢ yetirilemiyecek olanin teklifi gibi birgok
kelami konuyu Ehli Stnnet c¢ercevesi dahilinde izah eder. Bu meseleler
hakkinda gorus acgiklayan taraflarin distincelerine delilleriyle birlikte yer verir.
Bircok konuda Mutezile ve Haricilerin goérUslerine atifta bulunur ve onlara
gerekli cevabi verir. Bununla birlikte Musa Kazim Efendi, Siilerle Stnniler

151

v ez-ZEHEBI: et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/246-247; ismail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, 11/210.

Ali TURGUT: a.g.e., 250.




56

arasindaki itikadi ayriliklarin giderilmesi gerektigini savunur ve bu konuda

sOyle der:

“Siilerle  Sunniler arasindaki husOmet, adetd adavet derecesine
varmis, belki daha siddetli stiphe yok ki bu, iyi bir sey degil. Hele bugin bu
husumeti kaldirmali. Bugiin biitiin islamlarin ittihadi lazimdir. Sii olsun Siinni
olsun, degil mi ki, La ilahe illallah, Muhammed Rasulullah’ diyor, kendini
Musliman addediyor, onu daire-i ittihada almalidir. Evet, hatalari vardir, yok
degil, fakat hatalarini 1slah edelim. Birbirimize kargi dismanlk ilan
etmeyelim. Hatalan varsa ihtar ederek insaf dairesine davet edelim amma
hasmane degil hisn-i niyetle. Hepimiz Muaslimaniz. Nedir aramizdaki bu
micadele, bu kavga? bir minazara meclisi olusturalim. Aramizdaki itilafli

meseleler neyse halledelim.'®®

Muifessirimizin kelami konulari tesbit ve degerlendirmesini su bagliklar
altinda inceleyebiliriz:

4.1.1. Allah’in Sifatlar
Kudret

“... Allah dileseydi igitmelerini ve gérmelerini de g6turirdd. Suphesiz
Allah’in her seyi yapmaya gicu yeter.” (Bakara, 20)

Kudret “bir seyi icada glclu yetmek iktidar olmak” manasindadir. Bu
iktidar ve kuvveti iktizd eden sifat manasinda dahi kullanilmigtir. Kudret
sifatiyla Cenab-1 Hakk tavsif olundugu gibi insan da tavsif olunur. Fakat bu iki
kudret arasinda birgok fark vardir. Ez cimle, Hakk’in kudreti zati ve sermedi,
kulun kudreti ise arizidir ve daimi degildir. Keza Hakk’in kudretinde acz
yoktur. Kulun kudretinde ise acz vardir. Gunku acz, kulun ldzumlu bir
mabhiyeti, ondaki kudret ise Cenab-1 Hakk’in ona verdigi muvakkat bir

ariyetidir. Bunun icindir ki, Hakk’in kudreti, Hakk’tan aczi nefy ile tefsir

193 Musa Kazim Efendi: Kiilliyat, 294.
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edilmis; kulun kudreti ise “bir seyi islemeye, kesb etmeye iktidar kendisiyle

hasil olan bir sifattir” diye tarif olunmustur. '**

ilim

“O ki, yerylziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratti; sonra gége
ybneldi, onlar yedi g6k olarak dizenledi. O, her seyi bilir.” (Bakara, 29)
ayetindeki ~le « 25 IS 58 5 kavli serifi g faydayi icermektedir:

“Birinci fayda: Ezelden beri Cenab-1 Hakk’in ilminin her seyi kaplamis

olmasi ve ona gbre butlin esyanin ortaya ¢ikmis bulunmasidir.

ikinci fayda: Bu mikemmel eserlerin, boyle glzel ve faydali bir sekilde
ortaya ¢ikmasi, failinin hakim ve her seyi bildigine kesinlikle delalet etmistir.
Su halde birinci fayda muessirden esere, ikinci fayda ise eserden

muessiredir.

Uglincii fayda: Gegen ayette osa 5 4l & oSusy &5 buyrulmasi (zerine
muhataplarda hasil olan “bedenlerin olusumlari, bozulup aynldiktan ve
parcalari dagdilip her parca kendi aslina erigtikten sonra ikinci defa her
bedenin parcasi tekrar nasil toplanacak ve beden eskiden oldugu gibi nasil
olacaktir’ seklindeki bir siphenin giderilmesidir ki, nazm-1 kerim bu sUpheyi

izale hususunda al= Gls JS s 5 kavl-i serifinin benzeri bir nakli delildir.” °

4.1.2. Allah’a Nisbeti Muhal Olan Sifatlar

“Ey insanlar, size ve sizden oncekileri yaratan Rabinize kulluk edin ki,
J=l kelimesi 5 yani “matlup olan bir seyin husuliinii imit” manasinda ya da
swdl yani “arzu edilen bir seyin vukuundan tevakku ve ihtiraz” manasinda
kullanilir. Burada »_% manasinda kullanildigi malumdur. Fakat bu teracciden

maksat Hakk’in degil kullarin teraccisidir. Clnk({ Cenab-1 Hak > ve 3.4l

1% Musa Kazim Efendi: Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 169; Ayrica bkz. er-RAZI: Mefatihu’l-

Gayb, 1/301; el-KURTUB{: a.g.e., 1/224; IBN KESIR: a.g.e., I/156.
195 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 274; er-RAZL:a.g.e., I/375.
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gibi seylerden kat'iyyen munezzehtir. Su halde Kur’an-1 Kerim’in herhangi

ayetinde bu ifadenin zikri kullara nisbetledir.” '*°

4.1.3. Melekler

Musa Kazim Efendi, “Bir zamanlar Rabbin meleklere: “Ben
yerylziinde bir halife yapacagim” demisti. (Melekler): Orada bozgunculuk
yapan, kan déken birisini mi halife yapacaksin? (Bakara, 30) ayetinde gegen
“melek” lafzi Gzerinde uzun bir sekilde durmustur. O, melek lafzinin ya
“risalet” manasinda 4ss' den ya da “kuvvet ve siddet” manasinda <k den
alindigini ve onlarin insanlar ve Allah arasindaki risalet vazifesini yaptiklari
ve kuvvet sahibi olduklari igin bu isimlerle isimlendirildiklerini'” beyan
ederek, meleklerin varliginin birgok Kur’an ayeti ve hadislerle sabit oldugu
gibi bazi akli delillerle de isbat edilecegini belirtmis ve imam Razi’den naklen

sOyle demisgtir:

“Akil, hayat sahiplerinin Gge ayrilmasini gerektirir. Zira hayat sahipleri
ya konusandir yahut degildir. Degilse hayvandir. Konusansa bu ya 6lime
maruzdur, yahut degildir. Olime maruzsa insan, degilse melektir. Madem ki
kainatta birinci kisimla, ikinci kisim vardir o halde dGg¢lncld kismin da var

olmasi gerekir.”'*®

Musa Kazim Efendi bu gibi akli delillerin meleklerin bilfiil varhdina
degil, belki varliginin mimkin olmasina isaret ettigini ve bu konudaki asil
itibar ve dayanagin ser-i deliller oldugunu yani meleklere imanin gerekliliginin
aklen mumkdin ve ser-i naslar ve nakli deliller ile de sabit oldugunu zira aklen
muimkadn olan bir seyi yaraticinin haber vermesinin o seye imani gerektirdigini
beyan ederek, semavi ve semavi olmayan bitin dinlerin mensuplarinin ve

hatta hi¢cbir dine mensup olmadidi halde yalniz Allah’a inanan kadim

"% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 185; Ayrica bkz. Mehmet VEHBI: a.g.e., I/72; Diger 6rnekler icin

bkz. Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 105,130, 241.

17 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 1/278; Ayrica bkz. et-TABERI: 1/198 (“Risalet” manasindandir der);
EBU HAYYAN, a.g.e., /137 (“Kuvvet” manasindadir der); Melek lafzinin tanimi i¢in bkz. Hiiseyin
ATAY: Kur’anda Iman Esaslari, (Ankara: Atay Yay., 1998), 95.

1%8 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 278; Ayrica bkz. er-RAZI: Mefatihu’l-Gayb, 1/376.
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felsefecilerin bile meleklerin varhdini kabul ettiklerini fakat onlarin hakikat ve
mabhiyetinde ihtilaf ettiklerini séylemis ve bu ihtilaflardan birkagini tefsirinde

arzetmistir."®

Musa Kazim Efendi, bu ihtilaflari beyan ettikten sonra melekler
meselesinde bize farz olan seyin onlarin varlidina imandan ibaret oldugunu,
bu y6nde iman olduktan sonra onlarin hakikat ve mahiyetleri hakkindaki
gb6ris ve ictihatlardan Kuran ayetlerine zit digsmemek kaydiyla mes’ul
olunmayacagini ifade etmistir.

Meleklerin “orada bozgunculuk yapacak ve kan ddkecek birini mi
yaratacaksin” seklindeki sézlerinin, Cenab-1 Hakk’a itiraz olmadigini zira
onlarin, bu gibi seylerden uzak oldugunu beliten Musa Kazim Efendi, bu
sOzlerden maksadin yerylzinun imar ve islahi igin, orada fesat ¢ikaracak ve
kan dékecek insanin yaratilmasi, halife kabul edilisi veyahut kendileri gibi taat
ehli var iken yerytzi halifesinin glinah ehlinden secilmis bulunmasi sasilacak
bir sey ve bu hususta kendilerine gizli olan hikmetin izharini ve bu konu
hakkinda onlarin suphelerini giderecek seyin haber verilmesini taleb

oldugunu beyan etmistir.'®
4.1.4. Peygamberler ve Sifatlar
Ornek 1:

“Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimizden suphe iginde iseniz,
haydi onun gibi bir sdre getirin. Allah’tan bagka bUtin sahitlerinizi de ¢agirin.
Eger dogru iseniz (bunu vyapin). Yok eger yapamadinizsa, ki asla
yapamayacaksiniz, o halde yakiti insanlar ve taslar olan, inkéarcilar icin
hazirlanmis atesten sakinin.” (Bakara 23,24)

1% Musa Kazim Efendi, a.g.e., 278-279. Meleklerin hakikat ve mahiyetindeki ihtilaf i¢in bkz. er-

RAZI: a.g.e., 1/376; el-BEYDAVI, a.g.e., 1/49; Ayrica bkz. el-ALUSI: a.g.e., 1/218-220; YAZIR:
a.g.e., 1/263-264.

160 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 282-283; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.ge.,1-50; IBN KESIR: a.g.e.,
1/169 Daha genis bilgi icin bkz. Muhammed et-Tahir IBN ASUR: et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus,
1984), 1/402-403; Muhammed Hiiseyin et-TABATABAT: el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut,
1973), I/116.
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“Bu iki ayeti kerime nublvvet-i Muhammediyyeye kesin bir sekilde
delalet etmektedir ki, bu deléletlerin ilki, bu ayetlerle hasimlara karsi belig bir
sekilde meydan okunmasidir. ikincisi: sk ¢! kavli serifi ile gaybdan haber
verilmesidir. Ugiinciisii ise Hz. Peygamberin tam bir fetanet ve cesaretle
meydan okumaya atilmasidir ki o’nun kendi nabivvet ve risaletinde zerre
kadar sUphesi olsaydi bir muarizin ¢ikipta, Kuran’in kisa bir slresine degil
belki de bitin sdrelerine benzer yapmasi ihtimaline binaen muarizlarini

bdyle miibalagali ve gayet siddetli bir cekismeye davet etmezdi.” '’
Ornek 2:

“Baz! islam firkalari Hz. Adem kissasina dayanarak peygamberlerin
isyandan masum ve mahfuz olmadiklarina degisik sekillerde istidlal
eylemislerdir.

Birincisi: Adem (a.s) nebi idi. Halbuki Allah tarafindan nehy ve men
olundugu seyi isledi. Allah’in nehyettigi seyi igleyen herhangi bir kimse ise
asidir. Ikincisi: Bu kissa da Adem’in nehyolundugu seyi islemesi sebebiyle
zalimlerden oldugu zikredildi. Halbuki her zalimin melun oldugu e 4 4l Y
ol Wl “Allah’in laneti zalimlerin Gzerinedir” (Hud, 18) nazm-1 kerimiyle
bildirildi. Uglinclisii: ¢ s& s 41 o = 5 “Adem Rabbinin buyruguna karsi geldi
ve sasirdl.” (Taha, 121) Ayet-i kerimesinde Adem isyan ve tugyanla tavsif
edildi. Dérdiinciisii: Hak Teala Adem’e “glinahtan dénme ve pismanlik”
demek olan tevbeyi telkin etti. Besincisi: Adem sayet af ve magfireti
ilahiyyeye mahzar olmazsa buyUk ginah igleyen demek olan hasirinden
olacagini itiraf eyledi. Altincisi: Eger Adem giinahkar olmasaydi cennetten

kovulmazdi.”'62

Musa Kazim Efendi de, “bu goérislerin hepsine tarafimizdan cevap

verildi” diyerek kendi istidlallerini beyan etmistir.

18" Musa Kazim Efendi: a.g.e., 212; Ayrica bkz. er-RAZI: Mefitihu’l-Gayb,1/333; en-NESEFI: a.ge.,

I/31. Niibiivvetin ispat1 hakinda bkz. el- MATURIDI, a. g.e., 254.
162 Musa Kazim Efendi, a.g.e., 315.
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“Evvelen: Adem o zaman heniiz nebi degildi. Eger iddia edenin
itikadinca nebi idiyse, ispat etmesi lazimdir. Halbuki middei bunu ispat
edemedi. ikinci olarak: Filvaki Adem nehyolundugu seyi isledi. Fakat bu
nehiy, nehy-i tahrimi degil, nehy-i tenzihi idi. Uglincii olarak: Adem’e zalim ve
hasir tesmiyesi kendi hakkinda daha minasip ve evla olan bir seyi terk
ekmesi sebebiyle nefsine zulmettigi, haz ve nasibini zayi eyledigi cihetiyledir.
Dérdiincil olarak: Cenab-1 Hakk'in Adem’e tevbeyi telkin etmesi, fevt eyledigi
seyi telafi icindi. Adem’in cennetten kovulmasi ve cikarilmasi meselesine
gelince bu da isledigi isyana bedel ceza icin degil, belki hem hakkinda evla
olan bir seyi terk ettiginden dolayi kendisini azarlama, hem de & Jdels J
dada 4= )Y kavli serifinin hGkmna ifa igindi. Burada e 4 axi a1y i “Unuttu,
biz onda bir azim (ve sebat) bulamadik.” (Taha, 115) ayet-i kerimesi
mantukunca, Adem o menedilen fiili, unutma eseri olarak islemis ve fakat
unutma sebeplerinden  korunmayi terk ettigi cihetle, ihrag ile

cezalandiriimigtir.”'®®

4.1.5. Mutezilenin Kitap indirme ve Peygamber Génderme
Konusundaki Fikirlerinin Tenkidi

“Hepiniz oradan inin” dedik. “Yalniz size benden bir hidayet geldigi
zaman, kimler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve onlar
UzUlmeyeceklerdir.”(Bakara, 38)

“Cenab-1 Hak’tan kullarina, hidayetlerine neden olan vahyin ve Nebinin
geldigi stphesiz iken bu ayette Adem ve esine hitaben “Benden size bir
hidayet gelirse” buyurulmus olmasi, kitap indirmenin peygamber
gbéndermenin Cenab-1 Hakk’a aklen vacip olmayip, belki bunun Cenab-i
Hak’in bir [0tfu olduguna iman ve isaret hikmetine mebnidir. Zira Mutezilenin
zannettigi gibi kitap indirmek ve peygamber gdndermek Cenab-1 Hakk’a

183 Musa Kazim Efendi: a.g.e., I/315; Ayrica bkz. RAZI: Mefitihu’l-Gayb, 1/458; el-BEYDAVI: a.ge.,

1/156.



62

aklen vacip olsaydi Hakk Teala bu ayette L fiilini sekke delalet eden ¢ ile

takyid etmezdi.”'®*

4.1.6. Ahiret
4.1.6.1.Meéadin Ruhaniligi veya Cismaniligi

“Inanip yararli isler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetlerin
kendilerine ait oldugu miujdele!” Onlardaki herhangi bir meyveden
riziklandirildikga: “Bu daha &nce de niziklandigimiz seydir” derler.
(Cennetteki bu rizik), onlara, o (dedikleri)ne benzer verilmigtir. Onlar igin
orada tertemiz esler vardir ve onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 25)

Musa Kazim Efendi, bu ayetin tefsirinde meéadin ruhani ve cismani
olmak Uzere iki kisma ayrildidini belirterek bunlarin tanimlarini yapmis ve
daha sonra da su agiklamalarda bulunmustur.

“llahi seriat ile miteserri ve semavi dinler ile mitedeyyin olan biit(in
milletlerin hepsi meé&da iman etmisler ve fakat suret ve keyfiyette ihtilaf
etmislerdir. Bazilari mead’in ruhani bazilari da hem ruh&ni hem de cismani
olduguna inanmislardir ki, Ehli islam dahi bu ziimredendir. Zira bu konuda
varid olan gerek Kur'an ayetlerinin, gerek Hz. Peygamber’in hadislerinin
zahiri, meéadin hem cismani hem de ruhani olduguna katiiyyen delalet
etmektedir. Akil da bunun imkanini kabule mecburdur. Zira mahiyet itibariyle
mead, mebdein benzeridir. Madem mebde vakidir. O halde onun benzeri olan

meadin da imkani siiphesizdir.”'®

4.1.6.2. Cennet’in Mahlik Olup Olmamasi

“Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin cennette oturun. Ondan dilediginiz
yerde bol bol yeyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden

olursunuz.” (Bakara, 35)

164 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 313; Ayrica bkz.EBU’S-SUUD: a.g.e., [/93.

185 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 234,235; Omer Nasuhi BILMEN: Muvazzah [lmi Kelam, (Istanbul,
1959), 258-260
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Mifessir ayette gecen cennetten muradin “daru’s-sevap” oldugunu
sOylemekle birlikte bu konuda muhaliflerin goérUgslerine de yer vermistir.
Mutezile ve Ebu’l-Mislim isfehani, Adem’in evvela oturdugu sonra ciktigi
cennetin, Adem’i imtihan icin Filistin yurdunda yahut Fars ve Kirman arasinda
Allah’in yarattigi bir bahce oldugunu ve ...skal W gyetindeki L s lafzinin da
bu bahgeden Hint diyarina intikal manasinda bulundugunu sdylerken, bazi
ulema da bu mesele hakkinda varid olan delillerin zayif ve birbirine muariz
oldugunu, bu yizden bu babda durularak bunun hakikatinin ilmi ilahiye teslim

edilmesi gerektigini sdylemislerdir.'®
4.1.6.3. Hasrin imkani
Ornek 1:

Musa Kéazim Efendi, Bakara Sdresinin 25. ayetini tefsir ederken hagrin
imkani konusuna da deginmistir. O bu diinyanin mikafat ve cezalara misait
olmadigini, daha dogrusu bu alemde hakiki saadetin bulunmadidini, hatta
lezzet diye telkin edilen seylerin lezzet degil belki elem ve derdi defetmekten
ibaret bulundugunu, ruhun gercek mutlulugunun Cenab-1 Hakk'in cemalini
gbrmeye ulasmaktan, bedenin mutlulugunun cismani zevkler ile
zevklenmekten ibaret olup, bu hayatta bu iki mutlulugu bir araya getirmenin

muimkan olmadigini belirtmis ve sdyle demistir:

“Su halde, kutlu kimselerin her iki saadete mazhar olabilecedi keza
yine daimi olarak eskiyanin her iki musibete karsi kalacagi bir alemin varligi
gerekli ve zaruridir ki o da “mead alemi” ve “ahiret ginu”dir. Mebdeimizin
tedrici ve ka&nun-i tevallde tabi oldugundan, meadimizinda béyle olabilecegi
dislncesine binaen meadin vaki olmasi muhal sayiliyor ise de bu

milahazanin dayanagi gaibi sahide kiyas olup, bu ise batildir.'®’

186 Musa Kazim Efendi, a.g.e., 304,305; Ayrica bkz.er-RAZI: a.g.e., 1/454; el-BEYDAVI: a.g.e., 1/54;
el-HAZIN: a.ge., 38; el-ALUSI: a.g.e., 1/233-234; YAZIR: a.g.e., I/275. (Cennetten murad” daru’s-
sevab olan cennettir” demislerdir.)

'%7 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 236,237; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/343.
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Ornek 2:

“Allah’a nasil nankérlik edersiniz ki, siz 6élUler idiniz, o sizi diriltti: yine
6ldirecek yine diriltecek; sonra O’'na dbéndirileceksiniz. Bakara Sdresi’nin
28. ayetinde meadin sihhatine delalet eden delile isaret vardir ki, o da
Cenab-1 Hakk’'in énce diriltmeye kudretinin, ikinci olarak diriitmeye kudretini
istilzam etmesidir. Zira “6nce yaratmak sonra tekrar yaratmadan daha kolay
degildir’ diye cevap verilmistir.'®® Musa Kazim Efendi, Bakara Suresinin 29.
ayetinde hasrin aklen imkanini G¢ seye dayandirmistir. Bunlardan birincisi,
maddeler ve bedenin pargalarinin toplanmasi ve onlara hayat verilmesinin
kolay olmasidir ki o= 5 4l & sSus o5 kavli serifi ile buna isaret buyurulmustur.
Zira bedenin cuzlerine, iftirak ile ictimanin, mevt ile hayatin takibi bu cltzlerin
o gibi seyleri bizzat kabul ettigine kesin delildir. Madem ki bedenin clzleri
bunlari bizzat kabul etmektedir. O zaman son dirilisde de kabul edecegi
suphesizdir. ikinci ve (iglincii ise Cenab-1 Hak insanoglunu ve ondan yaratilis
ybnunden daha buylk ve saat itibariyle daha ilging ve acayip olan yer ve
gO6kylzand butln alemleri yaratmaya kadir olunca tekrar diriltmeye ve tekrar

hayata déndiirmeye kadir olacagi elbette 6ncelikli bir yoldur."®®
4.1.6.4. Vaad ve Vaid

“Ey lsrailogullari, size verdigim nimetleri hatirlayin; bana verdiginiz
s6z0 tutun ki, ben de size verdigim s6zU tutayim ve sadece benden korkun.”
(Bakara, 40)

“Bu ayet-i kerime vaad ve vaidi icermekte olup nimete sukur ve ahde
vefanin vlcubuna ve herhangi bir miU’'minin Allah’tan bagka kimseden
korkmamasinin lizumuna delalet etmektedir.'”

4.1.7.iman-Amel iligkisi ve Kalben Tasdikin Yeterli Olup Olmamasi
Hakkinda Bilgi Vermesi

'%8 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 261; Ayrica bkz. YAZIR: a.g.c., 1/249-250.

'%9 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 274,275; Ayrica bkz. Hiiseyin ATAY: a.g.e., 121-122.
"% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 330; Ayrica bkz. IBN ASUR: a.g.e., 1/453; et- TABERI: a.g.e., 250.
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“Onlar ki gaybe inanip namazlarini kilarlar ve kendilerine verdigimiz
riziktan (Allah rizasi igin) harcarlar.” (Bakara, 3) ayetinin tefsirinde mafessir,
iman kelimesinin ulema arasinda muhtelif tanimlari bulundugunu, bunlarin
neler oldugunu belirterek, bu konuda imanin tasdikien ibaret oldugunu
sOyleyen Ebu’l-Hasan el-Eséari’'nin (935) gérisini benimsemis yalniz, ahiret
aleminde kurtulus icin bunun yeterli olup olmadidi konusunda Esari’den
ayrilarak, bu konuda lisanen ikrarin da gerekli oldugunu savunan Ebu
Hanife’'nin gérisinid desteklemistir. Zira Cenab-1 Hakk, Kur'an-1 Kerim’'de
hakki bilip de itiraf etmeyen muénnidi, cehalet icinde yasamis ve inkar

iddiasini sdyleyen cahil ihmalkardan daha fazla zemmetmistir."”!

4.1.8. Kullarin Fiilleri Hakkinda Bilgi Vermesi
Ornek 1:

“‘Allah da kendileriyle alay eder ve onlari birakir; tagkinlklari i¢cinde

bocalayip dururlar.” (Bakara, 15)

“Ehl-i Stinnet itikadinca kullardan sudur eden kifdr, isyan ve tugyan
gibi seylere dahi samil olan batan ihtiyari fiillerin faili Allah ve kasibi kul
oldugu ve Cenab-1 Hakk’a nisbetle hi¢bir seyde kabih bulunmadigi cihetle
sUphe yok ki ~x« s kavl-i serifi zahiri Gzerinedir. Yani bu fiilin Cenab-1 Hakk’a
isnadi hakikattir. Su halde Ehl-i Sinnet'e gbre ~2« 5 nazm-1 kerim'i tevile asla
ihtiyag yoktur. Fakat Ehl-i Itizal mezhebince kifir, tugyan ve bunlarin emsali
batdn fiiller Cenab-1 Hakk’a nisbetle kabih oldugu gibi, bunlari icat ve ziyade
etmek dahi kabih oldugundan kabih olan herhangi bir fiili, bir seyi Cenab-i
Hakk’a isnat caiz olmadigindan onlara gore s& Lk & a22a kelami zahiri

{izerine icra edilemez.”'"?

7" Musa Kazim Efendi: a.g.e., 52-53; Ayrica bkz, EBU HANIFE: el-Alim ve’l-Miiteallim, (Istanbul,

1992), 18; EBU HANIFE, el-Fikhu’l-Ekber, (Misir, 1323), 68; Nureddin Ahmet b. Muhammed es-
SABUNTI: el-Bidavetii fi Usuli’d-Din, (Ankara, 1991), 87, el-BEYDAVI: a.g.e., I/17-18; Siileyman
ULUDAG: Kelam {lmi ve Islim Akidi, (fstanbul, 1982), 276-280; Serafettin GOLCUK-Siileyman
TOPRAK: Kelam, (Konya, 1911), 111.

72 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 133; Ayrica bkz, Ebu Mansur el-MATURIDI: Kitabii’t-Tevhid, Cev.
Bekir TOPALOGLU, (Ankara: [sam Yay., 2002), 286-336.
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Ornek 2:

“Bir zaman da sizin s6zin0z0 almis, Uzerinize dagi kaldirmistik: “Size
verdigimizi kuvvetle tutun, iginde olani hatirlayin ki (azabimizindan)

korunasiniz.” (demistik).” (Bakara, 63)

“Bazi zevat : “Ref’i Tur hadisesi israilogullarini imana ilca ve icbardir.
Bu ise teklife zittir. Zira teklif, irade ve ihtiyar olup halbuki refi Tur aninda
kavmin irade ve ihtiyar kaldirilmistir’ diye red meyaninda itiraz etmisse de,
Taftazani (1390) tarafindan bu itiraza “fil vaki ref’i Tur hadisesi gayet korkung
bir hadisedir. Fakat ihtimal ki israilogullarinin Tevrati kabulleri, o hadisenin
hemen vukuu aninda degil belki Uzerlerinde dagin uzun muddet durmasiyla
korku ve hagyetin kendilerinden zevali zamaninda idi. Yahut selef imamlarina

gdre bdyle icbar ve ilca suretiyle iman kafi idi” diye cevap verilmistir.” 1"

4.1.9. Teklif-i Ma la Yutak (Gii¢ Yetirilemeyecek Olanin Teklifi)

“‘“Adem’e isimlerin tUmUn0 &gretti, sonra onlari meleklere sunup:

“Haydi dogru iseniz onlarin isimlerini bana sdyleyin” dedi.” (Bakara, 31)

Bazi alimlerin muhal ile teklifin cevaz ve vukuuna bu ayet ile delalet
ettiklerini fakat bu delaletin sahih olmadidini, zira ¥ <Ll S53) kavli serifinin
meleklere -asil yaratilisiyla asla uygunlugu olmayan esyanin O6zellik ve
sifatlarini bildirmek gibi- muhal bir emri teklif degil belki hilafet vazifesini ifaya
kudretlerinin yetmeyecegine kendilerini tenbih ve ikaz oldudunu ifade

etmistir.'’*

4.1.10. Fasiklarin Durumu

17 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 376; Ayrica bkz. Resit RIZA: a.g.e., 1/340; Cebr ve ihtiyar hakkinda

bkz. Ebu’l-Vefd et-TAFTAZANI: Ana Konulariyla Kelam, Cev. Serafettin GOLCUK, (Istanbul:
2000), 153-173.

7% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 283; Ayrica bkz. er-RAZI: Islam Inancinin Ana Konulari, (Medlimu
Usulu’d-Din), Cev: Nadim MACIT, (Erzurum: Ihtar Yay., 1996), 83-84.
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“Iste onlar, Rablerinden bir hidayet tizeredirler ve umduklarina erenler,
iste onlardir.” (Bakara, 5) “Mutezile ve Hariciler, Ehli islamdan olan fasiklarin
cehennemde ebedi kalacaklarini bu ayet-i kerime ile delillendirmigler ve séyle

demiglerdir:

“Madem ki bu ayet-i kerime, sekli ve manevi felah ve necatin ancak
Oonceki ayetlerde Ustin sifatlari beyan buyurulan takva ehline mahsus ve
muinhasir olduguna kesin bir sekilde delalet etmektedir. O halde fasiklarin bu
hikimden haric kalarak, cehennemde ebedi kalmalari zaruridir.”
Tarafimizdan onlarin bu istidlallerine, “Bu ayetteki felahtan murad felah-i
kamildir zira mutlaktir. Mutlak ise, bu gibi yerlerde kemaline hasredilir.
Binaenaleyh ayet-i kerime, Ehl-i islamdan olan fasiklarin felah-1 kemale nail
olmayacaklarina mefhumen delalet eder. Yoksa asla felah olmayacaklarina
delélet etmez. Su halde onlarin cehennem atesinde ebedi kalmalarina dair

bir hilkiim bu ayetten istinbat edilemez” diye cevap verilmistir.” '"

4.1.11. Sefaat

“Ve Oyle bir ginden sakinin ki, o gin hi¢ kimse kimsenin cezasini
cekmez, kimseden sefaat da kabul edilmez; kimseden fidye de alinmaz ve

onlara hicbir yardim yapilmaz.” (Bakara, 48)

“Mutezile bu ayetle sefaatin nehyine istidlal etmigler ise de Ehl-i
Slnnet tarafindan onlara: "Bu ayet kéafirler hakkinda sefaatin nehyine delildir.
Yoksa bunun genel olarak sefaatin nefyine delaleti yoktur. CUnkd mU’'minler
icin sefaatin hak olduguna dair birgok ayet-i celile ve hadis-i serife delalet ve

sehadet etmektedir” diye cevap verilmistir.”'’®

4.1.12. Halku’l Kur’an

' Musa Kazim Efendi: a.g.e., 75-76; Ayrica bkz. Fahruddin er-RAZI: Islam Inancimin Ana

Konulari,, 120-122.

76 Musa Kazim Efendi: a.ge., 347; Ayrica bkz. er-RAZI: Mefatihu’l-Gayb, 1/503-504; YAZIR:
a.g.e., 1/292; Celal YILDIRIM: [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Anadolu Yay., 1986),
1/186.
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“Inkar edenlere gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da onlar igin

birdir; inanmazlar.” (Bakara,6)

“Ehl-i itizal “Kur'an’i Kerim’de zikir buyurulan mazi sigalari Kur'an’in
hud(suna delildir. Zira bir seyden mazi sigasiyla ihbar etmek, o seyin o siga
ile ihbara takdimini gerektirir. Bu ayet-i kerimede Eb0 Cehil ve emsali
muannidin hakkinda “kufir ettiler” diye hikim ve ihbarin sahih olmasi igin bu
siga ile ihbardan evvel onlarin kifar ile vasiflanmis olmalari gerekir. Bu
durumda ise, Kuran'i Kerim’in hudlsu sUphesiz sabittir.” demisler ise de,
bunlara tarafimizdan: “Sizin zikrettiginiz su delilden lazim gelen sey kelami
ezelinin hudlsu degil, bu kelamin taallukatinin hudusudur, kelami ezelinin
taallukatinin  hudGsunda ise tartismaya gerek yoktur” diye cevap

verilmistir.”'’’

4.1.13. Rizik Konusuna Deginmesi

Osb e B, Ly ., “(Bakara, 3) ayetinde gecen rizkin Cenab-1 Hak’in
bir seyi hayat sahiplerine tahsis etmesi, o seyi kullanmak i¢in kudret vermesi
manasinda oldugunu sdyleyen Musa Kazim Efendi, haramin da rizik olup
olmadidi konusunda Ehli Stinnet ulemasi ile Mutezile ulemesi arasinda ihtilaf
oldugunu belirterek, Mutezile ulemasinin harami rizka dahil etmediklerini ve
bu iddialarini vermis sonra da Ehli Sinnet ulemasinin bunlara verdikleri

cevaplari siralamistir.

Mufessir bu konudaki tercihini Ehli Stinnetten yana kullanarak 1), L
osy o Kavli serifindeki “rizik” tan muradin helal-i halis oldugunu, fakat
bunun, nzkin harama samil olmamasini gerektirmedigini séylemis ve bu

konuya iki sekilde delil getirmigtir:

Birincisi: Peygamber Efendimizin “StUphe yok ki Cenab-1 Hak sana

helal nzik verdi, fakat sen Allah’in sana helal ettigi nzkin yerine haram ettigi

"7 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 80-81: Ayrica bkz. Saadettin b. Omer et-TAFTAZANI, Serhu’l-

Akaidi’n-Nesefiyye, (Kahire, 1988), 43/44; W.Montgomery WATT: Modern Diinyada Islam Vahyi,
Cev. Mehmet AYDIN, (Ankara, 1982), 142-148
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rizki ihtiyar ettin'’® hadisi serifidir. Ikincisi: Eger haram dahi rizik olmasaydi
bitlin hayati boyunca haram yiyen bir kimsenin merzuk olmamasi gerekir ki,
bu da batildir. Zira “yeryGzinde higbir canh yoktur ki, rizki Allah’a ait

olmasin.” (Hud, 6) ayetince rizki yaratan ancak Allah’tir.'”®

4.2. Fikih ilmindeki Yeri ve Fikihtaki Mezhebi

Fikhi tefsir, Kuran’t Kerim’in ameli yani ibadet ve muamelat ydnleri ile
mesgul olan, bu konu ile ilgili ayetleri agiklayan ve onlardan hikimler
cikarmaya calisan tefsir cesidi olarak tanimlanmaktadir'®. Mifessir Musa
Kédzim Efendi, tefsirinde ahkédm ayetleri ile ilgili aciklamalara da yer
vermektedir. Kendisi Hanefi mezhebinden olmasina ragmen, bu konuda
mezhep taassubu igerisine girmemis ve sdyle demistir:

“Islam firkalari arasinda bircok nizalar olmus, islam tefrikaya diisms,
bircok mezhepler ¢ikmis. O mezheplerden bir kismi su an baki mesela:
Séfiiye, Hanbeliyye, Malikiyye var. Bunlar Ehl-i Sinnet olmakla beraber, fer'i
hiukimlerde bize muhaliftir, hepsinde degilse de gogunda muhaliftir. Vakian
esasta ihtiylaf yok, fakat bazi flrGda var. Bu ihtilafi birbirimize husumet
sOretinde gbstermemeliyiz. Mesela, Safiiyyeyi kendimize kargi bir hasim
addetmemeli. Onlar 8yle yapar, biz de bdyle. ihtimal ki bizim, ihtimal ki
onlarin yaptigi muvafiktir. Bunlar ictihadi meselelerdir. Halbuki ictihadi
meseleler zanni delillere dayanir. Her iki tarafinda delili zannidir, kat'i
degildir.”"®"

Mifessir, yeri geldikge ayetlerden fikhi meselelere dair hikimler
cikarmistir. Bazi konularda zaman zaman fukahanin goérigslerine de yer

vermigtir. Ayrica sik sik ayetlerdeki umum-husus durumunu belirtmigtir.

'"® IBN MACE: a.g.e., Hudud, 38.

7% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 58-61; Ayrica bkz. el-KURTUBI, a.ge., 177, el-BEYDAVI: a.ge.,
1/19; Ayrica bkz. Ali Arslan AYDIN: Islam Inanclari ve Felsefesi, (Ankara, 1979), 1/263-266.

'8 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Tarihi, 1/41.

'8! Musa Kazim Efendi: Kiilliyat, 293,294.
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Musa Kazim Efendi’nin ahkam ayetlerinin tefsirinde izledigi yéntemi su

sekilde siniflandirmak mimkdndur:
4.2.1. Ayetlerden Hiikiim Cikarmasi
Ornek 1:

Cedud AUl 5 2 AU “Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim
dileriz.” (Fatiha, 5) ayetindeki 2= ve u=iws fiillerindeki nun, cemi nunu’dur.
Binaenaleyh bu fiilin altinda gizli olan ¢~ zamiri okuyan ile namazda hazir
bulunan cemaate ve diger muvahhidine racidir. Bunun hikmeti ise birlikte
yapilan ibadet ve duanin daha c¢abuk kabul olunmasidir. ClUnkld okuyan,
ibadet ve duasinda din kardesini kendisine ortak kilarsa onlarin iginde
melekler ve evliyalar gibi bircok davete icabet eden bulunacagindan onlarin
feyiz ve bereketiyle kendi ibadet ve duasinin kabul ve icabete mazhar
olacagina inanilir. Bunun icindir ki cemaatle namaz mesru olmustur. Bu ayet

cemaatle ibadetin gerekliligine delalet eder.'®
Ornek 2:

“Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah da hastaliklarini arttirmistir.
Yalan soOylemelerinden dolayr onlara aci bir azap vardir. (Bakara, 10)
ayetinde gecen kizb, “bir seyden nefst’l-emre muhalif olarak haber vermektir”
ki, “yalan sOylemek demektir.” Kizbin ¢esidi ¢oktur. Esas itibariyle hepsi
haramdir. Nitekim bu ayette o= S W kavli serifi dahi buna delildir.

Bununla beraber, zaruri durumlarda kizb mubah hatta bazen vaciptir.
Véakian mesru bir maksada ulasmak sidkla mimkin iken, sidki terk ile kizbi
ihtiyar etmek kesinlikle haramdir. Zira burada zaruret yoktur. Fakat o mesru
maksada ulagsmak yalniz kizb ile mimkun olacak ise bakilir. E§er o maksat

miibah ise kizb de milbahtir. Eger vacip ise kizb de vaciptir.'®®

182 Musa Kazim Efendi: Safvetii’l-Beyan, 11,12; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/193; el-BEYDAVI:

a.§.e., 1/10; YAZIR: a.g.e. 1/114.
183 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 114-115.
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4.2.2. Besmele ve Amin Kelimesinin Kur’an’dan Olup Olmamasi

Musa Kazim Efendi bu konuyu agiklarken, gesitli alimlerin bu konudaki
gbrUglerine yer vermekle yetinmig, kendisi herhangi bir tercihte
bulunmamistir ve su nakilleri arzetmistir. Mekke-i Mikerreme ve Kife eimme-
i kurra ve fukahasiyla ibn Miibarek ve Safii rahimehullah hazretlerine gére,
sOrelerin basinda bulunan besmele sdrelerden bir cizdir. Medine-i
Miinevvere, Basra ve Sam eimme-i kurra ve fukahasiyla imam Malik ve
Evzai rahimehullah hazretlerine gére besmele yalnizca teberrik igin yazilmig
olup higbir siireden cliz olmadi§i gibi Kuran’dan dahi degildir. Hz. imam
Azam bu meselede nefy ve isbattan hicbir tarafi tasrih etmemis olmakla
beraber, besmelenin hi¢cbir sireden cliz olmamasina isaret eden - cehri
namazlarda Fatiha ile beraber cehren kiraat ediimemesi ve Fatiha’'ya zem
edilen herhangi bir slrenin evveline kiraatin mekruh olmasi gibi- bazi
ictihatlari  kitaplarda goérdldiginden, Ebu Hanife'ye gbre sdrelerin
evvellerinde olan besmelenin o suralerden ciz olmadidi gibi, Kuran’dan da
olmadigi zannolunmustur. Fakat su mihim mesele imam Muhammed’e
arzolundugunda “Kitabin iki kabi arasinda olan her sey Kur'an'dir” cevabini
vermis oldugundan, O’na gére besmele evvelinde bulundugu sirelerden cliz
degilse de, ayet-i Kur'aniyyeden bir ayet-i minferide olup, sureler arasinda
fasil igin nazil olmustur.'®

“Amin” lafzi hakkinda Musa Kazim Efendi, bu lafzin ittifakla Kuran'dan
olmadigini fakat Fatiha Sdresinin bununla bitiriimesi gerektigini ve bunun da
stnnetle sabit oldugunu belirterek su hadis-i serifi nakletmistir: “Fatiha’dan

NA

amin” demeyi bana Cibril 6gretti ve amin lafzi mektup
!!185

farig oldugum zaman

Uzerine basilan mahur gibidir.

134 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 2-3; Karsilastiriniz. Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah IBN ARABI:
Ahkamu’l-Kur’an, (y.y.: Daru 1hyai’l-Kiitijbi’l-Arabiyye, 1974), 1/2-3; el-KURTUBT: a.g.e., 1/93,94;
(Kurtubi ve Ibn Arabi, “Maliki’nin goriisii en sahih olandir” der.); el-ALUST, a.g.e., [/39-41 (Safii’nin
goriigiinii kabul eder.) es-SABUNI: Revaiu’l-Beyan fi Tefsiri Ayeti’l-Ahkdm, 1/148; YAZIR: a.g.e.,
1/37 (Yazir ve Sabuni “tercih edilecek olan Hanefi’nin goriistidiir” der.)

135 Musa Kazim Efendi, a.g.e., 18; Hadis i¢cin bkz. Muhammed b. Ali es-$EVKANi: Neylii’l-Evtar,
(Kahire, 1971), 11/229-232; MUSLIM, a.g.e., Salat 72-76.
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4.2.3. Ayetlerdeki Umum-Husus Durumuna Deginmesi
Ornek 1:

“Onlarin durumu, tipki suna benzer ki, (aydinlanmak igin) bir ates
yakmak istedi. (Ates) c¢evresini aydinlatir aydinlatmaz, Allah onlarin nurunu

giderdi ve onlari karanlik iginde birakti, artik gérmezler.” (Bakara, 17)

Bu ayet-i kerimenin hikmU yalniz manafiklara munhasir degildir. Zira
bu ayet bir misalden ibaret olup, dnceki ayetin igerdigi manayi takrir ve tavzih
icin, kim olursa olsun Allah’in kendisine ihsan buyurdugu hidayeti zayi ederek
ebedi nimetlere erismekten mahrum olan ve bu hususta ne yapacagini
bilmeyip hayretler icinde kalan kimseler igin varid olmustur.'®

Ornek 2:

“Siz kitabl okudugunuz halde, insanliga iyiligi emredip kendinizi
unutuyor musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?” (Bakara, 44)

Bu ayet-i kerime her ne kadar Yahudi alimleri hakkinda nazil olmus ise
de, halka nasihat edip de ettigi nasihatle kendisi amel etmeyen her vaize
karsi, iltizam eyledigi su riyakar kétlligunl, nefsinin algakligini, pek acik bir
sekilde ifade etmektedir. '®

4.2.4. ibadetlerin Faziletine Deginmesi

“Namazi kilin, zekati verin, r0k( edenlerle beraber egilin.” (Bakara, 43)
Zekat, ser’i istilahda, bir kimsenin kendi malindan ihra¢ ve fakire infak
eyledigi belirli miktarda itlak olunur. Zira bu miktarin ihra¢ ve infaki, kalan
mallara feyiz ve bereketi celb edecegi gibi, nefse de iyi ahlak bahseyler. Bir

de zikredilen mallari kétiiltkten, nefsi de cimrilikten temizler.'88

186 Musa Kazim Efendi, a.ge., 149.
'®” Musa Kazim Efendi: a.g.e., 339; Ayrica bkz.YAZIR: a.g.e., 1/288.
'8 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 336-337; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.g.e., I/158.
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4.3. Kiraat ilmine Bakisi

Kiraat ayni kelime Gzerinde med, kasr, hareke, sOk(n, nokta, irab gibi
hususlardaki degisikliktir. Yoksa kelimenin harf bunyesinde herhangi bir
degisiklik s6z konusu degildir. ihtilaf sekil ve surettedir.'®® Terim olarak kiraat,
kiraat imamlarindan her birinin, rivayet ve tariklerde ittifak etmek suretiyle
digerlerinden farkli okuyusudur. Kiraat ilmi ise, Kuran’da yer alan kelimenin
mitevatir okunus sekillerini ve farkliliklarini nakledenlere nisbet ederek

bilmektir. '

Mufessir ayetleri tefsir ederken onlarla ilgili ¢esitli kiraat sekillerini
belirtmis ve bu hususa olduk¢a genis yer vermistir. Cesitli kiraatlere gore
ayetin manasinda meydana gelen mana farklarini izah etmistir. Degisik
kiraatleri naklederken bunlarin kimlere ait oldugunu da belirtmistir. Ayrica,
Musa Kazim Efendi’'nin farkh kiraatleri verdikten sonra kendi tercihini belirttigi

gibi, belitmeyip yorumsuz biraktigi da olmustur.
4.3.1. Kiraatlardaki Mana ve irab Farkini Belirtmesi
Ornek 1:

“Ey insanlar, sizi ve sizden 6ncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki,

(azaptan) korunasiniz.” (Bakara, 21)

“Bu ayetteki S8 (. ifadesinin “men kablekim” kiraati de vardir. Bu
kiraate gore, ikinci mevsul yani ¢« birinci mevsul ile onun silasi arasina

girmistir.”'®’

Ornek 2:

'8 jsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usilii, (Ankara: T.D.V. Yay., 1997) , 96-97.

190 jsmail KARACAM: Kiraat flminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiradtlerin Yorum
Farkliliklarina Etkisi, (Istanbul; M.U.LF. Yay., 1974), 73.

91 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 185.
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“Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimizden suphe iginde iseniz,
haydi onun gibi bir sdre getirin, Allah’tan bagka btin sahitlerinizi de ¢agirin,

eger dogru iseniz.” (Bakara, 23)

“Bu ayetteki bxe ifadesinin cem’i sigasiyla L Le kiraati de vardir. Bu

kiraate gére = L= den maksat Hz. Peygamber efendimiz ve immetidir.”'%
4.3.2. Kiraat ihtilafinda Kiraat Alimlerinin Adim Verdigi Yerler
Ornek 1:

Y s &l WDIin gUndnidn sahibidir.” (Fatiha,5) ¢ s U W kiraat
imamlarindan Asim, Kisai ve Yakup hazretlerinin kiraatidir. Diger imamlar <l
o s 52 diye kiraat eylemiglerdir. Tercih edilen kiraat de budur. Zira bu, kiraat
rivayetinde ylksek bir mertebeye ulasan Ehli Haremeynin kiraati oldugu gibi
Al el kavli de bunu teyid eder. Cinkl bu kavli serif ceza glininde

melikiyyetin Hak Teala’ya inhisarina sarahaten delildir.’
Ornek 2:

“Allah’t ve mUminleri aldatmaya c¢alisirlar, halbuki yalniz kendilerini
aldatirlar da farkinda olmazlar.” (Bakara, 9)

os=xa fiilinde birgok kiraat ¢esidi var ise de bunlar iginde ikisi en cok
meshur olanlardir ki, biri sllasiden ose25; W digeri de mifaaleden gsealan L
kiraatidir. Kiraat imamlarinin ¢ogu birinci kiraati tercih etmislerdir. Zira
munafiklar ile nefisleri birbirlerine bizzat mugayir degildir. Haddi zatinda ikisi
bir seydir. Aralarindaki mugayeret itibaridir. g2x nin yani “aldatmak” fiilinin
munafiklardan nefislerine taallukunda ve bu suretle, o fiilin tahakkukunda su
itibari mugayeretin yeterli olacagi stphesizdir. Halbuki ¢sedsy Wy fiilinin

masdari olan 4=3a« nin tahakkukunda iki taraf arasinda itibari mugayeret

192 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 201.

198 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 8; Ayrica bkz. ez—ZEMAHSERi: a.g.e., 1/56-57 ( 4k geklindeki kiraati
tercih etmistir.); YAZIR: a.g.e., ( <l L seklinde okumay: tercih etmistir.)
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yeterli degildir. Clnk( 4=25< ancak birbirine bizzat mugayir olan iki kimse
arasinda tasavvur edilir. Manafiklar ile nefisleri arasinda mugayarat-i
zatiyenin bulundugu ise asikardir. Binaenaleyh oseaa W kiraati o Ly
kiraatinden evladir. Bununla beraber kiraat imamlarinda Naff, ibn Kesir, Ebu

Amr hazretleri ikinci kiraati secmislerdir.'%*
4.3.3. Suskun Kalmasi
Ornek 1:

Bakara Suresinin 25. ayetindeki 3¢ z15)) W »¢ls ifadesinde yer alan
5_¢ke kelimesinin G¢ kiraati vardir. Biri s,¢ke “mitehheratlin®, ikincisi < _ekas
“matahharatiin”, Gglinclisl 8 ke  “mitehhiratin’ kiraatidir. “M0tahheratiin”
kiraati, hepsinden daha beligdir. Zira bu kiraat cennette midminlere va'd
olunan zevcelerin bitiin noksanliklardan ancak Allah tarafindan temizlenmis

olduklarina isaret etmektedir.'®®
Ornek 2:

Bakara Suresinin 40. ayetinde gegen Jil I o L hitabindaki de! !
kelimesinin Gg tarl0 kiraati vardir. Birincisi, hemze ve ya’nin ispatiyla Js)
ikincisi, hemzenin y&’a dénUsmesiyle Jul« Gglnclsu, her ikisinin hazfiyle

J ! kiraatidir.'®®

Kiraat farklarina deginen mifessirimiz ¢esitli kiraat sekillerini ve bunlar
arasindaki mana farklarini izah etmigtir. Kiraat ihtilafinda zaman zaman
kiraat imamlarinin goérislerine de yer vermigti. Calismamizda da vyer
verdigimiz Gzere gorislerini naklettigi kimselerin bazilari sunlardir: Ya’kub b.
ishak el-Hadrami (801)'’, Naff b. Abdirrahman (785)'%%, Hamza b. Hubeyb

194 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 108.

195 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 229.
196 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 328.
9"Musa Kazim Efendi: a. g.e., 259.
198 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 108.
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ez-Ziyat (773)'%°, Ali b. Hamza el-Kisal (805)?®°, Ebu Amr b. A’la (771)*",
Abdullah fbn Kesir b. Amr (738)%%, Asim (745)?®. Bu alimlerin gérislerine
yer verdikten sonra ¢cogu zaman aralarinda tercihe sayan olani belirttigi gibi
bazen de bu ihtimallerin hepsinin dogruluguna kanaat etmistir. Gérlsleri verip

yorumsuz biraktiglr da olmugsa pek nadirdir.

4.4. Tefsirinin Belagat ilmi Bakimindan Ozelligi

Belagat, kisaca “etkili s6z sbdyleme sanat’” olarak ifade edilebilir.
Nurettin Bolelli terimle ilgili olarak “Belagat” isimli kitabinda klasik belagat
kitaplarinin “fasih bir s6zin muktezay-i1 hale mutabik olarak ifadesidir” tarifine
yer vermistir.?®* Hz. Peygamberin en bilyik mucizesi olan Kuran-1 Kerim
Arap dilinin en saheser bir belagat ve fesahat 6rnegidir. Bunun en blyUk delili
ondort asirdan beri muarnizlarinin  onun bir benzerini meydana

getirememeleridir.2%°

Muellifin 6nemle UGzerinde durdugu konulardan biri de ayetlerdeki
belagat yonleridir. Musa Kazim Efendi, Kur'an’daki mecaz, kinaye, istiare,
tesbih gibi durumlarla, Gslup incelikleri, lafizlarin manaya uygunlugu gibi
konulara deginir. Ayetler arasindaki uyuma da isaret eder. O, bu izahlari
yaparken genelde kendi géristini ortaya koymustur. Bunun yaninda zaman
zaman, isimlerini zikretmeden bagkalarinin gérislerine atifta bulunmustur.

Konu ile ilgili bazi érnekler:
4.4.1. Miubalaga Sanati

Konusanin kastettigi manada daha beli§ olacak bicimde bir sifatla
abartida bulunmasidir. Sifat ve siyga ile yapilan olmak Uzere ikiye ayrilir.

199 Musa Kazim Efendi: a.ge., 113.

200 Mysa Kazim Efendi: a.ge., 113.

201 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 108.

202 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 108.

203 Musa Kazim Efendi: a.ge., 113.

204 Nurettin BOLELLI: Belagat, (Istanbul: Marmara Un. Hahiyat Fak. Yay., 1993), 20; Nasrullah
HACIMUFTUOGLU: Belagat Sozliigii, (Erzurum, 1979), 2.

2% Abdullah AYDEMIR: a.g.e., 231.
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Sifatla mibalaga gergeklesmesi mimkin olmayan veya ¢ok zor olan bir
vasfin sifat olarak kullanilmasiyla yapilir. Siyga ile mibalaga, fa'lan

(rahman), fail (rahim), fa'al (tevvab), fetl (vedad) gibi vezinlerle yapilr.2%®
Ornek 1:

“Ya da (onlar), gbkten bosanan, icinde karanliklar, gék gurlemesi ve
simsekler bulunan bir yagmur(a tutulmusg) gibi(dirler). Yildirnm seslerinden
6lim korkusuyla parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, inkarcilari
tamamen kusatmigstir.” (Bakara, 19)

Ayette gecen !, “parmaklar” demekse de burada mecazen J<\ yani
“parmaklarin uglari” manasindadir. J<Ul yerine &bal lafzinin zikredilmis olmasi

bu makamda miibalaga manasi kasdolunduguna tenbih icindir.?%’

Ornek 2:

“Dedik ki: “Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, ondan dilediginiz
yerde bol bol yeyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden

olursunuz!” (Bakara, 35)

“Bu ayeti kerime Adem ve zevcesine, o agacin meyvasindan
yemelerinin haram kilinmig ve bu yemeden sakinmalarinin vacip kilinmig
olmasini ifade de U¢ sekilde midbalagay! icermektedir. Birincisi; nehyin, o
agactan yemeye degil de, onun mukaddemesine yani ona yaklagsmaya
olmasidir. Zira bir seyin mukaddemesinin yasaklanmasi o seyin ilk yolla
yasaklanmasini gerektirir. Ikincisi; zikredilen yasaklama direk bir yasaklama
olmayip men edilen agagtan yemeye meyli ve muhabbeti gerektirdigi icin bu
yaklasma nehyolunmustur. Zira (yaklasmak) zikredilen agactan yemeye
meyil ve muhabbeti artiracagindan dolayi, ona yaklasmak men edilince
dogrudan dogruya o agactan yemenin men edilmesi dncelikli olur. Ugiinciisi;

men edilen adaca yaklasma Adem ve Havva’nin nefislerine zulmedenlerden

2% Mennau'l- KATTAN: a.g.e., 546.
207 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 159.
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olmalarina sebep olunca, o agactan yemenin su zulm( irtikdp etmis

olmalarina sebep olacagi evleviyetle sabit olur.”*%®

4.4.2. Kinaye Sanati

Vaz'olundugu mananin disinda kullanilan bir lafizdir, ancak asli
manasinin da murat olunmasi mumkindur. Mecazda asli mananin
kastedildigine mani bir karine varken, kinayede bdyle bir karine yoktur;
dolayisiyla kastedilen adli mana da olabilir.?*®

Anlasilmasi zor mucerret hakikatler, mecaz ve kinaye ile
musahhaslastirilarak anlasilmasina yardimci olunur. Onun igin naslarda,
insan idrakinin kavramakta zorluk ¢ekecegdi hususlar mecaz ve kinaye yoluyla
irad edilmigtir. Ayrica kinaye yolu ile ¢irkin veya edebe muhalif sayilabilecek
olmakla birlikte sdylenilmesi gerekli olan seylerin, kulaga hos gelecek bir

tarzda ifadesi de miimkuin olur.2™

Ornek 1:

“Sizin yaninizda bulunani dogrulayici olarak indirmis bulundugum
(Kuran)a inanin ve onu ilk ink&r eden olmayin; benim ayetlerimi birkag
paraya satmayin ve benden sakinin.” (Bakara, 41) ayet-i kerimesi Kur'an-i
Kerim’e imanin ilk emirde Ehl-i Kitap Uzerine vacip oldugunu arzetmistir. Zira
burada haramhgi gerektiren nehiy, vicubu ifade eden emirden kindye olup
nazm-1 kerim, “herkesten evvel Kuran-1 inkdr degil, ona imana girisiniz”

mealindedir.?'

Ornek 2:

208

206 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 306-307, Konuyla ilgili diger ornekler icin bkz. s.103,53,75

Ahmet el-HA$1Mi: Cevahiru'l-Belaga fi'l-Meani ve'l-Beyani ve'l-Bedi, (Istanbul: Kahraman Yay.,
1984), 345. X

210 Apdiilvehhab Abdiisselam TAVILE: Eseru'l-Luga fi htilafi'l-Miictehidin, (Misir: Daru's-Selam,
t.y.), 178.

21}1, Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 331; Ayrica bkz. er-RAZI, a.g.e., 1/490.
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“Musa kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demisti.
“Bizimle alay mi ediyorsun?” dediler. “Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim”
dedi.” (Bakara, 67)

Hz. Musa: “Ben cabhiller arasina dahil olmaktan Allah’a siginirm”
sbzuyle kendisine isnat olunan istihzayi kinaye yoluyla reddetti. Zira istihza
cahillere mahsus reddedilen bir fiildir. Hz. Musa kendisinden cehalet sifatini

nefyedince onun lazimi olan istihzay! da nefyetmis oldu.?'?

4.4.3. Tesbih

Aralarinda ya hakikaten veya mecazen muinasebet bulunan seyleri
birbirine benzetmektir. Tesbih ile anlatimda bir takim incelikler, nikteler,
ibretler vardir. Tesbih manay canli bir sekilde zihne yaklastinr.?'® Kur'an-i
Kerim'de yer alan tegbih ve temsillere baktigimizda bazi 06zellikler
tasidiklarini goéririz. Mesela; 1- Sahih, makbdl, muitefavit manalari cem
ederler. 2- Lafzen veciz, manen mu'cizdirler. 3- Begserin farkli seviyedeki

fehim ve idraklerine hitab eden cevamiu'l-kelimdirler.?'
Ornek 1:

“Iste onlar, Rablerinden bir hidayet izeredirler ve umduklarina erenler
iste onlardir.” (Bakara, 5) ayetindeki = harfi cerinden ¢ikarilan istila manasi
hakikat degil mecazdir. Asil maksat takva ehlinin manen ylUkselmeleridir. Bu,
deve ve sair gibi bir seye binmis olarak onun Uzerinde ylUkselmeye onda
istikrar eden kimsenin haliyle temsildir. Burada “hida’nin binege tesbih
edilmis olmasi, zorlama kabul edilmemelidir. Zira, belagat ehli, “filan kimse
cehle bindi ve busbdtin delélette kaldi ve nefsinin hevasinin omuzlari tstiine

oturdu” sdzlerinde bu tesbihin benzerini aciklamislardir.?'®

22 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 383; Konuyla ilgili diger drnekler i¢in bkz. s.25, 112, 200, 201, 209

213 Sadi EREN: Kur'anda Tesbih ve Temsiller, (Istanbul: Isik Yay., 2002), 29-30.

214 Sadi EREN: a.g.e., 67.

215 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 71; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e.,l/256; el-BEYDAVI: a.g.e., 1/120;
EBU’S-SUUD: a.g.e., I/33; el-ALUSI: a.g.e., I/124.
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Ornek 2:

Bakara Suresinin 25. ayetinde gegen J# (~ ifadesi “Her ne vakit
mudminlere cennet meyvelerinden bir rizik verilse, su meyve bundan evvel
dinyada yahut yine burada riziklandirildigimiz meyvedir yani onun benzeridir
derler” anlamindadir. Su iki ¢cesit meyve arasinda sekil ve sirette benzerlik
bulundugu icin kelam tesbih-i belige hamlolunarak biri digerinin ayni oldugu

iddia edilmistir.2'®

4.4.4. Ta'riz

Kelamin mutlak birakilip, ne kastedildigini siyakindan anlasildig
sdzlerdir.?'” Zerkest sbyle der: “Ta'riz, mefhum yoluyla manaya delalet eden
seydir. Cinki mana, mana olmasi itibariyla lafzin tamamlanmasindan

anlasilir. Giinki mitekellim istedigi seyi dinleyene gdsterir.?'®
Ornek 1:

“Allah dedi ki: “Ey Adem, bunlara onlarin isimlerini haber ver.” (Adem),
bunlara onlarin isimlerini haber verince (Allah): “Ben size goklerin ve yerin
gaybini bilirim. Sizin agikladiginizi ve iginizde gizlemekte oldugunuz seyleri
bilirim. Dememis miydim?” dedi.” (Bakara, 33) ayetinde gegen ....8I Jil Al
ifadesinde, meleklerin, “hilafet-i Adem” meselesinde kendi haklarina faydali
ve evla olan seyi terk ettiklerinden dolayl azarlamaya muistehak olduklarina

ta’riz vardir.?'®

Ornek 2:

Bakara Suresinin 41. ayetindeki « ,i\S Jsl 1555 Y5 “Onu ilk inkér eden

siz olmayin” ifadesinden kasdolunan mana, ta’rizi manadir ki, o da Kur'an’a

216 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 226; Konuyla ilgili diger ornekler i¢in bkz. 89, 138,139, 158.
27 TAVILE: a.g.e., 178.

'8 ZERKESI: a.g.e., 1I/311.

219 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 294.
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iman hususunda herkesten 6nde gelmenin Ehl-i Kitab’a vacip oldugunu

ifadeden ibarettir.?2

4.4.5. istiare

Bir seyi kendi adiyla degilde herhangi bir bakimdan benzetildigi bagka
bir seyin adiyla anmaya denir.??! istiarede su tg¢ dzellik gorliir. 1- istiare bir
mecazdir. 2- Istiarede gercek anlamda kullaniimadigina delalet eden bir

karine-i mania vardir. 3- istiarede tesbih amaci s6z konusudur.?%

istiarenin lafzi miifred ise miifred istiare, terkip halinde ise mirekkep
istiare olur. Mufred istiare, mekni ve musarrah olmak Gzere ikiye ayrilir.

Musarrah istiare ise, ya asli veya tebei'dir.?®
Ornek 1:

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini maharlemistir, gbézlerine de
perde inmistir. Onlar igin blylk bir azap vardir.” (Bakara, 7) Musa Kazim
Efendi ayetteki “mUhdrledi” ve “perde indirdi” tabirlerinin istiare yoluyla mecaz
oldugunu ifade ettikten sonra inat¢ilarin nefislerine, kalplerine ve kulaklarina
hakkin ndfuz etmesine engel olan, gdzlerini tevhid ve nibuvvet delillerini
gbérmekten men eden cirkin hasletleri yaratma fiilinin, disaridan bir kimsenin
girmesine engel olmak icin evin kapisina muhdr vurmaya ve disaridaki
esyayl gormekten men kasdiyla bir kimsenin gbézlerine perde indirmeye
benzetildigini ifade etmistir. Bu benzetmenin benzetilene konu olan ~& ve
4223 kelimelerinin benzeyende kullanarak yapilmasindan 6tird asli musarrah
istiare oldugunu ve bunlara teb’an s ve We mazi fiillerinin s ve &l
manalarinda kullanildigindan, bunlarin da istidre-i tebeiyye oldugunu

sdylemistir.?2*

220 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 332; er-RAZi: a.ge., 1/490.
221 {smail KARACAM: Sonsuz Mucize Kur'an, (Istanbul: Cag Yay., 1982), 370.
222 .
Sadi EREN:a.g.e., 33.
223 Sadi EREN:a.g.e., 33. . A
224 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 89; Ayrica bkz. er-RAZI, a.g.e., I/155; el-BEYDAVI: a.g.e., 1/22;

EBU’S-SUUD: a.g.e., I/137,; el-ALUSi:a.g.e., 1/132.
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Ornek 2:

“Allah’t ve mUminleri aldatmaya cahsirlar, halbuki yalniz kendilerini
aldatirlar da farkinda olmazlar.” (Bakara, 9) Musa Kazim Efendi 4.
clmlesinin istiare yoluyla mecaz olmasinin muhtemel oldugunu belirterek

sOyle aciklamigtir:

“Manafiklarin kifri gizlemeleri ve imani agiklamalari Cenab-1 Hakk’in
da onlar lzerinde ahkdm-i islamiyenin icrasina misaade buyurmalari ve
Rasuldllah ile miminlerin dahi  bu  munafiklarin  hallerini  gizleyerek,
Uzerlerinde ahk&m-1 Islamiyenin icrasi hususundaki ilahi emre uymalari iki
aldaticinin birbirlerine karsi icra ettikleri muamelelerine tesbih edilmis ve
ondan sonra benzetilene konu olan <4cidas  kelimesi benzeyende

kullanilarak istiare-i musarraha-i asliye olmustur.”?%

4.4.6. Mecaz

Bir mUnasebetten dolay! ikinci bir manada kullanilan s6ze mecaz
denir.??® Mecaz bir mananin ifade edilmesinde en giizel yollardan biridir.
Mecazda mana alisiimigin disinda yeni medldllere intikal eder. Bdylece
lafizlara genislik, derinlik ve fikri yogunluk kazandirihr. Mecazla, kastedilen

mana veciz bir sekilde ifade edilir.??’

Ornek 1:

“Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah da hastaliklarini artirmistir.
Yalan sdylemelerinden 6turd onlara aci bir azap vardir.” (Bakara, 10)

Musa Kézim Efendi ayette gegcen “maraz” kelimesinin hakikat ve
mecaza hamlinin mimkin olup her iki durumun da munafiklarda mevcut
oldugunu belirtmigtir. Zira Hz. Peygamber’e risaletin gelmesiyle, munafiklarin

riyasetleri zail, seref ve haysiyetleri kaybolmus, Hz. Peygamber’in

®25Musa Kazim Efendi: a.g.e., 105,106; Konuyla ilgili diger 6rnekler i¢in bkz. 56, 252.
226 jsa KOCAKAPTAN: Aciklamali Edebi Sanatlar, (istanbul: M.E.B. Yay., 1996), 97.
2" TAVILE: a.g.e., 173.
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mesleginde her an yukselmesi onlarin hasetlerini artirmig, bu hasetleri
kalblerini gamli, vicutlarini da elemli eylemigtir. Cenab-1 Hak ise buna
ragmen Hz. Peygamberin sanini sdrekli artirmak suretiyle munafiklarin
gamlarini ve elemlerini artirmistir ki, mtnafiklarin maraz-1 hakikileri bundan
ibarettir. Maraz-1 mecazi ile maraz olmalarina gelince, o da nefislerinin kiftr
ve melanete Hz. Peygamber’e son derece bugz ve adavete ve daha birgok

ahlak-1 faside mahal olmasindan ibarettir. 22

Musa Kazim Efendi ayni ayetteki ~! e ofls ifadesinde elemin azaba

isnadinin “hakikat degil mecaz-1 akli” oldugunu belirtmistir.?®

Ornek 2:

“Ya da (onlar), gbékten bosanan icinde karanlklar, gbk gurlemesi ve
simsek(ler) bulunan bir yagmur(a tutulmus) gibi(dirler). Yildirnm seslerinden
6lim korkusuyla parmaklarini kulaklarina tikarlar; oysa Allah inkarcilari
tamamen kusatmigtir.” (Bakara, 19) ayetindeki b=l “parmaklar “ demekse

de burada mecazen J<U!, yani "parmak uglari” manasindadir. 2%

Mufessirimiz tefsirinde belagat ilmi Gzerinde 6énemle durup Kur'an’da
mecazin varligini kabul etmekle birlikte asagidaki ayeti hakikate hamlederek

yorumlamisgtir.

“Icinizden, cumartesi giinii (avlanma yasagi) ni ¢igneyenleri elbette
bilmigsinizdir. iste onlara “asagilik maymunlar olun!” dedik.” (Bakara, 65)

Musa Kazim Efendi, bu ayetteki “asagilik maymunlar olun” emr-i
ilahisinin Yahudilere tevcih edilir edilmez onlarin her birinin hakikaten
maymun sekil ve suretine dénustiguni beyan etmis. Daha sonra bu ayeti
mecaza hamleden Mucahid’'in gérisinu belirterek onun bu tefsirine yapilan

itirazlara, imam RAazi’nin bu itirazlara “Micahid’in bu tefsiri mecazlar

228 Musa Kazim Efendi: a.ge., 111-112; Ayrica bkz. eZ-ZEMAH$ERi: a.g.e., I/176; el-BEYDAV1:
a.g.e., 1/26.

22 Musa Kazim Efendi: a.ge., 113.

230 Musa Kazim Efendi: a.g.e.,, 159; Ayrica bkz. [smail CERRAHOGLU: a.ge., 178.
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cumlesinden olmakla pek éla bir tefsir ve tevcihdir’ tarzindaki cevabina yer

vermistir.?

islam alimlerinin gcogunlugu Kur'an'da mecazin varligini kabul etmekle
birlikte bazi zevat, Kur'an da mecazin olmayacagini belirtmistir. Onlara gore,
mecaz yalanin kardesidir bir kimse bir hakikati ifade etmekte sikintiya

diserse mecaza basvurur. Allah ise bundan miinezzehtir.2%2

Kur'an’in ilk muhataplarinin dilin incelikleri ve derinliklerine vakif ve
belagatte zirveyi tutmus bir toplum oldugu bilinen bir gercektir. Kuran
anlayabilmeleri icin onlara kendi dillerinin hususiyetlerini muhtevi olarak
indirilmistir. Onun o devrin insanlarinin konusmasinda yer alan darb-1 mesel,
kissa, sual, yemin, mecaz vs. yi kullanmasi tabiidir. Ote yandan, mecaz
edebi sanatlardandir. Bir edebi saheser oldugunda dost ve dismanin ittifak
ettigi Kur'an-1 Kerim’in ifadelerinde tegbih, iltifat gibi edebi sanatlarin yani sira
mecazin da kullaniimasi garip degildir. Bunlar dikkate alindiginda “Kur’an’da

mecaz olmasi mimkuin degildir.” diyenlerin iddiasi isabetli gérilmemektedir.

Musa Kaézim Efendi, belagat ilmi bakimindan ayetleri incelerken
genellikle kendi yorumuna o6ncelik vermis, daha sonra Arap siirinden sahit
getirerek goruslerini desteklemistir. Bazen de isim belirtmeden belagat ehlinin
konuyla ilgili s6zlerine yer vermis, sadece bir yerde isim belirterek konu
hakkinda alimlerin gérlslerinden nakilde bulunmustur.

4.5. Lugat, Sarf ve Nahiv Bakimindan Ozelligi

Kur'an-1 Kerim’in Arap dili ve Uslubunu en veciz bir sekilde ortaya
koydugu, bilinen bir gergektir. Bu agidan Kur'an-1 anlayip tefsir edebilmek igin

Arap dilini ve Uslubunu bilmek o6nemlidir. Bir mufessirin Arap dilindeki

81 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 380; Hakikate hamlederek yorumlayanlar i¢in bkz. ZEMAHSERI:

a.ge., 1/286; en-NESEHI: a.ge., 1/53; BN KESIR: a.g.e., 1/105-106. (Mecaza hamlederek
yorumlayanlar i¢in bkz. et-TABERI: a.ge., 1/332; er-RAZI: a.g.e., 1/554; el-BEYDAVI: a.g.e., 1/67;
el-HAZIN: a.ge., 1/54.

2% {smail CERRAHOGLU: Tefsir Usulii, 177.
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kelimelerin delalet ettikleri anlamlari ve onlarin cimle igindeki yerlerine gore
farkl anlamlar kazandiklarini anlayabilmesi igin Sarf-Nahiv ilminin inceliklerini

ve irab durumunu bilmesi gerekmektedir.?*

Mufessirin eserinin 6nemli 6zelliklerinden biri de ayetleri ligat ve nahiv
kaideleri yonunden izah etmesi ve tahlile tabi tutmasidir. Ayetlerde yer alan
kelimelerin etimolojilerini, lUgat ve istilah manalarini ayet, hadis ve giirlere
dayanarak izah etmis, kelimelerin Araplar arasinda kullanis sekillerine,
takdim ve te’hir, te’kid, hazif ve i'lal durumlarina sik sik temas etmistir.
Eserinin buytk bélimu sarf ve nahve iligskin bilgilerle doludur. Ancak, diger
konularda oldugu gibi bu konuda da kaynak belitmemektedir. En fazla
rivayette bulundugu kisi Sibeveyh (796)'dir.*** Zaman zaman Halil (786)%*° ve
el-Ferra (822)%*° gibi kisilerden de nakilde bulunmustur.

Bu konuyla ilgili bazi izahlari ayri basliklar altinda degerlendirecegiz.
4.5.1. isim Zikrederek Gériis Nakletmesi
Ornek 1:

“Yok, eger yapamadinizsa ki asla yapamayacaksiniz...“ (Bakara, 24)
ayetinin izahinda Musa Kazim Efendi s6éyle demisgtir:

A lafzi ¥ gibi nefy-i mistakbel edatidir ve ¥ dan daha beligdir. Sibeveyh’e
gbre bu edat bir “asil kelime’dir. Fakat imam-Halil'den bir rivayete gére bunun
ash oY dir. Cok kullanildigindan dolayr hemze hazfedilmis ve iki sakinin bir araya
gelmemesi igin “elif” digtrilmis ve o kalmistir. Imam-1 Ferra’ya gére ash ¥
‘dir. Elif “nun”a kalb olarak o olmustur.?*’

Ornek 2:

233 67-ZERKESI: a.g.e., 1/55; es-SUYUTT: et-Itkan fi Ulumil-Kur’an, I11/182.
2% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 210, 242, 245, 366.

235 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 210.

236 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 210.

237 Musa Kazim Efendi: a.ge., 210
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“...Secde ederek kapidan girin ve “hitta (Ya Rabbi! Bizi affet)” deyin ki,
biz de sizin hatalarinizi bagislayalim...” (Bakara, 58) ayetindeki L Usa | 3¢ obad
'n cem-1 oldugundan asli Jd & vezninde s+ Usa ‘dir. Sibeveyh’e gére zaid
“va” eliften sonra vaki oldugu icin hemzeye kalbolunarak iki hemze cem

olmus, sonra iki hemze “ya” ya sonra elife kalbolunup L U3 olmustur.?

4.5.2. irab Durumlarina isaret Ederek Ayetlerin Degisik Tefsirlerini
Yapmasi

Musa Kéazim Efendi, irab durumlarina isaret ederek ayetlerin degisik
tefsirlerini yapmis bazen de bu tefsirler arasinda tercih edileni belirterek
tercih edilis sebepleri Gzerinde durmustur. Mesela: Bakara 23. ayeti tefsir
ederken ayette gecen 4is ¢« ifadesindeki zamirin ya Kur’an-1 Kerim’e raci ya
da Hz. Peygambere raci oldugunu, Kur'an-i Kerim’e raci oldugu takdirde
nazm-1 kerim’in, “belagat ve nazimda Kur'an’a benzer bir sdre getiriniz”
manasini ifade ettigini, Hz. Peygamber’e raci oldugu takdirde ise “kulumuz
gibi ilim édgrenmemis ve yazi yazmamis bir immi beserden Kur'an’a benzer
bir slre getiriniz” mealini ifade ettigini ve tercih edilen gérisin, “bu zamirin
Kur'an-1 Kerim’e raci olusu” seklinde oldugunu belirterek tercih edilis sebebini

aciklamistir.?*®

4.5.3. Makabliyle irtibath Olup Olmamasina Binaen Ayetlerin
Degisik Tefsirlerini Yapmasi

Ornek 1:

“Onlar ki, gaybe inanip namazlarini kilarlar ve kendilerine verdigimiz
nziktan (Allah nzasi igin) harcarlar.” (Bakara, 3) ayetindeki ¢l ismi
mevsullinde, makabliyle irtibath olup olmamasina binaen iki ihtimal vardir.

Birinci ihtimal, su ismin makabliyle irtibath olmasidir. Bu ihtimale gére bu isim

238 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 336; Diger ornekler icin bkz. 38, 242.

%% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 203, Diger drnekler icin bkz. 15, 35, 37, 41,44, 53, 185, 187, 189, 197,
198, 242-243, 247, 248, 308, 328, 346, 365, 386.
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ya ol lafzinin sifati yahut mukadder <! fiilinin mef'ulu veyahut hazfedilmis
mubtedanin haberidir. Sifat olduguna goére “o mduttakiler ki gaybe iman
ederler” manasini ifade eder. ¢ ismi mevsullindeki ikinci ihtimal, bu ismin
lafiz cihetiyle makabline irtibati olmayip muibteda olmak Uzere mahallen
merfu olmasi ve haberi ise “Ulaike ala hiiden” cimle-i serifesinden ibaret

bulunmasidir. Bu ihtimale gére ol de vukuf hasen ve tamdir.?*°

Ornek 2:

“Iste onlar, Rablerinden bir hidayet (izeredirler ve umduklarina erenler,
iste onlardir.” (Bakara, 5)

Musa Kazim Efendi, bu ayeti tefsir ederken ayette, makabliyle irtibatli
olup olmamasina binaen, iki ihtimalin bulundugunu bunlardan birincisinin, ilk
drnekte agiklandigr Gzere birinci mevsulin &l kavline baglh olmayip
mibteda oldugu takdirde bu cimlenin, o mibtedanin haberi oldugunu ve
“muttakiler ne gibi vasiflara haizdir ki Kur'an-1 Kerim yalniz onlar i¢in hidayet
oluyor” tarzinda bir sual-i mukadderin cevabi oldugunu bunlardan ikincisinin
ise, yine 6rnekte aciklandigi Gizere birinci mevsuliin x5l kavline bagli olup
sifati oldugu takdirde “llaike ala hiden min rabbihim” climlesinin makabline
bagll olmayan muastakil ciimle-i istinafiye oldugunu ve bu cimlenin, buraya
kadar zikrolunan ahkam ve sifatin neticesi menzilesinde bulundugunu

belirtmistir.?*’

4.5.4. Ayetteki Kelimelerin Manasini izah Etmesi
4.5.4.1. Kelimelerin Lugat ve Istilah Manalarini Vermesi
Ornek 1:

“Meleklere: “Adem’e secde edin “demistik, hemen secde ettiler.”...
(Bakara, 34)

240 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 47-50.

"1 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 69-70; Diger ornekler icin bkz. 145-195.
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Musa Kazim Efendi bu ayette gecen “secde” kelimesinin llgatte
“tevazu ile algalip asagiya egilmek” ser’i istilahta ise “ibadet kasdiyla alni
yere koymak” manasinda oldugunu, ayette ise ya ligavi manada ya da ser'i

manada kullanildigini belirterek her iki intimale gére anlam vermistir.?*

Ornek 2:

“Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi (onlarla amel edip Rabbine
yalvardi. O da) bunun Uzerine onun tevbesini kabul etti.” (Bakara, 37)
ayetinde gecen “tevbe” kelimesi I0gatte, “bir seyden donis” manasindadir.
Ser’i istilahta ise “glnahlardan veya cezadan dénls” manasinda

kullanilmaktadir.?*®
4.5.4.2. Kelimeleri Ciimlede Kullanmasi
Ornek 1:

Mufessir Bakara Sdresinin 3. ayetinde gegen “iman” kelimesini
aciklarken bunun bazen &5 yani “gliven” manasinda kullanildigini, bunun da
bir seye glvenen ve itimat eden kimsenin o sey hakkinda emniyet sahibi

olmasi itibariyle oldugunu belirterek séyle demistir:

“‘Nitekim sefere niyet etmis iken itimada sayan arkadas
bulamadigindan dolay1 sefere gitmekten vazgecen adamin su mazeretini
beyan sadedinde 4lsa aal (e @il W kavlindeki «wl W fiili sy W manasinda

kullanmustir.2*

Ornek 2:

“Onlara: “insanlarin inandiklari gibi inanin” dense, “O beyinsizlerin

inandig1 gibi inanir miy1z?* derler.” (Bakara, 13) ayetindeki i sefihin

242 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 299; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/426; YAZIR: a.g.e., I/273 (Secde

kelimesinin bu ayette liigavi manasinda kullanildigini sdylemiglerdir)

243 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 310; Ayrica bkz. YAZIR: a.g.e., I/279; Diger ornekler icin bkz. 5, 11,
40, 50, 58, 62, 65-66, 74, 79, 221, 229.

244 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 50.
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cem’idir. Sefih, lugatte “hafiflik” manasindadir. & ol <gin denilir ki,

“riizgar o seyi tahfif ve tahrik eyledi” demektir.?*°

4.5.4.3. Ayetten Sahit Getirmesi
Ornek 1:

“Allah da kendileriyle alay eder ve onlari birakir, tagkinliklari icinde
bocalayip dururlar.” (Bakara, 15) ayetindeki “tugyan” kelimesi aslen “bir seyin
mekanini tecaviiz etmesi” manasindadir. 4, &l & oS Ul sl Lk W G “Sy(lar)
kabarinca biz sizi, akip giden (gemi) de tasidik.” (Hakka, 11) ayetinde

“tigyan” bu manada kullaniimistir.?*®

Ornek 2:

“Allah’a nasil nankérliik edersiniz ki, siz 6liler idiniz, o sizi dirilti.”
(Bakara, 28) “Ayetteki <Ls |Ogatte, “dirilik”; <5 “Glmek ve 6lUm” demektir.
Istilahta hayat; “his sahibi olan veya hissi iktiza eden kuvvet” manasindadir.
Mecaz olarak, “gelisen kuvvet, akil, ilim, iman, insani faziletler” manalarina
itlak olunur. “Mevte” gelince bu da “hayat” in karsih@r olup her mertebede
simdi anlattiklarimizin zitlarina isaret edilir. Nitekim »Siw &3 oSusy &1 8 (Casiye,
26), kavl-i serifinde hayat, his kuvvetine; mevt de bu kuvvetin yok olusuna ve
W& 2 pay Y s &) ) 1salel (Hadid, 18) ayeti kerimesinde hayat gelisen
kuvvet, mevt ise bu kuvvetin yok olusu 4 S 155 4l Ulaa 5 olina U Wae (S (e
ol (En’am, 122) nazm-i keriminde hayat, akil, ilim, iman gibi insani

faziletleri, mevt ise bu faziletlerin bozulmasi manasinda kullaniimistir.”*’

4.5.4.4. Hadisten Sahit Getirmesi

Ornek 1:

245 Musa Kazim Efendi: a.ge., 122. )

246 Musa Kazim Efendi: a.ge., 132;el-BEYDAVI: a.g.e., I/129.

247 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 258-259; el-BEYDAVI: a.g.e., I/147; Diger ornekler i¢in bkz. 17, 38,
86, 102, 207.
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Mufessir Bakara Sdresi'nin 2. ayetinde gecen “rayb” kelimesinin
“kaygill ve 1zdirapli nefis” manasinda olup, sonra “sek” manasinda
kullanildigini, cink( sekte, nefsin 1zdirabl génderip zeval sebebine itmi’nanin
bulundugunu ve bunun UGzerine “rayb” ve “sek” kelimelerinin bir manaya
mevzu olmayip, ayri ayri manalara va’zedildigini belirterek, “Bir sey hakkinda
nefsin muzdarip ise onu terk et ve eder mutmain isen onu icra et. Zira sek
raybe, sidk tuma’ninedir®*® hadisi serifinin dahi “rayb” kelimesinin “kaygili ve
1zdirapli nefis” manasinda olup sonra “sek” de kullanildigina delil oldugunu

sdylemistir.2*°

Ornek 2:

Mufessir Bakara Suresi'nin 3. ayetindeki infaktan, “zahir ve batin
nimetlerin hepsinden infak” manasinin murad olma ihtimalinin bulundugunu
ve Hz. Peygamber’in, “Hi¢ kimseye &dretilmeyen ilim, higbir yere sarf
olunmayan hazine gibidir” hadis-i serifinin dahi bu manayi te’yit ettigini

belirtmistir.?*°

4.5.4.5. Kelimeleri Zit Anlamlariyla Karsilagtirmasi
Ornek 1:

“Inkar edenlere gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da onlar igin
birdir; inanmazlar.” (Bakara, 6) “inzar” kelimesi llgatte, “kesin bir gekilde
korkutmak” anlamindadir. Istilahta ise “azap ve ahiret hallerini yad ile
insanlari korkutmak” anlaminda kullanilir. Bu halde inzar, tebsirin zittidir. Zira
tebsir, “ahiret nimetlerini yad ile kullari Omitlendirmek, sevindirmek”

manasindadir.?®’

Ornek 2:

% BUHARI: Camius’-Sahih, Buyug 3; TIRMIZI: Siinen, Kiyame 60; AHMED B. HANBEL:
Miisned, 3/103.

249 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 35-36

250\ usa Kazim Efendi: a.g.e., 62.

21 Musa Kazim Efendi: a.ge., 82.
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“Onlara: “Yerylzinde bozgunculuk yapmayin” denildigi zaman: "Biz
sadece duzelticileriz” derler.” (Bakara, 11) Fesat, “bir seyin itidal halinden
cikmas!” manasindadir. Salah da bunun ziddidir. Fesat her zaréari kapsadigi

gibi, salah da her menfaati kapsar.??
4.5.4.6. Kelimeyi Hakikat ve Mecaza Hamletmesi

“Bile bile gercegi batilla bulayip hakki gizlemeyin.” (Bakara, 42)
ayetindeki ! "bir seyi diger seyle karistirmak” veya “bir seyi digerinden fark
ve temyiz olunmaz bir hale koymak” manalarindadir. Burada birinci mana
hakiki, ikinci mana mecazdir. Nazm-1 kerim birinci manaya gére “hakki batil
ile kangtirmayiniz®, ikinci manaya gore de “hakki bir takim teviller ve tahrifler
ile batildan fark ve temyiz olunmayacak bir hale koymayiniz “ mealini ifade
eder.?®

4.5.5. Lugat ilmi Acisindan izahlar Getirmesi
Ornek 1:

“‘Allah da kendileriyle alay eder ve onlari birakir; tagkinlklar icinde
bocalayip dururlar.” (Bakara, 15) ayetindeki s22xs climlesi ag s s 4 kavl-i
serifine ma’tuftur. Ehl-i l0gatin “orduya medet eyledi yani bir miktar asker
daha ziyade ve ilave etti ve bu suretle ona imdat ve onu takviye etti” demek
olan exls uall a sdzlerinden alinmistir. “Kandile zeytinyagi koydu, tarlayi
gUbreledi ve bu surette onlari 1slah eyledi” manasini ifade edenu=¥ls z) sl a
terkipleri de bu maddeden alinmistir. Zira yagin kandile, glbrenin tarlaya
konulmasiyla onlarda ziyadelik manasinin husule geldigi stphesizdir. Bu
kavl-i serif el & 2l mastarindan yani “mihlet vermek ve tehir etmek”

manasinda olan ' maddesinden alinmis degildir.?>*

Ornek 2:

252 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 116; Ayrica bkz. en-NESEF!: a.ge., 1/120

253 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 335.
254 Musa Kazim Efendi: a.ge., 131-132.
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“Onlarin durumu, tipki suna benzer ki, (aydinlanmak igin) bir ates
yakmak istedi...” (Bakara, 17) skl , & a3 86 1 U yani Urklp kacti, hareket
eyledi, muzdarip oldu” demektir. Ateste de bu manalar bulundugu cihetle Ju

denilmistir. #°
4.5.6. Siirden Sahit Getirmesi
Ornek 1:

ol o @lle "Din (ceza ve mikafat) glnin sahibidir.” (Fatiha, 4)
ayetindeki ol a5 “ceza gln0” manasindadir.?®® Humase’nin onlar ile
aramizda dusmanliktan baska bir sey kalmadigindan bizi cezalandirdiklari
gibi biz de onlari cezalandirdik” manasinda olan 15l LS aalis & | saall (5 9u G ol

beytinde dahi “din” kelimesi “ceza” manasinda kullaniimistir.?*’

Ornek 2:

Musa Kéazim Efendi, lugat, sarf ve nahiv ilmi agisindan ayetleri
incelerken siirle istighat ettigi gibi bazen de kendi goértsine aykir olan

siirdeki ifadeyi, saz oldugu gerekcesiyle reddetmistir. Mesela:

“Insanlardan dyleleri vardir ki, inanmadiklari halde “Allah’a ve Ahiret
glnlne inandik” derler.” (Bakara, 8) ayetindeki ! kelimesinin asli w<Ul dir.
w4l kelimesinden hemze hazf olunmus ve yerine JI harfi tarifi getirilerek -1
olmustur. Bu kelime higbir yerde Ul seklinde kullanilmamistir. Sairin
“6lmeyeceklerinden emin olan gafillere dahi bir gin olup da &limin
geleceginden sliphe yoktur” mealinde olan wieYl Sb¥ e galhy LG o)

2% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 143; Diger 6rnekler igin bkz. 87, 99, 105, 109, 110, 125, 127, 144,
151,202, 220, 246, 253, 255, 327, 348.

2% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 8; Ayrica bkz., es-SABUNI: a.ge., 1/125; IBN KESIR: a.ge., I/8;
YAZIR: a.ge., I/91.

7 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 8; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.g.e., I/8. Diger 6rnekler icin bkz. 64,
72, 113, 121, 139, 148, 152, 153, 154, 160, 162, 171, 185, 189, 196, 197, 202, 205, 206, 221, 222,
223, 249, 268, 300, 345, 351
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beytinde LY kelimesinde J harfi tarifiyle hemze cem edilmis ise de bu

istimal sazdir.%®

4.5.7. Sarf ilmi Acisindan izahlarda Bulunmasi

Tefsirinde sarf ilmine genis yer veren Musa Kazim Efendi kelimelerin
etimolojisinin, idgam, ibdal, taklib ve hazf durumlarinin belirlenmesi
noktasinda uzun agiklamalarda bulunmus. Mesela O, besmeleyi tefsir
ederken 4! lafzinin bitln sifat-1 kemaliyeyi igine alan zati vacibl’l-viicudun
ismi oldugunu, ashinin mutlak mabud manasinda 4 oldugunu, hemze hazf
olunup yerine elif ve lam getiriimekle & olup, 6zel isim kilindigini belirtmis ve
bu lafzin ya “rab, ilah, tanr1” manasinda 4! veya “ona glvendim, dayandim”
manasinda LW I <l “kapamak, saklamak” manasinda -¥Y'den mustak
oldugunu ya da hicbir kelimeden miistak olmayip bagl basina Zati Barinin
ismi oldugunu ve bu ismi serifin daima mevsuf olup higbir seye sifat

olmamasinin da bu gériisii te'yid ettigini séylemistir.?>

Fiillerin 6zellikleriyle ilgili bilgi veren Musa Kéazim Efendi ayetlerdeki
filllerin ¢esidi ve bu fiillerin ayete ne gibi manalar kazandirdigi Uzerinde
6nemle durmustur. Mesela Musa Kazim Efendi; Bakara Sdresi’nin 4. ayetinin
ndzulu zamaninda, Kur'an-1 Kerim tamamen inzal buyrulmamis ve seriat-i
ahmediye hentz tamamlanmamis oldugu halde bu ayette Kur'an’a isnat
olunan JiJ fiilinin mazi siygasiyla buyrulmus olmasinin ya mevcudu mevcut
olmayana taglib ya da bekleneni vaki menzilesine tenzil oldugunu
belagatcilerin sdzlerinde ve bilhassa Kur’an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok emsali
bulundugunu ifade etmistir.?®° Yine O Bakara Siresi’nin 11. ayetinde yer alan
Osablas i Wil S8 jfadesindeki 158 lafzinin, siyga cihetiyle mazi fiil oldugunu,
burada sart edati olan 131 ’nin cevabi sartin cezasi oldugundan ve béyle olan

258 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 98-99; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.ge., 1/24.

2% Musa Kazim Efendi: a.ge., 4; er-RAZI: a.g.e., 1/83; el-KURTUBT: a.g.e., /102 EBU HAYYAN;:,
a.ge., I/14; YAZIR: a.g.e., 1/48; (Bu miifessirler “Allah” lafzinin hicbir asildan miistak olmadigim
soylemislerdir.); el-BEYDAVI: a.ge., /6 (“Allah” lafzinin miistak oldugunu belirtmistir.) Diger
ornekler igin bkz. 98, 99, 200, 278, 312, 344, 393.

260 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 66.
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mazi fiil, muzari manasinda kullanildigindan tabi olarak bunun da muzari
261

manasinda kullanilarak “derler” manasinda oldugunu séylemistir.

Mukarebe fiilleri hakkinda da bilgi veren Musa Kazim Efendi, Bakara
Sdresi’'nin 20. ayetindeki 3 fiilinin «_8 manasina delalet eden, fiillerden olup,
bu fiillerin 3138, we, 33k vesaireden ibaret oldugunu, diger nakis fiiller gibi
bu fiillerin de isim ve haber aldiklarini, fakat bunlarin haberlerinin muzari fiil
olmasi gerektigini belirterek, bu fiiller arasinda az ¢ok farkliliklar bulundugunu
sdylemis ve bu farkliliklara deginmistir.2%?

Emir ve nehiy hususuna da dikkat ceken muellif ayetlerdeki emrin her
zaman vucub ve nedb i¢in olmadigini, nitekim Bakara Sdresi’nin 23. ayetinde
yer alan 4fis (e 55w )53 ffadesindeki |54 lafzi “getirmek” manasinda ¢\ dan
emir olup, “getirin” manasinda oldugunu fakat bu emrin vucub veya nedb igin
olmayip miinkirleri ilzam ve susturmak icin oldugunu ifade etmistir.2%®
4.5.8. Terkipler Uzerinde Durarak Nahiv ilmi Acisindan izahlar

Getirmesi

Eserinin buyuk bir bolima sarf ve nahve iliskin bilgilerle dolu olan
Musa Kazim Efendi ayetlerdeki milbteda-haber,?®* bedel,”® sifat,?*® takdim-
tehir,?®” atf-1 beyan,?® meful,®® te’kid,?”® hal,?”" istisna,?’? zarf?”® ve ciimle

cesitlerini®’* aciklayarak bunlarin ifade ettikleri manalara dikkat cekmistir.

261 Musa Kazim Efendi: a.ge., 117.

262 Musa Kazim Efendi: a.g.e.,164; Ayrica bkz. 391.

263 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 201.

%64 Musa Kazim Efendi: a.g.c., 6, 23, 67, 74, 151, 155

265 Musa Kazim Efendi: a.ge.,.14, 128.

%66 Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 4, 7, 47, 48, 122, 185, 224, 229, 251.

%67 Musa Kéazim Efendi: a.ge., 3, 10, 12, 62, 67, 94, 99, 259, 308, 387.

268 Musa Kazim Efendi: a.g.c., 56, 58, 86, 218, 219, 243.

%9 Musa Kazim Efendi: a.g.c., 62, 67, 144, 148, 161, 162, 165, 225

270 Musa Kazim Efendi:, a.g.e., 73, 103, 118, 128, 129, 146, 171, 227, 251, 248, 284, 387, 390.
27" Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 132, 148, 225,227, 351, 391.

272 Musa Kazim Efendi: a.g.c., 108, 301, 341.

23 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 225, 276, 277.

#7* Musa Kazim Efendi: a.g.e., 24, 47, 69, 70, 80, 82, 87, 106, 110, 118, 127, 129, 138, 161, 163, 164,
166, 184, 200, 207, 209, 211, 227, 246, 249, 258, 282, 293, 294, 301, 336, 338, 366, 393.
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Ornek 1:

“‘Ancak sana kulluk eder, ancak senden yardim isteriz.” (Fatiha,5)
ayetinde ibadet ve istidnenin Cenab-1 Hakk’a hasr ve tahsisini ifade igin her

iki cimlede de <4 lafizlari takdim olunmustur.?”®
Ornek 2:

“Derken seytan onlar(in ayagin)1 oradan kaydirdi, icinde bulunduklan
(nimet yurdu)ndan cikardi.” (Bakara, 36) ayetindeki, Adem ve zevcesine raci
olan L& zamiri J fiilinin meflliin bihi, ¢4l lafzi da onun failidir. Burada
meflin faile takdimi hasr manasini yani Adem ve zevcesini kaydiranin
ancak seytan oldugunu beyan ve ifade icindir.?’®

Musa Kazim Efendi'nin istisnalar konusundaki su tefsiri dikkatimizi
cekmistir. “Meleklere: “Adem’e secde edin” demistik, hemen secde ettiler:
Yalniz iblis diretti, béblrlendi, nankérlerden oldu.” (Bakara, 34). Bu ayetteki
istisnd, istisna-i munkati degil, istisna-i muttasildir. Zira istisnada asil olan
budur. Su halde bu ayet-i kerime iblis’in meleklerden olduguna delildir.?””

4.5.9. Ayetlerde Gecen Harf ve Edatlarin islev ve Manalarina
Temas Etmesi

Ayetlerde gecen harf ve edatlarin islev ve manasina temas eden Musa
Kazim Efendi bazi harf ve edatlarin sadece ismini belirtmekle yetinirken,?’®
bazilarinin énemine binaen islev ve manasini uzun uzun agiklamistir.?”®

Mesela mufessir Bakara Sdresi'nin 6. ayetini tefsir ederken sunlari

275 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 10; YAZIR: a.g.e., [/102; Mehmet VEHBI: a.ge., I/25.

276 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 308.

277 Musa Kazim Efendi: a.ge., 301; YAZIR: a.ge., 1/272 (Istisndnin, Istisna-i munkati ve muttasil
olmasina gore anlam veriyor ve Iblis’in melek cinsinden olmadig1 halde onlardan sayilacak kadar
aralarinda bulundugunu belirtiyor.); Mehmet VEHBI: a.ge., 1/98 (Istisnanin, Istisnd-i munkati
oldugunu soyliiyor.)

278 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 98, 102, 108, 113, 117, 120, 128, 138, 139, 143, 155, 258, 264, 267,
276, 294, 298, 300, 305, 312, 330, 341, 360, 391.

#% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 6, 62, 65, 94, 98, 138, 143, 158, 192, 193, 200, 203, 223, 225, 229,
257, 301, 306, 338.
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sOylemistir: ” aele el 155 03 ol (Bakara, 6) ayetteki o' fetha Uzerine
binada, tahkik, te’kid vesaire gibi manalar ifadede, fiille ve bilhassa iki isme
dahil olmada, miteaddi file benzeyen harflerdendir. Binaenaleyh miteaddi
fiil gibi bunlar da iki isme tesir ederler. Mlteaddi fiil birinci ismi ref, ikinci ismi
nasb ettigi halde, bunlar birinciyi nasb ikinciyi ref ederler. Bunlardan ¢'dahil

»280 “Ayni ayetteki cxl

oldugu cimlede, tahkik ve te’kid manasini ifade eder.
ismi mevsull ya ahd-i harici ya da cins manasinda kullaniimistir. Ahd-i harici
manasinda kullanildigina gére ¢ den murad, Eb( Cehil, Eb( Leheb gibi
belirli sahislardir. Cins manasinda kullanildigina gére ise ondan murad
kiiftirde 1srarli olmayanlar disinda bitin kafirlerdir.”?®"

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, Musa Kazim Efendi ligat, sarf ve
nahiv konularina olduk¢a fazla yer vermistir. Onun, ayetlerde yer alan
kelimelerin etimolojileri, llgat ve istilah manalari, takdim, te’hir, te’kid, hazif
ve i'lal durumlan gibi ¢esitli konularda, ayetlerde gecen edatlarin fonksiyonu
ve ayetlerin i’rabi Uzerinde 6nemle durdugunu gdérmekteyiz. Bu onun

Kur'an’in lugavi yénden tefsirine blylk 6nem verdigini gésterir.

Cesitli ilimler agisindan Musa Kazim Efendi'nin tezini incelerken onun
kelam ve kiraat alaninda zaman zaman alimlerden nakilde bulundugunu
fakat cogu zaman kendi gérls ve tercihlerine yer verdigini tespit ettik.
Ozellikle Arap dili ve grameri agisindan uzun aciklamalarda bulunmasi,
Arapca dil tartismalarina girmesi ve bu tartismalar sirasinda Arap siirinden
pek cok sahit getirmesi onun, Islami ilimler ve Arapgayla ilgili saglam bir
altyapisinin oldugunu ve bunu Kur'an tefsirine basariyla uyguladigini ve
yansittigini géstermektedir.

5. ULUMU’L- KUR’AN YONUNDEN OZELLIGi

5.1. Nuzal Sebeplerini Degerlendirme Usuli

280 ©usa Kazim Efendi: a.g.e., 79; Ayrica bkz; er-RAZI: a.g.e., 1/257; YAZIR: a.g.e., 190.
281 Musa Kazim Efendi: a.ge., 79.
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NUzul ortaminda meydana gelen bir hadise veya Hz. Peygambere
yOneltilmis bir soru vuku buldugu gunlerde, bir veya daha fazla ayetin
tazammun etmek (hadiseyi-soruyu kapsayan nitelik ve 6zellikleri igermek),
cevap vermek veya hUkmand aciklamak Uzere inmesine vesile tegkil eden ve

vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye “sebeb-i niizul* denir.?%2

Ayetlerin niazul sebebini bilmenin tefsir ilminde blylk 6nemi vardir.
Cunki, niizl sebebini bilmek ayeti anlamaya yardimci olmaktadir.?®® Niizul
sebepleri bakimindan Kur'an iki kisma ayrilir. Birincisi, Kur'an'in ekseriyetini
teskil eden ve Cenab-1 Hak tarafindan bir sebebe baglamadigimiz veya
dogrudan dogruya indirildigini sdyledigimiz ayetlerdir. ikincisi ise, bir sebebe
baglayabildigimiz ayetlerdir.?®*

Ashabin ekseriyeti, vahyi bizzat misahede etme sansina sahip
olmalarindan dolay! ntzul sebeplerini en iyi ve sihhatli bigimde bilirlerdi. Bu
konuda olduk¢a iddialh konusurlardi. Tefsir sahasinda en meshur
sahabelerden biri olan Abdullah b. Mes’(id (652) “Allah’a yemin olsun ki
Kuran ayetlerinin ne hakkinda ve nerede nazil olduklarini iyi bilirim.”°
demek suretiyle ashabin nizul sebeplerini en iyi bilen insanlar olduklarini
bildirmistir. Bu ylzden nlzul dénemini yasayan, bunu karinelerle anlayabilen
ashabin tefsiri 5nem tasimaktadir.?®

NUzul sebeplerini bilmeden bazi ayetler hakkinda yorum yapan
tabiGnun ileri gelenleri dahi hataya dismis ve onlara (esbab-1 iyi bilen)

sahabe bu konuda dogruyu gdéstermistir.

282 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usulii, 115; Ahmet Nedim SERINSU: Kur’an’n Anlasilmasinda

Esbab-1 Niiziil’iin Rolii, (istanbul: Sule Yay, 1994), 68.

83 IBN TEYMIYYE: Mecmeu’l-Fetavd Kitabu Mukaddimeti’t-Tefsir, (Riyad, 1991), XIII/339;
Abdulfettah el-KADI: Esbabu’n-Niizul, (Kahire: Daru’l-Mushaf, t.y), 6.

284 Muhammed Abdiilazim ez-ZERKANT: Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l Kur’an, (Kahire, 1980) 1/25;
Ismail CERRAHOGLU: Tefsir Usulii, 115; Mehmet SOFUOGLU: Tefsire Giris, (Istanbul: Cag Yay.,
1981), 91.

?% ot-TABERI: a.g.c., 1/36.

288 o5 SUYUTT: el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, I/91.
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Musa Kazim Efendi de tefsirinde nlzul sebepleri ile ilgili rivayetlere az
da olsa yer vermis fakat bunlarin kaynagini belirtmemigtir. Kullandigi
rivayetleri genelde yorumsuz bir sekilde aktarma yoluna giderek onlar
hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamigtir. Sadece tefsirinin bir
yerinde, kullandigi rivayetin ibn Abbas’a ait oldugunu belirterek, bu rivayeti
ayetin mana ve muhtevasiyla karsilastirmis ve ayetin mantukundan bu ntzul

sebebinin anlasilacagini belirtmistir.

Mufessir ayetlerin ntzul sebeplerini belirtirken genellikle “bu ayet-i
kerimenin sebeb-i nuzuli su olaydir™ der, sonra ilgili olayr anlatir. Kimi
yerlerde ise nizul sebebini teskil eden olay! anlatir, daha sonra “ayet bu olay
Uzerine nazil olmustur” der. Bazen de nizul sebebini ¢agristiran ifadeleri

kullanir.

Musa Kazim Efendi’nin tefsirinde yer verdigi sebeb-i ndzul ile ilgili

ornekleri su sekilde siralayabiliriz:
Ornek 1:

“lnanmig olanlara rastladiklari zaman “inandik” derler. Fakat
seytanlariyla yalniz kaldiklari zaman “Biz sizinle beraberiz, biz sadece
(onlarla) alay ediyoruz” derler.” (Bakara,14)

Yukaridaki ayetin tefsirinde Musa Kazim Efendi “ayet su olay Uzerine
nazil olmustur” diyerek olayla ilgili rivayeti aktarmis ve bu rivayet hakkinda

herhangi bir yorumda bulunmamisgtir.

“Rivayete gore bir gin munafiklarin reisi Abdullah b. Selam tebésiyla
birlikte sokaga c¢ikmislar, Ashab-1 Kiramdan birkag¢ kisinin kargidan gelmekte
olduklarini gérmuslerdi. ion Ubeyy yanindakilere: “Bakiniz ben simdi onlari
basinizdan nasil savacagim” demis ve yaklastiklari zaman hemen Hz. Eb(
Bekirin elini tutmus, “Merhaba Temimogullarinin Efendisi! Rasulullah’in
magarada ikincisi olan, kendini ve malini Allah’a vermis bulunan Hz. Siddik”

demis, sonra Hz. Omer’in elini tutmus, “Merhaba Adiyyogullarinin Efendisi,
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dininde kuvvetli, nefsini ve malini Rasulullah’a vermis bulunan Hz. Faruk”
demis. Sonra Hz. Al’'nin elini tutmus, “Merhaba Rasulullah’in amcaoglu ve
damadi, Rasulullah’'tan sonra bittin Hasimogullarinin Efendisi” demis bunun
Uzerine Hz. Ali hiddetlenerek “Ey Abdullah Allah’tan kork, munafiklik etme,
cunkd munafiklar Allah’in en kétd kullaridir” demis ve Abdullah, Hz. Ali'nin su
sOzlerine: “Teessuf ederim ey Hasan'in babasi bu s6z0 bana nasil sdylersin.
Allah’a yemin ederim bizim imanimiz sizin imaniniz gibidir” demis ve
ayrilmiglar. Ashab-1 Kiram dogru Hz. Peygamber’e gidip, durumu haber

vermislerdi ve arkasi sira bu ayet indi.”*®’

Ornek 2:

“Allah bir sivrisine@i hatta onun da Ustiinde olani (ondan daha zayif bir
varli§i) misal vermekten utanmaz. Inananlar onun, Rablerinden (gelen) bir
gercek oldugunu bilirler. inkar edenler ise, ” Allah, bu misalle ne demek istedi
?” derler.” (Bakara, 26)

“Kéfirlerin “Kur’an, Allah’in kelami olsaydi onda sivrisinek vesair gibi
birtakim dislk seyler ile benzetme olmazdi. Zira Cenab-1 Hakk bu gibi diisik
seylerle temsilden mlinezzehtir’ tarzindaki sézlerine binaen onlarin su isyan
ve inatlarina cevap olmak lzere bu ayet-i kerime inmistir.”?®® Musa Kazim
Efendi, bu ayetin tefsirinde, énce nlzul sebebini teskil eden olayi anlatmisg,
sonra “Ayet bu olay Uzerine nazil olmus” demistir.

5.2. Nasih- Mensuh Konusundaki Tutumu

Nesh, llgatta “degistirmek, izale etmek ve nakletmek” manalarina

gelmektedir.?®® Kur'an-1 Kerim'de ise bir ayetin hiikmiinii, kendisinden sonra

%87 Musa Kazim Efendi: a.g.e.,, 125-126; Ayrica bkz. el-BEYDAVTI: a.ge., 1/28; el-HAZIN: a.ge.,

1/28; YAZIR: a.g.e., 1/213-214.

288 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 240; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/349; el-HAZIN: a.g.e., 1/33;
Abdulfettah el-KADI: a.ge., 13.

289 Cemaluddin b. Miikerrem IBN MANZUR: Lisanii’l-Arab, (Beyrut, 1995) XIV 1/21; Ebu’l-Kasim
Hiiseyn b. Muhammed Régib el-iISFEHANI: el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Dimesk-Beyrut, 1997),
801. Ayrica bkz. ez-ZERKANT: a.g.e., 1I/175; eZ-ZERKE$i: a.g.e., II/ 29.
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gelen bir veya birden fazla ayetle kaldirmaya nesh denir. Birinci ayet
mensuh, ikinci ayet nasih diye isimlendirilir.?*® Diger bir tabirle nesh, ser'i bir

hiikm(i sonra gelen ser'i bir delille kaldirmaktir.?"

Kuran-1 Kerim’de nesh olup olmadigi konusunda c¢ok tartismalar
olmustur. Bir kisim &alimler “Kur'an’da nesh var” derken; kimisi de bunun
tersini savunarak “Kur’an’da nesh yoktur” gérisini kabul etmislerdir. Biz bu
konudaki tartismalara girmeden mufessirin nesh konusundaki gérislerini izah

etmeye calisacagiz.

Mufessir daha ¢ok dnceki kitaplarin neshinden bahsederek Tevrat,
incil gibi semavi kitaplarin bir kisminin mensuh, bir kisminin muharref
oldugunu ve Kur'an-i Kerim’'in ge¢mis kitaplarin fer’i hikdmlerinin ¢ogunu
neshettigini belirtirken; Kur'an’in kendi blnyesinde neshin var olup olmadigi
konusunda herhangi bir tartismada bulunmamigtir. Ancak, tefsiri
incelendiginde onun, Kuran’da neshin varligini kabul edenler safinda yer
aldigi anlasiimaktadir. Nitekim Musa Kazim Efendi Bakara Sdresi'nin 67. ve

68. ayetleri hakkinda sunlari sdyler:

“Bakara Sdresi'nin 67. ayetindeki “inek bogazlayin” emrindeki inekten
muradin belirli bir inek olup olmadigi konusunda iki goéras vardir. Belirli bir
inek oldugu takdirde bu inegin beyani, su hitap zamanindan tehir edilmis olur.
Cunkd ona gore pek cok sual ve cevap girmistir. Beyanin hitap zamanindan
tehirini caiz gérmeyen Glema, inekten muradin belirli bir inek olmadigini, fakat
israilogullar’'nin tekrar eden suallerine binaen belirli bir inege inkilap ettigini

sdylemislerdir. Bu ise bir hiikmii icradan evvel neshtir.”?%

290

por Sakir el-HANBELI: Ustil’1-Fikhi’l-islami, (Halep, 1368/1948), 228.

ez-ZERKANT: a.g.e., II/176; Farkli Tamimlar i¢in bkz. el-CURCANI: et-Ta’rifat, (Istanbul, t.y.),
240; Ismail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 122; Mehmet SOFUOGLU: a.g.e., 138; M.Said SIMSEK:
Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, (istanbul: Yonelis Yay., 1991), 83-86.

292 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 385-386.
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Musa Kazim Efendi’nin bu iki gériist de caiz gérerek Kur'an’da neshin
varligini caiz gérenlere bir itirazda bulunmamasi onun da Kur'an’da neshin

varligini kabul edenler safinda yer aldigini gosterir.

Musa Kazim Efendi Bakara Suresi'nin 73. ayetine kadar tefsir etmistir.
Nesh ve tebdil konusunda tartisma konusu olusturan Bakara 106 “Biz daha
iyisini veya benzerini getirmedikce bir ayeti neshetmez veya onu

unutturmayiz...” ayetini tefsir etmediginden, o bu konudaki tartismalara

girmemigtir.
Musa Kazim Efendi’nin tefsirinde neshe dair verdigi érnekler:
Ornek 1:

“Sana indirilene ve senden once indirilene inanirlar. Ahirete de

kesinlikle iman ederler.” (Bakara, 4)

Ayetteki “senden dnce indirilene” ifadesinden maksat Tevrat, incil gibi
semavi kitaplardir. Bu kitaplara icmalen iman farzi ayndir. Bundan fazlasina
yani bu kitaplarin butun tafsiline inanmak ne farzi ayn, ne de farzi kifayedir.

Zira o kitaplarin igeriklerinin bir kismi mensuh, bir kismi da muharreftir.?%

Ornek 2:

“Sizin yaninizda bulunani dogrulayici olarak indirmis bulundugum
Kur'an’a inanin ve onu ilk inké&r eden siz olmayin, benim ayetlerimi birkag

paraya satmayin ve benden sakinin.” (Bakara, 41)

Musa Kéazim Efendi bu ayeti tefsir ederken Kur'an-i Kerim’in gegmis
kitaplari iki sekilde dogruladigini, bunlardan birincisinin, Kuran'in gec¢mis
kitaplarda vasfolundugunu; ikincisinin ise kissalarda, davette, ibadette,
adalette, emirde, fer’i hdkimlerde Kur'an'in gecmis kitaplara mutabik

oldugunu belirtmigtir. Fakat devaminda Kur'an-1 Kerim'’in fer'i hikdmlerinin

298 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 66.
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gecmis kitaplarin fer’i hUkimlerine aynen mutabik olmadigini, bu hikimlerin
zamanin, irklarin, adetlerin, mizaglarin degismesiyle degisen hikimler
olduklarindan Kur’an-i Kerim’de o kitaplarin fer’i hikimlerinden ¢ogunun

neshedildigini sdylemistir.***

5.3. Muhkem ve Miitesabih Meselesindeki Tutumu

“Inkam” sézlikte, “bir seyi saglam ve dayanikli yapmak” anlamina
gelmektedir. Bu kelimenin ism-i mef’(ld olan “muhkem” ise saglamlastiriimis,
yerli yerine yapiimis demektir. Mitesabih’in asl olan “tesabuh” ve “igtibah”
ise iki seyin birbirinden ayrilamayacak derecede benzesmesidir.?*®

Terim olarak muhkem, manalarini herkesin anlayabilecegi ve bunun
icin ilave bir agiklamaya ihtiya¢ duymayan ayetler demektir. Yani muhkem,
kolaylikla anlasilan ve tefsire ihtiyaci olmayan tek manali ayetlerdir.?®®
Mutesabih ise, bircok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin
edebilmek icin harici bir delile ihtiyaci olan ayetlerdir.?¥’

Kuran’da mutesabih ayetlerin bulunup bulunmadigini, muhkem ve
mitesabinin tanimlari, mutesabih ayetlerin yorumlanip yorumlanmamasi
konusunda ulema arasinda ayriliklar cikmistir. Musa Kazim Efendi, Bakara
Sdresi'nin 2. ayetini tefsir ederken Kur'an-1 Kerim’in “hda” olmasinin onda
birtakim mucmel ve mutesabih ayetlerin bulunmasina mani olmadigini

belirterek bu konuda Hanefi ve $afi mezhebinin goruslerini séyle nakletmistir:

Safii mezhebine gbre, bu gibi ayetler sem’an veya aklen beyandan
ayriimadidi yani akli veya nakli delillerle bunlarin manalari beyan edildigi
takdirde onlarin “hiida” olduklari sUphesizdir. Hanefi mezhebine goére ise

batin Kur'an “hada” dir. Zira matesebihatin manalari bizce malum olmadigi

294

so5 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 331.

IBN MANZUR: a.g.e., I1I/ 271, VIII/23-24.

2% Ali TURGUT: a.g.e., 148.

297 Sah Veliyyullah Ahmed ibn Abdirrahim ed-DIHLEVI: el-Fevzu’l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, Cev.
Mehmet SOFUOGLU, (Istanbul: Cagr1 Yay., 1980), 80; Ayrica bkz. ez-ZERKE$i: a.ge., [I/68-71;
M.Said SIMSEK: a.g.e., 20-26; fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usulf, 128.
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gibi, bu manalarin akil ve nakil yoluyla beyani da beklenmez. Bunlar bizi,
hakkaniyetlerine itikatla, manalarini ilmullaha teslime sevk ettiklerinden

“hiida” dir.2%8

Musa Kazim Efendi’nin muhkem ve mitesabihat konusunda halefin
benimsedigi anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Bakara Suresi’nin 29.

ayetinin tefsirinde ortaya koydugu tavir da bunu géstermektedir.
Ornek:

“O ki, yerylzinde ne varsa hepsini sizin igin yaratti; sonra gége
ybneldi, onlari yedi gdk olarak dizenledi. O, her seyi bilir.” (Bakara, 29)

Mifessir, ayetteki  “istiva” fiilinin “kasd” manasini ifade ettigini
belirterek, “isteva ile’s-sema” clmlesinin “gékylzindn yaratiligina istek ve
iradesini yénlendirdi” manasinda oldugunu séylemistir.?%°

Ornekte de gorildigu gibi mifessir mitesabih ayetleri halef
ulemasinin yoluna uyarak te'vil etmektedir. Bilindigi gibi halef ulemasi Ylce
Allah’a mekan, sekil ve yaratiklara mahsus nitelikleri isnat etme sonucunu
doguracak ve bdyle bir sipheyi cagristiracak ve siphe uyandiracak ayetleri
Allah’in sanina yakigir bir sekilde te'vil ederler. Ancak selef ulemasina gére
mutesabihlere oldugu gibi inanmak ve onlarin gergek bilgisini Allah’a havale

etmek gereklidir.3%

5.4. Miphemati’'l Kur’an’a Deginmesi

MUphematt’l-Kur'an, Kur'an-1 Kerim’de muphem (belirsiz ve kapal)
birakilan ism-i isaret, ism-i mevsul, zamir, cins isimler gibi bazi kelimeleri
aciklayan bir ilimdir.*®" Kuran-1 Kerim’de miiphem birakilan kelimeleri kime

ve neye delalet ettiklerini tesbit edebilmek icin kullanilan bilgilerin saglam

298 Musa Kazim Efendi: a.g.e.,40.

299 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 276; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., I/381; IBN KESIR: a.g.e., 1/67.
%90 65-SUYUTTH: a.g.e., I/ 12-13; ismail CERRAHOGLU: a.g.e., 156; Ali TURGUT: a.g.e., 149.
%" Ahmet Nedim SERINSU: a.g.e., 156.
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senetlerle Peygamber, sahabe ve tabiln’a ulagsmasi zorunludur. Aksi takdirde
konuya Islam disi haberler girer ve mesele istismar edilir. Dolayisiyla

Muphemati’l-Kur'an ilmi nakli ilimlerdendir.3%

Musa Kazim Efendi yeri geldikce ayetlerde miphem birakilan noktalari
aciklayici bilgilere yer vermekte, bunlarla nelerin veya kimlerin kasdedildigini
belitmeye calismaktadir. O, Kur'an’daki miphemleri tayin ederken ayet,
hadis ve sahabeden sahit getirmeksizin, sahsi kanaatini ortaya koymaktadir.
Ancak bu kanaatlerinin yer yer, ayet ve hadislerle 6rtistigu dikkatimizi
cekmigtir.

Bu konudaki érnekler:
Onek 1:

Mufessir, Fatiha Slresi’'nin 7. ayetindeki agde <uexil (il Ll e "Nimet
verdigin  kimselerin  yoluna” ifadesinde gegen (udl..den maksadin
peygamberler ve kendi zamanlarinda onlara iman eden Ummetler oldugunu

belirterek miiphem olan hususu aydinlatmistir.3%

Ornek 2:

“Insanlardan dyleleri de vardir ki, inanmadiklari halde Allah’a ve ahiret
gunine inandik® derler.” (Bakara, 8) ayetindeki ¢« mevsulinden maksat Ubey
b. Selill ve arkadaslaridir.3**

5.5. Miskil(’l- Kur'an’a Deginmesi

1305

Sozlikte “karigik ve birbirine zit olan sey™™ anlamina gelen “muskil®

kavrami 1stilahta “Kur'an’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tenakuz gibi

%02 jsmail CERRAHOGLU: a.g.e., 186; Ali TURGUT: a.g.e., 194.

%93 Musa Kéazim Efendi: a.g.e.,14; ismail CERRAHOGLU:a.g.e.,187 (Bu ayetteki miiphemligin Nisa
Stresi’nin 69. ayeti olan Ceslball 5 clagdll 5 gdnall il o« ayetiyle beyan olundugunu
aciklamigtir.); es-SUYUTI: ed-Diirrii’l-Mensur Fi Tefsiri’l-Me’sur, 1/41 (Melekler, Peygamberler,
Sidiklar, Salihler ve onlara uyanlardir.)

304 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 100.
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gbrilen keyfiyettir” ki, aslinda Allah’in kelaminda bdyle bir halin varhgr s6z
konusu olamaz.®%®

“MuUskil0’l-Kur'an® ilmi, birbirleriyle ¢elisik gibi gbériinen bazi ayetlerin
bagdastiriimaya calisiilmasi sonucunda dogmustur. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de
birbirini tutmayan ve celigki arzeden ayetler kesinlikle bulunmamaktadir.
Nitekim Allah(c.c) Nisa Siresi 82. ayetinde “Egder o, Allah’tan bagkasi
tarafindan indirilmis olsaydi i¢inde birbirini tutmayan bir¢ok sey bulurlardi.”
buyurarak, Kuran’da herhangi bir geliskinin bulunmadigini bildirmistir.3’

Musa Kézim Efendi tefsirinde, birbiriyle celisik gibi gorilebilecek
ayetlere de temas etmis ve bunlarin aslinda tendkuz igermedigini yaptigi
yorumlarla agiklamaya calismistir.

Muaskili’l-Kur’an’a dair bazi 6rnekler:
Ornek 1:

4wy ¥ el b G “Elif 1am mim, iste o kitap, kendisinde hig siiphe
yoktur.” (Bakara,1-2) ayetinden maksat Kur'an hakkinda higbir kimsenin sek
ve suphesi olmadigini ifade degildir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'’in Allah katindan
indirildigine stphe edenler ¢ok oldugu gibi Cenab-1 Hakk dahi «u, & &S Ols...
“(Kuran’dan) suphe icinde iseniz.“ (Bakara, 23) ayetiyle, Kur'an’da stphenin

vaki olduguna cevaz vermistir.

Bu ayet slUphenin olmadigini degil Kuranin icaz ve belagatiyla

sUpheye mahal vermedigini ifade etmistir.>%®

Ornek 2:

%95 IBN MANZUR: a.g.e., XI/ 359.

%% {smail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 179.
307 Muhsin DEMIRCTI: Tefsir Usulii ve Kaynaklari, (Istanbul: Hahiyat Fak. Vakf1 Yay. 1998), 167.
308 A .

Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 36.
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“Meleklere: “Adem’e secde edin” demistik, hemen secde ettiler, yalniz
iblis diretti, bobirlendi, nankérlerden oldu.“ (Bakara, 34)

Miifessire gbre ayetteki istisna, istisna-i muttasildir. Su halde bu ayet
iblis’in meleklerden olduguna delalet eder. call oo OIS Lulil Y1 1 5aaé “Secde
ettiler, yalniz iblis etmedi. O cinlerdendi.” (Kehf, 50) ayeti iblis’in cinlerden
oldugunu ifade ediyorsa da, burada o) o« oS tabiri hakikat olmayip
mecazdir. Zira bu ayet cesit olarak meleklerden olan Iblis’in fiilen cinlerden
oldugunu beyan icin sevkedilmistir. Binaenaleyh su iki nas arasinda tearuz

yoktur.3%®

5.6. Emsali’l-Kur’an’a Deginmesi

Mesel; lligatte benzer, delil, hiccet, halk arasinda kabul gorip
yapiimis ve meshur sdéz anlamina gelmektedir.®'® Istilahta; sonradan gelen
bir seyin daha énce olmus bir seye benzetilmesinden ortaya ¢ikan meshur

sozlerdir.®'

Kuran-1 Kerim’de bircok meseller vardir. Bunlar iki kisma ayrilirlar: a)
Zahir ve Sarih Olanlar, b) Kdmin Yani Gizli Olanlar. Kuran’i Kerim’deki bu
meseller, bazen medih ve zem amaglh sevap-ikap ve igin énemini yiceltmek
veya tahkir etmek, bir igin gercekligini veya gercekdisiligini gézler énune
sermek gibi maksatlar tasirlar.®'?

Musa Kéazim Efendi de tefsirinde, emsal ile ilgili ayetler Gzerinde
6nemle durmakta, neyin neye benzedigini titizlikle belirtmekte ve darb-i
mesellerin ne gibi faydalari olduguna deginmektedir. Konuyla ilgili olarak su

6rnegi verebiliriz.

Ornek:

309

510 Musa Kéazim Efendi: a.g.e., 301.

Abdullah YEGIN: Yeni Ligat, (Istanbul, 1978), 4/5.
°" Hiiseyin b. Mes’ud el-BEGAVI: Mealimu’t-Tenzil, (Bombay, 1345/1926), III/125.
%12 62-ZERKESI: a.g.e., 1/486-487.
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“Onlarin durumu, tipki suna benzer ki, (aydinlanmak igin) bir ates
yakmak istedi. (Ateg) cevresini aydinlatir aydinlatmaz, Allah onlarin nurunu

giderdi ve onlari karanlik iginde birakti, artik gérmezler.” (Bakara, 17)

Bu ayet-i kerime mdnafiklarin o sahte imanlarini, karanlik gecede
Isigindan istifade igin yakilan bir ates ile, o sahte imanlarina terettip eden
faydalarin kesilmesini de, o atesin sénmesine temsilden ibarettir.®'

Musa Kézim Efendi, Bakara Suresi’nin 8. ayetinden itibaren
munafiklarin hakiki hallerinin ispat edildigini, bu hakikati daha fazla agiklamak
icin ise bu ayetten itibaren darb-1 mesel kullanildigini belirterek, darb-i
meselin soyut manalar somutlastirarak gézler 6nine serdigini ve bundan
dolay! herhangi bir hakikati ispat hususunda énemli bir yere sahip oldugunu

sdylemistir.3™

5.7. ’cazu’l- Kuran’a Deginmesi

WA

I'caz kelimesi liigatte, “aciz birakmak” manasina gelir.3"® Biri bir seyi
yapmaktan aciz oldugu zaman: “Falan beni aciz birakti” der. Mucize kelimesi
de ayni kdkten gelir ve o da insani acze diisiiren hadise demektir.®' Istilahi
olarak ise, Hz. Peygamber’in risalet davasinda gdstermis oldugu ebedi
mucize Kur'an’i Kerim’e muaraza yapan Araplarin ve daha sonraki nesillerin
aciz olduklarini gdéstermek suretiyle kendi dogrulugunu ortaya koymasidir.

Dolayisiyla Kur'an ilimleri icinde ayri bir yeri olan I'cazi’l-Kuran, “Kuran’

313 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 150; Ayrica bkz. ez—ZEMEHSERf: a.g.e., 1/208; er-RAZI: a.ge.,

1/293; en-NESEFI: a.g.e., I/125; Melik Hasen BAHS, Esraru’t-Tenavvu fi Tesbihati’l-Kur’ani’l-
Kerim, (Medine: Daru’l-Miictema, 1993), 218-219.

%" Musa Kazim Efendi: a.g.e., 150; Diger ornekler icin bkz. 140-141,157,238.

%15 BN MANZUR: a.g.e., [1/691.

318 Ehy’l-Hasan Ali b.isa RUMMANI: Kitabu’n-Niiket fi Icazi’l-Kur’an, (Mistr: t.y.), 69; Abdiilkadir
b. Abdiirrahman CURCANI: Delaili’l-’caz, Tah. Muhammed Ridvan ed-DAYE, (Dimesk:
1407/1987), 87-88; Muhammed Sadik RAFIl: Icazi’l-Kur’an ve’l-Belagatu’n-Nebeviye,
(Beyrut:1973), 176;
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Kerim’in, bdtin insanlari benzerini getirmekten aciz birakmasi” anlamina

gelir. Bu konuda ittifak vardir.®'’

Kur'an’in i'cazi pek cok ydnlerde tecelli eder. Onun i’cazini sadece dili,
Uslubu ve fesahatinda aramak hatadir. Onu telifi, ihtiva ettigi ilimler ve maarif,
kevni ilimlerdeki yeri, 1slah siyaseti, gaybi haberleri, peygamberi azarlayan
ayetlerin bulunusu, peygamberin bile ona benzer bir eser meydana
getiremeyisi gibi daha pek gok ydnlerde i'caz aranabilir.®'®

Musa Kézim Efendi, tefsirinde sik sik ayetlerin i'caz yoénline
deginmistir. O i’caz konusuna daha ¢ok Kur'an’in meydan okuma ayetleri
cercevesinde yaklasmis ve bu ayetleri yorumlayarak  konuyu
degerlendirmistir. Bunun yani sira dil ve Uslup 6zellikleri fesahat ve belagat
incelikleri ve gaybi haberleri icermesi gibi pek ¢ok yénden Kur'an'in i’cazina
dikkat cekmistir.

Mufessir ayetlerin i'caz yénine dikkat cekmekle birlikte bu konuyla ilgili
“I'cazu’l-Kuran” adh bir makale nesretmis ve bunu da tefsirinde aynen
nakletmigtir.

Musa Kazim Efendi bu makalesinde Kur’an’i Kerim’in semavi kitaplarin
higbirisine 0Olgli olmayip lafzi ve ince manasiyla bir mucize oldugunu
Araplarin fesahat ve belagatgilarinin benzerini getirmekte aciz kalmalarinin
da bunun delili oldugunu sdylemis ve Arap belagat¢ilarinin acziyetlerini
birka¢ baslk altinda incelemistir. Bunlardan birincisi; Araplarin fesahat ve
belagat at, deve, cariye vs. gibi seyleri vasiflandirmaya hasredilmis olup
Kur'an’t Kerim ise bu gibi seyleri vasif ve beyan etmediginden fesahat ve
belagatcilar Arap fesehat ve belegatinda meshur olan bu lafizlar Kur'an-i
Kerim’de bulamamiglardir.

%7 RUMMANI: a.g.e., 69; CURCANI: a.ge., 87-88.

%18 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 163.
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ikincisi: Araplara gdre bir siirin ve bir sd6ziin en giizeli, icinde en fazla
yalan olandir. Kur'an-i Kerim ise her ayetinde son derece dogruluga riayet

olunmakla birlikte fesahat ve belagatin en st mertebesinde nazil olmustur.

Uglinclisii: Bir sair ne kadar fasih ne kadar belig olursa olsun onun bir
kaidesinden bir veya iki beyit beli§g olabilir. Clnkl belagat kelimelerin fasih
olmasiyla beraber kelamin muktezayl hale mutabakati demektir. Halbuki
Kur'an-1 Kerim’in her s6zl ve cimlesi kendine mahsus olan hal ve makamda

sevk olunmus ve o makama uygun olan iglerin hepsine riayet edilmigtir.

Dérdinclsh: Zuhd ve takva, fikhi meseleler ve fetvalar dinyayl zem
ve ahireti medh gibi seylere dair belig bir makale ve fasih bir kaside yazmak
veya sOylemek hicbir saire mimkin degilken, Kur'an-1 Kerimde bu gibi ali
konular tam bir fesahat ve belagat Gizere zikredilmigtir.

Besincisi: Bazi egyay! tasvirde guzel bir siir sGyleyen bir sair bagka
seyleri tasvirde o sairane kudretini layikiyla gbésteremez. Halbuki Kuran-i

Kerim blnyesindeki bircok konuyu gayet fasih ve belig bir sekilde zikretmistir.

Altincisi: Kendisinde pespese bir konudan diger bir konuya gecilen
s6zUln cuzleri arasinda guzel bir irtibat olmayacag! ve belagatin da disecegi
bilindigi halde, Kur'an-1 Kerim’de tevhid, niblvvet, mead, emr, nehy gibi
birgok konu pes pese geldigi halde bunlar arasindaki irtibat tam bir fesahat ve
belagatla muhafaza edilmistir.

Yedincisi: Kur'an-1 Kerim birgok konuda az lafizla ¢ok manayi gayet
fasih ve belig bir sekilde ifade etmistir ki bu bir begerin yapamayacagi bir istir.

Sekizincisi: Fesahat ve belagat ehli bir s6zde azap ile muikéfat
layikiyla bir araya getiremedikleri halde Kur’an-1 Kerim bu iki zit sifati layikiyla

cem etmistir.
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Dokuzuncusu: Kur'an-1 Kerim takdim, te’hir, itlak, te’kid, fasl, vasl gibi
belig bir sézde uyulmasi gereken islerin hepsini icine almigtir k,i hicbir belig

kisinin sdziinde bunun benzeri gérilmemistir.3'®

Musa Kazim Efendi Kur'an-1 Kerim’in i’cazini bu sekilde agikladiktan
sonra onun fesahat ve belagatina dil uzatan insanlarin belagat ve fesahatten
habersiz ve Kur'an-i Kerim’in yanlis ve eksik tercimelerine bakarak s6z
sOyleyen insanlar oldugunu belirtmigtir. MuUfessirin i’cazu’l-Kur'an’a dair

aciklamalarina bazi érnekler:
Ornek 1:

“Onlara: “Insanlarin inandiklari gibi siz de inanin” dense* O
beyinsizlerin inandigi gibi inanir miyiz?” derler. lyi bilin ki asil beyinsizler
kendileridir; fakat bilemezler.” (Bakara, 13)

“Onceki ayetin sonunda oso~& Y, bu ayetin sonunda da s~ Y
buyurulmus olmasi i’cazin son sinirina ulastiginin bir géstergesi olup bitin
mertebeleriyle Kur'an-1 Kerim’de tecelli eden belagat geredidir. Zira ayette,
munafiklarin yeryGzinde ne zaman fitne ve fesat c¢ikarmamalari istense
kendilerini fesada degil 1slaha calistiklari ve zikredilen bu talebi siddetle red
ettikleri ve kendilerinde bulunan fesatlarini bile his ve idrakten aciz bir
derekeye dustukleri tahakkuk etmis ve bu hakikati ilan igin ayet-i kerime ¥
Gso=i  cUmlesiyle tamamlanmistir. Bu ayet ise oY clmlesi ile
tamamlanmistir. o= ¥ Sy cOmlesi “fakat onlar kendilerinin  slifeha
olduklarini bilmezler” manasini ifade eder. Bu ise “munafiklar hem bilmezler
hem de bilmediklerini bilmezler” demektir. Bundan baska “ilim” ile “sefeh”
arasinda bir zithk bulundugundan bu ayet-i kerimenin sonunda su iki ziddi

cem ile bedif ilimden olan tibak sanatina dahi riayet edilmistir.”32°

%19 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 213-216; Aym1 makale Sirat-1 Miistekim dergisinde yayimlanmistir.

Musa Kazim Efendi: “I’caz’ul-Kur’an”, Sirat-1 Miistakim, VIII, (Eyliil 1324), 1/107-108; Musa Kazim
Efendi, “I’cazu’l-Kur’an,” Sirdt-1 Miistakim, IX, (Ekim 1324), I/135-137.
320 Musa Kazim Efendi: a.ge., 123-124.
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Ornek 2:

“Yok eger yapamadinizsa -ki asla yapamayacaksiniz- o halde yakit
insanlar ve taslar olan, inkarcilar i¢in hazirlanmis atesten sakinin.” (Bakara,
24)

“Onceki ayette meydan okumanin s, s | 5é lafziyla gelmesine nazaran,
zabhiri itibariyle bu ayette 18 Al (& yerine 5w 1536 o (& denilmek gerekiyorsa
da, belagat yoninden kelamda, i'caz’i kasr nlktesini gbézetmek igin Jz
maddesi kullaniimistir. Zira “sayet yapamaz iseniz” tabirinin maksadi ifade
etmeye yetmekle beraber “Kuran’a benzer bir sure getiremez iseniz”
tabirinden daha veciz ve kisa oldugu siiphesizdir.®*' Ayrica ayni ayetteki s

| sl=is climlesi de gaybden haberi icerdigi icin basli basina bir mucizedir.”**?

5.8. Ayetler Arasindaki Tenasiip ve insicama isaret Etmesi

Ayetler cesitli zamanlarda ve cesitli sebeplere binaen nazil olmakla
beraber aralarinda dyle bir irtibat var ki, onlardan birini yerinden oynatmak
mumkin degildir. Kuran’in i’cazi bu yéne de tesmil edilebilir. Belagat ve
ahenk bakimindan Kur'an’in bdyle bir insicama sahip olmasi onun ebedi bir

mucize oldugunun delilidir.

Bika'i, MlnasebetU’l-Kur'an ilminin deger ve édnemini belirtirken; nahiv
ilminde beyan’in yeri ne ise, tefsir iiminde de tenaslbun ifade ettigi mananin

ayni oldugu gérusunu belirtir ve sdyle der:

“Mlnasebetl’l-Kur'an ilmi, Kuran-1 Kerim’in ayet ve surelerinin
tertibindeki hikmeti anlatan bir ilimdir. Bu ilim, manalarin durumuna
uygunlugunu tahkik eden belagatin gayesidir. Zira kelamin guzelliklerinin

anlasiimasi, surenin maksudunun bilinmesine baglidir. Belagattan istenen de

321 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 209.

%22 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 210; YAZIR: a.g.e., 1/238; I’cazu’l-Kur’an’a dair diger 6rnekler icin
bkz. 10-11,36,85,145,200.
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budur. Bu da Kur'an-i Kerim’in bitin ctmlelerinin maksadinin bilinmesini

ifade eder. Iste bu sebeple bu ilim, cok biiylik bir deger tasimaktadir. 3%

Ayetler ve sureler arasindaki minasebetleri incelemek ¢ok ince ve ¢ok
dikkat edilmesi gereken bir istir. Bu sahada kendilerini gd&sterebilen

miifessirler tefsirlerinde bu miinasebetlere temas etmislerdir.>?*

Tefsir UsOIU alimleri minasebetin bilinmesinde, bir ayetin énceki ayeti
tamamlayip tamamlamadiginin veya manaca mustakil olup olmadiginin
arastinimasi gerektigini séylerken, sureler arasi minasebeti tayin etmenin
surenin hangi maksatla indigini bilmeye, ana hedefini tesbite bagh oldugunu
belirtmiglerdir.

Bu mifessirin tefsirindeki ali makamini ve vukifiyetini ortaya koyan
MunasebetU’l-Kur'an ilmiyle ilgili 6zellikler mdafessirimizin tefsirinde de
mevcuttur. O bu konuyla ilgili bazi inceliklere temas etmistir. Bunlarla ilgili

bazi 6rnekler su sekildedir:
Ornek 1:

“‘Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimizden sUphe igindeyseniz,
haydi onun gibi bir sure getirin. Allah’tan bagka btin sahitlerinizi de ¢agirin;
eger dogru iseniz (bunu yapin).” (Bakara, 23)

“Ayetteki  4fie (e 3 s 15 Lae o Wy L cu)y & &3S )y clmlesi sart
cumlesi olup kendinden 6ncesine atfedilmistir ve bu atif bir kissayl diger
kissaya atif kabilindendir. GUnku iki cimle arasinda hem acik bir zithk hem
de tam bir uyum vardir. Zira makabli vahdaniyeti, bu cimlede nibuvveti isbat
edip bu ikisi ise birbirine mutabiktir. Glnk{ tahkiki iman ancak bu iki matlubu

tasdik ile olur.”3°

328 Byurhanettin ibrahim b. Omer BIKA’l, Nazmu’d-Diirer fi Tenasibi’l-Ayi ve’s-Suver, (Kahire,
1413/1992), 1/16.

%24 {smail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 205.

325 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 200.
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Ornek 2:

“Ey Israilogullari, size verdigim nimetleri hatirlayin bana verdiginiz
s6z0 tutun ki, ben de size verdigim s6z0 tutayim ve sadece benden korkun!
Sizin yaninizda bulunani dogrulayici olarak indirmis bulundugum (Kur'an)’a
inanin ve onu ilk inkar eden siz olmayin. Benim ayetlerimi birkac paraya

satmayin ve benden sakinin.” (Bakara, 40-41)

“Birinci ayetteki, ilahi emirleri tezekkir ve tefekkurle emir, ikinci ayette
iman ve kOfrO terk ile emrin baglangici gibi oldugundan, ilk ayet takvanin
baslangici olan “rahbet” ile; ikinci ayette “rahbet’in son noktasi olan “takva”
ile sonuclanmistir. Bir de ilk ayet ile hitap; alim ve mukallide gamil
oldugundan, orada seyr ve sllikun baslangici olan “rahbet” ile emredilmis,
halbuki ikinci ayette hitap bilhassa Ulemaya yoneltiimis bulundugundan

burada seyr ve siilukun son noktasi olan “takva” ile emrolunmustur.”3?®

5.9. Kissalar (Kasasu’l Kur’an) Karsisindaki Tutumu

Kur'an'da gegmis peygamberlerden ve milletlerden s6z eden kissalar
vardir. Bu kissalarin Kuran'’da bulunmasindan maksat, tarihi olaylarin
kronolojik olarak anlatiimasi degil, gecmis milletlerin hayat tecrlbesinden
ibret alinmasidir. Kur'an tarihi olaylarin teferruatini degil, kendi gayesine
uygun ve insanlarin ortak problemleri olan yénlerini secer.®?” Buradan
Kuran'daki kissalarin amacinin insanlari ahlaki yénden egitmek ve terbiye

etmek oldugu sonucunu gikarabiliriz.3?®

insanin yaratiligini géz éniinde tutan Kur'an-1 Kerim, en giizel kissalari
adeta gbzlerimizin 6nlinde cereyan ediyormuscasina anlatir. insanlik tarihi bir

sinema seridi gibi, seyircilerine ibret alinacak ince noktalari vererek, hayati

326 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 334.

%27 {smail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 171-172.

%28 Muhammed Ahmed CADU’L-MEVLA- Muhammed Ebu’l-Fadl IBRAHIM-Ali Muhammed el-
BECAVI, Kasasu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1987),3; Ayrica bkz. Idris SENGUL: Kur’an
Kissalar1 Uzerine, (Izmir: Isik Yay., 1994), 227.
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tanzim etme yollarini gésterir. Kuran’daki kisalarin asil gayesi ise, ahlaki ve
terbiyevi olusudur. insana olaylar kadar higbir sey gercegi gésteremez. Buna
uyarak gecmis milletlerin ilim-cehalet, kuvvet-zaaf, seref-zillet gibi durumlarini
ve bunlarin sebeplerini iyice incelersek, bizlerde mevcut olan iyi veya kotu

davranislarimiza karsi elbette tesir edecektir.3?°

Musa Kazim Efendi de tefsirinde, kissalari bu acidan ele almistir. O,
kissalarda ayrintidan ziyade asil maksat Uzerinde durulmasi gerektigini
belirterek, Kur'an’in temel hedefi dogrultusunda onlardan nasil ders ve ibret
almamiz, prensipler c¢ikarmamiz gerektigini ortaya koymaya calismigtir.
Mifessir, Kuran’da isaret edilen kissalari degerlendirirken, bazen kendi
aciklamalarina yer vermis, bazen Tevrat'tan alintilar yapmis, bazen
mufessirlerin beyanina gére kissayl kisaca anlatmig, bazen de Tevrat ile

mufessirlerin gbrglerini karsilikl olarak ele almigtir.
Konuyla ilgili érnekleri su basliklar altinda inceleyebiliriz:

5.9.1. Kissalardan Cikarilacak Hikmetler, Faydalar, Dini ve ilmi
Meseleler Uzerinde Durmasi

Ornek 1:

“Bir zamanlar Rabbin meleklere: “Ben yerylzinde bir halife
yapacagim” demisti. (Melekler): “Orada bozgunculuk yapan, kan ddken
birisini mi halife yapacaksin? oysa biz seni 6verek tesbih ediyor ve takdis
ediyoruz?” dediler. (Rabbin): “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi. (Bakara,
30-33)

Musa Kazim Efendi zikrolunan bu ayet-i kerimelerin dini ve ilmi
meselelere delélet ve isaret etmis olduklarini belirterek, bunlardan bazilarini

tefsirinde agiklamigtir.

%29 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 172.
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Mdifessir bunlardan ilkinin, insanin en serefli ve en faziletli mahluk
olmasi meselesi oldugunu, bu meseleye ise <., J& Js... ayet-i kerimesinin
delélet ettigini belirtmis ve devaminda insanin Allah tarafindan halife
secildigini, bu hususta meleklere bile tercih olundugunu ve bu durumda
insanin meleklerden daha faziletli ve serefli oldugunu, sonu¢ olarak da

insanin diger mahluklardan da Ustiin oldugunun ortaya c¢iktigini séylemistir.

ikinci olarak mufessir, iimin meziyet ve ulviyetinin, bitin sifatlardan
daha serefli ve faziletli oldugunu, buna da ¢! 23l e s n@azm-1 keriminin kesin
bir sekilde delalet ettigini séyleyerek Allah’in GstinlUk sifatinin ilim oldugunu,
eger ilimden daha faziletli bir sifat olsaydi ayette mutlaka zikrinin gegecegini
ifade etmigtir.

Uglincii olarak milfessir, hilafet ehline ilmin sart olmasi meselesini ele
almis, buna da =¥ Ll S350 kavl-i serifinin isaret ettigini belirtmistir. Zira bu
kavl-i serif ile esyanin isimlerini ve 0&zelliklerini bilmediklerinden dolayi

melekler suk(t etmis ve bu surette hilafete layik olmadiklar ispat edilmistir.

Mdifessirin ele aldigi dérdincti mesele “muallim” kelimesinin, ta’limi
kendisine sanat edinen kimseye ihtisasindan dolayi Cenab-1 Hakk’a itlaki
sahih olmadigi halde “ta’lim” fiilinin Hakk Tedala’'ya isnadinin sihhati

meselesidir ki bu da slewY) 23l 2le 5 ayetiyle sabit olmustur.

Besinci mesele, lugati ilk ortaya koyanin “Allah” olmasi meselesidir ki,
buna da yine <Yl 2 Jle 5 ayetiyle isaret buyrulmustur. Zira burada isimler,
lafizlar demektir. Lafizlan talim manasi ise hangi lafzin hangi manaya konu
oldugunu &6grenmekten ibaretti. Bunun ise sonradan gelen kavimler

tarafindan olmayacagi Allah tarafindan meydana geldigi suphesizdir.

Altinca mesele, hikmet mefhumunun, ilim mefhumu Uzerine zaid
olmasi meselesidir ki, mifessirimiz buna da aSsll aldell <l &bl kavli gerifinin

delalet ettigini sdylemis ve bu iki kelimenin ayni manaya konu olmasi
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durumunda nazmi keriminin tekrari igtimal etmesi gerektigini bunun ise batil

oldugunu ifade etmisgtir.

Yedinci mesele, meleklerdeki ilim ve kemalatin artmayi kabul etmesi
meselesidir ki, buna da s2slew L aalil Wl gyetiyle kesin bir sekilde delalet

edilmistir.

Sekizinci ve son mesele olarak Musa Kazim Efendi, Adem’in
meleklerden daha Gstiin oldugunu buna da Bakara Sdresi 30.-33. ayetlerinin
delalet ettigini belirtmistir.>*

Yukarida zikrettigimiz érnekte de gérildigu gibi mifessir, kissalardan
cikarilacak bircok dini ve ilmi meseleye isaret buyurmustur. Bununla birlikte
kissalar konusunda asil maksadin 6nemli oldugunu vurgulayarak ayrintidan
kacinilmasi gerektigini savunmustur. Mesela: Bakara Suresi'nin  35.
ayetindeki s~ 23 L& Y ifadesinde yer alan 3l yani “agac” lafzinin
mabhiyeti hakkinda Musa Kazim Efendi sunlari sdéylemistir:

“Bu agacin mabhiyetini beyan konusunda ulema ihtilaf edip, kimisi
bunun bugdaydan, kimisi Gzimden, kimisi incirden ibaret oldugunu séylemis
ise de evla olan onun mabhiyetini tayin etmemektedir. Zira kissanin asil

maksadi bu olmadigi gibi, bu konuda varid olan delillerin hepsi zayiftir.3*’

5.9.2. Kissalarda Gecen Olayi Kisaca Aciklamasi veya isim
Belirtmeden Mufessirlerin Beyanini Aktarmasi

Ornek 1:

“Bir zamanlar sizin s6ztnizli almis, Uzerinize dagi kaldirmistik: “Size
verdigimizi kuvvetle tutun, icinde olani hatirlayin ki (azabimizdan)
korunasiniz.” (demistik)” (Bakara, 63)

330 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 295-297.

33! Musa Kazim Efendi: a.g.e., 307; Ayrica bkz. er-RAZI: a.g.e., 1/456; el-ALUSI: 1/234-235; YAZIR:
a.g.e., 1/276.
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Miifessirlerin beyanina gore, “Ref’i Tur” hadisesinin hllasasi séyledir:
Hz. Musa kavmine Tevrat teblig etmis; fakat kavmi ondaki tekliflerden
Urkerek kabule yanasmamistir. Bunun Uzerine bu Kigileri Tevrat’'t kabule
mecbur etmek igcin Tur Dagi yerinden yUkseltilip onlarin Gzerlerine getirilmig
ve kendilerinden Hz. Musa'ya ittiba ve Tevrat’in tekliflerini kabul edeceklerine

dair ahd ve misakin alinmasina kadar baslari Gizerinde durdurulmustur.®3
Ornek 2:

“Musa, kavmine: “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demisti.

“Bizimle alay mi ediyorsun?” dediler. “Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim
dedi.” (Bakara, 67)

Musa Kazim Efendi ayette gecen kissanin cereyanini mufessirlerin

beyanina gére su sekilde agiklamigtir.

“Israilogullarinin  zenginlerinden ihtiyar bir zatin bir oglu ile ik
biraderzadesi vardi. Biraderzadeleri ihtiyarin vefatinda geriye biraktigr mallari
kendilerine intikal etsin diye bir gece zavalli ihtiyarin oglunu 6ldurduler ve
glya katlin kendileri tarafindan yapildiginin anlasiimamasi maksadiyla
maktalin cesedini gétirtp halkin her giin toplandidi yere biraktilar ve sabah
olunca hemen bir ¢ok vaveylalar ile Hz. Musa’ya gelerek katilin bulunmasini
ve meydana ¢ikariimasini talep ettiler. Hz. Musa, ilk olarak gerekli tahkikéat ve
tetkikati yapti ise de Kkatil bulunamadi. CUnki herkes su katl fiilini,
kendisinden nefy, digerine isnad etti. Bu sebeple bitin kavim birbirine
disman oldu. Bunun Uzerine Hz. Musa artik Cenab-1 Hakk’a iltica etti. Batln
sUpheleri giderecek sekilde su katilin kim oldugunu bildirmesi hakkinda niyaz
etti. Bunun (izerine de Cenab-1 Hakk israilogullarinin evvela bir inek
bogazlamalarini emretti. Hz. Musa bu emri onlara teblig edince onlar:
“Bizimle alay mi ediyorsun su hadise ile inek bogazlamanin ne minasebeti

var” dediler. Makam-1 tebligde olayin bir cehalet ve sefahet eseri oldugunu ve

332 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 376; Ayrica bkz. el-BEYDAVI: a.g.e., 1/66; en-NESEFI: a.ge., 1/52-
53.
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herhangi bir nebinin bu gibi seylerden katiyen uzak oldugunu digtnmediler.
Bunun Uzerine Hz. Musa onlara: “Ben cahiller arasina dahil olmaktan Allah’a

sigininm” cevabini verdi.3*

5.9.3. Tevrat’tan Nakillerde Bulunmasi
Ornek 1:

“Sizi Firavun ailesinden de kurtarmistik. Hani (onlar) size azabin en
kétisini  reva gOrlyor, ogullarinizi bogdazlayip, kadinlarinizi  sag
birakiyorlardi ve bunda sizin igin Rabbinizden buylk bir imtihan vardi.”
(Bakara, 49)

Musa Kazim Efendi, bu ayetteki kissanin tefsirinde éncelikle Tevrat’in
beyanina yer vermis, daha sonra bu konudaki mufessirlerin rivayetlerini
belirtmistir. O, Tevrat'in beyanina gére Firavun’u, bu iskenceleri islemeye
sevk eden seyin, Yusuf (a.s) zamaninda Hz. Yakub ile beraber Misir'a gelmis
olan ve toplami yetmis kisiden ibaret bulunan israilogullarinin niifusunun dig-
dort asir zarfinda cidden nazari dikkati celb edecek derecede ¢cogalmalar ve
bu halin devam ettigi takdirde yakin zamanda bunlarin Misir diyarinda hakim
olmalarindan Firavun’un endigseye diasmesi oldugunu soOyleyerek, hemen
akabinde ayni konu hakkinda isim belirtmeksizin bizim mufessirlerin
rivayetlerine gbre deyip, onlara gbre bu iskencenin sebebinin, Firavun’un
israilogullarindan bir zatin zuhur ederek kendi milk ve saltanatini
mahvedecegine dair bir riya gérmUs olmasi veyahut bdyle bir hadisenin
meydana geleceginin kahinler tarafindan Firavun’a haber verilmis bulunmasi

oldugunu belirtir.3**

Ornek 2:

333 Musa KﬁzAlm Efendi: a.ge., 382-383; Ayrica bkz., et-TABERi:a.g.e., 1/337; er-RAZI: a.g.e., 1/557;
el-BEYDAVI: a.g.e., 1/67; IBN KESIR: a.g.e., I/108-109.
334 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 349.
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“‘Musa kavmine demigti ki: Ey kavmim, sizler, buzagiyr (tanri)
edinmekle kendinize zulmettiniz. Gelin yaraticiniza tevbe edin de nefislerinizi
6ldarin. Bu yaraticiniz katinda sizin igin daha iyidir. (Bu suretle O), sizin
tevbenizi kabul buyurmus olur. Cinki O, d&yle bagislayici, &yle

merhametlidir.” (Bakara, 54)

Musa Kazim Efendi bu ayetin tefsirinde, Hz. Musa’nin Tur'dan
dénustinde kavminin altin buzagi heykeline taptiklarini gérdigind ve bundan
dolayi son derece 6fkelenerek Hz. Harun’u kinadigini ve Harun’un bu konuda
kusurun kendisinde olmayip kavminde oldugunu beyan etmesiyle Hz.
Musa’nin Hz. Harun’a karsi olan 6fkesini teskin eylemesi Uzerine buzagiya
kulluk yapanlar huzuruna davet ederek bu sirki islemeleri sebebiyle
nefislerine zulmetmis olduklarini ve bu babda biyik ginahtan kurtulmak igin
kendilerini 6ldirmek suretiyle Allah-u Teéla’ya tevbe ve ricu eylemeleri
gerektigini ve bu sekilde tevbenin Allah katinda kendileri i¢in gayet hayirli
oldugunu ve eger onlar bdyle kendilerini éldirmek suretiyle Rablarine tevbe
ve ricu ederlerse Rablerinin de onlara aff ve magdfiretle ricl edecegini
bildirdigini séyleyerek, Hz. Musa’nin bu emri Uzerine o gin kendini
OldUrenlerin Tevrat'in beyanina goére Ugbin, mufessirlerin nakillerine gore

onbin kisi oldugunu belirtmistir.3*®

5.10. Hitabu’l- Kur’an’a Deginmesi

Bir s6zln, bir metnin anlagilabilmesi i¢in s6zin sdylendidi yer, zaman,
muhataplarin psikolojik, zihni, ahlaki, dini, iktisadi, siyasi, sosyal vs.
durumlarinin bilinmesi gerekir. Daha dogrusu sbézler, cumleler, metinler
bosluga ydnelik degildirler. Onlarin mutlaka hitap ettigi muhataplar vardir.®*
Kur'an-1 Kerim’in de hitap ettigi birtakim sahislar, zimreler, peygamberler arz

ve sema gibi cansiz varliklar vs. vardir. Yalniz Kur'an’in hitabi sadece iginde

335

536 Musa Kézim Efendi: a.g.e., 358-359.

Halis ALBAYRAK: Tefsir Usuld, (istanbul: Sule Yay., 1998), 125.
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bulundugu zaman ve zeminle sinirli olmayip, tim insanliga ve tim zamanlara

samildir.

Umumiyetle Kur'an-1 Kerimdeki hitaplar Gge ayrilr.

a) Hz. Peygambere olan hitaplar

b) Hz. Peygamberden bagkasina yapilan hitaplar

c) Her ikisine birden yapilan hitaplardir. Bunlara ait 6érnekler hemen

hemen her sahifede rastlanacak kadar coktur.®*’

Kuran tarihin muayyen bir déneminde, muayyen bir topluma, o
toplumun diliyle ve o toplumun bilgi ve tecribe sinirlarini zorlamayan bir
usldpla indirilmigtir. Bu ydnuyle Kur'an, tarihin muayyen bir dénemiyle ¢ok
yakindan ilgilenen bir kitap olmakla birlikte, égutleri, tavsiyeleri, emirleri, dini
ve ahlaki muhtevasiyla da bitin insanhgda 1s1gini ulastirabilen bir kitaptir. Bu
acidan bakildiginda Kur'an-i Kerim’de birtakim hususi hidkimler, emirler,
tavsiyeler bulunmaktadir. Fakat hitabin hususiligi, hUkmin umumiligine mani

degildir. Yani hitap hususi olsada hikim herkese cari olabilir.

Kuran-1 Kerim’de muhatabin zihniyetine ve yapisina gbére veya
emrettigi seyin guzelligine ve nehyettigi seyin ¢irkinligine gbre ¢ok farkh hitap
sekilleri vardir. Bunlardan birkacgi su sekildedir: Medh hitabi, zem hitabi, seref
verme hitabi, alay etme hitabi, nasihat hitabi, sevgi ve muhabbet hitabi,
nefret hitabi, kahramanliga tesvik hitabi, sereflendirme hitabi... 3%

Mufessir Musa Kazim Efendi tefsirinde ayetlerin kimlere hitap
olundugu Uzerinde 6nemle durmustur. O bazen hitabin kime oldugunu
belirterek bunun stbutuna da hadis-i geriflerle delil getirmis, bazen de “bu
ayetin kimlere hitap oldugu konusunda farkh goérUsler vardir” diyerek bu

g6risleri belirtmis ve kendisi herhangi bir tercihte bulunmamistir.

%37 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usuld, 192.
%38 fsmail CERRAHOGLU: Tefsir Usuldi, 192-193.
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Mufessir ayetlerdeki hitabin kimlere oldugunu belirtmekle birlikte, bu
hitap sekillerinin hikmetleri Gzerinde durmayi da ihmal etmemistir.

Konu ile ilgili érnekler:
Ornek 1:

“Ey insanlar, sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki,
(azaptan) korunasiniz.” (Bakara, 21)

Musa Kézim Efendi, bu ayeti kerimenin nazil oldugu zamanda mevcut
olan mukelleflerin tamamina lafzen ve ondan sonra kiyamete kadar mevcut
olacaklarin cimlesine de manen hitap olundugunu belirterek a5l Je S
delaall Je &s gibi nice hadis-i seriflerin delaletleriyle, ser’i hikimler ve dini

hitaplarin muktezalarinin her iki tarafa da samil oldugunu sdylemistir.>*

Ornek 2:

“Inamip yararl isler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetlerin

kendilerine ait oldugunu miujdele.“ (Bakara, 25)

“Bu ayet-i kerimede _<: sigasiyla emir ve hitap, Hz. Peygamber’e veya
her asrin alimine veyahut da tebsire glcl yeten her miminedir. Cenab-i
Hakk’in 6nceki ayetlerde kifur ehline ve asilere tenzir ile hitap ettigi halde, bu
ayette iman ehline tebsir ile hitap etmeyip Hz.Rasul’e veyahut onun ilmi varisi
olan her alime onlari cennetle tebsir etmelerini emretmesi, iman ehlinin
sanlarini ylceltme ve kendileri i¢cin hazirlanmig olan buytdk nimetler ile

tebsire, mutluluga, en layik olduklarini haber verme hikmetine mebnidir.”>*°

5.11. Huruf-1 Mukattaa’y! Tefsir Etme Yontemi

339 Musa Kazim Efendi: a.g.e.,182; Ayrica bkz. el-ALUST: a.ge., I/181-182.
340 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 260-264.
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Kuran'da bazi slreler Arap alfabesindeki harflerle baslamaktadir.
Bunlar hur(f-u mukataa/hece harfleri olarak adlandirilmigtir. Bu harflerin ne
anlama geldigiyle ilgili olarak farkli gérusler ortaya konulmustur. Ginimuzde
de onlara farkl anlamlar verilmektedir. Kur'an’da ¢ s(re tek harf, on sire iki
harf, onlic sre U¢ harf, bir sire de bes harfle baslamak (zere toplam

yirmidokuz sure bu harflerle baslamaktadir.®'

Bazi sdrelerin basinda bulunan ve “Fevatihu’s-Suver’den sayilan
hurGf-u mukattaanin ayet kabul edilip edilmemesi konusunda ihtilaf vardir.
Kdfeliler, hurdf-u mukattaanin bazisini mastakil bir ayet, bazilarini da bir
ayetin cuz’ kabul ederler. Basralilar ise, bunlarin higbirisini ayet kabul
etmezler. ez-Zemahseri (1133) de onlarin ayet olup olmamasi konusunun

kiyasi degil, tevkifi (vahye dayal) oldugunu sdyler.?*

Hur(f-u mukattaanin Kur'an’t Kerim'de yer alisindaki hikmetler ve
tasidigr anlamlar konusunda yirmi kdsOr goéris mevcut olup bunlardan

bazilar su sekildedir:

1-Bunlar sdrelerin isimleridir.

2-Bunlardan her biri Allah’in isimlerinden veya sifatlarindan birine
delalet eder.

3-Bu harflerden bazisi Allah’in isimlerine, bazisi da Allah’tan baska
isimlere delalet eder.

4-Bunlar Kur’an’in isimleridir

5-Allah, bu harflerle yemin etmektedir.

6-Huruf-u mukattaa harfleri minferit harflerdir.3*3

Huruf-u mukattaa hakkinda cesitli fikirlerin oldugunu ve bunlarin
birkacini yukarida zikrettik. Bununla birlikte bunlarin tam ziddi, bu harflerin
Kuran'in esrarindan oldugunu, Allah’in bunlari bilmeyi kendisine mahsus

kildigini ve bu harflerin manalari Ustiinde durulmamasi gerektigini savunanlar

341

u M. Said SIMSEK: Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul: Esra Yay., 1997), 485.

2 ez—ZERKESi: a.ge., I/170-171.
%% fsmail CERRAHOGLU: a.g.e., 138-141.
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da vardir ki, bunlar da goéruslerini Hz. Ebu Bekir'in “Her kitabin bir sirri vardir.
Allah’in Kur'an’daki sirri da evaili’s-sOverdir” sézlyle, Hz. Ali’'nin “Her kitap
icin bir zObde vardir. Bu kitabin z(bdesi de hece harfleridir’ sdzine

dayandirmaktadirlar.®**

Musa Kazim Efendi tefsirinde, huruf-u mukattaa konusuna ¢ok uzun
bir yer ayirmistir. Bu konudaki gérusleri, bunlarin delillerini ve bu goérislere
yapilan itirazlari vermis ve en sonunda hakikate en yakin olan gérisin,
fevatih-i sGverin esma-1 huruftan ibaret oldugunu sdéyleyerek bu konudaki

kanaatini belirtmistir.

Simdi mufessirin bu harfleri hangi basliklar altinda inceledigini kisaca

gbrelim:

1- Bunlar, harflerin isimleridir.®**> Yani bunlardan her biri bir isim olup,
misemmalari ise su lafizlar ile tabir olunan ve kendilerinden kelimeler terkip
eden huruf-1 basitedir. Mesela “elif” lafzi bir isimdir, misemmasi (!) dir. “Lam”
lafzi bir isimdir, misemmasi ( J ) dir. Sairleri de bdyledir. Bu harflerin bazi

sUrelerin evvellerinde zikredilmeleri iki mihim nikteye mebnidir.

Birincisi: Kur'an-1 Kerim’le tahaddiye yani muarazaya davet edilenler:
“Ey fesahet ve belagat sahipleri, iste vahy-i ilahi olmak lzere size okunan
Kuran sizin kendi kelaminizin asli unsuru olan harflerden tanzim edilmis.
Eger bu kelam sizin iddia ettiginiz gibi Hz. Muhammed'in kendi kelami
olsaydi, fesahat ve belagat kuvvetinizle onun mislini ispattan aciz

kalmazdiniz” tarzinda tenbih ve ikazdir.

%44 {smail CERRAHOGLU: a.g.e., 136.
345 ot-TUST: Tefsiru’t-Tibyan, (Necef, 1376/1957), 1/48; Ebu Ali et-TABRESSI: Mecmau’l-Beyan an
Te’vili’l-Kur’an (Tefsiru’t-Tabress1), (Tahran, 1373), 1/33; er-RAZI: a.g.e., 1/230-231; el-KURTUBT:
a.ge., I/155; eZ-ZERKE$i: a.ge., /175
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ikincisi: Harfleri isimleriyle kiraat etmek, o isimleri tedris ve ta’lim
edenlere mahsus oldugundan, hi¢ kimseden tek harf ta’lim etmedigi kat'iyyen

bilinen Gmm{ bir zattan bu kiraatin suduru siiphesiz bir harikadir.>*

2- Bu harfler evvellerinde bulunduklari sirelerin isimleridir.*” Ekser
ulema bu goérUstedir. Bu go6rist tercih etmelerinin sebebi sudur: Bu
lafizlardan ya birtakim manalar kasdedilir, yahut degil, ikinci sik batildir. Bu
halde Kur'an-1 Kerim anlami olmayan birtakim kelimeleri tekellim eder ve bu
kelimeler hicbir mana ifade etmediginden onunla meydan okumaya imkan

kalmaz.

Acaba bu manalar nedir? iki ihtimal vardir: Ya evvelinde bulunduklari
sOrelerdir ya da baska seydir. ikinci sik batildir. Baska seyden maksat Arap
dilinde bu lafizlarin vaz’olunduklari asil manalar yani huruf-1 basitedir. Yahut
Arap dilinin disinda, bir dilde mevzu olduklari manadir. ikinci ihtimal batildir.
Cunkd Kuran-1 Kerim Arap diliyle nazil olmustur. Huruf-1 basite olmalari
ihtimaline gelince bu da dogru degildir. Ginki bu manalarin mabadlerine
irtibatlari yoktur. Su halde bu lafizlar ile evvellerinde bulunduklari sdre-i
serifler murad olunur. Buna da gesitli sekillerde itirazlar yapilmistir.3*® Biz
burada, konunun ¢ok fazla uzayacagini dasinerek bu itirazlara yer vermeyip,
huruf-1 mukattaa hakkinda Musa Kéazim Efendi’nin zikrettigi gérUsleri kisaca

sunmaya devam ediyoruz.

3- Bu harfler mltesabihat kabilinden olup onlardan maksadin ne
oldugunu bilmek ise Allah’a mahsustur. Bu hususta kullara ait vazife, bunlarin
Allah tarafindan indirilmis olduklarina iman edip, onlardan kasdedilen manayi

ise yine Allah’a havale etmektir.>*°

346

a7 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 20-21.

IBN KUTEYBE: Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, (Misir, 1954), 230; Muhammed Ferid VECDI: el-
Mushafu’l-Miifesser, (Misir, 1377), 3.

348 Musa Kazim Efendi: a.g.e., 24-25.

3% Musa Kazim Efendi: a.g.e., 30; Ayrica bkz. et-TABRESSI: a.ge., /32 er-RAZI: a.g.e., 1/227; ez-
ZERKESI: a.ge., I/174.
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4- Bu harfler, Kuran'in isimleridir.>**®® Bunun igin onlardan her birini
mubteda, kitap veya Kur'an'i da onlara haber yapmak sahihtir. “Kitap” ve
“‘Kur'an” lafizlarindan her biri Kur'an-1 Kerim’in tamamina itlak oldugu gibi,
ayr ayri her ciz’ine ve hatta her manali harfine de itlak oldugundan “Kur’an”
ve “Kitap” kelimelerinin, fevatihten her birine haber olmasinin sihhati, o

fevatihten her birinin Kur'an’in tamamina isim olmasini gerektirmez.*"

5- Bu fevatih, Allah’in isimleridir.>>* Nitekim Hz. Ali'nin bazi vakitlerde
u=neS L ve Gaxea L diye dua etmis olmasi da buna delildir. Hz. Ali'nin maksadi
“Ey Kaf Ha Ya Ayn Sad’i indiren” ve Ey Ha Mim Ayn Sin Kaf' indiren” olma
ihtimali galip oldugundan bu delil zayftir.3*®

Musa Kazim Efendi, bu delillerin hepsini siraladiktan sonra hakikate
en yakin olan gérisin, ilk gérts oldugunu ¢inkl bu gérisin, hasimlara karsi
meydan okuma mana-i latifini icerdiklerini “sOrelerin isimleri” olduklari
takdirde de bu mana-i latifi icerdiklerini, fakat bunlarin “harflerin isimleri”
olmalarinin asil oldugunu ve bu takdirde onlarin bu mana-i latifi ifadelerinin

daha zahir ve daha vazih oldugunu belirtmistir.>>*

0 et-TABERI: a.g.e., 87; et-TABRESSI: a.g.e., 1/33; er-RAZI: a.g.e., [/230.

35! Musa Kazim Efendi: a.ge., 31.

»? BN KUTEYBE: a.g.e., 270; et- TABRESSI: a.g.e., I/32; er-RAZI: a.g.e., 1/230; ez-ZERKESI:
a.§.e., 1/173-174; el-ALUST: a.ge., I/88; .

353 Musa Kazim Efendi: a.ge., 31.

354 Musa Kazim Efendi: a.ge., 31-32.
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SONUC

Tefsirdeki metodu ile birlikte hayatini, ilmi sahsiyetini, eserlerini ve
islam dislincesindeki yerini ve bilhassa diisiinceleriyle dénemine etkilerini
arastirdigimiz Musa Kazim Efendi ve tefsiri hakkindaki degerlendirmelerimizi

ve vardigimiz sonucu ana hatlariyla séyle belirtebiliriz:

Hicri 1257(1858-1859) yilinda, Erzurum’un Tortum ilgesinde dogan
Musa Kazim Efendi, egitimini Osmanl medreselerinde almis, daha sonra
egitim ve 6gretimini kendi ugraglariyla gelistirmis, sosyal ve siyasi faaliyetlere
katilmaktan kendini alamamis bir seyhUlislam olarak kargimiza gikmaktadir.

Mellif, Osmanlinin son déneminde yasamis ama savundugu goris ve
ileri stird0ga ¢6ztm Onerileriyle adeta giinimiz sorunlarina da ¢ézim getiren
bir islam &limidir. O hem bir din adami olarak hem de lkesini ve milletini
seven bir insan olarak gérev ve sorumluluklarini yerine getirme kararliiginda
olan bir insandir. Yani o sadece bir seyhillislam veya bir islam &limi olarak
kenara g¢ekilmis bir kisi degil, gagin problemlerine ¢6zim arayan bir aksiyon
insanidir. Bu nedenle, tilkenin ve bir anlamda islam diinyasinin kurtulusu igin
hem eserler yazmis, hem de dolasarak konferanslar vermistir. Bu faaliyetlere
ilaveten Ulkesi igin bildiriler de yayinlamistir. Yayinladigr bildirilerde o,
insanlarin vurdumduymazligindan yakinarak bireysel ve toplumsal sorunlarla
ciddi olarak ilgilenmelerini istemis ve 0&zellikle insanlarin basibos
birakilamayacagini israrla  séylemigti. Bu tutumu onun insanlari

bilinglendirme ¢abalarina somut bir 6rnek olmustur.

Islahat ve yenilesme konusundaki temel yaklasimlariyla Musa Kézim
Efendi, Osmanli Devletinin ilerici ve gelismeci alim tipinin bir temsilcisi
olmustur. Ozellikle, Islam dinine dayanarak yabanci dil egitimine kars
¢lkanlara siddetle cevap vermesi, yabanci dil egitiminin giinah olmadigini
ispat etmek icin cesitli deliller getirmesi, onun icinde yasadidi toplum, kultar

ve anlayis seviyesi bakimindan ne kadar ileri oldugunun bir géstergesidir.
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Hurriyet, esitlk, adalet ve medeniyet konusundaki genel
yaklagimlarinda onun bu kavramlar 6zimsemis ve bunlarin kaynagini dine

dayandirmig islamci bir aydin oldugunu anlamaktayiz.

Musa Kazim Efendi sahip oldugu ilmi dirayetiyle bir taraftan dersler
verip, idari gorevlerini yerine getirirken, diger taraftan da pek kiymetli eserler
te’lif ve terciime etmistir. Onun mifessir, fakih, mutasavvif ve mitekellimlik
gibi pek ¢ok vasfi oldugundan, bu alanlarla ilgili cok sayida eser vermigtir.
Bunlardan biri de tezimizin konusunu olusturan “Safvet(’l-Beyan Fi Tefsiri’l-
Kur'an” adl tefsiridir.

Musa Kazim Efendi’nin Ahmet Mithat Efendi’ye tefsir dersleri vermesi
ve Ahmet Mithat Efendi’nin de derslerdeki takrirleri kaydetmesiyle Safveti’l-
Beyan adli eser ortaya c¢ikmigtir. Muellif En’am Sdresine kadar takrir
verdikten sonra Ahmet Mithat Efendi'ye takrirleri yazdirarak ve onun yardimci
olacagini duslUnerek 6z Tirkge bir tefsir-i serif hazirlamak istemis ve buna
baslamigsa da bu eser gunlik sorunlarin agir gelmesi ve bazi engellerden
6tlrd tamamlanamamis ve bunun da ancak Bakara Sdresi 73. ayetine kadar

olan kismi basilabilmigtir.

Musa Kéazim Efendi’nin tefsiri genel itibariyle bir dirayet tefsiri 6zelligi
tasisa o, tefsirinde rivayet metoduna da blyik 6lglide yer vermistir. Kur'an
tefsirinde en saglam metod olarak kabul edilen Kur'an-1 Kur'an’la ve Kur'an'i
Slnnet’le tefsir etme konusuna mimkin mertebe dikkat etmigtir. Ilgi
kurabildigi kadariyla ayetleri baska ayetlerle tefsir etmeye calismistir. Yeri
geldiginde ayetleri Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadislerle de tefsir
etmistir. Ayrica bu iki kaynak disinda sahabe ve tabiun gérislerine de yer
vermistir. Ancak, ne var ki, gerek Peygamber (s.a.v)’e gerekse ashab ve
tabiuna isnat edilen haberlerde, hadis ilminde ¢ok 6nemli olan “senet
zinciri’ni zikretmedigi gibi bu hadisin gectigi kaynaklan ve hadislerin sihhat

derecesini de belirtmemisgtir.
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Mifessir kelamla ilgili ayetleri tefsir ederken ¢ogu zaman ele aldigi
konuyu yeterince aciklayan bilgiler vermis ve Allah’in varligi ve birligi,
Kuranin mahluk olup olmadidi, imanin tanimi, sefaat, rnzik, gic¢
yetirilemeyecek olanin teklifi, gibi pek ¢ok kelami konuyu Ehl-i Sinnet
gercevesinde izah etmigtir. Bu meseleler hakkinda goris agiklayanlarin
dusincelerine delilleriyle birlikte yer vermis, bircok konuda Mutezile ve

Haricilerin gorUslerine atifta bulunmus ve onlara gerekli cevabi vermistir.

Musa Kézim Efendi tefsirinde fikih konusuna da yer ayirmis, yeri
geldikce ayetlerden fikhi meselelere dair hiikimler ¢ikarmistir. Kendisi Hanefi
mezhebine bagh olmasina ragmen, bu konuda mezhep taassubu igine
girilmemesi gerektigini ihtilaflarin ictihadi meselelerde oldugunu ve zanni
delillere dayandigini bu durumda her iki tarafin delilinin zanni oldugunu
belirterek bu ihtilaflari husumet slretinde géstermemek gerektigini ifade

etmigtir.

Kiraat farklarina da temas eden mduellif, cesitli kiraat sekillerini ve
bunlar arasindaki mana farklarini izah etmekle birlikte bazen sadece farklilig
zikretmekle yetinmistir. Ayrica mufessirin farkl kiraatleri verdikten sonra
kendi tercihini belirttigi gibi yer yer belitmeyip yorumsuz biraktigi da

olmustur.

Miifessir, l0gat, sarf ve nahiv konularina oldukca fazla deginmektedir.
O, ayetlerde yer alan kelimelerin etimolojilerini, l0gat ve istilah manalarini
ayet, hadis ve siire dayanarak izah etmis, kelimelerin Araplar arasinda
kullanilis sekillerine takdim, te’hir, te’kid, hazif ve ilal durumlarina sik sik
temas etmistir. Eserinin blayUk bélimuU sarf ve nahve iligkin delillerle doludur.

Musa Kazim Efendi tefsirinde, ayetlerdeki mecaz, kinaye, istiare,
tesbih gibi durumlarla, Usldp incelikleri, lafizlarin manaya uygunlugu gibi
konulara da isaret etmistir. O bu izahlan yaparken genelde kendi kanaatini

ortaya koymustur.
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Muellif, tefsirinde ayetlerin nuzul sebeplerine az da olsa deginmisgtir.
Kullandigi rivayetleri genelde yorumsuz bir sekilde aktarma yoluna giderek
onlar hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Mifessirimiz,
ayetlerin nuzul sebebini belirtirken genellikle “bu ayet-i kerimenin sebeb-i
nuzulu su olaydir” demis, sonra ilgili olayl anlatmig, kimi yerlerde ise nOzul
sebebini tegkil eden olay! anlatmig, daha sonra “ayet bu olay Uzerine nazil
olmustur” demis, bazen de nlzul sebebini bizzat anlatmayip, bunun yerine
nlzul sebebini ¢gagristiran ifadeler kullanmigtir.

Nesih konusunda, Kuran’in &énceki seriatlardaki bazi hikimleri
neshettigini belirten mufessir, Kur'an’da neshin var olup olmadigi konusunda
herhangi bir tartismada bulunmamistir. Ancak tefsiri incelendiginde onun,
neshin varligini kabul ettigi anlagiimaktadir.

Mitesabih ayetler hakkinda te'villerde bulunan mduellif, bu konuda
halef ulemasinin yolunu benimsemistir. Musa Kazim Efendi, yeri geldikge
ayetlerde miphem birakilan noktalari agiklayici bilgilere de yer vermis,
bunlarla nelerin veya kimlerin kasdedildigini belirtmeye c¢alismistir. O,
Kuran’daki mdphemleri tayin ederken ayet, hadis ve sahabeden sahit
getirmeksizin kendi kanaatini ortaya koymustur. Ancak, bu kanaatlerinin yer

yer ayet ve hadislerle 6rtlistigu dikkatimizi cekmigtir.

MaskilG’l-Kur'an konusuna da deginen mduellif, gérinUste birbiriyle
celisik gibi sanilabilecek ayetlere temas etmis ve bunlarin aslinda tenakuz
icermedigini yaptidi yorumlarla agiklamaya calismigtir.

EmsalU’l-Kur'an’a deginen mufessir, emsalle ilgili ayetler Uzerinde
6nemle durmus, neyin neye benzedigini titizlikle belirtmis ve darb-1 mesellerin

ne gibi faydalari olduguna deginmigtir.

Ayetlerin i'caz yonine dikkat ceken mufessir, i'caz konusuna daha ¢ok
meydan okuma ayetleri ¢cergevesinde yaklagsmis ve bu ayetleri yorumlayarak

konuyu degerlendirmistir. Bunun yani sira dil ve uslip 6zellikleri fesahat ve
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belagat incelikleri ve gaybi haberleri icermesi gibi pek ¢cok yonden ele alarak
Kuran'in i'caz yéoninin ¢ok boyutlu ve kapsamli olusuna dikkat cekmisgtir.

Kur'an kissalari konusunda ise mafessir, ayrintidan ziyade asil maksat
Uzerinde durulmasi  gerektigini  belirterek  Kuran'in  temel hedefi
dogrultusunda kissalarin ana gayesine ana hatlariyla deginmis ve bu gayeler
dogrultusunda onlardan nasil ders ve ibret almamiz gerektigini, ne tir
prensipler ¢ikarmamiz gerektigini ortaya koymaya calismistir. Mifessirimiz,
Kuran’da isaret edilen kissalari agiklarken, Tevrattan ve miufessirlerin
beyanlarindan da nakillerde bulundugu gibi, bulunmayip kendi agiklamalarina

yer verdigi olmustur.

Tefsirinde, Hitdbu’l-Kur’an Uzerinde énemle duran Musa Kazim Efendi,
bazen hitdbin kime oldugunu belirterek, bunun slbutuna da hadis-i seriflerle
delil getirmig, bazen de bu ayetin kimlere hitap oldugu konusunda farkli
gbrusler vardir diyerek bu gérusleri belirtmis ve kendisi herhangi bir tercihte
bulunmamistir. Mufessirimiz, ayetlerdeki hitabin kimlere yoénelik oldugunu
belirtmekle birlikte, bu hitap sekillerinin hikmetleri Gzerinde durmayi da ihmal

etmemisgtir.

Huruf-1 Mukattaa konusuna da genis yer veren Musa Kazim Efendi bu
konudaki gérusleri, bunlarin delillerini ve bu goérislere yapilan itirazlari vermis
ve en sonunda “fevatih-i sQverin esma-i huruftan ibaret olmasi” seklindeki

g6risin daha dogru oldugunu belirtmistir.

Sonug olarak, Musa Kéazim Efendi'nin “Safvetl’l-Beyan Fi Tefsiru’l-
Kuran” adh tefsiri, Arapg¢a dil tartismalarina yodun bir sekilde yer veren
Tarkge yazilmis dirayet yonu agir bir tefsirdir. Tefsirde 18 hadis, 7 sahabi
s6zUl, 3 tabii s6zU bulunmaktadir. Bu tefsir Musa Kazim Efendi'nin Arapcaya
vukufiyetini gbsteren ve islami ilimlerle ilgili altyapisinin saglam oldugunu
yansitan Onemli bir eserdir. Ancak yasadigi toplumun kultir ve anlayis

seviyesinden ileri disinen bir alim olan Musa Kazim Efendi'nin tefsiri
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incelendiginde O’nun tefsir ilmine klasik Osmanli mufessirlerinin eserlerinde

yer almayan bir 6zgunlik katmadigr anlagiimigtir.
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