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GiRiS

21. yiizyih sekillendiren kiiresellesme siirecinde uluslararasi iliskilerde siyaset “tek
taraflilik” ve “cok taraflilik™ tercihleri arasinda bir gerilime sahne olmaktadir. Bu
gerilime ickin ortaya c¢ikan “iktidar” ve “mesruiyet” sorunu, “hukuk, giivenlik ve
baris” konularmi tartismalarin odagina cekmektedir. Bugiin gelinen noktada,
“evrensel bir hukuk, siirdiiriilebilir bir giivenlik ve kalict bir baris” icin “tek

taraflilik” tercihine gore “zora”, “cok taraflilik” tercihine gore ise “uzlagmaya” dayali

formiiller 6ne ¢cikmaktadir.

Bu arastirma uzlasmaya dayali formiiller arasinda, ozellikle 11 Eyliil Olay1
sonrasinda uluslararas: iliskilerde bir miizakere zemini olarak benimsenen,
“Dinleraras1 Diyalog” cabalarin1 konu alacaktir. Dinleraras1 Diyalog en genel
anlamda, giiniimiizde catismaya neden olan sorunlarin kaynagm kiiltiirel
farkliliklarda goren ve fakat ¢oziimii de yine sdzkonusu kiiltiirlerin ortakliklarinda

arayan bir “baris ve giivenlik projesi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

BM ve/veya AB gibi uluslararas1 kurumsal yapilarin ele aldigi bicimiyle Dinlerarasi
Diyalog cabalari, oncelikle “terdre karsi Onalici”(preventive dialogue) bir anlayis
gelistirme amaciyla ise koyulmaktadir. “Teror”iin kaynagimin  “Islamiyet”, ya da
daha iyimser bir ifadeyle, Islamiyet’i benimseyen toplumlar oldugu iddias1 goz
oniine alinacak olursa, Dinlerarasi Diyalog cabalarinda Islamiyet hem ortak, hem de

hedef konumundadir.



Dinleraras1 Diyalog boyutunda ortaya ¢ikan Islam’m bu celisik konumu, aslinda
siyasal diizlemde yasanan paradoksun bir izdiisiimii niteligindedir. Bu paradoksun
kaynagi ise yiizyilin son ¢eyreginde SSCB’nin dagilmasi ertesinde deyim yerindeyse

rakipsiz kalan liberalizm’in “tek ideolojik alternatif” olma iddiasina dayanmaktadir.

Bu noktada, ulus-devlet kurgusu icinde insa edilen toplumsal ve siyasal sistemin
“tek¢i” yapisi, yeni ihtiyaglara bagl olarak cokkiiltiirciiliik politikalar ile agilmaya
calisilmaktadir. Ancak cokkiiltiirciiliikk politikalart “farkliliklarin  taninmasi ve

sayilmasi1” ilkesini Onciilledigi oranda, bir “birlik” sorunu yaratmaktadir.

Sozkonusu “birlik”in uluslararas: diizeyde gerceklesmesi icin ise, Akbar S. Ahmed’e
gore “Tek bir uygarlik engeldir, o da Islam uygz,zrlzgldzr.”1 Nitekim kiiresellesme
dinamiklerinin hiz kazandirdign “tek”lik olgusunun aymi anda bir “birlik”i ifade
etmediginin en radikal ve somut 6rnegi olarak karsimiza “siyasal Islam” ¢ikmaktadir.
S. Huntington’in “Medeniyetler Catismast” teorisine de temel olan bu “itiraz’in
“evrensel yarar” igin bertaraf edilmesi ise, bugiin 6zellikle Ortadogu cografyasina
sikisan uluslararasi siyasetin de temel meselesi gibi goriinmektedir. Bernard-Henri
Levy’nin ifadesiyle su sorunun yaniti aranmaktadir: “Cezayir'de muzaffer olan ve
Avrupa'dan ilham alinan medeniyet modeline alternatif bir model olarak kendini

sundugunu inkar edemedigimiz bu siyast Islam't ne yapmall?”2

' Akbar S. Ahmed,”Bagdat Kapilarinda Medya Uygarligi”, Yiizyihn Sonu:Biiyiik Diisiiniirler

Cagimmzi Yorumluyor, Eq.Nathan Gardels, Istanbul, 2. B., Tiirkiye Is Bankasi Yaymlarl, 2000, s.33
% Aktaran Tarik Ramazan, Islam:Medeniyetlerin Yiizlesmesi, cev Ayse Meral, Istanbul, Anka
Yayinlar1, 2003, s.321



Dinleraras1 Diyalog calismalari icinde “Islam’in ne olacagi?” sorusuna nasil bir yanit
tretildigi ya da liberalizmin evrensellik iddiasinin hangi O6nermelere ickin
bicimlendigi arastirmanin Oncelikli tartismalarindan biri olacaktir. Bu c¢ercevede
dinin modern zaman icinde toplumsal ve siyasal alanla iligkisinin izini siirmek,
dinleraras1 diyalog yoluyla bir baris ve giivenlik projesinin analizini yapmak igin

gerekli goriinmektedir.

Entellektiiel yonelis, din’in 6zellikle kimlik sorunu baglaminda yeniden “yiikseligi”ni
modern paradigmanin “krizi”’ne baglamaktadir. Modernizmin rasyonel bilgiye dayali
ilerlemeci anlayiginin giiniimiiz sorunlar1 gdz Oniine alindiginda bir anlamda “iflas
ettigi” One siirilmektedir. Postmodernist goriisler bu elestirilerden hareketle,
herkesin kendine ait bir anlam evreninin varligim vurgulamakta ve dolayisiyla
“evrensellik”e karsi c¢ikmaktadir. Ancak icinde bulundugumuz kiiresellesme
sirecinde “‘evrensellik” olgusu hi¢ olmadigr kadar giiglii bir bicimde kendini
hissettirmektedir. Bu baglamda kiiresellesme postmodernist Onermelerin
yetersizligine isaret etmektedir. Ancak Roland Robertson gibi diistiniirler aksini iddia
etmektedir. “Yerlici tepkiler’in eszamanl yiikselisine dayanarak Robertson,
kiiresellesmeyi felsefi, nihilist bir dille kiiltiirleri once parcalama ve bunun pesi sira

bu parcgalar 6zel bir kiiltiir etrafinda biitiinlestirme hareketi olarak tanimlamaktadur.”

Bu “ozel kiiltiir’iin niteligi ise vurguladigimiz paradoksun bir agmazidir. Ornegin
Friedman bu agmazi su sekilde ifade etmektedir: “I¢inde bulundugumuz kiiresellesme

caginda iilkeleri ve bireyleri bekleyen sinav bir tiir kimlik, yurt ve topluluk

3 Roland Robertson, , “Toplum Kurami, Kiiltirel Gorecelik ve Kiireselli}_( Sorunu”, Kiiltiir
Kiiresellesme ve Diinya Sistemi, Ed. Anthony D. King, cev.Giilcan Seckin, Umit Hiisrev Yolsal,
Ankara, Bilim ve sanat Yaynlari, 1998



duygusunu korumak ile kiiresellesme siirecinde ayakta kalmay: saglayacak seyleri

yapmak arasinda saglikl bir dengeyi kurmakzr.”*

Fukuyama “Tarihin Sonu ve Son Insan” adl kitabinda bu dengenin liberalizmin
degerleri iizerinde zaten kuruldugunu 6ne siirmektedir. Ote yandan Toffler ise kitle
tiretim, dagilim ve iletisim safhasinin Otesine gecildigi ve buna bagh olarak
degerlerin, tavirlarin farkl tiirlere ayrildigi bu yeni dénemde, bir biitiin olarak sistemi
dengede tutmak icin, ¢cok daha fazla enformasyon gerektigine isaret etmektedir.
Fukuyama ilerlemeci bir tarih anlayisinin sonucu olarak farklh kiiltiirel degerlere
sahip olan toplumlart var olmak icin “evrensel”’e dahil olmaya cagirirken; Toffler,
degisimin irettigi cesitliligin geregi, farkli bilme bi¢imlerinin degerinin de hesaba
katilmasim 6nermektedir. Sonugta her iki bicimde de bir iktidan kullanma stratejisi

dikkat cekmektedir.

Dinleraras1 Diyalog zemininde dinlerin bu aranan “evrensel kiiltiir’e katkisi ise
ritiiellerinden cok teolojik birliktelikleri iizerinde yogunlasmaktadir. Ornegin John
Hick “Dini Cogulculuk”, Rene Guenon, “Evrensel Gercekcilik” ve Frithjof Schoun
“Dinlerin Askin Birligi” kitaplarinda, biitiin dinlerin varoluslar1 ve ortaya ¢ikislarinin
aynligim1 vurgulayarak; kaynak ve amac ayni ise teolojik birliktelik ya da en kot

ihtimalle bir benzerlik miimkiindiir demektedirler.

* Thomas Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernligin Parametreleri”, Postmodernizm
ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Ed.A.Topguoglu, Yasin Aktay, Istanbul,Vadi Yayinlart,
1996
5 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son insan, cev. Ziilfii Dicleli, Istanbul, Giin Yaymlan, 3.B.
1999,A. Toffler, Diinyay1 Nasil Bir Gelecek Bekliyor?, cev. Murat Ciftkaya, Istanbul, 1z Yayinlart,
1997,



Dinin insana yonelik soylemleri temelde iki ana noktada 6zetlenmektedir: Bunlardan
ilki, dinin insana kurtulus ve hakikat sunmakta olusudur. Kurtulus ve hakikat nasil
ifade edilirse edilsin, biitiin dinler insami Kkurtarma iddiasi1 tasimaktadir. Bu
dogrultuda dinin inan¢ ve ibadet sistemi ile kiilt ve ritiielleri insana sunulan bir
kurtulus recetesidir. Ikincisi ise, dinin insamin huzur ve mutlulugunu hedeflemekte
olmasi ve insana mutluluk yolunu gostermesidir. Bu sdylemler dogrultusunda dinler,
mutlulugunun vazgecilmez degerleri olarak gordiikleri adalet, dogruluk, diiriistliik ve
sevgi gibi nitelikleri insan yasaminda egemen kilmaya ve bu degerlerin
yerlestirilmesini saglamaya calisirlar. Iste bu ortak 6zelliklere sahip farkli inanglar
gelecegi tehdit eden seylere karsi giic birligi yapmali ve kendi inang ve ifade
ozgiirliiklerinin otekilerin yasam ve inang alanlarina saygi gostermekten gectiginin

bilincinde olmalidirlar.

Demokrasi ise temelde bu degerlerle celismemekle birlikte, ahlaki ve manevi
kaynaklardan beslenen siyasi ve kiiltiirel bir cergeveye oturmak zorundadir.
Boylelikle modern paradigmanin kopardigi “insan, doga ve kutsal” arasindaki bag
yeniden onarilacak ve yasanan sorunlarin iistesinden gelmek icin ihtiya¢ duyulan

irade ortaya cikacaktir.

Dinleraras1 Diyalog’un gerekgesi olarak sunulan sorunlar aslinda diinya i¢in yeni
degildir. Nitekim 1970'lerde “Yeni Uluslararasi Ekonomik Diizen, Kuzey-Giiney
Diyalogu” gibi receteler yine benzer sorunlara c¢oziim getirmek amaciyla

uygulamaya konulmustur. Ancak degisen tek sey, 1970’lerde ekonomik carpikliga



dayandirilan ve smniflar arast goriilen catismanin, bugiin kiiltiirel farkliliga

baglanmasidir.

Dolayisiyla aragtirmanin tezi sudur: Dinlerarasi diyalog, diinyanin i¢inde bulundugu
sorunlarin ¢éziimiine katkida bulunmak i¢in, her ne kadar farkl kiiltiirlerin isbirligine
yonelik bir ¢cagr yapsa da, ancak Bati kiiltiiriiniin “evrensellik” idealine/iddiasina
hizmet etmeyi amaglamaktadir. Ote yandan sermayenin sinirlari asan hareketliligi
sonucu ortaya cikan homojen ekonomik alt yapinin siirdiiriilebilmesi i¢in eksik olan
tek sey, boylesi bir kiiltiirel anlayisin kiiresel olcekte yerlestirilmesidir. Siyasal
olarak liberalizme, ekonomik olarak da kapitalizme en az entegre olan miisliiman
toplumlarda yiikselen “giiclii itiraz”in kaynag olan Islamiyet ise, diyaloga katilan
dinler arasinda bu hegemonik baskidan en fazla etkilenmesi muhtemel din olma

konumundadir.

Arastirmada bu tezin dayanaklar1 iki bolim altinda ortaya konulacaktir. Birinci
boliimde modernizm, postmodernizm ve kiiresellesme paradigmalari i¢inde din’in
toplumsal ve siyasal alanda hangi islevlerine dayali olarak yer buldugu; ikinci
bolimde ise BM ve AB catisi altinda yiiriitiilen dinleraras1 diyalog programlari
incelenecektir. Dinleraras1 Diyalog cabalarimin hem “ortagi” hem de “hedefi”
konumundaki Islam’mn muhtemel degisim/doniisiim bicimi ise arastirmanin son

boliimiinde “Dogu’nun Yeniden Konumlandirilis1” baslig1 altinda

degerlendirilecektir.
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Arastirmanin, tek tanrili dinlerin ortak degerleri {izerinden uluslararasi barig ve
giivenligin tesisi projesini, Hiristiyan-Miisliman Diyalogu’yla siirli tutmasinin
nedeni, giiniimiizde bu iki din arasinda bir catismanin varoldugu Onkabiiliidiir.
Nitekim 11 Eylil Olay1 ya da Londra ve Madrid patlamalar1 bu durumun somut
ornekleri olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla dinlerarasit diyalog cabalarinda asil
amag, ikinci boliimde yer verilen BM ve AB projelerinde de goriilebilecegi gibi

oncelikle Islami kaynakl1 “fer¢r”iin oniiniin alinmasidir.

II. Vatikan Konsiilii olarak bilinen ve 1965 yilinda yapilan toplantidan sonra Katolik
kilisesinin Miisliimanlik da dahil diger dinleri tamimasiyla baglayan teolojik
diizeydeki Hiristiyan-Miisliman Diyalogu faaliyetleri ise arastirmada yer
almamaktadir. Aslinda konu edilen siiregle iliski icinde gelisen bu faaliyetlerin
siyasal alana etkisi onemlidir. Fakat bu etkinin degerlendirilmesi daha kapsamli ve

ayr bir tartismay1 gerektirmektedir.

Arastirmanin ¢ercevesi hakkinda vurgulanmasi gereken bir bagka nokta ise
“kiiltiirlerarast ya da medeniyetler arasi” gibi farkli basliklar altinda yiiriitiilen
projelerin hepsinin “dinlerarasi diyalog” adi altinda ele alinacak olmasidir. Ciinkii,
sosyal bilimler literatiiriinde “medeniyet, kiiltiir ve din” birbirinden ayn kavramlar
olarak kullanilmakta olsa da, sozkonusu projelerin dini kiiltiiriin 6z, kiiltiri ve
medeniyeti de dinin formu olarak gordiigii aciktir. Dolayisiyla bu kavram
kargasasinin ayrintilarina girmeden, projelerin benimsendigi bi¢imiyle siyasal

sonuglar1 baglaminda degerlendirilmesi tercih edilmistir.

11



BiRINCi BOLUM:DIN VE SiYASET

A)Modernizm ve Din

Dinlerarasi Diyalog yoluyla uluslararasi iliskilerde baris ve giivenligin saglanmasina
doniik bir caba ilk bakista modernizmin ussalci yonetsel anlayisinin terk edildigi
siiphesini dogurmaktadir. Ciinkii modernizm her seyden once geleneksel olana, yani
askin iradeye dayali bir tahakkiimiin reddini ima eder. Nihayetinde sekiilerizm
modernitenin en temel kosuludur. Icinde yasadigimz kiiresellesme ¢aginda mevcut
siyasal diizene karst muhalefetin dinsel referanslara dayanmasi modernizmin
basarisizligi olarak goriiliirken; sistemin savunma refleksini yine dinsel olana
referansla insa etme tercihi ise bir paradigma degisikliginden olmasa da, bir krizden

s0z etmeyi miimkiin kilmaktadir.

Ancak Dinleraras1 Diyalog adi altinda yiiriitillen politikalara ve programlara
yakindan bakildiginda modernizmin klasik kuramcilarinin dinsel olana bigtigi
fonksiyonel roliin devam ettirilmesinden 6te yeni bir yaklasim ortaya ¢ikmamaktadir.
Dolayisiyla dinin bu fonksiyonel roliiniin tarihsel olarak nasil kuruldugunu

degerlendirmek yerinde olacaktir.

Onsekizinci yiizyllda Aydmlanma’yla birlikte kullanilmaya baslanan modernite
terimi, en genel anlamda, insam1 6zne konumuna yerlestiren ve toplumsal iradeyi,
askin olanin yerine, aklin denetimine sokmay1 ifade eder. Bu baglamda modern

kapitalist-endiistriyel devletin gelisimine paralel olarak geleneksel diizenin ziddi;

12



ilerlemenin, ekonomik ve idari rasyonalizasyonun ve sosyal diinyanin
farklilasmasinin vuku buldugu bir durum anlamimi tasir. Bu durumu diisiince
diizeyinde felsefi olarak formiile etmek ve mesrulastirmak modernizm; Bati dis
toplumlarin ~ sozkonusu duruma ulagma siireci ise modernlesme olarak

adland1r11m1§t1r6

Modernizmin kurucusu olarak anilan Descartes’in “Diigiiniiyorum o halde varim”
mottosu insanin diisiinen bir varlik olarak 6zne konumunu vurgular. Insan ancak
aklin yardimiyla dogrular1 kavrayabilir ve gercek sadece aklin algilayabildigi ile
sinirhdir. Descartes’in cogitosundan hareket eden Kant ise aklin insani 6zgiir ve
irade sahibi kildiginin altin1 ¢izer. Bu durum insanin resit say1lmasi anlamina gelir ki,
insan baska higbirseyin rehberligine ihtiya¢ duymaksizin, aklimi1 kullanarak diizenin

isleyis bilgisine sahip olabilir ve bu diizeni yonlendirebilir.

Dolayisiyla modernlesme teorisi geleneksel ve modern toplumlar arasinda yapilan
temel bir ayrima dayanarak igler. Aydinlanma ile birlikte askin iradenin yerini alan
akil herkesin er ya da gec erisecegi bir ideal, tarih ise bu ideale erisme siirecinde
yasanacak ilerlemenin kaydi olacaktir. Bir kez basladiktan sonra artik Onii
allmamayacak olan bu gelisme yoluyla bilim yalmizca doga giiglerinin denetime
alimmasina degil, aym1 zamanda evrensel ahlakin ve yasal kurumlarin hakkaniyetinin

tesisine ve hatta insanin mutluluguna da 6nayak olacaktir.”

6 Ali Yagar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, istanbul, Alfa Yayinlari, 3.B.,2001, s.5
7 Madan Sarup, Post-Yapisalciik ve Postmodernizm, Cev.A. Baki Giiclii, Ankara, Bilim ve Sanat
Yayinlari/ARK, 1997, 5.207
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Modernlesme teorisinin bu tasariminin geregi sekiilerlesme kaginilmazdir.
Modernlik, yonetsel ussalligi ve toplumsal diinyanin ayrimlagmasini ima eder.
Ayrimlasma ile anlatilmak istenen, olgunun degerden, ahlaksalin kuramsal
alanlardan ayrllma31d1r.8 Dinin toplum hayatindaki yerine iliskin analizinde Auguste
Comte, manevi iktidarin siyasi iktidardan net bir sekilde ayrismasi gerektigini soyler.
Ancak Comte, dinin devletin isteklerini saglamada kolaylastirict bir giic oldugunu
vurgulamaktan da geri kalmaz. Manevi bir giiciin varliginin toplum i¢in gerekli
oldugunu vurgulayan Comte, Hiristiyanligimm arttk bu manevi giicii temsil
edemedigini ve onun yerini, askinlig1 tiimiiyle reddeden insanligin alacagini iddia
eder. Comte: "Insanlik artik ebediyen Tanri'min yerini almis bulunuyor. Ama onun

gecmisteki hizmetlerini de unutmuyor" der.’

Modern c¢agda insanlik i¢in Onemli olan Tanri’’min rizasm elde etmek degil,
toplumun rizasint elde etmektir. Aydinlanma gelenegini izleyen donemde ortaya
cikan sanayilesme, kapitalizm ve ulus devlet siireclerinde ise bu rizanin yaratilan
fenomenlere dayandirildigi goriiliir. Bir anlamda “kutsal”in kaynagi reddedilmekle

beraber islevi Comte’un da dedigi gibi hep akilda tutulmustur.

® Weber, Tonnies ve Simmel’e gore bunlar modern kapitalist sanayi devletinde ortaya cikan
stireclerdir.aym yerde, s. 188

Aktaran, Memduh Yasa, Devlet ve Din iliskileri-Farkll Modeller, Konseptler ve
Tecriibeler,Ankara, Conrad-Adenauer Vakf1 Yayinlari, 2003, s.1

14



Dinin askin iradeye dayali biitiinliiklii anlaminin toplumdaki yerine iliskin Marx’1n
analizi ise su sekildedir: "Din, baskiya tabi yaratiklarin i¢c ¢ekmesi, kalpsiz bir
diinyamin  kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur. (Din) halkin afyonudur." Burada
"afyon"un anlami vicdansiz bir iist sinifin halki uyutmak i¢in kullandigi bir arag
degil, insanlarin kendilerini olaylarin yiizeyinde batmadan tutabilmek igin

kullandiklar1 bir kendi kendini aldatmacadir.'®

Marx'a gore, din elestirisi genel bir diinya anlayisina yol agmaktadir. insan dindeki
aldatmacay1 anladigi andan itibaren kendi kendini esir ettigi sartlarin ortadan
kaldirilmasi zorunlulugunu da anlar. Serif Mardin, bu goriislerden hareketle Marx’1n
din ve ideoloji arasinda kuvvetli bir iliski gordiigiinii sdyler, ancak bu iliskide dinin
kullanilan bir tahakkiim araci olmaktan cok, insanin sarildigi bir kurtarma araci
olarak yorumlandigina dikkat ceker. Serif Mardin bu yoniiyle Marx'in analizini

fonksiyonel din elestirisinin baglangici sayeur.11

Sosyolojide toplumlarla dinler arasindaki fonksiyonel iliskinin analizini agik¢a yapan
ilk isim olarak ise Durkheim kabul edilir. Durkheim, toplumun diizen ve yapilarinin
dinde ifadesini buldugunu soyler. Dini ritiieller toplumun i¢inde yasayan insanlarin,
zaman zaman kendi yapilarinin sosyal "anayasa"simi hatirlamalari miimkiin kilan

bir " dogrulamasidir. Dolayisiyla Durkheim dinin kisisel degil, toplumsal bir siire¢

' Serif Mardin, Din ve ideoloji, istanbul, Iletisim Yayinlari, 13.B., 2004,s.44
"' Aym yerde, s. 44-47
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oldugunu iddia eder. Dinsel olana gosterilen saygi, otoriteye karsi hiirmetten baska

bir sey degildir ve dinsel tapmanin asil nesnesi toplumun kendisidir."

Durkheim dini, Marx'in soyledigi gibi "kendi kendini aldatmaca" araci olmaktan cok,
insanlarin icinde yasadiklar1 toplumsal yapinin genel c¢izgilerini anlamalarina
yarayan bir model olarak goérmektedir. Din, toplumun seklini belirleyen degerler
yaninda, toplumun devamliligimi saglamak gibi bir fonksiyonu da yerine

getirmektedir.

Max Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhy” adli kitabinda dinin bu
fonksiyonunu kapitalizmin gelismesi siirecindeki etkisine bakarak inceler. Weber’e
gore kapitalizmin gelismesini  saglayan Protestanligin  diinya gorisiidiir.
Protestanligin Kalvinist seklinde insanin kendi amaglar i¢in degil, Tanri'nin verdigi
dogal diizeni gerceklestirmek icin diinyaya geldigi inanci, kapitalist sistem i¢indeki
insanlart toplumun rasyonel yonlerini gelistirmeye yoneltmis ve bdylece pazar
mekanizmasinin rasyonellik unsurlarin1 bir Tanr1 goriintiisii olarak kabul edip onlar1
kullanmaya sevketmistir. Kalvinizmin, elde edilen zenginliklerin kisisel ¢ikarlar i¢in
kullanilamayacag fikri ise birikime yol a¢cmistir. Fakat bunun yaninda basar

Tanr’nin kulunu sevdigine dair bir "isaret" olarak kabul edildigi i¢in bireyler

'2 Emile Durkheim, Dini Hayatin ilkel Bicimleri, cev. Fuat Aydin, Istanbul, Ata¢ Yayinlari, 2005
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Kalvinizmde ¢aliskan olmaya yoneltilmislerdir. Boylece sekillenmeye baslamis olan

kapitalizm Weber'e gore daha ¢ok gelisme imkani bulmustur. "

Weber bu bulgularindan hareketle toplum ve din iligkisini belirlerken su ifadeleri
kullanir: “Gergekten de her din, amaclart ve vaatleriyle uygulandigi tabakayr belli
boyutlarda etkiler. Ancak bir sonraki kusak dinin vahiylerini yeni durumlara
uyarlamak tizere yeni yorumlara gider. Boylece dinsel diigiinme tarzlari, dinsel

ihtiyaclara uygun hale getirilir.”14

Sonucgta Aydinlanma diislincesi, modernlesme neticesinde ortaya ¢ikacak
sekiilerlesme ile dini diinya sahnesinden silmeyi hedeflemis olsa da;" dinin birey ve
toplum hayatinda bir psikolojik denge kurma araci olarak gordiigii fonksiyonu
gozardi etmemistir. Ote yandan cagimizda sekiilerlesme karsiti bircok giiclii
hareketin dogdugu bir ortamda, modernizmin aragsal rasyonalitesi iizerindeki
odaklagsmanin yerini yiice amacglara artan ilgi almaktadir. Modernizmin sekiilerlesme
projesi bu sayede bir doniisiime maruz kalarak dinsel diisiis ve hayat tarzinin yeniden
giindeme geldigi g(iriilmektedir.16 Bu durum, en genel anlamda, modernlesme
teorisinin vaadlerinin iddia edildigi ya da umuldugu gibi insanlik tarafindan
paylasilan bir evrensel faydaya doniismemesinde aranmaktadir. Kisacasi

modernlesme ile sekiilerlesmenin 6zdes oldugu fikri artik gecerliligini kaybetmistir.

3 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu,cev.Zeynep Giirata, Ankara, Ayrag
Yaymevi, 1999

' Max Weber, “Diinya Dinlerinin Sosyal Psikolojisi”, Din Sosyolojisi, Ed. Yasin Aktay-Koktas,
Ankara, 1998, s.165

'S Sekiilerizm Sorgulamyor:21. Yiizyllda Dinin Gelecegi, Ed. Ali Kose, Istanbul Ufuk
Kitaplar1,2002,s.121

16 Saribay, age, s.13
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Bu noktada ortaya ¢ikan “Alternatif modernlik” yaklasimlarinin felsefi temelleri ise

postmodernist goriislere dayanmaktadir.

B) Postmodernizmin Yiikselisi

Postmodernizm 1960’larda New York’daki sanatcilar ve elestirmenler arasinda
ortaya ¢ikmis olsa da ancak 1970’lerde Avrupali kuramcilar tarafindan gelistirildi.
Bu kuramcilardan Jean-Francois Lyotard, Postmodern Durum adli kitabinda modern
cagin mesrulastirict sOylemlerine (bilylik anlatilar), bilim araciligiyla insanligin
ilerlemeci Ozgiirlesimini ve evrensel olarak gelistirilmis gecerli insanlik bilgisini
Ogretebilmek icin gereksinim duyulan birligi insana felsefenin saglayabilecegi
diisiincesine karsi ¢ikar. Lyotard, ortada tek bir us degil, cesitli uslar olmasindan

otiirii biitiinlestirici bir us diisiincesi hakkinda konusulamayacagini sdyler.17

Postmodernizm bu yoniiyle en genel anlamda Aydinlanma sonrasi Avrupa
felsefesinin tek, biricik dogruluk savinin sorgulanmasina dayanir. Onun yerine
goreceligi yeglemekte, tek, kapsayici, nesnel, dissal ya da evrensel dogruluk
tasarimima karst cikmaktadir. Wittgensstein’a gore diinya nesnelerden degil
olgulardan olusan bir biitiindiir. Bir seyin ne olduguna dair bilgi ona yiiklenen
anlamdadur.'® Dolayisiyla nesnel dogrunun yerine yorumsama-bilgisinin dogrusunu

koymak gerekir. Pozitivizm, sOmiirgeciligin bir bi¢imi ya da somiirgecilik

17 Sarup, age, s.190 . )
18 Aktaran, Ernest Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us ¢ev.Biilent Peker, Ankara, Umit Yayincilik,
1994, s.43
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pozitivizmin bir sonucudur. Sonugta nesnel olgular ve genellemeler tahakkiimiin
anlatimi ve aracidir. Buna karsilik Oznelcilik kiiltiirleraras: esitlik ve saygiyi
simgeler. Yorumsama bilgisinin dogrusu hem arastirma nesnesinin, hem de
arastirmacinin hatta okur ya da dinleyicinin 6znelligine saygilidir. Hepsini de goz

v e 19
Oniinde bulundurur.

Artik zamanimizda iist anlat1 diye bir sey yoktur. Hi¢ kimse toplumda olup biteni bir
biitiin olarak yakalayamaz. Kisacas1 biiyiik oykiiler kotii, kiiciik dykiiler iyidir. Bu
diisiinceler toplumun kiiciik 6lcekli olaylar diizeyinde cok daha iyi isledigini, ileri
siren kimi sag kanat disiiniirlerin goriisleriyle paralellikler icermesi yoniiyle
elestirilir. Ornegin Jameson’a gore postmodernlik tiiketim kapitalizminin mantigin
tersine katlayip pekistirmektedir. Post modernligin ortaya ¢ikisi giiniimiiziin ¢ok
uluslu kapitalizminin ortaya cikistyla yakindan ilintilidir. Jameson; “Biitiin bu
kiiresel, bununla beraber Amerikan postmodern kiiltiirii, diinyayt kaplayan yaygin,
veni bir Amerikan askeri ve ekonomik tahakkiim dalgasimin icsel ve tistyapisal

. T 20
ifadesidir.” der.

Sonugta postmodernizm modernizmin elestirisinden daha dogrusu biraktigi ve/veya
sebep oldugu bosluklardan ve sorunlardan ¢ikmistir. Bu baglamda postmodernizm,

modernizmin disladig1 her seyi yeni bir anlayisla tartismaya dahil eder. Dinlerin rol

' Aym yerde,s.45-58
20 Sarup, age, 5.258
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ve fonksiyonlarinin yeniden sorgulanmasi da tartigmaya dahil edilen konularin

basinda gelmektedir.

Postmodernitenin 6zne’yi adem-i merkezi kilmasi, cemaat duygusunun belirmesi,
genis kitlelerin gecici duygusal cemaatlerde bir araya gelmesi ve yeni bir hayat stili
yaratmasi gibi onemli olusumlara olanak tanimistir. Dinler her seyden 6nce cemaat
temelinde yiikselen, sunduklar1 hayat tarzi ya da Kkiiltir diinyasina o cemaatin
degerlerini temel alan en énemli yapilanmalardir. Dolayisiyla postmodernite cemaat
duygusunu tesvik yoluyla bireyleri dine ulastirirken; dinlerin/dinsel hareketlerin
kendilerini 6zgiirce sunacaklar1 bir cergeve olusturmaktadir. Bir baska deyisle
herkese kendi yasam tarzimi bir kiiltiire doniistiirme hakki taniyan postmodernite,
ister istemez ¢ogullugu temel alan bir yapiy1 zorunlu kilmakta; her yasam tarzi gibi
din de o cogulluklardan biri seklinde ve kendi yasam tarzim bir kiiltiire doniistiirme

hakkiyla s6z konusu yap1 i¢inde kendi yerini mesrulastirmaktadir.”'

Posmodernitenin dine doniise imkan taniyan yani o kadar 6ne cikar ki, karsit siyasal
degerlere sahip olmalarina ragmen, bazi diisiiniirler modernizmin parcalayip kirillgan
hale getirdigi toplumsal gercekligi onarmanin ¢aresini ararken kaginilmaz olarak yan
yana gelirler. Ornegin neo-muhafazakar olan D. Bell ile neo-marksist olan F.
Jameson postmodern kiiltiir i¢inde toplumsal bag onarma konusunda dinsel

sembolizmin yenilenmesi ¢agrisinda bulusurlar.*

2 Saribay, age, s.22
2 Ayni yerde, s. 87
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Ernest Gellner postmodernizme iliskin analizinde, postmodernist elestirinin
odagindaki Aydinlanma diisiincesinin kurtulus recetesini din dis1 bir bicimde
aramasinin nedenini toplumsal diizende yeni, din dis1 bilginin alacagi roliin
kavranmis olmasina baglar. Gellner elestirilerde bir haklilik pay1 bulmakla beraber,

postmodernist paradigmanin icine diistiigii celiskiyi vurgulamaktan da geri kalmaz:

“Cok kesin bir anlamda aydinlanma sonrast bir cagda yasiyoruz. A¢inlamanin din
dist bir degiskesinin varoldugu ve cekici, mesru bir toplumsal diizen icin on taslak
olusturabilecegi yolundaki tasarum hakli olarak reddedilmistir. Ama unutmamak
gerekir ki ayni zamanda gecerli bir bilginin ciddiyetle benimsenebilecek ilkelerini
vasalastiran tek cag aydinlanma ¢agt oldu 3

Sonugta giintimiizde ¢ok hizli bir sekilde postmodernist bir doneme girdigimiz iddia
edilmektedir. Bu donemin en belirgin 0zelligi modernizmin bittiginin ilan
edilmesidir. Post modernizmi savunan bircok kuramciya gore, fark edelim
etmeyelim, modernizmin ileri siirdiigii tiim goriisler tarihe gdomiilmiis durumdadir.
Bunun yerini tamamen yeni ve giincel ihtiyaclara daha fazla cevap verebilecek
ilkeler almis bulunmaktadir. Bu noktada bilimsellik, evrensellik ve yerlicilik

konularindaki postmodernist énermeleri daha ayrintili gérmek yaptigimiz arastirma

acisindan onemlidir.

1.Bilimsel ve Anlatisal Bilgi

Richard Lee, modern diinya sisteminin entelektiiel hiyerarsi diizeni icinde bilimi en

doruk noktadaki model olarak tanimlar. So6zkonusu bilgi yapisinin, insan

2 Gellner, age, s.132

21



diisiincesinin baskin tarzi olan dini, manevi ve askin inang sistemleri iizerinde kesin
tistiinlitk sagladigini vurgular; ancak eski inang sistemlerinin yok olmadigini, pozitif
bilimlerle i¢sel ama ¢atismasiz olmayan bir doniisiim boyunca siirekli derinlesen ikili

bir karsitlik cercevesinde yerini aldigim sdyler.24

Ondokuzuncu yiizyildan bu yana baskin bilim positivistik yasalarla dayali, analitik
gelenek dahilinde ve ampirizmin mirasinin varisi olarak hakimiyet kazandi.
Modernlesme kurami ise bu yapidaki Bat1 sosyal biliminin Batili olmayan ve zengin
olmayanlarin dahil oldugu bir diinyayr aciklama cabasim temsil ediyordu.25
Dolayisiyla bilgi ve iktidar arasindaki iliski modernlesme kuramcilarinin iizerinde

durdugu konularin basinda geldi.

Foucault bu iliskiye dair analizinde, bilginin bagkalar1 iizerine abanan bir iktidar
oldugunu ve bdylece bagkalarim1 tanimladigini 6ne siirer. Bilgi dzgiirlesimin Oniinii
keserek gozetlemeye, diizene sokmaya ve disipline etmeye iliskin bir kiiptiir. Bilgi
olmadan iktidarin uygulanmasi, bilginin de iktidara yol agmadan varolmasi
olanaksizdir. Foucault toplumsal, kiiltiirel ve siyasal yasamlarimizin tiimiine yayilan
karmasik ve birbirleri arasinda ayrnim gosteren iktidar iligkilerin 6zne-konumu
tarzlarin1 genellikle cezalandirict1 miieyyideleriyle degil, toplumsal diizende
yiirtirliikkte bulunan norm ve degerleri icsellestirmeye ikna ederek emniyet altina

aldigim ileri siirer. Dolayisiyla iktidar artik dist alt diizenegi i¢inde az ya da cok

2% Richard Lee,”Bilgi Yapilarn”, Gegis Cag, Ed. Terence K. Hopkins, Immanuel Wallerstein,
Istanbul, Avesta Yaynlari, 1999, s.225
25 Ayni yerde, 5.229
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itaatkar olan kitlelere cesitli otorite bicimlerini kullanarak zorla birtakim kisitlamalar

getirmek biciminde islemez.

Postmodernistler Foucault’nun bu analizini daha da derinlestirerek, elestiri odagina
aldiklart modern paradigmanin biiyiik anlatilarina, tek ve evrensel dogrularina karsi
cikmaktadirlar. Lyotard’a gore bilgi dogruluk oOlciitiiniin  basit¢ce belirlenip
uygulanmasiyla sinirl degildir; dogruluk 6l¢iitiiniin belirlenmesinin 6tesine gegen ve
verimlilik, adalet ve mutluluk (ahlaksal bilgelik), giizellik (isitsel ya da gorsel

duyarlilik) dl¢iitlerinin belirlenmesine dek uzanan bir yeterlilik sorunudur.

Ote yandan modernlesme siirecinde sanayi devrimiyle birlikte teknik araglarin
yatirim istedigi goriilmistiir. Teknik araclar uygulandiklar1 alanin etkinligini en iyi
bicimde kullanmalarindan otiirii aym1 zamanda artan performans olan kaynaklanan
arti degeri de en iyi bicimde kullanirlar. Boylelikle bilim sermayenin dolasim
siirecindeki bir iiretim giicii olmaktadir. Dolayisiyla bilim her kim zenginse hakli
olma sansia en fazla sahip oldugu bir zengin oyunudur. Zenginlik, etkililik ve

dogrudan arasindaki denge boylelikle kurulmus olur. Bu arada devlet kendisini bir

26 Sarup, age., s.105-116 Foucault’nun bu analizini en somut bigimde ornekleyen bir bilgi Richard
Lee’'nin makalesinde yer aliyor. Lee’nin aktardifina goére 1945°te “bombamn” giici ABD
hegemonyasin kesinlestiriyordu. “Baris i¢in Atom” kisa zamanda rasyonel (Batici) bilim yoluyla
maddi ilerleme metaforu haline geldi. Vannevar Bush ABD Bagkani’na verdigi Scince, The Endless
Frontier (1945) Raporu’nda icerideki refah ve disaridaki jeopolitik Ustiinliigii akademide ve belli
oOlciilerde sanayide devlet destekli temel arastirmalar yoluyla bilim/teknolojide saglanan ilerleme ile
iliskilendiriyordu. ABD’nin temel bilimlere yonelik devlet harcamalar1 1945 6ncesi donemden 1945
sonras1 doneme kadar yiiz kat artti. Lee ABD’nin o donemden beri diinyadaki bilgi iiretimine egemen
oldugunu; aym dénemin ABD’nin hegemonik bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasina da denk diisttigiinii
vurgulamaktadir. Richard Lee, agm, s.226
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destan olarak gostermek icin bilime biiyiik miktarda para harcar. Devletin tasidigi
giivenilirlik temelde yasa koyucularin kanunun rizasimi almak i¢in kullandigi bu

destana dayanir. Bagka bir deyisle bilim devletin mesruluk talebince ydnetilir.27

Bati’'nin bilgi gelenegini ayrimci ve seckinci bulan postmodernistler, modern
paradigmanin esitlik argiimaniyla celisen bir bicimde, tiim kiiltiirleri ve anlam
dizgelerini esit gormedigini iddia ederler. Ornegin Kartezyan izlencede Kkiiltiir
hatanin kaynagidir; boyle bir varsayima postmodernist diisiince karsi cikar ve
bilginin tiirleri arasinda bir siralamaya gitmek, siyasal ve ahlaki anlamda algakca bir
girisim olarak goriiliir. Bu bir deri renginin bir bagka deri renginden daha {istiin

oldugunu sdéylemek kadar densizcedir.?®

Bu elestirilerden hareketle Lyotard bilimsel bilginin baskasina, yani kendi bakis
acisina gore hicbir bilgi tagtyamayan anlatisal bilgi tiiriine basvurmadan hicbir seyi
bilemeyecegi ve bilinebilir kilamayacagim1 sodyler. Anlatisal bilginin (popiiler
Oykiiler, soylenceler ve masallar) degeri, hem toplumsal kurumlara mesruluk
kazandirma hem de yerlesik kurumlarin biitiinlesmesine yonelik olumlu ya da
olumsuz ornekgeleri temsil etme giiciine dayalidir. Anlatisal bicimdeki dogru, adalet
ile giizel birbiriyle ortiiliidiir. Bu anlatilar icerisinde nakledilen toplumsal s6zlesmeyi

olusturan kurallar kiimesidir.

7 Aym yerde, 5.195-199
8 Gellner, age., s.61-62
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Bu noktadan hareketle bilimsel ve anlatisal bilgi esit derecede zorunludur. Her ikisi
de bir dile getirisler kiimesinden olusur. Bu dile getirisler genelde uygulanabilir olan
bir kurallar cercevesi icerisinde oyuncular tarafindan oynanan “oyunlar’dir. Sz
konusu kurallar 6zel bir bilgi tiiriine 6zgiidiirler. Bu anlamda bir bilgi tiiriinde iyi
olarak goriilen oyunlar bir baskasiyla ayni iyi dogrultusunda degerlendirilmez. Bu iki
bilgi alanindaki temel oOlgiitler birbirinden ayridirlar. Lyotard anlatisal bilginin
kendisini argiimana ve kanita bagvurmaksizin onayladigini ileri siirer. Ne ki anlatisal
dile getirislerin gecerliligini sorgulayan bilim adamlar1 bu dile getirislerin asla
arglimana ya da kanita konu olamayacagi sonucuna varirlar. Bilim adamlar1 anlatilari
ayr1 zihniyete ait olmalar1 bakimindan simiflandirirlar: ilkel, yabancil, gelismemis,
gerici, yerlesik olmayan, sanilar bilesimi gelenek, otorite, onyargi, cahillik, ideoloji

diye.29

Postmodernizm bilim ve bilgi tiirii tizerindeki tekele (Bati) karsi biitiin insanlarin
bilim yapma hakkina sahip c¢ikar. Bilgi giinliik yasamin meselelerine ickindir ve
insan dolayimiyla anlagilir. Dolayisiyla gerceklik insanlar disinda bir yerde olmayip
bizzat onlarin yorumlar iizerine insa edilmelidir. Ozetle bilim yapma hakki yeniden
fethedilmelidir. Lyotard’a gore eski biiyiik anlatilarin bundan boyle cagdas toplumda
bir iglevleri olamaz. Biiyiik anlatilar ister kurgusal anlati olsun isterse Ozgiirlesmis

anlat1 olsunlar giivenilirliklerini yitirmiglerdir.

» Sarup, age., s.197
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Bu yeni paradigma modernizmin bugiine kadar disarida tuttugu dinsel bilginin deyim
yerindeyse yeniden cagirilmasina yer agmistir. Oyle ki bu tartigmalarla eszamanli
olarak din ve bilim arasindaki iligkinin yeniden kurulmasi giindeme gelmektedir.
Ornegin bilimin bulgularnin dinin dogmalarim reddetmek bir yana, tam tersine
destekledigi hatta kanitladig: iddia edilmektedir. Iki tarz akilcihigin varligina isaret
eden ve bunlarin biitiinlenmesi gerektigini savunan diisiinceler dogrultusunda
akilcilik ve ampirizmden beslenen modern bilimsel bilgi, ilahi hikmet olarak daha {iist
bir bilgi evreninden kopuk olmayan ya da onunla celismesi gerekmeyen sekiiler
bilgileri iceren bir cerceve olarak goriilmektedir. Bu baglamda ortaya atilan ilim
kavrami, sekiiler bilgi ile meta-fizik bilginin kaynatilmak istendigi eklektik bir

ifadeye denk diismektedir.”

Bu cabalarin tam karsisinda ise pozitivist bilimin tiimiiyle reddi yer almaktadir.
Burada sozkonusu tartismalar en genel ifadeyle su sekilde dile getirilmektedir: Ussal
bilgi “kiiltiir ve ahlak” otesidir. Hatta salt Otesinde degil ayn1 zamanda onlara
karsidir. Ozetle bilim ahlakla bagdasmaz. Insanin diinyada kendini evinde
hissetmesini, hatta diinyada varolusu ile barisik olmasini bile saglamaz. Eski bilgi bir
yandan bu agilardan ise yararken, bir yandan da diinyayr denetlemeye yaramak
acisindan basarisizdi. Eski inang dizgeleri teknik acidan diizmece, ahlaki ac¢idan

avutucuydu. Bilim bunun tam tersidir. Bilim bu tiir toplumsal hizmetleri gostermekte

%% Siileyman Seyfi Ogiin,”Yerlici Kiiltiiralizm”, Global-Yerel Eksende Tiirkiye, Ed. E.Fuat Keyman,
Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Yayinlar1,2000, s.67 Yazar bu analizini somut 6rneklerle su sekilde
desteklemektedir: “Iranli Mehdi Bazargan niikleer fizik, biyokimya ve termodinamigin, Kur'anin
ogretisini kanitladigim iddia eden tuhaf bir eklektizm yapiyordu. Tiirkiye'de Haluk Nurbaki'nin
yazilarinda ve de ozellikle bir donem Sizint1 Dergisinde ¢ikan ¢ok sayida makalede bu yaklasimin
orneklerine rastlamak miimkiindiir. Din ve bilimin birarada yasayabilecegini iddia eden bu Paskalyen
yorum, bizde 1.T.U'niin temsil ettigi muhafazakar miihendislik anlayisinin bir yansimasidir. Bir dénem
cok yaygin oldugu iizere Danvin'in tezlerinin kargisina Mendel'in tezlerini ¢ikarmak "bilim destekli bir
iman" kavrayisinin popiiler rneklerinden birisidir.
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goze carpici Olciide ise yaramazdir. Bilimi toplumsal hizmetler i¢in seferber etmeye
yonelik girisimler, felaketle sonuclanmigtir. Bilimin toplumsal diizenlemeleri
megrulastirmak, insanin diinyada kendisini evinde hissetmesini saglamak acisindan

yetersizligi bilime yoneltilen en yaygin suglamadlr.3 !

Postmodernizmin 6zneyi adem-i merkezi kilarak cogul akilcilastirmanin yolunu
acmasi; boylece modernitenin tek, mutlak ve evrensel kildig1 gercekligi cogul, tikel
ve goreli hale getirmesi, akil ile nihilizm arasinda bir gerilime yol agacagi
gerekcesiyle elestirilmektedir. Ciinkii toplumsal parcalanmaya meydan veren bu
yaklagimin nihayetinde higbir sinirt olmadigindan sonu¢ toplumun bir “muharebe

alanina” dénmesine neden olabilir.>?

Gellner postmodernizmin bilme bicimine getirdigi yorumsayicilik ya da yorumsama-
bilgisini analiz ederken bagka bir tehlikeye dikkat ¢ekmektedir. Bugiine kadar
yasamin bazi alanlarinda ise yarayan bir bilginin baz1 alanlarda islemedigine ve bu
bicimin boyle siiregeldigine vurgu yaptiktan sonra bu ¢ifte bakisimsizligi diisiinmeyi
siirdiirmemizin nedeni olarak tespit eder. Ancak yorumsama-bilgisince One siiriilen
tiim anlam dizgelerinin esit oldugu savi sorular1 yanitlamak bir yana sormaktan bile
alikoymaktadir. Bu noktadan hareketle gorececilige yoneltilmesi gereken en biiyiik
itirazin yanlis bir ¢oziim getirmesinden ¢ok, sorunumuzu gérmekten ve formiile
etmekten bizi uzaklastirmasidir. Postmodernizmin yiizlesmekten ka¢indigi sorunlarin

basinda da zora dayali ve iktisadi kisitlar yer almaktadir.™

3! Gellner,age., 5.89-90 .
32 Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, s.25
33 Gellner, age., s.93
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Sonugta modern zamanin anlam dizgelerinin sorgulanmasi bir ihtiyacin iiriiniidiir.
Sosyal bilimlerin bugiin geldigi noktada hakim olan anlayis ekonomi, kiiltiir ve
politika arasinda karsilikli bir iliskinin var oldugudur. Diger yandan modernlesme
kuramlarinda modernlesmenin Batililagma ile 6zdes goriildiigii ve bunun bir model
seklinde Bati-dis1 toplumlara empoze edilmesi ise yaygin bir tutum olagelmistir.
Opysa tarihin kiiresellesme olgusuna tanik oldugu bir donemde sadece Batililasmayla
0zdes bir tek modernlesme modeli degil ¢esitli modernlesme siirecleri giindemdedir.
Dolayisiyla postmodernistlerin idealize ettigi bicimde olmasa da pratikte dogan

ihtiyacin bir arayis1 zorunlu kildig: ortadadir.

2. Oryantalizme Kars1 Yerlicilik

Modernizmin evrenselci yaklagiminin toptancilastirict etkisiyle tarihsel baglamlar
asilmakta ve biitlin cografyalarin insanlariin uymasi1 gereken bir cerceve ortaya
cikmaktaydi. Ancak bu goriiniimiin otekilestirmeye dayanarak elde edildigi, tistelik
bunun sanmildig1 gibi esitlik¢i bir akil yiiriitmeye degil, iktidar temelli bir hiyerarsiye
dayandig1 tartismalart modernizm elestirilerinin odaginda yer almaktadir. Ornegin
Edward Said Avrupa-merkezli bakisin sekillenmesini Dogu’nun dislanmasina baglar.
Bir bagka ifadeyle oryantalizm, Bati'nin kendi kendisini 6znelestirmesinde Gtekinin

roliinii anlatmaya yarayan bir s(iylemdir.34

3 Edward Said, Oryantalizm, cev. Nezih Uzel,Istanbul, irfan yayinlari, 1998
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Bu bakis acis1 Foucaultnun iktidar bilgi diyalektigi hatirlandiginda oryantalizmi
muzaffer olamin sdylemi olarak karstmiza cikarmaktadir. Hiristiyanlik ve Islam
arasindaki dikotominin temeli de burada yatmaktadir. Nitekim hem Islam’da hem de
Hiristiyanlik’ta siyasi miicadelenin dini sloganlara dayandigimi belirten Engels, bu
durumun Hiristiyanhik’ta gercek degisime yol acarken, Islam’da degismeyen bir
toplumsal diizende kisilerin doniismesiyle sonuglandigimi soyler. Engels Dogu
diinyasinda, 6zellikle Miisliman toplumlarinda dongiisel bir duraganliktan s6z eder.
Gellner bu analizi Marksizmin vazgecilmez savlariyla celigkili bulurken -ciinkii
Marksizme gore her smifli toplum ickin olarak istikrarsiz olmak durumdadir ve bu
toplumlarin celigkileri, sinif egemenliginin kalic1 ve siirekli olmasini olanaksiz kilar-
bu celiskinin nedenini de ilerleme, gerilim ve diyalektigin Bati’ya 6zgii ayricaliklar
olarak diisiiniilmesine; Dogu’nun ise duraganliga mahkum ve ancak Bati tarafindan

kurtarilabilecek bir nesne konumunda goriilmesine baglar.35

Postmodern donemde muzaffer olanin sdylemi oryantalizmin bir bakima tersinden
okunusu; magdurun, yenilmisin ya da haksizliga ugrayanin soylemi yerlicilik36

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram daha cok, Bati uygarliginin dayattig1 varsa-

35 Gellner, age., s.25

36 Siileyman Seyfi Ogiin yerliciligin iic goriiniimii oldugunu soyler.Bunlardan ilki yerlici hareketler
ikincisi yerlici sendromlar ve iiciinciisii ise yerlici kiiltiiralizmdir.Yazarin bu konudaki bir bagka
kavramsallistirmas: ise “koktenci yerlicilik’tir. Koktenci yerlicik:Maddi diinya ile manevi diinya
arasindaki etkilesimleri dikkate alan ve sonuglari acisindan romantik sayilabilecek bir yaklasimdir.
Ogiin, age., s.71. Yerliciligin en genel anlamda tanimi kiiresel sistemlerin dinamikleri icerisinde
muteber goriilmeyenlerin, Oteki tarafa atilanlarin, kiyillarda tutunmak zorunda birakilanlarin bu
konumlar1 sorunlagtirarak seslendikleri mevzileri anlatmaktadir.Bu tamima gore, kiiresellesmeyle
miizakere icindeki yerellikler karsimiza etnik, dinsel ya da cemaatci hareketler olarak ¢ikmaktadir.
Ancak bu hareketleri modern Oncesinin birer izdigiimii olarak gormek ya da kiiresellesme
taraftarlarinin yaptigi gibi gostermeye calismak yanlhistir. Ciinkii bazi yeni kimlikler; feministlik,
cevrecilik, savas karsitligi, gay-lezbiyen hareketleri de bu yerlicilik tanimi i¢inde yerlerini almaktadir.
Sevda Alankus, “Yerellikler yerelligin Imkanlar1 ve Yerel Medya”, Global Yerel Eksende
Tiirkiye,s.313
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yilan gecicilik diisiincesine kars1 bir siirekliligi ifade etmektedir. Cogu kez
geleneklerle o6zdeslestirilen kiiltiir, gecicilik karsisinda siireklilik kaygilarinin
yatistirildigt ruhsal bir rehabilitasyon odagidir.Yerlici kiiltiiralizm olarak da
kavramsallastirilan bu 6zcii ¢cercevede, "biz" ve "bize ait olanlar", bizim kiiltiiriimiiz,
bizim tasavvurlarimiz, ahlak ve Kiiltiirimiiz basliklar1 altinda bazi1 sabiteler
gelistirilmeye ¢alisihir.> Yerlici kiiltiiralizmin diinyasinda “yabancilasmayla” birlikte
degerlendirilen baz1 yasantilar reddedilir. S6zkonusu protestolar yerlici kiiltiiralizmin

“saflik-yozlagsmiglik™ geriliminde temellenir.

Bu yaklagim oOncelikle oryantalist kurguda yatan karsitliklari oldugu gibi kabul
etmekle elestirilmektedir. Bati- Dogu ayirimu tartismaksizin veri alinmaktadir. Said
yerliciligi son derece kisir bulmakta, onu, oryantalizmin hazir yapilarin, stillerini ve
dogalari, insan topluluklarin1 ve kiiltiirleri birbirinden ayirmakla ve 6zcii-ontolojik
temellerini tartismadan Oziimsemekle elestirmektedir. Yani, reddeden (Dogu)
reddettigini  (Bati) yeniden iiretmekte, onun ideolojik paradigmasiyla
biitiinlesmektedir. Ornegin cografyalara dayali olarak asimetriler kurmak, yerliciligin
oryantalizme cevabidir. Oysa Said’e gore bu kiiltiirel olarak oryantalizmi tersten ye-
niden okumak, ya da onun biiyiik anlatilarin1 tersine ¢evirmek anlamina gelmektedir.
Sonugta yerlicilik baz1 kutsamalar yoluyla Bati'nin Dogu karsisinda kazanmig oldugu

biiyiikliik izlenimine karg1 tepkisel bir bakisi ifade etmektedir.™®

7 Bati bilimi ile Dogu bilgeligi , Bati'min gercekgiligi ile Dogunun hakikatciligi, Bati'nin duru
akilciligr ile Dogu'nun mistik gelenekleri, Bati materyalizmi ile Dogu maneviyat¢iligi.Bat1 nesnelciligi
ile Dogu o6znelciligi, Bati'nin egoist tabiati ile Dogu'nun digerkamci ahlaki, Bati'nin bireyciligi ile
Dogu'nun cemaatg¢i dayanismaciligr arasinda yapilan kiyaslamalar yerlici kiiltiiralist kalemler arasinda
cok ragbet gormektedir. Siileyman Seyfi Ogiin, agm., 5.74

% aymi yerde, 5.76
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Bu durum bir yoniiyle de modernitenin kimlik mekanlarinin krize girdigi ¢agimizda
“kendi- kendilerinin temsilciligine soyunanlarin yeniden kimliklenmelerini”
anlatmasi olarak degerlendirilmektedir.3 ? Evrenselcilerin bakis acisin1 yansitan bu
goriisiin takipgileri yerliciligi aym1 zamanda evrenselle miizakere icine girenlerin

iradi konumlarim ve politik projelerini ima etmesiyle de tanimlarlar.

Gellner’e gore, az gelismislik durumundaki iilkeler esit bir giice sahip olmak
istedikleri iilkelere Oykiinme ya da maddi gii¢siizliik pahasina kendi geleneklerini
olumlamay1 siirdiirme arasinda bir ikilem yasarlar.40 Bu noktada iilkelerin bu
agmazindan kurtulmasinda Islam ideal bir yol olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gellner Bat1
etkisinin yaratti§1 travmanm Miisliman toplumlarinda kiskirttigi tepkinin Islam
geleneginin daha bir yogunluk ve canlilik kazanmasina neden oldugunu iddia eder.
Bat1 bizi nasil gecebildi? Bizim icin neden boylesine bir tehdit olusturuyor? Bu ve
benzeri sorularin Islam gelenegine daha 6zenle baglanilmasimin nedenleri arasinda

sayllmaktadlr.41

Gellner’in bu analizi yerlicilik hareketi i¢inde 6zellikle dinsel olanin canlanmasinin
nedenlerine daha yakindan bakmamizi gerektiriyor. Postmodernizm her ne kadar
ilerlemenin karsisina reaksiyonu, simdinin karsisina ge¢misi, soyutlamanin karsisina

temsili, avangard’in karsisina kitsch’i koymakla modernizme karsi bir durusu

% Alankus,agm.,s.312

“*Misir Devlet Bagkani Nasir’in modernlesme projesi bu geligkinin bir 6rnegi olarak diisiiniilebilir.
Bati'nin maddi basarilarini 6ziimserken, buradan dogabilecek moral ve kiiltiirel sorunlari bertaraf
etmek icin Arap tarihinin degismez sabiteleri olan islam ile eklemlenmis bir Araplik suurunu canl ve
dinamik tutmaya ve buradan devsirmeyi umdugu bir moral iizerinden kalkinmaya dayali bir kitle
mobilizasyonu yaratilmaya ¢alistimistir.

*! Gellner, age., s.37
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onciillese de aslinda yalnizca modernlesme siirecini tersinden okuyor goriinmektedir.
Postmodern donemde her seyin kiiltiirel hale gelmesi, herkesin kendi kiiltiir
diinyasinda yasamasinin veya kendi yasam tarzini kiiltiir diinyasina doniistiirmesinin
haklilagtirmaktadir. Bu c¢ercevede kiiltiiriin yeniden kesfi dinin sosyal olaylar icinde

bir anlam kaynagi olarak kesfedilmesini de beraberinde getirmektedir.42

Ote yandan postmodernitede korku ve endiselerin 6zellesmis olmasi ve bunlardan
kurtulmak i¢in insanlarin giiglii bir otorite anlayisina gereksinim duymasi bir
cemaate aidiyet bagin gii¢lendirmektedir. Bu cemaatler 6znel anlamlandirma
yapmanin, Ozerk ©Ozne olarak varolmanmn ve kendi gercegini de yasamanin
ortamlaridir. Bu noktada modernitenin pargaladigi sosyal gercekligi daha da
derinlestiren postmodernite, toplum halinde yagamanin nasil miimkiin oldugu sorusu

giindeme geldiginde, tipki modernizmde oldugu gibi dini hatirlamaktadir.

Yukarida iki ayr1 ideolojinin temsilcileri olarak tanimladigimiz Bell ve Jameson gibi
postmodernistlerin dinin parcalanmig toplumsal gercekligi onarmanin bir caresi
olarak gormesi bunun en agik delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bell’in tanimiyla
din kokleri sessiz ¢cogunlukta olan fundamentalist nitelikte “ahlak a$11ay1C1”d11‘.43
Dolayisiyla dini modernite icin 6nemli kilan islevsel deger postmodernite i¢in de
gecerlidir. Aslinda postmodernlesmenin cemaat hayatin1 6n plana ¢ikarma yoluyla
dine bictigi rol tam anlamiyla dinsel inancin yeniden tesisi ya da dinsel ritiiele
yeniden doniisii icermemektedir. Ciinkii postmodernistler de Tanri’yi, tipki

modernistlerin “askin irade”ye karsi c¢iktigi gibi, biiyiilk anlati kaynagi olarak

2 Saribay, Postmodernite,Sivil Toplum ve islam, s.38
> Aym yerde, 5.93

32



reddetmektedirler. Tanri’min tarihe anlam ve yon veren moralitenin varlik sebebi
nihayi hakikat anlayisin1 temsil ettigi donemin gerilerde kaldigi fikrini devam

ettirirler.

Postmodernizme gore dinselligin 6geleri olan sevgi hayirseverlik ve adalet duygular
Tanr tarafindan ilham edilmemekte 6znelerarasi bir anlamlandirmadan tiiremektedir.
Dolayisiyla postmodernite dine sahislararast bir konum tayin etmektedir.
Postmodernizm dini, varligin anlami hakkinda sorulan sorulardan kaynaklanan
toplumsal ilgilere bir yanit olarak gérﬁr.44 Bu anlamda postmodernite de dini 6zel
alana ait sayan bir anlayistir. Farklilik postmodernitenin 6zel alanin gelisimin
kiskirttig1 oranda dinsel canlanmay1 da tesvik etmis olmasindadir. Nihayetinde dinin

siginacagi en son kale 6zel alandir.

Postmodernizm, modernizmin sekiilarizasyon aracil@iyla dinsel inan¢ ve pratigin
kaybolacagi Ongoriisiinii reddetmekle beraber, dini canlanmay1 sekiilarizasyonun
tersine c¢evrilmesine imkan taniyan bir olgu olarak da gormemektedir. Sadece
parcalanmis  bir  kiiltirde  biitiinlestiriciligin =~ sembolik ~ 68esi  olarak
konumlandirmaktadir. Eger insan olmanin anlami tanzim edilmis bir yasantiya ruh
veren bir realite i¢cinde yasamaksa bunun kiiltiirel olarak basarilmasi1 sosyal hayatin
sembolik birliginin saglanmasina bagli olacaktir. Bell bu agidan dinin ¢ogu kiiltiirden
daha biiyiik bir birlige sahip oldugunu sdyler. Bu 6zelligiyle din bir kiiltiir gibi ¢aligir

ve kendi sembolleriyle bir uyum tesisine yonelir ve anlamlandirma yapaur.45

44 Ayni yerde, s.91
4 Aym yerde, s.97
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Fakat bu islev tam da din ile postmodernite arasindaki iliskiyi sorunlastiric
ozelliktedir. Modernlesme dogurdugu cogulculuk baglaminda bir yandan sosyal
hayat1 Ozellestirirken, ©biir yandan dini sahsilestirmistir. Postmodernlesme ise
gercekligin parcalanmishigi ve cogulluguna dayanarak bunu en ileri noktasina
gotiirmektedir. Ustelik subjektivist karakteri ve kurumsal coziilmeyi tesvikiyle
postmodernlesme  parcalanmishgi  bir ben’lik ve kimlik meselesine de
doniistiirmektedir. Bu da gercegin biitiinciil kavramlastirmasina ihtiya¢ dogurmakta
ve insanlar yoneldikleri cemaatlerde kendi hayat tarzlar ile gercekligi aynilestirme
yoluyla sosyal hayat1 yeniden anlamlandirmaktadir. Dolayisiyla eger din “anlamin
krizi’ni gidermede en etkili yap1 ise bu durumda gercekligin cogullugu yerini

gercekligin tekligine birakacak demektir.*®

Sosyal hayatin dinsel referansa dayanarak yeniden anlamlandirmanin tehlikesi olarak

goriilen “gercekligin tekligi”, Gellner’a gore ise biligsel mucizenin onciiliidiir:

“Ciddi hatta bir yere kadar saplantili bir tektanricilik ve bircilik olmaksizin
aydinlanma felsefesinin ussal dogalciligr hi¢ giin yiizii gormeyebilirdi. Nereden
bakarsanmiz bakin, tek, benzersiz herkesin esitce erisebilecegi bir dogamin basariyla
ortaya c¢ikist ve yiikselisinin tarihsel oOnkosulu tek, benzersiz bir acimlamaya
baghilikti... Tek diizenli bir diinyaya yonelik dini diirtii ve bunun sonucunda ortan
yolcu, yonlendirici tutarsizliktan kacinma itkisi olmaksizin, bilissel mucizenin ortaya
ctkabilecegini diisiinmek zordur.”"

Sonugcta yukarida Richard Lee’den alint1 yaparak vurguladigimiz, dinin aslinda insan
hayatindan hicbir zaman yok olmadig1 ve pozitif bilimlerle ¢catigmali bir doniisiim

boyunca siirekli derinlesen ikili bir karsithk cercevesinde yerini aldigi yorumu

gecerli goriinmektedir. Ancak 6zellikle i¢cinde bulundugumuz kiiresellesme ¢aginda,

¢ Aym yerde, 5.94
4T Gellner, age., s.137
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postmodernist paradigmanin actifi alanda goriiniirliigiiniin  ve boyutunun arttig
ortadadir. Bu durumun nedenlerinin anlasilmasi icinse kiiresellesme olgusuna

yakindan bakmak gerekir.

C) Kiiresellesme

Kiiresellesme iizerine olduk¢a genis bir literatiirden s6z etmek miimkiin. Bu literatiire
ait yazilarin ortak paydasi ise diinyanin gerek olgusal gerekse kavramsal acidan bir
karmaga doneminden gecmekte oldugunun kabuliidiir. Bu karmasanin temelinde ise
modernitenin gerek siyasal, toplumsal ve iktisadi kurumlar icin gerekse birey i¢in
temin ettigi "kesinlik", "belirlilik" halinin ¢oziiliisii yatmaktadir. Bauman'a gore bu
diisiisiin nedeni merkezlerin ¢oziilmeleri ve boylece geride "tutunabilecekleri bir

merkez" arayisinda olan merkezsiz, saskin bireyler birakmalaridir.*®

Kiiresellesme ile birlikte endiistriyel genislemeye ve kitle iletisim araglarinin
yayginlagmasina paralel olarak siyasal, kiiltiirel ve ekonomik diizeyde cok yonlii
toplumsal iligkiler diinya capinda yayginlagsmaktadir. Bu noktada sermayenin
akiskanligi, karsilikhi bagimlilik ve belirsizlik donemin ii¢ temel o6zelligi olarak

belirmektedir.

48 Zygmunt Bauman, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuclari, Cev. Abdullah Yilmaz, istanbul, Ayrinti
Yaynlari, 1999 s.17
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Roland Robertson kiiresellesmeyi onbesinci yiizyilin ikinci yarisindan bu yana
evrilmekte olan bir siire¢ olarak tanimlamaktadir. Bu siire¢ giiniimiize kadar uzanan
bes donemden olugmaktadir. Onbesinci yiizyildan onsekizinci yiizyila kadar uzanan
olusum donemi; onsekizinci yiizyilin ortalarindan 1870'lere kadar uzanan baslangic
donemi; 1870'lerden 1920'lerin ortalarina kadar uzanan kalkis/hizlanma donemi;
1920'lerin ortasindan 1960'larn ikinci yarisina kadar uzanan hegemonya savaslar

donemi ve 19601ardan itibaren baglayan ve hala devam eden belirsizlik donemi.*

Dolayisiyla kiiresellesmeyi yeni bir olgu degil yeni bir terim olarak kabul etmek daha
dogru olacaktir. Bir baska deyisle kiiresellesme bir biitiin olarak diinya bilincinin
yogunlastirilmasi ve sikistiritlmasidir ve bu haliyle modernizmin mantiksal bir sonucu
oldugu goriintiisiinii vermektedir. Ancak sozkonusu yeni donemde modernitenin
degerlerinin kiiresel bir Olcege tasinmasi, artan insan ve kiiltiir hareketliliginin
beklenen/arzulanan tek tipligi degil, ¢ogulculugu yaratma egiliminde olmasi bir
gerilime neden olmaktadir. Kiiresel ve yerel arasindaki bu gerilime gegcmeden Once

kiiresellesmenin teorik arka planin1 agmak yerinde olacaktir.

Peter Berger, kiiresellesmenin temel belirtileri olarak dort yiiziinden s6z etmektedir.
Buna gore kiiresellesme her seyden once, ekonomik temelli bir siirecin kiiltiirel
yiiziidiir. Berger kiiresellesmenin bu yiiziinii "Davos Kiiltiirii" olarak tanimlar ve bu
yiiziiniin bir elit kiiltiiri oldugunu vurgular. Ote yandan vakiflar, akademik

haberlesme aglari, sivil toplum kuruluslari, cokuluslu orgiitler gibi olusumlarin

4 R. Robertson, age, s.98
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unsuru olan bir kiiltiir seklindeki kiiresellesme ise "Faculty Club Culture" olarak
tanimlanir. Berger feminizmi ve c¢evrecilii bu tamima Ornek gosterir.
Kiiresellesmenin tigiincii yiizii ise "Mc World Culture" olarak adlandirilir. Amerikan
Universitelerinin sembol ve sloganlarii tastyan kiyafetleri giymek, Amerikan TV
dizileri ve filmlerini seyretmek ve fast-food tiikketmekle orneklendirilen bu {iigiincii
yiiz “Amerikan damgalr” popiiler kiiltiirdiir. Nihayet "Evanjelik Protestanlik" olarak
adlandirilan doérdiincii yiiz ise ¢ogulculuk, pazar ekonomisi ve demokrasi yanlist bir
soylemi, basta Latin Amerika iilkeleri olmak iizere, Japonya haric Dogu Asya
iilkeleri, Filipinler, Giiney Pasifik, Afrika ve Dogu Avrupa iilkelerine yaygin sekilde

empoze etmektedir.”

Ozetle Berger kiiresellesmeyi, Bati kiiltiirii de dahil, yeryiiziindeki biitiin yerel
kiiltiirlerin ekonomik, sosyal ve siyasal durumunu yonlendiren “Amerika damgali”
bir evrensel kiiltiiriin yaratilmasi olarak tanimlamaktadir. Diinya iilkelerinin yerel
politikalartm ve dis iliskilerini sekillendiren uluslararasi bir sistem olarak
kiiresellesmeyi hazirlayan kosullar1 ise Thomas Freidman serbest pazarin biitiin

diinyaya yayilmasina baglamaktadlr.51

Bu analizler 1s18inda kiiresellesme siirecinde en belirleyici rolii neo-liberal

politikalarin  oynadigin1  sOylemek dogru olacaktir. Neo-liberallerin “Biiyiik

Opeter Berger, “Four Faces of Global Culture”, National Interest 49, 1997, Aktaran, Saribay,
“Yirminci Yiizyila Dogru Global Kapitalizm”, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s. 9-10
3! Thomas J. Friedman, agm, s.89
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doniisiim” dedikleri bu siire¢ elitist ve sosyal Darwinci bir vizyon sunmaktadir.”> Bu
vizyon Gramsci’nin kavramsallastirdig1 sekliyle kiiltiirel hegemonyay1 hedefleyen bir
vizyon goriiniimiindedir. Liberal demokrasi, piyasa ekonomisi ve teknolojik gelisme
geri kalmishgin ortadan kaldirilmasim garanti eden zorunlu bir akis olarak
sunulmaktadir. Sonugta kiiresellesme kitleleri ortak paydalar etrafinda birlestirerek

insanlar1 homojenlestirmeyi hedeflemektedir.

Gellner’a gore kiiresellesmeye damgasimi vuran Amerikan tutumunun temelinde
Amerikalilarin kendi kiiltiirlerini mutlaklastirmalar1 ve tiim insanlik durumuyla
Ozdeslestirmeleri yatmaktadir. Amerikalilar boylece oteki kiiltiirleri dogru insanlik
durumundan sapma olarak gormektedirler. Bireycilik, esitlik, ozgiirliik, siirekli
yenilesme gibi 6zellikler Amerikalilara gore soluduklar havanin bir parcasidir; cogu
baska bir ahlaki iklimde yasamamistir. Boylece Amerikalilar bu durumun baska
kiiltiirlerde olmayisina karst kordiir. Amerikalilar bunlart insanlik durumunun
evrensel ve ickin ilkeleri gibi goriirler. Ancak bagka Kkiiltiirlerin ¢ogunda bu

varsayimlar sapkin ve anlasilmasi gii¢ §eylerdir.53

Kiiresellestirme siirecinin en onemli sonuglarindan birisi de kiiltiirel ¢cogulculugun
oniinii agmasidir. Gelisen teknoloji ve pazar kiiltiirlerin sinirlarini hizla agmasini

saglarken, etnik ve yerel olan ile ulusal ve ulus-Otesi olanlar1 karistinp iist iiste

32 Fukuyama’nin Tarihin Sonu ve Son insan (1999) adli kitabinda ilerlemeci tarih anlayiginin
sonucu olarak liberal modeli kabul etmeyi onermektedir. Bu yaklasimin dayandign temel Onerme
sudur: insanlik tarihi tecriibe ile kabul edilebilir diizeyde ortak bir evrensel degerlere ulasmistir. Bu
tecriibenin disinda kalan ya da farkl kiiltiirel degerlere sahip olan toplumlar var olmak istiyorlarsa bu
siirece tabii olmalidirlar.

53 Gellner, age., s.80
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bindirerek siirekli degisen farkli olusumlar c¢ikarmaktadir. Ornedin Friedman
kiiresellesmenin her zaman homojenlestirme olarak algilanamayacagina dikkat ceker.
Kiireselin homojenlestirici olabilmesi i¢in anlam atfetme g¢evrelerinin “sey”in ilk
tretildigi yerle aym cerceveye ait olmast gerekir. Ciinkii gonderilen mesajin
yorumlanma ortami yereldir ve yerellerin hepsi tiirdesg degildir.54 Yine Bauman

kiiresellesmenin birlestirdigi kadar boldiigiinii de soyler.”

Bu ortamda kiiresellesmenin  doniistiiriicli  etkilerine  gosterilen  tepkiler,
herkesin/herseyin bir dogas1 oldugunu vurgulayan, dolayisiyla herkesin/herseyin bu
dogaya uygun bir hayat siirmesini talep eden Ozcii bir anlayisa dayali ortaya
cikmaktadir. Yerellesme ya da yerlici tepkiler bir kimlik olusturma siireci olarak
algllanmaktadlr.Sﬁinsanlar ulusal yerel degerlerini birakmadiklar gibi, koklerine daha
sik1 sarilmakta ve bolgesel giiclerin ortaya ¢ikmasina yol acarak adeta “kiiresel bir

paradoks” yaratmaktadir.

Fuat Keyman’a gore yerlici tepkiler géz oniine alindiginda kiiresellesme siirecindeki
iktidar geometrisi Gramsci'nin "hegemonya" ve Foucault'un "yonetsel ussallik"
kavramina gonderimle, tek-boyutlu, tek-yonlii ve merkezi bir "eylem yapma ve do-
niigtiirme kapasitesi" olarak degil, fakat "iliskisel, cok-boyutlu, cokyonlii, iiretken bir
iliski olarak diisiindiigimiiz zaman anlam kazanir. Dolayisiyla kiiresellesme, hem

evrensellik hem de yerellik savlarini ve kimlik siyasetlerini olas1 kilan, ayn1 zamanda

54 Friedman, age., s.93
55 Bauman, age., s.25
%% Friedman, age., 5.89

39



da bu siireclerin modernite / kapitalizm ekseninde sinirlarin1 koyan bir iktidar
iliskisidir. Kiiresellesmenin moderniteye ve kapitalizme ickin yapisi ve bu anlamda
Bati hegemonyasimi pekistirici niteligi dogru olmakla birlikte, yerelligi,
gelenekselligi, koktenciligi, ve eszamanli olarak da demokratiklesmeyi ve

cokkiiltiirluliigii olanakli kildig1 da hesaba katiimahdir.”’

Robertson da kiiltiirel, ekonomik ve politik alanlarda eszamanli vuku bulan ¢ok
boyutlu bir siire¢ olmasina ragmen bu siirecin zorunlu bir entegrasyona dogru
gitmedigini sOylemektedir. Robertson’a gore su anda diinyada mevcut olgu kiiltiirel
acidan artan bir bagimhiliktir. Kiiresel olan yerellesirken, yerel olan
evrensellesmektedir. Robertson ortaya cikan bu yeni durumu ‘“glokallesme” olarak

58
tanimlar.

Sonugta hegemonik olanin ya da onunla ¢atisma icindeki yerlici tepkilerin etkisinde

il

kiiresellesme siirecinde “kimlik krizi” en onemli sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Hem 6znel hem de siyasal diizeyde sorunsallagtirilan “kimlik krizi”nin odaginda ise

kiiresellesmenin ulus-devlet/ulus/ulusal kimlik kurgusunda bir degisimi zorlamasi

yatmaktadir.

57 Fuat Keyman,“Globallesme Soylemleri ve Kimlik Talepleri”’, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.27
38 Roland Robertson,agm.,s.101
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1.Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Birlik Sorunu

Ulus-devlet en genel anlamda “Fransiz Devriminin gocugu”59 olarak kabul edilir. Bu
yoniiyle Avrupa’daki feodal nitelikteki siyasi diizenden, merkezi devlet yapisina
bagh bir siyasi diizene gecisi ifade eden ulus-devlet; “...iradesine aklin egemen
oldugu, ozgiir insanlarin reyine dayanan bir toplumsal sozlesme, otoretinin tek

mesruiyet kaynagldlr.”60

Modern c¢agin bu siyasi oOrgiitlenme modelinde mesruiyetin dayanagi olarak
kurgulanan “ulus” ise Anderson’in tanimlamasiyla “hayali bir cemaat”tir.”! Ciinkii
ulus-devletin “ortak {iilke, ortak kan bagi, ortak dil” gibi monist dnermeleri, “ulus’u
olusturan sosyal gercekligin farkh Kkiiltiirel kokenlere, farkli dil, inang ve 1irk
kiimelerine bagli ¢ogul yapisiyla celisir. Ulus kurgusu bu farkliliklar1 en iyimser
tahlille “gdrmezden gelerek” tek gecerli siyasi deger olma islevini “yurttashk”

kimligi altinda yerine getirir.

Siyasal alanda olusan ve hukuk ile giivence altina alinan yurttagshk, merkezi
otoriteye yani devlete bagl niteligiyle resmi olmanin yaninda, siyasal yapiyla sosyal
yapinin biitiinlestigi alam1 da ifade eder. Dolayisiyla yurttaslik yalnizca resmi kimlik,

siyasal hak ve yetkileri belirlemekle kalmaz, bireyi sahip oldugu degerlerden baska

3 Dogu Ergil, Kirik Aynada Kendini Arayan Tiirkiye ,Ankara, Doruk Yayincilik, 1997, .67

% Suavi Aydin, Kimlik Sorunu, Ulusallik ve Tiirk Kimligi, Ankara, Oteki Yaymevi, 1999, .35

61p, Anderson, Hayali Cemaatler, Istanbul, cev I.Savasir, 1993 Anderson ulusgulugu ideolojik
olgularla (fasizm, liberalizm) degil de 'akrabalik’, 'din' gibi olgularla birarada diistiniir. Dolayisiyla,
onun hem cemaatimsi yanini, hem de kiiltiire] mahiyetini 6n plana ¢ikarmus olur.
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ve listte bir aidiyet oOlciitiiyle yeniden tanimlar. Ancak yurttaslik kurgusu ulus-devlet
modelinde idealize edildigi bicimiyle bireyi dogal ve yasal olarak esit saysa da, ayni
zamanda, bireyin 0Ozgiil niteliklerini gozardi ettigi oranda da bir esitsizlik

kaynagldlr.62

Bir aidiyet Olciitii olarak yurttas kimliginin bi¢imlendigi, “devlet egemenligi"
soylemi ile cercevelenen ulus-devlet’in simgesi “anayasallik” bu baglamda
tartismalarin odaginda yer almaktadir. Anayasa kavraminin ulus-devlete ickin yapisi
“esitlik” dayanagi olma iddiasi ile celisik bulunur: Ulus devlet modelinde devlet,
hem "iceriye" (ulusal iligkiler) hem de "disariya" (uluslararasi iliskiler) kars1 "toplu-
mu kapsayici, kurucu ve diizenleyici bir baglam" olarak hareket eder. Dolayisiyla
anayasa da ister bireysel haklar isterse toplum diizeni temelinde diisiiniilsiin, "ulus-
devlet=ulusal kimlik" endeksinde hareket edecektir. Bu noktada bir toplumda devlet
iktidarinin mesruluk zemini ve devlet-toplum iligkilerinde devletin bireysel hak ve
ozgiirliikklere karsi saygi ve sorumlulugunun ifadesi olan anayasanin devlete
mesruluk kazandirirken hangi temele dayandigi sorundur. Ciinkii anayasa ortak bir
kimlik tanimi sunmas1 yoniiyle kiiltiirel farkliliklar1 ve farklilik taleplerini ya ozel

alana iterek ya da ulusal kimlik i¢inde eriterek dislamaktadir.®®

Bu goriis, ozellikle kiiresellesmenin hiz kazandigi giiniimiizde ulus-devlet modelinin,

heterojen/cokkiiltiirlii toplumlarin artan medeni, siyasal, sosyal kiiltiirel ve ekonomik

62 Brayn Turner, Esitlik, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 1997, s.18-22
% Ahmet i¢duygu, Fuat Keyman, “Globallesme, Anayasallik ve Tiirkiye’de Vatandashk Tartismas”,
Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.174-175
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ihtiyaglarina yanit vermekte zorlandigi tespitine dayanmaktadir. Farkliliklarin
kimliklesmesi ve kimliklerin siyasallagsmasi siirecinin eszamanli olustugu bir
ortamda, ulus-devlet=ulusal kimlik gibi sOylemsel bir kurguya dayanan anayasa
kavraminin anlaminin da deg8ismesi gerektigi ©One siiriilmektedir. Bu iddia,
anayasalarin artik kendisine dayanak yapacagi vatandas-6znenin "ortak kimlik"
niteligini kaybettigi gercegine dayandirilmaktadir. Bu baglamda anayasallik kavrami
referans noktasi olarak yalmzca “ortak kimlik’i degil, farklilik taleplerini kamusal
alana tasiyan 6zne konumlar1 da dikkate almalidir. Dolayisiyla anayasanin kurucu ve
diizenleyici islevleri ortak kimlikten farkliliga dogru kaymali, anayasal devletin
anlami da hem hukukun iistiinliigii ilkesi temelinde bireysel haklara saygili, hem de
farklilik taleplerinin demokratik platforma tasinmasini olanakli kilacak demokratik

devlet olarak degismelidir.64

Ulus-devlet’in mesruiyet krizine isaret eden bu tartismalar icinde Jiirgen Habermas,
“anayasal vatandaslik” kavramsallagtirmasiyla ulus-tesi bir kimlik onermektedir.®
Anayasal vatandashk (verfassungspatriotismus) kavrami, ashinda ilk kez 1970’1i
yillarda Alman siyaset bilimci Dolf Sternberger tarafindan Almanya’ya yoOnelik
olarak kullanmilmistir. Dolf Sternberger, Yahudi soykiriminin yasandigi Almanya’da
etnik bir icerige sahip olan milliyet kavraminin kullanilmasinin Almanya’nin
“Nazili” giinlerini c¢agristirabilecegi diisiincesiyle, ulusal sadakatin ve ulusal

biitiinliigiin saglanmasinin ancak ve ancak Alman temel yasalarinda bulunan

64 Ayni yerde, s.176-178
5Ayhan Kaya, Turgut Turhanli, Tiirkiye’de Cogunluk ve Azinhk Tartismalar, istanbul, Tesev
Yay., Mart 2006.
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degerlere ve kurallara mutlak sadakatle miimkiin olabilecegini isaret etmistir. 1979
yilinda Federal Almanya Cumhuriyetinin 30. kurulug yildoniimiinde Sternberger’in
vurguladig1 sey, etnik ve dinsel degerlere teget gecen Hegelyan bir perspektifle
anayasanin belirledigi degerlerin “sivil bir din” gibi halk tarafindan benimsenmesine

ve bu degerlere itaat edilmesine doniiktiir.

Jiirgen Habermas ise 1990’11 yillarin basinda bu kavrami, Avrupa Birligi baglaminda
etnik, dinsel ve kiiltiirel gecmise dayanan bir uygarlik yerine; politik, rasyonel,
gelecege donitk ve yurttaglarin Avrupa’st olabilecek bir Avrupa tahayyiiliinii
“Vatandaslik ve Ulusal Kimlik: Avrupa’min Gelecegi Uzerine Bazi Diisiinceler”

basliklt makalesiyle yeniden bi¢imlendirmeye caligmistir:

“Cokkiiltiirlii iilkelerde anayasal ilkelere kaynak olusturan siyasal kiiltiir hicbir
bicimde tiim yurttaslarin dil, kiiltiir, ya da etnik koken ortakligim zorunlu
kilmamalidir. Aksine siyasal kiiltiir cok kiiltiirlii bir toplumda var olan yasam
bicimlerinin cesitlilik ve biitiinliigiine iliskin bilinci eszamanl olarak giiclendiren bir
anayasal yurtseverlik icin ortak payda iglevini gc')'rmelidir.”66

Habermas’n acilimi cumhuriyet¢i bir anlayisa dayanarak farkliliklarin biraradaligini
onermektedir. Habermas bu yaklagimiyla Fransiz ihtilalinden c¢ok, anayasanin
kutsallig1 iizerine insa edilmis olan ABD ve Isvicre anayasalarini  referans
almaktadir. Habermas’in siyasal degerlere oncelikle 6nem vermesinin altinda yatan

varsayim ise farkli dinlerden, kiiltiirlerden, geleneklerden ve ulus-devletlerden gelen

66§ tirgen Habermas,”Kamusal Alan-Ansiklopedik Bir Makale” Birikim Dergisi, S.70, Subat 1995,
$.62-66
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halklarin ortak cikarlar dogrultusunda geleneksel kimliklerini g6z ardi ede(bile)rek

rasyonel ve siyasal ittifaklar kurabilecekleri tizerinedir.

“Anayasal vatandaslik” acilimi, Avrupa’da sayilar1 her gecen giin artan gécmenlerle
anayasal degerler iizerinden gelecege doniik siyasal bir ittifak yapilmasinin ve
yurttaglar birligi insas1 ¢abasinin altim ¢izmektedir. Bu konuda yapilan tartigsmalarin
izi siiriildiigiinde 6rnegin; Anayasal vatandashgl, ‘“tansiyonu gidermenin bir aract”
olarak degerlendiren M. Yegen’e gore, Habermas’in a¢ilimi ancak yirminci yiizyilda

go¢ almis toplumlarin yapisiyla 6rtﬁsﬁr.67

Anayasal vatandaslik tartismasina, milliyetciligin alternatifi ve demokratiklesmenin
bir bi¢imi olarak taraf olan F. Keyman ise, tarihsel ve toplumsal bir gerceklik olarak
siyasal angajmanlarla yapilan kimlik taleplerine karsi ¢Oziimiin etnisiteye dayali
degil, kapsayici ve ulusalliga ickin yontemlerle basarili olabilecegini savunmaktadir:
Kiiltiirel kimlik taleplerini birlikte yasama olasiligin1 yiikseltecek bir bigimde siirekli
hale getirmenin yolu haklar, ozgiirliikkler ve sorumluluklar ekseninde hareket eden
cokkiiltiirli anayasal vatandashik ve bu vatandashk anlayisin1 yasama gecirecek
demokratik yonetimle gerceklesebilir. Bu cercevede anayasal vatandaslik, kimlik
taleplerini bireysel, kiiltiirel hak ve ozgiirliklerin yasandigi ve korundugu alana
cekerek farkli kimliklerin ortak ve demokratik bir zeminde orgiitlenmesini saglar ve

toplum ici ortak bir dil ve birliktelik yaratir.%®

57 Mesut Yegen, Miistakbel Tiirkten Sozde Vatandasa, istanbul,, iletisim Yayinlari, 2006
68Fuat Keyman, “Kardeslik, Tiirkiyelilik ve Milliyet¢ilik,” Radikal iki, 24 Nisan 2005.
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Sonucta tartigsmalara zemin olan temel tez, kiiresellesme siirecinin modernin biiyiik
yapitt olan ulus-devletin, ekonomik faaliyetlerin akisinda ve kiiltiirtin ulusun
toplumuna referansla belirlenen mutlak¢l bir gerceve igerisinde standardizasyonu
tizerinde sahip olageldigi kontrolil yitirdigi yoniindedir. Ulus-devletten 6zerk olarak
isleyen uluslar-uistii  orgiitler, diger bir deyisle sermayenin uluslararasilasmasinin
temsilcileri, uluslararasi iliskilerde ulus-devletin merkezi aktor olarak tasidigi tekeli
kirmislardir. Ote yandan, teknolojik gelisme ile ilintili yeni bir olusum s6z konusudur
ve bir yandan kiiltiirel akis ag1 hizla genislerken, bir yandan da bu agin isleticileri
olarak bireylerin kimliklerinde bir kayma ortaya ¢cikmaktadir. Bauman'm tanimladigi
izere insanlar ulusal kimliklerini asacak derecede "gezgin", "avare", "turist" ve
"oyuncu" kimlikleriyle kiiresel olana ait belirsizligi tecriibe etmektedirler.®” Gelinen
noktada kiiresellesme siirecinin olgusal evrilisi kacinilmaz bir bigimde modernitenin

siyasal merkezi olarak ulus-devletin ¢oziilmesine neden olmaktadir.

Giddens’in, ulus-devletin ortaya c¢ikisini ve yayilmasi, Kkapitalist diinya
ekonomisinin varligina bagladigi hatirlandiginda, bu durum en son tahlilde, kapitalist
ekonomi diizeninin kiiresellesmenin hiz kazandig giiniimiizde evrildigi yeni bi¢imin
geregi olarak yorumlanabilir. Sermayenin sinir tamimayan hareketliligi kacinilmaz
olarak ulus-devlet egemenliginin sinirlarin1 ve buna bagli olarak yetkilerini de

etkilemektedir.

6 Bauman, age., s.73
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Ulus-devletin i¢ine girdigi krizi; ulus'un mahiyetinin degismis olmas1 ve buna bagl
olarak devlet'in mahiyetinin degismis olmasi nedenlerine baglayan gdriisler70 de
temelde aym ekonomik sistemin dogurdugu sonuglar iizerinden sekillenmektedir.
Ornegin go¢ yoluyla bireylerin artan toplumsal hareketliligi sozkonusu simirlari
belirsizlestiren bir baska etkendir. Ister kendi ulus-devleti icinde olsun, ister bu
devletin sinirlarin1 gecerek baska bir ulus-devletin alanina girerek olsun, vatandas-
bireyin kendisi ile ulus-devlet arasindaki konumu mekansal anlamda degistirmesi
yalmizca fiziksel bir degisiklikle sinirli kalmamakta, vatandaslik konumunun 6ziinde
de degisiklik yaratmaktadir. Bireyler kendi vatandaslik konumlarim1 ve vatandaglik

kimliklerini yeniden tanimlama gereksinimiyle kars1 karsiya kalmaktadirlar.

21. yiizyilla girerken toplumsal degisimi anlamamizin “anahtar kavrami” olan
kiiresellesme siirecinde, sozkonusu degisimin siyasal ve kiiltiirel diizeydeki
yansimalart ise birbirine karsit goriinen olgularin "eszamanl varolma” kosullarinin
yaratilmasin1 gerektirmektedir. Ancak Bauman’in tarifiyle “merkezsiz ve saskin
bireyler” den olusan toplumun bu baglam i¢inde kendini nasil konumlandiracagi
onemli bir sorun olmaya devam etmektedir. Bugiine kadar alisilmig bigimiyle bir

siyaset anlayisi ise toplumsal ihtiyaglara yanit vermekten uzak goriinmektedir.

Kandinsky giiniimiizde siyaseti "Ve" metaforu temelinde "yeniden diigiinmemiz
gerektigini" sOylemektedir. Kandinsky 19. ve 20. yiizyll modernizmlerini

karsilastirdig1 analizinde, birincinin ayrigma, karsitlik, islevsellik, anlasilir olma,

70 Saribay, “Kiiresellesme, Postmodern Uluslagma ve Islam”, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.214
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diizen, belirlilik, ve degisimin hesaplanabilmesi ve denetlenmesi iizerine
kuruldugunu; ancak diinyanin 20. yiizyilin sonlarina gelirken giderek es-zamanlik,
cok-boyutluluk, karsilikli bagimhlik, belirsizlik, diizensizlik, gelecege karsi
giivensizlik, biitiinselligin parcalanmasi, yasamsal deneyimlerin zamansal/mekansal
boyutunun degisimi, sentez ve orta-yol kavramlarinin olanaksizlagmasi gibi yeni
olusumlan icerdigini iddia eder. Bu degisim Kandinsky’e gore 19. yiizyilin
"karsitlik" mantigindan, "Ve" mantigina  gegisini simgelemektedir:
Modern/geleneksel, Dogu/Bati, ulusal/uluslararasi, devlet/toplum, toplum/topluluk,
icerisi/disaris1 gibi karsithklar "Ve" ile yer degistirmektedir. Kimlik/farklilik
siyasetleriyle gelenekselin modern icinde canlanmasi, yeni sermaye hareketleri
sonucunda Ucgiincii Diinya'nin Birinci Diinya icinde de olusmasi, go¢ ve miilteci
akimlariyla oryantalist soyleminin Dogu/Bati karsitligina dayali bi¢iminin yikilmast,
uluslararasi denilenin ulusal toplumlarin i¢ belirleyici 68esi olmasi siiregleri ve bu
siireclerle ortaya c¢ikan toplumsal yasamin her alaninda hissedilen "belirsizlik,
giivensizlik ve risk" hissi, "Ve devri" olarak nitelenen "modernitenin bugiinkii
dogasmi" simgelemektedirler. Keyman bu baglamda artik kiiresellesmeyi tartisirken
alternatif modernitelerin yaratildigi bir “melez benlik” olusumundan s6z etmenin

zorunlu oldugunu sdylemektedir. "

Kiiresellesme siirecini analiz etmeye doniik cabalarin odaginda yer alan “kimlik
kirizi” nin en 6nemli sonucu ise“birlik” duygusunun nasil yaratilacagi noktasinda
diigiimlenmektedir. Monist bir Onermeye dayali olarak kurgulanan ulus-devlet

diizleminde “ulusal kimlik”leriyle tanimlanan bireylerin; kiiresellesme siirecinde

71 Keyman, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.24-25
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homojenlesmeyle eszamanl ve/fakat homojenlesmeye karsit bir bi¢imde kendilerini
etnik, dilsel ya da dinsel farkliliklara dayali olarak yeniden insa ettigi giiniimiizde

“birlik” duygusunun referansi ne olacaktir?

Friedman “I¢cinde bulundugumuz kiiresellesme caginda iilkeleri ve bireyleri bekleyen
smav bir tiir kimlik, yurt ve topluluk duygusunu korumak ile kiiresellesme siirecinde
ayakta kalmayi saglayacak seyleri yapmak arasinda saglikli bir dengeyi kurmaknr”™
diyerek yasanan gerilime dikkat ¢cekmektedir. Bu noktada iiretilen ¢6ziim Onerilerinin

agirlikli bir boliimii ise din’i en giiclii toplumsal bag olarak benimseyen goriislerden

olusmaktadir.

2. Kiiresellesme Dinamigi Olarak Din

Peter Wagner toplumsal kimlikler, politik sinirlar ve toplumsal pratikler arasinda
belli bir ortiismenin iiretilmesini politik eylemi kurmanin 6n sart1 olarak vurgular.
Insan varhiklarinin bagkalariyla paylastiklari ve bundan dolayr toplum iginde
diizenlemeyi isteyecekleri pratiklerin uzanimlar1 ve niifuz etmeleri acisindan
potansiyel olarak belli degerler etrafinda birliktelik olusturmus insanlara ihtiyag

vardir.”?

Kiiresellesme siirecinde cokuluslu sirketlerden uluslararas1 orgiitlere ve uluslararasi
antlagsmalara kadar genis bir diizlemde egemenligin aktorlerinin cogalmasi, iktidarin

farkli aktorlere dogru yayginlasmasini ve farkli iktidar iligkilerini giindeme

72Friedman, age.,s.121 .
"Ppeter Wagner, Modernligin Sosyolojisi: Ozgiirliik ve Cezalandirma, cev. Memmet Kiigiik,
Istanbul, Sarmal yayinlar1, 1996, 5.266-267
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getirmektedir. Ancak bu noktada 6rnegin uluslararasi sermaye gruplarinin kendi
Olciitlerine ve faydalarina uygun kararlarinin, diinyanin farkl yerlerinde hayatlarini
devam ettiren insanlar icin ayn1 anlami tasimasi beklenemez. Ote yandan uluslararasi
iligkileri yonlendiren ve bicimlendiren siyasi esaslar, siyasi katilimi kurumsal
giiclerin elinde tutan, dolayisiyla yukaridan asagiya toplumlar1 bicimlendiren bir
anlayis1 tiretmektedir. Bu ortamda yukarida “politik eylemin on garti” olarak aranan
ve toplumsal kimlikler, politik simirlar ve toplumsal pratiklerin Ortiismesini
saglayacak degerler biitiinii de, “liberal demokrasi, piyasa ekonomisi ve teknolojik
gelisme” olarak Onciillenmektedir. Bu degerler adeta diinyanin “kurtulus regetesi”

olarak sunulmaktadir.

Bu yaklagim neo-liberal goriisler tarafindan yoksulluk, aclik ve sefaletin ortadan
kaldirilmasin1 garanti eden ve zorunlu bir akisa sahip olan bir siire¢ olarak
goriiliirken; baz1 muhaliflere gore ise, uluslararasi sermayenin diinyayi yeniden

fethetmesinin, diinyay1 “tek bir koy”, “tek bir mekan” haline getirmesinin siislii bir

kamuflaj1 niteligindedir.

Sonugta kiiresellesme siirecinde geldigimiz nokta ulusal ya da uluslararasi sistemde
siyasal diizenin “tek tarafli” mi, yoksa “cok tarafli” mi kurulacagima iliskin bir
gerilimi ifade etmektedir. Ilkine gore bir giic/iktidar mekanizmasi sorunu, ikincisine
gore ise bir mesruiyet sorunu temelli yapilanma krizi yasanmaktadir. Bu siirec icinde
din’in yerini gormeye doniik bir cabada ise en genel anlamda ‘“liberal” ve
“muhafazakar” diye nitelendirebilecegimiz iki pozisyon alma bicimi karsimiza

cikmaktadir.
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Ornegin Yakup Costu, kiiresellesme siirecinde homojen ve heterojen olmak iizere ¢ift
kutuplu bir etkilesimin var oldugu fikrini takip ederek, birinci siirecte
kiiresellesmenin 6zellestirme ve izafilestirme yoluyla dinin ontolojik temellerini
tahrip ettigini ve toplumsal alandaki etkisini zayiflattigim1 6ne siirmektedir. ikinci
siirecte ise kiiresellesme geleneksel dinlerin canlanmasina veya dini hareketlerin
dogmasina zemin hazirlamakta ve boylece kiiresel arenanin sekillenmesinde dine

Onemli bir yer sunmaktadir.”®

Bu analizden hareketle muhafazakar tercih geleneksel dini yapinin devamini talep
etmekte, liberal tercih ise kiiresel toplumun sartlarina gore dinin ve dini kurumlarin

yeniden yorumlanmasinin ve yapilandirilmasinin gerekli oldugunu savunmaktadir.

Bu iki tercihin kiiresellesme siirecinde nasil bicimlendiginin detaylarina gegmeden
once din’in kiiresellesme ile iliskisi iizerine yapilan analizlere yer vermek, ozellikle
bir baris ve giivenlik projesi olarak sahiplenilen dinleraras1 diyalog calismalarinin
dayandigi teorik temeli anlamak acisindan yararli olacaktir. Bu analizler modern
sistemin sonucu gelisen bireycilige kars1 insan iliskilerini olusturan ve gelistiren
kurumlarin etkili olacagi noktasinda birlesmektedir. Aile baglarimin giiclendirilmesi
ve ekonomi dist dayanisma kurumlarinin canlandirilmasi yoniindeki Onermeler
kacimmilmaz olarak din’e yer agmaktadir. Sonugta devletlerin asli gorevleri disinda
roliiniin kalmadigi, sosyal devletin ¢ok kiiciildiigli ya da yok oldugu bu evrede

postmodernist kuramcilarin toplumsal hayatin parcalanmast karsisinda din’in

74Yakup Costu, “Homojenlesme ve Heterojenlesme Arasinda Kiiresellesme-Din iliskisi”, islamiyat,
Say1 6, 2003, s.71-74
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fonksiyonunu hatirladiklar1 gibi, kiiresel siireci bi¢imlendiren aktorler de deyim

yerindeyse hafizalarim tazelemektedir.

Gellner’in modernitenin ussalciligini analiz ederken soyledikleri bu yorumu hakli

cikarir niteliktedir:

“...eninde sonunda bu kiiltiir icinde bilissel gizemin din disi, bu diinyalik bir
degiskesi gelisti. Weber ve izleyicilerine inanacak olursak, bu gelismeyi biiyiik
olciide yerel dini onciillerin kurdugu, diizenli, bilesik biligsel biceme bor¢luyduk. Bu
dini onciil olmaksizin dindist ardili olanaksiz olurdu. Dislayici, kiskang, uzak ve
diizenli bir bicimde benzersiz tek bir tanrisallik diisiincesi, dini terimlerle tanimlanan
bir diinya goriisiine yol acabilir. Boyle bir diinya goriisii doga ve bilgi acisindan bir
tiir ussal kavrayisa ya da ussalci kavrayisin onciillerine kapt aralar. Pekala bu dini
goriistin  ussala kavrayisin on kosulu oldugu soylenebilir. Ussalcilik dislayict
tektanriciligin baska yollardan szirdzirzilmesiydi.”75

Kiiresellesmenin ekonomik, siyasal ve sosyal olarak homojen bir diinya yapisina
ihtiyac1 oldugu iddialar1 g6z Oniine alindiginda din’lerin”®  “tek’lik ve bir'lik”
kabuliine dayali evrensel sOyleminin bu siirecteki islevi daha net ortaya ¢ikmaktadir.
Bu durum Gellner’in tespiti tersinden okundugunda “Tektanricilik ussalciligin baska

yollardan siirdiiriilmesi” olarak benimsenmektedir denilebilir.

Din’lerin kiiresellesme siirecindeki islevinin bir baska boyutu da “ahlak”

konusundadir. Yine Gellner’den alintilayacak olursak: Gereksindigimiz tam da

> Gellner, age., 5.89

Burada konu edilen dinler tek tanrili (Ibrahimi) dinlerdir. Tek tanrili dinler ile bu arastirmanin
disinda kalan Ontokratik (asyatik) dinler arasindaki fark Stackhouse’a gore; birincisi askinligr tekil
varlik aleminin iistinde ve oOtesinde kisisel ve dinamik olarak degisim icinde anmasi, ikincisi ise
varolusun derinliklerinde bulunabilecek tekil gerceklik karakter olarak kisisel olmayan ve degisim
girdabinin ortasinda kalici istikrarin kaynag: olarak algilamasi olarak degerlendirilmektedir. Aktaran,
Robertson, agm, s.119
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kiiltiiriin 6tesinde bir ahlak, ahlak ve kiiltiiriin Stesinde bir bilgidir. Oyle goriiniiyor
ki, ahlak ve kiiltiiriin 6tesinde bir bilgiye sahibiz ama kiiltiir 6tesi bir ahlakimiz yok.
Bunun bdyle olmasi paylastigimiz toplumsal durumun temel ve simdiye degin en

N . 77
onemli noktasidir.

Gellner’in “ahlak ve kiiltiiriin otesinde” sahip oldugumuzu iddia ettigi bilgi
aydinlanma geleneginin pozitivist bilme bicimine dayali bilimsel bilgidir. Ancak
“kiiltiir otesi bir ahlakimiz yok” derken de ayni anda bu bilginin (bilimsel bilgi)
Comte’un o6ngordiigii gibi bir insanlik bilgisi diizeyine erisemedigini 6ne
siirmektedir. Bir baska ifadeyle Gellner modernlesme idealinin ger¢eklesmedigini
tespit ederken, hem bilimsel bilgiyi belli bir kiiltiiriin (Bat1) cografyasiyla
sinirlamakta, hem de kiiresel ihtiyaca denk kiiltiir-Gtesi/iistii evrensel bir ahlakin

gerekliligine vurgu yapmaktadir.

Gellner bu analizi sonucunda “ussalct koktendincilik” olarak kavramsallastirdig bir
oneride bulunur. Bu 6neriyle kasit aydinlanma felsefesinin yaptig: gibi dini 6nciillere
rakip bir karst model gelistirmek degil, herkese ayni1 bicimde davranilmasinda 1israr
eden bir ahlak bi¢imi baglamindaki bilginin benimsenmesidir.”® Ozetle bilimsel
bilgi ve anlatisal bilginin insanlik icin “ortak iyi ve dogru” degerleri olusturmada
seferber edilmesi ¢agris1 yapilmaktadir ki, bu ¢agn en azindan ahlak baglaminda

aklin ve agkin olanin birbirini dislamadigin1 varsaymaktadir.

77 Aym yerde, s.83
"8 Gellner, age, s.135-136
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Toffler’in, kiiresellesme siirecinde kitle iiretim, dagilim ve iletisim safhasinin
Otesine gecilmesine bagh olarak bilgi bicimini yeniden tanmimlamasi gerektigi
yolundaki degerlendirmesi de benzer kaygilardan yola ¢ikar. Toffler, eger is boliimii
gelisiyorsa, orgiit yollarinda cesitlilik artiyorsa, daha ufak daha fazla sayida, daha
yerellesmis bicimlere geciyorsak, kanunlarimiz  cogaliyorsa, iiriinlerimiz,
degerlerimiz ve tavirlanmiz daha farkli tiirlere ayriliyorsa, bir biitiin olarak sistemi
dengede tutmak i¢in c¢ok daha fazla enformasyon gerektigine inanir. Bu
enformasyonun saglanmasi i¢in de degisimin iirettigi cesitlilik gbz 6niine alinmalidir.
Sonugta cesitlilik bilginin bir sonucudur ve c¢esitliligi dengede tutmak, uyum
gosterici kararlar vaktinde alabilmek icin de daha fazla bilgi ve bilgilenmeye ihtiyac

vardir.”

Bu yeni bilme bicimi Onerilerinin temel dayanagi aklin tek basina amag¢ tayin
edemeyecegi, ozellikle toplumlararas1 uzlasma ve baris i¢in bir ahlak egitimi olmasi
gerektigidir. Bu baglamda din’e bigilen rolle, kamusal alanin farkli inanglarin,
kiiltiirlerin, ifade tarzlarinin yer almasini saglayacak bir yapiya kavusturulmasi
cabalari da eszamanli olarak giindeme gelmektedir. “Inan¢ ve ifade ozgiirliigii”
hakkinin geregi sivil alanin genisletilmesi ve Ozellikle sivil toplum Orgiitlerinin
gelisimine uygun kosullarin olusturulmasi, coktarafli siyaset anlayisinin aradigi
ortak degerleri mesru bir zemine dayandirma cabasinin sonucu olarak

goriinmektedir.

7 Alvin Toffler, age, s.129
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Din’in kamusal alandaki roliiniin yeniden tanimlanmasina doniik ¢abalar dinin
siyasal davraniglar iizerinde etkilerini inceleyen analizleri de yeniden giindeme
getirmektedir. Ornegin Serif Mardin, dinin toplum yapisiyla biitiinlesmis olarak,
toplum anlagmalarinin bir dogrulamasi ve kuvvetlendiricisi olarak oynayabilecegi
roliin yaninda, “dinin ozerk yapisi” olarak tanimladigl yoniiyle de bazen toplum

yapisinin diginda ¢alisan bir mekanizmasi ile karsilasilabilecegini isaret etmektedir.

Bu iki durumdan ilki, fonksiyonalist goriislerin izinde, toplum icindeki siireglerin bir
fonksiyon gordiikleri ve bundan dolay1 devam edebildikleri savina dayanmaktadir.
Son yillarda 6nem verilen bu yaklasima gore, toplumun i¢inde bir yapisal unsur
varsa, bir fonksiyon da gormektedir. Toplum bu yapinin ihtiyacim1 duydugu i¢in o
oradadir. Bir yapinin "neden"ini arastirirken en verimli yol, bu yapinin toplumun
devam bakimindan ne gibi faydalar sagladigim arastirmaktir. Ote yandan Mardin,
yapt ve kiiltiiriin toplumu ayni1 yonde destekledikleri i¢in ayr1 gorevleri olamayacagi
kabuliine dayanan bu goriisiin aksine dinin daha ©6nce var olan toplumsal yapi
ozellikleri ortadan kalktiktan sonra da kiiltiirel planda devam etmesine bagli olarak

dinin 6zerk yapisinin olduguna da dikkat geker.80

Din’in kiiltiirel ve toplumsal olana ickin bu yapisina bagh olarak Robertson da din ve
siyaseti birbiriyle baglantili bulur. Robertson’a gore din son yillarda neredeyse diinya
capinda siyasallagmistir. Bu durum modern kiiresel sartlarin sosyo-kiiltiirel bir iiriinii

olarak dinin kisisellestirilmesine bagli olmakla beraber dinin diinyay1 tek bir sistem

80 Mardin, age., s.57
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icinde biitlinlestirme c¢abasina engel degildir. Dinin siyasallagtirilmasinin bir diger
yiiziinii de devletin dinsellestirilmesi olarak yorumlayan Robertson’a gore,
dinsellestirme oncelikle modern devletin insanin derin konulartyla (kiirtaj, 6zel
hayat, seks, ahlak, aids, insan neslinin kaderi) ilgilenmesiyle gerceklesir. Diger
taraftan Durkheimci temaya gore, devlet organizasyonuna sahip toplumlar degisen
derecelerde bir kutsama ve derin kimlik uygulamasina bagli olarak din’i milli
kimliklerin 6énemli bir yonii olarak goriirler. Sonugta devlet dinsellestikce, politik
saflardaki dinsel aktorlerin goz oniindeki hareketlerinin yayilmasim tegvik edilir.
Aymi sekilde dinin siyasallastirilmasi da, goriiniiste sekiiler politikalarin aktorlerini
devlet iligkilerinin dinsel yorumlarina yoneltir. Bu noktada Robertson diinyay1 tek bir
sistem olarak goriirken, dinsel hareketleri bu sistem i¢indeki gelismelerin yorumuna

ve kendilerinin yeni konumlarini1 agiklamaya davet eder.®!

Robertson’in cagris1 din’in kiiresel sartlara uyumunu kosullayan bir niteliktedir.
Omegin, giinimiiz kiiresel sartlarinda dinlerin ve dinsel hareketlerin, kartvizitlerini
dinsel ve evrensellik sahibi 6zel toplumlar olarak diizenlemeye zorlandiklarini
savunur. Bu baglamda dinler bireye yonelik soylemleriyle; bireyleri hem vatandas
olarak ulusal devlet icinde, hem de dolayli olarak insanoglu olma bilinglerini

arttirma yoniiyle evrensel diizlemde tayin edici roldedir.®

Bu ¢agriya teolojik diizeyde yanit, yukarida “liberal” olarak niteledigimiz goriisler
tarafindan, dinlerin biitiin insanlig1 kusatan ve herkese ulagmak isteyen evrensel

soylemine dayanarak dinin bizzat kiiresellesme taraftari oldugu seklinde

81 Roland Robertson, “Globallesme, Politika ve Din”, Dini Arastirmalar, Cilt 6, Say1 17, Eyliil-
Aralik 2003, 5.362-368
82 Aym yerde, 5.370
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verilmektedir. Bu baglamda din’in muhtemel onaylama ve reddetme kabiliyetinin,
kiiresellesme siirecinde hangi alanlarda yogunlasacagi ve dindarlik Olgiitlerinin ne
olacagi konusunda benimsenecek eylem planinin cercevesi ise su sekilde

belirlenmektedir:®

Yeni yetisen nesillere cagdas diinyada yerini alabilmeleri i¢in hangi deger, zihniyet
ve arglimanlarin verilmesi gerektigi; cagdas diinyanin akisi konusunda halkin
enformasyonu; sosyal kontrol mekanizmalarinin ¢alistirilmasi; saglikli ve huzurlu bir
toplumsal hayat i¢in ahlaki boyutun 6ne ¢ikarilmasi; insanlarin hangi soy, mezhepten
olduguna bakilmaksizin sevilip sayilmasi; toplumsal ¢okiisiin, yozlasmanin ldiiriicii
bir sorun oldugu, ayni toplumu paylasanlarin hicbirinin bu dertten uzak
olmayacaklart; bireyin iyi bir vatandas olmasinin ayn1 zamanda dindarligin bir geregi
ve hatta bir tiiri oldugunu kabulde inan¢ doktrininine ait konumlandirmalarin

yapilmasi gibi.

Ote yandan dinlerin kiiresel siirecin yol actig1 cevresel kirlenme, tabakalar arasindaki
gelir dagiliminda ugurumlarin olusmasi, fakirlik, achik gibi olumsuzluklar ve
catismalarin onlenmesi konusunda yapilan teolojik temelli yaklagimlar, yeni duruma

uygun eylem plani i¢inde sayllabilir.84

Bu yaklasimdan hareketle bakildiginda kiiresellesme i¢inde dinin cagrisi, karsilikli
sevgi, sayglt ve yardimseverlik gibi degerlerin egemen oldugu bir cemaat tesisi

cagrisidir. Kiiresellesme taraftarlart tarafindan din’in moral giic olarak serbest

83 Durmus Tatlilioglu, “Kiiresellesme Din {liskisi”, Dini Arastirmalar, s. 185-193
84 Hasan Onat, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1,2003
s.144
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birakilmasindan amag¢ barisc1 bir ahlak anlayisinin tesisidir. Marx’in dini afyon
olarak nitelemesine neden olan fonksiyonu hatirlandiginda, kiiresellesmenin
istikrarin saglanmasina kaynak oldugu oOlgiide dinsel referanslara gosterdigi itibar
daha net anlasilabilir. Dolayisiyla kiiresellesme cemaat duygusunu tesvik yoluyla
bireyleri dine ulastirirken, dinlerin kendilerini 6zgiirce sunmalar1 ¢ercevesinde de

sivil toplum yapilanmalarinin 6niinii acarak bir “dinsel pazar” yaratmaktadir.

a.Dinler Pazar

Kiiresellesme siirecinde din’in kamusal alanin orgiitlenmesinde ve kurulmasinda
onemli bir rol oynamasinin yaninda ge¢ modern donemin en etkili grup taleplerinden
ve kimlik kodlarindan birisi olarak degerlendirilmesigs, bu g¢alismanin basinda
vurguladigimiz, din’in klasik modern paradigma icinde kurulan catismali
konumunda 6nemli bir degisiklik olduguna isaret etmektedir. Bu degisikligin kiiresel

siirecin yarattig1 yeni kosullara bagl niteligi dikkat cekicidir.

Giintimiizde 6zellikle teknolojik ilerlemenin geldigi nokta insanlarin, kiiltiirlerin ve
dogal olarak fikirlerin sinir tamimayan bir bicimde daha genis bir cografyaya
ulasmasina imkan vermektedir. Internet ortaminda yaratilan bu “sanal pazar”
kuskusuz nihayi hedefi tiim insanlik olan dinler i¢in de bulunmaz bir firsat niteligi
tasimaktadir. Diinyanin dort bir yanmindan her bir kisiyle iletisime ge¢me sansi

yakalayan dinler, boylece kendine dinamik bir alan agmaktadir.

85Fuat Keyman, “Kiiresellesme, Gelenek, Din, Tiirkiye Ornegi”, Tiirkiye ve Avrupa’da islam,
Devlet ve Modern Toplum, istanbul, Konrad-Adenauer-Stiftung Yayinlari, 2004 s.46
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Ancak sdzkonusu teknolojik ilerleme, bilginin mahremiyetinin ve bilgiyi tekelinde
bulunduranlarin deyim yerindeyse kutsalligini bozmak gibi bir sonucu da
beraberinde getirmektedir. “Enformasyon Cagi” olarak nitelenen bu donemde
insanlar bilgiyi sadece tiiketmemekte, aym zamanda naklederek yeniden
tiretmektedir. Bilginin bu dolasimi ve iiretenden bagimsiz olarak yeniden iiretilmeye
uygun ve elverisli olusu sayesinde, her bir kisi dinsel bir séylemi alma, nakletme ve

bu siirecin bir parcasi olma sansini yakalamaktadir.

Bu durumda dini kurumlarin geleneksel olarak elinde tuttuklar1 otorite ve giic
zayiflamakta ve  doOniisime ugramaktadir. Dinsel kiiresellesme olarak
tanimlayabilecegimiz bu siirecte dinsel sOyleme hakim “lider ve takipg¢i” ayrimi
siliklesmekte ve ortaya, sisteme giren her bir kullanicinin yonlendirdigi bir “dinsel
pazar” ¢ikmaktadir. Kullanicinin yonlendirdigi dinsel pazar’da, her bireyin kendi
kigisel degerlerine ve duyarliligina yanit olma ¢abasinda dinler birbiriyle adeta bir
rekabet i¢cine girmektedir. Dinsel bilginin bir se¢ime tabii tutuldugu bu ortam, dinsel
bilgiyi elestiriye agik bir bigime zorlarken, bu bilginin iiretilme ve sunulma
mekanizmalarinin =~ ve  kaynaklarinin  da  yeniden gbézden  gecirilmesini

k0§ullamaktad1r.86

Dinlerin belli bir etnik, sosyal ya da cografi gruba bagli olmadan yayilma olgusu®’

yeni olmamakla birlikte, kiiresellesme siirecinde ne tiir organizasyon formlarina

86 Harvey Cox, “The Market as God”, The Atlantic Monthly, Mart, 1999,s.18-23 Aktaran, Saban Ali
Diizgiin, Dini Arastirmalar, s.142-144

87 Yahudilikteki “Yeryiizii Krallig1”, Hiristiyanlikta “Yeryiiziinii incillestirme ya da Ekiimenizm ve
Misyonerlik Hareketi”, Islam’daki “Ummetcilik” dinlerin yayilmaci retoriklerinin sembol ifadeleridir.
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oncelik verecekleri sorun yaratmaktadir. Bu noktada tartisilan kavramlardan biri de
“cok wuluslu din”dir. Cok uluslu sirketlerin deniz asinn iilkelerde faaliyet
yontemlerinin, dinlerin bu iilkelerdeki yayilma ve faaliyet yontemlerine benzetildigi
bu kavramsal yap1 icinde, sirketlerin ¢okuluslu sirket niteligini kazanmasi igin
yaptig1 rekabet ve ugradigi yapisal degisim ile dinlerin yapmalarn gereken degisim
arasinda karsilagtirmalar yapilmaktadir. Bu baglamda “network™ le is yapma tarzi
one cikmaktadir. Dini gruplar tarafindan baris hareketleri, ¢cevre koruma eylemleri,
sosyal reform aktiviteleri gibi sosyo-dinsel faaliyetler ile global 0Olgekte

sempatizanlar toplamak amag¢lanmaktadir.

Bu yolla yeni kiiltiirel kodlar tiim diinyaya rahatlikla yayilmakta ve kiiresel kiiltiirel
doniisiimiin 6nemli bir sacayagimi olusturmaktadir. insan, doga ve kutsal arasinda
koparildigi iddia edilen bagin yeniden kurulmasi adina sahiplenilen bu yaklagim
yeni ve liberal bir teolojinin de temelini olusturmaktadir. Aslinda liberal teoloji fikri
1960’larda kismen dinsel geleneklerin relativizasyonu problemleriyle ugrasmanin bir
yolu olarak ve bazi teolojik cevrelerde gelisen hicbir doktrinsel konunun diinya ile
dogrudan temas ve diinyayr degistirme yetenegi bakimindan dogruluk iddiasinda
bulunamayacag fikri ile gelisti. Kiiresellesme siirecinin dini geleneklerin relativize

edilmesine katkis1 6zellikle liberal teolojinin dogusu konusunda belirginlik kazandi.

Son yillardaki kimi gelismeler, Orne8in gen teknolojisindeki  buluslar bu

yaklagimlarin teolojik tartisma smirlarindan ¢ikip giindelik hayatta daha fazla yer
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bulmasina yardimci oldu. Ortaya ¢ikan yeni sorular ve sorunlar konusunda kimin,
hangi hakla karar verecegi hakkinda laik ahlakin sunabilecegi fazla bir sey
olmadigin1 One siiren goriisler % jleride ele alacagimiz dinleraras1 diyalog
calismalarinin da bir anlamda temellerini olusturdu. Kiiresellesme ile birlikte dinler
bir ortak ahlak anlayisinin yam sira materyalizme, ahlaki temeli olmayan hukuka ve
salt olgusal alam var kabul eden pozitivist bilim anlayisina karsi ortak tavir belirleme
esigine geldiler. Bu tavrin etkin olmasi i¢in dinlerin ortak birliginin bir felsefi zemini
olmas1 gerektigi goriisleri one ¢ikti. Liberalizmin yeni evresine denk diisen bu
donemde her dinin ortak bir medeniyet anlayis1 gelistirmesine ve bu c¢ercevede
farkliliklara kars1 hoggoriilii olma, dini ifade ve kanaat 6zgiirligiinii benimseme,
demokrasi ve piyasa yanlist bir sdyleme bagli olma gibi unsurlari benimseyen bir

tutum gelistirmesi beklenir oldu.

Oliver Roy bu gelismeler 1s18inda dinsel olanin "laiklesme" anlaminda degil, fakat
ilahiligin herkesin isi olmasi ve artik onu kendine mal ederek digsallagtiran bir
profesyoneller biinyesinin elinde olmamasi anlaminda "sekiilerlestigini" iddia
etmektedir. Kiiresellesme ve Islam konusunda yaptigi arastirmada, rnedin egitim
alaninda Miisliiman iilkelerde devletin 1980’li yillarda dini egitim veren okullarin
birbiri ardina acilmasiyla ortaya c¢ikan gen¢ mezunlara is imkam1 yaratamamasi
sonucu Islami 6grenimi 6zellestirdigini ve bu 6zel okullara yonelen gen¢ mezunlarin

da islami perspektife dayali ¢cok sayida ekonomik, siyasal faaliyetlere atildiklarini

8 Peter Antes, “Fransa’da Sekiilerizm ve Laiklik” Devlet ve Din Iligkileri-Farkli Modeller,
Konseptler ve Tecriibeler, s.14-15
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Vurgulaur.89 Roy bu Islami kurumlarin, paradoksal bir bicimde din adamlarmin
azalmasina ve geleneksel biiyilk medreselerin kiigciik yerel medreseler lehine
niifuzlarim yitirmelerine neden oldugunu soyler. Roy’un deyimiyle “yeni ulema”,
sekiiler bilgiyi kendi icinde toplar. Gen¢ ulema artik sadece kendini ya da hocasim

savunur; bu da Islamilesme iizerinde en azindan sozlii bir acik artirmaya yol agar.

Roy Avrupa cografyasindaki Miisliiman niifusa iliskin degerlendirmelerinde ise su
tespitlere yer vermektedir: Caminin islerine bakan insanlar, siradan insana hitap
ederken Islami bir otoriterlik degil bir sevgi esitlik ve bireysel zgiirliik anlayist
hakimdir. Paris ve Strasbourg camilerinin siirekli ziyaret¢isi olan ve vaazlar
Avrupa’da dagitilan Suriyeli Seyh Buti’nin yazilar1 ve dgiitleri de islam’da kendini
hayata gecirme iizerinde 1srar etmekte, 6zellikle de organ bagisi, suni déllenme gibi
konulara yer vermektedir. Bu noktada, vaizle cemaati arasinda, giiniimiizdeki
Hiristiyan kiliselerinin yasadigina yakin bir bag vardir. Miimini gidip aramalari
gerekmektedir, cogu insan kendiliginden gelmemektedir. Dolayisiyla onu ikna etmek
ve ilahi cezalarnn hatirlatmak ya da azarlamaktan ya da ahlaki tutuculuktan oteye

giden bir sOylem tutturmak gerekmektedir. %0

%9 198011 yillarda Tiirk hiikiimeti, devlete bagh imam-hatip liselerinin kontenjanini artirmis ve mezunlarina
diploma esdegerligi saglamisti. Pakistan'da hiikiimetin egitim agmin zayifligi, General Ziya Ul-Hak
tarafindan taninan devlet diplomalariyla esdegerlik, yoksul mahalleler ya da kirsal alanda yerlesiklik ve
petro-dolarlarla finanse edilme, 1980'li yillardaki ani medrese g¢ogalmasimi agiklamaktadir. 1975'te
Pakistan'da 100 bin din 6grencisi (taliban) vardir; 1998'de sayilan 540 ila 570 bine varmistir ve bunlarin
yarist Pencap' tadir.Biiylik bir gen¢ taliban Kkitlesi piyasaya ¢ikmustir. Bunlarin toplumda yiikselmeleri,
kariyerlerin ve kurumlarin Islamilesmesine baghdir (Cezayir'de Araplagma gibi); Islamilesmeyi daha da
yayginlastirma cabalan buradan gelmektedir. Oliver Roy Kiiresellesen islam, Istanbul, Metis Yaynlari,
2003, 5.90

% Aym yerde, 5.99

62



Ote yandan internet aginda Islam, Miisliman olmayan bir toplum icinde tecrit
edilmis bireyle cemaat arasinda 6nemli bir baska bag olarak islev gormektedir.
Miisliiman internet gezginleri, yasadiklar toplum i¢inde kendilerini tecrit edilmis
hissettikleri ve Islam'larin1 giindelik bir ¢evre i¢inde tam anlamiyla yasama olanagini
bulamadiklar i¢in birbirleriyle iletisim kurarlar. Biitiin bu sitelerin ortak noktasi hig
kuskusuz sanal bir {immet yaratma olgusudur; tiim uluslardan, tim topraklardan,

hatta her tiir toplumsal durumdan kopuk bir miiminler cemaati.”’

Roy bu baglamda kiiresellesme siirecinde dinsel ile toplumsalin eklemlenmesinin
degisiklige ugradigina dikkat ceker. Bunun sonucunda 6rnegin bilgi ve kiiltiir
aligverisinin disinda, mal ve simge aligverisinin de yapildig: (dinsel egitime yonelik
kitap, kaset yayinciligi, gida sektoriinde “helal et” gibi tiriinlerin pazarlanmasi, hac
organizasysonu gibi alanlar etrafinda gelisen) dinsel pazarin yaratu@ “Islami
business” diinyasinin devletlerin denetiminden uzak kuruldugunun altinm ¢izer. Ote
yandan bu durumun geleneksel vakif yapilanmalarini da dine bagli ekonominin temel

0gesi olmaktan ¢ikardigim s(iyler.92

Sonugta diinya tek bir mekan haline doniisirken bireyler ve de topluluklar
kimliklerini yeniden deklere etmeye ¢agrilmaktadir. Bu da modern diinya sisteminin
yeni ihtiyaglar1 dogrultusunda “6teki’ni yeniden tanimlamay1 zorunlu kilmaktadir.
Kisiler, topluluklar ya da devletler diizeyinde bir doniisiime isaret eden bu siirecte

dinlerin de disarida kalmadigi/kalamadigi ortadir. Robertson’in da vurguladigi gibi

ol Ayni yerde, s.158-161
2 Aym yerde, s.87
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kiiresel yonelisli dini hareketler kendi farkli metodlariyla az ya da ¢ok diinya diizeni
problemlerine yonelmektedirler. Bunlar tiim somut diinyaya ve onun kozmik
baglamina bir anlam vermeye ¢alismaktadirlar. Bunu yaparken dinin kiiresel fakat
rekabet¢i bir yapi1 kazanmasim saglayan metodlardan faydalanmakta ve kiiresel
yoneligli olmayanlar da dahil, bircok baska hareket gibi ulusal devletin ve

uluslararasi iliskilerin gercekleriyle yiizleserek siyasallagmaktadirlar.

Ancak bu siyasallasmanin 6biir ucunda da mevcut sistemle entegre olmaya direncli
ve hatta muhalif bir kanat bulunmaktadir. Ali Yasar Saribay ulus-devleti parcalayan
kiiresellesmenin ulusguluklar1 da dogal olarak parcaladigini iddia ederken, artik
ulusculugun nihai amacinin paradoksal olarak ulus-devlet insa etmek degil; bazen bir
etnik toplulugu, bazen bir kiiltiirii, bazen bir dini ve bazen de bir medeniyeti
megrulastirma  yoluna  gittigini vurgulamaktadir. Bu anlamda giiniimiizde
"ulusculuk’tan degil, "uluscular"dan s6z edilmektedir. Bu cercevede 6nem kazanan
onemli bir olgu, ulusculugun hem Bati'da hem de Dogu'da dinsel bir sdylemle
karsimiza ¢ikmig olmasidir. Cagimizin ulusgular icinde en dikkate deger olam ise

sekiiler devletlerin tehdit unsuru olan dinsel ulusguluktur.93

Gelinen noktada sosyolojinin Onciilerinin dinin giderek 6nemsizlesecegi yoniindeki
ongoriileri, bu siire¢ icersinde dinin degiserek varligini siirdiirmesi baglaminda pek
gerceklesmemistir. Kiiresellesmenin farkli dini ve Kkiiltiirel gelenekler arasindaki

temaslar1 ve etkileri yogunlastirmasi karsisinda dini arastirma hizlanmis ve bizzat

93 Saribay, agm, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.215
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dinler kendi teolojilerini gozden gecirmeye baslamislardir. Ancak vurgulanmasi
gereken bir baska nokta hakim siyasi ideoloji acisindan din’in kiiresel sartlarin
uygulanma yontemi olan siyasete uyum gosterdigi siirece bir deger ifade ettigidir.
Bunun digindaki bir din anlayis1i asinligin bir gostergesi sayilmaktadir. Ciinkii
kiiresel sartlarin besledigi fikri zeminde din, halk katinda durumu mesrulagtiran bir
aractir. Dolayisiyla bu arag liberal hedeflere kap1 actig1 ve diinya 6lgeginde yayilisim
destekledigi oranda gecerlidir. Eger din, fakli bir durusu telkin ediyor, mevcut durusu
onaylamiyorsa, bu din siyasallasma parantezi i¢ine alinarak hem metin baglaminda
hem de ona tabi olanlar baglaminda catismay1 besleyen bir unsur olarak

tanimlanmaktadir.

b. Kiiresellesmeye Kars1 Koktendincilik: Radikal islam

Peter Berger kapitalist ekonomik modelin giderek kiiresellesmesiyle merkezin kendi
kiiltirel hegemonyasinin bir araci olarak g¢evreyi etkisi altina alma tesebbiisii
cercevesinde buna uygun dini degisimin meydana geldiginden s6z etmektedir.
Boylece, kiiresel giiclerin cevreyi kendi hegomonik giiclerine dahil etme ¢abalarinin
buralarda anti-modernist dinsel hareketlerin artmasinda 6nemli bir faktor oldugundan
bahsedilmektedir. Berger’e gore kapitalist faydanin geri kalmis iilkelere ulagsmadaki

basarisizligi dini hareketlerin sayica artmasinda etkilidir.”*

%4 Berger, age., s.10

65



Ozellikle 1990’11 yillardan sonra giindeme gelen radikal islam® en genel anlamda
Berger’in bu tespitinin bir iiriinii goriiniimiindedir. Tarihsel olarak 19. yy sonlarina
degin uzanan Islami referanslara dayal siyasal sdylemin96 giiniimiizde aldig1 bigim

ozellikle Bat1 cografyasinda “kiiresel tehdit” olarak algilanmaktadir.

Bu aragtirmanin konusu olan dinlerarasi diyalog acisindan radikal islam’in 6nemi,
her ne kadar ortaya konulan c¢abalar icinde isbirligi yapilacak bir taraf olarak
goriilmese de, dinleraras1 diyalogun uluslararasi iligkiler boyutunda yiiriitiilmesinin
pratikteki nedeni ve hedeflenen sonu¢ baglaminda da doniistiiriilmesi, ya da en
azindan marjinalize edilmesi ongoriilen diisiince sistematigini benimsemis olmasi
baglamindadir. Dolayisiyla bu boliimde radikal islamin dayandig sosyal, siyasal ve

ekonomik zeminin genel bir tablosu ¢izilmeye calisilacaktir.

Radikal islam’in giiniimiizde geldigi boyuta iliskin iki tez birbirine zit iki goriisii
yansitmaktadir. Ilkine gore, Islam’in Hiristiyanliktan farkli olarak reforme
edilmemis ve aydinlanma siirecinden ge¢memis olmasina bagl olarak bilgisiz,
gelismemis , siddet uygulayan ve buna mukabil donem donem ancak siddet

uygulanarak bertaraf edilebilecek bir din oldugu; ikincisi ise yukarida Berger’in de

% Amerikan Disisleri Bakanligi’nin 1980deki teror orgiitleri listesi higbir dinsel grubu kapsamiyordu.
Oysa 1994°te 49 terdr grubundan 16’s1 dinsel olarak nitelendirildi. Onu izleyen yil bu say1 56’da 26
oldu. Madeline Albright 1998 ‘de diinyanin en tehlikeli 30 teror orgiitiinii acikladiginda bunlarin
yarist ideolojik temelini dinden aliyordu. Ingmar Karlsson, Din, Teror ve Hosgorii, cev. Turhan
Kayaoglu, Istanbul, Homer Yayinlari, 2005, s.179-180

% islamcilik cereyam, ozelliklerini daha ¢ok 19 yy. ortalarinda kazanan, Osmanli Imp. uzak
cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasmna ragmen 1870’lerden itibaren Imp. merkezinde
gittikce giiclenen bir ideolojik davranis kiimesine verilen addir. Iki ekseni vardir. i) Islamciligi bir
diinya goriisii ve hayat rehberi olarak takdim eden okumuslarin ve aydinlarin fikirlerinden olusmustur.
(Orn: 1845-1905 Misir miiftiisit Mahmud Abduh)

ii) Osm. Imp. ve Tiirkiye’de oldugu gibi Islam Kkiiltiiriiniin hakim oldugu yorelerde, genis halk
kitlelerinin o kadar kesin ¢izgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectigi zaman bile teorik konulardan ¢ok,
bir Islami rizamin gerceklestirmeye cahisan arayislardir. (Orn: Pakistanli Seyyid Ebii’liila Mevdudi)
Mardin, age, s. 11
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vurguladig iizere, radikal islam’1in, insanlar1 kazananlar ve kaybedenler olarak ikiye

ayiran adaletsiz bir ekonomik diinya diizeninin dogrudan sonucu oldugudur.97

Paradoksal olan birbirine zit bu iki goriisiin besledigi fikri zeminde ¢6ziim
arayislarinin benzer olmasidir. “Islam’t Aydinlanma geleneginden nasibini almamis”
bulanlar da ve/veya “adaletsiz kiiresel diizenin sonucu” gorenler de Islam’in bir
“reform”a ihtiyac1 oldugu noktasinda bulusmaktadir: lkine gore kiiresel ihtiyac ve
cikarlar oniinde engel olmaktan ¢ikmasi icin, ikincisine gore ise kiiresel kalkinmadan
pay alma yetenegine kavusmasi icin. Bu yaklasimlarin “nesne”si konumundaki
radikal islam’1n ayrintilar1 sozkonusu ¢oziimlerin gerg¢ekligi hakkinda énemli ipuglart

tasimaktadir.

Serif Mardin Islam gibi toplum iliskilerini ilahi bir mesajin 1s181nda degerlendiren ve
toplumu gereken ideale yaklastirmaya calisan bir dinde, dinin kendisini bir iist yap1
kurumu olarak degil, bir temel sekillendirici olarak ele almamiz gerektigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Islamciligin ideolojik niteliginin, “kendini Allah’a
teslim etme”nin Otesine gecen, daha genis bir diinya icinde entegre olmak icin
kullanilan bir “foplum pekistirici” yam vardir. Dinin fonksiyonunu birey icin “din
araciligryla kontrol altina alamadigr bazi kuvvetlere tabi oldugu hissine karsi bir
kisisel giivenlik mekanizmasi kurma” toplum i¢in “etrafindaki diinyay: anlamasina
yarayan ve toplum iliskilerini peklestiren bir model olma” seklinde degerlendiren
Mardin, Islami inan¢ bakimindan yaptig1 analizde ise bu fonksiyonun; toplumun

genel hatlarin1 tanimlayici, talimat ve yon verici (normatif), ideolojik ve kiiltiirel

’Karlsson, age, s.105
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anlamlar1 topluma maledici ve bireyin korunmasimi saglayici nitelikte goriir. Bu
nitelik kurulan ulus-devlet sinirlar iginde ya da diinya devletleri arasinda bir “yer”

ve “kimlik” belirler.”®

Nitekim radikal islam’1 dinsel bir gelenekten ziyade atni-emparyalist bir muhalefet
zeminine bagh bulan Roy’un analizi de bu tespitleri desteklemektedir.”® Tarihsel
gelismeler 1s18inda bakildiginda “Arap Birligi” inancimin giicten diigmesi, otoriter
devlet yoneticileri, ve Bat1 ideolojileri olarak goriilen kapitalizm ve sosyalizmin
yaratt11 hayal kiriklig1 ortaminda daha umut vaad eden soylemiyle Islam en cekici

alternatif haline gelmistir.

Dolayisiyla radikal islam, tam da kiiresellesmenin yapisina uygun olarak, modernin
icinde gelenegin canlandirildig, iki yonliiliigiin ya da birbirine karsithigin eszamanl
varolmasinin bir sonucudur denilebilir. Tartk Ramazan’in sozleri bu iddiay1 kanitlar
niteliktedir: “Bati moderniteyi ozel bir sekil vermistir. Bu da onun tarihine ve
referanslarina baglidir. Bagka bir medeniyet, modernitenin gercekten farkli olacak
gayelerini belirleyip tamumlayabilir. Bu yirminci asrin sonlarinda bunu yapabilecek

. 100
olan da islam’dir.

%8 Mardin, age, $.93-101
% Roy, age, s.13
lOoRamazan, age, s.40
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Islamc1 hareketlerin  hedefindeki “alternatif modernlik’i basitce “modernligi
reddetmek” olarak aciklamak yetersiz kalacaktir. Ciinkii bu sdylem ekonomik ve
siyasal olarak sisteme katilmay1 tiimiiyle reddetmemekte, fakat enerjisini bilingli bir
sekilde Islam Kkiiltiirinden alan “Islam modernligi” savunmaktadir. Bu yoniiyle
sorunun kaynagini islami doktrine igckin gormekten cok kiiresellesmenin yerel

tizerindeki etkisinde aramak daha dogru olacaktir.

Radikal islam’in anti-emperyalist niteligini “Kendilerini savunmaya ¢ekilmis
hissediyorlar. Bunda haklilar da.”""! diyerek savunan Chomsky, liberal
yorumcularin radikal islam’in Bat1 karsiti tutumunu “kapitalizm, bireycilik, laiklik ve

. . e 102
demokrasiden olusan yeni diinya diizenini’ne

kars1 bir hareket olarak
algilamalarimi yanlis bulmaktadir. Chomsky’e gore bu “savunma” durumunun nedeni

Amerikan yonetimlerinin saldirgan dis politikasindan kaynak]anmaktadlr.103

Bu noktada so6zkonusu liberal goriislerin dayanagi olan Huntington’in “Medeniyetler
Catismas1” adindaki makalesindeki tezin ayrintilarim1 incelemek yerinde olacaktir.

Huntington 6zetle su goriisleri dile getirmektedir:104

101 Noam Chomsky,11 Eyliil, Cev.Dost Korpe, Istanbul,Om Yaynlar1,2002, s.13

192 16 Eyliil 2001’de New York Times’ta yayimlanan bir analiz su sekildedir: “Saldirganlar Bati’nin
benimsedigi 6zgiirliikk, hosgorii, refah, dinsel cogulculuk ve genel secim hakki gibi degerlerden nefret
ettikleri icin saldirdilar.”

103 Chomsky, age, .97 Chomsky bu konuda Israil’e yapilan silah yardimi, Sudan’daki ilag fabrikasinin
bombalanmasi olaymmi ve Nikaragua saldiris1 gibi Ornekleri verirken 6zellikle bolge halkinin hafizasinda
heniiz taze bir yeri olan Korfez Krizi ertesindeki ABD politikasina iliskin ise su 6rnegi vermektedir:
Disisleri Bakan1 Madeleine Albright ulusal TV’de, kendisine Irak’a uygulanan yaptirimlar sonucu iilkede
yarim milyon ¢ocugun Oldiigiiniin tahmin edilmesi hakkinda ne disiindiigii soruldugunda; bu gibi
sonuclarin hiikiimeti i¢in “zor bir karar “ oldugunu ama “odiiliin buna degdigini diisiindiiklerini”
sbAylemistir.s. 60-61

194 amuel Huntington,”The Clash of Civilizations” Foreign Affairs, 72 (3) 1993, s.22-49 Hungtinton
diinyayr 8 biiyiik uygarliga boliiyor:Bati Avrupa ve Kuzey Amerika, Konfiicyiiscii, Japon, Islam,
Hindu, Slav-Ortodoks, Latin Amerika, (Muhtemel) Afrika. Huntington fsrail’i bati uygarliginca
yaratilan bir tilke olmasi yonii ile bat1 uygarligi icinde degerlendiriyor.
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1. Diinya gittikce kiictilmektedir. Farkli medeniyetlere ait insanlar arasindaki iletigim
artmaktadir.

2. Ekonomik modernizasyon ve sosyal degisim insanlar1 uzunca siiredir tagidiklarn
yerel kimliklerinden koparmakta ve kimligin kaynag olarak ulus devleti
zayiflatmaktadir. Din cogu zaman fundamentalist olarak tanimlanabilecek formlarda
bu kimlik boslugunu doldurmaktadir.

3. Batili olmayan uluslar gittikce diinyay1 batili olmayan bir tarzda sekillendirme
yoniinde hem bir arzuya, hem iradeye, hem de kaynaklara sahip olmaya
baglamiglardir.

4. Temelde yatan kiiltiirel yapilar arasindaki farkliliklardir.Bu farkliliklar yiizyillar
boyunca gelismistir ve bu nedenle hemen kaybolmayacaklardir.

5. Ekonomik bolgeselcilik artmaktadir ve bu da farkli medeniyet bilincini

giiclendirmektedir.

Huntington’in “Medeniyetler Catismasi” tezinde, din (bazi durumlarda cografi olsa
da) tanimlamalarda merkezi bir rol oynamaktadir. Bu tutum adeta geleneksel ayrim
cizgilerini giiclendiren bir c¢esit din ve kiiltiir politikasi Onerisini beraberinde
getirmektedir. Bu tez iizerine yapilan elestiriler birey, kiiltiir, uygarlik gibi bircok
kavramin yanlis ya da ¢arpitilmis bir bigcimde kullanildigi konularinda yogunlagsa da,
dinleraras1 diyalog acisindan en dikkate deger olanlari, bir uygarliklar savasi olarak

nitelenen seyin daha ayrintili bir ¢oziimlemeyle bakildiginda devletler arasindaki
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kaynak ve toprak rekabeti, stratejik cikarlar ve politik prestije dayandigi

yoniindekilerdir. 103

Radikal islam’in teorik arkaplanminin ayrintilarina girmeden, neredeyse diinya
siyasetinin eylemlerine kilitlendigi terér boyutunun bir numarali aktorii El-Kaide’ nin
sOylemlerine bakildiginda dahi sozkonusu catigmanin Kkiiltiirel olmaktan c¢ok
ekonomik bir nitelik tasidig1 goriilmektedir. Ornegin 23 Subat 1998'de, Londra'da
Arapca yayimlanan bir gazete olan Al-Quds al-Arabi’de "Diinya Islam Cephesi’nin
Yahudilere ve Hacllara karst Cihad Ilani" bashg ile yayinlanan bildiride soyle

deniliyor:

"Allah'm Arabistan yarimadasini var ettigi, ardindan ¢ollerini yarattigi ve etrafin
denizlerle cevirdigi giinden beri, bu iilkenin basina, topragina iisiiserek, meyvelerini
viverek ve dogasui tahrip ederek cekirgeler gibi yayilan bu Hacli siiriileri kadar
biiyiik bir felaket gelmedi; ve bu, uluslarm bir corba kasesi cevresinde itigip
kakisarak Miisliimanlarla kavgaya tutustugu bir zamanda oluyor. n106

Bildiriye gore, ABD yedi yili agkin bir siireden beri (Korfez Savasi ertesine denk
gelen donem kastediliyor) Islam'in en kutsal topraklar1 olan Arabistan'1 isgal altinda

tutuyor, zenginliklerini yagmaliyor, yoneticilerine hiikmediyor, insanlarini

105 Kalsson, age., s.24
106 Bernard Lewis, islam’in Krizi, cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul, Literatiir Yayincilik, 2003, s.8
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asagiliyor, komsularin1 tehdit ediyor ve yarimadadaki iislerini komsu Miisliiman

halklara kars1 savasmak igin kullamyordu.107

Bu bildirinin kaleme alinmasinin nedeni olan “cihad’ cagrisi ilk bakista Miisliiman
olmayanlara kars1 bir savas ilan1 olarak okunsa da, hitab ettigi kitlenin hafizasindaki
yeri hatirlandiginda, siyasal oldugu kadar ekonomik bir anlam ifade ettigi de
goriilmektedir. Ornegin Max Weber’in Islam dinini iist tabaka icin talan imkani
veren bir yap1 olarak gormesine atifla Mardin, cihad’in Islamiyetin basindan beri
Islam toplumunda ¢ok yiiksek degerler arasinda sayilmasinin bir yoniiniin kabile
icinde ekonomik kaynaklarin gecim saglayacak diizeyde olmamasina

baglamaktadir. 108

Chomsky de 11 Eyliil Olayi ertesi teroriin nedenine iliskin yaptig1 degerlendirmede
Washington’un 6zellikle Israil ve Irak konusundaki politik tutumuna degindikten

sonra asil sorunun yoksulluktan aci ¢eken biiyiik halk kitlelerinin duydugu ofkede

107 Bugiine kadar Islam iilkelerinde, medyada, bildirilerde, vaazlarda ve toplantilarda yapilan
konusmalarda Amerika'nin suglarina iligkin neredeyse ayni denilebilecek bir metin tekrarlanmaktadir.
Bunun dikkate deger bir 6rnegi 2002 Subat'nda Istanbul'da diizenlenen Avrupa Birligi ve Islam
Konferans1 Orgiitii'niin ortak toplantisinda bir Misirh profesoriin yaptigi konusmadir. Suglar listesi
Kuzey Amerika'daki ilk yerlesime kadar uzanmaktadir: Yerli halklar topraklardan atilmig, kiyima
ugramig ve sag kalanlara siirekli olarak kotii muamele edilmigstir. Liste ABD'de siyahlarin
kolelestirilmesi ve gocmen ithali ve somiirilmesiyle devam etmektedir. Listede Hirosima ve
Nagazaki'de Japonlara karsi islenen suglarin yaninda Kore, Vietnam, Somali ve baska yerlerdeki
suglar da vardir. Bu listede Liibnan, Hartum, Libya, Irak'taki Amerikan eylemleri ve kuskusuz
Filistinlilere kars1 israil'in desteklenmesi de bulunmaktadir. Genel olarak, sug listesinde Ortadogu'da
ve baska yerlerde, Etiyopya'da ya da, fran'da Sah doneminde ve ayrica bir dizi Arap lider 6rneklerinde
oldugu gibi, kendi halklarina karg: diktatorlerin desteklenmesi de vardir.

108 Mardin, age., s.91
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yattiginin altimi (;izmektedir.lo9 Bolgenin servetinin Bati’ya ve Bati’ya bagl kiigiik
elit iilkelere akmasi ve baslarina Batili giicler tarafindan “riisvetci ve zalim”
liderlerin getirilmesi Chomsky’e gore radikal islam’in halk arasindaki desteginin

kaynagidir. 1o

Sonugta radikal islam’in muhalefeti ekonomik temelli de olsa, Mardin’in de
vurguladigi gibi, baz1 toplumsal yapilarin varolmadiklar veya gelismedikleri bir
ortamda, o toplumsal yapilarin yaptiklar1 gorevi kendi iistiine aldig1 oranda Islam,
siyasal sOylemin dilini de kosullamaktadir. Bu durumda 6rnegin bir miisliiman
kendini bolgesel ya da ulusal kimligiyle tanimlamazken, diismanin: da kafirler olarak
adlandirmaktadir.'"'  Ya da  savunulan  davanm mesruiyeti  “Allah’a”

dayandirilmaktadir:

“Bu suclar Amerikalilarin Allah'a, O’nun Peygamberine ve Miisliimanlara acik
savas ilanidir. Boylesi bir durumda, diismanlar Miisliiman topraklara saldirdig

109 Diinya Bankasi verilerine gore, 2000 yilinda Fas'tan Benglades'e, Miisliiman iilkelerin ortalama
yillik geliri diinya ortalamasinin ancak yarisidir ve 1990'arda Urdiin, Suriye ve Liibnan'm yani
Israilin iic Arap komsusunun- toplam GSMH'lar1 tek bagsina Israil'den oldukga azdir. Kisi basina
hesap edildiginde rakamlar daha da kotiidiir. BM istatistiklerine gore, israil'in kisi bagina GSMH's1
Liibnan ve Suriye'nin ii¢ bucuk kat;, Urdiin'iin on iki kati ve Misir'm on ii¢ bucuk katidir. Aktaran
Lewis, age., s.104 Ote yandan Roy gibi sorunu ekonomik nedenlere baglamaktan yana olmayanlar da
vardir. Roy goriislerini su verilere dayandirir: Islam'a dayandirilan ekonomik gecikme, her miisliiman
tilkeyi Bati'yla karsilastirmak yerine, bu iilke gayrim miislim komsusuyla karsilastirildiginda
(Endonezya'yla Filipinler, Hindistan'la Pakistan, Kosova'yla Makedonya, Mali'yle Orta Afrika) bu
gerekce agikligini yitirmektedir. Ornegin, miisliman Malezya'mn kisi basina  geliri, komgusu
Tayland'dan yiiksektir; Senegal ile Fildisi Kiyisimin kisi bagina gelirleri ise, tipki Hindistan'la
Pakistan'inkiler gibi karsilagtirilabilir niteliktedir.Roy, age.,s.16

110Chomsky, age., s.12

"Oliver Roy Avrupa’da Miisliiman toplumlarin da ulusal kimliklerinin yerine Miisliiman kimliklerini
tercih ettiklerini sdylemektedir.”Tbadet eden Miisliimanlar kendilerini Arap, Tiirk ya da Pakistanl diye
degil, Miisliman diye tanimlamak isterler; boylelikle hem kendilerini bélen hem de toplumun kalan
kismindan ayiran toplumsal ve ekonomik farklilagmayi bertaraf etmis oluyorlar” Roy, age., s.13
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zaman, yiizyillardan beri biitiin Islam alimleri Cihad'tn her Miisliiman icin kisisel bir
gorev oldugu goriisiinde birlesmistir. nli2

Benimsenen bu dil’in, giiniimiizde miisliiman toplumlarin sorunlarinin ¢oziimiinii
Islami degerlerlere doniise bagh kurgulamasi anlasilir bir tutumdur. Radikal islam
soyleminde Bati'dan alinan biitiin yasalarin ve oteki toplumsal diizenlerin ortadan
kaldirilmas1 ve Islam'mn kutsal hukuku olan “seriar’n iilkelerin gecerli hukuku haline
getirilmesi gerekmektedir. Bu noktada miicadele yalmizca Batili’lara karsi degil

degil, icerideki Batililasmaci “hainlere” kars1 da verilecektir.

Tarik Ramazan asil sorunun Batr’nin “var’ligi degil, “var olma bicimi”dir diyerek,
gelinen noktayr Huntington’in tezini deyim yerindeyse sadece “aynanin yOniinii

degistirerek” yeniden iiretmektedir.

“Bati kiiltiirii, ne kadar kadinlarin, erkeklerin ve genclerin anlam ihtiyaclarini
karsitlayamiyor olsa da, sorgulanmasint istemedigi bir referans evrenini temsil eden
ve "kendi"ne zgii olan degerlere sahiptir. Ancak Islam alemi, bu rasyonalizme, bu
degerlere ve bu referanslara temel teskil eden seyi benimsememektedir. Iki kiiltiir de
karst kasiya bulunmaktadir: Asirlardan beri bir ¢ok catismaya tanik olmaktayiz;
toplumlarin ve mevcut gayelerin biiyiikliigii ve bundan dogabilecek derin kopmalar
acisindan bugiin, olaylar, farkli bir giiriiniim kazanmaktadir. Artik yollarin
kavsagina geldik.”'"?

12 «Cjhad” bildirisinden bir boliim. Aktaran Lewis, age., s.9

'3 Ramazan, age., s.276 Bu goriislerin gelismesindeki anahtar sahsiyet, radikal islamun 6nde gelen
ideologu ve Miisliiman Kardesler olarak bilinen koktenci orgiitiin aktif bir iiyesi olan Misirh Seyid
Kutub'tur.Ona gore, Bati’da oOzellikle de Amerika'da her sey, din bile, maddi bakimdan
degerlendiriliyordu. Orada bir¢ok kilise oldugunu soylityor ama okurlarini kilise sayisinin gergek dini
ya da manevi duygularin bir ifadesi olarak yorumlanmamasi gerektigi konusunda uyartyordu.
Amerika'da kiliseler, miisteri kapmak ya da daha fazla adin1 duyurmak icin birbiriyle yarisan ve
miisteri ya da izleyici ¢ekmek icin magaza ve tiyatrolarla aym yontemleri kullanan igyerleri gibi
calistyordu. Bir kilisenin rahibi i¢in, tipki bir igyerinin ya da bir tiyatronun yoneticisi gibi, 6nemli olan
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Ramazan ve Huntington’in sodylemlerinde dikkat c¢eken benzerligin, siyasal
diizlemdeki yansimalari da diinya sistemini ¢atismali ve tek tarafli okumanin bir
baska bicimini 6rneklemektedir. Radikal islamcilar diinyayr miisliiman geleneginde
yerlestigi bicimiyle iki ayr toplumdan ibaret goriirler: Miisliiman yonetimlerin ve
islam hukukunun egemen oldugu Islam Yurdu (Dar-iil-Islam) ve Miisliiman
olmayanlarin yani kafirlerin yonetiminde olan, diinyanin geri kalani Savas Yurdu
(Dar-iil-Harb). Bu varsayima gore cihad gorevi, gegici ateskes donemleri harig, tim
diinya Miisliimanlarin inang¢larin1 benimseyene ya da Miisliiman yOnetime tabi olana
kadar siirecektir. 9/11 Olay1 ertesi ABD Baskani George W. Bush’un diinya
kamuoyuna hitaben yaptig1 konusma da radikal islam’1n benimsedigi bu sdylemin bir
anlamda tersinden dillendirildigini diisiindiirmektedir. Bush tertre kars1 baslattiklar
miicadeleye taraf olmayan herkesi “diisman” sayacaklarin ilan ederken, diinya
tilkelerine iki net secenek verdi: Ya “hagl seferimize” katilirsaniz, ya da “sizi yok

., 114
ederi7”’

basaridir ve basar1 da miktarla -biiyiikliik, sayilar- ol¢iiliir. Miisterileri kendine ¢ekmek i¢in, kiliseler
utanmazca reklam yapar ve Amerikalilarin en cok aradiklari seyleri -"iyi vakit gecirme" ya da
"eglence" sunar. Sonug olarak kiliseler, rahiplerin sagladigi kutsallik atmosferinde, karsit cinslerin
bulustugu, karistigi ve birbirine temas ettigi danslar yapilan eglence salonlaridir. Rahipler isi dansi
azdirmak icin 1siklart kismaya kadar vardirmistir. Kutub, bariz bir tiksintiyle, "dans gramofondan
dokiilen notalarla ateslenir ve dans salonu bellerin ve kalgalarin kivrildigi, ellerin bellere dolandigi,
dudaklarin ve gogiislerin birlestigi bir yer haline gelir ve havaya sehvet hakim olur" diye yazmaktadir.
Lewis, age.s.73

"'* Chomsky, age., 5.53. Bush’un “Hagli seferi” sozii o donem siyasi bir gaf olarak degerlendirildi.
Nitekim sonrasinda bu gafi telafi etmek yoniinde bir takim diplomatik agiklamalar yapildi. Ancak
hafizalara kazinan bu s6ziin etkisinin devam ettigi diisiiniilmiis olacak ki, 6rnegin Bernard Lewis gibi
yazarlar bu terimin anlamini temize ¢ikarmak gibi bir ¢aba icine girmektedirler: “Hagh sozciigi ad
tizerinde hagtan gelir ve baslangicta Hiristiyanlik icin kutsal savas anlamina geliyordu. Ancak sozciik
Hiristiyan diinyada bu anlamini ¢oktan yitirmistir ve genel olarak iyi bir dava icin yiiriitilen ahlaki
kampanya anlaminda kullanilmaktadir. Bugiin sozciik gevre icin, temiz su, daha iyi sosyal hizmetler,
kadin haklar1 ve cok cesitli nedenler i¢in yiiriitillen kampanyalar1 anlatmak i¢in kullanilmaktadir.
Giiniimiizde sozciigiin kullanilmadig1 bir alan varsa, o da baslangigta kullanildig: dinsel alandir. Cihat
da cesitli anlamlarda kullaniliyor ama Hacli Seferinin aksine, cihad baslangictaki asli anlamini
koruyor.”Lewis, age., 5.42
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Bu ifadelerle siyasal alanda somutluk kazanan tek taraflilik anlayisi liberal goriislerin
analizine gore cagdas diinyada anlagmazliklarin gelisimindeki son asama, yani
medeniyetlerin uyusmazhigidir. 1648 yilinda imzalanan Westphalia Barisi ile ortaya
cikan uluslararas1 sistem ilk Once prensler, sonra ulus devletler, yiizyillimizda da
ideolojiler arasinda varligini siirdiirdii. Soguk Savas sona erdikten sonra uluslararasi
politika artik Batili evresinden ¢ikti. Bundan sonra kiiresel politikanin merkezi Batili

kiiltiirlerle Batili olmayan kiiltiirler arasindaki alanda olacaktir.'”

Lewis, bugiin Batili politikacilar1t mesgul eden anahtar sorunun basitgce soyle ifade
edilebilecegini soyler: “Islam, fundamentalist ya da degil , Bati icin bir tehdit
midir?” Ozellikle 11 Eyliil Olay1 ertesi Amerikalilar1 endiselendiren, geren ve her
seyden Once sasirtan “nefret dalgasi” goz oniine alindiginda Lewis bu soruya “Evet,

Islam Bati’ya diisman ve tehlikelidir” yamtim vermektedir.''®

Ancak Chomsky radikal islamci asirt uglarin 1980’lerde Amerika’nin gozdesi
oldugunu iddia eder. Ciinkii Amerika’nin o yillarda bulabilecegi “en iyi katiller”
onlardir. Amerika, Pakistan’in ve baska cesitli iilkelerin (Suudi Arabistan’in,
Ingiltere’nin vs.) istihbarat servisleriyle isbirligine girmis ve bulabildigi en fanatik

Islami koktendincileri Afganistan’daki Rus isgalcilere kars1 “bir din savasi” agmak

"3 Samuel Huntington, “Anlagmayan Uygarliklar”, Yiizyin Sonu: Biiyiik Diisiiniirler Cagimzi
Yorumluyor, Ed. Nathan Gardels, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 1995, 5.59
16T ewis, age., s.34
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tizere toplamis, egitmis ve silahlandirmistir. Chomsky bu noktada Bati’nin
digmanlarin1 secerken fazla titiz davranmadigini; sorunun din degil, iktidar

oldugunun altin1 ¢izer. 17

Oliver Roy ise radikal islam’in kaynagimm Bati'ya gecisin bir sonucu olarak goriir.
Radikal islam koken Kkiiltirden kopus sonrasinda Islam'm yeniden formiile
edilmesidir ve oOzellikle asimilasyon tehdidi altindaki miisliman cemaatinin
savunulmasi goriisiiyle gecinir. Bu durum Islam'm kiiresellesmesinin ve buna paralel
olarak Amerikan giiciiniin yayilmasinmn da bir sonucudur. Oyle ki immeti yeniden
inga etme misyonunu iistlenen radikaller, ka¢inilmaz olarak tek hegemonyaci gii¢
olan ABD'yle de kars1 karsiya gelmektedirler. Cihad’a katilanlarin ¢ogu, 6zellikle de
en gengleri, Bati'daki koksiizlesme iginde ii¢lii bir kopma -anavatandan, aileden ve
gidilen iilkeden kopma- yasayarak yeniden Islamilesmislerdir. Kendi kiiltiiriinden
baska bir kiiltiire gecisin ve yeniden kimlik ingasinin iiriinleridir. Islam dinine gegisin
gerceklestigi ve eylemcilerin devsirildigi yerin Avrupa, talimlerin yapildig1 ve gorev-
lerin dagitildig1 yerinse Afganistan olmasi dikkat cekicidir. Ornegin 1994'ten beri
arik bir Ortadogu iilkesinden dosdogru Afganistan'a giden militanlara rast-
lanmamaktadir. Afganistan’a sistemli olarak Avrupa'dan gidilmektedir ve bu da

Islam'a doniisiin artik Avrupa'da gerceklestiginin bir kanitidir. Bu baglamda Roy

1 Chomsky, age., s.16-19 Chomsky ABD, Misir, Fransa, Pakistan ve diger iilkeler tarafindan

organize edilmis, silahlanmis ve egitilmis radikal Islamct giiclerin “ters tepmesi’nin 1981°de, Ruslara
kargt bir cihad yiriitmek iizere toplanmis ordunun en 6nde gelen yaraticilarindan biri olan Misir
Devlet Baskani Sedat’in 6ldiiriilmesinden hemen sonra bagladigini iddia eder. Baskan Carter'in Ulusal
Giivenlik Danismam Brezinski'ye gore, bu giiclerin organizasyonu 1979'da baslamustir. Chomsky’nin
aktardigina gore Brezinski Ruslar1 bir "Afgan tuzagina" cekmek icin, Afganistan hiikiimetine kars1
savagan miicahitleri 1979'un ortalarindan itibaren gizlice destekledigini aciklamig ve Ruslarin alti ay
sonra hiikiimeti desteklemek igin askeri giicler gondererek gergekten de "Afgan tuzagi”na
diismesinden biiyiik gurur duymustur s.51-68
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islamct militanlarin Batililagsma ve kiiresellesmenin kusursuz iiriinleri olduklarini

o 118
iddia eder.

Roy bu tespitlerinden hareketle, islam'in Bati'ya gecisinin bir koken Kkiiltiirleri
bunalimimna yol actig1 sirada, Bati'daki kimliklerin de din ile kavmiyet arasinda
yeniden olusmasinin bir paradoks yarattiginin altim ¢izer. Bu kangsiklik icinde
Batr’da artik miisliiman terimi bir miimine isaret etmemekte, yeni-etnik (ya da sdzde-
etnik) bir kimligin gostergesi haline gelmektedir. Bu da gd¢menlerin torunlarini
siniflandirmak i¢in Bati pazarinda gecerli olan kimlik kategorilerini yan-

sitmaktadir.'"’

Sonugta Islam diinyasinda ortaya cikan tabloyu en iyi resmeden ifadeler Tarik

Ramazan’in su sozlerinde karsiligim1 bulmaktadir:

18 Roy, age., 5.171-182 Roy’un bu konudaki tespitlerinin ayrintilar1 su sekildedir: Fransa'da, Islam
adina militanca bir baglanma, kendi kiiltiiriinden baska bir kiiltiirii benimsemis, Fransizca konusan,
zayif bir dinsel egitim almis olan, okula giden, ama mesleki agidan basarisiz ya da toplumda yiikselme
beklentisinde hayal kirikligina ugramis olan ikinci kusaktan gen¢ miislimanlarda goriilen bir olgudur.
"Sorunlu” banliyolerden gelmektedirler, bazen ufak suclara karigmiglardir, ama hepsi marjinal
degildir, hatta cogu 6grenim yasamlarinda gercekten basarili olmug, ama bulduklar: igler umduklar
diizeyde olmamistir. "Ozbedz Fransizlarin burun kivirdiklart meslekleri kabul ederler. Kisacast,
kacmak istedikleri ortama geri gonderilmektedirler. Islam onlar icin bir yeniden kimlik insas1 ve
protesto firsatidir ve bu firsat, birbiriyle bagdasabilen iki bicim altinda yasanir: Cami ¢evresinde yerel
bir Islamilesmis mekAmn kurulmasi ile, enternasyonalist bir sebekeye katilim yoluyla iimmete erisme
ve bu yolla biiyiiklerin yanina varilmis olunur, dolayisiyla hakim olan uygarlifa karsi, Amerikan
hegemonyasina kars1 kendini insa etmek miimkiin olur. Islam'a dayanan bu yeniden kimlik insas1, din
degistirmislerin mevcudiyetini de agiklamaktadir. Artik s6z konusu olan diaspora degildir; protesto
eden bir kimlik insa edilmektedir. Bu genglerin cihat yiirtitmek icin anne-babalarinin iilkelerine
donmek yerine miisliman diinyanin kiyilarinda stirmekte olan cihatlara (Afganistan ve Bosna)
yonelmeyi tercih etmeleri anlamlidir. Yaptiklari biitiin referanslar gercekten enternasyonalisttir. s.
185-186

19 Aym yerde, 5.20
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"Islam tarafinda bir seylerin olup bittigi konusunda hi¢ kusku yoktur. Yakinda
inananlarmm saywsi bir bucuk milyara ulasacaktir ve biitiin tilkelerde toplumsal
hareketler olusmaktadir: Surada yeniden isldmilesmeler gerceklesmekte veya burada
halkin kimliksel iddialar: gitgide daha ¢ok duyulmaktadir... Islam dlemi, Bati'va
kars1, biiyiik odlgcekte ozelligini teskil eden hem aktif hem de reaktif olan yeni bir
enerjiyle dolup tasmaktadir.” 120

Bu ortamda Bat1 kamuoyunda gelisen duygu en genel anlamda “Islam’dan korkma”
oldu. Ornegin yapilan arastirmalar sonunda “Bati-Arap (Islam) diinyas1 arasindaki
siirtiisgmenin, yeni ve daha iyi bir diinya kurulamayisinin temel nedeni” olarak
goriildiigii ortaya glktl.m Bu tutumun siyasete yansimalar ise Ozellikle 11 Eyliil
Olay:1 ertesinde ulusal ya da uluslararasi iligkiler diizleminde rasyonel planlara
yonelik politikanin yerini, dinleri ciddiyetle hesaba katan ve bir muhatap olarak

kabul eden yeni bir politika tiirliniin almas1 gerektigi yoniinde oldu.'*

Yukarida Chomsky’nin ABD’nin Afganistan politikas1 baglaminda radikal islam’in
destekleyicisi olarak sugladigi Brezinski ise “kiiresel ruh krizi” olarak tanimladigi bu
durumun asilmasinda “manevi bilincin gelistirilmesi, ahlaki kurallarin istenir ve
yararli oldugunun farkina varilmas1” gerektigini vurgulamaktadir. Bunun ABD’nin
de kiiresel bir gii¢c olarak devaminin garantisi oldugunu sdyleyen Brezinski’ye gore
ozellikle tektanrili dinler sahip olduklan ortak degerler baglaminda “kiiresel ruh

krizi”nin asilmasinda 6nemli bir isleve sahiptir:

“Geleneksel olarak ii¢ biiyiik dinin; Hiristiyanlk, Yahudilik ve Islamiyet’in icinde var
olan degerler bu manevi kriterlerin olusturulmasinda hesaba katimalidir. Bunlarin
hepsi laik bir toplumun da benimseyebilecegi bir takim ilkeler getirir. Yanlis-dogru

120 Ramazan, age,s.246

2IGottfried Miiler, “Avrupa’da Islamiyet:Bir Zenginlik veya Tehlike mi?”, Tiirkiye’de ve Avrupa’da
islam, Devlet ve Modern Toplum, Istanbul, Conrad Adenauer-Stiftung Yayinlari, 2004, s.112

122 peter Antes, age., s.14
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kavramlart benimsenip sindirilmeli, icgiidiisel duygular arasina girmelidir. Mutlak
dogru ve mutlak yanlis diye bir seyin var oldugu, her seyin goreli olamayacagi kabul
edilmelidir...Hayatin manevi yoniiniin de maddi yonii kadar onemli oldugunu
kavrama zamami gelmistir. Eger insanlik wyumlu bir diinyada kendi kaderini kendi
eline alacaksa manevi kurallarin merkezi bir noktaya yerlestirilmesi sarttr.”'?

Kiiresellesmenin ekonomik ve siyasal boyutlariyla basariya ulastirilmasinda ortaya
cikan durum s6zkonusu dinin mukavemeti i¢cin 6zel bir yap1 bulunmasi gerekliligine
isaret etmektedir. Bu yap1 da “acil” bir ihtiyac olarak uluslar arasi/iistii orgiitlerin
programlarina alinan ‘“Dinleraras1 Diyalog” gibi goriinmektedir. Nihayetinde
kiiresellesmeyi son kertede bir iktidar iliskisi olarak yorumlayan gtiriislelrin124
1s1ginda kurulacak bu yeni yapinin neleri icerseyip neleri disarida birakacagi da
kuskusuz halihazirda iktidar1 elinde bulunduran devlet ve ideolojilerin

etkisinde/yetkisinde bigimlenecektir.

123 Zbigniev Brzezinski, “Esnek Bati'min Zayif Surlar”, Yiizymlin Sonu: Biiyiik Diisiiniirler

Cagimzi Yorumluyor, s.56-57
124 Keyman, age, Global Yerel Eksende Tiirkiye, s.27
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IKiNCi BOLUM:ULUSLARARASI iLiSKiLERDE “BARIS ve

GUVENLIK”IN TESiSi PROJESIi: DINLERARASI DiYALOG

Dinleraras1 Diyalog ¢abalarinin su ana kadar goriinen iki kaynagi vardir: Birincisi,
gocle gelen niifusun artmasina bagh gelisen Bati’nmin i¢ dinamikleri, ikincisi ise
kiiresellesme siirecinde Bati-Dogu cografyasi arasinda yeniden kurulmaya calisilan

siyasal iligki.

Ornegin Avrupa kitasimin dinlerarasi diyalog cabalarina daha ¢ok go¢ niifusunun
artmasindan dogan sorunlara bir ¢6ziim getirmek amaciyla katildigr goriilmektedir.
Avrupa’nin en fazla gdogmen is¢i niifusuna sahip iilkesi Almanya’da, 1970’lerin
sonunda baslayan ve ¢ogu “kiiltiirlerarasi diyalog™ adi altinda yiiriitiilen programlar,
Miisliiman niifusun basta egitim konusu olmak iizere Alman toplumuyla

entegrasyonunu hedeflemektedir.

Ancak 11 Eyliil Olayr’nin hemen ertesinde bu tutumda degisiklik gozlenmektedir.
Alman Hiikiimeti “Avrupa-islam Diinyas1 Diyalogu” adi altinda baslattig1 yeni
projeyle, o giine kadar Igisleri ve Kiiltiir Bakanlig1 biinyesinde yiiriittiigii calismalari,
Miisliiman iilkelerle kurdugu dis iliskiler diizeyine ¢ikartmistir. Almanya’nin Tiirkiye
Biiyiikelciligi’'nde 2005 yilindan bu yana gorevli olan Dinlerarasi Diyalogdan

99125

sorumlu diplomat Gabriel Goltz’un ifadesiyle “Bir seyler yapmamiz lazuim” = diyen

Alman hiikiimetinin bu proje cercevesinde yaptig1 ilk is bes ayn iilkeye (Tiirkiye,

ety

yapan Gabriel Goltz’a atifla verilen bilgiler 6 Temmuz 2006 tarihinde kendisiyle yapilan goriisme
notlarindan alinmistir.
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Yemen, Misir, Suudi Arabistan, Endonezya) yalnizca dinlerarasi diyalogdan sorumlu

yeni diplomatlar atamak olmustur.

[Ik atamalar1 2002 yilinda yapilan bu diplomatlar, daha ©nceki yillarda
Biiyiikelgilikler’in Kiiltiir Isleri Dairesi’'nde yiiriitilen caligmalari, Siyasi Isler
boliimiine tasiyarak yiiriitmeye bagladi. Bu gorevlendirmenin bi¢imi ve adresi artik
Almanya’nin dinlerarasi diyalogu yalnizca bir entegrasyon ve kiiltiir politikas1 olarak

degil, ayn1 zamanda bir dis politika bi¢imi olarak benimsediginin de ilk isauretiydi.126

Goltz’a gore, ilk kez entegrasyon boyutunda sorun olarak ortaya cikan Islam
(6rn:kadin-erkek esitsizligi, tore cinayetleri gibi), 11 Eyliil Olay1 ertesinde tipki diger
Batili iilkeler i¢in oldugu gibi, Almanya i¢in de uluslararasi iligkiler diizeyinde bir
nitelige biiriindii. Deyim yerindeyse Almanya sorunu kaynaginda aramanin ve
¢ozmenin gerekliligini gordii. Bunun icin gorevlendirilen diplomatlar ise yine
Goltz’un ifadesiyle Alman dis politikasina su katkiyr yapmak iizere ¢alismalarini

yiirlitmeye basladilar:

“Bizim gorevimiz bir diplomat olarak bugiine kadar vyiiriitiilen kiiltiirlerarast ya da
dinlerarast diyalog programlarinda ortaya ¢ikan sonuclart siyasi bir projeksiyona
kaynak olacak bicimde degerlendirmek. Bakiyoruz...degisme kabiliyeti olan nedir?
Din mi, gelenek mi, kiiltiir mii?”

Bu sozlerden de acikca anlagilabilecegi gibi, sorunun kaynagina doniik bu ¢aba ayni

zamanda Miisliiman iilkelerde bir anlayis degisimi/doniisiimii de dngdérmektedir. Bu

'**Daha detayl1 bilgi i¢in bkz. http://www.auswaertiges-mt.de /diplo /en /Aussenpolitik /Kulturpolitik/
Islamdialog.html
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yaklagimin bir baska bi¢cimi de, Alman hiikiimetlerinin isbirligi yaptig1 kuruluslarin
faaliyetlerinde gozlenmektedir. Ornegin Konrad Adenauer-Stiftung’un Tiirkiye

temsilcisi Frank Spengler faaliyetlerinin amacini su sekilde 6zetlemektedir:

“Ozellikle Avrupa’min Islam iilkeleriyle olan ve gittikce artan ve problemlerle dolu
iliskisini dikkate almak icin “Islam’la Diyalog” konusu, uzun yillardan beri Konrad-
Adenauer-Sstiftung 'un diinya capinda yaptigi calismalarin énemli gorevlerinden biri
haline gelmistir. Bu calismalarda diyalog asla kendine doniik bir gaye degildi,
aksine karsiliklt yanls algilamalart ve bilgi eksikliklerini ortadan kaldirmay:i ve
Islam iilkelerindeki reforma yonelik giicleri desteklemeyi amag edinmigtir.”"?’

Avrupa llkeleri arasinda Almanya benzeri bir yapilanmaya giden bir diger iilke ise
Ingiltere’dir. Almanya’ya gore daha geg, heniiz 2005 yilinda, Ingiltere’nin de
Miisliiman iilkelerde bulunan Biiyiikelcilikleri’'nde dinlerarasi diyalog ¢alismalarini
yiiritmek {izere yeni gorevlendirmeler yaptigi bilinmektedir. Ancak, gerek sahip
oldugu yogun miisliman go¢men niifusu, gerekse uluslararasi diizeyde faaliyet
gosteren bir¢ok miisliiman sivil toplum orgiitiiniin ve basin-yayin organinin merkezi
konumunda olmasi nedeniyle Ingiltere’nin dinlerarast diyalog konusundaki
calismalar1 ¢cok daha eski tarihlere dayanmaktadir. Agirlikli olarak Yabancilar Ofisi
kanaliyla yiiriitiilen bu erken donemdeki faaliyetlere Prens Charles gibi medyatik
isimler eliyle destek arandigi goriilmektedir. Prens Charles’in yaptigi konusmalarda
Islam’a bictigi rol dinlerarasi diyalog baglaminda yeniden canlandiriimaya calisilan

muhafazakar ahlak anlayisina bir 6rnek teskil etmektedir:

"2 Frank Spengler, Tiirkiye ve Avrupa’da islam Devlet ve Modern Toplum, s.ix
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"Bu faaliyetler, yasantilarumizin manevi biitiinlesmesini yeniden insa etmek ve
modern diinyanin parcalamis olduklarint tekrar biitiinlestirmek icin yapilan bir
savastir. Geleneksel bicimleri icinde Islam kiiltiirii, bizim su an Bati'da yeni
kusaklara wymadigini gordiigiimiiz bir sekilde, bu manevi goriigii muhafaza
etmeye gayret etmistir. Bu baglamda Islami diinya goriisii ile paylasabilecegimiz cok
sey var. Bu ortak ¢aba icinde hem Isldmi hem Batili olan modern toplumlar olarak,
dinlerimizde ortak olan hayatin taze geleneksel goriisleri yanida diinyanin bakimi ve
hizmetciligi  icin, sahip olmamiz gereken mukaddes sorumluluklari da
ogrenebiliriz."

Avrupa iilkelerinin bir biitiin olarak dinleraras: diyalog projesine katilimi ise AGIT
ve AB catist altinda gerceklesmektedir. AGIT’in programlari agirhikli olarak
ayrimcilik  karsithig (anti-discrimination), Yahudi diismanhig karsith§ (anti-
semitizm) ve Miisliiman karsitlig1 (islamofobia) konularinda yogunlagmaktadir. AB
catis1 altinda da proje Barcelona Siireci olarak bilinen kararlar cercevesinde Akdeniz
iilkelerine yonelik bir programla yiiriitiilmektedir. Ote yandan AB’nin gectigimiz yil
aldig1 bir kararla 2008 yilin1 Dinleraras1 Diyalog yili ilan ettigi hatirlanacak olursa,

oniimiizdeki donemde bu konuya daha da agirlik verecegi soylenebilir.

Yukarida dinleraras1 diyalogun kaynagi olarak vurguladigimiz, Bati-Dogu cografyasi
arasinda siyasi iliskilerin yeniden kurulmasi siirecinde, sozkonusu ¢abalari bagindan
beri bir uluslararasi proje olarak benimseyen iilke olarak ABD, orgiit olarak ise BM
kabul edilebilir. ABD’nin 6zellikle sivil toplum orgiitleri dolayimiyla destekledigi
dinleraras1 diyalog programlarinin resmi nitelik kazandigi bicim BOP (Biiyiik
Ortadogu Projesi) icinde netlik kazanmaktadir. En genel anlamda Ortadogu
tilkelerinin demokratiklestirilmesi projesi olarak tanimlanabilecek BOP kapsaminda

dinleraras1 diyalog yoluyla yiiriitiilen programlar, siyasal literatiirde “ilumli Islam”

128 Aktaran Prof. Dr. Richard Langhorne , Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Istanbul,
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, 1999, s132-133
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seklinde gecen; radikal islamin siyasal énermelerine karsi, Islam’in Bat1 demokrasi
yapilariyla uyumlu degerlerini 6n plana ¢ikarma ¢abalarina eklemlenmektedir.

Bu noktada iiniversiteler biinyesinde kurulan kiirsiiler onemli bir islev gérmektedir.
Ornegin  Georgetown Universitesi Miisliiman-Hiristiyan ~ Anlayisi:Tarihi  ve
Uluslararas: Iliskiler Merkezi gibi kuruluslar; “Islam ve demokrasi’, “Islam ve
serbest piyasa” ya “Islam ve laiklik” gibi konular hakkinda tartisma platformalart
yaratmak yoluyla bir bakima, ABD’nin Ortadogu politikasinin akademik ayagini

olusturmaktadir.

BM’in bu konudaki faaliyetlerinin en son drnegi ise 2005 yilinda Tiirkiye ve Ispanya
Basbakanlari’min liderliginde baslatilan “Medeniyetler Ittifaki” projesidir. Projenin,
2 Aralik 2004 tarihinde BM Genel Sekreteri Kofi Annan’in sundugu rapor ertesinde
giindeme geldigi bilinmektedir. Rapor ozetle, 21.yiizyilda barisin ve uluslararasi
giivenligi tehdit eden tehlikelere karsi ortak giivenligin saglanabilmesi i¢in BM
teskilatinda alinmasi gereken Onlemleri icermektedir. 17 aralik 2005 tarihinde
Tiirkiye’deki giinliikk gazetelere yansiyan ABD Disisleri Bakanlhigi Sozciisii’niin
“BM projesinin cercevesi BOP’tur” seklindeki acgiklamasi ise bu projenin niteligi
hakkinda daha net bilgi vermektedir. Medeniyetler Ittifaki projesinin amaci,
yiiriitiilmesinden sorumlu kurulda gorev alan Tiirkiye Devlet Bakanm1 Mehmet
Aydin’in ifadesine gore ise; “Medeniyetler arast bir ¢atismamn oniine gecmek icin
devletlerin ve toplumlarin siyasal ve sosyal politikalarina yon verecek uluslararasi

diizeyde bir anlayisi gelistirmenin yollarini aramak”tr.'?

12 Mehmet Aydin’in Medeniyetler ittifaki Projesinde aldig1 goreve iliskin yaptig: agiklamada projeye

iliskin su ayrintilara yer veriliyordu: “Ilk yapilacak islerden birisi 100 islami eserin Ingilizce’ye
cevrilmesi olacak. Okullarda karsilastirmali uygarlik tarihi dersleri verilmesi saglanacak. Diyalog
fikrini yayginlastiracak film ve belgesel tiirii medya faaliyetleri desteklenecek”

85



Bu “anlayig”1n neyi ima ettigi ya da edeceginin ipuglari ise yakin bir tarihte goriildii.
Danimarka gazetelerinde Hz Muhammed karikatiirlerinin yaymlanmasinin ardindan
ortaya cikan gerilimli ortamda Erdogan ve Zapatero tarafindan yapilan agiklamada
“ifade ozgiirliigii” hakkinmin kullanilmasina kilitlenen tartismalara su sekilde taraf

olundu:

“Ifade ozgiirliigii demokratik sistemlerimizin kose taslarindan biri ve bundan asla
vazgecemeyiz.Fakat farkli hassasiyetlere karsi sorumsuzluk saygisizlik hakki da
yoktur. Bu karikatiirlerin yaymnlanmasi son derece yasal olabilir, fakat kayitsiz
kalinabilecek gibi degildir ve bu yiizden ahlaki ve siyasi bir durus noktasindan
reddedilmelidir....Daha adil bir uluslar arast sistem insa etmemizin yolu , her iki
tarafin inanglarina azami saygi gostermektir. Uluslararast hukukun normlarini
gozetmek ve bu hukuku temsil eden uluslar arast orgiitleri savunmak konusunda tam
bir kararlilik icindeyiz. Fakat ne yasalar, ne de kurumlar diinyada barisi saglamaya
veterli degil. Baris icin bir arada yasamay: hayata gecirmemiz gerekiyor ki, bu
ancak diger tarafin bakig aglsml anlama ¢abasiyla ve kutsal saydigi degerlere saygi
gostermekle miimkiindiir.”'>°

Dinleraras1 diyalog konusunda giiniimiizde uluslararasi iliskiler diizeyinde ele alinan
programlarin genel goriinlimiinii 6zetlemeye c¢alistigimiz bu bilgiler 15181nda
soyleyebilecegimiz ilk sey; “baris ve giivenlik ig¢inde yasamak” sorununun
kiiltiirlerin ya da dinlerin (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam) birbirini “anlamas1 ve
saygl duymasi” diizeyine indirgenmesidir. Birazdan ortaya konulan programlar ve
dile getirilen Oneriler tizerinden daha ayrintili olarak inceleyece§imiz bu anlayisin
temelinde yatan diisiince ise, en genel anlamda yeni bir muhafazakarlik bigcimine ve

de tek ya da ¢ok tarafli, nihayetinde bir iktidar ve gii¢c kullanimina isaret etmektedir.

1% Recep Tayyip Erdogan, Jose Luis Zapatero, Radikal Gazetesi, 7/2/2006
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Gelinen noktada uluslararast1 sistemin denge unsurlarindan biri olarak
konumlandirilan Islamiyet ise evrensel degerler (insan haklari, demokrasi ve
sekiilerizm) baglaminda yeniden tanimlanirken, bu degerlere uyumlu hale geldigi
oranda da siyasetin mesru zeminine ¢ekilmektedir. Bu durumda gozden kagmamasi
gereken sey dinlerarasi diyalog ¢abalarinin, ister i¢ isterse dis politika bigimi olarak
benimsesin, Batili iilkeler tarafindan yonlendirildigi ve kaynagi Islam dinine

adreslenen bir tehdite kars1 “onalici(preventive)” bir caba olarak yiiriitiildiigiidiir.

Asagida, BM ve AB eliyle yiiriitiilen dinlerarasi diyalog temelli programlarin izinde

bu sdzkonusu “onalict” politikalarin ayritilar1 incelenecektir.

A) Evrensel Ahlak ve Diinya Vatandashg

BM’in ¢esitli alt organizasyonlarindan biri olan UNESCO (United Nations
Educational and Cultural Organisation) bugiine kadar yiiriittiigii faaliyetlerin amacini
“barisin hizmetinde diyalogun desteklenmesi” olarak aciklamaktadir. UNESCO’nun
17 Mart 2005 tarihli raporunda s6zkonusu faaliyetlerdeki ana temanin ilk kurulus
yillarinda “peace in the minds of men” yani insanlarin zihinlerine baris fikrinin
yerlestirilmesi oldugu, ancak yillar ic¢inde bu temanin Once “insanlar ve
kiiltiirlerarast”, simdi de “medeniyetler arasi” ortak deger, ortak anlayis ve

uluslararasi anlayisin tesisine evrildigi belirtilmektedir.

UNESCO’nun bu yenilenmis misyon anlayisinin miladi ise 2001 yili olarak

kaydedilmektedir. BM Genel Kurulu'nun 2001 yilim “BM Medeniyetler Arasi

87



Diyalog Yili” ilan etmesinin ardindan meydana gelen 9/11 Olay1 ise, yine ayni
raporda, faaliyetlerin daha genis bir alanda desteklenmesinde en Onemli etken
sayllmaktadir. 11 Eyliil Olay1 ertesinde, somut sonuglara yonelik etkin aktivitelerin
ortaya konulmasi ve ter6rizm gibi asiriliklarin  Oniiniin alinmasit y6niinde

UNESCO’nun faaliyet planlarinda revizyon yapildigina dikkat gekilmektedir.131

2003 yilinda 6nce New Delhi ve daha sonra Ohrid’de yapilan Medeniyetler Arasi
Diyalog Konferanslar1 ise, bu somut ve etkin sonuglar alma hedefli faaliyetlerin
hangi alanlarda yiiriitiileceginin belirlendigi toplantilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu konferanslar sonucunda alinan kararlara gore asagidaki su alanlarda diyalog

calismalar1 yogunlastirilacaktir: 132

1.Egitim
2.Bilim ve Teknoloji (geleneksel ve yerel bilgi sistemlerini de gézeterek)
3.Kiiltiirel farkliligin her boyutu (diinya mirasim gozeterek)

4.Medya, enformasyon ve iletisim teknolojileri

Ekim 2004 tarihindeki 6zel oturumda “toplumsal sermaye, kiiltiirel liyakat ve etik
bilgi” tesvik edilecek faaliyetlerin kritik vektorleri olarak tamimlanmaktadir. Ayni
oturumda cogunluk-azinlik ve etnik iligkilerin boyutlarina da dikkat ¢ekilmektedir.

Bu baglamda “dfeki’ne saygi ortak bir anlayisin gelistirilmesinin temeli kabul

! UNESCO’nun diyalog faaliyetlerinin dayandig: iki karar bulunmaktadir. Bunlardan biri 56/6 sayili,

toplumlar, kiiltiirler, medeniyetler arasi karsilikli bilgi eksikligini giderme yoluyla adalet, esitlik ve
tolerans zemininde baris’in saglanmasim ongoren karar; ikincisi ise 31 C/39 sayilh “terorizmi
onleme konusunda uluslar arasi isbirligi ¢agris1” kararidir. Bu arastirmada kaynak olarak kullanilan
dokiiman 17 Mart 2005 tarihinde Paris’te yapilan 6zel oturumda UNESCO Insanlararasi Diyalogun
Desteklenmesinden sorumlu Genel Direktor’iin  sundugu rapordan alinmistir.Raporu EK1’de
bulabilirsiniz.

32 aym yerde
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edilmektedir. “Oteki’ne sayginin kadin haklari, kadinlarin gii¢lendirilmesi ve
cinsiyet esitligini icerdiginin de alt1 6zellikle cizilmektedir. Sonucta “kiiresellesmenin
gecici meydan okumalarin ve tehditlerin” diyalogu daha 6nce olmadig kadar 6nemli
kildig1 vurgulanirken; diyalogun baslica amacinin da diger toplumlar, kiiltiirler,
medeniyetler hakkindaki bilgi eksikligini giderme yoluyla paylasilan evrensel

degerlerin iistiinii agmak seklinde agciklanmaktadir.

Bu bilgiler 15181nda BM’in UNESCO catis1 altinda yiiriittiigii diyalog calismalarinin
ozellikle son bes yildir “ferér” odakli bir giindemi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
su cikarsamayi1 yapmak yanlis olmayacaktir: “Baris ve giivenlik’in saglanmasinin
oniindeki tek engel “teror’dir ve bu “feror’iin kaynag ise “kiiltiirel”dir.
“Kiiltiirel”den kasit “kiiltiirlerarast bilgi ve saygi eksikligi”dir. Diyalog bu “bilgi ve

saygt eksikligi’nin giderilmesine yardimci olacaktir ki, bu da “ortak, evrensel ve

paylasilan” degerlerde bulusmay1 ve mevcut ¢atismay1 durdurmay1 saglayacaktir.

Yukarida alintilar yaptigimiz  UNESCO Raporu’nda “medeniyet” su sekilde

tanimlanmaktadir:

“Medeniyet evrensel, ¢ogul ve hiyerarsik olmayan bir fenomene isaret eder.
Medeniyetler birbirleriyle iligki icinde gelisirler. Bu yiizdendir ki medeniyetler,
kimliklerin  tekligini/essizligini korudugu gibi aym zamanda kiiltiirlerarast
niteliklidir; hele ki insan faaliyetinin her alaminda kiiresellesme ve entegrasyonun
yasandigt bir donemde.”"*

33 EK1s. 5
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Bu tanimlamada da agik¢a goriilebilecegi gibi “ortak, evrensel ya da paylasilan”
degerlerin varlifn BM politikalarinda bir onkabiildiir. Sorun bu degerlerin bugiine
kadar ortaya cikarilmamis olmasidir. Dolayisiyla diyalog faaliyetleri deyim
yerindeyse “bilineni goriiniir kilmak” iizere desteklenmektedir. Egitim, bilim, medya,
enformasyon ve iletisim teknolojisi de “bilineni goriiniir kilmanin” oncelikli alanlar

ve araglandir.

Bu noktada kastedilen degerlerin niteligi BM’in destekledigi ya da bizzat organize
ettigi etkinliklerde agiklik kazanmakatdir. Bu organizasyonlarin agirlikli boliimiinii
ise dinleraras1 diylog konulu toplantilar olusturmaktadir. Din adamlarinin,
iniversitelerin teoloji ve sosyal bilimler alanlarindan akademisyenlerin ve diyalog
konusunda calisan sivil toplum orgiitlerinin bulustugu toplantilardaki tartigmalar
genel olarak “evrensel ahlak” ve “diinya vatandashigi” baslhiklart altinda

yapilmaktadir.

Bu toplantilar arasinda katilim ve alinan kararlar baglaminda en kapsayici nitelige
sahip olan1 Diinya Dinler Parlamentosu Konferansi’dir denilebilir. Bu Konferans,
aslinda BM’in bu yonlii faaliyetlerinin 2001 yilinin ¢ok oncesine, 1990’11 yillarin
bagina dayandigini  gostermektedir. Ornegin ilk kez 1893 yilinda Chicago’da
toplanan Diinya Dinler Parlamentosu'**, aradan yiizy1l gectikten sonra UNESCO’nun

destegiyle ikinci toplantisin1 1993 yilinda Barcelona’da gerceklestirmistir.

'3 Diinya Dinler Parlamentosu’nun bu ilk toplantisi Amerikan tarihinde dinlerin yerine iligkin énemli
bilgiler icermektedir. Kuzey Amerika'ya yerlesen ve ABD'yi kuran Protestanlar Katolikligi insan
ozgirligiine veya bireyselligine kasteden yozlagsmis anti demokratik bir din olarak goriiyorlardi. Bu
yiizden 18401arda ilk Katolik dalgas: Irlanda'dan goc ederek Amerika'ya geldiginde buramn yerlileri
onlart her seyden once Anti-Amerikan olarak nitelendirmislerdir. Bu bakis acis1 Protestanlarin
Katoliklere kars1 yer yer siddete basvuran bir husumetine yol agmus, 1844'te Phiiadelphia eyaletinde
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Diinya Dinler Parlamentosu maddi cikar gdzetmeyen, diinya capinda farkli dinlere
mensup 8000’den fazla iiyesiyle, farkli dinlerin bir araya gelerek evrensel sorunlarla
birlikte miicadele etmesini ve diinya baris1 agisindan hosgorii zemini olusturmay1
amagclayan, dinler ve milletler iistii bir kimlige ve anlayisa sahip ABD merkezli bir

sivil toplum orgiitii olarak taninmaktadir.

Orgiitiin 1993°de Chicago’da diizenlenen ikinci toplantis1 ertesinde kabul edilen

“Evrensel Ahlak Beyannamesi” ise bu yapinn adeta “anayasast” niteligindedir:'*’

1.Diinyanin kars1 karsiya bulundugu sorunlarn ¢dzmede dinlerin, 6zellikle de semavi
dinlerin beraber hareket etmesini saglamak,

2.Toplumlarda dini ve manevi degerlerin giiclenmesi i¢in gerekli isbirligini yapmak,
3.Dinlerin birbiriyle ugragsmasini veya birbirini kotiilemesini bir kenara birakarak
dini ve manevi degerleri kiigiimseyen ve dislayan ideolojilere kars1 igbirligi yapmak,
4.Uyusturucu, AIDS, alkol bagimliligi, bosanmalar ve ailenin parcalanmasi, cehalet,
fakirlik, aglik, adaletsizlik, savas ve etnik catismalar gibi sorunlarin ¢oziimiinde

isbirligi yapmak

bazi Katolik kiliselerinin yakilmasi, 14 kisinin oldiiriilmesi ve sokak ¢atigmalarinin yaganmasina yol
acmustir. Yasin Aktay, “Amerika’da Din, Devlet Iliskileri ve Dini cemaatlerin Etkisi”, Devlet ve Din
iiliskileri-Farkll Modeller, Konseptler ve Tecriibeler, s.36

By bilgilerin kaynagi ve daha genis bilgi icin bkz. http://www.cpwr.org Bu toplant1 ertesinde
yayinlanan cesitli bildiri ve agiklamalarda 6zellikle hukukun yaptirim giiciiniin bir ahlak egitimine
ihtiyact oldugu vurgusu en sik islenen temalardan birisidir. Ornegin dinlerarasi diyalog konusunda
adeta duayen olarak kabul edilen Hans-Kiing’iin “Evrensel Ahlak Aciklamas1” bu tutumun en tipik
orneklerinden biridir: “Kisisel tecriibelerden ve gezegenimizin sikintilarla dolu tarihinden ogrenmis
bulunuyoruz kisi)sadece kanunlar, diizenlemeler ve gelenekler yolu ile daha iyi bir diinya diizeni
olusturulmamistir. Zorlama ile olusturulmayacaktir.ii)Barisin, adaletin ve yeryiiziiniin korunmasinin
basarilabilmesi insanlarin adaletin saglanmasinda hemfikir ve isbirligi icinde olmalarina baglidir.
iii)Adaletin ve hiirriyetin gerceklesmesine katki bir sorumluluk ve gorev bilincini gerektirir ve bunun
icin de insanlarin hem kafalarina hem kalplerine hitap edilmelidir. vi)Ahlaki davranms olmaksizin
hukukun devamini saglayacak bir dayanak s6z konusu olamaz ve bunun icindir ki, bir diinya ahlaki
olmadan yeni bir diinya diizeni olmayacakti.” Hans-Kiing-Karl Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka
Dogru,cev. N.Asikoglu-C.Tosun, Ankara,Dogan Yayincilik, 1995,s.15
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5.Dinin siyasal veya herhangi diinyevi bir amagc icin kullanilmasin1 engellemek,
6.Kadinlarin, egitim basta olmak {izere, her tiir haklarinin korunmasim ve
gelistirilmesini saglamak,

7.Insan hak ve hiirriyetlerine, 6zellikle de din ve vicdan hiirriyetinin temin edilmesi
ve korunmasi i¢in ¢alismak,

8.Bu hak ve hiirriyetleri sinirlayan her tiir zihniyet ve olusumla miicadele etmek.

Diinya Dinler Parlamentosu’nun en son toplantis1 ise 2004 yilinda yine
UNESCO’nun destegiyle Barcelona’da yapilmistir. Bu toplanti ise su dort ana

konudan olusan giindeme sahiptir:136

1.Diinya ¢apinda miiltecilerin kotii durumu,
2.Gelismekte olan iilkelerin bor¢larinin silinmesi,
3.Ozellikle dini referansli ya da hedefli siddetin iistesinden gelmek,

4.Su krizi

Organizasyonun adindan, agikladigi ilkelerden ve de tartismaya actifn giindem
maddelerinden de anlasilacagi gibi diinyanin i¢inde bulundugu ekonomik, sosyal ve
siyasal konularda dinler aktif rol almaya cagirilmaktadir. BM diizeyinde bu ¢agrinin
dillendirilmesi ve desteklenmesi ise uluslararasi iliskiler diizeyinde dinler’in siyasal
alana miidahalesini mesrulagtirmaktadir. Ancak bu miidahalenin mesruiyetinin sinir1

aym zamanda varolan liberal degerlerle neredeyse birebir kesismektedir. Ornegin

136 bkz. EK 2
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Insan Haklari Evrensel Beyannamesinin dinlerarasi diyalog cabalari iginde adeta

“kutsal bir metin” biciminde yeniden pekistirildigi dikkat cekmektedir.

Bu noktada Evrensel Ahlak Beyannamesi’'nde “dinlerin siyasal ya da diinyevi
amaglar icin kullanilmamas:” yoniinde alinan kararin “her tiirli” siyasal amaci
icermedigi soylenebilir. Baska bir ifadeyle bu karar agikca olmasa da, BM
kararlarinda da dinleraras1 diyalog cabalarmin uluslararasi boyuta tasinmasinin

nedeni olarak gosterilen, Islam’a dayali siyasal bir amac1 dislamaktadir.

Ote yandan, “dini ve manevi degerleri kiiciimseyen ve dislayan ideolojilere karst

113

isbirligi yapilmast” teklifi somut karsihigint “...din ve vicdan hiirriyetinin temin
edilmesi ve korunmas icin ¢alismak” seklindeki bir bagka maddede bulmaktadir. Bu
durumda temelde “bireysel hak” olarak diizenlenen “din ve vicdan hiirriyeti”,
dinler’in siyasal alana bir kiiltiirii yasayan ve yasatan cemaatler halinde dahil
olmasina bagh bir doniisiimle “kolektif hak” niteligine biirlinmektedir. Nitekim

“antisemitizm” benzeri bir yasanin ‘“‘islamofobi” ic¢in giindeme gelmesi de bu

doniigiime dayanmaktadir. 137

BM’in destekledigi bu organizasyonlarda alinan kararlarin ya da ¢izilen cercevenin
BM’den bagimsiz yiiriitillen calismalara etkisi ise carpici benzerliklere isaret

etmektedir. Ornegin tek tanrili dinlerin “Ortak Atasi” olarak kabul edilen Hz ibrahim

137Bu konuda resmi diizeyde en somut talep Tiirkiye Basbakami Tayyip Erdogan’in Medeniyetler
ittifaki Esbagkant® sifatiyla 28 Haziran 2006 tarihinde Avrupa Konseyi Parlamenterler Meclisi’nde
yaptigt konusmada dile getirildi. Erdogan, o6zellikle ’karikatiir krizine’ degindigi konusmasinda
“siursiz ifade ozgiirliigiiniin olamayacagi”’ni soyledikten sonra: “Antisemitizmi nasil bir insanlik sucu
goriiyorsak, Islamofobiay1 da insanlik sucu olarak gormeliyiz. Hicbir kiiltiir, kendi tarihi tecriibesini,
bir istiinlik gibi dayatmamali.” seklinde konustu. Zeynel Liile, Briiksel, Hiirriyet Gazetesi, 29

Haziran 2006
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temal1 toplantilara evsahipligi yapan organizasyonlar ozellikle evrensel ahlak
baglaminda aranan “ortak”liklara 6nemli katkilar sunmaktadir. Tiirkiye’de “Harran
Bulusmast” olarak bilinen ve ilki 2000 yilinda, ikincisi ise 2003 yilinda diizenlenen
“Hz Ibrahim’in Izinde” konulu sempozyumlar bu 6rnekler arasinda sayilabilir. Bu
sempozyumlar Fetullah Giilen Cemmati’nin bir organizasyonu olarak taninan
KADIP( Kiiltiirleraras1 Diyalog ve Isbirligi Platformu) tarafindan diizenlenmistir.
Burada sunulan bildiriler ve yapilan tartismalar sonunda neredeyse yukaridaki

maddelerin birebir aynist olan asagidaki su tespitler on plana ¢ikmaktadir: 138

1. Kiiresellesmenin tabii sonucu olarak her giin daha da kiiciilen ve/fakat baris1 tehdit
eden cok sayida tehlikeli unsuru da icinde barindiran diinyamizda, ii¢ biiyiik
monoteist din mensuplart arasinda;

a) Bilgi aligverisi,

b) Degerlendirme ve elestiri,

C) Ogrenme, anlama ve anlasma,

d) Giiven ve bars i¢in ortak plan ve projeler iireterek onlart biitiiniiyle hayata
gecirme, diizeyinde samimiyet, hosgorii, inang ve kararlilikla siirdiiriilen dinler ve
kiiltiirleraras1 diyalog faaliyeti hayati 6neme haizdir.

2. Ug monoteist dinde ve onlarin kaynaklik ettikleri asirlik geleneklerde, Hz. Ibrahim
konusu dahil, pek cok alanda 6nemli farkliliklar mevcuttur. Sempozyumda 6ne
siiriilen goriislerden anlasiliyor ki;

a) Bazi farkliliklar, her {i¢ dinin temel kaynaklarinda ve ilahiyat

geleneklerinde acikca goriilen halis farkliliklardir. Ozellikle bunlarin bilimsel

"% Ayrintih bilgi icin bkz. http://www.gyv.org.tr
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usullerle ve mukayeseli olarak yeniden ele alinmasinda biiyiik yarar vardir.

b) Farkliliklarin 6nemli bir kismi asirlardir birikegelmis cehaletten
kaynaklanmaktadir. Ug biiyiik din mensuplari birbirlerinin dini inanglar1 hakkinda,
ne yazik ki yeterli bilgiye sahip bulunmamaktadirlar.

3. Inang, ahlaki degerler ve diisiince tarihi (teoloji, felsefe, bilim) bakimindan bu ii¢
monoteist din arasinda saglam bir ortak zeminin bulundugu herkesce bilinen bir
gercektir. Fakat unutulmamasi gerekir ki, bu dinlerin tarihinde, yiizlerce sebepten
dolay1 ayniliklar ve benzerlikler degil, farkliliklar 6n planda olmustur. Bu
dengesizligi diizeltmenin ve sdz konusu ortak zeminin faal hale getirmenin zamani
gelmistir. Bu yapilmadan ¢cogu kez son derece karmasik ve diinyevi bir hirsla
yiirlimekte olan uluslararasi iligkilerin ve siyasetin ahlaki ve manevi hayat1 da i¢ine
alacak sekilde bir gelisme gostermesi miimkiin degildir. Burada din bilginlerine, din
adamlarina ve dini kurumlara ¢ok 6nemli gorevler diismektedir,

4. Ug biiyiik dinin ortak degerleri arasinda en énemli yeri Hz. ibrahim’in sahsiyeti ve
bize biraktig1 tevhid merkezli Ibrahimi gelenek bulunmaktadir. Hz. ibrahim;

a) Hakikat arayisinda en genis anlamu ile bir rasyonelligi,

b) Derin ve samimi tevhid inancini,

c) Allah’a sevgi ile baglanmanin, insanliga sevgi ile hizmet etmenin, iman ile
muhabbeti birlestirmenin,

d) Sabrin, cesaretin kararlilik icinde sonuca ulagma ¢abasinin,

e) Ve barigin, diyalogun bir sembolii olarak, din mensuplarinin bireysel ve
toplumsal hayat tecriibelerine 151k tutacak, icerik ve istikamet kazandiracak biiyiik bir

sahsiyet, ulu bir peygamberdir.
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5. Sempozyum siiresince {izerinde dnemle durulan farklilik, benzerlik ve ayriliklarin,
fakat 6zellikle, ortak ahlaki ve manevi degerlerin egitim ve 6gretim faaliyetine dahil

edilmesi gerekmektedir.

Burada, tipk1 BM raporlarinda 6ngoriildiigii gibi, “ortak”liklarin 6ne ¢ikarilmasi ve
bu ¢abanin egitim yoluyla yayginlik ve etkinlik kazanmas1 6nerilerinin dile getirilmis
olmas1 dikkat cekicidir. Diger yandan “degerlendirme ve elestiri’ye vurgu ile
ozellikle BOP baglaminda giindeme gelen islam’da reforma ihtiya¢ olduguna iliskin
yorumlara gonderme yapilmaktadir. Ibrahim figiiriiniin “Hakikat arayisinda
rasyonelligi” nasil temsil ettiinin ayrintilar1 ise bu arastirmanin birinci boliimiinde
parcalanmis toplumsalligin yeniden insasi i¢in din’in politikadaki etkinligini
onciilleyen goriisleri bir anlamda realize etmektedir. Ornegin 1. Harran
Sempozyumu’'nda sunulan bildirilerin derlendigi Hazret-i Ibrahim’in izinde adli

kitapta ibrahim’in toplumsal degeri su sekilde dile getirilmektedir:

“Genglerin tiimiiniin dikkatini ¢ekecek Ibrahim’in tavirlarindan ilki, onun kosulsuz
bir sekilde Tanri’ya itaatidir...Giinliik hayat, otorite sahibi kisilerin giizel dav-
ranmwslar icin ornek gosterilebilecek kisiler olmadiklarint ve giiclerini cogunlukla
kendilerine fayda saglamak icin kullandiklarint gozler oniine sermektedir. Biitiin
bunlar geng kusagin otorite ve bununla iliskili olarak itaat meselesine gsiipheyle
yaklasmasina sebep olmustur. Tabii olarak gencler Ibrahim'in Tanri'ya itaatini
sacma ve tehlikeli bulmaktadirlar. Ancak biz Ibrahim'in tavrimin insanlik tarihinde
felaketlere sebep olan ve olmaya da devam eden kor bir itaatle hicbir ilgisinin
olmadigimi gostermek zorundayiz...Gengler, sorgusuz bir itaat kadar korii koriine
otoriteyi reddetmenin de bir sacmalik oldugunu anlamalidirlar. Ibrahim drnegiyle
onlara onemli bir prensip Ogretebiliriz. Gercek bir otoriteye itaat, kisinin
bireyselligini zedelemez; bilakis kendine ozgii beseri kabiliyetlerinin gelismesini
saglar...Ibrahim modeli genglere itaatin, cesaretin gelecege iimitle yonelmenin ve
tek tanriya dogru inancin gercekten ne manaya geldigini ogretebilir. Bizim

96



yapmamiz gereken, Ibrahim’in de gayet giizel bir sekilde yaptig gibi karart her seyi
en iyi bilen Tanri’min ellerine birakmak olacaknr.”"

Bu metinde 6ne c¢ikan “itaar”, agikca Aydinlanma diisiincesinin mirast; askin
iradenin Oniine insanin sorgulayan aklinin konulmas: gelenegini reddetmektedir. Bu
reddin gerekcesi olarak da bugiine kadar akil yoluyla gelistirilen ve insanlara tipki
dinler gibi adeta bir “kurtulus recetesi” sunan ideolojilerin iflas1 gosterilmektedir.
Nitekim BM’in Medeniyetler Ittifaki projesinin yiiriitme kurulunda gorev yapan
Mehmet Aydin soyle demektedir: “Uluslararasi iliskilerde hakikaten insanligin
birikimini temsil ettigine inananlar, manevi ve ruhani onderler biitiin agirliklarini

koymak zorundadirlar.”"*°

Ote yandan Aydinlanma gelenegin degerleri iizerine kurulan demokrasiyi dislamayan
bu goriisler, ancak demokrasinin “ahlaki ve manevi kaynaklardan beslenen siyasi ve
kiiltiirel bir cerceveye” oturtulmas1 gerektigini dile getirmektedirler. Ornegin
giinlimiizde “giic’iin hukuku tayin ettigine vurgu yapilarak, hukuk’un mesruiyetin tek
kaynag sayilamayacagr”’ iddia edilmektedir. Bu arada savasi engellemenin, barisi
egemen kilmanin bir yolunun da baris¢1 bir zihniyetin yerlestirilmesi ve insanlarin
bariga yonelik olarak egitilmesi oldugunun altin1 ¢izilmekte; bu noktada akil tek

basina amag tayin edemeyecegi icin de bu egitimin bir ahlak egitimi olmasi one

1.39 Jules J anssens, “Ibrahim’in Rehberligi’nde Hosgorii Sahibi Bir Nesil Yetistirmek”, Hazret-i
Ibrahim’in Izinde, Ed. Cemal Usak, Istanbul, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, 2001, s226-235
140 Aym yerde, s.12
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siiriilmektedir. Bu cercevede Islam'm nefis terbiyesi ve tezkiyesiyle ilgili birikiminin

devreye sokulmas1 ve yayginlastiritlmasi 6nemli bir imkan olarak sunulmaktadir.'"!

Bu noktada islam’mn demokrasi ile uyumunu su sekilde agiklamaktadir:

“Temel kavram nedir?: Hiristiyanlik olsun, Miisliimanlik olsun ikisinin de temelinde
insan mukaddes bir varliktir. Kisi lizerine, insan tizerine toplanmistir. Demokrasi
de birey iizerine toplanmistir. Demek ki orada Islamiyet, Hiristiyanlik ve demokrasi
ile bir bagdasma vardir. Hatta bugiinkii demokrasinin prosediir bakinindan ele
alimmast durumunda, Islamiyet'te sira, megsveret, icma gibi unsurlarn da
bulundugu goriiliir. O halde belirtilecek ana noktalardan bir tanesinin Islam'in
bugiinkii demokrasiyle temelde bagdastigini anlatmaktir. Eger bu demokrasi
Islam iilkelerinde tatbik edilmiyorsa bunun nedenlerini de gistermek lazim. Bunun
nedenleri nedir? Islam'in temel unsurlarima aykirt  kurulmus sultanliklar,
seyhler, sunlar, bunlar. Yani otokrasiye dayanan bir idare seklidir. Islam'da krallik,
hatta sultanlik dahi yoktur. 11, 12. yiizyildan sonra bunlar mecburen
bagdastirilmistir Islam'la. Ama Islam'in ruhunda bunlar yok. Bunlari belirtmek
gerekir. Bunu belirttigimiz takdirde Islam'a karsi olan ideolojik silahin temeli yok
edilmis olur. »l42

Sonucgta BM destekli ya da degil, dinlerarasi diyalog toplantilarindaki hakim séylem
evrensel hukuk kurallarinin dini  temele dayali ahlaki degerler iizerinden
megruiyetini yeniden insa etmesi gerekliligidir. Bu tutumun goriinen iki Onemli
nedeni vardir: Birincisi evrensel hukuk kurallar1 ylesine kabul gormiistiir ki, artik

hicbir dinin diinya kamuoyunda bu derece yaygin kabul goren birseyi yadsimasi

41 Uit Meric, Savas ve Demokrasi, Istanbul, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, 2004, s.221-
222
192 Kemal Karpat, aym yerde., s.145-146
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diisiiniilmemektedir. Ikincisi ise sagduyunun kabul ettigi bu kurallarm zaten biitiin

. .. . e 143
dinlerin insanlardan, istedigi sey olmasidir.

Oyle ki dinleraras1 diyalog toplantilarinda Hiristiyan ve Miisliiman aydinlar kendi
dinlerinin sozkonusu kurallara saygili bir din oldugunu ispatlamak icin adeta
birbirleriyle yars icindedirler. Din’i, insanin kendi diisiincesini insanlar {iistii bir
plana aktarilist olarak goéren deg“gerlendirmeler144 hatirlandiginda, giiniimiiz
diinyasinin insan haklari, esitlik ya da adalet gibi sorunlarinin ¢éztimiiniin ilah1 olana
adreslenmesi de, gene insanlarin duyduklart ihtiyaglari soyut bir plana tagimasi
olarak yorumlanabilir. Bu sorunlarin tiim diinya insanlarinin ortak sorunlar1 oldugu
varsayimi  da dinlerarast diyalog zemininde bulugsmanin gerekcesi olarak

145
sunulmaktadir.

Gelinen noktada din yiizy1lin son doneminin diliyle yeniden formiile edilmektedir.
Bu durumun bir bagka sonucu ise modernitenin Hiristiyanlastirilmasi/

Islamilestirilmesi’dir ~ denilebilir. Ornegin dinleraras1 diyalog toplantilarinin

143 Hiiseyin Hatemi’nin Insan Haklar1 Ogretisi adli kitabinda insan haklar1 kuraminin dini bir temeli

oldugunu soyle izah eder: “Insan haklar1 kurami ateizm iizerine kurulamaz. Insan haklari tabiattan
gelir demekle Allah’tan gelir demek arasinda higbir celiski yoktur. Ekmek bugdaydan, undan,
hamurdan yapilir diyen ii¢ kisinin sozleri arasinda hicbir celiski olmadig1 gibi.Tabiat biitiinti ile
Allah’tan geldigi icin de insan haklar1 Allah’tan gelir demek daha dogru olur. Hiiseyin Hatemi, Insan
Haklar1 Ogretisi, Istanbul, Isaret Yayinlari, 1998, 5.98

144 Mardin, age., s.43

45 Bu ortak sorunlarin ¢oziimiinde dinlerin hangi cergevede ve/veya sinirlar dahilinde caligacagina
iliskin ise 1995°de Kanada’da Waterloo Universitesi Renison College’de yapilan Miisliman ve
Hiristiyan toplantilarinda farkli inan¢ mensuplar1 arasindaki diyaloga yonelik 5 prensip kabul edildi.
Bu prensipler sunlardir: 1. Diyalog, karsilikli sayginin oldugu bir ortamda dogar ve biiyiik oradan
ylizyithimizda giindeme gelmis bu siirectir. 2. Diyalog, ancak taraflara kendilerini inanglarini ve
ibadetlerini tamimlama ozgiirliigii verilirse basarili olabilir. 3. Diyalog yalmzca bir araya gelip
konugsmak degildir, ayn1 zamanda taraflarin karsisindakine ait manevi disiplinlere, ritiiellere,
festivallere ve tabii ki siikitlarina katilma veya gozlemlemeyi de gerektirir. 4. Diyalog, dini inan¢ ve
cemaatlerimiz arasindaki benzerlikler ve ayriliklar1 masaya yatirma yollarindan bindir. 5. Diyalog,
karsilikli anlayis1 amag edinir.
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giindemine alinan konulardan biri olan ¢evre sorunlarinin ele alimisi da bu

degerlendirmeyi destekler niteliktedir.

Endiistrinin ciddi cevresel kirlenmelere neden olmasi ve ekolojik sisteme zarar
vermesi ylizyilin son c¢eyreginde cevre hareketlerinde gozle goriiliir bir artisa neden
olmaktadir. Bununla birlikte aclik, yoksulluk ve AIDS gibi konularda kiiresel
sistemin adeta aciz kalist “diinya vatandashigr” bilincini her gecen giin daha da
yayginlagtirmaktadir. En genel anlamda hiismanist bir yaklagimla insanlar
“insanlik™ icin seferber olmaktadir. Boylesi bir zemin de dinlerarast diyalog gibi
evrenselci bir olusumun s6zkonusu hareketlilige eklemlenmesini

kolaylastirmaktadir.

Cevre hareketlerinde one ¢ikan elestiri, serbest pazar mantiginin yalnizca nicelik’i
g6z Oniinde bulundurarak hareket etmesidir.'*® Buna bagh olarak bazi ekolojistlerin
Onerisiyle giindeme gelen "dis maliyet" kavrami, endiistriyel kuruluslarin ¢evreye
verdikleri zarar telafi etmeleri i¢in 6demeleri gereken bedeli ifade etmektedir. Ancak
bu cabalarin ciddi bir fayda sagladigimi sdylenemek zordur. Yalnizca insanin her
tirlii faaliyetinin merkezine degerler meselesini yerlestirmek gibi bir sonug

dogurmustur denilebilir.

' Sanayi toplumunu en radikal bicimde elestiren ve cevre hareketinin kurucusu olarak tanmnan Ivan

Illich bugiiniin acil sorularim $6yle siralamaktadir:”’Gelismenin sonrasinda ne olacak? Semboller
nedir? Imajlar nedir? Farkli bir dil bulabilmek icin insanin ge¢mise dénmesi, cagdas tecriibenin
olusmasina temel olan mitolojik kristalizasyon noktalarin1 kesfetmesi gerekmektedir...ikonomik
biiytime dirtiileri ile kosullanan ‘ihtiyaglar’ bugiin cevrenin bozulmasmin ve smirli kaynaklarin
tiikenmesinin en onemli nedenidir.” Ivan Illich, “Gelecege yaptigimmz Atislarin Golgesi”, Yiizyin
Sonu: Biiyiik Diisiiniirler Cagimiz1 Yorumluyor, s.63-69
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Bu baglamda ornegin Islam hiimanizmi ¢evre sorunlarinin ¢6ziimiinde bir alternatif
olarak yerini almaktadir. Islam’da modernlesmeyi bir gereklilik olarak goren ancak
bunun “alternatif bir modernlik” bi¢imi oldugunu savunan Tarik Ramazan islam ve

ekoloji iligkisini su sekilde degerlendirmektedir:

“Islam, araclarin kiiltiiriiniin tamamen tersinde bulunan gayelerin kiiltiiriidiir. Bilim
ve teknikler diizleminde oldugu gibi ekoloji diizleminde de Miisliiman dlem, bir secim
yapmak zorundadir. Kimse modernizeyi, icerdigi her sey Bati goriisiiyle beslendigi
icin reddedemez: Etik, tabiatin sayginligi, teknoloji toplumunun yabancilasmasi
hakkindaki kaygilarin ¢ogaldigr bir anda, Miisliiman kiiltiiriiniin mevcut bulunmasi,
bir yanki ve bir ayna roliinii 0ynayabilir.”147

Ramazan, giiniimiiz sorunlarina ¢arenin “bizzat rahatsizligin kendisinden dogacagini
umut edebiliriz” derken, cogulculugun gozetildigi bir ortamda Islam’1 bu carenin
adresi olarak “ahlaken ne istedigini bilen, 0z itibariyla cevreci, ilham olarak insancil,
bir milyart agkin insanin mahremiyetinde mevcut ve anlamli bir medeniyet” olarak
tarif etmektedir. Ancak 6te yandan Bati’'nmin “kendi kendine yettigini zannetmesi’

halinde, isbirligi ve diyalogun yerini catismanin alacaginin da altini (;izmektedir.148

Islam hukukuna gore gevreye karsi duyarliigin yasalarla nasil korundugu ise bir

baska yaklasimi ortaya koymaktadir. Bu noktada 13. yiizyil seriat diizenleyicisi olan

147 Ramazan, age., s.319
148 Aym yerde., 5.668-369
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[zzeddin Abdiisselam’1n, diinyada ilk kez hayvanlar ve doga haklarinin kanun tasarisint

yapmis olmasi en sik dile getirilen ornektir.'*

Bu noktada modern ideolojinin, sorgulayan ve elestiren, buna bagh olarak da
alternatif toplumsal tasavvurlarini sunan ve bireyleri/gruplan faaliyete ¢agiran yani;
dinlerin, kamu diizenini ve toplumsal diizeni evrensel diizenin bir parcasi olarak
algilayan ve mesrulastiran geleneksel tasavvuruyla bulusmaktadir. Ancak, geleneksel
yapmin hiyerarsik bir iliski igerisinde bulundugunu ve biitiin yapiy1
megrulastirabilmek icin asagidan yukariya dogru degil, yukaridan asagiya dogru bir
seyir izledigi goz Oniine alinirsa dinler’in bu bulusmadaki etkisi, siyasi bakimdan

diirtiicii degil, aksine rehavete siiriikleyici olabilir.

Ciinkii dinler, toplumu analiz etmek yerine insanlarin bireysel ve toplumsal
tecriibelerini bir merkezde - genellikle tanrinin istegi ve giicli ve evrenin nizami-
cercevesinde diizenlemeyi isterler. Bu modern ideolojiler gibi dinlerin de diinyay,
devleti ve toplumu agiklamadigi anlamina gelmez. Ancak bu acgiklama diinyanin ve
devletin degistirilmesine kilavuzluk etmez. Dinlerde eksik olan, diinyanin
degistirilebilecegi varsayimi ve insanlar1 faaliyete gecirme diirtiisiidiir. Dolayisiyla
en son tahlilde dinleraras1 diyalog yoluyla siyasal alana miidahil olan dinler varolan

diizenin devamini pekistiren aragsal bir deger tasimaktadir denilebilir.

149 Langhorne, age., s.135
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B) Entegrasyon Sorunu ve Diyalog

AB’nin 2002 yilinda Valencia’da yaptig1 toplantida, uzun yillardir ihmal edildigi
diigiiniilen Avrupa-Akdeniz isbirligi icin, Ozellikle insani ve kiiltiirel boyutun
giiclendirilmesi karar1 alindi. Bu karar geregi baslatilan calismalar 2005 yilinda
Iskenderiye’de kurulan Avrupa-Akdeniz Vakfi (Anna-Lynd Foundation) ile resmi

nitelik kazandi.

11 Eylil Olay1 ertesinde artan giivenlik kaygilarinin AB’nin alternatif yollar
aramasina neden oldugu goriilmektedir. Bu noktada kiiltiirleraras1 diyalog karsilikli
anlayis/bilgilenme ve Akdeniz’in her iki kiyisinda da hakim olan yabanci

diismanhgina kars1 hayati bir ara¢ gibi benimsenmektedir.

Diyalog konusunun tipki1 BM projelerinde oldugu gibi AB catisi altinda da giindemin
oncelikli maddeleri arasina girmesi konusu, uluslararasi iligkiler literatiirde ozellikle
Habermas’in teorisi baglaminda tartisilmaktadir. Habermas’in kiiltiirlerarasi agik ve
samimi diyalog Onerisinin savasa kars1 giiclii bir alternatif olabilecegi iddiasi

tartismalarda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Haberemas’in oOnerisi kisaca su sekilde oOzetlenebilir: Fikirlerin serbestce ifade
edilmesi en onemli ilkedir. Bu ilkeye baglh gerceklestirilecek bir diyalog kisiler arasi
karsilikli anlayis1 arttiracaktir. Ancak diyalog giic ve ayrimeilik iliskisinden uzak

olmalidir. Habermas’in “ideal konusma durumu’ olarak tanimladigi bu tarz diyaloga
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angaje olmak i¢in bazi kosullar gerceklestirilmelidir. Bu kosullar katilan akt6rlerin

zihniyet yapisina, motivasyonuna ve etkilesimine karsilik gelmektedir.

Daha ayrintili bir gozle bakacak olursak; “ideal konusma durumu’nda katilimcilarin
ortak dil, kiiltiir ve tarih gibi ozellikleri paylagsmasinin beklendigi goriilmektedir.
Habermas’in deyisi ile diyaloga katilan kisiler “ortak hayat diinyas’m
paylagsmalidirlar. Ortak hayat diinyast (common lifeworld), katilimcilara paylastiklar
deneyimleri ve deger sistemlerini yeniden gézden gegirme ve iletisim kurma imkani

saglayacaktir.

Diger yandan diyalogun sonucu Onceden tanimlanmaz ya da kesin sonuglar alma
amac1 giidiilmez. Bir bagka ifadeyle diyalog egoist kavramlarla ya da stratejik
disiincelerle yiiriitiilmez. Katilimcilar empatik dinleyiciler olarak bulunurlar, yani
baskalarinin gozii ile diinyay1 gorebilme yetenegi kazanirlar. Dolayisiyla sonug kesin

olmasa da diyaloga katilanlarin diisiinme bicimlerinde bir degisim beklenebilir. 150

Avrupa-Akdeniz Diyalogu cercevesinde yayinlanan belgeler bu ideal kosullarin
adeta somut alana yansitilma denemesidir. Ornegin 2003 yilinda yayinlanan ve Girit

Deklerasyonu olarak gecen belgede temel ilkeler su sekilde siralanmaktadir:

“Saygt ve esitlik ilkelerine dayalr olarak katilimct aktorlerin acik olmast ve digerini
anlamast beklenir. Birbirlerinin kiiltiirel ve dinsel farkliliklarina saygt duyarlar ve
digerini belli bir deger ve inanca gore degistirmeye calismazlar. Baskast adina
konusanlar digerini merakly diisiincelerle karsilar, birbirlerine belli degerleri ve
kisilikleri kabul ettirmek yerine, birbirlerini en iyi sekilde anlamaya ve birbirlerinin

150 tirgen Habermas, A Theory of Communicative Action, Parts I, Cambridge Polity Pres, 1984
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bilgisine ulasmaya calisirlar. Buna ilave olarak diyologun temeli aciklik ve esitliktir.
Diyologa katilanlar esittir ve esit bir sekilde diyaloga katlirlar.”"!

Avrupa-Akdeniz Diyalogu konusunda 2002 yilinda AB Komisyon baskani Romano
Prodi tarafindan goriisiilen “Yiiksek Diizeyde Rapor’giivenilir bir diyalog igin
kosullart daha ayrintili bir bigimde tartismaktadir. Akdeniz’in iki kiyisindaki
akademisyenlerin ve entelektiiellerin katkilariyla hazirlanan ve Vakfi’'n

olusturulmasina iligkin tavsiyeler de iceren rapor su ifadeleri icermektedir:

“Diyalogun basariya ulasabilmesi icin ve bunu giivenilir diyalog haline getirmek icin
katilimct aktorlerin temel ilkelerde ortaklasmast gerekiyor. Bu ilkeler; saygi, esitlik
ve aciklik yanminda giic ve zorlamamin olmamast seklinde siralanabilir. Esitlik
katilimcilarin diyaloga esit sekilde katilmasi ve esit statiide olmalart demektir. Diger
bir deyisle, hicbir aktoriin ayricaligr ya da temsilcisi yoktur. Oneri ve diisiinceler
ekonomik, askeri ya da diger giic parametrelerine gore degil; sadece kendi erdem ve
degerlerine gore degerlendirilmelidir.” 152

Ozellikle “esitlik ve oOzgiirliik” kavramlarinin vurgulandigi raporda, ozgiirliik

esitligin onkosulu sayilmaktadir. Diyalog kesin bir 6zgiirliigiin oldugu; herhangi bir

kisitlanmanin olmadigi bir ortamda ancak miimkiindiir.

Bu tartigmalar sonucunda diyalogun anlami, katilimcilarin aym kaderi paylagmasi ve
her birinin birbirine ait oldugunu hissetmesi olarak aciklanmaktadir. Etkilesimli
diyalog boyunca kiiltiirleraras1 ortak bir anlaytls ve uyum yakalamak
hedeflenmektedir. Nihayetinde, diyalogun amac1 varolan farkliliklarin iizerinde yeni
ve ortak bir kimlik olusturmaktir. Katilimcilar sadece farkli diinya goriislerine ve

degerlerine saygi duymakla kalmaz, aym1 zamanda kiiltiirel ve dinsel farkliliklar

! http://www.euromedforum.org/IMG/doc/Final_decleration.doc
"2 http://www.ec.europa.eu/archives/comission_1999_2004/prodi/pdf/spirit_statement_prodi_en.pdf
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harmonize etmek icin uygun kosullar1 olustururlar. Boylelikle, ayrimcilik ve

catismaya kars1 uzlasma ve uyum One cikar.

Bu ideal modelin basarili olmasinin Oniindeki en biiyiilk engel gibi goriinen
Akdeniz’in iki yakasi arasindaki ekonomik, sosyal ve siyasal asimetrik iliski ise

raporda su sekilde degerlendirilmektedir:

“Kuzey (AB) ve Giiney ( Akdeniz tarafi) arasindaki esitsizligin iizerinden gelinmesi
gercek bir diyalogunun gelismesi icin gereklidir. Yapisal acidan ekonomik, sosyal ve
siyasal giic olarak Kuzey ve Giiney arasinda esitlik yoktur. Bu anlamda AB, bolgesel
ayrim ve catismanin oldugu Giiney’in tersine, esitsizliklere ragmen bir araya
gelinen bir alandir. Dogal olarak egsitsizlik nedeniyle giineyde diyalog, kuzeydeki
kadar basarili sonug vermemektedir.”">

Bu bilgiler 1s1g¢1nda dile getirilen elestirilere baktifimizda énemli ¢eliskilere dikkat
cekildigi goriilmektedir. Ornegin Chris Brown bu tarz bir diyalogu, birinin
degerlerinin yeniden yorumlanmasini iistlenmek olarak degerlendirmektedir. Ustelik

ortada zorlayict bir neden olmadan sonucun herkes tarafindan kabul edileceginin de

garanti olmadiginin altini gizmektedir.154

Mark Lynch ise “terérizm”i bu zorlayici nedenlerden biri saymaktadir. Lynch’e gore
11 Eyliil Olayr ve ABD’nin bu saldiriya verdigi askeri cevap Bati ile Miisliiman
diinya arasinda giivensizlige ve siddete neden olmustur. Fakat bu iki taraf arasinda

bir diyalogun gerekliligini de giindeme getirmektedir. Diyalog asirilik ve siddete

153 aym yerde
'3 Chris Brown, “Cultural Diversity And International Political Theory:From the Requirement to
Mutual Respect” Review of International Studies,26,2000,s.208)
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kars1 en iyi alternatiftir ve bu yiizden diyalogu reddetmek giiveni yok ederek korku

. s . . 155
salmak isteyen teroristlerin zaferi olacaktir.

Kisacasi, diyalog asiriliga ve tansiyonun artmasina verilecek gerekli bir mesajdir.
Bunun alternatifi radikalligin yiikselmesi, korku ve giivenliksizliktir. Kiiltiirlerarasi
diyalog i¢in bu tarz bir gerekcelendirme AB’nin resmi belgelerinde de mevcut
oldugu gibi “gilivenlik” kaygilarina dayanmaktadir. Fakat giivenlik olgusunun
dogasina ickin bir “giivensizlik” duygusuyla, Habermas’in 6nermesine dayanan bir

diyalogun nasil bagarili olacagi oldukca problemlidir.

Helle Malmvig diyalogun nasil giivenlik stratejisine doniistiigiinii su iic gosterge

tizerinde durarak degerlendirmektedir:156

1.Huntington’1n catisma teorisinde ortaya konan nedenlere iliskin alternatif
analizlerin giindeme gelmesi,
2.Acil bir gereklilik olarak diyalogun telaffuz edilmesi

3.Diyalog yoklugunun gelecegi tehdit ettiginin belirtilmesi

Hungtinton’un teorisi sozkonusu belgelerde siirekli zikredilmektedir. Teori kabul
edilmemektedir ancak catismanin nedenlerine iliskin alternatif aciklamalar
yapabilmek icin bu teorinin temel yapildigi goriilmektedir. Ornegin bilgisizligin,

anlayis bozuklugunun ne tiir tehlikeler yaratabilecegini Orneklendirmek icin

155 Mark Lynch, “Transnational Dialogie in an Age of Teror, Global Society, 19, 2005,s 11
'** Hele Malmvig, “Security Through Intercultural Dialogue? Implications of the Securitization of
Euro-Mediterranean Dialogue Between Cultures, Mediterranean Politics,20,No.3 2005, s.351
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kullanilmaktadir. Bu noktada yakinda olmast muhtemel bir catisma medeniyetler
catismasi olarak degil, bilgisizligin ¢atismasi olarak tanimlanmaktadir: Catisma ve
tansiyonun nedenleri kiiltiirleraras1 bilgisizlige, cehalete ve anlayis bozukluguna

dayanmaktadir. Hungtinton’1n teorisi de bu bilgisizligin ilk 6rnegidir.

Ancak burada dikkat ¢ekici olan diyalog modelinin bir anlamda Hungtinton’in temel
analizlerini yeniden irettigidir. Catismanin bilgi eksikliginden kaynaklandigina
iligkin tespitin tartistlmast bir yana, diyalogun adimin Kkiiltiirleraras1 ya da
medeniyetler arast seklinde konulmasi bile, Hungtinton’in teorisinden kagma

girisimlerinin ¢ok da basarili olmadigin1 gdstermektedir.

Ote yandan “hemen harekete gecmek” icin yapilan cagrilar diyalogun bir giivenlik
stratejisine doniismesinde bir baska gosterge olarak degerlendirilmektedir. Diyalog
ihtiyacinin mesrulagmasinda, zorunluluk/aciliyet/gereklik kavramlarma siklikla
basvurulmaktadir: “Diyalog gerekligin otesinde biseydir...Diyaloga katilmaya acil
ihtiya¢c vardir...tiim sektorlerin aktiviteleri icin bir zorunluluktur”. Sonucta bu
vurgularin temelinde e8er harekete gecilmezse (bu hareket diyalog) gelecekte cok

kotii sonuglarin ortaya ¢ikabilecegi ongoriisii yatmaktadir.

Raporda yer alan “Kapali zihinler kesin din ve siyasi diisiincelere
kilitlenmigtir...carpikligin  korkutucu oOrneklerini iiretebilir” ifadeleri ile terdriin
kolektif bir reaksiyona doniismesinden duyulan endise dile getirilmektedir. Yani eger

diyalogun pesinden gidilmezse, savas ve uzlagsmazlik patlak verecektir.
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Bu noktada sozkonusu giivenlik olduguna gore diyaloga adeta bir “silah” gibi
basvuruldugunu soylemek dogru olacaktir. Dolayisiyla diyalog yoluyla kiiltiiriin
giiclendirilmesinden ¢ok, giivenligi giiclendirecek bir kiiltiir yaratilmaya

calisilmaktadir demek miimkiindiir.

Diger yandan kabul edilen prosiidiirlerle siki bir kontrol mekanizmasina bagh isleyen
diyaloga kimlerin katilacagi ayri bir tartisma konusu olusturmaktadir. Bagimsiz
sesleri temsil ettikleri ve sivil toplumu koordine ettikleri farz edilen kuruluslarin
bircogunun bazi hiikiimet organlariyla angajman i¢inde olduklar1 bilinmektedir. Bu
yoniiyle diyalog resmi ve diplomatik kiiltiirel formlarin digindaki kiiltiirel dongiileri
icermemektedir. Bir bagka deyisle hiikiimet kontrolii disindaki ihtilafli, karsit ve

tehlikeli goriilen gruplar dislanmaktadir'®’

Diyalog programinin giindemine aldig1 konulara bakildiginda ise siyasi nitelik dikkat
cekmektedir. Ornegin kadinlarin giiclendirilmesi, demokratik vatandaslik ve insan
haklari alanlar1 oncelikler arasinda yer almaktadir. Oyle goriiniiyor ki ¢atismanin
bilgi eksikligi ve cehaletten kaynaklandig teziyle ise koyulan diyalog bu eksikligi en

¢ok demokrasi konusunda gérmektedir.

157 Ornegin katiimcilar arasinda ulusal kiitiiphaneler ya da kiiltiirel kurumlar bulunmaktadir.

Malmvig’in verdigi bilgiye gore iilkelerin ulusal aglarinda bulunan her 35 kurulustan 7’si ya Dasisleri
Bakanligina ya da Kiiltiir Bakanligma baglidir. Ote yandan 2005 yilindan itibaren iig yillik bir siire
icin secilen AB Bakanlar Kurulu Euromed (Avrupa-Akdeniz) Komitesi etkin bir karar alma
mekanizmasi olarak gorevlendirilmektedir. Bu yap1 ruhsati olan, yillik ¢alisma programi kararini alan
ve Vakfin asil tiizigiine karar veren bir nitelige sahiptir. Boylelikle, Avrupa- Akdeniz hiikiimetleri
Diyaloga girebilen sivil toplum kurumlari tizerinde etkin olarak kesin bir kontrol kazanabilmektedir.
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AB anayasasinin onaylanmasi siirecinde ve Ozellikle Miisliman gd¢menlerin
entegrasyonu baglaminda su yiiziine ¢ikan sorunlarin bu giindem maddelerinin
belirlenmesinde onemli bir faktor oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir.
Nitekim diyalog her ne kadar Avrupa-Akdeniz Diyalogu olarak adlandirilsa da
yukarida da belirtildigi gibi basar1 sans1 daha cok Avrupa tarafinda ongoriilmektedir.
Diyalog i¢cin Akdeniz’in secilmesi de o6zellikle Miisliiman gogmenlerin 6nemli bir
cogunlugunun kokenlerinin bu bdlgeden olmast baglaminda yine Avrupa

cografyasina doniik bir niyetin tagindigini gostermektedir.

Sonug olarak, kiiltiirleraras1 diyalogun tasidigr giivenlik kaygis1 dislayici bir tutuma
ve siki bir hiikiimet kontrolilne yol a¢maktadir. Bu da sadece Habermas’in
diyalogunun ideal diinyasindan uzak bir diyaloga degil, ayn1 zamanda bir dislama

siyasetine de isaret etmektedir.

C) Uluslararasi iliskilerde “Dogu”nun Yeniden Konumlandirihs:

1648 Westphalia Anlagmasi ile baslayip II. Diinya Savagi sonrasinda kurumsallagan
uluslararasi sistem diinyay1 ulus-devlet kategorilerine bolen bir anlayis iizerine insa
edildi. “Soguk Savas” donemi olarak nitelenen ve siyasetin iki ideoloji arasindaki
gerilimli ortamda sekillendigi siire¢ ise 1991 yilinda SSCB’nin dagilmasiyla sona
erdi. Bu gelisme bazi teorik elestirilere ragmen pratikte kapitalist sistemin zaferine
ve alternatifsizligine isaret ediyordu. Nitekim 1990’11 yillarin bast 6zellikle dagilan
SSCB cografyasinda iilkelerin bir bir demokrasi ve serbest piyasa sistemine gecisine

sahit oldu.
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Ancak aym1 donem micro-milliyet¢ilik akimlarimin hiz kazandigr ve Yugoslavya
orneginde goriildiigii gibi etnik farkliliklarin savasa doniistiigii bir kaosu da
beraberinde getirdi. Bu siirecte BM ve/veya AB gibi uluslararasi iligkilerde sorun
¢6zme mekanizmasi olarak gorev yapan kurumlar deyim yerindeyse seyirci kalds;
savasin Oniiniin alinmasinda etkin bir politika ortaya koyamadi. Bu konuda yapilan
analizler i¢inde Bati’nin yetersizligini Yugoslavya’da yasanan savasa bir ulus-devlet
sorunu olarak yaklagmasinda bulan elestiriler arastirmamiz acisindan dnemli ipuclari

tasimaktadir. 18

Bugiin siyasetin sikistigi Ortadogu cografyasinda toplumlarin uluslararasi sisteme
entegrasyonu yine ulus-devlet kategorisi lizerinden yapilmisti. I. Diinya Savasi
sonrasinda iinlii Wilson Ilkeleri geregi Osmanli Imparatorlugu yonetimindeki
cografya kimilerinin ifadesine gore “cetvelle” belirlenen sinirlar i¢inde kurulan ulus-
devletlere boliindii. 1980’lere kadar siiren sancili bir siirecte, 6rnegin Fransa gibi
somiirgeci faydalarindan vazgecmek istemeyen iilkelerin ve de Israil’le yasanan
savaslarin etkisiyle donemin ruhuna uygun milliyetcilik akimlarinin gelistigi goriildii.
Arap milliyetciligini siyasal ideolojisinin odagina alan Baas Partisi bu gelismeler
icinde dogdu. Ancak bu dénemde dahi Ortadogu toplumlarinda hakim olan duygu bir
“birlik” arayisiydi. Bu birligin en genis zeminini ise hi¢c kuskusuz Islam
olusturuyordu. Bugiin “dinsel ulusculuk™ olarak kavramsallastirilan islami nitelikli
yapilanmalarin Ortadogu’da milliyetcilik akimlariyla eklemlenerek eszamanli bir

yiikselis seyri izledigi bilinmektedir.

158 Fuat Keyman, “Bosna ve Uuluslararasi [liskilerde Etik Sorunu”, Birikim Dergisi, Ankara,S.83,
Mart 1996
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Islami hareketlerin etnisite yerine “iimmet” zemini iizerinden etkinligini artirdig
donemin milad1 ise 1979 iran devrimi olarak kabul edilmektedir. iran rejiminin
ozellikle 1980’1i yillarda Devrim’i ihra¢ etmeye yonelik politikalari, tam da diinya
sisteminin iki sagayagindan birini olusturan ideolojinin zayifladig bir siirece denk

gelirken, Islam’1n siyasallagmasi hiz kazandi.

Lewis’in yaptif1 analize gore, Ortadogu cografyasinda islamiyetin etkisiyle ulus’un
siyasal yapilanmadaki hiyerarsik yeri Bati’daki bi¢imiyle uyusmaz. Ciinkii Bati
ulus’u tek mesru siyasal olgu olarak kabul ederken din’i ancak ulus’un altinda ve onu
tammlayan &gelerden biri olarak goriir. Ancak Ortadogu’da “iimmet” yani Islamiyete
inananlar kategorisi daha kapsayici bir nitelik tasir. Ulus ancak timmet’in altinda bir

unsurdur.'>

Bu degerlendirmeler 1s18inda gelmek istedigimiz nokta miisliman toplumlarda
Bati’nin benimsedigi bicimiyle bir ulus-devlet yapilanmasiin ya da arkaplaninda
dayandig “ulus” kategorisinin zayifligina isaret etmektir. Nitekim Serif Mardin de

“Islamiyet’in bir millet olarak kavramlastirilms olmasinn yapt bakimindan

159 Bernard Lewis bunun nedenini su sekilde aciklar: “Kuskusuz bunun nedeni kismen Ortadogu
cografyasindaki ulus-devletlerin gogunun gérece yeni, Osmanli imparatorlugu’nun yenilgisi ardindan
kurulan Fransiz-Ingiliz hakimiyetinin miras1 olusu ve eski emperyal efendilerinin belirledigi devlet
yapisini ve sinir ¢izgilerini korumalaridir. Bu ulus-devletlerin adlar1 bile bu yapayligi yansitir. Irak,
sinirlart meveut modern devletin sinirlarindan ¢ok farkli olan ortacaga ait bir bolgeydi. Bu bolge Bati
fran'm bir kismim igeriyordu ama kuzeyde Mezopotamya ITrak simrlan diginda kaliyordu. Suriye,
Filistin ve Libya klasik cagdan kalma adlardi ve binlerce yildan beri, yirminci yiizyilda Avrupali
emperyalistler tarafindan yeniden canlandirilip dayatilana dek bolgede kullanilmiyordu. Arapca'da
Cezayir ve Tunus sozciikleri hi¢ yoktu; daha sonra bu aym sozciikler hem iilke hem de sehir adlari
olarak kullanild. Isin en ilging yani, Arapga'da Arabistan diye bir sozciik yoktu; giiniimiizdeki Suudi
Arabistan'dan yerine gore "Suudi Arap Krallig1" ya da "Arap yarimadasi” olarak bahsedilirdi. Bu
Arapcanin fakir bir dil olusu yiiziinden degil, tan1 tersine Araplarin etnik ve bolgesel kimliklere gore
diisiinmiiyor olusu yiiziindendi. Gergekten de, Hz. Omer'in Araplara "Soyunuzu bilin ve kendilerine
kim olduklar1 soruldugunda, 'Ben su yerdenim' diye yanit veren koyliller gibi olmaymn" dedigi
sOylenir. Lewis., age., 5.4-5
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sonuglart nelerdir? Bir sistem olarak Islamiyet bu agidan diger dinsel sistemlerden
nasil ayrilmaktadir? Bunu ayrintilariyla isleyenler ¢ok azdir. 160 derken yaptigimiz

yorumu destekleyen bir elestiriyi giindeme getirmektedir.

Sonugta giiniimiiz uluslararasi sistemini yeniden kurmaya doniik ¢abalarda kargimiza
cikan da miisliiman iilkeleri; etnik farkliliklara dayali, birbirinden bagimsiz parcgalar
olarak degil, islamiyeti benimseyen halklar biitiinii seklinde gbren zihniyetin
pekistirilmesidir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta her ne kadar adina
dinleraras1 diyalog da denilse, pratikte bu cabalarin Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu
adi altinda gerceklesmemesidir (burada kasit teolojik zeminde yapilan diyaloglar
degil, dis politika zemininde yapilan diyalog ¢alismalaridir). “Medeniyetler Ittifaki”
ya da “Avrupa-Akdeniz Diyalogu” gibi adlandirmalar su onermeye ickin ifadedir:
Bati, temelde ussalci bir yonetim gelenegine sahip olan degerler biitiiniin cografyasi
ya da medeniyeti, dolayisiyla dinden ya da Hiristiyanlik’tan bagimsiz; Islam ise
ussal olanin tam da karsisinda, degerler biitlintinii yalnizca askin iradenin hiikiimleri

baglaminda benimseyen bir cografya ya da medeniyettir.

Bu ayrim, bugiin dinleraras1 diyalog cercevesinde “farkliliklarin taminmasi ve
sayitlmasi” ya da “ortak”lig1 yoluyla “evrensel degerler’in yeniden belirlenmesi

cabasmin esitlik¢i argiimanimi baglayan bir niteliktedir. Ciinkii ortakliga ¢agrilan

160 Mardin, age., s.68 Mardin’in bu konudaki degerlendirmesi soyledir: Ik baslarda Islﬁmiyet’in
toplumsal yap1 bakimindan belki en ©Onemli niteligi, kabile iligkilerinin ¢ok kuvvetli oldugu bir
ortamda belirmis olmasidir. Ornegin, Muaviye'nin iktidara gelisinden 6nceki gekismeler kabile toplum
yapisinin daha oturmus ve nisbeten sehirlesmis toplumsal yapiyla catismasi olarak degerlendirilebilir.
Muaviye'nin etrafinda toplanma hareketi, din'i bir eksen olarak kullandigi derecede bize Islami
toplumlarin 6nemli bir 6zelligini de yansitiyor. islamiyet’te din, bastan itibaren Bati'da 6nce polis ve
daha sonra imparatorluk yapilarinin yapmis oldugu bir gorevi iistiine almustir.
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Islam yukaridaki tamimlama dolayimiyla “yerel” olana imlenirken “evrensel” bir
iddia tasimaktan uzaklastirilmakta; Bati ise din’in disinda degerler iizerinden
tanimlandigi oranda “yerel”likten kurtulmakta ve “evrensel” olma iddiasina sahip

kilinmaktadir. Dolayisiyla Islam’in degerleri ancak Bati’min degerleriyle kesistigi,

benzestigi ya da uyumlastirilabildigi noktalarda “evrensel”in kaynagi olabilmektedir.

Bati’'nin Islam’1 bu yeniden formiile etme cabasmin goriinen iki biciminden soz
edilebilir: Bunlardan ilki ABD’nin BOP politikasi cercevesinde netlik kazanan
“Iiml Islam” modeli; ikincisi ise Avrupa kitasinda dillendirilen “Avrupa Islami”
modelidir. Asagida ayrintilariyla inceleyecegimiz bu iki model en genel anlamda
“Islam’da bir reform”u ongormektedir. Ancak Ilimh Islam bu reformu Ortadogu
ilkelerindeki sistemi degistirmeye yonelik bir “ihra¢c modeli” politikas1 olarak
benimserken; Avrupa Islami, kita Avrupasi’nda yasayan Miisliimanlarin Islami
anlayis ve yasayislarin1 Avrupa degerleriyle bulusturmasi seklinde bir “ithal modeli”

olarak benimsemektedir.

1.Bir “ihra¢ Modeli” Olarak Illmh islam

Ozellikle 11 Eyliil Olay: ertesinde yogunlasan “Iliml1 Islam” modelinin ayrintilarina
gecmeden Once, bu modelin kaynag olan ABD cografyasinda din’in yerine iliskin

yapilan degerlendirmelere géz atmak yerinde olacaktir.

Amerika Birlesik Devletleri’nin kurulusunda, onyedinci yilizyilda Avrupa’daki dini
baskilardan kacarak kurtulmak ve kendi inanglarmi ozgiir bir bicimde yasamak

isteyen degisik dini gruplarin belirleyici bir rol oynadig: bilinmektedir. Kurulustaki
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bu esashi rolii Amerikan siyasi ve kurumsal hayatin sekillenisinde de belirleyici

olmustur. ol

Amerika'ya cemaat halinde go¢ eden insanlar, kendi liderlerinin kendileri igin
Tanr’nin izniyle kurmay1 basaracaklari sehirleri, Tanri’nin kendilerine onca zuliim
ve baskidan sonra bahsedecegi bir tiir vaad edilmis toprak olarak diistiniiyorlardi. Bu
yiizden New England kolonileri bir cesit “Incil Eyaletleri” olarak diisiiniiliirdii. Biitiin
vatandaslar hayatlarinin her asamasinda dini metinlerin diisturlarina uyma arayisi

icindeydiler. Hatta dini metinler ceza yasalarini da tayin ediyordu162

Nitekim Alexis de Tocqueville de Amerika'ya iliskin analizinde, Amerika'da
demokrasinin gelismesinde Hiristiyanligin -6zellikle bu topraklarda Avrupa'dakine
kiyasla gelistirdigi yeni degerlerin veya bicimlerin- 6nemli bir rolii oldugunu
kaydetmektedir. Tacqueville'in tespitine gore Amerika'da din, agik siyasal
catismalardan cekilmis olmasi itibariyle inan¢ ve yasam tarzlart icin “demokratik

hayati diizenlemek suretiyle devleti diizenleyen” temel bir ¢izgi saglamls‘ur.163

Hiristiyanligin = Amerika'daki sozkonusu etkisinin bugiin de gecerli oldugu
soylenebilir. Ornegin 1995'te diizenlenen bir ankette dinin halkin yiizde 601 igin

"cok onemli", yiizde 28'i i¢in "olduk¢a 6nemli" oldugu ve ancak yiizde 11' icin "¢ok

16! yagin Aktay, age., s.29

12 Aym yerde., 5.31-32 )
163 Alexis de Tocquaville, Amerika’da Demokrasi, cev Ihsan Sezal, Fatos Dilber, Ankara, Yetkin
yayinlari, 1994
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onemli olmadig1l" sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Bir bagka ankete gore ise ABD’de
insanlarin yiizde 70’1 kendini “dindar” olarak tanmimlamakta, Tanri’ya inananlarin

oran1 yilizde 90 glkmaktadlr.164

Amerika'da bir ¢ok insan i¢in din siyasal katilim konusunda her birinin 6n plana
cikardigi duyarliliklari baglaminda bir cesit Orgiitsel altyapr islevi gormektedir:
Siyahlar icin kiliseler sivil haklar hareketi baglaminda elverigli bir ortam
olusturmaktadir. Yahudiler de bir grup olarak siyasette oldukca etkindir ancak
onlarin etkinlikleri dinsel yapilar1 araciligiyla olmaktan ziyade, baska birtakim
faaliyet kurumlan yoluyla olmaktadir. Bu tiir kurumlar arasinda Amerikan Yahudi

Kongresi, Karalama-Karsiti Cemiyeti ve Amerikan Yahudi Cemaatleri vardir.

'Ali Kose “Modernlesme, Sekiilerlesme Iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar” Liberal Diisiince, Giiz
2001 s. 24 Ote yandan Amerika'nin Israil'e olan desteginin toplumsal tabanimi da biiyiik Sl¢iide bu
halk desteginin sagladigi disiiniiliyor. O kadarki Hallsell'in kaydettigi gibi, milyonlarca insan
Amerikan siyasetinin Hz. Isamin da gelmesinin 6nemli sartlarindan biri olan biiyiik Armagedon
savasinin olusmasi icin (ki bu savasin Israil'in icinde oldugu bir savas olacagma inaniliyor) uygun
siyasetler yiiriitmesi gerektigine inaniyor. Yeryiizii gezegenini yok etmesi ve hemencecik kendilerini
semaya yiikseltmesi i¢in milyonlarca insanin Tann'ya neden dua ettiklerini inceleyen Grace Hallsel,
Amerikan siyasetinde somut etkilerini gosterdigi bu egilimin adini ironik olarak bir cesit ""Tanriyt
Kiyamete Zorlamak” olarak koyuyor. Amerikali politikacilarin din konusundaki tutumlar: ise oldukca
ilging ornekler sergilemektedir. Ornegin secim kampanyasinda “Amerika’nmin Tanri’ya ihtiyaci,
Tanr’nin Amerika’ya ihtiyacindan daha fazladir” gibi mesajlar veren Ronald Reagan, Hiristiyan
sagda eski tarz bir Hiristriyan moralinin ABD politikasina yeniden yansimasina iligkin beklentileri
artiran yakin tarihteki ilk ©rnek olarak kabul edilmektedir. Reagan 1982’de programim soyle
acikliyordu: “Ozgiirliik yalnizca Tanri’nin iyiligi enerjik bir bigimde istendiginde ve algakgoniilliiliik
gostererek alindiginda ¢icek acar. Amerikan demokrasi deneyi atalarimizin bilyiik zaferi olan, bu
sagduyu tizerine kuruludur”. Daha 6nceki yillara iliskin ornekler ise su sekilde verilebilir: Jefferson’in
insanin dokunulmaz haklarimi ortaya koyarken “Bize yasam veren Tanri, ozgiirliik de verdi” sozleri
ve/veya George Washington’in “Politik refaha yol acan biitiin ve adetlerden din ve moral en
degistirilemez olanlaridir” demesi gibi. Ancak kuskusuz bu tutumun en yeni ve somut izlerini su anki
Amerikan yonetiminde siirmek miimkiindiir. Ornegin 11 Eyliil Olay’ndan bir hafta sonra Bush’un 27
Hiristiyan lideri Beyaz Saray’a davet ettigi bilinmektedir. Ote yandan Bush ve yardimcilart Bush’un
kendisini Tanr’’min bir araci olarak gordigiinii saklamadilar. “Bush At War” kitabinda Bob
Woodward Bush’la yaptigi dort saatlik goriismeden sonra Bagskan’in kendisine kotiilige karsi
savagsmak iizere tanrisal bir gorev verildigini diisiindiigiine iliskin net bir izlenim edindigini
yazmaktadir. Baskan’in yakinlarindan biri Time dergisine Bush’un kendisini 6zel olarak Tanri’nin
izniyle ABD’yi yonetmek i¢in secildigini sdyledigini anlatmis ayrica Beyaz Saray basin sozciilerinden
biri Hiristiyan bir haftalik dergi olan World’e Baskan Bush’un bu kararindan Tanr1’nin adami olarak
gorev yaptigin ifade etmistir. Karllson,age, s.61-86
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Beyaz Katolikler ve ortalama Protestanlar i¢in ise kilise orgiitleri siyasal katilimi
orgiitlemenin merkezleri degildir. Buna ragmen her ikisi de kiliseleri araciligiyla
kamusal alanda giiclii tavirlar alir. Ornegin, Katolik kilisesi kiirtaj konusundaki
muhalefetiyle 6n plana ¢ikmistir. Yasin Aktay’a gore kiirtaj sorunu hakkinda
yiiriitiilen tartismalar, Amerika'da laikligin veya din devlet iliskilerinin sinirlarinin
cizilmesini saglamakta, bu tartismalarda soylenenler Amerikan liberalizminin veya

laikliginin neye benzemesi gerektiginin ¢ercevesini olusturmaktadir.

Din’i Amerikan mili kimliginin dnemli bir parcasi olarak degerlendiren goriisler,
Amerikan kimligini de tipki Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu
kitabinda da vurguladig: gibi, ciddi bir caligma ahlaki, diiriistliik, devlete ve topluma
sadakati temsil eden degerler biitiinii olarak yorumlanmaktadir. Burada hangi dinin
bunu sagladigimi sormak gereksizdir. Ciinkii Amerikan potasina giren biitiin dinler
toplumda bu islevi yerine getirmek iizere goreve cagrilirlar. Asil doniistiiriicii olan
Amerika'nin toplumsal sartlaridir. Bugiin Katoliklik de Protestanlik da Mormonluk
da, hatta Amerikan Miislumanlar1 bile kendi aralarinda ancak bu Amerikan idealine

daha iyi hizmet etme noktasinda yarigmaktadir.

Bir¢ok sosyolog, Amerika'nin giinliik hayatinda ¢ok etkin olarak goriinen bu tarz bir
dindarligin, Amerika'nin ekonomik ve siyasal diizeylerine bir iistyapisal unsur olarak
eklemlendigini ve bu dinlerin etkinlik miicadelelerinin bile bu toplumsal gévdenin

giiclinil artirict bir islevi yerine getirdigi iizerinde durmuglardir. Sonugta Gellner’in
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ifadesine gore Amerika’da din paylasilan Amerikan yasam bic¢iminin bir anlamda

165
kutsanmasidir.

Bu baglamda Ilimli Islam modeli de bu yapmin kiiresel olgekteki izdiisiimii
niteligindedir denilebilir. Ciinkii dinleraras1 diyalog c¢alismalarinin ayrintilarinda da
gordiigiimiiz gibi “evrensel ahlak” ya da “diinya vatandasligr” gibi yeni kavramlar
tizerinden bir cesit varolan hukuk kurallarmin ya da hakim siyasal sistemin
kutsanmast yoluna gidilmektedir. Ozellikle Amerikan 6rneginde Hiristiyanligin
boyle bir islevi yerine getirmede herhangi bir sorunu bulunmadigi, bilakis pekistirici
bir rol oynadigi agiktir. Dolayisiyla geriye Islam’m (hele ki halihazirda sisteme
neredeyse tek muhalefetin kaynagr konumundayken) boylesi bir isleyise dahil

edilmesi kalmaktadir.

Oysa Islam’in merkezi Ogretileri gii¢lii ve kati dile getirilmis bir tek tanriciliga
dayanir. Peygambere gonderilen ayet sonuncu ayettir; hem inancin hem de ahlakin
kurallarim igerir. Bagka bir deyisle hem 6greti hem de yasadir. Ogretinin gerekleri ile
yasanin gerekleri birbirinden ayrilamaz. Kutsal yasa yoktur, salt tanrisal yasa
gecerlidir. Tanrinin yasasi belki bir uzmanlagmig kurulusun orgiitlenme ya da tiyeleri
icin (kilise oldugu gibi) degil tiim inananlar cemaati (immet) i¢in gecerlidir. Tanrisal

etkinlik herhangi bir yasama etkinliginin oniinii almistir.

Ancak Islam’da reformdan yana olan goriisler bu durumun koktendincinin cagdas

hukuku kabul etmekte giicliikk cekecegi anlamina gelmeyecegini savunmaktadirlar.

165 Gellner, age., s.19
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Ciinkii bu anlayis onlara gére ayn1 zamanda Miisliiman toplumunda neredeyse daha
basta bir erkler ayriligi oldugunu gosterir. Erkler ayriliginin bu big¢imi c¢ogulcu
toplum diizenini Ogiitleyen, toplumsal kurumlar arasinda bir denge kurulmasini
savunan bir aydinlanma &gretisinin gelismesini beklememistir. Bu dizgede yiiriitme
(hiikiimet) tanrisal yasamaya baghh kilimir, gercek yasamda bunun anlami
dinbilgesi/fakihlerin siyasal diizelti gbzetmenleri olarak islev gormesi demektir. flke
sudur: “Cemaat hatada uzlasmaz”. Bunun anlami siyasal merkezden ¢ok, bir tiir
yasama otoritesine sahip olan iimmetin oybirligine varmasidir. Dolayisiyla bir kez
sanal ve Tanrisal yasa tasarimi benimsedik¢e (insanlardan olusan) yiiriitme erki
nesnenin dogas1 geregi hiikiimetin (tanrisal ama cemaatge dolayimlanan) yasama
erkinden ayrilir. Yasa olsa olsa, “Kiyas” ve “Yorum (ictihat)” yoluyla

genigletilebilir. 166

Ote yandan Islim'da hicbir seyin modernizmle tezat olusturmadigmi; sorunun
yalnizca Miisliman disiiniirlerin ve ulemanin modernizmi Bati'da tezahiir ettigi
bicimde algilamalarindan kaynaklandigin1 6ne siiren goriisler de bulunmaktadir.
Baska bir ifadeyle Miisliimanlar, modernizeyle Batililagmay1 birbirine karistirmakta-
dirlar. Bundan dolay1 da bazen karanlik ve sert bir gelenekselciligi andiran ve Islam'1
0z itibariyla toplumsal ve bilimsel gelismenin karsiti olarak gosteren bir tutumu
benimsemenin daha dogru oldugunu diisiinmektedirler. Bundan dolayi, bazi

Miisliiman diisiiniirler, "Bati'min sapmalarindan" korunmayi amaclarken, mesaja

166 Ayni yerde, s.21-24
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sadik kalmanin tek seklinin de kaynaklarin "mutlak" ve kesin bir sekilde okunmasina

bagl oldugu sonucuna varmaktadirlar.'®’

Sonugta Miislimanlar ait olduklar1 zamanin meydan okumalarimi yanitlamalidirlar.
Islam'da hicbir sey bireysel yiikiimliiliige, toplumsal reforma, gelismeye ve refaha
ters diismemektedir. Tam tersine fikih usuliiniin ilkelerinden biri, gerceklesme
sekilleri kaynaklarin sundugu genel yonelimlerin yoniinde olmasi sartiyla, insanlarin
hayatin1 iyilestirmeye yonelik her toplumsal reforma ve bilimsel gelismeye izin
verilmesidir. Inangli ve pragmatik olmak bir ¢cok entelektiielin ve ulemanin bazen ha-

yatlar1 pahasina savunduklari, arzulanan 6zgiirlesmenin ilkidir. 168

Tarik Ramazan ise Islam referansini kabul etmenin, akilci ve liberal mantigin
diginda, farkli kimliklerin megrulugunu kabul etme anlamina gelecegini iddia
etmektedir. Bu noktada da “Bati bunu kabul etme iradesine ve imkdnlarina sahip
midir?”’ sorusunu yOneltmektedir. Ona gore tartismanin asil merkezi burada
yatmaktadir. Ramazan’a gore Avrupa ve Amerika evrenselligine tekabiil etmeyen her
tirlii kimliksel iddianin 0z itibariyle Bati karsiti oldugunu diisiinmektedir. Bu
durumda kendi diismanlarini icat eden ve araciliksiz ¢atismanin hendeklerini kaziyan

Bati’nin kendisidir.

167 Anwar Ibrahim, The Need For Civilizational Dialogue, Washington, Georgetown University
Occasional Papers Series, 1994,

168 Fathi Osman, Islam In a Modern State: Democracy and Concept of Shura, Washington,
Georgetown University Occasional Papers Series, 2005

169 Ramazan, age., s.327
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Sonucta oldukca karmagik goriinen Dogu-Bati iliskisinde diyalog yoluyla Islam’da
bir reformun gerceklesmesi zor goriinmektedir. Ancak Bati bu ortamda deyim
yerindeyse diyalog icin kendi degerlerine uygun entelektiiel bir kategori
yaratmaktadir. Bu Kkategorinin ayrintilarina girildiginde ise karsimiza Islam

toplumlarinda 6nemli bir yere sahip tarikatlar ¢ikmaktadir.

Amerika'da dinin en 6nemli giiven veya daha genel ifadeyle "toplumsal sermaye"
kaynagini olusturdugu fikrini savunanlar,'”° giivenin de bir toplumsal kiiltiir 6gesi
olarak en iyi beslendigi yerin kiliseler, dini cemaatler oldugunu tespit etmektedir. Bu
nedenle her tiirlii dine serbest bir ¢alisma ve oOrgiitlenme imkami tanmimak, tesvik
etmek, devletin gozettigi "toplumsal sermaye" seviyesi agisindan yararl hatta gerekli
olarak goriilmektedir. Bu durumda biitiin dinleri kendi oOrgiitsel yapilanmasi
acisindan islevsel kilan bir kapitalizm modelinin Amerika'y1, bir din toplumu
olmaktan daha iyi ifade ettigi sOylenebilir. Yine de dinlerin biitiin bu islevselliklerini

kendi adlarina gii¢c biriktirmek ve ABD'nin i¢ ve dis siyasetlerine etkide bulunmak

tizere bu giicii kullanmak adina kiraladiklar1 da aym ol¢iide gecerlidir.

Bu noktada 6zellikle son donemde Miisliiman toplumlarda etkinlikleri artan tarikatlar
dikkat cekmektedir. Ciinkii “Ilmli Islam” modelinin adeta yerel diizeyde
temsilciligini yapan bazi tarikatlar, yukarida Amerikan sistemi i¢indeki konumunu

degerlendirdigimiz kilise ve dinsel cemaatlerle benzer islevleri yerine getirmektedir.

170 Fukuyama, Friedman, Robertson gibi arastirmanin birinci béliimiinde yer verdigimiz diisiiniirler bu
grup icinde sayilabilir.
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Serif Mardin tarikatlarin Miisliiman iilkelerdeki fonksiyonunu su sekilde
degerlendirir: Islam toplumunda tiizel kisilige hi¢bir zaman Roma’da tanindig1 kadar
genis bir orgiitlenme mesruiyeti ve hareket serbestisi taninmamistir. Buna bagh
olarak ikincil birimler olarak nitelenebilecek kurumlar gelismemistir. Dolayisiyla
Islami toplumlarda, devletle fert arasindaki iliskinin onemli bir mekanizmasi olan
ikincil yapilar bu tampon vazifesini goremeyince, bireyin bunlarin yerine gececek
bir s1@inak aramas1 dogaldir. iste bu noktada Bati'da ikincil yapilarin yerine getirdigi
fonksiyonu Dogu'da bir taraftan "timmet" yapisi, diger taraftan "timmet" yapisina

bagl olarak "tarikat" yapisi yerine getilrir.171

Gellner’e gore de ruhban sinifinin kuramsal diizlemde olmadig: bir dinde tarikatlarin

bir tiir gecici ruhban sinifi olusturdugu s(iylenebilir.172

Bu baglamda 6rnegin Naksibendilik Miisliiman “aktivizmi”’nin 6nciiliigiinii yapan bir
tarikat olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle 18. yy’da yeniden orgiitlenme
hareketleri sonucunda daha aktif ve siyasi bir rol alan tarikatlarin giiniimiizdeki
temsilcileri ise bir anlamda islami hiimanizmin Onciiliginii yapmaktadirlar.
Tarikatlar bu yonleriyle, Islam’da reform tartismalarinda sik¢a giindeme gelen
“Reformcu Miisliiman diigiiniirlerin yoklugu” sorunun giderilmeye calisildig1 hazir
yapilardir denilebilir. Bu yapilar icinde hedef dogmayr modern diinyaya uydurmak
degil, din konusunda pek bilgisi olmayan miiminlere kat1 seriatin toplumsal bir kaide

olusturmadig bir diinyada onu yasatacak bir anlam vermektir.'”?

17 Mardin, age., s.76
172 Gellner, age., s.27
173 Roy, age., s.97
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Tarikatlarin Onciiliigiinii yaptigi bu tiir bir "modernlestirme"” cabasinda, dini
buyruklar bir maneviyat, kendini arama, serpilip gelisme perspektifi igine
sokulmaktadir. Bunun sonucunda 6rnegin “ortiinme” ancak kisisel bir tercih olabilir
ve/veya cevre ya da yasa tarafindan dayatilamaz. Kisacasi Islamilesme ille de baska
bir toplum modelinin yerlestirilmesini degil, degisimin yeniden sahiplenilmesi

174
anlamindadir.

Bu isleyis tarzi bir yandan dinsel alanin cesitlenmesine neden olurken bir yandan da
farkli dini aktorlere siyasal alanda bir 6zerklik vermektedir. Tarikatlar, devletin
etrafindan dolanan ve "sivil toplum" sicili iizerinde oynayan stratejilerle, kendilerini
sahneleme ve kimliksel girisimleriyle Islami bir formiilasyonu sahiplenme imkani
bulmaktadirlar. Serif Mardin’in tarikatlar1 aym zamanda Islam toplumundan
siyrilabilmenin tek yolu olarak analiz ettigi hatirlanacak olursa bu yapilarin

giiniimiizdeki islevi daha net anlasilacaktir.

Roy’un "Yeni tarikatlar" diye adlandirdigi ve ¢ogunun kurucusu hila yasamakta
olan, yakin zamanda kurulmus topluluklarin 6rnekleri sunlardir: Liibnan'daki Ahbas
hareketi, Suriye'de bir Naksibendi ve Suriye Bas Miiftiisii Ahmed Emin Kuftaro
tarafindan 1964'te kurulan Kaftarriye, Tiirkiye'de Fethullah Giilen Cemaati ya da
ABD'de Hakkaniyet tarikati.'” Roy bu tarikatlarin en 6nemli 6zelliklerinden birini,

hemen ve kolaylikla iiye olunabilmelerinde goriir. Zamanla kurulan iligki moderndir:

174 Ramazan, age., s.102
'3 Bu sayilan tarikatlarin hepsinin cesitli dinleraras1 diyalog temali etkinliklere katildigi bu noktada
alt1 ¢izilmesi gereken bir bilgidir.
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Hocanin diisiincesi, konferanslar ve okumalar yoluyla grenilmektedir. Ote yandan,
modem guru tekniklerini (konferanslar, web siteleri, yogun yazili {iretim,
yasamoykiileri) kullanilmaktadir. Bu tarikatlarin ¢ogu zaman kayda deger bir
misyoner etkinlik i¢cinde oldugu ve yeni dindas kazanma cabas1 gosterdikleri de

bilinmektedir.'”®

Yeni tarikatlardaki bu modernligi, Hakan Yavuz Nurculuk 6rneginde su sekilde
ozetlemektedir: “Bir yandan kolektif bir kimligi benimserken, diger yandan kendi
sahsi amaclarina ulasmak amactyla siyaseten etkin olan ve kendine donen bir bireyi
merkez alan bir diinya anlayisint benimsedigi olciide, hareket modern olarak

EX]

degerlendirilebilir.”” Bu anlamda, yeni tarikatlar gayrimiislimler i¢in c¢ok daha
cekicidir. Ciinkii geleneksel kokenlerinden kurtuldugu olciide, Islam ile diger dinler

arasindaki farkliligt siliklestirmektedir.'”’

Iimli Islam modelinin hayata gecirilmesinde modern diisiiniirlerin yoklugu kadar
Islam’da kurumsallasmis yapilarin yoklugu da en cok dile getirilen konulardan bir
digeridir. Hatta bu konuda “halifelik makami” tartismalar1 yeniden yapilmakta ya da
Islam Konferans1 Orgiiti (IKO) benzeri kurumlarin giiclendirilmesi giindeme
gelmektedir. Bu tartismalarin somut sonucu ise 6zellikle 11 Eyliil Olay1 ertesinde
gozlenebilmektedir. Radikal Islamc1 orgiitlerin faaliyetlerinin kinanmasi ya da daha
itliml1 ve barig¢1 alternatif yorumlarin yapilmasi gorevini bu Orgiitlerin yerine

getirdigi goriilmektedir.

176 Roy, age., s.115-119 .
177 Hakan Yavuz,”Modernlesen Miisliimanlar”, Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AKP, Istanbul,
Kitap Yayinevi, 2005
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Sonugta Amerika’nin diyalog siirecinin sonucunu beklemeden/bekleyemeden silah
zoruyla Afganistan ve Irak cografyasinda deneme firsati buldugu “Ilimli Islam”
modelinin basarisizigi ortadadir. Ciinkii iran ve Tiirkiye disginda Ortadogu'da
bilyiik Olciide hakim olan diizen bir kabile diizenidir. Kabile diizenlerinin hakim
oldugu bir yere demokrasi getirildiginde, demokrasi gelismedigi gibi yalnizca
varolan kabile diizenlerinin ihya oldugu goriilmektedir. Kuskusuz bunu Amerikan
yonetimlerinin de fark etmis olmasi ve hatta 6ngérmiis olmasi beklenir. Bu durumda
Iimli islam modelinin bir demokrasi vaadinden ¢ok, Amerikan yonetimlerinin
giidiimiinde bir Islam devleti 6nermesine ickin kurgulandig: sdylenebilir. En azindan
gelinen nokta baslangicta niyet bu olmasa da pratikteki sonucun baska tiirlii

tanimlanamayacagin1 géstermektedir.

2. Bir “ithal Modeli” Olarak Avrupa-islam

Avrupa’da yasayan Miisliimanlar, birbirinden farkli etnik/ulusal aidiyetlerine ragmen
tagidiklar1 dinsel kimlik baglaminda, en biiyiikk azinlik grubu olarak kabul
edilmektedir. Miisliman go¢menlerin 6zellikle son yirmi yil icinde neden oldugu
sosyal ve siyasal sorunlar iizerine yapilan tartismalarda ortaya ¢ikan en 6nemli sonug
ise su sekilde ifade edilebilir: Din Ozgiirligii ve laisizm Oyle basit olarak aym
madalyonun iki yiizii degildir; bilakis somut durumlarda birbiriyle tezat

olusturabilirler.
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Avrupa lilkeleri arasinda laiklik uygulamasi agisindan onemli farklar bulunmasina
ragmen her yerde kabul goren ve yerlesik bir yap1 vardir. Ancak Ornegin Jean
Bauberot gibi Avrupa'nin birlesmesi ve globallesmesi baglaminda laisizm tartismasi
icin yeni bigimler bulmak zorunda oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Jean
Bauberot iinlii Fransiz din sosyologu Willaime'ye dayanarak devlete yeni gorevlerin
distigiinii soylemektedir. Bu gorevler; kurumsallagmanin ortadan kaldirilmast,

ahlak/etik krizi ve kiiresellese olarak siralanmaktadir.'”

Bu tartigmalann yiiriitiildiigii siiregte ortaya c¢ikan Avrupa Birligi Anayasasi ise
Avrupa devletlerinin(halklar diizeyinde olmasa da) uzlastig1 tutum hakkinda 6nemli
ipuglart tasimaktadir. Avrupa Birligi Antlasmasi’na goére(madde 49) “herhangi bir
Avrupalr”’ ilke AB iiyeligi i¢in bagvurabilmektedir. Ancak “Avrupali nedir?” ve
“Avrupali devletleri bir arada tutan degerler nelerdir?” sorulart oOzellikle iiye

tilkelerin sayis1 artmaya basladik¢a daha sik dile getirilmektedir.

Avrupa Birligi Anayasasi’nin 2004 yilinda kabul edilen gecici maddesinde bu

sorularin karsilig1 olabilecek bir yanit su sekilde yer almaktadir:

“Avrupa’min kiiltiirel insani ve dini miraslarindan ilham alinarak olusturulan
hukukun tistiinliigii, esitlik ve ozgiirliik, demokrasi gibi kisilerin geri alinmaz ve
ihlale edilemez evrensel degerler gelistirilmistir. Act deneyimler sonrasinda tekrar
birlesen Avrupa’nin, en zayif ve zor durumda olanlar da dahil olmak iizere tiim
Avrupa’da yerlesenlerin faydasina olacak sekilde, refah ilerleme ve medeniyet
yvolunda yiiriimeyi siirdiirme niyeti mevcuttur; kamu hayatimin seffaf ve demokratik
vapistnt  derinlestirme ve diinya genelinde baris dayamisma ve adaletin
giiclendirilmesi arzumuzdur”'”’

178 Aktaran Antes, agm., s.14 .
179 Avrupa Birligi, Tiirkiye ve Islam, ¢cev Senem Polat, Ankara, Politika Merkezi Yayinlari, 2004,
s.32
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[k ciimlede din’e yapilan atif dnemli bir ayrinti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
AB’nin bir Hiristiyan toplulugu oldugu yoniindeki bazi siyasi cevrelerin 1srarl
aciklamalarimin bu maddeye dogrudan “Hiristiyanlik degerleri” olarak yansimadig
goriilmektedir. Ancak “Avrupa degerleri’ne iliskin bir maddede din’in bir ilham
kaynag1 olarak sunulmasi tercihi “Hangi din?” sorusunu da ister istemez akla

getirmektedir.'®

Avrupa iilkelerinin anayasalarinda ise din’e iliskin diizenlemeler devlet ve kilisenin
(ve dini topluluklarin) birbirlerinin 6zerkliklerine saygi duymalar1 prensibine bagli
olarak bir sosyal sart ya da din ile devlet arasindaki iligkiler diizenleyen belgeler
bashigi altinda toplanmaktadir. En Onemli nokta devlet ve kilisenin birbirinden
bagimsiz yetki alanlar olduguna dair ayrintidir: Devletin 6zel yetkisi altinda olan
alanlar, kilise ve din topluluklarinin miidahalesinden korunmalidir; tam tersi sekilde
devletin de kilisenin ya da dini topluluklarin icisleri iizerinde dogrudan otoritesi

bulunmamaktadir.

Ne var ki, bunlarin higbiri devletin dini topluluklarin hukukun istiinliigii ilkesine
saygl gosterip gostermediklerini izlemekten alikoyamaz. Anayasal devlet birey
(grup) baskisindan korumaktadir. Birey(grup) kendi dini inang¢lari adina da olsa

devletin temel prensiplerini zedeleyemez. Ote yandan devlet aym zamanda ortak

'S0 AB Anayasa taslagindaki bir bagka gecici madde ise kiliseler lehine ayricalik tamyan ifadeler
tagimaktadir: “Kiliselerin kimliklerini ve 6zel katkilari taniyan Birlik, kiliseler ve orgiitlere acik seffaf
ve diizenli bir diyalog yiiriitecektir”. Her ne kadar bu hiikiim resmilesmemis olsa da pratikte Hiristiyan
dini gruplarin 6zellikle Briiksel’de avantajli konumda olduklar: sdylenebilir. CEC(Uzman Piskoposlar
Komisyonu) ve COMECE(Avrupa Kiliseleri Konseyi Kilise ve Toplum Komisyonu) gibi kuruluslar
AB Konseyi”nin kimi toplantilarina katilmaktadirlar. Buna bagli olarak bu kuruluslarin ve bunlar
disinda Rusya Ortodoks ve Ukrayna Kiliselerinin de Briiksel’de devamli eleman bulundurduklar
ofisleri oldugu bilinmektedir. Avrupa Komisyonu’'nun diisiince kurulusu olan fleri Caligmalar Birimi
ile alt1 ayda bir bu gruplar diizenli istisare toplantilar1 yapmaktadirlar. Ayrmtili bilgi icin bkz
http://hirr.hartsem.edu/sociology/sociology_online_articles_massignon.html
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ibadet, toplu ibadet hakkini hayata gecirmekle de yiikiimliidiir. S6z konusu haklar,
bir anlamda toplanma ve ifade 6zgiirliigii haklarinin bir pargasini olusturmaktadir ki,
Avrupali devletler, bu kolektif haklarin dini gruplara da acik olmasini

saglamaktadlr.181

Ancak pratikte yiirlitme organlariin mevcut hiikiimleri kimi zaman kisitlayici
sekilde yorumladiklar iddia edilmektedir. Ozellikle Miisliiman azinliklarin sorunlari
baglaminda dini 6zgiirliiklere miidahale edildigi ve bu durumun da bir cifte standarda
isaret ettigi One siiriilmektedir. Fransa’da basortiisii sorunu, Almanya orneginde
oldugu gibi Islamiyet’in resmi din statiisiinde olmamasindan kaynakli mali sorunlar,
dini gorevlilerin egitimi ve 6gretimi ya da dini topluluklarin miilkiyet hakki konular1

bu kisitlamalarin somut 6rnekleri olarak sunulmaktadir.

Bu gelismeler siirecinde 6rnegin Fransa’da 2003 yilinda kurulan Stasi Komisyonu,
kamu alaninda gosterisli dini sembollerin yasaklanmasimi Onerdi. Devletin kesin
tarafsizligini, bars, diizen ve dini ozgiirliigiin temeli olarak goren ¢ok sayida dini
grup ve azinlik grubu da bu Oneriyi destekledi.'™ Ancak kimi cevreler Oneriyi
militanca bir laiklik ve tarafsizlik anlayisi olarak yorumladi ve bu tutumun nedeni de

Fransa’nin dini trajedilerle dolu ¢alkantili ge¢misine dayandirdi.

'8! Avrupa Birligi Tiirkiye ve islam, s.35 Ornegin, bircok Avrupali devlet, dini inaclara temelinde
yasal izinler saglamaktadir. Bunlarla askerligi reddetme hakki, Pazar giinii calismadan muaf tutulmayi
ornek olarak gosterebiliriz.

' Hiirriyet Gazetesi 15.12.2003
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Fransiz Stasi komisyonu, laiklik kavramim birbiriyle baglantili ii¢ temel deger
tizerine oturtmaktaydi: Vicdan 6zgiirliigii, ruhani ve dini alanda esit haklar ve siyasi
giiclin tarafsizligi. Komisyon’a gore, hukuksal anlamda esitlik tiimiiyle ayrimcilik
veya baskiciligi ve her tiirlii ayricalikli se¢cim durumunu yasaklar. Kisacasi, siyasi
gii¢c dini veya ruhani alanlarda miidahale gerekse bile ¢ekimser kalmasi konusunda
sinirlarint bilir. Bu nedenle mahkemeler iyi bir ortak kavramdir Her bir vatandagin
Cumbhuriyet’te varligini kabul ettirebilmesi i¢in, tiim ruhani veya dini se¢imin baskici
etkisinden, birlikte yasayabilmek amaciyla, kendini siyasi giicten kurtarmasi

. 183
gerekir.

Bu ortamda Avrupa’da yasayan Miisliimanlar icin en biiyiik zorluk, Islamiyette tipki
Hiristiyanlikta oldugu gibi bir ruhban sinifinin ve buna bagl olarak kamusal alanda
“ruhani ve dini” esitlikten yararlanabilme kabiliyetlerini giiclendirecek orgiitlii bir
yapmin olmamasidir. Bu zorluk ayni zamanda, Avrupa devletlerinin Miisliiman
azinliklarin sorunlarin1 ¢ézmede bir muhatab arayisinda da ortaya c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Miislimanlarin yerel bir zeminde (mahalle camii, 6grenci dernegi, kiiltiir
merkezi) olusturduklar1 yapilar énem kazanmaktadir. Ozellikle cemaatlerin etkin
oldugu bu merkezler Miislimanlarin hem toplumun geri kalaniyla hem de yerel
idareler ve devlet’le iligskilerinde rol almaktadir. Boylelikle, miisliman olmayan
devlet ve temsil hakki tamidigi orgiitler ile miisliman kitle arasinda iiclii bir iliski

yaratilmaktadir. 184

183 Ayrintilar i¢in bkz. http:/www.laic.info/Members/webmestre/Folder.2003-0911.4517/rappordt-
stasi.pdf.
'8 Roy, age., s.109-110
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Avrupa’da Islam’1 arastiran Roy devletlerin burada uygulamaya biiyiik bir strateji
soktugunu iddia etmektedir: Bati'da Islam'in kendi liginden orgiitlenme bigimi,
siyasal parti, sendika ya da biiyiik bir ulusal hareket degil, camidir. Oysa devletin
tartisacak muhataplara ihtiyaci vardir. Dolayisiyla burada, devlet mantiginin kendini
miiminlere kabul ettirmesi anlaminda, dinin temsil edilisi devletlestirilmektedir.
Bunun sonucu olarak da Avrupa’da yasayan Miisliimanlar arasinda bir Avrupa
mantign pekild soz konusu olabilecektir. Avrupa-Islam’1 olarak da nitelenen bu
modelin amac1 muhafazakar ve yerlesik diizenle uyumlu bir Islam'in giiclenmesidir.
Devlet eliyle yaratilan yeni seckinlerin "laik bir Islam'in savunulmasi gorevini”

yerine getirmesi beklenmektedir.

Avrupa-islam1 modelinde Islam'mn Avrupa toplumlarinda &nceden yerlesik olan ya da
hiikkiimetler tarafindan daha yakin bir zamanda yerlestirilen bazi yapilar uyarinca
kurumsallastig: goriilmektedir. Ote yandan bu, bir anlamda "Miisliiman kiliseleri"
yaratma politikasi, Miisliman kimlikleri “yeni-etniklik” ve saf din cizgileri

cercevesinde tanimlamaya da katkida bulunmaktadir.

Avrupa siyasal diizeninde “Miislimanlar” kategorisinin ii¢ nedenden dolay1 yeni-

etnik kimlikler olarak kullanildigini diisiiniilmektedir:'®

1. Miisliiman kokenli her kisinin, gercek kiiltiirel kokeni ne olursa olsun (Tiirk, Arap,

Bosnak) aymi miisliiman kiiltiiriin parcast oldugu varsayilmaktadir; yani din bu

'85 Aym yerde, s.62
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kiiltiirlerin temel bileseni, bashi basina bir kiiltiir gibi tecrit edilebilen ortaya

konulabilen bilesen olarak goriilmektedir

2. Bu kiiltiir, inanc1 ne olursa olsun herkese mal edilmektedir (dolayisiyla ateist

miislimanlardan da bahsedilecektir); dolayisiyla da dindarlikla birlestirilmis degildir

3. Bu hatlarin biitiinii, bir grup kimliginin temelini atarken "miisliimanlar"
"otekiler"den farklilastirilmaktadir(ama buradaki oteki, "6zbedz Fransiz"dir, inanan

Hiristiyan degil).

Roy, "Yeni-etniklik" teriminde, "yeni" Onekinin kullanilmasim su sekilde
aciklamaktadir: “Yeni” bir etniklik’tir ¢iinkii tam da somut kiiltiir (ya kokensel, ya
bireysel) hakkinda bilgimiz yoktur; cilinkii bu c¢izgiler iizerinde, ancak imanin
teyidiyle giincellestirilecek "yalin" bir din degil, dogusta ve kokende edinilen bir veri
goriilmek istenmektedir. Ustelik yeni-etnikligi tamimlayacak olan gostergelerin
secimi, esas olarak dinsel kistaslar1 6ne siiren hakim kiiltiir tarafindan yapilmaktadir

(6rnegin kadin ya da hosgorii tizerine kaideleri Kur'an'da arayarak).

Aslinda Avrupa’da yasayan Miisliimanlar icin de bu tanimlama bazi avantajlar
saglamaktadir. Ciinkii 6zgiil bir grup olarak taninmak icin devletle bu zemin iizerinde
bir statii pazarhigi yapilabilmektedir. Miisliimanlik Bati'daki etniklik kategorilerinin
icine girerken, ornegin “azinlik haklari”nin kullanilmasinda oldugu gibi siyasal bir

eylem i¢in de zemin yaratilmaktadir.
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Sonugta Islami dernekler bu yolla, Batili toplumlarda kamusal ve siyasal alanlara
miidahale edebilecek kurumlar haline gelirken, bireyler de islam anlayislarim yeni
cevrelere anlasilabilir terimler iizerinden dile getirebilmektedirler. Avrupali devletler
ise bir yandan mevcut sistemleri icinde bu gorece yeni gocmen sorunlarini halletme
ve dolayisiyla bu yapi icine cekebildikleri olciide de Avrupa degerleriyle uyumlu bir

Avrupa-islamm yaratabilme imkanina kavusabilmektedirler.

Bu durumda Avrupa’da yeniden islamilesme artik ille de Islami bir durumun ifadesi
olmaktan cikmaktadir. Nitekim Avrupa’min makro Olcekte siyasi fotografimi ¢ceken
goriigler, catismanin Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda degil her ikisini de kesen

bir muhafazakarlik ¢izgisinde ortaya ciktigini soylemektedir.

Ornegin escinsel siyasal lider Pym Fortuyn'un Hollanda'da miisliiman aleyhtar1 bir
kampanyaya girismesi; Hiristiyan bir Avrupa'yi savunmaktan ¢ok, 60'l1 yillarda
Hiristiyan degerlere karsi kazanmilmis olan cinsel ozgiirliiklerin korumasi seklinde

degerlendirilmektedir.

Gelinen noktada Bauberot’un da devlet’e diisen yeni gorevler arasinda ahlak/etik
krizini saydig1 hatirlanacak olursa, Avrupa’nin 6zellikle son yirmi yilda kiiresel bir
nitelige biirlinen muhafazakar dalgadan payina diiseni aldig1 sOylenebilir. Nitekim
Miisliiman gog¢menlerin entegrasyonu sorununa getirilen ¢oziim, Avrupa-Islami

modeli de muhafazakar bir tercihin sonucu gibi goriinmektedir.
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Benimsenen cok kiiltiirciiliik politikalari ile AB ¢atist altinda bir birlik yaratma ideali
arasindaki gerilimde, gerek siyasal gerekse sosyal refleks muhafazakar bir egilim
tasimaktadir. Avrupa-Islami her ne kadar bir entegrasyon modeli olarak ortaya konsa
da sonucta “yeni-etniklik” gibi kavramsallastirmalar eliyle bir anlamda bir “tecrir”
politikasina evrilmektedir. Avrupa’daki sivil toplum orgiitlerinin ve hatta AGIT gibi
kurumsal yapilarin giindemlerinde “Islamomofobia”nin 6nemli bir yer tutmasi ise

bunun en acik delilidir.'®

1%°Tiirkiye Arastirmalar Merkezi (TAM) Vakf1 Direktorii Prof. Dr. Faruk Sen, 11 Eyliil saldirilarmin
ardindan Avrupa'da yiikselen Islam'a karst 6n yargilarin, irkcilik ve yabanci diismanliginin yerini
aldigini belirterek, "Avrupa'da 6n yargilara fazlasiyla maruz kalan Tiirk gogmenlerin sorunlarina daha
fazla ilgi gosterilmesini istiyorum" dedi.Almanya'nin Essen kentinde faaliyet gosteren Tiirkiye
Aragtirmalar Merkezi Vakfi'nin (TAM) yaptigi arastirmalar, Islam'm  Avrupallar'm tehdit
algilamalarinda ilk siralara oturdugunu ve tedbir alinmadig1 takdirde diinyanin medeniyetler ¢atigmasi
senaryolarina hizla yuvarlanacagini ortaya koyuyor. TAM tarafindan bu alanda Almanya'da yapilan
ilk calismanin verileri, Almanlar'm yiizde 47'sinin Islam'n bati medeniyetine uymadigim
disiindiigiinii  gosterirken, yiizde 401 medeniyetler arast catismanin kacimilmaz oldugunu
diisiindiiklerini beyan etmis bulunuyor. Almanlar'in yalmzca yiizde 29'u baris¢il bir arada yagamanin
miimkiin oldugunu diistiniirken, kiiltiirel farkliliklarin ¢atigmalari beraberinde getirecegine inananlarin
oran1 yiizde 581 buluyor. TAM'm yillik olarak Tiirk go¢cmenler arasinda diizenledigi anketlerin
sonuglar1 ise Tiirk go¢menlerin kendilerini daha fazla dindar olarak tanimlama yoniinde bir egilime
sahip oldugunu gosteriyor.Miusliimanlarin 11 Eyliil saldirilar1 ardindan Avrupa medyasindan siklikla
terorizm ile birlikte anmilir hale geldigini vurgulayan Sen, "Yansitilan olumsuz imaj Onyargilari
besledigi kadar onlardan da besleniyor" dedi. Avrupa'da yasayan 4 milyon Tiirk kokenli go¢gmenin
yiikselen 6n yargilardan fazlasiyla nasiplerini aldiklarini soyleyen TAM Direktorii Prof. Dr. Faruk
Sen, 40 yili askin siiredir Avrupa'da yasan 4 milyonu Tiirk 13 milyon Miisliiman'in varligin1 hala
kabul etmemis olmasindan kaynaklandig1 soyledi, aradan gecen uzun zamana ragmen Islam'in Avrupa
icin yabanci ve bilinmeyen olarak varolmaya devam ettigi belirten Sen, bunun nedeninin
Miislimanlarla baglantinin azlig1 olmadigmin altini ¢izdi. Avrupa'da yasayan misliiman gé¢cmenlerin
karsilagtiklar1 6n yargilarin onlarin yasamlarini olumsuz yonde etkiledigini ve olumsuz havanin
Tiirkiye'ye geri donmeyi planlayanlarin sayisina artig olarak yansidigini ifade eden Sen, gb¢menlerin
uyumuna da olumsuz sekilde etki eden Onyargi ve anlamsiz korkularin silinerek karsilikli anlayisin
hakim kilinmasi i¢in yetkilileri inisiyatif almaya cagirdi. http://www.haber10.com/haber/35825 Bu
konunun Avrupa’daki yansimalarina iligkin bir baska yorum da su sekildedir: “Avrupali’nin
goziindeki Islam resmi Hagli seferlerine dayanan carpitilmis bir tarihselligi vardir. 11 Eyliilden sonra
bircok Avrupa iilkesinde Kuran cevirileri kapisildi. Insanlar kendini feda etme bilincini yaratan
kaynaga merak saldilar. Bu siirecte gelisen duyguyu “Islam’dan korkma” oldu. Oyle ki gecenlerde son
derece giivenilir bir Alman dergisinde; “Bati-Arap (Islam) diinyas: arasindaki siirtiismenin, yeni ve
daha iyi bir diinya kurmayisimizin” temel nedeni olarak 6ne siiriildii”. Gottfried Miiller “Avrupa’da
Islamiyet:Bir Zenginlik mi Tehlike mi?”,Tiirkiye ve Avrupada Islam Devlet ve Modern Toplum,
s.112
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SONUC

Giiniimiizde gerek ulusal gerekse uluslararasi iliskiler diizeyinde siyaset yeniden
bicimlendirilmeye caligilmaktadir. Bu durumun nedeni en genel anlamda artan
niifus ve sermaye hareketliligi olarak gosterilmektedir. “Egemenlik” kavraminin
tartismalarin odaginda yer aldigi bu siirecin, ulus-devlet kurgusuna ve bu kurgu
izerine insa edilen uluslararasi iligkilere yansimasi ise bir “iktidar ve mesruiyet”

sorununa isaret etmektedir.

Bu noktada modern zamanin “6zne”’si konumundaki Bati’nin tutumunun nasil
sekillendigi kuskusuz “6zne” konumunu korudugu olciide deger tasimaktadir.
Ancak kimilerine gore artik Bati’y1 aym diinya goriislerini paylasan toplumsal ve
siyasal bir biitiin olarak gostermeye son vermenin zamanidir. Ciinkii 6zellikle
siyasal tercihler baglaminda bu cografyanin iki aktorii ABD ve Avrupa birbirinden

ayrilmaktadir.

Ornegin Avrupa giic uygulamasindan uzaklasmakta, ya da baska bir ifadeyle giic
uygulamasindan ayrilarak, yasalar ve kurallardan olusan kapali bir diinya ve
devletlerarasi igbirligi ve goriismelere dogru hareket etmektedir. Kisacas1 Avrupa,
baris ve goreceli refahtan olusan Kant’c1 bir felsefenin pesinden gitmektedir. Buna
karsilik ABD, uluslararas1 hukukun ve uluslararas1 kurallarin yeterli giivenligi

saglamadigi, gercek giivenin ve liberal diizeni desteklemenin hala askeri giice
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sahip olmaya ve onu kullanmaya bagli oldugu Hobbes’un diinyasindan gii¢

almaktadir.

Arastirmanin konusu dinlerarasi diyalog ¢abalar cergevesinde bakildiginda bu ayrim
anlam kazanmaktadir. AB’nin yiiriittigii Avrupa-Akdeniz Diyalogu projesinin
ayrintilarinda da gordiigiimiiz gibi, Avrupa kendi cografyasinda yasanan entegrasyon
sorunu ve giivenlik kaygilar1 baglaminda bir ¢oziim arayis1 i¢indedir. Nitekim 11
Eyliil, Madrid ya da Londra olaylarinda ortaya c¢ikan gercek; teror faillerinin
Ortadogu {ilkelerinin degil, Avrupa iilkelerinin pasaportlarini tasidigidir. Bu durum,
tam da AB catis1 altinda “birlik”e dogru gidilirken, bir “ortak vatandaslik™ bilincinin
yerlestirilemedigini gostermektedir. Dolayisiyla en azindan bugiin i¢cin Avrupa’nin

onceligi kendi cografyasinda “baris”1 saglamaktir.

ABD ise Bush Doktrini ve/veya BOP projesinde somutlastirdigi iizere “baris”1 diinya
Olceginde bir perspektifle degerlendirmektedir. Yukarida vurgulandigi gibi bunun
icin giic kullanimimi da mesru saymaktadir. Bu tercihin yaninda uzlasmaci bir
anlayisa dayanan dinleraras1 diyalog projelerinin yiiriitiilmesi kuskusuz bariz bir
paradoks yaratmaktadir. Ancak yontem acisindan bakildiginda ortaya c¢ikan bu
paradoks “hedef’lenen nihayi sonucun “ayni”’ligi dikkate alindiginda Onemini

yitirmektetir.
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Sonugta uluslararasi iligkilerde yasanan siyasal diizenin tek tarafli m1 yoksa cok
tarafli m1 kurulacagina iliskin gerilim ortaminda; tek taraflilik tercihi bir gii¢/iktidar
mekanizmasinin yeniden kurgulanmasi sorunuyla, ¢ok taraflilik ise bir mesruiyet
krizi ile kars1 karsiya kalmaktadir. Her iki halde de farkliliklar tamiyarak yonetme,
liderlik etme ve bu siirecte doniistiirme mantigiyla isleyen hegemonik bir yaklagim
dikkat cekmektedir. Ancak 6zellikle bugiin Ortadogu cografyasinda sikisan siyasetin
bas aktorii ABD’nin tutumu “riza’ya dayali bir hegemonik anlayistan ¢ok, “zor’a

dayal1 bir imparatorluk bicimini temsil etmektedir.

Coktaraflilik adina benimsenen cabalar ise postmodernist paradigmanin yarattigi, ya
da teorik anlamda mesruiyet kazandirdig alanda, idealize edildigi gibi esit degerdeki
kiiltiirlerin ortakligi sonucu bir siyasal denge kurmaktan uzak goriinmektedir.
Dinleraras1 diyalog projeleri bu denge kurma cabasinda “6teki’nin muhtemel
katkilarina bagli bir degisimi dislamakta; onun yerine liberal ilkelerin evrensel
degerler olarak daha genis bir cografyaya, toplumlarin yalnizca iist yapisim degil, alt

yapisini da doniistiirecek bir bigcimde niifus ettirilmesine hizmet etmektedir.

Diinyanin icinde bulundugu “baris ve giivenlik” krizine bir ¢oziim olarak
benimsenen dinlerarasit diyalog projeleri, sorunlarin temelinde varolan ekonomik
esitsizlikleri yok sayarak, kiiltirel indirgemeci bir yaklasima dayanmaktadir.
Ornegin diinyada 2 dolardan az bir parayla gecinen 2 milyar 800 milyon insanin
yasadigr ve bunlarin 1 milyar 200 milyonunun da giinde sadece 1 dolarla hayatta

kalmaya calistig1 gdz oniine alinacak olursa, sorunlara yalmzca kiiltiirel boyutuyla bir

136



¢Oziim aramanin yararsizligl ortaya ¢ikacaktir. Hele ki diinya enerji kaynaklarinin %
72’sinin  Ortadogu, Kuzey Afrika ve Orta Afrika'daki Miisliman iilkelerin
topraklarinda oldugu ve bu topraklarda yasayan insanlarin cogunun da bu ii¢ milyara
yakin dezavantijlilar iginde yer aldigi hesaba katilirsa, tablo daha net olarak ortaya

cikmaktadir.

Anti-kiiresellesmecilerin Cenevre'de actiklar1 bir pankart aslinda herseyi ozetler
niteliktedir: "Eger adalet yoksa baris da yoktur." Bugiinkii hukuki altyapiyr bu
adaleti saglamaktan uzak goriinmektedir. Nitekim dinleraras1 diyalog yoluyla
hukuk’a ahlaksal bir ¢erceve ya da mesruiyet kazandirma c¢abalar1 da bu gercekten

yola ¢ikmaktadir.

Dinlerarasi Diyalog faaliyetlerinde modern ideolojinin sorgulayan ve elestiren, buna
bagh olarak alternatif toplumsal tasavvurlar sunan ve bireyleri/gruplan faaliyete
cagiran yani; dinlerin, kamu diizenini ve toplumsal diizeni evrensel diizenin bir
parcast  olarak  algilayan ve  mesrulagtiran  geleneksel  tasavvuruyla
bulusturulmaktadir. Ancak, geleneksel yapinin hiyerarsik bir iligki icerisinde
bulundugunu ve biitiin yapiy1 mesrulastirabilmek i¢in asagidan yukartya dogru degil,
yukaridan asagiya dogru bir seyir izledigi diisiiniiliirse dinler’in bu bulusmadaki

etkisi, siyasi bakimdan diirtiicii degil, aksine rehavete siiriikleyici olacaktir.
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Bu haliyle dinler, toplumu analiz etmek yerine insanlarin bireysel ve toplumsal
yasamlarini bir merkezde - genellikle tanrinin giicii ve evrenin nizami cercevesinde-
diizenlemektedir. Ancak bu diizenleme diinyanin ve devletin degistirilmesine
kilavuzluk etmemektedir. Eksik olan, diinyanin degistirilebilecegi varsayimi ve
insanlar faaliyete gecirme diirtiisiidiir. Dolayisiyla en son tahlilde dinlerarasi diyalog
yoluyla siyasal alana miidahil olan dinler varolan diizenin devamini pekistiren

aracsal bir deger tasimaktadir denilebilir.

En son tahlilde dinlerarasi diyalog ¢abalar1 Ortadogu cografyasinda bir “Islam
devlet”i yapilanmasina ickin kurgulanmaktadir. Ciinkii “askin irade”nin kamusal
alandaki etkisini mesrulastirmaya doniik bu agik cagrinin siyasal bir yapiya temel
olmas1 muhtemel tek cografya Ortadogu ve anlayis da Islam gibi goriinmektedir.
Bati acisindan bakildiginda kurumsallasan ve yerlesen modern yapilarin
degismesinden degil, ancak daha muhafazakar bir anlayisa sahip olmasindan sz
edilebilir. Oysa Ortadogu cografyasinda tek kurumsallagsmis yapi olarak karsimiza
din ¢ikmaktadir ve en giiclii global itiraz da yine bu yap1 iizerinden sekillenmektedir.
Nihayetinde bu bolgeye doniik ulus-devlet modelinde basarili bir sonu¢ alamayan
Bati’'nin, bu kez varolan yapi tizerinden bir formiil arayisina yonelmesi anlasilir
goriinmektedir. Dinleraras1 diyalog’un amaci halihazirda yerel dinamiklerin de
etkisiyle ivme kazanan Islam devleti idealini Bati’min evrensel sayilan ilkeleri
baglaminda etkilemeyi basarmak ve sistemin siirdiiriilebilirligine katkida

bulunmaktir.

138



KAYNAKCA

Kitap ve Makaleler

Adams, Arlin M., Charles J. Emmerich. Din ve Ozgiirliik, Istanbul: Kizilelma
Yayincilik, 1990.

Ahmed, Akbar S.”Bagdat Kapilarinda Medya Uygarlig1”, Yiizyihn Sonu: Biiyiik
Diisiiniirler Cagimz1 Yorumluyor, Editor: Nathan Gardels, 2.Baski, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2000.

Aktay, Yasin. Tiirk Dininin Sosyolojik Imkéam, istanbul: iletisim, 2001.
———————————————— “Amerika’da Din, Devlet iliskileri ve Dini cemaatlerin Etkisi”, Devlet
ve Din liliskileri-Farkh Modeller, Konseptler ve Tecriibeler, Ankara: Konrad
Adenauer Vakfi, 2003.

Alankus, Sevda. “Yerellikler Yerelligin Imkanlar1 ve Yerel Medya”, Global-Yerel
Eksende Tiirkiye, Editorler: Fuat Keyman, Ali Yasar Saribay, [stanbul: Alfa
Yayinlari, 2000.

Ali, Tarik. Fundamentalizmler Catismasi, Istanbul: Everest Yayinlari, 2002.

Anderson, Benedict. Hayali Cemaatler, Cev: Iskender Savasir, Istanbul: Metis
Yayinlari,1993.

Antes, Peter. “Fransa’da Sekiilerizm ve Laiklik” Devlet ve Din iliskileri-Farkll
Modeller, Konseptler ve Tecriibeler, Ankara: Konrad-Adenauer Yayinlari, 2003.

Anwar Ibrahim, The Need For Civilizational Dialogue, Washington: Georgetown
University Occasional Papers Series, 1994.

Aras, Biilent. “11 Eyliil, Biiyiik Ortadogu ve Tiirkiye”, Avrasya Dosyasi, Cilt 11,
Sayi1 3, 2005, ss.59-87.

Aras, Damla. “Minareyi Calan Kiliflim Hazirladi: Bir Baska Acidan 11 Eyliil”,
Stratejik Analiz Dergisi, C.2, S.24, 2002.

Arkoun, Muhammed. Tarih, Felsefe ve Siyaset Uzerine Konusmalar, Ankara:
Vadi, 2000.

Avrupa Birligi, Tiirkiye ve islam, cev Senem Polat, Ankara, Politika Merkezi
Yayinlari, 2004,

Aydin, Suavi. Kimlik Sorunu, Ulusallik ve Tiirk Kimligi, Ankara: Oteki Yayinevi,
1999.

139



Aziz El Azmeh. islamlar ve Moderniteler, Istanbul: letisim, 1996.

Baser, Alev. Ortadogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, Istanbul: Yonelis
Yayinlari, 2000.

Bauman, Zygmunt. Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglari, Cev. Abdullah Yilmaz,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999.

Benhabib, Seyla. Demokrasi ve Farkhlik: Siyasal Diizenin Smirlarimn
Tartismaya Acilmasi, [stanbul: Wald, 1996.

Berkes, Niyazi. Teokrasi ve Laiklik, istanbul: Adam, 1997,

Berman, Marshall. Kat1 Olan Hersey Buharlasiyor, istanbul: Iletisim, 1994.
Blaug, Ricardo. “Engineering Democracy”, Political Studies, v.50, 2002.

Brown, Chris. “Cultural Diversity and International Political Theory: From The
Requirement to ‘Mutual Respect’?, Review of International Studies, 26, ss. 199-

213.

Brubaker, Rogers. The Limits of Rationality, London: George & Allen Unwin,
1984.

Brezinski, Zbigmev. “Esnek Batr’'min Zayif Surlar”, Yiizy;lm Sonu: Biiyiik
Diisiiniirler Cagimizi1 Yorumluyor, Editor: Nathan Gardels, Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, 1995.

Buck-Morss. Thinking Past Terror, Islamism and Critical Theory on the Left,
London: Verso, 2003.

Bulag, Ali. Din ve Modernizm, [stanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991.
Chomsky, Naom. 11 Eyliil, Cev. Dost Korpe, Istanbul: Om Yayinlari, 2002.

Costu, Yakup. “Homojenlesme ve Heterojenlesme Arasinda Kiiresellesme-Din
Niskisi”, Islamiyat, S.6, 2003.

Cuayyit, Hisam. Avrupa ve Islam, Istanbul: iz Yayincilik, 1995.

Cigdem, Ahmet. Tasra Epigi, Istanbul: Birikim Yayinlar1, 2001.

Aydinlanma Diisiincesi, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2003.

Bir imkén Olarak Modernite, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2004.

140



Davison, Andrew. Tiirkiye'de Sekiilarizm ve Modernlik, Istanbul: letisim
Yayinlari,
2002.

Davutoglu, Ahmet. Tiirkiye’nin Uluslararasi Konumu, Istanbul: Kiire Yayinlari,
2001.

Doganay, Umit. “Rethinking Democratic Procedures: Democracy and Deliberative
Expereinces in Turkey’s LA21 Process”, Political Studies, v.52, 2004.

Durkheim, Emile. Dini Hayatin ilkel Bicimleri, Cev. Fuat Aydin, Istanbul: Atac
Yayinlari, 2005.

Ergil, Dogu. Kirik Aynada Kendini Arayan Tiirkiye, Ankara: Doruk Yayincilik,
1997.

Erkilet, Alev. Ortadogu'da Modernlesme ve Islami Hareketler, istanbul:
Yonelis, 2000.

Erkmen, Serhat. “11 Eylil 2001: Ter6rizmin Yeni Miladi”, Stratejik Analiz
Dergisi, C.2, S.18, 2001.

Fathi Osman, Islam In a Modern State: Democracy and Concept of Shura,
Washington: Georgetown University Occasional Papers Series, 2005.

Friedman, Thomas J. “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernligin Parametreleri”,
Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Editorler: A.Topguoglu,
Yasin Aktay, Istanbul: Vadi Yayinlar1,1996.

Fukuyama, Francis. Tarihin Sonu ve Son insan, Cev. Ziilfii Dicleli, Istanbul: Giin
Yayincilik, 1999.

Gellner, Ernest. Postmodernizm, islam ve Us, Cev.Biilent Peker, Ankara: Umit
Yayincilik, 1994.

Goldstein, Joshua S. International Relations, 3. Edition, US: Longman, 1999.
Gottfried Miiller “Avrupa’da Islamiyet:Bir Zenginlik mi Tehlike mi?”, Tiirkiye ve
Avrupa’da Islam Devlet ve Modern Toplum, Istanbul: Konrad-Adenauer-Stiftung
Yayinlari, 2004.

Gould, Carol. “Cesitlilik ve Demokrasi: Farkliliklarin Temsili”’, Demokrasi ve
Farkhlik: Siyasal Diizenin Simnirlarmin Tartismaya Acilmasi, Editor: S.

Benhabib, Istanbul: Wald, 1996.

Gole, Niliifer. “Islami Kimlik”, Avrasya Dosyasi, Cilt 11, Say1 3, 2005, ss. 56-87.

141



Giin, Rengin. “11 Eyliil Sonrasinda Basat Tehdidin Yeni Ad1: Uluslararast Terérizm
Olgusu”, Stratejik Analiz Dergisi, C.2, S.4, 2002.

Giiney, Cetin. “Biiyilk Ortadogu Cercevesinde Islam ve Demokrasi”, Avrasya
Dosyasi, Cilt 11, Say1 3, 2005, ss. 6-55.

Giirses, Emin. Milliyetci Hareketler ve Uluslararas1 Sistem, 1. Basim, Istanbul:
Baglam Yayincilik, 1998.

Habermas, Jiirgen. “Kamusal Alan: Ansiklopedik Bir Makale”, Birikim Dergisi,

S.70 (Subat 1995), ss. 62-66.

Jirgen. Religion and Rationality, Cambridge, Mass., The MIT
Press,
2002.

Hatemi,Hiiseyin. insan Haklar1 Ogretisi, istanbul: isaret Yayinlari, 1998.
Hume, David. Din Ustiine, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1979.
Huntington, Samuel. “Anlagmayan Uygarliklar”’, Yiizyiln Sonu: Biiyiik

Diisiiniirler Cagmz1 Yorumluyor, Editor: Nathan Gardels, Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, 1995.

“The Clash of Civilization”, Foreign Affairs, 72 (3), 2003, ss.
22-49.

Illich, Ivan. “Gelecege yaptigimiz Atiglarin Golgesi”, Yiizylin Sonu: Biiyiik
Diigiiniirler Cagimz1 Yorumluyor, Editér: Nathan Gardels, Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, 1995.

Icduygu, Ahmet; Fuat Keyman. “Globallesme, Anayasallik ve Tiirkiye'de
Vatandashk Tartlsmasf’, Global-Yerel Eksende Tiirkiye, Editorler: Fuat Keyman,
Ali Yasar Saribay, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2000.

Inayet, Hamid. Cagdas islami Siyasi Diisiince, Istanbul: Yonelis, 1988.

Janssens , Jules. “Ibrahim’in Rehberligi’'nde Hosgorii Sahibi Bir Nesil Yetistirmek”,

Hazret-i ibrahim’in izinde, Editér: Cemal Usak, Istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfi Yayinlari, 2001.

Kara, Ismail. Islamecilarin Siyasi Goriisleri, istanbul: iz, 1993.

Karlsson, Ingmar. Din, Teror ve Hosgorii, Cev: Turhan Kayaoglu, Istanbul: Homer
Kitabevi, 2005.

142



Kaya, Ayhan; Turgut Tarhanh. Tiirkiye’de Cogunluk ve Azmhk Tartismalari,
Istanbul: Tesev Yayinlari, 2006.

Kepel, Gilles. Cihat: Islamciligin Yiikselisi ve Gerilesmesi, Cev. Haldun Bayr,
Istanbul: Dogan Kitap, 2001.

Keyman, Fuat, “Bosna ve Uluslararasi Iliskilerde ‘Etik’ Sorunu”, Birikim Dergisi,
Ankara, Birikim Yayinlari, Say1 83, 1996.

————————————————— “Globallesme Soylemleri ve Kimlik Talepleri”, Global-Yerel
Eksende Tiirkiye, Editorler: Fuat Keyman, Ali Yasar Saribay, [stanbul: Alfa
Yayinlari, 2000.
——————————————————— “Kiiresellesme, Gelenek, Din, Tiirkiye Ornegi”, Tiirkiye ve
Avrupa’da islam, Devlet ve Modern Toplum, istanbul: Konrad-Adenauer-Stiftung
Yayinlari, 2004.

Kocaoglu, Mehmet. Uluslararasi Iliskiler Isiginda Ortadogu, Ankara: Genel
Kurmay Basimevi, 1995.

Kochuthara, Thomas. Theology of Liberation and Ideology Critique, New Delhi:
Intercultural Publications, 1993.

dee, Ali (Editor), Sekiilerizm Sorgulamiyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi,
Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002.

Kuschel, Hans-Kiing-Karl. Evrensel Bir Ahlaka Dogru,cev. N.Asikoglu, C.Tosun,
R.Dogan, Ankara,1995.

Kiicilk, Mehmet (derl). Modernite versus Postmodernite, Ankara: Vadi
Yayinlari, 1993.

Langhorne, Richard. Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Istanbul: Gazeteciler
ve

Yazarlar Vakfi Yayinlari, 1999.

Laroui, Abdullah. islam ve Modernite, istanbul: Milliyet Yayinlari, 1989.

Tarihselcilik ve Gelenek, Ankara: Vadi, 1993.

Lee, Richard Lee.”Bilgi Yapilan”, Gecis Cag, Editorler: Terence K. Hopkins,
Immanuel

Wallerstein, Istanbul: Avesta Yayinlari, 1999.
Lewis, Bernard. Ortadogu, [stanbul: Sabah Yayinlari, 1996.

——————————————————— islam’in Krizi, cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Literatiir Yayinlari,

143



Lynch, Mark. “Transnational Diyalogie in an Age of Terror”’, Global Society, 19 (1),
ss. 5-28.

Malmvig, Hele. “Security Throug Intercultural Dialogue? Implications of the
Securitization of Euro-Mediterranean Dialogue Between Cultures”, Mediterranean

Politics, V. 10, No.3, November 2005, pp. 349-364.

Mardin, Serif. Din ve Ideoloji, Istanbul: iletisim Yayinlari, 1983.
———————————————— . Din ve ideoloji, 13. Baski, Istanbul: letisim Yayinlari, 2004.
Marx, Karl, Frierich Engels. Din Uzerine, Ankara: Sol Yayinlari, 2002.

Meric, Umit. Savas ve Demokrasi, Istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, 2004.

Mert, Nuray. Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Baks, Istanbul: Baglam,
1994.

Morris, Brian. Din Uzerine Antropolojik incelemeler, Ankara: imge Yayinlari,
2004.

Miiler, Gottfried. “Avrupa’da Islamiyet:Bir Zenginlik veya Tehlike mi?”,
Tiirkiye’de ve Avrupa’da Islam, Devlet ve Modern Toplum, Istanbul: Konrad-
Adenauer-Stiftung Yaynlari, 2004.

Nisanci, Ensar. “Klasik erantalizmden, Neo-Oryantalizme: Islam, Demokrasi ve
Biiyiik Ortadogu Projesi Uzerine”, Avrasya Dosyasi, Cilt 11, Say1 3, 2005, ss. 88-
112.

Onat, Hasan. Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2003.

Ogiin, Siileyman Seyfi. “Yerlici Kiiltiiralizm”, Global-Yerel Eksende Tiirkiye,
Editorler: Fuat Keyman, Ali Yasar Saribay, [stanbul: Alfa Yayinlari, 2000.

Ramazan, Tarik. islam Medeniyetlerin Yiizlesmesi: Hangi Modernite icin Hangi
Proje, Cev: Ayse Meral, Istanbul: Anka Yayinlar1, 2003.

Robertson, Roland.“Toplum Kurami, Kiiltiirel Gorecelik ve Kiiresellik Sorunu”,

Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya Sistemi, Editor: Anthony D. King, Cev.Giilcan
Seckin, Umit Hiisrev Yolsal, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998.

144



“Globallesme, Politika ve Din”, Dini Arastirmalar, Cilt 6, Say1
17, 2003.

Roy, Oliver. Kiiresellesen islam, Cev: Haldun Bayri, [stanbul: Metis Yayinlari,
2003.

-------------- Kiiresellesen islam, istanbul: Metis, 2003.

Said, Edward W. Oryantalizm, Cev. Nezih Uzel, [stanbul: irfan Yayinlari, 1998.
Saribay, Ali Yasar. “Kiiresellesme, Postmodern Uluslagsma ve Islam”, Global-Yerel
Eksende Tiirkiye, Editorler: Fuat Keyman, Ali Yasar Saribay, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2000.

——————————————————— . Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, 3. Baski, istanbul: Alfa
Yayinlari, 2001.

Sarup, Madan. Post-Yapisalciik ve Postmodernizm, Cev.A. Baki Gii¢lii, Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1997.

Schluchter, Wolfgang. The Rise of Western Rationalism, Berkeley: University
of California Press, 1981.

Shayegan, Daryush. Yarah Biling, Istanbul: Metis, 1993.

Simmel, George. Essays on Religion, New Heaven and London: Yale University
Press, 1997.

Saylan, Gencay. Degisim, Kiiresellesme ve Devletin Yeni Islevi, Ankara: imge
Yayinlari, 2003.

Tarik Z. Tunaya. islamecilik Akimu, istanbul: Simavi Yayincilik, 1991.

Tatlilioglu, Durmus. “Kiiresellesme Din [liskisi”, Dini Arastirmalar, Cilt 6, Say1
17, 2003.

Tibi, Bassam. Islam and the Cultural Accomodation of Social Change, Boulder:
Westview Press, 1991.

Tocqueville, Alexis. Amerika’da Demokrasi, Cev. Ihsan Sezal, Fatos Dilber,
Ankara: Yetkin Yayinlari, 1994.

Tofﬂer, Alvin. Diinyay1 Nasil Bir Gelecek Bekliyor?, Cev. Murat Ciftkaya,
Istanbul: Iz Yayinlari, 1997.

Turner, Brayn. Esitlik, Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 1997.

145



Uzgel, ilhan. Ulusal Cikar ve Dis Politika, 1. Baski, Ankara: Imge, 2004.

Vergin, Nur. Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Istanbul: Baglam Yayinlari, 2000.
Wagner, Peter. Modernligin  Sosyolojisi: Ozgiirlik ve Cezalandirma,
Cev.Memmet Kiiciik, Istanbul: Sarmal Yayinlari, 1996.

Wallerstein, Immanuel. “4. Ulusal ve Evrensel: Diinya Kiiltiirii Diye Birsey Olabilir
mi?”, Kiiltiir, Kiiresellesme ve Diinya Sistemi, Der. Anthony D. King, Istanbul:
Bilim ve Sanat, 1991.

Weber, Max. “Diinya Dinlerinin Sosyal Psikolojisi”’, Din Sosyolojisi, Editor: Yasin
Aktay-Koktas, Ankara: Hetisim Yayinlari, 1998.

--------------- Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Giirota,
Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 1999.

———————————————— Sosyoloji Yazlarl, Cev. Taha Parla, 7. Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2005.

Yavuz, Hakan. “Modernlesen Miisliimanlar”, Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve
AKP, Cev. Ahmet Yildiz, 1. Basim, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005.

Yegen, Mesut. Miistakbel Tiirk’ten Sozde Vatandasa, Istanbul: [letisim Yayinlari,
2006.

Gazeteler

Fuat Keyman, “Kardeslik, Tiirkiyelilik ve Milliyetcilik,” Radikal iki, 24/4/2005

Recep Tayyip Erdogan, Jose Luis Zapatero, Radikal Gazetesi, 7/2/2006

Zeynel Liile, Briiksel, Hiirriyet Gazetesi, , 15.12.2003, 29/6/2006.

Internet Kaynaklari

http://www.euromedforum.org/IMG/doc/Final_decleration.doc

http://www.ec.europa.eu/archives/comission_1999_2004/prodi/pdf/spirit_statement_
prodi_en.pdf

http://hirr.hartsem.edu/sociology/sociology_online_articles_massignon.html (17.03.
2006)

146



http:/www.laic.info/Members/webmestre/Folder.2003-0911.4517/rappordt-stasi.pdf.
(21. 04. 20006)

http://www.haber10.com/haber/35825 (05. 04. 2006)
http://www.gyv.org.tr (07. 02. 2006)
http://www.cpwr.org (12. 07. 2006)

http://www.auswaertiges-mt.de /diplo /en /aussenpolitik /kulturpolitik/ islamdialog.
html (10.11.2005)

147



United Nations Educational,

Scientific and Cultural Organization Executive Board

EK-1

Hundred and seventy-first session

171EX/40

PARIS, 17March 2005

Original:English/French

Item 52 of the provisional agenda

REPORT BYTHE DIRECTOR-GENERAL ON THE
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SUMMARY

The present document contains the report by the Director General on

the promotion of the dialogue among peoples, in accordance with

paragraph 33 (section LB) and paragraph 8 (section II) of

170 EX/Decision 4.1 of the Executive Board. The report is also in

line with 32 C/Resolution 30 of the General Conference on

"Proclamation of an international year of global consciousness and

the ethics of dialogue among peoples". The report contains an

overview of various current activities and initiatives undertaken by

the Organization in support of the dialogue among peoples. It

highlights action planned under the Programme and Budget for 2006-

2007 (33 CIS).

As the various aspects discussed are reflected and integrated in

document 33 CIS, no draft decision is proposed in this document.
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I. INTRODUCTION

I. In paragraph 33 of section LB of 170 EXIDecision 4.1 on the Draft Programme
and Budget for 2006-2007 (33 C/5), the Executive Board invited the Director-
General to submit to the Executive Board at its 171st session a report on its existing
work in the area of the promotion of the dialogue a~ong peoples and a range of
specific and results-oriented proposals, for consideration by the Bo~d for integration
into the priorities of the Organization in the draft version of docume~~ 33 C/S.Un
part II of the same decision on "The Promotion of Dialogue among Peoples" the
Executive Board, noting the increasing alarm worldwide due to continuing acts of
terrorism in all its forms and manifestations, furthermore stressed "the importance of
taking stock of existing mechanisms within UNESCO and of identifying potential
mechanisms for the promotion of dialogue among peoples through a better reciprocal
knowledge of cultural, ethnic, linguistic and religious diversity ...". In paragraph 8 of
section II, the Executive Board invited the Director- General to submit to the
Executive Board at its 171st session a report on UNESCO's existing work in this
area, and a range of specific and results-oriented proposals, for consideration by the
Board for integration into the priorities of the Organization in draft document 33 C/5.
2. The present report has been prepared in response to these requests. It further cove~
implementation of 32 CIResolution 30 of the General Conference on "Proclamation
of an internationalyear of global consciousness and the ethics of dialogue among
peoples”, which is closely related to the issue before the Executive Board. In this
resolution, the General Conference proposedthat the General Assembly of the United
Nations proclaim 2006 the international year of global consciousnessand the ethics of
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dialogue among peoples. It further proposed that Member States and internationaland
non-governmentalorganizationsprepare proposals for measures to be implemented
within the fTameworkof the proposed year with the aim of helping to develop
dialogue amongcultures and civilizations,shape the global consciousness,and develop
the ethics of international dialogue. The General Conference did so after expressing
alarm that outbreaks of violence in various regions engender speculationabout the
"clash of civilizations",that the world is seen as divided into opposing cultures,
ideologies and religious outlooks. 32 CIResolution 30 stressedthat the world is
confTontedwith tremendouschallengesto its security when the stabilityof States is
undermined by terrorism, extremism and aggressive separatism, and when emerging
conflicts fTequentlylead to overt and armed confTontationon the part of the State. It
recalled that true dialogue among civilizations, which is a prerequisite for the
harmonious development of the world, is only possible in an atmosphereof
absoluterespect in which the fundamentaland universal values of human existence
are put into practice. The resolution finally invited the Director-General

(a) to prepare, on the basis of proposals fTomMember States, a draft pl:0grammeof
action for the proposed internationalyear of global consciousnessand the ethics of
dialogue among peoples; and

(b) to submit that draft programme to the General Conference at its 33rd session,
together with a report on the results of the preparatorywork.

3. Immediatelyfollowing the adoption of the resolution,the Director-
Generaladdressed a letter to the Secretary-Generalof the United Nations, transmitting
the resolution and highlighting the proposal for the designation of such a year.No
action has been taken by the General Assembly thus far and no proposals have been
received from  MemberStates or international or  non-governmental
organizations.Nevertheless, the Director-Generalbelieves that the action currently
carried out in the context of activities pertaining to the dialogue among civilizations
and those contemplatedfor document33 C/5 respond to the intent of 32
CIResolution30. Hence, it is his view that no separate specific action programme is
required as long as the action by UNESCOaddresses the concernsof the
GeneralConference,to the extent possible in an intersectoralmanner.
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II. BACKGROUND

4. The quest for a dialogue among civilizations and peoples is deeply entrenched in
and associated with interaction among countries, cultures and civilizations, especially
in a multilateral context. In regard to UNESCO's Constitution and the various
programmes and resolutions adopted by the Executive Board and General
Conference since the establishment of the Organization, the promotion of dialogue in
the service of peace - in order to build "peace in the minds of men" —is clearly one of
the main themes of UNESCO's mission. The terms used to describe the absolute
necessity for dialogue have changed from a reference to "mutual appreciation”,
"mutual understanding" and "international understanding" among "peoples" to
among "cultures" and now to among "civilizations". The background note for the
thematic debate of the Executive Board (170 EX/INF. 5), held during the 170th
session on 13 October 2004, has retraced the origins and history of the engagement,
focus and activities of the Organization in that regard.

5. A special momentum was created when the United Nations General Assembly
unanimously proclaimed the year 2001 as the "United Nations Year of Dialogue
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among Civilizations" (Resolution 53/22), assigning a special role to UNESCO with
regard to the promotion of the concept of dialogue among civilizations. The terrorist
attacks of 11 Septemb.er 2001 led to a broadbased reinforcement of the quest for
dialogue and mutual understanding and to a call for the launching of effective
activities, with concrete results, to counter the terrible cycle of extremismfanaticism-
terrorism. For its part, UNESCO redefined and sharpened its own contribution and
framework of action in the fight against terrorism by adopting General Conference
resolution 37 C/39 "Call for international cooperation to prevent and eradicate acts of
terrorism".

6. The year 2001 was marked by high-level international meetings and the dra~ing of
the UNESCO Universal Declaration on Cultural Diversity which set the seal on the
Organization's commitment to the defence of the "fruitful diversity of cultures”, an
objective laid down in its Constitution. The Declaration stresses the cultural
challenges posed by globalization and lays emphasison the promotion of intercultural
dialogue. 21 May has been proclaimed World Day for Cultural Diversity for
Dialogue and Development. The adoption of United Nations General Assembly
resolution 56/6 of 21 November 2001 on the "Global Agenda for Dialogue among
Civilizations"underlined the desire of the internationalcommunityto make a concrete
and tangible, albeit medium-and long-termimpact and difference,through dialogue-
basedefforts and initiatives.

7. In the lead-up to 2001 and thereafter, a series of international conferences was
held to raise awareness among decision-makers and civil society stakeholders with a
view to promoting the principles of dialogue, strengthening international cooperation
and' adopting principles of constructive pluralism. In order to generate results,
however, it is now widely felt that activities must move beyond general principles
and agreements about support for, the value of, and the values underlying dialogue
towards concrete approaches and programmatic activities that can transform

"the dialogue from the conference hall into policies and practices with consequences
for how people live together, interact with each other and understand one another"
(Kolchiro Matsuura). Only then can the dialogue be transformed into a genuine tool
for bolstering peace and security and advancing sustainable development.

8. Several refinements were introducedto that end: (a) a concretization of the type of
activities to be wundertaken in UNESCO's domains, as definedby the
InternationalMinisterial Conferenceon the Dialogue among Civilizations, held in
New Delhi, India, in June 2003; (b) a move from the global to the regional arena,
exemplified by the "Regional Forum on Dialogue among Civilizations",held in
Ohrid, Former YugoslavRepublicof Macedonia, in August 2003; and (c) the
emphasison the need for multi-stakeholderinvolvement,includingcivil society, at
various levels as
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well as the need to mobilizethe entire range of UNESCOmechanismsand networks-
field offices NationalCommissions,chairs and fellowships.

9. Both the New Delhi and Ohrid experiences were consolidated in 32 ClResolution
47 of the General Conference on "New Perspectives in UNESCO's Activities
Pertaining to the Dialogue among Civilizations and Cultures”, which henceforth
provides the broad framework for UNESCQO's action. The resolution validated a set
of principles and values, a methodological approach with multi-stakeholder
involvement and a multi-directional orientation for dialogue activities drawing on
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all of UNESCO's domains. It called for emphasis and action in the following areas:
(a) education, especially through the pursuit of the six Education for All (EFA) goals
and concretely through efforts to promote quality education;

(b) the sciences and technology, including the role of traditional and local knowledge
systems;

©

(d) cultural diversity in all its dimensions, including world heritage; the media, and
information and communication technologies.

10. The thematic debate of the Executive Board in October 2004 underlined the
growing importance attached by all Members to dialogue, prompted by a sense of
shared vulnerability and a corresponding shared sense of responsibility to act. Social
capital, cultural competence and ethical intelligence were identified as critical
vectors around which action needed to be induced. The debate also pointed to the
critical dimension of majority-minority and ethnic relations. The development of a
sense of self-reflexivity in relation to others and the need to develop a sense of
respect for the Other is seen to provide a basis for mutual learning. Indeed, all
civilizations ought to become learning civilizations enabling the development of a
broad dialogue among and with other civilizations. Respect for the Other includes
issues related to women's rights, women's empowerment and gender equality. This
implies the need for both ~omen and men to participate in dialogue-related activities,
strengthening a culture of peace and peace-building.

11. The term "civilization" denotes a universal, plural and non-hierarchical
phenomenon. Civilizationshave been and are being enriched by each other and have
evolved through contact, exchangeand dialoguewith other civilizations- and for that
matter, peoples. Thus, civilizationsare inherently intercultural,while preserving the
uniqueness of identities. This ISespecially the case in an era of
globalization,integrationand mutual exchangein all areas of humanactivity.

12. This recognition runs counter to the notion of a clash between civilizations
evoked in 32 ClResolution30 of the General Conference. Such a clash is not
humanity's collective destiny and would be bound to construct cultural divides in
human minds. Setting up such divides flies in the face of historical experience and
the actual intercultural reality. Rather, civilizations and societies are characterized
today by the quest for genuine dialogue in various forms and through different
mechanisms. Dialogue is vital in opening up space for a deeper understanding of the
diversityof peoples. It helps to shed misconceptions,dispel misperceptionsand
stereotypes,reveal differences,and generate confidenceand trust.

13. Globalizationand the emergence of new contemporarychallenges and threats to
humankind make the need for dialogue amongpeoples ever more topical.A principal
objective of a dialogue is to bridge the gap in knowledge about other civilizations,
cultures and societies, to lay the foundations for dialogue based on universally shared
values and to undertake concrete activities,
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inspired and driven by dialogue, especially in the areas of education, cultural
diversity and heritage, the sciences and communication and media.

[II. UNESCO AND THE FIGHT AGAINST TERRORISM

14. Terrorism is the new scourge of our times - more insidious, more accentuated,
more
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indiscriminate than ever. The General Conference, at its 31st session, adopted the
landmark 31 C/Resolution 39 "Call for International Cooperation to Prevent and
Eradicate Acts of Terrorism", which outlined UNESCO's potential contribution to
the fight against terrorism. This resolution affirmed that dialogue "constitutes a
fundamental challenge based on the unity of humankind and commonly shared
values, the recognition of cultural diversity and the equal dignity of each civilization
and each culture. While acts of terrorism can never be justified whatever the
motives, the world community requires a global and inclusive vision of development
based on the observance of human rights, mutual respect, intercultural dialogue and
the alleviation of poverty".

15. The Organizationhas since been responding in manifold ways to the various areas
identified by Member States: strengthening efforts conceptually and operationally in
support of quality education;reinforcing the dialogue among civilizationsat regional
and subregional levels, aimed at a continuous reaffirmation of universal values while
developing concrete activities in the Organization's domains; preparing for the
drafting of a code of conduct for scientists, through COMEST,to avoid the use of
scientific exploits for untoward and terrorist purposes. UNESCO's senior
managementhas also engaged in a detailed reflection about the causes and
specificitiesof currentterrorist threats with a view to identifyingpossible future action.
The challenge is enormous- and UNESCO's contribution can but be modest in a
longer term and global perspective, as humankind addresses the threats emanating
from a cascading line leading from exttemism to fanaticismand, ultimately,
terrorism.The earlier the Organization's impact can be brought to bear, the more
effective it may well be in any dissuasionstrategy:

16. On an inter-agency basis, the Director-Generalconvened in February 2003 a
meeting with representativesof United Nations agencies and programmesto identify a
common United Nations system approach against terrorism by promotingpeace and
security through education and science, in response to a suggestion contained in a
report to the United Nations Secretary-Generalby his Policy Working Group on the
United Nations and Terrorism, which was shared with the Security Council and the
General Assembly. The outcomes of meeting were presented to the Secretary-
General and the members of the United Nations Chief Executive Board (CEB) in
April 2003. UNESCO's contributionfocusedon the followingfive major areas of
action:

.Revision and development of textbooks and teaching materials, and related teacher
training;

. Ethics of science and technology;

. Culture of peace, human rights education and education for non-violence and
peaceful conflict resolution;

. Mediaeducationand freedomof expression;and

. Dialogue among cultures and civilizations and protection of cultural diversity: a
programme on intercultural and interreligious dialogue, which includes the modality
of cultural roads and routes.
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17. The proposals by the United Nations Secretary-General's Policy Working Group
called, inter alia, for a code of conduct for scientists engaged in weapons
technologies as part of an overall
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dissuasion strategy. This might well be seen as one element relevant also for the
feasibility study of a general code of conduct for scientists, currently undertaken by
SHS in connection with COMEST in fulfilment of its overall and broader mandate
with respect to ethical principles and responsibilities in the practice of science, as
called for by the 1999 World Conference on Science. The "Science Agenda - A
Framework for Action" emphasized the need for ethics in science education and
practice, stating "the ethics and responsibility of science should be an integral part of
the education and training of all scientists. ... UNESCO's World Commission on the
Ethics of Scientific Knowledge and Technology (COMEST), in cooperation with
ICSU's Standing Committee on Responsibility and Ethics of Sciences (SCRES),
have a special responsibility to follow up on this issue."

18. The recent report of the Secretary-General's High-Level Panel on Threats,
Challenges and Change(2 December2004) contains a host of recommendationson
how the multilateralresponseto terrorism can be sharpened and made more effective,
including a new definition of terrorism. Amongthe recommendationsis also a
recognitionof the pivotal role of education.The responseto terrorismis cast in the
context of the over-archingquest to secure and ensure a new frameworkand

system of collective human security in the twenty-first century. The challenge for
UNESCOis to define its contribution to strengtheninghuman securityand to engender
and encourage non-violent responses among many stakeholders, building upon the
essence of the Delors Commission's "learning to live together". Equally, there is a
need to point to the danger of intangible threats to peace and security,such as
intolerance,discrimination,xenophobiaor new forms of ignorance.

19. There exists a complementaritybetweenUNESCO's activities in support of a
dialogueamong cultures and civilizations and those seen as contributing to the overall
fight against' terrorism. Terrorism is a form of violence with strong symbolic or
communicative elements, drawing on images and myths. The principal aims of
terrorists are to kill and do damage as well as to impress people emotionally and send
a specific message. Today, in political and academic debates on terrorism, efforts to
reach a common definition of terrorism appear to be overtaken by a focus on
terrorist movements and underlying motivations for terrorist behaviour. If terrorism
is to be counteredand prevented, one needs to know about its causes and the special
motives underlyingit. Terroristgroups also operate in a social milieu which
surroundsand supports them and from which they recruit members. Any attempt to
counter terrorism needs to target efforts also to this supportinginfrastructure.

20. In 2002, World Press Freedom Day (3 May) was devoted to the theme "Media -
violence and terrorism". An international conference on the subject, opened by the
Director-General, was held in Manila, bringing together som.e 150 media
professionals and representatives of NGOs from different regions. The purpose of the
conference was to provide a platform to exchange ideas and experiences on various
issues related to media and terrorism, including how the media spotlight

terrorism as a political, ideological, religious and military weapon against civilians
and how terrorism affects the media and the safety of media professionals. The
conference adopted a declaration, which is contained in the conference proceedings.
21. In that context, an analysis of contemporaryforms of violence, including
terrorism, is being carried out by SHS. A group of experts was established in 2003 to
reflect on "new forms" of violence and to contribute to a methodological and
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semantic clarification of the various notions involved.On the basis of the
recommendationsof the committee,which laid particular emphasison

the need for reflection on the causes of violence today, an internationalseminar
entitled "Violence and its causes: a stocktaking" was held in collaboration with the
Institute of Higher Studies in National Defence (IHEDN, Paris) on 3 November
2003. This seminar was marked by several
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thematic meetings dealing with "new forms of violence", the "causes and sources of
violence" and the links between "extreme violence, terrorism and the crisis of
politics", "violence, fanaticism and sacrifice" and "violence and corruption". The
proceedings of this colloquium will be published shortly.

22. UNESCO's Asia-Pacific Regional Bureau for Education in Bangkok, 'with the
support of the Canadian International Development Agency (CIDA), has initiated a
project on "Educational Roots and Multilateral Responses to Asia-Pacific Terrorism:
A Human Security Approach", running from 2004 to the end of March 2006. It
consists of two elements: one, an innovative policy research initiative and the other, a
dialogue process beginning with a small regional conference. It aims to

understand better key Asia-Pacific educational issues linked to terrorism and broader
violent conflict prevention challenges. The ultimate aim is to develop an Asia-Pacific
regional framework for human security.

IV. OVERVIEW OF CURRENT DIALOGUE-RELEVANT ACTIVITIES

23. Today, a broad sense of commonalityand agreementhas been reached - not least
as a result of a long chain of international events sponsored by UNESCO - with
respect to an overarching framework for the dialogue consisting of a set of
universally shared values, which cuts across all cultures and civilizations,
propounding basic standards of behaviour and providing form and substance to
identities. These values constitute the very basis of social cohesion and collective
purpose. Tolerance is a fundamental value that incorporates respect for the Other
regardless of diversity of belief, culture and language, neither fearing nor repressing
differences within and betweensocieties,but cherishingthem as a preciousasset of
humanity. Other globally shared values are mutualunderstanding,respect for and the
upholdingof cultural diversity, commitmentto peace, non-violence and peaceful
practices, respect for human dignity, observance of human rights, commitmentto
democratic practices, sustainable development and human solidarity. The current
challengeis dual: to translate them into reality through concrete action and to re-instil
and regularly reaffirmthese values, especially in succeedinggenerations.

24. The new approach to the dialogue among cultures and civilizations - a regional
approach with the development of concrete and implementable action proposals
drawing on a broad range of stakeholders - found its expression at several
conferences of a regional and subregional nature with the participation of political
leaders at the highest levels, experts and representatives of civil societies: Sana' a,
Yemen, in February 2004; Issyk-Kul, Kyrgyz Republic, in June 2004; Tirana,
Albania, in December 2004; and Hanoi, Viet Nam, in December 2004. All these
events defined specific action and activities to be undertaken or reinforced at the
regional and subregional levels, drawing on the varied and multisectoral programme
expertise of UNESCO. Some events also explored avenues, themes and mechanisms
to advance inter-religious and inter-ethnic dialogue.
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25. Many activities currentlypursued in the contextof UNESCO's
regularprogrammerespond in concretetermsto the exigenciesof instillingand
sustaininga concrete dialogue amongpeoples.

Education

26. Education, at all levels and in all its forms, has always been the preferred means
by which UNESCO has sought to create and strengthen awareness of the issues of
the maintenance and consolidationof peace. Dialogue-relevantactivitiesby the
Education Sector include the promotion of qualityeducation integrating dialogue-
orientedvalues, as well as plans to support Member States in the revision of the
content of textbooks, learning materials and curricula. In many education systems,
textbook authors tend to focus on knowledge-basedoutcomes, often resulting in a
topl71
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down style which fails to take into account the diverse learning styles, life
experiences, and the cultural and linguistic diversity of all members of the
communities they serve, resulting in materials that sometimes, indeed often,
reinforce patterns of exclusion. UNESCO is working towards textbooks for the
twenty-first century which need to reflect more inclusive pedagogies and diversified
content which not only impart academic knowledge, but also engage learners in
interactions leading to the acquisition of life skills and universally-shared values
within a human rights perspective. Textbooks present an opportunity for engaged
dialogue between students, between teachers, and by extension between students and
their families and ultimately between cultures. Textbook revisions need to focus on
the portrayal of gender stereotypes, the portrayal of other cultures and other nations
and the role of the teacheF in interpreting and developing textbook materials that are
unbiased and free from stereotypes. Activities of the Education Sector therefore

also include the introduction of dialogue components into teacher training and into
non-formal education activities.

27. UNESCO field offices have also launched a number of dedicated projects
relevant for dialogue among cultures and civilizations. For example, the UNESCO
Cairo Office organized with a number of partners (League of Arab States, ISESCO,
ALECSO, OIC, Council of Europe, the newly established Anna Lindh Foundation
for Euro-Mediterranean Dialogue among Cultures, and the Swedish Institute in
Alexandria) in December 2004 the very first interregional conference on history
textbooks: "Euro-Arab Dialogue: The Image of Arabo-Islamic Culture in European
History Textbooks". Conceived as a contribution to the implementation of the Euro-
Arab Strategy "Learning to Live Together" the Conference agreed on concrete
follow-up activities, including the formation of expert task forces to discuss a
concrete action plan, and its transformation into a more sustainable activity of
textbook revision in the two regions. Short-term goals agreed upon were the

holding of a specialists meeting, within six months at the Georg-Eckert-Institute in,
Germany, bringing together history textbook writers and history teachers to discuss
concrete approaches; the correction of factual errors in textbooks in accordance with
solid academic standards; a discussion of the principles of history teaching (e.g.
multi-perspectivity) and of the presentation of crucial and controversial issues of
history and culture in textbooks in the two regions; and the promotion of student
exchanges, the establishment of school-to-school partnerships and the holding of
joint teacher-training seminars. The medium-term goal is to co-produce teaching
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materials and guidelines for teachers and textbook authors, and to hold joint teacher-
training seminars.

Natural sciences

28. Key modalities of dialogue-related action by the Natural Ss:;iencesSector are: the
establishmentof regional cooperationmechanisms(e.g.joint water
managementarrangements);the promotion of scientific collaboration, networking and
interaction (e.g. through the creation and strengthening of the network of UNESCO
Chairs and twinning arrangements among universities, such as the triangular
cooperation between Israeli, Palestinianand Italian universities involvingalso

the creation of an interactive science centre at AI-QudsUniversity, the World
Academy of Young Scientists - WAYS; and launching of the Israeli-Palestinian
Science Organization (IPSO) on the occasionof the Word ScienceDay for Peace and
Developmentin November2004).

29. The preparation of the reference book series on the History of Water and
Civilization serves to increase and systemize knowledge of the history and traditions
of water management in diverse cultures. The preparatory process mobilizes the
relevant academic community worldwide and fosters exchanges and encounters in
international conferences (the next being scheduled for December 2005 in Paris).
The book series and related publications aim at raising awareness of the historicity of
water resources development in all societies and thus facilitate the mutual
understanding of cultural contexts, assets and constraints in dealing with and
managing water.
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30. The sector also organizes courses on cooperation around water resources with
participants from different States sharing a common water body, who usually have
different cultural and religious backgrounds, pursue different interests, and often
have competing needs. The courses are designed to help participants develop
harmonious communication respecting differing interests and needs. Participants
learn how to develop genuine solidarity for the sharing of water resources ("hydro-
solidarity") through mutual understanding and support.

31. The building of dialogue between traditional and local knowledge holders and
scientists and resource managers is also being pursued under the Local and
Indigenous Knowledge Systems (LINKS) project. LINKS has promoted equitable
biodiversity governance by building dialogue and mutual understanding among local
and indigenous resource users, resource managers and decisionmakers.

Following the thematic issue of the International Social Science Journal on "NGOs
in the Governance of Biodiversity" (No. 178, December 2003) - produced jointly by
LINKS and CNRSFrance - a workshop was conducted at the International
Conference on "Biodiversity: Science and Governance" (January 2005) on
"Biological and Cultural Diversity: The challenge of local knowledge, practice and
world views", bringing together indigenous peoples, anthropologists, biologists,
NGOs and resource managers. At this event, an Environmental Encyclopedia based
on the indigenous knowledge of the people of the Solomon Islands was launched
with the support of Norway. This first book in the LINKS series on "Knowledges. of
Nature" alerts and informs scientists of the wealth of ecological knowledge
possessed by local peoples, offering a basis for constructive dialogueon how science
and indigenous knowledge can bestjoin forces in biodiversity governance and
sustainable development. . Social and human sciences
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32. The sector analyses new contemporary forms of violence (see para. 20 above);
develops human science perspectives of the dialogue; develops interregional
philosophical dialogues; and under takes activities to strengthen human security
approache son a regional and interregionalbasis.

33. A new UNESCOproject "Interregional PhilosophicalDialogues" was launched in
2004 with the aim of promotingphilosophicalreflectionand dialogueamong various
regions, such as the Arab world and Asia, Africa and Latin America,Africa and the
Arab world, Western and Eastern Europe. The objective is to foster greater mutual
understanding of the world traditions of philosophical thought, as well as to
encourage intellectualpartnerships in exploring the contemporarychallenges

to philosophical research and study in different regions. This project also aims to
support philosophicalanalysis and research that address the challenges of both the
present and the future, and the consequencesfor social stabilityand the maintenanceof
peace.

34. The first activity of the project "Interregional Philosophical Dialogues: Asia and
the Arab World" took place in November 2004 at Headquarters.The conference
brought together about 30 philosophers from the two regions, who addressed such
questions as: Why is an interregional philosophicaldialogue important today? In what
way could a philosophical dialogue between the Arab world and Asia contribute to
the development of the study of philosophy? What are the necessary elements
required for such a dialogue? What are the objectives in establishing such a
dialogue?Whichthemes/problemsshould such dialoguesfocus on? How could the two
traditionsof thoughtbe promotedin the two regions?

35. The celebration of Philosophy Day at UNESCOsince 2002 provides a special
forum within which valuable philosophical dialogue is held every year. At the
Organization's Headquarters, severalmembersof the world
philosophicalcommunityand the general public have thus taken part in various round
tables, highlighting the philosophyof dialogue in all its forms and addressingsuch
issues as "War and reconciliation", "Transcending cultures", "The Arab world and
the Western
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world: a transcultural approach to philosophical dialogue", and "Impact of East-West
philosophical and cultural dialogue on university education". Philosophy Day at
UNESCO has been increasingly supported by many partners worldwide, with more
than 70 countries participating, and involving young people in particular. The theme
of dialogue has been at the heart of many events organized for the occasion. For
example, in Lithuania, a conference was held on the theme "Philosophy: a

chance for intercultural misunderstanding", the University of Aleppo (Syria) also
dealt with the theme "Learning philosophy... learning to dialogue", and the
University of Beijing initiated debate on "dialogue among youth in South Asia".

36. SHS is also promoting dialogue among historians, especially through the Joint
UNESCOICHS (International Committee of Historical Sciences) Committee. The
Joint Committee's activities began with a first international symposium, held in
Lublin, Poland, on the theme "Borders and changes in national territories in East-
Central Europe", the proceedings of which were published in 2000, and a second
symposium, held in Bamako, Mali, in the spring of 1999, on the theme "History and
perception of borders in Black Africa from the Middle Ages to the twentieth
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century”, the publication of the proceedings of this symposium being scheduled for
the summer of 2005. In the 2002-2003 biennium, the Joint Committee held regional
meetings: in Latin America, the Arab world and East-Central Europe. Three
international symposia were held: "Central Europe in the European area between
East and West in the 1000-2000 millennium" (Lublin, November 2003); study of
conditions for the establishment of democracy in Latin America ("Paths to
democracy in Latin America") (Mexico, November 2004); and "Reforms and
changes in the Arab-Muslim world" (Rabat, December 2004).

37. Two meetings of the Bureau of the Association of African Historians (AHA)
were held throughUNESCO,and the Associationhas thus been
genuinelyrevitalized. AHA's  fourth congress on the history of African
heritage,memoryand identitiesis to be held at Addis Ababa ili2005.The
InternationalCongress of Historical Science (ICHS - Sydney, 3-9 July 2005) aims to
secure the regional integrationof historians.The crucial issue of dialogue,which
covers such key topics as "Is there a history of the world?" and "Is history
universal?", will be at the heart of the congress. History, like science, may not today
disregard the history of other regional groupings. Interdisciplinarydialogue, openness
to others and comparatismwill be the major lines of emphasis of the congress.

38. As part of the follow-up to the first meeting of directors of research and training
institutions on peace on "What Agenda for Human Security in the Twenty-first
Century?" (November2000 - www.unesco.org/securipax/whatagenda.pdf),the
elaboration and validation of ethical, normative and educationalframeworksfor the
promotionof human security and the prevention of conflicts at their sourcewas begun
in cooperationwith high-levelregional experts, training and researchcentres

and universities. Following th~ validation of the frameworks for the East"Asia region
in Seoul, Republic of Korea (June 2003), at the InternationalConference on Human
Security in East Asia, and for Latin America and the Caribbean in Santiago, Chile
(August 2003), at a joint UNESCOFLACSO (Latin American Faculty of Social
Sciences) meeting on "Contemporary International Security:Consequencesfor
Human Security in Latin America ", three regional meetingson human security,
conflict prevention and peace are currently in preparation (Amman, Jordan, March
2005; Bishkek,Kyrgyzstan,April 2005; and Jakarta, Indonesia,July 2005).

Culture

39. Heritage, as tangible or intangible evidence of the interaction of cultures, must be
preserved, enhanced and handed on to future generations so as to foster creativity,
strengthen the sense of identity based on continuity and establish genuine dialogue
among cultures, especially in conflict areas in which it can be a real vector of
reconciliationas an instrument of knowledge of the Other.
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Any instrumentalization of cultural heritage to perpetuate situations of conflict is
unacceptable. Intercultural dialogue is organized around four main thrusts: (a)
promotion of a dialectic of universality and diversity through the promotion of
mutual knowledge of interactions and of processes involved in the formation of
plural identities and heritage; (b) placing the dialogue in the framework of time - in
terms of history and memory; (c) promotion of the link between traditional

cultures and modem cultures; and (d) promotion of reflection on the new "territories"
of dialogue such as cultural tourism, heritage and multicultural societies (in cities,
suburbs and neighbourhoods ).
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40. UNESCO highlights the complex processes involved in the interaction of
cultures, in particular through the History of Humanity, the Regional Histories and
the interregional intercultural projects (Silk Roads, Slave Route and Roads of Faith);
it also encourages the conduct of research aimed at describing and demonstrating the
advantages and benefits that civilizations and cultures have derived from each other
and supports the establishment of online communication networks and contacts
among research institutions at the international level; it will endeavour to

introduce course components relating to the value of dialogue among civilizations
into history, geography and civics education curricula; it fosters innovative measures
to promote art education; and it gives advisory opinions to Member States on policies
to be followed in these fields.

41. The various Routes and Roads of dialogue were the most outstanding projects
during the 1980s and 1990s to promote dialogue in its various forms. It was in the
context of the World Decade for Cultural Development (1988-1997) that the
intercultural Roads/Routes projects were launched, in particular the Silk Roads
project, which subsequently became the model for other projects based on the same
principles. The Culture of Peace Programme in the 1990s was a major

milestone for "international understanding", associated with the Roads/Routes
projects, the five hundredthanniversaryof
theencounterbetweentwoworldsandthe ArabiaPlan. .

42. The Roads/Routes concept is premised on the encounter between peoples and
cultures, exchanges of knowledge engendered, ideas, representations of the Other
and mutual influences among systems of thought. All the Roads/Routes highlight the
dynamic forces that sustain encounters and interactions, and ultimately illustrate the
anteriority of intercultural processes in multiethnic societies.

43. Since 1997, the contribution of religion to the establishment of a culture of peace
and the promotion of interreligious dialogue has also been under consideration at
UNESCO, taking into account the role of religion and of religious leaders in
consolidating in society moral values, tolerance,social optimism,and in the
furtheranceof interc1;11tural dialogue and civil peace.

44. The Slave Route project, in particular,shows that interculturaldialogue can take
place even in such tragic circumstances as those of the slave trade and slavery. It
shows how the process of interculturality can occur in spite of the institutionalization
of prejudice, the most radical stereotypes and the implementation of the most brutal
discrimination policies. The project demonstratesin particular how enslaved Africans
influencedthe arts, skills, beliefs and attitudes in slave societies, to the extent that
some of their contributions have now become symbolic components of societal
identities. Activities carried out under this project (scientific research, the
developmentof education on the tragedy, inventories of sites and places of memory,
collection of data on the oral tradition, establishment of museums on slavery and the
networking of scientific, educationaland other research sites and centres)aim to
highlight the numerous cultural interactions (in music, dance, the arts, gastronomy,
pharmacopoeia and spiritual traditions) generated by that tragedy, in order to
improvemutualknowledgeand increase interculturaldialogue.
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45. The Silk Roads have been continued under the project on "Intercultural Dialogue
in CentralAsia", which is also centred on Silk Roads countriessuch as
Afghanistanand Mongolia. It aims to highlight the reality of the cultural diversity and
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common heritage - tangible and spiritual — that links the peoples of the region
together.The project illustratesand confinns the "common heritage and plural
identity"dialectic as the outcomeof a longprocess of interculturalexchanges.

46. The Roads of Faith programme, launched in Morocco in 1995, was designed to
contribute to peace and reconciliation among the three Abrahamic religions, with a
focus on Jerusalem, a polysemous and symbolical city for the three monotheistic
religions and also for the whole of humanity. The programme was then broadened to
establish genuine dialogue among all spiritual and religious traditions. The Roads of
Faith project has become a truly interdisciplinary programme for interreligious
dialogue. Meetings have been held in the Mediterranean, Central Asia, Africa and
Asia and the Pacific. The educational aspects of the programme are equally crucial
inasmuch as knowledge of religion pennits better understanding, tolerance and
respect for other people's convictions. A network of Chairs is being established and
the study on the production of educational material for young people is under way in
partnership with associations and chairs.

47. Under the Arabia Plan and the Caucasus project, a series of activities are being
implemented to promote regional development - through tourism and the
developmentof databases on culture - and the establishment or strengthening of
interregional cooperation networks (for example, between the Baltic countries and
the Caucasus or the Arab region and Japan).

48. In the wake of the two summit meetings of Ohrid (2003) and Tirana (2005) on
dialogue in South-East Europe, the Director-General of UNESCO will co-organize
with the President of Bulgariaat summit level a regional forum on "Cultural
Corridors in South-East Europe- Common Past and Shared Heritage, a Key to Future
Partnership"”, scheduled for 20 and 21 May in Varna, Bulgaria.The forum will focus
attention on the unique cultural corridors in the region, which are

axes of age-old cultural and economic links that include the tangible and intangible
cultural and historicalheritage of the countries and peoples and may serve as a
framework for regional accords and cooperation.

49. Activities relating to cultural tourism constitute practical opportunities for
encouraging authentic dialogue between visitors and local people, promoting new
types of cooperation, improving knowledge of the heritage (tangible and intangible)
of regions as the underpinnings of culture and identity. Tourism is a vector of
exchanges and a tool for the preservation of cultural diversity, especially in post-
conflict areas in which it can play an integrative role. .

50. Creativity and contemporary creation also playa role as mediation and
communication tools. UNESCO also acts to promote diversity in the supply of
creative works, to increase local capacity and access to world markets and to
encourage due recognition and protection of the rights of authors and artists. Through
the "UNESCO-Aschberg Bursaries for Artists" programme, the International Fund
for the Promotion of Culture (IFPC) has established an innovative international
network for the strengthening of human resources in the arts with the aim of
promoting deeper mutual understanding among cultures. This exchange programme
selects artists for residencies that take place in countries totally different from their
own, thus promoting direct intercultural cooperation between individual artists all
over the world. This exchange programme will continue under document 33 C/5.

51. The penneability of cities to all the cultural influences of people from differing
horizons fosterscross-fertilizationwhich makesthe urban environmenta veritable
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laboratoryfor intercultural dialogue. In such contexts, the UNESCO Cities for Peace
and Culture in the Neighbourhood networkshave helped to build capacities for the
identificationand application of good practices in 171 E)e/40 - page 14

the sphere of cultural pluralism in urban environments, in line with the aims and
objectives set out in the Action Plan of the UNESCO Universal Declaration on
Cultural Diversity. Such good practices concurrently constitute sources of inspiration
and practical methodological tools for local authorities and Member States, helping
them to overcome the obstacles to intercultural dialogue. 52. In the context of the
International Decade of the World's Indigenous People (1994-2004), UNESCO gave
pride of place to intercultural dialogue, in the intracommunity, intergenerational and
intercommunity senses, among indigenous peoples and stakeholders from other
cultures. The Organization applied an interdisciplinary approach towards ensuring
the full participation of minorities and marginalized and vulnerable groups in
devising, implementing and monitoring policies and actions which affect them,
especially in the fields of cultural rights, mediation mechanisms, local
intergenerational knowledge systems, revitalization of their endangered cultural
resources, integration of their perspectives into educational strategies, use of ICTs
and the linkages between biological and cultural diversity.

Communications and information

53. The Communicationand Infonnation Sectorpromotes an intensificationin media
coverageof dialogue-relatedissues and a broader use of infonnation and
communicationstechnologies (ICTs) in dialogue, especially at the community level,
including the promotion of virtual dialogues, engagement among schools and
students (facilitated through the INFOYOUTH programme) and people-to-
peopleexchanges. 54. The objective of the "Reel Intercultural Dialogue" project was
to contribute to improving intercultural understanding and to sensitize young people
to tolerance, dialogue and peace. The project provided an opportunity for talented
cinema and television students to produce short films reflecting their perspectives on
global issues. Young filmmakers from Burkina Faso, India, Israel, Mexico and
Romania were asked to provide a reflection on the sources of conflict between
communities and cultures, presenting their alternatives to violence and cultural
conflicts. The "Reel Intercultural Dialogue" DVD, containing the resulting series of
five short fiction films, was released in April 2004 and broadcast by 90 television
channels. By the end of 2004, the series had been entered in 26 international film
festivals in Africa, Asia, Europe and Latin America. The most important prizes
received were the celebrated "Best Short Film" Wolgin Award for "The Red Toy" at
the Jerusalem Film Festival in July 2004; the Special Jury National Award by the
2004 National Awards in India for "The New Beginning", which also won the Best
Sound Design Award and a Special Mention for a student film. The third
International Childre,n's and Young People's Film Festival, held in Buenos Aires in
November 2004, also awarded a Special Mention to "The New Beginning". These
short films were distributed to 150 television and film schools all over the world and
presented to students as a model for intercultural dialogue. Further distribution is
under way. 55. Within the framework of a cross-cutting theme project approved in
the Programme and Budget for 2004-2005 (32 CI5), UNESCO is currently
implementing a project on "ICTs for Intercultural Dialogue (ICT4ID): Developing
communication capacities of indigenous peoples".
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Involving 11 indigenous communities, the project aims at fostering the use of ICTs
to revitalize indigenous identity and express their cultural diversity through the
media, thus contributing to the nurturing of intercultural dialogue. Five pilot projects
were launched in 2004: "Tokapu", involving the Quechuaof Peru, has already trained
10 young Quechuas in audiovisual production; "Training of IndigenousPeoples in
CommunityTelevisionProduction”, involving the Lecos, Tsimanes, Esse Ejjas,
Mosetenes, Tacanas, Baures and Aymarasof Bolivia, held seven
audiovisualworkshopsand trained 15indigenousparticipants;"A-V Training for the
Forest People”, involving the Pygmiesof Gabon, organizedan audiovisual training
course for six pygmy interns and has already shot a pilot documentary; "The Kaoko
Local Knowledge Living Archive Project”, involving the Himbas of 171 EX/40 -
page 15 Namibia, concluded a feasibility study about the setting up of an ICT centre
and trained local leaders to run the centre in Kaoko; the "San Interactive Archive,
Training and Heritage Management Programme", involving the San people of South
Africa, trained community members in cultural management and organized photo
sessions on "immersive photography" techniques in order to start integrating San
audiovisual archives into an interactive "living archive" DVD. Local content
produced by the communities should be finalized before summer 2005 and
distributed internationally before the end of the year. A second phase of this project
has been selected for inclusion in document 33 C/5. Other activities 56. Youth plays
a particularly critical role in all aspects of the dialogue. This recognition led to
severalspecificinitiatives: . The organization of a Youth Forum preceding the General
Conference of UNESCO; in 2005, the main theme of the Youth Forum will be to
identify concrete action in support of the dialogue among cultures and civilizations. .
At the World Academy of Young Scientists (WAYS), held in Marrakech, Morocco
in December 2004, more than 150 young scientists from 85 countries participated in
a roundtable discussion on "Science Contributing to the Dialogue among
Civilizations: the Young Scientists Perspective", organized by SC and BSP. The
event opened new perspectives for worldwide scientific cooperation among young
scientists and resulted in the formulation of concrete and practical recommendations
and undertakings on regionally rooted action bolstering dialogue; . Followingup on
the Ohrid regional forum,a regional dialogue youth forum is scheduledto be held
towards the end of 2005, building on the "Message from Ohrid" (2003) and
translating its recommendationsinto concreteundertakingsand commitments. . The
Organization will also contribute to the Youth Forum for Promoting Dialogue along
the Silk Roads, organized by the Iranian National Commission for UNESCO and
scheduled for July 2005. 57. New public-private partnerships have been formed,
especially "Mondialogo" with DaimlerChrysler, which offer another entry point for
concrete action with and by young people engaging in intercultural dialogue and
exchange, funded largely through' extrabudgetary resources. The initiative consists
of three practically-oriented pillars of action: (a) the first was a worldwide "School
Contest" calling for team learning by teams of students between 15 and 18 years of
age, managed by the Education Sector's ASP Schoolnet and BSP and with the
support of National Commissions for UNESCO. The first round of the juried School
Contest concluded in Barcelona, Spain, in September 2004, having involved more
than 27,000 students from all over the world. The second round is currently under
preparation and will be run from autumn 2005 to the end of 2006; (b) the second
pillar is a global "Engineering Award" requiring the design of sustainable

162



development-relevant projects by multicultural teams of engineering students,
managed by the Science Sector and BSP. In May 2005, the first Engineering Award
will complete its first round, involving some 150 student teams. It is hoped that this
activity can also be carried into 2006 and beyond; (c) the third pillar is an interactive
"Internet Portal" serving as platform for communications, sharing and mutual
learning connected to the other two tracks, closely linked to the UNESCO knowledge
portal, managed by BPI.
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61. The Felix Houphouet-Boigny Peace Prize, presided over by former United States
Secretary of State, Henry A. Kissinger, is an important instrument of the
Organization to help strengthen the dialogue among cultures and civilizations. It is
awarded annually to men, women or institutions that have contributed significantly
to safeguarding and promoting peace in the world. In the light of developing inter-
faith dialogue and tolerance, two religious leaders, the Grand Mufti of Bosnia and
Cardinal Roger Etchegaray, were chosen as 2003 laureates in recognition of their
action in favour of promoting dialogue among civilizations and cultures. Under the
auspices of the Prize, the International Commission for Peace Research held its first
meeting devoted to "The contribution of dialogue among civilizations to peace
research", on 30 November and 1 December 2004, chaired by former Portuguese
President Mario Soares. The Commission issued a series of conclusions and
recommendations.

v. PROPOSALS INCLUDED IN THE DRAFT PROGRAMME ANDBUDGET
FOR 2006-2007(33 CIS)

62. The draft Programme and Budget for 2006-2007 (33 CIS) contains a number of
activitiesand entry points which are of significant importance for a results-oriented
dialogue among peoples - both in the sense of an intensification of the dialogue
among cultures and civilizations and in addressing issues and situations that may
give rise to terrorist proclivities. These proposals are visually identified in document
33 (IS so that the reader will be able to obtain a quick overview of action areas to be
covered by the various major programmes. After the approval of document 33 CIS
by the General Conference, the key challenge will be to design effective, multi-
thematic actions and to translate them into concrete and sustained programmes,
subprogrammes, main lines of action and work plans with specific budgetary
allocations so as to ensure implementation during the biennium.

63. In the course of implementingdocument 33 CIS, UNESCOwill strengthen and
pursue new mechanisms and modalities to promote dialogue among peoples through
a better reciprocal knowledgeof cultural, ethnic, linguisticand religious diversity, and
also in order to address one of the causes of extremism, as emphasized in Executive
Board decision 4.1, section II. Such mechanismsmay include,but not be limitedto: (a)
creation of more UNESCO Chairs on cultural and civilizational dialogue in the
broadest sense, the formation of a network of these chairs and encouraging the
creation of new institutes and centres under the auspices of UNESCO (category II) in
various regions devoted to dialogue activities; (b) establishment of networks of
university presidents to further dialogue objectives, mechanisms and modalities; (c)
outreach activities drawing on the potential of ICTs, involving multiple stakeholders
from civil society and the private sector on a multi-regionalbasis; (d) promotion of
national efforts and activities by National Commissions with the formation of a
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clearing-house function in the Secretariat, documenting and disseminating success
stories and lessons learned as well as identifying obstacles to dialogue;

(e) full implementation of existing, and development of new, joint collaborative
initiatives with governments and other international and regional organizations aimed
at concrete action (such as that already launched with ALECSO, ISESCO, OIC and
other partners).
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64. Awareness-raising and the mobilization of consciences in the cause of peace will
be ensured, inter alia, through the UNESCO Prize for Peace Education which
rewards outstanding commitment to the ideals of peace and tolerance. To ensure that
the Prize is better known and to raise its profile, events relating to the issue of peace
will in future be held concurrently with the prize-giving ceremony.

65. In the draft document 33 CIS, the various major programmes envisage numerous
actions along the following lines, building on ongoing initiatives. Some of these
actions include: Education (Major Programme I)

66. Dialogue will be reinforced through the pursuit of the six Education for All
(EFA) goals and, in particular, through efforts aimed at promoting quality education
at all levels towards "learning to live together". This does not merely encompass
aspects of educational attainment, but particularly the qualitative aspects of teaching,
curricula and their content, focusing on peace, universally shared values, human
rights and civic education, democracy, tolerance, mutual understanding and
multilingual education. A revision of handbooks and teaching materials used in
primary and secondary schools (public and private) will be an equally critical task so
as to eradicate stereotypes and judgements, which can lead to the demeaning of other
cultures or civilizations or different social groups. At the secondary-school level, the
teaching of the history and sociology of civilizations and religions should also be
included in the curriculum. Improving literacy will be critical for creating an
equitable basis for dialogue.

67. UNESCO is the lead agency for United Nations Decade of Education for
Sustainable Development (DESD), which it addresses in an intersectoral manner.
DESD is fundamentally about values, especially respect for others - present and
future generations -, for difference and diversity, for the environment, and for the
resources of the planet. Education will help enhance the understanding of these
linkages and with the wider natural and social environment. This understanding is
hoped to serve as a durable basis for building respect. Along with a sense of justice,
responsibility, exploration and dialogue, education for sustainable development
should lead people to adopt behaviour and practices. The orientation of DESD is thus
closely linked to UNESCQ's promotion of quality education, its principal aim being
the furthering of peace and tolerance and the promotion of values and attitudes.
Natural sciences (Major Programme II)

68. Scientific and technological exchange and the quest for sustainable development
will be promoted, in particular through sharing and networking among knowledge
holders from all knowledge systems. An innovative role will be explored for local
and indigenous knowledge, as a valuable data source to anticipate, evaluate and
mitigate environmental and social impacts from climate change, natural disasters and
unsustainable development.

69. Ethical principles and practices in dealing with fresh water are being studied,
documented and disseminated through case studies and topical essays. Respect for
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the cultural diversity of water users and the need to conduct a democratic dialogue
among all water stakeholders will be promoted in integrated water resources
management. Strong emphasis will be given to cooperation and dialogue among
people living in transboundary basins. To understand divergent interests and
incompatible perceptions of each other's needs, case studies and regional meetings
will be organized, drawing upon the knowledge, skills and experience of UNESCO's
interdisciplinary global network of specialists and its partner institutions.
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70. With increasing globalization and changing patterns of work organization,
international dialogue is also particularly important in the engineering sciences in the
context of professional practice in such areas as standards, quality assurance,
accreditation and mobility. Public and private sector partnerships will be of
increasing use in promoting intercultural dialogue among professional

groups around the world. Social and human sciences (Major Programme 1II)

71. Policies to address contemporary challenges call for scientific advice based on
analysis, understanding, sharing and anticipation. The social sciences will contribute
to dialogue by organizing activities that reinforce tolerance, ethical approaches and a
culture of peace. These activities, in turn, help to mobilize societies against racism,
racial discrimination, xenophobia and related forms of intolerance. The International
Coalition of Cities against Racism, launched in 2004, will be an important initiative
in this regard, building on the formation of regional coalitions. There will also be a
presentation of the contributions of great thinkers, philosophers and social scientists
from various regions with respect to the values underlying the dialogue with a view
to disseminating their thoughts widely, continuing and building on already ongoing
activities describedabove. .

72. The sector will continue to conduct and support thematic and technical research
on the various aspects of the phenomenon of violence, drawing on existing
partnerships, in particular with IHEDN, and extending its network of contacts. The
Organization will launch a series of Cahiers sur la violence that will address
particular issues: terrorism, domestic violence, sacrificial violence and non-violence.
It is vital also to target children in senior and junior high schools who will find food
for thought and educational support in the Cahiers.

73. The sector will continue the intercultural philosophical dialogue project with a
focus on two other regions, namely Africa and Latin America, drawing on the
experience already acquired with preceding dialogues. Similarly, the activities
related to Philosophy Day will continue to be pursued

74. The design of ethical, normative and educational frameworks for the promotion
of human security will be pursued for the Africa region (in cooperation with the
African Union) and for the Eastern European subregion. This approach will be
rounded off by a study of the regional priorities identified during the series of
regional meetings held and through an interregional comparative analysis of the
frameworks of the five regions of the world. These various tools will be a basis for
drawing up a draft report on human security, which will be discussed and finalized at
an interregional conference on the promotion of human security to be held in Paris in
2007. The report will include an action plan, which will provide both UNESCO and
its Member States and partners with strategic guidelines for the years ahead.

Culture (Major Programme 1V)
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75. Action will be continued on two levels, on the one hand, to promote dialogue
among cultures and civilizations nationally and regionally and, on the other, to
promote interregional dialogue through pilot activities designed to foster better
mutual knowledge, with particular emphasis being placed on points of convergence
among cultures and civilizations.

76. Cultural diversity is a notion around which productive dialogues are being
organized between societies and cultures, among different groups within a society, as
well as between different religions and spiritual traditions. A greater recognition of
the role and positive impact of intercultural dialogue in safeguarding cultural
diversity will be promoted through projects like the Euro-Arab Dialogue, the
Mediterranean Project or the Arabia Plan. Efforts will also be made to
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develop a culture of conservation and preservation through dialogue. This may help
to prevent the cultural heritage from becoming a symbolic target of aggression and
intentional destruction. A specific action in the culture programme will be to
continue promoting universal values with a view to strengthening social cohesion in
specific regional and social contexts (e.g. in Central Asia, South- East Europe,
Caucasus, Indian Ocean, Mediterranean and through the Arabia Plan) and to foster
mutual knowledge between civilizations, cultures and religions by highlighting their
interactions and mutual influences through the Roads/Routes of Dialogue projects,
promoting concrete projects such as cooperative approaches between universities
from various regions to study the historical causes and forms of the transatlantic
slave trade as well as the Goree Project.

77. Cultural diversity can also be preserved as an adaptive process and as a capacity
for expression, creation and innovation - as well as understanding and reconciliation.
Concretely, this will take the form of cultural cooperation (through cultural tourism,
joint cultural projects among neighbouring or distant countries sharing distinct
cultures or belonging to different civilizations) and the fostering of diverse talents
and cultural creativity (promoting and strengthening "oral" heritage, arts and folklore
festivals; joint cultural artistic work and partnerships; multicultural exhibitions in
museums and regional cultural fora). Communication and information (Major
Programme V)

78. Activities will be launched to promote and strengthen freedom of expression as it
is vital for securing other fundamental human rights. Freedom of expression allows
the voicing of cultural identities as well as cultural diversity and guarantees the right
of everyone to share their opinions, experiences and ideas. Furthermore, freedom of
expression also serves as a driving force of intercultural dialogue among and
between individuals and communities as well as a mechanism for the exchange of
experiences and knowledge between professionals, civil society and academics. A
free press is a prerequisite for active participation by local populations in debate and
decisionmaking on cultural, political and socio-economic issues. Support to
independent, pluralistic and professional media can be a concrete way to promote
dialogue and transparency. In that regard, it is important to recognize television,
radio, print, and Internet media as a platform for dialogue on commonly shared
values. Other activities

79. The Felix Houphouet-Boigny Peace Prize will continue its activities under
document 33 C/5 funded from funds-in-trust and extrabudgetary funds. In its work
al)d its choices, it will keep on emphasizing issues that can favour dialogue among
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civilizations, religions and cultures. As for its International Commission for Peace
Research, it will carry on its reflection on themes related to dialogue among
civilizations. The Council for a Parliament of the ""odd's Religions

EK-2

Organization OverviewHi,I'WI}' In 1893,the first World's Parliament of Religions
was held in Chicago, the first time in history religious and spiritual traditions of east
and west met for structured dialogue. The] 993 Parliament centennial brought 8,000
persons from around the world to Chicago to share their religious identities, to
engage in intelTeligiousdialogue, and to reflect together on the role of religion and
spirituality in the world. The success of this modern Parliament lead the sponsoring
organization, the Council for a Parliament of the World's Religions, to continue with
a mission of fostering interreligious dialogue and cooperation around the world.
Current Work Today, the Council is at work in Chicago, building a sense of
community and cooperation among diverse religious and spiritual communities in
neighborhoods and suburbs across the metropolitan area. The Council is establishing
a partner cities network with interreligious movements in more than 25 cities and
over a dozen countries. Instituting a pattern of periodic Parliaments, the Council held
a second modern Parliament in 1999in Cape Town, celebrating the role of the
interreligious move~ent in overcoming apartheid in South Africa. The Council has
also been exploring models and methodologies for enabling religious and spiritual
communities to engage with other guiding institutions (government, business,
education, media, science, organizations of civil society, international
intergovernmental organizations) in addressing critical issues facing the human
community. 2004 Parliament Xhe third modern Parliament of the World's Religions
will be held in Barcelona from July 7 to 13,2004 Under the theme of Pathways to
Peace: the Wisdom of Listening, the Power of Commitment, the 2004 I Parliament
willgather 8,000 to 12,000 persons from a wide variety of religious and spiritual
communities and other guiding institutions.The Parliament program will include over
500lectures,workshops,.serilinars,symposia,performances,celebrationsandplenarieson
matters of religiousidentity, interreligiousdialogue and addressing critical issues. We
expect these attendees to come from every comer of the globe, and will be
conducting special targeted outreach to Spain, Europe, North Africa, the Baltics and
former republics of the Soviet Unions, as well as Central and South America.
AssemblyProcess In conjunction with the 2004 Parliament, the Council will be
hosting a three-day Assembly of religious and spiritual leaders, grassroots
interreligious organizers, representatives from other guiding institutions, and young
people, to considerthe role and contribution of religion and spirituality in the world.
More specifical ly,the work on the Assembly will be focused on four issues, both in
order to make a significantcontribution'to these issues, and, perhaps more
importantly, to model new ways for religious and spiritual communities to work with
other guiding institutions in seeking a better world. This process of
communitybuilding and creative engagement modeled at the Assembly will then be
used during the Parliamentevent, with a wider range of participation, in addressing
these selected issues. The issues are: . the plight of refugees worldwide; debt
cancellation for developing countries; overcoming violence, especiallywhen
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religiously motivated or targeted; and the water crisis. .The Assembly process will
seek to encourage religious and spiritual communities to commit to simple and
profound acts - such as hosting a refugee family, digging a well, standing in
solidarity with oppressed peoples - that will have both a local impact and global
implications.

Partner Cities Network

The Council is currently establishing partnerships with interreligious movements in
over 25 cities around the world. Once focal point of this work is the Goldin Institute
for International Partnership and Peace, designed as an annual forum to bring
together organizers from current and potential Partner Cities to consider the
methodologies, tools and mutual support needed to enhance the movements for
peace, justice, and sustainability in their communities. These encounters and
conversations are the cornerstone of the emerging Partner Cities Network of the
Council for a Parliament of the World's Religions. The inaugural Institute in October
2002 gathered a highly diverse group of 60 interreligious leaders and grassroots
practitioners from every major tradition and hailing from over 25 cities in the Middle
East, North and South America, Europe, Mrica, and Asia. During the week spent in
Chicago, participants shared with one another the learnings and experiences from
their respective cities, and learned about innovative new methodologies for building
trust and cooperation amongst diverse communities and for working cooperatively
with other sectors of civil society for peace, justice, and sustainability. The 2003
Goldin Institute convened from October 19 to 25 at the Cova de St. Ignatius in
Manresa, Spain, and explored issues relating to social cohesion in the midst of
immigration and religious diversity. The Institute brought together seventy-five
engaged grassroots and official leaders from over twenty cities in Brazil, Canada,
India, Indonesia, Israel, Nigeria, the Philippines, Rwanda, Spain, Taiwan, the United
Kingdom, the United States and Zimbabwe. Participants spent the week together
sharing and developing tools and best practices with engaged leaders i~ government,
business, education, religious and spiritual communities, media and civil society. The
program style of the Institute was varied, offering participants opportunities to:
strategize with their colleagues interact with activists and religious and spiritual
communities engaged building social cohesion in Manresa and Barcelona, participate
in workshops, hear lectures and presentations, and have conversations with new and
longtime friends. The next Goldin Institute will be held in the Fall of 2004. The
Council for a Parliament of the World's Religions 70 E. Lake, Suite 205

Chicago, Illinois 60601 USA http:// www .cpwr.or~

(312) 629-2990(phone) (312) 629-2991 (fax)
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OZET

Bu arastirma tek tanrili dinlerin ortak degerleri iizerinden uluslararas iliskilerde baris
ve giivenligin tesisi adma yiriitiillen c¢abalar1 Hiristiyan-Miisliman Diyalogu
baglaminda ele almaktadir. Amag sézkonusu dinlerin degerlerinin baris ve giivenlige
katkilarin1 incelemek degil; bu degerler iizerine insa edilmeye calisilan siyasetin

uluslararasi iligkiler acisindan ne anlam tagidigini ortaya koymaktir.

Bunun i¢in Oncelikle din ve siyaset iliskisinin modernizm, postmodernizm ve
kiiresellesme paradigmalari i¢inde nasil kurulduguna bakilacaktir. Bu arada 6zellikle
Islam dininin kimlik ve toplum diizeyindeki etkileri ayrica konu edilecektir. Ciinkii
dinleraras1 diyalog adina ortaya konan projelerde de agikca goriilebilecegi gibi bugiin
diinyanin icinde bulundugu baris ve giivenlik sorunlarin kaynag: Islam’a dayal

teror olarak kodlanmaktadir.

Arastirma BM ve AB biinyesinde yiiriitiilen diyalog caligmalarina iliskin kararlari/
belgeleri, tek taraflilik ve cok taraflilik tartismalar1 15181nda ele alacaktir. Siyasetin
icinde bulundugu iktidar ve mesruiyet krizine dinlerarasi1 diyalog yoluyla getirilen
¢Oziim Onerileri elestirel bir analize dayali olarak degerlendirilecektir. Nihayetinde
arastirma dinleraras1 diyalogun, ABD tarafindan “iliml1 Islam”, Avrupa tarafindan
ise “Avrupa-islam”1 olarak formiile edilen modellere eklemlenen bigimini ortaya
koyarak, Ortadogu’nun uluslararas1 sistemde yeniden konumlandirilisina 151k

tutmaya calisacaktir.
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ABSTRACT

This study is about Dialogue Between Religions Projects which are held by
international organisations like UN and EU. These projects aim to maintain peace
and security among the world by reminding people the common religious values like
love, respect and justice. In this paper an answer to the following basic questions is
pursued: Do Dialogue Between Religions Projects indicate a new multilateral
international politics? And what is the place of Islam in this arguement? Firstly the
relation between religion and politics will be analized by considering modernization,
posmodernization and globalization processes. Secondly the study will look over
Dialogue Between Religions Projects in the frame of entegration problem of Europe

and Middle East politics of US.
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