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ONUR SOZU
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ON SOZ

Biitiin ovgiiler alemlerin sahibi olan yiice Allah’a mahsustur. Salat ve selam
kendisine cevami‘u’l-kelim 6zelligi verilen efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olsun.

Cahiliye donemi’nden giliniimiize kadar énemini yitirmeyen siir, farkli amaglarla
sOzlii olarak insad edilmis, zamanla yaziya gegcirilerek divanlar araciligiyla gelecek
nesillere aktarilmistir. Bu siir gelenegi igerisinde, siirlerini biiyiik ol¢iide dini gayelerle
kaleme alan 6nemli sairlerden biri de Abdullah b. Miibarek’tir. Onun, yetkin oldugu
bir¢cok ilmi alanla ilgili ¢aligmalar yapilmis olmasina ragmen, divam1 edebi sanatlar
acisindan kapsamli bir incelemeye konu edilmemistir. Bu eksikligin giderilmesi
hususunda yapilan ¢alisma giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde, arastirmanin konusu, ©Onemi, amaci, kapsami, yoOntemi,
kullanilan kaynaklar ile Tbn Miibarek hakkinda yapilmis ¢alismalar, yasadigi dénemin
sosyal, siyasal, ilm1 ve kiiltiirel yapisinin genel bir degerlendirmesi {izerine durulmustur.
Birinci béliimde ibn Miibarek’in hayati ve sahsiyeti; onemli hocalar1 ve dgrencileri;
divaninin icerigi, yapisi ele alinmistir. ikinci boliimde ise divanda yer alan siirlerin
konular1 incelenmis, sairin vermek istedigi mesajlar analiz edilmistir. Ugiincii béliimde,
liigat ve belagat kaynaklar1 esas alinarak divanda yer alan muhassinat-1 lafziyye ve
muhassinat-1 maneviyye kapsamindaki edebi sanatlar tespit edilmistir. Her sanatin
kavramsal ve terimsel tanimi yapildiktan sonra, divandan orneklerle aciklamalari
verilmis ve siirler terciime edilerek ilgili sanatlarin olusumu gosterilmistir. Ayrica bu
sanatlarin kullanim amagclar1 ve kelama kattigi gilizellikler agiklanmistir. Calismanin
sonunda elde edilen sonuglar a¢iklanmistir.

Bu ¢alismanin basindan sonuna kadar, derin ilmi birikimi ve rehberligiyle katki
sunan danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin POLAT’a en igten tesekkiirlerimi
sunarim. Tez izleme komitesinde yer alarak yapici ve olumlu degerlendirmeleriyle
calismanin olgunlagsmasina katki saglayan degerli hocalarim Prof. Dr. Sabri
TURKMEN’e ve Prof. Dr. Yusuf BATAR’a siikranlarimi arz ederim.

Ayrica, tez savunmasinda onemli degerlendirmeleriyle calismaya katki saglayan
Prof. Dr. Ahmet TEKIN’e ve Dog. Dr. Halil AKCAY’a tesekkiir ederim. Tezin tashih
stirecinde katkilarin1 esirgemeyen Prof. Dr. Abdurahman ECE’ye ve kiymetli hocam

Dog. Dr. Mahsum TAS’a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.



Tezimi okuyarak hata ve eksiklerin giderilmesinde destek olan kiymetli
arkadaslarim Dr. Hasan Hiiseyin YESIL’e, Mahfuz OKUMUS’a ve kardesim Osman
YAVUZ’a da ayr1 ayri tesekkiir ederim.

Son olarak, her tiirli maddi ve manevi destekleriyle daima yanimda olan sevgili
anne ve babama; yetismemde emegi gegen tiim hocalarima; tez silirecinin her
asamasinda sabir ve anlayisla yanimda olan esime ve sevgili ¢cocuklarima goniilden

tesekkiir ederim.



OZET

Abdullah b. Miibarek, ilk Abbasi doneminin alim, edip ve sairlerindendir.
Tebeu’t-tabiinnin ileri gelenleri arasinda yer alan Ibn Miibarek siir ile birlikte hadis,
fikih, tefsir, tarih, nahiv ve dil bilimleri gibi alanlarinda da 6ne ¢ikmistir. Onun siirleri
hem igerik hem edebi sanatlar acisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda ¢alismanin
amaci Ibn Miibarek’in divanindaki siirlerde yer alan bedi sanatlari tespit etmek, bu
sanatlarin soziin estetik yapisina kattig1 degerleri ve tasidiklari anlamlari agiklamaktir.
Bu dogrultuda divanda yer alan siirlerin konulart belirlenmis ve bu konularin islenis
bicimleri degerlendirilmistir. Arastirmada beldgatin temel klasik kaynaklarina ve
modern eserlere bagvurulmusg; bedi sanatlar1 tespit edilerek ayrintili bir sekilde tahlil
edilmistir. Divan, bir¢cok c¢aligmaya konu olmasina ragmen edebi sanatlar agisindan
dikkate deger bir sekilde incelenmemistir. Bu nedenle, s6z konusu divanin bedi sanatlari
bakimindan ele alinmasi1 dnemli goriilmiistiir.

Ibn Miibarek’in, siirlerinde kullandigi bedi sanatlarinda tekelliiften kagindigi
goriilmektedir. Sair, gereksiz siislemelerden uzak, sade bir dil ve anlasilir bir islupla
muhatabina iletmek istedigi mesaj1 aktarmaya ¢alismistir. Siirleri, hayatin gercekleriyle
i¢ ice olup yasanmusliklara dayandig: icin hala giincelligini korumaktadir. Ibn Miibarek,
siir yoluyla insanlar1 kotiiliiklerden sakindirmis ve erdemli bir yasama davet etmistir.
Nazik ve miitevazi kisiligiyle taninan sair, yanlis ve sapkin olarak gordiigii kisi veya
mezhepleri elestirirken sert ve agik bir iislup kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Anahtar sozciikler: Arap Dili ve Belagat, Siir, Ibnu’l-Miibarek, Divan, Bedi.



ABSTRACT

Abdullah b. al-Mubarak was a prominent scholar, man of letters, and poet of the
early Abbasid period. Regarded as one of the leading figures of the Tabi® al-Tabi‘in
generation, Ibn al-Mubarak distinguished himself not only in poetry but also in various
Islamic sciences such as hadith, figh, tafsir, history, grammar, and linguistics. His
poems are of particular significance in terms of both content and rhetorical artistry.

Accordingly, this study aims to identify the badi® (rhetorical embellishments)
employed in his Diwan, and to analyze the aesthetic and semantic values these devices
contribute to the poetic structure. To achieve this, the themes of the poems in the Diwan
have been classified, and the manner in which these themes are treated has been
evaluated. The research draws upon foundational classical sources of Arabic rhetoric as
well as contemporary studies. The badi* devices found in the text have been identified
and subjected to a detailed rhetorical analysis.

Although Ibn al-Mubarak’s Diwan has been the focus of multiple academic
studies, its rhetorical dimensions have not been examined in sufficient depth. Therefore,
this study considers the exploration of his poetic style from the perspective of badi' arts
to be both necessary and valuable.

The analysis reveals that Ibn al-Mubarak consciously avoids artificiality in his use
of rhetorical ornamentation. His poetry is characterized by a simple and accessible
language, through which he seeks to convey his intended messages with clarity.
Grounded in real-life experiences and moral reflection, his verses retain their relevance
today. Through poetry, Ibn al-Mubarak sought to dissuade people from immoral
behavior and to guide them toward a virtuous life. Though known for his gentle and
humble nature, the poet did not hesitate to adopt a direct and stern tone when criticizing
individuals or sects he considered misguided or deviant.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Ibn al-Mubarak, Diwan, Badi*
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GIRIS

1. Astirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Diisiinme ve distindiigiint dil veya yazi ile ifade etme yetenegi, insanoglunu diger
varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir. Bu 6zellik ona insanligin atasi olan
Adem’e (a.s.) ruhun ifiiriilmesiyle verilmis ve tarihi siireg igerisinde geliserek
gonlimiize ulagmistir. Dolayisiyla insanoglu kadim zamandan itibaren meramini beyan
etmek i¢in manzim ve mensir kelam yontemlerini kullanmistir. Manzim kelam teknigi
olan siirin Araplardaki varlig1 eskilere dayanmaktadir. Gerek sosyal gerekse de siyasal
ve kiiltiirel bir belge niteligi tagiyan siir, onlar1 anlamanin bir vasitasidir. Clinkii Araplar
toplumun deger yargilarini, yasam bi¢imini, savaslarda gosterilen cesaret ve
kahramanliklarla ilgili duygu ve diisiincelerini siir ile aktarmiglardir. Zamanla onlarin
siir ve kasideleri incelemeye tabi tutularak ¢aligmalara konu edinilmis ve bazen de siir
divanlar1 adiyla bir araya getirilmistir.

Hicri 118-181 yillar arasinda yasamig olan Abdullah b. Mibarek, davraniglar ile
icinde bulundugu toplumu etkilemis, dgiitleri ile onlar1 yonlendirmeye ¢alismis etkili bir
sahsiyettir. Farkl1 ilmi alanlarda eserleri bulunan Ibn Miibarek, kiiciik yaslardan itibaren
siir ile ilgilenmistir. Kendisi siirlerini bizzat bir divanda toplamigsa da bu divan ne yazik
ki goniimiize ulagamamistir. Daha sonra Miicahit Mustafa Behcet, farkli kaynaklarda
dagimik bulunan siirlerini bir araya getirerek incelemis ve “Divdnu’I-Iméami’l-Miicahid”
bashigi ile yaymlamistir. Ibn Miibarek, siirlerinde farkli temalar islemis, ancak nerdeyse
tamaminda dini hassasiyeti gozetmistir. Ayrica yasadig1 zahidane hayatin yansimalari
siirlerinde bariz bir sekilde goriilmektedir.

Ibn Miibarek’in hayati ve séz sahibi oldugu ilimler hakkinda azimsanmayacak
Ol¢iide galismalar bulunmaktadir. Fakat onun edebi kisiligi ve siirleri ile ilgili kapsamli
ve miistakil bir ¢calisma bulunmamaktadir. Aslinda Abdullah b. Miibarek denilince ilk
etapta zihinlere tasavvufi kisiligi veya hadisteki birikimi akla gelmektedir. Oysa Ibn
Miibarek, birgok alanda otorite bir sahsiyettir. Ozellikle onun edebi kisiligi ve divani
lizerinde bir tez diizeyinde ¢alisilmamis olmasi bir eksiklik olarak goriilmektedir. Bu
sebeple Ibn Miibarek’in edebi kisiliginin ve siitlerinin akademik diizeyde c¢alisiimasi
onem arz etmektedir. Bu caligma ile onun gizli kalan dil yoniiniin bir nebze de olsa
aydinlatilmas1 ve daha sonra yapilacak g¢aligsmalara 6nayak olmasi amaglanmaktadir.

S6z konusu divanin belagi yonlerinin tiimiiniin bir ¢aligmaya sigdirilmasimin miimkiin
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olmadigindan dolay1 sadece Ibn Miibarek’in “bedi*” sanatlarinin tespiti ve incelenmesi

uygun gorilmistiir.

2. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Calismamiz Ibn Miibarek’in divaninda bulunan siirlerinin temalarmi, belagi
yonden bedi‘ sanatlarinin tespiti ve kullanim amaclarini konu edinmektedir. Yasadigi
zorluklarin ve onu c¢evreleyen kosullarin kisiligini etkilemesi ve sekillendirmesi
kaginilmazdir. Iginde yasadigi zaman ve mekéan, gerceklestirdigi yolculuklar ve
cevresindeki siyasi, ictimal ve iktisadi sartlardan etkilenmis olmasi tabiidir. Sonug
olarak bu gibi durumlar onun karakterinin bigimlenmesinde etkin rol oynamistir. Bir
sairin veya yazarin eserleri onun ilmi ve kiiltiirel birikimi hakkinda kiymetli bilgiler
verecegi gibi onun biyografisi de ona ait siirlerinin daha iyi anlasilmasina yardimci
olmakta ve katki sunmaktadir. Clinkii “O siirlerini ne zaman, ni¢in ve kimin igin
yazdig1” gibi bazi sorularin cevaplari da hayat hikdyesinde sakli olmasi muhtemeldir.
Dolayistyla Ibn Miibarek’in edebi kisiliginin ve siirlerinin iyi anlasiimasi igin onun
hayatinin incelenmesi de 6nem arz etmektedir. Zikredilen sebeplerden dolayr onun
hayati, kisiligi, telif ettigi eserler de incelenmistir.

Calisma konusu belirledikten sonra literatlir taramasi yapilmis, tespit edilen
meteryaller toplanarak arastirmaya yonelik gerekli altyapi olusturulmustur. Daha 6nce
toplanan veriler tasnife tabi tutulmus, yontem ve tslup agisindan ¢alismamiza katkisi
olacak gerek tezler gerek makaleler incelenmistir.

[k olarak, sairi tammaya yonelik yapilan veri taramasi sonucunda elde edilen
bilgiler diizenli ve sistematik bir sekilde islenerek c¢alismanin birinci bdliimii
olusturulmustur.

Ikinci béliimde, divanda yer alan siirlerin temalar: tespit edilmis ve bu temalar
c¢esitli acilardan incelenmistir.

Ugiincii  boliimde ise, siirlerde yer alan bedi‘ sanatlarinin liigat analizini
gerceklestirmek amaciyla klasik mu‘cemlere basvurulmustur. Temel belagat
kaynaklarindan faydalanilarak her bir bedi‘ sanatinin terimsel tanimi yapilmis; sanatin
daha 1yi anlasilabilmesi icin ilgili kaynaklardan delil niteligi tasiyan beyit 6rneklerine

yer verilmistir.



Devaminda, ibn Miibarek’in divaninda gecen bedi‘ sanatlarini igeren beyitler
terclime edilmis; her bir sanatin siire kattigi giizellik acgiklanmis ve ilgili sanatin

kullanilis amac1 degerlendirilmistir.

3. Arastirmanin Kaynaklan

Calismanin  kaynaklari, ¢alismayr olusturan boliimler agisindan farklilik
gostermektedir. Bundan dolay1 referans olarak alinan kaynaklar boliimlere gore farkli
degerlendirilmeye tabi tutulmustur: Abdullah b. Miibarek’in hayati, kisiligi ve ilmi
yoniinlin ele alindigi birinci boliim, divanin konulari igeren ikinci boliim ile iginde
bulundugu sosyal, siyasal ve kiiltiirel ortamin incelendigi giris kismmin temel
kaynaklarini; biyografik, ansiklopedik ve tarihi eserler olusturmaktadir. S6z konusu
sahsiyetin yasadig1 zaman dilimi, hadis ilminin tedvin edildigi, mezhepleri goniimiize
ulagan dort fikih imaminin, mezhepleri giiniimiize ulasamayan diger miictehid fakihlerin
yasadig1 erken doneme denk gelmektedir. Bu sebeple giiniimiize ulagan Arapca en eski
tabakat ve tarih kitaplarinin neredeyse tiimii onun hayatim1 az veya c¢ok igermektedir.
Onun hayati, hocalari, 6grencileri ve eserleri arastirilirken daha ¢ok Ibn Sa‘d’m (.
230/845) et-Tabakdtu 'I-kiibra, Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Tdrihu r-
rusiil ve’l-miilik, Tbn Kuteybe ed-Dineveri’nin (6. 276/889) Uyiinu’l-ahbdr ile el-
Imdmetu ve’s-siyase, Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tarihu Bagdad, ibn Asakir’in
(6. 571/1176) Tarihu Medineti Dimask, Ton Hallikin’in (6. 681/1282) Vefeydtii'l-a ‘ydn
ve enbd’u ebnd’i’z-zemdn, Ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddye ve’'n-Nihdye, Ibn
Nedim’in (6. 385/995 [?]) el-Fihrist, Ibnii’l-Esir el-Cezeri’nin (6. 630/1233) el-Kdmil
fi't-tarih, Katip Celebi’'nin (6. 1067/1657) Kesfii 'z-zuniin, Mizzi’nin (6. 600/1203)
Tehzibu’l-Kemdl fi esmd’i 'r-ricdl, Ebli’s-Safa es-Safedi’nin (6. 764/1363) el-Vdfi bi’l-
vefiyat, Vakidi’nin (6. 207/823) Kitibu’l-Megdzi, Zehebi’in (6. 748/1348) Siyeru
a ‘lami’n-niibeld, Tarthu’l-Islam ve vefeydtu’l-megdhir ve’l-a ‘lam"1, Tezhibu Tehzibi’l-
Kemadl fi esmd’i’r-rical’1 ve el-‘Iber fi haberi men gaber, Zirikli'nin (1893-1976) el-
A‘lam adli kaynaklara basvurulmustur. Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden de istifade edilmistir.

Mubhassinat-1 maneviyye ve muhassinat-1 lafziyye baslikli bdliimlerde, divanda
tespit edilen edebi sanatlarin liigat agisindan anlasilabilmesi i¢in Halil b. Ahmed’in (6.
175/791) Kitdbu’l- ‘Ayn, Cevheri’nin (6. 400/1009) Tdcu’l-Luga ve Sthihu’l- ‘Arabiyye,
Ibn Faris’in (6. 395/1004) Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, Tbn Manzir’un (6. 711/1311)



Lisanii’l- ' Arab ve Ahmed Muhtar’m (6. 2003) Mu ‘cemii’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-
Mu ‘asiwra adli eserlerine bagvurulmustur. S6z konusu edebi sanatlar belagat agisindan
tahlil edilirken veya onlarla ilgili maliimat verilirken ya da bunlar istishad icin getirilip
divandaki siir beyitleri terciime edilirken daha ¢ok Seyyid Serif Ciircani’nin (0.
816/1413) Kitabii't-ta rifat, Ahmed Matlib’un (6. 1440/2018) Mu ‘cemii’l-
Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavvuruhd, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Esdsu’l-belaga,
Eb Ishak Isferayini’nin (6. 945/1538), el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim,
Kazvini’nin (6. 739/1338) el-Lzdh fi ‘ulimi’l-beliga, Ebl Hilal el-Askeri’nin (6.
400/1009)  Kitabii's-Sind ‘ateyn,  Sekkaki’nin (6. 626/1229)  Miftahu’l- ‘uliim,
Niveyri’nin (6. 733/1333), Nihdyetii’'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, Siibki’nin (6. 773/1372)
‘Arisii’l-efrah fi serhi Telhisi’l-Miftdh, Destki’nin (6. 1230/181) Hasiyetii'd-Desiiki
‘ald Muhtasari’l-madni, Ibnii’l-Mu‘tez’in (6. 296/908) el-Bedi‘ fi’l-Bedi‘ ve Ibn
Hicce’nin (6. 837/1434) Hizanetii’l-edeb ve gayetii’l-ereb adili eserlere miiracaat
edilmis ve ayrica daha Once zikredilen mu‘cemlerden de istifade edilmistir. Bunun
yaninda modern donemde yazilan belagat kitaplarindan Habenneke el-Meydani’in (6.
1978) el-Belagetii’l- ‘Arabiye, Sevki Dayfin Tarihu’I-Edebi’l-*Arab, Ibrahim Mahmad
Allan’nin el-Bedi’ fi’l-Kur’an Envauhii ve Vezdifii, Ali Bulut’un Beldgat Terimleri

Sozliigii ve Bedi ilmi gibi kitaplardan istifade edilmistir.

4. ibn Miibarek ve Divim Uzerine Yapilmis Cahsmalar

Abdullah b. Miibarek’in hayatin1 konu edinen bir¢ok ¢alisma olsa da onun divani
lizerine ¢ok az ¢aligma yapilmustir. Arapga klasik kitaplarda hayati iizerinde miistakil
calismalar bulunmasa da inlii sahislarin hayatini igeren Tarihu Bagdat ve Tarihu
Dimmagk gibi biyografi ve tabakat kitaplarinda hayati kismi rivayetler ile genis bir
sekilde ele alinmustir. Yakin donemde, hem Ibn Miibarek hem de divamyla ilgili
yapilmis akademik caligmalar asagida siralanmistir.

Kitaplar

1. Mustafa Behcet’in Ibn Miibarek’e ait siirleri farkli kaynaklardan bir araya
getirip derledigi Divanu’l-Imdami’l-Miicéhid Ibni’l-Miibdrek, (Rivad:Mektebetii’l-Melik
Fehd, 2011).

2. Muhammed b. Abdurrahim’in tahkik ettigi Divanu Abdillah bini’l-Miibdrek el-
Imdmi’I-Fakih ve’l-Miicahidi 'I-Kebir ve I-Alimi ’s-Sucd *, (Beyrit: Daru Kuteybe, 2000).



3. Muhammed Osman Cemal’in kaleme aldig1 Abdullah binii’l-Miibarek el-
Imamii’l-Kudve (Dimesk: Daru’l-kalem, 1997). Osman Cemal bu eserde onun fikhi
yonii ile birlikte hayatini ve diger ilmi alanlardaki kisiligini incelemistir.

4. Said b. Muhammed Buhari; el-Imam Abdullah binii I-Miibdrek el-Miihadissii 'n-
Nakid. (Riyad: Mektebetii’r-Resad, ts.)

5. Mahmud Abdulhalim, el-fmdmu r-Rabbadni’z-Zdhid Abdullah binii’I-Miibdrek,
(Kahire: Daru’l Me’arife, ts.)

6. ibrahim Ahmed ed-Dari, el-fmdmii’l-Hafiz Abdullah binii’I-Miibarek, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’1l-‘ilmiyye, ts.)

Tezler

1. Abdulkerim Abdulaziz Abdulkerim el-Cibrin’in yiikseklisans tezi olarak
yazdig1 eg-Si ‘ru fi'l-asri’l- ‘Abdsi’l-evvel (Ezher Universitesi 1975). ilgili ¢alisma Ibn
Miibarek’in siirlerini belagat ve nakd agisindan ele almistir.

2. Velid Ahmed Miisa‘ade’nin yiikseklisans tezi olarak calistigi Abdullah binii’l-
Miibdrek ve’I-Ma ‘ani 't-terbevi fi ’s-si ‘rih (Yermik Universitesi Egitim Fakiiltesi 1997).

3. Hamdi Tiirkoglu’nun doktora tezi olarak c¢alistigi Abdullah b. el-Miibdrek ve
Hadis ilmindeki yeri (Bayburt Universitesi, 2019).

4. Ibrahim Simsek’in yiikseklisans tezi olarak ¢alistigi Abdullah b. Miibdrek'in
Kitabu'z-Ziihd ve Buhdri'nin Kitabu'r-Rikdak béliimlerinin mukayesesi ve tefsir ilmi
acisindan degerlendirilmesi, (Ordu Universitesi, 2018).

6. Hiimeyra Oztiirk’iin yiikseklisans tezi olarak ¢alistig1 “Abdullah b. Miibdrek'in
Ziihd anlayisi1”, (Yalova Universitesi, 2019)

Makaleler

1. Virdu Muhammedi Mukavi ‘Azb’m ‘Alemu’l-kiitiipte yaymnlanan makalesi:
Divdnu’l-Imam Abdillah bini’I-Miibarek (4. Say1, Mayis-Haziran 1999).

2. Virdu Muhammedi Mukavi ‘Azb’in Ma‘rife mecellesinde yayinlanan makalesi
Vakfetiin mad Divani’l-Imam Abdillah bini’l-Miibdrek (Say1 93, Subat 2003).

3. Omer Hamdan’m Mecelletu afaki’s-sekafeti ve’t-turas dergisinde yaymlanan
el-Va ‘yu’l-cihddr fi si ‘ri Abdillah bini’l-Miibdrek, (Dubai: Say1 49, 2005) adli makalesi.

4. Muhammed Said Ramazan el-Buti’nin Sahsiyatiin Evkafetni adli risalesi
(Dimagk: Daru’l-fikr, 20011)



5. Ahmed Kartal’in “Abbdasiler Doneminde Tiirk Dilli Bir Sair: Abdullah b.
Miibdrek” adli makalesi.

S6z kousu calismalara bakildiginda bu ¢alismalar, genellikle Ibn Miibarek’in
hadis, fikih, ziihd, tasavvufi ve ornekligi gibi edebi yonii disindaki dini alanlarla
ilgilidir. Dil ile ilgili olan ¢aligmalarin bir kism1 dinvaninin tahkiki, bazilar1 da divanin
degerlendirmesi seklinde olmaktadir. Elimize ulasamayan bir tanesi de belagat ve
elestiri agisindan incelenmeye tabi tutulmustur. Son olarak Ahmed Kartal’in “Abbdsiler
Déneminde Tiirk Dilli Bir Sdir: Abdullah b. Miibdrek” adli makalesi ise Ibn Miibarek’in

divaninda bulunan siir konularindan bir kismin1 incelemistir.

5. ibn Miibarek’in Yasadig1 Dénemin Genel Bir Degerlendirmesi

bn Miibarek’i dogru bir sekilde anlayabilmek igin, onun yasadig1 dénemin siyasi,
ilmi ve sosyal yapisini incelemek énem arz etmektedir. Ozellikle hicri ikinci yiizyilin ilk
ceyreginden baslayip son ¢eyregini de kapsayan zaman diliminin detayl bir sekilde ele
alinmas1 gerekmektedir. Bunun yani sira, Ibn Miibarek’in dogup biiyiidiigii, bereketli
topraklara sahip Maveratinnehir ' bolgesinde 6nemli bir konuma sahip olan Merv
sehrinin de dogru bir sekilde anlasilmas1 nemlidir. Ik olarak, dénemin siyasi durumu
icinde meydana gelen baslica olaylarla birlikte ele alinacaktir. Ardindan, donemin
sosyal yapisinin 6ne ¢ikan onemli 6zellikleri agiklanacaktir. Son olarak ise, donemin

ilmi ve kiiltiirel diizeyinin degerlendirmesi yapilacaktir.

5.1. Siyasi Durum

Hicri 118 ile 181 yillar1 arasinda yasayan Abdullah b. Miibarek’in hayati,
Emevilerin onuncu halifesi Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/743) ? ile Abbasilerin besinci
halifesi HarGniirresid’e (6. 193/809) donmelerine denk gelmistir.’> Hayatinin 14 yili,
Emevi Halifeleri Hisdm b. Abdulmelik, Velid b. Yezid (6. 126/744), Yezid b. Velid (6.
126/744), Ibrahim b. Velid (6. 132/750) ve Mervan b. Muhammed (8. 132/750)
donemlerinde olmustur. Kalan 49 yili ise Abbasi halifelerden Abdullah b. Muhammed

Maveraiinnehir Ceyhun nehrinin kuzey ve dogusunda kalan bolgeye Islam tarihgi ve cografyacilari
tarafindan verilen adidir. EbG Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-biilddn
(Beyrit: Daru Sadir, 1995), 5/45; Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 28/28/17.

2 Muhammed Ferid Beg, Tdrih-i Devleti’l- ‘Aliyyei’l- ‘Usmdaniyye, thk. Thsan Haki (Beyriit: Darii’n-Nefais,
1981), 36.

3 Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ez-Ziihri Ibn Sa‘d, et-Tabdkdtii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kéhire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 9/376.



es-Seffah (6. 136/754), Ebu Cafer el-Mansir (6. 158/775), Muhammed el-Mehdi (0.
169/785), Musa el-Hadi (6. 170/786), HarOniirresid olmak {izere toplam olarak 10
halifenin idaresine tekabiil etmektedir. Onun 63 yillik 6mrii, Emevilerin duraklama ve
¢cokiis donemine, Abbasilerin ise kurulus ve en parlak yillarina denk gelmistir.

Daha o6nce hilafetin intikali sura kararina bagl iken ilk halifenin yonetimi, oglu
Yezid’e devretmesi artik hilafetin babadan ogula gecmesi veya Emevi ailesine mensup
kisilerde kalmasi durumu halkin bir kismi tarafindan tepkiyle karsilanmistir. ilk
halifenin izledigi hikmetli politika sayesinde siyasi birlik saglanmis ve karisikliklarin
ortaya ¢ikmast Onlenmistir. Ama ondan sonra farkli nedenlerden dolayr Emevi
yonetimine karsi zaman zaman ayaklanmalar meydana gelmis ve Islam {immetinde
onarilamaz bazi yaralar agmistir. Bu nedenle Ibn Miibarek ¢ocuklugunda calkantili ve
hareketli bir doneme tanik olmustur.® En genis sinirlara ulasmis olan halife Hisam b.
Velid’in olimiinden sonra hilafet eski giiclinlii artik yavas yavas kaybetmis, cihad
hareketleri azalmistir. Bu siirecte Abbasiler ise otoriteye karsi ayaklanarak Emevilerden
bir¢ok kisiyi 6ldiirdiikten sonra hilafeti ele gegirmislerdir.®

Emevilerin yonetiminde birgok siyasi olaylar meydana gelmistir; h. 48, 53-57 ve
98 yillarinda ii¢ kez Istanbul kusatilmustir. Ikinci kusatma tam 5 yil devam etmesine
ragmen sehir fethedilememistir.®

Hicri 60 yilinda Hz. Hiiseyin 145 adamiyla birlikte sehit edilmis ve ailesi de esir
diismiistiir. * Bu elim hadise, Emevilerden nefret edilmesine ve daha sonra bir¢ok
baskaldiriya sebep olmustur. Bunun ardindan Medineliler Abdullah b. Muti‘’a,
Mekkeliler de Abdullah b. Ziibeyr’e biat ederek Yezid’e olan biatlarin1 bozmuslardir.
Yezid, orduya Medine’yi kusatma emrini vermis ve tarihte Harre vakasi diye anilan
savasta bircok Medineli oldiiriilmiistiir.® Sonra zulmii ile meshur olan Haccac b. Yusuf

yedi ay boyunca Mekke’yi kusatarak sonunda ibn Ziibeyr’i 6ldiirmiistiir. °

4 Muhammed Osman Cemal, Abdullah binii’l-Miibdrek el-Imamii’l-Kudve (Dimask: Darii’l-Kalem,
1998), 14; islam Arastirmalari Komusyonu, Islam tarihi : Peygamber efendimiz (s.a.v.) dogumundan-
giiniimiize (Istanbul: Beka Yayncilik, 2012), 1/205.

5 Ebii’l-Fida 'Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi Ibn Kesir, el-

Bidaye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmiihsin (Daru Hacer, 2003), 13/159.

6 fslam Arastirmalar1 Komisyonu, Islam tarihi |, (istanbul: Beka Yaymecilik 2012)1/203, 207, 208, 226.

7 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Tdarihu r-rusiil ve l-miilivk (Beyrut: Daru’t-
Turas, 1964), 5/389.

8 ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 8/39-310.

9 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, thk. Omer

Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1997), 3/404-405.



Hakka ve adalete bagliligi ile taninan Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali de
gecmiste ailesine yapilan zuliimlerin yani sira halkin, ailesinin ve kendisinin Hisam b.
Abdulmelik ve valilerinden gordiigii hakaret vb. sebeplerden dolayr Emevi otoritesine
bagkaldirmis ve ¢ikan ¢atismada hicri 121°de yaralandiktan sonra 6lmiistiir.”® Her ne
kadar Zeyd b. Ali’inin bu bagkaldirisi basarili olmamigsa da bu olay, zamanla Emevilere
kars1 baska isyanlar tetiklemistir."* Halife Velid b. Yezid b. Abdulmelik, daha once
Babasi Zeyd b. Ali’nin 6ldiiriilmesinden dolay1 Hordsan’a giderek kendisine karsi ¢ikan
Hz. Ali’nin torunlarindan Yahya b. Zeyd b. Ali’yi orada 6ldiirmiistiir. Bu olay Emevi
ailesine duyulan nefreti daha da artmigtir.*

Hal ve hareketleriyle Omer b. Abdiilaziz’e (6. 101/720) benzeyen salih dindar ve
diirlist bir karaktere sahip olan Yezid b. Velid, dine saygi gostermeyen, haramlara
dalmaktan c¢ekinmeyen hatta kiifiirle itham edilen halife Velid’i oldiirtiip yerine
gecmistir.®* Hicri 126°da kardesi Ibrahim b. Velid’e taht1 birakmistir.* Ug veya dort ay
halifelik yaptiktan sonra Ermenistan valisi Mervan b. Muhammed bir orduyla gelmis ve
Ibrahim’in ordusunu yenerek onu hilafetten azletmistir.'®

Mervan b. Muhammed b. Mervan b. Hakem Emevi ailesinin son halifesi olarak
hicri 72’de el-Cezire bolgesinde diinyaya geldi. Cesur, diismadan korkmayan,
zorluklara kasi ¢ok sabreden bir karaktere sahip olan Mervan, kahramanlik ve dehasiyla
tinlilydii. Kendisi biiyiik sehirlerde valilik yapmig Kayravan bolgesindeki Konya’yi
fethetmistir.’® Daha sonra Maveraiinnehir’de Ebu Mislim Horasani’nin onderliginde

meydana gelen isyanlara kars1 koyan Mervan, basarili olamamis ve vilayetleri tek tek

0 Taberd, Tarihu r-rusiil ve I-miilitk, 7/160.

1 Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, ed-Devletii'I-Emeviye, (Kahire: Miiessesetii Ikra, 2005), 2/497-
498.

12 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 13/159-164; Mahmud Sakir, Hz. Adem’den Bugiine Islam Tarihi,
cev. Ferit Aydin (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2004), 4/65-68.

13 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, Cevdmu 4i’s-sireti ve hamsu
resdile uhrd, thk. Thsan Abbas (Misir: Darii’l-Ma‘arif, 1900), 364; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
13/94.

14 Ebii’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimask, thk.
Ruhiyetii’n-Nahhas vd. (Sdm: Daru’l-Fikr, 1984), 4/172.

15 Taberd, Tarihu r-rusiil ve’l-miilik, 7/299; Ebii’s-Safa (Eb( Said) Salahuddin Halil b. [zziddin es-Safedsi,
el-Vafi bi’l-vefiyat (Beyrut: Daru’l-fhyai’t-Tursi’l-‘Arabi, 2000), 6/105; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihdye, 13/2086.

16 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki Zehebi, Tdrihu’l-
Islam ve vefeydtii’l-meséhir ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdusselam ed-Tedmiri (Beyrt: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1993), 8/534; Hamevi, Mu ‘cemu ’l-biilddn, 4/415.



kaybetmistir. Uzun bir kagistan sonra yakalanan Mervan, oOldiiriilmiis ve Emevi
hilafetine son verilmistir."

Abbasiler Dénemi

Hicri 132°de Abbasiler, hilafeti Emevi hanedanindan aldiktan sonra Seffah lakapl
Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib’e
biat ettiler. Béylece Seffah, Abbasilerin ilk halifesi tinvanini aldi.*® Savasi kaybettikten
sonra Misir’a kagan Emevilerin son halifesi onun doneminde oldiiriildii.*

Seffah’tan sonra kardesi Ebli Ca‘fer el-Manstr Abbasilerin ikinci halifesi
olmustur. ® EbG Ca‘fer’in, oyun ve eglenceden uzak duran, kararli, kati, cesur ve
heybetli bir kisiligi vardi. Akilli, isabetli goriise, fasih ve belig bir dile sahipti. lim ve
edeb meclislerine istirak ederdi. Bununla birlikte otoritesini saglamlastirmak icin bir¢cok
kisiyi oldiirmekten kagmmamustir. Oyle ki kadilik teklifini kabul etmeyen Ebi
Hanife’yi darbetmekten ve daha sonra hapsetmekten ¢ekinmemistir.”* Onun déneminde
tilkede istikrar saglanmis ve hilafetin otoritesi her bdlgeye yerlesmistir. Hilafetin
Emevilerden Abbasilere ge¢mesinde en biiyiikk pay sahibi olan iinlii komutan Ebu
Miislim Horasani’yi (6. 137/755) oldiirdiikten sonra hilafetinin istikrara kavustugunu su

beyit ile dile getirilmistir:

I I T |

“Asdsin attr ve evine donen yolcunun karar buldugu gibi o da istikrar buldu. %

Hicri 158’de # Halifenin 6liimiinden sonra oglu Muhammed b. Abdullah el-

Mehdi’ye biat edildi. Mansur, birkag¢ isyan hari¢ geriye bir tehlike birakmadan devleti

2

oglu Mehdi’ye devretmistir. Mehdi, yaklagik on yil hiikkiim siirdiikten * sonra hicri

169°da Olmiistiir. Zehirleme dahil birka¢ sebebe dayandirilan Slimiiniin nedeni tam

Y Taberi, Tdrihu r-rusiil ve l-miiliik, 7/437-444; EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri ibn Kuteybe, el-imdmetii ve ’s-siyase, thk. Ali Seyri (Beyrut: Darii’l-edva’, 1995), 2/162-165.

18 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/246.

19 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/261.

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri el-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi
fiinini"l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 2002), 22/65.

21 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed es-SiiyQti, Tdrihu I-hulefd, thk. Hamdi
Demirdag (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa Baz, 2004), 193.

22 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/313.

ZEbd Yhsuf Ya‘kib b. Siifyan b. Ciivvan el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarih, thk. Ekrem Ziya el-‘Umeri
(Bagdat: Matbatii ’1-irsad, 1974), 1/144.

%4 Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, 1/158.



olarak bilinmemektedir. Her ne kadar hilafeti oglu Hartniirresid’e birakmak istemigse
de omrii buna yetmemistir.

Hz. Ali’nin oglu Hasan kolundan Hiiseyin b. Ali, Medine’de Musa el-Had1’ye
kars1 baskaldirmistir. Yaklagik dokuz ay sonra Mekke ile Medine arasinda bulunan
Fah’ta gergeklesen savasta birgok kisi ile birlikte oldiiriilmiistir. * Yaklasik bir yil
halifelik yapan Musa el-Hadi, kardesi Hartniirresid’i veliahtliktan azledip onun yerine
kendi oglunu veliaht ilan etmek istemesinden dolayr annesinin onu zehirledigi
nakledilmektedir. % Hicri 170’te 21 veya 22 yasinda olan Har(niirresid’e biat
edilmistir.”® Harlin, yOnetimi esnasinda kii¢iik ¢apta isyanlar olmussa da gerek sulh
yoluyla gerek gii¢ kullanarak tehlikeleri bertaraf etmeyi bagarmistir.” Doneminde cihad
hareketlerini baglatan HarGn, * iki yilda bir savasa istirak etmistir.** Onun doneminde
Abdullah b. Miibarek sinir hattin1 olusturan Tarsus’a bir¢ok kere cihad icin gitmis ve
savasa Katilarak birgcok yerde nobet tutmustur. * Abdullah b. Miibarek bahsi gegen
Emevi ve Abbasi halifelerin zamaninda yasamistir. Hayatini ilme, cihada, muhtaglara ve
ilim talebelerine infak etmeye adayan Ibn Miibarek, yoneticilerden uzak durmaya
calismustir.®

Hz. Ebubekir’in ve Hz. Ali’nin halife secilmeleri rizaya dayali biat ile
gerceklesmis iken, ** Hz. Omer’in halife segilmesi ise Hz. Ebubekir’in uygun

gormesinden sonra sahabenin kendisine biat etmesiyle gergeklesmistir.** Hz. Osman’in

% Taberd, Tarihu r-rusiil ve lI-miiliik, 8/168-169.

% Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini 'I-edeb, 25/69-70.

27 Salahiiddin Muhammed b. Sakir b. Abdirrahman ibn Sakir, Fevatii 'I-vefiydt, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1973), 4/173-174.

28 Taberd, Tarihu r-rusiil ve l-miilitk, 8/230.

2 Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini'I-edeb, 22/127-130.

30 Taberd, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, 8/268; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-
Tiirkmani el-Fariki Zehebi, el- Tber fi haberi men gaber, thk. Muhammed Said b. Beysuni Ziiglul
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/207; Sevki Ebu Halil, Harunii r-Resid emirii’l-hulefd ve ecelleu
miiliiki’d-diinya (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1997), 130-136.

3! [bn Sakir, Fevdtii’l-vefiydt, 41225.

32 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali ibnu’l-Cevzi, Sifatii’s-safve (Beyrit: Daru’l-Ma'‘rife,
1996), 2/327.

33 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Ka‘bi, Kabiilu’l-ahbdr ve ma‘rifeti'r-ricdl, thk. Ebi
Amr el-Hiiseyni (Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 1/379.

3 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa
es-Saka vd. (Misir: Mektebetii’l-Babi’l-Halebi, 1955), 2/660; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b.
David Belazuri, Ciimeliin min ensdbi’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar -Riyad Zirikli (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1997), 2/205.

% Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi Ibn Kesir,
Miisnedii’l-Farik emiri’l-mii' minin Ebi Hafs ‘Omer b. Hattdb, thk. Abdulm‘ti el-Kal‘4ci (el-Manstire:
Darii’l-Vefa, 1991), 2/534.
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halife olmas1 ise Hz. Omer’in 6nerdigi alt1 kisi arasindan segilmeyle olmustur.*® Daha
sonra Emevilerde hilafet babadan ogula intikal eden bir hanedana doniismiistiir. Bundan
dolay1 otoriteye bir¢ok baskaldir1 olmus, insanlar ldiiriilmiis ve toplumsal istikrar bir
tiirli talep edilen seviyede saglanamamistir. Yonetim Emevilerden Abbasilere gectikten
sonra da hilafet ayni aile bireyleri arasinda veraset yoluyla devam etmistir. Oysa devlet
Emevilerden Abbasilere gecince halk rahat ve giivenli bir ortam bulacagini ummustur.
Ciinkii Abbasiler, Emevilerin halka yasattig1 baski ve felaketlerden sonra gelmisler ve
halkla birlikte ayn1 baski ve magduriyeti yasamislardi. idare Ebi Ca‘fer el-Manstir’un
eline gegince, onun halkla iliskilerde sergiledigi sert ve kati tutum; ozellikle Ehl-i
Beyt’ten gen¢ ve yaslilar1 hapsetmesi, savas hali olmamasina ragmen bazilarini
6ldiirmesi, toplumda ciddi bir tedirginlige yol a¢gmistir. Yeni idarenin bu tavri, eski
yonetimin bir devami oldugu izlenimini uyandirmis ve donemin alimleri tarafindan

muhalefetle karsilanmistir.*’

5.2. Sosyal Durum

Abdullah b. Miibarek’in yasadigi donemde toplum genel olarak Miisliimanlar ve
gayrimislimler olmak iizere ikiye ayriliyordu. Misliimanlar da Araplar ve Arap
olmayanlar seklinde iki kisma ayrilmaktaydi. Arap olmayan Miislimanlar ise “Mevali”
kavram1 ile ifade ediliyordu. Gayrimiislimlere zimmi denilmekteydi. Devlet,
Miisliimanlarin  kazandiklari maldan zekat aldigi gibi, canlarinin ve mallarinin
korunmasi, ibadetlerini serbest yapmalari gibi insani talepleri temin etme karsiliginda da
cizye, harag ve lsiir ad1 altindan Zimmilerden vergiler aliyordu.®

Emevi ve Abbasi yonetimlerinde mevalinin statiisii farlilik arz etmekteydi. Emevi
doneminde devletin 6nemli isleri genelde Araplara verilmis, Arap irkinin stlinliigiini
ifade eden Islam oncesi bazi Arap adetleri yeniden canlanmaya baslamisti: Arap
olmayan mevall Miisliimanlara hakaret ediliyor, savaslardan elde edilen ganimetlerden
mahrum birakiliyor, Miisliman olmalarina ragmen kendilerinden cizye aliniyordu. *
Hatta Acem, cariyelerden olanlar i¢in melez anlaminda Hecin (23 )

kelimesi

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye,
Minhécii’s-siinne, thk. Muhammed Rasid Salim (Riyad: Cami ‘atii Imam Muhammed, 1986), 8/331.

37 Muhammed b. Ahmed Ebt Zehre, el-fmdm Ebii Hanife: Hayatiihii Ve ‘asruhii dra iihii Ve fikhuh (Misir:
Daru’l-Fikri’l-‘ Arabi, 1947), 94.

% [smail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/424.

% Eba Zehre, el-fmam Ebii Hanife: Hayatiihii Ve ‘asruhii dra iihii Ve fikhuh, 92.
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kullanilarak smif farkliliklar1 bile olusturulmustu. Mevali, hayata tutunmak i¢in Arap
kabilelere baglanmak zorunda kalmislardi. Isldm’mn kabul etmedigi irk¢iligin tekrar
canlanmas1 olumsuz tepkiye neden olmustu. Buna binaen Mevalinin gordigi bu
ayirimciliktan dolayr basta Fars asillilar olmak iizere Araplarin Arap olmayanlardan
istiin oldugu fikrine kars1 “Suiibiye hareketinin” ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Basta
masumane olarak ortaya ¢ikan Sutibiye akimi daha sonra Arap olmayanlarin Araplardan
daha {istiin oldugunu kabul eden bir yapiya doniiserek Emevilere karsi yapilan
ayaklanmalarin merkezinde yer almistir. Bu hareket Abbasi doneminde Islam
cografyasinda bircok taraftar kazanarak giiclenmistir.*’ Mevaliden olan ibn Miibarek bu
sikintili zamanda yasamustir. Fakat ilmi ve Islami suuru sayesinde, ne Arap rk¢iligi, ne
de sulibiye irkc¢iligindan etkilenmistir. Ahlaki ve ilmi sahsiyeti ve ticaretten elde ettigi
maddi varligi, toplum nezdinde ona 6nemli bir konum kazandirmistir.

Abbasiler doneminde havas ve avam olmak tizere iki kisma ayrilan toplumda,
devlet adamlar1 ve esraf, havas tabakasini1 olustururken; sanat, ticaret, zanaat ve farkl
meslek sahipleri de avAm kismini olusturmustur. Hilafet Abbasilere gecince Mevalilere
uygulanan haksizliklar ortadan kaldirilmistir. Emevi yonetiminin yikilisinda ve
Abbasilerin iktidara gelmesinde etkin rol iistlenen Horasanlilara imtiyazlar verilmistir.
Emevilerden farkli olarak basta askeri olmak fiizere devletin bazi 6nemli vazifeleri
ozellikle Turklere, Farslara ve diger halklara tevdi edilmistir.”* Araplarin bu donemdeki
sosyal hayatlarinin tezahiirii asagidaki sekilde ele alinabilir.

Sarki soylemek, cesitli oyunlarin icra edilmesi Islam’dan &nce Araplarca
bilinmeyen bir sey degildi. Farkli nedenlerden dolay: Kisra ve Kayser saraylarina gidip
gelen ve onlarin sosyal hayatlarindan etkilenen Arap ileri gelenleri, Arap toplumunun
sosyal hayatin1 énemli sekilde etkilemislerdir. Islam dini ortaya ¢iktiginda bu durum
Kur’an-1 Kerim’in ve ezanin teganni ve gilizel bir sekilde okunmasiyla siirdiiriildii.
Hilafet Emevi ailesine intikal ettiginde insanlar Arap yarimadasinda yayilan gazel

sairlerine ragbet etmis ve onlardan etkilenmisler.*

40 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi'li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berduni-
Ibrahim Itfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 11/189; Ebii’l-Kdsim Mahmid b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uynu’s-Sad. (Beyrfit:
Darw’l-Kutiibi’l-“Ilmiyye, 1998), 1/509; Ibrahim Hasan Hasan, Tarihii’l-Islami’s-siydsi ve d-dini ve’s-
sekdfi ve el-ictimd T (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1996), 1/431.

4 Mustafa Aydin, Adullah b. Miibdrek, ed. Hakan Temir-Yavuz Selim Giil (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2022), 26-27.

42 Hasan, Tarihii’I-Islami’s-siydsi ve d-dini ve 's-sekdfi ve el-ictima 7, 433.
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Emevi hanedaninin ilk halifeleri bos vakitlerinde siir dinlerlerdi. Sarkicilardan bir
seyler dinlemek istediklerinde, kendilerinden meydana ¢ikacak ve heybetlerini
zedeleyecek olumsuz durumlarin goriilmemesi igin aralarina bir perde gekerlerdi. Ancak
daha sonra gelen halifeler ise tepki c¢ekebilecek yakisiksiz davranig ve tutumlardan
kaginmuslardir. *

Hz. Osman doneminde bazi Sahabiler, farkli sehirlerde biiyiik evler edinmisler.
Ayn1 sekilde idareciler ev insasinda higbir masraftan kaginmamuslar. Iki kattan olusan
zenginlerin saraylari, avlunun saginda ve solunda bulunan kapilar kalin perdelerle
ortiilmiis, kisin avlunun mermerli ve taslt zeminine kiymetli kilimler serilir, ayn1 avlu
yazin fiskiyelerle serinletilirdi. *

Ik basta Araplar yemek hususunda sade idiler. Islamm ilk déneminde her bir
oglinde sahabenin ¢ogunun yemek meniisii bir veya iki ¢esidi asmiyordu. Bu durum
fakirlik veya cimrilikten degil, diinyaya kars1 olan ziihtten kaynaklaniyordu. En meshur
yemekleri; serid (x4 , kadid (xi), lemze  (s4), kevsan (i) isimlerle etli
yemeklerden olusuyordu. Comertligi ve misafir agirlamay1 ¢ok O6nemsiyorlardi. Hatta
¢Olde yasayan bedeviler, garip ve kimsesiz yolcular1 agirlamak ve onarla yol gostermek
icin geceleri ates yakiyorlardi. Yemekle ilgili saglik kurallarina riayet eden Araplar
yemekten Once ve sonra ellerini yikarlar, acikmadikca yemek yemezler ve tam
doymadan da yemegi birakirlardi.®

Islam'dan dnce Arap melikleri, ihtisamlarini ve saltanatlarini simgeleyen degerli
giysiler giyerlerdi. Ama Hz. Peygamber ve Rasid Halifelerin ¢cogunun dénemine gelince
onlarin sade giyim ve kusamlar1 insanlar1 etkilemistir. Ornegin, altin ve giimiis islemeli
elbiseler giyen yemen krallari, Medine’ye gelip Hz. Ebubekir’i sade elbiseler icerisinde
gordiiklerinde ondan etkilenip tizerlerindeki elbiseleri ¢ikarmiglar ve onun gibi sade
giyinmeye baslamislardi. Hz. Omer de sade elbise giyer, valilerini ve onlarin ailelerini
dahi kiyafet ve mal hususunda ikaz ederdi. *

Emevi ve Abbasi doneminde bir kesimin israf ve liikks yasamindan kaynaklanan

bozulma, buna mukabil bu bozulmay1 énlemeye ¢alisan dindar ve ahlakli bir kesimin

43 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib Cahiz, et-Tdc fi ahldki’l-miilik, thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: el-
Mektebetii’l-Emiriyye, 1914), 30.

44 Hasan, Tarihii’I-Islami s-siydsi ve 'd-dini ve’s-sekdfi ve el-ictima ‘i, 440.

4 Hasan, Tarihii’I-Islami’s-siydsi ve d-dini ve 's-sekdfi ve el-ictimad 7, 442.

4 Ebi’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali e Mes‘idi, Miiriicii'z-zeheb ve me ‘ddinii’l-cevher, thk.
Muhammed Miihyiiddin Abdulhdmid (Daru’l-Fikr, 1973), 2/305; Eba Muhammed Abdullah b. Mislim b.
Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyiinii 'l-ahbdr (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1991), 1/65, 116.
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miicadelesi olmustur. Yoneticilerin ¢ogu, krallara 6zenerek sasali evler ve saraylar insa
etmekten, beytiilmaldaki paralar kisisel arzu ve istekleri i¢in harcamaktan, etraflarinda
bulunan sair ve nedimlere bolca hediye ve para vermekten kacinmamiglardir. Abbasi
idarecilerinin Emevi idarecilerinden bir farki da Emeviler gibi Arap adet ve
geleneklerine fazla 6nem vermemeleriydi. Bu nedenle yabanci kiiltiiriin ruhu devlete
sirayet etmistir. Bagdat toplumun hassasiyetlerini 0nemsemeyen farkli sairlerin
toplanma yeri olmustur. Toplum bu durumun olumsuzluklarindan etkilenmis ve
hayatlarinin deger yargilar1 degismistir. Bunlarin arasinda helal haram ayrimi
yapmayan, zevkleri i¢in harcamada sinir tanimayan bir ziimre meydana ¢ikmugtir. *
Toplum, genelde yonetici ve elit kesimi kendine rol model gérmiis ve sosyal hayatta
onlara benzemeye ¢alismistir.®

Diger taraftan, sekiiler yasamin sebep oldugu ahlaki ¢6zlilmenin Oniine
gecebilmek amaciyla; insanlart Allah’a yonelmeye ve nefis tezkiyesine davet eden, dini
ilimleri yaymay1 gorev edinen ve hayatlarin1 egitim ve 6gretime adamis olan alimler
aktif rol iistlenmislerdir. Onlar, maddi hayatin israf, siis ve sefdhatina baskaldirip imani
ve ahlaki degerler lizerine insa edilen ziihde dayali bir hayat1 yasamaya ¢aligmislardir.
Hatta bu sebeple halk nezdinde bazi sultan ve emirlerin s6z konusu alimlerin yaninda
soniik kaldiklar1 olmustur. Ornegin, bir kere Ibn Miibarek Rakka’ya geldiginde Rakka
halki, Har(niirresid’i birakmis, Ibn Miibarek’i karsilamaya gitmis ve onun etrafinda
toplanmislardir. Bu manzaray1 géren Har(niirresid’in esi, “Bu kimdir? diye sormus, ona
“Kendisine Abdullah b. Miibarek denilen Horasanli bir alimdir.” demisler. O da
“Vallahi asil saltanat budur. Insanlar1 ancak polis ve yardimcilariyla toplayan Harin’un
saltanati, saltanat degildir.” diyerek halkin alime gosterdigi saygiya sahit olurken

saskinligini gizleyememistir.*

5.3. IImi ve Kiiltiirel Durum

Islam’da egitim ve dgretim faaliyeti, vahyin niizuliinden itibaren baglamistir. Hz.
Muhammed, Mekke’de Erkam b. Ebi Erkam’in evinde periyodik olarak ashabini
toplamis gerek imani gerekse ahlaki agidan onlar egitmistir. Medine’ye hicret ettikten

hemen sonra bir mescit insa etmis ve mescidin kuzey duvarmin i¢e bakan kismina

47 Cemal, Abdullah binii I-Miibdrek el-Imdamii 'I-Kudve, 22-23.
8 Taberi, Tarihu r-rusiil ve 'I-miilik, 6/497.
9 Zehebi, Tarihu I-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve l-a ‘lam, 121232,
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bitisik Suffe adini verdigi bir yer de ilave etmistir. Burada sayilar1 70 ile 100 kisi
arasinda degisen ve ihtiyaglari Medineli hayirseverler tarafindan karsilanan Mekkeli
fakir Muhacirler ve bir kismi sehir disindan Islam1 6grenmek igin gelenler kaliyorlard.
Ayrica gilindiiz bir kissm Medineli de oraya gelerek egitime katiliyorlardi. Hz.
Peygamber bizzat onlarin egitim ve dgretimiyle ilgilenmistir. Suffe’nin yetersiz kalmasi
lizerine daru’l-kurralar ve ¢ocuklara okuma yazmanin 6gretildigi kiittaplar acilmistir.®
Bu kurumlar dort halife doneminde de devam etmistir. Nitekim egitimi ¢ok dnemseyen
Hz. Omer, halife oldugunda egitim kurumunu gelistirmis ve fethettigi sehirlerde
Kur’an-1 Kerim, konusu ahlak olan siir ve Emsalii’l-Arab’in okutuldugu Kiittaplar
acmis ve hocalar1 maasa baglamistir. Ayrica biiyiik sehirlerde fikih ve hadis dersleri
vermeleri i¢in bazi sahabileri vazifelendirmistir. >

Emevilerde egitim aymi sekilde devam etmis, kiittaplarin sayisi sehirlerde ve
koylerde hizla yayilmistir.* Kiittaplarin buytikligi ve kiigiikligi ihtiyaca gore farklilik
arz etmistir. Kaynaklarda dilci Dahhak b. Miizéhim’in (6. 105/723) yaklasik olarak
3000 cocuk Ogrencinin bulundugu bir kiittapta hocalik yaptigi; yoruldugunda ise bir
merkebe binerek oOgrencileri denetledigi bilgisi bulunmaktadir. * Emevi halifeleri,
valileri ve onlarin ileri gelenleri ¢gocuklarinin egitim ve 6grenimi i¢in saraylarinda 6zel
hocalar tutmuslardir.” Hatta fasih dili 6grenme ve konusma melekesini elde etmeleri
icin onlar1 ¢olde yasayan kabilelere gondermislerdir. *° Abbasilerde de halifeler ve
biirokrasi, kendi gocuklarinin egitimi igin yetenekli 6zel hocalar tutmuslardir. Ornegin
liigat, kiraat ve nahiv ilimlerinin imami sayilan Kisai (6. 189/805), HarGniirresid’in
ogullar1 Emin ve Me’miin’u egitmistir.”* Me mun, ¢ocuklariin egitimi igin 6zel olarak

meshur dilci Ferra’y1 (6. 207/822) vazifelendirmistir.

5 ibn Sa‘d, et-Tabdkatii’I-kiibrd, 1/220; Selahaddin parladir, Biitiin yonleriyle asr-1 saadet 'te Islam, ed.
Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 3/191-193.

51Sibli Nu‘mani, Siretii’l-Farik, cev. Celal Said el-Hefavi (Kahire: es-Sirketii’d-Diiveliyetii 1i’t-teba'a,
2000), 250.

52 Ahmed Sevki Abdusselam Dayf, Tarihu 'I-edebi’l- ‘Arabi (Misir: Daru’1-Ma“arif, 1995), 10/330.

53 Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii ’I-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrit:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 4/1452.

54 Zehebi, Tarihu I-Islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve 'I-a ‘Idm, 13/292.

%5 Dayf, Tarihu'l-edebi’l- ‘Arabi, 6/62-63.

% Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahblib Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2003), 7/475; Ebt Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-
A ‘lam (Beyrit: Daru’l-‘Tlim 1i’1-Melayin, 2002), 4/283.

5 Muhammed et-Tantavi, Nes 'etii 'n-navi ve et-tarihii esheri’n-niihat, thk. Abdurrahman b. Muhammed b.
Ismail (Suudi Arabistan: Mektebetii ihyai’t-tiirasi’l-Islami, ts.), 137.
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Abbasi halifesi Ebl Cafer Mansir, Bagdat’ta dini ilimlerin tahsili i¢in ilk defa
medreseler insa etmistir. Bunun devam etmesi i¢in ¢ok harcamada bulunmustur. Buna
bagli olarak Bagdat’ta ilmi ilerleme artarak devam etmis, bilim, edebiyat, sanat ve
felsefenin gelismesine biiyiik katki saglanmistir. {lim ve sanat diiskiinliigii ile bilinen
Har(niirresid ise alimleri Bagdat’a c¢ekmek i¢in kendilerine birtakim imtiyazlar
saglamistir. Onun zamaninda Bagdat ilmi agidan higbir sehrin ulasamadigi bir konuma
yiikselmis, medeniyetin besigi, sanat ve edebiyatin merkezi olmustur. Yazar, sair ve
alimlerle dolup tasan Bagdat’ta rasathaneler, kiitiiphaneler, hastahaneler, okullar
kurulmustur. Bir¢ok alim, miitefekkir, aragtirmacit ve Ogrenciyi bir araya getiren
Beytii’l-Hikme’in kurulusu da Hartniirresid’e atfedilir. Ayrica yabanci iilkelerden
getirilen bilimsel, felsefi, sanatsal ve benzeri kitaplarin ¢eviri ve ¢ogaltma faaliyetleri de
orada yuriitilmiistiir. *®

Asr-1 saadetten farkli olarak Emevi déneminde Islami ilimlerle mesgul olanlarin
cogu mevaliden olusmaktaydi. Zira devletin idari ve askeri gorevleri gibi Onemli
vazifelerin neredeyse tamami Arap asilli olanlara veriliyordu. Mevaliden olan Ibn
Mibarek’in yasadigi donem, ilim agisindan en bereketli ¢aglardan biri olarak
tanimlanabilir. Clinkii o diimende fikih, hadis, dil ¢alismalar1 daha yeni baslamis, Ebl
Hanife (6 150/767), imam Malik (6. 179/795), Ibn Ciireyc (8. 150/767), Hammad b.
Seleme (6. 167/784, Siifyan es-Sevri (0. 161/778), Evza‘l (6. 157/774), Ma‘mer (0.
209/824 [?]), Ibn Ebi Ishak (6. 117/735), Halil b. Ahmed (8. 175/791) ve Sibeveyhi (6.
180/796) gibi farkli alanlarda yetenekli biiyiik ilim adamlar1 ortaya ¢ikmis ve kitaplar
te’lif etmeye baslamiglardir. Bunlar ilmi meselelerde ictihad yaptiklarindan dolay1
kendilerinden sonra gelenlere ¢igir agmislardir. Nitekim bu doneme “Miictehid
Imamlarin Cag1” ismi verilmistir. Bunlardan énce 6grenciler hocalara gider ve onlardan
sifahi olarak ders alirlardi. Dolayisiyla hafiza ¢ok 6nem arz ediyordu ve ilim talep

etmek isteyen her kisi, ilmi yolculuklara ¢ikmas: gerekirdi. Ilim yolculuklari gok gerekli
goriildigi icin J;)OLS i e @l:u ‘UU 0 “ilim yolculuguna ¢rkmayamn ilmine giiven
olmaz” ifadesi o glinkii ilmi cevrede bilinmekte ve kabul gormekteydi. Emevi

yonetiminin sonlarma dogru Halife Omer b. Abdiilaziz’in emri ile tedvin hareketi

baslamistir. Daha

8 Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis (Liibnan: el-
Mektebe’l-Islami, 1999), 34.
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sonra Abdullah b. Miibarek de Horasan bolgesinde hadisleri kayit altina alan ilk kisi
olarak tarihe ge¢mis ve orada tedvin hareketinin 6nciisti olmustur.*

Bu donemde bazi alimler Yunan felsefesiyle tanismaya baslamislardir.
Abbasilerin ilk déneminde Yunan, Hind ve Iran’a ait kitaplarm Arapcaya terciime
edilmesi, Islam diisiincesini etkilemistir. Bunun tesiri olgun akla ve giiclii imana sahip
olup olmama gibi nedenlere bagl olarak degismektedir. Bir kisim alimler giiclii akillar
ve kuvvetli imanlar sayesinde bu fikirleri okumus, anlamis, ayiklamis, ilmi ve akli
olarak daha da gelismislerdir. Inceledikleri bu fikriyatin dogrularini alip yanlslarin
reddederek isin i¢inden daha giliglenerek ¢ikmislardir. Bu halklardan gelen fikriyati
kavramaya ilmi istidatlar1 yeterli olmayan kimi alimler ise onun etkisi altinda kalmus, bu
alimlerin fikriyatlarinda bir karisiklik ve istikrarsizlik bas gostermistir. Bdylelerinin
etrafinda toplanarak islam’1 ve Miisliiman cemaatinin birligini hedef alan zindiklara giin
yiizii dogmus ve kimileri de Islam hiikmiinii kaldirip yerine kadim Fars kanunu
getirmeye ¢alismistir.*

Islam aleminde meydana gelen fitne ve siyasi cekismeler ile cografyanin
genislemesine bagl olarak farkli inang ve kiiltiirlere sahip halklarin Islam’a girmesi
sonucu bir¢ok itikddi mezhep ortaya ¢cikmistir. Siyasi alanda sadece yoneticilerden uzak
durmakla bilinen ve sosyal hayatta ticaret yapan, yoksullara ders veren, alimlere ve ilim
talebelerine infakta bulunan, borglularin borglarini 6deyen, kendisi ile birlikte hacca ve
cihada gidenlerin masraflarim1 karsilayan Abdullah b. Miibarek, Mutezile, Cehmiyye,
Kaderiye, Miircie, Sia ve benzeri firkalara siddetle kars1 ¢ikmistir. Kendisi Ehl-1 Siinnet
ve’l-Cemaat mezhebini ve alimlerini 6ven, diger mezhepleri de yeren siirler insad
ederek miicadelede bulundugu gibi talebeleri ve ders veren hocalar1 da maddi olarak

desteklemistir. *

5% Ebi Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misti Ibn Vehb, el-Muvatta’ Ibn Vehb es-
sagir, thk. Ahmed b. Muhammed el-Emin b. Hiseyn es-Senkiti-Muhammed el-Emin b. Hiiseyn es-
Senkiti (Medine: Mektebetii Cami‘i’l-‘ulum ve’l-Hikem, 2002), 1/9, 10; StyGti, Tdrihu’l-hulefd, 194,
Cemal, Abdullah b. Miibdrek el-Imdmii’I-Kudve, 26.

% Ebi Zehre, el-fmdm Ebii Hanife: Haydtiihii Ve ‘asruhii drd iihii Ve fikhuh, 98-99.

1 Ebsi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki Zehebi, Siyeru
a ‘lami’n-niibeld (Misir: Darii’l-Hadis, 2006), 8/373; Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve vefeydtii'l-mesdhir ve’l-
a‘lam, 12/237; Eba Zehre, el-Imam Ebii Hanife: Haydtiihii ve ‘asruhii drd’iihit ve fikhuh, 94; Ebi
Abdirrahman Abdullah b. Miibarek, Divdn, thk. Behced Miicahid Mustafa (Riyad: Mektebetii’l-Melik
Fehd, 2011), 49-51.
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5.4. Merv Sehri

Horasan’in ve ozellikle Merv sehrinin Abdullah b. Miibarek’in hayatinda ¢ok
onemli yeri vardir. Ciinkii orada dogmus ve Omriiniin ilk 23 yilina kadar oradan hig
ayrilmamistir. Daha sonra farkli sebeplerden dolay1 belli araliklarla yolculuklara ¢ikmis
ama Merv’den irtibatim1 kesmemistir. Bu sehrin ilmi hareketliligi, sosyal yasantisi ve
dogal iklimi ilmi, ahlaki ve kiiltiirel agidan onun kisiligini sekillendirmistir. Dolayistyla
hayatin1 sekillendiren bu sehri bilmemiz, onu daha iyi tanimamiza katki saglayacagi
kanaatindeyiz. Merv sehri, kaynaklarda Mervii’s-Sahincan diye bilindigi gibi Mervii’l-
‘uzma ve Mervii’s-Siifla ifadeleri ile de anilmistir. Kendisine “Horasan’in annesi”,
“Horasan’1n incisi” lakaplari verilen bu sehir, Horasan bolgesinin en tinlii sehridir.*? Her
ne kadar Istahri (8. 340/951-52’den sonra), bu sehri ilk kuranin Ziilkarneyn lakaph
Iskender oldugunu séylemisse de ® aslinda bu sehrin kurucusu hakkinda farkl: rivayetler
bulunmaktadir. Ornegin Makedon krali biiyiik iskender’in (6. M.O. 323), Iran kirali
Darius'u (M.O. 330) yendikten sonra Merv’i insa ettigi rivayet edilir. Sulak bir bolge
olmasindan dolay1 Iskender, arazinin insa ve ikamete elverisli olmasi igin suyun
cekilmesini ve topragin kurutulmasimni emretmistir. Sehri kurduktan sonra farkli
irklardan insanlar1 yerlestirmis ve oraya valisini atayarak idare etmistir. Daha sonra
bilinmeyen sebeplerden dolayr sehir yikilmistir. Sehrin ikinci defa M.O. 261 yilinda
Roma komutan1 Antibokas tarafindan insa edildigi nakledilmektedir.* Ama Yakt el-
Hamevi (8. 626/1229), Abdullah b. Miibarek’in ibrahim b. Semmas’t Merv’deki
surlarin etrafinda gezdirdigi esnada kendisine bu sehrin kurucusunun bilinmedigini
soyledigi rivayet etmektedir.®® Sehir, Hz. Omer déneminde komutan Ahnef b. Kays (.
67/686, 87) tarafindan Horasan fethinden sonra hicri 23 yilinda ilk defa Miislimanlarin
hakimiyetine girmis® ve oraya Amr b. Hatem vali olarak atanmistir. Misliimanlarin
egemenliginden ¢ikan sehrin geri alinmasi i¢in Hz. Osman doneminde Abdullah b. Amr
b. el-As (6. 65/684-85) komutanliginda oraya asker gonderilmistir. Ancak bolgenin

mubhafizi olan Merv Merzubani anlagsma istegini bildirince goriisme i¢in gorevlendirilen

62 Hamevi, Mu ‘cemu’I-biilddn, 5/112; ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi't-tarih, 4/219; Ahmed b. Abdilmiimin b.
Musa Ebd’l-Abbas es-Serisi, Serhii Mak 'amati’I-Hariri (Beyrut: Darw’1-Kiitibi’l- ilmiyye, 2006), 3/105.
8 Ebii Ishak Ibrahim b. Muhammed el-istahri, el-Mesdlik ve’l-memdlik (Dari’l-Garbi'l-Islami, 1992),
147.

6 Yahya b. Hamza el-Vezne, Medinetii Merv ve’s-Seldgika (Kahire: Mektebetii Sekafeti’d-Diniyye,

2007), 9-10.

8 Hamevi, Mu ‘cemu ’I-biildédn, 5/114.

% Ebii’s-Safa (Eba Said) Salahuddin Halil b. Izziddin es-Safedi, es-Sui ru bi’l-‘Gr, thk. Abdurrazzak
Hiiseyn (Urdiin: Daru Amare, 1988), 149.
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Hatem b. Numan el-Bahili sehrin Iranlilarda kalmasi karsiliginda yillik 1 milyon 200
bin dirhemin Medine’ye verilmesi lizerine anlagsma yapmustir.®’

Merv sehri Islam tarihinde stratejik dneme sahiptir. Nitekim sehir fethedildikten
sonra askeri karargaha doniistiiriilmiis ve Farslarin ellerinde bulunan Horasan bolgesinin
Miisliimanlar tarafindan kontrol edilmesi kolaylagmistir. Abbasi ailesinin daveti
Horasan bolgesinde karsilik bulmus ve halife Me’min kendi hilafet merkezi i¢in Merv’i
se¢mistir.®® Ayrica bliyiik Selguklu devletinin kurucularindan Cagr1 Bey (6. 451/1059)
bu sehri kendine yonetim merkezi kilmistir. ® Sultan Sencer de (6. 552/1159),
yonetiminde bir¢ok sehir olmasina ragmen Merv’i kendisine baskent se¢mis ve
Oliinceye kadar orada kalmistir. Orada bulunan kabrine ¢ok uzaklardan goriinecek
sekilde gérkemli bir kubbe yapilmistir.”

[lim ve ulema merkezi olarak 6ne gikan bu sehir, birgok alimi de yetistirmistir.
Ormegin Ahmet b. Hanbel (6. 241/855), {inlii muhaddis ve fakih Siifyan es-Sevri, Ensab
kitabinin yazar1 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani (8. 562/1166), ayrica Ishak b.
Rahiiye (6. 238/853), Ebii ishak el-Mervezi (6. 340/951) ve Abdullah b. Miibarek gibi
bircok alim orada yetigsmistir. Yakat el-Hamevi Merv’de vakfedilen 10 kiitiiphaneden
bahsetmekte ve orada bulunan kitaplarmin ¢okluk ve kalite bakimindan benzerlerinin
olmadigini bildirmektedir. Hatta bazi kiitiiphanelerde yaklasik 12.000 cilt kitabin
bulundugunu rivayet etmektedir.”

Merv halkinin nezaketi, hosgoriisii ve insan iliskilerindeki incelik gibi bir¢ok
glizel vasfini, ahlaki meziyetini ve erdemini dile getiren Yakat el-Hamevi, bu sehirde {ig
yil ikamet etmistir. Merv’in dnemine dair goriislerini ise su ifadelerle aktarmaktadir:
“Merv’in sevgisi bana biitiin sehirleri, ¢cocuklarimi ve ailemi unutturdu. Eger Tatarlar
burayr yakip ytkmasalardi, asla terk etmezdim.” el-Makdisi (6. 390/1000 civari), Merv’i
su ifadelerle tanitmaktadir: “Merv, genis bir alana sahip, nefis, hos, zarif ve muhtesem

bir kasabadir. Topraginda bir¢ok nehir bulunan bu kasabanin meyveleri lezzetli, evleri

57 Vezne, Medinetii Merv ve ’s-Selacika, 38-39.
8 {stahri, el-Mesdlik ve 'I-memalik, 149.

8 Aydin, Adullah b. Miibdrek, 43.

0 Hamevi, Mu ‘cemu’I-biildédn, 5/114.

"I Hamevi, Mu ‘cemu’l-biilddn, 5/114.

2 Hamevi, Mu ‘cemu’I-biildédn, 5/114.
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ise giizel ve genistir. Oramin dlimleri hem zeki hem de kiymetlidir. Her gece orada

faydalr ve hos meclisler kurulur.””

Ebh Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahseni’t-tekdsim fi ma ‘rifeti’l-ekalim (Kahire:
Mektebetii’l-Medbiili, 1991), 310-311.
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BIRINCI BOLUM
ABDULLAH B. MUBAREK’iN HAYATI, KiSiLiGi, HOCALARI,
OGRENCILERI VE ESERLERI

1.1. Hayati

1.1.1. Ady, Nesebi ve Kiinyesi

Teracim kaynaklarinda tam ismi EbG Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b.
Vazih, el-Hanzeli et-Teymi el-Mervezi’dir. Bu isim iizerine goriis birligi bulunmaktadir.
Kendisi daha ¢ok “Abdullah b. Miibarek” ismi veya “Ibn Miibarek” terkibi ya da “Ebi

Abdirrahman” kiinyesi ile bilinmektedir.” Her ne kadar kaynaklarda Kendisi igin el-

Mervezi nisbesi kullanilsa da bu nisbe gramer kurallarina gore sazdir. Kiyasa gére LSM
seklinde™ olmasi gerekirken, kiyasa aykiri olarak ($) Q}Aj‘ sigasi ile gelmistir. Boylece

“rivayet edilen” manasinda ism-i mef*il olan (§9 J-‘EJ‘ ile karistirilma problemi ortadan

kalkmistir. Merv sehri Horasan bolgesinde yer aldigi i¢in ““el-Hordsani”, babast Teym
kabilesinin Hanzala koluna ait bir tiiccarin mevlasi oldugu i¢in “et-Teymi” ve “el-
Hanzeli”, Tirk asilli oldugu i¢in de “et-Tiirki” nisbeleri ile de kendisine atif
yapilmustir.® Ayrica kendisi igin Hafiz, Seyhii’l-Islam, Fahrii’l-miicahidin, Kudvetii’z-
zahidin, Feridii’z-zaman, Emirii’l-Mii’minin fi’l-hadis, el-Miicahid, imamii’l-Miislimin,

el-Gazi, el-Fakih, ez-Zahid, es-Sair, en-Nahvi ifadeleri de kullanilmistir.”’

1.1.2. Dogum Yeri, Tarihi ve Ailesi
Ibn Miibarek 118/736 yilinda, baz1 rivayetlerde 119/737°da Horasan eyaletine

bagli donemin onemli ilim ve kiltir merkezlerinden sayilan ve giiniimiizde

™ Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 7/365; Ibnu’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/371, 372; Ibn Sa'd, et-
Tabdkatii 'l-kiibrd, 9/376; Ka‘bi, Kabiilu’l-ahbdr ve ma rifeti’r-ricdl, 1/379; Safedi, el-Vdfi bi’l-vefiyat,
17/225.

™ Muhammed b. Yusuf el-Halebi, Naziri’l-Ceys, Temhidii’l-kava‘id bi serhi’l-fevd’id, thk. Ali
Muhammed Fahir vd. (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 9/4735; Cemal, Abdullah binii’l-Miibdrek el-
Imamii’l-Kudve, 35.

® Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman el-Fariki ez-Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1997), 1/201, 202; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 7/365.

7 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve'l-a lam, 4/882; Zehebi, Tezkiretii’I-huffdz, 1/201, 202;
bn Sa‘d, et-Tabdkdtii’I-kiibrd, 9/376; Ebt Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, el-
Ibhac fi serhi’l-Minhdc (Mekke: Daru Ihyai’t-Tursi’l-islimiyye, 2004), 5/1690; Ebu Abdullah 'Alaeddin
Mugaltay b. Kilic b. Abdullah el-Bekgerd, fkmdlu Tehzibi’l-kemal fi esma’i r-rical, thk. Ebti Abdirrahman
Adil b. Muhammed, Ebi Muhammed Usame b. Tbrahim (Misir: el-Fariku’l-Hedise, 2001), 16/14.
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Tirkmenistan sinirlari i¢inde yer alan” Merv vilayetinde dogmustur.” Bisr b. Ezher (6.
213/829), ibn Miibarek’in yasi ile ilgili su rivayeti nakletmektedir: Abdullah b. Idris (6.
192/807-808), ibn Miibarek’e yasini sormus. O da acemlerde dogum tarihi ezberleme
kiiltiirii olmadigini, fakat Ebli Miislim Horasani’nin ortaya ¢iktiginda kiiclik oldugunu
ve Abbasi otoritesinin nisanesi olan siyah elbise giydigini sdylemistir. Ibn Idris ona:
“Siyah elbise giymekle mi miibteld oldun?” sorusuna Abdullah: Kendisine eziyet
cektirilecek yasta olmadigini, EbGi Miislim’in biiyiik kiigiik herkesi siyah elbise giymeye
zorladigmi bildirmistir.*® Babas1 Tiirk, Annesi Harzemlidir.® ibn Cevzi (6. 597/1201) de
Tiirk olduguna dair bir rivayeti aktarmigtir.*

Ibn Miibarek’in ailesi ile ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir. Babas1 Miibarek b.
Vazih, Hanzéla ogullarindan Hemedanli bir tacirin mevlasiydi. Tacir, bir defasinda
Miibarek’in bakimini {istlendigi bahgeye gelir ve ondan tatli bir nar getirmesini ister.
Miibarek ona nar1 verir. Nar1 tadinca eksi oldugunu goriir, ona kizar ve tathi bir nar
getirmesini ister, baska bir agacgtan koparip efendisine sundugu yeni nar da eksi ¢ikinca
efendisi: “Senden tatli bir nar istiyorum eksi olani getiriyorsun bana tatli nar getir”
der. Olay {igiincii sefer ayn1 sekilde tekrarlaninca efendisi kendisine kizar ve “Tatli nar
eksisinden aywramiyor musun?” sorusuna Miibarek, : “Haywr!” deyince, efendisi: “Bu
nastl olur?” O da “Bahgeden hi¢ nar yemedim ki onlar: taniyayim” deyince. Efendisi:
“Nigin yemedin?” diye sormus. O, “Nari yemem igin bana izin vermediniz ki.” Bunu
aragtiran efendisi Miibarek’in sozlerinde dogru oldugunu goriince ona deger verir. Sehir
halkindan birgogu kizini istemesine ragmen kizini Miibarek ile evlendirir ve bu
evlilikten Abdullah diinyaya gelir. ® Biiyiidiigiinde kiz kardeslerine gidip kiigiikken

babasi tarafindan kendisine hediye edilen Merv’deki bahg¢eden kendilerine miras diisen

8 Osman Gazi Ozgiidenli, “Merv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/222.

7 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 7/365; Ibnu’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/371; Ebi Abdillah Muhammed
b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, thk. Muhammed Abdulmii’id (Haydarabad: Dairetii’l-
Ma‘arifii’l-Osmaniyye, ts.), 5/212.

8 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimasgk, thk. 'Amr b.
Garame el-'Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 32/401; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 7/367.

81 Zehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeyatii’l-meséhir ve’l-a ‘lam, 12/119; Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-
Hatip el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘uf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001),
11/390.

8 [bnu’l-Cevzi, Sifatii’'s-safve, 4/371, 372.

8 <Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali Yafi, Mirdtii'I-cindn ve ‘ibretii’l-yakzdn (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1997), 1/294; Bekgeri, lkmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esmd i r-ricdl, 8/161; Ebii’l-Abbas Semsiiddin
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, thk. Thsan
Abbas (Beyrit: Daru Sadur, ts.), 3/32.
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paylarin1 iade etme ile ilgili rivayet ikiden fazla kiz kardesinin oldugunu
gostermektedir.* ibn Miibarek vefat ettiginde ardindan iki kiz cocugu biraktig1 rivayet
edilmektedir. ® Aym sekilde taziyesine gelen bir mecusi ile yaptigi konusmadan
anlagildigina gore bir oglunun oldugu, * ayrica kiinyesinden de vefat eden oglunun
Abdurrahman oldugu tahmin edilmektedir. Baska bir rivayetten iki evlilik yaptig1 evine
gelen misafirlere yaptigr ikrami ¢ok bulup kendisini elestiren haniminin mihrini verip

onu bosadig1 ve daha sonra baska bir kadinla evlendigi anlasilmaktadir.®

1.1.3. Vefati

Hayat: ilim, ticaret, cihad, hac, ribat ve yolculuklarinda gecen Ibn Miibarek,
cihittan donerken geminin iginde hicri 181 yilinin sonlarinda Ramazan’in onuncu
gliniiniin® seher vaktinde® altmis ii¢ yasinda iken vefat etmistir. Gemiden ¢ikarilarak
Irakin Enbar vilayetine bagli olan Hit kasabasina defnedilmistir. * Gonlimiizde kabri
orada bilinip ** halen ziyaret edilmektedir.  Baz1 kaynaklarda ise Suriye’nin Rahbe
sehrinde medfin oldugu ifade edilmektedir. * Halife Harniirresid, Ibn Miibarek’in
vefatim duyunca vezirine “Alimlerin efendisi vefat etti. Insanlara taziyemize

gelmelerini bildirin.” diyerek {iziintiisiinii belirtmistir.%*

1.1.4. Alimlerin Onun Hakkinda Soyledikleri
Selefin {¢iincii kusagindan olan Abdullah b. Miibarek, yasadigi donemde ilim
cevrelerinde kabul gérmiis, takdir edilmis ve 6vgiiyle anilmustir. Alimler nezdindeki

yiiksek konumuna dair ¢esitli rivayetler nakledilmektedir.

8 Ebti Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil (Haydarabad:
Dairetii’l-Ma'arifi’1-Osmaniye, 1952), 1/268.

8 Ebti Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiri Attar, Tezkiretii’l-evliyd’, thk.
Muhammed Edib Cadir (Sdm: Daru’l-Mekteb, 2009), 237.

8 Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’ii ‘uliimi’d-din (Beyrit:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/133.

87 Hiiccetii’l-islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, et-Tibrii'l-mesbik fi Nasihati’l-
muiliik, thk. Ahmed Semsuddin (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1988), 124.

8 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Buhari, et-Tdrihu ’l-evsat, thk. Mahmud Ibrahim
Zayid (Kahire: Mektebetii’t-Turas, 1997), 2/225; Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tdrih, 1/171.

8 Tbn Manzr, Muhtasaru Tédrihi Dumask, 14130.

9 Hamevi, Mu ‘cemu’l-biilddn, 5/421.

1 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 17.

%2 {bn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan ve enbd’ii ebnd i z-zamdn, 3/34.

% Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Ebi Bekr b. Ali el-Herevi, Kitabii'l-Isardt ild ma ‘rifeti’z-ziyarat
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2002), 61.

% Bekgeri, Tkmadlu Tehzibi’l-kemadl fi esmad i 'r-ricdl, 4/558.
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Ibn Miibarek vefat ettiginde Fudayl b. Tyad (6. 187/803), Siifyan b. Uyeyne’ye (.
198/814) “Ebd Ali, Kendisinden haya edilecek kimse kaldi mi?” demistir.*® Ibn Uyeyne,
“Ibn Miibdrek’i Sahdbe ile karsilastirdim, Peygamber ile yaptiklar: sohbet ve savaslar
disinda Sahdbenin ondan her hangi bir tistiinliiklerini bulamadim.” demistir.*® Ali el-
Medini (6. 234/848-49), “Iki kisi ilimde zirvedir. Biri Abdullah b. Miibarek digeri
Yahya b. Main.” diyerek ilimdeki konumunu belirtmistir. * Aym sekilde Nuaym b.
Hammad (6. 228/843), “Ibn Miibdrek ten daha akilli ve daha cok ibadet eden kimse
gormedim.” demistir. *®

Bir giin arkadaslar1 bir araya gelip “Hadi Ibn Miibdrek’in vasiflarim sayalim”
demisler. Ardindan onu “ilim, hadis, fikih, edebiyat, gramer, dil bilgisi, ziihd, siir,
belagat, takva, adalet, insafli olma, kryamu’l-leyl (gece ibadeti), ibadet, hac, cihdd,
cesaret, kahramanlik, zor hayati tercih etme, kendisini ilgilendirmeyen konularda
susma, cana yakin olma, miimkiin oldugunca arkadaslarima muhalefet etmeme” ¢ibi
vasiflarla 6vmiisler.*

Zehebi, ona olan sevgisini ve bunun nedenini s6yle dile getirmistir: “Vallahi onu
seviyorum. Ona olan sevgimle Allah tan haywr diliyorum. Ciinkii Allah, ona takva, ihlds,
ibadet, cihdd gibi daha bircok fazilet vermistir.”*® Ibn Abdiilber (6. 463/1071) de
“Alimler onun ilimdeki imdmeti, addleti, biiyiikliigii ve kabulii hususunda goriis
birligine varmuglardir.” diyerek onun ilim g¢evresindeki konumuna isaret etmistir.'®
Halef b. el-Mii‘im ise onun hakkinda: “/bn Miibdrek misk gibidir. Onunla her
bulustugunda 0 kokuyu bulursun.” diyerek sohbetinin hos ve faydali olduguna dikkat
cekmisgtir.'*

1.2. Kisiligi
Ibn Miibarek’in ilmi ve ahlaki acidan {istiin bir kisilige sahip oldugu
anlagilmaktadir. Aslinda ilk yillarinda kendini bir kisim arkadaglariyla birlikte bir

% Zehebi, Siyeru a lami n-niibeld, 7/371.

% Siibki, el-Ibhdc fi serhi’I-Minhdc, 5/1960.

% Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmd’i 'r-ricdl, thk.
Bessar ‘Avvad Ma‘ruf (Beyrat: Miiessesetu’r-Risale, 1980), 31/350.

98 Zehebi, Siyeru a lami 'n-niibeld, 1/405.

9 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman Ibn Receb, Serhu ‘Ileli 't-Tirmizi, thk.
Abdurrahim Said Hemam (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1987), 1/477.

100 Zehebi, Tezkiretii’I-huffdz, 1/1202.

101 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/613.

192 {bn Asakir, Tdarthu medineti Dimask, 32/429.
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miiddet eglenceli bir hayat i¢inde bulmussa da'® daha sonra Sahabeyi andiran tertemiz
bir hayat1 yasamustir.’™ Daha 6nce ifade edildigi lizere comertlik, Allah yolunda infak,
ihlas, takva, zilihd, tezkiye, cihad, vb. ameli ve ahlaki 6zellikleri yaninda basta hadis
olmak oOzere fikih, tarih, tefsir, siir, liigat, gramer vb. ilmi alanlarda 6nemli bir konuma
ulagsmistir. Zikredilen alanlardaki yetkinligi gerek tabakat ve Teracim gerekse tarih
kaynaklarindan anlasilmaktadir.’® ibn Miibarek’i daha iyi anlayabilmemiz igin, onun
kisiligini tanimamiz gerekmektedir. Ahlaki ve ilmi yonleri agisindan hayatinda belirgin
sekilde goriilen en 6nemli nitelikleri asagida siralanmistir.

1.2.1. Tlmi Kisiligi

Abdullah b. Mibarek, ilk egitimine okuma-yazmanin 6gretildigi kiittap denilen
egitim kurumunda baslamistir. Ziineyc adindaki arkadasinin aktardigina gore tacir olan
babalari, daha kiiciikken onlar1 siir ezberlemeye tesvik etmis ve her bir kasideyi
ezberleme karsiliginda kendilerine 6diil olarak bir dirhem vermeyi vadetmistir.
Boylelikle ikisi bircok kaside ezberlemistir. Bu durum onlarin sair olmalarini

1% fbn Miibarek, okuma ve yazmay dgrenip Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten

saglamistir.
sonra hadis ilmini tahsil etmeye baglamis, onun yaninda farkli ilim dallarinda
uzmanlagmistir. ' Tarsus simirinda nobet tutarken dahi hadis ve ilim tahsilini
stirdiirmuistiir. '® Okumalar1 esnasinda elde ettigi ve gerekli gordiigi bilgileri kayda
gecirmeyl Onemsemistir. Kendisine “Daha ne zamana kadar yazacaksin?” diyenlere,
“Kim bilir belki de kurtulusuma vesile olacak kelimeyi daha yazmamigim.” seklinde
cevap vermistir.'® Kendisine ilim ile ilgili soru soranlara “Namazi kilacak kadar Kur’an
ezberleyin. Diger zamaninizi Kur’an-1 Kerim’i anlamanizt saglayacak ilmi ogrenmeye
verin” seklindeki ifadeyle " ilim tahsil etmek isteyenlere bu metodu takip etmelerini

telkin etmistir. Ona gore ilmin ilk asamasi iyi bir niyet ile baslamalidir. Sonraki

asamalar ise; dinlemek, anlamak, ezberlemek, amel etmek ve en sonunda ders verip onu

103 Tbn Asakir, Tdrthu medineti Dimask, 32/406.

104 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma i 'r-rical, 5/16.

105 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmad’i’r-rical, 16/16; Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld, 8/379; Zehebi,
Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve'l-a lam, 4/886; Fesevi, el-Ma rife ve 't-tarih, 1/46; Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishak b. Muhammed ibn Nedim, el-Fihrist, thk. RizA Teceddiid (Tahran,
1971), 2/285.

106 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmd i 'r-rical, 32/26.

197 Tbn Sa‘d, et-Tabdkatii'I-kiibrd, 9/376.

108 {bn Asakir, Tdarihu medineti Dimask, 32/440.

109 Tbn Asakir, Tdarthu medineti Dimagsk, 32/409.

110 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdilldh b. Ishak Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfivd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- ‘ilmiyye, ts.), 8/165.
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nesretmek ile devam etmelidir."** O, hep hakikat pesinde olmus, bir keresinde cihad i¢in
Sam’da oldugu sirada bir gece, arkadasi ile Misis sokaklarinda yiiriirken bir sarhosun

okudugu su beyti,

“Heva beni kiiciik diigiirdii artik varmak istedigim kisiye bir yol yoktur.” isitince,
sdyleyenine bakmaksizin hemen duydugu beyiti yazmistir.!*? Dolayisiyla ibn Miibarek
hadis ve siir basta olmak iizere bir¢ok ilmi alanda s6z sahibi olmustur. Onu bu konuma
tasiyan elbette ki egitim hayati ve ilmi yolculuklaridir. Onu daha iyi taniyabilmemiz igin
ilm1 kisiligi agagida miistakil basliklar halinde sunulmustur.

1. Egitimi

fbn Miibarek cocukluk ve genglik yillarin1 Merv sehrinde gegirmistir. Bu dénem
hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ustiin bir zekd ve giilii bir hafizaya sahip
oldugu anlasilan Ibn Miibarek, daha kiigiik yasta Kur‘an-1 Kerim’i ezberlemistir.
Donemin ¢ocuklarinin okuma-yazma 6grenmeleri i¢in kurulan ve gilinlimiizde ilkokul
mesabesinde olan kiittdba gitmistir. *** Sahr adindaki okul arkadasi, zekasini ve hifzini
sOyle anlatmaktadir: “Bir giin kiittaptan déniince uzun bir hutbe irad eden birini
dinledik, hutbe bittikten sonra Abdullah bana hutbeyi ezberledigini soyledi. Onu
duyanlardan biri hutbeyi okumasint istedi. O da hutbeyi bastan sona kadar eksiksiz
okudu. "™ Kitaplarini yaktigi i¢in onu azarlayan babasina, hepsinin ezberinde oldugunu
sOylemistir. Biitlin bunlar onun ne kadar kuvvetli bir hafizaya sahip oldugunu
gostermektedir. ™

Baz1 kaynaklar 20 yasmna varincaya kadar gencligini oyun ve eglencede
gecirdigini aktarmaktadir. Daha sonra bulundugu ortamda meydana gelen bazi
hadiselerden dersler ¢ikararak tovbe etmis, ondan sonra kendini ilim talep etmeye

adamustir. Bir sekilde yolunu bularak hapishanede bulanan Rebi‘ b. Enes el-

1 ibn Abdiilber, Cami‘u beydni’l- ilm ve fazlihi, thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru
ibni’l-Cevzi, 1994), 1/476.

12 Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’I-ferid
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1984), 6/136.

113 Parladir, Biitiin yonleriyle ast-1 saadet 'te Islam, 3/193.

114 el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/1391.

15 Mahmud Abdulhalim, el-fmamii'r-Rabbani’z-Zahid Abdullah  binii’I-Miibdrek (Kahire: Daru’l-
Me arife, ts.), 19; Zehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeydtii’I-mesdhir ve’l-a ‘lam, 12/122.
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Horasani’nin (6. 139/750) yanina giderek ondan 40 civarinda hadis almistir. 23 yasina
varinca rihle denilen ilmi yolculuklara baglamistir.'

2. Ilm{ Yolculuklar

Abdullah b. Miibarek’in Merv’deki 23 yillik hayati, kiittdbla baslayan egitim
hayati, genclik doneminde bir ara sekteye ugramistir. Daha sonra Rebi b. Enes’ten hadis
dersini almasi ile yeniden baglamistir. Kaynaklara gore onun kadar ilim i¢in diyar diyar
dolasan ¢ok az kisiye rastlanmaktadir. Hicrl 141°de ilmi yolculuklara baslamistir. Bu
baglamda o donemin ilim ve kiiltiir merkezleri olan basta Bagdat, Kife ve Basra olmak
tizere Irak’in farkli sehirlerine gitmistir. Ayni sekilde Misir, Yemen, Mekke, Medine,
Cezire, Horasan, Hemedan ve Sam sehirlerine belirli araliklarla ilmi seyahatler
diizenlemistir. Yaptigi hadis yolculuklarinin yiizolgiimii hesaplandiginda yaklasik
olarak diinyanin ¢eyregine tekabiil ettigi nakledilmektedir. Kisa bir zamanda adi,
donemin ilim merkezlerinde duyulmus ve ilim gevrelerinde zikredilmeye baglanmistir.
S6zgelimi Hammad b. Zeyd’in (6. 179/795) yanina geldiginde Hammad ona bakmus,
sekli semali onun hosuna gitmis, kendisine nereli oldugunu sormustur. Horasanl
oldugunu sdyleyince Hammad: “Hordsdn’in neresindensin?” diye sormus, “Merv”
cevabim verince Hammad: “Abdullah b. Miibdrek adinda birini taniyor musun?” ibn
Miibarek: “evet” demis. Hammad: “Su anda ne yapiyor?” Ibn Miibarek: “Su anda
onunla konusuyorsun” deyince onu yanina oturtarak ikisi dost olmuslardir.™*’

Abdullah b. Miibarek o kadar ¢ok ilmi yolculuk yapmistir ki Merv’de olmasi, ilim
ehlince sehirleri i¢in bir bereket ve nur kaynagi olarak telakki edilmistir. Oradan
ayrilmasi oranin maddi giizelligini ve manevi nurunu kendisi ile birlikte gotiirmiis gibi
goriilmistiir. Ayni sekilde kendisi ilim agisindan 15181 fazla olan hilale, diger alimleri ise
15181 az olan yildizlara benzetilmistir. Nitekim Ammar b. Hasan (6. 242/58 ), kendisi

icin sOylenenleri su iki beyit ile 6zetlemistir:

\

i 1“0 bt ot 108 oJJ o Of d Sw " !Al
i

Ab.du%zhuﬁ/fér“v%e% '¢i79§rfcuf'donunla bir|mte-a)"t‘dt}em@tﬁzalﬁé&ﬂ’-véﬁ&’}iu da cikar.

116 K a‘bi, Kabiilu l-ahbdr Ve ma rifeti 'r-rical, 1/379; Ibn Manzir, Muhtasaru Tdrihi Dimagk, 14/15.
117 Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, 7/1367.
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Beldelerin alimleri zikredildiginde onlar ancak oranin yildizlari iken, sen oranin
hilalisin.” **®

3. Hadisciligi

Ibn Miibarek bircok ilmi alanda yetkin olmasina ragmen daha ¢ok hadis¢i kimligi
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Hadis ilminin senedini inceleyen rical kitaplari; onun hadis
ilmindeki yerini, ulemanin yanindaki konumunu, hadis rivayet ettigi hocalarin1 ve
kendisinden rivayette bulunan talebelerini uzun uzadiya zikretmis, *° onun yasadigi
donemde hadislerin tedvini yeni baslamis ve Islam alimleri bu ilme c¢ok 6nem
vermiglerdir. Daha sonra 6zellikle Maveraiinnehir ve etrafindaki sehirlerde bulunan
alimler hadis alanindaki ¢alismalarinin onciliigiinii yapmuslardir. **° Giiglii hafizaya
sahip olmasina ragmen hadis rivayeti hususunda yaziy1 ¢cok dnemsemis ve hadis rivayet
ederken kayit altina aldig1 hadislere baktigi i¢in rivayetlerinden zayif hadis orani ¢cok az
olmustur.*” Bu titizligi sayesinde rivayetleri bir¢ok hadis kaynaklarinda yer almaktadir.
Kiitiib-i Sitte’de onun 776 rivayeti mevcuttur. Bunlarin 222’si Sahih-i Buhari’de
bulunmaktadir.'” Kitaplarinda yirmi bin ile yirmi bir bin aras1 hadis rivayeti bulundugu

nakledilmektedir.'”
Hadislerin Hz. Peygamber’e nisbetini korumak igin soyledigi = (23e:1d! ja0 sy

Lot e as RYIE J&s 3b.5u}", “Isnad dindendir. Sayet isnad olmasayd: dileyen
diledigini

7124 36z1i, daha sonra gelecek hadis alimlerine isnad ile ilgili ¢alismaya destek

soylerdi
verecek ve tarihte hi¢bir millete nasip olmayacak “Hadis Usulii” diye adlandirilacak bir
ilmin dini ilimler arasinda yer almasina katkis1 olmustur. Donemin 6nde gelen alimleri,
onun hadis ilmindeki konumunu farkl: ifadelerle aktarmislardir. Ebu Usdme Hammad b.

Usame (6. 201/ 817), “Ibn Miibarek’in hadis dlimleri arasindaki konumu, Emirii’l-

118 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/391.

119 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 8/379-381; Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén
et-Tiirkmani el-Fariki Zehebi, el-Kdsif, thk. Muhammed ‘Avame (Cidde: Daru’l-Kible, 1993), 1/591.

120 Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/1/123.

121 Ahmed Ibrahim ed-Dard, el-fmdmii’l-hafiz Abdullah binii’I-Miibdrek (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘ilmiyye, ts.), 212; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, 8/404.

122 Muhamed said el-Buhari, el-fmam Abdullah binii’l-Miibdrek el-miihadissii'n-ndkid (Riyad:
Mektebetii’r-Resad, ts.), 178.

123 Bpi’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Irdki, Tarhii't-Tesrib fi serhi't-Takrib (Beyrit: Daru’l-thyai’t-
Turasi’l-*Arabi, ts.), 1/74.

124Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u ’s-sahih, thk. Muhammed
Fu’ad Abdulbaki (Kahire: Matba‘tii Is4 el-Babi, 1955), "Mukaddime" 5.
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Miiminin’in insanlar arasindaki konumu gibidir.” demektedir. *** Zehebi, onun hadisleri
icin soyle demistir: “Onun rivayet ettigi hadisler, icma ile hiiccettir. Hadisleri
miisnedlerde ve temel hadis kitaplarinda yer almaktadir. Ayrica hadisleri ali senedlerle
bize gelmigstir.”**® Ahmed b. Hanbel, onun igin sdyle demektedir: “Ibn Miibdrek hadis
ravisidir ve hadis ilminde hafizdir. Hadis talebi i¢cin bir¢ok yere gitmistir. Onun
doneminde ondan daha fazla ilim talep eden yoktu.”** Ahmed el-‘Icli (6. 261/874) ise
Ibn Miibarek’in zabt sahibi ve hadis ilminde giivenilir oldugunu aktarmaktadir.* Onun
hadis ilmindeki konumunun daha iyi anlasilmasi i¢in su rivayet dnemlidir: Dénemin
halifesi HarGnniiresid, bir zindigin boynunun vurulmasini emrettiginde, zindik: “Beni
nigin dldiirmek istiyorsun?”, Halife: “Allah’in kullaruimi senden rahatlatmak igin”
demistir. Zindik, “Beni éldiiriiyorsun da peki Miisliimanlar arasina uydurdugum bin
hadis ne olacak!” deyince, HarGnniiresid, “Ey Allah diismani! Ebii Ishak el-Fezdri ve
Abdullah b. Miibarek ne giine duruyorlar, senin uydurduklarint tek tek eleyip
¢tkaracaklar.” seklinde cevap vermistir.*

Abdullah b. Miibarek, hadisleri okumak, arastirmak ve yaziya gec¢irmek igin
zaman zaman uzlete c¢ekilmistir. Arkadaslari, “Nasil evde bu kadar yalniz
kalabiliyorsun, sikilmiyor musun?” diye sorduklarinda O, “Hz. Peygamber ve Sahdbe
ile kaliyorum. Onlarla sohbet eden kisi hi¢ stkilir mi?” demis ve hemen ardinda neden

yalnizlig1 tercih ettigini su beyitleri insad ederek ifade etmistir:
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hallerinde giivenilirdirler.

125 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/384; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal fi esma i 'r-ricdl, 19/16.
126 7ehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 3/380.

2" Mizzi, Tehzibii’I-Kemal fi esmad i 'r-rical, 16/16.

128 Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, 8/383.

129 Bekeerd, Tkmélu Tehzibi I-kemal fi esmd i 'r-ricdl, 1/1259.
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Bir araya geldigimizde onlarin giizel sézleri dertleri defetmede bana dayanak ve
yardimcidir.

Isabetli goriis, edep ve akil agisindan éncekilerden aldiklar: ilimden bana fayda
saglarlar.

Ne bir gozetlenme ne de bir dil siir¢mesi kaygisi tasirim; ne de sozlerinden ya da
ellerinden cekinirim.

Sayet ‘Onlar diridirler’ desem, yalancilikla su¢lanmam, ‘Oliidiirler’ desem,
soztim c¢tirtitiilmez.”*®

Irticali olarak bu siiri insad ederek meramini ifade etmesi, sairliginin fitri ve ne
kadar ileri diizeyde olduguna delalet etmektedir.

Bir giin Abdullah bin Miibarek’e miidellis (senetteki kusuru Orten kisi) bir

adamdan bahsedilince hemen onun hakkinda sert sozler sdyleyerek insad ettigi su beyti

ile onu yermistir:
I J
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“Hadislerini insanlara tedlis ederek sundu. Halbuki Allah tedlisi kabul etmez. "™

Kendisi tedlise asir1 karsiydi. Nitekim bu konuda, “Kisinin gokten diigsmesi, bir
hadisi tedlis ile aktarmasindan bana daha sevimlidir” dedigi nakledilmektedir.**

4. Fikih¢ihigi

Ibn Miibarek Eb Hanife, Siify’an es-Sevri, el-Evza‘l, Leys (6. 175/791), Malik b.
Enes ve Hammad b Zeyd (6. 179/795) gibi fikih imamlari doneminde yasamis ve
onlarin dvgiilerine mazhar olmustur.'® Her ne kadar Ibn Miibarek hadisciligi ile taninsa
da fikih ilmindeki derinligi de hadis ilmindeki derinliginden asagi kalmamaistir. Nitekim
biyografisi, hadis tabakat kitaplarinda bulundugu gibi fakihlere has tabakat kitaplarinda
da bulunmaktadir. Kendisinin genellikle hadis, fikith ve siir alanlarinda 6nemli bir
konuma sahip oldugu zikredilmektedir.™* Siify’an es-Sevri, Malik b. Enes ve Hammad b

Zeyd gibi donemin 6nemli fakihleri arasinda sayilmaktadir.*®® Imam Malik onun igin

130 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 136.

131 Abdullah b. Miibarek, Divan, 82.

132 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, thk. Ebi Abdillah es-
Surigi (Haydarabad: Dairetii’l-Ma“arifi’l-Osmaniye, 1938), 356.

133 Buhari, el-Zmam Abdullah binii’ |-Miibdrek el-miihadissii 'n-ndkid, 363/368.

134 1bn Nedim, el-Fihrist, 2/285; Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrillah el Kuresi, el-CevahriiI-mudiyye
fi tabdkati’l-Hanefiye (Karagi, ts.), 1/281; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmd i r-rical, 16/18.

135 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmad i 'r-rical, 16/14.
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Horasan’in fakihi demistir. Bir¢ok alimden onun fikihtaki konumu ile ilgili 6vgii dolu
rivayetler varit olmustur. **°

Yasadig1 donemde heniiz fikih mezhepleri yeni sekillenmeye basliyordu. Kendisi,
Malik b. Enes ve Eba Hanife’den ders almistir. Vefat ettiginde, Imam Safii (6. 204/820)
31 yasindayken Ahmed b. Hanbel 17 yasindaydi. Dolayisiyla dort fikth mezhep
imamlarinin goriisleri daha yeni meydana ¢ikiyordu. Kaynaklarda onun da diger
miictehid imamlar gibi fikhi goriisleri bulunmaktadir. Baz1 yerlerde fikhi goriislerinde
yalniz kalirken kimi meselelerde ise igtihadi bagkalarin igtihatlariyla ortiismektedir.**’
Gortislerinde nakil ile re’yi harmanlamistir. Nakli goriislerine kaynak secerken onlari
rey ile tefsir etmistir. Nakil ve rey imamlarina dgrencilik yapmis olmasi bunda etkili
olmustur. Bu baglamda onun i¢in “Fikhi meselelerin ihtilaflarini en iyi bilenlerden biri”
tabiri kullanilmigtir.*®

Ibn Miibarek, fikth imamlarma derin sevgi ve saygi beslemis ve onlarin ilimdeki
tistiinliiklerini nesir kelam ve siir kasideleri ile ifade etmistir. Hocas1 Ebl Hanife’ye ayri
bir muhabbet beslemis ve onun i¢in insad ettigi uzun siirinin birka¢ beyitinde, zamanin
ilerlemesi ile onun engin ilm1 tecriibesi, birikimi ve asaletinin arttigini, beraber oldugu
insanlar ve bulundugu mekanlar onun ilmi birikiminden nasiplerini aldiklarii
belirtmistir. *** Aym sekilde Imam Malik’in heybetini, sayginligim1 ve muktezay1 hale
gore davrandigini beyitlerle 6vmistir. *° Hammad b. Zeyd, Mis‘ad b. Kidam i¢in de siir
ingad ettigi goriilmektedir.***

Onun fikih veya diger ilimlerde muteber bir alim olduguna dair bir¢ok rivayet
bulunmasina ragmen higbir firkadan veya hicbir alimden onu yeren veya onu elestiren
bir rivayet aktarilmamistir.**” Bu da onun ilmini giizel ahlakiyla yogurdugunu ve teoride
birakmayip amele doktiigiinii géstermektedir.

5. Dilciligi

136 Ebt Muhammed Bedriiddin Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Kasim Ferhtin Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii 'I-
miizehheb fi ma ‘rifeti a ‘ydani ‘ulemd’i’l-mezheb, thk. EbG’n-NGr Muhammed el-Ahmedi (Kahire: Darii’t-
Turas, ts.), 1/408.

187 Cemal, Abdullah binii ’I-Miibdrek el-Imamii’l-Kudve, 117-132.

138 Ton Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 32/1421.

139 Safedi, el-Vafi bi 'I-vefiyat, 2793.

140 {bn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’I-ferid, 2/88; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 18/610.

141 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 51, 67.

142 Ebli AbdillaAh Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed en Nisabiri, Ma rifetii ‘uliimi’l-(usili’l-) hadis,
thk. Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrht: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1997), 66; Kuresi, el-Cevdhrii’l-
mudiyye fi tabdkdti’l-Hanefiye, 2/326.
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Ibn Miibarek’in sadece dini ilimlerde degil, aym1 zamanda Arapganin sarf, nahiv,
liigat gibi farkli alanlarinda da uzmanligr bulunmaktadir. Nitekim degisik kaynaklarda
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis metinlerinde gegen birtakim ifadeleri dil agisindan analiz
ettigi goriilmektedir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bazi Ornekler zikretmekte fayda vardir.

Al b Mitik, (o alVdagas Al o 00 B S0 i g o

kelimesinden istikak edilen Uﬁéw‘ ifadesini C)jc‘s)aoji”riyakdrlar, riyakdr abidler”

“ 9

seklinde agiklamus, Yo, I kelimesini ise, “kendini haywl gdsteren kisi” seklinde

.

9% 1

agiklamustir." Yine )b*?f?é*f? fﬂ 90 Lo 90,35 )A-’e-aw‘ oo ifadesinde gegen Lo~ 90,35 W‘
kelimesini,

-

(RS Cull “Kilelegirdi” seklinde, ™ 353 aals GIEAEN Jad gl .0 1Y ciimlesinde

=
@
- - Y

bulunan djlgd\ ua;-:f} ifadesini JO.’J\ &3_]’ %, “akli yeterlilik” olarak agiklamistir. ' Aym
sekilde ;5-0’ Jo Jlgat cazd ifadesindeki ‘_,i.oy kelimesini L”,ajfif:- G’j “korumam altinda”

°

G5 4l b 4G 00Co B By o) o e ol 0 hadisinceld 4.5 elimesin o). sekinde

tefsir etmistir.*” ibn Miibarek, &“"“‘“ fiilini & ﬁff:s.u,g’::;:e Y8 tu L7 “bir birine

99 148

karistirdr”,
S telimesini g2 ile J.chll ifadesin $lal il o3 ol Kelimesini nGpdl pE S 3

ifadeleriyle serh etmektedir. *° Bunlar gibi daha bircok liigat agiklamalari

bulunmaktadir.

143 Eby’l-Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu l-luga, thk. Muhammed ‘Ivez Mur‘ib (Beyrut:
Darw’l-Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 14/240; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazak el-Huseyni ez-
Zebidi, Tdcii'l- ‘aris min cevahiri’l-kamus (Daru’l-Hidaye, 1805), 5/105-106.

144 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzfr,
Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 4/258.

145 e7-7Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-kamis, 25/176.

146 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 10/407.

147 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 10/153.

148 Bzherd, Tehzibu'I-luga, 1/58.

149 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 11/245.

150 e7-7Zebidi, Tdcii’I- ‘ariis min cevahiri’I-kamis, 34/17.
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Liigat Alimlerinin Ibn Miibarek’in ilminden istifade ettikleri yukaridaki
orneklerden anlasilmaktadir. Ciinkii bu 6rnekler liigat alimlerinin kendi kaynaklarinda
yer verdikleri Ibn Miibarek’in gériisleridir. Dolayisiyla Ibn Miibarek, birgok liigat
aciklamalarinda liigat¢ilar i¢in kaynak olmustur. Bu da onun dilde de séz sahibi
oldugunu gostermektedir.

6. Sairligi

Dini ilimler yaninda ligat, nahiv sarf ve diger dil bilimlerini kendinde toplayan
Ibn Miibarek’in siir insad etmesi garipsenmemelidir. Nitekim kaynaklarda onun segkin
sairler arasinda yer aldigina dair rivayetler bulunmaktadir. ** Zira daha once ifade
edildigi lizere babasi daha kiigiikken onu siir ezberlemeye tesvik etmis ve ezberledigi
her bir kasideye karsilik ona bir dithem 6diil vermistir. Gliglii bir hafizaya, berrak bir
fikre ve fasih bir dile sahip olan Ibni Miibarek’in, uzun siire siirle ilgilenmeye devam
ettigi su kissadan anlasilmaktadir. Ibn Miibarek, bir keresinde arkadaslariyla Sam’a
geldiginde oradakilerin her giin ilim halkalar1 olusturduklarini, bir kisminin da cihad
i¢in hazirliklar yaptigimi gormiistiir. Ibn Miibarek, musibete ugramis gibi arkadaslarima,

“Burada kapilart a¢ik bulunan Cenneti terk ederek heba ettigimiz 6mriimiize ve iir igin

tiikettigimiz gece ve giindiizlere 05-:-‘;‘) Ul njg'f:f by nIi;ﬁ?” demistir. Boylece siirle

gegmis
omriine ¢ok tiziildiigiinii belirtmistir. '

Onun hayatin1 aktaran kaynaklar, yazdigi siirlerin gilizel oldugunu, hakki dile
getirdigini ve bir¢ok hikmeti ihtiva ettigini ifade etmislerdir. Faydali gordiigii seyleri
kayda geciren ibn Miibarek, zamanm ve mekanin ruhuna gore farkli temalarda insad
ettigi siirleri bir divanda toplamistir. Ancak yanan kitaplar1 arasinda divam da
bulunmaktadir. Bundan dolay: siirlerinden giliniimiize ¢ok azi ulasmistir. Son yillarda
Dr. Miicahit Mustafa Behget tarafindan teracim, tabakat, tarih ve edebiyat kitaplarinda
dagimik sekilde bulunan siirleri toplanmis ve 1987 yilinda Divdnii’l-Imami’l-Miicdhid
Abdillah bin el-Miibdrek ad1 ile basilmigtir.*

Divani incelendiginde siirlerinden ve hikmet iceren veciz sozlerinden dildeki
fesahatini ve yetenegini anlamak zor degildir. Arap olmamasina ragmen, dildeki

{istiinliigiinii géren Ibn Ciireyc (6. 150/767), onun i¢in “Ondan daha fasih bir Irakiiy:

151 fbn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, 32/415.
152 fbn Abdiirabbih, el-ITkdii’l-ferid, 7/14, 15.
153 Apdullah b. Miibarek, Divdn.
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gormedim.” demekten kendini alamamistir. ™ Kendisini tanitan tabakat ve tericim
kitaplarinda sairligine, edebi kisiligine, dil bilimlerindeki yetkinligine, fesahatine ve
Eyyamii’l-Arab ilmine olan vukufiyetine hep vurgu yapilmistir.t%

Aslinda yasadigi donemde siir, diger ilimler gibi pek revacta olmadigi i¢in onun

sair kisiligiyle fazla ilgilenilmemistir. Nitekim Imam Safii’ye nispet edilen

b ot B S0 G ol B G

“Sayet siir dlimlerin degerini diisiirmeseydi bugiin Lebid’den daha sair
olurdum.”™®
Yukaridaki beyitten o gilinkii toplumun bir kisminda siirle mesgul olmanin hos
karsilanmadigi, siirin alimlerin degerinin diisiirdiigiinii, ayn1 sekilde siirin takvayla da
fazla bagdasmadig: gibi kanaatlerin mevcut oldugu anlagilmaktadir. Fakat bu durum Ibn
Miibarek icin gegerli olmamistir. Zira o, siirlerini giizel ahlak, ziihd, takva, ahirete
tesvik, comertlik, alimlere saygi, Allah yolunda cihad, Sahabeye 6vgii, onlar1 savunma
gibi dini agirlikli ve 6zellikle ziihde ait konularda yazmigtir. *'

Kad: Iyaz (6. 544/1149), Ibn Miibarek’in siirlerinin ¢ok oldugunu, Sahabeyi ve
Tabiini metheden uzun recezler yazdigini bildirmektedir. Cihada cagiran ve cihada
sebat etmeyi tesvik eden uzun kasidelerinin oldugunu nakletmistir. **®* Onunla ilgili
rivayetler incelendiginde siirlerinin azmin gilinlimiize ulastigr goriilmektedir. Ciinki
divaninda bulunan siirlerin neredeyse yarisi iki veya {i¢ beyitli mukattalardan
olusmaktadir. Kadi Iyaz’m haber verdigi uzun recezler siirleri arasinda kaybolmasinin
nedeni alimlerin, onun siirlerinden sadece kendilerine lazim olan1 ve Onemli
gordiiklerini aktardiklarina dayandirilmaktadir. Ayrica siirlerinin ¢ogunun “mimiyat,
nlniyat ve lamiyatlardan” olustugu goriilmektedir. Kalan siirleri ise divaninin yarisini
olusturmaktadir.™®

7. Diger Alanlarda Ilmi Vukifiyeti

154 Bekgerd, fkmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esmad i 'r-ricdl, 8/155.

155 {bn Receb, Serhu ‘leli’t-Tirmizi, 1/477; MizZi, Tehzibii 'I-Kemdl fi esmd’i 'r-ricdl, 16/18. ¢

156 Ebii’]-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi Ibn Kesir,
Tabakatii’s-Safi‘iyyin, thk. Ahmed Omer Hasim, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993), 38.

157 Abdullah b. Miibarek, Divan.

158 Ebii’l-Fazl ‘lyaz b. Masa Kadi, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesdlik (F’as: Matbatii’l-Fadale,
1993), 3/48.

159 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 29-30.
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Ibn Miibarek’in hadis, fikih siir ve dil ilimleri disinda tefsir ve tarih ilimleriyle de
ilgilendigine dair kaynaklarimizda rivayetler mevcuttur. ' Donemin geleneklerini
dikkate alarak rivayet metoduna gore yazmis oldugu Kitabii’t-Tefsir adindaki eseri
giintimiize ulagamamigtir. Tefsir kaynaklar1 tarandiginda Kur’an ayetleri ile ilgili tefsir
ve yorumlarina ¢ok¢a rastlanmaktadir. Ayrica hadis ravilerinin biyografilerini icerdigi
tahmin edilen Kitabii’t-Tarih adindaki eseri de giiniimiize ulasmamustir.*®* ibn Miibarek,

Arap dilini ¢ok onemsemis ve kendisinden rivayet edilen hadislerin dilcilere arz

b Gl la Je bebl (dy

-

3 A ’&u» bl

edilmesini

istemistir. Rivayete gore,

035-‘3;5? “Benden bir hadis isittiginizde onu dilcilere arz edin ve sonra onu (varsa dili ile
ilgili bir hata) saglamlastirin” demistir.*®

Ayrica hekimlik ile ilgilendigi, gerektigi durumlarda hastalar1 tedavi ettigi

nakledilmistir. Zira kendisi igin wﬁaﬂ 4a4ll denilerek fakih kelimesi yaninda tabib

ifadesi de kullanilmustir.'®

Ibn Miibarek kiraat ilmi ile de ilgilenmistir. Zira kendisi, Kur’an kiraatini aym
zamanda Arap dili ve edebiyati alimi ve kurra-i seb‘a imamlarindan olan EbGi Amr b.
Ala’dan (5. 154/771) ders almustir. *** Onun bu anlamda kiraatla ilgili goriisleri
bulunmaktadir. Ornegin Kendisine, yedi kiraat imamindan biri olan Kisai (6. 189/805),

Joxadl ifadesindeki ot J)  kelimesinin merft, manstb ve mecrir
okunabilecegini

sOylemistir. Her bir okuyusunun sebebini de dil bilgisi ile agiklamistir.” diyen kisiye,
Ibn Miibarek, “Sayet Kisdi séz konusu kelimenin okuma cesitlerini seleften rivayet
etmisse ve bu farkly kraatlarin izahimi nahvi tahlillere dayanarak yapmigsa zarar
yvoktur. Eger sadece nahvi tahlillerde bulunarak bu neticeye varmigsa ben bunu hos

gormem.” demistir. Daha sonra nahiv ve Arap dilinde 6nemli bir konumda olan Met

160 fon Asakir, Tdarihu medineti Dimask, 32/32/420; Cemal, Abdullah binii’I-Miibdrek el-Imdamii’I-Kudve,
133.

161 fbn Nedim, el-Fihrist, 1/280; Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, 1/121, 122; Semsiiddin Muhammed b.
All b. Ahmed el-Misri ed-Davidi, Tabakdtii’I-miifessirin (BeyrGt: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/250.
162 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Medhal ila Kitabi’s-Siinen, thk. Muhammed ‘Avvane
(Beyrit: Daru’l-Minhac, 2017), 1/254.

163 {bn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 32/413.

164 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii’l-Cezeri,
Gapyetii 'n-Nihdye fi tabakdti’l-kurrd’, thk. Gotthelf Bergstrisser (Kahire: Mektebetii Ibn-i Teymiye,
1932), 1/446.
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adindaki dil bilgini, Kisai’nin s6z konusu okuyusu seleften aktardigini bildirmistir.'®
Yine ibn Miibarek’ten Kur’an okumasini, kiraat ilmi ile ilgili bir seyler yazdirmasimi
isteyen Ubeyd b. Cenad’a ihtilafli vakif, ibtida vb. konular1 sorduktan sonra ona ilgili
meseleleri yazdirmigtir.*®® Yukaridaki rivayetlere dayanarak kendisinin kiraat ilminde de

goriis sahibi oldugunu anlasilmaktadir.

1.2.2. Ahlaki Kisiligi

Ibn Miibarek’in ilim talep etme istegi ve meraki fazlaydi. Ogrendikleri ile amel
eden biriydi. O, neredeyse iyilik adina her hasleti sahsiyetinde toplamisti. ** Hadis
hafizi Eb Utbe Ismail b. Ayyas (6. 181/797) onu su sekilde anlatmaktadir:
“Yeryiiziinde onun benzeri yoktu. Allah, haywr namina ne yaratmissa onu Abdullah b.
Miibarek 'te bulabilirdin. Oruglu oldugu halde Misir’dan Mekkeye giderken kendisiyle
yvolculuk eden arkadaslarina yolda hizmet ettigi ve en giizel yemekleri onlara ikram
ettigi aktarilmigtir.” **® Onu daha iyi tamimamiz i¢in ihlasi, ziihdi, takvasi, ibadeti,
infaki, cihddi ve ticareti vb. ahlaki Ozelliklerini asagida miistakil basliklar altinda
verilmistir.

1. ihlas:

Ibn Miibarek, amelin kiymetini niceliginden ¢ok mizandaki agirhigma
baglamaktadir. O, nice kiiciik ameli temiz niyet sayesinde biiylik goriirken, nice biiylik
ameli ise riya bulastigindan dolay1 kiigiik gormektedir. ** O, isledigi amellere riya
bulasmamasi i¢in gizlilige ¢ok 6nem vermistir. O donemde Tarsus sehri, ndbetin
tutuldugu, savasin yapildigi Abbasi ve Bizans devletlerinin en tehlikeli sinirlarin
olusturuyordu. Bir kere orada iken aniden Miisliiman ve Hiristiyanlara ait iki askeri
birlik karsi karsiya gelmis, Rumlardan birisi Miisliiman askerlerini miibarezeye
cagirmig ve sirastyla karsisina ¢ikan alti Miisliiman askeri miibareze usulii ile birer birer
sehit ettikten sonra miibareze ¢agrisini siirdiirmiistiir. Islam ordusundan yiizii kapali,

taninmayan bir asker onun karsisina ¢ikmis, uzun siire savastiktan sonra Ram askerini

165 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi ‘ li-ahldki 'r-ravi ve ddabi’s-sami”, thk.
Mahmiid Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Me*arif, 2022), 2/197. ¢

166 Eb{y Muhammed Ibn Hallad el-Hasen er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddissii’I-fasil beyne r-ravi ve I-vd .,
thk. Muhammed Muhibbudin Eba Zeyd (Darii’z-Zahair, 2016), 188.

187 ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-miizehheb fi ma ‘rifeti a‘yani ‘ulemd’i’l-mezheb, 1/408; Zehebi, Térihu’l-
Islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve’l-a ‘lam, 12/228.

188 fbn Manzdr, Muhtasaru Tdrihi Dimagsk, 14/17; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmd’i’r-ricdl, 16/20;
Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, 8/385.

169 Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, 8/400.
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yere sermis, sirastyla karsisina ¢ikan altinct Rm askerini de 6ldiirdiikten sonra karsi
taraftan miibarezeye kimse ¢ikmayinca ordusuna donmiistiir. Bir arkadasi ansizin
yiiziinii kapatan 6rtiiniin ucundan birazini kaldirinca Ibn Miibarek oldugunu gérmiistiir.
O ise bu davranisindan dolay1 arkadasina kizmis ve neden bizi ifsa ettin diyerek onu
azarlamigtir.'”

Ihlas ve samimiyet onun sadece sozlerinde ve davranislarinda degil, siirlerine de

yansimistir.

|

i Cllol\ i : wb il 05

“Onlar goriiniirde dost ama gergekte diismandiwr. Nifaktan tiiremis gibi, bu ne de
kotii bir huydur! ™

O, gece ibadeti ihya edenlerin ihlasimi kaleme aldigi bir Kasidesinde
zihinlerimizde soyle canlandirmigtir: Onlar gecenin karanliginin zorluguna direnirler.
Safagin aydinlig1 onlar riikiida yakalar. Allah korkusu uyumalarina engel oldugu igin
ibadet etmeye kalkarlar. Gecenin karanligi secdelerini perdelerken, gogiislerini delen
iniltiler goge yiikselir.'”®

2. Ziithdii

Ziihd diinyadan yiiz ¢evirmek,'” diinya ve diinyaya ait seyleri degersiz gérmekten
kaynaklanan isteksizlik ve ilgisizlik gibi ¢esitli sekillerde tammlanmissa da ™ Ibn
Miibarek, onu farkli anlamigtir. Ona gore calismak, kazanmak, ge¢imini saglamak, hatta
cok kazanarak baskalarinin ihtiyaclarimi karsilamak ziihtle c¢elismez. Ciinkii o,
diinyaliklar1 kalpte degil elde tutup onlar1 Allah yolunda harcamistir. Kendisine gore
ziihd ti¢ kisimdir. Birincisi kulun isleyecegi amel ve sOyleyecegi soz ile Allah’in
rizasindan baska hicbir seyi gdzetmemesidir. Ikincisi, kisinin faydasiz seyleri terk

ederek faydali isler islemesidir. Ugiinciisii baz1 seyler helal olsa bile onlardan uzak

170 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/394; 1bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 32/1458; Zehebi, Tarihu I
Islam ve vefeyatii’l-meséhir ve'l-a ‘lam, 12/233.

171 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 94.

172 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 90.

173 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii 't-ta rifat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- ilmiyye, 1983), 115.

17 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. 'Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi’l-
Mahzimi -Ibrahim Samerani (Misir: Mektebetii’l-Hilal, ts), 4/12.
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’

durulmasidir. Benimsedigi bu taksimat ve “Ziihdiin en haywrlist ziihdii gizlemektir.’
sOzii onun ziihd anlayisin1 6zetlemektedir. ™

Ibn Miibarek’in hayat1 incelendiginde onun ziihd anlayisinin, diinyadan el etek
cekmek, inzivaya cekilmek, sadece uhrevi islere yonelmek gibi yaygin olan ziihd
anlayisindan farkli oldugu goriilmektedir. Ona gore bu anlayis, insanin yaratiligina ve
yeryiiziine halife olarak gonderilis amacina aykiridir. O biitiinciil bir Islami hayat
anlayisina sahiptir. Kendisi cihad meydaninda at kosturan bir miicahid, geceleri ibadetle
geciren bir abid, mal alip satan diiriist bir tacir, ilim talebelerine ve muhtaglara infakta
bulunan bir hayirsever, ilmi yolculuklara ¢ikan bir talebe oldugu gibi ayni zamanda
ogrencilerine ders veren bir hocadir. *® Onun hal ve hareketleri dikkate alindiginda
diinya ile ahiret arasinda olmasi1 gereken dengeyi tutturdugu gortilmektedir. O, “Sohreti
sevenlerden olma, naminmin soniik olmasimi iste, insanlara adimin séniik kalmasin
sevdigini dahi sezdirme, basini kaldir, seni 6vmeleri i¢in onlara zahitligini gosterme!”™"”
diyerek donemindeki manevi hastaliklar1 teshis etmis ve bunlarin tedavisinin nasil
olmas1 gerektigini belirtmistir. Neden ticaretle ugrasiyorsun diyenlere? “ilimle istigal
edenlerin ihtiya¢larini karsilamak igin” cevabi vermistir. '’® Ahiret gliniiniin stirekli
hatirinda oldugu gibi, baskalarina da Allah’in kitabinda altmis {i¢ yerde ahiret giinii
zikredilmis ve o giinden gafil olunmamasi gerektigini vurgulamistir.’” Dolayisiyla onun
zenginligi kalbini istila etmemistir. Bilakis onun nezdinde mal, kendi ihtiyaclarint ve
muhtaglarin ihtiyaglarim1 karsilayan bir nesneden baska bir sey olmamistir. Kitabii’z-
Zihd ve’r-reka’ik adli eserinde ziihde bakisini ortaya koymustur. Kendisi, tabakat

3

kitaplarinda, “zahitlerin onciisi” olarak nitelenmektedir.”® Siirlerinin bir kismi ziihd

konusundadir. Ornegin, bir siirinde,

.......... J g sy!d!gw bl G Dl B ] B3 65 b 1§

175 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman ibn Receb, Cdmi ‘u’l- ‘ulim ve’l-
hikem fi serhi hamsine hadisen min cevami i’l-kelim, thk. Mahir Yasin el-Fehl (Dimask: Daru Ibn Kesir,
2008), 648.

176 Bekgerd, Tkmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esmad i 'r-ricdl, 4/588.

177 fbnu’l-Cevzi, Sifatii 's-safve, 3/375.

178 Tonu’1-Cevzi, Sifatii 's-safve, 3/377.

19 Kadi, Tertibii’l-medarik ve takribii’lI-mesdlik, 3/43.

180 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ed-Dimeski Tbn Abdilhadi, Tabakdtii ‘ulemd’i’l-
hadis, thk. Ekrem el-Bsi, Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1996), 1/402.
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“Bazi insanlarin az dindarlikla yetindiklerini goriiyorum. Ama diinya hayatlart

icin aza razi olduklarini goremiyorum.

Hiikiimdarlarin diinyaliklar: ile yetinip dine ihtiya¢ duymadiklar: gibi, sen de

Allah ile yetinip onlarin diinyaliklarina tamah etme!” **

3. Takvasi

Diinya nimetlerine kars1 bu kadar hassas ve zahit olmasina ragmen Allah’a kars1
cok takvaliydi. Sam’da iken birinden 6diing aldigr kalemi Hordsan’a vardiktan sonra
hatirlayinca sahibine iade etmek i¢in tekrar Sdm’a donecek kadar titizlige sahipti. *
Takva anlayisinin merkezinde siipheli seylerden uzak durmak vardi. Kendisi, siipheli bir
dirhemi geri ¢evirmeyi yiiz bin dirhem sadaka vermekten daha hayirli gérmiis. *** O,
islenen giinahlarin kalbin 6lmesine yol agtigini, kalbin diri ve aktif kalmasi i¢in

giinahlardan kaginmasi gerektigini ifade etmistir. Giinahta 1srar eden kisinin zelil

olacagina inanmistir. Bu durumu su iki beyitte soyle dile getirmistir:

oy i !,

J | W bl ol ] G

-

Giinahlarin terki kalplerin hayatidir. Nefsine isyan etmen daha hayiwrlidir.”*™

Ahiret giinliniin korkusu ve mesakkati zihninde canliydi. Bir arkadasi soyle
demistir: “Bir gurup arkadas, Ibn Miibdrek’le birlikte yolculuga ¢ikmistik. Bu adami
bizden iistiin kilan ve insanlar arasinda bu kadar meshur kilan sey nedir? diye ¢ogu kez
kendi kendime sorardim. Ciinkii biz de onun gibi orug tutar, hac yapar ve cihdd ederdik.
Sam yolundayken bir evde aksam yemegini yiyorduk ki aniden lamba séndii, birisi
lambay! aldi disart gotiiriip onu diizelttikten biraz sonra iceri girdi. Ibn Miibdrek’in
sakalimin gézyaslarimdan 1slandigini gordiim ve kendi kendime, “Iste onu bizden iistiin
kilan sey, siirekli hatirinda tuttugu ahiret korkusudur.” dedim. ibn Miibarek, Rekaik
kitabin1 okudugu zaman Oyle aglarmis sanki bogazlanan bir kurbanlik gibi ondan ses

duyulurmus ve kimse ona bunun sebebini sormaya cesaret edemiyormus seklinde

181 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 24.

182 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 8/395; el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/407.

183 fbn Receb, Cami ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min cevami ‘i’I-kelim, 2008, 565; Eba
Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil (Beyriit:
Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1952), 1/280.

184 Abdullah b. Miibarek, Divadn, 137.
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nakledilmektedir.'® Gece namazim tek bir ayetle gegirdigi olmustur. ** Bir kisinin

takvali olusunu ifade etmek i¢in su darb-1 mesel kullaniliyordu:

Jomd] b 4 ll el el L
“Yiicelik ve takva haberlerin yayiliyorsa, artik sen de bir Abdullah ve 7/bn

Miibdrek ’sin. ” ¥

Ibn Miibarek, takvayla ilgili birgok siir insad etmistir. Sadece su beyitler onun
takvasini anlamamiza kafidir:
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“Nastul oluyor da ilim ehlinin goniilleri rahat oluyor veya uykudan tat alabiliyor
ya da uyuyabiliyorlar.

Oysaki Cehennem apaciktir ve ondan kurtulus yoktur. Kim kurtulacak, kim
girecek bilemezler.

Biitiin swrlarin bulundugu amel defterleri ucup ellere konulacak. Allah onu
gormektedir.

Amelin birazdan serilir ve neler olacagindan haberin yok. Durumun nice olur?

(Sonunda) Ya nimet ve kesintisiz bir hayat veya ne rahat birakan ne de terk eden
cehennem vardir. ”*®

4. infaka

Ibn Miibarek’in en bariz 6zelliklerinden biri de comertligi ve Allah yolunda

yaptig1 infakidir. Onun infaki bir¢ok alanda tezahiir ediyordu. Nerede infaka ihtiyag

185 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 8/394.

186 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/397.

187 Sihabiiddin (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Yahya el-Omeri Ibn Fazlullah, Mesalikii’l-ebsdr fi memaliki’l-
emsdr (Ebu Dabi: el-Mecmeu‘s-Sekafe, 1905), 19/653; Ebt Bekr Cemaliiddin Muhammed b. Semsiddin
Muhammed el-Fariki ibn Niibate, Divdnii Ibn Niibdte el-Misri (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 371.

188 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 87-88.
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duyulursa kendisi o ihtiyaci karsilamaktan geri kalmazdi. ** Ilim talebelerine ve
hocalarina ¢okc¢a infakta bulunmustur. Kendisine neden infakini yasadigi sehrin disina
tasidigini soranlara soOyle cevap vermistir: “Fazilet ve liyakat sahibi bir toplulugu
taniyorum. Caba sarf ederek hadis ilmini talep ediyorlar. Insanlar onlarin ilmine
muhtactir. Onlar da o6grenimlerini tamamlamak icin maddi destege ihtiyaglar: vardir.
Onlar terk edersek ilimleri zayi olur. Onlara yardim edersek Muhammed (s.a.v.)
timmetinde ilmi yayarlar. Ben ise niibiivvetten sonra ilim yaymaktan daha faziletli bir
sey bilmiyorum.” cevabini vermistir.'*

Borglu olanlarin borcunu 6derdi. Bir keresinde yedi yiiz dirhem borcu olan bir kisi
ondan yardim ister. ibn Miibarek bir mektupla birlikte onu kendi vekiline géndererek
borcunun 6denmesi i¢in yedi bin dirhem para verilmesini talep eder. Vekili adama
borcunu sorar. O da “yedi yiiz dirhem” der. Vekil, ibn Miibarek’e “Yedi yiiz dirhem
bor¢lu adama yedi bin dirhem vermemi istemissin. Bu gekilde davramirsak karimiz
biter.” der. Tbn Miibarek, “Bizim de oémriimiiz bitecek, ne yazilmissa onu teslim et.”
diyerek borgluya ihtiyacindan fazlasini verdirmistir.” O, bazen de borglularin haberi
olmadan borglarmni dderdi.'*

Onun infak rnegini nakleden su haber bize izah etmektedir. Ibn Miibarek, iki
yilda bir hac ibadetini eda etmek i¢in Haremeyn’e giderdi. Merv halkindan dost ve
ahbaplar1 onunla hacca gitmek istediklerinde onlara, “Herkes yamindaki parasini bir
keseye koyduktan sonra iizerine adini yazsin ve bana teslim etsin.” derdi. Aldig1 biitiin
keseleri yanindaki sandiga koyarak kapatirdi. Kendisi binekleri kiralar, Merv’den
Bagdat’a ulasincaya kadar beraberinde gelenlere en giizel yemek ve tathilan
yediriyordu. Bagdat’tan ayrilmadan 6nce yine onlara en giizel kiyafetleri giydiriyordu.
Bagdat’tan Medine’ye varanciya kadar aymi infak ve hizmete devam ediyordu.
Medine’den ayrilmadan Once onlara, “Aileleriniz sizden ne istemislerse bana bildirin.”
derdi. Ailelerinin isteklerini de aldiktan sonra Mekke’ye varincaya kadar hizmete
devam eder ve onlar i¢cin harcamada bulunurdu. Mekke’de de ihtiyaglarinin tiimiinii
karsiladiktan sonra Merv sehrine doniinceye kadar yapilmasi gereken ne varsa en iyi

sekilde yapardi. Ug giin sonra onlar1 evine davet eder, yemek ve elbise ikraminda

189 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dumagk, 32/1456, 457; Ka‘bi, Kabiilu 'l-ahbdr ve ma rifeti 'r-ricdl, 1/379.
190 el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/397; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 321455, 456.

191 el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 11/396; Ibn Manzir, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 14124,

192 e|-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/396, 397; Ibn Manziir, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 14124, 25.

41



bulunduktan sonra sandig1 agar ve herkese tizerinde adi yazili para kesesini verirdi.'®

Rivayetlere gére yillik yiiz bin dirhem fakirlere infak ediyordu.'® Tek basina yemek
yemeyi sevmiyordu. Cani bir sey ¢ektigi zaman kendisi ile birlikte yemek yiyecek birini
bulup “Bize ulastigina gére misafirle birlikte yenen yemegin muhasebesi olmayacak.”

derdi.** Kedisine ait su beyit onun comertligini gosteren giizel bir delildir.
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“Yemegini hazirla ve yiyenin oniine bolca ser. Geri durana yemesi lgl%"ye%m et

[

ve yiyene de tesekkiir et. "%
Ibn Miibarek, bazen istemekten imtina eden miiriivvet sahibi muhtaglara paray1
keselere koyarak gonderirdi. Bir keresinde para kesesinin igine yazili su iki beyiti

koyarak tanidigi bir muhtaca gondermistir:

dn. j rk:) M: ‘U\ ) ;53 ) .‘“b‘i i 1 ﬂ v Jj

W

) s Ui il ) % i i

“Maldan yoksun olsa da mertliginden yoksun olmayan bir delikanlidir.

Ondan mal istemeden once malimi sana verdi ve seni isteme zilletinden
kurtardy. "

5. Cihada

Insanlarin karakteristik yapilar1 genelde bir veya iki 6zelligi ile 6ne ¢ikar. Ornegin
bir kisi, zikirle mesgul oluyorsa cihattan uzak kalir. Ziihdii 6nemsiyorsa ticaret yapmay1
benimsemez veya onu yapmaya gii¢ yetiremez. Hatta tek bir seyi dahi en 1yi sekilde
yerine getirmekten aciz olanlar az degildir. Ornegin: “Insanlar yiizlerce deveye benzer;
iclerinden nerdeyse (yiikiinii giizelce yerine ulagtiran) bir binek devesi bulamazsin.”®
hadisi bize insanlarin karakterleri hakkinda bilgi vermektedir. Fakat ibn Miibarek Islami
dogru anlamis, anladig1 gibi hayatina tatbik etmistir. S6z, hal ve hareketleriyle insanlar

Allah’a davet etmistir. O kadar ¢ok cihad1 6nemsemis olmali ki Islam tarihinde cihatla

ilgili Hz. Peygamber hadisleri, Sahabe ve tabiin sozlerinden olusan Kitabii’'l-cihdd

193 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 3/385-386; el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/395.

194 Tonu’l-Cevzi, Sifatii 's-safve, 3/377.

195 Cemal, Abdullah binii’l-Miibarek el-Imdamii’l-Kudve, 206; Tbn Receb, Cédmi ‘u’l-‘uliim ve’l-hikem fi
serhi hamsine hadisen min cevami i’l-kelim, 2008, 655.

19 Ebs Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber, Beficetii'I-mecdlis ve iinsii’l-
miicalis, thk. Muhamed Miirsi el-Havli (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 2/85.

197 Abdullah b. Miibarek, Divdn, ts., 157.

198 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga
(Sam: Daru Ibn Kesir, 1993), “Rikak”, 35.
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adinda miistakil bir eser ilk defa kendisi tarafindan yazilmistir. ** iki yilda bir Rim
sinirinda bulunan Islam beldelerinde nobet tutmaya ve cihad etmeye gitmistir.?® Yaptigi
her seyin hakkini verdigi gibi cihddin da hakkinmi tam ifa ettigi i¢in kaynaklar, onu
miicahitlerin iftihar1 anlaminda “Fahrii’l-miicahidin” ifadesi ile anmaktadir.*

Ibn Miibarek’in cihadi terk edenleri kinayan birgok sozii vardir. Ornegin Mekke

ve Medine’de inzivaya ¢ekilip zamanini sadece ibadetle geciren bir alimi su beyitleriyle

yermistir:
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Kiminin yanaklari goézyaslariyla 1slamirken, bizim bogazlarimiz kanlarimizla
boyanmaktadir.

Kiminin ati batilda yorulurken, bizim atlarimiz giiniin erken vakitlerinde
diismanla savasarak yorulurlar.

Miskin kokusu sizin, bizim miskimiz ise atlarimizin toynaklarimin tozu ve
dumanidir.

Siiphesiz Peygamberimizin kat‘i, sahih ve dogru sozii bize ulasmistir Ki:
Allah yolunda bir miicahidin atimin tozu ile tutugsan atesin dumani asla esit degildir.

2202

Aramizda konusan Allah in kitabidir, (Sehid olii degildir) yalan séylemez.’

199 fsmail b. Muhammed Emim b. Mir Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin, esmd ii’l-mii ellifin ve dsdrii’l-
musannifin (Beyrit: Daru Ihyai’t-Turasi’l- 'Arabi, 1951), 1/438.

20 Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir ‘dtii ’z-zamdn fi tarihi’l-a ‘yan, thk.
Muhammed Berakat vd. (Suriye: Darii’r-Risaleti’l-* Alemiyye, 2013), 13/13.

201 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Ibn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulema ’i’l-hadis, thk. Ekre
el-Busi, Ahmet Seybek (Beyrit: Miissesetii’r-Risale, 1996), 1/402.

202 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 61-62.

43



Soguk ve yagmurlu bir kig gecesinde askeri kiglada nobette iken soguktan dolay1
agladigin1 sanan arkadasina, “Béyle miikdfati bol ve siddetli gecelerimizin azligina
agliyorum.” diyerek yaptiklarini az goren ve hep daha fazla amel isteyen yiice bir ruha
sahip idi.”® Oyle ki cihattan dénerken Firat nehrinde gemi icerisinde vefat etmisti.?*

6. Ticaret ahlaki

Abdullah’in babas1 Miibarek, efendisinin kiziyla evlendikten sonra ticaret isiyle
ugragmis ve ogluna ticareti 6gretmistir, onun ¢ocukluk ile ilk gen¢lik doneminde tahsil
gordiigiine dair bilgi olmadigina ve ticaretteki maharetine bakilirsa o donemlerde
babasindan ticaret meslegini 6grendigi tahmin edilmektedir. Bir rivayete gore Ibn
Miibarek ergenlik ¢agina ulastiginda babasi ticaret yapmasi i¢in ona elli bin dirhem
vermistir. O ise paray1 ilim talep etmede harcamistir. Babasi tekrar ona otuz bin dirhem
vererek “Bununla ticaretini tamamla!” demistir. *® Bagka bir rivayette ticareti bir
hocasindan 6grendigi zikredilmektedir.”

Daha once de belirtildigi gibi onun ticaret felsefesi farkliydi. Ticaretteki temel
gayesi bagkalarina el agmaktan kendini korumak, muhtaclara yardimda bulunmak,
misafirleri agirlamak, cihdda c¢ikacak miicahitlerin masraflarin1 karsilamak, ilim
talebelerine maddi yardimda bulunmak, miiderrislerin ge¢imini saglamak, kendilerinden
ders aldig1 hocalarima ticret 6demek, hacca gidenlere para ve esya yardiminda
bulunmak, bor¢lularin borglarimi Kkarsiliksiz 6demek gibi farkli nedenler olmustur.?”
Sonug olarak hayati bagkalar1 icin oldugu gibi ticaretini de bagkalarinin ihtiyaglarini
karsilamak i¢in yaptig1 goriilmektedir. Ancak ticaret ile ilgili siirler insat ettigine dair
herhangi bir rivayete rastlanmamistir.

7. Edebi

Edep kisinin kendini bilmesi,*® biitiin hata gesitlerinden korunmasini saglayan

bilgi*® ve erdemleri elde etmeyi saglayan her tiirlii riyazet (nefis terbiyesi),* bir

28 Kadi, Tertibii’lI-medarik ve takribii’l-mesalik, 3/42; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 8/412.

204 Bb{i Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani, el-Ensdb (Hindistan: Meclisii Daireti ’1-
Ma‘arifi’l-Osmani, 1982), 4/280.

205 K adi, Tertibii’lI-medarik ve takribii’l-mesalik, 3138, 39.

26 Ebii’]-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli Ibnii’l-'Tmad, Sezerdtii z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Mahmid el-Arnait (Dimask: Daru ibn Kesir, 1986), 2/363.

207 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 3/385-387; el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/394.

208 Ebii’l-Haris (Ebii’l-Muzaffer) Miieyyidiiddevle Necmiiddin Usame b. Miirsid b. Ali b. Mukalled b.
Nasr Ibn Miinkiz, Liibdbii’l-Gdab, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1987),
231.

209 Ciircani, Kitabii t-ta ‘rifat, 15.
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toplumda oOrf, adet ve kural halini almig iyi tutum ve davraniglar veya bunlari
kazandiran bilgi anlamlarinda kullanilan bir terimdir. 2! Ibn Miibarek edebi ¢ok
onemsemis, tutum ve davranislarindan dolayr Islam aleminin takdirini kazanmis bir
alimidir. Bir seferinde Malik b. Enes’ten evine girmek i¢in izin istediginde, Malik b.
Enes kendine ¢eki diizen verdikten sonra ona izin vermistir. Ders halkasinda onu yanina
oturtmustur. Hadis okumalar1 esnasinda Imam Malik, ona “Bu hususta goriisiiniiz
nedir” demis? O sadece onun duyacagi kisik bir sesle cevap vermis. Daha sonra oradan
ayrilmis. Imam Malik, “Iste bu Abdullah b. Miibdrek 'tir, Hordsdan i fakihidir.”diyerek
onun edebini takdir etmistir. Siifyan b. Uyeyne’nin hazir bulundugu bir yerde kendisine
bir soru sorulunca, “Biiyiiklerimizin bulundugu bir yerde konusmamiz uygun
gortilmemektedir.” #* diyerek alimler arasinda olmasi gereken edebi gostermistir.

O, edebi 6nemsemeyenin siinnetten, siinneti dnemsemeyenin farzlardan, farzlari
onemsemeyenin de irfandan mahrum kalacagina inanmaktadir. Bu hiyerarsi takip
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edildigi takdirde kisiye irfanin verilecegini zikretmistir. **O, G"

R JI' “Neredeyse edep dinin iicte ikisini olusturur.” * demistir. Onun yasadigi

cagda ilimden 6nce edep talep etmek toplumda yerlesik bir addet idi. ibn Miibarek edebi
ne kadar onemsedigini su sozii izah etmektedir: “Oncekilerin ve sonrakilerin
ilimlerine

sahip birisi ile karsilagsmayr kagirmam beni iizmez ama edep sahibi birisiyle bir araya

gelmeyi ka¢irmam beni iizer.” *° Yaminda hapsirana, “Hapswran birinin ne demesi

gerektigini sormug, adam, :,U_ o) demesi gerektigini” sdyleyince,

-

kendiside “ #4274 04.8 dll diyerek muhatabini incitmeden siinneti uygulamigtir.?*®

210 Eb{(’1-Beka Eyiip b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risdle, ts.), 65.

211 Mustafa Cagric1, “Edep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994),
10/414, 415.

212 7Zehebi, Siyeru a ‘ldami’ n-niibela, 8/420.

23Ebii Muhammed (Ebdi Amr) Abdullah (Rizbih / el-Miibarek) b. el-Mukaffa’. el-Edebii’s-sagir
(iskenderiye: Darii ibni’l-Kayim, ts.), 11.

24 Tonu’l-Cevzi, Sifatii 's-safve, 3/379.
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25 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed e 1-Makdisi er-Ramini Ibn Miiflih, el-Addbii s-ser ‘iyye (Riyad:
‘Alemii’l-Kiitiib, ts.), 3/552.
216 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 3/383.
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O, “Edep sahiplerini kaybettigimizde edebi elde etmeye ¢alistik” diyerek ilim gibi
edebin de ¢aba ve gayret ile elde edilebilecegini bildirmistir. *" Hayatinin yirmi yilini
ilmi talep etmekle gecirdigini, otuz yilin1 da edebi elde etmek i¢in ugrastiginmi ifade
etmistir.?® Insanlarin ilimden ¢ok edebe muhtag olduklarmi sdyleyerek ilimle birlikte
edebin olmasi1 gerektigini zimnen belirtmistir. ° Kisi i¢in edebin ne denli 6nemli

oldugunu su beyitle zihinlere resmetmistir:
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“Kendimi terbiye ettim, onun icin takvadan sonra edep gibisini bulamadim.” *

8. Idarecilere Kars:1 Tutumu

Davranig ve sozlerindeki edeb ve nezaketi, yol arkadaslarina yaptigi hizmet ve
infaki ile 6ne ¢ikan Ibn Miibarek, yoneticilere kars: farkli davranmistir. O, dostlarindan
hediye kabul ederdi ama kaynagimi bilmedigi seylere karsi titizliginden &tiirii
sultanlardan ve idarecilerden hediye vb. seyleri kabul etmezdi. ?** Kendilerini dinin
iistiinde goren yoneticileri ve onlarin emrinde olan alimleri dini tahrif etmekle kinardi.
Yoneticilere yaranmaya ¢alisan veya onlardan gorev alan alimleri giiglii kalemiyle sert
sekilde elestirirdi. Ornegin, Ismail b. Uleyye’'nin (6. 193/809) kadilik gdrevine
atandigin1 6grenince aldig1 gorevi hos karsilasmamis ve birakmasi igin elestiri dozu

yiiksek su beyitleri yazmis ve ona gondermistir.
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“Miskinlerin mallarini avlamak i¢in Ey ilmi kendine birer avci kartal kilan kisi!
Dini ortadan kaldiracak bir hile ile diinyay: ve diinya lezzetlerini elde ettin.
Daha dnce mecnunlar i¢in ilag iken, diinyalik icin deliye dondiin.

Sultanlarin kapisindan kaginma hususunda ki rivayetlerine ne oldu? %%

217 [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd, 8/169.

218 [bnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-Nihdye fi tabakdti’I-kurrd’, 1/446.
219 {bn Manziir, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 14/21.

220 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 128.

221 Kad1, Tertibii’lI-medarik ve takribii’I-mesdlik, 8/140.

222 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 52-53.
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Bu beyitleri okuyan Ibn Uleyye aldig1 gorevi iade etmistir. %

Bu sert tutumu sadece idareciler i¢in degildi, onlarin yaninda ¢alisan memurlari da
kapsiyordu. Kendisi gemide 6lmek iizereyken cani sevik adinda bir igecek ¢ekmistir.
Aramiglar, onu sadece sultanin yaninda ¢alisan bir kiside bulmuslardi. S6z konusu
durumu Ibn Miibarek e ilettiklerinde, “Hayir, onu birakin” diyerek onu igmekten imtina
etmis ve dylece vefat etmistir.?

Diger taraftan Ibn Miibarek, adil yoneticileri dine yonelik saldirilar1 engelleyen,
giivenligi saglayan, giicliiye kars1 zayifin hakkini muhafaza edenler olarak gormiis ve

onlar1 bunun i¢in desteklemistir. Ornegin su iki beyitte sdyle demektedir:

o
((Al

defeder.

Sayet imamlar olmasaydi yollar giivenli olmaz ve gii¢lii olanlarimiz zayiflarin

mallarini yagmalardi.” *°

Kendisine tevazuyu soran kisiye “Zenginlere karsi nefsin izzetini korumak algak

goniilliiliigiin ve tevazunun ta kendisidir.”**

seklinde cevap vermistir.

8. Siinnette Baghhg

Kuran ve Siinnet, Ibn Miibarek’in akidesinin temelini olusturmaktadir. Raviler,
hadis metninin dayanagini olusturduklari igin ibn Miibarek, senedi, hadis metni gibi
dinden saymis ve “Isnad dindendir. Sayet isnad olmasayd: dileyen diledigini séylerdi.”
#'diyerek hadis ilminde isnadin 6nemini dile getirmistir. Merv’den Kife’ye gittiginde
zamaninin biiyiik bir kismini siinnet miitalaasina ayirmak igin kiigiik bir eve taginmistir.
Kendisine “Bu kadar yalniz kalmaktan sikilmaz misiniz?” diyenlere Peygamber ve
Sahabe ile sohbet ettigini ve bdyle bir sohbete sahip olanin sikilmayacagimi ifade
etmistir.”®

O, hadis-i serife saygi gosterilmesini hatirlatir ve bunu fiili olarak gosterirdi.

Ormegin: Yiiriiyerek ondan bir hadis hakkinda bilgi isteyen adama, “Bu hal, ilmin

223 Zehebi, Siyeru a ‘ldami’ 'n-niibeld, 411, 412.

224 7ehebi, Tdarihu'I-Islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve 'l-a ‘lam, 8/411.

225 Abdullah b. Miibarek, Divan, 112.

226 fhn Abdiilber, Behcetii I-mecdlis Ve tinsii 'I-miicdlis, 96.

227 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, "Mukaddime" 5.

228 7ehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/367; Isfahani, Hilyetii 'l-evliyd’ ve tabakatii'I-asfiyd, 8/164.
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vakaryla bagdasmamaktadwr.” diyerek uyarida bulunmustur.”® Ayni sekilde bir vali,
hizmetgisini ibn Miibarek’e getirerek ondan hizmetgisine hadis yazdirmasini istemis.
Ibn Miibarek valinin istegini yerine getirmeyince vali kiiserek disariya ¢ikmustir. O
arada Ibn Miibarek misafirini ugurlamak icin disar1 c¢ikinca vali, “Neden bize hadis
ogretmiyorsun da bizimle disart ¢ikiyorsun?” demesi {izerine, “Sana bedenimi zelil
kilarim ama ilmin onurunu zelil kilmam.” diyerek hadisi serife olan saygini
gOstermistir.

Onun siinnete olan sevgisi yiiceydi. Bir keresinde soguk bir gecede yats1 namazini
kildiktan sonra camiden ¢ikmak i¢in ayaga kalkmisken kapinin yaninda bir adamla bir
hadisi miizakereye baslamis, imam sabah ezanini okuyuncaya kadar bu miizakere
devam etmistir.”" O, hem Eba Hanife’den hem de Malik b. Enes’ten ders aldig1 igin
verdigi fetvalarda akil ile nakli birlestirmis, akli naklin agiklayicisi olarak gormiistiir.?

9. Sahabe ve Ulemay1 Savunmasi

fbn Miibarek igin sahdbe sevgisi peygamber sevgisinden hemen sonra
gelmektedir. Ona gore sahabe siinnet gibi énemlidir. “Iki sey vardir ki kimde bulunursa
kurtulur; dogruluk ve sahdbe sevgisi.”* diyerek sahébe sevgisinin Miisliimanlar igin
dogruluk gibi kurtulus vesilesi oldugunu vurgulamistir. O, insanlar arasinda tartisma
konusu olan sahabileri dahi korur, onlara saldiranlari sustururdu. Kendisine “Muaviye
mi Omer b. Abdiilaziz mi hangisi daha faziletlidir?” diye soruldugunda, “Resullullah’la
birlikte olan Muaviye nin burnuna giren toz dahi Omer b. Abdiilaziz’den bin kere daha
hayirlidir. Muaviye, Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilmis, Hz. Peygamber, “Allah
kendine hamd edeni isitti” demis. O da “Rabbimiz hamd sana mahsustur.” demistir.
Bundan sonra séylenecek bir séz var mi? diye cevap vermistir. 2* Ibn Miibarek,
sahdbeye olan duygularini uzun bir siirle ifade etmistir.”® Hz. Ali doneminde Sahabe
arasinda meydana gelen olaylar1 fitne olarak belirtmis ama olaylara bulasmis hi¢ bir

sahabinin meftin olmadigini diyerek fitne ile ilgili diistincesini belirtmistir.?*

229 {sfahani, Hilyetii l-evliyd’ ve tabakatii’'I-asfiyd, 8/166.

230 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’ 'n-niibeld, 8/404.

231 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/404.

232 [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ Ve tabakatii’l-asfiyd, 8/165.

233 {bn Asakir, Tdarthu medineti Dimask, 32/450.

234 Ton Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn ve enbd i ebnd i ’z-zaman, 3/33.

235 Tbn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, 32/1450; Zehebi, Siyeru a ‘lami ’n-niibeld, 8/414.
236 Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, 8/405.

49



Peygamberlerin varisleri olmalar1 hasebiyle alimlere biiyiik saygi ve muhabbet
beslemis, onlara saygisizlik yapan veya onlar1 hafife alanlarin ahiretlerinin gidecegini
soylemistir. *” O donemde bazi dlimler EbG Hanife’yi akli 6n planda tuttugu i¢in
elestiriyorlardi. ibn Miibarek ise onu hayirla yad ve tezkiye etmistir. Bulundugu bir
mecliste EbG Hanife’ye dil uzatan birisine, “Sus, Allah’a and olsun ki sayet onu
gorseydin, asalet ve biiyiik bir akil goriirdiin.” diyerek onu savunmustur. Hatta
bulundugu ortamda EbG Hanife’yi sevmeyenler bu sebeple onu elestirmekten
cekinirlerdi. 2 Ayni sekilde Imam Malik, Siifyan es-Sevri, Hammad b. Zeyd ve Mis‘ar
b. Kidam gibi alimleri bulunduklari o6zellikleriyle medhderek &grencileri onlara
yonlendiriyordu.”® Hz. Peygamber’e ittiba eden alimleri 6viip kolladigi gibi dini bir
takim diinyevi seylere ara¢ edenleri da siddetle kinar ve onlar icin “insanlarin en
diistikleri” diyerek zemmetmistir.**

10. Firkalara Karsi1 Durusu

Ibn Miibarek’in yasadigi dénmede Cehmiyye, Rifiziye, Mutezile vb. firkalari
olusturacak goriisler yeni yeni ortaya ¢ikiyordu. O, bunlari sert bir sekilde elestirmekten
geri durmamustir. “Dinin Ehl-i hadis e, kelamin Mutezileye, yalanmin Rafiziyeye, hilenin

9 241

de Ehl-i rey’e ait oldugunu gordiim. sOyleyerek zikrettigi itikadi mezheplerin
kendine gore yanlisliklarini bir climle ile 6zetlemistir.

Her ne kadar Ibn Miibarek, Mihne déneminden &nce vefat etmisse de halku’l-
Kur’an goriigiinii ilk defa ortaya atan Cad b. Dirhem’in (6. 124/742)** 6limiinden dort
sene Once diinyaya gelmis ve o donemde dillendirilen halku’l-Kur’an tartigsmalarina
sahit olmustur. Bir keresinde Kur’an-1 Kerim’1 okuduktan sonra “Kim bunun (Kur’an-i
Kerim’in) mahliik (sonradan yaratilmis) olduguna inanirsa, o kisi kdfir olur.”** diyerek
daha sonra Mutezile’nin siyasi giicli de kullanarak alimlere dayatacagi goriisii

reddetmistir. Meselenin ehemmiyetinden dolay1 elestirisini siir yoluyla dile getirmisir.

Ornegin, bir keresinde Allah’m sifatlarini inkar eden Cehmiyye mezhebinin kurucusu

237 Zehebi, Siyeru a ‘ldami 'n-niibeld, 8/408.

2% fbn Abdiilber, el-Intikd’ fi fezd ili’s-seldsseti’l-eimmeti’I-fukahd Malik, Ebi Hanife ve’s-Safi T (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 133.

239 Taberd, Tarihu r-rusiil ve '[-miilik, 11/653; Abdullah b. Miibarek, Divdn, 49-51.

240 [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd, 8/168.

241 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 7/413.

222 Bb( Sald ‘Usman b. Said b. Halid Darimi, er-Red ‘ale’l-Merisi, thk. Resid b. Hiiseyn el-Elme '
(Riyad: Mektebetii ’r-Riisd, 1997), 1/138; ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagk, 6/50, 51.

243 [bn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulema i’l-hadis, 1/405.
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Cehm b. Safvan (6. 128/745-46), * ibn Miibarek’in yaninda zikredilince onu Seytan’a

benzeterek su beyit ile yermistir:

S W B B Yt o) G B Br] i
“[smi Cehennem’den tiiretildigi halde insanlara davetci olarak gelen seytana
hayret ettim.**
Hilim sahibi ibn Miibarek, bidat ve bidatcilere kars1 kat1 bir tutuma sahip idi.
Arkadaslarindan her birine, “Miskinlerle otur. Bidat ehli ile asla oturma.” telkininde
bulunmustur.?® Rivayet edildigine gore bir adam Ibn Miibarek’e, bidat ehlinden birisin

yaninda bir kere yemek yedigini sOyleyince adama “otuz giin seninle

konusmayacagim™*' diyerek tepkisini gostermistir.
1.3. Hocalan

Kisinin hocalar1 bir acidan sahip oldugu bilginin ve gordiigli egitimin
dayanaklaridir. Onlarin ¢oklugu ise genelde talebenin saninin yiiksekligine, marifetinin
genisligine ve ilminin cokluguna delalet eder. Ibn Miibarek ilim, cihad, hac ve ticaret
i¢in bir¢ok yolculuk yapmis ve farkli miinasebetlerden dolay: bir¢ok sehrin alimleriyle
bulusma firsat1 elde etmistir. Ama buna ragmen sadece kendisine glivendigi kesimden
ilim 6grenmistir. Kendisinden kii¢lik birgok alimden de hadis rivayet etmistir. Yaklasik
dort bin kisiden hadis almasina ragmen sadece bin alimden rivayette bulunmustur.
Hammad b. Zeyd, Hammad b. Seleme, ibn Ciireyc, Enes b. Rebi*, Ebii Hanife, Siifyan
es-Sevri, Malik b. Enes, Ma‘mer b. Rasid, Siifyan b. Uyeyne, Ebd Ishak el-Fezari (6.
188/804 [?]), Fudayl b. Iyaz, A‘mes (6. 148/765), Evza‘l ve Ismail b. Ayyas gibi
donemin 6nde gelen hadis imamlarindan rivayette bulunmustur. 2® Asagida Ibn
Miibarek’in en 6nemli hocalar1 kisaca anlatilmistir.

1. Ebéi Hanife
Ibni Miibarek, Ebi Hanife’nin ders halkalarma katilarak ondan ders almis ve

ondan ¢ok etkilenmistir. Hatta ibn Miibarek “Eger Allah bana Ebu Hanife ve Siifyan ile

244 Ton Manzdr, Muhtasaru Tarihi Dimask, 6/51.

245 Apdullah b. Miibarek, Divan, 102.

246 Zehebi, Siyeru a ‘ldami 'n-niibeld, 8/399.

247 {sfahani, Hilyetii l-evliyd’ ve tabakatii’I-asfiyd, 8/168.

248 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/379; Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi esmad i 'r-ricdl, 16/6-16. Zirikli, el-
A ‘lam, 8/35, 36.
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yardim etmeseydi, ben de diger insanlar gibi olurdum. *° Ebii Hanife'den daha vakarl,
halim ve yolu haywrly birini gérmedim.” dedigi nakledilmistir.”°

Hocasinin o6zeliklerini ve ilim ¢evresindeki durumunu, sozleri ve siirleriyle
aktarmig ve onu savunmustur. Siirlerinde Ebl Hanife’nin sahip oldugu biiytik akil ve
derin bilgisi ile kotii alimlerin 6nilinde bir set oldugunu, vefat eden hocas1 Hammad’in
birakti1 boslugu doldurdugunu bildirmistir. Alimlerin ¢6zemedigi meseleleri bilgece

#lilmi ile diinyay1 ve diinyada bulunanlari siisledigini, takva ve ibadette

¢cOzdiigiin,
onun bir benzerinin olmadigini, zor giinlerde ihtiya¢ sahiplerine infakta bulundugunu
ifade etmistir.??

2. Malik b. Enes

Ibni Miibarek, Eb(i Hanife vefat ettikten sonra Malik b. Enes’in ders halkasia
katilmistir. Imam Malik kendisine deger vermis ve ona ozel ilgi gostermistir. Oyle ki

ders esnasinda zaman zaman konu ile ilgili goriislerini sormustur. Edebi kendine siar

eden Ibni Miibarek, hocasina ¢ok hiirmet etmis ve kendisini su beyitlerle methetmistir:

ol Do) ol L Bl b Gt 1 00 i

ol 0 b B 6o I b 6 LG

“Stikutiin sahibini siisledigi yerde O suskundur. Miihiirlii sozlerin yeni anlamlarini da

cozendir.
Kuranin icerdigi biitiin hikmetleri kavramustir. Onun eti ve kam adab ile
yogrulmustur. >
Imam Malik’in vakarini, ilim c¢evresindeki konumunu ve saygmliligimi sdyle
stirlestirmistir:
] rsd Wl el | @‘3‘)@\ b B
B § ) Gl B Sl Wy )l Jrdl]

“Cevap vermeyince heybetinden kimse tekrar soramaz ve soru soranlarin

baslar: asagiya egiktir.

249 Zehebi, Siyeru a ‘ldami’ 'n-niibeld, 6/407.
250 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 6/400.
21 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 73-74.
252 Apdullah b. Miibarek, Divdan, 152-154.
253 Abdullah b. Miibarek, Divan, 103.
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O vakarin rehberi ve takva saltanatinin izzetidir. O saltanat sahibi olmadig

halde heybet duyulandur.”**

3. Ma‘mer b. Rasid

[bn Miibarek’in énemli hoclarindan birisi de tabiilerden Ma’mer b. Rasid’tir.?*O
da Ibn Miibarek gibi bulundugu sehirde (Yemen) hadisi ilk tedvin eden muhaddistir.2®
Ma’mer b. Rasid, tinlii bir¢ok kisiden ders almis ve bircok kisiye de ders vermistir.
Ozellikle Ibn Miibarek Yemen’e giderek ondan isittigi hadisleri kayit altina almigtir.””’
Ma’mer’in en Onemli 6zelligi, bazi hocalarinda bulunan yazili belgelere dayanarak
rivayet etmesidir.®® Ayni1 durum Abdullah b. Miibarek i¢in de s6z konusudur. Ciinkii
kendisi Ma‘mer’e ait rivayetleri daha dnce baskalarindan duydugu halde Yemen’e gidip
bizzat ondan da duyduktan sonra s6z konusu hadisleri yaziya ge¢irmistir.”® Bu hususta
Muhtemelen hocas1 Ma’mer’ den etkilenmistir.

4. Evza‘

Abdurrahman b. Amr el-Evza‘i, hicri 88 yilinda Liibnan’in Ba‘labek sehrinde
diinyaya gelmis, Annesi onu Beyrut’a gotiirmiistiir.” Kendisi hadiste hafiz, sika olarak
kabul edilmekteydi. Bir¢ok acidan Ibn Miibarek ile ortak noktalari vardi. Ornegin
sinirda nobet tutar,” yasadigi donemde nazim sanatinda onun istiinde kimse yoktu.”?
Ayni sekilde sairlik yiinii de bulunmaktaydi. Ayrica fasih dilli ve nesir edebiyatinda
istiin yetenege sahipti. Bundan dolayr devletin “Divanii’r-resail” kurumunda
gdrevlendirilmis, yazdig1 mektuplar dilden dile nakledilmistir.® ibn Miibarek, ondan o
kadar ¢ok etkilenmis ki onun i¢in su degerlendirmeyi yapmustir: “Sayet bana timmete
imam se¢ denilseydi Evzd‘i’yi ve Siifyan-1 Sevri’yi secerdim. Ikisinden birisini se¢

denilseydi nezaket ve merhametinden dolay: Evzd‘i’yi secerdim.” Bu meziyetlerden

254 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 163.

25 [raki, Tarhii 't-Tesrib fi serhi’'t-Takrib, 1/115.

26 [brahim Hatiboglu, “Ma‘mer b.Rasid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/522.

57 7Zehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve l-a ‘Iam, 9/628; Ibn Abdilhadi, Tabakdtii ‘ulemad’i’l-
hadis, 1/288.

258 Tbn Nedim, el-Fihrist, 1/123; Hatiboglu, “Ma‘mer b.Rasid”, 27/553.

259 7ehebd, Tarihu'I-Islam ve vefeyatii'l-meséhir ve'l-a ‘lam, 9/628; ibn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulema’i’l-
hadis, 1/288.

260 fbn Manziir, Muhtasaru Tdrihi Dimagsk, 1/314, 315; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 13/444. Tbn
Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, 3/127.

261 Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, 6/550.

262 7ehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 6/543; Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagsk, 14/314, 320; Mizzi,
Tehzibii’I-Kemdl fi esmd i r-ricdl, 17/313.

263 Abdiissettar Seyh, el-Imdmii’l-Evzai Seyhii’l-Islam ve "Alimii ehli’s-Sam (Dmmask: Daru’l-Kalem,
2006), 134.
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otiirii Abdullah b. Miibarek ondan ilim almak i¢in Sam bdlgesine bagli olan Beyrut’ta
gitmis, ondan ilim almis ve ondaki hadisleri yazmustir. %

Ibn Miibarek bazen dgrenci konumda olmasima ragmen hocalar1 ondan istifade
etmislerdir. Ornegin Evza‘i’nin yanma gittiginde Ebu Hanife ile ilgili aralarinda gecen
hikayeyi soyle anlatmistir: Evza‘l; kendisine “Ey Horasanli! Kiife'de Ebu Hanife
kiinyesiyle ortaya ¢ikan bu bid'at¢i kimdir? demistir. Ibn Miibarek diyorki: Bunun
tizerine evime dondiim ve Ebu Hanife'nin kitaplarini ii¢ giin miitalaa ettim ve onlardan
en giizel meseleleri ¢ikardim, tigiincii giin Ebu Hanife ile ilgili yazdiklarimla Evza‘1’inin
miezzinlik ve imamlik yaptig1t mescide geldim. Bana bu yazdiklarin neyle ilgilidir?
dedi. Ben de ona verdim. Kendisi “Nu ‘mdn bunu dedi” ifadesini sonuna ekledigim bir
meseleye bakti. Ezan1 okuduktan sonra ayakta durarak kitabin bas tarafim1 okudu,
ardindan kitab1 birakti. Sonra Namaz i¢in kamet getirdi, namazi kildirdi, sonra kitabi
bitirinceye kadar okudu ve bana soyle dedi: "Ey Horasani, kim bu Nu'man b. Sabit?"
Ben: "lrak'ta karsilastigim bir seyhtir (alim)" dedim. O da "Bu, soylu bir seyhtir, git
ondan daha fazla 6gren.” Ben de: "Bu “bidat¢i dedigin Ebu Hanife'dir.” dedim.*®

5. A‘mes

Mihran el-A‘mes, hicri 61 yilinda Taberistan eyaletine bagli Rey vilayetinin
Dubavend kdyiinde diinyaya gelmistir.?®® Kendisi “Imam”, “Seyhii’l-islam”, “Muhaddis
ve Mukriinin hocas1”, " “Allah’in Kitabi’mi kiraatlara en uygun okuyan, fariz ilmini
en 1yi bilen kisi” gibi ifadelerle anilmistir. Sadakatinden dolay1r mushafa benzetilmis ve
“Islam’in nisanesi” &vgiisiine mazhar olmus bir sahsiyettir. Ilim ve faziletteki
{istiinliigiine ragmen mizahi bir kisilige sahip oldugu da aktarilmaktadir.?®® ibn Miibarek
hadisleri ondan almak i¢in yanina gitmis ve ondan aldig1 bir¢ok hadisi rivayet etmistir.
Buna ragmen Ibn Miibarek, senedin tedlisi konusunda onu elestirmistir. Kendisi de Ibn
Miibarek’in icinde bulundugu bir topluluga hadis aktarmayacagina dair yemin
etmisgtir.”®

6. Siifyan es-Sevri

264 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld, 6/545.

265 e|-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/463-464.

266 Ka‘bi, Kabiilu 'I-ahbdr ve ma 'rifeti 'r-rical, 1/143; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/146.

267 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/344.

268 Zehebi, Tarihu’l-Islam Ve vefeyatii’l-mesdhir ve’l-a‘lam, 3/884-885; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmad’i'r-rical, 12/87.

269 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/348.

54



Ebl Abdullah Siifyan b. Said es-Sevri, hicri 97 yilinda Kuife’de, ilmi bir ailede
dogmus. 7° Siifyan es-Sevri, ilk egitimini babasindan almis. Asim (6. 127/745) ve
Hamza’dan (6. 156/773) da kiraat 6grenerek her iki imamin kiraatini rivayet etmistir.”*

Ogrencileri arasinda yer alan Ibn Miibarek, onun hakkinda “Siifyan ‘dan daha dlim
birini goremedim.”” Bir¢ok dlimden hadis yazdim, aralarinda Siifyan’dan daha iyisi
yoktu.?” Onun disinda bana anlatilan hi¢ kimseyi anlatildigr gibi bulmadim.”*™ diyerek
ilmi seviyesini ifade etmeye ¢alismistir. Mezhebi ile amel edilen 6 fikih imamindan biri
olmustur.?” et-Tefsir, el-Cami ‘u’l-kebir, el-Cami ‘u’s-sagir, Kitdbii'l-ferdiz ve Kitabii'r-
risdle adl eserlerin Siifyan-1 Sevri’ye ait oldugu zikredilmistir. *®

7. Siifyan b. Uyeyne

Siifyan b. Uyeyne hicri 107 yilinda Kafe’de diinyaya geldi. " Kendisi, Hicaz
muhaddisi, Seyhiilislam, Hafiz, Biiyiilk Imam ve ali isnad sahibi gibi ifadelerle
nitelendirilmistir. #® Tebeli’t-tabiinden olup Irak bolgesinde rivayet edilen hadislerin
uzmani olarak kabul goriilmiistiir.”’° Bu meziyetlerinden dolay: Ibn Miibarek de birgok
kisi gibi ona gitmis ve ondan ders almistir. *®° Hatta bazi fikhi meselelerde hocasina

muhalefet ettigi aktarilmaktadir.®

Siifyan b. Uyeyne'ye W%, cud pie:f:z,o 5.8000.005 Uad lgaalad (5 lled “Bizim ugrumuzda

cihad
edenleri, mutlaka yollarimiza hidayet ettirecegiz.” Aayetini delil gostererek Ibn
Miibarek’e “Insanlar ihtilaf ettiklerinde sen miicahitlere katil ve sinir boylarinda nébet
tutmaya git.” demistir. %2 Iki yilda bir cihAd etmeye giden Ibn Miibarek, hocasmin

nasihatin1 onemsedigi goriilmektedir. Kendileri igin ticareti yaptigi kisilerden biri de

210 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 7/230; ibn Sa‘d, et-Tabdkatii'l-kiibrd, 8/492; Bekgeri, Ikmdlu
Tehzibi’l-kemdl fi esmd’i’r-rical, 5/389; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-
lugat, thk. Sirketii’l- “ulema (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/222.

211 Recep Ozdirek, Cavusoglu Ali Hakan, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/23.

272 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 4/92.

273 [bn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulema i’l-hadis, 1/310.

214 Zehebi, Siyeru a ‘ldami 'n-niibeld, 7/238.

215 Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve l-lugat, 1/223.

276 fbn Nedim, el-Fihrist, 1/227.

21T Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Ma ‘drif, thk. Servet
'Ukkése (Misir: el-Heyetii’l-Misriyye, 1992), 1/507.

218 Zehebd, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 71414,

279 fbrahim Hatiboglu, “Siifyan b. Uyeyne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/28.

280 Zehebi, Siyeru a ‘ldami’ n-niibeld, 7/1414.

281 fhn Abdiilber, Behcetii’I-mecdlis Ve tinsii 'I-miicdlis, 86.

282 Kurtubi, el-Cdami'li ahkdmi’I-Kur’an, 13/365.
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hocast Siifyan b. Uyeyne oldugunu, sayet bunlar olmasaydi ticaret yapmayacagini
bildirmistir.?®

Hadis ile ilgili “el-Cami®” ve tefsir ile ilgi kitaplarin ** kendisine isnad edildigi
Ibn Uyeyne, hicri 198 senesinde Mekke’de vefat etmis, Hacin’da bulunan mezarliga
defnedilmisgtir.”®

8. Hammad b. Zeyd

Ebt Ismail Hammad b. Zeyd el-Ezdi, hicri 98 yilinda Basra’da diinyaya geldi.
Hammad 4ma idi, fakat ¢ok zeki ve biiyiik bir hafizaya sahipti.?® Kiitiib-i Sitte imamlar1
onun rivayet ettigi hadisleri kendi kitaplarina almiglardir. ?®" Abdullah b. Miibarek
kendisiden ders almis ve talebelere ondan ders almay1 tesvik ederek su iki beyit ile onu
Oovmiistlr:

J

b, B S]] | R Y i i

Ey ilme talib olan kisi! Hammdd b. Zeyde git!

Vakar ile ilim talep et! Sonra onu kaydet!*®

Hammad b. Zeyd, Ibn Miibarek ile daha karsilasmadan Ibn Miibarek’in ismini ve
ilimdeki konumu hakkinda bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir. Bir kere Ibn Miibarek
Hammad b. Zeyd’in yaninda iken orada bulunan ogrenciler ondan hadis rivayeti
istemisler. Hocasinin yaninda bdyle bir seyin uygun gérmemistir. Fakat onlar 1srar
edince o da sadece hocast Hammad’dan aldig: hadisleri tek tek zikretmistir. **°

9. Hammad b. Seleme

Ebi Seleme Hammad b. Seleme (6. 167/784), Basra’da diinyaya gelmistir. **°
Hammad, dil, hadis ve fikih ilimlerinde bilge idi.** Fasih ve belig bir dile sahipti.
Ibadete diiskiin, idarecilerden uzak duran ve saygin bir kisiligi vardi. Siinnetti ve selefi

cokca savunurdu. Bidat ehline kars1 sert tutuma sahipti. Giivenilir bir ravi olmasindan

dolay1 Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma‘in onun igin, “ Hammdd b. Seleme’ye dil

283 e|-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 7/1206.

284 Tbn Nedim, el-Fihrist, 1/278; Zirikli, el-4 Idm, 3/105.

285 [bn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘vdn Ve enbd i ebnd i ‘z-zamdn, 2/393.

286 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esma i r-ricdl, 1/239; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/182.
87 7irikli, el-A ‘lam, 2/271.

288 Apdullah b. Miibarek, Divan, 67.

289 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/367.

29 {bn Fazlullah, Mesdlikii 'I-ebsdr fi memdliki’l-emsdr, 5/664.

21 Hamevi, Mu ‘cemii 'l-iideba’, 3/1199; Cahiz, Kitabii’'I-Hayevan, 7/450.
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uzatan birini gordiigiiniizde onu zindiklikla itham edin.” demislerdir.?®* Hammad, Halil
b. Ahmed ve Basra’nin dil ve kiraat alimi Isa b. Amr’dan nahiv dersleri almistir. Ayrica
Yunus b. Habib ve Ibn Sikkit’e gramer dgretmistir. Sibeveyhi’nin hadis ilminden nahiv
ilmine yonelmesinin arka planinda Hammad bulunmaktadir.?® Kiraat imamlar1 Asim ve
Ibn-i Kesir’den kiraat rivayet etmistir. Ondan da Musa b. Ismail ve Harmi b. Umare
kiraat nakletmislerdir.” Vefat ettikten sonra kendisine su beyitle mersiyede bulunan

Yahya el-Yezidi, onun nahiv ilmindeki yerini bildirmektedir.

Y 0§ 0 T @J\Q ............. b

(&

“Ey nahiv ilminin tal I%I‘Ebfﬁlmr ve Hammdd kaybindan sonra agla! “*®

[bn Miibarek, ilm ve karakter acisindan hocas: Hammad b. Seleme’den c¢ok
etkilendigi goriilmektedir. Ciinkii hocasinda bulunan vasiflarin ¢ogu kendisinde de
bulunmaktadir.

Ibn Miibarek kendisinden bircok hadis rivayet etmis ve kendisine Basra ile ilgili
meseleler sorulunca, “Ustadim Hammdd b. Seleme’ye gidin” diyerek Basra’daki
konumunu ve onun ilmi birikimini vurgulamigtir.”*® Kaynaklar kendisinin te’lifatlarinin
oldugunu zikretseler de “Kitabii’s-siinen” disinda kendisine higbir kitap nisbet

edilmemektedir.?*’

1.4. Ogrencileri

Abdullah b. Miibarek’in Merv’deki evi biiyiik idi. Her giin alim, abid, sehrin
kiymetli insanlari evine gelirler ve onun etrafinda ilim halkalarin1 olusturarak ilmi
miizakerelerde bulunurlardi. 2*® ibn Miibarek, bircok hocadan ders almis, ayn1 sekilde
bircok kisiye de ders vermistir. Siifyan es-Sevri, Ma‘mer b. Résid dahil olmak {izere
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14), Yahya b. Ma‘in (6. 233/848), ishak b. Rahiiye
(6. 238/853), Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) gibi bir¢ok alim, kendisinden
hadis rivayet etmislerdir. Dolayisiyla meshur birgok hadis alimine hocalik yapmustir.
Asagida ibn Miibarek’in énemli dgrencileri kisaca anlatilmistir

1. Abdurrahman b. Mehdi

292 7ehebi, el-Kdasif, 1/349; ibn Fazlullah, Mesdlikii’'I-ebsar fi memaliki’l-emsar, 5/664.

293 Hamevi, Mu ‘cemii’I-iidebad’, 3/1199; Bekgeri, Tkmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esmd i 'r-ricdl, 41144,
294 7ehebi, Tarihu I-Islam ve vefeydtii’l-megdhir ve’l-a ‘ldm, 10/146, 147.

295 Apdullah b. Miibarek, Divan, 67.

2% Bekgerd, [kmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esmad i 'r-rical, 41143,

297 {bn Nedim, el-Fihrist, 1/279; Zirikli, el-4 ‘lam, 1/272.

298 Tonu’l-Cevzi, Sifatii 's-safve, 2/323.
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Ebi Said Abdurrahméan b. Mehdi hicri 135 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir.*®
Daha kiiciikken ilim talep etmistir. *® Ibn Miibarek’e &grencilik yapmis ve ondan
rivayette bulunmustur. * Kendisinden “Cogu zaman Ibn Miibdrek ile yiiriiverek hadis
miizakere ettigimde bana dur bunu yazayim” sdzii nakledilmistir.*® Ibn Mehdi birgok
agidan onu 6vmiis ve Ornek almaya c¢alismustir.*® Hicri 198 yilinda 63 yasinda iken
Basra’da vefat etmistir.**

2. Abdiirrezzak es-San‘ani

Abdiirrezzak b. Hemmam hicri 127 yilinda San‘d’da diinyaya geldi.*® ilmi bir
aileye sahip olan Abdiirrezzak ilk egitimini ailesinden ald1. *° SAm’a ticaret yapmak i¢in
gitmis ve oranin biiyiik alimleri ile bulusmustur.* ibn Miibarek’e gitmis ondan birgok
rivayette bulunmustur. *® Abdiirrezzak b. Hemmam da hocasi ibn Miibarek gibi siir
yazmigtir. Hatta Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma‘in, ondan siir yazmslardir. **el-
Musannef fi’l-hadis, Tefsirii’l-Kur’dn, **° Kitdbii’s-Stinen, Kitdbii'l-megazi, ** el-Emali
fi dsdri’s-sahdbe, es-Sahife * adlarindaki eserlerin sahibi Abdurrazak, hicri 211°de
Yemen’de vefat etmistir.®?

3. Yahya b. Ma‘in

Ebl Zekeriya Yahya b. Main hicri 158’de Enbar’mn yakininda bulunan Nekiya
koyiinde diinyaya gelmistir.** Yahya b. Ma‘in de Abdullah b. Miibarek’e gitmis ondan

hadis almistir.® Kendisi de hocasi Ibn Miibarek gibi bir¢ok alimden ders almak,

299 Buhari, et-Tarihu 'l-kebir, 5/354; Zirikli, el-A ‘Idm, 3/399.

300 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/589.

%01 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman ibn Receb, Cdmi u’l- ‘ulim ve’l-
hikem fi serhi hamsine hadisen min cevami i’l-kelim, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebx’n-Niir (Kahire:
Darii’s-Selam, 2004), 2/750.

392 {sfahani, Hilyetii 'lI-evliyd’ ve tabakdtii’l-asfiva, 9/3.

303 Kad1, Tertibii’l-medarik Ve takribii’I-mesdlik, 3/37.

34 ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizehheb fi ma ‘rifeti a‘yani ‘ulemd’i’l-mezheb, 1/464; Zirikli, el-A lam,
3/399.

305 Tbn Manzidir, Muhtasaru Tdrihi Dimagk, 15/98.

306 Ali Akyiiz, “Abdiirrezzak es-San‘ani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 1/298.

307 Tbn Abdilhadi, Tabakdtii ‘ulema ’i’I-hadis, 1/520.

308 Tbn Abdilhadi, Tabakdtii ‘ulema’i’l-hadis, 1/120; EbG Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘
Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Merkzii’l-biihds (Daru’t-te’sil, 2013), 1/23, 24.

309 Tbn Manziir, Muhtasaru Tédrihi Dimagk, 15/101.

810 7irikli, el-A ‘Iam, 3/353.

311 {bn Nedim, el-Fihrist, 1/279.

312 Akyiiz, “Abdiirrezzak es-San‘ani”, 1/1/299.

313 Tbn Sa‘d, et-Tabdkdtii 'I-kiibrd, 8/108.

3 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma i 'r-rical, 31/547.

315 Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld, 9/123; Eba Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-Ma‘arri
Ibn Verdi, Tarihii Ibni’l-Verdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1996), 1/216.
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ravilerin durumunu arastirip kayit altina almak igin birgok yolculuk yapmustir. **° Hatta
ilim yolculuklar i¢in su sozii sdylemistir. “Ddért kiside riistii bulamazsin: Bunlardan
9 317

birisi hadis beldelerine gitmeyip kendi sehrinde kalip yazan kigidir.

Vefat ettikten sonra hadis ve rical bilgilerinin bulundugu yazili otuz kimetre

( M‘ O donemde kitaplarin konuldugu kitaplik gérevi goren dolap), baska bir

rivayette ise 114 kimetreden fazla yazili belgeleri bulunmaktaydi.®*® Her ne kadar 600
bin hadis yazdig1 kendisine nisbet edilse de®* bunlar1 bizzat kitap seklinde telif etmeyi
hos gormemistir. Ama 6grencileri ondan 6grendikleri bilgileri konularina gore tasnif
ederek farkli isimlerlere kitaplagtirmiglardir.®®

4. ibn Réaheveyh

Ebi Ya‘ktb Ishak b. Ibrahim el-Mervezi, bilinen adiyla Ibn Rahuye, hicri 161°de
Merv’de dogdu.** Babas1 Mekke yolunda dogdugu i¢in Mervliler babasi igin Farscada

“yolda dogdu” anlamina gelen “raheveyh” (4 5@5‘) demislerdir. Bu sebeple oglu igin de

Ibn Raheveyh denilmistir.*”? Kiiciikken Abdullah b. Miibarek’ten hadis dinlemistir.**
Ibn Raheveyh, hicri 238’de 77 yasindayken Nisabur’da vefat etmistir: *** Ibn-i
Raheveyh, bircok alanda 6ne ¢ikmig ve biiyiikk bir ilmi birikim birakmistir. Bir¢ok
tarih¢i onu te’lifat sahiplerinden saymistir. Fakat onun bu biiyiik ilmi servetinin ¢ok azi
bize ulagmistir. Kaynaklarda onun bazi kitaplarinin isimleri bulunmaktadir. **

Kitaplarinin gliniimiize ulagsmamasiin sebebi bizzat kendisi olduguna dair rivayetler

vardir. Ciinkii vefat etmeden once hocast Abdullah b. Miibarek gibi kitaplarinin ehil

316 Ahmed Muhammed Nir Seyf, Yahya bin Ma‘in ve kitdbuh, thk. Mustafa Emin (Misir: Cami'atii’l-
Ezher, 1976), 1/61-63; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan Ve enbd'’ii ebnd’i’z-zamdn, 6/141, 142; Zehebi,
Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’ I-mesdhir ve 'l-a ‘lam, 17/405; Yafi, Mirdtii'I-cindn ve ‘ibretii’l-yakzdn, 2/81.
317 BEbii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Iraki, Serhii et-Tebsira ve e-Tezkire, thk. Abdiilletif Hemim,
Mabhir Yasin Fahl (Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2002), 2/41.

318 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma i 'r-rical, 31/548.

319 Yafi, Mirdtii'I-cindn Ve ‘ibretii’l-yakzan, 2/81.

320 Erding Ahatli, “Yahya b. Main”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/257.

321 Mlizzi, Tehzibii’I-Kemal fi esmad i 'r-rical, 2/378.

322 Safedi, el-Vafi bi 'l-vefiyat, 8/251.

323 Tbn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagsk, 41273; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma’i’'r-ricdl, 2/378; Eba
Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdti’s-Safi‘iyye el-kiibrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tahi (Daru’l-Hacer 1i’t-Taba ti ve’n-Nesr: 1992, ts.), 2/89.

324 Siibki, Tabakatii’s-Safi iyye el-kiibrd, 2/88; Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 2/102.

325 {shak b. Mansur b. Behram Ebd Yakub el-Kevsec, el-Mesd il Imam Ahmed bin Hanbel ve Ishak bin
Rahiiye (Suudi Arabistan: ‘imadetii’l-Ba‘si’l-‘Tlmi, 2002), 1/163-167.
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olmayanlarin  eline  diismesinden  duydugu endiseden dolay1  gomdigi

zikredilmektedir.3%®

1.5. Eserleri

Daha once Ibn Miibarek’in giiclii bir hafizaya sahip oldugunu ve duydugu
hadisleri kayit altina aldigini, ulema nezdinde sika ve hiiccet kabul edildigi ifade
edilmisti. Merv’de hadisleri ilk tedvin eden muhaddis olmasi ayrica onun Onemini
artirmaktadir. Kaynaklarda zengin kiiltlir ve genis ilmi birikimi sayesinde bir¢ok alanda
kitap yazdig1 ve kitaplar1 ilim ¢evrelerince kabul goriildiigii hatta imam Buhari’nin daha
16 yasinda iken Ibn Miibarek’in biitiin kitaplarmi ezberledigi nakledilmektedir. %
Ayrica Yahya b. Adem, baska kitaplarda bulamadig: 5nemli meseleleri onun eserlerinde
buldugunu bildirmektedir.*® Simdi tespit edebildigimiz eserlerinden bir kagini kisaca
tanitmaya calisacagiz.

1. Kitabii’z-Ziihd ve’r-reka ik

Bu kitap ziihd, ahlak ve nefis tezkiyesi alaninda yazilmis ilk eserdir. Aslinda bu
adla bircok alim kitap yazmustir.*”® Fakat bunlar arasinda Ibn Miibarek’in yazdig1 kitap
tertip, tebvib ve kapsayicilik acisindan 6ne ¢ikmaktadir. ibn Nedim (8. 385/995 [?]),
Katip Celebi (6. 1067/1657), Zirikli (1893-1976) ve birgok musannifin eserlerinde Ziihd
ve’r-rekd’ik adli kitap, Ibn Miibarek’e nisbet edilmektedir. Kitabin ona nisbeti
hususunda farkl1 bir gériis bulunmamaktadir. 3%

Farkli kiitiiphanelerde yedi el yazmasi bulunmaktadir. Bunlarin tahkikli ve
tahkiksiz bir¢ok nesri yapilmistir. Eserin ilk nesrini Habibiirrahman el-A‘zami Kitabii z-
zithd ve yelihi kitabii'r-rakaik adiyla yapmustir. Farkli fihristler hazirlayarak eserin
kullanimini kolaylastirmis, ayrica anlagilmasi zor olan yerlerini agiklamis ve Kiitiib-i
Sitte ravilerinden olmayan ravilerin durumlarini agiklayan kaynaklara isaret etmistir.
Ahmed Ferid de ez-Ziihd ve r-rakaik adiyla uzun bir mukaddimeyle baslayarak
nesretmistir. Eserin orijinalligine 6zen gdstermis ve senedinden Ibn Miibarek’in

bulunmadigi ravileri ¢ikarmistir. Ravilerin sihhat durumlarini agiklamis ve kaynaklarda

%6 Bekgeri, [kmdlu Tehzibi’l-kemdl fi esma’i’r-rical, 2/72; Ebd Abdilldh Bedriiddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah et-Tiirki ez-Zerkesi, en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, thk. Zeyniilabidin b
Muhammed (Riyad: Edvaii’s-Selef, 1998), 3/361.

327 {bn Manziir, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 22/24.

328 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/367.

329 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii ‘z-zuniin (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941), 2/1422.

30 Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 2/1422; Ibn Nedim, el-Fihrist, 1/280; Zirikli, el-4 ‘Ilam, 4/115; Abdiirrezzak es-
San‘ani, el-Musannef, 10/498.
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gectigi yerlere isaret etmistir.®* ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe adli kitabinda
“ez-Ziihd ve r-rakadik” ‘tan alintilar yapmigtir.**

2. Kitabii’l-Cihad

Bir onceki eseri gibi bu da cihad konusunda te’lif edilen ilk kitap olma 6zelligine
sahiptir. *° Cihada tesvik eden, cihddin faziletini, sevabini, dindeki 6nemini, Yiice
Allah’mn miicahitler i¢in hazirladigr biiyiik ikrami ve yiiksek makami anlatan bu kitap,
263 rivayet icermektedir. Bu kitap Hz. Peygamber’e isnad edilen merfii hadsileri,
sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiine ait sozleri ve cihad hikayelerini igermektedir. Bir¢cok
kaynaklarda kitabin Ibn Miibarek’e ait oldugu ifade edilmektedir. Almanya’nin Leipzig
kentinde tek niishasi olan bu kitap, Nezih Muhammed tarafindan “Silsiletii’l-buhusi’l-
Islamiye" serisi adiyla tahkik edilerek 1971 yilinda yayimlamustir.®*

3. el-Miisned

fbn Miibarek’in bu kitab1 iyilikte bulunma, akrabalik bagini gézetme ve edeb
konularini ele alan hadislerle baslamaktadir. Ilim, iman, abdest vb. konulari ele aldiktan
sonra fiten ile ilgili rivayetlerle sonlanmaktadir. igerdigi 272 rivayetten ¢cogunlugu ali
isnada sahip hadislerden se¢ilmis olmasi, miiellifin hadis alanindaki ilmi yetkinligini
gostermektedir. Kitap, Suphi Bedri es-Samerani tarafindan tahkik edilerek, Riyad’da
Mektebetii’l-Me‘arif matbaasinda 1986 yilinda “Miisnedii’l-Imam Abdillah bini’l-

Miibdrek” ismiyle Dbasilmigtir *®

Yazma niishas1 zahiriye kiitliphanesinde
bulunmaktadir.®%

4. Kitdbii’I-birri ve’s-sila

Ibn-i Nedim, Hatib el-Bagdadi ve Fuat Sezgin bu kitab1 ona nisbet etmislerdir. ibn
Hacer, el-Isabe adl eserinde bu kitaptan iktibaslarda bulunmustur.*’

5. Divan

331 Mehmet Emin Ozavsar, “ez-Ziihd ve’r-Rekaik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/537-538.

332 Fuyat Sezgin, Arap Bilim Tarihi, ¢ev. Mahmud Fehmi el-Hicai (Suudi Arabistan: Cami‘atii imam
Muhammed, 1991), 1/176.

333 Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el Kettani, er-Risdletii’l-miistatrafe, thk.
Muhammed el-Muntasir b. Muhammed ez-Zemzemi (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiye, 2000), 1/48.

33 Cemal, Abdullah binii’l-Miibérek el-Imamii’l-Kudve, 160; Celebi, Kesfii'z-zunin, 2/1275; Sezgin,
Arap Bilim Tarihi, 1/175.

35Eb Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi Ibnii’l-Miibarek, Musnedii 'I-
Imam Abdilléh bini’l-Mubarek, thk. Subhi el-Bedri (Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1986).

3% [bn Miibarek, ez-Ziihd ve 'r-reka ik, thk. Ahmed Ferid (Riyad: Darii’l-Mi’raci’d-Diiveliye, 1995), 95.
337 Jbn Miibarek, ez-Ziihd ve 'r-reka ik, 95.
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Tam adi Divdnii’l-Imdami’l-Miicdhid Abdilléh bini’I-Miibdrek olan eser, Ibn
Miibarek’e nispet edilen siirleri ihtiva etmektedir. Miicahit Mustafa Behget, terceme-i
hal, tabakat ve tarih kitaplar1 gibi klasik kaynaklarda daginik sekilde yer alan ibn
Miibarek’e ait siirleri bir araya getirerek diizenlemis, tahkik etmis ve divanin ilk
baskismi 1988 yilinda nesretmistir. Miiellif, daha sonra ibn Miibarek’e ait oldugu tespit
edilen birkag kasideyi de divana ilave etmis; eseri yeniden gézden gegirerek bazi tashih
ve ilavelerde bulunmus ve ikinci baskiy1 2011 yilinda yayimlamigtir.*®
Divanda yer alan siirler iki ana gruba ayrilmistir: ibn Miibarek’e nispeti kesin olarak
bilinen siirler, ona ait olup olmadig1 hususunda tereddiit bulunan siirler.**

Ayrica es-Stinen fi’l-fikh, Kitabii't-tefsir, Kitabii't-tarih, el-Erba in, Kitdbii’l-
Isti’zan ve Kitabii’l-mendsik adlariyla alti kitap daha Ibn Miibarek’e nispet

edilmektedir.®*

338 Abdullah b. Miibarek, Divan, 5-9.
339 Abdullah b. Miibarek, Divan, 13.
340 {hn Miibarek, ez-Ziihd ve r-rekd ik, 95.
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IKINCI BOLUM
KONULARI ACISINDAN ABDULLAH B. MUBAREK’iN DIVANI
Divan kelimesinin kokeni hususunda farkli goriisler bulunmaktadir: Maturidi (6.
333/944), kelimenin aslinin Farsga oldugunu, devlet islerine 6zgii bilgilerin kaydedildigi
sicil defteri i¢in kullanildigini, ancak daha sonra katiplerin farkli alanlardaki gorevlerini

yerine getirdikleri mekana delalet eden isme doniistiigiinii bildirmektedir.*** Sibeveyhi

ise 0920 kelimesindeki S harfinin 9 harfinden déniistiigiinii ve seddeli 053-517? fiili ile ayn1

koke sahip oldugunu 6ne siirmektedir. *** Kelimenin Arapga menseli oldugunu iddia
edenler, divAninin sozIik anlamini “asil, kendisine miiracaat edilen kaynak, ** ofis,
biiro, kayit defteri vb.” gibi anlamlara geldigini bildirmektedirler.*** Kelimenin Farsca
menseli oldugunu fakat Araplarin kelimeyi kayit ve tedvin anlaminda kullanarak
Arapgalastirdiklarmi belirten tigtincii bir goriis de bulunmaktadir.>*®

Daha sonra farkli milletler tarafindan izafet terkibi ile kullanilan divan kelimesi
muzafiin ileyh lafzina gore farklilik arz etmistir. Ornegin devletin farkli islerini ifade
eden daireler i¢in Divan-1 hiimayun, Divanii’l-clinud, Divanii’l-nafakat, Divanii’l-harac,
Divanii’s-sadakat ve Divanii’l-hatem gibi ifadeler kullanilmigtir.>*

Bir edebiyat terimi olarak divan, siirlerin bir araya getirilerek kaydedildigi
mahtutatlara denmektedir. Tek bir sairin biitlin siirlerini igeren divanlar, bir kabilenin
biitlin sairlerinin siirlerini veya kabilelerin biitiin siirlerini igeren divanlar ya da tabakat
adiyla biitiin sairlerin siirlerini igeren divanlar seklinde birkag tiirii bulunmaktadir.®’

Birinci Abbasi sairleri doneminde yasayan Ibn Miibarek, ziihd sairlerinin
onciilerinden biri sayilmaktadir. Biitiin imkanlarint mensup oldugu dine ve icinde
yasadigi topluma adayan Ibn Miibarek, dini agirlikli farkli konularda siirler ingad

etmistir. Siirlerinde diinyay1 yerme, ahireti 6vme, 6liim, kabir, kiyamet, ceza ve miikafat

341 Eb{i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Baslim (Beyrat: Darii’1-Kiitiibi’l-* ilmiye, 2005), 1/48.

342 Ebh Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi. Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3/218.

343 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Nehhas, ‘Umdetii’I-kitab, thk. Bessaim Abdulvahhab el-
Cami (Beyrit: Daru ibni Hazm, 2004), 131.

344 Serdar Mutcall, Arapga -Tiirkee Sozliik (Istanbul: Dagarcik, 1995), 288.

35 Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid Batalyevsi, el-fktiddb fi serhi Edebi’l-kiittdb, thk.
Mustafa es-Seka -Hamid Abdiilmecid (Kahire: Matba ‘tii Dari’l-Misriye, 1996), 1/192.

346 parladir, Biitiin yonleriyle asr-1 saadet’te Islam, 2/371-374; Abdulaziz ed-Dari, “Divan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/377-381.

7 Cevad Ali, el-Mufassal ff tdrihi I- ‘Arab kable I-Islim (Beyrat: Darii’s-Saki, 2001), 17/347.
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gibi ziihd ve vaaz konularina yer vermemistir. Bununla birlikte dilin giybet ve yalandan
korunmasi, kanaat ve riza gosterme, idarecilerden uzak durma, comertlik ve ikramda
bulunma, sadakat ve kardeslige c¢agirma, zulmiin yayginlasmasi ve adaletin
kaybolmasindan sikdyet etme, ilme tesvik gibi ahlaki ve Islami adap konulu siitler de
ingad etmistir. Cihad ve kahramanlik da siirlerine konu olmustur. Cihadin hakiki ziihd
ve tasavvuf ile ¢elismeyecegini, Islamla bagdasmayan ve onun ruhuna uygun olmayan
ziihd ve tasavvufu da elestirmistir. Ayrica medih, heca, gazel ve mersiye gibi kilasik

siirin konularin1 da siirlerinde konu edinmistir.

2.1. Ihlas

Ibn Miibarek, riyadan ¢ok uzak durmus ve amelde riyakar davrananlari sert bir
islupla elestirmistir. Bir kere ona, birlikteyken kardes gibi davranan, ama ayriyken
birbirlerini ¢ekistiren bazi insanlardan bahsedilmisti. Bunun ikiyiizlilik oldugunu
sOylemis ve bu kotii ahlaktan yakinarak, onlar1 su dizelerle elestirmistir:

1 todb a st -'fl b e '
YN N T O < N Sl Bosnl] U 5

|

Bl . W b
“Onlar goriiniirde dost ama gergekte diismandir. Sanki nifaktan tiiremis gibi. Ne
de kotii bir huydur bu! *
Ibn Miibarek asagidaki beyitlerle de kullar arasinda kendini kontrol edip de yalniz
kaldiginda yaradandan utanmayip ortama gore farkli davranis sergileyenlerin

samimiyetsizligini ifade etmektedir:

) 6 i 5 ' o é\ B o) i1 » o)
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“Arg sahibi ile bas basa kaldiginda Azim ve Hdkim olan Allah tan haya et!
Allah’a  karst  kasuli olarak ihmalkar davrandin ve kullarin  goziinden
gizlendin.”™*
Yine asagidaki beyitlerde ihlastan yoksun olan riyakar yargiglari acimasiz avci

kartallara benzetmistir:

S Y e YO N S X S -

38 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 94.
%9 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 70.
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“Hakimler yetimlerin mallarim kartallarin av avladiklar: gibi toplariar.

Thldasin mekan: (kalp) harabe iken géosteris yerini (bedeni) onariyorlar.”*®
Gorildigi tizere yukaridaki beyitlerde genelde halkin 6zelde ise yetimlerin
mallari almak igin yargi¢c ve hakimlerin hile ve dalavereye basvurarak kartalin avini
kapip gotlirdiigii gibi onlar da halkin mallarin1 yargi yoluyla haksiz yere alip
gotlirliyorlar. Bunun, ihlds ve samimiyet yeri olan kalbin riya hastaligina
yakalanmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Diger yandan da ihlas sahibi abidlerin

durumunu da soyle tasvir etmektedir:
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“Sabah aydimlaminca kadar riku halinde hava karardiginda gecenin
zorluklarina katlaniriar.

Kendilerini giiveninde zannedenler uyurken Allah korkusu onlarin uykularim
boler ve namaza kalkarlar.

Onlar karanlikta secde halinde iken, onlarin gégiislerini yaran iniltiler

»» 351

yiikselir.

2.2. Tlim

Kiiciik yaslardan baslayarak oliimiine kadar ilimle istigal eden Ibn Miibarek,
Merv’de ikamet ettigi evi bir okul gibi degerlendirmis, kendisi de bu okulun
O0gretmenlik gorevini iistlenmistir. Her giin farkli kesimlere bu okulda ders vermistir.
Kife’ye tasindiginda ise camide cemaatla namaz kilmak disinda yalniz kalarak

*2{lim icin farkli diyarlar1 gezerek

zamaninin timiini ilmi miitalad ederek gecirmistir.
farkl: alimlerden ders almis ve birgok kisiye de ders vermistir. Ilim icin gittigi yerlerin
yiiz dl¢iimii hesaplandiginda yaklasik olarak diinyanin dértte birini kateden Ibn

Miibarek, vefatina kadar ilim talep etmekten geri kalmamistir.** Bu kadar ilim talep

%0 Abdullah b. Miibarek, Divén, 63.

%1 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 90.

352 S1bt ibnii’1-Cevzi, Mir atii z-zamdn fi tarihi’l-a ‘yan, 13/13.
%53 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 7/367.
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eden bir sairin siirlerinde ilimi konu etmemesi diisiiniilemez. Ornegin ibn Miibarek, ilim
talebeleri i¢in insad ettigi su beyitleri bir kilavuz mahiyetindedir:

v Ll ] Srvsmenn ! 5 B P bl

S |

)

\ @) ) s | g J Jﬁ el b § ‘d\ w8 4

“Ey ilim talibi! Takvaya kos, uykuyu birak, toklugu terk et!
Ey insanlar! Sizler her filizlendiginde o6liimiin bictigi otlar gibisiniz.
Insan, oldiikten sonra hayatinda ektigi disinda baska bir sey bicemez.” **

[lim talebesine takvaya sarilmay1 6nermekte, uykuyu ve ¢ok yemeyi terk etmek
gerektigini tavsiye ederek ilim talebesinde bulunmasi gereken 6zellikleri ifade etmistir.
Ayni sekilde ilim talebesini ekin eken ziraatciya benzeterek zira ikisi de emeklerinin
karsiligin1 daha sonra aldigin1 bildirmektedir.

Ibn Miibarek, asagidaki beyitlerde ilmin konumunu belirterek farkli alanlarma

tesvik etmistir:
5 ] Bl o Gy Bl 6 Gl ] e
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“Ilim, sahibini siisler ve yiiceltir. Hidayet bulasin! Ilim sanatlarina ve edebe talip

ol!

Dili tutuk ve peltek olan nice asil kisi, ilme intisap ettiginde halkin nezdinde maruf
olur.” **
Ibn Miibarek, diger siirlerinde kisinin alim olarak dogmadigimi, ilmin ancak gaba
ile elde edilebilecegini ve kayt ile koruma altma aliacagimi bildirmistir. ilmi giivenilir
hocalardan almak gerektigini, **°kisinin ilim sayesinde ge¢mis alimlerle yasayip ilim,
edep, dogru goriis ve akil agisindan onlardan faydalandigini®’ ve alimin yasca kiigiik
olsa da mensup oldugu kavmin biiyiigii oldugunu ifade etmistir. [lmin Allah igin olmas1

gerektigini, aksi takdirde ilim sahibinin ilmi ile miskin ve kimsesizlerin mallarini

acimasiz Kartallar gibi avlayabilecegini veya halka ragmen alimin kendi ¢ikari igin

%4 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 86.
%5 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 127.
%6 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 67.
7 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 136.
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sultanlarin istegine gore hareket edebilecegini dile getirmistir.**® Ancak ilmin insana
yetecegini, degersiz maddi diinyaliklara alet edilemeyecek kadar kiymetli oldugunu, *°
ilmin sahibi i¢in bir hazine ve ziynet oldugunu séylemistir. **

Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde ilmin insanoglu icin hayati éneme sahip

oldugunu vurgulamaktadir.

Gl ot o Bl e
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“Ilim talep et! Ciinkii kigi alim olarak dogmaz ve dlim cahil gibi degildir.
IImi olamayan kavmin biiyiigii, her ne kadar toplum ona donse de kiigiiktiir.” **
Yine ilim ehlinin ahiret korkusunu stirekli benliklerinde hissetmesi ve ilmin

hayatlarini etkilemesi gerektigini belirtmektedir.
b § e bl Bl § o el o G B
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“Ilim ehlinin gozleri nasil siirur bulur veya nasil yataga uzanwr ya da uykudan tat

alr.

Sayet kavmin kulaklari olsaydi 6liimiin - onlart agik ve gizli  uyardigim
duyacaklard

Halbuki ates kizgindwr ve girmeleri gerekir, ama kimin kurtulacagini ve kimin
onda kalacagini da bilmezler.” **
Kendisi, gergek lezzeti alimlerin meclislerde yaptiklart miizakerelerde ve ilmin

verildigi halkalarda buldugunu vurgulamaktadir. Bu toplantilara katilanlarin zekalari,

asaletleri, erdemlikleri ve vakarlar1 sayesinde c¢evrelerine huzur ve giiven verdiklerini

ifade eder.*®

%8 Abdullah b. Miibarek, Divan, 117.

%9 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 146.

%0 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 129.

%1 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 157.

%2 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 87.

33 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 85, 103.
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2.3. Cahsmak
Miisliimanin bagkalarina muhta¢ olmamasi i¢in ¢alismast gerektigini ifade eden
Ibn Miibarek, cehennem atesinden kurtulmak igin kisinin rizkim helalden temin etmesi

gerektigini bildirmistir. Bu baglamda o6zellikle el emeginin kiymetini su beyitlerle

aktarmustir.
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“Bb?gdaydan, piringten ve arpa ek;bneginden ye!
Bunu helal kil ki atesin sicakligindan kurtulasin!
Allah sebat versin giiciin yettigince emirin evinden uzak dur!"**
fbn Miibarek, kendisi de galismis ve bu calismasiyla kendi onurunu korumayi,
kendisini ¢ekemeyenlerin diline diismemeyi ve baskalarinin maddi ihtiyaglarini

gidermeyi amaglamistir. O, bu baglamda su beyitleri insad etmistir:

j éjd i 3 § Y. él ‘4’@3\ 3; ) Jo 533 sl EJ ) Gl uda J
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“Kiskan¢ diismanlarin halime sevinmeleri, ya da bir dostun benden iyilik
beklentisi olmasiydi.
Diinyanin mertebelerini istemezdim, dinimi ve onurumu saglama almak i¢in ona
ilismezdim.” 3%
Son beyitte zikrettigi nedenler olmasaydi diinyaliklar: talep etmeyecek ve dinine
ayirmasi gereken zamanin bir kismini diinya i¢in harcamayacagini ifade etmistir.

Dinine verecegi zarardan Gtiirii bagkalarina el agmamayi tavsiye etmektedir. Allah

disinda kendisine yakarilan ve umut baglanilan herkesin miskin oldugunu, kisinin biitiin
isteklerini sadece kiin ( 05’) emri ile karsilayan Allah’tan rizkin1 dilemesi
gerektigini
asagidaki beyitlerde ifade etmistir:

J 0 o 38 e b B B 10
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%4 Abdullah b. Miibarek, Divan, 76.
%5 Abdullah b. Miibarek, Divéin, 164.
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“Tamahkdrlik ederek hi¢cbir mahlitka yakarma! Ciinkii bu dinine zarar verir.
Allah’in hazinelerinde bulunan riziktan iste! Ciinkii istegin kef ve niin
arasindadir.

Gormez misin beklenti ve umut besledigin her beser miskinin oglu miskindir.” **®

2.4. Takva

Takvali bir hayat yasamakla bilinen ibn Miibarek siirlerinde takvanin, sahibini
Allah’a yaklastiran yiice bir haslet olarak nitelemis, Allah’tan takvay1 ve onda sebat
etmeyi dilemistir. O, takvadan mahrum olmayi1 Allah’tan uzaklagsmanin bir alameti
olarak gormekte ve insanlarla takva hususunda yarisan kisinin, diinyadan temiz

cikacagimi ifade ederek asagidaki beyitlerde de goriildiigii gibi takvaya tesvik etmistir:**’

bl oy o] § D B Gt Ly d Gk 1] ]
G
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Rt Bt hatma ke A out il ot Sbunda
saglam kalayim.
Dikkat edin! Allah korkusu, kisinin kendisiyle asillerin katina yiikselecegi en
serefli haslettir.
Sayet sen adamlarla takva hususunda yarisirsan diinyadan salim olarak
ctkarsin. %
Bagka beyitlerde de takvanin insani aziz kilacagini,** kabirde kisiye ancak salih

amel ve takvanin fayda verebilecegini®® ve en biiyiik ruhi hazzin takvada oldugunu
ifade etmektedir.’"

%6 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 163.
%7 Abdullah b. Miibarek, Divén, 101.
%8 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 101.
39 Abdullah b. Miibarek, Divén, 163.
370 Abdullah b. Miibarek, Divén, 133.
371 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 80.
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2.5. Comertlik

Hayatini ayet, hadis ve sahabe hayatini miitalaa ile gegiren Ibn Miibarek, onlarda
gordiigii comertligi kendisi de bizzat yasamaya calismistir. Zaman zaman bazi
miinasebetlerle comertligi siirlerine resmetmistir. Bir keresinde kendisini ziyaret eden
arkadaslarina bin dirhem dagittiktan hemen sonra hayirli mal ve comertlik hakkinda su

iki beyiti ingad etmistir:*?
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“Eli acik ve ¢okca bagis yapanmin elinde olmasi miistesna parada ve onu
stoklayanda hayir yoktur.

Comert kigi bazen ziyaretgilerine ¢cok mal verince, ickinin kisinin aklini bagindan
aldig1 gibi, o da kendisini ziyaret edenlerinin aklini alr.” *°
[limde EbG Hanife’den istifade ettigi gibi comertlik hususunda da ondan

etkilendigi ve onu takip ettigi goriilmektedir. Onun comertligini dile getiren uzun

kasidesindeki su beyit Ebii Hanife nin comertligini 6zetlemektedir:
G | ol ] Borrnd | b ) S
“Kutlik yilinin Sabahmdafak?ﬁ'er%?ﬂl Ebii Hanife gibisi var mi?” ¥

Kendisini ziyaret eden kiginin simasindaki sikintiyr fark eden Ibn Miibarek, adam

gittikten sonra ona dort bin dirhem, bir takim elbise ile birlikte su iki beyti de

gondermigtir:*™®
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“Yigit, maldan yoksun olsa da mertlilikten yoksun degildir.”
Mali istemeden dnce sana verdi ve boylece seni isteme sikintisindan kurtard.”®™
Yine yanina gelip hayasindan dolay1 kendisinden istemekten ¢ekinen bir adama su

beyitleri yazarak gondermistir:

S12Ebii’l-Ferec el-Muafa b. Zekeriyya b. Yahya en-Nehrevani, el-Celisii’s-sdlihu’l-kdfi ve’l-enisii’'n-
ndsthu’s-sdfi, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi (Liibnan: Daru’l-Kitiibi’l- ‘ilmiyye, 2005), 553.

373 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 64.

874 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 153.

375 Zehebd, Tarihu 'I-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve l-a ‘lam, 12/238.

876 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 157.
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“Sayet Abdullah’tan (ihtiyacini) istemekten c¢ekinirsen o zaman Huneyn’in
carigiyla donersin.
Seyhten istemekle onu zorla! Kendisini iki eliyle seni karsilayan, uysal biri olarak
bulursun.

Eger ¢ocugunu yitiren anneler gibi bagirmazsan, eli bombos olarak ayrilirsin. "

Yine Ibn Miibarek, baska siitlerinde “Yemegini hazirla, yiyene bol bol ver.
Yemegi yemekten uzak durana yemin ederek yemesini sagla ve yemek yiyene de tesekkiir

et” " diyerek bir nevi yemegini yiyen kisiye minnettar oldugunu sezdirmektedir.

2.6. Kanaat

Nasibine raz1 olmak, ¥ onunla yetinmek ve siikanet bulmak anlamina gelen 4ctal

kelimesi, dordiincii babtan @9 fiilinin mastaridir.*®° &)9 _9@-9 ifadesi “O kismetine razidir”

-

(O

anlamindadir. ** ty-d‘ kelimesi ise istemek, zelil olmak anlaminda tigiincii babtan @

ool |3 @L&]\ ‘yub’ 3 “Isteyene Ve

fiillinin mastandir.® Kur’an-1 Kerim’de, )

istemekten ¢ekinene (0 kestiginizden) yedirin.”*® Seklinde gelen @Ld\ kelimesi talep eden
anlamini
ifade etmektedir. * Zemahseri (6. 538/1144) su soziiyle $:all5 Jo Jlo% astiall Jov 50

“Kanaatte 1zzet, Kunu ‘ta ise zillet vardw” iKisinin birbirine zit iki duruma yol agtiginm

877 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 120.

378 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 95.

879 Ferahidi, Kitabii'l- ‘Ayn, 1/170.

380 Bzherd, Tehzibu l-luga, 1/1172.

381 Ferahidi, Kitdbii'l- ‘Ayn, 5/57, 218.

382 Farabi Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sihdhu’l- ‘arabiyye, thk. Ahmed
Abdugaffar Attar (Beyrut: Daru’l-lim li’l-Melayin, 1987), 4297.
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383 Hac, 78/36. .
384 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya b. Muhammed Ibn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Suriye: Daru’l-Fikr, 1979), 5/33.
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ifade etmistir.**® Buna binaen Ibnii’l-Enbari (6. 328/940), @Uﬂ‘ kelimesini ait oldugu

sarfl baba gore ezdatlar arasinda zikretmektedir.*®® Dil alimi Miiberred (6. 286/900), soz

konusu iki kelimeyi ayni anlamda kullanan Muhammed b. Yesbir’in hata yaptigini

belirtmistir. * Fakat Muhammed b. Ebubekir er-Razi (6. 666/1268), bazen fsil

kelimesinin nefis zenginligi ve riza anlamia da geldigini sdylemektedir.*® Ayni sekilde

JUJi 55-::::’:::-,@;::“:;;};::’:; Lqu‘ @J&J‘ OI ifadesi de, soz konusu kelimenin goniil zenginligi anlaminda

kullanilabilecegini agikga desteklemektedir.®® Ash itibar1 ile olumsuz bir anlam igin

konulmus olsa da birgok kaynakta kanaat lafz1 yerine &y.c.ﬂ kelimesinin kullanimi

yayginlastigi icin kabul gérmiistiir.

Ibn Miibarek, &bdl Kelimesini siirlerinde hi¢ kullanmamistir. Onun yerine &M‘
kelimesini Ul anlaminda kullanmistir. Ornegin asagidaki beyitte &A’d’ J ifadesi |

4ol manasindadir:
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“Kanaatkar olmayan zenginligi tadamaz, kendini fakir goreni de asla kanaatkar
biri olarak goremezsin.
Her kime iyilik konulsa akibeti oviiliir, sayet tasin iistiine biraksan dahi highbir
iyilik zdyi olmaz.” *°
Ibn Miibarek burada asil fakirlik ve zenginligin tamamen kisinin gonlii ile alakali

oldugunu ifade etmektedir. Kendini muhta¢ gorenin asla kanaatkar biri olamayacag:

gibi kendindekini yeterli gérenin de zenginligin tadin1 alacagini vurgulamaktadir. Daha

385 Zemahgeri, Esdsii 'I-beldga, 3/104.

386 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed Ibnii’1-Enbari, el-Ezddd, thk. Muhammed Ebi Fazl
Ibrahm (Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, 1987), 66.

37 Eb{i Ubeydillah Muhammed b. Imran b. Misa b. Said Merziibani, el-Miivessah fi Ma hazi’l- ‘ulemad
‘ald s-su ‘ard’, ts., 371.

38 Muhammed b. Ebs Bekir er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, thk. Yusuf Seyh Muhammed (Beyrit: el-
Mektebetu’l-*Asriyye, 1999), 480.

389 g|-Hasen b. Abdillah b. Sehl Eba Hilal el-*Askeri, Cemheretii’l-emsal (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 1/179.
3% Abdullah b. Miibarek, Divdn, 75.
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sonra bir kimseden bir seyi talep etmeden iyilige mazhar olan kisinin 6viilecegini ve

yapilan iyiligin asla zayi olmayacagini dile getirmektedir.
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“Ne giizel bir ahlaktir kanaat! Nice diigiik konumlu onunla yiikselc?zl":""""""g'o'd‘
Yigit yoksullastigi zaman goénlii daralir. Sayet Rabbine dayanirsa ferah

bulur. "
Yukaridaki beyitlerde ibn Miibarek kanatin, sahibini sayet toplumda yeri diisiik de
olsa yiicelttigini, yoksul kisinin de ancak Rabbine dayanirsa kalp rahathigina
kavusacagini bildirmistir. )3 4-Ui§ ifadesindeki )< kelimesi Arapgada izafet terkibi
olarak

kullanilmaktadir. Bu ciimle ilk basta deve siitiiniin bollugunu ifade etmek igin

kullanilmistir. Daha sonra o< kelimesinin muzafiin ileyhisinin ovgiisii ve
begenisini
ifade eden semaf tadcciip sigasi olarak kullanilmaktadir.*

Yine asagidaki beyitlerde

| ;oo i
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“Huzuru istemekle sabah aksam rahatladik.

Sultana ve iyilik sahibi vezire irtibata ge¢mekten,

Kanaat, 1iyilik ve eldeki ile vyetinerek istemekten kagcinmakla (huzura
kavustuk)” >

Kendisi, asagidaki beyitte kanaatsizligin tedavi edilemez bir hastalik olduguna

inaniyor ve kanaatkarlarin azligindan yakiniyor.

s
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“Liderlik sevdasi dermant olmayan bir hastaliktir, nasibine razi olcim,lq,m,,j?ek az

goriirtistin.

391 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 87.
%92 [bn Manzir, Lisanii’'I-‘Arab, 4/279; Hasan Abbas, en-Nahvii’I-vafi (Daru’l-Ma‘arif, ts.), 2/424.
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%93 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 65.
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2.7. Cihad
Sufi bir kisilige sahip olan ibn Miibarek, bir yandan hayatinin merkezine cihadi

koyarak iki yilda bir cihad igin ailesini ve yurdunu terk ederken; bir yandan da cihadi,

sehadeti ve kahramanli siirlerine konu etmistir. O, Fudayl b. Iyaz’a gonderdigi Jole::

b5 Can ¢ @y Ed) siiriyle diger ibadetlerin cihada nisbetle bir oyun oldugunu ifade etmis;
Allah yolunda toz ve dumana dicar kalanin Cehennem’in atesinden korundugunu ifade

ederek, duruma gore cihadi en yiice ibadet olarak gormiistiir.*® Asagidaki beyitlerde

uzak diyarlarda cihad etmenin kendisi i¢in ¢ok dnemli oldugunu dile getirmistir.

v v
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“Atin golgesinde mizraga dayanmanin disindaki biitiin hayati ¢ileli goriiriim.

Insanlar: korumak icin karanlik gecelerde en uzak nébet noktasinda kiliman
namaz (harig)” **
Bagdat’ta ikamet eden Ebu Atiyye’ye ibadet ve gercek tevazunun sinir boylarinda

nobet tutmak ve cihad etmek oldugunu soyle dile getirmektedir.

—IE i
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“Ey ytinlii elbiseye biiriinmiis ve zahidlerden sayilan kari!

Stirlarda nébet tut ve orada tevazuya saril, c¢iinkii Bagdat, abidlerin yeri
degildir.”™

Ibn Miibarek’e gore cihad ve uzak smirlarda nébette kilinan namazlarin ayri bir
yeri oldugu anlagilmaktadir. ** O, bunun digindaki hayati sikinti ve goniil darhig
gormiistiir. Baska bir siirinde Islam diyarmin onurunu ve Miisliman kadinlarinin

namusunu diigmanlardan korumak i¢in cihadin gerekli oldugunu gériilmiistiir. **

%94 Abdullah b. Miibarek, Divan, 104.
395 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 61.
3% Abdullah b. Miibarek, Divdn, 82.
397 Abdullah b. Miibarek, Divén, 69.
398 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 69.
%9 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 47.
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2.8. Haya

Liigat olarak s>+ kelimesi utanmak anlaminda dordiincii bab olan =< fiilnin

mastaridir.*® imam Nevevi ( 6. 676/1277), hayay: kulun kendisinde var olan nimetleri
gorerek taksiratinin farkinda olmasindan kaynaklanan utanma hali olarak
aciklamaktadir. “* Bu durum, nefse c¢irkinliklerden uzak durmasini ve ondan tiksinti
duymasinmi kazandirir.** Haya imanimn alameti, vakarin ve sekinetin kaynagidir. Haya
kotiilikten koruyan bir kalkan gorevini goriir. Onu yitiren, kotiiliikk i¢in acik hedef
olmaktadir.® insan hayatinda haya bu denli énemli oldugu icin ibn Miibarek, hayay:
siirlerine konu edinmistir.

bn Miibarek, asagidaki beyitlerde Allah’in kuvvet, hikmet ve yiice sifatlarmi kula
hatirlatarak hayay tavsiye ediyor:

' 1
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“Ars sahibi ile bas basa kaldiginda Yiice ve Hakim olan Allah’tan haya et!
Insanlarin géziinden kayboldun diye kasten Allah’a karsi ihmalkar davrandin.”™
Ibn Miibarek, asagidaki beyitlerde de arkadas seciminde haya sahibinin

secilmesini tavsiyede bulunuyor:

j fdl G o 54 B Gl 135

C0 — 1

“Birk 'ﬁ%%ﬁw‘;é"‘é'diﬁ mé'k“‘i@e%ﬁg'iﬁ“%s‘}nan Kefemiftét %Jh‘gj'}ﬁ'"é‘ﬁ'Mbﬁ"'ﬁl&ﬁMeg!
Haywr” dedigin vakit “haywr” diyen, “evet” dedigin zaman da evet diyeni

(seg). ™

Ragib el-isfahani, “Kigi insanlardan, kendi nefsinden ve Allah’tan hayd eder.”

diyerek haya edilenleri iice aywrmaktadir. Isfahani, daha sonra soziinii soyle

40 Ebfi Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basri Ibn Diireyd, Cemheretii ’I-luga, thk. Remzi Miinir
Ba‘lebeki (Beyrat: Daru’l-‘Ilim 1i’1-Melayin, 1987), 2/152.

401 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Beyrit: Daru
Ibn Kesir, 2008), 219.

402 Ebii’1-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a,
thk. Ebli Zeyd el-Acemi (Kéhire: Daru’s-Selam, 2007), 207.

403 Byhari, el-Cami‘u’s-sahih, “Edeb”, 77.

404 Abdullah b. Miibarek, Divan, 70.

405 Abdullah b. Miibarek, Divan, 159.
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tamamlamaktadir: Insanlarin ¢ogunlugu insanlardan hayd eder. Kendinden haya
etmeyip insanlardan haya eden kisi kendini digerlerinden daha diisiik goriir. Ikisinden
haya edip Allah’tan haya etmeyen kisinin durumu ise Allah’in marifetinden yoksun
olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir.*®

Ibn Miibarek, siirlerinde kulun Allah’a kars1 haya sahibi olmasinin birinci derece
olmas1 gerektigini vurgular. Kisinin kendi nefsinden ve digerlerinden haya etmesini
ikinci siraya alir. Bir yandan hayayi tesvik ederken bir yandan faydali isler yapmaktan
da haya etmenin yanhs oldugunu bildirir. Ornegin 6grenmek igin yanma gelip ona
duydugu hayadan dolay1 ona soru sormaktan c¢ekinip donen adama, ilmi hususlarda

haya etmemesi gerektigini ifade eden su beyti yazarak ona gondermistir:*”’

¢ , ‘ , ¢
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carigiyla donersin.” *®

Siirin devaminda birak haya etmeyi, ilim 6grenmek igin gerektiginde bazi

wo

seylerden 6diin verilmesi gerektigini ima etmektedir. **° L"Si;?-:fi:-,o:;f:s ua U ifadesi,

Araplarda istegini elde edemeden donenler i¢in kullanilan bir deyimdir.**

2.9. Sabir

Cihad, hac, ticaret, ilim talep etmekten kaynaklanan mesakkatlerle dolu bir hayati
secen Ibn Miibarek, bu ve benzeri zorluklara katlanmis ve bulundugu cevreye de
hayatin sikintilarina karsi sabretmelerini tavsiye etmistir. Nitekim bir¢ok siirinde sabrin
cesitlerini dile getirmistir. Her giin ders almak i¢in ona refakat eden bir gen¢ onunla
sefere ¢ikar. Yanlarina gelen bir adama ibn Miibarek, bircok hadis rivayet eder. Bu

duruma igerlenen geng hislerini su iki beyite yazarak Ibn Miibarek’e génderir:

AR [ | S SR SO WO I
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“Diyarimizda sizi cokga ziyaret edendim. Iste bugiin de seferde yoldasinm.

Bunlar bir arada iki biiyiik haktir ve bunlar gelip gecen o kartal gibi degildir”.**

406 Ragib el-Isfahani, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, 207.
407 Tbn Abdiilber, Cdmi ‘u beydni’l- ilm ve fazlihi, 1/381.
408 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 120.

409 Apdullah b. Miibarek, Divan, 120.

410 fbn Kuteybe, el-Ma ‘arif, 1/213.
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Ibn Miibarek de cevap olarak ona sabir tavsiyesinde bulundugu su iki beyti

gonderir:
g JAEJM il TR (caJ - o
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“Sabrin neticesinin tadi lezzetlidir. Zorluguna katlanmak od agacinin act suyu
tatmak gibidir.
Sabirda apagik bir fazilet vardir. Nefsini sabra alistir ki tahammiil
edebilesin”.**

Bagka bir beyitte de yasamin lezzetli ve huzurlu olmasi i¢in sabrin gerekliligine

sOyle isaret eder:
B & Bmed] sl B Gl o tJH ,,,,,,,,, 9 b, I B 10 G

“Kisa bir stirede onula (ibad;éﬂ,g,),,ﬁjzete ve takvaya ulastilar. Dikat edin! Yagsamin

09 413

tadi iyilik ve sabir iledir.
Yine ibn Miibarek, hayatin zorluklarina kars: sabrin kurtulus igin bir anahtar

gorevini gordiiglinii s0yle tasvir etmektedir:
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“Kurtulus kapisinin anaﬁz‘ta‘rt””m@\lrdlr ve her bir zorluktan sonra bir kolaylik

vardir.
Zaman tek hal iizerine sabit kalmaz, ¢iinkii her durumdan sonra baska bir durum

2 414

gelir.

2.10. Itaate Davet

Dini kimliginin agirhgiyla taninan Ibn Miibarek, emr-i bi’l-maruf ve nehyi ani’l-
miinkeri 6nemsemis ve onu siirlerine konu edinmistir. Ona gore kotiiliikleri 6nlemek
(derti’l-mefasid) 1iyiliklere yonlendirmekten (celbii’l-makasid) o©nce geldigi igin
miinkerin ortadan kaldirilmasina daha ¢ok Onem atfetmistir. Nitekim asagidaki

beyitlerde bunu anlamak zor degildir:

ML KAdi, Tertibii’'I-medadrik ve takribii’I-mesalik, 3/46.
412 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 44.
413 Apdullah b. Miibarek, Divan, 81.
414 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 75.
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“Yigit bana giinahlar: terk etme s6zii verir mi? ki ben de ona kurtulus kefaletini
vereyim.
Bir halk, Allah’a itaat ettigi i¢in rahata erdi ve masiyetlerin acilarim
cekmedi. "
Ibn Miibarek, bu beyitlerde Allah’a itaate ve masiyetten kaginmaya cagirmakta,
bu uyarilara tabi olmalar1 halinde kurtuluslarina kefil olacagini bildirmektedir.
Asagidaki beyitlerde, islenen giinahlarin kisinin zilletine sebep olacag: gibi kalplerini de

6ldiirecegini bildirmektedir:

B ) frm (38 S]] O d Grn
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gordiim.

Giinahlarin  terki kalplerin hayatidir, nefsin i¢in en haywlhst ona isyan
etmendir. ™"

Insanlara giizel ahlak ile davranmalarimi dgiitlerken onlara eziyet vermekten de
sakindirmistir. Boyle davranmanin insani oldugunu diger tiir hareketlerin ise hayvani

oldugunu asagidaki beyitte ima etmistir:

ji
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Insanlara giizel ahlakla muamele et! Sakin onlara havlayan bir kipek gibi

olma!*
Siirlerinin ¢ogunda acikca veya dolayli olarak iyilie davet ve kotiliikten
sakindirma bulunmaktadir. Baz1 siirlerinde 1yi amellerin hikmetini ve kotlii amellerin

zararini belirtirken bazilarinda ise sadece giinahi ve sevabi konu edinmistir.*'

415 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 74.
416 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 137.
47 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 138.
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418 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 39-41.
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2.11. liderlik

Selefin iiciincii kusagmin onciilerinden olan ibn Miibarek, liderlik sevdasini
dermansiz bir hastalik olarak gormektedir. O, “Liderlerin ¢ogunun bu hastalikla
miiptela olduklarim goriirsiin.” demistir. Kendisi, Ebli Hanife’ye ait “uygun olamayan
kosullarda liderligi isteyen kisi, omriiniin geri kalaninda zilletten kurtulamayacak” sozii

naklettikten sonra liderlik hirsina yakalanan kisi ile ilgili su beyti insad etmistir:

J
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“Liderlik sevdasi, ¢aresi olmayan bir hastaliktir ve kendine verilén[g,,u}gétinenleri

cok az bulursun.” **°

Genel olarak ibn Miibarek sultanlardan uzak durmus ve onlarm kapilarina
yaklaganlar1 6zellikle alimleri uyarmistir. Ciinkii ona gore alimler i¢in gidilen en kotii
yerin sultanlarin evleri oldugunu bildirmis, oraya gitmenin kisinin dini hassasiyetini
zayiflattigimi ve onu biiylik giinaha diicar biraktigini ifade etmistir. Bu minvalde

kendisini birakip sultana eslik eden bir arkadasini su beyitlerle uyarmistir:

"
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“Degirmende 6giitiilmiis arpa ve piring ekmegini al!

Bunu helal kil ki Cehennem atesinden kurtulasin!

Allah seni hidayet etsin emirin evinden uzak dur!

Oraya gitme ve oradan uzaklas! Oras: gidilen en kétii yerdir.

(Oraya gitmen) Dinini zayiflatir ve seni biiyiik giinaha yaklastir.” **°

Abdullah b. Miibarek her ne kadar sultanlardan uzak durmussa da toplumun
gerekli diizeni ve giivenligi i¢in devleti ve idarecileri gerekli gdrmektedir. Ayrica
kendisi devletin atadig1 komutanin yonetiminde iki yilda bir cihad ve fetih hareketlerine

istirak etmistir. Sultanlarin ehemmiyetini su iki beyit ile anlatmaktadir.

419 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 104.
420 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 6.
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“Allah, rahmeti ve rizast ile dinimizin karsilasabilecgi tehlikeleri bértaraf eder.
Sayet yoneticiler olmasaydi, en giicliimiiz en zayifinizi yagmalayacakt. ” **

Ibn Miibarek sultanlarla iliskisinde kendi kisisel cikari icin onlardan uzak
durmay1 tercih ederken, gerek genel maslahat i¢in gerekse hacci eda etmek ve cihada
katilmak i¢in emirlere itaat i¢cinde hareket etmistir. Siirlerinde idarecilerle ilgili yergide

miiluk, emir gibi daha ¢ok sekiilerligi ¢agristiran kelimeleri kullanmustir. “? Onlarin

onemlerini anlatirken dini boyutu daha onde olan imamin ﬁLJ'i;ﬁ?' cogulu olan eimme
?w:"
kelimesini kullanmigtir. *?

2.12. Dili Muhafaza

Ibn Miibarek, kendisinden nasihat isteyen bir kisiye dilini muhafaza etmesi
gerektigini tavsiyede bulunarak dilin, sahibini 6ldiirme hususunda ¢ok hirsli oldugunu
ikaz etmistir. Aym sekilde “dil kalbin sozciisii oldugu gibi sahibinin akilli olup
olmadigimin delildir.” diyerek asagidaki beyitlerde muhatabina dilin zarar ve faydalarini

ifade etmektedir:
b el b Gt S} Bl
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“Dilini koru! Stiphesiz dil, kisiyi oldiirmeye hirshdr.

Stiphesiz dil, kalbin el¢isi ve insanlarin akilli olup olmadikarimin gostergesidir. ™

Asagidaki beyitlerde yol arkadasina konusma adabi hususunda tavsiyede

bulunarak kendisi i¢in su beyitleri insad etmistir:
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“Faydasiz Ve bos size niyetlendiginde onun yerine (Allah 1) tesbih et.

Fasih bir dile sahip olsan dahi siikiitun bir kismi konusmaktan daha haywhidir. **

421 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 112.
422 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 59.
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423 Abdullah b. Miibarek, Divédn, 110-112.
424 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 97-98.
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Yukaridaki beyitlerde arkadasini bos konusmaktan sakindirirken bir yandan da
zikir ile mesgul olmasini tavsiye etmistir.
Ibn Miibarek, kendi nefsini de muhatap alarak insanlar arasinda dilin muhafazas
Tz o .. o fie s W o 0. 2T
icin Siileyman’a (a.s.) nispet edilen su sozii w035 (i Caaaldl Br & (el e)&)\
O’S’ d’

“Sayet konusmak giimiisten ise sukiit altindandir.”** siirlestirerek asagidaki beyitlerde

stiklitlin Gstlinliiglinii ifade etmistir:
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“Kendimi terbiye ettim, takvadan sonra edep gibisini bulamadim.
(Bil) Ey nefis! Sayet konusmak giimiis ise siikiit altindir. ™’

Kendisi fasih bir dile sahip olmasina ragmen yine de ¢ok konusmaktan

cekinmistir. Yukaridaki beyitlerde bir yandan siik(itu altina benzetirken bir yandan da

stiklitun edebin gerektirdigi 6zelliklerden biri oldugunu ima etmistir.

2.13. Tecessiis

Siirleriyle Islam’in tebligini gaye edinen Ibn Miibarek, kendisini ilgilendirmeyen
seylerden (méalaya‘niden) kaginmis, gerek yolculukta gerekse baska yerlerde insanlarin
kusurlarini aragtirmaktan uzak durmustur. Mekke’ye sefer hazirliginda iken kendisinden
nasihat isteyen arkadaslarina, seferin mesakkatli olacagini ve insanlarin kusurlarini
ortaya c¢ikaracagmi bildigi i¢in kafilenin kusurlarini arastirmamalarini, onlara karsi

merhametli ve sadece kendi kusurlariyla mesgul olmalarini tavsiye etmistir:
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“Eger bir kavme yolculukta eslik edersen, onlara kars: sefkatli ve merhametli ol!

Kendinin kusurunu goren ve bilen ama yol arkadasinin kusuruna karst gafil (ol).

425 Abdullah b. Miibarek, Divan, 132.

428 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diinya, es-Sumt ve
adabii’l-lisan, thk. Ebi Ishak el-Huveyni (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1989), 66.

427 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 128-129.
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Hig¢ kimseyi tékezlemesinden dolayr kinama, fakat onlara dogru yola buyurun de!
Sayet onlarin hatalarmm yiizlerine vurursan (senden) ayrilirlar ve tek basina

kalirsin. ” *%®

2.14. Hased

&)

kelimesinden alinmistir. Kene cildi kemirip kan1 emdigi gibi hased de adeta insanin

9
Vezin olarak birinci babin mastar1 olan hased, kene anlaminda olan Jls

kalbini kemirerek huzursuzluga yol agmaktadir.”® Hased kisinin baskasinda gordiigii
nimetin ondan alinip kendisine verilmesini istemesidir.*® Gegmis timmetlerin hastaligi
olan ve Islam’in siklikla sakindirdig: hased, genellikle kendisine verilene razi olmayip
baskasina verilen makam, mal, yetenek, zekd vb. nimetleri c¢ekememekten
kaynaklanmaktadir. Hased edenin bu hastaliktan kurtulmasi ancak imanla ve kadere riza
gostermekle olur. Hased edenin diinya ve ahirette zarar edecegini, hased edilen kisinin
ise hi¢ zarar gormeyecegini, aksine giinahlarinin bagislanacagimnin farkina varmasi
gerekir.”

Siirleriyle adeta topluma yon veren Ibn Miibarek, hasedi ve ondan kaynaklanan

olumsuzluklar1 asagidaki beyitlerde oldugu gibi carpici ifadelerle dile getirmistir:
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“Kiskanghktan dolayr sana  diismanlik yapamn diismanligi  hari¢  biitiin
diismanliklarin yok olmast umulur.

Zira hased kalbe bir diigiim atar. Sonsuza dek hi¢chir muskaci onu
acamayacaktir.

Ancak Allah dilerse baglanan diigiimii ¢ozer. Allah ¢ozmesini dilemezse hig

kimseden ¢ozmesini beklemeyin.”**

428 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 93-94.

429 Bzherd, Tehzibu l-luga, 4/164.

430 fbn Manzfr, Lisdnii 'I- ‘Arab, 3/149.

“1Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Ravzatii’l- ‘ukald’ ve niizhetii’l-
fuzald’, thk. Muhammed Muhyiiddin Abdiilhamid (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 133; Gazzali,
Thya’ii ‘uliomi’d-din, 3/196.

432 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 137.
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Yine Ibn Miibarek, bir kere bulundugu mecliste, “Filan kisi Ebu Hanife

hakkinda ileri geri konusuyor” denildiginde hemen su beyti insad etmistir:
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“Soylularin iistiin kilindig1 gibi Allah’in seni iistiin kildigini goriince seni

kaskandilar.” *2

2.15. Diinyay1 Yerme

fbn Miibarek, bir taraftan kisinin mali yonden zengin olmasini saglayan ticaret
islerini yapip diinyada kimseye muhta¢ olmamay1 hedeflerken, diger taraftan cihad ve
ilim i¢in zamanini1 harcamis ve canini ortaya koymustur. Bir diger a¢idan diinyanin pek
de kiymetli bir sey olmadigini ve diinyaya yapisanlari yererek siirlerine konu edinmistir.
Omegin, Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde icinde bulunan aci ve musibetlerden dolay:

diinyay1 zemmetmistir:
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“Kullarin elde etmeye ¢alistiklar: diinya kinanmigtir. O, Ebu Cehil karpuzunun
suyundan daha acidr.

Zamanin musibetleri siirekli act vermektedir. Kayanin diismesinin biraktigi etki
gibi i¢inde facialar vardir.” **
Su iki beyitte de diinyaya lslisiip ahiretten uzaklasan krallari, kotii ulemay1 ve

ruhbanlart yermektedir. Onlar1 etrafa koku sagan bir lese benzeterek bu durumu ancak

akilli olanlarin fark ettigini bildirmektedir.
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“ Dini; sultanlar, kotii alimler ve rahipler disinda kKimse degistirmemigtir.

And olsun! Onlar, akil sahiplerine kokusmuslugu apagik olan lese kondular. ™

Aslinda onun diinyay1 ve diinyaliklara ilgi duyanlar yermesi, tamamen diinyaya
ve i¢indekilere yapisip dini degerleri 6nemsemeyenlere yoneliktir. Nefis i¢in takvadan

daha 6nemli bir hasletin bulmadigini bildirmektedir.

433 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 125.
434 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 33.
435 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 115.
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Ibn Miibarek hilafet merkezi Bagdat’ta Sair Ebu Atiyye’yi (donemin ziihd ehlinin
giydigi) ylnlii elbise i¢inde goriince bunu dogru gérmemis ve kendisini su beyitlerle

elestirmis ve nasil davranmasi gerektigini bildirmistir:
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“Ey yiinlii elbiseye biiriinmiis ve zahidlerden sayilan kari (kur’an okuyucusu)!
Swnirda nobete ve tevazuya saril. Ciinkii Bagddt abidlerin yeri degildir.

Bagdat ancak krallarin meskeni ve aver kdrilerin ¢omeldigi bir pusudur. ™

2.16. Oliim

Ibn Miibarek, bazi siirlerinde 6liimii, kiyameti, amel defterlerinin sahiplerine
dagitilisini, hesaba cekilmeyi, gizli islenmis amellerin ortaya c¢akacagi sahneyi tasvir
etmektedir. Diinyada gii¢ ve izzet sahibi olan bazi1 kimselerin, kotli sondan kurtulmak
icin sorguya c¢ekilmeyen hayvanlar yerinde olmayr ¢ok¢a temenni edeceklerini
anlatmaktadir. Ozellikle ilim ehlinin 6niinde bu gibi hakikatlerin olmasina ragmen
yokmus gibi hareket etmelerine bir anlam veremedigini ve bunlardan 6tiirii saskinligin

dile getirmektedir.

“Iligy, ehli Jngsilr; g@t@a@gl@b}jlr \géyp uykuqan t%d }alatglyllug,,y@ gtqn uykiya dalabilir.
Eger kulaklar: olsayd: kendilerini gizli-agik uyaran oliim uyarisim duyarlard.

Stwriarla dolu amel sahifeleri sahiplerine dagitilir, icindeki bilgiler artik goriiliir.

Kibir sahipleri kurtulmak i¢in domuz veya sirtlan olmayi temenni edecekler. ™’

438 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 69.
437 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 87-88.
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Asagidaki beyitlerde yasliligr 6limiin yakin habercisi, agarmis sag1 da Oliimiin
uyaricisi olarak gormektedir. Her ne kadar 6liim yakin olsa da insanoglunun hep yasama

arzusunu temenni ettigini bildirmektedir.
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“Ey ak sa¢! Izin ile mi bana kondun, kondugun zaman hangi hayat hos olur ki?

Ogiit olarak sacimin agarmas: kdfidir, ama éliim yakin oldugu halde yasamay:
umuyorum. “*#

Otuz alt1 beyitlik kaside-i nliniyesinde oliimiinii ve 6liime dair duygularini dile
getirir. Felaketlerin pes pese geldigini, neredeyse her gece ve her giin 6lim haberi

aldigin anlatir.
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“Geg¢mis kimselerin giinlerini hatirladim bu nedenle ¢cok gézyaslarim dékiildii.
Kalpte bir yumusama meydana gelir diye onlarin anilarini igimde tekrarladim.
Gidenlerin izlerini ve ge¢miste uzun stire ¢ektigin acilari unutacak misin?

Her giin ve her gece felaketler iizerimize 6liimle sonuglanan saldirlar diizenliyor.

Vefat eden birinin acist bizde hafiflediginde hemen baska oliiniin acisi baslyor.

Gordiigiim gibi nasil kalict olabilirsin? Az bir zaman sonra sen de
getirileceksin. ”*°

Ibn Miibarek, asagidaki beyitlerde &liimiin ailesini, dostlarmi, sevdiklerini ve
hayatindaki kiymetli sahsiyetleri kendisinden kopararak yalmiz biraktigini, ailelerinde

saygin bir konuma sahip olan sevdiklerinin {izerine bizzat toprak dokerek onlari

defnettigini bildirmistir. Kabirlerin iyi, vakar sahibi, aziz ve asil sahsiyetleri igine

438 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 63.
439 Abdullah b. Miibarek, Divén, 105-106.
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aldigim1  zikretmistir. Daha sonra Olimden sonraki hayatt ve onlarin nelerle

karsilasacaklarini tasvir etmistir.
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“Sevdiklerimi defnettzm hi¢ara vermekszzm uzerlerine toprak doktiim.

Aileleri nezdinde aziz idiler. Bugiin medfin olarak da ne kadar kiymetliler!

And olsun! Kabir, vakar sahibi, soylu, iyi ve dindar birini i¢inde sakladh.

Arkadaslarvmi ve alilemi buraktim, hdlbuki onlart ayrilmaz guruplar olarak
gortirdiim.

Samimi kardeslere yetistim, halbuki onlara yakin olmaya ¢ok diiskiindiim.

Onlardan sonra evleri issiz kaldi, antlarin hatirladik¢a boynum biikiiliiyor.

Nereye gittiler ne ile karsilastilar, hdlbuki bir zamanlar evlerinde senin gibi
idiler. ™"

Abdullah b. Miibarek, asagidaki beyitlerde de oOliilerinin ardindan aglayip

kendilerini unutanlarin hata ettiklerini, ¢linkii yasayanlarin da bir giin 6lecegini, sayet

aglanacak biri varsa o da bizzat kendileri olmasi gerektigini dile getirmektedir.
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“Insanlarin oliileri icin agladiklarini gériiyorum. Geride kalanlar éliilerden

daha kalici degiller ki
Sayet 0 kavim yillarca yasasa da, yine de varacaklar: son fanilik degil mi? "**

440 Abdullah b. Miibarek, Divén, 105-107.
441 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 107.
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Ibn Miibarek, aglamanin hicbir seyi degistirmeyecegini, diinyada giic ve akil

sahiplerinin de 6liime karsi ¢aresiz kaldiklarini asagidaki beyitlerle ifade etmektedir:
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“Kmllar,l bilgeler, razi olduklarn ya da gekindikle}in nerede?
Bir birini takip eden ¢aglarda bizden once bina insa edenler nerede? "**
Gegmis insanlarin fiziki olarak c¢ok biiyiikk ve giliglii olduklarini, nasil
doyduklarini, onlara kiyasla kendisinin gii¢siiz ve zayif oldugunu ifade etmis ve onlarin

hepsinin yok oldugunu asagidaki beyitle bildirerek kasidesini sonlandirmistir:
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“Onlarin hepsi felakete ugradi ve hepsi soniip yok oldular.”™®.

ibn Miibarek, insan hayatinin degisimini aym farkli evrelerindeki degisimine
benzetmistir. O, kisinin diinyadaki hayatini, ahiret hayatina oranla kisa bir yolculuk
olarak gordiigii icin gaflete kapilmayip onu giizel amellerle degerlendirmek gerektigini

soylemektedir.
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“Kisi (ilk) goriindiigiinde éhzﬁlq,l,({éibidir; ilk basta zayif olarak goriiniir, sonra
pevderpey genisler.
Hilal, dolunay haline gelince, gece giindiiziin art arda gelmesi/zamanin akusi,

parlakhigin eksilttigini, daha sonra yok olup gittigini goriirstin. ”**

2.17. Mersiye
"84 kelimesi ikinci babtan (2 )Ls 2y fiilinin mastaridir. Acimak, dlen kisiyi dvmek,

iyiliklerini siir ve benzeri sozlerle teker teker saymak anlamlara gelmektedir.*® Ayni
sekilde bu duyguyu ifade etmek i¢in sOylenen sozler anlaminda isim olarak da

kullanilmaktadir. Mersiye 6len sahsin yitirilmesinden duyulan hiiziin ve acinin dile

442 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 108.
443 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 109.
444 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 155.
445 Ferahidi, Kitabii'I- ‘Ayn, 8/234.
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29 13

getirildigi aglama olan “ned nevh”, Oliinlin erdemlerinin anlatildigi “medh” olan
“te’bin” ve musibetten kaynaklanan acilara tahammiiliin tavsiye edildigi “sabir” olmak
lizere li¢ ana boliimden olugsmaktadir. *°

Sosyal hayatin merkezinde bulunan ibn Miibarek, toplumun sevincine sevinmis ve
acilarmi paylagsmistir. Dolayisiyla hayatinda yeri olan kisileri kaybettiginde hiiziin ve
acisini siirleri ile dile getirmistir. Ozellikle toplumda iz birakmus alimler igin mersiye
igerikli siirler yazmustir. Bir keresinde sair Mufaddal ed-Dabbi’nin de iglerinde

bulundugu Kife’in bazi alimlerinin 6liim haberlerini aldiginda duydugu aciy1 su beyti

insad ederek dile getirmistir:
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“Miifaddal 1n da aralarinda bulundugu bazi adamlarin 6liim haberi bana ula§t1.
Miifaddal dan sonra gozler nasil siirur bulacak.” *"
Imam Malik vefat ettikten sonra onun heybetini, sayginligin1 ve duruma gére

hareket etme gibi 6zelliklerini su beyitlerle zikretmistir:
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“Stikutiin sahibini siisledigi yerde o suskundu ve benzersiz kelami insa edendi.

Kur’an’in icerdigi biitiin hikmeti kavramisti. Onun eti ve kani addb ile

yogrulmustu.” *“*®

Ibn Miibarek, konusmanin gerekli olmadig1 zamanlarda susmak, herkes tarafindan
kabul gortilen bir nitelik oldugu gibi bu sifatin, haddi zatinda sahibini siisleyen bir zinet
oldugunu ifade etmistir. Imam Malik, gerektigi yerde susmayi ve gerektigi yerde de
konusmay1 bildigi icin, bagkalar1 i¢in adeta miihiirlii kelam mesabesinde olan soziin
talafuzu, ona kolay gelmistir. Ayrica onun, Kur’an’in igerdigi biitlin hikmetleri

kavrayan ve karakteri edeple yogrulmus biiyiik bir sahsiyete sahip oldugunu sdylemistir.

2.18. Medih
Ibn Miibarek, sultanlar1 6ven saray sairleri gibi veya zenginlerden diinyalik elde

etme umudu ile siirlerini insad eden bir sair degildir. Iginde yasadigi toplumu egitmek

46 M. Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/215.

447 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 39.

448 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 103.
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ve irgat etmek icin sahdbeyi, ulemayr 6rnek gdsteren, cihadi ve Islami degerleri 6ven
siirler insad etmistir. Ornegin uzun niiniye kasidesinde dért halifeye 6vgiide bulunmus,
oOzellilikle baz1 kesimler tarafindan elestiri konusu yapilan bazi sahdbenin meziyetlerini

anlatarak ovmiistiir.
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“Giinahlarim ve ona doniisiim beni  mesgul eder. And olsun eger

Bagislanmazsam (isim zordur)

Bu durum Islam icin peygambere yardim etmis ve selefimiz olan ge¢mis bir kavmi
cekismekten beni mesgul eder.

Emr olundugum gibi gerek acik gerek gizli olarak daima onlara bagislama
dileyecegim.

Asla Ebubekir’e ve Omer’e sévmem, Allah korusun Osman’a da sévmem.

Dogru yoldan sapanlarin Mii’minlerin annesine (Hz. Aise) yalan ve iftira atiklar
gibi ona iftira atmam.

Kefen giydirilip topraga defnedilsem dahi Peygamberin amcasimin ogluna da
sovmem.

Peygamberin havarisi Ziibeyr’e de(sovmem) Talha’ya da agir-hafif hicbir kotii
50z soylemem. ™

Ibn Miibarek, hocas1 Ebi Hanife nin asaletini, giinden giine artan engin ilmini,
isabetli goriislerini 6vgii dolu beyitlerle tasvir etmis ve onun bu 6zellikleriyle yeri ve

icindekileri siisledigini asagidaki beyitlerde soyle dile getirmektedir:
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449 Abdullah b. Miibarek, Divédn, 110-111.
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“Ebii Hanife'yi her giin asalet ve hayir bakimindan arttigini gordiim.

Haksizlar batili séylediginde, o hak olani se¢ip séyler.

Ona gelip soru sorduklarinda onun engin bir deniz olduguna tanik oldum.*°

And olsun Miisliimanlarin imani Ebii Hanife, sehirleri Ve icindekileri siisledi. ™"

O, Malik b. Enes’i, Mis‘ar b. Kiddam’1 “*? ve Hammad b. Zeyd’i de ** siirlerinde
methetmektedir. Genelde idarecilere mesafeli ise de dine gelebilecek saldirilar1 defeden,
zayiflar1 giicliilerden koruyan ve yollarin gevenligini saglayan yoneticileri aslinda
Allah’1n bize sundugu bir rahmet olarak telakki etmektedir. Bu agidan siirlerinde onlar1

da methetmektedir.***

2.19. Hiciv

Bidatlere karsi kat1 olan Ibn Miibarek, siirlerinde bidat ehlini sert bir sekilde
hicvetmistir. Giybet hususunda ¢ok titiz davranmasina ragmen tehlikelerinden dolay1
bidat¢ilarin isimlerini agiklamaktan c¢ekinmemistir. Nitekim bulundugu bir ortamda
Cehmiye mezhebinin kuruyucusu Cehm b. Safvan zikredildiginde onu su beyit ile

hicvetmistir:

“Ismi Cehennem’ den (kelimesin) tiiremis, insanlari atese davet eden seytana
hayret ettim. >

Ibn Miibarek’in hicivlerinde genel olarak Miisliimanlarin ¢ikarlarini 6zel olarak
da yetim ve zayif kesimin haklarmi korumaya 6nem verdigi goriilmektedir. Ozellikle
birtakim tevillerle dinin sahsi ¢ikarlara alet edilmesine tahammiil etmemistir. Ondaki
nezaket, hilim ve vakar -dostu dahi olsa - boylelerini hicvetmekten onu alikoymamustir.

Ornegin asagidaki beyitlerde arkadasin1 acimasizca hicvettigi goriilmektedir:

450 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 73-74.
451 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 152.
452 Abdullah b. Miibarek, Divén, 50-51.
453 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 68.

454 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 112.
455 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 102.
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“Ey dini sahin kusu kilip onunla yoksullarin mallarin avlayan kisi!

Dini stipiiriip gotiiren bir hileyle diinyayi ve lezzetlerini elde ettin

Daha énce delilere ilag iken simdi de kendin mecnuna doniistiin

Sapkin ruhbanlarin yaptiklar: gibi diinya karsiliginda dinini satma!

Gegmigte Ibni AN ve Ibni Sirin’den naklettigin rivayetlerin nerede?

Sultanlarin kapilarinda bagh kalma ile ilgili hadislerin ve séziin nerede?

Diyorsun ki mecbur birakildim ne yani kitap yiiklii merkebler de ¢amura boyle
dalmady mi?” **°

Ibn Miibarek, kadiliga atanan dostu ibn Uleyye’ye siyasi otoriteden gorecegi
manevi zararlar1 haber vermek icin yukaridaki beyitleri insad etmistir. ibn Uleyye bu
elestiri lizerine halife Hartin’a gitmis ve gérevden affini istemistir.**’

Miinkerin ortadan kaldirilmasini ¢okca &nemseyen Ibni Miibarek, Kkisisel
cikarlarindan dolay1 adil yargilamada bulunmayan yargiglart acimasiz, vahsi yirtici
hayvanlara benzetmis; diinyalarini imar ederken ahiretlerini yikan kimseler olduklarin
dile getirmistir.”® Zahidligi ¢agristiran farkli elbiseleri giyerek donemin bagkenti olan
Bagdat’1 ikametgah segen alimleri elestirmistir. Aslinda buranin, pusuda bekleyen avci

alimlerin ve siyasi dolaplarin dondiigii meliklerin yeri oldugunu belirterek ilim ehline

456 Apdullah .b. Miibarek, Divdn, 116.
47 Bekgerd, Tkmadlu Tehzibi’l-kemal fi esma i 'r-rical, 2/147.
458 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 62-63.
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ikazda bulunmustur.”® Yetimlerin mallarini yalan sahitlikle kapan ve kisvesi ile safi

goriiniimlii kisileri mizrakli haramzadelere benzetmistir.*®

2.20. Gazel

Ibn Miibarek’in elimize ulasan siirleri arasinda gazel konulu iki adet kasidesi de
bulunmaktadir. Bu tiir ile ilgili insad ettigi siirler iffetli kisiligi ile uyumludur. Bir
keresinde hac yolculugunda iken mastkunu hatirlayinca ona duymus oldugu 6zlemini,

nezaket ve tatlilik iceren su beyitlerle dile getirmistir:
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“Sarktan riizgar esti ki, bana senin kokunu getirdi.

Sesin o giizel kokularindaki hayat esintisini icime ¢cektim.

Seni o kadar hayal ettim ki kendimi senin bagrinda sandim.

Benim  ruhum senin ruhunla aymi cinsten yaratilmisken seni nasil
unutabilirim? "%

Bir bagka kasidesinde de masukunun giizelligini hi¢bir perdenin 6rtemeyecegini
ifade eder. Saglam demirden Oriilen zirh gibi bir elbise giydirseler dahi, o demir onun
giizelliginden dolay1 incelir, orgiileri gevser ve Davut’un (a.s.) elinde yumusayan demir

gibi yumusayacagini ifade etmistir.**

2.21. Sehir

Birgok sehri dolasan Ibn Miibarek, schirleri de siirlerine konu edinmistir.
Sogukluguyla meshur olan Hemedan vilayetine geldiginde 1sinmasi igin yakilan ateste
elinin i¢ini 1sittiginda elinin disi, elinin disini 1sitti§inda ise elinin i¢i buz kesilince, bu

sehre hitap ederek duygusunu su sekilde siirlestirmigtir:*®®

3 woed Bt Joe) b X B G5 i) o

459 Abdullah b. Miibarek, Divan, 69.
460 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 79.
461 Apdullah b. Miibarek, Divdin, 66.
462 Abdullah b. Miibarek, Divan, 54.
463 Hamev1, Mu ‘cemu’l-biildan, 5/413.
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“Biz, atesi ile isitnmaya g:abﬁlarken ona (Hemedan’a) diyordum ki: senin atesinin
sicakligt yok mu?”

Eger bir giin sehirlerle ilgili muhayyer kilinirsam, Hemeddn benim igin se¢ilecek
bir yer degildir. "**

Doneminde cihad i¢in sinirin en ug noktasini teskil eden ve hayatinda 6nemli bir
yeri olan Tarsus i¢in de 6vgii dolu beyitleri insad etmistir. Sehrin meskenleri genis,
sakinlerinin cana yakin, birbirlerine karsi nazik, hadiselerde dayanisma iginde
olduklarini bildirmistir. Tarsuslularin savasta kahraman olduklarini dile getirmistir.

Zikrettigi ozelliklerden dolay1 bekar genclere Tarsus’u mesken edinmelerini sdyleyerek

aslinda oradan evlenmelerini ima etmistir.

Fomil iif J Bl § |- &3 J U b u” !

,,,,,,,,,,,,, 96 S ) ..o B 8,000
“Sayet kaguj dlzé” i'se Be ar?a a Ji’arsus ‘ta evleif edmmeflermz gavslye eézyorum

............ n
Evleri genis ve ferahtir, mukafaﬂaré hesapsizdir. Diismanlarina ojkeZerl vardir.”

Onlar savasta kendilerine bir tehlike gelirse baglarini ¢ozer ve arkalarina

donmezler.”*®

464 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 80.
465 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 83.
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UCUNCU BOLUM
ABDULLAH B. MUBAREK’IN DiIVANINDA MUHASSINAT
Bu bolimde Abdullah b. Miibarek’in  divani bedi sanatlar agisindan
degerlendirilmistir. Dolayisiyla konuya giris yapmadan Once genel olarak belagat
ilminin dogusu, gelisimi ve sistematik bir disipline kavugmasi acisindan gecirdigi
stirecler kisaca ele alinmistir. Ayrica bu ilmin 6ziiniin anlagilmasi igin fesahat ve belagat
kavramlar1 liigavi ve 1stilahi agidan izah edilmeye calisilmistir. Daha sonra galismanin
ana konusunu olusturan muhassinit incelenecegi i¢in Ibn-i Miibarek’in divaninda yer
alan muhassinat-1 lafziyye ve muhassinat-1 maneviye sanatlarina ait ornekler tespit

edilerek s6z konusu 6rnekler degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

3.1. Belagat ilminin Tarihi Seyri

Araplar, “diger milletler arasinda beyanin kendilerine verildigini; fasih dil ve
giizel hitaba fitri olarak sahip olduklarindan dolayi, kendilerini belagatin ve kelamin
ustalar’” olduklarmi iddia ediyorlardi. *° Buna bagli olarak dildeki meziyet ve
belagatteki yetkinliklerinden dolay:1 kendileriyle iftihar ediyorlardi. Hatta bir kabilede
bir sair ortaya ¢iktiginda yemek sofralar1 kurulur, kabileler yemege davet edilir, gengler
oyunlar diizenler. Davete icabet eden kabileler onlar1 tebrik ederlerdi.*s’

[lk basgta Arap kelamim, belagat agisindan degerlendirecek yazili kurallar
olmamasima ragmen Araplarda sOylenen sozlere yonelik elestiri kiiltiirii Cahiliye
doneminin ilk tabaka sairlerine kadar uzandigi bilinmektedir. Edebi s6z sdyleme ve
giiclii hafiza ile bilinen Araplar, belirli zaman ve mekéanlarda kurulan Ukaz vb.
panayirlarda okunan siirlerden sonra Kureys sairlerinin kabul ettikleri siirleri makbul;
reddettikleri siirleri de merdut olarak kabul ederlerdi. *® Nitekim kaynaklarda siir
panayirlarinda en-Nabigetii’z-Ziibyani (6. 604 [?]) i¢in kirmiz1 bir ¢cadir kurulduguna ve
insad edilen siirleri tenkid etmek i¢in hakem olarak tayin edildigine dair rivayetler

bulunmaktadir.*®®

466 Ebii’l-Fazl ‘Tyaz b. Masa Kadi, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukiki’l-Mustafda (Umman: Daru’l-Feyha, 2013),
1/500.

467 Ebh Ali el-Hasen el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani Ibn Resik, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r ve adabih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrat: Darii’l-Cil, 1981), 1/65.

468 Dayf, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 1/131.

469 Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdii ’s-si ‘r, thk. Muhammed
Isa Mennun (Misir: el-Matba‘tii’I-Melihiye, 1934), 5.
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Islam’in erken déneminde belagat ilmine duyulan ihtiyag ile daha ¢ok Kur’an-1
Kerim’in dogru anlagilmasi hedeflenmekteydi. Bu baglamda dilciler, Kur’an-1 Kerim’in
1‘cdz1 hususunda tartigmislar ve Kur’an’in bir benzerini getirme imkaninin olup
olamayacag1 hususunda ihtilafa diismiislerdi. O dénemin bazi alimleri, “Insanlar
tarafindan Kur’an’in bir benzerinin getirilmesi imkan dahilindedir. Ama Allah, onlar1
bunu getirmekten alikoymustur.” seklinde bir goriisii 6ne siirmiisler. Nazzam bu hususu
“Sarfe” kavramiyla ifade etmistir.””® O donemde belagat ilminin meseleleri farkli ilimler
arasinda dagmik bir sekilde yer almaktaydi. Ornegin Halil b. Ahmed’in dgrencisi Ebii
Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824), Mecazii’l-Kur’an adli eserinde ayetleri
tefsir ederek beldgat ilminin mecaz, hazf, takdim, te’hir vb. bazi konularina isaret
etmigtir.** Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin adli eserinde istiare, seci, tafsil-taksim, istitrad,
kinaye, emsal, ihtiras, kalb ve dslubii’l-hakim gibi bircok beldgat konularina
deginmistir. O doneme kadar alimlerin belagat i¢in yaptiklar: tanimlar1 nakletmis, daha
sonra kendi tanmimin1 da zikretmis ve i‘cdz olgusunun Kur’an’t Kerim’in nazmiyla
alakal1 oldugu goriisti one stirmiistiir. *

Hicri dordiincii yiiz yillarlarda sadece belagat konularinin ele alindigi miistakil
eserler yazilmaya baslanmistir. Ibnii’l-Mu‘tez’in bu alana katkismin biiyiik oldugu
bilinmektedir. Cilinkii o, el-Bedi‘ adli eseri yazarak kendisinden sonra gelen alimlere bir
c1gir agmustir. S6z konusu eser, dar anlamiyla sadece beldgat ilminin bedi‘ konularimi
ele almakla kalmamig, ayn1 zamanda beyan ilminin konularindan olan tesbih, kinaye ve
istiareyi de islemistir. Ciinkii onun yasadigi donemde bedi boliimii, beyan ve meani
gibi belagatin bagimsiz bir boliimii olarak goriilmiiyordu. Bedi‘, beyanla i¢ ice ele
alinmaktayd:.*” Daha sonra Ebi Hilal el-Askerd; ibn Selam’in Nakdii s-siir, Cahiz’1n el-
Beyan ve’t-Tebyin, Ibn Kuteybe’nin Nakdii’s-si‘’r, Amedi’nin Muvdzene, Kadi el-
Ciircani’nin el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve hustimihi gibi kendisinden once yazilan

kitaplardan yararlanarak Kitdbii’s-Sind ‘ateyn i telif etmistir.*”* Abdulkahir el-Ciircani de

470 Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Siiyati, el-/tkdn fi
‘wlitmi’[-Kur dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim. (Musir: el-Hey’etu’l-Misriye’l-‘Amme, 1974), 4/7.
41 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd et-Teymi, Mecdzii'l-kur’an, thk. Fuat Sezgin (Kéahire:
Mektebetii’l-Hanci, 2013), 18, 19.

472 Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahméan b. Omer el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-
beldga (Beyrit: Daru’l-Cil, ts.), 1/6.

473 Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer ibnii’l-Mu‘tez, el-Bedi * fi'I-Bedi* (Beyrut: Darii’l-Cil,
1990), 17.

474 el-Hasen b. Abdillah b. Sehl Ebd Hilal el-‘Askeri, Kitdbii's-Sind ‘ateyn, thk. Ebd Muhammed el-
Becavi, Ebd Muhammed Eba’1-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-*Unsuriye, 1998), 1.
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kendinden Once yazilan kitaplardan yararlanarak belagat konularini ana hatlariyla
Esrarii’l-Beldga kitabinda ortaya koymustur. Ayni sekilde bir¢ok beldgat konularini
Delailii’l-i‘caz adli eserinde incelemis ve i‘cAzmn ise Kur’an-1 Kerim’in nazminda
oldugunu ifade etmistir. *°

Ciircani, bu iki eserde beldgat ilmi i¢in kaideler ve usuller ortaya koymus,
kitaplarda daginik olan belagat ilimin fiiru meselelerini, ustl konulari ile iliskilendirerek
diizenlemistir. *® Esrdrii’l-Beldga adli eserinde kelamin giizel yonlerini kesfetmeye
calismustir. Delailii’l-i‘cAz’da ise Arap kelammin beyan yonii ile birlikte Kur’an’in
i‘cazini da islemistir.*”” Nahiv ilminin kurucusu Sibeveyh, aruz ilminin kurucusu Halil
b. Ahmed kabul edildigi gibi Abdulkahir el-Ciircani de bu iki kitabiyla beyan ilminin
kurucusu kabul edilmektedir. Nitekim ondan sonra belagat ilmi ile ilgilenen herkes bir
sekilde onun belirledigi temel meselelerden ve takip ettigi yontemden etkilenmistir.*
Aslinda kendisinden sonra beldgatla ilgilenen herkes, onun giindeme getirdigi temel
meselelerden ve izledigi yaklasimdan bir 6l¢iide etkilenmistir.

Ciircani’den sonra Zemahseri, Fahriiddin er-Razi, Ziyaiiddin Ibnii’l-Esir ve Ebi
Y¢akiib es-Sekkaki gibi bir¢ok alim belagat ilminde eser telif etmislerdir. Bunlarin en
Onemlileri arasinda Miftahu’l- ‘ulim kitabinin yazari EbG Y‘akib es-Sekkaki
gelmektedir. Sekkaki s6z konusu eseri nahiv, sarf ve beldgat olmak iizere ii¢ temel
boliime ayirmistir. Belagat boliimiinii de her ne kadar beyan, meani olmak iizere iki ana
kisma ayirmigsa da o boliimde bedi’ ilminin bazi konularini da ele almistir. Bu kitap
taki konular1 hakkiyla anlayan kisinin aslinda biitiin ilmi meseleleri de anlamasi i¢in
birer anahtar gorevi gorecegi umudunu tagimis ve eserine Miftahu’l- ‘uliim ismini
vermistir. **° Aslinda Miftdhu’l- ‘uliim kitab1 belagat ilimi alaninda yazilan kitaplarin
hatimesi mahiyetindedir. Onunla belagat meseleleri tamamlanmis, ondan sonra gelenler

onun metodunu takip etmis ve yeni bir sey iiretememislerdir. Daha sonraki donemlerde

475 Eb{i Bekr b. Abdirrahman b. Muhammed Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrtt: Daru’l-Kutiibi’l-*Ilmiyye, 2001), 9.

478 el-Ciircani, Esrarii 'I-beldga, 9.

477 Ebfi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Nikdyetii'l-iciz fi dirdyeti’l-i ‘cdz,
thk. Nasrullah Haci Miiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 7.

478 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-beldga ve t-ta ‘rif bi-ricdalihd (Misir: Mektebetii Mustafa’l-
Bibi, 1950), 20-21.

479 Eb(i Ya‘k(b Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizmi Sekkaki, Mifidhu’l-
‘ulim, thk. Nuaym Zerzor (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1987), 423; Eb0 Zeyd Veliyyiiddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Haldn, Kitdbii'l-‘[ber ve divinii’l-
miibtede’ ve’l-haber fi eyyimi’l- Arab ve’l- ' Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultani’l-
ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 1/761.
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yazilan eserler ancak kapali olan meseleleri agiklamis, miicmeli detaylandirmis, detayl
olani da ihtisar etmislerdir.*®

Hatip el-Kazvini el-Izdh ve Telhisii’l-Miftdh adli iki eseriyle belagat ilmine
katkida bulunmustur. el-/zdh kitab1 Telhisii’I-Miftah igin bir serh gérevi gormektedir.
Ciinkii onun bu kitabinda Ciircani ve Sekkaki’ye ait bir¢ok goriis diizenlemeye tabi
tutularak serh edilmistir. “* Kazvini, Sekkaki’in Miftdhu’l- ‘uliim Kitabinin bazi
konularimi takdim ve tehire gitmis, belagat ilmine dair gerekli gordiigi baz1 ilaveler
yapmis, fazla gordiigii bazi ifadeleri ondan diisiirmiis veya uzun gordiigii baz1 kaideleri
kisa ifadelerle dzetlemistir. Uslup acisindan Sekkaki’den daha agik olmasima ragmen
Miftahu’l-‘ulim’u 6yle 6zetlemis ki adeta Telhis, serhe ve hasiyelere ihtiya¢ duyan bir
metin haline gelmistir.*®* Telhis kitabi, miiteahhir alimler tarafindan kabul gérmiis ve
eserin metni gerek ezberleme gerekse serhettme hususunda Glema nezdinde yogun ilgi
gormiistiir. S6z konusu eseri serhedenlerin basinda gelen Saddedin et-Teftazani, belagat
konularin1 ele alma hususunda Sekkaki’nin metodunu takip etmistir. Teftazani, el-
Mutavvel ve el-Muhtasar adinda iki kitap telif ederek Telhis’i serhetmistir. “* Bu ayn1
zamanda Telhis’e yapilan ilk serhtir. Osmanli doneminde medreselerde okutulan belagat
kitaplarindan olup medreselere 6grenci aliminda kendisinden sorularin soruldugu
kitaplardandir. Muhtasarii’l-meani ise el-Mutavvel kitabinin 6zetlenmis halidir. Bu
kitap klasik medrese egitiminde onemli bir yere sahiptir ve halad geleneksel egitim

kurumlarinda okutulan 6nemli belagat kitaplarindandir.**

3.1.1. Fesahat
Fesahat ve tiirevleri sozliikte bircok anlama gelmektedir. S6z konusu anlamlarin

bir kism1 maddeler halinde asagida verilmistir.

480 Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-beldga ve t-ta ‘rif bi-ricaliha, 33.

481 Kazvini, el-Lzdh fi ‘uliimi’l-beldga, 1/8.

482 Abdiilmiiteal b. Abdilvehhab b. Ahmed es-Saidi, Bugyetii 'I-Izih li-Telhisi’I-Miftah fi ‘ulimi’l-beldga
(Misir: Mektebetii’l-Adab, 2005), 1/5.

483 Saidi, Bugyetii’l-Izah li-Telhisi’l-Miftdh fi ‘uliimi’l-beldga, 1; Tbnii’l-Miibarek, Musnedii’l-Imam
Abdillah bini’lI-Mubarek.

484 Kenan Demirayak, Arap Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi, ed. Sultan Simsek-Ilknur Emekli (Istanbul:
Cantas Yayinlari, 2016), 155.
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1-“Izahina ihtiya¢ duyulmayan acik ve secik soz.” Nitekim @,’aﬁ\ 3.5’ 03 3-4’5'513‘3‘
@ﬁ@ﬁ

n” ij’ “Kardesim Harin dil ve ifade a¢isindan benden daha acik ve seciktir.” **
seklindeki ayette Gs]a-;" lafz1, s6z konusu manay1 ifade etmistir.

2-“Saf ve duru olmak.” Ornegin Araplar arasinda b L,,as e ‘mhu “onlara saf siit
igirdi. ™™ seklindeki ifadede bulunan b 4237 kelimesi sozii edilen anlami ifade etmistir.*”

3-“Bir seyin ortaya ¢ikmasi ve goriinmesi.” Ornegin © 5340 o Gi.p JI @a.mj

**99 13

“Sabahin 15181 ortaya ¢ikti.” ctimlesindeki fiilin manas1 “gériindi”, “ortaya ¢ikt1”

anlamindadir.*®

Pre)

4-“Bir seyin izah edilmesi.” yol&1 e& aily oI madd U897 “kelamt agikladi ve

durumu izdah etti”

5-“Gonlindeki manayr zorlanmaksizin akici ve piirilizsiiz sozle ifade etme

yetenegine sahip olan kisi”. Ornegin yukarida bahsi gegen mana “i>Uad @,as filinden

tiiretilen C@a.éffﬁ kelimesi ile ifade edilmektedir.*®

Fesahatin 1stilah anlami ise kelam1 olusturacak kelimelerin; kullanimlar1 bilindik,
manalar agik ve segik, sarf kurallarina uygun, telaffuzlar dile agir gelmeyen 6gelerden
olusmas1 ve isnad ile yan yana geldiklerinde bu kelimelerin nutku kolay ve nahiv
kurallarina uygun olan kelam tiirline denmektedir. Baska bir tabirle telaffuzu kolay,
dizilisleri kusursuz, manalar1 agik her tiirlii kelime veya bu kelimelerden olusan her
kelam fesahat terimi kapsamina girmektedir. Ayrica kendi meramini zikredilen sozlerle

ifade etme melekesine fesahat denmektedir. Bu melekeye sahip kisi de fasih/fesahat

485 Kasas, 28/24.

486 Zemahseri, Esdsii 'I-beldga, 2/24.

487 Eb(i Ishak Riikniiddin [brahim b. Muhammed b. Ibrahim Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftihi’l-
‘uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/158.

“88 Tbn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 1/542.

489 Eb Hasan Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve 'l-muhitii'I-a ‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 3/164.

4% Abdurrahman b. Hasan el-Meydani, el-Belagatii'I- ‘Arabiye (Dimask: Darii’l-Kalem, 1996), 1/110.
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sahibi ifadesiyle nitelenmektedir. Kaynaklar, s6z konusu kavrami kelimenin fesahati,

kelamin fesahat1 ve miitekellimin fesahati seklinde ti¢ kisma ayirmaktadir. **

3.1.2. Belagat

Birinci babtan olan @fi.qﬁfﬁ fiili s6zliikte “yeterli oldu”, “sonuclandirdr”, “bir
seye

ulast1”, “zirveye ¢ikti”, “ergenlige vardi” gibi anlamlar1 ifade etmektedir. S6z konusu

fiil, ‘ﬂg veya |, 3};’-- *.& mastarindan tiiremektedir. Zikredilen vezindeki fiil bazen )@ “bir
seye yaklagh” manasinda da kullamldigi goriilmektedir. ** J;j-“ @’u
climlesinde

bulunan @if?.qf?' fiili besinci babtan olan “giizel ve fasih soz ifade etme melekesine
sahip oldu”, “etkili soz soyledi” gibi anlamlara gelmektedir. S6z konusu fiilin
mastari 53¢

seklinde gelmektedir. Dolayisiyla 833< kavrami dil ile ifade edilen séziin durumuyla

lgilidir.* Yine 1":b7 J” 955 M’u.» Jo p000 J950 M.\a.cg “onlara égiit ver kendilerini
etkileyecek

tesirli soz soyle!”** seklindeki ayette bulunan &)A kelimesi etkili s6z manasinda

kullanilmigtir.*®

Istilah Olarak Belagat

Bu alanin uzmanlar1 belagat terimi i¢in bir¢ok farkli tanim yapmiglar. Cahiz, sair
ve dilcilerin belagat icin yaptiklari farkli tanimlar1 el-Beydn ve’t-tebyin isimli eserinde
bir araya getirerek her bir tanimi sahibine nisbet etmistir.”*® Bunlardan birkagi asagida

verilmistir.

1 Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 1/121-40.

492 {bn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, 1/301.

498 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 39; Ibn Side, el-Muhkem ve’I-muhitii'I-a ‘zam, 5/536; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, 4/820.
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494 Nisa, 4/63.

495 Ahmet Abdulhdmid Omer Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati’l ‘Arabiyyeti’I-Mu‘dsira (Kahire: 'Alemu’l-
Kitab, 2008), 1/242.

4% Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbib Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal,
2002), 1/91, 92.
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Eba Ali el-Farisi, tamamen manayr merkeze alarak belagati su veciz ifade ile

1 T ”‘2 o - .
tanimlamusti; Jeo gl o0t Juad)l 35207 “Kelamda gecis ve duraklar bilmektir.”

Eba Hilal el-Askeri ise belagati kusursuz bir aktarim olarak nitelemekte ve soyle
demektedir: “Beldgat; manayai giizel bir sunum ve kabul goriilen bir forumla zihninde
sekillenip anlasildigr gibi dinleyenin kalbine ulastirdigin seydir.” *® Tamimdan da
anlasildig1 iizere Ebl Hilal el-Askeri’ye gore beldgatin unsurlart mana, lafiz ve
lafizlarin muktezay1 hale gore dizilisidir.**

“Belagat nedir” sorusuna muhatap olan Abbasi doneminin meshur sair, hatip ve
katiplerinden olan Ebi Amr Kiilsim b. Amr el-Attabi ise belagat melekesine sahip olan
miitekellimin Ozelliklerini zikrederek kendisine yoneltilen soruyu su sekilde
yanitlamistir: “Tekrara gerek duymadan, dili tutulmadan ve kimseden yardim almadan
meramini anlamani saglayabilen her kisi beligdir.” Attdbi’nin taniminda bulunan
“vardim almadan” ifadesinden kasit konusanin konusma esnasinda acizligini
cagristiracak (beni dinle, anliyor musun, hey vb.) gibi ara ciimlelere ihtiyag
duymamasidir.*® Yine s6z konusu tanimda bulunan ““ meramint anlamam saglayabilen
her kigi” ifadesinden kasit giizel ve piirlizsiiz sozlerle meramin1 muhataba aktararak ve
onun anlamasini saglamaktir.®

Ebii’l-Hasan Ali b. fsi b. Ali er-Rummani (6. 384/994); belagati “Manay1

muhatabin kalbine en giizel sozlerle ulagtirmaktir. %

seklinde tanimlamistir. Ona gore
belagattan s6z edebilmek i¢in miitekellim ile muhatap arasindaki iletisim kanalinin en
giizel lafizlardan secilerek kurulmasi gerekmektedir.

Cahiz, belagata dair yukaridaki tanimlara yer verdikten sonra tercih ettigi tanimi1
sOyle aktarmistir: “Kelam lafiz ile mana arasinda yarigs olmadan belig sifatini elde
edemez. Oyle ki lafzin kulaga ulasmasi, manamn kalbe ulasmasindan daha hizl

olmamalidir.” *® Cahiz’1n tercih ettigi tamimdan anlasilacagi {izere bir soziin belagat ile

nitelenmesi icin telaffuz edildigi gibi mananin muhatabin zihninde net bir sekilde

497 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/91.

498 o|-* Askerd, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn, 10.

4% Ahmed b. Ibrahim b. Mustafi el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, thk. Yhsuf es-Samyeli (Beyrit: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.), 41.

500 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/112.

501 e|- Askerd, Kitabii’s-Sind ‘ateyn, 11.

502 Ebii Ishak brahim b. Ali el Husri, Zehrii'I-adab ve semerii’l-elbab (Beyrut: Daru’1-Cil, ts.), 1/160.

508 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/113.
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yerlesmesi gerekir. S6z konusu durum da ancak lafiz ile mananin giizellik hususunda
birbirine denk olmas1 ve hangisinin hangisinden daha giizel oldugunun fark edilmesi ile
miimkiindiir.

Kazvini, belagati su veciz soz ile ifade etmistir: “Fasih kelamin muktezayr hale
uygun olmasidr”™"

Yukarida zikredilen tanimlar tek tek incelendiginde, aralarinda bazi farkliliklarin
oldugu goriilmektedir. Bu farkliligin nedeni muhtemelen belagat ilminin tarihsel siireg
icinde gecirdigi asamalardan kaynaklanmaktadir. Bu siire¢ tetkik edildiginde belagat
ilminin sistematigi Kazvini doneminde tekamiile ulastigi goriilmektedir. Dolayisiyla
dilciler kendi déoneminde belagatin ulastig1 duruma gore belagat tanimini yapmustir.

Ozet olarak belagat ilmi kelam1 lafiz ve mana agisindan ele almaktadir. Meani ve
beyan ilimleri, mana ile ilgili sanatlari1 incelerken bedi‘ ilimi ise lafizla ilgili sanatlar1

arastirmaktadir. Bagka bir ifadeyle meani ve beyan kelamin 6zii ve muhtevasini ele

alirken; bedi‘ ise kelamin dis goriiniisii ve siisii ile ilgilenmektedir.

3.1.3. Bedi*
&\J\ kavram: liigatta yeni, ilk veya daha once hi¢ kimsenin hayal etmedigi sey

3

anlamindadir. °® Nitekim ayette de ilgili kelime, s6z konusu anlamda kullanilmstir. Js

olan kelimeler bazen Jsi bazen de Jg22i® anlaminda kullaniimaktadir® Omegin
asagidaki

. . Sz . . . . - A
ayette Juad7 vezinde olan &Ll kelimesi, egsiz yaratict anlaminda ism-i fail olarak

kullantlmistir: o _)fiiﬁoﬁisU‘\’if} 9 &l }5-““” é»’d “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir.”™®

kelimesi, bazen de mef*il anlaminda “benzersiz bir sekilde icat edilen sey” anlaminda

504 K azvind, el-Izah fi ‘uliimi’l-beldga, 1/41.
505 Ferahidi, Kitdbii'I- ‘Ayn, 2/54; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 2/142.
506 Ahkaf, 46/9.
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507 Bzherd, Tehzibu I-luga, 2/1143; el-Cevheri, Tdcii I-luga ve sthdhu’l- ‘arabiyye, 3/1183.
508 En'am, 6/101.
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kullanilmaktadir. Omegin Araplar, éjjiﬁﬁﬁ.g)‘ 9 ” LCJ.;{II:- @Jgiﬁﬁjﬁs_@if} &33 “Bir seyi daha dnce
c.@ﬂ\

ornegi olmaksizin ilk defa icat erti ” °®

anlaminda kullanmistir.

Bir belagat terimi olarak bedi‘, s6ziin manasi agik ve muktezayr hale uygun
olmakla birlikte kendisi ile kelamin giizellestirme ve siisleme yontemlerinin bilindigi bir
ilimdir.*® Bedi‘ ilmi, muhassinat’1 1afziye ve muhassinat’i-maneviye olmak tizere iki
kisma ayrilir. Bunlardan her birinin bir¢ok alt bagliklar1 bulunmaktadir. Lafzin sekil ve
ses yonilinden giizellestirilmesini saglayan sanatlar "muhassinat-1 lafziye", anlam
yoniinden giizellestirmeyi saglayanlar ise "muhassinat-1 maneviye" baslig1 altinda
incelenmektedir.**

Bedi* ilmi ile ilgili ilk miistakil ¢alismay1 Ibni’l-Mu‘tez (6. 296/908) miladi 888
yilinda yapnustir. ibni’1-Mu‘tez bedi* adl1 eserinin mukaddimesinde: “Bedi* ilminin bes
temel sanattan ibaret oldugunu, onun hakkinda bilgi sahibi olup hiikiim verecek kisilerin
sayisinin az oldugunu, sairlerin ve elestirmen ediplerin sadece ondan bahsettiklerini,

kendisinden once bedi‘ meselelerini hi¢ Kimsenin bir araya getirmedigini soylemektedir.
Bes temel sanat1 zikrettikten sonra ﬁ)]&j\ g y2i1% I opls ifadesi ile on dort edebi tiir daha

da zikretmistir.**? Onun ¢agdas1 Kudame b. Cafer (6. 337/948 ) bedi‘ ilminin konularina
baz1 eklemeler yaparak s6z konusu meselelerin sayisin1 otuza ulastirmistir. Daha sonra
Ebl Hilal el-Askeri meselelerin sayisini otuz yediye ¢ikarmistir. S6z konusu ¢alismalar
Ibn Resik el-Kayrevani (6.456/1064), Serefiiddin es-Sasi (6. ?) Ibn-i Ebi el-Asbe‘ gibi
alimlerle devam etmistir. Ibn Miinkiz bedi’ sanatlarmin sayisim1 doksan bese ¢ikarmis
ve bunlart Kitabii't-Tefri” fi’l-bedi * isimli eserinde toplamistir. Daha sonraki donemde
Sekkaki bedi‘ meselelerini yirmi bese indirmistir. Sefiyiiddin b. Siireya el-Hiilliy
(6.752/1339), bedi’ ilminin meselelerine yeni konular ekleyerek sayiyr yiiz kirka kadar
cikartmustir.”"

509 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 8/6.

510 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 1/97.

S Avni, el-Minhdcu 'l-vdzih li’l-belaga (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriye 1i’t-Turas, ts.), 1/163.

512 Tbnii’l-Mu‘tez, el-Bedi ‘ fi ’I-Bedi ‘, 151-152.

513 Ebi Himid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi Siibki, ‘Ariisii’I-efrdh fi serhi Telhisi’I-Mifiih, thk.
Abdulhamid Hendavi (Beyrit: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 2/308.
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3.2. Muhassinat-i Lafziyenin Kisimlari

Belagat ilminde manzim veya mensir kelamin daha ¢ok lafizlarini sekil agisindan
stisleyen gilizellestirici unsurlara muhassinatii’l-lafziye denmektedir. Bu giizellik,
lafizlarin birbirleri ile olan 6zel diziminden ve harflerin tonlar1 ile kelimelerin sesleri
arasinda bulunan ahenk ve ince alakadan kaynaklanmaktadir. Zikredilen lafizlarin uyum
iliskisi sayesinde kelamin, muhatabin veya okuyanin nefsinde bir etki birakmasi, onlarin
dikkatlerini ¢ekmesi, iletilmek istenen mesajin onlar tarafindan kabul goérmesi
hedeflenmektedir. *** Abdulkahir el-Ciircani: “Biitiin ldfzi muhassindtlarda asil olan
lafzin manaya tabi olmasi gerekliligidir. Manalar serbest birakilirsa kendilerine en
uygun olan lafizlar: segerek ortaya ¢ikarlar.” demektedir.

Ibn Miibarek’in divaninda tespit edilen muhassintii’l-lafziyeye ait alt basliklar:

ayr1 ayr1 incelenmistir.
3.2.1. Hiisnii’l-ibtida ( slaxo Ji cmi)

Hiisn’i ibtida, baska bir adla beraatii’l-istihlal: konugmacinin soziine, yazarin
eserine veya sairin kasidesine bagslarken aktaracak s6z ile maksadini ya da maksadinin
cogunu belirtici bir ifadeyi veya bir beyiti getirme veya buna isaret etme sanatina
denmektedir.>*® Hatibin kelama zerafeti katacak, muhataplarinin durumuna uygun, akici,
ilgi ¢ekici ve parlak bir sozle baglamasi gerekir. Ciinkii muhatap, giizel secilmis ve
diizenlenmis bir kelama ilgi duyar, ona yonelir, onu dinler ve kavramaya calisir. Eger
kelam zikredilen sekilde degilse, muhatap ondan yiiz gevirir, onu dinlemez ve kubhu’l-
ibtida meydana gelmis olur."” Hiisn-i ibtida kavramin ilk defa Ibn Mu‘tez kullanmustir.
Kendisi bununla kasidelerin basinda yer alan beyitleri kastetmistir. Daha sonra gelen
alimler, “hiisn-i ibtida” kavrami yerine “beraat-i istihlal” ifadesini kullanmislardir.>*®
Kur’an-1 Kerim’in Fatiha suresiyle baslanmasi bunun en gilizel Ornegi olarak
gosterilmektedir. Kur’an-1 Kerim; ilahiyat, niiblivvet, ahiret, ibadet gibi konular
kapsamaktadir. Nitekim Fatiha suresi sz konusu konulara kisaca isaret etmistir. Zira

Fatiha’nin Kur’an-1 Kerim igin hiisnii ibtida olusu su sekilde agiklanmustr: @M‘ 1-13;?'

-

e

514 fsa b. Ali el-‘Akab, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l- ‘Arabiye (Suriye: Mensiratu cami‘ati Haleb,
2000), 631.

515 Saidi, Bugyetii'I-Izah |i-Telhisi’I-Mifidh fi ‘uliimi’l-beldga, 4624,

516 Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini I-edeb, 7/133.

S Siiyitd, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur an, 3/256.

518 fbnii’l-Mu‘tez, el-Bedi ‘ fi ’I-Bedi *, 42.
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(&;?3” 0‘51;3“--,-?‘@5)‘ ayeti, yiice Allah’in ve sifatlarmin marifetine; N»LC wfcus USJ-” ayeti ile

peygamberlik miiessesine; (321! psC. 6% ' ayeti ile ahiretin varhgina; 460,00 S |
ayeti ise

yiice Allah’a yapilacak kulluga; sz""“’ 2 ayeti ile yardimin sadece
ondan

dilenecegine; W‘ JL{OL::; Jl ayei ile nasil bir hayat yasanilmas: gerektigine; U.:..Ul Jh o

sodh Ik M.J.c j &Jl Jeionls NLJ& Cas s ayeti ile gegmis immetlerin hayat
hikayelerine,

Allah’a itaat edenlerin kurtulusa ulastiklarina ve ona isyan edenlerin kotii akibete diicar
olduklarina isaretler vardir. Dolaysiyla Fatiha suresi Kur’an igin Hiisn-i ibtida
konumunda olup en giizel ifadelerle Kur’an’in temel maksatlarint 6zetleyerek
muhatabin dikkatini ¢ekmektedir.>*

[bn Miibarek de, kasidelerine dikkat cekici beyitlerle baslamustir. Nitekim
asagidaki kasideyi de dikkat ¢eken ve merak uyandiran @)’u«\” Dl ~U uﬁ J tenbih

edatt

olan }s ve UL9’ fiilinin bulundugu ifade ile baslatmustr.

ol Pl E Gl B b Yol Gl py 5§
8 ol i) il B L b ) Bl G
) Goltd Bt ol Fannd il B Gl B G
B s & o Bl 5 ; f\gjj PP F N

“Miireffeh yasam siirenlerin evleride dur ve onlara deki: Nerede sehir ve

kéylerin sahipleri!

Nerede o imrenilen yumusak tenliler( krallar)? Nerede oyuncak bebekler gibi
beyaz tenli kadinlara sarilanlar?

Sayet tek bir ev konusabilseydi, meskenleri diyeceklerdi ki: selamette kal, onlarin
tiimii ¢tiriiyiip toprak oldular.

Gece ve giindiiziin art arda gelmesi, onlart yok etti, zamana ne bir geng ne de bir

ihtiyar dayanabildi.” *®
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519 Siiyati, el-tkdn fi ‘uliimi’l-Kur an, 3/364.
520 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 59-60.
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Ibn Miibarek yukaridaki beyitlerin ilk ikisinde diinya hayatinin makam ve
mevkilerinin, yerlesim birimlerine sahip olmanin, nimetler i¢inde yiizmenin devamli
olmadigini ve bir giin bunlarin son bulacagini dile getirmektedir. Ciinkii ayn1 imkanlara
sahip olanlarin gece giindiiziin art arda ge¢mesine bagli olarak zamanin onlarin

bedenlerini ciiriitiip yok ettigini ifade etmektedir. Ozet olarak dikkat ceken ve merak

Il
.-

uyandiran tenbih edati “Cl”, emir fiili « 29 ve istifham edati “ %< kelimelerini ihtiva

eden beyitler, daha sonraki beyitler i¢in bir hazirlik ve giris mahiyetindedir. ibn
Miibarek, farkli ifade ile sordugu sorulari son iki beyitte tutarli bir sekilde
cevaplamistir.

Ibn Miibarek’in, siirlerinde ziihde tesvik oldugu gibi, insanlara ve ozellikle liiks
hayata ve israfa diigskiin idarecilere bir uyar1 bulunmaktadir.

Genel olarak siirlerinde 6grencilerden alimlere, yoneticilerden yonetilenlere kadar
toplumun her kesimini diinyaliklara aldanmamalar1 gerektigi hususunda bir ikaz
bulunmaktadir. Ayni sekilde zorluklara karsi sabra, cehalete karsi ilme, diinyaliklara
kars1 ahiretteki nimetlere tesvik vardir. Kendisi zahit bir kisilige sahip olmakla birlikte
Allah yolunda cihat etmeye énem vermektedir. Kendisi Tarsus’ta sinir nobeti ve cihad
i¢in hazir bulunmus. Mekke ve Medine’de ibadetle mesgul olan Fudayl b. iyaz’1 (6.
187/803) elestirerek Miisliimanlarin sinirlarint koruyacak miicahitlere ihtiyag duyuldugu

ve sehirlerin iggal tehlikesi ile karsi karsiya oldugu bir donemde kutsal mekanlarda

kasidesinde bildirmistir.

Hiisn-1 ibtida sanatindan amag, iletilmek istenilen mesajin karsi tarafin hos
karsilamas1 ve kabul gérmesidir. S6z konusu amacin gergeklesmesi icin kelama ilgi
duyulan ve dikkat ¢ekici ifadelerle baglanmasi, muhatapta merak uyandirmali ve onu

gelecek soze/sozlere hazirlamalidir.”*
3.2.2. Hiisnit’l-intiha ( slgic Jool o)

Hiisn-i intiha, miitekellim veya yazarin kelaminin sonuna maksadina uygun mana

iceren etkileyici ve akici lafizlar getirerek sdziine son vermesidir. Ornegin dua veya

521 g|-*Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’I-beldgati I-*Arabiye, 260.
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selam1 ifade eden sozlerle kelami tamamlamak gibi. Kelamin sonu en son isitilen kisim
oldugu i¢in genellikle diger kisimlara gore hafizada daha kalici olmaktadir.®” Sayet
kelam istenilen sekilde sonlanirsa, bu durum kelamda bulunan bazi kusurlar1 telafi eder.
Eger kelam istenen giizellikte tamamlanmazsa 6nceki giizellikler unutulur.®® Kur’an-1
Kerim’in surelerinin sonlarinda bulunan ciimleler, hiisn-i intiha i¢in en gilizel 6rnekler
olarak gosterilmektedir.®* Ornegin Casiye suresinde yer alan asagidaki ayet, s6z konusu
i

edebi

9

tirlin giizel orneklerindendir; @L‘,U\ _;J):J\ 3.3:3 U’a jjlg g;|‘§.ALZJ| d e

“Goklerde ve vyerde biiyiikliik sadece O’na mahsustur. O sonsuz giic, hikmet
sahibidir.”*® Sure Allah’a ve onun birligine inanmay1, Kuran’i, Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ve kiyamet giinii gibi gaybi konular ele almaktadir. Sonra genis gokleri ve
yeri, insan ile diger canlilarin yaratilislarini, gece ve giindiiziin art arda gelisini, riizgar
ve yagmurlarin insanin istifadesine sunulmasi gibi kevni ayetleri zikrederek Allah’in
birligini ve kudretini dile getiren delilleri serdetmektedir. Yine insanda bulunan acik ve
gizli nimetlerin Allah tarafindan kendisine verildigini, dolayisiyla ibadetin ve siikriin
yalnizca ona edilmesi gerektigini beyan etmektedir. Fakat biitiin bunlar1 gérmezden
gelip kibrinden dolay1 Allah’a kars1 koyup onu inkar eden insanin akibetinin 6nceki

o
I‘
’.

9

inkércilarin akibeti gibi olacagim ve yiice Allah bu giice sahip oldugunu, J:: s

jjj:sZJT jf_)a.ﬂ 31@ 02 )-::;'j’j::-[ji-::f::- 3'11173?' Ow\ seklindeki ayeti kerime ile bildirerek sureyi en

T
ifadelerle sonlandirmugtir.*

Ibn Miibarek 24 beyitlik niiniyye kasidesinde Islam dinine saldiranlarla miicadele
edecegini, selef-1 salihini savunacagini, onlar i¢in siirekli istigfarda bulunacagini,
ozellikle dort halifeye ve peygambere yakin sahsiyetlere stirekli 6vglide bulunacagini
bildirmektedir. Kasidede; dine yonelik saldirilar1 bertaraf eden, toplumun sosyal ve
giivenlik sorunlarini ¢6ziime kavusturan, giicliiniin gii¢siizii ezmesini engelleyen devlet
yoneticilerinin (halifelerin) gerekliligine isaret ederek su iki beyit ile kasideyi

sonlandirmaktadir:

522 Hasimi, Cevdhirii’'I-beldga, 334; Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdiirrazzak el-Cenahi, el-Beldgatii s-
sdfiye fi’l-medni ve’l-beydni ve'l-bedi* (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriye, 2006), 281.

523 Saidi, Bugyetii'I-Izah \i-Telhisi'I-Mifidh fi ‘ulimi’l-belaga, 4713.

524 Ali Bulut, Beldgt-i Miiyessera (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2021), 268.
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525 Casiye, 45/37. _ N
526 Muhzmmed Ali es-Sabiini, Safvetii 't Tefasir (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 3/180.
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“Allah, litfii ve rahmeti geregi dinimize gelebilecek tehlikeleri sultan ile defeder.
Sayet imamlar olmasaydi yollar giivenli olmaz ve giilcii olanlarimiz zayiflarin

mallarint yagmalardy. ¥

3.2.3. Cinas ( b))

Sozliikte iki seyin birbirine benzemesi anlaminda olan cinas lafzi, masdar olup
miisarcket ifade eden bir kelimedir. Bir bedi‘ terimi olarak cinas; anlamlar1 farkli,
yazilis ve okunuslar1 (sesleri) ayni veya birbirine benzer olan kelimelerin nazm ve
nesirde bir arada kullanilmasi yoluyla meydana gelen edebi sanat tiiriine denmektedir.*?
Bu edebi tiir, cindsin taraflari olan iki kelimenin harflerinin tiimii veya ¢ogunlugu ayni
cinsten ve ayn1 kokten meydana geldigi i¢in bu isim ile isimlendirilmistir.’® Cin4s, tdm
ve nakis olmak ftizere iki kisma ayrilmaktadir. Cinasi olusturan iki lafzin harfleri,
harekeleri, harflerin sayis1 ve tertibinin ayni olmasi durumunda tam cinds meydana
gelmis olur. Yukarida belirtilen tam cindsin 6zelliklerden biri dahi eksik olursa nakis
cinas olur. *¥

Cinas, lafizlar arasinda ahengi saglar, siir ve diizyaziya estetik ve zerafet katar.
Kelimeler arasinda bulunan tam veya kismi benzerlik kulaga hos gelmekte, ruhu
oksamakta ve muhataba olan etkisi artmaktadir. Ayrica climleleri olusturan kelimelerin
harfleri ayni cinsten oldugu zaman aralarinda bir {insiyet ve tlfet olusur.”*' Cinas sanati
dogal olmali ve lafiz manaya uymalidir. Boyle oldugu takdirde cinas tabii ve giizel
kabul edilir. Fakat sadelikten uzak, zorlamayla yapilan cinds, cinds olmaktan ¢ikar,

kelamdaki tatliligi ortadan kaldirir ve kulak i¢in bir yiik olur.*

527 Abdullah b. Miibarek, Divan, 112.

528 Siiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur an, 3/310-2314; Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 325; Hulusi Kilig-Kazim
Yetis, “Cinas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/12.

529 Ali el-Ciindi, Fennii’l-cinds (Musir: Darii’l-Fikri’l-'Arabi, ts.), 3.

530 Semsiiddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed ed-Destki, Hdsiyetii'd-Desitki ‘ald Muhtasarii’l-
ma ‘ant, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrft: el-Mektebetu’l-* Asriyye, ts.), 4/154.

531 el-Ciindi, Fennii’l-cinds, 29.

532 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii (istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 63.
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Basta ayet ve hadis olmak iizere edebi metinlerde cinas sanatina rastlamak
miimkindir. Ornegin, Z\Jﬁw Al cupt &asi L@AJLW (i.Luug d0 dll )35 cj@.;
“Gifar(kabilesi), Allah onu bagislasin, Eslem kabilesi, Allah onlara selamet versin,
Useyye kabilesi, Allah ve resuliine isyan etmistir. > seklindeki hadiste yar alan y183:
ile
)fQSEZfo , plmﬁ ile ve &;42.6-::[::- ile pqa.c kelimeleri arasinda cinas s6z konusu olmaktadir.

Hz. Peygamberin bu hadisinde bulunan cinas sanati kelama ahenk ve zerafet
kattig1 gibi manaya da cekicilik kazandirmistir. Bundan dolay1 iginde cinds sanati
bulunan edebi metin kulaga da hos gelmektedir.

Cinasin bir¢ok ¢esidi bulunmakla beraber belagat alimleri arasinda cinasin tiirleri

hususunda goriis ayriliklart meydana gelmistir. Asagida Ibn Miibarek’in divanindan

ornekler verilerek cinas tiirleri agiklanmistir.

Tam Cinds (ab] uli)l)
Iki lafiz dort hususta ayni olursa tam cinas oldugu daha once ifade edilmisti.
Omegin &L 555 15k s dgn) 3l T &l égéu 83,06 dyeti kerimesinde 45Li kelimes,
iki kere kullamlmistir. Ilkinde ZLCLJL diinya hayatinin sonlanmasiyla baglanan ahiret

hayati anlaminda kullaniimustir. Ayetin sonunda bulunan 4elw kelimesi ise bir
zaman dilimi anlamindadir. Ibn Miibarek’in siirlerinde tam cinas 6rnekleri

bulunmaktadir.
Tam cinas kendi icerisinde miimasil, miistevfa, miirekkeb olmak iizere ii¢ kisma

ayrilmaktadir®®Asagida divanda bulunan tim cinésa ait 6rneklere yer verilmistir.

Miimasil Cinas (£l _olid))

Cinas1 olusturan her iki tarafin (kelimenin) ayni tiirden olmasina miimasil cinas
denilmektedir. Zira anlamlar1 farkli, lafizlar1 ayn1 olan her iki kelimenin fiil veya isim

ya da harf olduklari zaman s6z konusu temasiil/benzerlik ger¢eklesmektedir.”*® Divanda

533 Eb(i Abdilladh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Boga
(Sam: Daru Ibn Kesir, 1993), "Menakib", 5.
53 Rim, 30/88.
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535 Muhammed Ahmed Kasim, 'Uliimu 'I-belaga (Liibnan: el-Miiessesetii’l-Hadise, 2003), 115.
536 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/1454.
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yer alan asagidaki beyit iki tarafi isim olan miimasil cinasin kismina ornek teskil

etmektedir:

.......... Do e Vbt bl o g T
“Bazi insanlarin dine ait paylart S¥madan da yetindiklerini gériiyorum.
Halbuki aymi adamlar diinya hayatlar: icin aza razi olmadiklarina miisahede

ediyorum.”

ik msradaki (p31J1 O3 ifadesindeki 0957+ kelimesi “olmaksizin” anlammda
olumsuzluk ifade eden bir szciiktiir. Ikinci misrada bulunan & QJ-;-:ZIZ_I? kelimesi ise Q93 ¢O)ld
fiilinin mastar1 olup degersiz sey anlaminda kullanilmistir.”*® S6z konusu iki kelime
belirtilen dort sart1 icerdigi i¢in tam cinds kismina dahil olmaktadir. Cinasin her iki

tarafi kelimenin ayni tiirli (isim) oldugu i¢in cinds-1 miimasil sanat1 meydana gelmistir.

Asagidaki beyitte yer alan OI[Hf kelimesinin bagindaki J harfiile {© ifadesinin

basindaki J harfi arasinda miimasil cins sanati bulunmaktadir Zira birincisi, _9."53'

edatiin cevabi iken ikincisi ise cer harfi olup sebebiyet anlami ifade etmektedir. Beyit

J J

5OYIEdit: Gl ol oo ol Fond el 8 Gl ) B G

“Sayet tek bir ev dile gelebilseydi, onlarin evleri diyeceklerdi ki; haywia kal!

Onlarin tiimii ¢iirtiyiip toprak oldu.” %*

Yine asagidaki beyitlerde ayni1 durum séz konusudur.

Jo., 4 1 , Mo L. 1 . P :_"\)3 .?\,n ¥
e Dol Bun(? f‘ ‘gd\ g ey ol ui U

o) 0 G B il B B b B ) o

“Sayet kiskang diismanlarimin halime sevinmeleri, Ya da dostlaruimin benden
iyilik beklentileri olmasuydi.
Diinyanin mertebelerini istemezdim, dinimin ve onurumun kaygisi igcin ona

ilismezdim.>®

537 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 24.
538 Tbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu ’I-Vasit (Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1972), 305.
539 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 59.
540 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 164.
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Goriildiigii lizere Yukandaki beyitlerde yer alan L3.0d JI a0 cdbs W
ifadesinde bulunan W kelimesinin bagindaki 1am harfi ile Y5 <Jd& ff ciimlesinde
bulunan Y& séziindeki 1am harfi arasinda sekil ve tiir birligi bulunmaktadir, fakat bu

harflerden birisi

d}l Znin cevabi digeri de cer harfi oldugu icin aralarinda anlam farklilig: bulunmaktadir.

Dolayistyla iki harf arasinda miimasil cinas s6z konusudur.

Miistevfa Cinas ( b gimal! olixll)

Aralarinda cinas bulunan kelimeler tir bakimindan farkli olduklarinda miistevfa

cinds olusmaktadir. ** Ornegin, iki taraftan birinin isim digeri harf veya fiil ya da aksi

olmas! gibi. Bu tiir cinds igin )l 99 BIEY] @’iii}- “Zuliim etse de komsuyu gozet.” ifadesi,
ornek gosterilebilir.>” Komsu anlaminda olan el takili )IP.JT kelimesi, kelimenin tiirt

bakimindan isim iken, ﬂ:,>~ifif kelimesi ise zulmetti anlaminda mazi bir fiildir.

Miistevfa cinast olusturan iki unsurundan biri harf digeri isim olan ayni iki

kelimenin 6rnekleri Ibn Miibarek’in su beyitlerinde bulunmaktadir:

“Kanaat: olmayan asla zenginligin tadw alamaz. Kendisini yoksul gordiigii

stirece onu kanaatkdr birisi olarak géremezsin.”™*

Yine asagidaki beyitlerde miistevfa cinasinin 6rnegi bulunmaktadir.

o b

o b b i g ol G B Y oty

] o 850 b o bk S S B o

“Hayata olan isteksizligim ve Allah korkusu beni digari atti ve bedeli olmayan bir
seye nefsimi sattim.
Denk gelir mi diye bdki olani fdni olanla tarttim. Hayiwr, vallahi ona denk

29544

gelmedi.

41 Siibki, ‘Ariisii 'lI-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/455.
542 Hasimi, Cevdhirii’'l-beldga, 326.
%43 Abdullah b. Miibarek, Divén, 75.
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54 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 113.
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[k beyitteki s @Js:f:s,@«:fz ol gl b’ B35 L ifadesindeki W< nefiy hafidir. Aym
beytin

‘ f.%0
P

ikinci misrasinda M’ u—"vtf—’ Lo el y2.0f bulunan Wi ise vakit anlaminda

isimdir. Onlarda bulunan sekilsel birlik, anlam ve tir agisindan farlilik, miistevfa

cinasinin

olusmasini saglamustir. Ayni sekilde diger ikinci beyitte bulunan b &F df cudt ‘fﬁfﬁfkﬁ? ve

L;j ’ LO’

#5000 ifadelerindeki L ile ikinci beyitin son misrasinda bulunan nj&.el b
ifadesindeki Lo

lafizlar1 icin gegerlidir. Ilk ikisi, L__S-U‘ anlaminda ism-i mevsil iken digerinde ise fiili

olumsuz kilan nefiy ma’s1 oldugu i¢in s6z konusu cinas meydana gelmistir.

Nakis Cinds (_asll ol )

Cinasi olusturan taraflarda viiciih-i erbaadan en az bir tanesi eksik olan cinasa,
nakis cinds denmektedir. *° Tam cinastaki sartlar1 tasimadigindan kendisine bu isim
verilmesi uygun goriilmiistiir.>® Ibn Miibarek’in divaAninin bir¢ok yerinde nakis cinis
ornekleri bulunmaktadir. Nakis cinas iki taraftaki kelimelerin harflerinin yapisi, sayisi,
tertibi, siikiin ve harekelerine gore farkli isimlerle isimlendirilmektedir.>*” Buna gore
nakis cinas dort guruba ayrilarak ele alinmaktadir.

Harflerin tilirlinden kaynaklanan farkliliklara gore nakis cinds; miizari ve lahik

olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.>*®

Miiziri Cinds (gl oldl)

Talafiiz bakimindan farkli ama mahre¢ agisindan harfleri birbirine yakin olan
cinas tliriine muzari cinds denmektedir. Cinasin riikiinlarini olusturan iki kelimenin
basinda veya ortasinda ya da sonunda bulunan harflerin farklilik arzetmelerinden
kaynaklanan muzari cinas, ii¢ kisma ayrilmaktadir.>* Bu tiir cindsa muzari denmesinin

sebebi, aralarinda cinas bulunan kelimelerin harflerinin mahre¢ bakimindan bir

545 Al b. Muhammed b. Salih b. Abdilfettéh b. Muhammed Carim, el-Beldgatu 'l vadiha (Beyrit: Daru’l-
Fikr, ts.), 220; el-*Akab, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 635.
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546 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/287.

547 g|-< Akdib, el-Mufassal fi ‘ultimi’l-belagati’l-* Arabiye, 635.

548 Saidi, Bugyetii I-Izdh li- Telhisi'I-Mifiah fi “ulimi’l-belaga, 4/645.
549 Siibki, ‘Ariisii'l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftih, 2/289.
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birilerine yakin olmasindan meydana gelen benzesmeden dolayidir.*® Nakis cinasin bu
kisminda aralarinda cinas bulunan kelimelerin birden fazla harfi farkli olmamasi
gerekir. Aksi takdirde cinds olmaktan ¢ikar.>"

Sesleri ve sekilleri farkli ama mahregleri birbirine yakin olan harflerin kelimenin
baginda bulunan muzari cinasin 6rnegi, (S ‘aL]oif::- L§g5 )!93 S ﬁb-if?- Jg-]if? “Karanlik bir gece ve
uzak
bir yol” ifadesinde mevcuttur. Zira LSﬁ‘,b'f? ile LSﬁ,Uoff?- kelimelerinin farkliliklar1 sadece
ik
harflerde meydana gelmekte ve bu harfler, birbirine yakin mahregli guruba dahil
olmaktadir. Aralarinda miizari cinds olan kelimelerin orta harflerinin fakli olanina
ornek, dies u§t°g§' dies U}&‘Uag_*s’ pjbé’ “Onlar ondan sakindiryorlar ve ondan
uzaklagtyorlar.*
seklindeki ayettir. Zira ayette yer alan Ojﬁif?.gsjifﬁ ile oéie:f::-_o;:f;,g;af;- fiillerinin orta harfin
digindaki harfler aymidir. Nitekim 0382,05,6% fiilinin ayniv’l-fiili ha () harfi iken
ikincisin aynii’l-fiili hemzedir (s). Bu iki harflerin mahregleri birbirine yakindir. Zira

her iki harf da bogaz harfidir.

Sadece son harflerinin farkli olmasindan dolayr miizéri cinasin kapsamina giren
meshur orneklerden biri asagidaki hadiste yer alan ‘_};-:Ij‘j’j}?-::f::-i ile )-::f::-,g.s-::jjoj::-?-::f::-‘l’ kelimeleri

arasimdaki
cinds sanatidir. Hadisin lafz1 soyledir: Ml&” fjd Jl ))LS?| W\gu; .)3,53.2-::::- Jj?l

“Kiyamete

kadar (cihat i¢cin beslenen) atlarin alinlarina hayir diigiimlenmistir.”** Gorildugi

soz konusudur. Dolayisiyla aralarinda miizari cinas bulunmaktadir.®™
Bu cinasin tam olarak bilinmesi i¢in, birbirine yakin ve birbirinden uzak mahrecli

harflerin bilinmesine ihtiyag duyulmaktadir. Arap dilinde mahreg¢ (harflerin ¢ikis

50 Yahya b. Hamza b. Ali el-Miieyyedii’l- ‘Alevi, et-Tirdz li-esrdri’l-beldga ve ‘ulimi hakdiki’l-i ‘cdz
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(Beyrit: el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, 2013), 2/190.

51 g|-*Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-*Arabiye, 636.
552 En‘am, 6/26.

553 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, Cihad, 43.

54 Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 327.
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yerleri) nefes boglugu, bogaz, dil, dudak ve geniz temel alinarak bese ayrilmaktadir.*

S6z konusu mahregler su tabloda gosterildigi gibidir. **°

Harflerin Mahregleri
S92l z,)Lo
Haysum Sefeh Lisan (dil) Halk Cevf
(geniz (dudaldar) Al (bogaz) | |(agz boslugu)
psiall izl - 3l el
l l I l l
17.00 0 15. & 5B ,3,e 2.2, 1. 8,84
16; ©Ess 6.0 5, p0 3.2.¢&
Tb,s, o 4.8, ¢
8.,
9.¢
10. J
11. p@
12.8,W,2
13. 4
14.

Ibn-i Miibarek’in siirlerinde birgok miizari cinas drnekleri mevcuttur. Siralamaya
uyularak ilk once kelimelerin basindaki harfleri, daha sonra ortasindaki harfleri, en
sonda da sonundaki harfleri farkli ama mahregleri birbirine yakin olan cinas ele

alinmaya c¢alisilacaktir.

Ibn Miibarek’in asagidaki beyitlerinde yer alan p—l}-_ ile pl-‘>_ kelimeleri arasinda
miizari cinas bulunmaktadir. Zira bu iki kelimenin sadece ilk harfleri birbirinden
farklidir. Nitekim birinci kelimenin basinda hé (7) harfi bulunurken ikincisinin baginda
ayn (&) harfi yer almaktadir. S6z konusu iki harfin mahrecleri birbirine yakindir. Zira

her ikisi de bogaz harflerindendir. Beyitler sdyledir:

%5 Ahmed Mahmud Abdussemi, el-Vafi fi keyfiyeti tertili’l-Kur 'ani’I-Kerim (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-¢
ilmiye, 2000), 71.

%6 Ahmed Hursid Rauf, et-Teshil fi Tecvidi't-Tenzil, Cev. Abdurrahman Akkus, (Kerkiik: Fuzuli, 2012),
14.
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“Ey ilme talip olan kisi! Hammad b. Zeyd e git!
Vakar ile ilim talep et! Sonra onu bir bag ile bagla!” *'
Divanda bulunan asagidaki beyitlerde aralarinda miizari cinds olan kelimelerin,

sadece orta harflerinde farklilik bulunmaktadir:

' 1

¥ o A VI s !
s s bt ¢ ] G G Y b G

! 5o ’ ’ v A ’ o . ) “
A o : g " Ak el
) ‘YA};J\ 0 VL u f ¢ g,g,ug b $ ) (l}’,‘d 0o o ) d

“Arg sahibi ile bas basa kaldiginda Yiice ve Hakim olan Allah tan haya et!
Insanlarin  goziinden kayboldun dive kasten Allah’a karsi  ihmalkar

davrandin. ™

-

Goriildiigii iizere ikinci beyitin birinci misrasmin sonunda bulunan b7 (esi
kelimesi ile ikinci misrasmin sonunda bulunan Jusll kelimeleri arasinda cinas meydana

getiren taraflarinin sadece ikinci harfleri (,@) birbirlerinden farklidir. Bu harflerin gikis

yerleri dudak olduklar1 i¢cin mahregleri birbirine yakindir. Bundan dolay1 miizari cinas

meydana gelmistir.

Lahik Cinds (3! sl )

Lahik cinas, cinds1 meydana getiren iki kelimenin basinda veya ortasinda ya da
sonunda bulunan farkli harflerin mahreglerinin  birbirinden wuzak olmasina
denmektedir.® Tanimlarindan da anlagildigi gibi miizari cinasta farkli olan harflerin

cikis yerleri birbirine yakin iken, 1ahik cinasta ise farkli harflerin mahregleri birbirinden

- 3

200N 98 “Kay goz isaretiyle alay edenlerin

uzak olmaktadir.*® Ornegin, B )’

bl vay

557 Abdullah b. Miibarek, Divan, 67.

558 Abdullah b. Miibarek, Divan, 70.

559 el-* Alevi, et-Tirdz li-esrdri’I-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 3/138.
560 e|-Meydani, el-Belagatii’'I- ‘Arabiye, 2/495.
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w oz oz o= 3 w, 1.2 . .
haline!* dyetinde cindsin iki tarafi olan 8» )50 ve »83a): kelimelerin farkliliklar

baslarinda bulunan ve birbirlerine uzak mahrecli olan 2 ve J harflerinden

kaynaklanmaktadir. Zira birincisi harfin mahreci bogaz iken diger harfin mahreci dilin

ucudur.>®?

Orta harfleri farkli olan lahik cinas i¢in su ayeti gostermek miimkiindiir: k&<
ctiTg-::f::-

.DLSJ.J.«J PG qU «'-U\_g JL,@#»J 0 “Siiphesiz buna kendisi de sahittir Ve siiphesiz

O, mal
sevgisi cok aswridir.” *® Zira a@@e:f:s ve Jg,e—éj-ﬁfi- kelimelerdeki farkli harflerden birisinin

mahreci bogazin en uzak bélimi iken, digerinin mahreci dilin ucudur.®
Abbasi sairlerinden Ebli Ubadete el-Buhtiiri’nin (6. 284/897) asagidaki beytinde

lahik cinasin son kismina ait giizel bir 6rnek mevcuttur:

0 Dt Bl S sl 8 8 s B b ]

“Kavusmayt kagirana var m1 bir telafi veya ask ateginden sikdyet edenin acisini

dindirecek var mi bir sifaci? " >
Beyitte goriildiigii gibi birinci misramin  sonunda bulunan M5 ve WM

-

kelimelerdeki son harflerin ile ikinci misradaki <L ve & L kelimelerinde bulunan
son

harflerin farkliliklarindan dolay1 lahik cinas bulunmaktadir.

Ibn Miibarek’in divAninda lahik cindsin ii¢ tiirii de bulunmaktadir. Nitekim

agagidaki beytin ikinci misrasinda bulunan )-u&’ ile ‘)-“U’ kelimeleri arasinda lahik cinas

bulunmaktadir. Zira s6z konusu kelimelerin ilk harfleri farkli olup mahregleri
birbirinden uzaktir. Ik harfin disindaki diger harfler ise aymdir. Séz konusu beyit
sOyledir:

)

R ., ! s . a ] 25
e i Joren | S el

“Rahata varmanin anahtari sabirdwr. Her bir zorlukla birlikte bir kolaylik var.”>®

%61 Hiimeze:104/1.
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562 o1 Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi ’I-beldgati’l-Arabiye, 636.

563 Adiyat, 100/7, 8. o

564 Destiki, Hagiyetii'd-Desiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ni, 4/168.
565 Avni, el-Minhdcu 'I-vazih li’I-belaga, 1/183.
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Yine Ibn Miibarek, asagidaki beyitlerde mal-miilke tamah etmedigini, bu sebeple

gidip gelmelerden ve idarecilerle irtibat kurma derdinden kurtuldugunu ifade etmistir.

Son beytin birinci misrasinda bulunan ¥ e jle & S kelimelerini kullanarak 1ahik

cinds sanatini icra etmis ve boylece beyitte estetik kazandirmustir.

“ ! o fi Ll ta, A
i > g T AN | -
t\’ \P L,SS «‘" 19” )!Jf 1 \jw‘ vp\u\}
! G &s bl do i

“Sabah aksam gidip gelmekten kurtulduk ve béylece rahatladik.
Iyi niyetli vezire ve emire ulasma ¢abasindan da (kurtulduk).

Mala tamah etmeyerek, elde olanla yetinerek, olanla kanaat ederek ve istikamet
yolunu takip ederek(kurtulduk).” >

Son beyitte bulunan < laS'% ve (& e kelimeleri sadece baslarndaki §ile

harflerinin yapilar1 agisindan farklilik arz etmektedir. Bu harfler ¢ikis yerleri

bakimindan birbirinden uzak olduklari i¢in, lahik cinds sanati kismina girmektedir.

Divanda yer alan asagidaki beyitte ise aralarinda lahik cinas bulunan kelimeler

sadece son harfleri farklidir:

o
“Bekarlara-Sayet kabul ederlerse-Tarsus 'ta evler edinmelerini tavsiye ediyorum.

Evleri genis ve ferahtir, miikdfatlart hesapsizdwr. Diismanlarina  ofkeleri

vardir. "%

Yukaridaki beyitte aralarinda cinas bulunan  ($3% ve 37 kelimelerinin sadece
son

harfleri farklidir. Farkli harflerin mahregleri birbirine uzak oldugundan lahik cinas

tiiriiniin kapsamina girmektedir.

56 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 75.
57 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 65.
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%8 Abdullah b. Miibarek, Divan, 83.
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Heyet (hareke ve siiklin) agisindan nakis cinas; “muharref” ve “musahhaf” olmak

tizere iki kisma ayrilir.5

Muharref Cinds (! sUadl)

Cinasin taraflarim1 olusturan kelimeler arasinda sadece harflerin heyeti (hareke
veya sikin) acgisindan bir farklilik bulunan cinas tiirine “muharref cinas” adi
verilmektedir.*” Belagata dair kaleme alinmig eserlerde s6z konusu cindsa ornek olarak

asagidaki beyit zikredilmektedir.

.
\

P R Vo ! XTI oy g U
Bl bd O lf § J b ARG R u@uJi &

“Giizelligin ihtisami iki beyitte goriiliir: Siir beytinde ve yiinden yapilmis beyitte
(ev/icadr).”™™
Goriildiigii gibi yukaridaki beyitte yer alan ,21% Jl ile y2&J! kelimeleri arasinda
“muharref cinas” sanati bulunmaktadir. Zira her iki kelimenin harfleri aynidir. Ancak

birinci kelimenin basindaki (%) harfi kesrali, ikincisinin basindaki ayni harf fethalidir.

S6z konusu kelimelerin basindaki (%) harfi kesrali oldugunda “edebi bir bigimde

soylenmis kafiyeli soz” manasinda iken, fethali okundugunda ise “kil, yiin” gibi
anlamlara gelmektedir. Dolayisiyla bu iki kelime arasinda “muharref cinas”
bulunmaktadir. >

Ibn Miibarek’in divaninda “muharref cinis”a ait ¢ok sayida &rnek yer

almaktadir. Nitekim asagidaki beyitlerde bulunan Oi ile )< harfleri arasinda s6z

konusu

cinas vardir:

“Bekarlara -Sayet kabul ederlerse-Tarsus 'ta evler edinmelerini tavsiye ediyorum.

569 g]-* Akib, el-Mufassal fi ‘wliimi’I-beldgati’l-*Arabiye, 637.
570 Saidi, Bugyetii I-Izih \i-Telhisi I-Mifidh fi ‘ulimi’l-beldga, 41643.
571 Abdiilaziz Atik, ‘Tlmu’l-bedi’ (Beyrit: Daru’n-Nahda’l-* Arabiyye, 2009), 209.
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572 gl-Meydani, el-Belagatii’'l- ‘Arabiye, 2/1492.
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Evileri genis ve ferahtir, miikdfatlart hesapsizdir. Diismanlarina ofkeleri
vardw” "
Birinci beyitteki C)E ile ¢y sozciiklerinin harfleri aynidir. Ancak ilkinin bagindaki

hemze kesral1 olup sart edat1 konumundayken, ikincisinin basindaki hemze fethali olup

masdar edat1 konumundadir.

Yine asagidaki beyitlerde yer alan (¢ ile oot kelimeleri arasinda da

“muharref cinis” sanati bulunmaktadir.

, 8 e . Y o ) /
B Ut B, Yo . A0S GO Yl Frsind]

N o i gyl bl B G B Lndt Ol ) Jo

v

“Biitiin diismanliklarin sonlandirilmasi umulur, hasetten dolayr sana yapilan

diismanlik haric.

Hased edenin kalbi hasetten dolayr diigiimlenmistir. Sonsuza dek hi¢bir muskaci

onun kalbindeki diigiimii agamaz.”"

Goriildiigil izere birinci beyitte yer alan duws5 380 Jlaleds a8 s3lued

musrasinda bulunan ismi—i mevsal olan (% ile cer harfi olan (% lafizlari arasinda

-

hareke fakliligindan kaynaklanan “muharref cinds” meydana gelmistir.
Musahhaf Cinas (cixad! _sliad)

Musahhaf cinas, aralarinda cinds sanati bulunan kelimelerin sadece noktalama
acisindan farklilik gostermeleridir. Bu bakimdan cinasin iki tarafini olusturan

lafizlardan noktalar silinse, sekilsel olarak aralarinda herhangi bir fark kalmayacaktir. °

Aralarinda musahhaf cinas bulunan kelimelerin yazilislar1 ayni oldugu igin s6z

konusu cinas “el-cinasii’l-hatti” (L“Stb, 2l ooUll) seklinde de adlandirlmstr. =

573 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 83.
574 Abgullah b. Miibarek, Divdin, 137.
575 el Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-*Arabiye, 637.
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Ebt Niivas’a (6. 198/813 [?]) ait olan asagidaki beyit, s6z konusu cinasin en giizel

orneklerindendir:

I T Iy oot ' P
b | Oy i il ;) i :

(A

'& o .

“Senin gsiirinin denizinden bol bol aliyorum ve ilminin dstinliigiini itiraf

ediyorum.®”’

Beyitte bulunan G347 ile S5 kelimeleri arasinda sadece noktalama agisindan

farklilik bulunmaktadir. Nitekim L% fiilindeki Eharfinin noktasi kaldirildiginda d}é )

fiili ile aralarinda hi¢bir fark kalmamaktadir. Musahhaf cinas, cinasii’l-miisabehe”
olarak da adlandirilmaktadir. Zira “tashif” sozciigii yazimdaki hat benzesmesi anlamina

gelmektedir.*™
Ibn Miibarek’in divaninda yer alan asagidaki beyitlerde gegen [0 ile (Gl sdzciikleri
arasinda “musahhaf cinds” sanati bulunmaktadir.

4 .. el it ol “ i vy Lo i
0§ 0 a5, D Bumernnal unil] S W Sl G

|
U /

o oo i q S, ; Cfoud
B0 L 00 B ) et Dl ol Lot 0

-

}

“I“"“""n..,,(c: "
“Kisi (ilK) goriindiigiinde hilal

gibidir; ilk basta zayif olarak gériiniir, sonra
pevderpey genisler.
Hilal, dolunay haline gelince, gece giindiiziin art arda gelmesi/zamanin akist,

parlakhigim eksilttigini, daha sonra yok olup gittigini goriirsiin. "

Goriildiigii gibi ikinci beyitte bulunan & kelimesi ile birinci ve ikinci beyitte yer

J

Ll . . A .. o 1 e A . . A
alan {0 kelimesi arsinda musahhaf cinds meydana gelmistir. Clinkii ©° kelimesindeki ta

J

(&) ile & kelimesinde sa (<5) harflerinin noktalar1 kaldirildiginda yazimda cindsin

taraflarini birbirinden ayiracak hicbir isaret kalmamaktadir.

576 o] Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 637, 638.
*""Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, 7/94.
578 el Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l ‘Arabiye, 637, 638.
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5 Abdullah b. Miibarek, Divan, 155.
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Harflerin sayist bakimindan nékis olan cinas, cinas taraflarindan birinin digerine
gore harf eksikliginden kaynaklaniyorsa, eksik harfin bulundugu yere gore isim

almaktadir. Nitekim aralarinda cinds olan iki kelimeden birinin digerinden bir harfi

eksik olup eksik harf kelimenin basinda ise “mutarraf” (Lé)ﬁ.aji),m kelimenin

ortasindaysa “miiktenef” (M‘), kelimenin sonundaysa “miizeyyel” (J{jﬂ‘) adlariyla

isimlendirilmektedir.®®
Mutarraf Cinds ( &,k Lol

Mutarraf cindsm en giizel ormegi su ayette yer alan 8Ll ile 8lul kelimeleri

arasindaki cinastir: 8lwe)l ICwdi gt Syl 3] Blud  Blul caliicllsh “Bacaklar

birbirine
dolandigi zaman, iste 0 giin sevkedilis Rabbinedir.”% Nitekim ayetteki &kl ile
&Ll kelimeleri arasinda tek fark &Ll kelimesinin baginda bulunan mim (@) harfinin

fazla olmasindan kaynaklanmaktadir. Araplarin su soziinde aynt durum s6z konusudur:

JN_;.,J.;;;?;.\ A g':‘ o gl ;L,ba:f:s 51 \a,:ud: A el el « Celladin kilicimin 151ltis1
sagildiginda,

suclunun gecesi kéi olur. " Nitekim yukandaki ciimlede yer alan slw® ve slua® ile
Lod ve el f kelimeleri arasinda da “mutarraf cinas” sanati bulunmaktadir. Zira
el ve ebo kelimelerinin baginda mim harfi yok iken sluws s ve sl f sozciiklerin
basinda s6z konusu harf vardir.

Abdullah b. Miibarek’in divaninda mutarraf cinasa dair ¢ok sayida Ornek
bulunmaktadir. Ornegin divinda yer alan asagidaki beyitte de mutarraf cins sanati s6z

konusudur:

580 Epubekir b. Ali b. Abdillah el-Hamevi bn-i Hicce, Hizdnetii’'l-edeb ve géyetii’l-ereb, thk. Usim Sikyu
(Beyrt: Mektebetii’l-Hilal, 2004), 1/84. el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kableI-Islam, 636.

%81 el-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/493.

%82 Kryamet:, 71/29, 30
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583 el-Meydani, el-Belagatii’'l- ‘Arabiye, 2/493.
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i B & e Bt B

I - §

“Cehm’in soziinii demem, ciinkii onun miisriklerin soézlerine benzeyen sozii

29584

var.
Gériildiigii gibi yukaridaki beyitte bulunan J 3—1; fiilinin basindaki miizarat harfi

olan hemze mevcut iken, hemze J 35:;_@-5::- ve dgifiir-.éifﬁ kelimelerin basinda bulunmamaktadir.

Bu bakimdan so6zi edilen kelimeler arasinda “mutarraf cinas” sanati vardir.
Divanda yer alan asagidaki beyitte de ayni1 cinas sanat1 bulunmaktadir:

i TARTY Ll o ! ” NI b T

B 0 ¥ G0 © § Do \ :;:EJ\ | 4 ) W 4

5

“Krallar, akil sahipleri ve hosnut oldugun veya sakindiklarin nerede? "*

Yukaridaki beyitte cindsin taraflari olan g3 ile 9 harflerdir. § edatinin basinda

hemze var, fakat hemze atif harfi olan 9 basinda yoktur. Dolayisiyla beyitte kullanilan
bu iki harf arasinda mutarraf cinds meydana gelmistir.

Miiktenef Cinds (ausSy! ol
Miiktenef Cinds, aralarinda cinas olan kelimelerden birinin digerine gore orta

harfinim eksik olmasidir. Bu cinas tiirii i¢in su beyit 6rnek gosterilmektedir:

[

“Diinyaswnin lezzetleri ile sarhogs olan kisi, 6liim stiphesi bagina konulmadan

1586

sarhosluktan ayilmaz.’
Yukaridaki beyitte cinsin iki tarafim O3 & E&J Tile O yfsj\ lafizlar1 olusturmaktadir.

O9xall kelimesinin 097 zall kelimesine gore orta harfi olan cim () eksik oldugu igin

miiktenef cinds kismina girmektedir.

58 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 112.
585 Abdullah b. Miibarek, Divén, 108.
586 e|-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/493.
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ibn Miibarek’in divaninda yer alan asagidaki beyitteki £l ile Jj&'if?
kelimeleri

arasinda vav (s) harfinin eksikliginden kaynaklan miiktenef cinas sanati s6z konusudur:

: i g - % | \de; ; I — Y i

“Liderlik sevgisi ¢aresi, olmayan bir hastaliktir. Allah’in taksimatina riza

gosterip teslim olan ¢ok az insan bulursun.”>®

Yine divanda bulunan asagidaki beyitte de ayni1 cinas tiirii bulunmaktadir:

- i i | i § r \ i v i i f

W, 1"

“Daha énceden Ibn Avn ve Ibn Sirin den naklettigin rivayet nerede? s

Yakaridaki beyitte yer alan & ile O Q-Cif?' kelimeleri arasinda miiktenef
cinas
meydana gelmistir. Zira birinci kelimenin ortasinda vav harfi varken, ikincisinde bu harf
yoktur. ki kelimenin diger harfleri aymdir. Séz konusu eksiklikten dolayr miiktenef

cinis meydana gelmistir.>®

Miizeyyel Cinas (sl (slizxd)

Miizeyyel cinds, cindst meydana getiren taraflardan birinin son harfinin fazla
-

olmasidir.** Ebi Temmam et-Tai’ye (6. 231/846) ait olan asagidaki beyit, s6z konusu

cinds i¢in Ornek teskil etmektedir:

BT JE O S W T 8 ff Yo bt
“(Diismanlara) asi, (dostlara) koruyucu ellerle keskin ve (')'ldiiriici@,,,,jgg,lzglarl
cekerler.” **

Yukaridaki beyitte iki c¢esit miizeyyel cinds bulunmaktadir. Ciinkii s6z konusu
cinds, hem g19€5 ve gy yolge kelimeleriile % 197,35 ve cudls.3E kelimeleri arasinda
meydana

gelmistir. Zira g4 lafz1 “isyan edenler anlaminda” ism-i fail olup, gle
kelimesinin

587 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 104.

588 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 116.

589 [bn-i Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii’l-ereb, 1/84.

590 Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdiirrazzak el-Cenahi, el-Beldgatii’s-sdfiye fi I-medni ve l-beydni ve 'l-

140



bedi”, 188.
51 Ebii’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Messelii’s-sd’ir fi
edebi’l-kdtib ve’s-gd ‘ir, thk. Ahmed el-Havfl (Kahire: Daru’n-Nahda, ts.), 1/249.
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goguludur. pr u"‘ﬁ-‘ kelimesi, “koruyucular anlaminda” olup e oele kelimesinin
coguludur.

Ism-i fail olup “yargi¢lar” anlaminda olan (& 97,3 ifadesi, o B sozciigiiniin
coguludur.

cu2l97. B Kelimesi ism-i fail olup, “kesenler” anlaminda <8 sozciigiiniin ¢oguludur.®

Cinas1 meydana getiren lafizlardan biri digerine gore son harfi eksik oldugu igin

miizeyyel cinas sanati meydana gelmistir.

Ibn Miibarek’in divAninda yer alan asagidaki beyitlerde “miizeyyel cinis” sanati

bulunmaktadir:
J W Dt § 00 3 sl o] e U s |
ol

,
(]

16 6 d] o) § b Bl ¢ o b g

“Mutedil bir sevgi ile Ali’yi seviyorum, dstinliik bakimindan Osman’t ondan

daha asagi gormiiyorum.

Kugskusuz Ali’nin ilk insanlar arsindaki énciiliigii tartisilamaz olup apacik bir

durumdur. "

Son beyitte yer alan A8 jle U3 kelimeleri arasinda “miizeyyel
cinas”

bulunmaktadir. Zira ﬁdﬁéfﬁfﬁ kelimesinin sonunda bulunan mim harfi J8::

kelimesinde bulunmamaktadir.
Yine divanda bulunan asagidaki beyitte de s6z konusu cinds sanati

bulunmaktadir:

b i W bl ] o 8 ) § bl

“Sayet tek bir ev dile gelebilseydi, evleri diyeceklerdi ki; haywrlia kal! Onlar

594

¢clirtiyiip toprak oldu.

592 Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdiirrazzak el-Cenahi, el-Beldgatii’s-sdfiye fi I-medni ve l-beydni ve l-
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bedi, 188.
598 Abdullah b. Miibarek, Divan, 111.
594 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 59.

143



o

Beyitte aralarinda cins bulunan sart edat: ¢/ ile (¢ ifadesinin basindaki cer harfi

olan .J:’dur. flkinin sonunda ikincinin sonunda bulunmayan bir harf vardir. Dolayisiyla
miizeyyel cinas s6z konusudur.

Belagat alimler arasinda miizeyyel cinasin sonundaki harf fazlaligi hususunda
ihtilaf meydana gelmistir, Baz1 belagat alimlerine goére miizeyyel cinds, cindsin
taraflarim1 olusturan iki lafizdan birinin sonunda sadece bir harfin fazla olmasi ile
meydana gelir.** Bazilarina gore miizeyyel cinds, aralarinda cinas bulunan kelimelerden
birinin sonunda, diger kelimenin sonunda bulunmayan iki harfin bulunmasiyla olusur.>*
Bir kisim belagatciye gore ise sdz konusu cinas, cinasin taraflarini olusturan iki lafizdan
birinin sonunda, digerinde bulunmayan bir veya birden fazla harfin bulunmasiyla
meydana gelmektedir.>”

Aralarinda miizeyyel cinas olup taraflardan birinin, digerinden sondan iki harfin

Nov JBled “flahina bak.”. *® Goriildiigii

fazla oldugu en giizel 6rnek su ayettir:
uzere

ayette yer alan Jl lafzinin sonunda, 5}21_11! kelimesinde bulunmayan iki harf
vardir. Dolayisiyla bu iki kelime arasinda miizeyyel cinis sanati bulunmaktadir.>®

Ibn Miibarek’in divAnminda miizeyyel cindsmn séz konusu kismina ait su beyit

bulunmaktadir:

B o) Frmol Vo | i Nﬁ\a J i U p

“Onlarin agizlarina ne dayanir? O karinlarin ne doldurabilir?” *°

Beyitte istifham edatlar1 olan cinasin iki tarafin1 olusturan 13 jle W
lafizlart

arasinda miizeyyel cinas vardir. Ik kelimenin sonunda, ikincinin sonunda bulunmayan

iki harf s6z konusudur.

59 [bn-i Hicce, Hizdnetii’l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 1/70; Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdiirrazzak el-
Cenahi, el-Beldgatii’s-sdfiye fi’l-medni ve’l-beydni ve 'l-bedi*, 188.

5% Sadriiddin Ali b. Ahemed b. Muhammed Ibn Masum , Envdru r-rabi’ fi enva ‘i’I-bedi’, ts., 23.

7 Muyyiddin b. Ahmed Mustafa Dervis, [ ‘rabii’I-Kur 'dani ve beyanuh (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1994),
6/41.

5% Taha, 20/97.

59 Siiyit, el-ftkdn fi ‘ulitmi’l-Kur én, 3/311; e-Meydani, el-Belagatii’I- ‘Arabiye, 2/494.
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890 Abdullah b. Miibérek, Divan, 109.
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Cinasii’l-kalb (ol wls)

Adindan da anlagilacag iizere miitecanis lafizlarin farkliligi, harflerin tertibindeki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. ' Miitecanis lafizlardaki harflerin yer degisiminden
dolayr s6z konusu cinds bu isimle adlandirilmistir. Harflerin tertibine bagli olarak

199 ¢

cinasii’l-kalb; “kalbu’l-kul”; “miistevi”, “miicennah” ve “kalbii’l-ba‘z” olmak tlizere dort
kisma ayrilmaktadir.*” Kalbii’l-kiil kisminda “éff?.difﬁ ile &3 kelimelerinde oldugu
gibi

siralama degisikligi iki kelimenin biitiin harflerinde olmaktadir. Miicennahta s6z konusu

siralama farkliligl, beyiti olusturan birinci misranin basindaki kelime ile ayni beytin

ikinci misrasinin sonunda yer alan kelime arasinda olmaktadir. Asagidaki beyitte yer
alan Jdnl>3ile 7 3&J kelimelerinde oldugu gibi siralama degisikligi iki

kelimenin

harflerinde oldugu i¢in miicannah sanat1 meydana gelmistir:

b i 1 | j d ) i j

“Hidayet 1siklart onun avucunda her durumda parlad. "

Miicannah isminin verilmesinin sebebi harfleri yer degistiren kelimelerden
birinin beytin basinda digerinin de beytin sonunda oldugu i¢in sanki her biri beyit i¢in
kanat olmasindan kaynaklanmaktadir.®

Aralarinda cinas bulunan ifade tersten okundugunda ifadedeki siralama
degismeyen cinds-1 kalb kismina, miistevi cinas denmektedir. S6z konusu cinas, d_

S

» J0.Q% ifadesinde goriilmektedir. Zira soz konusu ifade soldan saga
okundugunda

kelimelerde bulunan harflerin siralamasi agisindan herhangi bir farklilik olmamaktadir.
Kalbii’l-ba‘zda cinasin iki tarafin1 olusturan lafizlardaki harflerin tertibinde kismi

farklilik olmaktadir. S6z konusu sanat i¢in asagidaki dua, 6rnek olarak gosterilmektedir:

Lulsjj R Qif::- cbb}& ).;;f;_uj.,‘\’ p@“‘ “Allahim kusurlarimizi ort Ve korkularimizi gider!

Yukaridaki hadiste yer alan Wleas™ ile Lubgﬁ ifadelerde “kalbii’l-ba‘z cinds1”

801 {sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/1462.
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892 Avni, el-Minhdcu 'I-vazih li’I-belaga, 1/185.

603 el-* Alevi, et-Turdz li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 3/53.
804 Avni, el-Minhdcu 'I-vazih li’I-belaga, 1/185.

805 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 1/115.
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gerceklesmistir. Zira s6z konusu iki sozciigiin biitlin harfleri aynidir. Ancak kelimeleri

teskil eden harflerin dizilisi farkli olup kismi bir degisikle tam cinasa doniisiimii
muimkiindiir. Nitekim hadiste aralarinda cinas bulunan kelimelerin ikincisi olan Uikj}if&
ifadesindeki & ve ) harflerinin yerleri degistirildiginde Lﬁ\f)}&’ sekline doniismiis
olacaktir.

[bn Miibarek’in divaninda cinasii’l-kalbin dort kismi arasinda sadece kalbii’l-

ba‘za ait Ornekler bulunmaktadir. Nitekim asagidaki beyitlerde s6z konusu cinas

bulunmaktadir:
R LN N @i Wl i
s ] ] G 04 6 i o 4

“Stirekli beraber oldugum sevdiklerimi defnettim, iizerlerine toprak dékmekten
cekinmedim.

Arkadaglarim ve ailemden ayrildim, halbuki onlari ayrilmaz yoldaslar olarak

goriiyordum.

ikinci beyitte yer alan € )18 ile 19) arasinda kalbii’l-ba‘z cinas1 bulunmaktadir.
Ciinki harfler ayn1 olmasina ragmen harflerdeki siralama farkli oldugu igin kalbii’l-ba‘z
cinas1 sanatinin kapsamina girmistir.

Yine asagidaki beyitte bulunan (23 ile (£ kelimeleri arasinda da ayni cinas séz

konusudur. Nitekim (& kelimesindeki nin harfi kelimenin bagina getirilerek kismi bir

degisiklik yapildiginda iki kelime arasinda cinas gerceklesmis olacaktir:

I

TP J T 1R Y S A TR O R N v N[ 1

“Miifaddal’in da ddhil oldugu bazi adamlarin 6liim haberi bana ulast.
Miifaddal dan sonra gozlerim nasil stirur bulacak. ™

896 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 107.
807 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 39.
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Cinasii’l-istikak (gl ols)

Cinasin iKi tarafinin kdken agisindan ayni olmasina cinasii’l-istikak denmektedir.
ff:;:f1L?BJT o Jo ¥ gyl (osls “Yiiziinii dosdogru dine cevir.” ayetinde yer alan ¢£| ile
sozciikleri arasinda s6z konusu cinds bulunmaktadir. Zira her iki kelime ayni kokten
tiretilmistir. °® Kendisine muktadab cinds da denmektedir. °® Beldgat ilmine dair

yazilmis eserlerde cinasii’l-istikdk icin Ebli Temmam’in asagidaki beyiti dérnek olarak

zikredilmektedir:

R AR VR, T L, O I W T .

| |

“Insanlarin ve cinlerin boyunlar: biikiiliinceye kadar Biitiin yaratzlm%?l‘arriﬂilikle
kusattim. "
Beyitte L“A;ffifff?.&liiﬁ ile OM85.&J! kelimeleri ayn1 kokene sahip olduklari i¢in cinas-1 istikak

meydana gelmistir. Ciinkii her iki kelime sonradan ilave edilen harflerden

soyutlandirildiginda J-‘!’u kokiinde birleseceklerdir.

Ibn Miibarek’in divaninda istikdk cindsina ait ¢ok sayida ornege rastlamak

miimkiindiir. Ornegin asagidaki beyitlerin ilkinde yer alan 89l4e jle sle
kelimeleri

arasinda cinasii’l-istikak bulunmaktadir. Zira her iki kelime 3J-2‘-'if? kokiinde

w om0 3 L% 2. .
birlesmektedir. Yine ikinci beyitte bulunan oJee: jle OJRe: ifadeleri arasinda da

ayn1 durum s6z konusudur. Beyitler soyledir:

S St Bonf S B Dk S S Brmn] fo
T JyEyl by i T 2 T 2 N Y O | I
“Biitiin diismanliklarin sonlandirilmas: umulur, hasetten dolayr sana yapilan
diismanlik harig.
608 R im, 30/43.

899 Siiyt, el-Ttkdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 3/312.
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810 Niiveyri, Nihdyetii 'I-ereb fi fiiniini’I-edeb, 7/95.
811 Siiyati, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kur an, 3/312.
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Hasetcinin kalbi hasetten dolayr diigiimlenmigstir. Sonsuza dek hi¢cbir muskact

onun kalbindeki diigiimii acamaz”.**

Birinci beyitte bulunan ng-iji ile JTale kelimeleri 9 > & harflerinden tireyen
kokte birlestikleri icin istikak cindst meydana gelmistir. Ayni durum BAGE ile

°ns 3 . . .
Odee kelimeleri igin de s6z konusudur.

3.2.4. Reddii’l-aciiz ale’s-sadr (,uall PTG

Ifadeleri siisleyen muhassinat-1 lafziyyelerden bir tanesi de “reddii’l-aciiz ale’s-
sadr” sanatidir.®”® Beytin ilk musrasinin basinda, ortasinda ya da sonunda veya ikinci
misranin basinda bulunan kelimenin beyitin ikinci misrasinin sonunda tekrar edilmesine
reddii’l-aciiz ale’s-sadr kavramiyla ifade edilmektedir.** Miiteahhirun belagat alimleri,
bu sanat i¢in kisaca “Tasdir” kavramini da kullanmiglar.®”® Bu edebi sanat, siirlerde
kullanildig1 gibi mensir kelamda da kullanilmaktadir. ®° S6z konusu sanattan s6z
edebilmek i¢in tekrarlanan kelimelerin mana ve lafiz bakimindan aynmi veya lafizlar
ayni, anlamlar1 farkli olmalar1 gerekmektedir. Yine tekrarlanan kelimeler, lafiz ve anlam
bakimindan ayni degil de “miilhak miitecanis” kapsaminda olduklarinda da “reddii’l-
aciiz ale’s-sadr” sanat1 gergeklesmis olmaktadir. Miilhak miitecanisten kasit, tekrarlanan
iki lafiz arasindaki istikak birligi veya istikak benzerligidir.*"’

“Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanati, on alt1 sekilde icra edilebilmektedir.®'® Burada
bu sanatin sadece Ibn Miibarek’in divAninda yer alan kisimlari ele almacaktir. Asagida
“Reddii’l-aciiz  ale’s-sadr” sanatinin  kisimlari, divandan Ornekler verilerek

aciklanacaktir.

612 Abdullah b. Miibarek, Divén, 137.

813 Siibki, Bahdeddin, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/1293.

614 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdilmii’min b. Misa b. Isa el-Kaysi es-Serisi, Serhu Makdmatii’I-Hariri
(Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2006), 2/201. Saidi, Bugyefii l-zah li-Telhisi'I-Mifiah fi ‘ulimi’l-
beldga, 649; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yuasuf b. All el-Kirmani, et-Tahkik fi serhi’l-
Fevad'idi’l-Giydssiyye, thk. Ali b. Dehilullah el-‘Avfi (Medine: Mektebetii’l-‘ulimi ve’l-Hikem, 2013),
2/716-718.

615 Abdiilaziz b. el-Vahid b. Zafir Ibnii Ebi’h-Isbe’, Tahriri’t-Tahbir, thk. Hanefi Muhammed Seref
(Lecnetii Thy’ai’t-tiirasi’l-slami, ts.), 116.

816 en-Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini 'I-edeb, 7/109.

817 Destiki, Hagiyetii’d-Desiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ani, 4/175.

618 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi |- ‘uliim, 2/466.
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“Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin en bilinen sekli, beytin basinda bulunan
kelimenin aynisini beytin acliziinde de getirilmesidir. Belagat eserlerinde bu kisma dair

su beyit zikredilmektedir:

it e G ] ) B ] b Ff G
“Amcasmin ogluna tokat atma hususunda hizlidwr. Ancak yardum dileyenin sesine

2 619

icabet etmede hizli degildir.

Yukaridaki beyitin basinda yer alan § ; wi sdzeiigii, beytin sonunda da tekrar

edilmis ve her iki yerde de ayni anlami ifade etmistir.

fbn Miibarek’in divaninda yer alan asagidaki beyitin basinda yer alan

‘u\.w&’
kelimesi de beytin sonunda tekrar edilmis ve kelime her iki yerde de ayni manayi ifade

etmektedir:

]
$

W ) 58 Do Gl Bl bt Sl »

“Onlar (kadinlar) onu klsk’rmdz[a&qﬂ Eskiden beri askta kiskanclik vardr.”®®
Yine divanda bulunan asagidaki beyitte de “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanati1 ayni

fiilin tekrariyla meydana gelmistir:

Il " ‘ [T

o D o Lol Yo T N . O

“Dinimizi parcalayarak diinyamizi yamaliyoruz. Ne dinimiz kalyyor ne de

yamaladigimiz. "%

Yukaridaki beytin basinda bulunan muzari fiil olan 6,10 Ja:"::-a:'{::..O kelimesi,

beyitin sonunda tekrarlanmis ve “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanat1 icra edilmistir.

Asagidaki beyitte soz konusu edebi sanat icra edilmistir:

v & 4 Sl G 29 Gl G258 )

PR
’

“Tavasin ((basinda td sin mim ve td sin ifadeleri bulunan) surelerinde de égiitler

vardwr. Onlarla amel edersen dogru yolu bulursun.” **

619 e]-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/515.
620 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 135.
621 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 148.
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822 Abdullah b. Miibérek, Divan, 119.
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Goriildiigii gibi beyitin basinda ve sonunda bulunan @ybﬁﬁ kelimesi, hurufu

mukattaadan olup Kur'an-1 Kerim’in ‘_,b ile baslayan surelerini ifade etmektedir.

Dolayisiyla her iki kelime lafiz ve anlam agisindan aynidir ve “reddii’l-aciiz ale’s-sadr”
sanatinin 6rnegini teskil etmektedir.
Ibn Miibarek, Miifaddal ed-Dabbi’nin (8. 178/794) vefat ettigi haberini alinca
hemen asagidaki beyit ile {izlintiisiinii dile bildirmistir:
o W S Bl ® B b Lo S Ly
“Miifaddal in da ddhil oldugu bazi adamlarin oliim haberi bana ulast.
Miifaddal’dan sonra gozler nasil siirur bulacak.

S g d . e .
Yukaridaki beytin ilk msrasinin ortasinda bulunan J<: Gil kelimesi, beytin ikinci
misrasinin sonunda tekrar edilmek sureti ile “reddii’l-acliz ale’s-sadr” sanatina
basvurulmus ve kelama 1afzi bir siis ve bir ¢esit zerafet kazandirilmistir.
)
Asagidaki beytin birinci misrasinin sonunda bulunan 4l 4 kelimesi beytin ikinci

misrasinin sonunda tekrar getirmek sureti ile “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin diger

bir sekli uygulanmistir:

) v Vo e Vi

“Ondan mal istemeden énce malini sana verdi ve seni isteme zilletinden kurtards. ” **
Yine Ibn Miibarek, asagidaki beyitte de “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin bir
sekli olan “birinci misranin sonunda bulunan kelimeyi, ikinci misranin sonunda tekrar

etmesi” seklindeki kuralina uyarak s6z konusu edebi sanati icra etmistir.

. '
.
W

T [ S W 'R OO (D (OO O | OO S W

“Onlar az saniyorduk hdlbuki artik onlar azin da azi oldular.

Goriildiigii iizere beytin birinci fikrasimin sonunda yer alan JM8< sozciigii, aym

beytin ikinci fikranin sonunda tekrar edilmistir.

623 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 39.
624 Abdullah b. Miibarek, Divén, 157.
625 Abdullah b. Miibarek, Divén, 97.
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Divanda bulunan asagidaki beyitte de “Reddii’l-aciiz ale’s-sadr”’in ayni tiirii

bulunmaktadir:

J

0 G bt By § ik s i

“Ruhum, senin ruhunun cinsinden yaratilmisken nasil unuturum ki seni?

9
Beytin ilk misrasinin sonunda bulanan (s=>9)% kelimesi, ikinci misranin sonunda

da tekrar edilmistir. Dolayisiyla beyitte “Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanat1 icra edilmis ve
ifadeye lafiz acisindan bir giizellik katmastir.
ibn Miibarek asagidaki beyitin ikinci misrasinin baginda bulunan ol
sOzcugunin
ayni misranin sonunda zikretmis ve tek misrada “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin

baska bir seklini uygulamistir. Beyitler sdyledir:

i ) ty, o

NN (18— i M3 SN SO 1 1 Y

29627

gelir.
Buraya kadar “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin birinci kismina ait 6rnekler
verildi.

“Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin diger bir kismi, tekrarlanan kelimelerin lafiz
bakimindan ayni degil ancak aralarinda istikak birligi olan tiirtidiir. Bu kelimelere
“miilhak miitecanis” ad1 verilmektedir.*”® Bu da iki kisma ayrilmaktadir.

1. Ayn1 kokten tiiremekle birlikte lafizlar1 ve anlamlar1 farkli olan kelimeler.

Nitekim asagidaki beyitte bu durum s6z konusudur:

v bl Fad o il A b 44 b
“Hogsgoriide nice yeni meziyetler ortaya koydun. Ortaya ¢ikardigin meziyetlerde

senin benzerini gormemiz imkansizdir”
S . P S A
Goriildiigii iizere beytin basinda yer alan <3lx57 kelimesi, OO G el sOzeligiiniin

cogulu olup “seciye”, “meziyet” ve “giizel karakter” anlamindadir. Beytin sonundaki

biﬁfﬁf.gg}‘efi? kelimesi ise “benzer”, “misl” ve “denk” anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla

626 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 66.

827 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 75.

628 et-Turablusi Ibn Abdilhak, Diireru’l-fera’ide’l-miistahsine fi serhi Manzumeti Ibni’s-Sihne, thk.
Siileyman Hiiseyin el-'Umeyrat (Beyrit: Daru ibni Hazm, 2018), 404.
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uilﬂo ile bdﬂo kelimeleri, lafizlar1 ayn1 olmadigi gibi manalari da farklidir. Ancak soz

konusu kelimelerin kok harfleri ayni olup aralarinda istikak birligi bulunmaktadir.®

2. Aymi kokten tiiremekle birlikte lafizlart farkli ve anlamlart ayni olan

-

kelimeler. Asagidaki beyitte yer alan O35 ile QBT

- W - -

.+ kelimeleri arasinda bu

durum so6z konusudur:
i ] [ ;o " I oo o, -
i A ‘ 4 ( / | , o ST .
U‘j B‘j J” ;!I(:C # § Jﬁ d Jd ¢ J’J A }ﬁ ) E J 5 ‘A” ‘Jl

“Kisi, kendi diline sahip ¢ikip onu koruyamazsa, dilinin disindakilerine sahip

ctkip korumasi imkdansizdir.”*®

Yukaridaki beyitte bulunan Oj_’c,.;f;;. T ile Ol}fifif ¢ kelimelerinin lafizlar1 farkli

olmakla birlikte aralarinda istikak birligi vardir. Zira ikisinin de kok harfleri aynidir.
Ayrica kelimelerin kok anlami da aymidir. Zira ikisinin de kok anlami, “korumak”,
“stoklamak” ve “sir tutmak™ seklindedir. Sair aralarinda istikak birligi bulunan
sOzciikleri kullanarak ifadesine estetik katmis ve muhataplarini etkilemeye ¢aligmistir.

Ibn Miibarek’in divaninda “reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatinin bu tiiriine ait ¢ok
sayida 6rnek vardir. Ornegin, asagidaki beytin baginda yer alan | 3-b’d fiili ile aym

beytin
sonun bulunan Jb‘:sjfﬁf? kelimesi arasinda istikak birligi olmakla birlikte kok anlamlar1 da

aynidir:

b J 0 Eh A Bl ) ] 1 ) B

“Cennetin (Allah’a) ¢okca siginanlara ait olduguna inandiklarinda, arsin
sahibine siginmaya bagsladilar.” **
Yine divaninda “Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanatina 6rnek olan bir¢ok farkli beyit
bulunmaktadir.®*
“Reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanati, kelamin belig olmasma katki sunmakta ve

manzum sozlerde kendisine ¢ok¢a basvurulmaktadir. ®* Bu edebi sanat sayesinde

629 ibn Abdilhak, Diireru’I-fera’ide’I-miistahsine fi serhi Manzumeti Ibni’s-Sihne, 404.

630 Ebi Vehb (Ebii’l-Haris / Ebai Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris 'Akili’l-Miirar imruiilkays, Divdnu
Imri’l-kays, thk. Abdurraman el-Mustavi (Beyrit: Daru’l-Ma ‘rife, 2004), 160.

831 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 85.

832 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 80, 82, 116, 119, 140, 145.

633 Ebh Hilal el-Askerd, Kitdabii 's-Sind ‘ateyn, 385.
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kelamin sonu kelamin basina baglanmakta, kelamin bast kelamin sonuna delalet ettigi
i¢cin s6z konusu ifadeye bir nevi kuvvet ve pekistirme saglamaktadir. Buna bagl olarak
beyit daha tamamlanmadan dinleyici, beyitin kafiyesinin ne ile tamamlanacagini tahmin
edebilmektedir.®* Ayni zamanda bir beyitte veya misrada tekrarlanan kelimeler, kelama
lafzi bir giizellik, zerafet, estetik ve tazelik kattig1 gibi onun anlamini pekistirmekte ve

zihinlerde iyice yerlesmesini saglamaktadir.®®

3.2.5. Tensiku’s-sifat (olea)! Gaws)

Bir edebi sanat olarak “tensiku’s-sifat", 6vme veya yerme i¢in bir nesneyi veya bir
kisiyi art arda gelen sifatlartyla zikretmektir.® Sifat kavramindan kasit, nahiv ilmindeki
sifat degil, niteleme 6zelligi olan miistak ifadelerdir. ® Orneklerde de goriilecegi gibi art
arda gelen sifatlar arasinda bazen atif harfine yer verilmekte, bazen de sifatlar
siralanmakta ve aralarinda herhangi bir atif harfi bulunmamaktadir.

Su ayeti kerimede sifatlari, atif harfi ile biribirine baglanmayan tensiku’s-sifat i¢in
giizel bir omek olmaktadir: :w-gﬂ\ Y éJ\ éw\ g C}” ’JAJ‘ 3.35 dl cUl & LSJJ\ )Jﬂ}’s

J > & ﬁyﬂ “O, kendisinden baska hi¢hir ilah olmayan Allah tr,

egemenligin mutlak sahibidir, her tirlii eksiklikten uzaktir, esenlik verendir, giiven

saglayan ve kendisine giivenilendir, goriip gozeten ve yonetendir, iistiindiir, iradesine

swnr yoktur, biiyiikliikte esi olmayandwr.” **®

Goriildiigi iizere ayetteki S| kelimesinden £+¢:1,-, ¢lia)l kelimesine kadar

-~

Iq 4 .
sirastyla biitiin ifadeler, 2Jl lafzin1 nitelemekte ve aralarinda atif harfi bulunmamaktadur.

badfg }&lwé |l _‘JLJ.:«:)J nl “Siiphesiz biz seni, sahit, miijdeci ve uyarici olarak

99639

gondermigizdir.””” seklindeki ayette ise sifat konumunda olan kelimeler arasinda atif

harfi bulunmamaktadir.

834 Eb(i’1-Abbas es-Serisi, Serhii Makdamati’l-Hariri, 2/1201.

835 Tbn ResiK el-Kayrevani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-i ‘¥ ve ddabih, 2/3.

836 Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini I-edeb, 7/131.

837 Ali Bulut, Bed? ilmi (Istanbul: M. U. lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2016), 111.
638 Hasr, 59/23.

639 Feth, 48/8.
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Ibn Miibarek’in birgok siirinde bu edebi sanatin 6rnekleri bulunmaktadir. Ornegin
asagidaki beyitte art arda gelen OLd! oxacs [j«g5e ve |y 25 ifadeleri st fiilinin icinde

miistetir olan zamirin hakkinda bilgi vermekte ve aralarinda atif harfi bulunmamaktadir:

“Giiglii, yiiksek konumlu kigi, meshur oldu. Yanaginda bir kusur oldugundan

topluma karismayip insanlardan gizlendi. ”**

Divanda yer alan asagidaki iki beyitte de “tensiku’s-sifat” sanati vardir. Ancak ilk
beyitte art arda gelen sifatlar arasinda atif edati yer alirken, ikinci beyitteki sifatlar

arasinda atif edati bulunmamaktadir:

i b § b by M va y r ]

)
"

“Yerin altinda yatan nice soylu ve vezirler vardir.

Yerin altinda adi amilmayan ve degersiz nice koleler vardwr.” **

Goriildiigii tizere ilk beyitte bulunan  W9gs’ ve py° Ol yao® ifadeleri 5

—_

kelimesini nitelemis ve aralarinda atif harfi yer almistir. Ikinci beyitteki )S o1l Qo) i
ve

yi?fif? ifadeleri ise JLg\-ECffif kelimesini nitelemis ve aralarinda atif bulunmamustir.

Yukarida da dile getirildigi gibi bir seyi nitelemek i¢in art arda gelen sifat anlamli
kelimeler, climle i¢inde nahiv ilminde tanimlanan sifat olabilecegi gibi miibteda veya
kane ve kardeslerinin haberi ya da hal ve benzeri gorevleri ifa eden ogeler de
olabilmektedir.

Bazi belagat alimlerine gore “tensiku’s-sifat” sanati, s6ze ahenk kattii icin
“miihassinat-1 lafziyye” kapsamina girmektedir. Bir kisim alimler ise s6z konusu edebi
sanatin “miihassindt-1 maneviyye” ana basligi altinda islenmesi gerektigini ifade
etmistir. Zira art arda siralanan sifatlar, nitelenen kelimenin manasinmi agiklamakta ve
dolayisiyla s6z konusu edebi sanat, manayi ilgilendiren konular arasinda yer almaktadir.

Nitekim “tensiku’s-sifat” sanati, kelama ahenk ve estetik kattigi gibi zikredilen

640 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 129.
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641 Abdullah b. Miibarek, Divan, 77.
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aciklayici sifatlarla nitelenenin muhatabin zihninde iyice canlanarak yerlesmesini

saglamaktadir.®”

3.2.6. Terdid (wayd)

2 13

Sozliikte “tekrarlama”, “geri ¢evirme” anlamina gelen terdid, bir belagat terimi
olarak s6z veya beyit i¢inde bir lafzin farkli baglamda ama ayni mana ile tekrar
edilmesidir. ** S6z konusu kelimenin farkliligi, nisbet edildigi seye ve birlikte
kullanildig1 ifadeye gore olmaktadir.® Ornegin asagidaki beyitte tekrarlanan kelime,

farkli sahis zamirlerine nisbet edilmistir:

s

it Bhnd Sl G i el el g

“Giizel kadinlar beni sevdiler ben de yaslanip onlardan umutlarim kesilinceye

kadar onlari sevdim. ’**

Beytin basindaki L”S}Qbifif fiili, nisvet ninuna nisbet edilmis ve UJ}A seklinde
kullanilmistir. Ayni fiil ikinci kez tekrar edilmis ve miitekellim zamirine nisbet edilerek

CA; 929 seklinde kullanilmustir. Fiil her iki yerde de anlam olarak ayni olmasina ragmen

isnad edildigi fail degistiginden “terdid” sanat1 meydana gelmistir.

“Terdid” sanati manzim ifadelerde kullanildigi gibi mensar ifadelerde siklikla
kullanilmaktadir. Nitekim Ahmet Hasimi asagidaki hadisi s6z konusu sanat ornek
olarak getirmistir:

a@@izj»g“@sg>gﬁnw¢wwmlg,w g bl o gl o 6§

@

Hul QAL uLS)S uuw O “Comert; Allah’a yakindir, Cennet’e yakindir ve
insanlara

yvakindir. Cimri; Allah’tan uzaktir, Cennet’en uzaktir, insanlara uzaktir ve Cehennem’e

’ 646

yakindir.’

642 Bulut, Beds ilmi, 111-112.

843 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/313.

644 Hasimi, Cevdhirii 'I-beldga, 203; Bulut, Beds ilmi, 83.

645 Eb{i’]-frfan Muhammed b. Alf el-Misri. es-Sabban, Hasiyetu ’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Esmiini li Elfiyyeti
Ibn-i Malik (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1997), 2/152.

646 Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 203.
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Goriildiigt tizere hadiste yer alan L,Aggjéfifif ve 3 kelimeleri, farkli kelimeler
baglaminda tekrar edilmis ve “terdid” sanati icra edilmistir.
Ibn Miibarek, siirlerinde bu sanata siklikla basvurdugu gériilmektedir. Ornegin

asagidaki beyitte farkli baglamlarda Jj)-j kelimesini tekrar ederek soyle demistir:

b, ) [

“Ebu Hanife nin zekd ve iyiliginin giinden giine arttigimi gordiim.”

Yukaridaki beyitte Jé}g‘ifif fiili, 6nce SUSLJ’ kelimesi baglaminda kullanilmis, daha

sonra |~ w7 ifadesiyle birlikte tekrar edilmis ve bdylece “terdid sanat” uygulanmustir.

“Terdid sanati, tekrardan farklidir. Zira tekrarda, ikinci defa zikredilen kelime,
birincinin anlamina herhangi bir mana ilave etmemekte; sadece onu pekistirmektedir.
Terdit sanatinda ise ikinci defa tekrar edilen kelime, dncekinin manasina yeni bir anlam

katmakta ve onu agiklamaktadir.

Asagidaki beyitlerin ikincisinde de < tekrar edilmis ve terdid sanat1 yapilmistir:

) 4 ] Conn Y s ) B Bl Bl Ort]

“Demirin kenarlari incelir, ¢oziiliir ve o demir, Davud’un elinde yumusadigi

22 648

gibi yumusar.
Bu dizelerde sair, masukunun sahip oldugu giizellik ve zerafetin ¢ok etkileyici
oldugunu ifade etmektedir. Hatta asir1 sevgisinden dolay1 “sayet masukuna demirden

oriilmiis saglam bir gémlek giydirilse sevgisinin hararetinden dolay: 0 zirh gomlegi

- oy ~

genisler ve yumusar.” iddiasinda bulunmustur. Bu beyitin son misrasinda G J1
kelimesi,

iki defa zikredilerek terdid sanati icra edilmistir. Cilinkii imkansiz bir seyi daha once
Davut Peygamberin eli ile meydana gelip imkan dahilinde oldugunu bildirerek ayni
seyin kendi masukunun eli ile meydana gelebilecegini miibalagali bir sekilde ifade

etmektedir.

847 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 83, 84.
848 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 70-71.
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Yine divanda bulunan asagidaki beyitlerde yer alan &> ile (M-O-’ kelimeleri iki defa

tekrar edilerek terdid sanati uygulanmistir:

T R - — T S A S R RS T

(I L R S O PO RS
“Rabbim! Katindan bana hilim bagisla! Ciinkii ben hichir hilim sahibinin

hilminden étiivii pisman olmadigini goriiyorum.

Rabbim! Takvada sebat etmem igin bana gii¢lii bir irade ver ki insanlar

arasmda bulundugum her yerde onunla kalabileyim.

Goriildiigii gibi ik beyitte pJ-> kelimesi tekrarlanmigtir. Bu kelime ilkinde L»Jb
fiiline mefiil olurken digerinde ise 2 fiiline mefiil olmustur. Ikinci beyitte ise pfw’ fiili
Iki defa tekrar edilmis ve terdid sanati icra edilmistir.

3.2.7. Tktibas (_uluall)

- - -

W8l kelimesi iftial babindan masdar olup miicerredi (»2.3% seklindedir. 5.7

sOzcligi, “ates alevi, kor ates” anlamindadir. Nitekim Araplar 4-@(9[9 Jné 4:-0 @@J “ondan
ates istedi, 0 da ona verdi" seklinde bir ifade kullanmaktadirlar.” Iftial babindan olan

SE.08.@ “baskasindan bir seyi istedi, edindi” gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim

Araplar, Lo J-Cj b”nif?‘ 413 u‘UL9| “ondan ates ve ilim edindi/aldi/istedi”seklinde bir

ifade kullanmaktadirlar. ®° Dolayisiyla sozliikte “bir kor ates almak” veya “istemek”
manasina gelen iktibds kelimesi ®' bir belagat terimi olarak kisinin Kur’dn veya
hadislerden bir ifadeyi alip, onu ikisinden aldigini hissettirmeyecek sekilde nesir veya

manzum kelamda kullanmasina denir.®®* Tanimindan da anlasildig1 tizere Kur’an veya

849 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 101.

850 RazZ1, Muhtdru’s-Sihdh, 246.

851 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’I-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd (Beyrit: ed-Darii’l-‘ Arabiyeti 1i'l -
Mevst‘at, 2006), 1/270.

652 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 2/509.
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hadisten alint1 yapip e JB5 veya I dé.wj’ JB5 seklinde bir ifade kullanirsa alinti yaptigi

s0z 1stilah anlamindaki iktibas sanat1 kapsamina girmemektedir. Zira iktibasta asil olan,
Kur’an veya hadisten alintilanan ifadenin diger sozlerle karisip ayrilmayacak derecede
ic ice girmesidir. Ates almak veya ilimden istifade etmek anlamlarinda kullanilan
iktibas kelimesinin iktibas sanati ile miinasebeti su sekilde agiklanmaktadir: Atesin,
yolu aydinlattig1 gibi veya kandilin, bulundugu yeri siisledigi gibi, iktibas yapan kisi de
yaptig1r bu alint1 ile kendi soziinii daha anlasilir kilmakta ve onun giizel olmasini
saglamaktadir. Bununla kars1 taraftan soziiniin dikkate alinmasin1 amaglamaktadir. *°
Iktibas iki sekilde yapilmaktadir. Birincisi, Kur’an ve hadislerden alintilanan

ifadelerde herhangi bir degisiklik yapilmadan kullanilmasidir. *** Ornegin, asagidaki
beyitte sair, Ali imran Stiresinde yer alan Jif_gﬂ pbegf::- ‘i b “Allah bize yeter. O ne
giizel vekildir" seklindeki ifadeyi alintilamis ve bu ifadede herhangi bir degisiklik
yapmadan oldugu gibi aktarmistir. Beyit soyledir:

! i TEAY g i ! ol 0b
“Sayet bizi birakip baskalarini alirsan, Allah bize yeter ve o ne giizel vekildir! "*®

Ibn Miibarek divaninda bu tiir iktibasi ¢ok olmasa da bazi beyitlerde kullanmustir.

Ornegin, asagidaki beytin ilk misrasinda bulunan us" @nd el @5 ifadesini, Ahmed
b, Hanbel’in riVﬁyet emgl élla ’ &m‘ éj”B ‘ L&’é’é) z\j”&“jl 316&” 6395 ‘ C:if Lﬁ[gt Cdﬂ L}Jﬁ‘,

-~

O, o> seklindeki hadisten ®° alintilamus, ifadede higbir degisiklik yapmadan oldugu

ALY

gibi aktarmis ve bdylece “iktibas” sanatini icra etmistir:

J

AT 5 Y N, 3 R W S A O B X

“Insanlara iyi davran! Insanlara havlayan bir képek gibi olma! &

Divanda bulunan asagidaki beyitte ise Kur’an’nin bir ifadesi oldugu gibi

aktarilmig ve “iktibas” sanat1 uygulanmistir:

853 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahu’I- ‘ulim’, 2/508, 507.

854 Tbn-i Hicce, Hizdanetii'I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 2/456.

855 Ciircani, Kitdbii t-ta ‘rifat, 33.

8% Ebi Abdillah el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd. (Miiessesetii’r-
Riséle, 2001), 36/381.

857 Abdullah b. Miibarek, Divén, 138.
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Je t

I A 1 @]\ S ! 5 ‘i: I RO

9 |
“Ey insanlar! Sizler her filizlendiginde oliimiin bigtigi bir ¢imensiniz. *®

A

Beytin ilk misrasinin basindaki uum Lbif?'.gif? { ifadesi, Kur’an’nin birgok yerinde yer

alan bir ifadedir. ibn Miibarek bu ifadeyi oldugu gibi Kur’an’dan iktibas etmis ve onda
herhangi bir degisiklik yapmamigtir.®®

Iktibasin diger sekli ise alintilananda az da olsa bir degisiklik gidilerek
aktarilmasidir. Bu degisiklik, iktibas edilen ifadeden bazi harfler hazf edilerek veya
ifadeye bazi harfler eklenerek yapilmaktadir. Veya bazi harflerin veya kelimelerin
te’hiri veya takdimi yapilarak icra edilmektedir. Ya da zahir ismin yerine zamir
getirilmesi veya zamir ismin yerine zahir isim getirilmesi seklinde yapilmaktadir.®®

Bunun 6rnegini Ibn Miibarek’in asagidaki siirinde gorebilmekteyiz.

- .

2 ‘3e,) o ' ', 4 ] ! b
) il i (i ) A ] 50w b
— j

b lB doth Crmndd ] Ell Y Bt Bkl ] ]
“Dikkat edin! Bazen elbiseleri yamal: kisiler, zamanla gosterigli halilarla serili,

swra sira yastiklarla dizili bir eve sahip olabilir.
Nehirler, sarayimin etrafinda kesintisiz akar, sabah evinden ¢ikarken evinin
etrafindaki bahgeler onu kusatir. "

Birinci beyitte iki tiir iktibas bulunmaktadir. Birinci tiiri, bircok hadiste gegen ve

i)

toplum iginde higbir statiiye sahip olmayan kisi i¢in kullanilan (_)331\19_ L”SJ_ o

ifadesini

oldugu gibi iktibs etmistir. Tkincisi ise 47057 ¢ $0.cal a0 D)7 seklindeki ifadeyi Kur*an'dan

@
. -~ 7

alint1 yapmustir. Bu ifadeler, Gésiye Saresinde yer alan $$0.cwl 495152-0 €,1509% “orada

99662

sira sira dizilmig yastiklar, serilmis degerli halilar vardir.”* seklindeki ayetten iktibas

edilmistir. Ancak bu ayette kismi bir degislik yapilmis ve ayetin séz konusu ifadesi

yerine, 495‘03 64J5J,w Jb,@b) seklinde bir ifade kullamlnustir.

658 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 86.

859 Hucurat, 48/ 13.

860 Thn-i Hicce, Hizdanetii'I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 2/456.
661 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 93.

662 Gasiye, 88/13-16.
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3.2.8. Akd (shall)

Akd  sozciigli, “sozlesme”, “digimleme”, “baglama” gibi anlamlara

gelmektedir. 663 Bir bedi‘ terimi olarak akd, nesir haldeki bir sozii vezne dokiip

- 9 o0<o

12097 (y>allgl a300

siirlestirmektir  Ornegin, Hz. Ali’ye nisbet edilen, ¢dalai’s aJ33¢
O_g OU ’ Loj ’

5, A0 o) = “Kkibir Ademoglunun neyine? Siiphesiz onun ilki bir damla sudur,

sonu da
kadavradir.” seklindeki mensir sozii, Ebi’1-Atahiye (6. 210/825 [?]) asagidaki beyitte
siir haline getirerek s0yle demistir:

]

) i L ™ . ‘ wot S ,
] i y i % a W ) I i) i

“Baslangici bir damla su, sonu ise les olana ne oluyor da kibirleniyor? *®

Ibn Miibarek, siirlerinde “akd” sanatina basvurmustur. Nitekim kaynaklarda Hz.

9 =~ 7o

Siileyman’a nisbet edilen L,»Osfif?' oo Cad B B (el fy&” of% ul, “Konusmak

gimiis &
sukut altindwr.”*® seklindeki mensir s6zii, manzim héline getirmis ve “akd” sanatina

basvurarak sOyle demistir:

b

o 3 sn? St 0 Srnd G 1 G ot S |

“Ey nefis (bil)! Sayet konusmak giimiisten ise siikiit altindandir.”®

Sonug olarak akd sanati asagidaki sekillerde ger¢eklesmektedir.
1-Nesir ifadenin tamamui alinarak siire donistiirtiliir.
2-O ifadeye bir seyler eklenerek veya ondan bir seyler ¢ikarilarak siire
doniistiiriilebilir.
3-Nesirde bulunan kelimelerin bazi harfleri degistirilerek siire doniistiiriilebilir.
Ikinci ve fiigiincii durumlarda siire déniistiiriilen menstr ifadenin ¢ogunu

degistirmeden oldugu gibi korunmasi gerekir.*®

663 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Miirsi Ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Ceffal (Beyrat: Daru’l-
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1996), 4/22; Mutcal1, Arapca -Tiirkce Sozliik, 584.
664 Ebti Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid Ibn Ebi’l-isba‘, Tahriri't-
Tahbir fi sind ‘ati’s-si'r ve 'n-nesr, thk. Hanefi Muhammed Seref (Birlesik Arap Emirlikleri: Lecnetii
Ihy’ai’t-Tiirasi’l-Islami, ts.), 441; Siibki, ‘Arisii’I-efih fi serhi Telhisi’l-Mifidh, 2/336.
865 [bn Ebi’d-Diinya, es-Sumt ve dddbii |-lisdn, 66.
6% fbn Ebi’d-Diinya, es-Sumt ve ddabii’I-lisdn, 66.
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867 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 128-129. ( ’
68 {bn Ebi’1-Isba*, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si ‘r ve 'n-nesr, 441,
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3.2.9. Telmih (7))

Telmih kelimesi, sozliikkte “gormek”, ‘“hizlica bakmak” ve “parildamak”
anlaminda olan @Uﬁfﬁf kokeninden tiiretilen tef‘il babmin masdaridir. ®°

“Gonderimde

) G

bulunmak”, “isaret etmek”, “deginmek” veya “giizel bir sey getirmek” anlamlarini ifade
etmek icin kullanilan telmih kavrami, °°bir bedi’ terimi olarak sairin bir siir beytinde
veya miitekellimin kelaminda bir ayette, hadis-i serife, hikayeye, siire veya atasdziine
gondermede bulunmasina denmektedir.®* Medineli Sair Kays b. el-Hatim el-Enséri’nin

(6. 620) asagidaki beyti ayete telmih eden bir drnektir:

J “li’:éfa i fig bh $ VN :‘;;\:; b |
“Biz elimizdekine (razyiz), sen de elindekine razisin ama goriisiimiiz far’klr&ﬁr. 7
Goriildiigii tizere sair bu beyit ile (237 (J& 95 r&iﬁa g&J “Sizin dininiz size,

benim dinim de banadir.”®" ayetine gébndermede bulunmustur.®”

Abdullah  b. Miibarek’in de divaninda telmih sanatina bagvurdugu

goriilmektedir. Nitekim asagidaki beyitte ayete bir telmth vardir:

J

1 o] nd. Bt § i 4 A !

“Seni nasil unutabilirim ki benim ruhum senin ruhunun cinsinden yaratilmistir. 5™

Sair bu beyitile 845197 4] j &0 @il &5 8 B0 W by insantar siz
&
tek nefisten yaratan Allah’tan sakimin.” *” ayetine gondermede bulunarak telmih
sanatina bagvurmaktadir.
Abdullah b. Miibarek asagidaki beyitlerde ise selef-i salihinin sozlerine telmih

yaparak soyle demektedir

I i

) fﬁn i 0 ) i Q g s b \'J N ﬁvl

889 el-Cevheri, Tdcii'I-luga ve sthdhu’l- ‘arabiyye, 1/402.

670 Isferéyini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘ulim, 2/519; Bulut, Bedi ilmi, 298.

671 {sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftéhi’l- ‘uliim, 2/519; Ciircani, Kitdbii t-ta ‘rifét, 66.
672 K afirtin, 109/6

673 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/519.
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674 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 66.
875 Nisa, 4/1.
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) i g b )i g i
“Ey ilme talip olan kisi' Hammad b. Zeyd e Qit!
Vakar ile ilim talep et! Sonra onu bir bag ile bagla!"*"

Goriildigii iizere ikinci beyitte yer alan p,Jo000 @lall (bl ifadesiyle Omer b.
Abdullaziz’in (6. 101/720) su meshur sziine telmih’ vardir: (ya>0 en L”;’-w‘:f? QI_ ﬂ;”wif} U)—éi
Lo
w8 o 9,88 ol ¢« pder Yo pd>0 oD “ilim ile vakarm, kudret ile
bagislamanin

birlesmelerinden daha giizel hi¢ bir sey yoktur.” ®” Aymi beyitte gegen Jg;ﬁ_
Y165

ifadesiyle ise Enes b. Malik’in (6. 93/711-12) rivayet ettii, &fﬁi{{f} ‘o.Ldi lod “ilmi yazs ile

n!”°®"® seklindeki soziine bir gbnderme vardir.

kayit altina al

Telmih sanati, belagat ilminde 6nemli bir konuma sahip oldugu gibi fesahat
ilminde de yiiksek bir yer edinmektedir.®” Bu sanat, ifadeye giizellik ve zarafet katar,
onceki olay vb. seye gondermede bulunarak s6ziin beyanini artirir, insanin bedenindeki
“ben” isareti gibi ¢abuk fark edilir, zihinde kabulii saglar.® Yine s6z konusu sanati
ihtiva eden kelam, muhatabina veciz bir ifadeyle igerdigi ayet-i kerimeyi, hadis-i serifi,
atasOziinili, siiri hatirlatmakta ve kelamin anlam zenginligine sahip oldugunu ima
etmektedir. Telmih sanat1 gegmiste meydana gelen olaylara 1s1k tuttugu gibi sairin veya

hatibin uyarlama, baglanti kurma ve yonlendirme hususundaki sahip oldugu zeka ve

ustaliklarini da ortaya ¢ikarmaktadir.®®

676 Abdullah b. Miibarek, Divan, 67.

677 fbn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr, 2/142.

678 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Nasir b. Abdilaziz Ebi Habib
(Riyad: Daru kiinfizi Isbilya, 2010), 14/454.

679 el-'Alevi, et-Twrdz li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 3/97.

680 el-'Alevi, et-Twrdz li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 3/303.
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681 fbrahim Mahmud Allan, el-Bedi" fi’I-Kur’dn enva ‘uhii ve vezdifuh (Birlesik Arap Emirlikleri: Sarika,
2002), 405; Faysal Muhammed Hasan el-Asiri, “et-Telmih fi si‘ri Ebi Tammam diréseten tahliliyeten
iislubiye”, Meclletii Kulliyeti Daru’l- ‘Ulum 145 (Mayis 2023), 671.
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3.2.10. Miivazene (&;l54)0)

Liigatta ‘"Ujjlxj\ kelimesi, miifa‘ale babindan “bir seyin bir seyle vezinde esit”

olmasi anlamina gelmektedir. ®* Bir beldgat terimi olarak muvazene; bir beyitte
misralarin sonlarinda bulunan iki kelimenin son harfleri farkli olmakla birlikte vezin
bakimindan birlik i¢inde olmasidir. *® Hem nesir hem de manziim kelamin konusu olan
miivazene, kelimelerin yapist ve sesi ile iligkili oldugu i¢cin miihassinat-1 lafziyye’ye

dahil olmaktadir.®®* Asagidaki beyit miivazene sanatina drnek olarak getirilmektedir:

ot B f b 8 v BB A

“Padisahlar yildizlarsa, 0 kudretiyle giinestir. Soylular akarsularsa, o

comertligiyle denizdir.” *®

. . a3 9 - . .
Yukaridaki beytin misralarmin sonunda bulunan <. 35 Zr ve J9IWS kelimeleri
vezin

acisindan biribirine denk olduklari igin muvazene sanati meydana gelmistir.

[bn Miibarek’in divaninda yer alan asagidaki beyitlerde “miivazene” sanati

bulunmaktadir:

¢ 1ns Y / i ot Y
Gsnnfd bt Vo ) vt iR i

” ) . Vo

“Comert insan, bazen ziyaret¢ilerine oyle bolca ikramda bulunur ki, bu

comertlik ickinin akli bastan almast gibi onlarin da aklini alir.” *°

Goriildiigi iizere ikinci beyitin birinci misrasinin sonunda bulunan << kelimesi

z 9
ile ayn1 beytin ikinci dizesinde yer alan )91} kelimesi arasinda “miivazene” vardir. Zira

bu iki kelimeyi olusturan harfler farkli olmakla birlikte kelimelerin vezinleri aynmi olup
kalip bakimindan birbilerine denktirler.

Bir beyti olusturan iki misaranin ilkinde bulunan kelimelerin tiimii veya c¢ogu
diger misrada bulunan kelimelerin tiimiine veya ¢oguna vezin olarak denk oldugunda

“miivazene” yerine “miimasele” adi kullanilmaktadir. “Miimasele” sanat1 sadece siirde

882 Thrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’I-Vasit, 2/588.

683 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 1/119.

884 Muhammed A*1a b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve 'l
‘ulum, thk. Ali Dehrtic (Beyriit: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1666.

%85 Destiki, Hagiyetii ‘d-Destiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ni, 4/202.

686 Apdullah b. Miibarek, Divin, 64.
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degil nesir de sbz konusudur® Ormegin, M\ det, J ff?m.@% M' Ry 23 W
“O Ikisine acik secik anlasilabilen kitab: verdik. Onlart dogru yola ilettik.”®*® seklindeki
dyette yer alan M‘ L&“ Uquj ile M‘ U‘ﬂ”;j} J %3 wiﬁj climlelerindeki

kelimeler 158Uy, 97 ile 158LuAB3E fiilleri harig diger biitin kelimeler vezin
bakimindan denktirler. Dolayisiyla bu iki ifade arasinda “miimasele” sanati1 vardir.

Iki misranin biitiin lafizlar1 arasinda bulunan denkligin 6rnegi, sair Biihteri’nin (6.
284/897) yoluna ¢ikan aslani 6ldiiren Feth b. Hakan’1 (6. 247/861) 6vdiigii su beyitte

goriilmektedir:

od
“(Aslan) Senden alacagini ggéﬂ""'%esmeyince cekildi. Senden kagisin da fayda

vermeyecegini anlayinca one atildi/sana saldirdi.”®®
Yukaridaki iki dizede bulunan kelimeler alt alta konuldugunda vezin agisindan {ist

misradaki kelimelerin hizasinda bulunan alt misradaki kelimelerle esit ve denk oldugu

goriilmektedir.
laskaa &8 54 W a0
£ 54h Bas S o) W P

“Sayet “(onlar) diridirler” desen yalanci sayilmazsin. Veya (onlar) “oliidiirler”

desen soz acisindan ciiriitiilmezsin. ” *°

Goriildigi gibi ilk misranin sonunda bulunan » Q&J kelimesi ile ikinci misranin

sonunda bulunan 1&2s<: kelimeleri disinda kalan iki musranin biitiin lafizlar1 arsinda vezin

S87[sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/1480. el-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/512.
688 Saffat, 37/117-118.

889 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/480.

8% Abdullah b. Miibarek, Divdn, 136.

172



olarak tam bir miitekabiliyet bulunmaktadir. S6z konusu denklik asagida iki misra alt

alta konularak gosterilmistir:

, K cal o &g i

i Cal b IR éj 5

Miivazene veya miimasele sanatlarindan s6z edebilmek icin beyti olusturan
dizelerinin sonlarinda bulunan kelimelerin son harfleri ayn1 cinsten olmamalari
gerekmektedir. Sayet s6z konusu harfler ayni cinsten olursa artik buradaki edebi sanat

muvazene veya miimasele degil, seci‘ sanatina dahil olur.**

3.2.11. Liizumu M4 LA Yelzem (p3b | L p33)

Ifadeye giizellik katan edebi sanatlardan biri, “liizumu ma la yelzem” sanatidir.%®
Bir kasideye ait kafiyelerinin sonunda tekrarlanan sahih harfe “revi” harfi

denilmektedir. Kasideler genellikle “revi” harfiyle adlandirilmaktadir.®® Ornegin, tiim

beyitleri nin (O) harfiyle sonlanan kasideye, kaside-i niiniye; mim (p) harfi ile

tamamlanan kéasideye, kaside-i mimiyye olarak adlandirilmaktadir. ** S6z konusu
sanatin “liizumu ma la yelzem ile adlandirilmasinin nedeni sair veya edibin, kafiye i¢in
revi harfi yeterli iken ihtiya¢ olmadig: halde birden fazla harfi kafiyeli yaparak gerekli
olmayan1 gerekli gérmesidir.®® Bu edebi sanat igin “i‘nat”, “ilzdm”, “tazyik” ve “tesdid”
ifadeleri de kullanilmaktadir. *° Konusanin kendini sikintiya sokmasi, yetenegini
zorlamasi, soziiniin belig ve fasth olmasi i¢in kendini zorlayarak séziin derinine inme
cabasindan kaynaklanmaktadir.®’ Liizumu ma la yelzem sanati, zorlanmaya gidilmeden
dogal olmasina riayet edildiginde diger edebi sanatlar gibi kabul goriiliir. S6z konusu

sanatin meydana gelmesi i¢in nazmda en az iki beyit, nesirde ise en az iki fasila

691 el-Meydani, el-Belagatii’'l- ‘Arabiye, 2/512.

892 Destiki, Hagiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ani, 4/212.

893 Tbn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’I-ferid, 6/343.

69 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 2/482.

89 Bulut, Bedi ilmi, 261.

6% Siibki, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftah, 2/307; Matlib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’I-belagiyye ve
tatavvuriihd, 3/169.

897 el-'Alevi, et-Twrdz li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 2/209.
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gerekir. *® Liizumu mi la yelzemin giizellestiren edebi sanatlardan sayilmasi igin
mananin asil, lafizlarin manaya tabi ve dogal olmasi gerekir. Yani lafizlar mana i¢in
getirilmeli, mana lafizlar i¢in getirilmemelidir. Ayrica anlam karmasasina yol agacak
lafizlarin te’lifinden kaginilmalidir. *°

Liizumu ma la yelzem su iki beyit 6rnek olarak getirilmektedir:

fud 1§

G I B 6

“Hedefe varmam gecikse de yasadigim siirece minnetsiz gordiigiim biiyiik

nimetler i¢cin Amr’a tesekkiir edecegim.

O, Arkadagsini zenginliginden mahrum etmeyen, ayagi kayp dara diistiigiinde de

22 700

sikdyet etmeyen bir yigittir.

Yukaridaki beyitlerin son musralarinda bulunan &A= ve CAJ’)’ kelimelerin sonunda
olan ta () harfi, revi harfidir ve onunla seci sanatt meydana gelmistir. Ancak sair revi

harfinden o6nce lam (J) harfini de getirerek lizumu méa la yelzem sanatina
basvurmustur.

S6z konusu edebi sanatiin en giizel Ornekleri Ku’ran-1  Kerim’de

bulunmaktadir. Ciinkii ondaki bu edebi sanat tekelliiften uzak ve dogaldir.”™ Ornegin,

AEO5.0E W Sl W geded b M\ Wl “O halde sakun yetini ezme. Jsteyeni de azarlama”

"2 seklindeki ayetlerin ilkinin sonunda bulunan %0505 ile ikincinin sonundaki

)4.9u

ifadeleri arasinda “liizumu ma 14 yelzem” sanati gergeklesmis, ciimlenin anlamina

uygun ve zorlamadan uzak olarak kelimeler 6zenle secilmistir.

6% Hasimi, Cevdhirii’'l-beldga, 333.

69 Destiki, Hagiyetii’d-Desiki ‘ald Muhtasarii’l-me’ani, 4/218, 219.
700 Siibki, “Ariisii ‘I-cfiah fi serhi Telhisi’I-Mifiah, 2/307.

701 Bulut, Beds ilmi, 260.
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792 Duha, 93/9, 10.
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Ibn Miibarek, divaninda séz konusu edebi sanata basvurmustur. Nitekim divanda

bulunan asagidaki beyitlerde “liizumu ma 1a yelzem” sanatini icra ederek soOyle

demistir:
PO O O O OOV SR WO R RO S S N
G ] ol | o bt B )| oK i
] Bt ) D] W P NP ST B WO S

“Atin golgesindeki mizraga dayanma disinda her seyi sikinti Ve aci goriirtim.

Gririiltiisiiz, zil sesi olmaksizin “Allah’u ekber” sesini yiikseltmemin disindaki
hayati da c¢ileli goriiyorum.

Insanlar1 korumak icin en uzak nébet yerinde karanhik gecelerindeki namaz’in
disindaki hayatt da. ™

- -

Beyitlerin sonunda yer alan 35500, oesdll ve (w3 kelimelerinde revi hafinden
hemen once ra () harfi, bulundugundan “lizumu ma 1a yelzem” sanati meydana

gelmistir.

Bu ismin her ne kadar sair veya dili ustaca kullanan beligler i¢in kullanilmasi
sikinti olusturmasa da Kur’an-1 Kerim veya hadis-i serif i¢in kullanilmasi uygun
olmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii ikisinde de herhangi bir zorlama olmadig1 gibi kelimeler
tabiidir. S6z konusu durum ancak insan i¢in olabilir. Kur’an’in higbir harfinin yeri veya
kelimelerinin ve ciimlelerinin nazmi1 hikmete ve belagata muhalif degildir. Az kelime ile
cok mana ifade etme yetenegine sahip ve beser arasinda beldgatin zirvesi konumunda
olan Hz. Peygamber’in hadisleri i¢in de “lizumu ma 14 yelzem” ifadesinin

kullanilmasinin uygun olmadigi kanaatindeyiz.

Kafiyede yer alan revi harfinden 6nce med harfleri olan 9 veya (S harflerinden

biri bulunursa artik bu tir edebi sanata ridf sanati denir. Ridf sanatinda zorlama

olmadig1 i¢in onun terk edilmesi hos karsilanmamaktadir. "

703 Apdullah b. Miibarek, Divan, 82.
04 gl-*Alevi, et-Twrdz li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 2/209.
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I8

Ornegin, 332-513031“5? 1y B3 o9 ’un Cn Jby ng .::;j;::.;;;;;f;‘a )nlgv J » 5§m ¢na§ “Onlar dalbasn kiraz ve

meyve yiiklii muz agac¢lart arasinda; Kesintisiz gélgeler altinda; ¢aglayan sularin

. Al 90z,
kenarmmdadirlar” ™ ayetlerin sonunda yer alan 89::20:¢ 29 OR 09
’é’o ve 1 Puudd

kelimelerinde revi harfinden hemen 6nce med hafi (9) bulundugu i¢in ridf sanati

meydana gelmistir.
bn Miibarek, saclarina aklar diistiigiinii goriince asagidaki beyitleri soylemis ve

beyitlerde “ridf” yapmastir.

J ;o W “ f ' ,
il Sl S} 1G] § §

vl ool ) et 158 Sl b Sl G
“dk saglar! Izin alarak mi bana geldin? Girdigin hangi hayat hos olur ki?

Agarmis sag¢ o6giit olarak yeterlidir. Fakat 6liim yakin oldugu halde yasamay:

umuyorum”. "%

Beyitleri tamamlayan uilsv ve u;ﬁ kelimelerinde bulunan ba ( ) harfi revi
harfidir. Ondan hemen 6nce med harfi olan ya ($) geldigi i¢in ridf sanat1 meydana

gelmistir.

SayetagAf:f:fis ve bl kelimelerinde oldugu gibi beyitlerdeki ikinci
misranin

sonundaki revi hafinden hemen 6nce vav (9) harfi gelirse, daha sonra beyitlerin ikinci

musrasindaki revi harfinden hemen 6nce ya () hafi gelirse veya bunun tersi olursa, bu
durumda da yine ridf sanatt meydana gelmis olur.”” Her iki durum da Ibn Miibarek’in
su ii¢ beytinde goriilmektedir:

J

; A T B 6

705 Vakia, 56/28-31.
706 Apdullah b. Miibarek, Divan, 63.
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7 el-'Alevi, et-Tirdz li-esrdri’l-beldga ve ‘ulimi hakdiki’l-i ‘cdz, 2/1209.
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13

“Allah seni dogru yola iletsin! Emirin saraymndan uzak dur!
Oray ziyaret etme, oradan sakin! Zira orast en kotii ziyaretgdhtir!

Orayi ziyaret etmen dinini zayiflatir Ve seni biiyiik giinaha yakinlastirr.” ™

Beyitlerin son kafiyelerinde bulunan yg% , el ve ;\ASJ\ kelimelerindeki revi

harfi olan ra (L) harfinden hemen 6nce sirasiyla 6 ,9 ,(S harfleri gelmistir. Dolayistyla

burada da ridf sanati icra edilmistir.
3.2.12. ibdé* (sla¥)

Ibda“ sozliik olarak bir seyi ilk defa 6zgiin ve benzersiz bir sekilde yapmak ve
tiretmek anlamma gelmektedir. " Bir bedi‘ terimi olarak ise siirden bir beytin veya

nesirden bir fikranin birden fazla edebi sanati igermesidir. Bazen tek kelimede birden

fazla bedi* sanatt bulunmaktadir.” Ornegin, 2395 AR £l (i elofs AL 235

g0

@JUoJ f}aﬁd Lo 'éé'g &85 ¢, 93.?-:::’5{]\ g Sl wil ¢ fii;:fzéj SUall "By eyt Yut suyun. §

gok! Tut suyunu" denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi. Gemi de Cudi'nin iizerine oturdu ve

’» 711

"Zalim topluluk Allah'in rahmetinden uzak olsun!" denildi seklindeki ayette
“miindsebe”, “tibak”, “istiare”, “irdaf” gibi yirmi bir edebi sanat ihtiva ettigi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ayette “ibda” sanati1 bulunmaktadir. ™*?

Ibn Miibarek siirlerinde “ibdd” sanatina basvurdugu goriilmektedir. Nitekim
divanda yer alan asagidaki beyitlerde birden fazla edebi sanat yer almakta, dolayisiyla

beyitlerde “ibda” bulunmaktadir.

o B i et @ 8 B P ¥ i ol

imé U i[” )';a \3@ i ﬁw\ VT dJ; § 3
B

798 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 76.

79 [bn Faris, Mu ‘cemii mekdayisi’I-luga, 1/209.

"0 Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini’I-edeb, 7/175; Hasimi, Cevdhirii 'l-beldga, 318.
"1 Had, 11/44.
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12 Matltb, Mu ‘cemu ’I-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 1/24-25.
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“Kesintisiz bir kurtulus olan cennete mi, yoksa ne yasatan ne de éliime terk eden
cehenneme mi gireceksin?

O cehennem ki onlar: bazen derinliklerine kadar helak ederek indirir. Oranin

stkintisindan bir ¢ikis umduklarinda (tam tersi olur), kendilerini orada bulurlar.”™

Goriildiigii iizere yukaridaki iki beyitte yer alan bl ile gl ; glasl ile ufw’ ve

S 3.9{1?::-_0-:117? ile Cﬁy ifadeleri birbirleri ile zit anlamli kelimeler olduklar1 i¢in aralarinda tibak
sanatt meydana gelmistir. Ayrica OUal ( ifadesindeki istifham hemzesi ile pxx=xl @
ibaresindeki istifham harfi @2 arsinda bir tarafin harf eksikliginden dolayr nakis cins
bulunmaktadir. Ayni sekilde &:‘d U 99-3':1?33'.05? kd ciimlelerinde bulunan nefiy ma’si (L) ile
nefiy 14’s1 (J) arasinda bastaki harf farkliligindan dolayr nakis cinds bulunmaktadir.
Yine 4 ¢l | ifadesinde bulunan nefy-i cins 1a’s1 ile tjd U: deki nefy-i istikbal 18°s1
arasinda tam cindas sanat1 bulunmaktadir. Ayrica &14 ] ij L3 ifadesinde “iktibas”

TR L T
sanat1 vardir. Zira bu ifade, Miiddessir suresinin 28 ayeti olan ) J}‘Lf L0 S “Ne

(onu) birakir ne de terkeder.” ifadesinden alint1 yapilmstir.
Yine Ibn Miibarek’in divaninda bulunan asagidaki beyitte de “ibda” sanat1 soz

konusudur:

[T

00 hd 0 Gl L Yo B ] Sl o

Dinimizi  parcalayarak diinyanmizi  yamalyoruz. Ne diinyamiz  kaliyor ne
yamaladigimiz.™
Yukaridaki beyitte ¢esitli edebi sanatlar1 bulunmaktadir. Beyitte s6z konusu olan

sanatlar asagida maddeler halinde yer verilmistir:

1-Beytin baginda bulunan &.;;f;né J{f}{j’j}.O kelimesi, beytin sonunda tekrarlanmasiyla

“reddii’l- acliz ale’s-sadr” sanat1 ger¢eklesmistir.

13 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 88.
14 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 148.
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2- t-:fﬂé 0 ile l-fgbfii;f kelimelerinden her biri farkli baglamlarda tekrar edildikleri

icin “terdid” sanat1 meydana gelmistir.

sanati

bulunmaktadir.

Ibda‘ sanat1, az bir kelamla bir¢ok bedi’ konularini igeren giizel bir edebi tiirdiir.
Dolaysiyla ibda‘ sanatin1 iceren siir, yalnizca sairin iistiin yetenegini gostermekle
kalmaz, ayn1 zamanda alicinin mesaji anlama ve analiz etme konusundaki zihinsel
uyanikligini ve akli yeterliligini de gosterir. " Buna binaen bu edebi sanati igeren

ifadeler ancak kiiltiirel ve kavrayis seviyesi yeteli olan muhatap i¢in getirilebilir.
3.2.13. Tktifa (3Lui)

Ifadeyi giizellestiren edebi sanatlardan biri, “iktifd” sanatidir. Sozliikte “var olanmn
ihtiyagtan ne fazla ne de eksik” anlamina gelen iktifd ™°bir bedi’ terimi olarak, “aklin
kendisine delalet ettigi i¢in zikrine ihtiya¢ duyulmayan kisminin beyitten atilmasidir” ™

Belagata dair kaleme alinmis eserlerde “iktifa” sanati i¢in asagidaki beyite yer

verilmektedir:

N WU R WO I SO B T IO

‘ \M | \g, W

“Kim éliimden korkarsa (her nereye ydnelse de) ileride 6/iim onu bulacak.”

Beytin sonundan “yonelse” anlamindaki 4:}§fif3?.0iif1? kelimesi hazfedilmistir.”®
akil beytin genel anlamindan yola ¢ikarak hazf edilen kelimeye delalet etmektedir.

Ibn Miibarek’in divaninda yer alan asagidaki beyitte “iktifd” sanati sdz
konusudur:

o noa [T p ool t wl ! f? ' ‘f‘.{ .
M) Gonmnd G G Bt s S 0
“ Giinahlarimi ve ona doniisiimii tefekkiir edersem, baskasint ¢ekismekten beni

mesgul eder. And olsun eger bagigslanmazsam (isim zordur).”™

15 Allan, el-Bedi* fi’I-Kur’dn enva ‘uhii Ve vezdifuh, 258.

16 g|-Hasen b. Abdillah b. Sehl Ebd Hilal el-‘Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim
Selim (Kéahire: Daru’l-’ilmi ve’s-Sekafe, ts.), 298.

"7 Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 335.

18 Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 335.
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9 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 110.
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Yukaridaki beyitte yer alan  J&&.o8 U«Z’ uj’Sﬁ 13 ya’ d3 mustasindaki u}ﬁf;
fiilinin

mef*{liin bih gayri sarih olan (g9 ifadesi hazfedilmistir. ($3laels J9< ifadesinden sonra da

. .
M
"

d{uu»-o’ kelimesi diismiistiir. Beyitte bulunan nly3% @i §¢ 4 seklindeki ifadede ise
sart

edatinin cevabi hazfedilmistir. Ciinkii sart edatindan Onceki ifade, diisiiriilen kisma

delalet etmesi durumunda s6z konusu hazf kiyasidir.” Muhtemelen beytin takdiri
soyledir; W LS_}N uSnl)sS & 66 U‘J

Ibn Miibarek e ait olan asagidaki beyitte de ayn1 durum séz konusudur.

e e ] Gl B Oondd 8 e A B
’ 4
“Haywr” soziine “haywr” diyen, “evet” dedigin zaman da evet diyeni (seg).”

@

Gorildiigii tizere yukaridaki beyitte aklen bilindigi igin s:. u‘“‘U ifadesi ti¢ yerde

hazf edilmistir. Beytin takdiri soyledir:

A0 L L5 o B e
Yine divanda yer alan asagidaki beyitte de “iktifd” sanati vardir: i
P8 G 80 Bl ) 0 4 udd o B ool Junld

“Sayet “onlar diridir” desen yalanci sayilmazsin veya “onlar 6liidiir” desen soz

acisindan ciiriitiilmezsin. "

Yukaridaki beyitte farkli musralarida bulunan .. @J ve O 3..‘«;5? kelimelerinden her

biri, miiptedasi hazf olunan haberdir. Ciinkii J9:>.3% kelimesinin ve tiirevlerinin

mef*illerinin climle olma zorunluluklar1 vardir.”” S6z konusu beytin takdiri soyledir:

ol G 996 o fod ind B0 BB gl b

Akil, mahzaf ifadenin hazfine delalet ettigi igin, var olan ifadelerle yetinilerek

iktifa sanatina gidilmistir. S6z konusu edebi tiir, icaz sanatina da konu olmaktadir.”

20 Eb{i’]-Berekat Kemaliiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Ubeydillah Enbari, el-fnsdf fi mesd 'ili’l-
hildf beyne’'n-nahviyyine 'I-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin (Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, 2003), 2/517.

21 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 159.

22 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 136.

23 fsmail b. Ali b. Mahmid Ebii’l-Fida, el-Kiinnds fi fenneyi’n-nahv ve’s-sarf, thk. Riyad b. Hasan
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(Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2010), 2/92.
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Iktifa sanatinn giizelligi muhatapta bikkinik meydana getirecek gereksiz
uzatmalardan uzak durmaya dayanmaktadir. Ciinkii soyle denilmistir: (87 Lo e)&ji

J i, LS

d ’ w C ’ H

Ui J395 « Sozlerin en haywrl: az olup, delalet eden ve biktirmayan sézdiir” ™

3.3. Muhassinat-1 Maneviyyenin Kisimlari

Manay1 giizellestiren sanatlarin birgok kismi bulunmaktadir. Daha 6nce ibn
Miibarek’in divaninda yer alan lafz1 giizellestiren sanatlardan s6z edilmisti. Burada ise
s0z konusu divandaki manay1 giizellestiren edebi sanatlarin varligindan s6z edilecektir.
Ayrica muhassinat-1 maneviyye kapsamina giren her bir edebi sanatin, manay1 nasil
giizellestirdigini ve Ibn Miibarek’in divaninda tespit edilen bu edebi sanatlarla neyin
amagclandig1 agiklanmaya calisilacaktir.

Adindan da anlasildig1 lizere muhassinat-1 maneviyye, mana ile ilgili giizellestirici
sanatlardir. S6z konusu sanatlar muhassinat-1 lafziyyeden daha onemlidir. Zira kelamda
asil olan anlamdir. Dolayisiyla anlam giizel olmazsa lafiz gilizelliginin fazla bir 6nemi
olmamaktadir. Ancak bunlardan bazilar1 manay1 giizellestiren sanatlar olduklar1 kadar
lafz1 giizellestirici unsurlar1 da tasimaktadir. Yine lafz1 giizellestiren sanatlarda da
manaya ait giizellikler de bulunmaktadir. "”® Bunlar1 kesin ¢izgilerle ayirmak zordur.’”
Bundan dolay1 baz1 bedi’ terimlerinin manevi muhassinata mi1 yoksa 1afzi muhassinata

m1 ait olduguna dair belagat alimler arasinda goriis ayriliklart meydana gelmistir.”?
3.3.1. Mezhebi’l-kelami (M1 il )

Sifat tamamlamasi olan €5 ﬁ})&j‘ ujbs:\aoj"’ ifadesi sozliikte kelama ait yol/yontem

anlamindadir. "® Mezheb-i kelami bir belagat terimi olarak; miitekellimin iddiasinin
gecerliligini ve hasmin davasinin gegersizligini, muhatabin da kabul ettigi kat‘i,

mantikl ve tutarli argiimanlarla kanitlamasidir.” Mezheb-i kelamide, neticenin kabulii

24 e]-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/48.

725 Kazvini, el-Izah fi ‘uliimi’l-beldga, 1/4.

726 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 2/368.

21 Bulut, Bedi ilmi, 43.

28 Bulut, Bedi ilmi, 43.

29 Bulut, Beldgat Terimleri Sézligii, 331.

80 Tbn Ebi’1-Isba‘, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si v ve n-nesr, 119.
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tamamiyla 6nermelerin kabuliine baglanmaktadir.” Bu ifade ile isimlendirilmesinin

nedeni kelam alimlerinin kelam meselelerini ispat etmek veya hasimlarinin delillerini
ciiriitmek i¢in kullandiklar1 mantiki delillere dayanmasindan dolayidir. Ornegin o8

9o

Ld 'JJ\ u_ AT
de

Lo-@-d “ Sayet yer ve goklerde Allah disinda baska ilahlar olsayd ikisi

2 732

bozulup yok olurdu. seklindeki ayette kainatta Allah’in disinda baska ilahlarin
olmadigini ortaya koymak i¢in “mezheb-i kelami” yontemi kullanilmistir. Zira ayette
Allah disinda baska ilahlarin var olmast durumunda, yer ve gogilin diizeninin bozulacagi
ifade edilmektedir. Bu ifadenin mantiki sonucu soyledir: Yer ve gogiin bozulmadig: ve
her ikisinin de mevcudiyetini korudugu apacik ortada olduguna goére zorunlu olarak
“Allah’in diginda higbir ildhin olmadigi ve olamayacagi.” sonucuna varilmaktadir.”

1”

fbn Miibarek de iddiasini ispatlamak igin “mezheb-i kelami” metodunu asagidaki

beyitlerde kullanmaktadir:

Goy. u@;d t‘” i } o qu yJ\ 0 i
N o e 1 QU R R MO L o
bonld ol s B ) ] Bl e i

“Ey yoksullugu ayiplayan bundan vazge¢meyecek misin? Akledersen zenginligin
kusuru daha ¢oktur.

Sayet dogru bakis acisina sahip olsaydin, yoksullugun zenginlikten daha iistiin
ve daha faziletli oldugunu (kavrardin).

Zira zengin olabilmek icin giinah islersin ama fakirlige ulasmak icin Allah’a
isyan etmeye gereksinim duymazsin.”™

Ibn Miibarek muhatabini ikna etmek igin birinci ve ikinci beytin dogruluguna
liclincli beyiti kanit olarak getirmis ve “mezheb-i kelami” yontemine basvurmustur.

Bununla zenginligin fakirlikten daha kusurlu, fakirligin zenginlikten daha istiin ve daha

serefli oldugunu bildirmek i¢in akli bir delil ileri stirmiistiir. Bununla da yetinmeyerek

31 Matlb, Mu ‘cemu’I-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 1/58.

732 Enbiya, 21/23.

733 Siibki, Bahaeddin, ‘Arisii'l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Mifidh, 2/264; el-Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 350;
el*Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 594.
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73 Abdullah b. Miibarek, Divdan, 138.
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mubhatabin tereddiidiinii gidermek ve yargiy1 pekistirmek icin tahkik edati olan uJ ile

birlikte vurgu agisinda giiglii olan isim ciimlesini (g’ﬂ dbuj u,a_cau C;’) kullanmustir.

Mezheb-i kelami terimini ilk defa Cahiz’m kullandigi nakledilmektedir. ™
Mezheb-i kelami sanatinin kullanilmasinin amaci ifadeyi ¢ekici kilmak ve mantiksal bir
orgii ile mananin tutarliligini ve kabul edilebilirligini saglamaktir. Bu 6zelliklere sahip

soz daha fazla ilgi gormekte ve muhatabinin dikkatini gekmektedir.”®

3.3.2. Mutabaka (slayl)

Mutabaka kelimesi C,SUO’ fiilinin isteslik bildiren miifa‘ale babinin kiyasi

mastaridir. Sozliikte “iki seyin birbirine esit ve uyumlu olmasi”, “atin kosmasi

esnasinda arka ayaklarini 6n ayaklarinin izlerine basmasi” gibi anlamlara gelen ™'
mutabaka; bir belagat terimi olarak ise bir cimlede birbirine zit iki manay:1 bir araya

getirmektir. Bu edebi tiir “tibak”, “tatbik” " ve “tezat” («€lka)l ¢gadatll 211 Cdlg)

kavramlariyla da ifade edilmektedir.”

Tibak sanatim olusturan iki taraf (iki unsur), isim olabilir. Ornegin, ‘"b@if?.éif?

Jedd JI lygss L_,‘;.dl Ol P.f'e-::f:e,giiﬁ’iiﬂd_“g;f;..;:"f;..035:- .33.9)” p&é “Uykuda olduklar halde sen

onlart uyanik

w9 e (e 0%
sanmwrdin. Onlart saga sola ¢eviriyorduk.” ™ ayetinde tibak sanati isim olan 3 535 ile “Wlas

kelimeleri arasinda meydana geldigi gibi isim olan uwﬂ ile Jli?™ JI arasinda da meydana

gelmistir. Bazen aralarinda tibdk sanatinin gergeklestigi kelimeler fiil de olabilir.

° 5

3% dlly “Hayat veren de Gldiiren de Allah nir. ™ ayetinde yer alan

Nitekim Coci 9% (20

735 Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 144.

736 e]* Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’I-beldgati’l- ‘Arabiye, 595.

ST Eb Said Nesvan b. Said el-Himyeri, Semsii’l-‘uliim ve deva’ii kelami’l- ‘Arab mine’l-kiilim, thk.
Hiiseyn b. Abdillah vd. (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1999), 7/4064-65.

738 Tbn-i Hicce, Hizdanetii'I-edeb ve gdyetii ’I-ereb, 2/156.
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39 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/225.
740 Kehf, 18/18
741 Al-i imrén, 3/156.
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ve uéc-rii;r-fifir- kelimeleri arasinda tibak sanati gerceklesmis ve her ikisi de fiil kipiyle
gelmistir.

Bazen de caid’ Il o lgded® canSs Wi Y& “(Nefsin) kazandig sey lehinedir. lsledigi sey de
aleyhinedir.”™ ayetindeki @& ve Y7 lafizlarda oldugu gibi iki harf arasinda tibak sanati

gerceklesmektedir. Aralarinda tibdk olanlar, bazen kelimenin farkli tiirlerinden

olmaktadirlar. Omegin oy 6% e sl OF 09l “Olii iken dirilttigimiz.”™ ayetindeki tibak
2 C % gl y

oz o (10 ooz . . _ S . mle 05w a
sanaty, ”Uael ile Lud & kelimeleri arasinda gergeklesmistir. Birinci kelime olan buol sozciigii

5

isim iken W3.6% ®& kelimesi fiildir. Dolayisiyla tibak sanati, kelimenin farkl iki

arasinda meydana gelmisgtir.”

Tibak, icabi ve selbi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.™ icabi tibakin da

hakiki ve mecazi olmak tizere iki kism1 bulunmaktadir. Hakiki tibak, tibaki olusturan iki

zit kelimenin gercek anlamda kullaniimasidir. Ornegin, p‘&ifi.L.infifk).:)ff?.déifii d ‘o.(b 3if} "Lbl:‘)if}_éi{f}

[ 5z

Mw

N
d,lﬁ-«*ﬂ— JI oldgd UQEJ‘ OI3% “Uykuda olduklar: halde sen onlar uyanik sanwrdin. Onlart
wg
saga sola geviriyorduk.” ™ ayetinde yer alan ve aralarinda tibak sanati bulunan 59)"13113' ve
“Wass jle ‘_5ng| ve JWdin U kelimeleri gercek anlamda kullanilmigtir. Mecazi tibak ise

aralarinda

tibak olan kelimelerin gergek anlamlarinin diginda kullanilmasidir. Ornegin, “ o uﬁy
oy 6% C@-:f:r- “Olii iken dirilttigimiz.” ™ ayetinde bulunan “Us® ve Ll.s% l ifadeleri
gercek anlamlarinda kullanilmamaiglardir. Zira ayetteki “Wual: kelimesi hakiki anlaminda

0~
2 13

degil, “saskin”, “yolunu kaybetmis kisi” manasinda kullanilmistir. Yine CJDLS o

kelimesi de

191



742 Bakara, 2/286.

73 En‘am, 6/122.

744 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 1/97.
5 Siibkd, ‘Ariisii'l-efrah fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/228.
746 Kehf, 18/18

47 En‘am, 6/122.
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gercek anlaminda degil, “hidayet verdik”, “yol gosterdik” manasinda kullanilmustir.

Dolayisiyla iki kelime arasinda mecazi tibak sanati vardir.
Ibn Miibarek’in divaninda ¢ok sayida tibak sanatmin Srnekleri bulunmaktadir.

Ornegin asagidaki beyitte yer alan J%,0% ve JJ< kelimeleri arasinda hakiki tibak
sanati

bulunmaktadir. Yine beyitte bulunan J@S & ve OG.G% Kelimeleri arasinda da ayni
sanat

meydana gelmistir. Zira s6z konusu ifadeler gercek anlamlarinda kullanilip zit anlamli

kelimelerdir. Beyit soyledir:

R T T uo i ) f\jj o ) md Bl
“Gece ve giindiiziin art arda gelmesi, onlari yok etti; ne bir geng ne de bir ihtiyar

zamana dayanabildi.” ™

Divanda bulunan asagidaki beyitte de mecazi tibak sanati vardir:

Gl S b © ) ] i e $0

B

“Kiymetli bir sey satilir veya satin alindiginda, bagkalar: satict ama sen alict

konumundasin.” ™

Goriildiigii tizere beyitte bulunan tlg-:f:-.o-:f:- ile )wy ; B0 ke @ﬁfﬁ}&ﬁi kelimeleri

arasinda mecazi tibak sanati bulunmaktadir. Zira s6z konusu kelimeler gergek degil,

mecazi anlamda kullanilmiglardir.

Divanda bulunan asagidaki beyitte yer alan L;sob.aﬂ ve tU:u kelimeleri arasinda da

tibak sanati vardir. Ancak beyitte tibak sanati kelimenin farkli tiirleri arasinda

gergeklesmistir. Zira L;xo,lalsj‘ kelimesi isim iken &’Ua.?’ sozcligli mazi kalibinda gelen bir

fiildir. Beyit soyledir:

g B i ) e Qauai\ ORI T 3

-

i B8 B i 5 Il A i b
T
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48 Seyh Emin Bekri, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyetu fi sebihe’'I-cedid (Beyrit: Daru’l-ilmi li’l-melayin, 1987),
43, 44,

49 Abdullah b. Miibarek, Divan, 60.

50 Abdullah b. Miibarek, Divadn, 139.
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“Giinahlar: terk etme hususunda gen¢ bana giivence verir mi? Ben de onun
kurtulusuna kefil olurum.

Bir topluluk Allah’a itaat etti ve bu yiizden rahata erdi. Ma asinin acisin
yutmadi. "™
Yukarida zikredilen ayet ve siirler, icabi tibak sanatina ait 6rneklerdi. Asagida

Ibn Miibarek’in divaninda bulunan selbi tibak drneklerine yer verilecektir.

Selbi tibak, ayn1 beyitte veya ciimlede yer alip ayn1 kokten tiiretilmis kelimelerden

biri olumlu, digerinin olumsuz olarak kullanilmasidir.” Ornegin, UJJJ| S y.«’uj’ Jad JB’
03268 il 0saled. 6% “De ki Bilenler ile bilmeyen aynr olur mu? ™ seklindeki

ayette ye alan 037, S5 ve 03ale. ST ifadeleri arasinda selbi tibak sanati s6z konusudur.

Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde sahabiler hakkinda ileri geri konusan sia
firkasindan beri oldugunu dile getirmekte, beyitlerde selbi tibak sanatina bagvurarak

sOyle demektedir:
— e b}j T I W | | (S 3 {m | ’Nﬁ

oot oot B Conm A Bt § 6 i B 3
“Sapkmlarﬁja . soyledikleri glgi ’jl\/ '

bulunmam ti’'minlerin annesine valan ve

Ali bulutlardadir.” demem. Béoyle dersem andolsun haksizlik ve batil iceren soz

soylemis olurum.”™*

Yukandaki beyitlerin ilkinde J3a3® ile JB; ikincisindeki J387 ile
Cﬁj{f? . é’

kelimeleri arasinda selbi tibak sanati meydana gelmistir.

-

Yine divanda yer alan asagidaki beyitte bulunan Oii?i::-@ff:s.uf? ile o1 sz,;},ﬁ}.gs Loyl

fiilleri arasinda selbi tibak sanati1 vardir:

E -

b e ] o

=

f i i?Jg )y b ‘{“5‘1'5'@ \ f,? ) i

"

51 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 84.

52 Siibkd, ‘Ariisii’l-efiah fi serhi Telhisi’I-Miftih, 228.
53 Z{imer, 39/9.

54 Abdullah b. Miibarek, Divan, 111.
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“Kisiyi diinyadaki giizel meziyetleri onu stisler. Ne bir boy ne de bir pos onu

stislii kilmaz.” ™

Tibak sanati sayesinde miitekellim, birbirine uzak ve zit anlamli kelimeleri belli
bir diizen igerisinde ustaca bir araya getirerek ¢arpici bir ifade ile muhatabinin dikkatini
cekmekte ve begenisini kazanmaya caligsmaktadir. Ciinkii birbirinden uzak ve farkl
kelimeleri kusursuz bir diizen ve uyum igerisinde dizebilme kudreti, konusanin belagat
sanatindaki edebi yetenegini ortaya ¢ikardigi gibi onun muhatabinda da bir saskinlik,
qaripseme ve begeni olusturmaktadir.”™ Nitekim Araplar arasinda meshur olan Lﬁjf—ou’
G|

EXRWEE ;L.&V\ “kuskusuz esya ziddiyla bilinir . " seklindeki s6z, bu durumu
destekler

mahiyettedir. Dolayisiyla bir climlede veya bir beyitte kullanilan zit anlamli kelimelerin

sOzii daha anlasilir kildig1 gibi onu te’kit ederek dogrulugunu da pekistirmektedir.

3.3.3. Mukabele (i)

Mukabele sozlikkte, bir “seyi bir seyle karsilastirma”, “mukayese etme” ™

anlaminda olup JSB’ fiilinin mastaridir. Bir bedi‘ terimi olarak mukabele, bir ifadede

gecen iki veya daha fazla kelimeden sonra her birinin karsitin1 yahut ilgilisini sirasiyla
zikretmek suretiyle meydana gelen bir edebi sanattir. ®® Tanim ve orneklerden
anlasilacagi iizere mukabele ile tibak sanatlart anlam bakiminda birbirine yakindirlar.
Ancak tibak sanati sadece zit anlami1 olanlar arasinda ger¢eklesirken, mukabele sanati
hem karsit hem de birbiriyle miinasebeti olan anlamlar arasinda gergeklesmektedir.
Ayrica mukabelede en az iki ifade zikredildikten sonra tertibe riayet edilerek onlarin
karsiliklarina yer verilmektedir. Tibak sanatinda ise boyle bir sart sz konusu degildir.”
Iki lafiz zikredildikten sonra tertibe riayet edilerek karsitlart getirilen mukabele

sanat1 i¢in su ornek getirilebilir:

Bl s 5 T B s o § b § 1

55 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 102.

756 e]* Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’I-beldgati’l- ‘Arabiye, 595.

57 Tehanevi, Kessdfii istilahati’I-fiintin ve’l- ‘uliim, 2/1456.

8 Mutcal, Arapc¢a -Tiirkge Sozliik, 686.

9 Sekkaki, Miftahu l- ‘uliim, 424; Siiyiti, el-ftkdnﬁ ‘uliimi’I-Kur dn, 3/226.
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760 Destiki, Hasiyetii 'd-Destiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ani, 4/21.SiyGti, el-Itkan fi ulumi’l-Kur 'an, 2/1332.
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“Cimriligi oldiiren ve comertligi dirilten bir halifede hak bizim i¢cin bir araya

29761

geldi.
Yukaridaki beyitte J?:i” J5&. 8% ifadesinden sonra, BNA| b@-’j ciimlesi gelmistir.

-

Soz konusu beyitte .35 kelimesine karsilik bz kelimesi, J5JT kelimesine kargilik

BSPA] kelimesi geldigi i¢in mukabele sanat1 meydana gelmistir. ikiden fazla lafiz

zikredildikten sonra tertibe riayet edilerek karsitlar1 getirilen mukabele sanati igin su

ayetler omek gosteriletilir: 0 05 jp Wy il Dar’? (5:}“9 (O WY (&l v &ALA[B
sudlly i (60.adS (0S¢ B (gedicdly® “Kim (elindekinden) verir, Allah'a
kars1 gelmekten sakinir ve en giizel sozii tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca
iletiriz. Fakat kim cimrilik eder, kendini Allah'a muhta¢ gérmez ve en giizel sozii
yalanlarsa biz de onu en zor olana kolayca iletiriz.” ™ seklindeki Aayetlerde

mukabele sanati ikiden

fazla ifadeler arasinda gerceklesmistir. Nitekim bastaki ayetlerde ye alan ,L}JT ,ub:;ifi-

B8Lo7 ve sl seklindeki ifadelere yer verildikten sonra, sonraki dyetlerde sirasiyla bu

S0

o K ve yudlly seklindeki

-

ifadelerin karsit1 ve ilgilileri olan L,«-'Cifiﬁ.wi ,JE
ifadeler

zikredilmis ve ikiden fazla ifadeler arasinda mukabele sanat1 icra edilmistir.”®
Tespit ettigimiz kadartyla mukabele sanatina dair divanda az beyit bulunmaktadir.
Bunlardan iki lafiz zikredildikten sonra tertibe riayet edilerek karsitlart getirilen

mukabele sanat1 i¢in su beyit 6rnek getirilebilir:

wl Do oot 4 , W ! iy Ve M
E? H Dd ) :4 Lch ¢ (( A)L.H B} ! U (.Q 5‘3 )CJ

“Bizler bir arada olmadigimizda birbirimize diisman kesilir, birbirimizle

karsilastigimizda da dost olarak goriiniiriiz. Bu ahldkimiz ne kotiidiir! "™

761 Siibki, ‘Arilsii’l-efidh fi serhi Telhisi'l-Mifidh, 2/173.
762 | gy, 92/5-10.
763 Sekkaki, Miftahu’l- ulim, 424,
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64 Abdullah b. Miibarek, Divan, 94.
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Yukaridaki beyitte @35 sMai® ifadesine karsilik, Gl 835 ifadesi gelmistir.

. w9 = - s GC e )
“dostlar” anlamin1 ifade eden ©9:: kelimesi, “diismanlar” anlaminda olan
elaasd

kelimesine karsilik gelmis, “karsilasma” anlaminda olan @W‘ kelimesi, “bir arada

olmama” anlaminda olan < L_.Séfif?' kelimesine karsit olarak geldigi i¢in mukébele sanati

meydana gelmistir.
Ikiden fazla lafiz zikredildikten sonra tertibe riayet edilerek karsitlar1 getirilen
mukabele sanat1 icin asagidaki beyit 6rnek gosterilebilir:
y“llé é"“& )og“'lawalé “D"’é aol'“é dll'lai &l“l&lj 8 lllllllllll @‘ 3 llllllllllll UJ?‘& lllllllllll éw j llllllllllll ‘:é

“Yemegini hazirla ve yiyenin oniine bolca ser. Geri durana yemesi igin gyem*n et

ve yiyene de tesekkiir et!”"®

Yukaridaki beyitte (o JE& u.l.>\_9 ile Mo, A% U.RJ )5 & ui:ijffif ifadeleri arasinda
mukabele

U&’
harfine ve &&,Q¢ fiil, L§ fiiline karsilik geldigi i¢in mukabele sanati ikiden fazla

kelime arasinda meydana gelmistir.
Mukébele sanati muhatabin dikkatini ¢ekmektedir. Zira dinleyici, aralarinda
mukabele olanin ilkini duyunca zihnen ikinci manayr bekler duruma girmektedir.

Beklentisinde oldugu ikinci mana, istedigi sekilde meydana geldiginde bir gesit zevk
hisseder ve rahatlar. Nitekim muhatap yukaridaki beyitte yer alan 6 o e
al>Tg

seklindeki ifadeyi duyduktan sonra misray1r tamamlayacak ifadeyi tahmin eder ve

beklentiye girer. Sz konusu ifadenin mukabili olan Y&, (alc )5 2 Gble seklindeki
ifadeyi

duyunca, beklentisi gerceklesir ve boylece edebi bir zevk hissetmis olur. ™ Yine
muhatap  pll) Dper’s 6&-««9 (WO o 85403 cL;zflj IR 36 bigimindeki Ayetleri duyunca
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765 1bnAAbdﬁlber, Behcetii’-mecdlis Ve tinsii ’I-miicdlis, 2/85.
766 ] Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l- ‘Arabiye, 597.
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3t

bunlarin karsit1 olan JM*’-U §~jq GM ‘W’U

seklindeki ayetlere yer verilecegini tahmin eder, onlar1 beklemeye baslar ve beklentisi

gerceklesince edebi bir zevk duyar.
3.3.4. Miira‘atii’n-Nazir ()Ja...” slelps)

Sozliikte “akranini gézetmek™ anlaminda olan miira‘atii’n-nazir, bedi‘ ilminin bir
terimi olarak anlamca aralarinda tezatlik bulunmayan, bir birileriyle uyumlu iki veya
daha fazla seyin bir arada getirilmesidir. S6z konusu sanat tiirii, beldgat kitaplarinda

“tenasiib”, “tevfik”, ™ “I’tilaf” ve “mu’ahat” isimleri ile de adlandirilmaktadir. ™®

ACA

Tanimdan da anlasildigi gibi miird‘atii’'n-nazir sanatinda taraflar arasinda olumlu

yonden bir alakanin olmasi gerekmektedir. Bu nedenle JJ ile )07 lafizlart arasindaki

alaka anlam agisindan zithik oldugu i¢in burada miira‘atii’n-nazir sanati degil, tibak
baska bir ifade ile mutabaka sanati s6z konusu olmaktadir.

Miira‘atii’n-nazir; lafzin lafiz ile uyumu, lafzin mana ile uyumu ve mananin mana
ile uyumu olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir.”®® Asagida ornek olmasi amaciyla lafzin
lafiz ile uyumu olan miira‘atii’n-nazirin bir 6rnegine yer verilecektir.

Ibn Sem‘tin’un (6. 387/997) Biiveyhi veziri Miihellebi’yi (6. 352/963) 6vdiigii su

ifadeyle, miira“atii’n-nazirin lafzin lafizla uyumu olan miira‘atii’n-nazir vardir:
P o il 6 g 8 o o s e ol s g il bg &

“Sen ey Vezirl Comertlikte Ibrahim, vaatte Ismail, muvaffak olmada Suayb,
bagislamada Yusuf. ahlakta Muhammed gibisin.”"™ Gegen ifadede yer alan Ibrahim,

Ismail, Suayb, Yusuf ve Muhammed (a.s.) kelimeleri peygamber isimleri olmalari

acisindan aralarinda tenasiib bulunmaktadir. Ayni sekilde 3£:J‘, @d :9'111?1?.&}‘, M—y‘ ve @J’?’|

kelimeleri peygamberlerin ahlakini ifade ettikleri igin aralarinda uyum bulunmaktadir.”

787 Sekkaki, Miftdhu 'l- ‘uliim, 424; Siibki, ‘Arisii’I-efrdh fi serhi Telhisi’I-Mifiah, 2/1234.

8 Kasim, ‘Uliimu’l-belaga, 91.

769 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi enva ‘i’l-bedi’, 194.

0 Niiveyri, Nihdyetii 'I-ereb fi fiiniini’l-edeb, 7/106.

"t Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdurrazak Cinani, Min kaddya l-beldgati ve 'n-nakdi ‘inde Abdilkadir el-
Ciircdani (Masir, 1981), 184.
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“Kelamin sonunun bastyla uyumlu olmas1” seklinde tanimlanan “tesabiihii’l-etraf™

da miira‘atii’n-nazir sanatinin kapsamina girmektedir. Ornegin, Eitvs 9hy )Lagi:f:j Kﬂj J
ﬁ;f;*?ifﬁ'i uv’.laUl y:é )Laei-if?-" “Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en

ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.” " ayetinde duyu organlar ile idrak

T . .1 AN .-
edilemeyen anlamindaki k! Ckelimesi, yUasll 47 355 { ciimlesi ile anlam agisindan

uyum saglamaktadir. Her seyden haberdar anlamindaki )ejf?’\ kelimesi de )La.ﬂ'\ ib’.:b’

e ”
ibaresi ile uyumludur.
Miira‘atii’'n-nazir sanatinin bir kismini teskil eden “tevfik”, aralarindaki uyumdan

dolayr miitekellimin bir seyi diger bir seye veya seylere ilave etmesi ve bir araya
getirmesi seklinde tanimlanmaktadir. Ornegin, U'Luu’u’)’ ﬁ‘ 9% uf;.fﬁ\ “Giines Ve ay bir
hesaba gore hareket etmektedir ™™ ayet-i kerimedeki L;o-:v-’\ ve )3-55‘ kelimeleri arasinda

ortak Ozellikler oldugu i¢in bir arada getirilmistir ve miird‘atli’n-nazirin bir kism1 olan
“tevfik” sanatt meydana gelmistir. Zira her iki cisim de goge 151k sagmakta, belli bir
diizen ve hesaba gore hareket etmekte ve zamanin hesaplamasina ara¢ olmaktadir.
Dolayisiyla anlam bakimindan aralarinda miinasebet ve uyum s6z konusudur.”

Ibn Miibarek’in  divAninda “miird‘ati’n-nazir> sanatina dair Srnekler
bulunmaktadir. Nitekim asagidaki beyitlerde s6z konusu edebi sanat bulunmaktadir:

TR T

J )

| &L}},ﬁ\ I

Gundd Dot St ) o G S L (R DO
“Nefsimi zorlayarak igten gelen bir istekle on séyle dedim: “Ilim ve hilim, soylu

kisinin siistidiir.
Ey nefis (Sunu bilmelisin) ! Sayet konusmak giimiisten ise sukut altindandir.”™™

Ibn Miibarek’in yukaridaki beytinde yer alan p—lﬂ‘ ile f,j.f;:. ,d‘ kelimeleri arasinda

ACA

miird‘ati’n-nazir sanati bulunmaktadir. Cinki bu iki kelimenin ifade ettikleri anlam,

72 En ‘am, 6/103.

73 Rahman, 55/5.

4 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 2/381.
75 Abdullah b. Miibarek, Divan, 129.
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birer soyut kavram olma ve 6vgii ifade etme agisindan birlesmektedir. Ikinci beyitte 8~

)

ile Lg-@s'f?' kelimeleri, kiymetli maden ve 0 giiniin gegerli paralar1 olmalar1 hasebiyle

aralarinda  “tendsiib”  bulunmaktadir.  Dolayisiyla  “miird‘atii'n-nazir”  sanati
bulunmaktadir.
Yine divanda bulunan asagidaki beyitte de “miira‘atii’n-nazir” sanati s6z

konusudur:

) ol

' A [T . ', ,
(RS — I Y WO

v

B {\ji

N3
=
=N
=

N S

12

e : 0
W ol il

C—
o

’:) \ 2 [30 C‘fi I‘Q:L;j\ )

-

“Kigi (ilk) goriindiigiinde é].i.la.l,,,,gi’bidir; ilk basta zayif olarak goriiniir, sonra
peyderpey genisleyip tamamlar.
Hilal, dolunay haline gelince, gece giindiiziin art arda gelmesi/zamanin akist,

onun parlakligim eksilttigini, daha sonra yok olup gittigini gortirsiin.”"™

birlestiren ortak noktalarini tesbih sanati ile anlatmaya ¢alismistir. Soyle ki: Hem insan

hem de ay ilk once zayif ve giicsiiz olarak ortaya ¢ikmakta, daha sonra her ikisi de

-

yavas yavas gelisim gostererek kemale varmaktadir. Daha sonra L)A-'U-'\P_eﬂ 23 ifadesi ile

gece ve giindiiziin birbirini takip edip uzun bir zaman diliminin ge¢mesi neticesinde
hem insanin giiclinliin yavas yavas tiikendigini hem de aym 1s18inin yavas yavas
azaldigin1 ve en sonunda ikisinin de yok olup kayboldugunu “miira‘atii’n-nazir”
sanatina bagvurarak ifade etmistir.

Miira‘atii’n-nazir sanati, kelama uyum ve melodiden kaynaklanan bir akicilik ve
giizellik katmaktadir. Bu glizellik, muhatapta duygusal zerafeti uyandirmakta ve onu
harekete gecirmektedir. Ayrica bu edebi tiiriin bulundugu kelamin pargalar1 arasinda
tutarlilik ve pekistirme olduguna dair bir kanit olusturmaktadir. Ciinkii mana acisindan

uyumlu ve tutarli olan kelam, birbirini takviye eder. Miira‘atii’n-nazir, telif edilen sozle

soziin sahibinde bir gesit uyaniklik ve yeterlilik olduguna delalet etmektedir.””’

776 Abdullah b. Miibarek, Divan, 155.
17 el Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi ‘I-beldgati’l- ‘Arabiye, 565, 566.
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3.3.5. Trsad (slo,¥)

Sozliikte “gdzetlemek”, “hazirlamak™ ve “tedarik etmek” anlamlarina gelen irsad
kelimesi,””® terim olarak bir beytin veya segili bir s6ziin i¢inde bulunan ifadenin beytin
veya segili soziin nasil sonlanacagini gosteren bir ifadeye yer vermektir.”” Daha Once
gecen kelimenin bazen lafzi, bazen de manasi soziin sonunun ne ile bitecegine isaret

eder.” Bu edebi tiire, “tevsih” ve “teshim” de denmektedir.”® Ornegin, ’JN o8
Lo

el N*’*-"’u’ |53’Ss:f:z Oisz:fz @.@ilhd “Allah onlara kdtiiliik edecek degildi, fakat onlar kendi

2 782

kendilerine zuliim ediyorlardi. seklindeki ayette “irsad” sanati bulunmaktadir. Zira

ayetin bas kismi, ayetin sonunun nasil bitecegini ima etmektedir. Nitekim yukaridaki
0gs 3 oz ki (&Vos

ayeti okuyan kéri veya onu isiten dinleyici, soz konusu ayetin a3 1987 (57 kismina

gelince, sonunda Ogelai™ ifadesinin gelecegini az gok tahmin etmektedir.™

Ibn Miibarek’in divaninda “irsdd” sanatina dair ¢ok sayida &rnek bulunmaktadir.

Nitekim asagidaki beyitte s6z konusu sanat gergeklesmistir:

3 QJ\ D ] sl (i —

“Bazi insanlarin az dindarlikla yetindiklerini goriiyorum. Ama diinya hayatlar
icin aza razi olduklarini géremiyorum.
Hiikiimdarlarin diinyaliklar: ile yetinip dine ihtiva¢ duymadiklar: gibi, sen de

Allah ile yetinip onlarin diinyaliklarina tamah etme!” '

Yukaridai beyitte yer alan ‘u’SbuJ’d Il ghcal B Al 60 & o o i

seklindeki kismi, kafiyede bulunan son kisma yer vermeden 6nce beyittin Qe__afi;ﬁiﬂ JI

-

oS

ifadesiyle bitecegine isaret etmektedir.

778 Ebi’l-Beka, el-Kiilliyyat, 8.
79 Saidi, Bugyetii I-Izih \i-Telhisi‘I-Mifidh fi ‘ulimi’l-beldga, 4/587; Hasimi, Cevahirii’I-beldga, 305.
780 Bulut, Beds ilmi, 75.
781 Saidi, Bugyetii I-Izih |i-Telhisi‘I-Mifidh fi ‘ulimi’l-beldga, 4/587; Hasimi, Cevahirii’I-beldga, 305.
82 Ankebiit, 29/40
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783 Siibki, ‘Ariisii’I-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftih, 2/1236.
84 Abdullah b. Miibarek, Divan, 24.
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Yine ibn Miibareke’e ait olan asagidaki her iki beyitte de “irsad” sanat: icra

edilmistir. Nitekim ilk beytin basinda yer alan g-ﬁiﬁ?ﬁi& ﬁ ifadesi, sonunun

i @u
3
sozciigiiyle bitecegini gostermektedir. Yine ikinci beytin basinda buluna < kelimesi,

LA . . o . .
sonunun &40, ifadesiyle bitecegine isaret etmektedir:

dioow i i ) o g ; ;
Sty Bl f g i
W (o VoI W Bfph Bl i Do 0 f

J

v Euu éa.u JA\ : 5 b 12 ot £ 4 2 f]@ J [db’ Do §

“Kiminin yanaklart gozyaslariyla islamirken, bizim bogazlarimiz kanlarimizla
boyanmaktadir.
Kiminin att batilda yorulurken, bizim atlarimiz giiniin erken vakitlerinde

diismanla savasarak yorulurlar.”’™®

Gorildiigil izere ilk beyittin Uladio) gt 35 dsgaddc 0
seklindeki

kismin dinleyen bir kisinin beyittin sonunun << é&:ﬁ;_o:’; ifadesiyle bitecegini; yine
ikinci

beytin dSwuall 83,8 Uy;eﬁ b 5 Z‘J’.ifﬂf{“s ) G833 bigimindeki ifadeyi duyduktan
sonra, beytin sonunda hp-’f-if?.dffif.dif? sozciligiiniin gelecegini anlamaktadir.

Divanda yer alan asagidaki beyitte de s6z konusu sanat bulunmaktadir:

f‘ ﬂ, o m, Pl 3 b C" """""""" bolﬁ Ub‘ """""""" # L)‘_é
\”L.,ql ............... N
TN IS 1 1. N T S MO

“Bir arkadas edinmek istedigin zaman kerem, iffet ve haya sahibi olan: sec.
Haywr” dedigin vakit “haywr” diyen, “evet” dedigin zaman da evet diyeni

(seq). "™
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8 Abdullah b. Miibarek, Divan, 61.
78 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 159.
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Muhatap, ikici beyitte bulunan &, 05 oo 13197 CIEGo olo s gl
dg SHC seklindeki

ifadeden sonra, p."cf:f:f.Offif JB ifadesinin gelecegini beklemektedir. Gorildigii gibi

beyit muhatabin bekledigi ifadeyle sonlanmistir.

Irsad sanat1 sayesinde sdziin basi ile sonu arasinda siki bir irtibat saglanmakta,
s0zlin bagi sOylenince sonu anlasilmakta ve bu yiizden kelamin manasina giizellik
katmis olmaktadir. Zira dinleyici duydugu kelamin bir kismindan ¢ikarimda bulunarak
daha sonra neticenin bekledigi sekilde ¢ikmasi sonucunda manevi bir haz hisseder. Bu
durum daha o6nce tahmin edip tahmini dogru ¢ikan veya bir beklentide bulunup

beklentisi i¢inde oldugu sey, istedigi sekilde gerceklesen kisinin duydugu sevincin

tezahiiriidiir. ™ Irsad sanatiim sagladig: faydadan yola ¢ikilarak bu séz 35 Lof ﬁ})&j\

BLERT

® i-:fir-,gif? PSS ﬁfiﬁ-,qifﬁ* “En giizel kelam, bir kzssminin bir kismina delalet ettigi sozdiir. ”
yaygin

olan sozdiir.”®
3.3.6. Miibalaga ()

“Yaklasmak”, “ulasmak” anlamina gelen @JLJ! kokiinden tiiretilmis olan

miibalaga, sozlikte “ileri gitmek, biiyiitmek, bir ise biitiin giiciinii sarfetmek” gibi
anlamlara gelmektedir. "® Terim olarak, “bir seyin vasfini, aklin kabul edemeyecegi
veya uzak gordiigii bir sekilde biiyiiterek veya kiiciimseyerek ifade etmektir. "
Insanoglu yapisinda, akildan daha ¢ok duygulari ile hareket etme egilimi
bulunmaktadir. Insanin bilgisinin sinirli olmasi sebebiyle nadir bulunan, ilk karsilastig

durumlar ve tuhaf gordiigii seyler onu daha c¢ok etkilemekte ve bundan dolay1 soz

konusu olaylarla karsilastiginda miibalaga sanatina bagvurmaya ihtiya¢ duymaktadir.”*

787 o] Akiib, el-Mufassal fi ‘wlimi’l-beldgati’l- ‘Arabiye, 567.
788 [bnii’1-Esir, el-Messelii’s-sd 'ir fi edebi 'l-katib ve ’s-sa ‘ir, 3/206.

209



89 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 39; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’I-Vasit, 69 B
790 Siibki, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/1260; Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 312.
91 |-< Akiib, el-Mufassal fi ‘ultimi’l-belagati’l-* Arabiye, 268.
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Miibalaga sanati, manaya giizellik katmakta, bedi sanatlar1 i¢inde yer almakta ve
tesbih, temsil, istiare, miirsel mecaz, kindye, 1tnab, icaz, kasr gibi edebi sanatlarin
temelini teskil etmektedir.”

Miibalaga, vasif miiblagasi ve siga miibalagasi olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Bir seyi imkan sinirlarini zorlayacak sekilde nitelemek, “vasif
miibalagasi” olarak adlandirilmaktadir. Miibalaga kipleri ile yapilan miibalaga tiiriine de
“siga miibalagasi” denmektedir. " Miibalaga, bircok edebi sanatta kullanildigi i¢in
ornekleri cok olmasina ragmen bir ziihd sairi olan ibn Miibarek’in siirlerinde miibalaga
orneklerine ¢ok az rastlanmaktadir. Hayati yolculuklarla gegen Ibn Miibarek, uzak
diyarlarda masukuna duydugu 6zlemini miibalaga sanatina bagvurarak su beyitlerle dile

getirmistir:

i ol g CI— ‘a é{n J o "

AN
{

0 bt d 1 s

“Sarktan riizgar esti ve bana kokunu getirdi.
Senin giizel kokundan hayatin esintini soldum.” ™

Gortildiigii tizere sair, uzak diyarlarda olmasina ragmen bulundugu yerin
dogusunda bulunan masukunun kokusunu esen riizgarlarin kendisine ulastirdiini, onun
giizel kokusunu soldugunu, hayatin tadina vardigini ifade etmektedir. ibn Miibarek bu
ifadelerle masukuna olan 6zlemini dile getirmis ve bdylece vukuu imkansiz olan bir
seyi abartili sozlerle dillendirerek mubalaga sanatina basvurmustur.

Yine Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde masukunun giizelligini tasvir ederken

miibalaga sanatina basvurarak soyle demektedir:

St S Prntd Bt W b o ] G

i v
“Goz siizerek ona iyice baktim, sayet ona saglam demirden do)?wmug'}"elbiseleri

giydirmeye kalkarsan.

92 {smail Durmus, “Miibalaga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31/421-428.

793 Sty el-ftkan fi ‘ulimi’l-Kur dn, 3/244-245,

%4 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 66.
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Demirin kenarlar incelir, ¢oziiliir ve o demir, Davud’un elinde yumusadigi gibi
yumugar.” ™

Yukaridaki beyitlerde sair, masukunun endaminin atesin ve giinesin 15181 gibi
parladigini, dolayisiyla demirin atesten ve giinesin 1s18indan etkilendigi gibi onun
bedeninden etkilenecegini iddia ederek masukunun zarafeti hususunda miibalaga
yapmustir. Yukarida 6rnek olarak gosterilen her iki miibalaga sanatinda da dillendirilen
seyin imkan dahilinde olmadigi i¢in vasif miibalagasi kismina girmektedir.

Ibn Miibarek, bir hadis alimine bin dirhem tutarinda bir bagis yapmistir. Bunun

tizerine malin hayirli yollarda harcanmasi gerektigini vurgulamak i¢in asagida bulunan
beyitlerdeki miibalaga sigas1 olan b ve Ab&fﬁf kelimelerine yer vererek
miibalaga

sanatina bagvurmus ve soyle demistir:

) i dy iy l I, — i

| [

“Bol bagis¢i, eli agik kisi harig, paray biriktiren i¢in hi¢ fayda yoktur.

Bazen o i¢kinin alkolige yaptiginin aynisin ziyaret¢ilerine yapiyor. '

3.3.7. Tecrid (sy=)

Tecrid sozlikte, “bir seyin kabuklarimi soymak™, “bir kisinin elbiselerini
¢ikarmak™,” “derisini yiizmek” ve “bir seyi baska bir seyden ayirmak” gibi anlamlara

gelmektedir.”® Bir belagat terimi olarak tecrid, miibilaga amaciyla bir vasfin keméle

erdigine isaret ederek o varliktaki vasiftan benzer bir vasfi c¢ikarma islemidir. "

Dolayisiyla burada oviilen kisinin veya seyin sifati, kuvvet ve miikemmellik acisindan

Oyle bir dereceye varmis ki kendisinden ayni nitelige sahip bir seyin veya kisinin

-

¢ikartilmasinin miimkiin olacagini gostermektir. *® Ornegin, FGUT4

LgLs.,\p e

OA -:':j:-

“Benim filan kisiden tiireyen Samimi bir dostum vardir.” seklindeki ifade, sozii edilen

5 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 70-71.
% Abdullah b. Miibarek, Divdn, 64.
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97 Jbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3/115. A o o .

798 Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 3/117; el-*Akab, el-Mufassal fi ‘ulum} l:belag(a:ﬂAl- Arabiye, 586.
99 Siibki, ‘Ariisii'l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/1257; Ciircani, Kitabii 't-ta ‘rifat, 52.

800 o]« Ak{ib, el-Mufassal fi ‘ultimi’l-belagati’l-* Arabiye, 587.
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kisinin sadik bir dost oldugunu, sanki ondan ayni niteliklere sahip ve dostlukta ona denk
olan ikinci bir dostu ¢ikarmanin miimkiin oldugunu gostermektedir.®*

S6z konusu edebi sanat, harf-i cerli ve harf-i cersiz olmak iizere iki bicimde
kullanilmaktadir.®” Tedric sanatinin bir tiirii de kisinin bizzat kendini muhatap almasi ve
kendini konusturmasidir. Kisi bu hususta kendi nefsinde bulunan bir sifatin kemal
noktasia vardigin1 ve ondan onun gibi aym niteligi tasiyan bir varhigin ¢ikartilip
muhatap alinabilecegi iddiasinda bulunmaktadir. ®® Nitekim sair Eba Tayyib el-

Miitenebbi, asagidaki beyitte kendisine hitap etmis ve tecrid sanatina basvurmustur:

i '

St 0] S Bl Dot ) B Do Fammn 5§

“Ne hediye edecek atlarz% """ ”vardl ne de paran. Sayet durumun (onu) mutlu

etmiyorsa, bari soziin onu mutlu etsin! "

Goriildigi tizere Miitenebbi, yukaridaki beyitte kendisine iyilikte bulunan Fatik
el-ihsidi’yi (8. 357/968) Svmekte, maddi durumunun c¢ok kotii oldugundan dolay
Fatik’e hediye edecek atlar1 veya verecek parasinin olmadigini belirtmektedir. Beyitte
ayni vasfa sahip olan bir kisiyi kendisinden soyutlayip karsisina almis ve ona, “halinle

(malinla) Fatik’i mutlu edemiyorsan bari giizel sozlerinle onu mutlu et” seklinde hitap

etmistir. ** Nitekim J3&¢ ifadesindeki hitap, kendi sahsma yoneliktir. Yine @il ve JYI

sozciikleriyle de bizzat kendi nefsine hitap etmektedir. Zira s6z konusu iki sozciiglin
basindaki “el” takisi, hitap kafinden ivazdir.

Ibn Miibarek divaninda tecrid sanatina bagvurmustur. Nitekim asagidaki beyitte

yer alan ¢ f Ju Lgbw@ “ge¢mis zamanlardaki insanlarin yaptiklarini unuttun

o

mu?” seklindeki ifadesiyle karsisinda baska bir insan varmis gibi kendi nefsine hitap

ederek ona soru sormus ve boylece s6z konusu sanati icra etmistir:

| b V)

S g - § e G 11 Bl

801 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, 7/156; Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed es-StiyGti, Mu ‘teraku’l-akran fi i ‘cdzi’l-Kur’dn (Beyrat: Déaru’l-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 1988),
1/381.

802 Destiki, Hagiyetii ‘d-Desiiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ant, 4/79.

803 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/257.

804 Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiiniini I-edeb, 7/157.

805 {bnij’1-Esir, Ziyaeddin, el-M e s_elii’s-sd ir fi edebi’l-kdtib ve ’s-sa ‘ir, 3/130; Atik, Timu’l-bedi’, 191.
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“Gidenlerin kalintilarimi ve eski zamanlarda uzun siire ¢ektigin kétii acilar
unuttun mu? "%
Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde de baska bir insana hitap ediyormuscasina

kendi nefsini karsisina alip ona hitap etmis ve “tecrid” sanatina bagvurmustur:

el ) ] e 68 G b o ol 0
| il | | i ) ) bl ] B

v 1 ) § G B LI L1 O T W

i j T bl Bl
“Oliip gztm1§ msaﬁoiara ag&ilmalc yerlne helak rJolanlarm amszizdda oldugun icin

................

5

kendine agla!
Zira hepiniz i¢in tek yol, sonrakilerin éncekileri takip edip onlara kavusmasidir.
Hayatla aldaniyorsan ve nefsin seni kuruntularla oyaliyorsa
Mezarlart sik sik ziyaret et ve sonra ailenin ve akrabalarinin 6liim yerlerine bak!
Nereye gittiklerini ve nelerle karsilastiklarini diistin, halbuki onlar da bir
zamanlar senin gibi evlerinde yagiyorlardi.
Hani nerde o krallar, koruluk (kyymetli mal-miilk) sahipleri ve kendilerinden razi

oldugun veya korktuklarin kigiler! "™’

Sair, yukaridaki beyitlerde yeralan  ($770/d ‘5» ,pﬂf} LGkl salidl | el

Loyd &Sl ,L‘.sa:f:{)bji‘?' O seklindeki ifadelerle bizzat kendine hitap etmekte, Slenlerin
ardindan

aglamaktan ziyade kisinin kendisi i¢in aglamasi gerektigini vurgulamakta ve boylece
tecrid iislubuna basvurmaktadir.

Tecrid sanatinda, abartinin gilizelligi ve nefsin alisik oldugu sekilde mananin
pekismesi bulunmaktadir. Sanki miitekellim, bir sifatin bir seyde baskin oldugunu, o
seye ait diger biitiin sifatlar1 ilga edecek dereceye vardigini miilahaza etmekte, bu

baskin sifatin yeni ve bagimsiz bir varliga birindiigiinii ve bu yeni varligin aslinda

806 Abdullah b. Miibarek, Divén, 105.
87 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 108.
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digerinin bir yansimasi oldugunu iddia etmektedir. Kisinin kendini muhatap almasi
kismindaki giizellik ise kisiye i¢indekini daha rahat tasvir etme firsatin1 verir. Ciinki
insan bazi olumsuz davramis ve sOylemleri kendine yakistirma hususunda
zorlanmaktadir. Ama ayni1 seyleri goriiniirde bagkasina atfettigi icin daha genis bir ifade

olanagina sahip olmaktadir.®®
3.3.8. I‘tiraz (_»lpxall)

[‘tiraz kelimesi, sozliikte “gdriinmek”, “gdstermek”, “sunmak” ®° ve “araya
girmek” gibi farkli anlamlar ifade etmektedir.*® Bir belagat terimi olarak, thamu (yanlis
anlasilmay1) kaldirmanin disinda bazi belagi anlamlar1 ifade etmek icin bir climle

icerisinde veya anlamca birbirine bagl iki ciimle arasina i‘rapta mahalli olmayan bir

veya birden fazla ciimleyi getirmektir.®* Ornegin, Vakia suresinde yer alan, pfwj W

Ml @ Jok Oale.& o gl Zblg (320 gl

-eger bilirseniz, gercekten bu, biiyiik bir yemindir-"*seklindeki ayette bulunan 43]3-113

8 “Vildizlarm yerlerine yemin ederim ki,

.
2

cevabi

RN PR . . .
olan )5 & O &l ifadesi arasina girerek bir ara/i‘tirazi ciimle konumunda olmustur.
Soz

konusu i‘tiraz ctimlesinin i¢inde de baska bir i’tirdz climlesi bulunmaktadir. Zira ayette

1‘tirdz ciimlesi olan fgb.gif:z o}aiifi:z_uif:z 3) P w.aJ 4.?\3 ifadesindeki Q}J&f}_uik 3j’.;f;. ctimlesi, sifat

olan

ﬁub.?iﬁl‘ ile mevsif konumundaki @ oE kelimeleri arasma i“tiarzi ciimle olarak gelmistir.®

[‘tirazi ciimlesi, “tenzih”, “tenbih”, “hasret”, “pismanlhk”, “acziyet”, “dua”,
“ta‘zim”, “actma”, “yemin”, “mukadder sudlin” cevabi1 gibi farkli beldgi anlamlar
ifadeye katmak icin kullanilmaktadir. Ara climleler, icinde yer aldiklar1 kelamin

manasini tamamlamalar1 agisindan belagat ilminin meani konusuna dahil olmaktadir.

808 o] Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 589, 590.

809 el-Cevheri, Tdcii’'I-luga ve sthdhu’'l- ‘arabiyye, 3/1082.

810 Raz1, Muhtdru’s-Sihah, 305.

811 Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 31214; Ciircani, Kitabii 't-ta ‘rifat, 30.
812 Vakia, 56/75-76.
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813 Ebii’l-Feth Osman el-Mevsili Ibn Cinni, el-Hasd 'is (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyeti’l-Amme, ts.), 1/336.
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Nitekim belagat ilmine dair yazilmis bazi eserlerde kelami uzattigi i¢in bu edebi tiir,
meani ilminin bir konusu olan “1tnab” basliginin altinda islenmistir. Ancak s6z konusu
climleler, manay1 giizlestirdigi i¢in de bazi eserlerde bedi’ ilminin alt baslig1 olarak ele
almmustir.®™ I‘tirdzi ciimleler, Tiirkge’de “ara ciimle” olarak ifade edilmektedir.®®

[“tirdz sanati, manay1 giizellestirdigi gibi pekistirme gorevini de gérmektedir. Bu
katkilarindan dolayr Kur’an-1 Kerim’de, siir ve nesirde ¢okca bulunmaktadir. I‘tirazi
ctimleler, sifat-mevsuf, fiil-fail ve miibteda-haber gibi birbiriyle irtibatli olan kelime
veya climleler arasina girmektedir.®*®

Ibn Miibarek’in divaninda i‘tirdz sanatina ait ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.
Nitekim divanda bulunan asagidaki ilk beyitte yer alan <Jy.0% 4855 ifadesi, itirazi
bir
ciimle olup miibteda olan » (7 (¥ ile haber konumundaki &’ ifadeleri arasmna

girmistir. Beyitteki i‘tirazi ciimle, kelama tahassiir/iiziintii anlamin1 katmak amaciyla

getirilmistir. Beyitler soyledir:

J .o Wy o [ A , VR " 4 AN
il Somll) Y] 1G] § § R— (I P—

J

v Sl ]t 8 ) 8 Gl G

“Ak sa¢lar! Izin alarak mi bana geldin? Girdigin hangi hayat hos olur ki?

Agarmus sag, ogiit olarak yeterlidir. Fakat 6/iim yakin oldugu halde yasamay
umuyorum.”®"’
Ibn Miibarek’in divAninda yer alan asagidaki muhammesin son misrasinda i‘tiraz

sanat1 vardir:

" N A ) A o E
1% U oy ol ) i () LRy J U!

i r‘]f}\ B WC Clj@ U ‘A l CM }55 Gl féks j o

“Kendine uzak ve yakin herkesi defneden kisi/

Ey ebedi kalmay: uman! Bir giin kabirleri hatirlayacaksin.

814 Kazvini, el-Lzdh fi ‘uliimi’l-beldga, 3/214-217; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b.
Eyylb ez-Ziirai ed-Dimaski ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi eymanii’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Salim el-Betati (Beyrit: Darii Ibnu Hazm, 2019), 1/324; Atik, ‘Ilmu’l-bedi’, 194-197.

815 Siibki, ‘Ariisii‘I-efrdh fi serhi Telhisi’'I-Miftdh, 1/1210.

816 fbn Cinni, el-Hasd 'is, 1/336.

817 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 63.
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Bil ki sen soguk demiri dovmiissiin.” *®

Goriildiigii tizere son musirdaki 4a&l%: ifadesi, C3xo" fiilin faili olan zamir ile
mefilii olan |~J~3~\?ifﬁ arasina girmis bir i‘tirazi climledir. Burada ara climlenin
getirilmesinin amaci, herkesi defnettigi halde 6liimii kendisinden uzak goren Kkisileri
uyarmaktir. Beyitte yer alan ve Araplar arasinda meshur olan 137 1Wod=> Cond deyimi,
“bosa gaba harcamak”, “faydasiz islerle ugragsmak™ gibi anlamlarina gelmektedir.®

Yine ibn Miibarek e ait olan asagidaki beyitlerin ikincisinde yer alan allg? <835
o 3 17 155 a805 ciimlesindeki AUy ifadesi bir kasem ciimlesi olup Kane’nin ismi ile

haberi arasinda ara ciimle olarak gelmistir. Beyitteki i‘tirazi climlenin amaci, ifadeyi

pekistirmek, ibadet ve takvanin kabirde azik olacagini vurgulamaktir. Beyitler sdyledir:

) Bh) ) et bl S Bl € e Pl
ol 3V B 4 Gl Sl B E) b By i

“Bir topluluk i¢kiden degil, en lezzetli nimetler olan ibadet ve takvadan tat aldi

Hayatlart boyunca gozleri siirur buldu ve bu nimetler, kabirde de vallahi onlar

icin azik oldu.” *°

Divanda yer alan asagidaki tigiincii beyitte de s6z konusu sanat icra edilmistir:

; g | B i) |
M

8 y 5 ‘A i 0 i) z 5 ol
; A g L 5 b i i

“Cavdar, piring ve arpa ekmeginden ye!
Bunlar: helal kil ki cehennem atesinden kurtulasin

Allah sebat versin yoneticinin evinden giiciin yettigince uzak dur. .

818 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 68.

819 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim el Meydani, Mecma u’l-emsdl, thk.
Muhammed Abdulhamid Muyiddin (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/135.

820 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 80.

821 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 76.
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Uciincii beyitte bulunan 2} 2143 ciimlesi, itirdzi bir ciimle olarak Jl fiili
ile
fiilin miitealliki olan y.e\,’\ BINE u_& ifadesi arasina girmistir. Beyitteki i‘traz climlesi

dua

icin getirilmistir. Cilinkii bu ciimledeki fiil her ne kadar sekilsel olarak mazi olsa da dua
manasinda talep ifade eden bir fiildir. Bu ciimlede yoneticilerin kapisindan uzak
durmanin zor bir durum oldugu i¢in muhatabinin bu ¢abasinda basarili olmasi i¢in ona

dua etmistir.
3.3.9. iltifat (el

Sozliikte “caydirmak”, “cevirmek” anlaminda &< kelimesinden tiiretilen ve

2 ¢

“insanin sag tarafindan soluna”, “sol tarafindan sagina donmesi” manasinda kullanilan

iltifat sozciigii, 2 bir belagat terimi olarak, J&& & cﬁ-::;::-ﬁl (e U2l 3 ‘Uu\” st Jsuall

<2

é_aj‘ kelamda “Gdibten hitaba veya tekelliime geg¢mek veya tam tersini yapmaktir. "

Mltifat sanati farkli nedenlerden dolayr beklenmedik bir sekilde hitap yoniiniin bir
taraftan baska bir tarafa ¢evrilmesi olarak da ifade edilmektedir.®*
[ltifat, manay giizellestiren bir edebi sanattir.®” {ltifat {islibu, Cahiliye donemine

kadar uzanmaktadir. S6z konusu edebi sanat, Arap diline 6zgii bir tisliptiir.®”® Kur’an’da
" laets P S T R P T O

iltifat sanatina dair gok sayida dyet vardir. Omnegin, oUaad’ * lxad Wi0.80 70 Jodh Jals el

S e

1§ ol .Jj,{:f:s,gaf:z Uajadl 40 U-::f::,ge:f’::e,(”g-::f:: C@af:z Crpsl wJo00 al “Allah, riizgdrlar gonderendir.

Onlar da bulutlar:

hareket ettirir. Biz de bulutlari olii bir topraga siirer ve onunla éliimiinden sonra

toprag diriltiriz.” ' seklindeki dyette yer alan C‘fﬁf ji}U‘ J.Zg)'\’ LSJJ fifii-f,ULf::, l9% “Allah,

riizgdarlart gonderendi”  ifadesi, gaib/liglincii  sahisla ile  baglamistir. Daha

sonra gaipten
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822 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’I-luga, 5/258; Ibnii’1-Esir, el-Messelii ’s-sd ir fi edebi’l-katib ve s-sa ‘ir,
2/135.

823 {bnii’1-Mu‘tez, el-Bedi ‘ fi'I-Bedi ‘, 152; Ciircani, Kitdbii 't-ta ‘rifit, 35.

824 Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii, 199.

825 Matlib, Mu ‘cemu’I-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 1/296.

826 [bnii’1-Esir, el-Messelii’s-sd 'ir fi edebi 'I-kdtib ve ’s-sa ‘ir, 2/135.

827 Fatir, 35/9
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0 -

miitekellime gegis/iltifat yapilmig ve uajd‘ Qo Uf3f3?.g§f33?35.(§f3f3? Cl-9 UJ[; »Jo.ol ~>| olidia’ “Biz de
bulutlar:

olii bir topraga stirdiik ve onunla 6liimiinden sonra toprag: dirilttik” seklinde bir ifade

kullanilmustir.

Yine Yunus suresinde yer alan, -ii;{}fij\ J (u’uf ISIE Hoés f“:j«jlj Q1.C,jl J éif}f)ﬁlﬁ&é gg’i\ 2

9wl oy b.&sls o’ lﬁ}j 5»@195 TSy ffiir--iii,iiéeg (9539 “Sitleri karada ve denizde yiiriien o dur,

Ta ki siz gemilerdeydiniz, o gemiler de onlar: tath bir riizgdarla alip gotiirdiikleri ve

» 828

(volcular) bu yiizden neselendikleri zaman. seklindeki ayette muhataptan gaibe

gecig/iltifat yapilmistir. Zira ayetin baginda (5 fifif)’gl;;;. uu-\’ ve ‘w’gf 5 ifadeler yer almustir.

Daha sonra ﬁ-ifi-i}gi} 05350 19>3850  ifadeleri kullanmak sureti ile muhataptan gaibe gecis
yapilmistir.

Ayet, Mekke miisriklerini de kissaya dahil ederek durumu anlatiyor. Onlarin
hayrete kapilmalarim1 ve Allah’a kars1 gelenlerin nankorliiklerini itiraf etmelerini
bildirmektedir. Sayet kendileri, zikredilen giinahkarlar1 takip ederlerse ayni netice ile
kars1 karsiya kalacaklarin1 ve bunu anlamalarin1 saglamak i¢in {igiincii sahistan hitaba
gecerek dikkatlerini toplamus ve iltifat sanatina bagvurmustur.®®

Ibn Miibarek, divaninda “iltifat” sanatina bagvurmustur. Nitekim asagidaki beyitle

de gaib sigasinda muhatap sigasina gecis yaparak “iltifat” sanatini icra etmistir:

)

Mg\ il o T A Gy I

i r‘]f}\ B WC Clj@ U ‘A l CM }55 Gl féks j o

“Kendine uzak ve yakin herkesi defneden kisi!
Ey ebedi kalmay: uman! Bir giin kabirleri hatirlayacaksin

Bil ki sen soguk demiri dovmiissiin.” *°

Goriildiigii lizere Ibn Miibarek birinci beyitte yer alan A< 1800 sl
Ul,

seklindeki ifadede mazi gaib kipini kullanmigtir. Diger beyitlerde ise aym kisiyi

828 Yunus, 10/22
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829 [bnii’1-Esir, el-Messelii’s-sd 'ir fi edebi 'lI-kdtib ve ’s-sa ir, 2/143.
830 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 68.
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Kastederek muhatap kaliplan olan Conb™ e’ ,SU% I s ve a2 (6% gekdtindeki ifadeleri

kullanmus ve beyitlerde “iltifat” sanatin1 uygulamustir.

Divanda bulunan asagidaki beyitlerde de 6nce muhatap sigasi kullanilmis, sonra

gaibe gecis yapilmis, daha sonra tekrar muhatap kalibina doniis yapilmistir:

Onr gu ol | 4 Gl [ b S b Sl
éu Wy v iu‘d ﬁ{y’)ﬁ.\ g G E O G

O
o 28 B o) by & § o 5§ Gt B
ooy o) 0 b g
“Ey Haremeyn 'in abidi! BIOZI gd@&ﬂzydin ibadetinle oyalandigint anlardin.

Kiminin yanaklar: gdzyasjarlyla slanirken, bizim bogazlarimiz kanlarimizla

boyanmaktadir.

Kiminin at: batilda yorulurken, bizim atlarimiz giiniin erken vakitlerinde

diismanla savasarak yorulurlar.

Miskin kokusu sizin, bizim miskimiz ise atlarumizin toynaklarimin tozu ve

dumanidir.”®

-

Goriildiigii iizere birinci beyitte yer alan U0.&ag ¢ (S0a) 50! Ll ifadesi hitap

iislibuyla baglanustir. ikinci beyitin ilk misrasinda bulunan 4s gedic 037
OS’ C),Q’

ifadesiyle ayni kisiler kastedilmis ve onlara isaret etmek iizere gaib sigasi kullanilmistir.

Dérdiincii beytin basina yer alan (&in JwJ\ @3) seklindeki ifadede ise tekrar muhataba

gecis yapilmistir. Dolayisiyla beyitlerde 6nce muhataptan gaibe, daha sonra gaipten

muhataba gecis yapilarak iki defa iltifat sanat1 yapilmstir.

Asagidaki beyitlerde de gaipten muhataba gecis yapilarak “iltifat” sanatina

basvurulmustur:
L AT Lot 4, Ly, ] ,.',y
W 3§ tisd] G Sl | budk) ¢ A b
TR R bl o B j SRR i

“Yumugsamaya yanagsmayan nefsimi azarladim ve ona séyledim ki:

81 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 61.
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Gidenlerin kalintilarini ve eski zamanlarda uzun siire ¢ektigin kotii acilart

unuttun mu? 82

Birinci beyitte nefsi kastederek gib kaliplart olan lC.05.cle, s ve bdxad? ifadelers

kullanilmustir. Tkinci beyitte $&(w.C3% ifadesini kullanarak nefse hitap etmis ve

gaipten muhataba gecis yapmustir.
Muhatab1 tekdiize olan kelamin sikicihigindan Kkurtararak, onu canli tutmak,

dikkatini gekmek gibi gayelerden dolayi iltifat sanati kullanilmaktadir.®®
3.3.10. iftinan (,uxdll)

Sozliikte “durum”, “tiir’® ve “sanat”®® anlamindaki (1! kékiinden tiiretilen ve

ifti‘al babinin mastar1 olan “iftindn” kelimesi terim olarak, tek bir kelamda veya tek bir
beyitte “Ovgli-yergi”, “tebrik-taziye”, “ask-cosku” gibi bir birine zit veya bir birinden
farkli iki ve daha fazla temanin bir arada zikredilmesidir.®® Ornegin, Sair Miitenebbi
Seyfiiddevle i¢in insad ettigi asagidaki beyitlerde hem 6vgii hem de itaba yer vermis ve

“iftinan” sanatini icra etmistir:

% W : J“ M b Yl ”5)") i JU\ i Jrff“ JJ N

“Bana degil de ey insanlara ¢ok adil davranan! Itabim sanadir. Hem hdsim hem

de hakemsin,
Aslammin dislerini a¢ik olarak gérdiigiinde, onun sana tebessiim ettigini asla

sanma.”"®'

Yukaridaki siirde Miitenebbi, Seyfiiddevle’yi bl JA&37  ifadesiyle niteleyerek

i

832 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 105.

833 Matlab, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 1/295.

834 Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, 8/371.

835 Raz1, Muhtdru’s-Sihah, 243.

836 Siibki, ‘Ardisii I-efrah fi serhi Telhisi’l-Miftih, 2/313; el-Meydani, el-Belagatii’l- ‘Arabiye, 2/1475.

837 Ebi Mansir Sealibi, Yetimetii 'd-dehr fi mehdsini ehli’l- ‘asr, thk. Miifid Muhammed Kamihe (Beyrfit:
Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1983), 1/238.
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soziiyle kendisine kars1 adaletli olmadigini ifade ederek onu yermektedir. Dolayisiyla
sair tek bir beyitte muhatabina hem 6vgiide hem de itapta bulunmus ve “iftindn”
sanatini icra etmistir.

Ibn Miibarek divaninda “iftinAn” sanatma basvurdugu goriilmektedir. Nitekim

asagidaki beyitte s6z konusu edebi sanat mevcuttur:

o) 10 B o o BB 8y GG o
k) B Gl g i Wod ¢ B B0 )
RN IR WOORCE, O iy g i, y

“Nice aciz, dili piiriizlii ve avanak insan var. Ama nesebinden otiiri toplum
nezdinde makbuldiir.

Atalart kiymetli, soylu ve oncii olan niceleri, onlardan sonra baskalarina tabi
oldu.

Nice soniik, soyca atalar: diisiik kigi, edebi sayesinde yiiksek konumu ve asaleti

elde erti.” **
Goriildiigii {izere sair birinci beyitte yer alan 8»0laalby’s (§,8 & (STST

“meramini

beyitte yer alan Ld&f:s M,\_’;.;;;”;;.L‘,gf; L,M@-if? “baskalarmma bagimli oldu” seklindeki niteliklerle

kisiyi yermektedir. Diger taraftan atalari, mensup oldugu aile ve ailenin toplum

5 3

nezdindedeki degeri baglaminda ayn: kisiyi ke 3§j’ | yS’ O oé 5,,‘5)’;:;?:; ol ud J
“Atalar
kiymetli, soylu ve oncii olan niceleri, ~ seklindeki ifadelerle 6vmektedir. Dolayisiyla
beyitlerde “iftindn” sanati bulunmaktadir. Son iki beyitte yer alan ifadelerde de s6z
konusu sanat bulunmaktadir.

Divanda bulunan asagidaki beyitte de iftinan sanati bulunmaktadir:

) Comn bl g ié i if 'E\ o

§
i

“Kiymetli bir sey satilir veya alimirsa baskalari satici iken sadece sen alicisin. ”*%

838 Abdullah b. Miibarek, Divan, 127.
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89 Abdullah b. Miibérek, Divan, 139.
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Goriildiigi iizere sair, W0 <7 Jyidd cumlesi ile kiymetli seyleri
ellerinden
cikarmaya calisanlar1 yermistir. Degerli seylerin talibi olan muhatabina Ovgilide
bulunmus ve iki temayi i¢eren yukaridaki beyti getirerek iftinan sanatini icra etmistir.
[ftinan sanatinin tanimi ve getirilen drneklerde anlasildig1 gibi, s6z konusu sanat
sairin ve hatibin s6z soylemdeki kudretine ve yetenegine delalet etmektedir. Ciinkii tek
climlede veya tek beyitte birbirine zit veya birbirinden farkli iki veya daha fazla temay1

bir arada getirmeyi basarmaktadir.
3.3.11. Miisakele (dsliy)f)

Miisakele, anlama giizellik katan edebi sanatlardan biridir.** Liigatte, iki seyin
bigim agisindan birbirine benzesmesi ve uyusmasi anlamindadir.®** Belagat terimi olarak
miisakele sanati, edebi bir amactan dolayr daha once ifade edilen kelimeye benzessin
diye s6z konusu kelimeyi, farkli bir anlamda kullanmak {izere tekrar edilmesidir. Tekrar
edilen kelime 6nceki ifadede ya sozciik olarak ya da anlam olarak bulunmaktadir.®*

Yukaridaki ifadeden da anlasilacagi lizere miisakele, hakiki ve takdiri olmak tizere
iki kisma ayrilmaktadir.®”® Sair Eb(i’r-Raka‘mak Ahmed el-Antaki’ye ( 6. 399/1009) ait

asagidaki beyitte hakiki miisakele sanat1 bulunmaktadir:

J
|

el s | Wl O Do d e W0 0] W

“Ne istersin sana giizelce pisirelim” dediler. “Bana bir ciibbe ve bir elbise

pisirin” dedim. "
vz ,n 82 LA . . . e . .
Sair, bag-«%y:...:s i g)ig lghsi: “bana bir ciibbe ve bir elbise diktirin” ifadesi
yerine, La.mSg &y L) | _97'4&513 “bana bir ciibbe ve bir elbise pigirin”” demistir. Nitekim
I 4o -
ciibbe ve elbise pisirilmez, diktirilir. Ancak birinci misrada yer alan axab’ kelimesine

uysun diye

840 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 388.
841 el-* Asker, el-Furiku 'I-lugaviyye, 155.
842 Siibki, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Mifidh, 21237. Bulut, Beds ilmi, 78.
843 Hasen b. Muhammed b. Mahmtd Hasan ‘Attar, Hasive ‘ald Serhi’l-Celdl el-Mahalli ‘alé Cem i’l-
cevami ‘ (Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/426.
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84 Hagimi, Cevahirii'I-beldga, 344.
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ikinci musrada | 3-‘>U-IO\ ifadesi kullanilmus ve gergek anlaminda degil, | 5-19-’ + anlaminda

kullanilmis ve miisakele sanati icra edilmistir.®*

. ;! ST Je0 . et o N R P PP A
Kur'an-1 Kerim’de bulunan, Ogle d Hicts "4 o fi.;JJ‘ 0 O (9 i.;dﬂ 4,0 e "Allah’im

boyasiyla boyandik. Kim boyasi bakimindan Allah’'tan daha giizeldir? Biz yalniz O’na
kulluk ederiz" (deyin). ** seklindeki ayette yer alan Z\i-::f::-,g-:f::- 0Pl ve ”Zt'c-ifir-.q-ifi- vei ifadeleri
takdiri
miisakeleye bir ornektir. Zira ayette bulunan J“ &-:Cff?.q'ﬁf? ve': ifadesi, daha once
bizzat
gecmemistir. Ancak ayetin niizul sebebine bakildiginda bu ifadenin takdiri olarak
gectigi ve sO6z konusu ifadenin, Hiristiyanlarin ¢ocuklarini sar1 bir boyayla vaftiz edip
boyadiktan sonra “iste simdi temizlenip giinahlardan arindi” seklindeki ifadelerine
benzerlik olsun diye sdylendigi anlasilmaktadir.®*” Miisakele sanati, birgok ayet, hadis
ve Arap siirinde bulunmaktadir.

Ibn Miibarek, divaininda miisakele sanatina basvurmustur. Ornegin asagidaki

beyitlerde s6z konusu sanat bulunmaktadir:

“Kur’'an’in icerdigi biitiin hikmeti kavramigti. Onun eti ve kamt addb ile

yogrulmustu.” *®
Goriildiigi gibi v (S g e o ).o.H =85 W e3% ifadesinde yer alan ilk
=9 fiili

insana ait ve gergek anlami olan “kavradr’” manasinda kullamlmustir. 15 QA """ Oifﬁ? )fi;if@|
5% b 8» @83 ifadesinde bulunan €3 fiili ise “ihtiva etti”, “kapsadi” ve igerdi
anlaminda 0% Bl

kelimesine nisbet edilmistir. Dolayisiyla beyitte bulunan birinci fiil ger¢ek anlaminda

kullanilmis iken, ikinci fiil birinci fiille uyum saglamasi icin ger¢ek anlami disinda

kullanilmis ve miisakele sanati meydana gelmistir.

845 Adiirrahim b. Abdurrahman b. Ahmed Ebi’l-Feht el-Abasi, Ma ‘Ghidii 't-tansis, thk. Muhamed
Muhyiiddin Abdiilhamid (Beyrit: ‘ Alemii’l-Kiitiib, ts.), 2/252.
846 Bakara, 2/138.
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87 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt
gavamizi t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil (BeyrGt: Daru’1-Kiitiibi’l-'Arabi, 1987), 1/196.
88 bn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii 'I-ferid, 2/88; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 18/610.
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Yine Ibn Miibarek, Tarsus’ta diismana karsi savasirken Fudayl b. Iyaz’in
Haremeynde (Mekke-Medine) ibadetle mesgul olmasini elestirdigi % asagidaki

beyitlerde de miisakele sanati bulunmaktadir:

J 1 s '

v ;laﬂ ] (_jllg uh W G VIR I f iy ¥ é g

“Miskin kokusu sizin, bizim miskimiz ise atlarimizin toynaklarmmin tozu ve

dumanidir. "

Omegin, Cibll Judlly  oobld G5 nje Gid5 &)l oy beytindeki ik
kelimesi, “misk” anlaminda olup hakiki anlaminda kullanilmistir. Beyitteki ikinci Miﬁ’?

sOzciigiinden ise “toz ve duman kokusu” manalar1 kastedilmis ve konuldugu anlaminin
disinda kullanilmistir. Dolayisiyla aralarinda “miisakele” sanati1 vardir.

Miisakele sanati, hem manay1 hem de lafz1 giizellestirdigi icin onemli bir edebi
sanat tiirli olarak kabul edilmektedir. Aralarinda miisakele sanati bulunan kelimeler,
yukarida da belirtildigi gibi bedi ilminin konusu olmaktadirlar. Ancak miisakele sanati
i¢in getirilen lafiz, gercek anlaminin disinda kullanildigindan dolayi istiare veya mecéz-
1 miirsel kapsamina da girmektedir. Bu yoniiyle miisakele amaciyla yer verilen lafizlar,
beyan ilminin konusu da olmaktadir.®"

Miisakele sanati ile tam cinasin birbiri ile karigtirilmamasi gerekir. Zira aralarinda
cinds sanatini olusturan kelimeler ger¢ek anlamlarinda kullanilmaktadir. Yukaridaki
orneklerde goriildiigii lizere aralarinda miisakele sanati bulunan kelimelerden biri

vazedildigi anlaminin diginda kullanilirken digeri gergek anlaminda kullanilmaktadir.®?
Tam Cinds sanatinin Yer aldig 8::’8& 3463 ‘y«] & Uy’v@m MCS delid) éﬁu 83,5 “Kiyametin
kopacag giin giinahkdrlar, (diinyada) bir andan fazla kalmadiklarina yemin ederler.”®?

ayetinde bulunan ilk delud! kelimesi, “kiyamet” anlaminda kullanilmustir. Ikincisinde ise

“bir zaman dilimi” kastedilmistir. Her iki yerde de dcludl kelimesi ger¢ek anlaminda

849 S1bt ibnii’1-Cevzi, Mir 'atii z-zamdn fi tarihi’l-a yan, 13/20.

80 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 61.

8! {smail Durmus, “Miisakele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/154-155.

82 Siiyatd, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 3/310.

83 R{im, 30/55.
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kullanilmistir. Ciinkii bazi kelimeler miisterek olan lafizlarin kapsamina girip birden

fazla manaya vazolunmustur.®**

3.3.12. Leffii Nesr (udlg alf)

Lef kelimesi, sozlikte “dirme”, “toplama” ve “sarma” gibi anlamlara
gelmektedir. Nesr ise “yayma” ve “dagitma” manasindadir. Bir belagat terimi olarak el-
leff ve’n-nesr, detayli veya miicmel olarak birden fazla unsurlar bir arada zikredildikten
sonra, o unsurlara ait Ogeler getirilerek hangi O6genin hangi unsura ait oldugu
belirtilmeden meydana gelen bir edebi sanattir.™ Sonradan gelen her bir 6genin 6nceki
unsurlardan hangisine ait oldugu hususu, muhatap tarafindan fark edilecegine inanildigi
icin hangi 6genin hangi unsura ait oldugunu belirtme ihtiyaci duyulmamaktadir.®® S6z
konusu edebi sanatin bir diger adi, “et-tayyu ve’n-nesr” seklindedir.®’

Leff’ili nesr sanati, “mufassal” ve “miicmel” olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Zira leff kismindaki unsurlara ayr1 ayr1 yer verilmisse “mufassal”, tiim unsurlari
kapsayan tek bir lafiz seklinde gelmisse “miicmel” olarak isimlendirilir.®®

Mufaassal leff’ii Nesr

S6z konusu ogeler, daha once zikredilen lafizlarin sirasina gore getirilip
getirilmemesi agisindan mufassal leff ve nesr de, miirettep (diizenli) ve miisevves

(diizensiz) olmak tzere ikiye ayrilmaktadir.®® Miirettep leff ve nesrde 6geler, daha énce

3

-

zikredilen lafizlarn siralamasima gore getirilmektedir. Ornegin, yil UGN ESS &

R ER I ER e lﬁ,cyuudg W bz’&:ﬁl:;: )l.asuib “Rahmetinden étiirii Allah, geceyi ve

z

giindiizii yarattik

onda (gecede) dinlenesiniz, (giindiiziin) O'nun fazli kereminden arayasiniz ve

stikredesiniz "® geklindeki ayette hem mufassal hem de miirettep leff ve nesr sanati

84 el|-Ciindi, Fennii’I-cinds, 69.

8% Qekkaki, Miftahu’l- ‘ulim, 425; el-Kirmani, et-Tahkik fi serhi’l-Fevad’idi’l-Giydsiyye, 2/798-799;
el*Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 578.

86 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/246.

857 Sekkaki, Miftahu’l- ‘ulim, 425; el-Kirmani, et-Tahkik fi serhi’l-Fevad’idi’l-Giydsiyye, 2/798-799;
el*Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiye, 578.

88 Siibki, ‘Ariisii 'I-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/246.

89 [sferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim, 1/103; Ebti AbdillAh Semsiiddin Muhammed b.
Yisuf b. Ali el-Kirméani, et-Tahkik fi serhi’l-Fevad idi’l-Guyassiyye, thk. Ali b. Dehilullah el-*Avfi (Suudi
Arabistan: Mektebetii’l- ‘uliimi ve’l-Hikem, 2003), 2/798.799.

80 Kasas, 8/73.
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bulunmaktadir. Zira Yiice Allah (c.c.) sirasiyla ilk once J.JJ\ kelimesini, daha sonra da
)Lﬁfﬁf.()j‘ kelimesini getirerek leff kismindaki unsurlart ayr1 ayri zikretmistir. Bu iki unsurla
ilgili 6zellikleri de ayn1 diizene gore siralamistir. Nitekim daha once gelen M ‘M
climlesi, J»JJ‘ kavramu ile iligkilidir. 45 & 30 \yafze,c;-:::j’;::-,g-::f::-,dgsfé ifadesi ise )bs:f::-,jlg-:f::-

kelimesi &
iligkilidir.®"
Lef boliimiinde zikredilen unsurlara ait 6zelliklerin sirasina gore dizilmedigi

takdirde “miisevves leff ve nesr” veya “gayr-i miirettep leff ve nesr” meydana gelmis
olmaktadir. Ornegin, bxw_g Lv@iﬁfﬁ?.béjiifff “\3 M 3)99: JJ 556%153' “O yanak, nefesler ve
Sag¢

bakimindan gece, giil ve misk gibidir.” bigimindeki ifadede “miisevves leff ve nesr”

bulunmaktadir. Zira anlam olarak s kelimesi ' kelimesiyle, Lb’j kelimesi

S O .

kelimesiyle ve ~151 0 kelimesi )97 kelimesi ile iligkilidir. Nesr boliimiindeki lafizlar,

-

leffi olusturan kelimelere gore siralanmamistir. Yukarida zikredilen ifadede leff ve nesr
sanat1 ile birlikte tesbih sanati da bulunmaktadir. Zira ciimlenin manas1 “Onun saglari
gece gibi siyah, nefesleri mis kokusu gibi hos ve yanaklary giil gibi kirmizidir” seklinde
olup tesbih sanati bulunmaktadir.®?

Abdullah b. Miibarek’in divaninda miirettep leff ve nesrin kapsamina girecek bir
Ornege rastlanmamistir. Ancak divanda miisevves leff ve nesr’e ait ¢ok sayida 6rnek

bulunmaktadir. Nitekim asagidaki beyitlerde s6z konusu sanat bulunmaktadir:

W T N Y. B Sumnfd b Sl

1 i 6)3 l

Keﬁdilé&iﬁ)ﬁe‘wu@aﬁﬁwﬁgﬁzm%I‘bbet ar%adgﬂh-m-i&z Ji/él’A%lWl%l}(Vé gizli

hallerinde giivenilirdirler.

234



81 Siibki, ‘Ariisii'I-efrdh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/1246.
862 Atik, ‘llmu’l-bedi’, 178.
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Bir araya geldigimizde onlarin giizel sozleri dertlerin giderilmesinde bana
yardimci olmaktadir.

Oncekilerden aldiklari ilimleriyle bana fayda saglarlar. Onlar, biling, edep ve
dogru diisiinme hususunda da bana faydali olurlar.

Ne bir gézetleme ne de bir dil siir¢gme kaygisindan korkarim ya da ne soz ve
863

elerinden cekinirim.’

Sair yukaridaki beyitlerde “miisevves leff ve nesr” sanatina basvurmustur. Zira

birinci beytin sonunda lef boliimiine giren 1> 4-5:35 |"g.g§3'¢f? kelimelerine yer vermistir. Daha

sonra ikinci unsurla ilgili olan ve Uae&: Ci L 13} ile baslayan ortadaki iki
beyiti

zikretmistir. Ciikii sair dostlar1 ile bir araya geldigine birbirilerini miisahede ederler.

Dérdiincii beyitteki dn jﬁfit».&iifﬁ- c}w-::f::- uw & ol @) Eb seklindeki ifadeler ise lef

kismindaki

birinci unsur olan l,J”.L”SJifF kavramiyla iligkilidir. Zira “gozetleme” kelimesi “hazir

olmamak” anlaminda olan ‘"L.J.L“SS'if? kelimesi ile iligkilidir.

Yine divanda yer alan asagidaki beyitlerde de “miisevves leff ve nesr” sanati

bulunmaktadir:

- um b Sl Bl 0 .

’

e ] e 4 S i T ) B g G

Goed 0 Gl e 6 ¢ L iy i .
“Bir topluluk i¢ki ile degil, id,et,édé takva sayesinde en lezzetli nimeti zatt:.
Hayatlar: boyunca gézleri aydinlandi ve kabirde de o onlar igin azik oldu
vallahi.®

Onunla az bir siirede izzet ve takvaya ulastilar. Dikkat edin! Yasamin lezzeti

iyilik ve sabur iledir.” **

83 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 136.
84 Abdullah b. Miibarek, Divan, 80.
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85 Abdullah b. Miibarek, Divan, 80.

237



Yukaridaki ilk beyitte yer alan %o Jlg 8l kelimeleri, “leff”
unsurlarini

v ]

olugturmaktadir. Tkinci beyit olan L9J‘ Al o Iy ‘U 403\9 C»Sg é},uﬁ.’«.’c SIS djlé 4 uJSd

seklindeki ifadeler ise “nesr” bolimiinii yansitmaktadir. Zira P},i:'{:sz;'{;.o y.’c’ Bl}:if} | Jab & A
86,30

ifadesi, (80.< J! unsurunun bir szelligidir. Nitekim soz konusu ifadede bulunan 4 ‘deki

zamir de bunu gostermektedir. Zira (<.l <kelimesi miizekker olarak kabul edilmektedir.

coogl 3l Lo~ -::j?ﬁ:s(U Wy EIE msrasinda bulunan ES8 fiilinin igindeki ¢ ve b lghn By B Js
S5.ced 33 musrasinda bulunan b zamirlerinin mercileri, 83Ul kelimesi olduguna isaret

etmektedir. Dolayisiyla soz konusu ifadeler leff boliimiinde bulunan ve birinci unsur

olan EQL«JUJ ile iliskilidir. Burada ilgili tertibe uyulmadig: i¢in miisevves leff ve nesr

sanatt meydana gelmistir.

Miicmel Leff’ii Nesr

Miicmel leff’ii nesr, en az iki unsuru kapsayan bir kelimeyi zikrettikten sonra her
bir unsurun 6zelligini ayr1 ayr zikretmeye denmektedir. Dolayisiyla leff kism1 miicmel,
nesr kismi ise mufassal olarak getirilmektedir. Bu tiir sanat i¢in “icmali leff ve nesr”
ismi de kullanilmaktadir.?® Sair A‘sad’nin su beyiti “miicmel leff ve nesr”’e misal olarak

getirilmektedir:

A 0

fei® Yo © e e 18 B el B8 By T

“Ellerin diiriistliik elleridir, birisi faydalr bir eldir ve diger el de mal hususunda

cimrilik yapildiginda harcama yapar.”®’

alan

—‘-ﬁd}f? miisenna olup muhatabin iki elini kapsamaktadir. Daha sonra her bir elin bir
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86 Ali Bulut, Beldgat terimleri sozligii, 314.
87 el-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/408.
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VA A . L. iee s z 2 o .
Szelligini saymis ve 8ot (3 ¢loT: ifadesiyle birinin 6zelligi zikrederken (po Lol 13] 9
s
@ié-:f:-.o-::f:- JW ifadesiyle diger elin 5zelligine yer vermistir ve bdylece nesr yapmustir.

Ibn Miibarek’in divaninda bulunan asagidaki beyitte “miicmel leff ve nesr”

sanatt bulunmaktadir:

bt Pl B B iU el Dol G 0 G

B oS Gl Bt G b SR,

“Miireffeh yasam siirenlerin konaklarimin éniinde dur ve onlara deki: Nerede

sehir ve koylerin sahipleri!
Nerede o imrenilen yumusak tenliler (krallar)? Nerede oyuncak bebekler gibi
beyaz tenli kadinlara sarilanlar?”*®

Sair ilk beyitte leffi olusturan ve ¢ogul oldugu igin ikiden fazla unsuru kapsayan

@Qiﬁfif.cam‘ ifadesini miicmel olarak getirmistir. Daha sonra bu unsurlarin “krallar”, “gesitli

yerlesim yerlerinin sahipleri” ve “glizel eslerle hayat siirenler” oldugunu ayri ayri
siralamistir. Miicmel leff ve nesrde diizenli veya diizensiz leff ve nesr s6z konusu
degildir. Leffin kendisi tek lafiz oldugu icin birden fazla Ozellikten olusan nesr
boliimiinde tertip s6z konusu olmamaktadir.

Leff ve nesr sanatt manay1 giizellestiren bir edebi sanattir. Zira muhatabin 6niine
serilen ve mantik agisindan birbiriyle kopuk gibi goriinen leff ve nesr boliimlerindeki
ogeler karisik olarak verilmekte ve ilk boliimde yer alan 6gelerin ikinci boliimdeki
unsurlardan hangisine ait oldugu agikg¢a belirtilmemektedir. Dolayisiyla muhatap kendi
akli yetenegine ve dildeki edebl melekesine basvurarak birbiri ile baglantilar1 kapali
olarak verilen ifadeler arasindaki iliskiyi bulmak i¢in zihni bir yolculuk yapmakta, akil
yetisini isleterek istenilen sonuca ulagmakta ve bodylece yolun sonunda kendi iginde
rahatlama ve manevi bir zevk yasamaktadir. Leff ve nesr sanatinda varilan haz, tipki
birimizin, iki arkadasindan tanmimadigi iki oglunu goriip, onlardan her birini bir
arkadasma nisbet edecek duruma gelene kadar arastirici bir gozle bakip incelemesi

sonucunda teshis etmesindeki duydugu manevi haz gibidir.®**®

88 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 59-60.
869 g Ak(ib, el-Mufassal fi ‘uliimi ‘I-beldgati’l ‘Arabiye, 579, 580.
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33.13. Cem* (gesd)

S6ze manevi giizellik katan edebi sanatlardan biri de cem‘tir. Cem®, sozliikte
“toplamak” anlamina gelmektedir. Edebi sanat olarak ise miitekellimin birden fazla
kavrami tek bir yargida toplamasidir. Asagidaki beyit cem‘ sanati i¢in 6rnek olarak

getirilmektedir:

] [ ] i

Bl § § o] e el Bl
“Genglik, bos zaman ve zenginlik kisiyi yozlastirir. Hem de ne y&l’a‘stm@w.’ 7

Beyitte bulunan ﬁb-a-“ , Ll ve 0439 kavramlan kisiyi bozma hususunda ortak

kilmmustir.®°

fbn Miibarek, divininda cem‘ sanatina basvurmustur. Nitekim asagidaki beyitte

s0z konusu sanat icra edilmistir:
[P oy o, PR s )

0 3 W O L S Y ol a5 ) G U G P (C

“Hayata olan nefretim ve Allah korkusu ve bedeli olmayana (Allah rizasina)

nefsimi satisim beni (yurdumdan) ¢ikardi. ”*™*

Gorildiigi iizere yukardaki beyitte (gud. é)u Q) Gyédg BEE! 0B e .0 ’@ug

LEES 48 cudd la:f:zg;;i} ifadeleri, tek bir hiikiim olan 6 yargisinda ortak kilmmis ve
eylemin

meydana gelmesine sebep olmustur. Orneklerden de anlasilacag: gibi bu edebi sanatta,
tek hiikiimde ortak kilinan kavramlar atif edat1 vasitasiyla bir araya getirilmektedir.

Cem* sanatinda ayn1 zamanda icaz da bulunmaktadir. Nitekim yukaridaki beyitte

[

8 §|-::f::--::f::-(j| f)a&é seklindeki- uzun

5 ‘UJ 4 cal b Wﬁu é;ug @ 5 dl G

fadesinin yerine, aym anlami ihtiva eden Coid Cb 8.0 B.0§ G0

5100 il gy 5L f)a-‘g)
b5EE 4 seklinde bir ifade kullanilmis ve icaz yapilmstr.

Cem* Sanati, birbirinden farkli olan iki veya daha fazla seyin ortak olduklari

hususu belirlemektedir. Kisi bir arada toplanan farkli kavramlar1 gérdiigiinde bunlart bir

870 Siibki, ‘Ariisii 'lI-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/251.
871 Abdullah b. Miibarek, Divén, 113.
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araya getiren sey “ne olabilir?” diye kendi kendine sorar ve duraksama yasar. Fakat

bunlari birlestiren ortak noktay1 bulunca rahatlar ve siikiinete erer.®”

3.3.14. Tefrik (guil)

“Toplanma” ve “bir araya getirmenin” ziddi olan “tefrik” kelimesi sozliikte,
aralarindaki farkliliktan 6tiirti iki seyi ayirmak anlamindadir. Istilahta ise genellikle zem
ve medh amaciyla bir seyin farkli iki durumunu tesbih veya kiyas yolu ile kargilagtirmak
ve boylece aralarindaki farki ortaya koymaktir.”® Ornegin asagidaki beyitlerde “tefrik”

sanatt bulunmaktadir:
B B frd P ) Crndl ol B L

(1 i o g ARy : ’ i
ol i b ! M h ng b i oy ﬁ“ i i

“[lkbahar mevsiminde bulutlarin bagisi, emirin comertlik giiniindeki bagisi gibi
degildir.

Emirin bagist i¢i dolu bir kese altin iken, bulutlarin bagisi ise sadece bir katre
sudur.”™
Sair, yukaridaki beyitte ilk once emirin comertligi ile bulutlarin comertliginin
ayni olmadigini belirtmektedir. Hemen ardindan bulutlarin comertligi bir damla yagmur
oldugunu, emirin comertligini ise i¢inde bin dinar veya on bin dirhem bulunan bir kese
oldugunu soylemektedir, comertlik bakimindan ikisinin arasinda biiyiik bir fark
oldugunu belirtmis ve 6vdiigii emirin comertliginin bliyiikliiglinii ortaya koymustur.

Ibn Miibarek’in divaninda tefiik sanatina dair &rnekler bulunmaktadir. Nitekim

asagidaki beyitlerde bu edebi sanat bulunmaktadir:

0o, s ¢ i

) ) b, B 1 e S B
] Sl 8 Nt 8 i T ] §
[T LW - ST, o] Dot Bl il

“Ey dogru yoldan sapmis hakimler! Sizler kurtlarsinuz. Fakat giydiginiz elbiseler,

gergek yiiziiniiziin goriilmesine engel olmustur.

872 ¢]* Akib, el-Mufassal fi ‘uliimi’I-beldgati’l- ‘Arabiye, 581.

873 Siibki, ‘Ariisii'l-efiah fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/251; Ibn-i Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gadyetii’l-ereb,
1/371.

874 Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim, 1/103.
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Ancak kurtlar yabani hayvanlar: avlar. Barinaklart ise 1ssiz Ve ¢orak topraktir.

Yargiglar, kartallarin canlilart kaptigi gibi yetimlerin mallarint ellerinden
alwlar.®”
Goriildiigii iizere Ibn Miibarek yukaridaki beyitlerde donemindeki ydneticileri
yermekte, yoksul ve kimsesizlerin malin1 haksiz yere yediklerini belirtmekte ve onlarin
bu durumunu hayvanlari avlayan kurtlara benzetmektedir. Ancak s6z konusu zalim
yoneticilerin kurtlardan da daha beter oldugunu, zira kurtlarin agik¢a saldirdigini ve
avladiklar1 hayvanlarin arasinda yasamadiklarin1 anlatmaktadir. Zalim yoneticilerin ise
hissettirmeden insanlarin mallarin1 ¢almakta oldugunu, dolayisiyla ikisinin arasinda
biiyiik bir fark oldugunu vurgulamaktadir.

Manay1 giizellestiren tefrik sanatinin amaci, ayn1 oldugu sanilan iki unsur
arasindaki farki ortaya koymak ve ikisinden birinin 6vgii veya yergide daha {istiin
oldugunu vurgulamaktir. Dolayistyla s6z konusu sanat vasitasiyla muhataba iki durum

arasindaki fark agiklanmakta ve onun gozleri 6niine serilmektedir.®”

3.3.15. Taksim (pauidl)

Bedi’ ilminin manevi sanatlarindan biri olan taksim, sozliikte bir seyi “bolmek”,
“boltistiirmek™, “par¢alamak”, “dagitmak” gibi anlamlara gelmektedir.?”” Bir edebi sanat
olan taksimin tanimi hakkinda farkli goriisler 6ne siiriilmistir. *® Ebd Hilal el-Askerd,
taksim sanatini su sekilde tarif etmektedir: “Kelamda bulunan bir seyin hi¢chbir kismint
disarida birakmayacak sekilde esit ogelere ayirmaktir.”®° Dolayisiyla taksimde ilk dnce

genel bir kavram zikredilmektedir. Daha sonra bu kavrama ait biitiin tiirlere veya

855l pi“j)ng:- @347 985 “O size

durumlara yer verilmektedir. Ornegin, “laeb§ g

simsegi hem bir korku ve hem de bir iimit olarak gosterendir.”®®

seklindeki ayette
“taksim” sanat1 bulunmaktadir. Zira ayetten anlasildigina gore simsek caktigi zaman
insanlar, iki durum iginde bulunmaktadir; birincisi simsek ¢akmasindan gelebilecek

zarar korkusu,

875 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 63-64.

876 o< Akib, el-Mufassal fi ‘ulimi’l-belagati’l-* Arabiye, 582.

877 Atik, ‘Tlmu’l-bedi’, 134; Mutcal, Arapg¢a -Tiirk¢e Sozliik, 705.
878 Tbon-i Hicce, Hizdanetii’I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 2/270.

879 el- Askerd, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn, 341.

880 R‘ad, 13/12.

243



ikincisi yagmurun yagma iimididir. Kazvini’ye gore ise “taksim”, birden fazla 6geyi
kapsayan bir ifadeyi zikrettikten sonra, her bir 6geye ait olan1 belirterek yer vermektir.®*
Farkli tanimlamalardan yola ¢ikilarak taksim sanati ti¢ kisma ayrilmaktadir.

Birincisi, birden fazla unsur zikredildikten sonra, her bir unsura ait 6zellige yer vererek

yapilan taksimdir® Omegin, 3 & g Gy g \ﬂﬁb 3’3; WY 4$)Lo.l oo ey 3’3; Ll
BHL‘?LC{:’} n Uojséff? G,LS JJ | 3§lﬁ;\9 “Semiid ve Ad, kapilarim ¢alacak feldketi yalan saymislard.

Semiid kavmine gelince onlar korkung bir sarsinti ile heldk edildi  Ad halk: ise azgin

bir kaswrga ile yok ediliverdi.” ®® Yukaridaki Aayette soz konusu taksim sanati
bulunmaktadir. Zira ayette énce Ad ve Semid halkinin kiyameti inkar ettikleri
zikredilmis ve bu hususta aym1 davranis i¢cinde olduklar1 vurgulanmistir. Daha sonra
inkarlar1 sonucu onlarin her birine verilen azap ayri ayr1 zikredilerek taksim
yapilmugtir.®*

Ibn Miibarek, son iki halifeyi methettigi asagidaki beyitlerde sz konusu taksim

sanatina bagvurmustur:

Sl ! R P {0 ) . )
i ' , 1
J LI T g &1 S VT A ORI

e Bt il Sl G5 5 8 S 19§ Vo Sl
“Mutedil bir sevgi ile Ali”yi seviyorum, istiinliik bakimindan Osman’t ondan

daha asagi gormiiyorum.

Kugskusuz Ali’nin ilk insanlar arsindaki onciiliigii tartisilmaz ve apagik bir
durumdur.

Osman ise -Allah onu bagislasin- dogruluk, takva ve iyilik sahibi
kardesimizdir.”®®

Gortildiigii tizere sair ilk beyitte Hz. Ali’yi ve Hz. Osman’1 sevdigini belirterek

ikisini bir arada zikretmistir. Ikinci beyitte Hz. Ali’yi neden sevdigini, kendisinde

81 Tbn-i Hicce, Hizdanetii’I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 2/270.

82 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 420; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-
Stiyati, Mu ‘cemu mekalidii’l-ulum fi’l-hudidi ve r-rusiim, thk. Muhammed Ibrahim Abbade (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 2004), 103; el-Meydani, el-Belagatii’I-‘Arabiye, 2/408.

83 Hakka, 69/4-6.

84 Hasimi, Cevdhirii’'l-beldga, 311.

85 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 111.
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bulunan ézellikleri adin1 anarak dvgiiyle soz etmistir. Uciincii beyitte ise Hz. Osman’m

sadakat ve takvasini dile getirmis ve bdylece taksim sanatini icra etmistir.

Py

Yine divanda yer alan asagidaki beyitlerde de so6zii edilen “taksim” sanati vardir:

“Ilim, sahibine siis ve sereftir. Hidayet bulasin! Ilim ve edep sanatlarin: talep et!
Soylu bir aileye mensup olsa da onu siisleyen (ahlaka) diiskiin olmadik¢a edep
yoksununda hayiwr yoktur.
Nice comert, fasih dilli olmayan aciz kigi, ilime intisap ederse hakkin nezdinde
1886

tannir.

Sair basta “ilim” ve “edep” kavramlarini bir arada toplamistir. Daha sonra

niteliklerine gore onlar1 ayirmustir. Nitekim edebin 6nemini belirtmek i¢in 4% O

beyitten

hangisinin hangi kavram ile iligkili oldugu bellidir. Dolayisiyla beyitlerde s6z konusu
“taksim” sanat1 meydana gelmistir.

Taksim sanatinin ikinci kismu ise zikredilen farkli kavramlarin her birinden hemen
sonra onun durumunu belirten agiklamaya yer veren kisimdir. * S6z konusu “taksim”
Imam Miislim’in rivayet ettigi su hadiste bulunmaktadir: - A ‘ 3fifif .O‘,C’}”, )-E-:iﬁfi"
4tk

ally . oy il G50 b |

8y ¢

“Temizlik imamn yarisidir.  Elhamdiilillah  mizdm  doldurur, siibhdnellah  ve

elhamdiilillah ise yer ile gékler arasini doldurur. Namaz bir nurdur; sadaka burhandur;
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8% Abdullah b. Miibarek, Divan, 127.
87 el-Meydani, el-Belagatii’'l- ‘Arabiye, 2/411.
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sabir bir ziyadir. Kur’an ya lehine ya da aleyhine bir hiiccettir. Sabahlayan her insan
nefsini satar; kimi onu helak eder kimi de onu azat eder.”*®

Goriildiigii iizere yukaridaki hadiste sirasiyla “temizlik”, “elhamdiilillah”,
”slibhanallah ve’l-hamdiilillah”, “namaz”, “sadaka”, “sabir”, “Kur’an” olmak iizere yedi
unsura yer verilmis, her bir unsurla birlikte kendisine ait 6zellikler zikredilmis ve
boylece s6z konusu “taksim” sanati icra edilmistir.®®

Abdullah b. Miibarek’in divaninda bulunan asagidaki beyitlerde “taksim” sanati

icra edilmistir:

5 Somnnd SR S S O MO N
Bt fﬁ‘dg o) b 9o 3 ) ] Lo
CAR O W o B R O . N, S

“Onlarin yataklari, giydikleri elbiselerdir. Yastiklar: ise toprak ve kollaridir.
Onlarin geceleri korkudan ibarettir. Uyuduklari yerler iirkiitiicii yuvalardir.

Onlarn rekleri sapsaridir; sanki yiizleri, tizerine diikiilen safranla bulanmistir. ™

Ibn Miibarek yukaridaki beyitlerde abidlere ait, , p@iéifﬁ.o-i NJ J ”“""'

0fs0 o

o299, P‘“ """ u\gb gibi unsurlara yer vermis, her bir unsurdan sonra ona ait bir

aciklama yapmis ve bdylece s6z konusu “takstm” sanatini icra etmistir.

Taksimin tclinci kismi ise “bir seyi, istisnasiz biitin kisimlariyla birlikte

zikretmektir. Nitekim ”xel537 ~99; % R9% “Hem bir korku ve hem

bir iimit olarak size simsegi gostermesi onun varligimin ayetlerindendir.” %" seklindeki
ayette simsegin gosterilmesinden iki sey beklenir; insanlarin Allah’in azabindan korkup
kendilerine ¢ekidiizen vermeleri veya yagmur yagacak diye umut etmeleridir.
Dolayisiyla simsek cakmasinin amaci s6z konusu iki gayeden biridir. Ayette iki durum
taksTm sanatiyla anlatilmistir.

Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde insanin gecirecegi biitiin evreleri taksim sanati

ile dile getirmistir:

88 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Fadlii I-vudii” , 223.
89 el-Meydani, el-Belagatii’'I- ‘Arabiye, 2/411.

890 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 89.

891 Rum, 30/24.
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-~

“Kigi (ilk) gériindigiinde hilal gibidir: ilk basta zayif olarak gorimiir, sonra

peyderpey genisler.
Hilal, dolunay haline gelince, gece giindiiziin art arda gelmesi/zamanin akusi,
parlakligin eksilttigini, daha sonra yok olup gittigini gortirsiin.” %%

Yukaridaki iki beyitte insanin gelisim, olgunlasma ve gerileme merhalelerinden
olusan hayat asamalar1 zikredilmis ve “taksim” sanatinin {iciinci kismi meydana
gelmistir.

Daha once de zikredildigi gibi “taksim” sanati manay1 giizellestiren bir edebi
sanattir. Zira 6nce iki seyin ortak noktasini belirlemek, daha sonra o ikilinin ciiz’i
seylerdeki farkliliklarin1 detayli sekilde zikretmek, dinleyicinin dikkatini ¢ekmekte ve

sOylenen sozilin daha giizel karsilanmasini saglamaktadir. Ciinkii insanin dogasinda bir

hiikkiimde ortak olanlarin detaylardaki farkliliklarini bilme ve kavrama meraki

bulunmaktadir.** Onegin, L@-@’y’ s w ORI t@}?fi&dfi} 34;'(5 u‘-'pj‘ S 4 “Sabaha giren her
insan nefSini satar. Bazilart onu ézgiirlestirir. Bazilart ise onu mahfeder.” **seklindeki
hadiste sdylenecek olan ifadelere muhatabin dikkatini ¢ekmek amaciyla taksim sanati
yapilmistir. Nitekim “Sabaha giren her insan nefsini satar.” ciimlesini duyan kisi
climlenin devamini merak ederek sonra gelecek “Bazilar1 onu 6zgiirlestirir. Bazilar: ise
onu mahfeder.” ciimlesini daha giizel karsilamasini saglar.

Taksimin tanimi ve orneklerinden de anlasilacagi gibi bu edebi tiir, leff ve nesr
sanatindan farklidir. Zira nesr boliimiindekilerin leff kismindaki unsurlarin hangisine ait
olduklar1 belirtilmemektedir. Taksimde ise hangi 6zelligin kime ait oldugu bir sekilde

bildirilmektedir.®®

892 Abdullah b. Miibarek, Divén, 155.

893 g]-* Akiib, el-Mufassal fi ‘ulimi’l-belagati’l-Arabiye, 584.

894 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, "Taharet", 223.

8% Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 420; Siiy0ti, Mu ‘cemu mekalidii’l-ulum fi’l-hudidi ve’r-rusim, 103; el-
Meydani, el-Belagatii’I- ‘Arabiye, 2/408.
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3.3.16. Cem* maa’t-Tefrik (35,4l go go2dl)

Cem‘ maa’t tefrik, bir hiikimde birlesen iki veya daha fazla seyin birbirinden
ayrildiklar1 yonlerine yer vermektir. ®° Ornegin asagidaki beyitte Cem* maa’t-tefrik
sanat1 bulunmaktadir:

| i | | (5 W Pl L 61

“Senin yiiziin, parlakliginda ates gibidir. Yiiregim ise sicakliginda ates

gibidir. ™"
Goriildugu tizere sair, sevgilisinin yiizil ile kendi kalbini atese benzetmekte; bu
benzerlik vesilesiyle her ikisinin de aym vasifta birlestigini ifade ederek onlar1 bu
hiikiimde cem* etmektedir. Ardindan ise, atese benzeme (vech-i sebeh) yonlerinin farkl
oldugunu bildirerek tefrik sanatin1 da devreye sokmustur. Boylece sair, daha once ayri
ayr1 kullanilan cem® ve tefrik sanatlarini ayn1 baglam icinde bir araya getirerek her iki
sanat1 birlikte icra etmistir.

Ibn Miibarek asagidaki beyitlerde cem* maa’t-tefiik sanatini icra ederek soyle

demistir:

@u i v oI o Dot 0 E . L

T F JJ;L; honsmst & 1 D8 G 8 D §
Kiminin yanaklart gozyagslariyla islanirken, bizim bogazlarlmgz kanlarimizla
boyanmaktadir.
Kiminin ati batilda yorulurken, bizim atlarimiz giiniin erken vakitlerinde
2 898

diismanla savasarak yorulurlar.

Sairin Yukaridaki her iki beyitinde de cem* maa’t-tefrik sanati bulunmaktadir.

-

Zira ilk beyitte bulunan Jgif:eif? “boyunlar” ve >
boyanma

* “yanak” kavramalarimni,

hususunda bir hiikiim altinda birlestirilmis, sonra onlarin boyanma sekilleri arasina bir
farklilik koymak suretiyle cem‘ maa’t-tefrik sanati yapilmistir. Cilinkii “yanaklar”

gozyast ile boyanirken, “boyunlar” kan ile boyanmistir. Yine ikinci beyitte yer alan

8% Destki, Hagiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasarii’l-ma ‘ani, 4/67.
897 el- 'Alevi, et-Twrdz li-esrdri’I-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i ‘cdz, 3/79.

249



88 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 61.
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“onlarin atlarr” ile ve UJége:,,,:s-::,,,::- “bizim atlarimiz” ifadeleri de yorulma bakimindan bir

hiikiim altinda bir araya getirilmis, daha sonra yorulma yonleri agisindan ikisinin
arasinda farklilik oldugu ifade edilmistir. Zira sair, onlarin atlarinin batil yolda;
kendilerinin atlar1 ise cihad i¢in yoruldugunu belirterek sz konusu sanati icra etmistir.
Cem‘ maa’t-tefrik sanati, anlami giizellestiren bir edebi sanattir. Zira ayr1 ayri
cem’ sanati ile tefrik sanatindaki giizellikler bir araya gelince anlamin giizelligine olan

etkisi de daha fazla olmaktadir.

3.3.17. Thtiras (sl

Ihtiras  korku duyulan seyden ‘korunmak”, “sakinmak” gibi anlamlara
gelmektedir.®® Bir belagat terimi olarak, yanlis anlasiima ihtimali bulunan bir kelamin
ardinda, séz konusu ihtimali ortadan kaldiracak bir ifadeyi getirmektir. Ornegin, W<
-L“S"

Koy g g B0 dool ool b ) golll G wy S B o @
P )-?&J‘ “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim

getirecektir ki Allah onlar: sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karst alcak

goniillii, kdfirlere karsi vakarhdirlar.” * seklindeki ayette yer alan ¢y _,:35]\ P 110)%3

ifadesi, ihtirds igin getirilmigtir. Zira bu ifadeden énce gegen s M pe ﬁdia
ifadesinden, getirilecek kavmin miiminlere kars1 algak goniillii olarak davranmalari
onlarin acizliginden kaynaklandigiin anlasilma ihtimali vardir. Bu yanlis anlagiimay1
ortadan kaldirmak igin (38831 &5 B, % “inkdrailara karsi giigliidiirler” seklinde bir
ifade getirilmis ve ihtiras sanati icra edilmistir. **

Ihtiras igin yer verilen kelime/kelimeler, soziin sonunda gelebilecegi gibi sdziin

ortasinda da gelebilmektedir.*®

89 |- Asker, el-Furiku 'I-lugaviyye, 243.

90 Maide, 5/54

%01 Avni, el-Minhdcu 'l-vézih li’I-belaga, 2/142.
%2 Hasimi, Cevdhirii'I-beldga, 205.
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Ibn Miibarek’in divaninda ¢ok sayida “ihtirds” sanatiin rnekleri bulunmaktadir.
Ornegin asagidaki ikinci beytin sonunda yer alan Ogyid® Lo9: ifadesi ihtiras
icin
getirilmistir. Zira beytin basinda bulunan Wy o B gl uﬁsw’ ég.m':;} JhJo ﬁ.&-::f::-,d-:f::-
“Vaad
edildikleri  giinlerine stiriikleniyorlar” ve  “Onlar siiriiklenme halindedirler”

ifadelerinden onlarin kendi durumlarinin farkinda olduklar1 anlasilma ihtimali vardir.

Dolayistyla bu yanlis anlagilmayi ortadan kaldirmak i¢in sair ihtiras sanatina bagvurmus

ve 09,537 Lo “onlar farkinda bile degillerdir” ifadesine yer vermistir. Beyitler soyledir:

PN T HT R TR | Y S

o ] B 0§ indd 8 § 4t o #
“Akibetleri oliim degil mi? o, topluluk uzun yillar yasasalar da.
Vaad edildikleri giinlerine siiriikleniyorlar. Onalar siiriiklenme halindedirler

ama bunun farkinda degiller. "

Yine divanda yer alan asagidaki beyitte bulunan ua{«-é-ziﬁ?f L.A-‘;'iﬁ? “asirya kagmadan

3

onu seviyorum” ifadesi ile nWie s Jor dl Jor 430t 35 it “Osman ' fazilette ondan
asagi

s

oldugunu diisiinmiiyorum” ciimlesi de ihtiras amaciyla getirilmistir. Zira e SR 1;

“kuskusuz ben Ali’yi seviyorum” clmlesi, sairin Sia mezhebine mensup olma
diistincesine neden olabilmekte ve Siilikle itham edilme ihtimali bulunmaktadir. S6z
konusu yanlis anlasilmayi ortadan kaldirmak i¢in “aswiva ka¢madan Hz. Ali’yi
sevdigini ve Hz. Osman’in fazilette Hz. Ali’den az olmadigini” ifadelerine yer vermis ve

ihtiras sanatina bagvurmustur. Beyit soyledir:

J 5 B | i Jg 3 sl ]| by ZJ wl
“Mutedil bir sevgi ile Ali ’ﬂ\zi""se\?i‘%/orum, tistiinliik bakimindan Osman’t ondan
daha asagi gormiiyorum.” *
Ihtiras sanatinin belagattaki yeri hususunda goriis farkliligi meydana gelmistir.

Kazvini, ihtirds sanatin1 meani ilminin bir alt disiplini olan “tekmil” teriminin baska bir
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93 Apdullah b. Miibarek, Divan, 107.
%4 Abdullah b. Miibarek, Divan, 111.
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adi olarak ele almigtir. ° Bazi Aalimler, onu bedi‘ ilimin alt disiplini olarak
incelememistir. °® Nitekim ihtirds sanati, soz ile ilgili yanlhs anlasilmayi, ortadan
kaldirarak kelama glizellik katmaktadir.

Ihtiras sanatinin istidrakla karistirilmamasi gerekir. Ciinkii her ikisi de kelamda

yanlig anlagilmay1 dnlemek i¢in getirilmektedir. Ancak istidrakta kastedilenin disindaki
manay1 engellemek i¢in genellikle “lakin” (OSJ) edatinin kullanilmasi gerekmektedir.

Ayrica istidrak, yanlis anlamay1 defetmekle beraber manay1 giizellestiren bir niikteyi de
icermesi gerekir.”” Oregin Ibni Miibarek divaninda zikrettigi asagidaki beyitte istidrak

edati olan USJ harfini kullanarak maksadini a¢iklamistir:

N T oy ’np. i X 4 ) H VPR
[N S et S S TN SO N X

“Yolculukta bir kavim ile eslik ettigin zaman, onlara sefkat ve merhametle

davran.
Kendi kusurunun farkinda olan ve onu gorenlerden ol. Yol arkadasinin
kusurlarini gormezden gel.

Hig¢bir kavmin kusurlarim yiizlerine vurma. Fakat onlara, “dogru yola gelin”

de!”” %

Beyitteki o 9035 105 % 80,8850
ifadesinden

“onlarin hatalarin yiizlerine vurma”

onlar1 hatalariyla bas basa birak gibi kastedilmeyen bir yanlis anlagilmay1 énlemek igin
Gkl e ‘Jméf:z Jo: N3 ifadesini getirerek aslinda muhatabina onlart incitmeden, giizel bir
dil ile dogru yola davet etmesini igeren bir Uslip kullanmasini isteyerek istidrak

sanatina basvurmustur. Dikkatlice incelendiginde ihtirds sanatinin istidrak sanatindan

daha genis oldugu anlasilacaktir.

%5 g|-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 3/208.
%6 fbn Ebi’l-Isba*, Tahririi’t-Tahbir fi sind ‘ati’s-si ‘r ve 'n-nesr, 312.
907 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi enva ‘i’l-bedi’, 79.
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%8 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 93, 94.
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3.3.18. Trdaf (uls,y)

Sozliikkte “izlemek, tdbi olmak; binek hayvani siiren binicinin terkisine adam
bindirmek” gibi anlamlara gelen irdaf, °® edebi bir terim olarak, bir gerek¢eden dolay:

bir mananin asil lafziyla degil, maksadina uygun baska bir ifade ile dile getirmektir.**

T

. . ¢ - A - . . ¢ - ez A2 a0 A .
Ornegin, 14 Jast ol Chl ciimlesi yerine, 14 de Jw 973 “senin
gibi biri bunu

yapmaz.” ciimlesinin getirilmesi irdaf sanatidir. Zira ciimlede yer verilmesi gereken &

zamirinin yerine, kapsami daha genis olan CJEII’Z?.G,&-::; ifadesi kullanilmustir.

[bn-i Miibarek’in su beyti irdaf sanatina drnektir:

3 el Mol i

’

) )
j \

ol e B o b

“Dinimizi parcalayarak diinyamizi yamaliyoruz. Ne dinimiz kalyyor ne de

yamaladigimiz. "

Goriildiigii tizere Ibn Miibarek, L«MJ OJJ-‘MJ nbuo’ c_"cﬂ )s:jj'j::-»::fj::-.O “dinimizi parcalayarak

“ne dinimiz
kalir ne yamaladigimiz sey” bigiminde bir climleye yer vermistir. Dolayisiyla sair, Lo i

¢ 8y50.0  climlesin, nl_eff?.dsfi? % yerinde kullanmis ve irdaf sanatma bagvurmustur.

Muhtemelen buradaki “irdaf” sanatinin amaci, kendisi i¢in dinimizi feda ettigimiz
diinyanin zikre deger bir sey olmadigi mesajini1 vermektedir.

Yine Ibn Miibarek’e ait olan asagidaki beyitte de irdaf sanati bulunmaktadir:
- QJU - wﬂ I UJ V- [M b 5 S]] S

“Ey Haremeynin abidi! Sayet bizi gorseydin ibadetinle oyalandigini anlardin.

99912

99 el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sthdhu’l- ‘arabiyye, 4/11363; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘aris min cevdhiri’l-kdamiis,
23/328.

%10 e|-* Askerd, Kitdbii’s-Swnd ‘ateyn, 350; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
es-Suyati, ‘Ukidii’l-ciiman fi’l-me ‘ani ve’l-beydn, thk. Abdulhdamid Duha (Kahire: Mektebetii’l-Adab,
2011), 99.

%11 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 148.
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%12 Abdullah b. Miibarek, Divan, 61.
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Goriildiigi tizere beyitte yer alan (S5l Lled  ifadesi, B5 & ifadesinin
yerine

kullanilmis ve “irdaf’ sanati yapilmistir. Zira kaynaklarin bildirdigine gére Ibn
Miibarek, ($2:@)) Wle s ifadesiyle Fudayl b. fyaz’t kastetmektedir. Ciinkii kendisi
cihad

icin Tarsus’ta bulunurken bu beyitlerin de i¢inde bulundugu uzun bir siir yazmis ve

Mekke’de ibadetle mesgul olan Fudayl b. Iyaz’a gondererek kendisini elestirmistir.**

5 9

Ibn Miibarek, asagidaki beyitte yer alan uUa.w kelimesi ve P“‘Q" QR DI T

Gwrlg

-

cimlesiyle Cehmiye firkasinin kurucusu, kelamci Cehm b. Safvan’t (6. 128/745-46)

kastetmis ve irdaf sanatini icra etmistir. Beyit soyledir:

9 Jon) 3 gD P G b Bl Ot

“Adi cehennem (kelimesin)den tiiretilmis ve insanlar: atese davet eden seytana

;
o IR

hayret ettim” .

Manay giizellestiren irdaf sanati, yerine gore soziin maksadini ifade etmede daha

glizel ve etkili olmaktadir, **°

3.3.19, Ta‘did (ssosdl)

9 ¢

Ta‘did “say1p durmak”, “cok¢a saymak”™, “siralamak” ve “tek tek saymak™ gibi
anlamlara gelip tef*il bab1 olan 33& fijlinin mastaridir.® Bedi® terimi olarak
ta‘did,
delalet ve sekilsel agisindan edebi zevke uygun olup aralarinda yakinlik bulunan birkag
miifred lafz1 tek bir baglamda zikretmektir. S6z konusu edebi sanat, “siyakatii’l-a‘dad”
ve “hiisnii’t-tadid” seklinde de adlandirilmistir. Ta‘did sanati uygulanirken serdedilen
kelimeler arasinda cinds, mutabaka, mukabele gibi diger edebi sanatlar varsa kelamin

giizelligi daha da artmaktadir. ®’ Ornegin, sair Miitenebbi’nin asagidaki beytinde ta‘did

sanat1 icra edilmistir:

913 Eb{i Yahya Cemaliiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmad el-Kazvini, Asdrii I-bilad ve ahbdrii’l-
‘ibad. (Beyrat: Daru Sadir, ts.), 457; Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan et-
Tirkmani el-Fariki Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-Kemdl fi esmd’i’r-ricdl, thk. Guneym Abbas Guneym,
Mecdi Seyyid Emin (el-Faruku’l-Hadise, 2004), 5/281.

%14 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 102.
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915 Bulut, Bed7 ilmi, 141. .
916 Himyerd, Semsii 'I- ‘uliim ve devad’ii kelami’l- ‘Arab mine’I-kiilim, 7/4314.
%17 Niiveyri, Nihdyetii 'I-ereb fi fiiniini’l-edeb, 7/130.
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“At, gece ve ¢ol beni tanwr. Kili¢, mizrak, kagit ve kalem de (beni ranwr). "
Gorildiugi tizere sair yukaridaki beyitte aralarinda alaka bulunan ve ayni hiikiim

baglaminda zikredilen yedi kelimeye art arda yer vermis ve “ta‘did” sanatina
basvurmustur.

Yine su ifade de “ta‘did” sanat1 igin giizel bir 6rnek vardir: 1J L ,d| ﬁlA), ogg-:::’::- d

- 5
0 d

SN
il saBlo « 85 Aoy ¢ 5 il o 335 0l ol il W “foerie

se¢me ve azletme, onerileri kabul ve ya reddetme, emir verme ve nehyetme, insanlardan
mall kisip veya bolca verme, anlagmalari gegerli kilma veya bozma, insanlara devlet
malint verip vermeme dizginleri kendisine verildi.” **°
Zikredilen kelamda kelimeler art arda birbirleriyle uyumlu ve diizenli geldikleri
icin ta‘did sanati meydana gelmistir. Ayn1 ciimlede zit anlamli kelimeler bulundugu
i¢in, tibak sanati1 da olmaktadir. Bu durum kelamin manevi giizelligine lafiz giizelligini
de katarak onu daha etkileyici hale getirmistir.
Ibn Miibarek’in divAninda “ta‘did” sanatina dair ¢ok sayida Ornek

bulunmaktadir. Nitekim asagidaki beyitlerde kiyamet sahnesini tasvir ederken soz

konusu sanata bagvurarak soyle demektedir:

S, . o

Bl gy S G5 W o B D ]

EFUNCI) OO RV N T £ SO 'O |

aleyhine sahitlik eder.

O giin peygamberler ve sahitler ayakta; insan, cin ve melekler korku

icindeler.

9 95 0 ~

Ik beyitte ta“did sanat, c.i.&.j\ 97 )La.;ﬁj JJ:UJ Aoy

% musrasindaki J>J2:] ve ondan

- s -

sonra gelen lafizlar arasinda meydana gelmistir. Yine |z’

G’, ‘3 &

918 Tbn Masum, Envdru r-rabi’ fi enva ‘i’I-bedi’, 365.
919 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi envd i’l-bedi’, 7/130.
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%20 Abdullah b. Miibarek, Divan, 88.

261



seklindeki ikinci beytin ikinci misrasindaki —‘Jyﬁﬁﬁifﬁgg’bﬁ u@,b kelimeleri de aym

baglamda art arda zikredilmis ve s6z konusu edebi sanat icra edilmistir.
Yine Abdullah b. Miibarek’in divaninda bulunan asagidaki beyitlerde de “ta‘did”
sanat1 bulunmakta, art arda zikredilen kelimeler arasinda tibak sanati bulunmakta ve

dolayistyla beyitlerde hem lafzi hem de manayi giizellestiren sanatlar bulunmaktadir:

0 W jH ) :’1 b@u 3&‘3 | f\ {f 3 J“

d Iy i § Vil A

Y2 'y
Lﬂg 'l W

“Sabah aksam gidip gelmekten kurtulduk ve béoylece rahatladik.

Dyi niyetli vezire ve emire ulasma ¢abasindan da (kurtulduk).

Mala tamah etmeden elde olanla yetinerek, olanla kanaat ederek ve istikamet
yolunu takip ederek(kurtulduk).” **

= 4

Goriildiigii iizere yukandaki beyitlerde bulunan J» a1l g C‘ 19095 9n1 35

kelimelerine art

C‘ 999 lafizlar1 zit anlamlh kavramlar oldugu i¢in aralarinda tibak sanati da
bulunmaktadir.

Yine son misrada yer alan ve her biri mastar kalibinda olan @L’og & _9)’0 § At l.w

kelimelerinin siralanmasinda da “ta‘did” sanat1 gergeklesmistir.

Bazi belagat alimleri, ta‘did ile tensikii’s-sifat kavramlarini ayni edebi tiir olarak
kabul etmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu iki kavrami “ta‘did” bashgi altinda
zikretmislerdir. Bir kisim alimler ise, ayn1 baglamda art arda gelen kelimeler camit isim
olduklarinda “ta‘did”, °? sifat olduklarinda ise “tensikii’s-sifat” adi altinda ele
almiglardir.®”® Onlara gore bunlar farkli iki edebi kavramdir. Nitekim sifatlar (mistak
isimler), camit isimlerden farkli olup onlarin niteliklerini agiklayan veya onlara ait

yargilar1 bildiren kelimelerdir.

921 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 65.
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922 Thn-i Hicce, Hizdanetii’I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 2/390. o
923 Ciircani, Kitdbii 't-ta rifdt, 68; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiinini 'I-edeb, 7/131.
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3.3.20. Mugayere (sylas)

Manay1 giizellestiren edebi sanatlardan biri olan mugayere, bir seyin veya kisinin
yerildikten sonra 6viilmesine veya oviildiikten sonra yerilmesine denmektedir.* Yine
bir seyi baska bir seyden listiin tuttuktan sonra tam tersini yapmak veya iistlin tutulanm
baska bir seyden daha iistiin oldugunu ifade etmek de mugdyere sanatina dahil
olmaktadir. Bu baglamda bir¢ok alime gore tim ydnleriyle birbirinden farkli olan iki
seyi mukayese edip birini digerinden {istiin tutmak s6z konusu degildir. Ancak
Diyaiiddin ibnii’l-Esir (6. 637/1239) bu hususu caiz gérmektedir. *> Medh ve zem
eylemi ya ayni kisi tarafindan yapilabilir veya bir kisinin yerdigini diger kisi 6vebilir ya
da tam tersi de olabilir. Bu sanat i¢in “et-Tagayyiir” ve “et-Telattuf” da denmektedir.”®

Mugayere sanat1 mensir kelamda geldigi gibi manzim ifadelerde de s6z konusu

olabilmektedir. ®** Ornegin Hz. Ali’ye nisbet edilen su mensir ifadelerde mugyere

sanati bulunmaktadir: §ely> J3 L Y5 0.0 b

::1")_9 e N}g n 13 :)‘9 Cﬂ"?:; Lo

-

BEL 5 55 W i gy e Bl o i b B e b G e (o ik
i gl A g A bpal Gy e Bd s AL Enell b, son

vokluk; heldlinda hesaba, haraminda ceza, saglikli olanlarin akibetinin belli olmadigt,
hastalarin pismanlik duydugu; zenginlerinin yoldan ¢iktigi, fakirlerinin mahzun oldugu,
elde etmek i¢cin ¢abalayanin kaybettigi, onu istemeyenlerinin elde ettigi; Gergegini idrak
edenini hakikati gosterdigi, ona goz dikenin goziinii kér eden bir yurdu nasil
»r 928

anlatabilirim ki?

Goriildigi tizere Hz. Ali’nin yukaridaki séziinde diinya hem 6viilmiis hem de

3, -z P 0~z 5,,?., w1 2 o - ez 0~z . ..
yerilmistir. Nitekim &zt lg-::,:::- yanl el 0,0lel lged ue D@8 (050 “onu istemeyenlerinin elde

ettigini,; gerc¢egini idrak edenine de hakikati gosterdigini” ifadesinde diinya oviillmustiir.

924 Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 313.

925 Ton Ebi’1-Isba‘, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si v ve n-nesr, 277.
926 Tbn Masum, Envdru r-rabi’ fi envd i’l-bedi’, 162.

927 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi enva ‘i’l-bedi’, 174.

928 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi enva ‘i’l-bedi’, 162.
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¢ G @bz g5 L W J ol a5 29 <& Yo 15 (e e “Eweli sikunn, sonu
yokluk; heldlinda hesap, haraminda ceza” seklindeki ifadede ise zemmedilmistir.

Yine Hz. Ali diinyayr zemmeden adamin sozlerini duyunca, olumlu ydnlerini

sayarak diinyaya ovgiide bulunmus, mugdyere sanatina bagvurarak sdyle demistir:

ool ok il S50 4y 5 G 6 0 b 55 3o 0 8 Lo 0

| G |Jw3 ‘4.>)J\ g \}iwﬂl ccﬁUy )’m.oj cmﬁ}b uha.ig még .Eu.w w33 "Diiya,
ona karsi vefalr olanlara bir sadakat yurdudur. Onu anlayanlar i¢in saglik yurdudur.
Ondan azik alanlar i¢in bir zenginlik yurdudur. Zira diinya Allah''n dostlarinin
mescididir. Vahyinin indirildigi yerdir. Meleklerinin namaz kildigi mekdndir. Velilerinin

ticarethanesidir. Nitekim onlar diinyada rahmeti kazanmis ve cenneti orada elde
etmislerdir.” %

Ebt Muhammed Kasim b. Ali el-Hariri (6. 516/1122), el-Makametii’d-dinariyye

adli makamesinde 6nce dinari (altin para) su ifadeyle yermis: éﬂ)‘]fﬁﬁ;ﬁ? t,,ﬂjf} AL
CU” bwlo’

“Kahrolast 0 diizenbaz riyakdr (dinar)” Daha sonra 435-5-4051?? u-‘)b )-9-404 ) @SJ “O (dinar),

sarthigi insamin hosuna giden ne degerli bir saridir!” seklindeki ifadesiyle dinari
ovmuistiir.®*°

Goriildigu tizere ilk ifadede altinin sahtekar ve aldatici yoniinii zikrederek

bedduada bulunmustur. ikinci ifadede ise altinin gekicilik sifatin1 dile getirerek onun

degerli bir varlik oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla bir yerde 6vdiigii seyi baska bir
yerde yererek mugayere sanatina bagvurmustur.”

Ibn Miibarek’in siirlerinde zaman zaman mugdyere sanatina bagvurdugu

goriilmektedir. Nitekim asagidaki beyitlerde s6z konusu sanat1 icra etmektedir:

b Sl S Gl Sl ] ol e
) ﬁﬁ ¢ 5 d\ @ﬂ\ i J

J WK
“ Dilini koru! Ciinkii dil, insani oldiirmede ¢ok hirshdir.

929 Ton Ebi’1-Isba‘, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si v ve n-nesr, 277.
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930 Siibki, ‘Ariisii‘I-efrdh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 2/1230.
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Stiphesiz dil, kalbin sozciisii ve adamlarin aklinin delilidir.”**

Birinci beyitte yer alan 455,35 J<: ¢ JoJ| el yo8y> 1 seklindeki ifadede dilin olumsuz

yonii dile getirilmistir. ikinci beyitteki ! &l J;;eif? ifadesi dilin, kalbin meramini agiga
cikarip onun mesajini ileten bir sézcii oldugu ifade edilmistir. Yine ayni beyitteki J037

dae’ Jed Jlxjondl seklindeki ifadede de dilin, aklin gstergesi oldugunu bildirerek onun

olumlu yo6nii vurgulanmustir. Dolayisiyla beyitlerde mugayere sanati bulunmaktadir.

Yine divanda yer alan asagidaki iki beyitlerde yoneticiler 6viillmistiir:

(Y. KN I S I N

u J
| o ¢
“Allah, lLitfii ve rahmeti geregi dinimize gelebilecek tehlikeleri sultan ile

defeder.

Sayet imamlar olmasaydr yollar giivenli olmaz ve giilcii olanlarimiz zayif
olanlarin mallarini yagmalardi. %%
Ancak Ibn Miibarek asagidaki beyitte yoneticileri zemmetmis ve mugiyere

sanatina bagvurmustur:

| 5§ ;) 0 Hd 8 ] Brrnd Yo

“Dini, sultanlar, kotii alimler ve rahipler disinda kimse degistirmemistir.**

Mugéyere sanati hatibin ustaliga, iistiin yetenegine, algisinin acikliina,
mananin bolluguna, kelime hazinesinin zenginligine, sairlerin ¢esitli siir temalarini bir
arada kullanabilme kabiliyetlerine, kelimeler iizerindeki hakimiyetlerine ve fikri
derinligine delalet etmektedir. ** Dolaysiyla bu edebi sanati kullanan kisinin iistin

yeteneklere sahip oldugunu gostermektedir.

%1 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 97, 98.

932 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 112.

933 Abdullah b. Miibarek, Divén, 115.

93 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yosuf b. Ahmed el-Kaysi Tifasi, Siriir 'n-nefs bi meddriki’l-havdisi’l-hams,
thk. Thsan Abbas (Beyriit: el-Miiessesetii’l-*Arabiye, 1980), 58; Allan, el-Bedi’ fi’l-Kur’dn envd uhii ve
vezdifuh, 311.
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3.3.21. Istitbd* (slwcdi)

Istitba, istif'dl babmmin mastar1 olup sozlilkte “gerektirmek”, “pesinden
stiriiklemek” ve “tabi olmay1 gerektirmek™ gibi anlamlara gelmektedir. ** Bir edebi
terim olarak sairin veya konugmacinin bir seyi baska bir ovgiiyli de ihtiva edecek
sekilde 6vmektir. Bazi alimler, istitba® sanatinin sadece &vgiiye has bir durum
olmadigini, daha genis bir kapsama sahip oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore
istitba‘, bir seyi baska bir vasfi da gerektirecek sekilde nitelemektir. Bu niteleme medh
ve zem olabilecegi gibi Arap siirinin diger temel konular1 olabilmektedir.”® Bu edebi
tiire “ta‘lik” ve “idmac” da denmektedir.®” Ornegin, Ebd Tayyib el-Miitenebbi’ye (6.
354/965) ait olan agagidaki beyitte “istitba*’ sanat1 bulunmaktadir.

i

“Bir¢cok omiir talan ettin/savaslarda ¢ok sayida kisiyi oldiirdiin, eger onlar

0 e ) 0Bl b L fonl D G

il

omriine katabilseydin, icinde ebedi kalacaksin diye diinya mutlu olacakti.” %

Goriildiigii tizere sair Once Seyfiiddevle’yi Overek sonra onu cesaretle
nitelemekte ve savaglarda birgok kisiyi oOldiirdigini belirtmektedir. Ancak onu
cesaretle nitelerken baska Ovgiliyli gerektirecek sekilde nitelemistir. Zira saire gore
Seyfiiddevle’nin o6ldiirdiigii insanlarin Omiirleri onun Omriine eklenseydi Oliimsiiz
olacakt1 ve adaletiyle diinya diizene girecekti. Dolayisiyla kendisi hem cesaret hem de
adalet nitelikleri ile 6viilmiistiir.**

Istitba* sanat1 Ibn Miibarek’in bir¢ok siirinde goriilmektedir. Nitekim asagidaki

beyitlerde Malik b. Enes’i methetmis ve s6z konusu sanata basvurmustur:
Q\ 193” ’éh i ujm M} ) u@ E [}56‘ ‘A! !a ZJ! L5
By § ) bl o i) Py fodd

“Cevap vermeyi reddedince heybetinden kendisine doniilmez. Soru soranlarin ise

baslari one egiktir.

935 Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati’l ‘Arabiyyeti’lI-Mu ‘dsira, 1/281.

936 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 428.

97 bn-i Hicce, Hizdnetii’l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 3/394; ibn Ebi’l-Isba‘, Tahririi’t-Tahbir fi sind ‘ati’s-
si ‘r ve’'n-nesr, 443; Ebii’l-Haris (Ebii’1-Muzaffer) Miieyyidiiddevle Necmiiddin Usame b. Miirsid b. Ali b.
Mukalled b. Nasr Ibn Miinkiz, el-Bedi‘ fi nakdi’s-siir, thk. Ahmed el-Bedevi, Hamid Abdiilmecid
(Birlesik Arap Emirlikleri: Vezaretii’s- Sakafe, ts.), 58.

938 [bn-i Hicce, Hizdnetii’'I-edeb ve gayetii’l-ereb, 3/394.

939 Tbn Masum, Envdru r-rabi’ fi envd i’l-bedi’, 469.
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O vakarin rehberi ve takva sultanimin izzetidir. O sultan olmamasina ragmen

gicliidiir.
Sair, " &0, A0 oy ifadesiyle onun halk arasindaki
saygmligini

ovmektedir. O, cevap vermeyi gereksiz bulur; ancak sahip oldugu vakar ve sayginlik,
daha oOnce kendisine soru soranlarin baglarim1 Onlerine egerek ayni soruyu tekrar
sormaktan ¢ekinmelerine yol acar. Bu durumda 6vgii, 6vgiiyli gerektirdigi i¢in istitba“
sanati ortaya ¢ikmistir.

Yine divanda bulunan asagidaki beyitlerde de “Istitba“” sanat1 bulunmaktadur:

]

nd ) S 9 SO | S W—11

“Dikkat edin! Takva en yiice bagdir. Kendisiyle kisi sereflilerin katina yiikselir.
Sayet sen takvada adamlarla yarisirsan, temiz bir sekilde diinyadan

ayrilirsin. "

Burada sair takvay1 en degerli bag olarak methetmistir. Takvaya sahip olan

kiginin bu bag sayesinde erdemli ve onurlu insanlarin derecesine yiikselecegini

z0 -~
"

vurgulamustir. Yine ibn Miibarek ikinci beytin birinci misrasinda yer alan cuadfnd cbd
3]

Soedl Jed Jljond! “Sayer sen takvada adamlarla yarisirsan” seklindeki ifadesiyle takva

yarigina giren kisiye Ovgiide bulunmus ve so6z konusu yarisin sonunda fitrati

bozulmamus bir kalp ile ahirete gidecegini vurgulayarak soyle demistir: l,gfifif.O:‘j I oo

p
- 0% A

Comyliii i
F;L’mf} “"'63 “Saglam (temiz)bir sekilde diinyadan ¢ikarsin.” IstitbA® sanatina dair

yukaridaki 6rneklerden de anlasildigr gibi bu edebi sanatta iki vasif arasindaki telaziim
(gereklilik) iki sekilde olmaktadir. Birincisi, 6nceki manadan bagka bir mananin
tiiretilmesidir. Ikincisi ise, sair veya yazarin énceden zikrettigi bir vasfa baska bir vasfi
tabi kilarak getirmesidir ki zaten tabi kilinan ikinci vasif birinci vasfin neticesi

mesabesindedir. **

%40 Abdullah b. Miibarek, Divan, 163.
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%1 Abdullah b. Miibarek, Divan, 101.
%2 Allan, el-Bedi* fi’l-Kur’dan enva ‘uhii Ve vezdifuh, 265.
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Arap edebiyatinda ve Kur'an-1 Kerim'de siklikla rastlanan Istitba“ sanati, ifadeyi
zenginlestirmek amaciyla kullanilmaktadir. S6z konusu sanattaki telaziim ve tutarlilik
metne ve metnin ana diisiincesinin dogruluguna adeta bir kanit olmaktadir. Zira ikincil
olarak getirilen ifadeler, kelamin 6ziine eklenmis bos ilaveler degil, daha 6nceki ifadeyi

pekistirip dogrulugunu ortaya koymak igin zikredilmektedir.**®

3.3.22. Istisna ()

“Bir seyi onceki yargidan c¢ikarmak” manasini ifade eden istisnd lafzi, koken

olarak “bir seyi katlamak”, “egriltmek”, “uzaklastirmak”, “ikilemek” ve “ona acimak”

gibi anlamlara gelen &% kelimesinden tiiretilmistir. * Lugavi (nahiv terimi) ve smai

(bedi‘) olmak tizere istisna iki kisma ayrilmaktadir. Lugavi olarak istisnd kavrami u_

ve onun manasinda olan edatlardan biri ile parcayi biitiinden, azi c¢oktan ¢ikarma
eylemine denmektedir. °° Bir smai terim olarak istisnd, c¢oktan azi, biitiinden
pargay1l c¢ikarma

eylemine ilave olarak soze ayr1 bir anlam katarak onu giizellestirmektir. Sayet istisna,
sOziin lugavi manasina ilave olarak onu giizellestirecek bir anlam katmiyorsa, bedi’

ilminin konusuna déhil olmaz.**® Kaynaklarda bedi‘ sanatinin konusu olan istisna’ sanati

igin Gblo «03et WS AT u5id?  fblis harie biitiin melekler secde ettiler.

seklindeki ayet zikredilmektedir. Ayet-i kerimede hiikiim agisindan Iblis’in melek
toplulugundan ¢ikartilmasi liigavi istisnanin gorevidir. Burada liigavi istisnanin disinda
manay1 gilizellestiren ayr1 bir anlam da bulunmaktadir. O da seytanin isledigi isyanin
blyilikligtdir. Cinkii 0 bu isyani ile biitin mele-i a‘ala’dan ayrilmis ve meleklerin
icmasim delerek yiice Allah’a karsi gelmistir. *® Ornegin, (¢ LSU dy-i-\ @ gneE

-
PrE

ol

N Y adl o uSg (o @09 (o ﬁj n 6)3 :)‘ Aﬁ”gﬁ (yu‘ éfw Jﬁum “Miiminlerin emiri- herkesi

%3 Allan, el-Bedi* fi’I-Kur’dn enva ‘uhii Ve vezdifuh, 265.

%4 Ahmed Riza, Mu ‘cemu metni’l-luga (Beyrt: Mektebetii’l-Hayat, 1958), 1/453; Ebii’l-Beka
Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdullah el-Ukberi, el-Liibdb fi ‘ileli’l-bind’i ve’l-i ‘rdb, thk.
Abdulillah en-Nebhan (Dimask: Daru’l-Fikr, 1995), 1/302.

95 Ukberi, el-Liibab fi ‘ileli’l-bind’i ve’l-i ‘rdab, 1/302; Ibn Ebi’l-Isba, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si r
ve 'n-nesr, 333.

%6 Ton Ebi’1-Isba‘, Tahririi't-Tahbir fi sind ‘ati’s-si v ve n-nesr, 333.
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947 Sad, 38/73
948 Thn-i Hicce, Hizdanetii’I-edeb ve gdyetii 'I-ereb, 1/263.
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huzuruna ¢agird, filan kisi hari¢ vezirden valiye, yashdan ¢ocuga kadar biitiin insanlar
onun emrine uydu.” ifadesinde s6z konusu durum daha da belirginlesmektedir. Zira

kelamin bu {slup ile ifade edilmesi islenen sugun biiyiikliigiiniin vurgulanmasi

amaclanmaktadir. Sayet bu belagi istisna kastedilmeseydi lugavi istisna igin )Ju e

O WG ael. 85 S0 a0 “Migminlerin emiri bunu emretti filanca ona isyan etti”
ifadesi
gibi basit bir istisna yeterli olacakti.” *°

Ibn Miibarek’in divAninda ¢ok sayida lugavi istisnAnin yaninda edebi sanat
kismma giren istisnd drnekleri de bulunmaktadir. Ornegin, asagidaki beyitlerde edebi

sanat kisminin istisna drnekleri yer almaktadir:

S G Bonf S B D oS S Brmn] o
- oy ell by I o B bt Gl § Jrrd
R Y éjM 0 u‘g B s & Bl Grosmd o] Jl

“Kiskanghktan dolayr sana diismanlk yapanmin diismanligi  hari¢  biitiin
diismanliklar yok olmasi umulur.

Zira kiskanchk kalbe bir diigiim atar. Sonsuza dek hi¢cbir muskaci onu
acamayacaktir.

Ancak Allah dilerse Baglanan diigiimii ¢ozer. Allah ¢ozmesini dilemezse hig
kimseden ¢ozmesini beklemeyin.” *°

Sair, yukaridaki beyitlerde biitiin diigmanliklardan birini ayirmak i¢in lugavi bir
istisnaya basvurmustur. Buna ek olarak, hasetten kaynaklanan diismanligin
biyiikliginii ve bu dismanhig yok etmenin imkansizligini su ifadeyle dile
getirmektedir: duw7: (yars Hlaled 4 831485 "Ancak hasetten dolay: sana
diismanlik edenin
diismanligr.” Hemen ardindan, neden bu diismanligin yok edilemeyecegi agikladiktan

sonra, bu dismanhig yalnmizca Allah'm ortadan kaldirabilecegini su ifadeyle

vurgulamustir: 40 J 0350.6° gl dY) "Ancak Allah, eger merhamet ederse bu diismantig

949 fbn Masum, Envdru ‘r-rabi’ fi enva ‘i’l-bedi’, 192.
90 Apdullah b. Miibarek, Divdn, 137.
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sona erdirilebilir." Sair, burada istisna sanatin1 kullanarak ifadesine manevi bir giizellik

katmustir.
Ibn Mu’tez, istisna sanatini, ¢ \4Auw Ig’)’ Cg\oﬂ o A Tovgunun Yerglye
benzer bir

seyle pekistirilmesi” ile adlandirmaktadir ona gore asagidaki beyit istisna sanati

kapsamina girmektedir:

wot Ty i .y . .y

) P b )l Ly o e o O

“Kiliglarinda, cetin savaslardan kaynaklanan asinma izleri disinda onlarda

2951

hi¢bir kusur yoktur.
Bu beyitte sair, bahsettigi kisilerin kusursuz oldugunu vurgulamaktadir. Ancak

istisnd yaparak, onlarin kili¢larinin savaslardan kaynaklanan aginma ve yipranma izleri

tasidiginmi ifade etmektedir. Bunu, onlarin cesaret ve kahramanliklarinin bir gostergesi

olarak sunmustur. Dolayisiyla “tevkidu’l-medh bi ma yusbihu’z-zem” sanatini icrad

etmistir.”*

Ibn Mutez'in verdigi ornekler, istisna tanimiyla ve bu tamim igin getirilen

orneklerle uyumlu degildir. Cilinkii onun verdigi orneklerde lugavi bir istisna

bulunmadig i¢in ifadelere farkli bir anlam ilave edilmemistir.

Te’kidii’z-zem bi ma yiisbihii’l-medh; daha once zikredilen yergiyi Ovgiiye
benzeyen bir ifadeyle ile pekistirmektir. Aslinda miitekellim, bir kisiyi veya bir seyi
yerdikten hemen sonra istisna veya istidrak edati getirince, muhatap yerilene ait bir
Ovgii beklentisine girer. Ama onun beklentisinin tam aksine miitekellim yergiyi
pekistiren bagka bir yergi daha getirir.*

Te’kidii’z-zem bi ma yiigbihii’l-medh sanati iki sekilde yapilmaktadir. Birincisi,

ovgi ifade eden bir sifat1 nefiy ettikten sonra zem ifade eden bir sifatla onu yermektir.
-3

Omegin, &3] §acd o 3 & & G0 48 3556 S0 O Y8 “Falanda highir hayr yoktur.

Voewg

Kendisine iyilik yapan kimseye kétiiliik etmesi diginda” seklindeki ifadede s6z konusu

%1 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/326.

92 fbn Resik, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r Ve adabih, 2/48.

953 Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdiirrazzak el-Cenahi, el-Beldgatii’s-sdfive fi I-medni ve’l-beydni ve l-
bedi*, 272.
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durum vardir. ikincisi, bir sey icin nce yergi sifati zikredilmesi, ardinda da istisna

edatiyla onu takip eden baska bir yergi sifatinin getirilmesidir. Ornegin, wu 342‘--:3

ol
slein I Bl L35 UI“CahiI, kendisinin diismanidir. Ancak beyinsizlerin de dostudur. ”

seklindeki ifadede s6z konusu durum gergeklesmistir.”**

Ibn Miibarek’in divaninda “te’kidii’z-zem bi ma yiisbihii’l-medh” sanatmin
ornekleri bulunmaktadir. Ornegin asagidaki beyitlerin ilkinde s6z konusu edebi sanat

bulunmaktadir:

Ao ) Sl
“Onlar serserilerin ta kena’il@1"t'ttz’i‘r5J Fakat onlarin zararlar: miskinlere, tiriinlere

ve evlere yoneliktir.
Onlar oyle bir kavimdir ki ofkelendiklerinde yalanci sahitligi yayarak yetimleri

cezalandirirlar.” %

Beyitlerde kendilerinden s6z edilen Kkisiler, EM’ pjﬁ """" ciimlesi ile

g

zemmedilmistir. Normalde anlam olarak oncesi sonrasindan farkli olan istisna edati {{

getirilince, bahsedilen kisiler i¢in medh iceren olumlu bir yargi beklenmektedir. Fakat

293 Jlgt I él.qu‘ SET gl (37 ifadesiyle var olan yergiye ayn bir yergi eklenmis

ve onu pekismistir. Sair bir sonraki beyitte yer alan flis:fis.gasff:} ule w @{;{;},a{ﬁ,@m

b

29) J ¢ seklindeki ifadelerle onlari yermeye devam etmistir.

i b Lfg L PR I Y O S

“Ey dogru yoldan sapmis hakimler! Sizler kurtsunuz. Fakat giydiginiz elbiseler,

ger¢ek yiiziintiziin goriilmesine engel olmugtur.
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94 Siibki, ‘Ariisii'I-efrah fi serhi Telhisi’I-Miftdh, 21272, 273.
95 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 89.
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Ancak kurtlar yabani hayvanlar: avlar. Barinaklari ise issiz Ve ¢orak topraktir.
Yargi¢lar, kartallarin canlilart kaptigi gibi yetimlerin mallarimi ellerinden

alirlar.”*®

)

Sair, 3 (w[p éﬂ;jl dﬁi-’c ifadesiyle tesbih-i beligi kullanarak yargiclari

kurtlara benzetmis ve bdylece onlar1 yermistir. Fakat istisnd edat: olan 3 kelimesini

duyan kisi hakimleri kurtlardan ayiracak 6vgii igerikli bir climle bekler. Ancak istisna
edatindan sonra gelen ifadelerle onlar1 kurtlara benzetmeye devam etmis ve kurtlarin
tabiatlarina uygun hareket ederek yeme, icme ve barinma ihtiyaglarini karsilamak igin
vahsi hayvanlar1 avlayarak hayatlarin1 siirdiirdiiklerini belirtmistir. Yargiglarin ise
vicdan ve saglam fitratlarinin aksine davranarak acimasiz bir seklide yetimlerin
mallarin1 aldiklarini ifade etmis ve onlarin kurtlardan daha asagida olduklarini ima
ederek Onceki yergiye bir yergi daha katmak sureti ile climleyi pekistirmistir.
Muhtemelen yetimlerin mallarina el uzatan hakimlere karsi kalplerde bir tiksinti
uyandiran bir iislupla bu edebi sanat1 kullanmugtir.

Bir seyi, goriiniirde zitt1 ile pekistirme sanati, bekledigi farkli bir durum karsisinda
muhatapta derin bir etki birakmaktadir. Lugavi istisnada oldugu gibi, istisna veya
istidrak edatin1 duyan kisi, onceki ifadeye zit bir ciimlenin gelecegini diisiinerek zihinsel
bir beklenti i¢ine girmektedir. Ancak, bu beklentinin aksine, dnceki ifadeyi pekistiren
bir ciimleyle karsilastiginda, bekledigi sey gerceklesmedigi i¢cin bu durum muhatabi
sasirtmaktadir. Bu saskinlik, onun dikkatini olaganiistii bir sekilde yogunlastirmakta ve

ifade, manevi bir giizellik kazanarak alic1 tizerinde derin bir etki birakmaktadir.*’

3.3.24. Tefvit (cogioe))

Tevfit kavrami sozlikte, “iki parmak arasindaki mesafe”, *® “gecip gitme” ve

“firsat kagirma™ gibi anlamlara®® gelen <93 kelimesinden tiiretilip tef‘il babmmn

mastardir. Bir edebi sanat olarak bir¢ok tanimi olmakla birlikte yaygin olan tanimu,

96 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 63-64.

97 g|-< Akdib, el-Mufassal fi ‘ulimi’l-belagati’l-* Arabiye, 602.

98 Tbn Diireyd, Cemheretii’I-luga, 1/406.

99 Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyytmi, el-Misbdhu I-miinir fi
garibi’s-serhi’l-Kebir (Beyrut: Mektebetii’l- ‘ilmiyye, ts.), 2/2/482.
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2 e 199 ¢ 2 ¢

“lafizlar1 akic1”, “manasit agik secik olan siir tiirline” veya “6vgii”, “niteleme”, “inkar”,

99 ¢¢ 29  ¢¢

“nasihat”, “emir”, “nehiy”,

%9 ¢

ikrar” vb. birbirinden farkli manalari igeren, genelde vezin
ve uzunluk agisindan birbirine yakin olan ciimlelerin bir arada kullanilmasidir.*® Nasil
ki parmak araliklar1 birbirine uygun, yakin uzunlukta bir tertibe sahipse, tefvit sanatinda
da climleler art arda, ayni veya bir birine yakin uzunlukta olmalar1 gerekir.*

Tefvit sanati, kisa, orta ve uzun climleler olmak tiizere ti¢ kisma ayrilmaktadir. *
Omein }M.llj nglg o bauu Jadlls &le Q. Gl oLl G55 005l [olf- ’(P )

WSS “Rahman Kur'an'y ogretti. Insam yaratti. Ona agiklamayr 6gretti. Giines Ve ay

bir hesaba baghdir. Yildizlar da agaglar da secde ederler.” ** seklindeki ayet en giizel
tevfit sanatin1 teskil etmektedir. %
Ibni Miibarek, yergi dolu ve genelde esit uzunlukta ayni vezne sahip beyitleri bir

araya getirmistir:

0 Lo s o bl B 8 B J 9 o

CO NS O 0 S Y T | N S N O O

I P S S U . T N T E TR T
ﬂdy JO jl nd | ” 1' ﬂj E ‘LS‘ ,,,,,,,,,,,, UO [] :pj 053 r"u\ lmi\ LJ ﬁj
v

bodi el B 8009 ]
a’ zayidir. Seni ‘anmayan her séz afet olur.

Se
Sevgini icermeyen mesguliyet hebadir. Soziinii dinlemeyen her kulak sapkinliklar
icindedir.
Senin i¢in olamayan her toplanma dalalettir. Sana olmayan her emek ve ¢caba
bostur.
Kapna olmayan her bekleyis hiisrandwr. Sana olmayan her dayanma cinayettir.

Vusuliine olmayan her ihtimam kayiptir. Sana olmayan her yonelme dalalettir.

%0 el-Meydani, el-Belagatii 'I- ‘Arabiye, 2/529.

%1 Matlb, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 21323.
%2 Siiyati, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur dan, 3/304.

93 Rahman, 58/1-6.

%4 el-Meydani, el-Belagatii’'I- ‘Arabiye, 2/529.
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Liitfiina  olmayan her istek mitsizliktir. Masivaya olan her zikir
hatadr.” °®

Tevfit sanatinda kullanilan kelimelerin telaffuzu kolay, akici ve ahenkli; fesahat
bakimindan parlak, géze ve kulaga hos gelen bir yapida olmasi gerekmektedir. Bu
kelimeler cirkinlikten uzak, anlam acgisindan berrak ve istenildiginde rahatlikla ifade
edilebilecek nitelikte olmalidir. Siirlerde kullanilan aruz Ol¢iisii kolay uygulanabilir,
kafiyelerin ise telaffuzu zahmetsiz olmalidir.*®

Tevfit sanati, okuyucunun veya dinleyicinin zihnini yormadan, anlamin agik ve
net bir sekilde anlasilmasini saglamaktadir. Bu sanatin amaci, konuyu zorlamaya gerek
kalmaksizin agikliga kavusturmak ve muhatabin zihninde rahat bir sekilde yer etmesini

amaglamaktadir. %’

3.3.25. irsali’l-Mesel (! Jluy)

Mesel, kaynagi belli olup zamanla halka mal olmus ve anonimlesmis atasdzlerine
denir. Daha 6nce yasanmis bir olay i¢in kullanilan bir soziin, benzer bir olay veya
durum i¢in tekrar kullanilmasma ise darb-1 mesel denir. *® Tiirk¢ede darb-1 mesel,
genellikle atasozii olarak ifade edilir. **

[rsal-i mesel, bir sairin bir beyitte veya beytin bir kisminda ya da bir yazarin
sOzleri arasinda, halk arasinda yaygin olarak bilinen ve giizel bir sekilde temsil 6zelligi
tastyan hikmetli bir sozii, tasviri veya benzeri ifadeyi kullanmasidir. Irsal-i mesel, bedi
ilminin zarif ve estetik bir tiiriidiir. Bu tiir so6zler kelama hem anlam derinligi katar hem
de halkin kolayca anlayabilecegi bir islip sunar. *”

Ornegin asagidaki beyitte sair Miitenebbi bir mesel kullanmgtur:

D e Yot bl o G d B o
@

“Her kim ki hasta ve aci bir agza sahipse, tertemiz ar: suyu aci olarak bulur.”*™

%5 Abdullah b. Miibarek, Divan, 169-170.

%6 Matlib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 2/1324.

%7 Matlib, Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavvuriihd, 2/324.

%8 Ali Bulut, Beldgat terimleri sozligii, 330.

99 {smail vd. Karagdz -Mustafa vd. Kaya, Dini kavramlar sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligs,
2010), 112.

970 Tbn-i Hicce, Hizdanetii'I-edeb ve gdyetii’I-ereb, 1/186.

ot Ahmed b. Tbrahim b. Mustafa el-Hasimi, es-Sihrii’l-heldl fi’l-hikemi ve’l-emsdl (Beyrit: Daru’l-
Kitabi’l-'IImiye, ts.), 113.
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Bu beyit, gercek anlamiyla, “agzinda acilik hisseden bir hastamin tathh su
ictiginde onu act bulur” manasim ifade eder. Ancak beyitte bulunan ifadeler mesel
haline gelmistir. Nitekim Miitenebbi, asil anlami kastetmemistir. O, bu ifadeyi siirlerini
elestirenlerin, siir zevklerindeki eksiklik ve edebi anlayislarindaki zayiflik nedeniyle
siirini elestirmesi baglaminda kullanmistir. Bu ifade, bir tiir mecazdir. Mecazin karinesi,
s6zii baglamindan/hali karineden cikarilmaktadir. iliskisi ise tesbihe dayanir. Burada,
Miitenebbi’nin siirini elestirenlerin durumu, hasta bir kisinin tatli suyu aci bulmasi
durumuna benzetilmistir. Dolayisiyla Miitenebbi’nin siirini zevk eksikligi nedeniyle
elestirenlerin durumu, tatli suyu acit bulan hastanin durumuna benzetilmistir. Ortak
nokta ise, her ikisindeki "bozukluk" veya "sikint1"dir (siir zevki eksikligi ve saglik
sorunu). Daha sonra istiare-i temsiliye yoluyla miisebbehiin bih (hasta) igin kullanilan
ifade, miisebbeh (siiri elestirenler) i¢in kullanilmistir. Asil anlami kastetmeyi engelleyen
karine ise soziin baglamindan anlagilan héli bir karinedir. **

bn Miibarek siirlerinde “irsal-i mesel” sanatina basvurmustur. Nitekim asagidaki

“ 70

beyitlerin son musrasinda yer alan 13y5:  Iod=D CORdE “Soguk demiri

-

dovdiin/olmasi

95973

miimkiin olmayan bir seyi talep ettin.””" seklindeki ifade, Araplar arasinda yaygin olan

bir meselden alint1 yapilmaistir:

1 il b i A b I

[P T b B L B

|

“Uzak ve yakin herkesi defneden kisi!
Ey ebedi kalmay: uman kisi! Bir giin kabirleri hatirlayacaksin
Bil ki sen soguk demiri dovmiissiin.” *™*
Yine divanda bulunan asagidaki beyitte de Ibn Miibarek irsal-i mesele
basvurmustur:

o] G G 5 Bl ] G Do S ] g

72 Kasim, ‘Uliimu’l-belaga, 213; Abdiilaziz Atik, ‘Ilmu’l-beydn (Beyrit: Daru’n-Nahda’l-‘Arabiyye,
1982), 193.

973 gl-Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/125.

974 Abdullah b. Miibarek, Divan, 68.
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“Kurtulugu umuyorsun ama onun yollarinda yiiriimiiyorsun. Siiphesiz gemi,

karada yiiriiyemez.” **

Beyitte gegen L,g-if:r-.gji peE Qi W‘ u‘ ifadesi bir darb-1 meseldir. °”° Sair, bu

ifade ile kurtulusu arayan fakat o yolda ilerlemeyen bir kisinin durumunu, denizden
cikarilip karaya birakilan bir geminin durumuna benzetmektedir. Nasil ki bir gemi
yalnizca denizde yol alabiliyorsa kurtulus isteyen bir kisinin de dogru yolda yliriimesi
gereklidir. Sair, bu mesaj1 irsal-i mesel sanatini kullanarak ifade etmistir. *’

Ibn Miibarek asagidaki beyitte Araplar arsinda meshur olan ve “elleri bos

dondii, umdugunu bulamadi” anlaminda kullanilan &%jif::- LSu; L“pe:f:z-:f::-
“Huneyn'in iki

50 978

ayakkabtlariyla dondii seklindeki darb-1 meseli kullanmig ve irsal-i mesel sanatina

basvurmustur:

b weet) 5 el el ) Gt e G ]

“Sayet Abdulldh ‘tan (lhglyacml)v,’ istemekten ¢ekinirsen o zaman Hun@yn 'in
ayakkabilariyla donersin. °” |

Mesellerin ¢ogu benzetme esasina dayanmaktadir. Ancak mesellerdeki tesbih
edat1 agik bir sekilde yer almamakta; daha ¢ok istidre-i temsiliye biciminde ifade
edilmektedir. Dolayisiyla tesbih, temsili ve gayr-i temsili olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. **° Temsili tesbih benzetme edatinin zikredilip edilmemesine gore iki
kisma ayrilmaktadir.®® Bir siir beytinde yer alan ve benzetme edati belirtilmeyen bir
mesel, temsili tesbihi olusturdugu gibi ayn1 zamanda irsal-i mesel sanatina da 6rnek
teskil etmektedir. Ornegin, slalf Ji p;ju Cl “Sen suya yazi yaziyorsun” ve J'L“SJ%ifIE

an yix “Soguk demiri doviiyorsun” ifadelerinden her biri mesel oldugu gibi tesbih

sanatma da Ornektir. Ilk bakista bu ifadelerde tesbih agik¢a goriilmese de aslinda su

takdirde

ifade edilir: );;)’ y‘”su\_?’ d’ )’ Z‘s’ &5}?’ gwi d’ ﬁéjo-&s’ O:SM C,Jé’ “Sen, suya yazi
yazan veya

5 Abdullah b. Miibarek, Divdn, 145; Hasimi, es-Sihrii '[-helal fi’I-hikemi ve ’[-emsal, 70.
976 Tbn Abdiirabbih, el- Tkdii I-ferid, 3/79.
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¥' el-Meydani, el-Belagatii I- ‘Arabiye, 2/203.

978 g|-Meydani, Mecma ‘u’l-e m's_al, 1/296; Tbn Kuteybe, el-Ma ‘Grif, 1/296.
%9 Abdullah b. Miibarek, Divén, 120.

980 Hasimi, Cevahirii’'l-beldga, 234.

%1 Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 236.
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soguk demiri déven bir kimse gibisin”. Dolayisiyla mesellerde tesbih edati diismiis ve
benzetme dolayli bir sekilde ifade edilmistir. **

Mesel beytin basinda yer aliyorsa, anlami acik ve net bir sekilde giliclendirerek
mubhataba etkili bir sekilde iletmektedir. Ancak mesel beytin sonunda yer aliyorsa iki
sekilde karsimiza cikar. Birinci durumda mesel, beytin basindaki anlamin dogru ve

miimkiin oldugunu ifade eder. Buna 6rnek olarak Miitenebbi’nin su beyiti verilebilir:

k3

; ng \ ‘Aj

[
“Ben, aralarinda yastyor olmama ragmen onlardan biri degilim fakat altinin
madeni topraktir.” *

Sair, beytin ikinci misrasinda yer alan meseli, birinci misradaki diisiincenin dogru
ve miimkiin oldugunu goéstermek icin bir delil olarak kullanmistir. Clinkii sair, her ne
kadar bahsettigi topluluk icinde yasasa da topragin icinde bulunan altin madeninin
topraktan farkli olmasi gibi, kendisinin de nitelik ve karakter agisindan onlardan farkli
oldugunu ifade etmistir. **

Beytin sonunda yer alan mesel’in ikinci durumu ise, manayi agiklamak, mesel’den

once bulunan ifadeyi te’kit etmek i¢in gelir. Ibn Miibarek’in su beyitinde oldugu gibi:
i) Gt G B G B D 6 o) g

Goriildiigii iizere beytin sonunda yer alan @fﬁfﬁf.J KL i Faudl O seklindeki

mesel, bas kismindaki L@-’ﬂufo’ ‘ 5’,l.>Jj| 3.?)’-:12?},0-217? bicimindeki diisiinceyi agiklamaya \&
pekistirmeye yonelik bir ifadedir.

Mesel’in temel islevi, gizli olan1 acik olana, goriilmeyeni goriilene benzeterek
anlatilmak isteneni daha somut hale getirmektir. Zira insanin nefsi soyut kavramlardan
¢ok somut olanlara, bilinmeyenden ziyade bilinene daha ¢abuk iilfet etmektedir. **
Mesel getirilmesinin bir¢ok amaci ve faydasi bulunmaktadir; bu faydalar, s6ziin ifade
edildigi amaca gore degisiklik gostermektedir. Ornegin, medih amaciyla getirilen mesel,
kelama daha fazla asalet, parlaklik ve azamet kazandirir; karsi tarafin gonliinii daha

cabuk cezbeder, en uzak kalpleri yumusatarak kendine ceker. Ayni1 zamanda sert

982 el-Ciircani, Esrdrii 'I-beldga, 113.

983 Hasimi, Cevdhirii'l-beldga, 236.

%4 Ebii’l-‘Ala Ahmed b. Abdillah Ma‘arri, el-Lami‘u’l- ‘azizi serhu Divdni Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi,
thk. Muhammed Said Mevlevi (Riyad: Merkezu Melik Faysal, 2008), 1252.

985 Siiyhti, el-tkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, 4/45.
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mizacl kisilere sevgi ve tutku asilar, dviileni yiiceltir ve 6venin soziinii destekler. Yergi
amaciyla getirilen mesel, kelamin muhataba etkisini daha sert, darbesini daha yakic1 ve
tesirini daha siddetli hale getirmektedir. Kanit amaciyla getirilen mesel ise, sOylenen
sOziin kanitin1 daha acik, otoritesini daha saglam ve beyanim1 daha etkileyici kilar.
Iftihar i¢in kullanilan mesel, soziin amacin daha genis, degerini daha yiiksek ve daha
giiclii bir sekilde ifade eder. Oziir dilemek amaciyla getirilen mesel, sdziin kabul
gormesini kolaylastirir, kalplere daha cekici gelir, kinleri dagitarak ortadan kaldirir ve
kirginliklart ¢oziime kavusturur. Aynt zamanda, muhatabi 6zrii kabul etmeye daha ¢ok
yonlendirir. Mesel nasihat i¢in getirilmisse, kalplere sifa verir, diisiinmeye daha ¢ok
sevk eder. Tembih veya sakindirma amacgli meseller, ifadeyi daha net ve etkili hale

getirir. Mesel, olan1 goriiniir kilarak s6ziin etkisini artirir. *°

%86 e|-Ciircani, Esrdrii I-beldga, 85-88; Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, 236.
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SONUC

Bu calismada hem ibn Miibarek’in hem de siirleri hakkinda &nemli sonuglara
varilmistir. Oncelikle Tbn Miibarek, Horasan bélgesinin ilim sehri Merv’de toplumun
farkli kesimleri i¢in evinde ilim halkalar1 olusturmasi, egitimin yalnizca belirli bir sinif
veya yas grubuyla sinirli olmadigini, her birey i¢in bir zorunluluk teskil ettigini ortaya
koymustur. Ardindan Kufe’ye gidip kiiciik bir eve yerlesmesi, ilmi ¢aligmalarina daha
yogun bir sekilde yonelmesi, toplumdan wuzaklasip inzivaya ¢ekilmesi, ilmin
derinliklerine inebilmek i¢in yalmzlik ve igsel bir huzurun gerekli oldugunu da
gostermistir.

fbn Miibarek’in hayat1 ve siirleri incelendiginde, egitim metodunun temelinde,
ilimden 6nce edep ve iyi niyet yer edinmistir. Onun sozlerinden ve uygulamalarindan
hareketle, bir ilim talebesinin 6ncelikle samimi bir niyetle yola ¢ikmasi, hocasina edeple
yaklasmasi ve takvaya sarilmasi gerektigi anlasilmistir. Asirt uykudan ve fazla
yemekten kaginmak, dikkati dagitan aligkanliklardan uzak durmak bu siirecin 6nemli
unsurlar1 arasindadir. Talebe, aldig: dersi dikkatle dinlemeli, okuduklarini derinlemesine
kavrayip hayatina tatbik etmeli, kayda gecirip ezberlemeli ve nihayetinde 6grendigi ilmi
baskalarma aktararak topluma hizmet etmelidir. Bu yaklasim, Ibn Miibarek’in
siirlerinde ve sozlerinde bir egitim anlayisinin yansimasidir.

Ibn Miibarek’in siirleri; hayat anlayis1 ve ahlaki degerleriyle uyumlu bir biitiinliik
sergilemistir. Nitekim onun siirlerinde ziihd, takva, ihlas, sabir ve ilim gibi erdemleri
one ¢ikarirken; riya, haset ve bos konusma gibi olumsuzluklara karsi uyarilarda
bulunmustur. O, ticaretle ugrasmasina ragmen bunu siirlerine yansitmamis, alimlerin
ilimle mesgul olmasi gerekti§ini ima etmistir. Siirin toplumsal etkisini bilen Ibn
Miibarek, bu aracit dogru bildigi diisiinceyi aktarmak ve elestirdigi goriislere karsi
durmak i¢in kullanmigtir. Sahabeye ve selef-i salihine baghiligmi vurgulamis;
yasantisiyla siirleri arasinda tutarh bir ¢izgi izlemistir. Bu yoniiyle siirleri, hem kisiligini
yansitan hem de Islam’m ideal insan anlayisini ortaya koyan degerli bir miras
niteligindedir.

Ibn Miibarek’in siirlerinde bedii sanatlarin pek ¢oguna basvurdugu ve muhassinat-
1 lafziyyeyi, muhassinat-1 maneviyyeye oranla daha az kullandig1 tespit edilmistir.
Yaklagik kirk kadar edebi sanata yer verdigi belirlenmis, bunlar arasinda en ¢ok cinds,

reddu’l-acuz ale’s-sadr, leff u nesr ve irsalu’l-mesel gibi sanatlara agirlik verdigi
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anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, hadis ve atasdzlerinden yaptigi alintilarla iktibas
sanatin1 kullanmis; boylece iletmek istedigi mesaj1 gili¢lii dini ve kiltiirel referanslarla
desteklemistir. Ayrica ¢esitli ilmi terimleri siirsel bir lislupla isleyerek kendine 6zgii bir
edebi dil olusturmustur. Ibn Miibarek’in sifi kisiligi sebebiyle miibalaga sanatina ise
daha az bagvurdugu gézlemlenmistir.

Kaynaklarda ibn Miibarek’e ¢ok sayida siir nispet edilmekte; dzellikle sahabe ve
tabiini 6ven uzun recezler ile cihadi tesvik eden uzun kasideler yazdigi belirtilmistir.
Ancak giliniimiize ulasan siirlerin sayica az olusu, ¢ogunun yalnizca iki-li¢ beyitten
ibaret kisa parcalar halinde bulunmasi, bazen son beyitin eksik misra ile sonlanmasi,
mevcut beyitlerin 6nemli bir kismmnin “mimiyyat, nlniyat ve lamiyat” gibi belli
kafiyelerle sinirli kalmasi ve bazi beyitlerin baglamindan kopuk goriinmesi, siirlerinin
tamaminin giiniimiize ulasmadigin1 gostermektedir. Bu durum, Ibn Miibarek’in siirlerini
aktaran alimlerin yalnizca ihtiya¢ duyduklar1 veya énem verdikleri beyitleri eserlerine
dahil etmeleriyle ag¢iklanabilir.

Abdullah b. Mubarek, siirlerinde yapayliktan uzak, sade ve dogal bir {islup
benimsemistir. Siiri, maddi kazang elde etmek veya dvgiiye nail olmak amaciyla degil,
hayati boyunca ihtiyag duydugu ve eksik gordiigii boslugu doldurmak igin ingsad
etmistir. Bu sebeple siirlerinde gereksiz siislemelere yer vermemis, edebi sanatlar1 da
sade ve fitri bir sekilde kullanmistir. Bu yoniiyle, donemin diger sairlerinden

ayrilmaktadir.
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