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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Ummiihan TAMPARLAK

Manisa Celal Bayar Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal

Danisman: Do¢. Dr. Nurten Zeliha SAHIN

Muvasat, yardim ve bildirim yiikiimliiliigiinii biinyesinde barindiran 6énemli
bir kavramdir. Toplumsal diizenin saglanmasini, zor durumda olana yardim edilmesini
ve ihtiya¢ i¢inde olanin ihtiyacinin giderilmesini amaglar. Bu arastirmanin konusu olan
muvasat, pozitif hukukta yer alan yardim ve bildirim ylikiimliigiinden ¢ok daha genis
bir igerige sahiptir. Bu nedenle yardim yiikiimliiliigiinii iceren bir¢ok fer’i meselenin
hukuki gerekgesi olmustur. Ayrica ihmall davraniglarin su¢ unsuru haline
doniismesinde de bu yiikiimliiliigiin geregi gibi yerine getirilmemesi yer almaktadir.
Bu arastirma da yardim ve bildirim ylikiimliiliigiinii yerine getirebilecek bireylerin
sorumluluklarini, fer’i meseleler baglaminda analiz ederek kavramin ahlaki boyutunun
yaninda hukuki bir nitelik tasidigin1 da ortaya koymak amacglanmistir. Arastirmada
klasik fikih kaynaklarinin yani sira muasir ¢calismalardan da faydalanilmistir. Konu,
analitik yontem, nitel veri analizi ve mukayese yontemiyle ele alinmistir. Yapilan
arastirma muvasatin {sldim hukuk literatiirinde dnemli bir yerinin oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkii muvasat toplumda dayanigmanin ve sosyal adaletin
saglanmasinda  onemli rol oynamaktadir. Isldam hukuku yardimlasmayi
yayginlastirmak suretiyle toplumdaki biitiin bireylerin en azindan temel ihtiyaglarinin
karsilamasin1 amaglamaktadir. Sonug olarak muvasat, Islam hukukunda bulundugu
anlam igerigi, gayeleri ve hiikiimlere olan etkisi dikkate alindiginda pozitit hukuk
sistemine de giiniimiiz problemlerini ¢ozme noktasinda 151k tutabilecegi seklinde bir

tespitte bulunulabilir.

Anahtar Kelimeler: Islim Hukuku, Pozitif Hukuk, Muvasat, Yardim Yiikiimliiliigii,

Ihmali Sug

2025, 102 sayfa
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ABSTRACT

M.Sc. Thesis

Ummiihan TAMPARLAK

Manisa Celal Bayar University
Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Do¢. Dr. Nurten Zeliha SAHIN

Muwasat is an important concept that includes the obligation of assistance and
notification. It aims to ensure social order, help those in difficult situations and meet
the needs of those in need. The subject of this research, muwasat, has a much broader
content than the obligation of assistance and notification in positive law. For this
reason, many secondary issues involving the obligation to provide assistance have had
legal justifications. In addition, failure to properly fulfill this obligation is also a factor
in negligent behaviour becoming a crime. In this research, it is aimed to reveal that the
concept has a legal nature as well as a moral dimension by analyzing the
responsibilities of individuals who can fulfill the obligation of assistance and
notification in the context of secondary issues. In the research, in addition to classical
figh sources, contemporary studies were also used. The subject was handled with the
analytical, qualitative data analysis and comparison methods. The research reveals that
muwasat has an important place in Islamic law literature. Because muwasat plays an
important role in ensuring solidarity and social justice in society. Islamic law aims to
ensure that at least the basic needs of all individuals in society are met by promoting
cooperation. As a result, when the meaning, purposes and effects of muwasat on the
provisions in Islamic law are taken into consideration, it can be determined that it can
shed light on the positive law system in solving today's problems.

Keywords: Islamic Law, Positive Law, Muwasat, Obligation to Assist, Crime

of Negligence.

2025, 102 pages
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ONSOZ ve TESEKKUR

Bu ¢alismada “Isldm Hukukunda Yardim ve Bildirim Yiikiimliiliigii: Muvdsat”
konusu ele alinmistir. Muvasat, lugavi olarak incelenmis ve diger ilimlerde kavramin
kullanihis sekli de arastirmaya tabi tutulmustur. Asil 6n plana ¢iktig1 yer ise Islam
hukuku olmustur. Bu yiizden de makasidii’s-seria agisindan, fikhi hiikiimlerin ortaya
cikmasia etkileri ve fer’i meseleler 1s1ginda ahlaki bir vasiftan hukuki bir kimlige
dontlistimii tespit edilmistir. Muvasatin viicibiyet bildirdigi hiikiimlerde, kisinin
yapacag1 yardim etme ve bildirimde bulunma hali yerine getirilmediginde ihmali sug

kavrami ortaya ¢ikmustir.

Konumun belirlenmesinde yapmis oldugu yonlendirmeler ile hazirlamig
oldugum calismanin planl bir sekilde yiiriitilmesinde, tavsiyelerini bir an bile
esirgemeyerek yoluma 1s1k tutan kiymetli danisman hocam Dog. Dr. Nurten Zeliha
Sahin basta olmak {izere tezimin Tefsir kismini okuyup bana yol gdsteren Prof. Dr.
Mustafa Hocaoglu’na, Hadis kismini okuyup bana katki sunan Dr. Ogr. Uyesi Fatih
Bayram’a, ayn1 sekilde Tasavvuf kismini1 okuyarak bana destek olan Dog. Dr. Betiil
Izmirli’ye, yine ayn1 sekilde lugavi kismini okuyarak bana bilgilendirmelerde bulunan
Dr. Ogr. Uyesi Sekib Asim’a, yetismemde emegi bulunan, destegini higbir zaman
esirgemeyen biitiin hocalarima, benden yardimlarini esirgemeyen kiymetli aileme ve

her daim motivasyonumu arttiran degerli arkadaglarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Ummiihan TAMPARLAK

Manisa, 2025
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GIRIS

Islam hukuku, bireylerin arasindaki iliskileri diizenlerken yalnizca disa
yanstyan davraniglari temel almaz. Aym1 zamanda, kisinin niyetini ve ahlaki
sorumluluklarmi da dikkate alarak degerlendirmede bulunan ¢ok yonlii bir hukuk
sistemidir. Bu bakis agisi, bireyin sadece kendine karsi1 degil diger bireylere ve topluma
karsi da sorumluluk bilinciyle hareket ettigini gosterir. Islom’in yardimlasma,
dayanigma ve sosyal adalet ilkelerini biinyesinde barindirarak ortaya c¢ikan hukuki
ilkelerden birisi de muvasattir. Muvasat, bireyin baskalarinin ihtiya¢larina kayitsiz
kalmama yiikiimliiliigiidiir. Yardima muhtag kisiye yapilacak olan maddi ve manevi
yardim yiikiimliiliigiinii igermekle birlikte, zarar dogurabilecek bir olaya karsi da
yardimda ve bildirimde bulunma sorumlulugunu da kapsar. Bu bakimdan muvasat,
yalnizca yardimlagma anlamina gelmeyip ayni zamanda da toplumsal diizeni saglayan
dini, ahlaki ve hukuki bir yiikiimliiliiktiir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “...Jyilik ve

9]

takva hususunda yardimlagin...”” emri basta olmak ilizere pek cok ayet ve hadiste
yardim ve bildirim yiikiimliiliigiiniin tiim toplumun iizerine farz oldugu goriilmektedir.
Fakihler de 6zellikle zararin giderilmesi, bireysel ve toplumsal yararin gézetilmesi i¢in

muvasata dair ¢esitli hiikiimler ortaya koymuslardir.

Bununla birlikte pozitif hukukta, yardim ve bildirim yiikiimliiligii yazili hukuk
normlar1 ¢ercevesinde diizenlenmistir. Yardim etmeme ve bildirimde bulunmama
ancak belirli kosullarda ceza hukuku baglaminda yaptirima baglanmistir. Pozitif hukuk
bu ylkiimliiliigii zararin gergeklesip ger¢eklesmemesi iizerinden degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bu sebeple dini ve ahlaki sorumluluk boyutunu degerlendirmeye dahil

etmemektedirler.

Fikih, yalnizca hukuki normlarla sinirli kalmayan, ayni zamanda ahlaki ve
vicdani boyutlar1 da bilinyesinde barindiran kapsamli bir sistemdir. Bu yoniiyle,
modern pozitif hukuk sistemlerinden ayrilmakta olup bireyin yalnizca toplumsal
iligkilerini degil, i¢ diinyasimi da diizenleme gayesi tasimaktadir. Fikih, toplumsal
diizeni tehdit eden ve cezai miieyyide gerektiren fiilleri kapsadig1 gibi, bireyin uhrevi

sorumlulugunu ilgilendiren davranislar1 da degerlendirme konusu yapar.?

Kur’dn Yolu (Erigim 11 Mart 2025), el-Maide 5/2. )
2 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/1-14.



A. Arastirmanin Amaci ve Konusu

Muvasat kavramimin ¢ok yonlii bir yapiya sahip oldugu yapilan arastirma
neticesinde tespit edilmistir. Muvasat, toplumsal adaletin, dayanigmanin ve

yardimlagsmanin saglanabilmesi i¢in insanlar arasinda gii¢lii bir bag etkisine sahiptir.

Bu arastirma, Isl4m hukukunda &nemli bir ilke olan muvasat kavraminin ahlaki
bir boyuttan hukuki bir kimlige biiriiniisiinii konu almustir. Ozellikle muvasatin zekat,
fitir sadakasi, nafaka ve diyet gibi konular iizerinden, toplumsal dayanisma ve
sorumluluk anlayisina etkisi ele alinmistir. Ayrica muvasatin farkl diger ilimlerde ele
alinig sekli ve giiniimiiz pozitif hukuk sistemiyle karsilastirilmasi da konu edinilmistir.
Aragtirmadaki temel amag, ihtiyag sahiplerinin asli ihtiyaglarmin karsilanmasinda,
yeterli maddi imkana sahip bireyler iizerinde dogan sorumluluklari, Islam
hukukundaki fer’i meseleler kapsaminda degerlendirmektir. Bu baglamda s6z konusu
kisilerin tizerindeki yiikiimliiliklerin sadece ahlaki bir nitelik degil ayni zamanda

hukuki bir boyut tasiyip tasimadigini ortaya koymak amag¢lanmaktadir.

Arastirmamiz {i¢ ana boliimden olusmaktadir. 1. boliimde, muvasat kavraminin
lugavi boyutu ele alinmis, s6z konusu kavramin zamanla nasil anlam genislemesine
ugrayarak hukuki bir kavram haline geldigi agiklanmistir. Bu ¢ercevede tefsir, hadis
ve tasavvuf ilimlerinde muvasatin nasil degerlendirildigi ve hangi agilardan ele
alindig1 incelenmis; Ozellikle tasavvuf ilminde muvasat kavramima neden smirh
seviyede yer verildigi ilizerinde durulmustur. Ayrica bu boliimde, makasidii’s-seria
acisindan muvasat ilkesi degerlendirilmis ve bu ilkenin hiikiimlerin maksat ve

makasidini belirlemedeki etkisi tartigiimistir.

2. bolimde, muvasatin fer‘l meselelere etkisi ele alinmistir. Bu bdliimde
oncelikle, muvasatin zekatin viicibiyet sartlari arasinda hiikiimlere etkisi ve toplumsal
dayanismay1 saglama araci olarak hangi sekilde bir gorev iistlendigi ortaya konmustur.
Ardindan, fitir sadakasi ile muvasat arasindaki bag degerlendirilmis ve bu sadakanin
sosyal adaletin saglanabilmesi acisindan tasidigi etkisi ve degeri konu edinilmistir.
Nafaka konusunda 6zellikle de hisimlik nafakasi baglaminda ise muvasatin igtihadi
farkliliklara yansimasi ele alinmistir. Ayrica diyetin akile tarafindan 6denmesinin
hukuki dayanagi olarak muvasat konu edinilerek bu durumun sosyal adalet ve

toplumsal diizen agisindan 6nemine vurgu yapilmstir.



3. bolimde ise muvasat ilkesi, yardim ve bildirim yiikiimliiligi kapsaminda
ele alinmigtir. Bu boliimde, Is14m hukukunda bireylere, ihtiyag i¢indeki kimselere kars1
yalnizca ahlaki olarak degil ayn1 zamanda hukuki bir sorumluluk bilinciyle hareket
etmeleri gerektigi vurgulanmis ve bu durumun ihmali halinde dogabilecek sonuglar,
thmali su¢ kapsaminda degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ayrica, pozitif hukukta
yardimlagma yiikiimliiligiiniin bireyden ¢ok devlete yiiklenmesinin getirdigi
farkliliklara deginilmis ve Islam hukukundaki bireysel sorumluluk &n plana
cikartilarak pozitif hukuk sistemi arasindaki temel yaklagim farklar1 karsilagtirmali

olarak ele alinmistir.
B. Calismanin Yontemi ve Sinirlari

Bu tez calismasinda oOncelikle konuya iliskin kaynak eserler arastirilip,
meseleler ana kaynaklara basvurularak analitik yontemlerle ele alinmigtir. Konular,
birbiriyle baglantili ve biitiinciil bir yap1 igerisinde sunulmaya c¢alisilmis ve tez
yaziminda en ¢ok bagvurulacak yontemlerden birisi de nitel veri analizi olmustur. Bu
yontemle elde edilen veriler, belirli siniflandirmalara tabi tutularak ilgili basliklar
altinda sistematik sekilde yerlestirilmistir. Yapilan arastirmalarda, ilgili mezheplerin
goriisleri miimkiin oldugunca kendi 6zgiin kaynaklarindan aktarilmaya calisilmistir.
Aragtirmanin son béliimiinde ise Islam hukuku ile pozitif hukuk arasinda mukayeseli
yontem kullanilarak benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmustur. Sonug boliimiinde
ise genel bir degerlendirme yapilarak elde edilen ¢ikarimlar tiimevarim yontemiyle

kapsamli bir sekilde sunulmustur.

Konu arastirilirken izlenen yontem detaylandirildiginda, muvaséat kavraminin
oncelikle lugavi boyutu ele alinmistir. Ancak ¢aligmanin temel amaci dogrultusunda,
kavramin bir terim olarak gelisimi ve fikhi literatlirdeki yeri merkeze alinarak sozliik
anlamina dayanan kullanimlar kapsam disinda birakilmistir. Muvasatin kavramsal
igerigini olusumu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Tefsir kaynaklarina bakildiginda ise
muvasat kelimesine daha sik rastlanmakta, ancak bu kullanimlar ¢cogunlukla lugavi
anlam g¢ergevesinde kalmaktadir. Bu ¢calisma kapsaminda ise, kavramin 1stilahi olarak
kullanildig1 alanlar temel alinmigtir. Hadis serhlerinde ise muvasat, genellikle
kavramsal bir icerikle ele alinmakta ve cesitli konularda sosyal adaletin ve
yardimlasmanin temel alindig1 yerlerde éne ¢ikmaktadir. Ozellikle Tasavvuf ilminde
muvasat kavramina anlamca yakin olan diger kavramlarla karsilastirmali olarak ele

alinmis ve bu kavramlarla olan benzerligi ve farklilig1 ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

3



Islam hukukunda ise muvasat kavrammnin yer aldig1 alanlar tespit edilmeye
calisilmis ve bu alanlar arastirmada dncelik kazanmustir. Ozellikle zekat bashigi altinda
bu kavramin oldukca yogun sekilde kullanildig1 goriilmiistiir. Zekatin neredeyse tiim
alt basliklarinda fakihlerin muvasat ilkesine degindikleri tespit edilmistir. Bu nedenle
calismada bu konuya 6zel bir agirlik verilmistir. Fitir sadakasinda da muvéasat ilkesine
deginilmisg, ancak zekatta oldugu kadar genis bir uygulama alani bulunmadig1 i¢in
siirh diizeyde bilgiye ulagilmistir. Nafaka konusunda ise muvasat, 6zellikle histmlik
nafakasi baglaminda gerekg¢e olarak kullanilmis ve bu baglamdaki ictihatlar detayli
olarak incelenmistir. Diyet konusunda da muvasat ilkesinin 6ne ¢iktig1 goriilmiistiir.
Ozellikle de akile ve fiil arasmnda kurulan yardimlasma iliskisinde magdurun

korunmasi amacinin muvasat oldugu detayli olarak anlatilmistir.

Calismanin son bdlimiinde ise muvasat ilkesinin yerine getirilmedigi
durumlarda ortaya ¢ikabilecek olan ihmali suglar ele alinmistir. Bu baglamda, pozitif
hukukta yer alan yardim ve bildirim yiikiimliliigli kavrami {iizerinden konu
degerlendirilmis, Islam hukukundaki mezheplerin bu konudaki yaklasimlarina yénelik
karsilastirmalar yapilmistir. Son olarak ise her iki hukuk sisteminin bu yiikiimliiliige

yaklasimi mukayeseli olarak ortaya konulmaya calisilmistir.
C. Konuyla Ilgili Literatiir ve Kaynaklar

Fikih literatiiriinde diger konular gibi muvasatta klasik kaynaklar icerisinde
daginik sekilde yerini almigtir. Bu nedenle klasik kaynaklarda dogrudan muvasat
teorisine ulagilamamistir. Ancak kavram olarak gectigi yerler tespit edilmistir. Muasir
calisma olarak konuya genis bir perspektiften yaklasan N. Zeliha Sahin’in ‘Ahlaki Bir
Erdemden  Hukuki  Yiikiimliliige: Muvdsdat™ adli  makalesidir. Ulkemizde
arastirmamizin son boliimii olan ihmali su¢ konusunu Isldm hukuku baglaminda ele
alan c¢ok fazla calisma bulunmamaktadir. Bu c¢alismalardan ilki M. Rahmi
Telkenaroglu’nun yazmis oldugu “Zhmali Su¢’ Kavrami ve Islam Hukukuna Gore
Thmal Suretiyle Islenen Kasten Adam Oldiirme Su¢u* adli makaledir. Daha sonra M.

Rahmi Telkenaroglu konunun onemine binaen yazmis oldugu makaleyi daha da

3 Nurten Zeliha Sahin, “Ahlaki Bir Erdemden Hukuki Yiikiimliilige: Muvasat®, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2023), 746-768.

M. Rahmi Telkenaroglu, “‘Thmali Su¢’ Kavram ve Islam Hukukuna Gére IThmal Suretiyle Islenen
Kasten Adam Oldiirme Sucu”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 27/1 (2016), 287-330.
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genisleterek ‘Thmali Sug¢lar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku’® adli kitabm
yazmustir. Arapca kaynaklarda ise Islam Ceza hukuku kitaplarmda muvasat kavramina

yer vermemekle birlikte ihmali su¢ kavramina yer verilmistir.

5 M. Rahmi Telkenaroglu, [hmali Suclar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku (Konya: Hiiner
Yaymevi, 2020), 10.



BIRINCi BOLUM
MUVASAT KAVRAMININ ANALIZi
1.1. Muvasatin Liigavi Tanimi

Muvasat, teselli vermek, destek olmak ve mali ihtiyac sahipleriyle paylagsmak
anlamlarinda kullanilan Arapca bir kavramdir. Cevheri (61. 400/1009°dan Once)
ligatinde muvésatin kok anlamimi Wi olarak vermistir. Wi kelimesi “teselli etti”
anlamina gelir. Bu teselli “malimla ona teselli verdim” ve “onu kendime esit yaptim”
anlamlarinda kullanlir.® Wi kelimesi bu anlamlariyla mali olarak yapilan yardimi ifade

etmektedir.

Muvésat, Wi kokiinden geldiginde “iiziintii, hiizin” anlam1 da
tastyabilmektedir. Uziintii halinde olan kisi i¢in yapilmasi gereken de onun yaninda
olmak ve onun {iziintiisiinii giderecek sekilde ihtiyaclarinin giderilmesine katki
saglamaktir. ibn Diireyd (61. 321/933) muvésatin kok anlami olarak “Lul- 4w 5”
kelimelerini vermektedir. Kelimenin bu kokiinii verdikten sonra 6rnek olarak “erkek
siddetli bir sekilde {iziildi” ciimlesine yer verir. Bu ciimlede “iiziildii” derken s~

kelimesini kullanir.” ’

Ebl Hafs en-Nesefi (61. 537/1142) muvasatin kokiiniin med ve sin harfinin
kirilmastyla olusmus “teselli etme emri” anlamina gelen “w” ve “ona teselli verdim”
anlamma gelen “4iul” oldugunu zikretmistir. Bu baglamda da muvasat kelimesinin
kokeninin “wl” ve “ail” oldugunu sdylemistir. Muvasatin anlammin ise “insanlari
karsilamada, onlarla oturmada ve aralarinda hiikiim vermede yumusaklik gostererek

fedakdrca ve nezaketle davranmak oldugunu” belirtmistir.®

Ibn Manzir (1. 711/1311) “muvasatin” kdkeni hakkinda iki goriis oldugunu

]” 13

sdyler: Birincisi, “/% 1" “teselli etmek” fiilinden tiiremis olandir. O da s 5.¥Vdir.

tedavi etmek” fiilinden tiiremistir. Ayrica, “ue s’ Gl «

H
\” 13

ikincisi ise o suli ol yardim
etmek” fiilinden tiiredigi ve hemzeyi sonradan ekleyip yumusattig1 da sdylenmistir.

Her birinin bir aciklamasi vardir. Ornegin “O, (malindan vererek) malini verdigi kisi

6 Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Darii’l-1lm
li’l-Melayin, 1987), “Tacii’l-luga”, “e s e”, 6/2268.

7 Ebid Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cumhuratii’l- Liigati, thk.
Ramzi Baalbaki (Beyrut: Darii’l-Ilm Ii’l-Melayin, 1987), “s e v y”, 1/128.

8 Eb0( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Talibetii’'t-talebe fi’l-
istilahati’l-fikhiyye (Bagdat: Matbaii’l- Amire, 1311), “Muvasat”, 130.
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ile kendisini esit kilar.” denir. Cevheri de “45u1 kelimesine “Onu malimla esit kildim”
anlamini vermistir. Cevheri 559V ve “s 3uY)” kelimelerinin hem 6treli hem de esreli
olarak kullanilabilecegine ve her ikisinin de “teselli kaynagi” anlamma gelecegine
isaret etmistir. Bu kelimelerin ¢ogulu Al ve “W” olarak gelir.” Goriildigi tizere
burada da muvasat i¢in iki farkl kok zikredilmistir. Teselli vermek, yardim etmek ve

malin1 paylagmak da muvasatin temel anlamlar1 arasinda yer almigtir.

Seyyid Serif Ciircani (61. 816/1413) ise muvasat1 “Bir kimsenin, fayda verme
ve savunmada baska bir kigiyle kendisini bir tutmasidir” seklinde tanimlamistir.'” Bu
anlamda kisi kendisi igin istedigi faydali seyleri diger insanlar i¢in de isteyerek
kendisini korudugu zararl seylerden diger insanlar1 da koruyarak herkes i¢in giivenli

bir ortam olusturmalidir.

Firdzabadi (6l. 817/1415) muvasati, “Ona malila teselli etmek ve onu
kendisine denk kilmak” anlaminda kullanmistir. Verilen mal ancak kiside yeterli
miktarda oldugunda muvasat s6z konusu olur. Eger fazlaliktan verilirse bu muvasat
sayilmaz.!! Ciinkii bu fazlalik nisab-1 gmadir ve mala sahip olan kiside zekat vermekle
yiikiimliidiir.'* Bu nedenle nisab miktar1 mala sahip olanin vermesi ahlaki bir erdem

olan muvasata dahildir.

Murtaza ez-Zebidi (61. 1205/1791)’ de muvasat i¢in “Ona maliyla teselli verd;,
malindan ona verdi ve onu kendisine egit yapti” diyerek Cevheri’nin vermis oldugu
anlama bagl kalmstir.'® Zebidi’de Cevheri gibi muvéasitin taniminda yer alan
teselliden maksadin duygudaslhiktan ziyade kisiye yapilan mali yardim yoniinii 6ne

cikartmaktadir.

®  Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414),
“Muvésat”, 14/36.

10" Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), “Muvasat”, 227.

' Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firizabadi, el-Kamiisii 'I-

muhit (Beyrut: er-Risale Tabaatii ve’n -Nesir ve’t Tevzi’i, 2005), “Muvasat”, 1259.

“Nisab-1 gind: Hangi tiirden olursa olsun artici nitelikteki mallarin ser‘an belirlenmis

miktara ulagmasi anlamina gelir. Nisab-1 istigna: Ndami mallart nisab miktarina

ulagsmamakla birlikte temel ihtiyaglar: disinda 85 gr. altin veya 595 gr. giimiis degerinde -

kiymetli miicevherat gibi- nami olmayan mala sahip olmaya denir.” Mehmet Erkal,

“Nisab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007),

33/138-140

3 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzik el-
Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l- Aris, thk. Heyet (Kuveyt: Kuveyt Kiiltiir, Sanat ve
Edebiyat Yayinlari, 2001 1965), “Muvésat”, 37/76.
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Allame Hasan el-Mustafavi (61. 2005) s« kelimesini hem kesre hem de
damme ile okununca 6rnek anlamina geldigini soylemektedir. “4 Cuuli - 4 Cudd” “Ona
ornek oldum” anlaminda kullanilmaktadir. Bu 6rnek alma ister iyi ister kotii ister
sevingli, isterse de zararli olabilir. Allah Tedld Peygamberimiz hakkinda soyle
buyurmustur: s 3 sul & Jsuy 3 & S & “Andolsun ki Allah in Resuliinde sizin icin

<

giizel bir ornek vardir” Ayrica diger sozliiklerde yer aldigi gibi “o” kelimesine

99 <¢

“hiiziin”, “4iP ‘ye “onu teselli ettim”, “ s« kelimesine “tedavi ve onarim” anlamlari
2 [13

verilmistir.'"* Sonug olarak sozliikte s~ kokiiniin “6rnek olma”, “tedavi etme” ve

“hiiziin” anlamlar tercih edilmistir.

Miitercim Asim Efendi (61. 1911) Kamus Terciimesi’nde muvasati, “Mubdhit
vezninde olup bir adama yar ve gam-giisarlik eylemek manasindadir” seklinde
tamimlamistir.'> Bu tamimdan da ¢ikarilacag: iizere muvasat, bir kisiye dost olarak

uzintu ve kederi defetmede ona ortak olunmasidir.

Kinalizade Ali Efendi (61. 979/1572) muvasat, “Dostlar ve kardesler ile
arkadasg ve yakinlara onemli iglerinde, giinliik yasamlarinda ve ihtiyaglarinda yardim
ve destek saglamak, mal ve esyada ortaklik ve dayanisma gostermek” seklinde
tammlamistir.'® Bu tamima gére muvasat, kisinin elindeki imkanlarla dostlarina,
kardeslerine, arkadaslarina ve yakimlarma yardim etmesi; onlarin ihtiyaglarini

karsilamaya ve sikintili durumlarini gidermeye ¢alismasidir.

Ahmed Muhtar Omer muvasatr: “slel 55 <l ¢ ol 3 ol komsusunu teselli etti ve
onun acisint paylasti, maliyla yardim etti, malim onunla paylasti” seklinde
tamimlamaktadir.!” Bu tanimlamalar ! kokiinden gelen 3Lulsx’a dairdir. s
kokiinden gelen “ 3Lul s ¢l s « ol 3 ¢ ol s birine teselli verdi, onun acisini paylasti”
seklinde ikinci bir tanima da yer vermektedir.'8 Goriildiigii iizere Ahmed Muhtar Omer

liigatinda muvasatin iki farkli kokten geldigini zikretmistir. ! kokiinden gelen

14 Ayetullah Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-

Kur’dni’l-Kerim (Tahran: Allame Mostafavi’nin eserlerini yaym merkezi, 1385), “e s v”’-

“esy”, 1/100.

Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi (el-Okydniisii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-

muhit), thk. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,

2014), “vsy”, 6/6032.

16 Kinahzade Ali Efendi, Ahldk-1 Ald’i, thk. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2014), “Muvasat”, 218.

17" Ahmed Muhtar Omer, Mucemiil-Lugatil-Arabiyye el-Muasira (Kahire: Alemii’l-Kiitiib,
2008), “ves”, 1/197.

18 Ahmed Muhtar Omer, “v s y”, 3/2443.



anlamda daha ¢ok malin1 paylagma seklinde maddi yon ; ! skokiinden gelen anlamda

ise teselli etme seklinde manevi yon 6n plandadir.

Kahire Arap Dil Kurumu tarafindan ¢ikarilan Arapga sozliikte de muvasatin
kokeni “w” olarak belirlenmistir. “ikisi arasinda esitlik sagladi”, “teselli etti” ve
“destekledi” anlamina geldigi belirtilmistir. Muvasat kelimesi de esitlik anlamina gelir.
“Birine maliyla yardim etti. Béylece ona malindan vererek kendisine esit yapt1”."
Burada da muvasatin kok anlami zikredilmis daha sonra anlamsal olarak
tanimlanmistir. Muvasat, maddi ve manevi bakimdan yardima muhtag kimselere, buna
imkani olanlarin destek olmasi anlamma gelir. Bu yaklagim, toplumsal biling

olusturarak bireylere sorumluluk duygusu asilar.

Goriildiigli iizere, muvasat kelimesinin iki farkli kokten tliredigi yoniinde
goriisler bulunmaktadir. Alimlerin cogunluguna goére kelime “Wi” kokiinden, bir
kismima gore ise “usl s” kokiinden gelmektedir. Baz1 kaynaklarda ise her iki kokten
tiiremis olabilecegi ifade edilmistir. Ancak Miitercim Asim Efendi, muvasat
kelimesinin “mubahat” vezninden oldugunu belirterek “usls” kokiinden gelmesinin
daha muhtemel oldugunu ileri siirer. Kavramin tarihi gelisim siirecinde de bu kokiin

digerine nazaran daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Sozliiklerde yer alan bilgilere gore, “Wi” kokii maddi yardim ve teselli
anlamina gelirken; “_l 5 kokii daha cok manevi bir anlam tasimakta, dert ortagi olma
ve teselli etme seklinde tanimlanmaktadir. Muvasat kavrami, zamanla kok anlaminin
otesine gecerek fikhi bir terim halini almistir. Bu baglamda, Ciircani’nin 7a rifdat adl

eserinde kavramin fikhi yoniiyle ele alinmasi dikkat ¢ekicidir.

Tespit edilebildigi kadariyla muvasat, ligatlerde genellikle “teselli vermek,
destek olmak ve malimi paylagmak” anlamlarinda kullanilmaktadir. Kavramin
temelinde yardimlagsma ve dayanigma yer alir. Her ne kadar ahlaki bir deger olarak 6ne
c¢iksa da insan iliskilerinde ve toplum diizeninin saglikli bicimde devam edebilmesinde
de onemli bir konumdadir. Toplumsal duyarliligin artmasi ve bireylerin sorumluluk

bilincine ulasabilmesi agisindan muvasat kavrami biiyiik bir oneme sahiptir.

Muvasat kavraminin genig anlam igerigi, ona dair ¢esitli tasniflerin yapilmasini

beraberinde getirmistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350), muvasati farkl

19 Kahire Arap Dil Kurumu, el-Mu ‘cemii’l-vasit, thk. Kahire Arap Dil Kurumu (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1972), “Muvasat”, 1/18.



yonleriyle ele alarak su sekilde smiflandirir: “Mal ile yapilan muvdsat, kiginin sahip
oldugu makam veya yetkiyi kullanarak gergeklestirdigi muvasat, beden giiciiyle
saglanan muvdsat, dua ve istigfar yoluyla yapilan muvasat, karsi tarafin aci ve
stkintilarint paylasma suretiyle gercgeklestirilen muvasdat ve sozlii teselli ile yapilan
muvdsat’. Benzer sekilde, Nusretii’l-Hamid’in Mikyasii’l-Ahlak adli eserinde de
muvasat; mal, beden, ilim ve s6z ile olmak iizere dort ana kategoriye ayrilarak ele

alinmaktadir.?°

Muviasat kavramina dair yapilan tanimlamalardan hareketle, bu erdemli
davranisin alt1 temel unsurdan olustugu sdylenebilir. Birincisi, maddi veya manevi
destege ihtiyac duyan bir kimsenin varhigidir. lkincisi, s6z konusu ihtiyaci
karsilayabilecek maddi ya da manevi imkana sahip bir kisinin mevcudiyetidir.
Ucgiinciisii, yardimda bulunan kisinin bu destegi saglarken kendisini ve ailesini
sikintiya sokmamasidir. Bu nedenle o6zellikle maddi yardimlarda, kisinin once
kendisinin ve ailesinin temel ihtiyaclarini karsilamasindan sonra ihtiya¢ fazlasi ile
yardimda bulunmasi muvasat kapsaminda degerlendirilmektedir. Dordiincii unsur,
kisinin ihtiya¢ fazlasi ile kardesinin zarurl ihtiyacini karsilamasi ve onun hiizniinii
kendi hiiznii gorerek kardesiyle manevi bir dayanisma iginde bulunmasidir. Boylece,
yaptigt yardimla kardesinin zaruri ihtiyaglarini karsilayarak en azindan temel
ithtiyaclarinin karsilanmasi baglaminda kardesini kendisiyle esit konuma getirmis olur.
Besinci olarak muvasatta esitligi saglama amaci bulundugundan, yardimin malin en
tyisinden olmas1 sart kosulmasa da degersiz ve ise yaramayacak nitelikte olmas1 da
uygun goriilmemistir. Altinci unsur ise kisinin bu yardim ve destegi herhangi bir maddi
ya da manevi karsilik beklemeden gergeklestirmesidir.?! Biitiin bu unsurlar géz dniinde
bulunduruldugunda muvasat su sekilde tanimlanabilir: Kisinin, cevresine karsi
sorumluluk bilinciyle hareket ederek yardima muhta¢ kimseleri gormezden
gelmemesi; kendisini zor durumda birakmadan, imkénlar1 dl¢iisiinde destege ihtiyag

duyanlara maddi ya da manevi yardimda bulunma ¢abasidir.

20 Miisir Nusret Paga- Babanzade Mustafa Zihni Pasa, Nusretii’l-Hamid- Mikydsii’'l-Ahldk:
Siiliikii’I-Malik Terciimeleri, thk. Ali Adem Yoériik (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2020), 223.

21" Sahin, “Ahlaki Bir Erdemden Hukuki Yiikiimliiliige: Muvasat”, 746-768.
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1.2. Tefsirde Muvasat

Bu basglikta tefsir kaynaklarinda muvasat kelimesinin hangi ayetlerde hangi
anlam igeriginde kullamldig1 iizerinde durulacaktir. Oncelikle sunun belirtilmesi
gerekmektedir. Muvasat kelimesi ayetlerde dogrudan gegmemekte olup kok anlami

olarak “esve”den tiiremis “lisvetiin” kelimesi gecmektedir.

Miimtehine sfiresinin 4. ayetinde?> Hz. Ibrahim ve onunla birlikte olanlarda
bizler i¢in gilizel bir 6rnek —iisvetiin hasenetiin- oldugu zikredilmistir. Kurtubi (61
671/1273)’ de ayetin tefsirinde “ilisve ve isve” kelimelerinin 6érnek alinarak kendisine
uyulan demek oldugunu zikreder.”*> Ahzab slresinin 21. Ayetinde®* de
Peygamberimizin giizel bir 6rnek oldugu zikredilmistir. Nisabtri (61. 730/1329 [?])
ayetin tefsirini su sekilde yapmaktadir: “Yiice Allah miinafiklar: azarladiktan sonra,
yiikiimlii olan herkesi Peygamber’e destek olmaya ve ona yardim etmeye tesvik etti.
Peygamber kendisi cihadda sabwr ve ayaklarin kaydigi yerlerde sebat gostererek
onlara ornek oldu.” Goriildiigii lizere “esve” kelimesi “Ornek alinan kisi” anlamina
gelir. Yani Peygamberin kendisi bir 6rnektir.?* Burada da destek olma ve yardimlasma
anlaminda kullanilan muvasat yardim edilenin Peygamber oldugu ve 6rnek almacak

kisinin de {istiin ahlaki olgunluga sahip Peygamber oldugunu gostermektedir.

Tefsirlerde de goriildiigii lizere “lisvetlin” kelimesi “esve” den tiiretilmistir.
Kur’an’da “hasenetiin” sifat1 getirilerek giizel bir drneklik tasvir edilmistir. Ornek
almaktan kasit baskasimin durumunu hem maddi hem de manevi olarak kendimize esit
kilmaktir. Zor durumda olan birisine elimizdeki maldan verirsek onu kendimizi esit
kilmis oluruz. Ayni sekilde iiziintiilii olan birine teselli de bulunarak ona dert ortagi
oluruz ve yine kendimizi onunla esit kilariz. Bu anlami ile aslinda 6rnek almak

duyguda ve amelde kisinin kendisini ornek aldigi kisi ile bir kilmas1 yani onunla

2 daz (il a9 B AA 5 KIEMR S “Thrahim 'de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin
giizel bir 6rnek vardir.” el-Miimtehine 60/4.

2 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdami * li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Ahmet el-Berdini-ibrahim Atfis (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964),
18/55.

24 T8 a0 5805 Al aslly A 1A 8 Gal dia sl A0 by b &1 98 S “einizden Allah'in

lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t ¢cokca ananlar icin hi¢ siiphe yok ki,

Restilullah ta giizel bir orneklik vardir.” el-Ahzab 33/21.

Nizédmeddin en- Nisablri, Gard ibii’l-Kur'an ve rega’ibii’l-furkan (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibii’l-IImiyye, 1996), 5/455.

25
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kendisini esitlemesi demektir. Bu anlami ile “lisvetiin” kelimesinin “esve”

kelimesinden tlireyen muvasat ile bir bagi bulundugu sdylenebilir.

Tefsirlerde muvasat kelimesinin kullani1ldig yerler: fakir ve muhtaglara maddi
ve manevi yardim; zayif ve gii¢siiz olanlar1 koruyup gozetme, tesselli etme; yardim ve

destegi saglama seklindedir.

Fakir ve muhtaglara maddi ve manevi yardim seklinde kullanim muvasatin en
cok tercih edilen anlamlarindandir. Bakara siiresi 40. ayetten itibaren Israilogullarina
verilen emirlerden s6z edilmektedir. 43. ayette de namazi kilin emrinden sonra “zekdt:
verin” 2% emri gegmektedir. Resit R1za’nin (1865-1935) zikredilen bu ayetin iizerine
yaptig1 tefsire gore Yiice Allah (c.c.) namazin ardindan siikriin gostergesi olan ve
insanlar arasindaki en 6nemli irtibat noktalarindan biri sayilan zekati emretmistir. Kim
namaz kilarsa, Allah’1t unutmaz ve onun yardimmdan gafil olmaz. Boyle olan kisi
fakirlere yardimda bulunur ve onlarin maslahatlarina yardimci olmak i¢in Allah
yolunda harcama yapar.?’ Bu ayetin tefsirinde de zekat ile fakirlere yardimda bulunma

muvasat olarak tanimlanmustir.

Bakéra stiresi 245. ayette Alah’u Teala “Kim Allah’a giizel (karsilik
beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla éder.”*® buyurmaktadir.
Ayetin 6ncesinde de ne anlatildigim dikkate alan Resit Riza bu yetin tefsirinde savasa
katilacak olan herkes lazim olan ara¢ ve gereclerini bizzat kendisinin hazirlamasi
gerektigini belirtmektedir. Bunun i¢in her birey kendisine gerekli olan teghizati
hazirlamakla sorumludur. Kendisinin mal varligindan gerekli harcamay1 yapmasi
beklenir. Hatta gerekli olan techizat i¢in durumlar1 yetmeyen kavminin fakir ve
yoksullarina da maddi ve manevi yardimda bulunmalar1 gerekir. Kendi mallarindan

onlar i¢in harcama yapmaldirlar.?’

Muvasat burada savas hazirliklarina giicii
yetmeyen fakir ve yoksullara yapilacak olan maddi ve manevi yardim anlaminda

kullanilmistir.

26 5aaSISN aa ) 2805 5850145 sl |28l 5 “Namazi kiln, zekdt verin, riikii edenlerle beraber
riikil edin” el-Bakara 2/43.

27 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-
l(ﬁtﬁlgii’l—ﬂgniyye, 2011), 1/243. .

28 5558 il A dicliad lia L8 d (88 631 13 G el-Bakara 2/245.

2 Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr, 2/368.
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Nahl stresinin 90. ayetinde®® akrabanin gozetilip korunmasi emredilmistir.
Sabuni (1930-2021) bu ayeti “Allah, giizel ahldki, insanlar arasinda adaletli ve
hosgoriilii davranmay: ve biitiin mahlukata iyilik etmeyi emretmistir” seklinde tefsir
etmistir. Ayet ozellikle adalet, iyilik ve akrabaya muvasat gibi erdemleri tesvik
etmektedir.’! Muvasat bu kisimda da yardim etme anlaminda kullanilmistir. Ancak
diger tefsirlerde gectigi iizere genis bir anlam degil “akrabaya yardim” diye

zikredilerek sinirlandirilmis bir anlami ifade etmektedir.

Muvasat, zayif ve gligsiizleri koruma anlaminda da kullanilan bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bakara stiresi'nin 233. ayetinde Fahreddin er-Razi (6.
606/1210), tefsirinde Allah’in “cocuklarim1 emzirirler” buyrugu ile ilgili iki mesele
zikretmistir. Bu meselelerden ikincisi, annenin g¢ocugunu emzirmesi konusuyla
ilgilidir. Eger ¢ocugu emzirecek baska biri bulunabiliyorsa ya da sadece annenin
emzirmesi zorunlu degilse, bu durumda annenin emzirme yiikiimliiliigli ortadan kalkar.
Ancak nasil ki yiyecek hususunda herkesin, zor durumda kalan birine esit sekilde
yardim etmesi vacip ise benzer sekilde bdyle bir durumda da annenin ¢ocugunu
emzirmesi vacip olur. Ilgili dyetin tefsirlerinde, bu iki durum arasinda kiyas yapilmis;
her iki durumda da yardim edip etmeme meselesi ele alinmistir. Bu baglamda zayif ve
korunmaya muhtag olan kisi ¢ocuk olup, anne babasmin yardimma ihtiyag
duymaktadir. Annenin ¢ocuguna yaptig1 bu yardim ise muvasat kavramiyla ifade

edilmistir.

Al-i Imran 130. ayetinde* iman edenlerin faiz yenmesinden sakindirma soz
konusudur. Ibn Asr (1879-1973) faizin yasaklanmasinin hikmetini, zenginlerin
ihtiyaglarinin derecesine gdre muhtaglara yardim etmesi oldugunu sdylemistir.>?
Ciinkii bir kimse ancak zaruri bir durumdan dolay1 bor¢ almaktadir. Muvasat burada
da goriildiigli tizere yardimlagsma anlaminda kullanilmistir. Bir toplumda faiz alip-
verme One ¢ikarsa orada yardimlasma ve dayanisma degerleri dnemini kaybetmis

demektir.

0l kg Sl s K e s il g L s ik i
G985 Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karst comert olmayr emreder;
haydsizligi, kotiiliigii ve zorbahg yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size
boyle 6giit veriyor.” en-Nahl 16/90.

3! Muhammed Ali es-Sabuni, Tefsirlerin Ozii Safvetii't Tefasir, 2/128.

2 AL Al ) 18805 e Lt el 1501 1,5 Y 158 &V &l G “Ey iman edenler! Kat kat faiz
yemeyin. Allah’a itaatsizlikten sakimin ki kurtulusa eresiniz.” Al-i Imran 3/130.

33 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 4/86.
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Teselli etmede muvésatin anlamlarindan birisidir. Maide sresinin 24.
ayetinde’* Israilogullarmin Allah’a ve Hz. Musa’ya kars1 gelmeleri zikredilmistir.
Zuhayli, bu inadin nedenini ortaya koyan iki durum oldugunu belirtmistir. Bunlardan
birisi onlar Allah’mn iizerindeki pek ¢ok nimetlerini inkar etmeleri; ikincisi ise Filistin
topraklarma gidip zorbalarla savasma konusunda Hz. Musa’ya kars1 gelmeleridir. Bu
kissalarin anlatilmasinin hikmetlerinden biri de Hz. Muhammed i¢in muvasat kaynagi
olmasidir.®> Bu ayetin tefsirinde muvasat teselli anlaminda kullanilmistir. Teselli

anlam1 da muvasatin en ¢ok kullanilan anlamlarindan biridir.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, muvasat kavrami Kur’an-1 Kerim’de
dogrudan ge¢gmemekte, yalnizca kok anlamlarindan biri olan “esve” seklinde yer
almaktadir. Kur’an’da gectigi yerler onceki boliimlerde belirtilmistir. “Gtizel bir
ornek” anlamina gelen “iisvetiin hasenetlin” ifadesi ise muvasat kavraminin kok
anlamiyla yakindan iligkilidir. Zira giizel bir 6rnek olarak sunulan kisi, ayn1 zamanda
ahlaki bir olgunluga sahiptir. Bununla birlikte bir kimsenin dérnek alinmasi, sadece fiili
olarak degil; kalbi bir yonelisle de ona benzemeye ¢alismak ve onunla bir tiir denklik
kurmak anlamma gelir. Bu baglamda, 6rnek aliman kisiyle manevi bir uyum ve
esitlenme durumu s6z konusudur ki, bu da muvasat kavraminin derinlikli

boyutlarindan birini yansitmaktadir.

Muvasat kavrami, ayetlerin tefsirlerinde iki temel anlam etrafinda ele
alinmistir. Yapilan incelemeler neticesinde, muvasatin bir¢ok tefsirde “yardim”
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu anlamda kullanilan ayetlerin biiytik bir
kismi ise zekatla ilgili olanlardir. Burada yardim hem maddi hem de manevi destekleri
kapsamaktadir. Bu yardimlar, ¢ogu yerde fakir ve muhtaglara yonelikken, bazi
durumlarda akrabalara yapilan yardimlar olarak da o6ne c¢ikmaktadir. Fakirlere,
mubhtaclara ve akrabalara yardim etmek, Miisliimanlar i¢in bir sorumluluk olarak
gorilmiistiir. Giigsiiz olan1 korumak da muvasatin esaslarindan biridir. Bu baglamda,
emzirilmeye muhtac bir bebek, korunmasi ve yardim edilmesi gereken en belirgin

orneklerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

G508 igh U) Sl a5 il Calla g 1saln L Tl AN B0 Lgd V& “fsrdilogullari, “Ey
Misd! Onlar orada bulunduklar: siirece biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve rabbin gidin
savasin, biz burada oturacagiz!” dediler.” el-Maide 5/24.

35 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, et-Tefsirii'l-miinir (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Mudsir, 1991),
3/421.
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Muvasatin diger kullanilan anlamlarindan birisi de tesellidir. Teselli anlami
daha ¢ok Peygamberimiz i¢in kullanilmistir. Tefsirlerde de goriildiigii tizere fasiklarin,
Peygamberimizin getirdigi emir ve yasaklar1 reddettiklerinden Peygamberimizin

iziilmemesi i¢in Allah Teala, Peygamberimizi teselli etmektedir.
1.3. Hadislerde Muvasat

Bu baglik altinda konuyla ilgili kiitiib-i sittedeki hadisler ele alinmistir. Tespit
edilebildigi kadar ile kiitiib-1 sittedeki hadislerde muvasat kelimesi gegmemektedir.
Fakat muvasata bab baslig olarak yer verildigi goriilmiistiir. Ornek verilecek olursa
Miislim (61. 261/875)’in el-Cami ‘u s-sahih adl1 eserinde “malin fazlasindan muvasatin
miistehab olugsu babr’ kisminda muvasat yardim anlamindadir.’® Tirmizi (61
279/892)’nin es-Stinen adli eserinde “kardese muvasdat” babinda ise muvasat teselli

anlaminda kullanilmustir. 37

Tespit edilebildigi kadariyla kiitiib-i sittedeki hadislerin serhlerinde muvasat
kavraminin gegtigi goriilmektedir. Baz1 hadislerin serhlerinde muvasat “yardimlagma-
paylasma” anlaminda kullanilmistir. Ornegin; Ebti Davad (81. 275/889) un es-Siinen
eserinde “hizmetciyi yemekte oturtma babr” nda®® gecen hadis-i serifin serhinde
muvasat yardimlasma ve paylasma anlamindadir.®® Burada muvasit kelimesinin
kullanilmas1 ¢ok dnemlidir. Clinkii muvasatin manasi kars1 tarafa yardimda bulunarak
kendisi ile o kisiyi denk kilmaktir. Burada da ev sahibi, hizmet¢isini kendisinin
bulundugu sofraya oturtarak hizmetgisi ile kendisini denk kilmig olmaktadir. Bu

ornekte de muvasatin rasgele kullanilan bir lafiz olmadig1 goriilmektedir.

Buhari’nin  el-Cami ‘us-sahih’inde ~ “zekdtin  viiciibiyeti”*®  babinda

Peygamberimiz’in (s.a.v.) Muaz’a (r.a.) tavsiye verirken ona Miisliimanlig1 kabul eden

3¢ Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.

Muhammed Fuad Abdiilbakt (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasil Arabi, 1955), “Lukata”, 1728.

37 Eba fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen, thk. ibrahim Utve Avd
(Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el- Halebi, 1395), “Birr”, 22.

“Ebti Hureyre (r.a.)’den rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmustur:
“Birinin hizmetgisi ona yemek hazirlayip getirdiginde, onu yanina oturtsun ve birlikte
yesinler. Eger yemek az ise ona bir veya iki lokma versin.” Ebl David Siilleyman b. el-
Es‘as b. Ishik es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asira, 1392), “Et’ime”, 51 (No. 3846).
3% Ebt Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti
Hattabi, Medlimii’s-Siinen (b.y.: y.y, 1932), 4/261.
Peygamber (s.a.v.) Muaz’i (ra.) Yemen’e génderdi ve géyle buyurdu: “Onlari, Allahtan
baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Resulii olduguma sehadet etmeye davet et. Eger

38

40
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zenginlerin zekat: vermelerinin farz oldugunu bildirmesini istemistir.*! Bu hadisin serh
kisminda “Zekdt, ihtiya¢ sahibi ve zengin arasinda muvdsdttr” seklinde
tanimlanmistir. Bu da bize zekdtin dayanigma ve yardimlagsma kd&priisii olarak
tanimlandigim1 gosterir. Bir baska deyisle zekat muvasat ahlakinin getirdigi bir
yikiimliiliktiir. Buhari’nin el-Cdmi ‘u s-sahih’inde “‘fitir sadakas: olarak bir sa’
yiyecek** babinda zikredilen hadis-i serifte fitir sadakasindan bahsedilmistir. Hadisin
aciklamasinda hukuki gerekge olarak muvasatin &ne ¢ikartildign goriilmektedir.*
Ciinkii fitir sadakasinin verilmesinin amaci yardimlasma ve dayanigma araciligiyla

toplumda dengeyi kurmaktir. Bu durum da en iyi muvasatla saglanmis olur.

Ahmed b. Hanbel (81. 241/855)’in Miisned inde gegen hadis-i serife* gore
mubhacirlerin ensar hakkinda 6vgiiyle bahsettikleri géziikmektedir. Ensarin comert ve
paylasmay1 seven olduklar1 sdylenmis ve onlarin muvasat ahlaki dne gikartilmistir, ¥

Miislim’in el-Cdami ‘u’s-sahih’inde “uhud gazdsi™*® babinda gecen hadisin “Biz

bunu kabul ederlerse, onlara Allah’in zenginlerinden alinip fakirlere verilmek iizere
mallarinda zekat farz kildigini bildir.” Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-
Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Sam: Daru’l-Yemame,
1414), “Zekat”, 1 (No. 1331).
4 Musa Sahin Lasin, Fethiil-Miinim Serhu Sahihil-Miislim (b.y.: Darus’s-Suruk, 2002), 1/70.
2 “Ebii Said el-Hudri séyle demistir: “Biz, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) zamaninda fitir
sadakasint bir sa’ yiyecek, bir sa’ arpa, bir sa’ hurma, bir sa’ kuru yogurt ve bir sa’ kuru
tiziim olarak verirdik. ” Buhari, “Fitir Sadakas1”, 5 (No. 1436).
#  Ebli Muhammed Abdullah b. Mani er-Ruki Ruki, el-Huleliil-Ibriziyye minet-Talikatil-
Baziyye ala Sahihil-Buhari (b.y.: Daru’t-Tedmuriyye, 2007), 1/464.
Enes (r.a.) soyle dedi: Muhdcirler dediler ki: “Ey Allah’in Resulii! Biz, geldigimiz su kavim
(Ensdr) gibisini hi¢ gormedik. Onlar az seyde bize en giizel sekilde muvdsdt (yardimlasma)
gosterdiler, ¢cok seyde de en giizel sekilde comertlikte bulundular.
Gergekten, bizi gecim sikintisindan kurtardilar ve bizi nimete ortak ettiler. Oyle ki, biitiin
ecrin (sevabin) onlara gideceginden korktuk.” Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)
buyurdu ki: “Haywr! Onlara dua edip, onlar hakkinda giizel konustugunuz siirece (siz de
ecirde ortaksiniz).”
Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnait-Adil Mursid (Beyrut: Miiesesetii’r-Risale, 2001), 20/360 (No.
13075).
4 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyfti,
‘Ukiidii z-zeberced ‘ald Miisnedi’l-Imdam Ahmed, thk. Selman el-Kuzat (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, ts.), 1/145.
“Enes ibn Malik ten (ra.): Uhud giinii Rasiilullah (s.a.v.) yedisi Ensdardan ikisi Kureys'ten
olmak tizere dokuz kisi icinde ayrildi. Diismanlar kendisine yetigip yaklastiklar: zaman:
Cennet kendisinin olmak yahut da kendisi cennette benim yoldagim olmak iizere bunlar
bizden kim uzaklastirr? buyurdu. Hemen Ensar' dan biri éne atilip mukdtele etti nihayet
sehit oldu. Sonra diismanlar Rasilullah'a yine yetisip yaklastiklarinda tekrar: Cennet
kendisinin olmak yahut cennette benim yoldasim olmak iizere su diismanlart bizden kim
uzaklastirir.? buyurdu. Hemen yine Ensdr'dan biri ileri gecip mukatele etti ve nihdyet o da
sehit oldu. Bu tarzda diismanlar Rasiulullah't kusatmaya, Rastilullah da boyle séylemeye

44
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arkadagslarimiza insaf etmedik” kisminda insaf etmemekten maksat yardim etmeme
yani muvasatta bulunmama oldugu sdylenmistir.*” Muvasat yani yardim etme dikkate

alinmamustir.

Muviasat hadis serhlerinde “teselli etme” anlaminda da kullanilmigtir.
Buhari’nin el-Céami ‘u s-sahih’inde “Cennet ve cehennemin tanimi™*® babinda gecen
hadis-i gerife gore Peygamberimiz (s.a.v.) amcasi Ebl Talib i¢in kendisini teselli

etmektedir.** Muvasat burada teselli anlaminda kullanilmistir.

Muvasat hukuki yiikiimliiliikk tasiyan bir kavram olarak da kullanildig:
gorilmektedir. Mislim’in e/-Cami ‘u s-sahih eserinde “Misafir, yemek sahibinin davet
etmedigi birisi ise -misafirin yemege istirak etmesine- yemek sahibinin izin vermesi
tavsive edilir™° bab bashgmm altinda gecen hadis-i serife gére Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) tavsiyesi lizerine sahabe, onlar1 takip ederek gelen kisiye yemek
yemesi i¢in izin vermistir.>! Kur’an-1 Kerim’in ayetleri, Mekke donemi de dahil olmak
lizere sahabeyi siirekli olarak yardimlasma ve dayanismaya tesvik etmistir. Bu
donemde genel ahlaki ilkeler vurgulanmis, Medine doneminde ise s6z konusu ilkelerin
hukuki boyutlar1 ortaya konmustur. Ayetlerin inisi tedrici®? bir siireci takip ederek énce
soyut ve evrensel ilkeler belirlenmis, ardindan bu ilkeler hukuki normlara

donitistiriilmistiir. Mekke doneminde 6ne ¢ikan temel degerlerden biri yardimlagsma

devam etti. Nihayet arka arkaya Ensar'dan o yedi kiginin hepsi de sehit oldular. Bunun

tizerine Rasulullah yaminda bulunan Kureys'li iki arkadasina hitdben: “Biz

arkadaglarimiza insaf etmedik” buyurdu.” Miislim, "Cihad ve’s-Siyer", 1789.

Ebii’l-Kasim Kivamiissiinne Ismail b. Muhammed b. Fadl Et-Teymi el-isbehani, et-Tahrir

fi Serhi Sahihi Miislim, thk. ibrahim Eyet Baha (Kuveyt: Daru’l-Esfer, 2021), 414.

“Peygamber Efendimiz (s.a.v.) amcasi Ebu Talip’e ithafen soyle buyurmustur: “Belki

kiyamet giinii sefaatim ona fayda verir ve o atesten bir cukurda olur. Ates ayak bileklerine

kadar ulasir.” Buhari, “Rikak”, 51 (No. 6196).

4 Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, /rsdadii s-Sari li-
Serhi Sahihi’l-Buhdri (Masir: Matbatu’1-Kiibra, 1323), 9/325.

S0 “Ebii Mesid el-Ensdri (r.a.) séyle dedi: Ensdrdan Ebii Suayb denilen bir kimse vardi. Bu
zdtin da et satan bir kolesi vardr. Ebii Suayb bir giin Rasilullah't gordii ve derhal yiiziinden
ag¢ oldugunu anladi. Hizmetcisine: Vay sana! Bize bes kisilik yap. Ben bes kiginin besincisi
olarak Peygamber'i davet etmek istiyorum dedi. Hizmetci yemegi yapti, sonra Peygamber'e
gelip bes kiginin besincisi olarak onu yemege davet etti. Miiteakiben bu davetlilere (altinct)
bir kimse takilip gitti. Peygamber, davetli olduklar: kaprya ulasinca: «Bu zat bize tabi' olub
geldi. Istersen kendisine de izin ver, istersen doniip gitsin buyurdu. Davet sahibi: Hayir
doniip gitmesin. Ben ona da davete izin veriyorum yd Rasiilallah!” Miislim, “Esribe”,
2036.

5! Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi iyaz, fkmali’l-Mu ‘lim bi-fevad'id (fi serhi
Sahih)i Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1998), 6/507.

52 Talip Tiircan, “Tedric”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2011), 40/265-267.
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ve dayamigmadir. Bu ilkenin en belirgin 6rnegi Mailn stresinde> yer almaktadir.
Muvisat, bu baglamda Mekki ayetlerle ahlaki bir durus olarak tanimlanmis; Medine
doneminde ise bu durusun sorumluluk boyutu vurgulanmistir. Sahadbe, bu bilingle
hareket ederek dayanismayi yalnizca bireysel bir erdem degil, toplumsal bir
yiikiimliiliik olarak benimsemistir. Muvasat, bu yoniiyle Islam toplumunun sosyal

adalet anlayisinin temel taglarindan birini olusturmaktadir.

Buhari (61. 256/870) nin el-Cami ‘u s-sahih’inde “Mazlumun, zalimden malini
buldugunda kisas yapmasi”>* babinda gecen hadis-i serif misafir hakkindan soz
etmektedir. Muvasat burada da yardim etme yiikiimliiliigii anlaminda kullanilmistir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) misafirin ihtiyaglariin karsilanmadigi yerde haklarini
almalar1 gerektigini sdylemistir.”> Ne kadar misafire ikram bir ahlaki erdem ise de
hadislerde goriildiigii sekli ile kimsenin ihtiyacini karsilamadig1 yerde misafirin, kendi
ithtiyacim giderilmesini talep etmesi bir hakka doniismektedir. Bu durum ahlaki bir

kavram olarak 6ne ¢ikan muvasatin hukuki bir kimlik tagidigini da gostermektedir.

Muvasat kavraminin devletin yikiimliliigli olarak kullanilmasi hali de
hadislerin serhlerinde goriilmektedir. Miislim’in el-Cami ‘u s-sahih ’inde “Malin fazlas:
ile yardimda bulunmamn miistehab olusu” babinda®® gecen hadise gdre muvasat
yardim etme anlaminda kullanilmis ve seferde elinde kendi ihtiyacindan daha fazla
yiyecek bulunduran kisinin onu ihtiya¢ sahibi kardeslerine vermesi gerektigi
sdylenmistir.>” Ordunun her tiirlii ihtiyacindan sorumlu olan komutanmn gerekiyorsa
erzaki bulunan askerlerden erzakin fazlasini alarak diger askerlere dagitmasi onun i¢in
bir sorumluluktur. Bu sayede sefer gibi zorlu bir donemde ihtiyaclar karsilanmis olur.
Ayn1 zamanda sefer halindeyken ordunun maddi ve manevi ihtiyaglarinin giderilmesi

de devletin bir yilkiimliliigii oldugu goriilmektedir. Bu nedenle devletin yeri

53 el-Maun 107/7.

4 “Ukbe b. Amir dedi ki: ‘Dedik ki: ‘Ey Allah'n Resulii (s.a.v.), bizi bir topluluga
gonderiyorsun ve onlar bizi misafir etmiyorlar. Bu durumda ne yapmamizi onerirsin?’ O
da bize soyle dedi: ‘Bir topluluga indiginizde, size misafirlik hakki olarak ne verilirse kabul
edin. Eger size misafirlik hakkinizi vermezlerse, misafirlik hakkinizi onlardan alin.”
Buhéri, “Mezalim”, 19 (No. 2329).

5 Kadi lyaz, lkmalii’lI-Mu ‘lim bi-feva'id (fi serhi Sahih)i Miislim, 6/23.

% “Ebii Said Hudri (r.a.) soyle dedi: Biz bir seferde Peygamber (s.a.v.)’in maiyyetinde
bulundugumuz sirada birdenbire binek devesi tizerinde bir kimse ¢ikageldi ve goziinii saga
sola ¢evirmeye basladi ". Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.): Her kimin yaminda binek
fazlast bir hayvan varsa onu yaninda binegi olmayana versin. Kimin yaninda bir azik
fazlasi varsa, onu, azigi olmayana versin! buyurdu.” Mislim, “Lukata”, 1728.

7 Eb0 Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-
Haccdc. Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 12/33.
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geldiginde zengin olanin malindan fazlasini alarak ihtiyac sahiplerine verebilecegini

gostermektedir.

Buhéari’nin el-Cdami ‘u s-sahih adli eserinde “Yiveceklerde, yardimlagsmada ve
ticari mallarda ortaklik”® babinda gecen hadis-i serifin serhine gore de yiyeceklerin
azalmas1 durumunda biitiin yiyeceklerin bir araya toplanip herkese esit sekilde
dagitilmas1 séz konusudur. > Hadise bakildig1 zaman zor durumda kalindig1 vakit
kabile olarak biitiin yiyecek gidalar1 bir araya toplanmis ve herkese esit sekilde dagitim
yapilmistir. Bu yardimlasma ve paylasma durumu yalnizca seferde olmamis, kitlik

zamaninda da kendini gostermistir.

Genel olarak hadislerde muvasat kavrami degerlendirilecek olursa, bu
kavramin Kiitiib-i Sitte’de dogrudan gegmedigi goriilmektedir. Ancak muvasat ifadesi,
hadislerin bab basliklarinda ve hadis serhlerinde yer almaktadir. Yukarida verilen
orneklerden de anlasilacagi lizere, muvasat bab basliklarinda genellikle “yardim etme”

ve “teselli etme” anlamlarinda kullanilmstir.

Hadis serhlerinde ise muvasat kavraminin en ¢ok tercih edilen anlami “yardim
etme”dir. Bu yardim etme bi¢imi daha ¢ok maddi yardimi ifade etmektedir. Bununla
birlikte, “teselli etme” anlami ise manevi bir yon tagimaktadir. Hadislerde muvasat
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bir “yardim sorumlulugu” seklinde ele
alimmigtir. Arastirmanin ilerleyen boliimlerinde detaylandirilacagi iizere muvasat
hukuki bir kavram haline doniistiik¢e, zekat, fitir sadakas1 ve kurban ibadetlerinin
hukuki gerekceleri, hedefleri ve maslahatlari muvasat ilkesine dayandirilmistir.
Ozellikle toplumsal bir sorumluluk olarak tanimlanan muvasat, modern anlamda
vatandasini koruyan ve gozeten devletin sosyal yoniinii ifade eden bir kavram olarak

da degerlendirilebilir.

8 “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soéyle buyurmugstur: “Es’ariler savasta erzaklari

tiikendiginde veya Medine de ailelerinin yiyecekleri azaldiginda, ellerinde ne varsa bir
ortiiye toplar ve sonra bunu esit kapta paylasirlardi.” Buhari, “Sirket”, 1 (No. 6354).
Es’ariler: “Kahtdniler’e mensup eski bir Arap kabilesi. 629 yillarinda Miisliiman olmak
i¢cin yola ¢ikmislardir.” Cengiz Kallek, “Es‘ar (Beni Es‘ar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995).

" Eblt Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431), 13/44.
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1.4. Tasavvufta Muvasat

Istilah1 sozliikklerden arastirildigr kadariyla tasavvufta muvasat kavrami
dogrudan/lafzi olarak ge¢memektedir. Ancak muvasata benzer kavramlarin oldugu
tespit edilmistir. Sirasiyla bu kavramlar muvasata anlamca en yakin olandan en uzak

olana gore ele alinacaktir.

Seha (slaud) anlamca muvasata en yakin kavramlardan birisidir. Cad ve
sehanin ayn1 anlama geldigini sdyleyenler oldugu gibi bu iki kavram arasinda az da
olsa fark oldugunu soyleyenler de vardir. Sozliikte comertlik anlamina gelen seha
“Sagip savurmak ile cimrilik etmek arasinda orta bir haldir. Infak etmekte zorlanmama

60 seklinde tanimlanmustur.

ve bir sey kazanirken onu israf etmekten ka¢inma halidir.
Yine sehanin “Bir amag ya da karsilik bekleme ugruna abartiya kagmadan ve fakirlige
diismeden vermek®! oldugu sdylenmistir. Bu tanimlamalara gdre seha sahibi kisinin

itidalli davranmasi1 gerekmektedir.

Cad (25))), muvasata yakinlik agisindan sehadan sonra gelmektedir ve sozliikte
comertlik anlaminda kullanilmistir. Ayrica “Karsiliksiz, maddi ve manevi bir bedel
beklemeden insanlara faydali olma” anlamina da gelmektedir. > Cid ilk hatira icabet
etmektir. Yani ihtiyag¢ sahibi ilk talep ettiginde ihtiyacinin giderilmesi gerekir. Ciidun

hakikati, kisiye vermemenin zor gelmemesidir.*

Muvasatla ilgili diger kavram ise flitivvettir. Fiitiivvet (354 “Fedakdrlik,
mertlik, adamlik, insanlik, bir kimsenin swrf insani miilahazalarla baskalarmin hak ve
menfaatini kendisininkinden onde tutmasi; toplumun ve fertlerin kurtulusu ve
mutlulugu icin kendini feda etmesi, herhangi bir karsilik ve odiil beklemeden
baskalarina yardim ve iyilik etmesi” anlamina gelmektedir.® Fiitiivvet de yardim etme
bakimindan muvésatla yakindan ilgilidir. Ancak fiitiivette de isarda oldugu gibi kisiyi
kendinden 6nce diislinme vardir. Ancak muvasat, kisiyi kendisiyle bir tutmadir. Bu

nokta da birbirlerinden ayrilirlar.

Isar (UwY)), kavranm da muvasatla yakinhk gostermektedir. Isar “Bagkalarinin

hak ve menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden énde tutmasi, bir insanin fayda

60 Zafer Erginli (ed.), Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 880.

ol Abdiilkadir el-Fakihi, Islim Ahldk Diisiincesi Sézliigii, cev. Osman Demir (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2023), 346.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (1stanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 91.
Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, ts.), 337.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,183.
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saglama ve zarardan korunma konusunda kendisinden cok baskalarini, ozellikle

65

dostlarint ve din kardeslerini diisiinmesi” anlamma gelmektedir. Clircani 1sar

kavramini “kiginin fayda verme ve savunma da baskasini, kendisinden onde tutmasidir

» 66 seklinde tanimlamustir. Fiitiivvet ve 1sarin

ve bu durum kardeslikte son basamaktir
benzer anlamlarda kullanildig1 olmustur. Her iki kavram da ancak ahlaki olgunluga
erismis kisilerin iizerinde kendisini gosterebilmektedir. Buna ragmen fiitiivvet 1sarin
alt basamag gibidir. Isar biinyesinde daha ¢ok fedakarlik ve digerkamlik®” barmndirir.

Isar comertlikte de en son basamak kabul edilir.

Tanimlardan da anlagilacagi iizere muvasat yardimlagsmanin ilk basamagini,
isar ise son basamagini temsil eder. Muvasat toplumun genelinde olmasi1 gereken bir
ahlaki durugken; flitiivvet ve isar ise nefis terbiyesi ile ulasilan bir mertebedir.
Muvasatta, kisi kendisiyle yardima muhta¢ olan kisiyi denk tutmaktadir. Kendi
ihtiyaglarmi karsiladiktan sonra kardesinin ihtiyaglarina yonelmektedir. Isarda ise
kendisinin ihtiyaglarini hice sayarak oncelikli olarak her konuda kardesini diisiinmek

one ¢ikmaktadir.

Cid, seha ve 1sar kavramlari, comertligin derecelerini ifade eder. Malinin bir
kismini harcayip bir kismini kendine saklayan kimse sehé sahibidir. Malinin biiyiik bir
kismimni infak eden ve yalnizca az bir miktarin1 kendine ayiran kisiye ise clid sahibi
denir. Isar ise kisinin sikint1 ve zarara katlanma pahasina baskasini kendine tercih

etmesidir ve bu, cdmertligin en ileri diizeyini temsil eder.

Gortldiigi tizere Tasavvuf literatiirlinde muvasat, terim olarak yer almamakla
birlikte anlam bakimindan ona yakin bazi kavramlara rastlanmaktadir. Bunlar arasinda
sehd, muvasata en yakin olanidir. Seha sahibi kimse hem kendi ihtiyacini gozetir hem
de baskasina yardimda bulunur. Bu dogrultuda, cid, fiitiivvet ve 1sar kavramlar1 da
anlam diizleminde muvasat ile iliskilendirilebilmekte, her biri farkli yonleriyle mali

yardimlagmay1 temel alan bir ahlaki durusu sergilemektedir.

6 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 190.

6  Ciircani, et-Tarifat, “Isar”, 227.

7 Digerkdmhk: “Baskasimin iyiligini isteme, baskasina faydali olma egilimi icin kullanilan
ahldk terimi” Mustafa Cagric1, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/490-491.

6 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 336.
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1.5. Makasidii's-Seria Acisindan Muvasat

Allah u Teala hiikiimlerini bildirirken kullarinin maslahatlarini temel almustir.
Bunlar $Sari’inin hiikiimlerini koyarken temel aldigi maksatlar, kullarinin faydasina
yonelik maslahatlardir. Adaletin ve toplumsal diizenin saglanmasi Sari’in
hiikiimlerindeki ana gayelerindendir. Bu maksatlar1 fakihler zar(riyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat seklinde iiclii bir tasnife tabi tutmustur. Zartri maksatlar canin korunmast,
dinin korunmasi, malin korunmasi, aklin korunmasi ve neslin korunmasi seklinde bes
kisma ayrilmistir. Bunlar da kendi i¢lerinde korunmasi gereken en dncelikli degerlere
gore bir siralamaya tabi tutulmakla birlikte canin korunmasi zaruri bir maslahat olarak

ilk sirada yer almugtir. ®

Biitiin insanlarin yasam hakki vardir ve bu hakki oncelikle kisinin kendisi
korumalidir. Kendisini koruyamayan kisiyi de onun durumunu bilen ¢evresindeki en
yakin kisiler korumalidir. Ancak kisi kendisini koruyamayacak halde ise onu
korumada Oncelikle ¢evresine ve devlete sorumluluk diismektedir. Miislimanlarin
yeme-i¢me ve giyinme gibi temel ihtiyaglar1 zekattan ve beytiilmaldan karsilanmadigi

takdirde durumu iyi olan kisiye kars: tarafin gidermesi vacip hale gelmektedir.”

Kur’an da yasam hakkini korumanin en oncelikli deger oldugunu tanimlayan
ayetler vardir. Bunlardan birisin de zorda kalan/muztar kisinin domuz etini yemesine
izin verilmesidir.”! Muzdar olan kisinin durumunu bilen ve giicii yettigi takdirde
yardim etmeyen, onu o hali ile terk eden kisinin Oncelikle insani bir sorumlulugu
vardir. Bu yonii ile de yardima ihtiyaci olana giicii yetenin yardim etmesi diyani bir
yiikiimliiliiktiir. Bu diyani yiikiimliiliikk 6ncelikle farz-1 kifayidir. Fakat onun durumunu
bilen kisiye ise bu farz-1 aymn bir yikiimliilige donlismektedir. Devletin ise
vatandaslarinin yasam hakkini korumasi onun en dncelikli gorevidir. Devlet, biitiin

vatandaslarinin sadece yasam hakkini korumak ile degil yasamlarini insan onuruna

% Hiiccetii’l-Islam EbG Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi
el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Abdusselam Abdu’s-Saf
(Beyrut: Darw’l- Kiitiibii’l-ilmiyye, 1413), 174.

% Eb0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-
Cemmaili el-Makdisi Ibn Ibn Kudime, el-Mugni, thk. Tahi ez-Zeyni — Mahmid
Abdiilvehhab Fayid — Abdiilkadir Ahmed Ata (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1969), 6/12.

T Hsae d GAle BB e ViU e Shlnl g @ a4 Jaf s sl AT 235 A0 Gl a%a 1)
an)y “Allah, size ancak lesf kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesileni haram kild.
Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret élgiisiinii asmaksizin yemek
zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” el-Bakara 2/173.
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yakisir sekilde devam ettirmelerini saglamakla ile de miikelleftir. Bu durum bugiin
icin sosyal giivenlik hakk: i¢inde tanimlanan bir haktir. Sosyal giivenlik hakkinin
amac1 yoksul ve muhtag kisilere insan hayatini1 onurlu bir sekilde devam ettirebilmesi
icin devletin yardimda bulunmasidir.”> Bu devlete diisen pozitif haklardandir.”
Insanlar arasindaki sevgi, iyilik ve yardimlasma sosyal giivenligin temelini
olusturmaktadir. Fakat Isldm bunu daha genis bir yiikiimliiliik icine alarak insanlari
yoksullara yardim etmekle ylkiimli kilmistir. Zekat, nafaka, fitir sadakasi, adak, fidye
ve keffaret, kurban sosyal giivenligi gerceklestiren ve uyulmasi mecburi olan
miiesseselerdendir.”* Devlet yardimi olmasa bile Allah Tedla’nin bu emirleriyle
toplumun biitiin bireyleri sosyal giivenlik semsiyesi altina alinmis olmaktadir. Bu da
bize gosteriyor ki Islam’m sagladigi sosyal giivence pozitif hukukun sagladig

giivenceden daha genis ve kapsayici bir icerige sahiptir.

Islam toplumunun zihinsel alt yapisimi olusturan Peygamberimizin “Komsusu
acken tok olarak yatan kimse bizden degildir” "> hadis-i serifi muvasatin temelini
olusturmaktadir. Bu hadisten anlasilmasi gereken Islim’in en &ncelikli gayelerinden
birisinin toplumsal duyarliligin canli tutulmasidir. Ciinkii bir giin bizim de bu

toplumsal duyarliliga ihtiyacimiz olabilir.

Satibi (61. 790/1388), yukarida zikredilen zaruri maslahatlarin korunmasinin
iki yol ile olacagin belirtir. Birincisi, bu zaruretlere varlik kazandirmakla, ikincisi ise
bu zaruretlere gelebilecek zarari onlardan uzaklastirmak iledir.’® Yasam hakkinin
korunmasinin temelinde temel yasam ihtiyacini karsilanmast yer alir. islam zekat, fitir

sadakasi, nafaka ve diyet ile miikellefi yiikiimlii kilarken amagladigi muvasattir.

Bugiin modern donemde Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisi one ¢gikmaktadir. Bu
hiyerarsisi de insanin en temel ihtiyaclarmin 6nemine gore bir siralama yapilmistir.
Ihtiyaclar hiyerarsisine gore en alt diizeydeki ihtiyaclar karsilanmadan daha iist diizey

ihtiyaclara gec¢is yapilamaz. En alt diizeydeki ihtiyaglar ise yeme-igme, barinma gibi

2 Mustafa Erdogan, Insan Haklar: Teorisi ve Hukuku (Ankara: Orion Kitabevi, 2016), 284-

285.

Pozitif Hak: “Bireylere devietten olumlu bir davranis, bir hizmet bir yardim isteme imkdanini

taniyan haklardir’.

Kemal Gozler, Hukuka Giris (Ankara: Ekin Yayinevi, ts.), 447.

Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yayinlari, 1992), 194.

> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/138 (No. 2716).

76 Eb{ Ishak Ibrahim b. M{isa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat (Huber: Daru
Ibn Affan, 1997), 2/18.
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kisinin biyolojik ve fizyolojik ihtiyaglarindan olusur. 7’ Maslow’un bu teoriyi
olusturmasindan ¢ok dnce Kur’an, insanin en hayati zaruri ihtiyaclarini dikkate alarak

hiikiimlerini bu ihtiyaglara gore ortaya koydugu goriilmektedir.

Muvasatin, mali ibadetlerde uygulama sahasi buldugu yer zekattir. Bunun
icindir ki zekat, insanin sahip oldugu maddi imkanlarla yerine getirilen bir ibadettir.
Insanin maddi diinyasinda ortaya ¢ikan bir durum gibi goriinmesine karsilik, ic
huzurunu saglanmasinda 6nemli bir rol tasimaktadir. Yine zekat, toplumsal dengeyi
kurmada ve bireylerin birbiriyle olan ve bireyin toplumla olan iletigimlerin
saglanmasinda 6nemli gérev iistlenen ibadetlerden biridir.”® Zekat zengini cimrilik
hastaligindan kurtararak ona comertlik hasleti kazandirir. Zekatin, toplumda sosyal
dayanismay1 giliclendirmede, devletin ulasamadigi ihtiya¢ sahiplerine ulasmada,
kardeslik duygularini beslemede ¢ok dnemli bir rolii vardir. Zekat ile toplum muhtag

kisinin onurunu incitmeden korumas altina alir.”’

Zekatin vacip kilinmasimin amaglarindan birisinin muvasat oldugu ortadadir.
Zekat hem toplumsal bag1 giigclendirmek hem de zayif ve giiclii arasindaki durumu
esitlemek acisindan &nemli bir konuma sahiptir.’® Bir insanm zekatla miikellef
olabilmesi i¢in nisab miktar1 mala sahip olmas1 gerekmektedir.’! Bunun icin de
oncelikle havaic-i asliyyesini®® karsilamasi yani kendi aile fertlerinin ihtiyaglarmi
karsilayabilir durumda olmasi gerekir. Daha sonra ihtiya¢ sahiplerine infak ile
yiikiimlii olur. Allah u Teala, zekati fakirlere yardim, malin temizlenmesi, kisiye kulluk
bilincinin asilanmasi ve kulun sevdigi seyi Allah icin ¢ikartarak O’nun rizasini

3

kazanmasi icin vacip kilmistir.33  Zekatin vacip olmasmin hikmetlerinden birisi de

77 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsg: (Istanbul: Remzi Yayinevi, 2006), 236.

8 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013).

7 Sadettin Ozdemir, “Zekatin Egitici ve Ahlaki Ozellikleri”, Dini Arastirmalar 6/18 (2004),
231-238.

% Ebd Abdilldh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri, Zdhu I-mahsiil
min Burhdni’l-usil, thk. Ammar Talibi (Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1421), 399.

81" Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘an,

Kavat ‘u’l-edille fi’l-usil, thk. Muhammed b. Hasan Ismail es-Safiyye (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibii’l-IImiyye, 1418), 2/286.

Havaic-i asliyye: “Zekdt matrahi disinda tutulan temel ihtiya¢ mallarr”. Orhan Ceker,

“Havaic-i Asliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1997), 16/504-507.

83 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziiral ed-Dimaski el-
Hanbeli Ibn Kayyim, I'lamii’l-muvakki in “an rabbi’l- ‘Glemin, thk. M. Abdisselam
Ibrahim (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1411), 2/69.
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zengin olan kisinin malinin fazlasindan fakirlere yardim etmesidir. Ancak kisinin
borcunun olmasi bu hikmete mani olmaktadir. Bor¢, malda fazlalik birakmaz ise
borglu kisi nisab miktar1 mala sahip olsa da zekatla miikellef olmaz. Ciinkii bu kisi
ancak kendi ihtiyaglarmi karsilayabilecek durumdadir. Borcunu o6dediginde fakir
duruma diisecek ve belki de borcunu 8demek i¢in yardima muhtag kalacaktir.** Bu da
zekatin neden muvasattan sayildigini bize gostermektedir. Cilinkii aragtirmanin ligavi
kisimda deginildigi gibi muvasatin unsurlarindan birisi kisinin kendisinin ve ailesinin
ihtiyacini karsiladiktan sonra kalani ile yardimlagmasidir. Nisap miktar1 iizerinde bir

borg ise bu fazla olan1 ortadan kaldirmaktadir.

Semerkandi (61. 539/1144) zekatin bir arag, ama¢ ya da sebep olma olarak
nitelendirilmis oldugunu soyler. Zekat ve sadaka -namaz ve hac- ibadeti kadar gilizel
olamayabilir. Ancak fakire yapilan yardim ile bu ibadetin hazz ortaya ¢ikmaktadir.
Fakir Allah’a ibadet edebilmek i¢in gidaya ihtiya¢ duyar. Fakire yardim etmek de
kendi basina bir amag¢ degildir. Asil amag¢ Allah’a yakinlasmak ve O’nun rizasini
kazanmak icin ibadet eden ve hizmet eden kisiye fayda saglamaktir.®> “Allah'in
rizasini isteyerek verdiginiz zekat, iste onlar (mallarini Allah yolunda harcayanlar) kat
kat artiranlardir. ¢ ayeti de bu konu i¢in giizel bir érnektir. Yiice Allah kulunun zor
durumda kalmasin1 istemez. Bunun igin zekati verecek ve zekati alacak kisiler icin
0zel sartlar konmustur. Zekatin oncelikle kendilerine zekat verilebilecek akrabaya
O0denmesi daha sonra diger yakinlara, komsulara ve ¢evreye verilmesinin daha faziletli

oldugu sdylenmistir.?’

[slam, Miislimanlardan birbirlerine kardeslik duygulariyla baglanmalarini
amaglamistir. Islam, zekati emretmekle fakirlerin, yolda kalmislarin, kélenin ve
bor¢lunun, yardimina kogsma gorevini zenginlere yiikleyerek onlarin kin ve kiskanglik
duygularina kapilmamalarini saglamak ister. Islam, issize is bulmak, giicsiize ge¢im
temin etmek, bor¢lunun borcunu 6demesine yardimei olmak ve yolda kalmis yolcunun
yoluna devam edebilmesini saglamak amaciyla zekatin verilmesini emretmistir. Bu

uygulama sayesinde insanlar, birbirlerinin kardesi ve dostu olduklarmin bilincine

8 Eb( Zekeriyya Yahya b. er-Rahini, Tuhfetu’I-mesil fi serhi Muhtasaru Miintehe ’s-siil, thk.
el-Hadi b. Husyen Siibeyli-Yisuf el-Ahdar el-Kayyim (Dubai: Daru’l-Buhiis li’d-
Dirasati’l-Islamiyye ve Thyai’t-Turas, 1422), 2/93.

85 Eba Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkand?i, Mizdnii l-usil fi
netd ’ici’l- ‘ukil, thk. M. Zeki Abdiilber (Katar: Matbaatu’l-Devha, 1404), 180.

8 er-Rim 30/39.

87 Erkal, “Zekat”, 2013.
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varir; ihtiyag ve zaruret aninda zenginlerin mallarinin kendilerine destek olacagini
bilerek toplumsal dayanigma saglanarak hayatlarmi  giivenlik igerisinde

stirdiirebilirler.®®

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi fitrede de bireysel ve toplumsal, maddi-manevi
hikmetler bulunmaktadir. Bayrami toplumdaki her bireyin ortak sekilde gegirebilmesi
icin fakir ve yoksul kimselerin kismen de olsa ihtiyaclari giderilerek sosyal dayanigsma
saglanmis olur. Bu dayanismadan daha ¢ok insana yardim edebilmek i¢in fitre miktari
orta diizeyde tutulmus ve ddeme kolayliklari saglanmustir.® Fitir sadakasi yoksullarin
ihtiyaclarim1 gidermeleri, bayram giinliniin nese ve sevincinden onlarin da istifade
etmeleri i¢in yapilan bir yardimdir. Bu bakimdan da fitir sadakasi insani bir gorev,

sevgi ve saygry1 kuvvetlendiren bir tiir hayir olarak adlandirilabilir.”

Kurban, Islam'daki sosyal yardimlasma ve dayanismanin farkli bir 6rnegidir.
Her giin diinyada sayisiz hayvan kesilmektedir ve bundan ¢ogunlukla zengin kimseler
yararlanir. Halbuki Kurban Bayrami’nda kesilen kurbanlardan daha ¢ok yoksullar ve
hayir kurumlar1 faydalanmaktadir. Kur’an-1 Kerimdeki “Béylece kendileri igin faydalr
olan seyleri acik se¢ik gorsiinler ve Allah’'in onlara rizik olarak verdigi, belirlenen
giinlerde kesecekleri kurbanlik hayvanlar iizerine O 'nun adni ansinlar. Artik onlardan

91 ayeti de kurbanin

hem kendiniz yiyin hem sikinti i¢indeki yoksullar: doyurun’
hikmetlerinden birisinin zengin ve fakirlerin ortak noktada bulusabilmeleri olduguna
dikkat ¢cekmektedir. Kurban Bayrami’nda yapilan yardim fitreden daha farklidir. Bu
yardim yemek ziyafetidir. Yemek ziyafetinde en 6nemli sey ettir. Herkesin sofrasinda
ayni cins yemegin olmasi, zenginin ve fakirin birka¢ giin aym1 yemegin tadim
almalarin1 saglar. Boylece riihi beraberligin yaninda, maddi beraberlik ve yardimlasma
da saglanmis olur.”? Hz. Peygamber’in kurban etinin dagitimi ve saklanmasina dair
emir ve tavsiyeleri, bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir. O, baz1 zamanlarda etin

tamaminin dagitilmasini, bazi durumlarda iigte birinin geride birakilmasini, bazen etin

iic glinden fazla bekletilmemesini, bazen ise daha uzun siire saklanabilecegini ifade

88 Sadettin Ozdemir, “Zekat Egitici ve Ahlaki Ozellikleri”, Dini Arastirmalar V1/18 (2004),
231-238.

% Yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1996), 13/160-161

Hasan Sakir Sancaktar, “Fitir sadakas1 nedir, nasil verilmelidir?”, Diyanet Ilmi Dergi 23/2

(1987), 15-21.

o1 el-Hac 22/28.

%2 Hiiseyin Atay, “Kurban Bayramui ve Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17 (1969), 277-284.
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etmistir. Bu farkli uygulamalar, toplumun, komsularin ve mahallede yasayanlarin
ihtiyaglarinin zaman ve mekana gore degiskenlik gosterebilecegi gercegi dikkate
alinarak hareket edilmesi gerektigini gostermektedir. %3

Nafaka “Aile hukuku veya miilkiyet iliskisinden dogan bakim yiikiimliliigii ve

7% seklinde tanimlanmustir. insan ihtiyaclarini

bu kapsamda yapilan harcamalardur.
sosyal c¢evresi i¢cinde temin eder. Kisi ¢evresine karsi vazifeleri oldugu gibi bazi
haklara da sahiptir. Birey i¢in iki boyutlu olan nafaka, zarurete diisenler i¢in temin
edilmesi gereken bir miikellefiyet, ihtiyaclar1 temin etmede acze diisen kimse i¢in ise
bir hak haline gelir.”> Nafaka “def-i mefasid celb-i mendfi” ile iliskilidir. Kisinin
hayatin1 devam ettirebilmesi ve insan onuruna yakisir bir yasam siirebilmesi icin
nafaka alacaklisinin yeme, i¢gme, giyim ve mesken gibi ihtiyaglarinin temini ile faydali
olanin elde edilmesi ve bunlarin yerine getirilmesi halinde de zararin defedilmesi
amagclanmaktadir.”® Kisinin bu yararlanmadan faydalanabilmesi icin nafaka
yikiimliliigii kocaya ve akrabalara hukuki bir sorumluluk olarak yiiklenmistir.
Nafakanin temelini yardimlagsma olusturdugu i¢in akraba nafakasi muvasat olarak
nitelendirilir. Bu nedenle siirenin ge¢mesiyle kocanin vermesi gereken nafaka
diismemesine karsilik akrabanin verecegi nafaka akrabanin fakirlesmesi tizerine diiser,

yani viicbiyeti ortadan kalkar.”” Nafakaya yonelik olan bu maslahatla toplumsal refah

diizeyinin ¢okmesi 6nlenmis olmaktadir.”®

9 Seleme b. Ekva radiyallahu anhtan rivayete gore soyle demistir: Nebi sallal- lahu aleyhi

ve sellem (bayram hutbesinde), "Sizden her kim kurban keserse (bayramin) iiciincii
(gece)sinden sonra evinde kurban etinden bir sey bu- lundugu halde sabahlamasin”
buyurdu. Ertesi sene huliil edince ashap, "Yé Resiilellah! (Kurban etini) gecen sene
yaptigimiz gibi mi dagitacagiz?" diye sordular. Resul-i Ekrem $éyle cevap verdi: "Bu yil
(kendiniz) yiyiniz, (misa- firlere, fukaraya) yediriniz, (ailenize) azik da ediniz. Ciinkii gegen
sene halk arasinda gegim zorlugu vards. Istedim ki (fakir) halka yardimda bulunasiniz.”
Buhari, “Edahi”, 16 (No. 5249).

% Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006).

9% Yusuf Balta, “Islam Hukukunda Nafaka Sorumlulugunun Sosyal Refaha Katkis1 = The

Contribution of Alimony to Social Welfare in Islamic Law”, DISAR: Din Sosyolojisi

Arastirmalari<br /> The Journal of Sociology of Religion Studies 2/2 (2022), 35-62.

Balta, “Islam Hukukunda Nafaka Sorumlulugunun Sosyal Refaha Katkisi = The

Contribution of Alimony to Social Welfare in Islamic Law”, 35-62.

7 Abdiirrahim b. Abdullah b. Muhammed el-Hanbeli ez-Zerirani, [zahii’d Deldil fi Fark

Beyne’l Mesail, thk. Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Siibeyyil (Suudiyye: Darii ibnii’l

Cezvi li’nesrl ve’t- tevzii, 1431), 561.

Balta, “Islam Hukukunda Nafaka Sorumlulugunun Sosyal Refaha Katkist = The

Contribution of Alimony to Social Welfare in Islamic Law”, 35-62.
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Kur’an’da bir kimsenin hayatini1 kurtarmanin biitiin insanlar1 kurtarma, bir
kimseye hayat vermenin biitiin insanlig1 yasatma derecesinde Ovgliye deger bir
davranis oldugu ifade edilmistir.”” Herhangi bir sebeple anne ve babasi tarafindan
terkedilmis ya da kaybolmus ¢ocuklarin, imkan dahilinde ailelerinin bulunmast; bu
miimkiin degilse giivenli bir sekilde himaye altina alinarak topluma kazandirilmalari,
dini ve ahlaki bir sorumluluk olarak goriilmektedir. Bu anlayzs, ilgili hukuki teorilerin
gelismesine ve bu kimseleri korumaya yonelik birtakim kurallarin olusturulmasina
zemin hazirlamigtir. Kaybolmus veya terk edilmis bir ¢ocugun ig¢inde bulundugu
durumdan kurtarilmasi, kifai nitelikte bir sorumluluk ve dini bir gorev olarak
degerlendirilir. Ancak ¢ocuk hayati bir tehlike altindaysa ve onunla ilgilenecek bagka
biri bulunmuyorsa, bu gorev birey agisindan farz-1 ayin haline gelir. Lakiti bulan kisi,
onun bakim ve gozetiminde diger kimselere gore Onceliklidir. Ancak bu kisinin
cocugun nesebini ilizerine alarak evlat edinmesi ya da nesebini zayi etmesi cdiz
degildir. Buradaki temel amag, sahipsiz bir ¢ocugun haklarinin korunarak topluma
kazandirilmasidir. Cocuga bakacak kiside, onu gozetip yetistirecek ehliyet ve yeterlilik
bulunmalidir. Ibn Hacer el-Heytemi (61. 974/1567), lakitin de diger insanlar gibi bir
birey oldugunu, dolayisiyla onun nafakasinin karsilanmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore bu ylikiimliiliik, beldedeki tiim zenginlerin sorumlulugudur. Ancak lakit i¢in hig
kimse muvasatta bulunmamissa, bu durumda devreye devlet girer ve sahipsiz kalan

¢ocuga sahip ¢ikmak, artik devletin bir yiikiimliiliigii haline gelir. '

Islam dini, toplumda refahin artmasma ve gelir dagiliminda adaletin
saglanmasina ¢ok biiylik 6nem verir. Sosyal adalete ve adaletli gelir dagilimina yapilan
siirekli vurgu, bu yonde ortaya konulan emir ve yasaklar bu iki olgunun Islam’n temel
hedefleri arasinda oldugunu agikca gosterir. Basta farz kilinan zekat ibadeti olmak
iizere, belli yasak ve haram fiillerin karsilig1 olarak emredilen diyet uygulamasina
kadar pek ¢ok 6rnek verilebilir. Ozellikle bilerek ya da bilmeyerek islenen bir cinayet
sugunun diinyevi ve uhrevi sorumluluklarindan kurtulmak amaciyla diyet 6deme
yoluna giden Miisliiman birey, yalnizca bir cezal miieyyideyi yerine getirmis olmaz,

ayni zamanda iginde bulundugu toplumda gelir dagilimina onemli bir katki da

9 el-Maide 5/32. .
100° Abdullah b. Salih el-Fevzan, el-Miilahhasu ’I- fikhi (Riyad: Darii’l-Asime, 1423), 2/196.
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saglamis olur. '°! Ibn Kayyim (61. 751/1350), diyetin mesru kilinma sebeplerinden
birinin muvasat oldugunu ifade etmistir. Eger kisi, kendisini 6ldiiren ya da 6ldiirmeye
istirak eden kimse ise bu fiil, tipki kendi uzvunu kesmesi ya da malin1 yok etmesi gibi
degerlendirildiginden, tazmin edilmez.'® Burada muvasat devreye girer; ciinkii bu
kavramin temelinde yardimlagsma ve dayanigsma anlayisi yer alir. Diyetin akile
tarafindan istlenilmesi de bu yardimlagsmanin bir yansimasidir. Ciinkii hataen bir
kimseyi oldiiren kisinin, tek basma bu agir sorumlulugun altindan kalkmasi ¢ogu
zaman miimkiin degildir. Bu sebeple akrabalarin, birbirlerini koruyup gozetmeleri dini

ve toplumsal bir ylikiimliiliik olarak kabul edilmistir.

Islam dininde 6zellikle muamelat alaninda dinin emir ve yasaklarmnin hikmeti
daha kolay anlagilabilmektedir. Hig siiphe yok ki muamelat konularindan birisi de faiz
(riba) dir. Faizin yasaklanmasmin en temel 0zelligi ferdin ve toplumun yararini
korumay1 amaclamaktir. Faiz toplum i¢inde igsizligin artmasini, iiretimde maliyetlerin
yiikselmesini ve toplumdaki dengenin bozulmasini saglamaktadir. Yardimlagma,
dayanigma, sevgi ve sefkat gibi iyi hasletlerin yerini para ve itibar almakta olup yeni
nesiller de bu degerlerden uzak bir sekilde yetismektedir. Faiz, gii¢liiniin yararma
olmakla birlikte zayif ve muhtag kisilerinde durumunu gittik¢e kotiilestiren bir yapiya
sahiptir. Islam dini ise faizi yasaklayarak alin terine dnem vermis ve bu sayede de
ahlaki davranislarin hakim oldugu bir toplum diizeni kurmay1 amaglamstir.'® Kur’an-
1 Kerim de faizle ilgili ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerden birisinde “Ey iman
edenler! Allah tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden kalani birakin. Bunu
vapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas agildigini bilin. Eger tovbe
ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere anaparaniz sizindir.”'%*
seklinde gegmektedir. Ayette goriildiigii iizere faiz iki taraftan birisi i¢in haksizlik
sebebidir. Islam dini zekat ve sadaka gibi emirleriyle insandaki bencillik duygusunu
torplilemeye calisir. Bu nedenle toplumda comertlik ve dayanisma gibi iyi erdemler
ortaya ¢ikar. Ancak faizin egemen oldugu bir toplum yardimdan uzaktir. Zenginler,

fakirlerin ihtiyag anin1 kollaylp onlar1 kendilerine kazang vasitasi olarak

101 Veli Sirim, “Islam’da Diyet Uygulamasi ve Sosyo-Ekonomik Y&nden Degerlendirilmesi”,
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi <br /> Tevilat Journal of Islamic
Sciences 4/1 (2023), 251-269.

192 Ton Kayyim, / ‘lamii’l-muvakki ‘in ‘an rabbi’l- ‘dlemin, 2/322.

193 {smail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1995) 12/110-126.,

104 el-Bakara 2/278-279.
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gormektedirler. Boyle bir toplumda da saygi hissi azalmakla birlikte toplumun diizeni
bozulmaktadir.! Fahreddin er-RAzi, “...Hdlbuki Allah alim satimi heldl, faizi ise

haram kilmistir...”1%

ayetinin tefsirinde ribanin haram kilinma gerekgelerinden biri
olarak, bor¢ akdinin esasen ihtiya¢ sahiplerine yardim ve fayda saglama amacini
tasidigini, ribanin ise bu amaci sekteye ugrattigmi belirtir. ibn Kayyim’e gére, eger
riba mesru kabul edilseydi, muhta¢ kimse bir dirhem borg alabilmek i¢in iki dirhem
geri 6demek zorunda kalirdi. Bu durum, toplumda muvasat, 6rnek davraniglar ve ihsan

anlayismim zayiflamasina, hatta tamamen ortadan kalkmasina sebebiyet verirdi.'?’

Kur’an-1 Kerim de faizin yasak olusunu bildiren ayetlerden sonra “karz-1 hasen”!%
faize alternatif olarak 6ne ¢ikartilmistir. Giigliiniin zayifa egemen oldugu toplumda
faizin yerini yardimlasma, dayanisma ve kardeslik duygulariyla beslenen karz-1 hasen

almaktadir.

Muvasatim Islam hukukunun temelini teskil eden makasitlarla yakindan ilgili
oldugu goriilmektedir. Ozellikle canin korunmasi ilkesinde kendisini oOne
cikarmaktadir. Muvasat toplumsal yardimlagsmanin saglanmasinda kendisini zekét,
fitir sadakas1 ve kurban olarak 6ne ¢ikarirken, nafaka konusunda kocanin ve yakin
akrabanin yapmis oldugu yardimlar da muvasat olarak adlandirilir. Ayn1 zamanda
akrabalarin birbirlerine yardim etme noktasinda da kendisini diyet olarak One
cikarmaktadir. Faizin yasaklanis1 da muvasata bagli olan yardimlasma, dayanigsma gibi
ahlaki degerlerin korunmasi i¢indir. Goriildiigii lizere muvasat kisinin menfaati i¢in
hem diger bireylerin hem de devletin sorumlulugu altinda 6nemli bir konuma sahiptir.

Bundan dolayidir ki ilerleyen donemlerde hukuki bir kimlige biirlinmiistiir.
1.6. Hiikiim Acisindan Muvasat

Muvéasatin miikellef agisindan hukdki bir yiikiimliiliikk olarak tanimlanmasi,
konunun bir¢ok farkli boyutta ele alinmasina sebep olmustur. Bu kavramin yalnizca

zekatla sinirli olmadigini ortaya koymak amaciyla; aglik, ¢iplaklik, 6liim ve 1zdirar

105 Mustafa Coskun, “Faiz-Banka ve Islam -8-: Isldm Dini, Faizi Nicin Haram Kilmistir?”,
Islam Medeniyeti Mecmuas: (Islam Medeniyeti) 3/34 (1973), 33-37.

106 Bakara 2/275.

7 Ebi Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (b.y.: Darii’l-Fikr, 1981), 7/94. .

198 Karz-1 hasen: “Allah’in rizdsin kazanmak i¢in yapilan mali harcama”. @ Sz di g3l 15 Ga
ST Bl A dac U s Lo 38 “Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir borg verirse
Allah da bunu kat kat fazlasiyla oder.” el-Bakara 2/245; H. Yunus Apaydmn, “Karz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/520-525.
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hali gibi durumlar kargisinda da muvasatin vacip oldugu 6zellikle vurgulanmistir. Bu
baglamda, ihtiyag¢ sahibinin ihtiyacini gidermek yalnizca bireysel bir sorumluluk degil,

ayni1 zamanda toplumsal bir ylikiimliiliik olarak da degerlendirilmistir.

Farz-1 kifaye, muvasat agisindan onemli bir kavramdir. imam Safii (1.
204/820), farz-1 kifayeyi “Miisliimanlardan yeterli bir grubun bu farzi yerine getirmesi
durumunda, digerlerinin  bu  sorumlulugu yerine getirmemesinin  giinah

109 seklinde tanimlamustir. Farz-1 kifdyede asil dikkat ¢ekilen husus,

sayilmayacagi
topluma fayda saglayan ve kamu yararini ilgilendiren bir isin, belirli bir kesim
tarafindan yerine getirilmesiyle tiim toplum adina ifa edilmis sayilmasidir. Ancak eger
Miisliimanlarin tamami bu sorumlulugu terk ederse, o zaman biitiin Miisliimanlar
giinahkar olur. Bu yiikiimliiliigii yerine getirenlerle getirmeyenler ayni konumda
degildir. Farz-1 kifayeyi ifd edenler hem sevap kazanirlar hem de diger insanlar1

giinahkar olmaktan kurtarmis olurlar.

Farz-1 kifaye, dini ve diinyevi olarak iki tiir maslahati i¢erir. Dini maslahatlara
cenaze namazi ornek olarak verilirken; diinyevi maslahatlara ise muhtag bir kimseye
yardim etme yiikiimliiligii 6rnek gosterilebilir. Bu tiir 6rnekler, insanlarin temel
ithtiyaglarii yansitmaktadir ve bu ihtiyaglarin karsilanmasi, en temel insan haklari
arasinda yer almaktadir. Muvasat ise bu temel insan haklarinin hukuki diizlemde

korunmasinin mesruiyetini ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikar.

Tevbe stiresi 34. ayette “Ey iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve
Hristiyan din adamlarimin bir¢cogu halkin mallarini haksizlikla yerler ve Allah
yvolundan alikoyarlar. Altin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlari elem veren
bir azapla miijdele!”''° buyrulmaktadir. Cessas (61. 370/981) bu ayetin tefsirini altin
ve glimiisten farz olan zekat disinda maldan vermenin vacip olmadigini belirtmektedir.
Fakat bununla birlikte 1zdirar halinde olana yardim etme, a¢ olan1 doyurma, ¢iplak
olan1 giydirme, 6lii olan1 kefenleme ve defnetme gibi muvasati gerektiren durumlar
ortaya c¢ikiyorsa bu gibi zorunluluk hallerinde Miislimanlar i¢in yardim etmek

vaciptir.!!! Burada bakilacak seylerden birisi de kisinin mali yeterlili§inin olmasidir.

19 Ebsi Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
1971), 1/248.

110 et-Tevbe 9/34.

' Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, ¢ev. Mehmet Keskin (Ankara:
Itisam Yaynlari, 2018), 7/77.
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Bu gibi durumlarda kisi sadece zekati verip diger yardima muhtag insanlar1 gormezden

gelemez. Onlara da yardimda bulunmakla miikelleftir.

Ibn Teymiyye malda zekat disinda bir yiikiimliilik olmadigmni sdylemistir.
Fakat malda, sebebi olmaksizin da —zekadt verme seklinde bir yiikiimliilik
icermeksizin- birtakim haklarin oldugunu belirtir. Akrabalarin masraflarin
kargilamak, darlikta vermek, aglart doyurmak, ¢iplaklart giydirmek farz-1 kifayedir.
Fakat bu temel ihtiyaglar karsilayacak kimse yoksa o zaman buna giicii yeten i¢in bu
yiikiimliliik bir farz-1 ayma doniisiir. ''? Ibn Astr (1879-1973) muvasatin giicii

yetenler igin kifdyi yiikiimliiliik oldugunu belirtmistir.'!3

Peygamberimiz (s.a.v.)
esirler ile ilgili olarak, “Hastay: ziyaret ediniz, a¢ olani doyurunuz, esiri (tutsak olani)
serbest birakiniz”'** buyurmustur. Burada aglari doyurmak umumi bir lafiz olmasi
nedeni ile biitiin a¢ olan insanlar1 kapsar. Bu doyurma daha 6nce gectigi iizere farz-1
kifayedir. Eger yardima muhtag olan kisiyi yasatacak sey yalnizca bir kisinin yaninda
mevcut ise onun ihtiyacini gidermek ve yasamda tutmak o kisi icin artik farz-1 ayma
doniismiis olur.!'> Zekat ve beytiilmal ile Miisliimanlarin yeme ve giyinmede muhtag
olanlara gelebilecek zarar1 onlardan uzaklastirmasi ve onlara gesitli yardimlarda
bulunmasi farz-1 kifayedendir. Buna gore “Bir senenin gecimliginden fazla olandan
zengin olanin muvdsat yapmasi vdciptir.” seklinde de hiikkme ulasilmgtir.!'® Bir yildan
fazla yetecek mala sahip olanin aglar1 doyurmak, diiskiinleri giydirmek, terikesi
olmayan i¢in oliileri techiz etmek seklinde Miisliimanlarin zaruri ihtiyacini gidermede
muvasatla yiikiimliidiir.'"” Kisi toplumda bulundugu insanlarla bagin1 koparamaz. Bir
birey olarak her zaman sorumlu ve bilingli hareket etmeli, muhtag kisiye elinden gelen
yardimi yapmalidir. Bu durum kisiyi hem vicdanen rahatlatmig hem de muvasatin

degerinin farkina vararak toplumda refah1 ve huzuru saglamaya katki saglamis olur.

12 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiyye, Mecmii ‘u fetava (Medine-i Miinevvere: Miicemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 1415), 7/316.

113 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir et-Ttnisi Ibn Asar, et-Tahrir
ve t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 4/86.

114 Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 67 (No. 3046).

15 Ebil Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed b. M{isd b. Ahmed el-Ayni,
‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’I-Ilmiyye, 2001), 14/408.

116 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci
ez-Zerkesi, el-Mensir fi’l-kava ‘id, thk. Faik Ahmed Mahmtid-Abdiissettar EbG Gudde
(Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1982), 3/37.

17 Said b. Muhammed Ba’sen, Biisra 'l-kerim bi-serhi Mesaili’t-ta’lim ale’lI-Mukaddimeti’l-
Hadramiyye (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2004), 538.
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Misafirlere ikramda bulunmak da muvasattandir. “Bir gece misafir olmak
miisliimanin  hakkidir. Kim, (bir ev sahibinin) avlusunda sabahlarsa, agirlanma
masrafi ev sahibi iizerine bir bor¢ olur. (Misafir) dilerse o hakkini alir, dilerse
vazgeger”''® hadisinde bu zorunlulugun Isldm’in baslangicinda olduguna dair
yorumlar mevcuttur. Ancak agliktan 6lme veya bedeninin zarar gérmesi gibi bir durum
s6z konusu ise 0 zaman muvasat vacip hale doniisiir. Bu yoni ile bu hadisin hiikmiiniin

nesh edilmedigi sdylenebilir.'"’

Muvasatin toplumsal bir yiikiimliligii igerdiginin delili olarak Abdurrahman
b. Ebu Bekirden rivayetle: “Suffa ashabi fakir insanlardi. Peygamberimiz (s.a.v.)
buyurdu ki: “Kim yaninda iki kisilik yemek varsa, bir ticiinciistinii; dort kisilik yemek
varsa, bir besincisini veya altincisini getirsin.”'?* hadisi gelmistir. Kurtubi bu hadisi
serh ederken zor durumlarda muvasatin vacip oldugunu soyler. Bu hadise gore bu gibi
zarurl durumlarla karsilasildiginda her Miisliimanin kendi elindekini kardesi ile
paylasmasi zorunlu bir yiikiimliiliige doniisecektir.'?! Bu hadiste amag, insanlarmn

cevresine karsi duyarliligini artirmaya yani, muvasata tesvik etmektir.'??

Muvasatta sosyal devletin temeli de goriilmektedir. A¢in doyurulmasi, ¢iplagin
giydirilmesi seklinde yasamsal ihtiyaclar1 devlet, beytiilmaldan gidermekle
yikiimliidiir. Eger zenginlerin zekatiyla ve beytlilmalla yasamsal ihtiyaglar
giderilmezse o zaman zenginlere ek yiikiimliiliikler getirilebilir. Islam’da giiclii olan
kimse zayif olanin maslahatin1 korumakla, ondan zarar1 uzaklastirmakla sorumludur.
Bu yonii ile devlet en giiglii otorite oldugu icin dogrudan toplumdaki her bir bireyin
maslahatin1 korumakla ve onlardan zarar1 uzaklastirmakla miikellef olacaktir.'?

Devlet her bir bireyin canini, aklini, malini, neslini ve dinini korumakla ve bunlarin

18 Ebli David, “Et‘ime”, 5 (No. 3750).

119 Muhammed b. Ali b. Adem Musa Isyubi Vellevi, Fethii’l-karibi’l-miicib fi serhi kitabi
mudni’l-habib mimmen yuvali Mugni’l-lebib (Riyad: Mektebetii’s-Selam, 2018), 10/637-
639.

120 Miislim, “Esribe”, 2059.

121 Ebii’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Ensari el-Kurtubi, el-Miifhim serhu
Sahihi Miislim, thk. Muhyiddin Dib Miistd-Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1996), 5/336-337.

12 Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir (Beyrut: Darii’l-
Ma’rife, 1972), 4/264.

123 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebi Zehre, et-Tekdfiilii’l-ictimd i fi'l-Islam (Kahire:
Dariv’l-Fikri’l-Arabi, 1974), 7.
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muhafazasina yonelik gerekli tedbirleri almakla sorumludur. Bunu esitlik ilkesine gore

kimseyi ayirt etmeden yapma zorunlulugu bulunmaktadir.

Devletin muvasét ile yilikiimliigii sadece ihtiya¢ sahiplerine yardimla sinirh
kalmamustir. Ayrica toplumdaki her bir bireyin zaruri ihtiyaglara sahip olmada esit
hakka sahip olmasi konusunda onleyici tedbirler de almak zorundadir. Bu baglamda
biitlin Miislimanlarin carsidaki yiyecek maddelerine ihtiyaci oldugundan dolay1 bu
yiyeceklere 6zellikle temel ihtiyac maddelerine ihtikar Miisliimanlara zarar verecegi
icin yasaklanmstir. Thtikar, o6zellikle zorunlu tiiketim maddeleri sz konusu
oldugunda, gelir diizeyi disiik olan kisilerin bu temel ihtiyaglara erisimini
engelleyeceginden dolay1 yasaklanmis bir davramisti. Bu nedenle ¢arsida ya da
marketlerde satilan temel gida maddelerine toplumun her gelir diizeyine sahip olan
vatandasin ihtiyac1 oldugundan buradaki esitligin devlet tarafindan korunmasi ve
giivence altina alinmasi gerekmektedir. Buhari sarihlerinden ibn Battal el-Kurtubi (51.
449/1057) Peygamber Efendimiz’in “Ihtikdr eden ancak giinahkdrdir'** hadis-i
serifini serhinde ihtikar yasaginin, insanlarin kitlik ve zorluk yasadigi donemlerle ilgili
oldugunu ifade eder.!* Bdyle zamanlarda insanlar, ihtiya¢ duyulan bir mala kars1 esit
derecede muhta¢ durumdadir. Bu nedenle, toplumun tiim bireyleri s6z konusu ihtiyag
maddesine erisimde esittir. Bu nedenle, ihtikar yasagi sadece ekonomik bir tedbir
olarak degil, aym zamanda muvasatin engellenmesi anlaminda da
degerlendirilmektedir. Ihtikar, toplumun dayanisma ruhunu zedeleyen, ihtiyag
sahiplerinin magduriyetini artiran bir davranis oldugundan, Islam ahlaki ve toplumsal

adalet ilkeleriyle bagdasmaz.

Toplumun ihtiyaglarmi karsilamada devletin imkanlarinin yetersiz kaldigi
durumlarda, devlet baskaninin topluma ek sorumluluklar yiikleyebilecegine dair en
giizel orneklerden biri, Peygamber Efendimiz ’in kurban etlerinin ii¢ giinden fazla
saklanmasini bir y1l yasaklamasina karsilik ertesi y1l ise bu yasagi kaldirmasiyla ilgili
hadistir. Bu hadis baglaminda Kurtubi, Peygamberimizin yasagi kaldirmasmin dénceki
hiikmii neshettigi seklinde yorumlanamayacagini, yasagin uygulanmama sebebinin
illetinin ortadan kalkmasindan kaynaklandigini ifade eder. Bu nedenle “kurban

etlerinin ti¢ giinden fazla saklanma” yasagl illetinin yeniden ortaya ¢ikmasi

124 Buhari, “Biiy(”, 60 (No. 2035). '
125 Ebu’l-Hasan Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Ibn Battal ala Sahihi’l-Buhdri, thk., EbG Temim
Yasir b. Ibrahim b. Muhammed (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ts.), 6/256-259.
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durumunda tekrar yiirlirliige girecektir. Eger bir bolgede kurban zamani halk ag ise
aym yasak yeniden sdz konusu olacaktir.!*® Ebli Ubeyde’nin seriyyeye ait erzaki
toplayarak azig1 olmayanlarla paylasmas1 ve Hz. Omer’in bir Ramazan aymda her
evden fakirler icin yiyecek toplatarak “Insanlar toklugun yarisila da 6lmez” demesi,
bu konuya 6rnek teskil eden diger énemli uygulamalardandir. '2’ Bu &rnekler, zor
zamanlarda Miisliimanlarin birbirlerine kenetlenmeleri ve dayanisma i¢inde olmalari

gerektigini ortaya koymaktadir.

126 Kurtubi, el-Miifhim serhu Sahihi Miislim, 5/379.
127 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Ebll Temim Yasir b.
Ibrahim, Serhu Ibn Battal ‘ald Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 6/259.

35



iKiNCi BOLUM
FER’Ii MESELELER BAGLAMINDA MUVASAT

Birinci boliimde “makasidii’s-serla agisindan muvasat” basligi altinda ele
alman konular, bu bolimde mezheplerin muvasata yaklasimlar1 cergevesinde
temellendirilecektir. Zekat, fitir sadakasi, nafaka ve diyet gibi konular muvasatla olan

yakin iliskileri baglaminda detaylandirilacaktir.

Islam’in bes temel esasi iizerinden hangisinin daha faziletli olduguna dair
degerlendirmelerde muvasat amagl olan zekatin diger ibadetlere o6nceligi s6z konusu
olmustur. Islam’in temel esaslar1 kelime-i sehadet, namaz, zekat, oru¢ ve hac iizerine
kurulmustur. Bu bes esas, siralamaya tabi tutulmus ve en faziletlisinin kelime-i sehadet
oldugu ardindan ise namaz, orug, hac ve sonra da zekatin geldigi sdylenmistir. Fakat
zorda kalan (muzdar) kisiye muvasat gerektiren bir durum s6z konusu olursa en

faziletli amel olarak zekat kabul edilmistir.'?®

Ibadetlerden hangisinin digerine goére daha oncelikli oldugunu belirlemede
toplumsal ihtiyag On planda tutulmustur. Peygamberimizin “Hangi amel en
faziletlidir?”'®® sorusuna dair farkli cevaplari iceren birden fazla sahih hadisi vardir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v), birden fazla sahabinin sordugu bu soruya sahabeyi
dikkate alarak farkli cevaplar vermistir. Ciinkii Isldim’da amelin fazileti, kisinin
durumu, sartlar1 ve ihtiyacina gére degisebilmektedir. Ornegin fakir birisi gelirse
namazin, zengin birisi geldiginde ise insanlara faydali olmanin daha faziletli oldugunu
buyurmustur. Fakihlerimiz peygamberimizin bu cevaplarindan yola ¢ikarak toplumsal
sartlara gore en faziletli amelin degisebilecegi hiikkmiinii ¢ikarmiglardir. Bundan dolay1
da eger toplumda bir kitlik var ve toplum muvasata ihtiya¢ duyuyorsa zekat: vermek

o zekat mali ile hacca gitmekten daha faziletli kabul edilmistir. '3
2.1. Zekat ve Muvasat

Zekat, toplumsal dengenin olusmasinda, birlik ve beraberligin saglamasinda

biliyiik onem tasimaktadir. Fikih literatiirinde zekat “Yiice Allah’in layik olanlara

128 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di ibn
Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-kiibra’l-fikhiyye, (Kahire: Mektebetii’l-islamiyye, 1938),
4/230.

129 Miislim, “Iman”, 135.

130 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni
Hattab, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasart Halil (Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, 2003),
3/507.
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verilmek iizere farz kildigi ve belirli sartlarda zengin sayilan kisilerin malindan alinan
muayyen bir paya verilen isimdir. Bu pay hak sahiplerine verme isidir.”"*! seklinde
tanimlanmistir. Zekatin pek ¢ok hikmeti vardir. Bunlardan en 6nemlilerinden birisi de

fakir ve muhtaglarin korunmasini saglamaktir.

Allah Teala zekati, zenginin mallarindan ihtiya¢ sahiplerine muvasat olarak
farz kilmistir.'>? Bu nedenle zekat, Islam’m kopriisii olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii
Allah, mahlikatina karsi adaletli davranmayan ve muvasat konusunda kibirlenen
zenginleri, bu kibirli hallerden kurtarmak amaciyla, nisap miktarini asan mallarmi
fakirlerle paylasmakla yiikiimlii tutmustur.'3* Bu baglamda Takiyyiiddin es-Siibki (&1.
756/1355), zekatin, ibadet boyutuyla birlikte toplumsal dayanigmay1 esas alan muvasat
yoniiniin de bulundugunu belirterek bu konuda icmad bulunduguna da isaret

etmektedir.!3*

Birinci boliimde de ifade edildigi iizere, zekatin hikmeti, amaci ve illeti, ihtiyag
sahibine yardim etmektir. Ancak bu yardim gerceklestirilirken, zekat veren kiginin
muhta¢ duruma diismemesine 6zen gosterilmelidir. Nitekim zekatin temel amaci;
kimseye muhta¢ olmayan, yardimiyla da ihtiyag sahibi konumuna gelmeyecek
derecede, nisap miktarini agan mala sahip kimse ile gercekten ihtiyag i¢inde olan kisiyi
bir araya getirmektir. Bu baglamda zekat, zengin ile fakir arasinda bir koprii olarak

nitelendirilmistir. Bu koprii de “muvasat kopriisii” olarak tanimlanabilmektedir.

Bu bdliimde, zekatin muvasat ile yakindan iliskili oldugunu ortaya koyabilmek
amaciyla konuyla ilgili temel meseleler sirasiyla ele alinmistir. Konu sec¢iminde,
Ozellikle taranan klasik kaynaklarda hukuki gerekcesi dogrudan muvasat ilkesine
dayandirilan hususlar oncelikli olarak degerlendirilmistir. S6z konusu meseleler bu
boliimde ayrintili bir sekilde incelenecek ve muvasatin genel cgercevesi igerisinde
anlamlandirilacaktir. Bu baglamda, muvasatin iki temel unsuru one g¢ikmaktadir.

Bunlardan ilki, muvasatta bulunacak kimsenin zengin olmasidir. Isldm hukuk

131 Yusuf el-Karadavi, Zekdt, ¢ev. ibrahim Sarmus (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1984), 1/51;
Erkal, “Zekat”, 2013.

132 Serefiiddin Hiiseyn b. Ahmed b. Hiiseyn b. Ahmed es-Seyyagi, er-Ravzii n-nadir serhu
Mecmii i’l-fikhi’l-kebir (Kahire: Matbaatii’s-saade, 1347), 2/389.

133 Zeyniiddin Muhammed Abdiirraf b. TAcil‘4rifin b. Noriddin Ali el-Miinavi el-Haddadi
Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami ‘i’s-sagir (Kahire: Matbaatu Mustafa Muhammed,
1938), 4/71.

134 Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki Siibki, Fetdvas-
Siibki (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, ts.), 1/193.
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literatiirlinde zengin kavrami agik bicimde tanimlanmis; bu tanimlardan hareketle
havaic-i asliyye, nema, havelanii’l-havl ve nisab gibi birtakim sartlar ileri siirilmustiir.
Ciinkii muvasatin gergeklesebilmesi icin yardimda bulunan kisinin, kendi temel
ihtiyaglarini karsiladiktan sonra bagkasina yardim etmesi esastir. Bu durum muvasatin,
birinci boéliimde ele alindigr gibi, isar kavramindan ayristigi sekli ile fikihta

kavramsallastigini ortaya koymaktadir.

Muvasatin ikinci unsuruna gelinecek olursa bu da yardim edilen kisinin ihtiyag
sahibi olmasidir. Thtiyag sahibi olan kisinin gegici bir yardima ihtiyac1 olabilecegi gibi
siirekli bir yardima da ihtiyaci olabilir. Tkinci unsurda énemli olan kisinin ihtiyacini
gidermektir. Bu da zekatin verilecek siiflar ve zekatin kendisinin mi yoksa degerinin
mi verilecegi tartismalarinda yerini almigtir. Calismada bu konular ¢ergevesinde ele

alinip degerlendirilecektir.
2.1.1. Zekatin Miikellefleri ile Muvasatin Bag

Zekatin miikellef acisindan viicib sartlar1 arasinda akil-balig olma sarti da
mevcuttur. Ancak toprak mahsullerinden verilen zekatin (6siir) mala bagh olarak
tahakkuk etmesi, diger mallarda ise zimmete bagli sekilde gerceklesmesi nedeniyle,
Islam alimleri ¢cocuklara ve akil hastalarina ait toprak mahsullerinden zekat alinmasi
gerektigi hususunda goriis birligi igerisindedir. Diger mallarla ilgili hiikiimler ise

fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. '

Zekatin viicObiyet i ile ilgili iki hikmeti vardir. Birincisi zekatin ibadet yoniidiir.
Bu da zekatta niyetin sart kilinmasini gerektirir. Bu yonii zekati, namaza yaklastirir.
Ciinkii her ikisinde de niyet vardir. Ikinci yonii ise zekAtta muvAsit manasmin
bulunmasidir. “Sadakalar fakirler icindir’13® ayeti zekatin fakirler icin tahsis edildigini
acikca gostermektedir. Zekatin bu iki yonii kabul edilmekle birlikte mezhepler bu konu
da ihtilafa digmiistiir. Hanefiler zekatta ibadet yoniinii agirlikta kabul ederken Cumhur
ise zekati muvasat ve mali yardim yonii agirlikta bir ibadet olarak gdrmiistiir.!?’

Malikiler, Safiller ve Hanbeliler’in zekati kii¢iigiin ve mecnunun malindan vacip

135 Erkal, “Zekat”, 2013.

136 el-Bakara 2/273.

137 Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Der i ’l-
kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve’t-takbih, thk. Eymen Mahmud Sehade (Riyad: Merkezii’l-
Melik Faysal li’1-Buhus ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2005), 130.

38



kilmalarinin nedeni, zekatin muvasat yoniiniin ibadet yoniine gore daha oncelikli

karsilanmas1 gereken bir hak olarak tanimlamalaridir.'3®

Her iki iki goriis delillerini sunmustur. Bu konu hakkinda Hanefiler “Ug grup
kimseden sorumluluk kaldirilmistir: Uyanana kadar wyuyan kimseden, biiyiiyene
kadar cocuktan, akli yerine gelene kadar aklini kaybetmis kimseden.” '*° hadisini ve

140 s6ziinii

Hz. Ebu Bekir’in “Namazla zekat: birbirinden ayiranlarla savasacagim
delil olarak almislar ve zekatin ibadet boyutunu 6n plana ¢ikararak bedeni ibadetlere
giicli yetmeyen ¢ocugun mali ibadetler ile de sorumlu tutulmayacagini sdylemislerdir.
Diger mezhepler ise “Yetimin malina zekdt diiser”'*! hadisi ve Hz. Aise’nin, “Iki yetim
olan Kdasim b. Muhammed ile kardesini kendi evinde barindirdigi ve onlarin mallarimin
da zekatim verdigi konusundaki uygulamayr” da'¥ delil olarak almislardir. Ayrica
zekatta niyet one ¢iksa da asil 6nemli olan muhtag olanin ihtiyacini1 gidermektir. Bu
sebeple zekat diger ibadetlere gore ayricalik kazanarak niyet sarti olmadan da
kiigiiklerin mallarindan alinabilir seklinde bir sonuca varmislardir. Zekatin toplumsal

diizeni saglamada bir rol iistlendigini ve muvasat amaci tagidigini 6ne ¢ikartarak

sartlar1 tasiyan herkesin zekatla sorumlu oldugunu vurgulamustirlar.'4?

Konu {izerinde iyice diistiniildiigiinde her iki farkli goriiste aslinda muvasat
amacladiklar1 goriliir. $6yle ki Hanefiler cocugu koruyarak onun yardima muhtag hale
gelmemesini istemekte, diger mezhepler ise zengin olan ¢ocugun malindan, yardima
muhta¢ insanlar goz ardi edilmemesi icin velinin zekat vermesi gerektigini
savunmaktadirlar. Bu konu da Cumhurun goriisii daha isabetlidir. Ancak veliye burada
biiylik sorumluluk diismektedir. Hem c¢ocugun malindan zekat verirken malinin
azalmamasina dikkat etmesi hem de toplumdaki yardima muhtag insanlar1 gozeterek

muvasati saglamasi gerekir.

138 Heyet, el-Mevsi ‘atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, 1404),
23/232.

139 Ebfi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l- Kiitiibii’l Arabiyye, ts.), “Talak”, 15 (No. 2041).

140 Buhard, “Zekat”, 1 (No.1335).

141 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 3/6 (No. 1972).

142 Bb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri Abdiirrezzak es-
San’ani, Habibu’r-Rahman el-A‘zami, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403),
4/66-67 (No. 6985).

143 Imamu’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Nikdyetii’l-matlab fi
dirdye- ti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 3/202.
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2.1.2. Havaic-i asliyyenin Muviasat ile Bag:

Zekatin verilebilmesi igin One ¢ikan kavramlardan birisi havaic-i asliyyedir.
Havaic-i asliyye, zekit vermekle miikellef olmanin 6lgiitleri arasindadir. Kisinin
kendisinin ve bakmakla yiikiimli oldugu kimselerin temel ve tibbi ihtiya¢c maddeleri
zekat verilmesi gereken mallarin disinda tutulmustur.'** Hanefi hukukcular1 mali
miikellefiyetlerden olan zekatin farz olma sartlarini sayarken, temel ihtiyactan fazla
olan nisab miktar1 mala sahip olmay1 bagimsiz bir sart olarak kabul etmislerdir.!*’
Temel ihtiyactan fazla olan artici nisab miktar1 mala sahip olmak, ihtiyacin sona erdigi
ve zenginligin basladigi anlamindadir. Ustelik temel ihtiya¢ maddeleri kendilerine
duyulan ihtiyactan dolayr zekatin nisabinin hesaplanmasinda yok hiikmiinde
sayilmustir. '%¢ Zekat muvasat yoniinii gdz Oniine alan fakihlerimiz muvasatin iki
unsurundan birisi olan ihtiyag¢ sahibi olmayan1 tanimlarken, havaic-i asliyyeyi objektif
bir unsur olarak ele aldiklar1 sdylenebilir. Havaic-i asliyye {iizerinde bu kadar
durulmasmnin sebebi, kimlere yardim edilecegini belirleyebilmek i¢indir. Havaic-i
asliyye burada ihtiyac¢ sahibi ile ihtiya¢ sahibi olmayani ayirici bir 6l¢iit olarak kabul

edilmistir.

Ayet ve hadisler biitiin toprak iiriinlerinden zekat verilmesi gerektigine isaret
etmekle birlikte, baz1 hadislerde belirli toprak {iirlinleri zikredilerek zekatin bunlarin
iizerinden verilmesi gerektigi belirtilmistir. Bu iirlinler genelde bugday, arpa, hurma,
kuru iiziim olarak gecmektedir. Fakihler bunun sebebini, 0 donemde toplumun temel
gidasin1 bu yiyeceklerin olusturmasi olarak gormiislerdir. Bunun sonucu olarak da
yoreden yoreye toplumun temel gida maddeleri degisecegi i¢in zekata tabi olan gida
maddelerinin de degisebilecegine ulasmislardir.!*” Kaynaklarda arastirilirken havaic-i
asliyyenin bu noktada onemli rol iistlendigi goriilmiistiir. Ciinkii havaic-i asliyye
kisinin yasamsal ihtiyaclarin1 kapsar. Bu nedenle fakihler bu temel yaklasim
baglaminda kendi yorelerindeki temel gida maddelerini belirlemeye yonelmislerdir.

Bu nedenle kimi alimler bazi tohumlar hakkinda zekatin gerekip gerekmeyecegi

14 Temel Kacir, Islam Hukuk Diisiincesinde Mali Miikellefiyetler A¢isindan Nisap (Ankara:
Fecr Yaynlari, 2018), 210-211.

145 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-
Muhtar (Istanbul: Cagr1 Yayimlari, 1987), 1/99.

146 Alatiddin Eba Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed el- Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i ,
thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-
[Imiyye, 2003), 2/394.

147 Mehmet Erkal, “Osiit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/97-100.
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konusunda ihtilafa diistiigii olmustur. Ornegin, susam, keten ve aspir tohumlarindan
zekat verilip verilmemesine dair ihtilaflarin oldugu goriilmiistiir. Bu tohumlardan da
yag ciktig1 icin zekatin gerekli oldugu sdylenmistir. imam Safii de helva (akide sekeri)
ve susamda zekat olmadigini belirtmistir. Ayn1 sekilde hanzal tohumu, yaban agaci

8 Tohumlarin

hurmasi ve tere tohumunda da zekét verilemeyecegini sdylemistir.'*
zekat1 konusunda havaic-i asliyye temel alinmig ve yasam i¢in gerekli olmadiklarindan
ve elde edilen yagin da az oldugu i¢in zekatin gerekli olmadigi goriisii daha ¢ok tercih
edilmistir. Ciinkii zekat, fakirlere yapilan bir yardimlagsma oldugu i¢in sadece

yardimlagmayi icerebilecek ve ihtiyaglar1 giderebilecek mallar tizerine farz kilinmistir.

Muasir Hanbeli fakihlerinden ibn Baz zekatin ister hurma ister arpa ister
bugday veya bagka bir sey olsun iilkenin gida maddelerinden verilmesi gerektigini
soylemektedir.'*® Aksi halde bolgenin yiyecegi olmayan ve bolgede nadir bulunan mal
hem zekat verecek olan kisiyi zorlar hem de zekat alacak kisinin ihtiyacini karsilamaz.

Bu durum da muvasat ahlakiyla bagdastirilamaz.
2.1.3. Nemanin Muvasat ile Bagi

Zekatin verilebilmesi i¢in malda artisin (nem4) olmas: gerekmektedir.!>® Bu
durum zekat veren kisinin ayni zamanda fakirlesmesinin Oniline ge¢mesini
amaglamaktadir. Bu nedenle nema vasfi tasiyan mallardan ser’an belirlenen nisab
miktarmca verilme zorunlulugu bulunmaktadir. Ibn Teymiyye’de zekdtin farz
kilinmasin amacinin muvasat olduguna dikkat ¢cekerek muvasat ancak nema 6zelligi
tastyan mallardan bir mal ile nisab miktar1 belirlenerek alindiginda gergeklesmis
olacagim belirtir.'>! Ayrica bu durum mal sahibini hem kendi ihtiyacim1 hem de

yardima muhtag olan kisinin ihtiyacin karsilayarak zor duruma diismekten kurtarir.

Insanlarmn  faydalanabilecekleri, ihtiyaglarmi karsilayabilecekleri seyler
arasinda hayvanlar da vardir. Peygamberimiz “Sdime olan koyunlardan zekdt verilmesi

gerektigini”'>® buyurmustur. Imam Safii, otlatilan hayvanlar (sdiime) ve yemle

18 Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-Recraci, Menahiciit-Tahsil ve Netaicu Letaifit-Tevil (b.y.: Darii
Ibn Hazm, 1428), 2/388.; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-
Havi’l-kebir, thk. Ali M. Muavvaz — Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1999), 3/243.

149 Abdullah et-Tayyar vd., el-Fikhii'I-Miiyesser (Riyad: Medarii-1 vatan lil-nesr, 1432), 2/110.

150 Erkal, “Zekat”, 2013.

151 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiyye, Mecmii ‘u fetava (Mansure: Darii’l-Vefa, 2005), 25/8.

152 Tirmizi, “Zekat”, 8 (No. 628).
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beslenen hayvanlar (ma’liife) arasindaki farki soyle aciklamistir: “Otlaklarla beslenen
hayvanlarda bir artis (nemd) vardir. Bu hayvanlarda hem artis (nemd) hem de masraf
azligr bulunmaktadir. Bu iki ozellik zekdtin sebebidir ve zekat bir muvdsdt olup bu
sartlara dayanir. Yemle beslenen hayvanlar da ise yem masrafi bazen tiim artisi bazen
de bir lkismum ortadan kaldirir. Bu da hayvanlardan zekat yiikiimliiliigii
bulunmayacag bir duruma yol acabilir”'>* Burada da yine malin nema ozelligine
dikkate ¢ekilmis ve nema vasfina sahip olmayan mal i¢in zekat gerekmedigi

sOylenmistir.

Ibn Hemmam (61. 132/750)’1n soyledigi sekilde, “zekdtin yasalliginin amaci,
imtihanin yani swra, fakirlere yardim etmedir. Bu yardimlasmanin da zekati veren
kiginin fakirlesmesine yol acmamasi gerekir.”'>* Yani, zengin kisi, malmin fazlasindan
bir miktar vererek yardimda bulunur. Ancak artig saglama 6zelligi olmayan bir maldan
zekat verilmesinin zorunlu hale getirilmesi, yillarin gegmesiyle birlikte mal1 azaltarak
bunun tersi bir duruma yol agabilir. Kisi yardima muhtag hale gelebilir ve bu da zekatin
amacina uygun degildir ve muvasatta bunu gerektirmez. Malda nema sartinin olmasi
once kisinin yardima muhta¢ hale gelmemesini saglar ve sonrasinda da yardima

mubhtag olan kisiyi korur.
2.1.4. Nisap Miktarinin Muvasit ile Bag:

Nisab, “Zekdt yiikiimliiltigiinde esas alinan zenginlik olg¢iisii” anlaminda
kullanilmaktadir.'>>  Zekatta nisab miktarinmn hikmetinin acik olmasmin sebebi,
zekatin muvasata dayanarak vacip kilinmasidir. Muvasat fakirler ilizerine vacip
degildir. Bilakis zenginlerin, fakirlere yardim etmesi i¢in vacip kilmmustir.'® Zekatta
nisab miktarmin konulmasinin nedeni muvasati amagladigindandir. Ornegin; kirk

koyundan bir koyunun verilmesinin sart kilinmasi, nisabin ihtiyag¢ sahibinin ihtiyacini

153 Ebii’]-Mehasin Fahriilisliam Abdiilvahid b. ismail b. Ahmed er-Riiyani et-Taberi Riyani,
Bahrii’l-mezheb fi fiirii‘1 mezhebi’l-Imam eg-Sdfi ‘i, thk. . Tarik Fethi es-Seyyid (b.y.:
Daru’l- Kiitiibii’l-IImiyye, 2009), 3/88.

154 Heyet, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, 23/241.; Ebl Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin
Mahmtid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Emin Salih
Sa’ban (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-[lmiyye, 1420), 9/434.

155 Erkal, “Nisab”, 33/138-140

156 Heyet, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, 23/244.
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7

karsilayacak sekilde belirlendigini gdstermektedir.!>” Nisab miktar, kisinin

zenginligine ve zekat: alacak kisinin ihtiyag¢ oranina gore belirlenmistir.

Zekat ile ilgili igtihatlarin merkezinde fakirin hakki olan muvasatin korunmasi
oldugu goriilmektedir. Bu konuya 6rnek olarak {iriin sahibinin herhangi bir zaruret
durumuyla karsilaginca 6rnegin; agacin kokiinii korumak i¢in heniiz olgunlagsmayan
meyveyi dalindan kopartmasi caiz goriilmiistiir. Ciinkli fakir i¢in kokii korumak
meyveyi korumaktan daha evladir. Boylelikle agacin, kokii korunarak her yil meyve
vermesi saglanir. Bu durumda da zekat tekrarlanarak bu sekilde fakirin ihtiyaci
devaml1 bir sekilde karsilanmis olur.'>® Gériildiigii {izere yapilan biitiin igtihatlar ve

ortaya konan sartlar Miisliimanlarin genelinin faydasina yoneliktir.

Zekatta nisab miktarinin temel alinmasi, muvasatin birinci kismina karsilik
gelen, ihtiyaci olmayani belirlemeyi amaglamaktadir. Boylelikle nisab miktar1 mala
sahip olma, kimseye ihtiyaci olmadan biitiin ihtiyag¢larini karsilayani ve buna karsilik
fazladan bir mali da bulunani tespiti icin olusturulmus bir dlgiittiir.!> Ebd Yasuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore, “Havdic-i asliyye disinda nisab miktart
mala sahip olan kisi zengindir. Bu nedenle baskalarina yardim etmesi gerekir. Kiginin
mali nisab miktarmin altinda ise durum farkhdir. Bu kisinin zekdt vermesi gerekmez.
Nisap miktarimin iist sinirt bulunmamaktadr. Eger kisinin nisab miktarinin iizerinde
mali varsa ornegin, mal sahibi bes deve i¢in iizerine diisen koyun yerine bir deve
verirse yani malinin cinsinden ve daha fazla degerli bir odeme yaparsa bu sahih
goriise gore yeterli olur” ' Nisab miktarmm iistiinde bir mal vermek tamamen

kisinin durumuna goredir. Eger kisi zor durumda kalmayacaksa malinin cinsinden ya

da degerinden daha fazlasini verebilir.

157 Kadi Abdiilvehhab Serhu Risle, i'tena bihi Ebii’l-Fazl ed-Dimyati Ahmed b. Ali,( Beyrut :
Daru ibn Hazm ; Dariilbeyza : Merkezii’t-Tiirasi’s-Sekafi el-Magribi, 2007), 1/495,496;
Ebi Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin, Fetava
Erkani’l-Islam, thk. Fehd b. Nasir b. Ibrahim es-Siileyman (Beyrut: Darii’r-Risaletii’l-
Alemiyye, 2009), 422.

158 Ebit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi Ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi’l-Imdami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel
(b.y.: Darw’l- Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1414), 1/402.

159 Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Fethu
babi’l- indye, thk. Muhammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim (Beyrut: Dar’iil
Erkam, 1997), 3/154.

160 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Miikremillah (Miikerrem) es-Saidi el-Adevi, Hasiyetiil-Adevi
ala Kifayetut-Talibir-Rabbani, thk. Yusuf Seyh Muhammed Bakai (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1994), 1/499.
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Zekat, fakirlere destek olarak farz kilimmustir. Bu yiizden, zekatin verilebilmesi
icin zenginlik sart1 aranir. Gegerli olan zenginlik 6lgiisii, borgtan arinmig bir nisaba
sahip olmaktir. Nisab miktarina ulagmayan bir kisinin zekat vermesi gerekmez. Eger
kisi nisaba sahip olup da borcu nisab1 eksiltiyor veya tamamen yok ediyorsa bu
durumda da zekat vermekle yiikiimlii olmaz.'®! Nisab miktarindan az olan mal zekat
icin kullamlamaz. Ornegin, altin veya giimiise sahip olan kisi ser’an zengin sayildig1
miiddetce yani elindeki mal nisab miktarina ulagsmissa bu kisinin fakirlere yardim
yiikiimliiliigii vardir.'®? Ibn Kayyim (81. 751/1350) ise Allah’in hikmeti geregi,
mallarda Oyle bir miktar koymustur ki bu miktar fakirlerin ihtiyacimi karsilayarak
gergek anlami ile yardimlasmay1 igerir.'> Bu nedenle zekatta nisabin 6lgii olarak
belirlenmesinin amaci kisinin, zengin olup olmamasini tespit ederek durumuna gore

yardim edip etmemeyi belirlemektir.
2.1.5. Havelanii’l-havl ile Muvasatin Bagi

Zekat, Allah hakk1 ve kul hakkinin i¢ i¢e gectigi bir ylikiimliiliiktiir. Burada kul
hakk: ile kasit muvasattir. Zekat yiikiimliisii olmanin birinci sarti, kisinin kendi
ihtiyaglarimi karsilayabilecek mali yeterlilige sahip olmasidir. Bunun i¢in de kisinin
havaic-i asliyyesini karsiladiktan sonra nisap miktar1 mala sahip olmasi ve bu nisap
miktarini azaltacak borcunun bulunmamasi ile birlikte zenginliginin iizerinden bir y1l
gecmesi gerekmektedir.'* Hz. Peygamber, “Uzerinden bir -kameri- yil ge¢medikge, o
malda zekdt yoktur”'® buyurmustur. Bu sart, fikih literatiiriinde havelanii’l-havl
kavramiyla ifade edilmektedir.'%® Zekat verilecek mallar havelanii’l-havl sartina gore
iki grupta toplanir. Birinci grupta iizerinden bir y1l gegmesi gereken mallar yer alir.
Bunlar altin-giimiis, ticaret mallar1 ve hayvanlardir. Ikinci grupta ise iizerinden bir yil
gegmesine gerek olmayan, kazanildigi andan itibaren zekatinin verilmesi gereken
mallar vardir. Bu mallarda toprak mahsulleri, maden ve rikazdir.'®” Havelanii’l-havl

sartinin konuldugu mallarin ortak 6zelligi ise nema vasfi tasimalaridir.  Ornegin,

161 [bn Kudame, el-Kdfi, 1/381.

12 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi ibnii’l-
Humam, Serhu Fethu’l-kadir ale’l-hidaye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1389), 8/328.

163 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziiral ed-Dimaski el-
Hanbeli ibn Kayyim, Zadii 'I-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibad, (by,: y.y., ts.) 18-19.

164 Ebli AbdilldAh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin, es-Serhii’l-
Miimti ala Zadi’I-Miistakni (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 2001), 6/30.

165 Tbn Mace, es-Siinen, “Zekat”, 5 (No. 1792).

166 Brkal, “Zekat”.

17 Mehmet Erkal, “Zekat”, llmihal (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2013), 1/433.
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hayvanlar siit ve yavru almak igin, ticaret mallar1 ise kar saglamak i¢indir. Para ve
diger birikim tiirlerinde de ayni durum gecerlidir. Bu mallarda zekatin yi1l sonunda
verilmesi hem kér oraninin tespit edilebilmesini kolaylastirmakta hem de ekonomik
dengeye zaman agisindan katki saglamaktadir. Fakat mallardaki nemalanma siireleri
mallarin niteligine gore degiskenlik gosterebilir. Dolayisiyla nemalanmanin tam olarak
ne zaman gerceklesecegini tespit etmek ¢cogu zaman zordur. Bu nedenle, bir yilin
dolmas1 Olgiitii, zekatin uygulanabilirligi acisindan kolaylastirict  bir  rol

iistlenmektedir. '

Zekatin viiclibiyet sebebi olan nisabin sene icinde ne zaman bulunmasi
gerektigi konusunda farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Hanefiler’e gore; zekatin kisiye
yukiimliilik dogurabilmesi i¢in elinde bulunan malin hem sene basinda hem de sene
sonunda nisab miktarina ulasmis olmas1 gerekir. Kisinin elindeki mal sene ortasinda
nisabin altina diiserse ya da tamamen biterse ancak sene sonunda tekrar nisab
miktarma ulagirsa bu mal zekata tabi olur. Safiiler ve Hanbeliler’e gore ise malda nisab
miktarmin biitiin sene boyunca bulunmasi gerekir. Kisinin elindeki mal y1l igerisinde
nisab miktarinin altina diigerse o kisi artik zekatla miikellef olmaz. Zekatin viicbiyeti
icin sadece yilin basi ve sonu degil, yi1l boyunca istikrarli bir zenginlik sart
kosulmustur.'® Bu gériis farkliliklari, zekatin temel amaci olan muvasat kavramiyla
dogrudan baglantilidir. Goriildiigii tizere y1l sart1, zekat miikellefini korumaya yonelik
bir esneklik saglamaktadir. Aksi takdirde kisi yil i¢inde zenginlesip yil sonunda
fakirlestiginde zekat vermekle yiikiimlii tutulabilir ki, bu durum zekatin sosyal adalet

ve denge gozeten ruhuna ters diismektedir.
2.1.6. Zekatin Sarf Yerleri ile Muvasatin Bagi

Zekat, toplumsal yardimlasma ve dayanigmayi farz-1 aymn kapsamina alan
ibadetlerden biridir. Zekatin temelinde ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyacini gidermek ve

toplumdaki ekonomik dengesizlikleri ortadan kaldirmak yer almaktadir.!”

168 Ebii’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame,
es-Serhu’[-kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdulfettah Muhammed el-Hala
(Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-Arabi, 1995), 2/456.

169 Brkal, “Zekat”, 1/434.

170 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud, (Beyrut: Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi‘l—Hmiyye,
1994), 6/85; Ahmed Hamdi Sirvani, Levami’un-Dekaik fi Tercemeti Mecami’i’l-Hakaik,
Mecami‘w’l-Hakaik Terciimesi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi.
2017), 261.
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Zekatm toplum ve Islam ekonomisi {izerindeki etkileri agiktir. Zekat, fakirlere
yardim etmede ve genel kamu islerinin yerine getirilmesinde belirgin bir rol oynar. 7!
Zekatin harcama alanlar ile ilgili olarak Allah (c.c.) sdyle buyurmustur: “Sadakalar
valmizea fakirlere, yoksullara (miskinlere), zekat islerinde c¢alisanlara, kalbi
isindwrilanlara, (kélelerin) ozgiirliigii icin, borg¢lulara, Allah yolunda, yolculuk
yapanlara verilir. """ Ayeti kerimede anlasilacag: iizere zekatin verilecegi ilk grup
olarak fakirler ve miskinler 6ne ¢ikmaktadir. Hanefilere gore “miskin”, gecimini
saglayacak hicbir seyi olmayan kisidir; “fakir” ise gecimini saglayacak bir seylere
sahip olsa da ge¢imi konusunda zorlanan kimsedir. Zekatin sarf yerlerine isaret eden
ayetin fakir ve miskinler ile baslamasit bu iki sinifin temel ihtiyaglarini karsilamada
zorlandiklarma delalet etmektedir.!’”® Nitekim Ayetin devaminda yer alan siniflara
bakildig1 zaman kendi temel ihtiyaglarini karsilama konusunda bu ilk iki sinif gibi bir
zorlanma yasamadiklar1 goriilmektedir. Bu durum da zekatin oncelikle yoksullugu

azaltmaya ve sosyal adaleti saglamaya yonelik bir ibadet oldugunu gostermektedir.

Muasir fakihlerden Ibn Useymin fakirleri ve miskinleri hem kendilerinin hem
de ailelerinin gec¢imini saglayamayan kimseler olarak tanimlamistir. Ciinkii bu iki
siifin ellerinde hazir para bulunmaz, diizenli maaslar1 yoktur. Ayrica meslekleri veya
yeterli bir gelir kaynaklari olmamakta ve hatta kendilerinin nafakasini karsilayacak bir
kisi de bulunmamaktadir. Bu sebeple, onlar yardima ve desteklenmeye muhtag

konumdadirlar,!7*

Kur’an da zekat verilecek grubun altincisi olarak ©one c¢ikan “garimin”,
“bor¢lular” anlamina gelmektedir. Hanefiler’e gore “garimin” “Borcu olan ayrica
nisab miktart mal bulunmayan kimselerdir.”'" Borglu olan kisiye ihtiyaci kadar borg
verilir ve bu ihtiya¢ da borcun 6denmesi ile giderilir.!”® Borglu kisinin zekatin sarf
yerleri iginde yer almasinin sebebi, borcunu ddemek icin fakir kadar veya bazen daha

fazla ihtiyac i¢inde olmasidir.!”” Eger kisi, borcunu 6deyebilmek igin zekatmni verecek

7l Eb(i Abdillah Muhammed b. Silih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin, Fikhu'l-
‘[badat (b.y.: y.y., ts.), 185.

172 et-Tevbe 9/60.

173 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Lahmi, et-Tabsira, thk. Ahmed Abdiilkerim Necib
(Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1432), 3/1109.

174 Said b. Ali b. Vehf Kahtani, Zekdtii fi 'I-Islami fi'I-Davi’I-Kitabi ve Siinnet (b.y.: Merkezi’d-
Davet, 2010), 240.

175 Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 3/453.

176 Erkal, “Zekat”, 2013.

177 Ibn Kudame, el-Mugni, 4/264.
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kadar mala sahip degilse zekat yilikiimliiliigli, mal1 nisap miktarina ulasimcaya kadar

ertelenmis olur.!”®

Zekat, zenginlerin fakirlere yardim etmesi olarak farz kilinmig
oldugundan bor¢lu kisi de bu yardim yiikiimliiliigiinden muaf tutulur. Cilinkii bor¢lu
kisinin de tipki fakir gibi ya da daha fazla yardima ihtiyaci vardir. Bu yiizden

bor¢lunun zekat vermesi muvasat ahlakina uygun goriilmemistir.'”

Zekat kisinin ihtiyacini karsilamaya yonelik mali bir ibadettir. Mali ibadetlerin
ilk amac1 Allah’1n rizasini kazanmak oldugu gibi diger amaglarindan birisi de muhtag
kisilere yardim da bulunmaktir. Muvasatta, karsi tarafin neye ihtiyaci varsa onu
gidermeyi amaglar. Buna gore zekat, fakir ve miskinlerin hayatta kalabilmeleri igin
temel ihtiyaclarmi karsilayabilmeyi; zekat amilleri icin ise gorevlerinin bir karsiligi
olarak ge¢imlerini temin edecek bir 6demeyi; rikabda ise Ozgiirliiklerine kavusmak
isteyenlerin hiirriyetlerinin saglanmasini; garimin i¢in ise bor¢larinin 6denmesini; fi
sebilillah kapsaminda ise Allah yolunda cihad ederken ihtiyag duyduklar
malzemelerin temin edilmesini; ibnii’s-sebil de ise memleketinden uzak olanlarin
zaruri ihtiyaglarmin karsilanmasini amaglar. Biitlin bu sarf yerlerine bakildig1 zaman
zekat bu siniflardan hangisine verilirse verilsin muvasatin gerceklestigi goriilmektedir.
Bu sarf yerlerinin tamaminin toplumun maddi deste§ine ve dayanismasina ihtiyac

duyduklar agikca ortaya ¢ikmaktadir.
2.1.7. Zekatin Kiymeti veya Aynisi ile Muvasat

Zekatin kiymetinin mi yoksa ayninin mi verilecegi konusu hakkinda ihtilaflar
olmustur. Ihtilafin temelinde ibadetlerin tevkifi olup olmadig1 yatmaktadir. Bu nedenle
zekatin tevkifi oldugunu soOyleyenler hadiste nasil gegiyorsa o sekilde zekatin
verilecegini sdylemislerdir. Buna gore Safil ve Hanbeli mezhepleri ile Hanefilerden
Imam Ebd Yasuf (81. 182/798) ile bir goriise gére Imam Muhammed (51.189/805),
altinin nisabinda degeri degil, agirlig1 esas almiglardir. Onlara gore; degeri ne olursa
olsun, altimin agirhigt 20 miskal (96, 85 gr.) olmadik¢a ondan zekat vermek
gerekmez.'® Ibadetlerin tevkifi oldugunu sdyleyen fakihler, Hz. Peygamber tarafindan

belirlenen miktarlara bagli kalarak zekatin 6denmesi gerektigi goriisiindedir. Aynen

178 Abdullah b. Mansur el-Gafili, Nevdzilii'l-Zekdt (Riyad: Daru’l-Miman 1i’n-Nesri ve’t-
Tevzi, 1430), 206.

179 Tbn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2/451.

180 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, e/-Um (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403),
2/43; Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Misir: Matbaatii’s-saade, ts.), 2/193.
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O6demek miimkiin olmadiginda hac ibadetinde oldugu gibi, ancak o zaman bedellerini

odemek suretiyle ibadet yerine getirilir.'8!

Maliki ve Hanefi mezhebine gore zekat ve fitre ddemekle yiikiimlii olan
kimseler naslarda belirtilen mal varliklarinin hem kendilerini verebilecekleri gibi hem
de bunlarin degerlerini de 6deyebilirler. Ebu Hanife’ye gore hangi tiirden 6deme
yapmak yoksulun menfaatine ise o tiirden 6demenin yapilmas1 daha efdaldir.'®? Ancak
onlar zekatin, ayni varlik olarak 6deme imkani1 bulundugu zaman da onun degeri
iizerinden zekatin verilmesinin caiz oldugunu kabul etmistirler.'®® Safii fakihi Ibn
Hacer el-Heytemi konu ile ilgili olarak sdyle demektedir: “Koyun ve develerin zekatini,
o tilkenin kullandig giimiis veya altin para cinsinden 6demek caizdir. Ciinkii, bunlarin
zekdtini vermekten maksat, fakirin ihtiyacini karsilamaktir. Ayni varliklarin degerini
para olarak odemekle de fakir ve yoksullara fayda saglanmis olur.”'** Ciinkii kisinin
neye ihtiyact oldugu bilinemeyeceginden dolay1 malin degeri verilirse kisinin ihtiyaci

daha iyi karsilanmis olacaktir.

Zekat malinin kiymetinin verilmesi goriisii giiniimiizdeki temel ihtiyaglar
karsilama noktasinda daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii kars1 tarafin neye ihtiyaci
oldugu her zaman bilinemeyebilir. Bu nedenle malin kendisinin degil de kiymetinin
verilmesi daha isabetli bir karar olacaktir. Ancak diger goriis de yardima muhtag olana
malin ayninin doyumluluk miktar1 olarak verilmesiyle de muvasat gergeklesmis olur.
Clinkii muvasat, ihtiyag sahibi ile zenginin malda ortaklasmas1 demektir. Dolayisiyla
Ebii’l-Ferec ibn Kudame, bu konuda fikih alimleri arasinda bir ihtilafin olmadigimni

ifade etmektedir.'®

“Her kirk koyundan bir koyun veriniz” % hadisinde gegen “kirk” ifadesi, has
bir lafizdir. Has lafizlar, bagka sekilde anlasilmasina yonelik bir karine yoksa dogrudan

hiikiim ifade eder. Hanefller, bu hadisi fakirlerin ihtiyacini karsilamanin esas oldugu

181 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Misir:
Matbaatii’s-saade, 1431), 2/193.; Safii, el-Um, 1/35.

182 Yunus Vehbi Yavuz, “Hz. Peygamber Donemi Hayat Standartlarinda Belirlenen Klasik
Olgiiler Dikkate Almarak Zekat Nisabmi ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degerinin
Belirlenmesi”, Zekat Nisabi ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degeri (Sempozyum),
(2007), 78-96.

183 Serahsi, el-Mebsiit, 2/175.

184 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di ibn
Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’[-muhtdc bi-serhi’l-Minhac (b.y.: y.y., 1357), 3/220.

185 Tbn Kudame, es-Serhu’I-kebir, 6/556.

186 Buhari, “Zekat”, 37.
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seklinde tevil etmis ve burada belirtilen koyunun bedelinin de verilebilecegi goriisiinii
benimsemistir. Buna karsilik, cumhur lafzin has olmasina dayanarak kirk koyun i¢in
mutlaka bir koyunun aynen verilmesi gerektigi kanaatine varmistir.'%” Zekatin ayninin
verilmesini savunanlar ayrica, zekatin en iyisinden olmamakla birlikte en kdtiistinden
de verilmemesi gerektigini bildiren ayeti!®® dikkate alarak verilecek hayvanin
niteliklerini belirlemeye ¢alismislardir. Yapilan bu degerlendirmelerin, klasik
kaynaklar tarandiginda, genellikle muvasat anlayis1 ¢ergevesinde sekillendigi
goriilmistiir. Erkek hayvanlar, 6zellikle disi hayvanlardan daha az verimli olduklar
icin, genel olarak zekatta verilecek oncelikli mallar arasinda yer almazlar. Ciinkii disi
hayvanlar, siit ve yavru iiretimi acisindan daha degerlidir. Eger zekat verilecek
hayvanlarin tamami erkek ise erkek hayvan zekat olarak kabul edilir. Buna delil olarak
Enes (r.a.)’in rivayet ettigi ve Ebl Bekir (r.a.)’1n kendisine yazdig1 belgede gecen su
ifadeler gosterilir: “Eger zekdta tabi siiriide digi ‘bint mahad’ (bir yasini doldurmus
disi deve) yoksa, onun yerine erkek ‘ibn lebuin’ (iki yasini doldurmus erkek deve)
verilir”'® Ayrica, Yiice Allah’1n su buyrugu da bu hiikme isaret etmektedir: “Allah tan
giiciiniiz yettigince sakinin.”"° Ayette de goriildiigii iizere Allah Teala kullarmin zor
durumda kalmasini istemez. Bu, deve, sigir veya koyun gibi tiim hayvan tiirlerinde
gecerlidir. Clinkii zekat muvasat amaciyla verildigi i¢in kisi, malindan muvasati asacak
ve muhtag¢ duruma diisiirecek bir seyi vermekle zorlanamaz.'”! Disi hayvanim zekatta
oncelikli olarak verilmesinin nedeni, daha ¢ok fayda igermesindendir. Ancak sadece
erkek hayvanlara sahip olan zekat miikellefi ise disi hayvani zekat vermekle
zorlanamaz. Disi hayvanlarin verilmesini sart olarak 6ne kosanlar zekatin ayninin

verilmesinin gerektigini savunanlar olmustur.

Zekatin kiymetinin veya ayninin verilmesi seklindeki ihtilaflar yukarida ele
alimmistir. Zekatin kiymetinin verilmesini savunan goriise gore, yardima muhtag
kisinin ihtiyacin1 giderebilmesinde malin kiymetinin verilmesi daha evladir. Zira

muhta¢ kisi, malin kiymetiyle ihtiyacin1 daha iyi giderebilir. Ancak diger goriis ise

187 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
TDV Yaynlari, 2018),407

188 Bakara 2/267.

189 Said b. Ali b. Vehf Kahtini, Zekdtii Behimetii’l Enami’s-Saimetii (Riyad: Matbatu’s-Sefer,
ts.), 12.; Ibn Kudame, el-Mugni, 1997, 4/34.; ibn Kudame, el-Kdfi, 1/391.

190 et-Tegabiin 64/15.

191 Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 3/1926.
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yalnizca belirlenen sekilde malin ayninin verilmesini savunmaktadir. Fakat bu durum

ise kars1 tarafin ihtiyacini karsilama konusunda yetersiz olabilir.
2.2. Fitir Sadakasi ve Muvasat

Miisliimanlari, her y1l ilgilendiren yiikiimliiliikklerden birisi de fitir sadakasidir.
Fitir sadakas1 “Ramazan aymin sonuna yetisen ve asli ihtiyaclarinin disinda en az
nisap miktari bir mala sahip bulunan her Miisliiman i¢in verilmesi vacip olan ‘ailemize
yedirdigimizin ortalamasindan bir giinliik yiyecegimiz'** kadarhk bir sadakadir.”'*
seklinde tanimlanmistir. Tanim da gecen “belirli bir miktar” kismin1 Hanefiler nisab
miktar1 mala sahip olma'** diger {ic mezhep ise bayram giin ve gecesinde kisiye
yetecek kadar gidaya sahip olmas1'® seklinde agiklamistirlar. Hanefiler’e gore nisab
miktarini sart kosmalar1 kisinin zor duruma diismemesi ig¢indir. Cilinkii bu durum
yardimlagsmaya daha uygundur. Ancak diger mezheplerin gorlisline gore ise yardim
yapan kisi daha sonra zor duruma diisebileceginden dolayr muvasat bunu gerektirmez.
Kisi once kendi ihtiyacin1 karsilayabilmeli sonrasinda ise yardima muhtac kisileri

diistinmelidir.

Fitir sadakasinin mesruiyetinde birgok hikmet bulunmaktadir. Bunlarin en
gbze carpan ve en onemli olanlarindan bazilar1 sunlardir: Fitir sadakasi, orug tutan
kisiyi faydasiz ve kotii sozlerden arindiran bir temizlik vesilesidir. Bu yoniiyle orucun
eksikliklerini telafi eder ve kisinin manevi anlamda bayrama ulagsma sevincine katki
saglar. Ote yandan fakirler icin bir yiyecek imkini sunarak onlari bayram giinii
dilenmek zorunda kalmaktan kurtulmalarini amaglar. Bu yoniiyle bayram, toplumun
tim kesimleri i¢in bir nese ve seving giinii haline gelir. Ayrica fitir sadakasi,
Miisliimanlar arasinda, 6zellikle zenginlerle fakirler arasinda bir muvasat ortami
olusturur. Boylece herkes o giin, Allah’a ibadet etmeye ve O’nun liituflarina
siikrederek bayram sevincini yasamaya odaklanabilir.'”® Bu hususlara 6rnek olarak
Abdullah Ibn Abbas (r.a.)’nin su hadisi zikredilebilir: “Restlullah (s.a.v.) fitir

sadakasimi farz kildi: “Orug tutan kimseyi faydasiz ve kotii sozlerden arindiran bir

192 ¢l-Maide 5/89.

193 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005),
“Fitra/Fitre”, 144.

194 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/l-Mebsut (Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1986), 3/102.

195 Safii, el-Umm, 2/69.

19 Kahtani, Zekatii fi'I-Islami fi’I-Davi’l-Kitdbi ve Siinnet, 211.
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temizlik ve fakirlere bir yiyecek vesilesi olarak...”."”’ Hadis-i serifte de goriildiigii
lizere fitir sadakasi, Miisliimanlarin aralarinda muvasat baglarini giiclendirmede
onemli bir yeri bulunmaktadir. Fitir sadakasi ile Ramazan gibi miibarek bir ayda biitiin
herkesin mutluluguna katkida bulunulur. Bu nedenle fakir ve yoksul insanlarin

yiyecek-igecek derdine diismeden yalnizca Allah’a ibadet etmeleri saglanmis olur.

Fitir sadakasinda tartigilan belli basli konular olmustur. Bunlarda birisi de fitir
sadakasinin farz m1 yoksa vacip mi oldugu meselesidir. Imam Malik, imam Safii ve
Imam Hanbel farz oldugunu,'®® Hanefiler ise vacip oldugunu sdylemistir.'”
Malikilerden bir kesim ile Zahiri mezhebi fitir sadakasini miiekked siinnet kabul
etmisler, bazi alimler ise zekatin farz kilinmasiyla birlikte fitrenin nesh edildigini ileri
siirmiislerdir.?®’ Giiniimiizdeki toplumsal gercekler géz dniinde bulunduruldugunda,
fitir sadakasinin toplumda paylasim ve dayanigmay1 gii¢lendirmede 6nemli bir ibadet
olarak one ciktig1 goriilmektedir. Bunun i¢indir ki ister farz ister vacip isterse de
miiekked siinnet olarak nitelendirilsin fitir sadakasinin hem dini agidan hem de

toplumsal agidan dikkate deger bir etkisinin oldugu goz ardi edilmemelidir.

Fitir sadakasinin, zekatta oldugu gibi kiymetinin mi yoksa ayni olarak mu
verilmesi gerektigi konusu da diger tartismali meselelerden biridir. Bu konuda iki
temel gorlis bulunmaktadir. Bu goriislerden ilki Hanefi mezhebine aittir ve onlara gore
fitir sadakas1 hem gida maddesi olarak ayni sekilde hem de kiymeti verilebilir. Her iki
durumda da yiikiimliiliik yerine getirilmis olur.?°! Ikinci goriis de diger mezheplere
aittir ve onlarda yalnizca gida maddesinin bizzat kendisinin verilmesini savunmakta
ve bunun da ya lilkenin temel gida maddelerinden ya da miikellefin en ¢ok tiikettigi

gida maddelerinden olmas: gerektigini belirtmektedirler.?%?

Fitir sadakasinin kimlere verilmesi konusunda da pek c¢ok goriis
bulunmaktadir. Sadakanin, zekatta zikredilen sekiz sinifa boliistiiriilmesi mi gerektigi

yoksa sadece fakirlere mi verilmesi gerektigi konusunda ihtilaflar olmustur. Ibn

197 Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebii David, Muhammed
Muhyiddin Abiilhamid, es-Siinen (Beyrut: Mektebetli’l-Asira, 1392), “Zekat”, 18 (No.
1209).

198 Safil, el-Umm, 2/67.

199 Serahsi, el-Mebsut, 31/101.

20 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/41.

201 Serahsi, el-Mebsut, 31/107.

202 Safil, el-Umm, 2/72-73.; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 2/43.
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Useymin bu konuda iki goriis oldugunu belirterek sdyle demistir: “Birinci goriis, fitir
sadakasimin diger zekat tiirleri gibi tiim zekat alabilecek kimselere, hatta kalpleri
Islam’a sindirilmak istenenlere ve bor¢lulara da verilebilecegidir. Ikinci goriis ise
fitir sadakasinin sadece fakirlere verilmesi gerektigidir.” Ibn Useymin dogru olanin
ikinci goriis oldugunu belirtir. Ibn Baz ise bu konu hakkinda sdyle demistir: “Allah,
fitr sadakasint fakirleri ve muhtaglar: desteklemek ve miskinler icin bir yiyecek
vesilesi kilmak iizere farz kilmistir.”**® Fitir sadakasi bir kisiye verilebildigi gibi birkac
kisi arasinda da dagitilabilir. Bununla birlikte fitrenin ihtiyaci karsilayacak miktarda
olmasina da ayrica 6zen gosterilmelidir. Ayn1 zamanda bir ailenin fitir sadakasimin
tamamimi bir fakire vermesi caiz oldugu gibi birka¢ fakire de bolistiirilmesi
miimkiindiir.?** Goriildiigii iizere fitir sadakasinin kimlere verilecegi konusundaki
ihtilaflarin temel nedeni, zekatin genel sarf yerlerinin fitir sadakasina aynen uygulanip
uygulanamayacagi konusundadir. ibn Useymin ve Ibn Baz gibi cagdas alimlerin
yaklasimlari, fitir sadakasinin 6zellikle fakirlere verilmesi gerektigini gostermektedir.
Bu tutum, fitir sadakasinin temelinde yatan toplumsal denge ve bayram sevincinin
herkes tarafindan yasanmasi gibi hikmetlerle de yakindan ilgilidir. Dolayisiyla, fitir
sadakasiin ihtiyac1 karsilayacak olgiide, dogrudan muhtag bireylere verilmesi hem

dini amag¢ hem de toplumsal etki agisindan daha uygundur.
2.3. Nafaka ve Muvasat

Toplumun sosyal yapisini dogrudan etkileyen hukuki kavramlardan biri olan
nafaka, bireylerin temel ihtiyaglarini karsilamay1 amaglayan ve bu yoniiyle sosyal
refaha katki saglayan Onemli bir toplumsal olgudur. Genel anlamda nafaka,
“hayatiyetin ve yararlanmanin devamliligini saglamak amaciyla yapilmasi zorunlu
olan harcamalar” seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanimdan da anlasilacagi iizere
nafaka yalnizca bireyler arasi bir yiikiimliiliik degil, ayn1 zamanda toplumsal
dayanisma ve sorumlulugun da bir gostergesi olarak kabul edilir. Nafakay1 daha ¢ok
alacakli ve borglu agisindan ele alan tariflerden biri de su sekildedir: “Muhtag olan

lehine iktisap yolu, muktedir olana gore bir miikellefiyettir.”** Tariflerden de

203 K ahtani, Zekatii fi'l-Islami fi’I-Davi’l-Kitabi ve Siinnet, 613.

204 Yavuz, “Fitre”.

205 Fahri Demir, Islam Hukuku'nda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi (Ankara: DIB
Yayinlari, 1988), 261.
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anlasilacagi kadariyla nafaka, mali durumu iyi olan sahislar tarafindan nikah ve

hisimlik baglarina sahip ihtiyag sahibi akrabalariin ge¢imlerinin temin edilmesidir.

Nafaka, insanin yagamini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan yeme, i¢me, giyim,
mesken, tedavi, egitim-0gretim gibi temel ihtiyaclarinin tamamimi kapsamaktadir.
Islam hukuk literatiiriinde nafaka kavrami, 6zellikle aile hukuku cercevesinde evlilik
ve hisimlik iligkileri baglaminda ele alinmaktadir. Ancak nafaka, yalnizca ailevi
iligkilerle sinirli kalmamakta; miilkiyet hukuku kapsaminda da koélelerin, hayvanlarin
ve hatta cansiz varliklarin nafakasi gibi farkli alanlarda kendini gostermektedir. Bu
durum, nafakanin Islam hukukunda ne denli genis ve kapsaml1 bir uygulama alanina

sahip oldugunu ortaya koymaktadir.?%

Kur’an-1 Kerim’de nafaka miikellefiyetine dair ¢esitli ayetlerde agiklamalar
yer almaktadir. “Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sa¢ip
savurma!”®®’ Ayetinin tefsirinde Ebiissutid Efendi (81. 982/1574) burada akrabanin
hakkinin nafaka oldugu yoksulun ve yolcunun hakkinin ise muvasat oldugunu ifade
etmektedir.?’® Ibn Astr (1879-1973) ise bu ayetin tefsirinde nafakayr da muvasat
kabilinden kabul ederek akrabaya dair iki haktan s6z eder. Bu haklardan birisi sila-i
rahim digeri de muvasattir.?”” Ayrica ayn ayette “dkrabaya, yoksula ve yolcuya
hakkini ver.” buyurularak bu yilikiimliiliik “hak” kavramiyla birlikte zikredilmistir.
Yakin akrabaya nafaka verme ytikiimliiliigii ve emir fiilinin anlam1 hakkinda Kur’an
ve hadislerde gegen ifadelerin zorunluluktan ¢ok ahlaki bir tavsiye icerdigi yoniinde
itirazlar dile getirilebilir. Ancak bu yorum, nasslardan hiikiim ¢ikarma ilkeleriyle
ortismemektedir. Zira fikih usuliine gore emir kipleri, aksi agik bir karine
bulunmadikga viiclibiyet ifade eder. Ayn1 sekilde, Hz. Peygamber de akrabaya nafaka
vermeyi bir hak ve sorumluluk olarak tanimlamigstir. Bir diger itiraz ise bu “hak” tan
kastin sadece akrabalik baglarimi1 koparmamak oldugu yoniindedir. Ancak bir
kimsenin, kendisi refahi i¢inde yasarken muhta¢ durumdaki akrabasmna yardim
etmemesi, fiillen bag1 kurmay1 reddetmek anlamina gelir. Ac¢lik, susuzluk ya da zararl
cevresel kosullar i¢cinde birakilan bir akrabanin gérmezden gelinmesi, akrabalik
baginin en agir bicimde ihlali sayilir. Dolayisiyla bu tiir naslar sadece ahlaki bir 6giit

degil; baglayic1 dini bir sorumlulugun gostergesidir. Akrabanin temel ihtiya¢larini

206 Erbay, “Nafaka”.

207 e]-Isra 17/26.

208 Ebiissutid Efendi, [rsddii’l- ‘akli’s-selim (Kahire: Darii’l-Mushaf, ts.), 5/167.
29 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 15/76.
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karsilamak, iyilikten dte bir yiikiimliiliiktiir.>!° Bu nedenle de muvasat, yalnizca ahlaki

bir ilke olmanin yaninda hukuki bir sorumluluga doniismektedir.

Nafaka ytlikiimliiliigiiyle ilgili bir diger ayet ise Bakara Stiresinin 215. ayetidir
ve sOyle buyrulmaktadir: “Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarint soruyorlar. De
ki: ‘Maldan harcadiginiz her sey, ebeveyn, yakin akrabalar, yetimler, fakirler ve
yolcular icindir.” Siiphesiz Allah, yapacaginiz her hayri hakkiyla bilir. ”*'' Bu ayet
nafakanin kimlere verilmesi gerektigini acik bir sekilde ortaya koymakta ve infakin
Allah katinda hayir olarak degerlendirildigini vurgulamaktadir. Ayette yer alan
ifadelerden hareketle, nafaka yilikiimliliiglinde ustl fertleri (anne-baba) oncelikli
olarak zikredilmistir. Onlar1 diger yakin akrabalar takip etmektedir. Bu durum,
nafakanin verilmesinde yakinlik derecesinin esas alindigin1 ve dolayisiyla akrabalik
bagi daha giiclii olan kimselerin oOncelikli kabul edildigini gostermektedir. Bu
cercevede, “Yakin olanlara nafaka verilmesi dnceliklidir” prensibine dayali olarak

infakin vacip bir ylikiimliiliik oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bireyin sosyal cevresine karst sorumluluklar1 agik bir
sekilde tanimlanmistir. Nisa Stresi 36. ayette bu baglamda s6yle buyrulmaktadir:
“Allah’a ibadet edin ve O’na hi¢hbir seyi ortak kosmaymn. Anne-babaya, akrabaya,
vetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya ve
ellerinizin altinda bulunanlara (kole, cariye, hizmet¢i ve benzerlerine) iyi
davranin. ' Bu ayet, bireyin toplumsal ve ailevi iliskilerinde gdzetmesi gereken
sorumluluk alanlarimi siralamakta ve 6zellikle zayif durumda olanlara yonelik 1yilik

ilkesini vurgulamaktadir.

Islam hukukunda nafaka yiikiimliiliigiine dair temel referanslardan biri de
literatiirde “Hind Hadisi” olarak bilinen rivayettir. Bu hadis, 6zellikle es ve ¢ocuklara
yonelik nafaka sorumlulugunun smirlarini belirleme agisindan 6nemli bir delil
niteligindedir. Rivayete gore, Ebti Sufyan’in esi Hind bint Utbe, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) bagvurarak esinin cimri davrandigin1 ve kendisi ile ¢ocuklarinin ge¢imini
yeterli diizeyde temin etmedigini dile getirmistir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber,

“Kocanin malindan, onun haberi olmadan, sana ve ¢ocuklarina orf ve adete gore

210 fonii’1-Hiimam, Fethu I-kadir, 8/330.
211 Bakara 2/215.
212 en-Nisa 4/36.
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yetecek miktarda (kadr-i ma ‘rif) al.”?'® buyurmustur. Bu hadis, islim hukukgulari,
nafakanin evlilik birligi icerisindeki temel haklardan biri olduguna ve buna bagh
olarak esin bu konuda sorumluluk tasidigina dair bir delil kabul etmistir. Ayn1 zamanda
orf ve adete uygunluk ilkesi de vurgulanmakta, nafaka miktarinin belirlenmesinde

sosyal ve ekonomik sartlarin dikkate alinmasi gerektigine isaret edilmektedir.

Cabir’in rivayet ettigi bir hadiste, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Herkes bir cobandir ve giittigiinden sorumludur.”*'* Tirmizi, hadisin
sahih oldugunu belirtmistir. Clinkii yakin akrabanin nafakasmi karsilama muvasat
niteligi tasidigr i¢in kisinin ihtiyac1 disinda kalan fazla malindan yapilmalidir. Bu
nedenle yakin akrabaya harcama yapmanin zorunlu olmasi i¢in {i¢ sart One
stiriilmiistiir. Bunlardan ilki harcama yapilacak kisinin fakir olmasidir. Eger kisi mal
veya kazang yoniinden zengin ise harcama yapilmasina gerek yoktur; ¢iinkii harcama,
bir yardimlagsma amaciyla yapilir ve zenginlik durumunda s6z konusu degildir. Tkincisi
ise harcama yapacak kisinin, kendisi ve esi i¢in yeterli malinin bulunmasidir. Cilinkii
muvasatin ger¢eklesmesi i¢in kisinin kendisinin ve ailesinin ihtiyacindan artan malinin
olmas1 gerekir. Ugiinciisii de harcama yapilacak kisinin varis olmas1 gerekir. Ciinkii
akrabalik bagi olan ancak miras¢1 olmayan kisiler i¢in nafaka ylkiimliligi
bulunmamaktadir. Kelvezani (61. 510/1116), miras¢1 olmayanlarin nafakasr ile ilgili iki
goriis oldugunu belirtmistir. Bunlardan birincisi, yakin akrabalar olduklar1 igin
nafakalarinm gerekli oldugudur. Ikincisi ise miras¢i olmadiklari igin onlara nafaka
verilmesi gerekmedigidir. Zira onlar bu yonleriyle yabancilara benzemekte olduklarini

belirtmektedir.?'?

Yakin akrabaya nafaka vermek, yalnizca maddi durumu iyi olan ya da kendi
temel ihtiyaglarmi karsiladiktan sonra baskasina yardim edebilecek diizeyde gelire
sahip olan kisiler i¢in farz kilinmistir. Kendi nafakasini temin etmekte zorlanan
bireyler agisindan, yakinlarmin nafakasini karsilamak dinen yiikiimliiliik kapsamina
girmez. Nafaka tiirleri arasinda farklar vardir. Soyle ki esin nafakasi, karsiliga dayali
bir yiikiimliilik muvaza olarak degerlendirilirken, yakin akrabanin nafakasi muvasat
esasmna dayanir. Karsilikli bir hakka dayanan nafaka tiirli, dayanisma temelli

yilikiimliiliige gore onceliklidir. Zaruret ve 6ncelik iligskisinde de esin nafakasi, kisinin

213 Buhari, “Biiy0”, 95 (No. 2097).

214 Tirmizi, “Ilm”, 10 (No. 2518).

215 Ebu Muhammed Bahaeddin Abdurrahman bin Ibrahim el-Makdisi Bahaeddin el-Makdisi,
el-Udde fi Serhii’l-Umde, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1424), 482.
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kendi zaruri ihtiyaglarina denk tutulur. Bu durum, ese nafaka verme yiikiimliiligiindi,

yakin akrabalarin nafakasina kiyasla daha 6ncelikli bir konuma tagimaktadir.?'®

Mezhepler, aymi delilleri kaynak gostermekle birlikte nafakanin kimlere
verilecegi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Maliki ve Safii mezhebi, kapsam1 en dar
tutarken Hanefiler ve Hanbeliler ise bu kapsam1 daha da genisletmislerdir. Nafakanin
siirlarini en dar tutan Maliki mezhebine gore nafaka, usulden anne-babaya fiirudan
erkek-kiz ¢gocuklarina verilir. Diger usul ve fiirQi bunlarin disinda birakilmistir. “Anne-

7217 3yeti ve yukarida gectigi iizere “Sana ve cocuguna yetecek

babaya ihsani emretti
kadarini ma’ruf sekilde al”*'® hadisi nafakanin sadece anne-baba ve c¢ocuklara
verilebilecegine dair delil olusturmustur. Safiller de Malikilerle ayni delileri
kullanmalarma ragmen nafaka verileceklerinin kapsamini daha genis tutmuslardir.
Nafaka, esle beraber anne-babadan yukariya dogru usuliin ve asagiya dogru fiirunun
hepsidir. Bunlarin disinda kalanlar i¢in nafaka gerekmeyece§i kanaatine
varmuglardir.>'® Hanefiler ise nafaka yiikiimliiliigiinii es ve evlenmeyi haram kilan
mahrem ve akrabalarla sinirli tutmuslardir. Hanefiler nafakada mahremiyeti temel sart
olarak kabul ettiklerinden dolayr bu kapsama dahil olan her akrabaya nafaka
gerekecegini sdylemektedirler.’?’ Hanbeliler’e gore nafaka ister farz yoluyla ister
asabe yoluyla olsun varis olabilen usul, fiir(i, kardesler, amcalar ve ¢ocuklar1 gibi
akrabaya gerekmektedir.??! Zahiriler’e gore de nafaka yiikiimliiliigii usal, fiirg,
mahrem ve civar hisimlar ve miras¢1 akrabalar arasindadir.??? Goériildiigii {izere
akrabalik iliskilerinin hukuki smirlarin1 genis tutan fakihler, nafaka yiikiimliiliigliniin
toplumda oynadigi rol ile sosyal refahin daha genis bir kesime yayilmasinm

amagcladiklart sylenebilir.

Nafaka miktariin tayininde esas alinan ilke, muhatabin temel ihtiyag¢larini
karsilayacak diizeyde bir yasam standardinin temin edilmesidir. Bu ¢ercevede, nafaka

genellikle toplumda benzer sosyoekonomik diizeydeki bireylerin ge¢im igin

216 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 18/142.

217 el-Isra 17/23.

218 Buhard, “Biiyd”, 95 (No. 2097).

219 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii’l-
muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 7/238.

220 Serahsi, el-Mebsut, 31/5/209; Tbnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/350.

221 fbn Kudame, es-Serhu’'l-kebir, 24/287-288.

222 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-
Muhalla bi’l-dsar fi serhi’l-Miicella bi’l-ihtisar, thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Biindari
(Beyrut: Daruw’l- Kiitiibii’1-Ilmiyye, 2003), 9/266-278.
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harcadiklar1 ortalama miktarlar esas alinarak belirlenir. Bununla birlikte, nafaka
belirlemesine dair fikhi literatiirde belirli ve sabit bir oran oOngoriilmemistir.
Dolayisiyla, nafakanin miktar1 bireysel sartlar ve toplumsal normlar dikkate alinarak
hakimin takdirine brrakilmistir. Ote yandan, ese verilen nafaka hukuki agidan muavaza
bir nitelik tagir. Evlilik s6zlesmesinin dogal bir sonucu olan bu nafaka tiirii, taraflar
arasinda dogrudan bir hak ve borg iliskisi dogurur. Bu yoniiyle, es nafakas1 yalnizca
sosyal bir dayanisma degil, ayn1 zamanda sOzlesmeye dayali bir hak olarak
degerlendirilir. Buna karsilik, ¢ocuklara yonelik nafaka ylkiimliligi ise muvasat
esasina dayanir. Bu tiir nafaka, karsilikli hak dogurmaktan ziyade, ebeveynin ¢ocugun
yasamsal ihtiyaglarini karsilamaya yonelik sorumlulugunu ifade eder. Bu sebeple
cocuk nafakasi, toplumun ortalama yagam standartlar1 goz 6niinde bulundurularak orta

halli bireylerin tiiketim diizeyine gore belirlenir.???

Muvasat ve nafaka yiikiimliiliigli arasinda sosyal yardimlagsmaya dayanan
giiclii bir bag vardir. Muvasatla yakindan iligkili olan hisimlik nafakasi, bir tarafin
ihtiya¢ halinde olmasi, karsi tarafinda bu ihtiyaclar1 giderebilecek seviyede mali
yeterlilige sahip bulunmasi durumunda ortaya cikar. Bu sartlardan herhangi biri
bulunmazsa nafaka yiikiimliiliigii s6z konusu olmaz.?** Fakihlerin bir kismina gore
hisimlik nafakasi, muvasat kapsaminda degerlendirilen diyani bir sorumluluktur.
Nafaka almaya ihtiya¢ duyan bir kisinin varliginda kazai hiikme gerek duyulmaksizin
vacip hale gelir. Nafakanin miktar ise kiféi (kiginin ihtiyaglarini karsilayacak) o6lgiide
olmalidir. Ancak nafakanin miktar1 zamana ve sartlara gore degisebileceginden

ictihada acik kabul edilmistir.>?

2.4. Diyet ve Muvasat

Islam hukukunda diyet, “bir kisinin haksiz yere Sldiiriilmesi, yaralanmasi veya
sakat birakilmast durumunda ceza ve kan bedeli olarak édenen mal veya para**
anlaminda kullanilir. Diyet, sadece suglularin cezalandirilmasina yonelik caydiricilik

ozelligine sahip bir miieyyide degil ayn1 zamanda toplumsal ve ekonomik yonden de

223 Maverdi, el-Havi 'l-kebir, 11/526.

224 [bn Kudame, es-Serhu’'l-kebir, 24/390-391.

225 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es Sirbini, Mugni’l-muhtdc, thk. Ali
Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-Ilmiyye,
2000), 5/186; Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz Burhdneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-
Burhani fi’l-fikhi 'n-Nu ‘mdni (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’I-IImiyye, 2004), 4/528.

226 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/473-479..
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faydalar1 goriilen bir uygulamadir. Oldiirenle &ldiiriilen kisinin yakinlar1 arasinda
cikabilecek kan davalarinin, husumet ve ¢atismanin engellenmesi, taraflar arasinda
uzlasma ve giivenlik zemininin olusturulmasi diyetin sosyolojik alandaki faydalari
arasinda sayi1lmaktadir.??” Kur’an-1 Kerim de Bakara sfiresinin 178. ayetinde “Ancak
oldiiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin
gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir

hafifletme ve rahmettir.”**

ifadesiyle kisastan vazgecilmesi halinde Miisliimanlarin
genel kabuliinii goren bir 6l¢ii cergevesinde ve gerektigi sekilde diyetin 6denmesine

ve bu durumun da insanlarin yarari i¢in olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Fakihler, kasitli 6ldiirme ile hata veya kasit benzeri durumlar arasinda kiyas
yapilamayacagii sodylemektedirler. Zira hata veya kasit benzeri durumlardaki
oldiirmelerde fail, 6ldiirmeyi kastetmemistir. Bu da onun mazur sayilmasina yol
actifindan dolay1 fiil, failin iradesi disinda gerceklestiginden, diyetin 6denmesi
sorumlulugu failin akrabalarma yani akileye yiiklenmistir. Akile ise herhangi bir sug
islemediginden, bu 6deme onlar i¢in ceza olarak degil de yardimlasma esasina dayali
bir yiikiimliiliik olarak kabul edilmistir. Bu da akile agisindan bir kolaylik ve hafifletme
anlamindadir. Buna karsilik, kasten 6ldiirme fiilinde fail, dogrudan bir zarara sebep
olmustur ve bu durumda mazur sayilmaz. Dolayisiyla isledigi fiil sonucu meydana
gelen zarar, diger hukuki zararlar gibi dogrudan failin kendisine yiiklenir ve onun
tarafindan bizzat karsilanmas1 gerekir.??’ Akilenin diyeti iistlenmesi muvasata dayali
bir uygulamadir. Diyet, insanlarin canlarinin korunmasina ve sosyal diizenin giivenli
bir sekilde devam etmesine araci olur. Ayn1 zamanda diyeti akilenin {istlenmesi
maslahat agisindan da pek ¢ok yarari bulunmaktadir. Bu yararlardan bazilar1 insanlar

arasinda sevgiyi, merhameti ve bazi erdemli davranislar: tesvik etmektedir.?*

Hataen 6ldiirme durumunda, diyetin tamaminin akileye yiiklenecegi konusuna
yukarida deginilmisti. Ciinkii hataen islenen suglar toplumda cok¢a meydana

gelmektedir. Ancak buna ragmen insanin diyeti de oldukg¢a yiiksek bir miktardadir. Bu

227 Veli Sirim, “Islam’da Diyet Uygulamasi ve Sosyo-Ekonomik Yonden Degerlendirilmesi”,
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi <br /> Tevilat Journal of Islamic
Sciences 4/1 (2023), 251-269.

228 Bakara 2/178.

229 Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski Ibn Ibn Ebi’l-iz,
“Kitdbii't-Tenbih ‘ald miiskilati’I-Hiddye.”, thk. el-Camiatii’l-Islamiyye bi’l Medineti’l
Miinevvere (Suudiyye: Mektebetii’r-Riisd, 1424), 3/1478.

B0 Maverdi, el-Havi 'l-kebir, 12/342.
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sebeple diyet, dogrudan failin malindan alinsaydi bu onun i¢in biiyiik bir mali kiilfet
dogururdu. Bu nedenle, Islam hukuku failin mazur goriilmesi ve yiikiiniin
hafifletilmesi amaciyla diyeti akileye yiiklemistir. Bu fiili isleyen kisi i¢in diyet,

ekonomik olarak zorda kalmasini Onleyici bir muvasattir.??!

Diyetin akileye
yiiklenmesinin amaci failin yiikiinii hafifletmektir. Ayrica, akilenin diyet
yukiimliiligi, failin izerindeki zarar1 gidermek i¢indir, fakat zarar bagka bir zarar ile
giderilemez.?*? Bu amagcla fakir kisilerin bu yiikiimliiliige dahil edilmesi onlarm mal
varligini tamamen tiiketebileceginden ya da iizerine 6deyemeyecegi bir borcu
ylikleyebileceginden dolayidir. Aym sekilde cocuk, akil hastas1 ve kadinlar da diyet
O0deme yiikiimliiliigline dahil degildirler. Ciinkii bu gruplar da yardim edilme ve
korunmaya muhtagtir. Bunun i¢in biitiin fakihler akileden kimsenin, 6deme giicilinii
asan bir yiikiimliiliige maruz birakilmamalar1 konusunda ittifak i¢indedirler. 2** Aym
zamanda Miisliiman, bir kafir i¢in veya kafir, bir Miisliiman icin diyeti listlenmez.

Clinkii aralarinda bir dostluk veya dayamigma iligkisi bulunmaz. Dolayisiyla

yardimlasma ve diyet yiikiimliiliigii de gerceklesmez.?**

Kasten olmayan oOldiirme vakalarinin toplum i¢inde sik¢a yasandigi
gorilmektedir. Boyle durumlarda diyeti, dogrudan failin mal varhigindan 6demeyi
zorunlu kilmak, iki sakincali duruma yol agabilir: Birincisi fail tek bir kisi ise mal
varliginin tamamen tiikenmesi s6z konusu olabilir; zira bir kisinin serveti ¢ogu zaman
bir diyetin tamamim karsilamaya yetmez. ikincisi fail fakir ise diyetin tamamen ihmal
edilmesi riski dogar. Bu nedenle Islom hukukunda, hataen &ldiirme halinde diyetin
akile tarafindan O6denmesi esasi benimsenmistir. Bu uygulama, sahabe doénemi
uygulamalarma da dayanmaktadir. Nitekim Hz. Omer ve Hz. Ali’den rivayet
edildigine gore, hataen oldiirme diyetinin akile tarafindan ii¢ yil icinde 6denmesine
karar verilmistir. Ciinkli akile, bu diyeti muvasat ilkesine dayanarak tistlenmektedir.
Yardimlasma ilkesine dayanan yiikiimliiliiklerde ise belirli bir siire taninmasi tabii

kabul edilir; tipki zekatin belirli donemlerde verilmesi gibi. Ancak diyetin miktari,

21 Rayani, Bahrii’l-mezheb, 12/315.

232 Ebi Ishak Cemaliiddin ibrahim b. AIi b. Y0suf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-
Safi i. (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-Ilmiyye, ts.), 3/241.

233 [bn Kudame, el-Mugni, 1997, 12/47; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yisuf ez-
Zurkani, Serhu Ziirkani ald Muhtasar: Halil (Beyrut: Daru’l- Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye, 2002),
8/79.

234 Eb( David Siileyméan b. Omer b. Mansir el-Uceyli el-Ezheri Cemel, Fiitiihdtii’I-vehhdb
bi-tavzihi Serhi Menheci’t-tullab (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 5/95.
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zekata kiyasla ¢ok daha yiiksek oldugundan, 6deme siiresi de buna uygun olarak daha
uzun tutulmustur.?*> Ciinkii buradaki amag akilenin mali yiikiinii hafifleterek onlara
kolaylik saglamaktir.® Bu ¢ergevede, diyeti ddenmesinin siiresi ii¢ yil olarak
belirlenmistir.?*” Ancak diyet yiikiimliiliigiinii iistlenecek dkileden kimse bulunmazsa
maktuliin diyetini karsilamak beytlimale diismektedir. Ayn1 sekilde y1l sonunda talep
edilen diyet miktarinda bir fazlalik ortaya cikarsa bu artan kisim daha sonra
toplumdaki insanlarin yararmma ayrilmak igin yine beytiilmale tahsis edilmesi

gerekmektedir.>*®

Miisliiman kisi diyet édemekle yalnizca bir cezai islemin sorumluluklarini
yerine getirmis olmaz. Ayni sekilde maktuliin ailesi ve katil i¢in de muvasat ilkesini
gbzetmis olur. Isldm bu yiikiimliiliigii akileden maddi durumu iyi olan sahislara
yiiklemigtir. Bu sayede de ihtiyag durumunda olan Miislimanlarin zor durumda
kalmamas1 saglanmis olmaktadir. Diyet, toplumdaki gelir dagilimina 6nemli bir
katkida bulunmus olur. Ancak Isldm dinindeki muvasat bir biitiin olarak
distintildiiglinde diyet tek basina yetersiz sayilabilir. Ancak diger muvasat temelli olan
zekat, fitir sadakasi, kurban, nafaka ve kefaretle de birlikte bir biitiiniin pargasini temsil

etmektedir.

235 Rlyani, Bahrii'I-mezheb, 12/316.

236 [bn Kudame, el-Mugni, 1997, 12/22.

27 Riyani, Bahrii’'l-mezheb, 12/316; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed
el-Kudiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac (Kahire: Darii’s-Selam, 1467),
12/6250.

238 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf el-Ciiveyni
et-Tai en-Nisablrl Ciliveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim ed-
Dib (y.y: Darii’l-Minhac, 2007), 16/518.
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UCUNCU BOLUM

YARDIM VE BiLDiRiM YUKUMLULUGU ACISINDAN
MUVASAT

Insanoglu her daim birileri ile var olabilir. Bu nedenle insan toplumsal bir
varlik olarak tanimlanmistir. Ceza da insanoglu gibi eski bir kavramdir. Kaynaklarda
yer aldig1 kadariyla Habil ve Kabil ile ortaya ¢ikmis, giiniimiize kadar da ulagmustir.
Toplumda kotii olarak karsilanan ve sug¢ diye nitelenen davraniglar vardir. Suglarin
islenmesi halinde kisilerin sugu bir daha islememesi ve toplumsal huzur ve adaletin
saglanabilmesi i¢in cezalar 6ne ¢ikmistir. Bu durum ge¢misten giiniimiize kadar biitlin
toplumlarda boyle olagelmistir. Kisacast kotii davraniglar cezalandiriir ve iyi
davranislar ise ddiillendirilir. Bu noktada her bireye i¢inde yasadigi toplum tarafindan
bazi sorumluluklar yiiklenir ve bu sorumluluklarin ihmali de ayni sekilde koti

karsilanir.

Devletlerin olusmasiyla birlikte her devlet kendi ceza hukukunu olusturmustur.
Olusturulan ceza hukuklar1 arasinda sug tiirleri bakimindan biiyiik farkliliklar
bulunmamakla birlikte, suglara verilen cezalar agisindan bazi 6nemli farkliliklar ortaya
cikmistir. Ceza hukuku kapsaminda ise gesitli sug tiirleri zamanla kendini daha da
goriiniir hale getirmistir. Bunlardan birisi de ihmali sugtur. Hukuk insanlara bir seyin
yapilmasimi ya yasaklar ya da emreder. Emredilen seyin yapilmamasi halinde ise
devreye ihmal girer. Hangi ihmali sug tiirtine cezai miieyyide uygulanacagi konusu
ceza hukuku i¢inde tartismali konulardan birisidir ve bu konu hakkinda pek ¢ok teori
gelistirilmistir. Thmali sug; Isldim ceza hukukunda kulluk vecibelerine iliskin
ylkiimliliklerin  terk edilmesinde getirilen cezal sorumluluklarda ortaya
cikmaktadir.?*” Bu baglamda mezheplerin de ihmali suga bakislar: birbirinden farklilik

gostermektedir.

Insanoglu yaratilig itibariyle zayif bir varliktir ve her daim bagkasina muhtactir.
Bu nedenle insanlar birbirlerine yardim etmekle sorumludurlar. Bu yardim etme
durumu onceki boliimlerde gectigi ilizere fikih literatliriinde “muvasat” olarak
isimlendirilir. Muvasat zorda kalana yardim etme, muhtag¢ olanin ihtiyacini karsilama
seklinde kendini gosterir. Ancak bu yardimlar hayati bir nitelik tasiyorsa yerine

getirilmediginde ihmal s6z konusu olmaktadir. Bu durum agikca gostermektedir ki,

29 Telkenaroglu, /hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 12.
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thmalin olmadig1 bir ortamda muvasat hakimdir. Ancak muvasatin bulunmadig: bir

yerde de ihmal kaginilmaz bir sekilde kendini gostermektedir.

Son yiizyillarda modern donemin getirdigi degisimler, toplumda muvasatin
deger kaybettigini ve bu nedenle de suglarin daha ¢ok ihmali yollarla islenebildigini
gdz Oniine koymaktadir. Ornegin; insanlarmn ailelerinden ve dogduklar
memleketlerden koparak bagka yerlerde yasamaya baslamalari, bulunduklari ¢cevrelere
yabancilagsmalaria sebep olmustur. Bu durum, bireylerin yabanci olduklari ¢evrelere
kars1 daha az duyarlilik gostermelerine yol agmistir. Bunun bir sonucu olarak ise
toplumda yardima muhtag vaziyette bulunan kisilerin fark edilmemesi ya da daha az
goriilmesi gibi olumsuz sonuglart ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle kanun koyucu,
toplumdaki bu umursamazligi fark etmis ve iletisim araclarimin gelismisligini de
dikkate alarak en azindan hayati tehlike iginde bulunan kisilerin yetkililere
bildirilmesini hukuki bir ylikiimliiliik haline doniistiirmiistir. Muvasat, bu yoniiyle
hem kanunun 6ngordiigii bildirim yiikiimliiliigiinii hem de Islam hukukundaki yardim
etme zorunlulugunu kapsamaktadir. Dolayisiyla, zorda kalan bir kisiye kars1 muvasat

yiikiimliiligi yerine getirilmezse, bu durum ihmali bir suga doniisebilmektedir.

Ihmali suc konusu bu nedenle giiniimiizde kapsami ¢ok daha genislemistir. Bu
nedenle ¢ok farkli acilardan ele alinmasi gereken bir konu olmustur. Batili
hukukcularin bu konuda daha fazla arastirmalar1 olmakla birlikte fikih kiilliyatinda da
bu konu daginik bir sekilde ele alinmistir. Lakin bu bilgilerin bir araya toplanmasi ve

konunun iyice ele almip incelenmesi gerekmektedir. >4

3.1. Pozitif Hukuk A¢isindan Ihmali Su¢

TDK’da ihmal “gereken ilgiyi gostermeme, onem vermeme, boslama,
savsaklama, savsama” anlamlarina gelmektedir.241 Thmal hukukta olumsuz bir
davranis olarak kullanilir ve kiginin hareket etme gorevi varken hareket etmemesi
olarak nitelendirilir.>*> Ceza kanunlari sadece olumlu hareketleri cezalandirmaz, bir

hareketin yapilmamasi da ceza kanununa gore sug sayilabilir.?*’

240 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 13.

2! Giincel Tiirkge Sozliik, "Thmal", (Erisim 30 Mart 2024).

222 Fatih Yurtlu, [hmali Suglar (Ankara: Hact Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 25.

28 Telkenaroglu, /hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 21.
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Sugun 1stilahi tanimmina gelinecek olursa igerisinde ihmal kavramina
rastlanabilir. Istilahi tanima gore ise sug; “Isnad yetenegine sahip bir kiginin kusurlu
iradesinin yarattigi icrai veya ihmali bir hareketin meydana getirdigi, yasada yazili
tipe uygun, hukuka aykirt ve miieyyide (yaptirim) olarak bir cezanin uygulanmasini

gerektiren bir eylemdir” ***

Eski ceza kanununda yer almayan ihmali su¢ 2004 yilinda Yeni Tiirk Ceza
Kanunu’nda yer almigtir. Kanunda s6z konusu olan ‘thmali su¢” kavramini maddelerde
gectigi sekliyle vermek konunun daha iyi anlasilmasma yardimei olacaktir. Bu

maddeler su sekildedir:

TCK’nin 83. md’sine gore ‘Kisinin yiikiimlii oldugu belli bir icrai davranis
ger¢eklestirmemesi  dolayisiyla  meydana gelen 6liim  neticesinden  sorumlu
tutulabilmesi icin, bu neticenin olusumuna sebebiyet veren yiikiimliiliik ihmalinin icrai
davramisa esdeger olmasi gerekir.” ‘Belli bir yiikiimliiltigiin ihmali ile oliime neden
olan kigi hakkinda, temel ceza olarak, agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi yerine
yirmi yildan yirmibes yila kadar, miiebbet hapis cezasi yerine onbes yildan yirmi yila
kadar, diger hallerde ise on yildan onbes yila kadar hapis cezasina hiikmolunabilecegi
gibi, cezada indirim de yapilmayabilir. ** Kanun koyucu, belli ydnde icrai davranista
bulunma yiikiimliiliigiiniin yerine getirilmemesi sonucunda bir insanin dlmiis veya
yaralanmis olmas1 hallerine iliskin olarak kanunda ayri hiikiim koymak suretiyle,
esasen icrai davranisla islenen bu suglarin ihmali davranisla da islenebilecegini kabul

etmektedir,?*®

TCK’nin 98. md’sine gore ‘Yasi, hastaligi veya yaralanmas: dolayisiyla ya da
baska herhangi bir nedenle kendini idare edemeyecek durumda olan kimseye hal ve
kosullarin elverdigi dlgiide yardim etmeyen ya da durumu derhal ilgili makamlara
bildirmeyen kisi, bir yila kadar hapis veya adli para cezast ile cezalandwrilir.” ‘Yardim
veya bildirim yiikiimliiliigiiniin yerine getirilmemesi dolayisiyla kisinin olmesi
durumunda, bir yildan ii¢ yila kadar hapis cezasina hiikmolunur. >*’ Bu maddede yer

alan magduru tanimlamak i¢in kullanilan ‘kendini idare edememekten’ anlagilmasi

24 Ugur Alacakaptan, Sucun Unsurlari (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlari, 1975), 10.

245 Tiirk Ceza Kanunu (TCK), Resmi Gazete 25611 (26 Eyliil 2004), Kanun No.5237, md.
83/29.

246 zzet Ozgeng, “Thmali Sug Teorisi”, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 25/4 (Ekim 2021), 303-378.

247 TCK, md. 98/36.
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gereken kisinin davraniglarina miidahale edememesi ve yardima muhta¢ olmasidir.
Kendini idare edememek ayni zamanda yardim veya bildirim sorumlulugunun yerine
getirilmemesi sonucu tek basina kalan kisinin kendisini tehlikelerden ve zararl

neticelerden koruyamamasidir.?*®

TCK’nin 278. md’sine gore ‘(1) Islenmekte olan bir sucu yetkili makamlara
bildirmeyen kigi, bir yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir. (2) Islenmis olmakla
birlikte, sebebiyet verdigi neticelerin sinirlandirilmasi halen miimkiin bulunan bir sucu
vetkili makamlara bildirmeyen kisi, yukaridaki fikra hiikmiine gore cezalandirilwr. (3)
Magdurun onbesyasini bitirmemis bir ¢cocuk, bedensel veya ruhsal bakimdan engelli
olan ya da hamileligi nedeniyle kendisini savunamayacak durumda bulunan kimse
olmasi halinde, yukaridaki fikralara gore verilecek ceza, yart oraminda artirthr. (4)
Tanikliktan ¢ekinebilecek olan kisiler bakimindan cezaya hiikmolunmaz. Ancak, sucu
onleme yiikiimliliigiiniin varlig1 dolayisiyla ceza sorumluluguna iliskin hiikiimler
saklidir:®® Bu maddedeki amac¢ islenmekte olan sucun Onlenmesidir, sucun
kovusturulmasi degildir. Sugu bildirmeme suguyla korunan hukuki deger karma nitelik
tasimaktadir. 11k olarak sugun dnlenmesi gozetilerek su¢ magdurunun korunmasiyla,
islenen sugu kovusturulup adaletin tesisi, kamu diizeninin muhafazas1 ve toplum

yararmnin gozetilmesi hedeflenmektedir.>*°

TCK’nin 279. md’sine gore ‘Kamu adina sorusturma ve kovusturmayi
gerektiren bir sucun islendigini géreviyle baglantili olarak o&grenip de yetkili
makamlara bildirimde bulunmay: ihmal eden veya bu hususta gecikme gosteren kamu

ST Sucun

gorevisi, alti aydan iki yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir ™
olusabilmesi i¢in kamu gorevlisinin, goreviyle baglantili olarak 6grendigi sucu, yetkili
makamlara bildirme yiikiimliiliglinli ihmal etmesi veya bildirim hususunda gecikmesi

gerekmektedir. Hilkmiin amacma uygun olani, kamu gorevlisinin bildirim

248 Berna Aysen Yilmaz, Yardim veya Bildirim Sugunun Yerine Getirilmemesi Su¢u (Ankara:
Adalet Yaymevi, 2020), 65.
249 TCK, md. 278/92.
20 Erkam Yilmaz, Yardim veya Bildirim Yiikiimliliigiiniin Yerine Getirilmemesi Sugu
(Ankara: Seckin Yaymecilik, 2020), 67.
BITCK, md.279/92.
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yiikiimliliiglintin derhal yerine getirmesidir. Cilinkli adli makamlarin olabildigince

erken davranmasi ve suglularin tespit edilmesi icin gerekli bir durumdur. 22

TCK 280. md’sine gore ‘Gorevini yaptigi sirada bir sucun islendigi yoniinde
bir belirti ile karsilagmasina ragmen, durumu yetkili makamlara bildirmeyen veya bu
hususta gecikme gdsteren saglik meslegi mensubu, bir yila kadar hapis cezasi ile
cezalandril: "> Saghk meslegi mensuplari icra ettikleri meslek nedeniyle sug
olgusuyla diger mesleklere nazaran daha ¢ok karsilasabilmektedir. Bu nedenle kanun
koyucu saglik mensuplarmin, mesleklerini icra ettikleri sirada sug islendigine yonelik
bir belirtiyle karsilastiklarinda yetkili makamlara bu durumu bildirimde bulunmalarini

ozel olarak diizenleme gereksinimi duymustur.?>*

Maddelerdeki temel basliklar; yiikiimliiliigiin ihmali, yardim veya bildirim
yikiimliiliglini ihmal, kamu gorevini ihmal ve saglik meslegi mensuplarinin
gorevlerinde yaptiklar1 ihmaller seklindedir. Islam hukukunda da ihmal hemen hemen
ayni sekilde degerlendirilir. Ancak Islim hukuku diyani yéniinii de igine alarak konuya

daha kapsamli yaklagmustir.

Yukaridaki maddelerden anlasilacagi ilizere bildirim ylikiimliligli, yardim
yukiimliiliglinden daha fazla s6z konusu olmustur. Kanun koyucu bildirim
yiikiimliiliiglinii imkan1 olan herkese sart kosmakla birlikte 6zellikle kamu gorevlileri

ve saglik gorevlilerine daha fazla sorumluluk yiiklemistir.
3.1.1. ihmali Agiklayan Teoriler

Tarihi seyir igerisinde, ihmali davranist kabul etmeyen bazi hukukgular
bulunmaktadir. Bu hukukgulara gére davranis ancak icrai sekilde ortaya cikabilir.
[hmalin faaliyetsizlik oldugu ve bunun da bir hi¢ oldugu kanisindadirlar.?*> Bunlara
ragmen ihmali sugun da icral su¢ gibi hukuksal bir degerinin oldugu kabul edilmistir.
Bu konuyu daha agik hale doniistiirebilmek i¢in birtakim teoriler ortaya atilmistir. Bu

teorilerin temelde igsel bir durum olan ihmalin dis diinyada bir hareketsizlik olarak

232 Kemal Babhriyeli, Tiirk Ceza Kanunu’'nda Kamu Gorevlisinin Su¢u Bildirmemesi Sugu
(istanbul: Istanbul ~ Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
130.

23 TCK, md.280/92.

2A. Burak Karahan, “Saglik Meslegi Mensuplarmin Sugu Bildirmemesi Sugu (TCK m.
280)”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi 25/2 (Aralik
2019), 948-978.

255 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 33.
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ifade edildigi icin bu hareketsizligin ceza hukukunu neden ilgilendirdigi sorununa

¢Oziim aranmaya calisilmistir.>>® Bu teoriler baslica sunlardr:
3.1.1.1. Dogaci Teori

Bu goristeki bilim adamlar1 ihmali, icral bir faaliyet ile aciklamaya
calismislardir. Bu da psikolojik ve fizyolojik hareket seklinde ortaya ¢ikmustir.?’
Psikolojik teoriye gore, insanda kotii seyleri engellemeye karsi ruhi bir gii¢ vardir. Bu
giic kotii bir durumla karsilastiginda harekete geger. Diger taraftan da bu giice karsilik
diger giicte harekete ge¢meye calisan giicii engellemeye calisir. insan da bulunan bu
iki zit giic daima c¢atisma igerisindedir. Bu nedenle psikolojik teori ayni zamanda
‘catisma teorisi’ olarak da isimlendirilir.?*® Insan davranisi, daima bir gayeye
yoneliktir. Bu gaye nedensellik siirecini baslatarak icrai hareket olabilecegi gibi,
baslamis bir nedensellik siirecine miidahale etmeme seklinde ihmali de olabilir.?>
“Uyarim teorisi” olarak da bilinen fizyolojik teoriye gore insan viicudunda icrai
hareketi yapmaya yonelik sinirleri harekete gegiren bir uyarim oldugu gibi, ihmali
davranista da sinirlerin harekete gegmesini engelleyen bir uyarim vardir. 2° Bu teori
yalnizca dig goriiniime 6nem verir. D1s diinyaya yansimas1 bakimidan ihmal, kisinin
iradi bir bi¢cimde sinirlerine ve bunlarin sonucunda da kaslarina hakim olarak beklenen

hareketi yapmamasidir.?®!

3.1.1.2. Normcu Teori

Normcu teorinin amaci hareketi bizzat ele almayarak, onu normlarla mukayese
etmek, hareket ile norm arasindaki bag: dikkate alarak bir hiikkme varmaktir.?%? Icrai
hareketler normdan bagimsiz olarak bir anlam ifade edebilirler. Ancak ihmali hareketin

bir anlam ifade edebilmesi i¢in bir norma ihtiyaci vardir.?%3

Genel olarak bu teoriler degerlendirecek olursa adi gegen teorilerin ortak amaci
ihmalin saglam bir zemine oturtabilmektir. Bunu yaparken de ihmali ve icrai

davraniglar1 insanda olusan etkileri dikkate alarak karsilagtirma yoluna gitmislerdir.

236 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 33.
27 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 33.
28 Yurtlu, Ihmali Suglar, 64.
29 Yurtlu, Thmali Suclar, 64.
260 Yurtlu, Thmali Suclar, 64.
261 Yurtlu, Thmali Suclar, 65.
262 Telkenaroglu, [hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 34.
263 Telkenaroglu, /hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 34.
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Yapilmas1 gereken ise adi gecen teorileri tek tek degil bir biitiin halinde

degerlendirmeye tabi tutmaktir. Ancak bu sekilde ihmal de daha 6n planda olabilir.
3.2. islam Ceza Hukuku A¢isindan Thmali Suc

Sozlik anlami olarak sug; “insan tabiatinin begenmedigi, kamu vicdani
tarafindan hos goriilmeyen her seydir”. Tiirk Dil Kurumu tarafindan “térelere ve ahlak
kurallarina aykirt davranig ya da bir toplumda haksiz sayilip yazili yazisiz kurallarla
yasaklanan ve yaptirima baglanan eylem” seklinde tarif edilmistir.?** Dini acidan ise
bu kelime, Sariin emirlerini terk edip, yasakladiklar1 seyleri yaparak ortaya c¢ikan

eylemleri ifade eder.?®®

Kisaca su¢ “yasaklanan ve igleyene ceza terettiip eden bir fiili
islemek veya terki yasaklamis veya terkedilmesi halinde cezayi gerektiren fiili terk
etmektedir. Yahut seriatin yasakladigi, hakkinda ceza koydugu bir fiili islemek veya

29266

islememektir. seklinde tanimlanmuistir.

Klasik fikihta sucu dar anlamiyla karsilayan genel kabul gérmiis bir terim
yoktur. Ciirm ve cerime kelimeleri fikihta sug, giinah ve haksiz fiili kapsayacak sekilde
genis bir agidan kullanilmistir. Imam Maverdi (6.450/1058) ceraimi “Allah’in had
veya ta’zir cezasiyla caydirdigi seri yasaklar” seklinde tarif etmistir.”®” Ancak buna
ragmen bu ceraim seklindeki kullanim yalniz basina yayginlik gésterememistir. Ciinkii
su¢ kavramini ifade etmek i¢in pek cok kavram 6ne ¢ikmistir. Cagdas Arapga’da ise

sug terimi cerime ve cinyet kelimeleriyle ifade edilmektedir.6®

Islam hukukunda suglar ihmali ve icrai sekliyle iki kisma ayrilir: Icrai suglar
zina, hirsizlik, kazf suclarm ¢cogunluguni igerir.?®® Ihmali suclar da kendi igerisinde iki
kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki icrai su¢ vasfimi tasiyan ihmaldir. Ornegin; kisi,
adami1 hapsetse onun yemesine ve igmesine engel olarak adamin 6liimiine yol agsa, bu
kisinin hareketi 6ldiirme kasti bulunan ithmaldir. Aynm1 sekilde yeni diinyaya gelmis

cocugun gobegi kesildikten sonra, gereken miidahale yapilmayip ¢ocuk olse bu da

284 Giincel Tiirkce Sozliik, "Sug", (Erisim 30 Mart 2024).

265 Muhammed b. Ahmed b. Mustafd Ebl Zehre, el-Cerime vel-Ukiibe fi’l-Fikhi’l-Islami
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1998), 20.

266 Abdiilkadir Udeh, et-Tesri ‘u’l-cind iyyii I-Islami, ¢gev. Akif Nuri (Istanbul: ihya Yaynlari,
1976), 1/89.

267 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye
(Kahire: Daru’l-hadis, ts.), 322.

268 Mehmet Boynukalin, “Sug”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/453-457.

269 Ebi Zehre, el-Cerime, 20-21.
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icinde icrai su¢ vasfi tasiyan ihmaldir. Sonucu icrai su¢ olan biitiin suglar
cezalandirilmas: gereken suclardir.?’® ikincisi ise ihmalin bizatihi kendisi suctur.
Yapilmasi istenmis bir emri yapmamak giinahtir. Ornegin; zekati terk etmek sugtur. 27!
Bu konu hakkinda Hz. EbQ Bekir soyle demistir: “Vallahi Resiilullah'a verdikleri bir
disi oglagin yularini (ipini) bile eksik verirlerse, onunla savasirim. Zekdt, malin
hakkichr. Namazla zekat birbirinden aywranlarla savasirim.”*’* Burada da anlasilacagi

iizere zekatin ihmali, hem Allah’1in emrini yerine getirmemek halinde giinaha hem de

toplumdaki diizenin saglanmamasina yol agmaktadir.

Ihmali suglarm tanimlanmasinda “vacip” kavrami da onemli bir deger tasir.
Icrai suglar menhiyyun ‘anh (haram) islemekle s6z konusu olur. Thmali suglar ise
me’mirun bih (vacip) olan seyleri terk etmekle meydana gelir.”® Islam hukukunda
vacip, emiri ifade eder. Yapilmast kesin olarak emredilen seydir. Kasith terk

edilmesinde ise ceza devreye girer.?’*

Yikiimliiliik bildiren vacip terimi, yiikiimliiliigiin ihmal edilmesiyle dogrudan
dogruya sucun islenmis olacaginin gostergesidir. Fail, icrai suclarda harekete gectigi
icin, ihmali suglarda da harekete gecmedigi i¢in cezalandirilir.?’”> Ornegin; bir kisi
silahla adam o6ldiiriirse burada ceza doguracak bir fiili meydana getirmis ve hukuken
yasaklanmis bir harekette bulunmustur. Ote yandan bir kisinin hapsedilmesi sonucu
ona yiyecek ve icecek verilmemesi nedeniyle Oliimiine sebep olmak cezai
yikiimliiligii getirmektedir. Buradaki cezai yiikiimliiliiglin sebebi ise onu oraya
hapsedenin, yiyecek ve igecek vermemesi nedeniyle kendisinden hukuken beklenen

hareketi yapmamasidir.

Vacipler kendi i¢inde ayni ve kifai olmak tizere iki kisma ayrilir: Ayni vacip,
namaz, orug, zekat ve hac gibi kisinin bireysel olarak yerine getirmesi gereken
gorevlerdir. Kifal vacip ise yeterli sayidaki kisilerin yerine getirmesiyle diger
insanlarin lizerinden sorumlulugun kalkmasidir. Cenaze namazi, defin islemleri ve
kisilerin mesleklerini giizel bir sekilde icra etmeleri toplumsal bir gorevdir. Bu

gorevlerin toplumun belirli bir kesiminin yerine getirmemesi halinde tiim toplum

270 Ebq Zehre, el-Cerime, 97.

271 Eba Zehre, el-Cerime, 97.

272 Buhari, “Zekat”, 1 (No. 1399).

273 Eb( Zehre, el-Cerime, 92.

274 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 25.
275 Telkenaroglu, /hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 25.
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bundan sorumludur. Ayni vacipte genel olarak bireysel menfaatler, kifai vacipte ise

kamu yarar1 6n plandadir.?’¢

3.2.1. Mezheplere Gore iIhmal Kavram

Biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da sug ve cezanin s6z
konusu olabilmesi i¢in failin eylemi ile ortaya ¢ikan zararli sonug arasinda nedensel

bir iliskinin varlig1 gerekli goriilmektedir.>”’

Nedensellik bagiyla alakali olarak fakihler, cezai eylemin maddi varligmi
dikkate alarak suglar1 “dogrudan (miibasir)” ve “dolayli (tesbiben/tesebbiiben)” olmak
iizere iki temel siniflandirma yapmuslardir.2’® Miibaseret, “Sucun haksiz fiil ile zarar
arasinda  herhangi bir aract olmaksizin dogrudan meydana gelmesidir.”?"
Miibasereten Oldiirme, bicakla yaralama veya kesme gibi bir vasita kullanmadan
vurma ile maktuliin katledilmesidir. Bigak, silah vb. aletler tabiati geregi saldiriya
ugrayan kisinin Oliimiine sebep olmaktadir. Miibasereten Oldiirmenin kisasi

gerektirdigi konusunda fikihgilar ittifak halindedir.?*°

Tesebbiib ise “Bir zararin insan fiilinin dolayli etkisiyle yani aracilar
kullamilarak meydana gelmesidir”*®' Sebep, oliime etki eden fakat onu meydana
getirmeyen seydir. Yani 6liime dogrudan degil, dolayli olarak etki etmesidir. Ornegin;
kamuya ait bir yolda yetkili mercilerin izni olmadan kuyu kazilmasi ve oradan gecen
hayvan ya da insanin i¢ine diisiip 6lmesi sonucunu meydana getirecek sekilde bu
kuyunun {izerinin ortiilmesi seklinde kendini gostermektedir. Hanefiler kisasin séz

konusu olabilmesi icin tesebbiiben degil miibasereten olmasini sart kogsmuslardir.?$?

Miibasir ve miitesebbib mecelle kaidelerine de konu olmustur. Mecelle’nin 90.
kaidesi “Miibagir yani bizzat fail ile miitesebbib miictemi oldukta hiikiim ol fdile muzaf
kilinir.” seklindedir. Bu kaideye gore bir seyin meydana gelmesinde, o seyi bizzat
yapanla ona sebep olan kisi birlikte bulunduklar1 takdirde hiikiim, sebep olana degil

onu bizzat yapana isnad edilir. Yine aymi sekilde 92. kaidesi “Miibasir miiteammid

276 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 25.

277 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 62.

278 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 33.

279 Kemal Yildiz, “Miibaseret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/429-430.

280 Vehbe b. Mustafa ez-Zithayli, Isldm Fikih Ansiklopedisi, gev. Heyet (istanbul: Bilimevi,
2018), 8/32.

81Y1ldiz, “Miibaseret”, 31/429-430.

282 Ziihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 8/32.
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olmasa da zamin olur.” seklindedir. Bu kaideye gore de bir isi bizzat yapan kisi o
konuda bir kasd1 bulunmasa da tazminle sorumlu olur. Clinkii miibageret, yani bir isi
bizzat yapmis olmak miistakil bir illet sebebidir. Mecelle’nin 93. kaidesinde de
miitesebbib “Miitesebbib miiteammid olmadik¢a zamin olmaz.” seklinde geger. Bir
zarara sebebiyet veren kisi, o sebep olan fiili kasten ve haksiz olarak islemedikce
tazminle ylikiimlii olmaz. Ciinkii sebep, miistakil olarak bir malin telefine illet

degildir.?®3

Kaidelerde goriildiigli iizere miibasir olma ve miitesebbib olma noktasinda
birtakim farklar 6ne c¢ikmaktadir. Miibasereten sucun islenmesi halinde illet
oldugundan dolay1 kisinin cezalandirilacagi, miitesebbib olmada ise illet olmadigindan
dolay1 yalnizca kasit varsa cezanin soz konusu olacagi sOylenmektedir. Konuya
mezheplerin nasil baktigin1 agiklayabilmek i¢in mezhepler iizerinden ihmali sug
detaylandirilacaktir. =~ Hanefi ~ mezhebi  ihmali sugun, icrai su¢  gibi
cezalandirilamayacagini yalnizca kisilerin diyani olarak sorumlu tutulabileceklerini
sOylemektedirler. Safii mezhebi de Hanefi mezhebiyle ayni goriistedir. Her iki
mezhepte ithmali sugu, sug¢ olarak kabul etmemektedirler. Ancak konunun mezhepler
baglaminda bir biitiinliik arz etmesi i¢in yer verilmistir. Hanbeliler ve Malikiler
birbirlerine yakin tavir sergilemekte olup ihmali sugla da kazal olarak sorumlu
olabileceklerini savunmaktadirlar. Son olarak da Zahiri mezhebi icrai ve thmali
suglarin cezasini birbirinden ayirmaz. Mezheplerin ihmali su¢ kavramina yaklagimlar
birbirinden farklidir ve siralamada bu farkliliklar g6z 6niinde bulundurulmustur. Bu
siralamada ihmali sucu, su¢ tanimlamasina koymayan mezhepten icrai ve ihmali sucu
aynt derecede su¢ olarak kabul eden mezhebe dogrudur. Boylelikle ihmali suga
yaklagim mezhepler baglaminda ele alinmis olacaktir. Fakat sunu ifade etmek gerekir
ki burada ihmali su¢ kazai boyutu ile degerlendirilmistir. Yoksa biitlin mezhepler

diyani agidan ihmali sugunda bir yiikiimliiliik getirecegini kabul etmektedir.
3.2.1.1. Thmali Fiillerin Suc Sayllmamasi
3.2.1.1.1 Hanefi Mezhebi

Mecelle kaideleri Hanefi mezhebine gore hazirlanmis oldugu icin onlarin bu
konuya nasil baktiklarini az ¢ok anlasilir hale koymaktadir. Hanefi hukukgulari, adam

6ldiirme sugunun yalnizca miibasir olarak uygulanmast halinde kisiyi sorumlu tutarlar

283 Buhari, “Zekat”, 1 (N0.1399).
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ve kisasla cezalandirirlar. Tesebbiiben olarak islenmis suclarda ise kisi sorumlu olmaz

ve kisas da uygulanmaz.?%*

Hanefl mezhebi, ihmali fiille meydana gelen ve icrai fiil ile meydana gelen
suglar1 birbirinden farkli olarak degerlendirerek bu iki sug¢ tlirline ayni cezayi
vermezler. Ornegin; bir kimse, aglik sebebiyle hayatim kaybetmek iizere olan bir
kisiye yiyecek saglama imkanina sahip oldugu halde bu imkani kullanmaz ve so6z
konusu kisi agliktan Oliirse ve ayrica yardim etmeyen kimse, magdurun yiyecek
bulmasinin imkansiz oldugunu ve her ikisinin de ¢6lde bulundugunu biliyor olsa dahi,
bu durumda yardim etmeyen kisiye kisas cezasinin uygulanmayacagini
sOoylemektedirler. Ayni sekilde, bogulmakta olan bir kisiyi kurtarma imkéan1 bulundugu
halde miidahale etmeyip 6liimiine sebep olan kimse de hukuken ihmali bir 6ldiirme
fiilinden kazai olarak sorumlu tutulmaz. Ayni durum susuzluktan §lmek tizere olan bir
kisiye su verme imkanina sahip oldugu halde su vermeyen kimse i¢in de gecerlidir.
Hanefi mezhebine gore bu tiir ihmaller, 6liim neticesini dogursa bile, failin dogrudan
oldiirme kast1 bulunmadig: siirece katil olarak degerlendirilmeyecegini ve kendisine

kisas cezas1 uygulanmayacagim soylemektedirler.?

Ebl( Hanife (61. 150/767) bu konuda daha ileri giderek bir kimsenin baska
birisini bir yere kapatip, kapiy1 da lizerine kilitleyerek a¢ ve susuz birakirsa ve biitlin
bunlarin sonucu igerideki adam vefat ederse bu suclari isleyen kisinin katil olarak
nitelenmeyecegini belirtmektedir. Ebi Yusuf ve Imam’e gore ise bu kisi katil olarak
nitelenir. Ancak bu kisinin kisas edilmesi gerekmez lakin diyet 6demesi gerekir.
Imameyn yemek, icmek ve 1sinmak insanin hayatta kalabilmesi i¢in gerekli olan seyler
oldugunu ve her kim hapsettigi kisiyi bunlardan mahrum birakirsa onun Sliimiine
sebep oldugunu belirtir. Kisi a¢c oldugu halde ona bir sey vermemek onu 6ldiirmek

anlamina geldigine dikkat gekerler.?3¢

Imam Muhammed, disar1 ¢ikip ihtiyaclarini talep etmekten aciz olan muhtag
kimsenin doyurulmasinin farziyetiyle ilgili olarak ii¢ konuyu ele almaktadir. Birincisi,
mubhtac¢ olan kisi, kendi ¢abasiyla i¢inde bulundugu zor durumdan kurutulamayacak

durumdadir ve bu halden ¢ikabilmesi i¢in baskasinin yardimina ihtiya¢ duymaktadir.

284 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i
(Misir: Daru’l- Kiitiibii’I-IImiyye, 1327), 7/209.

285 Eb{ Zehre, el-Cerime, 100.

286 Eb{i Zehre, el-Cerime, 100-101.
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Bu kisinin durumunu bilen herkesin, onu bu halden kurtaracak Ol¢iide doyurmasi
farzdir. Fakat bu kisiye, durumunu bilen kimseler tarafindan yardim edilmez ve bu
sebeple kisi hayatin1 kaybederse, bu durumu bilen herkes onun &liimiinden dolay1
giinahta ortak olurlar. ikincisi ise muhtag kisi disar1 ¢tkmaya giicii yettigi halde, kazang
elde etmeye giicli yetmiyorsa, bu durumda da onun halini bilen kisilerin, onun
ihtiyaglarini karsilamasi vacip hale gelir. Zira kisi kendi basina gecimini saglayacak
imkana sahip degildir ve bu sebeple toplumun {izerine muvasat sorumlulugu ytiklenir.
Ucgiinciisii de muhtag kisi, kazang elde edemeyecek durumda olsa da kap1 kapi
dolagarak ihtiyacini istemeye giicii yetiyorsa, bu durumda kisinin yardim isteginde
bulunmasi kendisi iizerine vaciptir. Eger kisi bu yiikiimliiliigii yerine getirmez ve bu

nedenle hayatim kaybederse, bundan dolay1 giinahkar olarak nitelenir.?’

Hanefiler, cinayeti yalnizca suga bitisik olarak dogrudan bir sebebe
baglamamaktadir. [hmali sug onlara gore dogrudan, bitisik ve bagli bir sebep degildir.
Ancak ihmal sugunu igleyen kisi giinahkardir, bagka bir cezaya layiktir. Lakin bu ceza

ihmal fiilinin sonucu olarak ortaya ¢ikmamistir. 2%

Hanefi mezhebinin ihmali suglar ve icrai suglara yaklagimi birbirinden
tamamen faklidir. Thmali su¢ ve fail arasinda nedensellik bagi olmadigindan ve
suglarin yalnizca dolayli yoldan islenebilecegini savunduklarindan ihmali suca
herhangi bir miieyyide uygulamazlar. Fakat bununla birlikte uhrevi agidan sorumlu
olacagini sdylerler. Iimameyn’e gére ise ihmali sugla kisinin liimiine sebep olan birey

diyet ddenmekle yiikiimliidiir. 2%

Netice olarak Hanefi mezhebi, ihmali fiilleri bashi basina bir sug olarak kabul
etmemektedir. Bu anlayis neticesinde, bir kimseye yemek ya da su vermemek gibi
eylemsizlik halleri, Hanefl mezhebi kapsaminda cezal sorumluluk doguracak bir ihmal
sugu olarak nitelendirilmez. S6z konusu fiiller ne yardim ne de bildirim yiikiimliligi
kapsaminda ele almabilir. Bu yoniiyle, isldm hukukunda sosyal dayamisma ilkesi
olarak kabul edilen muvasat kapsaminda degerlendirilmesi de miimkiin degildir. Ayni
sekilde, bir zararin olugsmasina dolayli sekilde sebebiyet veren tesebbiib de Hanef1 fikih

anlayisinda dogrudan cezai miieyyide gerektiren bir ihmal bi¢imi olarak

287 Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Kesb (el-Iktisab fi r-rizki’I-
miistetab) (Haleb: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1997), 186-187.

288 EbQ Zehre, el-Cerime, 102.

289 Ebh Zehre, el-Cerime, 100-101.

72



degerlendirilmez. Bu tiir fiillerde asil olan, kast unsurunun ve dogrudan miidahalenin
bulunup bulunmadigidir. Hanefi yaklagimda, sadece fiili ve kasten gergeklestirilen
eylemler cezalandirmanin konusu olurken, ihmale dayali pasif davranislar cogunlukla

uhrevi sorumluluk alaninda degerlendirilir. >

3.2.1.1.2. Safii Mezhebi

Safii mezhebinde miibaseret, meydana gelen ve sonuca etki eden; tesebbiib ise
sadece etki eden seklinde tanimlanmustir.?®! Safii fakihler Hanefilerin yaptig1 gibi
kasten adam Oldiirme sugunda cezal sorumluluk agisindan herhangi bir ayrima
gitmemislerdir. Kast1 iceren ihmali sugu adam o&ldiirme sugu olarak kabul

etmislerdir.>”> Ancak yine de ihmali su¢ konusunda Hanefiler’e daha yakindirlar.

Bir kisinin oldiriilmesinde, dolayli ve dogrudan Oldiirme bir araya gelirse
bazen sebep olan kisi sorumlu olur; bazen de fiili bizzat yapan fail sorumlu tutularak
kisas ile cezalandirilir.?®®> Ornegin; iki kisi bir sahsin adam 6ldiirdiigiine sahitlik eder,
kad1 da onlarin sahitligine dayanarak o sahsi 6ldiiriirse ve daha sonra sahitler, yalan
sOylediklerini itiraf ederlerse sahitler kisas olarak oldiiriiliir. Kadi eger sahitlerin yalan
soylediklerini bilmeyerek kisasi yerine getirmisse kadi kisas edilmez. Burada dliime

sebep olma fiilen dldiirmeye takdim edilmistir.2**

Konuya 6rnek verilecek olursa bir kisi, magduru tepeden asag1 yuvarlarsa ve
baska bir kisi de ya yuvarlanan kisiyi kiliciyla ikiye bdlerse ya da kilicin1 onun 6niine
koyar ve magdur bu kilica carparak oliirse, burada kisas sadece son fiili isleyene
uygulanir. Magduru tepeden asag1 atan kisiye ise tazir cezasi verilir. Oliimle
sonuclanan  zincirleme olaylarda, $afii mezhebi yakin sebep teorisini
benimsemektedir. Bu teoriye gore, hukuki anlamda sebep, sonucu doguran son sarttir.
Sonug lizerinde etkili olan durum kasith bir 6ldiirme amaglamasa da kendisinden
onceki sartlar1 bertaraf ederek o kisinin 6liimiine sebep verdigi icin asil sebep haline

doniisiir.>”> Aymi sekilde yiyecek ve icecek isteyen birisine bunlar1 vermeyip &liimiine

2% Ahmet Aydim, “Modern Hukukta Ve Hanefi Mezhebinde Oldiirme Tiirlerinin Maddi Ve
Manevi Unsurlar A¢isindan Mukayesesi”. Mizanii’l-Hak: Islami [limler Dergisi 7 (Aralik
2018), 13-42.

21 Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 7/253.

22 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 63.

29 Mustafa el-Hin vd., Biiyiik Safii Fikhi, cev. Ali Arslan (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2010),
4/139.

294 Mustafa el-Hin vd., Biiyiik Safii Fikhi, 4/140.

25 Telkenaroglu, Ihmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 64.
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sebep olan kisi hakkinda, ortaya ¢ikan sonug ve fail arasinda bir bag olmadigini kabul

ettikleri icin file kisas ve diyetin gerekmeyecegini sdylemislerdir.?%®

Safii mezhebine gore, 1zdirar halinde bulunan kimseye, bir yillik ihtiyacinin
fazlasma sahip zenginler i¢in bu yiikiimlilik farz-1 kifayedir. Bir yillik temel
thtiyacin1  karsilayamayacak derecede maddi imkana sahip olanlar icinse bu

ylikiimliiliik siinnet-i kifaye niteligindedir. >

Netice olarak Safil hukukcular, ihmale dayali sugu Hanefilerle gibi su¢ olarak
kabul etmemektedirler. Ancak kasten adam 6ldiirme sugunda failin ister dogrudan ister
dolayli yolla 6ldiirmiis olsun, her iki durumda da cezalandirilmasi gerektigini
belirtmislerdir. Ancak diger konularda, fiil ile sonug arasinda yeterli bag bulunmadig1

gerekgesiyle failin cezalandirilmayacagi kanisina varmislardir.
3.2.1.2. Thmali Fiillerin Suc Sayilmasi
3.2.1.2.1. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebinin ihmali su¢ konusuna bakisi itidalli konumdadir. Konu
orneklendirilecek olursa kim ¢olde veya yiyecek-igecek elde edemeyecegi yerde, bir
kimsenin yiyecek ve icecegini alirsa, o kisinin 6liimiine sebep olmus olur. Ciinkii
yiyecek ve igecek insanin yasayabilmesi i¢in temel ihtiyaclardandir. Bunlarin elinden
alinmasi kisi i¢in 6liimiine sebep olmak demektir. Kisi, zengin olan birisinden yiyecek-
icecek ister, zengin olanda istediklerini vermezse ayni sekilde kisinin 6liimiine sebep
olmus olur. Bunun i¢in de Hanbell miigtehidleri bu sekilde 6liime sebep olan kisinin
diyet vermesi gerektigini soylemistir.?’® Hanbeli mezhebine gére diyeti bizzat failin

kendisi 6der. Baska bir goriise gore ise diyet akilenin malindan da 6denebilmektedir.>”

Hanbeli mezhebine gore eger kisi 1zdirar halinde olup, yanindaki arkadasi onun
zor durumunu giderecek miktarda yiyecege sahipse, yardim yiikiimliiliigiinii yerine
getirmesi gerekir. Sayet arkadasi da 1zdirar halindeyse ve yiyecege kendi hayatini
koruyacak derecede ihtiya¢ duyuyorsa, o zaman séz konusu yiyecek ona aittir ve bu
kisiden alinamaz. Zira korunmus canlar esittir. Ancak arkadasi kendi ihtiyacinin

disinda fazladan yiyecege sahipse, bu takdirde bu fazlaligi 1zdirar hélinde olan kisiye

2% Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 8/162.

27 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 6/12.

28 Ibn Kudame, el-Mugni, 8/433.

2% Mansdr b. Yinus b. Salahiddin el-Buhiti, Kessdfi'l-kind’ ‘an metni’l-iknd’ (Beyrut:
Alemii’l-kiitiib, 2003), 6/15.
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vermek zorundadir; bu onun iizerine vaciptir. Bu durum, bogulmakta ya da yanmakta

olan bir kisiyi kurtarmaya benzer bir sorumluluk dogurur. 3%

Kitlik zamanlarinda da ayni1 sekilde bir degerlendirme yapilir. Eger kisi, ailesi
ve kendisine yetecek kadar yiyecege sahipse, ihtiya¢ halinde olana yardim etmek
zorunda degildir. Zira kisi oncelikle kendi canini ve ailesini korumakla ytikiimliidiir.
Yolculuk esnasinda da kisinin elinde kendisine yetecek kadar yiyecek varsa, bunu
1zdirar halinde olan birine vermesi zorunlu degildir. Hanbeli mezhebindeki bir bagka
goriige gore ise eger kisi, elindeki mal1 zor durumdaki kisiye verdiginde kendisi 1zdirar
haline diisecekse veya gelecekte boyle bir duruma diisme ihtimali varsa, bu mal

vermekle yiikiimlii degildir. **!

Hanbeli mezhebi de sucglar1 dogrudan ve dolayli olarak birbirinden ayirmaistir.
Ihmal igeren kasten adam 6ldiirme sugunu yalnizca diismanca duygularla hareket eden
kad1 ve taniklar i¢in ileri siirmiistiirler. Diger biitiin dolayl1 olarak gerceklesen suglarda
ise diyeti 6ne ¢ikarmislardir. Orta yolu bulmaya c¢alisan Hanbeliler daha cok Malikilere

yakin bir tavir sergilemislerdir.
3.2.1.2.2. Maliki Mezhebi

Malikilere gore kasten adam 6ldiirme sucgu dolayli olarak da islenebilir. Kisasi
gerektiren kasten adam oOldiirme sugunun olusmasinda, miibageret ve tesebbiib

arasinda nedensellik acisindan bir fark bulunmamaktadir.3%?

Bu baglamda 6rnek verilecek olursa bir kisi, baska bir kimseyi bir yerde
hapsedip ona yiyecek ve igecek vermezse ya da soguk kis gecelerinde 1sinmasina izin
vermezse ve bu kisi, aglik, susuzluk veya soguk nedeniyle hayatini kaybederse, ayrica
Olenin kendini kurtaracak hicbir imkan1 da yoksa Maliki mezhebine gore, biitiin bu
fiiller haksiz yere gerceklestirilmisse bu durum kasten adam 6ldiirme kapsaminda

degerlendirilir ve faile diyet cezas1 uygulanir.>®

Yukarida ifade edilenleri desteklemek i¢in bir 6rnek daha verilecek olursa, bir
kimse, bir kisiyi ya da mali helake ugramadan kurtarabilecek vaziyette oldugu halde

kurtarmamissa, bu durumda tazminle miikellef olur. Bu, muvasat kapsaminda bireyin

39 Tbn Kudame, el-Mugni, 9/421-422.

301 Buhiti, Kessdfi'I-kind’ ‘an metni’l-iknd’, 6/198.

302 Telkenaroglu, [hmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 65.
393 Zithayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 8/37.
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lizerine diisen sorumluluklardan biridir. Zira gerek din gerek diinya agisindan bir
nefsin, malin, nesebin, 1rzin veya dinin zarar gérmesini engellemek, insanin hem
bireysel hem toplumsal sorumluluklar1 arasinda yer alir. Bu tiir zararlarin dnlenmesi
icin ¢aba gostermek, insanin hem vicdanl hem ahlaki hem de dini yiikiimliiliikleri
arasinda degerlendirilir. Dolayisiyla, imkan sahibi bir kimsenin bu zararlar
onleyebilecek konumda oldugu halde miidahale etmemesi hem hukuken hem ahlaken

sorumluluk dogurur.>%*

Maliki mezhebi, Hanefi mezhebinin aksine dolayli ve dogrudan o6ldiirme
arasinda fark gérmemistir. Bunun i¢in kisinin silahla 6lmesi ve hapsedilerek agliktan
Olmesi arasinda fark olmadigini, her iki sekilde de sugu isleyenin cezalandirilmasi
gerektigini sdylemislerdir. Malikilerin konuya hassas bir sekilde yaklagsmalari, icrai
suca verilen konumun ihmali suga da verilmesi gerektigini diisiinmeleridir. Goriildigi

gibi Malikiler icrai sugu ve ihmali sucu ayni1 baglamda degerlendirmektedir.
3.2.1.2.3. Zahiri Mezhebi

Ibn Hazm (61. 456/1064) a gore ihmali sugun cezas1 icrai sugun cezasi gibidir.
Ornegin, bir kimse susamis bir kisiye su vermez ve bu su vermeme durumu, sadece
kendi yanlarinda su oldugunu, baska hicbir yerde su bulunmadigini ve bu kisinin baska
bir kaynaktan su temin etmesinin miimkiin olmadigini bildikleri bir durumda
gergeklesirse, bu kisiler taammiiden adam 6ldiirmiis sayilirlar. Sonug olarak ister az
ister cok kisi olsunlar, bu fiili ger¢eklestirenlerin tamami kisas edilmesi gerekir. Ancak,
iclerinden, susuz kalmis kimsenin durumunu bilmeyenler ve su verme imkanina sahip
olmayanlar bu hiikmiin disinda tutulur. Diger yandan, eger su vermeyenler, s6z konusu
susuz kimsenin bagka bir yerden su bulamayacagini bilmiyor ve aksine onun su
bulabilecegini zannediyorlarsa, bu durumda onu hataen 6ldiirmiis olurlar. Bu durumda
hem keffaret 6demeleri gerekir hem de akileleri tarafindan diyet verilmelidir.>®® Bu
hiikmiin dayanagi olarak Kur’an’daki, “Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak

29306 a

kadar saldirin” ve “Hiirmetler (dokunulmazhiklar) karsiliklidir yetleri gosterilir.

Ag kalan ya da ¢iplak birakilan kisiyle ilgili hiikiim de aynidir, aralarinda bir
fark yoktur. Zira bu tiir durumlar da muhtag kisiye yapilan birer saldiridir. Ancak bu

3% Ebii Bekr b. Hasan Kisnavi, Eshelii’I-medarik serhi irsadi’s-salik (Beyrut: Daru’1-Fikr, ts.),
3/67.

395 {bn Hazm, el-Muhalld, 11/100-102.

306 Bakara 2/194.
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durumlar bir kimsenin vahsi bir hayvan tarafindan takip edildigi bir anda, siginmasina
izin verilmemesi haliyle aynm1 kategoride degerlendirilmez. Zira bu ikinci durumda
6liim, dogrudan hayvanin saldiris1 sonucu gerceklesmis olup, sahsin 6limii sugu
isleyenlerin fiilinden degil, hayvanin eyleminden kaynaklanmaktadir. Ancak eger s6z
konusu sahis, yardim edebilecek durumda olan kisiler tarafindan yalniz birakilmis ve
bu sebeple vahsi hayvan tarafindan 6ldiiriilmiisse, burada 6liimiin asil nedeni, ihmalkar
davranistir. Dolayisiyla bdyle bir durumda, kisinin 6liimii yardim etmeyenlerin ihmali
sonucu gergeklestiginden, fail olarak degerlendirilirler. Bu durum, bir kimsenin bir
mekana hapsedilerek gida verilmemesi sebebiyle 6lmesi haliyle hukuki ve ahlaki

baglamda aym sekilde degerlendirilmektedirler.>"’

Ibn Hazm’a gore, diinyadaki her bir Miisliiman, susuz kalmis bir baska
Miisliimana eger giicli yetiyorsa su temin etmekle yiikiimliidiir. Sayet bir kimse, susuz
kalan birinin durumunu bildigi halde onun susuzlugunu gidermekten kaginir ve bu
nedenle séz konusu kisi hayatini kaybederse, bu fiil Islam {immetinde ihtilafsiz olarak
"i‘tida" yani hakka tecaviiz kapsaminda degerlendirilir. Ibn Hazm, bu goriisiinii
Kur’an’daki su ayete dayandirmaktadir: “Kim size saldirirsa siz de ona misliyle
karsilik verin.”’® Bu ayet cercevesinde, hakka tecaviiz eden kimseye ayni sekilde

karsilik vermenin vacip oldugunu dile getirir.>%

Bu konuya ikinci bir érnek de Hz. Omer’in uygulamasidir. Hz. Omer, su
isteyen bir kimseye su verilmemesi sebebiyle kisinin 6lmesi durumunda, su
vermeyenleri tazminat 6demekle sorumlu tutmustur. Clinkli burada kisi, baskasinin
hayatini silirdiirmesi i¢in zorunlu olan bir seyi ondan esirgeyerek onun Sliimiine sebep
olmustur. Nasil ki bir kimseyi yiyecekten mahrum birakmak ve bu sebeple onun
6liimiine yol agmak tazminati1 gerektiriyorsa, su vermemek suretiyle ger¢eklesen 6liim

de aym sekilde degerlendirilir ve tazminat gerektirir. 31

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in O0rnek verilecek olursa bir kimse, karsi
tarafin zor durumda oldugunu bildigi ve yardim etmeye giicii yettigi halde muvasati
terk ederse ve bunun sonucunda muhtag kisi canindan olur ya da bir uzvu zarara

ugrarsa, genel olarak Malikiler ve Zahiriler tazminatin gerektigi kanaatindedir. ibn

307 Eba Zehre, el-Cerime, 98-99.

398 Bakara 2/194

39 fbn Hazm, el-Muhalld, 10/523.

319 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-IImiyye, 2003), 6/252.
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Hazm’a gore eger bir kimse temel yasamsal ihtiyaclardan (aclik, susuzluk veya
ciplaklik) yoksun bir halde ise ve bir bagka kisi onun bu ihtiyaglarini kargilayabilecek
durumdaysa, fakat yardim etmeyip onu 6liime terk ederse, burada kasten dldiirme s6z
konusu olur ve dolayisiyla kisas gerekir. Ancak, eger yardim edebilecek kisi, muhtag
bireyin acil durumunun farkinda degilse ve bu sebeple yardimda bulunmamissa, bu
durumda fiil hatden S6ldiirme kapsamina girer ve akile tarafindan diyet 6denmesi

gerekir.®!!

Ormneklerden de anlasilacag: iizere Zahiri mezhebi, icrai ve ihmali suglarin
cezasini birbirinden ayirmaz. Thmalde de kasit s6z konusuysa icrai sucta oldugu gibi
kisas uygulanir. Eger ihmali sucta hata s6z konusuysa icrai sugta oldugu gibi diyet ve
keffaret gerektigi sOylenmistir. Zahirilerin ihmal konusuna yaklagimlar1 dikkate
degerdir. Ciinkii thmali sugun varlig1 bir gercektir ve ihmalil sucu isleyen kisinin
herhangi bir ceza almamasi s6z konusu olamaz. Toplumsal diizeni ve adaleti
saglayabilmek, en onemlisi de magdurun hakkini koruyabilmek icin ihmali sugun

hukuki olarak degerlendirmeye konu olmas: sarttir.
3.2.2. Muasir islam Hukukcular1 A¢isindan Thmali Sug

Muasir donemde artik ithmali sug bir sug olarak tanimlanmaktadir. Bu durum
zamanin ve sartlarin degigmesiyle zorunlu olarak ortaya ¢ikmustir. Tespit edilebildigi

kadar1 ile muvasat hakkindaki Islam hukukgularmin gériisleri su sekildedir:

Ebli Zehre’nin hocas1 Said Mustafa’ya gore; ihmali sugun icrai sug¢ gibi
degerlendirilebilmesi i¢in ihmali sugun kanunen su¢ olarak tanimlanmasi gerekmekte
oldugunu sdylemekle birlikte ihmali sugta kanunilik ilkesini temel almistir. Eger
kanunda ihmali su¢ tanimlanmazsa bu su¢ sadece ahlaki bir yiikiimliiliik olarak kalir.
Ihmali fiilin icrai fiil gibi sug teskil edebilmesi icin, yapmama eyleminin kanunun
emrettigi konuda olmasi veya yiiklenilen bir goreve aykiri olmasi ya da failin
kendisinin sebep oldugu birisini hapsettikten sonra agliktan 6lmeye birakmasi gibi bir

durumdan kaynaklanmasi gerektigini sdylemistir.!?

Abdiilvehhab Hallaf (1888-1956) ise kifai vaciplerle toplumun hepsini
yikiimli tutmustur. Mal1 ve cani ile giicii yeten kisiler bu farzi yerine getirmeye

dogrudan yiikiimlii olacaklarin1 buna giicli yetmeyen kimselerin ise giicii yetenleri

311 fbn Hazm, el-Muhalld, 10/523.
312 Ebh Zehre, el-Cerime, 103.
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tesvik etmeleri gerektigini sdyler. Buradaki vacipin eda edilmesindeki asil amacta
muvAasatin saglanmasidir. Ornegin; bogulmakta olan birisi goriildiigii zaman yiizmeyi
bilmeyenler bagirarak yardim ¢agrisinda bulunurken, yiizmeyi bilenler ise bogulmakta
olana fiili olarak yardimda bulunurlar. Kifai vacip tek bir kimsenin yapmasi ile
gerceklesecekse onun i¢in bu yiikiimliiliilk ayni vacibe doniisiir. Yine aym1 6rnek
iizerinden gidilecek olursa iyi yiizme bilen birisi bogulmakta olan birisini goriirse ve
kendi can1 tehlikeye girmeksizin o kisiyi kurtarabilecekse, o kisiyi kurtarmak artik
onun i¢in viiclbiyeti igeren yiikiimliige doniisiir. Ayni sekilde sehirde yalniz bir
doktorun olmasi ve bu doktorun hastaneye cagrilmasi halinde doktorun hastaneye

gitmesi ayni vacip olarak degerlendirilir.*'?

M. Rahmi Telkenaroglu’na gore de bir sugu icrai bir hareketle islemek ve saf
thmali bir yolla islemek arasinda fark bulunmaktadir. Bu baglamda bir kimseyi suda
bogarak Oldirmek ve suda bogulan birisine yardim etmeme fiilleri bir
tutulamayacagini ve ayni cezaya tabi olamayacagini nakleder. Ciinkii ihmaldeki kusur
icradaki kusurdan daha azdir. Icrai fail, seyirci kalan faile nazaran daha fazla hukuk

diizeni diismanhg gostermektedir.>'*

3.3. Pozitif Hukuk ile Karsilastirmah Thmali Suc

Islam hukukgulart ihmal konusunu detayli bir sekilde arastirmaya tabi
tutmustur. Muhammed Ebi Zehre (61.1974), bu konu hakkinda soyle demistir: “Isldm
hukuk¢ular: daha once kendilerini bu konuda hi¢ kimsenin gecemedigi c¢ok ileri
merhalelere ulasmislardir’'> Bunun nedeni ise sugu sadece kazal degil diyani

boyutuyla da ele almalarindan kaynaklanmaktadir.

Islam hukukunda “ihmal” kavrami hem Allah hakki hem de kul hakki
kapsaminda degerlendirilir. Bu durum, ihmalin ne kadar genis bir cergevesinin
oldugunu gostermektedir. Ciinkii ihmalin ortaya ¢ikartacagi zarar, sadece bireylerle
sinirh kalmamakta toplumsal diizeni de etkileyebilmektedir. isldm hukukunda ihmal
viichbiyetin terkidir. Kisi farz-1 ayin yiikiimliliikleri ve viicibiyeti kendi {izerine
diisiiyorsa farz1 kifayi yiikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumludur. Pozitif hukuk
sistemlerinde ise ihmal, belirli bir eylemi yapmama durumuyla sinirlidir. Burada,

bireyler sadece yapmalar1 gereken eylemi yerine getirmemekten sorumludur. Thmal,

31 Abdiilvehhab Hallaf, Imii usitli’I-fikh (Kahire: Mektebetﬁ’l—islamiyye, 2002), 108-109.
314 Telkenaroglu, Thmali Suglar Ozelinde Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 124.
315 Ebh Zehre, el-Cerime, 106.
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pozitif hukuk baglaminda hukuki yiikiimliilikkle iliskilendirilir ve daha ¢ok kisilere
cezai ve tazminat sorumlulugu yiikler. Islim hukukunun aksine, pozitif hukuk
sistemlerinde ahlaki veya dini sorumluluklar devreye girmez, bireyler yalnizca hukuki
normlar kapsamimda sorumlu tutulur. Bu da Islim hukukunun daha genis bir
sorumluluk anlayisina sahip oldugunu ve bireylerin hem diinyevi hem uhrevi

boyutlarda sorumluluk tasidigini ortaya koyar.

Pozitif hukukta, yardim ve bildirim yiikiimliiliigliniin yerine getirilmemesi
sucu ile korunan hukuki deger iki yonliidiir. Bunlardan birincisi, asli yonii olusturan
ve sucun magdurunun tehlikeye giren sahsi degerinin korunmasidir. Ikincisi ise tali
yonii iceren toplumsal dayanigsmanimn saglanmasidir. Islam hukukunda ihmali sugun
amac1 ise toplumda muvasati bir deger olarak korumaktir. Bu nedenle Islam

hukukunda yardim ve bildirim yiikiimliiliigli muvasat ¢ercevesinde sekillenmistir.

Pozitif hukukta, yardim ve bildirim yiikiimliliigiiniin yerine getirilmemesi
sugunun magduru, kendini idare etmekten yoksun bireylerdir. Bu kapsamdaki kisiler;
yaslilik, hastalik, yaralanma ya da benzeri herhangi bir nedenle kendi basina hayatini
siirdliremeyecek durumda olan kimselerdir. Kanun bu konuda bir siirlandirma
getirmemis olup, kisinin i¢inde bulundugu durumun 6zelliklerine gore degerlendirme
yapilmaktadir. Dolayisiyla, birey hangi sebeple olursa olsun kendini idare edemez héle
gelmigse, ona yardimda bulunma veya yetkili mercilere bildirimde bulunma
yiikiimliiliigii dogar. Islam hukukunda da benzer sekilde, 1zdirar halinde bulunan
kisilere yardim edilmesi veya durumunun yetkililere bildirilmesi gereklidir. Bu
yiikiimliiliik yalnizea hukuki bir sorumluluk olarak degil, ayn1 zamanda dini ve ahlaki
bir vazife olarak da degerlendirilir. Bununla birlikte, yardim veya bildirimde
bulunacak kimsenin, bu yilikiimliiliigli yerine getirirken kendi can giivenligini
tehlikeye atmamas1 gerekmektedir. Bu durum hem pozitif hukukta hem de Islam

hukukunda kabul goren bir yaklagimdir.

Islam hukukunda, ihmali suglarmn cezalandirilmasi mezhepler arasinda farklilik
arz etmektedir. Hanefi mezhebinde, Ebli Yusuf ve imam Muhammed’in gériisleri
hari¢, ithmali davraniglar da genellikle herhangi bir cezai miieyyide s6z konusu
degildir. Safii mezhebi ise sadece kasten adam 6ldiirme durumunda ihmali hareketleri
cezalandirmay1 kabul etmekle birlikte diger sug tiirlerinde ihmali sorumlulugu
benimsememektedir. Hanbeli mezhebi ise bu mezheplerden farkli olarak hem kasten

adam o6ldiirme hem de diger sug tiirlerinde ihmali sorumlulugu kabul etmekte ve
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cezalandirilmasii sdylemektedir. Malikiler ve Zahiriler ise yardim veya bildirim
ylkimliligi kapsaminda icrai ve ihmali davraniglar arasinda herhangi bir ayrim
yapmayarak her iki tiir fiili de ayn1 sekilde cezalandirma konusunda ortak goriis beyan
etmektedirler. Bu mezhepler arasindaki farkliliklar dikkate alindiginda, pozitif
hukukun ihmali suclar konusunda Hanbeli mezhebine daha yakin bir anlayis
benimsedigi sdylenebilir. Ancak Malikiler ve Zahiriler ihmali sucu kasten adam
oldiirme sucu i¢inde degerlendirmislerdir. Bu da bu iki mezhebin ihmali de kasti sug

kapsami i¢ine aldiklarini gosterir.
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SONUC

Islam, temel ahlaki erdemleri biinyesinde barindiran bir dindir. Bireyin huzur
ve giiven i¢inde bir yagam siirmesini amaglar. Bu dogrultuda hem bireye hem de
topluma ¢esitli sorumluluklar yiiklemektedir. Bu sorumluluklar g¢erc¢evesinde,
toplumsal yapinin temelini olusturan sosyal degerlerin yeniden ihyasinda “muvasat”
onemli bir rol tstlenmektedir. Muvasat, bireyler arasindaki dayanisma, yardimlagsma
ve paylasimin giliclenmesini saglayarak toplumsal baglarin saglamlasmasinda biiyiik

Oonem tasir. Bu nedenle detayli arastirma ve incelemeye tabi tutulmustur.

Her ne kadar muvasatin birka¢ farkli kokten tiiredigi yoniinde farkliliklar
bulunsa da zamanla bu kelimenin belirli bir anlam kazanarak kavramsallastig
goriilmektedir. Tefsir ilminde genellikle sozliik anlamiyla ele alinan muvasat, hadis
ilminde ise daha ¢ok bir kavram olarak kullanilmistir. Ote yandan, tasavvuf
literatiiriinde muvasat kavramina pek rastlanmamaktadir. Bu durum, tasavvuf
anlayisinda kisinin kendinden feragat etmesi ve baskalarini Oncelemesinin esas
alimmasi ile, muvasat kavramina benzer birden fazla terimin varligiyla aciklanabilir.
Muvasatin tam anlamiyla kavramlasmas1 ve hukuki bir kimlik kazanmasi ise fikih
ilminde ger¢eklesmistir. Sari‘nin emir ve yasaklarinin temel gerekgeleri arasinda yer
alan muvasat, fikhi hiikiimlerin olusum siirecinde 6nemli bir isleve sahip oldugu
gorilmiistiir. Zar(riyyat-1 hamsede de 6ne ¢ikan muvaséat, dinin, aklin canin, maln,
neslin korunmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Muvasat, ihtiya¢ sahiplerinin hayatta
kalmasini, temel insani sartlara ulagmasini ve insan onurunun korunmasini saglar. Bu
yoniiyle canin korunmasi ilkesine katkida bulunur. Ayni sekilde toplumda ekonomik
kaynaklarin dengesizligini gidermeye yonelik olarak malin korunmasi ilkesine katkida
bulunur. Bu yéniiyle muvasat, Islim toplumunda sosyal adaletin saglanmasi, fakir-
zengin dengesinin saglanmasi ve toplumsal huzurun insa edilmesi gibi ¢ok yonlii

gorevleriyle makasidii’s-seria'nin uygulama alanini somut sekilde 6ne ¢ikartmaktadir.

Islam hukukunda muvasat ilkesi, dzellikle zekat, fitir sadakasi, nafaka ve diyet
gibi mali sorumluluklarda ortaya c¢ikar. Bu yiikiimliiliklerin temelinde bireylerin
arasindaki sosyal dengeyi giiclendiren bir paylasim anlayist yer almaktadir.
Giliniimilizde birey, muhta¢ komsusunu yetkililere bildirmekle sorumlu tutulurken
Islam hukuku, bu tiir sosyal sorunlara bastan ¢6ziim iiretmis ve dzellikle zekat yoluyla
yardimin dogrudan bireyler eliyle gerceklesmesini saglamistir. Zekatin viiclib

sartlarinin arkasindaki temel nedenlerden birisinin de muvasat oldugu tespit edilmistir.
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Dolayisiyla zekat, muvasatin saglanabilmesinde en etkili araglardan biri olarak
degerlendirilebilir. Nisap miktar1, nema, havaic-i asliyye ve havelanii’l-havlin altinda
yatan sebep kimin zekatla yiikiimli olacagi kime de =zekatin verilecegini
belirleyebilmek i¢indir. Zekat toplumdaki insanlarin birbirinden haberdar olmalarimi
saglar. Bu sayede de yerine getirilen muvasat toplumda en iyi sekilde yerine getirilmis
olur. Muvasatin izlerinin gorildiigii mali ibadetlerden birisi de fitir sadakasidir.
Muvasat fitir sadakasiin hikmetlerinden ve temel dayanaklarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Fakat, zekatta oldugu kadar belirleyici ve kapsamli bir etki s6z konusu

olmamustir.

Nafaka, muvasat ilkesinin en ¢ok one ¢iktig1 alanlardan biridir. Zira nafaka
yukiimliiligl, toplumda sosyal diizenin saglanmasina dogrudan etkide bulunur. Es
nafakasi1 daha ¢ok muvaza esasina dayanirken, hisimlik nafakasi ise dogrudan muvasat
ilkesine dayanir. Kisi, histmlik nafakasini yerine getirirken, tamamen bu ilkenin anlam
icerigine uygun hareket eder. Bu baglamda, nafaka vermeden once kisinin kendi ve
ailesinin temel ihtiyaglarini karsilayabilecek maddi yeterlilige sahip olmas1 gerekir.
Ardindan da artan mali imkanlar dogrultusunda yiikiimliiligiinii yerine getirmesi
beklenir. Islam hukuku, hisimlik nafakasi yoluyla, ihtiya¢ igindeki yakinlardan
baglanarak toplumsal adaletin ve sosyal dayanigmanin saglanmasini hedefler. Eger
yakin akraba ¢evresinde maddi giicli yerinde olan kimse bulunmaz ve kisi de muhtag
durumda kalirsa, bu sorumlulugu devlet iistlenir. Glinlimiiz pozitif hukuk sisteminde
ise muhtag bireylerin ihtiyaclar1 genellikle yakinlar1 yerine dogrudan devlet tarafindan
karsilanmaktadir. Bu yéniiyle is1dm hukukunun, imkani olan bireylere daha dogrudan

ve kapsamli bir sorumluluk yiikledigi goriilmektedir.

Diyet, miktar olarak oldukca yiiksek bir mali yiikiimliiliiktiir. Bu nedenle,
akilenin faile diyeti 6demede yardimci olmasi, muvasat ilkesinin bir tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Zira diyetin tamaminin fail tarafindan karsilanmasi, onu maddi
acidan zor durumda birakabilir ve hatta fakir hale getirebilir. Oysa muvasat ahlaki,
bireyin bu denli agir bir yiik altina tek basina girmesini uygun gérmez. Bu sebeple,
akilenin diyeti paylagsmasi hem failin magdur olmasini engeller hem de toplumda
dayanisma ruhunu gii¢lendirir. Ayrica akiledeki kisilerin belirlenmesi, yalnizca bireyin
degil, toplumun vyararm1 da gozeten bir uygulamadir. Bu acidan adaletin
saglanabilmesi i¢in, havaici asliyyesini karsilayamayacak durumda olan fakirler,

kadinlar ve g¢ocuklar akilenin kapsami diginda tutulmuslardir. Eger akilede diyeti
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karsilayacak hi¢ kimse bulunmazsa ve fail de 6deme giiciinden yoksunsa, taraflarin
magduriyetini dnlemek adina bu sorumluluk beytiilmala devredilir. Boylece Islam
hukuku hem bireyin hem de toplumun menfaatini gézeten dengeli bir ¢6ziim sunmus

olur.

Muvasat ilkesi, Is1dm hukukunda oldukca genis bir kapsama sahiptir. Bu ilke
yalnizca mali yardimlarla yetinmeyip, toplumun her alaninda sosyal adaleti ve
dayanigmay1 saglamay1 amagclar. Bu dogrultuda riba yasaginin getirilmesindeki temel
sebeplerden biri de toplumsal muvasatin korunmasidir. Ciinkii ihtiya¢ halindeki
bireylerin zayif hallerinden faydalanarak haksiz kazang elde edilmesi, sosyal dengeyi
bozar. Bu nedenle islim hukuku ribay1 yasaklamis ve toplumsal dayanismay1 esas
almistir. Benzer sekilde, kurban ibadetinde de muvasat ilkesinin izlerine rastlanir.
Kurban kesimiyle birlikte, muhta¢ kimselerin gozetilmesi ve etlerin paylasilmasi bu
ibadetin toplumsal yOniinii ortaya koyar. Bdylece bireyler sadece ibadet
sorumlulugunu yerine getirmekle kalmaz, ayn1 zamanda muvasatin gerceklesmesine
de katki saglamis olur. Bu durum, toplumun degerlerine bilingli bir sekilde sahip
cikmasina ve sosyal diizenin siirdiiriilebilirligine yardim eder. Ayrica, sahipsiz bir
cocugun varligin yetkililere bildirmek ve bu siirecte ona sahip ¢ikmak da muvasatin
bir geregidir. Isloam hukukuna gore, yetkililer gelinceye kadar gocugu korumak,
gozetmek ve ihtiyaclarini karsilamak toplumsal bir yiikiimliilik olarak goriliir.
Boylece bireylerin duyarliligiyla sekillenen bir sosyal adalet anlayis1 yerine getirilmis

olur.

Islam hukukunun, korumay1 amagladigi degerleri agisindan bir tehlike sdz
konusuysa, muvasat ilkesi vacip bir yiikiimliilige doniisiir. Bu konuda fakihler goriis
birligi icindedir. Fakat, kisinin ihtiyacini karsilayabilecek imké&na sahip olmasina
ragmen bu ylikimliligli yerine getirmemesiyle birlikte, toplumsal diizenin
saglanabilmesi i¢in korunmasi gereken maslahatlardan birinin zarar gérmesi halinde,
bu davranisin ihmali su¢ kapsamina girip girmedigi konusunda fakihler arasinda gortis

ayriliklart bulunmaktadir.

Ihmal, biitiin hukuk diizenlerinde ge¢misten giiniimiize kadar tartisilagelen bir
konu olmustur. Thmali sugun cezalandirilmaya tabi tutulup tutulmamasi hakkinda
teoriler ortaya konulmustur. Ancak bu teorilerin bir kismi ihmali sugun
cezalandirilmasi gerektigini sOylerken bir kismi ise cezalandirilmamasi gerektigini

savunmustur. Her ne kadar icrai su¢ gibi hukuk diizenine asir1 kars1 ¢ikma tagimasa da
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yine de ithmali suca, toplumsal diizeni korumak, adaleti saglamak ve magduru razi

etmek i¢in cezal miieyyidelerin koyulmasi gerekir.

Su¢ kavrami, Islim hukukunda sadece diinyevi sonuglartyla degil, ayni
zamanda ahiret sorumlulugu ve bireysel arinma baglaminda da ele almnir. Bu
cergevede, fikih sistemi sadece sug sonrasi devreye giren cezalandirict bir yapida degil,
Onleyici ve egitici isleviyle de 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle fikih, haksizlik meydana
gelmeden Once bireyi ahlaki ilkelere yonlendiren bir yapr teskil eder. Bu nedenle
yasaklayict kurallar kadar, bireyin erdemli bir yasam siirmesini tesvik eden emirler de
hukukun temel unsurlarindandir. Ayrica, sug¢ teskil eden bir fiilin islenmesi halinde
dogrudan cezalandirma yoluna gidilmeden once, failin 1slahin1 hedefleyen nasihat ve
tevbeye davet gibi yontemlere basvurulmasi da fikhi yaklagimin 6nemli bir 6zelligidir.
Hukuki bir yaptirim s6z konusu olmasa bile, birey ¢ogu zaman vicdani olarak kendini
sorgulamanin Oneminin farkina varir ve bu farkindalik onu yanlis davranistan
uzaklagmaya yonlendirir. Bu durum, fikhin yalnizca toplumsal diizenin degil, ayni

zamanda bireysel ahlakin da sekillendiricisi oldugunu gosterir.

Mezheplerin ihmal konusuna bakislart birbirinden farklidir. En ince ayrintiya
kadar konuyu incelemeye tabi tutmuslardir ve bunu yillar 6ncesinden yapmislardir.
Mezhepler arasinda iki temel u¢ vardir. Biri Hanefilerin temsil ettigi, digeri de
Malikiler ve Zahirilerin temsil ettigi uctur. Diger mezhepler ise bu iki mezhep arasinda
itidalli bir durumu sergilemektedir. Bunun nedeni ise sug ve fail arasindaki nedensellik
konusuna bakis agilaridir. Sucta nedensellik bagi arayan mezhepler i¢in thmali sug bir
suc teskil etmemistir. Sadece sebebiyet verme agisindan bakanlar ise ithmali sugu sug
olarak tanimlamiglardir. Bu tanimlamay1 yapan mezheplerde ise teori daha gelismistir.
Ihmali sug; toplumun biitiiniinii ilgilendirdigi i¢in arastirilmaya tabi tutulmas1 gerekir.
Ihmali sug her ne kadar icrai sugtan farklilik gosterse de yine cezalandirilmas1 gereken
bir sug¢ tiirtidiir. Hele ki gliniimiizde endiistrinin gelismesi, insanlarin arasindaki

duyarsizligin artmasi bu teoriyi daha da gelistirecektir.

Muvasat ilkesi, toplumun tiim bireylerine hitap eden kapsayici bir dayanisma
anlayisini temel alir. Bu ilke, bireyler arasi iletisimi giiclendirmekte ve toplumda
giiven duygusunun pekigsmesine katki saglamaktadir. Sosyal sorumluluk bilincinin
gelismesiyle birlikte, bireyler yalnizca kendi ihtiyaclarmi degil, ¢evresindekilerin
durumunu da gozetme hassasiyeti kazanirlar. Bu durum, ihmali sucglara sebebiyet

verebilecek sosyal bosluklarin azalmasina ve toplumsal barisin gliclenmesine zemin
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hazirlar. Dolayisiyla muvasat hem bireysel hem de toplumsal diizeyde ahlaki ve hukuki

sorumluluklarin saglanabilmesi agisindan énemli bir islev gérmektedir.
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