T.C.
MANISA CELAL BAYAR UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU

/

YUKSEK LiSANS TEZi
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILIiM DALI
TEZLi YUKSEK LISANS PROGRAMI

HZ. PEYGAMBER iLE ASHABININ RUYALARINI VE
RUYA YORUMLARINI IHTIVA EDEN RIVAYETLERIN
TESPIT VE TAHLILI
(KUTUB-I TIS'A OZELINDE)

Murat GULMEZ

) ) Danisman
Dr. Ogr. Uyesi Fatih BAYRAM

MANISA-2025



AD
SOYAD

1av Z4L

2025




TAAHHUTNAME

Bu tezin Manisa Celal Bayar Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Ana Bilim Dalinda akademik ve etik kurallara uygun olarak yazildigin1 ve
kullanilan tiim literatiir bilgilerinin referans gosterilerek tezde yer aldigini, tamamen
kendi g¢alismam oldugunu, her alintiya kaynak gosterdigimi, tezin yaziminda
akademik ve etik kurallara aykiri herhangi bir yapay zeka ve program
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Murat GULMEZ
Manisa Celal Bayar Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Fatih BAYRAM

Riiya konusu dini ilimler basta olmak iizere diger ilim dallarinin da ilgi
alanina girmektedir. Nitekim basta psikoloji olmak iizere farkli alanlarda bir¢ok
calisma yapildig1 goriilmektedir. Bu yazida, riiyanin tanimi, g¢esitleri, mahiyeti ve
bilgi degeri iizerinde durulmus; konular agikliga kavusturulmaya ¢alisilmistir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber’in riiyalarini, bu riiyalarin igeriklerini, aciklamalarin1 ve
ashabinin goérmiis oldugu riiyalarin Hz. Peygamber tarafindan tahlili yapilmistir.
Tezimiz hazirlanirken, Buhari ve Miislim’in Camileri, Tirmizi, Ebti Davud, Ibn
Mace, Nesai ve Darimi’nin Siinenleri, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Imam
Malik’in Muvatta’st kaynak olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda, mevcut eser
havuzunda yer alan Hz. Peygamber ve ashdbina ait riiya rivayetleri tek tek tespit
edilip incelenmistir. Incelenen bu rivayetlerde kisi, mekdn ve zaman ele alinarak
gosterilmistir. Kaynaklardan buldugumuz rivayetlerin sosyal hayat icerisindeki
etkileri, yaptirimlari, doniitleri ve yorumlar1 gosterilmistir. Konuyla ilgili yapilan
kaynak taramasinda bulunan ve incelenen eserlerin ciizi ve eksik oldugu
goriilmiistiir. Uzerinde durdugumuz calisma, biitiin rivayetleri net bir sekilde
gostermeyi amaglamaktadir ve iki 6nemli hususu One c¢ikarmaktadir. Bunlardan
birincisi eksik olan bu alani toplu bir sekilde sunmaktir. Ikincisi ise Miisliiman
toplumda istismar edilen riiya kavraminin igerigini diizeltmektir. Iste bu nedenle riiya
ile ilgili rivayetlerin Hz. Peygamber nezdinde incelenmesi elzemdir.

Arastirmanin temel gayesi su sekilde 6zetlenebilir: Hz. Peygamber’i daha iyi
tanty1lp anlamaya katki saglamak icin riiyalarla ilgili rivayetlerin belirlenmesi ve
kapsamli bir analizinin yapilmasit hedeflenmistir. Ayrica, literatiirdeki mevcut
bosluklarin detayli bir aragtirma yoluyla doldurulmasi amaglanmistir. Bunun yani
sira, eksik veya hatali bilgilerin toplumda yol actifi yanlis anlamalar ve hatali
degerlendirmeler, Hz. Peygamber’den aktarilan giivenilir bilgilerle diizeltilmeye
calisiimastir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Riiya, Yorum, Tabir, Hz. Peygamber’in Riiyalar,
Sahabenin Riiyalari.

2025, 115 sayfa



ABSTRACT
M.Sc. Thesis

Murat GULMEZ
Manisa Celal Bayar University
Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Asst. Prof. Fatih BAYRAM

The topic of dreams falls within the scope of interest not only in religious
sciences but also in other fields of study. Indeed, many studies have been conducted
in various disciplines, especially psychology. Articles and theses have also been
written on this subject. This study addresses the definition, types, nature, and
epistemological value of dreams. Furthermore, it examines the dreams of the Prophet
Muhammad, their content, interpretations, and the analyses conducted by the Prophet
on the dreams of his companions. In this research, primary sources include the
compilations of Bukhari and Muslim, the Sunan collections of Tirmidhi, Abu
Dawood, Ibn Majah, Nasa’i, and Darimi, Ahmad b. Hanbal’s Musnad, and Imam
Malik’s Muwatta. Within this framework, the dreams seen by the Prophet
Muhammad and his companions have been individually analyzed from the available
pool of works. These narrations are presented with consideration of person, place,
and time. The social impacts, implications, outcomes, and interpretations of the
narrations found in the sources have also been demonstrated. A review of the
literature revealed that existing works in this field are partial and insufficient. This
study aims to address this gap comprehensively by clearly presenting all relevant
narrations. There are two key objectives of this study. The first is to collectively
present this underdeveloped area. The second is to correct the misinterpretations and
exploitation of the concept of dreams within the Muslim community. Therefore,
examining the narrations concerning dreams through the perspective of the Prophet
Muhammad is deemed essential.

The objectives of this study can be summarized as follows: It aims to
contribute to a deeper understanding of the Prophet Muhammad by identifying and
thoroughly analyzing narrations related to dreams. Additionally, it seeks to fill the
existing gaps in the literature through comprehensive research. Furthermore, it
endeavors to rectify the societal misunderstandings and misinterpretations caused by
incomplete or inaccurate information with reliable knowledge transmitted from the
Prophet Muhammad.

Keywords: Hadith, Dream, Interpretation, Interpretation (of dreams),
The Dreams of the Prophet Muhammad (PBUH), The Dreams of the
Companions.

2025, 115 pages



ONSOZ

Riiya eskiden beri giindelik hayatimizda oldukg¢a yer kaplamaktadir. Riiya
bazilar1 i¢in bir anlam ifade etmezken bazilari i¢in biiyiilk manalar tagimaktadir.
Burada hadislerden yola ¢ikarak riiyanin hayatimizda ne anlam ifade ettigi, nasil
yorumlanmas1  gerektigi ve mahiyeti anlamlandirilmaya calisilmistir. Hz.
Peygamber’in ve sahabenin riiyalari, yorumlar1 ele alinmistir. Tezimiz {ic ana
bolimden olusmaktadur. Ik boliimde rityanin tanimi, kelime anlami ve gesitleri ele
almmistir. Ikinci béliimde riiyanin bilgi degeri, baglayicihgr ve farkli branslar
acisindan ne anlam ifade ettigi incelenmistir. Ugiincii boliimde ise tezimizin ana
konusunu olusturan hadislerde riiya incelenmistir. Kiitiib-i Tis'a taratilarak riiya ile
ilgili rivayetler toplanmistir. Son olarak Hz. Peygamber ve sahabenin gordiigii
rilyalar incelenmis ve tahlil edilmistir.

Aragtirmanin her asamasinda yanimda olan, ¢alismamin basindan sonuna
kadar bilgi ve tecriibesiyle beni yoOnlendiren, elestirel bakis acis1 ve degerli
katkilariyla ¢aligmanin igerigine derinlik katan danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Fatih
BAYRAM’a goniilden tesekkiir etmek isterim. Calismamin konusunun
belirlenmesinden metodolojinin olusturulmasina, yazim siirecindeki ayrintilardan son
diizeltmelere kadar her asamada titizlikle beni desteklemis ve tesvik etmistir.
Kendisine bir kez daha tesekkiir etmeyi bir gorev ve goniil borcu olarak
gormekteyim.

Murat GULMEZ
Manisa, 2025
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GIRIS

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatinda, arastirilmasi ve &grenilmesi gereken;
bircok disipline konu olabilecek c¢alisma sahasi bulunmaktadir. Farkli disiplin
alanlarinda calisma yapilirken bazilarinda yeterli ¢alisma yapilmadig1 goriilmiistiir.
Hadis alaninda yapilan literatlir taramasi neticesinde, riiyalar iizerine yapilmis
mevcut ¢aligmalarin ¢gogunun sinirh kaldigini, ilgili rivayetlerin tiimiine odaklanan
bir calisma olmadigini ve yetersiz oldugunu gérmekteyiz. Bu ¢alismanin ana hedefi,
Kiitiib-1 Tis'a’da riiyalarla ilgili tiim rivayetleri agik ve anlasilir sekilde bir araya
getirerek bu eksikligi gidermek ve daha kapsamli bir bakis agist sunmaktir. Ayrica
riiyanin farkli boyutlar1 ele alinarak, literatiire katki saglanmasi amaclanmaktadir.
Calismamizda riiya ile ilgili rivayetler tespit edildikten sonra riiyalarin yorumlariin
nasil yapildigi, baglayict mi oldugu, toplumsal bir ydnlendirmede bulunup

bulunmadig: tahlil edilmistir.

Bu baglamda c¢alismamiz ii¢ temel amaca hizmet edecektir. Bunlardan
birincisi: Hz. Peygamber’i daha iyi tanimak ve anlamak ic¢in riiya ile ilgili
rivayetlerin tespit ve tahlilidir. Ikincisi: Konuyla ilgili rivayetlerin derli toplu
goriilmesini  saglamaktir. Ugiinciisii: Mevcut calismalarda yer almayan bazi
bilgilerin, toplumda ortaya cikan yanlis ve eksik anlamalar ile bu durumlardan
kaynaklanan hatali yorumlarin, Hz. Peygamber’den gelen sahih bilgilerle

diizeltilmesi amag¢lanmaktadir.

Oncelikle alan dis1 eserlerin, bilhassa psikoloji alaninimn tespiti yapilmustir.
Sonrasinda ise ilahiyat alanindaki g¢aligsmalar tespit edilmis ve materyal olarak
kullanilmistir. Temel kaynaklara rahat ulasabilmek adina, el-Mektebetii’s-Samile
isimli uygulamadan faydalanilmistir. ilk olarak calismamizi yaparken belli bash
kelimeler uygulamadan taratilmistir. Bunlar: U ,aliall & <y el S10 e el L,
ala il gibi kelimelerdir. Ikinci olarak taratilan bu kelimelerin basili kaynaklardan

karsilastirilmast saglanmis olup ¢alisma konu disina tasirilmamastir.

Sonug olarak c¢alismamiz iic evreden olusmaktadir: ilk yapilan rivayetlerin
tespitidir. Alan igi, alan dis1 olmak iizere ¢alisilan konu ile ilgili biitiin kaynaklar
gozden gecirilip, ilgili olanlar tespit edilmistir. Daha sonra, ana kaynaklar
kullanilarak riiya ile ilgili taramalar yapilmis ve bulunan rivayetler ortak bir havuzda
toplanarak, benzer olanlar bir araya getirilmistir. En kapsamli olanlar1 konu ve bab

basligi ile dipnotta gosterilmistir. Geriye kalanlarin bab bagsliklar1 ise farkli bir baslik

1



altinda gosterilmis olup ayrica dipnotta verilecektir. Ancak en kapsamli metne ilave
bir rivayet varsa bunu metin iginde ayrica gosterecegiz. Ikinci olarak tespit edilen
rivayetlerin tasviri/deskriptif bir yontemle igerikleri tanimlanmis, muhtevalari
tanitilmis  olup, grup olarak smiflandirilmasi yapilacaktir. Sened tenkidine
girilmemistir. Son olarak ise tahlil veya analitik bir yontemle toplanan rivayetlerin

muhteva analizi ve hadis ilmi agisindan metin tenkidi yapilacaktir.



BIRINCIi BOLUM

RUYANIN TANIMI, CESITLERI VE MAHIYETI

1.1. Riiyanin Tanimi

Sozliikte “gormek” anlamina gelen riiya kelimesi, uyku siwrasinda zihinde
beliren tiim gorsel imgeleri (diis) anlatir. Ayni anlamda kullanilan hulm (¢cogulu
ahlam) ise daha cok korkun¢ ve endise verici riiyalar igin kullamlir.! Hz.
Peygamber, “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir” * buyurmustur. Riiyalar,
rahmani olanlar i¢in “rii’ya-y1 sadika, saliha ve hasene” terimleriyle ifade edilirken,
seytani olanlara “hulm” denmistir. Bunun yan1 sira, riiyay1 anlatmak icin “ehadis,”
“mendm” ve “miibessirat™® gibi farkli kelimeler de kullamlmaktadir. Kur’an’da
gecen “adgads” kelimesinin bir ayette “ahlam” ile birlikte yer almasiyla olusan
“adgasii ahlam™ ifadesi ise, “yas ve kuru otlarin birbirine karistigir bir demet gibi,
anlami olmayan, karmasik hayaller” seklinde yorumlanir. Taskoprizade’ye (6l.
968/1561) gore riiya, insanin diisinme yetisi olan nefs-i natika’nin bir
fonksiyonudur. Ona gore, eger riiya hakikate dayanmasaydi, insanin bu yetilerle
donatilmasinin bir amaci bulunmazdi. Riiyalar, insanlik tarihinin her déneminde
onemli bir sira dig1 olarak varlik gostermistir. Bilimsel aragtirmalar, riiyalarin insanin

temel gereksinimlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. ilk ¢aglarda, toplumlar

! flyas Celebi, “Riiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008),
35/306-309.

2 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, nsr. Mustafa Dib elBuga (Dimesk:
Daru Ibn Kesir, Daru’l Yemame, 1414/1993), “T1b”, 38 (No. 5415).

3 Resilallah (s.a.s.): “‘Ey nds! Su muhakkak ki Miisliimanin gorecegi yahut ona gésterilecek salih
riiyadan baska peygamberligin miijdecilerinden hi¢cbir sey kalmamistir. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi
ve Siirekauhu, 1374/1955), “Salat”, 207, 208; Buhari, “Ta’bir”, 5 (No. 6589); Ebi Isa Muhammed b.
[sa b. Sevre et- Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-
Ibrahim Atve Avad (Misir: Sirketii’l-Mektebe ve Matba’atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975),
“Aksamu’r-Rii’ya’’, 3 (No. 2273), “Tefsiru’l-Kur’an”, 11 (No. 3106); Ebt David Siileyman b. el-
Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnaut, Muhammed Kamil Karabelli (b.y.:
Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “‘Salat’’, 151 (No. 876); Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali en-Nesai, es-Siinen, nsr. (Kahire: Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1348/1930), ‘‘Tatbik’’, 8, 62
(No. 1045, 1120), “Edeb”, 95 (No. 5017); Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-
Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y: Daru Thyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Ta’biri’r-Rii’ya”,
1 (No. 3896, 3898, 3899); Ebii Abdillih Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, Muvatta’, nsr.
Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Daru IThyai’t-Turds el-Arabi, 1406/1985), “‘Rii’yd”’, 2, 5.
Tirmizi’deki bir rivayette soyle bir farklilik vardir: Restlullah’a (s.a.s.) diinya hayatinda onlar igin
miijdeler vardir, ayetini sordum. Buyurdu ki: “O mijjde; Miiminin gordiigii veya ona goriinen iyi
rityadir.” Tirmizi, “‘Rii’ya”’, 3 (No. 2275); Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-
Darimi, es-Siinen, nsr. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Sulidi Arabistan: Daru’l-Mugni li’n-Nesri ve’t-
Tevzi, 1412/2000), “Salat”, 77 (No. 1364), “Rii’ya”, 1, 3 (No. 2182, 2184); Ebl Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid
(b.y.: Miiessesetiir'r-Risale, 1421/2001), 3/386 (No. 1900), 21/326-327 (No. 13824).

3



riiyalarla ger¢ek yasam arasindaki farki kavramakta giigliik ¢cekmis ve riiyalarin
uyanikken deneyimlenen olaylar kadar gercek olduguna inanmislardir. Eski Misir,
Asur ve Yunan uygarliklarinda riiya yorumculugu biiyiik bir rol oynamistir. M.O.
5000’11 yillarda Asurlular, riiya tabiri konusunda ilk yazili belgeleri olusturmuslardir.
Giiniimiize ulasan en eski riiya yorumlarindan biri, M.O. 2000 yilina tarihlenen ve
British Museum’da sergilenen bir Misir papiriisiidiir. Bu papiriiste 200 civarinda
farkli riiya yorumu yer almaktadir. Eski Misir’da, riiya tabiriyle ilgili rehberlik yapan
Serapis adinda bir tanriya tapinilirdi. Bu nedenle riiya tabircileri ve kahinler,
Serapis’e adanmis tapmaklarda gorev yaparlardi. M.O. 669-626 yillari arasinda Asur
Imparatoru Asurbanipal’m yonetiminde Nineva’daki kiitiiphanede riiya {izerine tas
tabletler bulunmustur. Hindistan’da, M.O. 1500-1000 yillar1 arasinda yazilmis olan
Vedalar’da riiya tiirleri ve bunlarin yorumlariyla ilgili bilgiler bulunmaktadir. Eski
Yunanlilar, uyku sirasinda ruhun bedeni terk ederek tanrilarla iletisim kurduguna
inanirlardi. Bu donemin filozoflari, Hipokrat (61. 375), Eflatun (6l. 347) ve Aristo
(6l. 322) gibi isimler, riiyalar {izerine eserler kaleme almislardir. Grekge olarak
yazilmis ve Hristiyanlik oncesinde ortaya ¢ikan 26 riiya tabiri kitabi tespit edilmistir.
Ancak bu eserlerden sadece Efesli Artemidoros’un eseri giiniimiize kadar
ulasabilmistir. Huneyn b. Ishak (6l. 260/873) tarafindan Arapcaya cevrilen ve
“Kitabii Tabiri’r-riiya” adiyla bilinen bu eser bes kitaptan olusur. Ik ii¢ kitab1 riiya
yorumlarina, son iki kitab1 ise riiya tabircisinin sahip olmasi gereken niteliklere dair
bilgiler sunmaktadir. Bu eser, Yunanistan, Italya ve Anadolu’daki riiya anlayislarmi

birlestirerek énemli bir kaynak olusturmustur.*

Psikoloji  alaninda ise, farkli disiinlirler riiyalarn1 agiklamak ve
anlamlandirmak ic¢in c¢esitli teoriler gelistirmistir. Bu teoriler, riiyalar1 bilingdisi
arzularin disavurumu, duygusal diizenleme mekanizmasi veya varolussal endiselerin
yansimasi olarak degerlendirmistir. Rilyalarin farkli kuramcilar tarafindan nasil
tanimlandig1 ve hangi islevlere sahip oldugu degerlendirilecektir. Bu konu bizim
tezimizle alakali olmayip sadece konumuzla mukayese edebilmek adina “Esra
Giiven, “Riiyalarin Dili: Psikolojide Riiya Caligmalar1” makalesinden istifade etmis

olacagiz.

Sigmund Freud (61. 1939), riiyalar1 psikanalitik ¢cercevede ele almis ve onlari

“bilincdisina giden asil yol” olarak tanimlamistir. Freud’a gore riiyalar, bastirilmig

4 Celebi, “Riiya”, 35/307.



arzularin ve bilingdis1 giidiilerin semboller araciligiyla ifade edildigi siireglerdir.
Riiyalarin iki katmanli bir yapiya sahip oldugunu savunan Freud, bunlari gizil
(latent) ve acik (manifest) igerik olarak siniflandirmistir. Gizil igerik, bilingdisinda
bastirilan diisiinceleri temsil ederken, acik igerik bu diisiincelerin sansiirlenmis ve
sembollestirilmis hali olarak ortaya ¢ikar. Freud un teorisinde riiya islemleri biiyiik
onem tagir. Simgelestirme, yogunlastirma, yer degistirme ve yansitma gibi
mekanizmalar, riiyalarin anlamini sekillendirir. Freud’a gore riiyalar, bireyin
psikolojik dengesini saglamak i¢in enerji bosaltimi ve telafi islevi goriir. Carl Gustav
Jung (6l. 1961) ise Freud’un teorisini genisleterek riiyalar1 yalnizca bireysel
bilingdiginin degil, ayn1 zamanda kolektif bilingdisinin bir yansimasi olarak ele
almistir. Jung’a gore kolektif bilingdisi, insanligin ortak mirasin1 temsil eden ve
nesiller boyunca aktarilan arketipleri barindirir. Kahraman, anne, golge gibi evrensel
semboller riiyalarda arketipler araciligiyla anlam bulur. Jung, riiyalarin sadece
bireyin i¢ diinyasim1 degil, ayni zamanda evrensel insanlik deneyimlerini de
yansittigini savunur. Ayrica, Jung riiyalarin telafi edici islevinin yami sira bireyin
psikolojik biitlinliiglinii tamamlayan ve ruhsal gelisimine katkida bulunan bir yapiya
sahip oldugunu 6ne siirer. Jacques Lacan (61. 1981) ise riiyalar1 dil ve semboller
aracilifiyla agiklamigtir. Ona gore riiyalar, bilingdisindaki arzularin dilsel ve
sembolik bir anlatimidir. Lacan, riiyadaki her figiiriin, riiya sahibinin bilin¢dis1 ego
O0zdesimlerini yansittigin1 belirtir. Riiyalarin yorumlanmasi, bu semboller ve
figiirlerin bilingdis1 arzularla iliskilendirilmesini icerir. Lacan’a gore, riiyalar dilin bir
iriinii olarak arzularin gostergelerini sunar ve bu gostergeler, bireyin bilingdisindaki
catigmalarini anlamak icin anahtar niteligindedir. Medard Boss (61. 1990) ise riiyalar
fenomenolojik bir perspektiften ele almistir. Ona gore riiyalar, bilingdisinin degil,
bilincin bir iirlinii olarak varolugsal endiselerin yansimasidir. Boss, riiyalarin bireyin
su anki yasaminda karsilagtigr sorunlar1 ve kaygilari anlamlandirmasima yardimci
oldugunu savunur. Bu yaklagimda, riiyalar bireyin “simdi ve burada” deneyimlerini
ifade eden fenomenolojik bir siire¢ olarak degerlendirilir. Modern yaklasimlar ise
riyalart duygusal diizenleme ve psikopatoloji baglaminda ele almistir. Bu
yaklasimlara gore, riiyalar bireyin duygusal catismalarini isleyerek psikolojik iyilik
haline katkida bulunur. Psikopatolojik siireclerle iliskili olarak, riiya temalarinin
ruhsal bozukluklara gore farklilik gosterdigi goriilmiistiit. Ornegin, depresif
bireylerin riiyalarinda hayal kiriklig1 ve reddedilme temalar1 one ¢ikarken, kaygili

bireylerin riiyalarinda tehdit ve korku unsurlari baskindir. Travma sonrasi stres
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bozukluguna sahip bireylerin ise travmatik olaylarin tekrarlandig: riiyalar gordiigii
bilinmektedir. Sonug olarak, riiyalar hem bireyin bilin¢dist siireclerini anlamada hem
de terapotik bir arag olarak kullanilmada 6nemli bir yere sahiptir. Freud, Jung, Lacan
ve Boss gibi diisiiniirler, riiyalar1 farkli teorik ¢ergevelerden ele alarak, insan zihninin
karmagikligini anlamaya katkida bulunmustur. Gilinlimiizde, riiya ¢aligmalar1 bireyin
i¢csel diinyasini kesfetmek ve terapi siireglerini desteklemek icin etkili bir yontem
olarak degerlendirilmektedir. Riiyalarin gizemini ¢6zmeye yonelik caligmalar, bu

alana yeni ve degerli katkilar saglamaya devam etmektedir.’

Hz. Peygamber riiyay: ii¢ kisimda agiklamistir. Modern psikoloji rityay1r Hz.
Peygamber’in rilya taniminda yer alan ikinci ve ii¢lincii kisma gore ele almaktadir.
Onlara gore riiya, “kisinin giinliik yasaminda kendisini mesgul eden diisiinceler ve
endiselerden kaynaklanan riiyalar ve seytamin, insani tiziintiiye sokmak amacuyla
gosterdigi kabuslardir.”® Psikoloji, bu iki yon iizerinde durmustur. Halbuki Hz.
Peygamber’in hadislerinde durum tam tersidir. Ug kisim olarak aciklanan riiyanin
birinci kismi1 gergek riiyadir.

1.2. Riiyanin Cesitleri

Riiyalar1 gruplara ayirirken farkli sekilde siniflandirmalarin  oldugunu
goriiyoruz. Hz. Peygamber’in riiyalar1 simiflandirirken iki hadisi 6ne ¢ikmaktadir. ilki
“Riiya Allahtan, hulm ise seytandandir.”’ Hadisidir. Bu hadise gore riiya ve hulm
diye iki smiflandirma yapilir. Riiya derken salih olanlari, hulm derken de koti
olanlarin kastedildigini anlarz. Ikincisi “Riiya ii¢ kisumdir; Biri hak ve gercek
riiyalardir, bir digeri ise kisinin giinliik yasantisinda kendisini mesgul eden seylerden
kaynaklanan riiyalar, iigtinciisii ise seytamin iiziintii vermek igin gosterdigi
kabuslardwr. Kim hosuna gitmeyen bir riiya goriirse kalkip namaz kilsin.” Restlullah
(s.a.s.), riuyalar hakkinda soyle buyurdu: “Ayaga vurulan zincir hosuma gider
boyuna vurulan zincirden hoglanmam; c¢iinkii ayaga vurulan zincir dinde sebatli
olunacagina isarettir. Restlullah (s.a.s.) konusmasm soyle siirdiirdii: Kim beni
riiyada gortirse ben o gordiigii kimseyim ¢iinkii seytan benim seklime giremez yine

Restilullah (s.a.s.) riiya konusunda soyle derdi: Riiyayi bilgili bir kimseye veya

5 Esra Giiven, “Riiyalarin Dili: Psikolojide Riiya Caligmalari, ” Tiirk Psikoloji Yazilar: 18/36 (Aralik
2015), 15-25.

® Tirmizi, “Rii’ya”, 7,

7 Buhari, “Tib”, 38 (No. 5415)



samimi ve nasihat edici birisine anlatin.” Tirmizi’nin (6l. 279/892) hasen sahih
dedigi bir hadistir.®

Hadislerde goriildiigii iizere riiyalar, ii¢ ana kategoride incelenir. Ilk kategori,
“rahmani riiyalar” olup, bu riiyalar genellikle dogru, hayirli ve giivenilir olanlardir.
Bu tiir riiyalar, bazen “rii’ya-y1 sadika” ya da “rii’ya-y1 saliha” olarak da adlandirilir.
Ikinci kategori “seytdni riiyalardir”; seytanin etkisiyle ortaya ¢ikan, genellikle
yaniltici, korkutucu ya da karigik hayallerle iliskilidir. Bu tiir riiyalarin anlatilmasi ve
yorumlanmasi genellikle kagimilmas1 gereken bir durum olarak kabul edilir. Ugiincii
kategori ise “nefsani riiyalardir”; bu riiyalar, bireyin icsel diisiincelerinden, glinliik
yasamindaki mesguliyetlerden ve ¢evresel faktorlerden kaynaklanan, kisisel hayaller

ve kuruntulardir.’

Tiim bilgileri géz 6nlinde bulundurursak riiyalari ikiye ayirabiliriz. Yukarida
verdigimiz ikinci rivayetin, ikinci ve ti¢lincii kismi birbiriyle baglantili oldugundan,
riiyay1, sadik ve batil olmak iizere inceleyecegiz.

1.2.1. Sadik Riiya

Yukarida zikrettigimiz hadiste sadik riiyanin Allah’tan oldugunu sdylemistik.
Iste sadik riiyanin temeli ilahi kaynakli olmasidir. Yalniz burada ilahi kaynakl
derken vahiy ile es duruma getirmemiz tehlike arz eder, niibiivvetin devami olur.
Sadik riiya, vahiyden bir par¢adir ama vahiy degildir. Bir de goriilen her riiya, sadik
riya degildir. Sadik riiya az goriiliir. Gordiigiimiiz riiyalarin genel olarak asagida yer

verecegimiz ikinci kisma ait oldugu degerlendirilmistir.'°

Ibn Haldun’a (6l. 808/1406) gére “rii’ya-yi sdadikamin dogrulugunu ve
sthhatini gosteren bazi alametler vardir. Ilk aldmet, riiya goren kisinin aniden
uyanmasidir. Derin bir uykuda bile olsa, his dlemine dénme istegiyle hemen uyanir.
Bu, Allah tarafindan verilen kuvvetli bir ilhamin etkisidir. Tkinci alamet, riiyanin

hafizasinda siirekli ve sabit kalmasidir. Riiya, tiim ayrintilariyla hafizasina kazinir ve

8 Tirmizi, “Rii’ya”, 7, 1, 2, 6, 10 (No. 2280, 2270-2272, 2278, 2279, 2291); Buhari, “Ta’bir”, 2, 4, 26
(No. 6582, 6586-6588, 6614); Miislim, “Rii’ya”, 6-9; Ebii David, ‘‘Edeb”’, 95 (No. 5018-5020); ibn
Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 1, 3, 6, 9 (No. 3893-3895, 3897, 3906, 3907, 3914, 3917, 3926); imam
Malik, “Rii’ya”, 1, 3; Darimi, “Rii’ya”, 4, 6, 10, 13 (No. 2185, 2186, 2189, 2193, 2206); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 13/80-82 (No. 7642), 16/347 (No. 10590), 21/339 (No. 13849).

? Celebi, “Riiya”, 35/307.

10 Biinyamin Agikalin, “Rilyanin Mahiyeti ve Yorumlanmas1”, Sosyal Bilimler Dergisi 4/7 (Haziran
2014), 180-181.



unutulmaz. Riiya, uyanirken oldugu gibi canli ve taze sekilde zihinlerde kalwr, hi¢chbir

detay kaybolmaz. Bu, ruhsal bir idrakin kalic etkisidir. ”!!

Sadik riiyalar, genellikle dogru yolu izleyen, giivenilir ve diiriist kisiler
tarafindan goriilen riiyalar olarak kabul edilir. Bununla birlikte, kafirler ve fasiklar da
zaman zaman sadik rilyalar gorebilirler, fakat bu tiir riiyalar nadir goriiliir. Ayrica, bir
kisinin ciiniipliik, adet hali veya sarhosluk gibi durumlar i¢inde olmasi, sadik bir riiya
gormesini engellemez. Riiyada Hz. Peygamber’in goriilmesi, ger¢cek bir durumdur,
clinkli seytan, Hz. Peygamber’in sekline girmeyi basaramaz. Ayni sekilde, dliilerin
riiyada sOyledikleri sozler, eger yaniltict veya c¢eliskili ise dogru olarak kabul
edilmez. Fakat fitne yaratmayan ve tartismasiz dogru oldugu kabul edilen ifadeler
gergektir. Ayrica, cocuklarin riiyada sdyledikleri de dogru kabul edilir, ¢linkii onlarin
yalan sOyleme kapasitesi heniiz olugsmamistir. Konusamayan hayvanlar ve diger
canlilarin riiyada sdyledikleri de gercektir. Diinyada diiriist olan bir kisi, riiyasinda da
ayni sekilde dogru ve giivenilir bir ifade verir. Sadik riiyalar bazen oldukga anlagilir
olabilir. Boyle durumlarda, riiya goéren kisi, riiyanin anlamin1 hemen kavrayabilir.
Ancak bazi riiyalar, semboller araciligiyla iletilir ve bu nedenle dogrudan manalari
anlasilamayabilir. Bu tiir riiyalarin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in, detayli bir
yorumlama ve agiklama siireci gereklidir.!? Sadik riiyalara bircok 6rnek verilebilir.
Bunlardan biri, “ezan”in bir riiya araciligiyla duyulmasi durumudur. Bu, sadik bir

rilyanin somut bir 6rnegi olarak kabul edilir.'?

Sadik riiya, bireysel anlamda manevi bir isaret tasiyabilir, kisiye ilham
verebilir; fakat ser’l bir hiikiim koyma araci degildir. Rilyalarin degerlendirilmesi
dinin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet 6l¢iisiinde yapilmali, riiya yoluyla yeni
dini hiikiimler ¢ikarmaya yonelik yaklasimlardan kaginilmalidir. Bilhassa Islam
alimleri riiyanin bu kismiyla ilgilenmistir. Nitekim muhaddislerin kullandig1 bab
basliklar1 bu kism1 esas almistir. Mesela alimler, Hz. Peygamber’in ii¢ ¢eside ayirdigi
riiyay1, bu kismi merkeze alarak bagliklandirma yapmistir. Kaynaklarda bunun bir
ornegi olarak gosterilebilecek bab basliklar1 su sekilde gecmistir. Mesela Tirmizi’de:
“Riiyalar ve Cesitleri Bab1,” “Miiminin Riiyas1 Peygamberligin Kirk alt1 Par¢asindan

Biridir Babi,” “Peygamberlik Sona Erdi Ama Miijdeleyici Seyler Vardir Babi,”

11 [bn Haldtin, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2007), 2/868.
12 Acikalin, “Riiyanm Mahiyeti ve Yorumlanmasi1”, 181-182.
13 Ebti David, “Salat”, 28 (No. 499, 507).



“Rilya Tabiri Yorumlanmast Nasil Olur Babi,” “Bazi Riiyalarin Peygamberimiz

(s.a.s.) Tarafindan Yorumlanmasi Bab1” gibi.

1.2.2. Batil Riiya
Hz. Peygamber’in riiyalarla ilgili hadisleri, bu konunun tasnifi ve mahiyetine
151k tutmaktadir. Rivayetler sadece riiyalarin siniflandirilmasini icermekle kalmamus,
ayn1 zamanda bu siniflamaya dair agiklamalar da getirmistir. Baz1 rivayetlerde sadik
riyalar hakkinda ayrintilar yer alirken, digerlerinde ise batil riiyalara dair Hz.
Peygamber’in uyarilar1 bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bu tiir riiyalarin
gizlenmesini, sol tarafina ili¢ defa tiikiirilmesini ve korkulmamasi gerektigini

ashabina tavsiye etmistir.

Batil riiyalar, yorumu ve anlami olmayan riiyalar olarak tanimlanmistir'®
Batil riiyalar, seytana nispet edilmis ve Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan gizlenmesi
gerektigi belirtilmistir. Bu riiyalar, kisiyi yersiz korkutma, {iziintii verme, fitne ve
aldatmaya sevk edebilir. Ancak, bu riiyalar ne giinahlardan sakindirmay1 ne de
gafletten uyarmayi igerir; ¢iinkii hayirh uyarilar, kotiliigli emreden seytana uygun
diismez. Riiyalarin hayir ya da ser yonlerinin tamami, her seyin yaraticisi olan Allah

Teala’ya ait bir kudretin eseridir. !>

Bu baglik altinda yer verilen bazi riiyalar, “hulm” olarak ifade edilmis ve
gergeklesmis olaylarla higbir anlam iligkisi olmayan bos bir kuruntu olarak
tanimlanmistir. Bu tip riiyalar genellikle dis etkilerden kaynaklanir, ancak nesnel bir
gercegi ifade etmezler. Hulm riiyalar olarak adlandirilan, sadece kisinin nefsine ait
bir durum ya da seytani bir yanilsama niteligindedir. Birbirine karismis bu riiyalara
“edgas-1 ahlam” denilmistir ve tabir edilmesi miimkiin olmayan, karmasik ve
anlamsiz bir yap1 sergilerler. Hakikat dilinde “riiya” teriminin yalnizca sadik ve
anlaml riyalar i¢in kullanilmasi, digerlerinin ise ‘“ahlam” olarak adlandirilmasi

gerektigi belirtilmistir.!® Bununla birlikte, uyaniklikta yalan sdyleyen, delilsiz

14 Hamza Tekin, Uyku ve Riiya (Sakarya: Asiyan Yayinlari, 2001), 16.

15 EbQi Bekr Muhammed b. Sirin el-Basri, Miintehabii’l-kelam fi tefsiri’l-ahlam, (Musir: Sirketii
Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1940), 1/3. Bu konuyla ilgili su rivayeti burada
ornek verebilirizz Halid b. Velid (r.a.), Restlullah’a (s.a.s.) ‘‘Riilyamda korkuyorum.”” dedi.
Restlullah’da  (s.a.s.) sunlart oku buyurdu: ‘Allah’in gazabindan, azabindan, kullarinin
katiliiklerinden, seytanlarin vesvesesinden ve benimle beraber bulunup bana zarar vermelerinden
Allah’m noksanliktan uzak, tam ve iistiin kelimelerine siginirim.”’ Imam Malik, “Si’r”, 9.

16 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 3/647.



konusan, giizel seylerden bahsetmeyen, kahin veya miineccimlerin gordiigii riiyalar
da yalan olarak degerlendirilmistir.'”

1.3. Rityanin Mahiyeti

Riiya, uyku esnasinda meydana gelen ve bazen net, bazen karisik, bazen de
huzur verici ya da korkutucu bir bigimde ortaya ¢ikan gorsellerden olusur. insanlik
tarihi kadar eski olan bu olgu, giinlimiizdeki arastirmalarla yeme i¢gme gibi biyolojik
bir ihtiya¢ olarak tanimlanmistir. Gizemli dogasi sayesinde, riiyalar her zaman
insanlar1 etkilemis ve biiyiik bir merak konusu olmustur. insanlar, uyku sirasinda
gordiikleri riiyalarin ne anlama geldigini her zaman merak etmis ve bu konuda bilgi
edinmek icin riiya yorumcularina danmismislardir. Yorumcularin verdikleri
cevaplardansa, bazen olumlu, bazen de olumsuz tedbirler almis ve buna gore hareket
etmislerdir. Bu anlayis, ge¢misten giiniimiize kadar siireklilik gostererek varligini

siirdiirmiistiir. '8

EblG Hamid Gazzali’ye (61. 505/1111) gore, “riiya, uykuda insan ruhunun
levh-i mahfizla olan bagimin gegici olarak acgiga ¢ikmasidir. Bu durumda, levh-i

mahfiizda yer alan baz bilgiler, insan kalbine yansuwr. "

Ibn Haldtin’a (81. 808/1406) gore riiya gdrmenin hakikati, insanin ruhunun,
bir anlik bir durum i¢inde, gelecekteki olaylarin sekillerini gormesidir. Gergekten de
ruhani bir yapiya sahip olan insanin, ruhunun bulundugu bu durumda, olaylarin
sekilleri ona dogrudan yansiyarak mevcut olur. Ruhani olan her varlik i¢in durum
boyledir. Insan ruhu, maddi diinyadan ve bedensel algilardan ayrildiginda, ruhani bir
hal alir. Bu ruhani durum, uyku sirasinda nefsin bir an i¢in gegirdigi bir durumdur.
Uyku aninda, nefs, gelecekte olacak olaylar hakkinda bazi bilgiler alir ve bu bilgiyi
kendine 6zgii idrak araglariyla igler. Eger alinan bilgi zayif ve belirsizse, bu durumda
hayal giicli devreye girer ve alinan bilgiyi netlestirmeye yardimei olur. Boylece, riiya
sembollerle, yani remzlerle yorumlanmaya ihtiya¢ duyar. Ancak, eger alinan bilgi
oldukca giiclii ve netse, hayal giicii ve semboller devreye girmez ve riiya, oldugu gibi

anlasilir, dolayisiyla herhangi bir yoruma gerek kalmaz.?’

17 Ton Sirin, Miintehabii’l-kelam fi tefsiri’l-ahlam, 1/5.

18 Agikalin, “Riiyanin Mahiyeti ve Yorumlanmasi”, 171.

Y Ebi Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihyd’ii ulimi’d-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu
(istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 4/903.

20 Tbn Haldun, Mukaddime, 1/295.
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Islam alimleri ve miifessirler, riiya olgusunu genellikle ruhla baglantili olarak
aciklarlar. insan hem bedeni hem de ruhu bir arada bulunduran bir varliktir. Uykuda,
bedeni hareketsiz olmasina ragmen, kisi sanki hareket ediyormus gibi hissedebilir ve
bes duyusu da aktifmis gibi dis diinyadan bazi izlenimler alabilir. Bu hissiyat ve
algilar, insanin ruhu sayesinde olusur ve boylece riiya sirasinda duyular ve hisler

deneyimlenebilir.?!

1.3.1. Riiyada Allah’in Goriilmesi
Riiyanin mahiyeti baglaminda Allah’in goriilmesi meselesi, Islam alimleri
arasinda dikkatle ele alinan konulardan biridir. Tarih boyunca bu mesele hakkinda
farkli yorumlar yapilmis, 6zellikle riiyanin mahiyeti ve Allah’in zatinin idrak edilip
edilemeyecegi hususunda cesitli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bu baglamda, sahabeden
gelen rivayetler ve Islam diisiiniirlerinin yorumlar1, meselenin daha iyi anlasilmasina
katk1 saglamistir. Ozellikle Abdullah b. Abbas’in (61. 68/687) naklettigi bir hadis, bu

konuda Oonemli bir referans olarak kabul edilir.

Abdullah b. Abbas’in rivayetine gore Hz. Peygamber: “Rabbimi (riiyada) en
giizel surette gordiim dedikten sonra soyle buyurdu, Allah “Yiice melekler toplulugu
ne hakkinda tartisiyor?” dedi. Ben de “Ya Rabbi! Sen daha iyi bilirsin.” dedim. Hz.
Peygamber devamla, “O zaman avucunun igini, iki omzumun arasina koydu da ben
soguklugunu, gogiislerimin arasinda hissettim. Bunun sonucu, goklerde ve yerde
olan seyleri bilmis oldum.” buyurdu ve “Bunun gibi biz Ibrahim’e kesin olarak
22

bilenlerden olmasi igin goklerin ve yerin engin biiyiikliigiinii de gosteririz.

Mealindeki dyeti okudu.
“Yukaridaki hadiste gegen “en giizel surette” ifadesi iki sekilde anlasilabilir:

1. Burada “en giizel surette” olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisidir.

Riiyada yiice Allah’t gormesi, O ’nun giizelligini artirmistir.

2. Veya “en giizel surette” olan Allah Azze ve Celle dir ve bununla, O ’nun en
giizel vasifta oldugu, yani Hz, Peygamber’i (s.a.s.) en biiyiik ikram ve iltifatlarla
karsiladigi kastedilmistir. Hadiste gecen, “Allah’in, avug i¢ini Hz. Peygamber’in

omuzlari arasina koymasi” ifadesinden maksat da, o esnada Allah Azze ve Celle 'nin,

2l Agikalin, “Rilyanin Mahiyeti ve Yorumlanmas1”, 172.

2Kur’dan-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), En’am 6/75.

23 Darimi, “Rii’ya” 12 (2195, 2196).
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Hz. Peygamber’e (s.a.s.) liitfettigi feyiz ve bereketlerdir. Nitekim insanlar arasinda,
bir biiyiik bir kiigtige litufta bulundugu, sefkat gosterdigi vakit onun sirtini sivazlar.
Hz. Peygamber (s.a.s.), Allahin bu feyiz ve bereketlerinin etkisini gogsiinde duymus

ve onlar sayesinde gokler ve yerde olan seyleri 6grenmistir.”**

Alimler, Allah Teala’nin rityada goriilmesini miimkiin ve caiz kabul etme
konusunda goriis birligi i¢indedirler. Gazzali s0yle demistir: “Onun (Peygamber’in)
‘Beni gordli’ soziiniin anlami, bedenimi ve cismani varligimi gordii demek degildir.
Burada kastedilen, bir 6rnegin (misalin) goriilmesidir ki bu 6rnek, nefsimde bulunan
mananin ona ulagsmasini saglayan bir ara¢ olmustur. Ayni sekilde, ‘Beni uyaniklikta
da gorecektir’ soziiyle de bedenimi ve cismani varligimi gorecek demek
istenmemistir... Bu ara¢ bazen hakiki, bazen hayali olabilir. Nefs ise hayal edilen
ornekten (misalden) farklidir. Goriilen sekil, ne Hz. Peygamber’in ruhudur ne de
zatidir; bilakis, onun bir 6rnegidir (misalidir) ve hakikatte bir temsili sekildir. Bunun
gibi, bir kimse riiyasinda Allah Teala’y1 gordiiglinii sdylerse, Allah’in zat1 sekil ve
suretten miinezzeh oldugu halde, O’nun bazi tamitimlar1 kula hissedilebilir bir 6rnek
vasitastyla, ister nur ister bagka bir sey seklinde ulasir. Bu 6rnek, Allah’1 tanitma
vasitas1 olarak hakikidir. Bu yiizden riiya goren kisi, ‘Riiyamda Allah’1 gordiim’
dediginde, bu sozle Allah’in zatin1 gordiiglinii kastetmez. Tipki baska seyler

hakkinda da benzer sekilde konusuldugu gibi.”%

Sonug olarak riiyada Allah’t goérmek, O’nun hakiki zatim1 degil, kisinin
anlayabilecegi sekilde bir sembolle karsilagmasidir. Goriilen sekilden ziyade mesaj

Oonemlidir. Bu tiir riiyalar kisisel ve manevi anlam tagir.

1.3.2. Riiyada Hz. Peygamber’i Gormek
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdzleri ve uyarilari, isldm toplumunda hem dini
uygulamalarin hem de bireysel tutumlarin sekillenmesinde temel bir rol oynamistir.
Onun, isimlendirme, riiya ve hadis rivayeti gibi farkli alanlara dair yaptigi
yonlendirmeler, Miisliimanlarin bu konularda dikkatli ve sorumlu davranmalari
gerektigini gostermektedir. Asagida yer alan hadis, Hz. Peygamber’in ismi ve
kiinyesiyle ilgili hassasiyetini ortaya koyarken, riiyada onun goriilmesinin

dogruluguna ve bu konuda ortaya atilan iddialarin 6nemine de isaret etmektedir.

24 Abdullah Aydinli, Siinen-i Darimi Terciimesi, (Istanbul: Madve Yaymnlari, 1996), 4/428.
2Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-
Buhari, (Misir: Mektebetii’s- Selefiyye, 1320-1390), 12/387.
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Ayrica, onun adina yalan uydurmanin dini sonuglarini agikca belirterek, dogruluk

ilkesini vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Benim adimi (kendinize yahut
birbirinize) isim takimimiz, fakat kiinyemi (yani “Ebii’l-Kdsim”  kiinyesini)
takinmaywniz. (Su da bilinsin ki) her kim beni riiyada goriirse, hakikatte beni gormiig
olur. Zira seytan benim suretime temessiil edemez. Bir de her kim benim agzimdan
bilerek yalan uydurursa, cehennemdeki yerine hazirlansin.”?® Miisned’de sdyle bir

ilave vardir: Restilullah sdyle buyurdu: “Beni géren hakki gérmiistiir.

Bu hadis, Imam Nevevi'nin (6l. 676/1277), Kadi Iyaz’mn (6l. 544/1149) ve
diger alimlerin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) rilyada gdrme meselesi {lizerine yaptiklari
yorumlarla dogrudan baglantilidir. Imam Nevevi bu konuda sunlar1 aktarir: “Kadi
Iyaz soyle der: Hz. Peygamber’i (s.a.s.) riiyasinda goren kisinin onu gercekten
gérmiis oldugu anlamina gelir. Eger gordiigii suret, Peygamber’in bilinen siiretine
uygun degilse, bu rilya bir yorum gerektirir. Ancak Nevevi, bu goriisii elestirir ve
sOyle der: Bu zayif bir yorumdur. Dogru olan, Peygamber’in (s.a.s.) riiyada her
sekilde hakiki olarak goriildiigiidiir; ister bilinen suretinde, isterse farkli bir surette
olsun.” Kadi Iyaz’in sozleri bu gériisle ¢elismez. Aksine, onun sdzlerinden anlagilir
ki, her iki durumda da Hz. Peygamber (s.a.s.) hakiki olarak goriilmiis olur. Ancak
bilinen surette goriildiiglinde riiya yoruma ihtiyag duymaz; farkli bir surette
goriildiigiinde ise yoruma muhtagtir. imam Kurtubi (1. 671/1273) ise sdyle der: “Bu
hadisin anlami konusunda ihtilaf edilmistir. Bazilari, hadisi zahiri anlamiyla alarak,
Hz. Peygamber’i (s.a.s.) riiyasinda géren kisinin onu hakikatte gormiis oldugunu
savunmustur. Bu goriis, aklin temel prensiplerine aykiridir. Ciinkii bu durumda,
Peygamber’in sadece vefat ettigi surette goriilmesi, ayni anda farkl yerlerde birden
fazla kisinin onu gormesi miimkiin olmamalidir. Ayrica bu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
mezarindan ¢ikip carsida dolastigini, insanlarla konustugunu ve onlarla iletisim
kurdugunu gerektirir. Boyle bir durumda, mezarinin bos kalacag ve ziyaret edilenin
sadece bir mezar olacagi anlamina gelir. Bu gibi diistinceler, akil sahibi hig

’

kimsenin kabul edemeyecegi yanlisliklardir.” Diger bir grup ise, riiyada Hz.

26 Buhari, “Ilm”, 38 (No. 110), “Edeb”, 109 (No. 5844), “Ta’bir”, 10 (No. 6592-6596); Miislim,
“Rii’ya”, 10, 11, 12, 13; Tirmizi, “Rii’ya”, 4 (No. 2276); Ibn Mace, “Ta’biri’t-Rii’ya”, 2 (No. 3900,
3901, 3902, 3903, 3904, 3905); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/318 (No. 2525), 6/23-24, 347 (No.
3559, 3798), 7/249, 331 (No. 4193, 4304), 12/513-514, 87-88 (No. 7553, 7168), 15/188, 296, 182-184
(No. 9324, 9488, 9316), 16/44, 115, 89-90 (No. 9966, 10109, 10055), 25/215 (No. 15880), 45/187
(No. 27208).

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/291-292 (No. 22606).
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Peygamber’i (s.a.s.) gormekle ilgili hadisin anlamini soyle agiklar: “Peygamber’i,
bilinen suretinde goren kisi gercekten onu gérmiistiir. Farkl bir surette goren kiginin
riiyasi ise karisik bir riiya olur. Ancak bilinir ki, Peygamber riiyada bazen diinyadaki
haliyle farkl bir sekilde goriiliir ve bu riiya yine de hakikat olarak kabul edilir.”
Eger seytan, Peygamber’in herhangi bir hali veya ona ait bir sey suretinde
goriinmeye kalkigsaydi, bu durum “Seytan benim suretime biiriinemez” hadisine
aykirt olurdu. Bu nedenle Peygamber’in riiyada goriilmesi, ona ait bir seyin
goriilmesi veya ona izafe edilen herhangi bir seyin goriilmesi, seytandan uzak
tutulmus bir durumdur. Bu, Peygamber’in sayginligina daha uygun ve masumiyetine
daha layik bir durumdur; ¢iinkii o, uyaniklikta seytandan korunmugstur. Bu hadisin
dogru yorumuna gore, maksat, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gérmenin hi¢bir durumda
gecersiz veya karisik riiyalar (2] Glis) olmadigini, aksine bizzat hakikat
oldugunu ifade etmektir. Kisi, Peygamber’i kendi bilinen suretinde gormese bile, o
suretin meydana gelmesi seytandan degil, Allah’tandir. Bu goriis, Kadi Ebiu Bekir b.
Tayyib (6l. 403/1013) ve digerlerinin agiklamalariyla desteklenmistir. Peygamber’in,
“Gergekten hakikati gormiistiir” buyurmasi, kisinin Allah tarafindan ona bildirilmek
istenen bir hakikati gordiigiinii ifade eder. Eger goriilen riiya zahir anlaminda
anlasilirsa, bu dogrudan kabul edilir. Ancak riiya zahirine uygun degilse, onun tevil
edilmesi i¢cin ¢aba sarf edilmelidir. Boyle bir riiya kesinlikle ihmal edilmemelidir.
Clinkii bu riiya ya bir haywr miijdesi ya da bir kotiiliikten sakindirmadir. Bu, ya
riiyayr goren kisiyi korkutmak ya da onu giinahlardan uzaklastirmak icindir. Ayni
zamanda, riiya sahibini dini veya diinyevi hayatinda gerceklesecek bir hiikme dair
uyarmak icin olabilir. Gazzali soyle: “Peygamber’in (s.a.s.) ‘Beni gordii’ soziinden
kasit, bedenimi ve cismimi gordiigii degil, bir érnek/misal gérdiigii, bu misalin benim
gonliimdeki manayt ona aktaran bir arag¢ hadline geldigidir. Yine ‘Uyaniklikta da beni
gorecektir’ soziinden kasit, bedenimi ve cismimi gérecegi degildir. Bu arag¢ bazen
hakiki, bazen hayali olabilir; fakat ozii itibartyla o hayal edilen misal benim ruhum
veya sahsim degildir. Aksine, kesin olarak bir ornektir.” “Bu durum, riiyada Allah’t
gordiigiinii soyleyen bir kisi icin de benzerdir. Allah’in zati sekil ve suretten
miinezzehtir. Ancak kullarina olan tanitimi, bir 151k ya da baska bir maddi misal gibi
hissedilir bir araciyla gergeklesir. Bu misal, tamitimda bir aract olma agisindan
gergektir. Boylece riiya goren kisi, ‘Riiyamda Allah’t gordiim’ dediginde, bu diger
varliklar i¢in kullandigi gibi ‘Allah’in zatini gordiim’ anlamina gelmez.” dedi.

Abdiilkerim el-Kuseyri’'nin (0l. 465/1072) bu konudaki goriisii su sekildedir:
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“Peygamber’in (s.a.s.) riiyada farkli bir vasifla goriilmesi, onun gercekten o
olmadigini gostermez. Ciinkii bir kisi Allah1, O’nun yiice zatina yakismayan bir
sekilde gorse ve aymi zamanda Allah’in bundan miinezzeh oldugunu bilse, bu onun
Allah’1 gordiigiine zarar vermez. Bu tiir riiyalarin bir yorumu olabilir. Nitekim Vasiti
(6l. 320/932) soyle der: ‘Riiyasinda Allah’1 yasl bir adam olarak géren bir kisi i¢in

bu, riiya gérenin vakur bir kimse olduguna isarettir.

Islam kiiltiiriinde riilyada Hz. Peygamber’i gérmek hadislerle sabittir. Yezid
Farisi’nin rilyada gordiigii ve ibn Abbas ile paylastig1 bu durum, Hz. Peygamber’in

fiziki 6zelliklerini ve riiyalarin dogrulugunu gostermektedir.

Yezid Farisi: “Mushaf yazanlardan biriydim. Ibn Abbas’in (Basra valiligi)
zamaninda Resdlullah’t rilyamda gordiim. Ibn Abbas’a: “Riiyamda Resilullah
gordiim” dedigimde, ibn Abbas: “Nebi, “Seytan benim suretime giremez. Onun igin
beni riiyasinda goren kisi gergekten de gormiis gibidir” buyururdu” karsiligini verdi
ve: “Rilyanda gordiiglin bu kiginin nasil biri oldugunu anlatir misin?” diye sordu.
“Evet! Kilo ve boy olarak normal olan birini gordiim. Beyaza yakin bir esmerligi
vardi. Yuvarlak ve giiler yiizlii, siirme gozliiydii. Sakallar1 bogazini kapatacak kadar
da giir ve uzundu” karsiigim1 verdigimde, ibn Abbas: “Sayet onu canli olarak

gorseydin bundan daha fazla anlatamazdin” dedi.”?

Ebt Hiireyre’nin (61 58/678): “Resilullah (s.a.s.): “Beni riiyasinda goren kisi
gercekten de gormiis gibidir. Ciinkii seytan benim suretimi alamaz” buyurdu”
dedigini isittim. Aym hadisi Ibn Abbas da bana aktarinca ona: “Ben Restilullah’1
(s.a.s.) riiyamda gordiim” dedim. Ibn Abbas: “Gergekten gordiin mii?” diye sorunca:
“Evet, vallahi gérdiim” dedim ve yliriiyiisii ile beden 6zelliklerinde Hasan b. Ali gibi

oldugunu sdyledim. ibn Abbas: “Evet, Hasan ona benzerdi” dedi.*

Bu hadis, sahabe arasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) rilyada gorme konusunun
nasil anlasildigini ve degerlendirildigini gdstermesi agisindan dikkat c¢ekicidir.
Hadisin basinda yer alan “Beni riiyasinda goren gergekten de beni gdrmiistiir. Clinkii
seytan benim suretime giremez” boliimii, Hz. Peygamber’i rilyada gérmenin diger
rilyalardan farkli bir anlam tasidigim ortaya koymaktadir. Ebli Hiireyre ve Ibn

Abbas’in ayn1 hadisi sOylemesi, rivayetin sahdbe arasinda yaygin oldugunu

28 bn Hacer, Fethu I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, 12/384-388.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/388-389 (No. 3410).
3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/200-201 (No. 8508).
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gostermektedir. Rivayetin devaminda, bir kisinin Hz. Peygamber’i riiyada gordiigiinii
sdylemesi iizerine Ibn Abbas’in “Gergekten gordiin mii?” diye sormasi, sahabenin
rilyalar1 sorgulayici ve teyit edici bir yaklagimla ele aldigini gostermektedir. Bu kisi,
rilyasinda gordiigli Peygamber’in yliriiyiisiinii ve fiziksel 6zelliklerini Hz. Hasan’a
benzettiginde, ibn Abbas’in “Evet, Hasan ona benzerdi” seklinde cevap vermesi, Hz.
Peygamber’in goriiniimiine dair bilgilerin, sdhabe arasinda korundugunu ortaya
koymaktadir. Bu o6rnek, Hz. Peygamber’i riiyada gérmenin yalmizca kisisel bir
deneyim olmadigini, ayn1 zamanda sahabe i¢inde belirli 6l¢iitlerle degerlendirilen bir
olay olarak kabul edildigini gostermektedir. Ayrica bu durum, riiyalarin her zaman
sembolik anlamlar tasimadigini; bazi riiyalarin dogrudan gerceklik tasiyabilecegini

de ortaya koymaktadir.

Bu baglamda, riiyalarda goriilenlerin her zaman bir anlam tasidig1 ve bu
nedenle dikkatle degerlendirilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Riiyada goriilen her
unsurun manevi bir boyutu olabilir; bazen bir uyari, bazen ise bir miijde niteligi
tastyabilir. Ozellikle Hz. Peygamber’i (s.a.s.) igeren riiyalar, siradan bir diis olarak
goriilmemeli; bu tiir riiyalar derinlemesine diistiniilmeli ve saglikli bir dini yorum

cercevesinde ele alinmalidir.
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IKiNCi BOLUM

RUYANIN BiLGi DEGERI

Riiyalar, tarih boyunca birgok dini ve manevi gelenekte hakikatin bir
yansimasi olarak kabul edilmis, ilahi mesajlarin ve bilinmeyen gergeklerin bir
kaynagi sayilmistir. Peygamberler ve salih kimseler araciligiyla aktarilan birgok
ornekte, riiyalarin gelecege dair isaretler tasidigi, kisiyi uyardigi veya hakikati
kesfetmeye vesile oldugu goriilmektedir. Bu nedenle riiyalar, bazi alimler ve
mutasavviflar tarafindan bilgi kaynagi olarak degerlendirilmis ve delil olarak kabul

edilmistir.

2.1. Kur’an’da Riiya

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar, sadece tarihsel olaylar1i aktarmakla
kalmaz; aym1 zamanda ilahi hikmetleri ve insan davranislarina yonelik evrensel
mesajlar1 da igerir. Bu baglamda, riiya olgusu da Kur’an’da 6zel bir yere sahiptir. Hz.
Ibrahim, Hz. Yusuf ve Misir hiikiimdarimnin riiyalar, sadece bireysel tecriibeler degil,
aym1 zamanda vahiy disi ama ilahi yonlendirme igeren haberler olarak
degerlendirilmistir. Riiya ve onun tabiri Kur’an’da yer alan bazi kissalarin temel
unsurlarindan biridir. Bu yoniiyle riiya, gaybi bilgiye ulasmanin ve gelecekteki ilahi
plan1 anlamanin bir araci olarak sunulmustur. Kur’an’da kullanilan “ta‘bir”, “te’vil”
ve “ifta” gibi kavramlar, riiya tabirinin siradan bir yorum faaliyeti degil; bilgi, basiret

ve hikmet gerektiren bir ilim oldugunu ortaya koyar.

Kur’an-1 Kerim’de, “Hz. Ibrahim, Hz. Yisuf ve Miswr hiikiimdarinin gordiigii
riiyalarla ilgili farkl kissalar yer almaktadir. Ayrica, Feth Siresi’nde, Resiil-i
Ekrem’in bir riiyasimin dogruluguna ve gerceklesecegine dair bir isaret bulunur.
Kur’an, riiyalarin yorumlanmasuyla ilgili ¢esitli kavramlar kullanir. Bunlar arasinda
“ta‘birii’r-ri’ya”, “te’vilii'r-rii’ya”, “te’vilii’l-ahlam”, “te’vilii’l-ehddis” gibi
ifadeler yer alirken, “ifta” (hiikiim verme) kelimesi de bu baglamda kullanmilir. Hz.
Yasuf’a riiyalarin  dogru sekilde tabir edilmesi o6gretilmis ve bu bilgiler

dogrultusunda, Hz. Ibrahim, Hz. Yakup ve Hz. Yisuf, gordiikleri riiyalarin

anlamlarimi dogru bir sekilde ¢ozmiislerdir. Ornegin, Hz. Ibrahim’in riiyasinda
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oglunu kurban etmesi gerektigi bildirilmis’>', Hz. Yusuf un riiyasinda ise on bir yildiz,
ay ve giinesin ona secde ettigini gormesi, onun ileride peygamberlik mertebesine
yiikseleceginin bir isareti olmustur.’> Bunun yani sira, Hz. Yusuf. Muiswr’daki
hapishane hayatinda, kendisiyle ayni cezaevinde olan iki gencin ve Misir
hiikiimdarinin rviiyalarint da dogru bir sekilde tabir etmis ve her iki kisiye de anlaml

aciklamalarda bulunmustur.”* Bedir 6ncesinde Resilullah, diismanlarinin sayisin

3V Ayeti kerime de: “Artik o ogul Ibrahim’in yaninda kosmak ¢agina erisince (babast): Ogulcugum,
ben seni riiyamda bogazliyorum gériiyorum! Bak artik ne diisiiniirsiin? dedi. Ogul: Babacigim, sana
edilen emir ne ise yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin, dedi. Vaktaki bu suretle ikisi de
(Allah’in emrine) ram oldular, (Ibrahim) onu alni iizere yikti. Biz ona: Ya Ibrdhim, riiyana saddkat
gosterdin. Stiphesiz ki, biz iyi hareket edenleri boyle miikdafatlandiririz; diye nida ettik...”” (Saffat 102-
105). Mucéhid: “‘Eslema’’, “‘Ikisi de emir olunduklart isi kabul edip boyun egdiler’’; “‘Ve tellehd’’ da
““Onun yiiziinii yere koydu’’ demektir, demistir. Buhari, “Ta’bir”, 7.

32 dyeti kerime de: ‘‘Bir vakit Yisuf, babasina: Babacigim, gercek ben riiyamda on bir yildizla
Giines i ve Ayt gordiim. Gordiim ki, onlar bana secde edicilerdir’’ demisti. (Babasi Ya kiib) dedi ki:
Ogulcugum, riiyani kardeglerine anlatma. Sonra sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan insanmin apagik
bir diismanidir. Rabbin seni oylece (riiyada gérdiigiin gibi) begenip sececek, sana riiya tabirine ait
bilgi verecek, sana karsi da, Ya 'kiib hanedanina karst da nimetlerini -daha evvel atalarin Ibrahim'e ve
Ishdk’a tamamladigi gibi- tamamlayacaktir. Siiphesiz ki Rabbin her seyi bilendir, tam hiikiim
vehikmet sahibidir” (Yisuf 4-6). Ve yine Yiice Allah'n su kavli: ““Yisuf babasini ve anasini tahtinin
tistiine ¢ikarip oturttu. Hepsi onun igin (ona kavustuklart i¢in) secdeye kapandilar. Yiisuf dedi ki: 'Ey
babam, iste bu, evvelce gordiigiim riiyanin gerceklesmesidir. Gergek, Rabbim onu dogru ¢ikardi.
Bana iyilik etti. Ctinkii beni zindandan ¢ikardi. Seytan benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra
da O, sizi ¢olden getirdi. Siiphesiz ki, Rabbim dileyecegi seyleri ¢ok giizel, ¢ok ince tedbir edendir.
Hakkuyla bilen tam hikmet sahibi olan O’dur. Ya Rab, Sen bana miilk (ve saltanat) verdin ve sozlerin
tevilini dgrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan, Sen diinyada da, ahirette de benim velim, yardimcimsin.
Benim canimi miisliiman olarak al. Beni Salihlere kat’’ (Yisuf 100-101). Buhari, “Ta’bir”, 6.

3 Ayeti kerime de ‘‘Onunla beraber zindana iki de delikanli girdi. Bunlardan biri: ‘Ben riiyamda
kendimi sarap sikiyor gérdiim’ dedi. Obiirii de: ‘Ben de riiyamda kendimi, basimda ekmek gétiiriiyor,
kuslar da ondan yiyor gérdiim’ dedi. ‘Bize bunun tabirini haber ver. Ciinkii biz seni iyilik edenlerden
goriiyoruz’. Dedi ki: ‘Size riziklanacaginiz bir taam gelecek oldu mu, ben size muhakkak onun ne
oldugunu, size gelmezden evvel haber veririm. Bu, Rabbimin bana ogrettigi ilimlerdendir. Ciinkii ben
Allah’a inanmaz bir kavmin dinini -ki onlar ahireti inkdr edenlerin ta kendileridir- terk ettim.
Atalarim Ibrahim’in, Ishak’in, Ya'kib'un dinine uydum. Allah’a herhangi bir seyi ortak tutmamiz
bizim i¢in (dogru) olmaz. Bu (tevhid) bize ve insanlara Allah'in litfu ve inayetidir. Fakat insanlarin
cogu (buna karsi) siikretmezler. Ey zindan arkadaglarim, darmadaginik bir¢ok diizme tanrilar mi
hayirlidr? -Fudayl b. Iyad da burada tabilerinden bazisina séyle demistir: Ya Abdallah!- Yoksa
hepsine ve her seye Galib ve Kahhar olan bir tek Allah mi? Sizin O ’nu birakip taptiklariniz kendinizin
ve atalarimizin takmis olduklart kuru adlardan baskasi degildir. Allah bunlara hi¢bir burhan
indirmemistir. Hiikiim Allah'tan baskasimin degildir. O, kendisinden gayrine ibadet etmemenizi
emreylemistir. Dogru din, iste budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Ey zindan arkadaglarim
(viiyalariniza gelince): Biriniz efendisine sarap icirecek, digeri ise asilip tepesinden kugslar yiyecektir,
Iste hakkinda fetva istemekte oldugunuz mesele (béylece) olup bitmistir. Bu ikisinden kurtulacagim
bildigi kimseye: ‘‘Beni efendinin yaninda an’’ dedi. Fakat seytan, efendisine anmay! ona unutturdu da
(bu yiizden Yiisuf) daha nice yillar zindanda kaldi. (Bir giin Miswr) hiikiimdar: “‘Ben riiyamda yedi
zayif inegin yemekte oldugu yedi semiz inekle, yedi yesil basak ve diger yedi kuru basak gériiyorum.
Ey ileri gelenler, eger riiya ta’bir ediyorsaniz, benim bu riiyami da ¢éziin’’ dedi. Onlar da: ‘Bunlar
karmakarisik diiglerdiv. Biz boyle diislerin ta’birini bilici kimseler degiliz’ dediler. Zindandan iki
arkadagstan kurtulani, nice zaman sonra (Yusuf’u) hatirladr da: ‘Ben size onun tabirini haber vereyim,
hemen beni gonderin’ dedi. (Zindana gidip:) ‘Yisuf, ey ¢ok dogru sozlii: Kedisini yedi arik inek
yemekte olan yedi semiz inekle, yedi yesil basak ve diger yedi kuru basak hakkinda bize bir fetva ver!
Umit ederim ki, insanlara (isabetli cevabinla) dénerim. Belki bu suretle onlar (senin yiice kadrini)
bilirler!” dedi. Yisuf: ‘Yedi sene ddetiniz iizere ekin. Yiyeceginiz az bir miktar hdri¢ olmak iizere,
bictiklerinizi basaginda birakin. Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, (tohumluk igin)
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riiyasinda daha az gormiis, Hudeybiye’de ise Miisliimanlarin Mekke’ye girecegine
dair bir rilya gérmiis ve bu rilya, bir yi1l sonra ger¢eklesmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.),
miucize talepleri karsisinda Bedir ya da Mekke’nin fethi gibi olaylardan 6nce

gordiigii rityalar1 6rnek gostererek, bu talepleri yanitlamigtir.>*

Kur’an’daki riiya kissalar1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatinda gerceklesen
rityalar, Islam diisiincesinde riiyanin ne denli derin ve islevsel bir anlam tasidigim
gostermektedir. Hz. Yusuf’un riiyalar1 tabir etme yetenegiyle toplumda etkin bir
konuma gelmesi, riiyanin sadece bireysel bir tecriibe degil; toplumsal ve siyasi
olaylara yon veren bir ilahi ara¢ olabilecegini gostermektedir. Benzer sekilde, Hz.
Peygamber’in Bedir Savasi Oncesinde diisman1 az gormesi veya Hudeybiye’de
miiminlerin Mekke’ye gireceklerini haber veren riiyasi, bu ilahl yonlendirmenin bir
parcasi olarak degerlendirilmistir. Riiya burada bir mucize ya da gayb bilgisi degil,
Allah’m kullarina litfettigi basiretli bir 6n bilgilendirme islevi gormektedir. Bu
ornekler, riiyanmn Islam geleneginde hem birey hem de toplum igin anlam tasiyan,
degerli bir bilgi kaynagi olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir. Bu sebeple,
rilyalar ve onlarin yorumu, sadece bireysel yorumlara birakilmamis, peygamberler ve

seckin kullar araciligryla sekillenen bir ilim dali olarak goriilmistiir.

2.2. Rityanin Peygamberligin Bir Ciizii Olusu

Riiya, insanlik tarihi boyunca bilinmezligi ve derin anlamlartyla dikkat ¢eken
bir olgu olmustur. Ozellikle Islam diisiincesinde riiya, ilahi hikmetin bir tezahiirii ve
mesajlarin bir araci olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde
riiya, peygamberligin bir parcast olarak tarif edilmistir. Bu baglamda, riiyanin
niibiivvet ile olan iliskisi, onun dogrulugu, farkli dereceleri ve anlam derinligi islam
alimlerinin {izerinde titizlikle durdugu konular arasinda yer alir. Islam alimlerinin
riya ve peygamberlik hakkindaki yorumlarim1 ele alarak, bu kavramlarin insan

hayatindaki yerini ve 6nemini irdeleyecegiz.

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) aktarilan hadisler, riiyanin peygamberligin yirmi

altida biri, kirkta,>® kirk beste, kirk altida biri*® veya yetmiste biri*” oldugunu ifade

saklayacagimizdan az bir miktar hari¢ olmak iizere, onceden biriktirdiklerinizi yiyip gotiirecek. Sonra
bunun ardindan da bir yil gelecek ki, insanlar onda yagmura kavusturulacak ve onda sikip
sagacaklar!’ dedi. Bunu duyan padisah: ‘Onu bana getirin!’ dedi. Bunun iizerine ona el¢i gelince:
‘Efendine don de, ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi, kendisine sor. Siiphe yok ki, benim Rabbim,
onlarn fendini hakkiyla bilicidir’ dedi’’ (Yiisuf 36-50). ” Buhari, “Ta’bir”, 9.

34 Celebi, “Riiya”, 35/306-307.

3Tirmizi, “Rii’ya”, 6 (No. 2278).
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eder. Bu farkli oranlar, riiyalarin dogrulugu, acikligit ve safligi agisindan
derecelendirilmistir. Imam Nevevi, bu rivayetlerden en meshur olan iigiinii tercih
etmis ve siralama yapmustir: “Riiya niibiivvetin kirk altida biridir”, “kirk beste
biridir” ve “yetmiste biridir.” Ebu Ca’fer Taberi (6l. 310/923) ise bu farkliliklar,
rliiyay1 goren kisilerin durumlartyla iligskilendirerek agiklamistir. Ona gore, salih bir
miminin rilyast kirk altida bir, fasik birinin riiyast ise yetmiste bir olarak
degerlendirilir.”3® Rivayetlerdeki farkli oranlar, rilyanin niibiivvetle olan iliskisinin,
kesin ve sabit olmadigini, kisiye ve riiyanin igerigine gore degisiklik tasiyabilecegini
gostermektedir. imam Nevevi, en yaygin olanina gére siralama yaparken, Taberi ise
riiyay1 gorenin haliyle iliskilendirme yapmistir. Anlagilmaktadir ki riiyanin anlamu,

kisinin haline ve riiyanin degerine gore farklilik gosterebilmektedir.

Ibn Hacer el-Askalani (81. 852/1449) de bu rivayetleri zikrettikten sonra en
dogru oranin, kirk altida bir oldugunu ve ardindan yetmisin geldigini belirtmistir.
Riiyanin niibiivvetin bir parcast oldugu konusu, baz1 agilardan tartismali bir
meseledir. Ciinkii niibiivvet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatiyla sona ermistir. Bu
duruma sdyle bir aciklama getirilmistir: Eger bir riiya dogrudan Hz. Peygamber’den
gelen bir haber niteliginde ise, gercekten niiblivvetin bir pargasidir. Ancak eger riiya
baskalarindan kaynaklanityorsa, bu durumda sadece mecazi bir anlamda
peygamberlikle iliskilendirilebilir. Ebli Siilleyman el-Hattabi’ye (61. 388/998) gore,
rilya niibiivvetin dogrudan bir devami degildir; ancak peygamberlik gibi, i¢inde yalan
bulunmayan ilahi bir haber niteligi tasiyabilir. Ibn Battal el-Kurtubi (61. 449/1057) da
benzer sekilde, riiyanin Allah’tan gelen bir bilgi oldugunu ve peygamberlige
dogruluk yoniiyle benzedigini belirtmistir. Yani, riiya her ne kadar bir vahiy olmasa
da, ilahi bir mesaj icerebilir. Ebli Abdillah el-Mazeri (61. 536/1141) ise riiyanin,
peygamberligin tamamlayici bir unsuru degil, sadece gaybi haberlerle ilgili bir yonii
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, peygamberligin asil amaci gaybi haber vermek
degil, ilahi emirleri insanlara ulastirmaktir. Dolayisiyla riiyada goriilenler, kesinlik
arz eden bir bilgi olarak degil, ancak bir isaret olarak degerlendirilmelidir.

Peygamberlerin gayb hakkinda verdigi haberlerin tamami dogrudur ve mutlaka

3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/410 (No. 9656), 16/269 (No. 10430), 37/370-371, 394 (No. 22697,
22698, 22722).

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/71, 196 (No. 2894, 3071), 8/306 (No. 4678), 9/118 (No. 5104),
10/209-210, 27 (No. 6009, 6035), 14/199 (No. 8506).

BEbl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc,
(Beyrut: Daru-fhyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1392), 15/21.
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gerceklesir. Ancak bu konuda belirtilen 06zel oranlar ve sayilar, Allah’in
peygamberine bildirdigi bir bilgi olup, herkesin erisebilecegi bir bilgi degildir.*
Alimlerin agiklamalarindan anlasiimaktadir ki, riiya vahiy gibi kesin bilgi i¢ermez
ama ilahi bir isaret degeri tasiyabilir. Alimler, riiyaya hem 6nem atfetmislerdir hem

de temkinli yaklagmiglardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisinden sonra peygamberlikten geriye sadece
miibessiratin, yani miijdeli riiyalarin kaldigini bildirmistir. Bu, kisinin kendisinin
gordiigli ya da bir bagkasi tarafindan onun icin goriilen salih riiyadir. Hadiste
belirtilen oranlar —yirmi altida bir, kirk altida bir, yetmiste bir— riiyanin dogruluk
derecesine ve acikligina gore farklilik gosterebilir. Bu oranlar, bazi alimlere gore
peygamberlerin riiyalariyla ilgilidir. Her peygamberin riiyasi, onun peygamberlik
vasfinin belirli bir oranin1 olusturur. Kimisinin riiyas1 peygamberliginin yirmi altida
biri, kimisinin kirk altida biri, kimisinin ise yetmiste biridir. Bu goriis, hadisin lafzina
en uygun olan ve en acik gorlistiir. Allah en dogrusunu bilir. Peygamber
olmayanlarin riiyalarina gelince, bunlar bazen dogru, bazen yanlis olabilir. Ancak bir
riyanin gercekten dogru olup olmadigi, gerceklestiginde kesinlesir. Peygamberlerin
rityalar1 ise tamamen vahiy oldugu igin kesin olarak dogrudur. Ornegin, Hz.
Ibrahim’in (a.s) riiyas: buna 6rnektir. Ancak peygamber olmayan kisi, bdyle bir riiya
goriip bunu uygulamaya kalksa, akil ve muhakeme yetisini kaybetmis, hatta fasik ya
da alayci biri olarak degerlendirilebilirdi. Bir kafirin riiyas1 da dogru ¢ikabilir, ancak
bu, peygamberligin bir pargasi veya miibessirat kapsaminda degerlendirilmez. Boyle

bir riiya, en fazla bir uyar1 ya da ibret niteligi tastyabilir.*’

“Baz1 alimler, peygamberligin belirtilen oranlarla ifade edilmesini sdyle
aciklamislardir: Restlullah (s.a.s.), vahyin baslangicindan vefatina kadar toplam
yirmi ii¢ y1l peygamberlik yapmis, bunun on ii¢ yilin1 Mekke’de, on yilin1t Medine’de
gecirmigtir. Vahyin ilk altt ayr boyunca kendisine riiyalar araciligiyla bildirim
yapilmustir ki bu, yarim yil eder ve peygamberligin kirk altida birine tekabiil eder.
Baz1 alimler ise, bu durumun riiyanin peygamberlikle baglantili oldugunu, ancak
peygamberlikten geriye kalan bir unsur olmadigini ifade etmistir. Baska bir goriise
gore ise, rilya, peygamberlik ilminin bir parcasidir ve bu ilim, Restlullah’dan (s.a.s.)

sonra bir sekilde varhigini siirdiirmektedir. Ancak, peygamberlik kendisiyle sona

3% 1bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, 12/363-364.
40 Ebh Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi’lI-milel ve’l-ehvd’
ve 'n-nihal, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1431), 5/14.
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ermistir. Bu anlayis, Hz. Peygamber’in su hadisiyle de uyumludur: ‘Peygamberlik
sona erdi, ancak miibessirat kaldi. Salih riiya, Miisliiman’in gérdiigii ya da onun i¢in

goriilen rityadir.””*!

Riiya, Isldm diisiincesinde derin bir anlam ve hikmet tasir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde, riiyanin peygamberligin bir pargasi olarak ifade edilmesi, onun ilahi bir
mesaj tasima potansiyelini vurgular. Ancak bu durum, riiyanin peygamberligin
tamamen bir devami oldugu anlamina gelmez. Riiya, ilahi hikmetin bir tezahiiri,
miiminler i¢in bir miijde veya uyar1 araci olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle riiya,
insanin manevi yolculugunda bir rehber ve ilham kaynagidir. Peygamberlerin
rliiyalar1 vahiy olarak kesin dogruluk tasirken, diger insanlarin riiyalar1 gerceklesene
kadar bir kesinlik tasimaz. Bu baglamda, riiyanin Islam diisiincesindeki yeri ve
Onemi, onun manevi anlamim1 ve insan hayatindaki etkisini daha iyi anlamamiza
yardimct olur. Allah’tan gelen her dogru haber gibi, riiya da insan igin bir yol
gbsterici ve hikmet vesilesi olabilir. Riiyanin bu essiz konumu, Islam’mn manevi

boyutunu derinlestiren 6nemli bir unsur olarak degerlidir.

2.3. Riiyanin Delil Olmasi

Riiyanin delil olmasini kabul edenler genellikle mutasavviflardir. Asagida
zikredecegimiz isimlerde bunu gostermektedir. Mutasavviflar, riiyay1 sadece kisisel
bir tecriibe olarak gérmekle kalmay1p, ayni zamanda kalbin ve ruhun derinliklerinden
gelen ilahi bir isaret, manevi bir rehberlik kaynagi olarak da degerlendirmislerdir.
Onlara gore, 6zellikle hakiki ve sadik riiyalar, bireyin manevi yolculugunda énemli
bir yere sahiptir ve bazi durumlarda gerceklige dair giivenilir bir delil olarak kabul
edilir. Bu anlayis, tasavvufi diislincenin riiyaya yiikledigi ilmi bir degeri ortaya
koymakta ve riiyanin siradan bir hayalden 6te, ilahi muradin yansimalari olabilecegi

fikrini desteklemektedir.

“Ilk zahidler ve sufilerden itibaren riiya, tasavvufta énemli bir mesele ve
manevi bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Peygamberlerin gérdiigii riiyalar vahiy
niteligi tasirken, takva sahibi miiminler ve velilerin riiyalart ilham olarak

degerlendirilmistir. "+

41 Eba Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti, Medlimii s-
Siinen, nsr. Muhammed Ragib Tabah (Haleb: Matbaatii’l-limiyye, 1932), 4/139.

42 Siileyman Uludag, “Riiya (Tasavvuf)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/309.
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Kuseyri’ye gore “Riiya bir nevi keramettir, mahiyet olarak kalple ilintilidir,
kalbe gelen hatir (manevi hitap) ve muhayyile ile tasavvur edilen bir haldir, uykuda
biitiin his ve suur hallerinin tamamen yok olmadigi bir sirada goriiliir. Riiya,
insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin tahayyiil ve tasavvur yoluyla
idrak edilmesidir. Insan uyudugu zaman bes duyu organi ile maddi dleme ait seyleri
his ve idrak etme kabiliyeti kendisinden gider, duyulur ve zorunlu bilgilerle mesgul
olan muhayyile ve tasavvur melekesi kendisini bu gibi seylerden swyirwr. Uyandig
zaman riyada gordiigii hallerin uyanik iken miisahede ile hissettigi duyulur ve
zorunlu bilgilere nazaran zayif oldugunu gériir. Bir seyi uyanik iken gérmekle
riiyada gormek arasindaki fark giin 1518inda gormekle lamba 1s1g8inda gormek
arasindaki farka benzer. ”* Kuseyri, rilyay, kalpte olusan ve ilahi ilhamla sekillenen
manevi bir hal olarak gérmektedir. Bu hal, duyularin degil, kalbin ve hayal giiciiniin
caligmasiyla ortaya cikar. Riiyalar, maddi gerceklikten daha zayif ama tamamen
uydurma olmayan bir diizlemde meydana gelir. Bu yiizden dogru riiyalar, 6zellikle

salih kisilere ait olanlar, keramet gibi 6zel bir degere sahiptir.

Ibn Hacer el-Askalani ise, Riiyanin delil olmasi hakkinda sdyle demistir:
“Riiya konusunda insanlar ii¢ simiftir: a) Peygamberler: Onlarin riiyalarinin tamami
dogrudur. Cogunlugu aciktir;, bazen tabir edilmeye ihtiya¢ duyulabilir. b)Salihler:
Bunlarin riiyalar: genellikle dogrudur. Fakat anlagilmasi icin tabir edilmeye ihtiyaci
vardir; bazen tabir edilmeye ihtiya¢ duyulmayacak kadar a¢ik olabilir. c¢) Bunlarin
disindakiler: Boyle kimselerin riiyalart dogru olabilecegi gibi, olmayabilir de.
Bunlar da ii¢ kisimdwr: 1) Durumu kapali olanlar: Bunlarin riiyasinin dogru olup
olmamasu egittir. 2)Fdsiklar: Boylelerinin riiyalart ¢ogunlukla dogru degildir; ¢ok az
dogru ¢ikabilir. 3)Kdfirler: Bunlarin riiyalarinda dogruluk orami ise, yok denecek

44 Tbn Hacer’e gore riiyalarin dogrulugu, onu géren kisinin

kadar az; ¢ok nadirdir.
iman, takva ve salihligiyle dogru orantilidir. Riiyalar bazen dogru bilgi igerebilir,
ama her zaman dini delil olmaz. Ozellikle Peygamber riiyalar1 harig, diger riiyalarin

cogu yoruma agik ve kisiye 0zel tecriibelerdir.

Mutasavvif kimligine istinaden Gazzali, manevi bilgiye sahip kisilerin,
Allah’mn gizli sirlarimi kesfetme yetenegine sahip oldugunu ve bunun bazen ilham,

dogru riiyalar ya da manevi gozlemlerle gergeklestigini vurgular. Akil yoluyla her

4 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire: Darii’l Maarif, ts.), 2/559-560.
“Tbn Hacer, Fethu I-bdri bi-serhi Sahihi’I-Buhdri, 12/362.
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seyi anlamanin miimkiin olmadigina dikkat ¢eker. Ayrica, manevi gergekleri inkar
etmenin, Allah’in dostlarini, peygamberleri ve mucizeleri inkar etmekle aym
oldugunu, bu nedenle bunun dini acidan tehlikeli oldugunu ifade eder. Bu sebeple,
Gazzali, manevi bilgi ve kesiflerin, bilginin kaynagi olarak 6nemsenmesi gerektigini
vurgular.** Gazzali, manevi yollarla gelen bilgilerin (riiya, ilham, kesif) gercek ve
onemli oldugunu savunur. Sadece akla giivenmek, insan1 eksik bilgiye mahkim eder.

Kalbi arinmis kimseler, Allah’in sirlarina daha ¢ok yaklasabilir.

Mesela tasavvuf ehli, riiya yoluyla hadis alimmasinin ve bu hadislerin
dogrulugunun belirlenmesinin miimkiin oldugunu savunmustur. Ebu Talib el-Mekki
(6. 386/996), Ibnii’l Arabi (6. 638/1240), Sadreddin el-Konevi (6l. 673/1274),
Ahmed Bican (51. 870/1466), Sar'ani (6l. 973/1565), ibn Hacer el-Heytemi (&l
974/1567), Abdiillaziz Debbag (6l. 1132/1720) ve Aclini (6l. 1162/1749) gibi
alimler, hadislerin rivayetinde riiyanin da bir bilgi kaynagi olarak kabul

4 Bu alimler, hadislerin anlasilmasinda ve

edilebilecegini ifade etmislerdir.
dogrulugunun tespitinde yalnizca sened zincirine bagh kalmayip, riiya, kesif, yakaza,
insilah ve ilham gibi unsurlar1 da bilgiye ulasmanin yollar1 arasinda kabul
etmislerdir.*’ Ibnii’l Arabi ve Ismail Hakki Bursevi (8l. 1137/1725) gibi
mutasavviflarin, bazi hadisleri muteber kaynaklarda yer almasa bile kesfen, riiya

yoluyla ya da dogrudan yasantilartyla dogruladiklar iddia edilmektedir.*®

Bursevi’ye gore, kesif ve ilham yoluyla elde edilen bilgi, nakil yoluyla
aktarilandan daha saglam olabilir. Ona gore, kesifte herhangi bir yanilg1 ya da hayal
s0z konusu degildir; tam aksine, kesinlik ve hakka’l-yakin hakimdir. Hadis alimleri
bir rivayeti sened zinciriyle aktarirken, kesif ehli dogrudan Hz. Peygamber’den aldigi
bilgiyi ifade eder. Bir bilginin isnadinin bilinmemesi, onun gercekte var olmadigini
gostermez. Hatta kesif gergekten sahihse, en saglam kaynak haline gelir; ¢ilinkii

burada yanilma veya vehim bulunmaz.*’

Ibnii’l Arabi de hadis alimlerinin sahih kabul etmedigi “Kendini bilen,

Rabbini bilir” sdzii hakkinda farkli bir goriis ortaya koymustur. ibn Teymiyye (&l.

4 Gazzali, Thya i uliimi’d-din, gev. Ahmed Serdaroglu, 1/206-207.

46 Tbrahim Pagac1, “Riiya’nmn Delil Degeri ve Istihare”, Dini Arastirmalar 19/48 (Ocak-Haziran 2016),
112.

47 Seyit Avel, “Sufilerin Hadis Anlayisi: Bursevi Ornegi” (Konya: Ensar Yayinlari, 2004), 143-165.

*® Seyit Avel, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
4/4, (2004), 173.

4 Ismail Hakki1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, (Istanbul: Riza Efendi Matbaas1.), 10-11.
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728/1328) bu rivayeti “uydurma”, Nevevi, “sabit degil” olarak degerlendirirken, ibn
Arabi ise “Bu hadis, sened agisindan sahih olmasa da, kesif yoluyla dogrulugu bize
sabittir.” diyerek, zahirl isnada degil, manevi tecrilbeye dayali bir kabulii 6ne
siirmiistiir.>® Ibnii’l Arabi ve Bursevi gibi alimlerin goriisiine gore, sened zincirine
bagl kalmadan, manevi tecriibelerle elde edilen bilgilerin bazen daha saglam oldugu
goriilmektedir. Onlara gore, sadece yazili kaynaklara degil, kalpten gelen ve
deneyimlenen bilgilere de giivenmek gerekir. Boylece tasavvuf, bilgiye farkli bir

acidan bakar ve manevi yollar1 da 6nemli sayar.

Hadis alimleri ise riiya, kesif ve ilham gibi yontemlerin sadece bireysel
seviyede, kisinin uyarilmasi, miijdelenmesi, korkutulmasi veya tesvik edilmesi
acisindan anlam tasiyabilecegini kabul etmislerdir. Ancak bu yontemlerin dini
hiikiimlerin belirlenmesinde baglayict olamayacagini, 6zellikle hadislerin rivayet
edilmesi ve sihhatinin tespitinde bu tiir kaynaklara giivenmenin isabetli olmadigini

acikca ifade etmislerdir.”!

Sonug olarak, riiyalar 6zellikle tasavvufla ilgilenen alimler tarafindan manevi
bilgi ve ilham kaynagi olarak kabul edilmistir. Hz. Yasuf ve diger peygamberlerin
riiyalar1 Allah’tan gelen vahiy olarak goriiliirken, salihlerin ve velilerin riiyalar1 da
manevi rehberlik ve ilham olarak degerlendirilmistir. Ancak hadis ilminde riiya ve
kesif gibi yontemlerin bilgi kaynagi olarak kullanimi tartigmalidir ve bu yontemlerin
dini kurallar1 belirlemede kesin bir dayanak olmadigi vurgulanmaktadir. islam’da
riiyanin hem dini bilgi hem de kisisel manevi deneyim ag¢isindan farkli ve karmasik
bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, dini bilgiyi ve bireysel manevi

deneyimleri ayr1 ayr1 degerlendirmek gerektigini gostermektedir.

2.4. Riiyanin Delil Olmamasi

Islam diisiincesinde riiya, sadece bireyin i¢ diinyasina ait bir tecriibe olmanin
Otesinde, zaman zaman ilahi hakikate acilan bir pencere olarak da degerlendirilmistir.
Ancak bu pencere, her zaman mutlak bilgiye gotiiren bir yol olarak goriilmemis;
ozellikle kelam ve fikih alimleri, riiyanin dini hiikiimler acisindan baglayiciligi

konusunda olduk¢a temkinli yaklagmistir.

50 Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii’I-Haféi ve miizilii l-ilbds
amme ’stehere mine’l-ehddiss ald elsineti’n-nds, ngr. Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-
Kudsi, 1351), 2/262.

5! Muhittin Uysal, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis: Tasavvuf Kaynaklarindaki Tartismali Rivayetler”
(Konya: Yediveren Yay., 2001), 78.
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Kelam alimlerine gore giivenilir bilgi, dogru duyulara, saglam nakle ve akla
dayanmalidir; bu nedenle ilham ve riiya, bilgi kaynag1 olarak kabul edilmez. Hadis,
fikih ve usul alimlerinin biiylik cogunlugu da riiyanin dini hiikiim belirleme
noktasinda gecerli olmadigini ifade eder. Hadis alimleri, riiyanin kisiye 6zel birtakim
anlamlar tasiyabilecegini kabul etmekle birlikte, bunun baglayici bir hiikme
doniismeyecegini vurgular. Aymi sekilde, rilya yoluyla hadis nakletmek veya bir
hadisin sihhatini tespit etmek de ilmi bir metot olarak goriilmez. Ciinkii hadislerin
rivayet edilmesi ve degerlendirilmesi, objektif, titiz ve ilm1 kriterlere dayanmalidir.
Zaten riiya ile hadis nakletmek veya bir hadisi sahih kabul etmek, hadis ilminin

koklii usuliine ters diisen bir yaklasimdir. >

Kelam alimleri, “riiyamin mahiyeti iizerine ¢esitli tartismalar yapmis,
ozellikle riiyamin bilgi kaynagi olup olamayacagi ve Allah’in riiyada goriiliip
goriilemeyecegi konularinda farkli goriisler one siirmiistiir. Ehl-i siinnet, Allah’in
riiyada goriilebilecegi kanaatini benimserken, bu konuda farkli diistinenler de
olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Beni riiyasinda goéren gercekten gormiistiir,
ciinkii seytan benim Siiretime biiriinemez” buyurdugundan, Islam dlimleri genel
olarak riiyada Hz. Peygamber’in goriilebilecegini kabul etmistir. Ancak riiya, mutlak
ve kesin bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilmemistir. Kelamcilarin ¢ogunluguna
gore, bir kimsenin riiyasinda Restlullah’t gordiigiinii iddia edip buradan yeni
hiikiimler ¢ikarmasi veya dini bir otorite olusturmasit kabul edilemez. Riiyalarin
bireysel ve siibjektif bir tecriibe oldugu, dolayisiyla ser’t baglayiciligi bulunmadig
diistiniilmektedir. Nitekim “Uyanmincaya kadar uyuyandan kalem kaldirilmistir”

hadisi de bu anlayisi destekleyen delillerden biri olarak gériilmektedir. >

Bu nedenle, riiyalar Islam diisiincesinde tamamen reddedilmemekle birlikte,
ser’1 delil olma acisindan sinirlandirilmistir. Riiya yoluyla elde edilen bilgiler kisisel
anlam tasiyabilir, bireyin manevi diinyasinda etkili olabilir; ancak bu bilgilerin
toplumu baglayict dini hiikiimlere kaynaklik etmesi miimkiin goriilmemistir.
Dolayisiyla riiyalar, kalp ve ruh diinyasina hitap eden, bireyin ahlaki ve manevi
gelisimine katki saglayan 6zel tecriibeler olarak degerlendirilmis; fakat dinin temel

kaynaklart olan vahiy, slinnet, icmd ve kiyas gibi objektif Ol¢iitlerin yerine ikame

52 Pagaci, “Riiya’nin Delil Degeri ve Istihare”, 113.
33 Celebi, “Riiya”, 35/307.
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edilmemistir. Bu yaklasim, hem bireysel tecriibeye saygi gosterilmesini, hem de

dinin saglam temeller {izerine bina edilmesini saglayan dengeli bir tutumdur.

Imam Nevevi, Kadi Iyaz’in, “riiva yoluyla ne bir siinnetin sabit olabilecegi
ne de bir siinnetin ortadan kaldirilabilecegi hususunda Islam dlimleri arasinda goriis
birligi bulundugunu aktarmaktadir. Nevevi, bu baglamda riiya ile dini bir hiikmiin
sabit olamayacagini, bunun Hz. Peygamber’in “Beni riiyada goren, gercekten
gormiistiir.” hadisine aykiri olmadigini ifade eder. Bu hadisle kastedilen, goriilen
riiyamn  sahih oldugu, seytamin miidahalesiyle olusan aldatict riiyalardan
olmadigidir; yoksa riiyalarin dini hiikiim koyucu bir vasif tasidigi anlamina gelmez.
Zira uykuda olan kisi, duyduklarini kaydetme, muhakeme etme ve dogrulama
yetisinden yoksundur. Nitekim Islam dlimleri, bir kimsenin rivayet ve sahitliginin
kabulii igcin uyanik olmasi, gaflet icinde bulunmamasi, gii¢li bir hafizaya sahip
olmast ve hata oranimin diigiik olmasi gibi sartlar aramiglardir. Uyuyan kimse ise bu
niteliklere sahip olamayacagindan, riiyada gordiigii bir sey delil olarak kabul
edilmez. >* Bu agiklamadan hareketle rilyada Hz. Peygamber’in goriilmesi gercek bir
gormedir, ama bu riiya dini kurallar1 degistirmez ya da yeni kurallar koymaz. Ciinkii
riiya goren kisi uyudugu icin gordiiklerini tam olarak anlayamaz, arastirip kontrol
edemez. Ayrica, Islim’da bir hadisin gegerli sayilmasi i¢in, onu anlatan kisinin
uyanik, dikkatli ve hatasiz olmasi gerekir. Uyuyan bir kisi bu sartlar1 tasimaz. Bu
ylzden, riyalar kisisel ve manevi olarak 6nemli olabilir ama dinin kurallarini
belirlemede kullamilamaz. Islam alimleri de bunu kabul etmis ve riiyalarin dini
baglayiciligi olmadigini vurgulamistir. Béylece din, saglam ve giivenilir kaynaklara

dayanmaya devam eder.

Muhammed EbG Zehv de, “bazit siifilerin sahih ve muttasil bir sened
olmaksizin Hz. Peygamber’'den (s.a.s.), kesif ve riiya yoluyla hadis aldiklarint iddia
ettiklerini, hdlbuki bu yolla serT bilginin sabit olmayacagr hususunda hadis

usulciilerinin ittifak ettigini belirtmistir.”>

Said b. Kasimi (6l. 1332/1914), “Ilis’in (61. 1299/1882) siyle dedigini
aktarmaktadir: Bilinmektedir ki, hadisler ancak senedleriyle sabit olur, kesif ve

ilhamla olmaz. Ciinkii hadisin sithhati senedine baghdir. Senedi sahih degilse,

3 Nevevi, el-Minhac, 1/115.
55 Muhammed Ebd Zehv, el-Hadis vel-Muhaddisun Inayetii’l-Ummetil-Islamiyye bi’s-Siinnetin-
Nebeviyye (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi), 485.
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soyleyen kim olursa olsun, reddedilir. Zira Allah’in dininde iltimas yoktur. Veldyet
ve kerametin de burada etkisi olmaz. Bu konuda miiracaat edilmesi gereken kaynak,

hadis ilmini bilen hafizlardir.”®

Muhammed Satibi (61. 790/1388) bu konuda, “riiyalara dayanarak amel
edenler, en zayif delile sahip olanlardir. Ozellikle tasavvuf ehli oldugunu iddia eden
bazi kimseler, riiyalarinda salih bir zati ya da Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gordiiklerini
ve kendilerine belirli emirler verdigini iddia ederler. Bu dogrultuda hareket ederek
ser’l sumrlart goz ardr edebilirler. Oysa bu biiyiik bir hatadwr. Peygamberler
disindaki kigilerin gordiigii riiyalar, Islam hukuku acisindan bir delil sayilmaz.”’ Hz.
Peygamber (s.a.s.), bir gece teyzesi Meymiine 'nin yaninda kaldi. Gece yarisi hafif bir
abdest alarak namaza durdu. Ibn Abbas da abdest alip onun soluna gecti, fakat Hz.
Peygamber (s.a.s.) onu sag tarafina yonlendirdi. Bir siire namaz kildiktan sonra
tekrar uzanip uyudu ve horladi. Ardindan miiezzin gelip namaz vaktini bildirdi. Hz.
Peygamber (s.a.s.), abdest tazelemeden cemaate namaz kildwrd. (Siifyan b. Uyeyne
soyle dedi:) Biz Amr b. Dinar’a: Insanlar, Resiilullah’in uyur, amma kalbi uyumaz
derler; (ne dersiniz)? diye sorduk. Amr: Ben Ubeyd b. Umeyr’den igittim:
Peygamberlerin riiyalart vahiydir, diyordu. Ubeyd bu sozden sonra da “Ben seni

»58

riiyamda bogazliyorum gériiyorum...”® dyetini okudu, dedi.”>® demistir.

Rivayetin diger versiyonunda soyle bir ilave vardir: “(Sufyan dedi ki:) Biz
Amr b. Dindr’a: Insanlar, Peygamber’in gozleri uyur amma kalbi uyumaz derler (ne
dersin?), diye sorduk. Amr da: Ben Ubeyd b. Umeyr'den; Peygamberlerin riiyalar
vahiydir, dedikten sonra “Ben riiyamda seni bogazliyorum diye gériiyorum”®
ayetini okudugunu igittim, dedi.”®' Hadis ilminde saglam bir sened zincirine sahip
olmayan rivayetlerin gecerliligi kabul edilmez. Ebli Zehv, Kasimi ve Satibi gibi
alimler, riiya veya ilham yoluyla elde edilen bilgilerin ser‘i hiikiimlerde baglayici
olamayacagm vurgulamuslardir. Ozellikle, tasavvuf cevrelerinde bazen riiya ve

kesiflere dayanilarak yeni dini emirler veya hiikiimlerin ileri siiriilmesi elestirilmekte

ve bunun Isldm hukukuna aykiri oldugu belirtilmektedir. Ayn1 zamanda, Hz.

56 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Kavd ‘idii 't-tahdis min fiiniini
mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l Kitabu’l Ilmiyye), 184.

57 Tbrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, “el-I tisim”, thk. Selim b. Id el-
Hilali (Suudiyye: Daru fbn Affan, 1992), 1/332-333.

%8 es-Saffat 37/102.

59 Buhari, “Vudd’”, 5 (No. 138).

60 es-Saffat 37/102.

61 Buhari, “Sifatii’s-salat”, 77 (No. 821).
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Peygamber’in riiyalarinin vahiy mahiyetinde oldugu, yani onun riiyalarinin Allah’tan
gelen ilahi mesajlar igerdigi kabul edilirken, bu durum onun disindaki kisiler i¢in
gecerli degildir. Bu baglamda, peygamberlerin riiyalar1 6zel bir nitelik tasir ve vahiy
ile iligkilendirilir; ancak siradan miiminlerin riiyalarina dayali hareketler hukuki bir

delil olarak goriilmez.

Bir riiyanin kiymeti, ancak mevcut ser’i hiikiimlere arz edilmesiyle anlagilir.
Eger riiya, Islam’m kesin hiikiimleriyle uyumluysa dikkate alinabilir; ancak aksi
durumda terk edilmesi gerekir. Riiyalarin asil degeri, insanlara miijde veya uyari

niteliginde olmasidir; ancak bunlardan hiikiim ¢ikarmak dogru degildir.®?

Bedreddin Zerkesi (6l. 794/1392), “riiva yoluyla herhangi bir dini hiikmiin
sabit olmayacagini belirtmis ve bir kimsenin riiyasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kendisine bir sey emrettigini gorse bile, bu emrin yerine getirilmesinin gerekli
olmadigini ifade etmigstir. Ona gore, sadece peygamberlerin gordiigii veya onayladigt
riiyalarla hiikiim sabit olabilir, bunun disindaki riiyalarla dini bir baglayicilik
olusmaz. Zerkesi ayrica, riiyanin peygamberligin kirk altida biri oldugunu bildiren
hadisi soyle ac¢iklamaktadir: Bu kirk alti par¢amin tamami, peygamberlerin bilgi
edinme yollaridir ve biz, bu yollardan ancak onlarin haber vermesiyle haberdar
olabiliriz. Vahiy, hayvanlarin ya da cansiz varliklarin dillerini anlama gibi bilgi
yollart da buna déhildir; riiya da bu kapsamda degerlendirilir. Zerkesi ayrica, Ibn
Dakiku’I-Id’in (61. 702/1302), “Bir kisi riiyasinda Hz. Peygamber’i goriip, uyanikken
aksi sabit olan bir seyi emrettigini duysa —mesela vacip veya mendubun terk edilmesi
gibi durumlarda— bu riiyayla amel etmesi caiz degildir. Ancak uyanikken aksi sabit
olmayan bir seyi emrederse, bu durumda onunla amel etmesi giizel olur.” seklindeki

goriisiinii de nakletmektedir. %

Muhammed Sevkani (61. 1250/1834) ise, “Hz. Peygamber’i riiyada gormenin
delil sayilip sayilmayacag konusunda Islam dlimleri farkly goriisler ileri siirmiistiir.
Bu konuda farkl yaklasimlar ele alinmis ve sonunda kendi goriigiinii belirtmistir. Bir
grup alime gore, riiyada Hz. Peygamber’i gormek delil sayilir. Bir baska gruba gére
ise delil degildir, ¢iinkii uykuda kiginin kontrolii yoktur. Bu sebeple, seytan Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) siretine giremese de, boyle bir riiya ile dini bir hiikiim sabit

62 Satibi, “el-I tisdam”, 1/332-333.
% Ebh( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-
Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh (b.y.: Daru’l Kiitiibiyye, 1994), 1/89-90.
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olmaz. Baska bir goriige gore ise, riiyada goriilen sey, dinin kesin hiikiimlerine aykirt
olmamak sartiyla uygulanabilir. Bilindigi gibi, Allah dinini Hz. Peygamber
aracthigiyla insanlara agiklamis ve tamamlamistir. Nitekim Kur’an’da, “Bugiin size
dininizi tamamladim” buyrulmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra, bir
kimsenin riiyasinda onun bir soz séyledigini veya bir is yaptigini gormesiyle, bu
durumun dini bir delil olacagini gosteren bir kanit yoktur. Aksine, Allah dinini
tamamladiktan sonra onun ruhunu almistir. Artik timmetin, din konusunda baska bir
bilgiye ihtiyact kalmamistir. Peygamberlik gorevi de onun vefatiyla sona ermistir. Bu
nedenle, uykuda kiginin tam kontrolii olsa bile, riiyasinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
isittigi bir soz ya da onun yaptigini gordiigii bir davranis, hem riiyayr goren kisi igin

hem de baskalar1 icin baglayic bir delil sayilmaz. % demistir.

Bu baglamda “Riiyanin, fikih usuliinde icmali delillerden olmadigi gibi, fer’i
konularda da delil kabul edilmedigi soylenmistir. Fikih kaynaklarinda, ibadet ve
muamelet konularinda riiya tizerine hiikiim bina edilmeyecegine dair ornekler
bulunmaktadir.®®> Meseld bir kimse riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gorse ve
kendisine ertesi giiniin Ramazan oldugunu haber verse veya esini bosamasini

emretse, o kisinin bu riiyayr uygulamasi gerekmez. %

Zerkesi, Ibn Dakiku’l-Id ve Sevkani gibi onemli &limler, riiyada Hz.
Peygamber’in goriilmesinin dogru ve degerli bir tecriibe oldugunu kabul etmekle
birlikte, bu tecriibenin dini bir hiikiim koyma yetkisine sahip olmadigini agikca
belirtmislerdir. Zerkesi, riiyalarin ancak peygamberler i¢in baglayici olabilecegini,
diger insanlar igin ise kisisel bir anlam tasidigmi ifade eder. Ibn Dakiku’l-Id, riiya
eger bilinen bir ser’l hilkkme aykiriysa onunla amel edilemeyecegini, aksi durumda
ise sadece yapilmasi giizel bir davranis olarak goriilebilecegini sdyler. Sevkani ise,
farkli goriisleri aktardiktan sonra, din tamamlandig i¢in artik riiyalarla yeni bir

hiikiim konulamayacagini vurgular.

Kelam alimleri ve fikihgilar, riiyanin dini hiikiim ¢ikarmada gecerli bir delil
olmadigini1 belirtmislerdir. Peygamberlerin riiyalar1 vahiy kabul edilse de, siradan

insanlarin riiyalar1 stibjektif ve baglayici olmayan deneyimler olarak goriilmektedir.

¢ Eb AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Irsadii’I-fuhil ild
tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, thk. Seyh Ahmed Azv Iniye (Dimesk: Daru’l Kitabu’l Arabi, 1999),
2/202.

65 Pagaci, “Riiya’nin Delil Degeri ve Istihare”, 116.

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di, el-Fetava’l-
Fikhiyyetii’l-Kiibra (b.y.: el-Mektebetii’l Islamiyye), 4/191.
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Hz. Peygamber’i rilyada gdrmenin sahih olabilecegi kabul edilmekle birlikte, bu
durumun dini bir hiikiim dogurmayacagi 6zellikle vurgulanmistir. Sonug olarak,
riyalar ilham ve kisisel wuyar1 niteliginde olabilir, fakat dini kurallarin

belirlenmesinde temel kaynak olamaz.

2.4.1. Riiya ile Amel Etmek
Islam’da kisinin uyanik halde iken akli kullanmasi ve dini naslarin genel
kriterleri esastir. Allah Restlii (s.a.s.), sorumluluk tagimayan ii¢ durumu agiklarken,

“Uyanana kadar uykuda olan kimse”®’

ifadesini kullanmistir. Ciinkii uyku sirasinda
kisinin bilinci kapalidir ve gordiigii seylerin netligi de kesin degildir. Bu nedenle,
stirekli tartigmaya agik olan riiyalarin delil olarak kabul edilmesi objektif bir dlgiit

sayilamaz.

Islam dini, hiikiim ve sorumluluklari belirlerken akil ve biling halini esas
alir. Bu baglamda, riiyalar gibi kontrol disinda ger¢eklesen tecriibelerin dini
yiikiimliiliikler {izerindeki etkisi tartigmali bir alandir. “Isldm’in emirleri uykudaki
kisileri sorumlu tutmadigi gibi, uyku halinde alinan bilgilerin de ser’i kriterlere gore
degerlendirilmesi gerekir. Bu ac¢idan, bir kisi riiyasinda biiyiik zatlart gorse ve
onlardan Islami kurallara aykiri emirler alsa bile, buna uymasi miimkiin degildir.
Ornegin, haccin farz oldugu bir kigi, seyhini riiyasinda goriip hacci bir yil erteleme
emri alsa, hem hacct geciktirdigi i¢in sorumlu olur, hem de ertesi yil hacca gitmeden
Olse, bu yiizden ceza ¢eker. Hi¢bir zaman gordiigii riiya nedeniyle mazur kabul
edilemez. Islam dini, ‘Riiyalarla amel edilir veya edilmez’ seklinde kesin bir prensip
belirlememistir. Ancak, riiyalarin seytani olabilmesi, psikolojik duruma gore
degismesi, net hatirlanmamast ve siibjektif olmasi gibi nedenlerle dikkate
alinmamast one ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, bir kiginin riiya ile gelecegi

algilamasi da miimkiin olabilir.”®

Islam’da riiya, kisisel ve manevi bir deneyim olarak 6nem tasimakla
birlikte, dini hiikiimlerde baglayici bir delil sayilmaz. Riiya ile amel etmek genel
olarak kabul goérmez; ¢iinkii dini sorumluluklar, Kur’an, siinnet, icma ve kiyas gibi
sahih kaynaklara dayanir. Bu nedenle riiyalar, amelde belirleyici olmaktan ziyade
rehberlik ve ilham kaynagi olarak degerlendirilir. Ciinkdi riiyalar kisisel tecriibelerden

olusur ve kisileri baglar.

7 Tirmizi, “Hudd”, 1 (No. 1423).
68 {smail Koksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”, Frrat U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 49.
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2.4.2. Riiya ile Hadis Rivayeti

Riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gérmek, miiminler i¢in derin bir anlam tasir
ve bazen goriilen riiya, bir bilginin dogruluguna isaret olarak yorumlanabilir. Ayni1
zamanda riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gérmek, bazi durumlarda dini bir bilginin
dogrulugunu teyit etme vasitasi olarak da degerlendirilmistir. Nitekim Restlullah
(s.a.s.) buyurdu ki: “Kim sabahleyin ‘La ilahe illallahu vahdehii la serike leh, lehii’l-
miilkii ve lehii’l-hamdii ve hiive ala kulli sey’in kadir’ duasint okursa; Hz. Ismail’in
soyundan bir kole azat etmis gibi sevap kazanir, On sevap yazilir, On giinahi silinir,
(Cennetteki yeri) On derece yiikseltiliv, Aksama kadar seytandan korunur. Aksam

okursa, ayni miikdfatlar sabaha kadar gegerli olur.

Bir adam riiyasinda Restilullah’t (s.a.s.) gordii de “Ey Allah’in Resulii! Ebii
Ayyas senden soyle bir hadis rivayet etti (bu dogru mudur?)” diye sordu. (Hz.
Peygamber de:) Ebi Ayyds dogru séylemistir, cevabini verdi.”®® Hadisin sonunda
anlatilan rilya meselesi onem arz etmektedir. Bir adamin rilyasinda Hz. Peygamber’i
gormesi ve hadisi sormasi, rivayetin sahihliginin riiyada da teyit edilmesi anlamina
gelmektedir. Bu, rivayetin dogruluguna isaret eder; ancak fikhi agidan riiya bir delil

olmasa da zikirlerin faziletini gosteren bir destek olarak kabul edilir.

Ali el-Kari” (6l. 1014/1605), “Ravi gordiigii riiyay:;, bu hadisin sihhatini
gostermek i¢in degil, teyit ve tesvik icin anlatmistir. Ciinkii uyku hdlinde goriilen

riiya ile amel edilememesi hususunda icmd var.” demistir.”

Ali el-Kari’nin burada vurguladigi temel nokta, riiyanin dini hiikiim
belirlemede bir delil olarak kullanilamayacagi, sadece manevi bir isaret veya moral
verici bir unsur olarak degerlendirilebilecegidir. O, ravinin gordigii riiyayr bir
hadisin sihhatine dair kesin bir delil olarak sunmadigini, sadece hadisin dogrulugunu
destekleyen bir unsur olarak aktardigim belirtmektedir. Bu yaklasim, Islam
ulemasinin, riiyayla amel edilemeyecegi konusundaki icmasina dayanmaktadir.
Ciinkii riiyalar, kisisel ve siibjektif tecriibeler olup, herkes i¢in baglayici bir delil
olamaz. Ser‘i deliller, akil ve vahiy temellidir; riiya ise kisisel bir haldir ve dogrulugu
ya da baglayiciligi test edilemez. Ayrica, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) riiyada gérmek

hakkinda sahih hadisler bulunsa da, bu tiir riiyalarin ser‘1 hiikiim koymak veya hadis

% Ebi David, “Edeb”, 110 (No. 5077); ibn Méce, “Deavat”, 14 (No. 3867).
7 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibn-i Mace Terciime ve Serhi (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012),
10/2379-2380.
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sthhati hakkinda kesin kanaat olusturmak gibi bir etkisi yoktur. Bu tiir riiyalar,
kisinin manevi hayatin1 kuvvetlendirebilir; ancak rivayetlerin kabulii, cerh-ta’dil,

isnad ve metin incelemeleri gibi kriterlere dayanmalidir.
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UCUNCU BOLUM

HADISLERDE RUYA

Riiyalarin, insan hayatindaki onemi hadislerde sik sik vurgulanmistir.
Rivayetlere gore, Hz. Peygamber’e ilk vahiy, “salih bir riiya seklinde gelmis ve bu
siire¢ alti ay boyunca devam etmigtir.”’”' Nitekim hadiste soyle gecmektedir:
“Miiminin sadik riiyasi, peygamberligin kirk altida biridir”.”> Bu hadis, vahyin
kesildigi donemlerde miijdeli haberlerin (miibessirat) riiyalar yoluyla devam ettigine
delalet etmektedir. Hadis kaynaklarinda, “Kitabii’r-Riiya” ve “Kitabii Tabiri’r-Riiya”
basliklar1 altinda Hz. Peygamber’in gordiigli riiyalar ve bu riiyalarin tabirlerine yer
verilmistir.”> Hz. Peygamber, sabah namazindan sonra sahabilerine, “Aramizda riiya
goren var mi?” diye sorardi.’® Anlatilan riiyalar1 yorumlar ya da bazen kendi
gordiigii rityalar1 sahabilerle paylasirdi. Bunun yani sira, zaman zaman sahabilerden
birine rilya yorumlatmayi da tercih etmistir. Giizel rliyalarin anlatilmasint ve
yorumlanmasini tesvik eden Peygamber (s.a.s.), kotii riiyalarin ise paylagiimamasi ve
tizerinde durulmamasi gerektigini ifade etmistir. Sahabiler arasinda, Hz. Ebu
Bekir’in rilya tabirlerinde isabetli goriisleriyle bilindigi sdylenir. Ayrica, ilk ezanin
Abdullah b. Zeyd b. Sa‘lebe (6l. 32/653) tarafindan bir rilyada goriildiigii ve bu
riyanin Hz. Peygamber tarafindan onaylanarak ezan uygulamasia gegildigi

aktarilmaktadir.”

Bahsettigimiz hususlara érnek olarak su hadisleri hatirlatabiliriz. Ilk vahyin
slih ritya ile oldugundan yukarida bahsetmistik. Nitekim miiminlerin annesi Aise
(r.anhd) soyle demistir: “Resulullah’in ilk vahiy baslangici uykuda dogru riiya
gormekle olmustur. Hi¢ bir riiya gormezdi ki sabah aydinhigi gibi a¢ik segik zuhur
etmesin. Ondan sonra kalbine yalnizlik sevgisi birakildi.”’® Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
ilk vahyin sélih riiya seklinde baglamasi ve bu siirecin alt1 ay siirmesi, riiyanin
niibiivvet siireci icerisindeki yerini gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Nitekim
“sadik riiya peygamberligin kirk altida biridir” hadisi, vahyin tamamen kesilmedigi,

zaman zaman riiyalar vasitasiyla miijdeli haberlerin geldigi bir doneme isaret eder.

71 Celebi, “Riiya”, 35/307.

72 Buhard, “Ta’bir”, 26 (No. 6614); Darimi, “Rii’ya”, 2 (No. 2183).

73 Celebi, “Riiya”, 35/307.

7 Ebt David, ““Edeb’’, 95 (No. 5017).

75 Celebi, “Riiya”, 35/307.

76 Buhari, “Vahy”, 1 (No. 3), “Tefsir”, 444-446 (No. 4670, 4672, 4673), “Ta’bir”, 1 (No. 6581);
Miislim, “Iman”, 252, 254; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/113 (No. 25202), 43/112-114 (No. 25959).
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Hz. Peygamber’in sahabilerle riiya iizerine sohbet etmesi, onlar1 yorumlamasi veya
yorumlatmasi, rilyanin bireysel tecriibbe olmasinin 6tesinde egitsel ve toplumsal bir
yoniiniin de bulundugunu gosterir. Ayrica ezan uygulamasinin bir riiya iizerine
sekillenmis olmasi, sahih riiyanin dini uygulamalarda zaman zaman belirleyici bir rol
tistlenebildigini ortaya koymaktadir. Ancak tiim bunlara ragmen riiyalar, kisisel ve

yoruma ac¢ik oldugundan, dini hiikiim belirlemede kesin bir delil sayilmaz.

Enes b. Malik (1. 93/711-12) sdyle dedi. “Ummii Siileym —ki bu kadin ravi
[shak’in ninesidir— Restlullah’a (s.a.s.) gelerek Aise de onun yaninda oldugu halde:
Ey Resilallah! Erkegin uyku esnasinda gordiigiinii kadin da goriir. Binaenaleyh
erkegin kendinde gordiigiinii kadin da goriiyor, demis bunun iizerine Aise: Ey Ummii
Siileym! Kadinlari kepaze ettin. Allah hayrini versin demis. Resulullah (s.a.s.)
Aise’ye. “Bildkis sen! (Bu soze sen daha layiksin.) Allah senin hayrint versin. Evet,

Ey Ummii Siileym! Kadin da bunu gérdiigii zaman yikanmalidir.” buyurmugslar.””’

Muvatta’da gegen rivayette, Restlullah: “Evet, gusletsin” buyurdu. Bunun
iizerine Hz. Aise, Ummii Siileym’e: “Ne diyorsun, kadin hi¢ onu (menisini) gorebilir
mi?” dedi. Resiilullah da Aise’ye: Allah hayrini versin (o zaman) ¢ocuk anasina

”78 jlave vardir. Bu hadis, rilyanm bedensel bir sonucu olan

nasil benziyor? buyurdu.
ihtilam durumunun erkek ve kadin i¢in gecerli oldugunu ve bunun gusiil
gerektirdigini gostermektedir. Boylece, riiya yalnizca manevi veya soyut bir durum
olarak degil, ayn1 zamanda fikhi bir hiikiim doguran bedensel bir gerceklik olarak da
ele alimmustir. Hadis, riiyanin Islam hukukundaki yeri ve kadimlarin da bu baglamda

sorumluluklarinin oldugunu ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

3.1. Riiya Hakkinda Yalan Soylemek

Riiya, Isldm'da sadece bireysel bir tecriibe veya psikolojik bir durum degil;
kimi zaman ilahi mesajlarin, uyarilarin ve miijdelerin bir yansimasi olarak kabul
edilmistir. Bu nedenle riiyalarla ilgili beyanlarda dogruluk ve sadakat son derece
onemli goriilmiistiir. Rilyalarin niibiivvetle baglantili bir yoniiniin bulunmasi, bu
konuda yalan sOylemeyi siradan bir hatadan 6te, dini bir sorumluluk ihlali olarak
degerlendirilmistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) riiyalarin hakikatle irtibatina

yaptig1 vurgular dikkate alindiginda, kisinin gormedigi bir riiyayr goérmis gibi

77 Miislim, “Hayz”, 29, Darimi, “Taharet”, 76 (No. 790-791).

8 Imam Malik, “Taharet”, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/454 (No. 5636), 19/253 (No. 12222),
20/348 (No. 13055), 21/415 (No. 14010), 43/264-265 (No. 26195), 44/228-229, 244 (No. 26613,
26631), 45/80, 81, 85, 86, 291 (No. 27114, 27118, 27312).
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anlatmas1 hem ahlaki hem de akidevi agidan ciddi bir sapma olarak kabul edilmistir.
Bu cercevede, asagidaki hadis, rilya konusunda dogru s6zlii olmanin ve gergege
aykir1 beyanda bulunmaktan ka¢inmanin ne denli biiyiik bir 6nem tasidigini agik bir

sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Her kim gormedigi bir riiyay:
gordiim diye iddia ve israr ederse (kiyamet giiniinde) ona iki sair (arpa) danesinin
birbirine diigiimlenmesi teklif edilir ve hi¢bir zaman yapamayacagi bu isle azap
olunur.”” Rivayetin bir digerinde soyle bir ilave vardir: ibn Omer (r.a.) tahdis etti
ki, Restlullah (s.a.s.): “Yalanlardan en biiyiik yalan, riiyasinda gormedigi seyi iki
goziine gostermek iddiasidir” buyurmustur.®® Restlullah: “Allah’a en biiyiik karst
gelen de, baskasinin katilini éldiiren, cahiliye doneminden dolayr Miisliimanlarin
kanmini isteyen veya uykuda, gormesi gereken seyin disinda bir seyi gérmeye ¢alisan

kisidir. %" dedi.

Hadisin, Tirmizi’de gegen diger bab baslhig1 “Riiyasina Yalan Karistirana
Verilecek Ceza Nedir?” seklindedir. Ebti David’da (6l. 275/889): Riiya Hakkinda
Gelen Hadisler Babi. ibn Mace’de (61. 273/887): Gormedigi Bir Riiyayr Gordiigiinii
Iddia Ederek Yalan Séyleyen Kimse (Hakkinda Gelen Hadis) Babi.”

Hz. Restlullah sdyle buyurdu: “(U¢ sey) yalan ve iftiramin en
biiyiiklerindendir: 1. Kisinin kendi babasindan baskasina nesep iddia etmesi. 2.
Yahut riiyasinda gormedigi bir seyi gordiigiinii iddia etmesi (yani riiyasinda
gormedigi bir seyin kendisine riiyada gosterildigini iddia eylemesi), 3. Yahut da
Restilullah’in  séylemedigi bir seyi séyledi demesi.”%* Nesep konusunda yalan
sOylemek, aile baglarin1 ve toplumsal diizeni bozan ciddi bir iftiradir. Goriilmeyen
bir riiyay1 gordiigiinii iddia etmek, Allah’tan gelen bir bilgi tiirii olan riiyay1 istismar
etmek anlamina gelir ve bu, ilahi hakikate iftira sayilir. Hz. Peygamber’e ait olmayan

bir sozii ona isnat etmek ise dini dogrudan tahrif etmektir.

Riiyalar, bir tarafiyla insanin bilingaltin1 yansitan dogal bir durum olmakla

birlikte, bazilar1 ilahi bir mesaj ya da miijde niteligi tasiyabilir. Ozellikle salih

7 Buhari, “Ta’bir”, 45 (No. 6635); Tirmizi, ‘‘Rii’ya”’, 8 (No. 2281-2283); Ebl David, “Edeb”, 95
(No. 5024); ibn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 8 (No. 3916); Darimi, “Rii’ya”, 8 (No. 2191); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2/12, 331 175 (No. 568, 789, 1089), 3/359 (No. 1866), 9/522 (No. 5711), 28/187,
190 (No. 16980, 16983).

80 Buhari, “Ta’bir”, 45 (No. 6636).

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/302-303 (No. 16378).

82 Buhari, “Menakib”, 4 (No. 3318).
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riiyalar, miiminler i¢in bir rehber ve teselli kaynagidir. Ancak riiyanin bu manevi
boyutu, onu istismar etmeyi de beraberinde getirebilir. Insanlarin dikkatini ¢ekmek,
kendini farkli gostermek, insanlar1 amaglar1 dogrultusunda yonlendirmek, bir etki
olusturmak amaciyla riiyalar hakkinda yalan sdylemek, biiyiik bir ahlaki zaaf ve dini
acidan ciddi bir sorumluluktur. Iste bu tehlikeye dikkat ¢eken Resfilallah (s.a.s.), bu
konuda 6nemli bir uyarida bulunarak soyle buyurmustur: “Kim gérmedigi bir riiyayt
gordiigiinii iddia ederek yalan soylerse (kiyamet giinii) ona iki arpa tanesini bir
birine diigiimlemesi teklif edilir ve bunu yapamamasindan dolayr tazip edilir.”
“Gormedigi bir riiyayr gordiigiinii soyleyen bir kimse bilerek yalan soylemis olur ve
bu yalamini uydurma sozlerle anlatmaya c¢alisir, iki arpa tanesini biri birine
diigiimlemek miimkiin degildir. Bu yalanci sahis biri ile irtibati olmayan uyduruk
sozler diizenledigi icin biri ile irtibati ve diigiimlenmesi miimkiin olmayan iki arpa
tanesini diigiimleyip diizenlemesi teklif edilecek, yani cezast isledigi sug tiiriinden
olacak. Teklif edilen bu isi yapamadigindan dolay: da tazibine devam edilecektir.
Nitekim bazi rivayetlerde ““ve adam iki arpayr biri birine diigiimleyemeyecektir”
ilavesi bulunur. Gormedigi bir riiyayr gordiim diye yalan séyleyen bir kimsenin
cezasimin baska yalanlardan farkli olarak siddetli olmasinin sebebi sudur: Dogru ve
ekseriyetle hoslanilan riiyalarin peygamberlikten bir par¢a oldugu daha énce gegen
hadislerle sabittir. Peygamberlik ise bilindigi gibi vahye dayalidir. Riiya konusunda
valan soyleyen bir kimse Allah’in kendisine riiya halinde gostermedigi bir seyi
gosterdigini ve peygamberligin bir pargasi olan dogru riiyayt Allah kendisine
vermedigi halde verdigini ileri siirmekle, Allah’a iftira etmis olur. Gayet tabiidir ki
Allah’a iftirada bulunmak, yaratilanlara iftira etmekten daha biiyiik bir yalandir,

cezasi da daha elimdir.”’%?

Ibn Hacer, su 6nemli noktay1 aktarmaktadir: “Bir insan uyanik halde yalan
soylediginde, bu yalan bazen birinin haksiz yere oliimiine, haddi gerektiren bir
cezaya veya malin haksiz yere alinmasina sebep olabilir. Ancak, riiyasi hakkinda
valan soyleyen birinin cezasi ¢ok daha agirdir. Bunun sebebi, riiyanmin Allah’tan
olmasidir. Dolayisiyla, yaraticiya atilan bir iftira, insanlara karst séylenen yalandan

¢ok daha biiyiik bir ¢irkinlik tasir. Riiyada yalan séylemek, dogrudan Allah’a yalan

83 Hatipoglu, Siinen-i Ibn-i Mace Terciime ve Serhi, 10/2403.
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isnat etmektir. Nitekim Hz. Peygamber ‘Riiya, niibiivvetin bir parcasidir’ buyurarak,

riiyanin Allah tan gelen bir hakikat oldugunu agikca ortaya koymugstur.”’%*

Ibn Hacer’in bu degerlendirmesi, rilya hakkinda yalan sdylemenin siradan bir
yalan degil, dogrudan Allah’a iftira anlami tasiyan agir bir giinah oldugunu
vurgulamaktadir. Ciinkii islam diisiincesinde riiya, ozellikle sadik riiya, Allah’tan
gelen bir bilgi pargasi olarak kabul edilir. Bu nedenle riiyada yalan sdylemek, sadece
insanlar1 degil, ilahi hakikati tahrif etmek anlamma gelir. Ibn Hacer’e gore, bu tiir bir

yalan, diinyevi zararlarin 6tesinde uhrevi sorumlulugu daha biiyiik bir suctur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle demistir: “Benim adimla isimlenin, fakat benim
kiinyemle kiinyelenmeyin. Kim beni riiyasinda goriirse gercekten gormiistiir. Seytan
benim Stiretime giremez. Kim bilerek bana yalan isnad ederse, cehennemdeki yerine
hazirlansin.”’® Bu hadis, Is1am1 literatiirde birden fazla konuya isaret eden kapsamli
bir metin olup, o6zellikle hadis rivayetinde dogrulugun 6nemi ve riiya konusunda

yalan sdylemenin tehlikesi agisindan siklikla zikredilmistir.

Hadisin ilk kisminda yer alan “Benim adimla isimlenin, fakat benim
kiinyemle kiinyelenmeyin” ifadesi, Hz. Peygamber’e duyulan hiirmetin bir tezahiirii
olarak degerlendirilmistir. Bu, sahdbe doneminde Hz. Peygamber’e benzemeye
calisan bazi kisilerin niyetlerinin istismar edilmesini engellemek ve toplumsal

karigiklig1 6nlemek adina getirilen bir sinirlandirmadir.

Hadisin ikinci boliimii, yani “Kim beni riiyasinda goriirse gercekten
gormiistiir; ¢linkii seytan benim sliretime giremez” ifadesi, rilya ilminde oldukca
onemli bir ilkedir. Bu beyana gore, Hz. Peygamber’i riiyada goren kisi, gercekten
onu gormiis kabul edilir; ¢linkii seytanin Hz. Peygamber’in stretine girmesi Allah
tarafindan engellenmistir. Bu, sadik riiyanin bir tiir vahiy dig1 ilham kaynagi oldugu
anlayisim destekler. Ayni1 zamanda bu ifade, riiyada Hz. Peygamber'i gordigiini
iddia eden kisilerin biiyiik bir sorumluluk tasidigina da isaret eder. Ciinkii bu tiir
iddialar, hem dini hem de duygusal acidan biiyiik etkiler dogurabilir. Bu nedenle
boyle bir iddianin dogrulugu ve ciddiyeti, kisinin giivenilirligi ve dini hassasiyetiyle

dogrudan iligkilidir.

8 bn Hacer, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, 12/468.
85 Buhard, “Ilm”, 38 (No. 110).
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Hadisin son cilimlesi olan “Kim bilerek bana yalan isnad ederse,
cehennemdeki yerine hazirlansin” ifadesi ise hem hadis uydurmanin hem de riiya
yoluyla Hz. Peygamber’e yalan isnad etmenin son derece agir bir su¢ oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu tehdit, siradan bir yalanla degil, dogrudan Restlullah’a
atfedilen bir yalanla ilgili oldugu icin, dini hiikiimlerin kaynagina zarar verecek
boyutta bir tahrif olarak degerlendirilmistir. Hadis ilmi acisindan, bu ifade
“miitevatir” hadisler arasinda kabul edilmekte ve muhaddisler bu hadisi hadis
uyduranlara kars1 delil olarak ileri slirmektedir. Aymi sekilde, riiyada Hz.
Peygamber’i gordiigiinii sdyleyip, onun agzindan birtakim sozler veya hiikiimler
nakletmek de bu kapsamda degerlendirilir. Eger kisi bunu uydurma bir bi¢imde

yapiyorsa, hem yalanin hem de dini tahrifin sorumlulugunu tasir.

Dolayisiyla bu hadis, iki 6nemli uyariy1 birlikte barindirmaktadir: Hadis
rivayetinde giivenilirlik, dinin sahih bir sekilde aktarilmasinin temel sartidir. Riiya
konusunda yalan sdylemek, o6zellikle Hz. Peygamber iizerinden dini hiikiim veya
mesaj iiretmek anlamina geliyorsa, son derece tehlikeli ve ahlaki olarak sorumluluk
doguran bir davranistir. Bu yoniiyle hadis, yalnizca ge¢misteki muhaddisler igin
degil, giiniimiizde de dinl s6ylemde bulunan herkes i¢in bir uyar1 ve mesuliyet
cagrisidir. Zira riiya gibi siibjektif bir tecriibenin, dini hiikiim ya da yonlendirme
amaciyla kullanilmasi halinde, dogrulugunun teyidi miimkiin olmayan iddialarin
mesrulastirilmasima yol agabilir. Bu da bireysel degil, toplumsal diizeyde dinin

anlasilmasinda sapmalara neden olabilir.

3.2. Rityanin Vakti

Riiya, icerik bakimindan oldugu kadar, goriildiigii zaman dilimi agisindan da
anlamli kabul edilmistir. Riiyalarin dogrulugu, yoruma acikligi ve manevi degeri,
yalnizca riiyanin sembollerine degil; ayn1 zamanda onun ne zaman goriildiigline de
bagli olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, riiyanin vakti, riiya ilmi igerisinde
dikkate deger bir yer tutar. Ozellikle seher vakti goriilen riiyalarin daha dogru ve
etkili oldugu yoniindeki hadisler ve uygulamalar, zaman faktoriiniin riiya tecriibesi
tizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sabah namazindan
sonra riiya tabirine 6zel olarak yonelmesi ve bu vakitte sahabeyle riiyalar iizerine
konusmasi, seher vaktinin hem ruhi a¢iklik hem de yorum saglig1 acisindan ne kadar
miihim oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle Islam alimleri, rilyanin vaktini riiyanin

mahiyetini etkileyen temel unsurlardan biri olarak ele almislardir.
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Bu baglamda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “En dogru riiyalar seher vakti

86 seklindeki beyani, riiyalarmn zamanla olan iliskisine dikkat

goriilen riiyalardwr
cekmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), hem seher vaktinde goriilen riiyalara 6zel bir
Oonem atfetmesi hem de bu vakitte riiyalar1 tabir etmeyi tercih etmesi, seher vaktinin
metafizik boyutuna isaret eder niteliktedir. Kaynaklarda yer aldigina gore, Hz.
Peygamber (s.a.s.) sabah namazinmi kildiktan sonra cemaate yonelerek: “Sizden
biriniz diin gece riiya gordii mii?” ¥’ diye sormus; bu vakitte sahabenin anlattig
riyalar1 bizzat kendisi tabir etmistir. Benzer rivayetlerde onun zaman zaman
Ashabma: “Var mi icinizden riiya goren? Sorun ki tabir edeyim”®® dedigi
aktarilmigtir. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, riiya yorumuna dair zamanlamanin
Onemini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu tercihin arkasinda yatan
gerekceyi bazi Islam alimleri sdyle aciklamaktadir: Seher vakti goriilen riiyalar,
zihnin heniliz uyaniklik haline tam ge¢medigi ve dis uyaranlarin en aza indigi bir
zaman diliminde meydana gelir. Bu hal, ruhun maddi mesguliyetlerden nispeten uzak
oldugu, dolayisiyla riiyalarin daha net ve berrak bir sekilde hatirda kaldigi 6zel bir
biling durumudur. Ayn1 sekilde, riiyay1r yorumlayacak kisinin de sabah saatlerinde
zihninin heniiz giinliik isler ve mesguliyetlerle bulaniklasmamis olmasi, daha isabetli
ve saglikli bir yorum yapmasina imkan tanir. Bu nedenle seher vaktinin hem riiya
gormek hem de riiyay1 tabir etmek bakimindan en uygun zaman oldugu ileri

stiriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), rilyanin dogruluguyla kisinin ahlaki dogrulugu
arasinda bir iliski kurmus; “En dogru riiya géreniniz, konugsmasinda en dogru
olanmimizdir” °° buyurarak dogruluk ve diiriistliigiin riiya tecriibesi iizerindeki etkisine
dikkat ¢cekmistir. Bu baglamda sadik riiya ile sadik s6z arasinda ahlaki bir paralellik
kurulmustur. Ayrica, Resulallah’in (s.a.s.) “Kwamet yaklastiginda Miisliimanlarin
riiyalarimin ¢cogu dogru ¢ikacaktir” seklindeki beyani da, riiyanin sadece bireysel
degil, zamanin genel ruh haliyle de iliskili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu hadiste
gecen “zamanin yaklasmasi” ifadesi, baz1 alimler tarafindan kiyametin yaklagsmasi

seklinde yorumlanirken; diger bazi alimler ise bu ifadeyi, gece ve giindiiz siirelerinin

8 Tirmizi, “Rii’ya”, 3 (No. 2274); Darimi, “Rii’ya”, 9 (No. 2192); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/341
(No. 11240), 18/193 (No. 11650).

87 Miislim, “Rii’ya”, 23; Tirmizi, “Ru’ya”, 10 (No. 2294).

8 Ebl David, “Edeb”, 95 (No. 5017); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/64 (No. 8313).

8 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, Terciime ve Serhi (Istanbul: Ak¢ag Yaynlari, 1993),
3/430.

% bn Méce, “Ta’biri’-Rii’y4, 9 (No. 3917); Darimi, “Rii’ya”, 7 (No. 2190).
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esitlendigi ilkbahar ve sonbahar mevsimleriyle iligskilendirmistir. Bu yorumlara gére,
bu donemlerde insan mizac1 daha dengeli ve mutedil bir hal aldigindan, bu denge
halinde goriilen riiyalarin dogruluk ihtimali de artmaktadir.”! Bdylece, riiyanin
mahiyetine etki eden sadece bireysel haller degil, ayn1 zamanda zamanin ritmi ve

mevsimsel dengeler de dikkate alinmaktadir.

Islam diisiincesinde riiya, sadece icerigiyle degil; goriildiigii zaman,
yorumlandig1 vakit ve kisinin ahlaki durumu gibi cesitli faktorlerle birlikte ¢ok
boyutlu bir sekilde ele alinmistir. Seher vaktinin riiyalar agisindan 6zel bir yere sahip
olmasi, bu zaman diliminin ruhi tefekkiir ve ilahi tecelll agisindan bereketli bir an
olarak kabul edilmesiyle de iligkilendirilebilir. Riiyalarin vakit baglaminda
degerlendirilmesi, Islam’1n riiyaya verdigi ilimsel degeri ve bu ilmi sahih temellerle

yapilandirma gayretini gézler oniine sermektedir.

3.3. Riiyanin Yorumlanmasi

Islam diisiincesinde riiya, yalnizca bireyin kendi i¢ diinyasinda yasadig: bir
tecriibe ya da psikolojik bir yansima olarak ele alinmamaistir. Riiyalar, ayn1 zamanda
gaybi hakikatlerin bir yansimasi ve ilahi mesajlarin iletilmesine imkan taniyan
sembolik bir ara¢ olarak goriilmiistir. Bu nedenle Islim diisiiniirleri, riiyanin
mabhiyetini hem ruhsal hem de metafizik boyutlariyla degerlendirmistir. Bu anlayis
dogrultusunda, riiya tabiri sadece kisisel yorumlara dayali bir faaliyet olmaktan
cikarak, belirli ilkelere ve bilgi birikimine dayanan 6zel bir ilim dali1 haline gelmistir.
Riiya tabiri ilmi, &zellikle niibiivvetle olan iliskisi nedeniyle, Islim ilim gelenegi

icerisinde ciddiyetle ele alinmig ve ilmi bir disiplin olarak gelisim gdstermistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), “Riiyada gordiigiiniiz seylerin isimlerini, o riiyanin
yorumlanmasinda esas alin. Riiyada gordiigiiniiz seylerin kiinyelerini ya da kinaye
manalarmmi da yorumlamada dikkate alin. (Birden fazla sekilde yorumlanabilecek)

riiyalar, ilk yorumlandigi sekle gore gerceklesir.” °* buyurmustur.

Bu hadisten anlasilacag iizere, riiya tabiri Islam ilimlerinin bir parcasi olarak
Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikmis ve zamanla miistakil bir ilim dali haline
gelmistir. Bu ilim dali, Islim iimmetinin ilk nesillerinden itibaren varligim
stirdiirmiis; yalnizca bireyler arasinda degil, hiikiimdarlar ve toplumlar nezdinde de

onemli bir yer edinmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Y@suf un (a.s) riiya tabiri yaptigina

91(_3anan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, Terciime ve Serhi, 3/413-414.
92 [bn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 7 (No. 3915).
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dair agik ifadeler yer almakta; sahih hadislerde ise Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Hz.
Ebl Bekir’in (r.a.) de riiyalar tabir ettigine dair rivayetler bulunmaktadir. Riiya,
Islam diisiincesinde gaybi ilimlerden biri olarak degerlendirilir. Restlallah (s.a.s.),
sadik riiyalarin niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden biri oldugunu ifade etmis; miijdelerin
cogunlukla bu tiir rityalarda geldigini belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
niibiivveti de sadik riiyalarla baglamis ve Islim’m galip gelecegine dair isaretler
tasimistir. Riiyalarin tabiri, ruhun maddi alemden soyutlanarak gaybi alemleri idrak
etmesi neticesinde meydana gelir. Ruh, fiziki baglardan kurtuldugunda gaybi halleri
idrak eder ve bu idrak, hayal yoluyla sekil kazanarak riiya haline gelir. Bu baglamda,
riiyalar ikiye ayrilir: hakiki ve karmakarigik riiyalar. Hakiki riiyalar, ruhun gaybi
alemleri idrak etmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikarken; karmakarisik riiyalar,
hayalin hafizadaki imgeleri yansitmasiyla olusur. Bu ayrimda, hayal unsurunun
belirleyici rolii biiytiktiir. Ruh, gaybi bilgiyi idrak ettikten sonra bu bilgileri hayale
teslim eder; hayal ise bu bilgileri maddi diinyanin unsurlartyla sekillendirir. Bu
sebeple riiya tabiri, gaybi hakikatlerin hayal araciligiyla maddi unsurlarla
anlamlandirilmasi siireci olarak degerlendirilir. Riiya tabiri ilmi, dogrudan dogruya

niibiivvetle de baglantilidir.”?

Bu c¢ercevede, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) riiyalara verdigi onem, onun
riyalart peygamberligin bir ciizii olarak degerlendirmesi ve bu ilmi fiilen
uygulamasiyla da acik¢a goriilmektedir. Nitekim o donemde sahabiler, gordiikleri
riiyalarin anlamlarini1 6grenmek maksadiyla sabah erkenden gelip Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) riiyalarini anlatirlardi. Hz. Peygamber (s.a.s.) de zaman zaman kendi gordiigii

rilyalar1 ashabina aktarir ve bunlarm ne anlama geldigini bizzat agiklard:.” **

Imam Malik’e (61. 179/795) riiya tabiri hakkinda yéneltilen bir soruda, “Her
kisi riiya yorumlayabilir mi?” denilince, “Peygamberlik ile mi oynanacak?” cevabini
vermistir. Yine Imam Malik, rilya yorumunun ancak bu hususta bilgi sahibi olan
kisilerce yapilabilecegini ifade etmis ve su sekilde devam etmistir: “Eger riiyanin
hayra delalet ettigini diisiiniiyorsa, onu aciklasin. Ancak hos karsilanmayan bir
manaya geldigini diisiiniiyorsa ya hayirdan s6z etsin ya da sussun.” Kendisine, “Peki,
riiya kotli bir yoruma isaret ediyorsa ve ‘riiya ilk yorumlandigir sekle gore

gerceklesir’ denildigi icin yine de hayra mi yorulmalidir?” seklinde sorulunca,

9 {bn Haldun, Mukaddime, 12/427.
% Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayinlari, 1995),
2/1087-1088.
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“Hayir,” cevabini vermis ve sunu eklemistir: “Riiya, peygamberligin bir pargasidir;

onunla oyun olmaz.” %>

Sonug olarak rilya ve riiya tabiri, Islam geleneginde yalmzca bireysel bir
sezgi ya da duygusal bir deneyim degil; niibiivvetle irtibatlandirilmis, ciddi ve
dikkatle ele alinmasi1 gereken bir ilim dali olarak degerlendirilmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bu konuya bizzat egilmesi, sah@binin riiyalarin1 onunla
paylasma arzusu ve biiyiik alimlerin riiya tabirine dair gelistirdikleri Olgiitler, bu
alanin ciddiyetini ortaya koymaktadir. Imam Malik’in sozlerinde goriildiigii iizere,
riiya yorumunun gelisigiizel bir sekilde yapilmasi, peygamberlikle iligkili bir alanda
sorumsuzca davranmak anlamina gelir. Bu sebeple riiya tabiri, sadece bilgi degil;

ayn1 zamanda hikmet, sorumluluk ve dini hassasiyet gerektiren bir disiplindir.

3.4. Riiyalarin Anlatilmasi

Riiyalarin paylasilmasi, riiyanin igerigine bagli olarak, iyi ya da kotli olusuna
gore degerlendirilmistir. Hz. Peygamber, kotii rityalarin seytandan geldigini belirtmis
ve bu tiir riiyalarin kesinlikle baskalarima anlatilmamasini, kisinin Allah’a siginarak

zihninden silmesini 6giitlemistir. Bu konuyla ilgili hadis sudur:

Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurdu: “(Salih) riiya Allah’tandir. Hulm ise
seytandandir. Sizden biriniz hoslanmayacag bir sey gordiigii zaman, uyanirken (sol
tarafina) ii¢ defa iifleyip tiiflesin ve o ¢irkin riiyamin serrinden (Etzi billahi mine’s-
seytanir-racim) diyerek Allah’a siginsin. Ciinkii bu Stretle o riiya, goren kimseye
zarar vermez. Ravi Ebii Seleme: Su muhakkak ki, ben iizerime dagdan daha agir
gelen riiyalar gordiigiim olurdu. Bu hadisi isittikten sonra, artik bu riiyalar

ehemmiyet vermiyor ve aldirmiyorum, demistir.”®

Bu rivayet, riiyalarin psikolojik etkilerine kars1 Hz. Peygamber’in dnerdigi
pratik ¢Oziimii ve Allah’a siginmanin ruhi rahatlama sagladigini gostermektedir. Eba
Seleme’nin deneyimi, bu tavsiyenin sahdbe iizerindeki etkisini dogrudan ortaya

koyar.

95 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Ahmed el-Berduni, Ibrahim el-
Atfis (Kahire: Darii’l Kitabi’l Misriyye, 1964), 9/126.

% Buhari, “T1b”, 38 (No. 5415), “Bed’ii’l-halk”, 11 (No. 3118), “Ta’bir”, 3, 4, 14, 46 (No. 6583-6585,
6603, 6637, 6638); Miislim, “Rii’ya”, 1-5; Tirmizi, “Ri’’ya”, 5 (No. 2277), “Deavat”, 54 (No. 3453);
Ebii David, “Edeb”, 95 (No. 5021, 5022, 5023); ibn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 4, 5 (No. 3908-3910,
3913); imam Malik, “Rii’ya”, 4; Darimi, “Rii’ya”, 5 (No. 2187, 2188).
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Nebi sOyle buyurmustur: “Salih riiya, Nebiligin yetmis boliimiinden bir
boliimdiir. Biriniz hayirly bir riiya gordiigii zaman Allah’a hamdetsin ve bu riiyasini
baskasina anlatsin. Biriniz hayirlt olmayan bir riiya goérdiigii zaman da onun
serrinden Allah’a siginsin ve onu baskalarina anlatmasin. Bu sekilde riiyanin ona bir
zarart dokunmaz.”®” Hadis, riiyalarin kaynagini ve etkisini agik¢a ayirmakta, giizel
riiyanin manevi degerine dikkat ¢ekerken, kotii rilyanin ise bastirilmasi gereken bir

vesvese oldugunu 6gretmektedir.

Restlullah: “Diinya hayatinda da, ahirette de onlar ig¢in miijde vardir, dyetini
aciklarken soyle buyurdu: Bu miijde miimin kula gosterilen salih riiyadwr ve Nebiligin
kirk dokuz boliimiinden bir boliimdiir. Kisi boylesi hayirli bir riiya gordiigii zaman
baskalarina da anlatsin. Hayiwrli olmayan bir riiya goérdiigii zaman bu riiya,
seytandandir ve kisiyi tizmek istemistir. Bundan dolayt kisi uyandiginda ii¢ defa sol
tarafina tiikiirsiin ve susup bu riiyasim kimseye anlatmasin.”®® buyurmustur. Salih
riiyalarin ilahi birer miijde olarak goriildiigiinii vurgularken, kotii riiyalarin ise kisiyi
tizmek amaciyla seytan tarafindan gonderildigini ve bu tiir riiyalara itibar edilmemesi

gerektigini belirtmektedir.

Nebi soyle buyurmustur: “Riiyalar Allah'tan bir miijde, kisinin (uyanikken)
diistindiigii bir geyin riiyasina yansimasi ve geytamin korkutmak istemesi (kdbus)
olmak iizere ii¢ ¢esittir. Biriniz hosuna giden bir riiya gérdiigii zaman dilerse bunu
anlatsin. Hoglanmadig1 bir sey gordiigii zaman ise bunu hi¢ kimseye anlatmasin ve
kalkip namaz kilsin.”®° Bu hadis, riiyalar1 ii¢ sinifa ayirarak riiyalarin mahiyetini
anlamada rehberlik etmekte; 6zellikle olumsuz riiyalar karsisinda ibadetle siginmay1

tesvik etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), riiyanin onemli bir bilgi kaynagi olabilecegini
belirtmis ve bu konuda Ashabim titizlikle uyarmistir. Riiyanin dogru bir sekilde
anlatilmas1 ve yorumlanmasi gerektigini vurgulamis, Ozellikle yalan yanlis riiya
aktarmanin sakincali olduguna dikkat ¢ekmistir. Nitekim sahabe de bu konuda biiyiik
bir hassasiyet gostermis, gordiikleri riiyalar1 dikkatlice anlatmis ve riiya hakkinda

keyfi yorumlardan kaginmislardir. Rivayetlerde, sahabenin riiyalarm1 Hz.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/344-345 (No. 6215), 17/107-108 (No. 11054).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/621-622 (No. 7044), 37/205-206, 255, 274, 275, 283, 286, 315, 321,
361, 362, 405, 406, 427 (No. 22525, 22564, 22583, 22593, 22598, 22635, 22644, 22687, 22740,
22767),39/213 (No. 23795), 41/443, 444 (No. 24977), 45/502, 511, 512, 515, 516 (No. 27510, 27520,
27526).

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/65 (No. 9129).
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Peygamber’e sundugu ve onun bu riiyalar titizlikle yorumladigina dair birgok 6rnek
bulunmaktadir. Ayn1 sekilde, sahdbe kendi aralarinda da riiya yorumlarinda ihtiyath
davranmis, yanlis anlasilmalara ve gereksiz diisiincelere yol agmamak adina bu
konuda biiyiik bir 6zen gostermistir. Bu titizlik, riiyanin manevi bir yonii olduguna
inanilmasiyla birlikte, onun dogru ve giivenilir bir sekilde aktarilmasinin gerekliligi
diisiincesinden kaynaklanmistir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadisleri,
riyalarin nasil ele alinmasi gerektigine dair agik bir rehber sunmaktadir: “Ebi
Seleme soyle dedi: “Gordiigiim riiyalar beni hasta edecek kadar etkiliyordu.” Sonra
Ebii Katade'yi isittim, o da séyle diyordu: “Ben de riiya gordiigiimde hastalanacak
gibi oluyordum, ta ki Restilullah’1 (s.a.s.) séyle buyururken isitinceye kadar: ‘Giizel
riiya Allah’tandir. Sizden biri hosuna giden bir riiya goriirse, onu sadece sevdigi
kimselere anlatsin. Eger hosuna gitmeyen bir riiya goriirse, onun serrinden ve
seytanin serrinden Allah’a siginsin, ili¢ defa sol tarafina tiikiirsiin ve bunu kimseye
anlatmasin. O zaman bu riiya ona zarar vermez.’”Resilullah’in (s.a.s.) soyle
buyurdu: “Sizden biri hosuna giden bir riiya gordiigiinde, bilsin ki bu riiya
Allah’tandir. Bu yiizden Allah’a hamd etsin ve onu anlatsin. Ancak hosuna gitmeyen
bir riiya goriirse, bilsin ki o riiya seytandandir. Bu sebeple onun serrinden Allah’a
siginsin ve onu kimseye anlatmasin. O zaman bu riiya ona zarar vermez.” Bu baslik,
iki hadisi bir araya getirmistir. Ancak baglikta “bunu kimseye anlatmasin ve
bahsetmesin” ifadesi yer alirken, hadislerde gegen ifade “bunu kimseye
anlatmamalidir” seklindedir. Bu iki ifade anlam olarak birbirine yakin olmakla
birlikte kelime tercihi agisindan kiigiik bir farklilik icermektedir. Ilk hadiste Ebu
Seleme, gordiigii riiyalarin  kendisini hasta edecek kadar etkiledigini ifade
etmektedir. Miislim’in rivayetinde, “Riiya gérdiigiimde iirperir, tizerimi ortmezdim”
ifadesi yer almaktadir. Nevevi’ye gore, “Urperirdim” ifadesi korkudan dolay
titremek anlamina gelir. “Ortiinmezdim” ifadesi ise soguktan dolay: titredigini
gosterir. Abdurrezzdk’in rivayetinde ise, “Gordiigiim riiyalardan dolayr biiyiik bir
stkinti hissederdim” denilmistir. Daha sonra Ebu Katdde de benzer bir durumu
yvasadigimi ve gordiigii riiyalardan dolayr rahatsizlik hissettigini dile getirmektedir.
Ancak Restilullah’in (s.a.s.) ogiidiinii duyduktan sonra, bu rahatsizligr ge¢mistir.
Ikincisinde hadisin iceriginde, hos riiyalarin Allah’tan oldugu ve paylasilabilecegi,
ancak kotii riiyalarin seytandan oldugu ve kimseyle paylasilmamas: gerektigi
belirtilmektedir. Eger kotii bir riiya goriiliirse, seytanin serrvinden Allah’a siginilmal

ve riiya kimseye anlatiimamalidir. Boyle yapildigi takdirde, riiya kisiye zarar vermez.

45



Bu hadislerden anlasilan temel mesaj, hos riiyalarin Allah’tan bir miijde oldugu ve
paylasilabilecegi, kotii riiyalarin ise seytanin bir vesvesesi oldugu ve anlatilmamasi
gerektigidir. Hz. Peygamber, giizel riiyalarin Allah’tan oldugu ve paylasilabilecegi,
ancak kotii riiyalarin seytandan oldugu ve kimseyle paylasiimamasi gerektigini
belirtmistir. Eger kotii bir riiya goriiliirse, seytanin serrinden Allah’a siginilmali ve
riiya kimseye anlatilmamalidir. Boyle yapildigi takdirde, riiya kisiye zarar

vermez. 1%

Yusuf (a.s) cocukken riiya gordiigiinde, riiyasini babasina anlatmisti. Yakub
(a.s) ise, “Yavrucugum! Riiyanmi kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar.
Ciinkii seytan, insamn apagcik diismamdir.”'°" demistir. “Bu dyet -i kerime, riiyanin
sefkatli olmayan, samimi olarak kiginin iyiligini istemeyen ve riiyayr dogru diiriist
yorumlayamayan kimselere anlatilamayacagi hususunda asil bir delildir.”
“Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: Riiya peygamberligin kirk béliimiinden bir
boliimdiir, Riiya o riiyayr goren kisi, onu anlatmadigi siirece bir kusun kanadina
astlidir. O riiyayr anlatti mi oradan diiser. O bakimdan riiyanizi ancak akli basinda

bir kimseye yahut (sizi) sevene veya (size) karst (samimi olana) anlatiniz. %

Islam’da riiyanin sadece bireysel bir tecriibe degil, ayn1 zamanda manevi bir
rehberlik vasitas1 olarak da degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) riiyalarla ilgili tavsiyeleri, sahdbenin yasadigi derin ruhsal
etkileri dikkate alarak, hem psikolojik hem de ahlaki bir g¢erceve sunmaktadir.
Ozellikle kotii riiyalarm seytani bir miidahale olabilecegi ve bu gibi durumlarda
bireyin Allah’a siginarak, riiyasin1 kimseyle paylagsmadan sessiz kalmasinin tavsiye
edilmesi, bireyi ruhsal sarsintidan korumayi hedeflemektedir. Hadislerde yer alan
“Giizel riiya Allah’tandir, kétii riiya seytandandir” vurgusu, rilyalarin niteligine gore
nasil bir tutum takinilmasi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir. EbG Seleme ve
Ebl Katade gibi sahabilerin kisisel drnekleri ise, bu rivayetlerin sadece teorik degil,
dogrudan yasanmis ve sahdbe tarafindan uygulanmis pratikler oldugunu
gostermektedir. Bu, hadislerin sahabe iizerindeki doniistiiriicii etkisini de
gostermektedir. Yusuf (a.s) kissasinda gecen ayet ise, rilyanin yalnizca glivenilir ve

samimi kisilere anlatilmasi gerektigi yoniinde onemli bir ilahi uyaridir. Yakup

100 {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-béri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, 12/430-431.

101 yysuf 12/5.

192 D4rimi, “Rii’ya”, 11 (No. 2194); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/100-103, 111, 115, 116, 120, 121
(No. 16182, 16183, 16191, 16195, 16197, 16205).
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(a.s)’1in ogluna yaptig1 uyari, rilyalarin yanlis kisilerle paylasilmasinin kiskanglik,
diismanlik ve haset gibi duygulan tetikleyebilecegine dikkat cekmektedir. Bu
bakimdan, hem Kur’an’da hem hadislerde yer alan bu yonlendirmeler, riiyanin sosyal

yOniinii de goz ard1 etmemektedir.

Sonug olarak, bu rivayetler ve agiklamalar, riiya olgusunun Islam kiiltiiriinde
nasil derin bir yer tuttugunu; bireyin ruhsal gilivenligi, toplumsal iligkiler ve dini
biling agisindan nasil yonlendirilmesi gerektigini kapsamli bi¢cimde ortaya
koymaktadir. Riiyanin dogru anlatilmasi, sadece bireysel huzur degil; toplumsal
denge ve manevi istikamet acisindan da énemlidir. Bu ¢er¢evede Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tavsiyeleri, glinlimiizde de gecerliligini koruyan evrensel ilkeler olarak

degerlendirilebilir.

Muhaddisler bu konuyla alakali hadisleri, “Insan uykusunda hoslanmayacag
bir sey gordiigiinde o riiyayr kimseye haber vermesin ve onu zikretmesin Babi, Seytan
Bir Kimse Ile Uykusunda Oynarsa (Yani Hoslanmadig1 Bir Riiya Goriirse) O Kimse

Riiyasin Insanlara Anlatmasin Babi.” seklindeki bablarda zikretmislerdir.

3.5. Kiitiib-i Tis'a’da Gecen Riiya Hadisleri

Tespit edildigi kadariyla Hz. Peygamber’in gordiigli riiyalar1 ihtiva eden
miistakil rivayetlerin sayisi 30’dur. Yine Ashabin gordiigii riiyalar1 ihtiva eden
miistakil rivayetlerin sayisi da 24’°tiir. Hz. Peygamber siirekli riiya anlatilmasina
tesvik etmesine ragmen en muteber hadis kaynaklarinda saymin smirli kalmasi,
birgogunun bize aktarilmamis oldugunu gostermektedir. Bu nedenle rivayetlerin
sahis merkezli oldugu sonucuna ulagilabilir. Calismada rivayetler tekrarsiz bir
sekilde verilecektir ve bu sayilara daha once deginilen riiyanin anlam, 6nem ve
mahiyeti ile ilgili rivayetler dahil degildir. Asagida once bu rivayetler siralanacak,

ardindan iizerine degerlendirme yapilacaktir.

3.6. Hz. Peygamber’in Gordiigii Riiyalar ve Yorumlar

Islam kiiltiiriinde riiyalar, manevi bir boyut tasimasi ve insan hayatinda
rehberlik edici rolii sebebiyle biiylik 6nem arz eder. Hz. Peygamber ve sahabenin
riyalarla ilgili yaklasimlari, g¢esitli hadis ve rivayetlerde kendine yer bulmustur.
Asagida, bu rivayetler herhangi bir yorum yapilmadan, orijinal metinleriyle birlikte,

diizenli ve anlasilir bir bicimde sunulmaktadir. Boylece okuyucular, riiyalar
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hakkindaki bilgileri dogrudan kaynaklardan takip edebilir ve Islam’daki riiya

anlayisini daha derinlemesine kavrayabilirler.

1. Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Uyudugum esnada gérdiim ki insanlar
bana arz olunuyorlardi. Ustlerinde gomlekler vardi, bu gémleklerin bazisi memelere
ulasiyor, bazisi daha kisa idi. Omer b. Hattdb da bana arz olundu. Ustiinde
(eteklerini yerde) siiriidiigii bir gomlek vardi.” Ya Restilallah! Bunu ne ile te’vil

(vani tabir) ettin? diye sordular. “Din ile” dedi.”'*

2. Restlullah (s.a.s.): “Uykuda iken bana bir kadeh siit getirdiler. O kadar
ictim ki, kamiklik tesirinin ta trnaklarimdan sizdigini hala duyuyorum. Ictikten sonra
artigimi Omer b. Hattdb’a verdim” buyuruyordu. Ya Resiilallah! Bunu ne ile

yorumladin? diye sordular. “Ilim ile” cevabini verdi.”'*

Darimideki (1. 255/869) rivayette Hz. Peygamber’in (Ashabindan bazisi, Hz.
Peygamber’den, (naklen) rivayet etti ki, O s0yle buyurmus: “(Riiyada goriilen) siit,
hak din “fitrat” (iizere olma); gemi, kurtulus, deve, iiziintii; yesillik, Cennet’(e

gitme); kadin, iyilik (demektir). ”'% agiklamas1 bulunmaktadir.

3. Hz. Peygamber (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Riiyada kendimi bir misvak ile
dislerimi ovalyyorum gordiim. Yanima, birisi digerinden daha yash olan iki kimse
geldi. Ben misvaki onlarin kii¢iik olanina uzattim. Bana: Biiyiigiine ver, denildi. Ben

de misvak biiyiigiine verdim. '

Ebl David’da gecen hadiste “Misvakin fazileti hakkinda “biiyiik olana” yani

2107

‘onlardan yasga biiyiigiine misvaki ver’ diye vahiy geldi ifadesi gecmektedir.

4. Ebl Seleme soyle demistir: “Ben Ebiui Said Hudri'ye gittim de: Bizimle
hurmaliga dogru ¢ikmaz misin, orada konusalim? dedim. Cikti. Ravi dedi ki: Ben
ona Kadir Gecesi hakkinda Peygamber’den isittigini bana tahdis et, dedim. O séyle
dedi: Resulullah Ramazamn ilk on giintinde itikaf yapti. Biz de O’nunla beraber

103 Byhard, ““Iman’’, 13 (No. 23), “Fedailii Ashabin-Nebi”, 6 (No. 3488), “Ta’bir”, 17, 18 (No. 6606,
6607); Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 15; Tirmizi, “Rii’ya”, 9 (No. 2285, 2286); Nesai, “Sifatii’l iman”’,
18 (No. 5011); Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2197); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/333 (No. 11814),
38/237 (No. 23172).

104 Buhari, “Ilm”, 22 (No. 82), “Fedailii Ashabin-Nebi”, 6 (No. 3478), “Ta’bir”, 15, 16, 34, 37 (No.
6604, 6605, 6624, 6627); Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 16; Tirmizi, “Rii’ya”, 9 (No. 2284); Darimi,
“Rii’ya”, 13 (No. 2200); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/389 (No. 5554), 10/109, 290, 415, 416, 469
(No. 5868, 6142, 6343, 6426).

195D4rimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2201).

196 Byhari, “Vud(’”, 74 (No. 243); Miislim, “Rii’ya”, 19; “Ziihd”, 70.

197Eb{ David, ‘“Tahéaret’’, 26 (No. 50).
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itikdf yaptik. Sonra O’na Cibril geldi de: Aradigin sey oniindedir, dedi. Resulullah
ortadaki on giin icin de itikdf yapti. Bizler de O’nunla beraber itikdf yaptik. Yine
O’na Cibril geldi ve: Aradigin sey oniindedir, dedi. Peygamber (s.a.s.) ramazanin
yirminci giiniiniin sabahinda ayaga kalkti, bir hutbe irdd ederek soyle buyurdu:
“Peygamber’le beraber kim itikdf ediyorsa (itikdf yerine) donsiin. Ciinkii bana Kadir
Gecesi gosterildi. Fakat sonra unutturuldum. Kadir Gecesi son on giin igindeki tek
sayuli gecededir. Ben (riiyada) kendimi ¢amur ve su iginde secde eder halde
gordiim”. Ravi dedi ki: Mescidin tavani hurma agacindan idi. Biz gokte bir sey
gormiiyorduk. Akabinde bir bulut parcasi geldi. Yagmura mazhar kilindik.
Peygamber bize namaz kildirdir. Ben Resiilullah’in alnt iizerinde ve burnunun ucunda
camur izini gérdiim. Bu ¢camur ve su izi, Peygamber'in gordiigii riiyamn tasdiki, yani

tevilidir. 1%

Buhari’deki diger rivayet incelendiginde yagmur ve ¢amur izinin gorildiigii

giiniin “yirmi birinci gece”!'” oldugu goriilmektedir. Ancak Miislim’deki rivayetin

9110

birinde “yirmi tglincii gece oldugu sdylenmistir. Imam Malik’de gegen

rivayetlerde ise “Siz o geceyi Ramazanin yirmi dokuz, yirmi yedi veya yirmi besinci

»111

gecelerinde araymn.”" ", “Sizin gordiigiiniiz riiya bana da gosterildi, dolayisiyla o

»112

geceyi arayan kimse, o geceyi son on giintin yedincisinde arasin. ilaveleri vardir.

5. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ben (riiyamda) kendimi cennete girmis gordiim.
Orada Ebu Talha'min karisi Riimeysa ile karsilastim. Bir de giiriiltiistiz, sakin bir
ayak sesi igittim. Ve: Kimdir bu? diye sordum. Cibril: Bilal'dir! diye cevab verdi.
Cennette bir de biiyiik bir késk gordiim. Avlusunda bir cariye vardi. Ben: Bu kisk
kimindir? dedim. Cibril: Omer’indir! dedi. Onun igine girmek ve bakmak istedim.
Fakat Ya Omer, senin kiskangchgint hatirladim. Omer de: Anam babam sana feda

olsun Yd Restulallah! Sana karsi mi kiskanacagim? Dedi.” buyurdu.

Tirmizi’deki rivayette “Restlullah (s.a.s.) bir sabah Bilal’i ¢agirdr ve: “Ey

Bilal! Cennete girmekte benim oniime nasil gegtin? Cennete her ne zaman girsem

108 Buhari, “Mevakitii>’s-salat”, 51 (No. 780), Teravih”, 3, 4 (No. 1912, 1914), “I’tikaf”, 9 (No. 1931);
Miislim, “Savm”, 212, 213, 215, 216; Ibn Mace, ‘‘Savm”’, 56 (No. 1766); imam Malik, “I’tikaf”, 9;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/150, 334, 183 (No. 2302, 2547, 2352), 8/89, 379, 148, 149 (No. 4499,
4761, 4547), 17/280-281 (No. 11186), 18/126, 127, 234, 235 (No. 11580, 11704), 25/438 (No.
16045).

19 Buhari, “I’tikaf”, 1 (No. 1923).

10 Miislim, “Savm”, 218.

1 imam Malik, “T’tikaf”, 13.

12 imam Malik, “T’tikaf”, 14.
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senin sesini duydum. Gegen gece yine cennete girdim yine senin sesini ontimde
duydum. Bu arada dort késesi balkonlu altindan yapilmis bir koske geldim. Bu kosk
kimindir? dedim. “Arap olan bir kimsenin” dediler. Ben de dedim ki: “Ben Arabim!
Bu kosk kimin?” “Kureys’ten bir adamin” dediler. “Ben de Kureysliyim, Bu kosk
kimindir” dedim. Dediler ki: “Muhammed iimmetinden bir adamin.” Ben de: “Ben

Muhammed’im bu késk kimindir?” dedim. Dediler ki: “Omer b. Hattab ...

Bilal dedi ki: “Ey Allah’in Resulii! Ne zaman ezan okudumsa mutlaka iki
rekat namaz kildim ve ne zaman abdestim bozulduysa hemen abdest aldim ve Allah
icin bu iki rekdt namazi hi¢ birakmadim.” Bunun iizerine Resillullah (s.a.s.): “Iste bu
iki seyden dolayr Cennete benden dnce giriyorsun  buyurdu.” ilavesi

bulunmaktadir. '3

Tirmizi: Bu konuda Cabir, Muaz, Enes ve Ebl Hiireyre’den de (r.a.) hadis
rivayet etmis olup Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Cennete altindan bir késk
gordiim. Bu kosk kimindir? dedim. Omer b. Hattab i diye cevap verildi.” Bu hadiste
gecen: “Gegen gece Cennete girdim” sOziinlin manasi; Yani riiya aleminde Cennete
girdigimi gordiim anlamindadir. Baz1 hadislerde bu sekilde rivayet edilmistir. ibn

Abbas’tan: “Peygamber’in (s.a.s.) riiyasi vahiydir” diye rivayet edilmistir.!'*

6. Peygamber (s.a.s.): “Bana keldm anahtarlari (cevamiu’l-kelim) -veya
kilitleri, hazineleri- verildi. Ben korku salmak stretiyle yardim olundum. Bir de ben
diin gece uyudugum sirada, bana Yer 'deki hazinelerin anahtarlar: getirildi de benim

iki avucumun igine konuldu” buyurdu.

(Sonra) Eba Hireyre: “Resilullah (bu hazinelerden hicbirisine nail
olmadan) gitti. Simdi bu hazineleri yerlerinden sizler cikarirsiniz!” demistir.!!®

Miisned’de “Bana hevatimu’l-kelam verildi.”''® seklinde bir farklilik bulunmaktadir.

7. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir giin insanlarin arasinda Deccal Mesih’i zikretti
de soyle buyurdu: “Siiphesiz Allah sasi degildir. Dikkat edin ki, Deccal Mesih’in sag

gozii sasidir. Onun gozii sanki salkimindaki emsalinden disart ¢ikmus, iri bir tiziim

113 Byhari, “Fedailii Ashabin-Nebi”, 6 (No. 3476, 3477), “Bed’ii’l-halk”, 8 (No. 3070), “Nikah”, 106
(No. 4928, 4929), “Ta’bir”, 31, 32 (No. 6620-6622), Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 20, 21, 106; ibn
Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 107); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/231-233 (No. 14982), 38/100, 101
(No. 22996), 14/177 (No. 8470).

114 Tirmizi, ‘“Menékib’’, 53 (No. 3689).

115 Buhari, “Ta’bir”, 11, 22 (No. 6597, 6611), “Cihad”, 120 (No. 2815), “itisim”, 1 (No. 6845);
Miislim, “Mesacid”, 6, 7; Nesai, ‘‘Cihad’’, 1 (No. 3087, 3088, 3089); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
13/28, 70, 71 (No. 7585, 7632), 15/535 (No. 9867), 16/307 (No. 10517).

116 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/72 (No. 9141).

50



tanesi gibidir. Ben geceleyin kendimi Kabe yaninda gordiim. Ansizin esmer bir zatla
karsilagtim. Sanki o gériilen esmer erkeklerin en giizelidir. Basimin sagi iki omuzu
arasinda sarkiyor. Saglart taramp armmmistt da basi su damlatiyordu. Iki elini iki
kisinin omuzlarina koyarak o iki kisi arasinda Beyt'i tavaf ediyordu. Bu kimdir?
dedim. Meryem 'in oglu Mesih 'tir, dediler. Sonra onun arkasinda kivircik sagh, sag
gozii sakat ve portlek, gordiigiim insanlar arasinda Ibn Katan’a en ¢ok benzeyen
birisini gordiim. Bu da iki elini iki kisinin omuzlarina koyarak Beyt’i tavaf ediyordu.

Bu kimdir? diye sordum. Bu Mesih Deccal'dir, dediler’. T

»118

Baska bir rivayette Deccal i¢in “kirmizi yiizlii, uzun boylu ifadeleri yer

almaktadir.

8. “Restilullah (s.a.s.) zamaninda Miiseylimetii’l-Kezzab (Medine’ye) geldi
de: Eger Muhammed kendisinden sonra beni halef kilarsa kendisine uyarim! demeye
basladi. Miiseylime Medine'ye kendi kavminden kalabalik bir heyet icinde gelmisti.
Resiilullah, Miiseylime’nin yamina gitti. Resilullah’in beraberinde Sabit b. Kays b.
Semmas (hatibi) da gitmisti. Elinde hurma dalindan bir degnek bulunan Resiilullah,
kavmi icinde oturan Miiseylime’nin td karsisinda durdu. Onunla Islam hakkinda
konustu. Miiseylime, peygamberlik payesinden kendisine bir hisse verilmesini istedi.
Resulullah: “(Degil bir pay) su dal parcasint benden istesen onu bile sana vermem.
Sen de Allah’in hakkindaki hiikiim ve takdirini tecaviiz edemezsin. Eger sen bana ve
Hakk’a muhalefet edersen, Allah seni muhakkak heldak eder. Ben muhakkak sanirim

’

ki, sen -onda gordiigiim sekillere gore- riiyamda bana gosterilen (ugursuz) kisisin...’

Ibn Abbas, “(Ben Ebii Hiireyre’ye, Resilullah’in Miiseylimetu’l-Kezzdb a:
Benzeyisine gore sen, muhakkak bana riiyamda gosterilen ugursuz sahis olacaksin”™
soziintin mahiyetini sordum.) Ebii Hiireyre bana séyle haber verdi: Restilullah
(s.a.s.) soyle buyurdu: “Ben uyurken riiyamda iki kolumda iki altin bilezik gordiim.
Bunlar kadin ziyneti oldugu icin, bunlarin durumu beni kederlendirdi. Sonra
riiyamda bana bu bileziklere iiflemekligim vahyolundu. Ben de bunlara iifledim.

Bunlarin ikisi de ugtu. Ben bu iki bilezigi benden sonra tiireyecek iki yalanci

117 Buhari, “Enbiya”, 49 (No. 3256, 3257), “Libas”, 66 (No. 5562), “Ta’bir”, 11, 33 (No. 6598, 6623);
Miislim, “iman”, 273, 274, 277; Imam Malik, “Sifatii’n-nebi”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/226,
263, 264, 396, 468, 469 (No. 6033, 6099, 6312, 6425).

118 Byhari, “Fiten”, 24 (No. 6709).
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(peygamber) ile tevil ettim ki, bunun birisi el-Ansi (Esved)’dir. Obiiriisii de

Yemdme 'nin sahibi Miiseylimetii’l-Kezzab dir.”''° demistir.

9. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ben riiyamda kendimi bir kuyu basinda makarali
bir kova ile (yahut geng bir disi deve ile ¢ekilen kovayla) su ¢ekiyorum gordiim. O
swrada Ebii Bekr geldi ve zayif bir ¢ekisle kuyudan bir yahut iki kova su ¢ekti. Allah
Ebii Bekr’e magfiret eylesin! Sonra Omer b. Hattdb geldi ve o kiigiik kova biiyiik bir
kovaya déniistii. Artik ben Omer’in gérdiigii isi isleyebilecek kuvvette kamil bir kigi
goremedim. Nihayet insanlar suya kandilar ve orayi develerin sulak ve eylek yeri

edindiler.”'** buyurmustur.

Miisned’de, Resilullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Ben bir riiyada (séyle)
gordiim: Sanki ben bir yerden su ¢ekiyordum, bana kara koyunlar ve alaca (agik
renkli) koyunlar getiriliyordu. Sonra Ebu Bekir geldi ve bir ya da iki kova su ¢ekti ve
bu ikisinde bir zayiflik vard (giigsiizdii). Allah ona magfiret etsin. Sonra Omer geldi
ve su ¢ekti; bu ¢ekig biiyiik bir kovaya doniistii (¢cok giiclii oldu), havuzu tamamen
doldurdu ve sulanmaya gelenleri doyasiya suladi. Ben Omer’den daha giizel su
ceken bir “becerikli, giiclii bir kimse” gormedim. Riiyayr soyle tabir ettim: Kara
koyunlar, Araplardwr; alaca (agik renkli) koyunlar ise Acemlerdir (Arap

olmayanlar).” '*! farlilig1 bulunmaktadir.

10. “Hz. Peygamber (s.a.s.) Aise’ye “Sen iki kere riiyamda bana gosterildin.
Oyle saniyorum ki, ben bir ipekli kumas parcasinda senin siretini gérmiistiim de
(Cibril) bana: Bu resmin sahibi senin miistakbel zevcendir, diyordu. Simdi ben
yiiziinden anliyorum ki, o Stiret sen idin. Cibril'in o sozii tizerine ben: Eger su riiyam

Allah tarafindan gésterilmisse, Allah bu takdirini infaz eder, diyordum.”'?* demistir:

11. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ben riiyamda soyle gérdiim: Sanki (Sudanli)
siyah, basimin sa¢i dagimik bir kadin Medine’den ¢ikti da nihayet Mehye’a’ya

119 Buhari, “Menakib”, 22 (No. 3424), “Megazi”, 66, 67 (No. 4115, 4116, 4118), “Ta’bir”, 38, 40 (No.
6628, 6630); Miislim, “Rii’ya”, 21, 21, 22; Tirmizi, *‘Rii’ya’’, 10 (No. 2292); ibn Mace, “Ta’biri’r-
Rii’yd”, 9 (No. 3922); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/204 (No. 2373), 13/545-546 (No. 8249), 14/171,
212 (No. 8460, 8530), 18/335-336 (No. 11816).

120 Buhari, “Fedaiilii Ashabm-Nebi”, 6 (No. 3479), “Menakib”, 22 (No. 3434), “Fedailii Ashabin
Nebi”, 5 (No. 3464), “Ta’bir”, 28-30 (No. 6616-6619), “Tevhid”, 31 (No. 7037); Miislim, “Fedailii’s-
sahabe”, 17, 18, 19; Tirmizi, “Rii’ya”, 10 (No. 2289); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/432-433 (No.
4814), 9/29, 30, 449, 450 (No. 4972, 5629), 10/80 (No. 5817), 13/540-541 (No. 8239).

121 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/218 (No. 23801).

122 Buhari, “Fedailii Ashabin-Nebi”, 73 (No. 3682), “Nikah”, 9, 36 (No. 4790, 4832), “Ta’bir”, 20, 21
(No. 6609, 6610); Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/170 (No. 24142),
41/439 (No. 24971), 42/170 (No. 25285).
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(Cuhfe) varip, orada durdu. Ben bu riiyami, Medine vebasinin Mehye’a’ya

yayilmasiyla te vil ettim. ”'* buyurmustur.

12. Restlullah (s.a.s.), sahabilerine hitaben: “Sizlerden herhangi biriniz riiya
gordii mii?” diye sormayr ¢ok yapardi. Semure dedi ki: Riiya goren varsa, Nebi
Allah’in diledigi kadar tabir ederdi. Bir giin sabah vakti bize kendi gordiigii riiyasini
soyle anlatti: Bu gece bana iki kisi geldi. Beni alip haydi yiirii! dediler. Yiiriidiim.
Yatan bir adamin yamina geldik. Yaminda biri, elinde bir kaya oldugu halde
basucunda duruyordu. Bazen bu kayayr basina indirip onunla bagini yariyordu, tas
da saga sola yuvarlanp gidiyordu. Adam tasi takip ediyor ve tekrar alryordu. Ama
basi eskisi gibi iyilesinceye kadar vurmuyordu, iyilestikten sonra tekrar indiriyor,
onceki yaptiklarini aynen yeniliyordu. Beni getirenlere: ‘“‘Stibhdanallah! nedir bu?
dedim. Dinlemeyip: “Yiirii! Yiirii!” dediler. Yiiriidiik, sirtiistii uzanmus birinin yanina
geldik. Bunun da yaminda, elinde demir kancalar bulunan biri duruyordu. Adamin
bir yiiziine gelip, ¢engeli takip yiiziiniin yarisini ensesine kadar soyuyordu. Burnu,
gozii enseye kadar soyuluyordu. Sonra obiir tarafina gecip, aymi sekilde diger
yiiziiniin derisini de ensesine kadar soyuyordu. Bu da, yiiz derileri iyilesip eskisi gibi
sthhate kavusuncaya kadar bekliyor, sonra tekrar once yaptiklarmi yapmaya
baslyordu. Ben burada da: “Siibhdnallah, nedir bu?” dedim. Cevap vermeyip:
“Yiiri! Yiiri!” dediler. Beraberce yiiriidiik. Furin gibi bir yere geldik, icinden
birtakim giiriiltiiler, sesler geliyordu. Gordiik ki, ig¢inde bir kisim ¢iplak kadinlar ve
erkekler var. Asag taraflarindan bir alev yiikselip onlart yaliyordu. Bu alev onlara
ulasinca ¢ighk koparyorlardi. Ben yine dayanamaywp: “Bunlar kimdir?” diye
sordum. Bana cevap vermeyip. “Yiirii! Yiirii!” dediler. Beraberce yiiriidiik. Kan gibi
kirmizi bir nehir kenarina geldik. Nehirde yiizen bir adam vardi. Nehir kenarinda da
yvamnda bir¢ok tas bulunan bir adam duruyordu. Adam bir miiddet yiiziip kiyiya
dogru yanasinca yamnda taslar bulunan kiyidaki adam geliyor, obiirii agzint agryor
bu da ona bir tas atip kovalryordu. Adam bir miiddet yiizdiikten sonra geri doniip
adama dogru yine yaklasiyordu. Her doniistinde agzint agiyor, kiyidaki de ona bir
tas atiyordu. Ben yine dayanamayip: “Bu nedir?” diye sordum. Cevap vermeyip
vine: “Yiirii! Yiirii!” dediler. Beraberce yiiriidiik. Cok ¢irkin goriiniiglii bir adamin

yanina geldik. Boylesi ¢irkin kimseyi gormemissindir. Bunun yaninda bir ates vardi.

123 Buhari, “Ta’bir”, 41-43 (No. 6631-6633); Tirmizi, “Rii’ya”, 10 (No. 2290); Ibn Mace, “Ta’biri’r-
Rii’ya”, 9 (No. 3924); Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2207); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/97, 185, 345,
346 (No. 5849, 5976, 6216).
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Adam atesi tutusturup etrafinda doniiyordu. Ben yine: “Bu nedir?” diye sordum.
Cevap vermeyip: “Yiirii! Yiirii! " dediler. Beraberce yiiriidiik, iri iri agaglari olan bir
bahceye geldik. Icerisinde her cesit bahar cicekleri vardi. Bu bahcenin icinde ¢ok
uzun boylu bir adam vardi. Semaya yiikselen basini neredeyse géremiyordum.
Etrafinda ¢cok sayida cocuklar vardi. Ben yine: “Bunlar kimdir?” dedim. Cevap
vermeyip: “Yiirii! Yiirii!” dediler. Beraberce yiiriidiik. Ulu bir agacin yanina geldik.
Ne bundan daha biiyiik, ne de daha giizel bir aga¢ hi¢ gormedim. Arkadaslarim:
"Agaca c¢ik!" dediler. Beraberce c¢ikmaya basladik. Altin ve giimiis tuglalarla
vapilmis bir sehre dogru yiikselmeye basladik. Derken sehrin kapisina geldik, Kapuyt
calip agmalarimi istedik. Actilar ve beraberce girdik. Bizi bir kisim insanlar
karsitladi. Bunlar yaradilisca bir yarisi ¢ok giizel, diger yarisi da ¢ok ¢irkin
kimselerdir. Sanki  boylesine giizellik, béylesine c¢irkinlik  gormemissindir.
Arkadaslarim onlara: “Gidin su nehire banin!” dediler. Megerse orada acikta bir
nehir varmis. Suyu sanki safi siittii, bembeyaz.,. Gidip igine banip ¢iktilar.
Cirkinlikleri tamamen gitmis olarak geri geldiler. Iki taraflar: da en giizel sekli
almigti. Beni dolastiran arkadaslarim a¢ikladilar: “Bu gordiigiin Adn cennetidir. Su
da metin makamindwr. Goziimii ¢evirip baktim. Bu bir saraydi, tipki beyaz bir bulut
gibi. “Beni gezdirin, icine bir gireyim!” dedim. “Simdilik haywr! Amma mutlaka
gireceksin,” dediler. Ben: “Geceden beri acayip seyler gordiim, neydi bunlar?” diye
sordum. “‘Sana anlatacagiz,” dediler ve anlattilar: “Tasla basi yarilan, o ilk
gordiigiin adam, Kur’an’t atip reddeden, farz namazlarda uyuyup kilmayan kimsedir.
Ensesine kadar yiiziiniin derileri, burnu, gozii soyulan adam, evinden ¢ikip yalanlar
uydurup, etrafa yalan sacan kimsedir. Furin gibi bir binamn i¢inde gordiigiin kadinl
erkekli ¢iplak kimseler, zina yapan erkek ve kadinlardir. Kan nehrinde yiiziip agzina
tas atilan adam faiz yiyen adamdir. Atesin yaminda durup onu yakan ve etrafinda
donen pis manzarali adam, cehennemin, atesin bekcisidir. Bahgede gordiigiin uzun
boylu adam Ibrahim’di (a.s). Onun etrafindaki cocuklar ise, fitrat iizere (buluga
ermeden) élen ¢ocuklardir.”" Cemaatten biri hemen atilarak: “Ey Allah’in Resulii!
Miisrik ¢ocuklart da mi?” diye sordu. Resulullah (s.a.s.) “Evet,” dedi, “miisrik
cocuklart da.” ve anlatmaya devam etti: “Yarist giizel yarisi ¢irkin yaratilmis olan
adamlara gelince, bunlar iyi amellerle kétii amelleri birbirine karigtirip her ikisini

de yapan kimselerdir. Allah onlari affetmistir.”1**

124 Buhari, “Ta’bir”, 48 (No. 6640), “Cenaiz”, 91 (No. 1320), “Tehecciid”, 12 (No. 1092); Ahmed b.
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13. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ben riiyamda kendimi Mekke den, hurmaliklar:
bol olan bir yere muhacir gidiyor goérdiim. Zihnim, o gitmekte oldugum yerin
Yemdme yahut Hecer oldugu fikrine sapti. Bir de gordiim ki, o yer, Cahiliyette Yesrib
denilen Medine imis. Ben yine bu riiyamda kendimi gérdiim ki, bir kili¢ hareket
ettirdim de bu kilicin gégsii kirildi. Bu da Uhud harbinde miiminlerden isabet
alanlara isaret imis. Sonra o kilici diger bir defa daha hareket ettirdim. Bu sefer
kilig, oldugundan daha giizel haline dondii. Bu da fetih ve miiminlerin toplanmasi
nev’inden Allah’in getirdigi neticeler imis. Ben yine o riiyada bir sigirin
bogazlandigint gormiistiim. Allah in yaptigi en haywhdir. Bu da Uhud giiniinde sehit
olan miimin neferleri remzediyormus. Bir de gordiim ki, asil hayir Uhud giinii
musibete ugramalarimin ardindan Allah’in onlara hayir nev’inden getirdigi
seylerdir. Ve Bedir giiniinden sonra Allah’in bizlere verdigi dogruluk ve sebat

miikdfaticdir.”'?° buyurmustur.

Darimideki rivayette, Restilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “(Riiyamda) gordiim
ki, sanki ben ¢ok saglam bir zirhin icindeyim. Bir de bogazlanan bir sigwr gordiim.
Ben yorumladim ki, bu zirh, Medine dir; bu sigir ise (sehid edilecek) bir topluluktur.
Vallahi (bu onlar i¢in) daha haywhidir, Sayet biz Medine 'de kalirsak, onlar tizerimize
geldiklerinde, onlarla savasiriz! Bunun iizerine (Medine’li miisliimanlar olan
“Ensar”); “Vallahi onlar iizerimize cahiliye déneminde bile gelememislerdi.
Miisliimanlik doneminde mi gelecekler?” dediler. (O zaman Hz. Peygamber), “O
halde istediginiz gibi yapin!” buyurdu. (Sonra) Ensarin bazisi bazisina;, “Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) goriisiinii geri ¢evirdik?” deyip geldiler ve “Yd Restilallah, sen
istedigin gibi yap!” dediler. Bu sefer (Hz. Peygamber) soyle buyurdu: “Simdi durum
su ki, hi¢cbir Peygamber’e, zirhimi giyince, savasmadik¢a onu ¢ikarmasi

1126

(vakismaz!) ilavesi bulunmaktadir.

14. “Resilullah (s.a.s.), Milhdan kizi Ummii Hardm'in ziyaretine gidip yanina
girerdi. Ummii Haram, Ubdde b. Samit'in nikdahi altinda idi. Bir giin Resiilullah yine
ziyaretine geldi. O da Resulullah’a yemek yedirdi ve basini taradi. Sonra Restilullah

bir miiddet uyudu. Sonra giiliimseyerek uyandi. Ummii Haram dedi ki: Ben: Ya

Hanbel, Miisned, 33/284-289, 335, 336 (No. 20094, 20165).

125 Buhari, “Menakib”, 22 (No. 3425), “Kefalet”, 4 (No. 2175), “Fedailii Ashabin-Nebi”, 74 (No.
3692), “Ta’bir”, 39, 44 (No. 6629, 6634); Miislim, “Rii’ya”, 20; Tirmizi, **Siyer’’, 12 (No. 1561); ibn
Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 9 (No. 3921); Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2204); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
42/419-421 (No. 25626).

126 Darimi, “Ru’ya”, 13 (No. 2205).
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Resilallah! Seni ne giildiiriiyor? diye sordum. Resilullah: “Riiyamda bana
timmetimden bir kisim miicahitlerin su deniz ortasinda, tahtlar iizerindeki
hiikiimdarlar halinde -yahut: Tahtlar iizerine kurulmus hiikiimdarlar misali-
gemilere binerek Allah yolunda deniz harbine gittikleri gésterildi de ona
giiliiyorum!” buyurdu. Ummii Haram dedi ki: Ben: Ya Resiilallah! Beni de o deniz
gazilerinden kilmast i¢in Allah’a dua ediver! diye rica ettim. Resulullah da ona dua
buyurdu. Sonra Restilullah basint yastiga koydu. (Bir miiddet daha uyudu.) Sonra
yine giiliimseyerek uyandi. Bunun iizerine yine ben: Ya Restlallah, Seni ne
giildiiriiyor? diye sordum. Restilullah bu defada da énce dedigi gibi: “Bana yine
timmetimden bir kistm miicahitlerin hiikiimdarlarin tahtlarina kurulduklar: gibi (kara
nakliyeleri tizerinde debdebeli biiyiik bir kuvvetle) Allah ugrunda gazaya gittikleri
gosterildi” buyurdu.

Ummii Haram dedi ki: Ben: Yd Resiilallah! Beni de onlardan kilmas: icin
Allah’a  dua ediver! dedim. Resilullah: “(Hayw!) Sen onceki (deniz)
gazilerindensin!” buyurdu. (Enes b. Malik dedi ki:) Ummii Haram, Muaviye b. Ebi
Sufydn (in Sam Valiligi) zamaninda, deniz gazasinda gemiye binmisti, fakat denizden
karaya ¢iktiklar: zaman Ummii Haram, bindirildigi katirdan diistii de Allah yolunda
sehit oldu. "’

Miislim’deki (81. 261/875) rivayette, “Su yesil denizin sirtina biniyorlar.”'*

ifadesi vardir.

15. Resilullah (s.a.s.): “Bir gece ben uyuyan kimsenin gordiigii yerde
kendimizi Ukbe b. Rdfi’in evinde imigiz gordiim. Bize Ibn Tab hurmasindan hurma
getirdiler. Ben bunu, yiikselmenin diinyada bizim igin, ahirette akibetin de bizim

olduguna ve dinimizin tamamlandigina yordum” buyurdular. '

16. Aise (r. anhd): “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sihir yapildi, demistir. el-Leys b.
Sa’d da soyle demistir: Hisam bana babasindan isitip muhafaza ettigi su hadisi
yazdi: Aise soyle dedi: Peygamber’e sihir yapilmisti. Hatta Peygamber bazi isi
islemedigi halde, onu isliyor hayali verilirdi (vam 6yle sanwrdi). Nihayet giiniin

birinde tekrar tekrar dua etti. Sonra bana: “Bildin mi? Allah bana kendisinde gifam

127 Buhari, “Ta’bir”, 12 (No. 6600); Miislim, “Imérah”, 160, 161; Darimi, “Cihad”, 29 (No. 2465);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/454 (No. 2722).

128 Mislim, “Imérah”, 162.

129 Miislim, “Rii’ya”, 18; Ebli David, ‘“Edeb”, 95 (No. 5025); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/436-437
(No. 13219), 21/442 (No. 14052).
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olan seyi bildirdi: Bana iki kisi (yani Cibril ve Mikail) geldi. Bunlardan biri
basucumda, oObiiriisii ayakucumda oturdu. Ve biri 6biiriisiine: Bu zatin hastalig
nedir? diye sordu. O da: Sihir yapilmistir, diye cevap verdi. Bu sefer: Kim sihir
yapmistir? Diye sordu. Obiir melek: Lebid b. A’sam, diye cevap verdi. Bu sihir ne ile
vapilmistir? diye sordu. O da: Bir tarak, sa¢ ve sakal tarantisi, erkek hurmanin
kurumusg ¢icek kapgigi ile diye cevap verdi. Nerede yapilmistir? Sorusuna da: Zervan

Kuyusunda, diye cevap verdi.”

Sonra Peygamber (s.a.s.) -bazi sahdbilerle- ¢ikip bu kuyuya gitti. Sonra
doniip geldi. Geldiginde (ben) Aise 've: “Kuyunun etrafindaki hurma agacinin uclar,
seytanlarin baslart gibidir” buyurdu. Bunun iizerine ben: Sen o sihri ¢ikardin mi?
diye sordum. Resulullah: “Haywr ¢ikarmadim. Ciinkii Allah bana sifa vermigtir. Birde
o sihri ¢ikarip ¢ozmekle halk arasinda sihir serrinin yayilmasindan endise ettim.

Sonra (emrimle) o kuyu kapatilip gomiildii.”

Muhakkik tarafindan, Hz. Peygamber (s.a.s.) buyuruyor ki: “Onu (sihri)
ezberledim ve hafizamda tuttum.” Bana bilgi veren, yani fetva veren kisi soyle dedi:
“Bana riiyamda iki adam, yani iki melek insan suretinde geldiler.” Dediler ki: “Sen
biiyiilenmigsin.” Bu biiyii, keten lifleri arasindan ¢ikan ipliklere benzer bir maddeyle
yvapilmisti. “Mesaka” denilen bu madde, keten tarandiginda ¢ikan ve bazen iplik
olarak da kullanilan bir seydir. Sihir, hurma ¢iceginin kurumus kabuguna sarimigt.
Bu biiyii, Medine’de bir Yahudi’nin bahgesinde bulunan “Zervan Kuyusu’na
atulmigti. Kuyunun igi, goriintii itibariyle seytan baslarina benzer sekilde ¢irkin ve
korkungtu. Bu sihri ortaya ¢ikarmakta bir kotiiliik olabileceginden, Hz. Peygamber
(s.a.s.) onu agik¢a gostermemistir. Daha sonra bu kuyu toprakla kapatilarak yerle

bir edildi.” agiklamas1 yapilmistir.'°

17. Aise (r. anhd), “Resilullah’a (s.a.s.); Varaka'dan sorulmustu da Hatice
(r. anhd) soyle demisti: O seni tasdik etmisti fakat sen kendini ortaya koymadan énce
vefat etmisti. Bunun tizerine Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Riiyamda bana
Varaka gosterildi iizerinde beyaz bir elbise vardi. Eger Cehennemliklerden olsaydi

baska bir elbise olurdu.” demistir.'3!

18. Cabir b. Abdillah dedi ki: “Bir giin Restulullah (s.a.s.), yanimiza geldi ve
soyle buyurdu: Riiyamda gordiim Cibril basucumda Mikdil’de ayakucumda durmus

130 Buhari, “Bedi’l Halk”, 11 (No. 3095).
B! Tirmizi, ‘‘Rii’ya”, 10 (No. 2288); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/430 (No. 24367).
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biri digerine soyle diyordu: Bu kimse i¢in bir érnekleme yap! O’da séyle dedi: Dinle
kulagin duysun kalbin anlasin senin durumunla iimmetin durumu bir hiikiimdarin
durumuna benzer ki o hiikiimdar bir kosk yaptirmis o koskiin icerisinde de bir salon
hazirlayip orada bir sofra kurdurmugs ve bir davet¢i gondererek halki yemege davet

etmigstir. O insanlardan kimi davet¢iye uymus, kimisi de uymamigtir.

Bu orneklemede, Hiikiimdar Allah tir, késk Islam dir, salon Cennettir. Sen ise
ey Muhammed o davet¢isin. Sana uyan; Islam’a girmis olur. Islim’a uyan Cennete

girmis olur, Cennete giren de oradakilerden yer. 13

19. “Resilullah (s.a.s.), bir sabah namazina o kadar ge¢ kalmisti ki
neredeyse giines dogacakti. Derken c¢abucak ¢ikti namazi icin kamet getirildi.
Resuilullah (s.a.s.), namazi biraz hafif¢e kildirdi. Selam verince olanca sesiyle
saflarda bulundugunuz sekilde kaliniz buyurdu ve bize donerek soyle dedi: “Beni bu
sabah namazina geciktiren sebebin ne oldugunu soyleyecegim, geceleyin kalkip
abdest alip geregi kadar namaz kildim, derken namazda uyuklamaya basladim sonra
uykum agwrlasti ve ben bu sirada Rabbimi en giizel siurette gérdiim. Ya Muhammed
buyurdu. Ben de: Ey Rabbim buyur emrine amadeyim dedim. Séyle buyurdu: Biiyiik
ve ileri gelen melekler toplulugu hangi konuda tartisiyorlar?” Ben de: “Bilmiyorum
Ya Rabbi” dedim. Bunu ii¢ kere tekrarladi. Sonra el ayasin iki kiiregimin arasina
koydu ben iki elin serinligini iki memem arasinda hissettim. Her sey bana goriindii ve
her seyi bildim. Ya Muhammed! Buyurdu. Ben de “Buyur Rabbim emrine
amadeyim” dedim, soyle buyurdu: “Biiyiik ve ileri gelen melekler toplulugu hangi
konuda tartisiyorlar? Ben de: “Kefaretler konusunda” dedim. “Nedir onlar?”
buyurdu. Ben de dedim ki: “Iyiliklere adimlart cogaltmak, namazlardan sonra
mescitlerde oturmak, her tiirlii zorluklar karsisinda abdest organlarini kapsaml
vikamak.” “Sonra hangi konularda” buyurdu. ‘“‘Yemek yedirmek yumusak soz
soylemek, insanlar uyurken geceleyin namaz kilmak. Bunun iizerine: “Dile benden
ne dilersen” buyurdu. Ben de séyle dua ettim: “Allah’im iyilikler yapmay
kotiiliiklerden el ¢ekmeyi, yoksullart sevmeyi beni bagislayp esirgemeni senden
dilerim. Bir topluma bir fitne gondereceksen beni o fitneye diigiirmeksizin vefat ettir.

Bana seni sevmeyi seni sevenleri sevmeyi ve senin sevgine yaklastiran her ameli

132 Tirmizi, ¢‘Emsal’’, 1 (No. 2860).
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sevmeyi nasip eyle.” Resulullah (s.a.s.): “Bu séylenenler haktir ve gercektir bunlari

kendinize ders edininiz ve dgreniniz” buyurdu. '3

20. Ibn Abbas (r.a.), “Bir giin Peygamber (s.a.s.) bizim yammiza ¢ikti da:
Bana biitiin timmetler arz olundu ve ben semanin etrafini kapatmis ¢ok kalabalik bir

karalti gérdiim: Su, kavmi icinde Musa’dir, denildi.” demistir.

Muhakkik tarafindan, “Bana iimmetler gosterildi” ifadesiyle, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) iimmetlerin gosterildigi anlatilmaktadir. Goriiniise gore bu

gosterilme hali bir riiyada gerceklesmistir.” agiklamas1 yapilmistir, 34

21. Hz. Peygamber (s.a.s.): “Bana cehennem gosterildi, bir de gordiim ki

cehennem ahalisinin ¢cogu kadinlardir. Onlar kiifiir ederler, buyurdu.

Bunun tizerine: Allah’a mu kiifiir ederler? diye soruldu. Peygamber: Onlar
kocalarina karsi kiifran ederler, iyilige karst kiifran ederler. Birisine biitiin zaman
ihsan etsen de sonra senden (hosuna gitmeyen) bir sey gorse, “Ben senden hi¢bir

hayir gérmedim” der.”'3® buyurmustur.

22. Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ben (mirag¢ gecesi) cennette baktim da, cennet
ahalisinin  ¢ogunun  fakirler oldugunu gérdiim. Cehenneme de baktim.

Cehennemdekilerin ¢cogunu da kadinlar gérdiim” buyurmustur.

Muhakkik, “Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Cehenneme
baktim.” Bu bakis, Isra Gecesi’'nde ya da bir riiya swrasinda gerceklesmistir.
Bilinmelidir ki, peygamberlerin riiyalart gercektir ve hakikati yansitir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) devamla soyle buyurmugstur: “Onun halkinin ¢ogunun kadinlar
oldugunu gordiim.” Yani cehenneme girenlerin biiyiik bir kismi kadinlardi. Ancak
bu, onlarin ebedi olarak orada kalacaklari anlamina gelmez; daha sonra Allah’in

merhametiyle ¢ikarilirlar.” agiklamasini yapmustir. '3

23. Ibn Abbas, “Resilullah’a (s.a.s.) riiyasinda iki melek geldi. Biri
ayaklarimin, biri de basimin yanminda oturdu. Ayaklarmmin yaminda oturan melek
basimin yaminda oturan melege: “Bunun, Ummetiyle iligkisine ornek ver” deyince

digeri su karsiligi verdi: “Bunun, Ummetiyle olan durumu suna benziyor: Yolculukta

133 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 39 (No. 3235, 3233, 3234); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/437-441
(No. 3484).

134 Buhard, “Enbiy4”, 32 (No. 3229).

135 Buhari, “Iman”, 19 (No. 29).

136 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 8 (No. 3069).
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olan bir topluluk bir ¢éliin basina ulasir. Ancak ne ¢olii asacak, ne de geri donecek
aziklart vardir. Bu haldeyken hibere tiirii (Yemen yapimi ¢izgili) giysiler giymis bir
adam gelir ve: “Sizi yemyesil bahg¢elere ve suyu bol havuzlara ulagtirirsam bana tabi
olur musunuz?” diye sorar. “Evet!” dediklerinde onlart alir ve yemyesil bahgelere,
suyu bol havuzlara ulastirir. Orada yer icer ve giiclii bedenlere sahip olurlar.
Sonrasinda bu adam: “Sizleri ¢aresiz halde bulmusken yemyesil bahgelere, suyu bol
havuzlara ulastirmam durumunda bana tabi olacaginizi soylemistiniz degil mi?”
diye sorunca: “Evet, 6yle” derler. Adam: “Oniiniizde yesilligi buradan daha fazla
olan bahgeler, suyu daha bol olan havuzlar var. Bana tabi olun” deyince, bazilari:
“Vallahi adam dogru soyliiyor, ona tabi oluruz” karsiligini verirken, bazilar: da:

“Biz buradan memnunuz ve burada kalacagiz” der.”'*” demistir.

24. Ibn Abbas, “Bedir savas: sonrasi Resilullah (s.a.s.) Ziilfikar denilen kilici
ganimet olarak aldi. Bu kilici da riiyasinda gérmiis ve buyurmustu: '’Riiyamda
kilicim Ziilfikar da ¢atlak gordiim. Bunu aramzda ¢ikacak ayriliklara yordum. Yine
bir kogun arkasina bindigimi gordiim, Bunu da (miisriklerden) ordu komutaninin
oldiiriilecegine yordum. Yine ¢ok saglam bir zirhin iginde oldugumu gordiim ve bu
zirhi Medine’ye yordum. Yine sigirlarin kesildigini gordiim. Vallahi sigir da hayir
(bolluk) demektir! Sigir haywr demektir.” Restlullah’in (s.a.s.) yorumladigi gibi de

oldu.”'3® demistir.

25. “Resulullah’a (s.a.s.), hac mevsiminde (vani Arafat’ta) timmetler
gosterildi. Kendi iimmeti gecikti (vani ge¢ gosterildi, diger iimmetler oJnce
gosterildi). Restlullah soyle buyurdu: “Sonra iimmetim bana gosterildi. Onlarin
coklugu hosuma gitti. Vadileri, diizliikleri ve daglari doldurmuslardi.” Bana denildi
ki: “Bunlarla birlikte yetmis bin kisi vardir ki, onlar hesapsiz olarak cennete
gireceklerdir. Onlar, ne daglanirlar (tedavi maksadiyla atesle daglanma yapmazliar),
ne rukye isterler (baskasindan nazar-dua istemezler), ne de ugursuzluk kabul ederler
(kus ucusu, riiya, isaretlerle ugursuzluk c¢ikarmazlar). Onlar sadece Rablerine
tevekkiil ederler.” Ukkase (r.a.) dedi ki: “Ey Allah’in Resulii! Allah’a dua et de, beni

onlardan kilsin.” Hz. Peygamber (s.a.s.) onun i¢in dua etti. Sonra baska biri kalkti

137 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/227-228 (No. 2402).
138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/259 (No. 2445).
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ve dedi ki: “Ey Allah’in Resulii! Allah’a dua et de, beni de onlardan kilsin.” Hz.

Peygamber (s.a.s.) buyurdu: “Ukkage seni gecti (o firsati senden énce kapti). ">

26. Resilullah (s.a.s.), “Riiyamda bir kogun ardina bindigimi ve kilicimin
koreldigini gordiim. Bunu da (miisriklerden) birligin komutanint oldiirecegime,

ailemden birinin de éldiiriilecegine yordum. ”'** buyurmustur.

27. Rasulullah (s.a.s.), “Ben uykumdayken, melekler bana geldi ve kitabin
diregini (kitap: Islam, direk: dinin temel dayanagini) yastigimin altindan aldilar.
Onu Sam’a gotiirdiiler. Dikkat edin! Fitnelerin ortaya ¢ikacagr yer Sam olsa da,

iman (orada) olacaktir.”**! dedi.

28. “Resulullah (s.a.s.) wuyumakta iken birden uykusunda giildii. Sonra
uyandi. Ben (Aise) dedim ki: Ey Allah’in Resulii, neye giildiiniiz? Dedi ki:
“Ummetimden birtakim insanlar, bu Beyt'e (Kdabe'ye), Kureys ten bir adama kars:
(savasmak tizere) yonelmiglerdi. O adam, Harem’e siginmisti. Onlar Beydd denilen
vere geldiklerinde, yere batirildilar (ver onlari yuttu). Onlarin doniis yonleri farkl
farklvydi. Allah, onlart niyetleri iizere diriltecektir.” Ben dedim ki: Allah Teald,
vollar farkl olan bu insanlar: niyetlerine gore nasil diriltir? Restlullah (s.a.s.) dedi
ki: Onlar bir araya getiren yoldur. I¢lerinden (orada bulunanlardan) niyetli olan
vardir, yolcu olan vardir, bir de zorla getirilmis olan vardir. Hepsi ayni sekilde helak
edilir, fakat (ahirette) farkli yonlere dondiiriiliirler (vani amellerine ve niyetlerine

gore ayrilirlar). 1%

29. Restlullah (s.a.s.), “Uyudum, riiyamda kendimi cennette gérdiim. Bir
okuyucunun sesini isittim, Kur’an okuyordu. Dedim ki: ‘Bu kim?’ Dediler ki: ‘Bu,
Harise b. Nu‘madn’dir.” Resiilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Iste bu iyilik! Iste bu
iyilik!” Ve o (Harise), annesine karsi insanlarin en iyisiydi (en ¢ok iyilik

edeniydi).”'* buyurdu.

30. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ben gercekten riiyada gérdiim ki, bir adam bana
bir dlgek kuru hurma getirdi, ben de onlari yedim de i¢lerinde bir ¢ekirdek buldum.
Bu (¢ekirdegi) cigneyince beni incitti. Sonra (adam) bana baska bir ol¢ek daha

verdi. O zaman ben; “Muhakkak ki senin verdigin seyin icinde beni inciten bir

139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/369-370 (No. 3819), 7/358-359 (No. 4339).
140 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/327 (No. 13825).

141 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/310 (No. 17775), 36/62 (No. 21733).

142 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/257-258 (No. 24738), 44/288 (No. 26690).
143 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/100, 206 (No. 25182, 25337).
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cekirdek buldum!” dedim, ardindan (verdigi hurmalar: yine) yedim!” Bunun tizerine
Ebu Bekr soyle dedi: “Géziin siikiinet bulsun, ya Restilallah! Bu gonderdigin askeri
birlige (isaret ediyor). Onlar iki defa ganimet elde etmis, her ikisinde de, senin
zimmetini  (giivenceni,  kefilligini...)  tamiyan, kabul eden bir adam
bulmuslardwr!”(Ubeyde demis ki), o zaman Mucalid’e; “senin zimmetini tantyor” ne
demektir?” dedim de O; “la ilahe illallah diyor; demektir” cevabim verdi.”'**

buyurdu.

3.6.1. Rivayetlerin Ilgili Oldugu Konular

Rivayetleri inceledikten sonra, s6z konusu rivayetlerin hangi konular
etrafinda sekillendigini tespit edebilmek amaciyla, hadis musannifleri tarafindan
kullanilan bab basliklar1 ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir. Bu yontemin tercih edilme
sebebi, musanniflerin rivayetleri nasil anladiklarini, nasil yorumladiklarini ve onlar
hangi baglamlar igerisinde degerlendirdiklerini ortaya koymaktir. Zira bir rivayetin
yer aldigr bab basligi, yalnizca o hadisin zahiri anlammi degil; ayn1 zamanda
musannifin ilgili rivayeti nasil kavradigini ve hangi ilmi ¢er¢evede ele aldigini da
gostermektedir. Bu durum, su gercegi ortaya koymaktadir: Bir rivayet, yalnizca lafzi
bir bilgi olarak kalmamakta; ayn1 zamanda arka planinda bir diisiince, bir sistematik
ve bir yorum da barindirmaktadir. Dolayisiyla musannifin ilgili hadisi hangi bashk

altinda verdigi, onun rivayete bakis acisini da yansitmaktadir.

Yapilan bu incelemede, belirli rivayetler etrafinda sekillenen bab basliklari

sunlardir:
1. Riiya Konulu Rivayetlerde Kullanilan Bab Basliklar

Bu boliim, ozellikle riiya ve riiya tabirleri etrafinda sekillenmis bagliklari

igerecektir:
1. “Riiyada Gomlek Goriilmesi ve Yorumu”
2. “Riiyada Siit, Hurma, Anahtar ve Kadin Gormek”
3. “Riiyada Kisiye Kadeh Verilmesi”
4. “Riiyada Ufiirme, U¢mak, Su Cekmek ve Kilig Sallamak”
5. “Giindiiz ve Gece Riiyalar1 Arasindaki Fark”

6. “Riiyalarin Sabah Namazi1 Sonrasinda Yorumlanmasi”

144 Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2208).
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7.

8.

9.

“Rilya Yorumunun Peygamber Tarafindan Yapilmas1”
“Riiya [lmine Dair Bablar”

“Riiyanin Tabiri ve Yorumlama Usulleri”

10. “Riiyada Gordiigliyle Amel Eden Peygamberler ve Sahabiler”

2.

Ashab-1 Kirdm’1n Faziletleri

Bu kisimda Hz. Omer, Hz. Ebt Bekir, Hz. Aise Gibi sahdbilerin menkibeleri

ve musannifin bu konudaki basliklar1 ele alinir.

1.

2.

“Kureys Kabilesinden Omer b. Hattab’in Faziletleri”

“Aige’nin Fazileti ve Hicreti”

. “Ebt Bekir’e Verilen Eman ve S6zlesme
. “Enes b. Malik, Ummii Siileym ve Bilal’in Faziletleri”
. “Ashabin Faziletleri”

. “Hicret Rivayetleri”

. Iman, Cihad ve Islami Kavramlarm Anlatimi
. “Iman Artar m1, Eksilir mi?”

. “Cihadin Farz Olusu”

. “Ganimet Malina Dair Bablar”

. “Kafirligin, Kiifriin Dereceleri”

. Kiyamet, Deccal ve Ahiret Konulu Bablar
. “Deccal ve Mesih’in Zikri”
. “Cennetin Sifat1 ve Varhig1”

. “Mirac Rivayetleri”
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5. Aile, Nikah ve Toplumsal liskilere Dair Bablar
1. “Kadma Bakmak, Evlendirme, Nikah Bablar1”
2. “Misvaki Kime Vermeli?”

3. “Bakire Kizla Evlenmek”

4. “Hayat Yoldagina Nankorliik”

5. “Misvagin Biiyiik Olana Verilmesi”

6. Kur’an ayetlerinin Tefsiri ve Hadislerle Yorumlanmasi
1. “Sa‘d ve Insirah Strelerinden Tefsirler”
2. “Meryem Siresi Baglaminda Hadis Yorumu”

3. “Isra Siresi 60.ayet in Hadis Baglamindaki Anlam1”

7. Hz. Peygamber’in S6z ve Davranislari Isiginda Tematik Basliklar
1. “Peygamber’in Ozlii Sézleri”
2. “Ben halil edinseydim...” hadisi

3. “Bir aylik mesafede diismana korku salindim” hadisi

Musanniflerin topladiklar1 rivayetleri hangi basliklar altina yerlestirdikleri
yukarida verilmistir. Musannifin hadise nasil bakti§i, onu hangi baglamda
degerlendirdigi gosterilmistir. Nitekim anlasilmaktadir ki her “bab” basligi, bir nevi
yorumdur; hadisin nasil anlasildigini ve hangi ilmi ¢ercevede degerlendirildigini
gbsterir. Inceleme sonunda yedi ana baslik éne ¢ikmaktadir. Riiyaya dair basliklar,
rilyanin basit bir gorsel tecriibeden ibaret olmadigini; derin anlamlar barindiran,
tizerinde diisliniilmiis ve belirli kurallar ¢ercevesinde yorumlanmis ciddi bir mesele
olarak ele alindigim1 ortaya koymaktadir. Ashab-1 Kiram’in faziletlerine iliskin
basliklar ise, sahabilerin yalnizca tarihi sahsiyetler degil, ayni zamanda o6rnek
alinmasi gereken ideal tipler olarak sunuldugunu géstermektedir. Iman ve cihad gibi

temel kavramlar etrafinda olusturulan basliklar, bu konularin hem bireysel inanci
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hem de toplumsal sorumlulugu iceren yonleriyle degerlendirildigini ortaya

koymaktadir.

Ahiret ve kiyamet konularina dair basliklar, miiminin diinya tasavvurunu
sekillendiren ve yasam yonelimini belirleyen temel esaslar olarak karsimiza
cikmaktadir. Aile ve toplumsal iligkilere dair bagliklar ise, sosyal hayatin
diizenlenmesinde hadislerin nasil rehberlik ettigini agik bi¢cimde yansitmaktadir.
Kur’an tefsiriyle ilgili basliklar, hadislerin Kur’an’la nasil iliskilendirildigini ve

birayet in anlaminin hadis araciligiyla nasil pekistirildigini géstermektedir.

Son olarak, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerine dair basliklar, onun yalnizca
bir peygamber degil; ayn1 zamanda bir rehber, lider, egitici ve 6rnek sahsiyet olarak
nasil konumlandirildigimi yansitmaktadir. Bu bagliklar yalnizca igerik tasnifi degil;
ayn1 zamanda musannifin anlayis bi¢imini, rivayetlere yaklagimini ve yorum
cercevesini de yansitmaktadir. Bab bagliklari, bir ayna niteligi tagimakta; neyin

sOylendigini oldugu kadar, neyin nasil anlatildigin1 da ortaya koymaktadir.

3.6.2. Rivayetlerdeki Kisiler, Mekanlar, Esyalar ve Nasil
Yorumlandigi

Rivayetlerde gecen dnemli kisi, yer ve esyalar burada belirtilecektir. Buradaki

amag, rivayetlerde anlami belirleyen kilit unsurlar1 6ne ¢ikarmaktir. Sadece riiyada

gecen semboller degil, rilyanin 6ncesinde ve sonrasinda yer alan ifadeler de dikkate

alinacaktir. Boylece rivayetin sadece goriilen kismi degil, biitiin baglami i¢inde nasil

anlam kazandig1 ortaya konulmaya calisilacaktir. Asagida bu yaklasimla ele alinan

rivayetler siralanmustir.

1. Rivayet:

Riiyada goriilen sahis Hz. Omer b. Hattab’dir. Riiyada Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) ona bir gomlek giydirdigi ve gomlegin onun gdgsiine kadar uzandigi, Hz.
Omer’in ise onu ¢ekerek tamamen iizerine gecirdigi rivayet edilir. Bu riiyada goriilen
gomlek, din olarak tevil edilmistir. Gdmlegin Hz. Omer’e tam olarak oturmas: ise,
onun dine olan baghligint ve dindarligin1 sembolize eder. Rivayet, bir yandan Hz.
Omer’in sahsi faziletini ortaya koyarken, diger yandan Islam’1 hakkiyla yasama
yoniinde tesvik edici bir mesaj igermektedir. Burada riiya, bireysel dindarligin gorsel

bir temsili haline gelmistir.
2. Rivayet:
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Yine Hz. Omer’in goriildiigii bir baska riiyada, Hz. Peygamber’in elinde bir
kadeh siit bulundugu ve bu siitii Hz. Omer’e verdigi aktarilmaktadir. Hadis sarihleri
bu riiyada gegen siitii ilim ile yorumlamislardir. Siitin Hz. Omer’e verilmesi, onun
dini ilimlerdeki yiiksek derecesine isaret etmektedir. Bu riiya yalnizca Hz. Omer’in
ilmi yonilinii 6vmekle kalmaz; ayni zamanda immeti ilme yonlendirme, bilgiye

ulagsma gayretini yiiceltme agisindan evrensel bir mesaj tasir.
3. Rivayet:

Bir diger rivayette riiyada goriilen esya misvaktir. Misvak, Islami gelenekte
hem maddi hem de manevi temizlikle iliskilendirilmistir. Hadisin devaminda
misvakin biiyliklere verilmesi {iizerinden, biiyliklere saygi vurgulanmakta; ayni
zamanda toplumsal ahlaki diizene dair mesajlar verilmektedir. Riiya, hem ferdi
temizlige hem de sosyal saygi ve nezaket iliskilerine dikkat ¢eken ydnleriyle ¢ok

katmanli bir anlam tasimaktadir.
4. Rivayet:

Hz. Peygamber’in riiyasinda kendisini yagmur ve ¢amur icinde secde ederken
gormesi, ardindan bu sahnenin fiilen gergceklesmesi dikkat ¢ekicidir. Bu riiya, Kadir
Gecesi’nin degeri, onu arama c¢abast ve Ozellikle Ramazan itikdfinin 6nemi
baglaminda anlam kazanir. Riiyanin gerceklesmesiyle birlikte Hz. Peygamber’in
ibadet hayatina dair Ornekligi daha da belirginlesmis; bu durum {immet igin

ibadetlere yonelme hususunda giiclii bir tesvik aract haline gelmistir.
5. Rivayet:

Eb(i Talha’min esi Riimeysd, Hz. Bilal ve Hz. Omer’in riiyada cennette
goriilmeleri; Hz. Peygamber’in onlara dair gézlemlerini paylagmasiyla sekillenen bu
rilya, sahabilerin faziletlerini, ahlaki meziyetlerini ve cennetteki makamlarini isaret
eden sembolik bir igerik tasir. Riiya, sadece bireysel Ovgii amaci tasimaz; ayni
zamanda sahabi ahlakinin idealize edilerek iimmete sunulmasi1 bakimindan egitici bir

isleve sahiptir.
6. Rivayet:

Hz. Peygamber’in riiyasinda yeryiiziiniin hazineleri ve anahtarlarinin
kendisine teslim edildigini gérmesi, onun peygamberlik gorevine verilen ilahi destek

ve gelecekteki fetihlerin sembolik bir tasviridir. Bu rilya, hem Hz. Peygamber’in
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manevi otoritesine hem de iimmeti i¢in hazirlanan diinya nimetleri ile islam’in

yayilmasina dair miijdeleri icermektedir.
7. Rivayet:

Riiyada gecen mekan Kabe, sahislar ise Meryem oglu Mesih (Isa) ve
Deccal’dir. Hz. Peygamber’in bu riiyasi, hem gelecege dair haber veren bir igerik
tagimakta hem de {immeti inang, kimlik ve ahlaki durus agisindan yonlendirmektedir.
Rilya, Deccal’in fiziksel ozelliklerinin tanitilmasi ve Isa’min (a.s) konumunun
netlestirilmesi agisindan son derece onemlidir. Ayrica timmeti, Deccal fitnesine karsi

bilinglendirmeyi hedeflemektedir.
8. Rivayet:

Hz. Peygamber’in riiyasinda iki altin bilezik gérmesi ve bu bilezikleri itip
atmasi lizerine, bileziklerin Miiseylimetii’l-Kezzab ve Esved el-Ansi isimli iki
yalanci peygamber olarak yorumlanmasi, riiyalarin hem sembolik hem de haber
verici islevini yansitmaktadir. Bu riiya, yalanci peygamberligin tehlikesine dikkat
cekerken, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in ferasetine ve riiyalarin yorum giiciine

isaret etmektedir.
9. Rivayet:

Bir bagka riiyada Hz. Peygamber, bir kuyudan kova ile su ¢ekildigini goriir.
Bu sirada Hz. Ebd Bekir’in ve ardindan Hz. Omer’in kuyudan su ¢ektikleri aktarilir.
Rivayete gore, Hz. Ebli Bekir’in suyu az ¢ekmesi, onun kisa siiren fakat bereketli
hilafetini; Hz. Omer’in ise ¢okca ve giiclii bir sekilde su ¢cekmesi, onun déneminde
devletin biiylimesi, adaletin tesisi ve diizenin saglanmasi olarak yorumlanmistir. Bu
rilya, hilafet kurumuna dair sembolik bir temsil sundugu gibi, sahabilerin liderlik

vasiflarina yonelik mecazi degerlendirmeler de igermektedir.
10. Rivayet:

Hz. Peygamber’in Hz. Aise’yi riiyasinda ipekli bir kumas i¢inde gérmesi ve
bu riiya tiizerine onunla evlenmesinin gerceklesmesi, bu evliligin ilahi bir
yonlendirmeyle gerceklestigine isaret etmektedir. Bu riiya, vahiy niteligi tasiyan
rityalar arasinda degerlendirilmis; Hz. Aise’nin konumu ve evliligin hikmeti

acisindan onemli bir kaynak olarak kabul edilmistir.

11. Rivayet:

67



Bu rivayette riiyada goriilen sahis Sudanli bir kadindir. Mekanlar ise Medine
ve Mehye’a (Cuhfe) olarak belirtilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu riiyay1
yorumlayarak kadini veba hastaligiyla iliskilendirmesi, onun sembolik tevil giiclinii
ortaya koyar. Kadinin Medine’den bagska bir beldeye yonelmesi, veba hastaliginin bir
sehirden bagka bir sehre gegecegi seklinde yorumlanmistir. Bu riiya, toplum

sagligina dair dikkat ¢ekici bir uyari niteligi tagimaktadir.
12. Rivayet:

Bu riiyada birgok mekan ve sembolik unsur yer almaktadir: nehir, firin, genis
bir bahge, agaclar, cicekler, tas, Medine ve Adn Cenneti. Goriilen sahislar ise iki
melek, Hz. Ibrahim, cehennem bek¢isi Malik ve iki adamdir. Riiya, insanlarin
diinyada isledikleri amellerin ahirette karsiliginin olacagini agikca ortaya koyar. Hz.
Peygamber’in bu riiyayr Ashabina anlatmasi bir irsad, uyar1 ve teblig niteligi
tasimaktadir. Farz ibadetleri terk edenler, faiz yiyenler, zina edenler ve yalani
yayanlar i¢in ceza, c¢ocuklar ve tevbe eden giinahkarlar icin ise rahmet
ongoriilmektedir. Bu riiya, ilahi adaletin ve merhametin ahiret tasavvurundaki yerini

yansitir.
13. Rivayet:

Riiyada zikredilen sehirlerarasinda Mekke, Yesrib (eski adiyla Medine),
Yemame, Hecer, Uhud ve Bedir yer almaktadir. Goriilen semboller arasinda ise sigir
ve kili¢ bulunmaktadir. Hz. Peygamber, hurmaliklar1 bol olan sehir olarak &nce
Yemame ve Hecer’i diisiinmiis, ancak sonrasinda hicret yerinin Medine (Yesrib)
oldugunu anlamistir. Riiyada kilicin kirilmasi Uhud Savasi’nda Miisliimanlarin
yasadig1 kayiplara, kilicin tekrar eski haline gelmesi ise zaferin ve toparlanmanin
isaretidir. Sigirlarin  bogazlanmas1 ise Uhud’da sehit diisen miiminlere isaret
etmektedir. Bu riiya, hem hicretin yoniinii belirleyen bir ilham kaynagi olmus hem de

gelecekteki savaslara dair sembolik bir haber icermektedir.
14. Rivayet:

Bu riiyada gegen semboller deniz, taht ve gemi; sahislar ise Ummii Haram,
Enes b. Malik ve Ubade b. Samit’tir. Rivayet, Islam iimmetinin deniz asir1 seferlere
cikacagima dair haber niteligi tasir. Ummii Haram’in riiyada yer almasi, kadmin bu

olaya verdigi duygusal tepki ve daha sonra Kibris seferine katilarak orada sehit
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olmasi, riiyanin gerceklestigini gostermektedir. Bu riiya, kadin sahabilerin de cihadi

ve manevi sahada aktif roller iistlendigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
15. Rivayet:

Riiyada goriilen kisi Ukbe b. Rafi’, goriilen esya ise Ibn Tab hurmasidir. Hz.
Peygamber, bu riiyay1 bizzat yorumlamig ve hurmayi diinyada izzet ve yiikselis;
ahirette hayirlt bir akibet ve dinin tamamlanmasi seklinde yorumlamistir. Bu riiya,
Islam’m kemale erisi ve iimmetin izzetinin artacagina dair sembolik bir miijde olarak

degerlendirilebilir.
16. Rivayet:

Bu riiyada yer alan kisiler Cebrail, Mikail ve Lebid b. A‘sam’dir. Riiyanin
gectigi yer ise Zervan Kuyusu’dur. Rivayet, Hz. Peygamber’in bir sihir tesebbiisiine
maruz kalmasi ve buna kars1 ilahi koruma ile kurtarilmasi baglaminda anlam kazanir.
Burada riiya, peygamberlerin Allah tarafindan 6zel bir sekilde korundugunu
gostermekte; sihrin varligina, tesirine ve bu tir zararli girisimlere karsi ilahi
miidahalenin miimkiin olduguna isaret etmektedir. Aym1 zamanda bu rivayet,
toplumsal giivenligin korunmasi ve fitnelerin onlenmesi i¢in dikkatli olunmasi

gerektigine dair mesajlar igermektedir.
17. Rivayet:

Riiyada goriilen kisi Varaka b. Nevfel’dir. Goriilen yer Cehennem, esya ise
beyaz elbisedir. Hz. Peygamber, bu beyaz elbiseyi cennet elbisesi olarak
yorumlamistir. Bu riiya, Varaka’nin imanmin kabul edildigine ve onun ahiret
yurduna dair olumlu bir sonuca ulagacagina isaret etmektedir. Ayn1 zamanda beyaz

elbise, temizlik, sadakat ve takva gibi ahlaki sembollerle iliskilendirilmistir.
18. Rivayet:

Bu rivayette goriilen yerler kosk ve salon; esyalar ise sofradir. Riiyada yer
alan sahislar arasinda Cebrail, Mikail ve bir hiikiimdar yer alir. Rilyanin i¢inde tevil
bizzat yapilmakta; hiikiimdar Allah Teala’y1, kosk Islam dinini, salon cenneti, sofra
ise cennet nimetlerini temsil etmektedir. Davet¢i olarak Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
gosterilmesi, onun niibiivvet vazifesinin evrenselligini ve davet goérevinin mahiyetini

gostermektedir.

19. Rivayet:
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Bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) Allah Tedla’y1 rilyasinda gérmektedir. Bu
tir riiyalar, hadis ilminde sembolik ve tesbihi yorumlarla ele alinir. Rivayet,
ibadetlerin, dua ve giizel ahlakin Allah katindaki degerine; bireyin Rabbine yakinlik
kurma cabasmma vurgu yapmaktadir. Ayni zamanda bu riiya, manevi hayatin

merkezine ihlas ve salih amelin yerlestirilmesi gerektigini telkin etmektedir.
20. Rivayet:

Bu rivayette Hz. Peygamber’e gegmis iimmetler gosterilmistir. Bu baglamda
ozellikle Hz. Misa’nin iimmetinin kalabaliklig1 dikkat ¢cekmektedir. Riiya, ge¢mis
immetlerden ibret almmasi gerektigine; Islam {immetinin yeryiiziindeki konumu,
sayist ve manevi degerine isaret etmektedir. Rilya ayni zamanda iimmet bilincini
giiclendirmeye, Hz. Peygamber’in iimmetine duydugu sevgiyi ve iimmetin tasidigi

sorumlulugu hatirlatmaya yoneliktir.
21. Rivayet:

Riiyada gegen yer cehennem, goriilen kisiler ise kadinlardir. Bu hadis,
kadinlara yonelik ahlaki bir uyar niteligi tasimaktadir. Ozellikle nankérliik,
vefasizlik ve gecici Ofkeyle yapilan iyiliklerin tamamen yok sayilmasi gibi
davraniglardan kacinilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Burada amag, kadinlar
degersizlestirmek degil; aksine onlar1 daha giizel ahlak ve olumlu davranislara tesvik
etmektir. Hadis, toplumsal ve bireysel diizeyde sorumluluklarin bilincine varilmasi

i¢in 6nemli bir ikazdir.
22. Rivayet:

Bu rivayette riilyanin gectigi yerler cennet ve cehennem olarak belirtilmistir.
Hadis, fakirlerin sabir ve iman sayesinde cennete yaklasacaklarini, kadinlarin ise
zaman zaman bazi hatalara diisebilecegine dair bir uyar1 niteligi tagimaktadir. Ancak
burada 6nemli olan husus, Allah’in rahmetinin genisligine dikkat cekilmesidir;
cehenneme girenlerin sonsuza kadar orada kalacagia dair kesin bir hiikiim yoktur.

Dolayistyla hadis, genel anlamda ibret ve uyar1 6zelligine sahiptir.
23. Rivayet:

Riiyada goriilen topluluk, bir adam ve sulu bir bahgedir. Caresizlik i¢cindeki
bu topluluk, Isldm’dan &nceki dénem insanlarimni temsil etmektedir. Elbiseli adam ise

Hz. Peygamber olarak yorumlanir. Bahgelerin biri diinya hayatindaki huzur ve
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mutlulugu; digeri ise ahiretteki miikafat1 sembolize eder. ilk bahgede kalmayi tercih
edenler, Islam’a girip mutlulugu bulan fakat istikamet konusunda gevsek davranan
kimseleri temsil eder. Ikinci bahgeye devam edenler ise istikamet iizere olan ve
ahirette miikafat1 hak eden miiminlerdir. Bu riiya, imanin ve istikrarin 6nemine isaret

etmektedir.
24. Rivayet:

Bu rivayette goriilen semboller arasinda Ziilfikar kilici, kog, zirh ve sigir yer
almaktadir. Kiligta goriilen catlak, Miisliimanlar arasindaki ihtilaf ve boliinmeye
isaret eder. Kocun arkasma oturmak, miisriklerin komutaninin 6lmesini sembolize
eder. Zirh, Medine’ye isaret ederken, sigir bolluk ve hayir anlami tagir. Bu riiya, hem
savag ortamindaki toplumsal dinamiklere dair mesajlar icerir hem de birlik ve dirligin

Onemine vurgu yapar.
25. Rivayet:

Riiyada tmmetin coklugu ifade edilmektedir. Olayda adi gegen kisi
Ukkase’dir. Rivayet, Hz. Peygamber’in iimmetine olan sevgisini ve iimmetin sayica
cok oldugunu belirtir. Baz1 kisilerin, hesapsiz olarak cennete girecegi miijdelenir.
Ayn1 zamanda tevekkiilin, yani Allah’a tam giivenmenin ve hurafelere
kapilmamanin énemine dikkat ¢ekilir. Bu hadis, miiminlere firsatlar1 degerlendirme

ve zamaninda karsilik verme bilinci asilamaktadir.
26. Rivayet:

Bu rivayette goriilen semboller ko¢ ve kiligtir. Hz. Peygamber tarafindan
yapilan tevilde, kocun arkasina binmek miisriklerden birinin 6limiinii, kilicin
kirilmasi ise aileden bir kisinin vefatin1 ifade etmektedir. Bu riiya, bireysel ve

toplumsal kayiplara kars1 bilingli bir yaklagimin gerekliligine isaret etmektedir.
27. Rivayet:

Riiyada goriilen esya kitap, yer ise Sam’dir. Bu riiya, imanin ileride zor
donemlerden gegecegini fakat devam edecegini ifade eder. Sam gibi bdlgeler hem
fitnenin hem de imanin merkezi olarak tasvir edilmistir. Rilya, iyilik ve kotiiliigiin bir
arada var olabilecegini ve asil 6nemli olanin iman ve ahlaki muhafaza etmek

oldugunu vurgular.

28. Rivayet:
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Riiyada savas, hareme siginmak ve Beyda adli yer goriilmektedir. Bu rivayet,
insan niyetinin onemini ve ahirette degerlendirilmesinin niyete goére yapilacagini
anlatir. Bir kisi yanlis bir grubun iginde yer alsa bile, niyeti samimi ve dogruysa,
Allah katinda buna gore hiikmedilecektir. Bu, niyetin ahlaki ve dini hayattaki

merkezi konumunu gdstermektedir.
29. Rivayet:

Riiyada goriilen yer cennet ve Kur’an okuyan kisi ise Harise b. Numandir. Bu
rilya, anneye saygi ve iyl davranmanin Allah katinda ne denli kiymetli oldugunu; bu
davranisin kisiyi cennete gotiirecek dnemli bir amel oldugunu ortaya koyar. Hadis,

aile ici iliskilerin ve 6zellikle anneye hiirmetin manevi 6nemini pekistirir.
30. Rivayet:

Son rivayette goriilen semboller kuru hurma ve c¢ekirdektir. Bu riiya, savasta
elde edilen ganimet, iman edenlere kars1 tutum ve Miisliimanlarin sorumluluklar1 gibi
temalar tlizerine anlamlar igerir. Riiya, maddi ve manevi kazanglarin dengeli
degerlendirilmesi gerektigini, imani hassasiyetin korunmasmin sart oldugunu

gostermektedir.

Rivayetlerde gecen esya ve kisiler goz onilinde bulunduruldugunda, hadislerde

ifade edilen temel konular su sekilde siniflandirilabilir:

Ummetin dine, dini dgrenmeye, kulluga, ibadete ve adab ile ahlaka tesvik

edilmesi:

Bu konuya isaret eden rivayetler, limmetin manevi gelisimini ve dini
bagliligin1 giiclendirmeye yonelik uyarilar ve yonlendirmeler icermektedir. S6z
konusu rivayetler, dini bilginin edinilmesi, ibadetlerin yerine getirilmesi ve ahlaki
degerlere baglilik hususunda immeti tesvik eder. Bu baglamda; 1, 2, 3, 4, 5, 15, 19,

21, 22, 24, 25 ve 30 numarali rivayetler 6n plana ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ustlinliiglinii ve manevi yliceligini ortaya koyan
rivayetler: Bu smiflandirmada yer alan rivayetler, Hz. Peygamber’in kendisine
verilen ilahi yetkiler ve manevi Ustiinliiklerini sembolik unsurlar araciliiyla ifade

eder. Bu baglamda 6 numarali rivayet 6rnek teskil etmektedir.

Ummetin dolayli olarak fetihlere, devletin biiyiimesine ve giiclenmesine

tesvik edilmesi: Bazi rivayetler, iimmetin maddi ve siyasi anlamda genislemesine,
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fetihlerin gergeklesmesine ve devletin giiclenmesine isaret eder. Bu dogrultuda 6 ve

9 numarali rivayetler bu siifa dahil edilebilir.

Ileride ya da kiyamet oncesinde meydana gelecek olaylar, sahislar ve
tehlikeler hakkinda iimmetin uyarilmasi: Bu rivayetler, gelecekte ortaya ¢ikacak
onemli hadiseler ve fitneler hakkinda iimmeti bilin¢lendirmeye yoneliktir. Kiyamet
oncesi donemde yasanacak zorluklar, sahte peygamberler, fitneler ve sosyal
calkantilar bu kapsamda ele alinir. Bu nedenle 7, 8, 11, 13, 14, 26, 27, 28, 29 ve 31

numarali rivayetler bu siiflandirmaya dahildir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahsi ozellikleri ve konumuyla ilgili rivayetler: Bu
grup rivayetler, Hz. Peygamber’in kisisel hayatina, ilahi takdirine ve gérevine iliskin
sembolik anlatimlar igerir. 10, 16, 18 ve 23 numarali rivayetler bu kapsamda

degerlendirilir.

Kisilerin ahiretteki durumlart hakkinda bilgi veren ve iimmetin uyarilmasina,
sakindirilmasina yonelik rivayetler: Bu rivayetler, ahiret hayatina dair haberler ve
uyarilar igerir. Miiminlerin ve miinafiklarin ahirette karsilasacaklar1 durumlara dikkat
ceker ve iimmeti sorumluluklarina karsi duyarli olmaya tesvik eder. Bu dogrultuda

12, 17 ve 20 numarali rivayetler bu gruba dahildir.

3.7. Sahabenin Gordiigii Riiyalar ve Yorumlari

1. Ibn Omer (r.a.), “Peygamberin sahdbilerinden bazi kimselere Kadir Gecesi
riiyada ramazamin son yedi gecesi iginde gosterildi. Restlullah (s.a.s.) da
sahdbilerine: “Ben sizin riiyalarimizin ramazanin son yedi gecesi icinde birbirine
uygun diismiis oldugunu goriiyorum. Artik kim Kadir gecesini aramaya ¢alisacaksa,

onu ramazamn son yedi gecesi icinde arasin” buyurdu.”'* demistir.

Buhari’de (6l. 256/870) yer alan rivayetin diger versiyonunda ise, “diger
birtakimlarina da o, Ramazanin son on giinii i¢inde gosterildi. ” seklinde bir farklilik

bulunmaktadir. 146

Miislim’deki rivayetlerden birinde “Bir adam Kadir Gecesinin yirmi yedinci
gece oldugunu (riiyasinda) gordii.” ve “(Kadir Gecesi hakkindaki) riiyalarinizin son

on giin i¢inde oldugunu goriiyorum. Bindenaleyh siz onu bu on giiniin tek

145 Buhari, “Salatii’t-teravih”, 3 (No. 1911); Miislim, “Savm”, 205.
146 Byhari, “Ta’bir”, 8 (No. 6590).
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gecelerinde arayin.”'¥

ifadesi yer alirken, bir digerinde ise “Sizden bazi kimseler
Kadir Gecesinin Ramazanin ilk yedisinde, Bazilar: da son yedi gecesinde oldugunu

riiyalarinda gordiiler. ”'*® seklinde bir farklilik bulunmaktadr.

2. Ummii’l-A’13, Hz. Peygamber’e bey’at etmis Ensar kadilarindan biridir.
O soyle haber verdi: “(Hicret’te) Muhacirlerin oturacaklar: yerleri tayin i¢in Ensar
kura cektikleri zaman, kurada Osman b. Maz tin’un ismi Ummii’l-A’ld 'min ailesine
ctkmis. Ummii’l-A’la dedi ki: (Biz Osman b. Maz’in’u evimizde konukladik.) Fakat
Osman bizim yammizda hastalandi. Ben Osman’in hastaliginda ona hastabakicilik
vaptim. Nihayet vefat etti. Biz onu yikayip kendi elbisesi ile kefenledik. Sonra
yvammiza Hz. Peygamber girdi. Ben (cenazeyi tezkiye ederek): Ya Eba Sdib, Allah’in

rahmeti tizerine olsun! Allah sana muhakkak ikram etmistir! dedim.

Bunun iizerine Peygamber (s.a.s.): “Allah’in bu éliiye ikram ettigini sana
bildiren nedir?” diye sordu. Ummii’l-A’ld dedi ki: Ben de: Ya Restilallah! Anam
babam sana feda olsun, ben bilmiyorum. Fakat (bunca iman ve itaati ile o ikram
edilenlerden olmazsa) Allah kime ikram eder ki? dedim. Resiilullah:”Osman b.
Maz’uin’a yemin olsun ki yakin, yani oliim gelmistir. Ve Allah’a yemin ederim ki, ben
de bu olii i¢in hayir ve saadet umarim. Yine Allah’a yemin ederim ki, ben Allah’in
Resulii oldugum hadlde bana (ve size yarin) Allah tarafindan ne muamele
yapilacagini bilemem” buyurdu. Ummii’l-A’la: Vallahi bundan sonra ben hichir
kimseyi tezkiye etmem, demistir. Yine Ummii’l-A’14: ITbn Maz’iin hakkindaki bu is,
beni hiiziinlendirdi, akabinde uyudum. Riiyamda bana Osman b. Maz in’a ait akar
bir pinar gosterildi. Hemen Resilullah’a gidip goérdiigiim riiyayr kendisine haber
verdim. Resulullah: “Bu pinar, onun diinyada iken yapmakta oldugu salih amelidir”

buyurdu. "%

3. Harasa b. Hur, “Medine’nin mescidinde bir halkada oturuyordum.
Halkada giizel kiyafetli bir ihtiyar vardi. Ki bu zat Abdullah b. Seldm’di...
Oradakilere giizel bir sey anlatmaya basladi. O kalktigi vakit cemaat: Kim
cennetliklerden bir zat gormek isterse suna bakiversin! dediler. Ben (kendi kendime):
Vallahi bunun pegsine takilacagim ve mutlaka evinin yerini 6grenecegim, dedim. Ve

pesine diistiim. Yola koyuldu, hattd az daha Medine den ¢ikiyordu. Sonra evine girdi.

147 Miislim, “Rii’ya”, 207.

148 Miislim, “Rii’ya”, 208.

149 Buhar, “Fedailii Ashabin-Nebi”, 75 (No. 3714), “Sehadat”, 30 (No. 2541), “Ta’bir”, 13, 27 (No.
6601, 6602, 6615).
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Ben de yamina girmek i¢in izin istedim. Bana izin verdi. Ve: Hacetin nedir ey
kardesimin oglu? diye sordu. Kendisine: Cemaati dinledim. Sen kalktigin vakit senin
icin kim cennetliklerden bir zdat gérmek isterse suna bakiversin, dediler. Benim de
seninle beraber olmak hosuma gitti, dedim. Sunu soyledi: Cennetlikleri Allah bilir.
Ben sana bunu nigin soylediklerini anlatayim. Bir defa ben uyurken aniden bir adam
gelerek bana: Kalk! dedi. Ve elimden tuttu. Onunla beraber yiiriidiim. Bir de ne
goreyim, soluma diisen bir takim caddelerdeyim! O caddeden gitmeye kalkistim.
Bana: Oraya gitme! Ciinkii o Ashabi simalin(kaybedenlerin) yollaridir, dedi. Baktim
sag tarafimda dosdogru bir takim caddeler var. Bana: Bu caddeye git! dedi. Ve beni
bir daga getirerek (buna): Cik! dedi. Ben c¢ikmak istedim mi kalgamin iizerine
diismeye basladim ve bunu defalarca yaptim. Sonra beni gotiirdii. Nihayet benimle
bir direge vardi ki, basi gokte, alt kismi yerde idi. Tepesinde bir halka vard:. Bana:
Bunun iizerine ¢ik, dedi. Ben buna nasil ¢ikabilirim; onun basi goktedir, dedim.
Bunun iizerine elimden tutarak beni atti. Bir de baktim halkada asiliyim. Sonra
direge vurdu. Direk yikildi. Ben sabaha kadar halkada asili kaldim. Hemen
Peygamber’e (s.a.s.) gelerek bu riiyayr ona anlattim. Soyle buyurdular: “Solunda
gordiigiin yollar, Ashabir simalin yollaridir. Saginda gordiigiin yollar ise, Ashdbi
veminin(kazananlar) yollandir. Dag, sehitlerin yeridir. Sen ona asla ¢ikamazsin.
Direk ise, Islam i diregidir. Kulpa gelince, o Islam i kulpudur. Sen éliinceye kadar

ona tutunmus kalacaksin.”">? dedi.

Buhari’de yer alan rivayette, Onceki versiyonlara gore bazi farkliliklar
bulunmaktadir. “Kays b Ubad soyle demistir: Ben Medine Mescidi iginde
oturuyordum. Derken yiizii tizerinde husu’ eseri bulunan bir adam igeriye girdi.

Orada bulunanlar: f§te bu, cennet ehlinden bir kimsedir, dediler.

O zat, iglerinde uzatma yapmadan hafifce iki rekdt namaz kildi. Sonra
disariya ¢ikti. Ben de onun arkasindan gittim ve kendisine: Sen mescide girdigin
zaman, oradaki insanlar senin hakkinda: Iste bu, cennet ehlinden bir kimsedir
dediler, dedim. O zat soyle dedi: Valldhi hi¢bir kimseye bilemeyecegi seyi soylemesi
laytk olmaz. Bu séz nigin soylendi, ben sana séyleyecegim: Ben Peygamber
zamannda bir riiya gordiim ve bunu Peygamber’e anlattim. Soyle ki: Riiyamda ben
kendimi bir bahge icinde gordiim. Abdullah b. Selam, o bahgenin genisligini,

vesilligini zikretti. Ve o bahgenin ortasinda demirden bir direk vardi. Bu diregin alt

150 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 150, 147; Buhari, “Ta’bir”, 19, 23 (No. 6608, 6612).
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tarafi yerde, yukarisi gokte idi. Yukarisinda da tutunacak bir kulp, bir cember vardi.
Bana: Haydi bu direge ¢ik! denildi. Ben: Muktedir olamam, dedim. Bunun iizerine
yanima bir hizmet¢i geldi. Ve arkamdan elbisemi tutup yukar: kaldirdi. Bu Siretle
ben diregin ta tepesinde oluncaya kadar yiikseldim ve kulpu yakaladim. Bana:
Halkayt iyi tut, birakma! diye tenbih edildi. Bu siwrada ben o halka elimde olarak
uyandim. Akabinde ben bu riiyami Peygamber’e naklettim. Peygamber (tabir
ederek): “Gordiigiin bu bahge Islam Dini’dir. O direk de Islam Dini nin diregi (olan
tevhid)dir. O kulp da ¢ok saglam olan (iman kulpu Urve-tu’l-Vuska)dir. Sen éliinceye
kadar Islam Dini iizere yasayacaksin” buyurdu. (Ravi:) Iceriye gelen bu husulu
adam Abdullah b. Seldm’di, demigstir.”'>' Goriildiigii {izere Buhari’deki rivayet,

onceki rivayetlere gore ilaveler icermektedir.

Miislim’deki rivayette “Abdullah Urve-i Viiska’dan tutunmus olarak

olecek!”'>? ifadesi yer almaktadir.

Ibn Mace’deki rivayette “Riijyamda sunu gérdiim: Sanki bir adam bana
gelerek: Yiirii, dedi. Ben de onunla beraber gittim. Beni biiyiik bir yola gotiirdii.
Sonra sol tarafimda kalan bir yol bana gosterildi. Ben de o yola gitmek istedim.
Fakat adam: Sen bu yolun halkindan degilsin, dedi. Daha sonra sagimdaki bir yol
bana gosterildi. Ben de o yola girdim. Nihayet kaygan bir daga vardim. Adam elimi
tutup beni (yukarrya dogru) firlatti. Ben o anda dagin zirvesinde oldum. Fakat
(kaygan dagin tepesinde) durup tutunamadim. O esnada tepesinde altindan bir kulp
bulunan demirden bir direk goriindii. Adam (tekrar) elimden tutup beni firlatti.
Nihayet ben o kulpu tuttum. Adam: (Kulpa) sarildin mi? dedi. Ben de: Evet dedim.

Sonra adam ayagi ile direge vurup devirdi. Ben de kulpa sarili kaldim.

Yasl zat (séziine devamla) dedi ki: Ben riiyami Peygamber’e (s.a.s.) anlattim.
Buyurdu ki: Sen haywl bir riiya gordiin. (Karsina ilk ¢ikan) biiyiik yol mahserdir.
(Sonra) senin sol tarafinda gosterilen yol, cehennem halkinin yoludur. Sen o yolun
ehlinden degilsin. (Sonra) senin sag tarafinda gosterilen yol cennet ehlinin yoludur.
Kaygan daga gelince o, sehitlerin makamidir. (Sen sehit olmak Stretiyle bu
mertebeye erismeyeceksin) . Tuttugun kulp ise Islim kulpudur. Bu itibarla sen

oliinceye kadar bu kulpa sarilmaya devam et. (Iste) ben bundan dolay: cennet

151 Byhari, “Fedailii Ashabin-Nebi”, 49 (No. 3602).
152 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 149.
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»153

ehlinden olmayr umarim yani kesin bilgi ise ancak Allah katindadir. ilave ve

farkliliklar vardir.

4. Cabir, “Bir bedevi Peygamber’e (s.a.s.) gelerek: Ya Resuilallah! Riiyamda
basimin vurulup yuvarlandigini, kendimin de izinden kostugumu gordiim, dedi.
Bunun iizerine Restilullah (s.a.s.) o bedeviye: “Uykun esnasinda seytanin seninle
oynamasini daleme anlatma!” buyurdular. Cabir dedi ki: Bundan sonra Peygamber’i
(s.a.s.) hutbe okurken dinledim: “Sakin biriniz uykusunda seytanin kendisiyle

oynadigini soylemesin!” buyurdular.”'>* dedi.

Bir diger rivayette ise “Seytan birinizi riiyasinda iiziip korkutmak iizere isler.
Sonra o kimse bundan dolayt korkuya kapilir. Sonra sabahleyin gidip (riiyasini)

155

insanlara anlatir yani béyle riiyadan korkup anlatmak yersizdir, buyurdu. ifadesi

vardir.

5. ibn Abbas (r.a.),“Bir adam Resiilullah’a (s.a.s.) geldi ve soyle dedi: Bu
gece riiyamda kendimi namaz kilar durumda gordiim. Ben secde ettigimde agag ta
benim secdeme uyarak secde etti. Agacin soyle dedigini isittim: “Allah’im bu
secdeden dolayr bana katindan sevap yaz secde sebebiyle benden giinahimi kaldir.
Onlart katinda bana azik olmast icin sakla, onu kulun David tan kabul ettigin gibi
benden de kabul et.” Ibn Ciireyc séyle dedi: Deden (Ubeydullah b. Yezid) Ibn
Abbds’tan naklen bana dedi ki: “Peygamber (s.a.s.), secde dyetini okudu ve secde
etti.” Ibn Abbds diyor ki: Resiilullah’in (s.a.s.) o esnada adamin anlattigi agacin
soyledigi gibi soyledigini igittim.”'>° demistir.

6. Eb(i Bekre’den rivayet edildigine gore “Peygamber (s.a.s.) bir giin (halka)
“Icinizden (bu gece) kim riiya gordii?” diye sormus. (Orada bulunanlardan) birisi
de: “Ben gordiim” cevabini vermis ve sozlerine soyle devam etmis: Gokten sanki
terazi gibi bir sey indi. Sen, Ebii Bekir’le birlikte tartildin ve Ebii Bekir’'den agir
geldin. Omer de, Ebii Bekir’le tartildi. (Bu sefer) Ebii Bekir, agir geldi. Omer, bir de
Osman’la tartildi (bu sefer de) Omer agir geldi. Sonra terazi (goge) kaldirildi. Ravi

153 fbn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 9 (No. 3920).

154 Miislim, “Rii’ya”, 15, 14, 16; Ibn Mace, “Ta’biri’r-Rii’yd”, 5 (No. 3912); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 22/197, 280 (No. 14293, 14383).

155 Tbn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 5 (No. 3911).

156 Tirmizi, “Deavat”, 33 (No. 3424), “Cihad”, 17 (No. 579); ibn Mace, “Salat”, 70 (No. 1053).
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Ebii Bekre bu rivayetini soyle bitirdi: Bunun tizerine Resilullah’in (s.a.s.) yiiziinde

memnuniyetsizlik alametleri vardi bizde sorduk. ">’

Farkli bir rivayette “(Ebii Bekre'nin) babasindan (rivayet edildigine gore)
Peygamber (s.a.s.)) bir giin sahdbilerine: “Bu gece hanginiz riiya gordii?” diye
sormug (ravi, hadisin bundan sonraki kisminda bir onceki hadisin) manasint rivayet
etmig, (fakat bir onceki hadiste, Hz. Peygamberin yiiziinde goriildiigiinden
bahsedilen) memnuniyetsizligi zikretmemistir. (Ancak sozii gecen memnuniyetsizlik
verine su sozleri) soylemistir: Resulullah (s.a.s.) buna iiziildii. Yani bu (riiya) onu
tizdii. Bunun iizerine (soyle) buyurdu: (Anlatilan riiyamin delalet ettigi mana)
Peygamber halifeligidir. (Bu halifelik bir giin sona erecek) sonra (yerine sultanlik
158

gelecektir. Iste o zaman) Allah (bu) miilkii (n idaresini) istedigi kimseye verir.

seklinde ilaveler vardir.

Baska bir rivayette, Cabir soyle dedi: “Biz Resulullah’in (s.a.s.) yanindan
kalkinca (kendi kendimize soyle) dedik: (Hz. Peygamber’in riiya gordiigiinden
bahsettigi) salih zata gelince, (o) Restlullah’dir (s.a.s.). Birbirlerine tutunan
kimseler ise Allah-ii Teala hazretlerinin peygamberini (yiirtitmekle gorevli olarak)

»159

gonderdigi su is(in, yani yonetimin) basina gegecek kimselerdir. seklinde yorum

bulunmaktadir.

7. Semiire b. Ciindeb’den rivayet edildigine gére “Bir adam: “Ey Allah’in
Resiulii. Ben (bu gece riiyamda) gokten sarkitilmis kova gibi bir sey gordiim. Ebii
Bekir geldi. (Onun) sapindan tutup biraz icti. Sonra Omer geldi (kovanin) sapindan
tuttu, karni sisinceye kadar igti. Sonra Osman geldi, o da sapindan tuttu karm
sisinceye kadar icti. Sonra Ali geldi (kovanin) sapindan tuttu. (Fakat kova sallandt)

ondan iizerine birazcik (su) sicradi” dedi.”’'®°

8. Zeyd b. Sabit, “Her farz namazin sonunda otuz ii¢ kere ‘“Stibhanallah”
otuz ti¢ kere “Elhamdiilillah” otuz dort kere “Allahiiekber” demekle emrolunduk.
Ensdar’dan bir kiside riiyasinda gordii ve séyle dedi: Resulullah (s.a.s.) size farz
namazlardan sonra otuz ii¢ sefer Stibhanallah, otuz ii¢ sefer elhamdiilillah otuz dort

seferde Allahiiekber demeyi emretti mi? O da: “Evet” dedi. Ravi diyor ki: Bu

157 Ebli Daviid, “Siinnet”, 9 (No. 4634); Tirmizi, “Rii’ya”, 10 (No. 2287); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
27/149-150 (No. 16604), 34/94-96, 140-143 (No. 20445, 20503, 20505), 38/247 (No. 23193).

158 Ebi Daviid, “Siinnet”, 9 (No. 4635).

159 Ebi Daviid, “Siinnet”, 9 (No. 4636).

160 Ebi David, “Siinnet”, 9 (No. 4637); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/384-385 (No. 20242).
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sayilart sonunda getireceginiz tehlille beraber yirmi bes de yapabilirsiniz. Ertesi giin
bunu Resilullah’a (s.a.s.) haber verdi de Resiilullah (s.a.s.): “Oyle de

yapabilirsiniz” buyurdu. ”'°' demistir.

9. Ummii’l-Fadl, Nebi’ye (s.a.s.) geldim ve dedim ki: “Ben riiyamda, evimde
va da hiicremde senin uzuvlarindan bir uzvu gordiim.” (Restilullah) buyurdu:
“Fatima, insdAllah bir erkek c¢ocuk doguracak. Sen de onu himaye edeceksin
(bakimint iistleneceksin).” Sonra Fatima, Hasan’t dogurdu. Onu bana verdi. Ben de
onu, Kusam in siitiiyle emzirdim. Bir giin onu Resulullah’t (s.a.s.) ziyarete gotiirdiim.
Restilullah onu aldi, gégsiine koydu. (Hasan) onun gégsiine bevietti. Idrar,
Resilullah’in izarina (belinden asagiya bagladigi ortiisiine) isabet etti. Ben de
ellerimle onun omuzlarina vurunca (sert¢e miidahale edince), Restlullah (s.a.s.)
buyurdu: “Oglumu acittin! Allah seni diizeltsin” veya “Allah sana merhamet etsin”
dedi. Dedim ki: “Bana izarmi ver, onu yikayayim.” Resulullah buyurdu: Kiz

cocugunun bevli yikanr, erkek ¢cocugunun bevli iizerine su dokiiliir. %

10. Talha b. Ubeydullah, “Beli (kabilesin) den iki adam Restilullah’in(s.a.s.)
yamna geldiler. Ikisinin miisliimanligi kabul etmeleri beraber olmustu. Bunlardan
birisinin (Islamiyet ugrundaki) calisma ve gayreti digerininkinden fazla ve daha
kuvvetli idi. Bunlardan ¢ok ¢aliskan olani savasa gidip sehit edildi. Digeri ondan

sonra bir yil daha yasadi. Sonra o da vefat etti.

Talha demistir ki: Ben uyurken riiyamda cennetin kapisi yaninda oldugum
sirada bu iki adamla karsilastim. Sonra cennetten bir zat ¢ikti ve bu iki adamdan
sonradan vefat edene (cennete girmesi igin) izin verdi. Bir stire sonra (gérevli olan)
ayni zat (tekrar disary) ¢ikti ve sehit olan adama (cennete girmesi igin) izin verdi.
Daha sonra (gorevli) zdt bana dondii ve: Sen geri don. Ciinkii senin cennete girmen
zamani heniiz gelmedi, dedi. Talha sabah bu riiyasint halka anlatti. Herkes sehit olan
adamin digerinden sonra cennete girmesine sasti. Nihdyet bu haber Resiilullah’a
(s.a.s.) ulasti ve halk O’na bu riiya olayini arz ettiler. Bunun tizerine Restil-i Ekrem
(s.a.s.): (Bu olayin neyine sasiyorsunuz?) buyurdu. Sahabiler: Ya Resulallah! Bu
(vani once oliip sonradan cennete giren adam) arkadasindan daha gayretli, daha

caliskan idi. Sonra sehit edildi. Halbuki su digeri (yani arkadasi) ondan once

161 Tirmizi, “Deavat”, 26 (No. 3412); Nesai, “Sehv”, 93 (No. 1350, 1351), Darimi, “Salat”, 90 (No.
1394); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/515 (No. 21659).
12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/449-450 (No. 26878); ibn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 9 (No. 3923).
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cennete girdi, dediler. Restilullah (s.a.s.) : (Cennete once giren adam, sehit edilen
adamdan sonra bir yil daha yasamadi mi?) diye sordu. Sahabiler: Evet, yasadi,
dediler. Resil-i Ekrem (s.a.s.): (Ve Ramazan aywna erisip orug tuttu, bir yilda su
kadar namaz, su kadar secde etti, degil mi?) buyurdu. Sahabiler: Evet, dogrudur,
dediler. Restlullah (s.a.s.): (Su halde ikisinin arasinda bulunan mesafe gok ile yer

arasindaki mesafeden daha uzaktir), buyurdu. ”'% demistir.

Miisned’deki hadiste “Abdullah b. Seddad in soyle dedigi rivayet edilmistir:
Uzreogullar: kabilesinden ii¢ kisilik bir grup, Hz. Peygamber (s.a.s.) gelip Miisliiman
oldular. Allah Resilii (s.a.s.) “Bunlart kim agirlar?” diye sorunca, Talha ‘“Ben
tistlenirim” dedi. Onlar, Talha’'nin yaninda kaliyorlardi. Bir siire sonra Allah Restilii
(s.a.s.) diisman tizerine bir askeri birlik gonderdi. Onlardan biri de bu gruba katilip
sehid oldu. Bir siire sonra Allah Resulii (s.a.s.) bir askeri birlik daha génderdi.
Onlardan biri daha bu gruba katilip sehid oldu. Sonra iigiinciisii de yataginda oldii.
Talha dedi ki: “Bir giin (riiyamda) o ii¢ kisinin cennette oldugunu gordiim.
Yataginda élen kisinin, sehid olanlarin oniinde oldugunu gordiim. Onun arkasinda
ikinci sehid olan ve onun arkasinda da ilk sehid olan bulunmaktaydi. Bundan dolayt
icime bir stiphe diistii. Hemen Allah Resilii’'ne (s.a.s.) gidip bu durumu ona anlattim.
Allah Resilii (s.a.s.) “Bunun neyini yadirgiyorsun ki! Hi¢ kimse Allah katinda, Islam
tizere olup da tesbih, tekbir ve tehlil getirerek uzun bir hayat stiren mii'minden daha

iistiin degildir” buyurdu.”'®* farklihig1 vardir.

11. Tufeyl (r.a.), “Ben uykuda (riiyada) iken, bir grup Yahudi’'nin yanindan
geciyor gibiydim. Onlara dedim ki: “Siz kimsiniz?” Dediler ki: “Biz Yahudileriz.”
Dedim ki: “Siz gergekten (hakki bilen) bir topluluksunuz, su iddianiz olmasayd:
‘Uzeyr Allah’in ogludur.”” Yahudiler soyle dediler: “Siz de gercekten bir
topluluksunuz, su soziintiz olmasaydi: ‘Allah diledi, Muhammed de diledi.’” Sonra
bir grup Hristiyan'in yanindan gectim. Onlara dedim ki: “Siz kimsiniz?” Dediler ki:
“Biz Hristiyanlariz.” Dedim ki: “Siz gercekten (hakki arayan) bir topluluksunuz, su
soziintiz olmasaydi: ‘Mesih Allah’in ogludur.”” Onlar da soyle dediler: “Siz de
gergekten bir topluluksunuz, su soziintiz olmasaydi: “Allah diledi ve Muhammed
diledi.”” Sabah olunca bu riiyayr bazi kimselere anlatti. Sonra Peygamber’e (s.a.s.)

geldi ve onu haberdar etti. Peygamber (s.a.s.) ona sordu: “Bu riiyayr baskasina

163 Tbn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 9 (No. 3925).
164 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/19-22 (No. 1401, 1403).
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anlattin mi?” Affan dedi ki: Tufeyl: “Evet,” dedi. Sonra Peygamber (s.a.s.) namazi
kildirinca, insanlara hitap etti, Allah’a hamd etti, onu ovdii ve soyle dedi: “Tufeyl bir
riiya gordii ve sizden bazilarina bunu anlatti. Siz bir soz soyliiyordunuz ki, ben size
karst olan hayamdan dolay: sizi bundan nehyetmekten ¢ekiniyordum.” Buyurdu ki:
“Sunu soylemeyin: ‘Allah diledi ve Muhammed diledi.””'% Ibn Mace de séyle bir

291 21166

ilave vardir: soyle deyiniz: * Allah’in diledigi sonra Muhammed’in diledigi”.

demistir.

12. Selma (r. anhd), “Ummii Selma’min yamna girdim aglyordu. Neden
agliyorsun diye sordum. Soyle dedi: Resulullah’t (s.a.s.) riiyada gordiim sagi ve
sakali toprakl idi. Sana ne oldu Ey Allah’in Resulii dedim? Buyurdu ki: “Az énce

Hiiseyin'in éldiiriiliisiine sahit oldum. %" dedi.

Miisned’deki rivayette, “Elinde de gordiigii kanlart igine doldurdugu veya
onunla bir seyi aradigi bir kap vardi. ‘Ey Allah’in Resilii! Bu ne?’ diye sordugumda
Hiiseyin ile arkadaslarimin kani! Bu kani bugiine kadar arayip duruyordum

karsihigint verdi.

Ammadr (Ammar b. Ebi Ammadr) dedi ki: O riiyanin goriildiigii giinti aklimizda

tuttuk. O giin (Hiiseyin) éldiiriildiigii giindii. "' farklilig1 vardar.

13. “Abdullah b. Mes’d, “Restilullah (s.a.s.) ¢ift rekatlarda oturttugumuzda
soyle okumayr bize 6gretti: “Dilimizle, viicudumuzila ve tiim mallarimizla yapilan
ibadetlerin hepsi sadece Allah’a mahsustur. Tiim kulluk ve ibadetler ondan
baskasina yapilamaz. Ey son Peygamber olan Muhammed (s.a.s.)! Allah’in rahmeti,
bereketi selam ve selameti senin iizerine olsun. Yine Allah’in selam ve saadeti bizim
tizerimize ve Allah’in; hayirli ve iyi isler isleyen kullarina olsun. Ben kabul eder ve
sahitlik yaparim ki Allah’tan baska gergek ilah yoktur. Yine kabul eder ve sahitlik
vaparim ki Muhammed (s.a.s.), Allah’in kulu ve peygamberidir.”

Bu konuda Ibn Omer, Cabir, Ebii Miisd ve Aise’den de hadis rivayet
edilmigtir.

Tirmizi: Ibn Mes iid 'un hadisi baska yollarla da rivayet edilmistir. Tesehhiid
hakkinda Peygamber’'den (s.a.s.) rivayet edilen en sahih hadis budur.

165 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/296-299 (No. 20694), 38/396, 364 (No. 23382, 23339).
166 Tbn Mace, “Keffarat”, 13 (No. 2118).

167 Tirmizi, “Menakib”, 97 (No. 3771).

168 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/59, 60, 336, 337 (No. 2165, 2553).
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Peygamber’in(s.a.s.) Ashdbindan ve tabiinden pek ¢ok kisi bu hadisle amel ederler.
Siifyan es Sevri, Ibnii’l Miibarek, Ahmed ve Ishdk ta bunlardandir.

Ahmed b. Muhammed b. Misa bize bildirmistir. Abdullah b. Miibarek,
Ma’mer’den, Husayf’tan aktararak soyle demistir: Restlullah’t (s.a.s.) riiyamda
gordiim ve Ey Allah’'in Resilii! Insanlar tesehhiid konusunda ayriliga diistiiler ne

yapmaliyiz dedim. “Ibn Mes id un tesehhiidiine sarilin” buyurdular. ”'® demistir.

14. Abdullah b. Zeyd, “Restilullah (s.a.s.) halki namaza toplamak maksadiyla
calinmak tizere bir ¢an yapilmasini emrettigi siralarda idi. Ben uyurken (riiyamda)
yamma elinde ¢an tasiyan bir adam ¢ikageldi. Ben ona: Ey Allah’in kulu! Bu ¢am
bana satmaz misin? dedim. Onu ne yapacaksin? dedi. Onunla (halki) namaza
cagiracagiz, dedim. Sana bundan daha hayiwrlisimi gostereyim mi? dedi. Ben de ona:
Evet, (goster), dedim. Dedi ki: “Soyle dersin: Allah en biiyiiktiir. Allah en biiyiiktiir.
Allah en biiyiiktiir. Allah en biiyiiktiir. Ben, Allah’tan baska ildh olmadigina sehadet
ederim. Ben, Allah’tan baska ildh olmadigina sehadet ederim. Ben, Muhammed’in
Allah'in elgisi olduguna sahitlik ederim. Ben, Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna
sahitlik ederim. Haydin namaza, haydin namaza. Haydin kurtulusa, haydin
kurtulusa. Allah en biiyiiktiir. Allah en biiyiiktiir. Allah’tan baska ilah yoktur.” Sonra
benden biraz uzaklasti ve (soyle) dedi; “Namaza kalktigin vakitte de (séyle) dersin:
Allah en biiyiiktiir. Allah en biiyiiktiir. Ben Allah’tan baska ildh olmadigina sahitlik
ederim. Ben Muhammed’in Allah in el¢isi olduguna sahitlik ederim. Haydin namaza,
Haydin kurtulusa, Namaz basladi. Namaz bagsladi. Allah en biiyiiktiir. Allah en
biiyiiktiir. Allah’tan baska ilah yoktur.” Sabah olunca Resil-i Ekrem’e gelip
gordiiklerimi  haber verdim. “Insallah hak viiyadir. Bilal ile beraber kalk
gordiiklerini O ’na 6gret de ezani o okusun. Ciinkii onun sesi seninkinden daha giir ve
tathdir” buyurdu. Bilal ile beraber kalktik. Ben O’na égretmeye basladim, o da
okumaya (bagsladi). Abdullah b. Zeyd (devamla) dedi ki: Bu ezami evinde igiten Omer
b. el-Hattab (r.a.) siiratle disar: ¢iktt ve “Yd Resiilallah, seni hak Peygamber olarak
gonderen Allah’a yemin ederim ki O’nun gérdiigiinii ben de gordiim” diyordu.

(Bunun tizerine) Resiil-i Ekrem (s.a.s.) de: “Allah’a hamd olsun” buyurdu.

Ebii David buyurdu ki: Ziihri’nin, Said b. el-Miiseyyeb vasitasiyla Abdullah
b. Zeyd’den rivayet ettigi (hadis) de aynen yukaridaki hadis gibidir. Ancak Ibn Ishak,
Ziihri’den rivayetinde “Allah en biiyiiktiir, Allah en biiyiiktiiv, Allah en biiyiiktiir.

169 Tirmizi, “Salat”, 100 (No. 289).
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Allah en biiyiiktiir” (ldfizlarint dort defa) séylemisse de Ma’mer ve Yinus Ziihri’den
vaptiklari rivayetlerinde (iki defa)” Allah en biiyiiktiir, Allah en biiyiiktiir” demigler.

Bir daha tekrarlamamislardir.”'° demistir.

Ebl Davad’daki bir rivayette, “Nebi'nin (s.a.s.) zihni halki namaza nasil
toplayabilecegi meselesiyle (mesgul) idi. Kendisine “namaz vakti girince bir bayrak
dik, onu gorenler birbirlerine haber verirler” denildi. Fakat o, bu teklifi begenmedi.
Kuri(¢i) 'dan yani borudan séz edildi. Ravilerden Ziyad bunun Yahudilere ait ibadete
davet borusu oldugunu bildirmistir. Nebi (s.a.s.) bunu da begenmedi ve “bu
Yahudilerin isidir” buyurdu. (Ravi) Ebii Umeyr (yahut amcast) demigstir ki; Resiil-i
Ekrem’e (s.a.s.) (bir de) ¢an (¢calinmasi) teklif edildiyse de Resiil-i Ekrem (s.a.s.)
“Bu, Hristiyan isidir” buyurdu. Omer riiyasimi Resilullah’a (s.a.s.) nakletti. Resiil-i
Ekrem (s.a.s.) de ona, “Bunu bana daha evvel neden haber vermedin?” buyurunca,
Omer (r.a.) soyle cevap verdi: Abdullah b. Zeyd benden erken davrandi. Ben de
utandim. Ebu Bisr dedi ki: Bana Ebii Umeyr’in haber verdigine gore, Ensar; “Sdyet
Abdullah b. Zeyd o giin hasta olmasaydi, Peygamber (s.a.s.) O 'nu miiezzin yapardi”

derlerdi.”'"! farklihg: vardir.

Ebl David’daki diger bir rivayette, Resllullah (s.a.s.) buyurdu; “(Biitiin)
miisliimanlarin yahut miiminlerin namazinmin tek (cemaatte kilinmis) olmast beni
memnun eder. Hatta biitiin evlere namaz vaktinin girdigini ilan edecek adamlar
gondermeyi (bile) diisiindiim. Ve hatta (bazi) kisilere damlarin itizerine dikilip namaz
vaktinin girdigini ilan etmelerini emretmeyi kalbimden gecgirdim.” Hatta (neredeyse
bu maksatla) can ¢alacaklardi. (Ibn Ebi Leyld) der ki: Ensar’dan bir adam geliverdi:
Ya Resilallah (s.a.s.) seni tasali olarak gordiigiimden dolayi eve dondiigiimde
(riiyamda) tizerinde sanki iki yesil elbise bulunan bir adam gérdiim mescidin tizerine
dikilip ezan okudu, sonra birazcik oturup (tekrar) ayaga kalkti, ayni seyleri soyledi.
Ancak (bu defa fazladan olarak) namaz basladi diyordu. Eger insanlar(in bu
valancidir) demeleri (korkusu) olmasaydi” muhakkak ki ben uykuda degildim,
uyaniktim derdim dedi.

Ibn  Miisennd (bu ciimleyi); “sizin, ‘bu yalancidir’ demeniz korkusu

olmasaydi” (seklinde rivayet etmistir) Restilullah (s.a.s.) buyurdu ki; “Vallahi Allah

"MEbt David, “Salat”, 28 (No. 499, 507); Tirmizi, “Salat”, 25 (No. 189), Darimi, “Salat”, 3 (No.
1224).
17! Ebfi Daviid, “Salat”, 27 (No. 498).
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(c.c) Sana hayri géstermistir.” (Bu ciimleyi) Ibn Miisennd rivayet etmistir. (Diger

172

ravi) Amr ise, mevzuu bahsetmemistir. farlilig1 bulunmaktadir.

Ebl David’daki diger bir rivayette ise, “Abdullah b. Zeyd’e (riiyasinda) ezan
gosterildi. (O da) Peygamber’e (s.a.s.) gelip gordiigiinii haber verdi. Restilullah
(s.a.s.) “Onu Bilal’e ogret” buyurdu, Zeyd de Bilal’e 6gretti. Bunun iizerine Bilal
ezam okudu. (Bilal (r.a.) ezani okuyunca) Abdullah, “Onu (riiyada) ben gordiim ve
ben okumak istivordum” dedi. Restlullah (s.a.s.) de, “Sen de ikamet et”

buyurdu. ”'"3 farkliliklar bulunmaktadar.

Ibn Mace’deki bir rivayette, Ravi Ebli Ubeyd demistir ki: “(Riiya sahibi)
Abdullah b. Zeyd El-Ensari’nin (r.a.) bu riiya hakkinda asagidaki siirleri séyledigini
Ebui Bekir El-Hakemi bana haber vermistir. Ezan i¢in, celdl ve ikram sahibi Allah’a
¢ok¢a hamd ederim. Ciinkii bana ezani Allah'tan bir miijdeci getirdi. Benim yanimda
o ne giizel miijdecidir. Ezan kelimelerini ii¢ gece iist tiste bana getirdi. Her geliginde

ogrendigimi daha da pekistirdi.”'7* farklihig1 bulunmaktadir.

Ibn Mace’deki diger bir rivayette ise, “Bildl (r.a.), sabah namazi ¢cagrisinda;
(Namaz uykudan haywhdir.) ciimlesini ilave etmis. Peygamber (s.a.s.), bu ilaveyi

»175

oldugu gibi birakmistir. farklilig vardir.

Tirmizi’deki bir rivayette, “Restilullah’in (s.a.s.) ezant da kameti de ikiser

176 jlavesi bulunmaktadir.

ikiserdi.

15. Ebl Hiireyre sOyle bir hadis anlatirdi: “Adamin biri Resulullah’a (s.a.s.)
gelerek dedi ki: Bu gece riiyamda bir bulut gordiim ondan bal ve yag akiyordu.
Insanlarda elleriyle o bal ve yagdan aliyorlardi; Kimi ¢ok ¢ok aliyor kimi de az

’

alryordu. Gékten yere uzatilmis bir ip gordiim.’

Ey Allah’in Rasulii! Baktim ki siz o ipe tutundunuz ve yiikseldiniz, sonra
baska bir kimse daha o ipi tuttu ve o da yiikseldi ondan sonra bir kimse daha o ipi
tuttu o da yiikseldi sonra bir adam daha o ipi tuttu fakat ip koptu, ip baglandi o da
viikseldi. Bunun tizerine Ebii Bekir dedi ki: Ey Allah’in Rasulii! Anam babam sana

feda olsun... Miisaade ediniz de bu riiyayi ben yorumlayayim. Resulullah (s.a.s.);

172 Eb(i David, “Salat”, 28 (No. 506).

173 Ebli Davad, “Salat”, 30 (No. 512); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/397-401 (No. 16476, 16477),
26/402-403 (No. 16478), 36/436-441 (No. 22124).

174 1bn Mace, “Ezan”, 1 (No. 706).

175 1bn Mace, “Ezan”, 1 (No. 707).

176 Tirmizi, “Salat”, 28 (No. 194).
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Yorumla bakalim dedi ve Ebii Bekir séyle yorumladi: Gélgelik yapan bulut Islam dur,
akan yag ve bal Kur’dn'in yumusakligi ve tadidir. Cok veya az alanlar ise
Kur’an’dan nasibini az veya ¢ok almis kimselerdir. Gokten yere dogru uzatilan ip ise
iizerinde bulundugun hak olan Islam’dir. Siz onu tutmussunuz Allah’ta sizi
viikseltecektir. Sizden sonra o hakki baska bir kimse tutacak ve onunla yiikselecektir.
Onun pesinden baska biri tutacak; O’da onunla yiikselecektir. Sonra baska biri

tutacak onun yiiziinden ip kopacak sonra baglanacak ve oda onunla yiikselecektir.

Ey Allah’in Rasulii! Bu yorumlamam dogru mu? Yoksa yanlis mi? yaptim.
Resilullah (s.a.s.): “Bir kismini dogru bir kismini yanhs yorumladin” buyurdular.
Bunun tizerine Ebu Bekir: Ey Allah’in Rasilii! Anam babam sana feda olsun yemin
ederim ki yanildigim tarafi bana soyleyeceksiniz. Restulullah (s.a.s.): “Yemin etme”

buyurdular. "’

Rivayetin diger versiyonunda “Peygamber (s.a.s.), Hz. Ebii Bekir'e (bu

»178

tabirinde yamlip yanilmadigi yerleri) aciklamayr kabul etmedi. farklilig vardir.

16. Tbn Omer (r.a.), “Peygamber’in hayatinda birisi bir diis gérdiigii zaman,
o diisti Resulullah’a hikdye ederdi. Ben de bir diis gormeyi ve onu Restilullah’a arz
etmeyi temenni ettim. O sirada ben taze bir geng idim ve Restilullah zamaninin adeti
lizere mescidde uyurdum. Derken ben de riiyamda soyle gordiim: Iki melek beni
vakaladilar ve beni atesin (yani cehennemin) yamina gotiirdiiler. Cehennem kuyu
duvart gibi yanlart oriiliip diiriilmiis ve iki tane boynuzu vardi. Bir de gordiim ki,
icinde kendilerini iyice tamdigim bir takim insanlar var. Ben hemen Etizu billahi
mine'n-ndr (Ben atesten Allah’a siginirim) demeye basladim. Ibn Omer dedi ki: Bu

sirada bize baska bir melek kavustu ve bana hitaben: Sen korkma, dedi.

Ben bu riiyami (kiz kardesim ve miiminlerin annesi olan) Hafsaya anlattim.
Hafsa da bunu Resulullah’a hikdye etti. Restilullah (s.a.s.): “Abdullah ne iyi
adamdir, keske gecenin bir kisminda kalkip da namaz kilmayr ddet edinseydi”
buyurmus. (Salim) Bundan sonra Abdullah geceden az bir kismi miistesna olmak

iizere, uyumaz oldu (demistir).”'" demistir.

177 Tirmizi, “Rii’ya”, 10 (No. 2293); Buhari, “Ta’bir”, 47 (No. 6639); Miislim, “Rii’ya”, 17, 17; Ebf
David, “Eyman ve’n-Niizir”, 13 (No. 3268), “Siinnet”, 9 (No. 4632); Ibn Mace, “Ta’biri’r-Rii’ya”, 9
(No. 3918); Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2202); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/21-22 (No. 2113).

178 Ebi Daviid, “Siinnet”, 9 (No. 4633).

179 Buhari, “Tehecciid”, 2 (No. 1070), “Fedailii Ashabin-Nebi”, 19 (No. 3530), “Ta’bir”, 25, 36 (No.
6613, 6626); Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 139, 140; Tirmizi, “Menakib”, 113 (No. 3825); Ibn Mice,
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Rivayetin bir baska versiyonunda, “Ben Peygamber zamaninda séyle riiya
gordiim: Elimde kalin ipek kumas par¢asi vardi. Ben cennette herhangi bir yere
gitmek istersem hemen o kumas par¢asi muhakkak oraya ugardi. Ve yine riiyada
soyle gordiim: Iki (melek) bana geldiler. Bunlar beni cehenneme gétiirmek istediler.
Fakat bunlart iiciincii bir melek karsiladi ve onlara: Korkulmasin (vani onun igin

»180

korku olmaz), ondan ellerinizi ¢ekiniz, dedi. ilavesi vardir.

Bir diger rivayette ise, “Ben boyle uyumakta iken birden benim yanima iki
melek geldi. Onlardan her birinin elinde demirden yapilmis ucu ¢evgenli birer sopa
vardi. Onlar beni cehenneme yoneltip gotiiriiyorlardi. Ben onlarin ikisi arasinda
oldugum halde: “Ya Allah! Ben cehennemden Sana siginirim!” diye dua ediyordum.
Sonra bana soyle gosterildi: Beni, elinde demirden yapilmis ¢evgenli bir sopast
bulunan bir melek karsiladr ve o bana: Asla korkmayasin! Sen ne giizel adamsin,

eger namaz kilmay: ¢ogaltir olsan! dedi.

Akabinde bunlar beni gétiirdiiler ve nihdyet beni cehennemin kenart tizerinde
durdurdular. Bir de baktim ki, cehennem kuyu duvar: gibi ériilmiistii. Onun, oriilii
kuyunun yanlart gibi bir¢ok ¢ikintili yanlari vardi. Her iki ¢ikinti arasinda elinde
demirden yapilmis ucu ¢evgenli bir sopast bulunan bir melek vardi. Ben cehennemin
icinde, baslart asagi taraflarinda olmak iizere zincirlerle asimis birtakim insanlar
gordiim. Ve yine ben onun iginde Kureys'ten bir¢ok insanlart tanidim. Akabinde
melekler beni sag taraftan gotiirdiiler. Ben (uyandiktan sonra) bu riiyami kiz
kardesim Hafsa’ya anlattim. Hafsa da bunu Resilullah’a arz etti. Resilullah (s.a.s.):
“Stiphesiz Abdullah iyi bir adamdir. (Keske gece namazi kilmay: ddet edinse!)”

buyurmustur.

Ravi Nafi’: Ibn Omer bundan sonra gece namazini ¢ok yapmaktan

vazgecmedi, demistir. '8! farklilig1 bulunmaktadir.

17. Omer b. el-Hattab bir Cuma giinii minbere ¢ikti. Allah’a hamdu senada
bulundu. Restlullah (s.a.s.) ile EbG Bekr’i hayirla yad etti. Sonra sdyle dedi: “Bir
riiya gordiim ve bu riiyayt olecegime yorumladim. Riiyamda kirmizi bir horozun beni
iki defa gagaladigini gordiim.” Bu riiyami Ebu Bekr’in hanimi Esma binti Umeys’e

anlattigimda: “Seni Acemlerden bir adam oldiirecek!” seklinde yorumladi.

“Ta’biri’r-Rii’ya”, 9 (No. 3919), Darimi, “Salat”, 117 (No. 1440), “Rii’ya”, 13 (No. 2198, 2199);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/82 (No. 4494), 10/406-407 (No. 6330).

180 Byhari, “Tehecciid”, 20 (No. 1105).

181 Byhari, “Ta’bir”, 35 (No. 6625).
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Omer bu hutbeyi Cuma giinii okudu, Carsamba giiniinde de suikasta

ugrad. %2

18. Abdullah b. Amr b. el-As, “Riiyamda bir parmagimda yag, bir
parmagimda bal oldugunu ve bunlari yaladigimi gordiim. Sabah oldugunda bu
riiyami Resiilullah’a (s.a.s.) anlattim. Allah Resilii (s.a.s.) bunu: “Tevrat ve Furkan
(Kur’an) olmak iizere her iki kitabi da iyi okuyacaksin” seklinde yorumladi. Ravi

Vehb der ki: “Gercekten de Abdullah her iki kitabi da iyi bilirdi. ”'®* demistir.

19. Bekr’e bildirildigine gore, “Ebu Said el-Hudri riiyasinda Sad siresini
vazdigint gordii. Secde dyetine geldiginde hokka, kalem ve orada bulunan her seyin
secdeye gitigini gordii. Ebi Said bu riiyasimi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) anlatti.

Sonrasinda da Peygamber (s.a.s.) her zaman bu dyette secde eder oldu.”'%*

20. Enes, “Restilullah (s.a.s.) giizel riiyalarin goriilmesinden hoslanir, bazen:
“Icinizden riiya goren oldu mu?” diye sorardi. Riiya goren varsa da anlatmasini
ister, kotii olmayan bir riiyaysa hosuna giderdi. Bir defasinda bir kadin gelip: “Ey
Allah’in Resilii! Riiyamda cennete girdigimi gordiim. Icerde her yeri sarsan bir
¢okme sesi isittim. Sesin geldigi tarafa baktigimda filanin oglu filan kisi, falanin oglu
falan kisinin getirildigini gordiim” dedi ve bu sekilde on iki kiginin adini saydiktan
sonra soyle devam etti: “Atlastan giysiler giymislerdi ve sah damarlarindan hala
kanlar akiyordu. Onlari: “Beyzah (veya Beydah) iwrmagina gétiiriin” denilince bu
irmaga gotiiriiliip suyuna batirildilar. Irmaktan ¢iktiklarinda yiizleri Ay'in on dérdii
gibi parliyordu. Sonra getirilen altin koltuklar iizerine oturdular. Onlerine icinde
taze hurma bulunan tepsiler geldi. Hem bu hurmalardan, hem de karistirdik¢a

diledikleri meyvelerden yediler. Ben de onlarla birlikte yedim.”
Bu olaydan énce de Restilullah (s.a.s.) bir miifreze gondermisti.

Bu hadisenin ardindan miifrezenin habercisi geldi. Haberci: “Ey Allah’in
Resulii! Soyle soyle oldu. Filan kisi falan kigi 6ldii” diyerek élenler icinde kadinin
anlattigr on iki kisiyi saydi. Restlullah (s.a.s.): “Bana o kadini getirin” buyurunca

kadin geldi. Allah Resulii (s.a.s.) kadina: “Riiyani buna da anlat” buyurunca kadin

182 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/249-251, 545, 550-552 (No. 89, 526, 536).
183 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/638 (No. 7067).
134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/268, 322 (No. 11741, 11799).
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gordiigii riiyayr bir daha haberciye anlatti. Haberci: “Kadimin Resulullah’a (s.a.s.)

soyledigi gibi soz konusu kisiler 61dii” dedi. ”'®> demistir.

21. “Huzeyme b. Sabit, riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) optiigiinti gordii.
Sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yamna geldi ve bu riiyasini ona anlatti. Peygamber

(s.a.s.) ona (elini veya kendisini) uzatti, o da Peygamber’in alnim ptii. %

Miisned’deki diger bir rivayette, “Riiyamda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) alnina
secde ettigimi gordiim. Bunun iizerine diyor ki: Bu durumu Allah Resiilii'ne (s.a.s.)
haber verdim. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: Ruh, ruh ile karsilasir (bulusur).
Sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) basini egdi (basini hafifce one dogru uzatti), Ben de

almmi, Peygamber’in alnina koydum (dokundurdum). ' farklilig1 bulunmaktadir.

22. Hz. Aise, “Riiyamda odama ii¢ tane ay diistigiinii gordiim. Bunun iizerine
riiyami hemen Hz. Ebui Bekr’e anlattim. Restilullah (s.a.s.) vefat edince benim odama
defnedildi. Hz. Ebii Bekir bana: ‘Riiyanda gordiigiin aylarin biri ve en haywlisi!’

dedi. "% demistir.

23. Abbas b. Abdiilmuttalib, “Riiyada gordiim, sanki yerdeki bir giines -veya
“bir ay” (Bunlarda Ebu Ca'fer siipheye diismiistiir)- saglam urganlarla goge
viikseltiliyor!” Bunun iizerine O bunu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) anlatmis da,
Resuliillah (s.a.s.) kendisini kastederek;, “Bu, senin kardesinin oglunun vefatina

isaret ediyor,” buyurmus. "% demistir.

24. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimi Hz. Aise, “Medine ahalisinden bir
kadin vardi. Ticaretle ugrasan kocasi (Medine disina) gider-gelirdi. (Bu kadin),
kocast yamindan her ayrildiginda bir riiya goriirdii. (Kocasi da) onu hamile
birakmaksizin yamindan pek az ayrilirdi. Sonra o, Restilullah’a (s.a.s.) gelip séyle
derdi: “Kocam ticaret yapmak i¢in ¢ikti, beni de hamile birakti. Derken riiyamda
gordiim ki, evimin diregi kirildi, ben de bir gozii kér olan bir ¢ocuk dogurdum!”
Resilullah (s.a.s.) de soyle buyururdu: “Hayiwrdir (insallah!) Kocan, yiice Allah

dilerse, sag-salim yamina doner, sen de iyi, saygili bir ¢ocuk dogurursun!” (Kadin)

185 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/378-380 (No. 12385), 21/260-261 (No. 13698).

136 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/186-187 (No. 21863).

137 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/188, 201, 203, 204, 208-210 (No. 21864, 21878, 21882, 21884,
21885).

188 Tmam Malik, “Cenaiz”, 30.

189 Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2203).
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bu (riiyayi) iki veya ii¢ defa goriir, her birinde Resulullah’a (s.a.s.) gelir de, O da

ona bu (cevabini) séyler, sonra kocasi geri doner, kendisi de bir cocuk dogururdu.

Neyse bir giin (vine, onceleri) Restlullah’a (s.a.s.) geldigi gibi geldi.
(Restilullah) evde yoktu. O (vine) bu riiyayr gérmiistii. Ona dedim ki, “Restilullah’a
(s.a.s.) ne soracaksin, ey Allah'm kulu?” O da séyle cevap verdi: “Goriip de
(vorumunu) Resulullah’a (s.a.s.) gelip sordugum, O’nun da; “Haywdir (insallah!)”
buyurdugu ve buyurdugu gibi ¢ikan bir riiyamn (yorumunu soracagim.)” O zaman
ben, “Bana onun ne oldugunu soyle!” dedim. O; “(Hayir!) Restilullah (s.a.s.) gelip
de bunu O ’na, (onceleri) sundugum gibi sununcaya kadar (séyleyemem!)” karsiligin
verdi. Bunun fiizerine ben, vallahi, (riiyasini) bana séyleyinceye kadar onu
birakmadim. (Nihdyet riiyasint bana séyledi). Ben de; “vallahi, eger riiyan dogruysa
mutlaka kocan élecek, sen de giinahkar bir cocuk doguracaksin!” yorumunu yaptim.
Bunun iizerine o oturup aglamaya basladi ve “riiyami sana sununca benim ne
(giinahim) var?” dedi. Derken, o agliyorken Restlullah (s.a.s.) iceri girdi ve “Neyi
var, ey Aise?” buyurdu. Ben de O’na haberi ve (kadin icin) yaptigim yorumu
bildirdim. Bunun iizerine Resilullah (s.a.s.) “Bwrak, ey Aise! Miislimana riiya
vorumladiginiz  zaman onu  hayirla  yorumlaym. Ciinkii  riiya, sahibinin
yorumlamasina gore ¢ikar!” dedi. Neticede, vallahi, (kadinin) kocasi oldii.

Zannediyorum, kendisi de ancak giinahkar bir cocuk dogurmustur!”1*° demistir.

3.7.1. Sahabenin Riiyalara Yaklasim
Hz. Peygamber’in Ashabi, riiyalara énem verirdi fakat asli kaynak olarak
gormezdi. Rilyaya kars: itidalli davranirlardi. Ashaba gore riiya bir uyari, miijde ve
ogiit niteligindeydi. Asagidaki rivayetler iizerinden Ashabin meseleye yaklagimi

gosterilmeye caligilacaktir.

Ebi Cemre soyle dedi: “Ben Ibn Abbds’a temettiiden (hiikmiinden) sordum.
Ibn Abbds bana temettii’ yapmay: emretti. Ben yine kendisine hedy den sordum. Ibn
Abbds: Temettii’ haccinda erkek-disi deve yahut sigir yahut davar kurban etmek
yahut da deve ve sigir kurbanminda ortak olmak vardir, dedi. Ebii Cemre dedi ki: Bazi
insanlar temettiiyii hos gormezlerdi. Ben uyudum ve riiyamda soyle gordiim: Bir
insana;, “Temettii’, mebriir bir hacdir ve kabul edilmis bir umredir” diye nida
ediyordu. Ben uyaminca Ibn Abbds’a geldim ve bu riiyami kendisine soyledim. Ibn

Abbds: Alldhu Ekber, (Umre ile temettii’) Ebu’l-Kasim in (s.a.s.) siinnetidir, dedi.

190 Darimi, “Rii’ya”, 13 (No. 2209).
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Buhdri dedi ki: Adem, Vehb b. Cerir ve Gunder, Su’'be’den gelen
rivayetlerinde “Kabul edilmis bir umredir ve mebrur (yani makbul) bir hacdir”

demislerdir.”'°!

Rivayetin diger versiyonunda “Miiteakiben ben riiyamda, bir adamin bana:
Temettii’, mebrir bir hac ve kabul edilmis bir umredir, demekte oldugunu gérdiim.
Ben bu riiyami Ibn Abbds’a haber verdim. Ibn Abbds bana: Temettii’, Peygamber’in
stinnetidir, dedi ve tekrar bana: Yamimda otur da sana kendi malimdan bir pay
ayirayim diye ildve etti. Su’be dedi ki: Ben Ebii Cemre’ye: Ibn Abbds’in sana pay
vermesinin sebebi nedir? diye sordum. Ebii Cemre: Gormiis oldugum o riiyadan

dolayi, dedi.”'*? sdyle bir farklilik vardir.

“Ebu Kildbe'den rivayet etti ki, bir adam Hz. Ebii Bekr’e gelip; “riiyada
gordiim ki, sanki ben kan igiyorum, (bunun manast nedir?)” demis, O da; “karinla
hayizli iken cinsi miinasebet yapryor musun?”’ diye sormus. (Adam); “evet” demis.

(O zaman Hz. Ebii Bekr) séyle demis: Allah’tan kork ve bir daha yapma.”'%?

Ik rivayette, Ebli Cemre’nin riiyasinda temettii haccinin faziletine dair bir
nida duymasi ve bunu ibn Abbas’a iletmesi dikkat gekicidir. Ibn Abbas, bu riiyayi
sadece bireysel bir tecriibe olarak gérmemis, onu Hz. Peygamber’in silinnetiyle
iliskilendirerek teyit etmistir. Bu durum, sahdbenin riiyayr degerlendirme bi¢imini
gostermesi acisindan Onemlidir. Riiya dogrudan bir delil olarak kullanilmamakla
birlikte, siinnete uygunluk tasidiginda ona kiymet verilmis ve tesvik edici bir unsur
olarak goriilmiistiir. Ibn Abbas’m, Ebl Cemre’ye riiyasindan dolay1 ikramda

bulunmast da bu durumu destekler niteliktedir.

Ikinci rivayette ise riiya bir tiir ahlaki uyar1 aract olarak karsimiza
cikmaktadir. Riiyasinda kan bevlettigini géren kisiye Hz. EbG Bekir’in, bu sembolii
fikhi ve ahlaki bir baglamda yorumlayarak net bir uyarida bulunmasi, sahabenin
riiyayr hayatla ve dini sorumlulukla iliskilendirme bigimini gdstermektedir. Bu
ornekte riiya, kisinin gizli bir davranisinin ortaya ¢ikmasina vesile olmus, Hz. Ebl

Bekir de bu durumu hikmetli bir sekilde yonlendirmistir.

191 Byhari, “Hac”, 101 (No. 1603); Miislim, “Hac”, 204.
192 Buhari, “Hac”, 33 (No. 1492); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/55-56 (No. 2158).
193 Darimi, “Mukaddime”, 111 (No. 1142).

90



3.7.2. Rivayetlerin Ilgili Oldugu Konular
Tiim rivayetler inceledikten sonra, bu rivayetlerin hangi konular ¢ergevesinde
ele alindiginmi gosterebilmek amaciyla hadis musannifleri tarafindan tercih edilen bab
basliklarin1 esas alarak bir degerlendirme yapilacaktir. Ele aldigimiz rivayetler

dikkate alindiginda, asagidaki bab basliklarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir:
1. Riiya ile Ilgili Rivayetler

Riiyalarin igerigi, yorumu ve Hz. Peygamber’in riiya yorumlar iizerine olan

rivayetler:
1. “Bir Toplulugun Bir Tek Riiya Uzerinde Uyusmalar1”
2. “Kadinlarin Riiyas1”
3. “Riiyada Akan Pinar Goriilmesi”
4. “Riiyada Yesillikler ve Yesil Bah¢e Gormek™
5. “Riiyada Saglam Kulpa ve Halkaya Yapismak”

6. “Riiyada Kaln Ipek Kumas Gérmek ve Yine Riiyada Cennete Girmeyi

7. “Riiyasinda Sag Taraf Uzerine Alinip Yiiriitiillen Kimse”
8. “Rilyada Eminlik Olmas1 ve Korkunun Gitmesini Gormek”

9. “Seytan Bir Kimse Ile Uykusunda Oynarsa (Yani Hoslanmadig Bir Riiya

Goériirse) O Kimse Riiyasini Insanlara Anlatmasin”
10. “Uyku Halinde Seytanin Kendisiyle Oynadigini Haber Vermeme”
11. “Riiya Tabiri (Yorumlamak)”
12. “Riiya Tabiri Hakkinda”

13. “Tabir Edici, Tabirde Isabet Etmedigi Zaman Riiya Tefsirinin ilk Tabir
Ediciye Ait Olacagi Gériisiine Itikat Etmeyen Kimse”

14. “Baz1 Riiyalarin Peygamberimiz (s.a.s.) Tarafindan Yorumlanmas1”

2. Kadir Gecesi ve Gece Ibadetleri

Ramazan Geceleri ve Gece Ibadetlerinin Fazileti Uzerine
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1. “Kadir Gecesinin Faziletini Beyan, O Geceyi Aramaya Tesvik, Yerini ve

En Umit Edilen Vaktini Beyan”
2. “Kadir Gecesinin Ramazanin Son Yedisi icinde Aranmas1”

3. “Gecenin Bir Kisminda (Yatag1 Uzerinde) Déniip (Allah’1 Anarak) Uyanan

ve Akabinde Namaz Kilan Kimse”

4. “Gece (Namazina) Kalkmanin Fazileti”

3. Ezan ve Kamet ile Ilgili Rivayetler
Ezanin Mesruiyeti, Okunma Sekli ve Ilgili Uygulamalar

1. “Ezan Okumaya Baslama Nasil Oldu Babi, Kametin Kelimeleri De Ikiser
Ikiser Okunabilir”

2. “Ezanin Mesru Kilinis1”
3. “Ezana Baslama (Sebebinin A¢iklanmasi1)”

4. “Bir Kisinin Ezan Okuyup Baskasinin Kamet Getirmesi”

4. Namazla Ilgili Konular

Namazin Igerigi, Degisimi, Tesbihat ve Secdeler

1. “Namazdan Sonra Tesbih”

2. “Namazlarin Gegirdigi Degisiklikler”

3. “Namazlarda Oturuslarda Ne Okunmal1?”

4. “Farz Namazlarin Sonunda Yapilacak Dua ve Tesbihat Nedir?”
5. “Tilavet Secdelerinde Yapilacak Dua”

6. “Kur’an’da ki Tilavet Secdesi”

7. “Secde Ayetleri Okundugunda Ne Soylenir?”

5. Dualar ve Korunma Y Ontemleri

Koruyucu Dualar ve Zikirler
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1. “Kétiiliikten Korunmak i¢in Okunacak Dualar”

6. Hac ve Umre ile Ilgili Rivayetler
Hac ve Umre Ibadetleriyle Ilgili Hiikiim ve Uygulamalar
1. “Hac Aylarinda Umre”

2. “... Kim hacca kadar umre ile faidelenmek isterse kolayina gelen bir kurban

(keser)...” (el-Bakara: 196)

7. Sahabe ve Tabiilerin Faziletleri — Menkibeler

Onde Gelen Sahabilerin Hayatlarindan Ornekler

1. “Abdullah b. Selam’1n (r.a.) Menkibeleri”

2. “Abdullah b. Selam’1n (r.a.) Faziletleri”

3. “Abdullah b. Omer’in (r.a.) Faziletleri”

4. “Abdullah b. Omer’in (r.a.) Hayatindan Kesitler”

5. “Omer b. Hattab’m Oglu Abdullah’n (r.a.) Menkibeleri”
6. “Hasan ve Hiiseyin’in Hayat Hikayeleri”

7. “Halifeler (Hakkinda Gelen Hadisler)”

8. “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve Sahabelerinin Medine’ye Gelisleri”

8. Diger Fikhi ve Ahlaki Konular

Cesitli Dini Hiikiimler ve Ahlaki Tavsiyeler:

1. “Miiskiil Islerde Kura Cekme (nin mesrulugu)”

2. “Adam Karistyla Hayizl1 iken Cinsi Miinasebet Yaptig1 Zaman?”
3. “Allah’1 Diledigi Ve Senin Diledigin, S6ziinii Soylemekten Nehiy”
4. “Kasem Yemin Olur Mu?”

5.” Oliiniin Defnedilmesi”
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Hadis musanniflerinin rivayetleri hangi baghklar altinda topladiklar
incelenmistir. Bab bagliklari, sadece konular1 belirtmekle kalmayip, musanniflerin

hadisleri nasil anladiklarin1 ve yorumladiklarini da gostermektedir.

Inceleme sonucunda sekiz ana konu ortaya ¢ikmustir. Birincisi, riiyalarla ilgili
rivayetlerdir; burada riiyalarin yorumlanmasi ve Peygamber’in riiya tabirleri yer alir.

Riiya, sadece kisisel bir deneyim degil, iizerinde diisliniilmesi gereken bir konudur.

Ikinci konu, Kadir Gecesi ve gece ibadetlerine iliskindir. Ramazan 6nemli

geceleri ve bu gecelerde yapilan ibadetlerin 6nemi vurgulanmaistir.

Ucgiinciisii, ezan ve kametle ilgilidir. Ezanin nasil okundugu ve

uygulamalarina dair bilgiler verilmistir.

Dordiincii konu, namazla ilgili rivayetleri kapsar. Namazin sekli, tesbihat1 ve

secde sirasinda okunacak dualar bu baslik altinda ele alinmastir.

Besinci konu, dualar ve korunma yollaridir. Kétiiliikklerden korunmak igin

okunan dualar tizerinde durulmustur.

Altinc1 konu, hac ve umre ibadetlerine dair rivayetleri igerir. Hac ve umrenin

nasil yapilacagi anlatilmistir.

Yedinci konu, sahibe ve tabiilerin faziletleridir. Ornek sahibe hayatlar1 bu

boliimde yer alir.
Sekizinci konu ise ¢esitli fikhi ve ahlaki konular1 kapsar.

Sonug olarak, bab bagliklar1 hadislerin sadece smiflandirilmasi degil, ayni
zamanda musanniflerin hadisleri nasil yorumladigint ve hangi ¢ergevede

degerlendirdigini gosteren onemli isaretlerdir.

3.7.3. Rivayetlerdeki Kisiler, Mekanlar, Esyalar ve Nasil
Yorumlandigi

1. Rivayet

Birinci rivayette Kadir Gecesi giiniine atif yapilmaktadir. Hz. Peygamber,
Ashabin benzer rilyalar gormesini, rityalarin dogrulugu ve anlami agisindan giiglii bir
delil olarak kabul etmis ve bu hususa biiyiik itibar gostermistir. Bu durum, riiya
yorumunun Islami literatiirdeki &nemli yerini ve sahabe ile Peygamber arasindaki

manevi iletisimin somut bir gostergesini teskil etmektedir.
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2. Rivayet

Ikinci rivayette riiyada goriilen kisiler Ummii’l-A’14 ve Osman b.
Maz’in’dur; mekan ise Cennette akmakta olan bir pinar olarak tasvir edilmistir. Hz.
Peygamber, sahabenin gordiigii riiyalar1 itibarla karsilamis, akan pinar1 salih amel
olarak yorumlamistir. Bu rivayet, riiya gérmenin ve yorumlamanin miiminleri salih
amellere tesvik etmekte bir ara¢ oldugunu gostermekte, riiyalarin manevi gelisim igin

bir vesile olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir.
3. Rivayet

Uciincii rivayette ritya sahibi Abdullah b. Seldm olarak belirtilmistir.
Riiyada bahge, direk, kulp ve Urve-tu’l-Vuska isimleri gegmektedir. Hz. Peygamber,
Ashabin gordiigli riiyalar1 sahis merkezli bir sekilde degerlendirmis ve bu riiyalar
tizerinden tesvik edici tavrimi silirdirmiistiir. Bu yaklagim, riiyalarin bireysel

durumlarla olan baglantisin1 vurgular niteliktedir.
4. Rivayet

Dordiincii rivayette gecen “bedevi” ve “seytan” kavramlari, riiyada tasvir
edilen olumsuz ve rahatsiz edici durumlarin anlatiminin uygun olmadigini vurgular.
Hz. Peygamber, bu rivayette kisinin kotii rliyasin1 detaylandirmaktan kaginmasi
gerektigini Oglitlemis ve Ozellikle kotli rliyalarin agiklanmasinin manevi zararlar
dogurabilecegine dikkat cekmistir. Ayrica, bir kisinin riiyas1 vesilesiyle tiim {immete
yonelik bir uyar1 yapilmasi, riiyalarin sadece bireysel degil, toplumsal ve iimmet
diizeyinde de ciddi bir 6neme sahip oldugunu ortaya koyar. Bu durum, riiyalarin hem
bireysel manevi durumlarin hem de timmetin genel halinin bir yansimasi

olabilecegine isaret eder.
5. Rivayet

Besinci rivayette Hz. David ismi ve secde eden aga¢ imgesi yer
almaktadir. Bu hadis, secdenin faziletli, anlamli bir ibadet oldugunu vurgular. Ayrica
riiya yoluyla alinan mesajlarin degerine dikkat ¢ekmektedir. Secde, burada kulun

tevbesi, duasi ve Allah’a yakinligi olarak anlamlandirilmaktadir.
6. Rivayet
Altincr rivayette terazi sembolii ve Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ile Hz.

Osman isimleri gegmektedir. Rivayet, hilafet doneminin manevi agidan faziletli fakat
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siirl siireli olacagini, sonrasinda ise daha diinyevi bir yonetim bi¢iminin hakim
olacagini haber verir. Dort halifenin manevi ve liderlik agisindan siralanmasi bu
sembolik riiya iizerinden ifade edilmistir. Peygamber’in iizgiin olmasi ise bu

degisimin getirecegi zorluklara isaret eder.
7. Rivayet

Yedinci rivayette kova sembolii, Hz. Ebfi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
sahislar1 ile baglantilidir. Bu rivayet, sembolik bir riiya vasitasiyla dort halifenin
Islam’daki manevi konumunu ve Allah’tan aldiklar1 hikmet payini anlatir. “Gokten
sarkitilmis kova”, ilahi bilgi, hikmet ve vahiyden kaynaklanan bereket olarak

yorumlanmustir.
8. Rivayet

Sekizinci rivayette namaz sonrasi tesbihatin 6nemi vurgulanmistir. Hadis,
farz namazlardan sonra yapilan zikirlerin manevi etkisini, riiya ile gelen ilhamlarin
degerlendirilmesini ve Hz. Peygamber’in kolaylastirici, tesvik edici yaklagimini

anlatir.
9. Rivayet

Dokuzuncu rivayette Fatima, Hasan, Hiiseyin, Kusem ve Ummii’l-Fadl
isimleri gegmektedir. Rivayet, rliiya yorumunun dogrulugunu, Peygamber’in aile
icindeki merhametini ve Islam’daki ¢ocuk temizligi ile ilgili kurallar1 dgretmektedir.

Ayni zamanda egitimde merhametin sertlikten Uistiinliiglinii vurgulanmaktadir.
10. Rivayet

Onuncu rivayette mekan olarak cennet, kisiler olarak iki bedevi yer
almaktadir. Insan hayatimin her aninm bir firsat oldugu, siirekli yapilan salih
amellerin sehitlik makamini agabilecek yiiksek bir degere sahip oldugu anlatilir. Bu
rivayet immeti kulluga tesvik ederken, amellerin istikrar ve devamliliginin 6nemini

de vurgulamaktadir.
11. Rivayet

On birinci rivayette, ehli kitap ile Miislimanlar arasindaki riiya
baglaminda tevhid inancinin 6nemi ve bu konudaki hassasiyet ortaya konmustur. Bu
rivayet, riiya yoluyla verilen mesajlarin sadece bireysel degil, inanclar arasindaki

farkliliklar1 da ele alabilecek nitelikte oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’in, tevhid
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inancindaki hatalarin diizeltilmesi hususunda riiyalarin bir vesile olabilecegini
belirtmesi, riiyalarin dini Ogretilerde rehberlik ve Ggretici roliine isaret eder. Bu
baglamda, riiyalar hem dini inancin korunmasinda hem de toplumsal uyumun

saglanmasinda 6dnemli bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
12. Rivayet

On ikinci rivayette Ummii Selma ile Hz. Hiiseyin isimleri gecer. Hz.
Hiiseyin’in sehadetinin Islam tarihi acisindan biiyiikliigii, riiyalarin ilahi bir uyar1 ya
da haber tasiyabilecegi vurgulanir. Ayrica Kerbeld hadisesinin Islam tarihindeki

derin etkisi dile getirilir.
13. Rivayet

On iigiincii rivayette ad1 gecen kisi Ibn Mes’tid olup, rivayette “tesehhiid”
kelimesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu rivayet, riiyanin kisi merkezli yorumlanmasinin énemli
bir 6rnegidir. Ibn Mes’Gd’un gordiigii riiya, tesehhiidiin islam ibadetindeki yerine ve
onemine dikkat ceker. Tesehhiid, namazin ruhani ve fiili agidan en temel
boliimlerinden biri olarak kabul edilir; riiyada bu kavrama vurgu yapilmasi, ibadetin
kalbl yoniiniin ve bireysel manevi derinli§in 6n planda tutuldugunu gosterir. Hz.
Peygamber’in bu riiyay1 dikkate almasi ve olumlu karsilamasi, riiyalarin yalnizca
sembolik degil, aym1 zamanda sahih dini Ogretilerin hatirlanmasit  ve
i¢sellestirilmesinde de bir ara¢ oldugunu ortaya koyar. Bu rivayet, Islam’da riiyalarin
maneviyat1 besleyici, bireyi ibadete tesvik eden ve dini sorumluluklarin bilingli

olarak yerine getirilmesini saglayan bir islev gordiigiline isaret eder.
14. Rivayet

On dordiincii rivayette ezan, ¢an, yesil elbise ve boru kelimeleri, kisiler
olarak Abdullah b. Zeyd, Bilal-i Habesi ve Hz. Omer ge¢mektedir. Riiyanin birkag
kisi tarafindan goriilmesi, onun dogrulugu i¢in delil sayilmistir. Bu rivayet ezanin

[slam’da uygulamaya konulmasini géstermektedir.
15. Rivayet

On besinci rivayette bulut, yag ve bal imgeleri ile Hz. Ebl Bekir yer
almaktadir. Riiya, Islam, Kur’an ve hilafetin sembolik bir anlatimidir. Ebii Bekir’in
riiya yorumu yapmast ve Hz. Peygamber’in bu yaklasima olumlu bakmasi, riiya

tabirinin bir ilim dali olarak kabul edildigini gostermektedir.
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16. Rivayet

On altinc1 rivayette Abdullah b. Omer ve Hafsa isimleri, ipek kumas,
cennet, cechennem ve sopa kelimeleri ge¢mektedir. Bu rivayet, riiyalarin ahlaki
gelisimdeki islevini, gece namazinin 6nemini ve Hz. Peygamber’in sahabilerini

egitme, tesvik etme yontemini ortaya koymaktadir.
17. Rivayet

On yedinci rivayette Hz. Omer’in gérdiigii kirmiz1 horoz sembolii, riiya
yoluyla gelecekteki sehadetinin habercisi olarak yorumlanir. Bu riiya, bireysel bir
onsezinin ifadesi olarak énem tasir. Hz. Omer’in bu riiyay! anlayis bi¢imi, onun
manevi derinligini ve kader bilincini gostermektedir. Ayrica, bu tiir kisisel riiyalarin,
kisinin hayatindaki 6nemli doniim noktalarin1 6nceden haber verebilme O6zelligi,

rityada 6nemli bir yere sahiptir.
18. Rivayet

On sekizinci rivayette parmakta goriilen yag ve bal sembolii gegmektedir.
Bu semboller, bolluk, bereket ve manevi tatmin gibi olumlu anlamlar tasir. Hz.
Peygamber, bu riiyay1 kisiye Ozel bir sekilde yorumlamis ve timmetin manevi
gelisimini tesvik edecek bir vesile olarak kullanmistir. Bu rivayet, riiyalarin sadece
bireysel anlamlar tagimakla kalmayip, iimmetin geneline de moral ve umut agilamada

onemli bir islev gordiiglinii géstermektedir.
19. Rivayet

On dokuzuncu rivayette Sad Stresinin yazilmasi ve secde olay1 yer alir.
Hz. Peygamber, riiyay1 sahis odakli ele alarak ona 6nem vermistir. Meshur secde

ayetleri arasinda yer almamasina ragmen bu rivayetin itibar gordiigii anlasilmaktadir.
20. Rivayet

Yirminci rivayette atlas kumastan giysiler ve Beyzah Irmag1 sembolleri
vardir. Rivayet, riiya yoluyla ilahi bir haberin dogrulanmasini ve riiyalarin Islam’daki
Oonemini gosterir. Peygamber’in riiyaya verdigi Onem, riiyalarin gaybi bilgiler

tastyabilecegini ortaya koyar.

21. Rivayet
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Yirmi birinci rivayette Hz. Peygamber’i 0pmek ve onun alnina secde
etmekten bahsedilmistir. Bu rivayet, Peygamber’in Ashabin gordiigii rityalara verdigi
Oonemi somutlastirir. Sahabenin riliyalarinda Peygamber’e duyduklar1 sevgi ve
sayginin yansimasi olan bu hareketler, riiyalarin manevi derinlik ve gerceklik
tasidigin1 ortaya koyar. Aynm1 zamanda, bu tilir riiyalarin, sahabe ile Peygamber
arasindaki manevi bagin giiciinii ve Peygamber’e olan baghliklarinin riiya yoluyla

ifade edilmesini gostermektedir.
22. Rivayet

Yirmi ikinci rivayette oda igerisine diisen {i¢ ay gOriintiisi
anlatilmaktadir. Bu sembol, sah@benin riiyalara olan degerini ve riiyalarin manevi bir
onay ve dogrulama araci olarak islev gordiigiinii gosterir. Hz. Peygamber’in vefati
sonrast Hz. Aise’nin gordiigii rityanin gergeklesmesi, rityalarm dini tarih agisindan da
onemli bir referans oldugunu ortaya koyar. Ayrica bu rivayet, biiylik sahsiyetlerin

manevi anlamda iimmete rehberlik etmeye devam ettigine dair inanci gii¢lendirir.
23. Rivayet

Yirmi {igiincii rivayette giines, ay ve urgan sembolleri vardir. Bu riiya,
Hz. Peygamber’in vefatina dair dnceden gelen manevi isaret olarak yorumlanir.
Yiikselen glines ve ay onun nuru, degeri ve Oliim sonrasi yiiceligini simgeler.

Rivayet, sahabe arasinda riiyalarin ne derece anlamli kabul edildigini ortaya koyar.
24. Rivayet

Yirmi dordiincii rivayette evin direginin yikilmasi ve gozii kor bir ¢ocuk
dogurma konular1 ele alinmistir. Bu rivayet, riiyalarin sadece bireysel ve manevi
boyutta degil, ayn1 zamanda psikolojik ve sosyal anlamda da ger¢ek hayata etkileri
olabilecegini gostermektedir. Rilya yorumunun manevi bir etki yaratabilecegi,
kisilerin ruhsal durumlarini ve davraniglarini sekillendirebilecegi vurgulanmaktadir.
Ayrica, rivayette giizel dil kullanimi, miijdeleyici olmak ve insanlara moral vermek

gibi Islami ahlaki prensiplerin dnemi de hatirlatilmaktadir.

Tim rivayetlerde yer alan kisi, esya ve mekanlar dikkatle incelendiginde,

hadislerin ifade ettigi temel mesajlar dort ana baslik altinda toplandigi goriilmektedir.

Birinci ve en kapsamli kategori, iimmetin ibadetlerine, dini yasam

bicimine, ilmi 6grenimine ve ahlaki degerlere yonelik tesvikleri igermektedir. Bu
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gruptaki rivayetler, Miisliimanlarin ibadetlerini diizenli olarak yerine getirmeleri, dini
bilgilerini artirmalari, toplumsal ahlak ve edep kurallarina uymalar1 gerektigini
vurgular. Bu baglamda, 1, 2, 3, 5, 8, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 18 ve 19 numarali
rivayetler, imani ve ahlaki gelisime yonelik gili¢lii bir motivasyon kaynagi olarak

degerlendirilir.

Ikinci kategori, riiyalarda goriilen olumsuz veya kotii sembollerin
paylasilmamasi ya da bu tir riiyalarin olumlu ve teskin edici bir sekilde
yorumlanmas1 gerektigine dair uyarilardan olusmaktadir. Bu yaklagim, kisinin
manevi ve psikolojik sagligin1 korumaya yonelik bir tedbir olarak goriiliir ve 4 ile 24

numarali rivayetlerde agikca dile getirilmistir.

Ucgiincii kategori, gelecekte ortaya ¢ikmasi muhtemel sosyal, siyasi veya
dini gelismelere iliskin Onceden verilen isaret ve uyarilar1 igermektedir. Bu
rivayetler, immetin karsilasacagi zorluklara hazirlikli olmasi ve sabirla imani
korumasi gerektigini vurgular. 6, 9, 12, 17, 20, 22 ve 23 numarali rivayetler bu

cercevede degerlendirilir.

Son olarak, dordiincii kategoride ise riiyalara duyulan itibar ve saygi
tizerinde durulmaktadir. Bu kategori, riiyanin sadece kisisel bir deneyim degil, ayni
zamanda ilahi bir isaret ve rehberlik kaynagi oldugunu belirtir. Bu baglamda sadece

21 numarali rivayet riiyaya verilen 6nemi dogrudan ifade etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Ashabla beraberken riiya goreniniz var mi1 diye hem
soru sormustur hem dinlemistir hemde kendi gordiiklerini anlatmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) Ashabin gordiigli riiyalara deger vermis, itibar etmis ve
yorumlamistir. Bazi riiyalar1 sahis merkezli yorumlamis, bazilarini ise topluma mal

etmis ve immeti tesvik etmistir.
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SONUC

Bu tez calismasi, riiya olgusunu Hz. Peygamber ve ashabi agisindan ele
alarak, Kiitlib-1 Tis'a kiilliyat1 6zelinde riiyalarla ilgili rivayetleri tespit edip analiz
etmeyi hedeflemistir. Islam kiiltiiriinde riiyalarin tasidigi manevi ve bilgi degeri
acisindan zengin ve ¢ok katmanli yapisi goz Oniline alindiginda, bu calisma, hem
rivayetlerin ilmi bakimdan sihhatini hem de igerik diizeyinde anlamlarini ortaya

koyma yoniiyle 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Ozellikle Hz. Peygamber’in riiya konusundaki beyanlar1 ve riiya yorumlari,
Miisliiman bireyin inang¢ diinyasini sekillendiren énemli unsurlardan biridir. Bununla
birlikte sahabe doneminden itibaren riiyalarin nasil algilandigi, nasil yorumlandigi ve
hangi baglamlarda toplumsal etkiler dogurdugu da bu g¢alismanin merkezinde yer
almistir. Bu agidan bakildiginda, calismanin hadis ilmi 6zelinde hem teorik hem de
uygulamali bir yon tasidig1 sOylenebilir. Zira riiya sadece bireysel bir tecriibe olarak
degil, ayn1 zamanda ilahi mesajlarin bir tezahiirli, manevi rehberligin bir araci ve

toplumsal yonlendirme olarak degerlendirilmistir.

Tezin birinci boliimiinde riiyanin tanimi, c¢esitleri ve mahiyeti iizerinde
durulmus, hem klasik Islam alimlerinin hem de modern psikoloji ekollerinin riiyaya
dair bakis agilar1 mukayeseli olarak ele alinmistir. Hz. Peygamber’in riiyalar
“sadik”, “nefsani” ve “seytani” olmak iizere ii¢ kategoriye ayirdigi hadislerle
temellendirilmistir. Psikanalitik yaklasim (Freud), analitik psikoloji (Jung),
fenomenolojik yaklagim (Boss) ve yapisalcit soylem (Lacan) gibi cagdas diisiince
sistemlerinin rilyaya bakisi, hadis alamiyla karsilastirilarak zenginlestirilmistir.

Boylelikle riiyanin sadece dini bir mesele olmadigi, insanin psikolojik, kiiltiirel ve

sosyal diinyasinda da 6nemli bir yere sahip oldugu vurgulanmaistir.

Ikinci boliimde rityanin bilgi degeri tartismaya agilmus, riiyanin Kur’an’daki
yeri detayli olarak ele almmistir. Ozellikle Hz. Yasuf, Hz. Ibrahim ve Misir
meliklerinin riiyalarina dair kissalar lizerinden riiyanin vahiy disi bir haberlesme
bicimi olarak nasil islev gordiigli ortaya konmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in
riyalartyla ilgili olarak Kur’an’daki referanslar analiz edilmis, Bedir ve Hudeybiye
ornekleri ilizerinden riiyanin bazen ilahi ydnlendirme ve tesvik vasitasi oldugu

gosterilmistir.

101



Riiyanin peygamberligin bir ciiz’ii olarak goriilmesi meselesi ise, bu alandaki
en Onemli teorik tartismalardan biri olarak degerlendirilmistir. Hadislerde gecen
“Riiya, niibiivvetin kirk altida biridir” ifadesi, ulemanin ¢esitli yorumlar1 esliginde
cok boyutlu olarak ele alinmis, riiyalarin vahiyden farkli oldugu ancak sadik
riiyalarin ilahi bilgiye bir pencere olabilecegi goriisli desteklenmistir. Bu ¢ergevede
riiyanin baglayiciligi meselesi de tartisilmig; 6zellikle riiyalarin dini hiikkiim kaynagi
olup olamayacagi, delil sayilip sayilamayacagi konusu klasik usul diisiincesi ve

tasavvuf gelenegi iizerinden aciklanmustir.

Tezin {igiincii boliimiinde, esas konuyu tegkil eden rivayet tespiti ve tahliline
gecilmis; Kiitlib-1 Tis'a’dan elde edilen Hz. Peygamber ve sah@benin riiyalarina dair
rivayetler sistematik bir gekilde smiflandirilmis ve igerik analizi yapilmistir. Hz.
Peygamber’in gordiigii riiyalar, bu riiyalarin muhtevalari, yer ve zaman baglamlari
ile yorumlar1 ayrintili sekilde incelenmis; benzer sekilde sahabenin gordiigii riiyalar
da bireysel ve toplumsal baglamda degerlendirilmistir. Rivayetlerde gecen semboller,
kisiler, mekanlar ve olaylar baglaminda yapilan degerlendirmeler, riiya rivayetlerinin
sadece tarihsel bir kayit degil, aym1 zamanda birer Ogretici mesaj aktaricisi

olduklarini da ortaya koymustur.

Bu tez c¢aligmasiyla, literatiirde ¢ogu zaman daginik ve sinirlt bigimde ele
alinan riiya rivayetlerinin derli toplu ve analitik bir sekilde incelenmesi saglanmustir.
Tezde kullanilan yontem, sadece rivayetleri siralamakla kalmamis, ayn1 zamanda bu
rivayetlerin anlam katmanlarini agiklayan tahlil siirecine de yer vermistir. Bu
yoniiyle calisma, hadis ilmine katki sagladig1 gibi, Islam diisiincesinde riiyaya dair

olusturulan bilgi havuzuna da biitiinciil bir bakis sunmaktadir.
Sonug olarak, bu ¢aligmada ulasilan baslica bulgular sunlardir:

1. Rilya meselesi, Islam diisiincesinde sadece bireysel degil, ayn1 zamanda

toplumsal ve dini boyutlara sahip derin bir olgudur.

2. Hz. Peygamber’in riiyalari, diger riiyalardan farkli olarak manevi ve

Ogretici mesajlar icerdigi i¢in 6zel bir kategoride degerlendirilmektedir.

3. Sahabenin riiyalari, toplumun dini-manevi yonelimi ac¢isindan ipuglari
sunmakta ve Hz. Peygamber’in bu riiyalara yaklagimi, rilya yorumculuguna dair bir

yontem ortaya koymaktadir.
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4. Kiitiib-i Tis'a’da yer alan rivayetler, rilya kavrammn klasik Islam
toplumunda ne kadar merkezi bir yerde durdugunu ve nasil anlamlandirildigini

gostermektedir.

5. Riiya ile ilgili istismarlar, Hz. Peygamber’in sahih hadislerine dayali bir
anlayisla bertaraf edilebilir. Bu nedenle sahih kaynakli riiya rivayetlerinin bilinmesi,

hem ilmi hem de dini bir ihtiyactir.

6. Tezin metodolojik yaklasimi, rivayetlerin sadece nakil olarak degil, ayni
zamanda icerik ve baglam analiziyle degerlendirilmesini saglamis, boylece literatiire

yeni bir bakis kazandirmstir.

Bu yonleriyle tez, hem hadis ilmi hem de dini-manevi bilgi iiretimi agisindan
kiymetli bir katki niteligindedir. Ayrica, toplumda zaman zaman yanlis yorumlanan
ve istismar edilen riiya olgusuna kars1 sahih ve saglam bir bilgi zemini sunmaktadir.
fleride bu calismanin farkli acilardan genisletilmesi, riiya rivayetlerinin sened
acisindan da ele alinmasi veya farkli kiiltiirel baglamlarla karsilastirmali analiz

yapilmasi, bu alandaki arastirmalara zenginlik katacaktir.
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