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OZET

Kur’an vahyinin nazil oldugu Arap toplumunda lehge farkliliklarimin fazlaligi, kabilelerin
lehgelerine olan giiclii bagliliklart ve sozlii kiiltiiriin hakimiyeti gibi unsurlarin niizul siirecinde yedi harf
ruhsatinin verilmesine 6n ayak oldugu diisliniilmektedir. Bu ruhsat Kur’an lafizlarinda belirli sinirlar
dahilinde farkli sekillerde tilavet imkémi saglamis ve zamanla Kur’an’daki bazi kelimelerin
okuyuslarinda cesitli farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu sebeple ulemanin ¢ogu
tarafindan kiraat farkliliklarinin kaynagi esas itibariyla yedi harf ruhsatina dayandirilmistir. Ancak
Arapga bilmeyen toplumlarin islam’a katilmasiyla birlikte bu imkan yanlis okumalar1 da beraberinde
getirmis, kiraat farkliliklarindan dogan ihtilaflar sahabeyi endiseye diisiirmiistiir. Bu sebeple Hz. Osman

doneminde istinsah faaliyeti ile bu farkliliklara sinirlamalar getirilmistir.

[stinsah edilen mushaflarin imkan verdigi kiraatler zamanla yayginlik kazanmis ve bazilari genis
kitlelerce benimsenerek 6n plana ¢ikmustir ki bunlarin basinda yedi imamin kiraatleri gelmektedir. Ibn
Miicahid, bu yedi kiraati bir araya getirerek kaleme aldig1 eseriyle yedi imam ve kiraatleri etrafinda
olusacak gelenegin ilk temelini atmistir. Onu miiteakiben Ebi Amr ed-Dani, yedi kiraat merkezli telif
ettigi ve ilim ¢evrelerinde biiyiik ragbet goren et-Teysir fi 'l-kird 'ati s-seb * isimli eseriyle yedili tasnifin
tedrisat alaninda koklesmesine katki saglamistir. Ardindan Imam Satibi, et-Teysir’i manzum bir forma
kavusturarak Hirzii’l-emadni ve vechii t-tehdni’yi telif etmis ve boylelikle kiraat ilmi egitiminde manzum
eser-serh geleneginin dogusuna Onciiliik etmistir. Bu manzum esere yazilan ilk ve en 6nemli serhlerden
birini kaleme alan Eba Same, kiraat ilmi sahasinda miistesna bir mevki kazanmistir. /brdzii’I-me ‘Gni min
Huwrzi’l-emanti fi’l-kara 'dati s-seb ‘adli bu eseri ile Hirzii’l-emdni’ye nazmen istidrakta bulunan ilk sarih

olarak addedilen Ebli Same, sonraki Hirzii 'l-emdni serhleri lizerinde derin ve kalici tesir birakmustir.

Ebl Same’nin kiraat ilmine dair kaleme aldig1 bir diger 6nemli eser, kiraat ihtilaflarinin temelinde
yer alan yedi harf meselesine hasrettigi ve bu alanda miistakil olarak yazilan ilk eserlerden biri olan el-
Miirsidii’l-veciz dir. Kiraat alimi kimliginin yani sira iyi bir hadis alimi de olan Ebl Same, bu eserinde
yedi harf meselesine dair rivayetleri biitiinciil bir bakigla degerlendirmis; kitabinda bir¢ok farkli goriisii
serdederek onlar1 ilmi tenkit siizgecinden gecirmistir. Yedi harfin mabhiyeti, kiraat farkliliklarinin
tesekkiiliinde ruhsat ve sahabe rivayetlerinin rolii, sahih kiraat kriterleri ve kiraatlerin tarihi seyri gibi
temel meselelerin ele alindig1 el-Miirsidii’l-veciz, kendisinden sonraki kiraat ulemasi i¢in temel bir

miiracaat kaynagi haline gelmistir.

Tezde incelenen esas konu, bahsi gecen bu iki biiylik eseri ilim diinyasina kazandiran Ebt

Same’nin kiraat ilmindeki yerinin tespiti, hangi ilmi bosluklar1 doldurdugu ve hangi temel problemlere



¢oziim getirdigidir. Caligmanin girig boliimiinde Ebli $Sdme’nin hayati, ilm1 kisiligi, hocalari, talebeleri

ve eserleri iizerinde durulmus; bu sayede ilm1 birikiminin ve yetkinliginin anlagilmas1 hedeflenmistir.

Aragtirmanin birinci boliimiinde EbG Same nezdinde Kur’an kiraatinin kaynagi ve tarihsel siirecte
gecirdigi evreler detayli sekilde ele alinmistir. Bu baglamda yedi harf meselesi, ruhsatin mahiyeti,
kapsam1 ve mushaflara yansiyan boyutlari incelenmistir. Ayrica kiraat tarihinin; Hz. Peygamber, sahabe
(rivayet), tabiin (ihtiyar), istihar ve tedvin donemlerinden olusan tarihsel evreleri kronolojik bir bakisg

acistyla ele alinmustir.

Ikinci béliimde ise Eb(i SAme’nin kiraat ilminin temel meselelerine yaklasimi ele alinmistir. Ebii
Same’nin kiraat ilminin temel meselelerine dair fikriyatin1 temellendiren kiraat tasavvurunun
incelenmesi, bu boliimiin 6ncelikli konusu olmustur. Ardindan kiraatlerin sihhat ve degeri bakimindan

tasnifi ile kiraatlerin tevatiirliigii konular1 detaylandirilmistir.

Tez kapsaminda yiiriitiilen analizler sonucunda Ebli Same el-Makdisi’nin hadis¢i kimliginin de
etkisiyle kiraat ilmi meselelerine yaklagiminda yogun bir rivayet aktarimina dayandigi ve bu rivayetleri
derleyici bir yontemle ele aldigi, zaman zaman ise sistematik biitiinliikten uzak bir tislup sergiledigi
goriilmiigtir. Bununla birlikte kiraat ilmine dair gorislerinin bu alandaki temel meselelerin
anlagilmasina katki sagladigi, ozellikle yedi harf ruhsati merkezli degerlendirmelerinin kiraat

farkliliklariin izahinda kendine 6zgii bir perspektif sundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Ebu Same, Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz, ibrazii’l-me‘ani



ABSTRACT

It is thought that the abundance of dialect differences in the Arab society in which the Quran was
revealed, the strong attachment of tribes to their dialects and the dominance of oral culture were the
factors that led to the granting of the seven-letter license during the revelation process. This license
provided the possibility of recitation in different ways within certain limits in the words of the Quran
and paved the way for the emergence of differences in Quranic readings over time. For this reason, the
source of the differences in recitation was essentially based on the seven-letter license by most scholars.
However, with the accession of societies that did not know Arabic to Islam, this opportunity also brought
about incorrect readings and the conflicts arising from the differences in recitation worried the
companions. For this reason, during the reign of Hz. Osman, restrictions were imposed on these

differences through the copying activity.

The recitations made possible by the copied mushafs have become widespread over time, and
some have come to the forefront by being widely adopted, the recitations of the seven imams being the
most prominent of these. Ibn Mujahid laid the first foundation of the tradition that would emerge around
the seven imams and their recitations with his work that he compiled by bringing together these seven
recitations. Following him, Abu Amr al-Dani contributed to the rooting of the seven-fold classification
in the field of education with his work titled at-Taysir fi’l-kira’ati’s-seb‘, which he compiled centered
on seven recitations, and which was in great demand in scholarly circles. Then, Imam al-Shatibi
transformed at-Taysir into a verse form, compiled Hirz al-Emani and wachii’t-tehani, and thus pioneered
the emergence of the tradition of verse work-commentary in recitation education. Abu Shama, who
wrote one of the first and most important commentaries on this poetic work, has gained an exceptional
position in the field of recitation. Abu Shama, who is also considered to be the first commentator to
make a verse reference to Hirz al-Amani, has had a deep and lasting impact on the later commentaries

on Hirz al-Amani.

Another important work written by Abu Shama on the science of recitation is al-Murshidu’l-veciz,
which he devoted to the issue of seven letters, which is at the root of the recitation disputes, and which
is one of the first works written independently in this field. Abu Shama, who was a good hadith scholar
as well as a recitation scholar, evaluated the narrations on the issue of seven letters in this work with a
holistic perspective; he presented many different views in his book and subjected them to scientific
criticism. Al-Murshidu’l-Veciz, which deals with fundamental issues such as the nature of the seven

letters, the role of the permission and the narrations of the Companions in the formation of recitation



differences, the criteria for authentic recitation, and the historical course of recitations, has become a

fundamental reference source for recitation scholars after him.

The main subject to be examined in the thesis is to determine the place of Abu Shama in the
science of recitation, which scientific accumulations he filled and which basic problems he solved. In
the introduction part of the study, Abu Shama's life, his scientific talent, his teachers, tales and works
are emphasized; thus, comprehensiveness of scientific gain and authority is aimed. In the first part of
the study, the source of Quran recitation by Abu Shama and the stages in the development process are
discussed in detail. This binding seven letter issue, the nature of permission, its scope and the dimensions
reflected in the mushafs. In addition, the types of recitation; the current stages formed in the Hz. Prophet,

sahabe (narration), tabi'in (old), ishtihar and tedwin are discussed from a chronological perspective.

In the first part of the research, the source of Quranic recitation by Abu Shama and the stages it
went through in the historical process were examined in detail. In this context, the issue of seven letters,
the nature of permission, its scope and the dimensions reflected in the mushafs were examined. In
addition, the historical stages of the history of recitation, consisting of the periods of the Prophet, the
Companions (narration), the Tabiin (old people), the Istikhar and the Tadvin, were examined from a
chronological perspective. In the second part, Abu Shama's approach to the basic issues of recitation
was discussed. The examination of Abu Shama's concept of recitation, which founded his ideas on the
basic issues of recitation, was the primary subject of this section. Then, the classification of recitations

in terms of their authenticity and value and the tawatur of recitations were detailed.

As a result of the analyses conducted within the scope of the thesis, it has been determined that
Abu Shama al-Magqdisi, with the influence of his hadith identity, relied heavily on narration in his
approach to the issues of recitation and that he handled these narrations with a compilative method, and
that at times he displayed a style far from systematic integrity. In addition, it has been determined that
his views on the science of recitation contribute to the understanding of the fundamental issues in this
field, and especially his evaluations centered on the seven-letter license offer a unique perspective in
explaining the differences in recitation. This study aims to determine Abu Shama's contributions to the

science of recitation.

Keywords: Reading, Abu Shama, Maqdisi, al-Murshid al-Wajiz, Ibraz al-Ma'ani
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ONSOZ

Kiraat ilmi, Kur’an’a yedi harf ruhsati kapsaminda taninan okuma izni ile bu serbestligin
dogurdugu farkli okuyuslar ve beraberinde ortaya cikan ihtilaflara karsi getirilen sinirlamalar arasinda
kurdugu denge bakimindan Islami ilimler i¢inde 6zgiin bir konumda yer almaktadir. Bu calismada, kiraat
tarihinin 6nemli isimlerinden biri olan Ebli Sdme el-Makdisi’nin kiraat ilmindeki yeri tespit edilmeye,

onun yaklagimi tizerinden kiraat ilminin gegirdigi tarihsel ve ilm1 evreler incelenmeye ¢alisilmistir.

Calisma boyunca alanin neredeyse biitiin temel meselelerine temas etme zarureti, siirecin en
yogun yonlerinden biri olmustur. Zira Ebli Same, kiraat ihtilaflarinin kaynagini “yedi harf” meselesinde
gormekte; kiraat tarihindeki doniisiim ve tartigmalart da bu eksende anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Bu
yaklagim, onun kiraat ilmine dair hemen her meseleye temas etmesine ve bunlar1 hadisg¢i kimliginin
etkisiyle genis rivayet aktarimlar esliginde ele almasina yol agmistir. Konudan konuya gecislerin sik
yasandig1 ve sistematik bir yapidan ziyade derleme mahiyetinde sekillenen eserleri iizerine yapilan bu
caligmada Eb0 Same’nin goriislerinin derlenmesi, sistematik bir ¢erceveye oturtulmasi ve kiraat

tarihindeki yerine konumlandirilmasi, ayrica titizlik gerektiren bir siire¢c olmustur.

Bununla birlikte tez konusunun belirlenmesinde temel motivasyon, kiraat ilmine dair ana
meselelerin derinlemesine kavranabilecegi saglam bir temel olusturmak ve bu temelin iizerine, ilerleyen
asamalarda daha yetkin ilmi ¢aligmalar inga edebilme imkani1 sunmakti. Bu dogrultuda karsilagilan

giicliikler, ilmi gelisim siirecinin dogal ve 6gretici bir parcasi olarak degerlendirilmistir.

Tez caligmam siiresince bir¢ok degerli kisinin destek ve katkilarini gorme imkani buldum.
Oncelikle bilimsel rehberligi, yapici elestirileri ve her zaman anlayish yaklasim sayesinde ¢alismamin

sekillenmesine biiyiik katki sunan danigmanim Prof. Dr. Erdogan Bag’a en igten siikranlarimi sunarim.

Bu galigmanin kiraat ilmi alanma faydali olmasim1 ve alanda yapilacak sonraki ¢aligmalara

miitevazi bir katki sunmasini temenni ederim.

Merve HALILOGLU

Istanbul, Haziran 2025



Bk.

gev.
dip.
ed.

ISAM

nr.

ra

s.a.s.
TDV
ts.
vb.
vd.

VI.

yy-

KISALTMALAR

: ibn

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Dipnot

: Editor

: Hicerd

: Hazreti

: Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Numara

: 0liim tarihi

: Radiyallahu anh

: Sayfa

: Sallallahu Aleyhi ve Sellem
: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Tarihsiz

: Ve benzeri

: Ve digerleriy.

: Varak

: Yiizyil

il



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Ebl Same el-Makdisi’nin (6. 665/1267) yasadigi donem olan hicri 7. yy.da, kiraat ilminde
miitekaddimin donemin sonu ve miiteahhirin donemin bagi olmasi bakimindan bir tasavvur degisimi s6z
konusudur. Islam aleminin gegirdigi toplumsal, dini, itikadi ve kiiltiirel déniisiimlerin kiraat ilmine de
etki etmesi sonucu Kur’an-kiraat ayriminin siliklestigi bu donemde kiraatlere Kur’an olmasi1 bakimindan
ayr bir kutsiyet nazari ile bakilmaya baglanmistir. Bdylesi bir ilmi atmosferde yasamig olan Ebli Same,
iki farkl tasavvurun etkilerine sahit olarak kiraat meselelerine dair kanaatlerini ortaya koymustur. Bu
bakimdan hem kendisinden dnceki kiraat tasavvurunu iyi anlamas1 hem de kendi dénemindeki tasavvur
degisikligine belirli yonlerden kars1 ¢ikarak kiraatleri degerlendirmesi, alanin tarihsel siirecini anlama
yolunda g6z ard1 edilmemesi gereken bir figiir olmasini saglamistir. Ayn1 zamanda tarih, hadis ve fikih
ilimlerinde de uzmanligi olan Ebli Sdme’nin kiraat ilminin tarihsel siirecine, kiraatlerin sihhat ve
degerine dair kanaatlerinin analiz edilip ortaya konmas1 alana saglayacagi katkilar bakimindan énem
arz etmektedir. Yedi harfe dair yazilmis ilk miistakil eserlerden birinin Eb{i Sdme’ye ait olmasi, bununla
birlikte Ebli Sdme’nin kiraat ilmi tedrisatinda yedili tasnif tizere yazilmis en 6nemli manzum esere serh

yazan ilk alimlerden biri olmasi bu gergegi daha da goriiniir kilmaktadir.

Tiim bu niteliklere ragmen ne yazik ki EbG S4me’nin kiraat ilmine dair goriisleri ve bu alandaki
katkilari {izerine yapilan galigmalar sinirh diizeyde kalmistir. Ozellikle yedi harf meselesine dair fikriyatt
ve bu mesele etrafinda sekillenen tercihlerinin kapsamli bigimde incelendigi akademik eserlerin
eksikligi dikkat cekmektedir. Bu ¢alisma, Eb(i Same’nin el-Miirsidii I-veciz ve Ibradzii’l-me ‘ani adl1 iki
eseri merkezinde kiraat ilmine sundugu katkilar1 ortaya koymayi amaglamaktadir. Caligmanin
bulgulariin kiraat ilminin tarihsel doniisiimiiniin anlagilmasina katki saglamasi, 6zellikle geleneksel

tedris yontemindeki degisim noktalarinin tespitine 151k tutmasi beklenmektedir.
2. ARASTIRMANIN HiPOTEZi

Aragtirmanin hipotezi, Ebl Sdme el-Makdisi'nin kiraat ilmindeki yerinin tespit edilmesi, onun
yaklagimi iizerinden kiraat ilminin gegirdigi tarihsel ve ilmi evrelerin incelenmesidir. Daha spesifik
olarak Ebli Same’nin kiraat ilmine katkilarinin, bu ilimde hangi bosluklar1 doldurdugu ve hangi temel
sorunlara ¢oziim getirdiginin tespit edilmesidir. Bununla birlikte Ebl Same’nin kiraat ilmine

yaklagimindan hareketle bu ilmin tarihsel doniisiimiiniin anlasilmasi hedeflenmektedir. Dolayisiyla bu



¢aligma onun H. 7. yy.da, miitekaddimin dénemden miiteahhirin déneme gecisteki konumunu ve Kur'an-
kiraat ayrimimin belirginlestigi bir ortamdaki goriislerini analiz etmeyi icerir. Bir sonraki hedef Ebi
Same'nin kiraat tasnifi ve sihhat kriterlerine yonelik yaklagimimi, 6zellikle de hadis¢i kimliginin bu

konudaki etkisini ortaya koymaktir.

3. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bu aragtirma, klasik donem kiraat ilmi kaynaklarma dayanmaktadir ve tarihsel belgelerin
incelendigi nitel, betimleyici bir g¢aligmadir. Aragtirmanin amaci Ebli $dme’nin kiraat ilmine dair
goriislerini dogrudan metinler lizerinden anlamaya ve ¢éziimlemeye ¢aligsmaktir. Bu nedenle ¢aligmada,

nitel aragtirmalarda kullanilan yorumlayici yaklagim benimsenmistir.

Ebl Same el-Makdis1’nin kiraat ilmine dair kaleme aldig iki eserinden yola ¢ikarak onun gesitli
kiraat meselelerine yaklagimini tespit etmek aragtirmanin temelini olugturmaktadir. Caligmanin asli
kaynaklar1 arasinda el-Miirsidii 'I-veciz ilé uliimin teteallaku bi’l-Kitdbi’l-Aziz ve Ibrézii’l-me ‘dni min

hirzi’l-emani gibi miiellifin dogrudan kaleme aldig1 metinler yer almaktadir.

Yardimc1 kaynaklar arasinda gesitli Islam alimlerinin tarih ve tabakat eserleri, kiraat ilminde
muteber addedilen eserler yer almistir. Giris boliimiinde Ebti Same el-Makdisi baglig1 altinda miiellifin
hayati, ilmi kisiligi ve kaleme aldig1 eserleri anlatilmigtir. Bu boliimde kaynak olarak igcinde Eba

¢

Same’nin bizzat kendinden de bahsettigi “ez-Zey! ale’r-Ravzateyn” olarak da bilinen “Teracimu
ricali’l-karneyni s-sadis ve s-sabi'” adl1 eserinden yararlanilmistir. Buna ek olarak Ibnii’l-Cezeri’nin (5.
833/1429) Gayetii n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra's:, Kutbiiddin el-Y{nini’nin (6. 726/1326) Zeylii
Mir’ati’z-Zaman’1, Ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddye ve 'n-Nihdye'si, Zehebi’nin (6. 748/1348)
Tezkiretii'I-Huffdz 1, Taceddin Ibnii’s-Siibki’nin (6. 771/1370) Tabakatii’s-Safi ‘iyye el-Kiibra’s1, Halil b.
Aybeg es-Safedi’nin (6. 764/1363) el-Vafi bi’l-Vefeydt:, ve Celaleddin es-Suyiti’nin (6. 911/1505)

Tabakatii’l-Huffdz 1 yardimei kaynak olarak bagvurulan eserler arasindadir.

Tezin birinci boliimiinde Ebli Sdme’nin bakis agisi iizerinden kiraat ilminin tarihsel siireci ele
almmistir. Dolayistyla burada birincil kaynak el-Miirsidii’l-veciz olmustur. Buna ek olarak cesitli
alimlerin goriislerine yer vermek maksadi ile de birtakim kaynaklara basvurulmustur. ibnii’l-Cezeti’nin
Tayyibetii 'n-Nesr fi l-kird ‘ati’l- ‘agr, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te 'vilii miiskili'I-Kur an, Ebii’l-Fazl
er-Razi’nin (6. 454/1062) Me ‘ani’l-ahrufis-seb ‘a, Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili
ayi’l-Kur'dn, Eb0 Amr ed-Dani’nin (0. 444/1053) Cami ‘u’l-beydn fi’l-kird ati s-seb , Sehavi’nin (0.

643/1245) Cemalii’l-kurra’ ve kemalii’l-ikra’ adl1 eserleri bunlardan bazilaridir.



4. EBU SAME EL-MAKDIiS{
4.1 Hayat1 ve Ilmf Kisiligi

Asil adi Abdurrahman olmakla birlikte sol kasinin iizerindeki benden otiiri “benli” manasina
gelen “Eb0 Same” lakabi ile meshur olmustur.' Her ne kadar pek c¢ok tabakat eserinde Ebli Same’nin
hayatina yer verilse de kendisinin ismi, nesebi, kiinyesi ve hayatina dair en ayrmtili bilgiye yine
kendisinin yazdigi eserlerinden ulagilabilmektedir. Nitekim o, “ez-Zeyl ale r-Ravzateyn” olarak da
bilinen “Terdcimu ricali’l-karneyni’s-sadis ve sabi‘” adli eserinde kiinyesiyle birlikte soy zincirini de
en uzun haliyle su sekilde vermistir: Abdurraman b. Ismail b. Ibrahim b. Osman b. Ebi Bekr b. Ibrahim

b. Muhammed.? Kiinyelerinin ise Ebi’l-Kasim® ve Ebt Muhammed* oldugu bilinmektedir.

Pek ¢ok kaynakta Ebi Sdme’nin Sihabiiddin lakabr ile anildig1 belirtilmektedir.’ Bunun yan1 sira
Ebl Same biiylik dedesi Muhammed’in Beytiilmakdis imamlig1 yaptigini1 belirtmistir. Ailesinin aslen
Kudiislii olmasidan &tiirii kaynaklarda el-Makdisi olarak anilan Ebli Same, dogdugu ve neredeyse tiim
hayatim gegirdigi yere nispetle ed-Dimeski® olarak da bilinmektedir. Ayrica Safii mezhebine mensup
olmasi sebebiyle es-Safii’, Arap dilindeki yetkinliginden 6tiirii en-Nahvi®, Fikihta ictihad seviyesine

ulagmis olmasindan otiirii el-Fakih’, tarih alaninda telif ettigi hacimli eserler ve alandaki ustalig1 sebebi

! Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebl Same, Teracimu ricali’l-karneyni’s-sadis ve’s-
sabi’, ed. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri - izzet el-Attar el-Hiiseyni (Kahire: Dari’l1-Kiitiibi’l-Melekiyye,
1947), 37; Tayyar Altikulag, “Ebl Same el-Makdisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV) (istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/233; Ebi’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Alib. Yasuf ibnii’l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye fi tabakati’l-kurra (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1933), 1/365.

2 Eb( Same, ez-Zeyl, 37.

3 bnii’l-Cezeri, Gayetii’n-nihéye, 1/365. ; Ebi’l-Feth Kutbiiddin Musa b. Muhammed b. Abdullah Y{nini, Zeylii
Mir &ti’z-zamén (Haydardbad: Dairetl’]-Maarifi’l-Osmaniyye, 1954).

4 Ebirl-Fida imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, ed. Muhyiddin Dib Miistu (Katar:
Vizareti’'l-Evkaf ve’s-Suuni’lislamiyye, ts.), 13/250.

5 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250; Ynini, Zeyli Mir ati’z-zamén, 2/368; Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaleddin Es-Suy(ti, Tabakatii’l-Huffaz (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 510.

¢ Ebl Nasr Taceddin ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Sibki, Tabakati’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, ed.
Mustafa Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 2012), 4/329; ibni’l-Cezeri, Gayeti’n-nihéye,
1/365.

7 ibnii'l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1/365. ; YOnini, Zeyli Mir 4ti’z-zamén, 2/367.

8 Es-SuyQtl, Tabakéti’l-Huffdz, 510. ; Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi,
Tezkiretii’l-hufféz (Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1956), 4/243.

° YQnini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/367.



ile el-miierrih'®, kiraat ilminde temayiiz etmesinden &tiirii ise el-Mukri’"!

olarak tavsif edilmistir. Tim
bu ilimlerde 6ne c¢ikmis bir 4lim olmas: tabii bir sekilde onun zii’l-fiinin'? lakabin1 da almasmi

saglamistir.

23 Rebiiilahir 599°da (9 Ocak 1203) o donem Eyybilerin hakimiyetinde olan Sam’da Béb-1
Sarki’nin igerisinde Derbii’l-Fevahir adi verilen bir bolgede dogmustur. Kiigiikliigiinde ilme biiyiik
ragbeti oldugunu hatta Emevi Camii’'nde Kur’an okudugunu ve oradaki hocalar1 dinledigini bizzat
kendisi belirtmistir."* Hifzin1 tamamlamasinin ardindan kiraat ilmine yonelmis ve Kasim b. Firriih es-
Satibi’nin (6. 590/1194) “Satibiyye Kasidesi” olarak da bilinen Hirzii’l-emdni ve vechii t-tehdni adl
eserini ezberlemistir. Hicrl 616 yilinda hocast Alemiiddin es-Sehavi’den (6. 643/1245) yedi kiraati
alarak ve hocas1 Sehavi’nin Satibiyye Kasidesi’ne yazmis oldugu Fethu l-vasid fi serhi’l-Kasid’ini de
ezberleyerek kiraat tahsilini tamamlamistir.'* Bunun yani sira kendisini fikih, hadis, Arapga, tarih vb.
ilimleri tahsil etmeye adamistir.'® Hicri 615-616 yillar1 arasinda Aziziye Medresesi’nde'® ilim tahsil eden
Ebl Same, ayrica Takiyyli’d-din Haz’al b. Asker b. Halil el Misri’nin (6. 623-1226) derslerine devam

etmistir."”

621 yilinda babastyla birlikte hac vazifesini ifa ettikten sonra 624 yilinda Kudiis’ii ziyaret eden
Ebii SAme, burada on dért giin kalarak Beytii’l-Makdis’i ve Kudiis’teki hocas1 Izzeddin b. Abdiisselam’1
ziyaret etmistir.'® 628 yilinda Misir’a gitmis'® ve Kahire, Dimyat, iskenderiye gibi sehirlerdeki ileri

gelen alimlerle tesrik-i mesaide bulunmustur. Misir’da bir yil kaldiktan sonra ilimle istigal etme ve eser

10 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.
1 Es-Suydti, Tabakéti’l-Hufféz, 510. Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/243.

12 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyét, ed. Ahmed el-Arnadd
- Mustafa Tirki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiiras, 2000), 18/68. ; Es-SuyQfi, Tabakéti’l-Huffaz, 510; Zehebi,
Tezkireti’l-hufféz, 4/168.

13 Eb0 Same, ez-Zeyl, 37.

14 ibni’'l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1/365. ; Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi EbQ Same, el-
Mirsidi’l-veciz, ed. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru Sadir, 1975), 17.

15 Eb0 Same, ez-Zeyl, 37. ;

16 insasini Selahaddin Eyy(bi'nin oglu Melik Aziz Osman’m tamamlattigi Aziziye Medresesi, o dénem Salahiyye
Turbesi’nin dogusunda, Esrefiyye Turbesi'nin batisinda ve Umayyad Camii’nin kuzeyinde yer alan énemli bir
medreseydi. Detayli bilgi igin bk. Ebi’l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer en-Nuaymi, ed-
Déris fi tarihi’l-medaris, ed. ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 1/290.

17 Eb( Same, ez-Zeyl, 149; Ebi'l-Mefahir Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed b. Omer en-Nuaymi, ed-Déris fi
tarihi’l-medéris, ed. ibrahim Semseddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1990), 2/305.

18 Eb0 Same, ez-Zeyl, 151.
19 Eb0 Same, ez-Zeyl, 160.



telif etme tutkusuyla Sam’a geri donmiistiir. Ayrica Sam’da fetva isleriyle ugragsmayi da amag

edinmistir.*’

Ebl Same Arap dilinde iistiin bir seviyeye ulagsmis ve hocasi Sehavi gibi kendisi de Satibiyye
Kasidesi’ne serh yazmus, bu eser Arap dili agisindan dvgiiye mazhar olmustur.?' Daha evvel gectigi iizere
fikihta igtihat seviyesine ulastigim1 pek cok alim zikretmistir.”* Kendisi de fikhi meselelerle mesgul
olmay1 sevdigini®, ihtilafli meselelerde ictihad etmeye diiskiin oldugunu, hatta saglam delilleri
oldugunda kendi mezhebindeki gorlisiin hilafina igtihatta bulunmaktan ve fetva vermekten
¢ekinmedigini belirtmistir.** Hadis ilmini her ne kadar daha ¢ocuklugunda tahsil etmeye baslamis ve
pek c¢ok hadis aliminin halkasinda bulunmus olsa da bu ilimde temayiiz edebilecek ilmi derinlige
ulagsmak {izere bir mesguliyete girismesi 30-35 yaslarina tekabiil etmektedir.”> Nihayetinde hadis

9926

ilmindeki yetkinligini “el-Hafiz"*° unvanim edinecek seviyeye ulastirmistir.”’

Ebd Same, yiiksek ihtimalle hicri 634 yilinda Adiliyye Medresesi’nde®® hocalik vazifesini icra
etmekteydi.” ez-Zeyl adl eserindeki birtakim ifadelerden anlasildig: iizere ayn1 medresede bir miiddet
imamlik da yapmustir.** Bu medresede 634-654 seneleri arasinda 20 yil boyunca gérev yaptig1 yine s6z

konusu eserdeki ifadelerinden anlasilmaktadir.®!

Daha sonraki donemlerde Ebl Same, Tarih ilmine alaka duymaya baslamistir. Mezhep imami1
Imam Safii’nin de tarih ve edebiyat 6grenmek igin yirmi yilm harcadigina ve tarihe onun kadar vakif

kimse bulunmadigina dair rivayetleri 6rnek gostererek dmriiniin bir kismini da tarih ilmini 6grenmeye

20 EbQ Same, ez-Zeyl, 37.

2! Salahuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed ed-Darani el-Kiitiibi, Fevdtii 'I-vefeydt ve z-zeyl ‘aleyhd, ed. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1974), 2/270.

22 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.

23 EbQ Same, ez-Zeyl, 37.

24 EbQ Same, ez-Zeyl, 40.

35 el-Kitlbi, Fevati’l-vefeyat, 2/270; Zehebi, Tezkireti’l-hufféz, 4/168.

26 Hadis nakil ve rivayetini meslek edinip gok miktarda hadisi ezbere bilen kimse. M. Yasar Kandemir, “Hafiz”,
TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 44/78.

27 Zehebi, Tezkirett’l-hufféz, 4/168.

28 el-Medreseti’l-Adiliyyetii’s-Sugra olarak bilinen Kiigik Adiliyye Medresesi, Eyyabi Hiikiimdarn Melik Adil
Seyfeddin (6. 615/1218)’in kizi Zehra Hatun tarafindan inga ettirilmistir. Bk. en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/278.

2 EbQ Same, ez-Zeyl, 164.
30 EbQ Same, ez-Zeyl, 199.
31 EbQ Same, ez-Zeyl, 164,179,186,189,199.



ayirmasi gerektigini ifade etmistir.** {lmin farzin1 ve siinnetini biitiiniiyle 6grenmis olma amaciyla tarih

ilmiyle de mesgul olan Eb{i Sdme, bu alanda son derece faydali ve hacimli eserler telif etmistir.*?

Ebii Same hocalik gérevine 12 muharrem 660 tarihinden itibaren Riikniyye Medresesi’nde*
devam etmistir.® Buradaki ilk dersine zamanmin kadilkudati Ibn Hallikdn da (6. 681/1282) istirak
etmistir.’® 661 yilinda ise Riikniyye Medresesi’ndeki vazifesine ara verip bir miiddet tarla bahge islerine

cekilmis ve ziraatla mesgul olmustur.’’

Diger ilimlerdeki kadar olmasa da siirde de kendini gostermis olan Eb{i Sdme’nin bazi siirlerinin
begenildigi, bazilarinin ise begenilmedigi nakledilmistir.*® Sairlik asil ugras1 olmadigindan 6tiirii sadece
gerekli yerlerde bir olay yahut mesele {izerine birtakim siirler yazmakla yetinmistir. Ornegin yukarida
bahsi gecen hocaliga ara vermesi meselesinde ziraatla mesgul olmasi sebebiyle gelen elestiriler {izerine

108 beyitlik bir kaside kaleme almistir.*

662 yilinda Daru’l-Hadisi’l-Esrefiyyenin®® o doneme kadarki seyhi olan ‘Imadii’d-din
Abdiilkerim b. Abdissamed’in (6. 662) vefat1 iizerine, yerine seyh olarak Eba Same tayin edilmistir.*’
Ik dersine dénemin kadilkudat: ve seckin bir dinleyici toplulugu istirak etmis ve bu ders dinleyiciler
tarafindan ¢okga begenilmis, 6vgiiye mazhar olmustur.** Eba Sadme buradaki gorevini vefatina kadar

stirdiirmiistiir.*?

32 ¢]-Makdisi Eb( Sdme Ebu’l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman, Kitdbii’r-Ravzateyn fi ahbari’d-devieteyn [en-
Nuriyye ve’s-Salahiyye], ed. Hilmi Muhammed Ahmed Muhammed (Kahire: Matbaati’l-Cenne, 1956), 1/2.

33 Tayyar Altikulag, Ebd S&me’nin “ilmin farzi ve slinneti” ifadesini ger’i ve serl olmayan ilimler anlaminda
kullanmus olabilecegini ifade etmistir. Eb( Same, el-Mirsidi’l-veciz, 18.

3 jbn Seddad bu medrese hakkinda sunlar sdylemistir: “Bu medrese, Riikneddin Menk(rus tarafindan
vakfedilmistir. Kendisi, Adiliyye ailesinden Fakruddin Siileyman’in azatl kélesiydi ve ayni zamanda Riikniyye el-
Hanefiyye el-Berraniyye’yi de insa ettiren kigidir. Bu medresede ibn Hallikan (6. 681/1282) ve Seyh Sihabiiddin
Eb0 Same (6. 665/1267), Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) gibi alimler ders vermislerdir.” en-Nuaymi, ed-
Déris, 1990, 1/190.

35 Eb( Same, ez-Zeyl, 216; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/251.
36 EbQ Same, ez-Zeyl, 222; en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/190.

37 Eb( Same, ez-Zeyl, 222.

3% ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.

3 EbQ Same, ez-Zeyl, 222-226.

40 “Darii'l-Hadis el-Esrefiyye baslangigta el-Emir Sarimiiddin Kaymaz en-Necmi (6. 596/1200)’ye ait iginde
hamam da bulundan bir evdi. Bu milki el-Melik el-Esref Muzafferiiddin Mdsa bin el-Adil satin almig, hamami
yikarak yerine medrese olarak kullanilacak bir yapi ve hocalar i¢in ikametgah insa etmistir.” en-Nuaymi, ed-Déaris,
1990, 1/15.

4l en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/18.
42 EbQ Same, ez-Zeyl, 230; Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, 21.
+ ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/251.



Zehebi (6. 748/1348), Ebli Same’den 6vgiiyle bahsetmistir: “Ebl Same, ¢cok yonlii bir alim, imam
ve miictehid idi. Ilimlerdeki iistiinliigiine ragmen miitevazi, gosteristen uzak ve nakilde sika bir
alimdi.”** Taceddin es-Siibki de (6. 771/1370) Ebii Same’den bahsederken onun birden fazla ilimde
uzmanlagmis ¢ok yonlii bir alim ve miictehid oldugunu ifade etmistir.*’ Biiyiik bir kiraat alimi olan

Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) ise onun igin “Kendi zamaninin essiziydi.” ifadesini kullanmugtir.*®

Yukarida gecen orneklerdeki gibi pek ¢ok alim EbG Same hakkinda olumlu degerlendirmelerde
bulunurken Kutbiiddin el-Y{nini (6. 726/1326) birtakim kisisel meselelerden otiirii olsa gerek
ilimlerdeki yetkinliginin hakkini vermekle birlikte birtakim olumsuz degerlendirmelerde bulunmustur:*’
“Kur’an ve Arap¢a okumus, fikih 6grenmis, hadis dinlemis ve rivayet etmis, ¢esitli alanlarda eserler
yazmis, bilgili, iistlin nitelikli, cok yonlii bir alim olarak taninmisti. Ancak, alimler, biiyiikler ve salih
kisilere dil uzatmasi, insanlarin kusurlarini dile getirmesi ve ayiplamasi gibi davramiglari nedeniyle
elestirilmistir. O kendini biiyiik bir kimse olarak gorse de bu tavirlarindan dolay1 insanlarin géziinden

diismiistiir.””*®

Ebl Same’nin vefatina bir mesele hakkinda verdigi fetvadan otiirii aldig1 ithamlarin sebep
oldugu one siirilmiistiir. Muhtemeldir ki bu sebeple 27 Cemaziyelahir 665°te (25 Mart 1267), fetva
sorma bahanesiyle evine gelen iki kisi tarafindan 6ldiiresiye darp edildi.* Ebti Same’ye, saldirganlart
yetkili makamlara sikayet ederek adalet aramasi tavsiye edildiginde cevap olarak Allah’a tevekkiil

ettigini ve O’nun her hususta kafi gelecegini bu hususta yazdigi bir manzume ile dile getirdi:*
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Bana; “Basindan gegen biiyiik bir felakettir, nicin sikdyette bulunmuyorsun? ” diyenlere dedim
ki:

Bizim hakkimizi (geri) alacak olami Allah Tedla hazirlar (bulur) ve magdur da sifaya erisir.

44 Zehebi, Tezkiret(’l-hufféz, 4/168.

45 es-Suibki, Tabakéat, 4/329.

4 ibni’'l-Cezeri, Gayetii’n-nihéye, 1/365.

47 Altikulag, “Eb( Same el-Makdisi”, 1994, 10/233-234.

8 Y (nini, Zeylii Mir 4ti’z-zamén, 2/367.

4 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/251; ibni’l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/366; es-Siibki, Tabakét, 4/330.

0 Eb( Same, ez-Zeyl, 240; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/251; Y(nini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; es-
Stbki, Tabakat, 4/331.



Kendisine giivenip dayandigimizda O bize yeter; Allah bize her hususta kdfidir ve O ne giizel bir

istinatgahtir”’

Bu olaydan yaklasik {i¢ ay sonra, 19 Ramazan 665°te (13 Haziran 1267) vefat etmis ve ertesi giin

Babii’l-Feradis Mezarligi’na defnedilmistir.>
4.1.1 Hocalan

Yasadig1 donemdeki pek ¢ok alimden gesitli ilimleri alan EbG Same, bu alimlerin ¢ogunu kendi
eserinde zikretmistir. Bunlardan Ebii’l-Kasim Ahmed b. Abdillah b. Abdissamed el-Attar el-Bagdadi (6.
615/1218) ve Zeyniiddin Ebii’l-Berekat Daviid b. Ahmed b. Mula‘ib el-Bagdadi’den (6. 617/1220)
Sahih-i Buhdri’yi dinlemis>*, Muvaffakuddin Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-
Makdisi’den (6. 620/1223) ise hem hadis ahzetmis hem de Imam Safii’nin e/-Miisned’ini dinlemistir.>*
Ayrica Fahruddin Eb( Manstr Abdurrahman b. Muhammed b. Asakir ed-Dimagki *den (6. 620/1223)
Eb(i Bekir el-Beyhaki’nin Deld ilii 'n-niibiivve’sini de dinlemistir.”> Misir seyahati sirasinda Ebii’l-
Kasim Isa b. Abdil‘aziz b. Isa el-iskenderani *den (6. 629/1231) biitiin rivayetleri i¢in icazet almig™,
yine ayn1 siirecte Bahaiiddin b. Seddad Ydsuf b. Rafi¢ b. Temim’den (6. 632/1234) de ders almustir.”’
Hadis ilmine ilgisi olduk¢a yogun olan ve bu alanda ¢okg¢a alimden faydalanan Ebt S4me ayn1 zamanda
Ummii’l-Fazl Kerime bint Abdiilvehhab’dan (6. 641/1243) ve Ebi Ishak ibrahim b. Ebi Tahir Berekat
b. Ibrahim el-Hust‘’den (6.640/1242)*° de hadis ahzetmistir. Hadis ve fikth konularinda hocas1 Ebd
Amr Osman b. Salah es-Sehreziiri’den (6. 643/1245)% dersler almis olan Eba Same, yine fikih alaninda
[zziiddin Abdulaziz b. Abdisselam ed-Dimaski’den (6. 660/1262)®' faydalanmustir.

SUEbG Same, el-Miirsidii’l-veciz, 23.

52 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250; ibnir'l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/365; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz,
4/168; Ylnini, Zeylli Mir ati’z-zamén, 2/367.

53 EbQ Same, ez-Zeyl, 121; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/168.

54 EbQ Same, ez-Zeyl, 139; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/168.

55 EbQ Same, ez-Zeyl, 26,37,137.

3¢ Eb( Same, ez-Zeyl, 161; ibniv’l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/365; el-Kiitiibi, Fevati’l-vefeyat, 2/270.
57 EbQ Same, ez-Zeyl, 163.

8 EbQ Same, ez-Zeyl, 115; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/168.

5 EbQ0 Same, ez-Zeyl, 172; Zehebi, Tezkireti’l-huffdz, 4/168; Ebl Amr Takiyyliddin Osmén b. Saldhiddin
Abdirrahméan b. Misa es-Sehreziri, Kuzey Irak’taki Erbil’e bagli Sehrez(ir’da dogmus, Mukaddimetii ibni’s-Salah
adli us(l-i hadis eseriyle meshur olmus hadis alimi ve fakih. Bk. M. Yasar Kandemir, “ibnii’s-Salah es-Sehrez(ri”,
TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 21/198-200.

0 EbQ Same, ez-Zeyl, 176; en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/18.

o1 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250; es-Siibki, Tabakat, 4/330.



Kiraat ilmine dair ders aldig1 bilinen alimlerden ilki, Sam’in o donemdeki meshur ve saygin kiraat
imamlarindan olan Ibrahim b. Yusuf b. Muhammed b. Ebi’l-Ferec el-Magribi’dir (6. 612/1215). Ebd
Same kendisinden Kur’an’m ilk ciiziinii okudugunu belirtmistir.> Ders aldig1 bir diger kiraat alimi ise
kendisinden Kasim b. Firruh es-Satibi’nin meshur yedi kiraatle ilgili Hirzii’l-Emani adli kasidesini
ogrendigi Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Sehavi’dir (6. 643/1245). Arapca ve Tefsir alanlarinda da
Alemiiddin es-Sehavi’den istifade ettigi bilinen Ebl Same; bu biiyiik kiraat aliminden uzun yillar dersler

almus, tiim kiraatleri onunla 6grenmis ve vefatina kadar kendisi ile olan ilmi mesaisini siirdiirmiistiir.%*
Ebl Same’nin ders aldigi bilinen diger alimler ise sunlardir:

Ebii Mes‘iid Abdiilcelil b. Mendiiye el-Isbahani (6. 610/1213)%, Haz ‘al b. ‘Asker b. Halil el-
Maisri (8. 623/1226)%, Zeynii’l-iimena Ebii’l-Berekat el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen b. Hibetullah
(6.627/1230)%, Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglebi es-Seyf el-Amidi (6.
631/1233)7, Ebii Ali el-Hasen b. Yahya el-Misri (6. 632/1234)%, ‘izziiddin Eba Muhammed Abdulaziz
b. Muhammed b. El-Hasen (ibnii’d-Decaciye, 6. 640/1242)%, Tbn Hammiye Abdullah b. Omer b.
Muhammed (642/1244)"°, Taciiddin Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ebi Ca‘fer (6. 643/1245)."!

4.1.2 Talebeleri

Medreselerdeki gorevleri, igtihat faaliyetleri ve ilim halkalarina istiraki sebebiyle EblG Same’den
cesitli alanlarda istifade eden, ilim 6grenen ve derslerini dinleyen pek ¢ok kisinin oldugu asikardir.

Ancak 6zellikle kendisinden kiraat alaninda istifade edenler sunlardir:

Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Siba‘ el-Fezari (6. 705/1306): Ebli Same el-Makdisi’den

Hirzii’I-Emdni serhi olan Ibrazii’l-Me ‘Gni min Hirzi’l-Emdni’yi okumustur.”

2 EbQ Same, ez-Zeyl, 91.

3 EbQ Same, ez-Zeyl, 26,177; el-Ktlubi, Fevati’l-vefeyat, 2/270.

4 en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/18.

5 EbQ Same, ez-Zeyl, 149; en-Nuaymi, ed-Déris, 1990, 1/18.

% EbQ Same, ez-Zeyl, 152.

7 Eb( Same, ez-Zeyl, 161; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.
8 EbQ Same, ez-Zeyl, 163.

% EbQ Same, ez-Zeyl, 172.

70 EbQ Same, ez-Zeyl, 174.

"L EbQ Same, ez-Zeyl, 176.

72 ibni’'l-Cezeri, Gayetii’n-nihéye, 1/33,365; el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefeyat, 2/271.



Ebii’l-Abbas Ahmed b. Mii’'min el-Lebban (6. 706/1306): Ebi Same’den kiraat dgrendigi

bilinmektedir.”
Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Siileyman el-Kefti (6. 719/1319): Eb Sadme’den kiraat ahzetmistir.”*

Zeyniiddin Ebt Bekr b. Seyf b. Ebi Bekr el-Harirl el-Mizzi (6. 726/1326): EbG Same’den kiraat

ahzetmis ve Hirzii'I-Emdni’yi okumustur.”
4.1.3 Eserleri
4.1.3.1. el-Miirsidii’l-veciz ila uldmin teteallaku bi’l-Kitabi’l-Aziz’®

Kur’an ilimleri hakkinda 6z bilgiler icermesi bakimindan adina yarasir bir eser olan el-Miirsidii’l-
veciz, miellifin ahruf-i seb‘a meselesinin daha iyi anlasilabilmesi niyetiyle kaleme almis olmasi
bakimindan yedi harf ve meshur kiraatlerle iliskisini agiklayan son derece detayli miistakil bir eserdir.
Her ne kadar Tayyar Altikulag, esere yaptig1 tahkik ¢alismasinin basinda el-Miirsidii’I-veciz’i yedi harfe
dair kaleme alinmig ilk miistakil eser olarak nitelendirmis olsa da bu miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii
Mekki b. Ebi Talib’in el-Ibdne ‘an me ‘Gni’l-kird’dat adh eseri bu konudaki ilk eser olarak kabul
edilmektedir.”” Bununla birlikte Ebii’l-Fazl er-Razi’ye nispet edilen ve 2011 yilinda tahkik edilen
Me ‘ani’l-ahrufi s-seb ‘a adl1 eseri de bu konuda yazilmig miistakil bir eserdir. Dolayisiyla el-Miirsidii’l-
veciz i¢in yedi harfe dair yazilmig miistakil bir eser nitelemesi yapilabilir, ancak ilk eser olmas1 miimkiin
degildir.

Eserin ihtiva ettigi diger meselelere de yedi harf meselesinin anlagilabilmesi yolunda bir arag
olacaklari icin yer verdigini ifade eden”® Ebi Same, bu sayede eserine kapsamli bir Uliimii’l-Kur‘an ve
Kiraat eseri olma ve sonraki donemlerde bu alanlarda telif edilen ¢ogu esere kaynaklik edecek

zenginlikte bir eser olma vasfi kazandirmustir.

Eser mukaddime hari¢ alti boliimden olusmaktadir. Mukaddime kisminda EbG S$ame besmele,

hamdele ve salvele ile edebi bir girizgahin ardindan pek ¢ok klasik eser miiellifinin yaptig1 gibi esere

73 ibni’l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/143,365; el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefeyat, 2/271.
74 ibni’'l-Cezeri, Gayetii’n-nihéye, 1/365; el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
75 fbnir’l-Cezeri, Géyeti’'n-nihdye, 1/184-185; el-Kutubi, Fevati’l-vefeyat, 2/271.

7% ibni’l-Cezeri, GAyetii’n-nihdye, 1/365; Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur Vol.l
Supplement Band (Leiden: E.J. Brill, 1937), 1/551.

77 Mustafa Kilig, “ibn Kuteybe’nin Yedi Harf Anlayisi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 49
(2020), 222.

78 Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, 73.
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kimlerin ihtiya¢ duyacagimi zikrederek kitapta yer verdigi konular agiklamistir. Kitapta Allah
Rasulii’niin (s.a.s) “Kur’an yedi harf {izere nazil olmustur” hadisinin rivayetleri a¢iklanmakta; Allah
Rasulii (s.a.s) hayattayken Kur’an kiraati ve yazimi, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Ebl Bekir ve Hz. Osman
donemlerindeki cem faaliyeti ve bu iki faaliyet arasindaki farklar, saz kiraatler ve bu kiraatler ile diger
kiraatler arasindaki ayirt edici 6zelliklerin neler oldugu anlatilmaktadir. S6z konusu bu tafsilatl eser
Ebl Same i¢in her ne kadar yedi harf temali bir eser olsa da genel bir inceleme sonucunda eserin bir

kiraat tarihi ve temel kiraat meseleleri konulu bir eser oldugu goriilmektedir.

Eserin “Kur’an-1 Kerim’in Inzali, Tilaveti ve O Dénemdeki Hafizlar” isimli birinci boliimii,
Kur’an’in niizuliine dair ayet ve hadislerin incelenmesiyle baglamaktadir. Ardindan ilk ve son nazil olan
ayetlerin hangileri olduguna dair rivayetlere yer verilmis, son olarak Sahabe déneminde Kur’an tilaveti

ve hifz1 ile meshur olan, Kur’an egitimi i¢in bagvurulan sahabeler zikredilmistir.

“Sahabenin Kur’an’1 Cemetmesi ve Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer (r.a.) ve Hz. Osman'mn (r.a.) Bu
Husustaki Faaliyetleri” isimli ikinci boliimde ise miiellif s6z konusu sahabiler devrinde Kur’an-1
Kerim’in cem ve istinsah faaliyetlerine dair rivayetleri ¢esitli kaynaklardan naklederek yer yer senet ve
metin tenkidi yaparak incelemistir. Kur’an’in cem faaliyetinde Hz. Ebibekir ve Hz. Osman’in
faaliyetlerindeki farkliliklarin anlasilmasi agisindan 6nemli olan bu bdliimde miiellif son olarak bu
meseleye dair kendi goriisiinii belirterek sahabe donemi Kur’an faaliyetlerini tarihi olarak 6zet bir

bigimde agiklamistir.

Kitabin esas mevzusunu igeren ii¢lincii boliim, “Kur’an-1 Kerim yedi harf tizere nazil olmustur.”
mealindeki hadis-i serifin incelendigi boliimdiir. S6z konusu hadise dair ¢esitli rivayetlerin incelendigi
ve pek c¢ok alimin bu konudaki goriislerinin serdedildigi boliimde yedi harften maksadin ne oldugu
sorusu iizerinde durulmustur. Boliimiin son faslinda Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi Mushaflarin yedi
harfi igerip igermedigi yahut ne kadarini igcerdigine dair goriisler verilmis ve yedi harften ne kadarinin

giiniimiize ulastig1 meselesi tartigilmistir.

Dordiincii bolim meshur yedi kiraatin olusum evrelerinin agiklandigi boliimdiir. Burada yedi
kiraat ve bu kiraatlerin imamlar arasindaki ihtilaflarin ortaya ¢ikisi incelendigi gibi yedi kiraatin yedi

harf meselesiyle bir iligkisi olup olmadigi meselesi de ortaya konmustur.

Besinci boliimde kiraatlerin sthhat derecelerine yer verilirken sahih-saz kiraat degerlendirmeleri
yapilmig, Mushaf hattina muhalefet eden bu saz kiraatlerin durumu ve degeri incelenmis, bu kiraatlerle

namazin caiz olup olmayacagi gibi meselelerde bazi fakihlerin fetvalar1 serdedilmistir.

Kitabin son boliimii olan altinct boliimde ise Kur’an okumanin faziletleri ve hakkiyla Kur’an
okumanin nasil miimkiin olacagi anlatilirken Kur’an ile hemhal olmaktaki asil gayenin lafzindan ziyade

mana ve yasayls yoniine odaklanmak oldugunun alt1 ¢izilmistir. Eserin bu boliim hari¢ tamaminda
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Kur’an-1 Kerim’in lafzina yonelik ilmi tartismalara ve meselelere yer veren Ebli Same, son bdliimde
bunlarim 6neminin yamn sira asil gayenin ne okudugunun farkinda olmayan ehl-i bid‘at ve cahil Kur’an

okuyucularindan olmamak oldugunu vurgulayarak son noktay1 koymustur.

Eser Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde Laleli (nr. 3625), Sehid Ali Pasa (nr. 2751) ve Muammer
Ulker (nr. 152) koleksiyonlarinda mevcut oldugu tespit edilmekle birlikte Dr. Tayyar Altikulag’m
belirttigi bir niisha da Ayasofya koleksiyonda (nr. 59) mevcuttur.”’ Bununla birlikte eser Tayyar Altikulag
tarafindan miiellifin hayati ve eserine de yer veren bir tahkik ¢aligmasi ile nesredilmistir. (Beyrut 1975;
Ankara 1986). Daha sonra Velild Miisdid et-Tabatabai’nin tahkikiyle de yaymmlanmistir (Kuveyt
1414/1993).%°

4.1.3.2. ibrazii’l-me‘anf min hirzi’l-emani fi’l-kara’ ati’s-seb *!

Kasim b. Firruh es-Satibi’nin (6. 590/1194) kiraat-i seb‘a’ya dair 1173 beyitten olusan Hirzii 'l
emani ve vechii t-tehdni adl “lami” kasidesinin serhlerinden biridir. Bu eserin kiymeti, EbG Same’ye bu
eseri kasideyi okutan Alemiiddin es-Sehavi’nin $atibi’nin talebelerinden biri oldugu dikkate alindiginda
daha da ortaya ¢ikmaktadir. Ebi Sdme bu eserinin mukaddimesinde serhin baglangicta ¢cok daha uzun

bir versiyonda oldugunu su sekilde anlatmistir:

“Bu ¢alismaya genis bir kitap olarak basladim ve “bir kelimede iki hemzenin gelmesi” bahsine
kadar ulagtim. Kitap, diizgiin bir yaziyla yazilmis bir cilt kadar bir hacimdeydi. Ancak daha sonra,
insanlarin azalan azimlerini, degisen aliskanliklarimi diistindiim ve kitabi tamamlamam talep
edildiginde, hayatin bu biiyiik azmi gerceklestirecek kadar uzun olmadiginm fark ettim. Ayrica elimde
bulunan énemli baska eserlerle mesguldiim. Bunun iizerine bu genis ¢alismayi ozetlemeye basladim ve

iceriginden sadece az bir kismini aldim.

Ebl Same’nin soziini ettigi bir ciltlik kisim giinlimiize ulasmadig1 gibi hakkinda EbG S&me’nin

bu ciltten Ibrdzii’I-me ‘dni’de “es-Serhu’l-kebir” olarak bahsettigi yerler disinda herhangi bir bilgiye de

ulagilamamistir.®

79 Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, 40; Brockelmann, GAL, 1937, 1/551.

80 Ahmet Giirtas, “el-Miirsidil-Veciz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV) (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2006), 32/60.

81 Eb0 Same, ez-Zeyl, 39; Yinini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye; el-Kiitibi,
Fevati’l-vefeyat, 2/270.

82 Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebd Same, ibrazi’l-me ‘ani min hirzi’l-emani fi’l-
kird 4ti’s-seb ‘, ed. Muhammed Seyyid Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1344), 29.

83 EbQ Same, ibrézi’l-me ‘4nf, 29,38,43,52.
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Eserin gesitli kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma niishas1 bulunmaktadir.** Tiirkiye’de Siileymaniye
Kiitliphanesi (nr. 26-27, 48, 53), Nuruosmaniye Kiitiiphanesi (nr.73), Millet Kiitiiphanesi (nr. 5), Beyazit
Kiitiiphanesi’nde (nr.16) bulunan yazma niishalar basta olmak iizere 39 niisha Yazma Eserler Veri
tabaninda goriintiilenebilmektedir. Ayrica Kahire’de 1349/1920 yilinda basilmis olan eser Ibrahim Atve
Ivaz’m tahkikiyle Kahire’de 1402/1981 yilinda yeniden nesredilmistir. Eserin miiellifi tarafindan
yapilan muhtasarinin bir niishasi, Musul’da Molla Zeker Kiitiiphanesi’nde Muhtasaru Ibrdzi’l-me ‘ani

min Hirzi’l-emdni ve vechi t-tehani adiyla kayithdir. (nr. 18/2, 233 vr.)*
4.1.3.3. Diger Eserleri

Ebl Same’nin kiraat ilmine dair kaleme aldig1 eserlerinin yani sira tarih, tefsir, hadis, kelam gibi

ilimlere dair eserleri mevcuttur.
Miifredatii’l-kurra®

Eserin igerigine dair bir bilgi bulunmamakla birlikte Kiraat alimlerinin zikredildigi bir tabakat
eseri olmasi muhtemeldir. Bir niishas1 Tagkent’te Ma‘hedii’d-dirasati’s-sarkiyye Kiitiiphanesi’ndedir (nr.

5798).
Serhu’l-Kasaidi’n-Nebeviyye

Ebl Same’nin ez-Zeyl adl kitabinda ilk telifi oldugunu sdyledigi bu eser, hocasi Alemiiddin es-
Sehavi’nin el-Kasdidii n-nebeviyye (el-Kasdidii s-seb ) adli eseri iizerine yazdig1 bir serhtir.®” Miiellifin
el-Makasidii s-seniyye fi serhi’l-Kasad 'idi 'n-nebeviyye isimli bir eseri daha mevcuttur ki bu eser Ebili
Muhammed Abdullah b. Yahyd es-Sakratisi’nin (6. 466/1073) el-Kasidetii’s-Sakratisiyye adl
kasidesiyle Alemiiddin es-Sehavi’nin (6.643/1245) el-Kasd idii 'n-nebeviyye (el-Kasa 'idii 5-seb ‘u -
Sehaviyye) adiyla bilinen yedi kasidesinin serhidir.*® Dolayisiyla Sehavi’nin kasidesinin serhi olan

béliimiin s6z konusu eser olan Serhu 'I-Kasdidi 'n-Nebeviyye olmas1t muhtemeldir. % Serhu ’I-Kasa 'idi 'n-

8 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (Weimar: Emil Felber, 1898), 1/409; Brockelmann,
GAL, 1937, 1/725; Izzet Binti Hagim Muini, el-Imdm Ebd Sdme el-Makdisi ve Menhecuh fi Kitabihi Ibrazi’l-Meani
(Dubai: Caizetu Dibey ed-Devliyye 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, 2017), 188-189.

85 Altikulag, “Eb( Same el-Makdisi”, 1994, 10/234.

8 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; el-Klitlibl, Fevati’l-vefeyat, 2/270; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyét, 18/68.
87 EbQ Same, ez-Zeyl, 39.

8 Brockelmann, GAL, 1937, 1/573.

8 Altikulag, “Eb( Same el-Makdisi”, 1994, 10/235.
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nebeviyye'nin bir niishasi Serhu Seb i kasd’idi’s-Sehavi fi medhi’n-nebi adiyla Paris Bibliothéque

Nationale’de (nr. 3142) bulunmaktadir.”
Muhtasaru Tarihi Dimask

fbn “Asakir’in (6. 571/1175) 80 ciltlik Tarihu medineti Dimask adli eserinin muhtasari’' olan bu

eseri Ebli Same 15 ciltlik genis ve 5 ciltlik biraz daha muhtasar olmak iizere iki kez ihtisar etmistir.**
Kitabii’r-Ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn®

Ebl Same’nin iki cilt olarak kaleme aldigim sdyledigi bu eser; Hacli Seferleri hakkinda en 6nemli
kaynaklardan biri olarak goriilmekte ve Nireddin Mahmiid Zengi (1146-1174) ile Selahaddin-i Eyy(bi
(1169-1193) donemlerini ele almakla birlikte Zengi ve Eyytibi hanedanlarmin diger hiikiimdarlan ile
Selguklular hakkinda da bilgi vermektedir.”* Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma niishalar1
mevcuttur.” i1k olarak iki cilt halinde nesredilen eser’®, daha sonra ilk cildi iki boliim olarak Muhammed
Hilmi Muhammed’in tahkiki ve kitabin basmma 62 sayfalik bir mukaddime ilavesi ile yeniden

basilmstir.”’

% Brockelmann, GAL, 1898, 1/317.

! Brockelmann, GAL, 1898, 1/331.

92 EbQ Same, ez-Zeyl, 39; Yanini, Zeylii Mir 4ti’z-zaméan, 2/367; el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.

%3 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; ibniv’l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1/365; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.

%% Tayyar Altikulag, “Ebd Sdme el-Makdisi”, Tirkiye Divanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 10/235.

%5 Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi Ebt Same, Kitdbii 'r-Ravzateyn fi ahbdri’d-devleteyn
(Ayasofya: Siileymaniye Kiitiiphanesi, 203847, 193); Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi
Ebl Same, Kitabii 'r-Ravzateyn fi ahbdri’d-devleteyn (Ayasofya: Siileymaniye Kiitiiphanesi, 203846, 237); Diger
yazma niishalar ve farkl: dillere tercime ¢aligmalari i¢in bk. Brockelmann, GAL, 1898, 1/317; Brockelmann, GAL,
1937, 1/550.

% Brockelmann, GAL, 1898, 1/317.
97 Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, 30.
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Bununla birlikte miiellif, s6z konusu eserin bir ciltlik muhtasarin da telif ettigini belirtmistir.”®
Bazi kaynaklarda Muhtasarii'r-Ravzateyn® adiyla anilan eser Ahmed el-Beysimi tarafindan tahkik

edilerek ‘Uyiinii r-Ravzateyn fi ahbdri’d-devleteyn adiyla iki cilt halinde yayimlanmustir.'®
Niirii’l-mesra fi tefsiri Ayeti’l-isra'"!

Bu eser, adindan da anlasildig1 {izere Isrd stresinin ilk Ayetinin tefsirini ve Hz. Peygamber
(s.a.8)’in isra ve mira¢ hadiselerine dair rivayetlerin degerlendirmelerini icermektedir. Tabakdtii s-
Stibki’de s6z konusu eser ve miiellifinin meseleye dair goriisleri hakkinda detayli izahat yer almaktadir.
Bu izahata gore Ebl Same konuyla alakali hadislerin ifade ve ibarelerini incelemis ve Hz. Peygamber
(s.a.s)’in Kudiis’e ve oradan gokyliziine ylikseltilmesinin hem riiya hem de uyaniklik halinde iki veya

daha fazla kez gergeklestigi fikrini benimsemistir.'%*

Eserin, biri Dublin'deki Chester Beatty Kiitiiphanesi'nde (nr. 3307, 408 varak), digeri ise
Mekke'deki Ummiilkurad Universitesi Merkezii'l-Bahsi'l-ilmi Kiitiiphanesi'nde (nr. 579/5) bulunan iki
yazma niishast mevcuttur. Ayrica eser Ali Hiiseyin el-Bevvab tarafindan tahkik edilerek 1406/1986

yilinda Riyad'da yayimlanmustir.'®
Kitabii’l-Besmele'"*

Bir yazma niishas1 Sam Zahiriyye Kiitiiphanesi’nde (nr. 52/415) bulunan'®® bir ciltlik bu eserin,

bazi kaynaklarda belirtildigine gére muhtasar1 da mevcuttur.'

Muhtasarin yazma niishalar1 ise
Roma’da Vatikan Sarayi Kiitiiphanesi (nr.1384/5), Dublin Chester Beatty (nr. 3307/10, vr. 387-408;

3502/2, vr. 67-91) ve Mekke Ummiilkurd Universitesi Merkezii’l-bahsi’l-ilmi (nr. 579/5)

8 EbQ Same, ez-Zeyl, 39.
9 Y (nini, Zeylii Mir 4ti’z-zamén, 2/368.

190 Altikulag, “Eba Sdme el-Makdisi”, 1994, 10/235; el-Makdisi Ebi Sdme Ebu’l-K4sim Sehabeddin Abdurrahman
- Ahmed Beysumi, Upyiinii'r-ravzateyn fi ahbari’d-devieteyn [en-Nuriyye ve’s-Saldhiyye] = Muhtasarii’r-
ravzateyn (Dimask: Vizaretii’Sekafe, 1991); Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi Eba Same,
Uyiinii 'r-Ravzateyn fi ahbdri’d-devleteyn, ed. Ahmed Beysumi (Dimask: Vizaretii’Sekéafe, 1991).

101 Eb(i Same, ez-Zeyl, 39; Y(nini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/250.
192 Esere dair izahatin tamami icin bk. es-Siibki, Tabakét, 4/329-330.

193 Altikulag, “Eb( SAme el-Makdisi”, 1994, 10/235.

104 Bb(i Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.

195 Brockelmann, GAL, 1937, 1/551.

196 Y (nini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Klitlibi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.

15



kiitiiphanelerinde; iilkemizde ise Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde (nr. 738, vr. 492-504) mevcuttur.'"’
Ayrica Kitdbii’l-Besmele 2004 yilinda Adnan b. Abdiirrezzak el-Hamevi el-Gulebi’nin tahkikiyle
yaymlanmistir.'”® Bu ¢alismada muhakkik, Kitdbii’l-Besmele nin 6nemini ve konusunu su sekilde

aciklamistir:

“Kitdbii’l-Besmele’nin 6nemi, besmeleye dair hiikiimlerin farkli ilim dallar ve 6zellikle Ulimii’l-
Kur’an ilmi 1s18inda incelendigi kapsamli bir eser olmasidir. Miiellifi (EbG Same), bu kitab1
ansiklopedik bir yaklasimla yazmis olup eserde besmele ile ilgili her konuyu kapsayan detayli bilgiler
sunmaktadir. Bu kapsam; fikhi hiikiimleri, ilm1 meseleleri, dilbilimsel arastirmalart ve diger dallar

icermekte ve ayn1 zamanda Kur’an ilimlerine de katkida bulunmaktadir."'%’

el-Ba‘is ‘ala inkari’l-bida“ ve’l-havadis

Ebl Same, iimmette yaygin olan bidatler hususunda oldukc¢a hassas olmaliydi ki, bidatler
hakkinda miistakil bir eser yazmis ve bunlar1 gii¢lii bir sekilde reddetmis, delillerini ortaya koyarak
ortadan kaldirmaya g¢alismistir. Bu cabanin neticesinde telif ettigi el-Bd'‘is ‘ald inkdri’l-bida“ ve’l-
havddis adli eserinden imam Nevevi, el-Mecmii‘ adli eserinde sdyle bahsetmistir: “Seyh imam Eba
Muhammed Abdurrahman bin Ismail el-Makdisi, bu iki ibadeti —yani Regaip namazi ve Saban ayinin
ortasinda kilinan namazi— reddetmek konusunda kiymetli bir kitap yazmistir. Bu konuda harika bir is

¢ikarmis ve son derece basarili olmustur. Allah ona rahmet etsin.”''

ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn

Terdcimii ricali’l-karneyni s-sddis ves-sabi‘ve el-Miizeyyel ale’r-Ravzateyn isimleriyle de

111

bilinen ve bir Kitabii 'r-Ravzateyn’in zeyli' ' olan eser, 590-665 (1194-1267) yillarinda yasanan olaylar1

anlatan ve vefat eden zatlar1 zikreden bir eserdir. Yazma bir niishas1 Kopriilii Kiitiiphanesi’nde (nr.1080)

197 Brockelmann, GAL, 1937, 1/551; Altkulag, “Eb( Same el-Makdisi”, 1994, 10/235.

108 Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebd Same, Kitdbi’l-Besmele, ed. Adnan b.
Abdiirrazzak el-Hamevi el-Gulebi (Abu Dabi: El-Mecme‘u’s-Sekafi, 1425).

199 BEb( Same, Kitabi’l-Besmele, 20.

110 Bb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecm( * serhu’l-Miihezzeb (Kahire: el-Miniriyye, 1344),
4/56.

1 Bir kitabi igerik veya kronoloji agisindan tamamlamak, eksiklerini gidermek ve ilaveler yapmak amaciyla
yazilan eser tiirQi. Ismail Durmus, “Zeyil”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (TDV) (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 44/348.
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mevcut olan eser, Muhammed Zahid Kevseri’nin tahkikiyle nesredilmistir (Kahire 1947; Beyrut

1974).12

Ebl Same’nin basta kendi eseri ez-Zey!’de olmak {izere bazi1 kaynaklarda zikredilen diger eserleri

de sunlardir:

Kitabii’l-miiemmel  li’r-reddi ile’l-emri’l-evvel',  Serhu’l-hadisi’l-miiktefd fi meb ‘asi’n-

Nebiyyi’l-Mustafa'"*, Dav ‘u’l-kameri s-sari ild ru’yeti ma ‘rifeti’I-bari'"®, el-Muhakkak min ‘ilmi’l-usil

11
:a 7

fimd yete ‘allaku bi-ef ‘ali 'r-Resiil''®, el-Kiirrdsetii’l-cami‘a limesdile nafi‘a""’, Kitabiis-sivik ve mad

esbehe zak''®, Kesfu hali Beni Ubeyd”g, el-Vazihu’l-celi fi’'r-red ‘ale I-Hanbeli'®*, Ikametii’d-delili 'n-
ndsih liciizi’l-fasih'®', EI-Usil mine l-usiil' 2, Suyithu’l-Beyhaki'®*, Mukaddime fi 'n-Nahv'**, el-Elfizu’I-

125

mu ‘arrabe ©°, el-Kasidetii ’d—ddmiga126, Kasidetan fi menazili tariki ‘I-hac'?, Nazmu Mufassali’z-

2 Bir diger yazma niisha Kiitahya Vahid Pasa Kiitiiphanesi’ndedir. bk. el-Makdisi Ebl Sdme Ebu’l-Kasim
Sehabeddin Abdurrahman, el-Miizeyyel ale’r-Ravzateyn (Dimagk; Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye; Darti’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2010); Diger yazma niishalar ve nesirler i¢in bk. Brockelmann, GAL, 1898, 1/317; Carl
Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (Berlin: Emil Felber, 1902), 2/550.

113 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; ibnii'l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1/365.

114 Bb( Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
115 Bb( Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
116 Bb( Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
17 Eb( Same, ez-Zeyl, 39.

18 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; el-Klitlibi, Fevati’l-vefeyat, 2/270.

119 BEb( Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
120 Bb(i SAme, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir 4ti’z-zamén, 2/368.

121 Bb(i Same, ez-Zeyl, 39.

122 Bb( Same, ez-Zeyl, 39; Ynini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kiitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.
123 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; el-Klitibi, Fevati’l-vefeyat, 2/270.

124 Eb( Same, ez-Zeyl, 39; el-Klitlibi, Fevati’l-vefeyat, 2/270.

125 Bb(i Same, ez-Zeyl, 39.

126 Eb(i SAme, ez-Zeyl, 40; YOnini, Zeylii Mir 4ti’z-zamén, 2/368.

127 Eb( SAme, ez-Zeyl, 40; YOnini, Zeylii Mir 4ti’z-zamén, 2/368.
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Zemahseri'™®, Nazmu’l-ariiz ve’l-kavafi'®, Nazmu sey’in min miitesdbihi’l-Kur’an '*°, Serhu ‘Ariisi s-

semer'®', Serhu Kasideti’I-Biirde'**, El-Mekdsidu s-seniyye fi serhi’l-Kasdidi n-nebeviyye'™

Ebl Same, ez-Zey! adli eserini telif ettigi sirada heniiz tamamlamamis oldugu baz1 eserlerini de

s0z konusu kitabinda (s.40) zikretmistir:

“Cdmiu ahbari Mekke ve'l-Medine ve Beyti'l-Makdis, Muhtasaru Tarithi Bagdad, Takyidii'l-
esmdi'l-miigkile, Ref‘u’n-niza* bi’r-reddi ile’l-ittiba ‘, el-Mezheb fi ilmi'l-mezheb, Niyyetii's-siydm vemd
i yevmi's-sekki mine'l-keldm, Serhu Nazmi'l-Mufassal, el-e'lam bi ma'ne'l-kelimeti ve'l-kelam, Serhu
Liibabi't-tehzib, el-Urciize fi'l-fikh, Zikru men rakibe'l-himadr, Miiskilatii'l-Gydt (tetimmetii’l-beydn lima

eskele min miitesabihi’l-Kur dn), Miiskilatii'l-ahbar, Kitabii'l-kiyame, Serhu ehddisi'l-Vasit”'>*

128 Bb(i Same, ez-Zeyl, 40; YOnini, Zeylii Mir ati’z-zamén, 2/368; el-Kitlbi, Fevatii’l-vefeyat, 2/270.

129 Eb( Same, ez-Zeyl, 40; Eser Tabakatii’s-Siibki’de “Urclize fi'l-ar(z ve’l-kavafi” adiyla gegmektedir. es-Siibki,
Tabakét, 4/329.

130 Eb( Same, ez-Zeyl, 40.

131 Eb( Same, ez-Zeyl, 40.

132 Brockelmann, GAL, 1898, 1/317; Brockelmann, GAL, 1937, 1/550.
133 Brockelmann, GAL, 1937, 1/550.

134 Eb( Same, ez-Zeyl, 40.
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EBU SAME’YE GORE KIRAATLERIN KAYNAGI VE TARIiHi

1. Kiraatlerin Kaynagi Olarak Ahruf-i Seb‘a (Yedi Harf) Meselesi

Yedi harf olgusu neredeyse tiim kiraat dlimlerinin nezdinde kiraat ilmi igerisindeki en ihtilafl
meselelerden biridir. Bu husustaki rivayetlerin kapaliligi, yedi harfin mahiyeti ve siirlar1 hususunda net
bir ¢ergeve ¢izmeyi zorlastirmis, kiraat alimleri arasinda pek ¢ok fikir ayriliklarina sebebiyet vermistir.
Ayrica yedi harfe dair tartigmalar sadece mahiyeti ve kapsami ile sinirli kalmamis, yedi harf ruhsatinin
verilme ve uygulanma zamanlari hususunda da farkli goriisler 6ne siiriilmiistii. Ancak kiraat
farkliliklarmin yedi harf ruhsatindan dogdugu, yani yedi harf meselesinin kiraatlerin kaynagi oldugu
hususunda ulemanin ¢ogunlugunun hemfikir oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin ibnii’l-Cezeri
(6. 833/1429), Tayyibetii n-Nesr fi’l-kirda ati’l- ‘asr adli manzum eserinin 18. beytinde su ifadelere yer

vererek kiraat ihtilaflarinin kaynagini yedi harf ruhsatina dayandirmastir:

“B g A 5T Ly, OF M1 Loy

“Intilafin kaynagi Rabbimizin, Kur'an’1 kolaylik olsun diye yedi harf iizere indirmesidir.”

ibn Kuteybe (6. 276/889)'*°, Kadi b. Tayyib el-Bakillani (5. 403/1013), Mekki b. Ebi Talib (6.
437/1045), Ebii’l-Fazl er-Razi (6. 454/1062)" de bu goriisteki ulemadandrlar.

135 Semseddin Eb(’l-Hayr ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr fi’l-kird 'ati’l- ‘asr, ed. Muhammed Temim ez-Zoubi
(Cidde: Darw’l-Hadi, 1414), 32.

136 jbn Kuteybe “Te’vilii miiskili’l-Kur’an” adli eserinin mukaddimesinde, birtakim inkarcilarm Kur’an’da geliskiler
ve hatalar bulduguna dair iddialarma cevap maksadi ile bu eseri kaleme aldigmi belirtmistir. Kilig, “ibn Kuteybe’nin
Yedi Harf Anlayigi”, 223-224; Bununla birlikte eserin ilk babi olan “<e/ silf o g g 5 agule 350 <P bollimiinde de
kiraat ihtilaflarina yonelik iddialara cevap vermek igin yedi harf meselesine giris yapmis ve yedi harfe dair
rivayetleri zikretmistir. Kiraat ihtilaflarmi yedi harf meselesi ile agikliga kavusturmaya calismasi ibn Kuteybe’nin,
kiraatlerin kaynagmin yedi harf ruhsati oldugu fikrini benimsedigini ortaya g¢ikarmaktadir. Eb0 Muhammed
Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te*vilii miskili’l-Kur’an, ed. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-
Turés, 1973), 33.

137 Razi, yedi harfin yedi vecih oldugu gériisiindedir. Oyle ki bunu eserinde “yedi harften her bir harf, kendi iginde
farkli ihtilaf gesitlerini barindiran bir cinstir” clmlesi ile belirtmis, ardindan s6z konusu yedi vechi sirasi ile
aciklamistir. Eb0’l-Fazl Abdurrahman b. Ahmed. b. el-Hasen b. Blindar er-Razi, Meéni’l-ahrufi’s-seb’a, ed. Hasan
Ziyaiddin Itr (Beyrut: Daru'n-Nevadir, 2016), 331 Dolayisiyla yedi harf ruhsatimin mahiyetini kiraat farkliliklarim
inceleyip kategorize ederek agiklamaya galismasi, Razi’nin kiraat farkliliklarmm kaynagmi yedi harf ruhsati olarak
gordliglnun bir gostergesidir.
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Kiraatlerin kaynaginin yedi harf ruhsati olup olmadigi hususunda fikir ayrilig1 yasanmast, istinsah
faaliyetinin'*® bu ruhsata ne gibi bir simrlama getirdigi sorusu iizerine yapilan yorum farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin Taberi (6. 310/923), istinsah faaliyetinde tek bir harfin esas alindigin1 ve
diger alt1 harfin terk edildigini savunmus,'*’ dolayisiyla istinsah sonrasi siirecte devam eden kiraat
ihtilaflarmin yalnizca bir harften neset ettigi ve diger alt1 harfe dayandirilamayacagi kanaatine varmistir.
Yani Taberi’ye gore kiraat farkliliklarinin kaynagi olarak yedi harfi gérmek miimkiin olmadig: gibi, bu

kiraat farkliliklar iizerinden yedi harf hakkinda bir fikre ulagsmak miimkiin degildir.'*

Kurtubi de (6. 671/1273) Taberi ile aym goriisii benimsemis, yedi harfin kiraat ihtilaflarinin
kaynag1 olmayacagi goriisiinii savunmustur. Bu goriistinii ise yedi harften maksadin yedi kiraat olduguna
yonelik zayif goriisii reddetmede kullanmistir. Kurtubi, yedi harfi yedi kiraat ile iligskilendiren goriislerin

! Yani Kurtubi yedi kiraatin, yedi harfin altisnin

tamaminin zayif ve batil oldugunu ifade etmistir.
istinsah sonrasinda disarida birakilmasindan geriye kalan bir harfin igerisinden imamlari seckileri

oldugu kanaatindedir.

Bakillani ise istinsah faaliyetinin kiraatlere hi¢bir sinirlandirma getirmedigini ve yedi harften
kaynaklanan tiim farkliliklarin Mushaflara dagitildig1 goriisiinii savunmustur.'*? Dolayistyla Taberi ve

Kurtubi’nin aksine Bakillani, kiraat ihtilaflarinin kaynagi olarak yedi harf ruhsatin1 gdrmiistiir.
Ebii’l-Fazl er-Razi de Taberi’nin s6z konusu goriisiinii reddetmistir. Bu hususa Me ‘ani’[-Ahrufi s-
Seb‘a adli eserinin “Aiudl Ca,a¥) o o adli boliimiinde deginen Razi, bu goriisiin kendi iginde

celiskiler barmdirdigini belirtmis ve geliskili gordiigii noktalar1 zikretmistir.'* Ardindan “Sayet yedi

138 Hz. Eblberkir (r.a)’in Kur’an’1 cemetme faaliyetinden sonra, cemedilen mushafi esas alinarak Kur’an metninin
niishalar halinde ¢ogaltilmasi islemi istinsah faaliyetidir. Detayli bilgi i¢in bk. Nebi Bozkurt - Nevzat Kaya,
“Istinsah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/370.

139 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, ed. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin
et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 2001), 1/58-59.

140 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi (Ankara: Otto Yayinlari, 2022), 15.

141 Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn ve’l-miibeyyin
lima tezammenehii mine’s-siinneti ve ayi’l-furkan, ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1442), 1/79; Hasan Haliloglu, “Miifessir Kurtubi’nin ilmi Hayati ve Yedi Harfe Dair Gériisleri”,
Gobeklitepe-Sanlurfa Sempozyumu (17-18 Mayis 2025) Kongre E-Kitabi, ed. Giilay Olcabey Ergin - et al (Turkey:
International Science and Art Research Center (ISARC), 2025), 1106.

142 Eb Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Intisdr li-sihhati nakli’l-Kur an ve’r-
red ‘ald men nehalehii’l-fesad bi-ziydide ev nuksan, ed. Muhammed Isamul-Kudat (Amman: Daru’l-Feth, 1477),
1/60; Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Niiketii’I-Intisdr, ed. Muhammed
Zaglil Sellam (Iskenderiye: Miingeatii’l-maarif, ts.), 1/113, 377; Ebl Same, el-Miirsidii'I-veciz, 138; Mehmet Dag,
Inticac Baglaminda Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM) Yayinlari, 2019), 122.

193 er-Razi, Medni l-ahrufi’s-seb’a, 319-320.
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harften bir sey nesh edildi ise bile bu alt: harf kadar1 degil, ancak ¢ok az bir kismudir.”'** diyerek
Bakillani kadar olmasa da istinsah edilen mushaflarin yedi harf ruhsatin1 biiyiik dl¢lide barindirdigini

iddia etmisgtir.

Mekki b. Ebi Talib'*, Ebli SAme el-Makdisi ve Ibnii’l-Cezeri gibi alimler ise; kiraatlerin yedi
harfin bir kismini kapsadigina yonelik goriislerine binaen, yedi harfin mahiyetini kiraat farkliliklar ile
temellendirerek agiklamaya calismiglardir. Ayni sekilde kiraat alimlerinin ¢ogunun yedi harfin
mabhiyetini ortaya koyabilmek icin kiraat farkliliklarimi dakik bir sekilde inceleyip kategorize etme

¢abalar1 da bu hususu destekler niteliktedir.

Istinsah faaliyeti sonrast Mushaflarda yer alan kiraat farkliliklarinmn yedi harfin bir kismini ihtiva
ettigi goriisiinii benimseyenlerden biri olan Ebii Sdme de yedi harf meselesini kiraat ihtilaflari ele
alarak aciklamakta, kiraat ihtilaflarinin kaynagini yedi harf ruhsatina dayandirmaktadir. Bu diisiinceden
hareketle, kiraat ilminin diger meselelerini agiklarken yedi harf meselesini temel almig, bu hususta
miistakil bir eser yazmistir. Girig boliimiinde bahsi gecen el-Miirsidii 'l-veciz 'de EblG Same, eseri telif
etmesindeki asil amacin ve kitabin temel konusunun, {igiincii boliimde yer verdigi yedi harf meselesi
oldugunu belirtmistir. Bu bdliimiin dncesinde ve sonrasinda zikrettigi meseleleri de yedi harfin
mabhiyetinin ve sinirlarinin anlasilabilmesi, bunun sonucunda da kiraat tarihine dair bir tasavvur

olusturabilmek i¢in kaleme almistir.'*®

Yedi harf ruhsatinin tarihsel temellendirmesi baglaminda Ebd Same, yedi harfin sahabe mushafi
cemetmeden Once limmetin Kur’an’1 ezberlemelerini kolaylastirmaya yonelik bir ruhsat oldugunu
belirtmistir.'*” Ayrica bu ruhsatin mahiyetini, cesitli Arap lehgelerinden kaynaklanan telaffuz (fonetik)
farkliliklar1 ile miiteradif kelimelerin kullanilmasina yonelik bir izin olarak nitelendirmistir. Bu ruhsata
bagh olarak gelisen okuyus farkliliklarina ise sahabe devrinde gesitli saiklerle sinir getirme ihtiyact
duyuldugunu belirtmistir.'*® Bu sebeple Ebéi Same, Hz. Osman (r.a)’m istinsah faaliyetini “insanlart
Kur’an’in Allah Ras(lii’ne (s.a.s) indigi imla {izere yazilan lafizlarina yonlendirmek ve ona muhalefet
eden biitiin kiraatleri ayiklamak maksadiyla gergeklestirdigini” ifade etmistir.'*” Ebti SAme’nin soziinii

ettigi sinirlama ve mushaf hattina muhalefet eden kiraatleri ayiklama amagli istinsah faaliyeti;

144 er-RAzi, Medni’l-ahrufi’s-seb’a, 322.

145 Ebll Muhammed Mekki b. Ebi Talib Mekki, el-ibdne ‘an me ‘ani’l-kird 4t, Arapga Bélim, gev. Fatih Collak
(istanbul: Uskiidar Yaymevi, 2003), 4; EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Mekki, el-ibane ‘an me ‘ani’l-kird 4t,
Tiirkge Béliim, ed. Fatih Collak (istanbul: Uskiidar Yaymevi, 2003), 6.

146 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 73.
147 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 89.
148 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 89.
149 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 70, 71.
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mushaflarda yedi harf ruhsatinin imlaya uydugu kadarinin yer almasina yol agmis, dolayistyla glinlimiiz
kiraat ihtilaflar1 bu yedi harf ruhsatindan dogan farkli okuyuslarin bir kismim ihtiva etmis, diger
okuyuslar ortadan kaldirilmustir. Ozetle Ebti Sdme yedi harf ruhsatinin dogal olarak farkli okuyuslara
yol agtigini ve bu ruhsatin sahabe nezdinde gesitli gerekcelerle istinsah edilen mushaflara imlaya uyan
kismmin dahil edilip diger kismmin dahil edilmemesi s(retiyle smirlandirildigi kanaatindedir.
Dolayisiyla giintimiizde okunan farkl kiraatlerin kaynagini yedi harf ruhsati ve bu ruhsatin mushaflara

yansiyan boyutu olarak gormektedir.

Calismanin devaminda, Ebii Sdme’nin bu goriis ve temellendirmelerinden hareketle, ilk olarak
yedi harf ruhsatinin ortaya ¢ikisi ve tarihsel siireci ele alinmig, ardindan yedi harfin mahiyeti Eb Same

merkeze alinarak agiklanarak yedi harf olgusunun Mushaf’a yansiyan boyutu incelenmistir.

2. Yedi Harfin Tarihsel Cercevesi

Ibrahim Stresi 4. ayette'> buyuruldugu iizere her peygambere kendi milletinin dili ile vahiy inzal
edilmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’e (s.a.s) de kendi milleti olan Araplarin dili ile Kur’an-1 Kerim
inzal edildigini bildiren pek ¢ok ayet mevcuttur."”' Tiim bu ayetler incelendiginde ulemanin ¢ogunun da
hemfikir oldugu gibi, Kur’an’mn Arap dilinin Kureys lehgesi ile nazil oldugu sonucuna varilmaktadir.'>
Nitekim donemin Arap dili ¢ok sayida farkli lehceyi igcinde barindiran bir dil olmakla birlikte, Hz.

Peygamber (s.a.s) ve kavmi Kureys lehgesini kullanmaktaydi.'*?

Tarihsel siiregte yedi harf ruhsatinin tam olarak hangi donemde verildigine ve kullanilmaya
baslandigina dair gelen net bir rivayet olmamasi sebebiyle birtakim fikir ayriliklar1 yasanmistir. Bununla
birlikte Kur'an'm indirildigi Mekke doneminde herhangi bir lehge farkliligi olmamasi, Mekke'deki
kabilelerin tamaminm Kureys lehgesini konusuyor olmast;'** sz konusu siiregte inen ayetlerin farkl
formlarda okunduguna dair herhangi bir rivayetin ulasmamis olmasi yedi harf ruhsatinin Medine

doneminde ortaya c¢iktigmin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Nitekim rivayetlerin biiylik

150 “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin.
Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

51 Yasuf 12/2, Ra‘d 13/37, Nahl 16/103, Taha 20/113, Su‘ard 26/195, Zimer 39/28, Fussilet 41/3, Stra 42/7,
Zuhruf 43/3, Ahkaf 46/12.

152 Ebir’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siydti, el-itkan fi ‘uldmi’l-
Kur’an, ed. Muhammed Eb(’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’et[j’l—Mlsriyyeti’l-Amme 1'1-Kiitib, 1974), 1/287,
Mustafa Sadik er-Rafiv", / ‘cazii’l-Kur an ve’l-belagatii’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 47.

153 er-RAfii’, I‘cazii’l-Kur’ an, 46.

134 Dag, Geleneksel Kiraat, 32.
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cogunlugunda Medine dénemindeki olay ve mekanlar zikredilmektedir. Bu rivayetlerden ilki Hz. Omer

ile Hisam b. Hakim arasinda gecen hadisedir. Ebli Sdme s6z konusu rivayeti eserinde zikretmistir:

"Sahihayn'n Ibn Sihdb'dan soyle dedigi nakledilmistir: Urve b. Ziibeyr kendisine Misver b.
Mahrame ve Abdurrahman b. Abdiilkdri'nin soyle naklettigini haber verdi: O ikisi Omer b. Hattdb'
soyle derken dinlemisler: "Allah Rasulii (s.a.s) hayattayken Hisam b. Hakim'i Furkan Siresini okurken
dinledim, onun kiraatine kulak verdim. O, Allah Rasulii'niin bana okudugundan farkl bir sekilde
okuyordu. Neredeyse namazda iizerine atilacaktim, selam verene kadar sabrettim. Selam verince
yakasindan tutup: "Bu streyi sana kim bu sekilde okuttu?" diye sordum. Higsam, "Rasulullah (s.a.s)
okuttu.” dedi. "Hata ettin, ¢iinkii Allah Rasulii bana bu stireyi senin okudugundan farkli okuttu.” dedim
ve yakasindan tutarak Peygamberin yanina gotiirdiim. Allah Rasuliine "Ya Rasulallah, sunun Furkan
Sturesini bana okuttugunuzdan farkl sekilde okudugunu isittim." dedim. Peygamber bana: "Higam'in
yakaswni birak." diye buyurdu. Hisam'a da okumasini emretti. Hisam da kendisinden duydugum sekilde
okudu. Bunun iizerine Allah Rasulii, "Béyle nazil oldu." diye buyurdu. Sonra bana "Oku ey Omer." dedi.
Ben de onun bana okuttugu gibi okudum. Allah Rasulii bunun tizerine: "Béyle de nazil oldu. Kur'an yedi

harf iizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyun." buyurdu.">

Bu rivayette ad1 gecen Hisdm b. Hakim de Hz. Omer gibi Kureysli olmasina ragmen farkli sekilde
okuduklar1 i¢in bir anlagmazlik hasil olmustur. Bunun sebebini bazi alimler Hisam b. Hakim'in
Mekke'nin fethi zamaninda Miisliiman olmas1'*®, dolayistyla Furkan Siresi'ni Allah Rasulii'nden ruhsat
cercevesinde farkli bir sekilde dgrenmesiyle agiklamaktadirlar. Zira Hz. Omer Allah Rasulii'nden bu
stireyi daha 6nce 6grenmisti ve ruhsatin varligindan haberdar degildi."”” Bu hadise Hisdm b. Hakim
Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman oldugu i¢in Medine doneminde vuku bulmus olmalidir,

dolayisiyla bu rivayet, ruhsatin Medine doneminde verildigini gostermektedir.

Bunun yani sira Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim’in Kureysli olmalar1 da géz oniinde alindiginda,
boyle bir okuyus farklilig1 yasanmasinda sahabenin Kur’an okurken kendi lehgelerini dikkate almaktan

evvel Allah Rasulii'nden nasil duydularsa Kur’an’1 o sekilde okumay1 tercih etmelerinin etkili oldugu

155 Eb( Abdillah Muhammed b ismail el-Buhari, Sahih-i Buhéri, ed. Ulema Heyeti (Beyrut: Dar Tawk en-Nece,
2001), 6/194; Ebl’l-Huseyin Mislim b Haccac el-Kuseyri en-Nisab0ri, Sahih-i Mislim, ed. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire / Beyrut: Mektebetu ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi / Matbaatu isa el-Babi el-Halebi ve Siirekauhu,
1955), 1/560; Ebl Same, el-Miirsidi’l-veciz, 77-78; Kur’an ve kiraati = el-MUrsidi’l-veciz ila ulumin tete’alleku
bi’l-Kitabi’l-Aziz / Ebi’l-Kasim (EbG Muhammed) Sihabiddin Abdurrahmén b. Ismail b. ibrédhim EbG Same el-
Makdisi; geviri: Davut Agbal, Nesrisah Saylan, gev. Nesrisah Saylan - Davut Agbal (Ankara: Songag Akademi,
2020), 124-125.

156 Ebiy’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhéri,
ed. Muhibbiiddin el-Hatib (Misir: el-Mektebetl’s-Selefiyye, 1960), 9/25.

157 Askalani, Fethu’l-béri, 9/25-26.
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goriilmektedir.'® Kiraat farkliliklarinin lehge farkliligindan otiirii verilen yedi harf ruhsatindan
kaynaklandig diistiniiliirken akla gelen iki sah&binin ayn1 kabileye mensup olduklar1 ve ayni lehgeyi
konustuklar1 halde farkli kiraatleri okumalar1 hususundaki soru, kendi lehgelerini degil Allah
Rasulii’nden duyduklar1 sekilde okumay1 dnceledikleri gergegiyle cevap bulmaktadir. Ciinkii iki sahabi

de kendi kiraatlerini Allah Rasulii’'nden 6grendiklerini ifade etmislerdir.

Ruhsatin Medine déneminde verildigine dair bir diger rivayet ise Ubey b. Ka’b’dan nakledilen su
rivayettir: “Allah Rasulii Beni Gifir 'da iken Cebrail (a.s)'in kendisine gelip ‘Allah Teala iimmetine tek
harf iizere okumani emrediyor.’ demesi iizerine Allah Rasulii ‘Allahtan af ve magfiretini isterim,
tummetim buna gii¢ yetiremez.’ dedi. Bunun iizerine Cibril ikinci kez geldi ve ‘Allah Teala Kur’an't
tmmetine iki harf iizere okumani emrediyor.’ dedi. Nebi (s.a.s.) ‘Allah'tan af ve magfiretini isterim,
timmetim buna da gii¢ yetiremez’ dedi. Bunun iizerine daha sonra Cibril iigiincii kez tekrar geldi ve
‘Allah Kur’an 1 iimmetine ii¢ harf iizere okumani emrediyor.’ dedi. Allah Rasulii tekrar ‘Allah tan af ve
magfiretini isterim, iimmetim buna gii¢ yetiremez.’dedi. Cibril ise dordiincii kez geldiginde ‘Allah Teala
Kur’an’t iimmetine yedi harf tizere okumani emrediyor. Hangisi ile okurlarsa isabet etmis olurlar.’

dedi.

el-Miirsidii'l-veciz’de, bu rivayette gecen Beni Gifar icin Yakat el-Hamevi’nin Mu ‘cemii'l-
biildan’1nda Mekke yakinlarinda Kinane’den bir kabilenin ad1 oldugunu belirttigi gegmektedir.'*® Ancak

birtakim kaynaklara gére de Beni Gifar gdlciigii denen yer Medine sinirlari igerisinde yer almaktadir.'®!

Aym sekilde Huzeyfe b. el-Yeméan’dan rivayet edilen bir hadiste de Allah Rasuli soyle
buyurmustur: “Ahcdru’l-Mira denilen yerde Cibril ile karsilastim ve ona ‘ey Cibril, ben hi¢ kitap
okumamus, kadini, erkegi, kélesi, cariyesi, ihtiyart ve beli biikiilmiis yaghlart olan iimmi bir kavme

gonderildim’ dedim. O da bana “Muhakkak Kur'an yedi harf iizere indirilmistir’ dedi.”'*

158 [smail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, 1968), 58.

159 en-Nisabari, Sahih-i Miislim, 1/562; Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, 81.
160 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 81.

161 Askalani, Fethu’l-bari, 9/28; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur an (Kahire:
Daru’l-Fikr, ts.), 1/143; Abdussabir Sahin, Tdrihu’l-Kur’an (Kahire: Nahdet Misr, 2007), 64.

162 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 83.
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Rivayette gecen Ahcaru’l-Mirda adli bolgenin Kiiba’da oldugu ve Kiiba’nin da Medine
yakinlarinda bir belde oldugu bilinmektedir.'®* Ayrica gesitli rivayetlerde gecen “mescid”'® kelimesi ile
genellikle Mescid-i Nebevi’nin kastediliyor olusundan 6&tiirii bu rivayetlerde gecen hadiselerin de

Mescid-i Nebevi’de gergeklestigi diisiiniilmektedir.'®

Tiim bu rivayetler géz 6niine alindiginda ¢ogunlugun da kabul ettigi gibi yedi harf ruhsatinin
verilisinin Medine dénemine tekabiil ettigi goriilmektedir.'® Bu kabuliin en 6nemli dayanag: ise
yukarida belirtildigi gibi Mekke doneminde bdyle bir ruhsata ihtiya¢ duyulmamasi, bdyle bir sorunun
vuku bulmamasi; ancak Medine doéneminde sosyal durumun degismesi sebebiyle boyle bir ruhsata
ihtiya¢ duyulmasidir. Ciinkii Medine dénemi, Islam davetinin Mekke’nin disina ¢ikarak ¢evre kabilelere
ve hatta ilerleyen siiregte donemin biiyiik iilke ve hiikiimdarlarina génderilen davet mektuplari ile tiim
insanliga yayilmaya basladigi donemi ifade etmektedir. Medine’ye hicret edildiginde ise artik Kureys
lehgesini konusmayan, farkli lehgelere sahip Araplarla i¢ ice yasanmaya baslanmistir. Hatta sadece
Araplar degil, o bolgede yasayan Arap dilinin cesitli lehgelerini konusan Habesli, iranli, Rum, Yahudi,
Hristiyan olmalar1 bakimindan pek ¢ok etnik ve dini kimlige sahip insan Islam’a girmistir.'®” Bu durum
dogal olarak sadece Kureys lehgesi ile konusulan Mekke toplumunda yaganmamis birtakim sorunlar

beraberinde getirmistir.

Ebl Same de Kur’an’in basglangigta Kureys ve Kureys ¢evresindeki fasih Arap kabilelerinin dili
ile indigini, sonrasinda diger Araplara ise kendi alisik olduklar1 lehgelerle okuma izni verildigini,
boylece farkli lehgelerle konusan Araplarin kendi lehgelerini terk etmek ve bagka bir lehgeyi 6grenmekle
yiikiimlii kilinmadiklarm belirtmistir. Cilink bir Arap igin dogup biiyiidiigii, alistig1 lehgesini birakip
bagka bir lehgeye gegmenin son derece zor bir is oldugunu ve bunun kabile asabiyeti ile dili sahiplenme
duygusunu ortaya cikarabilecegini belirten Ebi Sime, bu sebeple Kur'an'a boyun egmek ve Islam't kabul

etmekten uzaklagmamalar1 igin Allah Teala'nin onlara kaldirabileceklerinin tizerinde bir yiik

163 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir,
en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, ed. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmd Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 1/143; Eba Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah Yakut, Mu ‘cemii’l-biilddn
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/247; Sahin, Tarithu’l-Kurdn, 64.

164 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 79.

165 Sahin, Tarihu’l-Kur’an, 64.

166 Sahin, Tarihu’l-Kur’an, 64; Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat llmi, 14; Dag, Geleneksel Kiraat, 34.
167 Sahin, Tdrihu’l-Kur’dn, 66-67.
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yiiklemeyerek kendi lehgeleri ile okuma ruhsatini bahsettigini ifade etmistir.'*® Nitekim Allah Rasulii de
Cibril’e timmetinin hi¢ kitap okumamis, kadin, erkek, kdle, cariye, ihtiyar ve beli biikiilmiis yaslilardan
olustugunu ve tek bir harf iizere okumanin timmetine zor gelecegini sdyleyerek Allah Teala'dan

timmetine kolaylik niyaz etmistir.
2.1 Yedi Harf Ruhsatimin Mabhiyeti, Stmirlari, Kapsam

Ebl Same'nin de ifade ettigi gibi yedi harf hususunda ulemanin pek ¢ok ihtilafi ve musanniflerin
uzun agiklamalari mevcuttur. Ancak bu husustaki rivayetleri dakik bir sekilde incelemek ve tarihsel
siirece biiyiik dl¢iide vakif olmak, ilgili goriislerden tercihe sayan olanlart bulma imkani saglayacaktir.
Ebl Same de el-Miirsidii'l-veciz'inin Uigiincii boliimiinde ilk olarak s6z konusu rivayetleri serdetmis,
ardindan ikinci fasilda bu rivayetler ¢ercevesinde ortaya konan goriisleri kendi tercih ettikleriyle birlikte

zikretmistir.

[lgili rivayetler incelenerek ruhsatin baslangici iizerine bir tahminde bulunuldugunda, ilk olarak
Hz. Peygamber'in Allah'tan {immeti i¢in kolaylik diledigi rivayetle bu ruhsatin baslamig oldugu
diisiiniilebilir.'®® Zira s6z konusu rivayette Hz. Peygamber Cebrail ile karsilasmasini ve Cebrail'in ona
Allah'm Kur'an1 tek harf lizere okumasi emrini ilettiginde Allah Rasulii'niin iimmetinin buna gii¢
yetiremeyecegini ifade ederek tek harfi yedi harfe kadar arttirdigini haber vermektedir.'”® Bu minvaldeki
rivayetler yedi harfle okuma izninin peygamber tarafindan Allah'tan istendigi ve Allah'm kullarina
bahsettigi siireci ifade etmektedir. Diger rivayetler ise daha sonra bu izin ¢ergevesinde Allah Rasulii'niin
sahabeye farkli okuyuslari gostermesi, aralarindaki anlagsmazliklar1 gidermesi ve ¢esitli okuyuslara

misaade etmesi nevinde hadiseleri aktarmaktadir.

Dolayisiyla genel olarak rivayetlere bakildiginda, ruhsatin yasanacak zorluklara ve Arap
toplumunun ihtiyacina binaen taninan bir serbestiyet oldugu goriilmektedir. Nitekim Ebi Sdme'nin de
yedi harfle ilgili serdettigi rivayetlere dair genel kanaati, Kur'an'm iki, li¢c yahut yedi harfe kadar daha

fazla harfle okunmasimin kullara lehge farkliliklar, miiteradif lafizlar ve yakin anlamli kelimeleri

168 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 95; ibn Kuteybe de Te'vilii Miiskili’l-Kur’an adli eserinde bu husus hakkinda;
“Eger her bir topluluk, dogup buyudigu, cocukluktan itibaren alistigl ve yaslilik donemine kadar konustugu
dilinden vazgegmeye mecbur birakilsaydi, bu onlara son derece agir gelir, bliylk bir zorluk olurdu ve bunu ancak
uzun bir egitimle, nefislerini terbiye ederek ve dillerini zorlayarak basarabilirlerdi. Fakat Allah, rahmeti ve lltfu
geregi, onlara dil agismdan genis bir alan ve farkli kelimeleri kullanma imkani tanimistir.” demistir. ibn Kuteybe,
Tevilli miskili’l-Kur’an, 32.

169 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-Arnalt (Beyrut: MUessesetii’r-Risale, 2001), 35/103.
170 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 81-82.
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kullanim agisindan bir kolaylik oldugu yéniindedir.'”' Ebli Same'ye gore yedi harf ruhsati, iimmetin
Kur'an'1 ezberlemesini kolaylastirmaya yonelik bir miisaade idi. Zira Kur'an ders, tekrar ve bir seyi
lafziyla ezberlemeye alisik olmayan, sadece duyduklarini fasih lafizlarla dile doken bir kavme
indirilmisti.'” Yani ruhsatin temelinde toplumsal gercekligin ortaya koydugu telaffuz ve anlama dayali
bir zorluk vardir. Allah Teala ise her zorlukla beraber bir kolaylik oldugunu bildirdigi gibi bu zorlukta
da yedi harf kolayligin1 bahsetmistir.

Yedi harf ruhsatinin uygulamigi ve kapsamina gelince, bu hususta yine ilgili rivayetlerin
incelenmesi ile bir kanaate varmak miimkiin olacaktir. Ilk olarak yine Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim'in
arasinda gecen hadiseye dair rivayete bakildiginda, iki sahabeye de Allah Rasulii'niin iki farkli okuyusu
ogrettigi goriilmektedir. Bununla birlikte Allah Rasulii 6nce her ikisinin okuyusuna da "Bu sekilde nazil

oldu"”® demis, "Kur'an yedi harf iizere nazil olmustur, ondan kolaymiza geleni okuyun."'’*

nl7s 177

buyurmustur. Bu "Yedi harfiizere inzal olmustur."'”” ve "Kolayimiza geleni'’®, gretildigi gibi'”” okuyun,

178n

ondan 6grendiginizle amel edin. " ifadeleri yedi harfe dair rivayetlerde pek ¢ok kez gegmektedir. Ebll

Same de eserinde bir¢ogunu zikretmistir.

Yine rivayetlerin pek ¢ogunda sahabe Allah Rasulii'niin yanina giderek okuyusunda anlasmazliga
diistiikleri ayetleri sormuslardir, zira ifade ettiklerine gore sahabe, kendi okuyus sekillerini Allah
Rasulii'nden bizzat 6grenmislerdi. Nitekim rivayetlerde "Allah Rasulii bana bdyle okuttu, boyle 6gretti,
ondan bu sekilde 6grendim" minvalinde ifadeler yer almaktadir. Ayrica “her kavme kendi lehgesi ile

okut”'”, “sgretildigi gibi okuyun”'®

ifadeleri de s6z konusu farkli okuyuslarda Allah Rasulii ve sahabe
arasinda bir talimin gergeklestigini diisiindiirmektedir. Oyleyse Allah Rasulii, Kur'an'm indigi yedi harf
lizere sahabeye Kur'an'1 farkli okuyus sekilleri ile okumay1 m1 6gretmistir? Bu talimin sinirlari nelerdir,

tiim farkli okuyuslar Allah Rasulii tarafindan okutulmus ve 6gretilmis midir?

[k bakista rivayetlerde, Kur'an'in ilk andan itibaren ruhsat verilen okumalarin tiimiiyle nazil

oldugu ve Hz. Peygamberin bu ruhsat gercevesinde nazil olan okuyuslarin hepsini sahabeye bizzat

171 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 88.

172 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 89.

173 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 8.

174 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 8.

175 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 78, 82-85.
176 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 78.

177 Taberd, Cdmi u’l-beydn, 1/23.

178 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 85.

179 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 97.

180 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 1/23.
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okutup ogrettigi anlasilmaktadir. Bu hususta ulemanin da genel bir kabuliiniin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Taberi,'"®" Ebi Amr ed-Dani (444/1053)'%2, Begavi (6. 516/1122)'® gibi alimler, Allah
Rasulii'niin her ramazan Kur'an't Cebrail'e arz ettigini ve her arzada farkli bir vecih tlizere okudugu

gOriisiinii tutmuslardir.

Ebl Same ise bu hususta Taberi ve Begavi’nin goriislerine uzun pasajlarla yer vermis, yedi harften
kaynaklanan okuyuslarin tamaminin ayr1 ayri birden fazla kez inzal edildigine dair goriisleri ayrintili
olarak serdetmistir. "** Ayni sekilde Yine Kasim b. Sabit el-Avfi'nin "Siiphesiz ben iimmi bir millete

gonderildim..." seklinde baslayan hadis hakkinda yaptig1 agiklamalarinda yer alan Allah Rasulii'niin
herkesi kendi lehgesine gore okuttuguna dair goriisiinii de herhangi bir zit fikir beyan etmeden

zikretmistir.'®>

Buna ek olarak EbG Same'nin tistadi Alemiiddin es-Sehavi de ruhsata gore ayetlerin birden fazla
kez farkli okuyuslarla indirildigi goriisiinii benimsemis, Fatihamin iki kez indirilmesindeki hikmete
sOyle bir izahta bulunmustur: “Eger denilirse: Peki, ikinci kez indirilmesinin faydasi nedir? Derim ki:
Ik defa tek bir harfiizere indirilmis olmasi miimkiindiir. Ikinci defa ise, diger kiraat vecihleriyle birlikte

indirilmistir. Buna "< ve "l " L) ua ve "Ll " gibi kelimeler ornek olarak verilebilir. ”'*®

Ebl Same’nin bu goriisleri zikrettikten sonra aksi bir goriis beyan etmemis olmasi hocast Sehavi
ve diger ulema ile goriis birligi ettigini disiindiirse de aslinda usul (fonetik-lehge) kaynakl okuyus
farkliliklarmin iimmete dillerinin dondiigii sekilde okuyabilmeleri noktasinda kolaylik saglayan bir

ruhsat oldugunu su ifadelerle belirtmistir:

"Senedi bize sahih bir sekilde ulasan Ubeyy b. Ka'b rivayetinin bahsi daha evvel de gecmisti.
Allah Rasulii, "Siiphesiz ben i¢inde okuma yazma bilmeyenlerin, elden ayaktan kesilmis yash kadin ve
erkeklerin, kolelerin bulundugu bir topluma gonderildim." buyurmugtur. Cebrdil (a.s) ise bunun tizerine
"Onlara emret, Kur'an't yedi harf iizere okusunlar." demistiv. Bu hadisin manasi; iimmetin, mananin

miisaade ettigi olciide Kur'an lafizlarimin es-yakin anlamly lafizlarla degistirmesine ruhsat verilmis

181 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 1/65; Ebl Same, el-Miirsidii 'l-veciz, 137.

182 Eb Amr Osman b. Sald b. Osman Dani, Cdmi ‘u’l-beydn fi’l-kird dti’s-seb‘ (Birlesik Arap Emirlikleri:
Cami‘atii’g-Sarika, 2007), 1/119.

'*> Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu s-siinne, ed.
Suayb el-Arnait, Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983), 4/507; EbG Same, el-
Miirsidii 'l-veciz, 134.

184 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 134-137.
185 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz, 129.

186 Ebii’l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Cemalii’l-kurrd’ ve kemdlii'l-ikra’
(Beyrut: Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1999), 1/184; es-Siiytti, el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur'an, 1/131.
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olmasidir. Zira onlar bir harf iizere okumakla yiikiimlii tutulmamislardi. Ciinkii Kur'an okuma yazma
bilmeyen, ileri yaglarindan yahut da cihat ve maiset ile mesgul olmalarindan otiirii ders alma, bir lafzi
tekrar etme ve hifzetme aliskanliklar: olmayan bir iimmete nazil olmugtur. Bu anlattigimiz sebeplerden
otiirii onlara bu ruhsat tamnmistiv. Boyle bir topluma, bir lehge iizere dogup biiytimiisken baska bir
lehgeye gecip onunla Kur'ant okuyup ezberlemeleri pek tabii zor gelirdi. Kiraat farkhihiklar: da

tamamen bu sebeple ortaya ¢kmistir "

Bu paragrafta Eb0 Same’nin goriisii son derece agiktir. Yedi harfi cesitli sebeplerle Kur’an
lafizlarma dili donmeyecek olan {immet igin taninan bir ruhsat olarak goérmesi ve bu hususta lafiz
degisikligi yapmalarina izin verildigini belirtmesi, lehge kaynakli okuyuslarin tamaminin vahiy kaynakli
ve birden fazla kez inzal edilmis olmasindan ziyade s6z konusu ruhsat ¢ercevesinde sahabe kaynakli

okuyuslar oldugu fikrini kuvvetlendirmektedir.

Fers ihtilaflar hakkinda ise genel itibariyle net bir fikir beyan etmemis olsa da 6zel olarak hazf-
isbat kabilinden kiraat farkliliklarinin birden fazla kez inzal edildigini ifade etmistir. Hazf-isbat i¢eren
ti¢ kiraat farklilig1 6rnegini zikrettikten sonra; “Mushafta bulunan bu tiir farkliliklar, onlarin iki sekilde
indirildigine hamledilir. Nebi (s.a.s) onun, iki sekilde yazilmasim iki vahiy katibine yahut iki ayrn
mecliste emretmis yahut bu iki kiraati bir vahiy katibine 6gretmis ve ikisinin de kaydedilmesini

29188

emretmigstir.” °° seklinde bir agiklama yapmustir.

Fers ihtilaflar1, yalnizca hazf ve isbat tiirleriyle sinirli olmayip, biinyesinde ¢ok sayida farkli ¢esidi
barindirmaktadir. Bu nedenle Ebi Sdme’nin tiim fers ihtilaflarina ayni bakis agistyla yaklastigi sonucuna
ulagmak giictlir. Bununla birlikte, hazf-isbat iceren okuyus farkliliklarinin vahye dayandigi yoniindeki
kanaatin temelinde, fers ihtilaflarinin tamamina tesmil edilebilecek bir gerek¢enin bulundugu
goriilmektedir. S6z konusu gerekge; bu tiir okuyuslarin, yukarida zikredilen yedi harf ruhsati
kapsaminda degerlendirilemeyecek nitelikte olmasi ve Allah Rasulii'ne dogrudan vahiy yoluyla
ulagmaksizin sahdbe tarafindan bu tarzda okunmalarimin yahut bu okuyuslara izin verilmesinin miimkiin
goriilmemesidir. Bu ¢er¢cevede, Ebli Sdme’nin en azindan hazf-isbat igeren fers ihtilaflarinin vahye
dayali olmasi ve Allah Rasulii tarafindan bizzat tatbik edilip kayda gecirilmis olmas1 gerektigi kanaatini

tagidig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Fers ihtilafi bir tarafa, yedi harf ruhsatindan neget etmis tiim okuyuslarin vahiy kaynakli ve ayr
ayr inzal edildigi yoniindeki goriisler birtakim sorular1 beraberinde getirmektedir. 11k olarak, sayet

Kur'an-1 Kerim yedi harf ruhsati ¢ercevesinde farkli okuyuslarla nazil olduysa, dnceki boliimde gectigi

187 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz, 126.

188 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz.
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tizere Medine doneminde baslayan bu ruhsatin ardindan Mekke doneminde nazil olmus ayetler
Medine'de yedi harfe goére tekrar mi nazil oldu? Ruhsatin baslangicta lehge farkliliklarindan
kaynaklanan zorlugu kolaylastirma maksadi oldugu g6z oniine alindiginda, ayetler her bir lehgeye gore
defalarca mi1 inzal edildi? Bdylece Allah Rasulii nazil olan tiim okuyuslan tek tek ashabina okutarak
Ogretti mi? Sayet boyle bir durum s6z konusu olsaydi birgok ayetin farkli sekillerde birden fazla kez
nazil olusu sebebiyle olusan vahiy birikimini, ruhsatin verildigi Medine doneminden vefatina kadar olan
stire icerisinde Allah Rasulii'niin talim yolu ile ashabina 6gretmis olmas1 gerekirdi. Ancak bu zaman

acisindan pek miimkiin goriinmemektedir.

Bunun yani sira Medine'ye hicretin ardindan Allah Rasulii'niin vefatina dek gecen 10 y1l icerisinde
sayet yukarida bahsi gegen alimlerin belirttigi gibi Allah Rasulii her y1l farkli bir vecihle Kur'an'r arz
etmis olsaydi, Hz. Omer'in Mekke'nin fethinde Miisliiman olan Hisam b. Hakim ile tartisti1 sirada bu
ruhsattan haberdar olmasi gerekmez miydi? Ayrica Allah Rasulii'niin bu sekilde yedi harf ruhsatina dahil
tiim okuyuslar1 bizzat okuduguna ve ashabina ogrettigine dair net bir rivayet gliniimiize ulasmis degildir.
[laveten ruhsat gergevesindeki tiim okuyuslarin vahiy kaynakli ve ayr1 ayri inzal edildigi kabul edilirse,
Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi mushaflara vahyin bir kismini dahil ettirmedigi gibi tehlikeli bir sonug
ortaya ¢cikmaktadir. Bir diger yandan bu diigiince ile kiraat farkliliklarina yonelik elestiri ve incelemeleri
makul bir gerekge ile bir zemine oturtmak zorlagsmaktadir. Zira kiraat ve dil alimlerinin gerek sahih gerek
miitevatir okuyuslara yonelik elestirileri mevcuttur ve sayet bu okuyuslar vahiy kaynakli ise alimlerin

bu minvaldeki agiklamalar1 vahyin kutsiyetini elestirme faaliyetine doniisecektir.

Bu durumda ilgili rivayetlerden yola ¢ikarak Allah Rasulii'niin ruhsatin mahiyet ve smirlarim
belirleme ve ashabina gdsterme maksadi ile birtakim farkli okuyuslar1 6gretip bu minvaldeki diger
okuyuslara izin verdigi diisiincesi daha makul bir zemine oturmaktadir. Zira Allah Rasulii'niin “Rahmet
ayetini azap, azap Ayetini rahmetle degistirmediginiz siirece okuyunuz, bunda bir giinah yoktur.”'*’, “Bu,
“lafa Lae - Las ) )57 demek gibidir.”'® seklindeki ifadeleri ruhsata bir ¢ergeve cizdigini isaret
etmektedir. Ayrica ibn Mesud'un Arap olmayan bir kimseye Kur'an okuturken, 6grenen kisinin Duhan
stiresi 44. ayette gecen a,-ﬁg‘ﬁ\ plaka ifadesini telaffuz edememesi iizerine sl alaka diyebilecegini
soylemesi de bu ruhsata dayanarak verdigi bir tavsiye olarak yorumlanabilir."”'

Ayrica Kur'an'm Kureys'in dili ile indigine dair rivayetler, istinsah faaliyetinde Kureys lehgesinin

esas alinmasi ve Mushaflarin yazimi ile goérevlendirilen dort sahabeden iigliniin Kureysli olmasi, Allah

Rasulii'miin genellikle kendi lehgesi olan Kureys Ilehgesi temelli bir kiraati okudugunu

189 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 82, 85, 87-89.
190 Ebi Same, el-Miirsidii’l-veciz, 85.

191 es-Siiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1/168.
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diisiindiirmektedir.'”* Dolayisiyla rivayetlerdeki diger vecihleri ruhsat1 sahabeye dgretmek ve sinirlarint
cizmek, bu minvaldeki okuyuslara miisaade etmek amaciyla okudugu tahmininde bulunmak
miimkiindiir. Zira Hz. Osman'n istinsah faaliyetinde gorevlendirdigi dort sahabeden Kureysli olan
licline “Siz ve Zeyd Kur'an'dan bir seyi yazma hususunda ihtilafa diigerseniz Kureys lehgesini esas alin,
¢iinkii Kur'an Kureys lehgesi ile indi.”'** buyurmustur. Dolayisiyla s6z konusu ruhsat ¢ergevesinde Allah
Rasulii’niin bizzat her farkli okuyusu okumak ve okutmak yerine, ruhsatin boyutunu ve uygulama
yontemini gosterme maksath bazi okuyuslart gosterdigini ve ashabmin ruhsati bu gergevede

uyguladigini sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak kelime degisimi kabilinden olan fers ihtilaflarinin vahiy kaynakli olmas1 zorunlu
iken'™, eda keyfiyeti ile ilgili olan usul farkliliklarinin yedi harf ruhsati ¢ergevesinde sahabe kaynakli

olmasi daha makul goriinmektedir.

Kiraat ihtilafatin1 géz 6niinde bulundurarak yedi harf ruhsatinin ne tiir okuyuslar haiz oldugu,
kapsaminin ne oldugu meselesine gelince; bu hususta yedi harfin mahiyetine dayanan pek ¢ok tasnif

yapilmaya caligilmistir.

Yedi harf ruhsatinin mahiyetiyle ilgili olarak kiraat alimleri tarafindan farkli izah ve tasnifler
yapilmistir. EbG Same, bu goriisleri eserinde bir araya getirerek yedi harfe dair ilmi yaklagimlarin
cesitliligini ortaya koymustur. Onun serdettigi bu goriisleri aktarmak, ayn1 zamanda Ebi Sdme’nin bu

ihtilaflar karsisinda hangi yaklagimi benimsedigini tespit etme agisindan da énemli bir imkan sunacaktir.

Bu goriislerin ilki, yedi harfin Kur’an-1 Kerim’de gegen hiikiim ve tefsir kabilinden konulardir.
Abdurrahman Cetin, eserinde bu gériislerin 33 tanesine yer vermistir.'”> Ebli Sdme ise bu baglamda su
ornekleri zikretmistir:

“Zacir, amir, helal, haram, muhkem, miitesabih”'*®

“Va‘d, va ‘id, haber. kissalar, mevdiz, ihticdc, tevhid, sena”"®’

Bu goriisii benimseyenler, delil olarak Abdullah b. Mesud’dan rivayet edilen su rivayeti 6ne

siirmiislerdir: “IIk kitap bir kapidan ve tek bir harfiizere nazil olmustur. Kur’an ise yedi kapidan ve yedi

192 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 21.
193 Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, 50.

194 Bu hususta ibn Cinni de fers ihtilaflarinin zorunlu olarak vahiy kaynakli oldugunu belirtmistir. Masali, Tarihi
ve Temel Meseleleriyle Kiraat limi, 24-25.

195 Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi harfve Kiraatlar -Oryantalistlerin Gérisleri- (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2013), 112-114.

196 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz, 107.
197 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz, 109.
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harfiizere indirilmistir. Bu harfler zecr, emr, helal, haram, muhkem, miitesabih ve mesellerdir. Siz, onun
helal kildigini helal kabul edin, haram kildigimi haram sayin; emrolundugunuz hususlari yerine getirin,
nehyolundugunuz seylerden uzak durun;, mesellerinden ibret alin, muhkem olanla amel edin,

’

miitesdbihine ise iman edin ve "Ona inandik; tamami Rabbimizin katindandir” deyin.’

Ebl Same bu hadisin isnad yoniinden zayif oldugunu ifade etmistir. Zira senedinde ad1 gegen Ebu
Seleme (6. 94/712-13)"%, ibn Mesud ile hig karsilasmamuistir. Sayet sahih olsa bile bu rivayetin yedi harf
meselesi ile ilgili olmadig1 asikardir. Zira Kur’an’in hepsini helal, hepsini haram yahut hepsini mesel
olarak okumak caiz degildir.'”” Ebli Same bu rivayetle ilgili ayrica iki yorumu daha zikretmistir.
Bunlardan ilki hadisin sonunda gegen ‘zaciren ve amiren’ (yasaklayan ve emreden) ifadesinin yeni bir
climle oldugunu ve yedi harfin agiklamasi1 olmadigini, bu anlamin “yedi” sayisinin tevafukundan &tiirii

2 fkinci yorum ise bu ifadenin harflerin (ahruf lafzinm) degil

vehmen ortaya ¢iktig1 yorumudur.
kapilarin (ebvab lafzinin) agiklamasi olmasidir. Yani burada ebvab ile kastedilen, dil kullanimlarinin
yedi kapisi, boliimleri ve tiirleridir. Yani Allah Teala sanki Incil’in aksine Kur’an’1 bu yedi gesit tiirden

indirmistir; Incil gibi tamamen &giit ve mesellerden ibaret kilarak yalnizca tek bir tiire hasretmemistir.*""

Yedi harf ruhsatina dair gelen tiim bu yorumlarin 6tesinde dikkate alinmasi gereken 6nemli bir
husus da sudur: Bu ruhsata iliskin varid olan rivayetlerin tamami, dogrudan Kur’an lafizlanyla ilgili bir
zeminde yer almakta, 6zellikle kiraat ve telaffuz meselesi ¢ergevesinde sekillenmektedir. Hal boyle iken
bu goriiste oldugu gibi yedi harf ruhsati ile dogrudan ahkam veya Kur’an’daki mana c¢esitliligi arasinda

bir iligki kurmak isabetli gériinmemektedir.

Bir diger goriis yedi harfin miigkil-miitesabih oldugu diisiincesidir. Ebli Cafer Muhammed b.
Sa‘dan en-Nahvi (6.231/845) ve Suyiti bu goriistedir. Onlara gore rivayetin kendisi ve rivayette gegen
“seb‘ati ahruf” tabirinin manas1 kapalidir, miiskildir ve bilinmesi miimkiin degildir. Harf kelimesi pek
¢ok manaya delalet ettigi i¢in kastedilenin hangisi oldugunun tam olarak bilinmesi miimkiin degildir.*?
Ancak rivayetlerin baglami incelendiginde, varid oldugu zaman, mekan ve olay Orgiileri dikkate

alindiginda belli kanaatlere varmanin da miimkiin oldugu aciktir.

Bazi alimlere gore yedi harf, anlam bakimindan birbirine yakin, es anlamli yahut benzer lafizlarin

yedi farklt vechinden ibarettir. Bu lafizlar arasinda zitlik veya celiski bulunmamalidir. Bu goriisi

198 Ebl Seleme (Abdullah) b. Abdirrahmén b. Avf el-Kuresi ez-Ziihri (6. 94/712-13) Hadis hafizi, Medineli yedi
tabiin fakihinden biri. Miicteba Ugur, “Ebl Seleme b. Abdurrahman b. Avf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

199 Eb(i Same, el-Miirsidii’I-veciz, 108.
200 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 108.
201 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 109.

202 Bbh Same, el-Miirsidii’l-veciz, 93.
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benimseyenler arasinda Siifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814), Taberi (6. 310/923), Tahavi (6. 321/933) ve ibn
‘Abdilber (6. 463/1071)** yer almaktadir. S6z konusu goriisiin sahipleri, Hz. Omer’in (5. 23/644) ) s=ulé
lafzini ) s<aeld geklinde okumasi®™® ile bn Mes‘ad’un (5. 32/652) a5Y! kelimesini saW) geklinde
okutmasini bu yaklagimin dayanaklari arasinda zikretmislerdir. Ayrica Ibn Mes‘0id’dan “Bu, birinizin
Jal «ala «J3 demesi gibidir.” seklinde bir rivayet de nakledilmistir.”*® Benzer sekilde, Enes b. Malik’in

(8. 93/711) A8 a 68l 5 lafzim D8 2 saal 5 seklinde okudugu da rivayet edilmistir.

Yedi lehge goriisiine gelince; Ebli Same, eserinde bu goriisii benimseyen alimler arasinda Ebi
Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838), Ebti Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Ebii’1-Kasim el-Hiizeli (6.
IV./X. yy.), Ebii’l-Ala el-Hemedani (6. IV./X. yy.) ve el-Udfiivi (6. 388/998) gibi isimleri zikretmistir.
Bu yaklasima gore “yedi harf” ifadesi, Arap kabilelerinin yedi farkl lehgesine isaret etmektedir. Ancak
bu lehgelerin hangileri oldugu konusunda farkli rivayetler ve degerlendirmeler bulunmaktadir. EbQ
Hatim es-Sicistani’ye gore bu lehgeler; Kureys, Hiizeyl, Temim, Ezd, Rebi‘a, Hevazin ve Sa‘d b. Bekr
kabilelerinin lehgeleridir.”*® Eba Ubeyd el-Kasim b. Sellam ise Kureys, Hiizeyl, Sakif, Hevazin, Kinéne,
Temim ve Yemen lehgelerini bu kapsamda degerlendirmistir.””” Bir baska goriise gore ise bu yedi lehge;
Kureys, Kinane, Esed, Hiizeyl, Temim, Dabbe ve Kays kabilelerine aittir.**® Ayrica besinin Hevazin’e,

ikisinin ise diger Arap kabilelerine ait oldugu yoniinde bir goriis daha mevcuttur.>”

Yedi harfin lehge oldugu goriisiinii benimseyenlerden bir kismi ise bunun yedi Arap lehgesi degil,

sadece Kureys lehgesi oldugunu 6ne stirmiislerdir. Zira onlara gére “Biz her el¢iyi sadece kendi lisant

29210 é

ile gonderdik. yeti, Allah Rasulii (s.a.s)’in Kureysli olmasi hasebiyle, Kur’an’in Kureys lehgesi

disinda bir Iehge ile nazil olamayacagina delildir. Fakat bu goriis i¢in s6z konusu ayette kendi kavminin

lisani ifadesi ile kastedilenin Araplarin hepsi oldugu yéniinde itirazlar gelmistir.”"!

Bu konuda Ebl $ame, lehge merkezli yaklasima yakin bir goriis benimsemekle birlikte, yedi

rakami ile bir sinirlamaya gitmemis, Kur’an’in Kureys ve ona komsu Arap kabilelerinin lehgeleriyle

203 Eba Omer Ceméliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (6. 463/1071) Endiiliislii
muhaddis, miinekkit, edip, tarih¢i ve Maliki fakihi. Leys Sufid Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999).

204 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 104.
205 Ebl Same, el-Miirsidii’I-veciz, 136.
206 Eb{y Same, el-Miirsidii'l-veciz, 94.
207 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 100.
208 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 101.
209 Ebh Same, el-Miirsidii'l-veciz, 96.
210 [brahim 14/4

21 Ebh Same, el-Miirsidii’l-veciz, 94.
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indirildigini savunan bazi alimlerin goriisiinii nakletmis ve bunu makbul, isabetli bir kanaat olarak
degerlendirmistir.*'* Ayrica lehgelere ek olarak es-yakin anlamli lafizlarin da yedi harfe dahil oldugu
yoniindeki goriisiinii, “Allah Teala Kur’an’in lafizlarindan yedi harf tizere okunmasint mubah kilmistir.
Bununla lehgelerin farkliligi ve esanlamli lafizlar kastedilmis olup bu, iimmete bir kolayliktir.”

ifadeleriyle agiklamistir.*"

Yedi harf meselesine dair bir diger yaklagim ise bu harflerin yedi vecih (okuyus sekli) oldugu
yoniindedir. Bu goriisii benimseyen birgok alim, kendi igtihatlar1 dogrultusunda yedi harfe dair kiraat
farkliliklarin1 vecihler gercevesinde tasnif etmislerdir. Ebti Hatim es-Sicistani, Ibn Kuteybe, Ebii’l-Fazl
er-Razi, Bakillani, Mekki b. Ebi Talib, Eb Amr ed-Dani, Ibnii’l-Cezeri, Zerkesi, Ziirkani, Subhi es-

Salih, Abdussabur Sahin gibi Alimler bunlardan bazilaridir.*'*

Ebii Same yedi vecih goriisiinii ayr1 bir fasilda ele almis,?'® bu gériisii savunan isimler arasinda
ise Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ebii Ali el-Ehvazi (6. 315/927), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), Eba
Amr ed-Dani (6. 444/1053), Beyhaki (6. 458/1066), Bakillani (6. 403/1013), Ibn Sureyh (6. 476/1083),
Sehavi (6. 643/1245) gibi isimleri zikretmistir. Bu alimlerin yedi vecih goriiglerinde birtakim tasnif
farklar1 bulunmakta, say1 ayni kalmakla birlikte tasnif sekilleri degismektedir. Dolayisiyla burada yedi

sayisina bagli kalarak bir siniflandirma ¢abasi igine girildigini sdylemek miimkiindiir.

Ebi Same tiim bu goriisleri siraladiktan sonra kendi goriigiinii izaha gegmistir. Yedi harf ruhsatinin
lehge farkliliklarini ve miiradif lafizlar1 haiz oldugu goriisiinden yana olan Ebli Same, iki tiiriin de
delillendirmesini zikrettigi rivayetler lizerinden yapmustir. Evvela lehge farkliliklar i¢in daha dnce bahsi
gecen Ubeyy b. Ka‘b rivayetini 6rnek vermistir. Ummi ve farkl: tiirde insanlar1 i¢inde barmdiran Arap
toplumuna kolaylik olmasi i¢in kendi lehgeleri ile okuma izni verildigini bu rivayet ile ifade etmistir.
Ardindan “Las ) 587 Jafzinin yerine “lSa Lale” Jafzinm okunmasina cevaz verildigi rivayetin de
lafz1 muhafaza etmeksizin mananin aslina uygun degisimlerin cevazina delil oldugunu ileri siirmiistiir.

Ebl Same bu baglamda goriisiinii su ifadelerle ortaya koymustur:

“En nihayetinde bu tiir okuyuglar Allah’a 6vgii manasi i¢cermesi bakimindan benzerdir ve okuyan

kiginin telaffuz ve lehge aliskanlhigimin imkan verdigi olgiide makbuldiir. Lehg¢e aliskanliginin imkan

212 Bbh Same, el-Miirsidii'l-veciz, 95.

213 b0 Same, el-Miirsidii’l-veciz, 96.

214 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 141; Dag, Geleneksel Kiraat, 77.
215 Ebh Same, el-Miirsidii’I-veciz, 113.
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vermedigi durumlar ise agiktir, bu durum o okuyuslart Allah’in izniyle ashin disina ¢ikarmaz. Bu asil

ise, lafzin asil manasimin gozetilerek miiteradif bir lafizla degistirilmesidir. '

Bu ifadeler, Ebli Same’nin yedi harf ruhsatini lehgelere ve miiteradif lafizlara dayali bir ruhsat
olarak degerlendirdigini gostermektedir?'’ Bu fikrinin, yedi harfi sadece lehge ihtilafina
dayandirmaktan da daha evla oldugunu ifade etmistir. Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim’in aymi kabileye
mensup olduklar1 halde okuyusta ihtilaf ederek Allah Rasulii'ne geldiklerini de bu hususta bir delil
olarak vermistir.>'® Her ne kadar ayni1 kabileye mensup olduklarindan &tiirii lehgeleri bir olsa da Hisam
b. Hakim’in Mekke nin fethi sonrasinda Islam’a girdigi diisiiniildiigiinde, Kur’an’1 Hz. Omer’den gok
daha sonra ve ruhsata bagh olarak farkli bir okuyusla 6grendigi asikardir. Ancak rivayetteki hadisede
bir lehge ihtilafindan kaynaklanan tartigma yasanmis olamayacagindan, “Allah Rasulii bana boyle
okuttu.” ifadeleri de dikkate alindiginda s6z konusu ihtilafin Ebfi Sdme’nin belirttigi gibi bir miiteradif

lafiz kaynakli oldugu yorumu makul goriinmektedir.

Kendi goriisiinii bu sekilde ifade ettikten sonra Eb{i Sdme, sonradan meshur olan kiraatlerde yedi
harf ruhsatinin varligin tespit noktasinda ortaya konan tiim goriislerin zayif oldugunu ileri siirerek genel
bir elestiri yoluna gitmistir. Gerekce olarak ise tiim kiraatleri ulemanin bu kiraatlerden zikrettikleri
seylere hasretmenin miimkiin olmadigini 6ne siirmiis, “Ulemanin zikrettigi kendi kategorilerine dahil
olan seylerin, dahil olmayan seylere karsi yedi harfin tamami olduguna delil nedir?”” seklinde bir soru
yoneltmistir. Bu sorusu ile kiraat limlerinin yedi harfin mahiyet ve kapsamini etme gabalar1 hususunda,
yaptiklar1 tasniflerin ilgili kiraat farkliliklarinin tamamini haiz veya gercekten yedi harfi yansitan
kategoriler olduguna dair net bir kanaate varilamayacagini ortaya koymustur. Boyle bir ¢cabadansa yedi
vecih kategorizasyonunu usul kaidelerine hamletmenin daha evla olacagim dile getirmesi de lehge ve

miiteradif lafiz gorlisiinde oldugu gercegini destekler niteliktedir.

Ebl Same’nin bu kategorilere elestiri yoneltmesi yedi harf ruhsatindaki yedinin kesretten kinaye
oldugu fikrine yakinligindan olsa gerektir. Zira Ebl Sdme eserinde yedi harfin kesret ifade ettigine
yonelik goriise nispeten katilmig, delil olarak da “Onlar igin ister af dile ister dileme; onlar i¢in yetmis
kez af dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek.” Ayetindeki yetmis say1sini gostermistir. Ebi Same’ye
gore bu minvaldeki say1 bildiren ifadeler coklugu ifade eden bir 6rnek gibidir, yoksa belirtilen say1 ile

bir sinirlama kastedilmez.?"

216 Eb( Same, el-Miirsidii’I-veciz, 127.

217 Ayrica bk. Ebl SAme, el-Miirsidii'I-veciz, 109.
218 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 127.

219 BEbh Same, el-Miirsidii’l-veciz, 99.
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Sadece yediye hasretme meselesi degil, s6z konusu. Kategorizasyon ¢abasinin da bir nevi zorlama
oldugunu ifade eden Ebili Sdme, anlasilan o ki bu goriislin problemini yedi harf ruhsatina bagl okumalari
kisith bir kaliba koyma ve bunu alimlerin kendilerine ulasan kiraat birikimlerinden yola g¢ikarak
yapmalart olarak gormektedir. Bu yontem kiraat birikimlerini tasnif noktasinda makul goriinse de
ruhsatin verildigi Hz. Peygamber ve sahabe donemi gozden kagirilmaktadir. Prof. Dr. Mehmet Dag’in
bu husustaki elestirisi dikkate degerdir: “Bize gore buradaki temel sikinti, “yedi harf” terkibindeki harf
kelimesinin okunan biitiin birikimi niteleyen ve kaynagi durumunda olan anahtar bir kelime oldugunun
goézden kacirilmasidir. Buradaki “harf” Oyle bir sey olmali ki, biitiin yedi harf birikimini oraya
dayandirmak imkan dahilinde olsun.”**° diyerek belirtilen her bir veghin tek bir harfi ifade edebilecegi
diisiiniilerek yapilan bu kategorizasyonun tehlikeli oldugunu 6ne siirmiistiir. Zira Kur’an’in ilk basta bir
harf olarak indirildigi ve ardindan Hz. Peygamberin Allah Teala’ya Cebrail (a.s) vasitasi ile niyaz etmesi
tizerine kademeli olarak arttirilip yedi harfe ¢ikarildigina yonelik rivayetler diisiiniildiigiinde; bu yedi

vecih smiflarindan hangisinin baslangicta tek harf olarak indirildigi sorusu akla gelmektedir.?*'

2.2 Mushaf’a Yansiyan Boyutu ile Yedi Harf

Yedi harf ruhsatinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe doneminde de bir miiddet devam
etmesi, ruhsat mantiginin temelinde yatan ihtiya¢ aninda yararlanilacak bir kolaylik olmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira sahabe doneminde fetihlerin ¢cogalmasi, ana dili Arapga olmayan pek ¢ok farkl
milletin Miisliiman olmasi gibi etkenler bu ruhsata olan ihtiyaci daha da goriiniir kilmistir. Dolayisiyla
Hz. Ebl Bekir doneminde mushafin cemedilmesi faaliyetine kadar olan donemde bu ruhsatin hala
devam etmekte oldugu agiktir. Bunun bir delili de sahabeden bazilarinin kendilerine 6zel Mushaflarinin
olmas1 ve onlarla okuyup okutmalaridir.*** Zira bu mushaflar yedi harf ruhsatinin tanidig1 serbestlik
gergevesinde sahabenin kendi okudugu ve tercih ettigi kiraatleri ve tefsir kabilinden agiklamalari

icermekteydi.**

Cem faaliyetinden sonra da Hz. Osman dénemine kadar bu mushaflara herhangi bir miidahale
olmamisti. Bununla birlikte cemedilen mushafta yedi harfin korunup korunmadigi meselesinde, yine
yeterli bilgi ve rivayetlerin mevcut olmamasindan 6tiirli birtakim tartismalar mevcuttur. Ancak daha yedi

harfin icerigi ve kapsami noktasinda tam olarak bir netlik olugsmadig1 ve pek ¢ok ihtilaf bulundugu halde,

220 Dag, Geleneksel Kiraat, 78.
221 Dag, Geleneksel Kiraat, 79.
222 Dag, Geleneksel Kiraat, 91.
223 Dag, Geleneksel Kiraat, 92.
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cercevesi net olmayan bir seyin ne kadarmin cemedilen msuhafta yer aldigim tespit etmeye galigmak

zordur. Yine de bu hususta kiraat alimleri ¢esitli gerekcelerle meseleyi izah yoluna gitmislerdir.

Ulemanin bir kismi yedi harfin tamaminin cemedilen mushafa kaydedilip ruhsatin devam
ettigini’®*, bir kism1 da yedi harfin bu mushafta tek harfe indirildigini savunmustur.**> Tek harfe
indirildigini savunanlarin Hz. Peygamber’in son arzada okudugu kadar ile tek harfe indirildigi ve Hz.
Peygamber’in vefatiyla da bu ruhsatin sonra erdigi fikrinden hareketle bu kanaate varmislardir.*® Ancak
Hz. Osman déneminde istinsah faaliyeti ile kiraat farkliliklarina getirilen sinirlama, cemedilen mushafta
tek harfe kadar bir sinirlama getirilmis oldugu diislincesine aykiri bir gercekliktir. Ayrica bu sekilde bir
smirlamanin getirildigine dair bir rivayet de mevcut degildir. Bu itiraz1 yoneltenler ise cemedilen
mushafin kiraat farkliliklarinin tamamim icerdigi goriisiinde olan alimlerdir*?’ ancak bu fikre de
tamamen katilmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii bu goriis lehge-fonetik, fers ve miiteradif
lafizlarin timden mushafa dahil oldugunu iddia etmek demektir. Ancak lehge ihtilaflarinin yazida
belirtilme durumu s6z konusu olmadigi gibi, miiteradif lafizlarin tamammin da ayr1 ayn yazida
belirtildigine dair bir bilgi mevcut degildir. Keza bu sonraki bdliimde cem olay1r bashigi altinda
incelenecegi lizere, Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) gerceklestirdigi cem faaliyetinin amacia uymamaktadir.
Ciinkii cem faaliyetindeki amag kiraat farkliliklarim tek tek kayit altina almak degil, tiimiiyle vahyi

koruma altina almakti.??®

Ozetle Hz. Ebl Bekir donemindeki cem faaliyeti, 6zellikle vahiy hafizlarinin ard: ardina sehit
diismesiyle ortaya ¢ikan vahyin korunmasi ihtiyacina yonelik bir zaruret sonucu gergeklestirilmistir. Bu
donemde olusturulan mushafin hazirlanmasindaki temel gaye, kiraat farkliliklarini tespit etmek veya
kayit altina almak degil, Kur’an’in lafzim1 giivence altina almak olmustur. Bu nedenle, kiraat
farkliliklarm1 gosterme amaciyla 6zel bir yazim teknigine basvurulmamis, bdyle bir cabaya
girilmemigtir. Hz. Eb{i Bekir doneminde cemedilen mushafa dahil edilen veya edilmeyen bazi okuyus
farkliliklariin varligi ihtimal dahilindedir. Ancak bu farkliliklar, s6z konusu déonemde hala sifahi rivayet
gelenegiyle yasatilmakta, uygulamaya gegirilmekte ve yedi harf ruhsati gecerliligini korumaktaydi. Bu
sebeple, mushaf yazimi baglaminda herhangi bir smirlandirma veya tasfiye amaci giidiilmedigi

anlagilmaktadir. Nitekim sahabenin bireysel olarak sahip olduklar1 6zel mushaflarini kullanmaya devam

224 Ziirkani, Mendhilii'l- irfdn, 1/168.

**> Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci Zerkesi, el-Burhdn fi
‘ulumi’l-Kur dn, ed. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Daru Ihyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1/213.

226 Zerkesi, el-Burhdn, 1/213.

227 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur ’an (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1943), 2/168.

228 Ebl Same, el-Miirsidii’I-veciz, 57, 70-72.
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etmeleri, bu mushaflara gore kiraat etmeleri ve ayni sekilde kendi kiraatleriyle dgrencilere Kur’an

Ogretmeyi sirdiirmeleri de bu durumu destekleyen 6nemli bir gostergedir.

Hz. Osman dénemine gelindiginde ise bu okuyus farkliliklar1 kolaylik olmaktan ¢ikip iimmeti
birbirine diisiirecek ihtilaflar haline gelmisti. Dolayisiyla bu donemde yiiriitiilen istinsah faaliyetlerinde
so0z konusu ihtilaflarin 6niine gegme ihtiyaci hasil olmustu. Olayin tarihsel siirecteki saikleri sonraki
bolimde zikredilecektir. Burada ele alinacak mevzu, bu istinsah edilen mushaflardaki kiraatleri

sinirlandirma isinin boyutudur.

Miistenseh mushaflara yedi harfin tamaminin dahil edildigi ve higbir sinirlandirma olmadigina
yonelik goriisler mevcuttur. Bununla birlikte bir kisminin dahil edildigi goriisiinii ve yalnizca bir harfin
dahil edildigi goriisiinii savunanlar da olmustur. Yedi harf ¢ercevesinde eda edilen okumalardan alti
harfin kaldirilip miistenseh mushaflara yalnizca bir harfin dahil edildigi goriisii, kiraatlerin kaynagi
béliimiinde kisaca gectigi iizere basta Taberi olmak iizere Ibn Hibban ve Tahavi gibi limler tarafindan
benimsenmistir.”?’ Bu goriisiin temelinde yedi harfin mahiyetini miiteradif lafizlar olarak tanimlama
fikri yer almaktadir. Zira buna gore Hz. Ebi Bekir donemi cem faaliyetinde mushafa bu miiteradif

kelimelerden yalnizca Kureys lehgesine ait olan kelimeler dahil edilmis, digerleri birakilmistir.*

Bakillani, Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6.324/936) ve ibn Hazm (6.456/1064) ise kiraatlere higbir
simirlama getirilmedigi kanaatinde olan alimlerdendirler.”*' Ayrica Ebi Sdme, Imam Satibi’nin Hz. Ebi
Bekir’in Kur’an’t cem faaliyeti konusunda Bakillani, Hz. Osman’in istinsah faaliyeti hususunda ise
Taberi’nin goriisiine meylettigini ifade etmistir. Bu ifadeden imam Satibi’nin cem faaliyetindeki
mushafin yedi harfin tamamim igerdigi, ancak Osman Mushaflarinda yedi harften altisinin terk edilip

yalnizca bir harfin birakildig1 kanaatinde oldugu anlasilmaktadir.*

Miistenseh mushaflarin yedi harfin tamamim igerdigine yonelik diigiince, istinsah faaliyetinin
amacina aykiridir. Zira Hz. Osman’m amaci yedi harf ruhsati sonucu artan ihtilaflar sebebiyle iimmetin
birbirine diigmesini engellemekti. Ayrica istinsah faaliyeti 6ncesinde yedi harf ruhsati ¢ercevesinde

okunan ancak mushaflara dahil edilmemis okuyuslarin mevcut oldugu bilinmektedir.

229 Dag, Geleneksel Kiraat, 121.

230 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 1/58-59; Eb(i Same, el-Miirsidii 'l-veciz, 138; Dag, Geleneksel Kiraat, 121.
1 Eb(i Same, el-Miirsidii'l-veciz, 138; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 184.

232 Ebh Same, el-Miirsidii’I-veciz, 138.
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Bu husustaki bir diger goriis de yedi harften kaynaklanan okuyus farkliliklarinin bir kisminin

233 Ebu Same®*, Ibn Teymiyye®** ve ibnii’l-Cezeri’nin®*® benimsedigi

smirlandirildig: goriistidiir. Mekki
bu yaklagima gore; Kur’an Kureys ve diger Arap kabilelerinin lehgelerini barindirdigi igin istinsah
edilen mushaflarda da bu lehgeler hattin el verdigi 6lgiide mevcuttur,”®’ zaten temelde bu okuyuslar
telaffuza dayali farkliliklar barindirdigi i¢in yazida bir degisiklik arz etmemektedir. Lehge kaynakli olan
ve mushaf hattinda farklilik arz eden okuyuslar igin ise Kureys lehgesi esas alinmig, digerleri terk
edilmistir. Hz. Osman istinsah faaliyetinde 6zellikle Kureys lehgesinin esas alinmasimi istemis ve
komisyonda biiyiik oranda Kureys’e mensup sahabe bulundurmustur. Bir ihtilaf s6z konusu oldugunda
da Kureyslilerin tercihi hangisi ise onun yazilmasini emretmistir. Dolayisiyla yedi harfin haiz oldugu

lehge farkliliklarinin yalnizca telaffuz ile alakali oldugunu ve o okuyuslara miisaade edildigini, ancak

istinsah faaliyetinde mushaf yaziya gegirilirken Kureys lehgesinin esas alindigini séylemek miimkiindiir.

3. Kiraat ilmi Tarihi

3.1 Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber’in (s.a.s) gonderildigi donemin Arap toplumu, bilgi ve birikimlerini biiyiik 6l¢iide
sozlii gelenek araciligiyla koruyan ve aktaran bir kiiltiirel yapiya sahipti. Siir, hitabet, atasozii ve sozlii
rivayet gibi soz temelli araglar; dini, estetik ve toplumsal tecriibenin hem tasiyicis1 hem de muhafiz
konumundayd1.”*® Yazi ise toplumda bilinen bir arag olmakla birlikte, smirli sayida kisi tarafindan
kullaniliyordu ve genellikle ayricalikli bir beceri olarak goriiliiyordu. Yazi bilen kimseler, toplumda
itibarl1 ve segkin kisiler olarak kabul edilmekteydi.”*’ Dolayisiyla baslangicta Allah Rasulii (s.a.s)’in
teblig faaliyeti de sozlii anlatim ve aktarim iizerine kuruluydu.*** Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’in ilk

muhafaza bigimi olarak ezberlenmeye dayali bir yontem benimsenmis olmasi, donemin kiiltiirel

>3 Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki, el-Ibane ‘an me‘ani’l-kird’at, Arapca Boliim, gev. Fatih
Collak (Istanbul: Uskiidar Yayinevi, 2003), 33-35.

234 EbQ Same, el-Miirsidii’l-veciz, 141.
25 Dag, Geleneksel Kiraat, 122.

236 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Yésuf Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-
kara’ati’l- ‘agr (Beyrut: Daru’1l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1437), 1/31.

237 Ebi SAme, el-Miirsidii 'I-veciz, 95, 141, 142; MekKki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird ‘at, Arap¢a Boliim, 2003, 34.

238 Muhittin Diizenli, “islam Oncesi Araplarda Yazi ve Yazili Kiltiir”, Turkish Studies-Comparative Religious
Studies 18/2 (2023), 102.

239 Dag, Geleneksel Kiraat, 26.

240 Mehmet Dag - ibrahim Tetik, NiizGl Dénemi Kur’an Tarihi: Rivayet Merkezli Biitiinciil Bir Okuma (istanbul:
KURAMER, 2023), 106.
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sartlariyla Ortiisen zorunlu ve dogal bir tercihtir. Zira sozlii kiiltiir ortaminda, hafiza ve s6zlii aktarim,

yaziya gore hem daha yaygin hem de daha giivenilir bir arag olarak degerlendirilmekteydi.?*!

3.1.1 Kur’an’in Niizulii Hifz1 ve Kitabeti

Hz. Peygamber (s.a.s), Cebrail (a.s.) araciligiyla kendisine tedrici olarak ulastirilan vahiyleri
oncelikle bizzat ezberleyerek hifzetmistir. Ramazan aylarinda Cebrail (a.s) ile gerceklestirdikleri sema
ve arz uygulamalar1 ise bu ezberin pekismesini saglamaktaydi.**? ***Nitekim son Ramazan’da Cebrail
ile Kur’an-1 Kerim’in iki kez karsilikl1 olarak okunup dinlendigi sahih rivayetlerle sabittir.*** Rasulullah
(s.a.s.), kendi ezberine aldig1 bu ayetleri daha sonra sahabeden hem erkeklere hem kadinlara ayr1 ayr
okumus; ayn1 zamanda onlardan da okuduklarini dinlemis ve boylelikle Kur’an’in sah&be arasinda ezber
yoluyla aktarimini bizzat saglamistir*® Bu siirecte de sema ve arza dayali bir talim yontemi

benimsendigi goriilmektedir.**°

Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’an talimini Mekke doneminde 6zellikle Daru’l-Erkam’da olmak
lizere, uygun gordiigii her mekanda yiiriitmekteydi. S6z konusu talim siireci hem birebir gergeklestirilen
Ogretim faaliyetleriyle hem de Ashab-1 Suffe gibi topluluklar nezdindeki icraatiyla gesitli kaynaklarda
ayrintili bigcimde kayit altina alinmistir.**” Bu 6gretim neticesinde sahabenin bir kismi nazil olan
ayetlerin belirli boliimlerini ezberlerken, bir kism1 da Kur’an’in tamamini hifzetmis; okuma ve okutma
hususunda 6ne ¢ikan bu sahabiler, Kur’an’in tebligi ve 6gretilmesinde Hz. Peygamber’e biiyiik destek
saglamislardir.”*® Dolayistyla ezber esasina dayali sozlii aktarim gelenegi ve hafiz sahabilerin varligi
27249

sayesinde Kur’an-1 Kerim, zihinlerde korunmus; bu durum, “Onlarmn incilleri gdgiislerindedir.

ifadesiyle tasvir edilmistir.

Medine donemine gelindiginde, Kur’an egitimi ve 6gretimi daha organize ve sistematik bir yapiya

kavugmustur. Bu gelisimde, Allah Rasulii’niin bilgi ve vahyin korunmasina yonelik olarak yazili kayit

241 Dag - Tetik, Niiz(Gl Dénemi Kur’an Tarihi, 115.

242 Necati Tetik, Baslangigtan IX. Asra Kadar Kiraat llminin Ta’limi (istanbul: isaret Yaymnlari, 1990), 31.
243 Ebt Same, el-Miirsidii’l-veciz, 22.

244 Ebu Same, el-Miirsidii’l-veciz, 33.

245 Dag - Tetik, Niiziil Donemi Kur’an Tarihi, 107.

246 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, ed. Ahmet Baydar, gev. Abdilaziz Hatip - Mahmud Kanik
(istanbul: Beyan Yaymlar, 2022), 45; Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, 32.

247 Dag - Tetik, Niiziil Donemi Kur’an Tarihi, 108.
248 Dag - Tetik, Niiziil Donemi Kur’an Tarihi, 108.
249 Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1/242.
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yontemini tesvik eden emir ve uygulamalar1 énemli rol oynanustir.>® Vahyin muhafazasinda sadece
sOzlii aktarim degil, yaziya dayali kayit da ihmal edilmemis; aksine, onu tamamlayan ve destekleyen bir
unsur olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber, okuma-yazma faaliyetlerini bizzat tesvik etmis ve
vahiy katipleri aracihigryla inen Ayetleri gesitli yazi malzemelerine kaydettirmistir.*>' Nitekim Hz.
Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan olayda, kiz kardesinin Taha Stiresi’nden ayetler igeren yazili
bir metni okumasi, Mekke doneminde dahi yazinin vahyin kaydinda kullamldiginmi agik¢a ortaya
koymaktadir. Boylece yazili metinler, Kur’an’in muhafazasinda sozlii hifz gelenegiyle birlikte hareket

eden ikinci bir giivence islevi gormiistiir. *>
3.2. Rivayet (Sahabe) Donemi

Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde yedi harf ruhsatindan kaynaklanan kiraat farkliliklarinin
olusmaya baglamasiyla, bu farkliliklar sahabe doneminde de rivayet kanaliyla artarak varligin
stirdlirmiistiir. Dolayistyla sahabe donemini ayni zamanda rivayet donemi olarak da adlandirmak yerinde

olacaktir,>>

Daha o6nceki baslikta da ifade edildigi lizere, Araplarin sozlii kiiltlir yapisina sahip oldugu bir
donemde Kur’an’in ezber yoluyla korunmasi biiylik 6nem tagimis ve bu durum sahabe arasinda yaygin
bir hifz geleneginin olusmasina zemin hazirlamistir. Sahabilerin birgogu, Kur’an’in tamamini olmasa
da onemli bir kismimi ezberleyerek zihninde muhafaza etmistir. Kur’an’t tamamen ezberleyen
sahabilerin isimleri, bu konuya dair rivayetler ¢ercevesinde ¢esitli kaynaklarda kaydedilmistir. Bu
eserlerden biri, Ebli Ubeyd Kasim b. Selldm’in e/-Kiradt’1dir. Miiellif, burada kurra sahabileri zikretmig
ve birgok hafiz sahabinin ismine yer vermistir.”** Ebti Sime de kendi eserinde bazi alimlerin bu konudaki
rivayet ve degerlendirmelerine yer verdikten sonra, Ebl Ubeyd’in aktardigi isimleri ayrintili bigimde
nakletmistir. Ebli Same’nin bildirdigine gore, Ebli Ubeyd Kur’an ehli sahabileri Muhacirler, Ensar ve

Hz. Peygamber’in hanimlari1 olmak iizere {i¢ ana kategori altinda siniflandirmigtir:

Muhacirlerden Eb(i Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Sa‘d, Ibn Mes’d, Ebii Huzeyfe’ nin azatl
kolesi Salim, Huzeyfe b. el-Yeman, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr, Amr b. el-
As, Ebl Hiireyre, Muaviye b. Ebi Siifyan, Abdullah b. Ziibeyr ve Mekke karisi Abdullah b. Saib,

250 Tetik, Kiraat liminin Ta’limi, 29-30.

251 Eb() Same, el-Miirsidii’l-veciz, 33; Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 42; Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, 30.
232 Dag - Tetik, Niizil Dénemi Kur’an Tarihi, 119.

253 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 28.

254 EbQ Same, el-Miirsidi’l-veciz, 40; es-Salih Subhi, Kur’an Ilimleri, cev. M. Said Simsek (istanbul: Hikmetevi,
2015), 66.
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Ensar’dan Ubey b. KA’b, Muiz b. Cebel, Ebii’d-Derda, Zeyd b. Sabit, Mecma*‘ b. Cariye ve Enes b.

Malik, Nebi (s.a.s)’in eslerinden Aise, Hafsa ve Ummii Seleme.**

Kur’an ehli sahabilerin kiraatler {izerindeki en belirgin etkisi, fetihler neticesinde Islam
cografyasinin geniglemesiyle birlikte farkli bolgelere giderek Kur’an’i 6gretmeleri ve bdylece kendi
kiraatlerinin bu bolgelerde yayginlik kazanmasidir. Baslangigta Hz. Peygamber hayatta iken sahabenin
bir kismi Kur’an ogretmeleri igin gesitli beldelere gonderilmislerdir.*® Sonrasinda yine halifeler
devrinde de belli bblgelere giden sahabenin okuduklari kiraatler o bdlgede yayilmistir.”*” Bu durumu
sonradan meshur olan yedi kiraat imaminin kiraatlerinin sahabeye isnadinda gérmek miimkiindiir.*®
Nitekim Kife halk1 Abdullah b. Mes‘tid’un, Basralilar Ebi Misa el-Es‘ari’nin, Sam bélgesi ise Ubeyy

29 Ancak bu kiraatler, Hz. Osman doéneminde

b. Ka‘b’in kiraatini benimsemis ve takip etmistir.
gerceklestirilen istinsah faaliyetlerinden sonra belirli 6lciide degisime ugramistir. Ornegin, Kife de
baglangigta Abdullah b. Mes’(id’un kiraati yayginken, istinsah sonrasi donemde Ebi Abdurrahman es-
Siilemi’nin kiraati 6n plana ¢ikmustir.*®® Boylece her beldede Kur’an kiraati, istinsah siireciyle birlikte
Hz. Osman’m ¢ogalttigi mushaflara dayanilarak, o bolgeye kiraatte dnciiliik eden sahabilerin rivayetleri

gergevesinde sekillenmistir. Ancak Hz. Ebubekir 6ncesi donemde basvurulacak herhangi bir mushaf

bulunmadigindan her sahabe kendi mushaf ve vahiy malzemeleri ile kiraat tlimini slirdiirmiislerdir.
3.2.1. Hz. Eb#i Bekir Donemi

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde vahyin tamami hem hifz hem de kitabet yoluyla kayda
gecirilmisti. Ayrica son Ramazan’da gergeklesen son arza ile, Kur’an bastan sona iki kez okunarak
tilavet yoniinden bir tiir cem faaliyeti gerceklestirilmisti. Ancak yazili anlamda, tiim ayetlerin sahifelere
kaydedildigi ve iki kapak arasinda toplanmis miistakil bir mushaf heniiz mevcut degildi; vahyin
tamamini yazili olarak cemetme yoniinde bir girisim de yapilmamisti. Bunun temel sebebi, Hz. Ebubekir
doneminde hasil olan ihtiyaclarin dayandigi sebeplerin higbirinin Allah Rasulii’niin yasadigi donemde

hasil olmamasidir. *' Zira Hz. Peygamber hayatta iken ve Kur’an’la ilgili herhangi bir ihtilaf veya

255 Ebi Same, el-Miirsidii 'I-veciz, 42; Eba Same, Ibrazii'l-me ‘dni, 21-22.

236 Tetik, Kiraat liminin Ta’limi, 36.

27 Tetik, Kiraat liminin Ta’limi, 44.

258 Tetik, Kiraat [iminin Ta’limi, 48.

239 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat lmi, 29.

260 Ebii Bekr Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a fi’l-kird dt, ed. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Maarif Bimusr, 1972), 68.
261 Ziirkani, Menahilii’l-Irfan, 2/248.
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tereddiit durumunda nihai otorite olarak bulunuyor iken kendisine bu hususlarda miiracaat

edilebilmekteydi.

Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu otorite boslugu dogmus ve halifelerin ayni dini
konum ve otoriteye sahip olmamalari sebebiyle, Kur’an’in giivenligini temin edecek toplu bir mushafin
olusturulmasi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Nitekim Hz. Ebt Bekir doneminde vahiy malzemeleri daginik
halde bulunmakta, kimi ayetler sadece ezberlerde yer almakta, kimi sahabilerin elindeki yazili
niishalarda ise hata veya eksiklik bulunma ihtimali s6z konusu olabilmekteydi. Ayrica baz1 dyetlerin
neshedilmis olup olmadigr konusunda bilgi eksiklikleri de yasanabilirdi. Bu tiir ihtimaller, Hz.
Peygamber hayattayken bir tehdit olusturmamaktaydi; ancak onun vefatindan sonra ortaya ¢ikabilecek
karigikliklar1 6nlemek ve Kur’an’in biitiinliigiini giivence altina almak adina, sahihligi garanti altina

almmis bir mushafin olusturulmasi zaruri héle gelmisti.

Kur’an’1n bir araya getirilmesini gerekli kilan etkenler arasinda sadece ilmi ve dini sebepler degil,
ayn1 zamanda bazi siyasi gelismeler de onemli rol oynamistir. Bu faaliyetin gergeklestirilmesinde
ozellikle irtidat hareketleri temel sebeptir. Nitekim peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Miiseyleme’ye
karg1 gergeklestirilen Yemame Savasi’nda, Kur’an’i ezberlemis birgok sahabinin sehit diismesi,
Kur’an’in muhafazasina yonelik ciddi bir tehdit olusturmustur.®* Bu durum, Kur’an’in yazili olarak tek
bir mushaf halinde toplanmasi gerekliligini daha da bariz kilmistir. Hz. Omer, bu tehlikeyi fark ederek,
Kur’an ayetlerinin zamanla kaybolabilecegi endisesini donemin halifesi Hz. EbG Bekir’e iletmis ve
vahiylerin bir araya getirilmesi konusunda 1srarla tavsiyede bulunmustur. Her ne kadar Hz. EbG Bekir,
Allah Rasulii’'nden dogrudan bir emir almaksizin boyle bir ise girismekte tereddiit etmisse de ilerleyen
stirecte bu ihtiyacin ciddiyetini kabul etmis ve bu 6nemli gorevi gesitli nitelikleri dolayisiyla Zeyd b.

Sabit’e vermistir.>*>

Hz. Ebii Bekir doneminde gerceklestirilen cem faaliyetinin arka plani incelendiginde, bu girisimin
kiraat farkliliklarindan ya da yedi harf ruhsatina dayali herhangi bir ihtilaftan kaynaklanmadig1 agikca
anlagilmaktadir. Zira o donemdeki kiraat gesitliligi, sahabenin dogrudan Hz. Peygamber’den aldigi
sekliyle tabii ve mesru bir uygulama olarak kabul edilmekteydi ve bu konuda sahabe arasinda bir
anlagmazlik bulunmamaktaydi. Bu baglamda, cem faaliyetinin gerceklestirilmesindeki temel gerekge,
kiraat farkliliklarini ortadan kaldirmak degil; bilakis, Kur’an’1 hifzetmis olan sahabilerin savaglarda
sehit diigmeleri neticesinde vahyin biitiiniiyle kaybolma tehlikesine kars1 bir tedbir alinmasi ihtiyactydi.

Dolayisiyla bu siireg, ilahi kelamin korunmasini amaglayan bir muhafaza girisimi niteligindeydi.

262 Tetik, Kiraat flminin Ta’limi, 49.

263 Zeyd. b. Sabit’in s6z konusu nitelikleri icin bk. Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 170.
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Nitekim bu faaliyet, kiraatleri sinirlandirma amaci tagimadigi igin, sahdbe cem sonrast donemde de yedi

harf ruhsatina bagli olarak farkli kiraatleri uygulamay siirdiirmiistiir.”**
3.2.1.1. Cem Faaliyeti

Allah Rasulii doneminde Kur’an’in tamami yazilmis ancak daginik halde bulunuyor iken vahyin
tamamini Allah Rasulii’niin son arzada okudugu sekli ve sirasi ile Hz. Ebtl Bekir cemetmistir. Bu olayin

gerceklestigi siirece dair pek ¢ok rivayet mevcuttur ve Ebli Sdme de bu rivayetleri zikretmistir.

Buhéri, Zeyd b. Sabit’in sdyle dedigini nakletmistir: “Yemdme Savasi 'nda Kur’an’t hifzetmis pek
cok kimsenin sehit diismesinden sonra, Ebii Bekir beni cagirdi. Yaninda Hz. Omer de bulunuyordu. Ebii
Bekir dedi ki: “Yemdme giinii Kur’an hdfizlarindan ¢ok sayida kisi sehit edildi. Ben, savasin farkl
baolgelerde de siddetlenip kiraat ehlinin pek cogunun hayatini kaybetmesinden ve béylece Kur an’in bir
kismunin kaybolmasindan endise ediyorum. Bu nedenle, senin Kur’an’it bir araya getirme igini
iistlenmeni istiyorum.” “Ben, Omer’e: ‘Resulullah’in yapmadig bir isi nasil yaparsiniz?’ dedim.”
Omer; “Vallahi bu haywrli bir istir” dedi ve nihayetinde Allah benim kalbimi de bu ise agincaya dek bana

bu konuda israr etti. Sonunda ben de Omer e hak verdim. %

Yine Zeyd dedi ki: “Ebii Bekir bana; “Sen geng, akilli birisin; hakkinda siiphe edilmeyen birisin.
Sen, Resulullah’a vahiy yaziyordun. Simdi git ve Kur’an't topla.” dedi. Vallahi eger bana bir dagin
yerini degistirme gorevi verilseydi, bu Kur’an’t derleme isinden daha agwr gelmezdi. ‘Resulullah’in
yapmadigi bir isi nasil yaparsiniz?’ diyordum. Fakat Allah, Ebii Bekir ile Omer’in icini bu ise actigi
gibi benim de ag¢ti ve ben de Kur’an’i deri par¢alarindan, ince tas levhalardan ve insanlarin

ezberlerinden toplamaya basladim. %

Rivayetlerden anlasildig1 {izere bu faaliyete baslangicta Allah Rasulii’'niin yapmadigi bir isi
yapmak olarak goriildiigiinden tereddiitle yaklagilmistir. Zira Hz. Omer (r.a.)’in Hz. Eb{ Bekir (r.a.)’a
meseleyi actifinda da Hz. EbG Bekir (r.a.)’in “Resulullah’in yapmadig: bir isi ben nasil yaparim?”
diyerek tereddiit ettigine yonelik rivayetler de mevcuttur. Fakat sonrasinda meselenin iizerine
diisiindiiklerinde, donemin sartlari ve ihtiyaglarini géz 6niinde bulundurduklarinda, ileride daha biiyiik
sorunlar yasamamak adina bu faaliyetin gerekli oldugu kanaatine varmiglardir. Zira aslinda bu faaliyet
sonradan ortaya ¢ikmis bidat olarak nitelendirilebilecek bir faaliyet degildir, ¢iinkii Allah Rasulii

zamaninda zaten tiim vahiy bizzat Allah Rasulii’'niin emriyle vahiy katipleri tarafindan kayda

264 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 186, 205.
265 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 48.
266 Eb() Same, el-Miirsidii’l-veciz, 49.
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gecirilmisti. Hz. Ebl Bekir’in verdigi talimat ise daginik halde bulunan vahiy malzemelerinin tertipli

bir bigimde bir araya getirilmesiydi.**’

Hz. Ebi Bekir, Kur’an’in cemedilmesi siirecinde Zeyd b. Sabit’i gorevlendirdikten sonra, Zeyd
bu sorumlulugu biiyiik bir titizlikle yiiriitmiistiir. Bu siirecte hem sahabilerin zihinlerinde ezberlenmis
olan Ayetleri hem de mevcut yazili malzemelerde kayith olanlar1 dikkate almistir.”® Ayrica Hz. Ebd
Bekir’in yonlendirmesiyle, kendisine getirilen her bir slire veya ayetin Hz. Peygamber’in huzurunda
yazildigin1 veya ondan bizzat okunarak rivayet edildigini gosteren iki sahitle belgelenmesini sart
kosmustur. Bu baglamda Zeyd’e “Mescidin kapisina oturun, size kim iki sahit ile Allah'in kitabindan bir
sey getirirse onu yazimn.” denildigi rivayet edilmistir. Boylece Zeyd b. Sabit hem yazili kaynagi sozlii
rivayetle hem de s6zlii hafizay1 yazili belgeyle destekleyerek ve her durumda iki gilivenilir sahit esliginde

ayetleri derleyip mushafa kaydetmistir.

Rivayetlere gore, Tevbe Stresi’nin son iki dyetini, baz1 rivayetlerde ise Ahzab Siresi’nin 23.
ayetini yalnizca Huzeyme b. Sabit’te bulmustur. Ancak s6z konusu ayetler, gerekli sartlari tasidigi igin

269 Hz. Omer’in, recm cezasiyla ilgili oldugunu

digerleriyle ayn1 yontemle mushafa dahil edilmistir.
belirttigi ayeti Zeyd’e getirdigi rivayet edilse de bu metnin ikinci bir sahit tarafindan desteklenmemesi
ve lafzinin Kur’an iislubuyla 6rtiismemesi gerekcesiyle mushafa kaydedilmemistir.>”® Bununla birlikte
genel kabul, bu ayetin tilaveti neshedilmis ayetlerden oldugu yéniindedir.*”' Bu durum, olusturulan

mushafa tilaveti mensuh ayetlerin dahil edilmedigini a¢ik¢a ortaya koymaktadir.

S6z konusu cem faaliyetlerinin yalnizca vahiy malzemelerini bir araya getirme islemi mi yoksa
her bir vahyi daha sistematik bir bicimde topluca tekrar yazma iglemi mi oldugu yoniinde de tartigmalar
mevcuttur. Resulullah’in (s.a.s) evinde dagmik halde bulunan vahiy malzemelerinin baska bir yere
nakledilip kaybolmamasi i¢in bir iple tutturulmasi seklinde bir islem olduguna yonelik goriisler oldugu
gibi’’?, bu cemedilen malzemeye suhuf®’® denilmesinden &tiirii ayrica bir yazma islemi olduguna yonelik

274

goriisler de one siiriilmiistiir.~ Ayrica Zeyd b. Sabit’in vahyi yazdigma dair rivayetler de varid

oldugundan diizenli ve sirali bir sekilde yazarak cemetme islemi gergeklestirildigi fikri daha makul

267 Subhi, Kur’an flimleri, 75.

268 Ziirkani, Menahili’l- irfan, 1/252.

269 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 49.

270 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 43.

271 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 42.

272 Subhi, Kur’an flimleri, 75.

273 EbQ Same, el-Miirsidii’l-veciz, 74; Zirkani, Menahilii’l- ‘irfan, 1/253.
274 Subhi, Kur’an flimleri, 79.
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goriinmektedir. Bununla birlikte Hz. Ebl Bekir’in “Mescidin kapisinda oturun, size kim Allah’in

»75 emri de bir yazma faaliyeti olduguna isaret

kitabindan bir seyi iki sahitle getirirse onu yazin.
etmektedir. Alemiiddin es-Sehavi bu rivayeti “Burada maksat onlarin, getirdikleri seyin Rasulullah

(s.a.s)’in huzurunda yazilmis olduguna dair iki sahit getirmeleridir.” seklinde yorumlamistir.?”
3.2.2. Hz. Omer Dénemi

Hz. Ebl Bekir doneminde cemedilen mushafin ardindan, vahyin kaybolma ihtimali gibi biiyiik
bir sorunun ¢oziime kavusturulmasi ile immet bir siire bu hususta rahatlamig ve Kur’an talimi yedi harf
ruhsati ile devam etmisti. Bununla birlikte Hz. Omer’in hilafet dénemi, tarihi agidan incelendiginde

ortaya ¢ikacak sorunlarin yavas yavas kendini gostermeye basladigi donem olarak goriilmektedir.

Bilindigi iizere Hz. Omer’in hilafet donemi, fetihlerin artmasi ile Islam topraklarmin
genislemesinin sonucunda halklarin bek 6bek islam’a girdikleri dénemdir. islam ile ilk kez tanisan bu
halklara Hz. Omer dini ve Kur’an’1 gretmeleri igin muallimler géndermistir. Hz. Omer’in bu gabasi,
yedi harf ruhsatinin sinirlan igerisinde miimkiin oldugunca fazla Miisliimanin Kur’an’1t okumay1
ogrenmesi i¢indi.’”’ Bu amagla Ebti Miisa el-Es‘ari’yi Basra’ya, Abdullah b. Mesud’u Kiife *ye, Ebii’d-
Derd4’ Sam’a, Muaz b. Cebel’i Filistin’e géndermistir.’”® Bunun disinda da Hz. Peygamber déneminde

Kur’an ehli olarak bilinen pek ¢ok sahabe Kur’an egitimi ile mesgul olmustur.””’

Bu baglamda Hz. Omer’in yedi harf ruhsatmin uygulanma bigiminde de oldukga titiz davrandigini
sdylemek miimkiindiir. Zira o, Kiife’ye génderdigi Ibn Mesud’un oradaki halka Kur’an’1 kendi lehgesi
ile okuttugunu 6grenince: “Kur’an’t Kureys lehgesi ile okut, Hiizeyl lehgesi ile okutma. Ciinkii Kur’an
Hiizeyl lehgesi ile degil Kureys lehgesi ile inmistir.” seklinde emir vermistir.”** Bu durumda Hz. Omer,
her ne kadar muallim yedi harf ruhsati ¢ercevesinde kendi lehgesi ile okuyor olsa da Kur’an 6grettigi
halkin lehgesi Hiizeyl lehgesi olmadigi i¢in ilk olarak Kureys lehgesini 6grenmeleri ve zor gelmesi gibi
bir durum oldugunda ruhsata bagvurulmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Bu emir talimde Kureys
lehgesinin esas alinmasi gerektigini isaret etmektedir. Ebli Sdme de bu hususta ruhsatin Araplar

icerisinde uygulanabilirligine, Arap olmayan ve ana dili Arap¢a olmayan toplumlar i¢in her lehge aym

275 Zirkani, Mendhili’l- ‘irfan, 1/252.

276 es-Sehavi, Cemalii'l-kurrd’, 1/302; Ebl Same, el-Miirsidii 'l-veciz, 55; Ziirkani, Mendhilii’l- irfan, 1/252.
277 Sahin, Tarihu’l-Kur’4n, 146.

278 Sahin, Tarihu’l-Kur’an, 146-147.

279 Sahin, Tarihu’l-Kur’én, 147.

280 Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1960), 9/27.
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oldugu igin Kureys lehgesi ile Kur’an’1 6grenmelerinin daha dogru oldugunu belirtmistir.?®' Zira anadili
Arapga olan birinin kendi lehgesini terk edip bagka leh¢eye gegmesi ¢ok zor iken, anadili Arapga

olmayan biri i¢in Arapganin tiim lehgeleri ayni zorluktadir.

Bu rivayet ayrica birtakim okuyus farkliliklarinin yesermeye basladigi ve sonrasinda artacak
ihtilaflarm ayak seslerinin duyulmaya bagladigim gostermektedir. Zira Kur’an 6gretmekle gorevli
sahabenin tamam1 Kureys’e mensup olmadigindan, 6rnekteki gibi kendi bildikleri sekilde ve kendi
olusturduklar mushaflarla gittikleri yerlerde Kur’an egitimine devam etmislerdir. Bu durum her bolgede

belli sahabe okuyuslarinin yayginlasmasina sebep olmustur.**

Hz. Omer dénemi, kiraat farkliliklarmin ilerleyen siirecte yol agaca@ tartismalarin zeminini
hazirlayan kritik bir evre olarak degerlendirilebilir. Nitekim kiraatlerdeki ihtilaflar, Islam cografyasinmn
hizla genislemesi ve farkli etnik, dilsel ve kiiltiirel topluluklarin Miisliiman olusuyla paralel bir sekilde
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hz. Eb Bekir déneminde oldugu gibi, Hz. Omer déneminde de yedi harf
ruhsati gecerliligini korumus; bu donemde kiraat farkliliklarina dair agik bir ihtilaf kaydedilmemistir.
Bu gorece istikrar, bir yoniiyle Hz. Omer’in siyasi ve idari otoritesinin giiclii olusu ve Islam devlet
yapisini etkin bir sekilde tanzim etmesiyle iligkilendirilebilir. Bununla birlikte, farkli bolgelerde yasayan
gayr-i Arap topluluklarin Islam’a girisleriyle birlikte, bu yeni cografyalara Kur’an 6gretimi amaciyla
gonderilen sahabiler, genel itibartyla Kureys lehgesini esas almis; ihtiya¢ duyuldugunda ise yedi harf
ruhsati ¢ergevesinde bir esneklik gdstermislerdir. Bu uygulama zamanla bazi uygulama farkliliklarini
beraberinde getirmistir. Nitekim Hz. Omer’in, kiraat konusundaki hassasiyeti baglaminda Ibn Mesud’a
yonelttigi ikaz buna Ornek teskil eder. S6z konusu farkliliklar, 6zellikle Hz. Osman donemine
gelindiginde daha goriiniir hile gelmis ve kiraat ihtilaflar1 ciddi bir toplumsal meseleye doniiserek resmi

miidahale gerektiren bir boyuta ulagmustir.
3.2.3. Hz. Osman Doénemi

Hz. Osman déneminde fetihlerin artmasiyla birlikte islam beldeleri gelismis, sehirlesme artmis
ve Miisliimanlar farkl1 bolgelere dagilmist1.*® Bu siirecte Kur’an’1 §grenme ihtiyaci duyan yeni nesiller
yetismisti. Ayrica bu nesiller Resulullah’tan (s.a.s.) ve vahyin nazil oldugu devirden git gide

uzaklagmaya baslayan nesillerdi.?* Bu durum s6z konusu ihtiyac1 daha da artirmigt1. Dolayisiyla farkls

281 Ebh Same, el-Miirsidii'l-veciz, 97.

282 Mehmet Emin Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplasmasi ve Kiraatler”, Vahiy Zincirinin Son Halkasi: Kur’an
Vahyi, 2 (Kur’an Vahyi Sempozyumu, Istanbul: Kur’an Caligmalar1 Vakfi, 2017), 235-236.

283 Ziirkani, Menahilii’l-irfan, 2/255; Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplasmasi ve Kiraatler”, 235.
284 Zirkani, Menahili’l- irfan, 1/255.
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bolgelerde yasayan bu insanlar, o bolgelerdeki meshur olan sahabilerin kiraatleriyle Kur’an okumaya
baslamist1.?®* Ornegin Sam bolgesi Ubey b. Ka‘b’m, Kife halki Abdullah b. Mes‘id’un, baska bolgeler
ise Eba Misa el-Es‘ari’nin kiraatini esas aliyorlardi.?®® Bu durum, Kur’an tilavet ve kiraatlerinde
ihtilaflara yol acti. Bu ihtilaflar Kur’an’in yedi harf {izere nazil oldugunun sahabe tarafindan
anlagilmasindan Once yasanan ihtilaflara benzer bir tablo ortaya ¢ikardi. Ancak bu seferki ihtilaf,
peygamberin artik aralarinda bulunmamasi ve dogrudan ona bagvurma imkanlarinin kalmamig olmasi

sebebiyle ¢ok daha siddetliydi.*®’
3.2.3.1. Kiraatlerin Durumu ve Ihtilaf Kaynaklh Sorunlar

Hz. Ebi Bekir zamanindan beri sinirlandirilmayan yedi harf ruhsati ¢ergevesinde, Hz. Osman
donemindeki istinsah faaliyetine kadar Miisliimanlar ruhsatin izin verdigi 6l¢iide Kur’an’1 okuyorlardi.
Daha 6nce de belirtildigi lizere yeni fethedilen topraklarda ise insanlar bu ruhsattan haberdar olmadiklari
gibi, sadece kendi beldelerinde meshur olmus sahabilerin kiraatlerini bilip o kiraati esas alarak Kur’an’1
okuyorlardi. Bu farkli beldelerde yasayan insanlarin gesitli sebeplerle birbirleri ile karsilagtiklarinda
farkli okuyuslara sahit olup kafa karisikhigi yasamis olmalart imkan dahilindedir.®®® Ornegin
kaynaklarda, Hz. Osman devrinde Azerbaycan ve Ermenistan bolgelerinde savasan Irakli ve Suriyeli
askerlerin arasinda ¢ikan anlagmazliklara dair rivayetler zikredilmektedir. Enes b. Malik’in rivayetine
gore vaziyeti Hz. Osman’a bildiren Huzeyfe b. el-Yeman olmustur.?®* Huzeyfe, Ermenistan bélgesinin

20 birlikte savagmis; Irak halkinin®®' da katildig1 bu

simir boyunda ve Azerbaycan’da, Sam halkiyla
savasta askerlerin birbirlerinin kiraatleri {izerine tartismalarina ve bu tartigmalarinin birbirlerini tekfir

etmeye dayandigina sahit olmustur.”*> Déndiigiinde ise durumu Hz. Osman’a “Ey miiminlerin emiri! Bu

285 Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplagmasi ve Kiraatler”, 235.
286 Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplagmasi ve Kiraatler”, 236.
87 Zirkani, Menahili’l- irfan, 1/255.
288 7irkani, Menahili’l- irfan, 1/256.
289 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 50.

20 Hz. Osman dénemi (644-656) itibariyla Sam bélgesi, gliniimiizdeki Suriye, Urdiin, Filistin, Liibnan ve
Tirkiye’nin giiney smirlarmin bir kismini igine alan genis bir cografyayr kapsamaktaydi. Halil ibrahim Yilmaz,
“islam’n Erken Déneminde Sam Bolgesindeki Askeri-idari Bélgelerin (Ciind/Ecnad) Olusumu ve Bizans (Dogu
Roma) Toprak Sisteminin Etkisi”, islam Arastirmalar Dergisi 45 (Ocak 2021), 69, 70, 77.

21 Hz. Osman dénemi itibariyla Irak bélgesindeki iki ana eyalet merkezi Basra ve Kafe idi. Adem Apak, “Hz.
Osman Dénemi Fetihleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak 2000.

292 Ziirk&ni, Menahili’l- irfan, 1/260.
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timmet kitap hakkinda tipki Yahudiler ve Hristiyanlar gibi ihtilafa diigmeden 6nce yetis!” diyerek haber

vermistir.?*?

Hz. Osman’m bir giin hutbede insanlara kiraatler hususunda diistiikleri ihtilaflar hakkinda su

sekilde hitap ettigi de nakledilmektedir:

“Sizler, yani bagimda oldugunuz halde Kur’an hakkinda ihtilafa diisiiyor ve yanlis okuyorsunuz.
Benden uzak olan sehirlerdeki (iimmetin) durumu ise ¢ok daha kétii; orada ihtilaf daha biiyiik,
yanlshiklar daha fazladw. Ey Muhammed’in ashabi! Toplanin ve insanlar igin bir imam (birlik metni

olacak Kur’an niishas1) yazin!***

Rivayetlerin ortaklastigi tarihsel baglamdan hareketle, kiraat farkliliklarinin zamanla derinleserek
yalmzca uzak cografyalarla sinirli kalmadig, bilakis Hicaz ve Medine gibi Islam’in merkezi sehirlerine
kadar ulastig1 anlagilmaktadir. Oyle ki, bu ihtilaflar, Miisliiman topluluklar1 birbirlerini tekfir edecek
dereceye vardirmis ve toplumun biitiinliigiinii tehdit eden bir fitne atmosferi dogurmustur.*>> Kur’an’mn
lafizlarinda yasanan bu ihtilaflar, zamanla {immet birligini sarsacak bir mahiyet arz etmeye baslayinca,
biitiin immeti kusatici, ihtilaflar1 bertaraf edici ve giivenilirligi tim kesimlerce kabul gorecek bir Kur’an

niishasina olan ihtiyag acik bigimde ortaya ¢ikmustir.
3.2.3.2. istinsah Faaliyeti

Hz. Ebl Bekir doneminde gergeklestirilen ve vahyin yazi ile kayit altina alinmasini amaglayan
ilk cem ¢aligmasi, mushafin ¢ogaltilmamasi ve yalnmizca Hz. Hafsa'min yaninda muhafaza edilmesi
nedeniyle, ortaya cikan ihtilaf krizine dogrudan miidahale edecek bir ¢oziim iiretmek fonksiyonuna
sahip degildi. Bu nedenle, ihtilaflarin daha fazla biiyiimeden onlenmesi adina, Halife Hz. Osman
sahabenin 6nde gelenleriyle gerceklestirdigi istisare neticesinde, Hz. Ebli Bekir zamaninda bir araya
getirilen mushafin esas alinarak yeni niishalarin hazirlanmasina karar vermistir. Bu énemli gérevi yerine
getirmek {izere Zeyd b. Sabit baskanliginda kurulan komisyon, mushafi ¢ogaltma ve farkli bolgelere
gonderme vazifesiyle gdrevlendirilerek islam iimmetini kiraat ihtilaflar temelinde icine diisebilecegi

pargalanmisliktan korumay1 hedeflemistir.>*

Rivayetlere gore, Hz. Osman’in mushaf istinsahi i¢in kurdugu heyette Zeyd b. Sabit’in

baskanliginda; Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdullah b. el-Haris b. Hisdm gibi sahabenin ileri

293 ibn Ebi David Sicistani, Kitdbi’l-Mesahif, ed. Muhammed b. Abduh (Kahire: el-Faruk el-Hadis, 2002), 88.
294 Sicistani, Kitabir’l-Mesahif, 95.
29 Tetik, Kiraat liminin Ta’limi, 51-52.

2% Sicistani, Kitabi’l-Mesahif, 88.
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gelenleri yer almistir.?” Hz. Osman bu galismanin basinda insanlardan, Allah Rasulii’nden (s.a.s) bizzat

298

duyduklar1 Kur’an ayetlerini getirmelerini talep etmistir.”" Ayrica, Hz. Ebli Bekir doneminde

gergeklestirilen ilk cem ¢aligmasinin iiriinii olan mushafi da Hz. Hafsa’dan talep etmis ve istinsah

calismalarinda bu mushafi esas almistir.**’

S6z konusu rivayetlere dayali olarak mushaflarin nasil istinsah edildigi meselesi etrafinda iki
secenek yer bulmustur. Goriildiigii tizere Hz. Osman’in hem vahiy malzemelerini tekrar toplattigina hem
de Hz. Ebil Bekir doneminde cemedilen mushafi Hz. Hafsa’dan alip incelettigine yonelik rivayetler
bulunmaktadir. Dolayisiyla istinsah faaliyetinde bu iki malzemeden hangisinin esas alindigi konusu tam
olarak net degildir. Bu sebeple miistenseh mushaflarda yapilan direkt olarak cemedilen mushaftan
¢ogaltilma islemi miydi, yoksa tipki Hz. EbG Bekir doneminde oldugu gibi vahiy malzemelerinin

toplatilmasi islemi miydi sorulari ulema tarafindan sorulmustur.

Her iki yaklagimin da rivayetlerde karsilik buldugu bir gercek olsa da Hz. Osman’in kurdugu
komisyonun bazi ayetler hakkinda 6zel tetkiklerde bulunduguna dair nakiller dikkate alindiginda,
cemedilen mushaf referans alinmig olsa dahi siirecin, yeniden vahiy malzemelerini cemetme boyutu
tagidig1 anlagilmaktadir. Ayrica miistenseh mushaflarin her birinin farkli yazim sekilleri igerdigi de
diisliniildiigiinde sadece cemedilen mushaf esas alinarak bir ¢ogaltma eylemi yapilmis olmasindan
ziyade ayetlerin bir araya getirilerek belli yazim kaideleri ¢ercevesinde kaleme alindigi ve birka¢ mushaf
ortaya ¢ikarildigi ve sonra cemedilen mushafla karsilagtirildig: fikri daha makul gériinmektedir. Ancak
bu islemin Hz. EbG Bekir donemindeki cem faaliyeti ile tamamen ayni oldugu yoniinde bir kaniya
varmak hatadir. EbG $ame hadis¢i yoniiniin getirdigi titizlikle bu husustaki tiim rivayetleri incelemis,
sahihi sahih olmayandan ayirt ederek nihayetinde bu mesele hakkinda son derece makul bir agiklama

yapmuistir:

“Hz. Osman’in Kur’an’1 ¢esitli vahiy malzemelerini kullanarak cemetmesi meselesine gelince,
Hz. Osman ya mushafi vahiy malzemelerinden istinsah etmek ve sonrasinda olusturdugu mushafi
cemedilen mushafla karsilagtirmak istedi, ya da once cemedilen mushaftan istinsah faaliyetini
gercgeklestivip sonra vahiy malzemeleri ile karsilastirmak istedi, veyahut da istinsah edilirken hem

cemedilen mushafi hem vahiy malzemelerini inceleyerek ikisini ayni anda kullandi. Béyle yaparken

297 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 50; Zirkani, Menahilii’l- ‘irfan, 1/257.
298 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 58.
299 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 57.
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amact insanlarin vahiy malzemelerinin veya cemedilen mushafin degistirildigine yonelik soylentilerle

siiphe yaymalarini engellemek olabilir. "

Ebl Séame’nin meseleyi, ilgili donemin sartlarmi ve Hz. Osman’in bu faaliyeti
gerceklestirmesinin temelinde yatan kaygilarini1 ve amaglarini net bir sekilde analiz ederek gercekei bir
yorum yaptigi sdylenebilir. Zira bu mesele Hz. Osman ile Hz. Ebubekir’in faaliyetlerindeki asil amag
netlestiginde ¢oziime kavusmaktadir. Iki dénemde de yapilan faaliyetler, son derece énemli farkliliklar
arz eden iki amaca hizmet etmekteydi. Hz. Ebubekir’in yegane amaci hafizlarin vefati ile vahyin yok
olmasi endisesiyle ayetleri bir araya toplamakt1.*®' Yedi harften dogan kiraat farkliliklarina herhangi bir
miidahale amaci s6z konusu degildi. Ancak Hz. Osman déneminde meselenin kiraat farkliliklarm yol
actigr sorunlar olmasi sebebiyle amag, yedi harften kaynaklanan okuyus farkliliklarinda bir
diizenlemeye gitmek®* ve {immetin her bolgesinde belli kiraat standartlari ile okuyusu yayginlastirip
ihtilaflar1 6nlemekti. Dolayistyla yedi harf ruhsatindan kaynaklanan okuyuslarin bir kismini icermeyen
ve kiraat ihtilaflarim smirlandiracak bir yazim ile bu mushaflar kaleme alindi.**® Bu mushaflar gesitli
Islam merkezlerine génderildi ve bununla Kur’an kiraatinde biiyiik farklilik ve anlasmazliklarin dniine

gecilmesi hedeflendi.

Ebl Same el-Miirsidii’l-veciz’inin ikinci babm1 Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in Kur’an’in
cemedilmesine ve istinsahina yonelik faaliyetlerine ayirmis ve bu husustaki rivayetleri bu babda
serdetmistir. Babin sonuna dogru ise tiim rivayetlerden ortaya ¢ikardigi sahsi kanaatini bir paragrafta
vererek meseleyi Ozetlemigti. Eb0 Same ilk olarak vahyin tamaminin yazimmin Allah Rasuli
hayattayken gerceklestirildigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda ¢esitli sahifelerde vahiy malzemelerinin
yazili oldugunu, ancak bu vahiy malzemelerinin derlenip bir mushaf haline getiriliginin vahyin yok olma
endisesinden otiirii Hz. Ebti Bekir’in emri ile gergeklestigini ortaya koymustur. Yine Ebl Sdme derlenen
bu mushafin gogaltilmasinin ise Hz. Osman déneminde gergeklestirildigini, niishalarin ¢esitli beldelere
gonderildigini ifade etmistir. Insanlar1 Kur’an’in Allah Rasulii’ne indigi imla iizere yazilan lafizlarla
okumaya sevk etmeyi ve bunun disindaki kiraatleri kaldirarak ihtilaflarin 6niine gegmeyi bu faaliyetin

temel gayesi olarak gostermistir.’**

Ayni zamanda Ebi Sadme s6z konusu sinirlandirmayr Hz. Eb Bekir’in yapmayisini, zaten

amacinin boyle bir smirlandirma olmadigimi agiklayarak vurgulamigtir. Ciinkii {immet halihazirda

300 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 76.
301 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 71.
302 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 71.
303 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 71.
304 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 70.
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vahyin yok olmasi tehlikesiyle karsi karsiya iken Hz. EbG Bekir’in tek maksadi Kur’an’it dagmik
olmayacak sekilde, yazili ve toplanmis bir bicimde, Allah Rasulii’niin vahiy kétiplerine dikte ettigi lafiz
tizere cemetmek olabilirdi. Amag, farkli lehgelerle yedi harf ruhsati cercevesinde yapilan kiraatlerin
cesitliliginden dogacak ihtilafi gidermek degildi. Ancak Hz. Osman’mn hilafetinde , Miisliimanlarin
sayisinin artmasi ve ihtilaflarin ¢gogalmasi sonucu fitne ve boliinmelerin 6niine gegmek i¢in Hz. Osman
tam olarak boyle bir amagla kiraatleri sinirlandirdi ve insanlari belli bir hattin elverdigi kiraatler tizerinde
birlestirdi. Zira kiraat farkliliklarinin ¢ogalmasi halinde, metnin anlami {izerinde tasarruflar artacak,

degisiklikler rekabet konusu olacak ve nazil olan ilahi lafizlar tahrif riskiyle kars1 karsiya kalacakti.

Ebl Same istinsah faaliyetinin ne derece kiymetli oldugunu vurgulamak amaciyla Basrali tabiin
biiyliklerinden Ebli Meclez Lahik b. Hamid’in su soziinii nakletmistir: “Allah Osman (v.a)’a rahmet
etsin, eSer ki o insanlari tek kiraatte birlestirmeseydi insanlar Kur’an’ siir gibi okurlardi.”” Bu
sOzden, istinsah faaliyeti oncesi son derece farkli okuyuslarm oldugu ve istinsahtan sonra kiraat
farkliliklarmin biiyiik 6l¢iide azaldig1 anlagilmaktadir. Nitekim s6z konusu farkliliklar Kur’an’in ¢ok az

bir kismina tekabil etmektedir.

[stinsah faaliyetinde Zeyd b. Sabit’in baskanlik ettigi komisyon Hz. Osman’in emri dogrultusunda
belli ilkelerle bu faaliyeti ger¢eklestirmistir. Bunlardan ilki yalnizca Kur’an oldugu kesin olarak bilinen
ve son arzada yer aldig1 sabit olan, neshedilmemis sekilde sahihligi konusunda kesin bilgiye sahip
olduklar1 metinleri mushaflara yazmalaridir. Bunun disinda kalan seyleri yazmamislardir.’*® Ayrica en
onemli vahiy katiplerinden olmasi hem son arzada hem de cem faaliyetinde bulunmasi sebebiyle vahyin
yazimi i¢in Zeyd b. Sabit gorevlendirilmis, insanlarin en fasihi olmasi sebebiyle de vahyin okunmasi
icin Said b. el-As gorevlendirilmistir. Bu sekilde Said b. el-As’mn okudugunu Zeyd b. Sabit’in yazmasi

ile istinsah faaliyeti gerceklestirilmistir.

Burada ayetleri Said. b. el-As’m okumasindaki sebeplerden biri olarak Kureysli olmasini saymak
miimkiindiir. Zira Hz. Osman’in istinsah faaliyetindeki ilkelerinden biri, lehge farkliliklarinda da
miimkiin oldugunca Kureys lehgesinin esas alimmasiydi. Bu sebeple komisyondaki diger Kureysli
sahabilere “Sayet siz ve Zeyd Kur’an’dan bir seyin yaziminda ihtilaf ederseniz Kureys lehgesine gére
olani yazin. Ciinkii Kur’an Kureys lehgesi ile indirildi.” buyurmustur. Bu emir {izerine yaziyi etkileyen

lehge farkliliklar1 Kureys lehgesine gore yazildi.

305 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 70.

3% Ornegin, Cuma Stresi'ndeki {/s=49 (hemen Allah’in zikrine kosun) ifadesi yerine “/sz<ld’ (y&nelin/gidin)
seklindeki bir kiraat ya da Kehf Saresi’ndeki {liaé 4ids K Kb e ~4¢/55 JI€5 (6nlerinde her gemiye zorla el
koyan bir kral vardi) dyetine “4slLs’ (saglam/iyi) kelimesinin eklenmis oldugu bir bagka rivayet gibi farkli
kiraatleri mushafa dahil etmemislerdir. Ziirkani, Mendhili’l- ‘irfan, 1/257.
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Bir diger ilke baska beldelere gonderilmesi amaciyla birden fazla mushafin istinsah edilmesidir.
Ciinkii Islam topraklar1 genislemis ve uzak sehirlerdeki 6zellikle Arap olmayan Miisliimanlarin uyacagi
bir mushafa ihtiya¢ hasil olmustu. Bununla birlikte Hz. Osman, istinsah edilen mushaflarin, yedi harfin
bir kismini ihtiva edecek sekilde diizenlenmesini amaglamig; bu dogrultuda mushaflar arasinda bazi
yerlerde hazf, isbat ve ibdal gibi hususlarda belli 6l¢giide farkliliklara yer vererek istinsah iglemini

gerceklestirmistir.*"’

Yine aym1 maksatla mushaflar noktalama ve hareke isaretlerinden arindirilmig
sekilde yazilmisti. Bu tercih, lafizlarin birden fazla kiraatle okunabilmesi i¢indi.**® Bu sayede bazi
kelimeler harekeleme ve noktalamadan yoksun olarak birden fazla sekilde okumaya elverisli hale
gelmisti. Ornegin Hucurat Stiresi’ndeki ! s ifadesi, nokta ve harekeler olmaksizin yazildiginda ! S
seklinde de okunabilir hale gelmistir. Ayni sekilde, Bakara Stresi’ndeki 1 il ok ayetindeki “la i

kelimesi, yazimda noktasiz haliyle “la & geklinde de okunabilmektedir. Bu farkliliklarm tamami da

sahih kiraatler dahilindedir.®

Mushafin harekesiz ve noktasiz bi¢imde yazilisindaki sebepler hakkinda birkag¢ yorum ileri
stirlilmiigtiir. Bunlardan biri o donemki Arap yazisinin zaten hareke ve noktalamadan yoksun oldugu,
dolayistyla mushaflarin da bu sekilde yazildigidir.*'® Bu gériise gre Arap yazis1 Nabatilerin yazisindan

etkilenmistir.*"!

Nabat yazisi ise harekesiz ve noktasiz bir bicimde oldugundan Arap yazisina da bu
sekilde gecmis ve mushaf yazimim buna gore etkilemistir.*'? Bir diger goriise gore de noktalama zaten
bilinen bir uygulama olmakla birlikte pek tercih edilmemekteydi. Gerek Islam 6ncesi gerek Hz.
Peygamber (s.a.s) ve halifeler doneminde noktalama ve harekeleme isleminin bilindigi fakat

kullanilmadigina yénelik bu goriisii destekler nitelikte rivayetler mevcuttur.’?

Bu rivayetlerden en bilineni Muaviye’nin katibi Ubeyd. B. Evs el-Gassani’ye “Yad Ubeyd,
yazdigint noktala. Ciinkii ben Resulullah’in huzurunda yazdigim yazilarin noktalarimi koyardim.”

emridir.*'* Ayrica Allah Rasulii’niin (s.a.s) “Y4 ile tA’da ihtilaf ettiginiz zaman ya ile yazimz slad ve alail

307 Zirk&ni, Mendhili’l- ‘irfan, 1/258.

308 Eb0 Amr Osman b. Said b. Osman Dani, el-Muhkem fi nakti’l-meséhif, ed. izzet Hasen (Dimask: Daru’l-Fikr,
1407), 2-3; Ziirkani, Mendhili’l- ‘irfan, 1/258; Dag, Geleneksel Kiraat, 116-117.

309 Ziirk&ni, Menahili’l- ‘irfan, 1/258.
310 Dani, el-Muhkem, 176.

311 Nihat M. Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (TDV) (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1991), 3/276.

312 Kees Versteegh, Arapganin Seriiveni: Tarihi, Lehgeleri, Dilbilim Gelenegi, gev. Ali Benli (istanbul: Ketebe
Yaynlari, 2024), 117.

313 Dag, Geleneksel Kiraat, 114.

314 Muhammed Hamidullah, “Allah’m Elgisi (s.a.v) ve Sahabe Devrinde Yazi Sanat’”, [slami Arastirmalar 2/7
(1988), 100.
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gibi.” buyurdugu bir rivayet de mevcuttur.’'* Bu rivayetten Hz. Peygamber doneminde yazida “raks”
yani noktalamanin bilindigi anlasilmaktadir.>'® Ebti Amr ed-Dani de Katade’den rivayet edilen “Once
noktaladilar, sonra beslediler, sonra da onladilar.” sozii ile sahabe devrinde noktalamanin bilindigini
ifade etmistir.>'” O halde muhtemeldir ki bilinen bir islemin istinsah faaliyetinde kullanilmamasinin
sebebi bunda bir fayda goriilmiis olmasidir. Sayet boyle olmasaydi, o donemdeki yazida boyle bir
kullanim olmamas1 sebebiyle mushaflar noktalanmamis olsaydi, bu durumun kiraatleri sinirlandirma
amaci giitmedigi ve dogal olarak yazidan kaynakli bir uygulama oldugu anlamina ulasilirdi. Fakat
rivayetlerde agikca goriilmektedir ki o donem her ne kadar yaygin olmasa da noktalama islemi
bilinmekteydi, ancak mushaflarin yazilarinin belli kiraatleri ihtiva edip belli kiraatleri disarida birakmasi

amaciyla noktalama islemi yapilmamasti.

Bunlara ek olarak istinsah edilen mushaflarda dikkat edilen bir diger husus tilaveti neshedilmis
ayetlerin bu mushaflara dahil edilmemesiydi. Mushaflara yalnizca son arzada Hz. Peygamber (s.a.s)’in
Cebriil ile okudugu sabit olan ayetler dahil edildi.*'® Ayni sekilde sahabenin ayetlere agiklama
mahiyetinde yazdiklari eklemeler de ¢ikarildi ve mushaflarda Kur’an olmayan higbir sey birakilmamis

oldu.’"

Bu ilkelere gore istinsah edilen mushaflar gesitli beldelere gonderildi**

ve o bolgedeki halkin
gonderilen mushafa uyarak ona gore Kur’an okumada birlegsmeleri saglandi. Mushaflarin ka¢ adet
oldugu, ka¢ bolgeye gonderildigi ve bu boélgelerin adlart hususunda birbirinden farkl rivayetler

mevcuttur.>?!

Istinsah faaliyetinin temel amaci, iimmet arasinda mushaf birligini saglamak ve kiraat

farkliliklarm belirli bir disiplin ¢ercevesinde simnirlandirmakti. Bu hedef dogrultusunda Hz. Osman,

315 Hamidullah, “Yaz Sanati”, 101.

316 Hamidullah, “Yaz Sanati”, 101.

317 Dani, el-Muhkem, 2-3.

318 Ziirk&ni, Mendhili’l- irfan, 1/257.

319 Ziirkani, Mendhili’l- irfan, 1/257-258.
320 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 50, 65.

321 Omar Hamdan mushaf génderilen sehirlerle ilgili bu kadar farkli rivayetlerin olmasma dair dikkate deger bir
yorum getirmistir. Buna gére Hz. Osman istinsahm ilk agamasinda Suriye ve Irak askerlerinin yasadig anlagmazhk
uzerine ihtiyaca binaen harekete gegerek ilk istinsah edilen mushaflan Kife, Basra, Sam gibi gesitli buyuk
sehirlere gondermistir. Ardindan ikinci agsamada s6z konusu anlagmazliktan etkilenmemis olan Mekke, Medine,
Misir, Bahreyn ve Yemen bolgelerine mushaflar gondererek herkes igin baglayici bir niisha ortaya koymayi
amaclamistir. Son olarak ise bu agamaya kadar dikkate allmmayan, ancak biiytklikleri nedeniyle yeniden mushafa
ihtiya¢ duyulan Suriye’nin Humus, Tiberya ve Tartus gibi bolgelerine gonderilmistir. Omar Hamdan, Kanon
Olarak Kur’an, gev. Seyma Nur Unal (Ankara: Fecr Yaymlari, 2023), 12,13.
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istinsah islemlerinin tamamlanmasinin ardindan bireysel mushaflarin imha edilmesi kararini almigtir. 2
Boylece, cemedilen mushaf ve miistenseh mushaflar disinda kalan diger tiim niishalar ortadan
kaldirilmistir.*** Bu karara Abdullah b. Mes'iid’un itiraz ettigi bilgisi kaynaklarda yer bulmustur. Ancak
onun bu muhalefeti, sahabenin 6nde gelen isimleri tarafindan kabul gérmemistir. Zira Hz. Osman’in bu
yonde aldig1 kararlar sahabe ile istisare edilerek ve onlarin mutabakati dogrultusunda uygulanmistir.
Bununla birlikte rivayetlerde o dénemde sahabenin bu uygulamayi tasvip ettigi’**, hatta Hz. Ali’nin
“Yerinde olsam ben de ayn1 seyi yapardim.” minvalinde sozlerle Hz. Osman’in bu kararin1 6vdiigiine

yonelik ifadeler yer almaktadir.**®

Miistenseh mushaflar ¢esitli sehirlere gonderildikten sonra o bolgelerde yaygin olan kiraatler
zaman igerisinde degisimlere ugramistir. Halklarin aligkin oldugu bu kiraatler tiimden terk edilmemekle

birlikte mushaf hattina muhalif kisimlar1 terk edilmis ve diger kisimlar okunmaya devam edilmistir.**°
3.3. Intiyar (Tabiin) Dénemi ve Kiraatte Ihtisaslasma

“Ihtiyar” kelimesi sozliikte segme, ayiklama, tercih etme ve {istiin tutma anlamlarm ifade
etmektedir.’”” Kiraat ilmi 1stilahinda ise ¢cogunlukla en az iki olmak iizere kiraat vecihleri arasindan
birinin digerine/digerlerine tercih edilmesi ve iistiin tutulmasi anlaminda yer bulmustur.**® Ebt’l-Fazl

‘

er-Réazi bu terim hakkinda su aciklamay1 yapmustir: “...Bu ihtiyarda bulunan kimseler, aslinda bir
cemaatten ¢esitli rivayetlerle kiraat almis ve okumugslardr ve onlardan her biri, okudugu ve kendisinden
nakledilen kiraatlerden birini tercih etmistiv. Boylece o kiraat kendisini tercih eden kigiye “ihtiyar”
lafzwyla izafe edilmistir.”*?° Razi burada kiraat ehli kimselerin aslinda birgok kisiden gesitli kiraatleri
aldigin1 ve sonrasinda kendilerine gore iglerinden bazilarini tercih ederek talebelerine okuttuklarini ifade

etmistir. Bu alimlerin talebeleri hocalarindan bu kiraatleri okumus ve bagkalarina nakletmisgler, boylece

kiraat ehlinin tercih edip okuttuklar1 bu kiraatler kendi isimleri ile anilir olmuslardir. Ibnii’l-Cezeri de

322 7iirk&ni, Menahili’l- irfan, 1/260; Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplagsmasi ve Kiraatler”, 18.
323 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 50-51.

324 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 53.

325 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 54.

326 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 149-150.

327 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisdnii’I-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 4/266; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-
Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, ed. Safvan Adnan Davidi (Dimask; Beyrut: Daru’l-Kalem, Daru’i-Samiyye, 1412),
302.

328 Mehmet Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, [s/ami Arastirmalar
17/1 (2004), 69.

329 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/41.
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birtakim okuyus kaidelerinden bahsederken ... Ebli Amr ed-Dani ve diger kiraat alimlerinin ihtiyaria

gore boyledir...” seklindeki ifadeleriyle bunu kastetmisgtir.**°

Mekki de bu hususu “Kiraat imamlarindan her biri, bir¢ok kisiden farkll kiraatleri okumus ve
bunlart nakletmigtir. Boylece onlar kisa zamanda égrendikleri kiraatleri insanlara okutan kisiler haline

331 seklinde ifade etmis ve Imam Nafi‘ hakkinda kendisine herhangi bir kiraati okuyan

gelmiglerdir.
kimseyi higbir zaman reddetmedigi gibi “Bize sectigin®*? rivayeti okut.” dendiginde de onu okuttugunu

nakletmistir.***

Ebl Same de el-Miirsidii’l-veciz’inde Mekki’nin bu konudaki agiklamalarini uzun pasajlarla
nakletmistir. Buradan Eb{i Sdme’nin de imamlarin kendilerinden 6nceki pek ¢ok alimden birgok kiraati
ogrendiklerini ve bunlardan bazilarini kendi tercihleri ile daha istiin tutarak talebelerine aktardiklari
hususunda Mekki ve sair alimlerle ayn1 kanaatte oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Ebli Sadme Mekki’nin
“Ebl Hatim, EbGi Ubeyd ve el-Mufaddal’in ihtiyarlar terk edilmedigi gibi bunlarin disindaki alimlerin

de kiraatlere dair ihtiyarlar terk edilmemistir” seklindeki ifadelerini de aynen nakletmistir.***

Sonug olarak ihtiyar lafzinin kiraat ilminde kabul gordigii anlamdan hareketle, sahabe sonrasi
ozellikle miistenseh mushaflar ve buna uygun kiraatlerin belirli bélgelerde yaygimlagmaya basladigi
donemden sonrasi i¢in, kiraatleri okuyan, nakleden ve diger insanlara okutan ve bu isin ehli haline gelen
insanlari yetistigini sdylemek miimkiindiir. Bu insanlar yasadiklar1 bolgede kiraat ehli kimseler olarak
itibar gérmiis ve okuyuslari yayginlasmistir. Oyle ki kendilerine rivayet ettikleri kiraatler arasindan
kendi tercih ettiklerini 6grenme talebiyle basvurulmustur.**® Bu talep agik¢a gosteriyor ki kiraat ehli
olarak itibar goren bu alimler zamanla bolgelerinin imami haline gelmis ve okuyuslar1 o bdlgenin en
yaygin okuyuslarindan biri haline gelmistir. Sahabe devrinin ardindan gelen tabiin donemine tekabiil
eden ve takriben hicri II-1V. yy. arasin1 kapsayan®*® bu siire¢ kiraatlerin imamlardan 6grenilen bir ilim

ve gelenek haline gelmeye basladig1 bir ihtisaslasma®®” siirecinin baslangici olmustur.

0 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Yésuf Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-
kara’ati’l- ‘agr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1437), 2/26.

31 Mekki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arap¢a Béliim, 2003, 38.

332 Mekki burada ihtiyar kelimesini kullanmistir. Bk. Mekki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arap¢a Béliim, 2003,
39.

333 Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki, el-ibane ‘an me ‘ani’l-kird at, Tiirkce Béliim, ed. Fatih
Collak (istanbul: Uskiidar Yaynevi, 2003), 40-41.

334 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 157.
335 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 155.
336 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat lmi, 33.
337 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 32.
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Ebl Same’nin de ifade ettigi gibi zamanla bu kiraatleri nakledenlerin sayis1 artmis, g¢esitli
sehirlerde yayginlik kazanmiglardir. Bu karilerin i¢inde meshur kiraatleri tilavet etmede mahir, rivayet
ve dirayet agisindan incelemede yetkin alimler oldugu gibi bu vasiflardan bir veya birkagi ile vasiflanmig
olanlar da mevcuttu.**® Bu ¢esitlilik ortaminda zamanla ihtilaflarin artmasinin ve rivayetlerde gevseklik
gosterilmesinin Oniine gegilememis olmasi, nitelikli kiraat imamlarini mevcut birikimde bir ayiklama
faaliyetine girismeye itmistir. Dolayistyla kiraat imamlarimin birtakim kiraatleri tercih edip okutmalari
ve bu ihtiyarlarim yaygimlagtirmalarinin altinda yatan nedenlerden birinin s6z konusu kiraat
rivayetlerinin sahih olanlarin1 olmayanlarindan ayirt ederek en saglam vecihleri ayiklama ve bunlar
okutup yayginlastirmak olmas1 miimkiindiir. Ebai Bekr b. Miicahid (6. 424/912)’in** kiraat ile mesgul
olan kisileri imam, hafiz ve miibtedi kategorilerine ayirmasi ve bunlardan yalnizca imam vasfina
ulasanlarin kiraatler hususunda goriis ve ihtiyarlarina itibar edilebilecegini ifade etmesi bunu dogrular
niteliktedir.’** Nitekim bu kategorizasyon o donemde kabul gérmiis ve imam mertebesinde olanlarin
kiraat ihtiyarlarina itibar edilmistir. Bu imamlar kiraat vecihlerini ve rivayetleri sistematik bir bi¢imde
toplamus, her birini senedleriyle birlikte kayda gecirmis; meshur olan ile saz olani, sahih olanla ahad

olani birbirinden ayirmislardir.

Bununla birlikte s6z konusu ihtiyar faaliyetinin sebeplerinden biri kiraatlere dair olanca rivayetin
kargisinda neyi okuyup neyi okumayacagini tespit etme imkéani olmayan avama ulemanin bir kolaylik
saglama niyeti de olabilir. Ustelik tabiin doneminden itibaren Arap olmayan toplumlarm Islam’a
girisiyle birlikte Arap dilinin kullaniminda ve Kur’an okumadaki hatalar (lahn) artmis oldugundan
halkin kolaylikla hataya diismeden Ogrenebilecegi sekilde sistematik bir kiraat aktarimi
amaglanmistir.**' Lahnin gesitleri igerisinde sahih kiraatlerin lahn olarak algilanabilmesi yahut lahnin
sahih kiraat zannedilmesi gibi 6rnekler’* oldugu diisiiniildiigiinde bu ¢abanin ne denli yerinde oldugu

aciga ¢cikmaktadir.

Sonug itibariyle bu donemde yapilan faaliyetin iki yonii oldugunu séylemek miimkiindiir. Bir
taraftan kiraatlerin sahih olanlarini sahih olmayanlardan ayiklama ve en saglam kiraat vecihlerinin

yayginlagmasini saglama faaliyeti, diger taraftan ise sahih olan kiraatler icerisinden bazilarim tercih

338 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 165.

339 Meghur 7 kiraati ilk defa bir araya getirerek bu hususta eser telif eden ve literatiirde “yediyi yedi yapan muellif”
olarak anilan kiraat alimi. Tayyar Altikulag, “ibn Miicahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1999).

340 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 45-46.
341 Dag, Geleneksel Kiraat, 145-149.
342 Dag, Geleneksel Kiraat, 155-156.
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faaliyetidir. Bu iki faaliyet kiraat 1stilahinda ihtiyar kavrann ile ifade edilirken ayn1 zamanda tespit**,

tevcih, tercih, ihticac** gibi kavramlar da ufak niianslarla benzer faaliyetleri ifade etmek igin

kullanilmugtir.**?

Ancak kiraatlerin sahihini sakiminden ayirma isini sahih olam tespit etme amaci oldugu i¢in
“tespit”, zaten sahih olan kiraatler arasindan birtakim gerekgelerle birini {istlin tutma iglemini ise “tercih”
olarak ifade etmek daha yerinde olacaktir. Clinkii her ne kadar donemsel olarak iki faaliyetin ayrimindan
s0z etmek miimkiin olmasa da birinde vahyin gilivenle nakledilmesi amac1 gozetilirken digerinde
ulemanin kisisel tercihleri iizerinden bir gelenek olugmasi s6z konusu oldugundan bu faaliyetleri

birbirleri ile es tutmak miimkiin degildir.

Ihtiyar déneminde s6z konusu tespit ve tercih faaliyetleri ile kiraat 6grenimini sistemli bir gelenek
haline getirmenin tohumlar1 atilmistir. Bu donemde hem tespit hem tercih bakimindan ihtiyar ehli pek
¢ok ulema yetismis, sonraki donemlerde belirli sehirlerdeki belirli imamlar daha da 6ne ¢ikmiglardir.
Ebl Amr ed-Dani el-Urcuzetii’l-Miinebbihe isimli eserinin el-kav! fi ashabi’l-ihtiyar bahsinde yedi
kiraat imami haricinde on bes kadar isim zikretmistir.**® Bu alimlerin ortak 6zelligi ise kiraatler
hususunda yetkin ve otorite sahsiyetler olmalaridir. Bu baglamda ihtiyar doneminde bu ilimde ehil
olmayan kimselerin ihtiyarlara, bir hiiccete dayanmayan sadece kisisel gerekcelere dayanan ihtiyarlara
ve isnad ve mushafa uygunluk bakimindan kabul gérmemis kiraatlere dayanan ihtiyarlara itibar
edilmemistir. S6z konusu standartlar1 karsilayan imamlar ve ihtiyarlar1 ise zamanla sohret
kazanmislardir. Ayn1 zamanda bu alimler birden fazla ihtiyar sahibi olabildiklerinden otiirii talebeleri
kanaliyla kendilerinden farkli vecihler de aktarilmistir. Zaten ulemanin yalnizca kendi ihtiyarlarini degil

oncesinde kendi iistatlarindan aldiklar diger vecihleri de okuttuklar1 bilinmektedir.**’
3.4 istihar Dénemi

Istihar dénemi, tabiin kurrasi ile birlikte baslayan ihtiyar faaliyetinin, belirli kiraat imamlarinm
tercih ve rivayetlerinin zamanla genis cevrelerce benimsenerek sohret kazandigi bir siireci ifade
etmektedir. Bu donemde oldukga fazla ihtiyar tesekkiil etmis, pek ¢ok alim kiraat birikimi igerisinden

sahih olanlar1 ayiklama ve tercih yoluna gitmislerdir. Ayn1 zamanda ihtiyar doneminde bunca alim

33 Dag, Geleneksel Kiraat, 374.
344 Dag, Geleneksel Kiraat, 362.

345 Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, 70, 71; Dag, Geleneksel
Kiraat, 365, 374.

346 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat llmi, 33.
37 MekKki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arapca Béliim, 2003, 38.
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arasindan belirgin sekilde kiraatine daha ¢ok uyulan, kabul goéren ve itibar edilen kimseler heniiz
temayiiz etmemistir.>*® Ancak ilerleyen dénemde insanlar bu iste en ehil olanlarin etrafinda birlesmis ve
onlarin kiraatlerine tabi olmaya baglamislardir. Bu alimlerin s6hret kazanmasi ve muteber
addedilmesinin ¢esitli sebepleri mevcuttur. Bu sebepleri incelerken bakilmasi gereken tek zaviye
alimlerin sohret kazanip temayiiz etmesi degil ayn1 zamanda onlarin ihtiyarlarinin begenilmesi, kabul
gormesi ve insanlarin onlarin halkalarma girip kiraat 6grenmeyi talep etmesidir. Dolayisiyla bu alimlerin
temayiiz etmesinin iki temel etkeni vardir. Birincisi ilmi yetkinlikleri sayesinde en sahih vecihleri
okuttuklarina dair giivenle birlikte bu vecihlerin saglamligmin sair ulema tarafindan kabul gérmesi,
ikincisi ise bulunduklari sehirlerin Islam’m en meshur ilim merkezleri olmalaridir. Bu iki etken

asagidaki boliimlerde daha ayrintili incelenerek agikliga kavusturulacaktir.
3.4.1. Yedi Kiraatin One Cikmasindaki Temel Nedenler

Her ne kadar bulunduklart merkezi sehirler sohret kazanmalarinda etken olsa da asil 6nemli olan
onceki boliimde ifade edildigi {izere s6z konusu ulemanm kiraat ilmindeki yetkinligidir. Ciinkii Ibn
Miicahid’in imam, hafiz ve miibtedi kategorisinden yalnizca imam mertebesinde olanlarin kiraat
tercihlerine itibar edilmistir. Imam mertebesinde olan kiraat ehli kimsenin vasiflar1 ise Arap diline hakim
olmasi, irab ve kiraat vecihlerini bilmesi, lehgelere ve kelimelerin ifade ettikleri anlamlara vakif olmasi
ve nakil bilgisine sahip olmasidir. Ibn Miicahid bu vasiflar1 tasiyanlar: imam olarak nitelendirmistir.**’
Bu iki etken, Islam’n ilim ve kiiltiir birikiminin merkezi olan sehirlerdeki kiraat birikimlerini temsil
eden imamlarin sohret buldugunu gostermektedir ki bu imamlar Mekke’de Nafi’ (6. 169/785),
Medine’de ibn Kesir (8. 120/738), Basra’da Ebi Amr (8. 154/771), Sam’da Ibn Amir (8. 118/736),

Kife’de ise Asim (6. 127/745) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>*°

[bnii’l-Cezeri gibi alimler diger kurramin kiraatlerinin one g¢ikmamasina, bdlge kurrasinm
icmasmin disimna c¢ikmalari ve mushaf hattina uygun olmayan kiraatleri okutmalarin1 da sebep
gostermislerdir. Ornegin Ibn Miicdhid de ibn Muhaysin’in Mekke’nin énde gelen meshur kiraat
alimlerinden olmasina ragmen ibn Kesir gibi bir sohret elde edememesinin sebebi olarak mushafa
muhalefet eden kiraatlerinin oldugunu, dil kaidelerini esas aldigin1 fakat bununla birlikte bolge

karilerinin icmasimin disina ¢ikt1g1 i¢in insanlarin onun kiraatlerinden geri durdugunu ifade etmistir.**'

348 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 44.
349 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 45-46.
350 er-Razi, Meéni’l-ahrufi’s-seb’a, 436.

351 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 47.
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Ozetle bes sehirde temayiiz eden yedi imami digerlerinden ayiran hususlar nakildeki
giivenilirlikleri, mushafa uymayan kiraatleri terk edip sahih senedi olan ve mushaf hattina uygun
kiraatler arasindan tercih yapmalari, ilmi yetkinlikleri ve samimi dini yasantilaridir. Bununla birlikte
yasadiklar1 sehirlerin ilmin muteber merkezleri olmasi hasebiyle bu imamlarin kiraatlerinin sohret

kazanmasi kaginilmaz olmustur.
3.4.2. Kiraatleri ile Meshur Sehirler

Islam cografyasmin hizla genislemesi ve merkezi bdlgelere Kur’an talimi i¢in muallim olarak
sahabenin gonderilmesinin sonucunda bu sahabeden kiraat almis alimler kendi bolgelerinde bu kiraatleri
okutup sonrakilere aktarmaya devam etmis ve kiraat ilminde miimtaz sahsiyetler yetigsmistir. Bu durum
hem kiraatlerin canli bir rivayet silsilesiyle aktarilmasini hem de bazi sehirlerin belirli kiraatlerle meshur
hale gelmesini beraberinde getirmistir. Bu siirecte adi 6ne ¢ikan imamlarin Kife, Basra, Sam, Mekke ve
Medine gibi merkezi Islam sehirlerinde yasamis olmalari, s6z konusu sohretin tesekkiiliinde belirleyici
bir etken olmustur. Zira bu sehirler, yalnizca kiraat ilminin degil, ayn1 zamanda diger islami disiplinlerin
de gelisip serpilmesine zemin hazirlayan ilmi merkezler olarak temayiiz etmislerdir. Bu baglamda, s6z
konusu imamlarin s6hret kazanmalarinin yani sira, bulunduklari sehirlerin ilmi itibariyla onlarin bu
sohretine katki sagladigini sdylemek miimkiindiir. Ebii’l-Fazl er-Razi de bu bes sehrin diger Islam
bolgelerinin en 6nde gelen sehirleri oldugunu ve bu sehirlerin alimlerinin de diger alimlerden daha 6nde

geldigini ifade etmistir.**?

Kiraatleri ile 6ne ¢ikmis ve sohret bulmus sehirler ayni zamanda Hz. Osman’in istinsah edilen
mushaflar1 génderdigi sehirlerdir.*** Dolayisiyla miistenseh mushaflarin gonderilmesinin ardindan bu
mushaflara gore kiraat 6gretmesi i¢in sahabilerin de gonderilmesi ile bu bolgelerde kiraat birikimleri
acisindan ilmi bir gelenek olustugunu ve kok saldigini sdylemek miimkiindiir. Taberi gibi birtakim
alimler bu bolgelerde yetismis ve kiraat ihtiyarinda bulunmus pek ¢ok kurra oldugunu ifade etmis ve
eserlerinde isimlerini zikretmislerdir. Ancak bunlarin iginden s6z konusu bes sehirden imamlar temaytiz

etmistir.

Ebl Same kendilerinden daha yetkin olanlar1 da mevcut oldugu halde bu yedi imamin 6ne
cikmasinin nedenlerine dair Mekki’nin agiklamalarimi nakletmistir. Mekki’ye goére bu imamlarin

temayliiz etmelerinin sebeplerinden biri de kendilerinin nakil konusunda daha giivenilir olmalar1 ve dini

352 er-Razi, Meéni’l-ahrufi’s-seb’a, 436.

333 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 159.
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yasantilarinin giizelligidir.™* Keza Ebii’l-Fazl er-Razi, bu bes imamin tariklerinin kendi sehirlerinde
daha yaygin oldugunu, bu imamlarin rivayetlerinin mushaf hattina uygun, senedi sahih ve Arap dili
kurallarma uygun rivayetler oldugunu ifade etmistir.>>> Ancak yine de bu imamlarm okutmadiklar1 diger

ihtiyarlar da terk edilmemis okunmaya ve okutulmaya devam edilmistir.>>

3.5 Tedvin Donemi

Tedvin donemi, dnceki donemlerde 6ne ¢ikan mevcut kiraat birikimlerinden eserler telif edilerek
kayda gegirildigi donemi ifade etmektedir. Her ne kadar Ibn Miicahid dncesinde de bu amagla galigmalar

357 adli eseri ile

yapilmis olsa da aslen tedvin doneminin baslangici ibn Miicahid’in Kitdbii's-seb ‘a
olmustur. Zira o bu eseri ile meshur kiraatler igerisinden bir sinirlama yoluna giderek bu hususta eser
telif etmis ve artik kiraatlerin yalmizca sifahen degil yazili mistakil eserlerle de aktarilmasimin
yayginlastig1 bir siirecin kapilarini agmistir. ibn Miicahid o déneme kadar kiraat birikimi igerisinden
ayiklama ve tercih faaliyeti ylriitiilirken artik yeni ihtiyar faaliyetlerinden ziyade o zamana dek
yapilmis ihtiyarlarim tasnifine ihtiyag duyuldugunu ifade etmistir.>*® Bu tasnif kiraat ilmi hususunda bir

diizenleme getirdigi gibi bu diizenleme ve telif faaliyetlerinin Oniiniin agilmasiyla kiraat ilminin

tedrisatinda olusacak zengin bir gelenegin temeli atilmustir.
3.5.1. ibn Miicahid Oncesi Donemde Kiraatlerin Tedvini

Kiraat farkliliklarinin fazlalasip mevcut birikim igerisinden ihtiyarlar yapilan donem, Islami
ilimlerin gelistigi ve zenginlestigi bir donem oldugu gibi, Islam tarihi igerisinde mezhep ve fikir
ayriliklarinin oldukga fazla oldugu bir dénem olan hicri II. asrin sonu ile III. asrin bagina tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla mevcut ihtiyarlarin telif edilen eserlerle derlenme ve kayit altina alinmasi
ihtiyaci, zamanla kiraat farkliliklarin mezhepsel farkliliklarda ve fikri ¢atigmalarda arag¢ olarak

kullanilmaya baslanmasi ile ortaya ¢ikmistir.*® Bu donemde birgok alim kiraatleri derlemis, rivayet ve

334 Ebi SAme, el-Miirsidii 'l-veciz, 156; MekkKi, el-Ibane ‘an me ‘ani’l-kird at, Arapga Béliim, 2003, 40.
355 er-Razi, Meéani’l-ahrufi’s-seb’a, 436-438.
356 er-Razi, Meéni’l-ahrufi’s-seb’a, 438.

357 ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile simirlandirdigi ve bu amagla telif edilen ilk eseri. Tayyar Altikulag, “Kitabii’s-
Seb‘a”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002).

338 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 48.

339 Mekki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arapca Boliim, 2003, 40-41; Masal, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat
Timi, 49.
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vecihleri okuyanlara nispetle eserlerinde zikretmis, sahih kiraatleri sahih olmayanlardan ayirmaya

caligmiglardir.

Bu amaca binaen telif edilen ilk eser Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) Kitabii'l-Kiraat
adli eseridir. Ebi Same de Ebl Ubeyd’in bu eserinden pek ¢ok alinti yapmis, ayrica bu eserinde Ebii
Ubeyd’in kendisinden kiraat nakledilen sahabe ve tabiin kurrasinin isimlerini tek tek zikrettigini ifade
etmistir.*** Ayn1 zamanda Eb Ubeyd sadece kiraatleri derlemekle kalmamis kendisi de ihtiyarda

bulunmustur.*®!

Ebl Ubeyd’den sonra tedvin faaliyetinde bulundugu bilinen alimlerden biri de EbG Hatim es-
Sicistant’dir. (6. 255/869) Telif ettigi el-Kiraat adli eseri, Basralilarin ilim alemine kars1 oviindiikleri
dort eserden biri kabul edilmistir.**> Kaynaklarda ifade edildigine gore Sicistani bu eserinde Ibn Amir,

Hamza ve Kisai’nin ihtiyarlarma yer vermemistir.*** Eb(i Sdme eserlerinde Sicistani’den pek ¢ok alint1

yapmis, goriislerini zikretmistir.

Yine bu yonde eser telif ettigi bilinen alimlerden biri de tipki Ebii’l-Fazl er-Razi gibi her bir

sehirden bir kisiyi alarak bes ihtiyara eserinde yer veren Ahmed b. Ciibeyr el-Antaki (6.258/871) dir.>**

Kiraatleri derleme calismasi yapan alimlerden bir digeri de Kaltn’dan kiraat aldig1 bilinen Eba
Ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi el-Cehdami’dir (6.282/896).>%5 Eserinin ad1 Kitdbii’l-Kiraat
olarak bilinmekte olup yirmi imamin kiraatini ihtiva etmekte, ancak giliniimiize ulasip ulagsmadigi

bilinmemektedir.**®

Elbette kiraatlerin tedvini doneminde &ne ¢ikan en meshur alimlerden biri de Ibn Cerir et-
Taberi’dir. (6. 310/923)*” Meshur tefsiri Camiu’l-beydn’da pek ¢ok kiraat zikrettigi ve tercihlerde
bulundugu bilinmekle birlikte, kaynaklarda kendisinin kiraat ilmine dair miistakil olarak telif ettigi,

farkli isimlerle de anilan ancak en yaygin ismi e/-Cdmi ' fi’[-kird 'dt olan on sekiz ciltlik eserinde, meshur

360 Eb() Same, [brazi’l-me ‘anf, 80.
361 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 52.

362 7ilfikar Tiiccar, “Sicistani, Ebd Hatim”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2009).

303 Mekki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arap¢a Béliim, 2003, 7; Altikulag, “Ebf Same el-Makdisi”, 1994, 10/152.
3%4 ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/33; Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat limi, 53.
365 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/33.

3% ibniil-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/33; Alican Tatl, “Cehdami”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 1993).

367 Cami‘uw’l-beyan ve Tarihu’l-imem ve’l-mildk adli eserleriyle taninan miifessir, tarihgi, muhaddis ve fakih.
Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2010).
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yedi kiraat dahil toplamda yirmi iki ihtiyar1 serdettigi gegmektedir.**® Mekki de Taberi’nin ayn1 zamanda

369

ihtiyarda da bulundugunu ifade etmistir.”™ Dolayisiyla Taberl hem ihtiyarlarda bulunmus hem de

ihtiyarlar1 derlemis alimler arasindadir.

Aymi sekilde Ibn Miicahid 6ncesi dénem tedvin calismalari igerisinde adi gecen ancak Ibn
Miicahid ile aynm donemde yasamis olan Ebti Bekr Omer ed-DAaciini (6.324/936) de kiraat ihtiyarlarinin
derlendigi bir eser telif etmigtir. Kiraatleri sekiz ile sinirlandiran ve on kiraat imamindan Eb{ Cafer’in
ihtiyarinin da dahil edildigi bu eser, ibn Miicahid’in eseri Kitdbii 5-seb ‘a ile aynm déneme tekabiil ediyor
olmasina ragmen onun sohretine erigememis olacak ki kaynaklarda hakkinda pek bilgi yer

almamaktadir.’”’

Zikredilen bu eserlerin hicbirinin bugiline ulasamamis olmasi sebebiyle haklarinda detayli
malumata erismek miimkiin olmamaktadir. Eserlerin ibn Miicahid oncesindeki dénemin kiraat
miiktesebatini1 zengin bir sekilde iceriyor olmasi hasebiyle artik istifade edilemiyor olmasi kiraat ilmi
acisindan bir dezavantaj olusturmaktadir. Zira Ibn Miicahid ile baslayan kirilmanin &ncesine dair en net
ve kapsaml1 incelemeler bu eserlerin tahlili ile miimkiin olabilirdi. Bunun yani sira s6z konusu eserlerin
bugiine ulagamamasindaki temel etken ibn Miicahid’in eserinin biiyiik bir sdhret kazanmasi ve diger
eserleri golgelemis olmasi ihtimal dahilindedir. Ciinkii Ibn Miicahid’in sinirlandirma faaliyeti
kiraatlerde bir standardizasyon saglamis ve sonrasinda uzunca bir dénem tedvin gelenegi bu eser iizerine

oturmustur.
3.5.2. ibn Miicahid’in Kiraatleri Tedvini

Eb(i Same; ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile simirlandirma yontemine dair asil amacinin Hz.
Osman doneminde mushaf gonderilen sehirlerden yedi imami se¢mek oldugunu, ancak Yemen ve
Bahreyn’den boylesi imamlarin ¢ikmayisi lizerine Kafe’den iki meshur imam daha ekledigini ifade
etmistir. Zira Kiife o dénemde ilmi zenginligi genis oldugu gibi pek ¢ok kiraat imamimin da yetistigi bir
sehirdi. Amaci lizere Sam’dan da bir kisi segmesi gerektiginden tabiinden kendisi gibi bir bagkasinin
olmamast iizerine ibn Amir’i se¢mistir. Sonug olarak ibn Miicahid’in belirledigi yedi imam Mekke’de
Nafi’ (6. 169/785), Medine’de Ibn Kesir (8. 120/738), Basra’da Ebti Amr (6. 154/771), Sam’da Ibn Amir
(6. 118/736), Kafe’de ise Asim (6. 127/745) Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6. 189/805) olmus oldu.

398 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/33; Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”; Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle
Kiraat fimi, 54.

399 MekKki, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kird at, Arap¢a Béliim, 2003, 42.
370 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/55.
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Dolayisiyla Ibn Miicahid tercih yaparken kiraatlerin sdhretini esas almis, yedi kiraatin disinda kalan

kiraatleri ise yeterince meshur olmamalarindan &tiirii sz olarak nitelendirmistir.*”"

[bn Miicahid yedili tasnifi yapmasindaki birtakim nedenleri eserinin mukaddimesinde
zikretmistir. Bu nedenlerden biri s6z konusu donemde kiraat ilmiyle ugraganlardan bazilari yalnizca
sahih kiraatleri yanls degerlendirmekle ve sorgulamakla kalmayarak hatali (lahn) okumuslardir. Imam,
hafiz, miibtedi tasnifi de bu gergeklik iizerine insa etmistir.’’? Ilaveten bu donemde bazi alimlerin sahih
kiraatler i¢in belirlenmis kriterlere gore degil de sahsi kriterlerine gore kiraatleri secip okutmalar: bir
diger nedendir. Ornegin Ibn Senebiiz ve Ibn Miksem’in nahiv kurallarina uymakla birlikte nakli yénden
zayif kiraatlerle okutmasi ve talebelerinin git gide artmasi Ibn Miicahid’in bir simirlandirma isine

girismesinde etkili olmustur.*”

[bn Miicahid, imam, hafiz ve miibtedi kategorilerinden yalnizca imam mertebesini kiraat ilminde
muteber gOrmiistiir. Bununla birlikte hafiz mertebesinde olanlarin kiraatlere dair 6grendigi gibi
okumaktan bagka bir yetkinliklerinin olmadiginmi, Arap dilinin kaidelerine ve ayetlere dair ¢esitli
meselelere dair bir ilimleri olmadan yalnizca ezberleyip okuduklarimi ve bunu da zamanla unutup
karistirdiklarini; bu sebeple kiraat ilminde muteber addedilmeyeceklerini ifade etmistir.’’* Asil 6nemli
nokta miibtedi seviyesinde olanlara dair ifadeleridir ki bu seviyede olanlar icin, onlarin kiraat
vecihlerinin iraplar1 hakkinda bilgisi olan, Arap dili kaidelerini ve lehgeleri bilen, ancak kiraat ihtilaflart

ve kiraatlerle ilgili nakiller hususunda bilgileri olmayan kimseler olduklarini ifade etmistir.’”>

Boyle
kimselerin de kiraat ilminde muteber sayillmamasi gerektiginin, onlardaki kiraat rivayetlerinin
senetlerini dikkate almama ihtimallerindeki tehlike sebebiyle altini ¢izmistir. Zira bu kimseler
kiraatlerden Arap diline uygun olan fakat daha dnce okunmamis bir vechin okunmasimi tesvik eden

kimseler olabilir ve senedi sahih olmayan kiraatlerin yayginlasmasina sebep olabilir.

Ibn Miicahid’in burada altimi ¢izdigi husus, kiraat ilminde yaygin olarak bilinen "o Liw 3¢/ /"

22376

/ “Kiraat tabi olunan bir siinnettir. s6zii ile dogrudan iliskilidir. Zira metinden anlasildig1 iizere ibn

Miicahid’e gore kiraatler nakline 6nem verilen, selefin okudugu gibi okunmasi ve uyulmasi gereken bir

371 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 20.
372 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 45-46.
373 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 18,46.
374 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 45.
375 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 46.

376 Bu ifade ile zaman zaman Hz. Peygamber’in (s.a.s) sinneti anlagilsa da bu ifadenin kullanimi agismdan bu
anlam eksik kalmaktadir. Zira bu ifade kiraat ilminde sonrakilerin dncekilere uymasi gerektigi bir gelenek anlamin
barindirmaktadir. ibnirl-Cezeri de bu ifadeye « J5¥ oe s ¥ 1630 &k £ 4154 geklinde yer vermistir. ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr, 1437, 2/34.
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gelenektir. Dolayisiyla bir kesimin nakli dikkate almayarak Arap dili kaidelerine uygun olmasi ile
yetinmeleri ve dncekilerden kimsenin bilmedigi ve okutmadig: kiraatleri okutup yayginlastirmalar1 ibn

Miicéahid’i boylesi bir sinirlandirma faaliyetine iten en 6nemli etken olmustur.

Ibn Miicahid bir diger gerekge olarak kiraatlerin sahihini sahih olmayanindan ayirma hususunda
alimlerin bazilarinin ¢esitli hatalara diigmelerini gostermistir. Buna gore ahkdma dair rivayetlerin
igerisinde lizerinde icma edilen, yaygin ve bilinen rivayetler oldugu gibi insanlar nezdinde terk edilmis,
mekruh goriilen ve onu uygulayanin ayiplandigi rivayetler de mevcuttur. Aynmi sekilde kiraatlere dair
rivayetlerde de acik, yaygin ve belirgin Arapca ifadeler igerenler oldugu gibi nadir dilsel kullanimlar ve
ihtilafli rivayetler mevcuttur.’”” Yine ikisinde de ravinin yanls anlamasi, eksik veya yanlis hatirlamasi
gibi sebeplerle rivayetin zayif addedildigi de olmustur. Ahkam rivayetlerinde de kiraat rivayetlerinde de
isin ehli olan kimseler rivayetlerdeki bu detaylar1 fark eder ve zayif bulunan rivayeti reddederler.’”
Dolayistyla Ibn Miicahid kiraatlere dair rivayetleri ahkam rivayetlerine benzetme yoluna gitmistir.
Kiraatlerde nakli sabit ve dile uygun olanlar, dile uygun olmakla birlikte nakli sabit olmayan veya yaygin
olmayanlar, nakli sabit olmakla birlikte irab itibariyle dile uygun olanlar oldugunu ifade etmistir.*”’
Kiraatlerdeki bu dereceleri birbirinden ayirt etmede ancak kiraat ilminde derin bilgi sahibi olan
kimselerin yetkin oldugunu ifade eden ibn Miicahid, bu iste ehil olan imamlar1 eserinde zikrederek

kiraatleri stnirlandirma ihtiyaci hissetmistir.

Ozetle Ibn Miicahid’in eserinde kiraatleri yedi imamin ihtiyarlari ile smirlandirmadaki gayesi,
doneminde vuku bulan kiraat rivayetlerindeki ihtilaf ve karmasanin artigi sebebiyle sahih, muteber ve
en meshur kiraatleri tespit etmek yanlis ve bidat uygulamalara set ¢ekmek ve bdylece iimmetin bu

husustaki dagimikligin1 6nlemek olmustur.

A+

Belirtilen tiim gerekceler dogrultusunda Ibn Miicahid, "emsar" olarak anilan biiyiik merkezi islam
sehirlerinde mevcut olan kiraat birikimini dikkatle tetkik etmis, bu bolgelerde halk arasinda yaygin
olarak bilinen ve okunan kiraatleri tespit etmistir. ibn Miicahid, bu kiraatlerin muteberligini belirlerken,
s0z konusu okuyuslarin onceki nesillerden saglam bir rivayet zinciriyle intikal etmis olmasma ve
yerlesik kiraat gelenegiyle ortiismesine ozellikle dikkat etmistir. Bu baglamda eserinde yer verdigi

kiraatler hem nakil bakimindan sahih olan hem de emsar bolgelerde yaygin bicimde okunan kiraatler

arasindan secilmistir. Ona gore, bu merkezlerde tabiin kugsagindan kiraat tahsil etmis ve bu ilmi sonraki

377 1bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 49.
378 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 49.
37 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 49.
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nesillere aktarmis kimseler arasinda, s6z konusu kiraat mirasini en giiglii sekilde temsil edenler, ilimde

temayliz etmis giivenilir otoriteler olarak dne ¢ikmaktadir.
3.5.2.1. ibn Miicahid’in Tedvininin S6hret Bulmasindaki Etkenler

Bu béliime dair sorulmas: gereken en temel soru, Ibn Miicahid’in eserini tedvin dénemindeki
diger eserlerden farkl kilanin ne oldugudur. Yani Kitdbiis-seb’a’ ya tim bu kiraat telifat1 igerisinden
temayiiz etmesini saglayan ne olmustur? Baz1 kaynaklarda Ibn Miicahid’in bes sehirden meshur yedi
imami se¢mis olmast ve o donemde Ozellikle kiraat ilminde yedi rakaminin fazlaca anlam ifade
etmesinden oOtiirii insanlarin ilgisine mazhar oldugu yorumu yapilmistir. Zira yedi harf meselesi o
donemde de tartigsmalardaki tazeligini korumaktaydi ve 6zellikle ilmi derinligi olmayan kimselerce yedi
harften kastin bu yedi kiraat olduguna yonelik fikirler ortaya atilmis, sonrasinda tiim alimler bunun boyle
olmadig1 hususunda goriis birligine vardigi gibi bu fikrin yanlighgim delilleriyle ortaya koymuslardir.
Ebl Same de el-Miirsidii’l-veciz inde bu fikrin ne denli hatali oldugundan bahsetmis, bununla birlikte

yedi sayismin Ibn Miicahid’in eserine sohret kazandiran sebeplerden biri oldugunu da ifade etmistir.**

Buna ek olarak Ibn Miicahid’e kadar gergeklestirilen telif faaliyetlerinde kiraatlere yonelik
herhangi bir smirlandirmada bulunulmadig: sdylenmektedir.’®' Her ne kadar bes ve sekiz kiraati
derleyen eserler olsa da bunlar sohret bulmamis, yine her sehirde yaygin olan kiraatlerin okunmaya
devam edilmistir. Ibn Miicahid’in yukarida belirtilen yedi sayis1 ile bir smirlamaya gitmis olmasi ve o
donemde en yaygin olan kiraatleri dahil etmis olmasi bu sohreti elde etme sebeplerinden olsa gerektir.
Zira Ibn Miicahid’e kadar higbir sinirlama faaliyeti bu kadar ses getirmemis, ayn1 zamanda hem &vgiiye
hem de elestiriye mazhar olacak bir etki birakmamustir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri, ibn Miicahid’i “kiraatleri

sadece bu yedi kurranin kiraatleri ile smirl1 tutan ilk kisi” olarak nitelendirmisgtir.**?

Boliimiin basinda gectigi lizere bu tedvin ve sinirlandirma faaliyetleri birtakim mezhep ve fikir
catismalarinda kiraatlerin ara¢ haline getirilmesini engelleme gayesi ile baglamistir. Dolayisiyla Ibn
Miicdhid’in  gergeklestirdigi sinirlandirmanin  sonrasinda devlet tarafindan da desteklendigi
diisiiniildiigiinde, Ibn Miicahid’in bu simrlandirmay1 Abbasi hilafeti déneminde, ozellikle Bagdat
merkezli ilim ¢evreleri tarafindan kabul gorecek sekilde gergeklestirdigini séylemek miimkiindiir. Bu

sayede zamanla merkezi otoriteyi temsil eder hale gelmis olmasi ve diger telif faaliyetlerinin s6z konusu

330 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 150-151.
331 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 151.
382 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/33.
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devlet otoritesinin kanatlarinin diginda kalmig olmasi yedili tasnifin bu denli séhret kazanmasina ve

diger telifleri golgede birakmasina yol agmistir.

Ibn Miicahid’in ¢alismasinin yalnizca tedvin yani kiraatleri derleme amaci tasimamis olmast, ayni
zamanda sahih olmayanlar elemek, yalnizca en meshur ve saglam olanlar1 segmek gibi iki gayeyi
tagimasi da diger ¢calismalardan farklilagsan yoniidiir. Ayrica en meshur kiraatleri de sadece zikretmekle
kalmamis, her imamin iki ravisinin rivayetlerini de vererek yedi imam on dort ravinin kiraatlerini
sistematik bir sekilde ortaya koymustur. Bu calismasi ibn Miicahid’in bir sistem kurma gayesinin

oldugunu ortaya koymaktadir.

Ozetle Ibn Miicahid’in galismasi yalnizca bir tedvin faaliyetini ifade etmekle kalmayip bir segki,
ayiklama ve aym zamanda ayiklananlar igerisinde sistematik bir diizen olusturmustur. Tiim bu
ozelliklerin Kitabiis-seb ‘a’da birlesmesi onun diger eserlerden ayr bir yeri oldugunu gostermektedir.
Bununla birlikte ibn Miicahid’in donemin otoritelerinin kabuliinii elde edecek bir ¢alisma ortaya
koymasinin sonucunda aldig1 devlet ve sair ulema destegi de bu sistemin kabul goriip yayginlagmasini

saglamistir.

3.5.3. ibn Miicahid Sonrasi Donemde Kiraatlerin Tedvini

Ibn Miicahid’in yedili tasnifi kiraatlerin tedvininde bir déniim noktas1 olmus ve pek ¢ok yonden
kiraat ilmini etkilemistir. Bu etkinin bir yénii, Ibn Miicahid’in ardindan pek ¢ok tedvin calismasinin
Kitdbii 5-seb ‘a etrafinda sekillenmesidir. Oyle ki sonrasinda telif edilen neredeyse tiim eserler yedili
tasnif lizerine kaleme alinmig, kiraat ilmi bu tasnif ile 6gretilmeye baslanmistir. S6z konusu etkinin bir
diger yonli de Kitabii’s-seb ‘a’nin kiraatleri yedi ile sinirlamayan galigmalarda da merkeze alinmig
olmasidir. Her ne kadar Ibn Miicahid bu sinirlandirmasi ile pek ¢ok sahih kiraati terk ettigi gerekgesiyle
elestiriye maruz kalmig olsa da bizzat bu elestirilerde bulunan ulemanin da eserlerinde yediden fazla
kiraate yer verirken yine s6z konusu yedi kiraat iizerine ekleme yaparak bu ¢aligsmay yliriitmiislerdir.
Sonraki donemlerde ilmi zenginligin merkezlerinden biri haline gelmis olan Endiiliis’te de kiraat
calismalar1 Ibn Miicahid etkisi ile yedi kiraat merkezli bir gelisim gostermistir. Bu da Ibn Miicahid’in

caligmasinin ne denli g6hret buldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Miicahid sonrasinda kiraat ilminde tedvin ¢alismalar1 daha sistematik bir hale gelmis, genel
itibariyle yedili tasnif etrafinda sekillenmekle birlikte eserler kiraat ilmi tedrisatina yonelik kaleme alinir
olmuglardir. Ibn Miicahid’in etkisi ile yedi kiraat ekseninde telif edilen eserleri miielliflerinin

kronolojisine gore su sekilde siralamak miimkiindiir:
Ibn Haleveyh (6. 370/980), el-Hiicce fil-Kirddti s-seb ",

Ebu Ali el-Farisi (6. 377/987), el-Hiicce li’I-Kurrd i 5-seb *,
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Ebii Abdullah Muhammed b. Siifyan el-Kayrevani (6. 415/1024), el-Hadi fi 'I-Kirddati s-seb %,
Ebi Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdillah el-Meafiri et-Talemenki (6.429/1037), er-Ravza
fi’l-Krddti s-seb %%,

Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, et-Tebsira fi'I-Kirdati s-seb %,

Ebii’l-Abbas el-Mehdevi (6. 440/1048), el-Hiddye fi’I-Kirddti s-seb *%,

Ebi ‘Amr ed-Dani, et-Teysir fi’I-Kirddti s-seb / Cami ‘u’l-beyan fi’l-Kirddti s-seb %7,
Ebi’t-Tahir Ismail b. Halef es-Sarakusti (6. 455/1063), el- ‘Unvdn fi’l-Kirdati s-seb %%,

Ebli Abdullah Muhammed b. Sureyh er-Ruayni el-Isbili (8. 476/1084), el-Kdfi fi’l-Kirddti 5-

389
seb °%,

Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed en-Niri Sefakusi (6. 512/1118), Gaysii 'n-nef” fi’l-Kirdati s-

390
seb 77",

Ebii’l-Hasen b. Halef el-Kayrevani (6. 514/1121), Telhisii’l-ibarat bi letaifii l-isardt fi'l-

Kirdati's-seb !,

Ibnii’1-Bazis Ebt Cafer Ahmed b. el-Girnati (6. 540/1145), el-Iknd* fi’l-Kirddti s-seb %2,
Ebii-1-Kasim b. Firriih es-Satibi er-Ruayni (6. 590/1194), Hirzii’l-emani ve vechii t-tehani®®,

Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ismail es-Safravi el-Iskenderi (6. 636/1239), el-Ilan bi’l-muhtdr

min rivayati’l-Kur an fi’l-Kirdati s-seb %%,

383 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/57.
384 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/61.
385 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/60.
386 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/59.
387 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/51,53.
338 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/56.
339 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/58.
3% Abdiilhamit Birigik, Kiraat ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 186.
31 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/61.
392 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/74.
39 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/53.
394 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/67.
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Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mevsili (6. 656/1258), es-Sufa fi’l-

Kirdati's-seb %%,

Serefiiddin Hibetullah b. Abdurrahim b. ibrahim b. el-Barzi (6. 738/1338), es-Sir‘a fi’l-

Kirdati's-seb %%,
Ebii’l-Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1345) ‘Ikdu’l-ledli fi’l-Kirddti s-seb *°’

[bnii’l-Cezeri’nin isimlerini zikrettigi bu Aalimlerin biiyiikk boliimiiniin Endiiliis kurrasmdan
olmasi, Endiiliis’te ibn Miicahid etkisi ile yedi kiraat ekseninde eserlerin telif edildigini gostermektedir.
Kiraatlerin tasnif ve tedvin doneminde 6ne ¢ikan, Endiiliis’lin kiraat ilmi ile tanigsmasina vesile olan
Talemenki’nin bu hususta biiyiik pay1 olmustur.**® Ancak kendisinden evvel zellikle fetih siirecinde
Endiiliis’ii kiraatlerle tanistiran, oradaki halka ve askere Kur’an 6gretme gorevi ile gonderilmis alimler
bulunmakla birlikte, bu alimlerin de Ibn Miicahid’in halkasinda kiraat 6grendiklerine ve onun

¢izgisinden gittiklerine dair bilgiler mevcuttur.*

Ibn Miicahid sonrasi tedvin faaliyetlerinde Endiiliis’iin éne ¢ikmasindaki en biiyiik etken siiphesiz
dogudaki Islam merkezlerinin o ddSnemde Mogol istilalarina maruz kalmalar1 sebebiyle ilmi gelismelerin
sekteye ugramasidir. Nitekim ibnii’l-Cezeri de Acem ve Maveraiinnehir bdlgelerinde Mogol saldirilart
sebebiyle c¢okca alim vefat etmis olmasaydi Endiiliis’teki pek c¢ok ilmi c¢alismanin temayiiz
edemeyecegini ifade etmistir.**® Bu ifadesinde bir yandan da Endiiliis’te ortaya konan kiraat birikiminin
dogu bolgelerindekine nazaran c¢ok smirli kaldigimi kastetmis olmasi miimkiindiir. Zira yukarida
belirtildigi iizere Endiiliis’te kiraat ilmi i¢in, Talemenki ve sair ulemanin etkisiyle ibn Miicahid’in
sinirladigr yedi kiraat merkezli yayginlasma s6z konusudur. Ciinkii konum sebebiyle diger Islam
beldelerinden uzak olan Endiiliis, kiraat ilminin yeserdigi donemlerde bu ilmi heniiz sahiplenmis ve
ogrenmis degildi. Ne zaman ki Endiiliis’ten Miisliimanlar hac vazifelerini ifa etmek i¢in doguya geldiler,

orada Misir’1 tamdilar ve Misir’daki ulemadan yedi kiraati 6grenmeye basladilar.*"!

395 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/79.

39 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/80.

397 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/80.

398 Erdogan Bas, “Meafiri”, Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).
39 Abdulhalim Basal, Endiiliis’te Kiraat ilmi (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora, 2021), 39-44.

“ Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibnii’l-Cezeri, Miincidii'l-
mukri ’ii? ve miirsidii't-talibin. (Daru’l-Kiitlibi’l-Ilmiyye, 1420), 5, 69; Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle
Kiraat Ilmi, 68.

401 Tbni’1-Cezeri, Miincidii’I-mukri in, 25-26.
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Bu baglamda Endiiliis’te kiraat ilminin gelisiminde biiyiik rol oynayan alimleri zikretmek yerinde
olacaktir ki, yukarida bahsi gectigi lizere, Talemenki bunlardan biridir. Kendisi er-Ravza fi’l-Kirdati s-
seb ‘ isimli eserini Misir’da yedi kiraati 6grendikten sonra kaleme almis ve Endiiliis’e donerek orada
kiraat gretmeye baslamistir. Keza yedi kiraate dair eser telif ettigi bilinen Mekki de Ibn Galbtin’dan
kiraat 6grenmis, sonrasinda Talemenki gibi Endiiliis’e doniip Kurtuba’ya yerlesmis ve orada kendi eseri
olan et-Tebsira’yr okutmustur.’”® Endiiliiste o zamana kadar bu seviyede bir ilmi calisma
bulunmadigindan halk nezdinde biiyiik ragbet gérmiis ve insanlar bu alimlerden kiraat okumak igin

yollara diismiislerdir.*”*

3.5.4. Kiraat ilmi Tedrisatinda Yedili Tasnif

Her ne kadar Endiiliis’teki kiraat birikimi diger bolgelere gore smirli kalmis olsa da Endiiliisli
miielliflerin doguya gelip kiraat ilmi tahsil ettikten sonra telif ettigi eserler zamanla tiim Islam alemini
etkisine almustir. Yedi kiraatin Islami ilimler tedrisatinin bir pargasi haline gelmesinde siiphesiz et-

Teysir’in*™ ve es-Satibiyye’nin*® etkisi biiyiiktiir.

Dani’nin et-Teysir’inin ve Imam Satibi’nin Hirzii'l-emdni’sinin Islam beldelerinde sohret
kazanmasi ile birlikte kiraat ilmi tedrisatinda farkli bir donem baglamais, yedili kiraat tasnifi gercevesinde
tedrisat ¢aligmalarinda bu eserler okutulur hale gelmistir. Hatta eg-Sdtibiyye kiraat farkliliklarinin zihne
iyice yerlesmesi maksadiyla talebelere ezberletilir olmustur. Her ne kadar yedi kiraatin yaygin olarak
okutulmasina ragmen birtakim alimler sekiz yahut on kiraati ihtiva eden eserler kaleme almis olsalar da
Hicri 9. asirda Ibnii’l-Cezeri’'ye kadar yedi kiraat disindakiler hatir1 sayilir bir sohret elde

edememiglerdir.

Dani’nin Cdmi ‘u’l-beydn adli eserinin muhtasar1 niteliginde olan et-Teysir’i, yedi imamin
kiraatlerini birlikte ele alan ve sira gozeterek bu kiraatleri 6gretime konu eden sistemli bir tedris
faaliyetinin iki kaynagindan biri olmustur. Miiellifin her imamin ve ravilerinin isimlerini ayri ayri
zikrettigi ve rivayetlerdeki farkliliklar serdettigi eserde sayet bir imamin iki ravisinden de farkl

rivayetler gelmisse ravilerin isimleri zikredilmis, sayet iki ravi de imamdan aldiklar1 vecihte ittifak

402 Tbnir’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri in, 26.

403 Tbni’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri in, 26.

404 Abdurrahman Cetin, “et-Teysir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2012).
405 Fatih Collak, “es-Satibiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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406

halinde iseler yalnizca imamin ismi zikredilmistir.™ Kiraat ilmi tedrisatinda talebelere bir kolaylik

olmasi i¢in izlenen bu yontemin sonraki kaynaklarda kullanimi stirmiistiir.

et-Teysir, telifinden sonra pek ¢ok esere kaynaklik etmis olmasi ve Ozellikle eg-Satibiyye’nin
mensur kaynagi olmasi bakimindan kiraat literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. EbG Sdme de bu eseri
icerdigi dikkatli tenkit, tercih, tahkik ve 6zetleme faaliyetleriyle biiyiik bir itina ile hazirlanmis ve ilim
ehli tarafindan giivenilir bir kaynak olarak nitelendirmistir.*”” Ayrica Ibnii’l-Cezeri’nin , en-Nesr adl
eserinin basinda et-Teysir’i birinci derecede kaynak olarak gdstermesinin®®® yam sira et-Teysir,

giinlimiizde de kiraat 6gretiminde temel kaynaklardan biri olma niteligini korumaktadir.

Imam Satibi’nin es-Sdtibiyye olarak da bilinen Hirzii’l-emdni ve vechii t-tehdni adli eseri ise
Dani’nin ef-Teysir’inin manzum ve muhtasar halidir. et-Teysir 'in kolay ezberlenebilir ve akilda kalici
bir sekilde talebeye sunulmasi amaci ile miiellifinin kaleme aldig1 eg-Satibiyye, zamanla yedi kiraat
tedrisatinda en temel kaynak konumuna yiikselmistir.*”® Endiiliislii bir Alim olan Imam Satibi, bu
kasidesine Endiiliis’te baglamakla birlikte Misir’da tamamlamistir. Vefatina kadar Misir’da kalan ve ilmi
vazifelerini orada idame ettiren Imam Satibi, Misir’da pek cok talebe yetistirmis ve bu kasidesi dahil
diger manzum eserleri de pek ¢ok insan tarafindan ezberlenmis, bu sayede yedi kiraat temelli egitim

tiim diinyaya yayilmistir.

Imam Satibi’nin Hirzii’l-emdni’sinin pek ¢ok serhi bulunmaktadir.*'® Ancak bu manzum eser,
Misirh talebelerinden Alemiiddin es-Sehavi’nin yazdig1 Fethu'l-vasid fi serhi’l-Kasid isimli serhi ile
kaside biiylik bir sohret kazanmistir. EbGi Same de kasidenin mevcut sohretini tistadi Sehavi’ye borglu
oldugunu “Bu kasidenin insanlar arasinda meshur olmasini saglayan, onu serh eden, anlamlarini izah
eden, miiellifinin kiymetine dikkat ¢eken ve onu tanmitan kisi iistadimiz allime Alemiiddin’den baskast

degildir” sézleriyle ifade etmistir.*'!

Boliim basinda Ebli Sdme’nin eserleri baslig1 altinda zikredildigi lizere Ebl Same’nin de Hirzii 'l
emani’ye yazdig1 Ibrdzii’I-me ‘dni min hirzi’l-emdni adli bir serhi mevcuttur.*'? Bir riiya vesilesi ile bu
kasideye ragbetinin arttigin1 serhinin mukaddimesinde anlatan Ebti Same, yillar siiren ¢alisma ve derin

diisiinme ile kasidedeki derin manalarin sirrina vakif olmaya galigtigini, eserinin isimlendirmesini de bu

406 Cetin, “et-Teysir”.

407 Eb() Same, [brazi’l-me ‘ani, 106.
408 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/51.
409 Eb() Same, [brazi’l-me ‘ani, 106.
419 Collak, “es-Satibiyye”.

411 Ebd Same, [brézi’l-me ‘dni, 106,

412 Eserin tamitimu igin bk. s. 12
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cabay1 ifade etmesi amactyla [brdzii 'I-me ‘ani koydugunu agiklamaktadir. Eba Same, Satibi’nin Hirzii 'I-
Emadni adli kasidesinin ¢ok derin anlamlar ve ilmi sirlar igerdigini, fakat bu anlamlarin ¢ogunun gizli
kaldigimi, kasideyi ezberleyenlerin ya da rivayet edenlerin ¢ogunun bu sirlarn fark etmeden
naklettiklerini belirtmistir. Ayn1 zamanda kasideyi serh etmeye calisan bazi alimlerin ya yeterince
anlayamamis yahut da serhlerinin eksik kaldigini ifade etmistir. Ebli Same aslinda, eserin ilmi
boyutunun tam anlamiyla ortaya konmadigini ve bu konuda bir bosluk oldugunu ima etmistir. Rilyasinda
imam Satibl’yi gordiikten ve ondan bu eserin hakiki anlamlarina ulasmaya dair bir tesvik gibi
degerlendirdigi bir isaret aldiktan sonra, hocast Sehavi’nin bu serhin manalarina ancak Allah’n liitfu ve
inayeti ile ulagsmanin miimkiin olduguna yonelik sozlerini de hatirina getirerek kendisini kasidenin derin

manalarini agiga ¢ikarma yoniinde motive etmistir.*"?

Ebl Same’nin eserin mukaddimesindeki agiklamalarindan bu eseri serh etmesindeki amaci net
bir sekilde anlagilmakta, ayrica eserin isimlendirmesindeki motivasyonu da ortaya ¢ikmaktadir. Bu amag
ve motivasyon, “Kasidenin iginde sakli kalan manalari bariz (gériiniir, agik) hale getirmek” olarak ifade

edilmis ve dogrudan eserin ismine yansimistir.

413 Ebt Same, Ibrdzii'l-me ‘ani, 107.
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EBU SAME’NIN KIRAAT iLMi MESELELERINE YAKLASIMI

1. Ebii SAme’nin Kiraat Tasavvuru

Higbir ilmin tarihsel baglamindan koparilarak incelenemeyecegi, aksi taktirde o ilmin tarih
icerisinde gecirdigi siire¢ ve donilisiimlere vakif olmadan meselelere bakisin eksik kalacagi agikardir.
Kiraat ilminde de tarih boyu tartisilagelen meseleler, ilmi faaliyetlerin siireg icerisinde gecirdigi
doniisiimlere bagl olarak neset etmistir. Her donemin kendi dinamiklerinin farkli olusu, o donemlerde
yasayan alimlerin kiraatlere bakismin da farklilasmasi sonucunu getirmistir. Ornegin Ibn Miicahid
oncesi donemde kiraatlerin belli sayilara hasredilerek tasnif edilmemis olmasiyla kiraat tasnifleri
yalnizca sihhat sartlarini tagiy1p tagimamasina gore yapilmistir. Yani her bir kiraat vechi miistakil olarak
degerlendirilmis ve ravisine bakilmaksizin tenkide tabi tutulmustur. Bunun en biiyiik kaniti, 6nceki
boliimiin ihtiyar donemi bashiginda gegtigi lizere, o donemki alimlerin kiraat ihtilaflariin artmasi ve
sahihinin sakiminden ayrilmasi gereken biiyiik kiraat birikiminin olugmasi ile kiraatler igerisinden secki
yoluna gitmis olmalaridir. Bu seckiyi birtakim kriterler {izerinden yapmuslar ve bu kriterlere gore tercihi

sayan olan kiraatlerin zamanla s6hret bulmasina vesile olmuslardir.

[bn Miicahid sonrasinda baslayan miiteahhir donemde kiraatlere yonelik yaklasimda tedrici bir
degisim gozlenmistir. Kiraatlerin yedi ile sinirlandirildigi doneme kadar, kiraatlerin sihhatini tayin eden
olgiitler; rivayet zincirinin saglamligi, mushafa ve Arap diline uygunluk ile halk arasinda yayginliklar
iken, yedi kiraatin belirlenip bu tercihin itibar kazanmasinin ardindan, sithhat kriteri esas itibariyla yedi
imamin tercih ettigi vecihlere dayanir hale gelmistir. Dolayisiyla kiraatleri degerlendirmede s6z konusu
kriterleri esas alma diislincesinin yerini yedi imamin kiraatlerini esas alma ve bunlarin disindakileri
sahih gormeme disiincesi almigtir. Bu diisiince 6zellikle gecis doneminde birtakim alimler tarafindan

tenkit edilmistir.*'*

Erken donemle miiteahhir donem arasinda belirgin bir tasavvur farkinin olmasi, temelde Kur’an-
kiraat iligkisine dair alginin degigsmesine baglidir. Agik¢a goriiliiyor ki miitekaddim donemde Kur’an-
kiraat ayrimi ¢ok daha net ve kiraatlerin Kur’an’dan ayr hakikatler olusuna yonelik tasavvur kiraatlerin
tenkidinde ulemay1 daha cesur kilmistir. Fakat 6zellikle kiraatlerin sinirlandirilmasi ve belirli kiraatlerin
yayginlagmasi ile Kur’an ve kiraatin ayni1 hakikat olduguna yonelik diisiince de belirginlesmis, artik
kiraatlere -6zellikle de yedi imamin kiraatlerine- yonelik degerlendirmeler elestiri almaya baslamustir.

Kiraatlerde miitevatirlik kavraminin da bu donemde ortaya ¢ikisi esasinda bu kanaatin bir tezahiirtidiir.

414 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 128-129.
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Kiraatleri Kur’an ile ayni gorerek onlara atfedilen kutsiyet, miitekaddim donemdeki usul
alimlerinin Kur’an igin yaptiklarn miitevatir tamimiin miiteahhir donemde kiraatler i¢in de
kullanilmasina yol agmistir. Zemahseri’nin yedi imamdan biri olan ibn Amir’in bir okuyusuna yonelttigi
elestiriye Ebii’l-Hayyéan el-Endeliisi’nin (8. 745/1344) verdigi tepki bu tasavvur degisimine Ornek

45 “Nahiv ilminde yetersiz olan bir Acem’in, sarih ve katisiksiz bir Arap¢a kullanima ve

gosterilebilir:
miitevatir olarak nakledilen bir kiraate itiraz etmesine hayret ediyorum. Oysa bu kiraatin benzerleri,
Arap dilinde pek ¢ok beyitte yer almaktadir. Ayrica bu kisinin, Allah’in kitabinmi doguda ve batida
timmetin nakline emanet ettigi kiraat imamlar: hakkinda kétii zanda bulunmasina da hayret ediyorum.
Miisliimanlar, onlarin rivayetlerine, saglam nakillerine, ilmi birikimlerine ve dini sorumluluklarina
giivenmislerdir. *'° Ebli Hayyan’m iki miitevatir kiraat arasinda tercih yapmadigma yonelik birgok
ifadesi de goz oniine alindiginda, bu dénemde kiraatlere yonelik tasavvurun evrildigi nokta daha agik

bir sekilde goriilmektedir.*!”

Ebl Same miiteahhir donem alimlerinden biri olmasi hasebiyle, ileride gelecegi lizere, miitevatir
kiraat kavramina yonelik agiklamalarda bulunmustur. Bununla birlikte kiraatlerin sihhat sartlarinda ise
doéneminin tasavvurunun aksine miitekaddim donemdeki kiraat tasavvurunu benimsemistir. Kendisi yedi
kiraat lizerine yazilmig en 6nemli manzum eser olan es-Sdtibiyye’yi serh etmis bir alim olmakla birlikte,
miiteahhir donemdeki kiraat algisinin aksine yedi imama yiiksek bir kutsiyet atfetmenin yanlis oldugunu
savunmustur. Bu kanaatini “Bu yedi imamdan birine nispet edilen ve kendisine sahih denen her kiraat
ile ilgili gurura kapilmamak gerekir.” sozleri ile acikga ifade etmis, kiraatlerin degerlendirilmesinde
kendisine dayanilan asil esasin kiraatin nispet edildigi kisi degil sihhat kriterleri oldugunun altini

cizmistir, *'®

Ebl Same’nin miitekaddim donemin kiraat tasavvurundan biiyiik ol¢iide etkilendigini ve kendi
donemindeki kiraat algisini elestirdigini bu ifadeleri ¢ok net ortaya koymakla birlikte, yedi imamin
kiraatlerinin igerisinde de saz kiraatlerin olabilecegine yonelik ifadeleri bu hususta ikinci bir kanit
niteligindedir. Ebli S4me yedi imamdan olanlar dahil tiim kiraatlerin temelde “lizerinde icma edilenler”

ve “saz olanlar” seklinde iki kisma ayrildigim ifade etmis, bu tasnifinden yedi imamin kiraatlerini ayri

415 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 131-132.

416 Muhammed b Yusuf Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, ed. Sidki Muhammed Cemil el-Attar vd.
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 4/658.

47 Muhammed b Yusuf Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahri’l-muhit, ed. Sidki Muhammed Cemil el-Attar vd.
(Beyrut: Dart’l-Fikr, 2000), 1/321; Muhammed b Yusuf Ebd Hayyéan el-Endelusi, el-Bahri’l-muhit, ed. Sidki
Muhammed Cemil el-Attar vd. (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2000), 3/354,394; Muhammed b Yusuf Eb( Hayyéan el-
Endelust, el-Bahri’l-muhit, ed. Sidki Muhammed Cemil el-Attar vd. (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2000), 8/115.
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tutmarmstlr.m

Ardindan yedi imamdan nakledilen ancak hakkinda bazi ihtilaflar olan kiraatleri
siralamistir. Bunu yaparken “Yedi imama nispet edilmekle birlikte dilcilerin ve sair ulemanin kabul
etmedigi bazi kiraatler vardir.” seklinde bir ifade kullanmis, sonrasinda bu ifadeleri Ibnii’l-Cezeri

tarafindan su sozlerle tenkit edilmistir:

’

“Ebu Sdme’nin “Onlara nispet edilen ve dilciler tarafindan reddedilen okuyuglar sunlardw.’
soziine gelince, bu onun seviyesindeki biri icin uygun degildir. Ciinkii o, zikrettigi seyi, dili ve irabi bilen
ve kendilerine hem gecmiste hem de giiniimiizde giivenilen dil dlimleri ve nahivciler nezdinde inkadr
edilen seylerden saymaktadir. Oysa onlar, bu tir kiraatleri agiklamakta ve onlarla delil

getirmektedirler. **"

Esasinda Ebli Sdme’nin burada bahsettigi okuyuslarin, tizerinde ihtilaf edilen ve gesitli 6zellikleri
bakimindan elestirilen vecihler oldugu asikardir. Ustelik bu elestiri faaliyeti miitekaddim dénem
ulemasinda olduk¢a yaygin olan tercih yontemine isaret etmektedir. Dolayisiyla burada EbG Same’nin
yaptigi, yedi imama nispet edilen ancak birtakim sebeplerden o6tiirii dlimlerin hakkinda ihtilaf ettigi
rivayetlerin de mevcut oldugunu ifade ederek bir vakiaya dikkat ¢ekmektir. Nitekim Ibn Miicahid
eserinin basinda “Kiraat rivayetleri de ahkam rivayetleri gibidir.” meselesinde, kiraatlerin sthhat
acisindan derece derece oldugunu ileri siirmiistiir. Bununla birlikte bu kiraatleri rivayet eden ravilerin
de imam, hafiz ve miibtedi olarak {i¢ seviye olduklarmi, dolayisiyla i¢lerinde imam mertebesinde
olmayip zaptinda kusur bulunan yani unutma, yanlis/eksik hatirlama gibi kusurlar1 kendisinde
barindiran ravilerin oldugunu agiklamigtir. Ebli Same de zikrettigi yedi imama nispet edilen ancak
elestirilen s6z konusu kiraatlerin, o kiraatleri imamlardan alan ravilerin zabtindaki kusurlardan otiirii
hakkinda ihtilaf edilen rivayetler olduklarini ifade etmistir.

Buradan hareketle Ibn Miicahid’in eseri de incelendiginde goriilecektir ki Ibn Miicahid bizzat

kendisi yedi imamin rivayetleri ile sinirlandirdigi kiraatlerden bazilarini elestirmistir.**!

Ebi Same’nin
goriisiine dair yaptigimiz tiim bu tespitler su ifadelerinden agikca anlasilmaktadir: “Biz, sahih kiraatlerin
onlara nispet edildigini ve onlardan rivayet edildigini soylemekle birlikte onlardan rivayet edilen her
seyin bu vasiflar tasidigini kastetmiyoruz. Bilakis, onlardan, zikredilen élgiilere aykirt diismesi ve ii¢

temel sarttan birinin eksik olmasi sebebiyle zayif ve saz sayilan rivayetler de nakledilmigtir. Bu sebeple,

yedi kiraate dair yazilan kitaplarin bu konuda farklilik arz ettigini goriirsiin. Bazilarinda, digerlerinde

419 Bb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 174.
420 Tbnir’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 77.

42! jbn Miicahid, Kitabi’s-Seb ‘a, 168-169,262,692.
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bulunmayan rivayetler zikredilmistirv. Ancak zikvettigimiz (ii¢ sthhat kriteri olan) Olgiitle sahih olan

kiraatler hepsinde mevcuttur.”**

Ozetle Ebl Same kendi donemindeki yaygin olan kiraat tasavvuruna ragmen kendisinden énceki
donem alimlerinin kiraat tasavvurunu devam ettirmistir. Bu tercihi ilk olarak kiraatleri tasnif yonteminde
tezahiir etmis, kiraatleri siniflandirirken erken dénemdeki gibi sahih kiraat kriterlerini esas almistir. Bu
kriterlerden en dnemlisi rivayetin senedinin saglam olmasidir. Bu kriteri mushaf hattina ve Arap diline
uygunluk kriterleri takip etmektedir. Hatta senedin sihhatinin ardindan gelen iki sart1 yardimci/dayanak
olarak gordiigii ve temel sart olan sihhat kriterini saglayan kiraatleri dnceledigi goriilmektedir ki bu
ileride sihhat basgliginda ele alinacak bir meseledir. Ebli Same’nin nezdinde bir rivayetin bu kriterlere
uymast onu sahih olarak addetmek, bunlardan birini kargilamamasi ise sdz olarak nitelendirmek ve
reddetmek i¢in yeterli olmustur. Her ne kadar Ebl Same bir kiraatin sthhati i¢in bu ii¢ kriteri esas alsa
da bunlara ek olarak o kiraatin halk nezdinde belirli bir yayginlik derecesine ulagmasini1 da énemli

gbérmiis, bu baglamda da meshur ve miistefiz kavramlarini kullanmustir.

2. Kiraat Tasnifi

Kiraat ihtilaflarmin Kur’an’m niizuliinden yedi harf ruhsatinin verilisine ve onceki boliimde
gegen tarihsel siireglerden bugiine dek aktariminda temel faktor rivayet faaliyeti olmustur. Bu durum
rivayet sistemine dayali bir ilim olarak gelismesine sebep olmus ve kiraat alimlerinin kiraatlerin sahihini
sakiminden ayirmadaki en biiylik hiiccetleri de bu rivayet faaliyetleri ve kiraatlerin isnatlar1 olmustur.
Kiraatlerin sihhati igin en temel sartin saglam bir nakil olmasi da bu yilizdendir. Dolayisiyla kiraatleri
tasnif etmede kullanilan kavramlarin, en temel rivayet alan1 olan hadis ilminden gectigini sdylemek

mumkinddr.

Tez galismasinin giris boliimiinde Ebli Sdme’nin ilmi kisiligi baslhiginda da ifade edildigi iizere
kendisi hem hadis hem de kiraat alimidir. Dolayisiyla onun hadisgi yoniinii bir 6nceki baglikta bahsi
gecgen kiraat tasavvurunda ve bu boliimde bahsedilecek olan kiraat siniflandirma yontemlerinde agikca
gormek miimkiindiir. ilk olarak kiraatlerin miitevatirligi meselesine bakisinda hadisci yonii
goriilmektedir ki bu mesele bir sonraki baslikta ele alinacaktir. Ayn1 sekilde kiraatlerde esas aldigi seyin
sthhat kriterleri olmasi ve ravilerin sohretini bu kriterlerin yaninda ikinci plana koymasi yine hadisci

yoniiniin bir tezahiiridiir.

Ebl Same’nin kiraat tasnifinde kullandigi kavramlart tek tek aciklamaya gegmeden evvel,

tasnifteki yaklasimmin biitiinciil bir sekilde goriilmesi maksadiyla bir tablo ortaya koyma ihtiyaci

422 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 173.
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hissedilmistir. Bu tablo sayesinde genel manada kavramlar1 nasil kullandig1 ve tasnif yontemi ortaya
konduktan sonra her bir kavrama hangi anlamlar1 vazettigi madde madde daha ayrintili islenecektir.
Tabloda goriildiigii tizere Ebli Sdme hadis ilmindeki yaklasima benzer sekilde kiraatleri ilk olarak
oldukca genel bir kategorizasyona tabi tutmus, sahih/kuvvetli ve saz/zayif olarak ikiye ayirmistir.
Ardindan ii¢ sthhat sartini tagiyan kiraatleri sahih gatisi altinda toplamis ve bu ii¢ kriterden herhangi

birini tagimayan kiraatleri $az olarak isimlendirmistir.

Sihhat Kategorisi | Rivayet Kategorisi Tanim Makbuliyet

Ug sihhat sartin1 haiz
Miicma“ aleyh Makbul

Ummette tam yayginlhik kazanmis

Kuvvetli

Ug sihhat sartin1 haiz
Sahih Sahih Makbul
Tam yayginlik kazanamamis

Zayf Senedi sahih, dile uygun
Miidrec Saz Merdud
& Mushafa muhalif
Saz Mevzu‘ Saz Ug sihhat sartin1 haiz degil Merdud

[leride bahsi gegecegi iizere Ebli Same, zay1f ve saz kavramlarmi ayn1 yerde ve aymi kategoriyi
kastederek kullanmistir. Burada dikkat edilmesi gereken Ebli S&me’nin zayif/sdz kategorisindeki
kiraatleri degerlendirirken hem sihhat bakimindan kusurlu olanlart hem de iizerinde icma
bulunmayanlar1 ayn1 kavramlarla nitelendirmesidir ki, bu meseleye dair kanaatinin ¢6ziimlemesi meshur

kiraat baghiginda yapilmistir.

Buna ek olarak verilen makbuliyet kategorisinde goriildiigii lizere sahih olanlar makbul, zay1f/saz
olanlar ise merdud yani reddedilen kiraatler olarak tasnif edilmistir. Ciinkii Ebli Same’nin {i¢ sihhat
sartinda eksigi olan ve icmaya aykir1 olan saz kiraatleri reddettigi goriilmektedir. Ayrica o, merdud
kategorideki kiraatlerin -mevzu olanlar hari¢- ilmi degeri bakimindan zikredilmesini caiz gérmekle
birlikte Kur’an okuma ibadeti olarak okunmasini veya namazda okunacak kiraat olarak sec¢ilmesini caiz

gdrmemistir.***

423 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 181-182.
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Bu genel tasnifin ardindan her bir kategorinin kapsaminin ve kullanilan kavramlarin ne manaya

geldiginin detaylica incelenmesi yerinde olacaktir.
2.1. Sahih/Kuvvetli

Ebl Same sahih kiraati; {i¢ sihhat kriterini tam olarak karsilayan kiraatler olarak tanimlamstir.
Bu ii¢ kriter kiraatin senedinin sahih ve saglam olmasi, mushaf hattina uygun olmasi ve Arap dilinde bir
vecihle de olsa karsiliginin olmasidir: “Bu durumda, mushaf hatti tarafindan desteklenen, rivayeti sahih
olan ve Arap dili fasih liigatine uygun olarak gelen her kiraat, sahih ve muteber bir kiraattir.”*** Ebl

Same’nin bu ciimlesi iizerine, s6z konusu {i¢ sihhat gartin1 ayr1 ayr1 agiklama ihtiyaci hasil olmustur.
2.1.1. Sihhat Sartlarn

2.1.1.1. Sahih Senet

Eb(i Same’nin sahih kiraat tasavvurunun temelinde “Kiraat siinnettir. / A 36 Al fikri yer
almaktadir. Bu climle ilk boliimde bahsi gectigi lizere kiraat ilminde ¢ok¢a kullanilmis ve agiklanmaig bir
sozdiir. Bu sdze yonelik iki yaklagim vardir. Birincisi ilk béliimde deginilen ve ibn Miicahid’in de ayni
kanaatte oldugu “Kiraat tabi olunan bir siinnettir / 4xiie 43w 3¢} 81” yaklagmmidir. Bu yaklasima gore
kiraat sonrakilerin oncekilerden aldigi ve uydugu bir gelenektir.**® ikinci bir yaklasim ise “Kiraat
stinnettir.” ifadesindeki siinnet kavrammin ilk akla geldigi sekilde Hz. Peygamber’e (s.a.s) nispet
edilmesidir ki, Ebi Same bu kanaatte oldugunu eserinde agik sekilde ifade etmistir: “... Bu dlimlerin
kiraat stinnettir soziinde isaret ettikleri siinnet, Allah Rasulii’niin (s.a.s) ya bizzat okudugu yahut yedi
harf ruhsati dahilinde okunmasina izin verdigine dair bir nas ile Allah Rasulii’nden (s.a.s) sabit olan

’

seydir.’

Esasinda Ebi Same’nin bu kanaatine yer vermesindeki amaci kiraatlerde tevatiir sartina gerek
olmadigini ifade etmektir. Zira kiraatin siinnet olmasi, tipki hadislerdeki gibi tevatiire ihtiyag kalmadan
delil olmasimi gerektirir. Kiraatlerin her biri teker teker miitevatir degil sahih-meshur seviyesinde oldugu
taktirde rivayetlerin tiimden Kur’an olgusunu miitevatir seviyesine ¢ikarabilmektedir. Ileride bahsi
gececegi lizere Eb0 Same kiraatlerde tevatiir sarti aramamakta ve Kur’an’in biitiiniiyle miitevatir

oldugunu diisiinmektedir.

424 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172.
425 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 51; Ebl Same, el-Miirsidii’I-veciz, 170; Ibnii’l-Cezeri, en-Negsr, 1437, 1/34.
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Bununla birlikte kiraatin siinnet olduguna yonelik kanaatinden Ebli Sdme’nin sahih senede son
derece Onem verdigine yonelik bir ¢ikarim yapilabilmektedir. Ciinkii Eb Same bu kanaati
benimsemenin, bir kiraatin siibutunun Allah Rasulii’nden (s.a.s) sahih bir nakille ger¢geklesecegine sevk
ettigini ifade etmistir.**® Yani temelde bir kiraatin muteber olmast igin senedinin sahih bir nakille Hz.
Peygamber’e (s.a.s) dayanmasi yeterlidir. Ciinkii sahih-ahad seviyesindeki rivayetler, “hi¢ kimsenin dil
ve nakil agisindan elestirmemesi” 6zelligini haiz olmalar1 yoniinden miitevatire benzerlik gosterdikleri
icin kiraatlerin siinnet olduguna yonelik kanaatle ¢elismemektedir. Bu hususta tevatiir sart1 aramadig
gibi, diger iki sihhat sartin1 da sonraki asamalarda basvurulacak degerlendirme kriterleri olarak

gormektedir.
2.1.1.2. Resm-i Mushafa Uygunluk

Kiraat ilmi igerisinde resm-i mushafa uygunluk kriteri, bir kiraatin muteber sayilabilmesi i¢in
aranan temel sartlardan biri olarak kabul edilmistir. Bu sart, kiraatlerin Hz. Osman déneminde istinsah

edilen mushaflarin yazi sekillerine aykirt olmamasini ifade etmektedir.

Resm-i mushaf kiraat farklarin icerebilecek sekilde yazildigr igin bu yaziya uygunluk bazi
durumlarda sarih (agik) ve bazi durumlarda ihtimali sekilde gergeklesmektedir. Sarih uygunluk,
kelimenin yazilisinin dogrudan kiraat edilen sekle birebir denk diismesini ifade etmektedir ki bu 6rnegin
Ll pall geklindeki mushaf hattina gore kelimeyi = ile okumaktir. Yani kiraatin mushaf hattiyla tam
ortiismesidir. Ihtimali uygunluk ise resm-i mushafin farkli okunuslara imkan vermesi sebebiyle kiraatin
mushafa “bir ihtimal” uygun olmasini ifade etmektedir. Ornegin <l geklindeki mushaf hattinin <l
kiraatine imkéan vermesi ihtimali uygunluktur. Ciinkii Arap dilinde (s ), Jimens), (33l gibi kelimelerde
elifin hazfedildigi gibi, <l kelimesinde de elifin hazfedilmis olmas: ihtimal dahilindedir. Nitekim

mushaf hattinin bu 6zelligi, farkli kiraat vecihlerinin yazim sistemi i¢inde korunmasina imkan tanimustir.

Ebil Same mushafa uygunluk sartindan kastin, kelimedeki ziyade ve noksanlik durumlart ile ilgili
oldugunu ifade etmistir. Zira bu baglamda Ubey b. K&’b (r.a.) ve Ibn Mesud’dan (r.a.) rivayet edilen
kiraatler mevcuttur. Ancak bu kiraatler senedi sahih olsa dahi Kur’an olarak muteber degillerdir. Clinkii
mushaflar, daha énce izah edildigi iizere, son arzaya gore sabit olan lafiz iizere yazilmustir. Istinsah
edilen mushaflara dahil edilmeyen lafizlarin Kur’an olmadigi hususunda ittifak vardir. Bu lafizlan
iceren kiraatlerin ya son arzada neshedildigi ya da sahabenin tefsir-agiklama kabilinden mushaflarina
ekledikleri lafizlar olduguna dair yorumlar yapilmistir. Dolayisiyla senedi sahih olsa dahi mushafa

uymayan kiraatler merdud olarak nitelendirilmistir.

426 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171.
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Her ne kadar mushaf hattina uymayan kiraatlerin senedinin sihhati, o kiraatin makbul addedilmesi
icin yeterli olmasa da Ebli Same, mushafa uygunluk sartin1 muteberlik bakimindan asli degil, sahih senet
sartinin yaninda tamamlayict ve destekleyici bir sart olarak degerlendirmistir. EbG Same’nin bu
degerlendirmesini temellendiren ifadelerinden biri soyledir: “Rivayeti sahih ve dili fasih olmakla birlikte

’

mushaf hattina uygunlukla desteklenen her kiraat sahih ve muteberdir.’

Ebl Same’nin bu ifadesi, onun mushaf hattina uygunluk kriterini sahih kiraat ile birlikte
geldiginde destekleyici ve teyit edici bir unsur olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Ciinkii mushaf
hatt1 bazi lafizlar yaz1 sisteminin tabil 6zellikleri geregi ihtimalen kusatabilir; ancak bu ihtimallerin
hangisinin Hz. Peygamber’den (s.a.s) sadir oldugunu tayin eden sey rivayet zincirinin sihhatidir.
Ornegin mushaf hattia uygun fakat senedi sahih olmayan bir rivayetin degerlendirildigi senaryoda, bu
rivayetin aslinda Hz. Peygamber’e (s.a.s) dayanmayip mushaf hattinin elverdigi sekilde uydurulmus
olma ihtimali géz ardi edilemez. Boyle bir rivayet mevzu hiikmiindedir ve reddedilir.*’ Senedi sahih
olup mushaf hattina uymayan rivayetler bu mertebenin iistiindedir. Bu rivayetler saz kategorisi igerisinde
miidrec yahut mensuh olarak nitelendirilebilmektedir. Bu tiir sdzin hiikmii namazlarda ve ibadet
maksadiyla okunmamakla birlikte ilmi degeri olmas1 bakimindan baz1 fikhi meselelerin ¢dziimiinde ve

Arap dilinde sahid olarak kullanilabilmesidir.
2.1.1.3. Arap Diline Uygunluk

Ebl Same’nin daha evvel bahsi gegen sahih kiraat taniminda yer alan sartlardan biri de kiraatin

“«

Arap diline muvafakatidir: “... mushaf hatti ile desteklenen, rivayeti sahih olan ve Arap dili fasih

liigatine uygun olarak gelen her kiraat, sahih ve muteber bir kiraattir."***

Bu tanimda fasih liigate uygunluk ifadesini kullanmakla birlikte Ebli Sadme’nin ¢esitli sartlarda
fesahatin aranmasina gerek olmadig1 ve liigatte en az bir vecihle karsiligimin bulunmasinin yeterli
olduguna yonelik ifadeleri mevcuttur. Bununla birlikte, fesahati en yiiksek seviyede olan kiraatlerin
tercihe daha layik oldugu yoniindeki kanaati de aciktir. Nitekim hocasi Sehavi’den naklen, halk
nazarinda dili en fasih kiraatlerin 6nce Asim ve Nafi‘, ardindan da Eba Amr ve Kisai’ye ait kiraatler

oldugu yoniindeki goriisii eserinde zikretmektedir.

Bununla birlikte Ebi Sdme’nin dil bakimindan elestirilen kiraatlere dair yaptigi degerlendirmeler,

Arap diline uygunluk sartim1 sihhat sarti ile esdeger bagimsiz bir Olgiit olarak ele almadigini

427 Abdulhamit Binisik, “Kiraat”, Tirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
25/429.

428 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172.
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gostermektedir, zira bu miimkiin de degildir. Ciinkii sadece Ebli Same’ye gore degil neredeyse tiim kiraat
alimlerine gore bir kiraat, senedi sahih oldugu ve mushaf hattina uygunluk sartini tasidigi takdirde, fasih
olmamakla birlikte Arap liigatinde bir vecihle karsiligi bulunuyorsa muteberligini korumaktadir. Bu
durumda fesahat, sahih rivayete eslik eden ve kiraatlerin tercih isinde 6ne ¢ikmasini saglayan bir unsur
olarak degerlendirilir. Ihtiyar déneminde bahsi gectigi iizere kiraat limleri sthhat bakimimdan denk iki

veya daha fazla kiraat arasindan dili daha fasih olani 6nde tutup tercihe sayan gérmiislerdir.

Senedi sahih, mushafa uygun ve dili fasih kiraatlere dair EbG $Sdme’nin goriisii zaten agiktir. Bu
kiraatler sahih ve muteberdir. Bunun -dile uygunluk baglaminda- bir alt derecesi senedi sahih, mushafa
uygun fakat fasih olmayan ve basta dilciler olmak {izere alimler tarafindan dil kurallarina muhalefeti
sebebiyle elestiriye konu olan kiraatlerdir. Bu kiraatlerin kendisiyle kiraatin miibah oldugu harf ruhsati
kapsamindaki rivayetler oldugu yorumunu yapan Ebl Same, dil bakimindan fasih olsun olmasin makbul

olduklar1 kanaatindedir.

Bu kiraatlerin bir alt derecesi ise senedi tam anlamiyla sahih olmayan, mushafa uygun ve dil
bakimindan elestirilen kiraatlerdir. Ebi Same bu tiir kiraatlerin durumunu, dil bakimindan fasih
olmamakla birlikte imamlara nispetlerinde zayiflik bulundugu i¢in imamlardan kiraat alan ravilerin zabt

kusuru ihtimaliyle agiklamigtir.

Ozetle dil bakimindan tenkit edilen bir kiraat, senedi sahih oldugu ve liigatte bir vecihte karsilig1
bulundugu siirece makbul bir kiraattir. Bu tiir okuyuslarin, yedi harf ruhsatinin baslangicta ortaya
koydugu liigavi esneklik kapsaminda degerlendirildigi anlasilmaktadir. Buna karsilik hem senet
acisindan sahih olmayan hem de dil bakimidan uygunluk tasimayan okuyuslar, imamlara nispet edilen

nakillerdeki zabt kusurlarina dayandirilmakta ve muteberlik vasfindan ¢ikarilmaktadir.

Ebl Same’nin zikrettigi bu ti¢ sihhat sarti, kendisinden 6nceki ve sonraki ulemanin nezdinde
hilafina bir s6z séylenmemis ve kabul edilmis sartlardir. Ebli Sdme’den evvel Dani ve Mekki, Ebi
Same’den sonra da Ibnii’l-Cezeri bu goriisii benimsemis ulemadan sadece birkagidir.**’ Bu sartlar
meshur yedi kiraate yahut on kiraate dahil olsun olmasin tiim kiraatler igin gecerlidir.**° Yedi yahut on
imamdan sihhat sartlarin1 tasimayan bir kiraat rivayet edilirse reddedilecegi gibi, yine bu imamlarin

disinda baska karilerden bu sartlari tasiyan bir kiraat rivayet edilmisse kabul edilir.**!

2.1.2. Meshur Kiraat

429 bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/15.
430 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/15.
1 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 174; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/15.
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Ebl Same’nin kiraat tasnifi baghginda bahsi gecen sdz kavramini hem sahih hem meshur
kavraminin zitt1 olarak kullanmasi1 meselesi, dogrudan meshur kiraat kavramina bakiginin incelenmesi
ile anlasilmaktadir. Dolayisiyla Ebli Same’nin meshur kiraat goriisiinii agiklamaya bu meselenin
¢oziimlenmesi ile baglamak gerekmektedir. Eb(i Same kiraatlere yonelik sahih ve sdz ayriminin ardindan

miicma‘ aleyh (iizerinde icma edilen) ve saz ayrimin su sekilde ifade etmistir:

“Senedi sahih olduktan, mushaf hattina uygun bulunduktan ve Arap dili bakimindan inkdar
edilmedikten sonra séhret kazanan her kiraat, kendisine itimat edilen kiraattir. Bunun disindaki
rivayetler ise saz ve zayif kiraatler kapsamina girer; ancak bunlarin da kendi aralarinda dereceleri

vardir; bazisi digerlerine gore daha giicliidiir. ”**

Bu ifadeleri ilk etapta EbGi Same’nin sihhat sartlarina meshur olma sartimi da ekledigini
diisiinmeye sevk ettiginden otiirli, meshur kiraatler digindakileri sz olarak niteledigi kanaatine
ulastirabilir. Daha evvel gectigi lizere Ebi Same bir kiraatin senedi sahih olmakla birlikte mushaf hattina
ve Arapgaya da uygun olmasinin o kiraatin sahih ve muteber addedilmesi i¢in yeterli oldugunu beyan
etmistir. Dolayistyla bu ifadelerini sohreti sart kogsma olarak okumak ¢eliski dogurmaktadir. Fakat Ebt
Same’nin tek bir pasajindan yahut birka¢ climlesinden tiim kanaatinin anlagilamayacagi bilinerek s6z
konusu baglamin tamami incelendiginde su gercek aciga g¢ikmaktadir: esasinda Ebli Same nezdinde
icma, s6z konusu sahih ve muteber kiraatlerin sohret kazanmasinin sonucudur. Metinde “s6z konusu ii¢
sihhat sart1 kendisinde bulunduktan sonra sohret bulan her kiraat” kaydi vardir. Ayrica el-Miirsidii’l-

veciz’in beginci boliimiinde bu agiklamalarin gectigi fasla su ifadelerle baglamasi dikkat ¢ekicidir:

“Bil ki, sahih, muteber ve iizerinde icma bulunan kiraatler, daha énce isimleri zikredilen yedi
kurrdya kadar ulasmistin Bu kiraatlerin onlardan nakledilmesi meshur olmustur; ¢iinkii bu isi
tistlenmigler ve insanlar onlarin etrafinda ittifak etmislerdiv. Boylece, hadis, fikih ve Arap dili gibi
ilimlerde nasil bazi imamlar one ¢ikmis, kendilerine uyulmus ve kendilerine dayanilmissa, onlar da

kiraat ilminde ayni sekilde meshur olmuglardir. >

Bu ifadeden acik¢a anlasildigi lizere EblG Same, kiraatlerin biiyikk yayginlik ve gsohret
kazanmalarmin yedi imam ile bagladigin1 ve pek ¢ok insanin onlarin kiraatlerini benimsedigini beyan
etmistir. Bununla birlikte yedi imamin kiraatlerinin muteber addedilmesinin temelinde sihhat sartlarini
kargilamalar1 oldugunun her firsatta altim1 ¢izen Ebl Same, yedi imamdan nakledilen ancak sahih

addedilemeyecek kiraatler oldugunu da belirtmek maksadiyla su ciimleleri sarf etmistir:

432 Eb0 Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172.
433 Eb0 Same, el-Miirsidii’I-veciz, 173.
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“Nitekim yedi kiraatten maksat, meshur yedi kiraat imamindan rivayet edilen kiraatlerdir. Ancak
onlardan nakledilen bu rivayetler iki kisimdwr: Bir kismi kendileri hakkinda nakil yollarinda ihtilaf
bulunmaksizin icmd edilen kiraatlerdir, diger kismi ise bazi rivayet yollarinda onlara nispeti reddedilen,

yani isnadinda ihtilaf bulunan kiraatlerdir.”**

Iste bu ifadesi ile baglami dikkate almanin énemi bir kez daha agiga gikmaktadir. Ebli Same
tizerinde icma edilen ve gohret bulan kiraatlerin, yedi imama sahih senetle nispet edilen kiraatler
oldugunu ifade etmistir. Arka arkaya zikrettigimiz ifadelerinden Ebi Same’nin meshur ve miicma“ aleyh
kavramlarimi yedi imamin kiraatlerine hasrettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla burada miicma‘ aleyh
kavraminin zitt1 olarak verdigi saz ifadesinden kast1, senedinin imamlara nispetinde ihtilaf olan kiraatler
oldugu asikardir. Yani burada saz ve zayif ifadelerini genel manada kiraatlerin sihhat tasnifi manasinda
kullanmamig, yalnizca imamlara nispet edilen kiraatler ilizerinden bir degerlendirme yapmistir.
Dolayisiyla saz kavramini hem sahih hem de meshur kavramlarinin zitti olarak kullanip kavram
karmasasi yarattig1 diislincesi dogru degildir. Yine de burada $az yerine baska bir kavram kullansaydi
daha isabetli olabilirdi, seklinde bir elestiri yapmak miimkiindiir. Ezciimle Ebti Same’nin meshur ve
miicma‘ aleyh olarak adlandirdigi kiraatlerin meshur yedi imama nispeti kesin olan kiraatler oldugu

aciga cikmustir.

Bu bakimdan Ebl Same her ne kadar agik¢a kullanmamis olsa da kendisinin ifadelerinden, sahih
kiraatlerin i¢erisinde meshur mertebesinde kiraatlerin oldugu ve bu kiraatlerin daha tercihe sayan oldugu
kanaati anlasilmaktadir. Ciinkii ii¢ sihhat sartini tagiyan, ulema ve halk nezdinde genel kabul gormiis

kiraatin; bu yaygin kabul ve icmadan 6tiirii kendisine itimat edilen kiraat oldugunu ifade etmistir.

Burada “el-mu‘temed ‘aleyha” ifadesinin tercih edilmis olmasi, yapilan d6nceki ¢dziimlemeler ve
biitiinliik arz eden deliller gergevesinde onun muteberlik anlayigindaki derecelendirmeye isaret ettigi
sonucuna ulagmay1 makul ve gerekli kilmaktadir. Ebli Sdme’nin yaklagiminda, sithhat sartlarini haiz tiim
sahih kiraatlerin muteber kabul edildigi; bununla birlikte tizerinde icma bulunan ve belirli bir sohret
kazanmis olan kiraatlerin, diger sahih okuyuslara nispetle daha fazla itibar edilen ve esas alinan kiraatler
olarak 6ne ¢ikarildig: goriilmektedir. Ileride daha detayli agiklanacak olan saz kavramini ise genel

manada sahih kiraatin zitt1 olarak, ii¢ sthhat sartin1 tasimayan kiraatler i¢in kullandigi anlagilmaktadir.

2.1.3. Ahad Kiraat

Ebl Same ahad kavramimm kiraatlerin sihhatinden ziyade rivayetlerinin sihhati iizerine

degerlendirmelerinde kullanmigtir. Bununla birlikte bu kavrama yer verdigi ifadelerden iki anlam

434 Eb0 Same, el-Miirsidii’I-veciz, 174.
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¢ikmaktadir. {lki kiraatlerin imamlardan geriye Hz. Peygamber’e kadar ulasan senetleri igin kullandig1
ahad kavramidir. Burada kasti imamlarin meshur kiraatlerini 4had olarak nitelendirmek degil, bu
kiraatlerin miitevatir seviyesindeki sohretlerine imamlardan sonra ulasmis olmalaridir. Imamlardan

onceki senetlerde ise gogu rivayetin ahad yolla nakledildigini ifade etmistir.**®

Ahad kavramim kullandigr ikinci anlam ise, halk nezdinde belirli bir yayginlik derecesine
ulagamamis kiraatlerdir. Bu kiraatler mushaf hattina ve Arap diline uygun olabilir, senedi ravileri
bakimindan sahih de olabilir. Ancak senet zincirinin bazi yerlerinde teke diisen raviler s6z konusuysa
Ebi Same o rivayeti 4had olarak degerlendirmistir. Ayrica sahih ahad kiraatin muteber olmasi i¢in genel

olarak halk ve ulema nezdinde kabul goriip yayginlasmasmin yeterli oldugunu ifade etmistir.**®

Bu baglamda EbG Same nezdinde zayif kiraat kategorisine girebilecek bazi1 dhad rivayetler
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ulemanin icmasinin digina ¢ikan ve rivayetinde tek kalanlarin
kiraatlerinin makbul olmadigina yonelik ifadeleri mevcuttur. Ozetle 4had rivayetler sayet mushafa ve
Arap diline uygunsa ve kiraati immet nezdinde yayginsa makbul addedilmektedir. Ancak ahad kiraat
mushafa uygun degilse ve/veya timmet icmasina muhalifse merdud addedilmektedir. Dolayisiyla
sdz/zayif rivayetler icerisinde ahad derecesinde kiraatlerin mevcut olmasi muhtemeldir. Bunlarin ve

diger zayif/saz kiraatlerin hilkkmiiniin ne oldugu asagidaki baslikta ele alinacaktir.
2.2. Saz/Zayf

Sahih kiraatlerin karsit kavrami olarak zayif ve saz kavramlarini bir arada zikreden EbG Same’ye
gore en basit tabirle saz kiraat, ii¢ temel esastan biri veya daha fazlasinin eksik oldugu kiraattir. Yani bir
kiraatin senedinin sthhatinde, mushafa uygunlugunda, Arap dilinde karsilik bulmasinda veya bunlardan
birkaginda ayni anda eksiklik varsa o kiraat saz olarak nitelendirilmistir. Sahih kiraat boliimiinde gectigi
tizere bir kiraat sahih senetle birlikte mushaf hattina uygunsa sahih kiraattir. Ancak 6zellikle bu iki
sarttan birinde sikinti oldugu taktirde direkt olarak sdz kategorisine aittir. Fakat Arap diline
uygunluk/fesahat dedigimiz sart diger iki sart gerceklestikten sonra kiraatlerden birini yahut birkagini
one cikarip tercih etmede etken bir rol oynamaktadir. Konuya dair Ebli Sdme’nin s6z konusu

aciklamasini tekrar zikretmek isabetli olacaktir.

“Senedi sahih olduktan, mushaf hattina uygun bulunduktan ve Arap dili bakimindan inkdar

edilmedikten sonra séhret kazanan her kiraat, kendisine itimat edilen kiraattiv. Bunun disindaki

435 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 178.
436 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172.
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rivayetler ise saz ve zayif kiraatler kapsamina girer; ancak bunlarin da kendi aralarinda dereceleri

vardir; bazisi digerlerine gore daha giicliidiir.*"”

Anlagildig lizere ii¢ sart1 tagimayan kiraatleri timden saz ve zayif kategorisine almakla birlikte
bu kategorinin de kendi i¢inde dereceleri oldugunu beyan etmistir. Saz kiraatin ne oldugu ve hangi
kategorileri icerdigi, saz kiraatler i¢in ayrica agtig1 besinci boliimiin ikinci faslinda yer bulmaktadir. Bu
boliimde EbG Same onceki pek ¢ok meselede yaptigi gibi kendi goriisiinii belirtmeden evvel ulemadan
bazilarinin bu husustaki goriislerine yer vermistir. {1k olarak saz kelimesinin tanim1 ve 1stilah manasini

tistadi Sehavi’den nakletmistir:

“Sdz kelimesi, JX3II i (adam topluluktan ayrildi) soziinden tiiremis olup kisinin kavminden
ayrilip onlardan uzaklagtigini ifade etmektedir. Bu isimlendirme bile saz kiraatlerin cemaatten ayrilip
cogunlugun benimsedigi yoldan saptigimi ifade etmek icin yeterlidir. Biiyiik imamlar ve biitiin Islam
beldelerinde drnek alinan fakihler, muhaddisler ve Arap dili dlimleri, her zaman Kur’'an’a saygi
gostermis, saz kiraatlerden uzak durmus, meshur ve yaygin olan kiraatleri takip etmis ve namazda ve

diger ibadetlerde bu bilinen yollari uygulamiglardir. "

Ebl Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz adli eserinde saz kiraat anlayisim1 temellendirirken,
kiraat sahasinda yalnizca rivayet zincirlerinin giivenilirligini degil, halkin ve ulemanin nezdinde kabul
goérmesi anlaminda {immet icmasini da dnemli gdrmiistiir. Onun yaklagimina gore bir kiraat, rivayet
zinciri sahih ve ravileri gilivenilir olsa dahi, eger iimmetin iizerinde ittifak ettigi meshur kiraatlere

muhalefet ediyorsa makbul degildir.

Bu yaklagimini destekleyen onemli orneklerden biri, Kiraat imami Hamza’nin meshur iki
ravisinden biri olan Hallad b. Yezid el-Bahili’nin tabiin neslinden Ibn Ebi Miileyke nin oglu olan Yahya
b. Abdullah b. Ebi Miileyke ile gegen diyalogudur. Hallad Yahya’ya giderek imam Nafi’den bir kiraat
duydugunu ve Nafi’nin o kiraati babas1 ibn Ebi Miileyke’den, onun da Hz. Aise’den aldigin1, o kiraatin
44l Y oldugunu ve Hz. Aise’nin bu okuyusun <XV &ls yani yalam agizdan agiza dolastirmak
anlaminda oldugunu agikladigini anlatir. Yahya b. Abdullah, rivayet zincirinin giivenilirligini teslim
etmekle birlikte, bu okuyusu benimsemez ve sdyle der: “Senin bunu Aige 'den duymamis olman onemli
degil; ¢iinkii Nafi* babama giivenilerek rivayet eder, babam da Aiseye giivenilerek rivayet eder. Fakat

’

ben yine de bu sekilde okumaktan hoslanmiyorum.’

437 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 171-172.
438 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 179.
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Hallad ise Yahya’ya “Boyle bir okuyusun da oldugunu bildigin halde neden kabul etmiyorsun?”

diye sordugunda Yahya kiraatte senedin ve icmanin ne denli 6nemli oldugunu ifade eden su cevabi verir:

“Clinkii bu, halkin genel kiraatine uygun degildir. Eger biri Mushaf ta bulunmayan bir kiraati
okusaydi, bizimle onun arasinda sadece tevbe veya boynunun vurulmasi kalirdi. Bizim kiraatimiz
timmetten iimmete, oradan Peygamber’e (s.a.s) oradan Cebrail’e (a.s.) ve nihayetinde Allah’a dayanir.
Ama siz diyorsunuz ki: ‘Falan dmddan, falan kekemeden soyle nakledildi ki Ibn Mesud su sekilde
okuyordu.’ Ben bunun ne oldugunu nereden bileyim ki? Vallahi boyle bir durumda kisi ya tevbe eder ya

da boynu vurulur. "’

Ebl Same’nin naklettigi bu konusma saz kiraatlere dair kanaatini gézler 6niine sermektedir. Her
ne kadar rivayet zinciri giivenilir ravilerden olussa da immetin {izerinde icma ettigi kiraatlerin diginda
kalan bir kiraat makbul addedilmemistir. Zira bu kiraatleri benimsemek ulema nezdinde timmet birligini
zedeleyen ciddi bir ihlal olarak da degerlendirilmistir. Ibn Miicahid devrinde Ibn Miksem ve Ibn

Senebiliz’un cezalandirilmalarindaki gerek¢e budur.

Her duydugunu nakledenin ve herkesten rivayet aktaranin ilmine itimat edilmeyecegine yonelik
rivayetleri de siralayan EbG Same, bu baglamda Harun b. Musa el-A‘ver’e yoneltilen elestirilere de yer
vermistir. Kendisinin yukarida bahsi gecen Hz. Aise’ye nispet edilen rivayeti Ebli Amr’a arz ettiginde

440 cevabimi

EblG Amr ona “Ben bunu sen dogmadan once igitmistim,; fakat biz buna gore okumayiz.’
vermis, bir kimsenin halkin genel kabuliiniin tersine bir kiraat rivayet etmesini siipheli bulacagini1 beyan
etmistir. Harun b. Musa el-A‘ver bu hususta ismi zikredilen kimselerdendir. Kendisi giivenilir bir kimse

olarak bilinse de saz kiraatleri toplayip derlemesi ve okutmasi sebebiyle elestirilmistir.
2.2.1. Saz/Zayif Kiraatlerin Cesitleri ve Hiikiimleri

Ebl Same’nin kendi iginde farkli dereceleri oldugunu ifade ettigi saz kiraatleri li¢ kategoride
zikretmek miimkiindiir. Birinci kategori senedi sahih olmakla birlikte d4had yolla nakledilen ve timmet
icmasia aykirt okuyuslar barindiran kiraatlerdir. Bu kategori esasinda sahih kiraat baglhiginda yer alana
ahad kiraatlere de dahil olmaktadir. Ciinkii orada Ebii Sdme bu kiraatlerin senedi sahih olmasindan 6tiirii
tamamen inkar edilmeyecegini ifade etmis, bunun yani sira takip edilmesi gerekenin {immetin genel
kabul ve itibarina mazhar olmus kiraatler oldugunun altin1 ¢izmistir. Yani senedi sahih olanlari
reddetmemekle birlikte artik immetin genelinin kabul ettigi, giivenilirliginde hicbir sliphenin olmadig1

kiraatler dururken dhad yolla gelmis ve genel kabule aykiri kiraatleri takip etmenin faydali olmayacagini

439 Eb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 180.
440 BEb Same, el-Miirsidii’I-veciz, 181.
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anlatmaya ¢aligmis, kiraatlerin belirli bir standart ile tedrisatinin yapilmasindan ve bu tedrisatin net

belirlenmis siirlar-kaideler iizerinden yliriimesinden yana olmustur.

Ikinci kategori ise saglam bir senetle aktarilmamis kiraatlerdir ki bunlar, en temel sihhat sarti olan
sahih nakil sartinda kusur olan kiraatlerdir. Dolayisiyla bu kiraatler zayif/saz kategorisinde merdud

olarak nitelendirilmistir.

Ugiincii kategori iki tiirii kapsamaktadur. ki senedi sahih olmayan fakat mushafa ve Arap diline
uygun olanlardur. Ikincisi ise nakli bir temeli olmamakla birlikte mushaf hattina da muhalif, lafzin tebdil
ve tahrifine yol agcan okuyuslardir. Bu iki tiir de kiraat olarak dahi degerlendirilmez, dolayisiyla saz
olarak bile goriilemeyecek uydurma sozler olarak nitelendirilmistir. Ulema nezdinde bunlar kiraat
olarak okuyan-okutan kimsenin biiylik bir haram isledigi gerekgesiyle agir cezalara carptirilmasina

hiikmedilmistir.

Sonug olarak Ebli Sdme kiraatleri ¢ok titiz bir tasnifle degerlendirmistir. Hadis usuliine paralel
kavramlar1 vardir fakat kiraat sahasinda sahih senedin yanina resm, lugat ve yayginlik sartlarini da
ekleyerek daha siki bir gegerlilik sistemi kurmustur. Ahad kiraatleri ne toptan reddetmis ne de toptan

kabul etmis; her birini kendi kriterleriyle degerlendirip siniflandirmistir.
3. Kiraatlerin Tevatiirliigii Meselesi

Miitevatir kavraminin kiraat ilminde nasil yer buldugu bu basliga dair sorulacak ilk sorudur. Zira
bu kavram ilk olarak kelam ve fikih usulii literatiiriinde yer bulmustur.**' Ayrica rivayetlerin incelenmesi
bakimindan hadis literatiiriinde yer bulmus, daha sonra kiraat literatiiriinde kiraatlerin sihhat
degerlendirmeleri kapsaminda kullanmilmaya baslanmistir.*** Bu sebeple miitevatir kavraminim hicrf III.
yy.in sonuna kadarki siirecte yasamis olan miitekaddimin alimleri nezdinde nereye oturdugunu

¢Oziimlemek 6nemlidir.
3.1. Miitekaddimin Donemi Tevatiir Kavrami

Erken donem hadis alimleri, miitevatir kavrami tizerinde sistematik agiklamalarda bulunmaktan

ziyade, daha ¢ok sahih-zayif ayrimina odaklanmislardir. Bu, esas ilginin zayif rivayetlerin hitkmiine

441 Miitevatir, kelam ve fikih usuliinde konusunun dogrulugu bilgisini bizzat kendisi veren haberi ifade eder; boyle
bir haber i¢in gerekli goriilen sartlar ¢ercevesindeki nakil keyfiyetine de tevatiir denir. H. Yunus Apaydin,
“Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/208.

442 Bir hadisin miitevatir olmasinm anlami, o hadisin Hz. Peygamber tarafindan séylendigi konusunda higbir kusku
bulunmamasi, Kur’an’in miitevatir olmasmin anlam ise Restllullah’mn agzindan ¢iktigi gibi hicbir degisiklige
ugramadan zamanimiza kadar ulasmis bulunmasidir. Apaydin, “Miitevatir”, 32/208.
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yonelmis olmasiyla iliskilendirilebilir.*** Miiteahhir dsnem hadis alimlerinden Ibn Hacer el-Askalani ise
miitevatir haberin tanimi i¢in su dort temel sarti ileri siirmiistiir: yalan {izere birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan topluluklarin nakletmis olmasi, bu durumun senedin bagindan sonuna kadar devam etmesi, ilk

ravi grubunun bilgisinin duyuya dayanmasi ve bu haberin duyan kiside kesin bilgi dogurmasi.

Tevatiir kavramina dair erken donemde en fazla agiklama serdedilen alan fikih usulii olmustur.
Usul alimlerinin Kur’an tanmimlarinda yer verdigi temel kavramlardan biri olan “miitevatir”, deliller
hiyerarsisindeki yaklasimlari anlasiimasi bakimmdan 6nemlidir. Debéisi’nin (6. 430/1039)*** su

aciklamalari, bu baglamin en agik 6rneklerinden biridir:

“Allah Teald nin kitab1 (Kur’an), iki kapak arasinda toplanmis mushaflarda yer alan ve meghur
yedi harfiizere tevatiirle bize aktarilan metindir. Ciinkii tevatiir derecesine ulasmayan rivayetler, gézle
gormeye (ayan) denk bir bilgi saglamaz. Bu da ileride agiklanacagu iizere kesin bilgi dogurmaz. Halbuki
Allah Tedld nmin kitabr, yakin bilgiyle bilinen ve bu kesinligiyle birlikte yakin bilgi doguran bir metindir.
Zira o, dinin temel kaynagidr;, onunla peygamberlik sabit olmus ve sapkinligin butlanina dair hiiccet

tesis edilmistir. %

Neredeyse ayni ifadelere Serahsi de (6. 483/1090 [?])**® yer vermistir.**” Vakia benzer
degerlendirmelere birgok usil aliminin eserinde rastlanmaktadir. Dolayistyla miitevatir kavraminin
kiraat farkliliklarini ifade edecek sekilde degil, mushafin iki kapagi arasindaki tiim metni kapsayacak

sekilde kullanildig1 anlagilmaktadir.

Bu ¢ercevede miitevatir vasfi, yedi harften kaynaklanan ve mushaf hattina uygunlugu bulunan
tiim kiraat vecihlerini igine alan bir tanimin pargasi olarak degerlendirilmistir. Ebii Ya‘la el-Ferra (0.

458/1066), Ibnii’d-Dehhan (8. 592/1196)*® ve Ciiveyni (6. 478/1085)*° gibi alimler de miitevatirden

43 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 100.

444 Hilaf ilminin kurucusu kabul edilen Hanefi fakihi. Ahmet Akgiindiiz, “Deb(si”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994).

“43 Ebfi Zeyd Ubeydullah (Abdullah) b. Omer b. isa ed-Debusi, Takvimii'l-edille fi l-usiil, ed. Halil Muhyiddin el-
Mais (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421), 20.

446 e]l-Mebsat adli eseriyle tanmnan Hanefl fakihi. Muhammed Hamidullah, “Serahsi, Semsileimme”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2009).

447 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, ed. Ebii’l-Vefa el-
Afgani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/279.

448 Ebi’l-* Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Eb( Bekir el-Bermeki el-Irbili ibn Hallikén, ihsan
Abbas, Vefeyati’l-a'ydn ve enb'l ebnd’i’z-zamdn mimmé sebete bi’n-nakl evi’s-sem8‘ ev esbetehi’l-‘ayén’
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 5/12.

49 Es‘ari kelamcisi ve Safii fakihi. Abdiilazim Mahm(d ed-Dib, “Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993).
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kastedilenin bu olduguna ve bunun disindaki kiraatlerin saz olarak nitelendirilmesi gerektigine dair agik

beyanlarda bulunmuslardir.**°

Usil alimlerinin miitevatir kavramini bu sekilde kullanmalari, onlarin esasen bu terimi edilletii’l-
ahkam siralamasi i¢inde degerlendirdiklerini gostermektedir. Burada amag, kiraatler 6zelinde bir tevatiir
tartismasi ylirlitmekten ziyade, Kur’an’in biitiiniiyle tevatiir yoluyla sabit oldugu fikrine dayanarak,

stinnetin Kur’an’1 nesh edip edemeyecegi gibi usul meselelerine agiklik getirmektir.

Kiraat literatiiriine bakildiginda, erken donem alimlerinde miitevatir kavramina dair agik bir
tanimlama ya da degerlendirmeye rastlanmamaktadir. Ornegin Ibn Miicahid 6ncesi dénemin dnemli dil
ve kiraat alimi olan Ahfes el-Evsat’in (6. 215/830 [?]); sema‘ yoluyla nakledilmis olma, Arap diline

uygunluk ve mushaf hattina mutabakat kriterlerini dikkate alarak ihtiyarda bulunmustur.*'

Her ne kadar Ebi Ubeyd, Ibn Sicistani ve Taberi gibi ilk dénem kiraat alimlerinin bazi eserleri
giiniimiize ulasmamais olsa da Taberi’nin bugiine ulagsmis tefsiri Cami ‘u ’l-beydn’da birgok kiraat rivayeti
aktarilmakta, ancak bunlardan hicbiri icin miitevatir olduklarina dair bir ifadesi yoktur.*> Ayn1 sekilde
Ibn Miicahid de eserinde sahih-saz ayrimina yer vermekle birlikte, bu kiraatlerin tevatiirle sabit olduguna
dair herhangi bir beyanda bulunmamistir. Bu durum, s6z konusu dénemde kiraatlerin tevatiirle sabit

olduguna dair yerlesik bir anlayisin heniiz olusmadigin1 gostermektedir.
3.2 Miiteahhirin Donem, Tevatiir Kavrami

Miiteahhir donemde alimlerin eserlerinde tevatiir kavramima daha sik rastlanir olmustur. Ustelik
miitekaddim dénemde kiraat 1stilahinda bu kavrama hig rastlanmiyorken bu dénemde artik Ibnii’1-Hacib
(6. 646/1249), Necmeddin et-Tafi (0.716/1316), Taciiddin ed-Siibki (6. 771/1370) ve Zerkesi
(6.794/1392) gibi alimlerin kiraatler baglaminda bu kavram giindeme getirdikleri goriilmektedir.*>?
Miiteahhir doneme dahil olan Ebli Same’nin de tevatiir meselesine dair agiklamalari mevcuttur ki bu
baglamdaki goriislerine ileride deginilecektir. Onceki baslikta bahsi gectigi iizere bu dénemde ciddi

sekilde degisken kiraat tasavvuru ile artik sahih ve makbul kiraat yedi imamdan nakledilenler olarak

goriilmiis, diger kiraatlerin sahih ve makbul olmadigina yonelik bir algi olusmustur.

40 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 98-99.
4! Erdogan Bas, Ahfes ve Kiraatler (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2012), 75-85.

42 Omer Tiirkmen, “Kiraat ilminde Tevatiir Olgusuna Farkli Bir Yaklasim”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 30/2 (2021), 553.

453 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 103.
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Ibnii’l-Cezeri sonraki donemlerde alimlerin bazilarinmn kiraatin kabuliinde aranan sened sartinda
tevatiirii sart kostuklarini ve sahih olmasim yeterli gérmediklerini ifade etmistir.*** Eseri en-Negsr’in
ilerleyen boliimlerinde bu gériiste olan alimlerden Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) ve TAciiddin ed-Siibki’yi
(6. 771/1370) zikretmistir.*>> Bununla birlikte Ibnii’l-Cezeri, kiraatlerin kabulii i¢in miitevatirligin sart
kosulmasini elestirmis, kendisinin de oncelerde meylettigi ve Miincidii’l-Mukri’in adli eserinde yer
verdigi bu goriisten sonralarda vazgectigini ifade etmistir.*>® baslangigtaki goriisiine gére Ibnii’l-Cezeri
kiraatlerin kabuliine yonelik tic sart zikretmistir: “Arap diline mutlak olarak uygunsa, emsdra
gonderilen miistenseh mushaflardan herhangi birine tahkiki veya takdiri olarak uygunluk gosteriyorsa

ve ve tevatiiren nakledilmisse; o kiraat miitevatirdir ve kendisi hakkinda kesin bilgi vardr ... 437

Bu baglamda ibnii’l-Cezeri’nin gegirdigi fikri doniisiimii ifade etmek yerinde olacaktir. Ciinkii
Ibnii’l-Cezeri en-Negr’den daha evvel kaleme aldig1 Miincidii’l-Mukri’in’de on kiraatin miitevatirligi
bahsini ele alirken Ebli Sdme’nin -daha evvel gectigi tlizere- kiraatlerin sihhat sartlarindaki birtakim

fikirleri ile birlikte, tevatiir goriisiine dair de pek ¢ok alinti ile elestiri ve tenkitlerde bulunmustur.

Ebl Same el-Miirsidii’l-veciz’inde bazi miiteahhir donem alimlerinin imamlardan rivayet edilen
her bir kiraatin tek tek miitevatir olduguna dair goriislerini elestirmis ve her bir rivayet i¢in bunun séz
konusu olmadigini, bazi rivayetlerin kabulii i¢in en azindan “meshur” ve “miistefiz” olma sartinin
aranmasinin yeterli oldugunu ifade etmistir.*>® Ibnii’1-Cezeri bu ifadeyi siddetle elestirmis ve “Su sozlere
de bir bakin! Diinya iizerinde bir kisi de ¢ikip Ibn Amir, Hamza, Ebii Amr, Haremeyn ile Sam halkinin
kendisinde ittifak ettigi Ebii Cdfer, Nafi*, Ibn Kesir ve Ibn Amir’in ve hatta Bezzi, Kunbiil ve Higdm '
kiraatlerinin meshur ve miistefiz olmadigini, hatta miitevatir olmadigini séyleyebilir mi?” sozleriyle
hayretini ifade etmistir.**’ Hatta hayreti yle bir noktadadir ki, ya bu ifadelerin tanidig1 Ebi Same’ye ait
olmadigini ve birilerinin onun kitabina ekledigini, yahut da baslangigta eseri bu sekilde yazip sonradan
kanaatini degistirmis olabilecegi ihtimalleri iizerinde durmustur. Buna gerekce olarak da EblG Same’nin
Ibrazii’l-me ‘éni adlh serhinde bu kiraatleri zikredip savundugunu ve destekledigini 6ne siirmiistiir. Ona
gore Ebi SAme s6z konusu serhinde imam Hamza’nin kiraatindeki “pls _¥”1n cerle okunmast gibi bazi

tercihlerini savunmus,*® birtakim dilcilerin kiraatlere yaptig1 elestiri ve itirazlar1 siddetle reddetmis ve

454 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/18.

455 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/44-45.
456 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/18.

457 Tbnii’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 18.
438 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 177.

459 Tbnii’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 78.

460 EbQi Same, Ibrazii’l-me ‘ani, 895.
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kiraatlerde senede bagliligi 6n plana cikararak kiraatlere dil kurallarmin degil rivayet zincirinin esas

alinarak yaklasilacagimnin altini gizmistir.*®'

Esasen Ebli Same’nin bu ifadelerinin e/-Miirsidii’l-veciz’deki ifadeleri ile gelistigi diisiincesi bir
yonden miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii EbGi Same zaten el-Miirsidii '[-veciz’inde bir kiraatin kabul
sart1 olarak tevatiire gerek olmadigini, meshur ve miistefiz olusunun yeterli oldugunu ifade etmis,
Ibrazii’l-me ‘ani’de ise meshur ve miistefiz sayilan bir kiraati dilcilerin itirazina karsilik senedinin
sthhatine dikkat ¢ekerek savunmustur. Bu savunmay1 yaparken dil kurallar1 bakimindan itiraz getiren
alimlere, hem Arap dilinde bu sekilde kullanimlarin da mevcut oldugunu, hem fikhen bir yanlis anlama

mahal vermeyecegini, hem de senedinin kimler kanaliyla geldigini agiklamugtir.*>

Bu yonden bakildiginda Ebii Same ¢eligsmiyor goriinse de beytin sonunda bu kiraate yoneltilen
elestiriler lizerine Kuseyri’nin tefsirinden su sozleri nakletmistir: “Bu tiir sozler din dlimleri nezdinde
reddedilmistir. Ciinkii kiraat imamlarinin okuyageldikleri kiraatler, Allah Rasulii nden (s.a.s) miitevdtir
olarak nakledilmistir ve bu, bu isin ehli olanlarca bilinmektedir. Eger bir seyin Peygamber den sabit
oldugu ortaya ¢ikarsa, onu reddeden, Peygamber’i (s.a.s) reddetmis ve onun okudugu kiraati ¢irkin
gormiis olur. Bu ise tehlikeli bir durumdur, burada dil ve nahiv dlimlerine tabi olunmaz. Belki de onlarin
kasti, bu kiraatlerin sahih ve fasih oldugu, ancak baska bir kiraatin onlardan daha fasih oldugudur. Zira

biz, biitiin kiraatlerin en yiiksek fesahat derecesinde oldugunu iddia etmiyoruz.”*%

Ebl Same’nin alintiladigi bu ifadelerde, imamlarin kiraatlerinin Hz. Peygamber’den (s.a.s)
tevatiiren geldigi vurgulanmustir. Ustelik Ebti SAme alintinin sonunda bu sézlerin dogru ve giizel ifadeler
oldugunu beyan etmistir. Dolayisiyla bu agiklamalardan Eb{i Sdme’nin bu kiraatlerin miitevatir oldugu
goriisiinii benimsedigi anlagilmaktadir. Ancak el-Miirsidii’I-veciz’de hem her kiraatin miitevatir olmak
zorunda olmadigini, hem de imamlardan nakledilen bazi kiraatlerin saz dahi olabilecegini ifade etmistir.
Bu iki agiklamasinin serhindeki agiklamalartyla gelistigi dogrudur. Ibnii’l-Cezeri’nin itiraz1 ve hayreti
de serhindeki bu sozlerine ragmen kiraat imamlarindan nakledilen bazi kiraatleri tevatiir derecesinde
goérmiiyor olusunadir. Bununla birlikte Ebi Sdme’nin aslinda bu kiraatlerin tamaminin miitevatir oldugu
goriisline katilmamakla birlikte, Allah Rasulii’ne (s.a.s) sahih senetle dayanan bir kiraatin tenkidine karsi
cikma gayreti ile katilmadig1 yonleri olan fakat bu noktay1 vurgulayan bir ifadeyi nakletmis olabilecegi

ihtimal dahilindedir.

41 EbQ Same, Ibrazii’l-me ‘ani, 994.
42 EbQi Same, Ibrazii’l-me ‘ani, 895-899.
463 EbQi Same, Ibrazii’l-me ‘ani, 899-900.
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Aslinda EbG $ame kiraatlerin her biri i¢in, 6zellikle ihtilafli lafizlarda tevatiirii sart kosmadigini
one siirmiis, ibnii’l-Cezeri bunun iizerine ihtilafli lafizlar hususunda zaten bdyle diisiindiigiinii fakat
bunun kiraatlerin ¢ok az bir kismi1 oldugunu ifade etmistir. Ardindan Ebl Same’nin kiraatlerde
tevatiirliigiin olsa olsa imamlara nispetle s6z konusu olduguna ve Hz. Peygamber’e (s.a.s) kadarki
nakillerde boyle bir seyin miimkiin olmadigina dair ifadelerine yer vermistir. Bu goriisiine dair yorumu

ise Ebll Same’nin hadis¢i yoniiniin etkisiyle boyle diisiindiigiidiir:

“Bu s0z, daha énce gegen sozlerin aynisindandir. Bu soz iizerine zamaninin onde gelen imami,
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Safit** hocamu bilgilendirdim. O da bana séyle dedi: “Ebii
Sdame mazurdur, ¢iinkii kiraatlerin sened yapist hadisinki gibidir. Eger kiraat bir kigiye dayaniyorsa, o
kiraat dhdd olur.” Ancak ona gizli kalan sey, bu kiraatlerin bir imama izafeten soylenmesinin sadece bir
terim oldugudur. Aksi takdirde, her beldedeki halk bu kiraatleri itimmet iimmete aktararak
okuyagelmistiv. Eger bir kisi, beldesindeki halktan farkl bir kiraat okusaydi, kimse ona muvafakat

etmezdi. Bilakis ondan uzak durulur ve o kiraat terk ettirilirdi.”*%

Bu ifadeden kiraat 1stilahina tevatiir kavraminin zamanla hadis ilmindeki kavramdan ayristigina
yonelik bir ¢ikarima gitmek miimkiindiir. Ibnii’l-Cezeri eserinde miitevatir kiraati “yalan iizere ittifak
edip birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir grup insanin, kendileri gibi, diger bir grup insana

9466

naklettikleri ve muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulasan kiraatler olarak tanmimlamistir. Ayni

zamanda kiraatlerin tevatiire ulagmasinin sebebini o kiraatleri yalnizca kendilerine nispet edilen imamlar
tarafindan degil, o bolgelerdeki halk tarafindan da yaygin bir sekilde okunmasi olarak agiklamustir.*¢’?
Dolayisiyla Ibnii’l-Cezeri burada hadisteki kavram gercevesinden bir yéniiyle farkli bir kavram
gergevesi ¢izmistir. Bu cerceve kiraatlerde tevatiiriin yalnizca nakil zinciri ile degil, toplumlarin
tatbikiyle de sabit oldugunu ifade eder. Yani bu ¢erceveye gore hadislerde tevatiir senet incelenerek

ortaya konurken kiraat ilminde Kur’an’in tim Miisliimanlar tarafindan bizzat okunuyor ve kiraat

farkliliklarmin da bu sebeple tatbik ediliyor olusu dikkate alinarak bir tevatiirden bahsedilir.

Peki bu cerceve, imamlara nispetle tevatiirii zaten acikliyor olmakla birlikte Hz. Peygamber’e
nispetle tevatiirii de aciklayabilir mi? Yani kiraatlerin her biri, Hz. Peygamber’den de ayni1 ¢oklukla
imamlarin dénemine kadar okunagelmis midir? Ibnii’l-Cezeri Hz. Peygamber’den ibn Miicahid’e

kadarki siirecin tartismali oldugunu ifade ederek kiraatlerin senetlerini miitevatir olarak ancak Ibn

464 Ali Hakan Gavusoglu, “Sirbini, Hatib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (stanbul: TDV Yaymlari,
2010).

465 Tbni’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 79.
466 Tbni’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 18.

467 Tbnii’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri in, 79.
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Miicahid dénemine kadar gotiirmiis, Hz. Peygamber dénemine ulastiramanmustir.*®® Zaten genglik
donemlerinde kaleme aldig1 Miincidii’l-mukri‘in adli eserinde verdigi tevatiir taniminin yam sira
tevatiire dair savundugu goriislerinden sonralarda vazgegtigi ve sonrasinda tevatiiriin biitlin kiraatler igin

gerekli olmayan bir sart oldugunu kabul ettigi bilinmektedir.*®’

Bu baglamda tevatiir kavraminin kiraat ilmindeki karsiligi noktasinda ulema igerisinde iki
goriigiin 6ne ¢iktigr goriilmektedir. Bu, kiraatlerde miitevatirligin kapsamini gorebilmek agisindan
onemlidir. 11k olarak temelde kiraatlerde tevatiirii sart olarak gdriip gérmeme meselesi mevcuttur.
Esasinda meseleye tevatiiriin hangi doneme nispetle kabul edildigi ¢ergevesinden bakildiginda bu sart
daha iyi anlagilmaktadir. Zira alimler nezdinde kiraatlerin imamlardan itibaren senetlerinin miitevatir
olduguna yonelik genel bir kabul mevcuttur. Mesele Hz. Peygamber’e nispetle bir tevatiir olup olmadig:
hususunda ayrigmaktadir. Yani alimlerin bir kismi kiraatlerin Hz. Peygamber’e nispetle miitevatir

oldugu goriisiinde iken, bir kismi1 da imamlara nispetle miitevatir oldugu goriisiindedir.

[bnii’l-Cezerinin de gengliginde meylettigi goriis olan imamlara nispetle tevatiir meselesine
yonelik agiklamalar tam anlamiyla makul bir zemine oturmamaktadir. Bu hususta kendilerine yoneltilen
imamlardan Hz. Peygamber’e kadarki siirecte senetlerde tevatiiriin s6z konusu olamayacagi elestirisine
onlar, kiraatlerin yalnizca senetleri itibariyle degil Misliimanlardan sayilamayacak kadar cok
topluluklarin o kiraatleri kabul edip okumalar itibariyle bir tevatiirlikten s6z edildigi savim

getirmislerdir.*"

Nihayetinde Ibnii’l Cezeri'nin iki eserindeki ifadeleri de incelendiginde, ilk dénemlerinde
benimsedigi kiraatlerin Hz. Peygamber’e nispetle miitevatir oldugu goriisiinii sonraki donemlerinde
degistirmis, kiraatlerin miitevatirliginin imamlara nispetle s6z konusu oldugu kanaatine varmis oldugu
goriilmektedir. Bu goriisiindeki en biiylik gerekgelerinden biri sudur: Kiraatlerin tamaminin Hz.
Peygamber’e nispetle miitevatir olduguna yonelik bir kabul, diger kiraat kriterlerini gecersiz
kilmaktadir.*’" Ciinkii Allah Rasulii’niin bizzat okudugu yahut okuttugu yahut da onay verdigi tevatiir
derecesinde sabit olan bir kiraatin Arap diline ve mushafa uygunlugunu arastirmak manasizdir.
Kiraatlerin Tevatiirliigii basliginda zikredildigi lizere bir haberin miitevatir olarak nitelendirilmesi, o

haberin dogrulugu hususunda baska hicbir delile gerek duyulmamasi anlamina gelmektedir.*’? Bu derece

48 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 108; Omer Ozbek, “ibnii'l-Cezer’nin Kirdatlerin
Muitevatirligi Meselesine Bakisi”, Bilimname, (31 Ekim 2018), 564.

499 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/18.
470 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 110.
471 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1437, 1/18.

472 Miitevatir kavraminin anlamu icin bu ¢alismada bk. s. 91, dip. 435.
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kesinlik ifade eden bir kiraat mushafa ve Arap diline uysun uymasin, her haliikarda kabul edilmeli ve

incelemeye, tenkide agik olmamalidir. Bu durumda kiraat-Kur’an ayrimi da s6z konusu olmayacaktir.

Bir diger gerekgesi, kiraatlerin senetlerinin Hz. Peygamber’e kadar tevatiir derecesinde
gotiiriilmesinin miimkiin olmamasidir. Bu sartin kosulmasi imamlarin kiraatlerinin igerisinden senetleri
Hz. Peygamber’e kadar ulasmayan kiraatlerin terkini gerektirecektir. Bu durumda ibnii’l-Cezeri kendi
ile ¢elismis olur ¢link{i Miincidii’l-mukri’in adl1 eserinde {i¢ kiraati okuyanlari zikrederken isim listesini
Ibn Miicdhid doneminden baslatmis ve Oncesine dair bir isnada yer vermemistir.*’”? Heniiz Ibn
Miicahid’den oncesine bile gotiiriilemeyen kiraat silsilesini tevatiir derecesinde Hz. Peygamber’e kadar

ulastirmak ne derece miimkiin olabilir?

Imamlara nispetle tevatiirliigii savunan miiteahhir dénem alimlerinden en ¢ok &ne ¢ikanlardan biri
Ebi Same olmustur. Ebi Same’nin tevatiirlik meselesine yonelik yaklasimi 6zetlenecek olursa, temelde
tim kiraatleri miitevatir olanlar ve miitevatir olmayanlar olarak ikiye ayirmis, miitevatir olarak
addettiklerinde de Hz. Peygamber’e degil imamlara nispetle bir tevatiirliikten sdz etmistir. Bu yaklagimi
onun kiraatlerde kabul sarti olarak tevatiirliige gerek duymadigini géstermektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin

Miincidii’lI-mukri’in adli eserinde uzun uzadiya elestirdigi su climlesi bunu gostermektedir:

“Miiteahhir domem alimlerinden bir topluluk ve onlara tabi bazi mukallitlerin nezdinde yedi
kiraatin hepsinin, yedi imamdan rivayet edilen her bir kiraatin tek tek miitevatir oldugu gériisii yayginlik
kazanmistir. Ayrica, bu kiraatlerin Allah tarafindan indirildigine yonelik kesin kanaat zorunludur, derler.
Zaten biz de bunu kabul ediyoruz, ancak su kayitla: Bu zorunluluk ancak, bu kiraatlerin rivayet
yollarmmin tamami o imamdan gelen rivayet iizerinde birlesmisse, farkli gruplar onu ihtilafsiz olarak
kabul etmisse, ayrica bu kiraat timmet arasinda yayilmis, meshur olmug ve miistefiz derecesine ulagmis
ise gecerlidir. Eger bu kiraatlerin bazilarinda tevatiir saglanamamissa, en azindan bu yayginlik ve

sohret sarti aranmalidir. ™

Kiraatleri miitevatir olan ve olmayan olarak ikiye ayiran Ebl Same’nin miitevatir olanlarin da
olsa olsa imamlara nispetle miitevatir olacagina ve kiraat farkliliklarinin hepsinde tevatiir sarti
aramadigma yonelik agiklamalar1 da su sekildedir: “Velhdsil, biz kiraat imamlar: arasinda ihtilaf
bulunan tiim lafizlarda mutlaka tevatiiriin sart kosulmasi gerektigini savunanlardan degiliz. Bilakis,
kiraatlerin tamami miitevatir olan ve olmayan seklinde kisma ayrilir. Bu durum, insafli ve kiraatlerle
tariklerini taniyip inceleyen kimse igin barizdir. Bir kiginin, meshur kiraat yollarindan olan Ebii Amr in

idgamu, Vers’in hareke nakli, Ibn Kesir ’in hdst gibi érneklerde ileri siirebilecegi en fazla sey, bu

473 Tbnii’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri in, 29.

474 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 176-177.
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kiraatlerin o imamdan tevatiirle nakledildigidir. Ancak, o imamdan Hz. Peygamber’e kadar olan
zincirde her bir halkada bu kiraati nakleden bir tek kisinin kalmas: durumu devam etmektedir. Orada
ise gozyaslary dokiiliiv, ¢iinkii bu kiraat ondan sonra yalnizca ahdd olarak aktariimistir ve onlardan da

ancak az bir kismi nakledilmistir. "

Yukarida da ifade edildigi iizere ibnii’l-Cezeri, erken dénem eserlerinden olan Miincidii’l-
mukri’in adlh caligsmasinda, kiraatlerin tevatiirii konusundaki sinirlayici goriisleri uzun uzun elestirmistir.
Ancak daha sonraki dénemlerde bu konuya yaklagiminin degistigi goriilmektedir. Nitekim en-Negr adli
eserinde, Ebli Same’ye ait aym goriisleri bu kez elestirmeden ve sadece “Biiyiik Imam Ebl Same bu

2

konuda soyle demistir...” ifadesiyle nakletmisti. Bu durum, Ibnii’l-Cezeri’nin zamanla tevatiir
meselesine dair kanaatinde degisiklik yasadigimi ve biiylik 6l¢iide EbG Same’nin yaklagimina

yaklastigini gostermektedir.

Bununla birlikte, ibnii’I-Cezeri tevatiir degerlendirmesini on kiraat ekseninde siirdiirmektedir. Bu
yoniiyle Ebli Same’den ayrildigi aciktir. Ayrica Ebi Same’nin, yedi kiraat imaminin rivayetlerinde saz
unsurlarm da bulundugu yoéniindeki goriisiine Ibnii’l-Cezeri’nin daha 6nce sert bir sekilde kars1 ¢iktig
bilinmektedir. Ne var ki, en-Negr’de bu goriise dair herhangi bir agiklama getirmemesi, onun bu konuda
fikrini tamamen degistirdigini degil, belki de bu noktada Ebli Same ile aym diisiincede olmamay1

stirdlirdiigiinii diistindiirebilir.

Ebl Same’nin yedi kiraat imaminin rivayetleri igerisinde sdz kabul edilebilecek unsurlarin
varligina dair tespitinin temelinde, tevatiir vasfi ile kiraatlerin sahihlik Slgiitlerini yalnizca yedi veya on
kiraatle sinirlamanin isabetli olmadigina dair kanaati yer almaktadir. Nitekim EbG Same, kiraatleri
miitevatir veya gayr-1 miitevatir seklinde siniflandirmakla birlikte, esas ayrimi “iizerinde icma olanlar”
ile “saz kabul edilenler” seklinde yapmustir.*’® Dolayisiyla kiraatlerin gegerliligini yedi imamla

sinirlandirmaktan ziyade, tiim kiraatleri tasidiklar rivayet vasfina gore degerlendirmistir.

Ebl Same ayrica, bu yedi imamin kiraatlerinin halk nezdinde daha fazla kabul gérmesinin
sebebini, yalnizca bu imamlarin taninmighgina degil, ayn1 zamanda kiraatlerinin biiyiik oranda sahih
rivayetlere dayanmasina baglamistir. Bununla birlikte, bu yedi imamdan herhangi birine nispet edilen
kiraatlerin, salt bu nispet nedeniyle mutlak olarak kabul edilmesinin isabetli olmadigini da
vurgulamustir.*’” Zira ona gore, kiraatlerin gegerliligini belirleyen asil unsur, isnad edildikleri imamlar

degil, bu kiraatlerin tagidigi sihhat kriterleridir.

475 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 177.
476 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 174.
477 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 174.
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Ebl Same’nin Kiraat Tasavvuru basliginda da bahsi gectigi lizere bu yaklasim, miiteahhir donem
oncesinde kiraatlere bakis tarziyla da uyumludur. Zira s6z konusu kiraat imamlarinin 6ne ¢ikmasinin
temelinde sahsiyetlerinden ziyade, tercih ettikleri okuyuslarin sahih rivayetlere dayanmasi yatmaktadir.
Diger bir ifadeyle, bu imamlar kiraatleri muteber goriildiigii icin imam mertebesine ulasmis, kiraatleri
onlarin imamlig1 nedeniyle muteber addedilmemistir. EbG Same de bu dogrultuda, kiraatlerin
gecerliligini belirlemede belirleyici 6l¢iitiin rivayet sartlar1 oldugunu, kiraatlerin yalnizca bir imama

nispet edilmis olmasityla muteber sayilmamasi gerektigini agikca ortaya koymustur.*’®

478 Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 174.
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Bu ¢alisma, Ebii Same el-Makdisi’nin kiraat ilmine katkilarini, kaleme aldig1 eserler ve kiraat
meselesine dair goriisleri baglaminda ele almay1 amaglamistir. Hadisgi kimligiyle one ¢ikan bir alim
olan Ebll S&me’nin, hicri 7. yiizyilda, miitekaddimin (erken donem) ve miiteahhirin (sonraki donem)
tasavvurlarmin gecis noktasinda yer almasi, onun kiraat meselelerine yaklagimini ortaya koymayi
onemli kilmistir. EbGi Same’nin bir hadis alimi olarak kiraat ilmine dair rivayetlere yaklagiminin, tiim
rivayetleri hem biitlinciil hem detayli bir incelemeye tabi tuttugu goézlenmistir. Bu incelemeleri
sonucunda basta yedi harf meselesi olmak iizere kiraat ilminin temel meselelerine dair goriislerini ortaya
koymustur. Bunu yaparken diizenli bir tasnif ve tedvin metodu takip etmedigi, rivayetleri herhangi bir
sira yahut diizenden yoksun bir sekilde zikredip ilgili yerlerde ¢esitli alimlerin goriislerini de derledigi
goriilmiigtiir. Pek ¢ok yerde kendi goriigiinii vermek yerine hocast Sehavi basta olmak {izere sair
ulemanin goriislerine yer vermesi, “ben derim ki” ifadesinin ardindan dahi baska miielliflerden alintilar
yapmasi dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte kendi goriisiinii, cogunlukla bir meseleye dair pek ¢ok rivayeti
ve ulemanin goriisiinii zikretmesinin ardindan s6z konusu meseleyi 6zetler ve son so6zii sdyler nitelikte

zikrettigi de olmustur.

Ebl Same’nin yedi harf meselesindeki goriisiiniin agiklanmasi, bu konudaki rivayetleri
inceleyerek miistakil bir eser yazma ¢abasina girmis olmasi sebebiyle énemlidir. Zira kendisi kiraat
farkliliklarmin kaynagim yedi harf ruhsati olarak gérmekle birlikte bu ruhsatin mahiyetini kiraat
farkliliklariin tasnifi izerinden agiklamaya ¢alismamus, ilk olarak yedi harf meselesine dair rivayetleri
dakik bir incelemeye tabi tutarak meselenin o donemde nasil bir karsiligi oldugunu ¢oziimlemeye
caligmistir. Dolayisiyla o giiniin meselesini kendi donemine ulasan veriler iizerinden degerlendirmekten
ziyade o giine giderek ¢oziimlemeye calismak meseleyi daha gercekgi ele almasini saglamistir. Ebi
Same yedi harf olgusunu miiteradif lafizlarla ve farkli Arap lehgeleri ile Kur’an’t okuma imkéam
saglayan bir ruhsat olarak gérmiistiir. Tiim bu agiklamalarin1 ve yedi harften yola ¢ikarak kiraat ilmi
meselelerini agiga kavusturma gabasini el-Miirsidii 'l-veciz adli eserinde incelemek, bir hadis aliminin

kiraat ilmine yaklasiminin nasil oldugunu goérmemizi saglamistir.

Kiraat ilminin tarihsel siirecini Ebli Same perspektifinden ortaya koymak bu tezin bir diger
amaciydi. Bundan hareketle e/-Miirsidii’l-veciz’ de kiraatlerin tarihsel siirecte gecirdigi evrelere yonelik
benzer kanaatte oldugu alimlerin goriisleri ile Ebli Sdme’nin kendi agiklamalar1 incelenerek bir kiraat
ilmi tarihi bolimii ortaya konmustur. Bununla birlikte Ebli Same’nin kiraat tasnifinin ve sihhat
kriterlerine yonelik kanaatlerinin hadis¢i olmasinin da etkisiyle nasil sekillendigi incelenmistir.

Kiraatlerde tevatiir meselesine bakisi da bu baglamda Kur’an-kiraat ayrimina yonelik bir tasavvur
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degisikligi yasanan siirecte yasamasi sebebiyle dnemlidir. Oyle ki Ibnii’l-Cezeri bu gériisleri sebebiyle
once kendisini elestirmig, sonraki yillarda kendisine hak vermistir. Ebli Same’nin tiim bu meselelerde
nerede durdugunu agiga ¢ikarmak onun kiraat ilminde hangi bosluklar1 doldurdugunu tespit etmemizi
saglamigtir. Ayn1 zamanda Kur’an-kiraat ayriminin siliklegsmesiyle birlikte meshur yedi kiraatin
Kur’an’in kendisi oldugu ve diger kiraatlerin muteber olmadigia yonelik yaygin kanaat; geleneksel
kiraat tedris yontemlerinde biiyilik degisimler meydana getirmis, yedili tasnif {izere kaleme alinan eserler
tedris faaliyetlerinde temel kaynak haline gelmislerdir. Ebl Same hem kiraatlere yonelik bu kanaatin
karsisinda durmug hem de yedili tasnif iizere kaleme alinan Hirzii 'l-emdni’ye serh yazarak yedi kiraat
ile talebe okutmustur. Kendisinin yedi kiraati muteber ve ilk tercih edilecek kiraatler olarak gormekle
birlikte diger kiraatleri -sirf bu yedi kiraatten biri olmamasi sebebiyle- zayif gérmemesi sonraki
donemlerde hak verilen bir goriis olmustur. Bu durum, Ibn Miicahid'in elestirilmesiyle yedi kiraat
anlayiginin degismeye baslamasinda agikca goriilmektedir. Zira yedi kiraate ek olarak sekiz, hatta on
kiraat iizerine eserler telif edilmis; bu yeni tasnif de yedi kiraat kadar yaygimlik kazanarak tedrisat
geleneginde onemli bir donem baglatmistir. Bu fikrl donilisiimde EbQ Same gibi alimlerin fikirlerinin

etkili oldugu goz ard1 edilemez bir gergektir.

Ebl Same’nin, geleneksel kiraat tedrisatinda 6nemli bir yeri olan Hirzli’l-emani’ye yazdigi serh
Ibrazii’l-me ‘Gni’nin kapsaml bir incelemeye tabi tutulamamas1 bu ¢alismada ulasilamayan bir hedef
olmustur. Bu eserin ilerleyen siireglerde layik oldugu deger verilerek dakik bir sekilde incelenmesi alana
dair 6nemli bir katki olacaktir. Bununla birlikte calisma esnasinda Ebli Same ve eserlerine dair DIA

maddelerinin giinlimiiz i¢in yetersiz kaldig1 ve zenginlestirilmesi gerektigi de goriilmiistiir.

Caligmamizin Ebl Same el-Makdisi’nin daha iyi taninmasina, kiraat ilmine katkilariin

anlagilmasina bir nebze katki saglamasini ve yeni ¢aligmalara kap1 aralamasini temenni ederiz.
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