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OZET

ES‘ARILIGIN DOGUSU VE iLK DONEM ES‘ARILERDE iLAHI
SIFATLAR MESELESI

Enes Er
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, May1s/2015
Danisman: Prof. Dr. isa DOGAN
“Es‘ariligin Dogusu ve ilk Dénem Es‘arilerde Ilahi Sifatlar” isimli bu
calismada, ilk olarak Es‘ariligin dogusu ve ilk donemi hakkinda bilgi verilmistir.
Ayrica Es‘ari mezhebinin kurumsallagsmasinda etkili olan ilk donem Es‘arilerin
onde gelen simalarmin kisaca hayat hikayeleri ve bazi ayirt edici goriisleri ele

alinmustir.

Ikinci béliimde ilahi sifatlarm mahiyetiyle ilgili tartismalara girisilmistir.
Bu bolimde o6zellikle ilk donem Es‘arilerin gorusleri perspektifinden isim-sifat
iligkisi, ilaht sifatlarin taksimi ve zat-sifat iliskisi konularina agirlik verilmistir.
Konunun daha iyi anlasilmasi noktasinda yer yer farkli goriislere de yer vermek

suretiyle mukayeseler yapilmstir.

Son kisim olan iigiincii boliimde ise bir yandan sifatlar ve kozmik alem
arasindaki iligski ve islevselligi irdelenmis, 6te yandan insan fiilleri ve kotiiliik
problemi Uzerinden ilaht sifatlarin insan ile iliskisi ve fonksiyonelligi, bilhassa ilk

donem Es‘arilerin goriisleri dogrultusunda ele alinmustir.

Anahtar Sozcukler: Es‘ari, ilk dénem Es‘arilik, Allah, ilahT sifatlar,

alem, insan.



ABSTRACT

THE EMERGENCE OF ASH’ARISM AND THE PROBLEM OF GOD’S
ATTRIBUTES IN EARLY ASH’ARIS
Enes Er
On Dokuz Mayis University, Institute of Social Science
Department of Basic Islamic Science, M.A. , May 2015-05-19

Supervisor: Prof. Dr. Isa Dogan

In this study, entitled “The Emergence of Ash’arism and the problem of

God’s Attributes in Early Ash’aris”, first, the issue of the emergence of Asha’rism

and its early periods are dealt with; secondly, the life and ideas of some of the

eminent figures of Ash’ari school is analyzed.

The problem of divine attributes is the subject of second chapter. The
ideas of Early Ash’aris on the relation between essence and attribute, the
categorization of divine attributes are discussed in comparison with the idea of

other sects.

In the third chapter, the relationship between the attributes and cosmos
on the one hand; the human deeds and the problem of theodicy, the relationship
between divine attributes and human actions on the other hand are analyzed from

the early Ash’ari’s point of view.

KEY WORDS: Ash’ari, Early Ash’arism, Allah, Divine attributes,

cosmos, human being.



ONSOZ

Siinni Islam’m temel iki mezhebinden birini teskil eden Es‘arilik,
kendine 6zgii metotlarla kelami problemlere ¢oziimler ortaya koymaya ¢alisan ve
bu alanda ortaya koydugu ciddi bir literatir ile Islam Diisiincesinin gelismesinde
ciddi Kkatkilar1 bulunmus olan bir diisiince ekoliidiir. Kelam ilminde tartisilan
problemlerin biiyiikk ¢ogunlugunun ele alindigi, Es‘ari ile baslayip Ciiveyni ile
sona eren ilk donem Es‘arilik (miitekaddimiin dénemi) kelam tarihi agisindan ayri

bir nemi haizdir.

Ik dénem Es‘arilerin yasamis oldugu hicri III. ve IV. asirda en cok
tartistlan konularin basinda, siiphesiz kelam ilminin en 6nemli konusu olup
giinlimiize kadar da giincelligini koruyan ilahi sifatlar meselesi gelmektedir. Zira
bu mesele “halku’l-kur’an, alem anlayisi, yaratma, nedensellik, insan fiilleri, hir
irade ve kader” gibi kelam alimlerinin en ¢ok mesai harcadigi problemlerin
temelini olusturmaktadir. Bu arastirmada, Es‘ariligin dogusu, kurumsallasmasinda
ve sistematiklesmesinde son derece 6nemli olan ilk donem Es‘arilik ve basta el-
Es‘ari olmak tizere bu donemde yasamis énemli simalar ve onlarmn ilahi sifatlar

hakkindaki goriisleri tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

Calismamiz giris, U¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giriste
konunun 6nemi, kapsam ve sinirliliklar: ile yararlanilan eserler hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Es‘ariligin Dogusu ve Ilk Dénem Es‘arilerde Ilahi Sifatlar
baslikli Birinci Boliimde, Es‘ariligin ortaya ¢ikisinda ve tesekkiiliinde etkili olan
sosyo-politik ve kiiltiirel etkenler hakkinda bilgi verildikten sonra, ekolln
kendisine nispet edildigi Es‘ari’nin hayati, ilmi kisiligi ve ardindan Es‘ariligin

dogusu irdelenmistir. Daha sonra bu mezhebin kurumsallastig1 ve sistematik bir



firka haline geldigi ilk donem ile bu doneme damgasini vuran isimler hakkinda

bilgiler verilmistir.

Ik Dénem Es‘arilerde 11ahi Sifatlarin Mahiyeti baslhigmi tasiyan Ikinci
Boliimde, konunun daha anlasilir hale gelmesi igin Islam diisiincesinde Allah’in
sifatlariyla alakali olarak ortaya atilan goriisler ana hatlariyla izah edildikten sonra
11ah1 sifatlarin mahiyeti, 6zellikle ilk donem Es‘ari alimlerin goriisleri baglaminda
incelenmistir. Bu meyanda, isim-sifat iliskisi, ilahi sifatlarin taksimi ve zat-sifat
iliskisi -calismamizin kapsam ve smirhiliklar1 da gbéz oOniinde bulundurularak-
tahlil edilmeye calisilmis ve ayrica, ¢alisma genelinde, konular farkli ekollerin
konu hakkindaki goriislerine de deginmek suretiyle mukayeseli bir sekilde ele

alinmaya gayret edilmistir.

Ilk Dénem Es‘arilerde Ilahi Sifatlarin Islevi baslikli Ugiincii Boliimde,
Allah’in sifatlarmin  kendisinden bagka varliklarla olan iliskisi ve islevselligi
irdelenmistir. Alemin hudQsu ve yapisi, siirekli yaratma ve buna bagli olarak
alemdeki yenilenmeler, degisim ve doniisiimler ve nedensellik anlayist gibi
Allah’in kozmik alemle olan iliskisi ile Allah’in sifatlarinin insan agisindan
Onemi, insanin irade hiirriyeti, kader ve kotiiliik probleminden hareketle flahi

sifatlarin teklife muhatap varlik olan insanla iligkisi ele alinmistir.

Sonu¢ kisminda ise yapilan tespitler, elde edilen bulgular ve ulasilan
sonuglar hakkinda degerlendirmeler yapilmis ve genelde Es‘arilik mezhebi,
Ozelde ise ilk donem Es‘ariligin Kelam ilmi agisindan 6nemi ile ilahi sifatlar

hakkindaki goriisleri degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Boyle onemli bir konuyu arastirmam icin beni tesvik eden, c¢alisma
konumuzun genis bir alan1 kapsamas1 ve ele alinmasi gereken konularin detay-
teknik konular olmasi dolayisiyla limitsizlige diistiiglim noktalarda beni tesvik
eden, degerli bilimsel tavsiyeleriyle bana yol gosteren ve katkida bulunan
muhterem hocam ve damismanmim Prof. Dr. Isa DOGAN’a; ayrica ¢alismami
ayrintili bir sekilde okuma zahmetine katlanarak kelamin g¢etrefilli konular
arasinda bocaladigim zaman detaya vukufiyetiyle bana yon gosteren, konularin bir
bitunlik icerisinde ele alinmasi1 noktasinda beni siirekli uyaran, tezin yaziminda
bliyiik emekleri gecen kiymetli hocalarim Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC ve
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki INAL’a ve son olarak ben ve benim gibi ilim

\



yolculuguna yeni atilmis geng asistanlar i¢in siirekli moral kaynagi olan Prof. Dr.

Metin YASA hocama tesekkiir etmeyi ifas1 zaruri bir borg bilirim.

ENES ER, Samsun 2015
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GIRIS

1. Konunun Onemi ve Amaci

Es‘arilik, Islam diisiince geleneginin en &nemli akimlarindan birisi
olagelmistir. Ehl-i Siinnet kelaminin iki kanadindan birini teskil eden Es‘ariligin,
daha ziyade Mu‘tezile mezhebine bir aksiilamel olarak ortaya ¢iktig1 yoniinde yaygin
bir kanaat mevcuttur. Bu ekol degisik tarihi donemlerde resmi mezhep olmus, belirli
donemlerde medrese kelam miifredatt bu mezhebin bakis agisina gore sekillenmis ve
bu siiregte kalic1 kelam eserleri, bunlar hakkinda kaleme alinan serh ve hasiyelerden
miitesekkil devasa bir kiilliyat ortaya konmustur. Bu kadar nesriyata ragmen, degisik
kituphanelerdeki Es‘ari muelliflerce kaleme alinmis binlerce el yazma risale ya da
kitap gayretli aragtirmacilarin ilgisini beklemektedir.

[1ahi sifatlar meselesi, kelam ilminin en 6nemli konusunu teskil eder.
Kelamda tartisilan konular biiyilk olglide bu mesele etrafinda cereyan etmesi
sebebiyledir ki konunun ehemmiyetine istinaden bu ilme “Tevhid ve Sifatlar [lmi”
denilmistir. Nitekim halku’l-Kur’an, kevniyat, yaratma, teceddud, teakub, istimrar,
insan fiilleri, irade harriyeti, kader, kétllik problemi gibi kelamda énem arz eden bu
konular ilaht sifatlar baglaminda ele alinagelmistir.

[1ahi sifatlarla alakali yapilan tartismalar, Es‘ariligin dogusu siirecinde daha
da yogunlagmis ve miitekaddimiin dénemi Es‘ari kelaminin en temel meselesi haline
gelmistir. Nitekim bu donemde yazilmis eserlerde ilahi sifatlar bolimii oldukga
detayli bir sekilde yer almis ve bu mesele hakkinda 6zgiin fikirler ortaya konmustur.
Es‘arilerin bu konu hakkindaki goriislerinin ¢ogu, Ehl-i Siinnetin geneli tarafindan
benimsenmis ve gelistirmis olduklari nazariyelerle Siinni diisiincenin dnciilleri haline
gelmistir. Bu miilahazalardan hareketle, biz de bu calismamizda, iki konuyu ele
almaya c¢alisacagiz: Bunlardan birincisi, Es‘ariligin dogusu, daha sonraki donem
Es‘arilige, eserleri ve fikirleriyle yon veren kurucu sahsiyetleri ya da bir diger

ifadeyle ilk donem Es‘ariligi ele almak; ikincisi de, bu paradigma insa edici



alimlerin en ¢ok tartistiklar1 ve one siirdiikleri argiimanlarla Siinni diisiincenin geneli
tizerinde biiyiikk etki biraktiklari ilahT sifatlar meselesi hakkindaki gortslerini

mukayeseli bir sekilde incelemeye ¢alismak.
2. Cahismanin Kapsam ve Simirhiliklar:

Bu ¢alismada Es‘ariligin dogusu, ilk donem Es‘arilik, ilk dénem Es‘ariligin
onde gelen simalar1 ve bu simalarm [1ahi sifatlar hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.
Es‘arilik mezhebinin tarihi siireg ve yayildigi cografya géz onilinde bulundurularak
calismamiz, ilk donem/miitekaddimin Es‘arilikle smirli tutulacaktir. Bu donem,
mezhebin kurucusu olan Es‘ari (6. 324/935) ile baslayip; kelam ilminin felsefeyle
tanisma neticesinde bir kirilma noktast olan el-Clveyni ile son bulmaktadir.
Bakillani (8. 403/1013), ibn Firek (6. 406/1015), Ebh Ishak el-isferayini (6.
418/1027), Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) el-Cuveyni (6. 478/1085) ilk donem
Es‘ariligin onde gelen simalari olduklarindan biz de bu ¢alismamizda Es‘ari‘nin ve
bu simalarin goriislerini ele alacagiz.

S6z konusu kelamcilarin ilaht sifatlar hakkindaki gorisleri incelenirken, tek
tek biitiin isim ve sifatlar detaylica incelenmek yerine —calismamizin bir yiliksek
lisans tezi olmasimmi da goz Oniinde bulundurarak- genel manada ilahi sifatlarin

mahiyeti ve islevi tahlil edilmeye calisilacaktir.
3. Arastirmanin Kaynaklari

el-Es‘ari basta olmak uUzere ilk donem Es‘ariligin yukarida isimleri
zikredilen kurucu simalar1 tarafindan kaleme alinan eserler ¢alismamizin temel
kaynaklarmi teskil etmektedir. Bu baglamda, ozellikle Es‘ari’nin Makdlatu’l-
Islamiyyin ve Inhtilafu’l-Musallin, el-Ibdne an Usiili’d-Diyane, er-Risdle ila Ehli’s-
Sugr, ve el-Luma fi'r-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve'l-Bid ‘a’s1; Bakillani’nin et-Temhid ve
el-Insaf’1; Ibn Firek’in Miicerred ve el-Hud(d’u; Bagdadi’nin Usilu'd-Din ve el-
Fark beyne’l-Firak’1 ve Ciiveyni’nin es-Samil, el-Irsad, el-Akidetii’n-Nizamiyye ve
Lumau’l-Edille adli eserleri arastirmamiz agisindan en Onemli kaynaklari
olusturmaktadir.' Bunlarin disinda Ibn Asakir’in Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fima

Nusibe ila’l-Imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari adli eseri ile Subki’nin Tabakdtu’s-

Ayrica Fadil Aygan’in “Muhammed b. Ca‘fer es-SenhAci’nin “Serhu Akideti Ebi Ishik el-
Isferayini” adli Eserine Gore Ebi Ishak el-Isferdyini’nin Kelami Goriisleri” isimli yiiksek lisans
calismasiyla tahkik ettigi Sanhaci’nin Isferdyini’nin el-Akide adli eserine yazmis oldugu serh,

ARy

Isferayini’nin goriislerini tesbit etmede 6nem arz etmektedir.
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Safiiyyeti’[-Kubra@’st Es‘ariligi ve Es‘ariligin onde gelen simalarini tanimada,
calismamiza kaynaklik teskil eden en 6nemli eserler arasindadir.

Cagdas eserler olarak en fazla yararlandigimiz ve aragtirmamiza kaynaklik
teskil eden eserler arasinda Mehmet Kalayci’'min Tarihsel Siiregte Esarilik
Maturidilik Iliskisi, Mehmet Keskin’in /mam Es ‘ari ve Es‘arilik, Cagfer Karadas’in
Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Fethi Kerim Kazang’in el-Ciiveyni’de
Klasik Kelam Tartismalar: el-Akidetii'n-Nizamiyye Ornegi adl1 eserleri zikredilebilir.
Ayrica kaynakgada belirttigimiz, gerek Arapga gerckse Tiirkce eserler ile makaleler
ve DIA maddeleri de bu arastirmaya kaynaklik teskil etmektedir.



1.BOLUM
ES’ARILIGIN DOGUSU VE iILK DONEM ES‘ARILER

1.1. Tarihi Arkaplan

Diisiince ekollerinin ortaya cikislar1 ve gelisim siireglerinde bazi sosyo-
politik ya da dini-kiiltiirel faktorlerin rol oynadigi bilinen bir husustur. Es‘arilik gibi,
Son tahlilde beseri olusumlar olan mezheplerin ortaya ¢ikis ve tesekkiil slireclerinde
de aynt durum s6z konusudur. Bu miilahazalardan hareketle, ¢alismamizin bu
boliminde Es‘ariligin dogusu ve gelisimine etki eden siyasi ve fikri faktorler ele

alinacaktir.
1.1.1. Siyasi Faktorler

Hayatini Basra ve Bagdat’ta gegiren Es‘ari’nin yasadigi dénem (260-
324/874-936), Islam diinyasinda siyasi hareketliligin ve fikri ¢ekismelerin zirvede
oldugu donemlerden biridir. Abbasi halifelerinden 6zellikle Me’mun, Mu’tasim ve
Vasik donemlerinde Mu’tezili fikirlerin resmi yollarla empoze edildigi,2 siyasi ve
fikri kutuplagmalarin yasandigi bu siire¢ Mihne donemi olarak adlandirilmaktadir.
Halife Mutevekkil Mutezili hakimiyete son verip Siinni diisiinceyi yeniden tesis
etmis ve onun bu politikas1 halefleri tarafindan da takip edilmistir.® Es‘ari’nin

yasadig1 devir, Abbasi halifesi Miitevekkil’den sonra baslayan bu doneme denk

2 ibn Abdirrahman el-MAalati, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehvéi ve’l-Bid i, Muhammed Zinhim
Muhammed ‘Azb (thk.), Kahire: Mektebetu Medbili, 1413/1993, ss. 32-33; Ahmet b. Hanbel, er-
Red ala’l-Cehmiyye ve’z-zenddika “Nesredenin Girigi”, Sabri b. Selame Sahin (nsr.), Riyad:
Daru’s-Sebat, 1424/2003, ss. 36-51; Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi, Istanbul: Ensar
Yay., 2013, s. 137; Mehmet Keskin, [mam Es ‘ari ve Es ‘arilik, Istanbul: Diisiin Yay., 2013, s. 52.

% Bkz. Abdulfettah el-Magribi, el-Firaku’l-Kelamiyye el-Islamiyye: Medhal ve Dirase, Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1415/1995, s. 267; Avni ilhan, vd., Islam Mezhepleri Tarihi, izmir: Akyol
Nesriyat, 1977, ss. 99-100. Ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Misir:
Mektebetii’l-Usre, 1997, I, 371-383.



gelmektedir. Onun hayati halife el-Mu‘temid’le baslayip er-Radi ile son bulan alti

halife doneminde gegmistir.4

Abbasilerin bu déoneminde merkezi otorite agisindan zayif ve fakat bilim,
felsefe ve kiiltiir agisindan oldukga parlak bir dénemdir.’ Ozellikle halife Miitevekkil
zamanindan Si‘ Biiveyhiyye devletinin kurulusuna kadar Imam Es‘ari’nin yetistigi
Basra ve Bagdat, gerek ser‘i bilimler gerekse beseri bilimler i¢in birer merkez
konumundaydl.6 Hasan-1 Basri, Ibn Kiillab, Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Cahiz, Ali
el-Ciibbai ve Ebu Hasim gibi bilginler Basra’da yetisen ve 6nde gelen birgok Islam

aliminden sadece birkagidir.’

Abbasi halifesi Eb( Cafer el-Mansur tarafindan kurulmus olan ve kendisinin
Medinetu’s-Selam adin1 verdigi Bagdat ise, uluslar arasi siyasette etkili olmus, farkli
din, itk ve mezhebe bagli kimselerin beraberce yasadigi ve yikilisina kadar
Abbasilerin basgkentligini yapmis bir merkez konumundaydl.8 Ayrica Bagdat,
terclime faaliyetlerinin yapildigi ve meshur Beytu’l-Hikme 'nin bulundugu onemli
bilim ve kultir merkezi idi.° Buradaki alimlerin felsefeye daha fazla ilgi
duymalarinin sebebi de, Beytu’l-Hikme 'nin bu sehirde kurulmus olmasidir. Nitekim
ilk Islam filozofu kabul edilen Kindi ve yine Dehri filozof Ibnu’r-Réavendi de burada
yetisen bilgelerdendir. Felsefe toplulugu olarak kabul edilen Thvanu’s-Safa’nin da
Bagdat’ta bir merkezlerinin olusu ile imamu’l-Haremeyn Ciiveyni ve talebesi ¢ok
yonlii bir Islam alimi olan Imam Gazzali’nin tedrisatta bulunduklar1 Nizamiye
Medreselerinin Bagdat’ta olmasi, bu sehrin ilmi sahada derin arastirmalarin yapildigi
stratejik bir merkez oldugunun en acik gostergelerindendir. Ayni sekilde Es‘ariligin
ikinci kurucusu ve teorisyeni sayilan Bakillani de, Bagdat’taki Cami ‘u’/-Mansdr’da
miiderrislik yapmistir. Mardf-1 Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi, Haris el-Muhasibi gibi
mutasavviflar ile Mu‘tezile kelamcilarinin ileri gelenlerinden Bisr b. el-Mu‘temir,

Ahmet b. Ebi Du‘ad, Ebu’l-Kasim el-Belhi, el-Ka‘bi ve daha bir¢ok ilim adamu

4 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suy(ti, Tdrihu’I-Hulefa, Hamdi
el-Demirdas (thk.), Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1425/2004, ss. 264-284. Ayrica krs. Keskin,
Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, s. 49; Tbrahim Agah Cubukcu, Isldm Diisiiniirleri, Ankara: AUIFY, no.
137, ss. 112-115.

®  Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ahmed Emin, Zuhru’I-Islam, (4 cild tek kitap halinde) Kahire: Miiessetu

Hindavi 1i’t-Te‘limi ve’s-Sekafe, 2012, I, s. 181-209; Abdilmecit Ebu’l-Futih Bedevi, et-

Tarihu ’s-Siydsi ve’l-Fikri, Cidde: Daru’l-Vef, 1988, s. 20.

Bkz. Ahmed Emin, Zuhru’I-Isldm, a.y.

Basra hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Abdulhalik Bakir, “Basra”, DIA, Istanbul, 1992, V, 110.

Abdulaziz ed-Dird, “Bagdat: Genel Bakis”, DIA, Istanbul, 1991, 1V, ss. 425-433.

Bkz. ed-Duri, “Bagdat: Genel Bakis”, ay.
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burada yetismistir. Yine Es‘arilerden Ibn Fiirek ve Abdulkahir el-Bagdadi de burada

ilmi ¢alismalarda bulunmus olan 6nde gelen kelamcilardadir.™

Halife Miitevekkil’in baslattigi 1liml1 devlet politikasi, Es‘ari’nin fikirlerinin
ortaya c¢ikmasma zemin hazirlamistir. Cilinkii Mu‘tezili iktidarin  baskici
politikalarindan halk iyice usanmis, artik iskenceye maruz kalan Ahmet b. Hanbel ve
taraftarlar1 olan Siinni kesime olan ilgi artmistir. O donemde basta Halku’l-Kur’an
inanc1 olmak tizere Mu‘tezili ilkeler halka zorla kabul ettirilmeye ¢alisildi. Mu‘tezili
iktidar tarafindan, Ahmet b. Hanbel gibi Ashabu’l-Hadisin ileri gelenleri Kur’an’in

mahlik olmadigina inandiklari i¢in tutuklanip iskenceye maruz birakilmustir.'*

Mu‘tezile, adalet ve ilaht sifatlar probleminde asir1 tevile gitmis, Kur’an ve
Hadis’teki miitesabih ifadeleri akilci bir yaklagimla izah etmek suretiyle buttn ilahi
sifatlar1 inkar noktasina gelmis‘[ir.12 Mu‘tezile’nin bu asir1 goriisleri ve bunlar1 zorla
kabul ettirilmesi konusundaki siyasi baskilar halkin tepkisiyle karsilasmis ve Siinni

kesim arasinda toplumsal dayanismanin olusmasina zemin hazirlamistir.”

Siyasi iktidarin birine destek vermesiyle, nakilden ¢ok akla 6nem veren ve
naslar akli yontemlerle tevil eden Mu‘tezile ile naslarin zahirine bagh kalip tevilden
uzak duran Ahmed b Hanbel’in bagini ¢ektigi Ashabu’l-Hadis arasinda asirlarca
miinakasalar siiriip gi‘[mistir.14 Bu birbirine zit ekoller, farkli donemlerde siyast
iktidarlarin himayesinde olmuslar, mesela Emeviler donemi ile Abbasilerin ilk
donemi Ashabu’l-Hadisin en parlak donemini teskil ederken; Me’mun, Mu‘tasim ve
Vasik dénemleri de Mu‘tezilenin altin cagmi olusturmustur.” Halife Miitevekkil
déneminde baslayan Mu‘tezile {izerindeki baskilar Imam Es‘ari déneminde de devam
etmis olmasina ragmen, bu donemde imam Es‘ari’nin de hocasi olan Eba Ali el-
Ciibbai (6. 302/915) ve oglu Ebu Hasim Abdusselam b Muhammed el-Ciibbai (0.
321/933) ile Abdullah b Ahmed el-Ka‘bi el-Belhi (6. 317-19/929-31) gibi Mu‘tezili

10 Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Bagdat: Kiiltiir ve Medeniyet”, DIA, istanbul, 1991, IV, ss. 437-441.
" Bkz. Ahmed Emin, Duhal-Islam, 11, 134-137.

2" Fazlur Rahman, Isidm, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (¢ev.), istanbul: Selguk Yay., 1992, s. 125-
126; Karadas, Kelam Tarihi, s. 137; Keskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, s. 60.

M. Plessner, “Mihne”, [4, Istanbul, 1971, VIIIL, 292-294; Karadas, Kelam Tarihi, s. 137; Mehmet
Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yay. 2012, ss. 118-124.

Mu‘tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda yapilan miicadeleler ve bu miicadelelerin mevzulari i¢in
ayrica bkz. Hiiseyin Tansu, Mu ‘tezile ve Hadis, Ankara: Avrasya Yay., 2004, ss. 267-314.

> Fazlur Rahman, Islam, ss. 126-127; Keskin, /mam Es ‘ari ve Es ‘arilik, Ss.59-60.
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alimler yetismistir. Asir1 boyutlarda olmasa da Mu‘tezile lizerindeki baskilarin

devam ettigi bu donem, Mu‘tezilenin giimiis gag1 olarak adlandirilmstir.*

Mu‘tezile ve Ashabu’l-Hadis’in stirekli olarak birbiriyle miicadele ettigi
boylesi bir ortamda, Mu‘tezileye karsi bir amag birligine sahip, selefin itikat
esaslarint Mu‘tezile metoduyla (akli yontemlerle) mezcedip uzlagsmaci ve orta yolu
bulmaya yonelik ¢aba gosteren, imam Es‘ari ve Es‘arilerin onciileri olarak kabul
edilen Safii hadis taraftarlar1 olan Kiillabiler de bu dénemde varligim

siirdijrmiislerdir.17

Es‘ariligin dogusundaki sosyo-politik etkenlerle ilgili bu c¢ok kisa
hatirlatmalardan sonra, konunun bir diger vechesini, o donemdeki fikri ortami ele

almak uygun olacaktir.
1.1.2. Fikri/Kulturel Faktorler

Kelam ilminin kurucular olan Mu‘tezile ekolii mensuplar1,*® kullandiklari
kelami sistem ve akli metotlar (nazar ve istidlal) yoluyla kendilerinden sonra ortaya
c¢ikan biitiin kelam ekollerini etkilemisler ve bu etki -degisik mezheplerin goriisleri
kanaliyla da olsa- gilinlimiize kadar devam edegelmistir. Kirk yasindan sonra bu
mezhebi terk etmis olsa bile, onlarla miicadele ederken kullandigi akil yiiriitme ve
argimanlarda da izleri goriilecegi iizere Imam Es‘ari igin bile eski goriislerin
tesirinde kalmaya devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Binaenaleyh Imam Es‘ari,
Mu‘tezileden ayrildiktan sonra onlarin keldm metodunu kullanarak onlar1 reddetmis
ve Ehl-i Sinnet akaidini ayni metodla savunmustur.”® Kendisi, o6zellikle ilaht
sifatlarin kabulii, ru’yetullah, kelamullah gibi ulGhiyyetle alakali konular ile insan

fiillerinin mahlik olusu, hayir ve serrin Allah’tan oldugu, teklif-T ma I yuték’in caiz

% Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Ethem Ruhi Figlali (¢ev.), Ankara: Umran

Yay., 1981, ss. 371-376; Keskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, ss. 60-61.

1 Krs. Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillib ve Kiillabiye Mezhebi, Bursa:
Emin Yay., 2006, ss. 163-164; Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik liskisi,
Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013, s. 88; a. mlf., “Esarilik”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabz,
Hasan Onat, Sénmez Kutlu (ed.), Ankara: Grafiker Yay., 2013, ss. 397-98; a. MIf., “Esariligin
Tarihsel arka plani: Kiillabilik”, AUIFD, 51:2, 2010, s. 401 vd.; Karadas, Kelam Tarihi, ss. 138-
139; a. mlf., “Es’ari Kelam Ekolii”, Kelam El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Ankara: Grafiker
Yay., 2013, s. 122; Keskin, fmam Es‘ari ve Es‘arilik, ss. 61-62; Cemalettin Erdemci, Kelam
Ilmine Girig, Istanbul: DEM yay., 2012, s 72.

8 Saduddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Taftazant, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, Ahmet Hicazi es-

Sekka (thk.), Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1988, s. 11; a. MIf., Mecmu ‘atu’s-

Siniyye ala Serhi’l-Akdidi’'n-Nesefiyye, (Ramazan efendi, Kestelli ve Hayali’nin hasiyeleriyle

birlikte.) Libnan: Nursabah Yay., 2012, s. 77.

Krs. Mehmet Baktir, “Miitekaddimin Selefiyye ve Diisiince Yapis1”, Kelam Ilmi’'nin Yeniden

Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig, 2004, s. 230; Cubukeu, Islam Diigiiniirleri, s. 113.
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olusu® gibi adl ile alakali konularda Mu‘tezileyi siddetle elestirmis ve bu elestiri
gelenegi sonraki Es‘arililer tarafindan da devam ettirilmis olsa da?' Es‘ariler,
kullandiklar1 bu metottan dolay1 gizli Mu‘tezililikle itham edilmekten
kurtulamamlslardlr.22

Bununla birlikte, imam Es‘ari’nin Mu‘tezileden ayrildiktan sonra onlardan
edindigini kelami tecriibe ve birikimi ustaca kullanarak Ehl-i Hadisin inang ilkelerini
ve degerlerini kelami yontemlerle isbat ederek Ehl-1 Siinnet kelamin1 olusturmakla
yeni bir ¢1gir agmis oldugunu goz ardi etmemek gerekir.23 Bu yeni vechesiyle imam
Es‘ari’nin, yukarida zikri gegen Es‘arilerin Onclleri olarak kabul edilen
Kiillabilerden etkilendigi aciktir. Bundan dolayr olsa gerek ki, bazi alimler Es‘ari
mezhebini, Ibn Kiillab’in (8. 240/854) gériislerinin bir uzantis1 ve agilimi olarak
gérmiisler24 ve yine benzer miilahazalarla Ibn Kiillib’in Imam Es‘ari’nin fikir babasi
oldugunu 6ne siirmiislerdir.®

[14ahi sifatlar meselesi basta olmak iizere selef alimleri ile Mu‘tezile arasinda
her donemde siddetli fikri tartigmalar olmustur. Boyle bir ortamda selef itikadini
Mu’tezili/kelimi yontemlerle savunan yani akli ydntemleri kullanan Ibn Kiillab,
Haris el-Muhésibi (6. 243/858) ve Kalanisi (6. 255-869) gibi Ehl-i Hadisin
kelamcilari®® olarak nitelenen sahsiyetler Es‘ari ve dolayisiyla siinni kelamm

onciileri ve ayrica nazar ve cedel ustasi kabul edilen Imam Es‘ari igin de birer model

2 Esearilerin zirve isimlerinden olan imamu’l-Haremeyn lakapli el-Ciiveyni’ye (478/1085) gére

teklifi mala yutak caiz degildir. Bkz., imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me‘ali Abdiilmelik b. Abdillah b.
Yusuf el-Ciiveyni, el-dkidetii 'n-Nizamiyye fi’l-Erkani’l-Islamiyye, Muhammed Zahid el-Kevseri
(thk.), Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turds, 1412/1992, s. 42 vd.; aym mlf., el-Burhan fi
Usiili’l-Fikh, Abdiilazim ed-Dib (thk.), Kahire: Daru’l-Intisar, 1400/1979, 1, s. 104; ayrintili bilgi
icin ayrica bkz. Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalar: el-Akidetii’n-
Nizamiyye Ornegi, Ankara: Arastirma Yay., 2014, ss. 229-245,
L Bkz. Ebt’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, el-ibdne an Usiili’d-Diyane, Abbas Sabbag (thk.),
Beyrut: Daru’n-Nefais, 1994, ss. 29-170; imam Ebi Manstr Abdu’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed
el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-firak, Muhammed Osman el-Hust (thk.), Kahire: Mektebetii ibn Sina,
1988, s. 104 vd.; a. MIf. Usiilii'd-Din, Istanbul: Daru’l-Fiinin Devlet Matbaasi, 1928, ss. 335-337.
Takiyyu’d-Din Ahmed b. Teymiyye el-Harrani, Mecmu ‘atu’l-Fetava, Daru’l-Vefa, 2005, IV, ss.
16-17; ayrc. Krs. Keskin, a.g.e., ss. 62; Liatfi Dogan, Ehl-i Siinnet Keldminda Es‘ari Mektebi,
(Doktora Tezi) Ankara: Riizgarli Matbaa, 1961, ss. 12-13.
Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, Serafettin Gélciik (ter.), Istanbul: Bayrak Mat.,
2000, s. 71; Karadas, Kelam Tarihi, s. 139.
Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me‘ali el-Cliveyni, es-Samil fi Usiili'din-, “Nesredenin Girisi”, Ali
Sami en-Nessar (nsr.), Iskenderiye: Darul Ma’arif, 1969, ss. 56-59; Ayrc. Bkz. Yiicedogru, Ibn
Kullab ve Kullabiye Mezhebi, s. 155; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama
Giris (22. Bask), Istanbul: Ensar yay., 2014, s. 390; M. Semsettin Giinaltay, Kelam Atomculugu
ve Kaynagi Sorunu, Irfan Bayn (sad.), Ankara: Fecr Yay., 2008, s. 52.
fbn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, Muhammed Resad Salim (thk.), y.y., 1986, II,
327.
% Bagdadi, usili'd-Din, ss. 308-310; Ebd’l-Mu‘in, Meyman b Muhammed en-Nesefi, Tebsiretu I-
Edille fi Usili’d-Din, Hiiseyin Atay (thk.), Ankara: DIB Yay., 1993, 1, 400. Nesefi, burada Ibn
Kiilab ve Kalanisi’yle beraber imam Es‘ari’yi de Ehl-i Hadis’in kelamcisi olarak kabul eder.

22

23

24

25
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olmuslardir.?’ Boylece Imam Es‘ari; Ibn Kiilldb, Muhasibi ve Kalanisi’nin
goriiglerini benimseyerek kelami delillerle bunlari teyit etmistir.?® el-Es‘ari’ye tesir
edenler baglaminda, EbG Hanife’yi (8. 150/767) zikretmek gerekir. Zira Imam
Es‘ari’nin el-Ibdne’si incelendiginde, eserin tertip ve muhtevasinda Eba Hanife’nin
Fikhu’I-Ekber’inin 5mek alindig1 acikca goriiliir.”® el-Ibdne 'de, birkag ihtilaf noktas
disinda Ebi Hanife’nin sdylediklerini kelami yontemlerle ispat etmektedir. Nitekim
Es‘arilerin énde gelen alimlerinden Ibn Firek’in (6. 406/1015) imam Azam’in el-
Alim ve’l-Miitedllim adli eserine meshur bir serh yazmis olmasi bu baglamda
degerlendirilmelidir. Bu da Es‘ari mezhebinin Hanefilik tabanindan etkilendigini
gOstermektedir.

Ehl-i Hadis mensuplarinin “Kur’an mahlik degildir” dedikleri i¢in sifatlari
inkdr eden Mu‘tezile ve onlari destekleyen iktidar tarafindan iskenceye maruz
b1rak11d1g130 siddetli tartigmalarin yasandigi Mihne doneminde, Ibn Kiillab, 6zellikle
[1ahi sifatlar ve buna bagh olarak Halku I-Kur’an konusunda mutedil bir ¢izgi takip
etmistir. Watt’in “Ibn Kiillab’mn kelama olan esas katkisi, Allah’m sifatlar1 akidesini
isleyisidir” sdylemi yerinde bir tespittir. Ona gore Yiice Allah sifatlariyla ezeli ve
ebedidir. Buna bagl olarak Allah’in kelami O’nun sifatt olup onunla kaim bir
manadir. Ancak ses ve harfler, sadece ezeli kelamin birer ifadesi olup ezeli ya da
ebedi olamazlar.®! Ibn Kiillab’in bu fikri basta kendisinden nazar ve cedel ilmini

6grenen Haris el-Muhasibi®* ve Kelam ilmine dair yiiz elliden fazla eser kaleme

" Ebi’l-Feth Muhammed b Abdilkerim b Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Emir

Ali Mehna ve Ali Hasan Fa‘dr (thk.), Beyrut: Daru’l- Marife, 1993, 1, s. 44; ayrc. Bkz. Watt, Islam

Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 359; Karadas, Kelam Tarihi, ss. 138-139; Yiicedogru, /bn Kiilldb

ve Kiillabiye Mezhebi, s. 170; Kalayci, Esarilik Maturidilik Iliskisi, ss. 88-90; Mehmet Kubat,

“Eg’ari Ekoliniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Gorisleri”, Islami [limler

Dergisi, y. 7, c. 7, sy. 13, s. 24; Sa‘duddinTaftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi —Serhu’I-Akaid-

“Terciime Edenin Girisi”, Siileyman Uludag (trc.), Istanbul: Dergah Yay., 2013, s. 13.

Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, a.y.; Tbn Haldun, Mukaddime Siileyman Uludag

(gev.), Istanbul: Dergah Yay., 1983, II, s. 1099.

Krs. Isa Dogan, Miircie ve Ebu Hanife, Samsun: Kardes Matbaasi, 1992, s. 108; Fethi Kerim

Kazang, “Fikh-1 Ekber Serhleri ve ilyas b. Ibrahim es-Sinobi’nin Fikh-1 Ekber Serhi”, (Basi/mamus

Yiiksek lisans Tezi, DEUSBE, Izmir, 1991), ss. 4-5.

%0 Suydti, Tarihu I-Hulefa, ss. 227-252

' Ebt’l-Hasan Ali b. Ismail e’I-Es‘ari, Makdldtu l-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (thk.), Kahire: mektebetii’n-Nehde el-Misriyye, 1950, 11, 176, 233, 245-
248.

%2 Semsuddin Ebd Abdillah Muhammed b Ahmed ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld, Suayb Arnait
vd. (thk.), Miiessetii’r-Risale, 1405/1985, XI, 174-176.
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aldig1 rivayet edilen Kalanisi*® tarafindan desteklenmistir®*

ve boylece Kelam
kitaplarinda “Kiillabilik™ olarak zikredilen bir firka neset etmistir.35

Allah’m sifatlarini nefyeden Mu‘tezile karsisinda ilk defa sifatlarin ezeli ve
kadim oldugunu, yiice Allah’in hem me‘ani hem de ma’nevi sifatlarla muttasif
oldugunu, sifatlarmin zatmin ayni1 da gayri da olmadigmi ilk defa ifade edenin ibn
Kiilldb oldugunu sbyleyenler vardir.®*® imam Es‘ariden 6nce kesin olarak dile
getirildigi bilinen bu goriis Es‘arilerin de igerisinde bulundugu Ehl-i Siinnetin geneli
tarafindan kabul edilmistir.

es-Samil fi Usulii’d-Din’in muhakkiki en-Nessar’a gore Kiillabiler ve
Es‘ariler arasinda tek bir ihtilaf konusu vardir ki bu da, Kelam-1 nefsinin kidemi ve
emrin hudsundan dolayr keldmullahin ezelde emir, nehiy ve haber olarak
nitelenemeyecegine dair Ibn Kiillab’in gérﬁsﬁdﬁr.37 Yani, Ibn Kiilldb’a gére emir,
nehiy ve haber muhdes oldugu i¢in, Yiice Allah’in ezeli kelami1 emir, nehiy ve haber
olarak nitelenemez. Allah’in ezeli kelami ancak anlasilma ve isitilme aninda emir ya
da nehiy olur. Kisacasi Ibn Kiillab Yiice Allah’in ezelde muhbir veya nahiy olmasini
inkar etmistir. Ancak Es‘arilere gore Yice Allah ezeli emredici ve nehyedicidir,

O’nun emri muhdes olamaz.*®

1.2. Es‘ari Ekoliiniin Olusum Siireci

Belli bir birikim sonucu olugsan Keladmi mezheplerin tesekkiiliine katkida
bulunan simalarin hayat hikayeleri ve ilmi kisilikleri 6nemlidir. Biz de bu bashk
altinda, mezhebin kurucusu Imam Es‘ari ve kurdugu ekoliin kurumsallasmasinda

etkili olan simalari, tarihi siireci de géz onilinde bulundurarak, ele almaya ¢alisacagiz.
1.2.1. imam Es‘ari ve Es‘ariligin Dogusu

Dogum tarihiyle alakali farkli yorumlar/bilgiler bulunmakla beraber,

muhtemelen 260/874 yilinda Basra’da dogan Imam Es‘ari’nin, kiigiik yasta babasini

%% Bagdadi, usilii'd-Din, s. 310.

¥ ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinne, s. 327; Yiicedogru, Ibn Kiildb ve Kiilldbiye Mezhebi, s. 169.

% el-Ciiveynt, es-Samil “Nesredenin Girisi” ss. 56-509.

% Yiicedogru, Ibn Kiildb ve Kiillibiye Mezhebi, s. 173. Ayrica bkz. Cagfer Karadas, Bdkilldni’ye

Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa:Arasta Yay., 2003, s. 94.

el-Ciiveyni, es-Samil “Nesredenin Girisi”, s. 56; Yiicedogru, Ibn Kiildb ve Kiillabiye Mezhebi, s.

171.

% Eb( Bekr Muhammed b. Hasan b. Flrek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari,
Daniyel Gimaret (thk.), Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987, s. 328. ibn Kiillib’in “Kelamullah” ile
alakali goriislerinin detaylari i¢in bkz. Yiicedogru, /bn Kiildb ve Kiilldbiye Mezhebi, ss. 79-95.
Ayrica krs. Sabri Yilmaz ve Mehmet Ilhan, “Ciiveyni’ye Gére Kelamullah ve Kelam-1 Nefsi”,
Kelam Arastirmalart Dergisi, (9:1 2011), s5.215-230.
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kaybetmesi ve annesinin Mu‘tezilenin 0nde gelen alimlerinden biri olan Ali el-
Clbbai ile evlenmesi, onun, ilmi hayata erken yasta baslamasina vesile olmustur.
Uvey babasi Ciibbai’den Usiilu’d-Din ve Kelam dersleri atlmlstlr.39 Imam Es‘ari
Ciibbai’nin yani sira Zekeriyya es-Saci (6. 307/919) ve Ebi ishak el-Mervezi (6.
340/951) gibi donemin 6nde gelen birgok aliminden Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Feraiz, Edebiyat ve Mantik dersleri okumustur.”® ilim ve irfana son derece diiskiin
olan Imam Es‘ari, malim1 ve miilkiinii bu yolda harcamus, yetistirdigi talebelerine de
maddi destekte bulunmustur.41

Hocasi ve fiivey babasinin tesiriyle genglik doneminde Mu‘tezileyi
benimsemis ve onlarin gorilislerini savunan eserler kaleme almistir. Kirk ya da daha
az bir siire bu mezhebin yetkin simalarindan olmus ve hatta derslerde iivey babasi el-
Ciibbai’ye gogu zaman vekalet edecek noktaya gelmistir.*? 300/912-913 yilinda belli
bir miiddet ortaliktan kaybolup inzivaya ¢ekildikten sonra bir Cuma giinii Basra
Camii’nde kiirsliye ¢ikarak yiliksek bir sesle oradaki halka soyle hitap etmistir: “Ey
insanlar beni bilen bilir, bilmeyene de ben kendimi tanitiyorum. Ben falan oglu
filanim. Ben daha 6nce Mu‘tezile mezhebinin bir mensubu olarak Kur’an’nin mahliik
oldugunu, yiice Allah’in ahirette gbzle goriilmeyecegini, kullarin kendi fiillerinin
haliki olduklarin1 sdyliiyordum. Ancak suan Mu‘tezileye ait bu gorisleri
reddediyorum ve Allah’a tovbe ediyorum”.43 Imam Es‘ari fikri doniisiinii bu sekilde
ifade ettikten sonra, kendisinin, Mu‘tezili diisiinceyle miicadele edecegini ve yeni
diisiinceleri i¢in delil aradigini ve Allah’tan hidayet diledigini, Allah’in da dualarina
icabet edip kendisini hidayete erdirdigini de soézlerine ekleyerek “simdiye kadar
inandiklarimi, tizerimden bu elbiseyi c¢ikarip attigim gibi biitiiniiyle atiyorum”

diyerek tizerindeki giysiyi (ciibbe) ¢ikarip atmistir. Daha sonra oradakilere, hak yola

¥ Tacuddin Abdulvahhab b. Takiyu’d-Din es-Subki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kubra, Mahmut

Muhammed, Abdulfettdh Muhammed (thk.), y.y., 1992, lll, ss. 352-353; Hamide Gurabe, Ebu I

Hasan el-Es ‘ari, Kahire: Mecme‘u Buhiisi’l-Islamiyye, 1393/1973, s. 61.

Imam Es‘ari, eRisale ila Ehl-i’s-Sagr, “Nesredenin Girisi”, Abdullah Sakir Muhammed el-

Cilineydi (nsr.), Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1422/2002, ss. 83-84; ayrica bkz. Hiiseyin

Dogan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Kelamdaki Yontemi Uzerine (1)”, Kelam Arastirmalari, 11:1,

2013, s. 143.

Bkz. Dogan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Kelamdaki Yontemi Uzerine (1), s. 144.

Hamad Sinan ve Fevzi el-Anceri, Ehlu’s-Siinneti’l-Esd ‘ire Sehddetu Ulemai’l-Ummeti ve

Edilletuhum, Daru’d-Diy4, ty., ss. 39.

* Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu’l-A’yin ve
Enbdu Ebndi’z-Zaman, Thsan Abbas (thk.), Beyrut: Daru’s-Sadr, 1970, 111, s. 285; Hamad Sinan ve
Fevzi el-Anceri Ehlu’s-Sunneti’l-Esd ‘ire Sehddetu Ulemai’l-Ummeti ve Edilletuhum, a.y.;
Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu 'I-Islamiyin, Beyrut: Daru’l-Ilm, 1997, 1, s. 493; Hamide Gurabe,
Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari, s. 62; Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi, Sivasi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, Sibgatullah Kaya (¢ev.), Ankara: Anka Yay., ty. S. 170.

40
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yani kendi ifadesiyle “...Fakih ve Muhaddislerin yoluna...” girdikten sonra telif ettigi
eserlerini takdim etmistir.**

Imam Es‘ari’nin bu fikri doniisiindeki etkenler hakkinda farkl rivayetler sz
konusudur. Bazi rivayetlere gore, Hz. Peygamber’i {i¢ giin lst iiste riiyasinda gérmiis
ve ona Mu‘tezili diisiinceden ayrilip hak yola, yani Siinni diisliinceye yonelmesi
gerektigi telkin edilmistir.”® Diger bazi rivayetlere gore ise, imam Es‘ari hocasina bir
takim sorular sormus ancak kelami manada tatmin edici cevaplar alamamls‘ur.46
Ozellikle bazi1 rivayetler onun ayrilisin1 hocasi ve iivey babasi olan Ali el-Ciibbaf ile
yapmis oldugu meshur ii¢ kardes (ihve-i selase) meselesine baglamaktadir. Salah-
aslah diisiincesiyle alakali bu meshur meseleye gore, Imam Es‘ari hocasi Ali el-
Ciibbai’ye, biri miimin, digeri kéafir ve bir digeri de kiiglik yasta vefat eden iic
kardesin ahitteki durumlarinin ne olacagini sordu. Buna karsilik Ciibbai, miimin
olanin cennete girecegini, kafir olanin cehennem ehlinden olacagini, kiiglik yasta (es-
sabiyy) Olen kardesin ise bulig ¢agina erisip miikellef olmadan 6ldiigii i¢in azaptan
kurtulacagini (ehl-i necat) sdyledi. Bunun iizerine imam Es‘ari “kiiciik ¢ocuk cennete
girmek isterse bu miimkiin olur mu” diye sorunca, hocasi “hayir, miimin bu dereceye
(cennetlik) ancak taatla (salih amel ile) ulasir” seklinde cevap verir. Bu sefer de
Imam Es‘ari, “kii¢iik ¢ocuk “kiiciik yasta 6lmek benim elimde degildi, bana omiir
verseydin de ben de cennete giren kardesim gibi salih amel isleyip cennetlik
olsaydim” derse, o zaman durum ne olacak” diye sorunca, Ciibbai, “eger Allah ona
omur verseydi, kafir olup cehenneme girecekti. Yiice Allah onun maslahatina (salah)
riayet ederek kiiciikken 6ldiirmiis ve cehenneme girmekten onu kurtarmistir” diyerek
cevap verir. Son olarak Imam Es‘ari’nin, “kéfir olarak 6liip cehenneme giren kardes
“Ey Rabbim! Kii¢iik kardesimin durumunu bildigin gibi, benim de durumumu
biliyordun. Oyleyse nigin kiigiik kardesimin maslahatina uygun oldugu i¢in onu
kiiciik yasta oldiirdiin de beni kiiciik yasta 6ldiirmedin ve benim sana isyan etmemi

engellemekle benim maslahatima uygun olana riayet etmedin” diye sorarsa, o zaman

* Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetillah ibn Asékir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fima Nusibe ila’l-
Imam Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, III. Baski, 1404/1984, s. 39; Hamad
Sinan ve Fevzi el-Anceri, Ehlu’s-Sunneti’l-Esa ‘ire Sehddetu Ulemdi’I-Ummeti ve Edilletuhum, ss.
39-40; Bedevi, Mezdhibu’l-fsldmiyfn, I s. 494i;: Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, 1V, ss. 767-69;
Hamad b. Muhammed el-Ensari el-Hazreci, Ebl Hasan el-Es‘ari, Medine: el-Cami‘atu’l-
Islamiyye bi’l-Medineti’l-Munevvere, 1394/1974, s. 60-61.

* Bu rivayetler icin bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’I-Miifteri ss. 38-43; Ahmed Emin, Zuhru’l-
Islam, IV, ay.; Allame Siricuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Osman b. Muhammed el-Usi, Kelam IImi
(Emali Tercuimesi), Omer Faruk Hilmi (terciime ve serh eden), Istanbul: Ilimsehri Yay. s. 10-12.

*® Tbn Asakir, Tebyinu Kezibi’lI-Mifteri ss. 38-39.
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durum ne olacak” sorusu karsisinda caresiz kalir ve cevap veremez.*’ Bdylece
Mu‘tezilenin en 6nemli ilkelerinden biri olan salah-aslah prensibi Imam Es‘ari
tarafindan ¢liriitiilmiis olur.

Bu rivayetlerin sadece Es‘ari kaynaklarda ge¢mis olmasi kaydedilmesi
gereken bir husustur. Bu rivayetlerin tek tarafli olarak bize aktarilmis olmasi, sihhati
noktasinda baz siipheler dogurmaktadir. Imam Es‘ari’nin ¢ok biiyiik bir kelamci ve
cedel ustas1 oldugu, hi¢ kimseyi tereddiide mahal birakmayan bir husus olsa da,
Basra Mu‘tezilesinin zirve isimlerinden olan Ali el-Ciibbai gibi buyik bir kelam
aliminin de boylesi bir mlnazarada kendisini savunmaktan aciz biri olarak lanse
edilmesi inandiric1 olmamaktadir. Meselenin, bilhassa Mu‘tezilenin en 6nemli
ilkelerinden olan “salah-aslah” prensibiyle alakali olmasi, s6z konusu rivayetin
sthhati ile ilgili siipheleri daha da artiric1 bir durumdur. Dolayisiyla bu rivayetleri
incelerken, bunlarin Imam Es‘ari’yi yiiceltmek icin uydurulmus hadiseler olma
ihtimalini de goz ardi etmemek gerekir.

Imam Es‘ari ile hocasi ve iivey babasi Ciibbai arasinda gegen ve Imam
Es‘ari’nin Mutezili ¢izgiden ayrilmasina vesile olan tartismalardan birisi de, Allah’in
isim ve sifatlarinin tevkifi olup olmadigi ile ilgilidir. Sifatlarin tevkifiliginden
maksat, ilahf sifatlarin, naslar, yani Kur’an ve Hadis tarafindan belirlenmis olmasi*®
ve kiyasa, yani yoruma agik olmamasidir. Bu goriis Selef ve Ehl-i Stinnetin geneli
tarafindan kabul edilmistir. Stinni anlayisa goére, Allah’in sifatlar1 mahliikata bagh
olarak bulunan manevi gergeklikler degil, her tiirlii dis unsurdan bagimsiz olarak var
olan manevi gergekliklerdir. Buna goére, Allah, yaratilan ve gii¢ yetirilen (makdur)
olmadan “kudret”, tercih edilen olmadan “irade” sifatlarma sahiptir.49 Konumuzla
ilgili bu rivayete gore, bir adam Ali el-Ciibbai’nin yanina gelir ve “Yiice Allah’1 akil
(akilli) ile isimlendirmek caiz midir?” diye bir soru sorar. Ciibbai de “akl kelimesi

devenin ayaklarmi baglamak i¢in kullanilan ip anlamina gelen ‘kal sézciigiinden

" Bagdadi, Usiilu’d-Din, ss.151-152; Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Gazzall, el-Iktisad fi’l-I tikdd, Tbrahim Agah Cubukcu ve Hiseyin Atay (thk.), Ankara: Nur
Matbaasi, 1962, ss. 184-185; Fahruddin Eb( Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-
Hiseyn er-Razi, Mefdtihu’lI-Gayb (Tefsiru’[-Kebir), Beyrut: Daru’t-Turasi’l-Arabf, 1420/1999, ss.
143-144; Subkil, Tabakaru s-Sdfiiyye, I, ss. 356-357; Taftazani, Serhu’l-Akaid, ss. 11-12; Bedevi,
Mezdhibu ’l-isldmiyin, I, ss. 498-500; Muhammed EbQ Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, s. 182. Ayrica bkz. Mehmet Bulut, “Ihve-i selase” Di4, XXII, 6-7. Bu rivayet
ilk defa Bagdadi (6. 429/1037)’nin Ustilu d-Din adli eserinde geger, ancak burada Ciibbai’nin ismi
zikredilmez sadece Mutezileye kars1 bdyle bir miinazaranin imam Es‘ari tarafindan gergeklestigi
nakledilir. Bu rivayetle alakali Ciibbai’nin ismi ise ilk defa Raz1 (606/1209) nin tefsirinde geger.
Muhammed Arugi, “el-Esma ve’s-Sifit fima beyne Ulemai’s-Selef ve Ehli’l-i‘tizal”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, 1997, 1, s. 33.

49 Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 93.
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tiredigini hatirlatarak bunun caiz olmadigini sdyler ve bu anlama gelen bdylesi
(engelleyici) bir kelime yiice Allah i¢in kullanilmaya engel teskil edecegini (maniu’l-
itlak)” ifade eder. Bunun iizerine imam Es‘ari de Ciibbai’ye “senin kiyasma gore
Yice Allah’a Hakim de demek caiz olmamalidir zira hakim kelimesi de hayvanin bir
yerden ¢ikmasini engelleyen demir anlamina gelen hakeme sézciigiinden tiiremistir”
seklinde bir itirazda bulunur. Ciibbai sdyledigine mesned teskil edecek bir sey
bulamaz ve Es‘ari’ye “peki sen nigin Yiice Allah’in &kil ile miisemma olmasini caiz
gérmiyorsun da, Hakim olarak isimlendirilmesini kabul ediyorsun?” seklinde bir
soru yoneltir. Imam Es‘ari de ilahi sifatlarm tevkifi olup olmadigi hakkindaki
goriislinii izah sadedinde soyle der: “Bana gore Yiice Allah’in isimlerinin kaynagi
seriattir (Kur’an ve Siinnet). Liigavi (dilsel) bir kiyas degildir. Seriat Yiice Allah’a
Hakim dedigi i¢in ben de Allah’a Hakim ismini veriyorum; seriat &kil isminin Yce
Allah hakkinda kullanilmasini yasakladigi igin (Kur’an ve Hadiste gecmedigi igin)
ben de Allah’1 kil olarak isimlendirmem. Sayet seriatta akil olarak isimlendirilseydi,
ben de o sekilde isimlendirirdim”.®® Bu isim-miisemma tartismasini  igeren
diyalogdan sonra Imam Es‘ari’nin Ciibbai’yi terk ettii, Mu‘tezilenin goriislerini
reddetmek i¢in onlardan edindigi nazariyatla ve delillendirme usulleriyle ugrastigi,
hatta bu konuda ‘hocasmni gectigi’®' ve kendisinin keldmi sistemini olusturacak
mabhiyette eserler telif ettigi rivayet edilir.>

Butlin bu rivayetlerden anliyoruz ki imam Es‘ari dogruyu anlamak ve ag1a
¢ikarma adma her firsatta miicadele etmis O6nemli bir kelam ve cedel ustasidir.
Stiphesiz ki onun bu ustalig1 sayesinde, kendisinden sonra asirlarca adina nisbet
edilen Es‘arilik, diinyanin en c¢ok miintesibi olan bir mezheb olarak Islam
diisiincesindeki yerini almistir. Ister ilahi isim ve sifatlarin tevkifiligi meselesi olsun,
ister li¢ kardes meselesi olsun ya da Hz. Peygamberi riiyasinda goriip hak yolun
kendisine telkin edilmesi gibi bir manevi isaretle iliskilendirilsin, onun belli bir yasa
gelip ilmi olarak da iistlin bir seviyeye ulastiktan sonra dogruyu bulmak ve aciga
cikarmak i¢in sarf ettigi bu ¢abalar, kendisinin nazar ve istidlale ne kadar 6nem veren
biiyiik bir kelamci oldugunun apagik gostergesidir.>

Imam Es‘ari Mu‘tezile dncesi ve sonrasi bircok eser kaleme almistir. Ancak

bu eserler bir incelemeye tabi tutuldugunda, Mu‘tezile sonrasi1 yazdigi eserlerin

%0 Bedevi, Mezahibu 'I-sldmiyin, 1, ss. 500-501; Ahmed Emin, Zuhru l-Islam, IV, ss. 769-70.

5L Bedevi, Mezdhibu 'I-Islamiyin, 1, s. 502.

%2 Bedevi, Mezdhibu I-Isldmiyin, 1, ss. 500-502

% Krs. Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi, stanbul: Ensar Yay., 2014, s. 303.
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sayisinin daha fazla oldugu kanaatindeyiz. Zira Siinni diisiinceyi savunup
Mu‘tezileyi elestirdigi eserler daha fazladir. Onun eserlerinin tam olarak sayisi
hakkinda farkli rivayetler s6z konusu olsa da, az denebilecek bir sayiya bu
rivayetlerde rastlamadik. Bu konuda, arastirmacilarm en giivendigi kaynak olan Ibn-i
Asakir’de gegen rivayetlere gore bu say1 200 ya da 300 civarindadir.>* Bizzat Imam
Es‘ari el-Umed adli eserinde 320/932 senesine kadar (vefatindan 4 yil Oncesine
kadar) yaklagik 70 tane eserinin ismini zikretmektedir.>® imam Es‘ari’nin kitaplarinm
titizlikle inceleyen ve ona mezhebi taassup derecesinde bagli olan Ibn Firek (6.
406/1015), imam Es‘ari’nin hayatinin kalan son dort senesinde de eser telifine
devam ettigini sOyler ve kendisi bu 70 esere ek olarak 26 eserin daha ismini zikreder.
Ayrica Es‘ari’nin imla ettirdigi (yazdirdigi) kitaplar ile muhtelif konularda kendisine
yoneltilen sorulara verdigi cevaplardan miitesekkil eser sayisi ise bu 70 rakamina
dahil degildir.56 Bunlardan baska ibn Asakir ii¢ eserin daha ismini zikretmektedir.>’
Biz burada, sadece imam Es‘ari’nin giiniimiizde en meshur eserlerinden birkag
tanesinin ismini vermekle iktifa edecegiz: 1- Makdlatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-
Musallin, 2- el-Ibdne an Usiili’d-Diyane, 3- er-Risale ila Ehli’s-Sagr, 4- Istihsanu’l-
Havd fi Ilmi’l-Kelam, 5- el-Luma * fi r-Redd ala Ehli’z-Zey$ ve’l-Bid ‘a, 6- Risdletu’l-
Iman min Kelami Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari.

Imam Es‘ari, kendisinin goriislerini ve keldmi yontemini gelistirerek devam
ettirecek bircok talebe yetistirmistir. Bunlarin baginda, Ebi Abdillah b. Miicahid el-
Basri (6. 370/980), Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basri, Ebu’l-Hlseyn Bundar b. el-
Hiseyn es-Sirazi es-Safi (6. 353/964), Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mehdi et-
Taberi, Eb0d Sehl es-Su‘liki (6. 369/979), Ebl Zeyd el-Mervezi (6. 371/981), Ebl
Abdillah b. Hafif es-Sirdzi (6. 371/981), Ebti Ali Zahir b. Ahmed b. Muhammed b.
Isa es-Serahsi (8. 389/999) gibi cesitli dallarda otoriteleriyle sohret sahibi alimler
zikredilebilir. Daha sonra Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basri’nin &grencileri, ayni
zamanda ilk donem Es‘ariligin en 6nemli temsilcileri olan EbG Bekr Bakillani, (0.
404/1013), Ebd Bekr Ibn Firek, (6. 406/1015), Ebl Ishak Isferayini (6. 418/1027) ile
Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) ve Imamu’l-Haremeyn el-Civeyni (6.

" bn Asakir, Tebyinu Kezibi’I-Miifteri s. 136.

% bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Mifteri ss. 128-134.

% bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri s. 135.

> fbn Asékir, Tebyinu Kezibi’I-Miifteri s. 136. Ayrica daha genis bilgi i¢in bkz. Keskin, Imam Es ‘ari
ve Eg ‘arilik, 112-125; Bedevi, Mezdhibu 'I-Isldmiyin, |, s. 508 vd.
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478/1085) gibi isimlerle Es‘ariligin sistemlesme ya da kurumsallagsma siireci biiyiik

dlciide tamamlanmustir.>®
1.2.2. ik Dénem Es‘arilik

Es‘arilik mezhebinin tarihi gelisimi klasik olarak Mdutekaddimdn ve
Muteahhirin donemleri olmak iizere iki baslik altinda incelenmektedir. Klasik
kelami faaliyetlerin belirleyici oldugu Gazali oncesi yani ilk donem Ehl-i Sunnet
kelamina Mitekaddimdn dénemi, Mantik ve Felsefenin Kelama dahil edildigi Gazali
(6. 505/1111) ve sonras1 doneme ise Muteahhirdin donemi denir. Cagdas Kelam tarihi
calismalarmin da genel gergevesini olusturan bu ayrim ilk defa Ibn Haldun tarafindan
yaptimistir.”® Bu ayrimin disinda, Ciiveyni’ye kadar olan ilk dénemi Kelam?
Es ‘arilik; ozellikle Ciiveyni, Sehristani ve Razi’de belirginlesen felsefi kelam
faaliyetlerinin siirdigii donemi Felsefi Es ‘arilik; Selguklular, Zengiler ve ozellikle
Eyyubiler zamanindan itibaren Es‘ariligin siyasi olarak Sinnilik zeminine
oturtuldugu doénemi Akaid FEs‘ariligi seklinde ii¢ ayri tasnife tabi tutanlar da
olmustur.®® Ancak biz, aragtirmamizin kapsamu igerisinde bulunan ve Miitekaddim@n
donemi olarak adlandirilan Gazali 6ncesi Es‘ari kelamini inceleyecegiz.

Bu donem, Es‘ari kelaminda 10 ve 11. Yiizyillar1 kapsayan Gazali 6ncesi
zaman siirecidir. Bu donemde kelam ilmi dis etkilerden sonraki donemlere gore daha
az etkilendigi i¢in fazla karmagik bir yapida degildir. Bu donemde daha ¢ok Sunni
diisiince sisteminin itikadi konular1 belirlenmis ve bu konular akli ve nakli delillerle
ispat edilmistir. Bu donem ayni zamanda Es‘ariligin genel cercevesinin ¢izildigi bir
siirectir. Bu itibarla bu dénemde yazilmis eserler oldukca 6zgiindiir. Klasik kelamin
mantiksal yapisini bizlere arz eden bu eserler sonraki donemlerden gilinlimiize kadar

en ¢ok yararlanilan ve miiracaat edilen kaynaklar olmustur.

% Subki, Tabakdtu 's-Safiiyve, W, ss. 367-368; Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri ss. 177-182;
Hamad Sinan ve Fevzi el-Anceri Ehiu’s-Sunneti’l-Esd ‘ire Sehddetu Ulemdi’l-Ummeti ve
Edilletuhum, ss. 40-41; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 44; Ismail Hakki Izmirli, Muhassal: Yeni
Kelam Ilmine Girig, Refik Ergin (haz. ve sad.), Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, s.27-28; Karadas,
Kelam Tarihi, s. 140; Keskin, fmam Es‘ari ve Es ‘arilik, ss. 108-112; Oz, Ana Hatlariyla Islém
Mezhepleri Tarihi, ss. 303-304; Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikddi Islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2011, s. 268.

Omer Tiirker, “Es‘ari Keldimmin kirilma noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Islam
Arastirmalart Dergisi, sy. 19, 2008, s. 1; ayrica bkz. Ibn Haldun, Mukaddime II, Zakir Kadir?
Ugan (gev.), Ankara: Maarif Basimevi, 1954, ss. 581-582.

% Bkz. Kalayci, “Esarilik”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, ss. 403-406.
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In ‘ikas-1 edillenin kabulii, Grek diisiincesiyle birlikte intisar eden Aristocu
mantik ilkelerinin reddi ve felsefi konularin fazla islenmemesi bu dénemin en ayirt
edici 6zellikleridir.**

[bn Haldun’a goére Miitekaddimin dénemi ile Miiteahhirin donemi
arasindaki en biiyiik fark Miitekaddimin donemi Es‘ari kelamcilarinin, delilin batil
olmasiyla o delilin delalet ettigi seyin (medlul) de batil olmasi anlamma gelen
in‘ikds: edilleyi®® kabul etmeleridir. Zaten Ibn Haldun da bu ayrimi Gazali’den
itibaren bu ilkenin reddedilmesine bagl yapmaktatdlr.63 In‘ikas1 Edillenin kabulii
noktasinda ibn Haldun’un 06zellikle Bakillani’ye atfettigi bu iddia, genel kabul
gormiisse de aksini savunanlar da vardir. Zira Ibn Haldun’un, bu iddiasina mesnet
teskil edecek herhangi bir referans gostermemis olmasi ve bizzat Bakillani’nin
eserlerinde buna tam olarak kanit gosterilebilecek bir delilin olmayist ister istemez
bazi siipheler uyandirmaktadir.®®

Mitekaddimin ddnemi Es‘ari kelamcilari Mu‘tezile ve Kerramiye basta
olmak Uzere ehl-i bidat mezheplerine karsi tavir almiglar ve bir yandan Siinni
diisincenin inang¢ sistemini olusturmaya calisirken diger yandan bu mezheplerin
goriislerini ¢lirlitmeye ¢alismiglardir. Bunu yaparken de genel itibariyle yontem
olarak cedel metodunu® kullanmislardir.

Mitekaddimin donemi Es‘ari kelamcilar1 bilgiye ulasmak igin ¢esitli
istidlal® metodlart kullanmuslardir. Bunlardan en meshur olanlari sunlardir; Bu
donemde Es‘arilerin akil yiiriitmede en ¢ok kullandigi metodlardan biri “sahid ile
gaibe istidlal” (KiyAsu’l-Gaib ala’a-Sahid) yontemidir. Yani bilinenlerden
bilinmeyenleri ya da duyularla algilananlardan duyularla algilanamayanlar1 ispat
etmek i¢in kullanilan bir istidlal yontemidir. Buna, kelam ilmindeki kiyas da
diyebiliriz. ilk Es‘ariler bu yontemi daha ¢ok dis dlemden hareketle Yiice Allah’in
zatin1 ve sifatlarini izah etmek igin kullanmiglardir. S6zgelimi Es‘ari kelamcilara

gore, Allah’m alim (bilen) olmasi O’nun bilgi sahibi olmasini gerektirir. Ciinkii

% Selim Ozarslan, Kelam Tarihi, Ankara: Nobel Yay. 2013, s. 93; Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler

Mantig1 ve Keldm, Ankara: Arastirma Yay. 2005, ss.87-91; Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi
Islam Mezhepleri Tarihi, ss. 268-269.

In‘ikasu Edille, Ma& 14 delile leh yecibu nefyuh (ispatlanmak iizere delil getirilemeyen seyin
nefyi/reddi gerekir) seklinde de bilinir.

%3 ibn Haldun, Mukaddime 11, Zakir Kadiri Ugan (gev.), ss. 581-582.

®  Ayrmtil bilgi igin bkz. Hilmi Demir, “Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatamin Tashihi
(in‘ikas1 Edille) ve Miitekaddimin Kelam: ile Mantik iliskisi Uzerine Bir Elestiri”, Dini
Aragtirmalar Dergisi c. 10, sy. 29, ss. 79-114.

Tartigmada rakibini alt etme, yenme, susturma.

Es‘ari kelamcilara gore istishad ile istidlal esanlamlidir.

62

65
66
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bilenin duyular (sahid) diinyadaki hakikati bilgisinin olmasidir. Gaib’i séhid Uzerine
kiyas yaparsak gaibte de boyle olmasi gerekir. Ayni sekilde Es‘ari kelamcilar,
Allah’in alim (bilen) olmasi ig¢in onun hayat sahibi olmasi gerektigini de bu kiyas
yontemi ile ispat etmeye calismislar. Zira onlarin kullandig1 bu ilke geregi, sahidde
bilginin olmasi i¢in hayat sarttir dolayisiyla gaib hakkinda da ayni hiikmiin verilmesi
gerekir. Yine Es‘ari kelamcilari, Allah’in zatina zaid ve birbirinden farkli Kudret,
Irade ve ilim sifatlarmi bu istidlal yontemi ile ispat etmislerdir: Hudds, tahsis ve
muhkem yapma, sahidde kudret, irade ve ilme delalet eder. Dolayisiyla bunun gaibte
de boyle olmasi gerekir. Allahin fiillerinin sahidteki fiillerle ayni 6zelliklere sahip
olmasi, O’nun zatindan baska miistakil sifatlar olan Kudret, Irade ve ilme sahip

. . 67
olmasini gerektirir.

Mitekaddimin donemi Es‘ari kelamcilarmin kullandigi bir diger istidlal
metodu sebr ve taksim yontemidir. Incelemek, tartip uygun olani segmek anlamlarina
gelen sebr® ile bolmek, pargalara, kisimlara ayirmak gibi anlamlara gelen taksim
kelimelerinden olusan bu delil kelam 1stilahinda, “bir seyin akilda kisimlara
ayrilmasi ve biri harig biitiin kisimlariin yanlighiginin ortaya konularak kalan kismin
dogrulugunun bilinmesidir*®® seklinde tarif edilmisti. Bu medod her ne kadar
kelameilar tarafindan ele alimissa da Usdlu’l-Fikh alaninda da kullanilmistir.”® Bu
akli istidlal yonteminde, ele alinan sey hakkinda akla gelebilecek biitiin ihtimaller
lizerinde durulur™. imam Es‘ari (4llah)”ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde

29072

etmekten seni alikoyan nedir ayetinde gegen haberi sifatlardan olan “yed” (el)

kavramini bu istidlal yontemi ile tahlil etmektedir. Ona gére bu ayetteki yed kelimesi

67 el-Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidu l-Evdil ve Telhisu’d-Delail,
Imaduddin Ahmed Haydar (thk.), Beyrut: Miiessesetii’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1407/1987, ss. 33-34
Ibn Farek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), ss. 286-291; a. MIf., a.e., Ahmed Abdurrahim es-
Sayh (thk.), Kahire: Mektebetu li’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005, ss. 327-332; Ali Sami en-
Nessar, Mendhicu’l-Bahs inde Miifekkiri’I-Islami, Beyrut: Daru’n-Nehde el-Arabiyye, 1404/1984,
ss. 132-136; Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, CUIFD, Sivas, 2001, c. V,
say1 II, ss. 107-110; Omer Tiirker, “Es‘ari Kelammm Kirilma Noktas: Ciiveyni’nin Yontem
Elestirileri”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2008, say1 19, ss. 5-6; a. MIf,, “Bir Tiimden Gelim
Olarak Sahidle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yénteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, 2007, say1 18, ss. 3-11; Hilmi Demir, “Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi:
[lk Donem Siinni Kelam Omegi”, (Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, 2001), s. 161 vd;
http://yusufsevkiyavuz.com/?p=79 (22.02.2015).

% Bkz. Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, Beyrut:
Daru’s-Sadr, 1414/1993, c. 1V, s. 340.

% ibn Farek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 288; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta ‘rifit,
Beyrut: Mektebetu Libnan, 1985, s. 121.

70 Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, DIA, c. 36, s. 255.

™' Bkz. Nessar, Mendhicu’l-Bahs, s. 137.

"2 Sad, 38/75.
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ancak bu dort anlamdan birine gelir: nimet, organ, kudret ve izzet/celal. Es‘ari bu
sekilde ihtimal dahilindeki anlamlar1 taksim ederek nimet, organ, kudret anlamlarini
eler/ devre dis1 birakir ayetin baglamina izzet/celal anlaminin daha uygun oldugu

ifade etmektedir.”

[lk donem Es‘arilerin kullandiklar: akli istidlal metotlarindan bir digeri de,
“ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlal” yontemidir. Ancak gaibi sdhidle istidlal
etmede kullanilan bu yonteme, cevherlerde bulunma zorunlulugu agisindan renkleri

oluslara (ekvan) kiyaslamak 6rnegi verilir.”*

Bu istidlal metodlarinin disinda Es‘arilerin kullandigi daha nice yontemler
vardir. Her bir istidlal metodunun izah1 bu konuda miistakil ¢alismay1 gerektirecek
boyutta oldugu icin bu kadar ile iktifa ediyor, Es‘arilerin kullandig1 birka¢ tane daha
akli istidlal yontemini sadece zikrederek asil konumuza devam etmek istiyoruz.
Bunlardan birisi, “Bir seyin dogrulugunu benzerinin dogruluguna delil getirmek ya
da bir seyin imkansizligini benzerinin imkansizligina delil getirmek”, “6nciillerden
(mukaddimeler) sonuglara varmak” (Onciiller zorunlu bilgiyi ifade eder, sonu¢ o
zaruri bilgiden elde edilen nazari bilgidir), “Bir seyi bir tarzda yapanin bagka tarzda
da yapabilecegine istidlal” (buna da “6ldiirmeye kadir olan Allah diriltmeye de
kadirdir” 6rnegi verilebilir), baslangictan sona ya da sondan baslangica istidlal, dil

mantigiyla istidlal vb.”

Miitekaddimdn donemi Es‘ari kelaminin en temel meselesi ilahi sifatlar ve
bununla ilintili konulardir. Bizim de bu arastirmadaki ana gayemiz, Kelam ilmini
sistematik bir bilim dali haline getirmede 6nayak olan ve onu Esrefir’I-Ul0m’® olarak
nitelendirilmesinde etkin olacak diizeyde biiyiik kelamcilarin yetistigi Es‘ari

mezhebinin dogusu ile dogusuna etki eden, eski ¢aglardan beri glincelligini koruyan

~
w

Es‘ari, el-Ibdne, s. 102; Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, ss. 111-112; a.

MIf. “Delil ve Delillendirme Yontemleri”, Kelam El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Ankara:

Grafiker Yay., 2013, s. 323. imam Es‘ari yed kelimesini her bir ayetin baglamima gore farkli

degerlendirmektedir. Bkz. Es‘ari, el-fbdne, ss. 99-102.

" Nessar, Mendhicu’l-Bahs, s. 137.

™ Bu akli istidlal metodlarinin detaylar1 ve 6rnekleri igin bkz. Imam Ebi Hasan el-Es‘ari, Kitabu l-
Luma " fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bid ‘a, Hamide Garabe (thk.), Kahire: 1955, ss. 69-91 (imam
Es‘ari kader baghigi altinda goriislerini bu istidlal metodlarini kullanarak ispat etmekle beraber
muarizlarm goériiglerini de ayn1 metodlarla reddetmektedir.); Ebu Bekr Bakillani, Kitabu +-Temhid,
Richard Joseph McCarthy (thk.), Beyrut: Mektebetu’s-Serkiyye, 1957, ss. 11-14; Ibn Firek,
Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), ss. 286-291; Clveyni, el-frsad ild Kavati‘il Edille fi Usili’l-
[ ‘tikdd, Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdulmun‘im Abdulhamid (thk.), Kahire-Bagdat:
Mektebeti Hanct, 1369/1950, s. 54 vd.; Nessar, Menahicu’l-Bahs, s. 132-140.

® Bkz. Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 12.
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ve bu ilmin en énemli konusu olan I1ahi sifatlar meselesi ve bununla ilintili olarak
Ulthiyet anlayisinin varlik ve insan ile olan iligkisini bu dénemin kelamcilarinin
gorlsleri cercevesinde ele almak oldugu i¢in burada izaha yer vermiyoruz. Zira
arastirmamizin diger boliimleri bu konularla alakali olacagindan, ilgili boliimlerde bu
mesele hakkinda detayli bilgi verilecektir.

MiitekaddimGn donemi, Kelam’t Kelam yapan yogun tartigmalarin
yasandig1 donemdir. Bu tartismalarla Ortagag Islam diinyasina damgasini vuran
bircok Es‘ari kelamcisi yetismistir. Bu kelamcilar, hem diisiinceleri hem de
iirettikleri eserleriyle birlikte Ortagag Islam diinyasinda klasik kelamin karakterini ve
yapisini yansitan 6nemli simalardir. Ayrica bu alimler sayesinde Es‘arilik, sistematik
bir kelam ekolii haline gelmistir. Bu yiizden arastirmamiza esas aldigimiz bu

dénemin kelamcilarinin burada tanitilmasi uygun olacaktir.
1.2.3. Ik Dénem Es‘ari Kelamimin Onde Gelen Simalar1

Ebi Bekr Bakillani (6. 403/1013)

Dogum tarihiyle alakali kesin bir bilgiye sahip olmamakla birlikte 330 (941-
42) yili civarinda Basra’da dogdugu kabul edilir. Ukbera ve Bagdat’ta kadilik,
Sagr’da Kadi’l-Kudatlik yaptif1 icin KAadi unvamyla anmilir. Imam Es‘ari’nin
ogrencilerinden Ibn Miicahid et-T4l ve Ebu’l-Hasan el-Bahili’den Kelam, Ebf
Abdillah es-Sirdzi ve Ibn Miicahid’ten Usil, Ebu Bekr el-Ebheri’den Fikih, ibn
Sem‘undan da Ahlak ilimlerini tahsil etmistir. Genglik yillarinda Ogrenimini
tamamlamak igin Bagdat’a gitmis ve orada Darekutni gibi meshur muhaddislerden
hadis dinleyip rivayette bulunmustur. Omriiniin kalan kismini da 6liinceye dek
burada geciren Bakillani birgok talebe yetistirmis ve halen bir¢ok alanda istifade
edilen eserler telif etmistir. ’

Itikatta Es‘arilerde oldugu gibi amelde de Maliki mezhebinin &nde gelen
isimlerindendir.

Giiglii hafizasi, fasih hitabeti, ilmi, fikri ve kiiltiirel konulara olan
vukifiyeti, yapmis oldugu miinazaralarla rakiplerini alt eden, derin ilmiyle donemin
bltin alimlerinin dikkatini ¢eken ve Siinni diisiinceyi hem Mu‘tezile, Batiniyye ve
Kerrdmiye gibi Ehl-i Bid‘at mezheplerine hem de Hiristiyanlara karsi saglam

delillerle savunan Bakillani, hakli olarak Seyfis’l-Islam (Islam’in kilic1) lakabina

" Ebu’l-Fadl el-Kadi iyad, Tertibu’l-Medarik ve ve Tekribu’l-Mesalik, Said Ahmed E‘rab (thk.), el-
Muhammediyye/Magrib: Matba‘atii’l-Fadale, 1981, VII, ss. 44-48; Serafettin Golciik, “Bakillani”,
DIA, IV, s. 531.
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mazhar olmustur. Oyle ki Biiveyhi sultan1 Adudiiddevle onu Bizans’a elgi olarak
gondermis ve orada Hiristiyan bilim adamlariyla Bizans kralinin huzurunda ilmi ve
fikri miinazaralar yapmus, gittigi her yerde oldugu gibi orada da Ehl-i Sunnet
akidesini hakkiyla savunmusgtur.’® Biiveyhilerin 1limli devlet politikas1 sergilemeleri
ve Siinniligi destekleyen politikalar1 sayesinde Bakillani, Es‘ari kelamini akli
ilkelerle desteklemis ve onun sistematik bir mezhep haline gelmesini saglamistir.
Hatta bu yoniyle Es‘ariligin ikinci kurucusu olarak amlmugtir.”

Bakillani, sifatlar meselesinde genel olarak Es‘ari mezhebine bagh kaldiysa
da, bazi noktalarda Mu‘tezileden etkilendigi sdylenebilir. S6zgelimi o, viicld, kidem,
bekéd ve vahdaniyet sifatlarini, Mu‘tezileye paralel olarak, zatin ayni olan nefsi
sifatlar kategorisinde de:g“g,e:rlendirmis‘[ilr.80 Ayrica Bakillani, Mu‘tezili bilgin Ebi
Hasim el-Ciibbai (6.321/933)’nin ortaya attig1 ahval teorisinden etkilenmistir.

Bakillani Kelam basta olmak iizere Tefsir, Fikih, Ustl ve Dinler Tarihi gibi
mubhtelif alanlarda bir¢ok eser kaleme almistir. Hatta 50000 (elli bin) civarinda eser
yazdigim1 soyleyenler bile olmustur. Ancak bu sayr cok abartili olup zaten
kaynaklarda adlarindan bahsedilen eserlerinin sayis1 55 civarindadir.®* Meshur birkag
tane eserini sdyle swralayabiliriz: Kitdabu’t-Temhid, el-Insaf, Mendkibu I-Eimme,
['cadzu’l-Kur’an, el-Intisar li Sihhati Nakli’l-Kur’dan, Kitabu’I-Beyan, Nakzu
Nakzi’l-Luma*  li’I-Es ‘ari, Kitdbu'l-Ibdne an Ibtali Ehli’l-Kufii ve’d-Delale,
Hidayetu 'I-Miistersidin.®

Ebii Bekr ibn Firek (6. 406/1015)

Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek el-isfehani en-Nisaburi’nin, 330
(941) yili civarinda Isfehan’da dogdugu ve ilim tahsiline de dogdugu memlekette
basladig1 rivayet edilmektedir. Burada Fikih derslerini aldigi hocasina “Haceru’l-

Esved yeryuzinde Allah’in yeminidir” hadisinin ne anlama geldigini sormasi {izerine

® Kadi Iyad, Tertibu’l-Medarik, VII, ss. 48-68; Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubela, XVII, s. 190-93;

Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, s. 185; Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Eba Bekr Bakillani, Hayat1 ve

Bazi Kelami Gériisleri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 1998, sy. 4, s.

5.

Tungbilek, “Ebli Bekr Bakillani, Hayat1 ve Baz1 Kelami Gorisleri”, s. 10; ayrintil1 bilgi i¢in bkz.

Kadi Iyad, Tertibu’l-Medarik, VII, ss. 44-68; Izmirli Ismail Hakki, “Ebu Bekr Bakillani”,

Dariilfiinun Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sene 11, sy. 5-6, Istanbul, 1927, ss. 137-170; Golciik,

“Bakillani”, DI4 IV, ss. 531-35.

8 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 261-262.

81 Bkz. Golciik, “Bakillani”, Di4 1V, s. 534. Tungbilek giiniimiize ulasan ve ulasmayan olmak iizere
toplamda 52 tanesinin ismini vermektedir. Bkz. Tungbilek, “EbG Bekr Bakillani, Hayat1 ve Bazi
Kelami Goriigleri”, s. 13-14.

8 Bkz. [zmirli, “Ebu Bekr Bakillani”, ss. 171-172; Tungbilek, “Ebl Bekr Bakillani, Hayati ve Bazi
Kelami Goériisleri”, s. 13-1 Goélciik, “Béakillani”, DI4 1V, ss. 534-535; Kadi Iyad, Tertibu’l-
Medarik, VI, ss. 69-70.
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hocasi tatmin edici bir cevap veremez ve ona, bu sorunun tatminkar cevabini almasi
icin bir Kelam alimi tavsiye eder. Gittigi bu kelam aliminden istedigi cevabr alinca,
Kelam ilmini 6grenmeye karar verir.2® Bunun i¢in Bagdat ve Basra’ya gider ve Imam
Es‘ari’nin talebeleri Ebu’l-Hasan el-Bahili ve Ibn Miicahid et-Tai’den ilim tahsil
eder. Bakillani ve Ebd Ishak el-isferdyini’nin ders arkadas: olur.

Kendisi Hadis, Kelam, Fikih, Usul, Edebiyat ve Nahiv alanlarinda meshur
alimlerden olmus, gittigi her yerde dersler verip ve Ehl-i Slnnet akaidini
savunmugtur.®* Basra ve Bagdat’ta belli bir miiddet kaldiktan sonra Isfehan’a geri
donmiig, burada da Ehl-i Siinnet akidesini savunmustur. Daha sonra Rey sehrine
gitmis ve oradaki ilim meclislerindeki miinazaralarda Mu‘tezilenin goriislerini
elestirdigi icin bolgenin emirine sikdyet edilmis, iskenceye maruz kalmis ve Siraz’a
siirglin edilmistir. Burada biiylik Mutasavvif ibn Hafif es-Sirdz1 ile karsilasmis ve
onun sayesinde stfilikle de tanigmustir.®

Safilikle tanistiktan sonra uzlete ¢ekilme yerine hem ilim tahsiline hem de
talebe yetistirmeye devam etmis Nisabur’da Ibn Harraz el-Ahvezi ve Eb{ Sehl es-
Su‘liki gibi meshur alimlerden ders almis ve ylizlerce talebe yetistirmistir. EbG
Mansar el-Eyyabi, Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1073) ve Ahmet b Hiiseyin el-
Beyhaki (6. 438/1066) onun yetistirdigi 4limlerden sadece birkagidir.®®

Gazneli Mahmut tarafindan Gazne’ye davet edilen ibn Forek, burada
Kerramilerle yaptigi miinazaralar sonucunda iistiin basarilar elde edince onlarin
kiskancliklarina maruz kalir ve bunun sonucunda kendisi Gazneli Mahmut’a sikayet
edilir. Ibn Farek’in, ruhu araz kabul ettigi, Hz. Peygamberin de vefatiyla birlikte
ruhunun yok oldugu, dolayistyla Niibiivvetin sona erdigini savundugu sayias1 yayilir.
Bunun iizerine Gazneli Mahmut bu iddialarin dogruluguna bagli olarak onu
oldiirtmek tlizere huzuruna getirtir, o da, hakkinda yapilan bu iddialarin birer iftira
oldugunu soyleyip bu konuda bagli bulundugu Es‘arilerin konuyla ilgili genel
goruslerini agiklar: “Hz. Peygamber kabrinde (bizim idrak edemedigimiz bir sekilde)
hayat sahibidir ve O (a.s.) ebedi olarak Allah’in elcisidir. Hz. Adem daha su ve
camurken (yvaratilmadan) O (a.s.), peygamberdi ve O nun niibiivveti bakidir sona

ermez.” Bunun iizerine Kerramilerin ibn Farek’e iftira attiklarmi anlayan Sultan

8 Subki, Tabakdtu’s-Safiiyye, IV, s. 129.

8 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 310; Subki, Tabakdtu’s-Safiiyye, ay.

% Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Firek”, Did, c. 19, s. 495; a. MIf., Islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti,
Istanbul: Kiiltiir Matbaacilik, 1989, s. 74.

8 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, XVII, s. 215; Yavuz, “ibn Firek” s. 495-96; a. MIf., Islam
Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 75.
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Gazneli Mahmut ona hediyeler vererek ikramda bulunur ve vatanina gitmesini
emreder. Ibn Firek Gazne’den donerken yolda vefat eder ve nasi Nisabur’a
defnedilir.”’

Ibn Farek, sifatlarin Kur’an ve Hadis kaynakli tesbit edilmesi gerektigini
diisiinmekle beraber, haberi sifatlart akli izahlarla te’vil etmistir. Doneminde tesbih
ve tecsimin hizla yayilmasi, onun bu sifatlar1 daha once alisilmadik bir tarza
yorumlamis olmasinda etkili olmustur.88

Cok yénlii bir alim olarak meshur olan Ibn Firek basta Kelam olmak iizere
Fikih, Usul, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf alanlarinda muhtelif eserler telif eder. Imam
Es‘ari’nin fikirlerini topladigi Miicerredu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey ‘ari ve
imam Azamn el-Alim ve’I-Miite ‘allim’ine yazdig1 serh halen en gok istifade edilen
Kelam klasikleri arasindadir. Ayrica Miigkilu’l-Hadis, Tefsiru’l-Kur'dn ve el-Hud(d
fi’lI-Usdl adl1 eserleri de dnemlidir.

Ebii Ishak el-isferayini (6. 418/1027)

Eb(i ishak Rukneddin Ibrahim b. Muhammed el-Isferdyini, Nisabur ile
Ciircan arasinda bulunan Isferdyin’de dogdu. Daha sonra ilim tahsili i¢in Bagdat’a
gider ve Bakillani ile Ibn Firek gibi Imam Es‘ari’nin 6grencisi Ebu’l-Hasan el-
Bahili’nin ders halkasina katilir. Es‘ariligin kurumsallagsmasinda bu {i¢ isim ¢ok
onemlidir. Bagdat’ta tahsilini tamamladiktan sonra Nisabur’a doner ve orada kendi
adina insa edilen medresede ders okutur. Kelamda Es‘ari, fikihta ise Safii
miictehitlerindendir. Abdulkahir Bagdadi (429/1037), Beyhaki (438/1066), ve
Abdulkerim Kuseyri (465/1073) onun yetistirdigi biiyiik alimlerdendir.®

Genel olarak Es‘ari diisiinceyi benimseyen Isferdyini bazen farkli goriisler
de sergilemistir. O’na gore Yiice Allah’m Hayat, [lim Sem* gibi bir de mekandan ve
cihetten miinezzeh olma sifati vardir. Maturidi diisiincesine paralel olarak Ilahi
Kelamin ses ve harflerden olusmadigini, bu sebeple isitilemeyecegini kabul eder.
Haberi sifatlar da Subiti sifatlar gibi mecazi manada olmak iizere aklen isbat

edilebilir. Bu gibi baz1 goriislerinden dolayr Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi ve Muhyiddin

8 Subki, Tabakdtu s-Sdfiiyye, IV, s. 131 Farkli bir rivayet igin bkz. EbG Muhammed Ali b. Ahmed
Ibn Hazm ez-Zahiri el-Endel(st, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Enhd’ ve 'n-Nihal, Muhammed ibrahim
Nasr, Abdurrahman Umeyre (thk.), Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1416/1996, V, s. 84.

8 Eb{ Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Serhu’I-‘Alim ve 'I-Muteallim, Ahmed Abdurrahim es-
Sayh ve Tevfik Ali Vehme (thk.), Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009, s. 46, 55-
56.

8 Zehebt, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, XVII, s. 353.
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Ibn Arabi’yi etkilemistir. Baz1 rivayetlere gére kerametleri inkar ettigi icin tenkit
edilmistir.*

Ebi Ishak el Isferayini tipk1 Bakillani ve Ibn Firek gibi bircok miinazaraya
katilmistir. Hatta 11ahT sifatlar konusunda Mu‘tezilenin en 6nemli temsilcilerinde
Kadi Abdulcabbar’1 bile susturdugu rivayet edilir.**

Esas itibariyle bir¢ok eser yazdig1 rivayet edilen Isferdyini’nin ¢ok az eseri
giniimiize kadar gelmistir. Kelam alanindaki en 6nemli eseri el-Akide adli iki
boliimden olusan risalesidir. Muhammed b. Ca‘fer es-Senhaci Bu eserin (izerine bir
serh yazmustir. Bu serh iizerine, igerisinde metninin tamamini da ihtiva eden bir
yiiksek lisans ¢alismasi yapilmustir.*?

Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037)

Meshur Es‘ari kelamcis1 Safii fakihi ve Matematik bilgini Ebd MansQr
Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi’nin, 350/961 civarinda Bagdat’ta dogdugu rivayet
edilir. {lkdgrenimini babasindan gérmiis, daha sonra babasiyla beraber Nisabur’a
gidip ilim tahsiline bir middet burada devam etmistir. Selguklularin Nisabur’u isgal
etmesi iizerine Isferdyin’e gitmis ve orada ibn Farek ve Ebi Ishak el-Isferayini’den
ders almistir. Hocasinin vefatindan sonra onun yerine Mescid-i Ukayle’de dliinceye
dek dersler okutmus ve Kuseyrl ve Beyhaki gibi devrin bir¢ok alimine hocalik
yapmistir. Kelam, Fikih, Usul, Edebiyat, Tefsir, Feraiz, Matematik ve Edebiyatinda
i¢cinde bulundugu tam 17 dalda ihtisas sahibi olmustur.*®

Eserlerinde sergiledigi, kendine has iislibu ve titizligiyle Es‘ariligin
sistematik bir mezhep haline gelmesinde biiyiik katkilar1 olmustur. Ona gore ilham
da bes duyu organ, akil ve haberi sadik gibi bir bilgi kaynagidir.** Yine o, alemin
cevher ve arazlardan ibaret oldugunu kabul etmekle beraber dlemde hala (bosluk)

olmadig: fikrini benimser.*

% Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Der'u Te‘drudi’l-Akli ve’n-Nakli, Muhammed Resad Salim (thk.),
Riyad: Cami‘atu’l-imdm Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1411/1991, VI, ss. 350-51; Ebu’l-
Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 305-7; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, XVII, s. 355; ayrica
bkz. Salih Sabri Yavuz, “Isferdyini, Ebt Ishak”, DI, c. 22, 515; Fadil Aygan, “Es‘ari kelamimin
Sistematiklesmesine Katkilar1 Bakimindan Eba Ishak el-Isferayini”, SUIFD, sy. 11, ss. 15-16.

%Y Subki, Tabakdtu’s-Sdfiiyye, IV, s. 261; Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, IV, 770.

% Bu galigma igin bkz. Fadil Aygan, “Muhammed b. Ca‘fer es-Senhaci’nin “Serhu Akideti Ebi Ishak
el-Isferayini” adli Eserine Gore Ebd Ishak el-isferdyini’nin Kelami Gériisleri”, (Yayinlanmamus
Yiiksek Lisan Tezi MUSBE, istanbul, 2006).

% Subki, Tabakdtu’s-Safiiyye, V, 136; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubela, XVII, s. 572; Celaluddin
Abdurrahman es-Suy(ti, Bugyetii'I-Lugdt fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhat, Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim (thk.), 1384/1965, c. I, s. 106.

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 14.

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 37-38.
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Bagdadi’nin, Matematik dahil olmak iizere mubhtelif alanlarda gilinlimiize
kadar pek ¢ok eseri gelmistir. Bunlardan, Kelam alaninda yazmis oldugu Usiilu 'd-
Din ile Mezhepler ve Dinler Tarihi alanlarinda yazdig el-Fark Beyne’l-Firak ve el-
Milel ve’n-Nihal adli eserleri, bu alanlarda arastirma yapanlarin en ¢ok istifade ettigi
klasiklerdendir.®® Ayrica Allah’in isim ve sifatlarina dair yazmus oldugu el-Esma
ve’s-Sifat adl1 eseri bu konuda yazilmis ilk eserlerden olmasi hasebiyle 6nemli bir
kaynaktir. Bu eser, Muhammed Arugi tarafindan doktora tezi olarak ¢aligilmustir.

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)

Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni en-
Nisaburi, 419/1028 yilinda Nisabur yakinlarindaki Ezazvar (Biistenikan) koyiinde
dinyaya geldi. Es‘ari kelaminin zirve isimlerinden oldugu gibi Safii fikhinin da
miictehid seviyesindeki alimlerindendir.%” ilim tahsiline erken yaslarda babasindan
ve amcasindan aldigi derslerle baglamis, hocalartyla girdigi ilmi tartigmalarla
tstiinliigiini ve farkliligini ortaya koymustur. Heniiz yirmili yaslarindayken babasi
vefat eder, onun yerine muderris olarak tayin edilir. Bir taraftan bu vazifesini ifa
ederken, 6te yandan donemin meshur alimlerinin yaninda ilim tahsiline devam eder.
Ahmet el-Beyhaki’den Fikih ve Ebu Nuaym el-isfehani’den Hadis okumus ve ayrica
donemin birgok aliminden farkli dallarda ilim tahsil etmistir.

Biiyiik Selguklu hiikiimdart Tugrul Bey’in veziri Amidu’l-Mulk el-Kindur?
asirt derecede Mu‘tezile ve Sia taraftar1 birisiydi. Bu vezir, Es‘ari alimlerinin ilmi
faaliyetlerini yasaklamis, onlar1 siki bir takibat altinda tutmus ve hatta zaman zaman
hapse bile attirmistir. Boylesi baskilar sonucunda “mihnetii’l-Esad‘ira” olarak anilan
bu donemde el-Ciiveyni de Bagdat’a gogmek zorunda kalmis, belli bir donem orada
kaldiktan sonra Hicaz’a gitmis, Mekke ve Medine’de dort yil boyunca ilim tahsiline
devam etmistir. Keskin zekasi, ilmi derinligi, vukifiyeti ve faaliyetleri sonucunda bu
bolgelerde yayilan sohreti neticesinde kendisi “Imamu’l-Haremeyn” olarak anilmaya
baslamis ve o bdylece meshur olmustur. Tugrul Bey’in vefatindan sonra
(0.455/1063) tahta gecen Alparslan’in Kiindiirii’yi azledip onun yerine getirdigi
Nizamiilmiilk, Nisabur’da yaptirdigt medreseye, oliinceye kadar orada miiderrislik

yapacak olan Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’yi tayin etmistir. *®

% Bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Abdulkahir el-Bagdadi”, DI4, |, ss. 245-46.

9 Zehebi, Siyeru A ‘lami n-Nubela, XVI111, s. 468.

% Abdilazim ed-Dib, “Cuveyni”, DIA, VIII, 141-144; Kazang, Ciiveyni, s. 15; Muhit Mert, Kelam
Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2008, s. 124.
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Devlet destegi ve Es‘ari alimlerin tedrisatta bulundugu Nizamiye
medreseleri sayesinde, Es‘arilik resmi bir okul haline gelmis ve miintesipleri genis
cografyalara yayilmistir. Nizamiye medreselerinin agilisi ilmin kurumsallasmasina
imkan hazirlamis, 6nceden camilerde direklerin ve siitunlarin dibinde okutulan
dersler artik program ve yontemleri belirlenmis, hocalar1 devlet tarafindan resmen
gorevlendirilmis resmi kurumlarda okutulmaya baslanmistir. Boylece fikihta Safii ve
itikatta Es‘ari’ye dayanan Es‘arilik devlet tarafindan desteklenen ve okutulan bir ekol
olmustur.*® Hayatin1 ilim tahsiline ve tedrisata vakfeden Imamu’l-Haremeyn el-
Ciiveyni dmriiniin sonuna kadar burada pek ¢ok 6grenci yetistirmistir. Kelam ilminin
donim noktasi sayilan ve Miiteahhir(in dénemi kelaminin baslaticist onuruna nail
olan, eserleri her donemde medreselerde ana kaynak olarak okutulan biiyiik Islam
alimi ve filozofu Imam Gazali onun giizide 6grencilerinden sadece biridir.'%

Es‘ari kelammin inkisaf etmesinde sayisiz katkilar1 olan el-Clveyni
arastirmamizin sinirlar1 dahilindeki Miitekaddimin kelamcilarinin sonuncusudur. O
Miitekaddimlin ve Miiteahhirin kelamcilar1 arasinda koprii vazifesi goren ve
eserleriyle kendisinden sonraki kelam alimlerine kaynak teskil eden Dbirisi
olrnustur.lo1

Es‘ari ekoliiyle beraber Kelam ilminin sistematiklesmesi, kemale ermesi ve
son seklini almasinda el-Ciiveyni’nin biiyiik katkilar: olmustur.'%?

el-Cuiveyni kendi mezhebinin seleflerinin, 6zellikle Bakillani ve Ebii ishak
el-Isferayini’nin eserlerini biiyiik bir titizlikle incelemis ve eserlerinde, Imam Es‘ari
ve bahsettigimiz bu iki dlimden, ‘imamimiz/iistadimiz’ diye bahsetmistir.

Ozellikle Kelam ve Ushlu’l-Fikh alanlarinda otorite olan Imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, ayrica Fikih, Tefsir ve Hadis alanlarinda da bir¢ok eser
kaleme almistir. Kendisi, Safii Fikih ve Usil kitaplarinda imam olarak anilir. Ayrica
Safii fikhinin ilk sistematik ustliinii yazan alimdir. Kelam alaninda yazmis oldugu
es-Samil, el-Irsad, el-Akidetii'n-Nizamiyye, Lumau I-Edille ve el-Giydsi gibi eserleri

giiniimiizde bir¢cok akademik ¢alismaya konu olmus 6nemli eserlerdir.

% Kazang, Ciiveyni, ay.; Ayrica bkz. M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam’da Egitim-
Ogretim, Sadik Cihan (cev.), Samsun: Etiit Yay., 2000, ss. 41-52.

190 Fahruddin er-Razi, el-Miinazarat, Arif Kahir (thk.), Beyrut: Miiessesetu ‘izzu’d-Din, 1412/1982,
ss. 26-27.

101 Bekir Topaloglu, Kelam IImi: Girig, istanbul: Damla Yay., 1981, s. 27 vd.

192 fsmail Hakki Izmirli, “Imamu’l-Haremeyn el-Civeyni”, Daru’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Istanbul: Sehzade Pasa Evkaf Matbaasi, 1928, s. 12.
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Kisaca ifade etmek gerekirse, ibn Kiillab ve Imam Es‘ari’yle baslayan ve
BakillanT’nin  sistemlesmesine  katkida bulundugu Kelam ilmi, zamanla
olgunlagsmistir. Bakillani’nin ¢agdaslar1 Ibn Fiarek ve Eba Ishak el-isferdyini ile
bunlarin talebesi Abdulkahir el-Bagdadi bu ilmin sistematiklesmesinde biiylik katki
saglamiglardir. el-Ciiveyni de bu alimlerin sistematiklestirdigi kelam ilmini daha ileri
seviyelere tagimistir ve bu sayede Es‘arilik; Safii, Maliki, Hanefi gibi fikhi
mezheblerine mensup Miisliimanlarin ekseriyetinin iginde yer aldigi biiyiikk bir

mezhebe dt')nl'ismiistiir.lo3

18 Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, IV, 772; izmirli, Muhassal: Yeni Kelam Ilmine Giris, s. 28-29; a.
MIf. Yeni [imi Kelam, Sabri Hizmetli (sad.), Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013, s. 77.
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I1.BOLUM

LK DONEM ES‘ARILERDE ILAH{ SIFATLARIN MAHIYETI

2.1. Islam Diisiince Tarihinde I1ahi Sifatlar Meselesi

[1ahi sifatlar meselesi, biitiin dinlerin teolojisinde en &nemli tartisma
alanlarindan birisi olagelmistir. Islam diisiincesinin de en 6nemli konusu Allah’mn
mahiyeti oldugu ve sifatlar konusunun ultthiyet mevzuunun omurgasini teskil etmesi
sebebiyledir ki Kelam ilmine “Tevhid ve Sifatlar ilmi” denilmistir. Kald1 ki kelamla
ilgili hemen hemen biitiin meseleler Allah’in birligi ve tevhid inanci baglaminda

tartlsllmaktadlr.104

Hz. Peygamber doneminde Ozellikle itikadi konularda, dogal olarak,
herhangi bir ihtilaf olmas1 s6z konusu degildi. Zira sahabe herhangi bir problemle
kars1t karsiya kaldiklar1 zaman, problemlerin ¢6ziimii noktasindaki yegane merci
Allah Resulii hayatta idi.'® Ayrica, Sahabenin itikadi konularla alakali Hz.
Peygambere fazla soru sormadiklar1 da anlasilmaktadir. Bu durum, bu tartismalarin,
sonraki dénmelerde dis faktdrlerin de etkisiyle Islam diisiincesinin giindemine girdigi

kanaatinin temel argiimanlarindan birisini teskil etmistir.

Islam tarihinde itikadi alandaki ilk fikri hareketlilik Ma‘bed el-Ciiheni (6.
80/699) ve Gaylan ed-Dimeski’nin (6. 126/743) kader ve insan fiilleriyle alakali
goriisleriyle baslamis ve onlarin ortaya koydugu fikirler ilahi sifatlar meselesi ile
iliskilendirilmistir. Bu tartismalar Ca‘d b. Dirhem (6. 118/736), Cehm b. Safvan (0.
128/745) ve Amr b. Ubeyd (0. 142/759) ile 6zellikle kaderi inkar ve cebr meselesiyle

104 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, kelam EI Kitabu, s. 26.
105 Ahmet b. Ali el-Makrizi, el-Hizat, 1326/1908, y.y., IV, s. 181.
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ilgili ihtilaflar noktasinda devam etmistir.'® Sahih-i Miislim’de gegen bir rivayete
gore Ma‘bed el Ciiheni Basra’da, kader hakkinda ilk konusan kisidir. Ma‘bed el
Ciiheni’nin kaderi inkar etti§i haberi sahabeden Abdullah b. Omer’e (6. 73/692)
geldiginde, kendisinin Oyle insanlardan, Oyle insanlarin da kendisinden uzak
oldugunu sdylemistir.'®” Bu ve benzeri rivayetlerden hareketle, ilahi sifatlarla ilgili
bu tartigmalar sahabe doneminin sonlarinda baslamis oldugunu ve fakat sahabilerin

bu tartismalara katilmakta isteksiz oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

itikadi alandaki bu tartismalar neticesinde, ilahi sifatlarla alakali
aragtirmamizin konusunu teskil eden Es‘arilerin mutedil sayilan goriisleri disinda,
birbirine tamamen zit iki gorlis daha ortaya c¢ikmigtir. Bunlar, sifatlart ispat
noktasinda tesbihe varan Miicessime/Miisebbihe ve buna tepki olarak dogan, sifatlar
konusunda asir1 tevile kagip sifatlar1 tamamen gegersiz sayip inkar eden
Mu ‘tezile/Muattila tarafindan ortaya atilan goriislerdir. Konuya biitiinciil bir sekilde
yaklagmamiza imkan tantyacagi diisiincesinden hareketle bu iki grubun goriislerini,

kisa da olsa, ele almaya calisacagiz.
2.1.1. Miisebbihe/Miicessime

Allah’1 yaratilmis olan hadis varliklara benzetenler olarak isimlendirilen’®
Muicessime, Kur’an’daki miitesabih ayetleri zahiri manada anlayip, Yiice Allah’in,
diger mahltklarinkine benzer el, yiiz gibi organlarinin var olduguna inanan firkadir.
Bunlar da kendi igerisinde iki gruptur: birincisi Allah’in zatin1 insanlara benzeten
mucessime; ikincisi de, Yiice Allah’in sifatlarini diger varliklarin sifatlarina benzeten

miisebbihe’ dir.%

[1ahi sifatlarla alakali tesbih ve tecsim fikri, ilk defa Hulefa-i Rasidin’in son

zamanlarinda Abdullah b. Sebe’nin basmi cektigi Sebeiyye gibi bazi gali (asiri)

106 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ss. 40-41. Ayrica bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri,

ss. 103-107; Isa Dogan, “Ilk Fikir Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”, OMUIFD, sy. 6,
Samsun, 1992, ss. 163-165.

97 Miislim, “Imén”, 1.

198 Ciircant, et-Tarifat, s. 231.

19 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 225; ibn Riisd,
Mendhicu’l-Edille fi Akdidi’l-Mille, Mahmud Kasim (thk.), Kahire: Mektebetu Ancelii Misriyye,
1964, s. 37; Fahruddin Razi, Esdsu’t-Takdis, Ahmed Hic&zi es-Sekka (thk.), Kahire: Mektebetu
Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1406/1986, ss. 28-29; Eb( Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve
Temyizu Firkati'n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, Kemal Yusuf el-Hat (thk.), Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1403/1983, s. 119.
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firkalarm zuhuruyla giindeme gelmeye baslanustir.™'° Yine bu fikrin ortaya ¢ikisinda
etkili olacak goriisler beyan eden Higam b. Salim el-Cevaliki ile Hisam b. el-Hakem
onemli simalardir.*** Daha sonra onlarin bu fikirleri Si‘a’nin gali firkalan tarafindan

benimsenmistir.112

Maturidilerden Pezdevi’ye gore Ahmet b. Hanbel’in bazi taraftarlar ile
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Hisam b. el-Hakem’in mensuplar1 da tesbih

fikrini benimsemislerdir.**

Bagdadi’ye gore tesbih ve tecsim fikri ilk defa Rafiziler ve géali firkalar
arasinda c¢ikmugtir. Gulattan Sebeiyye firkas: bunlardan biridir. Bunlar Hz. Ali’yi

ilaha benzetmislerdir.114

Gali firkalarin geneli tesbihi benimsemislerdir. Zira onlar imamlar hakkinda
o derece ileri gitmisler ki, onlar1 mahlik olmaktan ¢ikarip ilaha benzetmislerdir.**®
Ebu’l-Vefa’ya gore, Sebeiyye ve diger gali firkalar, Yahudi ve Hiristiyanlarin
tesiriyle, Hz. Ali’yi ve ziirriyetini ilahlagtirmiglar veya onlara ilahi ciiz’iin gegisi

hakkinda, hulul ve tenasiihii kabul e‘tmislerdir.116

Zaten bu tiir goriislerin, siirlarmin
genislemesine bagl olarak dis faktorlerin etkisiyle glindeme geldigini sdylemistik.
Ulthiyet mevzulartyla alakali ilk goriis beyan eden Ma‘bed el-Clheni, Gaylan ed-
Dimeski, Ca‘d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Amr b. Ubeyd gibi isimlerin, tarihi

kaynaklar Yahudi, Hiristiyan ve mevali olduklarini séylemektedir.**’

Miisliimanlarin kutsal metinlerinde bu tiir inanis1 destekler higbir bilgi s6z
konusu degildir. Bilakis Islam’in temel kaynaklarinda tevhid inancina siklikla vurgu
yapilmakla beraber sirk, Allah tarafinda affedilmeyecek tek giinah olarak

belirtilmektedir.™® Zat ve sifatlari itibariyle biitiin yaratilmis varliklardan tenzih

Y0 Epii Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizu Firkati'n-Ndciyeti ani’l-Firaki’l-
Halikin, s. 119; Hasan b. Musa en-Nevbahtl ve Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Firaku’s-Si‘a,
Abdulmun‘im el-Hafeni (thk.), s. 32; Ebu’l-Vefa Taftazant, Ana Konulariyla Kelam, s. 117.

11 Bkz. Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 65.

12 Eb( Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir, s. 119; Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s.
117.

3 Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafettin Golciik (¢ev.), Istanbul: Kayihan
Yay. 1988, s. 362. ayrica krs. Bekir Topaloglu, “Allah” DiA4, 11, 487-488.

1 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 225. Ayrica bkz.
Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 119.

Y5 Bkz. Es‘ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 66; Malati, et-
Tenbih ve’r-Red, ss. 16-28.

116 Ehy’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 119.

17 Ayrintili bilgi igin bkz. Dogan, “ilk Fikir Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme” s. 163.

18 en-Nisa, 4/48.
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edilen bir Allah tasavvuruna sahip bu dinin**® mensuplar tarafindan sirk ifade eden
bu diisiincelerin zuhur etmesi uzak bir ihtimal olarak goziikkmektedir. Dolayisiyla bu
diisiincelerin Yahudi ve Hiristiyan kaynakli olma ihtimalleri daha yiiksektir. Zira bu
iki dinin ulthiyet anlayislart ve tahrif edilen kutsal kitaplar1 analiz edilirse

antropomorfist bir tanr1 tasavvurunun varligi acikc¢a kendini gosterecektir.

Sebeiyye’ye gore Hz. Ali 6lmemis ve zuliimle dolu olan yeryiiziinii adaletle
doldurmak i¢in kiyamet giliniinden 6nce diinyaya gelecektir. Sebeiyye bu sekilde Hz.

Ali’yi ilahlastirmis olmaktadir.**

Tesbih ve tecsim fikrini ilk benimseyenlerden Hisam b. el-Hakem Yiice
Allah’1n boyutu belli bir cisim olup uzunlugu da kendi karisiyla yedi karis oldugu,
kisaca duyular diinyasinin smirlart  igerinde olan bir mabud oldugunu

savunmaktadir.*?*

Bagdadi onun goriisleriyle alakali bazi rivayetlere yer vermektedir.
Bu rivayetlerden birine gore Ebli Huzeyl ile Mekke’de onunla karsilastiginda ona
“mabudun mu daha biiyiik yoksa su EblG Kubeys dagi m1?” diye sormasi iizerine
dagin mabudundan daha biiyiikk oldugunu sé')ylemistir.122 Bir diger ifadeyle,
mabuduna zaman ve mekéan isnad etmis ve onu siradan bir cisim olarak g6rmﬁstﬁr.123
Malati’ye gore Hisdm, (mulhidun dehriyyun) inangsiz bir materyalistti. Sonra
Seneviyye/Diializm (Zerdiistliik) ve Mani’lige gegti. Islam galib gelince de Islam’a
gecti. 1%

eski inanglara dayandigi goriisiinii dillendirmektedirler/6ne stirmektedirler.

Biitlin bu rivayetlerden hareketle giiniimiiz aragtirmacilar1 bu tiir fikirlerin

Tesbih ve tecsim fikrini benimseyen bir diger firka Beyan b. Sem‘an’a

nisbet edilen Beyaniyye’dir. Bunlara gére mabud, insan suretinde azalar1 olan bir

125

nardur.” Mugire b. Said’in 6nderligindeki Mugiriyye firkasi da mabudlarina azalar

126

nisbet etmislerdir.”” Hisam b. Salim ve taraftarlar1 da yine mabudlarini insana

benzeten Rafizilerdendir. Onlara gére mabud, tipki insan gibi bes duyu organi, eli,

19 os-Stira, 42/11.

120 Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 85; Sehristani, el-
Milel ve 'n-Nihal, ss. 204-205; Nevbahtl ve Kummi, Firaku’s-Si‘a, s. 32.

121 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), ss. 65-66; Eb
Abdillah Bedruddin Muhammed b. Tbrahim b. Sadillah b. Cema‘a, Iddhu d-Delil fi Kat’i Hiceci
Ehli’t-Ta ‘til, Vehbi Siilleyman Gaveci el-Elbani (thk.), Misir: Daru’s-Selam, 1410/1990, s. 27.

122 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s.66.

123 Bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ss. 216-217.

124 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 21.

15 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 226. Ayrica krs.
Es‘ari, Makalatu’I-Islamiyyin, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 66.

126 Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), s. 226; Sehristani, el-
Milel ve 'n-Nihal, ss. 207-209.

31



ayagi, agzi, burnu ve kulagi olan bir varliktir. Yine onun simsiyah saglar1 vardir.

Yalniz onlara gére mabud etten ve kandan olugsmamuistir. O sadece bir nurdur.*?’

Savunduklar asir1 tesbih ve tecsim ifade eden ve Islam’in tenzih anlayisina
aykirt bu goriislerinden dolayr Siinni kelamcilar bu gruplar1 -goriislerinin tevhid
akidesiyle bagdasmayacagi diisiincesinden hareketle- Islam dis1 firkalar olarak

degerlendirmislerdir.*®

Gali firkalar disinda, sifatlar1 isbat etmeye calisirken tesbih ve tecsime
kacan bir diger mezhep de Muhammed b. Kerram’in (6. 255/869) kurucusu oldugu
Kerramilerdir. Cevher ismini verdikleri mabudlarinin arsta oldugunu iddia ederler.

129 fbn Kerram’m

Yine onlara gore tanr bir yerden bir baska yere intikal edebilir.
sifatlarla alakali bir diger goriisii de; ilahi kelamin lafiz agisindan da kadim oldugunu

savunmus oldugudur.130

Bu firkalardan baska, Ehl-i Hadis’in kelamcilarindan bir grup, sifatlari isbat
ederken, naslarda Allah’la alakali olan bazi ifadelerde lafizlara bagl kaldiklarindan
dolay1 tesbih ve tecsime diigmiislerdir. Bunlar Haseviyye olarak adlandirilan
firkadir.™™ Bunlar tesbih ve tecsimi mesrulastirma gayesiyle kendi yanlis
telakkilerini selefin goriisii olarak takdim eden bir firka olarak tanimlanmistir.
Gazali’nin [lcdmu’l-Avam’mi, Razi’nin Esdsu’t-Takdis’ini bu endise ile kaleme

aldig1 bilinmektedir.**?

Haseviyye Kur’an’da zikredilen istiva, vech (yiiz), yedeyn (iki el), cenb
(yan), meci’/ityan (gelis), fevkiyye (yiikseklik), gibi hususlar1 zahir manada
anlamuglardir. Aym zamanda Hz. Peygamberden varid olan hadisleri'*® zahir manada

anlamis ve Allah’a cismani sifatlar nitelemisler/izafe etmislerdir.134

Tesbih ve tecsimi kabul eden belli basli firkalar1 6zetledik. Son olarak

Ebu’l-Vefa’nin, bu firkalarin 6zelliklerini 6zetler mahiyette ifade ettigi su sozlerine

' Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 217.

128 Krs. Ebu’l-Vefa Taftazani, 4na Konularyla Kelam, s. 123.

12 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 124.

130 Sonmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, DI, XXX, s. 550.

181 Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 125.

132 Bkz. Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, DI4, XVI, ss. 426-427.

133 Sehristani bu hadislerin birkagim sdyle siralar: “Adem Rahman’in suretinden yaratildi”, ... Hatta
Cabbar ayagimi atese kor”, “Miiminin kalbi Rahman’in iki parmag: arasidadir”, “Adem’in toprag
onun elinde kirk giin durdu”, “Elini ya da avucunu omzuma koydu”, “Hatta parmaklarmnin
soguklugunu omzumda hissettim”. Bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 121.

'3 Sehristan, el-Milel ve'n-Nihal, s. 121.
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yer verdikten sonra bunlarin muarizlart olan yani, sifatlar1 gegersiz kabul eden

Mu‘tezile mezhebini incelemeye gegelim:

Miisebbihe ve Miicessime, gériisleriyle Islam i ruhundan uzaklasmislardir.
Onlar bazen Kur’dn ve Hadis metinlerine dayanmakla birlikte, onlart anlasiimasi
gerektigi sekilde anlamamislardir. Bu dar ve kisir anlayisa tegbih konusunda, haber
ilave edip uydurmuslardir. Boylece kendileri sapikhiga diisiip baskalarint da
sasirtmislardir. Onlar, Islam hayat sahnesinde Allah’in Kur’an’da “hichir sey O’na

benzemez”l35, “izzet sahibi Rabbin noksan sifatlardan uzaktr’®

seklinde isaret
ettigi tenzih’in manasini idrake giicii yetmeyen, his dleminden akil alemine

yikselemeyen ilkel akil sahipleri olarak ortaya ¢ikmislardur. ™’
2.1.2. Mu‘tezile

Bazi1 kaynaklara gore sifatlarin nefyi goriisii, ilk defa Emevilerin son halifesi
zamaninda Cehm b. Safvan tarafindan ortaya atilmistir.*® Diger bazi kaynaklara
gore ise bu goriisiin ilk sahibi Ca‘d b. Dirhem’dir. Bu goriis sahiplerine gore Cehm b.
Safvan, Ca‘d’dan etkilenerek bu fikri benimsemistir.™*® Ca‘d b. Dirhem (6. 118/736)
ile Cehm b. Safvan (6. 128/745) ayn1 donemde yasadiklar1 i¢in, tarihsel olarak ne
zaman ortaya c¢iktiginda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Kuvvetle
muhtemeldir ki, hicri birinci asrin sonlar1 ile ikinci asrin ilk c¢eyreginde, bu goriis

Islam diisiincesinde problem olarak tartisilmaya baslamistir

[1ahi sifatlar1 ta‘til ve buna bagl olarak Kur’an’in mahlik olusuyla alakali
gorlsler, daha sonra Vasil b. Ata (6. 131/748), Amr b. Ubeyd (6. 144/761), Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf (6. 135/752) gibi Mu‘tezilenin 6nde gelen alimleri tarafindan

benimsenmistir.**°

Mu‘tezile mezhebi, Sifatlarla alakali bu goriislerinde Cehm b. Safvan’dan
etkilenmis oldugu gerekgesiyle; muarizlart tarafindan kendilerine Cehmiyye

denilmistir.'*" 11ahi sifatlar konusundaki benzer goriigleri dolayisiyla kendilerine

135 Eg-Siira, 42/11.

1% Es-Saffat, 37/170.

137 Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 127.

38 Bbu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 128; Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde
Aklilesme Stireci: Mutezilenin Olusumu ve Ebii Huzeyl el-Allaf, Ankara: Ankara Okulu Yay. 2013,
s. 87.

1% Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, DI4, XXX, 330-331; Dogan, “Ilk Fikir Hareketleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 168.

10" Ayrintili bilgi igin bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 59-67.

! {bn Teymiyye, Fetava, VI, 33.
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Cehmiyye ismi de verilen Mutezililer, Cehm’in cebri savunan goriislerini de 6ne
sirmek suretiyle boyle bir paralellik kurmanin imkénsiz olduguna dikkat

<;ekrnislerdir.142

Mu‘tezile mezhebi tevhide halel gelir endisesiyle Allah’in zatindan ayri
stfatlar oldugu iddiasina karsi net bir tavir sergilemis bu gortisii kabul etmemislerdir.
Onlara gore sifatlar yiice Allah’in zatinin aynisidir. Bir diger ifadeyle Mu‘tezileye
gore Yiice Allah zatiyla alim, zatiyla kadir, zatiyla hayy’dir. O ilmiyle alim
kudretiyle kadir degildir. Sayet boyle bir sey s6z konusu olsaydi te ‘addud-i kudema,
yani Allahin ezeli zatinin yaninda ona ilave bir ¢ok baska ezelilerden de bahsetmek
gerekecekti. Onlara gore kidem yani ezeli olmak, ylice Allah’in en 6zel sifatidir.
Siinni kesimin kabul ettigi ezeli sifatlar1 kabul etmemislerdir. Mu‘tezile, Stnnilerin
aksine, Allah’in ayrica alim, kadir, hayat gibi miistakil sifatlara sahip olmasin
reddeder. Bir bagka ifadeyle, Mu‘tezileye gore Allah, zatindan dolay1 bilir, Zatindan

dolay1 kadirdir. Yani O’nun sifatlari zatinda olan gerg:ekliklerdir.143

Heniiz olgunlagsmamis olan sifatlarin nefyi konusundaki bu fikirleri ilk defa
sarih ifadelerle ortaya atan kisi Mu‘tezilenin kurucusu olan Vasil b. Ata’dir. O, ylice
Allah’1n ilim, kudret, irade ve hayat gibi sifatlarin1 nefyetmekteydi. Ona gore, kadim
mana ifade eden bir sifatin varligini iddia eden kimse iki ilahin varligini iddia etmis
olmaktadir. iki ezeli ilahin da varligi imkansiz olduguna gore sifatlarin varligi da

. 1A 144
imkansizdir.

Mu‘tezilenin seyhi ve teorisyeni olarak goriilen EbG Huzeyl el-Allaf
(135/752), basta “Allah, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, hayatiyla hayydir” demek
suretiyle sifatlar1 kabul eder gibi goriinse de; akabinde “O’nun ilmi zatidir, kudreti
zatidir, hayat1 zatidir” diyerek zat ve sifat 6zdesligini savunur. Yani Allaf’a gore
sifatlar, ilahi zatin disinda bizzat varligi bulunan miistakil manalar olmayip tamamen

Allah’in zatindan ibarettir.'*®

Ebl Huzeyl el-Allaf, zat ve sifat ayniyetini kabul ettigi gibi sifatlar1 selbi
yolla izah etmesiyle de dikkat ceker. Zira kendisi “ben, Allah alimdir dedigim
zaman, O’nun i¢in ilim isbat etmis olup O’ndan cehaleti de nehyetmis olurum.

Boylece olmus veya oluyor olan (kane ev yeklnu) malumu kabul etmis olurum. Allah

142 Bkz. Ebu’l-Vefa Taftazani, 4na Konulariyla Kelam, s. 129.
13 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 57.
144 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 60.
145 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 64.
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kadirdir dedigim zaman, O’ndan aczi nefyetmis olurum. O’nun igin bizzat Allah olan
bir kudret ispat etmis olup, makduru da kabul etmis olurum. Allah i¢in hayat vardir
dedigim zaman, O’nun i¢in bizzat Allah olan bir hayat isbat etmis olup O’ndan

»146 seklinde bu ii¢ sifat1 izah ederek, hem zat ile sifatlari

Oliimii de nefyetmis olurum
Ozdeslestirir hem de sifatlar1 selbi yolla izah eder. Kisaca Allaf, yiice Allah’in ancak

tenzihi medodla nitelenebilecegini soylemekle Subiti sifatlar1 da inkar etmis olur.**’

Sehristani, Allaf’in bu goriisii ile digerlerinin goriisii arasindaki farki yani,
“Allah bir ilimle degil zatiyla alimdir” diyenler ile “Allah zat1 olan ilimle alimdir”
diyenlerin farkini su sekilde izah eder: Birincisi sifatlarin tamamen nefyedilip kabul
edilmedigini ikincisi yani, Allaf ise, zat ile sifatin ayni oldugunu ya da sifatin,
ayniyla zat oldugunu iddia etmektedir.**®

Es‘ari, felsefi derinligi muarizlarinca da musellem olan ve Mutezili kelam

1% Jbrahim b. Seyyar en-Nazzam’in

ile felsefeyi mezceden kisi olarak bilinen
(06.231/845) farkli bir yontem kullandigim1 ve sifatlar konusunda séyle sdyledigini
aktarir: “Allah’a alimdir dememdeki maksadim, O ’nun zatini isbat ve ‘ondan cehli
nefyetmektir. Kadir dememin anlami, O nun zatini isbat ve O’ndan aczi nefyetmektir.

. . 5 . 5 cegee e .l
Hayy dememin anlami ise, O ’nun zatint isbat ve O 'ndan 6liimii nefyetmektir. >0

Goriildigi gibi Nazzam Allah’in zatin1 ispat etmek i¢in sifatlarla alakali
bazi arglimanlar kullanmistir. Sifatlarin ispatin1 Allah’in zatini ispat olarak kabul
etmis ve bu sifatlarin ziddin1 da Allah’tan nefyetmistir. Nazzdm’a gore “Allah
alimdir”’in manasi, aynm1 zamanda “Allah kadirdir” demek degildir. Ayni1 sekilde
“alim olmak hayat sahibi olmak demek” degildir. Nazzam bu gorisiiyle “Allah’in

151 Zira sifat ile zat bir

sifatlar1 tamamen zatidir” diyen Allaf’tan ayrilmaktadir.
olunca, alim demek ile kadir demek arasinda bir fark olmaz. Kisi alim deyince ayni
zamanda kadir, hayy vs. demis olur. Allaf’in sifatlar1 tamamen inkar etmemesi,

Nazzam’in ise sifatlar1 bir gerceklik olarak degil de Allah’1 ispat etmek icin bir

Y8 Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’lI-Musallin, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.),
Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1411/1990, s. 245.

147 Bkz. Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 490; Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah’mn Sifatlariin
Mahiyeti Problemi”, HUIFD, Sanlurfa, c. VI, sy. 1, (Ocak-Haziran 2001), s. 72. Allaf’in sifatlar
hakkindaki goriislerinin ayrintilar igin ayrica bkz. Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci:
Mutezilenin Olusumu, S. 174-194.

18 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 64.

19 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 67.

10 Es<ari Makadldatu’I-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), ss. 166-167.

Bl Ebuw’l-Vefa Taftazani, Ana Konularyla Kelam, s. 133.
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dayanak olarak kullanip ve bu sekilde kabul etmesi, iki dnemli Mutezili bilgin

arasindaki bir bagka ihtilaf noktasidir.

Mu‘tezile igerisinde ilahi sifatlarla alakali farkli goriis beyan eden bir bagka
alim Ebd Ali el-Ciibbai’nin oglu Ebt Hasim el-Ciibbai (6.321/933)’dir. O, sifatlari
haller teorisiyle/ahval nazariyesi ile ilk izah eden kisidir. Bir nevi konseptiializm
(kavramcilik) sayilabilecek olan bu teoriyi Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliskiyi
aciklama gayesi ile ortaya koymustur.152 Ona gore cevherle araz, varlikla (viicid)
yokluk (adem) arasinda ti¢iincii bir sik vardir ki, bu da cevhere bagli ve ondan ayri
olarak var olamayan, kendi basina bir gergekligi bulunmayan ve cevherin var olus
bicimi demek olan hallerdir. Haller arazlari cevhere baglayan ve cevherle araz
arasinda bulunan vasitalardir. Hallere varlik ve yokluk, ezelilik (kidem) ve sonradan
olma (hudds) gibi nitelikler yiiklenemez. Boylece hallerin bagimsiz bir sekilde
varliklar1 s6z konusu olmadigindan gercek anlamda da onlar var sayilmazlar. Eger
haller miistakil olarak var olabilselerdi, “sey” (mevcud) olmalart gerekirdi. Oysa
haller sey olarak isimlendirilemez. Bununla birlikte haller, varligin zatiyla
miinasebetlerinin bulunmasi ve varligi tanimanin ancak onlar sayesinde miimkiin
olmasi sebebiyle yok da sayillamazlar. Dolayisiyla bunlara sey degil de (la sey’,
ma ‘diim) denilemez. Sonug olarak EbGi Hagsim’e gore haller, varligin taninmasini ve
baska varliklardan ayirt edilmesini saglayan zihni ve itibari nitelikler ve durumlardar.
Boylece Ebli Hagim ahval nazariyesini Allah’in sifatlarina uygulayarak kendi basina
var olmayan hallerin, Allah’in zatina ilave edilmis sifatlar sayilamayacagi i¢in,
tevhid ilkesini zedelemeyecegini, zata bagl olarak diisiliniilebildikleri i¢in de ilahi

stfatlarin reddedilmis olmayacagini diistinmiis gibi gérﬁnmektedir.lS?’

Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki bu c¢abalar1 g6z ardi edilmemesi gereken
bir husustur. Onlarin sifatlar hakkindaki goriisleri, Miisebbihe ve Miicessime’nin
sapkin fikirlerine karsi bir tepkinin {iriinii oldugu i¢in, metodik hatalara diigmiisleri

normal olarak karsilanmalidir. Belki de bundan dolayr Amidi (631/1233),

152 yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Di4, 11, s. 190; Avni ilhan, “Eb Hasim el-Ciibbai”, Di4, X, s. 147.

153 Sehristani, Nihdyetu'I-Tkddm, Alfred Guillaume (thk.), Oxford: yy. 1934, ss. 148-149; a. MIf. el-
Milel ve’nihal, 92-93. Ayrica bkz. Orhan Senel Kologlu, “Ciibbai’ler’in Kelam Sistemi”,
(Yayimlanmamus Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2005), ss.
179-187; Yavuz, “Ahval”, DiA, 11, ss. 190-200.
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Mu‘tezilenin muattila olarak anilmasini dogru bulmadigr yoniinde bir izlenim

vermektedir.*>*

Ebli Hasim el-Ciibbai ortaya koydugu ahval teorisiyle, kendisinden sonra
Kadi Abdulcabbar,™® Bakillani ve Ciiveyni gibi bircok alimi etkilemistir. Amidi’ye
gore Ebu Hasim’in ortaya attig1 bu teoriyi Mu‘tezile ve Kerrdmiyye’den bir grup ile
Es‘arilerden Bakillani ve Ciiveyni kabul etmis, geriye kalan biitiin kelamcilar ise

156

reddetmistir.”™ Ancak Clveyni ve Bakillani’nin bu teoriyle alakali goriisleri, Eba

Hasim’inkinden farklidir.

Bakillani sifatlarin ahval (haller) seklinde diisliniilmesini reddetmistir. Ona
gore halin, varlik ile yokluk arasi ii¢lincii bir mertebe olarak tasavvur edilmesi
imkansizdir. Yani ahval kavramiyla ifade edilen sifatlar ya mevcuttur ya da
ma‘dumdur. Ma‘dum olmasi muhal (imkansiz)dir, zira sifatlarla muttasif bir zatin
varlig1r s6z konusudur ve bu konuda Ebl Hasim de dahil alimler arasinda goriis
birligi vardir. Kisaca izah etmek gerekirse, biitlin taraflar var olan bir gerceklikten
bahsetmektedirler. Bu durumda hal, sey’dir ve alime taalluk eden bir sifattir.>
“Sey” de mevceld olduguna gére Ebli Hasim’in hal dedigi, aslinda Bakillani’nin sifat
dedigidir. Boylece Bakillani kendi agisindan varlik (vuctd) ve yokluk (adem) disinda
tclincii bir sikkin imkansizligini deklare etmis olmaktadir. Onun burada “sey”
ifadesini kullanmasi, “mevcud” yani ‘kendi basma gercekligi bulunan’ anlamini
vurgulamak i¢indir. Buradaki “sey” kavramini Mu‘tezilenin kullandigi “ma‘diim”
anlaminda kullansak bile yine ayn1 yere cikar.™®® Ciinkii onlar “ma‘dum”u da varlig
olan sey olarak kabul ederler.”® Bu durumda da “hal”in “sey”liginin ispati
Bakillani’nin sifat dedigi seyin ispat1 anlamina gelir. Onun “Eb0 Hasim’in ispat ettigi

59160

hal, bizim 6zellikle sifat olarak ispat ettigimizdir s6zii de bu durumu agiklar

mahiyettedir.'®

1 Ebu’l-Hasan Seyfuddin Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, Gayetu'I-Merdm fi IImi’l-
Kelam, Hasan Mahmud Abdullatif (thk.), Kahire: Meclisu’l-A‘14 1i Sufini’l-islamiyye, 1391/1971,
s. 38.

1% Ebu’l-Hasan Abdulcabbar el-Kadi el-Hemedan? el-Esedabadi, Serhu 'I-Usili I-Hamse, Abdulkerim
Osman (thk.), Kahire: Mektebetu Vehbe, 1408/1988, s. 129; Fethi Kerim Kazang, Kad:
Abdiilcebbar’da Nedensellik Kurami, Ankara: Arastirma yay. 2014, ss. 100-105.

156 Amidi, Gayeru’l-Meram, s. 27.

57 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 230-231.

158 Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, ss. 101-102.

19 Ciiveyni, es-Samil, s. 642.

190" Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 107-108.

181 Karadas, Bakillani ‘ve Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 102.
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Bakillani, hallerin kendi basina gergekligi bulunan (mevcud) bir sey olarak
diisiinmesinde hakli oldugu soylenebilir. Zira Sehristani (6. 548/1153)’nin de ifade
ettigi gibi, Ebu Hasim’in ahval teorisine gore halin hal ile ispatlanmasi gerekir. Her
hal bir hali gerektirecegi igin teselsiil (zincirleme/kisir dongii) kaginilmaz bir durum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®® Aklen de Bakillani’nin gbriisiinin daha dogru
oldugu sdylenebilir. Zira aklen bir sey ya vardir ya yoktur. Akil, varlik ile yokluk
arasinda, zihnen dahi olsa ti¢tincl bir nitelik asla kabul etmez. Bunun i¢indir ki; EbQ
Hasim, ortaya attig1 bu teoriyle, her ne kadar kendisinden sonra gelen Mutezili ve
Kerrami alimleri etkilemisse de, basta kendi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden
olan babasi Ali el-Clibbai ve Ehl-i Siinnetin geneli tarafindan bu teori aklen uygun

goriilmedigi i¢in reddedilmistir.'®®

Sehristani’ye gére Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, 6nceleri ahval teorisini
benimsedigi halde, sonralar1 vazgegerek tenkide tabi tutmustur.’® Ciiveyni’nin biitiin
eserleri tahlil edildigi zaman onun, hayatinin farkli evrelerinde bu konu ile alakali
farkli yaklagimlar sergiledigi goriiliir. Zira Ciiveyni eg-Samil’de Eba Hagim’in kimi
goriislerini tenkit etmekle birlikte,'® daha sonra kaleme aldig1 el-Irsdd adli eserinde,
onunkinden biraz farkli olsa da haller nazariyesini benimsedigi goriinmektedir."®® En
son yazdig1 ve bir nevi tim goriislerinin hiilasas1 seklinde olan el-Akidetii n-

Nizamiyye 'de ise ahval teorisinden vazgectigi izlenimi vermektedir.'®’

Ciiveyni’nin ahval nazariyesine gore, cevherdeki nitelikler ya bir hal, ya
zatin kendisi yahut da sadece bir isim olmalidir. Bunlardan son iki sik dogru degildir.
Ciinkii hal cevheri niteleyen bir sifattir. Dolayisiyla zatin kendisi olamaz. Varlik ve
yoklukla nitelenemez. Hal araz da degildir. Zira sézgelimi ilim arazi alimlik halinin
sebebidir. Eger hal arazin kendisi olsaydi, sebeple sonug arasinda bir fark kalmaz,
sebep kendi kendisinin sonucu olurdu. Yani alimin alim olmasi ilmin kendisi olsaydi,
ilim kendi kendisini gerektirmis olurdu. Oyleyse hal, sadece cevherin bir tavri,
ondaki bir hiikkmiin ifadesidir. Varlikla nitelenen cevhere ilave edilmis olan alim
olma, kadir olma gibi sifatlar ahval olarak kabul edilmelidir. Kisaca sdylemek

gerekirse Ciiveyni, ahvale varlik-yokluk gibi ontik nitelikler yuklenemeyecegi

162 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 93.

163 Bkz. Bagdadi, Usilu'd-Din, s. 92.

164 Sehristani, Nikdyetu'I-Tkddm, s. 131.

165 Ciiveyni, es-Samil, s. 629.

186 Civeynt, el-Irsdd, s. 92 vd.

%7 Bkz. Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalart, ss. 127-175;
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konusunda Ebt Hasim’e katilmakla birlikte, ahvalin mechul de malum da olmadig:
konusunda ondan ayrilmistir. Ciinkii haller cevherle araz arasinda bir vasita oldugu
ve zat1 nitelendirdigi i¢in bilinebilir.'®® Ciiveyni’ye gore Eba Hasim cehaleti bir cesit

bilgi olarak kabul ettigi icin hali “ne malum ne de mechul” diye nitelendirmistir.*®

Ciiveyni’nin el-frsdd’ina gére, hal, mevcudun bir sifatidir. Ne varlik ne de
yoklukla nitelenir.'”® Ayrica bazi haller zatlar i¢in muallel (illete bagli) olarak,
bazilar1 da gayr-i muallel (illete bagl olmaksizin) bir sekilde sabit olur. Illete bagl
olan hallere gelince, dirinin hayy, kadirin kadir olusu gibi, zatlarla kdim bulunan bir
neden (mana) den dolay1 o zatlar i¢in sabit olan her hiikiimdiir. Es‘arilere gore bir
mahalle kdim bulunan her mana, o mahal igin bir halin olmasimi gerektirir, ancak
halleri zorunlu kilma, diriligin kendilerinin sabit oluslarinda sart kosuldugu manalara
ozgli olmaz. lllete bagli olmayan haller ise, zat iizerine zaid herhangi bir illet
bulunmaksizin zata ait her subiti sifattir. Bunlarin durumu cevherin yer kaplamasi
(tehayyuz) gibidir. Zira yer kaplama cevherin varligina ilave bir sifattir. Bir varliga
ait, tek basina var olmayan ve bir varlikla illetli olmayan her sifat, bu kisimdan

sayilir. Varhgin araz, renk, siyahlik, olus, ilim vb. olmas1 bu kategoriye girer.'"*

Anlasilan o ki ilk Es‘arilerden Bakillani ve Ciiveyni, Ebli Hagim’in ortaya
koydugu bu teoriyi sifatlarin isbati ile zat-sifat iligkisi baglaminda kullanmislardir.
Ancak bu li¢ kelamci, ahval teorisini farkli sekillerde degerlendirmislerdir. Ebt
Hasim’e gore hal, ne varlik ve yoklukla, ne ma‘lim ve mechulliikle nitelenebilir.
Ciinkii ona gore ma‘lum olanin mevcld olmast gerekir. Bakillani ise varlik ile
yokluk arasinda ti¢iincii bir sikki reddetmekte ve EbG Hasim’in hal dedigini mevcut,
bilinebilir yani, gergekligi olan sey olarak tanimlamaktadir. Bu durumda Bakillani
her ne kadar sifatlar1 illetten hareketle kanitlasa bile vardigi sonug, gercekligi
bulunan, diger bir ifadeyle Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ¢ogunlugunun kabul ettigi

zata zaid sifatlardir. Ciiveyni’ye gore ise hal, varlik ile yokluk arasinda bir yerdedir

188 Cliveyni, es-Samil, 629-645; a. MIf. el-frsdd, ss. 91-94.

%9 Mehmet Dag, “imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Alem ve Allah Gériisi”, (Yayinlanmamus
Dogcentlik tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1976), ss. 149-156; Kazang, el-
Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalari, sS. 153-154.

70 seyfuddin el- Amidi (6. 631/1233) de buna benzer bir tamm yapmaktadir: “Bir cevherin varlik ve
yoklukla nitelenemeyen miisbet sifatlari.” Seyfuddin el-Amidi, el-Mubin fi Serhi Me ‘ani Elfdzi’l-
Hukemdi ve’l-Mitekellimin, Hasan Mahmid es-Safi‘l (thk.), Kahire: Mektebetu Vehbe,
1413/1993, s. 121. Baska tamimlar i¢in ayrica bkz. Mustafa Bahi, Akd ‘idu’l-Esd ‘ira, Muhammed
Bi Hubze (thk.), Kahire: Mektebetu’l-Islamiyye, 1433/2012, s. 99-100.

11 Cuiveyni el-Irsdd, s. 92. Ayrica bkz. Dag, “el-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Alem ve Allah Goriisi”, s.
150; Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalart, s. 154.
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ama varlik ile yokluk gibi ma‘lim (bilinebilir) seylerdendir. Yani Ciiveyni hali

ma‘lim seylerden saymasi ydniiyle Ebi Hasim’den ayrilmaktadir.’

Ciiveyni’yle alakali biitiin bu degerlendirmelere ragmen, onun sonradan
ahval teorisini nefyetmis olma ihtimalini de goz ardi etmemek gerekir. Hem
Sehristani’nin boyle bir ihtimalden bahsetmesil” hem de kendisinin, en son kaleme
aldig1 el-Akidetii'n-Nizdmiyye adli eserinde bdyle bir izlenim vermis olmasi, bu

noktadaki kanaatimizi teyid etmektedir.
2.2. Ik Dénem Es‘arilere Gore Ilahi Sifatlar
2.2.1. flk Dénem Es‘arilerde Isim-Sifat iliskisi

“Isim” kelimesinin kokeni hakkinda iki farkli gériis vardir. Bunlardan ilki,
alamet ve isaret anlamlarina gelen “v-s-m* kokiinden tiiretilmis oldugudur. Buna
gore isim, milsemmanin isareti ve alameti anlamina gelir. Sozgelimi “Zeyd” ismi,
kendisine bu ismin verildigi sahsin alametidir ve ona isaret eder. Diger goriise gore
ise “isim” lafzi, ylikselmek anlamma gelen “stimiivv” kelimesinden tiiretilmistir.
Buna da, gokyiiziinii, yiiksekliginden dolayr ona sema isminin verilmis olmasini
ornek olarak gosterebiliriz. Lafzi olarak hangi kokten geldigi kabul edilirse edilsin
her haliikarda isim, “bir manaya delalet eden sey” anlamma gelir.’* Yani,
miisemmaya soz, fiil veya nitelik tlirtindeki biitiin kavramlar1 zihne tagiyan bir vasita

konumundadir.}”

Bazi dilcilere gore “sifat”, nitelik anlamina gelen “vasif” kelimesiyle ayni
manaya gelir.'”® Bagdadi’nin aktarimina bakildiginda imam Es‘ari’ye gore de sifat
ile vasif ayn1 anlamdadir ve o sifati, “kendi zatiyla kaim olmayan her bir mana,
kendisiyle kaim oldugu seyin sifatidir ve onun bir vasfidir” seklinde tanimlamistir.
Ancak bu konuda Es‘arilerin ¢ogu, imamlarindan farkli olarak isim ile vasfi bir
saymayi1p su sekilde tarif etmislerdir: “Bir seyin sifat1 o seyle kaim olandir. Vasfi ise
o seyden verilen haberdir.”*’" Bakillani, sifat: “nitelenende bulunmasi gereken sey”

olarak tanimlamustir.)™® fbn Forek de buna benzer bir tanim yapmaktadir:

12 Bkz. Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 104.

173 Sehristani, Nihdyetu'I-Tkddm, s. 131.

174 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, istanbul: Umut Matbaacilik, 1996, s. 205.
%5 {lyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Did, XXII, s. 548.

78 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, IX, 356.

Y7 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 128.

178 Bakillani, Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 244.

2
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“Nitelenende bulunmasi gereken hiikiimdiir”.*”® ibn Forek “vasif” kavramim ise

“sifata delalet eden s6z” seklinde tarif etmistir. Buna gore her vasif sifat ancak her
sifat vasif degildir.*® Sonraki dénem Es‘ari alimlerinden Ciircani ise sifatt “kisinin

bazi durumlarina delalet eden isimdir” seklinde tatmmlamlstlr.181

Vasif ile sifat1 birbirinden farkli géren kelamcilara gore vasif, vasfedenin
sOziidiir; sifat ise, mevsufun zatiyla kaim olan seydir. S6z gelimi “Zeyd alimdir”
sozlindeki alimlik Zeyd i¢in bir vasiftir. Bu sozii sOyleyen kisi Zeyd’e alimlik vastini
yakistirmistir/nispet etmistir. Zeyd’te var olan, yani onunla kaim olan ilim ise onun

sifatidir. '8

Sifat kavrami, vasif ile ayni anlamda olsun ya da olmasin, netice itibariyle
her iki kavram da, nitelenende bulunan 6zelligi tanitma ile alakalidir. Yapilan biitiin

bu tanimlarin ortak noktasi da burasidir.

Isim ve sifatla alakali verdigimiz bu tanimlardan sonra, sdyle bir ¢ikarimda
bulunabiliriz: Isim, nasil ki o seyi (miisemmay1) tanitmak igin bir alametse sifat da
ayni sekilde mevsufunun bir nitelemesidir. Dolayistyla isim ile sifat arasinda siki bir
iliski vardir. Bunun icin Imam Es‘ari “Allah’in isimleri O’nun sifatlaridir”
demistir.'®® Zaten Ehl-i Siinnet kelamcilari isim ve sifat kavramlarini daima beraber
kullanmiglardir. Onlara gore Yiice Allah’in esma-i hiisnasi ve sifat-1 ‘ulyasi1 vardir.
O’nun, kemal sifatlartyla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh ve giizel isimlerle

184

miisemma oldugu noktasinda ittifak vardir.”™" Zira hakkinda Kur’an ve Siinnet’ten

delil vardir.

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde Yiice Allah’in baz1 isimleri sayilarak
bize haber verilmekle beraber, dort yerde de Allah’in en giizel isimlere (Esma-i

Hiisna) sahip olduguna vurgu yapilmigstir:

' fon Farek, Kitdbu'l-Hudiid fi’I-Us0l, Muhammed es-Siileymani (thk.), Beyrut: Déru’l-Garbi’l-
Islami, s. 95.

% {bn Farek, el-Huddd, s. 96.

181 Ciircani, et-Ta‘rifat, s. 138.

182 Ebu’l-Beka Eylb b. Mlsa el-Huseyni el-Kufi, el-Kiilliyyat, Adnan dervis ve Muhammed el-Misri
(thk.), Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1419/1998, ss. 545-546. Ayrica bkz. Bagdadi, Usiilu d-Din,
ss. 128-129.

'8 ibn Farek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 38. Beyhaki (6. 458/1066) de Benzer ifadeler
kullanmaktadir. Bkz. Eba Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. M{s& el-Husrevcirdi el-Horasani el-
Beyhaki, el-/ ‘tikad ve’l-Hiddye il Sebil r-Resdd ‘ald Mezhebi’s-Selef ve Eshdbi’l-Hadis, Ahmed
‘Isam el-Katib (thk.), Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1401/1981, s. 59.

184 Bkz. Nureddin es-Sabdni, Kitabu’l-Bidiye mine’l-Kifiye fi’l-Hidaye fi Usali’d-Din, Fethullah
Huleyf (thk.), Misir (iskenderiye): Daru’l-Maarif, 1969, s. 49.
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En glzel isimler (Esmdu’l-Husnd) Allah’indir. O halde O’na giizel
isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda sapkinliga girenlerden uzak durun!
Onlar yapmakta olduklarinin cezasini ¢ekecekler. 185

De ki: “Ister Allah diye yalvarp yakarin, ister Rahman dive. O’na

hangisiyle yalvarirsaniz yalvarin, ¢iinkii en giizel isimler O 'na mahsustur.*®®

Allah kendisinden baska hicbir ilah olmayandwr. En giizel isimler O’na

mahsustur.*®’

O, yaratan, yoktan var eden ve varliklart en giizel sekilde tasvir eden

Allah’tr. En giizel isimler O nundur.*®

Bu dort ayette Yiice Allah’in en giizel isimlerle miisemma oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica bazi hadis kaynaklarinda Allah’in doksan dokuz isminin
oldugu rivayet edilmektedir.’® Tirmizi’de gecen bir hadiste de bu isimlerin hepsi
teker teker sayilmustir.*®® Gazzali ve Kurtiibi (6. 671/1273) gibi bircok islam alimi de

bu isimleri serh eden eserler kaleme almustir.'**

Gazzali’ye gore Allah’in, naslarda zikredildigi doksan dokuz isminden
baska isimleri de vardir. O’na gore “doksan dokuz isim” lafzi, Islam geleneginde

192 Kuran ve siinnette bu doksan dokuz rakamma dahil

olusmus bir adettir.
edilmeyen isimlerin varligi da dikkate alinirsa Yiice Allah’in isimlerinin doksan
dokuzla sinirlanamayacagi anlagilacaktir.'® Hz. Peygamber’in sadece doksan dokuz
ismi saymasindaki amaci, isimlerin tam bir listesini vermek degil, onlarin en meshur

. 194
ve manalari en agik olanlar1 beyan etmektir.'®

185 el-A‘raf, 7/180.

186 el-isra, 17/110.

187 et-Taha, 20/8.

188 E|-Hasr, 59/24.

18 Buhari, “Tevhid”, 12; Miislim, “Zikir”, 2677.

%0 Tirmizi, “Daavat”, 83.

91 Ehy Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tdsi, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi
Esmdillahi’l-Hisna, Bessam Abdulvahhab el-Cébi (thk.), Kibris: Elcifan, 1407/1987; Semsuddin
Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensart el-Kurt(bT, el-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’I-Hlsné ve
Sifatihi, irfan b. Salim ed-Dimeski (thk.), Beyrut: Mektebetu’l-*Asriyye, 1426/2005. Bu konuda
yapilmis ¢agdas arastirmalar da mevcuttur. Bkz. Muhammed Bekr Ismail, Esmdulldhi’l-Hiisna
Asaruha ve Esraruha, Kahire: Daru’l-Menar, 1421/2000.

192 Gazzali, el-Maksadu’I-Esna, ss. 164-165.

198 Gazzali, el-Maksadu 'I-Esna, ss. 164-165; Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu’l-Makdsid, Abdurrahman
Umeyra (thk.), Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1419/1997, IV s. 347.

194 Sa‘duddin et-Taftazant, Serhu’l-Makdsid, \V ss. 347-348. Ayrica bkz. Mevliit Ozler, “ilahi Isim ve
Sifatlar1 Tesbitte Yontem” Ekev Akademi Dergisi, c. 1, sy. 1, (Kasim 1997), ss. 66-67.
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Bagta imam Es‘ari olmak iizere Siinni kelamcilarin geneli Allah’in, naslarda
gecen bu isimlerini sifat kategorisi igerisinde degerlendirmislerdir. Zira onlara gore

Allah’1n isimleri O nun sifatlaridir.*®

Es‘ariler, isim-miisemma iliskisi baglaminda isimleri ti¢ gruba ayirir. 1.
“sey, zat, mevcld” gibi zatin aynist olanlar. “Allah” lafzi buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Clinkii bu lafiz, kendisine higbir itibari mana olmaksizin sirf zat icin
kullanilan ve O’nun ayni olan bir isimdir. 2. “Halik, razik” gibi miisemmanin gayri
olan isimler. Bu isimlerin baskasina da nisbeti caizdir ve bu durumda s6z konusu
nisbet miisemmanin gayri olur. 3. “Alim, kadir” lafizlar1 gibi zatin ne ayni ne de
gayri olanlar."®® Bakillani ise zellikle ikinci sikki reddederek bu ayrimi kabul etmez
ve Allah’in veya disindakilerinin isimlerini miisemma olarak degerlendirenleri
elestirir. Ona gore isimler ya “mevcid, sey, kadim” gibi zatin kendisidirler ya da zati
veya fiili sifatlarin isim versiyonu olan zata nisbet edilen lafizlardir. S6zgelimi
“alim” ilim sifatina, “kadir” ise kudret sifatina raci zati isimler iken “adil, muhysi,
muhsin” gibi isimler ise fiili sifatlara raci fiili isimler kategorisinde yer alir. Daha
acik bir ifadeyle Bakillani, isimlerin bir kisminin zatin kendisini, diger bir kisminin
ise zatin sifatlarini ifade ettigini vurgular. Sonug itibariyle o da biitiin Es‘ariler gibi,
her ne kategoride olursa olsun, isimlerin misemmaya ait oldugunu ve ona taalluk
ettigini savunur.’®’ Zaten biitiin Siinni kelamcilara gore “Allah” lafz1 hari¢ Allah’in
zatina izafe edilen diger isimlerin muhtevalariyla birlikte zata izafe edildigini,
bundan dolay1r da bunlarin 6nce sifat, sonra isim 06zelligi tasidigin kabul ederler.
Ancak Mu‘tezile sifat konusundaki bilinen ¢ekincesini isim konusunda da stirdiiriir.
Aslinda Makdisi’nin de ifade ettigi gibi Mu‘tezile, isimleri birer sifat olarak kabul
eder; ancak, onlarin sifatlar hakkindaki diisiinceleri, isim-musemma (ikircikligini)
ihtilafin1 ka¢imlmaz kilmistir.®® Onlara gore isim, isimlendirenin tasarrufundan
ibaret, sadece isaret yonii bulunan, siijenin objeyi goOstermesi icin koydugu bir
sembolik s6zden ibarettir ve Allah’in ayn1 olmast s6z konusu degildir. Yani, onlara
gore Allah’mn sifatlari ve isimleri birer séz veya kelamdir. “Alim, kadir, hayy”

seklinde kendisinin isimlerini ve sifatlarini ifade eden Allah’in sozii ise yine mahlik

195 Bagdadi, Usilu 'd-Din, s. 115.

1% Gazzali, el-Maksadu 'I-Esna, s. 24; Seyyid Serif el-Ciircant, Serhu’l-Mevakif, Mahmud Omer ed-
Dimyati (thk.), (es-Siyalkiiti ve Hasan Celebi’nin hasiyeleriyle birlikte), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1419/1998, c. IV, s. 65.

197 Bakillani, Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 261-262.

198 el-Muthir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’u ve’t-Tarih, Birr Sa‘id: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
ty., s. 99.
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ve mahlikatin sozleridir. Boylece onlar, Allah i¢in ilim, kudret ve diger nefsi sifatlar

ispat etmekten kaginmuslardir.'*
2.2.2. Ilk Dénem Es‘arilerde Sifatlarin Taksimi

Cendab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’de kendisinin bazi isimlerle miisemma ve
sifatlarla muttasif oldugunu belirtmekle beraber, bu isim ve sifatlar hakkinda
herhangi bir tasnifte bulunmamistir. Hz. Peygamberden de sifatlarin tasnifiyle alakali
herhangi bir rivayet aktarilmamistir. Dolayisiyla alimlerin sifatlar hakkinda yaptiklar
taksim tamamen akli/ictihadi’dir.

Kelamcilar, ilaht sifatlar hakkinda farkli tasniflerde bulunmuslardir. Bu
farkli yaklagimlarin sebebi, birinin sifat kabul ettigini digerinin kabul etmemesi
degil, baz1 sifatlarin bagimsiz bir grup olarak mi1 yoksa diger grubun i¢inde mi ele
alinacagiyla alakali ihtilaftir. Ornegin Es‘arilerde fiili sifatlar bagimsiz bir baglhk
altinda incelenirken, Maturidilerde, siibGti sifatlardan olan tekvin sifati icerisinde
degerlendirilmistir.?®

Sifatlarin farkli sekillerde tasnif edilmis olmasi, onlara farkli sekillerde
yaklagma imkéani1 saglamistir. Zaten alimler de bu sebepten dolayr sifatlar1 taksim
etmiglerdir. Hatta bazi alimler bu dogrultuda farkli eserlerinde birbirinden ayri
tasniflerde bulunmuslardm201

Sifatlar1 ilk defa tasnif edenlerden Ebt Hanife, zati ve fiili olmak Uzere iki
kisma ayirir. Ona gore zati sifatlar; Ilim, Kudret, Hayat, Semi‘, Basar, Kelam ve
[rade’dir. Fiili sifatlar ise; Tahlik (yaratma), Terzik (riziklandirma), In‘am
(nimetlendirme), Sevap ve ‘Ikab (miikafat ve ceza) gibi sifatlardir. Eb Hanife ve
Maturidilere gore zati olsun, fiili olsun Allah’in biitiin sifatlar1 ezelidir. Ancak
Es‘arilere gore zati sifatlar ezeli olsa da fiili sifatlar hadistir. Mu‘tezile ve bazi Islam
filozoflar1 da, fiili sifatlarin hadis oldugu konusunda Es‘arilerle ayn1 gélriis‘[edirler.zo2

Imam Es‘ari’nin kitaplarinda bir taksime gittigi goriilmemekle beraber, Ibn
Firek’in aktarimina gore o sifatlar1 dort kisma ayirmustir. Bunlar; Hayat, ilim,

Kudret, Irade gibi miiteallakatiyla bilinenler; Semi‘, Basar, Kelam ve Beka gibi

19 Escari, Makaldtu’l-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), Wiesbaden, 1400/1980, s. 198. Ayrica krs.
Karadas, Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 121-123; ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”,
XXIl, s. 550.

20 Kilavuz, Islam Akdidi ve Kelama Giris, s. 112.

201 Mevliit Ozler, “i1ahi isim ve Sifatlar”, s. 229.

202 Eh{l MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd es-semerkandi el-Maturidi, Serhu ’I-Fikhi’l-
Ekber, Abdullah b. Ibrahim el-Ensari (nsr.), Katar, ty., ss. 31-33; Ali Sami en-Nessar, Nes ‘et ’I-
Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, (9. Bask1), Kahire: Daru’l-Maarif, ty., I, 236-237.

44



zattan noksanlig1 kaldiran; yedeyn, vech, cenb ve ‘ayn gibi haber (Kur’an ve Hadis)
yolu ile bilinen; istiva, meci’, nuzdl ve ityan gibi fiili sifatlardur.

Bakillani ise, Ebu Hanife’ninkine yakin bir tasnifte bulunur. O, sifatlar1 {i¢
kategoride ele almakla beraber ilk 6nce sifatlari, Allah’in zatinin kendisi olan “nefsi
sifatlar” ve zata nisbet edilen, yani kadim gerceklikleri bulunan manalar olarak ifade
edilen “zatl sifatlar” seklinde ikiye ayirir. Zatl sifatlar da; Alim, Kadir, Hayy gibi
sadece Allah’1n zatiyla ilgili olan ve baska bir varlig1 etkilemeyen sifatlar ve Allah’in
zatinin disinda bir seyle alakasi olan Adil, Muhyi, Mumit gibi fiili sifatlar seklinde
ikiye ayrr.’®® Ayrica o, haberi sifatlar1 selef gibi tevil etmedigi igin zati sifatlar
kategorisinde ele alir.”® Kisaca ifade etmek gerekirse Bakillani, sifatlari, Nefst,
Zati/Subati ve Fiili olmak tizere ii¢ kategoride ele alir.

Sifatlarla alakali bir tasnifte bulunan ilk Es‘arilerden bir digeri de el-
Ciiveyni’dir. Ona gore ilahi sifatlar nefsi ve ma‘nevi olmak iizere ikiye ayrilir. Nefsi
sifat, zat i¢cin zorunlu olan, ondan ayrilamayan, ona artt bir nitelik kazandirmayan,
herhangi bir illete bagl olmaksizin nitelenenle kdim olan sifattir. Ornegin cevher var
oldugu siirece zorunlu olarak yer kaplar. Yer kaplamasit onun varliginin ispatidir.
Cevherin yer kaplamasi herhangi bir illete bagli (muallel) degil onun tabii bir sonucu
olarak vardir ve onun bu yer kaplamasi ona art1 bir nitelik kazandirmamistir. Kisaca,
varlig1 yer kaplamasimi gerektirmistir. Dolayisiyla bu durum onun nefsi sifatidir.
Ma‘nevi sifatlar ise mevsufta (nitelenende) bulunan illetlere bagli olarak sabit olan
ve ona art1 bir nitelik kazandiran hiikiimlerdir. Mesela, kisinin alim olmasi onun
insan olmasindan baska ama onunla kaim ayr1 bir niteligidir. Ayrica bu nitelik onun
dogal sonucu degil, ancak ilim illetine bagli olarak var olabilir.?%

Konuyla alakali her ne kadar farkli tasnifler yapilmigsa da, genel itibariyle
ilk Es‘arilerin sifatlarin tasnifiyle alakali goriisleri, Nefsi, Zati/SiibGiti/Mana, Selbi,

Fiili ve Haberi olmak tizere bes baslik altinda ele alinabilir.
2.2.2.1. Nefsi Sifat

Ik dénem Es‘arilerin ¢ogunluguna gére Yiice Allah’m sifat-1 nefSiyyesi

O’nun viictd sifatidir. Allah’in varligi anlamina gelen viictd sifati1 yiice Allah’in

203 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 261-262.
204 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 297-298.
205 Ciiveyni, el-Irgdd, s. 30.
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zatina nisbet edildigi i¢in nefsi sifat olarak isimlendirilmistir. Onlara gore Viicld,

bizzat zatin kendisi olup zata zaid degildir.?®

Bakillani’ye gore kadim ve vahid de viicid gibi Yiice Allah’in zat1 ile aym
olan nefsi sifat grubundandlr.207 Onunla ayn1 dénemde yasayan Bagdadi’nin verdigi
bilgilere gore, Bakillani beka’yr da zat tizerine zaid bir sifat olarak kabul etmemistir.
Yani ona gore bekd da nefsi sifattir. Bagdadi’den sonra yasamis olan Ciiveyni de
beka sifatiyla alakali Bakillani ile ayni diisiincededir.®® Ancak Bakillani ve Cliveyni

disindaki Es‘ariler beka’yi, Yiice Allah’in ezeli bir sifat1 olarak ispat etmislerdir.209

Ciiveynl viicd’un, sifatlardan sayilmamasinin daha uygun oldugunu
soylemektedir. Ona gore viicid zatin kendisidir yani nefsii z-zat ir. Cevher gibi
tahayyiiz/yer tutma mesabesinde degildir. Ciinkii tahayyiiz/yer tutma cevherin zatina
zaid bir sifattir. Cevherin viicudu ise, herhangi bir zaidlik takdir etmeksizin cevherin
kendisidir. Ona gore alimler, viicid’u sifat olarak saymakla miisamahali

davranmuslardir.?*°
2.2.2.2. Zati/Siibiiti Sifatlar

Varligi zorunlu ve Yiice Allah’in kendisiyle nitelenmesi vacip olan
sifatlardir.”** Allah Tedla’nmn bu sifatlar zati ile kaim ezeli ve ebedi sifatlardir.?*?
Zat-sifat iligkisi tartismalarmma konu olan sifatlar Siibiati sifatlardir. Bu sifatlar,

213

Allah’in zatiyla kadim manalar oldugu i¢in zati sifat,”” sifatu’l-maéni ve ma‘neviye

olarak da adlandlrllmlstlr.214

Es‘arilere gore bu sifatlar yedi tanedir. Bunlar; Hayat, Kudret, Ilim, Irade,
Semi‘, Basar ve Kelam sifatlaridir. Onlara gore Yiice Allah bir hayatla hayy, bir
kudret ile kadir, bir ilim ile &lim, bir irdde ile miirid, kulak ile degil de bir sem® ile

semi’, goz ile degil de bir basar (gérme) ile basir, harf ve ses tiirlinden olmayan bir

26 said Abdullatif flide Tehzibu serhi’s-Seniisiyye “Ummii’l-Berdhim”, 2. Baski, Urdiin: Daru’r-
Razi, 1425/2004, s. 33.

27 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 261.

28 Cuiveyni, el-Irsdd, s. 78.

29 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 90.

219 Ciiveyni, el-frsdd, s. 31.

2 Kilavuz, Isldm Akdidi ve Kelama Giris, s. 120 Aygan, “Muhammed b. Cafer es-Sanhaci’nin
“Serhu Akideti Ebi Ishak el-isferayini” Adli Eserine Gére Ebu Ishak el-Isferayini’nin Kelami
Gorigleri”, s. 215-216.

212 Fahruddin er-Razi, Kitdbu Levimi ‘u’l-Beyyindt Serhu Esmdilldhi Tedla ve’s-Sifit, Misir: y.y.,
1323/1905, s. 24.

3 Es‘ari, el-Luma*, s. 31.

24 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 61; Razi, Levdmi ‘u’l-Beyyinat, ss. 24-26.
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kelam ile miitekellimdir. Bu yedi sifatin ezeli oldugu ve Allah’in zat1 ile kdim oldugu
hususunda Es‘ariler ittifak e‘[rnislerdir.215 Maturidilere gore bu sifatlar sekiz tanedir.
Onlar Tekvin’i de Yiice Allah’in miistakil bir sifat1 olarak kabul ederler. Es‘ariler ise
tekvin’i Kudret sifatinin esyaya taalluku olarak anlarlar. Dolayisiyla Es‘arilere gore

diger fiili sifatlar gibi Tekvin de hadistir.?*®

Es‘arilere gore bu sifatlar ezelidir, ¢linkii ezeli varlik olan Yiice Allah’in
Alim sifatt da ezeli olmazsa bu O’nun ezelde hasd ilmin ziddi olan cehl ile
vasiflanmasin1 gerektirir. Kisaca ifade etmek gerekirse Es‘arilere gore bu sifatlar
ezelidir ve Allah’mn kemal sifatlaridir, ayrica her tiirli noksanliklardan miinezzeh

olan Allah bu kemal sifatlarinin ziddiyla da nitelenemez.?’

2.2.2.3. Selbi/Tenzihi Sifatlar

Cenédb-1 Allah’in sanina yakismayan, acz ve noksanlik ifade eden,
mahlikatin 6zelligini tasiyan, bu sebeple de O’ndan nefyedilmesi vacip olan
sifatlardir. Selbi sifatlar sayillamayacak derecede coktur. Cilinkii ne kadar acz
noksanlik varsa, mahliikatin ne kadar ¢ok 6zelligi varsa o kadar selbi sifat var
demektir. Dolayisiyla ylice Allah’in biitiin bu noksanlik teskil eden seylerden tenzih
edilmesi gerekir.”*® Bundan dolay1 Allah’tan nefyedilmesi gereken bu sifatlara

tenzihi sifatlar da denmistir.219

Islam alimleri sayilamayacak kadar ¢ok olan bu sifatlar1 bes 6nemli asla
indirgemigler ve eserlerinde bu bes sifat1 incelemeye esas almislardir. Bunlar Kidem
(baglangicinin olmamasi), Beka (sonunun olmamasi), Muhalefetun li’l1-Havadis
(yaratilmiglara benzememesi), Kiyam bi Nefsihi (baskasina muhta¢ olmamasi) ve

Vahdaniyet (ortaginin olmamasi) sifatlaridir.

Bu sifatlar, olumsuz manalarindan dolay1 selbi, olumlu manalarindan dolay1
da zati sifatlar olarak isimlendirilmistir. Zira Kidem (baslangicinin olmamasi), Beka

(sonunun olmamasi), Muhalefetun li’l-Havadis (yaratilmiglara benzememesi), Kiyam

215 Bagdadi, Usilu d-Din, s. 90.

218 M. Siikrii Kilig, “ilk Dénem Siinni Kelaminda Uldhiyet Anlayisi —Tahavi ve Maturidi Ornegi-,“
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2001), s.
152; Kilavuz, Isldam Akdidi ve Kelama Girig, S. 132.

217 Eg‘ari, el-Luma, ss. 26-27.

218 Bekir Topaloglu vd., Islam’da Inang¢ Esaslart, (20. Baski), Istanbul: Camlica Yay., 2014, s. 114,

219 Adadii’d-Din Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi IImi’l-Kelam, Beyrut: Alemu’l-Kutub,
ty., s. 270.
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bi Nefsihi (baskasina muhta¢ olmamasi) ve Vahdaniyet (ortaginin olmamasi) sadece

Yiice Allah’a 6zgili ve O’ndan baskasina nisbet edilmeyen sifatlardir.

Kelamcilar, Yiice Allah’in baki ve kadim olusunda ittifak etmekle beraber,
Es‘ari kelamcilar1 beka’nin zata zaid miistakil bir sifat olup olmama noktasinda
ihtilaf etmislerdir. Imam Es‘ari ve Es‘arilerin geneline gore beka, viicid’a zaid

miistakil bir sifattir.??°

Ancak, ilk Es‘arilerden Bakillani ve Ciiveyni’ye gore beka,
zata zaid var olan bir sifat degil, o viicid un kendisidir.??* Kidem’in ise, zata zaid var
olan bir sifat olmadigi, yiice Allah’in zat1 itibariyle kadim oldugu hususunda ittifak

vardir.???

Kisaca ifade etmek gerekirse, Es‘arilere gore Yice Allah —fiili sifatlar
harig- biitiin sifatlariyla ezelidir, bu sifatlarin varliginin bir baglangic1 yoktur. Ayni
sekilde Yiice Allah’in sifatlariyla baki olusunda da higbir ihtilaf s6z konusu degildir.
Tek ihtilaf noktas1 bekd’nin zata zaid miistakil bir sifat m1 yoksa zati itibariyle mi
baki olduguyla alakalidir. Bu ihtilaf da Yiice Allah’in sifatlariyla kadim ve baki

olusu neticesini degistirmemektedir.
2.2.2.4. Fiili Sifatlar

Bu sifatlar, Allah’in, kendisi disindaki varliklar ile olan miinasebetini ve
tasarruflarinin tamamini ifade eden tahlik (yaratma), terzik (riziklandirma), sevap ve
‘tkab  (mikafat ve ceza) gibi sifatlardir. Bunlar, rizd, rahmet, suht
(memnuniyetsizlik) ve gazab gibi Allah’in ziddiyla da vasiflanmasi caiz olan sifatlar

223

seklinde tarif edilmistir.”” Zira belli bir sayiyla simirlandiramayacagimiz kadar ¢cok

olan bu sifatlar Allah’in fiili sifatlarindan ihdas olmuslardir. Dolayisiyla bu fiiller

ihdas olmadan Allah, bunlarla mevsuf degildi.?**

Es‘arilere gore Allah’in fiilleri O’nun kudret sifatinin esyaya taalluku
oldugu i¢in hadistir. Zira kudret sifatinin egyaya taalluku belli bir zaman diliminde
gerceklesmeyi ya da o zaman dilimi igerisinde bir tesirinin bulunmasini ifade eder.
Maturidilere gore ise fiili sifatlar ezelidir. Zira onlara gore fiili sifatlarin kendisine

~ooeC

irca edildigi “tekvin” Allah’in zat1 ile kdim ezeli sifattir. Yani onlara gore “tekvin”,

220 Bagdadi, Usilu d-Din, s. 90.

221 Bagdadi, Usilu'd-Din, s. 90; Cliveyni, el-Irsdd, s. 78.

222 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 199-200.

223 Clircani, et-Ta ‘rifit, s. 139.

224 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 246.
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Allah’in siibiti sifatlarindan olan miistakil bir sifattir. Es‘arilerde ise “tekvin”

miistakil bir sifat degil “kudret” sifatinin taalluku oldugu icin hadistir.??

Es‘ariler ile Maturidiler arasindaki bu ayrim Subki’ninde ifade ettigi gibi
basit ve 1afzl bir ihtilaftan bagka degildir.?®® Zira Es‘arilere gore de Allah’in,
kendisini bu sifatlarla vasiflandirmas: kadimdir. Ciinkii Allah ezeli kelamiyla ¢esitli
naslarda halik (yaratici), razik, adil, muhsin gibi sifatlarla kendisini
nitelendirmektedir. Allah ezeli kelamiyla ben halikim diyorsa bu sifatlar da ezelidir.
Ancak bu sifatlarin alemdeki tezahiirii olan halk (yaratma) rizik, adl, ihsan gibi fiileri
hadistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Es‘ariler fiil ile sifat1 birbirinden ayr1 olarak
goriirler. Ezeli kelaminda gegen bu sifatlar kadim olup zati sifatlar kategorisine girer,
zati sifatlar da fiili sifatlardan farklidir. Bu fiiller meydana gelmeden de bu sifatlar

mevcuttur.??’
2.2.2.5. Haberi Sifatlar

Haberi sifatlar, Kur’an ve Hadislerde zikredilen, sadece isitme (sem‘) ve
haber yoluyla bilinebilen yed, ‘ayn, vech, cenb, kurb, istiva, ityan ve meci’ gibi

sifatlardir.??®

Imam Es‘ari’ye gore haberi sifatlarin lafizlar1 sem‘ yoluyla itlak edilir.
Yedeyn vech, cenb, ve ‘ayn gibi sifatlarin anlamlar1 mevsufa uygun bir sekilde
tahakkuk eder. Cunki bunlar, bizde organ ve cuz ifade ederler. Ancak, Allah i¢in ciiz
ve organ gibi ifadeler imkéansiz oldugundan, ayetlerde gegen bu ifadeler, O’nu
vasfeden sifatlardir.?® istivd, meci’, niizul ve ityan gibi fiil cihetiyle nitelendirilen
haberi sifatlarin lafizlar1 sadece sem* yoluyla itlak edilebilir. Ancak bu sifatlarin ne

230 j

anlama geldigi akil ile tesbit edilebilir.” Imam Es‘ari’nin bu sifatlar1 tevil etmeyi

hos gormedigi el-ibdne’sinden anlasilmaktadir.”** Fakat bazi kaynaklarda da yedeyn

225 Tacuddin es-Subki, es-Seyfii'I-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansur, Mustafa Saim Yeprem (thk),
fstanbul: 2000, s. 23-24. Ayrica Bkz. Karadas, Bakillani’ye Gore Allah Alem Tasavvuru, s. 11-
112; Hikmet Yaghh Mavil, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Fiili Sifatlar Anlayis1”, (Yaymlanmamg
Yiiksek Lisans Tezi Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Bursa, 2004), s. 34-38; Kilig,
“Ilk Dénem Siinni Kelaminda Ulthiyet Anlayis1 —~Tahavi ve Maturidi Ornegi-, s. 152.

226 gubki, es-Seyfu’I-Meshiir, 24.

227 Bakillani, et-Temhid, Imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 246, 296; Subki, es-Seyfi: 'I-Meshiir, 24.
Ayrca bkz. el-Ciiveyni, el-Irsad, s. 144; Taftazani, Serhu’I-Akdid, ss. 47-48.

28 Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar”, [UIFD, sy. 1, (istanbul, 1999), s. 133; Emrullah
Yiiksel, Sistematik Kelam, Istanbul: iz Yay., 2014, ss. 55-61.

229 bn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 41.

2% ibn Fiarek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 41.

231 Bs‘ari, el-Ibdne, ss. 89-106.
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lafzin1 izzet ve azamete, ‘ayn lafzini gérmeye (basar), vech lafzim1 da viiciida

hamlettigi gibi tevilde bulundugu da goriilmektedir.?*

Imam Es‘ari ve Bakillani’ye gore yed, ‘ayn ve vech zati sifatlardandir.
Ayrica Bakillani’ye gore naslarda Allah’a atfedilen ve insan bigimci bir hiiviyet
tagiyan ayn, vech, yed gibi zati sifatlar ile istiva, niizlll, meci’, ityan gibi fiili sifatlari
mecazi manalarla tevil etmek veya mahlukata benzetmek suretiyle zahiri anlaminda
kabul etmek dogru degildir. Zira s6z konusu naslar1 tevil etmek her zaman mantikl
sonuglara gotiirmemekte, zahiri manalara gore anlamak da tesbihe yol agmaktadir.?
Ibn Farek, Isferayini ve Ciiveyni ise boylesi haberi sifatlari, Allah’m sanmna yakisir
bir sekilde tesbih ve inkdra varmadan tevil etmeyi makul gérmektedirler.?®* Onlarm
bu yaklasimi, kendi dénemlerinde gittikce yayginlagan tesbih ve tecsim fikirlerine
kars1 ortaya ciktiklarinin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Zira bu isimler,

eserlerinde bu sifatlar tevil ederken tesbih ve tecsim anlayisina siklikla atiflarda

bulunurlar.?®
2.2.3. ilk Dénem Es‘arilerde Zat-Sifat Iliskisi

Kelam ekollerinin, ulithiyet mevzularinda en c¢ok tartistiklar1 konularin
basinda gelen bu mesele, sifatlarin ezeliligi, taksimi ile Allah’in zatiyla ayniligi,
gayriligi meselelerinde giindeme gelmekte, Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezilenin ihtilaf ettigi
konularin en dnemlilerinden birisini teskil etmektedir. Bu konuyla alakali mevcut
ihtilaf Allah’in siib0ti sifatlariyla alakalidir. Ehli Siinnetin bu konuyla alakali
gorlsleri, daha ziyade Mu‘tezilenin ta‘til anlayisina bir aksiilamel olarak ortaya

911(1n1§t1r.236

Mu‘tezile mezhebi bu konuyu Allah’a ortaklik baglaminda ele almis, tevhid
ilkesinin geregi olarak il&hi zatin digindaki sifatlar1 kesinlikle kabul etmemistir.
Onlara gore sifatlar Yiice Allah’in zatiyla aynidir. Yani onlara gore Yice Allah

zatiyla alim, zatiyla kadir, zatiyla hayy’dir. O ilmiyle alim, kudretiyle kadir,

232 Kazang, el-Cuiveyni, s. 169.

2% Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 296-298; a. MIf., el-Insaf fimd yecibu
i ‘tikdduhu ve ld yeciizu’l-cehlu bihi, (2. Baski) Muhammed Zahid el-Kevseri (thk.), Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turés, 1421/2000, s. 40.

24 {bn Farek, Serhu’l-‘Alim ve’l-Miteallim, s. 46, 55-56; Ciiveyni, el-frsdd, ss. 155-164; Aygan,
“Muhammed b. Cafer es-Sanhaci’nin “Serhu Akideti Ebi Ishak el-Isferayini” Adli Eserine Gére
Ebu Ishak el-isferayini’nin Kelami Goriisleri”, s. 215.

2% Bkz. ibn Farek, Serhu’l- ‘Alim ve’l-Miteallim, s. 46, 55-56.

2% Bkz. Es‘ari, el-Ibdne, ss. 107-108. Es‘ari, Bu tir meseleleri genel itibariyle “er-Red ala’-
Cehmiyye” gibi bagliklar altinda ele almustir.
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hayatiyla hayy degildir. Sayet bdyle bir sey s6z konusu olsaydi te ‘addud-i kudema,
yani Allah’in zatiyla beraber bircok varligin kidemi/ezeliligi s6z konusu olurdu.
Onlara gore kidem, yiice Allah’in en 6zel sifatidir. Mu‘tezile, Allah’in ayrica alim,
kadir, hayat gibi miistakil sifatlara sahip olmasimi reddeder. Kisaca izah etmek
gerekirse, sifatlarin  kabuliiyle, Allahtan bagka varliklarin kadim olacaginm
gerektirecegi endigesine kapilan Mu‘tezileye gore ylice Allah, zatindan dolay: bilir,
Zatindan dolay1 kadirdir. Yani O’nun sifatlar1 zatinda olan zc:{erg:ekliklerdir.237 Buna
karsilik, Ibn Kiillab’in zat-sifat iliskisiyle alakali gelistirdigi doktrin, basta Es‘ariler
olmak tlizere Siinni anlayigin sifatlar meselesindeki goriislerinin temelini teskil
etmistir. Bu doktrine gore Allah bir ilimle alim, kudretle kadir, hayatla hayy, sem*
(isitme) ile semi® (duyan), basar (gdrme) ile basir (goren)dir. Yani ‘Allah alimdir’in
anlami O’nun ilmi vardir; ‘O kadirdir’ demenin anlami, O’nun kudreti vardir; ‘O
hayy’dir demenin anlami, O’nun hayat1 vardir demektir. Keza diger isim ve sifatlar
i¢cin de durum boyledir. Yani, Yiice Allah’in subti/zati sifatlar1 O’nunla kaim olup,

O’nun zatimn ne aynist ne de gayrisidir (14 hiye Allah ve 14 hiye gayruh).?®

Ibn Kiillab’in agtifi bu ¢igir, Ehl-i Siinnet’in geneli tarafindan makul
goriilmiistiir. Buna gore, Allah’in isim ve sifatlari, zatinin ne ayn1 ne de gayri olan,
kendi zatiyla kaim ezeli/kadim manalardir. Ehl-i Siinnet ve selef alimleri, Allah’in
ezelde kendi sifatr olan ilmiyle alim, kudretiyle kadir, hayatiyla hayy, kelamiyla
miitekellim oldugu noktasinda hemfikirdirler. Bu durum diger sifatlar igin de aynen

gegcerlidir.*

Imam Es‘ari Allah’in zatiyla kaim yedi sifati ispat etmistir. Konuyla alakali
Sehristani (6. 548/1153) bize su bilgileri aktarmaktadir: “Ebu’l- Hasan el-Es‘ari
soyle der: Yiice Allah, bir ilimle alim, bir kudretle kadir, bir hayatla hayy (diri), bir
irddeyle miirid (irade eden), bir kelam ile miitekellim (konusan), bir sem* (isitme) ile
semi‘ (duyan), bir basar (gérme) ile basir (gé’)ren)dir.240 Yine Sehristdni’nin bize
aktardig bilgilere goére imam Es‘ari, bu yedi sifatin kadim ve Allah’in zatryla kaim

olusunu su ifadelerle isbat etmektedir: “Bu sifatlarin hepsi ezeli ve Yiice Allah’in

27 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 57.

238 Es‘ari, Makalatu’I-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), 169.

% Es‘ari, Risletun ila Ehl-i’s-Sagr, Muhammed Sakir Abdullah el-Ciineyra (thk.), Medine:
Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1422/2002, ss. 209-210; Bagdadi, Usiidu 'd-Din, s.90; Sehristani,
el-Milel ve’n-Nihal, ss. 107-108; Fahruddin er-Razi, el-Mesdilu’l-Hamsin fi Usuli 'd-Din, Ahmed
Hicézi es-Sekka (thk.), Kahire: el-Mektebu’s-Sekafiyyu, (Beyrut: Daru’l-Ceyl), 1410/1990, s. 43;
Saduddin Taftazani, Serhu’l-Akéid, s. 36-37; a. M. Serhu’l-Makdsid, 1V, 69-70.

240 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 108.
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zatiyla kaimdirler. Bu sifatlarin Allah oldugu, Allah’in digsinda oldugu, Allah da
olmadigi, Allah’tan bagkasi da olmadigi sdylenemez. Allah’in kadim bir kelamla
miitekellim ve kadim bir iradeyle miirid olusunun delili O’nun melik olusudur. Melik
de emir ve nehyin (yasaklama) kendisinde oldugu kimsedir. O halde O, emredici ve
yasaklayicidir. Bu durumda Allah ya kadim/ezeli bir emirle veya muhdes/yaratilmig
(sonradan olma) bir emirle emreder. Eger muhdes/yaratilmis bir emirle emrediyorsa

bu ili¢ durum kaginilmaz olur:

1. Bu emri ya zatinda yaratir ki bu durum ilah7 zatin yaratiklar i¢in mekan
olmasini gerektirir. O’nun zati hadislere mahal/mekan olamayacagi i¢in bu sekilde

olmasi1 imkansizdir.

2. Ya da bu emri bir yerde/mahalde yaratmasi gerekir ki bu da Allah i¢in

diistiniilemez ¢linkii bu durumda O, zaman mekan/mabhal ile vasiflanmis olur.

3. Yahut onu mekansiz yaratir ki bu da aklen makul olmadigi igin

imkansizdir.

Sonug itibariyle (bu li¢ durumun imkénsizlig1 sonucunda) Yiice Allah’in
kadim olusu, sifatlarinin da kendisiyle kaim olusu agik bir sekilde ortaya ¢ikti. Bu

241 ;
7 Imam

yargilar ayni sekilde irade, semi‘ ve basar sifatlar1 i¢in de aynen gecerlidir.
Es‘ari diger sifatlar1 da su sekilde izah etmektedir: Allah’in ilmi, imkansiz, caiz,
vacip, mevcdd, maddm gibi butin malumatla/bilinenlerle ilintili tek bir ilimdir.
O’nun kudreti de bir olup varligi caiz olan her seye taalluk eder. iradesi de miimkiin
olan her seyle ilgilidir. Kelam1 da emri, nehyi, haberi, istihbari, va‘di ve va‘idi olarak
birdir. Biitlin bunlar kelamin kendisinin sayisint degil, kelamin varsayilan
ozelliklerini ifade eder. Meleklerin lisani ile peygamberlere indirilen ibareler ve
lafizlar ezeli kelama delalet eder. Bu delaletler mahldk ve muhdestir, medlul ise
kadim ve ezelidir. Okumak ile okunan, tilavet etmekle tilavet olunan (metluwv)
arasindaki fark zikir ile mezklr arasindaki fark gibidir; zikir muhdes mezkir ise
kadimdir.”*** Imam Es‘ari, kelam sifatimm ezeli olusunu, dolayisiyla Kur’an’in
mahlik olmadigini el-Luma ve el-Ibane adl eserlerinde su sekilde izah etmektedir:

“Yiice Allah biz bir sey diledigimiz zaman sadece ona ‘ol’ deriz o da hemen

oluverir?*®* buyurmaktadir. Sayet Kur’an da mahlik olsaydi ona da ‘ol’ demesi

1 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 108.
22 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 108.
283 an-Nahl, 16/40.
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gerekirdi. Oysaki ona ‘ol” demis olmasi imkansizdir. Ciinkii deseydi bu s6z diger bir
sOzii de icap ettirir, ikinci s6z birinci sozle iligkili olarak sdylendigi gibi {igiincii bir
soziin de ikinci sozle iliskili olarak sOylenmesini gerektirirdi. Bu da sonsuz s6zin
sOylenmesini gerekli (teselsiil) kilardi. BoOyle bir durum fasit olduguna gore

»24% imam Es‘ari’nin ilahi sifatlarla

Kur’an’in mahlik olusu da fasit olmaktadir.
alakali bu goriisleri genel hatlariyla Ehl-i Siinnetin genelinin gdriisiidiir.** Ancak,
daha oOnce de izah ettigimiz gibi, Es‘ariler’den Bakillani ve Ciiveyni ahval
nazariyesine meyletmislerdir ki bu kismen de olsa iistadlarina muhalefet etmis
olduklar1 anlamina gelir. Mevcut ihtilafin, sifatlarin varligi ve ezeliligi gibi 6nem arz

edecek hususlarda olmadigini da belirtmek gerekir.

Ehl-i Sunnet &limleri sifatlar zatin aymdw gorisiniin sifatlart inkara yol
actigini, bunun tam aksi olan sifatlar zatin gayridwr gorisiiniin ise Vdcibu’[-vicid
olan Allah’in zatindan baska kadimlerin varhigin1 (teaddid-i kudemad)
cagristirabilecegi icin sifatlar Allahin zatimin ne aymidir ne de gayridwr ifadesini
kullanmuslardir.**® Baska bir ifadeyle; Ehl-1 Siinnet, Allahin sifatlarinin zat1 ile aym
olamayacagin sdyler. Onlara gore, sifatlar1 zat ile aynilestirmek, hem sifatlar1 inkéara
gotiiriir hem de ortaya izah edilemez bir durum c¢ikarir. Zira sifatlart zatinin ayni
olarak kabul ettigimiz zaman, iki ihtimal ortaya ¢ikar. Bu durumda sifatlar ya zatin
tamami ya da bir cliz’ii (pargasi) olurlar. Zatin tamamu olarak kabul edilirse, 0 zaman
zat ile sifat bir tek sey olur ve bu tek sey hem zat hem de zatin sifat1 olmus olur ki,
aklen bu miimkiin degildir. Ayrica bu durumda sifatlar1 birbirinden ayirdetmek
mimkiin olmaz. S6zgelimi sifatlar zatin tamami olsa, ilim sifati, hayatla, kudretle
semi‘ ile basarla ayn1 olurdu. Yani birbirinden farkli anlamlar ifade eden bu sifatlar
ayirt etmek imkansiz olur. Bir baska deyisle Allah’in alim sifat1 diger biitiin sifatlarla
muttasif olurdu ve bu durum diger biitiin sifatlar icin de gegerli olmus olurdu. S$oyle
de diyebiliriz: Allahin zati, sifatlarla bir olsaydi s6z gelimi sifat1 olan ilmi zat1 olurdu

ve bu durumda O’nun ilmine ibadet etmek gerekli olurdu.?’

244 Bs‘ari, el-Luma*, ss. 33-34; a. MIf. el-Ibdne, s. 62.

25 Bkz. ibn Hazm, el-Fasl, 293-294.

24 Saduddin Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 37.

%7 Kemaluddin Ahmed b. Hasan el-Beyadi, Isdrdtu’l-Merdam min ‘Ibardti’l-Imém Ebi Hanife en-
Nu'‘man fi Usili’d-Din, Ahmed Ferid el-Mezidi (thk.), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2007, s.
118; Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar” Kelam EI Kitabi, s. 255; Tungbilek, “Allah’m
Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, s. 82; Mustafa Bozkurt, “Zat-Sifat Iliskisi Baglaninda ilahi
Bilgi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, y. 7, €. 7, sy. 13, (2014
Ocak-Haziran), ss. 133-134.
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Diger taraftan, sifatlar1 inkar etmek de imkansizdir. Zira miiteaddid
ayetlerde Allah’in isim ve sifatlar acik¢a zikredilmektedir. Ayni sekilde aklen inkar
da muhal/imkansizdir. Bu hususta Sehristani’de gecen bir ifade sdyledir: ‘Sifatlari
inkar edenlere karsi ¢ikis yolu birakmayacak derecede ispat eden Imam Es‘ari sdyle
sOylemistir: “Siz (Mu‘tezile) Allah’mn alim ve kadir olusunda bize muvafakat ettiniz.
Bu iki sifatin anlamlarinin da ya bir ya da birden ¢ok olmas1 gerekir. Eger tek oldugu
sOylenirse, bu durumda Allah’in kadirligi ile bilmesi, alimligiyle kadir olmasi
gerekir. Bu takdirde, zatin ilminden mutlak olarak Allah’t dlim ve kadir kilan bir
ilmin ortaya c¢ikmasi gerekir ki, durum bdyle degildir. Boylece belirtilen bu iki
mefthumun birbirinden farkli oldugu anlasilmis oldu. Bu durumda farkliligin
miicerret lafiz ile veya bulunulan hal ile yahut da bir sifatla ilgili olmas1 gerekir.
Miicerred lafizla ilgili olmasi diistiniilemez, ¢iinkii akil, akilla kavranan iki makul
methumun farkliligina hilkkmeder. Lafizlarin mevcut bulunmadigi dogrudan kabul
edilse bile, akil onu tasavvur ederken siipheye diismez. Boylece hal’e raci‘ olusu da
diisiiniilemez. Zira varlik veya yoklukla nitelenemeyen bir sifatin varligim1 ortaya
koymak, varlikla (vuctid) yokluk (adem); isbatla (kabul) nefiy (yok saymak) arasinda
bir vasitay1 ortaya koymaktir ki bu ise muhal/imkansizdir. O halde bunlar zat ile
kaim olan sifatlardir.” iste Es‘ari’nin mezhebi budur.’?*® Boylece O, hem haller
nazariyesini hem de Mu‘tezile’nin genelinin goriisii olan zat-sifat ayniligini, akli

istidlal metodlarindan olan “sebr ve taksim” yontemiyle reddetmis olmaktadir.

Ehl-i Stinnete gore, Yice Allah Kur’an’da kendi zatinin bir takim sifatlarla
muttasif oldugunu bildirdigine gore, O’nun sifatlarinin ezeli ve zatina zaid manalar
oldugunu kabul etmek zaruridir. Malum olmadan ilim olmayacagi gibi, ilmi
olmayanin da alim olmasi imkansizdir. Ciinkii alim ismi ilimden, kadir ismi
kudretten, hayy ismi hayattan tiiremistir. Yani alim olanin, zihnen, zatinda ayri bir
ilmi, hayy olanin hayati, kadir olanin kudreti vardir. Bu durumda, Allah’in sifatlar
mevzuunda, liigatten anlasilan bu manalart nefyedecek akli bir delil de
bulunmadigma gore, Allah’in zatindan ayri sifatlarint kabul etmek gerekir.249

Mu‘tezilenin kabul ettigi gibi Allah alimdir ama ilmi yoktur, kadirdir ama kudreti

yoktur demek; su seyin kendisi siyahtir ama siyahligi yoktur demek gibidir.?®

248 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 107.

9 Escari, el-Luma*, ss. 26-31; Bakillani, et-Temhid, Richard Joseph McCarthy (thk.), s. 197-198;
Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 256.

20 Bakillani, et-Temhid, Richard Joseph McCarthy (thk.), s. 198-199.
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Dolayisiyla sifatlar bizatthi Allah’in zatindan ayri ve O’nun zatiyla kaim (var
olabilen) olan gergekliklerdir. Boylece Ehl-i Stnnet alimleri, zat-sifat iliskisiyle
alakal1 bu yaklagim tarzi ile tesbih ve ta‘tilden uzak, mutedil bir yontemle sifatlari

ispat etmislerdir.
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I11. BOLUM

ILK DONEM ES‘ARILERDE iLAH{ SIFATLARIN iSLEVi

3.1. Allah-Alem iliskisi ve ilahi Sifatlar
3.1.1. i1ahi Sifatlar Baglaminda Alemin HudGsu ve Yapisi

Viicid (Varlik), biitlin var olanlarin ortaklasa tasidiklar bir niteliktir. Gerek
felsefi gerekse bilimsel bilgi de bu sekliyle ‘var olan’ bir seyin bilgisidir.”>* Genel
itibariyle varlik bu sekilde tanimlanmigsa da bu konuda farkli goriisler ortaya atilmis
ve mesela Razi gibi bazi alimler, varligin tanimlanmasinin imkéansiz oldugunu 6ne

N . 252
stirmiislerdir. >

[lk donem Es‘ari kelamcilarina gore varlik; kadim ve hadis olmak iizere
ikiye ayrilir. Kadim varlik, varligi kendisinden olan, varliginin baglangict olmayan,
kendisi i¢in zaman tayin edilemeyen, zat1 ve sifatlariyla ezell ve ebedi olan bir tek
Allah’tir.®® O, yoklugu ile varligmnin 6éncesi ve sonrasi diisiiniilemeyen vdcibu I-

vucld (zorunlu varlik)dur.

Islam diisiince geleneginde, ezeli ve ebedi tek varlik Allah’tir. Zira o biitiin
varliklarin sebebidir ve var edicisidir. Miimkiin olan diger varliklarin var olmalarimi
da kendisine bagladigimiz bu var edicinin ilizerinden yokluk ge¢mis olsaydi, 0
takdirde, onu da var eden birisi olmas1 icap etmis olurdu. Her var1 bir 6nceki var

edene baglamanin bizi teselsiile (kisir dongiiye) gotiirecegi bilinen bir husustur.”>*

#1 Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam El Kitab:, Saban Ali Diizgiin (ed.), Ankara: Grafiker Yay.,
2013, s. 193.

%2 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Kitdbu'I-Mebdhisi’l-Mesrikiyye fi “limi’l-Ilahiyyat ve't-
Tabliyyat, Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Maérif, H 1343, 1, 11.

3 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 36; a. MIf., el-insaf, s. 16; Ciircani, et-
Tarifat, s. 179.

4 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Metdlibu’l-‘Aliye mine’l- TImi’l-[lahiyyi, Ahmed
Hicézl es-Sekka (thk.), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1407/1987, I, s. 154.
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Varlig1 kendinden olan ve varligina bir baglangi¢ gosterilemeyen Varlik’in, yok

olmasi da diisiiniilemeyecegi icin O ezeli ve ebedidir.”

Viacibu’l-vucld olan Allah’tan baska her sey ise, hadis olup varligi
kendisinden olmadig1 gibi, sonradan olan ve sonradan yaratilmis olan varliginin da

2% fslam kelamcilar1 Allah’tan bagka her sey olan bu varhiga

bir baglangic1 yoktur.
alem demislerdir. Bir nevi varlik ikiye ayrilir: Birincisi zat ve sifatlari itibariyle ezeli
ve ebedi varlik olan Allah’tir, ikincisi de Allah’in disinda her sey demek olan
alem’dir.”’

Alem, “alamet ve nisan koymak” anlamlarma gelen alm veya “bilmek”
anlamina gelen ‘ilm kokiinden tiiretilmis olup yaraticisinin varligina alamet teskil

5 1 . . 258
eden, onun varligimin bilinmesini saglayan demektir.

Nitekim Ciiveyni’ye gore
“dlem”, alm kokiinden gelmis olup, cevher, araz, ciiz ve tiim pargalariyla Yiice
Allah’a delalet eder.?® Istilahta ise yukarida ifade edildigi gibi Allah’in disindaki her
seye (masivallah) denir.?®® Eb( Hayyan gibi miifessirler alem kelimesinin miifredinin
olmadigini sdylemislerdir. Ancak Kur’an’da bu kavram alemin seklinde ¢ogul geger.
Bunun sebebi Alem kelimesi bazen insanlar alemi, hayvanlar alemi gibi alemin

icerisindeki herhangi bir ciiz veya nevi igin kullanilabilir olmasidir.?®*

Islam kelamcilari, ‘Allah’in disindaki her sey’ olarak tanimladiklar: lem’e
miimkiin varlik da demislerdir. Miimkiin varlik, var olmasi da olmamasi da birbirine
denk olan ve varligi, kendi disinda bir sebebe muhta¢ olan varliktir.?®? Bununla
beraber alem ig¢in esanlam olarak mahlUkat, masiva, masivallah terimleri de

kullamlmw‘ur.263

Kelamcilar, dlemin hem yaratilmis olmasint hem de varliginin devamini
ortaya koymak icin cevher ve araz kavramlarindan faydalanma yoluna gitmislerdir.

Bu kavramlari, Messai filozoflarin lemin ezeliligi karsisinda alemin ezeli olmayip,

2 Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, s. 197.

%% Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 36-37; a. MIf., el-Insdf, s. 16; ibn
Farek, el-Hud(d, s. 83; Ciircani, et-Tarifat, s. 179, 218.

27 Bakallani, el-fnsdf, s. 29; Clveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, s. 16; Taftazant, Serhu I-Akaid, 23.

8 ibn Manzlr, Lisdanu’l-Arab, XII, 420; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, Ciiveyni, Liimau’I-Edille fi
Kava ‘idi Akdidi Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemd ‘a, Fevkiyye Hiiseyin Mahmut (thk.), Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1987/1407, s. 86; s. 637; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DI4, 11, 357.

29 Ciiveyni, Liimau I-Edille, ss. 86-87.

260 Taftazani, Serhu 'I-Akaid, 23; Clrcani, et-Tarifat, s. 149.

261 Bkz. Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, ss. 637-639.

%2 Diizgiin, “Varlik”, s. 198.

263 Karadas, Bakilldni’ye Allah ve Alem Tasavvuru, s. 37.
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hadis oldugunu ve olusunu siirekli bir yaratana bor¢lu oldugunu sdyleyen ilk
kelamcilar kullanmiglardir. Bu baglamda atom nazariyesini ilk defa Mutezili alim

Eb( Huzeyl el-Allaf i ifade ettigi rivayet edilir.?®*

Es‘ari kelamcilara gore, ‘Allah’in ve sifatlarinin disinda olan her sey’ olarak
nitelendirilen alem, bir mekanda kendi basina durabilen atomlardan (cevheri ferd) ve
onlara bagli olarak durabilen arazlardan meydana gelmistir. Arazlar ise ardi ardina
iki anda devam edemezler, ancak dilediginde onlar1 meydana getiren ve yok eden
Allah tarafindan siirekli olarak yaratilirlar. Ayni sekilde, kendilerinde bu arazlarin
kaim oldugu cevherler de siirekli olarak Allah tarafindan yaratilirlar ve ancak
Allah’in onlarda yarattigt araz devam ettikce ayakta kalirlar. Bu Onciillerle,
boliinmesi ve pargalara ayrilmasi tasavvur edilemeyen Allah’in varligia karsilik,
alemin pargali yapisina dikkat ¢cekmek amaclanmistir. Birbirinde ayrilabilen atom
parcaciklarinda olusan bir varligin kendi kendine birleserek diizenli bir biitiin
olusturmasi imkansizdir. O halde disaridan bir miidahale kaginilmaz olarak
gereklidir. Kisaca, bu argiimanlarin neticesinde, yaratilmis olan alemin zorunlu

olarak bir yaraticisinin olmas1 gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.?®

Es‘arilere gore genel itibariyle cevher li¢ Ozellik tasimaktadir. Bunlar
miitehayyiz olmasi, hacmi olmasi ve arazlari kabul etmesidir.”®® Cisimler de
cevherlerin bileskesi (miiellef)dir.”®’ Bir cisim en az iki cevherden miirekkeptir.®®
Cismin en kiclk birimi olan cevher ise, clz-i la yetecezza (bélinemeyen en kiguk
parca) olarak kabul edilir.?®® ibn Firek’in, bunu destekler mahiyette ortaya attig1 bir
onerme soyledir: Ciizler 6zii itibariyle sonlu varliklardir. Zira birlesen, sonra yariya,
licte bire, dortte bire boliinerek neticede bdliinemeyen parca haline gelen bir varligin
sonlu olmasi gerekir.?”® Ciizlerin siirekli olarak sonsuzca béliindiigiinii soylemek, ibn

Firek’in de ifade ettigi gibi aklen imkansiz olan teselsiilii gerektirecektir. Ayrica

boyle bir iddiada bulunmak, ciizlerin hadis oldugu anlayisina da ters diismektedir.

%4 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-Alem Iliskisi, Ankara: Ak¢ag Yay.,
1998, s. 92; Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilar:, Ankara:
Aragtirma Yay., 2014, ss. 364-365. Ayrica bkz. Metin Yurdagiir, “Ebii’1-Hiizeyl el-Allaf’, Di4, X,
330.

2% Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 43-44; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 23;
Kazang, Kelam Yazilari, 347; Karadas, Bakillani’ye Allah ve Alem Tasavvuru, s. 38.

%6 Ciiveyni, Liimau I-Edille, s. 87.

267 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 97; a. MIf., el-Insaf, s. 16; ibn Firek, el-
Hudad, s. 87; Cliveyni, el-frsad, s. 17.

%68 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 17.

299 Bagdadi, Usiilu d-Din, ss. 35-36.

2% bn Fiarek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 202.
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Mu‘tezile’nin 6nde gelen temsilcilerinden Nazzam ise, Es‘arilerin tam zitt1 olarak
atomlarm varhigini reddeder, ona gére cisimler sonsuzca bélinebilirler.?”* Nazzam bu
diisiinceyle Messailerin  savunmus oldugu alemin ezeliligi fikrine meylettigi
goziikmektedir.?’> Dirar b. Amr’a gelince o, cismin arazlarin birlesiminden ibaret

- . e 273
oldugunu ileri siirer.

Maturidiler cevher yerine “kendi kendisine kaim olan sey” olarak
tanimladiklar1 a‘yan kavramimi kullanmislardir. Onlara gore alem, a‘yan ve
arazlardan miitesekkildir. Es‘arilere gore, Maturidi‘lerin a‘yan tarifi, baz1 sikintilar

dogurmaktadir.?”

Zira bu tanimin kabulii, Allah’tan bagka, varlig1 kendisinden olan
varliklarin da mevcut oldugu diisiincesine yol agacaktir. Boyle bir seyin Siinni

diisiinceye aykiri oldugu calismamizin daha 6nceki boliimlerinde ifade edilmisti.275

Es‘arilere gore arazlardan hali bir cevherin varligit miimkiin degildir. Her
cevher mutlaka bir arazi beraberinde bulundurur. Asil olanin cevher olup araz arizi
yani gecici olandir. Cevhere bagli olarak var olan arazlar gider yerine baska arazlar
gelir ancak, cevherler oldugu gibi kalir. Bir baska degisle cevherlerde bulunan bir
ozelligin degismesi ya da yok olmasi, cevherlerin 6ziine zarar vermez. Bununla
beraber arazlarin varligr da bagl bulunduklar1 cevherlerin 6ziine herhangi bir katki
saglamazlar.?’® Nitekim Ibn Firek’in ciizlerin miitecanis olduguna vurgu yapmasi da

21 Buradan, Alemdeki somut varliklarin en kiigiik

bunu destekler mahiyettedir.
yapitast olarak kabul edilen cevherlerin birbirinin ayni olduklari, aldiklar1 arazlarla
farklilik kazandiklari, ancak bu farkliligin cevherin 6zlinde degil ona dayanan veya
onda olusan arazlarla meydana geldigi sonucunu ¢ikartmak miimkiindiir. Yani
cevherler tek tip varliklar olup araz almakla ¢esitli sifatlari kazanmaktadirlar.?"®
Nitekim Bagdadi, araz1 “cevherlerle kdim olan hareket, siiklin, tat, koku, sicaklik,

sogukluk, yaslik, kuruluk gibi sifatlardir” seklinde tanimlamugtir.””

Ilk dénem Es‘ari kelamcilari, arazlarin siirekli olarak degisiminden

hareketle alemin hadis olusunu ispat etmeye gayret etmislerdir. S6zgelimi Bakillani,

™' Eg‘ari, Makaldru 'I-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), s. 304.

272 jlhan Kutluer, “Cevher”, DIA, VII, 454.

283 Es‘ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), s. 305.

2 Neseff, Tabsire, ss. 62-63.

25 Bkz. Ciiveyni, el-frsdd, ss. 17-18. Ayrica bkz. Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s.
76.

276 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 37, 111;

2" {bn Fiirek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 203 vd.

218 Karadas, Bakilldni’ye Allah ve Alem Tasavvuru, s. 53.

2% Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 33.
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yok olmalarindan ve zitlarinin bulunmasindan 6tiirii arazlarin hadis oldugunu ifade
eder. Sayet hareket arazi kadim olsaydi, siikiin halindeyken de hareket durumunda
olmas1 gerekirdi. Oysaki hareket halindeki bir cismin durma hali zorunlu olarak
vardir. SiikGin halindeki hareket de batil olduguna gore buradaki hareket hadistir.

Ciinkii kadim bir varlik, hadis, ma‘dum ve batil olamaz.?*°

Es‘ari mantigina gore, arazlara bagli olarak cevher ve cisimlerdeki degisim
ve doniisiimler, Allah’in onlarda bunu yaratmasiyla meydana gelir. Zira esyanin
tabiatinda degisim ya da doniistimii gergeklestirecek herhangi bir potansiyel s6z
konusu degildir. Dolayistyla alemdeki degisimler zaman ve mekanin degismesine

bagli olarak degil, yiice yaraticinin her an miidahalesiyle gergeklesmektedir.?

Es‘ari  kelamcilar1 4lem de boslugun (hald) olup olmadigim1 da
tartismuslardir. Ilk dénem Es‘ari kelamcilar1 dlemde, higbir cismin bulunmadigi bos
mekan olarak tanimlanan halanin varligin1 kabul etmislerdir. Onlara gore cevherlerin

dolayisiyla cisimlerin hareket edebilmeleri i¢in haldnmn bulunmasi zorunludur.?®

Es‘arilerden Bagdadi ise alemde halanin varligini kabul etmemistir.”®

3.1.2. Siirekli Yaratma ve ilahi Sifatlar

Fiili sifatlardan olan yaratma sifati, Es‘arilerin en ¢ok iizerinde durdugu bir
sifattir. Onlara gore yaratici olan Allah ile yaratilanlarin hepsini ifade eden alem
arasinda en Ozel vasif, Allah’in yaratma (halk) kudretine sahip olusudur.?®* ilk inen
ayette (Yaratan rabbinin adiyla oku)®  Allah’m kendisini yaratma sifatiyla

vasfetmesi, Es‘arilerin bu diisiincesine mesned teskil edebilir mahiyettedir.

Ozelde Es‘ari genelde Siinni kelamcilara gore alem, yaratic1 gii¢ tarafindan
varligr s6z konusu olmayan ademden (yoktan) var edilmis ve alemdeki biitiin
varliklar O’nun tarafindan yaratilmaya devam etmektedir. Buna karsin yoktan ve
higten yaratma fikrine kars1 olan suddr teorisini benimseyen Islam filozoflarina gore
tanri, onlarin ezeli madde olarak kabul ettikleri heyulaya formlar giydirerek alemi

varlik sahnesine ¢ikarmistir. Bu teoriye gore alem her ne kadar ontolojik acidan hadis

280 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 41-42; Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 40-41.

%81 Bkz. Bakillani, et-Temhid, Imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 72-73; Bagdadi, Usiilu d-Din, s.
37-38. Ayrica bkz. Bekir Topaloglu, “Hudis”, DIA, XV, 306; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA,
111, 340; Karadas, Bdkillani’ye Allah ve Alem Tasavvuru, ss. 59-60; a. MIf., “Atomcu Diisiinceler
ve Kelam Atomculugu”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2:1 (2014), s. 71.

%82 ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 206; Ciiveynt, el-Akidetii n-Nizamiyye, s. 17.

283 Bagdadi, Usilu'd-Din, s. 37-38.

8% Sehristant, el-Milel, s. 113.

28 el-<Alak, 96/1.
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olarak goziikse de zamansal acidan ezelidir. Bu da zamanin da yaraticisi olan Allah’
alemle zamandas sayma anlamma gelir ki bu da Siinni diisiinceye aykiridir.?®®
Alemin kidemini savunan filozoflara, 6zellikle Es‘ari alimleri siddetle karst ¢ikmus
ve alemin yoktan var edildigini ve hadis oldugunu ispat etmek i¢in biiylik gayret sarf
etmislerdir. Zira Allah’in disinda heyula gibi pasif de olsa bir bagka varligin kabuli
ikinci bir kadim varligi akla getirir.?®” Yukarida degindigimiz gibi Es‘ariler alemin
ademden yaratildigini, ma‘dumun da sey olmadigimi (leyse bi sey’) izah etmek
suretiyle, varligin ezeli maddeye formlar giydirilerek olustugunu iddia eden sudiircu
anlayist reddetmislerdir. S6z gelimi Es‘ari, ma‘dumu “sey degildir, ne ayn, ne zat, ne

. v g . . 5,288
cevher, ne araz, ne siyah, ne beyaz, ne c¢irkin ne de giizeldir”

seklinde
tanimlamistir. Boylece Es‘ari ma‘dumun varligina dair ileri siiriilebilecek biitiin
alternatifleri yok saymakla sudir teorisini acik¢a reddetmistir. Ma‘dumun sey
olmadig1 konusunda Bakillani ve ibn Firek’te de paralel sdylemler mevcuttur.
Nitekim ikisi de ma‘dumu tanimlarken “sey degildir” anlamina gelen leyse bi sey’

ifadesini kullanmlslardlr.289

Stinni kelameilar, alemin higbir ezeli maddeye gereksinim duymadan Ezeli
ve ebedi olan yaratici varlik tarafindan yoktan var edildigine, alemde siirekli olarak
gerceklesen degisim ve donilisimii de delil olarak gosterirler. Soyle ki, alemde
bulunan varliklardaki degisim, onlarmn sinirli ve sonlu olmasinin en belirgin

gostergesidir. Kadim olan bir varligin ise degisimi miimkiin degildir.?®

Es‘ariler, ma‘dumu sabit bir ger¢eklik olarak kabul eden Mu‘tezileyi,
Aristocu filozoflarla aym diisiinceyi paylagsmakla itham ederler/suclarlar.”** Zira
ma‘dum, Mutezili diisiinceye gore “sey” oldugu, Allah da dlemi ma’dumdan
yarattig1 goz oniinde bulunduruldugunda, alemin bir seyden yaratilmis oldugu fikri
ortaya cikar. Dolayisiyla Mu‘tezilenin bu diisiincesi, felsefecilerin alemin ezeli

madde olan heyuladan var edildigi goriisiiyle paralellik arz etmektedir.?*?

28 Bkz. Mahmut Kaya, “Sudir” DI4, XXXVII, 467-468.

%87 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 52-53. Taftazani, Serhu 'I-Akaid, s. 23.

%88 ibn Farek, Miicerred, Daniel Gimaret (thk.), s. 94.

?8 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 35; ; ibn Farek, el-Huddd, s. 82. Aym
ifadelere Es‘ari kaynaklarda sik¢a rastlamak miimkiindiir. Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akéid, s. 109;
Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 189 vd.

2% Eh( Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir, s. 153.

21 Sehristani, Nihdyetu I-Ikddm, 33.

292 Sehristani, Nihdyetu I-Ikddm, 33.
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Islam kelamcilarinin geneline gére Allah evreni siirekli var kilmakta ve yok
etmektedir. Bir zaman diliminde var kilinan evren ayni zaman dilimi igerisinde yok
edilmekte ve ikinci zaman diliminde tekrar var kilinmaktadir. Bu dongiisel yaratma
ve yok etme Allah’in iradesine bagl olarak devam edip gitmektedir. Bu durumu,
Ozellikle Es‘ari kelamcilari, benzerlerin siirekli yenilenmesi anlamina gelen
teceddud-i emsél terimi ile ifade ederler. Benzerlerin yenilenmesinden maksat,

alemin unsurlarindan olan arazlarin siirekli olarak yaratllmasldlr.293

Es‘arilere gore arazlar, miitehayyiz olmadiklarindan bir mahalden digerine
intikalleri ve bulunduklari mahalden ayrilmalar1 miimkiin degildir.** Bu yiizden de
iki zaman diliminde aynen bulunamazlar. Yani, bir zaman diliminde bulunan bir
arazin, ikinci zaman dilimine cisimlerin bir hayyizden digerine intikali gibi bir
intikalinin s6z konusu olamayacagidir. O halde arazlar zaman ve mekén igerisinde
siirekli olamazlar. Alemde gordiigiimiiz siireklilik ise ancak arazlarin yenilenmesiyle
gerceklesmektedir. Bu yenilenme de birbirini takip eden benzerlerinin yenilenmesi
(teceddld-i emsal) seklinde gergeklesir. Ancak teceddiid-i emsal seklinde
gerceklesen bu siireklilik kendiliginden degil, ildhi irade ile ,c:,fergeklesir.295
Cevherlerin ve cisimlerin siirekliligi de, ya teceddiid-i emsal yontemiyle arazlarin
benzerlerinin siirekli yaratilmasi ya da bir araz yerine farkli baska bir arazin fasilasiz
yaratilmasi (teakub) ile gergeklesir. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz gibi cevherlerin
ve cisimlerin varli§1 arazlarin siirekli olarak var olmalarina baghdir. Bir bagka
degisle cevherler arazlardan héli olamazlar. Teceddiid ya da tedkub yoluyla arazin
yaratilmamasi demek, cismin bekasinin kesilmesi demektir. Zaten Es‘ariye gore beka
bir arazdir ve cisimlerin devamliliklar1 bu arazin siirekli olarak yaratilmasina
baghdlr.296 Allah bir cismin yok olmasini dilediginde, arazlari yaratma isine son

verir, bdylece o cisim yok olur.?®’

Arazlardaki bu birbirini takip eden sirekli var
edilmenin, miisahedemize kesintisiz sekilde yansimasina,

damlaciklardan/zerreciklerden meydana gelen suyun kesintisiz olarak akigi veya

2% Cagfer Karadas, “Allah-Alem iligkisi: Yaratma”, Kelam EI Kitab, Saban Ali Diizgiin (ed.), s. 264.

294 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 38; Ciiveyni, el-frsdd, ss. 17-18.

2% Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 38-39, 79-80; Gazzali, el-Iktisid fi’l-
I‘tikad, s. 38; Taftazani, Serhu’I-Makdsid, V, 98-100.

2% ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 238.

27 Cuiveyni, el-Irgdd, s. 139.
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yukaridan asagir dokiilirken kesintisiz bir goOriintii vermesi Ornek olarak

gosterilebilir.*®

Kelamcilar bekanin ziddi olan fendy1 (yokluk) bir gerceklik olarak kabul
etmezler. Onlara gore yokluk bekanin devam etmemesidir. Allah arazi yaratir ve araz
bir zaman dilimi igerisinde var olur, ardindan diger araz yaratilir. Cismin yok olmasi
da yukarida ifade ettifimiz gibi arazlarin yaratilmasmin kesintiye ugramasidir.
Cismin yok olusu Allah’in yok etmesine bagli degildir, ¢iinkii yok etmek (i‘dam),
yokluktur (adem), yokluk ise nefy-i mahzdir, Allah’in kudretinin nefy-i mahz tzerine
taallukunun anlami yoktur. Allah’in bir mevcudu yok etmesi ifadesi, onun mevcut
olmamasmin takdir edilmesi seklinde yorumlanm1st1r.299 Ayni sekilde olim de
hayatin ziddi olan bir gerceklik degil, bilakis hayatin istimrarinin (devaminin)
kesilmesidir. Clnki hayat, teceddid-i emsal seklinde bir devamlilik iken, 6liim bu
hayatin inkitaya ugramasidir. Nitekim Es‘ari teceddlid yerine iade kavramini da
kullanir. Ona gore basta beka arazi olmak iizere arazlarin varliklari iade ile yani, yeni
bir yaratma ile veya birinci bir var olustan sonra tekrar meydana getirilme (el-hudis
ba‘de’l-Viicid) ile devam eder. Onlarin var olmasiyla da cisimlerin varlilarini
sirdiirmeleri imkén1 dogar.®*® Bu durumda Es‘arilerin siirekli yaratmay: ifade
sadedinde gelistirmis olduklar1 teceddiid-i emsal, tedkub ve iade gibi nazariyeler, bir

yok etme degil, siirekli bir var etme, diger bir degisle varliktaki siirekliliktir.%*

3.1.3. Sebeplilik Meselesi ve ilahi Sifatlar

Mutlak kudrete sahip Allah tasavvurunu benimseyen Es‘ariler, esyayi
herhangi bir sonug tliretecek vasifta gormezler. Onlara gore her tiirlii giic ve kuvvet,
kadir-i mutlak ve fail-i muhtar olan Allah tarafindan verilmistir.>*? Yukarida da ifade
edildigi gibi cevher ve arazlardan olusan ve her an yaratilip yok edilen alemde
gerceklesen tiim hareket ve degisimler Allah’n fiilleri olarak kabul edilir. Alemde
nesnelerin kendi yapilarindan kaynaklanan bir siireklilik ve tabii bir kanun yoktur.
Bir bagka degisle, evrenin isleyisinin, evrende gerceklesen olaylarin gesitli bilimsel

yasalarla belirlenmis ve bu olaylarin gergeklesmelerinin zorunlu oldugunu sdéyleyen

2% Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik —tecediid-i emsal, halk-1 cedid,
istimrar, hudds-i daim-*, Usul Islam Arastirmalari, sy., 8, (Temmuz-Aralik 2007), ss. 10-14.

29 Ciiveyni, el-Irsdd, s.140.

3% ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), ss. 240-243.

%01 Karadas, “Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik —tecediid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar,
hudds-i daim-<, ss. 14-15; a. MIf,, “Teceddiid-i Emsal”, DI4, XL, 239-241.

%02 Bkz. Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, Hellmut Ritter (thk.), s. 539.
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determinizmden farkli olarak Es‘ari kelamcilari, nesneler arasindaki sebep-sonug
iligkisini zorunlu bir iligki kabul etmeyip, bu iliskiyi bir birliktelik bir yakinlagma
(iktiran) iliskisi olarak kabul ederler. Sozgelimi Es‘arilere gore ates ile yakma
arasinda zorunlu bir iligki yoktur, ancak atese temas eden maddede yakma eylemini

her an igin yaratan Allah’tir.>®

Mutlak determinizmi reddeden ilk donem Es‘ari kelamcilart alemin
isleyisini izah etmede adet teorisini gelistirmislerdir. Bu teori daha sonralar1 Gazzali

tarafindan aksini iddia eden tabiatc1 filozoflara karsi savunulmustur.304

Es‘ari kelamcilar1 bir problem olarak Islam diisiincesine giren mucizeyi de
yine bu teoriyle izah etmislerdir. Sozgelimi mucizeyi olaganiistii (fevkalade,
harikulade, nakizu’l-ade) olaylar olarak tanimlamislardir. Yani onlara gére mucize,
alemdeki diizen ve isleyisin bazi durumlarda Allah tarafindan ortadan
kaldirilmasidir.®® Zira Es‘arilere gore adet dedigimiz sey, alemdeki diizen ve
stirekliligin her an Allah tarafindan yaratilmasidir. Gazzali bu teoriyi izah etmede su
ornekleri verir: Su i¢gmek ile suya kanmak, yemek ile doymak, ates ile yakmak,
giinesin dogmastyla aydinlik, boynunu kesmek ile 6lmek, ila¢ i¢cmek ile iyilesmek,
miishil kullanmakla ishal olmak gibi iligkiler zorunlu bir iliski degildir. Zira sebep ile
sebepli arasindaki iliski zorunlu ve degismez olmayip kéadir-i mutlak tarafindan
yaratilmaktadir. Ancak bu olaylar arasinda yakin bir iligki (iktiran) vardir ve
genellikle diizen bu sekilde isler, yani adeten bdyledir, ancak alemde siiregelen bu
diizen ve isleyis her an i¢in Allah tarafindan yaratllrnaktadlr.?’06 Nitekim illet ile
malul arasinda zorunlu bir iliski olsaydi atese atilan Hz. Ibrahim’in yanmasi

gerekecekti,**’

ne var ki atesteki hararet arazinin tersine o an i¢in Allah tarafindan
Hz. Ibrahim’e, atesten serinlik ve esenlik (berden ve selidmen) yara‘ulmlstlr.%8

Es‘ariler mucizenin imkanini bu teori ile savunurlar.

%3 Bakillani, et-Temhid, imaduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 62; Ebi Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfutu 'I-Felasife, Maurice Bouyges (thk.), Beyrut: 1927,
S. 277.

04 Gazzall, Tehdfutu'I-Felasife, s. 277 vd. Ayrica Gazzali’nin nedensellik anlayigi icin bkz. Frank
Griffell, Gazali'nin Felsefi Keldmi, ibrahim Halil Uger ve Muhammed Fatih Kilig (¢ev.), Istanbul:
Klasik Yay., 2009, ss. 245-374.

% ibn Farek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 276; Civeyni, el-irsdd, s. 309 vd.; Gazzali,
Tehdfutu’l-Felésife, ss. 277 -296; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 86.

06 Gazzali, Tehdfutu'I-Felasife, ss. 277-278.

%7 Gazzali, Tehdfutu’I-Felasife, ss. 282-283.

%08 e|-Enbiya, 21/19.
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Es‘ari’nin fikirlerinin en iyi nakledicisi olan ibn Farek onun nedensellikle
alakali goriislerine ayrintili bir bicimde yer vermistir. Ona gore atesin yukari, tagin
asagiya dogru olan hareketi, bu durumu zorunlu kilan ya da doguran (tevelliit)
herhangi bir sebepten dolayr degildir. Halik-1 mutlak, atesin yukariya dogru olan
hareketinin yerine asagiya, tasin da asagiya dogru olan hareketinin yerine yukariya
dogru bir hareket yaratabilir. Ayn1 sekilde sudaki serinlik ve yaslik yerine sicaklik ve
kuruluk yaratabilir. Bu tiir alisilagelmis durumlarin (adetlerin) bozulmasi
muhal/imkansiz degildir. Zira ilahi kudret agisindan bunun adet iizere, benzeri bir
sekilde ya da tam tersinin vuku bulmasi miimkiindiir. Es‘ari’ye gore firlatildiginda
tasin gitmesi, zorunlu bir sebep olarak o tasi atana bagli olmayip, bilakis gitme fiilini
o tasta yaratan Allah’tir. Allah’in gitme fiili yaratmadiginda tasin gitmemesi,
atilmadiginda ise Allah’in gitme ve hareket fiillerini yaratmasi dolayisiyla tasin
gitmesi miimkiindiir. Ayn1 sekilde Allah’in agir bir tas1 hi¢bir engel olmadan havada
durdurmasi miimkiindiir.>® Esariye gore yedikten sonra doyma, su ictikten sonra
kanma, yenilmediginde meydana gelen aglik ve i¢ilmediginde meydana gelen
susama tiiriinden tiim fiiller Allah’in yaratmasidir. Allah bunlarin tersini de takdir
etmeye kadirdir. Fakat Allah adetini bu sekilde icra etmektedir. Bunun tersi O’nun
adetiyle celisir. Adetin bozulmas: (nakzu’l-ade) ise ancak mucize ve keramet gibi

durumlarda gecerlidir.>'°

Békillan1 de nedensellik meselesinde alemdeki oluslarin gercek sebebini
esyanin kendi i¢inde tasidigini sdyleyen tabiatgilara karsi benzer ornekler vererek
tenkitte bulunur. O, atesin yakmasindaki yanma fiilinin atesin tabiatinda
bulunmadigini atesin herhangi bir nesneye degdigi zaman yanma fiilinin Allah
tarafindan yaratildigini sdyler. Siirekli ayni seyleri gordiigiimiiz i¢in gozlemledigimiz
bu seyler bize sanki adet tesis etmis gibi gelir, halbuki tabiattaki bu sebep ile

sonuglar arasinda higbir zaman zorunlu bir bag yoktur.*!

Alemde ontolojik bir siireklilik ve zorunluluk olmadigmi, sadece Allah’in
degismeyen adetine bagli bir ahenk ve belirli miinasebetler halinde goriinen

olaylardan bahsetmenin miimkiin oldugunu savunan Civeyni, bu meseleyi alemin

%9 ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s 264.

31° ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), ss. 131-134. Mucize-adet iliskisi i¢in bkz. Kazang,
Kadi Abdiilcabbar’da Nedensellik, ss. 266-284; Osman Demir, “Ilk Dénem Kelamecilarinda Sebep-
Sonug liskisi”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisil,
Istanbul, 2006), ss. 137-154.

311 Bakallani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), s. 62. Farkli 6rnekler igin ayrica bkz. a.e.,
ss. 58-59, 339-341.
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hudisu baslig1 altinda ele almaktadir. Ona gére miimkiin varliklardaki bu diizen belli
bir adete baglidir ve zorunlu olarak bir seyin digerini gerektirmesi ya da dogurmasi
gibi bir durumdan s6z edilemez. Boyle bir seyi kabul etmek, alemde tabii sebeplerin
veya giiglerin varligini benimsemek anlamina gelir. Bu durumda bu illetlerin veya
giiclerin kadim ya da hadis olmasi tartismasi giindeme geleceginden ve kadim oldugu
diistintildiiginde eserlerinin de kadim olmas1 gerekeceginden dolayr bu imkansizdir;
hadis olduklar diisiintildiigiinde ise her hadisin bir muhdise ihtiyaci olacagindan

imkansiz olan teselsiil ortaya cikacaktir.*'?

Ciiveyni’ye gore alemde adet seklinde tezahiir eden diizen, intizam, itkan ve
ahkam Allah’mn alim ve kadir olusunun bir sonucudur. Alemdeki biitiin varliklarin
belirli bir diizen igerisinde sliriip gitmesi, onlarin her durumunu bilen ve her seye

giicli yeten yiice yaraticinin varligina delalet eder.®'

Nesneler ve olaylar arasinda
miisahede ettigimiz iliski zorunlu bir sebeplilik ya da tevelliid iligskisinden cok,
Allah’mn onlart birlikte yaratmasindan dogan iliskidir. Her ne kadar miisahede
edildiginde biri digerini gerektiriyor gibi goziikse de, aslinda ikisini birlikte yaratan
Allah’tir.®™ Allah her an bir arazi yaratip digerini yok etmektedir. Cevherle araz
arasinda zorunlu bir illet bagindan ¢ok Allah’in birlikte yaratmasindan kaynaklanan
bir iliski s6z konusudur.*™ Ciiveyni de yandaslar1 gibi harikuladeligi mucizenin sart:

olarak kabul etmektedir.3*

Bagdadi de, tistadi Es‘ari’nin vermis oldugu ates-yakma, tag-hareket gibi
ornekler vererek zorunlu nedensellik ve Mu‘tezilenin tevelliid anlayisina®’ karsi
arglimanlar 6ne siirmektedir. Ona gore kisi oku attiginda Allah’in gitme eylemini
yaratmamas1 miimkiindiir. Yine ona gore insan, kendi kudretini agan bir konuda fail

olamaz.®*®

Sonug itibariyle ilk dénem Es‘ari kelamcilar1 sebep-sonug iliskisini normal
sartlarda (adeten) kabul etmektedirler, ancak bu iliskiyi olmazsa olmaz tiirlinden
zorunlu bir sebep olarak gérmemektedirler. Zira bu iliski zorunlu bir nedene bagh

olsaydi mucize tanimlanamaz bir hal alirdi. Mucizeyle alisilagelmis bu durum

312 Ciiveyni, Lumau 'I-Edille, s. 91; a. MIF., el-Irsdd, ss. 28-29; a. MIf., es-Simil, s. 238.

383 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 61.

31 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 6, 62; a. MIf., es-Samil, s. 437, 506.

315 Ciiveyni, es-Samil, s. 170.

316 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 309.

317 Mutezilenin tevelliid anlayisi igin bkz. Kazang, Kadi Abdiilcabbar’da Nedensellik, ss. 285-386;
Demir, “Ilk Dénem Kelamcilarinda Sebep-Sonug Iliskisi”, ss. 230-286.

318 Bagdadi, Usiilu’d-Din, ss. 137-139.
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bozulduguna gore nesneler arasindaki iligki zorunlu bir illete bagli degil, Allah
tarafindan o an icin yaratilmaktadir. Zaten onlara gore adeten gerceklesen bir
durumun tersi, ancak mucize veya keramet nevinden 6zel durumlarda meydana gelir.
Yani Es‘ariler de illet-malul iliskisini kabul ederler ama bu iliski bir yakinlik
(iktiran) iliskisidir, determinist anlamda zorunlu bir iliski degildir. Nihayetinde fail-i
muhtar ve kadir-i mutlak olan Allah’tir. O, her an bir istedir,Slg diledigini
yapandlr,320 O’nun emri bir seyi dileyince sadece ona “ol” demektir, o da hemen
oluverir.3* Dolayisiyla higbir sey determinist manada kesin olarak belirlenmis
degildir.

3.2. Allah-Insan iliskisi ve Tlahi Sifatlar

3.2.1. Allah’in Sifatlarmin Insan Acisindan Onemi

Insanhik tarihi boyunca, her c¢agda dini inancin, dolayisiyla Allah
tasavvurunun ve tapinma diislincesinin var olageldigi dinler tarihgilerinin ve din
antropolojisi uzmanlarinin bir cogu tarafindan dile getirilmistir. Antropologlara gore,
zamanla magaralarda, tas kovuklarinda tamamen ilkel bir sekilde yasamis insanlarin
da bu ihtiyaci duymus olduklar1 bize kadar gelen eserlerinden, magaralara ¢izdikleri
resimlerden anlasilmaktadir. Insanoglu kendisini anladig1 giinden beri, iistiin, yiice,
askin ve her seyi kusatan yiice bir kudrete teslim olmak, ondan ilham almak, ondan
yardim beklemek, ona dayanmak ve glivenmek, hayr ve ser her ne olursa ondan
bilmek duygusunu kendi i¢inde sezmis, o yiice kuvvetin sahibine korku ve imit ile
baglanmis, onun Oniinde diz ¢okmiis, yalvarip yakarmis, kurbanlar, adaklar ve
ibadetlerle ona yaklasmak istemis, kainattaki maddi kuvvetlerin zararlarindan
korunmay1 ve hayatin her tiirli acilarmma karsi koymayr o ulu kudrete imanda
bulmustur.*?2 Dolayisiyla da insan varligina iman ettigi o ylice kudreti tanimak ve

ozellikleri hakkinda bilgi sahibi olmak istemistir.

Islam diisiincesine gore Allah gozle goriilemez ve duyu organlartyla idrak
edilemez. Zira O madde degildir; duyular alemine ait varliklarin 6zelliklerinden
miinezzehtir. Allah’in zati hakkinda, akil yiiritmek suretiyle bilgi sahibi olmak
miimkiin degildir. Ciinkii akil, duyularin verdigi malzemeden hareketle sonuca varir.

Ulahiyet konusunu idrak edemeyen duyularin akla sunacagi herhangi bir malzeme

319 er-Rahman, 55/29.

320 el-Bur(ic, 85/16.

%21 el-Yasin, 36/82.

322 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, ss. T7-18.
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yoktur. O askin varligmn zatinin hayal edilmesi de imkansizdir. Zira hayal giicii,

.. , 323
malzemesini madde diinyasindan alir.

[slam’m temel kaynaklar1 bu meseleye olduk¢a 6nem vermektedir.
Kur’dn’da gegen “O’nu gozler idrak edemez fakat O gozleri idrak eder. O lutuf

59324

sahibi ve her seyden hakkiyla haberdar olandir ayeti Allah’mn zatinin duyu

organlari ile idrak edilemez olduguna vurgu yapmaktadir.

Hz. Peygamber de bu konuda “Allahin yarattiklar1 hakkinda diisiiniiniiz
(tefekkiir), fakat Allah’in (zat1) hakkinda diisiinmeyiniz. Zira siz buna gergekten giic

yetirtemezsiniz*?* buyurmaktadur.

Clveyni el-Akidetii’'n-Nizamiyye adli eserinin basinda bu konuya su
ifadelerle aciklik getirmektedir: “kim yaratanini ve kendisini idare edeni anlamaya
calisir da fikrinin ulagtig1 bir varlikta karar kilarsa o miisebbihtir, mutlak yoklukta
karar kilarsa o muattildir. O’nun hakikatini idrak etmekten aciz oldugunu itiraf eden
kisi ise muvahhiddir. Zira sonradan olan hi¢bir varliga benzemez. Dolayisiyla insan
aklinin hi¢bir zaman O’nu idrak etmeye giicli yoktur. Dolayisiyla O ancak din

kaidesiyle bilinir.”*?

Islam diisiincesine gore insanlar Allah’m zatim bilip idrak edemedikleri igin
kulluk ettikleri varligi ancak isim ve sifatlariyla taniyabilirler. Zira Islam’m temel
kaynaklarinda zat-1 ilahi’nin tasviri degil tavsifi yapilmistir, yani yaratanin
sureti/sekli hakkinda bilgi verilmeyip O’nun sifatlar1 hakkinda aciklayic1 mahiyette
bilgiler mevcuttur. Nitekim Kur’an’da zikredilen En giizel isimler (Esmdu’l-Husna)
Allah’indwr. O halde O’na giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda
sapkinliga girenlerden uzak durun! Onlar yapmakta olduklarinin cezasini
cekecekler,*” De ki: “Ister Allah dive yalvarip yakarmn, ister Rahman diye. O’na
hangisiyle yalvarirsaniz yalvarn, ¢iinkii en giizel isimler O’na mahsustur,*?® Allah
kendisinden baska hi¢chbir ilah olmayandwr. En giizel isimler O 'na mahsustur,329 O,

yaratan, yoktan var eden ve varliklar: en giizel sekilde tasvir eden Allah’tir. En giizel

323 Topaloglu vd., Islam’da Inang Esaslart, s. 101.

%24 el-En‘am, 6/103.

325 Ebu’l-Fida’ ismail b. Muhammed b. Abdulhadi el-Aclini, Kesfit'l-Hafd’ ve Miizilu’l-Ilbds,
Abdulhamid b. Ahmed b. Yusuf b. Hindavi (thk.), el-Mektebetu’l-Asriyye, 1420/2000, I, 357.

326 Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, ss. 13-15, 20-23.

%27 e]-A‘raf, 7/180.

%28 el-isra, 17/110.

%29 et-Taha, 20/8.
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.. 330
isimler O’nundur,

gibi ayetler O’nun sifatlar1 olan isimlerinden bahsetmek
suretiyle insanlarin Allah’la olan miinasebeti bu isimlerle kurulmasi istenmistir. Bir
vakit O (Hz. Ibrahim) babasina (soyle) demisti: Ey babam! Isitmez, gérmez, sana
hi¢hbir faydasi olmaz seylere neden z‘apzyorsm'?g31 ayeti de ylce sifatlara sahip
olmayanin gercek ilah olamayacagina ve kendisine kulluk edilecek hakiki mabudun
bir takim ylice sifatlarla muttasif olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ayrica
Allah’in isim ve sifatlarinin zikredildigi birgok hadisin bulundugunu ve bu konu

iizerinde Islam diisiince tarihinde birgok eserin yazildigimi bir 6nceki boliimde de

ifade etmistik.

Islam’1n temel kaynaklarindan anlasilan o ki, Allah’1 anmak, O’nu tanimaya
calismak ve Islam’in ulfihiyet anlayisina gore yasayabilmek i¢in O’nun naslarda

zikredilen nitelikleri olan isim ve sifatlarinin bilinmesi gerekmektedir.

Varliklar igerisinde Allah’tan bagka higbir varligin varligi, kendinden ve
zorunlu (vacibu’l-viicud) olmadigi i¢in O’nun sifatlar1 mahiyet ve keyfiyet itibariyle
hicbir muhdesin sifatina benzemez. Nitekim Allah’1n ilmi ezelidir, var olan bilgilerin
degismesiyle degigsmez. O’nun bilgisi duyu organlarimna muhta¢ degildir ve O’nun
ilminin yok olmasi imkansiz, varligi ise zaruridir. Dolayisiyla Allah’in ilmi
sonsuzdur ve O’nun ilim sifatinda bulunan bu 06zelliklerin higbirisi alemdeki tek

akill1 varlik olan hi¢bir insanin ilmine benzemez.>*

Es‘arilere gore Insan akli da yiice yaraticinin en giizel sifatlarla muttasif
olduguna delalet etmektedir. Kesin olan su ki, bir seye sahip olamayan onu baskasina
veremez. Alemin yaraticisi da kemal sifatlarla muttasif olmasaydi, bu yiice sifatlarm
tesir ve belirtilerinin goriilmesi s6z konusu olmazdi. Dolayisiyla dlemde goriilen
miikemmel diizen ve nizam, bunu yaratanin ilim, kudret, irade ve hayat gibi Ustin
niteliklere sahip oldugunu ve her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu agik¢a

ortaya koymaktadlr.333

Sonug olarak Islam kelamcilarina gére tam ve dogru bir sekilde Allah’a
iman etmek, O’nun varlig1 ve birligi yaninda, zat1 ile vacip olan kemal sifatlarim

bilmek ve kendisi igin varligi imkénsiz olan noksan sifatlardan da O’nu tenzih

330 o|-Hasr, 59/24.

31 e]-Meryem, 19/42.

%32 Bkz. Ozler, “Ilahi isim ve Sifatlar”, ss. 221-222.

33 Ayrintili bilgi igin bkz. Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, ss. 20-41.
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334 Zaten bu konu Islam akidesinin temelini teskil ettigi icin

5

etmekle mimkuindar.

Kelam ilminin en 6nemli bahsi olmus‘[ur.33
3.2.2. insanin Irade Hiirriyeti, Kader ve I1ahi Sifatlar

Es‘arilere gore irade sifati, daha 6nce de belirttigimiz gibi Allah’in zat1 ile

kaim olan sifatlardandir.®%®

Allah’in irade etmedigini yaratmasi diisiiniilemeyecegi
gibi, O’nun iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi de disiiniilemez.**’ Zira,
Allah’im milk ve saltanatinda O’nun irade ettiginin olmamasi, ya da irade
etmediginin olmasi, O’na acizlik ve unutma gibi noksanliklar isnad etmek
anlamlarina gelir ki, bunun Allah i¢in diisliniilmesi dahi muhaldir. Zira kemal

sifatlartyla muttasif bir varliga acizlik veya noksanlk isnad etmek diisiiniilemez.**®

Es‘arilerin de igerisinde bulundugu Ehl-i Siinnetin geneline gore, hayr
olsun serr olsun, insan fiilleri Allah tarafindan yaratilmistir. Zira, Kur’an’da “Allah
sizi ve yaptiklarinizi yaratandlr”339 buyurulmaktadir. Ayrica Es‘arilere gore, insanin
fiillleri yokluktan varliga ¢ikar; bunu da Allah’tan bagkasinin yapmasi

diisiiniilemeyecegine gore, insan fiillerinin de haliki Allah’tir. 3%

Es‘ari’ye gore insandaki, eylemlerini yapma giicii olan istitd‘a, insandan
ayr1 bir seydir. Sayet insan kendi 6z varlifindan veya kendisinden ayrilmasi
diisiiniilemeyen bir sifattan dolay1 gii¢ sahibi olsaydi, her zaman gii¢ sahibi olmasi

gerekirdi; halbuki insan bazen gii¢lii bazen de giigsiiz oldugu bilinen bir husustur. O

halde insanin fiillerini gergeklestirdigi kuvvet Allah tarafindan yaratllmaktadlr.341

Es‘ari’ye gore Allah tarafindan insana verilen bu gii¢ fiille beraberdir, yani fiilin

yaratilmasi esnasinda insanin giicii s6z konusudur, fiil gerceklestigi andan itibaren bu

342

gl ortadan kalkar.”™ Es‘ari, “Dedi ki: “Gergekten sen, benimle birlikte olma sabrin

1,343

gostermeye gli¢ yetiremezsin ayetini, bir yandan istitd‘anin fiille beraber

334 Cliveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, ss. 13-15.

35 (Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 221.

3% Bkz. Es‘ari, el-Luma ", s. 47.

37 Bakalland, el-fnsdf, s. 157.

%8 Eg‘ari, el-Luma*, s. 48; Bakillani, el-Insaf, s. 161; Mevlut Ozler, Islam Diisiincesinde Insan
Hurriyeti, istanbul: Ragbet Yay., 2010, s. 71-72.

® es-Saffat, 37/96.

%40 Taftazani, SerhuI-Akaid, s. 54-55.

341 Es‘ari, el-Luma“, s. 93.

842 Es‘ari, el-Luma*, s. 99.

3 el-Kehf, 18/67.
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olduguna, diger yandan Allah tarafindan yaratilip insana verilen istitd‘a olmaksizin

insanin bir sey yapabilmesinin imkansiz olduguna delil olarak gt')stermistir.344

Fiilin meydana gelmesi i¢in gerekli gordiigli giiciin, fiilden Once var
olmasinin imkansiz oldugunu sdyleyen Es‘ari’ye gore, istitd‘a ancak fiil i¢in ve fiille
beraber vardir. Ciinkii insana fiilini kesbetmesi i¢in verilmis olan bu yaratilmis
kudret, makdirundan ayr olarak kendi basina baki kalamaz. Sayet baki kalacagini
diisiiniirsek, ya kendi basina ya da baska bir seyle baki kalacaktir. Kendi basina baki
kalacagin1 soylemek, kudretin kendisinin, bakinin kendisi oldugunu sdylemek olur.
Bu takdirde fiilin meydana gelisinden sonra da kudretin bekasi gerekir ki bu
miimkiin degildir. Eger kendisiyle kdim olacag bir beka ile kdim olsaydi, o zaman da
sifatin sifatla ya da arazin arazla kaim olmasi gerekir ki bu da fasiddir.3* Gorildigi
gibi Es‘ari, istita‘ay1 araz olarak kabul etmekte ve fiilin gergeklesmesi aninda Allah

tarafindan yaratildigin1 savunmaktadir.

Fiilin gerceklesmesinde etkin olan irade, kudret ve yaratmanin tamamini

Allah’a baglayan Es‘ari, fiilin insana nisbetini, meshur kesb nazariyesiyle izah

346

etmistir.”" Bu teoriye gore fiil, s6z konusu yaratilmis iradeye bagli olarak

gerceklesir. Yani insan, Allah’in kendisine yarattig1 irade sayesinde, fiilini 6zgiirce

347

dileyebilmektedir.”*" Dolayisiyla insan, Ozgiir bir sekilde dilemesi sonucunda

kendisinde meydana gelen fiilin késibidir, yani o fiilin kazananidir.

Bakillani’ye gore, insanlarin fiilleri biri Allah’a, digeri kendilerine ait olmak
tizere iki ayr1 kudretin tesiriyle meydana gelir. Allah’in kudreti ile kulun kudreti,
fillin meydana gelisinde ayri ayri noktalardan tesir eder. S6z gelimi ilahi kudret,
fiilin aslini, kulun kudreti ise vasfini meydana getirir; dolayisiyla fiilin iyi veya kotii

olusu kulun hiir iradesi ve giiciiniin tesiriyle olugur.**®

Ciiveyni de her ne kadar el-irsad adl1 eserinde, insanin iradesinin fiillerinde

349

bir tesirinin olmadigini kat’iyyetle ifade etmis olsa da,”™ ahir 6mriine dogru kelam

alaninda yazmis oldugu el-Akidetii 'n-Nizamiyye isimli kitabinda Bakillani’ye benzer

344 Es‘ari, el-Luma“, s. 99.

3% Bs‘ari, el-Luma", s. 94. Ayrica bkz. Siileyman Toprak, “Insan fiilleri konusunda Maturidi ve Es‘ari
Arasindaki Thtilaf”, Selcuk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, sy., 3, (Konya, 1990), s. 170.

346 Es‘ari, el-Luma“, s. 72.

47 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam EI Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Ankara: Grafiker Yay.,
2013, s. 407.

%8 Bakillani, et-Temhid, imdduddin Ahmed Haydar (thk.), ss. 323-328.

9 Cuiveyni, Irsdd, s. 210.
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bir tutum sergileyerek, insanin fiillerini ve kudretini yonlendirdigini ve hiir bir
iradeye sahip oldugunu savunmustur.**® Gériildigii kadariyla Bakillani ve Clveyni

insan fiilleri konusunda Maturidilige yakin bir tutum serg:{ilemislerdir.351

Genel olarak Es‘arilerin, insan fiilleriyle alakali goériislerinde, insanin irade
ve segme Ozglrliigiinii tamamen yok sayan ve adeta insan1 kader karsisinda riizgarin
ontindeki kuru bir yaprak misali gibi goren Cebri anlayis ile insanin fiillerinin sadece
kendi kudretiyle meydana geldigini ve insanin tamamen serbest bir iradeye sahip ve
fiillerinde tam olarak hiir oldugunu séyleyen Mu‘tezile ve Kaderiyyenin savundugu

goriis arasinda mutedil bir tutum sergilemeye ¢alistiklar goriiliir. *

3.2.3. Kétiiliik Problemi ve ilahi Sifatlar

Kotiiliik probleminin temelinde, “tanr1 mutlak kudret sahibidir, tamamen
iyidir, buna ragmen yine de kotiiliikk vardir” Onermeleri vardir. Bu Onermelerin
¢ikmaz yami sudur: Sayet tanri, mutlak iyiyse, alemdeki kotiiliikkler nigin vardir?
Tann kétiiliikleri dnlemek istiyor da énleyemiyor mu? Onleyemiyorsa mutlak kadir

degildir. Onlemeye giicii var, ancak dnlemiyorsa tanr kétidiir.>*

Koétiiliikleri ikiye ayirmak miimkiindiir: Birincisi bencillik, kiskanclik gibi
insandan kaynaklanan ahlaki kotiiliikler, ikincisi de hastalik, deprem ve sel

felaketleri gibi dogal kotiiliiklerdir.

Mutlak kudret inancin1 benimseyen Es‘arilere gore Allah’a higbir surette bir
sey vacip degildir, zira O diledigini yapandlr.354 Bu diisiince Siinni gelenegin tamanu
tarafindan kabul edilmistir. Buna karsin Kaderiyye ve Mu‘tezileye gore Allah’in,

kullar1 i¢in onlarin salahina, faydasi olan seyi yapmasi vaciptir.

Es‘ariler, adalet ve hikmeti Allah’in fiilleriyle iliskilendirirken, Allah’in
kendi miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasi ve hareket etmesi ilkesine baglh
kalarak, bunun mahiyetinin beseri yeteneklerimizle kavranamayacagi hususunun

altin1 6nemle (;izerler.355

%0 Ciiveyni, el-dkidetii'n-Nizamiyye, s. 37.

%! Maturidilerin goriisleri icin bkz. Sefa Bardakc1, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Allah-insan liskisi”,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Konya, 2005), ss. 178-189.

%52 Eg‘ari, el-Luma, ss. 52-53.

%3 Metin Ozdemir, “Kétiilik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (Sivas, 2000), sy. 4, s. 225.

%4 el-Buriic, 85/16.

% Fethi Kerim Kazang, “Tanr ve Kotiiliik: Kelami Diisiince Geleneginde Kétiiliik Problemi Uzerine
Bazi1 Degerlendirmeler”, Ekev Akademi Dergisi, yil 12, sy. 35, (Bahar 2008), s. 15.
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Ibn Farek Es‘ari’nin bu konu hakkindaki goriislerini kisaca soyle dzetler:
Yiice Allah’n fiilleri bir manadan dolay1 degil de, 6zlerinden dolay1 adl, hikmet, hak
ve hasendir. Ne surette mevcut bulunursa bulunsun eylemlerinden higbir sey yoktur
ki, O’nun acisindan adl, hikmet, hak ve hasen olmamis olsun.®**® Kisaca Es‘ari

diisiincesinde Allah i¢in asla bir eksiklik veya bir sinirlama s6z konusu olamaz.>’

Es‘arilere gore Allah’in serri/kotiiliigii yaratmas: ser degildir. Insanin serri
kesbetmesi serdir. Es‘ari, Makdlatu I-Islamiyyin’de, Ehl-i Stinnet ve Selefin de boyle

diistindiiglinii aktarmlshr.358

Es‘arilere gore bir fiilin iyi veya kotii vasfin1 kazanmasi, insanin niyeti, kasti
ve vasfina goredir. Yani onlar olayin 06zl ile vasfin1 birbirinden bagimsiz
diisiinmekte; olay veya olgunun 6ziiniin yaratilmasi Allah’in kudretine baglanirken,

S qee . . . . . . 359
nitelii tamamen insanin niyet, kasit ve azmine gore belirlenmektedir.

Sonug olarak, sorunsuz ve hicbir kotiiliigiin olmadig1 bir diinyada, insanin
hir iradesiyle iyiye yonelmesi ve ahlaki olarak kotullklerle mdicadele etmesi
diisiiniilemeyecegi i¢in, Allah, teklife muhatap olarak yaratmis oldugu insani imtihan
etmek i¢in, sonsuz ilmi, lutfu ve hikmeti geregi serri yaratmistir. Siinni diisiince
gelenegi “O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayati
»»360

yaratmistir. Stiphesiz ki O, emrinde yegane galip olan ve cok bagislayandir

ayetine dayanarak bu konuyu izah etmeye c¢alismiglardir.

%% ibn Firek, Miicerred, Daniyel Gimaret (thk.), s. 140.

%7 Krs. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Istanbul: Furkan Yay. 2001, s. 145;
Fethi Kerim Kazang, “Kelami Diisiincede Kotiilik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam
Arastirmalari, 6/1, 2008, s. 90.

%8 Bkz. Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (thk.), 1411/1990, ss.
345-346.

%9 Karadas, “Insan Fiilleri”, ss. 411-412.

%0 el-Miilk, 67/2.
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SONUC

Biiyiik olgiide Imam Es‘ari'nin Mu‘tezileden ayrilmasiyla baslayan
mezheplesme siireci, Es‘ariligin bir mezheb olarak kurumsallagmasinda ve
sistematiklesmesinde biiyiik katkilar1 olan Bakillini, ibn Firek, Eb(i Ishak el-
Isferayini ve Abdulkahir el-Bagdadi tarafindan tamamlanmis, Imamu’l-Haremeyn el-
Cuveyni ile birlikte mitkkemmellesme imkanina sahip olmus, yayilmasina imkan
saglanmis ve nihayetinde Es‘arilik; cok az da olsa Hanefi, fakat buyik 6l¢lide Safii
ve Malikiler gibi fikhi mezheplere mensup toplumlarin itikattaki mezhebi olmus ve

dolaysistyla Islam diinyasinin kahir ekseriyetini temsil etmistir.

Ibn Kiillab ve Imam Es‘ari ile baslayan kelam ilmi de, aym sekilde ilk
donem Es‘arilerden Bakillani, Ibn Firek, Ebd Ishak el-isferdyini ve Abdulkahir el-
Bagdadi tarafindan gelistirilmis, Imamu’l-Haremeyn el-Clveyni ile birlikte zirve
noktasina ulagmistir. Nitekim bu isimler, klasik kelamin temel 6zelliklerini yansitan
ve klasik kelamda tartisilan konular1 biiyiik 6lgiide ihtiva eden eserler kaleme almis
ve bu eserler yazildigi tarihten giiniimiize kadar kelam alaninda en ¢ok istifade edilen
kaynaklar olma 6zelligini bugiine kadar korumuslardir. Klasik kelamin hemen hemen
tim meselelerini tartisan bu eserler, donemin ilmi kiltirel ve sosyo-politik
durumunu ve tartigma konularini anlamamiza da aracilik etmislerdir. Nitekim
Es‘ariligin sistemlestigi ve bu simalarin yasadigi donem olan hicri III. ve IV. asir,
Islam diisiincesinin birgok alaninda oldugu gibi, 6zellikle kelam alaninda da yogun
ilImi faaliyetlerin oldugu bir donemdir. Bilhassa bu dénemde kelam ilminin en
O6nemli konusunu teskil eden ilaht sifatlar meselesi etrafinda siirdiiriilen tartismalar,
bu temel mesele etrafinda giindeme gelen halku’l-Kur’an, varlik anlayisi, insan
fiilleri, hor irade, kader ve kotulik problemi gibi kelami konularda devam
ettirilmistir. Biz de bu ¢alismada Kelam ilmi agisindan son derece Onemli olan
Es‘ariligin dogusunu, ilk donem Es‘ariligin temel 6zellikleri ve 6nde gelen simalar

ve onlarin bu hayati 6nemi haiz kelami konulardaki goriislerini tahlil etmeye ¢alistik.
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Ilk donem Es‘arilerin ilahi sifatlar hakkindaki goriisleri, sifatlar1 isbat
noktasinda tamamen naslarin lafizlarina bagl kalmis ve bunun sonucunda kaginilmaz
bir sekilde tesbih ve tecsim problemi ve bu dogrultuda Miisebbihe/Miicessime diye
adlandirilan gruplar ile buna bir akstlamel olarak tesbih ve tecsime diismemek igin
asir1 tevile bagvurduklari goriilen ve bu yilizden de sifatlari nefyeden ve islevsiz kabul
eden Muattila/Mu‘tezile mezhebi arasinda mutedil bir ¢izgiyi temsil eder. Onlarin bu
konudaki goriislerini, ne tamamen lafizlara bagl literal bir yoruma baglilik, ne de
asir1 tevile bagvurma; bilakis bu ikisinin arasinda orta yolu benimseme seklinde de
tavsif etmek de miimkiindiir ki bu tavir Siinni diislincenin geneli tarafindan da kabul

edilen mutedil goriistiir.

Sifatlar1 Nefsi, Zati/Siibati/Mana, Selbi, Fiili ve Haberi olmak lizere bes
baslik altinda ele alan Es‘arilere gore, Allah bir ilimle alim, kudretle kadir, hayatla
hayy, sem‘ (isitme) ile semi‘ (duyan), basar (gérme) ile basir (goren)dir. Allah’in
subdti/zati sifatlart O’nunla kdim olup, O’nun zatinin ne aynisi ne de gayrisidir (1a

hiye huve ve 1a hiye gayruh).

Es‘arilerin geneline gore sifat-1 nefsiyye, vicad sifatidir. Ancak Es‘arilerin
bu konuda yeknesak olmadiklari gorulmektedir. Szgelimi el-Cuveyni vicid’un,
sifatlardan sayilmamasinin daha uygun oldugunu sdylemektedir. Ona gore viicid
nefsli z-zat, yani zatin kendisidir. Bakillant ise kadim, vahid ve beka sifatlarini da
vicOd gibi nefsi sifat kabul eder. Clveyni de Bakillani gibi bek&’y1 nefsi sifat

kategorisinde ele alir.

Es‘arilerin gogunluguna gore haberi sifatlar, Yice Allahin sanina yakisir bir
sekilde tevil edilebilir. Ancak Bakillani, yed, ‘ayn ve vech gibi haberi sifatlar zat ile

ayni olan sifatlar kategorisinde ele alir.

Es‘ariler, ilaht sifatlarin, Allah’in disindaki varliklarla (dlem) olan islevinin
her an devam ettigini soylerler. Onlara gore alem hadistir ve ‘sey olmayan’
“ma‘dum”dan, yaratilmigtir. BOylece Es‘ariler, alemin ezeliligi fikrinden dogan
Aristocu filozoflarin benimsemis olduklar1 sudir teorisine siddetle karsi ¢ikmis ve

reddetmislerdir.

Es‘ariler, alemin, cevherlerin birlesimi olan cisim ve arazlardan meydana
geldigini savunurlar. Arazlarin siirekli olarak yaratilmasi suretiyle Allah evreni

stirekli var kilmakta ve yok etmektedir. Bir zaman diliminde var kilinan evren ayni
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zaman dilimi icerisinde yok edilmekte ve ikinci zaman diliminde tekrar var
kilinmaktadir. Bu dongiisel yaratma ve yok etme Allah’in iradesine bagli olarak
devam edip gitmektedir. Bu durumu, 6zellikle Es‘ari kelamcilari, benzerlerin surekli
yenilenmesi anlamina gelen teceddiid-i emsal terimi ile ifade ederler. Onlarin,
Allah’1n siirekli var kilmak ve yok etmesi ile ilgili goriisleri, bir baska ifadeyle Allah
her an bir istedir prensibi geregi onlara gore, yaratma gibi fiili sifatlar hadistir.
Onlarn fiili sifatlar hakkindaki bu goriisleri, Mu‘tezileyle paralellik arz etse de, Ehl-i

Silinnetin diger kanadi olan Maturidilerden farklidir.

Es‘ariler, esyay1 herhangi bir sonug iiretecek vasifta gormezler. Onlara gore
her turli guc¢ ve kuvvet, kadir-i mutlak ve fail-i muhtar olan Allah tarafindan
verilmistir. Bir bagka degisle onlar, cevher ve arazlardan olusan ve her an yaratilip
yok edilen alemde gergeklesen tiim hareket ve degisimleri, Allah’in fiilleri olarak
kabul etmekte, alemde nesnelerin kendi yapilarindan kaynaklanan bir stirekliligin ve

tabii bir kanunun varligin1 reddetmektedirler.

Es‘arilere gore insanin fiillerini ve bu fiillerin meydana gelmesi i¢in Allah
tarafindan insana verilen giicii/istitd‘ayr yaratan Allah’tir. Es‘ari, fiilin insana
nisbetini Cebir ve Kaderi anlayis gibi iki u¢ tavrin arasinda mutedil bir anlayisi
savunmus ve kendi konumunu ifade icin kesb teorisini ortaya atmistir. Bu teoriye
gore insan, Allah’in kendisine yarattig1 irade ile fiilini 6zgiirce dileyebilmektedir ve

isleyebilmektedir. Dolayistyla Allah, insani fiillerinden dolay1 sorumlu tutmugtur.
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