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OZET
SEYYID SERIF CURCANI'DE BiLGI TEORISI

Ziibeyir UCTAS
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, May1s/2015
Danisman: Prof. Dr. isa DOGAN

'Seyyid Serif Ciircani'de Bilgi Teorisi' isimli bu calismamizda ilk olarak
Clrcant'nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi, yasadigi donemin siyasi ve fikri

atmosferine atifta bulunularak, kisa ve 6zlii bir sekilde ele alinmustir.

Ikinci boliimde bilginin tanimlanmasinda kullanilan idrak, ma'rifet, itkan ve
benzeri kavramlara deginilmek suretiyle, konunun daha iyi anlagilmasina yonelik ilk
donem kelamcilarinin bilgi tanimlar1 ve bu tanimlara yoneltilen elestiriler verilmistir.
Bu noktada Ciircani'nin daha dnce yapilan tanimlara yonelttigi elestiriler, tercih ettigi
tanim ve bu tercih ettigi tanimi nasil ele alip degerlendirdigi ortaya konulmustur.
Ardindan hem genel anlamda felsefe tarihi igerisinde, hem de daha &zelde Islam
kelam gelenegi igerisinde bilginin kaynaklar1 ve Ciircani'nin bu konudaki

yaklasimlar1 ve degerlendirmeleri ortaya konulmustur.
Son boliimde ise, bilginin kisimlari ve imkani, kelam gelenegindeki farkli

yaklasimlara da deginilerek Ciircani 6rnegi lizerinden ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Anahtar Sézcikler: Circant, bilgi, ma'rifet, itikat, bilgi kaynaklari



ABSTRACT
THEORY OF KNOWLEDGE ACCORDING TO SAYYID SHARIF JURJANI

Ziibeyir UCTAS
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
The Department of Basic Islamic Sciences, M.A., May/2015
Supervisor: Prof. Dr. isa DOGAN

In our study its name is "Theory of Knowledge According to Sayyid Sharif
Jurjani®, first of all, by referring to his scientific and political environment, the life of

Jurjani, his works and his scientific personality is handled briefly.

In the second chapter, we dealt with some notions are used for identification
of knowledge, such as perception, marifah, itgaan, etc. Because of the fact that the
subject is understood perfect, we mentioned the first period theologians' definitions
on knowledge and the critics about these definitions. In this phase, the critiques of
Jurjani to the previous definitions of knowledge, his knowledge definition and his
handling of this definition are presented. After that, not only in history of philosophy
generally, but also specifically in Tradition of Islamic Theology, the sources of
knowledge and Jurjani's approaches in this subject were expressed.

In the last chapter, we tried to express the parts of knowledge and its
possibility by referring to different approaches of the Tradition of Islamic Theology

in an example of Jurjani.

Key Words: Jurjani, knowledge, episteme (marifah), creed, knowledge

means



ONSOZ

Yaklasik olarak on dort asirdir genelde Islam alimleri, daha 6zelde ise Islam
kelamcilari, Allah'a, peygamberlere ve ahirete iman seklinde ii¢ ana baslik igerisinde
mitalaa edilen, islam Dini'nin inang ilkelerini, her daim saglam temellere oturtmayi
amaglamislardir. Bu amag¢ dogrultusunda, varlik hakkinda konusmanin imkani,
varliktan hareketle mutlak giic ve irade sahibi bir Yaratici'min ispati ve
peygamberlerin vermis oldugu bilgilerin dogrulugu gibi temel kelami problemlerle
dogrudan baglantili olan "Bilgi Terorisi"ni de, Mu'tezile kelam geleneginin
dogusundan bu yana, derinlemesine incelemisler ve bu konuda kendilerine has

kuramlar olusturmuslardir.

Diger taraftan, temelinde suje-obje iligskisi bulunan, bilginin tanimi,
kaynaklari, kisimlari, tiirleri ve imkani gibi konular ele alip inceleyen bilgi teorisi,
gerek mitekaddim(n déneminde, gerek daha sonraki donemlerde islam kelamcilari
tarafindan ortaya konulan ilmi birikimin anlasilmas1 noktasinda da biiyiik bir 6neme
sahiptir. Diger bir deyisle, Islim kelamcilarmin olusturdugu bilgi teorisini inceleme
ve anlamanin, ayni zamanda bize miras birakilan ilmi birikimin ve epistemoloji

probleminin anlagilmasina biiyiik bir katki saglayacagi agikardir.

Biz de bu baglamda, kendinden Oncekiler tarafindan, 06zellikle de
muteahhirGn dénemi alimleri tarafindan ortaya konulan ilmi birikimin, hem sonraki
nesillere aktarilmasi, hem de anlasilmasi noktasinda énemli bir konuma sahip olan
Seyyid Serif Ciircani'nin konuya getirdigi yaklagimlarin, agiklamalarin ve yeni
acilimlarin tespitini yapmay1 uygun gorditkk. Bu arada zaman zaman Ciircani oncesi

donemin temel anlayiglariyla mukayeselere girismeye 6zen gosterdik.

Tezimiz giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris kisminda, problem
durumu, konunun amaci, O6nemi, kaynaklari, kapsam ve smirliliklarmi kisa bir
sekilde izah ettik. Birinci boliimde, Seyyid Serif Ciircani'nin hayati, eserleri ve ilmi
kisiligini kisa ve &zlii bir sekilde ele aldik. ikinci béliimde ilk olarak hem felsefe

tarihi icerisinde, hem de Islamf literatlirde bilgi teorisinin tarihi stireciyle ilgili genel



bilgiler vermeye calistik. Ardindan Ciircani'de bilginin tanimi ve kaynaklar1 baslig
altinda, farkli bilgi tanimlar1 ve bu tanimlarin degerlendirilmesini ve bilgi kaynaklari
konusunu ele aldik. Son bdéliimde ise, Ciircani'de bilginin kisimlar1 ve imkam

konusunu, karsilagtirmalar yaparak ve farkli goriislere deginerek vermeye calistik.

Gerek konunun tespitinde, gerek hazirlanma siirecinde her daim katkilarini
esirgemeyen, derin bilgileriyle ufkumuzu acan ve genisleten kiymetli hocam ve
danismanim Prof. Dr. Isa DOGAN'a; hem engin bilgi ve tecriibesiyle her daim yol
gosteren, hem de calismay1 ayrintili bir sekilde okumak suretiyle olgunlasmasina
biiyiilk katki sunan muhterem hocam Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC'a ve

yardimlarini esirgemeyen kiymetli arkadaglarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Ziibeyir UCTAS, Samsun 2015
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GIRIS

1. Konunun Onemi ve Amaci

Ister Gazzali (6. 505/1111) ile baslayan miiteahhirtn® dénemi olsun, isterse
ondan 6nceki donem olsun, Islam diinyasinda "bilgi teorisi" konusunda olusan fikri
birikimin batin yonleriyle tahlil edilmesi ve gozler 6niline serilmesi gerekmektedir.
Bu birikimin, modern bilgi teorisine bilyiik katkilar saglayacag asikardir.? Biz de bu
baglamda konumuzu belirlerken, miiteahhirin doneminin, 6zellikle de orijinal telif
eser yazma siirecinin durdugu, orijinal teliften ziyade serh, hasiye ve téliklerin
yapildig1 "cem ve tahkik" dénemi diye adlandirilan, hicri VIII. asrin ortalarindan
baslatilan ve hicri XIII. asrm sonlarma kadar devam eden dénemin® énde gelen
kelamcilarindan biri olan Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)'nin bilgi teorisine

yaklagimini incelemeyi ve analiz etmeyi uygun gorduk.

Circani, basta kelam, felsefe ve mantik olmak iizere yasadigi dénemde Islam
diinyasindaki medreselerde okutulan fikih, tefsir, hadis, tasavvuf gibi hemen hemen
her trlG ilmi sahada eser vermis velid bir distintirdlr. Yazmis oldugu eserlerle
kendinden sonrakiler iizerinde biiyiik bir etki brrakmstir. Oyle ki, kendinden sonra
gelenler onu, bilginin delili (es-sened), insanligin hocasi (iistazii'l-beser) ve on birinci

akil gibi sifatlarla nitelemislerdir.*

Kelam sahasinda tipki muasir1 Taftazani (6. 792/1390) gibi otorite kabul
edilen Ciircani'nin, konuya yaklasimimin énem arz ettigini diisiinmekteyiz. Ozellikle
Adudiddin el-Ict (6. 756/1355)'nin Kitabu'l-Mevdkif adli eseri iizerine yapmis
oldugu serhte, bilgi konusunu ayrintili bir sekilde inceleyen Curcani'nin, konuya

getirdigi yeni yaklagimlar ve agiklamalar hem keldm ilmi agisindan hem de

L Mevlit Ozer, "Kelam Tarihi", Kelam EI Kitabi, Saban Ali Diizgiin (edt), Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012, s. 29.

2 Necip Taylan, "Bilgi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, VI, 1992, s. 161.

3 Temel Yesilyurt vd., Kelam Tarihi, Kayseri: Tezmer, 2014, ss. 170-171.

4 Seyyid Serif Ciircani, "Terctime edenin 6nsozil", Serhu'l-Mevafkaf, (ter. Omer Tiirker), I, Istanbul:
Kirk Gece Yayinlari, 2011, s. 11.



giiniimiizde bilgi teorisinin yeniden yorumlanmasi agisindan ufuk agici mahiyette

blyuk bir Gneme sahiptir.

2. Konunun Kapsam ve Sinirhiliklar:

Bilgi teorisini bitun yonleriyle, farkli ilmi disiplinler agisindan tek bir
calisma igerisinde incelemek pek de mimkin gérinmemektedir. Hatta farkli ilmi
disiplinleri birakin, sadece kelam sahasinda bu konuda ortaya konulan yaklasimlar
bile tek bir ¢alismada ayni gati altinda toplamak pek imkan dahilinde degildir. Bu
nedenle, 6zellikle kelam sahasinda kendinden Oncekilerin "bilgi" konusunda ortaya
koydugu goriisleri elestiren, yaptiklart tanimlart ve bu konudaki yaklasimlari
derinlemesine tahlil eden Circani'nin, bilginin imkéni, degeri, mahiyeti, kaynaklar
ve kapsami gibi konular1 nasil tahlil ettigi ve bu konulara getirmis oldugu yeni
yaklasimlari, hem Ciircani'nin muasir1 olan, hem de ondan énceki alimlerin konuya

bakis agilartyla birlikte karsilastirmali olarak vermeye gayret edecegiz.

3. Konunun Kaynaklari

Basta Ciircani'nin, Adudiiddin el-c'nin Kitabu'l-Mevdkif adli eseri iizerine
yazmig oldugu ve bilgi konusunu derli toplu bir sekilde isledigi Serhu'l-Mevdkif adl
eseri ve meshur terimler sozIligi Kitabu't-Ta'rifat olmak Uzere, giiniimiize ulasan
bircok eserinden yararlanilmistir. Bunun yaninda bilgi konusuyla alakali olarak
Es'ari, Maturidi, Bakillani, Ibn Firek, Nesefi, Ciiveyni, Amidi ve Taftazani gibi
Islam kelamcilarinin eserlerine, hem konunun izahi, hem daha anlasilir hale
getirilmesi, hem de karsilastirma amaciyla bagvurulmustur. Bunlar disinda Islam
diisiincesinde bilgi anlayisini gerek derli toplu bir sekilde gerekse sahislar bazinda
ele alan modern calismalardan da yararlanilmistir. Bu baglamda 6zellikle Es'ari'nin
Makalatu'l-Islamiyyin -~ ve  Ihtilafu'l-Musallin'i, Maturidi'nin  Kitabu't-Tevhid'i,
Bagdadi'nin Usdli'd-Din'i, Pezdevi'nin Usali'd-Din'i, Nesefi'nin Tebsirati'l-edille'si,
Bakillani'nin Kitabu't-Temhid'i, Sabant'nin el-Bidaye'si ve Taftazani'nin Serhu'l-
Akaid'i gibi hem klasik donem eserlerinden, hem de H. Keskin'nin Isidam
Diisiincesinde Bilgi Teorisi, H. Ozcan'in Maturidi'de Bilgi Problemi, E. Yiksel'in
Amidi'de Bilgi Teorisi ve H. Peker'in /bn Sina'mn Epistemolojisi gibi konuyla ilgili

yapilan modern ¢alismalardan faydalandigimizi belirtmekte fayda vardir.



BIRINCI BOLUM
SEYYID SERiF CURCANI'NIN HAYATI, ESERLERI VE iLM{

KiSiLiGi

1.1.  Yasadigi1 Donem
1.1.1. Siyasi Durum

Hicri sekizinci asirda Islam diinyasmin nasil bir siyasi yapiya sahip
oldugunun tespitini dogru ve saglikli bir sekilde yapmak igin, yedinci asirda Islam

diinyasinin gerilemesine sebep olan bazi olaylarin bilinmesi gerekir.

Hicri yedinci asrin baslarinda kurulan ve doguda Cin imparatorlugunu
ortadan kaldiran Mogol imparatorlugu, On Asya’da ise Islam alemini tamiri glic bir
sekilde yakip yikti. Celaleddin Harzimsah, yaklasik on yil boyunca Kuzey Hindistan,
Irdk-1 Acem ve Azerbaycan’da her ne kadar basarili bir miicadele vermis olsa da
cabalart Mogollart durdurmaya yetmedi. 617-618 (1220-1221) yillarinda Horasan
Uzerinden, Irdk-1 Acem ve Horasan’a giren Mogollar, Kafkaslar iizerinden
Karadeniz’in kuzeyine gectiklerinde arkalarinda virane bir iilke biraktilar.
Celaleddin’in son direnisi de 625°de Isfahan sehri onlerinde kiran Mogollar, Giiney
[ran diginda Biitiin Orta ve Bati Iran’1 yakip yiktilar. Hiilagii'niin 635 (1255) yilinda

Horasan’a girmesiyle Yakin Dogu’da Mogol hakimiyetinin ikinci devresi bagladi.

Hiilagii, Hicri 656 (1258)’da Bagdat’1 istila ederek Abbasi hilafetini ortadan
kaldirdi. Istila sirasinda milyonlarca insanmn 6ldiiriilmesi yaninda Maverainnehir,
[ran, Irak ve Anadolu sehirleri biiyiik bir tahribat yasamislardir. Mogollar Islam
tlkelerini yakip yikmuglar ve Islam kiiltiir ve medeniyet mirasim telafisi miimkiin

olmayan bir tahribata ugratmislardir.®

5 Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXX, 2005, ss. 225-226.



Anadolu’da ise bu donemde Siileyman Sah tarafindan 1075 -1080 yillarinda
Iznik’te kurulan Anadolu Selguklular1 1308 tarihinde yikilmis® ve ardindan yerinde

bir¢ok beylik kurulmustu.

1299 yilinda Bati Anadolu’da kurulmus olan Osmanli Imparatorlugu, on
dordiincii asir boyunca 1402 yilinda Timur'un Anadolu’yu istilasina kadar
Anadolu’da Tiirk birligini saglamistir. ” Timur’un istildsindan sonra bu birlik,

Osmanlilar yeniden kendini toparlayincaya kadar bir siire dagilmastir.

Arastirmamizin konusunu teskil eden Seyyid Serif Clrcani’nin Ulkesi olan
[ran’a, hicri sekizinci asrin baslarinda ilhanlhlar hakimdi. Cengiz Han’in torunu
Hiilagii tarafindan, bassehri Tebriz olmak iizere 1256 yilinda Iran’da kurulan ve 1295
yilindan itibaren tam bagimsiz hale gelen devlet, kurucusu Hiilagii’niin tasidig
“flhan” unvanindan dolay1 Ilhanhlar olarak anilmaktadir. 1358 yilinda yikilan

[lhanlilar® tipk1 Anadolu Selguklulari gibi arkasinda birgok beylik birakmustir.

Ciircani’nin yasadig1 doénemde ise Giiney ve Bati Iran’a, ilhanlilarin on
dorduncl asrin ikinci yarisinda yikilmasindan sonra ortaya ¢ikan beyliklerden biri
olan Muzafferiler (1318-1393) hakim olmustur.® Muzafferiler, 1385-1393 yillarinda
Timur’un iran’1 istildsina kadar hiikiim siirmiistiir. Timur’un Iran’1 ele gegirmesinden

sonra Muzafferfler de tarihe karigmistir.'°

Hicri yedinci asirdaki Mogol istilas1 sonrast Dogu’da ve Bati’da kiigiik
beylikler halinde sekizinci asra giren Islam diinyas:, siyasi bir birliktelikten uzak

kalmistir.

1.1.2. Ilmi Ve Fikri Durum

Mogol istilasi sonrasinda doguda neredeyse tamamen duraklamis olan ilmi
faaliyetler hicti sekizinci asirla birlikte yeni bir ivme kazanmis ve Ilhanl
hiikiimdarlarinin ilim adamlarim1 korumasi ve onlara destek vermesi neticesinde
[ran’da astronomi, tip ve tarihgiligin gelismesi yaninda felsefe ve mantik gibi akli

ilimlerde de hissedilir seviyede bir gelisme meydana gelmistir.

Faruk Siimer,“Selcuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVI, 2009, s. 380.

7 Ahmet Refik, Tarth-i Umimi, Istanbul: (y.y.), 1328, IV, s. 341.

8  Abdulkadir Yuvah, “Ilhanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXII, 2000, s. 102.

Riza Kurtulus, “Muzafferiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXI, 2006, s. 419.

10 Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, istanbul: Islami ilimler Arastirma
Vakfi Nesriyati-4 (Fatih Yaymevi Matbaasi), 1984, ss. 63-64.



Ozellikle bu asirda Iran ve gevresinde, islam diinyasinda duraklayan ilmi
hayat1 yeniden canlandiracak Adudiddin el-‘Ici (6.756/1355), Kutbuddin er-Razi
(6.766/1365), Sa’duddin et-Taftazani (6.793/1390), Semseddin el-Kirmani
(6.786/1384) ve Seyyid Seif Ciircani (6.816/1413) gibi biiyiik ilim adamlar yetisti.
Ad1 gecen bu alimlerin cabalar1 neticesinde duraklama devresinden ¢ikan Islam ilim

hayatr yeniden biiyiik bir gelisme ve ilerleme kaydetti.*

Bu donemde yetisen ilim adamlar1 daha 6nce yazilmis eserlere serh, hasiye ya
da ta’lik yazmislar ya da eserleri ihtisar ederek veya nazim sekline sokmak suretiyle
caligmalarini siirdiirmiiglerdir. Baz1 miiellifler 6nce kendi metinlerini ihtisar edip

daha sonra serh etmislerdir.

Bu dénemin meshur alimleri arasinda yer alan Ebu’l-Berakat en-Nesefi (0.
710/1310), Allame Semseddin Ebu’s-Send Mahmud b. Abdirrahman el-Isfehani
(6.749/1348), ibn Teymiyye (6.728/1327), Muhammed b. Ibrahim ibn Cema’a
(6.733/1332), Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi (6. 794/1392), Ebu’l-
Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Bagdadi (6. 795/1393), ibn Kayymm el-Cevziyye
Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr (6.751/135), el-Kazvini (6.739/1338), Eb(
Hayyan en-Nahvi (6.745/1345), Ibn Hisam (6.761/1360) ve Ibn AKkil (6.769/1368)
gibi 6nde gelen alimler kelam, fikih, tefsir ve Arap diline dair ¢ok 6nemli eserler

vermislerdir.'?

1.2.  ismi, Dogumu Ve Ailesi
Asil ad1 Ali b. Muhammed b. Ali®® olan Ciircani 24 Saban 740 (24 Subat
1340) yilinda Iran’in Esterabad* bélgesinin sehirlerinden biri olan Ciircan’in® Taku

nahiyesinde (koyiinde) diinyaya gelmistir.®

11 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 64.

12 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, ss. 66-70.

13 Muhammed Ali es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali* bi Mehdsine min Ba‘di’l-Karni’s-Sabi¢, Beyrut:
Darw’l-Ma‘rife, (ty.), I, ss. 488-490; Abdulhay el-Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, (ty.), ss. 125-127.

Kuzeydogu Iran’da bu giin Giirgan adiyla anilan sehir. Dogu Mazenderan (eski Hyrcania, Ciircan)
bélgesinde, Hazar denizinin glineydogu ucundan 35 km. uzaklikta Karasun’un bir kolu iizerinde
kurulmustur. Ik devir Islam cografyacilarindan bazilar1 Esterabad’i CiircAn bélgesinin dort
sehrinden biri olarak zikrederler. (bkz., Tahsin Yazici, “Esterabad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XI, 1995, s. 437.)

Hazar denizinin giineydogusunda tarihi bir sehir ve bu sehrin merkez oldugu eyéalet. Mazenderan
bolgesinin dogu kemsini teskil eden Ciircin, Ortagag Islam cografyacilari tarafindan bazen
Taberistan, bazen de Horasan sinirlart i¢inde gosterilmistir. B(kz. Riza Kurtulus, “Ciircan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, VIII,
1993, s. 131.)
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Hz. Peygamberin soyuna mensup bir aileden !’ diinyaya gelmis olan
Ciircani’nin tam ismi, kaynaklarda Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif ez-
Zeyn Ebu’l-Hasan el-Hiiseyni el-Circani el-Hanefi olarak kaydedilmektedir. 18
Ayrica es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘ adli eserinde onun asil adinin Ali b. Ali b.
Hiiseyin olduguna dair bir rivayet aktarmis ve ardindan birinci rivayetin daha meshur

oldugunu zikretmistir.*°

Kaynaklar anne babasi hakkinda pek bilgi vermemekle birlikte onun Hz.
Peygamberin soyundan geldigini belirtmektedirler.? Nitekim Peygamber siilalesine
mensup olmasindan dolayr Seyyid ve Serif?! unvanlariyla anilmis, hatta asil ismi
kullanilmak yerine Seyyid Serif Ciircani ismiyle sohret bulmustur.?? Ayrica Seyyid
ve Serif isimleri yaninda Ciircani’ye Mir de denilmis ve bu isim sebebiyle

CiircAni’nin Sif olabilecegi noktasinda yorumlar yapilmustir. 23

Ciircani’nin esi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Her ne kadar
bazi kaynaklarda onun Semseddin Muhammed (6.828/1424) ve Nireddin
Muhammed (6.838/1434) adlarinda iki oglu olduguna dair rivayetler olsa da klasik
kaynaklarda sadece Nireddin Muhammed’in ismi ge¢mektedir. Zira son donem
kaynaklarin Semseddin Muhammed’e isnat ettigi kitaplari klasik kaynaklar Nireddin
Muhammed’in yazdigini belirtmektedir. Buradan anlasilan ise Ciircani’nin sadece

Muhammed isminde bir erkek g¢ocugunun oldugudur. Ciircani’nin oglu

16 es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali, 1, s. 488; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 134; Hayruddin ez-Zirikli, el-
A‘lam Kamisu Terdcimi’l-Eshuri’r-Ricdl ve’n-Nisd mine’l-Arabi ve’l-Musta ‘rabin  ve’l-
Miistesrikin, V, Beyrut, 1969, s. 159; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi (Tabakatii'l-
Miifessirin), Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1974, II, s. 582; Sadreddin Giimiis, “Ciircani”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, VIII, 1993, s.
134.

17 es-Sevkani, el-Bedru't-Tali*, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 83.

18 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘ li Ehli’l-Karni’t-Tdsi‘, V, Beyrut:
Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, ty., s. 328; es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali* , |, s. 488; el-Leknevi, el-
Fevaid, s. 132.

19 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328.

20 es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali', |, s. 488.

2L Sozliikte “efendi, bey, 6nder, sahip, faziletli, kerim” gibi anlamlara gelen seyyid kelimesi, terim
olarak “serefli, asil soylu, onurlu, kutsal, miibarek” manasina gelen serif ile birlikte “nesl-i pak-i
Muhammedi’ye mensup olup yiiceltilmis olan” anlaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Hz.
Fatima’dan dogan torunlariyla onlarin soyundan gelenler i¢in unvan olarak kullanmilmistir. Bkz.
Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Seyyid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXVII, 2009, ss. 40-43.

2 es-Sevkani, el-Bedru't-Tali* | 1, s. 488; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 125.

2 ()zevmuhammet Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, (Yayinlanmamus
Doktora Tezi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), s. 16.

24 C. Brockelmann, “Ciircani”, MEB Islam Ansiklopedisi (I4), Istanbul: Milli Egitim Basimevi, IIL, s.
247.



Muhammed’in dogum tarihi ise kaynaklarda belirtilmemistir.?® Yine es-Sehavi’nin
Markizi’den aktarmis oldugu rivayete gore Clircani’nin oglu Muhammed, heniiz kirk
yasina ulasmadan 838/1434 yilinda vefat etmis ve Sirdz’a babasinin yanina

defnedilmistir.?®

Kiz g¢ocuklari hakkinda ise sadece, es-Sehavi onun kizdan olan torunuyla

Mekke’de karsilastigia dair bir rivayet aktarmaktadir.?’

1.3.  Olumi

Ciircani’nin 6liim tarihi ve yeri neredeyse kaynaklarin tamaminda 816/1413
Siraz olarak zikredilmektedir. 2 740/1340 yilinda Esterabad’da diinyaya gelen
Cdrcani, bereketli ve ilim yolunda gegen bir omriin ardindan 73 yasinda Sirdz’da
vefat etmistir. es-Sevkani ve es-Sehavi ayrintili olarak 6 Rabi‘u’l-&hir 816/7.7.1413
Carsamba giiniinii zikretmektedir.?® Kaynaklar Ciircani’nin defnedildigi yer ile ilgili
cok detayli bilgiler nakletmislerdir. es-Sehavi sunlar1 aktarmaktadir: Ciircani, 816
senesinde Siraz surlari icerisindeki Sehavan mahallesindeki Cami-i Atik yakinlarinda
yer alan Vakib mezarhigma defnedilmistir. *° Ayrica yazar1 kaynaklarda

zikredilmeyen Farsga bir siirde Ciircani’nin 6liim tarihi su sekilde verilmektedir:
Gale Ciy il Oles Gl - alle s iy ol
Goaa Hea bl gaaiia o o A0 an ) Al il
Gls ) ald Hlayage ji-and Hlaa W jacp)
Insanligin iistid1, dlemin hayati, Cihanin sultani, milletin sereflisi. Rabi‘u’l-

ahir’in altisinda, Hicretin sekiz yliz on altisinda, Carsamba giinii, dar-1 fenadan dar-1

bekaya rihlet buyurdu.®

1.4.  Tabhsili, Hocalar1 Ve Ogrencileri
Kaynaklarda ¢ocukluk donemine ait pek bir kayit bulunmayan Ciircani’nin

ilim yolculuguna kii¢iik yaslarda Ciircan’da bagladig1 ve son nefesine kadar ilimle

% Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 113.

% es-Sehavl, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 330.

21 es-Sehavl, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328.

28 Celaleddin Abdurrahman es-SuyGti, Bugyetu’l-Vudt fi Tabakati’l-Liigaviyyin ve 'n-Nuhat, I,
Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ty., s. 197; es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-
Bedru’t-Tali‘, 1, s. 489; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 134.

2 es-Sehavl, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru t-Tali*, 1, s. 489.

30 es-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, ss. 329-330.

81 Mecdi Muhammed Efendi, Sakdik-i Nu ‘manive ve Zeyilleri Haddiku's-Sakdyik (nsr. Abdiilkadir
Ozcan), I, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, s. 41.



istigal ettigi muhakkaktir. Abdulhay el-Leknevi onun daha ¢ocuklugunda Arapgayla
mesgul oldugunu zikretmektedir.®? Yine el-Leknevi’deki rivayette onun daha cocuk
yasinda Ruknuddin Hasan b. Muhammed el-Hiseyn1 el-Esterabadi’nin (6.715/1315)
el-Vifiye fi Serhi’l-K&fiye adl eserine talik yazdig1 haber verilmektedir.®

[lk tahsilini hangi hocalardan yaptigina dair kaynaklarda bir bilgi bulunmayan
Ciircani, tahsil hayatina Ciircan’da baslamis ve kaynaklarin aktardigi kadariyla es-
Sekkaki (6.626/1229)’nin Arap dili ve belagatina dair Miftdahu’l- ‘UlOm adli eserini
ve ayni eserin serhini, sarihi en-Ndr et-Taviasi (6. ?)’den okudugunu ve yine ayni
listattan Kegsdf tefsirinden Bakara ve Al-i ‘Imran surelerinin bir kismiyla birlikte es-
Serrdc Omer el-Buheymani (6.745/1344) nin el-Kesf adindaki tefsirini okudugunu
bilmekteyiz.®* Ayrica Taviisi disinda Kutbuddin es-Sirazi (6.710/1310) nin Serhu’I-
Miftah adli eserini miiellifin oglu Muhlisuddin b. Ebi’l-Hayr Ali (6. ?)’den okudugu
kaynaklarda zikredilmektedir.®®

Eb( Abdillah Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (6.
766/1365)’den mantiga dair Serhu’s-Semsiyye ve Serhu’l-Metdli* isimli eserlerini
okumak i¢in Herat’a giden Ciircani’yi, Kutbuddin er-Rézi ihtiyarligin1 ve gozlerinin
Iyi gormedigini ileri siirerek, bir mektupla birlikte Misir’da bulunan kendi 6grencisi

Miibarek Sah (8. ?)’a yonlendirmistir.%

Baz1 kaynaklar Ciircani’nin, Herat’a gidis tarihi olarak 766/1365 yilini
gosterse de bu yolculugun 763/1362°den 6nce olmast muhtemeldir. Zira kaynaklar
Kutbuddin er-Razi’nin 763/1362’de Sam’a gittigini ve 766/1365 yilinda vefat

edinceye kadar burada kaldigin1 yazmaktadirlar.3’

Ayrica bazi kaynaklar Kutbuddin er-Rézi’nin ihtiyarligimi ve gozlerindeki
zafiyeti ileri siirmek kaydiyla, Ciircani’yi direkt talebesine yonlendirmek yerine bir
miiddet ona ders okuttuktan sonra, onun zeki, ufku acik, mantik ve felsefede mahir
oldugunu gordiikten sonra Misir’daki talebesi Miibarek Sah’a yonlendirdigini

kaydetmektedir.®

32 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 125.

33 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 125.

34 es-Sehawvt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 328.

%5 es-Sehavt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 328; Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 86.
% es-Sevkani, el-Bedru't-Tali", |, s. 489; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127.

87 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 86.

% Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 87.



Seyyid Serif Ciircani 766/1365’de Misir’a gitmek icin yola ¢ikti, yolda
zamanin Uinli alimi el-Miicez fi’t-Tib adli eserin sahibi Cemaleddin Muhammed b.
Muhammed el-Aksarayi (6.766/1365)’nin sohretini duydu ve onun memleketi olan
Karaman’a yoneldi. Karaman’a yaklastiginda Cemaleddin el-Aksarayi’nin, el-Hatib
el-Kazvini’nin el-1zah adl1 eserine yazmis oldugu serhi goriince hayret etmis ve eseri
yetersiz buldugundan dolay1 el-Aksardyi’ye gitmekten vazgecmistir. ° Ancak
yaninda bulunan bazi kimseler el-Aksardayi’nin anlatiminin, tahririnden daha giizel
oldugunu soylediler. Bunun {izerine Ciircani, Aksaray’a gitti ancak Aksaray’a

vardiginda el-Aksarayi’nin 61diigiinii 6grendi.*°

Ciircani burada Semseddin Muhammed el-Fenari (6.834/1430) ile tanist1 ve

ikisi birlikte Misir’a gittiler.*

Ciircanl Misir’a vardiginda Kutbuddin er-Razi’nin mektubunu Miibarek
Sah’a takdim etti. Miibarek Sah mektubu ald1, okudu, Optii ve sdyle dedi: “Evet sana
ders veririm ancak, sana miistakil ders veremem. Derste sen asla okumayacaksin ve
senin konusmana izin veremem, sadece dinlemekle yetineceksin. 42 Ciircani bunlarin
tamamina razi oldu. Miibarek Sah o donemde Misir’in ileri gelenlerinden birinin
cocuguna Metali* serhini okutmaya baslamisti, Ciircanl de onunla birlikte derse

devam etti.*®

el-Leknevi’de zikredilen rivayette, evi mescide bitisik olan Miibarek Sah bir
gece avluda dolasirken odalardan birinden bir ses isitir ve dinler; Bir de bakar ki,
Ciircani igerde ders ¢alistyor ve soyle diyor: “Sarih soyle diyor, iistad soyle diyor ve
ben de soyle diyorum” diyerek cok latif kelimeler séyliyor. Bu durum Mibéarek
Sah’1 ¢cok sevindirir ve hatta sevincinden raks eder. Ve bu olaydan sonra Ciircani’nin
derste okumasina, konusmasina ve diledigini yapmasina izin verir.** Daha sonra
Curcani, Serhu’l-Metali“’ye degerli bir hasiye yazdi ve bu hasiye’den dolay1 geng
yasta biiyiik bir sohret kazand1.*®

39 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127; Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 87.

40 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127.

41 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127.

42 es-Sevkani, el-Bedru ’t-Tali*, 1, s. 489; el-Leknevi, el-Fevaid, ss. 130 -131.
4 es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali‘, 1, s. 489; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 131.

4 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 131.

4 es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali‘, 1, s. 490; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 131.



Ayrica Seyyid Serif Ciircani, Mibarek Sah’tan, Allame Adududdin
Abdurrahman b. Ahmed el-ici (6. 756/1365)’nin el-Mevdkif adli eserini de

okumustur.*

Misir’da dort yi1l Sa‘idu’s-su‘ada denilen yerde kalan Ciircani bir taraftan
Mibarek Sah’tan akli ilimleri tahsil ederken, diger yandan da Misir’da bulunan
Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384)’den ser i ilimleri tahsil etmistir.*’

es-Sehavi ve es-Sevkani, Ciircani’nin Kahire’de dort yil kaldiktan sonra Rum
diyarma (Anadolu’ya) gittigini, oradan da Iran’a dondiigiinii aktarmaktadirlar. 48
Ancak Islam Ansiklopedisi (MEB), Ciircani mad. yazar1 Seyyid Serif Ciircani’nin
776/1374’te Misir’dan ayrildigini ve Istanbul’u ziyaret ederek iilkesine dondiigiinii
aktarmaktadirlar.*® Bu bilgilere gore Ciircani, Misir’da yaklasik on sene kalmistir.
Ayrica bazi kaynaklar, CiircAni’nin Istanbul’dan ayrildiktan sonra Bursa’ya
ugradigini ve buradaki medreselerdeki egitimi inceleyip, zayif buldugunu

zikretmektedirler.>®

En nihayetinde Sirdz’a donen Ciircani artik hem akli hem de nakli ilimlerde
bir tstat olmus ve tedrisata baslamistir. 779’da devrin en Onemli alimlerinden
Sa’duddin Mes’td b. Omer et-Taftizani (6. 792) tarafindan memleketin hiikiimdari
Celaleddin Sah Siica‘ b. Muzaffer el-Havafi (6. 787/1385)’ye takdim edilen Curcant,
hiikiimdarin  huzuruna ¢ikmis ve hiikiimdar tarafindan Siraz’daki Darii’s-sifa
medresesine miiderris olarak tayin edilmistir. ** Ciircani, 789’da Timur (8.
807/1405)’un Siraz’1 ele gecirmesine kadar gegen on sene boyunca burada ders

okutmustur.>?

Daha sonra Timur, kazanmis oldugu saygi ve itibardan dolay1 kendisine zarar
verilmeyen Ciircani’yi Semerkand’a davet etmistir. Cilircani de bu daveti geri
ceviremeyerek Semerkand’a gitmis, Timur’un 807/1405 yilinda vefatina kadar on
sekiz yil burada kalmis ve ardindan $irdz’a donmiistiir. 6 Rabi‘u’l-ahir 816 yilinda

vefat edinceye kadar burada kalmistir.>®

46 es-Sehavi, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 329.

47 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali‘, 1, s. 488.
48 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali‘, 1, s. 488.
4 Brockelmann, “Ciircani”, 4, s. 246.

50 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 89.

51 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 134.

52 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 134.

58 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 134.
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Timur’un onu kendi iilkesine gotiirmesinde siiphesiz Ciircani’nin etrafinda
edinmis oldugu saygi ve itibar yaninda onun akli ve nakli ilimlerdeki derinligi ve

istiinliigii de etkili olmustur.

Semerkand’da bulundugu donemde Bahauddin Naksibendi Muhammed b.
Muhammed el-Buhari (6. 791/1389)’nin halifelerinden Hace Aldeddin Attar
Muhammed b. Muhammed el-Buhari (6. 802/1400)’den tasavvuf dersleri de

almistir.>

Ayrica kaynaklarin aktardigina gore Ciircani, devrin en 6nemli alimlerinden
biri kabul edilen et-Taftazani ile Semerkand’da bulundugu dénemde Timur’un
meclisinde bir¢ok defa miinazara ve mubahasada bulunmus ve et-Taftazani’ye galip
gelmistir.>®

Daha 6ncede zikrettigimiz iizere ilk tahsiline dogdugu memlekette baslayan

Ciircani’nin muhtemelen ilk hocasi, bazi Islami bilgi ve pratikleri ona dgretmesi

bakimindan babasi sayilabilir.
NUQr et-Tavisi ve Muhlisuddin Ebu’l-Hayr Ali b. Kutbuddin es-Sirazi:

Ciircani’nin kaynaklarda gecen ilk hocalar1 Nar et-Tavasi (6. ?) ve
Muhlisuddin Ebu’l-Hayr Ali b. Kutbuddin es-Sirazi (6. ?)’dir.>® Ancak kaynaklar bu
iki hoca hakkinda bagka bir bilgi zikretmemektedirler. Kaynaklardan 6grendigimiz
kadariyla ilk tahsiline Ciircan’da baglayan Ciircani, bu iki hocadan Arap dili ve

belagatina dair kitaplar okumustur.>’
Muhammed b. Muhammed Eb0 Abdillah Kutbuddin er-Razi et-Tahtant:

Ciircani’nin diger bir hocast ise Muhammed b. Muhammed Ebi Abdillah
Kutbuddin er-Razi et-Tahtani (6. 766/1365)’dir. Kutbuddin er-Razi mantik, felsefe,
tefsir, kelam ve Arap dili limidir.%® Ciircani, Kutbuddin er-Réazi’den Metali ‘ serhi ile

Semsiyye serhini okumustur.>®

Miibarek Sah el-Mantiki:

5 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 99.

5% es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 136.
% es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 132.
5 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 132.
%8 gl-Leknevi, el-Fevaid, s. 126.

% Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 87.
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Ciircani’ye akli ilimlerde ders okutan Miibarek Sah (6. ?), Ciircani’nin daha
once Herat’ta ders okudugu Kutbuddin er-Razi et-Tahtani’nin &grencisi ve azath
kolesidir.®® Kutbuddin er-Razi et-Tahtani, Ciircani’yi, daha 6nce de bahsettigimiz
tizere hem ihtiyarhigini ve gozlerindeki zafiyeti ileri siirerek, hem de Miibarek Sah’in
akli ilimlerde mahir olmasindan dolay1 ders okumak iizere bir mektupla birlikte

Misir’a Miibarek Sah’a yonlendirmistir.5
Muhammed b. Muhammed Ekmeleddin el-Babert:

Ciircani’nin Misir’da kaldig1 yillarda kendisinden ser’1 ilimleri tahsil ettigi
Muhammed b. Muhammed Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384) kaynaklarin
belirttigine gore alim, fadil ve bir¢ok ilimde mabhir bir zattir. Ciircani ve Molla Fenari

gibi bir ¢ok biiyiik alim kendisinden ilim tahsil etmistir.%?
Alaeddin Attar Muhammed b. Muhammed el-Buhari:

Ciircani’nin  Semerkand’da bulundugu doénemde Hace Al&eddin Attar
Muhammed b. Muhammed el-Buhari (6. 802/1400) de Semerkand’da idi. Bu
donemde kendisinden tasavvuf dersleri almistir. Naksibendi tarikatinin kurucusu
Hace Bahauddin (6. 791/1389)’in Onemli miiritlerinden biri olan el-Buhari,

Bahauddin’nin hem &grencisi hem de damadidir.®

Kaynaklardan edindigimiz bilgiler 1s1ginda Ciircani’nin 6grencileri hakkinda

kisa ve 6z olarak sunlar1 aktarmak miimkiindiir:

Devrin 6nemli ilim merkezlerini ziyaret etmek kaydiyla, zamanin biiyiik
alimlerinden ders okumus olan Ciircani, kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore 766
yilinda $irdz’a dondiikten sonra 6grenci yetistirmeye baslamis, Siraz’daki Daru’s-
sifa’da ders verdikten sonra Timur’un, $iraz’1 ele ge¢irmesiyle birlikte Semerkand’a

gitmis ve 6gretim faaliyetlerine orada devam etmistir.

Basta el-Gurrda fi’l-Mantik isimli eserin sahibi, Ciircani’nin kendi oglu
NOruddin Muhammed b. Ali el-Clrcani, Hdsiye ald Serhi’l-Mevdkif isimli eserin
sahibi Musa Pasa b. Muhammed Kadizade er-ROmi (6. 833/1430), yine Serhu’l-
Mevdkif’in bir kismina yazmis oldugu hasiye ile bilinen Fethulldh el-Sirvani (0.

857/1453), ayn1 sekilde Serhu’l-Mevdkif’’a yazdig1 hasiyeyle taninan Seyyid Ali el-

60 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127.

61 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 127; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 87.
62 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 196.

8 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 119.
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Acemi (6. 860/1455), Fahruddin el-Acemi (6. 865/1460) ve Seyyid Aléeddin Ali b.

Yahya es-Semerkandi (6. ?) Ciircani’den ders okuyan dgrencileridir.®*

Her ne kadar Ciircani’nin hocalar1 ve 6grencileri hakkinda kaynaklarda gegen
bilgileri aktarmis olsak ta bu bilgiler kaynaklarin aktardigiyla sinirlidir. Ancak ilmi
ve sohreti asirlart asan Seyyid Serif Ciircani’nin hocalarinin sayisini tam olarak
bilemedigimiz gibi kirk yili agkin miiderrislik hayatinda yetistirmis oldugu ve ondan

ilim alan 6grencilerin sayisini da tam olarak bilmek imkan dahilinde degildir.

1.5. Eserleri

Devrin 6nemli ilim merkezlerine seyahatler yapmak suretiyle basarili ve son
derece dikkat cekici bir tahsil hayatin1 geride birakan Ciircani, hem tahsil hayatini
iceren Ogrencilik yillarinda, hem de tahsil hayati sonrasinda miiderrislik yaptigi
donemde ¢ok sayida ilmi esere imza atarak geride biiylik bir kiilliyat birakmistir.
Ciircani’nin yasadig1 doneme yakin tabakat kitaplarinin birgogu, onun akli ve nakli

ilimlerde elliden fazla eserinin oldugunu kaydetmislerdir.%®

Basta tefsir, hadis, fikih, keldm olmak {iizere tasavvuf, felsefe, mantik gibi
zamaninda IslAim diinyasinda okutulan ilimlerin hemen hemen hepsinde eser
meydana getirmig olan Ciircanl hakkinda ayrintili bir arastirma yapmis olan S.
Glimiig, onun 101 tane eserinin oldugunu kaydetmektedir. Ayrica Glimis, ayni
eserinde, muhtemelen Ciircani nisbesinden dolayr bazi kaynaklarda ona nispet
edildigi halde, aslinda baskasina ait olan eserleri de siralayarak kimlere ait

olduklarin belirtmisgtir

Biz bu ¢alismada Ciircani’nin biitiin eserleri hakkinda tek tek derinlemesine
ve ayrintili bilgi vermek yerine, sadece eserlerin isimlerini verip ardindan o eserle
ilgili kisa agiklamalar yapmakla yetinecegiz. Ayrica arastirma konumuz kelam ilmi
sahsinda olmasindan dolay1 Ciircani’nin kelam ilmine dair olan eserlerini Once

zikretmeyi uygun gorduik.

1.5.1. Kelam ilmine Dair Eserleri
Tespit edildigi kadariyla Ciircani’nin, kelam sahasinda yazilmis irili ufakli on

yedi tane eseri bulunmaktadir. Eserlerinin isimleri su sekildedir:

8 Ciircani’nin hocalar1 ve 6grencileri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Giimiis, Seyyid Serif

Circani, ss. 115-125.
85 es-SuyQtl, Bugyetu’I-Vuat, 11, s. 197; ez-ZirikIi, el-4 1am, V, s. 159.
8 Giimiis, Seyyid Serif Ciircant, s. 129.
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A~y

1. Hagiye ‘ala Serhi’t-Tecrid : Nasiruddin et-Tasi'nin Tecridd'l-Kelam adh
eseri Uzerine, kelam alimi Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman tarafindan kaleme
alman Tesyidu'l-Kavdid fi Serhi Tecridi'l-Akaid adli serh tizerine yapilmis bir
hasiyedir. Bu eserde kelam ilminin konular1 incelikli bir sekilde ele alinmistir.
Circant'nin belki de en onemli eseri olan Serhu'l-Mevdkif iizerine hasiye yazan
Siyalkiiti ve Hasan Celebi, bahsi gegen bu hasiyeye siklikla atifta bulunmak suretiyle
kelam ilminin belli meseleleri agisindan eserin 6énemine dikkat ¢ekmislerdir. Ayrica
ogrendigimiz kadariyla heniiz tenkitli nesri yapilmamis olan bu eser Hdsiye-i Tecrid

olarak da anilmaktadir.®’

2. Serhu’l-Mevdikif : Adudiddin el-Icinin kaleme aldigi Kitabu'l-Mevdkif
adli esere Ciircani'nin yazmis oldugu serhtir. Seyyid Serif Ciircani'nin belki de en
onemli eseridir. Yazildig1 giinden itibaren klasik medreselerde bir basucu eseri ve
kelam kitab1 olarak okutulan bu eser, gesitli Islam iilkelerinde bir¢ok defa basilmustir.
Alt1 ana bolimden (mevkif) olusan bu eser, kelam konulari yaninda felsefe ve
mantik konularmin da ustalikli bir sekilde islendigi ve yaridan fazlasimi felsefi
konularin olusturdugu bir eserdir.%® Boliim isimleri mevkif, alt béliimler mersad ve
bu mersadlarin her bir boliimii de maksad seklinde tasnife tabi tutulmustur. Birinci
boliim (boliim) alti mersaddan olusmakta olup, bu boliimde, kelam ilminin gaye ve
konusuna gore tanimi yapildiktan sonra bilginin tanimi, kisimlari, nazar ve nazarla
ilgili konulardan olusan epistemoloji ile ilgili konular ele almmaktadir. Ikinci
bolimde, ma'dim, mumkun ve hadis gibi kavramlarla ifade edilen genel konular
(umur-i amme) islenmektedir. Uciincii boliimde, araz, kemiyet, keyfiyet ve izafet
gibi konular ele alinmaktadir. Dordiincii boliimde, cevher ve cisimle ilgili konular
islenmektedir. Besinci boliimde ve altinct boliimlerde ise ilahiyyat ve sem'iyyat
dedigimiz, Allah'n varligi, zati, sifatlari, mezheplerin bu konulardaki goriisleri,
peygamberlikle ilgili meseleler, kiyamet, kabir azabi ve imamet gibi konular ele

alimmaktadir. En son olarak Ciircani, mezheplerin tasnifini i¢eren on bes sayfalik bir

67 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 46.

88 es-Sehavi, ed-Davu'I-Lami‘, V, s. 329; Yuksel Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Ciircani'nin el-Misbah
fi Serh el-Miftdh adli eserinin Tahkik ve Tahlili" (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2009) s. 62.
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bolumde, kurtulusa eren firka ile sapkinlik icerisinde olan firkalar hakkinda bilgi

verir.59

3. Hagsiye ‘ala Serhi’l-Mevakif . Sileymaniye Kiitliiphanesi, Hact Mahmid
Efendi Boliimii, numara 1327/5'te kayith olan bu eser, Clircani'nin kendi eseri olan
Serhu'l-Mevakifin ilahiyat boliimii iizerine yine kendisi tarafindan kaleme alinmus

bir hasiyedir.”

4. Hdsiye ‘ala Metdli’i’[-Enzar : el-Kadi el-Beydavi'nin Tavaliu'l-Envar adli
eseri Uzerine, Ebu's-Sena Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman tarafindan yazilan

Metaliu'l-Enzar isimli serh iizerine Ciircani tarafindan kaleme alinmus bir hasiyedir.’*

5. Risdletii’l-Kader : Slleyméaniye Kutlphanesi, Laleli Bolimi, numara
3691/14'te kayitli olan bu eser, kader konusunun ele alindig1 tek sayfalik bir

risaledir.”?

6. Risdle fi Tahkiki Ef’ali’l-‘Ibad : er-Risaleti'l-Gaiyye, Risale fi'l-Garaz
ve'l-Gaye ve er-Risaletu’'l-Muteallika li Tertibi'l-Efal fi'l-Eser olarak ta bilinen bu
eser, fiillerin Allah'in eseri ve gayesi neticesinde meydana getirildigini, netice
itibariyle kullarin fiillerinin de bir gaye ve hikmetin geregi olarak meydana

getirildigini ele alan, iki sayfadan olusan, bir risaledir.”

7. Risdle fi Halki’l-‘Amel: Isminden de anlasilacagi iizere kullarm fiillerinin
yaratilmasint konu edinen tek sayfalik bir risaledir. Siileymaniye Kiitliphanesi,

Yazma Bagislar Boliimii, numara 735/9'ta yazmasi bulunmaktadir.”

8. Risale der Usilluddin : Yazma olarak Meshet'te, Mektebetii'l-Utbeti'l-
Mukaddeseti'r-Ravziyye Kitlphanesi, numara 1, 41/129'da kayith olan eser

6 Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevikif Fi IImi'l-Kelam, Beyrut: Alemii'l-K(itiib,

ty., ss. 430-451; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, ss. 40-41.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmiid Efendi B6liimii, numara 1327/5; Celik, "es-Seyyid es-

Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve Tahlili", s. 62.

" es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 45.

2 Sileymaniye Kutuphanesi, Laleli Bolimi, numara 3691/14; Abdullayev, “Seyyid Serif
Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 46.

8 Giimiis, Seyyid Serif Curcani, s. 141; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircdni’de Tanri-Alem

Tasavvuru”, ss. 46-47.

Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 47; Celik, "es-Seyyid es-Serif

el-Circani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve Tahlili", s. 64.

70

74
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Brockelmann tarafindan CiircAni'ye nispet edilmektedir. Igerik olarak kelam

metodolojisinden bahseden bu eser farsgadir.”

9. Risdletu’t-Tevhid : Risdletiin fi Kelimeti La Ildhe Illalléh olarak da anilan
bu risale, Viyana Nemsa Krallik Kiitiiphanesi, numara 1930/1 ve Pesaver Daru'l-
Ulimi'l-islamiyye Kiitiiphanesi numara 1820/5'te kayithdir. Eserin Allah'm

birliginden bahsettigi diisiiniilmektedir.”®

10. Risale fi Def‘i’s-Subuhdt . Zamanimiza kadar ulasan bu eser

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Boliimii, numara 1177'de kayithdir.”’

11. Risdle fi enne Efalalldhi Subhanehii ve Tedla la Tahli mine’l-Hayr :
Giiniimiize kadar ulasmis olan bu eser de Siileymaniye Kiitiiphanesinde mevcuttur.’®

12. Risdle fi beyadni’l-Firkati’'n-Ndciye ve’l-Furaki’d-Dalle:  Kurtulusa
erisecek olan firka ile sapkinliga diisecek olan firkanin konu edinildigi bu eser de
yine Suileymaniye Kiitiiphanesinde mevcuttur.’®

13. Serhu ‘Akdidi’l-‘Adudiyye: Adudiddin el-ic'nin akaid metni (zerine
Ciircani tarafindan kaleme alinmus bir serhtir.®

14. Serhu’l-Esmdi’l-Husna: Yazma halde Sileymaniye Kuitliphanesinde

mevcut olan bu eser, Allah'n isimlerinin yorumlanmasina dair bir serhtir.®!

15. Serhu’l-Fikhi’l-EKber: Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Genel Boliim, yer numaras1 297.413'de mikrofilm seklinde kayitlidir.

16. Serhu Hutbeti’I-Vafiye: Yazma halde Sileymaniye Kutlphanesinde
bulunan bu eser, gramer ile ilgili olup, Ruknuddin el-Esterabadinin Kafiye adli

5 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 47.

™ Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve
Tahlili", s. 64.

T Sileymaniye Kutiphanesi, Ayasofya Bolimi, numara 1177; Abdullayev, “Seyyid Serif

Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 47.

Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar Boliimii, numara 4140/18; Abdullayev, “Seyyid Serif

Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 48.

" Siuleymaniye Kiitliphanesi, Fatih Bolumi, numara 5436/10; Celik, "es-Seyyid es-Serif el-
Circani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve Tahlili", s. 65.

8  Giimiis, "Ciircani", D4, VI, s. 136; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 48.

81 Sileymaniye Kiitlphanesi, Laleli Bolimi, numara 2433/17; Celik, "es-Seyyid es-Serif el-
Circant'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve Tahlili", s. 65.

78
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eserine yazmis oldugu el-Vafiye ya da el-Mutavassita isimli serhin sadece giris

boliimii iizerine kaleme alinmus bir serhtir. &2

17. Serhu Tebsirati Ibn Sind: Giiniimiize kadar ulasip ulasmadig ile ilgili
herhangi bir bilgi bulunmayan bu eser, Ibn Sina'nin kelam ilmine dair yazmis oldugu

Tabsira isimli eseri iizerine Ciircani tarafindan kaleme alinmus bir serhtir.

1.5.2. Felsefeye Dair Eserleri
2. Hdsiye ‘ald Serhi Hikmeti’[-Ayn: Katip el-Kazvini'nin Hikmetd'l-Ayn
isimli eserine, Muhammed b. Miibarek Sah Mirek el-Buhari tarafindan yapilan serh

lizerine kaleme almmis bir hasiyedir.®*

3. Hagiye ‘ald Serhi Hiddyeti’l-Hikme: Esiruddin Mufaddal b. Omer el-
Ebheri'nin felsefe dair Hidayetd'l-Hikme isimli eseri Uzerine Mir Huseyin b.

Muinuddin tarafindan yapilan serhe yazilmis bir hasiyedir.®

4. Hagsiye ‘ald Serhi Hidayeti’l-Hikme li Mirek: Ebheri'nin Hidayetd'l-
Hikme isimli eserine, Muhammed b. Miibarek Sah Mirek el-Buhari tarafindan

yapilan serh iizerine Ciircani tarafindan kaleme alinmus bir hasiyedir.%

5. Hagiye ‘ald Serhi Sekki’l-Isardt. Hagsiye ala'l-Isdrat ve't-Tenbihat olarak
da bilinen bu eser, Nasiruddin et-Tasi tarafindan Ibn Sina'nin el-Isdrdt ve't-Tenbihat
adl kitabina yazilan Hallu Miiskilati'l-Isarat isimli serh iizerine Ciircani tarafindan
kaleme alinmis bir hasiyedir. Glinlimiize kadar ulasip ulagsmadig ile ilgili herhangi

bir bilgi yoktur.®’

6. Ridle fi’l-Vuc(d: Risélet'l-Vucid fi'l-Mevcad olarak ta bilinen bu eser,
varlik konusunu inceleyen felsefi bir eserdir. Asli Fars¢a olan bu risale daha sonra

Arapcaya terciime edilmis olup giiniimiize kadar ulasmigtir.3

8 Sileymaniye Kaitiiphanesi, Ayasofya Bolimi, numara 48-46; Abdullayev, “Seyyid Serif
Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 48.

8 Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clircant'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve
Tahlili", ss. 65-66.

8 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 49.

8  es-Sehavt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 329; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 149.

8  Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 146.

87 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 49.

8  es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, s. 35.
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7. Risale fi Meratibi’l-Mevcidat: Varlik gesitlerinden ve mertebelerinden
s6z eden bu kiiclik risale Ciircani'ye atfedilmektedir. Zamanimiza ulasmis olan bu

eserin de kiitiiphanelerde yazmalar1 mevcuttur.®

8. Risaletu’l-Miratiyye: Zihni varligin hakikatinin ne oldugundan bahseden

bu eser giiniimiize kadar ulagmigtir.*

9. Riséle-i Hest ve Nist (Risdletu’l-Vuciid ve’l-Adem): Asli fars¢a olan bu
eser varlik ve yoklugu konu edinmektedir. es-Sehavi'nin, Clrcani'ye nispet ettigi bu
eserin giiniimiize ulasip ulasmadig ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlamadik.®

10. Serhu Hikmeti’l-Isrdk: Sihabuddin es-Siihreverdi (6. 587/1191)'nin israki
felsefenin temellerinden ve sisteminden bahsettigi Hikmeti'l-Zsrak isimli eseri
lizerine Ciircani tarafindan kaleme almnmis bir serhtir.%?

11. Serh-i Kaside-i Ayniye: Ibn Sina'nin ruh-beden iliskisini konu edindigi
Kaside-i Ayniye isimli eseri iizerine yapilmis bir serhtir.%

12. Risdle fi Tahkiki’l-Mebahisi’l-Mevcudiyye ve’l-Makdsidi’I-Usiliyye:
Varlikla ilgili konular1 isleyen bu felsefi eser de Ciircani'ye atfedilmektedir.%*

13. Risdle fi Tahkiki’l-VaKi: Bu eser de Ciircani'ye atfedilmis olmasina

ragmen kayitli bulundugu yer tespit edilememistir.*®

14. Risale fi’l-Mevcld bi Hasebi'l-Kismeti’[-Akliyye: es-Sehavi tarafindan
Ciircani'ye atfedilen bu eser de felsefi konularin islendigi bir eserdir.%

15. Risale fi Tahkiki Nefsi’l-Emr ve’l-Fark Beynehii ve Beyne’l-Harig:
Gilintimiize kadar ulasip ulasmadigi tespit edilemeyen ve muhtemelen felsefe ile ilgili

kavramlardan bahseden bu eser de Ciircani'ye atfedilmektedir.®’

8 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 146.

% Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 50.

1 es-Sehavi, ed-Davu'I-Lami‘, V, s. 329.

92 es-Sehavl, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali‘, |, s. 488; Abdullayev,
“Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 50.

9 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 148.

% Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve

Tahlili", s. 68.

Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 51.

% es-Sehavi, ed-Davu 'I-Lami‘, V, s. 329.

97 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 51.
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1.5.3. Mantik ilmine Dair Eserleri

2. Hdsiye ‘ald Serhi Metali’i’I-Envar: Hasiye-i Kibra olarak ta bilinen bu
eser, Mahmud b. EbT Bekir el-Urmevi'nin Metaliu'l-Envar adli eserine Kutbuddin er-
Razi et-Tahtani tarfindan yapilan Levamiu'l-Esrar isimli serhe yazilmis bir

hasiyedir.%

3. Hdsiye ‘ald Serhi’s-Semsiyye. Hasiye-i Sugrd ya da Hdsiye ala't-
Tasavvurat ve't-Tasdikat olarak ta bilinen bu eser, Katip el-Kazvini'nin mantikla
ilgili eseri  Semsiyye Uzerine Kutbuddin er-Razi tarafindan yapilan serhin

hasiyesidir.%

4. Hdsiye ‘ald Tahriri’l-Kavaid: Kutbuddin er-Razi et-Tahtani'nin mantik
ilmine dair yazdig1 Semsiye Risalesi lizerine Clircani tarafindan kaleme alinmis bir

hasiyedir.%

5. Mir Isagoci: Esiruddin el-Ebheri'nin Isagoci olarak bilinen mantik

kitabina yazilmis serhtir,20

6. Risale fi’l-Alaka: Sileymaniye Kutliphanesinde yazma olarak bulunan bu

eser mantigin bazi konularini ele almaktadir.1%?

7. Risale-i Kiibra: Albert Nasri Nader tarafindan Arapgaya cevrilen ve ed-
Durra ve'l-Gurra ismiyle Beyrut'ta 1983 yilinda basilan bu eser, Farsga olarak

yazilmis bir risaledir.1%

8. Risale-i Sugrd: Aym sekilde bu da Fars¢a bir risale olup, Albert Nasri
Nader tarafindan Arapgaya cevrilen ve ed-Durra ve'l-Gurra ismiyle Beyrut'ta 1983

yilinda basilan eserin i¢inde yer almaktadir.1%

9. Risdle fi’l-Mantik: Siileymaniye Kiitiiphanesinde kayitli olan bu eser,

mantikla ilgili olup Farsca bir risaledir.1%

% es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali‘, 1, s. 488; Siileymaniye
Kutiiphanesi, Fatih Bolimi, numara 3282/2; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 52.

9 es-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali‘, |, s. 488; Abdullayev,
“Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 52.

100 Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve
Tahlili", s. 69.

101 Apdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 52.

102 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimii, numara 1776.

103 Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve
Tahlili", s. 70.

104 Celik, "es-Seyyid es-Serif el-Clrcani'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve
Tahlili", s. 70.

19



10. Risdle fi'n-Nefsi'n-Natikati’l-Insaniyye: Bu eser de giiniimiize ulasmis

olup Siileymaniye Kiitliphanesinde yazma olarak bulunmaktadir.1%®

11. Risale-i Velediyye: Circani'nin Fars¢a yazdigi ve oglu Nireddin
Muhammed'in Terciime-i Risale-i Velediyye'®” adiyla Arapgaya g¢evirdigi bu risale
Stileymaniye Kiitiiphanesinde mevcuttur.1%

12. Risdle fi't-Terdidi’I-Infisali: Bu eser de giiniimiize kadar ulagmis olup

Siileymaniye Kiitiiphanesinin cesitli boliimlerinde yazmalari mevcuttur.'%

13. Risale fi Ahkdmi’t-Ta ‘rifat. Glniimiize kadar ulasmis olan ve mantik
tanimlarint konu edinen bu eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesinde yazma olarak
bulunmaktadir.!°

14. Risale fi’l-Mizan: Mantigin belli bash konularinin ele alindigi bu risale

de giiniimiize kadar gelmis olup Siileymaniye Kiitiiphdnesinde mevcuttur.*!

15. er-Risdle fi’l-Haddi ve’l-Hudld: Gergek tanimla mecazi tanim gibi tanim

cesitlerinden bahsettigi bir risaledir.'?

16. el-Usilu’l-Mantikiyye: Farsga bir risale olup oglu Muhammed tarafindan
Arapgaya ¢evrilmis ve 1335/1916'da Muhyiddin Sabri el-Kurdi Matbaasi tarafindan

Misir'da basilmigtir. 113

1.5.4. Cedel ve Miinazara ilmine Dair Eserler
2. Hasiye ‘ald Risdleti’l-‘Adud: Adudiiddin el-Ici'nin cedel ilminin adabina

yonelik kaleme aldig eseri iizerine yazilmis bir hasiyedir.!1*
3. Risdle fi Adabi’l-Bahs: Ayn1 zamanda Risale fi'l-Miindzara, es-Serifiyye,
Risale fi Kavaidi'l-Bahs ve er-Risdletii's-Serifiyve fi Adabi'l-Bahs gibi isimlerle de

anilan bir eserdir.'*®

105 Siileymaniye Kiittiphanesi, Hamidiye Boliimi, numara 1454/4: Celik, "es-Seyyid es-Serif el-
Circant'nin el-Misbah fi Serh el-Miftah adli eserinin Tahkik ve Tahlili", s. 70.

106 Sijleymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Boliimii, numara 1015/9.

107 Siileymaniye Kitiiphanesi, Amcazade Hiseyin Bolimii, numara 454.

108 giileymaniye Kttiphanesi, Fatih Bolimi, numara 3229.

109 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Boliimii, numara 2144.

10 giileymaniye Kitiiphanesi, Amcazade Hiseyin Bolimii, numara 336/7.

1 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Béliimii, numara 2512/7.

112 Apdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 54.

113 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 153.

U4 Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, s. 156; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 54.
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4. Risale fi’l-Munazarati’s-Serifiyye: Cedel ilminin adabin1 konu edinen ve

giiniimiize kadar ulagmigtir.11®

5. Serhu Addbi’l-‘Adud el-‘Ici: Adudiiddin el-Ici'nin, arastirmanimn adabina

yonelik yazdig1 eser iizerine yapilmus bir serhtir.'t’

1.5.5. Islam Hukukuna Dair Eserleri

2. Hdsiye ‘ald gserhi’l-Muhtasari’l-Munteha: Hdsiye ala Serhi'l-Adud,
Hasiye ale'l-Muhtasar ve Hdgiye-i Kadime gibi farkli isimlerle de anilan bu eser, ibn
Hécib'in Muhtasaru'l-Miinteha isimli eseri (izerine Adudiiddin el-Ici tarafindan

yapilan serhin hasiyesidir.®

3. Hagiye-i Cedide: Yukarida bahsi gecen eser iizerine kaleme alinmis

ikinci bir hasiyedir.''°

4. Hdasiye ‘ale’t-Telvih:  Sadru's-Seri'a Ubeydullah el-Buhari (0.
747/1347)nin  et-Tevdih fi Halli Gavimidi't-Tenkih isimli eserine Taftazani
tarafindan yapilan et-Telvih fi Kesfi Hakaiki't-Tenkih adli serh {izerine kaleme

alinmis bir hasiyedir. Bu eser de giiniimiize ulasmustir.}2

5. Talika ale't-Tevdih: Giliniimiize kadar ulasmis olan bu eser de, yine
yukarida bahsi gegen Sadru's-Seri'a'nin et-Tevdih adindaki eserinin bir boliimiine
yapilmis bir hasiyedir.'?!

6. Hagsiye ‘ale’l-Hidaye: Burhaneddin el-Merginani (6. 593/1197)'nin
Hanefi fikhi ile ilgili meshur eseri Hidaye lizerine yapilmis bir hasiyedir. Bu eser de

giiniimiize kadar ulasmis olup kiitiiphanelerde yazmas1 mevcuttur.??

7. Serhu’l-Ferdidi’s-Siraciyye: Giiniimiize kadar ulasmis olan ve birgok

defa basilmis olan bu eser, Muhammed b. Abdirrasid es-Secavendi tarafindan Hanefi

115 gl-Leknevi, el-Fevaid, s. 130; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s.
54,

118 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 156.

17 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Boliimii, numara 1876; Giimiis, Seyyid Serif Ciircéni, s. 156.

18 es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali‘, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 135.

19 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 135.

120 Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, s. 136. Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 58.

121 Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, s. 136; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircdni’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 59.

122 gs-Sehavt, ed-Davu 'I-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali*, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif
Circani, s. 136; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 58.
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fikhinin miras hukuku konulariyla alakali olarak kaleme alinan Feraidu's-Secavendi

ismiyle meshur olan eserine yapilmis bir serhtir.!23

8. Serhu’l-Vikaye:Hanefi fakihlerinden Burhanu's-Seri'a Ubeydullah el-
Hanefl (6. 694/1295)'nin fikihla ilgili eseri VikayetU'r-Rivdye fi Serhi Mesdili'l-
Hidaye adli eserine yapilmus bir serhtir.!?*

9. Serh ‘ale’l-Ferdidi’'n-Nasiriyye: Circani'ye atfedilen bu eserle ilgili

elimizde yeteri kadar bilgi mevcut degildir.'?®

1.5.6. Tefsir Ilmine Dair Eserleri

2. Hagsiye ‘ale’l-Kessaf: Glinlimiize kadar ulasmis ve basilmis olan bu eser,
ez-Zemabhseri (6. 538/1144)nin el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil isimli tefsirinin Fatiha
suresi ile birlikte Bakara suresinin yirmi besinci ayetine kadar olan kismina yapilmis

bir hasiyedir.!?

3. Hagiye ‘ald Tefsiri’l-Beydavi: Ismi kaynaklarda gegen ancak giiniimiize
ulasip ulagmadigi konusunda ayrintili bir malumat bulunmayan bu eser, Kadi
Beydavi'nin Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil isimli eseri lizerine kaleme alinmis bir
hasiyedir.!?’

4. el-Hagiyetu’l-Faika Zatu’l-Meani’[-Bahira ve 't-Takdriru r-Raik:
Bulak'ta el-Matbaatu'l-Kubrd  ve'l-Emiriyye tarafindan 1318/1900 yilinda

bastlmustir.*?

5. Risdle fi’l-Enfusi ve’l-Afak: Fussilet suresi 53. ayetin tefsirini iceren bu

risalenin de giiniimiize ulasip ulasmadigina dair bir bilgi yoktur.?®

6. Tefsiru’z-Zahraveyn: Bakara ve Al-i Imran surelerinin tefsiri olup,
kendisi hakkinda kaynaklarda isminin ge¢mesinden baska bir bilgi mevcut

degildir. 2

123 gs-Sehavt, ed-Davu 'l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali*, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif
Circani, s. 137; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, ss. 58-50.

124 es-Sehavt, ed-Davu 'I-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali*, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif
Circani, s. 138.

125 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 138.

126 eg-Sevkani, el-Bedru't-Tali‘, 1, s. 488; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, ss. 59-60.

127 gs-Sehavt, ed-Davu ’I-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali*, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif
Circani, s. 132.

128 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 60.

129 gs-Sehavi, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 60.
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7. Terciimanu’l-Kur ‘an: Olusturulma tarz itibariyle liigati andiran bu eser,
Kur'an'in bazi lafizlarinin Arapca'dan Farsca'ya terclimesi yapilmak suretiyle, kisa ve

teknik bilgilerden bahseden bir eserdir.*3!

1.5.7. Hadis Ilmine Dair Eserleri
2. ed-Dibdcu’l-Muzheb fi Ma ‘rifeti Usuli’l-Ehadis: Kahire'de 1985 yilinda
Abdulgaffar Siileyman tarafindan Daru'l-Hadis matbaasinda basilmistir. Hadis

1stilahlar1 konusunda zengin bir icerige sahiptir.!3

3. Hdsiye ‘ale’l-Huldsati’t-Tibl: Kaynaklarda adi gegen bu eserin
giiniimiize ulasip ulasmadigi ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur.!3

4. Hagiye ‘ale’l-Miskdti’I-Mesabih: Veliyylddin EbG Abdillah el-Hatib (0.
737/1336)'in Miskatu'l-Mesabih adl1 eseri iizerine yapilmis bir hasiyedir.}3

5. el-Muhtasaru’l-Cami* li Ma ‘rifeti’l-Hadis: Hadis usult ile ilgili bir

eserdir. Ciircani'ye ait olup olmamasi konusunda tartisma vardir. '
6. Risdle fi Mustalahi’l-Hadis: Giiniimiize kadar ulagmis ve basilmistir.1%

7. Risdle fi Usuli’l-Hadis: Bu eser de giliniimiize kadar ulasmis ve

bastlmustir.?¥’

1.5.8. Tasavvuf Ilmine Dair Eserleri
2. Istilahdtu’s-SOfiyye: 1866 ve 1938 yillarinda Misir'da basilmis olan bu
eser, Ibn Arabi'nin eserlerinden derlenen tasavvufi istilahlarin agiklandigi bir

eserdir.'%®
3. er-Risdletu’l-Bahdiyye: Menakibu's-Seyh Behauddin en-Naksibendi
adiyla da bilinen bu eser, Seyh Bah&uddin en-Naksibendi'nin menkibelerinden

bahseden muhtasar bir risaledir.13°

130 gs-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali‘, |, s. 488.

B Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, s. 133; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 60.

132 Apdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 61.

133 es-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru t+-Tali", 1, s. 488.

134 @s-Sehavt, ed-Davu'l-Lami‘, V, s. 329; es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali*, |, s. 488; Giimiis, Seyyid Serif
Circant, ss. 133-134.

135 el-Leknevi, el-Fevaid, s. 131; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 134.

138 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 62

137 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 62.

138 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 62.

139 gs-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni, ss. 144-145.
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4. Risale-i Sevkiyye: Circani'ye ait olan bu riséle Sileyméaniye
Ktuphanesinin Carullah, Esad Efendi, Pertev Pasa ve Laleli boliimlerinde kayitlidir.

5. Ta'lika ‘ald Avarifi’l-Mearif: Seyh Sihabiiddin es-Suhreverdi'nin

Avarifi'l-Mearif isimli tasavvufi eseri iizerine yapilms bir talikadir.4°

1.5.9. Arap Dili ve Belagatina Dair Eserleri
2. Hasiye ‘ala Serhi’l-Kéfiye: Arapca Nahiv ilmi ile ilgili bir eserdir ve

basimi yapilmugtir.}4

3. Hdsiyetu's-Serhi’l-Mutavvel: Belagat ilmine dair bir eser olup,
Celéleddin el-Kazvini'nin Telhisu'l-Miftah isimli eserine et-Taftazani tarafindan
kaleme alinan Mutavvel isimli serh tizerine yapilmis bir hasiyedir. Birgok defa

baskis1 yapilmugtir.142

4, Kipal: Ibn Hacib'in Nahiv eseri Kéafiye (izerine Farsca olarak kaleme

alinmus bir serhtir. Bu eser de basilmigtir. 14

5. Risdle fi’s-Sarf: Sarf ilminin konularinin iglendigi bu eserin de baskisi

yapilmustir. 144

6. Serh ‘ale’l-‘Izzi: Istanbul'da 1900 yilinda basilmis olan bu eser Sarf ilmi
ile alakalidir.

7. Serhu’l-Kéafiye: Istanbul'da 1312/1894 yilinda yayimlanan bu eser,
Surihu'l-Kafiye Sazban adi ile Ebli Amr Cemaleddin Ibnii'l-HAcib tarafindan Farsca

olarak kaleme alinan kitabin Ciircani tarafindan Arapgaya terciimesidir. 4

8. Dibdcetii Serhi’l-Miftah: Bu eser de Siileymaniye Kiitiiphanesinin farkl

boliimlerinde kayitlidir. 148

9. Serhu’l-Emsile: Bicimbilim ile ilgili olan bu eser on baptan olusmaktadir.
Fiillerin cekimi, harfler ve kelimelerle ilgili bilgiler ihtiva eden bu eser, uzun sure

Arapca 6grenen Farslar igin ders kitab olarak kullanilmustir.*#

140 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 145.

141 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 55.

142 Apdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 55.

143 o5-Sehavl, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 329; Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircini’de Tanri-Alem
Tasavvuru”, s. 55.

144 es-Sehavt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 329; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 157.

15 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 56.

146 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez Boliimii, numara 3897; Lala Ismail Boliimii, numara 706.

17 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, ss. 56-57.
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10. Dibdcetii Serhi’l-Kismi’s-Salis min  Miftahi’[-UlOm: Bu eser de
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail BSliimii, numara 7272de kayithidur.

11. et-Ta ‘rifdt. Kelam, fikih, tasavvuf, Arapca, hadis ve benzeri bir¢ok ilim
dali ile ilgili tanimlarin agiklamasinin yapildigi bir kitaptir. Bu eser farkli tarihlerde

bir¢ok defa basilmistir.

12. Risdletu’l-Harfiyye: Arapcada harflerin gorevleri ve nasil kullanildiklar
ile ilgili bir risaledir.
1.5.10. Muvéida‘a ilmine Dair Eserleri

2. Hdsiye ‘ald Risdleti’l-Vad iyye: Adudiiddin el-c'nin Vad' ilmine dair
yazdig kiiiik bir risalenin hasiyesidir.}*® Silleymaniye Kitiiphanesi, Fatih Bolumdi,

numara 4700'da kayithdir.

3. Risale fi’l-Vad: Dilbilim konusunda Ciircani'nin yazdigi bir risaledir.

Suleyméniye Kituphanesi, Laleli Boliimii, numara 3653'de kayithidir.

4. Serhu’r-Risdleti’l-Vad ‘iyye: el-icimin yukarida ismi gecen risalesi

lizerine yazilmus bir serhtir.!4°

1.5.11. Astronomi ilmine Dair Eserleri
2. Hdsiye ‘ala’t-Tuhfeti’s-Sahiyye: es-Sehavi tarafindan Ciircani'ye

atfedilmektedir.1%°

3. Serhu’l-Cagmini:. Serhu'l-Mulahhas veya Serhu Kitabi'l-Cagmini olarak

da bilinen bu eser Mahmud el-Cagmini el-Harezmi'nin kitabia yapilan bir serhtir.?>!

4. Serhi’t-Tezkirati 'n-Nasiriyye fi’l-Hey’et: Nasiruddin et-Tas'n  et-
Tezkiratl'n-Nasiriyye isimli eseri tizerine Ciircani tarafindan kaleme alinmis bir

serhtir.15?

1.5.12. Hendeseye Dair Eserleri
2. Hdgsiye ‘ald Tahriri Oklides: Nasiruddin et-Tasi'nin Tahriri Oklides

isimli eseri tizerine Ciircani tarafindan kaleme alinmis bir hasiyedir. Suleymaniye

Kiitliphanesi, Hiisrev Pasa Boliimii, numara 127'de kayitlidir. 13

148 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 156.

149 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, s. 157.

150 es-Sehavt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 329.

151 es-Sehavt, ed-Davu'I-Lami‘, V, s. 329; Giimiis, Seyyid Serif Clrcant, s. 154; Abdullayev, “Seyyid
Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 63.

152 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani, ss. 154-155.
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3. Hagiye ‘ald Eskali’t-Te’sis: es-Sehavi tarafindan Ciircani'ye atfedilen bu
eserin giiniimiize ulasip ulasmadig ile ilgili herhangi bir bilgiye ulasamadik.*>*
1.6.  1Imi Kisiligi

Daha once eserleri bolimiinde, giiciimiiz yettigince ve c¢alismanin miisaade
ettigi kadariyla eserlerinin isimleri ve hangi alanda yazildigi gibi kisa bilgiler
verdigimiz Seyyid Serif Ciircani hakkinda, sadece geriye birakmis oldugu bu
kllliyata bakarak onun ¢ok yonlii, velid bir miellif oldugunu séyleyebiliriz. Kelam
ilminden tutun da, Islam hukuku, tefsir, mantik, felsefe ve hendese ilmine kadar, o
donem Islam diinyas1 medreselerinde okutulan hemen hemen her ilmi disipline dair
serh ya da hasiyesi bulunan Ciircani, geriye birakmis oldugu farkli sahadaki eserlerle

tahsil hayat1 boyunca elde etmis oldugu ilmi birikimi gozler oniine sermektedir.

Ciircani’nin hayatina dair bilgi veren tabakat kitaplari, onu tanitirken sarkin
alimi, zamanimin alldmesi, yiice ahlak sahibi, miitevazi, akli ilimlerin hepsinde ve
diger ilim sahalarinda otorite, islubu akici, lisan1 fasih gibi ifadeler
kullanmuslardir.*> Ayrica dikkatimizi ¢eken diger énemli bir husus es-Sevkani’nin
aktardigi, Arap olmayanlarin lisaninda bulunan kaplilik ve zorlugun onun dilinde az
bulunmasidir ki bu da akic1 ve acgik bir dil kullandigma isarettir.’®® Hem tabakat
kitaplarinin aktardigr kadariyla, hem de geride birakmis oldugu eserlerinden
anlasilacagi lizere, fesahat, talakat ve belagat gibi anlatim yetenekleri yaninda akict
bir usliiba sahip olan Ciircani’nin son derece yuksek bir muhakeme glciine sahip

oldugunu anlamaktayiz.

Tahsil hayatt boyunca yapmis oldugu ilim yolculuklarindan ve geride
birakmis oldugu yiizden fazla eserine bakarak cok caliskan, ilkeli, disiplinli ve
zamanini en 1yi sekilde degerlendiren prensip sahibi bir alim oldugunu sdylemek

Ciircani’nin hakkini teslimden daha ileri gitmeyen bir tespittir.

Es‘ari kelam gelenegine mensup bir kelamci olan Ciircani, ayn1 zamanda
nisbesinden de anlagilacag: iizere fikihta Hanefi ekoliine mensuptur. " Mezhep
onderi Imam Es‘ari’nin goriislerini destekleyen tavrina ragmen yeri geldiginde icinde

bulundugu donemin kelamci kimliginden de asla taviz vermemektedir. Asirilik ve

188 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru”, s. 64.

154 es-Sehavt, ed-Davu’I-Lami‘, V, s. 329.

155 es-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, ss. 329-330; es-Sevkani, el-Bedru t-Tali", 1, s. 489; el-Leknevi, el-
Fevaid, s. 125.

156 es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali', 1, s. 489.

157 es-Sehavt, ed-Davu’l-Lami‘, V, s. 328.
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kat1 mezhep¢i tutumdan olduk¢a uzak duran Ciircani, hangi ekole ya da kisiye ait
olursa olsun bir goriisii kendi inandig1 ve izledigi akil yiirlitme yOnteminden
gecirmeden asla ret ya da kabul etmemektedir. Bu tutumundan yola ¢ikarak son

derece se¢cmeci bir tavir takindigini1 sdylemek miimkiindiir.

Taftazani (6. 793/1390) sonras1 donemde ciddi anlamda {iretici, dinamik ve
velut bir kisiligi kendisinde barindirmasindan dolayi, kendisinden sonra gelenlere
onderlik ve rehberlik yapan Seyyid Serif Ciircani, kelam, mantik ve felsefe sahasinda
selefleri Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Nasiruddin et-Tast
(6. 672/1274), Seyfuddin el-Amidi (6. 672/1274), Kutbuddin er-Razi et-Tahtant (6.
766/1365) ve Sa’duddin et-Taftazani (6. 793/1390) gibi kendi zamanlarinin 6nde
gelen alimlerini izlemek suretiyle, onlarin eserlerine serh ya da hasiyeler yazmustir.
Bu baglamda bazen uzlastirici, bazen agiklayici ve ¢éziimleyici bir yol takip eden

Ciirani, yeri geldiginde de elestiri ve itirazdan kaginmamistir. 18

Ayrica daha Once aktardigimiz gibi Semerkand’da bulundugu doénemde
Bahauddin Naksibendi Muhammed b. Muhammed el-Buhari (6. 791/1389)’nin kendi
Ogrencisi ve damadi olan Hace Alauddin Attar (6. 802/1339)’dan tasavvuf dersleri
almis olan ve beklide bu dersler neticesinde elde ettigi birikimi tasavvuf sahasinda
yazmis oldugu eserlerde aktaran Ciircani’nin tasavvufi bir yoniiniin de oldugunu

sOylemek gerekir.

Her ne kadar Islam kiiltiiriiniin hakim oldugu bir toplumda yasamis olsa bile,
yasadig1 donemde Islam cografyasmin hayli genis olmasi hasebiyle alt kiiltiirleri de
barindirtyor oldugu bir gergektir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi yasadig1 donemde
Islam cografyasinda biiyiik bir siyast kargasa hakimdi. Iste boyle bir ortamda yetisip,

istad olan Ciircani, hi¢bir zaman bildigi ve inandig1 degerlerden taviz vermemistir.

Inceledigi ve elestirdigi konular1 essiz bilgi birikimi yaninda saglam akli
prensipler 1s18inda degerlendiren Ciircani, belki de bu 6zelliklerinden dolay: asirlar
sonrasinda bile kendisinden bahsettirmis ve eserleri Islam diinyasindaki egitim

kurumlarinda asirlarca bir ders kitab1 ve bagvuru kaynagi olmay: hak etmistir.

Asirlar sonrasina 151k tutan ve farkli ilm1 sahalarda eserler veren bdylesine
biylk bir alimin goriislerinin sekillenmesinde elbette hocalarinin ve tahsil ettigi

eserlerin etkisi yadsinamaz.

158 Abdullayev, “Seyyid Serif Ciircani’de Tanr1-Alem Tasavvuru”, s. 29.
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IKINCi BOLUM
SEYYID SERIF CURCAN{'YE GORE BiLGIiNiN TANIMI VE

KAYNAKLARI

2.1.  Circani Oncesi Bilgi

Stiphesiz bilen (suje) ile bilinen (obje) arasindaki iligkiyi ifade eden bilginin
tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Zira bilgi edinme, insanin en temel giidiilerinden
ve ayirt edici ozelliklerinden biridir. M.O. VIL yiizyllda Yunan diinyasinda
felsefenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu dénemin filozoflari, ilgilerini daha ¢ok bilen
(suje) iizerinde degil de, asil itibariyle bilginin konusunu olusturan nesne (obje)
tizerinde toplamiglar ve varlik iizerinde yogunlagsmislardir. Bu nedenle ddnemin
filozoflar1 "doga filozoflari" olarak anilmaktadir. Her ne kadar bu ilk ddnem
filozoflarinda bilginin imkéanina, kaynagina, siirlarina dair ilk soru ve tartigmalar
ortaya ¢ikmus olsa da, Ilk¢agda bilgi probleminin felsefenin giindemine girmesi
Sofistler, Sokrates ve ardindan Platon ve Aristoteles gibi filozoflar sayesinde
olmustur.’®® Ayrica XVII. yiizyilda John Locke ve XVIII. yiizy1lda David Hume'nin
bu konuyla alakali yapmis olduklar tahliller ve ardindan XIX. yiizyilda J. F. Ferrier
tarafindan bu meselelerin "epistemoloji" adi altinda incelenmesiyle birlikte, bilgi

teorisi modern felsefenin de giindemine oturmustur. 6

Sofistlerle birlikte felsefenin glindemine giren bilgi teorisi (epistemoloji),
bilginin miimkiin olup olmadig, bilginin kaynag: ve araglari, bilginin alani, kapsami
ve sinirlar1 gibi konulari ele alip incelemektedir. 26

Bilgi teorisinin belki de en oOnemli ve ilk problemi bilginin imkan1

problemidir. Zira bilgi teorisine dair bilginin mahiyeti, konusu, kaynaklari, kapsami

ve kisimlar1 gibi diger problemlerin irdelenmesi icin evvela dis aleme yonelik "bilgi"

159 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara: Vadi Yayinlari, 1998, ss. 27-28.

160 Taylan, "Bilgi", DI4, VI, s. 158.

181 Arslan, Felsefeye Giris, ss. 28-31; Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, istanbul: Paradigma
Yaynlari, 2003, s. 140.
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diye bir seyin miimkiin olup olmadigimin tartisilmasi/irdelenmesi gerekir. Bu
baglamda, bilginin miimkiin olup olmadig1 konusundaki soruya olumlu cevap
verenler, felsefe tarihinde "dogmatik filozoflar" olarak adlandirilmiglardir. Diger
taraftan bu konudaki soruya olumsuz cevap verenler yani, "Bir sey hakkinda bilgi
sahibi olamay1z" demek suretiyle bilginin miimkiin olmadigin diisiinenler ise genel

olarak "siipheciler" veya "septikler" diye adlandirilmislardir.

Bilginin imkani1 probleminden sonra giindeme gelen diger bir problem ise
bilginin kaynagi problemidir. Bu konudaki tartismalar da genel olarak, bilgi elde
etmede zihin mi 6nemlidir, yoksa zihnin disaridan aldig1 veriler mi daha énemlidir?
Bilginin kaynagi akil midir, yoksa duyular midir? Bilgi elde etmede bunlardan
hangisi daha 6nemlidir? Bilgi elde etmede akil ve duyulardan bagka bir yol var
midir? Insan bu kaynaklardan hangisiyle dogru bilgiyi elde eder? Gibi epistemik

sorular sorulmus ve bunlara cevaplar aranmugtir.1%2

Bilginin kaynagi konusundaki tartigmalar neticesinde, bilginin duyular,
gézlem ve deney yoluyla elde edildigini savunanlara "deneyciler" (ampiristler),
bilginin elde edilmesinde daha ¢ok akla vurgu yapanlara ise "akilcilar"
(rasyonalistler) denilmektedir. Akilcilara gore, insan akli ile bilginin konusu arasinda
miikemmel bir uyum vardir. Akilcilar, bilgiyi dis kosullardan ve digerlerinden tecrit
edilmis olan Oznede, yani insan aklinda temellendirirler. 1 Bilginin kaynag
konusundaki diger bir goriis ise, ne duyulara ne de akla 6nem vermeyip, hem aklin
hem de duyularin bilgi elde etme konusunda aldatict oldugunu sdylemek suretiyle
kendisinden siiphe edilmeyen, kesin bilgiye ulasmada insanda var olan baska bir
yetiyi gindeme getirmis olan "sezgiciler"dir. Bunlara goére insan, kendisinde bulunan
"sezgi" (intuition) yetisi sayesinde dogrudan bir sezis ve aragsiz olarak kavramak

suretiyle esyanin hakikatine ve kiinhiine dair kesin bilgiyi elde eder.%

Felsefe tarihinde bilginin kavramsal gergevesi ve alaniyla ilgili tartigmalar
bahsettigimiz bu iki temel problemin disinda, daha once de degindigimiz gibi,
bilginin alani, kapsami, smnirlari, gegerliligi, dogrulugu ve benzeri bir takim

problemler iizerinden ele alinmistir.

182 Arslan, Felsefeye Giris, ss. 28-29.
183 Arslan, Felsefeye Giris, ss. 29-30; CevizCi, Felsefe Terimleri Sozliigii, ss. 136, 236.
164 Arslan, Felsefeye Giris, s. 30.
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Islom diinyasina baktigimizda ise, bize kadar ulasan klasik dini eserler
arasinda bilgi teorisini miistakil bir baslik altinda inceleyen en eski eserin, imam
Maturidi (6. 333/944)'ye ait olan Kitabu't-Tevhid oldugu one siiriilmektedir. Kelam
sahasinda, Maturidi'den sonra yazilan eserlerin hemen hemen hepsi bilgi teorisiyle
baslamaktadir. Ne var ki, bu bilgiler Islim'da bilgi teorisiyle ilk mesgul olanin, Imam
Maturidi oldugunu gostermez. Her ne kadar eserleri bize kadar ulasmamis olsa da,
elimizdeki diger Kelam ya da Mezhepler Tarihi eserlerindeki bilgiler dogrultusunda,
bilgi teorisiyle ilk mesgul olanlarin, Islam"in ilk entelektiielleri kabul edilen Mu'tezile
kelamecilar1 oldugu séylenmektedir.'®® Ciinkii Mu'tezile kelamcilar1 bir yandan aklin
tanmimlarin1 ortaya koyarken, Ote yandan akliyyat-sem'iyyat ayrimima giderek

epistemolojik kuramlara katki saglamislardir.

Islam diinyas1, dzellikle hicri 1. asrin sonlarinda ve II. asrin baslarinda hem
siyasi hem de itikddi alanda meydana gelecek biiyiik bir degisimle karsi karsiya
kalmistir. Yapilan fetihler sonucunda topraklar1 genisleyen Islam toplumu, hem
kendi blinyesinde meydana gelen siyasi olaylar, hem de topraklarinin genislemesi
sonucunda, kendini biyuk bir siyasi kargasanin i¢inde bulmustur. Gerek sinirlari
Otesinde, gerekse sinirlarin geniglemesiyle birlikte kendi biinyesinde kitleler
halinde Islim'a giren insanlara gerekli olan IslAmi egitim zamaninda verilememis,
bunun sonucunda Islam dininin itikddi ve ameli yapisiyla ilgili birgok farkli goriis
ortaya ¢cikmustir. Iste boyle bir atmosferde, tek bir giinahtan dolay, kisinin imaninin
ve Islom'min tamamiyla ortadan kalkacagini savunan Haricilerle, Miimin
sayilabilmek i¢in sadece Allah't bilmenin yeterli oldugunu sdyleyen Cebriyye ve
bidat Miirciesi'nin ileri siirdiigli goriisler yaninda, bilim ve istidlale dayanmayan bir
Allah inancini kafi gérmeyen Mu'tezile'nin goriisleri dikkat ekmektedir.'®® Aslinda
imanmn kabulii noktasinda Mu'tezile'nin ortaya koydugu bu tavra, Islam diinyas:

icerisinde bilgi teorisinin ilk niveleri olarak bakmak mimkiindr.

Ancak yukarida bahsettigimiz bu gériisler, bir taraftan Islam akidesinin daha
saglam temellere oturtulmasima ve kelam sisteminin gelismesine hizmet ederken,
diger taraftan da Isldam toplumunun ve akidesinin gelecegini tehdit eder duruma
gelmistir. Bdyle bir durumda ise, Islam diinyasindaki bu kargasaya son vermek ve

saglam bir Islim toplumu olusturmak igin, inanilmasi gereken bir akide sistemi

165 Hanifi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012, ss. 29-32.
166 {sa Dogan, Miircie Ve Ebu Hanife, Samsun: Kardes Matbaasi, 1992, ss. 175-176.
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olusturma gayreti icerisine giren Ebi Hanife ve arkadaslar1 devreye girmistir. Akl1 ve
istidlalt delilleri ikinci plana atan, her ne kadar Muhaddisler gibi yazili nakillere
Onem vermis olsa da, iislup olarak onlardan farklilagan, halkin anlayacagi, sorulu-
cevapl basit bir izah tarzim1 benimseyen Ebl Hanife, basit ve anlasilir bir takim
itikadi ilkeler ortaya koymustur. Boylece felsefi ve kelami izah tarzlariyla halkla din
arasina bir perde ¢eken Mu'tezile'nin aksine, halki dine ¢ekmeyi basarmistir. Eb
Hanife ve arkadaslarinin olusturmaya ¢alistiklart bu cemaat fikri ve toplumsal inang
anlayisi, Ebt Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber ve el-Alim ve'l-Miteallim gibi eserlerinde
islenmis ve ardindan Muhammed b. Idris es-Safi'ye nispet edilen el-Fikhu'l-Ekber
isimli eserde de devam ettirilmistir. Ancak Safi'nin risalesinde ilk gdze ¢arpan nokta,

risalenin bas tarafinda bilgi iizerinde detaylica durulmasidir.*®’

Eserin hemen basinda Safi, biitiin miikelleflerin Allah't bilmekle
emrolunduklarini  sdylemekte ve bilginin tarifini vermektedir. O, bilgiyi,
"sifatlarindan higbir sey gizli kalmayacak sekilde ma'limun oldugu hal iizere
bilinmesidir" seklinde tanimlamistir. Ardindan, ihtimal barindiran zan ve ne
sOyledigi idrak edilmeyen kisinin soziinli kabul etme olarak nitelenen taklitle, bilgi
ve ma'rifet elde edilemeyecegini soylemistir. "Bil ki Allah'tan baska ilah yoktur"®
ayetini delil getirmek suretiyle Allah't bilmenin; Allah1 bilmek igin de nazar ve

istidlalin her miikellefe vacip oldugunu dile getirmektedir. Diger taraftan bu ayette

zan ve taklitin degil de, bilginin emredildigine vurgu yapmustir.1%°

Yaratilmiglarin bilgisini, zorunlu (zar(rl) ve kazanilmis (miikteseb) seklinde
iki kisma ayiran Safi, zorunlu bilgiyi, "var olmasi, bilen (suje) kisinin disinda bagka
bir kudretle ilgili olan bilgi" seklinde tanimlar. Kazanilmis bilgiyi ise, "var olmasi,
bilen kisinin kudretiyle ilgili olan bilgi" seklinde tanimlamaktadir. Zorunlu bilgiye
ornek olarak, bes duyudan biriyle zorunlu olarak meydana gelen bilgiyi; kazanilmis
bilgiye ornek olarak ise, nazar sonucu elde edilen bilgiyi vermektedir. Safi, nazar
ise, "kalbin diisiinmesi (fikr) ve nazar edilen seyin bilgisini talep ederek, onun
durumu hakkinda derinlemesine diisiinme (teemmiil)" seklinde tanimlar. Ayrica
nazarin Usuli'd-Din'de vacip oldugunu ve nazar sayesinde duyularla elde edilen

bilgiler ve zorunlu bilgiler diginda kalan bilgilere ulasildigini dile getirir ve birgok

167 Dogan, Miircie Ve Ebu Hanife, ss. 176-177.

188 gl-Muhammed 47/19.

169 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safi, el-Fikhu'l-Ekber, Misir: el-Matbaatu'l-Evbiyye, (ty.). s.
2; Dogan, Mircie Ve Ebu Hanife, s. 177.
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ayet zikrederek bu soylediklerini delillendirir.1”® Safi'nin ortaya koydugu bu tanimlar
ve kisimlandirmaya bakarak, onun, Maturidi dncesinde bilgi teorisini sistematik bir

sekilde ele aldigin1 séylemek miimkiindiir.

Ayn1 zamanda toplumsal bir karakteri de barindiran bu eserler sayesinde ve
ozellikle de Ebu'l-Hasan el-Es'ari sonrasinda, Islam kelaminin biiyiiyen bir akilcilik
olarak nitelendigi; Bakillani, Abdulkahir el-Bagdadi, Ciiveyni, Gazzali, Ebu'l-Muin
en-Nesefi ve Ali b. Muhammed et-Taberi gibi 6nemli sahsiyetlerin eserlerinde bilgi
teorisinin gelisen bir seyir takip ettigi goriilmektedir.}’

Islam Kelami disinda, 6zellikle VIIIL. yiizyilin son geyregi ile baslayp X. ve

- 172

XII. yiizyillar arasinda en etkili bir bicimde viicut bulan islim Felsefesil’? ve

mutasavviflar da ayni sekilde bu konuyla ilgilenmistir.

Islam diinyasinda, 6zellikle ad1 gegen bu ii¢ akimin bilgiye yaklasimlarinin
birbirinden farklilik arz ettigi sdylenebilir. Keldmcilarin bu konudaki yaklagimlarinin
temelinde belki de en 6nemli noktay1 teskil eden faktdr, Allah'in ilmi ile insan bilgisi
arasindaki iligkidir. Diger taraftan keldmcilar bilgi teorisini islerken daha cok
bilginin imkadm ve kaynaklar1 iizerinde durmaktadirlar. Islam filozoflar1 ise
gelistirdikleri "sudlr nazariyesi" baglaminda neredeyse Allah'in ilmi ile yaratmasini
Ozdeslestirmek suretiyle meseleye ontolojik bir boyut kazandirmiglardir. Ayrica
Islam filozoflari, epistemolojik meseleleri rasyonel psikoloji —¢ergevesinde
tartigmuglardir. 11ahi ilme bilginin gergek kaynagi goziiyle bakan mutasavviflar ise
kazanilmis (kesbi) ve akil yliriitmeye dayali bilgiden ziyade, dogrudan kalbe akitilan

sezgisel (lediinni ya da vehbi) bilgiye dnem atfeden bir tavir sergilemislerdir.!”®

Genelde Islam Aalimlerinin, daha &6zel de ise Islam keldmcilarinin bilgi
konusunu derinlemesine incelemelerinin temelinde siiphesiz, dinin aslini tegkil eden
IslAm inancim saglam, akli temeller {izerine oturtma gayreti yatmaktadir.}’* Klasik
tanimiyla Allah'in zatindan ve sifatlarindan, mebde' ve me'ad (baslangic ve sonug,
yaratilis ve ahiret) itibariyle yaratilmislarin (miimkinatin) hallerinden Islam kanunu
tizere bahseden bir ilim!™ olan kelam ilmi, ihtiva ettigi konular baglaminda &zellikle

dini akideyi her tiirlii kusku ve tereddiitten uzak, saglam akli temeller iizerine

170 es-Safi, el-Fikhu'lI-Ekber, ss. 3-4.

1 Dogan, Mircie Ve Ebu Hanife, s. 181.

172 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 213.

173 Taylan, "Bilgi", DI4, VI, s. 159.

174 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, s. 26.

15 Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, Istanbul: Damla Yayimevi, 2007, s. 48.
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oturtma gayretini icermektedir. Bu baglamda ister agik ister kapali olsun belirli bir
on kabulle (tasdik) yola ¢ikan Islam keldmcilari, baslangigta basit tarzda olan dini
akidelerini, daha keldm ilminin baslangicindan beri, Islam dis1 unsurlar1 ve yabanci
medeniyetleri de dikkate almak suretiyle saglam akli temellere dayandirma gayreti
icerisine girmislerdir.!’® Iste bu gayretin bir sonucu olarak bilgi teorisiyle bu denli
derinlemesine ilgilenmisler ve bu konuyu o6zellikle Maturidi (6. 333/944) sonrasi

keldm kitaplarinda miistakil basliklar altinda ele almislardir.

Bunun yaninda ikinci bir neden olarak, kelamcilarin, objektif bilginin
imkanindan siiphe duyan veya onu tamamen imkansiz goren Sofistlerin (Siifestaiyye)

septik ve relativist tutumlarin reddetme diisiincesi sayilabilir.t”’

Islam kelamcilarmin bilgi iizerinde bu kadar durmalarinin diger bir énemli
nedeni olarak, hem Kur'an-1 Kerim'de hem de Hz. Peygamber'in hadislerinde ilme

yonelik tesvik, yonlendirme ve isaretlerin bulunmasi gosterilebilir.!’®

Kur'an-1 Kerim'de hem ilim kavrami hem de ilimle yakindan alakali bir¢ok
kavram ge¢mektedir. Kur'an'm, ilim kavramini ve ilimle yakindan ilgili kavramlari
kullanirken, bilginin mahiyetinden ziyade, bilginin degeri ve kaynaklarma atif
yaptig1 goriilmektedir. Ozellikle bilgiyi (ilim), bizzat vahiy yoluyla Allah'tan gelen

180

kesin bilgi olarak kullanmakta,!”® bunun yaninda géz, kulak ve kalp'® gibi organlart

da bilgi kaynaklar1 arasinda saymaktadir. Kur'an'da gegen, "ilme'l-yakin®, "ayne'l-
yakin", 18! "hakka'l-yakin", 182 "zan", 18 "sek" 18 ve "rayb" % gibi kavramlarm ise

bilginin degeriyle alakali oldugu gériilmektedir.'8®

Her ne kadar Kur'an ve Hadisler bir bilgi tanimi ortaya koymamis olsa da,

Islami literatiirde bilgi (ilim) kavraminmn kullanimmin ve farkli disiplinler

176 Fethi Kerim Kazang, Keldm Yazilari, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, ss. 122-124.

17 Taylan, "Bilgi", DI4, VI, s. 159.

178 flhan Kutluer, "[lim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, XXII, 2000, s. 110.

179 el-Bakara 2/120,145.

180 en-Nahl 16/78; el-isra 17/36.

181 et-Tekasur102/5,7.

182 g|-Hakka 69/51.

183 el-En'am 6/116.

184 en-Nisa 4/157.

185 el-Bakara 2/2; Al-i imran 3/9.

18 Taylan, "Bilgi", DI4, VI, s. 159
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igerisindeki terimlesme siirecinin, Kur'an ve hadislerdeki kullanimdan biiyiik 6l¢iide

etkilenmis ve esinlenmis oldugu sdylenebilir. 8’

2.2.  Bilginin Tanimi

Islami terminolojide daha ok “el-ilm" ve “el-ma'rife" kavramlariyla ifade
edilen bilgi, hem tanimlanmas1 agisindan, hem ona sahip olan kisi agisindan ve hem
de degeri agisindan ma'limat, irfan, ma'rifet, fikh, tefakkuh, kesf, ihata, vukuf, riisuh,

yakin, zan, sek, vehim, cehl ve itkan gibi birgok terimle baglantili bir kavramdir.*8®

Tiirk¢ede ilmin karsiliginda "bilgi" s6zctigi kullanilmaktadir. Ancak "bilgi"
sOzclglinlin, kendisinden daha genel ve kapsamli olan "ilim" kavramini bitin
yonleriyle kusattigi sdylenemez. 8 Bilgi genel olarak, "dznenin amacgh yonelimi
sonucunda, dzneyle nesne arasinda kurulan iliskinin tiriinii olan sey" seklinde
aciklanmustir.*® islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan ve genellikle "cehl"in
karsit1 olarak kullanilan "ilm" kavrami ise "bir kimsenin bir sey hakkinda bir sey
bilmesi, bir seyin hakikatini idrak etmek, gercege uygun kesin inang, ¢elisige ihtimali
olmayacak sekilde (bir seyi digerlerinden) aywt eden sifat ve bir seyin suretinin
akilda meydana gelmesi” gibi farkli tanimlar1 yapilmak suretiyle bilgiden daha genis
bir anlamm ifade edecek sekilde agiklanmistir.’®! Arapgada "ilm" sdzciigiiyle hem
"bilgi" hem de "bilim" anlami kastedildiginden dolay, bilgi ile bilimi birbirinden
ayirmak icin "bilgi" yerine "mutlak ilm" tabiri de kullanilmustir.!®? Ayrica ilmin

tarifi yapilirken, ma'rifet ve sutirun da ayn1 manada oldugu soylenmistir. %

Bilginin tanimlanmasinda kullanilan en 06nemli kavramlardan biri, hig
sliphesiz "ma'rifet" kavramidir. Mastar olarak "bilmek, tammak, ikrar etmek” gibi
anlamlara gelen ma'rifet, ilimle es anlamli ve inkarin karsiti olarak kullanilan bir
kavramdir. Ma'rifet, ilimden daha husust bir anlam: ifade etmektedir. Her ne kadar
bu kelime ilimle es anlamli olarak kullanilsa bile, "ma'rifet” kelimesi her zaman
ilmin yerini tutamaz. Zira ilim, timel ve genel nitelikteki bilgileri, ma'rifet ise tikel,

0zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. Ayrica ma'rifet terimi, "Allah ve O'nun sifatlari,

187 Kutluer, "Ilim", DI4, XXII, s. 111.

188 Taylan, "Bilgi", DI4, VI, ss. 157-158; Kutluer, "Ilim", DI4, XXII, ss. 109-110.

189 Kazang, Keldm Yazilari, s. 146.

190 Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii, s. 62.

191 Epu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisani'l-Arab, XI1I, Beyrut: Dar-1
Sadir, ty., s. 417; Seyyid Muhammed Murtaza el-HUseyni ez-Zebidi, Tacu'l-Ar(s Min Cevahiri'l-
Kamds (Tah. ibrahim et-Terzi), XXXIIl, Kuveyt: et-Turasi'l-Arabi, 2000, s. 127; Ozcan,
Maturidi‘de Bilgi Problemi, s. 39.

192 Ciircant, Serhu'l-Mevakif (trc. Omer Tirker), 1, s. 57, 1. dipnot.

193 gz-Zebidi, Tacu'l-Arls, XXXIII, s. 126.
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fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda mdnevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi”
anlaminda daha c¢ok Sifiler tarafindan kullanilan tasavvufi bir terimdir.!** Diger
taraftan ma'rifet kelimesi, ilmin aksine dncesinde unutma (nisyan) bulunan ve ilim
sonrasinda elde edilen bilgiyi ifade edecek sekilde "bir seyin oldugu gibi idrakidir”
diye tanimlanmistir. Bundan dolay1 Allah Teala'nin "alim" ile nitelenebilecegi, ancak

"arif" ile nitelenemeyecegi sdylenmistir.%

Bilginin tanimlanmasinda kullanilan diger bir kavram ise "ma'limat"dir.
Arapca "ilm" kokinden tdreyen, ism-i mefidl kalibindaki "ma'lim" kelimesinin
coguludur. Ma'lim, "bilinen, bilinmek sanmindan olan ve kendisine beseri bilginin
taalluku miimkiin olan sey" diye tamimlanmaktadir. Bilginin taniminda "ma'lim"
kavramimin kullanilmasimin sebebi, bu kavramin hem mevcut (var olan) hem de

ma'ddim (var olmayan)'u kapsamasina baglanmaktadir.1%

Ayni sekilde "fikh", "tefakkuh", "hibre", "suur" ve "itkan" gibi kelimeler de
sOzluklerde "bilmek™ manasina gelecek sekilde kullanilmakla birlikte, daha sonra

kazandiklar1 terim anlamlar itibariyle daha farkli baglamlarda kullanilmislardir.’

Bunlar disinda konunun basinda zikrettigimiz "sabit olmak, tam manaswyla
zihne yerlesmek, siipheden arinmuis kesin bilgi" gibi manalara gelen "yakin", "kesinlik
derecesine varmayan, yiizde ellinin tizerinde ihtimal tasiyan bilgi veya hiikiim"
demek olan “zan", "siiphe, kararsizlik” gibi kelime manasi disinda "siiphe etmek, iki
hiikiim arasinda karasiz kalmak, bir hususta birbirine zit iki ihtimalin esit derecede
bulunup hichir tarafa agirlik verilememe durumu'nu ifade eden "sek" ve "ylzde
ellinin altindaki, ihtimale bagh zayif bilgi” demek olan "vehim" gibi kelimler ise
bilginin kesinlik dereceleriyle ilgili kullanilan genel kavramlardir. "Bir seyi biitiin
yonleriyle bilmeyi" ifade eden "ihata", "bir seyi tam olarak kavramay” ifade eden

"vukaf", "bir konuda derinlesip uzmanlasmay:" ifade eden "risih™ gibi kavramlar ise

194 Epu'l-Kasim el-Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat Fi Garibi'l-Kur'an, |,
Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ty., s. 431; ez-Zebidi, Tacu'l-Ards, XXXIII, s. 126;
Siileyman Uludag, "Ma'rifet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVIII, 2003, s. 54.

195 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, Beyrut: Mektebetli Lubnan, 1985, s. 236; ez-Zebidf,

Taciu'l-Arls, XXXIII, s. 126.

Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, Istanbul: Isam Yayinlari, 2010, s. 204.

197 g|-fsfehani, el-Miifredat, I, s. 257, 11, s. 496, Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, XII, ss. 416-422, XIII, s.
73; Kutluer, "Ilim", Di4, XXII, s. 110.
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bilenin bildigi sey konusunda hangi derecede oldugunu ifade edecek sekilde

kullanilan kavramlardir.1°®

Bilginin tanimlanmasi1 konusunda Islam keldmcilar1 birbirinden farkli
gortsler ileri siirmislerdir. Bir kisim kelamcilar bilginin zorunlu oldugunu ve
tanimlanamayacagin1 sdylemektedirler. Diger bir gurup ise bilginin zorunlu degil
nazari oldugunu ileri siirmektedir. Ancak bu guruba gore bilgi her ne kadar nazari
olsa da tanimlanmas: giictiir. Belki bilgiyi bilmenin yolu, onu bélimleme (kismet) ve
ornekleme (misél) ile olur. Bilginin tanimlanip tanimlanamayacagi konusundaki
diger bir gurubun gorlisi ise, bilgi nazaridir ve tanimlanmasi zor degildir. Genel
olarak bu goriisii benimseyen Islam keldmcilar1 bilgi igin bir takim tarifler ortaya
koymuslardir. 1% Islam keldmcilarmin yaptiklari bu tanimlara bakildiginda,
miitekaddimin donemi keldmcilarinin bilgiyi tanimlarken daha c¢ok tanimda
kullanilan lafizlar tiizerinde durduklar1 goriilmektedir. Tanimda kullandiklar
lafizlarin, tanim i¢in uygun olup olmadig1 konusu yaninda, yapilan tanimin Allah'in
bilgisini igerip icermedigi de tanim yaparken dikkate aldiklari diger bir noktadir.
Miiteahhir(in donemi kelamcilar ise, oncekilerin kaygilar1 yaninda, felsefi unsurlarin
da etkisiyle, yapilan tanimin Aristo manti@inin tanim teorisi agisindan tutarli olup
olmadig1 noktasina da dikkat etmislerdir. Ayrica Islim kelamcilarmin yaptiklar:
tanimlarda Allah'm bilgisi ile insan bilgisi ayrimina vurgu yapanlar oldugu gibi bu
ayrimi gozetmeyenler de olmustur. Yapilan bu tanimlar genel olarak "bileni (suje)
temel alarak yapilan tanimlar", "bilineni (obje) temel alarak yapilan tanimlar" ve
"bilen ile bilinen (suje-obje) arasindaki iliskiyi temel alarak yapilan tanimlar"

seklinde Uiclii bir stniflamaya da tabi tutulmustur.?%

Isliam  keldminda bilgi teorisiyle ilk mesgul olanlar, Mu'tezile
kelamcilaridir. 2 Dolayistyla bilginin tanimi yapilirken, ise ilk olarak onlarin
tanimlarindan baslamak yerinde olacaktir. Mu'tezile alimlerinden Ebu'l-Kéasim el-

Belht el-Kabi (6. 319/931) bilgiyi "bir seye oldugu gibi inanmaktir" seklinde

198 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, ss. 288, 336, 340, 344; Taylan, "Bilgi", DI4, VI, s.
157.

199 o|-Tci, el-Mevdkif, s. 9-10; Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevikif (Tas. Mahmut Omer ed-
Dimyadi), 1, Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, 1998, ss. 69-76; Serhu’l-Mevdkif, (ter. Omer
Tiirker), ss. 58-62; Bundan sonra Omer Tiirker’in terciimesine parantez i¢inde “terc.” olarak
referansta bulunulacaktir 6rnegin (terc. ss. 58-62).

20 Mustafa Bozkurt, "Kelamcilarda Bilginin Taninmu Problemi", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, X11/1, 2008, ss. 253-255.

21 Emrullah Yiiksel, "Amidi Ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi", Kelamda Bilgi Problemi
Sempozyumu, Bursa: Arasta Yayinlari, 2003, s. 3.
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tamimlamigtir. EbO Ali el-Clbbai (6. 303/915) ise bilgiyi tarif ederken "bir seye
zorunluluktan dolayr veya delil nedeniyle oldugu gibi inanmaktir" demistir. Diger bir
Mu'tezile kelamcisi Ebli Hasim el-Cubbai (6. 321/933) de bilgiyi "bir seye nefs

dingiligiyle (stik(nuyla) beraber oldugu gibi inanmaktir" seklinde tanimlamustir.2%?

Mu'tezile kelamcilart tarafindan, bilgi hakkinda yapilan bu tanimlara gesitli
elestiriler getirilmistir. Mevdkifin yazari el-Ici, eserinde bilgi tammlarim aktarirken,
ilk olarak bir kisstm Mu'tezileye atfetmek suretiyle yukarida gegen {i¢ tanimin ana
govdesini teskil eden "bir seye oldugu gibi inanmaktir" seklindeki tanimi zikretmis
ve ardindan bu tanimin, bilginin digindaki seylerin, bilginin tanimina girmesine engel
olmadigin1 sdylemistir. Zira bu tanima gore, gergekle Ortiisen taklit tanima
girmektedir. Her ne kadar bunu engellemek i¢in tanima "zorunluluktan dolay: veya
delil nedeniyle” kaydi eklenmis olsa bile, bu defa da baskin inancin (el-i'tik&du'r-
racih) tanima girmesi engellenememistir.?®® Yani bir zorunluluk sebebiyle ya da
zanni bir delil sebebiyle tarife giren dogru zan tarifin disma ¢ikarilamanmugtir. 2%
Ancak buradaki inangla kastedilen yalnizca kesin inangsa, o takdirde el-Ici, kesin
inangla ortiisen dogru zannin tarifin disinda kalacagini soylemistir.?®® Mevdkif yazar

ayrica imkansizi bilmenin de bu tarifin disinda kalacagini sdylemistir.2%

Mu'tezile alimleri tarafindan yapilan bu tanimlara yoneltilen diger bir elestiri
ise, bilginin 6zel bir a¢idan bir inang olarak kabul edilmesi halinde, her alimin ayni
zamanda mu'tekid (inanan) kabul edilmesi gerekecegi hususudur. Allah Tela,
Alimdir ancak Mu'tekid degildir. Dolayisiyla bilgiye itikat denilemez.?®” Bu son
elestiride gbzden kagan nokta ise, Mu'tezile alimlerinin bilgi tanimini yaparken daha
cok nazari dikkate aldiklari nokta muhdes bilgidir. Mu'tezile &limlerine gore, zaten

bir mana sifat1 olarak bilgi, Allah'm sifat1 olarak kabul edilmediginden, Allah'in

202 EpQl Mansdr Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usdlu'd-Din, istanbul: Matba'atu'd-
Devlet, 1928, s. 5; Ebu'l-Mu'in Meymdn en-Nesefi el-Maturidi, Tebsirati'l-Edille FT UsQli‘d-Din
(thk. Muhammed el-Enver Hamid Tsd), I, Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras - el-Ceziretil
li'n-Nesr ve't-Tevzl', 2011, ss. 125-126; el-Kadi Ebu'l-Hasan Abdilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi't-
Tevhid ve'l-Adl (tah. Ibrahim Medkir), XII, Kahire: Daru'l-Misriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, 1963,
S. 13; Serhu'l-Us0li'l-Hamse (tah. Abdulkerim Osman), Kahire: Mektebetli Vehbe, 1996, ss. 45-46.

203 o|-Tci, el-Mevdkif Fi Ilmi'l-Kelam, s. 10; Clrcant, Serhu'l-Mevékif, 1, s. 76 (terc., s. 62).

204 Cuircant, Serhu'l-Mevakaif, 1, s. 76 (terc., s. 62).

205 el-Ict, el-Mevdikif, s. 10.

206 gl-Tci, el-Mevakif, s. 10.

207 gl-Bagdadi, Usali'd-Din, s. 6.
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bilgisi de tanimin disinda tutulmaktaydi. Clinkii Mu'tezile alimlerinin anlayigina

gore, Allah zat1 geregi Alimdir ve O'nun itikat ile vasiflanmasi ise muhaldir.?%

Mu'tezile alimleri disinda 6nemli bir ekol olan Es'ari alimleri de birbirinden
farkli bilgi tanimlar1 yapmislardir. Es'ari ekoliiniin kurucusu Ebu'l-Hasan el-Es'ari (
0. 324/935), bilgiyi soyle tammmlamustir: "Bilgi, bulundugu kimsenin bilen olmasini
gerektiren seydir” veya "bilgi, bulundugu kimseye bilen adinin verilmesini zorunlu

kilan seydir'?®

ayrica Bagdadi, Es'ari'den soyle bir tamim aktarmaktadir: "Bilgi, canli
kisinin kendisiyle alim oldugu bir sifattir".?'° Es'ari kelamcilarindan Eba Bekir bn
Farek (0. 406/1015), bilgiyi "bilgi, kendisine sahip olan kimseden saglam fiilin

sudrunun miimkiin oldugu seydir"™!

seklinde tanimlamakta, Bagdadi ise bu tanimi
biraz daha farkli olarak soyle aktarmaktadir: "Bilgi, canli ve kudret sahibi kimsenin
kendisiyle bir isi saglam ve dogru yapmasim saglayan bir sifattir".?*? Yine Es'ari
ekoliiniin 6nde gelen simalarindan EbG Bekir Muhammed b. Tayyip el-Bakillani (6.
403/1013),  bilgiyi soyle tammlamustir:  "Bilgi,  bilinenin  oldugu  gibi

bilinmesidir/tamnmasidir (marifet)" ?*3

seklinde tanimlamistir.  Es'ari ekoliiniin
muteahhir(n dénemi temsilcilerinden diger énemli bir ismi imam Fahreddin er-Razi
(6. 606/1209) ise bilginin tanimini1 yaparken "bir gerektirici (Ii mdcibin) nedeniyle

kesin ve ortiisen inanctir” demistir.?'4

Es'arilerin yapmis olduklar1 bu tanimlara da elestiriler getirilmistir. Mevakif
yazari, el-Es'ari'ye nispetle aktardigi tanimda, bilginin taniminda "bilen” kelimesinin
kullanilmasi sonucu bir kisir déngii oldugunu dile getirmektedir. Zira bilen kelimesi
bilgiden tiiretilmistir. Dolayisiyla bilgi, bilenden Once gelmektedir ve tireyen
tiredigi seyin anlammi fazlasiyla ifade etmektedir.?*® Ayrica el-Ici, Ebu'l-Hasan el-
Es'ari'nin bazen bilgiyi tanimlarken "bilinenin oldugu gibi idrakidir” dedigini de
aktarmaktadir. Bu tanim da yukarida oldugu gibi kisir dongii elestirisine muhatap

olmustur. Ayrica aktarilan bu son tanimda kisir dongii yaninda, tarifte "idrak™

208 \/ezir Harman, "Eb{ Mans(r Abdulkahir el-Bagdadi'nin Bilgi Teorisi", (Yayinlanmamus Yiksek
Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 31.

209 el-Ici, el-Mevdikif, s. 10.

210 gl-Bagdadt, UsClu'd-Din, s. 5.

211 el-ci, el-Mevdkif, s. 10; en-Nesefi, Tebsirati'l-Edille, 1, s. 132; Clrcani, Serhu'l-Mevdikif, 1, s. 80
(terc., s. 64).

212 gl-Bagdadi, Usli'd-Din, s. 5.

213 Eh{ Bekir Muhammed b. Tayyip b. Muhammed b. Ca'fer el-Bakillani, Kitabu't-Temhid (tas. Yusuf
Makuri el-Yesi')), Beyrut: Mektebetii's-Sarkiyye, 1957, s. 6;el-Icl, el-Mevdkif, s. 10; Ciircant,
Serhu'l-Mevdkaf, 1, 80 (terc., s. 64).

214 el-Ici, el-Mevdkaif, s. 10; Clrcant, Serhu'l-Mevikf; |, ss. 81-82 (terc., s. 65).

215 el-Ici, el-Mevdkaif, s. 10; Curcant, Serhu'l-Mevikaf, 1, ss. 79-80 (terc., s. 64).
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teriminin kullanilmasiyla birlikte diger bir elestiri noktasi daha dogmaktadir. Bu
nokta da tamimda mecazin kullanilmasidir. ?*® Ciircani, bu tamimda "idrak"
kelimesinin "bilgi" yerinde mecaz olarak kullanildigini séylemis ve tanimlarda
mecaz olmayacagini belirtmistir. "Idrak” kelimesi "bilgi" yerinde kullanilmak
suretiyle sanki soyle denmistir "bilgi, bilinenin oldugu gibi bilinmesidir." Boylece
bir seyin yine kendisiyle tarifinin yapilmasi ve tanimda fazlalik bulunmasi gibi bir

hataya diisiilmistiir.?!’

bn Farek'in yapmis oldugu tanim ise, tanimda gegen "miimkin olma" ifadesi
lizerinden elestirilmistir. Zira Mevdkifta Ibn Firek'ten aktarilan tanimdaki
miimkiinliikten kasit, sayet kendi basina bir miimkiin olma ise bunun kesinlikle
yanlis oldugu beyan edilmistir.?*® Sayet miimkiin olmaya bir etkisi varsa ki, bu defa
ise kudret girmektedir. Zaten Bagdadi'nin aktardigi tanimda kudret de gegmektedir.
Boylece bizim bilgimizin tanimin disinda kaldig1 s6ylenmistir. Zira bizim bilgimizin
saglamligin miimkiin olusuna katkis1 yoktur. ?*® Cunki fiillerimiz zaten bizim

tarafimizdan yaratiimaz.?%

Eb( Bekir el-Bakillani'nin tanimina gelince, bu da digerleri gibi elestirilere
maruz kalmistir. Ozellikle tanimda kullanmis oldugu "marifet" kavramindan dolayi
elestirilmistir. Bakillani'nin, Allah'in bilgisinin var oldugunu kabul etmesine ragmen,
tanimda kullanmis oldugu bu kelimeden dolayi, Allah'mn bilgisini tanimin disinda
biraktig1 soylenmistir. Zira Allah'in bilgisine icma ile marifet denilemeyecegi ifade
edilmistir. Ayrica diger bir elestiri ise, tanimda kisir dongili oldugudur. Bunun nedeni

ise "bilinen™ in bilgiden tiiremis olmasidir.??!

Fahreddin er-R&zi'nin yapmis oldugu tamima gelince, Mevdkif yazarinin
aktardigina gore aslinda er-Razi, bilginin zorunlu oldugunu ve bundan dolay1 da
tanimlanmasiin imkansiz oldugunu sdylemektedir. Ancak Ciircani, er-Razi'nin
bilginin zorunlu oldugunu kabul ettigi goriisiinden dondiigiinii ve yukarida gecen
tarifi yaptigini belirtmektedir. Tarifte dilsel agidan bir kusur bulunmamakla birlikte,
bu tarife gore tasavvur bilgi taniminin disinda kalmaktadir. Zira tasavvurlar inang

olarak nitelenemese de bilgidir. Ornek olarak "iiggenin anlammi bildim" veya

216 g|-1ci, el-Mevdlkaf. s. 10.

217 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 79-80 (terc., s. 64).

218 Circant, Serhu'l-Mevakaif, 1, s. 80 (terc., s. 64).

219 el-Ici, el-Mevdkif, s. 10.

220 Ciircant, Serhu'l-Mevakif, 1, s. 80 (terc., s. 64).

221 el-Ici, el-Mevdkaif, s. 10; Curcant, Serhu'l-Mevikaf, |, ss. 78-79 (terc., s. 64).
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"insanin hakikatini bildim" denildiginde tasavvuri bir bilgi vardir. Ancak bu bilgiler
inan¢ olarak addedilemezler. Dolayisiyla da, Razi yapmis oldugu bu tanimla

tasavvurlari bilginin taniminin disinda birakmugtir.???

Maturidi alimlerin bilgi tanimlar ise, daha ¢cok mezhebin kurucusu kabul
edilen Eb(d Mansur el-Maturidi (6. 333/944)nin bilgi tanimi etrafinda sekillenir.?%
Maturidi'nin bilgi tanimi soyledir: "Bilgi, kendisine sahip olan kimsede mezkdrun

tecellisini saglayan bir sifattir"**

Bilgi i¢in yapilan diger bir tanim ise filozoflara aittir. Filozoflar bilgiyi, "bir
seyin suretinin akilda olusmasidir" seklinde tanimlamislardir. Bu tanim da diger
tanimlarda oldugu gibi elestirilere maruz kalmigtir. Bu tanima gore dilin, orfiin ve
seriatin kullanimlarina gore bilgi dairesine giremeyecek olan zan, miirekkep cehalet,
taklit, kusku ve vehim gibi unsurlar bilgi tanimina sokulmaktadir. Bunlar sayet bilgi
olarak kabul edilseler, hakikatte insanlarin en bilgisizi, onlarin en bilgilisi olur. Yine
taklit, bazen mecazen bilgi kabul edilebilse de, hakiki manada bilgi olarak
addedilemez. Diger taraftan bu tanim 1stildhi olarak bir elestiriye maruz

kalmamustir.??®

Ciircani, bu tanimlar1 ve bunlara yapilan elestirileri agikladiktan sonra, bilgi
hakkinda yapilan en giizel tammmin, kime ait oldugunu sdylemeksizin Imam
Méturidi'nin yapmis oldugu tanimi aktarmaktadir. 22 Diger taraftan Ciircani,
Kitdbu't-Ta'rifat'ta bilgi tanimlarin1 aktarirken bu tanimi zikretmemektedir. Adi
gecen eserde verilen ilk tanim, "bilgi, gercekle ortiisen kesin inangtir” seklindedir.
Ardindan diger tamimlar1 siralamistir.??” Ancak biz Ciircani'nin, imam Maturidi'ye
atfedilen tanimi tercihe sayan buldugunu, Serhu'l-Mevakifta yaptig1 agiklamalardan

ve bilgiyi inang olarak niteleyenlere yonelttigi elestirilerden anlamaktayiz.

Curcani'ye gore, Maturidi'nin yapmis oldugu bu tanimda gecen "mezkdr"
kavrami, mevcldu, ma'ddmu, miimkiin ve imkansizi, tekili, bilesigi, tiimel ve tikelin
tamamini icermektedir. Ayrica tanimda gecen "tecelli” tam inkisaftir. Buna gore

anlam "bilgi zikredilebilir olan seyin, hi¢bir karisiklik olmaksizin tam bir sekilde

222 g|-Ici, el-Mevdkif, s. 9; Clrcant, Serhu'l-Mevdlkif, 1, ss. 81-82 (terc., s. 65).

223 Temel Yesilyurt, "Bilgi Kurami1", Kelam El Kitabi, Saban Ali Dlzgun (edt), Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012, s. 307.

224 en-Neseft, Tebsirat'l-Edille, 1, s. 137; Cuircani, Serhu'l-Mevakif, 1, s. 93 (terc., ss. 69-71).

225 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 83-84 (terc., s. 66).

226 Circant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 93 (terc., ss. 69-70).

227 Circani, Ta'rifat, ss. 160-161.
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acilmasin saglayan bir sifattir” seklinde olmustur. Boylece zan, miirekkep cehalet

ve isabetli mukallidin inanc1 tanimin disinda kalmaktadir.??®

Ayrica Imam Maturidi'nin yapmis oldugu ve Ciircani'nin tercih ettigi bu
tanimda dikkat c¢eken diger bir Oonemli nokta ise, tanimda o6zellikle zikredilen
"yetecelld" ve "mezk(r" terimleridir. Bu iki terim Oylesine siradan se¢ilmis
degillerdir. Maturidi'nin, "cel@" kokunden tireyen "yetecella" ya da baz1 kaynaklarda
gectigi sekliyle "yenceli™ terimini kullanmasi, muhtemelen kesin ve her tirll
stipheden uzak, hakikati aynen gerektiren bir bilgiyi amagladigini1 géstermektedir. Bu
ifadenin kullanilmasiyla birlikte, zan, murekkep cehalet ve mukallidin gergekle
ortiisen inanci tanimin digina ¢ikarilmistir. Tanimdaki diger dikkati ¢eken "mezk(r"
terimi ise, diger tanimlarda gegen "ma‘lim” ve "sey” terimlerine tercih edilmistir.
Zira Eg'ari'lerin tanimlarinda tercih ettikleri "ma’'lim™ terimi, tanimi kisir dongiiye
diislirmektedir. Mu'tezile alimlerinin tercih ettikleri "sey” terimi ise, kapsami
tartismali oldugu i¢in tanimda sikinti ortaya ¢ikarmaktadir. Sonug olarak Maturidf,
tanim yaparken bu elestirilere maruz kalmamak i¢in ve dogru, kesin ve hakikati
aynen yansitan ve gerektiren bir bilgi anlayisini ortaya koymak igin "mezkar"
terimini, "ma’'lim" ve "sey” terimlerine; "yetecelld" terimini de, "idrak™ ve "marifet"

gibi terimlere tercih ettigi goriinmektedir.??®

Her ne kadar imam Maturidi tamm yaparken, diger tamimlara yoneltilen
elestirilere maruz kalmaktan ka¢inmis olsa da, tamimda kullandigi "yetecell&"
terimiyle birlikte dengeyi il1ahi bilgi lehinde bozdugu yoniinde elestirilmistir. Zira
Méaturidi'nin bu terime basvururken "istidlale dayanmadan bilmek™ icin onu
kullandig1, boyle bir kullanimda ise, esya, bilene bizzat tecelli etmekte ve bu tecelli
bir sebebe/vasitaya dayanmaksizin meydana gelmektedir. Bu tiir bir bilgi ise istidlal,
nazar ve tefekkiir gibi bir takim zihni faaliyetler sonucunda bir sebep ya da vasita ile
elde edilen insan bilgisini degil de, Allah'in bilgisini, yani "Mutlak Bilgi"yi ifade
etmektedir. Insanin bilgiye ulasmasinda istidlal gibi zihni faaliyetler yer aldigindan
dolayi, Maturidi bu noktada tecelli yerine tefekkir ve nazar gibi terimleri
kullanmaktadir. Bu sekilde elde edilen bilgi ise "ilim"den ziyade "fikih" ya da
"ma'rifet” gibi terimlerle ifade edilmektedir. Aslinda Maturidi bu tanimlamada, suje

ile obje arasindaki iliskiyi dikkate almaktadir. Sayet obje, suje'ye arada bir

228 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 93 (terc., s. 70).
229 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, ss. 44-53.
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vasita/sebep olmaksizin direk agilirsa, ki Maturidi buna tecelli demektedir. O halde
burada Maturidi, "ilim" terimini kullanmakta ve Mutlak Bilgi'yi yani Allah'in
bilgisini kastetmektedir. Eger suje ile obje arasindaki bu iliski bir vasita/sebep ile
kuruluyorsa Maturidi, bu noktada "fikih", "irfan" ve "itkdn" terimlerini kullanmak
suretiyle beseri bilgiyi kastetmektedir. Iste bu sekildeki kullanimlar, "yetecelld"
soziiyle kastedilenin beseri bilgiden cok ilahi bilgi oldugu diisiincesini akla
getirmektedir. Ayrica Maturidi'nin bu terimi tercih ederken, bilginin varhigindan

siiphe duyan Sofistlere bir tepki ortaya koymus olabilecegi de diisiiniilmektedir.?3°

Burada, tanimda "yetecelld" ifadesini kullanmasindan dolayr Maturidi'ye
yoneltilen, dengeyi ilahi bilgi lehine bozdugu elestirisi bir yere kadar hakli
goriilebilir. Ancak bu ifadenin, tamamziyla hadis bilgiyi saf dist biraktigi sdylenemez.
Zira hadis bilgi denildiginde, sadece nazar, tefekkir ve istidlal sonucunda elde edilen
bilgiler kastedilmez. Bunun disinda, daha sonra ilgili boélimde genis bir sekilde
aciklanacagi iizere, hadis bilginin temelini olusturan bedihi/zorunlu bilgiler de
kastedilir. Bu tiir bilgilerin ise, tanimda kullanilan "yetecella" ifadesinin kapsamina
girmesi, yapilan tanimda dengenin ilahi bilgi lehine bozuldugunu degil, her iki

tarafin da gozetildigini gostermektedir.

Sonug olarak Ciircani, bilginin tanimi noktasinda, her ne kadar Kitébu't-
Ta'rifat'ta farkli bir tanim zikretmis olsa da, Serhu'l-Mevdkif'ta yukarida
degindigimiz gibi, tanim hakkinda yaptig1 degerlendirmeler ve tahliller sebebiyle
Maturidi'nin yaptigr tanimi benimsedigini agik¢a beyan etmis ve diger tanimlara
yoneltilen elestirilerin bu tanima yoneltilemeyecegini sOylemistir. Siiphesiz onun
bdyle bir tanimi benimsemesinin altinda, Maturidi'nin yapmis oldugu tanimin,
Aristo'nun tanim teorisi agisindan higbir kusuru barindirmamasi, tanimda gecen
kavramlarin gayet dikkatli ve 6zenli secilmesi, kadim ve hadis bilgiyi icermesi gibi,
hem felsefi agidan, hem mantiki agidan, hem de kelami agidan saglam bir kurguya

sahip olmasi1 yatmaktadir.

2.3.  Bilginin Kaynaklar
Bilgi teorisinin temel sorunlarindan biri de bilginin kaynag1 problemidir. Her

bilgi teorisi, bilginin kaynagmin ne oldugu; bilgiye hangi vasitalarla ulasilabilecegi

gibi temel epistemik sorunlara cevap aramaya galisir.

230 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, ss. 52-53.
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Her ne kadar tanimlanmasi ve imkani konusunda birbirinden farkli bir¢ok
goriis ileri siiriilmiis olsa da, bilgi denilen sey, ontolojik olarak bagimsiz kabul
edilebilecek iki varlik arasindaki iligskinin bir tiriiniidiir. Bu iliskinin bir ucunda bilen
(suje) diger ucunda ise bilinen (obje) bulunmaktadir. Ozellikle hadis bilgi s6z konusu
oldugunda, bu iligkinin bir tarafinda, bilme fiiline mahal teskil eden ve bizim bilen
(suje) diye isimlendirdigimiz, algilayan, diisiinen, ¢ikarimda bulunan ve suur sahibi
bir varlik olan insan durmaktadir. 2! Siiphesiz daha o6nce tammmi (izerinde
durdugumuz bu 6zel iliskinin temin vasitalari, bu vasitalarin bilgiye ulastirmadaki
etki ve gucleri, bu vasitalarin birbirleriyle olan iliskileri de ayni sekilde biiyilik bir

Oneme sahiptir.

Bilginin imkan1 konusunda sorulan soruya olumlu cevap verenlerin ve bilgiyi
mumkin gorenlerin dogmatikler oldugunu daha once dile getirmistik. Dogmatik bilgi
kuramcilari, bilginin kesinlikle miimkiin oldugu noktasinda ortak bir ilkeyi
savunuyor olmalarina ragmen, bu bilginin kaynagi konusunda farkli goriislere
sahiptirler. Bu goriisleri, bilginin kaynagini1 sadece deney, sadece akil, hem akil hem
deney ve sadece sezgi olarak gorenler seklinde kisaca dort gurup igerisinde

incelemek ve miitalaa etmek miumkindiir.232

Bilginin kaynaginin sadece deney oldugunu diisiinenlere felsefe tarihinde
deneyciler, savunduklart bu goriise ise deneycilik (empirizm) denilmektedir. Felsefe
tarihine bakildiginda, Sofistler tarafindan ger¢ek bilginin miimkiin olmadig: iddia
edilene kadar hi¢ kimse bilginin varligindan ve imkanindan siiphe duymuyordu.
Bununla birlikte ilk filozoflar tarafindan, bilginin kaynagi noktasinda aklin m1 yoksa
deneyin mi tercih edildigini sdylemek de pek giictiir. Felsefe tarihindeki ilk
deneycilerin ayni zamanda ilk maddeciler oldugu sdylenmektedir. Maddeci
felsefenin kurucusu kabul edilen Demokritos (m.6. 460-370) ve onun hocasi oldugu
sOylenen Leukippos bilginin sadece deneyden geldigini sdylemekteydi. Bu manada
cagdas empirizmin kurucusu ise Johne Locke (1632-1704)'dur. Bdtiin bilgilerimizin
dis diinyadan gelen duyumlara dayandigini sdyleyen Locke gore, insanin dogustan
getirdigi ne bir fikir ne bir bilgi ne de bir kavram vardir. Ona gore insan zihni bos bir

levha (Tabula Rasa) dir.2®

231 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1997, s. 51.
282 A, Kadir Clgen, Felsefeye Girig, Ankara: Sentez Yaymecilik, 2012, s. 105.
233 Keskin, Bilgi Teorisi, ss. 54-56.
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Insan zihninin dogustan bos bir levha (Tabula Rasa) oldugu konusunda
hemfikir olan deneyciler, insanin dogustan bilgi yiiklii bir varlik olarak diinyaya
geldigini degil de, bos, fakat belli bir sirecte deneyimler ve izlenimlerle
doldurulmaya ve yazilmaya imkan veren anlama yetisiyle donatilmis olarak diinyaya
geldigini sdoylemektedirler. Deneycilere gore insan, deneyimler sonucu elde ettigi
izlenimler ve bu izlenimlerin kendisinde meydana getirdigi ideler sayesinde yavas
yavas dolmaya baslar. Insanin kendisinde izlenim meydana getiren bu deneyimlerin
kaynagi ise duyularidir. Duyulardan elde edilen basit izlenimler, bellek ve
imgelemenin islevleri sonrasinda birleserek bilesik izlenimleri olustururlar. Olusan
bu bilesik izlenimler de zihnin anlama yetisi sayesinde soyutlanarak ide ve tasarima
dontismek suretiyle bilgiyi olustururlar. Deneycilere gore matematiksel bilgiler de
aslinda deneysel bilgilerdir. Deneylerin tekil verilerinden yola ¢ikmak suretiyle,
timevarimsal genellemeler neticesinde matematiksel bilgilerin elde edildigini

soylemektedirler.3*

Netice olarak deneycilerin ortaya koymus oldugu bu anlayis, a priori (6nsel)
bilgiyi reddeden ve tiim bilgilerin sonradan kazanildigini sdylemek suretiyle, bilginin
a posteriori (sonradan elde edilen) 6zelligine vurgu yapar. Bu akim analitik bilgiye
degil de, sentetik bilgiye vurgu yapar. Ayrica biitiin bilgilerin kaynaginin deney
oldugunu sodylemek suretiyle aslinda aklin 6zdeslik, celismezlik ve iiglincii halin

imkansizhig1 gibi ilkelerini de deneysel bilgiye indirgemektedirler.?*®

Bilginin kaynagmin sadece akil oldugunu soyleyenler ise akilcilar
(rasyonalistler) olarak nitelenmektedir. Akilciligin kurucusu Sokrat (m.0. 470-399)
kabul edilmektedir. Sokrat, insanin dogustan bilgi sahibi oldugunu, Ogreticinin
Ogrenciye yeni bir sey vermedigini, o6greticinin gérevinin 6grencinin zihninde hali
hazirda mevcut olan bilgileri uyandirmak, ac¢i§a c¢ikarmak, asilamak ve

genisletmekten ibaret oldugunu séylemektedir.?%

Saglam, degismez ve kesin bir bilgi hedefleyen akilcilar, duyularin bazen
kaygan ve yaniltici fikirler ortaya koymasindan dolay1 duyu ve deney bilgisine kusku
ile yaklagmaktadirlar. Bu akima gore, duyularin bize nesnelerle ilgili olarak verdigi

sadece degisen seylerin bilgisidir. Cunkl tim nesneler hareket icindedirler, hareket

234 Clcen, Felsefeye Giris, $.105.

25 Cugen, Felsefeye Girig, $5.105-106.

2% A Kadir Giigen, Bilgi Felsefesi, istanbul: Sentez Yayincilik, 2014, ss. 129-130: Emrullah Y uksel,
Amidi'de Bilgi Teorisi, istanbul: isaret Yaymlari, 1991, s. 63.
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ve olus ise bize kalici ve degismez bir bilgi veremez. Degismez bilgi ise yine
degismeyen, hareketsiz ve siirekli sabit olan varligin bilgisidir. Ancak boyle bir
varlik duyu ve deneyin kapsami disindadir. Diger taraftan duyu ve deneyin herkes
tarafindan kabul edilebilir bir bilgi verecegine kusku ile yaklasan akilcilar,
duyularimizin ve deneyimlerimizin zaman ve mekana gore degisebilecegini; herkesin
duyu ve deneyiminin kendine has oldugunu sdyleyerek deneysel bilgiyi
elestirmektedirler. Bu akima gore bilgi, genel-geger, degismez, her yerde ve her
durumda ayn1 olmalidir. Oyleyse bdyle bir bilginin kaynagi, ancak akildir. Aklin

bilgileri ise dogustan getirdigimiz ve a priori dedigimiz degismez dogrulardir.

Bu akim deneycilerin aksine insan zihninde dogustan var olan bilgiler
oldugunu ve insanin zamanla bunlar1 animsadigini dile getirmektedir. Aklin dogustan
a priori olarak getirmis oldugu bu ilkeler herkeste ortak olarak bulunur. Bu akima
gore, analitik Gnermeler, matematik bilgiler, aklin ilkeleri, evrene ait bir kisim
bilgiler ve Yaratici'ya ait bazi bilgiler insan zihninde dogustan mevcuttur. Akilcilar
timden gelimi kullanarak diger bilgileri de tiimel 6nermelerden ¢ikarmak suretiyle

bilgileri genisletme yoluna giderler.2%’

Bilginin kaynaginin 'ne oldugu?' noktasindaki diger bir akim ise, bilginin
kaynagmin hem akil hem de deney oldugunu sdyleyenlerdir. Bu goris, bilginin
kaynaginin sadece akil ya da sadece deney oldugunu sdyleyenlere karsi, her iki
kaynagi da temel alan goriistiir. Bilginin olugmasinda sadece akil ya da sadece deney
yeterli degildir. Bu goriisiin en iyi temsilcisi ise Immanuel Kant (1724-1804)'tir.
Kant, bilgilerimizi iki yonlu ele alarak, birinci guruba deney yoluyla dis alemden
meydana gelen a posteriori bilgileri, ikinci guruba ise dogustan zihinde bulunan a
priori bilgileri yerlestirir. Bunlardan birincisi bilginin maddesini, digeri ise bilginin

seklini olusturur.?®

Bu akima gore, bilgi deneyle baslar, ancak bilginin olusmasinda sadece
deneyle elde edilen a posteriori alg1 yeterli degildir. Bu algilar, aklin a priori kavram
ve kategorileriyle islenmek suretiyle bilgiye doniisiirler. Bilginin olusmasinda hem
dis diinyadan gelen hem de zihinde var olan seylere yer veren bu anlayis, bilginin

kaynagi noktasinda uzlagmaci bir yaklasim sergilemektedir. Kant'in "GOrislz

27 Cugen, Bilgi Felsefesi, ss. 67-68; Clicen, Felsefeye Giris, s5.106-107.
238 Y(iksel, Amidi'de Bilgi Teorisi, s. 65.
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kavramlar bog, kavramsiz goriiler kordiir” seklindeki s6zii ise bu anlayisi en iyi bir

sekilde agiklayan bir 6rnektir.?*®

Agikladigimiz bu ti¢ akim disinda, bilginin kaynagini akil ve deneyin diginda
baska bir kaynakla da agiklayanlar olmustur. Aklin kesin, dogru ve giivenilir bir bilgi
vermedigini savunan bu goriise gore, gercek, saglam, dogru ve tam bilgiyi, ancak
aracisiz ve dogrudan bilgiyi saglayan sezgi verebilir. Oyleyse dogru bilginin kaynagi
akil da deney de olamaz. Dogru bilginin kaynagi, bu ikisinden daha dstin olan
sezgidir. Sezgiciligin (intuitionisme) kurucusu olan Henri Bergson (1856-1941)'a
gore kesin ve mutlak bilgiyi elde etmek mimkindir. Mutlak bilgi, konuyu oldugu
gibi icinden yakalayabilen bir bilgidir ve bu bilgi de, ancak sezgi ile elde edilebilir.
Sezgiciler, zaman ve mekan i¢inde deneye dayali olarak dolayli yoldan bilgi edinen
insan aklini sinirh goriirler. Boyle bir kaynak ise hakikatin bilgisini tam anlamiyla
vermesi bakimindan yetersizdir. Ayrica akil ve deney bilgisi kendisini dil ve
kavramlarla ifade etmesi bakimindan sinirli ve dolaylidir. Sezgi ise terim ve kavrama

ihtiyag duymaksizin, bir biitiinii vasitasiz kavrama ve kesfetmektir.24°

Felsefede bilginin kaynagi konusunda olusan bu dort akimi ana hatlariyla ve
ileri siirdiikleri temel goriislere temas ederek derli toplu bir sekilde vermeye calistik.
Bunlar1 verme amacimiz, genel olarak Miisliman kelamcilarin 6zel de ise
Ciircani'nin bilginin kaynagi noktasinda nasil bir tutum sergiledigini gormek ve

bunlar karsisinda/arasinda nasil konumlanacagini belirlemektir.

Islam kelamcilari, kendi dini akideleri dogrultusunda, inanmis olduklar:
kadim varlik inancin1 temellendirmek i¢in, ise evvela varligin hakikatinin sabit ve
mevcut oldugunu kabul ederek baslarlar. Ve gelistirdikleri bilgi teorisini bu 6n

kabulden hareketle kendi inanglarini savunmak amaciyla temellendirirler.

Miisliiman kelamcilara gore varligin gercekligi (realizm) esastir. Bunu en net
bir sekilde Taftazani (6. 797/1395)'nin Serhu'l-Ak&id'indeki "Hak ehli olanlara gore
esyamin hakikatleri sabittir.” 2#! sozilyle ifade etmek yerinde olacaktir.  Cunkii
kendisinden hareketle bilgi edinilebilecek bir seyin varligi ve hakikati kabul

edilmezse, hi¢bir sekilde bilgiden bahsedilemez ve neticeye ulasmak imkansiz olur.

239 Cuicen, Bilgi Felsefeyesi, s. 68.

240 y(iksel, Amidi'de Bilgi Teorisi, ss. 66-67; Clicen, Bilgi Felsefeyesi, ss. 68-69.

241 Sa'duddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhu'l-Akdid (tah. Ahmet Hicizi es-Sekka), Kahire:
Mektebeti'l-Killiyyati'l-Ezheriyye, 1988, s. 13.
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Miisliiman kelamcilara gore, dis alemin varligindan siiphe duymamak, gercek ve

kesin bilginin ve bu bilgiyi elde etme yollarinin teminatidir.?*2

Islam kelamcilari, genel olarak duyular, haber ve akil olmak Uzere (¢ tane
bilgi edinme yolundan bahsetmektedirler.?*® Taftazani, bilgi kaynaklarin1 bu iiciiyle
smirlamanin sebebini soyle agiklamaktadir: Bilgi vasitasi ya harici olur ya da dahili
bir vasita olur. Harici olan haber-i sadik (giivenilir kiginin verdigi haber) tir. Dahili
olanlar ise, idrak etme yetenegine sahip olmayan alet ve organlar (duyular) ile idrak
yetenegine sahip olan akildir. Kelam alimleri, ister akil sahibi olsun, ister akil sahibi
olmasin, disa doniik duyu organlarinin ¢alistiritlmasiyla canlilarda birtakim idrakler
meydana geldigini gordiiklerinden dolayi, duyular1 basli basma bir bilgi vasitasi
olarak kabul etmislerdir. Dini bilgilerin ekserisinin dogru haberler vasitasiyla elde
edildigini goren kelamcilar, haber-i sadiki da yine bilgi elde etme yollarindan biri
olarak kabul etmislerdir. Aclik, susuzluk gibi vicdaniyata dair bilgilerin, biitiiniin
parcasindan biiyiikk oldugu gibi bedihi (kendiliginden apacik) bilgilerin de
bilinmesinde, her ne kadar bazen duyu organlar1 yardimiyla olsalar bile, idrakin
gercek sebebinin disiince oldugunu sodyleyen kelam alimleri, akli da bilgi

vasitalarindan biri olarak kabul etmislerdir.?**

Simdi bunlardan her birini ayr1 basliklar altinda ele alip, genelde Islam
kelamcilarinin daha 0Ozelde ise Circani'nin, bu bilgi kaynaklarina yoneltilen
elestirilere nasil cevap verdiklerini ve bunlar1 bilgi teorisi igerisinde nasil

konumlandirdiklarini ortaya koymaya calisacagiz.

2.3.1. Duyular

Islami literatiirde duyular igin "havéss", "havass-1 hamse" ya da "havéss-i

selime" gibi terimlerin kullanildigini gérmekteyiz.?*°

242 Keskin, Bilgi Teorisi, s. 62.

243 Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi es-Semerkandf, Kitabu't-Tevhid
(tah. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi), Beyrut: Dar Sader, 2010, s. 69; Ebl Bekir
Muhammed b. Hasan Ibn Firek, Makadlatu's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari (tah. Ahmed
Abdurrahmén es-Sayih), Kahire: Mektebetil's-Sekafeti'd-Diniyye, 2005, s. 14; el-Bagdadi,
UsQlu'd-Din, ss. 8-16; Ebu'l-Yisr Muhammed el-Pezdevi, Usdli'd-Din (Tah. Hans Peter Lins) ,
Kahire: el-Mektebeti'l-Ezheriyye Li't-Tiras, 2003, s. 18; en-Nesefi, Tebsirati'l-Edille, 1, s. 141;
Ahmed b. Mahmdd b. Ebi Bekr N0reddin es-Sablni, el-Bidaye FT Uslli'd-Din (tah. Bekir
Topaloglu), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayimlari, 1995, s. 17; et-Taftazani, Serhu'l-Akaid,
s. 15.

244 et-Taftazant, Serhu'l-Akaid, ss. 15-16.

25 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 80; el-Bakillani, Kitdbu't-Temhid, s. 9; el-Bagdadi, Usli'd-Din, s.
9; en-Nesefi, Tebsirat('l-Edille, I, s. 141; et-Taftazani, Seriu'l-Akaid, ss. 15-16.
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Islam kelamcilar1 icerisinde bilgi teorisini derli toplu bir kuram olarak ele
alan ilk miitekellimin, Imam Maturidi (6. 333/944) oldugunu daha once de dile
getirmistik. 246 Tmam Maturidi, Kitabu't-Tevhid isimli eserinin mukaddimesinde,
esyanin hakikatine dair bilgi elde etme yollarnin ti¢ oldugunu soyleyerek ilk sirada
duyular1 (1yan) zikretmektedir.?*’ Maturidi duyular1 anlatirken iki terim iizerinde
durmaktadir. Biri "1yan", digeri ise "havass"tir. Gozle ilgili kullanilan ve genel
manada "bizzat gozle gérme"yi ifade eden "1yan" terimini Maturidi, taglib yoluyla
diger duyular1 da kapsayacak sekilde kullanmaktadir. Ayrica bu terim, sadece bes
duyuyu ifade eden "havéss" teriminden daha kapsamli olarak, i¢ duyu ve i¢ gézlem
yaninda, hayvanlarin duyu ve iggilidiilerini de kusatan bir anlam icermektedir.
"Havass" terimi ise isitme, gérme, dokunma, tatma ve koklamay1 yani sadece bes
duyuyu ifade etmektedir. Maturidi bazen "havéss" yerine yine bes duyuyu ya da

duyu bilgisini ifade edecek sekilde "his" kelimesini de kullanmaktadir. 248

Islam kelamcilari, isitme duyusu (hassatii's-sem’), gérme duyusu (hassatir'l-
basar), koklama duyusu (héassatu's-semm), tatma duyusu (hassatu'z-z(k) ve dokunma
duyusu (hassatu'l-lems)'nu?*® ifade etmek icin bazen, algilama, sezme ve duyma gibi
anlamlara gelen, "hiss" kokinden tureyen "hasse" kelimesinin ¢ogulu olan "havass"
terimini miifret (tamlamasiz) olarak kullanmakta, bazen ise buna "hamse" ya da
"selime" seklinde sifat getirerek kullanmaktadirlar. °° "Havass" ister tamlamasiz
kullanilsin isterse "hamse" ile sifatlanarak kullanilsin her ikisinde de yukarida
saydigimiz bes duyuyu ifade etmektedir. "Havass" terimine "selime" seklinde sifat
getirildiginde de, aymi sekilde bes duyuyu ifade etmekle birlikte, bunlarin saglikli
olmasimi ve kendi alanlari ile ilgili verdikleri seyleri kusursuz bir sekilde idrak
ederek, saglam ve giivenilir bilgilerin olugsmasini sagladiklaria dikkat ¢ekilmektedir.
Buradaki bes duyudan kasit, bizzat bu organlarin saglikli olmas1 ve kendi alanlarina
has olan seyleri kusursuz bir sekilde idrak ederek, insanda olumlu ya da olumsuz
hiikiimler verdirecek 6zelliklere sahip olmalaridir. Iste, Islim kelamcilarmin

duyularla elde edilen bilgilerin kesinligine hiikkmetmeleri, bu sekilde sihhatli olan

246 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, s. 29.

247 e|-Maturidf, Kitabu't-Tevhid, s. 69.

248 Ozcan, Maturidi*de Bilgi Problemi, ss. 75-77.

249 en-Neseff, Tebsirat('l-Edille, I, s. 141.

20 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 80; el-Bagdadi, Ustlu'd-Din, s. 9; en-Neseff, Tebsirat'l-Edille, I,
s. 141; et-Taftazani, Serhu'l-Akaid, ss. 15-16.
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duyularla ilgilidir. Normalde bu sartlar1 tasiyan duyular sek ve slipheden uzak kesin

bilgi verirler. %!

Bu bes duyunun herbirinin kendine has idrak alanlar1 vardir. Isitme duyusu
(sem'/kuvve-i sami‘a), kulak deliginin igine yerlestirilmis bir kuvvedir. Bu duyu, ses
keyfiyetiyle keyfiyetlenen, havadaki ses titresimlerinin kulaga ulagmasiyla sesleri
idrak eder. GOrme duyusu (basar/kuvve-i basira), goz cukurunda bir araya gelip,
sonra ayrilip goze ulasan sinirlere konulmus bir kuvvedir. Bununla cisim, renk, sekil
ve hareket gibi seyler idrak edilir. Koklama duyusu (semm/kuvve-i sdmme), beynin
On tarafinda bulunan iki ¢ikintiya tevdiye edilen bir kuvvedir. Kendisiyle kokularin
idrak edildigi duyudur. Tatma duyusu (zevk/kuvve-i zaika), dil denilen et parcasinda
yayilmis halde bulunan sinirlerde mevcut olan bir kuvvedir. Bununla tatlar idrak
edilir. Dokunma duyusu (lems/kuvve-i lamise), bedenin her yerine dagilmis olan
sinirlerde bulunan bir kuvvedir. Bununla yashk, kuruluk, sertlik, sicaklik ve

sogukluk gibi seyler idrak edilir.?>

Taftazni, bu bes duyudan herbirinin, sadece kendi alamiyla ilgili bilgi
verdigini sdylemektedir. Ornegin isitme duyusu sesleri, tatma duyusu yenilir-igilir
seyleri ve koklama duyusu da kokulu seyleri idrak eder. Bir duyuyla idrak olunan sey
baska bir duyuyla idrak olunmaz. Ancak buna ragmen Taftazani, bir duyuyla idrak
edilen bir seyin baska bir duyuyla idrak edilmesinin olanaksiz olmadigini diisiiniir.
Ciinkii idrak, duyularin tesiri olmaksizin sirf Allah'in yaratmasina baglidir. O halde
g06ziin sese yonelmesinin ardindan, isitme idrakinin g6z vasitasiyla meydana gelmesi
mumkanddr. Ancak adetullah ve stnnetullah, her duyunun, sadece kendi alaniyla
ilgili idrak olusturmasi seklinde cereyan edip devam etmektedir. Bunlarin esasi
imkéna dayandigindan dolayi, simdiye kadar gercekte boyle bir olayin vukua geldigi

goriilmemis olsa da, meydana gelmesi imkansiz degildir.?*3

Kelamcilar duyular yoluyla elde edilen bilgilerden asla siiphe duymazlar ve
bunlara yoneltilen elestirilere benzer sekilde cevap verirler. Maturidi, duyularin agik
ve kesin bir bilgi kaynagi oldugunu, bu tiir bilginin zidd1 olan cehli benimseyen

kigilerin ise, gercegi inkar etmelerinden dolayr herkes tarafindan inat¢1 olarak

51 Cihat Tung, Sistematik Kelam, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1994, s. 21.

22 gl-Bagdadi, Uslli'd-Din, s. 9-10; et-Taftazan?, Serhu'l-Akdid, ss. 16-17; Sa'duddin Mesud b.
Omer et-Taftazani, Keldm flmi ve Islam Akdidi - Serhu'l-Akaid (haz. Silleyman Uludag), Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013, s. 93.

253 et-Taftazant, Serhu'l-Akaid, s. 17.
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nitelenecegini sdylemektedir. Bu durum ise hayvanlarin tabiatinin dahi kabul
etmeyecegi bir husustur. Bu tiir bir tutum sergileyen kimselerle tartisilmamasi
konusunda ittifak edildigini sdyleyen Maturidi, bdyle inat¢i kimselere yapilmasi
gerekenin, organ kesmek gibi onu siddetli bir eleme maruz birakarak, aslinda neyi
inkar ettigini bizatihi ona gostermek ve boylece onun maskesini diigiirmek oldugunu
soylemektedir.®*  Aym sekilde Maturidi kelam ekoliine bagli bir kelamci olan
Neseft (6. 508/1114) de duyularin kesin bilgi verdiginden siiphe duyanlarin
elestirilerine cevap verir. Bu kimselerin duyulara yonelttigi, safra tabiatli kimsenin
bali act olarak algilamasi, sast olanin herkes tarafindan tek olarak goriilen bir seyi,
iki sey olarak gormesi gibi elestirilerin aslinda kendi sdylediklerini bosa ¢ikaran bir
delil oldugunu ortaya koyar. Nesefi, saglikli olan ariza ve kusurlarlardan salim olan
duyularin asla ¢elisik bir hiikiim vermeyecegini, duyularin yanlis algilamasinin ise,
ancak kendilerinde bir rahatsizlik ve kusur olmasi durumunda olacagini ifade eder.
Zaten duyularda rahatsizlik ve kusur bulunma durumunda, onlarla elde edilen

bilginin kesinlik ifade etmemesinde ise bir ihtilaf olmadigim soyler.?>®

Ciircani de tipki diger Islim kelamcilar1 gibi duyularin bir bilgi kaynag
oldugunu ve insanin, mahstsata (algilanabilirlere/duyusallar) dair bilgileri bes
duyudan biri vasitasiyla elde ettigini sOylemektedir. O, insani idrak kuvvetleri diye
isimlendirdigi duyulari, goérme (kuvve-i basira), isitme (kuvve-i sami‘a), koklama
(kuvve-i samme), tatma (kuvve-i zéika) ve dokunma (kuvve-i lamise) seklinde

siralamaktadir.2%8

Ciircani bu duyularin herbirini su sekilde ag¢iklamaktadir: GOrme duyusu, goz
cukurunda birlesen, ardindan ayrilarak goze ulasan g6z ¢ukuruna yerlestirilmis iki
sinirde bulunan bir kuvvedir. Géz bu kuvvetle, 151k, renk ve sekilleri algilar. Isitme
duyusu, kulak deligi i¢inde yayilmis olan sinirlerde bulunan bir kuvve olup, bu
kuvvet, sesin keyfiyetiyle bicimlenen havanin (ses titresimlerinin) kulak deligine
ulagmasiyla sesleri algilar. Koklama duyusu, beynin 6n tarafinda bulunan ve meme
ucuna benzeyen iki ¢ikinti da mevcut olan bir kuvvedir. Bu ¢ikintilarda bulunan
kuvvet, kokulu cismin niteligi ile nitelenen havanin genze ulagsmasiyla kokulari

algilar. Tatma duyusu, dilin bogaz tarafi lizerine yayilmisg olan sinirde bulunan bir

254 gl|-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 70.

25 en-Neseff, Tebsirat('l-Edille, 1, s. 139-140.

26 Seyyid Serif Ciircani, Tercime-i Risdle-i Velediyye (ter. Nureddin Muhammed b. Seyyid Serif
Ciircan?), Istanbul: izzet Efendi Matbaasi, 1288, s.1.
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kuvvedir. Agizdaki 1slakligin tadilan seyle karigsmasi ve bunlarin sinirlere ulagmasi
sonucu tatlar algilanir. Dokunma duyusu, biitiin bedene yayilmis olan bir kuvvedir.
Sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk ve benzeri seyler bazen kendilerine yaklagmakla,

bazen de kendilerine temas edilmek suretiyle bu kuvvetle algilanir.?’

Ciircani, duyularla elde edilen bilgilerin kesinliginden siiphe etmez ve bunlari
kabul edenleri ise sarsilmaz hakikat tlizere goriir. Zira o, bdyle bir siiphenin en
nihayetinde gelip varacag yerin, akli bilgilerden siiphe etmek oldugunu soyler.?%®
Zaten o, duyunun verdigi bilginin kesin olup olmamasiyla ilgili hiikiim verenin akil
oldugunu, bizim ona duyu bilgisi dememizdeki sebebin ise, bu bilgilerin duyularin
idraklerine dayanmasindan ileri geldigini ifade etmektedir.>® Duyularla elde edilen
bilgilerden siiphe duyanlarin, duyulara yonelttigi elestirileri derinlemesine tahlil eden
Ciircani, yeri geldiginde haksiz elestirileri de objektif bir sekilde degerlendirerek
hakki teslim etmektedir. Duyusallar1 elestirenler basligi altinda, Fahreddin er-
Razi'nin, Eflatun, Aristo, Galenos ve Batlamyus gibi filozoflara yoneltmis oldugu
elestirinin®®® gercegi yansitmak bakimindan son derece uzak bir ihtimal oldugunu ve
aslinda bu filozoflarin birgok konudaki bilgilerinin de duyusallara dayandigini
soylemektedir.®*  Ciircani, duyunun hikminin ya timel ya da tikel bir
onermede dikkate alinabilecegini sdyleyip, onlari elestirenlerin siiphelerini dort farkli
yonden incelemektedir. Ilk olarak ise, "duyularin hiikmii ya tiimel ya da tikel
onermelerde dikkate alinir” soziiniin yanlislhigini ortaya koyarak baglar. Duyunun
timel bir onerme hakkinda verdigi hiikiim kesinlikle yanlistir. Zira duyu, bu atesi
veya su atesi idrak edebilir. Gelmis gecmis biitiin ates fertlerini idrak etmesi
miimkiin olmadigindan, "Ates sicaktir" s6zii gibi tiimel bir onermeye duyu tarafindan
hiikmedilmesi tasavvur dahi edilemez. Duyunun tikeller hakkinda verdigi hiikiimler
ise cogunlukla yanilticidir. Bundan dolayr duyunun herhangi bir tikel hakkinda
vermis oldugu hiikme giivenilmez.?®? CiircAni bu aciklamalarin ardindan, duyular
yoluyla elde edilen hiikiimlere elestiri yonelten kimselerin elestirilerinin dort yonden

olabilecegini ayrintili bir sekilde agiklar ve bunlara cevap verir.

357 Seyyid Serif Ciircani, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii (Kitabu't-Ta'rifat) (ter. Arif Erkan),
Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997, ss. 49, 108, 123, 131, 195.

28 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 133-134 (terc., ss. 91-92).

259 Ciircant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 149 (terc., s. 102).

20 er-Razi, Keldm'a Giris (el-Muhassal), s. 18.

21 Circant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 134 (terc., s. 91).

262 Curcant, Serhu'l-Mevarkaf, 1, ss. 134-135 (terc., s. 92).
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Ciircani'nin dile getirdigi birinci yon, bizim aymi cismi farkli boyutlarda
algilamamiz1 ifade eder. Ornek olarak, atesin uzaktan biiyiik goriilmesidir. Halbuki
ayni ates kendisine yaklasildiginda daha ufak goriilmektedir. Veya bunun tam aksi
bir durum da s6z konusu olabilir. Biz uzaktaki bir cismi ufak gorlriz. Kendisine
yaklagtigimizda ise cisim daha biiyilkk olmaktadir. Bunun daha farkli birgok

Orneginden s6z etmek miimkiindiir.

Ciircani'nin dile getirdigi ikinci yoniin izahina baktigimizda, bu tikellerin
birbirine karigmasindan dolay1 duyunun, benzer olanlar1 birbirinden ayiramamasidir.
Buna 0Ornek ise, gozun renkleri stirekli var olarak gérmesidir. Oysa Ehl-i Slinnet'e
gore, cevher-araz metafiziginin bir geregi olarak renkler ardarda iki zamanda var
olamaz. Cunki Allah onlari her an yeniden yaratir. Cisimler de ayn1 sekilde siirekli
yeniden yaratilmakta olmalarina ragmen, g6z onlari, sanki siirekli varmis gibi

algilamaktadir.

Ciircani'nin dile getirdigi ti¢lncl yoéne baktigimizda, bu, duyunun, uyku,
hastalik ve benzeri durumlardan dolay1 s6z konusu hiikiimlerde yanilmasidir. Buna
ornek, uyuyan kimsenin uykuda, uyanik oldugunda goriip kesinligine hitkmettigi
seyler gibi birtakim seyler gorerek bunlarin kesinligine hiitkmetmesidir. Halbuki

uyandiginda bu tiir seylerin yanlighgm fark eder.

Ciircani'nin ifade ettigi dordiincii yone gelince, bu, aslinda duyular tarafindan,
duyulurlar olarak algiladigimiz, ancak gercekte duyulurlar olmayan tikellerle ilgili
olan yanilgidir. Buna 6rnek ise, biz her ne kadar karin beyaz oldugunu gorsek de,
derinlemesine bakildiginda aslinda karin seffaf pargalardan olustugunun anlasilmasi

gercegidir.2®3

Cdrcani, duyularm verdigi bilgilerin kesinligini ve gergekligini elestiren bu
guruplarca ortaya konulan bu siiphelerin tamaminin yanit vermektedir. Buna gore,
duyularin elde ettigi bir bilginin kesinlenmesi, daha 6nce de belirtildigi gibi akilla
yoluyla gergeklesmektedir. Zira bizim hiikiim dedigimiz sey, duyular ve onlarin
disindaki vasitalarin idrak ettiklerinin, bilesen seye zati geregi dogruluk ya da
yanlighgin ilisecegi sekilde birlestirilmesinden ibarettir. Bahsettigimiz bu bilesim ise,
ancak akilla yapilabilir. Duyunun, hiikiim ihtiva edecek sekilde bir bilesim

yapmasindan s6z edilemez. Duyu, ancak nesneleri algilayabilir. Bu nedenle duyulara

263 Cuircant, Serhu'l-Mevarkaf, 1, ss. 135-151 (terc., ss. 92-101).
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akli bir hikkiim bitistiginde, bu hiitkme duyusal denmesinin sebebi, hikmu veren duyu
oldugu i¢in degil de, verilen hukmun duyularla idrak edilene dayandirilmasindan
ileri gelir.?%* Dolayisiyla akil, tiimel ya da tikel bir dnerme hakkindaki hiikkme, sadece
duyuya dayanmak suretiyle kesinlik kazandirmaz. Tumel bir 06nermede
kesinlestirmemesinin sebebi, duyunun gelmis ge¢mis biitiin fertlere taallukunun séz
konusu olmadigindan ileri gelir. Tikel hakkinda kesinlestirmemesinin sebebi ise,
duyunun yanilmasimin miimkiin olusuna baglidir. O halde aklin bu tur 6nermeleri
kesinlemesi, sadece duyularin, duyulurlar1 algilamasiyla ger¢eklesmemektedir.

Duyumsamanin yaninda baska gerektiriciler de olmalidir.?%

Sonug olarak bu konu da Ciircani de, duyusallarin (mahs(sat), sadece
duyunun onlara taalluku ile kesinlik ifade etmeyecegini, bu onermeler hakkinda
kesinlesmeyi aklin yaptigini, ancak aklin bu kesinlesmeyi yaparken, duyumsamanin
yaninda bagka gerektiricilere ve kesinlemeyi zorunlu kilan seylere ihtiya¢ duydugunu
dile getirmektedir. Ancak kesinlesmeyi zorunlu kilan bu seylerin, ne oldugunu bizim

bilemeyecegimizi ifade etmektedir.2%

2.3.2. Haber

Ebu'l-Hasan el-Es'arl (6. 324/935), haberi, "hakkinda dogruluk ve yalanlik
hiikmii verilebilecek geyler" olarak tanimlar ve haberin, olumluluk, olumsuzluk, 6vgii
ve yergi gibi seyler ifade eden birgok kisminin bulundugunu sdyler. Ayrica Es'arf, bir
sOziin "haber" olarak isimlendirilmesi i¢in bir muhbirin (haber verenin) bulunmasi
gerektigini sdyler.?%” Genel kabule gore de, "dogru ya da yalana ihtimali olan s5z"?%
seklinde tanimlanan haber, Islim kelamcilarmin olusturdugu bilgi teorisi igerisinde,
bilginin kaynaklar1 baglaminda ¢ok biiylik bir 6neme sahiptir. Aslinda haberin bir
bilgi kaynagi olarak kabul edilmesinin arka planinda, dinin kaynagi ve gelis bi¢cimi

olan peygamberlik miiessesesinin ger¢ekligi yatmaktadir. Sayet haberin bir bilgi

kaynag1 olmadigi diisiliniilecek olsa, peygamberlerin getirmis oldugu biitiin bilgiler

264 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 149 (terc., ss. 100-101).

265 Ciircant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 152 (terc., s. 102).

266 Circant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 133-134 (terc., s. 91).

%7 Ali b. Ismail Ebu'l-Hasan el-Es'ari, Makalatu'l-Islamiyyin Ve Ihtilafi'lI-Musallin (tah. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), I, Beyrut: el-Mektebett'l-Asriyye, 1990, s. 132.

268 el-Es'ari, Makalatu'l-Isiamiyyin, 11, s. 132; et-Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 17; Ciircani, Arapca-
Tiirk¢e Terimler Sozligii, S. 96.
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ve onlardan haber yoluyla nakledilen biitiin rivayetler yok sayilacaktir. Bu nedenle

haberi bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmemek dinen imkansizdir.°

Islam kelamcilar, bilginin kaynaklar1 bashig altinda genelde ikinci sirada
zikrettikleri haberi, bilgi ifade etmesi, dogrulugunun saglanmasi, bize ulagmasi ve
haberi inkar edenlere verilen cevaplar gibi farkli acgilardan ele alarak
incelemislerdir. 2’ Haber bir bilgi kaynagi olarak ele alinirken, sadece "haber"
seklinde kullanimlar oldugu gibi, "haber-i sadik" seklinde kullanimlar da mevcuttur.
Kelamcilarin 6zellikle "haber-i sadik (giivenilir kimsenin vermis oldugu haber)"
seklindeki kullanimlarindan anlasilan, kendisiyle bilgi elde edilen haberin, dogrulugu
ve glivenilirligine vurgu yapmak Ve insanlarin giivenilmez olduklarini iddia ederek,
verilen haberlerin ¢ogunlugunun yalan olabilecegini sdyleyen siiphecilerin, habere
yoneltmis olduklar tenkitlere engel olmaktir. Bu nedenle bircok kelamci "haber-i

sadik" terimini kullanir.?’t

Kelamcilar haberin bir bilgi kaynagi oldugunu reddedenlere karsi cesitli
sekillerde cevaplar vermislerdir. Klasik kaynaklarda haberi inkar edenlerin
Stiimeniyye 22 ve Berahime 23 oldugu belirtilmektedir. 24 Haberin bilgi kaynag
oldugunu reddeden kimsenin aslinda, kendi soyunu, adini, mahiyetini, sahip oldugu
cevher ve diger seylere ait isimleri bilmek gibi seyler konusunda kendisini bir
bilinmezlige siiriikledigi ve bodylece kendini ink&r etme konumuna distigi
sOylenmektedir. Ayrica onun bu inkar1 da, ancak bir haber vermeyle muimkin
oldugundan, geliskili davranarak inkar ettigi seyi de reddetmis olur. Haberi reddeden
kimse dolayli olarak duyular1 da inkar etmektedir. Zira duyularla elde edilen bir
bilginin diga aktarimi, ancak haber ile miimkiindiir. Diger taraftan bu kimselerin,

hayatlarin1 devam ettirmeleri ve beslenmeleriyle ilgili bilgileri de yine habere

269 Keskin, Bilgi Teorisi, s. 64.

270 g|-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 80; el-Bagdadi, Usali'd-Din, s. 11; el-Pezdevi, Us(li'd-Din, s. 18;
en-Nesefi, Tebsiratli'l-Edille, I, s. 142; et-Taftazani, Serhu'l-Akaid, ss. 15-20.

211 en-Neseff, Tebsirati'l-Edille, 1, s. 142; es-Sabdni, el-Bidaye, s. 17; et-Taftazani, Serhu'l-Akaid, s.

17.

Stimeniyye: Budist inancin1 benimseyenler igin Miisliiman yazarlar tarafindan kullanilan bir terim.

(okz. Ahmet Giig, "Siimeniyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:

Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXVIII, 2010, s. 132.)

273 Hindistan' da kutsal metin kabul edilen Vedalar'mm yorumu mahiyetindeki Brahmanalar'da yer alan
ve kast sisteminin en {ist tabakasini olusturan Brahmanlar'ca temsil edilen dini yap1. (bkz. Giinay
Tiimer, "Brahmanizm", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, VI, 1992, s. 329.)

274 en-Neseff, Tebsirat('l-Edille, 1, s. 142; Ebu'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-
Amidi, el-Thkam Fi Usili'l-Ahkam (tah. Abdurrezzak Afifl), 11, Suudi Arabistan: Daru's-Sami'i,
2003, s. 22.
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dayanmaktadir. Her seyden Gte boyle bir tavir sergileyenlerin, konusabilir olmak ve
duyulani anlamak gibi temelde insant 6viilmeye layik kilan ve ona hayvanlardan
daha iistlin bir konum saglayan Allah'n bu biiylik nimetine kars1 nankorliik iginde
olduklar1 ifade edilmistir.2”® Ayn1 sekilde haberi kabul etmeyenlerin, "haber bir bilgi
kaynagi degildir" seklindeki sOzlerinin, yine kendileri tarafindan verilmis bir haber
oldugu soyleyerek, bu kimselerin kendi sOyledikleriyle ¢eliskiye diistiigii ifade edilir.
Haberin gegersiz sayilmasi durumunda ise, dilin bir Ogreticinin haberi ile
bilinebilecek emir, nehiy, talep ve benzeri seylerinin gecersiz sayilacag dile
getirilmistir. Ayrica haberi inkdr etmek, dili ve isitmeyi ortadan kaldirdigr gibi
Allah''n nimetini de inkar anlami barindirmaktadir. Boylece insan kendisini,
akilsizlarin bile raz1 olmayacagi hayvan konumuna indirger. Haberin yalana ihtimali
olmasi noktasindaki elestiriye ise, zar(ri bilgiye ancak, yalan olmasi tasavvur dahi
edilemeyen miutevatir haber ve mucize ile desteklenmis haberle ulasilacagi

soylenmektedir. Bu iki haberde kesinlikle yalan bulunmaz. 27

Kelamcilarin bilgi teorisinde 6nemli bir yere sahip olan haberin, hem kaynagi
acisindan hem de bize ulasmasi acisindan haber-i ras(l, mutevatir haber ve ahad
haber seklinde ticlii bir taksim igerisinde agiklanmasi kanaatimizce uygun olacaktir.
Zira bir¢ok kelamcimin dogru ve kesin bilgi ifade eden haberi, mutevatir ve haber-i
raslll seklinde iki kisma ayirdigini gérmekteyiz. Bunlardan ilki, dogru bilgi ifade
etmesi igin, belli bir takim sartlar1 gerektiren nakil keyfiyetini tasimasi agisindan,
digeri ise daha ¢ok kaynagi agisindan konu icerisinde degerlendirilmistir. Haberi,
kendisinde yanlis veya yalan bulunmasi muhtemel olan s6z seklinde tanimlayan
Imam Maturidi, onu ilk énce kaynagi bakimindan haber-i rasiil ve diger insanlardan
kaynaklanan haber seklinde ikiye ayirmis, bize ulasmasi bakimindan ise yine
miitevatir ve ahad olmak iizere iki kisimda incelemistir. Aslinda bu taksime
bakildiginda kaynagi bizzat Allah olup, peygamber ve ondan isiten kisiler tarafindan
bize nakledilen haberi, Allah'tan peygambere ulagmasi agisindan vahiy;
peygamberden insanlara ulasirken de haber-i rasdl diye isimlendirmek midmkanddr.
Diger insanlardan kaynaklanan haber ise, insanin soyu, ¢esitli isimler, gida maddeleri
hakkindaki bilgiler, gidip gérmedigimiz farkli sehirler hakkindaki bilgiler gibi farkli
konulardaki haberlerdir. Haberin, miitevatir ve ahad seklinde iki kisma ayrilmasi ise,

bize ulagmasi bakimindan belli sartlar1 gerektiren bir nakil keyfiyetini tasiyip

275 e|-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 70.
276 en-Neseff, Tebsirati'l-Edille, I, ss. 142-144.
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tasimamasi acisindan yapilan taksimdir.2’” Bunlar1 daha 6nce belirttigimiz gibi iiglii

bir taksim igerisinde degerlendirmeyi uygun gordiik.

2.3.2.1. Haber-i Rasal

Kesin bilgi ifade eden dogru haberin kisimlarindan biri olan haber-i rasil,
peygamberligi micize ile teyit edilmis peygamberin verdigi haberdir.2’® Haber-i
rasil, her ne kadar kaynagi bakimindan tek kisiden sadir olan bir haber olsa da, s6zi
edilen kisinin yalan sOylemesi aklen imkénsiz olan bir peygamber olmasindan
dolay1, vermis oldugu bu haber kesin bilgi ifade eder. Haber-i rasil, aklin veya
tecrubenin desteklemesiyle kesin bilgi ifade eder. Peygamberden bizzat duyan kisi
icin kesin/zorunlu bilgi ifade eden haber-i rasil, bize ulasmasi agisindan ise

miitevatir ve dhad diye genel olarak iki kisimda degerlendirilir.2"

Ciircani, peygamberlerin vermis olduklar1 haberlerin kesin bilgi ifade
etmesini, aklin, onlarin dogruluguna delalet eden micize hakkinda diisiinme
ameliyesine (nazar) baglamaktadir. Zira peygamberlerin dogrulugu nakille
ispatlanmaya kalkilirsa, 0 takdirde bir seyin yine kendisiyle ispatlanmasi s6z konusu
olacak ve bir kisir dongiiye diisiilecektir. Ciircani, bir seyin kendisi ile ispatlanmasi

280

devir veya teselsiilii?® gerektirir, bunlar ise batildir diyerek konuyu izaha calisir.?8!

2.3.2.2. Mutevatir Haber

Miitevatir kelimesi, "araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin
devam etmek ve birbiri ardina gelmek" gibi anlamlara gelen "vetr" kokunden
tiiretilmis bir kelimedir. Kelam ve fikih usuliinde, konusunun dogruluguyla ilgili
bilgiyi bizzat kendisi veren ve bdyle bir haber i¢in ongoriilen sartlar: tasiyan nakil
keyfiyetine sahip haber icin kullanilan bir terimdir.?®? Miitevatir haber, yalan Gzerine
birlesmelerini aklin imkansiz olarak gordiigii bir toplulugun naklettigi haberdir.?%

Ayrica Ehl-1 kiblenin biiyiik ¢ogunluguna gore, yalana ihtimali olmayan haber

217 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, ss. 82-86.

218 gs-Sabani, el-Bidaye, s. 17.

219 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 104.

280 Devir: "Miimkiin iki varhiktan her birinin digerinin var olmasi igin illet teskil etmesi" diye
tamimlanir. Giiniimiizde kisir dongii terimiyle ifade edilen devirin yukarida verilen sekline devr-i
tekaddiimi, birinin tasavvuru digerinin de tasavvurunu zorunlu kilan sekline ise devr-i izaff denir.
Teselsiil: "Nesne ve olaylarin birbirinin illeti olacak sekilde geriye dogru nihayetsiz sekilde devam
etmesi" diye tamimlanir. Devir ve teselsiil akil ve mantik agisindan batildir. (bkz. Topaloglu ve
Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 70.)

8L Circant, Serhu'l-Mevakaf, 11, s. 49.

282 Yunus Apaydin, "Miitevatir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXII, 2006, s. 208.

283 gl-Bagdadi, UsQli'd-Din, s. 12; es-Sabani, el-Bidaye, s. 17.
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seklinde de tanimlanmigtir. Mu'tezile alimlerinden en-Nazzam (0. 231/845)'a gore

miitevatir haberde yalan ihtimali oldugu sdylenmistir.?*

Hadis literatliriinde ise, bastan sona kadar her nesilde, yalan iizerine
birlesmeleri aklen ve adeten miimkiin olmayacak kadar ¢cok kimsenin rivayet etmis
oldugu hadis icin kullanilmaktadir.?® Bir haberin miitevatir sayilabilmesi icin belli
bir takim sartlar1 tagimasi gerekmektedir. Bunlar, her tabakada, yalan {izerine
birlesmelerini aklin imkansiz gordiigii bir topluluk tarafindan, kesintisiz olarak
nakledilmesi; bu sekilde verilen haberin duyulara dayanmasi; haberi aktaran ilk
topluluk tarafindan kesin bilgi ifade etmesi ve bu haberin aklin muhal gordiigi bir
bilgi ihtiva etmemesi gibi sartlardir. Miitevatir haberi aktaran bu toplulugun sayisi
konusunda ise, en azi dort en fazlasi tli¢ yiiz olacak sekilde farkli rakamlar ileri

stiriilmiistiir.

Ciircani'nin c¢agdast Taftazani, dogru haberin kisimlarindan biri olarak
niteledigi miitevatir haberi, "yalan {izere anlagsmalar1 ve birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan bir toplulugun diliyle sabit olan haber" seklinde tanimlamaktadir. Taftazani,
bir haberin miitevatir olarak kabul edilmesini, haberi verenlerin sayica ¢okluguna
degil, verilen haberin hi¢gbir sek ve siipheye mahal birakmayacak sekilde bilgi
olusturmasina baglamaktadir. O, mitevatir haberin, zorunlu ve kesin bir bilgiyi
gerektirdigini ifade etmektedir. Miitevatir habere yoneltilen, kisilerin tek tek ve ayri
ayr1 verdikleri haberler zan ifade ettigi gibi, zanlarin birbirine eklenmesinden de
kesin bilginin hasil olmayacagi elestirisini, bazen fertlerde ayr1 ayr1 bulunmayan
kuvvetin, tipki killardan birlestirilerek meydana gelen bir ipte oldugu gibi toplulukta

bulunabilecegini sdyleyerek cevaplar.?’

Cdrcani ise, miitevatir haberi, yalan lizerine birlesmeleri ddeten imkansiz olan
biiyiik bir toplulugun, benzeri bir topluluktan rivayet etmis oldugu haber seklinde
tamimlamaktadir.?® Omek olarak ise, Mekke ve Galenos gibi sehirlerin varligim
bilmemizi vermektedir. Ciircani, miitevatir haberde belirli bir sayiy1 dikkate alanlarin

mimkin olmayan bir seyi sart kostugunu; clnki bu hususun olaylara gore

284 gl-Pezdevi, Usali'd-Din, s. 21.

285 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, Tstanbul: Hadisevi Yaymlari, 2006, s. 236.

286 o-Amidi, el-fhkdm, s. 34-35; Yusuf Sevki Yavuz, "Haber", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XIV, 1996, s. 347.

287 ot-Taftazan?, Keldam Ilmi ve Islém Akdidi, ss. 94-95.

288 Seyyid Serif Ciircani, Risale F1 /lm-i Usdl-i Hadis (tah. AKil b. Muhammed b. Zeyd el-Miktar?),
Beyrut: Mektebetii Dari'l-Kudus-Mektebetii Dari ibn Hazm, 1992, s. 22; Ta'rifat, s. 102.
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degisebilecegini sdylemistir. Ona gore, bu konuda sart olan, sayica kesinlik
olusturacak bir meblaga ulagilmasidir. Zira kesinligi verecek meblaga ulagilmasiyla
sart yerine gelmis olur. Ayrica miitevatir haberde, tekrar ve gizli kiyas bulunmasini,
bunlarin ise miisahedeye dayanmasi gerektigini sdylemektedir. Bundan dolay1

mitevatirden elde edilen bilgi, duyumsamayla elde edilen tikel bir bilgidir.?%

2.3.2.3. Ahad Haber

"Haberu'l-ahad" ya da "haberu'l-vahid" tamlamalariyla ifade edilen bu kisim
haber genel olarak, "her tabakada/nesilde birden fazla kisi tarafindan rivayet edilmis
olsa bile, miitevatir derecesine ulasmayan haber; senedin herhangi bir yerinde ravi
sayis1 bire diismiis haber; bir kisinin rivayet etmis oldugu veya her tabakada sadece
bir kisinin rivayet etmis oldugu haber" seklinde tanimlanmaktadir. Bazilari, senedin
herhangi bir yerinde ravi sayisi bire diismiis habere "haber-i vahid", senedin her
tabakasinda sadece bir kisi tarafindan nakledilen habere ise "haberu'l-dhad"
denilecegi yoniinde bir ayrima gitmistir. Ancak genel manada bu iki terim ayn seyi

ifade icin kullanilmaktadir.?*

Hz. Peygamber'e ahad yolla nispet edilen hadislerin, akidevi konularda tek
basma delil olup olmayacaklari, h. II. ylizyilin baslarindan itibaren tartisilan bir
konudur. Imam-1 Azam Ebd Hanife (5. 150/767), Ku'an'a aykir1 olan ahad haberlerin
reddedilmesi gerektigi yoniinde goriis bildirmistir. Bunun disinda genel olarak basta
Mu'tezile alimleri olmak iizere Maturidi ve Es'ari alimler de usdli'd-din konusunda

haber-i vahidin delil kabul edilemeyecegini dile getirmislerdir.?

Ahad haber bashigi altinda deginilmesi gereken baska bir konu ise,
meshir/miistefiz haberlerdir. Meshir ya da diger bir tabirle miistefiz haber, ilk
tabakada tevatlri gerektirmeyecek sayida sinirli kimseler tarafindan nakledilmisken,
daha sonraki asirlarda tevatiirii gerektirecek bir ¢ogunluk tarafindan nakledilen
haberlerdir.?%2 Daha ¢ok Hanefi-Maturidi alimler tarafindan haber, miitevatir, meshar

ve &had olmak uzere Ucli bir tasnife tabi tutulmus olsa da, diger alimler meshiru da

289 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 11, ss. 40-41.

20 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozligii, ss. 107-108; Mustafa Ertlirk, "Haber-i Vahid", Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, XIV, 1996, s. 349;
Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri SozIiigii, s. 104.

21 yysuf Sevki Yavuz, "Haber-i Vahid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XIV, 1996, s. 353; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigi, s. 104,

292 Clrcant, Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, s. 100.
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ahad haber igerisinde degerlendirmislerdir. Meshur haberin daha sonraki nesiller
icinde sohret bulmast ise, onun hiisniikabul gordiigiiniin bir gdstergesidir.?%

Circani, haber-i vahidi, "bir, iki veya daha fazla Kisinin rivayet ettigi, sohret

ve tevatiir derecesine ulagsmamis haber" olarak tanimlamistir.?%*

Netice olarak, Isldam alimlerinin biiyiik cogunluguna gore, haber-i rasdl ve
miitevatir haberden miitesekkil olan haber-i sadik kesin bilgi ifade etmektedir.?®® Hz.
Peygamber'den tevatir yoluyla nakledilen haberi reddedenlerin tekfiri konusunda
ittifak halinde olan Islam alimleri, ahad haberler konusunda tam bir fikir birligine
varamamislardir. Ozellikle Selefiyye ile diger Siinni ekollere mensup bazi
kelamcilar, meshir ve dhad haberleri inkar edenlerin de tekfir edilecegini sdylemis

olsalar da, bu gbriis cogunluk tarafindan kabul gormemistir.2%

Bu konu baglaminda Circéni, mitevatir ile meshir haber arasindaki farkin,
mutevatir haberi inkar edenin ittifakla kafir olacagini, meshdr haberi inkéar eden
hakkinda ise ihtilaf oldugunu kaydetmektedir. Ardindan en dogrusunun meshar
haberi inkar edenin de kifrine hiikmetmek oldugunu sdylemektedir. Ona gore,

haber-i vahidi inkar eden ittifakla kafir sayilmaz.?’

Ozellikle Ciircani'nin meshtr haberi inkdr edenlerin durumu hakkinda
sOyledigi, en dogru olanin onlarin da kéfir sayilmasi gerektigi seklindeki diistinceleri,
ameli konularda Ciircani'nin de nispet edildigi Hanefilerin konuya yaklasim tarziyla

paralellik arz etmektedir.

2.3.3. Akl

Bilginin kaynaklar1 konusunda yukarda agikladigimiz duyular ve haber
disinda {iglincii bir kaynak ise akildir. Aslinda akil, hem duyular yoluyla elde edilen
bilgilerin gecerliliginde hem de haber yoluyla elde edilen bilginlerin saglamasinin
yapilmasinda son derece 6nemli bir rol oynamaktadir. Zira hem duyu idraklerinin
bilgiye doniismesi, hem mucize ile teyit edilen peygamberlerin peygamber

olduklariin bilinmesi ve hem de onlardan ya da baska kimselerden bize ulasan

293 Yavuz, "Haber", DI4, XIV, s. 348.

29 Circant, Risdle Fi Ilm-i UsOl-i Hadis, s. 23; Ta'rifat, s. 102.

2% en-Neseff, Tebsirati'l-Edille, 1, s. 142; es-Sabdni, el-Bidaye, s. 17; et-Taftazani, Serhu'l-Akaid, s.
17.

2% Yavuz, "Haber", Di4, XIV, s. 348.

297 Curcanf, Ta'rifat, s. 102.
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haberlerin dogruluk veya yanlisliklart en nihayetinde zorunlu olarak akli istidlale

dayanir.?%®

Kisaca insani diger canlilardan ayiran, ona sorumluluk yiiklenmesini saglayan
temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi seklinde tanimlanabilecek olan akil, bir
felsefe ve mantik terimi olarak, "varligin hakikatini idrak eden, maddi olmadigi
halde, maddeye niifuz eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlamak suretiyle
kavramlar olusturan ve bu kavramlar arasinda baglant1 kurarak énermelerde bulunan

bir gii¢" seklinde tanimlanabilir.

Ilk¢agdan bu yana insanlar aklin ontolojik ve psikolojik yapis1 ve fonksiyonu
Uzerinde farkli bir¢ok teori gelistirmislerdir. Gelistirdikleri bu teoriler hem varligin
izahi, hem de bilgi teorisi alaninda farkli yaklasimlarin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur. Bu anlamda akil, bazen alemi idare eden bir gii¢, bazen aldatici bilgiye
karst dogru ve tutarli diisiincenin fonksiyonu, bazen de hikmet ve faziletle ilgili

olarak pratige uygulanan bir seydir.?%

Plotinus'un kozmolojik sisteminde, Tanri'dan feyz ve sudir yoluyla ¢ikan ilk
varlik akildir. Mutlak suur ve zeka manasindaki bu ilk akildan ikinci akil, nefs ve
felek c¢ikar. Giinesten ¢ikan 1sinlarin evrene yayilmasi nasil normal bir hadise ise,
"Mutlak Bir"den aklin ¢ikmasi ve bu sekilde kozmik varligin tesekkiilii de ayni
sekilde normal bir hadisedir. Ayni sekilde Yeni Eflatuncu felsefede de buna benzer
bir yaklagimin oldugu goriilmektedir. Bu felsefeye gore Tanri'dan ilk tasan ve varlik
sahasinda ilk taayyiin eden sey, akildir. Bundan dolay: akla, Allah'm miimessili ve

rastli de denmektedir.3%°

Genel olarak Islam kelamcilarmin savunduklari yoktan yaratma diisiincesine
mukabil olarak, Islim filozoflar1 tarafindan ileri siiriilen sudiir nazariyesinin
temelinde de akil vardir. Yoktan yaratma diislincesini mantiki agidan izahta giicliik
ceken Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflar, Allah-dlem iliskisini, diger bir
deyisle alemin meydana gelisini "kozmolojik akillar nazariyesi" ile izah etmeye
caligirlar. Kaynagimi Aristo'dan alan ve Tanri'nin zatinda c¢okluk olacagi

diisiincesinin Oniinii kesmek i¢in "Bir'den ancak bir ¢ikar" diisiincesiyle hareket eden

2% el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 72.

29 Silleyman Hayri Bolay, "Akil", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, II, 1989, ss. 238-239.

30 Bolay, "Akil", DI4, I, s. 239; Abdulkadir Ciigen vd., Varlik Felsefesi, Bursa: Ezgi Kitapevi,
2014, s. 166.
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bu filozoflar, Allah ile madde arasina bir takim gayr-i maddi vasitalar koyarak,
alemin varlik sahasina ¢ikisini ilahi varliklar goziiyle baktiklart bu akillarla izaha
calismuslardir. Bu teoriye gore, Allah'tan feyiz ve sudir yoluyla tasan ilk varlik, "ilk
akil"dir. ilk varligs ve kendi 6ziinii idrak edebilen bu ilk akil, say1 bakimindan bir
olmasina ragmen barindirdig1 arazlardan dolay1 kendisinde bir ¢okluk mevcuttur. Bu
akil 0zii itibariyle miimkiin, ilk olmas itibariyle ise zorunlu bir varliktir. Allah'a
nispeti bakimindan miimkiin bir varlik olan bu ilk aklin kendini idrak edip diistinmesi
sonucunda ondan ikinci akil, birinci felek ve bu felegin nefsi meydana gelir. Bu ilk
aklin kendisini ve Allah"1 idraki ile aslinda varlik, vahdetten kesrete dogru ilerleme
kaydeder. Daha sonra sirayla ikinci akildan, {i¢iincii akil ve ikinci felekle onun nefsi,
ve sonrasinda her akildan bir baska akil, felek ve onlarin nefsi meydana gelir.
Boylece onuncu akilla birlikte kozmik akillar silsilesi ve ayla son bulan semavi
kiireler dizisi tamamlanir. En istteki gok felegi (ilk felek) ile ay felegi arasinda
bulunanlar "ikinciler" veya "ruhaniler" olarak isimlendirilir. Onuncu akil ise, "faal
akil" olarak adlandirilir. Daima aktif olan bu faal akil, ay alti1 alemi, yani yerkureyi
idare eder. Ayrica filozoflarin iddiasina gére bu onuncu akil dini terminolojide
Cebréil'e tekabiil eder.3°t Bu soylediklerimiz Allah-alem iliskisi agisindan aklin
ontolojik boyutunu ifade etmektedir.

Aklin epistemolojik boyutuyla ilgili olarak, bilgi edinme siirecinin irdelendigi
tarihi seyre bakildiginda, Aristo'dan itibaren Islim Messailerinin son biiyiik
temsilcisi olan Ibn Riisd'e kadar neredeyse biitiin filozoflarin, nefsin pasif bir
fonksiyonu olarak niteledikleri insan aklinin kendi kendine bilgi tGretme konusunda
yetersiz kaldigini, bunun disinda ontolojik bir nitelik tasiyan faal aklin (aktif akil)
varligindan so6z ettiklerini gormekteyiz. Bu manada suje-obje iligkisini irdelerken
akli, pasif ve aktif olmak tizere iki kisimda inceleyen ilk kisi Aristo'dur. Ona gore
pasif akil, heniiz iizerine hicbir sey yazilmamis bir levha gibi olan bir gii¢c ve
istidattan ibarettir. Bu akil varligin biitiin mahiyet ve suretlerini maddeden ayirma
yetisine sahip olsa da, heniiz onda sekiller maddeden soyutlanmis durumda degildir.
Bu soyutlanma basladiginda, akil kuvveden fiil haline geger. Iste bu aktiviteyi
saglayan da aktif akildir. Aktif akil ise, ma'kilatin (akledilirlerin) fiil halinde
kendisinde bulundugu akildir. Aktif akil, insanin dogustan sahip oldugu pasif akla

etki ederek bilginin meydana gelmesini saglar. Dolayisiyla insan, ontolojik bir

301 Bolay, "Akil", DI4, ll, s. 239; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi (¢ev. Kasim Turhan), Istanbul:
Sa-to Yayinlari, 2008, ss. 146-147; Cucen vd., Varlik Felsefesi, ss. 201-206.
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boyuta sahip olan bu aktif akil olmaksizin bilgi sahibi olamaz. Aristo'nun bu
ayrimina gore pasif akil, her ne kadar gayr-i maddi olsa da, sonu¢ olarak insan
bedenine bagli olmasindan dolayi bir sonluluk arz etmektedir. Aktif akil ise, 6liimsiiz

ve ebedidir.302

Islam filozoflar1 arasinda aklin mahiyet ve fonksiyonlari ile ilgili miistakil bir
eser yazip bunlart yorumlayan ilk kisinin Kindi oldugunu goérmekteyiz. O, bu
eserinde aslinda, Platon'unki ile ayn1 oldugunu diisiindiigli Aristo'nun akil goriisiini
izah etmeye calismistir. Kindi, Aristo'ya gore aklin dort manasi oldugunu dile
getirmistir. Bunlar sirasiyla, ebedi olarak fiil halinde olan akil (el-akl bi'l-fiil), kuvve
halinde nefiste bulunan akil (el-akl bi'l-kuvve), nefiste kuvveden fiil haline doniisen
akil (el-akl bi'l-meleke) ve son olarak zahir akil (el-akl el-zahir)'dir. Fiil halindeki
akil, biitiin akledilirler ile beseri aklin ilkesidir. Aslinda bu akil, insanda dogustan var
olan pasif akla etki etmek suretiyle onu aktiflestiren faal akildir. Kuvve halindeki
akil, bu da faal aklin etki etmesiyle bilgi iireten ve insanda dogustan kuvve olarak var
olan pasif akildir. Meleke halindeki akil, Kindi'nin "nefiste kuvveden fiile doniisen
akil" diye zikrettigi bu kisim "miistefad akil" olarak da isimlendirilmistir. Faal aklin,
kuvve halindeki pasif akla etki etmesiyle birlikte, varliga ait form ve kavramlarin bir
bilgi haline gelmesi olarak nitelenen bu kisimda, kavram ve akil birbirinden ayirt
edilemez. Nefs bu sekilde siretleri idrak ettikten sonra, artik nefiste fiilen bir idrak
olmasa da, onlar dilediginde ortaya koymaya muktedir olur ki, bundan dolay1 bu
akla, meleke halindeki akil denmistir. Bu aklin en belirgin 6zelligi ise, insanin bu
akilla killileri idrak etmesidir. Zahir veya beyani akil ise, miistefad aklin aktif hali
olarak nitelenebilir. Akilda artik bir bilgi olustuktan sonra, akil ister diisiinsiin, ister
diigiinmesin o aktiftir. Ancak diisiince tirettigi siirece o zahir veya beyani akil olarak

nitelenir.3%

Aklin mahiyet ve fonksiyonlarimi biitlin boyutuyla, ayrintili bir sekilde,

muhtelif eserlerde inceleyen bir baska Islam filozofu ise Farabi'dir.

Farabi, aklin muhtelif kesimler arasinda nasil kullanildigini aragtirmis ve bu
konuda birgok farkli anlayis zikretmistir. Bunlar1 kisaca soyle ozetleyebiliriz: Genel
olarak halk dilinde "akill1" ve "faziletli" kimse denildiginde, kastedilen ve Aristo'nun

taakkul (phronesis) dedigi akil; miitekellimlerin "akil bunu emreder veya nehyeder"

302 Bolay, "Akil", DIA, 1l, ss. 239-240.
303 Bolay, "Akil", DIA, W, s. 240; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ss. 113-114, 148.
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ifadeleriyle kastettikleri, bir yonuyle sagduyuyu ifade eden akil; Aristo'nun dogustan
ve sezgiyle, ilk ispat ilkelerini kavrama giicii olarak niteledigi akil; Aristo’nun
Ethika'da isaret ettigi, tecriibede artik meleke halini alarak koklesmis akil ve yine
Aristo'nun, De Anima Ill'de temas ettigi ve dort manada kullandig1 akil. Farabi de,
tipk1 Kindi gibi bu son kismi dort merhalede incelemistir. Bunlar, kuvve halindeki
akil, fiil halindeki akil, miistefad akil ve son olarak faal akildir. Kuvve halindeki akil,
nefsin bir gesit giicli ve fonksiyonudur. Bir yoniiyle de nefsin kendisi veya bir ciizii
olarak telakki edilen bu kuvve halindeki akil, bedene bagli olmasindan dolay:
sonlulukla nitelenmektedir. Bu kuvve halindeki aklin aktif hale gelmesi ise fiil
halindeki akli ifade etmektedir. Bu sathada kavramla akil 6zdeslesir. Varliga ait
formlarin maddeden soyutlanip bagimsiz hale gelmesi ise miistefad akilla ifade
edilir. Farabi, insan akl ile faal akil arasindaki iligkiyi ise, goz ile giines arasindaki
iligkiye benzetir. Nasil ki, glines etrafi aydinlatmadan g6z cevreyi algilayamiyorsa,

faal akil etki etmedikce de insanda hicbir bilgi meydana gelmez.3%

Netice olarak, Islam filozoflarmin aklin mahiyeti ve fonksiyonlarini islerken,
onun epistemolojik, kozmolojik ve metafizik boyutuna temas ettikleri, 6zellikle aklin
bilgi olusturmasi baglaminda, kozmolojik akillar nazariyesinin en alt kismini, yani
onuncu mertebesini olusturan faal aklin, insan aklina olan etkisine dikkat ¢ektikleri
goriilmektedir. Onlara gore, farkli asamalardan miitesekkil insan akli, faal aklin

etkisi olmaksizin bilgiye ulasamaz.3%

Akli daha ¢ok epistemolojik boyutuyla ele alan Islim kelamcilarinin ise,
gerek mahiyeti gerekse fonksiyonu itibariyle birbirinden farkli tanimlar yaptigi
gorulmektedir. Mu'tezili disiince sisteminde akil, insanin diisiince ve davraniglarina
yon veren en onemli bilgi kaynagi sayilmaktadir. Onlara gore akil, insanin kalbinde
Allah tarafindan yaratilan diistincelerin kullanilmasiyla g¢alismaktadir. Mu'tezile
kelamcilarindan Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50) akli, "insanin zorunlu olarak,
kendisi ile diger varliklarin farkli oldugunu bilmesini saglayan ve kendisi ile nazari
bilgi elde edilen bir gii¢" olarak tanimlamigstir. Diger bir Mu'tezili alim olan Eb(
Osmén Amr el-Cahiz (6. 255/869) ise akli, "insandaki anlama ve kendisini zararli
seylerden koruma giicii" seklinde tanimlamistir.3% Bu iki tanima bakildiginda akil,

mahiyeti itibariyle "araz" olarak kabul edilmis ve 6yle tanimlanmistir. Diger taraftan

304 Bolay, "Akil", DIA, |, ss. 240-241; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ss. 148-150.
305 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ss. 146-170.
306 Hisnl Zeyne, el-Aklu Inde'I-Mu'tezile, Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1978, ss. 19-21.
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Mu'tezile ekoliiniin 6nde gelen sahsiyetlerinden en-Nazzdm (0. 231/845) ise, akh
tanimlarken, onun mabhiyet itibariyle araz degil de, bir cevher olduguna vurgu
yapmistir. Nazzam, kalpte bulunan ve akil yiiriitme ameliyesini gerceklestiren
diistincelerin maddi mevcudiyetini kabul ederek, bir bakima aklin cevher oldugunu
da soylemektedir.3%” Yine Mu'tezile ekoliiniin 6nemli alimlerinden Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025) akl1, 6zel olarak biitiin bilgilerin toplamindan ibaret sayip, miikellefin
onu elde etmesiyle, nazar, istidlal ve kendisini sorumlu tutan seyleri yerine getirme

imkan1 buldugu bir sey olarak tanimlamustir. 3

Ciircani'nin ¢agdasi olan Taftazani, akli, nefs-i natikaya (insana) mahsus olan,
kisinin onunla ilim 6grenme ve idrak etme kabiliyetine sahip oldugu bir kuvve olarak
tanimlar. Bunun yaninda, akli, bir gariza, yani insanda dogustan mevcut bir sifat
olarak niteler. Insan kendisinde dogustan var olan bu sifatla ve duyu organlarmin
saglikli olmasi halinde, zar(ri bilgileri elde eder. Neticede bu gariza bulundugunda,
zarQr1 bilgiler de ona tabi olarak mevcut olur. Taftazani'nin aktardigi diger bir tanim
ise, akil, gaib ve mechulii vasitali, duyulurlar ise dogrudan ya da miisahede ile idrak

eden bir cevher oldugu yoniindeki tanimdir.3%°

Circani, 6zinde maddeden soyut, fiilinde maddeyle ilintili olan bir cevher
olarak niteledigi akl, "gdib olanlart vasitalarla ve
algilanabilirleri/duyumsanabilirleri (mahss) de miisdhedelerle idrak eden soyut bir
cevher" olarak tanimlar. Ayrica aklin, kendisine her bir sahis tarafindan 'ben' sdziiyle

isaret edilen 'nefs-i natika' oldugunu da sdylemektedir.31°

Ciircani, insanda dogustan var olan garizi akli, tipki Islam filozoflarmin
konumlandirdigi sekilde, "kuvve halindeki akil" olarak niteler. Bu akil, ma'kdlleri
(akledilebilirler) idrak etmeye kabil bir giictiir. Diger taraftan bu tiir akil, heytlani
akil olarak da isimlendirilmistir. Bu mertebede nefis, halihazirda biitiin stretlerden
hali/yoksun olmasindan dolayi, ilk maddeye (heytld) benzetilmis, onda kuvve
halinde bulunan akla ise, heyialani akil denmistir. Bunun bir sonraki asamasi ise,
meleke halindeki akildir. Meleke halindeki akil, zarGriyyat ile olan bilgidir ve

nazarilerin kazanilmasi i¢in nefsin siirekli kendisiyle hazir halde bulunmasidir.

307 el-Bagdadi, UsQli'd-Din, s. 27; Yusuf Sevki Yavuz, "Akil", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, II, 1989, s. 242.

308 Zeyne, el-Aklu Inde'l-Mu'tezile, ss. 31-32.

309 et-Taftazant, Serhu'l-Akaid, s. 20.

310 Circant, Ta'rifat, ss. 157-158.
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Uciincii asamada ise, fiil halindeki akil vardir. Bu akil, nazarilerin miisdhedesinin
arka arkaya tekrariyla, herhangi bir yeni ¢aba olmaksizin, nazari bilgilerin zihinde
hazir hale gelmesini saglayan bir melekedir. Bu melekeye bi'l-fiil akil denir. Son
asamada ise, insanin zorunlu bilgilerden yola c¢ikarak, nazarileri miisahedeye
yukselmesini ifade eden ve miistefad akil olarak ifade edilen merhale vardir.
Miistefad akil, insanin idrak etmis olduklarinin, artik onda kaybolmayacak sekilde
hazir bulunmasini ifade eder. Aslinda Ciircani, bi'l-fiil aklin, miistefad akildan sonra
olustugunu, sureklilik bakimindan ise miistefad akla gétiiren bir vesile olmasindan
dolayr onu oOnceledigini dile getirmistir. Ayrica miistefdd aklin, diisiinen nefsin,
bitin ma'kdlleri tek bir seferde, hi¢bir seyin kendisine gizli kalmayacagi sekilde
miisahede etmesi oldugunu da ifade eder. Bu ise, ilmi yetkinlikte yikselmenin en
yiice gayesidir. Bunun gerceklesecegi yer ise ahirettir. Diinyada ise, birtakim beseri
ilgilerden kendini arindiranlara, en yiice gaye olan bu dereceden bir takim pariltilarin
ulasmas1 ve akmas1 umulur.3!! CiircanT'nin, akilla bilginin elde edilisi baglaminda bu
sekil bir akil tasnifi yapmasi, Islam filozoflarindan Ibn Sina'min yapmus oldugu teorik

aklin gelisim asamalariyla paralellik gostermektedir.!?

Netice itibariyle Ciircani, diger kelamcilarda oldugu gibi sistematik bir
sekilde bilgi elde etme yollar1 (esbabu'l-ilm/medariki’l-ilm)'n1 bir baslik altinda
incelememistir. Bundan dolay1 onun gerek haber ve duyular, gerekse aklin bir bilgi
kaynagi oldugu ve bu yollarla kesin bilgi elde edildigine dair goriisleri, farkl
eserlerindeki ifadelerinden ve daha ¢ok bilginin kisimlar1 ve tahakkuku gibi konular
hakkindaki diistincelerinden derlenmek suretiyle sistematik bir sekilde verilmeye
calisilmigtir. O, aklin tanimi1 ve kesin bilgi ifade etmesi noktasinda bir kelamci
karakteri sergilemektedir. Diger taraftan aklin mahiyeti ve akilda bilginin olusum
sathalar1 acisindan Isldim filozoflarinin akil tasavvuruna benzer bir anlayis dile

getirmistir.

1L Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 14-16 (terc., ss. 24-25); Ta'rifat, ss. 107-108.
312 Hidayet Peker, [bn Sina'min Epistemolojisi, Bursa: Emin Yaynlari, 2011, ss. 63-70.
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UCUNCU BOLUM
SEYYID SERIF CURCANT'YE GORE BILGININ KISIMLARI VE

IMKANI

3.1. Bilginin Kisimlari

Islam kelamcilarin olusturdugu bilgi teorisinde, bilgi farkli acilardan
taksime tabi tutulmustur. Ozellikle Ehl-i Stinnet kelamcilar1 bilgiyi, ona sahip olan
kimse ag¢isindan "kadim" ve "hadis" diye iki kisma ayirmiglardir. Daha sonra "héadis
bilgi"yi mahiyet agisindan tasavvur ve tasdik, meydana gelmesi agisindan da zorunlu
ve istidlali gibi kisimlara ayirarak bir¢ok farkli a¢idan incelemislerdir. Curcani'nin
bilgi sisteminde de, tipki Ehl-i Siinnet alimlerinin genelinin benimsemis oldugu,
kadim ve hadis bilgi, daha sonra hadis bilgininin kisimlari gibi siniflandirma
yaninda, bilginin mahiyet itibariyle tasavvurat ve tasdikat seklinde
kisimlandirilmasini gérmek miimkiindiir. Bu nedenle ilk dnce bilginin mahiyeti
acisindan yapilan taksimi, ardindan kadim ve hadis bilgiyi, daha sonra da hadis

bilginin kisimlarini incelemeyi uygun gordiik.

3.1.1. Tasavvur Ve Tasdik

Ciircani'nin bilgi sisteminde bilginin kisimlariyla ilgili olarak yapilan ilk
taksim, bilginin mahiyeti agisindan yapilan taksimdir. Bu agidan bilgi, tasavvur ve
tasdik seklinde iki kisimda incelenmektedir. Eger bilgi, olumlu veya olumsuz bir
hiikiim barindirmaksizin, herhangi bir seyin sirf zihindeki idrakinden ibaret olursa,
bu tasavvur olarak; konu ve yiiklem arasindaki hikkmiin olumluluk veya
olumsuzluguna hiikmedilirse, bu da tasdik olarak isimlendirilir.3*® Ciircani, tasavvuri
bilginin olumlu veya olumsuz bir hikiim igcermemesine 6rnek olarak, hicbir nispeti
barmdirmayan "insan", siirli bir nispeti barindiran "diisiinen canli", ingal bir nispet

iceren "dov" sozleri veya olumlu ya da olumsuz bir sekilde hiikmedilemeyen,

813 Curcani, Serhu'l-Mevdikif; 1, ss. 94-95; Ta'rifat, s. 61; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigii, s. 305.
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kendisinden kusku duyulan "Zeyd ayaktadir" seklindeki haberi bir nispeti barindiran
sozleri zikretmektedir. 3% Zikredilen bu 6rneklere heniiz olumluluk veya
olumsuzlukla ilgili bir hikim ilismediginden, bunlar tasavvur olarak adlandirilir.

Sayet bunlara hiikiim ilisirse, 0 takdirde bunlar tasdik olur.

Aslinda, bilginin mahiyeti agisindan yapilan taksiminde tartisilan nokta,
tasavvur ve tasdikin mahiyet a¢isindan birbirinden ayrilip ayrilmamasi veya
ayriliyorlarsa, bu ikisinin nasil ayrildigini ortaya koymaya ydneliktir. Bu nokta da
birbirinden farkli yaklagimlar vardir. Bu farkli yaklasimlar 6zellikle de tasdikin ne
oldugu noktasinda birbirinden farklilik arz etmektedir. Kimileri tasdikin sadece
hilkiimden ibaret oldugunu, kimileri ise hiikiimle birlikte idrak oldugunu
sOylemektedir. Tasdik, sadece hukim olarak kabul edilirse, bu takdirde tasavvur ve
tasdik mahiyet agisindan birbirinden tamamen ayrilacak ve tasdik icerisinde hicbir
tasavvur bulunmayacaktir. Ancak tasdik, hiktmle birlikte idrak olarak kabul edilirse,

bu takdirde de her tasdik ayni1 zamanda iginde bir tasavvuru barindiracaktir.

Ciircani, tasavvur tasdik ayriminda, yukaridaki agiklamalardan ilk anlasilanin,
tasdikle kastedilen seyin, muteahhirin alimlerinin dile getirdigi gibi, hitkkme bitigik
idrak oldugunu sdylemektedir. Onun bdyle demesinin nedeni, mutekaddim{n
alimlerinin tasdiki, hiikmiin kendisinden ibaret saymasi veya Razi'nin hiikmii,
nispetin tasavvuru ya da iki tarafin tasavvurunun toplami olarak kabul etmesidir. O,
bu konuda muteahhir(n alimlerinin goriisiine katilarak bilgiyi, hiikiim oldugunda,
yani nispetin gergeklestiginin veya gerceklesmediginin idraki oldugunda tasdik, aksi
halde tasavvur olarak nitelemektedir. Diger taraftan buradaki hikiumle kastedilen
seyin dayandirma (isnat), olumlama (icab), olumsuzlama (selb) ve ¢ekip ¢ikarma
(intiza') gibi hiikkmiin kendisiyle ifade edildigi ibarelerin diisiindiirdiigii bir etki
olarak kabul edilmesi halinde, bu durumda dogru olanin, bilgiyi, yalin tasavvur ve
beraberinde tasdik olan tasavvur seklinde ikiye ayirmak oldugunu belirtir.3!® Bu son
kisimda yapilan ayrim, yani hukmdin etki olarak kabul edilmesi ve bilginin, yalin
tasavvur ve tasdikle birlikte tasavvur seklinde ikiye ayrilmasi, aslinda ibn Sini'nin
yapmis oldugu ayrimdir. Ibn Sina, yapmis oldugu bu ayrim neticesinde, biitiin

tasdiklerle beraber tasavvurun bulundugunu, ancak biitiin tasavvurlarla birlikte

314 Curcant, Serhu'l-Mevakaf;, 1, ss. 94-95 (terc., s. 70).
315 Curcant, Serhu'l-Mevakaf; 1, ss. 94-96 (terc., ss. 70-71).
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tasdikin bulunmadigm vurgulamigtir.3!® Diger taraftan bu noktada Razi'nin hangi
goriisii savundugu konusunda ihtilaf vardir. Taftazani, tasavvur-tasdik ayriminda
Razi'nin, tasdiki, sadece hiikiim olarak niteledigini sdylemektedir. Zaten
Taftazani'nin kendisi de tasdiki, hiikiimle birlikte idrak degil de, sadece hukim
olarak niteler. Ancak Razi'nin tasdik hakkindaki goriisleri, hem kendi ifadelerinden
hem de onun elestirmeni Tusi'nin ifadelerinden anlasildigi kadariyla Taftazdninin

dediginin aksinedir.3’

Netice itibariyle Ciircani tasavvur tasdik ayriminda, tasdiki, hiikiimle birlikte
idrak olarak kabul etmis ve tasdikin tasavvuru bunyesinde barindirdigini séylemistir.
Bu noktada Ciircani'nin goriisii, tasdiki sadece hiikiim olarak kabul eden cagdasi
Taftazani'den ayrilmakta, hem Razi'nin hem de Ibn Sina'min gériisleriyle paralellik

arz etmektedir.

3.1.2. Kadim Bilgi
Bilginin kisimlar1 konusunda Ehl-i Siinnet kelamcilarinda dikkati ¢eken ilk

318 plarak iki kisma ayirmasidir. Daha

nokta, onlarin bilgiyi ilk 6nce kadim ve hadis
once bilginin tanimlanmasi noktasinda degindigimiz gibi, onlarin bu konudaki
tutumlariin temelinde aslinda, bilgiyi tanimlarken hem ezeli bir varlik olan Allah'in
bilgisini, hem de sonlu ve sinirli bir varlik olan insan bilgisini tanima déhil etme

cabalar1 yatmaktadir.

Kadim bilgi, Allah''n zati1 ile beraber bulunan, yaratilmislarin bilgisine
benzemeyen bilgidir.3!° Bu bilgi, zorunluluk ve kazanmilmslikla nitelenemeyecegi
gibi, duyular, fikir ya da nazar sonucu elde edilmislikle de nitelenemez. Bununla
birlikte bu bilgi, biitliin bilinenleri ayrintili bir sekilde kusatir. Allah Teala, olmus
olani, hali hazirda olanlar1 ve su an var olmayanlar1 da, sayet var olacaklarsa ne,
sekilde var olacaklarmi, yaratilmamis ezeli tek bir bilgi ile bilir.3? Ehl-i Siinnet

alimleri bu bilgiyi genel olarak "mutlak bilgi" seklinde nitelemektedirler.®?! "Mutlak

316 {bn Sina, Kitabu's-Sifi Mantiga Giris (¢ev. Omer Tiirker), Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006, ss.
10-11.

317 Azer Abdurrahmanov, "Serhu'l-Makasid Adli Eserine Gore Taftazani'de Bilgi Teorisi",
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), ss.
72-73.

318 gl-Bagdadi, UsQli'd-Din, s. 8; el-Pezdevi, Ustli'd-Din, s. 23; es-Sabanf, el-Bidaye, s. 16.

319 es-Sabani, el-Bidaye, s. 16.

320 el-Bagdadi, Usali'd-Din, s. 8; Iméamii'l-Haremeyn Abdilmelik el-Clveyni, Kitabu'l-frsdd Ild
Kavan'i'l-Edille  Fi  UsOli'l-I'tikad (tah. Muhammed YOsuf M0sd ve Ali  Abdilmin'im
Abdulhamid), Kahire: Mektebet('l-Hanci, 1950, s. 13.

321 el-Pezdevi, Usdli'd-Din, s. 23.

68



bilgi" ifadesi, her ne kadar felsefede, insan bilgisi i¢in kullanilmig olsa da, dini
literatiirde sadece Allah'in bilgisi i¢in kullanilmaktadir. Zira higbir seyle
sinirlandirilmayan, kayit ve sart altina alinmayan, gizli ve acik her seyi kesin ve
degismez bir sekilde kavrayan bir bilgi, yalnizca Allah Teala'ya ait olabilir. Bundan
dolay1 sinirli olan insan bilgisinin bu sekilde nitelenmesi, dinen miimkiin degildir.
Insan bilgisi belli bir takim sartlara bagli olmasindan dolayr "mutlaklik"la degil de,

goreceli olmakla nitelenebilir.3??

Circani de, ayn1 sekilde bilginin kisimlarindan bahsederken, bilginin 'hadis'le
kayitlanma sebebinin, Allah Teédla'nin bilgisini, bu tiir bilginin diginda tutmaya bagl
oldugunu sdylemektedir. Ona gore, Allah'in bilgisi Oncesiz olup, zorunluluk ve

kazanilmishik gibi seylerle kayitlanamaz. 3%

Ciircani'nin kaydettigi bu ifadelerden, kadim bilgi konusunda kendisinin de,
Ehl-i Stinnet alimlerinin tamami tarafindan benimsenen ayni diisiinceyi paylastigi

anlasilmaktadir.

3.1.3. Hadis Bilgi

Hadis kelimesi, sozliikte “sonradan meydana gelme” anlaminda masdar olan
"hudls" kokiinden tiireyen bir kavramdir. Bu sekilde kelam literatiiriinde sonradan
meydana gelen, 6ncesinde yokluk bulunan, dolayisiyla yaratilmis olan seye "hadis",
onun yaraticisina da "muhdis" denir.3** Bu noktada Ciircani, "6ncesinde yokluk
bulunan sey" manasinda kullanilan hadis i¢in "zamani hudis", "var olmada bagkasina
thtiyag duyan sey" manasinda kullanilan hadis i¢in ise "zati hud@s" terimlerini
kullanmaktadir. 3 Bu anlamda hadis bilgi, Allah'm bilgisi disindaki bilgileri,

genellikle de insan bilgisini ifade edecek sekilde kullanilmaktadir. Bu tiir bilgi, sinirlt

ve sebeplere dayali olarak elde edilen bir bilgidir.
Ciircani, bilginin hadis ile kayitlanma nedeninin, Allah'in bilgisini bu tir
bilginin disinda tutmaya bagh oldugunu sdylemektedir. Ona gore hadis bilgi,

zorunluluk ve kazanilmishkla nitelenebilen bir bilgiyi ifade eder. 32° Zorunlu ve

322 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, ss. 102-103.

323 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 98.

324 Bekir Topaloglu, "Hudts", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, XVIII, 1998, ss. 304-305; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigi, s. 130,

325 Circant, Ta'rifat, s. 85.

326 Curcant, Serhu'l-Mevakaf; 1, s. 98.
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kazanilmis bilgiyle kastedilen ise, genel olarak insan bilgisidir. Boyle bir ayrimi

Islam kelamcilarinin genelinde gérmek miimkiindiir.3’

Kadim ve hadis bilginin ne ifade ettigini agiklayan Ciircani daha sonra, hadis
bilginin kisimlari {izerinde durur. Bu baglamda hadis bilgiyi zorunlu ve kazanilmis

olmak iizere iki kisma ayirarak tahlil eder ve bu konudaki tartismalara deginir.3%8

3.1.3.1. Zorunlu (Zarari) Bilgi

Zorunlu bilgi, yaratilmisin kendisine, ondan ayrilmast mimkin olmayacak
(gii¢ yetiremeyecegi) sekilde gerekli olan bilgidir.3?® Diger bir tanimda ise, Allah
Teala'nin, kendi irade ve gayreti olmaksizin 'bilen'in nefsinde meydana getirdigi
bilgidir.®*° Bu tanimlardan anlasilan, zarri bilgi meydana gelisi acisindan, insanmn
irade ve kudreti disinda, herhangi bir gayret ve talebi olmaksizin var olan bir bilgidir.
Bu tiir bilgiye 6rnek olarak, kisinin kendi varligini bilmesi, aglik, susuzluk, haz ve

elem gibi seyleri bilmesi verilebilir.33!

Ciircani'nin de zikrettigi ilk tanim, Bakillani'nin yapmis oldugu bir tanimdir.
Zorunlu bilgilerin tanimi noktasinda Ciircani, hem baska bir tanim zikretmez, hem de
bu tanima yoneltilebilecek muhtemel elestirilere cevap verir. Bu durum ise, bu

konuda Cdircani'nin de Bakillani ile ayni kanaati tasidigini gostermektedir.

Bu tarife cesitli elestiriler yoneltilmistir. Bu elestirilerden ilki, bu tiir bir bilgi
meydana geldikten sonra uyku, gaflet ve benzeri gibi bilginin zitlariyla yok olur.
Digeri ise, bu tiir bilgiyi gerektiren duyumsama, tevatiir, tecrilbbe ve aklin yonelisi
gibi seyler olmaksizin bu bilgiler meydana gelmeyebilir. Bundan dolay1 zorunlu
bilgiler, gerek sirekli olarak, gerekse meydana gelisinden sonra olsun yaratilmigin

nefsinin/zihninin geregi olamaz.

Ancak Ciircani, boyle bir tanima bu sekilde elestiri yoneltilemeyecegini
sOylemektedir. Zira bu tanimda kastedilen mana, yaratilmigsin zorunlu bilgiden
ayrilmasina gii¢ yetiremeyecegi bir sey oldugudur. Yoksa elestirilerde oldugu gibi,
uyku, gaflet ve benzeri gibi ztlarla bu bilgilerin sonradan kaybolmasi veya

gerektiricilerinin bulunmamasindan dolayr bu bilgilerin de yok olmasi, zaten

327 Abdiilcebbar, Serhu'l-Us(li'l-Hamse, ss. 48-49; Fethi Kerim Kazang, el-Clveyni'de Klasik Kelam
Tartismalari, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, ss. 48-52.

328 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 98.

329 el-Bakillani, Kitabu't-Temhid, s. 7; Clrcani, Serhu'l-Mevdkif, 1, s. 98 (terc., s. 71).

330 gs-Sabani, el-Bidaye, s. 16.

331 es-Sabani, el-Bidaye, s. 16; Clrcant, Serhu'l-Mevdkaf, 1, s. 131.
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yaratilmisin giicii dahilinde degildir.>*? Bu tanima yoneltilebilecek diger bir elestiri
ise, nazari bilginin de meydana geldikten sonra, bu sekilde tanimlanan zorunlu
bilgiye benzedigidir. Yani nazari bilgiler de meydana geldikten sonra onlardan
ayrilmak, yaratilmislarin giicii dahilinde degildir. Dolayisiyla zorunlu bilgi hakkinda
yapilan bu tanim, nazari bilgileri de kapsamaktadir. Ciircani, muhtemel bu elestiriye,
tanimda zikredilen gii¢ yetirmenin mutlak oldugunu, nazari bilgi de ise durumun
boyle olmadigini, zira nazari bilgi meydana gelmeden énce kisinin nazar1 terk etmek

suretiyle ondan ayrilmaya giic yetirebilecegini sdyleyerek cevap vermektedir.3®3

Bu tanimin neticesi sdyle ortaya konabilir: Zorunlu bilgi, elde edilmesi,
yaratilmisin giicii dahilinde olmayan bilgidir.*** Bu tur bilgilerin elde edilmesi giig
yetirilebilir olmayinca, yaratilmigin onlardan ayrilmasi da gii¢ yetirilebilir degildir.
Nazariler ise bunlarin aksinedir. Onlar sadece yaratilmisin giicii dahilinde olan

nazarla (diisiinme ameliyesi) meydana gelirler.3%

Burada deginilmesi gereken diger bir konu ise, zarGri bilgi ile bedihi bilgi
arasindaki iliskidir. Bu konuda farkli yaklasimlar sergilenmistir. Ornegin el-Cliveyni
(6. 478/1085) hadis bilgiyi kisimlara ayirirken zartiri, bedihi ve kesbi seklinde iig¢
kisma ayrrmistir.33® Aslinda bu ayrim bir bakima bedihi bilginin, zarGri bilgiden daha
Ozel tirde bir bilgi oldugunu gostermektedir. Ancak bu ikisi, yani zarQri ve bedihi

terimleri zorunlu bilgiyi ifade edecek sekilde birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.®¥’

Zarlri bilgi ile bedihi bilgi arasindaki iligki baglaminda Ciircani, bedthi
bilginin, zarQri bilgiden daha 6zel oldugunu, ancak bazen bedihi ile zorunlu bilginin
kastedildigini ve zarGri ile es anlamli olarak kullanildigin1 kaydetmektedir. ZarQri

bilginin mukabilinin ise, kesbi bilgi oldugunu sdylemektedir.>3®

Zorunlu bilgilerin "ilk ilkeler" oldugunu soyleyen Curcani, gerek dini
inanglara, gerekse diger seylere dair kesbi bilgilerin en nihayetinde gelip, temelde bu

zorunlu Dbilgilere dayanacagini sdylemistir. O, =zorunlu bilgileri vicdaniler

332 Cuircant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 98-99 (terc., ss. 71-72).

333 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 100 (terc., s. 72).

334 el-1ch, el-Mevdlkaf, s. 11; Curcant, Serhu'l-Mevdlkaf, 1, s. 100 (terc., s. 73).
335 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 101-102 (terc., s. 73).

3% Kazanc, el-Ciiveyni'de Klasik Kelam Tartismalari, s. 52.

337 el-Ciiveyni, Kitabu'l-frsdd, s.14.

338 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 102 (terc., s. 73); Ta'rifat, s. 44.
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(vicdaniyyat), duyusallar (hissiyyat) ve bedihiler (bedihiyyat) diye ii¢ kisimda

incelemistir.3%

3.1.3.1.1. Vicdaniler

Circan'nin zorunlu bilgileri ele aldigi taksimde, birinci kismi vicdaniler
olusturmaktadir. CiircAni, genel olarak "algilanmasi i¢ duyulara bagh olan seyler"34
olarak tanimlanan vicdanilerin, nefislerimizde veya i¢ organlarimizda hissettigimiz
bilgiler oldugunu sodylemektedir. Bu tiir bilgilere 6rnek olarak, insanin kendi
varligimi, korkusunu, oOfkesini, acisini, hazzini, aghik ve toklugunu bilmesi
zikredilmektedir. Ancak Circani, bunlarin ilimlerde faydasinin az oldugu ve
baskasina kars1 delil olamayacaklarini soylemektedir. Ciinkii bunlar hakkinda, herkes
tarafindan kabul edilebilir bir ortaklik sabit degildir. Bizim kendi i¢imizde
hissettigimiz bir seyi, baskasi ayni sekilde kendi i¢inde hissedemeyebilir. Bundan
dolayr umumi bir ortaklik sabit degildir ya da sabit olsa bile, bilinemez. Iste bu

sebeple bu tiir vicdana dayali bilgiler baskasina kars1 delil olamazlar.3*

Ancak Curcani'nin bu konudaki goriisiine kismi bir itiraz da yoneltilmistir. Bu
konuda, Serhu'l-Mevdkifin SiyalkGti hasiyesinde, bu tiir vicdani bilgilerin bir
kismimin herkeste ortak oldugu hususu kaydedilmistir. Mesela, kendi varligimizi
bilmemiz gibi bilgiler herkeste ortaktir ve bazi bilinmeyenlere (matldb) ulasma
noktasinda kullanilirlar. Aslinda SiyalkGti, bu itirazi yonletmesine ragmen,
Ciircani'nin daha once soyledigi, "bu tiir bilgilerin ilimlerde faydasi azdir" soziiyle de
buna isaret ettigini sdylemektedir.**? Dolayisiyla Ciircani, biitiin vicdanileri aym
sekilde degerlendirmemektedir. O, faydasinin azligiyla, bunlarin bir kismindaki
ortakligi kabul etmektedir. Ancak vicdanilerin genelinde boyle bir ortaklik
bulunmadigindan ya da bulunsa bile, ¢ok az bir kisminda bulunmasindan dolay:

Ciircani, onlarin bagkasina karsi delil olamayacagini sdylemektedir.

3.1.3.1.2. Duyusallar
Ciircani'nin zorunlu bilgileri inceledigi taksimin ikinci kisminit duyusallar
(mahslsat) olusturmaktadir. Duyusallar, duyu idrakleri ile elde edilen bilgilerdir. Ya

da elde edilmesinde duyu idraklerinin katkisinin ve paymin oldugu bilgilerdir.

339 Curcant, Serhu'l-Mevakaif, 1, s. 131 (terc., s. 90).
340 Curcant, Ta'rifat, s. 270.

341 Clircant, Serhu'l-Mevakaf;, 1, s. 131 (terc., s. 90).
342 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf 1, s. 131,

72



Bundan dolayr bu kisim, dogrudan hislerin idraki ile meydana gelen miisahedati,
tecriibenin ¢okga tekrar1 ya da gizli kiyas yoluyla aklin bir miisdhededen dogrudan
baska bir bilgiye sigramasi seklinde ifade edilen hadsiyyati, 3 tecriibileri ve
mutevatirleri icermektedir. Bu gesit bilgiler ilimlerde dayanaktir. Ancak bunlarin
dayanak olmasi i¢in de, bunlar1 gerektiren tecriibe, tevatiir ve miisahede gibi seylerde

herkes tarafindan ayni sekilde duyumsanabilir bir ortaklik sabit olmalidir.34*

3.1.3.1.3. Bedihiler

Clrcan'nin zorunlu bilgileri ele aldigi taksimin son kismini ise bedihiler
olusturmaktadir. Bunlara evveliler de denilmektedir. Bediht bilgi, ister tasavvur ister
tasdik olsun, aklin herhangi bir duyudan veya baska bir seyden yardim almadan,
yalnizca ona yonelerek olumladig: tiirden bir bilgidir.®*> Bu bilgi, meydana gelmesi
acisindan kesb ve nazara dayanmayan bilgidir.®*® Bu tir bilgilere 6rnek olarak,
biitiiniin pargasindan biiyiikk oldugu, bir cismin aymi anda iki mekanda birden

bulunamayacag gibi matematiksel ve mantiksal bilgiler verilebilir.3*

Ciircani, bedihi bilgilerin ilimlerde dayanak oldugunu ve baskasma karsi

mutlak olarak delil olacaklarini ne siirmektedir.34®

3.1.3.2. Kazanilms (Kesbi) Bilgi

Hadis bilginin ikinci kismini1 kazanilmis bilgi olusturmaktadir. Bu tiir bilgi
bazen kesbi, bazen istidlali, bazen de nazari olarak isimlendirilmistir. Keshi ya da
istidlali bilgi, Insanin, daha 6nce elde ettigi duyu idrakleri ya da aklt mukaddimeler
aracilig1 ile bunlar lizerinde gerceklestirdigi diisiinme ameliyesi sonucunda iirettigi
yeni bilgileri ifade etmektedir.®*® Kazanilmus bilginin, istidlali ya da nazari diye
isimlendirilmesinin temelinde, bu iki kavramin birbirine yakin anlamlar ihtiva
etmesinin yattig1 gosterilebilir. Aslinda terim olarak, "belli dnermelerden hareket
ederek baska Onermelerin dogru ya da yanhish@ini ortaya cikarma; Onermeler
arasinda baglanti kurmak suretiyle yeni bir hiikiim elde etme islemi" seklinde

tanimlanan istidlal ile "bilinmeyeni elde etmek i¢in, bilinenleri belli bir kurala gore

343 Keskin, Bilgi Teorisi, s. 121.

344 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 131-132 (terc., s. 90).
345 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 131-132 (terc., s. 90).
346 Curcant, Ta'rifat, s. 44.

347 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 155-156.

348 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 132,

349 Keskin, Bilgi Teorisi, ss. 113-114.
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siralamak" % gseklinde tamimlanan nazar, kesbi bilginin kisimlar1 olarak

degerlendirilebilir. Zira kesbi bilgi, kulun kazanmasiyla, Allah Teéla'nin insanda

351 352

yarattig1 bilgi*®>* ya da hadis kudretle elde edilen bilgi®>* seklinde tanimlanmaktadir.
Bu tanimlarda gegen, kulun kazanmasi ya da hadis kudretten kasit, insanin bu tiir
bilgileri elde ederken bizzat kendisinin vasitalara basvurmasi ve yonelmesidir.3>® Bu
bakimdan kesbi bilgi, hem nazari bilgiyi hem de istidlali bilgiyi i¢ine alacak sekilde

daha genis anlamlidir.

Circani de, zorunlu bilginin mukabili olarak kesbi bilgiyi zikretmektedir.
Ona gore kesbi bilgi, hadis kudretle elde edilen bilgidir. insanin béyle bir bilgiye
ancak sahih nazarla ulasilabilecegi ifade edilmistir. Zira nazardan baska bizi bilgiye
gotiirebilecek, gii¢ yetirebilecegimiz bir yol yoktur. Burada bilginin gug yetirilebilir
olmasiyla kastedilen ise, ona ulastiran yolun (nazarin) gii¢ yetirilebilir olmasidir.
Kesbi bilginin, sahih nazarin ardindan meydana gelmesi ise bir zorunlulukla degil,
adet yoluyladir. Zira nazarl bilgi, "sahih nazarin igerdigi bilgi" seklinde
tanimlanmistir. Bu tanima gore nazari bilginin elde edilmesinde bir zorunluluk ve
tevlid olmadigi agik¢a beyan edilmistir. Kesbi bilginin ancak sahih nazarla meydana
gelecegini diisiinenlere gore, nazari ile kesbi kavramlari birbirini gerektirmektedir.
Buna gore, gii¢ yetirilebilir her bilgiyi sahih nazar igerir ve sahih nazarin igerdigi her
bilgi ise gli¢ yetirilebilirdir. Kesbin nazar disinda baska bir yolla gerceklesebilecegini
diisiinenlere gore ise, nazari kesbiden daha 6zeldir.®>* Ancak Ciircani, bircok yerde
'zar(ri'nin mukabili olarak 'kesbi'yi degil de 'nazari'yi kullanmaktadir. Onun bu
kullanimindan, her ne kadar kesbi kavrami nazardan daha genis anlamli olsa da,
kesbinin, sadece nazar yoluyla elde edildigini ¢ikarmak mimkindir. Aslinda
Ciircani'nin nazari kavramin tercih etmesinin temelinde, hem bilinmeyenin bilgisini
elde etme, hem de mevcut bilgimizi genisletme g¢abasina daha uygun bir kaynak

olmasi gerceginin yattig1 diisiiniilebilir.

Kesbi bilginin elde edilmesini mimkiin kilan nazar i¢in birgok farkli tanim
yapilmustir. Ciircani nazari, "bilinmeyenlerin bilinenlerden kazanilmast" seklinde
tanimlar. Ancak bu kazanma ameliyesi (kesb) dyle siradan bir sekilde olmamaktadir.

Insan, ister tasavvuri olsun, ister tasdiki olsun, kendisinde herhangi bir seye dair bir

350 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, ss. 164, 244.
1 et-Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 22.

32 el-Ciiveyni, Kitabu'l-frsad, s.14.

33 et-Taftazant, Serhu'l-Akaid, s. 22.

34 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 102-104 (terc., ss. 73-74).
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bilinglilik olustugunda ve bu olusan seyi tam anlamiyla elde etmeye calistiginda,
zihnin, daha 6nce kendisinde depolanan ve biriktirilen bilinenlerden hareketle o
istedigi (matlib) seye dair bilinenleri buluncaya kadar bir bilinenden digerine
gecmesi gerekir. Zihin bu faaliyeti gerceklestirirken ulastigi ilkeleri dyle siradan
degil de, s6z konusu seye (matliiba) gotiirecek sekilde 6zel bir tarzda tertip etmesi
gerekir. Zihinde meydana gelen bu iki 6zel hareket sonrasinda kisi, o seye (matliiba)

dair bilgi elde etmis olur.3>®

Bu sekilde tarif edilen nazarin dogru bilgi vermesi ise bir takim sartlara
baglanmis ve nazar, dogru ve yanlis olmak iizere iki kisma ayrilmistir. Dogru nazar,
talep edilen seye ulastiran nazardir. Yanlis ise bunun mukabilidir. Nazarin dogru
olarak nitelenmesi, onu olusturan madde ve formun dogrulugu ile olmaktadir. Burada
maddenin dogrulugundan kasit, 6rnegin tasavvurlarda cins yerinde genel araz degil
de cinsin; fasil yerinde hassa degil de faslin; hassa yerinde de tiriin bazi fertlerini
degil, biitiin fertlerini kusatacak gerg¢ek bir hassanin zikredilmesi; tasdiklerde ise
delillerde zikredilen 6nermelerin, istenilen seyle (matlab) iliskili olup kesin, zanni ya
da kabule dayali olarak dogru olmasidir. SQretin dogrulugundan kasit ise, tarif ve
delillerin tertibinde dikkate alinan sartlarin gozetilmesi sonucu meydana gelen
dogruluktur. Iste nazarin dogrulugu, tertipte bulunan bu iki dogrulugun bir arada
bulunmasiyladir. Nazarin yanlighgi ise, bu iki dogrulugun ya da ikisinden birinin
bulunmamasiyla ortaya ¢ikar.3%® Diger taraftan ister dogru olsun ister yanlis olsun
nazarin gergeklesmesi ii¢ sarta baglanmistir. Bunlardan ilki hayatin (canlilik) var
olmasi, ikincisi akil ve Uguncisl de nazarin ziddinin, yani onu ortadan kaldiran
uyku, gaflet, sarhosluk veya talep edilen seyin zaten biliniyor olmas1 gibi birtakim
unsurlarin bulunmamasidir.®®’ Saydigimiz bu ii¢ sart1 birden tasiyan ve hem maddesi
hem de sOreti bakimindan dogru olan sahih nazar, bilgisi talep edilen seye dair

dogru, giivenilir ve kesin bilgi verir.3®

Burada deginilmesi gereken diger bir konu ise, sartlarmi tasiyan dogru
nazarin ardindan bilginin zorunlu olarak mi, yoksa adet yoluyla m1 meydana geldigi
hususudur. Ciircant, bu konuda dikkate deger ii¢ goriis zikreder. Ilki, kendisinin de

katildigi Imam Es'ar'nin goriisiidiir. Bu goriise gore, nazarin ardindan bilginin

3% Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 208-209 (terc., ss. 130-131).
36 Curcant, Serhu'l-Mevdlkaf, 1, ss. 210-213 (terc., ss. 131-132).
357 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, s. 255 (terc., s. 156).

38 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 214,
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meydana gelmesi adet yoluyla gerceklesir. Onun bu goriise varmasinin nedeni, biitiin
miimkiinlerin dogrudan Allah Teald'ya dayanmasidir. Higbir mumkin Allah
Teadla'dan zorunlu olarak sadir olmadigir gibi Allah''n o miimkiinii yaratmasi da
zorunlu degildir. Ornek olarak atese dokunmanmn ardindan yakmanm meydana
gelmesi ve su igmenin ardinda da suya kanmanin meydana gelmesi, bir zorunluluk
geregi degil de adet yoluyladir. Bu hadisler arasinda birinin ardindan digerinin
yaratilmasi disinda baska higbir zorunlu alaka yoktur. Atese temasin ardindan
yakmanin meydana gelmesi, su igmenin ardindan da suya kanmanin meydana
gelmesi, tamamen Allah'in kudret ve ihtiyariyla yaratmasi sonucudur. Dolayisiyla
daha 6nce meydana gelen hadisin, kendinden sonra meydana gelen hadisin varligina
zorunluluk anlaminda higbir katkis1 yoktur. Iste durum, yukarida sozii edilen bu
hadis fiillerde nasilsa, nazarin ardindan bilginin meydana gelmesinde de ayni sekilde
gerceklesir. Zira nazarin ardindan meydana gelen bilgi, hadis tirden bir bilgidir ve
bir miiessire ihtiya¢ duymaktadir. Di1g dlemde Allah Teédla'dan baska bir miiessir fail
ise yoktur. Nazarin ardindan meydana gelen bu hadis bilginin, Allah Teéal&'dan sadir
olmasi zorunlu olmadigi gibi, Allah Teéld'nin onu yaratmasi da zorunlu degildir. Bu
bilgi tipki diger hadis fiillerde oldugu gibi, Allah Teala'nin onu siirekli olarak nazarin
ardindan yaratmasi sonucunda adet yoluyla elde edilen bir bilgidir. Bu konudaki
ikinci gorii, herhangi bir fiilin, failine baska bir fiili zorunlu olarak gerektirmesi
seklinde tanimlanan tevlidi (dogurma) kabul eden Mu'tezile'nin goriisiidiir. Onlara
gore nazardan sonra meydana gelen bilgi tevlid yoluyla gerceklesir. Curcani'nin bu
konuda zikrettigi son goriis ise filozoflara ait olan goriistiir. Filozoflara gore, nazarin
ardindan bilginin meydana gelmesi feyz/tasma yoluyla gergeklesir. Onlar, nazarin,
zihni tam bir sekilde hazirladigini ve nazar sonrasinda meydana gelen bilginin ise,
ayalti dleminde hadislerin kendisine dayandigi gerektirici (mucib) ilkeden akli bir
gereklilik sonucunda zorunlu olarak dogdugunu sdylemektedirler.**® Aslinda bu
noktada, filozoflar ile Mu'tezile'nin sdylemleri, nazarin bilgiyi zorunlu olarak

gerektirmesi agisindan bir dl¢lide uyusmaktadir.
3.2.  Bilginin Imkam

Bilginin imkani konusunda, bu g¢aligmanin giris kisminda da degindigimiz

gibi farkli yaklagimlar s6z konusudur. Felsefe tarihine bakildiginda bilgi teorisinin

39 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 248-252 (terc., ss. 152-155).
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belki ilk ve en o©nemli problemlerinden birini "bilginin imkam" problemi
olusturmaktadir. *° Bu problemin o6ncelikli sorusu ise, hi¢ siiphesiz "bilginin
miimkiin olup olmadigi"dir. Ciinkii bu soruya verilecek cevap, diger sorularin
sorulup sorulamayacagini belirleyecektir. Dogru bilginin, insan i¢in mimkin olup
olmadigr noktasinda sorulan soruya, olumlu cevap verenler, her ne kadar dogru
bilginin tanim1 ya da kaynaklar1 hakkinda tam bir ittifak i¢inde olmasalar da, insanin
kendisinden bagimsiz olarak var olan gercekligin bilgisini elde edebilecegini ileri
siirmektedirler. Dedigimiz gibi aralarinda bazi farkliliklar olmasina ragmen, dogru
bilginin mimkiin oldugunu benimseyenlere felsefe tarihinde genel olarak
"dogmatikler" adi verilmistir. Dogmatikler, dogru bilginin neden ve nasil miimkiin
oldugunu aciklama geregi duymazlar ve bilginin imkansizligina asla ihtimal
vermezler. Dogmatikler daha ¢ok dogru bilginin kaynaginin ne oldugu konusunda
tartismislardir. Bu konuda akil, deney, vahiy, olgu, sezgi, gozlem ve fayda gibi farkli
gortsler ileri siirmiislerdir. Diger taraftan dogru bilginin, insan i¢in mimkin olup
olmadig1 konusunda sorulan soruya olumsuz cevap verenler ise "septikler" diye
adlandirilmiglardir. Bu filozoflara gore insan, kendisinden bagimsiz olarak var olan
gercekligin bilgisini elde edemez. Ancak bu konuda septiklerin de tam bir ittifak
halinde oldugu sdylenemez. Kimine gore, bilgi higbir durumda ve higbir oranda
mimkiin goriilmezken, kimine gore ise, sadece kesin ve dogru bilgi miimkiin

olmayip, insanin eksik ya da yetersiz de olsa, bilgi edinmesi miimkiindiir.36!

Bu konunun temelinde aslinda iki 6nemli problem yatmaktadir. Bunlardan
birincisi: Bilebilecegimiz bir varlik var mudir? ikincisi ise; eger bdyle bir varlik
mevcut ise, o varlik hakkinda edindigimiz duyumlar ve izlenimler gergege uygun
mudur? Birinci problem, her ne kadar biraz metafizik gibi gorlnse de, aslinda bilgi
teorisiyle dogrudan baglantili bir problemdir. Clnkl ortada mevcad (var olan) bir

sey varsa, 0 takdirde onun bilinmesinin imkanindan bahsedilebilir.

Bu problemin tarihi arka planina bakildiginda, varligin gercekliginden ilk
siiphe edenlerin Sofistler oldugu goériilmektedir. M.O. V. yiizyillda Atina'da ortaya
cikmis olan Sofistler, varlik diye bir seyin olmadigini, boyle bir sey olsa bile, onun

hakkinda bilgi sahibi olmamizin imkansiz oldugunu ileri siirmiislerdir.3°?

360 Arslan, Felsefeye Giris, s. 28.
%! brahim Hakki Aydin, Farabi'de Bilgi Teorisi, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2003, ss. 21-22.
362 Keskin, Bilgi Teorisi, s. 127.
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Aslinda Islam keldmcilarmin bilgi teorilerinin temeline baktigimizda da isin
temelinde "varlik anlayis1" oldugunu gérmek zor degildir. Alemin yaratilmis oldugu
on kabulii ile ise baslayan Islam keldmcilari, ortaya koyduklar: ilim nazariyesine
uygun olarak, yaratilmis (muhdes) bir dlem anlayis1 ortaya koymuslar ve bundan
yola ¢ikarak belirli nitelikleri olan bir Yaratici (Muhdis)'ya ulagsmaya c¢aligsmiglardir.
Kelamecilarin gelistirdikleri bilgi teorisi, Allah'in varligin1 ve birligini ispat etmede
bliylik 6nem tasimaktadir. Ciinkii biitiin sistem alemin gercekte var oldugu,
dolayisiyla onun hakkinda bilgi edinmenin miimkiin oldugu ve ¢esitli vasitalarla elde

edilen bu bilgilerin giivenilir, saglam ve kesin olduguna dayanmaktadir.3%®

Islam kelamcilar, Sofistler tarafindan ileri siiriilen bu goriisleri, esyanin ve
manalarin hakikatleri oldugu ve bunlarin sabit birer gergekliginin oldugunu
sOyleyerek reddetmislerdir. Bazi kelamecilar diisiinebilen herkesin, zorunlu olarak
esyanin varhigina ve bilgisine ulasabilecegini soylemislerdir. *** Hatta bilginin
miimkiin olmadigm ileri siirenlere, hayvanlarin bile raz1 olamayacagi bir mertebeye
raz1 olduklari, bu kimseler disinda biitlin akil sahiplerinin, bilginin varlig1 ve esyanin
gercekligi noktasinda ittifak halinde olduklar1 sdylenmektedir. Keldmcilara gore,
bilginin var olmadigin1 ve esyanin bir hakikatinin bulunmadigini séyleyenlerin bu
goriisleri sadece bir zan ve tahminden ibarettir. Bu goriisii benimseyen kimselerle
miinazara yapmanin gereksiz oldugu vurgulanmis ve bu kimselerle, iizerinde ittifak
edilecek bir asil kabul etmediklerinden dolay1, herhangi bir fer' hususunda munazara
etmenin ve tartigmanin dahi tasavvur edilemeyecegi dile getirilmistir. Zira
miinazaranin gayesi, delillere dayanarak bir soziin dogrulugunu karsi soziin de
yanligligint ortaya koymaktir. Ayrica bu kimseleri, sirf gercegi ikrar etsinler diye,
uzuvlarmi  kesmek, dovmek ve benzeri sekillerde cezalandirmak gerektigi
sOylenmektedir. Diger yandan bu kimselerin hayatlarin1 idame ettirmeleri de, aslinda
bir bilgiye sahip olduklarinin ve dolayisiyla kendi goriislerinin, yine kendileri
tarafindan batil kilindiginin ve ciiriitiildiigiintin en agik gostergelerindendir. Eger bu
kimseler, varliklarini siirdiirecek seyleri bilip almasalar ve hayatlarinin sonunu
gerekli kilacak seylerden kaginmasalardi, hayatlarin1 devam ettiremezlerdi. Bu ise

onlarin bilgi sahibi olduklarin1 gdstermektedir.3%°

363 Keskin, Bilgi Teorisi, ss. 19-20.
364 o|-Pezdevi, Usali'd-Din, s. 17.
365 en-Neseff, Tebsirati'l-Edille, I, s. 137.
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Ciircani'de bilginin imkanini iki baslik altinda incelemek yerinde olacaktir.
Bunlardan ilki Curcani'nin vicdaniyyat, mahsisat ve bedihiyyat seklinde tglii bir
taksim igerisinde degerlendirdigi zorunlu/zarGri bilgilerin imkanidir. Digeri ise, belli
bir takim sartlar1 tasiyan sahih nazarin ardindan meydana gelen kazanilmis/kesbi

bilginin imkani meselesidir.

3.2.1. Zorunlu Bilginin imkam

Circani, zorunlu bilginin imkan1 konusundaki goriisleri en net bir sekilde
Serhu'l-Mevakif'ta "zorunlu bilgilerin ispat1" bashigi altinda ele almaktadir. Burada
zorunlu bilgilerin subdtu, gergeklesmesi ile ilgili bilgilerin anlatimi yaninda, bunlar

inkar edenlere verilen cevaplar vardir.>®

Ciircani'ye gore zorunlu bilgiler ilk ilkelerdir ve eger onlar olmazsa,
kesinlikle hicbir bilgi elde edilemez. Ciinkii dini inanglara ait olan ya da diger seylere
ait olan kesbi bilgiler en nihayetinde, gelip zorunlu bilgilere dayanir. Ciircani zorunlu
bilgileri Mevikif yazar el-ici'min yapmus oldugu {iglii taksim igerisinde ele
almaktadir. Birinci kisim vicdanilerdir. Bunlar nefislerimiz ya da i¢ organlarimizla
dogrudan buldugumuz, kendi varligimiz, achigimiz, korkumuz, 6tkemiz, hazzimiz ve
acimiz gibi seyleri bilmemizdir. Ancak zorunlu bilgilerin ilk kismini olusturan bu
vicdaniler basgkasina karsi delil olmaz. Zira Clrcani'ye gore, bunlarin herkesge
ortakligi kesin olarak bilinmemektedir. Bizim kendi i¢imizde dogrudan
buldugumuzu bir bagkasi kendi i¢inde dogrudan aynen bulamayabilir. Bu nedenle
vicdaniler baskasina karsi delil olarak sunulamazlar. Zorunlu bilgilerin ikinci kismini
"duyusallar (hissiyyat)" olusturmaktadir. Bu kisim ise tecriibileri, miitevatirleri,
sezgiselleri ve misahedati igermektedir. Zorunlu bilgilerin {iglincii kismini ise
bedihiler olusturmaktadir. Bu son iki kisim, ilimlerde dayanaktir ve baskasina karsi
delil olurlar. Bunlardan bedihiler baskasina karsi mutlak olarak delil olurken,
duyusallar ise bunlar1 gerektiren seyde yani tecriibe, sezgi ve tevatiir gibi seylerde

herkesge ortaklik saglanmis oldugunda, baskasina kars1 delil olurlar.36’

Insanlar, duyusallarin ve bedihilerin her ikisinin kabulii, her ikisinin reddi ve
bunlardan sadece birinin kabulli, digerinin reddi hususunda dort gruba

ayrilmiglardir. 38

366 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 131 (terc., s. 90).
%7 Clrcani, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 131-132 (terc., s. 90).
368 el-Ict, el-Mevdkaf, s. 14; CUrcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 132-133 (terc., ss. 90-91).
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Birinci grup, hem duyusallart hem de bedihileri kabul edenlerdir ve bunlar
cogunlugu olustururlar. Ciircani, bunlarin hakikat {izere olduklarini, dini inanglara ve

diger kesin matliplara giden dogru yolda olduklarmni sdylemektedir.3°

Ikinci grup, sadece duyusallar1 elestirenlerdir. Bu elestiri Imam Fahreddin er-
Razi tarafindan, Eflatun, Aristo, Batlamyus ve Galenos'a nispet edilmistir.®’® Bu
hususta Clrcani, Mevdkif yazarmmin sdze, "belki onlar..." 3! diye baslamasindan
hareketle soz konusu elestirinin, bu filozoflara nispetinin uzak bir ihtimal olarak
diisiiniildiigiinii ¢ikarmaktadir. CiircAni'ye gore, el-Ici soze bu sekilde baslayarak,
bahsi gegen elestirinin ad1 gegen filozoflara nispetinin dogru kabul edildiginde, nasil
yorumlanacagina isaret etmektedir. Sayet bu elestiri dogru kabul edilirse, aklin
duyusallar1 kesinlemesi, sadece duyu yoluyla degil, aklin da duyuya eklenmesi ile ve
akli kesinlemeye mecbur birakan nedenlerle birliktedir. Ancak biz bu duyumsamaya
eklenen ve akilla birlikte kesinlemeyi zorunlu kilan nedenlerin ne oldugunu, yani bu
gerektiricilerin ne oldugunu bilmiyoruz. Dolayisiyla duyu yoluyla elde edilenler,
sadece duyunun onlara taalluk etmesiyle kesinlik kazanmaz. Circani, bahsi gegen
elestirinin, nispeti dogru kabul edildigi ve bu sekilde yorumlandigi takdirde dogru
olacagini ifade etmektedir. Aksi halde ismi gegen filozoflarin duyusallar elestirileri
bu sekilde kabul edilmez de, direk olarak duyular yoluyla elde edilen bilgilerin
kesinlik ifade etmeyecegi manasina hamledilirse, bu durumda onlarin bilgilerinin de,
duyusallara dayanmasindan dolayi tezat teskil edecegini diisinmektedir. Curcani, bu
durumda onlarin duyusallara yonelttigi elestirilerin  aslinda kendi bilgilerine
yoneltilmis bir elestiri oldugunu sdylemektedir. Ciircini'ye goére, boyle bir seyi
kavrayisi, akli en kit olan birinin yapmasi dahi tasavvur edilmezken boylesine biiyiik
ve zeki kimselerin yapmasi nasil tasavvur edilebilir? Zira bu kimselere nispet edilen
ilimler duyumsamaya dayalidir. Eflatun‘a nispet edilen metafizik, duyu yoluyla elde
edilenler iizerine yapilan istidlale dayalidir; Aristo'ya nispet edilen gok ve adlem, olus
ve bozulus, meteoroloji ve benzeri doga ilminin esaslarimin ¢ogu duyulardan
alimmistir; Batlamyus'a nispet edilen astronomi duyumsamaya ve duyularla elde

edilen hiikiimlere dayanir; ve yine Galenos'a nispet edilen tecriibi tip ilmi de

369 Cuircant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 133 (terc., s. 91).

370 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Keldm'a Giris (el-Muhassal) (gev. Huseyin
Atay), Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1978, s. 18.

371 el-Ict, el-Mevdkif, s. 15.
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duyulara gelip dayanmaktadir. Dolayisiyla bu kimselere nispet edilen duyusallarin

elestirisinin gelip varacag1 yer, aslinda bedihilerin elestirisidir.3"2

Duyu yoluyla elde edilen bilgileri inkar edenler, duyunun hikmanin dikkate
alinmas1 halinde, ya tlmellerde ya da tikellerde dikkate alinacagimi ileri

siirmiislerdir.3"

Ciircani bunlart soyle izah etmektedir: Bunlardan birincinin yanlishgi, yani
duyunun tiimellerde verdigi hiikmiin yanlishgi ortadadir. Zira duyu, ancak 0 an
taalluk ettigi seyi idrak eder. Ornegin duyu atese taalluk ettiginde, 0 anda var olan
biitiin atesleri idrak edemez. Duyunun o an var olan biitlin atesleri idrak ettigini
diisiinsek bile, o duyunun ge¢cmis ve gelecekteki biitlin ates fertlerine kesinlikle bir
taalluku s6z konusu degildir. Dolayistyla duyu, biitiin ates fertleri hakkinda gercek
ya da harici®" gecerli bir tiimel hiikiim veremez. Bundan dolay1 duyunun tiimeller
hakkinda verdigi hiikiimlerin dikkate alinmasi, zaten tasavvur edilemez. Duyunun
tikellerde verdigi hiikkmiin dikkate alinmasina gelince, duyunun tikeller hakkinda
verdigi hiikiim c¢ogunlukla yanmiltir. Bundan dolayr duyunun herhangi bir tikel
hakkinda vermis oldugu hiikiim kimi kosullara ve sebeplere bagli olarak yanlis
olabilir. Burada duyunun verdigi tikel hiikiimlerde insani yanilttigina dair birgok
ornek verilebilir. Sozgelimi, bizim biyiigi kiicik gérmemiz, kiigligii biiyiik
gérmemiz, ¢ok olani az, az olan1 ¢ok gérmemiz, yok olan bir seyi var, var olan bir

seyi ise yok gdrmemiz gibi. Buradaki yanilginin birgok yonii ve sebebi vardir.®"

Simdi tiim bu elestirilerin cevabinin agiklanmasina gelecek olursak, Circant,
duyunun hiikmiintin tiimeller ve tikellerde dikkate alinmamasina yonelik ortaya
konan siiphelerin geregini su gerekgelere dayali olarak agiklamaktadir: Akil, tiimel
ya da tikel bir hikmi sadece duyuya dayanarak kesinlestirmez. Bilakis bunun
yaninda, kesinlestirmeyi gerektirecek bagka seyler de bulunmalidir. Tiimel bir
hikmu kesinlestirmemesinin nedeni, daha once de ifade ettigimiz gibi, 0 duyunun,
algilanan seyin fertlerinin tamamina taallukunun olmamasindan ileri gelir. Tikel bir

hiikkmii yalnizca duyuya dayanarak kesinlestirmemesinin nedeni ise, duyunun tikelde

372 Cuircant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 133-134 (terc., ss. 91-92).

373 el-Ici, el-Mevdkif, s. 14

374 Gergek tiimel hiikiim: Ister dis diinyada mevcut olsun ister mevcut olmasin biitiin fertler hakkinda
gecerli tiimel hiikiimdiir. Harici tiimel hiikiim: Yalnizca dis diinyada var olan fertler hakkinda
gecerli olan tiimel hiikimdir. (bkz. Ciircni, Serhu'l-Mevakif (trc. Omer Tiirker), I, s. 92. 1.
dipnot.)

375 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 133-134 (terc., ss. 92-95).
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yanilabilme olasiligidir. Bu gerektiriciler mevcut olmadiginda ise, akil herhangi bir

kesinlestirme yapamaz ve orada hata ihtimali devam eder.3®

Buradan anlasilan, tiimel bir hiikiimde, zaten duyunun biitiin fertlere taalluku
mimkiin olmadigindan, akil, duyu yoluyla bdyle bir hikim vererek kesinleme
yapamaz. Tikel bir hukimde gecerli olan husus ise, aklin kesinleme yapmasi igin
yine sadece duyunun taallukunun yeterli olmadigidir. Zira duyunun yanilmasi verilen
orneklerde oldugu gibi miimkiin goriildiigiinden, aklin kesinleme yapabilmesi i¢in
bagka gerektiricilerin devreye girmesi lazimdir. Yoksa "Giines aydinlaticidir veya
ates sicaktir" gibi aklin kesinledigi hiikiimlerin glivenilmez oldugu ortaya ¢ikar. Zira
bu hiikiimlerin temelinde duyular vardir. Aklin bunlar1 kesinlemesi ise, Sadece
duyunun taalluku ile degil, bununla birlikte baska gerektiricilerin de devreye

girmesiyle olusur.

Uciincli grup, sadece bedihi bilgileri elestirenlerdir. Bunlar duyusallar1 kabul
etmektedirler. Bu gruba gore, bedihiler, duyusallardan daha zayiftir, zira bedihiler
duyusallarin alt grubudur (fer'idir). Bu grubun bedihilere bu sekilde bakmasinin
nedeni su hususa baglanmaktadir: Insan, ilk olarak yaratildiginda, yani diinyaya
geldiginde, biitiin idraklerden yoksundur. O, duyularini tek tek tikellerde kullanmak
suretiyle tikeller arasindaki ortaklik ve farkliliklarin farkina varir ve onlardan tiimel
slretler soyutlayarak bir kismiyla digerleri hakkinda hiikiim verir. Eger duyusallar

olmasaydi, insan hicbir sekilde ne tasavvur ne de tasdik sahibi olabilirdi.3”’

Bu gruba gore, herhangi bir duyudan yoksun kalan kimse, ayn1 zamanda o
duyuya ait olan bilgiden de yoksun kalmis demektir. Ornegin, kér olan kimse,
renklerin tikellerini duyumsamadig i¢in onlarin hakikatlerini bilemez ve renklerin
mabhiyetlerinin farkliligi konusunda bir hiikiim veremez. Yine iktidarsiz olan bir
kimse de, tikel olarak cimé&/cinsel iligki hazzinin hakikatini bilemeyeceginden dolay,
onunla diger hazlar arasindaki farkliliga hiikmedemez. Ancak ileri siirillen bu
gorlslere, akli bir hiikkmiin meydana gelmesinde duyumsamanin sart olmasinin,
duyumsamanin akletmeden daha gii¢lii oldugunu gostermeyecegi gerekgesiyle itiraz

edilmistir.

Sadece bedihileri elestiren bu grubun, bedihi bilgiler hakkinda bir takim

stipheleri vardir. Onlar bedihilerin kesinlik ifade edip etmemesi meselesini bu

376 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 151-152 (terc., s. 102).
17 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 152-153 (terc., s. 103).
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stiphelerin cevaplanmas1 ve giderilmesine baglamaktadirlar. Sayet bu siipheler
cevapsiz kalirsa, bedihilerin kesin bir bilgi ifade etmedigi noktasinda bu siiphelerin
amacina ulastigini diisiinmektedirler. Diger taraftan bu siiphelere cevap verilirse,
bedihilerin Kkuskulardan arinmasinin ve onlarin dogruluguna/kesinligine duyulan
givenin, ancak bu siiphelere verilen cevaplarla gergeklesmis oldugu kabul
edilecektir. Bu defa da verilen cevaplar ince diisiinmeye (nazara) dayanmis olacak;
nazara dayanmalar1 ise, onlarin zorunluluklarin1 devam ettirmelerine engel teskil
edecektir. Ayrica o siliphelere verilen cevaplar nazara dayandigindan, nazar da
bedihilere dayandigindan boyle bir durumda mantiksal agidan bir kisir dongiiye

diisiilecektir.>"

Circani, bu grubun dile getirdigi stipheler hakkinda, evvelilerin (aklin
bedahetiyle acik segik bilinenlerin) savunulmaya ihtiyaci olmadigindan dolayi, bu
stiphelerin cevaplanmasiyla ugrasilmadigini; bu siipheleri cevaplama ameliyesine
girisilse bile, bunun bedihilerden duyulan kuskudan dolay1 degil de, sadece ortaya
atilan  sliphelerin  yanhish@inin  ortaya  konulmasina  yonelik  oldugunu

belirtmektedir.3"

Dordunct grup, hem duyusallart hem de bedihileri inkar edenlerdir. Bu grup
ayni zamanda bu iki asli gegersiz kilmak suretiyle, bu iki asla dayanan nazar1 da
gecersiz kilmaktadir. Dolayisiyla bu takdirde zorunluluk ve nazardan baska bilgiye

gotiirecek bagka bir yol kalmamaktadir.3%

Cdrcani, bu son grubun bir ekol ve mezhep sahibi topluluk olan Sofistler
oldugunu ve bunlarin "Laedriyye", "Inadiyye" ve "Indiyye" diye ii¢ gruba ayrildigim

soylemektedir. 38!

Bu U¢ gruptan ilki olan Laedriyye'ye gore: iki grubun soylediklerine gore,
yani sadece bedihi bilgiyi elestirenler ve sadece duyularla elde edilen bilgileri
elestirenlerin sozlerine bakarak, ne duyusal bir hdkim ne de akli bir hakim kabul
edilemez. Zira bu iki grubun elestirisi, hem duyusal hem de akli bir hakimin varligini
zan altinda birakmaktadir. Bundan dolayr bu ikisi disinda baska bir hiikmeden
olmalidir. Nazar ise bu ikisinin bir uzantisidir. Sayet bunlari nazarla temellendirmeye

kalkarsak, kisir dongiiye diisiiliir. Laedriyye, zorunluluk ve nazar disinda baska bir

378 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 192 (terc., s. 122).
319 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, s. 192 (terc., s. 122).
380 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 192-193 (terc., ss. 122-123).
8L Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 193-194 (terc., ss. 123-124).
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hiikmediciye ihtiya¢ duyuldugunu, bizim ise bu ikisi disinda bagka bir hilkkmediciye
sahip olmadigimizi dile getirmektedir. Her ne kadar onlara, dile getirdikleri bu
siiphelerden dolay1 "Duyu yoluyla elde edilen bilgilerin, bedihi bilgilerin ve nazarin
yvanlishgini  kabul etmek suretiyle, ashinda bir hiikiim vererek kesinleme
vapmaktasiniz ve dolayisiyla kendi dediginizi yine kendi soylediklerinizle ve
verdiginiz bu hiikiimle gegersiz kilmaktasiniz" denilse bile, onlar, bu konuda da kesin
hiikiim vermediklerini, zorunlulugun ve nazarin kesin hiikiim vermesinden kusku
duyduklarini ve hatta bu kuskularindan da kusku duyduklarim1 sdylemektedirler.
Sonug olarak bu durumun onlari, higbir zaman bir kesinlemeye gotiirmedigini ve

maksatlariin da boylece gergeklestigini savunmaktadirlar.382

Bu (¢ gruptan ikincisi Inadiyye'dir. Bu gurup, varlik hakkinda ileri siiriilen
her bir bedihi veya nazari énermenin, kendisine denk ve o 6nermelere karsi koyan bir
muarizi olmasindan dolayi, asla higbir seyin var olmadigmi ve hakikatinin
bulunmadigin1  kesinlediklerini iddia eden ve bu konuda dogmatiklerle
inatlasanlardir. Onlar ¢eliskili sorunlardan dolayr bu goriisii iddia etmektedirler.
Ornegin, bu gruba gore, sayet cisim var olsayd: ve bdliinmeyi kabul etseydi, bu
bolinme en sonunda bolinmeyi kabul etmeyen bir pargada sona erecekti. Bu goriis
bunu reddedenlerin ortaya koydugu deliller nedeniyle yanlistir. Sayet boliinmenin
nihayet bulmayacagini diisiinecek olursak, o zaman da bu disiince, ilk gorisi
savunanlarin delilleri nedeniyle yanlis olacaktir. Aym sekilde eger bir sey mevcut
olsaydi, onun varligi ya zorunlu ya da miimkiin olurdu. Bu 6nermeler de, zorunluluk

ve imkan hakkindaki sorunlar nedeniyle yanhstir.

Clrcani'ye gore, bu grup da sonug olarak sdylediklerinden dolay1 bir
kesinleme yapmakta ve aslinda kendi sOylediklerini yine yapmis olduklari bu

kesinlemeden dolayi iptal etmektedirler.38®

Hem duyusallar1 hem de bedihi bilgileri elestiren Sofistlerin G¢tincti grubu ise
Indiyye'dir. Bu gruba gore esyanm hakikatleri inanglara tabidir, ancak aksi
diisiiniilemez. Ornegin, bir kimse alemin hadis olduguna inansa, o kimse i¢in alem
hadistir. Baska bir kimse bunun tersine inansa, 0 da gecerlidir. Dolayistyla her bir
gurubun goriisii kendi inanglarma gore dogru, muarizlarina gore ise yanhistir. Oysa

boyle bir sey imkansiz degildir; ¢linki aslinda/hakikatte (nefsi-1-emr) gergek olan bir

382 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, s. 193 (terc., s. 123).
383 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 193-194 (terc., s. 123).
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sey yoktur.3* Ciircani, bu son grup hakkinda higbir ayrintili agiklama yapmaksizin,

"Bu goriisiin yanlishigr aciktir” diyerek baska bir izaha basvurmaz.3%

Zorunlu bilginin imkan1 konusunda, bahsi ge¢en bu dort gurubun goriislerini
ayrintili olarak tahlil eden Ciircani, hem bedihi hem de duyu yoluyla elde edilen
zorunlu bilgileri kabul eden birinci gurubu, dini inanglar ve bunlar disindaki kesin
matluplara giden dogru yolda sarsilmaz hakikat iizere olanlar diye nitelemektedir.3®®
Yapmis oldugu bu niteleme ve tahlillerden de anlasilacagi iizere, Ciircani de diger
kelamcilar gibi zorunlu bilginin imkanindan en ufak bir siiphe dahi duymamaktadir.
Ciinkii bu tiir bilgiler, nazarin yapilabilmesi i¢in temelde ilk bilgileri olustururlar.

Dahasi bu bilgiler, nazarin dayanagini olusturmaktadirlar.

3.2.2. Kazamlmis Bilginin Imkam

Daha o6nce de acikladigimiz iizere kazanilmis bilgiyle kastedilen, belli bir
takim vasitalar sonucunda hadis kudretle elde edilen bilgidir. Yine Ciircani'nin, -her
ne kadar kazanilmis bilgiyi ifade eden kesbi kavrami daha genis anlamli olsa da -
zarQri bilginin mukabili olarak birgok yerde nazari ifadesini kullandigini ve onun
bilgi sisteminde nazar sonucunda elde edilen bilgilerin, kesbi bilgileri ifade ettigini
acikladik. Bundan dolay1 genel olarak nazarin, daha 6zelde ise sartlarini tasiyan
sahih nazarin bilgi verip vermemesine yonelik yapilan tartigsmalar aslinda kazanilmis

bilginin imkanimi sorgulamaya yonelik tartigmalardir.

Ciircani, dini inanglarin ispati ya da Allah''n bilinmesi olarak agikladigi
matlib'un meydana gelmesini saglayan seyin nazar oldugunu sdylemektedir. 37
Tarifini ve kisimlarin1 daha dnce agikladigimiz nazarin bilgi vermesi ise bir takim
sartlara baglanmistir. Ciircani, ¢cogunlugun ittifakiyla, sartlarini tasityan dogru nazarin
bilgi verdigini ifade etmektedir.*®® O, nazarm bilgi verip vermemesi konusunda
yapilan tartismalart incelerken aslinda, sartlarini tasiyan sahih nazarin her zaman
dogru bilgi verdigini ispatlamaya calismistir. Bu konuda ilk 6nce genel olarak
nazarin bilgi mi yoksa zan mi1 verdigini, sayet nazar dogru bilgi veriyorsa bunun nasil
ispatlanacagini ve bu konudaki tartigmalari, son olarak nazarin bilgi verdigini inkar

edenleri ve bunlarin siiphelerinin agiklanmasini ele almaktadir.

384 Clrcant, Serhu'l-Mevakaf, |, s. 194 (terc., s. 124).
385 Clrcant, Serhu'l-Mevakaf, |, s. 194 (terc., s. 124).
386 Curcant, Serhu'l-Mevakaf; 1, s. 133.
387 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, s. 196 (terc., s. 125).
388 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, s. 214,
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Bu konudaki ilk agiklama nazarin bilgi mi yoksa zan mu verdigi ile ilgilidir.
Bunun acgiklanmasi ayni zamanda nazarin dogru ve kesin bilgi verdiginin de
aciklanmas1 manasina gelecektir. Bu noktada Ciircani, nasil ki nazarin bilgi verdigini
cogunluk kabul ediyorsa, yine zan verdigini de diisiliniirlerin ¢ogunun ortaklasa kabul
ettigini aktarmaktadir. Ona gore "nazar bazen bilgi verir" demek, nazarin bilgi
vermesini ispatlamak icin yeterli degildir. Zira bdyle bir dnerme tikel olumlu bir
onermedir ve bunun ispatinin faydasi azdir. Ciinkii nazarm bilgi verdiginin
ispatlanmasiyla asil hedeflenen, bizden ¢ikan dogru nazarlarin her zaman bilgi
verdiginin ortaya konulmasidir. Bunun yolu ise, tikel bir hitkmiin ispatiyla degil,
ancak o tikeli kesinleyecek timel bir hikman ispatiyla olacaktir. Ciircani, bu noktada
Amidi'nin "Dogru olup kesin onciillerde gerceklesen ve ardindan éliim ve uyku gibi
bilginin ziddi gelmeyen her nazar bilgi verir” séziinii tahlil eder. Amidi, ilk bastaki
'dogruluk’ kaydiyla, daha 6nce agikladigimiz ve dogru nazarla kastedilen, maddesi ve
sureti bakimindan dogrulugu kastetmis; 'kesin onciillerde gergeklesen' kaydiyla zanni
onciilleri ve bunlara dayanarak elde edilen zann1 disarida birakmais; '6liim ve uykuyu'
zikrederek de aslinda nazarin daha dnce agikladigimiz sartlarini, dolayisiyla bilgiyi
nefyeden seyleri disarida birakmistir. Ciircani, Amidi'nin bdyle sdyleyerek 6nermeyi
timel olumlu yaptigini ve bu sekilde nazarin bilgi vermesini kesinledigini
soylemektedir. 3 Dolayisiyla bu agiklama neticesinde, belli sartlar1 tasiyan sahih
nazarin kesin bilgi vermesi, Ciircani tarafindan higbir slipheye mahal birakmayacak

sekilde kabul edilmektedir.

Nazar bilgi verip vermemesiyle ilgili ikinci konu ise, nazarn bilgi verdigini
inkar edenlerle ilgilidir. Ciircani, nazarin bilgi verdigini ink&r eden u¢ gurubu ve
bunlarin siiphelerini agiklamaktadir. Bunlardan ilki mutlak olarak nazarin bilgi
verdigini inkar eden Simenniyye'dir. Ciircani, bunlarin putperest bir topluluk
oldugunu ve duyudan baska bilgiye gotiiren bir yol olmadigma inandiklarini
kaydeder. Ikincisi, nazarm ilahiyatta degil de sadece geometrik ve aritmetik alanda
bilgi verdigini dile getiren geometricilerdir. Uglincli gurup ise, nazarin marifetullaha

iliskin bilgi verdigini inkar eden miilhitlerdir.3%

Ciircani, bu ii¢ guruptan ilk olarak Siimeniyye'nin siiphelerini aciklar ve

bunlara cevap verir. Onlarin nazarin bilgi verip vermemesi noktasindaki ilk ve en

389 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 214-216 (terc. ss. 133-134).
390 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 225-245 (terc. ss. 140-150).
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temel siipheleri, sayet nazardan sonra meydana gelen bilgi kesin olsaydi, daha sonra
onun yanlislig1 ortaya ¢ikmazdi. Zira nazar sonucu bilgi elde eden ve onun dogru
olduguna inanan bir kimse, belli bir siire sonra inandig1 seyin yanlis oldugunu
gorebilir. Ciircani, bu siiphenin genel anlamda nazara yoneltilse bile, kendisinden
sonra kesin ve dogru bilginin meydana geldigi sahih nazara yoneltilemeyecegini
sOylemektedir. Cilinkii kendinden sonra meydana gelen bilgi ve ona dayanan inancin
daha sonra degistigi nazar, sahih nazar olarak nitelenemez. Dolayisiyla boyle bir
elestiri cok da anlamli degildir. Ciircani, onlarin nazar hakkindaki diger siiphelerini
de uzun uzadiya tahlil eder ve herbirinin yanlishigimi ortaya koymak suretiyle,
sartlarini tagiyan sahih nazarin dogru ve kesin bilgi verdigini her durumda yeniden

vurgular. 3

Nazarin bilgi verdigini inkar eden ikinci gurup geometricilerdir. Bunlar
nazarin mutlak manada degil de, ilahiyat bahislerinde bilgi vermedigini dile
getirmiglerdir. Bunlara goére, nazar geometrik ve aritmetik meselelerde bilgi verir.
Ciinkii bu meseleler, anlayislara yakin, tutarli ve yanilginin gergeklesme ihtimalinin
bulunmadigi meselelerdir. Ilahiyatta ise ulasilabilecek en son nokta zandir. Bu
gurubun, nazarin ilahiyat konularinda bilgi verdigini inkér etmeleri iki delile

dayanmaktadir.

[lk delil, Allah'm zat1 ve sifatlar1 gibi ilahi hakikatler ister zorunlu olsun ister
nazari olsun highir sekilde tasavvur edilemezler. Zorunlu olarak tasavvur
edilememeleri agiktir. Nazari olarak tasavvur edilememelerine gelince, bu ya birgok
diisiinliriin soyledigi gibi higbir tasavvurun nazari olmamasindan dolayidir ya da
nazari oldugu takdirde tanmim ya da resme ihtiyag duymasindandir. ilahi hakikatler
bilesiklikle nitelenemeyeceginden dolay1 tanimlanamaz. Zira tanim bilesik seylere
mahsustur. Resim ise bir seyin kiinhiiniin bilgisini vermez. Durum bdyle olunca yani
ilah1 hakikatlerin gerek zorunlu gerekse nazari bir sekilde tasavvuru imkansiz olunca,

onlarin tasdiki de imkansiz olur. Zira tasdik, tasavvur Uzerine kurulur.

Ciircani, onlarin bu elestirisinde gegen, ilahi hakikatlerin kiinhiiyle
tasavvurlarinin imkansiz olusunu kabul etmediklerini, ¢ilinkii eger Allah dilerse,
bizde, kendi hakikatinin ve sifatlarimin hakikatinin kiinhiiyle tasavvuruna dair
dogrudan bir bilgiyi yaratabilecegini sOylemektedir. Bu bilgi dogrudan

yaratilabilecegi gibi orada bir gerek bulunmasi ve zihnin bu gerekten hareketle

391 Curcant, Serhu'l-Mevakaf, 1, ss. 225-242 (terc. ss. 140-148).
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onlarin hakikatlerini kavramaya gecebilmesi de miimkiindiir. Diger taraftan onlarin
tasavvuru mumkin olmasa bile, kesin tasdik i¢in onlarin bir ilisenle tasavvur
edilmeleri yeterlidir. Bu da ilahi hakikatlerin tasavvur ya da tasdikini bir sekilde

olanakli kilmaktadir.3%

Bu gurubun dayandigi ikinci delil ise, insana en yakin olan ve insan
tarafindan hal ve hakikatleriyle bilinmeye en layik olan sey kendi hiiviyetidir. Ancak
bu bile kesin olarak bilinmemektedir. Ciinkii bu konuda ihtilaf dylesine ¢ogalmistir
Ki, birbirini nefyeden goriislerden birinin kesinlenmesi imkansiz hale gelmistir. Sayet
nazar bu konuda kesin bir bilgi verseydi, akil sahipleri birbiriyle ¢elisen bu goriisleri
ileri siirmezler ve bu konuda tek bir hakikatte birlesirlerdi. Iste nazarmn, insanin
kendisi hakkinda bile bilgi vermesi diisiiniilemezken, kendinden daha uzak olan

hakkinda bilgi vermesi de diisiiniilemez.

Ciircani, onlarin bu konuda savunduklari, insanin kendi hiiviyeti hakkinda
nazar yoluyla bilgi elde edemeyecegi hususunun kesinlikle kabul edilir bir sey
olmadigin1 dile getirmektedir. Bu konuda dile getirilen ihtilafin ¢oklugu onu
bilmenin imkansizhigimi géstermez. Bu ihtilaflarin ¢oklugu ancak onu bilmenin zor
oldugunu gosterir. Ciircani, bu elestirinin netice itibariyle, dogru nazarin
digerlerinden ayrigmasinin zorluguna delalet ettigini, bunun ise ilahiyat konularinda
daha zor bir durum olduguna delalet ettigini ortaya koymaktadir. Sonug olarak ona
gore, sahih nazar sonucunda insan nasil ki kendi hal ve hakikatinin kiinhiiyle
tasavvuruna dair nazari bir bilgi elde edebiliyorsa, ilahi hakikatlere dair de nazari bir
bilgi elde edebilir.>%

Nazarin bilgi verdigini inkar eden liglincli gurup ise miilhitlerdir. Bunlarin,
nazarin bilgi verip vermemesi konusundaki disiinceleri ise sOyledir: Nazar, bizi
Allah'1 bilmeye goétiirecek ve siipheleri bizden uzaklastiracak bir muallim olmaksizin
tek basina marifetullaha dair bilgi vermez. Bu gurup ta iki delile dayanmaktadir. Bu
delillerden ilki, akil sahiplerinin marifet hakkindaki ihtilaflarinin ¢oklugudur. Zira
akil nazar1 kullanmak suretiyle marifette yeterli olsaydi, bu kadar ihtilaf olmazdi ve
herkes ayni inancgta birlesirdi. Diger delil ise, sarf, nahiv ve benzeri en kolay
ilimlerde bile bir muallime ihtiya¢ duyulurken, bdylesine zor bilgilerin elde

edilmesinde muallime ihtiyacin gerekli olmasidir.

392 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 242-244 (terc. ss. 148-149).
393 Curcant, Serhu'l-Mevakaf; 1, ss. 244-245 (terc. ss 149-150).
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Ciircani, bu gurubun marifetullah hakkinda, muallimsiz nazarin bilgi
vermeyecegine yonelik dayandigi delillerden ilkini, “bahsi gegen ihtilaflarin nedeni
vanlis nazarlardir, eger akil sahipleri dogru nazar yapmus olsalardi boyle bir ihtilaf
olmazdr” diyerek cevaplar. Ona gore, buradaki sikint1 da yine dogru nazarla yanlis
nazarin birbirinden ayrilmasinin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Ikinci delildeki
elestiriyi de, muallimsiz marifete ulagsma noktasinda zorlugu zaten kendilerinin de
kabul ettigini, ancak imkansizlik anlaminda muhta¢ olmayr ise asla kabul

etmediklerini soyleyerek cevaplar.3%

Sonug¢ olarak kazanilmig/kesbi bilginin imkaniyla ilgili bu tahlilleri yapan
Ciircani, daha once degindigimiz sartlar1 tagiyan, maddesi ve sureti bakimindan
dogru olan sahih nazarin kesin ve dogru bilgi verdigini ve bdyle bir bilginin ise insan

acisindan miimkiin oldugunu diistiinmektedir.

39 Curcant, Serhu'l-Mevalkaf, 1, ss. 245-248 (terc. ss. 150-152).
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SONUC

Bu c¢alismada, orijinal telif eserden daha ziyade, serh, hasiye ve taliklerin
yapildigi, "cem ve tahkik™ donemi diye isimlendirilen ddénemin 6nemli
sahsiyetlerinden biri olan Seyyid Serif Ciircani'nin bilgi anlayisini, daha ¢ok Serhu'l-
Mevakif adl1 eserine atifta bulunarak ortaya koymaya calistik.

Ciircani'nin  bilgi anlayisinin, gerek miitekaddimiin donemi, gerekse
muteahhir(n dénemi Islam kelamcilarinin ortaya koydugu bilgi anlayisindan ¢ok da
farklilik arz etmedigi goriilmektedir. Ancak Ciircani, bilgi anlayisin1 ortaya
koyarken, miitekaddimin doneminden farkli olarak, yasadigi donemin karakteristik
ozelligi olan felsefi ve mantiksal kavram ve kurgulari, yapmis oldugu tahlil ve
degerlendirmelerinde ziyadesiyle kullandigi goriilmektedir. O, tahkik ameliyesinin
bir geregi olarak, kendinden Once bilgi teorisi baglaminda, gerek filozoflar, gerekse
Islam kelamcilar1 gibi farkli akim ve ekoller tarafindan ortaya konulan goriisleri,
derin bilgi birikimi yaninda objektif tutumuyla ayrmtili bir tahlile tabi tutmustur.
Yapmis oldugu bu tahlil ve degerlendirmelerde se¢meci bir tutum sergileyen
Circani, yeri geldiginde, 6zellikle kelam gelenegi agisindan bagli bulundugu Es'ari
ekoliinlin goriislerini savunmus, bazen de farkli ekollere bagl kisilerin goriislerini
tercihe sayan bulmustur. Onun sergilemis oldugu bu elestirel ve se¢gmeci tavir, ayni

zamanda ilmi sahadaki objektifliginin bir gostergesidir.

Circéani, bilgi teorisi baglaminda, basta Mu'tezile ve Es'ari kelamcilar1 gibi
mutekaddim@n dénemi Islam kelamcilarmin yapmis olduklari bilgi tanimlar1 gibi bu
konuda yapilan bircok farkli tanimi verir ve bunlara elestiriler yoneltir. Onun,
yapilan bu tanimlar1 degerlendirirken, tanimlara yonelttigi elestiriler, daha cok
muteahhirln donemi kelam geleneginin belirgin 6zelliklerinden biri olan mantiksal
kurgu cercevesinde cereyan eder. Yapilan tanimlarda kullanilan kavramlar hem
delaletleri, hem de Aristo mantigmin tanim teorisi agisindan degerlendirilmeye tabi
tutulur ve bu acidan c¢esitli elestirilere maruz kalir. Ciircani sadece bu tanimlara
elestiri yoneltmekle kalmaz, ayn1 zamanda bazen bu tanimlara yoneltilen haksiz ve

muhtemel elestirileri de cevaplar. Onun bu tanimlara yonelttigi elestirilerin
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merkezinde, kullanilan kavramlarin kapsam ve delaletleri, yapilan tanimlarda fazlalik
ve mecaz bulunmasi ve tanim yapilirken Allah''n bilgisinin dikkate alinip
alinmamas1 gibi temel konular yer almaktadir. Ciircani, yapilan bu tanimlar elestiri
stizgecinden gecirdikten sonra en nihayetinde, bilgi hakkinda yapilan en giizel
tanmmmin, "Bilgi, kendisine sahip olan kimsede mezkiirun tecellisini saglayan bir
sifattir” seklinde Imam Maturidi'ye atfedilen tanim oldugunu dile getirir. Ona gore
bu tamim, mantiki kurgu ag¢isindan kusursuzdur ve diger tamimlara yoneltilen
elestiriler bu tanima yoneltilemez. Ciircani, bu tanimda kullanilan kavramlardan
dolay1, 6zellikle de "mezkir" ve "tecelli" kavramlarindan dolayi, bu tanimi tercihe
sayan bulur. Zira bu iki kavram sayesinde tanim, mevcidu, ma'dimu, miimkiin ve
imkansizi, tekili, bilesigi, tiimel ve tikelin tamamini i¢ine alarak, zan, miirekkep

cehalet ve taklidi de tamamiyla disarida birakir.

Ciircani, bilginin kaynaklarin1 "esbabu'l-ilm" yada "medarikd'l-ilm" seklinde
belli bir baslik altina incelemez. Ancak bu konuda, gerek Serhu'l-Mevakif'ta, gerekse
diger eserlerinde doyurucu agiklamalar yer alir. Onun bilgi sisteminde akli bilgi,
hem duyular yoluyla elde edilen, hem de glvenilir haber (haber-i sadik) yoluyla elde
edilen bilgilerin teminat1 ve giivencesidir. Zira onun bilgi sisteminde akil, hem
kendisinde zorunlu olarak meydana gelen bedihi (apagik) bilgilerin, hem de bu
bedihi bilgilere dayanarak, nazar (diistinme/akil yiirlitme) sonucunda meydana gelen
kesbi/kazanilmis bilgilerin kaynagidir. Bu noktada, hastalik ve kusurlardan arinmig
olan, saglam duyularla elde edilen bilgilerin gegerlilik, dogruluk ve kesinlikleri, akli
bilginin ilk kismin1 olusturan bedihi bilgilere; peygamberligi mucize ile desteklenen
kimsenin vermis oldugu haber (haber-i rastl) ve mitevatir haber sonucunda meydana
gelen bilgilerin dogrulugu ve kesinligi ise, akli bilginin diger kismini olusturan

nazara dayanmaktadir.

Bilginin tanimlanmasi ve kaynaklar1 konusunda, miitekaddimin dénemi
alimlerinin ortaya koydugu goriisleri, yasadig1 donemin bir geregi olarak, felsefe ve
mantik ilminin etkisiyle, kurgusal anlamda daha sistematik ve belirgin hale getiren
Curcani'nin, ayni sekilde felsefi ve mantiki izah tarzini, bilginin kisimlari (tiirleri) ve
imkan1 gibi konularda da ustalikli bir bigimde kullanarak, bu konularda, kendinden
onceki Isldm kelamcilar1 tarafindan ortaya konan sablonu da, daha belirgin hale

getirerek sistematik bir sekilde ifade ettigi soylenebilir.
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Bu anlamda basta kadim ve hadis bilgi ayrimina dikkat ¢eken Ciircani'nin,
hadis bilgi lizerinde yogunlastig1 goriillmektedir. O, hadis bilgi konusunda, mensubu
oldugu ekoliin ©6nde gelen simalarindan Bakillani'nin tanimini  benimseyip
savunusunu yapmaktadir. Yine hadis bilginin, kendinden Oncekiler tarafindan
yapilan, zorunlu/zardri ve kazanilmig/kesbi olarak iki kisimda incelenmesini daha
belirgin ve ayrintili olarak ele alir. Bu baglamda, zorunlu bilgileri, vicdaniyyat,
hissiyyat ve bedihiyyat seklinde iiclii bir taksimde inceleyen Ciircani, kazanilmis
bilgiyi ise, nazar ¢ergevesinde ele alip inceler. Tercih ettigi ve benimsedigi goriisleri
felsefi izahlarla teyit etmeye c¢alisirken, muarizlarin gorislerini ise, hem
ifadelerindeki mantiksal kurgu agisindan, hem de ifadelerinden anlagilan anlam
acisindan ciiriitmeye caligir. Circani, bilginin imkan1 noktasinda da, Islam
kelamcilarinin  genelinde goriilen dogmatik tarzi benimser ve bu konuyu da
miitekaddimn doneminden farkli olarak zorunlu bilgilerin imkani1 ve kazanilmisg

bilgilerin imkan1 seklinde daha ayrintili ve belirgin iki baslik altinda inceler.

Sonug olarak, Ciircani'nin bilgi hakkindaki goriislerini, kelam ilmi agisindan
ortaya koymaya c¢alistik. Ancak, gerek kendinden 6nceki donemin, gerekse yasadigi
donemin ilmi birikiminin anlagilmasinda ve sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli
bir yere sahip olan, boylesine ¢ok yonlii bir sahsiyetin bilgi hakkindaki goriislerinin,
hem felsefe, hem de mantik ilmi agisindan incelenip ortaya konulmasinin, giiniimiiz
epistemolojisinin anlasilmas1 ve bu epistemolojiye katki sunulmasi baglaminda

biiyiik bir onem arz ettigi disiincesindeyiz.
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