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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

NURETTIN TOPCU’NUN EGIiTiM ANLAYISI VE iDEAL OGRETMEN
MODELI
Giilcan GENC YILDIRIM
Damsman: Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin AYDOGDU
2015, 93 Sayfa

Jiiri: Doc. Dr. Mustafa CIHAN
Yrd. Do¢. Dr. Hiiseyin AYDOGDU
Yrd. Dog¢. Dr. Kemal BAKIR

Egitimde modernlesme hareketleri Osmanli Devleti’nin gerileme donemiyle baglamis
yeni kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde de bu siire¢ devam etmistir. Egitimde karsilasilan
sorunlarin tespitine yonelik bir¢ok diisiiniir calismalar yapmis ve bu ¢aligsmalar sonucunda farkl
¢Oziim oOnerileri sunulmustur. Calismalariyla bahsi gegen ¢odziim siirecine katkida bulunan
diisiiniirlerden biri de arastirmamizin konusunu olusturan Nurettin Topgu’dur. Diigiiniiriimiiz
doneminin egitim siirecine yon veren felsefi ve siyasi sorunlar {izerinde durmus, bunlarin

yarattig1 sorunlarin giderilmesi i¢in hareket felsefesi ekseninde ¢oziimler liretmistir.

Bu ¢alisma hareket felsefesinin Tiirkiye’deki en énemli ismi olan Nurettin Topgu’nun
egitim anlayisini agiklamay1 amaglamaktadir. Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmastir.
Calisma dogruda gbzlem ve goriismeye olanak saglamamaktadir. Bu nedenle aragtirmada veri
toplama teknigi olarak dokiiman incelemesi kullanilmistir. Calismada kullanilan veri kaynaklari
Topcu'nun kendi eserleri ve iizerine yazilmig olan kitaplardir. Toplanan veriler, betimleyici

yontem kullanilarak analiz edilmistir.

Arastirma sonucunda Topgu’nun pozitivist-pragmatist egitim anlayisini hatali ve eksik
buldugu gériilmektedir. Ogretmen merkezli egitimi savunan diisiiniir, 6gretmenligin bir meslek
oldugunu sdylemistir. Bu nedenle yalnizca dgretmen yetistirmeyi amaglayan fakiiltelerin varlig
sarttir. Ona gore bu fakiiltelerden mezun olan 6gretmenler bir smavdan gecerek calismaya
baslamalidir. Egitim 6grencilerin ruhsal gelisimlerini saglamalidir. Egitimde yaparak, yasayarak

O6grenme On plana ¢ikartilmalidir.

Topgu’nun egitim alanindaki bu goriislerinin glinlimiiz egitim anlayisina énemli katkilar

sagladigini soylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topcu, Hareket Felsefesi, Egitim Felsefesi, Egitim ve Ogretmen.



ABSTRACT

MASTER’S THESIS
NURETTIN TOPCU’S EDUCATION UNDERSTANDING AND HIS IDEAL
TEACHER MODEL
Giilcan GENC YILDIRIM
Advisor: Assist. Prof. Dr. Hiiseyin AYDOGDU
2015, 93 pages
Jury: Assoc. Prof. Dr. Mustafa CIHAN
Assist. Prof. Dr. Hiiseyin AYDOGDU
Assist. Prof. Dr. Kemal BAKIR

Started during the regression period of the Ottoman Empire, the movements of
rationalism remained with the newly-founded Turkish Republic. Many scholars had made
investigations to determine the problems met during the education process and several solutions
offered after these investigations. Nurettin Topcu is one of these scholars contributed a lot to
this resolution process and at the same time he is the subject of our study. This scholar dwelled
on the philosophical and political issues dominating the education process of his period and

worked towards solutions within the scope of philosophy of movement.

This study aims to explain the understanding of education belongs to Nurettin Topcu
who is one of the most important person interested in the philosophy of movement. Qualitative
research technique has been used in this study. This study does not provide opportunity to direct
observation and interview. Thus, document review has been used as the data acquisition
technique in this study. And the data sources applied in the study are his own works and books

written on him. The collected data analyzed with a descriptive technique.

At the end of the research, it's seen that Topcu finds positivist - pragmatist education
understanding improper and deficient. He supports teacher centered education and told that
teachership is a job. So, the existence of faculties aiming only teacher training is inevitable. As
to him, students graduated from this faculties should start training after scraping through an
exam. Education should provide studens psychological development. During the educational

period, learning through experience should be brought into the forefront.

It is likely to say that his point of view for the period of education had made great

contributions to modern-day sense of education.

Keywords: Nurettin Topcu, Philosophy of Movement, Philosophy of Education,

Education and Teacher



ON SOz

Cumbhuriyet donemi Tiirk diislincesinin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Nurettin
Topgu hem toplumunun hem de diinyanin sorunlarina karsi duyarsiz kalmamig, onlar ig¢in
kendince ¢oOziimler arayip iretmistir. Topgu, Tirkiye’de Hareket felsefesinin kurucusu ve
Spritualist felsefenin Mustafa Sekip Tung’tan sonra ikinci dnemli temsilcisidir. Felsefenin
hemen hemen her alaniyla ilgilenen Nurettin Topgu felsefe, mantik, ahlak, sanat, kiiltiir, egitim,
sosyoloji ve edebiyat gibi bir¢cok alanda eserler vermistir. Hatta ortadgretim i¢in ders kitaplari
(Felsefe, Mantik, Ahlak, Sosyoloji ve Psikoloji) yazmay1 da ihmal etmemistir. Cikarmis oldugu

Hareket Dergisi basta olmak {izere bir¢cok dergide de onlarca makale yazmaistir.

Nurettin Topcu ansiklopedik diisiiniir 6zelligi gosterir. Kitaplarinda hatta yazilarinda
bile konudan konuya geger, ele aldig1 problemi felsefenin tiim alanlarla iliskilendirerek inceler.
Bu ylizden onunla ilgili bir konuyu ele alip sinirlandirmak ve yazmak giictiir. Bu giigliiliige
ragmen bir egitimci/6gretmen olarak iizerinde en ¢ok durdugu konulardan biri olan egitim
problemini ele alarak arastirmamizin adim1 “Nurettin Topgu’nun Egitim Anlayis1 ve Ideal

Ogretmen Modeli” diye segip smirladik.

Caligmamiz bes Bolim’ den olusmaktadir. Birinci B6lim’ de aragtirma konumuzu ve
problem alanmi belirledik. ikinci Boliim ’de arastirma konusuyla ilgili kuramsal ¢erceveyi
cizdik. Ugiincii Boliim ’de arastirma dogrultumuzu, yéntem ve tekniklerimizi belirledik.
Dordiincii Boliim ’de Nurettin Topgu’nun egitim anlayisinin felsefi temelleri, onu hazirlayan
disiinceler ve ilkeleri, egitim anlayigini ve ideal 6gretmen modelini disiinlirimiiziin kendi
tecriibelerinden hareketle arastirip inceledik. Besinci Boliim ’de ise Nurettin Topgu’nun egitim

anlayist ile ideal 6gretmen modelinde varmis oldugumuz sonuglar1 degerlendirdik.

Nurettin Topcu’nun genelde diislince diinyasin1 6zelde ise egitim anlayisini vermeye
calistigimiz bu ¢alismamiz gerek dikkat ¢ekici fikirleri ve Onerileri gerekse bu alanda kapsamli

bir ¢aligmanin yapilmamasi nedeniyle yararli olacagini diisiinmekteyiz.

Bu calismamizda konunun belirlenmesinden ¢alismanin sonuna kadar benden yardimini
esirgemeyen degerli Hocam Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin AYDOGDU’ya tesekkiirlerimi sunarim.
Ayrica Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Felsefe Grubu Egitimi Anabilim Dalinda gorev yapan
degerli hocalarima ve 6zellikle bu ¢aligmamiz esnasinda bana yardimci olan Ars. Gor. Hilal

COLAKOGLU’na da tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Erzurum - 2015 Giilcan GENC YILDIRIM
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BIRINCI BOLUM

1. GIRIS

Egitim; bireylerin icinde yasadiklar1 toplumun deger ve normlarini, sahip
olduklar1 bilgi ve davranmis kaliplarin1 bir sonraki kusaga aktarma siirecidir. Egitim bu
yonii ile toplumlarin gelisimi ve kiiltiirel kimliklerinin korunmasi iizerinde 6nemli
etkiye sahiptir. Bir toplumun egitim sisteminin dayandig1 felsefi anlayis o toplumun
kiiltiirel dinamiklerini koruyucu nitelikte olmalidir. Tiirkiye’nin yetistirdigi kiymetli
diisiince adamlarindan biri olan Nurettin Topcu’da Tiirk toplumunun kimligine uygun
egitim sistemi arayisi ig¢indedir. Onun felsefi anlayis1 ve bu anlayistan siiziilerek

olusturdugu egitime iligkin goriisleri incelemeye degerdir.

1.1. Arastirma Konusu ve Problemi

Aristoteles’e gore biitlin insanlar dogasit geregi bilmek isterler (Aristoteles,
1996). Bilme egilimi yalnizca bilmeyi istemeyi degil onun nasil elde edeceginin yol ve
yordamini, problemin belirlenip ortaya koyulup smirlandirilmasin1i ve onunla ilgili
dogru yontem ve tekniklerin belirlenmesini de gerektirmektedir. Bunlarin hepsi de
dogru, tutarli ve sistemli bir egitim siirecinden gecer. Bu egitim siirecinin belli bir

mekan1 ve zamani1 da yoktur:

Insan dogumundan 6liimiine kadar, fiziksel ve toplumsal cevresiyle etkilesim
halindedir ve bu etkilesim silireci boyunca her an ¢evrenin istek ve beklentileri
dogrultusunda davraniglar gelistirir. Bireyde meydana gelen davranig degisikliklerinin
bir kismu rastlantilarla ve kendiliginden gerceklesir. Bir kismi ise yetiskinler tarafindan
planli ve kasith olarak gerceklestirilir. Bireyde toplumca istenen davraniglari gelistirme

stirecine egitim ad1 verilir (Kuzgun, 2000, s. 1).

Temelde tiim insanlarda ihtiyaclarin1 karsilama ve benliginde sakli halde
bulunan yetenek ve gii¢lerini ortaya ¢ikarma egilimi vardir. Egitimle amaglanan ise
bireylerdeki bu egilimi, toplumun yararina olacak sekilde ortaya ¢ikarmak ve onlarin
kendilerini gerceklestirmelerine yardimci olmaktir. Bu nedenle topluma uzun vadede
fayda saglayacak, felsefesi bir temeli olan, saglam bir egitim sistemi, bireysel

gelisimde, egitimin ulasmak istedigi bu amaci, gergeklestirecek Onemli bir adim



olusturmaktadir. Hareket felsefesinin Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcisi olan Nurettin
Topgu toplumdaki degisim ve gelismenin pusulasi sayilabilecek egitim kurumunun

felsefi ve kurumsal ¢ercevesini ¢cizmeye ¢alismistir.

Nurettin Topgu’ya gore ise varlik, alem, diisiince ve hareketin biitiiniidiir. Ona
gore hareketsiz yagam imkansizdir. Diislince dahil her sey harekettir. Topgu’ya gore
ruhsal bir aktivite olan hareket, milkemmele duyulan 6zlem, evrensel diizene ulagsmak
isteyen birey iradesinin kendisine isyanidir. Tiim varliklar sonsuzluktan baslayip yine
sonsuza dogru hareket ederler. Mutlak varlik olan Allah’a dogru olan bu yonelis, doga
diizenini agsmay1 gerektirir. Bir hareket olarak diisiinmek bize hem kendimizi hem de
esyay1 degistirme sans1 verir.

Esyay1 degistirdikce, insan kendisinin de degistigini ve bu yolda gittikge Allaha

yaklagip biitiinlestigini deruni bir suur i¢inde duyup kurtulusunu hakikat yapmakta ve

demek ki, ebedi yasayis dogusla birlikte daha bu diinyada iken baglamaktadir. O sebeple

her harekette bir iman hareketi vardir” (Saritas, 1986, s. 58).

Birgok diigiiniir akil ve iman arasinda bir zitlik oldugunu diisiiniir. Ancak bu ikisi
arasinda goriinmeyen bir uyum vardir. Ciinkii evreni anlama c¢abasi1 i¢inde olan aklin

yetersiz kaldig1 noktay1 iman doldurur.

Toplumu ¢agdas toplumlarin seviyesine tasimak icin yapilan inkilap
niteligindeki calismalar geg¢misi tamamen ortadan kaldirmak seklinde olmamalidir.
Topgu insanlarin i¢inde yeniden yanmasi gereken ilahi agk atesinin, onlar1 kendi
zindanlarindan kurtaracagin1 sdylemistir. Bu nedenle genglerde din terbiyesine 6nem
verilmesi gerektigini belirtmistir. “Egitim iki biiyiik alemin, kdinatin ve insan ruhunun
sirlarina, derinliklerine agilmis bir penceredir ve dyle olmalidir” (Sesuvaroglu, 2002, s.

87).

Her {ilke, millet olma bilincini gelistirip yerlestirebilmek icin ulusal bir egitim
politikast olusturmustur. Ulusal bir kimlige sahip olmak ve bunu koruyabilmek i¢in
gelecek kugaklarin egitiminin, toplumca benimsenmis degerler etrafinda ytirtitiilmesi
gerekir. Clinkii bir toplulugu millet haline getiren gegmisten bugiine tasidiklar1 degerler
biitlintidiir. Aileden sonra Kkiiltiirlin yeni nesillere aktarildigi ikinci yer, okullar ve

dolayistyla egitimdir. Bu baglamda egitim politikalar1 biiyiik 6nem tasimaktadir.



Yapilan bu arastirmada hareket felsefesinin Tiirkiye’deki en onemli ismi olan Nurettin
Topgu’nun egitim anlayis1 aragtirilmistir
1.2. Arastirmanin Amaci

Bu c¢aligma Hareket felsefesinden yola ¢ikarak, bu felsefi akimin

temsilcilerinden olan Nurettin Topgu’nun egitim anlayisini agiklamay1 amaglamaktadir.
Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranacaktir.

1. Nurettin Top¢u’nun egitim anlayiginin felsefi temelleri nelerdir?

2. Donemin siyasal ve sosyal sartlar1 nasildir?

3. Topgu’nun doneminin felsefe anlayisina etkileri var midir? Varsa nelerdir?
4. Topeu’nun Tiirk egitim sisteminde gordiigii aksakliklar nelerdir?

5. Topgu’da ideal egitim var midir? Varsa bu egitim anlayisi nedir?

6. Topgu’da ideal egitimci kimdir?

7. Topgu’da ideal egitimcinin 6zellikleri nelerdir?

1.3. Arastirmanin Onemi

Egitim; istendik davraniglarin bireyin kendi yasantisiyla meydana getirmesidir.
Gegerli 6grenmeyi saglamak icin ise iyi bir egitim politikasina ihtiyag vardir.
Toplumlarin gelecekleri onlarin yetistirdikleri nesillerin ellerindedir. Bundan dolayidir
ki egitim sistemi hayati dnem tagimaktadir. Bilimi ve felsefeyi kendine ugras edinen
yaratic1 diisiinme yetenegine sahip, i¢inde bulundugu toplumun kiiltiirel kimligini
koruyacak ve siirdiirecek bireyleri yetistirmek egitimin ve egitim sistemini iyilestirmeye

calisan diisiliniir ve politikacilarin birinci gorevidir.

Tiirkiye’ nin yetistirdigi onemli fikir adamlarindan biri olan Nurettin Topgu da
egitim hakkindaki bu yondeki fikirlerini ¢esitli eserlerinde ortaya koymustur. Topgu
otokratik bir zihniyete sahiptir. Yani bagh oldugu diinya goriisiiniin mensuplarini da
acik goniilliilikle elestirebilmektedir. Onun bu 6zelligi hayatina da yansimis hep yalniz

adam portresi ¢izmistir. Topcu, insanlarin ¢evrelerindeki olaylar1 bir gozlemci edasiyla



izlemesini degerlendirmesini ve kendi i¢ diinyalarma da yonelmesini istemistir. Topgu,
Sokrates’in “Kendini bil!” 6nermesine paralel olarak kendini bilen kisinin Allah’1 da
bilecegini sdylemistir. Egitimde Onemli olanin kitap hamalligt yapan insanlar
yetistirmek degil de 6zglir diislinceye sahip kendini gergeklestirmis bireyler yetistirmek
oldugunu anlatmaya ¢alismistir (Sehsuvaroglu, 2002). Bir toplumun devami gelismislik
seviyesi hangi noktada olursa olsun yetistirdigi insanlara baghdir. Bu hassas konuya
iligkin Nurettin Topcu’nun goriislerini iceren calismamiz bir¢cok acidan Tiirk cagdas

diisiincesine ve egitim tarihine katkida bulunabilecektir.



IKINCi BOLUM

2. ARASTIRMA KONUSUYLA iLGIiLi KURAMSAL CEVCEVE VE
KONUYLA ILGIiLI BELLi BASLI ARASTIRMALAR

Yapilan literatiir taramas1 sonucunda hareket felsefesi ve Nurettin Topgu ile
ilgili birgok caligmaya rastlanilmis, ancak genelde Nurettin Topgu’da egitim anlayisini
Ozelde ise ideal egitimci/0gretmen modelini arastiran ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu
nedenle bu caligmada genel olarak Nurettin Topcu’nun hem egitim anlayisina hem de
ideal 6gretmen modeline yer verilmistir. Disilinliriimiizde ideal 6gretmen modelini
incelerken dogrudan bir iligki oldugu icin ideal 6grenci modelini ve ideal insan modelini
de astirip incelemeyi ihmal etmedik. Konu ile ilgili belli bash calismalar asagida

cikarilmustir.

Mustafa Kok, 1990 yilinda Topcu’nun din felsefesi anlayisi lizerine bir ¢alisma
yaparak, Bati diinyasiyla karsilagtirmali olarak din felsefesiyle ilgili goriislerini

incelemistir.

Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi adli calismasinda okullarda din

egitimi ve Nurettin Topgu’nun bu konu hakkindaki goriisleri iizerinde durmustur.

[smail Kara, 1994 yilinda yaymladigi “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi —
Metinler / Kisiler—, C. III” adli eserinde Nurettin Topc¢u’nun biyografisini ve

diisiincesini ana hatlariyla tanigtirmistir.

Tevfik Islamoglu, 1996 yilinda yaptigi “Topgu’nun Din Egitimi Anlayis1” adli

Yiiksek Lisans ¢calismasinda din egitimi iizerine diisiincelerini incelemistir.

A. Baran Duran, 2004 yilinda yaptig1 “Tiirk Muhafazakarlig1 ve Nurettin Topcu”
adli Doktora calismasinda Nurettin Topcu’nun muhafazakarligi ve diisiincesine

yansimalar1 tizerinde durmustur

Mehmet Biiyiikbag, Nurettin Topgu’da Dini Yasayisin Psikolojisi adli

calismasinda Nurettin Topgu’nun din olgusuna verdigi dnem iizerinde durmustur.

Buket Kayisli, Nurettin Topcu ve Hilmi Ziya Ulken’nin Egitim Diisiinceleri ve

Egitim Felsefeleri Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma adli yiiksek lisans



caligmasinda, her iki disliniiriin goriisleri ayr1 ayr1 kisaca acgiklanarak, diisiiniirlerin

fikirleri karsilastirilmistir.

Ali Riza Geng, Nurettin Topgu’nun Din Egitimiyle Ilgili Gériisleri, adl1 yiiksek
lisans calismasinda, diisiiniiriin hayatina ve fikir diinyasina genel bir bakis attiktan

sonra, 6zelde Top¢u’nun din egitimiyle ilgili goriisleri agciklanmustir.

Yasemin Bora, Nurettin Topcu ve Erol Giingér’iin Egitim anlayislari, adl
yiiksek lisans tezinde, Topgu ve Gilingdr’iin yetistikleri ortam ve donemin egitim
anlayislarina kisaca yer vererek, her iki diisiiniiriin genel egitim anlayislari, 6zelde din

egitimi hakkindaki goriisleri karsilagtirmali olarak verilmistir.

Muammer Celik’in hazirlamis oldugu Nurettin Topgu ve Buglinkii Tiirkiye adli
calismasi ise Nurettin Topcu’nun 1947 ile 1971 yillar1 arasinda kaleme aldig1 ¢esitli

yazilarinin ve diislincelerinin yer aldig1 bir eserdir.



UCUNCU BOLUM

3. YONTEM
3.1. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Ciinkii nitel arastirma,
gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi,
derinlemesine tanimlama ve yorumlamanin yapildigir bir yontemdir. Egitim ve onunla
ilgili problemlerin ¢oziimiine yonelik ¢alismada boyle bir yontemi gerekli kilmaktadir.
Arastirmamiza konu olan Topcu’nun disiplinler arasi bir diigiiniir olmasindan dolay1
onun her alanda yaptig1 tartismalar ve ileri siirdiigii goriisler ancak nitel aragtirmayla

anlasilabilir.

Nitel arastirma ¢esitli disiplinlere dayanan giiclii kuramsal temelleri olan bir
aragtirma teknigidir. Bir¢ok disipline (felsefe, sosyoloji, psikoloji, antropoloji, dilbilim
gibi) dayanarak bu disiplinlerde ortak tema olan “insan davranigini, i¢inde bulundugu
ortam i¢inde ve ¢ok yonlii olarak anlamaya c¢alismaktadir” (Yildirim - Simsek, 2000, s.
14). Insan davramsi statik olmadigindan ancak esnek ve biitiinciil bir yaklasimla
aragtirilabilir. Ancak yapilmasini planladigimiz bu nitel aragtirmada dogrudan goézlem
ve gorigme olanakli degildir. Bu nedenle arastirmada veri toplama teknigi olarak
dokiiman incelemesi kullanilacaktir. Kiitliphane ve elektronik ortamda taranan
dokiimanlar analitik elestirel bir zihinle okunup, smiflandirilip tartisilacaktir. Ozellikle
hala ¢ozemedigimiz egitim sorunlarimiza ¢oziim olabilecek olasi goriisleri giindeme

getirip tartisacagiz.

3.2. Evren ve Orneklem/Arastirmanin Kapsami

Bu ¢aligmada evren olarak egitim felsefesi, drneklem olarak ise Cagdas Tiirk
Diisiincesinde Onemli diislinlir ve eylem insanlarindan biri olan Nurettin Topgu
secilmistir. Topgu, hareket felsefesini Tiirk egitim felsefesine aktararak egitim
anlayisimizi ¢agiin sorunlari iginde yeniden yorumlayip oneriler ileriye siirebilmistir.
Yasadigi donemin i¢inde barindirdigi sorunlara ¢ok yonlii bakabilen Topgu, ulusal

sorunlardan hareketle evrensel egitim sorunlarmni giindeme getirmis ve bu alandaki



acmazlar1 gosterebilmistir. Topgu, egitim hakkindaki goriis ve ilkelerini, hareket
felsefesinden yola ¢ikarak tartisip temellendirmistir. Bu ¢alisma da ise hareket felsefesi
cikis noktast alinarak onun egitim anlayist ve ideal Ogretmen tipi arastirilip

incelenmistir.
3.3. Veri Toplama Araclan

Istenilen verilere ulasmak igin kullanilan veri kaynaklari; Nurettin Topcu’nun
yayimladig: eserler ile Topgu hakkinda yazilmis eserlere sahip kiitiiphane ve elektronik

ortamlardir.

Verilerin toplanmasindan sonra, veri analizinde betimleyici yontem izlenerek
Topcu’nun felsefi anlayis1 ve onun siyasal ve ideolojik goriislerinin egitim hakkindaki

fikirlerine olan yansimasi agiklanmaya c¢aligilmistir.
3.4. Veri Analizi

Calisma esnasinda toplanan verilerin analizinde, betimleyici yontem
kullanilmustir. Oncelikle egitimde felsefenin yeri ve énceligi iizerinde durulmus, 6zelde
ise Nurettin Topgu’nun egitim anlayisinin felsefi dayanaklar1 aragtirllmigtir. Hareket
felsefesinden yola c¢ikarak gelistirmis oldugu egitim anlayis1 ve Ogretmen modeli
tizerinde durulmus, savunmus oldugu fikirler hayatindan alinan 6rnek olay ve sahneler
anlatilmaya calisilmistir. Topcu, adeta Sokrates gibi bir yasam siirmiis, inandig1 ve
savundugu degerleri, hayattayken adim adim, uygulamaya dokmiis, egitimin her

kademesiyle ilgili 6rnek tutum ve davraniglar sergilemistir.



DORDUNCU BOLUM

4. BULGULAR VE YORUM
4.1. Felsefi Bir Sorun Olarak Egitim

Egitim insanlik tarihinin baglangicindan bu yana 6grenen ile 6grenilen, bilen ile

bilinen arasindaki etkilesim siireci olarak stiregelen bir olgudur.

Latince “educare” sOzclglinden tiiretilmis egitim sozclgii; yetistirmek, biyiitmek,
gelistirmek anlamina gelir. Aristoteles egitimi, “insan aklinin disiplinli islemesi” olarak;
Good ise “kisinin gelistirdigi yetenekler ve tutumlar ile i¢inde yasadigi toplumdaki
olumlu degerler ve diger davranis bigimlerinin etkisi altinda kiside olusan siireglerin

timi olarak tanimlar” (Tiirer, 2011, s. 1).

“Egitim bireyin davraniglarinda kendi yasantist1 yoluyla ve amagl olarak
istenilen degisiklikleri meydana getirme siirecidir” (Ergun, 1999, s. 9). Egitime iliskin
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bir bagka tanim ise Sonmez’e aittir. Ona gore egitim, “...cevre ayarlamasi yoluyla
kisinin davraniglarim1 istendik yonde degistirme ve degerlendirme siireci olarak
tanimlanabilir” (Sonmez, 2005, s. 37). Egitim kavrami bir¢ok diisiiniir ve egitimci

tarafindan farkli sekillerde tanimlanmustir.

Egitim bilimciler ¢esitli bilim dallariin agiklamalarint da g6z Oniinde
bulundurarak bir¢ok tanim yapmiglardir. Sosyologlar egitimi sosyallesme, kiiltiiriin
kazanilmasi, kiiltiire katilma olarak tanimlarken, psikologlar bireyin yetenek ve
ilgilerini ortaya c¢ikarmasi, var olan potansiyelini aktif hale getirmesi olarak
tanimlamaktadir. Ekonomiyi temele alan egitimciler agisindan egitim, bir tiir yatirimdir.
Hammadde olarak tasvir edilen ¢ocuklarin kalifiye eleman olarak sisteme kazandirma
stirecidir (Ergun, 1999). Verilen egitim tanimlarindaki farkliliklarin temelinde insanin
neden egitim gdrmesi gerektigi sorusu yatmaktadir. Insan yasamini siirdiirebilmek igin
dogay1 ve g¢evresini iyi tanimak zorundadir. Akil sahibi bir varlik olarak insan ¢ogu kez
dogaya uyum saglamak yerine dogay1 kendine uydurmaya calisir. Onun bu cabasi
sonucunda cesitli icat ve kesifler ortaya ¢ikmistir. Bahsi gegen bu buluslar toplumsal
kurallar gibi insan hayatin1 kolaylastiran unsurlar olmustur. Bireyin toplumsal kurallari,

bilimsel kesifleri 6grenmesi ve bu unsurlari tam manasiyla kavramasi yasayabilmenin
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Oon sartt olmustur. Toplumun en kiigiik yapi tas1 olarak birey, kendinde var olan
potansiyeli aciga ¢ikarmak, yasadigi topluma katkida bulunmak, i¢inde yasadig
toplumda kendi yasamini siirdiirebilmek ve toplumun kiiltiiriinii kazanmak durumunda
kalmistir. Egitim ise tiim bunlarin sistemli bir sekilde karsilanmasini saglayan bir olgu

olarak ortaya ¢ikmustir.

Insan dogumundan &liimiine kadar fiziksel ve toplumsal ¢evresi ile etkilesim halindedir
ve bu etkilesim siireci boyunca her an ¢evrenin istek ve beklentileri dogrultusunda
davraniglar gelistirir. Bireyde meydana gelen davranig degisikliklerinin bir kismi
rastlantilarla ve kendiliginden gerceklesir. Bir kismi ise yetiskinler tarafindan planlt ve
kasitl olarak gerceklestirilir. Bireyde toplumca istenilen davraniglar gelistirme siirecine

egitim ad1 verilmektedir (Kuzgun, 2000, s. 1).

Egitim en genel anlamiyla bireyin davraniglarinda kendi yasantist yoluyla
meydana gelen istendik davranig degistirme siirecidir. Egitim {izerine verilen tiim bu
tanimlar amag, davranig, program (yetisek), 6gretme, 6§renme ve 6gretim gibi unsurlara

deginmeyi zorunlu kilmistir.

Egitim siireci i¢inde bireyin kisiliginde ve davranislarinda gézlenmesi beklenen
degisiklikler amag olarak tanimlanabilir. Bu siire¢ icerisinde gerceklestirilmek istenen
amaclar bireyin davranislarini degerlendirebilecegimiz oOlgiitleri vermesi ag¢isindan
formel egitimin temel tasidir. Amaglar egitim siireci i¢inde neyin nasil dgretilecegini
belirler amaglar egitim sistemi ic¢indeki calisanlari kolektif bir biitiin haline getirir.
Egitimde hedef ise varilmak istenen son noktadir. Hedefler bireyde gelistirilmek istenen
davranis degisiklikleridir (Tirer, 2011). Davranig bireyin uyaricilara yonelik olarak
gosterdigi, gozlenen ve gozlenemeyen zihinsel, bedensel ve duygusal tepkileri
karsilamaktadir. Davraniglar dogustan gelen, gegici ve sonradan kazanilan davraniglar
olmak iizere ii¢ grupta ele alabilir. i¢giidiisel ve refleksif davranislar dogustan gelen
davranislar olarak 6rneklendirilebilir. Alkol, ila¢ veya herhangi bir hastalik etkisi altinda
gosterilen davraniglar ise gecici davraniglar basligi altinda toplanmaktadir. Bu tiir
davraniglar kalict1 olmadigi igin egitimin konusunu olusturan davranis tiirii igine

girmemektedir.

Sonradan kazanilan davraniglar, 6grenme iriinii olan genellikle insanlarin

cevresi ile girdikleri etkilesim sonucu ortaya g¢ikan davranmiglardir. Dogrudan ya da
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dolayl olarak 6lgiilebilen bu tiir davranislar, rastlantisal yani gelisi giizel veya kasitl bir
kiiltirlenmeyle 6grenilir. Gelisi giizel kiiltiirlenme yoluyla 6grenilen davranis plansiz
yasam i¢inde kendiliginden olusmustur. Faydali oldugu kadar zararli nitelikte de
olabilir. Planli egitim yani kasith kiiltiirlenme ise okullarda bir plan dogrultusunda
kazandirilmaya veya var olani degistirmeye yonelik etkinliktir. Egitimde amag¢ her
zaman istendik davramislart kazandirmaktir. Ancak bazen istenmeyen davraniglarda
ortaya ¢ikabilmektedir (Senemoglu, 2012). Egitimde istenilen davranislarin kazanilmasi
adina olusturulan plana egitim programi adi verilmektedir. Belirli bir siire ve plan
dahilinde istenilen davranis degisikligini yetistirmeye c¢alisildigr icin yetisek olarak ta

isimlendirilmektedir.

Kiside gozlemeye karar verilen hedef ve davranislari, igerigi, egitim ve simama
durumlarint kapsayan dirik bir oriintiidiir. Bu tanimdan da anlasilacagi gibi, bir yetisek

su bes 6geden olugmaktadir:

1. Kiside gozlenmesi kararlastirilan istendik 6zellikler,
Bu o6zelliklerin gostergesi olan davranislar,
Icerik ve konunun oriintiisii (iiniteler)

Her davranisi, kisiye kazandiracak egitim durumu (¢evre ayarlamasi),

LR WD

Her davranist kisinin kazanip kazanmadigini yoklayan sinama durumlari

(degerlendirme) (Sonmez, 2005, s. 38).

Sayilan bu 6geler zamanla de§ismektedir. Bu nedenle egitim programi dénemi
veya toplumu etkileyen felsefi akima ve degisen bilim ve teknolojiye uygun

yenilenmektedir.

Bireyin yasantis1 yoluyla gergeklestirdigi kalic1 davranis degisikligine dgrenme
denilmektedir. Yani, bir davranisin 6grenilmis davranis sayilabilmesi ig¢in, edimin
siireklilik kazanmis olmasi gerekmektedir. Ogrenmenin gerceklesmesinde, bireyin
gerekli duyussal giris ve biligsel giris 6zelliklerini tasimas1 gerekmektedir. Yani bireyin
uygun hazir bulunusluk seviyesine sahip olmasi gerekmektedir. Ogrenenin nesneyi
algilama diizeyini, 0gretenin konuya hakimiyeti, alan bilgisi, deneyim ve tecriibesi, yani
ogretenin hazir bulunusluk diizeyi de etkilemektedir. Ogrenenin 6grendiklerini belirli
araliklarla tekrari, edinilen bilginin kisa siireli bellekten uzun siireli bellege gecisini

hizlandiracagindan 6grenme iizerinde etkiye sahip onemli bir unsur olarak karsimiza
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cikmaktadir. Bireyin 6grenme faaliyetine ilgisi 6@renme iizerinde etkisi olan unsurlar
arasinda gosterilebilir. Bu nedenle 6grenenin olumlu olumsuz pekistireglerle motive
edilmesi veya uygun durumlarda cezai uygulamaya tabii tutulmasi Ogrenmeyi
hizlandiracaktir. Ogrenenin neyi, neden &grendigini bilmesi, 6grenme materyalinin
amaca uygun olup olmamasi, Ogrenenin biligsel gelisimine uygun olup olmamasi
ogrenen iizerinde dnemli degisimlere yol agmaktadir. Ogrenilen malzemenin kolay ayirt
edilebilir ve anlamli olmasi, malzemenin 6grenme {izerindeki etkilerini olusturur.
Ogrenilen malzemeye uygun olarak, &grenme malzemesi olusturulmalidir. Bireyin
diizenli zaman araliklariyla yada toplu olarak ¢alismasi 6grenen iizerinde dnemli etkiye
sahiptir. Temelde her iki yonteminde negatif ve pozitif yonleri bulunmakla birlikte
Aralikli 6grenme &grenmenin kalicihigi agisindan daha yararlidir. Ogrenme dgrenilen
malzemenin yapisina uygun olarak parga veya biitliniin O6grenilmesini gerekli
kilabilmektedir. Ayrica Ogrenene yapilan geri bildirimin ve Ogrenme faaliyeti

sonrasindaki aktivitelerin de 6grenme iizerinde 6nemli etkisi vardir.

“Bireyin davraniglarinda degisiklik meydana getirmek amaciyla 6grenmeyi
kilavuzlayic1 ve gerceklestirici faaliyetlerin timii 6gretme kapsamina girer” (Tiirer,
2011, s. 6). Ogretme faaliyeti 6grenmeden bagimsiz bir etkinlik degildir. Ogretme
temelde yol gostericilik {izerine kurulmustur. Ogretme iizerinde dgrenenin yas1, zekast,
duygusal ve bedensel gelisimi gibi i¢ etmenler ile 6grenme ortami ve Ogrenme
malzemesi gibi dis etmenler etkilidir. Bunlardan Ogretmenin kontrol edecekleri dig
etmenlerdir. Ancak i¢ etmenlerde 6gretenin kontroliinden tamamen bagimsiz degildir.
Ogretenin 6gretme faaliyetini i¢c etmenlere uygun olarak diizenlemesi i¢ etmenlerinin de
kontrol edilebilmesini saglayacaktir. Ogretim ortaminm 6grenenin bedensel ve ruhsal
gelisimine uygun olarak ayarlanmasi 6gretme faaliyetinin bir parcasidir. Ogretme
ortami Ogretimi engelleyici faaliyetlerden arindirilmig olmalidir. Egitim siirecinde
istendik davraniglarin gergeklesebilmesi, egitim hedeflerinin belirlenen davranislara
doniigebilmesi i¢in dnceden planlanmis bir program gerekmektedir. Bu program uygun

Ogretim yontem ve tekniklerine sahip olmalidir.

“... Ogrenmenin gergeklesmesi ve bireyde istenilen davranislarin gelismesi igin
onceden hazirlanmis bir program cergevesinde; amagli, planl, diizenli ve kontrolli
olarak okullarda gerceklestirilen O6gretme faaliyetlerinin timii “68retim” olarak

adlandirilir” (Tiirer, 2011, s. 7) Ogretim yoluyla dgrenciler egitim ortaminda yeni bilgi
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ve beceriler kazanmaktadir. Ogrencilerdeki bireysel farkliliklar ve ortamin egitim
tizerindeki etkisi nedeniyle her 6grencide farkli 6grenme gerceklesmektedir. Egitimciler
ve diigiiniirler egitim {lizerinde olumsuz etkisi olan tiim bu farkliliklar1 ve degisimleri
minimum seviyeye ¢cekmek ve 6gretimi miimkiin olan en iyi sekilde gerceklestirmek
icin farkli goriisler sunmuslardir. Birgok diiglinlir egitimin nasil olmasi gerektigini
felsefi sistemleri i¢inde temellendirmeye ¢alismislardir. Egitim, felsefe tarihi boyunca
tizerinde onemle durulan unsurlardan biri olmustur. Egitim farkli donemlerde farkl

kazanimlari elde etmeyi amag¢ edinmistir.

Sokrates oOncesi yunan egitiminin amaci, kahraman ve becerikli insanlar
yetistirmektir. Yunan sehir devletlerinden Isparta’da gengleri her daim savasa hazir
tutmak icin, disiplinli bir fiziksel ve ruhsal egitim anlayis1 benimsenmistir. Atina sehir
devletinde gencleri erdemli ve haksever yetistirmek, onlara etkili konusma sanatini
Ogretmek esas tutulmustur. Donemde bahsi gecen alanlarda rehberlik ve 6gretmenlik

gorevini sofistler listlenmistir.

Sofistlerden biri olan Sokrates’e gore egitimin amaci, bireye zihindeki ideleri
tanitip, hayati akil vasitasiyla berraklagtirmaktir (Ergun, 1999). Sokrates genclerle ve
dogruyu bildigini sananlarla diyalog yaparak dogruya ulasmaya ¢alismistir. Ona gore
insan bilgilerle donanmis olarak diinyaya gelmektedir. Ogretmenin yaptig1 yeni bir sey
ogretmek degil, var olan1 ortaya ¢ikarmaktir. Sokrates tiimel, soyut ve rasyonel bilgiye
ulagmak i¢in ironi (alay) ve maotik (dogurtma) yontemlerini kullanmistir. Sokrates’in
dogruya ulasmak icin kullandig1 ilk asama karsisindakinin higbir sey bilmedigini
gosterdigi olumsuzlamadir. Bu asamada kisiye hicbir sey bilmedigi gosterilerek kisi
ogrenmeye hazir hale getirilmektedir. ikinci asama ise alay(ironi)dir. ironi asamasi
Sokrates’in karsisindaki kisi gibi kendisinin de bilgisiz oldugunu iddia ettigi asamadir.
Sokrates kendisinin de bilgisiz oldugunu soOyleyerek karsisindakini yiiceltmeye ve
cesaretlendirmeye calismaktadir. Bu sekilde kisi yeniden 6grenmeye istekli hale gelir.

Sokrates’in yonteminin son agamasi dogurtmadir.

Bilginin yoktan var edilemeyecegini bu nedenle bilgilerin ortaya ¢ikiginin bir tiir
hatirlatma oldugunu sdyleyen Sokrates, kisinin kendi ruhundaki bilgiyi ortaya

cikarmasini saglamaktadir (Ciigen, 2001).
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Sokrates gibi bircok diisiiniir egitim ve 6gretim hakkinda diisiincelerini felsefi
sistemleri i¢inde sunmustur. Ornegin; * Farabi, egitimi, ruhu bigimlendirmesi ve zihni
ikincisine talim(6gretim) demektedir” (Bilhan, 1991, s. 29). Farabi’nin tedip ayrimina
uygun olarak Platon’unda egitimin, ruhun goriintisler diinyasindan idealar diinyasina
donmesi olarak agiklandig1 goriilmektedir. Platon magara benzetmesinde egitimin ne

olduguna ve amacina iliskin bilgi vermektedir:

Simdi, dedim, insan denen yaratigi egitimle aydinlanmis ve aydinlanmamis olarak
diisiin. Bunu soyle bir benzetmeyle anlatayim: yeraltinda magaramsi bir yer ve iginde
insanlar. Onde boydan boya 1s13a acilan bir giris... insanlar cocukluklarindan beri
ayaklarindan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada yasiyorlar. Ne
kimildanabiliyor, nede burunlarinin ucundan baska bir yer gérebiliyorlar. Oyle siki
sikiya baglanmislar ki, kafalarini bile oynatamiyorlar. Yiiksek bir yerde yakilmig bir
ates parildiyor arkalarinda. Mahpuslarla ates arasinda dimdik bir yol var. Bu yol
boyunca algcak bir duvar, hani su kukla oynatanlarin seyircilerle kendi arasina
koyduklar1 ve listiinde marifetlerini gosterdikleri bolme var ya, onun gibi bir duvar

(Platon, 1999, s. 183).

Benzetmeye gore ellerinden ve ayaklarindan zincire vurulmus bu insanlar
magara girisinde ellerinde hayvan, insana benzer cesitli araglar ve kuklalar tasiyan
insanlart gérmezler. Onlarin tasidiklar1 bu kuklalar1 gergek varliklar olarak diistintip,
arkadan gelen ve magarada yankilanan sesleri ise onlarin sesleri olarak
algilamaktadirlar. Magarada zincire vurulmus insanlardan biri kurtarilip ayaga kaldirilsa
ve 1518a, golgelerini gordiigii nesnelere dogru c¢evrilse, mahklimun bu yeni duruma
alismasi ¢ok zor olacagindan magaraya geri donmeyi bile diisiinecektir. Mahkim
disarida kalmay1 basardiginda goélgelerini gordiigli nesneleri, gokyiiziin, yildizlar1 ve
giinesi gorecektir. Gorlinen diinyay diizenleyenin giines oldugunu fark edecektir. Platon
disar1 ¢ikan insanin digarida kalabilmek icin biiylik bir ¢aba sarf etmesi gerektigini
belirtirken, felsefi diislincenin de zincirlerden kurtulup disarida kalmanin verdigi aciya
tahammiil ederek 6zgiirliigii getirdigi savina vurgu yapmistir. Ancak Platon’un magara
benzetmesinde felsefi diisiinceden uzak baskalar1 tarafindan baskilanmis, pasif
insanlarda goze ¢arpmaktadir. Bu insanlar disari ¢ikmak i¢in en ufak bir ¢aba sarf

etmemektedir. Platon’a goére insanlarin ¢ogu magara digina ¢ikmayan mahkGmlar
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gibidir. Onlar golgeleri ger¢ek ve gergcegi yok saymaktadirlar. Egitimin gorevi ise

insanlar1 magara disina ¢ikarmaktir.

Oyleyse Egitim bir kimsenin ruhuna sahip olmadig1 bilgiyi aktarmakla ilgili bir konu
olmadig1 gibi, gormeyen gozlere gorii veya gérme giicii kazandirmakla ilgili bir sey de
degildir. Bilgi aslinda onu almaya muktedir bir organi gerektirmesi bakimindan
gormeye benzer. Bu yiizden tipki mahkiimun karanlik yerine 15181 gorebilmesi igin
zincirlerinden kurtarip biitlin viicudunu arkaya c¢evirmek durumunda olmasi gibi,
ruhunda Platon agisindan, kendisinde bir korliige yol acan aldatici goriiniisler diinyast

ve istihadan uzaklasarak gergeklik diinyasina donmesi gerekir (Cevizci, 2011, s. 89).

Platon egitimin nihai amaciin iyinin bilinmesi oldugunu vurgulamaktadir.
Platon, birey ve devlet arasinda kurdugu bir benzerlikten yola ¢ikarak ii¢ parcali ruh
anlayisini felsefi sistemi igerisinde temellendirmistir. Bu anlayisa gore insanda ii¢ farkl
tiirden arzu vardir. Bunlardan birincisi yemege, icmeye ve cinsellige yonelen ve bunlara
ulagmak i¢in paray1 arzulayan istiha; ikincisi san, seref, iin ve zafer pesinde olan goniil;
liclinciisti ise bilgiyi arzulayan akildir. Platon’a gore bu {i¢ arzudan her biri farkh
insanlarda degisik sekillerde ortaya cikar. Kisi onda etkin olan arzuya uygun olarak
neyin iyi neyin kotii olduguna karar verir. Platon gore bu arzular egitim araciligiyla
yonlendirilip, torpiilenebilmektedir. “Bu durum dikkate alindiginda, Platon’da egitimin
nihai amacmin aynen Sokrates’te oldugu gibi insanlarin ruhlarina bir takim bilgiler

aktarmaktan ziyade, onlarin arzularini egitmek veya geregi gibi sosyallestirmek oldugu

sOylenebilir” (Cevizci, 2012, s. 39).

Platon insanda var oldugunu soyledigi bu ii¢ arzuya karsilik gelen, ii¢ toplumsal
siniftan bahsetmektedir. Bu siiflar agsag1 arzularin hilkmettigi para severler, san seref
duygusunun hiikmettigi iin severler ve hakikate erisme duygusunun hiikmettigi bilgelik
severlerdir. Platon birinci gruba meslek bilgisi, okuma yazma, beden ve miizik egitimini
kapsayan temel egitimin verilmesi gerektigini soylemektedir. Ikinci gruba ise siki bir
askeri egitim ile matematik egitimin zorunlu kilar. Son grubun alacagi egitimin
matematik ve felsefeyi kapsayan bir yapisi olmasi gerektigini belirtir. Bu grubun egitimi
30 yasinda son bulurken ikinci grubun egitimi 20, birinci grubun ise 15 yasinda
bitmektedir. Platon yoneticilerin aldiklar1 felsefe egitimiyle onlarin varligin aslini

kavrayacagini ifade etmistir.
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Bu toplumun birer pargasi olan sizler, diyecegim, birbirinizin kardesisiniz. Ama sizi
yaratan Tanri, aranizdan onder olarak yarattiklarinin mayasina altin katmistir. Onlar
bunun i¢in bas tac1 olurlar. Yardimci olarak yarattiklarinin mayasina giimiis, ¢iftciler ve
oObiir ig¢ilerin mayasina da demir ve tung katmigtir. Aramizda bir hamur birligi olduguna
gore sizden dogan ¢ocuklarda herhalde size benzeyeceklerdir. Ama arada bir, altindan
glimiis, giimiisten de altin dogdugu olabilir. Bunun igin tanri, her seyden 6nce dnderlere,
dogan ¢ocuklara iyi bekgilik etmelerini, i¢lerine bu madenlerden hangilerinin katilmig

oldugunu dikkatle arastirmalarii buyurmustur (Platon, 1999, s. 96).

Herhangi bir cinsiyet farkliligi gdzetmeksizin tiim ¢ocuklara egitim olanaginin
sunulmasi gerektigini savunan Platon’un idealist varlik anlayisi, onu egitimde de
idealist bir yola stiriikklemistir. Egitim, Platon i¢in devletin ihtiyaclarini karsilayacak
kalifiye eleman yetistirecek bir aractir. Bu agidan bakildiginda egitim politik amaglar
dogrultusunda sekillenmelidir. Idealizm egitimde karsiligim1 daimicilik akimi icerisinde
bulmustur. “Daimicilik, insanlara hemen her yerde kalic1 bir 6nem ve degere sahip olan
seylerin Ogretilmesi gerektigini, Ogretilmesi gereken bu seylerin de siirekli olarak
degisen olgulardan ziyade, insani insan yapan kalic1 degerler, evrensel ilkeler ve ezeli-
ebedi fikirler oldugunu iddia eder” (Cevizci, 2012, s. 27). Bu anlayista 6ncelik, meslek
sahibi olmanin yolarmma veya sartlarina degil de, bireylerin manevi gelisimine

verilmigtir.

Idealist anlayista egitimin amaci, bireyin kendini gergeklestirerek yasamim
hakikat ve iyilik dogrultusunda sekillendirilmesini saglamaktir. Egitim bireyleri gelip
gecici diinya mesgalelerinden wuzaklastirp onlar1  hakikate ve mutlak iyiye
yonlendirmeye calismalidir. Idealist egitim iginde kiiltiir ve maneviyat barindirmayan
saf ¢ikarc1 ve maddeci egitim anlayisina, 6nemli olanin toplumca begenilen bir statii
kazanmak oldugunu bireye asilayan ve 6grenene salt mesleki bilgi verip, onun insani
yonlerini doyurmayan egitim teorilerine kars1 ¢ikmistir. Buna gore kiiltiirii gelistirme ve
koruma yeni nesillere aktarma faaliyetlerinin yiriitildiigii yerler okullardir. Egitimin
nihai amaci, bireyin kendini gerceklestirmesi ve hakikatin bilgisine ulasmasi ancak akil
ile mimkiindiir. Aklin bu manevi yolculugunda Oniine c¢ikabilecek engeller
kaldirilmalidir. Bu engellerin kaldirilmasin da en biiyiik rol 6gretmenlere diismektedir.
Ogretmen merkezli egitim anlayisinin hakim oldugu bu akim dgrencinin ilgisini maddi

alandan manevi alana kaydirmayi1 hedeflemektedir. Bu hedefe ulagsmada kullanilan
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yontem Sokrates’e ait olan sorgulamadir. Yontem 6grencinin yanlis ve eksik bilgisini
ortadan kaldirip, Ogrenmeye agik hale gelen Ogrencileri yeni ve dogru bilgiye
ulastirmay1 hedeflemektedir. Idealist egitim felsefesi, iyi yetismis &gretmenler ile

diizenli ve disiplinli bir egitimin énemine 6zellikle vurgu yapmustir.

Felsefenin en eski akimlarindan biri olan realizm idealist anlayisin karsisinda yer
almistir. Realizm insan zihninden bagimsiz olarak bir dig diinyanin var oldugunu
savunan akimdir. Realizmi, natiiralizm ve Platon’un idealizminin karsisinda yer alan
realizm seklinde, iki ayr1 baslik altinda incelemek miimkiindiir. Realist yaklasgimda
diinya bireylerin algilarindan bagimsizdir ve gercekten var olanlar tikellerdir. Realist
anlayisin en 6nemli temsilcisi Aristoteles’tir. Aristoteles dilin diisiinceyi, diisiincenin de
varligr etkiledigini savunmustur. Mantik ilkeleri ayn1 zamanda varliginda ilkeleridir.
Aristoteles gore, bir¢ok filozof degisimi aciklarken diyalektik kavramindan yola ¢ikmais,
yani karsitlarin ¢atigmasi sonucu yeni bir tez olustugunu iddia etmistir. Ona gore aslinda
“iki karsit dizisinden biri digerinin yoklugundan ibarettir” (Okten, 2007, s. 277). Ciinkii
ayni sartlar altinda iki zittin varligindan bahsetmek celismezlik ilkesine aykiridir. Bu
diistinceden hareketle ¢okluk birlige, yokluk varliga indirgenebilmektedir. Boylelikle
Aristoteles metafizigin asil konusunu bir olan ilk nedene, yani gercek varliga

baglamaktadir.

Aristoteles felsefesinde, goriiniis fenomen- degisen ¢oklugun arkasindaki birlik
sorununu ¢ozmeye caligmistir. Ona gore Platon idealarla fenomenler tiimel ile tekil
arasindaki baglantiyr kavrayamamistir. Bu baglantiyt kurmak icin yaptigi tiim
denemelere ragmen, idealar diinyasi, fenomenler diinyasindan ayri, bagka bir diinya
olarak kalmistir. Idea &gretisi 6z ile goriiniis, varlik ile olusu birbirinden ayirmistir.
Onun i¢in idealar fenomenden bagimsiz bir varolusa sahip degildir. “Gergek varlik
fenomenlerin i¢inde gelisen 6zdiir (ousia). Oz ise hep olmus olan varliktir (toti en
eninai). Bu goriisiiyle Aristoteles realizmin kurucusu sayilir” (Sénmez, 2005, s. 79). Oz
kendi bigimlenmelerinin biricik dayanagidir. Ancak bu bi¢cimlenmelerinde, gercek bir
sey olur. Fenomenler 6z’lin kendini ger¢eklestirmesidir. Aristoteles i¢in fenomenler
diinyasindaki tiim varliklar form kazanmis maddelerdir. Maddede 6z, bir sey olabilme
potansiyeline sahiptir. Ancak bu potansiyel gii¢c form sayesinde aktive olmaktadir. Olus

dedigimiz sey ise bu potansiyelim edim haline gelmesidir. Varlik iizerinde etkisi olan
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iki temel prensip madde ve formdur. Aristoteles’e gore varlik form kazanmis maddedir.
Gilimiis bir tabagin maddesi; tabagin kendisinden yapildigi metaldir, formu ise
zanaatkarin o maddeye verdigi diizenleme veya sekildir. Form madde ayrimi yalniz
insan eliyle yapilan nesneler i¢in degil, dogal halde bulunan nesneler icinde gegerlidir.
“Buna gore islenmemis giimiisiin kendisine benzer olan bakir parcasindan farkli olan
gbzlemlenebilir bir yapisi, niteligi vardir. Iste bu onun formudur. Buna karsin giimiisiin
maddesi, son ¢oziimlemede kendisinden meydana geldigi toprak hava su ve ates gibi
dort 6geden olusur” (Cevizci, 2011, s. 129). Giimiisii meydana getiren 6gelerin oranlar
da glimiisiin formunun bir par¢asint meydana getirir. Aristoteles bahsedilen 6gelerin
kendisinin de madde ve formdan olustugunu soyler. Bu 6geler sicak ve soguk, 1slak ve
kuru gibi karsit niteliklerden olusur. Ornegin atesin formu sicak ve kurudur. Ates, su,
toprak ve hava gibi 6gelerin maddesi ise Aristoteles’in ilk madde adin1 verdigi belirsiz,
yapisiz olan bir madde tiiridiir. Aristoteles’in form ve madde iliskisi gorecelidir. Bir
varlik i¢in form olan baska biri i¢in maddedir. Ornegin kumas pamuk i¢in form, gémlek
icin maddedir. Var olanlar bu sekilde bir hiyerarsik diizen olustururlar. Bu diizenlemede

ust sinir salt form iken alt sinir salt maddedir.

Salt madde tamamiyla formsuz bir olanaklar biitiiniidiir. Bir form kazanmadan
var olmus degildir. Bununla beraber formsuz olan bu salt madde; bir tiir nedendir.
“Maddenin  varligt formlarin tek tek nesnelerde kendilerini tam olarak
gerceklestirememelerinde kendisini gosterir” (Gokberk, 1999, s. 75) . Aristoteles salt
maddenin bu yoniinden hareketle mekanik ve ereksel nedenleri birbirinden ayirir.
Ereksel nedenler maddede kendi gerceklestiren formlarken, mekanik nedenler formlara

sinir ¢izen ilkelerdir.

Salt form asil gergekliktir. Ciinkii gercekligi i¢in maddeye ihtiyact yoktur. Boyle
bir varlig1 kabul etmek zorunludur. Farabi’nin “ miimkiin varlik” agiklamasinda oldugu
gibi, Aristoteles’te de madde olabilirlik icerir. Onu aktiflestirecek bir zorunlu varliga
yani ilk hareket ettiriciye ihtiya¢ vardir. Ciinkii maddede gerceklesme, hareket, ya da
olus yoktur. Madde bi¢im kazanma egilimine sahipken, form bir amaca gore hareket
etme giicline sahiptir. Form kendinden daha iist form i¢in maddedir. Bahsettigim bu {ist
form da, daha iistii i¢gin maddedir. Boylece art arda gelen ve sonsuza ulasacak bir dizilim

olusur.
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Aristoteles’in gorislerinden de anlasilacagi iizere realizm biitiin varliklar1 madde
ve form olarak belirtilen iki ana unsurdan tliretmistir. Bu ikili yaklagim insanda da
beden ve ruh olarak karsilik bulmustur. “Aristo’ya gore ruh bedenin entellechia’sidir.
Bu bir bakima bedenin bir fonksiyonudur” (Sonmez, 2005, s. 80).insam1 diger

canlilardan ayiran yonii olarak ruh, akil iizerinden a¢iklanmistir. Insan akilli hayvandir.

Bu diialist varlik tasavvurunun ama Ozelliklede insan anlayisinin egitim agisindan
onemli bir takim sonuglart vardir. Ciinkii bu anlayista akil, bu diializmin sonucu olarak
teorik ve pratik diye ikiye ayrilirken; bilgi teorik ve pratik bilgi, {iretim faaliyeti ise
zanaatlar ve giizel sanatlar diye ikiye ayrilir. Realist felsefede egitimde ayni sekilde
liberal egitim ve meslek egitimi diye ikiye ayrilarak kategorilestirilmesinin nedeni

budur (Cevizci, 2012, s. 46).

Realizmin egitim lizerindeki etkisi sonucu egitimden beklenen, bireyin insana
yakisir bir hayat siirmesi i¢in kigideki potansiyelin en yiiksek diizeyde agiga ¢ikarmasi
olmustur. Insanin ayiric1 niteligi olarak akil gelistirilmelidir. Realist egitim anlayist
“dzciiliik” akiminda karsiligmi bulur. Ozciiliik egitime diisen gorevi insanlik kiiltiiriiniin
temel unsurlarmi aktarmak olarak tanimlamaktadir. Ogretmen merkezli egitim
anlayisiyla otoriter bir egitimi 6n plana ¢ikaran bir goriistlir. Nitelikli ve iyi yetigmis
Ogretmenlerin, bireylerde erdeme gotiiren davraniglarin  gelismesine yardimci
olabilmesi, elestirel diisiincenin gelistirilebilmesi i¢in diizen ve disiplini gerekli
bulmustur. Bir realist olarak Aristoteles egitimi siyaset ve ahlaka baglamigtir. Egitimi
erdemli bir toplumun olusabilmesi, kendini gergeklestirmis bireylerin 6zgiir vatandaslar
olarak toplumdaki yerlerini alabilmelerini saglayacak yegane ara¢ olarak gormiistiir.
Realizm insanin en yiliksek amaci olan mutlulugu, egitime baglamistir. Mutluluk yani

kendini gergeklestirme egitim siireci igerisinde gerceklesmektedir.

Antik Yunan’da kahramanlik Polis doneminde ruhen ve bedenen giizel insan,
Atina demokrasisinde segkin insan, Helenistik devirde ise genel formasyonun temele
alinmasi egitimin amaci olmustur. Bu donem egitim hiir vatandaglarin yedi sanatiyla

(gramer, retorik, diyalektik, matematik, geometri) ile verilmistir.

Hiirlerin yedi sanati Ortagag’da Hiristiyanligi temele alan egitim anlayist
cercevesinde igerik yoniinden degistirilmistir. Bu donem egitiminde amag erdemli ve

dindar insan yetistirmektir. Tanr1 merkezli bu anlayista herkes esittir. Ortacag’da



20

hiirlerin yedi sanat1 dinin savunulmasi ve 6gretilmesi i¢in kullanilmistir. Matematik ve
astronomi kutsal giinleri hesaplamak ve ibadet haneler yapmak, miizik ilahiler
hazirlamak, gramer, retorik ve diyalektik dini savunmak i¢in kullanilmistir. Bu
donemde hakim olan anlayis spiritiializm olmustur. “Bu yaklasimin temelinde ise
gercekten var olanin ilahi ve bireysel ruh oldugunu, insanin bir biitiin olarak hayatini bu
gercegi hesaba katarak gecirmesi gerektigini bildiren maneviyatci veya ruhgu bakis agisi
bulunur” (Cevizci, 2012, s. 62). Bilginin konusu tanridir. Spritualist yaklagimin sundugu
egitim felsefesi, idealist egitim anlayisina oldukc¢a benzemektedir. Ancak bu anlayis,
dini bazi degerlerle zenginlestirilmistir. Medrese egitimini temele alan bu anlayista
temel hedef, insanlar1 diinyevi ve uhrevi huzura ulastirabilmek i¢in bilgi ve erdem
bakimindan yetistirmektir. Spiritiializm agisindan egitimin amaci insani yaraticisina en
iyi sekilde donebilmesi i¢in gereken hazirliklar1 yapmasina yardim etmek, onun karakter
gelisimini saglamaktir. “Ey iyilikler tanrisi! Bizi dogru yola ilet, bize yiiziini goster ki
bizde kurtulalim! Insan ruhu senin olmadigin hangi ydne dénerse donsiin, buralarda
kendi disinda ve senin disinda giizellikler olsa bile acilar ¢cekecektir” (Augustinus, 1999,
s. 81). Spritualist anlayigta insanin nihai amaci ahiret mutlulugudur ve mutluluk

yaraticidadir.

Realizmin bir bagka yansimasi ise natiiralizmdir. Bu anlayis dini temele alan
spiritiializm tam karsisinda yer almig ve bilimi kendine dayanak yapmustir. “Natiiralizm
doganin gercekligin tamami veya tiimii oldugu kabuliine dayanir” (Cevizci, 2012, s. 84).
Natiiralist egitim felsefesi cocuk merkezli egitim felsefesinin ilk Orneklerinden
olmustur. Egitimin amaglarin1 belirlerken insan dogasina bakilmasi gerektiginin
tizerinde durmustur. Natiiralizm ¢ocugun yeteneklerine uygun olarak dogal bir bicimde
terbiye edilmesi gerektigini savunur. Ogrenenin ihtiyaclarina uygun olarak hazirlanmis
cevrenin, mekanin ve malzemenin 6nemi iizerinde durmustur. Ogrencinin yaparak
kesfederek 6grenmesini en dogru metot olarak gérmiistiir. Rousseau natiiralist yaklagim
icerisinde degerlendirilen filozoflardandir. Rousseau 6gretmen merkezli egitim yerine
ogrenci merkezli egitimi O6n plana ¢ikarmigtir. “Yaratanin elinden ¢iktig1 sirada her sey
iyidir. Her sey insanlarin elinde bozulur” (Rousseau, 2009, s. 107). Seklindeki
sOzleriyle dogasi geregi iyi olan insanin daha sonra toplum i¢inde bozuldugunu ifade
etmektedir. Rousseau insanin 6grenme siirecinde elde ettigi bilgiyi, bir tiir yaratma,

yeniden yapilandirma olarak gormektedir. Doga durumundaki insanin merhametli,
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toplum i¢indeki insanin ise bencil ve hirshi oldugunu sdyleyen Rousseau, egitimin
cocugun dogasina uygun olarak gelistirilmesi gerektigini sdylemektedir. Geleneksel
egitimi, bireyi itaate zorlamakla suclayan Rousseau egitimde c¢ocugu ilgilendiren en
onemli seyin kendi haklar1 oldugunu vurgulamak oldugunu sdylemistir. Egitimde cezay1
dogru bir yontem olarak gérmeyen diisiiniir, cocugun hatalarindan yola ¢ikarak dogruya
ulasabilecegini iddia etmistir. Egitimcinin temel gorevi ¢ocugu zararli etkenlerden

korumaktir.

Egitim felsefesi igindeki temel yaklasimlardan biriside kiiltiirel yaklasim
olmustur. Kiiltiirel yaklagim egitimi, 6grencinin edebiyat, felsefe ve bilim gibi degerlere
dahil olmas1 olarak tanimlamistir. Kiiltiirel yaklasim kiiltiiriin daha sonraki kusaklara
aktarildigi yer olarak okullar ve {iniversitelerde bireylerin insanligin en yiice
degerleriyle bezenmis olarak egitilmesi gerektigini savunur. Egitimde ama¢ ¢ocugun
diinyasina bilimi, felsefeyi sanati ve edebiyati i¢ine alan kiiltilirti dahil etmektir. Kisinin
kiltlir araciligiyla kendisini tam olarak gergeklestirebilecegini ve bdylece manevi olarak
olgunlasabilecegini savunmaktadir. Bu anlayista yalnizca bilim {izerine odaklanmis
egitim elestirilmistir. Bilimin yaninda felsefe teoloji ve sanata da agirlik veren bir
egitimin Onemi tizerinde durulmaktadir. Egitim siireci i¢inde bireyler, zihinsel, ahlaki ve
manevi agidan gelistirilmelidir. Egitim bireylere sorumlu ve katilimci bir yurttag olma
vasfim1 kazandirmahidir. Bu nedenle egitimde liberal sanatlarin 6gretilmesi iizerinde
onemle durulmaktadir. Kiiltiirel yaklasim aklin gercekligi pargalayip anlasilmaz hale
getirdigini iddia etmistir. Buna gore rasyonel analiz, yerini sezgiye ve duyguya
birakmistir. Aydinlanma ¢aginin kuru akilcilifina karsi ¢ikan kiiltiirel yaklagim iginde
Arthur Schopenhauer’u vermek miimkiindiir. O, egitimde yapilan yanlislardan birine su

3

sozlerle deginmistir: “...kendilerine ait birka¢ 6zel gozlemde bile bulunmalarina(
sezgisel-kavrayislara sahip olmalarina) firsat verilmeden ¢ocuklarin zihnine kavramlari
ve kanaatleri, kelimenin tam anlaminda, onyargilar1 kazimaktir” (Schopenhauer, 2007,
s. 78). Ona gore insan kendi gozleriyle diinyay algilayip onu farkli agilardan yakalayip
degerlendirmelidir. Yanlis egitim sonucu kafasina kazinan 6n yargilar, daha sonraki
deneyimler sonucu degismeyecek ve kendini muhafaza edecektir. Bu nedenle ¢ogu
insan yanlis fikirlerini kendine yiik edinerek yasar. Schopenhaur egitimde yapilmasi

gerekenleri su sekilde 6zetler:
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Genel olarak cocuklar, dikkatleri hangi cihete yoneltilmis olursa olsun, hayatin ne
oldugunu aslindan 6grenmezden Once suretten 6grenmemelidirler. Bu yiizden ellerine
alelacele kitaplar ve sadece kitaplar tutusturmak yerine, adim adim seylerin kendileriyle,
insan hayatinin kosullariyla tanigmalarina izin verilmelidir. Ve her seyden evvel onlara,
gercekte nasilsa Oyle, diinya hakkinda agik ve nesnel bilgi edinmeyi, her zaman
fikirlerini dogrudan dogruya gergek hayattan devsirmeyi ve bu fikirleri gergek hayatla
uyum igerisinde sekillendirmeyi-onlar1 kitaplar, masallar yahut bagskalariin
sOylediklerinden ¢ikarmay1 degil- ve daha sonra bu tiir hazir fikirleri gergek hayatta
kullanmay1, bunlardan yararlanmay1 6gretmeye ihtimam gosterilmelidir (Schopenhauer,

2007, s. 80).

19. yiizyilin sonlarinda Amerika ve Ingiltere’de ortaya ¢ikan felsefe akimu,
pragmatizm olmustur. “Pragmatist goriise gore insan evrende gordiigii pek ¢ok seyleri
anlayamaz; tipki bir kedinin kitaplikta gordiigii birgok seyi anlayamadigi gibi. Insan i¢in
onemli olan onun isine yarayandir” (Ergun, 1999, s. 77). Pragmatizmimde s6z konusu
olan c¢ikar bireylerin kisisel ¢ikarlar1 degil, etkilesim halinde olduklar1 nesnelerin ortaya
koyduklar1 fikirlerin doguracagi sonuglar olmustur. Bu anlayis kuramlarin deneyle
kanitlanmis olmalar1 sartiyla deger tasiyacagini ileri siirmiistiir. John Dewey pragmatist
egitim anlayisini savunan en onemli isimlerden biridir. Giindelik hayatin ortak deneyim
diinyasinin insanin bilgisine konu olabilecek tek gergeklik oldugunu savunmustur.
Modern bilimlerin siirekli bulug ve kesifler pesinde oldugunu sdyleyen diisiiniir,
egitimde kat1 ve degigsmez bilgilerden uzaklasip, kendini yeni bastan insa eden, pratik
uygulamaya ydnlendiren bir yapiya sahip olmasi gerektigini ifade etmistir. Okul ve
hayat birbirinden bagimsiz degildir. Pragmatist egitim sonraki deneyimlerin
yonlendirilmesine olanak saglayacak sekilde gelismeyi amag edinmistir. Ogrencilere
bilgilerini halihazirda karsilastiklar1 olay ve faaliyetlerin etkisi lizerinden yapilandirma
imkan1 temin etmeyi amaglamaktadir. Akilli ve yurt sever insanlar yetistirmek bu

amaglarin sonucu olacaktir.

Pozitivizmin ¢agdas yorumu olarak nitelendirilen, Amerika bilesik devletleri,
Ingiltere ve Iskandinav iilkelerini etkisi altina alan bir bagka felsefi akim ise analitik
felsefe olmustur. Bu akim, felsefenin asil gérevinin dilin ¢oziimlenmesi oldugunu iddia
etmistir. Doga bilimlerindeki acikliktan yola ¢ikan bu anlayis evreni ve kendimizi

anlamlandirmamizi diisiince ve kavramin anlamlarinin agikliga kavusturulmasi igin
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analizi sart olarak gormiistiir. Boylelikle felsefede ortaya c¢ikan anlam karisikligir ve
belirsizliginin Oniine gecilecektir. Varligin anlam kazanmasini saglayan diisiince,
kavramlar araciligiyla hayat bulmaktadir. Disa vuramayacagimiz diislincenin gelismesi
miimkiin degildir. Diislincemizi iletmek ve baskalarinin fikirlerini 6grenebilmek ig¢in
kullandigimiz ara¢ dildir. Bu nedenle diisiincenin iletimini saglayan dil ve kavram
analitik felsefenin konusunu olusturmustur. Dogru ve agik sozciikler se¢ilmeden ortaya
konulan diisiinceler anlasmazliga neden olur. Bu anlasmazligi kaldirmak i¢in analitik

felsefe dilin analizi ve diigiincelerin agiklig1 ve netligi lizerine yogunlagmistir.

Analitik felsefenin egitim iizerindeki etkisi sonucu, egitim uygulamalarin
gelistirmek i¢in, egitimin temel kavram ve goriislerini agiklamaya c¢alisan analitik
egitim felsefesi olusmustur. Egitim alanindaki kavramlarin kullanim sartlarini, onlarin
uygulama gerek ve yeterlilik kosullarini arastiran analitik egitim felsefesi ayrica egitim
alaninda da olguyla deger veya olgusal yargilarla ahlaki yargilar arsinda bir ayrim
yapma ¢abasi i¢inde olmustur. Aynmi felsefi goriise sahip insanlarin farkli egitim
anlayislar1 olabilecegini iddia eden analitik egitim anlayis1 cocuk merkezli egitimi hata
olarak gormiistiir. Bir cocugun gercekte ne istedigini kesfetmesinin ve bunu aile arkadas
ve 0gretmen etkisinden bagimsiz olarak gerceklestirmesinin miimkiin olmadigini ifade

etmistir.
4.2. Nurettin Topcu’nun Egitim Anlayisimin Felsefi Temelleri
4.2.1. Henri Bergson ve Sezgicilik

19. yiizyilin sonlarinda epistemolojik ¢aligmalara yonelik elestiriler daha ¢ok
Fransiz ve Amerikal1 felsefecilerden gelmistir. Fransiz diisiiniirlerden biri olan Bergson
salt akilcr goriise karst ¢ikmis felsefi sistemini anti akiler bir yapida temellendirilmistir.
“Bergson felsefesinde temel sorun “zaman” kavramidir. Zaman ise genellikle dlgiilen ya
da olciilebilen siire, uzaysal boyutlar1 olmayan siirem demektir ve olaylarin birbirini
izledigi sonsuz bir ortam olarak diisliniilen soyut temel bir kavramdir” (Bozkurt, 1998,
s. 33). “Bergson’a gore zaman ise insan bilincinin bir olusumu ve yaratici gelisimidir”

(Bozkurt, 1998, s. 34).

Ona gore, insan bilincinin “dogrudan dogruya” verdigi mutlak bir realite hakikat vardir:
siire (duree). “I¢ deney” siire’nin varligmi &ylesine apagik verir ki, kusku duymak

miimkiin olmaz. Geleneksel felsefede cevher’le kastedilen sey neyse, siire’yle de burada
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anlatilmak istenen ayni1 seydir. Hayat aslinda siire’den ibarettir; araliksiz bir olustur.
Zekayr kullanan bilimle hayatin bilgisine ulasmak imkam yoktur. Ciinkii zeka
(intelligence), yalmiz dis evrenin —maddenin bilgisini verir. Bunu yaparken, onu
unsurlarina ayirir; bozar ve degistirir. Oysa siire (hayat), pargalanamayacak bir

biitiinliiktiir (Elibol, 1991, s. 65).

Sahip oldugumuz bilgilerin depolandig1 ve gerektiginde yeniden kullanildig: yer
olarak tanimlanabilecek bellek, Bergson’a gore “biling” kavramiyla ayni anlamda
kullanilabilir. Bergson bellegin yani bilincin verileri arasinda “siire” den
bahsetmektedir. “Siire evrende her an devam eden olus ya da yaratimdir” (Eroglu, 2012,
s. 88). Siire “olus, zaruret olmayip yaratilis, yeniden meydana gelis seklinde bizdeki
hiirriyeti (liberte)’i meydana getiriyor” (Topgu, 1998a, s. 24). Bergson’a gore siire’nin
stireklilik ve heterojenlik olmak tizere iki 6zelligi vardir. Siireklilik gegmis ve simdinin
bdliinmez bir biitlinliik ile akan siirekli yapisini, hetorejenlik ise, siirenin farkli anlarin
olusumlarinda meydana geldigini ifade etmektedir. Ona gore siire, ge¢misi, suan1 ve
gelecegi birlestiren hafiza ile anlagilmaktadir. irade ve ben kavrami ise bilincin
verileridir. Bergson biri i¢ ben digeri ylizeysel ben olmak iizere iki benden bahseder. Bu
kavramlar beden -—ruh, toplumsal biling-bireysel biling, biling-sezgi olarak

acgiklanmaktadir.

Bergson’ un ortaya koydugu felsefe spiritiializmin yeniden dogusu olmustur.
Bergson, felsefi anlayis1 ile Kant’in sarstigt Comte’un ise inkar ettigi metafizige
yeniden deger kazandirmistir. Bergson’a gore bilimler yetersizdir. Clinkii onlar evreni
tam anlamiyla konu edinip yansitmamaktadir. Bu nedenle bilimler baska disiplinler
tarafindan tamamlanmaya ihtiya¢ duymaktadir. Buradaki tamamlayic1 unsur
metafiziktir. Ancak zihin temele alinarak yapilan metafizik bilimlerle ayni hataya
diismektedir. Bergson metafizigi, zihni kullanarak diistiigii hatadan, sezgiyi kullanarak

cikarmaya caligmistir.

Sezgi salt gercekligin bilgisini saglarken, zihin bize yalnizca goriiniislerin
bilgisini vermektedir. Felsefi agidan bakildiginda bilimler, metafizige kiyasen degerli
bilgiler sunmamaktadir. Ancak Bergson’a gore bilim ve metafizik esgiidiimlii olarak
caligmalidir. Madde alaniyla ilgilenen bilimler, tin alaniyla ilgilenen metafizik

birlestiginde gerceklikle ilgili daha net bilgiye ulasilacaktir. Sezgi yontemini temele
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alacak olan metafizik siiriip gitme, olus ve evrim hakkindaki bilgilerini bilimlere

sunarak bilimi tamamlayacaktir (Bozkurt, 1998).

Bergson hakikati anlama noktasinda yetersiz olan zeka yerine siireyi oldugu gibi
anlamamiz1 saglayan sezgi yetisinin 6neminden bahsetmektedir. Bergson zeka ve

sezginin birbirine karistirllmamasi gerektigini sdylemektedir.

Zekanm karakteri, yapist icabi, hayati anlamamaktir. Hendeseci olan zeka, siirekli
hareketi ve hayati elbette anlayamaz. Zeka degismez halde esyayi taniyor; degisme,
once sonradan dogmus, arizi bir haldir. Zekanin tanidigi esya, adeta olus(devinir)
halinden alinmig ve sonra zihnimiz tarafindan biitiiniin yerine gegirilmis bir pargadir.
Yaraticilik siirenin eseri, hatta siirenin ta kendisi olduguna ve zeka siireyi tanimadigina
gbre yaratma fikrine de tamamen yabancidir. Zeka, mekan iginde aldigi duyumlara,
mutlaka mekan iginde boliinebilen bir sema verir, onlara, “maddi esyada goriilen kat’i

ve acik boliimleri ve mekana ait siireksizligi zorla kabul ettirir”.

Boylece mekanin karakterine sahip olan zekayr nazariyeci bir meleke olarak
tarif etmek dogru olamaz. Belki o, esas itibariyle menfaatlerimizi
koruyucu(pragmatique)dur. Bergson’a gore zekd, cansiz madde iizerinde hareketimize
elverisli olan aletlerin bir fabrikasindan bagka bir sey degildir. Boylelikle dis diinyaya
intibakimizi temin edicidir (Topgu, 1998a, s. 78).

Ona gore sezgi, kisiligimiz, ozgiirlii§limiiz, diinya {izerindeki konumumuz
gelecegimiz kisacast hayatimiz hakkinda zekdnin bizi icine diisiirdiigii karanligi
aydinlatan 1siktir. “Sezgi, bizimle diger canlilar arasinda sempatik birlesme kurmak
suretiyle suuru maddeden hayat alemine geciriyor. Boylelikle zekanin sinirlart 6tesine
geciyor. Lakin onu bulundugu noktaya ¢ikartan itme yine zekadan geliyor. Su halde
zeka bir hareket noktasi, olus dlemine sicramak i¢in kullanilan bir cambaz tahtasidir”
(Topgu, 1998a, s. 79-80). “Sezgi, bir realitenin dogrudan dogruya(immediat) bilgisidir”
(Topgu, 1998a, s. 87). Sezgi soz konusu oldugunda Bergson ¢aba kavraminin iizerinde
de 6zenle durmustur. Ona gore baslangicta ciliz bir 151k olan sezgi birden bire kisiyi

aydinlatmaktadir.

O, suur altinda gegen uzun ve mesakkatli bir hazirlanigin suura yiikselen neticesidir.
Sezgi alelade bir goriisten asir1 bir seydir. Bir itmeyi veya hareketi, belki bir kasirgayi,

dogurucu bir temasi andirir.
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Boyle bir temas mutlak (absolu) bilgiyi verebilir mi? Mutlak bilgi, muhayyile
giicli ile esyaya giren ve onda barman bilgidir. Bu sebepten sezgiye “i¢in bilgisi”
deniliyor. O, varliklara niifuz etmek ve boylelikle mutlak varliga dokunabilmek icin

harcanmus bir cehd, bir kendini zorlamadir (Topgu, 1998a, s. 88).

Zihnin hayaller igerisine hapsettigi sezginin, i¢ten gelen bir hamlenin itmesiyle
yaraticilik seklinde ortaya c¢ikacagini sdyleyen Bergson, sezginin bu yaraticiliginin ilk

habercisinin sebepsiz bir seving oldugunu sdylemistir.

Stire’nin sezgisi bizi, “ toplumu”, dilin bizlerden gizlemeye calistigi o derin “ben”e
gotiirlir. Ancak “0zgiir eylem” bizlerle arasina perde g¢ekilmis, bizlerden saklanmis bu
derin “ben”i en iyi bi¢cimde dile getirebilir; 6zgiir edim o denli seyrek gerceklesir ki bu
tipki kahramanlarin ve azizlerin, mistiklerin ve gerg¢ek sanatgilarin ¢ok nadir ortaya
cikmalar1 gibi bir seydir. Gergekten de insanlarin ¢ogu tipki canli varliklarin doga
yasalarina uymalari gibi, toplumun ve dilin yasalarina boyun egerler (Bozkurt, 1998, s.

42).

Bergson’ un iizerinde durdugu bir baska konu ise ahlak olmustur. Ahlak
kavramini, kapali ahlak, agik ahlak olmak iizere iki bash altinda incelemistir. Kapali
ahlak statiktir. Bu ahlak tiirli, yasakei, bireylere baski uygulayan, korkunun egemen
oldugu bir ahlak anlayisidir. Kapali ahlak toplumlarda zeka-alt1 bir din olan statik din
yasatilir. Agik ahlak ise dinamiktir. Ozgiir bireylerin kendi segimleri ve tercihleri ile
yasattiklar1 yayilmact bir yapr sergileyen ahlaktir. Acik ahlakin gorildigi agik
toplumlarda dinamik din varligini siirdiiriir. Zeka iistii dinamik din bireyi insanliga

baglamaktadir.

Dinamik din bambaska bir seydir. Bir i¢gilidiiniin devami degildir. Bir fikirden
kaynaklanmamistir. Ne sadece duyumsal ne sadece rasyoneldir. Ortiik olarak ikisi de
vardir ve gercekte ise bu ikisinden daha fazla bir seydir. Cilinkii boyle bir ask, baska
seylerin oldugu gibi, duyarliligin ve aklin da kokenindedir. Din, ahlaki bir yapida
olmaktan ziyade daha c¢ok metafiziksel(tanridan gelen tanrisal) bir 6zellige sahiptir

(Bergson, 2004, s. 207).

Insandaki hayat hamlesinin zekdnmn imkanlariyla sunulan realite bilgisiyle
yetinemeyecegini sOyleyen Bergson, icgiidiinliin evrimlesmesiyle meydana ¢ikan

sevginin zekdy1 sardigini sdylemistir. Birey kendi varligini sonsuz olarak gegen bir
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varligin, kendi varligin1 yok etmeden, ona niifuz ettigini hissettiginde, bir agk hali i¢ine
girmektedir. Ona gore bu agsamadan sonra insan toplumun tamamina kendini adayip,
insanlig1 ask ile sevmektedir (Topgu, 1998a). Boylelikle hayatin biitliniine baglanmay1
saglayan din mistik bir yap1 tasimaktadir. Dinamik dinin kaynagi olan hayat hamlesi

yaraticidan gelmektedir. Buradaki ilahi hareketi devam ettiren bireyselliktir.

Nurettin Topgu diislince sistemini olustururken Bergson’ un fikirlerinden
oldukga etkilenmistir. Topgu, Bergson ve Blondel’ den aldig1 etkilerle sosyalizm karsiti
yazilar yaymnlamigtir. Sosyalizmi, ahlak kahramanlarinin ve Onemli sahsiyetlerin
yetismesini engelledigi i¢in elestirmistir. Bu anlamda sosyalizmin kapali toplum
yapisindan yana oldugunu diisiinmiis, Ozgiirliige engel oldugunu iddia etmistir.
Bergson’ un pozitivist anlayisi elestiren ve maneviyata 6nem vermesi aklin varligini
kiictimseyip inkar etmeden sezgiyi 6n plana ¢ikarmasi nedeniyle Nurettin Topcu’yu

etkilemistir.

4.2.2. Maurice Blondel ve Hareket Felsefesi

Hareket felsefesinin kurucusu olan Blondel, ayni zamanda mistik bir 6zellik
gosterir. Ona gore “mistisizm, dini yasayista en yiiksek merhaleyi teskil eder; ruhun
icten ve dogrudan dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin oldugunu kabul eden

doktrindir” (Blondel, 2008, s. 5).

...mistik olan kapalilik ve karanlik iizerine degil, yiice olan yani smir-alt1 [subliminal]
veya sinir-iistii [supraliminal] olan iizerine degil, 6znel bakis acilarinin bir oyunu
iizerine degil, ama manevi hayatin ve deruni 15181n hayli miispet bir bigcimde belirlenmis
ve hayli yontemli bir bigimde belirlenebilir bir kipi iizerine dayanir; yani o, miisahede
edilebilir, diizenli, tedrici bir duruma gore zihne ve idrake iligkin istidatlarin dncel ve
eszamanli olarak kullanilisini, hayli bilingli ve sahsi bir iradeyi ve ahlaki bir ¢ileyi ihtiva

eder (Blondel, 2008, s. 20).

Mistisizmde amag¢ sonsuz varliga ulagsmaktir.  Mistisizmin  6nemli
temsilcilerinden biri olan Maurice Blondel’e gore mistisizm herhangi bir kiiltiire bagh
bir doktrin degildir. Ona gdre mistisizm bir inanisla birlesmis olarak bulunan bir

diisiince kalibidir. Ug tiir mistisizmden bahsetmektedir:
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1. Fiziki veya fizyolojik usuller yoluyla diisiincenin irade yitimi esliginde ortadan
kalkis1 ile sonuglanan mistisizm; paganizmdeki ritiiel vecdidir bu.

2. Zihnin ¢aba ve emek sarf etme yoluyla bilingaltina komsu olacak tarzda “fikrin tek
noktada Sabitlenisi”’yle [mono-ideation] sonuglanan mistisizm; Iskenderiyelilerin
zihni vecdidir bu.

3. Zenginlestirici bir “ist diigiince” hasil etme iizere, duygulanimsal faaliyetlerin
kendiliginden bir hamlesi yoluyla bir siireligine zihnin duyumsal ve gidimli
faaliyetini asan ve bulaniklastiran mistisizm; Yahudi- Hiristiyan vecdidir bu

(Blondel, 2008, s. 81).

Blondel’e gore mistik hayat tanriin bireyin kalbinde bir 151k olarak belirdigi
anda baslamaktadir. “ Dindar ruh, onunla konusmak, onu igitmek, onu kendine
cagirmak ve ona tutulusun tadini ¢ikarmak {iizere, Tanri’yla dogrudan dogruya irtibatl
olmaya calisir; karsilikli bir bagisla sonuglanacak iki askin bu diyalogunu baslatir”
(Blondel, 2008, s. 116). Birey tanrinin ruha verdigi sevinci yeniden bulmak ve korumak
icin diinyevi duygulardan uzaklagmalidir. Bu duruma arinma denilmektedir. Boylelikle
birey kendi benliginden ve egosundan siyrilarak ilahi agka ulasir. Ona gére bu ask bazen

hayatin akigini altiist edecek noktaya gelir ki buna da vecd hali denir.

Hiristiyan mistisizminin kendiliginden oldugunu sdyleyen Blondel’e gore, birey
yaraticiya layik olarak yasamaya ¢alisirken, ondan gelecek zevki beklemektedir. Hakiki
bir Hristiyan’in tanrmin iyiliklerinden ¢ok, onun kendisini arzuladigin1 sdyleyen
Blondel, Hiristiyan mistisizminin duygulanimsal oldugunu soOylemistir. Mistisizmin
baslangi¢ noktasi olarak tanr1 duygusunu goérmiis ve sonucunu ise kalp ve iradeyle
tanriya ait olus olarak tanimlamistir. Bencilligin tanriya giden yolda engel teskil ettigini
sOyleyen diigiiniir, kiginin yasadigi bu ulvi deneyimden manevi zenginlige ulagmis

olarak ¢ikacagini ifade etmektedir.

...din 6zii geregi mistiktir; bizzat bundan dolayidir ki din, Ilahi Varhiga duyular ve
(niifuz etmeksizin onaylayan ) akil yoluyla ulagilamayacagini ama kalp ve irade yoluyla
ulagilabilecegini teblig eder; boyledir ¢linkii Onunla hakiki anlamda birlesmek ancak
Onu sevmekle olur. Her din, iman edilmesini istedigi bir gizem [mystere] vaaz eder

(Blondel, 2008, s. 120).

“Ister delilik, isterse en iist bilgelik s6z konusu olsun mistik haller insanda yatar;

onun duygularini, fikirlerini ve fiillerini ilgilendirir, canliligina ve Sliimliiligiine tesir
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eder” (Blondel, 2008, s. 21). Felsefesine baslangi¢ olarak 6zneyi alan Blondel diinyanin
icinde bulundugu manevi hissizlige, ahlaki ¢okiintiiye ve inangsizliga ¢oziim aramaya
calismistir. Diisiince ve varlik arasindaki iliskiye yonelik tutumu onu eylem felsefesine
goturmustur.
Onun eylem felsefesi 6znenin dinamizminin kosullariyla diyalektigine iligkin sistematik
bir arastirma, kendisini insanin diigiince ve eylemlerinde ifade eder goriinen iradenin
apriori yapisi lizerine elestirel bir refleksiyon veya aktif 6znenin ahlak, bilim ve

felsefede ortaya ¢ikan temel yonelimi iizerine elestirel bir diigiin olarak tanimlanabilir

(Cevizcei, 1997, s. 155).

Ona gore, ruh ve beden sentezi olan insan, doganin determinizmi iizerinde
ozgirliigiini kesfedip aklin sundugu yonde hareket eder. Hareket ise basit i¢giidiisel
veya refleksif degildir. Belli bir amaca yonelik, bilingli faaliyetlerdir. Bu nedenle
hareket insana 6zglidiir. Blondel bireyin tiim eylemlerinin askin bir, Mutlak’a, iradenin
en yiiksek hedefinin ise sonsuzluga dogru olan bir yonelim oldugunu savunur. Blondel
icin insan, dogumuyla baslayan siirecte hep yaraticiya ulasma arzusundadir. Ondaki
yaraticiyla “bir” olama istegi ve bu istegin dogurdugu hareketler bireyi zorunlu varliga
gotiirtir. “ Blondel” de oldugu gibi Topgu’da da hareket varligimizin baslangici ve
hayatin merkezi oldugundan hayatin insanin 6ziidiir. Her iki diisiiniiriimiiz i¢inde
hareket kaba bir gii¢, bir i¢giidli davranis1 ya da basit bir refleks degildir” (Aydogdu,
2009, s. 443). Blondel’e gore ne kadar basit goriiniirse goriinsiin tiim hareketlerimiz
yaraticidan iz tasir. Bizler bu diinya hayati i¢inde, zaten bir yoniiyle evrene askin bagka
bir yoniiyle evrene ickin olan yaraticinin etrafinda doniip dolasiyoruz. Dogru olan bu
arayisimizda, siirekli yanimizda, etrafimizda ve i¢gimizde olan1 bulmaya ¢alismamizdir.
Blondel felsefesinin arastirma alani, insan iradesinde ickin olarak bulunan askin varligin
hareketle deneyimlenmesidir. Ona gore insan dogal olarak dogaiistii olana yonelmek
ister. Bu yonelim hareketle miimkiindiir. Hareket bazen bene ragmen
gerceklesebilmektedir. Blondel’e gdre bireyi tanimanin yolu onun eylemlerine
bakmaktir. Oldukg¢a karmagik bir yap1 arz eden insan eylemlerinin zihinle algilanmasi
miimkiin degildir. Eylemin kaynaginda irade bulunmaktadir. Ona gore iradenin iki yonii
vardir. Bunlardan biri dogustan digeri ise istenilen iradedir. Dogustan irade isteyen
iradedir. Ve bu irade tanrinin litfudur. Digeri ise bize ait olan ciizi iradedir. Birey

iradenin bu iki yonili arasindaki dengeyi hareket vasitasiyla kurmaya caligmaktadir.
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Blondel’e gore isteyen irade eylemlerimizin kaynagindadir. Tanri’nin istegi ve
iradesiyle eylem ortaya cikmaktadir. Yani Eylemlerimiz salt bize bagh degildir.
Eylemlerimizin i¢inde Tanri’nin etkisi biiyiiktiir. Bu nedenle her eylem belli bir amaca
hizmet etmektedir. Bu amag¢ tanri ile insanin bir sentezine, hakiki imana ulagmaktir.
Biitiin eylemler daha iyi bir eylemin ortaya ¢ikisina zemin hazirladigi i¢in bireyin
kendini asmasina yardimci olmaktadir. Kendini asan birey ise olgunlasabilmek igin
kendinden daha iistiin bir amaca yonelmeye caligmaktadir. Bu sekilde irade kendini
toplumun bir {iyesi yaparak bireyselliginden ve bencilliginden kurtulacaktir. Boylelikle
toplum asamasina gelen eylemin ilk ortaya ¢ikis yeri olan aile, ahlaki, dini ve sosyal
bilincin gelismesine yardimei1 olmaktadir. Yani aile bireyi topluma hazirlamaktadir. Ona
gbre toplumu bireylerin toplamindan olusan bir biitiin olarak gérmek yanlistir. Toplum
bireyleri agan manevi bir yapidir. Ve bdyle bir toplumun ahlaki bir yonii i¢inde
barindirmasi gerekmektedir. Toplum olay ve olgular karsisinda ortak bir diisiince ve

tavir takinarak millet iradesini olusturmaktadir.

Blondel, bireylerin insanliga katilmayi arzuladiklarim1i ve bu arzularini
gerceklestirmek i¢in baskalarini sevmeyi 0grenmeleri gerektigini sdylemektedir. Ona
gore baskalarim sevmek Tanr’yr da sevmektir. Insanin aile, toplum ve son olarak
Tanri’ya dogru giden yolda toplum ve insanliktan sonra ahlak gelmektedir. Ona gore
ahlaki bir varlik olarak insana sonsuzluk hissini veren en 6nemli eylem ibadettir. Birey
eylemlerinin temelindeki iradeyle kendisini asarak kendini ve c¢evresini degistirip
Tanrr’yla birlikte var olmaya ¢alismaktadir. Tanri’y1 diisiinmek ve onunla var olmay1
amaclayan eylem felsefesinde bu amaci gergeklestirmenin yolu dini alandan

gecmektedir. Dinle birlikte birey mutlak varliga ulagacaktir.

Karanlik gece, ne zihnin yoksullugudur, nede bilingaltina bir diisiis; keza en sarih bilgi
mutlak vazgecisle tami tamina uyusur. Daha alasi, bir tek Tanri’ya gitmek ve bir tek
onda olmak ig¢in, vahdeti tamamina erdirmek i¢in, ut unum sint (6yle, ¢iinkii bu nihai
dilektir), mistik asla yalniz degildir; o, sahsi varolusunun dogal kosulu olan ve evrensel
inayet, akil ve doganin ahenkli hiyerarsisi i¢inde yaratici ve kutsayict amacin birligini
olusturan varliklarin biitiiniini kendinde tasir ve bu biitiine Tanri’da yeniden kavusur

(Blondel, 2008, s. 73).

Nurettin Topgu, Mariuce Blondel’ den biiyiik dlgiide etkilenen ve onun hareket

felsefesini Tirk diinyasina tagiyan isim olmustur. Topgu hareket kavramini doktora
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hocasi olan Blondel ’in bu etkisi ile sekillendirmistir. Her ikisinde de felsefenin ve
hayatin merkezi harekettir. Yine her ikisinde de hareketin amaci ortaktir. Bu amag
yaratici ve insanin sentezi ile ulasilacak olan ger¢ek imandir. Topgu, Blondel’in eylemin
arkasinda gordiigii isteyen ve istenilen irade fikrini, hareket yaratan ve yaratilanlarin
birlikte olusturduklar1 bir etkinliktir goriisiiyle desteklemektedir. Topcu dini mistik
olarak goren Blondel ‘in bu fikrinden ve ilahi varliga akil ve duyuyla degil kalp ve
iradeyle ulasilacagi diisiincesinden de oldukca etkilenmis, felsefesini olustururken

Blondel ‘in bu goriislerine de yer vermistir.
4.2.3. Mevlana ve Tasavvuf

Tasavvuf, “Oncelikle Tanri’nin niteligini ve evrenin olusumunu vahdeti viicut,
yani varhigmn birligi goriisiiyle aciklayan felsefe goriisiine; daha &zel olarak da, islam
diinyasinda VIII. yiizyilda ortaya ¢ikan ve IX. yiizyilda Eski Yunan, Yahudi, Hint ve
eski Iran diisiincelerinin etkisiyle sistemlesen gizemci, dini ve felsefi 6greti” (Cevizci,
1997, s. 831) olarak tanimlanabilmektedir. Bu anlayis evrendeki her seyi tek ve gergcek
varlik olan tanrmin tezahiirii olarak gdérmiistiir. Insam degerli bir varlik olarak goren
tasavvuf her seyin oldugu gibi insaninda tanridan gelip tanriya donecegini iddia
etmistir. Insanin olgunlasarak gecici olanlarin kalict olana ydnelecegi bir manevi
gelisime ulasacagindan bahsetmektedir. Tasavvufta insanin bireysel i¢ yasantisiyla yola
ciktig1 ahlaki gelisim siireci, adil, diiriist ve birbirini seven insanlardan olusan toplum
diizeniyle sona erer. Varligin birligi goriigiinii benimseyen mutasavviflardan baslicalari,

Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Haci1 Bektes Veli ve Mevlana’dir.

Platon’un varlik anlayisin1 gelistirip tamamlayan Mevlana, hocasi olan
Sadrettin-i Konevi gibi vahdeti viicut anlayisini savunmustur. Platon’a gore ruh diinya
gelmeden Once idealar diinyasinda Allah’la birliktedir. Daha sonra goriiniisler diinyasina
ondan koparak diismiistiir. Burada beden iginde hapistir. Platon insanin diinya
tizerindeki durumunu magara benzetmesiyle agiklamaya ¢alismistir. Buna goére insanlar
bir magara i¢inde sirtlart magaranin girisine doniik olarak oturmus ve birbirlerine
zincirlenmislerdir. Magaranin disinda olan ve gelip gegen nesneleri onlarin magara
duvarma yansiyan golgelerinden taniyan insanlar bu golgeleri gercek sanmaktadirlar.

Kisi zincirlerinden kurtulup disar1 ¢ikabildiginde gercek varliklar1 goriip hakikate
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ulasacaktir. Bedende hapis olan ruh akil yoluyla hakikatin bilgisine ulasip ve ancak

Oliimle geldigi yere geri donecektir.

Mevlana’da Sadrettin-i Konevi, Eflatun’u tamamladi. Ten kafesinin gozlere bagladig:
perde daha bu diinyada iken yirtildi, vehim gozlerin 6niinden kalkarak hakikat goziiktii.
Ruh 6lmeden Allah’a kavustu. Kendini Allah’tan ayirarak “ben” dedirten ayrilik yok
olunca Allah’ta o, yok oldu. Damla deryaya karisti. Simdi deryanin sevinci igindedir.
Ben demiyor; hep O diyor. Ben nedir bilmiyor; O’dan baska varlik tanimiyor (Topgu,
1998Db, s. 131).

Diislince anlayisinin  merkezine bireyi alan Mevlana, Mesnevi’sinde bu
anlayisinin ahlaki ve sosyal yoniinii bazi hayvan karakterleri iizerinden aktarmaya
calismistir. Mevlana insani i¢inde zitliklar1 barindiran bir varlik olarak tanimlamustir.
Nefsin hayvani, insani ve nebati yonleri oldugunu sdyleyen disiiniir, bu bdliimlerin
islevleri lizerinde durmustur. Ruh ve bedeni birbirinden tamamen bagimsiz iki ayri yapi
olarak gormiis, soyut ve sonsuz olan ruh ile sonlu ve maddi olan beden arasindaki

catismanin, insanin ahlaki eylem alanin1 dogurdugunu iddia etmistir.

Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklart nasil anlatiyor: beni kamistan
kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin... Herkes aglayip inledi. Ayriliktan parca
parca olmus, kalp isterim ki istiyak derdini acayim. Aslindan uzak diisen kisi yine vuslat
zamanini arar. Ben her cemiyette agladim, inledim. Fena halillerlede es oldum iyi
halillerle de. Herkes kendi zanlinca benim dostum oldu ama kimse i¢imdeki sirlari
aragtirmadi. Benim esrarim feryadimdan uzak degildir, ancak(her) gézde, kulakta o nur
yok. Ten candan, canda tenden gizli kapakli degildir, lakin cani1 gérmek icin kimseye
izin yok. Bu neyin sesi atestir, hava degil; kimde bu ates yoksa yok olsun! Ask atesidir
ki neyin igine diismiistiir. Ney, dosttan ayrilan kisinin arkadasi, haldasidir. Onun
perdeleri perdelerimizi yirtti. Ney gibi hem bir zehir hem bir tiryak, ney gibi hem bir
hem den, hem bir miistak kim gordi? (Rumi, 2012, s. 12).

Mevlana, insanin temel niteliklerini, onun ruhsal yoniine dayandirmistir. Ona
gbre ruh bedenin i¢inde hapistir. Bedenin haz ve isteklerinden uzaklastikca Allah’a
yaklasacaktir. lyilik ve kétiiliik insanda varilan iki ana 6gedir. Kisi 6zgiir iradesiyle iyi

13

ve kotli arasinda tercihte bulunur. “ o can gibidir. Cihan beden gibi. Beden; iyiyi,
kotiiytli, canin tesiriyle kabul eder” (Rumi, 2012, s. 75). Optimist (iyimser) bir diigtiniir

olan Mevlana’ya gore, kotiiliiglin kaynagi maddedir. Mutlak kotiiliik burada da ahrette
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de yoktur. Koétiliik nispidir. “Gorliyorsun ya, diinyada mutlak olarak kotii bir sey
yoktur. Kotii buna nispetle kotiidiir. Sonra sunu bil ki, Alemde higbir zehir yahut seker
yoktur ki birine ayak oObiiriine ayakkabi olmasm!” (Rumi, 2012, s. 475). Erdemli
davranislar sergileyen bireylerin ruhsal bir olgunluga erisecegini ifade eden diisiiniir, bu
yolla kisinin tanriya ulagabilecegini iddia etmistir. Bireyler kotlii olarak diinyaya
gelmemistir. Bireylerin ahlaki eylemlerine yon veren 6zelikler arasinda kisinin dogustan
getirdikleri lizerinde durulmalidir. O, bireylerin iyi ve kotliye yonelebilecek kabiliyette
diinyaya geldigini sdylerken, mizacin, yani dogustan getirilen ozelliklerin toplumca
onaylanabilecek davraniglara doniistiirme yolu olarak da egitimi gérmiistiir. Ona gore
ahlaki anlamda iyi olana yonelim, yalnizca mizaca degil toplumsal iligkilere de baglhdir.
Bu anlamda faziletli insanlarla kurulan arkadaslik iligkileri kisinin ahlaki anlayisina yon
verecektir. Diinya bireyin iyilik ve kotiiliik arasindaki 6zgiir segimleriyle, nefsiyle
verdigi miicadeleyle, girdigi bir imtihan alanidir. Insan nefsinin isteklerine karsi
cikarak, kotiliikten uzaklasip iyiye yoneldikge gercek mutluluga ulasacaktir. Birgok
Islam diisiiniiriinde oldugu gibi Mevlana’da da din ve ahlakin kaynagi Kur’an ve
Siinnet’tir. lyi ve kotii olarak degerlendirilebilecek ahlaki eylemler, Allah’mn yoktan var
etmesidir. Ancak bunlarin viicut bulmasi insan iradesinin bir sonucudur. Yani birey
secimlerinde tamamen Ozgiirdiir. Yaptiklarinin sorumlulugunu iistlenecek ve buna
uygun olarak yargilanacaktir. Allah insanlarin bu se¢imlerinde onlara yardim etmek ve
dogru yola iletmek icin peygamberleri ve kutsal kitaplar1 géndermistir. Iyi ve kétiiye
aynt mesafe de olan bireyin ahlaki gelisimini etkileyecek en dnemli unsur egitimdir.
Egitim insandaki kotli yonlerin (sehvet, kibir, hirs gibi) iyi 6zelliklere (sabir, kanaat,

hosgorii) donlismesini ve boylelikle bireyin Allah’a ulasmasini saglamalidir.

Mevlana’nin tasavvuf anlayisi Nurettin Topgu’'nun felsefi goriisleri {lizerinde
biiyilk o6l¢iide etkili olmustur. Topgu bilimlerin varligit duyu ve deney yoluyla
tanimlarken, felsefenin varlig1 tanimlamadaki aracinin akil oldugunu, dinin ise bunlarin
tamamen diginda bir yolla varlig1 anlamaya ¢alistigin1 tasavvuftan hareketle anlatmaya
calismistir. Ona gore “dinin diinyasi ask ile ilham diinyasidir” (Topgu, 1998b, s. 147).
Dinde esas olanin iman oldugunu sdyleyen Topgu, hakiki imaninda agk ile elde
edilecegini soylemistir. Akl1 bir fener olarak géren Topcu askin yani giinesin yaninda
aklin higbir sey ifade etmedigini sdylemistir. Ona gore her din ve cemaat i¢inde akill

insanlar bulunmaktadir ve bu insanlar yalnizca kendi din veya cemaatlerinin hakli ve
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hakiki olduklarini iddia ederken hataya diismektedir. Aklin kars1 karsiya getirdigi dinler
e mensup bireyler tiim insanlarin Allah’in birer kulu oldugunu unuturlar. Topgu’ya gore
akli bu sekilde 6n plana ¢ikaran din liderleri dini 6ziinden ¢ikarip siyasi bir unsur haline
getirmislerdir. Bu anlamda dinin 0ziinii korumaya c¢alisanlarinda Oniinde engel
olusturmuslardir. Topgu’ya gore Mevlana dinlerin bu sekilde catistirilmasinin 6niine
gecmeye calisan 6nemli isimlerdendir. Mevlana’nin higbir dini hor gdérmedigini
sOyleyen diigiinlir, onun her firsatta din liderlerinin kendi dinlerini hakiki goriip
digerlerini asagilayan tutumlarindan vaz ge¢meleri yolunda telkinlerde bulundugunu
sylemistir. Icerisinde farkli din ve irklara mensup bireylerin bulundugu Mevlana’nin

cenazesinde de ayni1 heterojen toplulugun hazir bulundugunu sdylemistir.

“Hak noktasinda biitliin dinleri birlestirmenin sirrina vakif olan gercek insan
Mevlana’y1 biitiin insanlik aleminde biiyilik yapan, iste bu iistiin anlayistir. Stiphesiz, o
bu anlayisin sirrina agk igersinde ermisti. Sinirlt olan akil bu biiyiik hakikati anlamaktan
acizdir” (Topgu, 1998b, s. 149). Nurettin Topcu’nun bu sozlerinden hareketle
Mevlana’nin Topgu iizerindeki etkisini gérmek miimkiindiir. Iman ve ibadeti ask ile
birlestirip sonsuz varliga ulasmanin yolunu askta bulan Mevlana’ya gore insandaki en
degerli 6ge giizel ahlaktir. Bu giizel ahlakin insana kazandirmasi gereken ozellikler ise
edep ve algak goniilliiliiktiir. Mevlana insani insanlastiran yon olarak tarif ettigi
merhameti de giizel ahlak tanimi kapsamina sokmustur. Topcu da ahlak¢i bir

duistintirdiir.

Ona gore ahlak Islam dininin 6zii, esasi ve bizzat kendisidir. Islam ahlaki hiirmet

merhamet ve hizmet kavramlariyla 6zetlenebilir.

Felsefe tahsili gérmiis bir 6gretmenin “Alemin gayesi ask olsa gerek.” Demesini
ise sasirtict bulabiliriz. Cokta akilct goriinmeyen bu ciimle Topcu’nun aldig1 iiniversite
egitimiyle, kendini ifade imkéani buldugu tasavvufi anlayisi1 bir potada eritebildigini

gosteren onemli bir veridir (Glinaydin, 2006, s. 94).

Topgu’nun felsefesini onemli Olciide etkileyen tasavvuf anlayisi, yalnizca
Mevlana’ya baglh olarak degil, bir arkadasi vasitasiyla talebesi oldugu Abdiilaziz
Bekkine ile olan sohbetleri aracilifiyla da fikir diinyasinda yer bulmustur. Kafasini
mesgul eden sorulari cevaplamasina yardimer olan hocasindan aldigi feyz ile doktora

hocas1 olan Mariuce Blondel ‘in “ din esasa itibariyle mistiktir” soziinii, yani din —
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mistisizm iligkisini Miisliiman bir siifi olan Abdulaziz Bekkine ’de yakalamis ve ruhsal

bir dinginlige ermistir (Giinaydin, 2006).
4.2.4. Mehmet Akif Ersoy ve Islamecihk

Islamcilik fikri Sultan II. Abdiilhamit doneminde Osmanli Imparatorlugu i¢inde
yayin organlar1 araciligiyla yayilmaya baglamistir. Doénemde Abdiilhamit’in
Panislamizm siyaseti, biitiin Miisliimanlar1 bir araya getirmeyi degil, yalnizca Osmanliy1
Islam diisiincesi etrafinda bir arada tutmayr amaglamistir. Bu dénemde ¢oziilmeye
baslayan toplumsal ve siyasal yapiy1 ayakta tutacak ve topluma birlik beraberlik
bilincini asilayacak bir¢ok fikir akimi ortaya ¢ikmistir. Devlet i¢indeki tiim etnik, dini
ve kiiltiirel gruplar1 bir arada tutmay1 amaglayan, unsurlarin birlikteligi fikri, bunlardan
biri olmustur. Ancak bu fikrin yalnizca Osmanl i¢indeki Tiirk’ler de ger¢ek anlamda
yanki1 buldugunun fark edilmesi ¢ok uzun siirmemistir. Bahsi ge¢en bu fikir daha sonra
yerini Tiirk¢iilik ve Islamciliga birakmustir. Batililasmaya tepki olarak ortaya ¢ikan
Islamcilik, Osmanli igindeki farkl1 irklara mensup olan Miisliimanlar1 bir arada tutmay1
amaclamustir. Fakat Islamcilik mesrutiyet déneminde ekonomik ¢ikarlari, modernlesme
cabalar1 nedeniyle zedelenen siniflarin ( toprak sahibi asiller, zanaatkarlar, koyliiler
gibi) mevcut sosyal ve ekonomik diizeni koruma c¢abasi olarak da algilanmistir.
Islamcilik, cumhuriyetin ilanindan sonrada yeni kurulan devlet icinde bazi siyasal

partilerin parti politikalar1 i¢inde de yer bulmustur.

Islamcilik, dar manasiyla Miisliiman cemiyetlerini hurafelerden kurtararak, kendilerine
Islam’mn ruhunu anlatmak, onlar itikat ve amelde hakiki manasiyla Miisliiman yapmak
gayretidir, genis manasiyla da bu gayreti daha ileriye gotiirerek, Islam aleminde, islam
camiasinda din kardesliginden dogan birligin emrettigi maddi ve manevi tesaniitil

te’mine ¢alismaktir (Ersoy, 2006, s. 123).

Islamciligin bu sekilde tanimlayan Mehmet Akif Ersoy’a gore, diinya — ahret,
din-diinya, devlet ve din arasinda ayrim yoktur. Bireyler dini temele alarak giindelik

yasamlarini diizenlediklerinde her iki diinyada da huzuru yakalayacaklardir.

Osmanlinin Bat1’y1 yakalamak igin baslattig1 yenilik hareketi sonucu, toplumda
geleneklerden kopmayan ve geleneklerden tamamen bagimsiz hareket eden, iki ayri
grup ortaya ¢ikmustir. Olusan bu diialist yap1 egitimde de mektep ve medrese seklinde

kendini gostermistir. Din ve diinya islerini birbirinden ayirma cabasi istenen sonucu
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vermemistir. Bir¢cok diisiinlir gibi Mehmet Akif Ersoy da din ile devletin birbirinden
ayrilamayacagini, dinin toplumsal gelisimin oniinde bir engel olmadigini iddia etmistir.
Ersoy, devlet yoOnetimindeki isimlerin yaptiklar1 hatalar nedeniyle ortaya ¢ikan
sorunlarin, dininde temsilcisi olarak goriilen bu kisiler sebebiyle dine mal edildigini su

dizelerle anlatmustir:

Saltanat namina din namina, bin maskaralik
Ne felaket, ne nezaketti o devrin hali!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali,

Iki {i¢ kuklacinin keyfine mahkiim olmus:

Bir siyaset ki didiklerdi, eminim karakus! (Ersoy, 2006, s. 150) .

Ersoy Islamiyet’in birlik ve biitiinliigii saglayacak bir iist kimlik olarak devleti

olusturan unsurlari birlestirecek bir yap1 oldugunu ¢esitli eserlerinde vurgulamistir.

O imandan velev pek az nasip olsaydi millete,

Su ti¢ yiiz elli milyon halki gérmezdin bu zillette!
O iman ittihat isterdi bizden, vahdet isterdi...
Nasil “biinya-1 mersus” olmamiz lazimsa gosterdi.

Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk, tarumar olduk... (Ersoy, 2006, s. 292).

Dizeleriyle Ersoy iman ve ittihada arasindaki iliskiye zorunluluk yiiklemistir.
Mehmet Akif Ersoy’un igtihat kurumu onemli bir yer tutmaktadir. Ersoy ictihat

sayesinde dinin cahil halki kontrol araci olmaktan ¢ikarilacagini sdylemistir.

“Calis!” dedikge Seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda birde “tevekkiil” sikigtirip araya,

Zavall1 dini ¢evirdin onunla maskaraya!” (Ersoy, 2006, s. 242) .

Mehmet Akif Ersoy Islam’in, dini kendi ¢ikarlarina gore yorumlayan insanlar
nedeniyle gerilemenin sebebi olarak goriildiigiinii, aslinda dine uygun yasamanin
gelismenin kapilarini agacagini ifade etmistir. Kur’an hadis ve siinnet Islam’a kaynaklik
etmektedir. Islam’m dogru bir sekilde yasanabilmesi i¢in din ¢agin bize sunduklarma
uygun olarak yorumlanmalidir. Ersoy dinin dogru yasanmasindaki eksikler nedeniyle

gercek bilginlerin yetistirilemedigini de asagidaki dizelerinde belirtmistir.
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Hadi goster bakayim simdi de ibnii’r-Riisd’ii?

Ibn-i Sina niye yok? Nerde Gazali gérelim?

Hani Seyyid gibi, Razi gibi ii¢ bes alim?

En biiyiik faziliniz: bunlarin asarindan,

Belki on serhe bakip, bir kuru ma’na ¢ikaran.

Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,

Ihtiyacatini kabil mi telafi? Asla. (Ersoy, 2006, s. 402).

Ersoy, Islam’m, Kur’an temelinde, ¢aga uygun yorumlanmasiyla toplumda refah
ve huzurun artacagini iddia etmistir Islami yasamda 6ze doniis, Miisliimanlarin
yabancilara bilim ve felsefede onciiliik ettigi parlak dénemlere gecisin tek sart1 olarak

gormustur.

Nurettin  Topcu'nun felsefi gortisleri lizerinde biiylik etkiye sahip olan
diisiintirlerden biri olarak gorebilecegimiz Mehmet Akif Ersoy’u Topcu milliyetci bir
diisliniir olarak tanimlamistir. Ona gore Ersoy, milliyet¢iligi ik kavramina degil, dine
dayandirmaktadir. “Onun istedigi, Tirkliigiin mayasi, ruh ve ahlakimizin temeli olan
Islam’1 canlandirmak ve onunla milletimizi yiikseltmekti. Milletin manevi ve ahlaki
temelini teskil eden unsura baglandi. Bir kelime ile ahlak¢i milliyet¢i idi” (Topcu,
2013a, s. 58). Topcu, Ersoy hakkindaki goriislerini bu sozleriyle ifade etmistir. Topcu
Akif’in milliyetciligini din anlayisindan, din anlayisini ise milliyetciliginden ayirmanin
miimkiin olmayacagini sdylemistir. Ona gore Mehmet Akif Ersoy’un din anlayis1 bir
stire sonra mistik bir boyut kazanmig, Ersoy’un vahdeti viicuda dogru olan yolculugu
baslamistir. Topgu Mehmet Akif Ersoy’un din ve milliyet anlayisini yakindan takip
edip, kendi diisiincelerinde bunlara yer vermistir. Ahlakin metafizik temelini, tasavvufa
dayanan Miislimanlik anlayigint ve Anadolu sosyalizmi i¢indeki ahlak anlayiginin

kaynagi olan merhamet ve sorumluluk ilkelerini Ersoy’dan etkilenerek olusturmustur.
4.2.5. Ziya Gokalp ve Tiirkeiiliik

Ziya Gokalp Tirk diislince tarihinin 6nemli isimlerindendir. Onun diislince
yapist donemin siyasi, dini, askeri ve ekonomik sorunlarina ¢éziim arayisi icersinde

sekillenmistir.
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Diisiince hayatinin baslarinda Fransiz filozof Alfred Foulille’nin etkisinde kalan
Gokalp; daha sonraki yillarda Durkheim ekoliiniin Tiirkiye’deki temsilcisi olmustur.
Diisiince hayatinin ilk dénemlerinde Islamcilik diisiincesine yakinlik duyan Gdokalp,
daha sonralar1 milliyet¢ilik akimimin etkin bir ismi olmustur. Fransiz ihtilali ile tiim
diinyay1 etkisi altina alan bu akim imparatorluklarin pargalanma sebepleri arasinda
gosterilmistir. Bununla birlikte Osmanli Imparatorlugu’nda da  azinliklarin
ayaklanmasina neden olmustur. Osmanlicilik devletin resmi ideolojisi olarak bu

donemde ortaya ¢ikmustir.

Adindan da anlasilacagi gibi bu diislince ve buna dayali uygulanan siyaset modern ulusu
yaratan dogal dinamiklerden yatay karakterde ve proje temelli idi. Osmanli devleti
siirlar iginde yasayan tiim insanlarm ilk siyasi kimligini de olusturan bu diisiincenin
kokii devlet vatandagligidir. Bu diisiinceye gore Osmanli vatandasi olan herkes din, dil,
cins ve sosyal sinif farki gozetmeksizin Osmanl kimligine sahip olabilecekti. Boylece
kisiler sultanin kulu olmaktan ¢ikarak devlet vatandasi sayilma hakkini kazanacaklardi.
Kokleri Tanzimat ve bilhassa 1856 1slahat fermanlarina dayanan Osmanlilik kavrami,
1864 yilinda ¢ikarilan vatandaslik kanunu ile tarihte ilk kez Osmanli {ilkesinde yasayan
insanlara devlet eliyle yeni bir kimlik vermekle sonuglanmist1. Ik bakista oldukca basit
goriinen vatandaslik kavrami ve oradan kaynaklanan kimlik, koklii degismelere ve yeni

gelismelere neden olacakti (Yetim, 2008, s. 72).

II. Mesrutiyet doneminde Rum ve Ermeni mebuslar Atina’nin ve Patrikhane’nin
ve ermeni Kilisesinin talimatlarina uygun olarak hareket etmis, mahalli idarelerin daha
gliclii oldugu adem-1 merkeziyet fikrini savunmuslardir. Benzer bir tavr1 Tiirk olmayan
Miisliimanlar da sergilemistir. “Bilhassa, Tiirkgenin resmi ve egitim dili olmasindan
rahatsizlik duyuyorlardi. Hatta bu yiizden Ittihat-Terakki’den ayrilarak, Adem-i
merkeziyet¢i muhalif partilere gegiyorlardi” (Giizel - Birinci, 2002, s. 350). Osmanl
icindeki azinliklarin devlete olan bagliligini artirmak ve Fransiz ihtilali ile tiim diinyaya
yayilan milliyet¢ilik akiminin 6niine gegcmeyi amaglayan bu diisiince akimi milliyetgilik
fikrinin devlet icerisinde hizla yayilmasi sonucu etkisini kaybetmistir. Osmanlicilik ve
Islamcilik akimlarinin Osmanlmin kurtulusuna yetmedigi kanaatine varilmasindan sonra
milliyetcilik akimi, Turkgiiliik seklinde, II. Mesrutiyetten sonra Osmanli’da da ortaya
ctkmistir. Akimin lideri olarak Ziya Gokalp goriilmiistiir.
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Osmanli devletinde ilk Tirkgiililk devresi daha ¢ok ilmi seviyede olup batidaki
Tiirkoloji ¢aligmalarinin etkisi altinda geligsmistir. Bu devrede Yeni Osmanlilar hareketi
icinde yer alan aydinlar gelistirdikleri politik diisiincelerin yaygilastirilmasi amaciyla
Tiirk¢enin sadelestirilmesine 6nem vermislerdir. Bu devrede yeni Osmanlilar hareketi
icinde yer alan aydinlar gelistirdikleri politik diisiincelerin yayginlastirilmasi amaciyla
Tirkgenin sadelestirilmesine Onem vermislerdir. Onlar bu ortamda Tirk diline
milliyetci bir anlam vermeksizin haberlesmenin daha yeterli bir vasitasi haline getirmeyi
amacliyorlardr. {lmi Tiirkgiiliigiin 6nderi olarak bilinen Ahmet Vefik Pasa, Siileyman
Hiisnii ve Ali Suavi’nin dil tarih c¢aligmalariyla imparatorlukta Tiirkliik bilincinin

uyanmasina da 6nemli rolleri olmustur (Yetim, 2008, s. 77).

[lmi Tiirkgiiliigiin bu isimleri akimin en énemli temsilcisi olan Ziya Gokalp’in
fikri gelisiminin kaynaklari olmustur. Gokalp kiiltiir ve medeniyet ayrimi yaparak
saglam bir ulusun kendi kiltliriinii korumas1 gerektigini ifade etmistir. Ona gore kiiltiir
bir milletin dini ahlaki, Orfi, estetik degerlerinin biitiiniiyken, medeniyet bircok
medeniyetin sosyal hayatlarinin biitiintidiir. Milletler 6nce kiiltiirlerine sahip ¢ikmali
sonra uygarliga ulasmaya ¢alismalidir. Kiiltlirsiiz uygarliga ulagsmaya ¢alisan milletler
kimliksiz bir toplum haline gelir. ““ ‘Uluslararas1 hayatta karakteri kuvvetli olan ulus
karaktersiz olan ulusa {stiinliik sagliyor’. Uygarligin kisiligi yoktur, ¢linkii tek bir
ulusun damgasini tagimaz, taklitle alinabilir; yoklugu ise ulusal hayat icin tehlikelide
degildir” (Ttrer, 2011, s. 230). Ona gore milli birligin ve bilincin kuvvetlenmesi sosyal
biitlinlesmenin de anahtaridir. Mili biling ise milli istiklalin ve ilerlemenin yolunu
acacaktir. Ziya Gokalp’in kiiltlir milliyet¢iligi kavrami lizerinden agikladigi milliyetgilik
fikri icinde etnik ayristirma s6z konusu olmadigini aksine devletin istikbal ve
biitiinliglinlin ancak milliyetci fikir ekseninde ger¢eklesecegini iddia etmistir. Diger
akimlarin iilkenin varhiginin devamini saglayacak yeterlikte olmadigini sdyleyen

Gokalp; muasirlasmak hakkindaki fikirlerini su sozlerle ifade etmistir.

Muasirlagsma cereyanina tabi olanlar, Tanzimat fikirlerini yaydiklar1 sirada muhtelif
unsurlardan ve mezheplerden miirekkep olan, vaki bir milletin iradi bir millet yapmak
miimkiin olduguna kani olmuslar; bu kanaatle tarihi bir manaya haiz kadim “Osmanl1”
tabiri yerine milli renklerden tamamaiyla ari olmak iizere yeni bir mana yakistirmiglardi.
Elim tecriibeler gosterdi ki “ Osmanl1” tabirindeki yeni manay1 Tanzimatg¢i Tiirklerden

baska kabul eden yoktu. Bu yeni mananin ihtira1 yalniz faydasiz olmakla kalmiyordu;
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devlet ile unsurlar ve bilhassa Tiirkler hakkinda gayet muzur neticeler veriyordu

(Gokalp, 1976, s. 3).

Gokalp doneminde ortaya ¢ikan bu sorunlarin ¢oziimiinii milliyetcilik akiminda
gormiistiir. Ona gore Tirkler milliyet ile devlet fikrini bir kabul ediyor, devletin belli
siiflardan olustugunu ve bu smiflarin devleti ayakta tuttugunu diisliniiyorlardir. Bu
nedenle iktisadi hayatin gayrimiislimlerin eline ge¢mesini 6nemsememisler, yalnizca
ciftci ve memur sinifina dahil olmuslardir. Ancak giiclii devletler ekonomisi milli olan
devletlerdir. Tiirklerde milliyet fikrinin olmamasi, onlar1 milli bir iktisattan ve hatta
milli bir dil ve sanattan da mahrum etmistir. Milliyet¢ilik fikrinin olmamasi Tiirk
ahlakin1 ferdi ve ailevi planda birakmis, bunun millet boyutuna ulagmasini
engellemistir. Gokalp’e gore bilim ve sanatta Avrupa’dan bagimsiz hareket edildiginde

muasirlagsmis olunacaktir.

Cagdasligin geregi olarak Avrupa’dan yalnizca bilim ve teknoloji alinmali,
dinden ve milli fikirlerden dogarak gelisen miiesseslerin milli olmasina ve bunlarin
disaridan alinmamasina 6zen gosterilmelidir. Gokalp iimmet olarak bilinen din birligi
fikrine kars1 ¢ikmistir. “ Ona gore; din, birbirinden farkli cografyalarda, farkli kiiltiir
diinyalarinda ve degisik toplumlarda ayni olabilir; ancak millet olmak icin din
birlikteliginden baska kiiltiir ve dil birligi de gerekmektedir ki; kiiltiir birlikteligi i¢in
ortak toplumsal deneyimler, paylasimlar, duyus ve disiinlislere ihtiya¢ vardir”
(Capcioglu - Giirsoy, 2006, s. 97). Irkciliga karsi olan Gokalp toplumlarin kalitim
sonucu degil, kiiltiir ve egitim vasitasiyla sekillendigini sdylemistir. Gokalp hars ve
medeniyet kavramlarindan hareketle milliyetcilik fikrini agiklamistir. Ona gore hars
yani kiiltiir, bir ulusun 6rf ve adetlerinden olusmaktadir. Bu nedenle millidir. Medeniyet
ise farkli etnik gruplarin sundugu etkinliklerden olustugu i¢in tiim milletler i¢in ortaktir.
Gokalp Tiirk harsini agiklarken kiiltiiri olugturan unsurlar1 dil, estetik, ahlak, hukuk,
din, ekonomi, siyaset ve felsefe olarak simiflandirmistir. Tiim bu unsurlarin milli olmasi
gerektigini ifade eden diisiiniir, her bir unsurun Tiirk degerleri {izerinde sekillendirilmesi
gerektigi ifade etmistir. Ona gore ayni dil ve terbiyeyi almis fertlerden olusan topluluga

millet denir. Tiirk milleti ise etnik degil kiiltiirel bir yapr tasir.

Goriiliiyor ki Tirk olmak igin yalniz Tiirk kani tasimak, Tirk irkindan olmak kéafi

degildir. Tirk olmak i¢in her seyden evvel Tiirk harsi ile terbiye gérmek ve Tiirk
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mefkiresi i¢in caligmak sarttir. Bu sartlara haiz olmayanlara, kanca ve irk¢a Tiirk
olsalar bile “Tiirk” Unvan1 veremeyiz. Mademki Tiirk olmanin esaslar1 Tiirk harsiyla
terbiye gormek ve Tiirk mefkiresi igin ¢aligmaktir, kanca ve irk¢a bagka irka mensup
oldugu halde, bu iki sart1 haiz bulunanlarda Tiirk sayilmak lazim gelmez mi? Filhakika,
milliyet i¢in kabul ettigimiz esas sartlara gore, bu gibi kimseleri de Tiirk addetmek

iktiza eder (Gokalp, 1980, s. 33).

Gokalp’a gore, Tiirkgiilik medeniyette degil hars da muhafazakardir. “ Ciinkii
medeniyet milletlerde elbise gibidir. Fertler elbise degistirdigi gibi milletlerde
medeniyetlerini degistirebilirler” (Gokalp, 1980, s. 39). Gokalp tilkenin bagimsizlig1 ve
gelecedi icin Avrupa medeniyetinin alinmasinin gerekli oldugunu belirtmis ancak tim
bu siire¢ i¢cinde milliyet bilincine zarar gelmemesine dikkat edilmesi gerektigini
vurgulamistir. Milli kiiltiirii korumaya calismak gelisime engel degildir. Toplumun
suursuz benliginden dogmus olan harsa, bireysel suurdan dogmus olan medeniyetle
zarar verilemez. Avrupa’dan milli bir dil, din veya ahlak degil, ilim almaliy1z. Gokalp’ e
gore “Devlet ve vatan miiessesleri mili mefklireye istinat ederse hayatlar1 ebedidir.

Fertlere istinat ettikleri takdirde inkiraza mahkiimdur” (Gokalp, 1976, s. 93).

Gokalp, din, dil, ahlak, hukuk, siyaset ilim ve sanatin mili olmas1 gerekligi
tizerinde Onemle durmustur. Bilim ve felsefenin iginde yeserdigi toplumlarin
kendilerine has fikir ve diisiincelerinden etkilendigini ifade eden Gokalp, filozoflarin
olusturduklar1 beseri iktisat, hukuk, ahlak ve bediiyatin mili nitelikler icerdigini ifade

etmistir.

O halde biz milli sanayide ileri gitmis milletlerin iktisat usullerini mekteplerimizde
tedris yahut hayatimizda tatbik ettik¢ce iktisaden izmihlale dogru gidisimize taacub
etmemeliyiz. Bizim bu halimiz herhangi bir hastalikta faydas1 sabit olan bir ilact umum

hastaliklar i¢in devay-1 kiil diye kullanmaya benzer (Gokalp, 1964, s. 111).

Gokalp bu sozleriyle her milletin bahsedilen kurumlarinin kendine has olmasi
gerektigini anlatmaya caligmistir. Egitimde milli unsurlar1 6n plana ¢ikarmak isteyen
Gokalp, milli bir egitim icin tek yol onermektedir. “Bu yol i¢timai ilimleri tedris
edenlerin ictimaiyat usuliinii bilmemesinden ibarettir” (Gokalp, 1964, s. 116). Yani
hukuk, ahlak, ilahiyat, iktisat, dil bilimi gibi bilimleri sosyolojinin birer subeleri

olmalar1 itibariyle sosyolojinin esaslarina hakim olmayan kisilerce icra edilemez.
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Miispet ilimlerse felsefenin subeleridir. Bu nedenle bunlarla ilgilenen kisilerinde felsefe
bilmesi gerekmektedir. Okullarda verilen egitimin daha nitelikli olmas1 gerektigini ifade
eden diisiiniir, 0grenciye c¢ok fazla bilgiyi ezberci bir yontemle vermeye calisan
Ogretmenlerin, 6grencinin yaratici diisiinme yeteneklerinin gelismesine engel oldugunu
sOylemigtir. Gokalp’e gore, Tarih cografya gibi dersler 6grenciye milliyet bilincini
astlamalidir. Toplumun gelismesi ve yiikselmesi milli bilincin elde edilmesiyle

mumkindiir.

Ulkemizde sosyoloji biliminin kurucularindan biri olarak bilinen Ziya Gokalp
Durkheim sosyolojisinin Tiirkiye’deki temsilcisidir. Bu nedenle Nurettin Top¢u’nun da
ilgisini ¢ekmistir. Topgu’ ya goére Durkheim sosyolojisinde toplum birey iizerinde
onemli bir etkiye sahipken, bireyin toplum {iizerinde herhangi bir etkisi yoktur.
Toplumsal olaylarin ortaya ¢ikisinda birey faktoriinii gérmezden gelen bu anlayis, bireyi
tamamen pasif bir konuma indirgemistir. Bireysel iradeyi ve bireyin Ozgiirliigiinii
onemseyen Topgu i¢in Ziya Gokalp’in temsilcisi oldugu bu anlayis yanlistir. Bununla
birlikte medeniyet ve kiiltiir kavramlarini birbirinden ayiran Gokalp i¢in kiiltiir yani hars
milli iken, medeniyet beynelmileldir. Bu anlamda hars korunurken medeniyet baska
toplumlardan alinabilir. Topcu ise medeniyeti bilimin tatbikati olarak gérmektedir. Ona
gore medeniyet, amaci hakikati anlamak olan bilimin, istenmeyen bir sonucudur. Kiiltiir
ise bir milleti olusturan fertlerin olay ve olgular karsisindaki tutum, davranis ve tarih
icinde olusturduklar1 deger hiikiimlerinin biitiiniidiir. Bu deger hiikiimleri ise ilim,
felsefe ve dine bagl olarak ortaya ¢ikmig ve yasamistir. Ona gore kiiltiir millidir. Bu
nedenle kiiltiiriin bir parcasi olan bilimde millidir. Ziya Gokalp’in kesin ¢izgilerle
birbirinden ayirdig1 teknik, yani medeniyet ve kiiltiiriin birbirinden bu kadar bagimsiz
olamayacagini sdyleyen Topcu, bilimin neticesi olan teknigin milletlerin zihniyetini
kendi iclerinde barindirdiklarini su sozleriyle ifade etmistir. “Teknik, kiiltiirden sizan bir
usare, kiiltiir agaciin yetistirdigi bir meyve idi. Halbuki bizim kendi kiiltiiriimiiz,
teknigimizi yaratmadi. Onu, emanet bohgalar iginde Garp’ tan aldik. Yaratmanin
zevkini biz yasamadik” (Topgu, 2014a, s. 24). Topgu bu nedenle baska toplumlardan
hazir alinan teknigin faydadan ¢ok zarar verecegini iddia etmistir. “Medeniyet, satin
alinir zannettik, elbiseyi aldik insan1 géremedik bile ve hazir aldigimiz bu teknik, sahibi

tarafindan kullanilamayan, sahibine yabanci bir gizli el tarafindan sahibinin hesabina ve
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onun varliginda kullanilan bir bicak gibi, benligimizde derin yaralar agti” (Topgu,

2014a, s. 24).
4.2.6. Nurettin Topcu’nun Egitim Anlayisi
4.2.7. Topg¢u’da Felsefi, Sosyo-Kiiltiirel Bir Sorun Olarak Egitim

Nurettin Topgu tiim eserlerinde egitimin 6nemini vurgulamaya calismis bir fikir
adamidir. Ona gore toplumun ii¢ yiizyildir yasadigi sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
sorunlarin temelinde egitim alanindaki yetersizlik yatmaktadir. Temelde bir toplumun
gelisimini engelleyen unsurlarin baginda teknoloji alanindaki geri kalig1 gosteren yaygin
anlayisin disina ¢ikan Topgu, egitimimi toplumsal gerileme veya gelisimin kaynaginda
gormiistiir. Ona gore asil sorun bilimsel ve dini alandaki farkindalik ve ilerleme ile
ilgilidir. Ve bahsi gecen bu alanlarin calisildigl, elde edilen bilgilerin bireylere
kazandirildig1 yer olan egitim kurumlari, miifredati ve egitimcileriyle eksiktir. Egitim

millet bilincinin olusumunu saglayan yegane unsurdur.

Millet var olmadan Once, bir ziimre insanin yalniz istismarina yarayan 6li bir cografya
ve heniiz bir kiitlenin suuru olmamis bir tarih vardir. Bir insan kiitlesi, bdyle bir
cografya ve tarihten yapilmis bir kaderin igine gémiilii yasamaktadir. Giiniin birinde bu
kiitlede, bir cografya ve tarih ¢emberinin igerisinde, daha bircok degerleri toplayarak
hepsini birlikte bir suur ve irade haline getirici hamle goziikiir. Bu hamle, her yerde

millet meydana ¢ikaran, onu yaratici olan hamledir (Topgu, 2014b, s. 129).

Topgu bu ifadelerinden sonra her millette yaratict hamlenin farkli oldugunu, bu
hamlenin kaynagmi, Almanlarin 1k davasindan, Ingilizlerin ekonomi hirsindan
Tiirklerin ise Islam dininden aldigini sdylemistir. Topgu’ya gore din egitimiyle birlikte
cocugun ask ile dine yonelmesi ve kisiligini insa etmesi amaclanmaktadir. Bu egitim
sahsiyet sahibi, kalbi olarak dinine yonelmis ve kendini gergeklestirmis bireyler
yetistirecektir. Topgu’ya gore, bireylerin dinden uzaklasmalariyla millet bilincin ortadan
kalkacak, dolayisiyla devletine faydasi olmayan, sosyal hayatin disinda, toplumsal
sapmaya meyilli bireyler ortaya cikacaktir. Ahlakta dolayisiyla dindeki bozulmanin
temelinde ise egitimde benimsenen felsefi goriigiin etkisi biiyiliktiir. Pragmatizmi temele
alan egitim anlayisi, ruhun besleyicisi olan manevi 6gelerimizi derinden sarsmis basibos
bir genclik olusturmustur. Fayda saglayanin dogru kabul edildigi bu anlayist yanlis

13

bulan Topcu, bu konuyla ilgili fikirlerini su sdzleriyle ifade etmistir. “ insanlik, bu
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fikirlere evvelce giydirdigi hakikat hirkasin1 onlardan soyar, ¢ikarir. Her ‘dogru’
kelimesi ‘faydali” manasina gelmektedir. Bu felsefeye gore, faydali bir yalan hakikat
olacaktir. Ve insan icin bir devirde yanlis ve batil olan, baska birisi i¢in hakikat
olabilecektir” (Topgu, 2014b, s. 74). Topgu, Yahudi ve Amerikan ahlakini yaydigim
iddia ettigi bu anlayisin, gengligi ahlaki anlamda yozlastirdigini iddia etmistir. Ona gore
toplumda felsefi diisiiniis etkin degildir. Toplumun yapisina kiiltiirel kimligine
uymayan, toplumsal iradeyi ortadan kaldiran, kaynagi yabanci kiiltiirler olan felsefi
akimlar toplumda eksikligi duyulan felsefi diisiiniisiin sebebi olarak goriilmiistiir. Topgu
felsefi diistiniisteki bu eksikligin nedenleri arasinda din, kiiltiir ve 6zgiir diisiincenin
toplumdaki soniiklesen varligini da goérmiistiir. Din, tarih ve kiiltiir, egitim vasitasiyla
yeni nesillere aktarilacaktir. Bu anlamda egitim soysal ve Kkiiltiirel yapinin

devamliliginin teminatidir.

4.2.8. Egitim Toplum/Devlet Iliskisi

(13

Toplum, “...ortak bir kiiltlirii paylasan, belli bir toprak parcasinda yerlesik ve
kendilerini birlesik ve 6zgiin bir varlik olarak géren insanlardan olusan grup” (Marshall,

1999, s. 732) olarak tanimlanmustir.

“Allah’a yonelen insan iradesinin dinlendigi duraklarin birisi millettir” (Topgu,
1998c, s. 30). Topcu milleti, yasama aski ile dolu olan insanin, ask ile Allah’a dogru
ilerleyisinde ulastig1 asamalardan biri olarak gérmiistiir. Bireyin ruhunda sakli olan ve
kisiyi Allah’a ulagsmaya dogru ydnelten itici giicler millet mukaddesati olarak ortaya
cikmistir. Bir fikir olarak ortaya ¢ikmis olan millet, daha sonra realitede karsiligini
bulmustur. Milleti bir insana benzeten Topgu, onunda bir ruhu oldugunu ve bu ruhun
insandaki gibi millete kuvvet verdigini sdylemistir. Topcu milleti olusturan unsurlari,

cografya, tarih ve giizel sanatlar olmak iizere ii¢ ana baglik altinda incelemistir.

Cografya yani vatan, bir millet i¢in belirleyici unsurudur. Topgu, vatani, insana
benzettigi milletin belkemigi olarak goérmiistiir. Vatanin yalnizca bireyin yasam seklini
ve standartlarint belirleyen bir unsur olarak gérmeyen Topgu, ona irklart belirleyip,
sekillendiren bir Ozellikte yiiklemistir. Ona goére vatandan ve toprak sartlarindan
bagimsiz rklar yoktur. Vatan bir insan olan milletin sahsiyetidir. Ana iskeleti olusturan
ve vatan1 cevreleyen yap1 ise tarihtir. Tarihimiz, zaferlerimiz kayiplarimiz ve

sehitlerimizle milleti millet yapan 6nemli bir unsur olmustur. Tarih millet bilincinin
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olusmasini saglamaktadir. “ Bir milletin kendi tarihini inkar etmesiyle ferdin intihara
karar vermesi arasinda bir fark yoktur” (Topgu, 1998c, s. 31). Millet bilinci, milletin

varliginin devami icin 6n sart olarak goriilmiistiir.

Topgu, giizel sanatlar1 ise milletin nefesi olarak goriilmiistiir. Sanat, kaynagini
milletten alan, milletin kiiltiiriine ve tarihine hayat veren ve bu sekliyle birlestirici bir
unsur niteligi kazanan etkinliktir. Topcu toplumlarin, onu olusturan unsurlarin tahrip
edilmesiyle baslayan bozulma silsilesiyle, ¢o6ziilmeye dogru gittigini sOylemistir.
Yabanci kiiltiir igeriklerinin {ilke igerisinde yer bulmasiyla millet mukaddesat1 yerini
zevke dayali bir yapiya birakmistir. Maneviyatin yerini biraktigi zevke dayali
yaklagimla sekillenen edebiyat siyaset ve sanat, toplumun bu sekilde yasamasiin dogru
oldugu fikrini ortaya ¢ikarmistir. Ancak bu durum bireyin yalnizca kendini diisiindiigii,
digerlerine kars1 kayitsiz yasadigi bir toplum diizeni getirmektedir ki, bu toplumda

millet bilinci ortadan kalkmustir.

“Kendi basina yalniz vatan bir ceset, cansiz bir viicut sayilirsa millet onun
hayati, devlet ise ruhu sayilmalidir. Devlet milletin suurudur” (Topgu, 1998c, s. 46).
Topgu devleti, sinirlart belirli bir toprak pargasi {izerinde hakimiyet kurmus insanlarin
olusturdugu, manevi birlik olarak tanimlamigtir. Devleti olusturan unsurlar ise millet
vatan ve hakimiyettir. Ona gore vatan sinirlar1 belli bir toprak parcasidir. Toprak parcasi
lizerinde yasayan ve manevi bir biitliin olusturan insanlar ise millettir. Nurettin Topcu,
milletin suuru olarak nitelendirdigi devletin yalniz kendini bilmek olmadigini hakimiyet
ile yani irade ile kimlik kazandigini ifade etmistir. Dista bagimsizlik, icte giivenligi ve
huzuru saglayabilme giicii olarak tanimlanan hakimiyetin kaynagi iki uc¢ludur. Bir ucu
kaynagin1 halktan almakla birlikte artitk onlardan bagimsiz manevi bir yapi
olusturmustur; diger ucu ise Allah’a dayanmaktadir. Devlet kuramayan milletler yok
olmaya mahkiimdur. Bu yok olus siirecinde milletin olusumunu saglayan unsurlar,
zamanla kaybolur; bozulan millet bilinci sonunda, toplum, birbiriyle baglantis1 olmayan
yiginlar toplulugu haline gelir. Topcu, millet bilincini kaybeden toplumlarin bagka

milletlerin iradesi altinda ezilecegini sOylemistir.

Devlette irade yani hakimiyet zayifladik¢a toplumdaki diizen bozulur, hukuk

gorevini ifa edemez. Toplumu olusturan tiim kurum ve kuruluslarda genel bir
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giivensizlik durumu goriiliir. Adaletsiz kazanglar normal goriilmeye baglanir; boylelikle

¢Oziilen devlet yapisi milletin ortadan kalkmasina neden olmaktadir.

Fertler devlet iradesini hem kendi i¢lerinde yasarlar, hem de onun kendilerini digtan
¢evirmis oldugunu hissederler. Kendi i¢imizle disimizdaki bir sonsuzluk arasindaki
esrarengiz baglant1 fert i¢in ibadet konusu olur. Ask baslar, fedakarliklar baslar. Fertler
baya istiklale, hiirriyete nefislerini feda etmek isterler. Allah’a yol acgilmistir. Boyle
olunca devlet, fertlerle Allah arasindaki bir bag, kurulmus bir koprii sayilabilir.

Hayatimiz1 daha yiiksek bir hayata ulagtiran, onun hayati olur (Topgu, 1998c, s. 47).

Egitimin amaglar1 ve egitimle bireylere kazandirilmak istenen ideal
dogrultusunda, bireylerden olusan milletin yapisi da sekillenmektedir. Her egitim
sisteminin yetistirmeyi amacladig: belli 6zelliklere sahip birey tipi vardir. Bu bireylerin
sahip oldugu 6zelliklere uygun olarak saglikli bir millet ve milletin kuracagi devletten
bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla milletin ve devletin varlig1 egitime baghdir. Millet
ortak 6zelliklere sahip sinirlar1 belli toprak pargasi lizerinde yasayan, gegmiste bir arada
yasamis gelecekte de bir arada yasamayir amaglayan insanlar biitlinlidiir. Toplulugu
millet yapan ortak Ozelliklerden tarih, kiiltir ve dil egitimle yeni nesillere
aktarilmaktadir. Gegmisi gelecege tastyan milletin kimligini, o milleti olusturan
insanlara anlatan tarih, egitimle dogru sunuldugunda birlestirici unsurken, tersi durumda
ise ¢oziimleyici bir yapidir. Topcu’ya gore ictihadin bitmesiyle Islamiyet’te koyu bir
taassup olugmustur. Daha sonraki yillarda Aristoteles, mantigmin bozulan bu islam
diisiincesine entegre edilmesiyle egitim tamamen dagilmistir. Donemde ise bozulmus
egitimi diizeltmek igin, Fransiz, Alman ve Ingilizlerin kendi kiiltiirlerini iginde
barindiran egitim sistemleri Tiirkiye’de uygulanmaya ¢alisilmistir. Son olarak iilkede
uygulanan pragmatizm tabanli Amerikan egitim sistemi ise egitime en biiylik darbeyi
vurmustur. Topcu’ya gore bizi biz yapan, tarih suurundan ve kiiltiirden tamamen
bagimsiz olan bu yabanci egitim sistemi milli bilinci zayiflatmistir. Milletler artik

savasla degil, ticaret ve siyasetle yikilmaktadir.

Islam’1n idealine aykir1 olarak ruh ve ahlak temellerimizi derininden sarsan Amerikan
maarifi simdi bu memlekette yabanci asirdan olanlarin hummali gayretleri ile vatana
sokulmakta ve yurdun yar1 miinevverleri tarafindan minnetle devsirilmektedir. Biiyiik

halk kiitlesi tarafindan pratik degeri anlasilan bu yeni maarif sistemi, ruhguluk idealine
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memleketimizde son vererek bu vatam yakin gelecekte kor ve sagir makinenin vatan

yapmak azmindedir (Topgu, 2012, s. 31).

Din egitiminin dinin pratik hayata yonelik kismiyla sinirli tutuldugunu sdyleyen
Topgu, zaten manevi aglik ¢eken genglere ruhsal doyumu saglayacak bilgiler
verilmedigini iddia etmistir. Egitimin tim kademelerinde ahlaka yonelik ¢alismalar
gerilerken fen ve teknik alanindaki ¢alismalar 6n planda tutulmustur. Diisiiniir egitimde
felsefenin de yeterli derecede yer bulmadigini her seyin siyaset icersinde ¢dziime
ulasacagi fikrinin insanlarin bilincine yerlestigini ifade etmistir. Bu durum
diisiinemeyen ve tiim sorunlarin1 kaba kuvvetle ¢ozmeye calisan bir genclik ortaya
cikarmigtir. Donemde kapatilan millet mekteplerinin millet bilincinin olusmasina
yardim ettigini savunan Topcu, kurtulus savasi sonrasinda varligin1i devam ettiren

yabanci okullarin bu bilincin yikilmasina yol agtigini ifade etmistir.

Milliyetgilik, milletin tarihine gomiilii hayat kaynaklarinda aranmalidir. O, dilde ve
dinde, sanatta ve devlette bulunur. Diigiinlere, sarkilara ve cocuklarin oyunlarina
varincaya kadar milletin orfleriyle adetlerinde yasar. Bunlarin hepsi terk edilince millet
varlig1 bir vehim, milliyet¢ilik bir sahte vesika halini alir. Yine bunlarin hepsi mektepte

yapilir ve mektepte yikilir (Topgu, 2012, s. 35).

Topgu bu sozleriyle egitimin milletin varlig1 i¢in ne kadar biiylik 6nem tasidigini

dolayistyla, devletin bekasi i¢inde etkin bir unsur oldugunu belirtmistir.
4.2.9. Formal Egitim Kurumlari ve Egitim
4.2.9.1. Ik ve Ortaégretim Egitimi

“Bireyde toplumca istenen davraniglart gelistirme silirecine Egitim adi
verilmektedir. Orgiin egitim bu davranms gelistirme islemine planli bir bicimde
gergeklestirme siirecidir” (Kuzgun, 2000, s. 1). Istenilen davramslarin olusturulma
siireci olarak tanimlanacak egitim, bireyin sekillendirilip topluma kazandirilmasinda
aileden sonra gelen en 6nemli kurumdur. Toplumun varliginin devamlilig1 da ciddiyetle
ylritillen egitim calismalarina baghdir. Toplumsal yapiy1r olusturan kurum ve
kuruluglarin devamliligi ve saglikli gelisimi egitimin bahsi gecen noktalara verdigi
onemle yakindan iligkilidir. Toplumsal diizeni, korumay1 amaclayan kurallar, ruhsal

gelisimini tamamlamis bireyler tarafindan konulup uygulandiginda toplumun varliginm
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koruyucu bir nitelik kazanir. Bir toplumun sahip oldugu bilim ve ahlak ise o toplumun
egitim sisteminin bir Urliniidiir. Bu nedenle egitim devlet eliyle devlet ideallerini

koruyacak sekilde diizenlenmelidir.

Nurettin Topgu’ya gore toplum ideallerinin desteklemesi gereken egitim kurumu
eksiktir. Egitimdeki eksikleri gidermek adina yapilacak ¢aligsmalarin baslangi¢ noktasini

tiniversitelerde goren Topgu, ilkokullar konusunda da fikirlerini beyan etmistir.

[Ikdgretimde g¢ocugun ruhu ile birlikte hisleri de terbiye edilmeli gocuga ilim
zihniyetinin temel prensipleri asilanmalidir. “gocugun ruhu kiiciik yasta, heniiz
ilkokulda(...) ilmin kendisinden miihim olan zihniyetin ve bu zihniyetin dayandigi
prensiplerin agilanmasi ve ¢ocugun hislerine kadar sindirilmesi ilk mektepte kabil olan

bir istir (Topgu, 2004b:40).

“Cocuga kiiclik yastan itibaren kiymet verilmeli rastgele otoritelerin ithamina
hedef yapilmamali cemaatgi bir yapiyla temel ahlaki diisturlar1 kazanmalidir” (Aldu,

2005, s. 293).

Nurettin Topcu da ilkokullarin 6nemi iizerinde durmus ve ¢ocuklardaki ruhsal
bozulmayr su sozleriyle ifade etmistir. “ Biz gilinahkariz; meyvesi nur olacak ruh
tarlasin1 harabe ettik. Biz cocuklarimiza zulmettik; ezel bezminde yasanan hayatin
rilyasini yeryiiziine indiren yavrularimizin getirdigi ilahi emanete deger vermedik. Onu
kendi riiyasinin aleminde elinden tutup adim adim yiirliterek hakikatin mihrabina
ulastiracaktik” (Topgu, 2013b, s. 103). Topgu cocuklardaki bu ruhsal eksikligi Avrupa
teknigiyle hazirlanan kisiliksiz, sevgisiz, i¢inde sevk bulunmayan kitaplarla verilen
egitime baglamistir. Bu noktadaki elestirisini bu kitaplarin Avrupa somiirgelerindeki

(13

kitaplarla esdeger oldugu saviyla da desteklemistir. Ona goére * ilk mekteplerin
kitaplariyla miifredati, cocuga toprak sevgisini ve tarihin biitlin mefahiriyle her sahadaki
olusunun sevgi ve acilarini duyurmalidir” (Topgu, 2012, s. 113). Ancak tarih suuruna
sahip bireyler yurttas kimligini kazanmaktadir. Topgu ilkokullarda istiklal mars1 disinda
verilen her seyin, ¢ocugun maddeye bagimli sevgisiz bir varlik olarak yetismesine
neden oldugunu ifade etmistir. Topgu temel hayat bilgilerinin verildigi dersler i¢ersinde
insanlik duygularmin verilmesi gerektigini, ifade etmistir. Ilkokul ¢ocuguna tarih

sevgisinin, tarihi olaylarin anlatimi sirasinda verilmesi gerektigini sdyleyen Topgu,

cocuklari, sehirlerin, meyvelerin ya da hayvanlarin isimlerinin ezberletilmesiyle hayata
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hazirlamanin  miimkiin olmadigimi ifade etmistir. Ona gore okullarda aklin
yonetimindeki miisahede yetenegi verilmelidir. Bu anlamda gorerek yasayarak 6grenme
en kalict ve dogru olandir. Ogretimin nasil yapilmasi gerektigi konusundaki, asagidaki
sozleriyle, 6grenme siirecinde aklin 6n palanda tutularak, hayatin iginde gdsterilmesinin
gerekliligi fikrini desteklemektedir. * izzeti nefs anlatildiktan sonra, dilenciler,
rozetciler ve her kdsede pazarlik yapan saticilar gosterilerek, ¢ bunlar, yaradilisin sade
insana bagisladig izzeti nefsi, tatmadan 6lmeye mahkim bedbahtlardir’ denir” (Topgu,

2012, s. 115).

Nurettin Topgu insan kisiligini maddi, ruhi ve i¢timai olmak iizere {i¢ 6genin
bilesimi olarak gérmiistiir. Beden, sahsiyetin maddi kismini, duygu, diisiince ve istekler
ise ruhi kismini olusturmaktadir. S6hret, aile ve toplumdaki konum gibi toplumun bize
yiikledigi ozelliklerde igtimai sahsiyet i¢cinde yer almaktadir. Ona gore birey yalniz
maddi sahsiyete sahipken i¢ diinyasinda yaptigi atilmlarla ruhi sahsiyetini
olusturmaktadir. Gelisen ruhi sahsiyet karsisinda, maddi sahsiyetin zayiflamasi ve yok
olmas1 sonucu, kisi insan olma niteligini kazanmaktadir. Tersi durumda, yani ruhi
sahsiyetin gelismemesi ve maddi sahsiyetin durulmas: halinde kisi sanattan, siirden

uzak yalnizca maddi istekler pesinde kosan biri haline gelmektedir.

Topgu ictimai sahsiyet olarak degerlendirdigi toplumsal statii ve prestijin ruhi
sahsiyetten sonra gelmesi gerektigini iddia etmektedir. Birey ruhi sahsiyetini
gelistirdiginde buna bagli olarak olusan toplumsal degerlendirmeyi hak edecektir.
Ancak ruhi sahsiyet ictimai sahsiyet karsisinda ikinci plana atildiginda birey toplumun
iltifatim1 kazanmak i¢in ne gerekirse yapacak, Topcu’nun ifadesiyle kula kul olacaktir.
Topcu ilkokullarda heniiz ruhi sahsiyetini gelistirmemis ¢ocuklarin, bu gelisimlerini
saglayacak caligsmalarin 6nemi iizerinde durmustur. Ruhi sahsiyetin islenmesi ise ancak
ahlak egitimiyle miimkiindiir. Ilkokullar, ¢ocuga hiirmeti- dolayisiyla ibadeti,

fedakarlig1 ve hizmeti 6gretmelidir. Onemli olan, sahsiyet sahibi insanlar yetistirmektir.

Ortaokul Nurettin Topcu’nun egitim sistemi icersinde yanlis buldugu ve
degistirilmesi hususunda fikir beyan ettigi kisim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Lise
boliimiinden ayrilan bu kismin amacinin ne oldugunun bilinmedigini sdyleyen Topgu,
ortaokulu liseye hazirlayici bir unsur olarak ta goremeyecegimizi iddia etmistir. O,

bdyle bir durumda ortaokulun lisenin bir pargasi olarak liseyle birlestirilmesinin dogru
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olacagimi belirtirken, ortaokullarin nasil yapilandirilacagi konusundaki fikirlerini ise,

asagidaki ifadelerinde bulmak miimkiindiir.

Bizce tamamiyla fonksiyonsuz olan ortaokul kaldirilmals; ilk ii¢ senesi tek kol halinde,
son ii¢ senesi kollara ayrilarak okutulmalidir. Lise tahsili yapmayacaklar i¢in kdylerde
kasabalarda iki ii¢ senelik hayat veya is mektepleri acilmalidir. Bu mekteplerde, ziraat
ve teknik Ogretilmeli, aritmetik, tarih ve din dersleri okutulmalidir (Topgu, 2012, s.
123).

Lise, ortaokulu da i¢inde bulunduracak alt1 yillik bir siire¢ olarak tanimlanmustir.
[k ii¢ yili ortaokul olarak liseye hazirlayicidir. Son ii¢ yilin ilk ikisi béliimlere
ayrilmalidir. Bu boliimler fen ve kiiltiir kollaridir. Son yil ise fen boliimii matematik ve
tabiye seklinde ikiye ayrilirken kiiltiir kolu ise felsefe ve lisan seklinde
siniflandirilmalidir.  Bdoylelikle herkes kabiliyetleri  dogrultusunda egitimlerini
stirdiirebilecektir. Okullarda verilen tiim dersler amacina uygun olarak secilen
metotlarla verilmelidir. Boylelikle egitimini tamamlayarak, topluma kazandirilan
gengler tek tip insan olarak degil, 6zgiir diisiinen, haklarinin ve sorumluluklarinin
farkina varmis, kendini gergeklestirmis bireyler olarak topluma katkida bulunacaklardir.
Liselerde okutulan derslerin icerikleri ve 6gretim metotlar1 bu yonde atilacak adimlar
arasindadir. Topcu donemin egitim sistemi ig¢inde yer alan tiim dersleri bu agidan
incelemistir. Liselerde verilen edebiyat dersini, yazar ve sairlerin biyografilerini i¢eren
bir tlir tarth dersi olarak gérmiis ve bu haliyle edebiyatin amacindan uzaklastigini
sOylemistir. Edebiyat heniiz olgunlasmamis bu ruhlara, edebi zevk, sanat ruhu, sevgisi
ve agki anlatilmalidir. Buna bagli olarak metin inceleme ve elestirisi edebiyat dersinin
konusu olmalidir. Edebiyat isim ve tarih ezberlemenin disina ¢ikarilmali 6grencide
bedensel zevklerin Gtesinde de ruhsal hazlarin varligini ve istiinliigii farkindaliginm
saglamalidir. Tarih dersleri ise anlamsiz bir dizi rakam ve savaglar yigimi olarak
verilmemelidir. Nedensellik iligkisi i¢inde verilen tarih dersleri, gegmis olarak degil, bu
giin gibi anlatilmali, olaylarin neden ve sonuglar iizerinde 6zenle durularak olaylar her
yoniiyle 0grenciye kavratilmalidir. Tabi tiim bunlarin yapilabilmesi i¢in, tarih dersleri
icerisindeki gereksiz isim ve olaylardan arindirilmalidir. Tarih derslerinin dogru sekilde
islenmesi sosyoloji ve felsefe derslerinin anlasilmasini kolaylagtirmaktadir. Sebep sonug

iligkisi ¢ercevesinde sunulmasi gereken sosyoloji derslerinin son sinifta okutulmasi
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zorunlu degildir. Mantik dersi i¢in hazirlik amaci giiden genel kiiltiir derslerinin, 6nceki

yillarda verilmesi gerekmektedir.

Felsefe ve psikoloji dersleri ise birbirlerini etkileyen derslerdir. Bu nedenle
oncelikle psikoloji dersi okutulmalidir. Her iki dersin amacinin basariya ulagmasi igin,
tarih, edebiyat ve matematik derslerinin 6grencinin ruhunda yapmasi gereken etkiyi

olusturmus olmasi gerekmektedir

Topcu, bu derslerin egitim programi icersinde yer almasinin gerekliliginden
bahsederken, derslerin hangi nedenle 6nem arz ettikleri lizerinde de durmustur. Topgu
anadillerinin kural ve inceliklerine vakif olmayan 6grencilerin, felsefi diisiincede de
yetersiz kalacaklarini iddia etmistir. Soyut diisiinebilme yetenegini gelistiren matematik
dersinin formiil ezberi haline doniistiiriilmesiyle 6grencilerin matematikten, dolayisiyla
da felsefeden uzaklastiklarini soylemistir. Ayn1 hatanin fizik ve cografya derslerinde de
tekrarlandigin1 ifade eden diisiiniir, bu derslerin evreni ve diinyayr anlama ve

aciklamaya yardim etmesi gerektigini sOylemistir.

Uygun miifredat ve dogru Ogretim metotlariyla kendini gerceklestirmis
bireylerin yetistirilebilecegini savunan Topgu, ilkdogretim ve lise egitiminin dnemini
derslerin igerikleri ve Ogretim teknikleri iizerinden aciklamaya c¢alismistir.
Diisiiniirimiiz 6gretim metot ve tekniklerini elestirirken pozitivist, pragmatik egitim
anlayislarin1 da elestirmeyi ihmal etmemistir. “Egitime dair goriis ve fikirlerini Tiirk
toplumunun geg¢misiyle saglikli bir bicimde iligskilendirerek somutlagtirmistir. Batidaki
pozitivist, metafiziksiz ve reformist egitim akiminin goriislerini elestirmis bu egitim
hareketlerinin Tiirk egitim sistemine girisi ve etkilerini elestirmistir” (Aldi, 2005, s.

290).

Topgu’ya gore toplumda iyiligi yeserten ve biiyiiten egitimdir. Egitim ise kuran

ve slinnete dayanmalidir.
4.2.9.2. Universite Egitimi

Universite Platon ve Aristoteles’le baslayan felsefi tartisma ortaminda akli 6n
plana ¢ikarmaya calisan bireylerin olay ve olgularin farkina varilmasini saglayan

ortamdir.
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Nurettin Topgu’ya goére Universitelerin islevi, topluma yon verecek aydin
ziimreyi olusturmaktir. Bunun igin {iniversiteler toplumun manevi degerlerini koruyacak
sekilde faaliyetlerini siirdiirmelidir. Toplumdaki gelisme ve ilerlemeyi saglayacak,
toplumsal déngiiniin en basindaki kuruluslardir. Universitelerde yetisen kalifiye
elemanlarin yetistirecegi yeni nesil, bir sonraki kusagin daha nitelikli bireylerden
olusmasini saglayacaktir. Tiim bunlarin gerceklesmesi icin Universitelerdeki egitim
programin, ililke menfaatlerine hizmet edecek sekilde, ruhsal gelisiminin saglayacak
ozellikleri tagiyan bir yapiya sahip olmalidir. Topgu iiniversitelerde olmasi istenen bu
sistemli hareket i¢in, liniversiteleri denetleyecek, iiniversiteden tamamen bagimsiz bir
kurumun olmas1 gerektigini soylemistir. Universitelerde gorev alacak asistanlarin
Ozenle secilmesi, alaninda gelecek vadeden ogrenciler arasindan hak edenlerin,
tiniversite kadrosuna dahil edilmesinin gerekliligi lizerinde durmustur. Tiim bunlarin
disinda iiniversitelere giris i¢in yapilan sinavlar kaldirilmali, Giniversitelere liselerdeki

basartya uygun olarak 6grenci alimi yapilmalidir.

Topcu mevcut iiniversite yapilanmasini eksik yonleri nedeniyle elestirmis ve
¢oziim Onerileri sunmustur. Darul funun yerine agilan iiniversiteler istenilen basariya
ulagsmamustir. Bilimsel calismalara katki saglamak noktasinda eksik kalan tiniversiteler,
Topgu’ya gore yeni fikir vermekten ve Tiirk dilini dogru kullanmaktan uzaktir.
Universitelerin ahlaki degerleri yiicelten ve bu noktada topluma 1s1k tutan bir yapisi
olmalidir. Ancak Topgu bu kuruluslari, bahsi gegen alanda yetersiz gormiis ve
profesdrlerin tiniversite imkanlarini kendi ¢ikarlari ugruna kullandiklarini iddia etmistir.
Donemde hocalar asistanlarini kisisel ¢ikarlarina uygun olanlar arasindan se¢ip, sahsi
isleri i¢in kullanmaktadir. Topgu tiim bu eksikler sebebiyle iiniversiteleri, i¢i bos bir
kabuga benzetmistir. Universiteler icinde yapilan eylemleri hiikiimete karsi degil,
tiniversitenin kendisine karsi olarak degerlendiren Topgu, bu eylemlerin amacini
hocalarin keyfiyetine birakilan 6grenci geleceklerini kurtarma ¢abasi olarak gormiistiir.
Eylemler, 6grenciler lizerinde sinirsiz tasarruf hakkina sahip olan iiniversite hocalarinin

bu durumuna bir baskaldiridir.

“Insandaki saltanat hevesini ve tahakkiim kompleksini, psikolojik deney konusu
halinde tanimak ve 6grenmek icin tiniversitelerimizin halini yakindan gérmek kafi idi”

(Topgu, 2012, s. 158). Topgu bu sozleriyle iiniversitelerdeki bozuk diizeni anlatmaya
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calismis, hukuki anlamda disaridan kontrol edilemeyen {iniversitelerin haksiz

eylemlerinin devlet i¢cinde devlet goriintiisii ¢izdigini sdylemistir.

“Universiteye imtihanla &grenci alimmasma gelince, bu her seyden once
ortadgretimi inkar etmektir. Sonrada kayit parast bulunmayan gencin okuma hiirriyetini
tanimayan iktisadi bir faciadir” (Topgu, 2012, s. 155). Topgu’ya gore var olan sinav
sistemi, 6grencilerin yeteneklerine uygun boliimlere girmelerini engellerken, 6grencileri
yalnizca sansa bagli bir gelecekle karsi karsiya birakmaktadir. Bu durum calistiklari
mesleklerde mutlu olmayan bireylerden olusmus verimsiz bir toplumun yapisina neden
olmaktadir. Islevini yitirmis olan bu kurumlarin kaldirilarak yerlerine yenilerinin
kurulmasi gerektigini sdyleyen Topgu, liniversite biinyesinde hazirlanan eserleri gézden
gecirecek, yapilan sikayetleri degerlendirecek bagimsiz bir kurumun Onemini

vurgulamigtir. Boylelikle ilim ve felsefede 6zgiin eserler verilecektir.

Yapilacak bu degisiklerle iiniversiteler ilim ve fazilet yuvalarina doniisecek ve
ornek insanlar yetistirilecektir. Toplum kendine yon verecek aydin ziimreye

iniversitelerde yapilacak bu diizenlemeyle ulagacaktir.
4.2.10. Din Egitimi

“Din, kutsal fikrine dayali olan miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk iginde
birlestiren bir inanglar, semboller pratikler kiimesidir” (Marshall, 1999, s. 156). Nurettin
Topcu dini, psikoloji ve metafizigin karisimindan meydana gelmis bir olusum olarak

aciklamugtir.

Din mecburi inanglardir. Bu mecburilik vicdana baglanir ve boylelikle ferdi mesul kilar.
Iste, bu mesuliyet insan1 sonsuzluga gotiiren iradenin kaynagidir. Bu mesuliyetin adina
“Allah korkusu”derler. O her goriiniisiinde, vicdam1 sonsuzlugun huzuruna g¢ikaran
kuvvettir; ondan korkan bagka hi¢bir seyden korkmaz; higbir faniligin huzurunda

egilmez. O irademize hayat veren kuvvettir.

Irademizin sonsuzluk huzurunda yasadig: hayatin adi, ondaki halinin ifadesi ise asktir,
sonsuzlugun aski ve sonsuzlugun ona bagliligi sebebiyle fani seylerin aski (Topgu,

2008, s. 78).

Bireyin manevi teslimiyeti yasayabilmesinin ilk sarti bireyin kendisini

diistinmesidir. Kendini diisiinerek elde ettigi nefsin bilgisinden o nefisleri terbiye eden
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ve her seyin sahibi olan yiice yaraticiya yilikselmeyi saglayan metafizik diisiinceye
ulasacaktir. Bu metafizik asamanin sonunda var olan her seyin iizerinde tasarruf hakkina
sahip mutlak hakimiyetin kaynagi olan Allah’a teslim olacaktir. Birey kendinde ortaya
¢ikan bu yeni durumu yasatmak i¢in ibadete ihtiya¢c duymaktadir. Topgu'ya gore ibadet,

teslimiyet duygusunu yasatmay1 saglayan beden hareketleridir.

Dini bir bilim olarak gérmek yanlistir. Evrensel yasalara ulasmak i¢in aklin
yasalarina uygun aciklamalar yapmak zorunda degildir. Dinde amag¢ ruhu beslemektir.
Ruhun gidas1 ve kuvvet kaynagi olarak aciklanabilecek olan din bir bilimler tarihi ya da
teknik bilgi y1gin1 da degildir. Dinler tarihi seklinde verilen din egitimi, bir tlir ilimdir;
dinin kendisi degildir. Bilimler kendine akli dayanak olarak gostermistir. Ancak din,
aklin prensiplerini kendisine dayanak olarak almaz. Topg¢u bireydeki din egitiminin
baslangicinda akla duyulan ihtiyaci inkdr etmemekle birlikte, aklin smirlar1 oldugu
gergegi lizerinde de Ozenle durmustur. Ona gore din egitimin de belli bir asamadan

sonra kalp ve ilham devreye girmelidir.

Topcu, dinin bir tiir sanat, estetik bir yap1 olarak goriilmesini elestirmis, giizel
seslerle mevlit ve Kur’an okuyarak para kazanmay1 meslek haline doniistiirmiis kisilerin
hareketlerini, din dig1 olarak nitelendirmistir. Ancak bu ifadeler din igcinde estetik
faaliyetlere karsi oldugu seklinde algilanmamalidir. Topgu yalnizca, dinin salt sanatsal

bir etkinlik olarak algilanmasina kars1 ¢ikmaistir.

“Kuran’1 Kerim giizelligi ile yani hatiften gelir gibi bir sesle okuyanin sirf din
olan sanat1 gibi Mevlana’nin neyde aradigi ilahi sirrin miijdeciligi de dini denemeye
sadece ulastiricidir; bunlar dini denemenin kendisi degildirler” (Topgu, 2012, s. 173).
Topcu bu sozleriyle dinin yalnizca bir sanatsal etkinlik olarak goriilmesine karsi
cikmustir. Yiizyillar boyunca varligmi devam ettiren islam dininin icine girmis bazi
mitolojik hikayelerin varligindan bahseden Topgu, dini bu hikadyelerden temizleme
gorevini, din iizerine bilgi tahsil etmis, aydin bireylere yiiklemistir. Bireyleri onlarin
hayal kurma yeteneklerinden faydalanarak kandiran sahte din adamlarindan kurtaracak
olanlar gergek din alimleri olmalidir. Bagka dinleri kiigiimseyerek yapilan din
aciklamalarin1 dogru bulmayan Topgu dinin dolayisiyla imanin kalple ilgili bir durum
oldugunu ve kalpte iki ayr1 ask barinamayacagi i¢in bireyin yalnizca bir dine bagl

kalacagini iddia etmistir. Ona gore din egitiminde sahsiyet sahibi bireyler yetistirmek
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esastir. Beyinleri bilgi deposu haline getirmekle dini anlamda egitim verilmis olunmaz.
Din egitimi ile okullar, 6grendiklerini yasayan ve benimseyen bireyler yetistirmelidir.
“Din egitimi her seyden Once kalp egitimidir. Onu beden hareketleriyle, sz ve ses

maharetleri halinde ele alanlar sihre yaklastirdilar ....” (Topgu, 2012, s. 169).

Nurettin Topgu bu sozleriyle din egitiminin amacina ulagsmadigini ifade etmistir.
Bu sekliyle din dersleri genglerin ruhsal ihtiyaglarini gideremeyecek durumdadir.
Kalplerin islenmesine yonelik olmayan calismalar, din adamlarinin sundugu yalnizca
bedene yonelik din egitimi, manevi bir bosluga neden olmustur. Dini kalp terbiyesi
olarak tanimlayan Topc¢u donemde var olan din adamlarini, ahret polisligi yapmakla
suclamis, yaptiklar1 bu zabitlik isinin, yalnizca para kazanmak amagli oldugunu iddia
etmistir. Ona gore genglige dini ruh asilamak din egitimindeki ilk asamadir. Bireyin
kendi kendi ile bas basa kalmas1 gerektigini sdyleyen Topgu, bunun en iyi saglayacak

aracin tabiat oldugunu sdylemistir.

Genglik pek sik tabiatla bas basa birakilmali ve bu tabiat inzivasi halinde tabiatin dili
ona tercliime edilmelidir. Biz samimiyeti ilkin tabiattan 6greniriz. Sevginin irmaklar1 da
tabiatin kucagindadir. Tabiatla temas sayesinde dostlugu anlayan ruha mefahir ve
mukaddesat bu kanaldan doldurulmalidir. Hacein erkani ve abdestin sartlar1 6gretilerek
degil; dostluga acilan kalbin kapisindan Allah sevgisi sokularak; ona ecdadin mefahiri
hamiyet dalgalar1 ile doldurulmak suretiyle. Geng¢ ruhlara, din adamlarinin, cennet
cehennem tellallig1 yapan tehditlerinden ¢ok uzaklarda, kitapta yeri gosterilmeden, din

kelimesi hi¢ kullanilmadan dini ruh her adimda sunulmalidir (Topgu, 2014a, s. 140).

4.2.11. Topcuw’nun Egitim Onerileri
4.2.11.1. Egitimde Felsefenin Yeri ve Onceligi

Insanin hayatin baslangicindan sonuna kadar, yok olmaya kars1 koyan yetisi, var
olmak iradesidir. Topgu’ya gére irade hizin1 ve hareketini 1stiraptan almaktadir. “ilk
Hiristiyanligin aleme yayilan hamlesi Neon’un, zulmiinden kuvvet aldig1 gibi, kurtulus
savasimizi bagaran milli irade Anadolu’da Yunan zulmii ile ateslendi” (Topgu, 1998c, s.

13).
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Iradesi ile deger kazanan birey, bu yetiyi sahip oldugu duygular ve dis etkiler
araciligiyla dengede tutmaya c¢alisir. Bu iki etken gilic arasinda irade vasitasiyla
hareketler meydana gelmektedir. Bireyin duygularimi itici gii¢ olarak nitelendiren
Topgu, kiside var olan duygularin niteligine gore, iradenin yon degistirecegini iddia

etmektedir.

Egoist ( bencil) kaynaktan gidalanan duygular insanda hayvani bir hayat ve siifli bir
irade yasattiklar1 halde 6zgeci (baskalarina; yani aileye, millete ve insanliga cevrili)
kaynaklardan gidalanan duygular insan1 yiikseltiyor ve iradeyi degerlendiriyorlar. Ilim
sanat ve ahlak kaynaklarindan gidalanan duygular insani ideal bir diizene yiikseltiyor ve
ger¢cek manasiyla insanlagtirtyorlar. Din tamamen irade ise, iradelerin gergek sahibi olan
Allah’a yonelmekle sonsuzlugun iradesini kazandiran duygulari yasatiyor (Topgu,

1998c, s. 14).

Topgu gercek iradeyi bireyden baslayarak, aile, devlet ve millet basamaklarini
astiktan sonra Allah’a ulasan irade olarak tanimlamaktadir. Toplumun ve doganin
bireye etkisini bireyin karsilama sekli olarak tanimlanabilecek olan irade, bireyin sahip
oldugu duygular ve disaridan gelen etkilerden beslenmektedir. Bireydeki duygu-irade,
evren — benlik catigsmasini bir hiirriyet sorunu olarak goren Topgu, felsefenin 6nemli
konu alanlarindan biri olan 6zgiirliigii bu sekilde aciklamaya ¢alismistir. Topgu benligin
disaridan gelen etkiyi karsilayis sekli bakimindan, iki tip ruhtan bahsetmektedir: Idealist
ve realist ruh. Realist ruhun niteliklerini, hileci, ¢ikarci savasan kahramanlari
akilsizlikla suglayip, zaferi aldatmaca ve siyasette arayan ruhlar olarak agiklamistir.
“Her yerde, ruhtaki kahramanliga giilmesini bilen kurnaz nesiller, hayatta
muvaffakiyetin sirrin1 kdh Yahudi tiiccardan, kah Amerikan terbiye nesriyatindan
Ogrenerek diinyamizda sinsi zulmiin ve samimiyetsiz diismanligin saheserlerini
yaratiyorlar” (Topgu, 1998c, s. 20). Realist ahlaka sahip olan toplumlar iginde
Ingilizleri, Yahudileri ve bu ahlak anlayismin baslangici olarak pragmatizm akiminin

dogdugu yer olan Amerika’y1 gostermek miimkiindiir.

Nurettin Topgu, realizmin toplumsal hayata yansimasi olarak Durkheim’in,
bireysel ruhu kaldirip yerine toplumsal ruhu koyan agiklamalari ve bu agiklamalarin
Tiirkiye'deki temsilcisi olan Ziya Gokalp’i, yeni nesilleri bir ideal olusturmaktan

mahrum biraktig1 i¢in elestirmistir. Topgu, kapitalizmin karsisinda duran Marks
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komiinizmini de iradeyi inkar ve her seyi ekonomik gergeklige bagladigl igin

elestirmistir.

Nurettin Topcu, toplumda felsefi diisiincenin etkin olmadigini ifade etmistir.
Bunun nedenini kiiltiiriimiiz ve toplumumuzla tamamen uyumsuz, iradeyi soniiklestiren
yabanci kaynaklara ve realist anlayislara baglamistir. Felsefenin toplumdaki eksikliginin
nedenleri arasinda, felsefenin esas kaynagi olan dinin, kiiltiiriin ve en 6nemlisi 6zgiir

diisiincenin toplumdaki varliginin giin gectik¢e azalmasini gostermistir.

Son devirlerde Hamit’ler, Kemal’ler ve Akif’ler yetismedigi gibi, Ahmet Refik ve
Ahmet Naim’lerde yetisemedi. Halbuki bunlar ilmi tarihte ve felsefede memleketimiz
heniiz emekleme devrinde iken yetismislerdi. Ahmet Refik ilmi tarihciligin bizde
kapisini agan bir 6nderdi. Belki ondan sonra dinden felsefeye gegilecekti (Topgu, 2012,
s. 33).

Toplumda meydana gelen olaylarin, felsefi diisiincenin gelisimi engelledigini
sOyleyen Topgu, edebiyat ve tarihin yerini alan ve zihinleri oyalayan siyasi propaganda,
haber, magazin ve sporcu hayatlar1 gibi yayinlarin, dogru haber vermekten uzak gazete
okuma askinin; genclerin ciddi bilimsel ve felsefi eserleri okuma istegini aldigin
sOylemistir. Felsefenin ise yerini siyasete biraktigini, fikrin Onceligi yerine kaba
hareketlerin Onemsendigini toplumda, Mevlana’nin optimist tasavvuf anlayisinin
yalnizca beden hareketlerinden ibaret kaba bir etkinlige doniistiiriildiigiini iddia
etmistir. Medrese egitiminin yetersizligi nedeniyle yapilan inkilaplar, eskiyi iyilestirmek
yerine bati taklidi egitim sistemini topluma yerlestirdigi i¢in hatali olarak goriilmiistiir.
Ona gore fizik kimya ve matematik gibi derslerin diginda, tarih, felsefe gibi derslerde
batidan oldugu gibi alinmistir. Yiizii Hiristiyan ve Yunan kaynaklarina doniik olan
felsefe dersleri, hakikat agki olan felsefeyi bireylerin diisiince diinyalarindan ¢ikarmistir.
Felsefe dersleri yalnizca ezber olarak egitim sistemi iginde yer aldigindan birey
tizerinde ve dolayli olarak toplum {izerinde etki yaratmaktan uzak bir yapiya

bliriinmiistiir.

Egitim, bir toplumun diisiliniis tarzini olusturan alettir. Egitimle birlikte kisi din,
diinya, siyaset, bilim gibi alanlarda metotlu diistinmeyi 6grenir. Bilim ve felsefeyi
doguran metotlu diisiiniis, felsefenin yon verdigi din, ahlak ve sanat, ilerleme alanina da

etki etmektedir. Bu durum, Anadolu romantizminin etkisiyle ortaya c¢ikacaktir.
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Topgu’ya gore Anadolu Romantizminin sanati destanlar, masallar ahlaki, ask ve
fedakarliktir. Felsefesi ise sonsuzlugu amaglayan hareket felsefesidir. Ulasilmak istenen

bu felsefi anlayis ancak egitimle miimkiindiir.

Ilkgag Yunan filozoflar1 maddenin yapisiyla ilgilenmis, Sokrates’le birlikte
insana ve ruha yonelmislerdir. Maddeden hareketle ruha yonelim, Tiirk Toplumlarinda
da ayn1 yolu izlemistir. “Islam’in ruh sahasinda baslattig1 i¢c gdzlem ¢alismasi, sonraki
devirlerin nefsani dogmatik zihniyetiyle felce ugrayarak, cansiz madde tizerindeki
distan tanima metodundan tamamen farksiz, keyfi, kontrolsiiz bir tasvircilik metoduna
yerini birakt1” (Topgu, 2012, s. 9). Bu durumun bilim yerine mitolojiyi dogurdugunu
sOyleyen Topgu, bahsi gegen yanlis yontemin hem medreselerde hem de mekteplerde
devam ettigini, egitimde yapilan islahat hareketlerinin yontemi degil, yonelinen alani
degistirdigini sdylemistir. Bu degisimlerle bireyler i¢ diinyalarini terk etmis, kendilerine
bir hayat felsefesi, kisisel bir sanat anlayis1 olusturamamis, sorgulama yeteneginden
yoksun, bireyler haline gelmistir. Okullar kendini gergeklestirmis bireylerin
yetismesinde Onemli bir yere sahiptir. Genglerin diisiince diinyalarina hitap eden
felsefenin, felsefe kiiltiiriine sahip kisiler tarafindan, ders olarak &grenciye verilmesi
Ogrencilerin bahsedilen olumsuzluklarint agsmasinda birinci basamak olacaktir.
Topgu’ya gore felsefe derslerini ii¢ kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki olan
sosyoloji, toplumsal hayati elestiri siizgecinden gecirerek Ogrencilere sunmaktadir.
Topgu bu dersin lisenin ilk yillarinda okutulmasinin daha dogru olacagini sdylemistir.
Mantik dersininse daha yiiksek bir hazirliga ihtiyag duydugu igin son siniflarda
okutulmas1 gerektigini ifade etmistir. Uciincii grup dersler ise felsefe ve ruh bilimdir.
Topcu felsefenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in oncelikli olarak ruhbilimin okutulmasi ve
Ogretilmesinin gerekliligini vurgulamistir. Hem felsefe hem de psikoloji dersinin daha
iyi anlagilmasi tarih edebiyat, matematik derslerinin dogru yontem ve uygun miifredatla
Ogretilmis olmasina baglidir. Dogru sekilde verilen bu derslerin gen¢ zihinlerde
hazirlamis oldugu zemin {izerine felsefe ve psikoloji bina edilebilmektedir. Bu
hazirliktaki herhangi bir yetersizlik felsefe dersini ezberden 6teye tasimayacaktir. Topgu
felsefe dersinin miifredati i¢inde bulunmasini zorunlu olarak gordiigii ruh ve Allah
bahsini, bireyi Allah’a gdotiirmesi, dini hakikatlerin temelini olusturmasi, agisindan

onemli gormiistlir. Hakikat aski olarak nitelendirilebilecek bilim ve felsefe, din ile
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birbirlerini tamamlamaktadir. “ Hakikatin arastirmasina ilim yoluyla baslayan insan,

Mutlak’1in suuruna felsefede ulasir ....” (Topgu, 2012, s. 146).
4.2.11.2. Egitimde Ahlakin Yeri ve Onceligi

Nurettin Topgu kisiligi maddi, ruhi ve igtimai olmak {izere ii¢ ana unsurdan
olusan bir yap1 olarak tanimlamistir. Kisiligin maddi kismi olarak bedeni, ruhi kismi
olarak duygular ve diisiincelerden olusan i¢ diinyamizi, i¢ctimai unsur olarak da aile ve
toplum icindeki statii ve sayginligimizi gérmektedir. Yalnizca maddi varligiyla diinyaya
gelen birey, daha sonraki etkinlikleriyle manevi kimligini gelistirir. Ruhi yoni, yani
duygu diistince ve istekleri gelistikce maddi varligini kiigiilten birey, bu atilim ve
hamleleriyle insanlagmaktadir. Yasadig1 bu olgunlasmayla birey ideallerinin diinyasinda
yasamaktan zevk alacaktir. ““ Biitiin yiliksek duygular onda, baskalarina c¢evrilen ahlak
iradesi oluyorlar. Eger ruhi sahsiyet islenmez de maddi sahsiyet degerlendirilirse,
bundan hoyratlik doguyor” (Topgu, 2012, s. 118). Topgu bu durumda birey iizerinde
haz duygusunun egemen oldugunu bireyin bedene yonelerek, maddi zevkler i¢in
yasadigini iddia etmistir. Kisilin i¢tima yoniinii agiklarken, Topgu, bireyin toplum
icinde yasamak sonucu elde ettigi hiirmet, sayginlik ve seref gibi sifatlardan
bahsetmektedir. Kisi ruhi yoOniinii yeterince gelistirdiginde igtimai unsura
baglanmayacaktir. Ancak ona goére zayif bir ruhsal yone sahip olan kisi, ictimai unsura
tabi olacak, san, seref ve sayginlik i¢in fikir ve diisiincelerinden vazgececektir.
“Kendisine gohret ve ikbal tedariki yolunda, kula kul olmak i¢in ne lazimsa yapacaktir”
(Topgu, 2012, s. 119). Topgu ruhi sahsiyetini ic¢timai sahsiyetinin {stiinde tutan
bireylere sahsiyet sahibi insan derken, ilkokullarda da, heniiz maddi unsuru 6nde olan
cocugun, ruhi yonii beslenerek sahsiyet sahibi birey haline getirilecek bir egitim
verilmesi gerektigini sOylemistir. Ona gore heniiz iglenmemis birer cevher olan
cocuklarda ilk kazandirilmasi gereken duygu hiirmettir. Etrafindaki kisi olay, fikir ve
diisiincelere hiirmeti 6grenen ¢ocugun farkinda olmadan merhamet duygusunun da
gelisecegini sdylemistir. Ilkokullarda cocugun arkadaslarina yardim etmesi igin gereken
ortamlar hazirlanarak cocukta hizmet ve fedakarlik duygular1 gelistirilmelidir. Bu
sekilde ilkokullarin en biiyiik amaci olan, ahlakli insan yetistirmek gorevi,
gerceklestirilmis olacaktir. Icinde yasadigi toplumda kendine &rnek alacak rol model

bulamayan ¢ocuk igin 6rnek insan, dgretmen olmalidir. Ogretmen, gocugun ahlaki
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yapisina yonelerek onu cesur fedakar, vatansever, iman sahibi bir birey haline

getirmelidir.

Nurettin Topcu donemde yapilan inkilaplarin milli hayati sarstigin1 sdylerken,
kaybedilen milli degerlerin ahlaki ¢okiisiinde sebebi olmustur. Ona goére batidan
gelismek adina almis oldugumuz bilim ve teknoloji {iriinleri ahlaki anlamda zayifliga
neden olmustur. “Batinin teknigini alalim ancak ahlakim1 atalim diisiincesi adi ve
amiyane bir miisahededir” (Topcu, 1978, s. 80). Bilim ve teknoloji i¢inde yeserdikleri
toplumlarin dini, felsefi ve ahlaki anlayislarin1 kendileri ile birlikte tagimaktadir. Bu
nedenle Topgu, bu unsurlar sebebiyle toplumun ahlaki yapisinda yozlagma yasandigini
soylemistir. Ulkenin diger toplumlara yetisebilmesi igin egitim alaninda yapilan
degisiklikler yozlagsmayr hizlandiran degisiklikler arasindadir. Ozellikle ilk orta ve
liselerde verilen egitimlerin pragmatist anlayis1 6n plana ¢ikarmasiyla ahlak sorunlar
ortaya ¢ikmustir. Tlk orta ve liselerin son siniflarina Islam ve bat1 diisiincesiyle beslenen
ahlak egitimi konulmalidir. Kiz ve erkek c¢ocuklarinin ahlaki egitiminin ayr1 ayri
verilmesi gerektigini sdyleyen Topcu, kizlarin terbiyesinin daha 6zenle yapilmasi i¢in
genclerin farkli liselerde egitim gormesi gerektigini sOylemistir. Okullarda milletin,
dinin ve sanatin birlestirici ve gelistirici etkisiyle ahlaki egitim verilmelidir. Ahlak
egitiminin yalnizca ilkégretim ve lisenin gorevi olmadigini sdyleyen Topgu, toplumu
kiigiimseyen ve ondan tamamen uzaklasmis olan iiniversitelerinde ahlak kurumunu
zedeledigini sOylemistir. Ona goére basin ve radyo dogru kullanildiginda, ahlaki
gelisimin Onilinli acacak olan araglardir. Bu araclarla biiyiik kitlelere ayn1 anda ulagmak

miimkiin olacaktir.
4.2.11.3. Egitimde Sanatin Yeri ve Onceligi

Sanat, Oziinii insanin iradesinin derinlerinde askin hareketlerinde bulan bir
etkinliktir. Topgu sanati bu sekilde tanimlarken sanatin bir ideal, bir dava ve irade
olabilecegini belirterek sanat¢iyr sanatsal eyleme yonelten heyecani tesadiifi degil,
belirli bir arzuya ve istege baglamistir. Topgu, sanat hakkindaki fikirlerini sanatin ne
olmadigindan yola ¢ikarak agiklamaya calismistir. Ona gore sanat1 hayal giiciiniin tirlinii
olarak gormek, sanatc¢iyr amagsiz bir sentezin yaraticisi, sanat1 da bir tiir oyun olarak
gérmek yanligtir. Topgu sanati, aklin herhangi bir fayda giitmeden hayata bakmasiyla

olusan bir etkinlik olarak ta gérmemektedir.
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Sanatkar sifa gibi Oliimiinde kendisine yaklagmayacagi bir hastadir. Ask onda bir
gercekligin her zaman goziiken yiizlidiir. Ve onunla 6liimiin arasindaki sonsuzluga ve
ebedilige siginmaktan bagka caresi yoktur. Teslimiyeti tamam olduk¢a sanatkarda da
dindarin gercek siiruru meydana geliyor ve igten dogan gergek bir kurtulusun miijdesine

erisiyor (Topgu, 1998c, s. 61).

Sanat vasitasiyla girisilen ruhsal ilerleme yolunda kisi daha ileri giderek ahlaki
yasama dogru hamleler yapmaya hazirlanacaktir. Bu nedenle sanat ve ahlak, gelisimleri
acisindan birbirini desteklemektedir. Topgu’ya gore iilkemizdeki ahlaki zayifligin

nedeni sanatin yok denecek diizeyde olmasidir.

“ ... Topcu sanatin konusunun da bir inang verisi oldugunu ilave eder. Sanat¢inin
bilgisi, arkasindan gidilen yogunlagtirilmis, zenginlestirilmis ve bununla beraber
kendine mahsus bir inang esyaya hakiki bir imandir” (Kok, 1995, s. 42). Askin
hareketinde ve insanm iradesinde bulunan sanatin, kaynaginda iman bulunmaktadir. iki

(13

tir imandan bahsetmek miimkiindiir: estetik iman, mistik iman. iman1 * ...varlik ve
diistincenin biitiin kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin kabarip biiyiimesi
hali ....” (Topgu, 1998c, s. 60) olarak tanimlayan Topgu, estetik imanin sanat iradesini,
mistik imanin ise din iradesini dogurdugunu sdylemistir. irade, Allah’a ulasma
arzusundadir. Sonsuzluga ulagmay1 amaglayan iradenin bu yolculuktaki ilk duragi sanat

hayatidir.

Nurettin Topgu sanati agiklarken sanatta gordiigii mistik ve metafizik yone
ozellikle deginmistir. “Imandaki mistiklik dinde ortaya ¢iktig1 kadar, belki de ona bir
hazirlik veya ¢ok defa ona ulagsmadigi halde dine dogru bir atilis halinde, sanat hayatinin
en yiiksek sekilleri igerisinde de goziikkmektedir.” (Topgu, 1998d, s. 149). Din ve sanat
arasindaki yakinlig1 bu sozlerle ifade eden Topgu, sanat ve dinin kaynagini Allah’a
baglamistir. Ona gore her iki alaninda amaci sonsuzluga ulasmaktir. Sanatkar i¢cindeki
sonsuzluk agki ile bir din adaminin ulastig1 gibi Allah’a ulasmay1 basaracaktir. Sanati
bir metafizik sanat¢iy1 da bir tiir metafizik¢i olarak gdren Topgu sanatciyr bir filozof
olarak adlandirmistir. “Filozof gibi sanatkarda biitiinii diisiinen adamdir. Parg¢anin
verdigi duyuslar ciddi ve degerli bir sanat meydana getirmezler. Kainatin biitiin halinde
goriinlisi demek olan metafizik olmaksizin sanat hayatinda dahiler ve sanattan,

fonksiyonu olan ruhumuzun selamete kavugsmasi metkiiresi beklenmemelidir” (Okay,
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2006, s. 335). Topgu tiim bu agiklamalariyla sanati hem dine hem de metafizige
yaklagtirmigtir. Sanatin sanat¢inin hiir iradesiyle arandigim1 sdyleyen Topgu sanatin
sanat i¢in yapilmasi gerektigini sOylemistir. Toplumun bir ferdi olarak sanatci i¢inde
yasadigi toplumun kiiltiirinden bagimsiz olarak hareket edemez. Topcu bu yoniiyle
sanatin milli bir karakter tasidigin1 sdylemektedir. Sanatin tagimasi gerektigi bu milli
yapiy1, Tiirk sanatinda géremedigini sdyleyen Topgu bu konuya iligkin elestirisini, su

sozlerle ifade etmistir.

Heykel insan viicudunun, ihtiraslarinin aleminde yaptigi hareketlerin bir anini tespit
eden sanattir. Milletimizin hayatinda ihtiras sahasi bulan hareketler harp hareketleri,
dans hareketleri ve ibadet harecketleridir. Sanatkarlarimizin bu ii¢ sahada dehalarina
ilham kaynagi aramalart lazimken bu milletin ruhuna yakinlagsan bu giine kadar
gorlilmedi. Mermerde ¢izilecek viicut ve cehre ise mustarip ve kavruk Anadolu
cocugunun cilekes c¢ehresi, hastalikli viicudu olacaktir. Sanat eserlerimizde bdyle bir

Tiirk’lin yiizlinii hala gérmedik (Topgu, 2008, s. 89).

Sanatin insanin ruhsal kisiliginin gelisimi tizerindeki etkisine deginen Topcu,
sanatin toplumun her sahasinda 6zelliklede egitim igerisinde 6nemli bir yer tutmasinin
gerekliligi lizerinde 6zenle durmustur. Disiliniir egitim sistemi igerisinde var olan
hatalar sonucu okullara geldigi gibi ¢ikan 6grencilerden bahsederken, sistem i¢indeki bu
hatalara tek tek deginmis, bunlar arasinda gordiigii birtakim derslerin eksikligine de
ozellikle yer vermistir. Ona gore gerek bati taklidi yasam sekli gerekse pragmatist
egitim anlayis1 ve ezberci egitim, 6grencilerdeki yaratici ve soyut diisiinme yeteneginin
gelisimini  engellemis, kendini, toplum ve diinya igerisinde anlamlandiramamis
bireylerin yetismesine neden olmustur. Topcu’ya gore bu eksikliklerin temelinde yatan
nedenler arasinda din ve miizik derslerinin yoklugu vardir. Miizik ve din dersi bireydeki
zihinsel ve ruhsal gelisimi tetikleyecek dersler arasindadir. Insani niteliklerin olusmasini
ve olgunlagmasini saglayacak olan bu dersler, daha sonra miifredata dahil edilse de

icerikleri amaglarindan uzak ve yetersiz olarak verilmistir.

Sehveti, daha damarlarda hiikmiinii yapamadan ask haline koyacak olan miizik
kiiltiiriinii orta ve lise smiflarinda bol bol genglere vermeyi ihmal etmeyelim.
Her talebe hi¢ olmazsa bir miizik aleti ¢calmay1 6grenmelidir. Ve bu dersin,
derslerin istiinde degerlere sahip oldugu fikir ve inanci genglere agilanmali,

anlatilmalidir (Topgu, 2012, s. 136).
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Bu sozleriyle miizigin 6nemine deginen Topgu, sanatin egitimdeki eksikliginin
bir bagka nedeni olarak ta edebiyat dersinin metin sergisi olarak verilmesini
gostermistir. Sanat eserlerinin ezberletilmesinden ibaret olan edebiyat dersi, grencilere
edebi zevk kiiltiirinii agilamaktan uzaktir. Diisliniliriin, bu durum i¢in ¢dziim Onerisi
lisenin her doneminde bir veya birka¢ biiyiik sanat¢inin, biitiin eserlerinin bastan sona
kadar incelenmesi olmustur. Bu sanatcilarin etrafinda déonemin diger sanatcilarina da
yer verilerek, edebiyat dersi amacina ulastirilacaktir. Ruhun biitiin melekelerinin
birbirleriyle diizenli olarak inkisaf ettirilmesinin egitimin amaglarindan biri oldugunu
sOyleyen Topcu, bu ruhsal gelisimin ancak sanatla saglanacagini sOylemistir. Bu

anlamda egitimde 6nem tasiyacak olan bir bagka ders ise sanat tarihi dersidir.

Sanat tarihi liselerimizde okutulmalidir. Zira okutmazsak, genglerde tabiat agki ve ona
bagli olan biitiin ruh incelikleri asla dogamaz. Bedbaht nesil bilardo masasi ile magaza
vitrinleri 0niinde, sa¢ tarama ve spor meraklar ile saka mecmualar ile sinemaya hayran

olarak boyle perisan siiriiklenir. Milliyette bir kelimeden ibaret kalir (Topgu, 2012, s.
135).

Sanat ve sanat zevkinin, okulda 6grenciye aktarilmasini saglayacak olan bu
dersler Topcu’ya goére maddi sahsiyeti ile diinyaya gelen insanin, insan olmasini

saglayacak olan ruhi sahsiyetinin olgunlagmasinin yolunu acacaktir.
4.2.11.4. Egitimde Dinin Yeri ve Onceligi

Din, bir kutsala, dogaiistii bir 6geye ulasmak, evreni anlamak ve agiklamak i¢in

basvurulan, ¢esitli uygulama ve ibadetler i¢eren inang sistemi olarak tanimlanmaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore, inang diisiincenin kaynagidir. “Diiglinlirimiize gore
‘inan¢’, Ben’in esya {izerindeki hareketidir. O, gercek, killi(timel) ve yasanmis
bilgidir” (Kok, 1995, s. 40). Ona gore inang hakiki bilgidir. “benin” esya ile bulusmasi
oldugu i¢inde varligin delilidir. Nurettin Topgu, inan¢ ve kisilik arasindaki iligkiyi,
inanglarin bozulmasiyla sahsiyetin bozulacagi teziyle agiklamaya ¢alismistir. Ona gore,
donemde din ve ahlak yoniinden zayif, manevi ihtiyaglar1 doyurulmamis, pragmatist
anlayis1 temele alan geng bir nesil yetismektedir. Dinden bu sekildeki kopus yabanci
kiiltiirlerin  ticaret, teknik {riinler ve egitime uygulanan felsefi goriislerden
kaynaklanmaktadir. “Kur’an’daki ebediyet miijdelerinden, Kur’an’daki selamet

ihtirasindan, Kur’an’daki ebedi hayat askindan bize ne kald1? Otomatik hareketler,
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zevkli vaadler, tirpertici tehditler ve kurnaz bezirgan hesaplar1 degil mi?”” (Topgu, 2003,
s. 39).Topgu bu sozleriyle dinin toplumsal hayat i¢inde zayiflayan varligindan duydugu

lizlintliyl dile getirmistir.

Topgu’ya gore Budizm disinda her dinde temel ilke, Allah’a inanmaktir. Birey,
diinyay1 anlama ve algilama ¢abasinda evren lizerindeki ilahi giicli anlayabilmektedir.
Bireyin evren iizerindeki tanrisal iradeyi kabul etmesi tek basina yeterli degildir.
Dindarlik kisinin kendi {izerinde de yaraticinin hakimiyetini kabul etmesine baghdir. “
Allah’1n kainat tizerindeki giicline inanmak sirf nazari ve objektif iman oldugu halde,
kendimiz {izerindeki hakimiyetine inang, davraniglarimiza sinmis, samimi ve gercek bir

imandir.” (Kok, 1995, s. 9).

Nurettin Topgu, dini ruhsal bir yiikselis, ask ve ilhamla hakikate ulagsma yolu
olarak gdérmiistiir. Ruhsal bir tecriibe, igsel bir deneyim olarak din, diinya hayat1 adina
bir hiilkmetme unsuru olarak kullanilmamalidir. Dinin siyasete doniistiiriilmesi
bireylerin dinden uzaklagmalarina ya da toplumda kutuplasmaya neden olmustur. Din
adina yapilan haksiz faaliyetler bireylerin ruhundaki ilahi otoriteyi zedelemistir. Dindar
olarak ayrilan sinif ile ilahi otoriteye karsi zedelenen giiven duygusu bireyleri kars
karsiya getirmistir. Toplumdaki bu ayrismanin 6niine gegebilmek icin din siyasete alet
edilmemelidir. Din adami olarak nitelendirilen mesleki grubun varligini dogru
bulmayan Topcu, toplumdaki her ferdi birer din adami olarak nitelendirmistir. Din bir
ruhsal aydmlanmadir. Bu aydinlanmay1 saglamak, belli bir ziimrenin degil tim
insanlarin gorevidir. Boylelikle din adamlar1 denen mesleki ziimrenin elinde bir diinya
sanat1 haline gelmekten kurtarilacaktir. Dindeki yozlagsmanin nedenleri arasinda para
karsilig1 yapilan din adamligin1 géren Topgu, peygamber ve asabi doneminde din adami
adi altinda bir mesleki ziimrenin olmamasina dikkat ¢ekmektedir. Bu donemde dinin
disaridaki zararli etkiden daha uzak ve dogru yasanmasini ve din i¢indeki samimiyeti bu
duruma baglamistir. Maas ve para, ¢ikar iligkisinin dogmasina neden olmus, din
egitimindeki basarisizligin ve samimiyet eksikliginin nedeni olarak ta bu durum
gosterilmistir. Topgu’ya gore camilerde gorev yapan imamlarin ge¢im kaynagi
buralarda gosterdigi faaliyetlerden olmamali, ge¢imlerini baska islerden saglamalidir.
Imamlik, cemaat arasindan herhangi biri tarafindan yapilmalidir. Béylelikle dindarlarin

ilim ve felsefeyle ilgi kurmalari, saglanmis olacaktir.
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Din egitimi veren okul olarak karsimiza ¢ikan imam hatip okullari, imamlig1 bir
meslek olarak gordiikleri icin degistirilmelidir. Bu yapilar Islam Enstitiilerine
doniistiiriilmelidir. Topcu bu okullarin devletin ortaokulundan 6grenci alan dort yillik
kuruluglar olarak agiklamistir. Lise diizeyindeki bu okullarin egitim programlari iig

grupta toplanan derslerden olusmalidir:

1. Grup: genel psikoloji, tasavvuf, din psikolojisi ve felsefe, kelam, sosyoloji.
2. Grup: tefsir, hadis, fikih, hukuk, metodoloji ve dinler tarihi.
3. Grup: Kur’an, Arapg¢a ve Bat1 dilleri.

Bu ii¢ grup dersle ayn1 derece agirlik verilmelidir. islam enstitiileri disinda dini
egitim veren diger bir okul ise ilahiyat fakiilteleri olmalidir. Bu fakiiltelerde ise Islam
Enstitiilerinde verilen, genel psikoloji, tasavvuf, din psikolojisi, felsefe, kelam ve
sosyoloji derslerine agirlik verilmeli, dersler derinlemesine incelenmelidir. Bahsi gecen
her iki okulda da dinin ne olup olmadig1 felsefe aracilifiyla bireylere Ogretilmeli,
ruhlardaki aclik bu anlamda doyurulmalidir. lk ve ortaokullardaki din egitiminin nasil
olmas1 gerektigi konusunda, Topgu’nun ileri silirdligii ilk goriis buralardaki din
derslerinin kaldirilmasi olmustur. Din bir yasam sekli, i¢sel bir deneyim bir kiiltiir
olarak tanimlanmistir. Bu nedenle diger kiiltiir dersleri i¢inde verilmeli, ayr1 bir ders
bashig1 altinda egitimde yer bulmamalidir. Ozellikle tarih ve edebiyat dersleri i¢inde
verilecek din egitimi dinin ruhlara islenmesini saglayacaktir. Din egitiminin amaci,

bireyi Allah’a yoneltmek, onu hakikate ulastirmak olmalidir.

4.2.11.5. Egitimde Milliyetciligin Yeri ve Onceligi

Fransiz ihtilalinin siyasal alana kazandirdig1 kavramlardan biri olan milliyetcilik
duygu, emel ve biling temelinde sekillenerek yalnizca siyasal alani degil ekonomi,
egitim gibi bircok alanlar1 da etkilemistir. Tiim bu alanlarda ortaya ¢ikan temel unsur
milletlerin kendi i¢ dinamiklerinden beslenerek her alanda ve yerde kaderini tayin

hakkin1 elinde bulundurma istegidir:

Duygu, emel ve biling; bunlarin hepsi milliyetgiligi olusturan ya da ulus devlete her
seyin {lizerinde deger bigen goriislere uyarlanan terimlerdir. Bununla birlikte
milliyetcilik, kendi kaderini tayin hakki, farkliligin varligi ve gergekten istenilirligi,

egemen devletin diger yonetim big¢imleri {izerindeki istiinliigii ile mesruiyetin temel



66

bicimi olarak siyasal iktidara ulusal baghligin merkeziligi eksenindeki bazi

varsayimlarin gegerliligini de gerektirmektedir (Marshall, 1999, s. 504).

Milliyetcilik, Topgu’nun felsefi goriisii icerisinde onemli bir yer tutmaktadir.
Topcu'nun diisiincesinde, milliyetcilik kaba bir sovenizm degildir. Nurettin Topgu,
baticitlik akimi ile benzer fikirler tagidigini ileri siirdiigi Ziya Gokalp
milliyetciligini(Turanciligl), elestirmistir. Vatani terk etmek gibi algiladigi Turancilik
akimini, toprak birligini milleti olusturan unsur olarak gormedigi i¢in elestirmistir.
Topcu’ya gore Anadolu’yu terk eden Turancilik, milliyet¢iligi cumhuriyet donemi ile

baslatmis, koskoca bir tarihi unutmustur. (Giindogan, 2000).

Topgu temeli insana ve dolayisiyla Islam dinine dayanan bir milliyetcilik
anlayisina sahiptir. Ondaki milliyet¢iligin Anadolu’dan bagimsiz olmadigmi sanat
yapma endisesi tasimadan tamamen ideolojisine bagli olarak hazirladigi hikayelerinde
gormek miimkiindiir. Hikdyelerinde Anadolu insanin ¢ilesine, kiiltiiriine ve Anadolucu
diisiincenin dayandigi irade ve hiirriyete yer vermistir. Anadolu cografyasi, insaniyla
onun eserlerinde yer bulmustur. “Bu cografyanin iklimi onun i¢inde yasamaktadir da.
Bu icindeki hareket zaten Allah’in i¢indeki bir harekettir. Boyle olunca toplumsal
gelisme icin teklifleri bile, topraga bagli ekonomi, fakirle beraber yasayan din, islam
sosyalizmi ve topragin tarihi fikri milliyetgilik olmaktadir” (Sesuvaroglu, 2002, s. 97).
Nurettin Topgu’da milli ruh Anadolu ve Islam’la biitiinlesmistir. Ondaki milliyetcilik
etnik kokenli bir yapiya sahip degildir. Bir irk temeline dayanmak yerine Anadolu
cografyast i¢inde yasamakta olan ortak tarih ve Kkiiltiire sahip olan toplumun,
milliyet¢iligini savunan Topgu, Anadolucu bu anlayisinin temeline dini koymaktadir.

Milliyetgiligin temelinde din, ortak tarih ve vatan bulunmaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore bizim milli felsefemiz su esaslara dayanmaktadir:
a- Tekamiil ve metot
aa- Diinyay1 idare eden tekamiil prensibi.
ab- Aklin mitkemmel igleyisini diizenleyen metotlu diisiince.

b- Anadolu —islam cemaatgiligi:
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Anadolu’nun topragina bagh insanini, topragin sahibi yaparak ve alin terinin meyvesi
olan miilke hiirmet ederek sadece iiretimi sosyallestiren bir ¢aligma nizami kurmak

suretiyle Anadolu-islam cemaatciligini gerceklestirmek,
c- Islam maneviyatgiligi:

Zulme kars1 direnmeyi, kine kars1 affi, 6liime karsi iimidi, fanilige karsi sonsuzlugu
koyan ve Allah’1 insanda taniyan Kur’an insan anlayigi ile insanimizin igyapisini

yoguracak malzemeyi verip ahlakimizin temelini teskil eden Islam Maneviyatciligidr.
d- Sahsiyetci Idealizm:

Onun yapisini Anadolu’nun bin yillik tarihindeki hadiseler ve 1stiraplar teskil eder

(Saritas, 1986, s. 56).

Ona gore, Osmanlinin yikilisinda da islam ruhundan uzaklasmanin etkisi vardir.
Yabanci ilhamlarin zehirledigi ruhlarin mecalsizligi bu yikilist dogurmustur. Toplumun
icinde bulundugu c¢ikmazdan kurtulmasmin yolu olarak gordiigii yenilik hareketini
asagidaki sozleriyle aciklamistir. “Bizim Ronesans’imizin miijdecisi, bin kiisur yillik
Islam tefekkiir ve ihtirasinin metotlu diisiiniis ve ilim zihniyetiyle birlestigi yerdeki
aydinlikta bulunacaktir. Bizim iktidar ve merkeziyet prensipleriyle adalet ve mesuliyet
ideallerini el ele ilerletmis devletimiz vardir” (Celik, 2000, s. 29). Topgu’ya gore
milliyetcilik toplumun ge¢misinde saklidir.

Milliyetcilik, milletin tarihine gomiilii hayat kaynaklarindan aranmalidir. O, dilde ve
dinde, sanatta ve devlette bulunur. Diigiinlere, sarkilara ve c¢ocuklarin oyunlarina
varincaya kadar milletin orfleriyle adetlerinde yasar. Bunlarin hepsi terk edilince millet
varlig1 bir vehim, milliyetgilik bir sahte vesika halini alir ve mekteple yikilir (Topgu,

2012, s. 35).

Milli varligin devamliligini saglayacak yap1 millet maarifidir. Olusturulacak olan
bu egitim sistemi ilkokuldan {iniversiteye kadar, tiim basamaklarinda bin yillik millet
iradesiyle millet karakterini yasatmalidir. Topgu’ya gore batinin etkisiyle toplumda
yozlagan kurum, norm ve degerler okullarin igerisinde girmistir. Okullara bulasan bu
hastalikli aligkanliklar millet mekteplerinin ¢dkmesine neden olmus okulu diploma
dagitan bir yapiya cevirmistir. Bozulan egitim sisteminin diizelmesinin yolu Tiirk

milliyetciliginin tarihte oldugu gibi tekrar yiiceltilmesidir.
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4.3. Nurettin Topcu’nun Ideal Ogrenci ve Ogretmen Modeli
4.3.1. Ideal Ogrenci

Nurettin  Topgu egitim anlayisinin merkezine oOgrenciyi degil o6gretmeni
koymustur. Bununla birlikte ¢ocuk egitimi iizerinde de 6zenle durmustur. Cocugun
yetigkininkinden daha farkli bir ruhsal yapiya sahip oldugunu sdyleyen Topcu,
cocuklarla ilgilenirken, pedolojiden faydalanmanin gerekliligini vurgulamistir.
Cocuklar1 ezberletilmis bilgilerle hayata hazirlamak miimkiin degildir. Cocuklar gorerek
ve yasayarak dgrenmeli ve bu sekilde elde ettikleri bilgilerle topluma katilmalidir. Insan
kisiliginin ii¢ 6gesi oldugunu sdyleyen Topgu, bu 6gelerden viicudu ve biyolojik varligi
temsil eden 6genin maddi unsur, duygu istek ve ideallerini iceren i¢ diinyanin ruhi,
statli, sayginlik ve toplumca bize yiiklenen Ozellikleri ig¢timai unsur olarak
nitelendirmistir. Bir ¢ocugun sirf bedenden ibaret olan maddi kimligini, yaptigi
hareketlerle olusturdugu ruhi sahsiyetle cevreledigini sOylemistir. Ruhi sahsiyetin
gelismesiyle maddi unsurun zayifladigini sdyleyen Topgu, bireyin bu sekilde
olgunlastigini1 sdylemistir. “ Maddi sahsiyetini mikroplardan kurtulan bir sarg1 bezi gibi
kiiciilten geng, ideallerinin diinyasinda yasamaktan zevk aliyor” (Topgu, 2012, s. 118).
Topcu bu sozleriyle ¢ocuklarin ruhi sahsiyetlerinin gelisimine katkida bulunacak bir
egitim silirecinden gectikten sonra yiiksek duygulara sahip, ideallerinin pesinde
kosmaktan zevk alacak bireylere doniisecegini soylemistir. Cocuklar hiirmet, merhamet
ve fedakarlik duygularina sahip olmalidir. Topgu’ya gore ilkokul 6grencisinin ahlakli ve
olgun insan aday1 olmasi gerekmektedir. Aklin merkeze alindigi, miisahede yontemiyle
O0grenen ¢ocugun etrafindaki insanlar1 gozlemleyerek kisiligini sekillendirdigini
sOylemistir. Cocuklarin ruhsal sahsiyetini gelistirmeye uygun, etkinlik alanlari, miizik
ya da ¢ocuk yaymlarinin olmamasinin nitelikli 6grenci olusumunu engelledigini ifade

etmistir.

Eski gozle, eski goriisle her mekan1 ayni sekilde goriip ayni tasavvurlar: edinecegimizi
diistinmediler. Neticede i¢ diinya terk edildi, i¢ diinya meseleleri mektepten kap1 disar1
edildi. Tersine skolastik bir metotla mektebe girdik. On bes sene mekteplerde
okuduktan sonra, kendiliginden bir hayat degeri ortaya koyamayan, bir ekonomik
davanin veya bir tarihi sahsin tenkidini yapmaktan korkan, sahsi bir sanat ve din
anlayigina sahip olmayan, kafasinin isleyisi bakimidan “mektebe girdigi gibi ¢ikan”

gengleri hayat sahasinda bulduk (Topgu, 2012, s. 91).
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Medreselerde varilan yontemin mekteplerde de devam ettigini ifade eden Topgu,
ogrencilerin okullarda herhangi bir degisime ugramadan mezun olduklarini, okullarin
birer diploma dagitim merkezi, olmaktan 6teye gegcemedigi seklindeki suglamasiyla
anlatmaya calismistir. Bagibos, kayitsiz, kaygisiz ve anlamsiz bir genglik, spor, siyaset,
radyo ve gazeteler araciligiyla haz, zevk ve kazang duygularinin etkisi altinda kalmistir.
Ogrencilerin yetistirilmesindeki “ talebe her seyi bilsin, her seyi 6grensin, hayat adami

"’

yetigsin!” (Topgu, 2008, s. 53) seklindeki egitim anlayisi nitelikli, sahsiyet sahibi
bireylerin yetismesine engel olmustur. Ogrencilerin ilim ideali tasimalar1 gerektigini
sOyleyen Topgu, okullardaki talebelerin sahsiyet sahibi, diiriist insanlar olarak degil,
pragmatist egitim anlayisi nedeniyle hayatta basariyr amaclayan ¢ikarci bireylere
doniistiiglinii iddia etmistir. Ona gdre tembel Ogrenci, Ogretmenlerinin isim, adres
bilgilerine sahip iken, iyi 6grencinin kendine has islerle zihnini mesgul ettigini, bu
nedenle gereksiz bilgileri aklinda tutmadigini sdylemistir. Topgu donemin Ogrenci

profilini bu sekilde c¢izerken, ideal bir 6grencinin 6zelliklerini de su sozlerle ortaya

koymustur.

Talebe, hakikatler pesinde kosmay1 meslek edinen insandir, gayesi manevi olgunlagma
olan bir meslegin insanidir, mekteplerin diploma miisterisi ve istikbalin mevki dilencisi
degildir. Disiplinin, kéinattaki nizam gibi bir zaruret olduguna inanmis, diger i¢timai
sinif insanlarina 6rnek olacak kabiliyette iistiin insan namzedidir. Cocukluk meslegini
hakkiyla basarmis, talebelik meslegine siyasi maksatli dernekgilik, sporculuk, izcilik,
rozetgilik, reklamcilik gibi c¢ok kiiciik meslekleri bulastirmayan serefli insandir.
Talebenin davraniglar1 Oyle olmalidir ki, mabette oldugu gibi esnafla temasinda da
biiylik ruhi varligini hissettirsin ve her yerde kendisine ve meslegine karsi hiirmet
uyandirsin. Talebe halkin arasina giremez, halk gibi konusamaz, avare insanlar gibi
yiiriiyemez. Bir sehrin maddi zabitasi polis teskilat1 oldugu gibi manevi zabitasi da, din
adamlarinin hemen yaninda yer alan talebe zlimresi olmalidir (Topgu, 2012, s. 109-

110).

4.3.2. 1deal Ogretmen

Ogretmen ruhlar1 sekillendiren bir sanatgidir. Nurettin Topgu gretmen
konusundaki fikirlerine Fransizlarin {inlii tarih¢isi Mathiez’in 6gretmen ¢ocuk ruhunu
zamanin buhranindan kurtaracak idealisttir seklindeki aciklamasini dayanak yapmustir.

Ogretmen &grencilerin manevi gelisimini saglayan yegane insandir. Felsefe 6gretmeni
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olarak mili egitim biinyesinde hocalik yapan Topcu, 6gretmenin nasil olmasi1 gerektigi
hakkindaki fikirlerini kendi hocaligina da layikiyla tatbik etmistir. Bunu bir 6grencisinin

su sozlerinden anlamak miimkiindiir.

1949-50 yillarinda onun bagka bir tarafi ile karsilastim: hocaligi. Vefa Lisesinde felsefe
derslerimize geliyordu. Muallim olarak baslangigta biraz hasin, sert ve miisamahasiz
buldugum Topgu’da, zamanla 6grencilerine karsi duydugu derin ve gergek sevgiyi
kesfettim. Miisamaha kabul etmez goriinen disiplin zihniyetinin arkasinda talebesini
seven, i¢ hayatina girebilen, daha miihimi bir talebe i¢in o ¢ok sikic1 felsefe derslerini

sevdirebilen bir hoca idi (Okay, Bir idealistin Oliimii, 2006, s. 450).

Profesorlerin - kdy cocuklarimin egitimini ele aldiklarinda memleketin
kurtulacagini sdyleyen Topcu’ya gore Ogretmenin amaci 6grenciye bilgi elde etme
amacini astlamaktir. Hakikate asik bireylerin egitim sistemi igerisinde yetisebilmesinin

sartlarini su s6zleriyle ifade etmistir.

Bu biiyiik ruhi inkilabin yapilabilmesi i¢in sade sohretle saadeti diisiinerek iiniversiteye
dogent, profesér olmaktan bagka emelleri bulunmayan insanlar degil, koyde yaral
bereli, giibrelik i¢inde dolasan daima muzdarip ve kim olduklarini bilmedigi bir takim
efendilere usak olmaya mahkiim, biiyilk ecdadinin tarihinden getirdigi zeka
kabiliyetlerini her giin topraga gémen koylii cocuklarint insanlik i¢in 6rnek olacak bir
medeniyetin sahipleri haline getirmeyi iilkil edinen profesorler lazim (Topgu, 2012, s.

64).

Ona gore, Avrupa’da egitimlerini tamamlamis olan aydinlar Anadolu

13

cocuklarina hayatin anlamini ve kim olduklarini 6gretmelidir. “ Ciinkii koylerimizin
bilgili bir ziraat memuru ile namuslu bir doktora oldugu gibi, tam manasiyla bilen,
Anadolu’yu ve onun diinya i¢indeki yerini taniyan tam kiiltiirlii muallime de ihtiyaci

var” (Topgu, 2012, s. 64).

Ogretmen bir kitap gibi bilgiyi dgrenciye nakleden, yaptig1 isi aldign maasin
karsilig1 olarak goren kisi degildir. Ona gore 6gretmen bir memur degil bir sanatkardir.
“...belki genc ruhlari, kendilerine mahsus manadan bir 6rs iizerinde déverek isleyen bir
demircidir....” (Topgu, 2012, s. 66). Ilmi, gercegi, mutlulugu ve erdemi &gretecek
ruhlar kemale erdirecek olan kisi d6gretmendir. “Muallim, kdyde bilen, 6greten, irsad

eden, yol gosteren, terbiye eden, hulasa veli, miirebbi ve emin vasiflarina sahip olan
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insan olacaktir. Ruhlarin miirsidi; hayatin nazmi ve istikbalin en emin kefili olacaktir”
(Topgu, 2012, s. 67). Topgu bu sozleriyle 6gretmenin toplumun bugiiniine ve yarinina
olan etkisini anlatmaya calismistir. Tarihte kurdugumuz yiiksek medeniyetler,
ogretmenlik mesleginin yliceltilmesiyle, yasanilan zor donemler ise bu meslegin
algaltilmastyla alakalidir. Siyasetin egitime karistig1 ve devlet siyaseti giidenlerin sistem
icinde Onemli mevkilere getirildigi donemlerde, Ogretmenligin meslek olmaktan
ciktigint sdylemistir. Topgu farkli mesleklere sahip olan insanlarin 6gretmenlik
meslegiyle ugrasmalarint meslegin kalitesine zarar veren bir unsur olarak gérmiistiir.

Ona gore bir 6gretmenin sahip olmasi gereken bazi nitelikler vardir. Bunlar;

1. Ogretmen bir tiir sanatkardir en giizel sanat drnegini hazirlamal, yetistirdigi
insanlarda bu hayat1 yagamalidir.

2. Ogretmen idealleri ugruna her tiirlii engeli asmak igin sabir ve direng gdsteren
kisidir.

3. Ogretmenlik sevgi ve fedakarlik gerektirmektedir. Halktan farkli olarak
yasamali nefsinin isteklerini goz ardi ederek ruhunu yiiceltmis 6rnek bir insan
olmalidir.

4. Ogretmenlik iman ve anlayisla hasarli ruhlar1 onarmak ve bireyleri hakikate
ulastirmaktir.

5. Ogretmenin sahip oldugu bu sorumluluklar, ona digerlerinden daha &zgiir bir
insan olma imkani sunmaktadir. Ciinkii Topgu’ya gore sorumluluklar
ozgiirliigiin kaynagidir. Ogretmenin idari veya siyasal nedenlerle hiikiim altina
alinmasi, onun 6zglirliigline miidahale, verdigi egitimin kalitesini zedeleyen bir
hatadir. Ogretmenin &zgiirliigiinii kotiiye kullanmasini engellemek devletin
gorevidir. Ancak devletin bu miidahalesi de Ogretmenin hiir iradesine
karigmamalidir. Para ve mecburi yatirimlarin egitim sistemi igerisinde yerinin
olmadigimi sdyleyen Topcu’ya gore Milli Egitim Bakanligi sadece egitimin
diizenleyicisidir. Egitim programi, kitap, miifredat, smnav gibi konularin,

Ogretmenlerin gorevleri arasinda oldugunu sdylemistir (Topgu, 2012).

Cocuklarin ruhsal gelisimini saglayan Ogretmenler, onlar1 sanat¢i edasiyla
sekillendirip, i¢inde yasadiklar1 topluma ve kendilerine faydali birer birey olarak

yetistirmek icin onlar egitmeye yedi yasinda baslamalidir. Topgu’ya gore ozellikle
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kadinlar merhametli ve sabirli fitratlar1 geregi 6gretmenlik meslegine daha uygundur.
Ona gore cocuklarin halihazirdaki gelisimlerinden yola c¢ikarak, gelecegin nasil
olacagmi anlamak miimkiindiir. Ogretmenler ise bu noktada ayri bir onem arz

etmektedir. Ciinkii onlar ¢ocuklari bicimlendirdikleri gibi gelecegi de bigimlendirirler.

Topcu idealist, fedakar, vefakar, Ozverili, miicadeleci ve kararli Ogretmen
profilinden yanadir. O, bu 6gretmen modelini Sokrates gibi bizzat yasayip yasatarak
gbstermigtir. Bu durumla ilgili Mahir iz sdyle bir aniy1 paylasir. Mahmut Celalettin
Okten ile birlikte Imam-Hatip Liselerinin kurulmasinda etkin rol almis olan Nurettin
Topgu Istanbul Imam-Hatip Lisesinde iicret karsiliginda felsefe derslerine girmesine
ragmen iicret almay1 kabul etmemistir. Okul Miidiirii Mahir iz, Top¢u’ya bu davranisin

sebebini sorar ve aralarinda sdyle bir konusma gecer:

Topgu: “Hoca! Burasi din mektebi, ben buraya ibadet icin geliyorum, ibadetten para

aliir m?”

Mahir Iz: “Ne yapiyorsun Nurettin Bey, sen devletten zengin misin? Ihtiyacin yoksa sen
alma, okulda bu kadar fakir 6grenci var. Sen bordroyu imzala, ben o parayi alir, fakir

cocuklara dagitirnm.”

Topcu: “Ben o imzay1 attiktan sonra parayi1 kabul etmis olurum. O zaman almisim veya
dagitmisim fark etmez. Din gorevi hasbi olmalidir. Burada yetigsenler din gorevlisi

olacaklar. Ben hasbi olmaliyim ki, onlar da hasbi olsunlar” (Karaman, 2010).

Ogretmenligi bilginin nakli olarak gdren meslek anlayisini elestiren Topgu,
ogretmenlikte 6nemli olanin 6grenciyi bilgiyle bulusturma yollarini1 6gretmek oldugunu
sOylemistir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in de Ogretmenin yaptigi ise inanarak,
samimiyetle hareket etmesi gerekmektedir. Ogrenci igin rol model olacak olan
Ogretmenin anlattiklar1 ve yaptiklar1 arasinda celiski olmamalidir. Fedakarlik ve

parayla Olciilemeyecek bir degerde gormiistiir.

Muallim tiiccar degildir. Maas ve {icretin azlig1, coklugu davasi iginde meslege kiymet
veren insan bu mukaddes vazifeyi yapiyor sayilmaz. Bu is mektepciligi ticaret edinen,
muallimligi esnaflik haline koyan kiiltiirsiiz fukaranin isi degildir. Bu, para degil, ruh

igidir. Muallimleri maas derecesine gore tasnif etmek ne kadar budalaca bir hareket
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olursa, bulundugu mektebin derecesine gore muallime kiymet vermek itiyadi da o kadar

safiyane ve o kadar muzur bir itiyattir (Topgu, 2012, s. 65-66).

Topgu, bu ifadelerle 6gretmenligin bir goniil isi oldugunu anlatmaya ¢alismistir.
Ona gore, 6gretmenligi memurluk gibi belirli mesai saatleri i¢inde yapilacak meslek
olarak gdormek yanhstir. Fazla mesainin {icretlendirildigi memurluk mesleginin
ogretmenlikle bagdastirilamayacagini ifade eden Topgu, 0gretmenligin maagla orantili
olarak yapilacak bir meslek olmadigimi soylemistir. Tim bu fikirleri g¢evresine
anlatmaya c¢alisirken sahsi yasaminda da uygulamayi ihmal etmemistir. Onun
ogretmenligi nasil algiladiini, meslegini icra ederken sergiledigi tavirlarin insanlar

uzerindeki etkisinden anlamak miumkiindiir.

Ogretmenlik meslegine agkla bagl idi. Meslegini Peygamber meslegi olarak kabul
ederdi ve derslerini ibadet vecdi icinde verirdi. Sinifta ders verisi, namaz i¢inde sure
okuyan bir imamin haline benzerdi. Ders anlatirken adeta mistik bir hayat yasiyor,
ibadet ediyor gibiydi. Sevdikleri ve dgrencileriyle konusurken ibadet yapiyormus gibi
bir vecd iginde cosar, sOyleyenle dinleyenlerin ruhlari, birbiri ile adeta kucaklagirdi

(Karaman, 2010, s. 98).

“Topeu’nun nazarinda egitim Kur’an, peygamber ve pedagojinin terkibidir.
Paris’te felsefe doktoru olduktan sonra agirlikli olarak orta &gretim kurumlarinda
calisan Topcu, 0liim doseginde su hakikati itiraf eder: ‘kirk sene 6gretmenlik yaptim,
mabede nasil girdimse sinifa da oyle girdim’” (Aldi, 2005, s. 291). Topgu’ya gore,
hayat1 giizellestiren ve sekillendiren egitimdir. Onun egitim iizerine verdigi Oneriler
kuran ve siinnete dayanmaktadir. Yaraticinin biz insanlara gonderdigi kelami onun

kullarina tanitan peygamberler en giizel 6gretmenlerdir (Aldi, 2005).

Milletimizin ruhi temelleri olan Islam’da, Peygamber ilk muallimdi. Ogreten o, yiiriiten
o idi. Devlet ve mektep islerini birlestirmis, devleti mektep haline getirmisti. Sonraki
devirlerde bu ikisi ayrilmakla beraber, birbirlerine simsiki temast muhafaza ettiler ve
devlet adami, muallim emrinde bulundugu miiddet¢ce cemaat ikbal halinde yasadi.
Muallim, devlet adaminin bendesi oldugu zaman, cemaat bozuldu. Felaket bas gosterdi

(Topgu, 2012, s. 70).

Topcu, 6gretmenlerin saygi gordiigli ve mutlu oldugu toplumlarda, ahlaki ve toplumsal

gelisimin yaganacagini sOylerken, bu meslegin toplumun istikbali iizerindeki biiyiik
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etkisini anlatmaya ¢alismistir. Buna gore ideal 6gretmen gelecegi ellerinde tuttugunu
bilip, bu duruma uygun olarak kuran ve slinnet temelinde, genclerin ruhlarini isleyen
sanat¢ilardir. Toplumda bas gosteren tiim olumlu veya olumsuz davraniglar iizerinde
etkisi vardir. Ogretmen omuzlarindaki bu biiyiikk goérev ve sorumlulugun bilincinde

olarak, meslegini icra etmelidir.

4.3.3. ideal insan

Insan gergege dogru olan yolculugunda nefsin isteklerini ret ederek etrafindaki
baska insanlarin istiraplarina yonelecektir. Bu hamle merhamet hareketidir. Bu asamada
insan, baskalarina saldiran, déven zarar veren yapisindan kurtulup 6zgeci yani diger
insanlar i¢in yasayan bir varlik olmaktadir. Merhametle biraz olsun aydinlana insan
ruhu, bagkalarina yardim etme arzusu ile bir takim sorumluluklar {istlenmektedir.
Insanlar1 Allah’in kendine emaneti olarak goren birey, baskalarina ask ile yaklasir. Kin
ve nefretten ve fitneden merhametin 15181yla kurtulan insan, ilahi aska dogru adimlar
atmaya basglamistir. “Aski kusatan hale ise haya halesidir. Askin sahibi mutlaka
hayatinda sahibidir. Ruhun, vicdanin, hareketlerinin iffetine sahiptir. Cemiyetine iftira
eden, bagkalarinin menfaatleriyle eglenen ve sefaletlerini teshir eden hayasiz varlik, agki
yasamamis ve merhametin diinyasina ayak basmamis insandir” (Topgu, 1998b, s. 16).
Topcu’ya gore istek ve arzularina yonelen bedeninin kdlesi olur ve hayvan mertebesine
iner. Sonlu olan diinyadan sonsuz olana ulasmaya calisirken insanin elinde sadece {i¢
yetisi bulunmaktadir. Bunlar duygu, akil ve ilhamdir. Kisi duygularina yoneldiginde
maddesine hapis olur. Duygularin insan yasamindaki aktif rolii ilerledikge kisiyi hayvan
seviyesine ¢ekeceklerdir. Akil ise duygulara gore insana kismi bir huzur verir. Ciinkii
bireyin hayali hakikatten, yalan1 ger¢ekten ayirmasini saglamaktadir. Ancak bu yetide
bireyin sonsuzluga olan yolculugunda ona yardim edecek ara¢ degildir. Kisiyi gercek
anlamda huzura kavusturacak olan ise ilahi ilhamdir. Aklinda iizerinde olan ilham akli
kontrol eden ilahi 6gedir. “Allah’tan gelen dinlerin bize sundugu ilham sayesinde dnce
sefil bir hayvandan bagka bir sey olmayan insan, gergek insanligina kavusur ve selamet
beldesine ulasir” (Topgu, 1998b, s. 18). Topgu ideal insani agiklarken hangi

asamalardan gececegini su sozlerle ifade etmistir.

Ilk ve hayvani duygular1 yasamaya basladiktan sonra dikkatli ve disiplinli metotlarla

akla teslim edilmeliyiz. Bu mektebin ve terbiyenin igidir. Aklin saltanatini kuran
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adamlar bizi ilahi ilhamin esigine kadar gotiirmelidir. Tam ve kurtarici teslimiyet ilhama
yapildiktan sonra insan biitiinliiglinii anlar, biitiinii sever ve ciiz’iden siyrilir. Ruh
selamete, insan insanligina kavusur. Bu hale ulastiktan sonra insan biitiinliiglinii anlar,
biitiinii sever ve ciliz’iden siyrilir. Bu hale ulastiktan sonra akil yerini idare eden
aldanmaz bir vasita, hisler varligimizi saran samimi ve yasatici unsurlar haline gelirler.
IThama baglanan akil hakikate uzanabildigi gibi yine ancak ilhamin dogurdugu duygular
insani duygulardir. Ilhamsiz akil insani1 hatalara, ilhamdan dogmayan duygular insanlig1

felaketlere gotiiriir (Topgu, 1998Db, s. 19).

Bireyin ruhi, maddi ve i¢timai olmak iizere ii¢ sahsiyeti oldugunu sdyleyen ve bu
tic unsurdan ruhi sahsiyetin gelistirilmesi gerektigini belirten Topgu’ya gore, bedenin
istek ve arzularindan kurtularak manevi kimligin gelistirildigi ilk mercii ilkokullardir.
Ona gore bireyde i¢timai unsur 6n plana ¢iktifinda kisi ideallerini ve kutsallarini bir

yana birakarak, toplumun iltifatinin pesinde kosacaktir.

Nurettin Topgu’ya goére donemin gengligi ahlak yeminini bozmustur. Onlarin
ahlaki alandaki bu geri gidislerine siyasi diigiinceleri neden olmustur. Ahlaka gotiiren
yol olarak bilinen din bile siyasete alet edilmistir. Su halde Topcu’ya gore birey kendini
bir zirh gibi saran ahlaktan vazgegmemelidir. Topcu’nun geng nesile yonelik bir bagka
elestirisi ise yabanci taklit¢iligidir. Her seyin dogrusunu batida bulunacagina dair
taklitci icglidii bireylerdeki hiir diisiinceyi ortadan kaldirmaktadir. Ona gore bireyler
asagilik duygusundan kurtulup 6zgiir iradeleriyle hareket ederek siirii psikolojisinden
kurtulmalidir. Yabanci iilkelerde gelisen fikir ve diislince akimlarini da oldugu gibi
kabul eden gengleri elestiren Topgu, milli bir duyus ve 6zgiin bir diislinlis tarzinin
onemi iizerinde durmustur. Siirekli bir kurtaricinin gelmesini bekleyen ve tek eksigi bu
yonde goren bireyleri kendilerini gelistirememeleri hususunda elestirmistir. Kendine
giivenlerini kaybeden gen¢ nesillerin yaptiklarinin sorumluluklari {istlenmedigini
sOyleyen Topgu’ya gore istenen genglik hareketlerinin sorumlulugunu bilen, kendini
yetistirmis, hiir iradesiyle hareket eden Ozgiin bir fikir diinyasina sahip, yaratici
genglerden olugmaktadir. Su halde istenen insan tipi hayvani hirslarla bedenin
isteklerine boyun egen, bir varlik degil, ilimden felsefeye, ahlaktan dine yiikselmis

olgun insandir.



BESINCIi BOLUM

5. SONUC

Toplumsal degisime yon veren, hatta ¢cogu zaman bu degisime kaynak olan
kurumlardan biri egitimdir. Egitim milletlerin i¢ ve dis politikalarina yon veren veya
ona uygun olarak sekillendirilen amaglar dogrultusunda uygulanmaktadir. Egitim, bazen
de toplumsal gelismeyi saglamak, mili birlik ve beraberlik duygusunu yeni nesillere
aktarmak i¢in gerekli bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmistir. Ulkemizin kurulusu itibariyle,
gelisimini saglamak i¢in tlizerinde 1slahatlar gerceklestirilen kurumlarin basinda
gelmigtir. Yapilan degisiklikler bir¢ok diisiiniir tarafindan incelenmis, bazen olumlu
bazen olumsuz olarak nitelendirilmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda egitim {iizerine
caligmalar yapan diisliniirlerden biride Nurettin Topcu olmustur. Bu calismada yakin
donemlerde iilkemizin yetistirdigi 6nemli diisiince adamlarindan biri olan Nurettin
Topgu’nun egitim anlayisi iizerinden ideal 6grenci 6gretmen ve ideal insan anlayisini
aciklanmaya calisilmistir. Onun bu goriislerini ortaya koyabilmek i¢in felsefesinin

olusumunda etkisi bulunan diisiintirler ve onlarin goriisleri ortaya konulmustur.

Topcu’nun felsefesinin olusumuna katki saglayan isimlerden biri olan Bergson,
akli bir kenara atmadan sezgiyi temele alan ve onu 6n plana ¢ikaran diigiince sistemiyle
Nurettin Topgu iizerinde 6nemli bir etki saglamistir. Dinamik dinin kaynagi olarak
gordiigli hayat hamlesinin yaraticidan geldigini sOyleyen Bergson, bireyin, kendi
varligin1 asan sonsuz bir varligin ona niifuz ettigini hissettiginde aski bulacagini ve
insanin kendini topluma adayacagini iddia etmistir. Ondaki ask fikri Topcu’yu etkileyen
bir bagka faktor olmustur.

Nurettin Topcu’nun felsefesini Islam mistisizmi olarak tanimlayabilecegimiz
tasavvufa yaklastiran bir baska isim hocasi Mariuce Blondel olmustur. Blondel ‘in
Hiristiyan mistisizmi iizerine yaptig1 aciklamalar Topgu’yu etkilemis, onun insanin
yaratictyr dogal olarak arzulamak istedigi fikrini benimsemesini saglamistir. Gergek
imana ulagsmay1 amaglayan hareket fikri, Blondel ‘in Topgu’nun felsefesine biiyiik etki
yaptiginin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nurettin Topgu diisiince sistemi

icersinde Onemli bir yer tutan irade kavrami, hocasi Blondel’ den etkilenerek
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temellendirilmistir. Topgu agk ile tiim dinleri hakikati aramanin yollar1 olarak birlestiren
Mevlana’nin fikirlerini kendi fikirleriyle birlestirmis ve boylece tasavvuf ve felsefeyi
tek bir cati altinda toplamistir. Mevlana’ya goére evrendeki her sey ask {izerine
yaratilmistir. Dolayisiyla evrenin arkasindaki hakikate de ancak agkla ulasilacaktir.
Insandaki en o6nemli 6zelligi giizel ahlak olarak gdren Mevlanaci ahlakin, bireye
kazandiracagr temel nitelikler merhamet, edep ve al¢akgoniilliiliiktiir. Topgu
Mevlana’nin ahlak anlayisimi kendi fikirleriyle yogurmus ve Islam dininin 6zii olarak

ahlaki gostermistir.

Nurettin  Topcu'nun felsefi gortisleri lizerinde biiylik etkiye sahip olan
diisiintirlerden bir digeri ise Mehmet Akif Ersoy’dur. Topgu, Ersoy’un dine dayali
milliyetciliginden oldukca etkilenmis, kendi milliyetci anlayisin1 da bu anlayisa paralel
olarak olusturmustur. Topcu ahlak anlayisinin temeline koydugu metafizik 6geleri ve
ahlak anlayisi icersinde Onemli bir yer tutan merhamet ve sorumluluk ilkelerini
Ersoy’dan etkilenerek olusturmustur. Durkheim sosyolojisinin Tiirkiye’deki temsilcisi
olan Ziya Gokalp Nurettin Topgu’nun takip ettigi diisiiniirlerden biri olmustur. Ancak
bu takipte daha ¢ok Ziya Gokalp, Topcu’nun elestirilerine maruz kalmistir. Bireysel
iradeyi ve bireyin 6zgiirliigiinii 6nemseyen Topcu igin, bireyi pasiflestiren Gokalp’in
goriisleri yanligtir. Gokalp’in medeniyet ve kiiltiirii birbirinden ayiran kiiltiir anlayisina,
kiiltiirtin maddi ve manevi 6gelerinin birbirine gériinmez bir bagla baglh olduklar: fikri
ile karsi1 ¢ikmis ve bu iki 6genin birbirinden tamamen bagimsiz olmadiklarini
sOylemigtir. Onun felsefesini yakindan etkileyen bu isimler, idealist diyebilecegimiz

egitim anlayisinin olusmasini da saglamistir.

Nurettin Topcu’nun diisiince sistemini gizil olarak sekillendiren bir baska unsur
ise donemin siyasal ve sosyal yapisidir. Bu donemde batililagsma yoniinde adimlar
atildigr goriilmektedir. Ulkenin gelisimi i¢in kapitalizme dogru giden karma bir
ekonomi benimsenmistir. Sanayilesmenin sundugu, ¢ekirdek ailede anne ve babanin
calisma hayatinin i¢inde oldugu aile tiirleri ¢cogalmistir. Topcu bu aile tiiriinii, ¢ocugu
ahlaki yonden egitecek kimsenin bulunmamasi nedeniyle elestirmistir. Durkheim
sosyolojisinin hakim oldugu donemde kiiltlir maddi unsurlarinin disaridan alinip,
manevi kismimin korunacagi diisliniilmiistiir. Ancak her ikisinin birbirine bagh
oldugunu sdyleyen Topgu bu diislinceyi yanlis bulmustur. Toplumsal hayata kiiltiiriin

maddi unsurlarinin disaridan alinmasi neticesinde pragmatizm ve pozitivizm anlayisi
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hakim olmustur. Ona goére bu akimlar, milletimizin kimligine uygun degildir. Dénemde

acilmis olan yabanci okular ise mili bilincin ve milli kiiltliriin yipranmasinin nedenidir.

Nurettin Topgu’nun donemin sartlarini elestirerek olusturdugu fikirler, Tiirk
diistince diinyasma biiylik katkilar saglamakla birlikte, yasadigi donemde hak ettigi

sekilde degerlendirilememistir.

Nurettin Topgu Tiirk egitim sisteminde bir¢cok aksaklik oldugunu iddia etmistir.
Yasadig1 donemin egitim sistemini siddetle elestiren Topcu, yabanci iilkelerin felsefi ve
politik anlayislariyla dikilen egitim gdmleginin, bizim egitim sistemimize uymayacagi
fikri lizerinde 6nemle durmustur. Pragmatizm ve pozitivizm temelli olarak olusturulan
egitim politikalarmin, Amerikan ve Ingiliz diisiince yapisim fark ettirmeden geng
zihinlere yerlestirdigini sdyleyen diisiiniir, bencil ve her alanda pratik fayda giiden
bireylerin yetigmesine neden oldugunu sdylemistir. Ona gore savasla degistirilemeyen
Tiirk toplum yapisi, iilke kimligine uymayan, egitim sistemiyle, fark edilmeden
degismektedir. Islahat amaciyla yapilan ve egitimin temelinde bulunan felsefi
degisiklik, milli bilinci torpiilemektedir. Ciinkii iilkemizde milliyet ve din ayrilmaz bir
biitiindiir. Getirilen pragmatist egitim anlayist, dinin i¢ini bosaltarak, dini sekil ve
hareketlerden ibaret bir yap1 haline sokmus, maneviyattan yoksun, idealleri olmayan
milleti i¢in degil, yalnizca kendi i¢in yasayan nesiller olusturmustur. Topgu’nun bu
hakli elestirisi halihazirda da tartisilan konular arasindadir. Mevlana’nin Ahlakci
anlayisinin egitim sistemi ig¢inde yer bulmasini isteyen Topgu’nun egitimde gordigii

aksakliklar1 kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiin olacaktir:

Okullarda verilen derslerin miifredatlar1 yetersizdir. Ogretim metotlar1 6grenciyi
ezbercilige itmektedir. Din dersleri yalnizca, beden hareketlerini anlatan, pratik hayata
yonelik bilgiler veren, kalbi terbiye etmekten uzak bir igerige sahiptir. Ogrencilerin ¢ok
yonli diistinmelerini saglayacak, sanat ve felsefe grubu dersleri yeterli ve uygun sinif
seviyelerinde verilmemektedir. Okullarda bilim ve felsefe din ile iki kars1 kutup gibi
gosterilmektedir. Ruhsal sahsiyetin gelistirilecegi yer olan ilkokullar, mevcut yapiyla
bireylerin maddi sahsiyetini destekler niteliktedir. Ortaokullar ise egitim sistemi i¢inde
dogru konumlandirilmanustir. Liseler Ogrencileri, kabiliyetleri dogrultusunda
yetistirmekten uzaktir. Okullarda verilen dersler amaglarina uygun metotlarla 6grenciye

sunulmamaktadir. Dariilfiinun yerine acilan {niversiteler ise bilimsel hayata katki
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saglamadiklar1 ve Tiirk dilini dogru kullanamadiklar1 i¢in basarisiz olmustur. Bununla

birlikte ahlaki degerleri korumaktan da uzaktir.

Topcu’ya gore tiim bu sorunlarin olmadigi ideal bir egitim sisteminden
bahsetmek miimkiindiir. Bir topluma etki eden bilim ve ahlak egitim kurumunun
tiriinidiir. Bu nedenle egitim devletin ideallerini koruyacak sekilde diizenlenmelidir.
Topeu’ya gore bu diizenleme ilk olarak {iniversitelerden baslamalidir. ilkokullarda
egitim verecek olan Ogretmenler TUniversitelerin mahsuliidiir. Topgu ilkokullarin
kitaplariyla ¢ocu@a toprak ve tarih sevgisini asilamasi gerektigini sdylemektedir. ideal
bir ilkokulda 6grencinin kisiliginin {i¢ yoniinden biri olan (maddi, ruhi, i¢timai sahsiyet)
ruhi sahsiyeti gelistirecek sekilde olmalidir. Gelisen ruhi sahsiyetle ters orantili olarak
maddi sahsiyet zayiflayacak ve birey insan olma vasfi kazanacaktir. Liseler ise
ortaokulu da igine alan alt1 yillik bir siire¢ olmalidir. 11k ii¢ y1l liseye hazirlayici son iic
yil ise 6grenci yeteneklerine uygun olarak cesitli boliimlere ayrilmalidir. Bu boliimler
fen ve kiiltiir kollaridir. Fen boliimii matematik ve tabiye, kiiltiir boliimii ise felsefe ve
dil seklinde siiflandirilmalidir. Bu siniflandirmada amag 6grenci kabiliyetini en dogru
sekilde inkisaf ettirmektir. Ezbercilikten uzak ve bireyin soyut diislinebilmesini
saglayan dersler verilmelidir. Toplumsal gelismeyi saglayacak kuruluslarin basinda olan
tiniversiteler kalifiye eleman yetistirmelidir. Bunun i¢in yapilacak ilk sey {iniversite
smavinin kaldirilmasidir. Ciinkii bu sinav 6grencilerin yeteneklerine uygun olmayan
boliimlere girmelerine neden olmustur. Universiteler, iilke menfaatlerine hizmet etmeli
ve ruhsal gelisimi saglamalidir. Bunun igin tniversiteleri kontrol edecek ve bu
kuruluglar1 denetleyecek bagimsiz bir kurum olmalidir. Hak edenlerin kadroya dahil
oldugu {iniversiteler, Ogrencileri lisedeki basarilarina uygun olarak biinyelerine
almalidir. Bu kuruluglar ahlaki degerleri yiicelten ve topluma bu anlamda yol gdsteren
bir ¢izgiye sahip olmalidir. Tim egitim kademelerinde din egitimine ayr1 bir énem
verilmeli din dersi farkli bir ders olarak degil diger derslerin bilinyesinde verilmelidir.
Boylelikle, dinin bilime karsit olmadig1 egitim yoluyla bireylere verilecektir. ilk, orta ve
liselerin son smiflarina Islam kiiltiiriiyle beslenen ahlak egitimi verilmelidir. Kiz ve
erkeklerin egitimleri ayr1 okullarda verilmelidir. Bu egitim verilirken ruhsal gelisimi
destekleyen sanat derslerine de ayr1 bir 6zen gosterilmelidir. Tiim bu kuruluslarda

egitim verecek olan dgretmenler ise meslege kendilerini adamis olmalidir.
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Nurettin Topgu egitimin merkezine Ogretmeni koymustur. Insan ruhunu
sekillendiren kisi olarak tanimladigi ideal 6gretmeni bir tiir sanatg1 olarak goérmiistiir.
Ogretmen 6grencinin ruhsal gelisimini saglamalidir. Bazen doktor, bazen ziraat
miihendisi olarak halkin karsisina ¢tkmalidir. Ogretmen yalmzca bilgiyi nakledici degil,
meslek {izerine egitim almis kisilerce yapilmalidir. Ogretmen hedeflerini
gerceklestirebilmek icin yeterli sabir ve fedakarliga sahip olmali, anlayis ve hos goriiyle
ogrencileri hakikate ulastirmalidir. Ogretmen idari ve siyasal yonden hiikiim altina
alinarak, kisitlanmamali, hiir hareketleriyle 6gretmenler toplumsal degisime Onciiliik

etmelidir.

Nurettin Topgu ilkokuldan liseye kadar kisilik gelisimini, toplumsal diizeni
saglayict unsur olarak gordiigii ve temeline ahlaki koydugu egitim kurumlarinin
yapilandirilmasina biiylik 6nem vermistir. Topgu’nun egitimde ki sorunlara iliskin
fikirleri batililagma, kapitalizm ve emperyalist uygulamalar ¢ercevesinde yaptigi
elestirel ¢ozlimlemelerden olusmustur. Ona gore modernlik yolunda atilan adimlar
taklitcilikten ve yozlasmadan uzak olmalidir. Gelismis bir Tiirkiye ise temelinde
Islamiyet olan Kkiiltiirel kimligimizin korunup, yeni nesillere aktarildigi egitim

kurumlarinda yetisen idealist gencgligin, bilimsel ve felsefi ¢alismalarinin eseri olacaktir.
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