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ETIiK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim
bu Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmis orijinal
bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1-

Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu ¢alismalarin ilgili
boliimlerini dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta
bulundugumu;

Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi
bir
yerde yayimlanmigsa bunu da agikga ifade ederek gosterdigimi;

Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil
olmak tizere) atiflarla belirttigimi;

Bagka yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dizerek verdigim, yine baska yazarlara ait olup
fakat kendi sozciiklerimle ifade ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak
kaynak gostererek belirttigimi,

beyan eder ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina
katlanacagimi kabul ederim.

imza
[brahim GEZ



ONSOZ

Islam toplumlarindaki fikri gelismenin ve donuklugun seyrini takip edebilme
ve yeni agilimlar saglayabilmenin yolu, diisiince tarihini ve diisiincenin dili olan
mezhepleri iyi tanimaktan gecer. Giiniimiizde Islam toplumlarmi parcalamada bir
ara¢ olarak kullanan mezhepler, Miislimanlarin i¢ sorunu olmaktan ¢ikarak
uluslararas1 siyasetin konusu olmaya baslamistir. Miisliimanlar arasindaki mezhep
kavgalarinin sona erdirilmesi i¢cin Mezhepler Tarihi bilim dalina biiyiik goérev
diismektedir.

fran, Imamiyye mezhebinin merkezi konumundadir. Dini liderlerin toplumlari
arkasindan siiriikledikleri, halkin ¢ogunlugunun bu liderlere itaat ettigi iran’da,
insanlarin fikirlerini, cesurca ve Ozgiirce dile getirmeleri bir hayli zordur. Burada
muhalif fikirleri savunmak i¢in; tutuklanmayi, yillarca zindanlarda yatmayi, hatta
oliimii bile goze almak gerekir.

Calismamizda, Iran’li merhum yazar, Sosyolog, Dinler Tarihgisi Dr. Ali
Serfati’nin Siilige bakisi, toplumsal ilerlemeye etkisi, islam’da yenilik konusundaki
goriigleri ile onun itikad, ibadet, mezhep, kiiltiir, medeniyet, siyaset, tasavvuf ve
ahlaka iligkin gortisleri ele alinmistir. Amacimiz, Seriati’nin diisiince sisteminde
Siilige bakisin1 ve onun toplumun aydinlatilmasindaki S$i1 roliinii belirlemek,
yasadigr donemde sosyal ve dini icerikli problemlere nasil ¢oziimler getirdigini,
fikirleriyle toplumu nasil aydinlatigm ve diisiinceleriyle gelecekte iran’da
gerceklesecek Islam devrimine nasil fikri bir temel olusturdugunu ortaya koymaktir.

Tez konusunun belirlenmesinden, son seklini alincaya kadar gecirilen her
asamada bana yol gdsteren basta Prof.Dr. Metin BOZKUS beye ve tezin bu hale
getirilmesinde biiylik emegi gecen danigsman hocam Ali AVCU beye siikranlarimi
arz ederim. Ayrica konu iizerinde ¢alismaya basladigim giinden itibaren bana katki
saglayan diger akademisyenlere, ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphane ¢alisanlarina tesekkiir

ederim.

ibrahim GEZ
Sivas 2015
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OZET

GEZ, ibrahim, Ali Seriati’nin Siilige Bakis1, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2015,

Bu ¢alismanin amaci, iran’da belli bir dsneme damgasini1 vuran, Sosyoloji ve
Dinler Tarihi alaninda birgok eseri bulunan Ali Serfati’nin Iran toplumuna vermek
istedigi mesajlart belirlemektir. Bu caligmadaki unsurlar anlamli bir biitiin
olusturacak sekilde siniflandirilmis ve iki boliimde ele alinmastir.

Calismanin giris kisminda arastirmanin metodu ve kaynaklar1 {izerinde
durulmustur. Caligmanin birinci boliimiinde, Seriati’nin hayati, dini kisiligini
etkileyen sahsiyetler, eserleri, Imamiyye Siasi’nin Tarihgesi, Siiligin ortaya ¢ikis,
Imamiyyenin Tesekkiil siireci, Gaybet Teorisi ve Ahbarilik, Ustliligin Hakim
Olmasi, Safeviler Déneminde Imamiyye, Safeviler Sonrasi Imami Tarihi ve
Imamiyye Sia’sinin Temel Gériisleri ele alinmustir.

Aragtirmamizin ikinci boliimiinde, Seriati’nin Siiilige Bakisi, Seriati’nin
itikAdi ve Fikhi Goriislerive Temel Kavramlara bakisi hakkinda bilgiler verdik.
Serfati’ nin Sia Algisinda Erken Donemin Yeri ve Onemi iizerinde durarak Kur’an ve
Peygamber anlayisina, Hz. Ali, Hiiseyin ve Ehl-i Beyt anlayisina, Dort Halife ve
Sahabe anlayisina, Muaviye ve Yezit konularindaki goriislerini degerlendirdik. Son
olarak da Seriati’ nin Ideal ve Gergeklesen Ayrimi olan, Ali Siasi, Safevi Siasi1 ve
bunlarin temel 6zellikleri konularini ele alarak Seriati’nin Sia anlayisini belirlemeye
calistik.

Sonu¢ boliimiinde, Seriati’nin Siilige bakisi, nasil bir il anlayisa sahip
oldugu, Iran toplumuna vermek istedigi mesajlar, ¢alisma sonunda ortaya c¢ikan
veriler 1s18inda degerlendirilmistir. Calismada kullanilan biitiin kitap, tez ve

makaleler Bibliyografya kisminda bir araya getirilmistir.

Anahtar Sozciikler; Ali Serfati, Sia, Safevi, iran, Imamiyye
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ABSTRACT

GEZ, Ibrahim, Master Thesis Ali Shariati’s views about Shi’s Islam, Sivas,
2015.

The purpose ofthis study is to determine what kind of messages Ali Shariati
wanted to give Iranian society. Since he had effected in a certain period in Iran and
given works in the field of Sociology and History of Religions. In this study,
components of the subject have been categorized anddiscussed in two parts.

In the introduction of the study it has been focused on research methods and
resources. In the first chapter, it has been dealt with the Shariati 's life, figures who
affect religious personality of him, his works, history of Imami Shia, emergence of
the Shia Imamate theory, Gadir Hum Event, Qirtas (Stationery) Event, Ali’s attitude
in the elections of Khalifas and and the Ali 's Caliphate Period, Shiism before the
loss of Imam, Lost of

Imam, Ahbarilik, Shi’ism in the period of Safavid and after it. In the second
part of our study, we have given information about the Shariati’s view about Shia,
understanding of basic Shia terms, Shariati 's ideal and actual separation, Ali’s Shia,
Safavid’s Shia and its basic features. Finally, we have discussed the Shariati 's Shia
Perception and Importance of Early Shia’s and perception of the Quran and the
Prophet, the Prophet. Ali, Hussein and his Ahl al-Bayt perception, perception of the
Four Caliphs and Companions, Muawiyah and Yazid. In this way, we have tried to
determine Shariat’s understanding of Shia.

In the conclusion section, we have evaluated the Shariati'sShiiteview, how he
understand the Shia, messages that he wanted to give Iranian society according to the
data. all thebooks, theses and articleshave beenbrought together in

theBibliographysection.

Key Words: Ali Shariati, Shia, Safevi, Parsia, Imamism.
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GIRIS

Islam Mezhepleri Tarihinde yapilacak bilimsel calismalarda saghkl
sonuglara ulagabilmek i¢in incelenecek konuyla ilgili takip edilecek yontem ve
arastirmanin kaynaklarinin degerlendirmesini yapmak son derece dneme sahiptir.
Islam Mezhepleri Tarihi, gecmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut
bulmus “Islam diisiince ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarm
dogduklart ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini,
edebiyatini, yayildig1 bélgeleri, Islam diisiincesine katkilarini, temel kaynaklardan
hareketle zaman mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati ¢ercevesinde betimleyici
ve tarafsiz bir gozle inceleyen bir bilim dalidir.' Arastirmamzda yer verilen
goriislerin tutarli, savunulabilir, objektif olmasi icin izleyecegimiz yontem ve

kaynaklar1 bir tasnife tabi tutarak yazmaya ¢alistik.

A.ARASTIRMADA iZLENEN YONTEM

Bilim en temelde insan iiriinii olan ancak diger bilgi tiirlerine gore, dogrulugu,
saglamlig1 ve giivenilirligi daha 6n planda olan bir potansiyel kaynaktir. Bilimde esas
olan giivenilebilir, saglam bilgi elde etmek ve bu saglam bilgiye dayali olarak yeni
bilgiler ve yeni fikirler iiretmektir. Bilginin saglamliligi, ya da gilivenilirligi, kaynak,
icerik ve bilginin iiretim siirecleri agisindan tespit edilebilir. Kaynak ve iiretim
siireglerinin agik secikligi, dogru/saglam bilginin giivenilirligini artirir.”

Mezhepler tarihi ile ilgili aragtirmalarda iilkemizde Hasan Onat tarafindan
kullanilan “biitiin fikirlerin, siyasi, i¢timai, dini ve iktisadi birer vechesi oldugundan
fikirlerle bu hadiseler arasinda bir bagin olmas1 gerektigi” seklinde 6zetlenebilecek
“fikir-hadise irtibat1” anlaylsml3 sonuclara ulasmada azami 6l¢iide kullandik.

Mezhepler Tarihgisinin vazifesi, savunulan goriisleri, ortaya atildig1 dénemin
tarihi, siyasi, i¢timai, iktisadi, kiiltiirel ve diger sartlartyla irtibatlandirarak gergek
durumu aksettiren tasviri (descriptive) bir ¢alisma yapmak olmalidir. Bu bakimdan

Mezhepler Tarihi arastirmalarinda, imkanlar azami 6l¢iide zorlanarak bir mezhebi

! Sénmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu” istanbul 2003, s, 396.

% Hasan Onat, “Bilgi, Bilim ve Yéntem”, Ed. Halis Albayrak, Islam Bilimlerinde Yontem, ilitam Ders
Kitab1 Ankara, 2005, s.11.

> Kutlu, “islam Mezhepler Tarihinde Usuiil Sorunu”, ss. 391-440; M. Ali Biiyiikkara, “islam
Mezhepleri Arastirmalarinda Terminolojiyle ilgili Sorunlar”, Islami Arastirmalar, C.XIX/I1, (2006),
ss, 257-271.

* Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir 2008, s, 35.



veya herhangi bir goriisii doguran itikadi, tarihi, cografi, siyasi, i¢timai, iktisadi ve
sair sartlar1 tam olarak tanimaya calismak; mevcut kaynaklarin o6zellikleri goz
onlinde bulundurularak verilen bilgileri, imkénlar o6l¢iisiinde tarih cografya,
antropoloji, etnoloji ve benzeri alanlarin verileri 1518inda degerlendirme hususunda
fevkalade hassas davranmak, kesinlikle ihmal edilmeyecek ve vazgegilmeyecek ilmi
ve ahlaki bir tutum olmalidir.*

Arastirmamiza konu olan Seriati’nin yasadign dénemde; iran toplumunda
sosyal yapida degisimin temelleri atilmistir. Merhum Seriati, diinyanin bu giin
yasayan iki 6nemli medeniyeti olan Islam ve bati medeniyetini yakindan tanima
firsatt bulmus sahsiyetlerden biridir. Bir sosyolog goziiyle inceledigi konulari,
diisiince isciligiyle islemis ve Fars edebiyatinin kendine kazandirdig: akiler iislupla
ortaya koymustur. Bilimsel liyakati, 6zgiin bakis acisi, dindarligi ve inandigi
dogrular ugruna can verecek kadar yiirekli kisiligi ile sadece Iran gengligini
arkasindan siiriiklemekle kalmamis, diinya Miisliimanlarinin 6ze doniis cabasina
katkida bulunarak bir doneme damgasin1 vurmustur. Onun bu 6zgiin ve 6zgiirliik¢ii
tutumu, sadece Islam diismanlarinin tepkisini cekmekle ve onlar tarafindan sehit
edilmekle kalmamus, dost ve kardes bildigi Miislimanlardan da ¢ok biiyiik tepkiler
almistir. Ciinkii onun diisiinceleri, Batili saldir1 karsisinda ¢ok derin ve giiclii
mukavemet olustururken Islam gelenegini kirleten ve ¢okiintiiye sebep olan bidat ve
hurafelere de agir darbe indiriyordu. Tabii bu bilingsiz kesimler nezdinde Islam’m
kendisine yapilan bir saldir1 olarak algilantyordu.

Icinde dogup biiyiidiigii Safevi Siiligine yonelttigi elestiriler yiiziinden
Iran’da dislanirken, Sii bakis acis1 nedeniyle de Siinni kesimden 6nemli tepkiler
almistir. Ancak Seriati her ne kadar Ali Siasi, Safevi Sias1 ayrimi yapsa ve Safevi
Siiligini elestirse de tenkit ettigi diisiinceden biitiinliyle kurtulamamis ve s6z konusu
etkilerle Siinni diinyanin kabul edemeyecegi kimi fikirler ileri siirmiistiir.

Ayrica yasadigi cag ve cevrenin etkisiyle Fransiz sosyalistlerinden etkilendigi ve
kimi yorumlarinda bu etkinin izlerinin goriildiigii sdylenebilir.’

Tezimizde Seriati’nin ¢ok farkli alanlardaki goriislerini ele almak yerine
Islam Mezhepleri Tarihi agisindan tespit ettigimiz belli bash goriislerine yer verdik.

Arastirmanmizda, ge¢miste Iran’da yasamis Iran tarihine mal olmus bir yazari ele

> Ali Serdati, Islam Bilim I, Cev. Faruk Alptekin, Ankara 2011, s. 5.



aldigimiz icin dolayli gézlem yontemini benimsedik.’ Veri toplama teknigi olarak,
kaynaklar1 temin, okuma, fisleme, not alma ve degerlendirerek sonuca varma

basamaklarin1 kapsayan “belgesel tarama” teknigini kullandik.’

B.ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Yazili edebi metinler, Mezhepler Tarihi alaninda yapilan bilimsel
calismalarda Onemlidir. Bu eserler konularin siralanmasi, yazarin 6nem verdigi
kisilerin goriiglerine yer vermesi, bunlarin zihniyetleri, referans g¢evreleri, kavram
diinyalar1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamasi agisindan 6nemlidir.®

Arastirmamizi ana hatlariyla ortaya koyabilmek ve dogru sonuglara
ulagsabilmek icin Ali Seriati’nin hayatin1 ve goriislerini dncelikle kendi eserlerinden
faydalanarak agiklamaya calistik. Calismamizda 6zellikle konumuzla ilgili oldugunu
diisiindiigiimiiz, Céle Inis, insanin Dért Zindani, islam Bilim I, islam Bilim II, Dua,
Selman-1 Pak, Ne Yapmali, Ademin Varisi Hiiseyin, Asina Yiizlerle, Islam ve
Sinifsal Yapi, Fatima Fatimadir, Medeniyet Tarihi I, Medeniyet Tarihi II, Ali Siast
Safevi Siasi, Sehadet, Ebu Zer, Yalnizlik Sozleri, Ali, Sia, Islam Nedir Muhammet
Kimdir? Dine Kars1 Din, Ummet ve Imamet adl1 kitaplarina yogunlastik.

ikinci olarak Imamiyye Sias’min Tarihgesini agiklarken, Ethem Ruhi
Figlal’nin “/mdmiyye Siasi”, Hasan Onat’mn “Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Giintimiiz Siiligi”, Mazlum Uyar’in “Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Imamiyye
Siasi’'nda Ahbarilik>, Ali Avcuwnun “Imamiyye Siasi’da Imamet Anlayisimn
Dogusu”, Cemil Hakyemez’in “Gaybet Inanci ve Siilikdeki Yeri”’, Metin Bozan’in
“Imdmiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tegekkiil Siireci” adli calismalarindan
yararlandik.

Ucgiincii olarak Sertiati ile ilgili bilimsel tez ¢alismalarini inceledik. Bu
eserler; Ibrahim Oztiirk’{in “Caferiligin (Imdmiyye nin) Anadolu’va Girisi’, Kaya
Oflaz’in “Ali Seriati’nin Dini ve Siyasi Goriisleri” isimli c¢aligmalaridir. Bu
calismalar1 okuyup, incelememiz Seriati’nin fikirlerini daha iyi anlamamizi

saglamistir.

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri 1993, s. 34.
7 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, Ankara 2006, s.183.
¥ Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, istanbul 2008, s. 27.



Dordiincii olarak, Serfati ile ilgili yazilan eserleri okuduk. Bu kitaplar; Puran
Seriati’nin “Esim Ali Seriati”, Edisyon’un yazdig1 “Diinyada Ali Seriati”,
Abdulkerim Surus’un “Dini Diisiincenin Yeniden Kurulmasi”, Biinyamin Dogruer’in
“Ali Seriati” isimli eserleridir. Bu ¢alismalar, Seriati’nin fikirlerinin diinyada nasil

yanki buldugunu anlatmasi bakimindan oldukc¢a faydali olmustur.



BIRINCI BOLUM
ALI SERIATI VE IMAMIYYE SiASI

A. ALI SERIATI’NIN HAYATI

1.1. Seriati’nin Hayati

Seriati, 24 Kasim 1933 de Horasan’da, Sabzevar yakinlarindaki Kahak
koyiinde diinyaya geldi.” Seriati’den sonra kiz kardesi Tahire diinyaya geldi. Annesi,
babasi, annennesi ve Kur’an Kursu hocasi Zehra Hanim, yedi yasina kadar onun
yetismesinde etkili olan insanlardir.'® Babasi Kur’an bilginidir. islam Tarihi ve Fikih
Usulii alaninda uzmandr."'

Serfati, 1939 da Meshed’de Ibn-i Yemin ilkdgretim Okuluna kayit yaptirir.
Bu okula devam ettigi donemde, iilkedeki siyasi olaylardan dolay1 kodyiine doniip
O0grenimine ara vermek zorunda kalir. Bu devreyi kdyiinde medrese egitimi ile
degerlendirecektir.'?

Ilkokuldan sonra Ortaokul ve Ogretmen lisesini bitirir. Serfati 6zellikle 1k ve
Ortaokul stiresince derslerine fazla dnem vermeyen, geceleri sabahlara kadar kitaplar
okuyan ve o6devlerini ihmal eden bir 6grenci yapisina sahiptir. Bu konuyu Farsca
Ogretmeni, Sabir Cenneti Bey sdyle anlatir: “ Biitiin Ogretmenlerden daha bilgili
ama tiim sinif arkadaslarindan daha tembel biriydi.”13

Yalnizlik Sozleri kitabinda Seriati kendini soyle tanimlar. “Benim hamurumu
felsefe, hikmet ve irfanla yogurmuslar. Hikmet bende sonradan kazanilmis veya
hafizada biriktirilmis bir ilim degildir. Bilakis o benim Ozlime aittir, benim
sifatimdir. Harcimda ruhumun 6ziinde, hatta dostlarimdan birinin sakayla dedigi gibi,
goriinlisimde, bedenimde, davranisimda, soziimde ve sessizligimde hep felsefe
vardir.”"*

Seriati daha Ortaokuldayken Mevlana’nin Mesnevisi ile tanisir, ardindan

bunu Hallac-1 Mansur, Ciineyd-i Bagdadi gibi irfan yolcular1 takip eder. Lise

? Necdet Subasgi, “Serfati Ali” Did, C. XXXVIIL, s.577.

19 Puran Seriati, Esim Ali Sertiati, Cev. Sinan Bircan, Ist. 2002, s.15.

" Ali Serdati, Yalnizlik Sézleri, Cev. Okan Seving, Istanbul 2001, s.13.

"2 Ertugrul Cesur, “Ali Seriati (1933-77) Allahperest —Sosyalist”, Islamiyat, istanbul 2002, V/IL, s. 80.
1 Serfati, Yalnizlik Sozleri, s. 15.

" Serfati, Yalnizlik Sozleri, s. 13.



yillarinda Seriati artik, felsefe, irfan konularina odaklanmis haldedir. Bu halini;
“Beynim felsefe ile genisliyor, irfan ile daglamyordu.” diye anlatir."

Erken yaglarda Arapcayr 6grenerek, Arap bir yazar olan Cevdet es-Seher’in
eseri Ebu Zerr’in ¢evrisini yapmustir. Bu kitaptan ¢ok etkilenen Seriati, Ebu Zerr’i
Islamin kendisinde sekillendigi bir kisi olarak kabul ediyordu. Serfati 1952 yilinda
hiikiimet aleyhine yapilan bir gosteride gozaltina alinir. Bu donemden sonra halkinin
gelecegini diislinen, aydinca bir sorumlulugu yiiklenir. Bu goézalti Seriati’nin
toplumsal konulara bakis agisin1 degistirir ve kisisel olarak da kirilma noktas1 kabul
edilir.'®

1956-1958 yillarinda Meshed Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde lisans
egitimini bagartyla tamamlar. Universitedeyken sinif arkadasi Puran Rezavi’yle
evlenir.(1958) Fransa’ya lisansiistii egitimi i¢in burslu olarak gider. Doktorasini
Sorbonne Universitesinde tamamlar.(1963) Belh’in Faziletleri ismini tastyan tezi
tarih alanindadir. Doktora sonrasi iilkesine giris yaparken rejim karsiti faaliyetleri
gerekce gosterilerek tutuklamir.(2 Haziran 1964-18 Temmuz 1964)"

1955 yilinda Mektep-i Vasitayr yazan Seriati 1959 da Alexis Carrel’ den Dua adli
eseri terciime eder.'®

Seriati, Fransa’da bulundugu yillarda Cezayir Kurtulus Hareketini
destekleyici faaliyetler igerisine girer.' Bu faaliyetler sonunda Fransa’da saldiriya
ugrar ve ii¢ ay hastanede yatar.”

1965 yilinda Meshed Universitesine bagvurarak Dinler Tarihi Boliimiinde
Ogretim Gorevliligine baslar. Ardindan Tahran’da yeni agilan Hiiseyni’ye’’i
Irsad’da, Tahran ve diger sehirlerde coskulu bir Islami diisiince cigir1 baslatir.
Hiiseyniye’i irsad’da verdigi konferanslar binlerce kisi tarafindan ilgiyle izlenir.*'

Serfati’nin sdylemleri, aydin kesim ve iran gencligi iizerinde biiyiik yankilar

uyandurir. 1967-1973 yillar1 Serfati’nin en verimli yillaridir.”

'S Puran Seriati, Esim Ali Sertiati, s. 16.

' Serfati, Esim Ali Sertiati, s. 21.

'7 Subast, “Serfati Ali” s. 578.

18 Ali Serdati, Cole Inis, Cev. Muhammed Nayif Sair, Ankara 2010, s.6.

19 Serfati, Esim Ali Seriati, ss. 38, 39.

2 Ali Seriati, Yarinin Tarihine Bakis, Cev. Orhan Pekin-Ejder Okumus, istanbul 1998, s. 7.

?! Hasan Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siiliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar Uzerine, Islami Arastrmalar”,
I11/3 (Temmuz1989), s. 130.

*2 Hidayet Isik, “Sii Diisiiniir Ali Seriati ve Dinlerle ilgili Gériisleri” SUIFD, Giiz 2008, ss. 6-7.



1973 Eylil’iinde Hiiseyni’ye’’i irsad kapatildi. Savak Serfati’yi aramaya basladi.”
Kendisini bulamayinca babasini tutukladi. Babasi bir yil kadar tutuklu kaldi. Seriati
teslim oldu ve on sekiz ay hiicrede kaldr.**

Serfati’nin serbest kalmasi i¢in bir¢ok kisi devreye girer. 1975 yilinda
Cezayir Cumhurbagkant Bumedyan, OPEC toplantisinda Seriati’nin serbest
birakilmasi i¢in Sah’tan bizzat ricada bulunur. Bu olaydan sonra Seriati, 20 Mart
1975 de serbest birakilir.”’

Hapisten c¢iktiktan sonra Serfati, Tahran ve Meshed sehirlerinde hayatini
devam ettirmeye baslar. Iran gizli polisinin kendisini takibinden dolay1 ancak
geceleri bagkalarinin evinde kalabilmekte ve konusmalarini gizli toplantilarda
yapabilmektedir.?

Serfati bu sartlarda Iran’da kalamayacagini anlar ve dnce Avrupa’ya oradan
da Amerika’ya gitmeye karar verir.”’ 16 Mayis 1977°de Ali Mezinani adina
diizenlenen bir pasaportla iran’dan ¢ikis yaparak Belgika’ya, oradan Fransa’ya en
son da gizlice Ingiltere’ye gider. Iran gizli polisi Savak Ingiliz gizli servisiyle
isbirligi yaparak Serfati’yi Ingiltere’de rahat birakmaz. Sertiati yurt disina ¢ikismin
kirkiner giinii kaldig1 otel odasinda 6li bulunur. Taraftarlart onun Savak tarafindan
diizenlenen bir cinayete kurban gittigini iddia ederler.”®

Oldiiriildiigiinde kirk bes yasinda olan Ali Serfati, 27 Haziran 1977’de
Sam’daki Hz. Zeynep tiirbesinin yaninda topraga verilir. Kabri halen ordadir.”

Serfati’nin beklenmedik sekilde oOliimii gerek Iran’da gerekse diinya
Miisliimanlar1 arasinda biiyiik yanki uyandirmistir. Ulke disindaki Miisliimanlar
tarafindan O6limii her yere haber verilmistir. Cesitli siyasi grup ve kuruluslar,
Seriati’yi kaybetmekten dolayr duyduklar: tiziintiilerini “Kelam ve Serefin Matemi”

olarak vasiflandirmislardir. Ulkenin 6nde gelen gazeteleri Keyhan ve Ittihat, 6liim

2 Ali Seriati, Adem 'in Varisi Hiiseyin, Cev. Ejder Okumus, istanbul 2010, s. 6.
2% Serfati, Islam Bilim 1, s. 6.

5 Serfati, Yarimin Tarihine Bakus, s. 7.

%6 Serfati, Eigim Ali Seriati, s. 123.

7 Serdati, Eisim Ali Seriati,s. 121.

% Subag1, “Seriati Ali”, s. 578,

2 Ali Serfati, Yarimin Tarihine Bakis, s. 9.



olayindan iki giin sonra, Seriati’nin 6liimiiniin hastaliktan kaynaklanan tabii bir 6liim
oldugunu haber vermislerdir.*’

Serfati’nin 6liimii iran devriminin habercisi olmustur. Oliimiinden dort ay
sonra, Iran’da ilk gosteriler baglamis, on alt1 ay boyunca kirkinci yas giinleri, Cuma
ve sabah namazlari ile siiren gérkemli halk ayaklanmasi sonucu Sah Iran’1 terk etmis,
Humeyni Iran’a dénmiis, Sahlik rejimi yikilmis, akabinde Islam devletini

kurulmastyla yepyeni bir dénemin baslamasina sebep olmustur.’

1.2. Seriati’nin Dini Kisiligini Etkileyen Sahsiyetler

Serfati’yi en cok etkileyen sahsiyetler; Babast Muhammet Taki Seriati,
Cemalettin Efgani, Muhammed Ikbal, Mevlana, Horasan Sufileri, Nihilistler,
Varoluscular, Ebu Zerr, Franz Fanon, Sadr-i Islam, Aynii’l Kudat’dir.*?

Islam’in cagdas bir sunumunu gergeklestirme konusundaki bakis acisina
Cemalettin Efgani ve Muhammed ikbal’in 6nemli etkileri olmustur.

Serfati, donemin ileri gelen ulemalarindan olan babast Muhammed Taki
Seriati’ye ¢ok sey borcludur. Babasi i¢in soyle der: “Babam ilk boyutlarimin
olusturucusudur. Ik kez bana hem diisiinsel sanatin1 hem de iman etme sanatini
Ogreten, annem beni siitten keser kesmez, damagima, 6zgiirliik, onur, arilik, ileri
gorisliilik, ruh ariligi, goniil dayanikliligi, inang ve bagimsizligin tadin1 damlatan
kisi, ilk olarak beni kitaplariyla arkadas yapti. Ben gocukluktan, ilkokulun ilk
yillarindan itibaren babamin arkadaslariin kitaplariyla tanistim. Onlara aligtim. Ben
onun biitiin yasamini, ailesini olusturan kitaplarin i¢inde biiyiiyiip yetistim.”34

Serfati’nin babasiyla ¢agdas olan Ahmed-i Kesrevi (1890-1964 yillarinda
yasamis Iranli alim ve siyaset adami) de onun hayatinda etkili olan sahsiyetlerden
biridir. Kesrevi, egemenlige dayali yapilardan ve zamani yakalayamayan

retoriklerden dolayr Iran ulemasimi agir bir dille suglamaktadir. Ona gore Siilik,

30 Serfati, Esim Ali Seriati, s. 160.

3! fhsan Eliagik, Islamin Yenilikcileri, istanbul 2003, I1I/ s. 259.

32 A.Avmi, “Esim Ali Seriati” Okuma Notlar1 ve. Cevrisi Uzerine, istanbul 2002, s. 110.
32 Subagi, “Serdati Ali”, s. 578.

3* Serfati, Kevir, s. 135.



zaman i¢inde mekanik, efsanevi, tarih dis1 ve dogmatik bir yapiya
déniistiiriilmistiir.>

Serfati’nin dogu- bat1 ¢eliskisini agsmada ve bu konuda onciiliigiinii yapan,
yolunu agan, diizelten 6nemli sahsiyetlerden biri de ikbal’dir.’® Parcalanmis olan
Miisliiman kisiliginin yirminci asirda Muhammed Ikbal’de yeniden biitiinleserek
tesekkiil ettigini ve yenilendigini disiiniir. Serfati bunun ic¢in “En biiyik
sorumlulugumuz olan toplumumuzun yapisint ve kendi yapisini yeniden kurma
bilinci icine girmekteyiz” demistir. Cemal Efgani ise, Ikbal’in insanlarm uyuttugu
toplumu uyandirdigini, bu hareketin verdigi ilk meyve oldugundan bahsetmis ve
Ikbal’in Ummetin kurumus c¢oliine serptigi tohumun ilk ve sonucu oldugunu
vurgulayarak,“Bu ilk meyve olgunlasip biiyiik bir 6nder ve bizim i¢in yol gosterici
oldu™’, demistir.

Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Ebu Zer gibi biiylik sahsiyetler de Seriati’nin dini
diistincesinde etkili olmuslardir. Seriati’nin liseden itibaren basta Mevlana
Celaleddin Rumi’nin Mesnevisi olmak iizere tasavvufun belli bash klasikleriyle ciddi

sekilde ilgilenmesi diigiincelerine manevi zenginlik katmustir.

1.3. Seriati’nin Eserleri

Son derece hareketli bir yasam siiren Seriati, arkasinda birgok eser
birakmistir. Seriati eserlerini, din, siyaset, felsefe ve sosyoloji alanlarinda yazmstir.
Eserlerinin ana fikrini yaptig1 konusmalar ve konferanslar olusturmaktadir. iran’da
devrim Oncesinde oldugu gibi giiniimiizde de Seriati’nin goriisleri hala gecerliligini
korumaktadir. Yiz yirmi kadar eserinin yaklasik yarist Tiirkge’ye terclime
edilmigtir.*®

Kur’an-1 Kerim diginda higbir kitabin baskisinin bes bine ulasmadigi bir

iilkede Seriati’nin kitaplari yiiz bin adet basiimistir.*’

3.1. Ali’nin Taraftarlar ve Istiraplari: Eser 1972 yilinda, Tahran’da Farsca

olarak basilmistir. 2008 yilinda Fecr yayinlan tarafindan Ankara’da terciime edilen

3 Hamit Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diigiince, Cev. Yusuf Ziya Keskin, Istabul 1995, s.291.

36 Serfati, Esim Ali Seriati, s. 18. '

37 Ali Serfati, Biz ve Ikbal, Cev. Ergin Kiligtutan, Istanbul 1988, 5.28. .

3 [brahim Diisuki Sita, Dr.Seriati ve Oze Déniis Teorisi, Cev. Yasin Demirkiran, Istanbul 1988, s.
223.

% Edisyon, Diinyada Ali Seraiti, Cev. Yasin Demirkiran, istanbul 1988, s.33.
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eser, Hz. Ali’ye karst agilmis ii¢ savas; Siffin, Nehrevan, Cemel ve Hz. Ali’nin

vefatindan sonraki 1zdiraplari konularmni icermektedir*’

3.2. Medeniyet ve Modernizm: Eser Tahran’da 1969 yilinda Farsca olarak
basimustir. 2003 yilinda da Yeni Zamanlar Yaymlar: tarafindan Istanbul’da
Tiirk¢eye terclimesi yapilmistir. Dr. Seriati bu ¢alismasinda asimilasyon; alinasyon
konularint ele almig, eserinin son bdlimiinde ise medeniyet ve modernizmin

arasindaki farklari ortaya koymustur.*!

3.3. Islami Bilimler: Eser 1967 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir.
Fecr Yayinevi tarafindan da 2011 yilinda Ankara’da Tiirk¢eye terciimesi yapilmistir.

Eserde, Peygamberin olaylar ve durumlar karsisinda psikolojisinden bahsedilmistir.**

3.4. Yalmizhik Sozleri: Eser 1969 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir.
Fecr Yayinevi tarafindan 2010 yilind Ankara’da ve Anka Yayinlar tarafindan da
2003 yilinda Tiirkge terciimesi yapilmistir. Seriati’nin yasantisindaki anilarindan bir

boliimii, bilimsel, siyasi, irfani icerikli yalmzlik sdzlerini icermektedir.*’

3.5. Yarmin Tarihine Bakis: Eser, 1969 yilinda, Tahran’da Farsca olarak
basilmistir. Akabe Yayinlar tarafindan 1988 yilinda Istanbul’da, Birlesik Yaynlart
tarafindan 1998 yilinda Istanbul’da, Tiirkgeye terciimesi yapilmistir. Serfati bu
calismasinda; Yarmin tarihine bakisin haber igerikli olmadigini, insanin yarinki
gelecegi tizerine yogunlasmak oldugunu anlatrmstir.**

3.6. Adem’in Varisi Hiiseyin: Eser, 1970 yilinda, Tahran’da Farsga olarak
basilmigtir. Fecr Yayinevi tarafindan 2010 yilinda Ankara’da, Akademi Yayinlari
tarafindan da Istanbul’da Tiirkgeye terciime edilmistir. 1970 yilinda asure giinlerinde

kaleme aldig1 ve Hiiseyniye-i irsatta sundugu bir konusmasidir.*

0 Ali Serfati, Ali, Cev. Alp Tekin Dursunoglu, Ankara 2008, s. 10.

1 Ali Serfati, Medeniyet ve Modernizm, Cev. Ahmet Yiiksekoglu, Istanbul 1985, s. 11.
2 Ali Serdati, Islam Bilim I, s. 12.

® Seraiti, Yalnizlik Sozleri, ss. 13-14.

* Serfati, Yarimin Tarihine Bakis, s. 13.

¥ Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 11.
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3.7. Sehadet: Eser 1971 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir. Fecr
Yaymevi tarafindan da 2005 yilinda Ankara’da Tirkge terciimesi yapilmistir.
Hiiseyni hareket ve sahadet felsefesinden bahsedilmektedir.*®

3.8. Cagin Miisliiman Kadindan Beklentisi: Eser 1972 yilinda Tahran’da
Farsca olarak basilmistir. Endise Yaymlari tarafindan 1993 yilinda Istanbul’da
Tirkgeye terciime edilmistir. Geleneksel bir toplumda suurlu bir aydinin gérevi
anlatilmaktadir.*’

3.9. Tarih ve Ali: Tahran’da 1976 yilinda Fars¢a olarak basilan eser Fecr
Yayinevi tarafindan 2008 yilinda Ankara’da Tiirkgeye terciime edilmistir. Eser
Hz.Ebu Bekir’in, halife secilmesini ve Hz. Ali’nin bu hadise karsisinda neden sessiz
kaldigin1 konu edinmektedir.*®

3.10. Kiiltiir ve Ideoloji: 1971 yilinda Tahran’da Farsga olarak basilan eser,
1986 Yilinda Bir Yayincilik tarafindan Istanbul’da Tiirkgeye terciime edilmistir.
Eserde, Kiiltiir, Medeniyet ve Ideoloji cesitleri ele alinmugtir.”

3.11. Tarihi Sorgulamak: Tahran’da Fars¢a olarak basilan eser 2005 Yilinda
Yeni Zamanlar Yayinlari tarafindan Istanbul’da Tiirkceye terciime edilmistir. Serfati

bu eserde, kafir olan insanlarin amaglari iizerinde durur.”

3.12. Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri: Eser Tahran’da Fars¢a olarak
basilmistir. 1988 Yilinda Birlesik Yaymcilik tarafindan Istanbul’da Tiirkceye
terclime edilmistir. Seriati, Marksizm’i ve diger bat1 diislincelerini alisilmisin disinda
bir yaklagimla kitapda ele almaktadir.”!

3.13. Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar: Eser Tahran’da
Farsca olarak basilmistir. 2007 Yilinda Fecr Yaymlar1 tarafindan Ankara’da
Tirkgeye terciime edilmistir. Atesli sozlerden olusan eser, kursunlar1 diigmanin kara
ordusuna yagdirmak, uyuyanlart uyandirmak, i¢in “mesaji” halkin kulagina

iletmekten bahsetmektedir.>”

* Ali Seriati, Sehadet, Cev. Kerim Giiney, istanbu 1991, s.13.

7 Ali Seriati, Cagin Miisliiman Kadindan Bekledigi, istanbul 1993, s. 11.

* Ali Seriati, Ali, Cev. Alp Tekin Dursunoglu, Ankara 2008, s. 12.

¥ Ali Serdati, Kiiltiir ve Ideoloji, Cev. Orhan Bekin, Istanbul 1986, s. 13.

%0 Ali Serfati, Tarihi Sorgulamak, Cev. Isa Cakan, Istanbul 2005, s. 10.

' Ali Serfati, Marksizm ve Diger Bati Diigiinceleri, Cev. Fatih Selim, Istanbul 1988, s. 11.

32 Ali Serfati, Asina Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, Ceviren: Davut Duman, Ankara 2007,
s.10.
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3.14. Medeniyet Tarihi: Eser Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 2011
Yilinda Fecr Yayinevi tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye terciime edilmistir. Eser;
Medeniyetler, tarih felsefesi hakkinda diisiince ekollerinin 6ne siirdiigii tezler; tim
etkenler, insiyak, iktisat, din, savaglar, gd¢ etmeyi konu edinmistir.53

3.15. Sia: 1970 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilan eser, Endise
Yayinlar tarafindan Ankara’da Tiirkceye terciime edilmistir.>*

3.16. Fatim’a Fatima’dir: Eser 1971 yilinda Tahran’da Farsca olarak
basilmistir. Fecr Yayinevi tarafindan 2010 yilinda basilmistir. Ankara’da ayni eser
kadin olarak Tiirkceye terciimesi yapilmustir. Eserde Islam toplumlarinda ve Islam

kiiltiiriinde kadm konu edilmektedir.>

3.17. Ali Sia’s1 ve Safevi Sia’si: Eser 1971 yilinda Tahran’da Farsca olarak
basilmustir. 1990 yilinda Yénelis Yayinlari tarafindan istanbul’da, 2009 Yilinda Fecr
Yaymnevi tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye terclimesi yapilmistir. Yazar Sia’y1 ikiye

ayirarak Ali Siasini idealize ederken Safevi siasi elestirmektedir.”®

3.18. Siret: Eser, Tahran’da 1968 yilinda Farsca olarak basilmistir. 1991
yilinda Yedi Gece Kitaplar1 tarafindan Istanbul’da Tiirkgeye terciime edilmistir.
Seriati bu eserde, Peygamberimizin dogumunu, g¢ocuklugunu, gencligini, ticaret

hayatimi, evliligini cocuklarmi ve vefatin1 anlatmaktadir.”’

3.19. Ali: Eser 1969 yilinda Tahran’da Farsca olarak basilmistir. 2008
Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Ankara’da Tirkceye terclime edilmistir. Eserde,
Hz. Ali’nin yalnizligindan bahsetmektedir. Hz. Ali davasinda yalmz birakilmugtir.>®

3.20. Bir Kez Daha Ebu Zerr: Eser 1972 yilinda, Tahran’da Farsca olarak
basilmigtir. 2005 Yilinda Séylem Yayinlari tarafindan Istanbul’da, 2009 yilinda Fecr

Yayinlar tarafindan Ankara’da Tiirkceye cevirisi yapilmistir. Seriati eserde, Ebu

>3 Ali Serfati, Medeniyet Tarihi, Ceviren: Ejder Okumus, Ankara 2011, s. 12.
> Ali Serdati, Sia, Cev. Hicabi Kirlangi¢, Ankara 2012, ss. 11-12.

> Ali Serfati, Fatima Fatima dwr, Cev. Ismail Babacan, istanbul 1990, s. 13.

%6 Ali Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, Cev. Hicabi Kirlangig, Ankara 2009. s. 10.
°7 Ali Seriati, Siret, Cev. Kerim Giiney, istanbul 1991, s. 14.

% Ali Serdati, Ali, Cev. Alptekin Dursunoglu, Ankara 2008.s. 11.
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Zerr’i, Hz. Peygamberin yetistirdigi yliksek sahsiyetlerden biri olarak
incelemektedir.”

3.21. Zinde Tutmanm Inkilabi Rolii ve Sia Tarihinde Zinde Tutanlar:
Eser 1972 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 1951 Yili’nda Hiiseyniye’i
frsad’da yaptig1 konusmasidir. Sehit ve sahadetin manast hakkinda bilgi verir.”

3.22. Ali’ye ihtiyac Duyulmasimin Nedeni Nedir? Eser 1971 yilinda,
Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 2008 yilinda Fecr Yayinevi tarafindan
Ankara’da basilan Ali adli eserin dordiincii boliimiinde anlatilan eserdir. Kitapta, Hz.
Ali’nin hayatinin ti¢ devresi ele almmistir.®’

3.23. Dinler Tarihi: Tahran’da Farsca olarak basilan eser, 2010 Yilinda Fecr
Yayinlar tarafindan Ankara’da Tiirkgeye terciime edilmistir. Esrede dinin tarifi, Ilkel
din nedir, ilkel dinlerde fetisizm, animizm, totemizm anlatilmakta ve ilkel insanlarin
yasamis olduklari dinlerin 6zellikleri hakkinda bilgi verilmektedir.*®

3.24. Sanat: Eser 1968 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 1999
Yilinda Stra Yaymevi tarafindan Istanbul’da, 2004 yilinda Anka Yaymnlar
tarafindan Istanbul’da, 2008 Yilinda Fecr Yaymnevi tarafindan Ankara’da, Tiirkceye
tercime edilmistir. Eserde sanat, Allah’in insana verdigi bir emanet olarak
degerlendirilmektedir.”

3.25. Hz. ibrahim’le Bulusmak: Eser, 1969 yilinda Tahran’da Farsca olarak
basilmigtir. 2005 Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Tirkceye tercime edilmistir.
Hac’dan alinacak dersler, Hz. Ibrahim’in Putperestlik karsisindaki tevhidi durusu,
kiyami ve miicadelesi konu edinilmistir.**

3.26. islam Nedir Muhammed Kimdir? Eser 1967 yilinda Tahran’da
Farsga olarak basilmigtir. 2009 Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Ankara’da
Tiirkgeye terciimesi yapilmistir. Eser Hz. Peygamberin hayatindan haraeketle islamin

nasil bir din oldugunu izah etmektedir.®’

%9 Ali Serfati, Bir Kez Daha Ebuzer, Cev. Cevdet Es-Sahhar, Istanbul 2005, s.14-15.

50 Serfati, Esim Ali Seriati, s. 24.

' Ali Seriati, Ali’ve Ihtiva¢ Duyulmasinin Nedeni Nedir? gev. Alp Tekin Dursunoglu, Ankara 2008,
s.11.

52 Ali Serfati, Dinler Tarihi, Cev. Ejder Okumus, Ankara 2010, s. 13.

63 Ali Serfati, Sanat, Cev. Ejder Okumus, Ankara 2008,s. 12.

6 Ali Serfati, Hz. Ibrahimle Bulusmak, Cev. Ejder Okumus, Ankara 2005, s. 10.

5 Ali Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir, Cev. Murat Demirkol, Ankara 2009, s. 11-12.
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3.27. Dua: Eser 1970 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 1999
Yilinda Birlesik Yaymcilik tarafindan Istanbul’da, 2009 Yilinda Fecr Yayinevi
tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye terciime edilmistir. Islam’in duaya verdigi &nem
hakkinda bilgi vermistir.*®

3.28. Dine Karsi Din: Eser 1970 yilinda Tahran’da Farsca olarak basilmaistir.
2005 Yilinda Isaret Yaynlari tarafindan Istanbul’da, 2009 Yilinda Fecr Yaymevi
tarafindan Ankara’da, Tiirkceye g¢evirisi yapilmistir. Eserde, Tevhid dininin ve sirk

dininin peygamberleri, aydinlarm sorumlulugu konu almmustir.”’

3.29. islam ve Simfsal Yapr: Eser 1976 yilinda Tahran’da Farsca olarak
basilmistir. 2008 yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye terciime
edilmistir. Eser ii¢ boliimden olusmakta; birinci béliimde Ebu Zerr’in 6zellikleri
hakkinda bilgi verilmekte, ikinci bdliimde idoloji, diizen, kanunlar, Kur’an’m simifsal
yapiya bakisi, Islam’in ve peygamberin smifsal yapiya bakisini konu edinmektedir.

Uciincii boliimde sosyologlar hakkinda bilgi vermektedir.®®

3.30. Hac: Eser 1971 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmistir. 1999
Yilinda Ozgiin Yaymcilik tarafindan Istanbul’da, 1999 Yilinda Aga¢ Kitapevi
Yayinlar tarafindan Istanbul’da, 2007 Yilinda Fecr Yayinevi tarafindan Ankara’da,
Tiirkce terclimesi yapilmistir. Ali Seriati’nin bu eseri haccin edeplerini ve

hiikiimlerini kapsayan bir ¢alismadr. %

3.31. Kadir Gecesi: Eser 1975 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir.
1990 Yilinda Endise Yayinlar1 tarafindan Iki Siire iki Yorum adiyla Tiirk¢e olarak
basilan eserin icinden yer almaktadir. Kadir Gecesinin sembolik tefsiri yapilmustir.”

3.32. Mirag ve Isra: Eser, 1975 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak basilmustir.
Eserde varlik felsefesinin en derin ve yiice manasi olan insanin yeryliziinden goge

dogru yiikselisi konu edilmektedir.”’

6 AliSeriati, Dua, Cev. Ali Ergetin, istanbu 1999, s. 18.
57 Ali Serfati, Dine Kars: Din, Cev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 2005, s. 13.

58 Ali Serfati, Islam ve Simifsal Yapi, Cev. Dogan Ozliik, Ankara 2010, s. 11.
% Ali Serfati, Hac, Cev. Mustafa Coban, istanbul 1999, s. 10.
0 Ali Serdati, Iki Siire Iki Yorum, Cev. Naci Karaaslan, Ankara 1990, s. 18.

' Ali Serfati, Mirag¢ ve Isra, Cev. Naci Karaaslan, Ankara 1990, s. 11.
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3. 33. Rum Siiresinin Tefsiri: Eser, 1972 yilinda Tahran’da Fars¢a olarak
basilmistir. 1990 Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye cevirisi
yapilmistir. Rum siiresinin tefsirini konu alir.”

3.34. insan ve Islam: Eser, 1968 yilinda Tahran’da Farsca olarak basilmustir.
1986 Yilinda Seyran Yayinlar tarafindan Sivas’ta Tiirkge terclimesi yapilmistir Bu
calisma Hz. Adem’in yaradilis kissasini konu edinmektedir.”

3.35. Anne, Baba Biz Sugluyuz: Eser, 1971 yilinda Tahran’da Farsca olarak
basilmigtir. 2009 Yilinda Fecr Yayinevi tarafindan Ankara’da, Tiirk¢e terclimesi
yapilmustir. Serdati, bu calismada dini anlayisin ne oldugunu ele almaktadir.”

3.36. Oze Doniis: Eser, 1971 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir.
2009 Yilinda Fecr Yayinlar tarafindan Ankara’da, 1991 Yilinda Yedi Gece Kitaplari
tarafindan Istanbul’da Tiirkge terciimesi yapilmustir. Insanin sosyal sinifi, Suur ve
iman, dine dayanma, Tarih, kiltir ve kiiltiirel dil. Dine doniis konularin
icermektedir.”

3.37. Islam Sosyolojisi Uzerine: Eser, Tahran’da Fars¢a olarak basilmustir.
1980 Yilinda Zafer Yaymevi tarafindan ve Birlesik Yaymcilik tarafindan Istanbul’da
Tiirkgeye tercime edilmistir. Eser, Toplumlarin degisimini ve kalkinmasini saglayan
temel etken nedir?’® sorusuna cevap aramaktadir.

3.38. Kur’an’a Bakis: Eser Tahran’da Fars¢a olarak yazilmistir. 1992
Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Tiirk¢ceye terclime edilmistir. Esere gore,
Serfati’nin diyalektik yontem olarak isimlendirdigi farkli bir ustli bulacagimiz bu
calisma, Kur’an’a insanlarin bakismizi gelistirmek amaciyla felsefi bir anlatimla

yazilmistir’’

72 Ali Serfati, Rum Siiresi 'nin Tefsiri, Cev. Ejder Okumus, Ankara 1990, s. 10.
7 Ali Serfati, Islam ve Insan, Cev. Orhan Oguzhan, Sivas 1986, s. 13.

™ Ali Serfati, Ann Baba Biz Su¢luyuz, Cev. Kerim Giiney, Istanbu 1993, s. 12.
™ Ali Seriati, Oze Déniis, Cev. Ejder Okumus, Ankara 2009, s. 13.

76 Ali Serfati, Islam Sosyolojisi Uzerine, Cev. Kamil Can, Istanbul1980, s. 18.
7 Ali Serfati, Kur’an’a Bakis, Cev, Ali Seyyitoglu, Ankara, 1992, s. 14.
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3.39. Marksizm: Eser 1970 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir.
2004 Yilinda Diinya Yaymnlarindan Istanbul’da Tiirk¢eye terciimesi yapilmustir.
Serfati bu eserde; tiim ekonomik gériislerini ortaya koyarak onlari savunmustur.’®

3.40. Biz ve Ikbal: Eser, 1976 yilinda, Tahran’da Fars¢a olarak basilmustir.
2007 Yilinda Fecr yaymnevi tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir. Ikbale gdre
insan, toplum, tarih, ekonomi, bilim ve ideoloji gibi konular1 felsefi bir yaklasimla

ele alan bir eserdir.

3.41. Eger Marx ve Papa Olmasaydi: Eser, 1969 yilinda, Tahran’da Fars¢a
olarak basilmistir. 1983 Yilinda Yakin Yaymlar tarafindan Konya’da Tiirkce
terciimesi yapilmistir. Dr. Ali Seriati bu eserinde; Marx ve Papa’y1 anlatmaktadir.*

3.42. Diinya Goriisii ve Ideoloji: Eser 1969 yilinda, Tahran’da Farsca olarak
basilmistir. 2011 Yilinda Fecr yaymevi tarafindan Ankara’da Tiirkceye terclime
edilmistir. Eserde, modern ¢agin felsefi ekolleri; Diyalektik Materyalizm, Sosyalizm,
Darwinizm, Freudizm, Nisbiyet ve Egzistansiyalizmden bahsedilmektedir.”!

3.43. Céle Inis: Eser 1968 yilinda, Tahran’da Farsca olarak basilmistir. 2010
Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan Ankara’da Tiirk¢eye terciime edilmistir. Bu kitap
Dr. Seriati’nin sark kaynakli yiliksek irfani tasvirlerini icermekte ve hayatindan
kesitler sunmaktadir.®

3.44. insan: Eser 1971 yilinda Tahran’da Farsca olarak basilmustir. 1990
Yilinda Fecr Yaymevi tarafindan istanbul’da Tiirkgeye terciimesi yapilmistir Eserde,
Insanlarin ideali hakkinda bilgi vermektedir.*

3.45. Hubut-Yeryiiziine Inis: Eser 1968 yilinda, Tahran’da Farsga olarak
basilmistir. 2002 Yilinda Yeni Zamanlar Yayincilik tarafindan Istanbul’da Tiirkceye
terciime edilmistir Esrede Seraiti, insanin yaratilis hikayesini anlatmaktadir.®

3.46. Kendini Devrimci Yetistirmek: Eser 1976 yilinda Tahran’da Fars¢a
olarak basilmistir. 2007 Yilinda Fecr yaymevi tarafindan Ankara’da Tiirkceye

terclimesi yapilmistir.

® Ali Serfati, Marksizm, Cev. Yakup Arslan- Kenan Camurcu. istanbul 2004, s.10.
™ Ali Serfati, Biz ve Ikbal, Cev. Ergin Kiligtutan, Istanbul 1966, s. 13.

% Ali Serfati, Papa ve Marks Olmasaydi, Cev. Ali iskender, Konya 1983, s. 12.

81 Ali Seriati, Diinya Goriisii ve Ideoloji, Ankara 2011, s. 11.

82 Serfati, Céle inis, ss.11-12.

% Ali Serfati, /nsan, Cev. Samil Ocal, Ankara 1990, s.14.

8 Serdati, Hubut-Yeryiiziine Inis, s.13.
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Eserde, kendini yetistirme, Inkildp¢i insan. Kur’an’in insan telakkisi. Insanin
zindanlar1. Irfan, esitlik, Ozgiirliik; Insan1 viicuda getiren ii¢ boyut konulari
anlatilmigtir.®

3.47. Insanmin Dért Zindanm:: Eser 1972 yilinda Tahran’da Farsga olarak
basilmistir. 2010 Yilinda Fecr Yaymnlar1 tarafindan Ankara’da Tiirkgeye terciime
edilmistir. Insanm 6zellikleri; suur, segcme ve yaraticilik. Insanin zindanlari; tabiat,
tarih, toplum ve nefis konulari ele alimmugtr.*®

3.48. Insan, Islam ve Batih EKoller: Eser 1967 yilinda Tahran’da Farsca

olarak basilmistir. 1986 Yilinda Seyran Yayinlari tarafindan Sivas’ta Tiirkge

terciimesi yapilmistir. insan denen meghulii tanimanin 6nemini anlatir.”’

B- IMAMIYYE SiASI’NIN TARIHCESI

Islam Tarihi siirecinde Hz. Ali taraftarlar1 arasinda olusan ve hilafet
konusunda onun tarafini1 tutanlarin etkisiyle ortaya ¢ikan Sia, zaman igerisinde ¢ok
farkli kollara ayrilmistir. Baslangigtan giinlimiize kadar $ii diisiince icerisinde pek
cok firka ortaya ¢ikmig olmakla birlikte Sia adi altinda tesekkiil eden alt gruplarin en
onemlilerinden biride imamiyye Sia’sidir. Imamiyye Sia’s1 kendi kelam diisiincesini
sistemli bir sekilde ortaya koymak suretiyle itikadi bir mezhep olarak var olmus ve

varligini giiniimiize kadar devam ettirmistir.

1-SIILIGIN ORTAYA CIKISI

Bilindigi iizere hi¢bir 6greti bir anlik oldu-bitti ile ortaya ¢ikmaz. Her teorinin
gelisip kok salmasi saglayan bir geri plani, bir alt kiiltiirii vardir. Islam’m erken
donemlerinde Hz. Ali ve neslinin adina hareket ettigini iddia eden bir takim-siyasi
itikadi olusumlar ortaya cikmustir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt adi istismar edilerek
gruplagmalar ve isyanlar ¢ikarilmaya baslanmstir.

Sil inancglar igerisinde barindiran bir takim kavramlar, erken donemde
Ozellikle Muhtariyye- Keysaniye firkasi icinde tezahiir etmistir. Bunlardan beda,
mehdilik inanci ve niibiivvet iddiasi bu firka icinde dile getirilmistir.*® Keysaniye

firkasinin ilk isimlendirme sekli olan Hasebiyye bazi kaynaklarda miistakil bir firka

85 Ali Serfati, Kendini Devrimci Yetistirmek, Cev. Ejder Okymus, Ankara 2009, s.10.

8 Ali Serfati, Insanin Dort Zindani, Cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1992, s.12.

Y7 Ali Seriati, Islam ve Insan, Cev. Orhan Oguzhan, Sivas 1986, s.10.

% Abdulkadir el Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. E. Ruhi Figlali, TDVY, Ankara 1991,
$.36-37.

% Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlali, ist.1998, s. 58.
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olarak ele alinir. Bunlar kili¢ yerine sopa kullandiklar1 i¢in bu adi almiglardir.® fbn
Kuteybe’ye gore, Keysaniye firkasi, Muhtar es Sakafi’yi tasdik edip ona tabi olanlara
denilmistir.”

Muhammed el-Hanefiyye’nin Cemel savaginda babast Hz. Ali’nin sancagini
tagimasi, Keysniyye tarafindan onun imam olduguna dair bir delil olarak
gorillmiistiir.”’ Yine bir kisim Keysaniler’e gore, Hz. Ali’nin asil vasisi Muhammed
el-Hanefiyye’dir. Imamet ancak onmun soyundan devam eder. Hasan ve Hiiseyin
onun izni ile diigmanlara kars1 koymuslardir. Muhtar’t da o gorevlendirerek Hz.
Hiiseyin’in intikamimi aldirmistir.”> Keysaniye firkasmnin bir kisminin goriisiine gore,
Hz. Ali’den sonra, Hz. Hasan, ondan sonra Hz. Hiiseyin, onun vasiyetiyle de
Muhammed el-Hanefiyye imam olmustur.”

Siiligin ilk defa bu firka tarafindan ortaya ¢ikarildigi varsayilan bu dénemde
Keysaniye taraftarlari, imamlarin beser tistii bilgiye sahip bulunduklarini ileri
siirmiislerdir.Onlara gore, Muhammed b.el-Hanefiyye her tiirlii ilmin zirvesindeydi.”
Erken dénemde imamlara verilen bu vasiflarin ileride Imamiyye Sias1 ve kollarinda
goriilecegi vakiadir.

Muhtar es-Sakafi diislincelerini gerceklestirmek i¢in, Kiife de halk tizerinde
bliyiik niifuz sahibi olan Muhammed b. Hanefiye’nin isminden faydalanmak
istemistir.” EI Muhtar, Kife’de etrafina toplanan gruba: “Hz. Hiiseyin b. Ali’nin
Ociinii almak icin ayaklanacagmin soziinii vererek onlari kendisine bey’at etmeye
cagirmig ve Muhammed b. Hanefiyye’nin kendisini halife sectigini ve kendisine itaat
etmelerini emrettigini” °® belirterek hareketine yén vermek istemistir. Muhtar’in
taraftarlar1 bu isten siiphelenerek, isin aslini el-Hanefiyye’ye sorarlar, o da; “Allah’in

diismanlarimiza kars: diledigi kimse ile yardim etmesini arzu ederim” der.”’

% ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, Cev. M.Hayri Kirbasoglu, istanbul 1989, s.71.

ol Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.31; Ebt’l-Hasen el-Esari, [lk Dénem Islam Mezhepleri,
Cev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Istanbul 2005, s. 49.

%2 Hasan b. Miisa en-Nevbati, Si7 Firkalar, Cev. H.Onat-S.Hizmetli-S. Kutlu-R.Simsek, Ankara 2004,

s.103.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani,

Islam Mezhepleri, Cev. Mustafa Oz, Istanbul 2005, s. 149.

% Gerlof Van Volten, Emevi Devrinde ArapHékimiyeti, Sia veMesih Akideleri iizerine Arasturmalar,
Cev. M.Said Hatipoglu, Ankara 1986, s. 52.

% Ethem RuhiF1glali, Imdmiyye Siasi, istanbul 1984, s. 133.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 35.

°7 Taberi, Tarih, Beyrut, 1989, VI, s.13-14; ibn Mansur, Muhtasaru Tarihi Dimegk, C. XXIII, 5.101-
102.
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El Muhtar, Hz. Ali’nin iinlii komutan1 el- Ester’in oglu Ibrahim’i de kendi
saflarmma katarak yapacagi isyanin belirli bir alt yapisini olusturur. Muhtar’in
taraftarlari genelde mevali denilen azath kolelerden olusmaktadir.” Muhtar es-
Sakafi’nin baglattigi hareket sonucunda, Kerbelada Hz. Hiiseyin’i sehit edenler
yakalanarak oldiiriiliirler. Ibrahim el-Ester Hiiseyin’in katilleri Ibn. Ziyad ve Ibn
Niimeyr’in kesik baslarim Muhtar’a, o da Muhammed b.Hanefiye’ye gonderir.”” Bu
basarilarindan sonra Muhtar, iktidar1 asil sahibi olan Muhammed b.Hanefiyye’ye
teslim etmekten kac¢inmis ve bir takim kehanetlerde bulunmustur. Kendisine
Cebrail’in geldigini, Hiiseyin’in katillerinin oldiiriilmesinde yardimci oldugunu,
Allah’tan kendisine vahiy geldigini idda etmistir. Bu iddialar1 isiten Ibrahim el-Ester
Muhtar1 terk etmis ve yalmz kalan Muhtar, Musab ez Ziibeyr’e yenilmistir.'®

Sifligin ortaya ¢ikmasinda biiyiik rolii olan ve Muhtar es Sakafi’nin fikirleri

etrafinda olugsan, Muhammed b. Hanefiyye’ye izafe edilen firkalarin en Onemlisi
Muhtariyye-Keysaniyye olarak adlandirilan bu firkadir.'"'
Mubhtar’in yapmis oldugu bu hareket, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imadmetini 6ne
siiren bir kisim ziimrelere 6nciiliik etmistir.'® Sehristani’ye gore, el-Muhtar, bir
konuyu onceden haber verir, haber verdigi konu ortaya ¢ikarsa, onu davasinin
dogruluguna delil olarak gosterir, haber verdigi konu ger¢eklesmezse onu beda fikri
ile agiklardi.'®

I[slam’in temel prensiplerine aykiri pek ¢ok goriisii iginde barindiran
Muhtariyye- Keysaniyye firkasina gore; din imama itaatdir. Namaz, zekat, hac gibi
miikellefiyetler tevil edilmistir. Bu firka mensuplari, tenasiil, huliil ve ricat’a

104

inanmaktadirlar. ™ Halka mal olmayan birtakim goriisleri bulunan Muhtariyye-

Keysaniyye firkasinmin Es’ari’ye gore onbir kolu bulunmaktadir.'” Keysaniyye firkasi

% Taberi, Tarih, V1. s. 15.

% Ahmed b.Ebi Yakup b. Ca’fer b.Vehhap el-Yakibi, Tarih, Beyrut 1992, 11, s. 259.

' Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkalar, s. 37.

% Bkz. Figlah, Imdmiyye Siast, s.141-142; Hasan Onat, “Muhtar es-Sakafinin Kufe isyan1 ve
Mubhtariyye- Keysaniyye Firkas1”, AUIF Doktora Semineri, Ankara 1980, 81.

192 Nebile Abdulmiinim Davud, Nesetu s-Siati’l- Imdmiyye, Misir 1980, s. 82.

195 Sehristani, Islam Mezhepleri, 149-150.

19 Sehristani, Islam Mezhepleri, 149-150; Krs. Ali b. Ahmed ibn Hazim el-Endulési, e/-Fasil, Beyrut
1975, C. 1V, s. 182.

195 Es’ard, Ik Donem Islam Mezhepleri, s.49.
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icerisinde cok farkli gruplar1t barindirmaktaydi. Bunlar igerisinde en giicliisii,
imametin el Hanefiyye ve ondan sonrada da oglu Hasim’in hakki olduguna inanan
gruptur.106

Goriildiigi gibi el-Muhtar olaymnin seyri igerisinde Siilik i¢in 6nemli olan,
mehdilik, beda, recat inancglari ileri siiriilmiistir. Bu donemde Muhammed el-
Hanefiyye icin mehdi sifati kullanilmistir.'”” El-Muhtar, Muhammed el-Hanefiyye
icin mehdilik iddiasinda bulunarak onun tarafindan gorevlendirildigini iddia

etmistir.'*®

Bu donemde 6zellikle el-Mubhtar, ileride Sii diisiinceye Onderlik edecek
olan “karizmatik Onder” manasinda bir mehdi fikrini ileri stirmiistiir. Bu diisiince
beda ve ricat fikirlerinin baslangici olmustur.'?”

Islam Mezhepler Tarihinde genel olarak mehdi kelimesinin teolojik anlamda
kurtarict manasinda ilk olarak kullanilmasinin Muhtar es-Sakafi’ye ait oldugu
belirtilmektedir. ik ve ciddi anlamda Muhammed el-Hanefiyye i¢in kullanilan mehdi
kavrami, daha sonra $il inang¢ igerisinde hayatini siirdiirerek giiniimiize kadar
gelmistir.''

Keysaniyye firkasinin goriislerini benimsemis sairlerden es-Seyyid el
Himyeri, Muhammed el-Hanefiyye’nin tekrar zuhurunun beklendigi ve onun ortaya
cikisinina izin verilecegi giine kadar Radva daginda tutuldugunu ileri siirmiistiir.'"'

Siilikteki “gaip olan imamin bir giin mutlaka donecegi” manasindaki ricat
inancinin ilk tezahiirleri bdylece Keysaniyye doneminde ortaya c¢ikmistir. Ricat
inanc1, Imamiyye Siasina gore, Sii inancinmn temel unsurlarindan biridir ve buna
inanmayanin Sii olamayacag: vurgulanmistir.''?

Keysaniyye firkasinin $ii diisiince tarafindan benimsenen diger bir goriisii

Beda fikridir. Beda, ortaya ¢ikarilmak, goriinmek, bir isi yapmaya niyetlenmisken

bilgi yahut zan bakimindan o isten vazgecip, baska bir isi yapmaya kalkismak

1% Hakk1 Dursun Y1ildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul 1986,C. III, s. 20.

197 Mustafa Oz, imdmfyye Siasinda On iki Imam ve Mehdi Inanci, Ist. 1995, s.34; Figlal, “Mesih ve
Mehdi Inanc1 Uzerine”, AUIFD, C. XXV, Ank.1981,s. 93.

1% Bkz. Figlah, Imdmiyye Siast, s.142, Ricat ve beda inanslari igin bkz. Figlali, Cagimizda Itikadi
Islam Mezhepleri, Istanbul 1999, s. 164-165.

109 Oz, fmdmiyye Siasinda On Iki Imam ve Mehdi Inanci, s. 34.

"9 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 37. Bkz.Ali Sami en-Nessar, Nesetu I-Fikri’l-Felsefi
fi’l-Islam, 11, Kahire 1977, 5.75-76.

""" Ebu Muhammed b. Ali b. ibn. Babeveyh el Kummi, $ii Imdmiyye nin Inang Esaslari, Cev. Ethem
Ruhi Figlali, Ank. 1978, s. 70.

"> Abdulbaki Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Ist. 1997.s. 269.
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manasindadir. '® Bedd kavrami konusunda el-Muhtar, savas esnasinda kendisine
Allah tarafindan zafer vaad edildigini soylemis, boylece askerlerini cesaretlendirmek
istemistir. Ancak mutlak yenilgiye ugradi§inda kendisine daha onceki sozii
hatirlatilmis, oda kendisini kurtarmak i¢in Allah’in fikir degistirdiginden s6z
etmistir.'"*

Beda inancinin ilk ¢ikigi ile ilgili su hususu belirtmek gerekir. Sia’nin beda
telakkisini benimsemesi, gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarin, vuku
bulacagin1 6nceden haber verdikleri olaylarin sonradan bagka tiirlii gerceklesmesi
izerine, inandirict bir izah suretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasini &nleme
zorunlulugundan dogmustur.' "

Burada anlasildig1 gibi, Keysaniyye firkasi tarafindan olusturuldugu ifade
edilen kavramlar ve diislinceler Sia’nin ilk tezahiirleri olarak biiylik 6neme sahip
olmustur. Bu diigiincelerin bir kism1 i1 diinyada kabul gérmiistiir ve giiniimiizde de

devam etmektedir.

2- IMAMIYYE’NIN TESEKKUL SURECI

Burada Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sddik kanalindan Imamiyye
Siast’nin tegekkiil slirecini, gaybet donemine kadar degerlendirecegiz.

2.1. Muhammed el-Bikir Doneminde ImaAmiyye’nin Tesekkiil Siireci:
Imamiyye’nin olusumuna 6nemli katkilar1 olan Muhammed b. Ali el- Bakir
(57/676-677) yilinda Medine’de dogmus, (114/732) yilinda Medine’de vefat etmis,
Baki mezarligina defnedilmistir.''® Dinde derin bilgiye sahip, ilimde bilgin ve edep
sahibi olan Békir, ziihd ve takvaya uygun yasamus, sehvetten uzak durmustur.'’
Taninmis hadis alimlerinden olan Bakiri, Imam Malik, Taberi, Ahmet b. Hanbel sika
olarak gormiisler ve ondan rivayette bulunmuslardir.''®

Sehristani, Bakir’in; dinde derin bir alim, ilim ve hikmette tam bir edep,

diinyada acik bir ziihd ve sehvet konusunda da tam bir vera sahibi oldugunu, bir siire

13 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 39; Sehristani, Islam Mezhepleri, s.149.

14 Avni ilhan, “Sia’da Ustlu’d-Din”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,

Istanbul Islami Tlimler Arastirma Vakfi, 1993. s 412.

15 Ebu Cafer Muhammed b.Cerir et-Taberd, Deldilu 'I-Imame, Beyrut 1988, s. 94-95.

16 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.167.

"7 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.167.

""" Muhammed. Abid Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akli Yapisi, Cev. Burhan Koroglu, Hasan
Hancer, Ekrem Demirli, Istanbul 1999, s. 574-575.
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Medine’de oturarak buradakilere ilimlerin sirlarmi 6grettigini, sonra Irak’a giderek
bir miiddet orada kaldigini, asla imamet icin harekete ge¢medigini ve hilafet i¢in
kavga etmedigini belirtmistir.'"’

Bakir'in, Sii ImAmiyye’nin 6nemli inang esaslarindan olan takiyyeyi
benimsedigini Nevbahti ve Kummi rivayet etmistir.'”> Muhammed el-Béakir’a gére
takiyye Imametten vazge¢cme anlamma gelmiyor, yalnizca hazirlik yapincaya ve
firsat olusuncaya dek isyanin terk edilmesi anlamma geliyordu. Imam hazirlig
kendisi yapmaz o takiyye durumundadir. Bu noktada dikkat ¢eken bir durum ortaya
cikar: Asir1 fikirlerin Muhammed el-Hanefiyye’den Muhammed el-Bakir ve oglu
Cafer-1 Sadik’a takiyye ilkesiyle hareket eden imamlar etrafinda yayilmis olmasidir.
Imam takiyye durumunda oldugu icin konusmaz ve gériinmez, gaip gibidir. Meydan
onun hakkindaki asrilik propagandacilarina kalir. Gaip imam adina konusmak
meydani agriliga ve iddalara acik tutar. Kitleleri harekete gecirecek biitiin sifatlar
imamin gaip sahsina yiiklenmek istenmistir.'*!

Gerekli sartlar olusuncaya kadar herhangi bir devrim hareketine girismeyen
Bakir, bu konuda kardesi Zeyd ile miinakasa ederek ona; “Senin mezhebine gore
baban Ali b. Hiiseyin, imam degil, Cilinkii o, hi¢ ayaklanmadi, ayaklanmaya
hazirlanmadi da” demistir.'*

Bu donemde bazi asin fikirlere sahip kisilerin Muhammed el-Bakir adina
hareket ettikleri rivayet edilmistir. Bu asir1 goriise sahip kisilerden biri olan Beyan b.
Seman et-Temimi, Kife’de saman ticareti ile ugrasiyordu.'” Beyan b. Seman, 6nce
Ebu Hasim adina ortaya cikmis,'** sonra Bakir adina hareket ederek, onun imameti
kendisine vasiyet ettigini ileri slirmiistiir.

Bey’an’in imamet konusunda bir takim asriliklara gitmis olma ihtimali
rivayetler dogrultusunda miimkiin goziikmektedir. O, bu asr1 fikirleri yliziinden

muhtemelen yakalanmis ve asilarak oldiiriilmistiir.'* Yine bu donemde Bakir adina

"9 Sehristani, Islam Mezhepleri, 116.

120 Nevbahti, Sii Firkalar, s. 193; el-Esari el-Kummi, Kitabu’l Mdékalat ve’l Frak, Tahran 1963, s.
192-193.

121 Sehristani, Islam Mezhepleri, 156.

122 E|-Esari el-Kummi, Kitabu'l Mdkalat ve’l Firak, Thk. Muhammed Cevad Meskdr, Tahran 1963. s.
124.

12 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 180.

124 E1-Esari el-Kummi, Kitabu'l Mékalat ve’l Firak, s. 122.

125 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.154.
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asriliga sapanlardan biride Mugire b. Said el-Icli’dir. Mugire, Bakir adina ortaya

cikmig '%°

onun Oliimiinden sonra bir rivayete gore imameti kendisine vasiyet
ettigini'*’, diger bir rivayette ise imametin Bakir’dan Nefsiizzekiye'ye gectigini,
onun mehdi olup 6lmedigini ileri slirmiistiir. 128 Bagdadi, Mugire’nin niibiivvet
iddiasinda bulundugunu, tecsim ve tenasiith goriislerine sahip oldugunu rivayet

etmistir.'*’

Muhammed el-Bakirin, ondan uzak oldugu ve ona lanet ettigi rivayet
edilmistir.'*°

Muhammed el-Bakir doneminde, onun imametini ileri sliren asri fikirlere
sahip kisilerden biri de, okuma yazmayi bilmedigi sdylenen Ebl Mansur el-
fcli’dir. ! Baslangicta kendisini Bakir’a nisbet ederse de, Bakir ondan uzak
oldugunu aciklayip onu kovmustur. icli, Bakir 6liince imameti kendisine vasiyet
ettigini ileri sﬁrmiistﬁr.l32 Daha da ileri giderek, Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin
ve Muhammed el-Bakir’in nebi ve resul oldugunu ileri siirmiistiir. Kendisinin de nebi
ve Resul oldugu, niibiivvetin alti ¢ocuguyla devam edecegi, kendisinden sonra
sonuncusu kaim olan nebilerin gelecegi iddiasinda bulunmustur. Onun bu fikirlerini

133 Yine Nevbahti ve el

ogrenen Yusuf b.Omer es-Sakafi onu yakalatarak asmustir.
Kummi’nin rivayetine gore, Ebli Mansur, Allah ile konusmus ve Allah onun basini
stvzlayarak “Ey oglum” demistir."**

Ca’fer es-Sadik donemine kadar olan Sii hareketlerde onemli olan nokta,
karizmay1 Hz. Muhammed’in akrabaligina baglayan Sii inancin, bu karizmay1 sadece
Ali ve Fatima’nin soyuna birakmadigidir. Emeviler devri boyunca bu karizmada
biitiin Hasimi siilalenin pay1 oldugu distiniiliir.'*>

Sii kitlede Muhammed el-Bakir donemiyle birlikte Hz. Hiiseyin’in soyuna

kars1 bir ilginin belirmeye bagladigi goriilmektedir. Bu donem, Keysaniyye ve Gulat

120 El-Esari el-Kummi, Kitabu'l Mikalat ve’l Frak, s. 138.

127 Sehristani, Islam Mezhepleri, s 158; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.182.

128 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.44.

12 Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 78.

O] Esari el Kummi, Kitabu'l Mékalat ve'l Frak, s. 144.

31 Sehristani, Islam Mezhepleri, s.181.

132 Nevbati, Si7 Firkalar, $.190. ; el Esari el Kummi, Kitabu'l Mékalat ve'l Firak, s. 144, Sehristani,
Islam Mezhepleri, s.181.

33 Bl Esari el Kummi, Kitabu'l Mékalat ve’l Firak, s. 145; Bkz. Nevbati, Sii Firkalar, s. 38.

34 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s.65.

135 Sehristani, Islam Mezhepleri. s.152-153. ; en Nasi el-Ekber, Mesailu’l Imame, 46; Fahreddin er-
Razi, Itikddatii Firaki’l Miislimin ve’l Miisrikin, Thk. Ali Sami en Nessar, Beyrut 1986, s. 52.
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Siiler icerisinde dagimik olarak ileri siiriilmiis imametle ilgili kavramlarin Imamiyye
Sia’sina intikalini saglayan bir gecis donemi olarak kabul edilebilir. Beyaniyye,
Mansuriyye, Mugiriyye firkalarinin Muhammed el- Bakir’in imametini ileri
stirmeleri ve onun adina hareket etmeleri, bu intikalde etkin rol oynadiklarini
diisiinmemizi saglamaktadir. imamiyye’nin tesekkiil siirecinin baslangicinda bu asr
firkalarin etkili oldugu anlagilmaktadir.

2.2. Ca’fer es-Sadik Doéneminde ImaAmiyye’nin Tesekkiil Siireci:
Imamiyye Sia’sinin tarihi gelisimi ve tesekkiil siirecinde énemli konulardan biri de
Rafiza kavrammdir. {lk dénem Iméamiyye Siasi kaynaklarda cogunlukla “rafiza”
olarak gegmektedir. Rivayete gore, Zeyd b. Ali, isyan edecegi zaman taraftarlar1 ona
Halife Eb(i Bekir ve Omer hakkindaki fikirlerini sormuslardir. Zeyd de, onlarin
imametinin sahih oldugunu soyler. Atalan’a gore, Zeyd’i terk edenler i¢in sdylenen
rafiza kavrami orijinal bir kullanis degildir. Bu isimlendirmenin ihtilafli olmasinin
yaninda, Zeydi terk edip onu imam kabul etmeyen Cafer es-Sadik taraftarlarina
sdylenmis oldugunu, ancak Cafer es-Sadik’m, Hz. Eb0 Bekir ve Omer’e karst
olanlarla tartisarak onlar1 kétiileyenleri rafizi olarak adlandirdigini belirtir.'*

Es’ari’ye gore, onlarin rafiza olarak isimlendirilmelerinin sebebi, Ebt Bekir
ve Omer’in hilafetini terk etmeleridir. Onlara gére Nebi, Hz. Ali’nin imametini
ismini soyleyerek tayin etmis ve agiklamistir. Sahabenin ¢ogu Nebi’nin dliimiinden
sonra Ali’ye uymadiklar i¢in dalalete diismiislerdir. Imamet ancak nass ile olur ve
imamette peygambere yakinlik esastir. Imamin takiyye halinde imam olmadigim
sdylemesi caizdir. Imamim ancak insanlarin en iistiinii olacagim iddia ederek, Ali’nin
biitiin islerinde isabet ettigini ve onun dini konularda hata etmeyecegini iddia
etmiglerdir. Zalim imamlara kars1 ayaklanmalar1 yasaklayarak, bunun ancak imamete
tayin edilmis bir imamla birlikte caiz olacagini sdylemislerdir. Onlar Ali b. Ebi
Talib’in imametinin nass ile oldugunu ileri siirdiikleri i¢in “Imamiyye” olarak
isimlendirilmislerdir. Eg’ari  Keysaniyye firkasimm da rafiza igerisinde

degerlendirmistir.'>’ Abdullah Feyyaz, rafiza isminin Ca’fer es-Sadik hayatta iken

13 Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Céfer es-Sadik'in Yeri, Ankaar Universitesi
Doktora Tezi, Ankara 2004, s.139.
BTEs’ard, Ik Donem Islam Mezhepleri, s. 83.
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ona uyanlara verildigini belirtmistir."*® Pek ¢ok anlam degisikligine ugradiktan sonra
Imamiyye olarak bilinenlerin popiiler ismi olmustur.

Medine’de (80/695 veya 83/702) yilinda dogan Ca’fer es-Sadik’in babasi,
Muhammed el-Bakir, annesi Hz. Eb Bekir’in torunu Ummi Ferve’dir."*” Ca’fer es-
Sadik, dedesi Ali b. Hiiseyin ve babast Muhammed el Bakir’dan ve zamanin ileri
gelen alimlerinden ilmi konular1 6grenmistir. Siyasetten uzak durmaya ¢alisan Sadik,
hadis, fikih, tefsir, akaid ilmindeki derin bilgisiyle 6n plana ¢ikmustir.'*® 148/765
yilinda Medine’de 6lmiis, Baki mezarligina gémiilmiistiir."*' Sifler onun, halife Cafer
el-Mansur tarafindan zehirlenerek 6ldiriildiigiini disiinirler.'*

Ca’fer es-Sadik, yerine oglu Ismail’i imam olarak isaret etmis ve oglu
kendisinden énce vefat edince, taraftarlari bu konuda ihtilafa diismiislerdir.'* Ona
atfedilen bu beda goriisiiniin taraftarlar1 arasinda ilgi gordiigii muhtemeldir. Sadik’in,
Abbasi takibatindan kurtulmak igin takiyye’yi benimsedigi rivayet edilir.'** Ca’fer-i
Sadik’in takiyye ve beda goriislerine sahip oldugunu Siileyman b. Cerir soyle ifade
eder: “Rafizanin imamlar1 taraftarlarina iki sey biraktilar. Bunlar var oldugu siirece
onlardan ebediyen ancak yalan sadir olur. Bunlar takiyye ve beda’dir.” Sadik’tan
nakledilen, “Takiyye benim atalarimin dinidir, takiyyesi olmayanin dini yoktur.”
seklindeki rivayetler, bagkalarinin bilmedigi, kendisinin de yayilmasini istemedigi ve
ozellikle devlet yonetimini ilgilendiren bazi diisiincelerinin bulundugu izlenimini
vermektedir. Muhtemel tehlikeleri onlemek amaciyla konulan bu prensip, daha
sonraki Sii firkalarca istismar edilmis, inanglar1 gizleme, prensiplere aykiri davranma
ve taahhiitlere ters diisen davranislarda bulunmaya yol acmustir.'*

Atalan’a gore, Ca’fer es-Sadik, takiyye kavramini kendilerine kars1 diismanca
siyaset izleyen kimselere karsi korunmak amaciyla kullanmistir. Emeviler
doneminde ve Abbasilerin iktidari ile sonuglanan siiregte aktif bir rol almaktan
kagman Ca’fer es-Sadik, Zeyd b. Ali ve Muhammed b. Abdillah isyanina da destek

vermemistir. Kendisinin ma’sim bir imam olmadigin1 belirten Ca’fer es-Sadik,

8 Abdullah Feyyaz, Tarihii’l Imdmiyye, Beyrut 1965, s. 73.

1 Mustafa Oz, Cafer-i Sadik, , DIA, Istanbul 1993, C.VII/1.

140 Oz, “Cafer-i Sadik”, Di4, C.VII/1-3.

' Oz, “Cafer-i Sadik”, DI, C.VII/L

192 o1 Esari el Kummi, Kitabu'l Mékalat ve’l Firak, s. 191-192; Bkz. Nevbhati, Si7 Firkalar, s.55.
3 Onat, “Ismail b. Ca’fer es-Sadik” XXIIL, 5.91-92.

144 Oz, “Cafer-i Sadik”, DIA, C.VII/2.

5Oz, “Cafer-i Sadik”, DIA, C.V11/2.
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imametin hi¢ kimseye vasiyet edilmis olmadigin1 ve imamlarin beyatla ve se¢imle
belirlenecegini 6zellikle vurgulamustir.'*® Ca’fer es-Sadik, gerekli sartlar olusmadan
isyana kalkigsmanin zarar getirecegini daha onceki Sii ayaklanmalar sonucu gormiis,
babasi Muhammed el-Bakir ve dedesi Ali b. Hiiseyin’in yolundan giderek takiyye
diisiincesini benimsemis ve politik sessizligi tercih etmistir."*’ Sadik, Emevilere kars1
ayaklanmak isteyen Yahya b. Zeyd ve Medine’de ayaklanan Muhammed ve Ibrahim
kardeslere, isyana kalkismamalar1 i¢in nasihatte bulunmus ve “Allah
Umeyyeogullarmin saltanatin1 yok etmeden, Ehl-i Beyt’den birinin ayaklanmasinin
caiz olmadigini” sdylemistir.'**

Ca’fer es-Sadik, gerekli sartlar olusmadan devrim hareketine girismemis, Ali
b. Hiiseyin, Muhammed el- Bakir ile imamet kavraminin anlam ve Orgiisiinde
baslamis olan degisimi hizlandirarak imamiyye Sia’sinin tesekkiiliinde biiyiik rol
oynamugtir. Ca’fer es-Sadik, Eb0’l-Hattab gibi asr1 fikirlerin temsilcilerine karsi
tevhid inancin1 savunmustur. Sadik, tevhid ¢izgisinden disar1 ¢ikan bu gruplardan
uzak oldugunu acikca beyan etmis, Imamiyye’nin tevhid eksenli yapilanmasinin
temellerini atmistir. Fakat Ca’fer es-Sadik’in farkli goriislerine ragmen masum imam
anlayisi, daha sonra olusan Imimiyye’'nin imamet nazariyesinin temelini teskil
etmistir."*’ Siiligin énemli vasiflarindan olan imamet anlayist, vasilik, mehdilik gibi
fikirler Emevilerin son donemlerinde agikca tartisilir hale gelmistir. Hicri ikinci
asirda ortaya c¢ikan Sebeiyye, Keysaniyye, Hasimiyye, Harbiyye, Cenahiyye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye gibi asir1 firkalar zaman zaman Ca’fer es-
Sadik’m ismini kullanmiglardir '*°

Imamlarin roliinde Ca’fer es-Sadik’la baglayan degisim, Imamet kavraminin
siyasi liderlikten pasif dini liderlige dogru yon degistirmesini saglamistir. Atalan,
Ca’fer es-Sadik’in kendisinin 6ne c¢ikmasini isteyen bir takim tekliflere olumlu
yaklagsmadigin1 belirtir. EbG Miislim, Ca’fer es-Sadik’a liderligi kabul etmesi
yoniinde ricada bulunmustur. Abbasi propagandacilarinin en 6nde gelenlerinden

Bessam b. Ibrahim de, Ca’fer es-Sadik’a iimmetin imami olarak beyat etmek

146 Atalan, Sitligin Farklilasma Siirecinde Cafer es- Sadik’in Yeri, s.165.
197 Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 156.

198 Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 156-157.

18 Sehristani, [slam Mezhepleri, s. 156-157.

"9 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.165.
130 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.162.
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istedigini bildirmistir. Bunun yaninda EbG Seleme’nin iktidar teklifini de reddeden
Ca’fer es-Sadik, sahsi etrafinda yapilan siyasi hesaplara itibar etmemis, bu teklifleri
geri gevirmistir.””! Cafer es-Sadik, taraftarlarina illegal bir hiikiimete hizmet etmeyi
miisaade ederek iktidarla uyumu kuvvetlendirmeye caligmistir. Cafer es-Sadik’in
gelistirdigi bu teori babasinin ve biiylikbabasinin gegmis tecriibeleriyle
ortiismektedir.'>?
Bu donemde Cafer es-Sadik’in gelistirdigi ilme dayali anlayisla Sii kelamcilar
yetistirmis, bunlarin ¢ogu Hz. Hiiseyin soyunun imametini savunan eserler kaleme
almiglardir. Onun hilafet konusunda yapmis oldugu bu strateji degisikligi ile Ehl-i
Beyt taraftarlar1 hilafet isini kiligla degil kalemle savunmaya baslamislardir. Bu
strateji Sia’nin imamet konusunda ilk s6z séylemesine neden olmustur.'™
Imamiyye’nin tesekkiil siireci Ca’fer es-Sadik déneminde diizenli bir yapiya
kavusmaya baslamis'™ ve Sii kelamcilarin etkileri olduke¢a artmustir.'”® Emeviler'in
son donemlerinde ve Abbasilerin iktidari ile sonu¢lanan donemde Ca'fer es-Sadik,
aktif bir tutum istlenmemis, o donemdeki faaliyetleri de desteklememistir.
Abbasilerin kurulusu asamasinda sahsi etrafinda kurgulanan siyasi hesaplarla
ilgilenmez, kendisine sunulan iktidar teklifini bile reddeder. Ca'fer es-Sadik’in
yasadig1 donem oOzellikle fikrl ve siyasi hareketlerin yogun oldugu bir dénemdir.
Ayn1 zamanda Zeyd b. Ali Zeynelabidin isyani, Abbasi ihtilali ve Hasanogullarinin
girisgimlerinin en aktif oldugu donemdir. Ca'fer es-Sadik doneminin Onemli
doniistimlerin yasandig1 bir zaman dilimi oldugu sodylenebilir. Bu donemde, Ca'fer
es-Sadik'm siyaset dis1 kalmaya c¢alismasi ve iktidarla ters diismemeye 06zen
gostermesi, Abbasi iktidarinin kendisine hosgoriilii davranmasina, ilmi faaliyetlerine
imkan vermesine sebep olmus olmalidir.'*®

.....

kabul edilen kimseler énemli bir yer tutar. Bunlar, Hisam b. el-Hakem, Hisam b.

U Atalan, Sitligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.165.

%2 Oz, “Cafer-i Sadik”, DI4 C.VII/I.

'3 Oz, “Cafer-i Sadik”, DI4 C.VII/I.

'3 Said Amir Arjomand, “imamiye Sia’sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir
Bakis Acis1”, Cev. Ali Aveu, CUIFD, Sivas 2010, XIV/II, 5.539.

155 Atalan, Sitligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, s.165.

13 Metin Bozan, Imamiyenin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Basilmamis Doktora tezi,
Ankara 2004. s.46.
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Salim el-Cevaliki, Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel ve Ziirare b. A’yen gibi
kelamcilardir.”’ Sadik, asr1 fikirler ileri siiren firkalarla miicadele ederek Imamiyye

Sia’sinin olusum siirecine katkida bulunmustur.

3-GAYBET TEORISI VE AHBARILIK

3.1.Gaybet Teorisi: Sii Imamiyye’ye gore, imamin iginde bulundugu gaybet
durumu, onun hayatinin tehlikede olmasi nedeniyle Allah tarafindan takdir edilen bir
husustur. Allah gerekli gordiigii siirece imamin gaybeti devam edecektir. Sonunda
imam ortaya ¢ikacak ve diinyanin kontroliinii eline alarak adalet ve esitligi tesis
edecektir. Imamiyye on ikinci imamin nigin gaybete gittigi hususunda bir¢ok sebep
ileri siirmiistiir. Gaybetin insanlar i¢in, bazen bir lutuf, bazen de gazap ve
cezalandirma oldugu belirtilmistir.'*®

XI. Imam Hasan el-Askeri'nin erkek evladimin olmamasi imimetin nasil
devam edecegi konusunu ortaya ¢ikarmistir. Sii kaynaklara gore, Hasan el-Askeri
kendi yerine gececek birisini agikca isaret etmemistir.'” Sorunun ¢oziimiine yonelik
olarak, mezhep taraftarlar1 farkli gruplara ayrilmislar, bunlardan bes ya da ii¢ grup
Hasan el-Askeri’nin fiziki ya da manevi bir oglunun oldugunu iddia etmisler, geri
kalan ¢ogunluk onun oglunun olmadigini ileri stirmiis ve konuyu bu dogrultuda ele
almuglardir.'®

Nevbahti’ye gore, Siilere ve inananlardan herhangi birine kendi goriisii ve
se¢imi ile imam tayin etmek caiz degildir. insanlara imami Allah seger ve dilerse onu
ortaya ¢ikarir. Muhammed el-Mehdi’nin dogumu insanlardan gizli olmustur. O
kiyam edip ortaya ¢ikmadan once bilinmez.'®' Baslangicta imamin dogumunun gizli
oldugu, Mehdi’nin manevi bir ¢ocuk oldugu iddia edilirken varhig: ile ilgili
siiphelerin artmasi iizerine, Imami diisiiniirler tarafindan mezhebin 6nde gelenlerinin

onun dogumuna sahit oldugu fikri ortaya atilmistir.'®*

7 Bozan, Imamiyenin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci s. 53.

158 Mazlum Uyar, Imamiye Sia sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, istanbul 2000, s.33.

1% Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.34.

10 Mustafa Oz, Imamiyye Sia’sinda On Iki Imam ve Mehdi Inanci, MUIFVY, Istanbul 1995,s. 48.
1! Nevbahti, $ii Firkalar s. 265

"2 Esari el Kummi, Kitabu’l Mékalat ve’l Firak, s. 265
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Imamiler, Hasan el-Askeri’nin ¢ocugunun olmamasi karsisinda ¢oziimii,
konuyu itikadi boyuta tasimakta bulmuslardir. Ulema, bu zor durumdan kurtulmak
icin, onun hakkinda soru sormay1 ve arastirma yapmay1 haram kilmistir.'® Sia’nin
ulema ve avam tabakasinda bu konuyla ilgili siiphe ve soru isaretleri olusmustur.
Bundan dolay1 bu smiflardan Vakifi ve Gali kamplara gegisler olmustur.'®* Gaybet
konusunda Imamiyye Sia’simmn bu saskiligi IV/X asrin ikinci yarisina kadar devam
etmistir.'®

Gaybet teorisi, on ikinci Imamin kaybolmasindan &nce sistemli bir sekilde
ortaya konulmustur. '® Uyar, gaybetin ikiye ayrilmasmi imami fakihlerin ortaya
attigini vurgulamistir.'®’

Vakifiler, Kaim el-Mehdi ile ilgili diisiincelerini, Muhammed el-B’akir ve
Cafer es Sadik’tan gelen rivayetlerle delillendirmeye calismislardir.'®®
Imamiyye Siasinda imamlarm sayisinin on ikide simirlandirilmasinin, her hangi bir
vasiyet ve nass diislincesine bagl ilahi bir kaynagi olmadigi, cemaatin birligini
saglamak i¢in gelistirilmis bir doktrin oldugu sdylenebilir. Hasan el-Askeri’ye izafe
edilen bu hayali ¢ocugun adina Muhammed denmesi Mehdi inancinin getirdigi bir
zorunluluk olabilir. Siiler Hz. Peygamberin, “Ismi benim ismime, kiinyesi benim
kiinyeme benzeyen bir mehdi ¢ikacak™ seklinde bir hadisi oldugunu ileri siirerek ismi
Muhammed olan pek ¢ok kisiyi Mehdi olarak kabul etmisler ve iktidara karsi
ayaklanmiglardir. Sefirlerin gaip imamla goristiiklerini iddia etmeleri ve bu
goriismenin savunulmasi, gaybet doktrinini olusturmak i¢in iimmeti oyalamadan ve
bliyiik gaybeti imamin agzindan sdyletme diisiincesinden ibarettir. Bu goriismenin
gerceklestirilme sebeplerinden biri de “humus” gelirlerinden mahrum olmama
diisiincesidir.'®

Imamiyye taraftarlarinca beklenen Mehdi’nin 73 yasina gelmesine ragmen
hala zuhur etmemesi, kitlelerin Mehdiye olan inancimi zayiflatmis ve mezhep

icerisinde boliinmeler baglamistir. Bu konuya ¢oziim olarak Siiler, biiyiik gaybeti

19 Uyar, Imdmiyye Sia sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.37

1% Arjomand,” Imamiye Sia’sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu:Sosyo-Tarihi Bir Bakis Ac1s1”,568
15 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.41.

1 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.36.

17 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.36.

1% Mazlum Uyar, “Akla Dayali Sii Kelammin Olusmasinda Mu’tezilenin Rolu ve Seyh Miifid”,
Islami Arastirmalar, C. XIII//1. Istanbul, 2000, s. 34.

19 Aveu, Imdmiyye Siasinda Imamet Anlayiginin Dogusu, s. 108.
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gostermislerdir. Bu zaman gaybet silirecinin uzamasinin dogal bir sonucu olarak
yorumlanmustir.'”

Vakifiler Mehdi ile ilgili diisiincelerini Bakir ve Sadik’tan geldigni iddia
etttikleri rivayetlerle kuvvetlendirmeye calistilar.'”' Onceleri Mehdi’nin 61diigii sonra
tekrar dirilecegi diisiincesi hakimken, daha sonra Mehdi’nin 6lmedigi, kiyamete
kadar da olmeyecegi iddiast benimsenmistir.'”? Uyar’a géore, imam’1 yazarlardan
Numani, 342/953 yilinda yazdig1 Kitabu’l —Gaybe adli eserinde gaybeti, biiyiik ve
kiigiikk gaybet seklinde ikiye ayirarak kendinden sonrakiler i¢in bir model
olusturmustur.'”

Avcu gaybret doktrininin gelistirilmesine yardimci olan ana unsurlari
olusturan iddialar1 Sachedina ve Vaziri’ye dayanarak su sekilde siralamistir: Abbasi
iktidarinin  imamlara kars1 takindigi sert tavir, Hasan el-Askeri’nin oglunu
entrikalardan ve halifelerin suikastlarindan korumak i¢in gizledigi yOniindeki
iddialardr."”

Sil yazarlardan Kuleyni, hak devlete ulasana kadar mezhebinde gizlilik
dénemine girdigini belirterek imamim gaybetini siyasi boyuta tasimustir.'”” Gaybet
doktrini imamet anlayisinin siyasetten daha da uzaklasarak, itikadi boyutun daha

saglam bir yapiya kavusmasii saglamistir. '

Avcu’ya gore gaybet teorisi,
imamiyye’nin tesekkiiliinde olduk¢a dnemli bir rol oynamustir.'”” Gaybet teorisi ile
birlikte liderlik, imamlar ve vekillerden ulemanin kontroliine gec¢mistir. 78 Bu
doktrinle birlikte ulema, imamin zuhuruna kadar onun yetkilerini kullanma hakkina

sahip olmustur.'”

' Uyar, Imamzyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.35.
"V Aveu, fmamiyye Stasnda Imdmet Anlayisinin Dogusu, s.119.
172 Bkz. ibn Nedim, Fihrist, 251.Thk. Riza Tecediid, Daru’l Mesire, Beyrut, 1988; Numani, Kitabu'l-
Gaybe- Beyrut, 1983, s.14.
'3 Uyar, Imamlyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.36.
7% Aveu, Imdmiyye Siasinda Imamet Anlayisinin Dogusu, s. 122.
175 Kuleym el-Kdfi fi [lmi'd-Din, 11, Thk. Seyyid Cevad Mustafa, Tahran 1975-59, 5.129.
76 Arjomand,“imamiye Sia’sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agis1”,
XIV/1I, 5.568.
77 Aveu, Imamzyye Siasinda Imamet Anlayisinin Dogusu, s.108.
'8 Uyar, ]mamlyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.48.
' Uyar, Imdmiyye Sia sinda Diigiince Ekolleri, Ahbarilik, s.33.
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Kuleyni’den sonraki ilk alimler gaybet doktrinini, imamlardan gelen siinnete ve
Kur’an’in kendilerince yorumlanmasina dayandirmislardir. Seyh Miifid (413/1022-
23) ile birlikte ise, akli esas alan degerlendirmeler hakim olmaya baglamistir. Seyh
Tasi, (672/1274)  akil ve nakli birlestirerek gaybet doktrinini aciklamaya
calismugtir.'™

3.2.Ahbérilik; Imamiyyenin iki 6nemli diisiince ekollerinden birisi olan
Ahbarilik, Usulilige gore tarihi bakimdan dncelik tagimaktadir. Imamin gaybetinden
hemen sonra Ahbarilik Imamiyye diisiincesine hakim bir anlayis haline gelmistir.
Dordiincii asrin sonlaria dogru tesirini yitirmeye basamis ve Safaviler doneminde
ise Astardbadi ve bazi ulemanin ¢abalariyla yeniden hayat bulmustur.'™'

Astarabadi ile tekrar hayat bulan Ahbarilik, S$i1 diislincesine yaklasik iki asir
hiikmetmis ve kendisine ulemadan taraftar bulmustur. O dénemdeki Ahbari ulemaya
gore, onlar koklerini ilk donemdeki Sii diisiincesine, yani Kuleyni ve Sadik gibi
alimlerin bulundugu Biiyiik Gaybetin baslangicina dayandirmislardir.'®
Ahbariligi, kadim ve halis ahbarilik veya ilk donem ve sonraki donem Ahbariligi
olmak iizere ikiye ayirabiliriz."*® Safavilerden énce ve imamn gaybetini miiteakip
ortaya ¢ikan harekete ilk donem, Safavilerden sonra, Astarabadi ile tekrar ortaya
cikip sistemlesen harekete de son doénem Ahbariligi denir. '** Astarabadi, ilk
donemdeki Sia’nin diisiince unsurunu sistemlestirerek ahbariligi usililigin karsisinda
miistakil bir ekol haline getirmistir.'®

Imami anlayisa gére, imam heniiz hayattayken mutlak otorite sahibiydi. Fakat
onun gaybetinden sonra yeni kaynak ve otorite arayisi icin bir takim c¢abalar olustu.
Bu yeni yaklasimlardan birisi, imamin gaip olmasina ragmen, onun yonlendirici
etkisinin devam ettigini vurgulayarak ortaya ¢ikan yeni zarureti kiigiik gosteriyordu.
Bu anlayisa gore, imamin devamli toplumla iletisim halinde oldugu dikkate alinarak
fikhin gelistirilip dinamik olmasi i¢in yeni bir silirecin baslatilmasina gerek olmadigi

iddia edildi.'®

80 Uyar, Imdamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.37.

'8 Abdulhadi Hauri, Tegeyyii ve Mesrutiyet-i, Tahran 1981, s. 86.

82 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s. 69.

183 Muhammed Abdulhiiseyin Muhsin Garavi, Mesddur’'I-Istinbdt, Kahire 1946, s. 60.
'8 Moojen Momen, An Intraduction to Shii Islam, Yale 1985, s. 117.

"5 Uyar, Imdmiyye Sia sinda Diigiince Ekolleri, Ahbarilik, s.157.

"% Hamit Algar, “Religious Forces in Eighteenth and Nineteenth Centruy iran”

, Cambridge History of Iran,Vn,711-712.
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Bunlarla baglantili olarak imamlarin ahbarlarinin imami toplumun ihtiyaglarini
karsilamada yeterli oldugu ileri siiriildii. Bu nedenle bu gruba gore, Biiylik gaybetin
baslangicinda belirli fikhi kaidelerin gelistirilmesine gerek yoktu. Ilk dénemdeki bu
anlayisa gore, sadece imamlarin mevcut ahbarlarini toplayip onlarla amel etmekle
yetinilecektir. Iste s6z konusu bu anlayisa Ahbarilik denilmistir.'®’

Gaybet doneminden sonra gelen alimler gaybeti imamlardan gelen slinnete ve
Kur’an’in kendilerince yorumlanmasina dayanan bir anlayigla izah etmeye

'8 X11. imamin gaybetiyle birlikte Sia’da ahbara dayali anlayis hakim

calistilar.
olmaya baslamis, akilcilik ihmal edilerek, bu akimin ortaya ¢ikmasina bir siire engel
olunmugtur.'®’

[lk donemde olusan Ahbari anlayisi; giinliik islerin kimler tarafindan
diizenlenecegi hususunu yanitsiz birakarak, biitiin meselelerin cevabinin imamlarin
rivayetlerinde bulundugunu diisiinmiislerdir. Bundan dolay1 ilk donemdeki Ahbariler
muhaddis, ashabu’l-hadis, ehlii’l-hadis gibi tabirlerle isimlendirilmislerdir. O
donemin ulemas1 ictithada dayali fikhin ve akilci kelamin daha heniiz ortaya
citkmamis olmasi nedeniyle, akli tefekkiir ve diisiinceye pek fazla Onem
vermemislerdir. Bu nedenle ilk donemdeki bu muhaddisler daha sonra Ahbari olarak
isimlendirilmislerdir. Bu donemin en meshurlarindan olan Kuleyni ve Saduk,
eserlerinde tamamen ahbari bir yol takip etmisler, akli delillerden istifade yoluna
gitmemiglerdir. Bu durum son dénem Ahbarilerinde de belirgin bir yontem olarak
kullanilmustir.'*

Uyar’a gore, Kuleyni zamaninda imamin gaybetinin heniiz yeni olmasi
sebebiyle uygulamada tek kaynak olarak ahbar tercih edilmis, akli metotlara, kelama
ve fikha kars1 olumlu yaklasiimamustir.'”!

Sonug olarak, ilk donem Ahbariliginde, daha sonra ortaya ¢ikan ahbarilik gibi,

akla kars1 menfi bir tavir alma durumunun s6z konusu oldugu sdylenebilir.

% Uyar, Imamzyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.67.
188 Aveu, Imamlyye Siasinda Imamet Anlayiginin Dogusu, s.123.
1% Uyar, Imamzyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s. 73.
1% Uyar, Imamlyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s. 76.
"!"Uyar, Imdmiyye Sia sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s.79.
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4- USULILIGIN HAKIM OLMASI

Sil-imamiyye Islam diisiince tarihi acisindan ele alindiginda. Mezhep
icerisinde 6nemli diisiince ekoliinden biri de Seyh Miifid’le sistemlesen “Ushlilik”
dir.

Imamiyye’de dort vekil ddneminin bitmesi ve biiyiik gaybetin baslamasini
takip eden birkag asir iginde S$ii ulema ahbari anlayisa sahipti ve akli delillerden ve
reyden hicbir sekilde yararlanmadilar Bu nedenle Ehl-i Siinnet fakihlerinin
gelistirmis oldugu fikih usilii ve bilim {izerine insa ettikleri fikhi hiikiimlere higbir
sekilde tevecciith gostermemisler ve sadece imamlarin ahbariyla yetinmislerdir.
Stinnileri akli delil ve reyi takip etmeye zorlayan problemler ayni sekilde Sif ulemay1
da sadece ahbarla yetinme anlayisindan uzaklastirarak yeni ortya ¢ikan sorunlar i¢in
akli ¢6ziim yollar1 bulmaya yéneltmistir.'*>

Ahbari diisiince anlayisina muhalifi olarak ortaya ¢ikan ustli diisiince, akli 6n
planda tutarak toplumun ihtiyaclarina cevap vermede imamlarin ahbarini merkeze
almakla beraber belirli kurallarin izlenmesi gerekliligine vurgu yapmustir. UsOli
diisiinceye gore, ulemanin gorevi sadece imamlarin ahbarini incelemekten
olugmamali, bilakis bu gorevleri kadar 6nemli olan diger bir gorevleri ise s6z konusu
kaynaklardan fikhi hiikiimlerin nasil ¢ikarilacagina dair belirli prensipleri ortaya
koymak olmalidir. Ulemaya yiiklenen bu gorev anlayisinin tabi bir sonucu olarak
olusan diislince, Seyh Miifid’le birlikte daha sistemli bir hale gelmis ve usili sistem
olarak adlandirilmstir.””

Sii diisiince sistemleri toplumun rehberligi konusunda beliren ihtiyaglar
karsilamak amaciyla olustuklari i¢in gaybetin uzamasiyla beraber imamlarin ahbari
Si1 toplumunun ihtiyaclarina cevap verememis vei toplum igerisinde ortaya ¢ikan
karmasik problemlere de ¢6ziim bulamaz duruma gelmistir. Ayrica ahbar, muhalif
gruplarin Imamiyye’ye yonelttikleri itirazlara ve ozellikle de gaybet konusundaki
elestirilere cevap vermede yetersiz kalmistir. Bu sebeplerden dolay1 gaybetten birkag
asir sonra usili anlayis ortaya ¢ikmistir. Seyh Miifid’le birlikte sistemli bir hale gelen

ustli anlayis, hicri besinci asirdan itibaren Sii-Imami gelenekte hakim diisiince

192 Uyar, fmdmfyye Sia’sinda Diistince Ekolleri, Ahbarilik, s.77.
193 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbadrilik, s.67.
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sistemi olarak faaliyetini devam ettirmistir.'”* Uyar, Usili diisiincenin Seyh Miifid
ile birlikte sistemlesmesine ragmen, Ibnii’l Ciineyd ve Ibn Ebi Akil’in, Seyh Miifid
oncesi ustli anlayisin ilk temsilcileri olarak kabul edildigini belirtmistir '’ Diger
taraftan Uyar, uslli anlayisin olusmasinda rasyonel keldm anlayisinin temsilcileri
olan Mu‘tezile ekoliinlin ve Nevbahtl ailesinin katkilariin da inkdr edilmez
oldugunu vurgulamustir '*°

Usili ekoliin temsilcisi Seyh Miifid hocast Seyh Saduk’un aksine eserinde
Imamiyye’nin temel inang esaslarmna iliskin konularda usdli anlayisa uygun akli
aciklamalar yapmustir.'”” Usili diisiince anlayisinda rasyonel Sii kelamimin kurucusu
olan Seyh Miifid, imamlarin ilim sifatina sahip olduklarin1 kabul etmesine ragmen
onlarin gaybi bilemeyecegini vurgulamis ve imamlarin bilgisinin belirli bir zamanda

198 . .
Miifid, imamlarin

ahkam-1 ser‘iyye’ye vukufiyetle sinirlandirildigini belirtmistir.
bilgisinin her seyi kusatacak derecede oldugunu savunan Ahbari ulemanin
goriislerini elestirir ve konuyu akli yaklagimlar ¢er¢evesinde degerlendirir. Miifid’e
gbre gayb1 bilmek sadece Allah’a mahsus oldugundan imamlarin gaybi bildikleri
yoniinde gelen bilgiler gercegi yansitmamaktadir ve yanhstir'”

Usililige gore, ahbari anlayisin aksine imamlar, Allah’in bildirmesiyle
insanlarin sirlarin1  bilebilirler. Seyh Miifid’e gore, Imamlarin bilgisi her seyi
kapsamamaktadir. Ciinkii bu ézellik Allah’a ait sifatlar icerisindedir. Imamlarin ilim
sifatlart dinin ahk&mini bilmekle sinirlidir. Diger taraftan imamlarin biitiin dilleri ve
sanatlar1 bildiklerini agiklayan rivayetlere ihtiyatla yaklagilmalidir. Dolayisiyla bu tiir
rivayetlerin kabulii zor gdziikmektedir. **°

[lk dénem alimleri Imamiyye mezhebinde haber-i vahid ile amelin miimkiin
olup olmadig1 tartigmasina girmeksizin eserlerinde yer vermislerdir. Bu alimler,

gelen bu rivayetlerin  belirli  kistaslar igerisinde sihhat durumunu bile

1% Habip Kartaloglu, “imamiyye’de Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Ahbari- Usali

Farklilasmas1”, SUIFD, C. XIII/XXIV 2011/2, 5.200.

195 Uyar, “Ibnii’l Ciineyd”, DIA, XXI, 5.

196 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004, ss. 13-18.

7 Kartaloglu, “imamiyye’de Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Ahbari-Usili Farklilagmas1”, s.
203.

198 Halil 1brahim Bulut, Seyh Miifid ve Si’ada Usiili Farklilasma Siireci, Izmir 2005, s. 289.

19 Kartaloglu, “Imamiyye’de Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Ahbari-Usali Farklilagsmasi” , s.
205.

29 Bulut, Ozkan Giil, “Sii-imamiyye Siasinda Ilmu’l-imam inanc1”, Marife Dergisi, 2005, S. I, s.8.
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degerlendirmemislerdir.””!

Bulut, Usili diistinceyi temsil eden Miifid’in, ahad haber
konusunda hocast Seyh Saduk’a elestiriler yonelttigini belirtmistir. 2*> Usuli
diisiincenin kurucusu kabul edilen Miifid, nakli delillerin yaninda akli delillre de yer
vermis ve ortaya koydugu goriislerle bugiin bile Imamilere ilham kaynagi olmustur
Hig siiphesiz o, Sii-Imami anlayisa akli dahil ederek bu anlayisin rasyonellesmesinde
onemli bir gorev iistlenmis kose taglarindan biridir.**

Usili diisiince varligini zamanimiza kadar siirdiirmiis ve $ii kelamimin akli
cercevede insa edilmesinde etkili olmustur. Bu konuda Seyh Miifid, Imamiyyenin

.....

de Sii-Imami gelenegi 6n plana ¢ikararak ve Sii usili diisiinceyi daha sistematik bir

hale getirmislerdir ***

5-SAFEVILER DONEMINDE iMAMIYE

Ustli dugiince, Safevi devleti kurulduktan sonara, onun mesruiyet
kazanmasinda ve Iran’da Siiligin milli bir din olmasinda etkin bir rol oynamustir.
Safeviler dsneminde, ulemanin devletle ¢ok yakin iliskilerinden dolay1 Imami fikhi
On plana ¢ikmistir.

Sah Ismail’in, Tiirkmen kabilelerini bir araya getiren basarili siyaseti
sonucunda Tebriz de 1501 yilinda Safevi Devleti kurulmustur.”®’

Safevi Devleti, kurulusundan sonra oldukg¢a etkin bir dini ve siyasi faaliyete
baslamistir. Cumada hutbenin 12 imam adina okunmasi Safevi devletinin dini
hedefini belirlemis, dini ve kiiltiirel yap1 bunu destekleyecek sekilde insa edilmistir.
Imamiyye’yi bir devlet mezhebi olarak tesis etmek ve Iran cografyasindaki halki
Siilestirmek icin Islam diinyasininda bulunan Sii cemaatlere ve ilim havzalarina
resmi haber gonderilmis, Sii ulemanin S$iiligin tesisi i¢in Safevi Devleti’nin

. . . . - 206
hizmetinde bulunmasi istenmistir

2V Uyar, Imdamiyye Sia sinda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.272.

22 Bulut, Seyh Miifid, s. 327.

23 Bylut, “Sii-Usuli Gelenekte Hz. Ali ve Imametinin Dayanaklari: Seyh Miifid Ornegi” DEUIF,
[iFV, Hz.Ali Sempozyumu-Bildiriler, 24-25 Ekim 2007 Izmir, s.110

24 Kartaloglu, “imamiyye’de Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Ahbari-Usili Farkhilasmasi”

s.214.

295 Mehmet Celenk.”Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileri”, e-makalat Mezhep

Arastirmalart, VI/11, s. 63; Bkz, Faruk Siimer, Safevi Devleti 'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu

Tiirklerinin Rolii, Ankara 1999, s.67.

29 Celenk, “Safeviler Doneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileri”, ss.63-64.
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Devleti sufi bir anlayigla yonetmenin imkansizligini1 anlayan Safeviler, stfi
giiciin farkinda olarak tasavvufi kaynakli unsurlari devlet bilinyesinden ve
toplumdan yavas yavas disladilar. Bu da devletin yapisinda ve sahin sahsinda bir
tezat olusturdu. Toplumun fikri idaresi bu tutum nedeniyle sifilerden Sii ulemanin
niifuzuna gegmeye basladi. Tasavvuf, siyasi gli¢lerinden arindirilarak sadece tekke
ve zaviyelere miinhasir hale geldi. Stfi hareketlere karsi olumsuz tavir takinan
ulema, Sah Tahmasp doneminden itibaren tasavvuf aleyhine eserler yazmaya
baslarlar. Usili olan Kereki ve Ahbari olan Amili tasavvufa karsi ortak tavir alarak
onemli eserler yazmuslardir. Kereki ve Hurrii’l Amili’nin yazdiklar1 eserler bu
konuda yazilanlarin en iyisidir.”"’

Islam tarihinde Safevi Devleti resmi, siyasi, askeri ve kiiltiirel unsurlar1 bir
mezhep programi igerisinde sistematik ve etkin olarak kullanan tek devlet olmustur.
Safeviler doneminde Siilik programi, iran simirlar1 igindeki mezhebi yapilanmay:
biiyiik oranda degistirmis ve Iran’1 Siiligin merkezi olan Irak’1n &niine tagimugtir.””

Safeviler doneminde uygulanan Siilik programmin O&ncelikli amaci,
Imamiyye mezhebini Iran’da hakim kilmak suretiyle iran’1 homojen bir giivenlik
alanina doniistiirmektir. Bu kapsamda Siiligin biitiin unsurlar1 etkili bir sekilde
kullanilmugtir.””

Safevi iktidar1 doneminde her diizeyde siyasi ve ekonomik himayeye
mazhar olan Imamiyye Siasi kurumsal ve mezhebi kimligini olusturmus, her
diizeyde kaynak saglamis ve Siiligin miinhasir ayin ve torenlerini insa etme firsati
yakalamigstir. Siifligin dort temel hadis kitab1 bu donemde telif edilmis, muharrem
torenleri, Ehl-i Beyt imamlarmin tiirbelerine yapilan ziyaretler ve Gadir bayrami ilk
defa bu donemde diizenli bir yapiya kavusmustur. Safeviler donemi Siiligin ilk defa
kitlesel anlamda kamusal alana girdigi donemdir. Sii cemaatin kendine has
merasimlerini yapmasi, ilk ti¢ halife hakkindaki goriiglerini acgik bir sekilde

acgiklamalar1 bu donemde ger(;eklesmistir.210

27 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, s.148.

28 Celenk.”Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileeri”, s.64.
29 Celenk.”Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileri”, s. 66.
219 Celenk.”Safeviler Doneminin Sii-Siinni liskiler Uzerindeki Etkileri”, s. 69.
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Safeviler doneminde, dini programinin yerlesmesi ic¢in etkin bir faaliyet
izlenmistir. Bu donemde Islam tarihinde esi gdriilmemis kapsamli bir mezhep
degistirme politikas1 devlet zoru ve imkénlan ile gerceklestirilmistir Imamiyye
Siast disindaki basta Siinnilik ve tasavvuf olmak tizere dini formlarin tamami
siddetli bir bask1 altinda tutulmustur, Iran cografyasinda ki Miisliimanlar imamiyye
Mezhebini zorla kabul etme, oldiiriilme veyahut go¢ etme gibi durumla karsi
karsiya birakilmislardir.?'! Safevilerin mezhep kimligi etrafinda sekillenmis giiglii
bir merkezi otorite inga etmeye dayal1 siyasi emelleri Sii fakihlerin destegi ile etkin
bir sekilde uygulanmistir. Safevi sahlarinin davetiiyle iran’a gelen ilk Sii fakih olan
Kereki, Gaib Imam’in yoklugunda Cuma kildirma yetkisiyle ilgili tartismalar:
Safevi iktidar1 lehinde degerlendirmis ve Cuma namazinin, kildiracak birileri varsa
vacip oldugunu belirtmistir.*'?

Sah Ismail, Safevi devletinin resmi mezhebi ilan ettigi Imamiyye’yi
yayginlagtirmak i¢in, hutbeleri on iki imam adina okutmaya baslamis, ezana eshedu
enne aliyyen veliyullah ve hayye ala hayri’l -amel ifadelerini ekletmis, sikkelerin
lizerine Ld ilahe illallah, Muhammed rasulullah, Ali  Veliyyullah ve On Dort
Masum’un isimlerini yazdirmak gibi bir takim uygulamalar yapmistir. Ayrica halk
arasinda Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a sdvdiirme gelenegini
baslatmak gibi radikal uygulamalarda bulunmustur. Sah Ismail’den sonra gelen
sahlarda Siilestirmeyi saglamak iizere Astra Giinii, KerbeldA Matemi ve Imamlarin
mezarlarima ziyaret gibi etkinlikler diizenlemislerdir. >

Safeviler donemi, Imamiyye ve Iran tarihinin 6nemli déniim noktalarmdan
birisidir. iki asir siiren Safevi dénemindeki uygulamalar miinhasir bir ¢izgide
seyretmis ve adma Safevi Siiligi denilen bir din anlayisla sonuglanmustir. Imamiyye
kiiltiiriinii ve Iran cografyasm derinden etkileyen bu uygulamalar bolgenin kaderini
de degistirmis ve giiniimiize kadar gelen kalici etkiler birakmistir®'* Kopriilii’ye

gore, Sah Ismail Hurufi akidelerine bagl miifrit bir Sii’dir, ancak devletin dini olarak

21T Celenk.”Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileri”, s.74.

212 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004, ss. 107—108.

13 Dogan Kaplan, “Siiligin iran Topraklarmda Egemenligi; Safeviler Oncesi Arka Plan ve Safeviler
Donemi Siilestirme Politiklart”, Marife, Konya 2008, S.II1, s.17.

1% Celenk, “Safeviler Doneminin Sii-Siinni iliskiler Uzerindeki Etkileri”, s. 82.
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siyasi gerekcelerle Imamiyye Siiligini tercih etmistir.”"> Safevilerin calismalariyla

Imamiyye mezhebi iranla 6zdeslesmis ve giiniimiize kadar gelmistir. *'°

6- SAFEVILER SONRASI IMAMI TARIHI

Safeviler sonrasi Imami Tarihi, Kacarlar ve Pehleviler donemi olmak iizre
iki kategoride degerlendirilebilir.

6.1.Kacarlar Donemi: Horasan asilli ve Afsar Tiirkmenlerinden olan Nadir
Sah, Safevi hakimiyetinin yeniden yerlesmesi i¢in miicadele veren II. Tahmasb
tarafindan muhafiz komutanligma getirilmis, Meshed, Isfahan ve Siraz’m yeniden
ele gecirilmesi, Tebriz dahil, Irak-1 Acem ve Azerbaycan’da Osmanlilar’in hakim
bulundugu yerlerin Safeviler’e kazandirilmasinda etkili olmustur. Nadir Sah devam
eden savagslar sonunda II. Tahmasb’1 tahttan indirip yerine birkag aylik olan Abbas’1
gecirince, kendisini vekilii’d-devle ve naibii’s-saltana ilan ederek emrindeki
kuvvetlerle muhtelif zaferler kazanmis ve Iran’1 bir taraftan Osmanli bir taraftan Rus
baskinindan kurtarmustir.”’

Nadir Sah, hiikiimdar olur olmaz iran’da bir kisim faaliyetlere girisir. Bu
esnada halkin ve ulemanin mukavemetiyle karsilagir. Nadir Sah’in Sii-Siinni
yakinlagmasi icin attigi adimlarin devam 1159/1746 yilinda Osmanli-iran ulemasi
arasinda, Necef’te yapilan miizakerelerle devam etmis, benimsenen mutabakat
metninde Iranlilarin Ashaba dil uzatmamalari, Osmanlilarinda Sii inancini Islam
dairesinde gérmeleri hususunda anlagma saglanmistir.*'®

Nadir Sah,1160/1647 yilinda oldiiriildii. Ortaya ¢ikan kargasadan istifade
eden Kacar asiretinden Aga Muhammed Han 1192/1779 yilinda Esterebad’da
sahligin1 ilan etti. Kacar ailesinin Iran’daki hakimiyeti, son kagar sultan1 Ahmet
Sah’in 1925 yilinda meclis tarafindan hal’ edilip iilkeyi terk etmesiyle son
bulmustur.*"

Kagcarlar (1785-1925), Sii Islamin tasavvufi ve felsefi boyutlarma kars,

fikhin {istiinliigiinii ileri siirmek suretiyle Iran toplumu iizerindeki otoritelerini

215 Fuad Kopriilii, “Azeri”,/4, istanbul 1979, 11, s.133.

216 Kaplan, “Siiligin iran Topraklarinda Egemenligi; Safeviler Oncesi Arka Plan ve Safeviler Dénemi

Siilestirme Politiklar” s.17.

21" K ohlberg, Aspects of Akhbari Thougt, Londra 1991, s.133.

218 Uyar, Imdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, s. 365.

219 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, istanbul 2011, s.
233.
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giiclendirdikleri bir dénemde iktidara geldiler. Kacarlar doneminde iran, dini
yenilenme, sosyo-politik diisiinme doneminin ortaya ¢ikisina tamiklik etmistir. Bu
donemde Imamiler, dini sapkinlara karsi savas acan yiiksek ulema smifinin
egemenligindeydi. Bu donemde Kagcarlarin izledigi dini politika, Safevilerin
benimsedigi politikayla uyusmaktadir.**’

Iran’da hakimiyeti 130 y1l elinde bulunduran Kagar hanedani, kendilerinden
onceki idarelerin teskilatlarindan yaralanmiglar ve yeni birimler olusturarak onlari
da gelistirmeye c¢alismislardir. Bu donemde devlet idaresini elinde bulunduran
Siinni Sahlar, halki S$ii olan bir cografyada idarecilik yaptiklart i¢in son derece
hassas davranarak ulemanin halk iizerindeki etkilerini hesaba katmak zorunda
kalmuslardir.?!

Imami kavrami Kagarlar doneminde, hem kendileriyle tebalari arasindaki
ucurumu kapatmak hemde disardaki siinni diinyaya karsi kendi tebalar1 arasindaki
baglar1 giiclendirmek icin sistematik bir sekilde kullanilmigtir.**

6.2.Pehleviler Donemi: Son Kacar sultani Ahmet Sah, meclis aleyhinde
karar alinca, iilkede huzursuzluklar baslar. Ahmet Sah, 1925 yilinda iilkeyi terk
etmek zorunda kaldi. O dénemde Harbiye nazir1 olan Riza Han Pehlevi hiikiimdar
oldu. Sii olan Riza Han, din adamlarinin devlet yonetimine girmesini istemiyordu.
16 Eyliil 1941°de tahttan uzaklastirilinca yerine oglu Muhammed Riza Sah Pehlevi
gecti. Riza Sah, genis toprak reformlart yaparak Sil din adamlarinin etkisini
azaltmaya calisti. Oglu Sehin Sah Muhammed Riza, ak devrim denilen reformlari
yapti. Ama her tiirlii muhalefeti devlet tedrii ile bastirdi. Demokratik hareketleri
kanla cezalandirdi. Yapilan ak devrime S$ii ulema sert tepki gdsterdi. Sii ulema,
meseleyi, kendi giiclerinin kirilmasi ve dinden uzaklagsma olarak algiliyordu. Sah
yaptig1 toprak reform ile Sii din adamlarinin kontrolii altinda bulunan vakif
arazilerine el koymay1 amaglamis ve bunda da kismen basarili olmustu. Sah, vakif
arazilerinin gelirlerini devlet hazinesine aktararak, Imamiyye mezhebini camiye

hapsetmek veya etkisini kisitlamak istiyordu. Bu nedenle Sii din adamlar1 1960°tan

itibaren Saha karsi cihat ilan etmislerdi.

220 (:)z, Baslangigtan Giiniimiize I:slam Mezhepleri Tarihi, s. 234.
2V Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 235.
222 Y1lmaz Karadeniz, Kacarlar Dénemi Iran, Istanbul 2014, s. 15.
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Humeyni, Sah’in yaptig1 1960 ak devrimini, yabancilar i¢in yapilmis ve iran
halkina kars1 tarim diismanmi bir devrim olarak yorumlamis ve Sah’a karsi bir
muhtira yaymlayarak onu 1906 anayasasina uymaya ¢agirmistir. imam Humeyninin
hareketi, Pehlevi Sahliginin baski, zuliim ve somiirtisiine kars1 hakli bir baskaldir1
olarak basladi. Genis Kkitlelerin coskun destegini alarak iran halkinin giiglii
kollariyla birlesti. Sah bu durum karsisinda ¢areyi Amerika’ya kagmakta buldu.
Humeyni’den 6nceki Pehlevi donemi de Siilige dayaniyordu. Pehlevi Sahlarin
diktatorliigline karsi savasip iktidart eline geciren Humeyni, kendi disindaki
ittifaklar1 karsisina alarak, kendisi gibi diisiinmeyenlere karsi sah diktatorliigiinii
aratacak bir yonetim sergilemistir.”>’

Ali Seriati, Pehleviler doneminde yasamis (1933-1977) ve o donemin
alimlerindendir. Ozellikle Hiiseyniye-i irsad’da halka yaptig1 konusmalar ve verdigi
konferanslarla, fran gencligi iizerinde etkili olarak adeta Iran Islam devriminin alt
yapisim1 hazirlamistir. Birgok kisi tarafindan 1979 Iran devriminin fikir babasi
sayilan Ali Serfati'nin hayati, Pehlevi hanedanliginin Iran'in kabul edilen geleneksel
durumundan bat1 tanimli modern devlete dogru ilerletmede bilingli gayret gosterdigi,
oldukg¢a hassas bir degisim donemini kapsar. Ali Serlati, Muhammed Riza Sah'in
hiikiimdarlig1 sirasinda Riza Sah tarafindan baslatilan doniigiimiin bir {iriinii olarak
Iran toplumunun gegirdigi ekonomi, siyaset, ahlak, kiiltiir, nazim, nesir, sinema,
gazetecilik ve hatta dinle ilgili mubhtelif degisikliklerin bir pargasi olmus ve
bunlardan ¢okca etkilenmistir. Birbiriyle ¢elisen birgok akimin sentezi olan Seriati,
Pehlevi hanedanliginin diisiisiinde rol oynayan énemli bir sahsiyet olmustur.”**

Seriati, Pehlevi Iran’inda Islam’in konumunu ¢ok iyi biliyordu. Buna bagh
olarak, iki boyutlu liderlik ve bunun insanin toplumsal gelisimine yaptig1 katki
konusunda kendine 6zgii anlayisla islam’m yanlis yorumlandigini, insanlarm giinliik
yasamlarindan kopartilan bir ideolojiye doniistiiriildiiglinii belirtiyordu. Geleneksel
liderlik anlayis1 ¢agdas iran Miisliimanlarina yontemsel bilgi saglamaktan uzakti.
Dini liderligin bu elestirisi iran’da yeni bir olay degildi. Ciinkii dini liderlik

kurumunun ¢agin sorunlarini gérmezden geldigi, kendilerini, Seriati’nin Hiiseyniye-i

2 Mongol Bayat, “Kagcarlar Dénemi iran’da Tasavvuf Karsitligi” UUIFD, Cev. Abdullah Kartal, C.
XIII/1, Bursa 2004.
4 http://www.erusam.com/ talip ozdogan makale, 23.2.2014.
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Irsad’ta baslattigi gibi dinsel bilgilendirmenin yeni bir bicimde sunulmasi
calismalarma yonlendrecek anlayistan yoksun olduklart dogruydu.??

Seriati, Pehleviler doéneminde, hayatinin son yillarinda kendi iilkesinde
konferanslarinin gordiigii biiyiik ilgi nedeniyle sug¢lamalara maruz kald: ve inzivaya
itilmek istendi. Sah rejimi onun babasini hapiste tutarak susmasi ya da kendi
istedikleri dogrultuda yazilar yazmasi i¢in baski yapmaya devam ediyordu. Dindar
bir kisinin aydin olamayacagini diislinen solcu aydinlar, marksizmi ¢ok iyi bilen ve
sol terminolojiyi dini kavramlar agisindan agmaya c¢alisan bu giiclii hatibin, dindar
ailelere mensup solcu gengler lizerindeki etkisi nedeniyle kaygilaniyorlardi. Dini bir
kokleri de bir olan silahli miicadeleden yana militan gruplar, kendilerine mesafe
koydugu i¢in ondan hoslanmamaya baslamislardi. Baz1 mollalar, yine bir mollanin
oglu olan bir yazarin Imamiyye’nin Bihar'ul Envar ve Usul-i Kdfi gibi en 6nemli
kaynaklarini ve bunlarla biitiinlesen gelenegi ‘Safevi Siast’ basligr altinda elestiriye

tabi tutmasi nedeniyle tedirgin oluyorlardi.**®

C- IMAMIYYE SIASININ TEMEL GORUSLERI

Ali Seriati Imamiyye Siasi’na mensup bir diisiiniir oldugu i¢in onu daha iyi
anlayabilmenin onemli unsurlarindan birisi de onun bagli bulundugu mezhebi
bilmekten ge¢mektedir. Bu ¢ercevede onun mensubu oldugu Imamiyye Siasi’nin
temel fikirlerine isaret etmekte yarar vardir.

1.1. Sii Imamet Anlayis;; imamiyye Siasi’min temelini, imamet konusu
olusturur.””’ Sia’ya gore imam diinyevi ve dini konularda yeryiiziindeki genel riayete
asaleten sahip olan insandir.*?® imamet ise, Allah Restlii Hz. Muhammed’in hilafeti,
miiminlerin emirinin makami, Hasan ve Hiiseyin’in mirasidir.*” O, bir hidayetci,
vahyin terciimani, gokyiiziiniin altindakilerin ve yerin istiindekilerin apagik bir

delilidir.>*°

25 http://www.karacaahmet. com, 20.08. 2012.

26Ali Rahmena, Ali Seriati/ Bir Islami Utopyacinn Siyasi Biyografisi, Cev. Zehra Savan, Ist. 2006,
s.2.

227 Sachedina, Ali Seriati: Iran Devriminin Ideologu, Ter. Erol Catalbas, istanbul 1989, s.9.

228 Cihan Aktas, Yanlizliga Sigmayan Yazar Ali Seriati, Istanbul 2009, s.3.

22 Sachedina, Islamic Messianism, s.19.

2% Ebu Cafer Muhaammed b Ya’kip b.ishak el-Kuleyni, el Usiil mine’l- Kaifi (Kitabu’l Hucce), Srh.
Cevad Mustafavi Horasani, Tahran 1924, I, 286.
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Tusi’ye gore, Imamlar tayin edilip gorevlendirildiginde, sorumluluk
sahiplerinin gorevlerini yerine getirmelerini ve kotiiliikten vazgecmelerini sagladilar.
Imamlar, onlarin vacipleri yerine getirmelerini ve kétiilik yapmalarma mani
oldular.”!

Sia’ya gére, imam tayin etmek Allah’a vaciptir. Sii Imamiyye Allah’in imam
tayin etmesini Mutezile’nin “aslah” anlayisina dayanarak temellendirmistir.>

Kuleyni, imameti niibiivettin devamu olarak algilamisdir. > Ona gore
imamlar peygamber konumundadir. Ancak onlar Peygamber olmadiklarindan
Peygamberler gibi dortten fazla kadinla evlenemezler.”*

Murtaza’ya gore, Sii iImamiyyede Imamlarin da Peygamberler gibi masum
olmalar1 ve onlar gibi ismet sifatina sahip olmalari gerekir.*> imam Allah’m hiicceti,
Tanrimin isbatidir. O, yol gosterici ve Tanrinin istegine gore kainatin koruyucusudur.
O, Allah’in planlarinin kinattaki uygulayicisi, kainatin kilit tagidir. Imam olmasa
kéinat ¢oker.”® Bundan dolayr Sii inamisa gore, her asirda Allah tarafindan tayin
edilmis bir imamin olmasi gerekir.*’

Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin imametini, Hz. Ali, oglu Hasan’in imametini,
Hasan da Hiiseyin’in imametini bildirmis, bdylece on ikinci imam olan Mehdi’ye
kadar hepsi vasi olarak bildirilmistir.>*®
Imamlar, {immet icerisinde Nuh’un gemisi gibidir, bu gemiye binenler

kurtulusa ererler.”’ Imamiyye’ye gore, melekler Allah’a secde etmediginden, Allah

21 Tusi, Ebu Cafer Muhammed b.Hasan, Kitabu'l Gaybe, Thk. Ali Ahmed Nasih, Tahran 1991, s.25.

22 Tusi, Kitabu'l Gaybe, s. 116.

23 Kuleyni, el usiil mine’l- Kdfi (Kitabu'l Hucce), 1, $.272-274.

% Hasan Giimiisoglu, Islam Dininde Imamet ve Hilafet, istanbul, 1999,s.85; Halife Keskin, Kendi
Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslar, Istanbul 2000, s.133.

3 Seyid Serif Murtaza, el Mugni fil-Gaybe, Thk. M. Ali el-Hakim, Kum,1995, s. 34-35; Muzaffer,
Akaidu’l- Imamiyye, s.51-52.

28 Muzaffer, Akaidu’l Imamiyye, s. 51.

7 Kuleyni, el usiil mine’l- Kafi (Kitabu’l Hucce), 1, s.248; Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidu -

Imamiyye, Istanbul, 1978,5.57-58.

¥ Andrea Farsakh, “4 Comparison of The Siinni Caliphate and The Shi’i Imamete II”, The Miislim

World C.LIX/II, 1969,s.134.

239 Kuleyni, el usiil mine’l- Kdfi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 270; Murtaza, el Mugni fil-Gaybe, s.34;
Muhammed b. ibrahim b. Cafer en-Numani, Kitabu’l Gaybe, Beyrut 1983, 5.92.
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katinda imamlar meleklerden daha stindiirler.”** Imamlarin biitiin bilgilere, ilahi
marifet ve ilahi hiikiimlere sahip olmasi, peygamber ya da kendisinden dnceki imam
vasitastyladir.”*' Sia’ya gore imam yeni bir konuda, Allah’in kendisine ihsan ettigi

22 imamlar ilmi, Allah’tan vahiy yoluyla elde

kutsi kuvvetle ve ilhamla hiilkmeder.
etmislerdir.** Imamiyye inancina gore, imamlara bu ilim Allah’tan baskasindan
gelseydi, mutlaka birbirine zit olurdu.?* Bundan dolayr imamlar bir seyi bilmek
isterlerse, ancak gergegi bilirler. Siipheye diismezler ve yanilmazlar. Bu konuda
bilgin insanlarin 6gretisine ve akli delillere ihtiyaglar1 yoktur.”*

Sia’ya gore imamlarin emirleri Allah’in emirleri, yasaklar1 da Allah’in
yasaklaridir. Onlara yapilan itaat Allah’a yapilir, onlara yapilan isyan Allah’a
isyandir. Onlar1 seven Allah’1t sever, onlara diisman olan Allah’a diigman olur.
Imamlarin  emirlerini reddetmek caiz olmaz. Onlarin emirlerini reddeden
Resulullah’in emrini reddetmis olur. Resulullah’in emrini reddeden ise Allah’in
emrini reddetmis olur. Bundan dolay1r imamlara uyulmasi ve sozlerinin kabulii
gerekir.** Sit imamiyye’ye gére imamlar, Allah’mn bildirdiklerinin aksine baska bir
sey yapmazlar.”**’ imamlar gegmiste olanlar1 ve gelecekte olacaklar bilirler. Her sey
onlarin bilgisindedir.***

1.2. Mehdi Inanci; Imamet teorisinin temellerinden biri de Mehdi
diisiincesidir. Imamiyye’ye gére, hicri 256 yilinda dogan ve Imam Hasan el
Askeri’nin oglu olan Muhammed el-Mehdi gizli olup, Allah’in takdir ettigi glinde
ortaya ¢ikacaktir. Bu durum ilahi bir sir olup onu ancak Allah bilir. Mehdi’nin uzun
siire hayatta kalmasi, Allah’in bir mucizesidir.”*

Imamlarin gizlenmesinin ve gaybete girmesinin nedeni, Oldiiriilme ve

iktidarin ellerinden gitme korkusudur. Bu sebeplerin ortadan kalkmasindan sonra

20 Kasifil Gita, Cafer-i Mezhebi ve Esaslari, Cev. Abdulbakiy Golpnarly, istanbul 1979, s. 52. ;
Muzaffer Akaidu’l Imamiyye, s. 52.

2 Kummi, Kitabu 'l Makalat ve’l Firak, s.110; Muzaffer, Akaidu’l fmdmfyye, s. 54.
22 Bkz. Kur’an, Hicr 15/30.

243 Kuleyni, el usiil mine’l- Kafi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 322.

2 Muzaffer, Akaidu’l Imamiyye, s. 54.

245 Kuleyni, el usiil mine’l- Kdafi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 382.

246 Kummi, Kitabu’l Makalat ve’l Firak, s.245.

27 Bkz.Kuleyni, el usiil mine’I- Kafi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 392.

8 Muzaffer, Akaidu’l Imamiyye, s. 54.

2 Kuleyni, el usiil mine’l- Kdfi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 28.
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imam ortaya cikarak, >

zulimle dolmus, bozulmus olan yeryiiziinii adaletle
dolduracaktir.”' O, istedigi kadar gizlilik i¢inde kalabilir, hatta onun yoklugu diinya
durdukga siirse bile ondan baska kaim olmayacaktir. Ciinkii Nebi ve imamlar onun
soyuna isaret ederek, onu tayin edip miijdelemislerdir.”**

1.3.Takiyye Inanci; imamiyye’nin imamet inanciyla birlestirdigi énemli bir
konu da “takiyye” dir. Siilerin 6zellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde siirekli
zulme ve takibata maruz kalmalari onlar1 takiyye yapmaya zorlamistir. Takiyye
anlayisi, onlart baskidan ve zuliimden kurtarmis, tatraftarlarinin da desifre olmasini
engellemistir. Siilerin kendi devletlerini kurmasiyla gizlilik 6nemini yitirmigse de
takiyye inanci Sii imamet diisiincesindeki yerini alarak giiniimiize kadar gelmistir.>
Siilere gore Takiyye inanci vaciptir. Takiyyeyi terk eden namazi terk etmis

% Kaimin ortaya cikisindan 6nce takiyyeyi terk eden kimse, Allah’m dininden

olur.
ve ImAmiyye mezhebinden ¢ikmis, Allah’a, Resuliine, imamlara muhalefet etmis
olur. Allah katinda {istiin olan kimlerdir diye Cafer es-Sadik’a soruldugunda; “En
ok sakinanimz takiyye ile amel edeninizdir.”*diye cevap vermis ve “takiyye benim
ve babalarimin dinidir, takiyyesi olmayanin dini yoktur”**® demistir.

1.4. Sahabe Anlayis1

Sii inancinda sahabe kavrami yerine Ehl-i Beyt bilinci gelismistir. Ehl-I
Beyt’in Sia nazarindaki itibar1 sahabenin, Ehl-i Siinnet nezdindeki degerinden daha
yiiksektir. Sahabe kavrami Sia’da olumsuzu g¢agristirir. Onlara gore Ehl-i Beyt’in
yaninda, Ebu Zer, Mikdad, Selman, Ammar, Yasir ve Huzeyfe gibi sahabeler harig
biitiin ashap Hz. Peygamber’in Gadir giinii kendisinden sonra Ali’yi Islam
iimmetinin bagina tayin ettigini ifade eden vasiyetini yerine getirmemekle irtidat

etmistir.>’

230 Kuleyni, el usiil mine’l- Kafi (Kitabu’l Hucce), 1, s. 388.

' Muzaffer, Akaidu’l Imamiyye, s. 62; Benzer ifadeler i¢in bkz. Musa el-Misevi, Sia ve Sitlik
Miicadelesi, Trc, Kemal Hoca, Istanbul 1999, s.77.

232 Tusi, Kitabu’l Gaybe, s. 25.

233 Muhammed b. Muhammed b.Nu’man Seyh el-Miifid, el-Ihtisas, Tsh. Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut,
s$.209; Kummi, Kitabu’'l Makalat ve’l Firak,s.111.

2% Kummi, Kitabu'l Makalat ve’l Firak, s.112.

35 Aveu, Imamiyye Sia’sinda Imamet Anlayisinin Dogusu, s.24.

28 Kummi, Kitabu’l Makalat ve’l Firak, s.193; Seyh Mufid, el-Ihtisas, $.330.

»7 Kummi, Kitabu'l Makalat ve’l Firak, s.192.
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Kur’an-1 Kerim’in muhtelif surelerinde yer alan ayetlerde sahabilerin Allah

katindaki yiiksek derecelerinden bahsedilmektedir.”®

Sia’ya gore Kur’an-1 Kerim
ayetleriyle de sabittir ki; Sahabe arasinda fasiklar ve miinafiklar vardi. Peygamberin
sagliginda ve Oliimiinden sonra dinden ddnenler olmustur. Sahabenin arasinda
savastan kacip biiyiik giinah isleyenler de vardir.”

Sia’ya gore Hz. Peygamberin sagliginda saf ve temiz olan bir¢cok sahabi,
onun Oliimiiniin ardindan bu durumlarin1  koruyamamislardir.  Siilere gore
Peygamber’in dliimiinden sonra sahdbenin neler yapacaginin bilinmedigi, bu ylizden
hepsine sefaat etmenin hatali olduguna dair bir hadis rivayeti vardir.*®’

Sia, sahabeyi adalet acisindan bir tasnife tabi tutmus ve bir kisminin adil, bir
kisminm adil olmadig1 gériisiinii benimsemistir. Esed Haydar, “/mam Sadik” adh
eserinde sahabeleri ii¢ kategoriye dahil ederek degerlendirmistir. 1-Sahabenin
tamamini adil olarak kabul edenler, 2-Sahabeyi diger insanlar gibi gorenler, yani bir
kismint adil bir kismimi adil degil diye degerlendirenler. 3-Sahabenin tamamini
kiifiirle itham edenler (Islamla ilgisi olmayanlarm ve Islam’dan ayrilanlarin goriisii)
Haydar’a gore Sia, en ilimli ve dogru goriis olan, sahabeyi de diger insanlar gibi
gorenler, yani bir kismimi adil, bir kismin1 adil olmayan diye tanimlayan ikinci
gorlisi benimsemistir.”*’

Sia, sahabeleri Hz. Ali’yle olan miinasebetlerine gore degerlendirmistir.”*
Sia’nin klasik ve cagdas kaynaklarinda ashabin ve ilk ii¢ halifenin kotiilendigine dair
birgok rivayet vardir. Kitabu Sileym’den aktarilan rivayete gore, Hz. Osman’in
Rastlullah’in lanetine maruz kaldigi, bir hadis olarak Hz. Ali tarikiyle
nakledilmektedir. Bir tartisma esnasinda giiya Hz. Osman Hz. Ali’ye; “Sen hakkimda
hi¢ bir hadis biliyormusun?” diye sorunca Hz. Ali, “Allah Rasiliiniin sana iki kez
lanet ettigini duydum.” demis ve bu lanetinden sonra da kendisi igin istigfarda

bulunmadigini ilave etmistir.**

% Muzaffer, Akaidu’l Imamiyye, s. 68.

9 Siileyman b. Kays, Kitdbu Sileym, 11, Kum, 1995.s. 564-598.

260 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, 1977.s. 81.

! Cemal Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, islami ilimler Arastirma Vakfi, Tartismali
[liim Toplantilari.

Dizisi (17), Istanbul, 1993, s. 7.

62 Seyh Hasan b. Abdullah A.Memakéni, TenkihulI-makal, Necef 1349 1/213.

83 Kays, Kitdbu Siileym, 11, 564-598.
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Bir baska rivayette, Rasillah’tan sonra insanlarin durumu, Harun
peygamberin (a.s) tebasina benzetilirken, Hz. Ebl Bekir, Israilogullarinin taptig
buzagiya, Hz. Omer de putun mucidi Samiri’ye benzetilmistir.”®* Yine baska bir
rivayette, Hz. Ebl Bekir’e ilk bey’at edenin iblis oldugu ifade edilmis ve kiyamet
gonii Hz. Eb(i Bekir’in gorecegi azabim Iblis’inkinden daha siddetli olacag: rivayet
edilmistir. ** Sia’nin Hz. Ebd Bekir ve Omer hakundaki ¢irkin ithamlariin
temelinde, lugattaki manast bir seyi terk etmek manasina gelen “rafd” doktrini
yatmaktadir. *® Sii bakis acisiin degismeyen temel karekteri, sahabe nesline
diismanlik, Hz. Eb( Bekir’e ve Hz. Omer’e lanet okumak, sahabenin genelini tekfir
etmektir.?®” Yine Islam Tarihindeki “ifk” hadisesinden bahsedilirken, miiminlerin
annesi Hz. Aise’ye iftira suguna bulasan sahabiler teshir edilirken, su¢suz ve masum

oldugu Allah tarafindan ilan edilen”®®

Hz. Aise’nin adindan s6z edilmemekte sadece
peygamber eslerinden biri olarak gegistirilmektedir.

Liibnanli Si1 alim, es-Seyyid Ali el-Emin, klasik Sii diisiincesinin dinin bir
temeli olmadigmni, S$ia’yr baglamayan ictihadi bir yaklasim oldugunu one

siirmektedir.>®

1.5.Kur’an Anlayisi: Ahbari gelenek genel olarak Kur’an’in eksik oldugunu
dillendirirken, Usuliler bu iddiaya karsi ¢ikmislardir. Ahbariler’in Kur’an’i
reddettigi, Usdlilerin ise buna kars1 ¢iktiklar1 ve bugiin her iki gériisiin de Imami
kitle icerisinde temsil edildigi goriilmektedir.

Kur'an'm igerigi ve ondan nasil istifade edilecegi konusunda, ahbari ve ustli
ekollin biribirlerinden farkli goriislerinin yanisira, kendi iglerinde de fikir birligi
saglayamadiklar1 goriilmektedir.””

Ahbarilik acisindan degerlendirildiginde, Kur’an etrafindaki tartismalar, daha

¢ok onun zahirinin hiiccet olup olmadig1 konusunda yogunlagmaktadir. Bu hususta

Ustliler arasinda, Ahbarilerin aksine bir fikir birligi vardir. Ahbarilerin hepsi

264 Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayisi”, s. 9.

25 Haydar, Esed, Imam Sadik, 1, Beyrut 1969, s. 592.

266 Tbn Manzir, Lisdn, R-F-D maddesi, VII, TDVY, stanbul, s. 156.

27 Kays, Kitdbu Siileym, 11, 580-600.

28 Bkz. En-Niir, 24/11.

%% Musa b. Fatma et-Tatari Musa Cérullah, e/-Vesia, Kahire, 1982, s. 65.
0 Kays, Kitdbu Siileym, 11, 564-599.
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Sekaleyn hadisine dayanmak stiretiyle, Kur'an'in es-Sekalii'l-Ekber oldugunu ve
es-Sekalii'l-Asgar olan imamlarin ahbariyla birlikte ona sarilanin, asla dalalete ve
kotii yola diismiyecegini kabul etmekle birlikte, Allah'in Kitab'l, ahbardan, ayri
olarak degerlendirilip seri hiikiimlerde bundan nasil istifade edilecegi tartisilmaya
basladiginda, onlarin en az iki gruba ayrildiklarinin goriildiigiinii, bununla birlikte
onlar, Kur'an'da bulunan miitesabih ayetlerin anlasilmasi igin,itretin s6ziine olan
ihtiyag konusunda fikir birligi icerisindelerdir.*”!

Astarabadi'nin liderligini yaptigi mutaassib grup, imamlarin ahbariyla destek-
lenmedigi siirece, Kur'an'dan herhangi bir sey anlamanin asla miimkiin olmadigim
iddia ederken, Ozellikle Feyz Kasani tarafindan temsil edilen mu'tedil grubun
mensuplari, onun muhkem olan ayetlerinin zahiriyle amel etmenin miimkiin ve hatta
gerekli oldugunu belirtmislerdir?">

Uyar, ozellikle Astarabadi tarafindan temsil edilen ve Kur'an'm zahiriyle
hilkkmetmeyi meneden bu goriisiin delillerini, dort maddede oOzetler: Birincisi,
Kur'an'1 anlamanin ancak Ehl-i Beyt'e mahsiis oldugunu séylemeleri ve bu konuda
kendilerine gore birgok delil ileri siirmeleri. ikincisi, Kur'an' re'yle tefsirin yasak
olduguna dair ileri siirmiis olduklan deliller. Ugiinciisii, nasih-mensih, mutlak-
mukayyed ve muhkem-miitesdbih gibi hususlann bulunmasi sebebiyle, bunlarin
tesbitinin ve Kur'dan'm manasmin raiyye tarafindan anlasilmasinin miimkiin
olmamasi. Sonuncusu ise, Allah'm zanla amel etmeyi yasaklamis olmasi. Bu gruba
dahil olan ahbarilere gore, imamlann ahbannin disinda bir yolla Kur'an'dan istifade
etme, zanla ameli gerektirir. Sonugta Astardbadi'ye gore, Ustlilerin yaptig1 gibi,
Kur'an'dan nazari hiikiimler ¢ikarmak, raiyyenin degil imamlann gorevidir®”

Uyara gore, Feyz Kasani Kur'an'm muhkem olan ayetlerinin zahiriyle amel
etmenin, cdiz ve hatta gerekli oldugunu savunan ahbari alimlerin en 6nde gelenidir,
Kasani, Imami fikih ve anlayisinin, sadece imamlann ahbanna miinhasir kilinmasini
kabul etmemekte ve Astardbadi ve onunla aym goriisii savunan diger ahbari

ulemanin, bu konudaki tutumlarina elestirisel tarzda yaklasmaktadir ve Kasani,

Kur'an'in zéhirinden istifade etme hususundaki degerlendirmelerinde, sadece ustlileri

*" Ali el-Emin, Ziibdetii't-Tekfir fi Rafdi’s-Sebbi Ve 't Tekfir”, http://www al-dmine org/2009, s. 14.
7 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s. 234.
B Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s. 234.
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elestirmekle kalmamis, kendi ekoliinden olan ahbariler de bu elestirilerden
nasiblerini almiglardir. Uyar, ayn1 gelenegi takibeden Seyyid Ni'metullah Cezairi’nin
de, ahbari ve usililerin bu konudaki yaklagimlarinin tutarsizligina isaret ettigini dile
getirmistir. Cezairi, Kur'an'da ancak imamlarn ahbariyla anlagilan ayetlerin yanisira,
manasit Arapga bilen herkesin anlayabilecegi muhkematin da bulunduguna isaret
etmektedir.””*

Imamlann ahbari olmaksizin, Kur'an'm muhkem Aayetlerinin bile zahiriyle
amel etmenin miimkiin olmadigini ileri sliren ulemaya, sadece Kasani, Cezairi ve
Bahrani gibi baz1 ahbari alimler degil dncelikle ustliler karsi cikmislardir.””

Ustliler, Kur’an’a muvafik olmayan hadisin, duvara atilmasim1i emredip
onunla amel edilemiyecegini belirtmislerdir. Yine onlara gore, Sekaleyn hadisinde de
belirtildigi gibi, sadece ahbara degil Kur'an'a da onunla birlikte sarilmak en dogru
yoldur. Diger taraftan ustliler Kitab'in, sadece gaybetten sonra degil, imamlann
zamaninda da miistakil bir delil oldugunu gosteren bir siirii ahbar mevcut oldugunu
belirtirler; yani imamlann varligi, onlara gore, Kur'dn'in zahirinden istifade etmeyi
engellememistir*’®
Miitesabihlerin diginda Kur'an'in zahiriyle amel edilmesini savunan ahbarilerle genel
olarak usililer arasinda, bu konuda fazla bir farklihik bulunmamaktadir. Bazi
ahbariler, zahirin hucciyetini kabul etmekle birlikte, usililere nisbetle imamlarin
ahbarina daha ¢ok dnem vermelerinden dolayi, 6zellikle uygulamada bazen bunun
aksini iddia edebilmislerdir®’’

[lk dénem Imami Aalimlerine gére, Kur'an'm hucciyeti etrafindaki
tartismalardan birisi de, Kur'an’imn tahrifi konusudur. Bazi alimler arasinda, Imamiyye
icerisinde Ozellikle ahbarilerin bu goriise meylettikleri yolunda bir kanaat mevcuttur.
Kur'an'in Siinniler tarafindan degistirilip degistirilmedigine dair soru isaretleri vardi.
Dogal olarak onlar kendileri de, imamet gibi 6nemli bir inan¢ doktrininin, Kur’an 'da

bulunmasi gerektigine inaniyorlardi. Sonugta, daha onceleri Kur’an'dan imametle

ilgli baz1 ayetlerin ¢ikarildigina dair gorisleri ileri siiren $ii ulema, bu defa Siinniler

21 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s. 237
" Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, $.235.
78 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, .239.
211 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s.241.
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den ve diger gruplardan gelen yogun elestiriler lizerine, bir taraftan imamet
nazariyesini Kur'an'in disinda akli ve ahbara dayali yollardan ispatlamaya calisirken,
diger taraftan Kitab'in Allah tarafindan indirildigi sekliyle tam ve eksiksiz oldugunu,
savunma yoluna girerler.. Bununla birlikte $ia, imamet nazariyesini ispat konusunda,
Kur'an'dan istifide etmeden geri de durmazlar.””®

Uyar, Kur'an'in tahrif edildigine dair ortaya konan haberler konusunda,
ozellikle son donem ustlilerinin, bunlarin haber-i vahid oldugunu ileri siiriip ¢ok acgik
bir sekilde elestirdiklerini, ahbarilerin ise, konuya imamlann ahbanna verdikleri
onemden dolayi, olduk¢a temkinli yaklastiklarini belirtmis ve. bu hususta en énemli
ornek, olarak Kiileyni’yi vermistir. Kuleyni, Kur'an'in tahrif edidigine iliskin ahbarin
yanisira, onun degistirilmedigine isaret eden rivayetieri de dile getirmis ve sahsi
goriistinli ortaya koymaktan da kaginmistir. Bununla birlikte ondan sonra gelen Seyh
Sadik’un ise ahbari olmasima ragmen, bugiin elimizde bulunan Kur'dn'in tam ve
eksiksiz oldugunu belirtigini ve bu konuda olduk¢a net bir tavir ortaya koydugunu
vurgulamugtir.””

Imamiyye, Kur’an-1 Kerim'in Hz. Muhammed'e indigine inanir ve bu kitaba
sayg1 gosterir. Ancak Kuran-1 Kerim disindaki kitaplarin asillarinin bozuldugunu ve
degistigini  bilmekte ve su anki hallerine imanin miimkiin olmadigin
sOylemektedirler. Ayrica Kur’an-1 Kerim'inde bu kitaplarin i¢cinde en son indirileni
ve en iistiin olan1 oldugunu savunmaktadirlar.”®

Kur'an'in tahrifine iligskin goriislerin, sadece ahbarilere has olmadig1r ve bu
goriisiin, ilk devirde imamiyye i¢inde destek¢i bulmasinin asil nedeninin, Kur'an'dan,
imamet gibi gorilisleri destekleyecek nas bulma c¢abasindan kaynaklandigidir.
Bugiinkii imami ulemamn, Kur'an'in tahrif edildigine inanmadiklar1 goriilmektedir.*®'
Mecmau'l-Beyan adli tefsirin sahibi Ebu Ali Taberisi’nin bu konudaki diisiincesine
gore; Kur'an'm fazlaligi hakkinda biitiin isldm iimmetinin, bu goriisiin temelsizligi

noktasinda ortak goriise sahip oldugu, Kur'an'in bazi ayetlerinin eksildigi hususunda

28 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s.242.

2 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s.243.

20 ibrahim Oztiirk, Caferiligin (Imamiyenin) Anadoluya Girisi, Celal Bayar Univ. Yiiksek Lisans
Tezi, Manisa 2006, s. 32.

B! Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s.244.
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ise, Sia’dan bir grup ve Ehl-i Siinnet'in Hasviyye firkasindan bir grup, bazi rivayetler
nakletmislerdir. Ama imami mezhebince kabul edilen dogru goriis, Kur’an’m eksik
olmadig1 yéniindedir’®

Bahauddin Amuli diye meshur olan Muhammed b. Hiiseyin’e (O: H. 1030)
gore, Sahih olan goriis, Kur'an-1 Azim'in her tiirlii fazlaliktan ve eksiklikten
korunmus oldugudur. Bazilarinin, Miiminlerin Emiri Hz. Ali'nin adinin Kur'an'dan
cikarildigi yoniindeki iddialari, alimler tarafindan kabul gormemistir. Tarih ve
hadisleri arastiran kimseler, miitevatir hadisler geregince sahabeden binlerce insanin
nakli esasinca, Kur'dn'in sabit ve saglam oldugunu ve Kur'dn'in tiimiinin Hz.
Peygamber'in zamaninda bir araya toplatildiginin bilindigini belirtmistir 2**

el-Vafi adli eserin sahibi Feyz-i Kasani, (O: H.1091) Kur'anin degisiklige
ugramadigina delélet eden, "Kur'an1 biz indirdik ve onu biz koruyacagiz." gibi
ayetleri zikrederek, Kur'an'in tahrif edilmesi veya degistirilmesinin miimkiin
olmadigimi ve Kur’an’in tahrif edildigini bildiren rivayetlerin, Allah'in kitabi’na
aykir1 oldugunu. Bu durumda rivayetlerin temelsiz oldugunu kabul etmek gerektigini
vurgulamistir. 284 Seyh Hiirr-i Amili, (O: H. 1104), Tarihi ve hadisleri arastiran bir
insanin, Kur'an'in, binlerce sahabinin miitevatir nakli ile sabit ve saglam oldugunu ve
Hz. Peygamber'in zamaninda toplanip diizene koyuldugunu c¢ok iyi bildigini
belirtmistir.”®

Sil aragtirmaci Kasif'ul-Gita, iinlii eseri "Kes-fu'l-Gita'da; Kur'anin, Allah'in
korumasi sayesinde her tiirlii eksiklikten ve degisiklikten korundugunu. Kur'an'in
acik ayeti ve tiim asirlardaki alimlerin ittifakinin, buna taniklik ettigini, kiigiik bir
grubun muhalefetine ise itibar edilmemesi gerektigini belirtmistir.

Iran IslAm devriminin lideri Imam Humeyni, Miisliimanlarin Kur'an'm
yazilmasi, kaydedilmesi, bir araya toplanmasi, korunmasi ve tilavet edilmesi
hususundaki 6zen ve titizliklerini bilen herkesin, Kur'an'in tahrif edildigi idiasinin

temelsizligine kanaat getirerek bdyle bir seyin miimkiin olmadigin1 bilmesi

22 Ebu Ali Taberisi, Mecmau l-Beyan, c. 1, 10, Seyyid Murtaza’nin el-Mesail it Trablusiyyat

eserindeki cevaptan naklen. Trz.

% Haci Seyh Muhammed Cevad Belagi Allame, Alau r-Rahman fii Tafsiri’l Kur’an, s.25. Trz.

284 Muhammed b.Mustafa Feyz-i Kasani, Tefsir-i Safi, Nsr. Matba’atii Ebi Zer Cumhuri, Tahran
1955, C.1, s.25.

25 Allame, Alau r-Rahman, s.25.

286 Allame, Alau r-Rahman, s. 25.
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gerektigini, bu konuda nakledilen rivayetlerin bir kismi, delil olarak sunulamayacak
kadar zayif; bir kismi, uydurulmus olduklar1 belli olan mec'ul (mevzu) hadisler; bir
kismi ise, Kur'an'in tevili ve tefsiriyle ilgili aciklamalar oldugunu, elimizde olan bu
semavi kitabin, Allah'in indirdigi Kur'an-1 Kerim oldugunu ve degismedigini
vurgulamugtir.”®’

1.6. Hadis Anlayis1

Imamiyye’nin hadis anlayismni, Gadir-i Hum olayr ve Sekaleyn hadisi
cercevesinde degerlendirecegiz.

Sii Imamiyye nin hadis algisi, Hz. Peygamberin Gadir-i Hum’da; “Ben kimin

mevlasi isem Ali’de onun mevlasidir™?®®

aciklamasiyla Hz. Ali’yi vasi tayin etmesine
dayandirilmaya calisgilmistir. Gadir-i Hum olay1, Sii yazarlarca destanlastirilip,
efsanelestirilerek, baz1 Kur’an ayetleriyle de bir mizansen ile irtibatlandirilmis ve Sia
icin hayati 6nem tastyan bir sekle biiriindiiriilmiistiir.*

Sia’nin hadislerinin temellendirildigi diger bir konu da sekaleyn hadisidir.
Rivayetlere gore Hz. Peygamber efendimiz; “Size iki agir emanet birakiyorum,
onlara sikica sarildiginiz siirece sapitmazsiniz. Bunlar Allah’in kitabi ve Ehl-i
Beyt’imdir” **° demistir.

Giliniimliz miielliflerinden Muhammed Takiy el-Hakim, bu hadisi, Sia’nin hadis
kaynaklarma en biiyiik delil olarak gostermistir.*”’

Sekaleyn hadisinden su sonugclari ¢ikarabiliriz:
1.Sekaleyn hadisi Ehl-i Beyt’in masum oldugunun delilidir.
2.Bu hadis, Ehl-I Beyt’in Kur’an’dan ayrilmaz olduguna isaret eder.
3.Bu hadisten Ehl-i Beyt’in kiyamete kadar Kur’'nin yaninda bulunacagi
anlagilmaktadir. Tiim zamanlar igerisinde, Ehl-i Beyt ve Kur’an’mn bulunmadigi
zaman yoktur.””?

Gadir-i Hum olaymi anlatan haberler ve sekaleyn hadisi, Sii Imamiyye’ni

temel inancini ve goriislerini ifade eden rivayetlerdir. Bundan dolayi, Sia’nin hadis

37 Cafer Siibhani, Tezhib 'ul-Usul, Takrirat-u Durus il Imam el-Humeyni, C.II, Tahran 1985, s. 96.

288 Cemal Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s. 4.

29 Tirmizi, Siinnen, Menakb, s.20, Trz.; Ibn.Mace, Siinnen Mukaddime, 11, Kahire1952; Hakim H.
Neysabiriel; Miistedrek ale ’ssahihayn,3/109, Beyrut Trz.

20 Tirmizi, Siinnen, Menakb, s.32; el-Miistedrek, 3/109,hadisin farkli varyantlari i¢in bkz. Eb Davud

Siinnen Menasik, 56, . Mace, Siinnen Menasik, imam Serafeddin, el-Miirdcat, Beyrut 1972, 5.206.

! Muhammed Takiy el-Hakim, Usiliil-ammeli l-fikhi’l-mukérin, Beyrut 1968, s. 167.

2 Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s. 5.
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anlayisinin olusmasinda bu iki rivayet etkili olmus ve genellikle hadisler bu
rivayetlerle temellendirilmeye caligilmistir.””

Sil hadis kaynaklar1 igerisinde, Kiitiib-i Erbaa adi verilen dort hadis kitabi
onemli yer tutar. 1-Kuleyni olarak bilinen Ebu Cafer Muhammed b.Yaklp el-
Kuleyni er Razi el-Bagdadi’nin (6.328/939) yazdg1 El Kafi,>* adli eserde, Kur’an ile
ilgili bolimlerde, Kur’an’in tahrif ve tagyire ugradigma yer verilmistir. Tahrife
ugradig1 idda edilen ayetlerde Hz. Ali’nin imameti ve hilafetiyle ilgili konular
gecmektedir. Bu eserde yer alan rivayetlere Sia hadis anlayisina gore, hadis denilse
bile bunlarin ¢ogunun uydurma oldugu masum imamlara ait olmadig: bellidir.**

2-Seyh Sadiik olarak bilinen Muhammed b. Ali b. Babaveyh el-Kummi’nin
kaleme aldigi, Men Ild Yahduruhu’l Fakih, adli eser, senedlerin hafzedilmesi

®  Eseri, ahkAm konusunda

nedeniyle E! Kdfi’'nin sevyesine yiikselememistir. >
Kur’an’dan sonar ikinci kitap olarak kabul edenler vardir.”*’ 3-Tusi olarak taninan,
Ebu Cafer Muhamed b. el-Hasan-et Tusi’nin Tehzibu’l-Ahkdam, 4-Yine Tusl’nin e/

98

A T ey . . . . . .
Istibsar adli eserleridir. Tusi’nin bu iki eseerinde, hadislerin isnadi Hz.

Peygambere ulasmadigi gibi masum imamlara dahi ulasmamistir.**’

Sia’nin hadis anlayigina, daha ¢ok mezhep anlayis1 hakim olmustur. Si1 hadis
bilgini Tusi’ye gore, birbirine muteaniz haberlerin ravileri amag¢ ve adalet
bakimindan birbirine denk olursa, bu hadislerden Ehl-i Siinnetin goriislerine uygun
olan ile amel edilmez.>”

Sia’ya gore, Hz. Peygamberin siinneti ve hadisleri Kur’an’dan sonra ikinci kaynak
olarak kabul edilmektedir. Sia’min hadis goriisii, ilmi olmaktan ziyade pratige

dayanmaktadir. Sahabenin biiylik ¢ogunlugu hakkinda menfi diistinceleri bir takim

problemlerin kaynagi olmustur. Sia’nin masum olduguna inanilan imamlarinin

3 Uyar, Imamiye Siasinda Ahbarilik, s. 27.

% Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s. 6.

5 Aga Biiziirk Tahrani, ez-zerid ild Tesani fi’s-sia, Bagdat,1967, 17/345.

26 Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayisi”, s. 12.

27 Sofuogly, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s. 6.

28 Ebli Cafer Muhammed b. Hasan, Tusi, Fihrist, Nsr. Matba’at(’l Haydariye, Necef,1960, s.156.
29 Tusi, Fihrist, Mukaddime; Aga Biizlirk Tahrani, ez-Zeria,1/73.

3% Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s.16.
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sozleri- Hz. Peygamber’in siinnetine ilaveten fiilleri ve takrirleri hadis ve siinnet
olarak Kabul edilmistir. Boylece kontrolii imkansiz bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle masum imamlar adina uydurulan binlerce sz Sii hadis miissenefatina hadis

olarak girmistir.*"'

0" Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, s. 28.



54



55

II. BOLUM
ALI SERIATI’NIN SifLiGE BAKISI
A- SERIATI’NIN iTiKADi VE FIKHi GORUSLERI

1.iTIKADi GORUSLERI

Seriati’nin diinya gorlsiiniin temelini tevhid inanci olusturur. O, tevhid
anlayisini bir diinya gorlisiine doniistiirmiis ve biitiin varlikta evrensel bir vahdet
oldugu algisin1 kendine 6zgli bir bakis agisiyla yorumlamistir. Bu anlayis, biitiin
varligr tek bir sekilde, iradesi, akli, duygusu ve hedefi olan, canli ve suurlu bir
organizma gibi kabul etmektir.

1.1.Allah inanci: Uyar Seriati’nin Allah inanci anlayisini: Allah’m alemlerin
varligin1 ve hedeflerini belirledigini, mutlak irade sahibi Allah’in, evreni yarattigini
ve evrenin idaresinin onun iradesi ile gerceklestigini ve Ibrahimi dinlerin hepsinde
Allah’m sifatlariin ayni oldugunu belirtir. Bu dinlerin en 6nemli 6zelliginin Allah'a
inanmak ve bu inanci diger insanlarin kabul etmesine calismaktir, seklinde izah
eder’”

Allah’a inancin c¢agrisim “tevhid daveti” olarak belirten Seriati, tevhide
davetin tek bir giiciin elinde oldugunu, Allah’in yol gostericiligine tabi olundugunu,
ayni istikamete yoneldiklerini, ayni Allah''n kulu olduklarini vurgular. Allah’a
inanan her insan evrene baktiginda onu bir biitiin olarak goriir ve bir yaraticinin onu
fevkalade bir sekilde yarattigini idrak eder. insanlik dleminin biitiinii ayn1 yaraticinin
eliyle olusmustur. Ona gore tevhit daveti, karsit iki dinden birisi olarak tek Allah’a
inanma geregine dayanir.’”

Seriati’ye gére, soyut bir Allah anlayis1 egemen sinifin gériisiidiir. O, Insanin,
Allah1 insanlastirdigi ve hayatinin her sathasinda Allah inancinin hakim olmasi
oraninda anlayabilecegini belirtir. Bu nedenle Seiati, Allah'1 gokten yere indirdigimiz
ve muhatap haline getirdigimiz oranda anlayabilecegimizi vurgular.*®

Toplumcu bir Allah inanci tasavvurunu savunan Serfati, toplumcu Allah’in

varlig1 hususunun, bilimin teknigin konusu olmadigini, ideolojik, ahlaki ve yaradilisa

302 Sofuoglu, “Sii imamiyye’nin HadisAnlayis1”, s. 29.
393 Seriati, Dine Karsi Din, s. 25.
3% Seriati, Islam Bilim 1, $.262.
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ait bir konu oldugunu belirtmistir. Tevhidin kelam ve felsefeden ibaret bir konu
olmadigimi dile getiren Seriati, Allah’in varlik delilleri ile tartisma yapilmasinin

yanls olmadigini ama yeterli de olmadigimi vurgular.*®

Bu nedenle toplumsal
yapiyla irtibat halindeki bir tevhidi diinya goriisii Seriatinin fikirsel yapisinin ana
unsurunu olugturur.**

Goriis belirten yazarlara gore, Seriati, daha Once teolojik bir doktrin olan

tevhidi, bir diinya goriisine doniistiiren ilk iranli yazar olarak bilinir. **’ O,
savundugu bu tevhid anlayisiyla, geleneksel olani reddetmis ve tevhidi, geleneksel
manada diistliniilen tiim celigkilerin birligi olarak degerlendirmistir.
Ona gore, Hz. Muhammed'in hedefinin sadece tevhidi bir din anlayis1 olusturmak
degil, esitlik sosyal adalet, kardeslik ve sinif ayrimi olmayan bir toplum diizeninin
olusturulmasiyla sekillenen bir tevhid diizeninin meydana getirilmesi gerektigini
belirtmistir.’”® Cesur’a gore, Seriatinin tevhit anlayisi; biitiin var olusu tek bir 6zde
toplayarak celiski ve catismay1 kaldirirken toplumsal olarak da smifsal ayrismayi
kaldirmaktadir.*®

Sonug itibari ile Seriati, geleneksel tevhid anlayisini redder. Peygamberimizin
amacinin, sadece tevhide dayali bir din anlayisindan ziyade, sinif ayriminin olmadig,
kardeslige dayali, sosyal adelet iizerine kurulan bir toplum meydana getirmek
oldugunu vurgular.

1.2. NiibiivvetAnlayisi: Seriati'ye gore, peygamberlik toplumsal onderlik
manasina gelir ve her sistemde ve her ¢cagda bulunan cahiliye ve sirke karsi gelisen
Ozgiirliik¢ii bir diizeni topluma yerlestirmektir. Peygamberlik sona erse de, hayat
verici dinamik vahiy, tarihe ve insanliga yon vermeye devam edecektir. Niibiivvetin
nihayete erisinden sonra, imamsiz bir iimmet ve Hz. Hiiseyin olmadan toplumu

1slaha galisanlarin ortaya ¢ikmasi, vahyin devam ettiginin bir gostergesidir.” "

395 Serfati, Islam Bilim 1, s. 231.

306 Serfati, [slam ve Swmifsal Yap1, s.90.

397 Hamid Inayet, Seriati: Iran'da islam Radikalizminin Ogretmeni, Istanbul, 1998, 5.169.

3% Hidayet Isik, "Sii Diisiiniir Ali Seraiti ve Dinlerle Ilgili Gériisleri” , SUIFD, S.26 (Giiz 2008),
Konya, s. 10.

309 Ertugrul Cesur, Ali Seriati ve Bir ideoloji Olarak islamcilik, Bakis Yay, Istanbul 2007, s. 156.

310 Kaya Oflaz, Ali Seriati’'nin Dini ve Siyasi Gériisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2012, s. 56.
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Peygamberlik sona ermis olabilir, ama onun teblig ettigi mesaj insanlar
arasinda kabul edilerek yasatiliyorsa, insanlar bu mesaji hayatlarina tatbik
ediyorlarsa, Allah'in vahyi devam ediyor demektir. Toplumda Peygamber olmasa da
vahiy, imamsiz bir {immetin, Hiiseyinsiz miicahitlerin ortaya ¢ikmasma ortam

hazirlayacaktir.®"!

Seriati, Islam peygamberi Hz. Muhammed’in, biitiin insanlar gibi bir
kabileye, millete mensup oldugunu, ama Peygamberliginin belli bir kabileye ve belli
bir millete degil biitlin insanlara ve biitiin diinyaya hitap ettigini belirtir.
Peygamberin daha baslangicta, sadece Kureys ve Araplar i¢in veya sadece Samiler
ve dogulular i¢in gelmedigini, biitiin diinya ve insanlik icin Allah tarafindan
génderildigini beyan eder.*'?

Oflaz’a gore Serfati, biitiin peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini
kabul eder, ama her peygamberin risaletinin ayni olmadigim1 vurgular.
Hz.Muhammed hari¢ diger peygamberler sadece bir kabileye peygamber olarak
gonderilmistir. Islim peygamberi ise, Sami silsilesinin son peygamberi degil, biitiin
insan kavimlerinin, cesitli milletlerin, irklarin, asirlarin, nesillerin, dogunun ve
batinin en son peygamberidir. Hatemiyet, Sami peygamberler silsilesinde degil,
biitlin insanlik tarihinde, niibiivvet ve risdletin sona erdigi anlamindadir.
Peygamberlik makami sona ermistir ama onun risaleti Sia imamlartyla devam
etmektedir.’"?

Gortildiigii tlizere, Seiati’nin niibiivvet anlayisindan, Hz.Muhammed’in
Peygamberligin evrensel oldugunu ve biitiin diinyaya hitab ettigini anliyoruz.

2.FIKHi GORUSLERI

Seriati, ibadetin varlikla ilgili bir mesele oldugunu ve aslinda kendini
yetistirme anlamina geldigini belirtmistir. Sapmis adetler, egilimler ve insan1 yoldan
cikaran ilkel benlik tutkulari, bilgi ve bilingle, giiclii saglam bir sistemle diizeltilmeli

314
ve armdirilmalidir.

3 Ertugrul Cesur, Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 182.
312 Serfati, Dinler Tarihi II, s.210.

313 Oflaz, Ali Seriati’nin Dini ve Siyasi Goriisleri, s. 56.
314 Serfati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s.1277.
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Oflaz Seriati’nin ibadet anlayisin1 soyle agiklar: Seriati ibadeti, insanin
yaratilisinin nedeni olarak goriir. Ibadetlerin insanlarin hayatinin her safhasinda ona
yon veren ve yol gosteren en dnemli kazammlar oldugunu belirtir. O, ibadeti, kisileri
dis ve i¢ tehlikeye karsi koruyacak en 6nemli savunma mekanizmasi olarak tanimlar.
Insanlari makami, bulundugu diizey, 1rk1, dili ve ekonomik durumu ne olursa olsun,
onu Allah nezdinde yiicelten ve Allah’a yaklastiran en 6nemli derecenin ibadet
oldugunu vurgular.*"

Ona gore namaz, kisiyi, giinlik hayatindaki ferdi ve ekonomik yasamin
batakligindan kurtararak disar1 ¢ikarir ve Allah’a yonelmesini saglayarak onun
karsisinda tutar. Insanlar Allah’in huzurunda duygu yiiklii bir ruh hali ve heyecan
icerisinde varliksal yoniinii tazeler ve diizeltir.*'®

Serfati, orucun insanin, en temel bireysel ve icgiidiisel ihtiya¢ ve egilimleri
karsisinda ona gii¢ vererek, nefsini frenledigini belirtir. Allah’in rizasi i¢in insan
istek, arzu ve ihtiyaclarini bir kenara birakarak, imani sayesinde manevi yonden
doruga ulasir.

Seriati’ye gore, Hac ibadeti, insanoglunun yaratilis felsefesinin sembolik
gosterisidir. Ona gore, Hac, yaratilis tiyatrosu, tarih tiyatrosu, tevhid tiyatrosu ve
insanin varolusunun, islam mektebi’ nin sembolik bir sunumudur.’"’

Serfati’ye gore igtihat, tliim zaman kafilesinin i¢inden ge¢cmek zorunda
oldugu, dinin kiiltiir ve ruh sehrinin ana ve tek giris kapisidir. Ictihat, iceriyi siirekli
taze havayla havalandiran Islam evinin kapisidir. Seriati ictihadi, siirekli devrim
olarak degerlendirir.*'® Seriati ictihati hukuk alanindan siyasi ve sosyal alana
kaydirarak, devrimci bir karaktere biiriindiirmiistiir. Muhammed ikbal'in siirekli
ictihat kavramiyla anlatmak istedigi, yenilik arayismi Seriati, siirekli devrim?"
olarak tanimlamaktadir.

Seriati, Islam vahyinin Hz. Muhammed'le son buldugunu, ama mesajinin
insanlar arasinda siirdiigiinii belirtir. Bu mesajin dogru anlasilip yasanmasi i¢in, her

dénemde Islam'in yeniden yorumlanmasinin uygun olacag: fikrini savunur. Bu da

ancak igtihatla miimkiindiir. Insanlar I¢tihat sayesinde Islam" tekrar yorumlar ve

315 Oflaz, Ali Seriati 'nin Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 68.
316 Serfati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 128.

317 Serfati, Hacc, ss. 10-25. .
38 Thsan Eliacik, Islam n Yenilik¢ileri, Istanbul 2003, S. I1I, s. 209.

319 Bkz.Eliacik, Islam in Yenilik¢ileri, S, 111, .285.
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hayatlarina uygularlar. Serfati, ictthadi Ali Sia'st ve Safevi Sia'sinin farkli
degerlendirdigine isaret ederek esas ictihadin Ali Sia'sinda yapildigim1 vurgular. O,
Ictihat kapisinin yeniden agilarak dinamik bir ictihat anlayisinin ortaya ¢ikarilmasi
gerektigini belirtir.**’

Goriildiigii lizere, ibadetleri insan1 Allah’a yaklastiran dini vecibeler olarak
goren Seriati, i¢tihat konusunda; Hz. Peygamberin mesajinin Islam toplumuna dogru
bir sekilde uygulanmasi i¢in dinamik bir ictihat anlayisinin gerkli oldugunu

savunmustur.

B. SERIATI’NIN TEMEL KAVRAMLARA BAKISI

Seriati, Sia’nin temel kavramlarina yeni anlamlar yiikleyerek onlar
yorumlamis ve Sii toplumuna sunmustur. Ancak, gerek icinde dogup biiytidiigii Sii
kesimden gerekse Siinni toplumdan tepkilerle karsilasmistir.

1.Sia: Seriati, cagin modern bilim anlayigin1 da g6z 6nilinde bulundurarak Sia
kavraminit yeniden tanimlamaya calismistir. Bu tanimlamayi yapmasinin amaci,
Sifligin ¢aga uygun hale getirilmesi ve modern bir hareket olarak yeniden
sunulmasidir.

Seriati’nin savundugu Sia kavramiyla ilgili su tesbitleri yapabiliriz; 1-Sia
ezenlere karsi ezilenleri temsil eden Islam yorumunun adidir. 2-Serfati, Sia’y1 kendi
icerisinde ikiye ayirarak, hakiki Siilige Ali Sia’s1, yozlasmis, bozulmus Siilige de
Safevi Sia’st adim1 vermistir. 3-Serfati’ye gore, “Sia bir mezhep olmaktan ziyade
Islam’1n ta kendisidir.” 4-Islam’m bizatihi kendisi olan Sia’nin iki temel esas: vardir;
“imamet ve adalet.” **'

Seriati’ye gore Sia, fikri, kelami, felsefl ve tarihi boyutlara sahiptir. O, Sia’y1
mezhebi agidan beseri toplumda ve Islam tarihi boyunca meydana gelen hareket icad
eden tarihi bir fonksiyon ve kader tasiyan biiylik bir isaret olarak degerlendirmistir.
Sia diye tarif ettigi kavram, avamin zihnindeki anlamiyla Sia’nin agiklamasi
degildir. *** O, Sia’min islam Tarihindeki hakim ve faydalanan siufin Islam

anlayigma karsi, mahrum ve mahkiim sinifin savundugu Islam anlayisindan meydana

320 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, $.221.

32! Serfati, Sia, s. 113.

322 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 36.

323 Hamit Algar, Islam Devriminin Kokleri, Istanbul 1988, s. 110-111.
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geldigini belirtmistir.**> Bu konuda Seriati, Hz. Ali’nin hakkimnin Sakife’de ayaklar
altma almdigin1  savunarak, zulmiin Hz. Ebd Bekir ve Omer eliyle Hz.
Peygamber’den hemen sonra ki devirde basladigim belirtmistir.***

Seriati, Siiligi kendi icerisinde ikiye ayirarak ele almistir. Birinci yiizyildan
baslayarak Safeviler devrinin baslangicina kadar olan doneme Ali Siasi adim
vermistir. Bu donemdeki Siilik hakiki Sifliktir. Safeviler devrinden bu giine kadar
devam eden Sia’y1r da Safevi Siast olarak adlandirmistir. Safevi Siiligi, aslindan
uzaklagmig, bozulmus ve yozlagmis bir Siiliktir.** Serfati’ye gdre bugiin iran’daki
Siilik Safeviler’den pek c¢ok kotii miras devralmistir. Bunun ayiklanmasi ve gergek
Siiligin ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir. Seriati, “Ali Siasi Safevi Sias1” adl1 eserini
bu konuya tahsis ederek, Ali Siasi’nmin ilk dénem Siiligi oldugu ve gercek Islam
anlayisim temsil ettigini, ancak daha sonra Safeviler ve Iranli yéneticiler tarafindan
halki denetlemek ve egemenlik altina almak ic¢in Siiligin siyasi bir arag olarak
kullanildigim  vurgulamustir. **° Serfati, Safevi Sia’sinin yozlastigmi belirterek
Sia’daki ruhani smifin Safeviler eliyle Hiristiyanliktaki ruhban smifindan
kaynaklandigini, bir¢ok téren ve uygulamalarin, agit ve mersiyelerin, altin kaplamali
tirbelerin Safeviler doneminde bu smifin vasitasiyla ortaya ¢ikarildigini
belirtmistir.**’

Serfati’ye gore, “Sia Islam’in orjinal yorumudur.” Ona gore Sia, diger islam
firkalariin aksine yeni meydana gelen bir firka degildir. Kur’an ve silinnete dayali
bir islam anlayisidir.”®® Oz’e gore, Sia baslangicta Islamin gercek ¢izgisinde ruhsal
ve toplumsal diizenlemelerde olusmaya baslayan bozulmaya karsit bir hareketti. Sia,
anti Islami, soy, ik ve smmf unsurlarini savunanlara karsi Peygamber (s.a.s)
siinnetinin koruyuculugunu yapmistir.**

Oz, Serfati’nin, toplumda giicii elinde bulunduranlarin, Islam’1, salt gayba
imani emreden ve doga Otesi bir akide olarak kabullendiklerini belirttigini
vurgulamigtir. Bunlar tarihte baskiya dayali bir egemenligi, ulusal ve sinifsal sistemi

yasatmislardir. Bu giicler hep egemen olduklarindan Sia, Ibrahimi Peygamberlerin

324 Serfati, Dinler Tarihi, s. 30-39.

32 Fevzi Ziilaloglu, “Ali Seiati’nin Sehadeti, Hak S6z Dergisi”, 1996 Istanbul, C.II, s.64.
326 Serfati, Ali Sia’st Safevi Sia’st, s. 196.

327 Serfati, Dinler Tarihil, s. 74.

328 Serfati, Anne Baba Biz Sucluyuz, s. 70.

329 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 236.
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miras1 ve Islamin temel hedefi olan iki asila adalet ve imamate dayanmistir. Sia bu
iki ilkeyi hareketin siar1 olarak belirlemistir.**

Onat, imadmet konusunda elestirisel bir yaklagim sergileyen Seriati’nin,
Mehdi’nin zuhuru konusunda, pasif bekleyis yerine, onun doniis sartlarin1 hazirlamak
icin adil ve inangl bir toplum olusturmak gerektigini vurgulamistir. O’nun, slira ve
istisareye dayali olarak miisliiman toplulugun sectigi ve denetledigi bir imamet
anlayisin1 benimsedigini dile getirmistir.*'

Seriati’ye gore, glinlimiiz Miisliimanlar1 Ali ve Hiiseyin’in imamligim
onaylamali, 6zgiirliik, gii¢ ve dengeyi yaratmak i¢in Ebl Zer gibi olmalilardir. Ancak
bdyle bir iimmet, dilsmanlarin yenip, tevhidin gercek bir takipeisi olabilir.>*

Seriati’ye gore, Siinnilerin stra ilkesi ile $Sia’nin  vesayet ilkesi
birlestirilmelidir. Her iki goriis de mantikli ve dogrudur. Bu goriisler Islam
toplumunda, Peygamberin roliine iliskin anlayisdan kaynaklanmaktadir. Bu konuda
Stinni tezlere daha 1limhi yaklasan Seriati, geleneksel S$ii ulemanin kendisine
yoneltigi elestirilerle bir hayli yipranmustir.*** O, Siinni ve Sii yakinlagmasim
savunan bazi Aalimlerin bu konudaki goriislerini soyle Ozetlemistir: Sii alim
Muhammed Takiy Kummi; Eger Sia’nin ve Siinni mezhebinin adlarinin koklerine
dikkat edilecek olursa biitiin miisliimanlarin  Sii olarak degerlendirilecegini
belirtmistir. Ciinkii hepsi peygamberin soyunu sevmektedir. Ayni zamanda hepsinin
Siinni olarak goriilebilecegini, ¢iinkii Miisliimanlarin hepsinin ylice Peygamberin
onayl yoluyla gelen her siinnet ve buyrugu uygulamayir gerekli gordiiglini
savunmustur. Dolayisiyla biitiin Miisliimanlarin Siinni, Sii, Kur’ani ve Muhammedi
oldugunu vurgulamistir.>**

Siilik ve Siinnilikle ilgili goriisleri Sii ulema tarafindan tasvip edilmeyip hos

karsilanmayan Seriati’yi, Seyh Ahmet Kasi, Siinnilikle, Islamla alay etmekle, Sii

30 B, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 235.

331 Hasn Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, TDVY, Ankara 1993, s. 179.
332 Hidayet Isik, Sii Diisiiniir Ali Seriati ve Dinlerle Ilgili Goriisleri, s. 16-17.

333 Serfati, Dinler Tarihi, s.374.

334 Serfati, Ali Sias: Safevi Siast, s. 189.
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miiminlerin inanglarin1 zayiflatmakla suclamistir. Seyh Kasim Islami’ye gore Ali
Siiligi ve Safevi Siiligi ayrimu Sii diinyadaki ilk ihanettir.**

Goriildiigii iizere, Sia’y1 ezenlere kars1 ezilenleri temsil eden Islam yorumu
olarak degerlendiren Seriati, Sia kavramimi yeniden tarif edip ona yeni anlamlar
yiiklerken, Sil disiinceye dinamizm kazandirmanin yollarim1 aramistir. Bu
calismalarin Iran Islam Devrimini hazirlayan siire¢ icerisinde gerceklesmis olmasi

sOylenen ve yazilanlarin etki giiciinii oldukca artirmastir.

2. Itret
Seriati’ye gore, Siilik: Peygamber’in, “Size iki emanet biraktim: Allah’in

kitabr ve 1tretim.”** diyerek emanet ettigi gibi iki temel iizerine kuruludur. Kur’an

ve 1tret.>’

Hz.Peygamberin Kur’an ile birlikte dinin ve toplumun gelecegini emanet
ettigi 1tret, sadece Hz. Peygamber’in bazi ev halkini i¢ine alan bireylerden
olugsmamaktadir. Bilakis bunlar, igerisinde “mesaj” ve “mesajc1” bulunan, kapisi
arayis igerisindeki hakikatperest halka agik bir evi temsil etmektedir.**® Zira Ehl’i
Beyt’in  degeri  yalnizca  Peygamber’in  ev  halkindan  olmalarindan
kaynaklanmamaktadir. Ona gére; Itret, Islam ruhunu tanimanin temelidir. Itretin
misyonu Peygamberin gergek yiizii, Kur’an’in anlam ve yoniidiir.**

Peygamberin damadi, kizi ve torunu olmak soylulugun nedeni degildir.
Onlarin degeri dogrulugun temsilcisi ve model alinabilecek bir aile Ornegi
olmalarindan kaynaklanir. Bu aile Peygambere mensup olmasaydi bile yine de
insanlarin izledigi bir rnek olurdu.**’

Seriati’ye gore Safevi Sias1 diger pek cok konuda oldugu gibi itret anlayisinda
da Ali Siasi’n1 bozmus ve degistirmistir. Safevi Siiliginin bozulmus 1tret anlayisinda
arttk Peygamber’in siinneti bir kenara itilmis, onun cemali bulutlarin arasindaki
belirsiz bir silliete donilismiis, Kur’an iptal edilmis, tevhit yaralanmis ve soya bagl

kan ve irsiyetin hiikiimran oldugu aristokratik bir anlayis ortaya ¢ikmustir. **!

335 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s, 189.
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Goriildiigii lizere, Ali Sia’sinda Itret anlayisini, Islom’in 6ziinii tanima, Hz.
Peygamberin siinnetine sikica baglanma, Kur’an-in rehber olarak kabul edilmesi
olarak degerlendiren Seridti, Safevi Sia’sina olumsuz elestiriler yonelterek,

aristokratik bir itret anlayisina sahip oldugunu savunmustur.

3. Ismet
Seriati Ismet anlayisini da Ali Siasi-Safevi Siast ayrmmini esas alarak

aciklamaya c¢alismistir. Buna gore Ali Siasi’nda ismet, diislinsel ve toplumsal
kilavuzlarin, halkin imanindan, bilgisinden ve yonetiminden sorumlu masumluguna
inanmak demektir. Yani hain yonetimin, temiz olmayan alimi izlemenin ve hilafet
kurumlarma bagh ve saptirict ruhanilerin reddedilmesidir.*** Seriati, ismet ve ismete
olan inanci, halk kitlesiyle, din adina bu kitleden yararlanmak isteyen yonetimler
arasinda bir duvar olarak goOrmiistiir. Buna bagli olarak ismet, toplumla dini
kullanarak bu kitlelerden yararlanmak isteyen yonetimler arasinda bir engel ve duvar
gorevi ifa etmektedir.’*

Ona gore Safevi Siasi’'nda ismet; O0zel bir kavram olup insan tilirlinden
gelmeyen, hata ve yanilgiya diismeyen gaybi varliklara 6zgii istisnai bir sifattir. On
dort kisinin bu tiirden kimseler olduguna inanmaktir. Yani hain ydnetimin dogal
oldugunu kanitlamak, pak olmayan alimin ve zalimlere bagh ve saptirici ruhanilerin
kabulii demektir’**

Seriati’ye gore, Safevi imamlari gaybi bilirler, insan ise bilmez. Onlar
diismanlarini bir liflemeyle bir kopege, hamam bdcegine, cakala ya da ayiya veya
domuza, yani istedikleri bir hayvana donistiiriirler; ama insan yapamaz. “Cennette
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ig¢in siitten bir irmak vardir.”*

Safevi Siasi’min ismet anlayisinda imdmet kavraminin i¢i bosaltilmis,
imamlarin sahislar1 ve hayatlar1 iitopyayla Oriilmistiir. Seriati, bu konuda su iki
rivayete yer verir: “Onceden evlenmis olup, biiyiik bir de oglu bulunan Hz. Hatice,
Allah’in Resulii ile evlenirken bakireydi.” Yine baska bir rivayete gore, Hz. imam

Hiiseyin’in esi Sehribanu, her gece her gece bakire olurdu.**

32 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 201.
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Seriati’ye gore, ismetin aktif olmadigi gaybet doneminde her tiirli
bozgunculuk, her tiirlii hiyanet normallesti. Sia rehberligi, takva bagindan uzaklasti,
biiylik bir inkilapet ve ileri bir esas olan ismet, hayat toplum ve siyaset sahnesinden
uzaklasip goge yiikseldi; ilahi bilgilere ve ariflere 6zgii oldu.**’

Anlasildig: gibi, Seriati Ali Sia’s1 Ismet anlayisinda imamlarin masumluguna
inanir. Safevi Sia’st Ismet anlayisinda ise, imamlar1 gaybi varliklar olarak

degerlendirerek, olumsuz elestiriler yoneltir.

4.Velayet
Seriati Safevi Siasi’nin veldyet anlayisini hatali bularak velayet anlayisina

sOyle bir acilim getirdi: “Ali Siasi’'nda velayet; halkin Ali’nin hiikiimetine biitiin
boyutlariyla biitiin kurallariyla bagli olmasi, onu izlemesi ve bir 6rnek olarak onu
kabul etmesidir. Yani sadece Ali’nin hiikiimetine ve diizenine karsi teslim ve biitiin
oteki velayetlerden kurtulmasi demektir. Ciinkii o, Allah’a kullugun yiice 6rnegidir.
Rehberligi, hidayetin gercek mesalesi gibidir. Insanlik kiblesinin dogru elgisidir.
Insanlik tarihi, onun bes yillik yonetimi sirasindaki adaleti, ozgiirliigii ve esitligi
arzulamaktadir. Mezhepler hep ona ihtiya¢c duymaktadir.”***

Safevi Siasinda velayet ise, sadece Ali’nin sevgisini tagimak, her tiirlii
sorumluluktan uzak olmak ve cenneti velayet hatirina garantiye almak, cehennem
atesini etkisiz kilmaktir. Velayetin halkin derdine ve toplumun iradesine bir yarar
saglamadigina, tersine, doga iizerinde yetkili olduguna inanmaktir. Safevi Siasi’nda
velayet, Ismaili, Aliyullahi, Bahai, Huldli, Safevi, Hintli 6gelerden olusan dervisce
bir velayetten ibarettir.”*’

Bize gore, Seriati, Safevi Sia’sinin sadece Ali’nin sevgisini tasiyan veldyet
anlayisini hatali bulmus ve Ali Sia’s1 velayet anlayisinda, Hz. Ali’nin adaleti,

ozgirligii, esitligi temsil eden hiikiimeti donemini dvmiistiir.

5.Vesayet
Serfati, vesdyet konusunu 6ncelikle Ali Siasi’nda sdyle degerlendirir: “Islam

peygamberi, rehber ve ayrica 6greti sahibi olarak, risaletinin siirmesi i¢in en iyi ve en

layik bildigi kisiyi halka tanitir ve onun rehberligini halka tavsiye eder. Bu tavsiye,

47 Seriati, Ali Sias Safevi Siasi, 5.203.
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halkin onunla amel etmeyebilecegi siradan bir tavsiye degildir. Ciinkii halk, en temiz
ve en bilgili insanin rehberligini kabul etmekle gorevlidir. Peygamber‘in tanittigi bu
nitelikteki kimseyi benimsemekle yiikiimliidiir. Kisaca vesdyet, Peygamberin kendi
soyundan olan kimselerden, takva Olgiisiinde en yarasir ve en hakli kimseyi
gostermesi dogrultusundaki Sii anlayisa gore Allah’in buyrugu {iizerine yaptigi
tavsiyedir.”>>°

Serfati, Safevi Siasi’nda vesayeti; babadan ogula, akrabadan akrabaya, 6nceki
nesilden sonraki nesile gegen, veraset atanma ve akrabalik esasi iizerine kurulmus
oteki rejimler gibi irsi bir rejim olarak degerlendirmektedir.

Safevi Sia’sina gore: birinci imam, silsilenin kurucusu olan Peygamberin
damadi ve amcasinin oglu olmasi nedeniyle, ondan sonraki de onun kardesi olmasi
nedeniyle bdyle siirlip giden bir imdmet zinciri olugsmustur. Halbuki asalet, bu iki
imamin gahsiyetine degil “atama” igine ve “soy sop ve akrabaliga aittir. Yani Safevi
Sia’sinda vesayet sadece soy ve yakinlik temellerine dayali, intisabi ve irsi bir
yonetim esasidir®”!

Gortildiugi iizere, Seriati Ali Sia’sinda vesayet anlayisini, Hz. Peygamberin
kendi soyundan takva Ol¢iisiinde en iistiin olan1 Allah’in buyrugu ile tavsiye ettigini

belirtmis, Safevi Sia’sinda ise vesdyetin babdan ogula gecen, soy ve akrabagaya

dayal1 bir yonetim sekli olarak degerlendirmistir.

6.imamet
Imamet anlayisi, Sia’nin en karakteristik 6zelliklerinden birisidir. Imamet,

etkileri Sifligin biitlin alanlarinda hissedilen bir kavramdir. Seriati, bu konuda
kendisini Adeta bir yol ayriminda hissetmektedir. Ya Siilik ya Islam. Kendi
ifadelerinden ¢ikardigimiz sonuca gore, onun Sia’da karar kildig1 sonucuna
variyoruz. Imamet ve adalet islam’in iki has ashidir. Tevhid, peygamberlik ve ahret
biitiin dinlerin genel ve ortak esaslaridir. Ona gore Sia, Islam’m biinyesinde bulunan
adalet ve imamet asillarina vefa gostererek hiiklimetin cevrinden ve siniflarin

zulmiinden 1stirap ¢eken halkin amag ve ideallerinin kanunu olmustur.>>
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Seriati, Imameti sdyle tanimlar: “Imamet bir iimmet olusturan yenilikci bir
diizene inanmaktir.” Bu diizen bir rejim olarak tarihin Oteki rejimleri karsisinda
olusmustur. Onun misyonu velayette belirtilen misyondur. Bu misyonun
Peygamber’den sonraki o6zel ornegi ise Ali Siasi’nda Sia imamlaridir. Bu Sia
imamlar1, kendi insani kisilikleri nedeniyle toplumun rehberligi hakkini ellerinde
bulundururlar. Toplum ise onlarin rehberligine gereksinim duyar. Ali Sia’sinda
‘imamet’, halkin hidayetini, toplumun dogru bi¢imde kurulmasini, kitlenin bilince,
olgunluga ve goriis Ozglrliigiine gotiirilmesini amaglayan bir devrimin saf
onderligidir. Bu, ‘lstlin insan1’ tanimak, izlemek ve bilince ulasip egitilmek igin
dinin somutlagsmasi olan sahsiyetlerin liderligidir. Dolayisiyla Ali Siasi’ndaki
kavramiyla imamete inanmak, inanmis insanin bu diizen karsiti her tiir diizen
karsisinda teslimiyetini imkansiz kilmaktadir. Ayrica bu, masum imamin gaybeti
doneminde Sia’nin kabul edecegi hiikiimetlere inanmak demektir. Halki yoneten
hiikiimetler, Sia imamindan aldig1 niyabetle aymi kurallarla, ayni amaclara gore
icraatlarin1 yaparlar.’

Imamet konusunda, esas itibariyle klasik Sii tavrin disina ¢ikamayan Ali
Serfati, kavrama bazi yeni anlamlar yiiklemeye ¢aligir. Ona gore imamet ilkesi isim
olarak kullanilmasina ragmen, asli anlamindan uzaklastirilmistir; talihsizlik imamet
ve adelet kavramlarinin isim olarak kalmalarina ragmen, anlam olarak degistirilmis
olmalarindan kaynaklanmaktadir.*>*

Seriati, Safevi Siasi’nda imameti s6yle tamimlar; “Safevi Sia’sinda imamet,
masum, kutsal, olaganiistii ve insaniistli on iki isme inanmaktir. Sadece yakinlagma,
vesile olma ve sefaat aracidir. Imamlar ise tapmmak i¢in on iki melektir, meleklere
ve biliylik tanr1 cergevesindeki kiiciik tanrilara benzer gaybi varliklardir. Onlar
sevmemiz, Oovmemiz ve onlardan korkmamiz gerekebilir, ama onlarn izleme
bakimindan hig¢bir zorunlulugumuz yoktur hayatimizda. Ciinkii onlar1 izlemek
imkansizdir. Ciinkli onlarin cinsiyle bizimkinin arasinda fark vardir. Dolayisiyla
Safevi Siasi’'nda imamete inanmak, oniki ada tapinmadir ki onlarin gaybetinde,
onlarin olmadig1 zamanlarda, bu oniki kisiye sevgi beslemesi sartiyla her bireyi ve

her sistemi kabul edebiliriz. imamlarm halka nasil davrandiklari, toplumsal ve

353 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 204.
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bireysel yasayislarinin ne durumda oldugu 6nemli degildir. Bu, imadmet ve imamete
inanmakla alakali degildir. Imamet gaybi ve tarihi bir inangtir. Yasama sekliyle,
rehberlikle, simdiki zamanla bir ilgisi yoktur.”*>

Serfati, “imamet” kavramina bir dinamizm kazandirmak istemektedir. Ona
gore, Imamet toplumu, diktanin, soylulugun sirtindan kurtarip devrimci, insani ve
temiz bir onderlige teslim etmektir.*>° Seriati, Kur'an’a Bakis adli eserinde, imamet
kelimesinin manasini: “Ben Sia’yim” olarak belirtmistir. Peygamber’in vefatindan
sonra yerine kimin gececegi konusunda ihtilaf ¢ikti. Bu ayrilik, ‘Hilafet ile imamet
ihtilafi’ bu iki kavramin savasini ortaya c¢ikartti. Hilafet, Hz. Restliin vefatindan
sonra Islam nizamina sokulan resmi hakim nizamdir. Seriati bunu nefyetmis,
imamete inanmistir. Ali’yi sembol, simge se¢mis, Ali’nin veldyeti, bulundugu her
zaman ve diinyanin her yerinde, onun siyasi ve toplumsal cephesini belirlemistir.
Acikgast O, Ali’nin velayetiyle, Ali’nin hiikiimetiyle benzerligi olmayan her bir
diizen, rejim ve hiikiimetin karsisindadir.*’

Bize gore, Seriati’nin “imamet” meselesine kazandirdigi yeni bir boyut
vardir; Ona gore imamet siirekli bir rejim degildir. “Sia itikadina gore imamet, oniki
belli sahislarla sinirhidir. Bundan fazla olmadiklarinda siiphe yoktur. Dolayisiyla
daimi bir rejim degildir. Eger olsaydi bu silsiledeki sahslar belirli olamazdi.”**®
Onat’a gére, Imam sayisinin onikide dondurulmasimin sebebi, toplumun durumuyla
ilgilidir. Islam peygamberinden sonra devrimci bir diizenin toplumu birkag nesil
boyunca Islam’in yeni degerlerine gore terbiye etmesi gerekirdi. Geri kalmus,
yikilmis, cahil toplumu, kendisi bagimsiz hazir bir topluma, siyasi riste, fikri
bagimsizliga, adaleti icra etme giicline sahip, alin yazilarimi teshis edebilen bir
toplum seviyesine ulastirmasi gerekirdi. Toplum bu asamaya ulasinca artik, on
ticiincii ve on dordiincli imama ihtiya¢ kalmaz. Seriati, Ehl-i Siinnetin dayandig1 ve
Islami bir asil olan sfira-esasmnin peygamberden sonra degil, imametten sonraki

dénemde gelistigini vurgulamistir.®
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Serfati, imamet konusundaki bu yeni goriislerini “Vesdyet ve Sura” isimli
kiiciik, fakat onemli eserinde toplamistir. Ona gore Ali’nin imam olma sekli
“Vesayet tir.”*

Anlasildig1 gibi, Seriati’nin imamet konusundaki ciddi arayislarina ragmen,
modern bir yaklasim sergileyebildigini sdylemek oldukca zor goriinmektedir. Kendi
ifadelerinden imamet kavramma yeni bir yaklasim getirmeye c¢alistigini
anlamaktay1z. Imametin siirekli bir rejim olmadigin1 belirterek konuya yeni bir boyut
kazandirmasina ragmen O, bir taraftan geleneksel imamet anlayisina karst ¢ikarken,

diger yandan dinin asli bir unsuru olma noktasinda imamete belki de seleflerinden

daha fazla deger atfetmistir.

7.Adélet
Imamiyye’nin temel konularindan biri de adalet kavramidir. Adalet, Allah’in

adil oldugu anlamina gelir.

Serfati’ye gore, Ali Siasi’nda adalet; Her hizmetin oldugu gibi her
hiyanetinde diinyada dakik ve esgecilmez bir hesabinin bulundugu anlamina
gelmektedir. Adalet, Allah’in adil olduguna inanmaktir. Yani adalet, siyasetin ya da
hizbin toplumda olusturdugu yapay bir diizen degildir. Ciinkii adalet Allah’a aittir,
adalet diinyanin alt yapisidir. Miislimanlarin diinya goriisii ise adalete dayalidir.
Dolayisiyla toplum, adalet esasina dayanmiyorsa, hasta, sapmis ve gegici bir
toplumdur ve yok olmaya mahkdmdur.*®’

Safevi Siasi’nda adalet su anlamdadir; Allah adildir ve zalim degildir. Adalet,
ilahi sifatlara iliskin, 6liimden sonrastyla ilgili bir konu olup Allah’in kiyamette nasil
yargida bulunacagi konusunda 6ngorii ve ddevler belirlemektir. Diinya hayatiyla ve
halkla bir ilgisi yoktur. Oliimden sonra Yezidi’i cehenneme, imam Hiiseyin’i cennete
gétijriir.362

Goriildiigii lizere, Ali Sia’sinin adalet anlayisinda adalet kavrami diinyanin alt
yapisidir. Miisliimanlarin diinya goriisii adalete dayanmaktadir. Safevi Sia’s1 adalet
anlayisinin ise bu diinya ile ilgisi yoktur, Allah’in ahiret hayatiyla ilgili nasil yargida

bulunacagi konusunu kapsar.

360 Serfati, Ali Siasi Safevi Sias, s.182.
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8.Takiyye
Siiligin temel kavramlarindan olan takiyye, en ¢ok elestirilen konulardan biri

durumundadir. Seriati, takiyye kavramimi “Vahdet Takiyyesi” ve “Miicadele
Takiyyesi” olarak ikiye ayirmis ve sdyle yorumlamustir: Vahdet Takiyyesi: Islam
toplumunda Sia’nin basvurdugu takiyye, kendine ait ihtilafli konular1 agarak Islam
birliginde tefrikaya neden olmama amacini tasir. Bundan dolay1 takiyye, Sia’nin
kendi inancin1 korudugu, ama bunu Islam toplumu iginde tefrikaya, parcalanmaya ve
diismanliklara meydan vermeyecek bigimde yaptig1 bir értidiir.*®

Miicadele Takiyyesi: Miimin degil, imamin korunmasi i¢in gizli miicadelenin
0zel kosullarina uymaktir. Yani Sia’nin diisiinsel bir is yapmasi, toplumsal ve siyasal
bir miicadelede bulunmasi; ama konusmamasi, kendini gdstermemesi, fitne
nedeniyle hilafet odagi karsisinda takiyye yapmasi, kisacast bos yere kayba
ugramamasi, bos yere kendi orgiitiinii, giiclinii ve canini tehlikeye atmamasidir. Yani
takiyye, hilafet karsisinda giic ve odaklar1 koruma, savasin siirmesi, diigman
karsisinda bozguna ugramama yolunda bir giivencedir.’**

Seriati’ye goére Safevi Siasi’nda takiyye; olduk¢a aciktir. Mevlana’nin
deyisiyle "Hakk, iistiinii 6rtmeden s6ylemek uygun olmaz.” esasi, Safevi Siasi’ndaki
takiyyenin anlamidir. Safevi Siasi’na inanan insan o kadar “takiyyezede”dir ki,
birine evinizin adresi nedir? Diye sordugunuzda rengi ugar. O kadar takiyye yapmis,
fikrini s6ylemeyip inancim o kadar gizlemistir ki, artik goriisiiniin ne oldugunu, ne
gibi bir inan¢ tasidigini bile hatirlamaz. Safevi Siasi’nda takiyye kisinin dogal
durumunu korumak, isinin ve hayatinin selametini korumak, bas agrisindan,
sikintidan, tehlikeden, zarardan, hak ve batil catismasindan, inang ve gorev
sorumluluklarindan kaginmak i¢in egemen giicilin biitlin pislikleri, sapkinliklar1 ve
tecaviizleri karsisinda susmaktir. Bu yilizden Ali Siasi’ndaki takiyye dostla
biitiinlesme, diismanla savasma etkeni iken, Safevi Siasi’nda savasmanin olmadigi

ve takiyye yerine, tefrika ve taassubun etkin oldugu davranislar sergilenir.*®

363 Serfati, Ali Siasi Safevi Sias, $.205-206.
364 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, $.206.
365 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, $.206.
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Ali Siasi’nda takiyye ameli bir taktik olup kosullara ve durumlara baglhdir.
Bu yiizden rehberin teshisiyle kimi zaman yasaklanir ve hatta haram kilinir. Safevi
Siasi’nda ise takiyye, sabit ve Sii olmanin geregi bir inang esasidir.’®®

Takiyye, Siilige yonelik elestirilere fazlasiyla hedef olan temel Sia
kavramlarindan birisidir. Siilerin takiyye konusundaki yaklagimlari; zuliim géormekte
olan azinligin korunma konusundaki tedbiri diisiincesine dayanmaktadir. Hemen
biitiin Sia akaid kitaplarinda “takiyye” bahsine yer verilmistir.®’

Seriatiye gore, cagdas Sii tezahiirler cergevesinde, “takiyye” kavrami da bazi
Sii alimler tarafindan ele alinmis; takiyyenin dogru amaglar1 agiklanmaya
calisilmistir. Ancak Hamit Inayet’in isaret ettigi gibi, bu konuda saglikli bir sonuca
ulasabilmek, uzak bir ihtimal olarak goziikkmektedir. Seriati’nin, bu konudaki
tespitleri bir Sii alimin goziiyle “takiyye” gerceginin ifadesidir; Sia’da imamet,
adalet, takiyye, nefsi arindirma, takva, ibadet, sefaat vardir. Bu ilkeler, daha ¢ok
bireysel, ahlaki ve ruhsal boyutlara sahiptir. Bu nedenle onlar1 daha rahat tahrif
edebilir, degistirebilirler. Yani ilkeyi kaldirmadan anlamini degistirip bozdular.
Halki da onlarin araciligiyla toplumsal hayatin sorunlarina sahip ¢ikmaktan, sosyal
sorumlulugu yerine getirmekten, geri kalmislik faktorlerini, ayricalikli insanlarin
varhgimi irdelemekten vazgecirdiler. Boylece takiyye ve taklit adma halki
sustururken, ibadet ve tezkiye bahanesiyle halki kendilerine bagli ve itaatkar
kilar.”¢®
Bu takiyye anlayisi, tarih boyunca bir akideye ve gidisata donlismiistiir. Takiyyenin
gerekli olmadigi sartlarda, bu durum sosyal gidisatin degismesine neden olmustur.
Inangla ilgili s6z sdylememek, itikadi konularda acik olmamak, giinliik adetlerin bir
parcasi olmustur.*®

Ali Seriati, acik¢a “takiyye fikrinin abes” oldugunu, artik bu tiir sdzlerin bir
anlaminin ve mantiginin bulunmadigini ifade etmistir. Ona gore, dinin 1slahi, abesleri
yok etmek ve dinden temizlemeye baglidir. Ondan sonra bu abeslerin altinda kalmis
olan ruhu, 6zii ve takipgilerini ortaya c¢ikarmak, canlarini, mallarini abesler i¢in

verenleri gostermek gerekir. Abeste yok olan bu kuvvet, gerceklere harcanirsa, o

366 Serfati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, s.118.

367 Hamit Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, Cev. Yusuf Ziya Keskin, Istanbul 1995. s.32.
368 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 298.
3% Serfati, MedeniyetTarihi, s. 114.
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zaman biiylik bir toplumsal kuvvet meydana getirmeye muvaffak olunur. Bunu
devinim saglayan dinamik bir sosyal gii¢ olusturacak kuvvete c¢evirmek
gerekmektedir.’”

Anlasildig1 gibi, Ali Sia’sinda takiyye anlayisi, toplumun i¢inde bulundugu
sartlara ve durumlara gore belirlenen ameli bir taktikdir. Safevi Sia’si takiyye
anlayisinda ise, savasin olmadigi, tefrika ve taassubun etkili oldugu davranislar
hakimdir.

9.Bidat / Siinnet

Seriati’ye gore, Ali Siasi, en Siinni Islam hareketi ve firkasidir. Burada en
Stinni soziiyle, Peygamberin siinnetine en bagl olan firkay1 kast etmektedir. Ona
gore, Islam’in ilk yillarinda Siilik ve Stnnilik ihtilafi, Ali’nin sahis ve vesilesiyle
Peygamberin siinneti iizerinde olmustur. Ali, Peygamberin siinnetini hi¢bir giiciin
degistiremeyecegine, birini  ¢ikarip  Otekini  ekleyemeyecegine ya da
saptiramayacagina inanmaktadir. Oysa Ali’nin rakipleri olan Siinniligin basta gelen
temsilcileri, Peygamberin silinnetine el atmiglar ve kendi ictihatlarina dayanarak
Peygamber’in silinnetinde degisiklik yapma hakkini kendilerinde gormiislerdir.
Seriati’ye gore, Ali Siasi, Peygamberin silinnetinin koruyucusu ve gozeticisi ve
bidatin diisman1 olup Ali, hem ruh ve yon (Resul’iin tarzi) bakimindan, hem de
hikkim, amel ve sozler (Resul’iin siinneti) bakimindan siinneti takip edip
siirdiirmenin ve siinnete dayanmanin semboliidiir.>”"

Seriati’ye gore Safevi Siasi’nda ise Siilik, biitiiniiyle slinnetin karsisina “Ehl-i
Beyt”i koymak isteyen siinnet karsiti bir mezhep olarak ortaya ¢ikmaktadir.*’”* Ona
gore, Safevi Siast Emevi Siinniligi gibi bidat mezhebidir. Her ikisi de devlet
Islam’1dir. Nihayet biri kutsal biri asil olarak igtihadi bahane etmekte, digeriyse
kutsal bir esas olarak 1treti bahane etmektedir. Ali’ye 6zgii itret, siinneti koruyucu ve
greticidir. Safevi itreti ise siinneti nakzedici ve saptiricidir.’”

Anlasildign gibi Ali Sia’si, Hz. Peygamberin siinnetinin koruyucusu ve
bid’atin diismani durumundadir. Safevi Siasi ise siinneti kendine gore degistiren ve

saptiran bir anlayisa sahiptir.

370 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 7.
37! Serdati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 208.
372 Serdati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 209.
37 Serdati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 21.
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10.Gaybet
Gaybet kavrami Imamiyye Sia’sinda onemli bir yere sahiptir. Ozellikle

intizar kavramimin Sii toplumu pasivize ettigine ve duraganlastirdigina isaret eden
Serati, Ali Siasi’nda gaybet donemini sdyle degerlendirmistir: Ali Siasin’da gaybet
donemi, insanlarin toplumsal, siyasal, diisiinsel sorumluluklarinin en agir ve dolaysiz
oldugu dénemdir.”™

Serfati, Ali Siasi’nda insanlik tarihini dort doneme ayirarak incelemistir;
Birinci donem, Adem’den (insanligin baslangic1) niibiivvet doneminin hatemi (islam
Peygamberi) ne kadarki donemdir. Bu donemde onderlik misyonu ilahi elgiler
aracihigiyla yiiriitiiliir. Ikinci dénem, Ali’den baslayip Gaybet-i Sugra (kiiciik gaybet)
sonuna kadar olan dénemdir. Bu donem, resmi hilafet rejmi karsisinda“vesayet”
donemidir. Ugiincii donem, Gaybet-i Kiibra (biiyiik gaybet) nin baslanicindan, yani
H.319 yilindan-on ikinci imam gaybetin uzun ve bilinmeyen donemine girer ve
halkla iliskisini resmi olarak keser-baslayan déonem olup “gaybet” donemidir ve su
anda biz bu donemdeyiz.

Dérdiincii donem zuhur donemi olup gaip imam, evrensel bir inkilaptan sonra
adaleti insanlik i¢inde yerlestirip halkin dnderligini tstlenir. Goriildiigi gibi, birinci,
ikinci, tigiincli donemde rehberlik gorevi, Peygamberin kendisi ya da vasisi
tarafindan yiirtitiilmekte olup hem yukardan atanmislar hemde siyasi ve toplumsal
onderlik gdrevini ve halkin egitimini sahsen iistlenmislerdir. Gaybet donemindeyse,
hem Peygamber olmadigi hem de imam gaip oldugu i¢in Peygamberlerin ve
imamlarin gorevi, halkin kendi iizerine diismektedir. Burada halk Islam’1 kendisi
ogrenmeli, hakki teshis etmeli ve Islam hadlerini uygulamahdir. Goriildiigii gibi
Safevi Siasi’ndaki gaybetin tatil donemi oldugu sorumlulugun ortadan kaldirildigs,
halkin yazgisinin zamana birakildigi, olaylarin ve olaylar1 yaratanlarin oyununa terk
edildigi bir dsnemdir.’”

Ali Siasi’'nda ise gaybet, insanlar1 niiblivvet, imdmet ya da vesayet
doneminden daha sorumlu kilmakta, insanlara niibiivvet ve imamet sorumlulugunu

yiiklemektedir. Yani onlarin hakkin yayilmasi, batilla savas, cihat, egitim, yonetim

3 Serfati, AliSias: Safevi Sidst, $.252.

375 Bkz, Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, s.212. On ikinci imamin gézden uzak bulundugu ve “bab” ya

da“6zel naibler “adryla onun tarafindan tayin edilen ve onunla dogrudan dogruya temasta bulunan dort
sahsiyetle Siflerin 6nderligini ytiriittiigii yillara kadar olan donem.
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ve toplumun yonlendirilmesi i¢in {istlendikleri gorevleri Sia halki {istlenmistir.
Imamin yerine gegen kimse imamin gorevini omuzlamaktadir ve onu halk “se¢gmek”
durumundadir. Yani gaybetten Onceki donemde (niiblivvetle imamet) Allah’in
belirledigi kimseyi, gaybet doneminde halk belirlemelidir. Bu yiizden Ali Siasi
ekoliindeki gaybet felsefesi esasinca halk, sadece toplumsal sorumluluk tagimakla
kalmay1p agir tanrisal sorumlulugu da tasir. Islam iimmetinin 6nderligi ve toplumsal
sorumlulugu isinde ilim ve takvalarindan dolay1 halk tarafindan secilmis olan bir
takim halktan kimseler, Imamim, Peygamber’in yerine gegerler. Yani rehberlik
sorumlulugu halk i¢inden gelen ve halk tarafindan se¢ilen bu kimselerin {izerindedir.
Halk kitlesi ise, toplumun manevi ve toplumsal 6nderligin belirlenmesinde Allah’in
yerine gecer. Ali Siasi’'nda gaybet donemi demokrasi donemidir. Yukarda belirlenen
niibiivvet ve imamet diizeninim tersine gaybet ¢aginda toplumun 6nderligi, arastirma,
teshis, secim ve halkin icma esasina dayanmakta ve hakimiyet giicli immetin i¢inden
kaynaklanmaktadir.®”®

Ali Siast’nda gaybet; Halkin kendi yazgisini, imamini, 6nderligini, manevi ve
toplumsal yasantisin belirlemedeki sorumlulugu anlamini tasir. imamin énderliginin
yerine gegebilecek bilingli, sorumlu ve temiz kimselerden bir dnder belirlemek igin
halkin yiiklendigi gérev demektir.””’

Serfati, gaybetin hassas bir felsefe oldugunu, toplumsal ve siyasal yoniiniin,
metafizik ve felsefi yonlinden daha giicli ve Onemli oldugunu vurgulamistir.
Serfati’ye gore, Gaybet, Safevi Siasi’nda, teslim, tahammiil, sabir, suskunluk
mezhebi olan bekleyisi igerir. Su anlami kapsamaktadir: imam gaiptir; gercek masum
imam kaybolmustur. Dolayisiyla toplumsal Islam tatil olmustur ve “Imamin kendisi
gelip agincaya kadar agilmaz.” Imam olmadigina gére Cuma ve cemaat de yoktur.
Elbette imamin naibi vardir ama cihat igin degil, gelirleri toplamak ve gaip imamin
payim almak i¢in vardir.””®

Seriati’ye gore, Ali’nin diizeninden, Ali’nin yolundan, Ali’nin rehberliginden
ya da Ali gibi olanlarin rehberliginden bagkasini bin yil boyunca kabul etmeyen,

takva ve adaletin parlak simasi olan Omer b. Abdulaziz’in yonetimini bile kabul

376 Serfati, Ali Siasi Safevi Sias, s. .252.
377 Serfati, Fatima Fatima’dur, s. 11.
378 Serdati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 211.
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etmeyen Sia, Safevi rejminin i basina gelmesi i¢in zafer ¢igliklar1 atmis ve Sah
Abbas’in ardindan kollar1 sivamis, batinin kiifrii karsisinda Miisliiman kardeslerine
kars1 cihada kalkismugstir.””

Gaybet doneminde halkin toplumsal hayatinda her seyi tatil edilmis kabul
edilir, Bu donemde, hak ya da batil yonetimden, toplumun iyilestirilmesinden ya da
gerilemesinden soz edilmez, Hak yonetim anlayisi, imamin sahsinin yonetimi olup
imamim sahst da bu dénemde gaip durumdadir, islam’in bu doénemde halkin
toplumsal ve siyasal yasama sekliyle ilgili bir etkisi olmadigindan Safevi Siasi
suskunluga biiriinmiistiir. Bu suskunlukta devreye sah Abbas girmis ve 0zgiirce her
s0zl soyleyebilmis ve hi¢bir giicliikle de karsilagmamusgtir.”®

Bu ylizden Safevi Siasi’nda gaybet donemi, tatil donemi, tahammiil ve
bekleyis donemidir, Bir araya gelme ve yonetim konusu ortadan kalktig1 icin,
sorumluluklar ahlaki ve bireysel gorevler gercevesiyle sinirlt kalmaktadir. Herkes
kendisini korumalidir. Toplum korunmadigindan herkes kendisini korumalidir.
Ciinkii her sey toplumun ve toplumsal iman, diizen, kiiltiir ve ahlakin kesin yok
olusuna ve gerilmesi lizerine kuruludur. Bu sayede imamin zuhuru gerekecektir.
Dolayisiyla goriiyoruz ki gaybet, biitiin gii¢lere ve diizenlere 6zgiirliik berat1 ve nasil
olursa olsun var olan her seye ve herkese boyun egme fetvasi vermektedir. Herkesin
toplumsal sorumlulugunun kalktiginin ilanidir. Herkesin “kendi bireyselligine”
siginmasidir. Safevi Siasinda gaybet, biitiin Sii arzularin, amaglarin, duygularin ve
insani sorumluluklarin iki esasa doniismesidir: Biri taziyecilik, digeri ise Siinni
katlidir.*®'

Safevi Siasinda gaybet; sorumlulugun herkesten kalkmasi, Islam’in biitiin toplumsal
hiikiimlerinin tatil edilmesi, her isin bos olmasi, sadece imamin 6nderlik edebilecegi,
sadece imamin izlenebilecegi, sadece imama karst sorumlu olunabilecegi ve onun ise
simdi kayip oldugu mazeretidir. Goriildiigii gibi Safevi Siasi’ndaki gaybetin, tatil
donemi oldugu sorumlulugun ortadan kaldirildigi, halkin yazgisinin zamana

birakildigs, olaylarin ve olaylar yaratanlarin oyununa terk edildigi bir dénemdir. **

37 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 21.
380 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s.211.
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Goriildiigii tizere, Ali Sia’s1 gaybet anlayisinda insanlar, niibiivvet, imamet ve
vesayet doneminden daha fazla sorumluluk sahibi olmak durumundadir. Safevi

Sia’sinda ise gaybet anlayisi taziyecilige ve siinni katline doniismiistiir.

11.Sefaat
Seriati, sefaat kavramini yalnizca kabul etmekle kalmaz, onu manevi,

egitimsel, kiltiirel yetkinlesmede gii¢lii ve yapici bir etken olarak goriir.

O, sadece Peygamber’in ve imamin sahsinin sefaatin1 kabul etmekle
kalmiyor, biiyiik ve gergek kisiliklerin (Salihlerin, velilerin, ger¢ek anlamda yiice,
giiclii, glizellikle dolu, Rabbani anlam ve degerler birikimine sahip ruhlarin) sefaatini
de kabul etmektedir.’®

Seriati’ye gore, Safevi Siasi, Ali Sias1 inanglariin aynisint korumustur, ama
onun anlamimi kendi yararina ve halkin zararina degistirmistir. Safevi Siasini
benimseyenler, Imam Hiiseyin, Hz. Ebulfazl, Hz. Zeynep, Hz. Ali Ekber ve Ali
Asgar’in kendilerine sefaat edeceklerine inanirlar. Hesap giiniinde Allah’in herkesin
iyi ve kotii amellerini 6l¢tiigli ve sonucunu duyurdugu, ona gore hiikiim verip
mahkim ettigi ya da kurtardigi, cezalandirdigi, ya da odiillendirdigi ilahi adaletin
sasmaz terazisi karsisinda Safevi Siasi oturuma karisan bir tahsildar gibidir. Safevi
Siasinda sefaat, sinavda torpil, yargilamada ve mali islerde riisvet demek olup etkisi
de oldukga farklidir. Safevi sefaat anlayisinda yanlis dlgiisiinde olumlu puan verilir,
bor¢ meblagr devletten alinacak bir alacaga doniistiiriiliir. “Allah onlarin
kotiiliiklerini iyilige doniistiiriir.”***ayetine soyle anlam verirler: Safevi Siasi’nin
kotiiliikleri, ahrette sadece silinmekle kalmaz, sefaatin etkisiyle iyiliklere dontisiir.
Yani Sia olup gilinah islemeyen, amel defteri kara olmayan kisi aldanmis demektir.
Ciinkii iyilige doniistiirecegi bir maddesi yoktur. **

Serfati, Allah’in cezay1 hak edenleri cezalandirdigna inanir. Yiice Allah,
sevgili ve aziz Peygamber’inin, davetine, ilahi ve toplumsal gorevini yerine

getirmesine ayak bagi olan bir yoksula karsi yliziinii burusturmasini bagislamaz;

dogrudan dogruya, belirgin, hem de agikca ve halkin Oniinde, biitiin diinya

3% Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, $.214-218.
3% Kur’an-1 Kerim, Furkan, 25/70.
3% Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 218.
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insanlarinin, biitlin ¢aglarin ve donemlerin gozii 6niinde siddetle ve kahirhi bir edayla
azarlay1p serzeniste bulundugu®®® Kur’an esasinca yapar bunu.

Rivayete gore, onca ahlakina karsin Hz. Nuh, tufan sirasinda, tufandan
kurtarmak ic¢in hayvanlart ve kuslar1 gemisine alirken, oglunun sular i¢inde
cirpindigini ve bogulmakta oldugunu gozleriyle goriince Allah’a onu yaslh babasina
bagislamasi ve her hayvandan bir ¢ift aldig1 gemisine almaya izin vermesi ig¢in
yalvarir. Allah bu talebi siddetle reddeder; “O senin ehlin degil, o bir salih olmayan
ameldir.”**"diye olumsuz cevap verir. Bu kissada Serfati’ye gore, Nuh’un dilegi ilahi
bir esas lizerine kuruludur. Bu yiizden Allah ona agiklamakta ve yakin, aile, ehil,
kavim, varis ve sefaatin gercek anlamini bizim anlamamiz i¢in Nuh’a yorumlamakta
Ve. “Senin oglun, senin yakmmn degildir, senin ehlin de degildir” ** diye
aciklamaktadir. Demektedir ki insan i¢in onemli olan, cevher, zat, ruh, huy, su,
camur, soy, kan, toprak, bag, tip, ziirriyet, millet, tabaka, grup, sinif, meslek, aile,
bilgi, cehalet vs degil, isledigi amellerdir. **

Seriati’ye gore, biitlin insanlik i¢in, biitiin zamanlarda ve biitiin yeryiiziinde
yalniz ve yalmiz iki aile, iki ziirriyet, iki soy vardir. Salih amel ve (amel-i salih)
bozuk amel. (amel-i fasid) Salih amel sahibi olan her insan, senin Ehl-i Beytindir ey
Nuh, ey diinyaya hakim olan 6liim ve yokluk tufaninda kurtulus gemisinin kaptani
“O’nun yiiziinden baska her sey yok olucudur.”**® “Salih olmayan amel” yok olmaya
mahkiimdur. Bu ise Allah’in siinnetidir. Allah’in siinneti degismez, donlismez ve
evirilmez, Allah bile bunu bozmazken, sefaat nasil bozabilir? Varlik aleminde “salih
olmayan amel”e, “salih amel”e 6zgii olan bir alin yazis1 verecek hicbir etken yoktur.
[lahi irade bile boyle bir ise girismez. Ama “Salih olmayan amel™i salih amele
doniistiiren binlerce etken vardir. Bu etkenlerden biri de sefaattir. Sia’ya gore,
yalmizca Nuh’un, ibrahim’in, Muhammed’in, Ali’nin, Hiiseyin’in ve Zeynep’in degil,
topragin ve kanin da sefaati s6z konusudur. Sefaat, bu anlami igerisinde

barindirmaktadir.®*!

3% Kur’an-1 Kerim, Abese 80 /42.
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Seriati’ye gore, Safevi Siasi, Kerbela topragimi yeryiiziiniin ve gogin oteki
topraklarindan farkli olan 6zel bir madde olarak bilir. Onu olusturan 6geler baska
seylerdir. Kendine 6zgii fiziksel ve kimyasal bagka seyler tasir. Onda bir ruh, bir
“gaybi gii¢”, bir “kimyasal etki”, bir doga 6tesi mucizevi 6zellik, bir 6zel keramet,
gizemli ve anlagilmaz bir fazilet gizli olup ona dini deger ve kutsallik vermistir.>**
Ali  Sias1 ise Hiiseyin’in topraginin oOteki topraklardan bir farki
bulunmadigini, onda bir giiclin, bir mucizenin, bir ayricaligin, bir ruhun, gaybi
gizemli bir 6zelligin, esrarli bir kimyasal etkinin, 6ziinden ve cinsinden kaynaklanan
dogaiistii bir 6zelligin bulunmadigini bilir. Ona gore, siradan bir topraktir. Ama ayni
toprak, bir Ali Siasi’yla, bir Hiiseyni ruhla, Kerbelali bir insanla birlesince (Safevi
Siasi’nda bulunan ve bilinen Kerbela degil) ne kadar fark eder.**
Ona gore, inang ve cihat adami olan Kerbelali bir insan, sehadetin ne oldugunu bilen
bir insandir. O, Hiiseyin’in dinin yani sira o6grettigi insanlik 6zgiirliigiiniin ne
oldugunu bilen, Kerbela’nin bir musibet, iiziicii bir olay sahnesi, biitiin yil, biitiin
Omiir boyu yinelenen agit, kendinden ge¢cme ve giicsiizliik yeri olmadigini; oranin bir
medrese oldugunu, bir mektep oldugunu bilincinde olan insandir. Oranin bir mezar
degil, iiniversite oldugunu, bir kabristan degil, bir medeniyet, bir timran ve mutluluk
yeri oldugunu bilir.***
Serfati topragin da insana sefaat ettigini kabul eder. Kerbela topragiyla diisiinmek, bu
topragi ziyaret etmek, onun kokusunu hissetmek Serfati i¢in “zikir”dir, “anma”dur.
Tarihin ve tarihte kilic kusananlarin unutturmaya, unutmamiza g¢abaladiklar1 seyi
“hatirlatma”dir. Bu hatirlatic1 toprak, ruhu sulayip yilirege gii¢, iradeye cesaret,
yasantiya hayat ve hareket, 6lii nabza atis ve hararet verir. Bdylelikle bir insani
insanlifa ve kurtulusa yarasir bir duruma getirir. Topragin sefaati bdyle olur.
Buradan hareketle Seriati, Safevi Siasi ile Ali Siast arasindaki uzakligin tam olarak
Olctilebilir oldugu; boylece her seyi gorliniirde koruyup igteyse igerigini degistirmek
ve “kan”dan “afyon” yapmak icin olusturduklart ugursuz iksirin taninabildigi

v e . - 395
diistincesindedir.

392 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 220.
B Seriati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 219.
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Anlagildig1 gibi Ali Sia’sinda seffat kavrami kabul edilir. Ayrica sefaatin
manevi, kiiltiirel ve egitimsel yonii de toplumda yapici bir etki olarak degerlendirilir.
Safevi Sia’s1 sefaat anlayisinda ise, kotiiliikklerin ahirette sefaat sayesinde silinerek

iyilige doniistiiriilecegine inanilir.

12.Ictihat

Serfati, i¢tihad1 hukuk alanindan siyasi ve sosyal alana kaydirarak devrimci
bir yapiya biirlindiirmiistiir. Ali Siasi’nda igtihat, Siiligin onemli esaslarindan biri
olup Sif alimler bununla 6viing duymaktadir. Siiligin 6viing kaynagidir ictihat.

Serfati, I¢tihat kavramini sdyle degerlendirmistir: Igtihat, dinin zamaninda
hareket etmesini ve tarihi adim adim izlemesini saglar. Dini goriiste stirekli devrim
ve evrim; diizenin degisiminde evrim ve uyumluluk demektir. islam esaslar1 ve fikih
hiikiimleri ortaya konulduktan sonra, toplum siirekli degistigive hayat diizenleri
farklilastig1, dolayisiyla mevcut “dini goriis”lin ve “dini hiikiimlerin” zamani ya da
zamanda ortaya ¢ikan olaylar1 cevaplayamayacagi yeni olaylar ve gereksinmeler
olustugu icin ictihat giindeme gelmektedir.

Seriati’ye gore, miictehit- 6zgiir, ¢abalayici ve arastirict anlaminda-dinin ruh
ve cercevesine, bilimsel mantik esasina ve Islam’in dértlii temeline (kitap, siinnet,
akil, icma) dayanarak zamanin bu yeni gereksinimini, yeni hukuki, iktisadi ve
toplumsal kosullar1 inceleyip yeni bir hiikiim ortaya koyabilir. Dolayisiyla 6zgiir
ictihat, dinin kendine 0Ozgili hiikiimlerinde, 6zel bir toplumda, 6zel bir cagda
donuklasmamasina ve duraklamamasina neden olur. Béylece dini ruh, gériis, Islam
kiiltiiri ve fikhi, siirekli olarak degisken bir goriisle, 6zgiir bir bilimsel arastirmayla,
acik diislince, bilimsel ¢ikarim giicii degisken ve gelisken bir ruhla, dinin ileri
diizeyde arastirilip anlagilmasi ve gelisme halindeki bir hukuk yapisiyla zihinde ve
toplumda, tarihin birbirini izleyen dénemlerinde degisim ve gelisim gosterir.””®

Serfati Safevi Siasi’nda ictihadi sdyle degerlendirmistir: Ozgiir igtihat,
mezhebi, dort Ehl-i Siinnet mezhebi gibi donuk ve sabit kaliplarda kalmaktan
kurtarir. Ama Safevi Siasi’nda igtihat, biiyiik bir iddiadan, igeriksiz koca bir lakaptan
ibaret resmi bir dini makamdir. Miigtehit; patrik, papaz, kardinal benzeri bir
konumdadir. Ali Siasi’ndaki yenilik¢i diisiinen, degisim icinde bulunan, zamanin

Onlinde ve tarihle ayni seyirde bulunan, ¢agin yeni olay ve olusumlarinin,
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glicliiklerinin, sorunlarinin, hukuki, iktisadi, siyasal, toplumsal, bilimsel ve diisiinsel
degisimlerin bilincinde olan miictehidin tersine Safevi miictehidi, ne kadar eski ve ne
kadar geri kalmis ise o kadar itibarli miigtehittir. Ozelikle yeni sorunlardan, yeni
yasayistan, yeni olaylardan, yeni icatlardan ne kadar habersiz olursa, ne kadar gazete
okumaz, radyo dinlemez, yabanci dil bilmez, haberlere kulak vermez, bu son
caglardan kesinlikle bir haberi olmazsa o kadar iyidir. Ona gore safevi miigtehidi bu
diinyal1 degildir. Uhrevi, kutsi ve ruhani; maneviyata dalmis ve baska bir diinyaya ait
bir varhiktir.*’

Serfati’nin konuyla ilgili anlattig1 rivayet hayli ilging ve diislindiiriictidiir:
Safevi miiritlerinden biri seyhine,“biz radyo dinleyelim mi? dinlemeyelim mi?
Ciinkii radyo bazen dini konusmalar veriyor, sabahlar1 Kur’an ve ezan okuyor” diye
danismis. Seyh, miiridin kimden sz ettigini, o sahsi tanimadigini, gecekten
Miislimansa, inan¢ ve amelleri iyiyse dinleyebileceklerini sdyler. Miirit boyle bir
miictehidi hem de bu c¢agda halis bir armagan olarak elde ettigi i¢in ¢ok mutlu
olur.*”®

Seriati’ye gore, Safevi Siasinda miictehit kesinlikle konusmaz, bir sey
yapmaz, tefsir etmez; tarih bilmez, tartismaz, [slam’m ilk doneminden haberi yoktur;
siret okumaz. Fikih bilir. Safevi Sias1 siyasete hi¢ karismaz. Safevi Sia’sinda ‘igtihat’
duraklama ve donukluk etkenidir. Ilerlemeye, degisme ve yenilesmeye engel olan bir
etkendir. Kiifiirle ve fasiklikla suclama, her yeni isi, her yeni sozii, dinde, hayat
diizeninde, diisiincede, bilimde, toplumda ve her seyde ortaya konulan her yeni yolu
kesin mahkim etme aracidir.*”

Goriildiigi tizere, Ali Sia’sinda igtihat anlayisi, dini goriiste siirekli devrim,
evrim ve diizenin degismesinde evrim ve uyumdur. Safevi Sia’s1 igtihat anlayisi,
koca bir iddiadan, igerigi bos, resmi bir dini makamdan olusur.

13.Dua

Seriati’ye gore, Ali Siasi’nda dua, dgreten, bilin¢lendiren, iyilik ve giizelligi
telkin eden bir metin, ruhu ruhani miraca goétiiren, 6liim giiniinden kurtaran, Allah’a

yakinlastiran egitip Ogreten bir ilimdir. Peygamberin, Kur’an’in, Ali’nin, Imam

3% Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 222.
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80

Hiiseyin’in duasidir. Allah’t diinyayi, insan1 ve hayati tamimada latif hikmetler ve
diisiinceler mecmuasi olan bir duadir.*”

Seriati, Safevi duasini, goniil huzuru saglayan, uyusturan, asilsiz bir umut

veren, kayitsiz, yargisiz sevaplar kazandiran, masrafi, zahmeti zarar1 ve tehlikesi
bulunan agir sorumluluklarin yerine gegen bir virt olarak tanimlar vetembellik
vesilesi ve biitlin zaaflarin, zilletlerin ve eksikliklerin telafisi olup oldukc¢a asagi, dar
ve bencilce bir gergevede yiiriidiigiinii vurgular. Rivayete gore, imam Seccad,
Yezid’in hiikiimetinde ve Emevi rejminde sinir koruculart i¢in dua eder. Kendisinin
toplumda higbir sorumlulugu yoktur. Elinde higbir is bulunmamaktadir. Yo6netim
diismanin elindedir. Fakat o, Miisliiman kimseler olan Islam sinir koruyucular igin
dua eder. Kendisi i¢in de “Allah’im beni zulmiin elinde ara¢ kilma” diye dua eder.
Bu onun ve Siast’nin duasidir. Safevi Siasi’nin Allah’a ve biitiin aracilara duas ise,
sadece borglarii 6demeyi ve yolcusunun selametle donmesini dilemekten
ibarettir.*"!
Bu cercevede dua, sorumlulugun yok sayilmasina, diisiince, biling, liyakat ve
calismayla, 6zel gorevleri yerine getirerek, fedakarlik gostererek elde edilmesi
gereken her seyin elde edilmesine vesiledir. Gorevin yerini dua almistir. Peygamber
olagan tistli caligir, zahmet ¢eker, dua da ederdi. Safevi Siasi’n1 benimseyenler eger,
Peygamber ve Ali gibi biitiin gorevlerini ve sorumluluklarini yerine getirdikten sonra
dua etselerdi, kimsenin onlara itirazi olmazdi. Itiraz1 olmamasi bir yana kabul
goriirler ve degerleri anlagilirdi.*”

Anlagildig1 gibi Ali Sia’st dua anlayisi, insani bilinglendiren, Allah’a
yaklagtiran bir ilimdir. Safevi Sias1 dua anlayisi, insani uyusturan, bosuna {imit veren,
zahmetsiz sevap kazandiran, zahmeti, tehlikesi olan tembellik vesilesi bir virddir.

14.Taklit

Imamiyyede 6nemli kavramlardan biri de taklitdir. Seriati’ye gére Ali
Siasi’nda taklit; rehberligin Siinni mescit, imam, namaz imami, kadi ve vaizlerin

elinde bulundugu ve Siiligin teskilat, diizen ve merkeziyeti bulunmadigi bir donemde

dagilmis kitleleri bir araya getiren en biiylik etkendi. Genel kitlenin alimi ve uzman

40 Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 223.
O Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 224.
92 Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 225.
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bilgini (miigtehidi) taklit etmek esasi, hem giic donemlerde halkin kilavuzlugunu
iistlenen bir esas ve hem de diisiinsel birligin parcalanmasin1 6nlemek igin ileri bir
temeldi. Ali Sia’sinda ‘taklit’, avamdan bir kimse ya da uzman olmayan kisi ile din
ilimlerinde, fen ve uzmanlik yonii bulunan bilimsel ve hukuki konularda uzman olan
kisiler arasinda mantikl, bilimsel dogal ve gerekli iliskilerdir.*"?

Siilik tarihinde Seyyid Riza, Seyyid Murtaza, Kuleyni vb. gibi biiyiik alimler
arasindaki akaitle ilgili kapisma ve savaglar son derece yaygin ve dogaldi. Bu
ihtilaflar, Sia fikhinin, Sia diisiincesinin ve Sia kiiltiiriiniin gelismesine neden
olmustur. Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurur: “Ummetimin alimlerinin ihtilafi
rahmettir.” ***

Gilinlimiiz Siinni alimi Abdurrahman Bedevi soyle der: “Siilik, manevi goriis,
ruh ve diistinsel hareket mezhebidir. Dini diislince kaliplarinin derinliklerine girmek,
kabuklar1 pargalamak ve 6ziin 6ziine varmak Siiligin isidir.” Arastirmaci diisiiniire,
alisilagelmis kaliplara bagli kalmamasi, serbest¢e arastirmada bulunulmasi ve yeni
bir sdyleme ulasmasi igin 6zgiirliik verir. “Isabet edene iki ecir, yanilana da bir ecir
vardir.” “Ictihat derecesine ulasan kimse giiciiniin yettigi en son caba, ugras ve
ciddiligi gosterir ve bir sonuca bir goriise varir. Dogru sonuca varmigsa iki ecir
kazanir; hakkinca ¢aba gosterip her seyi yerli yerince yapmis da yanlis bir goriis elde
etmisse, zahmetinin ecrini ve ¢abasinin karsiligini alir.*®

Seriati’ye gore, Ali Siasi’nda aragtirmaci alim, i¢tihadinda 6zglirdiir. Avam,
miigtehit karsisinda mukallit olmalidir. Bu toplumsal bir diizen olup ayni zamanda
bir ilimdir. Oysa Safevi Siasi’nda taklit, resmi giysileri bulunan ve resmiyetlerinin de
Safevi diizenince saglandigi kimseler karsisinda biitiin halkin “summun, bukmun,
umyun” (sagir, dilsiz ve kor) olmast demektir. Bu resmi miictehitlerin disindakilerin,
sadece bilimsel konularda degil, hatta dinin kavranip anlasilmasi yolunda ve Islam
esasina gore herkesin ictihatta bulunmasi gereken inang ve konularda bile arastirma

yapma, ¢ikarimda bulunma ve yeni sonuglar elde etme haklar1 yoktur. Sonra biitiin

inang esaslari, hiikiimler, ¢6zlim yollari, goriisler, akli ve toplumsal konular tiimden
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mantiksiz ve ¢oziimlemesiz olarak ortaya konulmaktadir. Inanc1 da umuma genelge
seklinde bildirirler.**®

Seriati, Ali Siasi’nda taklidin esaslarda ve inancglarda degil, hiikiimlerde ve
ayrintilarda oldugunu vurgulamistir. O da ayrintilarin kendisinde degil de ayrintilarin
ayrintilarindadir. Miigtehitler arasinda ihtilafli olabilen 6zel bilimsel konularin
niteligiyle ilgili meselelerde taklit s6z konusu olabilir. Ornegin dinin ayrintisindan
baska bir sey olmayan namaz, taklit edilecek bir sey olmayip belirli ve zorunludur.
Namazin kag¢ rekat oldugu, her rekatin ne gibi dua ve rGkunlar1 bulundugu, her
vakitte kag rekat bulundugu ortadadir ve taklit edilecek bir sey degildir. Oyleyse
hangi konularda taklide basvurulabilir? Ornegin seferi sayilmamiz ve namazi tam
kilmamamiz i¢in yerlesik bulundugumuz yerden ne kadar uzakta bulunmamiz
gerektigi konusunda taklide bagvuruda bulunulabilir.*"’

Serfati’ye gore, Safevi Siasi’nda taklit, ruhaniye kori koriine itaat ve
ruhaninin akil, inan¢ ve hiikkmiine, nasil, neden diye sormadan tabi olmak; Kur’an’in
sOyleyisiyle din ruhanilerine tapmmak demektir. Safevi Siasinda halk kendi
ruhanilerinin kor taklitcisi ve mutlak teslimidir. Safevi ruhanisi, halkin aklini, dinini,
duygularini, zevklerini ve anlayisini, bireysel, toplumsal, siyasal ve ahlaki yasayisini,
kisa ve kesin buyruklar, emir ve nehiyler suretiyle belirlemektedir. Ona gore, goriis
sahibi bir yazar, dogal bilimlerde ¢cagdas diinya ¢apinda uzman olan, Kur’an’1 bilen,
inangli ve diislinlir bir yazar, Kur’an’da evrimle ilgili olarak bilimsel bir arastirma
yapar; bilimsel ve felsefi bir konu olan Adem’in yaratilisina iliskin yeni bir nazariye
ortaya koyar, Kur’an’dan yiizlerce kanit ve ayet getirerek yeni bir bilimsel nazariye
olarak yaymmlar. Boyle bir kitap elestirilebilir, ama Kur’an’1 iyi bilen bilimlerde
uzman, evrim konusuna asina, bilim ve Kur’an’daki antropoloji konusunda goriis
sahibi biri tarafindan elestirilmelidir. Ama Safevi diizeninde kitap okumaktan aciz bir
mukallit, o kitaptan anladig1 seyi bir kagida yazarak kendi ruhanisine danisir. Ruhani
de konu hakinda fetva vermeye ¢alisir, demez ki bu konu benim yetkimi asar; bu

konu itikadi ve bilimsel bir konudur; tefsirle ve dogal bilimlerle ilgilidir. 408
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Seriati’ye gore, Ali Siasi’nda taklit, ameli ayrintilarda genel bir goriis ortaya
koyma ve genel bir kavrami anlama seklindedir. Fakih, bilimsel 6l¢iilere ve elinde
bulundurdugu uzmanhga gore, toplumsal, iktisadi meselelerde, S$ii olmayan yabanci
yazarlarmn kitaplart hakkinda ve Bati somiirgeciligine, Islam’m diisiinsel
diismanlarina kargt Miisliimanlarin  birliginden s6z eden toplantilara gidilip
gidilmemes1 konusunda goriis belirtir. Konunun ya da 6zel meselelerin belirlenmesi,
halkin kendi akil ve teshisine aittir. Ama Safevi Siasi’nda mukallit, 6zel konulari
ruhanisinden sorar, ruhanide agik¢a olumlu ya da olumsuz 6zel goriisiinii belirtir.*”

Goriildiigii tizere, Ali Sia’sinda taklit, halktan birinin, din ilimlerinde bilimsel
ve hukuki konularda, uzman olan kisiler arasinda mantikli bilimsel, dogal ve gerekli
iligkidir. Safevi S$ia’st taklit anlayist ruhaniye kot koriine baglanma ve dini
ruhanilere tapinmadir.

15.intizar

Seriati’nin yeni anlamlar yiikleyerek, toplumu pasifsize edici 6zelliklerini
tersine cevirdigi kavramlardan biri de “gaybet” meselesiyle ilgili olan “intizar”
kavramidir. Sii-Imamiyye, zuliimle dolmus olan yeryiiziinii, ayn1 sekilde adalet ve
esitlikle dolduracak olan on ikinci imamin mehdi sifatiyla zuhur edecegine
inanmaktadr.*'

Aslinda bu inancin yapisinda bir atalet, aldirmazlik, eli-kolu bagliymiscasina
bekleyis mevcuttur. Seriati, bu on ikinci imamin yeniden zuhurunu bekleme inancini
yeniden yorumlamig; kavrama yiikledigi yeni anlamlarla bir dinamizm
kazandirmistir. Ona gére: “Intizar hazirlikli olmaktir, aldiris etmemek degil.” Intizar
inanc1 bosu bosuna beklemek degildir; bilakis, “Intizar’a inanan; diinyaya egemen
giiclere, beser toplumdaki zuliim ve zorbalia, batilin sulta ve tecaviiziine, hak ve
adaletin giigsiizliik, zayiflik ve esaretine ragmen her an bir patlamay1 ya bekler ya da
ger<;ekle§tirir.41 !

Serfati, intizar kelimesinin kendisinde bir itiraz anlami gizlendigine inanir.

Intizar’m durgunluk oldugunu, reddedilmesi gerektigini ileri siiren bir yazara,

499 Ayetullah Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, Cev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 1997, s.23.
19 Serfati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, s.120-121.
1 Serfati, MedeniyetTarihi, s.132.
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bekleyisin olumsuz bir mesele olmadigini olumlu bir mesele olarak degerlendirdigini
belirtmistir.*'?

Seriati’ye gbore “intizar”, bir an Once hak ve adaletin gerceklesmesi i¢in
miicadele ve savasa tesvik eden kisiyi dinamik tutan bir felsefedir.*"

Serfati, Ali Siasi’nda intizar kavramini; 1slah, devrim ve diinyanin durumunun
degismesi ic¢in ruh, ilim ve inan¢ hazirligi ve zulmiin son bulmasina, adaletin
zaferine, yoksun ve tutsak tabakanin ig basina gelmesine, yerylizii mirasinin
yagmalanmus kitlelere, salih insanlara ait olduguna inanmak ve evrensel devrim i¢in
insanin dziinii hazirlamasi*'* olarak yorumlamistir.

Seriati, Safevi Siasi’nda ise intizar kavramini; mevcut duruma teslim olmak
icin ruh, ilim ve inan¢ gevsekligi, fesadin iyi olarak agiklanmasi, her seyin
belirlenmis goriilmesi, gelenin gideni aratir olmasi, sorumlulugun ortadan kalkmasi,
yenilikten umutsuzluk duyulmasi, her adimin 6nceden mahkiim edilmesi seklinde
tanimlamstir. ">

Kitleleri pasifize edici 6zellik tasiyan “gaybet ve intizar”, gerek Ali Seriati,
gerekse Sii ilim adamlar1 ve liderleri tarafindan “topluma dinamizm kazandiracak”
bir tarzda yeniden yorumlanmus, tabiri caiz ise kavram fonksiyonel agidan tersine
cevrilmistir. Oyle zannediyoruz ki, ozellikle Ali Serfati tarafindan “intizar”
kavramma yiiklenen yeni anlam, iran’da devrimin hazirlik siirecinde cok ise
yaramustir. Marksizmi ¢ok iyi bilen Seriati, Marks’in, Hegel’in diyalektigini tersine

¢evirmesi gibi, Sia’nin intizar kavramini tersine ¢evirmistir.

C-SERIATI’NIN SiA ALGISINDA ERKEN DONEMIN YERi VE ONEMi
1.Kur’an ve Peygamber Anlayisi

1.1 Kur’an Anlayisi: Seriati, 6mrii boyunca, Kur’an’t Kerim ile hayat
arasinda siki bir irtibat kurma gayreti iginde olmus bir bilim adamidir. Bu ¢abasi
dahilinde bazi ayet, kavram ve kissalar1 glincel yorumlara tabi tutmakta, bazen isbat

416

etmekte bazen de bir delile dayanmayan yorumlarda bulunmaktadir.”™” Seriati,
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Kur’an iizerinde arastirma ve inceleme yapmak i¢in bir ¢calisma planina ve diyalektik
metoda ihtiyac olduguna vurgu yapmaktadir.*'’
Kur’an ayetlerinin her birinin kendine has sirlar1 oldugu anlayisina sicak bakmayan
Seriati, “Kur’an’t insanin anlama sirlarin1 asan diizeyde bir kitap olarak™ gérmenin
ona saygi kapsaminda telakki edilemeyecegini su sozlerle ifade etmektedir: “Bir
kimseyi ha zorla bir yerden siirmiisler, ha saygiyla, ne fark eder?”*'®

Seriati’ye gore, dogru olan Kur’an’1 (subjektif) reyle tefsir etmemektir. Sii,
Stinni, Vehabi, Cebri vb. hangi ekol iiyesi olursa olsun, Kur’an’dan kendi reyine
uygun sonuglar ¢ikarmaktadirlar. Coziim; veraset yoluyla veya zorla yliklenmis
biitliin 6nceki inanglardan temizlenmis bir akil, uyanik bir zihin, mantikli, kudretli,
mana ¢ikarict ama daha 6nceki her hangi bir goriisii ispatlama taassubu ve taahhiidii
olmayan bir yaklagimla, Kur’an’a gitmek ve ondan ¢ikarsamlarda bulunmaktir.*"®

Seriati’ye gore, Kur’an’t anlamak i¢in bazen tarih, bazen cografya bilgisi de
gereklidir ki durum daha iyi aydmlansin.** Yani o, beseri bilimlerin bazen vahyin
anlatmak istedigini kavrama g¢abasinda katki saglayabilecegi kanatindedir. Yine o,
Kur’an’t anlama cabalar1 iginde belli oranda o6zel yorumlar1 ‘“anlasilabilir”
bulmaktadir. Séylemi Arap olan Seyyid Kutup, Hintli Muhammed Ikbal, ya da
Iran’li birisi ayeti birbirlerinden farkli sekilde yorumlamaktadir. Gergekte
yorumladiklart o ayeti hepsi de anlamustir, ancak anlayis tarzlari farklidir. Onlarin
aynt anlami i¢ degisik tarzda ifade etmeleri; onlarin tarihleri, 421 kiiltiirleri,
toplumlari, fitratlar1 ve ruh hallariyle ilgilidir.**

Bilimsel terimleri Kur’ani ifadelere uygulayip onlardan cesitli ilimler ve
felsefi goriisler ¢ikarma amacgli bir yontem olan bilimsel tefsir 423 Serfati’nin
benimsedigi bir yontem degildir. Seriati, Kur’an’in bir bilim kitab1 gibi

algilanmasini, Hz. Muhammed’e (s.a.s) gnderilis amacina uygun bulmamaktadr.***

M7 Serfati, Kur’an’a Bakis, s. 104.

8 Kur’an- Kerim, Enbiya 21/104; Tebbet 111/1-4.

419 Serfati, Kur’an’a Bakis-, s. 105-107.

#20 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, istanbul, 2008, s. 50.

21 Serfati, [ki Sure Iki Yorum, s. 80.

422 Serdati, Iki Sure Iki Yorum, s.73-74.

2 Ebil ishak Satibi, el Muvaffakat, Cev. Mehmet Erdogan, istanbul, 1993, s. 66-67.
424 Seriati, Kur’an’a Bakig, s.101.
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Ciinkii vahyin hedefi insanlarin dogru yolu bulmalandir. Bilim ise
cehdederek ulasilabilecek bilgileri igermektedir. Calisip c¢abalayarak elde
edilemeyecek olan ise risalet bilgisidir.*” Serfati’ye gore Kur’an, bilim adamlarinin
kullandig1 (anlasilmasi zor) terimlerle konusmamaktadir. “Biz, her Peygamberi,
ancak kendi halkinm diliyle gonderdik.”**® Ayeti de bu anlamdadir **’ Yine o,
seckinlerin aydinlarin, bilginlerin, aristokratlarin veya filozoflarin degil halkin diliyle

hitap etmektedir. ***

Mezhepdaslarindan bir kisminin Kur’an’in korunmusluguna
halel getirecek vahiy telakkisini de elestiren Seriati’nin de ifade ettigi gibi ne yazik ki
Kur’an-1 Kerim, okunup anlasilmak ve kendisiyle amel edilmek icin degil, dliilere
sevap gondermek, cin cagirmak, fal bakmak i¢in okunur olmustur.*’ Halbu ki
Kur’an’in diriler i¢in indirildiginden siiphe yoktur.**

Serfati’ye gore Kur’an’t Kerim: “Bir de Allah’in baziniza, digerinden fazla
verdigi seyleri temenni etmeyin, erkeklere hak ettiklerinden bir pay vardir. Kadinlara
da kendi kazandiklarindan bir pay vardir. Allah’in litfundan isteyin. Gergekten Allah
»431

her seyi hakkiyla bilendir.”"" ayetiyle erkeklere sevap ve cezadan bir pay oldugu
gibi, kadinlara da ayn sekilde bir pay oldugunu ifade etmektedir.

Serfati’nin sabri anlamlandirma bi¢imi Kur’an’in biitiinliigline uygundur.
Allah’1n kullarin1 imtihan ettigi durumlarda, O’na itaat etme ama kars1 gelmekten de
uzak durma konusunda miiminlerin birbirlerine sabri tavsiye etmeleri gerekir.**
Hak*** olan s6zii tavsiyenin yani sira miimin toplumun hiisrandan kurtulabilmesi igin
birbirine sabr1 tavsiye etmesi sart kosulmustur.

Seriati’ye gore Allah; yaratilis kissasinda, hem meleklere hemde gercek
muhatab1 olan insana acikca hitap edip sdyle demektedir: “Insan birgok zaafina ve

zat1 algaklik ve sufli yapiya sahip olmasimna ragmen; fazilet, marifet ve irade

sahibidir. Isimleri bilme ozelligi vardir.” Yapisinda Allah’m biitiin faziletleri

423 Seriati, Dinler Tarihi, s. 401.

426 Kur’an, [brahim 14/4.

27 {7zet Derveze, Kur’an il Mecid, 1stanbul, 2008, s. 127.

28 Serdati, Ali Siasi, Safevi Siast, s. 62.

29 Carullah Ebu’l Kasim Muhammed b.Omer, ez Zemahseri, Esasil Belaga, Kahire, 1922, 1V, s. 787.
B0 Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, $.252.

B Kur’an, Nisa 4/32.

2 Simsek. Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 50.

3 Serfati, Ali Sias: Safevi Siast, s. 252-253.
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yerlestirdigi varlik insandir. Allah biitiin kdinati biitiin yaratiklar1 arasindan onu segip
yeryiiziiniin varisi yapmustir.**

Serfati mezhebi yaklasimlardan bagimsiz kalmamistir ama onun Kur’an
merkezli bir din anlayigin1 dini ve egitim amagli mekanlarda tahkim etme arzusu
kayda degerdir. Yine onun aydinlart da Kur’an’a yonlendirmesi; onlara kars1 dindar
bir kisilik olarak bir kompleks tasimadginin gostergesidir.*

Seriati, Kur’an’da s6z konusu edilen konu ve kavramlarla birlikte onlarin
musikisini de kesfetme ve onun musikisini ilmi bir gekilde ortaya koyma zamaninin
geldigi kanatindedir. Ona gore bunu edip bir miizisyen yapabilir. ¥*° Seriati
Kur’an’daki baska ayetlerden de ses diizenine dair 6rnekler *’ vermekte fakat
Kur’an’1n sanatsal yoniinii merkeze almamakta sadece ek bir arastirma konusu olarak
gormektedir.**®

1.2. Peygamber Anlayisi: Seriati Peygamberimizi anlatirken diger yazarlarin
yaygin olarak c¢izdikleri semayili bir model olarak se¢cmemistir. Onu ilk kez
tantyormuscasina, siyerini inceleyerek simasini tasvir etmeye calismistir. Seriati
burada kalemin, Peygamberi tantyan bir Miisliimanin elinde degil de, 6zellikle insan1
taniyan bir tarih¢inin elinde ressam olmasini istemistir. Ona gore, degerli olan bir
as1gin goziindeki degil, bir alimin goziindeki yiiz giizelligidir.**

Hz.Muhammed, ailevi asalet bakimindan bir soylunun ¢ogugudur. Kabilesi
Kureys yarimadasindaki onemli konumu nedeniyle Hicaz Araplarinin en seckin
kabilesidir. Siilalesi Hagimogullarinin Kabe’ye bagliligi bu soya dini bir onur ve
sayginlik kazandirmistir. Hz.Muhammed, hem sahsiyeti kaliba sokma hemde
sapmay1 onleme operasyonuna maruz kalmamistir. Hz. Muhammed, iki egitici faktor
olan baba himayesi ve okuldan uzak kalmistir. Bu mahrumuyet, ona hayatinda nasip
olan en biiyiilk nimetlerden biridir. Baba himayesi ve okul egitimi, diisiik, vasat ve
istiin insanlar i¢in gerekli oldugu halde kendilerinde ge¢misi ve mevcudu bir araya

getirerek yeni bir proje icat edecek gizemli bir giic bulunan istisnai dahiler i¢in

zararlidir. Bundan dolayr Muhammed, hi¢bir medeniyetin egitiminden gegcmemistir.

4 Kur’an, Yasin, 36/70.

35 Serfati, Kur’an’a Bakis, s. 25.

86 Serfati, Ummet ve Imamet, s. 297.

7 Serdati, Islam Nedir. Muhammed Kimdir? s. 454.

8 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 500.

9 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 454-458.
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Kendi kendine biiyliyen ¢6l bitkileri gibi ve higbir bahcivanin yetistirmedigi bir
halkin i¢inden secilmistir. Daha gozlerini diinyaya agmadan Once, babasi vefat
etmistir. Annesi de daha oglu alt1 yasindayken Hakkin rahmetine kavusmustur. Hz.
Muhammed, Mekke’de dogmus olmasina ragmen kader, higbir sabit ve donuk
kalibin onun ruhuna sekil vermemesini garanti etmistir. **°

Seriati’ye gore, biitiin Islam tarihcilerinin Abdulmuttalip ve Ebu Talip’in
ocagini sirkten arinmis kabul etmeleri dogrudur. Bu, genel bir egilimdir. Zira insan,
saygt duydugu degerli kahramanin, temiz, {istiin ve saygin bir aileden olmasini ister.
Biitiin milli ve mitolojik kahramanlar ya tanrilar i¢inden ya da en azindan yoneticiler
ve kahramanlar soyundan gelmistir. Hz.Muhammed, putperestli§in ocaginda
yetismistir. Abdulmuttalip sefkatli, saygin ve degerli bir insan olmasina ragmen
sonucta onun Kabe’nin perdedari, putperestlerin sucusu, putlarin koruyucusu ve
puthanenin resmi miitevellisi oldugu bilinmektedir. Bu putlar tek tek kiracak olan
Hz.Muhammed onun evinde biytimiistiir.**'

Birinci el tarihi belgelerde hi¢cbir zaman Hz.Muhammed’in putlar oniinde
tapindig1 veya bagkalar1 gibi devrinin dini senliklerine katildig1 goriilmemistir. Fakat
o asla putlarla alay eden, onlara ve agik¢a miisriklere dil uzatan kimselerin yaninda
yer almamustir. *** Tarihi arastirmalara gore, cahiliye doneminde peygamber’in
sahsiyeti ile ilgili olarak nakledilen mucize ve kerametlere ragmen Hz.Muhammed,
on bes yil boyunca olaganiistii bir sahsiyet, din diigmani1 bir unsur, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Mani dini ve Zerdiistlik gibi yeni ve yabanci fikirlerin, mistik dogu
ekollerinin, Yunan ve Iskenderiye felsefelerinin etkisinde kalan ve bir aydin veya
zihinleri kendisine ¢eken sira dis1 bir diisliniir degildir.

Seriati’ye gore, onun ailevi soylulugu, ahlaki tstiinligii ve giivenirliligi, fikri
ve itikadi yonlerinden daha ¢ok belirgindir.**® Ona gére Hz. Muhammed, ne bir sair,
ne egitimli, ne yeni dinlerin etkisi altinda olan birisi, ne yeni diislincelere ve dis
diinyaya asina, seckin Araplarin iistiin zekalilarina mensup bir kimse, ne bilgin, ne

Onilinde diisiince giicli Ol¢iisiinde egilen, yeni fikirler {ireten ve miras kalmig sapik

M0 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.460-461.
! Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.460-461.
2 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 462.
3 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 465.



89

inanglar1 anlayan kiistah aydinlar kulubii tiyesidir. Hz.Muhammed sadece ve sadece
emin yani giivenilirdir. Sefkatli, soylu, dogru ve giivenilir bir kimsedir.***

Hz.Muhammed’in sade ve macerasiz hayatinin tek rehberi, saf ve dogal
fitratidir. Onda goriilen hasletler, iyilik, giizellik ve hayra dogal olarak meyletmek ve
kotiiliik, ¢irkinlik ve algakliktan kaginmaktir. Onun vicdani aklindan daha gii¢liidiir.
Beyni iimmi Arap erkeginin beyni gibidir. Ama gonlii ve ruhu insani1 dehsete
diisiirecek kadar etkilidir. Ama bu ruh heniiz giin yiiziine ¢ikmamistir. Bundan ne
kendisi haberdardir ne de baskalar1.**’

Hz. Muhammed’in se¢kin sahsiyeti, ahlak ve tavirlarindaki giizel 6zellikler,
ruhunda bulunan sertlik ve hiicum giicii, hareketli 6zelligi, duygusundaki incelik,
sevgi ile i¢ ice gecmis sertlik ve hasinligi, her goniilde anlam bulan sozlerinin
gizemli cazibesi ve davranisinin giizelligi kadinlarin  kalbinide etkiliyordu.
Kadinlarin ¢ogu ona ya iman karisgtk bir ask ya da agk karigik bir iman ile
baglanmuglards.**°

Seriati’ye gore, Hz. Peygamberin sahsinda, deha ve vahiy yan yanadir. Onun
sozleriyle Kur’an’in sozleri birbirinden ayridir. Peygamberimiz, kendi yaptiklart ve
diistindiikleriyle, vahyin bildirdikleri arasinda belirgin sekilde ayrim yapiyordu. Bir
soz sdyleyecek olsa mutlaka onun vahiy mi kendi goriisii mii oldugunu belirtirdi.*"’

Hz.Muhammed, ugursuz sirk ve kisilere tapmanin Hiristiyanlikta oldugu gibi
Islam’da tekrar canlanmamasi igin ince tahminlerde bulunmustur. Sirk, tevhide
dayali dinlerde,“Peygambere tapma” seklinde goriilir. Bu yiizden Islam’i
sloganlarda Hz.Muhammed’in ad1 hep onun kulluk sifatiyla birlikte anilir. Kur’an’da
Muhammed’in konumu, davranis1 ve hayati kasith olarak Miisliimanlarin asla ona
ilahlik nisbet edemeyecekleri sekilde sunulmustur. Bu yiizden Islam’da Ali, Ebu
Miislim, Muhtar, Selman ve imam Sadik ilahlastirilmis olmasina ragmen higbir
zaman Muhammed’e tapma hareketi goriilmemistir. Cilinkii Peygamber tevhidi

korumak i¢in algak goniilliiliik 6rnegi gostererek siirekli kendisinin de herkes gibi bir

insan oldugunu gdstermeye ¢alismistir. Bunun i¢in Miisliimanlar her zaman Allah’in

4 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.467-468.

5 Serdati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 469.

446 Murat Kayacan, Seriati 'nin Kur’'an Algisi, DUIFD, C. X/I, Diyarbakir, 2008, s.25.
7 Serdati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 473-474.
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huzurunda su sozii tekrarlarlar: “Sehadet ederim ki Muhammed Allah’in kulu ve
elcisidir™**®

Hz. Peygamber, kendi hayatini, mutlulugunu kendi hayatindan ve
mutlulugundan baska bir seyle ilgilenmeyen kimselere bagislamisti. Bu {istlin bir
liderlik 6zelligidir. Bundan dolay1r Peygamberler ¢oban gibidirler. Hz.Muhammed,
koyun gibi agzin1 topraga siirten ve otlanmaktan bagka bir sey bilmeyen bir kavmin
mutlulugu i¢in ¢ile ¢ekmeyi ve eziyet gdrmeyi ¢obanlikta 6grenmis ve uygulamasini
yapmlstlr.449

Hz.Muhammed, dogdugu Mekke’de yedi kisiden fazla okur-yazar
bulunmayan ve iftihar olarak ticaret mali, kili¢, deve ve oguldan baska bir sey
diistinmeyen bir toplumda mucizesinin “kitap” oldugunu bildirmistir. O, tarihin bir
tek kitabina rastlamadig bir iilkede Tanrisi, kalemi birkag hakir ve zavalli ve onursuz
insanin is aleti olarak goren bir toplumun i¢inde miirekkebe, kaleme ve yaziya yemin
ediyor. Bu bir mucizedir. Ne ilgingtir ki mucizesi kitap, Allah’1 “Kaleme ve yaziya

450
Zaten

ant icen bir tanr1 olan dinin toplumu ve peygamberi okuryazar degildir.
Yiice Allah da bunu insanlara agikca belirtmis ve Peygamberine hitaben; “Sen
bundan 6nce ne kitap okur ve nede yazardin”™*' buyurmustur

Mekke’nin fethinden sonra, halk Peygamber’in yiice ruhuna ve temiz kalbine
cok hayran kaldi. Hatta cahiliye adet ve inanglar1 ruhlarinda iyice pekisen,
vicdanlarinin derinliklerine Muhammed diismanhig1 yerlesen, ge¢misleriyle olan
baglar1 koparacak devrimci diisiinceyi kabullenmeleri ¢ok zor goziiken ihtiyarlar
bile, Peygamber’in indirdigi yumusak ahlak ve duygu darbelerine dayanamayip onun
karsisinda yavas yavas teslim olmuslardir.*>?

Serfati, Prometeus'un Islam'daki karsiigini peygamber olarak gérmektedir.
Yunan mitolojisinde Prometeus bilgiyi tanridan galarken, islam'da Allah peygambere
esyanin isimlerini 6gretmekte, bilgiyi vahiy olarak bizzat vermekte ve bununla

uygarligin temelini atmaktadir. Seriati'ye gore Peygamberin yerini ise bugiin ona

varis olan "aydinlar" alacaktirr. Prometeus mucizesi, peygamber varisi aydinlarin,

8 Thsan Eliagik, “Serfati’nin Oze Doniis Cagrisi”, Gergek Hayat Dergisi, Istanbul 2003, S.378, s.21.
449 Kayacan, Seriati 'nin Kur’an Algisi, s. 26.

0 Serfati, Islam NedirMuhammed Kimdir? s. 548.

B Kur’an, 29/Ankebut Suresi 48.

2 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 120.
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Allah'in vahyi ile toplumlarin1 aydinlatmalari, yeni bir uygarlik i¢in Onciiliik
yapmalari, toplumu bu ilahi bilgilerle harekete gegirmeleridir*>

Seriati, Islam Nedir Muhammed Kimdir adli eserinde zaman zaman
Peygamber’imize elestirisel yaklagimlarda bulinmustur. Seriati, Uhud’dan sonraki
Hamraii’l Esed gazvesinde, Peygamber’in Ummii Maktumu Medine’ye baskan
olarak atayip, heniiz yiiregi yarali ¢ocuk ve kadimlarin inilti ve aglama sesleri
duyulan evlerden, yorgun ve yarali Miisliimanlar1 ¢ikarip harekete gecirdigini

% Yine Mekkenin fethinden sonraki olaylar hakkinda Serfati,

belirtmistir.
Hz.Muhammed’in Mekke’de stikit ve huzuru sagladigini, kan dokmeyi onledigini
fakat boyle bir ortamda tavizsizlik gosterdigini, onun ruhsal yapisinin normal bir ruhi
yap1 olmadigini, Peygamberinde elestirilebilir ve diinyevi bir boyutunun oldugunu,

hayat macerasinin bu 6rneklerle dolu oldugunu Vurgulamls‘ur.455

2. Hz.Ali, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt Anlayisi

2.1. Hz. Ali Anlayisi: Seriati, Hz. Ali’nin hayatini iic donemde ele almistir:
Yirmi ii¢ yi1l 6greti i¢n cihat, yirmi bes y1l vahdet i¢cin tahammiil ve sabir, bes yil
adalet i¢in devrim.*®

Serfati’ye gore Ali; biliylik sahsiyetlerden biridir. Hatta ona gore, 6zel bir
risalet gorevi olan Hz. Muhammed’i istisna tutarsak en biiyiik insani sahsiyettir. Hz.
Ali bazen savaslarda kili¢ sallayan bir kahraman, sehirde aktif ve titiz bir siyasetci,
giinliik hayatta olduk¢a miigvik bir baba, ¢ok 6zenli ve sefkatli bir es; kisacas1 tam
bir hayat adam olarak goriiliir.*’

Ali, varligi, vahyin ilk inisiyle birlikte, yani devrimci hareketin baslangiciyla
birlikte baslayan Islam devrimindeki ilk nesildir. Peygamber, cocuklugunu
Hz.Ali’nin annesinin kucaginda ve Ali’nin babasmin yaninda gecirirken Ali de
bunun tam aksine c¢ocuklugunu Peygamber’in ve Hatice’nin yani Fatima’nin
babasinin ve Fatima’nin annesinin himayesinde geciriyor. Bu onceden yazilmis

mitkemmel bir plandir. Ali cephede kilicin timsali, cihadin giici ve savas

kahramanidir. Ali kendi hakkimi gasp eden halifeler zamaninda bile onlarin

3 Serfati, Ali, s. 34.

#% Ali Eren, www.thvan.com.tr/lalegiil-nesriyat, Arifan Dergisi, Nisan, 2012.
5 Ali Eren, www.thvan.com.tr/lalegiil-nesriyat, Arifan Dergisi, Nisan 2012.
8 Serfati, Ali, s.78.

7 Serfati, Ali, s. 33-34.



92

donemindeki durumdan biiyiik bir memnuniyetsizlik duymasina ragmen toplumsal
sorumluluklarint unutmuyor. Hz. Ali’ye ait Nehcii’l Belaga, bir dilin en yiiksek
edebiyat iirlinlerinin verildigi ve yazarlik dilinin bir edebiyattta bulunabilecek en ince
ve en istiin Orneklerinin ortaya kondugu bir doneme ait bir nesir olarak
goziikmektedir. Aslinda heniiz bir kitabin bile olmadigi ve belki Ali’nin
cevresindekilerin, tiim halkin ve muhitin, Kur’an’dan bagka bir kitap okumadiklari
bir donemde bdyle birinin o bedevi toplumda bu diizeyde zarif, derin, ahenkli ve
ifade acisindan zengin bir nesir yazmasi ¢ok énemlidir. Biitiin bunlar ancak edebiyat
acisindan ¢ok gelismis bir insanda bulunabilecek latif, edebi, sanatsal halin
gostergeleridir. Ali ibadet, yalnizlik ve inziva timsalidir*®

Hz. Ali’nin bes yillik hiikiimeti, Hz. Osman’dan sonradir. Islam’in ve
Ogretinin yayilmasi i¢in yalnizca diistinsel ve toplumsal bir cihadin yapildig: ilk 23
yilda en biiylik olgunlugu gosterip duruma tahammiil etmigtir. Hiikiimetin Ali’nin
eline gectigi son bes yilda muhtelif alanlarda gerceklestirdigi cihat, sadece adaletin
yerlestirilmesi i¢ndir. Hz.Ali, toplumsal sorumluluk ve gii¢ baskasinin elindeyken
azinligin liderligini yapan biri olarak bdylesi bir donemde devrimci miicadeleye
basvurmamis ve vahdet bozulmasin diye tahammiil etmistir. Aksine is basina gelip
hiikiimeti eline aldig1 ve toplumun resmi yoneticisi oldugu zaman devrimci dénemi
baslatmis ve devrimlere girismistir.459

Serfati, cizmeye calistigi sosyalist islam anlayisi cercevesinde Hz. Ali’yi
merkezi bir konuma yerlestirir. Seriati’ye gore Hz. Ali, sinifsal bir yapilasmaya karsi
citkmak amaciyla mal yigmaya karsi miicadele yolunda, riyazete, kanaate ve
diinyadan yiiz cevirmeye vurgu yapmustir.*° Ona gore Hz. Ali, islam’m igine,
gercegin gdlgesinde ve adeletci Islam devriminin kalbine yerlesmeye calisan yeni
cahiliye ve soyluluga karsi direnen bir istiir. Ali, i¢ cephelerde tevhide biiriinmiis
sirk, Islam’a biriinmiis kiifiir ve mmzraklarin uclarma Kur’an’t gegirmis
putperestlikle ugrasirken yillarin1 harcamistir. Hz.Ali sonunda daima bilingli

diismanlarin kuklas1 olan bilingsiz dindarlarin elleriyle oldiiriilmiistir. Ol Hz Al

insanlik tarihindeki mazlum adaletin tecessiim etmis seklidir. Ali sadece konusan

8 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.118.
9 Serfati, Ali. s. 78.

60 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 216-217.

1 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 227.
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Kur’an degildir, konusan 6zgiirliiktiir, konusan adalettir, konusan askin insanliktir.
Insanligin cektigi tiim sikintilar, eziyetler, iskenceler, yedigi kirbaglar, verdigi
sehitler, insanligin ruhunu ve vicdanini inciten tiim zuliimler, perisanliklar, hileler ve
ihanetler, iniltisini Hz.Ali’nin sahsinda bulmaktadir. Iste bu yiizden saldirtya ugrayip
yaralandig1 esnada Hz.Ali’nin ilk s6zii: “Kabenin Rabbine and olsun ki kurtuldum.”
olmustur. Hz.Ali, her yoniiyle miikkemmelligin zirvesidir.*®

2.2. Hz. Hiiseyin Anlayis;; Seriati, Hz. Hiiseyin’in sehadetini ve
miicadelesini kendi Islam algis1 acisindan degerlendirerek bir takim sonuglara
ulagsmigtir: Ona gore, Hilaseyin’in miicadelesi miinferit bir miicadele degildir. Bu
miicadele Yezid ve Hiiseyin arasindaki ihtilaftan kaynaklanan siyasi ve askeri bir
hadise degildir. Hatta onun ayaklanmasi, sadece Peygamber’in siinnetini ve Islam’m
ruhunu diriltmek ve Emevi rejmini yikmak i¢in de degildir. O’nun miicadelesi,
yeryiizinde Adem yani insan hayatnin baslangici ile baslayan, nesilden nesile her
yerde ve her zaman peygamber ile “mele ve miitref” in arasinda siiren, zamanin
zorlamasiyla siirekli olarak sakinlesen, haram aylar disinda daima siiren o uzun
siirekli miicadelenin devamidir. Kerbela savasi ne ilk ne de son savastir. Hiiseyin’in
Firat kiyisinda eline aldign kirmizi renkli bayrak, insanlik tarihinde Adem’den
itibaren elden ele gecerek ona kadar ulagsan bir bayraktir. O da bunu “her yer
muharrem, her giin asure, her yer Kerbela” diyerek gelecek nesillere teslim etmistir.
Bu savas insan toplumunda, tarih boyunca siirekli yasanan cihad sahnelerinden
biridir. Tarihin baslangicindan (Adem), tarihin sonuna (Ahir zaman) insanin
yeryliziindeki adalet, esitlik ve mutlulugunun diinya ¢apinda saglanmasi i¢in devam
edecektir.*®®

Seriati’ye gore, Hz.Hiiseyin’in sehadetinin en biiyiik mucizesi ise, her kusaga
“yeni bir kendine inanma” duygusu kazandirmasidir. Hz. Hiiseyin, hacci yarida
birakip sehadete dogru yola ¢ikmis ve sehadetiyle insanliga biiyiik bir ders vermistir.
O, tarihin biitiin hacilarma, biitin namaz kilanlarina, Ibrahimi siinnete inananlara
sunu Ogretmek istemistir; eger imamet olmazsa, rehberlik olmazsa, hedef olmazsa,
Allah’in evinin etrafinda donmekle puthanenin ¢evresinde déonmek birbirine esittir.

Hiiseyin’in hacci yarida birakarak Kerbela’ya dogru yola ¢iktig1 an tavaflarini onsuz

2 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 215.

93 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 216-217.
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siirdiirenler, o esnada Muaviye’nin Yesil Saraymi tavaf edenlere denktir. Hz.
Hiiseyin bu miicadelesiyle insanliga hak ile batil arasinda gecen savasa katilmadiktan
sonra nerede olursan ol, fark etmez mesajini verir.*®*

Seriati, Hz.Hiiseyin’in ayaklanma felsefesini; Hiiseyin, Nuh’un, Adem’in,
[brahim’in, Musa’nin, Isa’nin, Hz. Muhammed’in varisidir seklinde aciklamuistir.
Ona gore Hz.Hiiseyin, tiim zamanlarin tanigi, tim sahnelerin sehidi ve tarihin
kurbanidir. **> Serfati bu sayede Hz. Hiiseyin’den hareketle bir sehadet felsefesi
gelistirmistir. Onun gelistirdigi bu felsefeye gore Hz. Hiiseyin’in sehadeti siradan bir
6lim olmayip nur ile zulmetin, hak ile batilin miicadelesinin bir devamidir.

2.3. Ehl-i Beyt Anlayisi: Bir Sif olarak Seriati, Ehl-1 Beyt kavramina 6zel bir
vurgu yapmis ve bu c¢ercevede Ehl-i Beyt’e mensup sahsiyetleri sembollestirmistir.
Seriati, tiim yaz1 ve esrlerinde Ali ve Ehl-i Beyt figiirlerini kullanir.**® Seiatiye gore,
her Sif ailenin sorumlulugu, igerisinde Ali’nin baba, Fatima’nin anne, Zeynep’in kiz,
Hiiseyin’in ogul oldugu ailenin takipcisi olmaktir*’ Ona gore, Ehl-i Beyt’in degeri,
dogrulugun temsilcisi ve model alinabilecek bir aile 06rnegi olmalarindan
kaynaklanmaktadir. ** Yiice Allah Kur’an-1 Kerimde; “Allah yanhzca siz Ehl-i
Beyt’ten her cesit pislik ve kotiligi giderip sizi tertemiz kilmak ister **
buyurmustur.

Seriati Ehl-i Beyt’1 olusturan Hz.Ali, Hz.Fatima. Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin, Hz.
Zeynep’i soyle degerlendirmistir;

Hz.Ali, mazlum adaletin sembolii ve Insan diismani rejimlerde, gizlemenin
egemen oldugu resmi dinde kurban edilen hakikatin grkemli abidesidir.*”

Hz. Fatima, Peygamber’in varisi, mazlum halkin mazhar1 ve ayni zamanda

hakim diizende mahkum milletlerin ve mazlum kesimlerin siar1 olan ilk itiraz ve

adalet isteginin giiclii ve a1k tezahiiriidiir.*"’

44 Serfati, Sia, s.145.

495 Serfati, Ali Sias Safevi Siast, s. 198-199.

466 www. nasname.com. Ali Sonmez, “islame1 Alim ve Aydmlarin Milliyet Diisiincesi, islamci
Kiirtlerin Yanilgilari“(3).

7 Serdati, Ademin Varisi Hiiseyin s. 182.

98 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin s. 331-332.

49 Kur’an-Kerim, Ahzap/ 33.

470 Serfati, Ali Siast Safevi Sias, s.14.

! Serdati, AliSias: Safevi Siast, s. 14.
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Hz. Hasan, Iktidardaki Islam’in ilk iissiine karsi imamet Islaminin en son
direnisinin semboliidiir. Imam Hasan’1n yasadiklari, hak cephesi direnisinin kirilmasi
ve yeni cahiliyenin her tarafta tekrar kok salmasinin gostergesidir.*”?

Hz. Hiiseyin, tarihteki tiim zuliim sehitlerinin tamig, Adem’den kendi
zamanina dek biitlin donemlerde Ozgiirliikk, esitlik ve adalet onderlerinin varisi,
sehadet el¢isi ve devrim kaninin semboliidiir.

Zeynep; cellatlar donemindeki tiim savunmasiz esirlerin tanigi, sehadet

.. . . . . 4. 473
sonrasinin el¢isi, devrim mesajinin simgesidir. 7

3.Dort Halife ve Sahabe Anlayisi

3.1. Dort Halife Anlayisi: Serfati ilk {i¢ halife olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman’a elestirsel bir bakis agisiyla yaklagsmis, dordiincii halife Hz. Ali’den
ise Ovgliyle bahsetmistir.

Hz. Ebubekir, c¢ok sevilen ve sayilan biridir. Islam’daki ge¢misi,
Muhammed’le dostlugu ve akrabagligi ve cahiliyedeki toplumsal etkinliginden
dolay1 adi dillere destandir. Fakat o, yasl, ¢ok yumusak huylu ve her isi basite alan
birisidir. Tehlike dolu toplumsal ve siyasal sorumluluk, bdyle bir ruhsal yapiyla
bagdagmayacak kadar ciddi ve dnemlidir. Hz. Ali halifeligin kendi hakki oldugunu
diisiinerek ona altiay sonra biat etmistir*”*

Hz. Omer, Ebu Bekir’in aksine tutucu, sert, ciddi ve Avrupalilarin deyimiyle
kuralct bir adamdir. Adalet bildigi seyi uygulamada en ufak bir tereddiide diismesi ve
yumusamasi s6z konusu degildir. islam’a olan hizmeti, belgelemeye ve aciklamaya
gerek duyulmayacak kadar ¢ok agik ve sabittir. Omer’in Hz. Muhammed’in grubuna
katilmasi, Miisliimanlar1 giiclendirdi. Diisman ya da diismanlar hakkinda bir karar
alinmak istenseydi, Ebu Bekir’in Onerisi serbest birakmak ve sevgi gostermek idi.
Fakat Omer’in bu konuda siirekli tekrarladigi séz, “Ya Resilallah, izin ver de
boynunu vuraymm.” olmustur. Onun ¢ok segkin ve ciddi bir uygulayict olmasinin
aksine, istinbat (¢ikarim yapma) ve yenilikcilik 6zelligi yoktu. Giiglii bir ruhsal
yaplya ve saglam imana sahipti ama diislincesi yiizeyseldi. Calisma zamaninda

fevkalade bir gii¢ gosteriyordu. itikadi ve fikri bir konu s6z konusu oldugunda ¢ok

72 Serfati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s. 152-153.

Serfati, /fdem in Varisi Hiiseyin, s. 121.
4% Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 426.

473



96

gligsiiz goriiliilyordu. Kendiside devamli diisiinsel alandaki hatalarini itiraf ediyordu.
Halifeligi doneminde Hz. Ali’yle gayet iyi ge¢inmis, hatta onu kendi iilke disina
ciktig1 zaman yerine vekil olarak birakmistir. Fakat kendinden sonra Hz. Ali’nin
hakki olan halifelik sirada Hz. Osman’a verilmistir.*”>

Hz. Osman, Hz.Peygamber’in akrabastydi ve iki kiziyla ard arda evlenerek
damadi olmustu. Peygamber’le yaptigi is birligi sirasinda kimse onun en ufak bir
istiin ve fevkalade is yaptigin1 gérmemistir. O, aristokrat bir Miisliiman olup hicbir
zaman Islam’in 6z ruhunu, derinligini ve sinifsal yonelimini kavrayamamuistir.
Islam’1 “siarlar”dan ve Islam yOnetimini de “siarlar1 yiiceltmekten” baska bir sey
olarak gérmiiyordu. Servet, liikks, kavim sevgisi ve kendine 6nem verme, para gii¢c ve
kan sahiplerine saygi gdsterme, onun ruhunda, ahlaki bagini Islam’dan ¢ok
cahiliyeye yaklastiracak ve dayandiracak kadar giigliidiir. En biiyiik risk gii¢lii ve
tehlikeli Umeyyeogullar1 hanedanmna mensup olusudur. Hz. Osman’in bdyle bir
ruhsal yap1 ve bakis acisiyla, yiiziine Islam maskesi cekmis olan bu gii¢lii ve uyanik
diismanlarin elinde bir uygulama araci olmaktan bagka bir konumu yoktur. Halifeligi
doneminde Hz. Ali, yapti§i uygulamar konusunda siirekli kendisini uyarmistir.
Kendine muhalif olan grubun liderini Hz. Ali olarak gdriiyordu. Hz. Ali’nin hakki
olan halifelik stirada yapilan oyunla Hz. Osman’ verilmisti.*’®

Hz. Ali, siyasi rehberligi eline aldig1 dmriiniin son bes yilinda devrimi, i¢
diismanin, smifsal ayrimciliin  ve istismarin pengesinden kurtarip, adaleti
yerlestirmek i¢in siddetli ve zor bir i¢ miicadeleye girismistir. Iktidar1 esnasinda
hayatinin bu son savasi, iman’a davet i¢in degildi. Durmak, tahammiil etmek ve
susmak icin de degildi, O, adaleti yerlestirmek icin savasiyordu. Osman zamaninda
canlanmaya baglayan sinifsal ayrimciligi ve aristokrasiyi ortadan kaldirmay1
amacliyordu. Eski ashabin, miicahitlerin, miinafiklarin ve gizli diismanlarin
olusturdugu yeni smifla miicadele ediyordu. Osman tarafindan kurulan yeni
burjuvazi smifin ve sinifsal sapmalarin kokiinii kazimak; aristokratca asaletleri ve

Bedir’de, Uhut’ta, Hendek’te ve Mekke’nin fethinde baglar1 ezildigi halde bu giin

5 www.aliseriati.com/kitaplar.php,makale, “Mustafa Yilmaz islamci Sosyolog Ali Seriati ve

Sosyolojik Diigiincesi”. (konusma)
476 Serfati, Ali, s. 157.
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Medine’de yeniden boy gdsterrmeye baslayan karsi devrimei gericileri uzaklastirmak
i¢in stirekli sawaslyordu.477

3.2. Sahabe Anlayisi: Sii kavramlara yeni anlamlar yiikleyen Seriati,
peygamberin ashabindan bazi kisilikleri de toplumsal rolleri acisindan 6ne ¢ikararak
onlar1 modeller olarak tarihin ve toplumun yapicilart haline getirmistir. Ona gore,
Hz.Ali, intizarin ve itirazin sembolii, Hz.Hiiseyin, emr-i bil ma’ruf ve nehy-i anil
miinkerin, Hiiseyin’den geriye kalan olarak Zeynep mesajin tasiyicist ve misyon
yiiklenicisi, Ebu Zer toplumsal adaletsizlige, adil olmayan paylasima itirazin
temsilcisi, Fatima ideal kadin 6rnegi olarak topluma sunulmustur. Bunun yaninda
Ammar gibi, Hiir gibi, Malik bin Ester gibi, Ka’bu’l Ahbar gibi, Muaviye gibi, Yezid
gibi, Amr bin As gibi bircok kisi olumlu ve olumsuz prototipler olarak
degerlendirilmistir. Bu tipler tevhid ve sirkin sosyal zeminde ac¢ilimlarini ifade eden
‘1slah> ve ‘bozma’ fiilerinin temsilcileri olarak kargimiza ¢ikarlar.*’® Bu cercevede
Seriati’nin bazi sahabeler hakkinda sahip oldugu alg1 su sekildedir:

Seriati’ye gore, Hz.Ali’nin se¢kin bir konumu vardir. O Hz.Muhammed’in
cahiliye ile hicbir ilgisi olmayan tek iinlii sahabesidir. Hayat1 islam’la baslayan ve
ruhu Muhammed’in inkilabiyla sekillenen bir nesildir. Onun yetismesiyle ilgili diger
bir ozellik sudur: Yoksullugun sefkatli eli onu insamin ilk ruh ve diisiince
boyutlarinin olusmaya basladigi ¢cocuk yasta ailesinden koparip Muhammed’in evine
gotiirtir. Biiylik bir tesdadiif, Hz. Ali’nin babasinin hayatta olmasina ragmen, ideal
bir insan 6rnegi ve Hz. Muhammed’in 6gtetmen, Kur’an’in kitap oldugu bir okulun
egittigi bir 6grenci olmasi i¢in amcasinin oglunun eline teslim eder. O, boylece
hayati, gelen ilk mesajla birlikte tanir ve bdylece cogukluk ruhuna higbir cahiliye izi
degmenmis olur.*”

Seriati’ye gore, Ebu Zer, biitiin varlgiyla ilk defa goriiniirde Islami olan bir
sistemin zulmiine ve bozukluguna kars1 ayaklanan ve 6ziinde sessiz kalan, “en ilerici

ve zinde” simadir.**° Ebu Zer, Ali ugrunda kil¢ sallayan, Ali’nin ilk taraftar1 olan,

Peygamberin biiyiik sahabilerinden biridir. Hz. Osman déneminde mevla agski,

47 Serdati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.428.
478 Serfati, Ademin Varisi Hiiseyin, s. 80.

79 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s. 427.
0 Serfati, Ebuzer, s. 144-145.
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gercek Islam ve Siilik ugruna sehit olmustur.”®' Peygamber’imiz onun hakkinda;
“Allah Ebu Zer’i affetsin. Ebuzer, yalniz yiiriir, yalniz 6liir ve yalmiz harekete geger!”
buyurmustur.**

Sahabelerden Salim, Kuba halkinin imami; Habesli kole Bilal, Islam’in resmi
miiezzini, kole oglu Usame, Miisliimanlarin en biiyiik ordusunun komutanidir.*®?

Talha ve Ziibeyr, islam’in zorlu ve sikintili dénemlerinde Peygambere iman
eden ilk bes alt1 kisi arasinda yer almaktadir. Talha, Peygamber zamaninda Talhatu’l-
Hayr lakabini aldi. Uhud savasinda Peygamber’i korurken Oylesine biiyiik
fedakarliklar sergiledi ki Peygamber onu giizel bir ifadeyle Ovmiistiir. Ziibeyr,
Abdulmuttalip’in kiz1 Safiye’nin ogludur. O, ayni zamanda Peygamber’in ve Ali’nin
halasinin ogludur. Ziibeyr, Peygamber’in ve Ali’nin yaptigi savaslarin en meshur
savascilarindan ve miicahitlerinden biridir. O, Beni Hasim’dendir. Ali’nin en vefali
dostlarindandir. Hz. Ebubekir halife secildiginde Fatima’nin evine siinan sayili
kimselerden biriydi ve Ali’nin tarafimi tutarak evden cikip kilig ¢eken tek kimseydi.
Omer’in srasinda, Osman’a kars1 Ali’ye oy verdi. Bu iki sahabe Osman’a karsi
yapilan kiyamin onderlerindendi. Ali’nin hiikiimeti i¢in uygun zemin hazirlayan en
onemli kisilerdi. Ali Bedir miicahitlerinin oyunu, hilafeti kabul etmesinin sart1 olarak
ileri siiriince, bu ikisi, Bedir miicahidi ve Peygamber’in iki {inlii muhacir sahabisi
olarak Ali’ye oy verdiler ve Ali’nin hilafetini, diismanlara ve miinafiklara karsi
takviye ettiler. Bu iki sahabe yaklasik yarim asir, bi’setin ilk yillarindan beri
Peygamber’in en parlak ashabi ve Islam’m en segkin miicahitleri olarak
tammyorlardl.484 Seriati, bu sahabelerin daha sonra Cemel savasinda karsi saflara
gecmelerini elestirir.

Seriati Islam Nedir Muhammed Kimdir adli eserinde, sahabeye bazi
elestirilerde bulunmustur; Bedir savasina katilan Ashap hakkinda; g¢ogunun
yagmalama amaciyla yola ¢iktigin1 belirtmistir. Seriati yine, Bedir savasinda
Muhammed’in ordusunda bir gurupun cedellesmeye ve miinakasaya basladigini

yazmistir."® Uhud savasinda, Hz. Ebu Bekir ve Oemer’in ortalikta goriinmedigini,

1 Serfati, Ebuzer, s.146.

82 Serfati, Ebuzer, s. 145.

83 Serfati, Islam Nedir Muhammed Kimdir? s.428.

4 Ali Eren, www.ihvan.com.tr/lalegiil-nesriyat, Arifun Dergisi.
5 Ali Eren, www.ihvan.com.tr/lalegiil-nesriyat, Arifun Dergisi.
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Hz. Osman’in firar ettigini ifade etmistir. 6 Bedir savagindan bahsederken,
Peygamberimizin iinlii dostu ve yardimcisi Ebu Huzeyfe’nin intikam ve kin atesi
icerisinde bulundugunu belirtmistir.**’

4.Muaviye, Yezit ve Emevi Anlayisi

4.1.Muaviye Anlayisi: Seriati, genel $ii egilimlere uygun olarak Muaviye ile
ilgili olumsuz bir tutum igerisine girmistir. O, Muaviye ile ilgili olusturdugu algi
biciminde Siinni rivayetlerin yaninda bazi abartilar1 da bilinyesine barindiran Sii
rivayetlere siklikla yer vermistir.

Hz.Omer tarafindan Sam valisi olarak géreve getirilen (18/639)Muaviye onun
Sliimiinden sonra Hz. Osman tarafindan Suriye genel valiligine atanmistir.(24/645)"
Muaviye bu bolgede gorev yaptigi siirece halkin giivenini kazanmak ve ilerde siyasi
hedeflerine daha kolay ulasabilmek icin Suriye’nin yerli halki olan Kelb kabilesi ile
evlilik yoluyla akrabalik kurmustur.**® Muaviye, islam tarihinde, siyasi muhaliflerin
gizlice dldiiriilmeleri isine ilk el atan kisidir. Muaviye, imam Hasan’in hanimini, bala
oldiiriicii zehir katip Imam Hasan’a icirmeye zorlamistir. Boylece goz gore gore
oldiirtilmeleri hilafet i¢in sakincali olan kisilerin gizlice oldiiriilmeleri gorevi bala
yiliklenmistir. Abbasiler dahi Muaviye’nin bu siyasi bulusundan istifade etmislerdir.
Muviyenin adamlar1 geceleyin diismanlarin1 gizlice Oldiiriiyorlar, sabahleyin de
ciplak ayaklarla cenazenin ardinda ytirliyorlar, bagsaghigi diliyorlardi. Bunun igin
Muaviye sdyle sdylemistir; “Allah’n baldan bir ordusu vardir“*°

Islam tarihinde ilk saray yaptiran Muaviye’dir. Bu saray icin Sam’da
siirglinde olan Ebu1 Zer: “Ey Muaviye, eger bu saray1 kendi paranla yaptirdiysan,
sraftir. Eger halkin parasiyla yaptirdiysan ihanettir.” demistir. Rengi dolayisiyla bu
saraya Yesil Saray denilmistir.*”’

Muaviye oglu Yezid i¢in ¢ok hassas oOngoriilerde bulunmustur. Yezit’in

rejmine muhalefet edenlerin cihattan baska imkénlar1 olmadigini dile getiren

Muaviye, Yezit’e: Kendisi i¢in uygun ortam hazirladigini, asil 6nemli olan tehlikenin

6 Ali Eren, www.ihvan.com.tr/lalegiil-nesriyat, Arifan Dergisi.

7 fsmail Yigit, “Emeviler”, DI4, S.XI, TDVY Istanbul, 1995, s.88.

8 Cebrail Siileyman Cebbir, Yezid, Mad. TDVY, istanbul 1994, s.373; irfan Aycan, ibrahim
Saricam, Emeviler, TDVY, Ankara, 1993, s.3.

% Serfati, Ali, s.174.

0 Serfati, Ebuzer, s. 201-202.

1 Sertati, Islam ve Sunifsal Yapr, s. 125.
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Ziibeyr’in oglu Abdullah’in pusuya yatip, tuzak kuracagini ve ayaklanmak i¢in her
zaman firsat kollayacagini belirtir. O, bu ise kalkistiginda Yezid ona galip gelir,
yakalarsa onu paramparca etmesi gerektigini sdyler. Hz. Hiiseyin’in tez canli bir
karektere sahip oldugunu. Iraklilarin onu ayaklanmas: i¢in kigkirtacaklarini, ama onu
terk edeceklerini, Hz. Hiiseyin’in ayaklanmasi halinde, Yezid’in onu yenmesi
durumunda onu affedip ve g6z yummasi gerektigini, ¢iinkii onun, Peygamber’in Ehl-
1 Beyt’inden oldugunu, bundan dolay1 onun biiylik bir hakki bulundugunu vasiyet
etmistir.*”

4.2. Yezid Anlayisi: Yezid doneminde gerceklesen, Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesi, hilafetin saltanata doniismesi, Harre Vakasi, Mekke’nin muhasara edilmesi
ve Kabe’'nin yikilmasi olaylari Siilerce olumsuz degerlendirilen vakalardir. **
Dolayisiyla Seriati de bu yiizden Yezid b. Muaviye’ye olumsuz elestiriler
yoneltmistir.

Seriati’ye gore; Siifyani diizen, diinyaya hakim olan bir diizendir. Bir gilin
mazlum insanlik, diinyanin adaleti i¢in kiyam edecek ve Hakk’in vaad ettigi intikam
alic1 ve kaim kurtulus 6nderligini eline alacaktir. Emevi hilafetine en biiyiik darbeyi
vurarak Muaviye ve Yezid’in yani Siifyani ailenin yiiziindeki ihanet ve hile ortiisiinii
yirtan Yezid bin Muaviye diye bilinen Muaviye’nin oglu Yezid’dir. Resmi veliahat
Yezid’di. Babasinin &liimiinden sonra Islam hilafetinin basina gecti. Yezid ve
Muaviye Emevi rejmine muhalif en biiyiik gilicleri yok etmisler, halk direnis
cephesini ve gercek Islam’1i, Ali’yi, Hasan’1, Hiiseyin’i katlederck ve Alevileri
katliama tabi tutarak yikmislardi. Ebu Bekir’in, Omer’in, Talha’nin, Ziibeyr’in,
Abdurrahman’in ve Emevi hilafeti karsisinda engel teskil eden ve hilafet niifuz ve
giic konusunda kendi adlarina iddia sahibi olan diger kisilerin oliimiiyle, kolayca
diinyanin en biiyiik imparatorlugunun vérisi olmuslardi.***

Seriati, “Bir milletin Ali’'nin asig1 oldugu halde sonuc¢ta Yezid’e sahip

olmasindan daha biiyiik bir sikintisinin olmadigint” vurgulamustir.**>

42 Ahmet Onkal, “Islam Tarihciliginde Tarfsizlik Problemi” Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara
1992, S.VI, ss.189-197.

93 Serfati, Ali, s. 276-277.

% Serfati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s. 72.

95 Serfati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s. 240.
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4.3. Emevi Anlayisi: “Emeviler, Peygamberin getirdigi kitab1 mizraklarin
ucuna gegirerek yukari kaldirmistir. Islam’in kendi cihadiyla géniillere ve beyinlere
yerlestirdigi inang, Emevi yonetiminin halki yonlendirme aract olmustur. Emeviler
doneminde biitiin mescitler, sirk, zuliim, aldatma ve halki asagilama {istleri haline
gelmigtir. Gegmiste cihat i¢in sallanan kiliglar simdi cellatlarin eline gegmitir. Zekat
ve ganimetten elde edilen paralar, artik Muaviye’nin Yesil Saraymin hazinesine
akmaktadir. Tevhit, hakikat, peygamber, siinnet, vahiy ve Kur’an’dan s6z eden resmi
agizlar, Muaviye rejminin yararina ¢aligmaktadir. Biitiin cemaat imamlar1, yargiglar,
tefsirciler, Kur’an okuyuculari ve hatipler ya dldiiriilmiis ya da susturulmuslardir. Ya
nefislerini arindirma derdine diiserek bir koseye saklanmigyada Sam rejminin sesi
gorevini iistlenmislerdir.*®

Egemen giic konumunda olan Emeviler, kiligla yapamadigini para veya
makamla yapmis: bir sekilde herkesi susturmustur. Korkunun yani sira para, algaklik,
bozgunculuk ve eglence oOzgiirliigli, diislince ve inan¢ esareti, devrimin gergek
merkezlerini ve Islam hareketinin gercek iislerini bombardiman ederek yikmak,
géniilleri ve beyinleri felce ugratmak i¢in kullanilmistir.*’

Emevi rejminin yeni cahiliye diizeni, Muhamed’in evini yikmak, Ali’yi
Oldiirmek, Hasan’in ordusunu dagitmak, biitiin direnis iislerinin kokiinii kazimak,
Kife’de baskaldiran gen¢ kusagi (Hucr) acimasizca katletmek, Emevi yonetiminin
zorbaliklarina karst sessiz kalmayan sahabileri siirgline gondermek, maaslarini
keserek yoksul birakmak ve adaletsizlige karsi ¢ikma kahramanligi gosterenlere
iskence yapmak icin harekete ge¢mistir. Emevi rejminin baski, tecaviiz, ¢irkinlik,
hak ihlali ve kati muamelesi karsisinda onlarin direnme giiclerini kirmistir. Hatta
zalim karsisinda itiraz cesareti gosteren yigit sahsiyetlerin igkence altinda 6lmesi
saglanmistir. Hakim sisteme muhalif olan biitiin imkanlar engellenmis, hareketin
gercek onderleri oldiiriilmiis ve saygin sahsiyetler kenara c¢ekilmistir. Isi
kolaylastirmak i¢in de ehil insanlar gorevden alinmis, dnemli makamlara siradan

kisiler atanmis, cihat hareketi biitiin cephelerde durdurulmustur. Emevi saltanati,

devrim tehlikesinin Sam’dan Horasan’a dek biitiin Islam {ilkelerini ele gegirmekle

¥ Serfati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s.86-87.

7 Seriati, Adem 'in Varisi Hiiseyin, s.131-132.
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atlatilamayacagini cok 1yi kavramisti. Emevi piolitikacilar1 ve toplumbilimcileri halki
ve donemi de en az kendileri kadar iyi tantyorlards.*”®

Ehl-1 Siinnetin biiyiik imam1 Ebu Hanife’ye, Emevilerin son yillarinda Irak
valisi Ibn Hubeyr’e tarafindan bagkadilik makamu teklif edilmis, O, bu daveti o kadar
kesin bir sekilde reddedmistir ki biitiin ilmi ve dini sayginligina ragmen onu
kirbaclamuglardir.*”’

Maliki mezhebinin imami Malik, hilafetin kendisini imam Sadik’a kars1
desteklemesine ragmen rejime olan itirazindan dolayi; halkin zorbalik ve baskiyla
yonetilemeyecegini dile getirmistir. Bunun Tlizerine Medine valisi Cafer bin
Muhammed tarafindan kirbaglanmustir.”*

Biiyiik fakihlerden ve Safi’nin alim arkadaslarindan olan Biiveyti, Bagdat
hapsanesinde can vermistir. Unlii fakih Serahsi (1009-1090), meshur kitab1 e/
Mebsut’u hapsanede telif etmistir. ibn Teymiyye (1263-1328) ve Ibn Kayyim el
Cevziyye (1292-1350) Sam askeri kalesine hapsedildiler; ibn Teymiye burada vefat
etti.”"!

Serfati, bir VIL. yiiz yil eseri olan Fezail-Belh (Belhin Faziletleri) kitabinda
halkin hatta en geri kalmis sosyal gruplarin yonetime duyduklari siyasi nefretin
sinirlarin1 ve olumsuz direnis hareketinin giliciinli anlatan bir hikdyeyi soyle anlatir:
Hanbelilerin imam1 olan Ahmet b. Hanbel’in oglu Salih b. Ahmet, giindiizleri orug
tutarak geceleri namaz kilarak gegiren bir adamdi. Bir yil Isfehan kadiligi yapmusti.
Oyle bir kadr idi ki insanlarin gece ihtiyaci diistiigiinde evde bulamazlik etmesin diye
gece evinin kapisini agik tutar ve kapinin kenarinda uyukluyarak beklerdi. Bir giin
Ahmet b.Hanbel’in evinde ekmek pisiriliyordu. Ahmet b.Hanbel, ekmegin mayasinin
nereden alindigin1 sorar. Hamurun mayasinin oglu Salih’in evinden getirildigini
soylerler. Imam oglunun gecmiste bir yil Isfehan kadihigi yaptigini dolayisiyla
kazancina devlet mali karistigini, ekmegi yememelerini belirtir. Eger bir dilenci
gelirse ekmegi ona vermelerini; ama hamurun mayasmin bir y1l Isfehan kadiligi

yapmis olan Salih’in evinden oldugunu sdylemeleri gerektigini tenbihler. Ekmek 40

giin evde kalir ama Belh’ten hicbir dilenci istemeye gelmez. Ekmek kiiflenmeye yiiz

498
499
500
501

Seriati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s. 126.
Seriati, Adem’in VarisiHiiseyin, s.126-127.
Seriati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s. 155.
Seriati, Adem’in Varisi Hiiseyin, s.156.
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tutar. Imam daha sonra ekmegi ne yaptiklarin1 sorar. Ekmegi Dicle’ye attiklarim
sOylerler. Ahmet b. Hanbel, o andan Omriiniin sonuna kadar Dicle’nin baligim
yemez. Ciinkii hamurun mayasi zahit oglu Salih’in evindendir. O, zahit ve muttaki
olmasina ragmen Omriinde bir y1l kadi olmus, onu kendi malina karigtirmis ve biitiin
varligini kirletmistir. Bu devlet parasi Oyle kirlidir ki dilenci bile hamurunun mayasi

devlet parasi karismis bir maldan olan bir ekmege agzina siirmez.”*

D- SERIATI’NIN IDEAL VE GERCEKLESEN AYRIMI; ALI SiASI, SAFEVI
SIASI

1-Ali Siasi’nin Temel Ozellikleri

Ali Serfati, hi¢ kuskusuz Sia mezhebine mensup bir diisiiniirdiir. Ancak
kendine 6zgii goriisleri dolayisiyla yalnizca Siinniler tarafindan degil, ayn1 zamanda
Siiler tarafindan da suglanmustir. Ali Siast Safevi Siast ayrimi nedeniyle O, Siinniler
tarafindan $ii, Siiler tarafindan Siinni olmakla su¢lanmistir. Sil olmasina karsin
geleneksel Sii ulemasini acimasizca elestirmistir.

Ali Seriati, Sia’y1 iki kategoride degerlendirerek Ali Sias1 ve Safevi Siasi
seklinde ikiye ayirmistir. Bunlardan Ali Siasi, bir anlamda yazarin benimsedigi ve
idealize ettigi Siiligi temsil ederken, digeri ise yazarin karst ciktigi, bidat ve
hurafelerle orijinalinden uzaklagtirildigina inandigi bir Siiligi temsil eder. Yazar
Islam’n en erken donemini idealize ederek Hz. Ali ve baz1 sahabelerde var olduguna
inandig1 bir Ali Siasi’ndan bahseder.

Serfati’nin idealize ettigi Ali Siasi, mantik, ¢oziimleme, biling ve tanimlama
Siast’dir. Bunlarin temelleri de baskiya karsi direnen, mazlumu koruyup kollayan
Hz. Ali’de yer almaktadir.”®

Seriati, idealize ettigi ve adina Ali Sias1 adin1 verdigi erken donem Sii anlayisi
kendi cagimmin degerleriyle de uzlastirmaya ve bu anlamda Ali Siasi’n1 modernize
etmeye calisir. Bu gercevede Siiligin temel kavram ve degerlerini korumaya
calisirken onlara bilinen anlamlarinin 6tesinde modern anlamlar yiikler. O, bu
anlayis1 ¢ergevesinde Hz. Ali’nin velayeti’ni zullimden kurtulma yolu, imamet’i batil

ve gasip olan hilafetten kurtulus, intizar ya da bekleyis kavramini aristokrasi olarak

92 Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, $.250.
33 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s.176.
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adlandirdig1 somiirii diizeninin sona ermesini bekleme, taklit kavramini harekette
diizen ve intizam saglama, imamin naipligi’ni sorumlu bir 6ndere sahip olma, imam
adina Siilerden alinan beste birlik pay’it Ali Siiliginin hakim olabilmesi i¢in
sarfedilecek maddi harcamalarin finans kaynagi, yas kavramini Sia’nin tarihi
savasinin siirekliligi ve bu yolde canlarin1 feda edenlerin anilarinin canli tutulmasi,
yas kavramini ise iyi ile kotiiniin siirekli bir miicadele halinde oldugu yeryiiziinde
gercek Islam’in mahk{im, gelenegin aglariyla oriilmiis islam’insa hakim oldugunun
bilincine varma, takiyye’yi ise Ali siasi’ni1 tekfir edip karalayan ve yok etmeye
calisan diismanlara karsi can gilivenligini saglayan bir mekanizma olarak
degerlendirmistir.”*

Serfati’nin burada sinirlarini ¢izmeye g¢alistigi Ali siasi’nin iyi ile kotiiniin
stirekli bir miicadele halinde oldugu diialist bir evren anlayiginin etkisi altinda oldugu
aciktir. Bu g¢ercevede o iyi olarak adlandirdigi Ali Siast’nin karsisina kimi zaman
aristokrasi ve sermeye odaklarin1 koyarken, kimi zaman kéafirleri, ama ¢ogu zaman
da Siinni kitleyi koymustur.

Serfati idealize ettigi Ali Siasi’ni, taniyis, sevgi, slinnet, vahdet, adalet
(diinyada, toplumda, hayatta adalet) Siasi, Kurallar Siasi, takip etme, ictihat,
sorumluluk Sias1, Ozgiirliikk, Kerbela devrimi Sias1, Tekamiil igin vesile arama Siasi,
Tevhit, irade, Hiiseyin’in dostlugu, insaniyet, olumlu bekleyis Siasi. Miicadeleci ve
cesur bir takiyye Siasive hayir isleme Siasi olarak nitelendirilmistir.’*

Ali Siasi’nda geleneksel imamet anlayisi modernize edilerek oldugu gibi
korunmustur. Bu ¢er¢evede imamet anlayisinin en 6nemli 6zelligi olan itaat kiiltiirii
muhafaza edilmistir. Seriati’ye gore “Cagin imamini/6nderini tanimadan dlen kimse

3% Dolayistyla cahiliye dlmiiyle lmemenin yolu imama,

cahiliye 6lmiiyle dlmiistiir.
imamin yoklugunda ise onun naiplerine itaatten gecmektedir. Ali Siasi siinnete
uymanin adidir. Siinnete uymanin sembolii ise Hz. Ali’dir. Dolayisiyla silinnete
uymanmn yolu Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in yolundan gitmekten gegmektedir.””’Ali Sias1

“Itret/Ehl-1 Beyt’i, Allah’in kitab1 ve silinnetim” ibaresinin resmi beyani1 ve dili

3% Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 14-15.
305 Serfati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 249.
306 Serfati, Ali Sias: Safevi Siast, s. 130.
7 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 207.
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kilmak ister. Ehl-i Beyt’in siinnete iligkin bir telakki olmasini ister. Bu yiizden Ali
Sias1 siinnet mezhebidir. Ali’ye 6zgii 1tret, siinneti koruyucu ve 6greticidir.”®

Serfati’ye gore Ali Siasi’nm gergek bir Islam yorumu oldugunu insafli Siinni
ve oryantalist yazar ve diisiiniirler kabul etmektedir. Bu ¢er¢cevede o, Taha Hiiseyin,
Akkad Bedevi, Bintu’s-Satii, Kettani, Halil Cibran ve Corci Zeydan gibi
arastirmacilarin isimlerini verir. Ali Sias1, gercek Islam’dan, hilafeti, zulmii, baskiy1,
esitsizligi, yalan, bidati ve nifaki nehyeden Islam’dan baska bir sey degildir.”*

Seriati, Ali Siasinda tevhidin énemli oldugunu vurgulamistir. Bundan dolay1
Ali Siasi alimlerinin bu konudaki agiklamalar1 son derece agik ve nettir; Allah’tan
baskasina inanmak, Allah’tan bagkasinin miiessir olduguna inanmak, Kabe’den
baska bir yeri tavaf etmek, Allah’tan bagkasini sevmek sirktir.”'

Seriati, komiinizmle kapitalizmin savasinin zirvede oldugu bir donemde
yasadig1 i¢in bu tartigmalardan uzak kalamamis ve devrindeki gengligin sosyalizmin
esitlikci sOylemlerinden etkilenerek dinden uzaklastigina sahit olmustur. Devrimci
yonleri 6n planda olan bu gengligi Islam ve Sia dairesinde tutmanm yolunun
devrimci ve sosyalist bir Islam yorumu oldugunu diisiinen Seriati, goriislerini daha
¢ok adina Islam Sosyalizmi diye adlandirabilecegimiz bir ¢izgide temellendirmistir.
Ali Seriati bu noktada ezenlere karsi ezilenlerin, zalimlere karst mazlumlarin,
sermayeye karst esitligin, feodal siniflara karsi alt tabakadan insanlarin haklarim
savunan bir Islami hareket olarak bundan 700 y1l 6nce ortaya ¢ikmugtir."!

Ali Sias’nin temel inang esaslar1 sunlardir: Vesayet, Imamet, Ismet, Velayet,
Sefaat, Ictihat, Taklit, Adalet, Dua, Intizar, Gaybet.

Serfati her ne kadar Siiligin temel kavramlarini korumus olsa da onlara yeni
ve modern anlamlar yiiklemistir. Bu noktada o sosyal adalet, esitlik, ezilenlerin
haklarin1 koruma, zulme karsi ¢ikma gibi birtakim devrimci ve modern sosyalist
sOylemleri kavramlarin anlam alanina dahil etmistir. Yani bir anlamda o, Siiligin

klasik kavramlarini yeni bir okumaya tabi tutarak giincellemis ve modernize etmistir.

3% Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 20.
%99 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, $.237.
310 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 251.
' Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 22.
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2.Safevi Siasi’nin Temel Ozellikleri

Ali Seriati, idealize ettigi Ali siasi’nin karsisina Safevi Siasi’n1 koymustur.
Ali Siast ne kadar ideali temsil ediyorsa, Safevi $iiligi bozulmayi, baskalasmay1 ve
Ali Siasi’ndan uzaklasmay1 temsil etmektedir. Seriati Safevi Siiligi’nin en bariz
ozelliklerinden birisinin, yonetici ve elit tabakanin haklarin1 koruyup kollayan bir
yapiya blriinmiis olduguna isaret eder. Bu c¢er¢evede onu Emevi din anlayisina
benzetir.

“Safevi din adamlar1 son derece mutaassip ve muhafazakardir. Begenmedigi
her seyi elestirir ve tekfir ederler” Bu ylizden diger diisiinceler ve anlayislara agik
degildir. Safevi Sias1 egemen diisiinceye baglanmistir. Ali Seriati’ye gore; Egemen
tabakaya bagli ruhaniliklerin, uyusturucu ve fel¢ edici dini bir ruh olusturmak i¢in
ortak bir formiilleri vardir hep: Dini kavramlarin saptirict ve olumsuz yonde
yorumlanmasi. Bundan da 6nemlisi her dinde ¢esitli oranlarda hem olumlu, harekete
gecirici, yapici, toplumsal ve sorumluluk yiikleyici inang, bilim ve tarihle ilgili
kavram ve konular, hem de olumsuz, uyusturucu, notr ve bireysel kavram ve konular
bulundugundan, egemen dini odak, yavas yavas temel dayanag ikinci tiir kavram ve
konulara kaydirmaya, birinci tiir kavram ve konular1 ise kendilerini izleyen dini
zihinlerden yavas yavas uzaklastirmaya c¢alisir. Bu durumda dini anlayisin yerine
ayni kavramlar1 kullanan ama ¢arpitilmis ikinci bir dini anlayis ¢ikar. Ona gore, hig
kuskusuz Emevi Siinniligi ve Safevi Siiligi bu sekilde ortaya ¢ikmustr.”'?

Safevi Siasi siinnet diismanidir. Dolayisiyla Safevi Siasinda Siilik, biitiiniiyle
siinnetin karsisina Ehlibeyti koymak isteyen siinnet karsiti bir mezhep olarak
gosterilmektedir. Safevi Siasi, Kur’an-1 Kerim’i ve Ehl-i Beyti peygamberin
stinnetinin karsisina koyar. Yani “Emevi Siinniliginin” “Ali Siasina” yonelik Sia
stinnetini kabul etmez, Hz. Ali’yi Peygamber ve hatta tanri olarak goriir, Rafizi’dir,
siinneti nakzedici ve saptiricidir.”"”

Safevi Siasi, imamlari, peygamberve melek konumuna yiikselterek
ilahlastirir. Safevi Siasinda; Ali Siast’ndaki Sia imami, Peygamber’in vasisi olup
timmetin 6nderligini peygamberden sonra siirdiirmesi gereken en takvali ve en bilgili

kimsedir. Kur’an ve siinnetin, Islam’mn dogru anlasilmasmimn 6grenilmesi igin

>12 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 130-131.
>3 Serfati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 207-208.
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bagvurulacak kimsedir. Safevi Siasi, Allah’in temiz ve bilingli kulu imamlari, halkin
imami1 durumundan uluhuyet makamina, gayri insani bir varlik durumuna, sirk
mitolojisinde ve dinlerinde biiyiik tanr1 ¢evresinde bulunan tanrilara ve meleklere
benzer bir konuma yiikselttiler. Imamlari; yaratici, rizik verici, diinyay1 yonetici,
insanlarin yazgilarii belirleyici, tiim varliklarin yaraticisi, hatta Allah’in velayetliyle
esit diizeyde, denk ve ayni 6l¢iide bir velayet sahibi durumunda gosterirler.”™

Safevi Sias1 bir anlamda teslis anlayisina donmiistiir. Tevhidi temsil eden Ali
Siast ve Allah’in has kulu Hz. Ali, Safevi Siasi’nda bir teslis inanci anlayisini
cagristirir. Halk ise dini ve diinyevi liderlerin fikri siirtisii durumundadir. Safevi
Siasi, bu tapinma iliskisini, Safeviyye bilesimini olusturan saltanat, tasavvuf,
kavmiyet unsurlarindan almigdir. Bu kavramlar Islam ortiisiiyle ortiilerek toplumada
“Safevi Sias1” ad1 altinda ortaya ¢ikarilmistir. Safevi Siasinda insanlar, hem Allah’in
kendisine, hem Allah’in golgesine hem de Allah’in ayetine tapmirlar.’"

Safevi Sias1 duygusal tepkiler veren, nefretten beslenen, dtekinden hareketle
kendini insa eden, zorba, baskici ve $il kavramlar1 kendi menfaatleri ugruna tahrif
eden bir Siiliktir. Seriati, Safevi Sia’smi; duygusal, sevgi ve buguz Siasi®'°olarak
tarif etmistir. Ona gore, Safevi Sias1 bilgisizlik ve sevgi Siasi’dir. Safevi Sias1 bid’at
ve tefrika, adalet (felsefi adalet, kiyamet giiniinde var olan, 6liimden sonrasiyla
ilintili olan adalet), isim Sias1i’dir. Safevi Sias1 6vgii, donukluk, sorumluluklarin tatil
edildigi Sia’dir. Safevi Sias1 tapinma Siasi’dir. Safevi Siasi kerbela faciasi Siasi’dir.
Safevi Siasi, bozmak icin vesile arama, sirk Siasi’dir. Safevi Siassi cebir, Hiiseyin’e
aglama Siasi’dir. Safevi Siasi kavmiyet, olumsuz bekleyis Siasidir. Safevi Siasi
pisirik ve ise yaramaz bir takiyye ve evet Sias’dir.”!”

Safevi Siasi’nin temel inang esaslar1 olan; Vesayet, Imamet, Ismet, Velayet,
Sefaat, Ictihat, Taklit, Adalet, Dua, Bekleyis Intizar, Gaybet kavramlarina Seriati
farkli bir bakis acisiyla yaklasmis ve bu kavramlara elestiriler yonelterek

degerlendirmistir.

3 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 125.
315 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 126.
316 Serfati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 251.
317 Serdati, Ali Siasi Safevi Siast, s. 246.
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SONUC

Ali Seriati, Iran Islam Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla sonuglanan ihtilal
stirecinin 6nemli ideologlarindan birisidir. O, kendi doneminde hizla yiikselen
sosyalizm tehlikesi karsisinda Iranli genglerin ateizme kaydiklarini fark etmis ve
gengleri bu tehlikeden uzaklastiracak bir Islam yorumu gelistirmenin zorunlulugu
fikrine sahip olmustur. Bu gergevede gelistirdigi dinamik Islam yorumunun tesiri
Iranli genglerle sinirh kalmamis, Humeyni’nin onciiliigiinde gerceklestirilen Islam
devriminin de etkisiyle kisa siire igerisinde Islam cografyasmin tamaminda etkili

olmustur.

Seriati, dogu-bat1 blokunun biitiin siddetiyle ¢atistigi yillarda yasamis birisi
olarak pasif ve uzlagsmaci bir Islam yorumu yerine aktif ve dinamik bir din anlayisin
tercih etmistir. Bu ¢ercevede hizla sosyalizme kayan genglere engel olmak igin
Islam’1 sosyalist temellere uygun bir din olarak tasvir etmis ve bir anlamda modern
caglarin sosyalist Islam yorumunun da onciisii olmustur. Seriati’nin sosyalist Islam
anlayis1 esitlige, sosyal hak ve adalete onem veren, zalim karsisinda mazluma sahip

¢ikan bir din yorumu olarak taktim edilmistir.

Ali Seriati her seyden dnce bir Iranli ve Imamiye Sias1 mensubu oldugu igin
onun sosyalist Islam yorumunun temellerini de Siilik olusturmaktadir. Bu ¢ergevede
o, Sii kimligini inkar etmemis ve miimkiin oldugunca Siilikten beslenmistir. O,
modern Islam anlayisin1  Sii  geleneklerine dayandirabilmek ve onlarla

uzlastirabilmek i¢in Imamiye Sias1’ni1 iki gruba ayirmistir: Ali Sias1 ve Safevi Siast.

Ali Sias1, yazarin idealize ettigi ve modern Islam yorumunu mesrulastirmak

PR

donemdeki Siiligi kapsamaktadir. Bu ¢ercevede yazar Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hz.
Fatima, Ammar b. Yasir ve Ebl Zer gibi baz1 sahabeleri idealize ederek onlar1 kendi
sosyalist Islam anlayisinin ideologlar1 olarak taktim eder. Ornegin Ebl Zer mal
biriktirmeye karsi c¢ikmasi, sermayeyle miicadele etmesi ve benzeri tavirlariyla
sosyalist Islam’mn erken donemdeki temsilcilerinden birisidir. Yine Ammar, sosyalist

Islam’1n zalime kars1 miicadele eden bir ferdidir.
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Yazarin Ali Siast adin1 verdigi bu erken dénem Siilik algisinin reel ve tarihi
gerceklerle Ortilistiigiinii soylemek miimkiin degildir. Zira yazarin bizlere taktim ettigi
Ebu Zer, Ammar, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve digerleri tarihsel gercekligi olan sahislar
olmaktan ¢ikip adeta 20. Yiizyildaki sosyalist Islam anlayis1 i¢in miicadele eden birer
modern ¢ag insani haline donlismektedirler. Dolayisiyla Ali Sias1 kavrami da reel ve
tarihi gercekligi ifade etmekten ziyade yazarin kafasindaki modern Sii anlayisi

mesrulastiran sanal bir realite olarak karsimizda durmaktadir.

Seriati, Ali Siast’nin karsisinda Safevi Siasi’ndan bahsetmektedir. Ona gore
erken donemdeki Ali Siasi’mi bozarak tahrif edilmis bir Siilige doniistiirenler
Safeviler’dir. Bu nedenle Safevi Siasi, Ali Siasi’nin ziddi ve diismanidir. Yazar kendi
Siilik algisina uymayan fakat Sii ¢cevrelerde revacta olan her tiirlii fikir ve diisiinceyi
Safevi Siast’na atfederek reddetmistir. Bu ¢ercevede Ali Sias1 kavrami nasil yazarin
kendi gercek Sii anlayisini mesrulastiran bir kilif olarak takdim edilmigse, Safevi
Siast kavrami da bu gercevede bir fonksiyon icra etmistir. Yazar Sii ¢evrelerde kabul
dogrudan kendi ¢agindaki muhataplarimi elestirmedigi i¢in dogabilecek daha biiyiik
tepkilere de engel olmustur. Sonu¢ olarak Ali Sias1 ve Safevi Siast kavramlari,
yazarin kendi modern anlayisini ifade edebilmek igin iirettigi sembolik kavramlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar bu semboller iizerinden kendi anlayisini ifade

etme imkani bulmustur.

Ali Seriati, her ne kadar Safevi Siasi’nin {iriinii oldugu iddiasiyla kendi
donemindeki Sii anlayisi acimasizca elestirmigse de son tahlilde o da Sii kalmaya
devam etmis bir diisiiniirdiir. Bu ¢ercevede o, Sii imamet anlayisini kabul etmis,
dahasi o, bu diisiinceyi daha aksiyoner bir teoriye doniistiirerek bir anlamda kendi din
anlayisinin aksiyon tarafin1 imamet anlayisindan hareketle olusturmustur. Bu nedenle
onun tesiri Sii cografyanin disina tasmis olsa da Sii durusu nedeniyle Siinni
cografyada acimasizca elestirilere maruz kalmistir. Ote yandan Safevi Sias1 sembolii
tizerinden geleneksel Siilige yonelttigi acimasizca elestiriler geleneksel Sii
cevrelerde ciddi bir tepkiye sebebiyet vermistir. Fakat her seye ragmen hem $ii hem

de Siinni cografyada hatir1 sayilir bir kitle tizerinde tesir birakmustir.
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Seriati, kendi modern din anlayisini1 olusturabilmek i¢in Sii gelenekte 6n plana
cikan ismet, itret, imamet, adalet, Ehl-i Beyt ve benzeri bazi kavramlara oldukca
Oonem vermistir. Ancak o, bu kavramlar1 geleneksel anlamlarindan farklilagtirarak
tarihsel ortamindan kopartmis ve farkli anlamlar yiikleyerek modernize etmistir.
Dolayisiyla bu kavramlar da tipki Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima ve
benzeri tarihi sahsiyetlerin farklilagtirilarak modernize edilmesinde oldugu gibi
benzer bir fonksiyon icra etmis ve Seriati’nin din anlayisin1 mesrulastirdigi birer

vasitya doniismiistiir.

Sonug olarak Ali Seriati’nin din anlayisinda genel anlamda tarih, 6zelde ise
Siilik ve onun temel kavramlar1 bugiinii inga etmek i¢in aragsallastirilmistir. Hz. Ali,
Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin tarihsel ve Imamiye’nin algiladign Hz. Ali, Hz. Fatima ve
Hz. Hiiseyin olmaktan ¢ikmis ve Ali Seriati’nin sosyalist Islam yorumunun yilmaz
bir savunucusu haline doniismiistiir. Sia’nin 6nem verdigi ismet, itret, imamet, adalet
gibi bazi temel kavramlar da aym1 akibete maruz kalmaktan kurtulamamistir.
Dolayisiyla Seriati'nin Siilik ve Islam yorumu sembollestirilen bazi sahis ve
kavramlardan hareketle insa edilmis/olusturulmus bir din anlayisidir. Bu din anlayisi
modern ¢aglara hitap ettigi ve modern bir dil kullandig1 i¢in glinlimiiz Miisliiman1

tizerinde etkili olmustur.
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