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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

TANZIMAT’TAN CUMHURIYET’E MATERYALIZM TARTISMALARI
BAGLAMINDA DIN-BILIiM ILISKiSI

Halil ibrahim KOSE
Tez Damismani: Prof. Dr. Tuncay imamoglu
2015, 91 sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Yrd. Dog¢. Dr. Habib SENER

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e gecis siirecinde etkili olan akimlardan birisi de hig
sliphesiz materyalizm olmustur. Bircok Osmanli aydininin, memleketin i¢inde oldugu
zorlu siirecte, siyasi, askeri, ekonomik ve fikri sorunlarin ¢oziimiinii materyalizmde

aradig1 da bir gergektir.

Bu ¢aligmanin amaci da, materyalizmin Ge¢ Osmanli Diisiincesinde bir din-bilim
tartigmasina sebep olup olmadigini incelemektir. Louis Biichner’in “Madde ve Kuvvet”
adli eseri ile Ernest Haeckel’in “Vahdet-i Mevciid Bir Tabiat Aliminin Dini” adli eseri
basta olmak {izere, materyalizmi savunan farkli eserler incelenmis, bu eserlerin Osmanli
aydinlaria yansimasi ele alinarak, konuya dair fikir ve goriisler ¢ergevesinde bir din-

bilim ¢atigmasi yasanip yasanmadig1 sorgulanmstir.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, Tanzimat, Din, Bilim.



ABSTRACT

MASTER’S THESIS

THE RELIGION AND SCIENCE RELATIONSHIP WITHIN THE CONTEXT
OF MATERIALISM ARGUEMENTS FROM TANZIMAT ERA TO REPUBLIC

Halil ibrahim KOSE
Advisor: Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
2015, Page:92

Jury: Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Assist. Prof. Dr. Habib SENER

One of the movements being effective in the transition process from Tanzimat to
Republic is materialism, undoubtedly. It is a fact that many Ottoman intellectuals
sought the solution of political, military, economical and mental problems in
materialism in the difficult period experienced by their homeland.

The aim of this study is to examine whether materialism caused a religion-science
argument in the Late Ottoman Thinking, or not. Different works defending materialism,
in the first instance “Matter and Power” by Louis Biichner and “Vahdet-i Mevcut: Bir
Tabiat Aliminin Dini” by Ernest Haeckel, were examined. By handling the reflection of
these books to the Ottoman intellectuals, it was questioned whether a religion-science

clash was experienced within the frame of related ideas and opinions.

Key Words: Materialism, Tanzimat, Religion, Science.
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ONSOZ

Bu c¢alismada din ve bilim arasindaki catismanin altinda yatan temel diislince
sistemlerinden biri olan materyalizm ile Tanzimat Diisiincesinde, bir din-bilim
tartismasinin var olup olmadig1 sorgulanmaya calisilmistir. Bunun yani sira, insanin
diistinsel iriinii olan fikirlerle, ideoloji arasindaki fark ortaya koyulmak istenmis;
ideolojilerin zihinlerimizi ve fikirlerimizi nasil ipotek altina alabilecegine de isaret
edilmeye calisilmistir. Son olarak islam dini ile bilim arasinda herhangi bir catisma olup

olmadig1 irdelenerek sonuca ulasilmaya caligilmistir.

Bu ¢alismamizi yaparken, 6zellikle Tanzimat doneminde yazilan eserler, ¢ikarilan
stireli yayinlar, birinci dereceden kaynaklar tercih edilmis, onlara goére bir sonuca
ulagilmaya calisilmistir. Tabi bu konuda son sozii sdyleme gibi bir hadsizlik igine
diismesek de, yaptigimiz bu calismayla Islam’in terakkiye mani olmadigini, hatta
Bati’da cereyan eden din- bilim tartismalarinin bile esas tarafinin din degil kilise ve
kilisenin otoritesini kullanarak bir donem diisiiniirlerin, filozoflarin ve dolayisiyla
bilimsel gelismenin Oniinde olan din adamlarinin kendileri oldugunu goéstermek
hedeflenmistir. Bunun yaninda bir¢oklarmin iddia ettigi gibi Osmanli’nin, Bati’nin
degisen ve gelisen yiiziine kapilar1 kapamasinin aksine bilim, egitim, tip, askeri, hukuk
ve daha bir¢ok alanda Bati’nin gelismelerini takip ederek bilimsel gelismeleri izledigi

ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Giris, iki ana bolim ve sonugtan olusan bu g¢alismamizin giris boliimiinde,
sistemli diislince olarak ilk defa eski Yunan’a kadar gotiiriilen materyalizmin gesitleri ve
dogusundan gilinlimiize kadarki tarihi seyri hakkinda bilgiler verilmistir. Bir¢ok tilkede
gelisme imkani bulan materyalizm 19. ylizyilin ortalarindan itibaren Tirkiye’de de
goriilmeye baslanmis, klasik materyalizm kendine yer edinmistir. Klasik materyalizmin
yaninda Ozellikle bilimsel materyalizm kendisine taraftar bulmus ve fikri bir yapi
olusturmustur.  Cumhuriyetten itibaren ise diyalektik materyalizm kendini

hissettirmistir.

Birinci boliimde, Tanzimat ve 1slahat fermanlariyla birlikte Bati’ya yiiziinii
ceviren Osmanli devletinin egitim, bilim ve askeri alandaki degisim ve gelismeleri

incelenmistir. Modernlesme ve batililagma adi altinda Bati taklidinin, birgok yenilik¢i
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unsurun yaninda, materyalist diisiincelerin de Tiirk fikir hayatina girmesi i¢in nasil bir
zemin olusturdugu gosterilmeye calisilmistir. Ayrica materyalist diisiincelerin
Tirkiye’ye girisi ve yayilmasina zemin hazirlayan yayinlar, mecmualar ve kuruluslar

tizerinde durulmustur.

Ikinci béliimde ise konumuzun Oziinii teskil eden materyalizmin, Tanzimat
diistincesinde din-bilim iliskisine hazirladigi zemin ele alinmaya g¢alisilmistir. Din-
bilim arasindaki ¢atismanin genel itibariyle bat1 kaynakli oldugu, islam’da boyle bir
catismanin olmadig1, aksine Islam’mn bilimi acikca destekledigi gosterilerek; bilimin
gerceklesmesinde dinin bir engel teskil etmedigi, asil engelin korii koriine baglanilan
ideolojiler oldugunu gostermek hedeflenmistir. Bunun yaninda 6zellikle Osmanli’nin
son dénemlerinde klasik ve bilimsel materyalizmin etkisiyle Islam’1 terakkiye engel bir
din olarak lanse eden diisiiniirlerin eserleri incelenerek iddialarindaki temellendirmeler
gosterilmeye calisilmistir. Bunun karsisinda, Islam’in terakkiye engel olmadigimi
savunan distiniirlerin iddialar1 da ortaya koyularak, tutarli ve objektif bir calisma

hedeflenmis, konunun anlasilmasina 1sik tutmak amag edinilmistir.

Sonug bdliimiinde ise bu iddialarin felsefi temellerini inceleyerek hangi grubun

daha tutarli, objektif ve rasyonel oldugu ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Tim calismam boyunca, fikirleri, yonlendirmeleri ve degerlendirmeleri ile
calismamda biiyilik katkilar1 olan Sayin Prof. Dr. Vahdettin BASCI ve Sayin Prof. Dr.
Ruhattin YAZOGLU Hocalarima; ayrica yakin ilgilerini esirgemeden, yapici elestirileri
ve yol gosterici Onerileri ile ¢alismamin sekillenmesinde destegi olan degerli danigsman

hocam Sayin Prof. Dr. Tuncay IMAMAOGLU Hocama tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum-2015 Halil ibrahim KOSE



GIRIS
MATERYALIZM

I. MATERYALIZM NEDiR?

Diinyada insan1 diger canlilardan farkli kilan en 6nemli 6zellik diisiinme ve
konusma kabiliyetidir. Her insan ayr1 bir diigiince ayr bir fikir diinyasidir. Bir¢ok insan,
birgok farkli diinya goriisii oldugundan fizik veya kimya ilminde oldugu gibi tek bi¢imli
bir diinya goriisii ya da tek formlu bir ideoloji mevcut degildir ve bunlar ¢ogu zaman
birbiriyle ¢atismakta, her goriis kendi dogrulugunu ispat icin ugragmaktadir. Tarih
boyunca insanligin en biiyiik ¢abasi ve ugrasi, yasadigi diinyay1 anlamlandirma tizerine
olmustur. Insan akilli ve diisiinen bir varliktir. Sorular sormak, cevap aramak insanin
fitri yapisinda mevcut olan temel egilimlerdir. Iste bu sorular birgok cevabi beraberinde
getirmis, sayisiz goriis ve fikir ortaya ¢ikmistir. Materyalizm de bu diinya goriislerinden
biridir.

Materyalizmin tarihi seyrine gegmeden 6nce genel bir bakis ¢izip, materyalizmi
tanimlayarak ne olup olmadiginin vurgusunu yapmak yerinde olacaktir. Zira bir felsefi
diistinceyi Ogrenebilmek i¢in Once tanimini iyi bilmek gerekir. Bu baglamda

materyalizmin birka¢ tanimin1 vermekle ise baslayalim:

“Yalnizca maddenin gercek oldugunu, madde ve maddenin degisimleri disinda
higbir seyin var olmadigini, varligin madde cinsinden oldugunu 6ne siiren goris; yer
kaplayan girilmez, yaratilmamis ve yok edilemez, kendinden kaim olan, harekete yetili

maddenin, evrenin biricik ya da temel bileseni oldugunu savunan varlik anlays:.”

Sozlikte materyalizm, maddecilik anlamina gelmekte olup, Latince materia
kelimesinden tiiremistir. Var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden
bagimsiz fizik Gtesi bir alanin bulunmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin
maddeden kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle

aciklanabilecegini, sonu¢ olarak tabiatiistii bir giiclin mevcut olmadigini ileri siiren,

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 8. Baski, Paradigma Yayinlari, istanbul 2013, 5.1074.



Oziinde tanr1 tanimaz doktrinler biitiiniine verilen addir. Materyalist de bu inanca sahip
kisidir.?

“Maddecilik var olan her seyin maddeden, evrende olup biten tiim olaylarin maddi
ya da fiziksel gii¢lerden olustugunu savunan goriis. ilkece tiim olay ve olgularin maddi
nesnelerle ya da dinamik maddi degisiklerle agiklanabileceginden yola ¢ikan
maddecilik, ruhsal varliklarin, bilincin ya da zihinsel durumlarin gergekligini yadsir. Bu
nedenle felsefe tarihgileri, maddeciligi genellikle tanr1 tanimazcilik ve bilinmezcilik ile

bagdastlrlrlar.”3

Bu tanimlar inceledigimizde goriiyoruz ki materyalizm, bir hakikat ve gergeklik
iddias1 ortaya koymaktadir. Her seyin sebebinin madde oldugunu ile siirmekte olan
materyalizm, evrendeki her seyin maddeden ortaya ¢iktigini, tek gergekligin madde
oldugunu, sadece duyumlarla algilanan varliklarin oldugunu, bunun haricinde tabiatiistii

ya da fizik 6tesi bir gercekligin yani yaratict bir Tanr1’nin olmadigini ileri siirmektedir.

Materyalizm maddeyi tek gercek kabul ederek her seyi ona indirgemistir.
Tabiatiistii ve fizik Otesi olaylari yadsimasinin dogal bir sonucu olarak spiritiializm,
idealizm, rasyonalizm gibi disiplinlerle kars1 karsiya gelmis, basta Tanr1 inanci olmak
tizere yaratilis, ibadet, melek, vahiy, kutsal kitaplar, peygamberlik ve ahiret gibi bircok
dini inancin yamlgidan baska bir sey olmadigini® savunmus, fizik Stesi alanlari ve

kanunlar1 reddeden bir teori haline gelmistir.

Madde ruh ayrimi yapmayan materyalizm, yalnizca maddeye varlik atfederek
ruha hicbir sekilde gergeklik yiiklemez ve varligin1 reddeder. Evreni, realist bir bakis
acistyla tanimlamaya c¢alisan materyalizm, insanlarin duyu deneyimiyle algiladiklar
rasyonel bir diinya algis1 olusturmaya caligmaktadir. Materyalistlere gore, dogadan ayr1
bir gerceklik olmadigi gibi akildan destek bulmayan onsezi, duygu, diisiince ve dini

inaniglar insan aklina ket vuran batil inanistan bagka bir sey degildir.

Kisacas1 materyalizm, her seyi maddeye indirgemis, her tiirlii olayr maddenin bir

tezahiirii olarak goérmiis ve bunun sonucunda da maddeyi tek gergek kabul etmistir.

2 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, D.J.4. , Ankara 2003, (C.28), 5.137.

3 Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, ( Hazirlayanlar: A. Baki Giiglii; Erkan Uzun; Serkan Uzun; U. Hiisrev
Yolsal), Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2002, s. 916.

* Topaloglu, s.137.



Materyalizm Ozellikle 18. ve 21. vyiizyillarda yogunluk kazanan bilimsel
geligsmelerle giindeme gelen bir olay gibi goriinse de aslinda materyalizme olan bireysel
egilim her dénem mevcut olmustur. Ilk¢ag, ortacag, yenicag ve yakingag bunun
ornekleriyle doludur. Eski Yunan, Hint ve Cin kaynaklarinda materyalizm diisiincesine
rastlanmaktadir. Cahiliye devrinde bile materyalizm s6z konusuydu. Abbasiler
déneminde de dehriler ve maddi diisiincelere sahip kisiler bulunmaktaydi.” Ozellikle
Yenigagda kilise ve Kilisenin otoritesine bir baskaldir1, dzgiirliige hasretlik ve kilise
kurumunun yetersizligi (skolastik diisiincedeki kilise okullarinda verilen egitimlerin
yetersizligi, metafizik ve tanr1 hakkindaki kavramlarin yetersizligi) sonucu bilimsel
gelismeler 1s1ginda kilisenin otoritesi giliciinii kaybetmis yeni bir din olugmaya

baglamistir: Bilim.® Ve bdylece materyalizmin yeniden dogusu baslamistir.

Eskiden bilinmeyen bir¢ok sey Tanr1’ya isnat edilirken, bilimin bir¢ok seye cevap
vermesiyle insanlik Tanri’nin isine son verdi.” Modern diinyada Allah’1 kabul edip ona
tapmanin bilimin karsisinda bir tutum olduguna inanilmakta ve materyalizm bir ideoloji
haline getirilmektedir. Yukarida materyalizm i¢in yapilan tanimlarin ortak noktasi
dikkat edilirse metafizik ve tabiatiistii olaylar1 yadsimasidir. Ancak burada sunu
sOyleyebiliriz ki, materyalizm her ne kadar dogaiistii giicleri yok saysa da, kendilerini
materyalist olarak goren bir¢ok diislinliir dogaiistine vurgu yapmaktan kendilerini
alamamislardir. 17. yiizy1l materyalistlerinden biri olan Pierre Gassendi Katolik bir
papaz ve din adamudir.® (Gassendi cagdas materyalizmin babasidir. Zira bugiinki
atomculuk Descartes ve Gassendi’nin kuramlarindan meydana gelmektedir. Dogal
olarak kokleri Leukippos ve Demokritos’a kadar da uzanmaktadir). Descartes’de
evrenin olusumunu cisimsel parcgaciklariyla agiklarken, sozlerine Tanri’nin evreni bir
defa da yaratmis oldugunu kesin olarak bilsek de, bunu arastirmada sakinca olmadigini
ifade ederek baslamistir. Bunun yaninda Epikiir bos inanglara, hatta dinin kendisine

kars1 savas agmis olsa da Tanrilara kurban adamay1 ithmal etmemistir.9

® Murtaza Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, Ugiincii Baski, Cira Yayinlari, istanbul 2012, s.26.
® Mutahhari, s.33.

’ Mutahhari, s.36.

® Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi I-11, Cev. Ahmet
Arslan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1998, 5.219.

% Lange, s.221.



Bu ornekler bize materyalizmin heniiz materyalizm adiyla anilmaya baglamadig:
ilk donemlerde ( Materyalizmin adi1 18. yiizyildan itibaren verilmis olup bu
donemlerden Onceki materyalistler ‘makinistler’ olarak adlandirilirdi) Tanr1 inancina

engel tanimadi81 hatta savunucularinda Tanr1 inancinin bulundugunu gostermektedir.

Diislince tarihinde felsefi bir meslek olarak ortaya cikan materyalizm, felsefe
tarihinde farkli materyalist felsefeler halinde varligini siirdiirmis, glinlimiizde de siyasi,
iktisadi ve toplumsal bir teori haline gelmistir. Felsefi bir doktrin iken ani bir serit
degistirme sonucu neredeyse siyasi bir ideoloji haline nasil geldigini anlamak i¢in onun

tarihi gelisimini incelemek, ¢alismamiz agisindan son derece onem arz etmektedir.

Il. TARTHI GELISIM SEYRI iICINDE MATERYALIZM VE CESITLERI

A. Tlk Cag’da Materyalizm

Materyalist diisiinceye eski Hint ve Cin kaynaklarinda rastlanmakla® birlikte onu
sistemli hale getirenler Antik¢ag Yunan filozoflar1 olmustur. Uygarligin en eski
donemlerinde bile hayat1 ve evreni anlamlandirma cabalar1 eksik olmamistir. Ancak
burada su hususu belirtmek gerekir ki, hayati her anlamlandirma g¢abasi materyalizm
degildir. Buna belki felsefe diyebiliriz ama materyalizm diyemeyiz. Zaten materyalizm
felsefeden daha eski degildir.

Antik¢ag Yunan filozoflarinda her seyi madde bakimindan diisiinme egilimi zaten
mevcuttu. Thales, Anaksimenes yahut Heraklitos’da bu goriilmektedir. Ornegin, Thales
(M.O. 624-546)’e gore her seyin ash sudur. Thales neyin gercekte var oldugu sorusuna
cevap aramis ve bu ilk prensibin su oldugunu, diger cisimlerin suyun degismelerinden
meydana geldigini, tabiattaki bu ¢oklugun kendisinden tiiredigi sonucuna ulagmistir.**
Anaksimenes’ in havasi ile Heraklitos’un ates’i de boyledir. Heraklitos’a gére varligin

baglangici atestir. Ona gore her sey durmaksizin degismekte ve bu degisim ilk prensip

olan atesten kaynaklanmakla birlikte, bu olus ve degisimi diizenleyen ne Tanri ne de

insandir. Maddenin ta kendisidir.

% Ayrintili bilgi igin bkz. August Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Giris, Cev. Seving Altingekic,
Ikinci Baski, Yordam Kitap Yaynlari, istanbul 2011.

11 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Besinci Baski, Sosyal Yayinlari, istanbul 2010, s.
12.



Bu filozoflar her seyi madde bakimindan diisiinmiisler ama bu madde diisiincesi
kapali ve karisiktir. Evrenin baslangici olarak kabul ettikleri ilk prensip, maddi ve
manevi unsurlart birlikte icerdigi icin materyalizmden s6z etmek miimkiin degildir.12
Ancak biitiin evreni ve olusu tek bir seye indirgemeleri agisindan, ilk¢agda evrim

prensibinin monizm iizerine kuruldugu da gbze carpmaktadir.

Kagimilmasi imkéansiz olan ilk prensibin ne oldugu sorusuna materyalist yonde
cevap veren ilk distiniirler Leukippos ve Demokritos’tur. Bu iki filozof materyalizmi
sistematize ederek, atomcu nazariyeleriyle evreni mekanik bir diizlemde agiklamaya

calismislardir.

Neyin gercekte var oldugu problemi iizerine yogunlasan atomcu okulun bu iki
temsilcisinden Leukippos’un 6grencisi olan Demokritos’un adi 6ne ¢ikmistir. Bu
atomcu okulun 6gretisi klasik materyalizm adi ile anilmaktadir. Bunun yaninda eger
evren atomlardan meydana gelmisse atomcu maddecilik de s6z konusudur. Bu
bakimdan Demokritos™un Ogretisinin temel noktalarina bakmak klasik materyalizmi

anlayabilmek i¢in gerekli goriinmektedir.

Demokritos’a gore, cokluk, yani evrende var olan tiim nesneler, maddeden
meydana gelmistir. Demokritos s6z konusu bu maddenin, kendisinin atom adin1 verdigi
kiiciik ve boliinmez pargaciklar oldugunu ileri siirmiistiir. Evrendeki her sey maddenin
boliinmez pargaciklart olan bu 6gelere indirgenebilir. Yani dogadaki her sey ( goriiniiste
sayllamayacak kadar cok goriinse de) son c¢oziimlemede atomlara yani maddeye
indirgenebilir. Demek ki dogada aslolan maddedir. Dis diinyadaki ¢okluk goriiniisten

ibarettir.*®

Demokritos’un metafiziginin baglica temelini olusturan goriisler olarak su ana
Onermeleri verebiliriz:
1) Higten higbir sey ¢ikmaz. Var olan higbir sey yok edilemez. Her degisme,
parcalarin birlesmesi ve ayrilmasindan baska bir sey degildir.
2) Her seyin bir nedeni ve zorunlulugu vardir. Higbir sey rastlantiyla meydana

gelmez.

2 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girigi, ikinci Baski, Elis Yaynlari, Ankara 2005, s.35.
13 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thales ten Baudrillard’a, Ugiincii Baski, Say Yayinlari, Istanbul 2011,
s.60.



3) Atomlar ve bosluktan bagka hicbir sey yoktur. Geriye kalan her sey
varsayimdir.

4) Atomlar say1 ve bi¢im bakimindan sonsuz bir ¢esitlilik gosterirler. Birbirlerine
carpmalar sonucu sapmalar olusur. Ve boylece evrenin meydana gelisinin
baslangici olusur. Sayisiz ¢arpmalar sonucu sayisiz diinya ortaya ¢ikar.

5) Atomlarin farkliligi niteliksel anlamda degil, niceliksel anlamdadir.

6) Ruh ince, diiz, yuvarlak ve ates atomlarina benzer atomlardan yapilmistir. Bu
atomlar, en hareketli atomlardir ve onlarin biitiin bedene niifuz eden
hareketlerinden yasam olaylar1 dogar.**

Simdi bu Onermelere baktigimizda klasik materyalizm anlayisina gore madde,
yaratilmamis ve yok olmayacaktir. Evren maddeden ve bosluktan meydana gelmis;
madde de atomlarin bu bosluktaki hareketleri esnasinda birbirlerine ¢arpmalar1 sonucu
olugsmustur. Bu bakimdan atomlar sonsuz sayida olup devamli hareket halindedirler.
Bosluk da en az hareket kadar gerekli olup var olmanin zorunlu sartidir. Son olarak
burada dikkatimizi ¢eken sey, Demokritos’un ruhla beden arasinda bir fark oldugunu

kabul etmesidir. Zira gliniimiiz materyalistleri bu farki kabul etmemektedirler.

Ik ¢ag materyalist diisiiniirlerden bir digeri de Epicuros’dur. Demokritos’un
metafizigini ve varlik goriisiinii benimseyen Epicuros i¢in de gercek varlik bosluk ve
atomlardan ibarettir."® Sayilamayacak kadar ¢ok, yaratilmams ve yok edilemeyen bu
maddeler (atomlar) bos mekanda hareket halindedirler. Tabiattaki olup biten her sey bu
hareketin sonucudur. Demokritos’a gdre bu hareket tabii ve zorunlu iken Epicuros’a
gore hareketin sebebi zorunluluk degil atomlarin agirhigr ve tesadiiftiir. Yani mekanik
zorunlulugu kabul etmeyen Epicuros mutlak determinist degildir."® Nedensiz bir
sonucun miimkiin oldugunu kabul eden Epicuros fizigi, tesadiifii ve tabii hareketi

icerdigi i¢in atomculuktaki mekanik zorunluluk anlayisini derinden zedelemistir.’

Varlik agiklamasinda materyalist bir tutum izleyen Epicuros ilahiyat alaninda da
materyalisttir. Epicuros Tanri’lar1 inkdr etmemekle birlikte varlik aciklamasinda

Tanri’’ya yer vermez. Diinya {izerinde hicbir etkileri olmasin diye diinyada

¥ ange, ss. 39-47.
> Hiisameddin Erdem, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Dérdiincii Baski, Hii-Er Yayinlari, Konya 2000, 5.292
16
Weber, 5.89.
7 Erdem, 5.292.



bulunmalarin1 uygun bulmaz. Tanri’larin durduklari yer diinya aralaridir, yani sayisiz
diinyalar arasindaki bos mekanlardir.’® Orada Tanrilar doga yasalarina karismadan

mutluluk ve siiklinet i¢inde yasarlar.19

Epicuros’a gore ruh da maddi ve cisimseldir. Bu ruh ince havaya benzer ve biri
atese benzeyen, digerine isim verilmesi miimkiin olmayan iki unsurla karigmis maddedir
ve bedenin biitiiniinde dagilmistir. Oliimden sonra ruh bedenle birlikte atomlar haline
donerek bozulur. Fakat artik duyarliik kalmadigindan oliimden korkmamiza gerek
yoktur. Biz yasarken 6liim yok, 6liim geldiginde artik biz yokuz.20 Su halde 6liimle
bizim aramizda higbir temas miimkiin degildir. Zaten Epicuros aslinda ahlak anlayisini
temellendirmek i¢in bu Onermeleri ileri slirmiis sonunda Tanri ve Oliim korkusu
olmadan diinyadayken mutlulugu yakalamaya insanlar1 yonlendirmeye c¢alismistir.
Felsefeyi mutlulugun anahtar1 olarak goéren Epicuros, tabii bir diinya goriisii ileri
stirerek varlik aciklamasini materyalist bir tutumla yapmis, Tanr1 ve 6lim korkusundan

insanlar1 kurtarmaya ¢aligarak insanlara mutluluk kapisini aralamaya calismustir.?
B. Orta Cag’da Materyalizm

Orta Cag’da materyalist goriislere Bati1 ve Islam diinyasinda olmak iizere iki farkl
cografya ve kiiltlir i¢inde rastlamak miimkiindiir. Ancak Orta Cag’da materyalizm pek
fazla ragbet gormemis, yeni fikirler ve felsefi temeller ortaya atilamamis, sadece Yeni
Cag’daki bilimsel sigrayisa, Reform ve Ronesans hareketlerine zemin hazirlayarak

yeniden dogusunu hizlandirmstir.

Orta Cag Bati (Islam) ve Dogu (Hristiyan) diinyalarinin en bariz dzelligi doneme
ilahiyatg¢r goriislerin hakim olmasidir. Bu ilahiyat¢1 goriis, Bati’da Aristo’nun fikirlerini
kaynak alirken Dogu’da yani islam’da Kur’an’i Kerim’e dayanmaktaydi.?? Zaten
skolastik diistincenin hakim oldugu Orta Cag doneminde felsefenin temeli teoloji
olmustur. Felsefe, kilise okullarinda ogretilerek okutulmus, felsefe ve din esit

gorilmistiir. Kilise Orta Cag’a hiikkmeden en biiyiik kuvvettir. Kiliseden baska kurtulus

8 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, Cev. Mehmet Izzet- Orhan Saadeddin, iz Yayncilik, Istanbul 2004,
s.179.

9 Karl Marx, Demokritos Ile Epikurus'un Doga Felsefeleri, Cev. Hiiseyin Demirhan, ikinci Baski, Sol
Yaynlari, Ankara 2009, s.39.

20 \orlander, s.180.

2! Marx, s.39.

?2 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkive'de Ruh¢u ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, Besinci Baski, Nobel
Yayinlari, Ankara 2008, s.114.



da bilim de yoktur. Skolastisizm, kilisenin kontroliinde, ilahiyat sekli altinda gelisen

felsefenin adidir artik. Ve dogmayi akla kabul ettirmek, skolastigin tek programidir.®

Iste bu noktada materyalizmi kilisenin dgretisine bir kars1 ¢ikis olarak gorsek de,
Bat1 diinyasinda, doga hakkinda materyalist ve pozitif bir agiklamanin baslangiclari
arantyorsa, skolastik  diisiiniirlerin en aydinlarinda bile bdyle bir seye
rastlanamayacaktir. Ancak 14. yiizyilda materyalizme kararli bir sekilde yaklasan tek
ornek mevcuttur. 1348’de Paris’te Nicolas d’Autrecourt, “Doga olaylari, birbirleriyle
birlesen ve ayrilan atomlarin hareketinden baska bir sey degildir” diyerek, bu donemde

atomcu bir diisiiniir olarak varligin gosterdi.?*

Aristo ve Ibn Riisd’ii bir kenar1 birakarak dogrudan dogruya seylerin kendilerini
incelemek gerektigini ileri siiren Nicolas d’Autrecourt, atomculukla deneyin el ele
vermesi gerektigine dikkat cekmistir.® Teoloji koleji olarak kurulan Sorbonne
Universitesine su tezleri sunmaya da cesaret gostererek kararli bir materyalizm

savunucusu oldugunu bir kez daha gostermistir

“-Eger Aristo’yu ve yorumcularmi bir kenara birakip, tabiati incelemeye

koyulsaydik, kolayca ve ¢arcabuk bir bilime varabilecektik.

-Tanr1’y1 en yiiksek varlik olarak pekala diislinliriiz, ama boyle bir varligin var
olup olmadigini bilemeyiz.

-Evren sonsuz ve ezelidir; ¢iinkii yokluktan varliga bir gecis diigu'iniilemez.”26

Tabiat1 incelemeye girismeden Once Aristo ve kilisenin otoritesinin yikilmasi
gerektigini ciliz bir sesle haykirarak, basarisiz bir girisimle ifade eden Nicolas

d’Autrecourt, skolastisizme kars1 baslayacak olan ayaklanmanin habercisi gibiydi.

Orta Cag materyalizm temsilcilerinden biri de, Islam diinyasindaki dehriyyiin
denilen gruptur. “Mutlak zaman” anlamina gelen dehr kelimesine nispetle bu adi alan

dehrilere gore, bilginin temeli yalmiz duyulardir. Duyulardan baska bilgi kaynagi

%3 Weber, 5.138.
? Lange, 5.198.
% Lange, 5.198.
2 Weber, 5.179.



olmayinca maddeden baska gercek de yoktur.”’ Zamani ezeli ve yaratilmamis
saymalarindan ve de Tanr’yr kabul etmemelerinden dolayr birgok islam Aalimi
tarafindan ateist-materyalist olarak tanimlanmislardir. Ozellikle Gazali felsefecilerden
bu gruba girenlerin hepsinin dinsiz oldugunu sdylemistir. Dehrilerin iddiasina gore
alem, bir yaratici tarafindan degil, eskiden beri ge¢irdigi bir devrimle kendi kendine var
idi ve hala dyle devam etmektedir. Yine onlara gore canlilar, nutfeden ve nutfe de
canlilardan meydana gelmekteydi. Bu devinim sonsuza kadar siirecekti. Yani dehriler,
her seyi dilizenleyen, takdir eden, bilgili ve kudretli bir yaraticiy1 inkar
etmislerdir.ZSAllah’m inkar edilmesi, yeniden dirilisin reddi, alemin ezeliligi inanci,
tabiatin bir fail olarak goériilmesi, peygamber ve mucizelere inanmamak gibi telakkiler,

dehrilerin genel 6zellikleridir.

Maddeci filozoflar arasinda en tanmmusi Ibn Ravendi’dir.( Oliimii 910) Yazmis
oldugu birgok risalelerde dine saldirmis bu yiizden birgok tepki almistir. Al-Damig adli
risalesinde Kur’an’a hiicum etmis, Al-Ziimiirriid adli eserinde de Islam’in temel
Ogretisini ve peygamberlik fikrini elestirmistir.® Kitabu't-Tac adli eserinde cisimlerin
hudusunu reddetmis, alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini ileri
siirmiistiir. Kitabu'l-Imame’de ise 6nde gelen sahabilere dil uzatmustir.® Ibn Ravendi’ye
gore, Tanrr’larin insanlart oldiirmekten baska etkili bir giicii yoktur. Onca peygamber

gayiptan haber verdigini iddia eder, oysa bunu kanitlamak imkansizdir.*

Dine kars1 bir¢ok risale yazmis olmasi siyasi takiplere yol agmis, kelamcilar, El-
Kindi, Farabi, Esari tarafindan ayr1 ayr1 hiicuma ugramis, ayrica Gazali ve devletin

takipleri sebebiyle dehriyyelik gelismeye firsat bulamamastir.
C. Yeni Cag ve Yakin Cag’da Materyalizm

Orta Cag Skolastisizminin son donemlerinde bilimlerin yeniden dogusuyla birlikte
materyalizm tekrar glindeme gelmeye baslamis ve yeni felsefi temellerle adeta

kiillerinden yeniden dogmustur. Artik klasik materyalizmin temel savlarinin haricinde

" Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklar ve Etkileri,
Dordiincii Baski, Cem Yayinevi, Istanbul 1993, s.35.

% imam Gazali, Hakikate Giden Yol (el-Miinkiz Mine’d-Daldl), ¢ev. Ali Kaya, Onuncu Baski,
Semerkand Yayinlari, Istanbul 2013, s.61.

% Ulken, s.36.

% flhan Kutluer, Ibnii’r-Ravendi, “Materyalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2000, (C.21), s.180.

L Ulken, s.37.
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yeni ve farkli iddialar ve diislinceler sonucunda farkli materyalizm ¢esitleri giindeme

gelmeye baslamistir.

Yeni Cag’da klasik materyalizmin temsilcilerinden biri, 16. yiizyilda, Giordono
Bruno’dur (1550-1600). Kendisine Lucretius’u 6rnek alan Bruno’ya gore madde,
varligin1 baska bir varliktan ya da disaridan almaz. Gosterdigi sonsuz degisiklikleri
kendi i¢inden cikarir. Hatta Bruno maddenin bu yetisini tipki ¢ocuk doguran bir
kadma® benzetmekte, nasil ki dogum yapan kadin, kasilma ve gevseme hareketleriyle
karnindaki cocugu disariya itiyorsa, madde de almis oldugu ¢esitli sekilleri kendi
iginden ¢ikarmaktadir.®® Boylece ilk prensibi maddeye baglayarak onu faal kilmistur.
Buraya kadar verilen bilgiler 15131nda Bruno’yu materyalist olarak nitelesek de, aslinda
sisteminin genelinde panteizm de goriilmektedir. Zira Bruno, mevcut olan bu maddeyi
Allah ile birlestirerek her tarafta Allah’1 goriiyor. Tanr1’y1 kendi kendisinden 6tiirli canli

olan maddenin biitiinii olarak tanimlayip tabiat¢1 panteist oluyor.*

17. yiizyil, Ronesans ve Reform’un meyvelerinin toplandigi, Orta Cag’in bask1 ve
zulmiinden siyrilarak 6zgilir diislince ortaminin 6n plana ciktigt bir donem olarak
materyalizmin de gelismesi agisindan verimli bir yiizyill olmustur. Bu dénem
materyalistleri, Descartes’in ruh madde diializminden yola ¢ikmis, ancak ruhu inkar
ederek yolun sonunda maddecilige ulasmislardir. Ancak Descartes’in yolundan

gitmeyenler de mevcuttur ki buna en giizel 6rnek Thomas Hobbes’tur.

Kepler, Galilei ve Kopernikus’un canlandirdigi doga bilimi taraftar: olan Hobbes,
41 yasinda okudugu Euklides’in “Elementler” adli esriyle mekanik ve mantiksal
materyalizme yonelmistir. Ona gore gercek bilgi, matematigin bilgisidir. Tanri’nin
bilgisi bilimin disindadir ve Tann fikrinin gelisimi dogrulugu inanca birakilmalidir.
Yine uzun siiren deneyleri ve tefekkiirleri sonucu, dogadaki her siirecin mekanik bir

tarzda gergeklestigi fikrine ulasmlstlr.?’5

Cesitli tarzlarda ve miktarlardaki hareketler vasitasiyla harekete gecirilen madde,

biitin olaylari, yani canli varliklarin duygularii ve diger cisimlerin etkilerini de

%2 Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din I-11, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2012, s.151.

% Lange, 5.203.

% Lange, 5.204.

% \/orlander, s.391.
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meydana getirir. Bu mekanik isleyis sadece evrende degil, devlet ve birey olarak
insanda da mevcuttur ki, kalp zemberek, sinirler yaylar ve eklemler carklar benzeri

isleve sahiptir. Ve bu mekanik isleyisin tek sebebi harekettir.*®

Evrendeki bu mekanik isleyisi insana uyarlamakla yetinmeyen Hobbes, insanin
zorunlu neden ve sonuglara bagli oldugunu sdylemistir. Spinoza gibi, iradenin
olmadigint diistinen Hobbes’a gore insani davranislar zorunludur. Tesadiifler bile

nedensiz degildir.*’

17. yilizy1l mekanik materyalistlerinden birisi de Pierre Gasssendi’dir(1592-1655).
Katolik bir papaz ve din adami olan Gassendi, ¢agdas materyalizmin babasidir. Bu bir
celiski degildir. Zira materyalizm zorunlu olarak Tanri1 tanimaz degildir. Gassendi
Epikiiros’un sistemini yeniden ortaya c¢ikartarak bi¢imlendirmistir. Ancak sebebi tam
bilinmemekle birlikte (kiliseyle uyum i¢inde olmak gibi goriiniiyor) ilk sebep olarak

ulthiyeti kabul etmistir.*

Epikiiros ve Lucretius atomculugunu tekrar uygulamak isteyen Gassendi, ilk
sebebi ulGhiyete verdikten sonra, diger biitiin gelisim ve degisimi maddeye baglar.
Madde, en son boliinemez pargalar yani atomlardan olusur. Matematige gére sonsuzca
boliinebilse de, fiziki anlamda en kiigiik parga olan atomlara kadar boliiniir ve artik bu
boliinme nihayetlenmis olur. Evrendeki biitiin olusumlari, atomlarin birlesim ve
ayrisimindan ibaret goren Gassendi’ye gore, atomlar t6z bakimindan 6zdes, form
bakimindan birbirlerinden farklidir. Ayrica hareket kabiliyeti bir atomdan diger atoma

gecmedigi gibi, hareket kavramina da Gassendi’de rastlanmaz.*®

18. ylizyilda Fransiz Julien Offroy de La Mettrie, diger bir mekanik materyalizm
savunucusudur. Descartes’in “makine hayvan’indan yola ¢ikan de la Mettrie, insanin
ayr1 bir sinif olmadigini, aksine insanla hayvan ya da insanla bitki arasinda higbir fark
olmadigini, sadece insanin daha kompleks ve karmagik bir makine oldugunu ileri

. v e 4
surmustur. 0

% Thomas Hobbes, Leviathan, Cev. Semih Lim, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1995, s.17.
" Hobbes, 5.45.

%8 Vorlander, s.364.

% Vorlander, s.365.

0 Weber, s.288.
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Nefsin o6zelliklerini bilmek i¢in bedenin hassalarini bilmek gerektigini, ancak
bizim bedenin hassalarini1 da bilmedigimizi ifade eden Mettrie, geriye sadece maddeyi
birakmistir. Maddenin ise hareketten hali olmadigini, hareketin maddeye mahsus
hassalardan olugunu ileri siirmiistiir. Insan1 maddi bir makine olarak gérmenin yaninda,
nefsi de makinenin hareket baglangici, hakim kudreti olarak gormiis nefis ile maddeyi
uyusturmaya calismistir.** Bu makine insan, baslangicini, en ilkel organizmadan derece
derece yiiksek organizmalara ¢ikaran tek bir evrime borgludur. Esasen evrim tamamiyla

mekaniktir. Goriilen o ki, Mettrie, evrim fikrinin ilk adimini1 daha o zamandan atmustir.

Hollbach, Diderot ve Condillac gibi materyalistler tarafindan temsil edilen
mekanik materyalizme gore, tek t6z maddedir ve tinsel tozler hicbir sekilde var degildir.
Evreni ve evrendeki tiim fenomenleri makine olarak gdéren ve bu fenomenlerin,
maddenin mekanik hareketleri sonucu oldugunu ileri siiren mekanik materyalizm,
zihnin faaliyetlerini de mekanik diizlemde agiklama yoluna gittigi i¢in, agir bir problem

olarak “irade 6zgiirliigii sorunu”na yol agmustr.*?

Burada sunu ifade etmek yerinde olacaktir. 18. yiizyil baslarinda heniiz bu adla
cagrilmalarindan once materyalistlere “mekanistler” yani dogayr mekanik acidan goz
Oniine alanlar denirdi. Descartes’te dogay1 mekanik agidan inceleyen ilk kisi olmus ve
mekanik materyalizme onciiliik yapmlstlr.43 Ancak “Materyalizm” sézciigii 18. ylizyilda

ortaya ¢ikmistir.

Bugiinki materyalizm 18. yiizy1l materyalistlerine bagliyken, Yeni Cag ve
Ronesans genel anlamda Ik Cag atomculuguna baghdir. 18. yiizyildan itibaren farkli
materyalizm g¢esitleri dillenmeye baslamistir Ki bunlardan biri de dinamik materyalizm

anlayisidir.

18. yiizy1l dinamik materyalizm anlayiginin en 6nemli temsilcisi John Toland’dir.
Toland’in dinamik materyalizm anlayis1, “John Toland’in Din Felsefesi Uzerine Bir
Inceleme” adl1 doktara tezinde su sekilde dzetlenmektedir:

“Leibniz’in terimlerini materyalist dile terciime eden Toland, Dinamik
Materyalizm olarak tarif edilebilecek kendi bakis a¢isina ulasmaktadir. Bu

* paul Janet - Gabriel Seailles, Tahlili Felsefe Tarihi (Metdlib ve Mezdhib), Cev. Elmal’h M. Hamdi
Yazir, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1978, s.119.

*2 Cevizci, Felsefe Sozhigii, s.1081.

* Lange, 5.219.
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Dinamik Materyalizm, tipki Descartes in yaptigi tabiat ve insanoglunun mekanik
yvorumlanmasina karsi, Leibniz’in Dinamizmi ile Aktivizmi gibi, Hobbes un
Mekanik  Materyalizmi  karsisinda  durmaktadir.  Elbette, Demokritos’tan
Gassendi’ye ve Hobbes’a dek, madde ve hareket her zaman materyalizmin kose
taslart olmustur; fakat “Madde Eylem veya Harekettir”, Toland in yeni tezidir.
Toland’in Dinamik Materyalizmi, Marx’in Diyalektik Materyalizminin bir
habercisidir. Her ikisi de hareket ile eylemi maddeyle baglantilandirir ve her ikisi
de bu baglantiyi devrimci amacglar igin kullanwr. Toland hi¢bir surette, Marx’in
Rus Devrimi’'nde oynadigi rol gibi, Fransiz Devrimi’'nde ayni dnemde rol
oynamanugstr. Fakat yine de on sekizinci yiizyill boyunca gii¢ toplamis olan ve
nihai patlamaya katki saglamis bir diisiince trendine onayak olmustur. Toland,
Marx’in Hegel karsisindaki konumu gibi, Leibniz karsisinda konumlanmaktadir.
Her ikisi de ustalarimin tinsel ve idealist dilini, materyalist ifadelere terciime
etmisler ve bunu yaparak anlamlarini kokten bir sekilde degistirmiglerdir.
Leibniz’in Dinamizmi oncelikle tabiata gonderme yaptigindan, Toland in dinamik
materyalizmi de tabiata uygundur. a

“Toland, Materyalizmi saf ve basit olarak sahiplenerek ve Pan-dinamizm (her sey
harekettir) ile Pan-materyalizm’den (her sey maddedir) olusan bir ¢esit Dinamik
Materyalizm ileri siirerek daha da ileri gitmistir.”™*

Goriildiigii gibi Toland, tabiattaki tiim maddelerin, maddenin her bir pargasi ve
boliimiinlin baslangictan bu yana hareket halinde oldugunu ve aksinin miimkiin
olamayacagini savunur. Ona gore madde katilik, girimsizlik ve uzam gibi 6zelliklere
sahip olmakla birlikte mutlak surette hareketlidir.** Onun en 6nemli tezi, maddenin

harekete sahip olmasidir.

Toland her ne kadar hareketi, maddenin temel 6zelligi ve tanimimda mutlak surette
bulunmasi gereken bir unsur olarak kabul etse de, kendisinin tanimlanamayacagini
savunur. Zira ona gore hareket, uzam, renk, ses gibi basit fikirler izah edilemez ve

isimleri hicbir sekilde tanimlanabilir degildir.*’

Bilindigi gibi ahlakta maddecilik, zevklerini maddi ¢ikarlarin, ahlaki fiillerde ve

hayatta hakim oldugunu ileri siirmek ve onlart hakim kilmak i¢i gayret etmektir.*®

18. yiizyilda bir diger materyalist Claude-Adrien Helvetius (1715-1771), insani

dogal bilimlere dayanarak izah etmeye calisirken, Condillac’in duyumculugunu ahlak

* Sait Kar, John Toland’in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum 2014, s.59.

* Kar, s.60.

*® Weber, 5.283.

7 Kar, s.64.

*® Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaymlari, Gelistirilmis On
birinci Baski, Ankara 2013, 5.235.
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alanina uygulayarak materyalist bir ahlak teorisi yani ahlaki materyalizmi kurmaya

calismustir.*®

Olgulara biitiiniiyle izah getiren bilimsel agiklamalara deger veren Helvetius’a
gore, insan zevki arar ve acidan kagmir. Burada itici gli¢ 6z ¢ikardir. Ona gore insan,
her bir eylem tercihinin en fazla bireysel zevki veren yollar1 bulmaya dayanmasini
saglayan basit bir ilke ile uyum i¢inde hareket eder. Bdylece Helvetius amaca yonelik
bir giidii teorisini, daha da agig1 ahlaki materyalizmi benimsemis goriinmektedir. Birey
icin en O6nemli sey zevkin maksimizasyonudur. En yliksek zevke ulasarak elemden ve
acidan kacinmaktir. Bunlarin disinda eylemin iyi ya da kotii olmasi, eylemin deger
Ol¢iisii olamaz. Ona gore bir eylemin deger Olgiisii bireye sagladigr ac1 ya da zevk

olmalidir.>°

Helvetius ahlak teorisinde herkesin hakikatte kendi zevkini artirmanin pesinde
oldugunu ve bunun da ahlaken iyi oldugunu belirtmistir. Ancak teorinin devaminda,
herkes kendi zevkini artirirsa o zaman miimkiin olan en biiyilk mutluluga ulasiriz ki bu
da zaten ahlaken iyidir diyerek, liberalist bir tutumla birey toplum arasindaki ahengi
yakalamaya calismis, 6z ¢ikar ile ortak ¢ikar arasindaki uyumla en biiylik mutluluga

ulasmayi hedef almustir.>

18. yiizyildan itibaren ciddi manada hayati mesgul eden materyalizm psikoloji
biliminde de kendini gdstermeyi ihmal etmemistir. Hekim Cabanis ( 1757-1808),
psikolojik materyalizmi agik yiireklilikle savunmus, prensiplerini dile getirmekten
sakinmamigtir. Ona gore, bedenle ruh bir ve ayni seydir. Ruh, kendi kendini duyan
bedendir. Duyan, diisiinen ve isteyen bu beden, maddidir. Nasil ki mide hazim
yapmaya, karaciger safra akitmaya yariyorsa, beyin de diislinmeye yarar. Midenin
gorevi eritmek kan haline getirmekken, beynin fonksiyonu da hiikim ve fikirler

olugturmaktir.>?

* Vorlander, 5.496.

%0 Gunnar Skirbekk- Nils Gilje, Antik Yunan’'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, cev. Emrullah Akbas-
Sule Mutlu, Universite Kitabevi, Istanbul T.y., 5.320.

>! Skirbekk- Gilje, 5.321.

>2 Weber, ss. 290-291.
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Cabanis’in bu materyalist goriigleri 19. yiizyillda Karl Vogt’a (1817-1895) tesir
edecek, Vogt da eylemlerin, beynin, yani maddi bir cevherin gorevinden ibaret

oldugunu, Cabanis’in acikladig psikolojik materyalizmin prensiplerine ekleyecektir. >3

Daha once de isaret ettifimiz gibi 18. yiizy1l materyalizminin temel prensibi,
biitlin tabiati mekanik kavramlarla agiklamaya c¢alismasidir. Ancak 19. ylizyila
girdigimizde bu durum farklilik gostermeye baslamistir. 19. yiizyilda materyalizmin
onde gelen temsilcileri Almanya’da Ernst Haeckel (1834-1919) ve Louis Biichner’dir
(1824-1899).

Ozellikle Kant’in numen ve fenomen ayrimi, bir ¢ok filozofu fenomenler
disindaki higbir seyin bilenemeyecegi fikrine itmis, tamamiyla bilimsel bilgilere giiven
ve bilimsel bilgilerle her sorunun cevabina ulasabilme umudu gibi bir gaflete
diisiirmiistiir. Bu egilim ilk siralar “pozitivizm” olarak adini duyursa da, 19. ylizyilda
bilimsel materyalizm olarak olgunlasma dénemini tamamlamistir. Iste bilimsel
materyalizmin baska bir deyisle biyolojik materyalizmin en iyi temsilcilerinden biri

Almanya’da Ernst Haeckel’dir.

Tabiatta cevherlerin uyum ve birlikteligini kabul eden ve biitiin kadinatin tek ve
esasli bir kanun altinda yavas yavas evrimleserek olustuguna inanan Haeckel, bir
“Monizm” felsefesi kurmaya gahsm1st1r.54 Zira o, madde ile kuvveti ayn1 cehverin iki
farkli yiizii olarak gormektedir. Ona gore, Allah bu maddi evrenin disinda degil,
icindedir. Allah’1 ayr1 bir varlik saymak dogru degildir, aksine O, maddede ickin ve

dagilmis konumdadir. Evren ancak bu sekilde izah olunabilir.”

Kainattaki olaylart agiklamak i¢in atomlar1 kabul eden Haeckel, ayn1 zamanda bu
atomlarin canli olduklarini, itme ve ¢ekme kuvvetleriyle donanmis olduklarini da
vasiflar1 arasinda kabul etmistir.®® Yine bu atomlar ezeli, ebedi ve degisim kabul

etmeyen seylerden olup, vasif ve biiyiikliik agisindan her yerde birdirler.”

53 Akgiin, 5.46.

 Ernst Haeckel, Vahdet-i Mevciid Bir Tabi’at Aliminin Dini, Cev. Baha Tevfik-Ahmed Nebil, S. nsr:
Remzi Demir- Bilal Yurtoglu-Ali Utku, Cizgi Kitabevi, Istanbul 2014, 5.75.

> Haeckel, s.81.

*® Haeckel, s.82.

> Haeckel, s.85.
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Lamarck tarafindan bilimsel bir ifade sekline konulan ve Charles Darwin
tarafindan teori olarak ortaya konulan evrim teorisini benimseyen Haeckel, bir¢ok
hayvan cins ve tiirlerinin, tek bir atanin yavrular1 oldugunu, hatta insanlar1 da bu

yavrularin en gelismisi olarak gt')rl'ir.58

Evren ilk basta elastiki, degisken ve sayillmasi miimkiin olamayan gizli
pargalardan olusan, maddenin atomlar1 serpili olan eterden ibarettir. Daha sonra bu ilkel
atomlar bir araya gelerek maddeyi, yani tabiatin macununu olusturdular. Evren yer
kabugunun sertlesmesi ve sularin yogunlasarak buharlasmasi, ilk organik hayatin
meydana gelmesi i¢in gerekli ortami hazirlamis oldu. Gerekli ortam saglandiktan sonra
heniiz plazma olan ilk organik unsur olustu ve miiteakip zamanlar i¢inde bu plazma,
hiicreli varlik haline doniistii. Bu tek hiicreliler, ¢ok hiicrelilere ve oradan da en gelismis
canli varlik olan insana evrimsel bir sekilde ulasti. Iste bu insan, omurgalilar smifinin

memeliler grubundan olup, en geg gelisen, fakat en yiiksek bir evrimin eseridir.”®

Haeckel, cismimizi ve kainati evrim teorisiyle agiklarken, ruhumuzun da ayni
bedenimiz gibi, derece derece ve orantili olarak gelistigini ileri slirmiistlir. Ciinkii ona
gore ruh, beynimizin bir islevidir. Beyin gelistikge ruhumuz da ayni1 orantida

miitkemmel bir sekilde gelismis olmalidir.®°

En ilkel hayvanlardan en gelismis insana kadar ruhun varligmi kabul eden
Haeckel, insandaki ve hayvanlardaki ruhun ayni oldugunu, sadece yiiksek bir evrim
gecirmesinden dolayr insan ruhunun derece bakimindan bir gelismislik farki
gosterdigini ileri stirmiistiir. Ruhun 6liimlii oldugunu ve beden 6ldiiglinde ruhun bedeni
terk ettigini, kacip gittigini giizel bir piyano ornegiyle acgiklayan Haeckel’e gore, ruh,
ezeli-ebedi degildir. Ruh’u bir piyanist olarak temsil eden Haeckel, piyanistin viicut
denilen piyanoyu caldigini, isitilen ahengin hayatin kendisi oldugunu ifade eder. Fakat

nasil ki parga bitince piyanist kendi isine gidiyorsa, ruh da 6biir diinyaya gider.61

Maddesiz bir ruh, ruhsuz bir madde diistinemeyen Haeckel’in monizm felsefesi,

Olimsiiz olmay1 reddeder. Ancak madde ve kuvvetin ayr1 ayr1 6liimsiiz olmas1 bir

%8 Haeckel, s.90.
% Haeckel, ss. 90-91.
% Haeckel, 5.93.
®% Haeckel, s.98.
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celiski dogurmaktadir. Bu c¢eliskiyi gidermek i¢in bir nevi diyalektik siirece bagvuran
Haeckel, durumu sdyle agiklamaya calisiyor:
...... oldiigiimiiz zaman sahsi seklimiz kaybolur. Ruhumuz viicudumuzdan ayrilir.

Viicudumuzu olusturan parcalar goriiniir olan seklini degistirerek, baska
varliklarin seklini olusturur, baska bir harekete doniisiir. ..... "%

Gortildiigii gibi asil olan madde ve kuvvettir ki, bu ikisi ayr1 diisiiniillemez ve de

olumstizdiirler.

Haeckel’in Allah tasavvuru da monizm felsefesine uygundur. Allah’1 sahis olarak
degil, kainattaki tabi kuvvetlerin toplam1 olarak goriir. Kainattaki bu tabi kuvvetler ise
her tiirlii atomlarin hareketleridir. Bu noktada Haeckel’in monizm felsefesi, bilimsel bir

dine hazirlik agsamas1 seklinde bir goriiniim arz etmektedir.

Kisacast monizm, ayni kuvvetlerin tesiri altinda, Darwin’in tabi se¢me
nazariyesine uygun olarak, ilahi bir yaratilis degil, uzvi bir hilkatle kaim olarak bir

birlige vasil oluyor.63 Ayn1 zamanda, evrim teorisini kabul i¢in ilk adim atilmig oluyor.

Bilimsel materyalizmin bir diger temsilcisi de Louis Biichner’dir. Osmanli
diisiiniirlerini ¢ok etkileyen Biichner’e gore tek gercek madde ve kuvvettir. Maddesiz
kuvvet, kuvvetsiz madde asla diisliniilemez. Bu ne miimkiin ne de anlasilir bir seydir.
Madde ve kuvvet bir cevherin iki ayri yoniidiir.** Kuvvet, maddenin atomlarimin bir
hareketidir. Tabiatin iistiinde bir kuvvet tasavvur edenler, bu kuvveti yaratici kabul
ederek tabiatin kendi kendisini yarattigini iddia ediyorlar. Oysa ne kuvvet maddeyi, ne
de madde kuvveti yaratamaz. Bunlar ayri degildir. Ayrilmayan seyin de ayrica bir
varligindan bahsedilemez. Alem ya da madde, kendi hareketleriyle (kuvvet) ezelden

beri mevcuttur. Kainat yaratilmis degildir.65

Madde ile bulunan kuvvet de ezeli ve ebedidir. Kéinatta yoktan var olma olmadigi
gibi, yok olmak da mevcut degildir. Sadece nicelik yonii ile baska bir sekil kazanilir.

Odun yanar kiil olur.®

%2 Haeckel, 5.99.

6% Aduvar, s.58.

% Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, Cev. Baha Tevfik-Ahmed Nebil, S. nsr: Kemal Kahramanoglu-Ali
Utku, Cizgi Kitabevi, Istanbul 2012, 5.372.

% Biichner, ss. 376-377.

66 Biichner, s.388.
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En giizel sekilde yaratilan insan da diger yaratilanlar gibi atom yiginindan baska
bir sey degildir. Tabiat biitiin varliklarin anasidir. Tabiati anlamak i¢in ise, ilimden,
fenden yani, maddeden baslamak gerekir.®” Tabiatin kanunlari, tabii seylerin kesin ve
zorunlu olan bir ifadesinden bagka bir sey degildir. Diinyada sebepsiz higbir sey
olmadigi gibi mucize ve keramet de yoktur. Olan ya da olacak olan her sey, madde ve
kuvvetin kanunlar altinda olmaktadir.®® Bu kanunlar geneldir. Ruhu meydana getiren
ve yine bu ruhun kuvvetleri vasitasiyla tabiati ve alemi idare eden sey, yukaridan beri
sOzlnii ettigimiz bu kanunlardir.®® Yer kiirenin kokeninin ve gelisim hadiselerinin
aciklanmasi yine bu kanunlarla basarilabilmektedir. Biichner’e gore, asamali ve pek

uzun senelere muhtag bir evrim her seyi agiklamaktadir.”

Ik énce gayet ilkel ve eksik bir sekilde agiga cikan hayat eseri, pek uzun
senelerden sonra yerin gelisimine tabii olarak yavas yavas evrimlesmis ve simdiki
gordiigiimiiz sayilmasi miimkiin olmayan sekiller meydana gelmis‘[ir.71 Ik nesil olan
organik maddeler uzun bir evrim siireciyle hiicreyi olusturmuslardir. Daha sonra en
yiiksek organizmalara kadar ¢ikilmis, en nihayet insanda karar kilinmistir. Ustiinliik

nesilden nesile gecerek daha ziyade evrimlesmis ve bu giinkii sekline ulasmlstlr.72

Beyin ile ruhun ayni sey oldugunu sdyleyen Biichner’e gore, beyin diisiincenin
merkez organidir. Beyin adini verdigimiz maddi bilesimlerden olusan makinanin isi,
diisiincedir. Diisiince de bizzat madde degildir, ancak maddidir.” Hayvan ruhu ile insan
ruhu arasinda ancak bir nicelik ve derece farki oldugunu kabul ederken, insanlarin bazi
ozelliklerini ve istidatlarim1 daha iyi gelistirdigini, bunun aksine bazi yetilerin ise,

hayvanlarda daha gelismis oldugunu ifade etmistir.”*

Biichner, insanda dogustan bilgi olmadigini, tam tersine her bilginin duyu
tecriibesine bagli olarak sonradan 6grenildigini ifade eder. Zaman, mekan, sebep gibi

fikirler Tanr1 tarafindan verilmemis olup, insan zekasi ile dis diinya arasindaki iliskiden

%7 Biichner, s. 409.
%8 Biichner, s. 429.
% Biichner, s. 447.
" Biichner, s. 463.
" Biichner, s. 469.
& Biichner, s. 478.
S Biichner, s. 557.
74 Biichner, s. 649.
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olusmustur.”® Zaten ona gore, Tanrifikri hatadan ibarettir. Her fert, kendi Tanr1’sini

kendi egilimine gére kurmustur.”®

Insanin 6zgiir oldugunu, ancak tabiatin belirledigi smnir gecemedigi icin ellerinin
bagli oldugunu sdyleyen Biichner, dinin yerine bilimi, itikadin yerine gercgekligi, yapay
ve riyakar bir ahlakin yerine de tabii bilimlere dayali ger¢ek ahlaki koyarak materyalist

bir goriis sergiliyor.”’

Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels (1820-1895) 19. yiizyilin diger
onemli materyalistlerindendirler. Ozellikle tarihsel ve diyalektik materyalizm baslig
altinda felsefelerini olusturan bu iki ¢agdas diisliniir, Hegel’in Diyalektik felsefesinden
yola cikarak, tarihsel ve diyalektik materyalizmin felsefi ilkelerini ortaya koymus,
ozellikle Marx’in tarihsel materyalizmi 20. Yizyil acisindan da ihtilalci ideolojinin

sembolii haline gelmistir.78

Hegel’in 6grencisi Feuerbach, Hegel’den bir adim ileri giderek dinden kopusu
gergeklestirmis, idealizmden materyalizme ulasmistir. Ona gore insan, Tanri’y1 kendi
olarak yaratmlstlr.79 Feuerbach’a gore felsefe Tanr1 inancinin gelistirilmis sekliydi ve
ona da aklin yaninda yer yoktu. Gergek bilgi duyusal anlamda miimkiindii. Hegel’in
dedigi gibi salt diisiinceyle diinya yaratilmazdi. Zira diisince maddeden ayrilamazd:.®°
Feuerbach burada diyalektik yontemden uzaklasarak materyalizme geg¢mistir. Iste bu
noktada Marx ve Engels ortaya ¢ikmis, bu materyalist anlayis1 diyalektik materyalizme
uygulamlslardlr.81 Tarihsel materyalizmi kendi isleyen Marx, diyalektik materyalizmi

Engels’a birakmuigtir.

Diyalektik materyalizm, mekanizmin formalizmine ve indirgemeciligine,

idealizmin bilince madde karsisinda verdigi Oncelige ve de teizmin maddenin

» Biichner, s. 598.

7 Biichner, s. 620.

" Biichner, s. 674.

8 Cevizci, Felsefe Tarihi Thales 'ten Baudrillard’a, $.856.

" Yansitma din teorisi: Feuerbach tarafindan Hristiyanliga ve kiliseye kars1 ortaya koyulmus bir teoridir.
Baba ve ogul gibi insan figiirleriyle sembolize edilen Tanri kavraminin yine insanin (Hristiyanlar)
kendilerinin ortaya ¢ikardigini iddia etmistir. Bkz. Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, 4. Baski, D. 1.
B. Yay. , Ankara 2004, s.136.

8 Ludwig Feuerbach, Gelecegin Felsefesi, Cev. Oguz Oziigiil, Ugiincii Baski, Say Yaymeilik, istanbul
2012, 5.82.

8 Thalheimer, s.91.
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yaratilmighgi 6gretilerine karsi ¢ikan felsefi bir gbrﬁstﬁr.gz Diyalektik, her seyi en genel
iligkileri icinde, karsilikli bagimlilik iligkilerini izleyerek, sabit degil gelisen seyler

olarak ele alir.®® Bunu yaparken su ii¢ yasadan faydalanmaktadir:

Karsitlarin birligi ve savasimi yasasi: Kendi i¢inde celiskiyi tasimayan higbir sey
hareket edemez. Igsel geliski bu hareketin kaynagidir. Yani bu savas olmazsa gelisim

olmaz. Ornegin insan devamli hareketle yaslanir ve bu celiski bittiginde Sliir.®*

Niceligin nitelige doniisiimii ve tam tersi: Nitelik miktar, nicelik ise vasiftir. Once
niceliksel gelisim sonra niteliksel gelisim ortaya ¢ikar. Bu nitel degisim sigramayla olur.

Insanin hayat1, yaslanmasi, niceliksel; liimii nitel bir degis,ikliktir.85

Inkarm inkar yasas1 ( yadstmanin yadsinmasi): Evrensel gelisimde helozonik bir
yapt vardir. Dogada, diislincede, toplumda bu bodyledir. Nicelden nitele gecis evrim
c¢izgisini kivrimli hale getirir.86 Ornegin bir tomurcugun ¢icege déniisiimii hem nicelden
nitele gecis, hem de tomurcugun inkaridir. Tomurcuk da tohumun inkaridir. Gelisim ve
degisim spiral bir diizlemde devam eder. Insan bilgisi de inkAr siireci ile gelistiginden
hem smirlidir, hem sinirsizdir.®’ Tez antitezi, antitez ise sentezi dogurur. Siirekli
farklilasma degisim mevcuttur. Bu tabiat i¢inde, tarih i¢inde, insan i¢inde gecerli bir
yasadir. Kisaca diyalektik, “zit egilimlerim c¢atismasi suretiyle meydana ¢tkan

organisation ” siirecidir.®

Dogabilimiyle iliskili bir varlik teorisi olan diyalektik materyalizme gore, maddi
diinya emprik bilim yoluyla 6grenilebilir. Bilgi, duyu-deneyimine dayanmaktadir. Bu
noktadan bakildiginda aslinda diyalektik materyalizm, bilginin kaynagi noktasinda

pozitivisttir.

Diyalektik materyalizmin ulastig1 son nokta, sosyalizm olmustur. Bu sigrayisin
sebeplerini anlayabilmek i¢in, Marx’in felsefi temellerini attig1 tarihsel materyalizmi

incelemek yeterli olacaktir.

82 Cevizci, Felsefe Sozligii, s.472.
8 Thalheimer, s. 115.
8 Mehmet Inang Turan, Felsefeyi Asmis Marksizm, Kalkedon Yayincilik, Istanbul 2011, 5.79.
85
Turan, s.82.
8 Tyran, s.85.
¥ Turan, s.87.
8 H. Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, 4. Bask, Istanbul Kitabevi, istanbul 1981, s. 360.
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Marx’m materyalizminin esas ilgisi, insan ve toplumdur. Insanlar, ekonomik bir
smifin {yeleri olarak, toplumsal davranislarini bireysel olarak degil, toplumdaki
rollerine uygun olarak sergilerler. Bu noktada pek ozgiir olduklari sdylenemeyen
insanlar, toplumun, ekonominin, ekonomiyi ve iiretim araglarini ellerinde tutan sinifin

etkisi altindadirlar.

Degisim, diger materyalizm cesitlerinde hareketten ibaret iken, Marx’ta yerini
niteliksel degisimlere birakmustir.®® Ona gore, tim degisim mekanik degildir. Tarihsel

ve toplumsal degisim diyalektiktir. Ayrica diinya sadece bir atomlar y1gin1 da degildir.90

Tarihsel ve toplumsal olusumda, ekonomik etkenler her daim belirleyici olmustur.
Bunu, toplum ¢esitlerini ve i¢inde bulundugumuz toplumun gelisim seyrine
baktigimizda fark edebiliriz. Toplumlar1 sirasiyla ilkel, koleci, feodal ve kapitalist
toplumlar olarak gelismislik sirasina koyan Marx’a gore nasil ki bu zamana kadarki
toplum bi¢imleri inkar edilip yikildiysa, kapitalizmin de kaderi bu olacaktir. Bu kaderci
bir anlayisin sonucunda sdylenilen bir s6z degildir. Tarihsel materyalizmin bu
Ongoriisli, geecmis toplumlarin yasadiklarindan ortaya c¢ikar. Sinif miicadelesi ya
kapitalizmin yikilmasiyla sonuclanacak ya da burjuvanin toplumu ilerletme olanagi
olmadigindan, modern toplumun yikimi gergekleserek, siniflarin birlikte yikilmasi

ortaya ¢ikacaktir. Kapitalizm ya sosyalizmle ya da insanligin yikimiyla sonuglanacaktir.

Toplumlar aras1 bu sigrayls, hem zaruri, hem nitelikseldir. Bir asama
olumsuzlandiginda ve daha st bir asama tarafindan asildiginda, diyalektik olarak
meydana gelil‘.91 Bu siire¢ kaginilmazdir. Insanlar neyin icinde olduklarini anlamasalar

bile siire¢ kendinden isleyerek devam eder.

Ekonomi ve diisiincenin karsilikli olarak birbirini etkiledigini, ancak son sozii
ekonominin sdyledigini ifade eden Marx igin asil olan ekonomidir.** Toplumun alt ve
iist yap1 olmak iizere iki unsurdan miitesekkil oldugunu sdylenen Marx’a gore, alt yap1
ekonomik ve materyal etkenlerden olusurken; {ist yap1 din, ahlak, felsefe ve edebiyat

gibi kurumlardan olusmaktadir. Tarihte igerisinde itici giiclin, list yap1 degil alt yapida

8 Cevizci, Felsefe Tarihi Thales 'ten Baudrillard’a, $.859.

% Skirbekk- Gilje, 5.416.

% Skirbekk- Gilje, 5.417.

% A. Galip, “Karl Marx”, Ozcan Erdogan, (Haz.), Déhiler ve Asklari, (s5.432-450), Yedinci Basku, ikaros
Yaynlari, istanbul 2013, 5.433.
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oldugunu ifade eden Marx, alt yapinin {ist yapiy1 her zaman belirledigini savunmaktadir.
Ancak nasil ki alt yapr iist yapiy1 etkiliyorsa, bir asamadan sonra tist yap1 da alt yapiy1
etkilemeye baslayarak, degisim ve reformlar1 tetikleyecek, sonu¢ olarak da smnif

miicadelesini ortaya cikaracaktir.”®

Ona gore, hem tarih, hem insan disiincesi ekonomik-materyal durumlar
tarafindan belirlenmektedir. Bu da, insan1 6zgiir olarak diisiinemezler anlamina gelen,
ekonomik determinizmi akla getirmektedir.®* Zihinsel iiretim araclarini (gazete, radyo,
tv, sunucu, yazar, edebiyat¢1) ellerinde tutan egemen sinif, bu araclarda yoksun olan
halkin bilincini kendine bagimli kilar ve hakim ideoloji haline gelir. Yani iiretim bigimi,

toplumun ve devletin ideolojik yapisini ortaya ¢ikartir.*

Uretim bigimleri ve toplum tarzlarindaki degisimler diyalektigin temel yasalari ile
olur. Toplumlar birden degismez. Niceliksel birikim niteliksel birikimi tetikler. Boylece
inkarin inkar1 yasast da bu noktada ortaya ¢ikar. Ortak miilkiyet, 6zel miilkiyeti, 6zel
miilkiyet ise miilkiyetsizligi (sosyalizmi) ortaya ¢ikaracaktir. Sinif miicadelesi devrimle
sonuclanarak yeni bir c¢ag acilacak ve bu sigrama uzun yillar1 alan tarihi bir olay
olacaktir. Tarihsel materyalizmin 6zeti olan bu agiklamada tek eksik varsa o da ulthiyet
ve ahlak anlayisidir. Tanr1 inancini ve ahlaki birer kandirmaca ve oyundan ibaret goren
Marx’a gore bu kavramlar, toplumda egemen olan sinifin kendi ¢ikarlarini korumak ve

gizlemek adina kullandiklar1 maskeden bagka bir sey degildir. %

Feuerbach, Tanr1’y1 dogadan kovmustu, Marx ve Engels’da tarihten kovdular. Bu
ilerlemeyle diinyayr yorumlamanin 6zel bicimi olan din ve felsefe tamamen asilmis

oldu.

Buraya kadar verdigimiz bilgiler 1s1ginda materyalizmden, onun tarihi seyrinden
ve cesitlerinden s6z ettik. Asil konumuz olan ve iilkemize 6zellikle tanzimat donemiyle
birlikte giren ve kendine taraftar bulan bilimsel materyalizm ve din bilim iligkisini ele
almadan once, Tanzimat dénemi Tiirk fikir diinyasina kisa bir gz atmak, konumuz

acisindan son derece faydali olacaktir.

% Turan, 5.163.

% Skirbekk- Gilje, s.418.

® Turan, s.161.

% Cevizci, Felsefe Tarihi Thales ten Baudrillard’a, 5.877.



23
BIiRINCi BOLUM
TANZIMAT DONEMI TURK FiKiR DUNYASI

1.1. TANZIMAT NEDiR?

Kavram olarak Tanzimat, Tiirk siyasi, idari, iktisadi ve sosyal hayatinda topyeksn
bir degismeyi ve yeniden yapilanmayi ifade eder.”” Kelime olarak ise, “diizenleme”,

. . . 98
“nizamlama”, “yapilanma” ya da “reorganizasyon” anlamina gelmektedir.

Tanzimat Ferman1 Mustafa Resit Pasa tarafindan Padisah Abdiilmecit adina 3
Kasim 1839 Giilhane Hatti1 Hiimayunu olarak adlandirilan ferman olarak ilan edilmistir.
Tanzimat’in baglangicini, II. Mahmut ve hatta 1ll. Selim’e kadar gotiirenler oldugu
gibi,* sonunu 1908 II. Mesrutiyet’e kadar uzatanlar da bulunmaktadir.'® 1839 yilinda
Mustafa Resit Pasa’nin 6nderliginde baslayan Tanzimat donemi, 1876 yilinda Mithat

Pasa’nin 6nderliginde gerceklestirilen anayasal rejime gecisle noktalanmaistir.

Tanzimat hareketinin Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki yeri son derece
onemlidir. Bernard Lewis, Tanzimat’t degerlendirirken bu durumu su sekilde sapta-
maktadir: “On dokuzuncu ve yirminci yiizyillar diinyasinda, Tirkiye ya modernlesmek
ya da mahvolmak durumundaydi; Tanzimatgilar da, biitiin basarisizliklariyla birlikte,

daha sonra yapilacak olan daha koklii modernlesme ic¢in zorunlu temeli kurdular.”*%*

Bu donemde, Osmanli Devleti’nin tim kurum ve kurallari, degisim riiz-
garlarindan bir sekilde etkilenmistir. Hatta Cumhuriyetin kurulus déonemindeki biiyiik
devrimlerin basariya ulagsmasinda ve yerlesmesinde, Tanzimat doénemindeki

102

gelismelerin katkisi biiytiktiir.”“ Bu yeni donemdeki gelismelerin hareket kaynagi olan

Tanzimat Fermani, tarihin belli bir giiniinde ve birden bire ortaya ¢ikmis degildir.m3

% Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, Isaret Yay. , Istanbul 1992, s. 91.

% Eryilmaz, s. 92.

% Enver Ziya Karal, “Tanzimat'tan Evvel Garphilasma Hareketleri”, Tanzimat |, Maarif Matbaasi,
Istanbul 1940, ss. 13-14.

190 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tanzimat'ta i¢timai Hayat”, Tanzimat |, Ayri basim, Maarif Matbaasi,
Istanbul 1940, s. 1.

101 Bernard Lewis, Modern T: iirkiye’nin Dogusu, Cev. Metin Kuratli, 6. Baski, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara 1996, s, 26.

192 Ziya Umur, Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri, Cilt: I, Beta Yay. , istanbul 1987, s.59.

193 Bkz., Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Sivasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Yedi Giin Matbaast,
Istanbul 1960, s.31.
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Sultan 1. Abdiilmecid’in (1839-1861) imzasin1 tasiyan Giilhane Hatt-1 Hiima-
yunu, Onceki padisahlarin fermanlarindan farkli olarak, Osmanli Devleti’nin yonetim ve
toplum hayatinda Onemli degismelerin hareket, giic ve ilham kaynagi olmustur.

Sonradan yapilacak olan 1slahat caligmalarina, temel teskil etmistir.

Tanzimat Fermani XVII. Asirdan beri bir tiirli durdurulamayan gerileme
sathalarmi takip eden bu cok tehlikeli sathada, devlete yeni problemlerini ¢ézme
imkanini1 vermek tlizere hazirlanmis, bu sebepten dolay1 da yeni bir 1slahat halkasi olarak

kabul edilmistir.*

Tanzimat fermanini, Osmanli, keyfiyetten ziyade hem icerde hem de disarda
yasadig1 sorunlara karsi ¢6ziim amaciyla ilan etmistir. Ancak, Osmanli devletini, bu
modernlesme siirecinde yenilik hareketlerine iten i¢ ve dis etkenler mevcut olsa da,
Tanzimat, bundan sonra gelen yenilik hareketlerinin ilk domino tas1 olma 6zelligini

korumustur.

Yakin tarihimizin bizi en ¢ok etkileyen ve ilgilendiren donemi siiphesiz Tan-
zimat’tir. Osmanli tarihinin gelisim ¢izgisinde, kurumlari, degerleri ve fikirleri bakimin-
dan Tanzimat donemi, dncesi ve sonrasiyla iyi arastirilip ¢ok tartisilmasi gereken bir

donemdir.
1.2. iLK YENILiK HAREKETLERI

Tanzimat fermaninin 19. yiizyilda ilan edildigi géz oniine alindiginda, akla gelen
en Onemli soru su olmustur: Bati1 devletlerindeki yenilik ve modernlesme hareketleri
neden Osmanli’ya bu kadar ge¢ ulast1? Bu sorunun cevabi1 Osmanli’nin devlet yapisinda
gizlidir. Dogu tipi devlet anlayisini benimseyen Osmanli imparatorlugunda her seyi
icine alan hukuk, Osmanli yonetim hayatinda ve toplumunda gelenekgiligin kalesi
haline gelmistir. Bu yilizden seriat ve dini otoritenin hiikiimete zorla kabul ettirdigi
sinirlamalar, reformlarin uygulanmasini bilhassa gili¢lestirmistir. Buna karsilik Bati
devleti tanr1 haklar1 sisteminden insan haklari sistemine gegebildiginden modernlesme

anlaminda daha dinamik bir yap1 sergilemistir.105

104" A. Hamid Ongunsu, “Tanzimat ve Amillerine Umumi Bir Bakis”, Tanzimat |, Maarif Matbaasi,
Istanbul 1940, s. 7.

1% Enver Ziya Karal, “Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nda Batiun Etkisi”, Halil inalcik-Mehmet
Seyitdanlioglu (ed.), Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 2008, s.116.
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Dogu devlet tipinin agik bir 6rnegi olan Osmanli devleti, tenkit sinirlar1 disinda
kaldig i¢in ana yapisinda herhangi bir degisiklik yapilmast miimkiin olmamuistir. Sultan
Stileyman déneminden sonra imparatorlugun c¢okiisii baslaymca, olayin gercek
sebeplerini arastirmak yerine sorumluluk padisaha ve sadrazama yiiklenmis bunlarin
degistirilmesi ile durumun diizelecegi diistiniilmiistiir. Fakat alinan tedbirler fayda
saglamayinca, ¢Okiisiin asil sebepleri lizerine egilmek ihtiyaci hasil olmustur. Devlet
hizmetinde bulunan bazi kimseler bu husustaki tespitlerini layihalar seklinde padisaha
sunmustur. Bu noktada giintimiizdeki genel egilim olan yenilik hareketlerinin tanzimatla
bagladig1 fikri de sorgulanmaya agiktir. Zira giliniimiiz tarihgilerin genel egilimi,
Osmanlidaki yenilik hareketlerinin tanzimatla birlikte basladigi yoniindedir. Oysa on
yedinci ve on sekizinci yiizyildan itibaren devletteki ¢okiislin sebepleri arastirilmaya
baglanmis ve devleti Kanuni Sultan Siileyman zamanindaki altin ¢agina ulastirmak
hedeflenmistir.'®® Burada sunu ifade etmek ¢ok yerinde olacaktir. Tanzimatla birlikte
hiz kazanan yenilik hareketleri, genel itibariyle bati devletlerinin baskist ve
yonlendirmesi sonucu olmusken, 17. yilizyilda imparatorlugun ¢okiistiniin sebeplerinin
arastirilmasina tamamiyla devletin kendi ig¢sel yapisi sebep olmustur. Ondokuzuncu
yiizyilldan itibaren bati devletleri kendi uygarlik modelini, zor kullanmayr da
programina dahil ederek baska lilke ve uygarliklara kabul ettirme kavgasina girmis
kendi kendine bir uygarlastirma gorevi vermistir. Oysa Osmanli devlet adamlar1 daha
17. yiizyilda iken batinin yenilik hareketlerini dikkate almis, imparatorlugun ¢okiisiiniin
sebeplerini bulmak i¢in, Avrupa devletlerini ziyaretlerde bulunmuslardir. Bu noktada
17. yiizyilin ilk yarisinda Kogi Bey ve 18. Yiizyilin ilk yarisinda Defterdar Sart Mehmet

Pasa tarafindan donemin sultanlarina sunulan layihalar ¢ok dikkat cekicidir.”’

17. ylizyillda hazirlamis oldugu risalede Ko¢i Bey Osmanli devletinin igten
clirimeye baglamasin1 Kanuni Sultan Siileyman devrine kadar gerilere gotiirmektedir.
Iki kistmdan olusan risalenin birinci kisminda devlet teskilatindaki bozukluklar dile
getirilmig, hiikiimdarlilk makami bile tenkit edilmistir. ikinci kisimda ise bu

bozukluklarin diizeltilmesi i¢in alinmasi gereken tedbirler anlatilmistir. 1631 yilinda

19 Halil inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye, Timas Yayinlari, istanbul 2013,5.42.
YEnver Ziya Karal, “Giilhane Hatt-1 Himayunu’nda Batinin Etkisi”, s.117.
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Sultan 1V. Murat’a takdim edilen risale bir dereceye kadar, girisilen koklii 1slahatlarin

fikir onciliglini tagtmustir. %

Gergekten de o donemde Osmanli ekonomik, askeri, teknolojik ve idari agidan
zayiflamistir. 17. yilizyildan itibaren timarli sipahilerin yapisi bozulmus, yeniceriler daha
fazla soz sahibi olmaya baslamig, bu yeni diizen de vergi sistemini ¢ok yakindan
etkilemistir. Timar sisteminin bozulmasinin ardindan ortaya ayanlar denilen grup
citkmis, halki somiirmiis, fazladan vergiler toplayarak kendilerini daha da
zenginlestirmistir. Bu zulmiin farkinda olan yonetim buna mecburen géz yummustur.
Zira ayanlar halk ile devlet arasinda bir kdprii vazifesi gormekte vergi toplama islerinde
devlete yardimci olmaktaydilar. Ancak bu baskilar sonucunda kdylerden kentlere gogler
baslamis, ziraat Onemini yitirmis, kentlerdeki niifus artmis ve bu yogunluk da
kagimilmaz bir sekilde issizlik oranini artirmistir. Devlet kurumlari liyakatsiz memurlar

ve hocalarla dolmus, rlisvet yayginlagsmis, biirokrasi islemez hale gelmistir.

19. yiizyilda da baslica mesele devlet biirokrasisinin yeteri kadar sistematik ve
verimli ¢aligmamasi olmustur. Sosyal yapmin degismesi, ordunun yeni silahlarla
donatilmas1 mali sikintilar dogurmus, yeni sosyal gruplarin kuvvet kazanarak siyasi
haklar istenmeleri ve diger birgcok sartin degismesi mevcut idari sistemin yetersizligini

bir kez daha ortaya koymustur.'®

19. yiizyildan itibaren bu koétiilesmeye dur demek devletin resmi politikasi haline
gelmis, kurtulus regetesi Avrupa da aranmustir. Bdylece yeni bir mesele daha ortaya

cikti. Reform ve ¢agdaslasma.

Ozellikle tanzimatla birlikte ivme kazanan modernlesme hareketleri temelde
Avrupa’nin iktisadi, askeri ve siyasi giiciine karsi koymak ve bu sayede iilkenin
devamliligini saglamak i¢in bagvurulmus olan bir yoldur. Yani Bati’ya Kkars
koyabilmek i¢in, Batt model alinmistir. Ancak sozii edilen “model”, Osmanli devlet
adamlarinin ve aydmlarinin, kendi toplumlarimin gergeklerinden hareket ederek,

Ozgiirliik icinde ve karsilastirmal1 bir bigcimde gelistirdikleri bir modelden ziyade, Batili

198 7uhuri Damsman, Kogi Bey Risalesi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, Ankara 1985, 5.22.
109 Kemal H. Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 4. Baski, Timas Yayinlari, Istanbul 2014, s.13.
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devletlerin Osmanlilara empoze ettikleri eylemler biitiniidiir.*® Kendi tstinligiiniin
farkina varan Bati, geride kalmis iilkeleri adam etme 6devine inantyor ve “sen de benim

gibi ol” diktesiyle bir zorlama politikasi uyguluyordu.111

Avrupa'daki siyasi, kiiltiirel ve idari degisimler 6n planda tutulmus, bu noktada
yapilan yenilikler daha ¢ok {ist yapiyr degistirmis, modernlesme hareketleri Sultan ve
etrafindakilerle sinirli kalmistir. 111. Selim ile baslayan bu tip modernlesme II. Mahmut
zamaninda da devam etmis, en iist kademeden temsil gérmiis, ancak devletten topluma
inen ve devlet tarafindan sekillendirilen tek tarafli bir reform hareketi olmustur.**? Daha
cok siyasi ve kiiltiirel anlamda bir modernlesme oldugu icin devletle toplumu, kiiltiirel

bir ¢eligkiye de itmistir.

Islahat ve modernlesme gorevini {lizerine alan devletin basarili olabilmesi i¢in
atilmast gereken ilk adim merkezi idareyi giiclendirmek olmustur. Yeni hizmetler,
diizenlemeler, orduyu gili¢lendirme ihtiyaglari, Avrupa usulii bir biirokrasi ile yeni bir
merkeziyet usuliinii gerekli gérmiistiir. Bu ger¢egin farkina varan III. Selim Bati’y1 daha
1yl taniyabilmek icin ¢esitli gorevlerle devlet adamlarin1 Avrupa iilkelerine gondermis

ve onlara kurum ve miiesseseleri hakkinda bilgi toplatmustir.

Bu gorevlilerden birisi olan Ebu Bekir Ratip Efendi, ¢ok detayli bir rapor
hazirlamig, Tanzimat’in yillar sonra dile getirecegi fikirleri daha o tarihlerde ileri
stirmiistiir. Sunmus oldugu raporda, o zamanlar modern devletin nitelikleri arasinda
sayilan egitimli ve disiplinli ordu, diizenli maliye, diirist ve liyakatli memurlar,
ekonomik giivenlik ve yiiksek refah seviyesi, tarim ve ziraata verilen deger gibi temel

noktalara dikkat ¢ekmistir.**®

Biitiin bu yenilik hareketlerinin yapilabilmesi, i¢in gliglii bir merkezi yapinin
gerekli oldugunu sdylemistik. Merkezi idarenin genislemesi, ister istemez memur
smnifinin da sayisini artirmis; hem bu sebep hem de bazi askeri sebeplerden dolay1

yenilik hareketlerinin ilk adimi egitim kurumlarinda atilmis, bir¢cok askeri ve sivil

Y0 Taner Timur, “Osmanli ve Batililasma”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi, Cilt I,
[letisim yayinlar1, 1985, 5.139.

Y Tarik Zafer Tunaya, Osmanli-Bat1 Diyalogu, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt |,
[letisim Yayinlari, 1985, s.142.

12 Meltem Toksdz, “Reform ve Ydnetim: Devletten Topluma, Merkezden Bodlgeye Osmanlt
Modernlesmesi”, Halil Inalcik-Mehmet Seyitdanlioglu (ed.), Tanzima: Degisim Siirecinde Osmanli
Imparatorlugu, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul 2008, s.212.

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 20. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 99.
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okullar agilmis, egitim de kurumsallagsmaya gidilerek Avrupa tarzi modern egitime gegis

donemi baslamistir.

Merkezi yonetimin giiglenmesi ayni zamanda giiglii bir ordu gerekliligini de
giindeme getirmis, bu ihtiyag, 6teden beri liizumsuz bir hale gelen yenigerilerin saf dis1
kalma durumlarini biraz daha giiclendirmistir. Bunun farkina varan yenigeriler direnerek
yenilik karsitlariyla igbirligine girmis, bu durum giiclii bir merkezi yapinin geregini bir
kez daha ortaya koymustur. Nitekim III. Selim 1793’te Nizam-1 Cedid Hareketini
baslatarak sadece egitim, ordu ya da merkezi yapida degil; ayn1 zamanda ticarette,
tarimda ve sosyal yapida da yeni bir diizen kurma yolunda ilk adimi atmustir.™* Bu
hareketin en Onemli basaris1 Nizam-1 Cedid ordusunu kurmak olmustur. Ancak dis
gOriiniis itibariyle Avrupa ordularina benzeyen bu ordu, toplumu yabanci bir kiiltiirle
kars1 karsiya getirmis ve tepkisini ¢cekmistir. Ayrica ordunun masraflar1 i¢in kurulan
frad-1 Cedid ¢ogu kimsenin ekonomik ¢ikarlarina ters diistiigiinden, yeni kurulan ordu
aleyhinde olanlarin sayis1 giinden giine artmistir. Yeniceriler bu firsati degerlendirmis,
isyan ve ayaklanmalarla giiglii bir merkezi yapinin 6niindeki en biiyiikk engel olarak
varliklarim siirdiirmiislerdir. Ancak bu durum, 1826°da II. Mahmud’un kanl1 bir sekilde
yenigerileri ortadan kaldirmasiyla sona ermis, Asakir-i Manstire-i Muhammediye adiyla

merkeze bagli yeni bir ordu kurulmustur.

Yeni bir ordunun yaninda, rasyonel c¢alisacak yeni bir biirokrasi kurma isi II.
Mahmud’un bir diger gayesiydi. Bu baglamda yeni bakanliklar kurulmus, memurluk
sisteminde hiyerarsi usulii getirilmig, tic yeni meclis daha kurularak Divan-1
Hiimaylin’un yiikii de azaltilmistir. Yine bu donemde yeni tibbiye kurulmus ve
Avrupa’ya ilk defa talebeler gonderilmeye baglanmistir. Ayrica ilk Tiirk¢e gazete olan

Takvim-i Vekayi’de bu devirde yayina baglamistir.

Kurulan yeni ordunun subay ihtiyaclarini gidermek, genisleyen biirokrasi ve
devlet islerinin memur ihtiyacin1 karsilamak i¢in, III. Selim’den itibaren agilmaya
baslanan okullar, II. Mahmud zamaninda da devam etmistir. Muasirlasma yolunda
mantikli, rasyonel ve disiplinli bireyler yetistirebilmek i¢in, saglam bir egitim
kurumunun gerekliligi inkar edilemeyecek bir gergek oldugundan, Tanzimatla birlikte

tizerinde durulan en 6nemli konulardan biri de hig siiphesiz egitim kurumlar1 olmustur.

14 Kemal H. Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 5.19.
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Ozetle, Bati ektisi IIl. Selim doneminden itibaren hissedilmeye baslanmus,
Tanzimatla birlikte net bicimde adi konulmustur. Askeri ve ekonomik agidan geri
kalmishgin fark edilmesi, bu eksikliklerin giderilmesi i¢in klasik ezber ve nakle
dayanan medrese kurumunun yaninda; modern egitim kurumlarinin gerekliligini de

ortaya ¢ikarmistir.
1.3. EGITIM ANLAYISI

Osmanli devleti, pes pese gelen maglubiyetlerin ardindan, bazi yeniliklere
girismeyi gerekli gérmiistiir. Avrupa, artik her konuda Osmanli devletinden ileri bir
konuma gelmis, askeri, ekonomik, bilim ve teknoloji alaninda {istiinliik saglamaya
baslamistir. Ama bu yenilik hareketlerini, askeri ihtiyaglar ve zaruretler dogurmustur.
Zira alinan yenilgilerin faturas1 agirlasmaya baglamis, toprak biitlinliigli bozulmus,
vergi sistemi islemez hale gelmis ve bu da ekonomiye agir bir yiik olmaya baslamistir.
Artik bir ¢ikar yol aranmaya baslanmis ve kurtulusun tek regetesi olarak Avrupa
goriilmustiir. Avrupa ile temas eden bazi devlet adamlari, Osmanli devletinin
kurtulusunu muasir Avrupa devletlerinde gérmiis ve bircok kurumun onlara gore tanzim
edilmesi gerekliligi iizerinde durmuslardir. iste bu kurumlarin en basinda da Egitim

kurumlari1 bulunmaktadir.

Tanzimat’in ilaninda bazi siyasal ve sosyal diizenlemeler yapilacagi
duyurulmustu ancak yenilik hareketleri Tanzimat’tan Once =zaten baslamis

bulunmaktaydi.
1.3.1. Egitimde Ilk Yenilesme Hareketleri (1773-1839)

Osmanli’daki Garplilasma ve yenilik cereyanlari, ilk tesirini mekteplerde
gostermistir. Bu hareket, asir terbiyesinin memlekete sokulmasi olarak algilanmis ancak

iki 6nemli yiikii de sirtinda tagimastir;
-Medrese

-Osmanl1 milliyet yiikii
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Bir taraftan medrese memnun edilmeye c¢alisilmis, diger taraftan reayaya

hukukunu iade etmek gibi gayri Mislimlerin egitimini serbest birakip, Tirklerin

egitimini de Osmanli Maarifi altinda yonetmeye ¢alisiliyordu.

115

Askeri egitimle baslayan ilk yenilik hareketleri 6zellikle Askeri Deniz Okulu’nun

acilisiyla yeni bir doneme girmistir. Bu donem egitiminin temel 6zellikleri sunlardir:

1.

Egitimde yenilesmeye askeri okullar acilarak baslanmigtir. Bu okullarda
yabanci 08reticilere gorev verilmis, bat1 dilleri programlara girmistir.
1826’da Yenigeri Ocagi kaldirilmis, medrese zihniyeti O6nemli bir
destekeisini kaybetmistir.

[Ikdgretim zorunlulugu ilk kez bu donemde getirilmistir.

Bati ile iligkiler artmis ve 1830°larda Avrupa’ya 6grenci gonderilmistir.
Siireli yayinlar ortaya g¢ikmaya baslamig, Takvim-i Vekayi adiyla ilk
Tiirkce gazete cikartilmustir.**®

1.3.1.1. 11k Askeri Mektepler

Osmanlilarda egitim-6gretim alanindaki ilk yenilesmeler, bati benzeri askeri

okullarin acilmasi seklinde goriiliir. Bunun sebebi sunlardir:

Savaglarda alinan maglubiyetleri, Avrupali subay ve askerler iyi yetismis
olmalarina, kendilerinin ise bu alanda geri kalmalaria baglayan Osmanl
devleti, Avrupa tarzi askeri yenilikleri acil ve gerekli gormiistiir.
Avrupa’dan Osmanli’ya gelen uzmanlarda 6ncelikli olarak askeri alanda
yenilikleri tavsiye etmislerdir.

Medreselilerin askeri alanda yapilan yeniliklere bir sey diyememesi,

oncelikle bu alanda ¢aligilmasim miimkiin kilmistir.*’

Devletin tek ordusu olan Yenigeri’leri kaldirmaya cesaret edemeyen Osmanh

hiikiimeti, onlar arasinda yenilikler yapmak istemis, Nizami Cedit ad1 altinda yeni bir

ordu kurmustur. Bu devirde baglica miihendis, mimar ve topcu mektepleri acilmistir.

1826’da Yenigeri’lerin kaldirilip yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusu

15 Nafi Atuf, Tiirkive Maarif Tarihi, Milliyet Matbaasi, Ankara 1930, s.81.

Y8 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1993’e), Besinci Baski, Kiiltiir Koleji Yayinlari,
Istanbul 1994, 5.124.

W7 Akyiiz, ss. 124-125.
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geemesiyle, bu tlirlii mekteplerin agilist hiz kazanmis Tibbiye, Harbiye ve Muzika

mektepleri de bu zamanlarda agilmistir. Bu mekteplerin isimleri soyledir:

e Miihendishane-i Bahri Hiimaytn (1773)

e Miihendishane-i Berri Hiimaytn (1793)

e Tiphane-i Amire ve Cerrahhane-i Ma’mure (1827)
e Mekteb-i Ulim-i Harbiye (1834)

e Muzika-1 HimayGn Mektebi (1834)

1.3.1.2. 1lk Sivil Mektepler

1773’te askeri mektepler i¢in ilk adim atildiginda heniiz sivil halka ve memurlara
yonelik bir girisimde bulunulmamisti. Fakat askeri mekteplerden elde edilen basarilar
beklentileri karsilayinca, 65 yil sonrasinda sivil halk ve memurlar iginde mektepler
acilmaya baslandi. Tanzimat’in ilanindan bir sene dnceye denk gelen bu hareket askeri
mekteplerin gostermis oldugu basariyr yakalayamasa da egitim tarihimize 1s1k

tutmaktadir.

e Otodidakt tahsil yollar1 ve yerleri
e Riisdiye mektepleri (1838)

e Mekteb-i Ulim-u Edebiyye (1839)
e Mekteb-i Maarif-i Adliyye (1838)
e Gureba Mektepleri (1838)"®

1.3.2. Tanzimat Devri (1839-1876)

Tanzimat donemi birgok alanda oldugu gibi egitim alaninda da etkilerini bugiine
kadar siirdiirmiis olan ¢ok 6dnemli bir donemdir. 1839 tarihli fermanda egitimle ilgili bir
kelime yoktur fakat devlet adamlari, yeniliklerin kalici olabilmesi i¢in bilgili bir toplum
ve aydin bir kadro olusturmak gerektigini biliyorlardi. Amag¢ okullar acarak, halki
egiterek, Devleti Avrupa’nin usullerine gore yeniden diizenlemekti. Zaten 1856 tarihli
Islahat Fermaninda, egitim Ogretim alanindaki yenilikler kayit altina alinarak resmi

hiikiimet politikas1 haline gelmistir.

Tanzimat donemi egitiminin 6ne ¢ikan temel 6zellikleri sunlardir:

18 Daha genis bilgi i¢in bkz. Osman Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, Cilt 2, Osmanbey Matbaasi, Istanbul
1940.
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e Yapilmas: gereken yenilikler ve egitim hiikiimetin gorevi olarak
goriildiigiinden 1869°da Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ilan edildi.

e Egitim bir bilim olarak goriilmeye baslandi.

e Okul ve smif ortamlarinin diizenlenmesi ve yeni ders ara¢ gereglerinin
kullanimina baslandi.

e lk kez 6gretmen yetistiren meslek okullar1 agildi.

e Ik kez, kizlar i¢in, orta dereceli okullar agildi.

e Egitimde disiplin araci olarak goriilen falaka yasal olarak kaldirilmstir.

e Aydin ve memur yetistirilmek istenmis bu nedenle sivil okullara fazla
Onem verilmistir.

e Azinlik okullar fazla gelisim gostererek devlet i¢in tehlike haline gelmeye

baslamlstlr.llg

Goriildiigii lizere tanzimatla birlikte egitime bakis acisi tamamen degismis,
devletin resmi politikast haline gelmistir. Osmanli’nin kurtulusu tamamen muasir
Avrupa devletlerinde goriilmiis, Avrupa’nin egitim bilim ve sermayesinden

yararlanilmaya baslanilmistir.
1.3.2.1. Maarif Islerinde Baz Islahatlar

Tanzimat devri 1slahat vadederken, maarifi de ihmal etmemis, bu sahada yapmak
istediklerini acilen uygulamaya koymustur. Birinci olarak sibyan mekteplerinin, ikinci
olarak riisdiye mekteplerinin zaruri olan ilim ve fenleri kapsayacak sekilde tanzim ve
islah1 6n plana ¢ikmustir. Uglincii olarak da acilen bir dariilfiinun tesisi gerekli

goriilmiistiir. Ayrica bir de Daimi Meclisi Maarif olusturulmas teklif edilmistir.

Dartilfiinun tesebbiisii ilerledik¢e bir tarafta mektep hazirlamak, bir tarafta
okutulacak kitaplar ve ders verecek muallimler noktasinda eksiklikler yasanmustir.
Dartilfiinun insas1 devam ederken 1849°da daha sonra Darulmaarif’e g¢evrilecek olan
Valide Mektebi acilmistir. Bu mektep Dariilfiinuna talebe yetistirmek igin riisdiyelerin

istiinde ii¢ sene egitim veren ilk idadi mekteptir.

Bir sene sonra 1850°de Enciimeni Danis agilmis, okutulacak olan ders kitaplarini

hazirlama goreviyle vazifelendirilmistir. Islahat fermaniyla egitim anayasa metinleri

19 Akyiiz, ss. 137-139.



33

icine girince, egitim alaninda yapilacak olan 1slahatlarin ve ¢alismalarin kontrol
edilmesi ve diizenlemelerin takip edilmesi amaciyla 1857°de Maarif-i Umumiye

Nezareti kurulmus ve biitiin okullar bu nezarete baglanmlstlr.lzo

1858’de kaymakamlik ve miidiirliik gibi memur ihtiyacina yonelik riistiye idadiye
arasinda tahsil derecesi olan Mekteb-i Miilkiye kurulmustur. Tam bir orta tahsil veren

ilk miiessese 1868’de agilan Galatasaray lisesidir.

Ancak 6zet olarak verilen bu 1slahatlar, maarifcilerin azligindan, harici ve dahili
meselelerden dolayr pek basarili olamamistir. Pedagoji meselelerinde miitalaa edecek
adamlar bir elin parmagini maalesef gegmiyordu. Ancak bu tesebbiisler bir asir devam

eden maarif teskilatinin niiveleri olmasi noktasinda ehemmiyet arz etmektedir.

Egitimcilerin azhigin1 fark eden devlet, Paris’e tahsil i¢in dgrenciler géndermis,

bunlar icerisinde pedagoji alanindaki fikirleriyle Selim Sabit Efendi dikkat ¢ekmistir.

Bedeni ve ruhi terbiyeden ayri ayr1 bahseden Selim Sabit Efendi anne terbiyesine
biliyiik deger vermis, bundan dolay1r sibyan mekteplerinde, Ogretmenlerinin kadin
olmalarin1 faydali gormiistiir. Muallimlerin vasiflar1 arasinda adalet, sabir, rahmet ve
sefkat gibi sifatlar1 gerekli gérmiis tedris usuliiyle yakindan ilgilenmistir. Kiigiikler igin

miinferit tedrisati, biiyiikler i¢in de miictemi tedrisi faydali bulmustur.*?!

Gortiliiyor ki, bu donemde maarifin muhtelif sahalarinda parga parca gayretler ve
1slahatlar mevcuttur. Bu 1slahat ve yeniliklerin hangi zeminlerde oldugunu, bu muhtelif
maarif faaliyetlerini inceleyerek ortaya koymak, bu karigik 1slahat donemini daha iyi
miitalaa etmemize yardimci olacaktir. Ancak bunu yaparken egitim kurumlarini ayri
ayr1 degil, o donem egitim semasina uygun olarak, ilk, orta ve yiiksekogretim adi
altinda yapilan yenilik ve gelismelere deginerek konumuzu fazla dagitmamaya

calisacagiz.
1.3.2.2. ilkégretimde Yenilik ve Gelismeler

[Ik6gretim alanindaki ilk girisimlerden biri 1847 tarihli talimattir. Belgenin temel
hiikiimleri asagidaki gibidir.

120 Hasan Ali Koger, Tiirkive'de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi (1773-1923), M.E.B. Yay. ,
Istanbul 1992, 5.65.
121 Atuf, s5.88-96.
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Ogretim programin da okutulacak dersler sunlardir: Elifba, amme ciizii, oteki
clizler, Tirkce liigat, yazi, ilmihal, tecvit ve kuran. Tanzimat’a kadar sibyan
mekteplerinde yazi1 6gretilmesi nadirdir. 1847 talimati ile okumanin yaninda yazma da
bu mekteplerin amaglar1 arasinda gosterilmistir. Talimatta siyah yas tahta denilen yazi
levhalariin her okula génderilecegi, ayrica d6grencilerin yazi yazabilmeleri i¢in divit ve
hokka tagrmalar1 gerekli goriilmiistiir. Ogrenciler, diizeylerine gére gruplara ayrilmus,
kiz ve erkek Ogrenciler kendi aralarinda oturtulmus, 6gretim hoca ya da kalfanin her
cocukla tek tek ilgilenmesi biciminde yapilmistir. Sinif gegcme s6z konusu degildir.
Bunun yerine dordiincii yilin sonunda okulu bitirme sinavi yapilir ve basarili olan
mezun olur. 7 yasina giren ¢ocuklarin sibyan mekteplerinde devam zorunlulugu vardir.
Aksi durumda veliler cezalandirilacaktir. Okullarin siiresi 4 yildir. Ancak basarili
olamayanlar 3 yil fazla okulda tutulabilir. Talimatta disiplin konusuna da deginilmis,
disiplinde ceza oldugu kadar miikafat da onemli bir yer tutmustur. Hoca ¢aliskan ve iyi
ahlakli ¢ocuklar1, kendi minderi yaninda oturtacak, onlarin begenilen durumlarini dile

getirecektir.

[Ikogretimde daha &nemli adimlar 1869 tarihli Maarifi Umumiye Nizamnamesi

ile atilmustir. Onemli hiikiimlerinin arasinda sunlar sayilabilir:

Her mahalle ve kdylerde en az bir mektep bulunacaktir. Sibyan mekteplerinin
tamir ve Ogretmen masraflar1 toplum tarafindan karsilanacaktir. Bir yerde iki sibyan
mektebi varsa, biri kizlara oteki erkeklere ayrilacaktir. Biitiin bu gelismelere ragmen,
sibyan mekteplerinde, 6gretim yontemleri ve arag gereclerdeki yenilesmeler 1869-

70’lerden sonra baslar.122
1.3.2.3. Orta Ogretimde yenilik ve Gelismeler

Tanzimat doneminde medrese disinda yeni bir ortadgretim olusturulmasi gerekli
goriilmiis ve bu alanda ise baslanmistir. Tanzimat donemi ortadgretim {i¢ tiirlii okul

halinde sekillenmistir.

Riisdiveler: ik kurulduklarinda sibyan mekteplerinden daha iyi 6gretim veren bir
st sinifi teskil eden riigdiyeler, tanzimatla birlikte ortadgretimin en alt diizeyindeki

okullar haline gelmistir. ilk kurulan riistiyeler daha ziyade devlet dairelerine memur

122 Akyiiz, ss. 140-142.
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yetistirdiginden miilkiye riistiyesi admi almistir. Ancak 1875’ten itibaren askeri

riistiyelerde agilmaya baslanarak, ordunun subay ihtiyacini karsilanmaya ¢aligiimustir.

Daha 6nce belirttigimiz gibi 1859 yilina kadar kiz 6grencilerin devam edecekleri
sibyan okullarinin iistiinde hi¢ bir miiessese yoktu. Bu eksikligin fark edilmesi sonucu
kizlar i¢in 1859°da ilk olarak Sultanahmet’te bir kiz riisdiyesi acilmistir.*® 1870’ lerden
itibaren ise kiz rlsdiyeleri tagrada Onemli merkezlere yayilmigtir. Bu gelismelere
ragmen, kizlarin egitimi yavas gelistiginden, okumus kadmnlarin toplumda memuriyet

gibi gorevler almalar1 ancak ikinci mesrutiyet doneminde gerceklesmistir.

Riigdiyeler arasinda yeri daha yiiksek olan ve asil adi Valide mektebi olan
Darulmaarif’e deginmek yerinde olacaktir. Bu okul, a¢ilacak olan Dariilfiinuna 6grenci

yetistirecek, riigdiyelere 6rnek olacak, dairelere de memur saglayacakti.

1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi bize riigdiyeler hakkinda bazi
bilgiler sunmaktadir. Bu diizenlemede riisdiyelerin, 500 evi gecen kasabalarda
kurulacagl ongoriliir. Okullarin yapim masraflart ve muallimlerin maaslar1 devlet
tarafindan karsilanacaktir. Ogretim siiresi 4 yildir. Sibyan mekteplerini bitiren ve
sahadetname alan Ogrenciler okula smavsiz kabul edilir. Kiz ve erkek riisdiyelerin

programlari ayri olsa da, genel itibariyle program soyledir:

Mebadi-i ultim-i diniye, Lisan-1 Osmani kavaidi, Imla ve Insa, Defter tutmak
usulii, Tarih-1 umimi, Muhtasar tarih, Cografya, Resim, Musiki,4. Yilda Fransizca. 124

Idadiyeler: Bu terim Onceleri Harp Okulu ve askeri tibbiyeye girmek isteyen
genclerin eksik bilgilerini tamamlamak amaciyla acilan hazirhk smiflart igin
kullanilmistir. Programlari riisdiyelerden pek farkli olmayan idadiyeler 11-14 yaslari
arasinda dgrenci aliyorlar. Ilk agilan idadi 1845 te Mekteb-i Fiintin-i Idadiyedir ki bu
okul daha sonra kuleli askeri idadisi olarak anilmistir. Idadi teriminin orta 6gretim
kurumunun adi olarak tutulmasi 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile
kesinlesmistir. 4 yillik riistiyelerin {istiinde, 6gretim siiresi 3 y1l olacak olacak olan bir
okul tipi diisiiniilmiis, Istanbul’da Darulmaarif’in yerinde ilk miilki idadi 2 y1l sonra ise,
ilk idadi okulu agilmistir. Nizamname’de her ne kadar idadiyelerin 6gretim dili

belirtilmemis ise de, genel kanaat, Tiirkge oldugunu yoniindedir.

128 K oger, 5.67.
124 Akyiiz, s.144.
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Sultaniyeler: Bu terim Galatasaray’da gergek anlamiyla kurulan ilk liseye

verilen mektebi sultani adi ile ortaya ¢ikmigtir. Maarif Nezareti’nin kurulusundan sonra
risdiyelerin sayis1 artirilmig fakat yiiksekokullara 6grenci hazirlamak igin yeterli
kaynak olamayacagi, bati iilkelerindeki yap1 ve diizeyde bir 6gretim basamaginin
kurulmasi gerektigi iyice anlasilmistir.  Ayrica Devletin vaat ettigi 1slahatin
gerceklesmesine yardimci olmak isteyen dis tavsiye ve istekler olmaktaydi. Bunun en
acik Ornegi Fransa hiikiimetinin 1867°de verdigi notadir. Iste hazirlanmasinda bu
notanin etkisi olan 1869 Maarif-i Ummiye Nizamnamesi, ortadgretimin basamagini
teskil etmek {izere il merkezlerinde okullar agilmasint 6ngérmiis ve bunlara sultani
adin1 vermistir. Bu okullar riisdiye {izerine 6 yillik bir dgretim vereceklerdi. Ik ii¢
yilinda idadi dersleri okutulacak son 3 yilinda ise Edebiyat ve Uliim subelerine
ayrilarak, her subenin kendine ait dersleri okutulacakti. Sultani 6grencilerinden iicret
alinacak, fakat okullarin insa masraflar1 saray tarafindan 6denecektir. Alinan bir¢cok

karar gibi, bu kararda uygulamaya ¢ok sonralar1 konulmustur. *%

Burada sunu ifade etmek yerinde olacaktir ki, 1868’de acilan Galatasaray
Sultanisi ile Fransiz kiiltiirli Tiirkiye’de kendini acik bir sekilde gostermeye baslamistir.
Oyleki Tiirk egitim sistemi, 1914’de Alman’lar gelinceye kadar, sadece Fransa’nin

etkisi altinda kalacaktir.'®
1.3.2.4. Yiiksek Ogretimde Yenilik ve Gelismeler

1846’da kurulmasi kararlastirilan Dartilfiinun ancak 1863’te agilabilmistir. Bu
okul batililagsma yolunda olan devletin, kamu hizmetlerinde yer almalarin1 saglamak ve
medreselerin disinda dini gelenek ve etkilerden uzak modern bir {iniversite egitimi
yapmak amacini giidecekti. Ancak o tarihte dariilfiinuna riisdiyeleri bitiren 6grencilerin
alinmas1 disiiniildiigii i¢in, kesinlikle bir yiiksekogretim kurumu olamayacakti.
Dariilfiinun 1863’te agildiktan iki yil sonra, 1865’te mektep binasinda ¢ikan yangindan
dolay1 ortadan kalkmustir. 1869 tarihli Maarifi Umumiye Nizamnamesi, Istanbul’da bir
Dariilflinun kurulacagini1 sdyleyerek ayrintilarina yer vermistir. 3 subeden olusacak
mektepte Ogretim siiresi 3 yil, miiderris olacaklar i¢in ise 4 yil olacaktir. 16 yasindan

asagl olmayanlar, smavla okula kabul edileceklerdi. 1869’da tekrar kurulan

125 Akyiiz, s.146.
126 K oger, s.80.
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Dariilfiinuna Hoca Tahsin Efendi miidiir olarak atanmustir. Kiitiiphanesi, o6zellikle
Fransa’da yayinlanan ve Avrupa’da yaygin felsefi akimlar olan hiimanizm, pozitivizm
ve materyalizm ile ilgili eserler ile doluydu. Okul miidiiriic Hoca Tahsin Efendi tabii
bilimler deneyleri yiiziinden dinsizlikle suglanarak gorevden uzaklastirildi. Bu olay
tizerine bir miiddet daha kapatilmamis olan Dariilfiinun, 1873’te kapatilmistir. 1874°de
Galatasaray Sultanisi iginde 3 sube halinde tekrar agilarak, hukuk, miihendislik ve

edebiyat subelerinden olusan bu kurum da, 1881°de katpammls‘ur.lz7

Tanzimat donemi diger yiiksekokullar arasinda Mekteb-i Miilkiye ve Mekteb-i
Tibbiye-i Miilkiye vardir. Mekteb-i Miilkiye ilk sivil yiiksekogretim kurumu olarak
1859’da kurulmustur. Amact kaymakamlik ve miidirlik gibi idari gorevler yapacak
memurlara kaynaklik etmektir. Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye ise, sivil tip okulu demektir
ve 1867°de Askeri Tibbiye’nin i¢inde kurulmustur. 1872’de ayr1 bir binaya gecerek
calismalarii bagimsiz bir sekilde siirdiirmiistiir. Ogrenciler ve mezunlar, mesleklerinin

yaninda, fikir ve siyaset alaninda da 6nemli etkinlikler gostermislerdir.

1857°de Paris’te askeri ve sivil subeleri olan Mekteb-i Osmani adinda bir okul
acilmistir. Amaci, hiikiimet tarafindan gonderilen O6grencileri verimli bir sekilde

izlemek, onlar1 yonlendirmek ve gelistirmek olan bu okul 1864°te kapatilmistir.'?®
1.3.2.5. Mesleki ve Teknik Egitimde Yenilik ve Gelismeler

Tanzimat doneminde mesleki ve teknik Ggretim alaninda plansiz da olsa bazi

girisimler yapilmistir.

1847°de Yesilkdy Ziraat Talimnamesi adiyla, uygulamali tarim okulu agilmistir.
Yabanci uzmanlarin gorevlendirildigi okulda Hristiyan dgrenciler de okutulmus, okulun

omrii 4 y1l olmustur.
1857°de Fransiz orman miihendislerinin yonetiminde, orman mektebi a¢ilmistir.
1874’de maden miihendisi yetistirmek i¢in maadin mektebi a¢ilmistir

Tanzimat doneminde mesleki ve teknik 6gretim alaninda, daha 6nemli girisimler

erkek ve kiz teknik 6gretim ve egitimi konusunda yapilmistir.

121 Atuf, ss. 141-142.
128 Akyiiz, s.149.
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1848’de Zeytinburnu’nda agilip kapanan ilk erkek sanayi mektebinden sonra
1islahhane adiyla gesitli okullar agilmis, bu okullar 1860-70 yillarinda iilkenin gesitli

yerlerinde ¢ogalmistir.

1868’de Sultanahmet’te bir sanayi mektebi agilmig, programinda, demircilik,
mimarlik, terzilik, kunduracilik, dokiimciiliik, marangozluk ve miicellitlik gibi sanat

kollar1 yer almistir.

1864°te yetim kizlar i¢in ordunun dikim ihtiyaglarin1 karsilamak iizere bir
1slahhane ag¢ilmistir. Buna miiteakip 1869’da yine dikimhane 6zelliginde bir kiz sanayi

mektebi agilmigtir.*?
1.3.2.6. Azinlik ve Yabanci1 Okullarin Durumu

1856 tarihli Islahat Fermani’nin getirdigi hiikiimlere gore, azinliklar cemaat
olarak okul agma ve gelistirmeye izinli sayilirlar. Ancak bu okullar, padisahin tayin

edecegi bir Maarif Meclisinin teftisi altinda bulunacakti.

Tanzimatla birlikte Tibbiye ve diger mesleki okullarin kapilari azinlik ¢gocuklarina
zaten acilmisti. Aynm1 zamanda yapilan yasal diizenlemelerin ve kendilerine taninan

imkanlarin etkisiyle azinlik okullar1 biiyiik gelisme gosterdiler.

Rumlar, bu dénemde Heybeliada Papaz Okulu’nu kurdular.*® Yahudiler 1854°te
Miisevi Asri Mektebi’ni kurdular. **'*Ermeniler de bir¢ok yeni okullar agti. Ancak agilan
bu azinlik okullar, iilke biitiinliigii icin gittikge biiyliyen bir tehlike haline geldi ve

Tanzimat’in “Egitim yoluyla Osmanlilik” politikas1 basarili olamadi.

Yabanct okullar da bu dénemde biiyiik gelisme gosterdiler. Fransizlar Katolik
Okullar: ad1 altinda, Amerikan ve Ingilizler Protestan Okullar: adi altinda birgok okul

acti.
1.3.2.7. Ogretmen Yetistirme ve Halk Egitimi Calismalar

1839’larda  kurulup c¢ogalmaya baslayan risdiyelerin iyi bir 6gretim

yapabilmeleri, iyi yetismis 6gretmenlerin varligina bagli idi. Bu da yalnizca bu is igin

129 Akyiiz, s.150.
%0 Ergin, 5.617.
131 Ergin, 5.636.
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acilacak meslek okullari ile saglanabilecekti. Iste bu amagla ilk kez bir 6gretmen okulu

1848’de Dariilmuallimin adiyla agild1.**

Nitelikli 6gretmen yetistirebilmek i¢in, okula az sayida 6grenci alinmis 6grenciler
sinava tabi tutularak secilmistir. Siiresi 3 yil olarak belirlenen bu okulun 6grencilerine,
yalnizca derslerine odaklansinlar diye dolgun bir burs o6denecektir. Okulun ilk

mezunlarindan biri de Selim Sabit Efendi’dir

Yeni agilmakta olan ve iptidai mektep olarak adlandirilan ilkokullara 6gretmen
yetistirmek icin 1868’de Istanbul’da bir Dariilmuallimin-i Sibyan kurulmustur. Bu

okullarin 6gretim siiresi de baslangigta bir yil idi.

1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, ilkokullar ve kiz riistiyelerine
kadin 6gretmen yetistirmek i¢in bir Dariilmuallimat ag¢ilmasini 6ngérmiis ve bu okul
1870’te acilmustir. Ogretim siiresi sibyan subesinde iki, riistiye subesinde ii¢ y1l olan bu

okulun programu da, Dariilmuallimin’in programia benzerlik gostermektedir.**®

Tanzimat doneminde 6rgiin egitim kurumlarinin yaninda yaygin egitim kurumlari
da 6nemli gelismeler kaydetmis, geleneksel halk egitim kurumlarinin yaninda birtakim

yeni ve 0nemli kurumlar ortaya ¢ikmis ve bilingli halk egitimi ¢aligmalar1 yapilmastir.

Orgiin egitimin yayillmas1 sonucu okuma yazma bilenlerin sayis1 artmis i¢ ve dis
olaylara ilgi ¢cogalmistir. Bu da, basimin gelismesine, bir¢ok gazete, dergi ve kitabin

yayinlanmasina zemin hazirlamistir.

1831°de Takvim-i Vakayi’den sonra, 1840’ta Ceride-i Havadis, 1860’ta Sinasi ve
Agah Efendi tarafindan Terciiman-1 Ahval adindaki gazeteler ¢ikarilmistir. Ceride-i

havadis, halk gazete okumaya aligsin diye bir yil ticretsiz dagitilmigtir.*®*

1860°da kurulan Cemiyet-i llmiye-i Osmaniye, halk egitimi alaninda bazi 6nemli
caligmalar yapmistir. Bu cemiyetin en onemli etkinligi, 1860 yilinda Mecmua-i Fiinlin

adinda ki, yayn dili Tiirkge olan, ilk bilimsel dergiyi yaymlamasidir.*®

132 Akyiiz, 5.177.
133 Akyiiz, s.182.
134 Akyiiz, 5.195.

135 Akyiiz, s.196.
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Ozellikle tanzimatla birlikte orgiin ve yaygm egitim alaninda yapilan bu
yenilikler, halk igerisinde yeni bir kitle olusturmus, bu yeni kitle tanzimatla birlikte
materyalizmin Tiirkiye’ye girisinde 6nemli rol oynamistir. Artik egitim kurumlarinda
pozitif bilimlerin dersleri okutulmaya baslanmis, Saglanan diisiince 6zgiirliigli birgok
dergi, gazete ve mecmuanin yaymlanmasina firsat tanimig, boylece materyalizmin

tohumlarini tanzimat déneminde atilmistir.

Buraya kadar verdigimiz bilgilerde materyalizmin Tiirkiye’ye girmesi sirasinda
Tirk fikir diinyasindan bahsetmeye calistik. Simdi de materyalizmin memleketimize
girisinde rol oynayan yayin organlart ve kuruluslari hakkinda bilgi vererek

calisgmamizin ana konusunu teskil eden din bilim iligkisine gegecegiz.
1.4. MATERYALIZM’IN TURKIYE’YE GiRiSI

Materyalizmin Tirkiye’ye girisi, dogrudan dogruya felsefi yolla olmamis, daha
once de ifade ettigimiz gibi, reform hareketleriyle birlikte egitim kurumlarinda pozitif
bilimlerin okutulmaya baslanmasi, Avrupa’ya gonderilen bazi &grenciler, iilkemize
gelen yabanci uzmanlar, tiim bunlarin yaninda saglanan diisiince 6zgiirliigii ile birlikte
bircok gazete, dergi ve mecmualarin yayinlanmasi ve cesitli eserlerin g¢evirilerinin
yapilmasiyla iilkemizde temsil gormeye baslamistir. Bu sebeple, {ilkemize
materyalizmin girmesi ve yayilmast konusunda etkili oldugunu diisiindiiglimiiz bazi
cemiyet ve bu cemiyetlere bagli yayin organlari ile gesitli ¢eviriler hakkinda kisaca bilgi

vermek, konumuzun agiklik kazanmasi agisindan faydali olacaktir.
1.4.1. Ceviriler

Ik dénem Osmanli aydin tipinin devlet gérevlisi oldugunu ifade etmistik. Yurt
disina gorevli ya da 6grenci olarak gonderilen diisiiniirler, etkilendikleri yabanci yazar
ve disiiniirlerin  eserlerini  terciime ederek fikir ve edebiyat hayatimiza
kazandirmiglardir. Yapilan bu ¢aligmalarin 6zgiin bir niteligi bulunmayip taklit¢ilikten
ibaret gibi goriinse de, o donem basin yayin organlarinin azligi, diisiince ve fikir
Ozgiirliigiiniin zayiflig1 gibi olumsuzluklara ragmen natiiralizm, pozitivizm ve 6zellikle
de materyalizm gibi fikir akimlarinin memleketimize girisinde kapt aralamig, bundan
sonra yapilan g¢alismalara oOnciilik etmiglerdir. Bu baglamda edebiyat ve felsefe
alanlarinda soziinli ettigimiz akimlarla ilgili olarak yapilan ceviriler hakkinda bilgi

vermeye calisacagiz.



41

Miinif Efendi (1828-1910) tarafindan 1859°da yayinlanan ve bugiinki karsilig
Felsefi Konugmalar olan Muhaverat-i Hikemiye ilk edebi ve felsefi eserdir. Eser
aydinlanma c¢aginin Oncii Fransiz yazar ve diisiiniirleri; Fenelon, Fontenella ve
Voltaire’den se¢ilmis on bir diyalogun terciimesinden olusur. 136 Diyaloglar, konularina
gore siralanmig, bos inanglara karsi aklin istiinliigli, aydinlanmanin ve egitim 6nemi
gibi konular segilerek, Bati’y1 ileri yapan diisiinceleri yurda tagimay1 amacglamis, bunun

yaninda Demokritos ve Epikiiros gibi materyalist diisiiniirlere de yer verilmistir.*¥’

Yapilan ¢eviriler arasinda Batil1 sairlerin eserleri de mevcuttur. Bunlarin ilk defa
kitap olarak yayinlanmig olani, Sinasi’nin Terciime-i Manzume’sidir. Racine, La
Martine, La Fontaine, Fenelon ve Gilbert gibi iinlii isimlerin siirlerinden yaptig1
terciimeleri 1859°da bastirmustir.** Bati’dan yapilan ilk roman terclimesi olarak bilinen
Terciime-i Telemak da felsefi igeriklidir. Frangois Fenelon’a ait olan eser, 1862 yilinda
Yusuf Kamil Pasa tarafindan ¢evrilmis, gordiigii biiyiik ilgi dolayistyla 7 yilda 4 kez
basimi1 yapilmistir. Didaktik bir igerigi olan eser, 1891°de Ahmet Vefik Pasa tarafindan

da terciime edilmistir.139

Rousseau (1712-1778)’nun Le Contrat Social adli eserini Namik Kemal Seriat-1
Ictimaiyye adiyla terciime etmis, ancak bastiramamustir. Ziya Pasa, aym yazarm
Emil’ini terctime ederken, Kemal Pasazade Said Bey de Fezail-i Ahldikiye ve Kemdlat-1

IImiye adl1 bir risaleyi Rousseau’dan terciime etmistir.'*

1873’te Victor Hugo’dan Ahmet S. imzasiyla Ernani gevrilir. Bu eser daha sonra
Teodor Kasab tarafindan piyes haline getirilmistir."*" 1876’da Yanyali K. Siikri,
Mesahir-i Kudemay-i Felasifenin Miicmelen Terciime-i Halleri’ni, 1890’da da Resad,

1A . . v g . .. 142
Hikdye-i Aristonoiis’i cevirmistir.

138 Ali Budak, Batililasma ve Tiirk Edebiyati Lale Devrinden Tanzimat’a Yenilesme, Bilge Kiltir Sanat
Yayin Dagitim, Istanbul 2008, 5.445.

" Budak, 5.466.

38 inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat'tan Cumhuriyet’e (1839-1923), 7. Baski, Dergih
Yayinlart, Istanbul 2013, 5.459.

139 Enginiin, s.177.

10 fsmail Habib, Avrupa Edebiyati ve Biz, C.II, Giiven Basimevi, Istanbul 1941, s5.132-133.

I Habib, 5.232.

2 Habib, ss.59-60.
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Alexandre Duma Fils’den 1874’te Teodor Kasab Para Meselesi’ni Giilli Agob
tiyatrosu repertuvarina konulmak iizere ¢evirir. Ayn1 yazardan Ahmet Mithat 1882°de

Bir Kadinin Hikayesi’ni ¢evirmistir.**®

1875’lerden sonra hiz kazanarak, 1890’lara dogru olduk¢a yogunlasan geviri
faaliyetlerinde, Muallim Naci, Emile Zola’dan 1891°de tamamen bitiremedigi Trez
Raken’i ¢evirmistir. *** Yazarin baska eserleri de terciime edilmistir. Ancak konumuzun

sinir1 olan 1920’lerden 6ncekileri géz oniinde bulunduruyoruz.

Ulkemizde en c¢ok okunan yazarlardan biri de Fransiz Guy de Maupassant
olmustur. Yazarin Zeytinlik adli eseri 1892’de Ziyad Zeynel, Ziynet adli eseri 1893°te
Tevfik Amir, Iki Hikdye’si 1894°de Halid Ziya Usaklgil, Neside-i Ruh’u 1902’de
Ahmet Rasim ve Nureddin Ferruh, Giizel Dost adli eseri 1910°da Miifit Ratib, Bir
Hayat adl1 eseri 1910°da E.K.R. , Cilve-i1 Hayat adl1 eseri de 1910°da M. Enis tarafindan

. . .. 14
terciime edilmistir.**®

Dr. Abdullah Cevdet, Gustave Le Bon’dan 1907°de Ruhu’l Akvam’1i, 1913’te
Asrumizin Nusus-u Felsefiyesi’ni, 1918’de Avrupa Harbinden Aliman Pisikolociyai
Dersler’i ¢evirmistir.*® Italyan Alfieri’den 1905°te Hiikiimdar ve Edebiyat’1, 1908 de
Istibdat’1 geviren Abdullah Cevdet'’, 1904’te Byron’dan Silon Mahbusu’nu

g:evirmistir.148

Memduh Siileyman 1913°de Eduard Hartmann’dan Darwinizm’i,**® Ahmet Nebil-
Baha Tevfik Nietzsche’den Nietzsche: Hayati Ve Felsefesi’ni gevirmislerdir."*® Nahid

ise Ernest Renan’dan 1914 yilinda Hayat- Yesii gevirir.™"

Baha Tevfik ve Ahmet Nebil, Ludwig Biichner’den 1911 yilinda Madde ve
Kuvvet’i geviriler. Basim tarihi bulunmayan eser ii¢ ciltten olugmaktadir. Bu eser
tilkemizde materyalizmi somut bir sekilde yaymak amaciyla ¢evrilmis ve Osmanli

diistiniirlerini ¢ok ciddi etkilemistir. Ernest Haeckel ’den Baha Tevfik ve Ahmet Nebil,

13 Habib, s5.407-409.
144 Enginiin, s.523.

15 Habib, s5.383-384.
148 Habib, ss.452-453.
147 Habib, s5.163-164.
148 Habib, s.258.

149 Habib, 5.485.

10 Habib, 5.505.

%1 Habib, s.454.



43

1911°de Vahdet-i Mevcut, Bir Tabiat Aliminin Dini, adli eseri de cevirirler. Istanbul
kader matbaasinda basilan eser, 88 sayfa olup, basim tarihi mevcut degildir. Bu eserde
de materyalizmle ilgili fikir ve goriislere ¢okca rastlanmaktadir. Acgik¢ast Osmanli

diistiniirlerini en ¢ok etkileyen eserler bu ikisi olmustur.

Baha Tevfik ve Ahmet Nebil, Alfred Fouille’den, Tarih-i Felsefe adli eseri
cevirirler. Ug cilt olan eserin sadece iki cildi ¢evrilmistir. Bu eserde de basim tarihi

yoktur.

Ernest Haeckel ’den Kdinatin Muammalar: adli eseri ¢eviren Baha Tevfik, bu

ceviriyi Felsefe Mecmuasi’nda yayinlamistir. Yayin tarihi H. 1329 (M. l9ll)’dur.152

Dr. Abdullah Cevdet, 1908 yilinda Dr. Dozy’nin Tarih-i Islamiyet adl1 eserini

cevirir. Iki ciltten olusan eserin tamami 733 sayfadir.

Gorildiigii gibi ozellikle 1900°den sonra, felsefi alanda yapilan gevirilerin
sayisinda ciddi bir artis olmustur. Cevrilen eserlerin birgogunun materyalizm,
pozitivizm ve evrimcilikle ilgili oldugu géz oniine alindiginda, bu ceviri faaliyetlerinin
materyalizmin ilkemize girip yayilmasinda ne kadar etkili oldugu, yeteri derecede

agiktir.
1.4.2. Kuruluslar ve Mecmualar
1.4.2.1. Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye

Biiytikel¢ilik ve bakanlik dahil cesitli devlet hizmetlerinde bulunmus olan Miinif
Pasa, Berlin Universitesinde ekonomi ve felsefe okumus, {ic Dogu, ii¢ Bat1 dilini bilen

ve Bat1’y1 1yi taniyan kiiltiir taslylcllarlndandlr.153

Bati’daki gelismeler karsisinda onlar1 bir an 6nce Tiirkiye’ye nakletmeyi ve telif
eser yazmay tercih ettiginden, bu amagla Cemiyet-i /lmiye-i Osmaniye adli bir dernek
kurar.’* 1861°de kurulan ve ilk Tiirk tiniversitesi sayilan dernek, devletin yapamadigim
yaptyor, Universite diizeyinde hukuk ve ekonomi bilimleri konferanslari1 diizenliyor,

yabanci dil kurslar1 veriyordu. Cemiyetin maksadi, dine ve politikaya ait meseleler

152 Akgiin, 5.90.

13 Diindar Akiinal, ilk Tirk Dergisi: Mecmua-i Finun, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi, Cilt I, Tletisim Yayinlar1, 1985, s.117.

>4 Enginiin, s.40.
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haricinde, her tiirlii bilim, maarif, ticaret ve sanayiye dair kitap ve risalelerin telif ve

terciimesi yoluyla memlekete faydal hizmetler vermekti.*>

Dernek, tiyelerinin disindaki yazarlara da agik tutulmus, liye olabilmek i¢in ise {i¢
Dogu dilinin biri ve Fransizca, Ingilizce, Almanca, Italyanca ve Rumcadan en az birini
bilmek kosulu getirilmistir. Ayrica iiyeler, ders vermek, kitap terciimesi yapmak ya da

dergide ¢alismakla yilikiimlii tutulmustur.

Bu Osmanli bilim derneginin amaglarindan biri de bilim ve kiiltiir dergisi
cikartmaktir. Zaten bu amag, dernek tiizligiiniin ikinci maddesinde agik¢a yer almstir.
Yine aym maddede derginin adinin Mecmua-i Fiiniin olacagi da yazilidir.™® Islemis
oldugu konularin genisligi dikkate alindiginda, Mecmua-i FiinGn, biitiin miispet

bilimlerin Tiirkiye’deki tarihgesine temel kaynak niteligi tasimaktadir.*>

Dili Tiirkge olan cemiyetin kiitiiphanesinde miisbet ilimlere ait olanlarindan
baska, Helvetius’un kiilliyati, Montesquie, Shakespear kiilliyati, tiyatro esreleri, Adam
Smith’in Ekonomi Politik’i ve Confidens’i, La Fontain’in hikayeleri, Chateaubriand’in

Atalasi, Bacon’in kiilliyat1 ve daha ismini saymadigimiz bir¢ok eser mevcuttur.™®

Kiitiiphanedeki bu kitaplar bize, felsefeye ve bilime gerekli degerin verildigini
gostermekle birlikte, bu eserlerin arasinda oOzellikle Helvetius gibi materyalist

filozoflarin eserlerinin de bulunmasi dikkatimizi gekmektedir.
1.4.2.1.1. Mecmua-i Fiiniin

Osmanli bilim cemiyetinin yaymn organi olarak ¢ikan Mecmua-i Fiinun, toplumu
bilim ve Kkiiltiir yoluyla cagdaslastirarak, kitleyi tanimadigi kurum ve kavramlarla
karsilastirmay1 amaglamustir. Ilk sayis1 1862 de ¢ikan Mecmua-i Fiinun dergisi, her ayin
basinda ¢ikacak, kapsami en az 32 sayfa olacak ve herkesin anlayabilecegi sade bir dille
yazilacaktir. Uyelerin disinda disaridan génderilecek yazilara da yer verilecek, her tiirlii
fen ve sanayiye ait yararli bilgiler yayinlanacak, din ve politika ile ilgili yazilar dergide

yer almayacaktir. Ancak bu yasak dordiincii sayidan itibaren kaldirilmis diinya

155 Atuf, 5.126.

1% Akiinal, s.117.

7 Enginiin, s.41.

138 Riiriizan Hiisrev Tokin, Osmanli Tiirklerinde Fikir Hareketleri, Buket Basimevi, Ankara 1951, 5.33.
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siyasasimin Ozetlerine yer verilmeye basglanmistir. Din ise higbir zaman dergiye de,

dernege de girmez.

Dergide yazilar1 yayimlanan isimler, o donemin en se¢kin bilim ve kiiltiir
adamlarin1 temsil eder. Bu imzalar arasinda Ahmet Vefik Pasa, Miinif Pasa, Ethem
Pertev Pasa, Mehmet Cemil Pasa, Kadri Pasa, Halil Bey, Rifat Bey, Hekimbasi Salih
Efendi, Bekir Sitki Efendi gibi isimler yer almistir. Bu isimler ¢ok g¢esitli devlet
makamlarinda gorev yapmis, sonralari ise eserleri ile kiiltiir ve bilim tarihimize

gecmistir.

Dergide ¢esitli bilim ve kiiltiir dallarii 6zellikle jeoloji, fizik, biyoloji, cografya
gibi pozitif bilimleri tanitma ve 6gretme amaciyla yazilmig yazilar yer aliyordu. Tarih,
dil, mantik, pedagoji, maliye, ekonomi ve felsefe sorunlari isleniyordu. Bu yazilar Bati
kiiltiir ve diisiincesini aktardigindan, toplumun yabancist oldugu kavram ve terimlerin
Tiirkge karsiliklar1 iginde bir temel olusturuyordu. Dergide yayimnlanan bir¢cok yazi
yiizlerce sayfalik kitap niteliginde oldugundan, yayinlanan yazilar dizi seklinde aylarca

devam etmistir.

Derginin 6nemli ¢calismalarindan birisi de yazi dili ve harfler konusunda olmustur.
Tarihimizde ilk kez harflerin degistirilmesi gorligii Miinif Pasa tarafindan ortaya

atllmlstlr.159

Dergi ilk sayilarindan itibaren biiyiik bir ilgi gormiis, bir¢ok sayisi yeniden
basilmistir. Bunda Miinif Pasa’nin kisisel c¢abalariyla, yazar kadrosunun biiyiik rolii
oldugu agikardir. Zira derginin sayfalar1 bugiin bile ilgiyle okunacak yazilarla doludur.

Bu yazilar tamamen ¢agdas bat1 diisiincesini yansitma amaci gliden yazilardir.

Derginin Tiirk kiiltiirtine katkilart tizerinde yaygin olan ortak goriis, Grande
Ancyclopedie’nin 18. ylizyilda Fransa’da oynadigi roliin bir benzerini 19. yiizyilda
Tirkiye’de oynadigi gercegidir.1862°de yayin hayatina baglayan dergi, 1883’te
yayinlanan 48. sayisindaki bir yazi sebebiyle, II. Abdiilhamit tarafindan kapatiimigtir.*®

159 Akyiiz, 5.260.
180 Akiinal, ss.117-118. Ayrica bkz. Mehmet Akgiin, “Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye ve Mecmua-i
Fiinun’un Felsefi A¢idan Tasidig1 Onem”, Felsefe Diinyasi, S.15, Bahar 1995,52-72.
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1.4.2.2. Edebiyati Cedide

Servet-i Fiinun yahut Edebiyat-1 Cedide devri, Tiirk edebiyatinda 1860’tan beri
devam eden Dogu-Bat1 miicadelesinin Bati lehine tayin edilen sonuncu safhasidir. Pek
yogun ve aktif caligmalarla gegcen bu sathanin sonunda, Tiirk edebiyati gerek zihniyet,

gerek temalar ve gerekse teknik bakimlardan tamamiyla Avrupai bir tarz kazanmistir.

Tiirk edebiyatinin bu devrine Serveti Fiintin devri denilmesi, bu edebi hareketin
Serveti Fiinin dergisinde gerceklesmesi ile ilgilidir. Divan edebiyatina karsi
kurulmasina c¢alisilan Avrupai Tiirk edebiyatini ifade i¢in kullanilmasina tanzimat
devrinde baslamis olan yeni edebiyat (edebiyati cedide) teriminin bu harekete ad olmasi
ise hareketin bu terimi tamamiyla benimseyip, kendi hakkinda da sikca

kullanmasimdandir.

Bu akimi1 meydana getirenler arasinda Tevfik Fikret, Cenap Sahabettin, Hiiseyin
Siyret, Hiiseyin Suat, Ali Ekrem, Siileyman Nazif, Halit Ziya, Ahmet Suayip, Mehmet
Rauf, Hiiseyin Cahit, Ahmet Hikmet gibi 6nemli sahsiyetler yer almaktadir.

17 Mart 1891°de Istanbul’da Ahmet Ihsan Tokgdz tarafindan c¢ikarilmasina
baslanmis olan Serveti Fiin(n, isminden de anlasilacagi gibi, baslangigta fenni yazilara
yer veren bir dergi idi. Tevfik Fikret’in yazi igleri miidiirligiine gelmesinden sonra tam
bir edebiyat ve sanat dergisi haline almaya basladi. O zamana kadar tiirlii dergilerde
daginik sekilde yazan ve Avrupai bir edebiyata taraftar olan gengleri bir tek derginin
etrafinda toplayarak, eski edebiyat taraftarlarina karsi tek bir cephe kurmak isteyen
Recai-zade Ekrem, Mekteb-i Miilkiye’den dgrencisi olan Ahmet ihsan’1, Serveti Fiintin
‘un boyle bir yayin organi haline getirilmesi hususunda razi edince, Tevfik Fikret’i
derginin basina getirdi ve kisa siirede Serveti Fiinin, memleketin en biiylik sanat ve
edebiyat dergisi olmakla kalmadi aym1 zamanda Tiirk edebiyatinin modernlesmesinde
¢ok mithim hizmette bulunan bir yayin organi haline de geldi. Kisa siire iginde Halit
Ziya, Cenab Sahabettin, Mehmet Rauf, Hiiseyin Cahit ve oOtekiler de dergiye katilarak

Serveti Fiintin topluluguna kurdular ve boylece edebiyati cedide devri baglamig oldu.'®

181 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri 1860-1923, Inkilap Kitabevi, istanbul 1995,
$5.87-88.
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1.4.2.2.1. Servet-i Fiiniin

[k sayis1 17 Mart 1891°de yaymlanmis, ¢ikis amacina uygun olarak dnceleri daha
¢ok fen konularina yer vermistir. Recai-zade Ekrem’in 1895’te bir¢ok gen¢ yazari
toplamasiyla edebiyat agirlik kazanmistir. Bu toplulugun olusturdugu edebiyat
hareketine Servet-i FiinGin edebiyati denildi. Ikinci mesrutiyetten sonra Fecr-i Ati
topluluguna bagli edebiyatcilarin da yer aldigi dergi, kisa bir siire giinliik olarak ¢ikti.
Bir ara da magazin ve ilan dergisi haline doniistii cumhuriyet doneminde de yayimini
stirdiiren Serveti Fiintn, bir siire Uyanis adiyla ¢ikt1 ve 25 Mayis 1944°de yayimlanan

2464. sayisiyla kapand:.'®

1891 tarihinde kurulan bu mecmuanmn birinci sayisinda, Ahmet Ihsan Tokgdz
Stikran 1simli yazida padisaha tesekkiirlerini sunmus‘[ur.163 Daha once belirttigimiz gibi
Edebiyat-1 Cedide’nin yayin organi olan Servet-i Fiinun, genel olarak edebiyat, fen,
sanayi, ceviriler, seyahat ve romandan bahsetmektedir. Bu dergide pozitivizm,
materyalizm, realizm ve natiiralizm gibi felsefi akimlara ait diisiinceleri olan filozoflar
hakkinda bilgiler verildigi de dikkat ¢ekmektedir. Birinci cildin dordiincii sayisinda
pozitivist Renan'dan bahsedilmis, fikirlerine yer verilmistir.’®* Ayni cildin altici
sayisinda ise Emile Zola hakkinda bilgiler yer almis, realist oldugundan
bahsedilmistir.'®®

Dergide en dikkat cekici yazar, Nurettin Ferruh olmustur. Yazilarinda realist,
natiiralist, romantik, disiiniirlerin yaninda materyalist diigiiniirlere de yer vermistir.'*°
Daha o yillarda bu gibi mecmualarda materyalistlerden bahsedilmesi, bu diisiince
sisteminin yavas yavas ililkemize girdigini gostermektedir. Bu yazilar ve faaliyetler her
ne kadar yiizeysel olsalar da, 1908’de Mesrutiyet’in ilanindan itibaren materyalizm

metodlu bir sekilde savunulmaya baslanmis ve iilkemize girisine zemin hazirlanmistir.

162 Biilent Varlik, Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi,
Cilt I, iletisim yayinlar1, 1985, s.116.

163 Ahmet Ihsan, Siikran, Servet-i Fiiniin, C.I, S.I, Alem Matbaasi, istanbul 1308, s.2.

164 «“Ernest Renan”, Servet-i Fiiniin, C.1, S.4, Alem Matbaasi, Istanbul 1308, 5.43-44.

185 “Emile Zola”, Servet-i Fiinin, C.1, S.6, Alem Matbaasi, istanbul 1308, s.69.

106 Akgiin, 5.103.



48

1.4.2.3. ictihad Kiitiiphanesi

1904 yilinda Doktor Abdullah Cevdet tarafindan kurulmustur. Viyana'daki devlet
gorevini biraktiktan sonra 1904 yilinda ic¢tihat matbaasim1 kurar ve burada igtihat
dergisinin ilk sayisim da cikarir. Ayrica bir de kiitiiphane-i ictihat ad1 altinda Igtihad
kiitiiphanesini kurar. Abdullah Cevdet bu kiitiiphane vasitasiyla bir¢cok eserin nesrini
saglar. 1905 te mahk(m edilince matbaas1 kapatilir. 1905 ile 1911 arasinda igtihat
dergisini ve yayinlarin1 Kahire’ye nakleder. Mesrutiyet ilan edildigi halde Kahire’deki
matbaay1 ve yaymlar1 birakamadigi i¢in Istanbul’a ancak 1911°de gelir. Burada igtihat
evini kurar ve dergiyi ¢ikarmaya devam eder. 1931 yilina kadar varligini siirdiiren
Kiitiiphane-i Ictihat, Abdullah Cevdet’in dliimiiyle yaymn hayatina son noktay

koymustur.167

1.4.2.3.1. Ictihad Mecmuasi

Dr. Abdullah Cevdet’in 1 Eyliil 1924’te Cenevre’de ¢ikarmaya basladigi, sonra
Kahire ve Istanbul’da yaymmini siirdiirdiigii ictihat, baticilik akimmin en gdzde yayin
organidir. Ilk sayisindan son sayisina kadar ¢izgisini koruyan dergi hemen her dénemde
cesitli akimlarin sert elestirilere ugramistir. Kurucusu Abdullah Cevdet’in 6limii

{izerine 358. sayisiyla kapanmustir.'®®

Abdullah Cevdet heniiz Tiirkiye’de Dogu ve Bati klasiklerinin taninmadigi bir
devirde bunlari tanitmak i¢in biiyiik bir ¢aba harcamistir. Bu ugurda yayinladig igtihat
kiitiiphanesini 30 yil araliksiz devam ettirmis, biitiin gili¢lilklere ragmen igtihat
mecmuasini biiyiik bir azimle ¢ikarmaya devam etmistir. Yazarlar1 arasinda Kiligzade
Hakki, Celal Nuri, Ubeydullah Efgani, Riza Tevfik gibi isimlerin de yer aldigi dergi
bir¢ok tartigmaya yol a(;ml$t11‘.169

Abdullah Cevdet’in diislincesini, halki egiterek, Osmanli kiitlelerini medeniyet
akimma katma istegi olarak ozetleyen Serif Mardin’e gore onu Igtihad dergisini

kurmaya sevk eden ana diisiince de bu olmustur.'”® Ona gére Osmanli Miislimanlarinin

1" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, On Birinci Basim, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaynlari, Istanbul 2014, ss.350-354.

168 Zafer Toprak, II. Mesrutiyette Fikir Dergileri, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt
I, lletisim yayinlari, 1985, s.131.

1%9 Enginiin, s.85.

170 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, 19. Baski, Iletisim Yayinlari, istanbul 2014,
5.225.
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kurtulusu, ¢agdaslasmas1 Bat1 diisiincesini benimsemesinden gegiyordu. Bu Islami

kaliplar ve gerekceler kullanilarak da olsa saglanmaliydi.

Genel olarak i¢tihad’da, Bat’ya ancak Bati klasiklerinin derin anlamlarinin
anlasilmas1 sayesinde yaklasilabilecegi, Batililagmanin gereklerinden birinin fikir ve
goriigleri, temelinden degistirmek oldugu ve evreni materyalist-biyolojik bir ¢ercevede
degerlendirmek gerekliligi savunulmus, 6zellikle biyolojik materyalizm bu goriislerin
temelinde yer almistir. Ancak bunu yaparken Islami kanallar i¢inde hareket etmeyi
onemli sayan Abdullah Cevdet’e gore derginin amaci igtihat kapisini tekrar agmaktir.
Fakat dini sade ve makul olarak nitelendirmesi ve dini bir sosyal egitim araci olarak
gdrmesi amacina ters diismiis, hatta Islami naslardan bir yarar ummadig1 zamanla daha
keskin bir sekilde belli olmus ve dini sosyal degisimi saglayabilmek i¢in ara¢ olarak
kullandig1 asikar hale gelmistir.'”* Bu nokta da biiyiik elestirilere tabi tutulmus, yazilari

ve gortsleri tenkit edilmistir.

Mecmuada, Mevlana’dan Hayyam'a, Alfieri’den Shakespeare’e, Gustave Le
Bon’dan Goethe’ye, Biichner’den Henry Thomas Buckle’a, kadar bir¢ok batili yazar ve
diistiniiriin eserleri terciimeler halinde yayinlanmis, bu yazarlar tanmitilmis, fikirleri

. . . . . . s e 172
islenmis ve bu yazarlara ait eserlerin okunmasi tavsiye edilmistir.

Servet-i Fiinlin gibi I¢tihad Mecmuas: da, materyalist goriisleriyle taninan birgok
diistiniirimiiziin yazilarina yer vermis, boylece materyalist fikirler bu mecmua ile

birlikte sistemli bir sekil almaya baglamistir.
1.4.2.4. Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi

1910 yilinda Baha Tevfik’in girisimleri ile kurulan Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
Kiitiiphanesinin kurulus amaci, Tiirk fikir diinyasinda eksikligi hissedilen felsefe, fen ve
pozitif bilim alanindaki boslugu doldurmaktir. Bu amagla felsefi nitelik tagiyan pek ¢cok
terctime ve telif eser yayinlanmistir. Genellikle materyalist, pozitivist ve evoliisyonist

igerikli yazilar yaymlanmis, kiitliphanenin yayin organlar1 olan piyano, yirminci asirda

1 Mardin, ss.232-235.
Y2 Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, $5.355-356.
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zeka ve felsefe mecmuasi araciligiyla materyalist fikirlerin yayilmasi faaliyeti oldukca

metotlu bir sekilde siirdiiriilmiistiir.*"

30 yil yasamis bir entelektiicl olan Baha Tevfik, o donem diisiiniirleri arasinda
biitiin dikkatini Bat1’ya ¢eviren ilk diistiniirdiir. Kurmus oldugu kiitliphanede aralarinda
Felsefe-i Fert, Teceddiid-i Ilmi ve Edebi, Feminizm ve birtakim monografilerin oldugu

11 cilt eser yaymlanmustir.

Yaymladig1 gazete mecmua telif ve terciime eserlerle kisa zamanda dikkatleri
tizerine ¢ekmistir. 1913 yilinda Tirkiye’deki ilk felsefe dergisi olan Felsefe
Mecmuasint ¢ikarmistir. Bu dergide de daha ¢ok materyalizmi savunan yazilar

yayinlamigtir.

Asil gayesi genglerin fenni ve felsefi bilgilerini artirmak olan Baha Tevfik’e gore,
felsefe gelecegin ilmidir. Diinlin felsefesi bugiiniin ilmi, yarinin ilmi de bugiiniin

felsefesidir."™
1.4.2.4.1. Piyano Mecmuasi

Yayin hayatina 17 sayr devam edebilen Piyano mecmuasiin ilk sayisi, 23
Agustos 1910 tarihinden yaymmlanmistir. Teceddiid-i ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin
yayin organlarindan biri olan mecmuanin basyazari, Ahmet Nebil yetkili sahibi ise M.
Bahaadin’dir.

Yazar kadrosunda Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Ismail Hakki Bigakzade, Hatem
Sermet, Omer Seyfettin, Cenap Sahabettin gibi imzalar bulunan bu mecmua da,
materyalist fikirlerin sistemli bir sekilde yayilmaya ¢aligildig1 bir yayn organidir. Yazi
dizisi halinde yayimlanan bilimsel makaleleri, kaliteli tenkit yazilari, giincel olaylarla

ilgili haber ve seckin edebi yazilari ile o donemki basinin nabzini tutmustur.

Baha Tevfik, burada Edebiyat Kat’iyen Muzirdir ve Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
baglikli yazi dizileri ile edebi ve felsefi goriislerini gesitli makalelerle dile getirmeye

ga11§m1§t1r.175Ayr1ca mecmuada, ¢esitli fikir adamlar tarafindan materyalist goriisler

3 Emel Kog, “Klasik Materyalizm Ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Yansimalar1”, DUSBED,
C.1, S.2, Kasim 2009, s.79.

Y4 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, $5.331-333.

5 Filiz Basaran, Bahd Tevfik'in Mecmuaciligi, Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek
Lisans Tezi), Nigde, 2010, s.24.
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islenmis, bu diislince sistemini benimseyen Batili disiiniirler hakkinda bilgiler

aktariimigtir. >
1.4.2.4.2. Yirminci Asirda Zeka Mecmuasi

Yaym hayatima 18 Mart 1912’de “Felsefi, ilmi, edebi her tiirlii terakki ve
teceddiitlerden bahis, genglerin yirminci asra layik Ictimai ve siyasi bir terbiye
almalarima haddam on bes giinliik gazetedir” aciklamasiyla baslayan Yirminci asirda
Zekd mecmuasi, Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin yayin organlarindan
biridir.""’

Mecmuanin imtiyaz sahibi karagdz Gazetesi sahibi Ali Fuat, bagyazari ise,
Teceddiid-i 1lmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin kurucusu Baha Tevfik’tir. Tipk1 piyano
mecmuasi gibi ciddi bir igerige haiz olan mecmuanin yazar kadrosunda, Baha Tevfik,
Abdullah Cevdet, Memduh Siileyman, Muallim Emin, Ahmet Nebil, Omer Seyfettin,
Fikri Tevfik gibi isimler bulunmaktadir. Yazar kadrosuna baktigimizda materyalizm ve

pozitivizm gibi akimlarin iilkemizdeki temsilcileri hemen goze carpmaktadir.

Baha Tevfik, bu mecmuada genel olarak, maddeci diisiince sisteminin bilim ve
fenne dayandigini; metafizik fikirlerin dnemini kaybettigini, boyle fikirleri siirenlerin
ise kiiglimsenerek anildigini, vicdanin manevi olmayip siirekli bir degisim iginde
oldugundan insanlar1 aldattigini ve iste tam bu nokta da bilim ve fenne ihtiya¢ oldugunu
sOyler. Aym1 zamanda Batili filozoflardan materyalist fikir ve goriisleri savunanlarin,
bilim ve fenni temsil eden biiyiik sahislar oldugu da ifade edilerek, materyalist fikir ve

goriislere bilingli ve sistemli olarak yer Velriliyor.178

1.4.2.4.3. Felsefe Mecmuasi

Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin bir diger yaymn orgamdir. Balkan
Savasi’ndan sonra tekrar faaliyetlerine hiz veren Baha Tevfik, 8 Mayis 1913°te Felsefe
Mecmuasmi ¢ikarmig, bu mecmuanin 6mrii de uzun olmamistir. On sayi

yayimlanabilen mecmuanin onuncu sayisi 27 Ekim 1913 tarihini tagir.}"

176 Akgiin, s.118.
17 Bagaran, s.155.
178 Akgiin, s.124.
19 Bagaran, s.25.
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Muhteva bakimindan olduk¢a dolgun olan bu mecmua da 19. asir materyalizmine
hizmet eden bir arag¢ haline gelmistir. Baha Tevfik bu mecmuada yayinladigi yazi
dizileriyle materyalist felsefeyi yaymaya caligmis, Ahmet Nebil ve Memduh Siileyman
gibi diistiniirlerin kaleme aldig1 gesitli yazi ve gevirilerle de maddeci fikirleri takviye
etmigtir. Haeckel’den cevirisini yaptigi “Kdinatin Muammalart” adli eseri bu
mecmuada yayinlayan Baha Tevfik, Suphi Ethem’in Lamarckizm’e ait makalelerine de
bu mecmuada yer vermis, daha dnceki eserlerde kullanilan siislii ve anlagilmasi zor olan
dilin aksine her kesimin anlayabilecegi sade bir dil kullanarak materyalizmi en alttaki

halk tabakalarina da yaymay1 amag edinmistir.**®

19. asir materyalizmini inceledigimizde goriiliiyor ki II. Abdiilhamid’in baski ve
sanslir uyguladigi donemi takip eden II. Mesrutiyetle birlikte basin ve yayin
organlarinin ¢ogalmasi, diisiince ve fikir 6zglrliigiiniin saglanmasi, Avrupa’ya giden
ogrencilerin memlekete geri donmiis olmasi gibi bazi etmenler nedeniyle, maddeci
fikirlerin yayilmasi hiz kazanmistir. Yapilan ceviriler ve dergilerde yayimlanan
makaleler de maddeci fikirler agik bir sekilde savunulmaya baglanmis, Onceki
dergilerde batili yazarlar tanitilirken artik yazarlar degil yazarlarin fikirleri metotlu bir
sekilde yayin organlarinda yer almaya baslamistir. Buraya kadar bilgi verdigimiz kurum

ve yayinlar sayesinde maddeci fikirler iilkemize girme firsatin1 yakalamistir.

180 Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gériigtin Miicadelesi, s. 60.
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IKiNCi BOLUM

TANZIMAT’TAN CUMHURIYET’E DiN BILiM ILiSKiSI

Birinci boliimde Tanzimat donemi Tiirk fikir diinyas1 hakkinda bilgiler vermeye
calistik. Tanzimat’la birlikte hiz kazanan yenilik hareketleri ve bu yenilik hareketlerinin
zorunlu sonucu olarak egitimde meydana gelen degisim ve yenilikler, II. Mesrutiyetle
birlikte saglanan ortam sayesinde 6zgiir bir sekilde hareket edebilme imkanina kavusan
basin -yayin organlari, dernekler ve derneklerin oncili olduklar cesitli faaliyetlerden
bahsettik. Ancak asil konumuza gegmeden Once genel hatlariyla din-bilim iliskisine gz
atmak ve Osmanli bilim gelenegi hakkinda bilgi sahibi olmak ¢alismamizin anlagilirlig
ve arka plani agisindan ¢ok faydali olacagi gibi, genel bir kaniya varmamizda da bize
yardimc1 olacaktir. Konumuz ayni zamanda sosyolojik bir vakia olarak da ele
alinabildiginden, o donemin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel altyapisi ve dinamiklerinin de
ele alinarak incelenmesi, tarihi gelisim seyrinin dikkate alinmasi, tutarli ve objektif bir

sonuca ulasmamizda uyulmasi gereken onemli bir yontemdir.

Bu baglamda diinden bugiine din bilim iliskisine gbz atarak, Osmanli bilim
gelenegi hakkinda bilgi vermek ve daha sonra 0 donemde materyalizmin sebep oldugu

din bilim tartigmalarina deginmek yerinde ve faydali olacaktir.
2.1. DIN BILiM ILISKISINE GENEL BiR BAKIS

Bilim ve din toplum yasaminin iki énemli unsurudur. Din, bilinen diisiince tarihi
boyunca insan yasamin1 énemli derecede etkilemis ve sekillendirmistir. Bilimin tarihi

ise insanlik kadar eskidir.

“Bilim nedir?” sorusuna herkesin birlestigi bir yanit verilememis olsa da genel
olarak soyle bir tanima gidilebilir: “Bilim, denetimli gézlem ve gozlem sonuglarina
dayali mantiksal diistinme yolundan giderek olgular1 agiklama giicii tasiyan hipotezler
bulma ve bunlar dogrulama yontemidir”.*® Tabi bu tammlar yapilirken bilimin
birtakim ozellikleri de ortaya c¢ikmaktadir. Olgusallik, objektiflik, secicilik,

genelleyicilik, elestirel yaklasim ve mantiksallik bilimi niteleyen temel 6zelliklerdir.

181 Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2005, s.19.
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Bilim kavramindaki, bu belirsizlik ve giicliikklere, din kavraminda da
rastlanmaktadir. Zira bir degil bir¢ok din ve din mensubu vardir. Eski bir ifade ile
“efradin1 cami agyarini mani”*®? bir tanim yapmak giictiir. Bir psikolog, dini yasanan
bir tecriibe olarak goriirken; bir kelamc1 akil ve nakille miidafaa edilebilen bir sistem
olarak goriir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi kitapli dinler s6z konusu oldugunda
sOyle bir tanim yapmak miimkiindiir: “Din, ferdi ve i¢timai yani bulunan, fikir ve
tatbikat agisindan sistemlesmis olan, insanlara bir yasama tarzi sunan, onlar1 belli bir
diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur. O, bir deger koyma, deger bicme ve
yasama tarzidir. Miiteal ve kutsal yaraticiya baglanma ve teslim olma, O’nun iradesine
tabi olmadir. Bir takim seyleri duyma, onlara inanma ve onlara gore bir takim iradi

faaliyetlerde bulunma meselesidir”.*®®

Din bilim iliskisine gelince, bunlar tarih boyunca birbirleriyle siirekli iletisim
halinde olan ve insanlik tarihi oyunca etkin iki temel kavramdir. Her ikisi de evreni
aciklama amaci giider fakat kullanilan yontemler ve diinya goriisleri farklidir.*®* Bilim
din arasinda en sik yasanmis olan catisma, kutsal kitaplardaki doga olgularina ait
bulunan yargilarin bilimsel yontemlerle yanlisliklarinin ortaya ¢ikmasiyla yasanmistir.
Bunun en bilinen 6rnegi Ortagagda giinesin degil de, diinyanin dondiiglinii kanitlayan
Galileo’nun basina gelendir. Ortagag’da kutsal metinler ve Aristo’nun metinleri temel
alinmaktaydi. Diinyanin merkezinde de kilise ve Kilise dgretileri yer almaktaydi. Fakat
Copernicus ve daha sonrasinda Galileo’nun bilimsel ¢aligmalari, diinya’nin giinesin
etrafinda dondiigiinii kanitlamasiyla kilisenin tahakkiimii yikilmis ve bu anlayig diinya
algisi1 degistirerek bilime, mantiksal diislinmeye kap1 aralamis, Ortagag’in kapanarak

yenicagin agilmasini tetiklemi§tir.185

Yenigag (XVII. y.y. felsefesi) Aydinlanmay1 beraberinde getirmis, modern
diisiince, akil ve insan deger kazanmistir. Bilimsel gelismelere paralel olarak varlik,
insan, bilgi, tanri, ahlak ve din gibi konulara sistematik bir biitiinlik kazandirma
islemine kaynaklik eden XVII. yy. olmustur. Descartes ve Bacon gibi diisiintirler XVII.

yy. Felsefesini temellendirerek yeni bir boyut kazandirmislardir.

182 Mehmet S. Aydn, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, izmir 2012, s.5.

183 Aydin, s.6.

18% y1ldirim, s.26.

18 Tuncay imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yaymcilhik, Istanbul 2013, 5.18-24.
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[Iki akileihigi, ikincisi ise deneyciligi temsil eden bu Iki filozofu modernlik
baglaminda bir araya getiren etmen, her ikisinin de insani bir anlamda bilginin 6zgiir ve
sinir tanimaz Oznesi olarak goérmeleri ve bodylece geleneksel felsefeden bir Olciide
koparak insanin epistemik giliciinii felsefi ilginin odagi yapmis olmalaridir. Boylece
entelektiiel bir doniistime kaynaklik eden bu iki filozof, modernizmin ve aydinlanmanin

temelini atmigtir.

18. yiizyilda, aklin islevsel kilinmasiyla ortaya ¢ikan Aydinlanma ¢agi, insan
aklia sonsuz giiven duymus ve bilimin her soruya cevap verecegi iddiasini giindeme
tagimistir. Artik bilim, kilisenin vurdugu prangalari kirmis, hurafe, gelenek, mit ve hatta
din gibi hususlara karsi, akli bir aydinlanma iddiasini tasimaya baslamistir.'*® Bu
donemin iinlii filozofu Immanuel Kant’a goére Aydinlanma, dine ve metafizik
anlayislara meydan okuyan bir karaktere sahip oldugundan, akli kendisi i¢in en énemli
bir ara¢ gormektedir. Aydinlanmayla birlikte akil biitiin inanglari, kanunlari, sanat
eserlerini ve kutsal metinleri yargilama kriteri kabul edilmis, kendisi ise herhangi bir

kriter tarafindan asla yargilanamaz kabul edilmigtir.*®

Demek ki, Ortagag’da 6zellikle Bati’da Hristiyan diinyasinda baslayan din-bilim
catismasi 17. yy. Aydinlanma felsefesiyle birlikte tekrar giin yiiziine ¢ikmistir. Akla ve
bilime duyulan asir1 giiven hiimanizm, pragmatizm ve pozitivizm gibi ¢esitli akimlar
meydana getirmis ve bu akimlar nedeniyle din ve metafizik gibi akimlar saf disi

edilmistir.

Din ile bilim arasindaki ikinci savas evrim teorisi tlizerinde yaganmistir. Darwin
1859 yilinda Tiirlerin Kokeni Uzerine adli eserinde, biitiin hayvan gesitlerinin
degisimle ortak bir atadan gelmis olduklar1 goriistinii ileri siirmiistiir. Bu teori de kutsal
kitaplarda yer alan diinyanin yaratilis1 ile ilgili 6gretilerle ¢atigmaktaydi. Bugiin de hala
canliligint koruyan bu tartigmada bir¢ok bilim adamu (fizik¢i, kimyaci, biyolog, vb.)
taraf segmek zorunda kalmis, kimi teist bilim adamlar1 da taraf segmeden kutsal kitap

Ogretilerini evrim lehine yorumlamaya caligsarak uzlasi arayisinda olmustur.

Dinin daha egemen oldugu pre-modern déonemlerde, dinin 6neminden bahsetmeye

gerek yoktur. Bilimin egemen oldugu ¢agimizda da, bilimin 6nemine dair insanlar1 ikna

18 fmamoglu, s.31.

187 fmamoglu, s.33.
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etmeye calismak gereksizdir. Ancak, dinin bilim ¢ag1 olarak da adlandirilan bu ¢agda
insan i¢in vazgegilmez bir gereksinim oldugunun hatirlatilmasi faydali olabilir. Bilgi ve
bilim yaninda, din modern déonemde de 6nemli bir gii¢ olmaya devam etmektedir. Din-
bilim iliskisi {izerine yapilan bu agiklamalar dikkate alindiginda, gerek Bati Hristiyan
diisiincesinde olsun, gerekse Islam diisiincesinde olsun, bilim din arasindaki iliski dort
temel baslik altinda (catisma, ayrigma, uzlasma, entegrasyon) belirlenmis ve bir¢ok

bilim adami ¢alismalarini bu basliklar tizerine temellendirmeye gitmistir.188

Catisma: Din ve bilim arasindaki iliskiye dair temel felsefi yaklasimlardan
birincisine gore, bilim ile din arasinda, tam bir ¢atisma, savas, kavga, zitlik, anlagsmazlik
ya da en azindan bir gerginlik vardir. Bu catismayr benimseyenler iki farkli tiire
ayrilabilir. Bunlardan birincisi, ¢atismadan s6z edildiginde ilk ve asil akla gelendir.
Bunlar gercek ve kat1 ¢atigma taraftarlaridir. Bunlar 6zet ifadeyle, bilim taraftar1 ve din
karsit1 catismacilardir. Fakat ¢atismaci yaklagimdan bahsederken, bilim kendi
deyimleriyle sahte ya da yanlig bilim ile din arasinda bir ¢atismanin var oldugunu kabul
eden ve bunu agikca ifade eden ikinci grubu hatirlamak da yerinde olacaktir. Bu ikinci

grup ise, Ozetle, catismaci yaklasimin din taraftar1 mensuplarini teskil etmektedir.*®®

Din ile bilim arasindaki c¢atigmanin birbirinden farkli iki temel tiirii oldugu
goriilmektedir. Bu catismalarin, bazen ilahi vahiy kaynakli kabul edilen kutsal kitaplar
ile bilim arasinda; bazen de sonraki din bilimcilerinin sistematize ettikleri teoloji veya

kelam Ggretileri ile bilim arasinda meydana geldigi ileri siiriilmektedir.'*

Bazi bilimcilere gore catismanin kokeninde bagnazlik ve Ozgiir arastirmaya
olanak tanmimak istememe yatmaktadir. Bu goriise gore din, ideolojiktir. Mutlak

iktidarini paylagsmak istemez ve bu kavganin suclusu da kendisidir.

Bu agidan bakildiginda da Islam dini igin genelleme yapmak yanlistir. Islami
teoloji denildiginde akla kelam ilmi gelmektedir. Kelam ilmi ise baglangi¢ ve son
acisindan varliklarin durumuyla ilgilendigini, baska agilardan ise miispet ilimlerin

ilgilendigini taniminda yere vererek kendisini ulum-i miisbeteden ayirmaktadir. Zaten

188 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde, Ensar Yaynlari, Istanbul 2011, s.112.
18 yaran, Bilgelik Pesinde, s.113.
%0y aran, Bilgelik Pesinde, 5.114.



57

Islam ulemasimin, ilimleri akli ve nakli ilimler olmak iizere ikiye ayirmis olmalar1 da

buna en giizel kamittir.™*

Bu durumda bilim-din ¢atismasimin tiim dinler i¢in genellestirilemeyecegi, en
azindan Islam igin ileri siiriilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bilim ve dini
birbirine karistirmak, birini digerine irca edip Obiirlinii egemen kilmak bu savagin basat
nedenidir. Bu tutum iki taraftan da kaynaklanabilmektedir. Din ve bilimin yetirince
ayrismasinin yapilamamasi, bu ¢atismanin nedeni olarak gosterildiginde ikinci yaklasim

olan “ayrisma” o6ne ¢ikmaktadir.

Ayrisma: Teist ekzistansiyalistlerde, Wittgeinstein’c1 fideistlerde ve bazi1 ¢agdas
Protestan teologlarda gordiiglimiiz, din-bilim iligkisine dair ikinci yaklagima gore, bilim
ile din arasinda tam bir farklilik, ayrilik, boliimlesme ve kompartimanlagsma mevcuttur.
Bilim ile din, amagclari, alanlar1 ve yontemleri itibariyle birbirinden tamamen farklidir.
Bu farklilik ve uzaklik bu iki etkinligin ¢atismasina hatta rekabete girmesine bile
engeldir.

XVII. Yiizyildaki Copernik devrimi bilim ile din arasindaki ayriligin ilk habercisi
olmustu. Fakat giiniimiiz Bati1 toplumunda birbirinden bagimsiz olan sadece din ile

bilim degildir. Zira her etkinlik kendi bagimsizligini ilan etmistir.

Ayrismact  yaklagimi  benimseyenleri de iki gruba aymrmak miimkiin
goriinmektedir. Birinciler, din ile bilim ayriligim1 gercek anlamda savunmakta, din ile
bilim arasindaki ayrilig1 bizzat kendi Oziinlin geregi olarak kabul etmekte ve de bu
ayriig1 smirsiz kabul eden kati bir yaklasim sergilemektedirler. Ikinci grup ise, bu
ayriligt  ozsel bir gereklilik olarak gormeyip, ayriligt belirli alanlarda

sinirlamaktadirlar.'®?

Bu ayrilik¢1 goriis islam diinyasinda da savunulmakla beraber, smirsiz bir ayrisma
anlayisindan farlilik arzetmektedir. Burada, din ile bilim arasinda ayriliklar goriilmekle
birlikte, aralarinda keskin bir tezat veya kompartimanlagma mevcut degildir. Bu
ayrisma daha ziyade, din ile bilimin yapilar1 geregi dogal olarak aralarinda bulunan
belirli ve sinirh farklarin goriilmesi olarak anlasilmaktadir. Bu ayriliklar 6nemlidir fakat

timiiyle keskin bir ayrilik olarak anlagilmamalidir. Necip Taylan’ gore de, din ve

91 yaran, Bilgelik Pesinde, s.119.
192 yaran, Bilgelik Pesinde, s.123.
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bilimin metod ve gayelerini bir saha i¢ine sokmak her ne kadar yanlis olsa da, bu, iman

ile bilgi arasinda ayrilik oldugu anlamma gelmemektedir."*®

Ayrismact yaklasim da catismaci yaklasim gibi bir takim gercekleri dile
getirmenin yaninda, kati ve dogmatik yorumlari da bilinyelerinde barindiran
yaklagimlardir. Sonug¢ olarak denilebilir ki, din ile bilim arasinda, aralarindaki dogal
farkliliklar gozetildigi ve ideolojik girdilerle carpitilmadiklari miiddetge, biiyiik bir

catisma ya da tezat bir ayrisma olmayacaktir.

Islamilesme: Islam’in altin ¢aginda bilim ile Islam’m uyum iginde oldugunu
hatta bu ikisinin biiyiik 6l¢iide bir homojenlik arz ettigini soylemistik. Ayn1 sekilde din
ile bilim arasindaki uyusmanin zamanla Bati Hristiyan diinyasindaki gelismelerle
birlikte yerini ¢atigmaya biraktig1 ve bu ¢atigmaci yaklasima ayrismaci yaklagimla karsi
konulmaya ¢alisildigin da belirttik. Iste modern dénemlerde bilim ile din arasindaki bu
iliskileri Islam’a uygun bulmayan baz diisiiniir ve Miisliiman aydinlar, 6zellikle son 30-

35 yildir bilginin ve bilimin islamilestirilmesi gerektigi tezini savunmaya basladilar."**

Bu goriise gore, bilim tiimiiyle degerden bagimsiz ve nesnel olmayip, i¢inde
gelistigi uygarlik ve arka planini olusturan felsefe ile yakin bir etkilesim i¢indedir. Bu
noktadan bakildiginda, modern bilimin, Bat1 uygarlig1 ve felsefesine 6zgii bir karakter
tasidig fakat bunun Islam ile uyusmadig1 ortadadir. O halde bilimin, evrensel islami
degerler ve ilkeler 1s181nda Islamilestirilmesi ve Miisliimanlarca iretilmesi gerekir. Bu

yaklasimin temel Onciilil iste budur.

Yakin bir tarihi gecmise sahip olan bilginin Islamilestirilmesi tezi, cesitli
tartismalara konu olsa da hala aydinlatilmaya, elestiriye tabi tutulmaya ve Onemle
vurgulanmaya deger pek cok teorik ve pratik yonii oldugu ortadadir. Bizim amacimiz
bu konuyu elestirmek olmadigindan bilim din iliskisine dair son yaklagimi incelmeye

ge¢mek konumuzu uzatmamak adina yerinde olacaktir.

Uyusma: Bilim ile dinin ve 6zellikle islam’in arasindaki en eski ve temel iliski,
uyusma iligkisidir. Bu Hristiyanlik i¢in de gegerli sayilabilir. Hem dinin hem de bilimin
tahrif edilmemis oldugu bir durumda, ikisi arasinda en dogal iliskinin uyusma oldugunu

sOylemek daha dogru olacaktir. Zira ayn1 Allah’in yarattigi evren ile vahyettigi din

198 Necip Taylan, Ilim-Din Iliskileri-Sahalari-Sinirlar, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1979, ss.98-99.
%aran, Bilgelik Pesinde, 5.132.
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% Bu ¢nsel akil yiiriitme, Islam

arasinda bir ¢atigma olamayacagi mantiken agiktir.
tarihi boyunca ve giiniimiizde de bir takim delillerle desteklenmeye ¢alisilmis ve fazla

sayida Miisliiman diisiiniir tarafindan da savulmustur.

Din ile bilim arasindaki uyusmanin baslica iki tiire ayrilabilecegi
sOylenebilmektedir. Birincisi, dogal veya kendiliginden uyusma; ikincisi ise, uyusmanin

olabilmesi i¢in tefsir, tevil yorum gibi yontemlere dayali ¢aba gerektiren uyusmadir.

Uzlasmaci yaklasimda bu ikinci grup hakli elestirilere tabi tutulmustur. Modern
bilimi temel alarak, bilimle uzlasma adina dinden 6diin vermek bu elestirilerin basinda
gelmektedir. Bilimle dini uzlastirma c¢abasinda, kuralsizlik, komplekslilik ve sinirsizlik
icindeki asir1 tutumlar, insanlari hic ummadig1 noktalara kadar gotiirebilir. Ancak bu
elestiri, dinin akil ve bilimle uzlastirilmasina yonelik her ¢abanin, dinden uzak bir yerde
noktalanacagi anlamina gelmemektedir. Zira din ile bilim uzlasmasi gerekli bir

ihtiyactir.

Bilhassa son yillarda, degil Islam, Hristiyanligin bile bilimle tam bir uyusma
icinde oldugunu iddia eden bircok bilim adami veya diisiiniir mevcuttur. Ozellikle
Islam’in en ayirdedici 6zelliklerinden birisi, din-bilim, din-akil uyusumudur. Mehmet
Aydin’in ifadeleriyle “Islam kiiltiir ve medeniyeti s6z konusu oldugunda ayiric1 vasif,
hig siiphesiz ilim kavramidir... Islam, bir ilim dini ve onun viicuda getirdigi medeniyet,

bir ilim medeniyetidir”.**

Sonug olarak denilebilir ki, ideolojik girdilerden temizlenen ve arindirilan saf
bilim (ki burada Islamilestirme tezi 6n plana gikmakta) ile Islam’mn 6ziiniin daima uyum
icinde oldugu ve bunun Islam’in ayirdedici iistiin bir vasfi oldugu (ki burada da
uyusmaci yaklasim on plandadir) asla unutulmamali ve bu iki yaklasim da daima
birbirini tamamlar nitelikte olmalidir. Birini birine irca etmek ve alternatif saymak,
birini ylicelterek birini hor gérmek din-bilim ¢atigmasinin devam etmesine sebep teskil
edecektir. Artik, inandigimiz dinin rasyonelliginin sorgulandigi bu dénemde, diyalog
icinde is birligi yapmak, sahalarin ve sinirlarin belirlenerek birbirlerinin alanlarina saygi
duymak, din-bilim iliskisi adina daha yapic1 bir yaklasim olacaktir. Bu genel bilgilerden

sonra simdi Osmanl1 diinyasindaki bilim anlayisina bakalim.

195 aran, Bilgelik Pesinde, 5.139.
198 yaran, Bilgelik Pesinde, s.142.
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2.2. OSMANLI BiLiM GELENEGI

Bir onceki baslikta din- bilim iliskisini ele alarak, genel bir ¢ergeve olusturmaya
calistik. Bu bashigimizda ise, Ge¢ Osmanli diisiincesinde din- bilim gatismasi olup
olmadigr tartismalarma ge¢meden Once, c¢alismamiza katki saglayacagini
diisindiigimiiz bir konu iizerinde durmak istiyoruz. Bilimin degeri ve Onemi
noktasinda, Osmanli’'nin bilim anlayisina deginmek ¢alismamizin daha iyi

anlasilmasina fayda saglayacak ve bir sonraki basliklarimiza 1s1k tutacaktir.

Genel kanaat, Osmanli’nin bilim geleneginin, Islamiyet’in bilim anlayisini
kaynak aldig1 yoniindedir. Bu sebebe binaen biz de konuyu dagitmadan, oncelikle
Islam’1n bilim gelenegine bakarak, son dénem Osmanli ve dzellikle Tanzimat donemi

sonrast degisen bilim anlayisin1 degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Islam medeniyetinde asirlar boyunca gelisen egitim ve bilim, tarihsel kékenleri ne
olursa olsun nitelik olarak islamidirler. Canli bir organizma olan Islam medeniyeti
Cin’den Iskenderiye’ye pek ¢ok farkli kaynaktan bilgi devsirmis ve fakat tim bu
bilgiler islam’m biinyesinde hazmedilmis ve gelistirilmistir. “Malzeme”nin kaynag: her
ne olursa olsun, egitim ve bilimlerde form daima Islami olmus hem Islami egitim hem
de Islami ilimler, en ince detaymna kadar Islam vahyi ve Kur'an’in ruhu ile
iliskilendirilmistir. Geleneksel Islami goriise gdre Kur'an biitiin bilgilerin temelini
igerir; ancak bazilarinmn iddia ettigi gibi, bir bilim kitabi degildir. Islam’da iki tiir ilim

mevcuttur: Nakli ilimler, Akl1 ilimler.
a) Nakli ilimler:

Islamiyet'in ilk yillarinda ilim olarak yalmz ayet ve siinnet kabul ediliyordu.
Zaman gectikce igtimai sartlarin tesiri altinda esasin1 Kur'an ve siinnet teskil eden yeni
bilgi kollar1 meydana geldi ki, biitiin islam medeniyeti boyunca bu bilgi kollarma ilim
denmigtir. Kur'an ahkdmini anlamak ihtiyacindan tefsir, peygamberin sdzlerini tespit ve
bu konuda yapilan rivayetlerin dogruluk derecesini tayin i¢in hadis ve karsilasilan
ictimai meselelere ve ibadete Kur'an ve hadisin tatbikinden usul-i fikih, fikih, akaid

ilimleri dogdu. Bu ilimlerin esas kaynagi yukarida zikrettigimiz gibi Kur'an ve
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stinnettir. Bu iki ana kaynaga Gazali yardimci iki kaynak daha gosteriyor ki, onlar da

Iema ve Asar-1 sahabe’dir.t’
b) AKIi ilimler:

Mekke'de dogan Islamiyet zamanla gelisip iilkelere yayilinca Miisliimanlar bazi
eski medeniyetlerle temasa gectiler. Bu temas onlarin yeni bilgiler elde etmelerini
sagladi. Bu medeniyetler Eski Yunan, iran, Hint, Misir ve Mezopotamya
medeniyetleridir. Yunanlilardan tip, hendese ve niicum'u; Iranlilardan edebiyat, tarih,
musikiyi; Hintlilerden tip, hesap, musikiyi; Babillilerden tilsimat ve sihr'i; Misirhilardan
tesrih ve Kimya’y1 aldilar. Bu bilgiler ilkin Arapgaya terciime yoluyla nakil, sonra da
bu sahalarda yiizlerce eser telif ettiler. Misliimanlarin bu medeniyetlerle temasi hicri

birinci asirda, Emeviler devrinde baslamustir.

Eski medeniyetlerle temas neticesinde Islam diinyasma giren bilgiler iki gruba

ayrilmaktadir:

Birincisi; felsefe, matematik, astronomi, tip gibi rasyonel ve tecriibi bilgilerdir.
Bu sahada Islam diinyasina en ¢ok tesir icra eden Yunan medeniyetidir. Bu
medeniyetten birinci derecede terciime edilen eserler Aristo ve Batlamyus'un, ikinci
derecede Eflatun'un eserleridir. En c¢ok iizerinde durulan diisiiniir Aristo olmustur.
Ikincisi; eski Mezopotamya medeniyetlerinin tesiriyle giren sihir, tilstmat yani gizli
bilgilerdir. Her iki bilgi grubunun Islam alemine girisi asag1 yukar1 ayn1 zamana tesadiif
eder. Arapcaya ilk yapilan terciime Kimya’ya aittir. Halid B. Yezid’in (O. 85 H.)
emriyle yapilmistir. Euklides’in kitab1 Halife Resid (hilafeti 180-193 h.) zamaninda
terclime edilir. Yunan mantik ve felsefesi halife Memun (hilafeti 188-218 H.) devrinde
terciime edilmeye basland1. Hicri 125' de sihre ait bir kitap terciime edildi. Ibn Vahsiye

de hicri 291'de Babillilerden sihre ait terciimeler yapti.

Bu sekilde menseini iki ayr1 sahada gordiigiimiiz islam ilmi, hicri birinci asirdan

itibaren ii¢ nevi ilim telakkisinin tesiri altinda kalmistir.
1-Islami bir mensei olan dini bir ilim telakkisi,

2-Daha ¢ok Yunan medeniyetinin tesiri altinda rasyonel bir ilim telakkisi,

197

14.

Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkive'de Ilim Ve Mantik Anlayisi, Divan Kitap, Ankara 2012, s.
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3-Mezopotamya medeniyetlerinin tesiri altinda "occulte" bir ilim telakkisi.

Bu ii¢ nevi ilim anlayisi Islam diisiiniirlerince uzlastirilmis degildir. ilim
tasniflerinde bu telakkiler bir araya toplanmuis, eklektik bir ilim anlayisi i¢inde tasnifler
yapilmistir. Bu tasnifler daha sonra yapilan tasniflerin asil kaynagini teskil ettikleri i¢in
de onemlidirler. Islam diisiiniirleri ilim tasnifinde esas itibariyle Aristo’dan
etkilenmisleridir. Farabi ve Ibn Sina Aristo'nun ilim tasnifini esas olarak almuslar,

digerleri ise bu esasa Islami ilimleri eklemislerdir.*®

Bu ilim anlayis1 Islami egitim kurumlarindan biri olan medreselerde varligimni
uzun yillar siirdiirmiistiir. Medrese, Islam tarihinin ilk devrelerinde resmi bir egitim
kurumu haline gelmis; X. yiizyila kadar tam anlamiyla gelismis bir okul {iniversite
sistemi halini almistir. Kisa sure icerisinde tiim Islam alemine yayilan bu kurumun,
Avrupa'daki yiiksek egitim merkezlerinin olusumunda da asli bir rol oynadigi, yeni yeni

anlasilmaktadir.

Medreselerin ana faaliyetleri, dini bilimlerin, o6zellikle seriat, fikih, usil, vb.
ogretimi idi. Seriatin incelenmesi Kur'an ve tefsirlerinin (ve tevillerinin), Peygamber’in
hadislerinin ve Kur'an'la hadise dayanan Islam tarihinin ele alinmasini ihtiva ediyordu.
Tabii bu incelemeler, Arapgaya ve onun edebi disiplinlerine ciddi anlamda hakimiyeti
gerektirmekteydi. Ancak Miisliman disiiniirlere gore, mantik, matematik, tabiat
bilimleri ve felsefe gibi sadece akilla ulasilabilecek, dini, dilbilimsel ve tarihsel
bilimlerle ayn1 yoldan aktarilamayacak bazi disiplinler de vardir. O nedenle bu ilimler,
nakli ilimlere zit ve fakat onlart tamamlayict olarak, akli ilimler diye
adlandirilmiglardir. Bilimlerin bu tiir boliimlenisine, birka¢ yiizyill oncesine kadar
birgogu hem nakli hem bazi akli ilimlere tedrisinde ver veren medreselerde gérmek
miimkiindiir. Ancak surasi bir ger¢ek ki XIX. yiizyilda Bati egitim sistemi Islam
alemine girdigi siralarda, 6zellikle matematik, tabiat bilimleri ve tip gibi farkli bilgi

alanlarinda eski canliligin1 koruyan neredeyse higbir medrese kalmamugtr.*®

Diinya bilim tarihinde, farkli medeniyetlerin dogurdugu bilimler arasinda, Islami

ilimler yedi yiizyil kadar yasayan, en gelismis ilimler olarak kayda ge¢mistir. Bu

%8 Oner, ss.15-16. . . .
199 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Gelenceksel Islam, Sekizinci Baski, insan Yayinlari, istanbul
2014, s5.123-128.
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gelenek Bati bilimini oldugu kadar Hindistan ve Cin’deki bilimi de etkilemistir. Islami
ilimlerin Batidaki etkisi onu bambagka bir diinya goriisii ile kullanan Ronesans ve
Bilimsel Devrim'den sonra kaybolmaya baslamistir. Islam’m, Bati'da XVII. Yiizyildan
beri uygulanan, tabiattan koparilmis, daima degisen bir bilimi gelistirme yolunda ¢aba
sarf etmemis olmasi, burada asil mesele degildir. Islam’in, Kurani vahiyle gelen Ilahi
Varlik’in kokusunu tasiyan ve Allah tarafindan g¢evrelenen bir diinya goriisii ig¢inde,
tabiat ilimleri ve matematik gibi ilimleri {ireten bir egitim sistemi ve ilmi gelenek
olusturabilmis olmasidir. Islami ilim bugiin, daha iist bir diizlemden koparilmis, Smirli
diinyevi bilgiye yonelmis ve agskin olana kor olmasi sonucu mahvin esigine gelmis bir

diinyada, tarihsel anlamda sahip oldugundan ¢ok daha énemli bir cagriya sahiptir.”®

Miisliiman diinyanin Bati ile karsilasmasinin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Bu
siirecte her iki medeniyet birbirlerini biiylik 6l¢iide etkilemislerdir. Miisliiman diinya
tizerinde Bati etkisinin baglamasindan s6z ederken aslinda Miisliiman diinyanin artik
Bat1 medeniyetinin ortaya oydugu harici meydan okumalara karsi koyabilecek i¢ giicii

ve dinamizmi kaybettigi tarihteki o 6zel ana génderme yapiyoruz.

Islam diinyasinda Bat1 etkisinin hem yogunluk hem genislik hem de Miisliiman
halklar {izerindeki bariz yikict etkisi itibariyle, XIX. yiizyilin baslangiciyla
ozdeslestirilmelidir. Bu déonemde, Bati'min Islam diinyasma meydan okumas: askeri,
siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve entelektiicl bakimdan olmak {izere her seviyede
gerceklesti. Bununla birlikte, baslangigta islam diinyas: iizerindeki Bati hakimiyeti
askeri, siyasi ve ekonomikti. Miisliimanlar askeri olarak maglup edilmisler, siyasi
acidan boyun egmisler ve ekonomik olarak dogrudan ya da dolayli bir bi¢cimde
somiirgelestirilmislerdi. Bu hakimiyet Islam diinyasinin siyasi yapisinda, ydnetim ve
yargl mekanizmasinda, egitim sisteminde, orduda ve tiim sosyoekonomik diizeninin
catisinda ¢ok kapsamli degisikliklere yol acti. Bunu kisa bir siire i¢inde, bir kism1 daha
dogrudan ve digerlerinden daha yogun olan ¢esitli kanallar vasitasiyla dini ve

entellektiiel darbeler takip etti.”®*

XVIII. yiizyil, Avrupa'nin birgok teknolojik bulus ve basarinin dogum yeri olarak

temayliiz etmesine sahit oldu. Ayn1 ylizyilin sonraki donemlerinde, Avrupa teknolojisi

200 Nasr, 5.142.
1 Osman Bakar, Islam Bilim Tarihi Ve Felsefesi, 2. Baski, Insan Yayinlari, Istanbul 2014, ss.211-212.
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iki kanal vasitasiyla -askeri ve endiistri- Osmanli toplumuna sizmaya basladi. Bununla
birlikte, bu iki sahada takdim edilen yenilikler Miisliimanlar arasinda Avrupalilara kars1
bir agagilik kompleksini harekete gegirecek kadar genis ¢apli degildi. Bu iki etkenin,
Osmanli Imparatorlugu'nda mevcut bulunan eski askeri organizasyonlar ve Islam
ekonomisinin geleneksel yapisi tizerindeki etkileri yine de hatir1 sayilir 6l¢iide ve hayli
onemli idi.

Modern Bat1 bilimi ile bir¢ok dahili zayifligin musallat oldugu bir islam diinyasi
arasindaki bu tarihi karsilasma bilime kars1 iki farkli tavrin ortaya ¢ikmasimma neden
oldu. Birinci tavir, husumet ve reddetme seklindeyken ikinci tavir, uzlagsma ve tasvip

yoniindeydi.?%?

Tanzimattan sonraki fikir hayatimizda, eskiye bagl bir ilim anlayis1 devam
ederken (bu durum XX. asrin ilk yillarina kadar siirmiistiir), bu cereyanin yaninda yeni
bir hareketin basgladigi goriliir. Bu hareket garp kiiltiiriiniin tesiri altinda eskisinden
farkli bir ilim anlayisidir. Eski ilim anlayisinin tatbik yeri medreselerdi. Medreseler,
tesiri altinda bulundugu ilmi zihniyete uygun olarak en fazla dini bilgilere ver
veriyordu. Osmanli Imparatorlugu’nun 1slah gayesiyle agilan yeni maarif
miesseselerinde birinciden farkli bir ilim anlayisinin hdkim oldugu goze carpar. Bu
yenilik Avrupa'da gelisen miisbet ilimlere kars1 gosterilen alakadir. Bu yolda kurulan
ilk kurumlar, birinci boliimde genis olarak bilgi verdigimiz kurumlardan olan
Hendesehane (1734), Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun (1773), Miihendishane-i Berr-i
Hiimayun (1795) dur. Avrupa'da yeni bir ilim anlayis1 i¢inde gelisen miisbet ilimlere

kars1 ilk kap1 bu miiesseseler vasitasiyla agilmistir.

Tanzimattan sonra egitim sahasinda yapilan 1slahin neticesinde garp tesirlerinin
gittikce arttigi miisahede edilir. Agilan yeni mekteplerde medreselerden farkli bir
zihniyet iginde tedrisat yapilip, miispet ilimlere daha ¢ok nem veriliyordu. Iste 6gretim
sahasinda goriilen bu faaliyetler Tiirkiye’de, garptaki ilmi gelismelerin taninmasina yol

act1.

Her ne kadar mekteplerde tatbik edilen 6gretimde eskisinden farkli bir ilim

anlayis1 tesiri goriilityorsa da, bu anlayisi sistemlestiren, onun teorisini yapan 6zgiin bir

202 Bakar, s5.213-214.
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esere tesadiif etmiyoruz.”

Yalniz ¢okiintiiye giden imparatorlugu kurtarmak amaciyla,
diger sahalarda oldugu gibi egitim alaninda da Avrupalilagma baslamig, egitim
miiesseselerinde garp usulii 6gretim yapilmaya calisilmig, Osmanli bilim gelenegi farkli

bir kulvara girmeye baslamstir.

Biraz oOnce sistemin Avrupalilasmis olmasmna ragmen bir Ozgilinlik
yakalayamadigimizi ifade etmistik. Bunun sebebini daha iyi anlamak i¢in “Osmanli

Aydin Tipi "ne yakindan bakmamiz yeterli olacaktir.
2.3. OSMANLI AYDIN TiPi

Buraya kadar verilen bilgiler, tanzimatla birlikte yeni bir sinifin olusmaya
basladigini ortaya koydu. Ozellikle Tanzimat’in (1839) ilaniyla birlikte miiftii, miiderris
ve kadilarin disinda yeni bir ilim adamu tipi dogmustur. Fakat bu yeni olusan “Aydin”
kavram1 bize Bati’dan intikal etmistir. Bati’da “aydin” olarak tanimlanan bu kisi,
Osmanli toplumuna baktigimizda “alim”, “arif” ya da “miinevver” olarak karsilik
bulmaktaydi. Hemen ifade etmek gerekir ki, ortaya ¢ikan bu yeni aydin tipinin bizdeki
yansimasi, esasinda aydin degil aydinlatandir. Zira Bati’nin bilgilerini bir ayna gibi
kendi toplumuna yansitma gorevini kendinde gormiistiir. Bu noktada Batili entelektiiel
stirekli bir 6grenci, Osmanlt miinevveri ise miifredat programi ve icerigi Bati’dan
aktarilan stirekli bir 6gretmen olmustur.”®* Osmanh aydmn tipini daha iyi tanimak,
niteliklerini belirlemek ve ne olup ne olmadigini anlayabilmek i¢in Bati’li aydin

cagdaslariyla karsilastirmak objektif bir yaklasim olacaktir.

Osmanli aydinini ireten olgu, Batililagsma olmustur. Ancak bati entelektiieli gibi
belirli bir sinifin iiriinii olarak ortaya ¢ikmamistir. Aksine batililasmanin bir yan tiriini
olarak ortaya ¢ikmis, bir yandan batililagmayr savunurken bir yandan da bu

batililagsmay1 Osmanli baglami i¢ginde muhafazakar olarak siirdlirmeye c;ahsmlstur.zo5

Batili entelektiiel birey olarak ortaya ¢ikmis ve temel miicadelesi de bireysel
haklar yoniinde olmustur. Osmanli aydin1 ise imtiyaz pesinde kosmus, padisahi asla

tartismamis ve biirokrat olarak kalmistir. Bat1 ile Osmanli merkez iktidar1 arasinda

203
Oner, s. 85.

24 Mehmet Ali Kiligbey, “Osmanli Aydini”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi, Cilt I,

Iletisim Yaynlar1, 1985, s.56.

208 Kiligbey, s.57.
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gitgeller yasamis, ne devletin hamiliginden ne de Bati’nin gelismisliginden

Vazgeg:ebilmistir.206

Bat1 aydini devletin disinda olusurken, Osmanli aydin1 daha 6nce ifade ettigimiz
gibi, devletin 1slahat projesi kapsaminda devlet icinde, devlet eliyle olusturulmustur.
Bati’'nin {stlinliigiinii fark eden Osmanli, Bati’ya ogrenciler gondermis, devlet
adamlarin1 gorevlendirmis ve bati kurum ve kuruluslar1 hakkinda bilgiler toplatarak,
ekonomik, askeri, siyasi ve kiiltiirel gelismeleri takip etmek istemistir. Su durumda
Osmanli aydin tipinin bir temel niteligi de biirokrat ya da devlet gorevlisi olmasidir. Hal
bdyle olunca Tanzimat’in getirdigi aydin hangi konumda olursa olsun, kendini devletin
meyvesi sayan bir insan tipidir. Sahip olduklar1 ruh durumu geleneksel kapikulu
anlayisiyla ortak Ozellikler tasisa da, yeni aydinlar kendi se¢melerine uygun

. 207
davrandiklarina inanirlar.

Biraz daha acgacak olursak, Tanzimat’in getirdigi aydmn, ihtiyaca dayali
tartismalarin yaratt1g1 bir okumus tipidir. Onemli olan devlete hizmettir ve biitiin mesele
devletin ihtiyacinin ne oldugudur. Bu ylizden Sinasi, akil ve kanun 6vgiisiiyle yenilik
pesindedir; bu ylizden Namik Kemal, siyasi anlamda merkeziyetci, iktisadi anlamda
liberaldir; bu yiizden fikih egitimi gormiis Ali Suavi, laiklik ve faizciligi savunabilir; bu
yiizden Said Halim Pasa, Islamci oldugu kadar ittihatcidir; ve bu yiizden iktidarda
olanlar miistebit, muhalefet edenler bozguncudur.’® Tiim bu séylediklerimiz Osmanl
“Aydin”inda Bati “Aydin”mna nisbetle c¢ok degisik oOzelliklerin oldugunu ortaya

g:1kal’maktad1r.209

Gelenekle modernite arasinda sikismig, bir yandan Bati’nin
kurumlarmni benimseyen, diger taraftan Islami referanslari eksik olmayan, devlet
tarafindan kurulan yapilarda yetisen, diinyayr ve hayran olduklar1 Bati’y1 devlet
sayesinde tanimis olan, stirekli bir hamilik arayan, maddi destege ihtiyacinin yani sira

konforuna diiskiin olan Osmanli aydini, Bati’daki aydin tipinin aksine, kokten bir

2% K 1iligbey, s.58.

207 jsmet Ozel, “Tanzimat’mn Getirdigi Aydin”, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt I,
[letisim Yayinlar, 1985, 5.63.

28 (zel, 5.65.

29 Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tanzimat’tan Cumhurivet’e Tiirkive Ansiklopedisi, Cilt I,
Iletisim Yaymnlar1, 1985, s.54.
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devrim yerine asamali reformlar tercih etmistir.”’° Tanzimat’in basarisizlig1 da burada
gizlidir.

Biitiin bu elestirilere ragmen Osmanli aydini, XIX. yiizyilda bilimin insan ve
toplum hayatinin var olan kosullarini degistirici giiciinii fark etmis ve onu kavramak
Istemistir. Pozitivizm, materyalizm hatta komiinizm*gibi fikir akimlari, Osmanl
aydinina kavramak istedigi diinyanin bilimsel yorumunu sunmus yeni bir uygarlik
anlayis1 getirmistir. Boylece 1slahina ugrastigi toplumun ¢iirliyen ve degismesi gereken
yonlerini gbézlemlemeye baslamis, dokunulmaz olan konular1 ilk defa elestirmeye

baslamustir.?*

Osmanli aydininin soruna yonelik ¢6ziim arayiglari, modern diisiince akimlarina
da yansimig, materyalizm gibi akimlar1 pratik yonden ele almislardir. Materyalizmin
Osmanlida daha ¢ok biyolojik ve mekanik karakterli olmasi bu durumun bir sonucu
olmustur. Osmanli aydinlarinin, bilim-ilahiyat, madde- ruh gibi tartigmali sorunlara
¢Oziim bulma istegi, Ludwig Biichner ve Ernest Haeckel gibi filozoflarin diisiincelerini
benimseme durumunu dogurmustur. Benimsenen Ogretilerden biri de materyalizm
olunca, dogal olarak din-bilim arasindaki tartigma, Osmanli aydinlarinin da giindemini

isgal eden sorunlardan biri haline gelmistir.
2.4. MATERYALIZM VE DIiN-BILIM TARTISMALARI

Materyalizmin, var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz
fizik Otesi bir alanin bulunmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin maddeden
kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini, sonug
olarak tabiatiistii bir giiciin mevcut olmadigini ileri siiren 6ziinde tanr1 tanimaz (ateist)
doktrinler biitiiniine verilen ad oldugunu daha once ifade etmistik. Ozellikle II.
Mesrutiyetle birlikte iilkemize girmeye baslayan bilimsel materyalizm ekoliinii temsil
edip, sistemli ve bilingli bir sekilde savunanlar; Baha Tevfik basta olmak {izere Ahmet

Nebil, Riza Tevfik, Suphi Ethem, Memduh Siileyman, Abdullah Cevdet ve bunlara

21 Byren Altinkas, “Osmanli Modernlesmesinin Ozgﬁn Noktasi: Aydinlar”, History Studies, C.3, S.3,
2011, s.46.

*Komiinizm Cumbhuriyet’ten sonra etkili olmustur.
Ekrem Ism, “Osmanli Materyalizmi”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Cilt |,
Iletisim Yaymnlar1, 1985, s.370.
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sonradan katilan Celal Nuri'dir.”** Memleketin iginde bulundugu buhranli dénemi
atlatma imkanimmi ve siyasi, askeri, ekonomik ve fikri problemlerin ¢ézimiinii
materyalizmde arayan bu Osmanli aydinlari, o6zellikle Louis Biichner ve Ernest
Haeckel’den etkilenmisler, bu diisiiniirlerin fikirlerini sistemli bir sekilde memlekete
aktararak siddetle savunmuslar, materyalizmi tek ¢ikar yol olarak gérmiislerdir. Tabi
materyalizmin memlekete girmesi, beraberinde ¢ok ciddi tartismalara da kap1 aralamis,
felsefi, edebi ve siyasi alanda farkli tavirlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, sonug

olarak da iki farkl tavir alis ortaya ¢ikmustir:

e Materyalizmi miidafaa edenler

e Materyalizmi reddedenler

Bu iki grup, iki farkli tavir alis, felsefi ve fikri anlamda birbirlerinin iddialarini
cliriitmek icin eserler ve reddiyeler yazmuis, alt baslikta madde-kuvvet, evrenin yaratilisi,
ruhun varligi, Tanr1 anlayisi ve evrim gibi konularin bulundugu, iist baslikta ise din-

bilim iliskisinin yer aldig1 hararetli tartismalar yasanmustur.

Islam dininin bilgiye dayali bir din olmas1 ve hikmet anlayis1, yabanci kaynaklara
yonelmeyi bir tehdit olarak algilamamus, aksine Islamiyet’in kurulusundan itibaren
nereden ve kimden alindig1 6nemli olmaksizin ilim her daim tesvik edilmistir. Siireg,
buraya kadar normal olarak islemis, bu noktadan sonra gesitli sikintilar dogurmaya

baslamis ve tartismalar1 da beraberinde getirmistir.

Materyalizm gibi Ogretiler esas itibariyle “Allah, din, mucize, vahiy vb.” gibi
metafizik kavram ve unsurlar1 reddeden, bu gibi inanglar1 kabul gérmeyen 6gretilerdir.
XIX. Yizyilda gelisme gosteren bati medeniyetinin basinda bulunan milletlerin, dinleri
ile alakalarinmi kestikleri goriilmiis, akabinde fikren yiikselebilmenin ancak dini inancin
kalkmasiyla saglanabilecegi fikri zihinlerde yer edinmeye baslamistir. Ulkemizde de
insanligin ilerlemeye olan kabiliyetinin, dinsizlikle neticelenecegini iddia edenler
varligin1 gostermeye baglamis, memleketin Bati1 seviyesine ulagsmasi i¢in insanligin

dinden uzaklagmasi liizumunu ortaya atmislardir.

Peki, bdyle bir sonuca nasil ulagilabilir. Bu kadar 6zel bir durumu, genelleme

yapmak ne derece dogrudur. Bu iddiay1 dogrulayan hi¢bir hadiseye insanligin gelisim

212 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi, $.199.
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tarihinde rastlanmamigtir. Tam tersine insanlhigin fikri ilerleyisi, dine olan meyli ile
dogru orantili olmustur. Suan bir savunma ya da degerlendirme telagina diiserek,
calismamizin objektifligine golge diisiirmemek icin, once aydinlarimizin fikir ve
goriislerini ortaya koyarak tartismalar1 irdelemek ve sonra da yapilan degerlendirmelerle

sonuca ulasmak yerinde olacaktir.

Materyalizmi sistemli ve bilingli bir sekilde savunan bilim adamlarimizdan birisi
Celal Nuri ileri (1877-1939)dir. H. 1331°de yaymladig1 Tarih-i Istikbal adl1 eserinin
birinci cildinde felsefi konulara agirlik veren yazar, felsefe, din, bilim, materyalizm vb.

213 Bizde ozellikle bu eserinden

gibi konular1 islemis ve fikirlerini belirtmistir.
faydalanarak din ve bilim hakkindaki goriislerini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bu eserin
karsisina ise Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914)’ye ait olan ve Celal
Nuri’nin Tarih-i Istikbal adli eserine reddiye olarak yazdidi, Huzir-1 Akl-ii Fende
Maddiyyin Meslek-i Daldleti adli eseri ortaya koyarak, yazarlarin fikirlerini beyan

edecegiz.

Eserinin “Din ve Istikbal” baslikli boliimiine, bir seyden bahsetmeden dnce onun
tarif edilmesi gerektigini sOyleyerek soze baslayan Celal Nuri, din i¢in soyle bir tanim
kullanmistir:

“Din muammay-y1 nihaiyi bir diistur ile ifade eder ve ekmeliyet, adalet, re fet,

gaye-i amel gibi mefhumlari bir remz ile ukil i¢in kabil-i fehm bir hale koyar. Ve

istigal ettigi zeminlerde, sayan-i tavsiye gorecegi seyleri emir, muhtag-1 nehy
addettiklerini men hususunda remz-i ekmeliyet addettigi Zat-1 Bari ye istinat eder.

Hakikat Kelamullah olacagindan onunla miitekellim olur ve icraatini nam-i
ilahi’ye yapar. ~214

Yukaridaki tarifin kendisine ait oldugunu ifade eden Celal Nuri, yapmis oldugu
tarifin en dogru tarif oldugunu noktasinda da gayet iddial1 oldugunu sdylemekten geri

kalmamustir.

Celal Nuri’nin bu din tarifini tetkik ederek ise baslayan Ahmed Hilmi’ye gore,
anlasilmas1 gayet zor olan bu tarif, “Dinin higbir yiice ve 6zel esasa dayanmayacagini,
lazzml1 bir yalandan baska bir sey olmayacagini” agcik bir suretle gosteriyor. ifadedeki

bu gariplik ve miiphemligin, yazarin niyet ve maksadindan kaynakli oldugunu sdyleyen

23 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ye Girisi, 5.281. _
214 Celal Nuri, Tarih-i Istikbal, Yeni Osmanli Matbaas: ve Kiitiiphanesi, istanbul 1331, 5.62.
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Ahmed Hilmi, Celal Nuri’'nin bu tarifinde yetkinlik, adalet, esirgeme, ideal gibi
kavramlar1 akil i¢in anlasilmaz gdsterip, dinin onlar1 sembol ile anlasilir hale
koydugunun altini1 ¢iziyor. Celal Nuri burada galiba demek istiyor ki: Din, kisa akill
avam i¢in anlagilmasi miimkiin olmayan kavramlar1 “Allah” denilen bir sembol ile

anlatir.?*®

“Felsefe ve Istikbal” baslikli yazisinda Celal Nuri, Bilim’in de tanimim
vermistir. “Hakikate vusul i¢in bir tek vasitamiz vardwr: Fen. Vusul kabil olmayan
hakikatin viicudundan bizi haberdar eden veya bunu bir sekl-i remzide gdosteren vasita
ise dindir.”**® Ona gore gore din, bilimin ulasamadig fizik otesi alandaki gerceklerden
bizi haberdar eden ya da sembolik bir tarzda bize gosteren vasitadir. Bilim ise fizik
alaninda hakikate ulasmak igin kullanabilecegimiz tek yoldur. Insan aklinin
kavrayabilecegi hakikatleri bilinenler sahasi olarak isimlendiren yazarimiz, aklin
bilemeyecegi gerceklerin  de bilinemezler sahasini  olusturdugunu  sdylemis,?*’
boylelikle, din ve bilimin alanini ¢izmis, daha sonra da dinin 6zellikleri belirlemeye
baslamistir. Dinin tekamiile engel olmamasi gerektigini ifade eden diisiiniiriimiize gore
aksi bir durum ortaya cikarsa din kaldirilmalidir. Ayrica din zararli olmamali bilakis
faydayi ve hayri temin etmelidir.*®

Bu noktada da itiraz1 oldugunu séyleyen Ahmed Hilmi, materyalizmin amacini
Celal Nuri’ye hatirlatiyor: “Dini hakiki bir mevcudiyetten mahrum etmek ve onu insan
varatilarindan bir semboller (daha dogrusu cehalet) toplami gormektir. 7219 yani,
materyalizm nazarinda dinin hayat hakki yoktur. Hal bdyle olunca dinin faydali ve
zorunlu olmas1 gibi bir durum, yazarin celiskiye diistiigiinii kanitlamaktan bagka ise

yaramayan bir ifadedir.

Metafizik alana aklin ve fennin giiciiniin yetmeyecegini, aklin bilinenler sahasinda
hiikiimran oldugunu ve bilinenler sahasinda da bilimin haricinde hakikat olmadigin
vurgulayan Celal Nuri, her hakikatin Islamiyet’e uygun oldugunu ifade etmektedir.

Islamiyet, fen, zekd ve medeniyet ile birlikte yiikselerek payidar olabilecektir. Zaten

25 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, Cev.:
Erdogan Erbay-Ali Utku, Cizgi Kitabevi, Konya 2012,ss.181-182.

216 Celal Nuri, s. 16.

217 Celal Nuri, s. 113.

218 Celal Nuri, s. 63.

1% Ahmed Hilmi, 5.182.
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Islamiyet, kiyamete kadar devam etmek iizere diizenlenmis ve bdylelikle lazim olan
yenilenme ve tekamiil kabiliyetinin de i¢inde mevcut oldugunu bir nevi gozlerimizin
oniine sermistir.??° Iste bu yiizden islamiyet, ilim ve fen gibi her dakika yeni bir tekamiil
eseri ortaya koymalidir ki, peygamberin birakmis oldugu miras korunabilsin. Hatta
bunu saglamak i¢in gerekirse fikih, akait ve muamelat gibi alanlarda degisiklige

gidilmeli, asrin ihtiyaglarma gére yeniden diizenlenmelidir.??*

Celal Nuri’nin celistigi noktalardan birisi de tam bu noktada, Islam dinini en
milkemmel din olarak niteledikten sonra, bu dinin kendini her daim yenilemesi
gerektigini ileri stirmesidir. Biz de deriz ki miikemmel olan sey zaten belirli bir kemal
ve olgunluga ulasmis olup, kemal noktasina ulasan bir seyin de kendini yenilemesi ve
stirekli bir tekamiil ve doniisiim icerisinde olmasi pek celigkili bir durum arz etmektedir.
Ahmed Hilmi’nin da itiraz ettigi bu durumu kendisi sdyle izaha kalkmistir: “Biz yazarin
samimiyetine inaniyoruz. Lakin yiicelttigi Islamiyet’in “materyalizm meslegi nin yeni
bir isminden ibaret olduguna da inaniyoruz. “Gelecegin Miisliiman olusu” da bu manaya

géredir.”222

Din, bilinmeyen varlik sahasiyla ilgili bir ilkeyi kabul etmis, fakat tam anlamiyla
bu sahay1 ¢oziime kavusturamamistir. Bilim ise bunun otesiyle ilgilenmektedir. Ona
gore din bilinmeyen hakkinda konusurken bilimle asla celismemelidir. Felsefe ve
hikmet dinin fizyolojisinden ibaret oldugundan “din de fen de bu itibarla haktir. Eger
din ve fen arasinda bir tenakuz goriiliirse iyice bilinsin ki her ikisi de hududu tecaviiz
etrnistir.”223 Acgikca din ile bilime smir g¢eken disiiniirlimiize gore, din sadece
bilinmeyeni gostermekle, bilim de bilineni agiklamakla mesgul olursa, din ve bilim
birbirine rakip olamaz.

“Bir sey dogru ise, behemehdl, Islamiyet’e dahildir. Egri ise, velev ki hakkinda

nas varit olsun, miinafi-i seriattir. Béyle bir nassi telakkide biz muhtiyiz; yani biz

o nassi anlamiyoruz veya fena anliyoruz. 224 diyerek naslarinda seriata muhalif

olabilecegini iddia eden Celal Nuri, daha da ileri giderek dinle bilimin birbirini

dogruladigini iddia etmis ve su sonuca ulasmistir: “Netice: her ne ki fennen dogru
ve miispettir, iste o din-i Islam’dir. Zira Hz. Muhammed’in teblig ettigi diyanet-i

220 Celal Nuri, s5.120-121.
221 Celal Nuri, s. 68.

222 Ahmed Hilmi, .183.
223 Celal Nuri, s. 119.

224 Celal Nuri, s. 107.
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hakaik, maddiye ve miisbet haricinde bir sey ihtiva edemez. Etseydi butlani lazim
gelirdi. Bu ise muhaldir.”"*®

Celal Nuri burada bir nevi dini bilimin lehine tevil yoluna girerek, Kur’an’1
Kerim’i bilim kitabina indirgemis bu tavrindan dolay1 Ahmed Hilmi’nin miidahalesi de
gecikmemistir:

“Yazar bir satir énce yazdigim, bir satir sonra unutuyor. Sayfanin birinde ortaya

koydugu bir ilkeyi, diger bir sayfada ciiriitiiyor ve inkar ediyor. Yazar, gegen

boliimlerde dini tarif etmis, din ile bilimi aywrmis ve “bilim” sahasina tecaviiz
etmemesini dine siddetle tavsiye emreylemis idi. Iste goriiliiyor ki simdi bu

fikrinde caymus. Din bilimden ibarettir, bilimin aymdir diyor! Her ne ki bilimsel
agidan dogru ve miispettir, iste o Islam dinidir” buyuruyor!”226

Elestiriye devam eden Ahmed Hilmi’ye gore yazar bu bayag: safsataya ispat ve
delil olarak Hz. Muhammed’in teblig ettigi dinin maddiye ve miisbet haricinde bir sey
ihtiva etmedigini, etseydi butlan1 lazim gelecegini bunun ise muhal oldugunu soyliiyor.

Celal Nuri’nin bu a¢iklamasindan Ahmed Hilmi {i¢ sonug ¢ikartiyor:

e Yazarm din hakkinda heniiz bir fikre sahip olmadig1

e Esasen inkar manasini1 murad ettigi

e Islam’in batilhigina inandlgl227

Ahmed Hilmi Dinin konusunun mutlak ve nihai seyler oldugunu ve bunlarin da

mispet ve akli hakikatlerden farkli oldugunu bu yilizden de bir dinin din adim
kaybetmedik¢e sahasindan ¢ikmayacagini ve bilim sekline girmeyecegini ifade ederek
Celal Nuri’nin timidini bosa ¢ikarmistir. Su halde Celal Nuri’nin ilkesi geregi her din
batildir. Ancak birkac safsata ile degil bir din, herhangi bir fikrin batillig1 ispat

edilemez. Celal Nuri’nin ispat ettigi tek sey kendi fikirlerinin cilizligidir.

Islam dininin bilimsel bir nitelik tagidigm ifade eden Celal Nuri, Islam’m 1slah
edilmesiyle problemlerin bilim yardimiyla daha kolay ¢oziilebilecegini savunmustur:
“Islamiyet bir din-i hakiki ve ciddidir. Acik¢asi Diyanet-i Ahmediye yalan iizerine
miistenit degildir. Haktir, dogrudur. Saadet-i beseriyyeye kafidir.”*®  Mademki
Islamiyet hurafe, yalan ve batil seyler iizerine kurulu degil, o zaman bilim ve akil

tarafindan dogrulugu sabit olan seyler Islamiyet tarafindan kabul edilmistir.

225 Celal Nuri, s. 107.
226 Ahmed Hilmi, s5.198-199.
22l Ahmed Hilmi, s5.199-200.
228 Celal Nuri, s. 106.
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Hristiyanligm bilimin istilasiyla 6ldiigiinii, oysa Islamiyet’in bilime hizmetle
yiikselecegini sdyleyen Celal Nuri, materyalizm ile Islamiyet arasindaki farkin
disliniildiigi kadar olmadigini, asil farkin Hristiyanlik ile materyalizm arasinda
oldugunu da eklemistir. Bizim diisiincemiz sudur ki, Islamiyet’te sadece maddi ve
miispet seylerin oldugunu sdylemesi, buraya kadar sdylemis oldugu biitiin olumlu
climleleri olumsuza ¢evirmis, dine karsi olan olumlu bakis agisin1 da sirf sdylemek
istediklerini sOyleyebilmek igin siirdiirmiis, artik son s6zii soyleme noktasina geldigi
zaman, biitiin materyalistler gibi dinlerde bulunan manevi 6geleri yok sayarak dini
diinyevilestirmistir. Ernest Haeckel’in monizm’i gibi felsefeyi ve dini bilimsel bir inang

sistemi haline sokmaya ¢alisarak, bilimi yeni din olarak ilan etme ¢abasina girmistir.

Tiim bunlara ragmen, din bilim iligkisini bati ile kiyaslamayr unutmamis ve
Islam’1n hakkini bu acidan teslim etmistir. “Surasini kemal-i iftiharla séyleyebilirim ki
Hristiyanlik, fenni mahkiim ederken Miisliimanlik tergib ve tegvik ediyordu. Klise Tycho
Brahe'yi atese atarken, hulefa-i Islamiyye ulum-i Yunaniyeyi terciime ettiriyorlards.”
Islam felsefesinin Yunan ve Bati felsefesine yapmis oldugu katkilar: dile getiren yazar
ozetle din- bilim tartigmasinin Islam icin gecerli olmadigmi sdyleyerek isabetli bir
tesbitte bulunmus, ancak bu sonuca varirken ele aldig: “Islam bilimsel bir dindir” gibi
bir onciilden dolayr maalesef yanlig bir sonuca ulasmistir. Delilin butlanindan medluliin

de butlani lazim geldiginden bir yanlis bir dogru gotiirmiis ve celiskiye diismiistiir.

Islam’mn bilimsel nitelik tasidigini, bu yiizden de terakkiye engel olmadigini dile
getiren yazar, “ Peki bu geri kalmishgin sebepleri nelerdir?” Sorusuna da cevaplar
veriyor. Islamiyet’in ilk yillarinda mevcut olan ilmi faaliyetlerin devam etmedigini,
Ortacag’in sonlaria dogru, Miisliimanlarin yeni ilmi cereyanlara yabanci kaldiklarini
sOyleyen Celal Nuri’ye gore, Miisliimanlar ne zaman bilimleri digladilarsa, iste 0 zaman

Islam diinyasinda siikfit baglamistir.

Bu noktada da miidahale eden Ahmed Hilmi, yazarin hakikatleri safsata ile baska
bir sekle sokmak istedigini ileri siiriiyor. One siiriimlerinden anlasiliyor ki Islam’in ilk
yillarinda fikir hiirriyeti var iken daha sonra istibdat bunu yok etmis. Hangi tiir istibdat
bunu yok etmis? Fikri galebeden mi? Yoksa (6rnegin ehli siinnet mezhebi dedigimiz

mezhebi) bir hiikiimetin zorla herkese kabul ettirmesi? Eger maksat ikinci sekli ise,
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celal Nuri Islam tarihine vakif olmamis demektir.??

Yok, birinci sekil ise bize gore,
maalesef gene celiskiye diismiis demektir. Zira eserin bagka bir boliimiinde fikri
tartismalar1 ve fikri ihtilaflar1 Islam’in evrimci mahiyetinin vazgegilmez bir niteligi
olarak degerlendirdikten sonra, fikri galebenin gerilige sebep oldugunu séylemesi bariz
bir ¢eligkidir.

Osmanli’nin ¢okiis sebebini de dinde arayan Celal Nuri, dini taassubun ve ulema
sinifinin devlet tizerindeki baskilari, ulemanin dini yanlis anlamasi, ahiret ile diinya
islerini birbirine karistirmasi, igtihat kapisinin kapandigi inanci, asir1 nakilci
yaklasimlardan dolayr medreselerin gelisememesi gibi sebeplerden dolayr devletin
ilerleme gosteremedigini ve dolayisiyla ¢okiis yasadigini ifade etmistir. Yapmis oldugu
bu tespitler gayet yerinde fakat eksiktir. Koskoca cihan devletinin ¢okiisiinii sadece dine
ve ulemaya baglamak pek vicdan ehlinin isi degildir. Birinci boliimde detayli olarak
anlattigimiz gibi yalniz medreseler ve ulema smifinda degil, askeri, iktisadi ve
yonetimsel anlamda ciddi yozlasmalar meydana gelmis, liyakatsiz insanlar is basina
getirilmis, riigvet ve ¢ikar kavgalar1 almis basini gitmis, timar sisteminin bozulmasiyla
ekonomi ve vergi sistemi islemez hale gelmis, tiim bunlar egitim alanina da yansimistir.
Cok ayakli bir sa¢ dislinlirsek medrese ve ulemalar bu sagin bir ayagini
olusturmaktaydi. Celal Nuri’nin bu bakis agisinin altinda belki de o zamanlar mevcut
olan ulema- iideba savasinin hakli olarak tarafgirligi tutumu da mevcut olabilir. Ancak
dedigimiz gibi yapmis oldugu tespitler dogrudur. Sadece gormek istegi kadarini
gbérmiis, asil amaci olan dinde 1slah ve reform hareketi i¢in gegerli bir neden, herkesin

kabul edecegi bir suglu ortaya ¢ikarmustir.

Islam’m evrimci bir mahiyet tasidigimi ifade eden Celal Nuri, bilimsel
ilerlemelerin yeni yorumlarin baslangici olabilecegini ifade etmis, ictihat, icma-1
{immet, hilafet, kiyas gibi unsurlarla, ihtilafin rahmet olarak kabul edilmesini®*® delil
gostererek Islam’in yenilik ve degisime acik oldugunu anlatmaya ¢alismistir. Kastettigi
reformun Protestanligin Hristiyanlikta yaptigir degisiklik ve ayriliklar olmadigimi da
ekleyen Celal Nuri, asil amacinin Peygamberin esaslarina donerek Islamiyet’in yenilikgi

231

ruhunu canlandirmak oldugunu ifade etmistir.”" Ozetleyecek olursak, muhafazakarlig

229 Ahmed Hilmi, s.187.
230 Celal Nuri, s. 72.
231 Celal Nuri, s. 69.
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ve geleneksel inanglar1 bir kenara birakarak, modern dénemin ihtiyaglar1 ve bilimsel
faaliyetler goz oniine alinarak Islamda bir yenilik ve reform hareketi baslatmak isteyen
Celal Nuri, ortaya cikacak olan bir din bilim uyusmazlhiginda bilimsel faaliyetlere
oncelik taniyarak dini bilim lehine tevil etme yoluna gidilebilecegini ve bu sayede bati
medeniyeti seviyesine yiikselebilecegimizi savunmustur. Celal Nuri dini, bilimin
ontinde kesin bir engel olarak gérmedigini ifade etse de, yapilan 1slah ¢aligsmalariyla din
ile bilimin aymi diizlemde beraber yiikselebilecegini sOylemesi ve dinin bilime
dayanmadig siirece geri kalmaya mahkiim oldugunu ifade etmesi bilimin tarafgirligini
yaptig1 acikca ortaya c¢ikmaktadir. Sartli ciimleler kurarak dinin bilime ihtiyaci
oldugunu ifade ederek bilimsel nitelikli bir din olusturma gayreti i¢inde oldugu

sOylenebilir.

Goriildigu tizere Celal Nuri, dini bilim karsisinda bir engel olarak gdrmesine
ragmen dine tamamiyla karsi olmayip, reformlasmaya gidilmesi ve Islam’in giiniimiiz
ihtiyaclarma gore yeniden diizenlenmesi ve tevil edilmesi taraftaridir. Fakat bu
diisiincede olan sadece kendisi degildir. Materyalizmi, savunan bir diger diisiiniirlimiiz

olan Doktor Abdullah Cevdet (1869-1932)’te kendisiyle ayn1 goriisleri paylagsmaktadir.

Din hakkindaki goriisleri geliski tasiyan Dr. Abdullah Cevdet, kimi zaman dine
kars1 inkarci1 ve materyalist bir tutumla yaklasirken, kimi zaman da dine degil, din
icindeki taassuba karst oldugunu belirterek, bir nevi reformist bir goriintii ¢cizmektedir.

Tabi bu fikri dalgalanmalar donemin siyasi ve kiiltiirel sartlarindan kaynaklidir.

Cemaleddin Afgani (1838-1897)’nin 6grencisi olan Muhammed Abduh (1849-
1905) ‘dan etkilendigi gdzlemlenen Dr. Abdullah Cevdet’e gére Islam’in ihtiyaci olan
sey reform’ dur. “Araplar bir Luther’den baska hi¢bir seye muhtag afegillemh'r’’232
diyerek, Luther gibi bir reformistin gerekli oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore, dinin
yerine akil ve bilimin ikame edilmesi gerekmektedir. Fakat bu, dinin asirlardir faydali
ve etkili isler meydana getirmedigi anlamina da gelmemelidir. Sadece insanliga

mutluluk verebilecek sey akil, ilim ve hiirriyettir.233

2% Dozy Reinhardt, Tarih-i Islamiyet, Cev. Dr. Abdullah Cevdet, Igtihad Matbaasi, Misir 1908, 5.721.
2.?3 Ismail Cebi, Dr. Abdullah Cevdet’in Diisiincesinde Madde Anlayist, (Yiksek Lisans Tezi), Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2010, s.85.
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Abdullah Cevdet, ¢ogu zaman yazilarinda batili disiiniirlerin fikirlerine yer
vermek suretiyle kendi fikrini de bir nevi ilan etmis oluyordu. Bu yazisinda da kendi
fikrini Rahip Jan Mesler’in agzindan duyuruyor: Din hiir diisiinceye engeldir.234 Din
tam bir hayaldir. Ilahiyat zanlar, zanlar vehimler ve tenakuzlarla dokunmus bir kumas
ya da tabii sebepler hakkinda tam bir cehalettir. Bu cehalet sistem halinde teessiis
etmistir. > Insanlar asil bedbaht eden seyin bu sistemin sahibinin kendisi ve sifatlari
oldugunu sozlerine ekleyen Abdullah Cevdet, yazisinin sonunda da sunlar
kaydetmektedir: “Halbuki insaniyete salah ve saadet vermeye yegane salih olan akil,
ilim ve hiirriyettir. Ancak batil fikirlerinde tahlis edilmek sayesindedir ki insanlar

seyyidt-1 ahldkiyelerinden ve dertlerinde kurtulabilirler” **°

Abdullah Cevdet, biitiin bu diisiincelerine ragmen, dinin halk nezdindeki fayda ve
degerinin de farkindadir. Bu nedenle islam dininin toplumsal igeriginden faydalanmak
gerektiginin tizerinde durmus, Gustave Le Bon’un “cumhur ruhu” kavramindan
etkilendigini saklamamistir. Dini bir ara¢ olarak kullanmak isteyen Abdullah Cevdet, bu
sayede dinin Osmanli devleti iizerindeki olumsuz etkisinin de kaldirilabilecegine
inantyordu. Islam’1 arag olarak kullanma noktasinda ayet ve hadisleri kullanmaktan geri
kalmayan Abdullah Cevdet’e gore, Osmanli devletinin geri kalmasinda dinin 6nemli bir
rolii vardi. Bu olumsuz etki tedrici bir sekilde ortadan kaldirilmalidir. Yani dinde
reforma gidilmeli, Miisliman damarlara yeni bir kan nakletmeli ve Islam’m
terakkiperver prensiplerinden faydalanmalidir. Islam’in salt dinsel kismiyla toplumsal
kismin1 aywrarak Misliimanlarin - dikkatini ikinci kisma c¢ekmek istemis, sosyal
degisimin vazgecilmez bir giicii olarak dinin pratik kismindan faydalanma yolunu tercih
etmistir. Yukarida da soyledigimiz gibi Miisliimanlarin bu noktada Luther gibi bir
reformiste ihtiyact oldugunu ifade eden Abdullah Cevdet, bu reform hareketine 6nciiliik

yapacak ismi de belirlemistir: Seyh Muhammed Abduh.?*

Gortldagiu gibi Abdullah Cevdet, dini, gelismenin ve degismenin Oniinde bir
engel olarak gérmekle beraber Islam’a tam bir tavir almamis ya da alamamustir. Dini,

toplumsal degisimin en biiyiik tetikleyicisi olarak gormiis, bu baglamda dinde

% Abdullah Cevdet, “Kalbin Gozii”, I¢tihad, S.148, 1922, 5.3090

2% Abdullah Cevdet, “Rahip Jan Mesler”, I¢tihad, S.127, (30 Kanun-i Sani 330), s.471.
2% Abdullah Cevdet, “Rahip Jan Mesler”, s.471.

%7 Dozy Reinhardt, Tarih-i Islamiyet, s.721.
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reformlagmaya gidilmesi gerektigini fakat bunun cumhur yani halk degil, bir elit ziimre
tarafindan yapilmasi gerektigini savunmustur. Islam’in Osmanli toplumu iizerinde
oynadig1 bu olumsuz rol, ancak dinde reformlagsmaya gidilerek, eski inanglarin kaldirilip

yerine aklin 6n planda oldugu fikirlerin yerlestirilmesiyle kaldirilabilirdi.

Din ile felsefe ve bilimi baristirarak ortaya sentez bir olusum c¢ikartmayi
hedefleyen diislinlirlerimizden birisi de materyalizmden etkilenen Ahmet Mithat
Efendi’dir. Cikartmis oldugu “Dagarcik” adli dergide yazdig1 yazilarinda din
aleyhtarligi yaptigindan dolay1 dergisi kapatilmis ve siirgiine gonderilmistir. Ancak
stirgiinden sonra kaleme aldigi “Ben Neyim? Hikmet-i Mdddiyyeye Miidafaa” adli
eserinde materyalizme karsi sert bir tavir almis, bu tavrini da sert bir iislupla ifade
etmistir. Iki farkli donem ve iki farkli fikir diinyas: gibi goriinse de, Ahmet Mithat
higbir zaman Islam’dan kopmamustir. Sadece yazilarinda Islami motiflere daha az yer
vermis, bunun yerine daha ¢ok Batili yazarlarin fikirlerini tercih etmis, bu fikirler ve
Islamla eklektik bir yap1 olusturmaya ugrasmustir: “Su kadar var ki, biz Islamiyet’i
fiintina tatbik etmez ve felsefesini ortaya ¢ikarmaz isek simdiki derecemizden daha
ziyade terakkiye muvaffak olamayiz. Mesneddt-1 tabi’ate ve fenne tatbik edildikce yalniz
nakliydtla akliyata galebe miimkiin olabilir mi? O halde kim kimi nasil tekfir

edebilir? >

Ahmet Mithad’ a gore din ve bilim ikisi de hakikati aramaktadir. Aralarindaki tek
fark yontem farkliligidir. Nasil ki din, hakikati ararken bir¢cok mezhebe ayrildiysa,
felsefe de o kadar meslege ayrilmistir:

“Demek oluyor ki din hususunda 'asil matlub (hakikat) imig. Nasul ki felsefe dahi
matlub-z asli olarak her 'babda hakikati arar durur.

Imdi matlub bir hakikatten 'ibaret oldugu halde ezmane-1 miitekadimeden simdiye
kadar din kag¢ mezheb ta'vin etmis ise felsefe dahi her hususta aradigi hakikat icin
0 kadar meslek-i ira 'e etmistir ki bunlar hep felasifenin yine yukarida ta’yin
olunan 'uiim ve fiintin miinazaralarindan baktiklari halde muhdkemat-1 lazimeyi
her biri ayri ayri icra etmis olmasindan ileri gelir. »239

Ahmet Mithad’in eserleri incelendiginde fikri bir karisiklik goriilmekle birlikte

esasen Mehmet Akgiin’iin tespitiyle bu da materyalizmi sistemli bir gekilde

28 Ahmet Mithad Efendi, “Kim Kimi Nasil Tekfir Edebilir?”, Dagarcik, S.7, T.y. , 5.222
239 Ahmet Mithad Efendi, “Felsefe ve Felasife”, Dagarcik, S.3, T.y. , 5.83
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savunmadiginin kanitidir.**® Bundan dolay1 faaliyetleri metodlu bir ¢alismadan ote,

batili diigiiniirlerin fikirlerini ylizeysel olarak sunmaktan ibarettir.

Acgiktan bir din aleyhtarhigi yaptig1 goriilmeyen Ahmet Mithad, tipki Abdullah
Cevdet gibi reformlasmaya gidilmesi gerekliligi goriisiinii dile getirmekte, tek basina
dinin ilerlemeye vakif olamayacagi, naklin yaninda aklin da bulunmasi gerektigi ve

eklektik bir yap1 olusturarak gerekli ilerlemenin saglanabilecegi goriisiindedir.

Daha oOnce soOyledigimiz gibi Osmanli diisiiniirleri materyalizm noktasinda
Biichner ve Haeckel’dan etkilenmisler, onlarin eserleri g¢ergevesinde materyalizm
tartigmalarina katilmiglardir. Bir grup, bu disiiniirlerin fikirlerini savunarak yaymaya
calismis, karst grup ise reddiyelerle bu fikirleri elestiriye tabi tutmuslar, ozellikle
materyalizmin din konusundaki tutumunu siddetle elestirerek Islam dinini savunmaya
calismiglardir. Zira materyalizm 6zii itibariyle dini reddetse de Osmanliya yansimasi 0
kadar net ¢izgilerle olmamis, Osmanli diisliniirleri dini reddetmek yerine genel itibariyle
bu haliyle bilimin Oniinde engel olarak nitelemisler, dinin yapisinda degisiklik ve
reforma gidilerek bilim sahasina uygunluk kazandirmaya calismislardir. Din bilim
arasinda ¢atigma oldugu, dinin bilimin 6niinde engel oldugu ve gergek bilginin bilimler
sayesinde elde edilecegi gibi fikirler Biichner ve Haeckel’in eserlerinde temel tezler
iken; Osmanli disiiniirlerinde daha agirlikli olarak dinin bilim lehine tevili yoluyla
catismanin ve geriligin 6niine gecilecegi olmustur.

“Bilimler sayesinde laf felsefesinden kurtularak olgu ve gerceklik felsefesine

girdik».2*

“Bilimle din iki farkli sahalardir ki, bilim daima dinin simirina tecaviiz ve onun

arazisini istila etmeye calisir. Bundan yiiz sene dnce pek genis araziye sahip

bulunan din sahasi, bugiin son derece daralmis ve bir miiddet sonra miithis bir
hasmzi olan bilime ta¢ ve tahtini terk etmek tizere bulunmustur. 242

“Bilgimizin sinirina gelince Virchow'nun ve Wieland'in dedigi gibi bu sinir olsa
olsa cehalet olabilir, bildigimiz seyler ancak bilmeye muktedir oldugumuz
seylerdir. 243

“Bugiin dinin yerine bilim, itikadin yerini gerceklik, cinlerin, hayallerin yerini
degisme kabul etmeyen seylerin silsilesi, yapay ve riyakar bir ahlakin yerini de
tabii bilimlere dayakli gergek ahlak aliyor. 244

20 Akgiin, 5.194

241 Biichner, s.678.
242 Biichner, s.437.
243 Biichner, s.681.
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Biichner’in Madde ve Kuvvet adli eserinden segtigimiz bu alintilar,
sOylediklerimizin gerceklik degerini ortaya koymaktadir. Peki, materyalizmi reddeden

diisiiniirlerimiz bu iddialar karsisinda neler sdylediler, ne cevaplar verdiler?

Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, Madde ve Kuvvet’e reddiye olarak yazdig1 Ret
ve Ispat adli eserinde materyalistlerin fenlerle dinlerin arasini birlestirmenin imkansiz
oldugu iddiasina su cevabi veriyor:

“Esasen fenlerle dinlerin her ikisinin de ortaya koyucusu ve kurucusu bir olup

hakikatte birbirlerine aykiri ve karst degil, aksine hizmet¢i ve faydali olmalari
lazim gelir.

Bu esastan dolayr hak dinlere bakilirsa goriiliir ki, herhangi bir seyin mahiyetinin
sorgulanmast ve hakikatinin kesfedilmesi hususunda seriat, vukuf erbabina ve
uzmanlik sahiplerine, yani haber ehline ve ilmin malumatlarina miiracaat
olunmasi gerektigini tavsiye eder. »24

“...biz giiclii delillere dayanan malumatimiza aykiri olmadik¢a fen erbabinin
incelemelerini ve kesiflerini kabulde bir mahzur gérmeyiz. Yalniz fen erbabinin da
adalet, insaf, vicdan, akil, hikmet dairesinde hareket etmesi biiyiik sarttir.”

Fenle din arasinda higbir ¢eliski ve uyusmazligin olmadigini, iistelik birbirlerini
teyit ettiklerini ifade eden Haci Mustafa Efendiye gore, ortaya ¢ikan geliski ve hatalarin

fende degil, fen erbabinin igtihatlarindan kaynaklandigini izah etmistir.

Oteden beri “Din ilerlemeye engeldir” ciimlesinin sdylenildigini, bu miinasebetle
bu bahsinde sorgulanmasi ve bu yanlis fikrin gegersizligi hususunda bir eser yazmanin
gerekli oldugu tespitinde bulunan Hac1 Mustafa Efendiye gore, ¢oziimlenmesi gereken
onemli meselelerin arasinda, Islam dininin medeni ilerlemelere engel degil, hizmetkari
oldugu meselesi aciliyetle yer almaktadir. Ona gére materyalistler, dinlere ve dinler
erbabina azgnliklartyla husumet duymaktadirlar.’*® Bunun sebebini de Ortagag’da
Kilise’nin baskici tavrini genele yayarak, Islam iginde genellestirmeleri olarak géren
Haci Mustafa Efendi, Bati'min, Orta Cag’dan Islam sayesinde ¢iktiklarini unutarak bu

hastalikli fikri yaymaya ¢aligmasini esefle karsilamaktadir.?*’

Islam dininin terakkiye engel olmadigmi kamtlamak igin insanlarin vazifelerini

temele alan Hac1 Mustafa Efendi, insanlarin temel ve ikincil vazifeler adiyla iki tiir

244 Biichner, s.674.

2% Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, Red ve Isbdt, S. nsr: ibrahim Hakki Kaynak-Ali Utku, Cizgi
Kitabevi, Konya 2014, s.255.

28 Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, 5.321.

2T Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, 5.324.
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vazifelerinin oldugunu belirtmis ve temel vazifeleri {i¢ kisima, ikincil vazifeleri de on

kisima ayirmustir.

U kistma ayirdigi temel vazifelerin iigiinciisii, var olan seylere karsi olan
vazifelerdir. Bu vazife, biitlin insan menfaatlerini temin edebilecek ve ili¢ ge¢im
yolundan olan ziraat, sanatlar ve toprak mahsullerine dair her tiirlii bilgiye malik
olmaktir.**® Saadeti temin etmek i¢in gerekli tedbirleri almak ve bu ii¢ yoldan makul ve
mesru Ol¢iilerde istifade etmek i¢in tabii olarak fen, bilim ve teknolojiden yararlanilmasi
gerekmektedir. Zaten Islam dini hem diinya hem de ahiret mutlulugunu temin etmektir.
Béyle olunca Islam’mn bilim 6niinde engel teskil etmesi soyle dursun bu diinya

mutlulugu i¢in 6nde ilim her daim tesvik edilmistir.

On kisima ayirdigr ikincil vazifelerin onuncusunu ilim ve marifet olarak
belirleyen Hac1 Mustafa Efendi, bu iki sifatin insanin diger canlilardan ayiran iistiin bir
sifat oldugunu, insani yetkinliklerin kokeni oldugunu belirtmistir. Bu yiizden hem
dinyevi hem de dini konularda vukuf kazanmak ve bilgi edinmek

mecburiyetindedirler.?*

Insanlarin mutluluk istediklerini, mutluluga da ancak ilim ve marifetle
ulasilabilecegini, bdylelikle Islam’in terakkiye engel olmadigmi temellendirmeye
calisan diisiinlirimiiz, Ortagag’daki menfaatperest din adamlarinin ilim ve marifeti

yasaklamasinin din namina degerlendirilmesinin yanlis oldugunu vurgulamastir.

Biitiin bu agiklamalara ragmen Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e gec¢is doneminde,

Osmanli toplumunda mevcut olan gerilemenin sebebini millet olarak bilimsiz, fensiz ve

250

mesleksiz olmamiza baglayan ve bunu dini engel goérenler oldugu gibi“> gerilmenin

sebebini dine uymak degil dine uymamak olarak goren diisliniirlerimiz de mevcuttur.

Dinin tanimin1 vererek ise baslayan Said Halim Pasa(1864-1921)’ya gore

Miislimanlar dinlerinden layikiyla yararlanamadi. Din, yeni ihtiyaclar igin tefsir

251

edilmedi. Bati’ya olan nefretimiz teknolojik gelismeleri engelledi.”" Bu durumu ¢ok iy1

2%8 Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, 5.329.

249 Harputizdde Hac1 Mustafa Efendi, s.340.

20 subhi Edhem, Haydt ve Mevt, S. nsr: Remzi Demir-Tuba Uymaz-Ali Utku, Cizgi Kitabevi, Konya
2014, s.58.

2! Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag, iz Yaymeilik,
Istanbul 2015, ss.162-164.
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kullanan Batililar, meseleyi din meselesi olarak lanse ederek, Miislimanlarin Bati’ya

olan nefretini taassubun sonucuymus gibi gostermeye caligtilar.

Alimler ve aydmlarin, Bati’daki fikri ve teknolojik gelismeleri takip
edemediklerini ve asil suglu onlar iken, su¢ Islam’a yikildigini1 savunan Said Halim
Pasa’ya gore, Bat1 kor bir sekilde taklit edilmis, baska milletlerin kanun, nizam ve
anayasalariyla gelismeye nail olabilecegimiz diisiincesi hakim olmustur. Bu ugursuz

inang ise kendimizin 1slaha olan giivenimizi kaybetmemize sebep olmusgtur.>?

Takip edilmesi gereken yolu, alinan medeniyetin millilestirilerek muhitimize
isindirilmasi olarak belirleyen Said Halim Pasa, gerekli seyleri Bati’dan almak ve
kendimize tatbik etmeyi Onermistir. Halbuki bu yapilmamis, dinsizlik denilen seyin
sapkinlik oldugu unutularak, fikri iistiinliik alameti olarak sayilmistir. Bunun yaninda
din terakkiye engel olarak goriiliirken, tabiat ilimlerinde ekonomi ve imkansizliklar
yiiziinden geri kaldigimiz unutulmus ve fatura dine ¢ikartilmistir.”®® Oysa gerilmenin

sebebi tek olmaz ve bu sebepleri tespit etmek de kolay bir sey degildir.?>*

22 Said Halim Pasa, s.60.
253 Said Halim Pasa, 5.233.
> Said Halim Pasa, 5.150.



82

SONUC

Calismamizin sonunda gordiik ki, II. Mesrutiyetle birlikte Osmanli’da fikri
acidan Ozgiir bir ortam saglandig1 inkar edilemeyecek bir gercektir. Zaten bu sayede
pozitivizm ve materyalizm gibi Islam dinine ve toplumlarma zit gériisler cemiyette yer
edinmig ve hararetli tartigmalarin odak noktas1 haline gelmistir. Ancak bu 6zgiir ortam
bile Islam dininin tartijma konusu yapilmasma miisaade etmemis, din-bilim
tartismalarinda agiktan dini suglayanlarin, din aleyhtarligi yapanlarin sayisi iki elin
parmaklarini gegmemistir. Bu ciimleden din-bilim tartismalarimin yapilmadigi ya da
toplumdaki taassubun buna engel oldugu anlami ¢ikarilmamalidir. Zaten sayilar1 az da

olsa sucu dine yikanlarin varligi, herhangi bir baskinin olmadiginin kanitidir.

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e din-bilim iligkisini incelemeyi amaglayan bu
calismada gordik ki, din-bilim tartismasindan ¢ok, Ulema-Udeba tartismasi
yasanmistir. Geri kalmisligin sebeplerinden goriilen egitim alaninda, eldekilerin 1slahi
yerine yeni kurumlarin olusturulmasi yoluna gidilmesi, medreselerin ve medrese
hocalarinin atil bir halde birakilmasiyla sonuglaninca, medresenin siyasi ve ekonomik
giicli elinden gitmis oldu. Bu boslugu dolduran ve yenilik hareketlerini yonlendiren de
haliyle kalemiye sinifiydi. Hal bdyle olunca iki sinif arasinda otorite miicadelesi
kaciilmaz hale geldi. Medrese ve kalemiye (devlet memurlar1 sinifi) arasinda yasanan
otorite kavgasi bir noktada din-bilim savasina doniismiis, bilimin galip gelmesi
kalemiye simifini, dinin galip gelmesi de ulema sinifin1 otorite haline getireceginden,

din-bilim tartismasi amag degil, daha ¢ok ara¢ halini almigtir.

Bu iktidar miicadelesi siirerken tartisilmaz bir gerceklik var ki o da, Osmanli’nin
her anlamda Bati’min gerisinde kalmasiydi. Iste Udeba sinifi bu geriligin Bati'nin
teknoloji ve fenninin alinarak, hatta biitiin kurumlarin onlara benzer bir halde yeniden
kurularak atlatilacagi kanisindaydi. Ancak bunu yaparken Bati’nin kiiltiirel, sosyal ve
dini yapisini elemeye tabi tutmadan memleketimize sokmus, Osmanli’nin elinde var
olan kurumlarin 1slah1 yerine, Bati mahsuli modern kurumlar olusturmaya
calismiglardir. Herhangi bir elemeye tabi tutmadan oldugu gibi Bati medeniyetini (din
ve kiiltiir anlayis1 da dahil) 6rnek alinca, Batida olusan dinin terakkiye engel oldugu
algis1 da memleketimize tasinmistir. Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Baha Tevfik gibi

materyalizmden etkilenen diisiiniirlerimiz, Islam’da ruhani bir simf olmadig1 halde,
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Hristiyanliga ait olan bu diisiinceyi Islam icin de gegerli bir hale sokmaya calistilar.
Islami degerlerden uzaklasmis, sadece sosyal gerceklik olarak dinin degisim giiciinden
faydalanmak istemisler, dini tamamen inkar etmemisler belki de donemin siyasi

yapisindan dolay1 edememislerdir.

Dinsiz bir maneviyat, maneviyatsiz bir din olusturmak istedikleri goriilen bu
diisiniirlerimiz, bir nevi Haeckel’in monizm meslegi gibi bilimsel nitelikli bir din
olusturmaya gayret etmisler, hocalar1 Biichner ve Haeckel’in yolunu takip etmislerdir.
Burada sunu hemen ifade etmek isteriz ki, yukarida dini agik¢a reddetmediklerini
sOyledigimiz bu diisiiniirlerimiz, zaten bilimsel nitelikli bir din kurma amaglarinda
basariya ulasabilselerdi, Islam Dinini zaten yok saymis olacaklardi. Islam’1 tamamen
reddetmek yerine, sosyal bir etki olarak degisim giiciinden faydalanmak istedikleri

acikca goriilmiigtiir.

Yine gordiik ki, bu diisiiniirlerimiz, dinsizlige varan dinde reform onerileriyle
Miisliimanlarin inanglarinda siiphe ve tereddiit olusturmay1 bagsarmislardir. Ancak dinde
reformlagma Onerilerinin sadece kendilerine ait bir diislince olmadigi da goriilmiis,
ulema smifi da giiniimiiz ihtiyaclarina gore dinin yeniden yorumlanmasi gerekliligi
tizerinde durdugu ortaya konulmustur. Bati'min kor taklitgiligi, yerine fen ve
teknolojilerinin alinarak Islamilestirilmesi iizerinde duran ulema smifi, taassubun

olmadiginin kanit1 olarak bize yeterli olacaktir.

Yine calismada Islam’m bilimi tesvik ettigi ve terakkiye engel olmadigim da
ortaya koyduk. Insanin diinya ve ahiret mutlulugu igin ilim ve marifet n plandadir.
Zaten Islam bilenlerle bilmeyenlerin bir olmayacagim agik¢a vurgulayan bir hikmet
dinidir. Ayrica bir toplumun geri kalma sebeplerini bulmak kolay degildir. Bir de bunu
tek sebebe indirgemek hi¢ uygun degildir. Hele hele ekonomik, askeri, kiiltiirel ve
siyasal anlamda bunalim iginde olan bir devletin geri kalis sebebinin dine indirgenmesi
tamamen hata olacaktir. Bu durum bdyle bir hatali davranisa diisen diisiinlirlerimizin

olaya ideolojik yaklastiklarinin da bir kanitidir aslinda.

Ozetlemek gerekirse, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e gecis siirecinde materyalizm
memleketimizde etkili olmus, din bilim tartigmalarini giindeme tasimistir. Ancak bunun
arka planinda Ulema-Udeba smifinin otorite kavgasi yatmakta olup, dinin terakkiye

engel oldugu gibi bir hakim goriis olusmamustir. Her iki taraf da dinde reformlagmaya
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gidilmesi geregini dikkate almistir. Ulema giiniimiiz ihtiyaglarina ve toplum
hassasiyetlerine gore dinin yeniden tefsir edilmesi gerektigini, Bati’dan sadece teknoloji
ve fennin alinmasi gerektigini, bunun da yapilirken batili unsurlarin temizlenip
Islamilestirilerek almmas1 gerektigi iizerinde durmus; Udeba ise dinin bilim lehine

yeniden tevil edilmesi tizerinde durarak bilimsel bir din olusturmaya gayret etmislerdir.

Asil kavga, ideolojik zihinlerin hayal iriinii olan din-bilim tartismasi {izerine

olmamis, Ulema-Udeba arasindaki otorite miicadelesi iizerine olmustur.
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