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HEIDEGGER’IN ‘VARLIK VE ZAMAN’ADLI ESERINDE iNSAN
VARLIGININ VAROLUSSAL OZELLIKLERI

Zafer Gunduz
Temmuz, 2015

Bu ¢alisma Heidegger'in Nazilerle olan iliskisini, onun bitmemis basyapiti 'Varlik ve
Zaman'dan hareketle degerlendirmek ve Heidegger'in neden Nazizmi benimsemis
olamayacagini, Varlik ve Zaman igin "Nasyonal Sosyalizme hizmet eden bir eser"
denemeyecegini  Varlik ve Zaman'da temellendirilen Dasein'in  varolussal
Ozelliklerinden hareketle ispatlamak amacindadir. Bu sebeple ilk bdoliimde
Heidegger’in temel soru(n) olarak gordiigii “Varlik Sorusu” ile neyi kast ettigini
aciklamaya calisacagim. Ikinci béliimde ise bu soru(n) ile ilgili ¢dziime gidecek
varligin neden Dasein oldugunu gosterip, Dasein’in eksistensiyal 0Ozelliklerini
aciklamaya calisacagim. En son boliimde ise Dasein ile anlatilmaya calisilanin
diinya-i¢inde olan bir varlik olmasini ve bu sebeple hergiinkiiliik ve zaman igersinde
oldugunu agiklayacagim. Sonug¢ boliimiinde ise Heidegger’in temel problemi olan
Dasein’in, yine onun problemine getirdigi yaklasimdan kaynakli, neden Nazi
diisiincesine hizmet etmedigini gosterecegim.

Anahtar Kelimeler: Dasein, varlik, varolan, ihtimam-gdstermeklik, hergunkulik,
dunya-iginde-olma, birlikte-olma.



ABSTRACT

EXISTENTIAL PROPERTIES of HUMAN EXISTENCE in HEIDEGGER’S
BEING and TIME

Zafer Gunduz
July, 2015

Based on his interrupted masterpiece ‘Being and Time’, this article evaluates
Heidegger’s relationship with Nazis, and with reference to Dasein’s existential
grounds in ‘Being and Time’ aims to prove why Heidegger could not have sided with
Nazism and that ‘Being and Time’ can not be called as ‘favoring national socialism’.
Hence, in the first section | have tried to explain what Heidegger means by ‘The
Question of Being’ which he assumes as main concern/problem. Then, in the
following section I have tried to demonstrate why Dasein is chosen to solve ‘the
question of being’ and tried to explain its existensial features. Finally the last section
explaines that Dasein is considered to be existent-in-the-world, and hence in a routin
and time. In the conclusion, based upon Heidegger’s approach to his main
concern/problem, I have tried to demonstrate why Dasein, Heidegger’s main
concern, does not serve to the ideology of Nazis.

Key Words: Dasein, being, existing, co-existence ordinariness, be in the world,
existential communion.
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1.GIRIS

Yirminci yiizyihn en iinlii filozoflarindanbiri olan Martin Heidegger!, daha
ziyade bitmemis <dogal olarak tamamlanmamis> biiyiik eseri 'Varlik ve Zaman' ile,
Aristoteles'e olan 6zel ilgisiyle, Edmund Husserl'in 6grencisi olmasiyla, ve yine 20.
yiizy1l filozoflarindan olan -ayn1 zamanda bir Yahudi olan!- 6grencisi Hannah Arendt
ile yasadig1 ozel iligskiyle bilinir. Bunlarin 6tesinde, Heidegger'in en ¢ok konusulan
yani, Nazilerle iliskisidir. Oyle ki, onun Nazizmi benimsemis olduguna dair kan,
biiyiik 6l¢iide yerlesmistir. Bu iddiaya dayanak olarak da, genelde, onun Freiburg
Universitesi'ne rektdr secildigi/atandigi 1933 yilinda yaptii cesitli konusmalar
gosterile gelmistir. Kuskusuz bu konusmalarin en dikkat g¢ekeni inlii [Alman

Universitesinin Kendini Hakim Kilmas: bashkl1]? "rektorlilk konusmasi” olagelmistir.

27 Mayis 1933 tarihli {inlii rektorliik konugmasindan hemen bir giin dnce, taze
rektor Heidegger, Nazi Sehidi sayilan Freiburg Universitesi 6grencisi Leo
Schlageter't anma tdreninde, Nasyonal Sosyalist 6geleri agir basan bir konusma
yapmustir. Bu iki dikkat g¢ekici nutuktan kisa bir siire sonra (30 Haziran 1933)
Heidegger, Yeni Reich'ta Universite baslikli, Nasyonal Sosyalist dgeleri agir basan

bir konusma daha yapmustir.

Iste 6zellikle bu nutuklar, son yarim yiizyilda, akademisyenleri, Heidegger gibi
biiyiik bir filozofu ve onun Nazizm ile olan iliskisini irdelemeye yonelik olarak,

hakkinda ¢alismaya davet etmis gibidir.

Faye (2006), Heidegger'in eserlerinden hareketle onun Nazi oldugunu

ispatlamaya giristigi ¢aligmasini, onun yaptigr birka¢ konusmanin 6liimiinden sonra

1Heidegger'in hayati ve eserleri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bakimz: Michael Inwood, Heidegger,
cev. Nursu Oge, (Ankara: Dost Kitabevi, 2014), 7-20.

2Martin Heidegger, "The Self-Assertion of the German University", Martin Heidegger and National
Socialism, (NY: Paragon House, 1990), 5-13. Gunter Neske ve Emil Kettering tarafindan diizenlenmis
halinden taranmis metin.



yayinlanmis metinlerine dayandirmaktadir. Lacoue-Labarthe ise (1989) Heidegger'in
ozellikle [1944 ve Onceki birka¢ yil] derslerine dayanarak, Heidegger'in [6zellikle
1933'te vuku bulan] yapip-etmelerinin, konusmalarin bir tesadiif ya da hata
olmadigini, bilakis Heidegger'in Nazi sempatizanliginda samimi oldugunu iddia
etmistir. Olafson (2010), 6te yandan, Varlik ve Zaman'dan hareketle Heidegger'in
Nazizm’e kucak actiginin ispatlanamayacagini, ama bir bigimde Heidegger'in kimi

kavramlarinin Nazizm tarafindan [yontularak] kullanildigini ileri siirmiistiir.

Stolorow, Atwood ve Orange da (2010), Heidegger'in Nazizm ile iliskisini
sorgularken, Varlik ve Zaman'da Heidegger'in lizerinde 6nemle durdugu iki kavrama

isaret etmis: Birlikte-olmak ve sahicilik/sahihlik.

Heidegger'in Nazizm ile dirsek temasina yoneltilen en agir ve en popiiler elestiri
ise, kuskusuz, Adorno'ya aittir. Adorno, Sahicilik Jargonu adli eserinde (2012),
Ozellikle Varlik ve Zaman'daki sahihlik-gayrisahihlik dikotomisine vurgu yaparak,

Heidegger'in Nazizm'e teorik bir hizmette bulundugunu iddia etmektedir.

Isbu calisma Heidegger'in Nazilerle olan yakin iliskisini, onun bitmemis
basyapit1 'Varlik ve Zaman'dan hareketle degerlendirmek ve Heidegger'in Nazizmi
benimseyip, benimsemedigini, ya da Heidegger bir Nasyonal Sosyalist profesor olsa
bile, Varlik ve Zaman icin "Nasyonal Sosyalizme hizmet eden bir eser" denip,
denemeyecegini Varlik ve Zaman'da temellendirilen Dasein'in varolussal

oOzelliklerinden (: eksistensiyallerinden) hareketle agiklamaya ¢alismak amacindadir.

Muhakkak ki Heidegger diisiincesi, belli bir anda ortaya ¢ikan seyle, firsatla,
vesileyle, Greklerin "kairos" dedikleri seyle de iliskilidir; fakat bu diislinceler icin
(kairos'u aktuel (gundelik) olarak aldigimizda) aktiiel olan sey, yirminci yiizyilin
yirmili, otuzlu veya ellili, altmish yillarinin aktiiel olan seyi degildir. Heidegger
acisindan bir "bugiin"den, "glinlimiiz"den, "bugiiniin diislincesi"nden, "diisiincenin
buglinku gérevleri'nden s6z etmek, ancak su anlama gelir: "diisiincenin bu giinii" ile
kastedilen, iki bin yillik bir diisiince birikiminin tiim problematigiyle birlikte ne ifade

ettigini sorgulamaktir.

Heidegger "diisiincenin bugiinii"nden s6z etmisse, bu bizi diisiince tarihine tiim
yogunluguyla yonelmeye bir ¢agridir da. Herakleitos ve Holderlin, bir Grek mitosu
veya bir fiziksel arastirma sonucu, bir biyolojik arastirmanin niteligi veya tekniginin

gelecekteki imkanlari; giindemde bas koseyi tutan ve felsefi agidan en aktiiel sayilan



seyden cok daha fazlasiyla "bugiin"e ait sayilirlar. O bir felsefe klasigidir; ¢linkii o
Anaksimandros'tan Nietzsche'ye kadar uzanan bir diisiince gelenegini cagimizda

devam ettirebilme ve gelistirme basarisini gostermistir®.

Felsefeye diisen sey, kendisini gegmisi ile, felsefe gelenegi ile tartisma icinde
anlamasi ise, ayn1 felsefe bir tarihsel zaman bilinci i¢inde klasiklerin yorumlanmasi
gorevini gozardr edemez. Bugiin Heidegger'i yorumlamak su anlama gelir: Onu bir
felsefe klasigi olarak yorumlamak. Heidegger'i bir felsefe klasigi olarak yorumlamak
istiyorsak, yapacagimiz incelemenin metodu ve inceleme alam1 da kendiliginden
ortaya c¢ikmis olmaktadir. Heidegger'in felsefe diinyasina kazandirmis oldugu
terimler ve onun irdelemek istedigi konular ¢calismamizin sinirlarini belirleyecektir.
Bu sinirlar dahilinde, bitmemis (yarim kalmis) olan calismasi Varlik ve Zaman®* adli
eseri temel kaynagimiz olacaktir. Aymi sekilde makalelerinin ve ona ait
derlemelerinin bulundugu diger kaynaklar ise yardimci kaynak olacaktir.
Heidegger'in temel problem(ler)i tzerinde incelememiz, Onun Nazi partisine Uye
olmasinin altinda yatan nedenlerin felsefesinde izlerinin olup olmadigi bu ¢aligmanin

ana problemini olusturacaktir.

Heidegger, Uzerine atfedilen suclamalara en iyi cevap, onun en biyik eseri
olan‘Varlik ve Zaman’ adli eseri irdelenerek verilebilinir. Ciinkii bir disiiniiri
yargilamak i¢in yapilacak en iyi yontemlerden biri, onun eserinde, diigiiniire ait izleri
takip etmek olacaktir. Yine bu sebeple Heidegger i¢in yapilacak en iyi yorum Varlik

ve Zaman adli eseri lizerinden yapilmalidir.

Heidegger kendi felsefesine yaslanmak isteyen yonelimler ile eserleri tizerinden
tartismisti. O, gen¢ bir fransiza, Jean Beauret've oldukca uzun bir mektup
yollamigtir. Bu mektup, Hiimanizm Uzerine Mektup® adiyla, 1947'de daha 6nce
yayimlanmis olan “Platon'un Dogruluk Ogretisi” adli makalesi ile birlikte

yayimlanmistir. Bu mektupta 6rnegin sdyle denir:

3George Steiner, Heidegger, ¢ev. Siilleyman Sahra, (Ankara: Hece Yaymlari, 2003), 40-41.

4Bu ¢aligma igin temel kaynak olarak bagvuracagim kitap: Martin Heidegger, Varlik ve Zaman cev.
Kaan H. Okten, (istanbul: Agora Kitapligi, 2008), olacaktir. Kitap ile ilgili ¢eviri noktasinda ve
kavramlarin yerlesmesi agisindan yarimci olmasi igin yine ayni ¢evirmenin yazmis oldugu, Kaan H.
Okten, Varlik ve Zaman Kilavuzu, (Istanbul: Agora Kitapligi Eyliil 2008), adl1 eser bana kavramlar
konusunda sikistigimda yabanci dildeki karsiliklarina bakma imkani verecektir.

5Heidegger, * “Hiimanizm” Uzerine Mektup”, Himanizmin Ozu.

6Heidegger burada "aletheia" kavramindan bahseder. Bu kavram Tiirkgeye hakikat olarak ¢evrilmekle

3



"Insan varlik hakkinda konusmaya hakki oldugunu séylemezden &nce, bu hakka dayanarak pek
az veya pek ender bir seyler sdyleyecek olma tehlikesi bulundugunu bilmelidir. Ancak bu
sekilde varlik kelimesinin 6ziine ve onemine uygun bir deger verilmis ve bdylece insana
varligin hakikati i¢inde barinma konusunda bir ikamet izni yeniden bagislanmis olur."

Alintidaki gibi bir yonelim i¢inde, yanlis yola kendisi diigmiis olan insan,
kendisine yeniden dogru yolu gosterecek hakki, kendisinde nasil gorebilir?
Heidegger'in sdylemek istedigi sey sudur: Insan tarih i¢inde kendisini yanlislara
stiriikleyen bir keyfilik degilde, kendi 6zgiirligiiyle, yani "ekzistens™ olarak kendisini
yiikiimleyici bir talep altina koyarsa ve bunu yeni bir sorumluluktan hareketle
yaparsa, yeni bir baslangi¢ yapabilir. Ve insani1 yiikiim altina sokan, onu sorumlu
kilan sey "Varlik"tir. Fakat nedir Varlik? Heidegger'e gore "Varlik"tan bugiinkii
yanilgt durumu iginde belirgin ve Oncelikli bir sekilde s6z etme imkani olmadigi

aciktir’.

Heidegger bu mektubunda hiimanizm iizerine baz1 yonelim noktalar1 verir ki,
onun Ozgiil diisiincesi bunlardan hareketle ortaya cikarilabilir. Buna gbére onun
diisiincesinin ana konusu hi¢bir zaman ekzistens olmamuistir; tersine daima ve daima
Varlik olmustur. Insandan ekzistens olarak soz edilecekse, bu eksiztens ancak
eksistens (ex-sistence), yani insanin varliktan dista-durma hali olabilir®, Kendi
Varlik'1 icinde varolan sey, varolanlarla cevirilmis ve onlarla mesgul haldeki insan
degildir; tersine varolanin ve varolan olarak insanin ne veya kim oldugu, Varlik'in

kendi kendisini bir sekilde agiga cikarmasi, Ortiisiinii agmasiyla belirlenir. Bati

beraber iizerinde tartismalar mevcuttur. Ingilizce iizerinden baktigimizda kavrama karsilik olarak
“truth” kavrami kullanilmaktadir. Bu kavram ise Tiirkce de dogruluk, hakikat, gerceklik olarak
tercime edilebilmektedir. Heidegger tarafindan tekrar kullanima sunulmus bu kavram Platon
diisiincesinde onemli bir yere sahiptir. Heidegger "Platon'un Hakikat Doktrini" adli makalesinde,
aletheia'nin aslinda nasil Platon'a dek bir bigimde siirdiirdiigii sahihligini Platon'la birlikte timiiyle
yitirdigini ortaya koyuyor. Buna gore, Platon kendinden sonraki diisiinceyi de derinden etkileyecek
sekilde hakikatin zemininde bir kayma ve yer degistirmeye neden olmustur. Bakildiginda, makale
Devlet diyalogunun Platon'un iinlii Magara Istiaresi'ni iceren Stephanus numarasi 514a2 den 517a7'ye
kadar olan kismini, Once g¢izip sonrada kisaca ele aldiktan sonra bir biitiin olarak yorumlar.
Heidegger'e gore "sakli olanin agilmasi”" olarak hakikat Platon'la birlikte ait oldugu "sakli" kokten
koparilmig ve sadece goriinen yani olan "agilmasina" sikistirilmigtir. Boyle olunca da bir "agilig"
oldugu bile unutulmus, sadece bir "bulunma" ve "goériinme" olarak anlagilmaya baglanmistir. Platon bu
nedenle philosophia adini verdigi ve sorun istiine sorun doguran metafizik diigiincenin de yegane
sorumlusudur. Bagka deyisle, "Varlig1" aletheia kokenindeki "sakli olusunda" 6nce Platon unutmus,
sonra da kendisinden sonra gelen biitiin diigiincenin de bdylece unutmasima sebep olmustur. Ancak,
goriinlise gore Heidegger unutmamistir ve bize "Varlig1" yeniden hatirlatmakla kalmayip bu
unutulustan kimin ne sekilde sorumlu oldugunu da ortaya koymaktadir.(ayrintili bilgi i¢in bakiniz,
Oguz Haslakoglu, "Heidegger'in 'Platon'un Hakikat Doktrini' Makalesi Uzerine Bir Elestiri", Felsefe
Tartismalar1 Dergisi, istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, say1 32 (2004):1-17.

THeidegger, Varlik ve Zaman, 2.
8Barbara Bolt, Heidegger, ¢cev. Murat Ozbank (Istanbul: Kolektif Kitap, 2012), 23-40.



diisiincesi, "Varlik't unutarak”, esasinda varolanlarin tiimiinii insan i¢in kullanilabilir
kilmay1 hedeflemistir. Bu anlamiyla Bati diisiincesi, bir "hiimanizm"dir. Insam
merkeze alan bir diisiincedir. Insan1 merkeze almaya Hiristiyanlikta da rastlanilir.
Kant'in postulalar 6gretisinde oldugu gibi, Tanr1 sadece insan iradesine yer agmak
icin diisiinmeye sokulmus haldedir®. Heidegger ise varlik anlayisina farkli acidan
yaklagmigtir. Varlik insanin tasarrufuna verilmemistir. Aksine insan Varlik'in
tasarrufuna verilmistir. Insan olsa olsa sadece "Varlik'in Coban1”dir'?, iste Heidegger,
Jean Beauret'ye yazdig1 mektupta, kendi diisiincesi ile hiimanizm ve ekzistensiyalizm

arasindaki sinir1 boyle ¢gizmistir.

Heidegger, Hiimanizm Uzerine Mektup'ta, diisiincesinin ulastigi noktadan,
"déniis"ten, yani "varlik ve zaman"dan "zaman ve varlik"a déniisten séz ederl. Biz
sadece Dasein1 (varligi(n1) anladig1 kadariyla insani) kendi varligina yerlestirmek,
sadece Dasein'in varligmmi zaman iginde serimlemekle yilikiimlii olamayiz; ayni
zamanda soru konusu kilan "Varlik"in zamanin 15181 i¢inde halen nasil anlagilmakta
oldugunu da sormak zorundayiz. Varolan olarak varolan, acik hale gelecekse, o,
insan i¢in agik, yani insana ac¢ilmis hale gelecek demektir. Kendi varligi i¢in varolan,
insana bir 6zne-nesne iliskisi iginde agik olamaz; Tam tersine, kendi varligi i¢indeki
varolanin insana ag¢ilmasi, bizzat Varlik'in kendisini su veya bu sekilde nasil actigina
baglidir'?. Uzerinde yazi1 yazdigim masay1 bir mobilya, bir kullanim nesnesi, olarak
gorirsem, bu, hi¢ de kendiliginden anlasilir birsey olmaz. Cilinkii bu masa, sadece
bizim herseyi diinyevilestiren, herseyi diinyevilik icerisinde kendi zamanimiza gore
anlasilmas1 gereken bir nesnedir. Oysa daha onceki zamanlarda masa bir kullanim
nesnesi degildi. Belki de masa, bir mitik-dinsel diinya yorumunun bitinini simgesel
yoldan bugiine baglayan seydir. Ustelik dyle zamanlar, insanlarin yaratmis olduklart
Oyle donemler vardir ki, bu zamanlarda ve donemlerde insan diinyas1 i¢inde masa
diye birsey olmamistir. O halde bugiin masay1 "diinyevi" bir kullanim nesnesi olarak
gosterdigimizde, bu onun bize belli bir varlik tarzi i¢cinde agik olmasi anlamina gelir.

Bu ayn zamanda masayla ilgili diger varlik tarzlarinin (mitik, dinsel, v.d)

9Immanuel Kant, “Kisinin Diiglinerek Yoniinii Tayin Etmesi Ne Anlama Gelir?”, Diisiincenin
Cagrisi, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yaymlari, 2015), 83-104.

10Seyda Oztiirk, “Heidegger: Varligin Cobani”, Heidegger: Varhgmm Cobani, Cogito Ozel Say 1,
Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 64 (2010): 5-7.

11Heidegger, ““Hiimanizm” Uzerine Mektup”, Himanizmin Oz, 62.

12Heidegger, Varhik ve Zaman, 3.



oOrtlilmesini de beraberinde getirir. Demek ki masanin ne’ligi, "6zi" diye birsey
yoktur; sadece Varlik'in kendisini su veya bu sekillerde agmasi diye birsey vardir.
Insanin varhign da (Varlik ve Zaman'm ekzistensiyaller -varolus kipleri- icinde
kavramay1 denedigi lizere), masa 6rnegine benzer sekilde, ancak ve sadece belirli bir
cagm insanmin varligi olabilir ve bu insanin varligi tiim zamanlar1 kapsamaz.
Insanlik tarihi, insan varhgnin kendisini agmasmin ve Ortmesinin tarihidir. Bu
nedenle genellikle Varlik'in kendisini agmasinin ve 6rtmesinin bu tarihi, kendisini
siirekli agilan ve oOrtiilen bir sey olarak insanin, teorik yoldan 6niinde ve elinde
tutacagi birsey degildir; tam tersine insan bu tarihin ellerindedir. Diisiinme, ancak,
icinde sadece bir masanin degil, hatta insanin ne olabildiginin (bu insan isterse
Tanrisal bir karaktere sahip olsun) 6rtiilmiis oldugu bu tarihe yoneldigi takdirde, yani
ancak boyle bir "doniis" i¢inde, insanin ne oldugunu 6grenebilir. Bu, insanin kendi

Varlik'ina yonelmesidir.

Heidegger "doniis"ten s6z ederken, aymi zamanda Varlik ve Zaman'da
"hermeneutik dongii" olarak ilizerinde durmus oldugu konuyu etraflica gelistirmeyi
de dener. Varlik ve Zaman, "Varlik'in anlami"na iliskin soruyu bir varolanin (Varlik't
anlayan Dasein'm, yani insanin) varligin1 dikkate alarak sormustu. Oyle ki, boyle bir
soruya aranan yanit i¢in, zaten genellikle Varlik'in bir anlami olacagi onceden
varsayllmak zorundaydi. Varlik ve Zaman'da ki "hermeneutik dongii" buradaydi.
Oysa simdi dongiiniin Varlik ve Zaman'daki statik-geometrik formu iginde, dinamik-
tarihsel bir moment sokulmustur. Fakat "varlik ve zaman"dan, "zaman ve varlik"a bu
"doniis"lii vurgulayan bu yeni sOylemin kendisi de distan bakildiginda, yeniden bir
cift-anlamlihiga diigmektedir. Bu sdylem "insan (Dasein)-varlik" iliskisinde vurguyu
diger kutba, Varlik kutbuna yapan bir talep, bir uyar1 olarak anlagilabilir. Fakat bu
sOylemde diger yandan ve ayn1 zamanda "Varlik tarihi {izerine diisiinme" talebi ve
uyarist vardir. Talep, Varlik sorusunu unutmus olan diisiinmenin, artik kendisine
donmesi talebidir de. Yani disiinme, kendisinin, varliktan yiiz gevirisi {izerine
diisiinmeli ve boylece yiizlinli yeniden Varlik'a dondiirmeye hazirlanmali, Bati
tarihinin temel egilimini yapan seyi, yani Varlik {izerine Varlik'tan yiiz c¢evirerek
diisiinmenin tarihini arastrmaya yonelmelidir. Humanizm Uzerine Mektup'un
bitund, bu g¢ift-anlamlilik i¢inde anlasilmak zorundadir. Heidegger "varlik"tan
konusur goriiniir; oysa aslinda Bati metafizigine musallat olmus olan "varligin

tozsellestirilmesi" girisimlerini tiimiiyle felsefeden def etmek ister. O varolanin,



varligindan, Varlik''n kendisinden, Varlik'im anlamindan, Varlik'in hakikatinden,
Varlik'in 1s18indan, Varlik'in tarihinden, Varlik'in kaderinden, "olay"dan soz edip
durur. Bunlar1 klasik Bati metafizigine ait kelimeler olarak anlamamak gerekir.
Heidegger diistinme yolu iizerinde bu kelimeleri kendi diisiincesinin temel kelimeleri
olarak bulmus ve kendi problematigini birileri i¢in anlasilir kilmak zorunda olan bir
diisiiniir olarak konusur. Bu "birileri", onun yolunda ona eslik etmemis ve onun
yaptig1 ayrimlar1 kavramamis olmakla kalmayip, bu ayrimlar1 hi¢ de uygun olmayan
sekillerde aciklamaya girismis olanlardir. Heidegger'in izledigi diisiinme yolu, o
zamanlar okuyucunun 6niinde hi¢ de net bir sekilde durmuyordu. Bir kisim okuyucu
Heidegger'den miimkiin oldugu kadar ¢abuk sekilde Varlik ve Zaman'in bitirilmemis
kismin1 bekliyor ve talep ediyordu. Diger bir kisim okuyucu ise, oldukca kaba bir
sematizm i¢inde "doniis" sOylemini kotiiye kullaniyor, Heidegger'in izlemis oldugu
yolu, "doniisten Once" ve "doniisten sonra" diye iki evreye ayiriyordu. Bdoylece
sadece Heidegger'in kendi yolunu izlerken kendisini harekete gegirmis olan motifler
aciga cikarilmamis halde kalmis olmuyorlar, hatta Heidegger'in ¢esitli ¢aligmalarinin
dissal, kronolojik yoldan dogru diiriist siralanip diizenlenmesine bile gidilmiyordu.
Aslinda Heidegger'in diisiinme yolundaki bu "doniis", higbir sekilde bir radikal
sapma olmamistir. Buna ragmen bir "doniis"e duyulan ihtiya¢ dolayisiyla, 6zellikle
Heidegger'in ¢ift anlamli imalarindan esinlenerek ve biylk olglide keyfi kalan
yorumlarla ve genis bir yaym kampanyasi i¢inde yeni bir Heidegger portresi

olusturmustur.

Heidegger tizerine simdiye kadar yapilmis olan tartismalardan elimize kalanin ne
olduguna bakildiginda, bunun, yanitlardan ¢ok sorular oldugu ortadadir. Acaba
Heidegger varligin anlamini nihai bir sekilde belirlemek mi istemistir; yoksa o bdyle
bir belirlemenin imkansizligint m1 gostermeye calismistir? O ge¢ donem eserinde
hakikat sorusunun ayirt edici boyutunu mu elde etmistir: yoksa bu boyutu tamamen
kayip m1 etmistir? Tarihin ve tarihselligin onun diisiincesindeki yeri ve 6nemi nedir?
Heidegger diisiincesi hangi kaynaklardan beslenmistir? Bu diisiincede teolojik ve
politik on tasarimlar (hatta 6n yargilar) rol oynamislar midir? Heidegger iizerine
stirdiiriilen tartisma, bu hususlari basit bir sekilde ve ¢ogu ilgisiz sorular ve yanitlarla
zorla kabul ettirmek veya reddettirmek istemiyorsa; Heidegger'i yorumlama g¢abasi

bizzat Heidegger'in toplu eserinden hareketle yapilmali gdsterilmelidir.

Heidegger'in Varlik ve Zaman adli eseri temel kaynagimiz olacagina gore kisaca



eserin mahiyetinden bahsetmek gerekmektedir. Heidegger bu eserinde temel savi:
daha once de sorulan fakat ¢oktandir unutulan “Varlik Nedir?” sorusunun yeniden
sorulmasidir’®. Bunu yapmak igin de, bir varlik veya bir varolan1 ele almamiz gerekir
Ki bu durumda bizi, insanin varligina veya “Dasein”a gotlrecektir; ¢lnki bu soruyu

soran bizzat bu varliktir.

Tiim varolanlar i¢inde kendi varligin1 veya bagkalarinin varligini1 problem etmesi
ile insanin varhigi veya Heidegger’in tabiri ile Dasein ontolojik agidan ilk
irdelenmesi gerekendir. Oyle ki biitiin yapip ettiklerimiz, deneyimlemelerimiz ve
diinyanin ve iginde tek tek varolanlarin agimlanmisligi ancak Dasein’1n ilgisine e ve
irdelemesine tabidir. Diinyayr ve onunla birlikte-varolan olan bitun varolanlar
Dasein’in ilgisi ve irdelemesi sayesinde bir anlam kazanabilmektedir. Bu sebeple
Dasein’in ve onun bu arolanlar diinyasina bakigsin1 irdelemek oncelikli olmak

zorundadir.

Dasein kendisinin de bulundugu bu c¢evreleyen diinyaya ve birlikte-varoldugu
diger varolanlara kars1 bir merak icerisindedir. Bu merak, Dasein’1 varligin ne oldugu
sorusuna yonlendirecektir. Dolayisi ile varolanlar ile ¢evreleyen dunyaya yonelik
oncelikli irdelemeye varlik sorusu veya “varlik nedir?” sorusu ile baglanmalidir. Her
soru kendi i¢inde soruyu soranin, sorulan seye dogru bir yonlenmesini ve merak
edilen seyin gizini agmayi igerir. Bu gizini agma ile beraber arlik manasi
acimlanmaya baslar. Bu sebeple ilk once “varlik sorusu” ile Dasein’in varliginin

yapilarinmi (konstitlisyonlarini) agimlama imkan1 kazanacagiz.

13  Inwood, Heidegger, 7-20.



2.VARLIK SORUSU

Giinlik dilde 'varlik' sozciigii sikga dile getirilir, “cansiz varliklar” gibisinden
bircok ifadeyle karsilasmak miimkiindiir. A¢iktir ki, bu tiir ifadelerde 'varlik' derken
'varolan' kastedilmektedir. Ote yandan, 'varlik' ile 'varolan', yalnizca giinliik dilde
birbirine karigtirilmis birer kavram degildir. Bati metafiziginin hemen her iirlinlinde
'varlik' ile 'varolan' birbirine karigsmis durumdadir.’* Oyle ki, 'varlik' bir varolan -ya
da varolanlarin toplami- muamelesi gérmekte, ona, varolanlar {izerine ¢alisirken
kullanilan yontemler uygulanmaktadir. Halbuki ‘'varlik', bir varolan degildir.
Dolayisiyla varolanlar {izerine bir is yaparken izlenen yontemi varliga uygulamak
imkansizdir.® Dahasi, 'varlik' bir 'varolan', bir 'sey’ olmadig1 i¢in zamansal ya da
zamanda da degildir; onun zamanla iliskisi baska yerlerde aranmalidir. Iste

Heidegger'i tamamlanmamis basyapit1 Varlik ve Zaman't yazmaya iten tam da budur.

Varlik sorusu ve 'varlik' kavrami ¢esitli anlamlar igerisinde barindirmaktadir.
Bunlardan birisi olan kavrama, soruya yonelik yaklasimlarin bir sonucu olarak ortata
cikmistir. Soruyu ve kavrami bir bilgi ve bilim igerigi olarak ele alan epistemolojik
yaklasimdir. Heidegger bu yaklasimlarin karsisinda durmaktadir ve kendisinden
onceki disiiniirleri bu acidan elestirmektedir. Bu tarz bir yaklasim 6zne ve onun
anlama yetisi tlizerinde durmaktadir. Buradan hareketle sorunun ve kavramin sekli
“Neyi bilebiliriz?” veya “Bilimin temelleri ne olmalidir?” gibi bir sorunun cevabi
olacak bi¢imde sekillenmistir. Bu haliyle cevap da kendi igerisinde barmmaktadir.
Bir tarafta algilayan bilme edimini gergeklestiren, 0zne, diger tarafta bilinen sey,

nesne ve bu iki taraf arasindaki iliski konu edinilmis olmaktadir.®

[k énce algilayan ve bilme edimini gergeklestiren 6zneyi ele almak, bu 6zneyi

14Heidegger, Varhik ve Zaman, 4.
15 age, 3.
16 Inwood, Heidegger, 25-26.



hangi agidan ifade etmek gerektigi sorusunu ortaya cikartmaktadir. Bilme edimi
icerisindeki davranisina tarafsiz olarak ve kuramsal bir bilgiyle yaklasan saf bir 6zne
mi, yoksa, ele aldig1 konuya belli bir imkan ve iliskiler igerisinde yaklasan bir 6zne
mi? Konu su an itibari ile bizi bir ikileme gotiirmeye baslayacaktir. Buradan itibaren
kendimizi bir taraf igerisinde ifade etmek zorunda kalacagiz. Bilgimizi tamamen
deneyimin bilgisi ve kendimizi de saf kuramsal yaklagim igerisinde oldugumuzu
ifade eden, dogustan gelen bilgilerimizin olmadigi aksine deneyimlerden elde
ettigimiz bilgiler igerisinde her seyi agiklayan Locke gibi filozoflarin da taraf oldugu,
'varlik'h 'varolan' olarak goren yaklasim igerisinde olabiliriz. Ya da bizde dogustan
varolan ve diinyayr da bu bizde varolan bu saf a priori yargilar, kategoriler

cercevesinde degerlendiren Kant!” merkezli bir yaklagim icerisinde olabiliriz.

Bilinen nesneden, seyden hareketle varlik sorusuna ve kavramina yaklasirsak,
bilmek bizi diinya i¢inde olan herseyin bilgisine gotiirecektir. Bdyle bir durumda da

artik 6znenin higbir yeri olmamaktadir.

Buradan hareketle meselemize bir bilgi problemi eksenli yaklagimin bizi ¢esitli
sikintilar igerisine gotiirecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bilgi nasil bir sekilde diger biitiin

seylere kars1 tutumlarimizda belirleyici hale geliyor.

Descartes'in yaptigi gibi bilgiyi agik-secik hale getirme, bize problemimizi
¢ozmede yardimci olan kesin sonuglar ortaya koymada etkili bir form verebilecek

midir? Ancak bu yontemde tarihsellik isin igine girince sikintili olmaktadir.

Boyle sikintilar ile bogusmak bizi problemimizi ¢ézmek i¢in giristigimiz her

adimi sonu celigkiler olan sonuclara gotiirecektir.

Problemimize bir epistemolojik problem olarak bakmadan c¢6zim uUretmeye
calisirsak, karsimiza bir disiplinin nasil olmasi ve inceleme alanin nasil olmasi
gerektigi problemi c¢ikacaktir. Bilimler kendi inceleme alanlart dogrultusunda
kendilerine bir yontem olustururlar. Bu yontemler ile bilimler kendi disiplinlerini
bagimsizlastirirlar. Ornegin bir fizik bilimi kendine, seylerin diinya-evren icindeki
fiziksel hareketlerini, enerjilerini inceleyerek sinirlama yapar. Biyoloji bilimi ise,
yine varolanlarin yapisini, arasindaki iligkiyi inceleme yaparak kendine sinirlama

yapar. Kimya bilimi ise seylerin atomlar1 ve bunlarin reaksiyonlari, reaksiyon sonucu

17 Heidegger, Varlik ve Zaman, 11.
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cikan sicaklik, kimyasal tepkimeler iiriinleri gibi konular ile sinirlama yapar.8

Bilimlerin kendi sinirlama cabalari, eskiden gelen ve kesin yargilar olusturma
istegimizin bir sonucudur. Yani her disiplin kendi ugras alaninda elde ettigi sonuglari
bir kesinlik problemi temelinde ele alir ve elde ettigi sonuglarin evrensel olmasi

gerektigi iizerinde durur.®

Bir sinirlama igerisinde olacaksak ve bilimlerin kendi disiplinlerini
olusturduklar1 bi¢imde bir kesinlik icerisinde olacaksak bizde varlik sorusu ve
problemini aymi smirlamalar igerisinde ele almamiz gerekmektedir. O halde ilk
yapacagimiz sey ‘“varolan”m bilgisine yaklagsmak olacaktir. Buradan hareketle
amacimiz varolan-varlik ayirimi yapmaya c¢alismaktir. Simdi Varlik ve Zaman’da
Varlik sorusunu inceleme yontemini tahlil etmeye calisarak bu ayirimi agiklamaya

calisalim.

2.1 Varlik ve Zaman'da Varlik Sorusu'na Yonelik Yontem

Heidegger 'varlik' sorusunun yanitinin “diger biitiin ontolojilerin ondan neset

9520

edecegi bir fundamental (temel) ontoloji”*" araciligiyla bulunacagini diisiinmiistiir.

Gerek felsefi bilgi, gerekse ilmi bilgi, "varolan" bir seyin bilgisidir. Bu "varolan”
sey, maddi bir sey, anorganik (cansiz) bir sey (mesela tabii bir hadise, tas, toprak,
su... gibi seyler); "manevi" bir sey (mesela edebi, ilmi bir metin, tarihi bir vak'a,
ahlaki bir hadise, iyi, veyahut kotu olan ahlaki bir hareket, giizel veya cirkin estetik
bir obje (nesne)... gibi); organik bir sey (mesela nebat, insan, hayvan ve bunlara ait
hédiseler... gibi); ruhi bir sey (mesela diisiinme, gorme, anlama, bilme, tasavvur
etme, hatirlama... gibi); ideal bir sey (riyazi miinasebetler, adetler, geometrik sekiller,

kiymetler, fikirler... gibi) olabilir.

Butun insan bilgisinin "varolan" bir seyin bilgisi olmasi, felsefi bilgi ile ilmi
bilgiyi birbirine baglamakta, hatta onlar1 birlestirmektedir. Ilim ve felsefenin ortak
kaynagini teskil eden, onlar1 birbiriyle birlestiren bu "varolan"in da yine hususi bir

bilginin tetkik sahas1 olmasi tabiidir. Iste boyle bir bilgiye ontoloji ad1 verilmektedir.

18age, 9.
19age, 10.
20Inwood, Heidegger, 13.
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Bu sebepten dolayr modern ontolojinin kurucusu olan Nicolai Hartmann, ontolojiyi
"temel-ilim" olarak gdérmistiir; zira ontoloji, biitiin insan bilgisinin kendisi ile,
ugrastigi kaynakla, yani "varolan"la ugrasi.?® Bir “"temel-ilim" olan ontoloji,
"varolan"1 bir biitiin olarak ele aldig1 halde, ilim ve felsefe, "varolan"i ¢esitli sahalara

bdlmek ve aralarinda bir is bolimi yapmak suretiyle tetkik eder.

Ontoloji "varolani diinya iginde olan bir varolan olarak” tetkik eder. Ontolojinin
bu tarifi Aristoteles'e kadar gider. ilk defa Aristoteles ontolojiyi bu sekilde tarif
etmistir. Gerci Aristoteles’den beri ontoloji, bir varlik ilmi olarak tarif edilmistir.
Fakat Aristoteles varolani diglayan ve onu soyutlayan bir varliktan degil, aksine
varolani dislamayan ve bizatihi olarak varolan bir varolandan bahseder. Bat1 felsefesi
varolan-varlik ayiriminda varolani gegici olan ve ¢ok olan olarak goriirken, varligi
ise kalict olan, ideal olan, tanrisal olan olarak goriir. Bu sebeple “varlik birdir” ve en
son seydir. Dasein i¢in ontolojik bir problem veya ¢oziim olmasi, bat1 felsefesinin

yanlisini diizeltme amaci tasimasidir.??

Ontoloji  "varolan" ile ilgilenirken kendisini diger disiplinlerden ayiran
yontemlere ve sinirlara ihtiyag duyar. Nasil bir kimya atomlar ile ilgileniyor, fizik
hareket ile ilgileniyor biyoloji canlilar ile ilgileniyor ise ontoloji de kendisine ilgi
alanina gore bir hedef belirlemesi gerekmektedir. Yukarida kisaca deginmeye
calistigim tiizere ontolojinin temel konusu varolanlardan diglatilmis bir "varlik"tan
ziyade varolanlarin varligi olmaktadir. Bu "varlik" tek tek "varolan"lardan ayri
olmasi gerekmektedir. Elbette tiim bu tek tek "varolan"larin da bir "varlik" olarak ilgi
sebebi olmasi imkani bulunmaktadir. Ama bu ilginin, fizik-kimya-biyoloji biliminin
ilgilendigi gibi olmamas1 gerekmektedir. Bu sebeple oncelikle "varlik nedir?" ve
"varlik ile kastettigimiz nedir?" sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Merak ve ilgi bizi
zorunlu olarak bu sorulara gétiirmektedir. Varlik'in ne oldugu, tek tek varolanlarin ne
oldugu gibi bircok soru, bizi, soruyu ¢oziim arayisina gotiirmektedir. Felsefi bir

problem olarak bu sorular ile ilgilenmek ontolojinin ugras alani i¢indedir.

Felsefe tarihi her ne kadar doga merkezli tasarimlar ile yola ¢ikmis olsa

da®sonucta insan merkezli bir diisiiniistii. Biitiin sorunlar ve ¢oziimleri insan

21Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul: Istanbul Universitesi Yayimlari, 1958), 106.
22age, 109.

23Biitiin felsefe tarihi kitaplar1 felsefi diisiincenin kokenlerini Antik Yunan felsefesine baglarlar.
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merkezli olmak zorundadir. Dogal olarak varlik sorusunun ¢oéziimiinde de bakilmasi
gereken insan olmaktadir. Insan disindaki diger biitiin varolanlar, dylece vardirlar ve
kendi varlik'larina dair higbir belirlemeleri yoktur. Kendi varligin1 sorabilen ve

varolan-varlik ayirimina gidecek tek canli insandir.

“Yine de insana diisiinebilen denir -dogrusu bdyledir de. Ciinkii insan akilli canldir. Akil,

ratio(:sich entfalten; diiriilii bir seyin agilmasi, gelismesi-tekdmul etmesi.),diisinmeyle agilir.
2924

Diisiinen canli olan insan, tek basina ele alindiginda, Heidegger'in varlik
sorusuna yaklasiminda yetersiz kalmaktadir. Varlik sorusu ele alindiginda birincil
olarak varolanin ne oldugu ve s6z konusu varolanin i¢inde bulundugu ve ona erigim
imkani veren seylerin de agimlanmasi gerekmektedir. Bu agidan yine tek tek
varolanlardan ziyade butlin varolanlarla iligkisi olan bir varolan ihtiyaci ortaya
cikmaktadir. S6z konusu bu varolana Heidegger Dasein?® demektedir. Dasein disinda
biitiin varolanlar dylece var olmaktadir. Dasein kendi varligini®® icra ederken bizatihi
kendi varligin1 da mesele etmektedir. Bu sebeple varlik sorusunun ¢éziim arayisi bizi

Dasein‘a goturecektir.

“Dolayisiyla diger biitiin ontolojilerin ondan neset edecegi fundamental ontoloji, Dasein'in
eksistensiyal analitiginde aranmalidir.”?’

“Varlik sorusu” bizi Dasein’a gotiirecekse inceleme alanimizin merkezinde
Dasein olmalidir. Biitiin varolanlarin kendilerini agimlayacagi fundamental ontoloji
ancak Dasein’in irdelenmesi ve onun varliginin yapilarinin ortaya serimlenmesi ile

cozimlenecektir.

Dasein diginda biitiin varolanlar bir-diinya-i¢inde bir rabitalar biitiinii halinde
Oylece bulunmaktadirlar. Dasein bu varolanlarin rabitalar biitlinliiglinii igerisine

kendisini de katarak acimlar. Ama Dasein diger varolanlardan ontik olarak bir

Felsefenin Antik Yunan doneminde bagladigini kabul edersek, karsimiza doga filozoflari ¢ikacaktir.
Bu filozoflar biitiin olusu ve varolanlar1 doga igerisinden yorumlamaya ¢alismislardir. Yorumlama
davranmigin1 insan merkezli oldugunu sOyledigimizi de varsayarsak, aslinda biitlin disiincelerin
merkezinde insan bulunmaktadir. O halde sorulacak biitiin sorularin kaynagi ve ¢oziimiini de yine
insan tlizerinden degerlendirmek gerekmektedir. Heidegger hakli olarak bu ayrimi vurgulamistir.
Kendini varligin1 varhik olarak diisiinebilen tek canli insandir. Insan disindaki biitiin canlilar
varolanlardir. Ve sadece, Oylece vardirlar. Antik ¢ag okumasi i¢in bakimz: Cigdem Diiriisken,
Antikcag Felsefesi, [stanbul: Alfa Yayimevi, 2014).

24Heidegger, “Diisiinmek Ne Demektir?”, Disiincenin Cagrisi, 47.
25Heidegger, Varlik ve Zaman, 12-13.

26age, 13.

27age, 13.
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miistesnalig1 vardir?®, Bu miistesnalig1 onu tiim ontolojik irdelemelerde bir éncelikli
olma imkanina kavusturur. Bu onun Onontolojik olma imkanidir. Yani tiim
varolanlarin ve rabitalar biitiinliigiiniin agimlanmasi Dasein ile miimkiindiir. O halde
varolanlara karst olan 1lgi igerisinde Ortiik olarak Dasein’in agimlanmasini
barindirmaktadir. Bu sebeple konu ontoloji ve problem de varlik problemi olunca
¢oziimde ancak Dasein’in agimlanmasi olacaktir. Bundan dolayi varlik sorusu i¢in ilk

yontemimiz Dasein’in analitigi olacaktir.

Yontem olarak Dasein'in analitigi temeli olacagina gore bundan sonra
yapacagimiz sey ilk olarak varlik sorusuna yaklasimda varlik ve varolan ayirimi
yapmaktir. Zira Heidegger Dasein't ontik oncelik olarak gérmesinin sebebi bu varlik

varolan ayirrmindan neset eden varligini sorgulayabilen olmasidir®®.

2.2 Varlik ve Varolan Ayirimi

Heidegger'e gore Varlik ve Zaman'im timi tek bir soruyla, Varlik'n anlami
sorusuyla ilgilidir®. Peki, Heidegger "Varlik" teriminden ne anlamaktadir? Bu terim
kendini nasil agimlamaktadir. Felsefe tarihi acisindan yaygin olarak kullanilan bu

terim ginimiize kadar neden kendisini agimlama noktasinda sikint1 yagsamuistir.

Insanlar, giinliik deneyimleri icerisinde, yaptiklar1 her seyde ¢ok cesitli nesne,
slireg, olay, deneyim veya baska fenomenlerle (olgularla) i¢ ice yasamakta, bunlar da
insanlarin kendilerini ve ¢evresindeki diinyayr anlamalarina neden olmakta ve bir
birlikte olusu meydana getirmektedir. Miizik dinleme, spor yapma veya kitap okuma
benzeri fenomenler, belirli seylerden belirli durumlarda yararlanmay1 ve uygulamayzi,
bir icinde bulunus halinde s6z konusu deneyimlerin ve nesnelerin burada olusu ve
dogas: ile ilgili belirli bir anlayis1 kabul ederek varsaymayi icerir. Miizik dinlerken,
eserin yazari, notalarin ritmi, hangi enstriimanlar ile ¢alindigi, sesin miizik ile
uyumunu gibi birgok bir arada olan ve bizde miizik dinleme esnasinda i¢inde

bulunusumuzu saglayan diger her tiirlii fenomeni bir farkindalik icerisinde, bunlarin

28 age, 12.
29age, 14.

30Emmanuel Levinas, “Martin Heidegger ve Ontoloji” Heidegger: Varhigin Cobam, Cogito Dergisi
Ozel Sayisi 1, gev. Elis Simson, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 64(Giiz 2010): 18-49.
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birbirleriyle nasil iliskide oldugunu, bu sekilde de her birinin ayirt edici olanaklarini
gosteririz. Tim bu i¢inde bulunus halinde miizigin bizdeki bir farkindaligi ve
uyumunu bilmeden, miizigin bizde olusturdugu atmosferi ve miizigin kendine ait
Ozelliklerini bilmeden miizik dinlemekten birsey anlayamayiz. Baska eserler ile
karsilastiramaz ve dinledigimiz eserin bizde olusturdugu farkliligi yakalayamayiz.
Serin bir sahil kasabasinin kiyisinda oturmus heyecanli bir macera temali bir kitabin
keyfini yasiyor olmak, o kitab1 tasimayi, kitabin konusu olan maceranin siirekliligine
odaklanmayi, kullandigi kelimelerin uyumunu anlamayi, s6z konusu yazim tarzi
icinde kullanilan 6zgiil sinir ve beklentileri kavramay1 ve yazarin katmaya calistigi

anlami varsaymaktir.

Kisaca soylemek gerekirse; insanlar, bitlin yasamlari boyunca siirekli hareket
icerisinde olan ve ayirt edici bir doga olan varliklarla 6rtiik bir anlama etkilesimi
icinde olma yetenegini sergilemektedirler. Bu yetenek; yeni aldigimiz bir kitabin
sayfalariin eksik basilmasindan sikayet ettigimizde veya en sevdigimiz davranisglar
sergiledigimizde, simdi ne kadar kabiliyetli oldugumuz hakkinda yliksek sesle
hayretlerimizi dile getirdigimizde ya da kitabimizin nerede oldugunu sordugumuzda
sOzel olarak diga aktarilir. Bu aktarim olay1 bir etkilesim icerisinde olmak demektir.
S6z konusu karsilikli anlama etkilesimi, "olmak" fiilinin cesitli formlarinin
kullanimiyla sistematik bicimde siniflandiriliyormus gibi goziiktiigiinden, Heidegger
bunu, bir varolan igin var olmanin ortiik anlayigi olarak ifade eder. Bu, varliklari
olduklar1 gibi, bize goriindiikleri veya bizde olusturduklari izlenim gibi, yani varlik
(qua) olarak varlik seklinde anlama kabiliyetidir. Bir baska deyisle, varliklarin

Varlik'in1 anlama yetenegidir®.

Tarihsel agidan edindigimiz ve genel kabul olarak tasarimladigimiz kiiltiirel
deneyimlerimizin pek ¢ogu, s6z konusu kavrayisin ve bu kavrayis paralelinde bu
duruma karsilik gelen nesnelerin belirli formlarinin kapsamli bi¢imde mantiksal bir
cerceve dahilinde tematize edilmesine varmaktadir. Bu kiltirel fiiller, glndelik
hayatimizin belirlenmesinde 6nemli rol oynarken, bazi seylerin 6nsel olarak kabul
edildigi ve bu sebeple de hayatimizin diger pratikleri sirasinda devamli olarak
deneyimlesmedigimizden gelistirilmedigi, gayretlerimizin aleni odagi haline gelmis

insan eylemlerinin kiplerini meydana getirir. Ornegin giinliik temizlik tasamiz; bizi

31Heidegger, Varlik ve Zaman, 29.
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temizlik malzemelerinin, temizleme 6zelliklerini, buradan olusacak ilgiden hareketle
de sabun, su gibi maddelerin yapisi ve nitelikleri hakkinda daha ayrintili bir bilgi
edinmeye sevk edebilir. Evcil hayvanlar beslememiz, birlikte yasamamiz, 6zelde bu
ve diger hayvanlar hakkinda arastirma yapmamiza sebep olabilir. Gilindelik olarak
yaptigimiz aliskanliklarimiz; okuma, spor yapma, gezintiye ¢ikma, miizik dinleme
gibi, bizi, belirli bir yazarin stilini ve gelisimini incelemeye, o spor aktivitesinin,
miizik dinletisinin, parkta gordiiglimiiz ¢i¢egin niteligini, tlriini, Ozelliklerini
incelemeye buradan da belirli edebiyat tarzlarinda goriilen estetik lezzet vasitalarini
aydinliga ¢ikartmaya, botanik bilimini gelistirmeye yada bir sanat eseri yazmaya
gotiirebilir. Bagka bir deyisle; temel bilimler olarak saydigimiz; fizik, kimya, biyoloji
ve edebiyat gibi temalarini giindelik hayatin igerisindeki Ortiik olan deneyimlerden
alan bilimler, kendi farkliliklar1 olan arastirma disiplinlerinin kendilerine segtikleri
esas ilgi alani, her ne kadar mantiksal bir farkliliklar1 olsa da, giinliik hayat i¢indeki
temas ve  ugrasimiz  sirasinda,  siirekli  deneyimlesmedigimiz = veya
deneyimlesmelerimiz igerisinde yalin haliyle her zaman varolan ve neden var
oldugunu diisiinmedigimiz sadece kabul ettigimiz Ortiilk kalan fenomenlerin c¢esitli
yonleridir. Burada 6nemli olan bu 6rtiik fenomenlerin Heidegger i¢in ontik bilgi alan1
olarak kabul edilmesidir. Sonugta Uretilen 6zgul teoriler, Heidegger'in ontik bilgi diye
isimlendirecegi bir biitlinii olusturur. Bu ontik bilgi, 6zgiil varlik tiirlerinin
birbirinden ayirt edilebilen dogasina mahsus bir bilgidir. Bilimsel agidan her disiplin
kendine ait farkli inceleme temalar1 belirlemis olsa da, yukarida ifade edildigi gibi
giinliik deneyimler igerisinde kalan ve bir agimlanmisliktan yoksun olan ortiik bilgi

alanlar1 Heidegger icin ontik bilginin kaynaklar1 olmaktadir®.

Bu tarzdaki bir kuramlastirma, belirli bir bilimin kendi aragtirma alanina sinirlar
cizilmesine ve bu sinirlarin mantiksal ¢ergevesinin gizilmesini bastan hazir bulunus
icerisinde kabul eder. Disiplinlerin kendi wugras alanlari igerisindeki tiim
arastirmalarda bu hazir bulunusluk hi¢ rahatsizlik vermemecesine kabul edilir ve
olusturulacak biitiin buluslar, kuramlar bu hazir bulunusluk {izerine eklenerek iiretilir.
Boyle bir durumda mevcut olan temalar esasi itibari ile bir kabuliin {izerine insa
edilen bilgi teorileri olmaktadirlar. Ama bu ilerleme ve kabul edis bir kriz Uretinceye

kadar bu sekilde devam eder. Ornegin Einstein’m gorelilik teorisi, fizik alaninda

32age, 37.
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boylesi bir krizi hizlandirmig®®, biyoloji alaminda®** da buna benzer bir arbede,
Darwin'ci dogal ayiklanma teorilerileriyle yasanmistir.®*® Edebiyat arastirmalar
alaninda ise; yazar, metin ve dil ile ilgili eski yaklasimlara son zamanlarda teori
acisindan saldirilmis®® ve sayilan drneklere benzer bir islevin yerine gelmesine yol
acmustir. Disiplinlere getirilen bu tiir elestirel yaklasimlar, disiplinlerin baglangic
olarak aldiklar1 bu hazir bulunusluk temalar {izerine ilgilenmelerine neden olmustur.
Meseleyi baslangic problemi olarak alan kimi yaklagimlar problemin kaynaginin
ontolojik Onceliginden ziyade baslangicin gerekliligi ve mantiksal igerigi ile
ilgilenmislerdir.3” Bu inceleme sonucu baslangi¢ olarak kabul edilen hazir bulunmus
olan kuramlarin yada diger ifade ile ortiik fenomenlerin belirlenimsiz olacagi
lizerinde durmuslardir.®® Ya da baslangi¢ ve bu belirsizlik meselesini insan merkezli
ve onun i¢inde bulunuslugunun incelenmesi ve ¢esitli mertebeler igerisinde analiz
edilmesi ve tekrar cizilmesi gerektigini savunun ayirimlar yapilmistir®®. Kavramlara
ve mantiksal gercevesine yonelik bu irdelemeler, bir arastirma disiplininde varolan
standartlarla uyumlu olan teorilerle ilgili degil, benzer herhangi baska bir teorinin
lizerine insa edilebilecegi temellere iligkindir. Yani bilimsel teorilestirmelerin a priori
(0nsel) sartlarinin olanakliligr ile ilgilidir. Heidegger'in kullandig: fiilde bunlar, ontik

irdelemenin ontolojik varsayimlarini agiga ¢ikartmaktadir.

Iste tam bu noktada devreye felsefi irdeleme girer. Zira edebiyat bilimindeki
metin kavramlari {izerinde diisiinerek agiga cikan seyler, fen bilimlerindeki (fizik,
kimya) nesne ya da biyolojide ki hayat dongiisu s6z konusu bilimlerin 6zundeki
konularla temel bagdasimlar1 ifade edisleri, o disiplinin kendisi i¢in birer konu olarak

gordiigl biitlin 6zgiil nesneleri belirten seylerdir. Bdyle bir arastirmayi, sadece ilgili

33Werner Heisenberg, Determinizmden Olasiiga Dogru, Fizik ve Felsefe, cev. M. Yilmaz Oner
(istanbul: Belge Yayinlar1, 2000).

34Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992).

35Ulug Nutku, "Doga-Insan Baginin Yeniden Uretilmesi I¢in Ug ilke", Felsefe Logos, Istanbul: Bulut
Yaynlari, Mart, cilt 6, (1999).

36Edward W. Said, Baslangiclar, Niyet ve Yontem, cev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Metis Yaymlari,
2009).

37G.W.F. Hegel, Mantik Bilimi, Biiyiik Mantik, ¢ev. Aziz Yardiml (Istanbul: idea Yayinlar1, 2008).

38Abraham Moles, Belirsizin Bilimleri, insan Bilimleri i¢in Yeni Bir Epistemoloi, cev. Nuri Bilgin
(istanbul Yap1 Kredi Yayimnlari, 2012).

39Alparslan Agikgeng, "Yeni Bir Toplum Felsefesine Ilk Adim", Teoman Durali'ya Armagan
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 28-49.
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bilim i¢in disiplin i¢i bir irdeleme amaciyla yiirlitmek olanakli degildir ve olamaz da.
Ciinkii bu durumda yukarida aktardigim tizere s6z konusu kriz anlarinda konuyla
ilgili varsayimlardan kurtulamayacaktir. Boyle bir sikintidan kurtulabilmek ig¢in
gerekli olan sey, bu bagdasimlar, ifade edilisler hakkinda diistinmek, bu disiplin ici
sahaya dahil olan en temel hazir bulunus igerisinde olan kavramlastirmalarin
dogasin1 ve gecerliligini acik-secik hale getirmeye c¢alismaktir. Iste boyle bir
yaklasimla yapilacak olan elestirel agik-secik hale getirme, felsefenin gérevi olabilir.
Bu temel etkilesim icinde felsefi irdeleme, birden, diger disiplin i¢i irdeleme
fiillerine bagimli ve hepsine gore daha temelli bir konuma gelir. Bu sebeple su
cikarim yapilabilir; #tiim bilimsel Diisiinme, felsefi Diisiinmenin sadece tiiretilmis ve
sonra nasilsa éyle saglamlastirilmis bicimidir®. Burada su hususu belirtmekte de
yarar olacaktir. Felsefenin, 6zgiil bilimsel teorilerin gecerliligini yargilama gibi bir
tist kimligi de yoktur. Ama yukarida belirttigim {izere biitiin bilimler i¢in temel kabul
edecegimiz ortiik fenomenler tizerine kurulu kavramlastirmalar ve herhangi bir teori,
ilgilenilen alandaki bazi varsayimlarin kesin bicimde gecerli oldugu kabul edilerek
disiplin ici irdeleme ve ilerleme imkéani kazanabilir. Pesinen kabul edilen bu
baslangi¢c varsayimlari, ilgili disiplin tarafindan ne hakli gosterilebilir ne de
gecersizligi kanitlanabilir. Bu yiizden, hazir bulunmusluk igerisinde olan kuramlar
ile olusturulan tanimlardan ¢ok farkl tiirden sinamalar gereklidir. Bir bilim adamu,
ilgili disiplin ile alakali ve doga arastirmalart ile ilgili timevarimci elestirel irdeleme
yiliriitme uygulamalarinin en iyi uygulayicisi sayilsa dahi, tiimevarimer elestirel
irdeleme yiiriitmenin ayrintili yapist ile bir hakikati kesfetme kipi olarak o kuramin
mutlak ifadesini sorgulamaya sira gelince bir felsefecinin desteginden faydalanma

zorunlulugu ortaya ¢ikacaktir.

Yukaridaki yaklasim, 6zellikle modern felsefe ve bilimin baglangici kabul edilen
ve Descartes'dan giiniimiize, felsefi irdelemenin Bati'daki felsefe gelenegi i¢indeki
rolii hakkindaki hakim bir yargiyr yansitmaktadir. Ornegin bu gelenegi dgrenmek,
ayn1 zamanda sunu 6grenmek anlamina da gelmektedir: Descartes varolan olarak,

maddesel nesnelerin 6ziinde mevcut var oldugu gibi oldugu gériisiindeydi*!. Buna

40Heidegger, Metafizige Giris, 35.

41Rene Descartes, (1994). Metot Uzerine Konusma, cev. K.Sahir Sel (istanbul: Sosyal Yaynlari,
1994).
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kars1 ¢ikan Berkeley*? ise, maddesel nesnelerin &ziinde algilama iizerinden akilsal bir
fiil icerisinde olmalarmin oldugunu savunmustur. Ote yandan Berkeley'in bilgimizin
temelinin diisiince giicii iizerine temellendigi yoniindeki goriisiine Hume*® kars
¢itkmis ve bilgimizin temelinin, izlenimlerimiz ve fikirlerimizin birlestirilmesi
oldugunu savunmustur. Bunun ardindan Kant*, nesneler diinyasinda bulunan bir
O0zne olarak bizlerin kendimizi deneyimleyebilmemizi olanakli kilan sartlar
arastirmistir. Ote yandan tek tek varolanlara ait bilimsel irdelemelere ve hipotezlere
karsit olarak, bu varolanlar hakkindaki estetik yargilarimizin temelindeki 6zgiil
kavramsal varsayimlar1 inceleyebilir veya insan bilimlerindeki ayirt edici bazi
varsayimlari (6rnegin sosyal ve kiiltiirel yap1 ve ¢iktilarinin incelenmesini, bu yap1 ve
ciktilari, birer sanat elestirmeni veya sosyal bilimci olarak degil birer tarih¢i olarak

arastiranlarin yonlendirici temel varsayimlarini) sorgulayabiliriz.

Heidegger'in yazmis oldugu eserlerin bazilarinda kullandig: terminolojiye® gore
bu tiir ontolojik irdelemeler, varolanlarin ne olma'laria yani varoluslarinin 6zgiil
tiirline yada kipine genis 6l¢iide odaklanmaktadir.

"Olana bakig-varligin hakikatinin hakikatsiz varliga ¢akisinin adi budur.

ige—bakls olup bittiginde insanlar, varligin simsegi tarafindan ozlerine ¢akilmig olanlardir.
Insanlar, ige-bakista goriilmiis olanlardir.

Insan 6zii, ice-bakisin olayinda bu bakis tarafindan gériilen 6z olarak beseri dik kafahiliginiterk
edip, ice-bakisa -kendisinden uzaklagarak- atildig1 zaman, i¢e-bakisin seslenisine 6ziiyle denk
diismiis olur. Boyle denk diiserek insan, diinyanin korumaya alinmis dgesindeki olimlii (kisi)
olarak Tanrisal olana dosdogru bakabilecegi bir konuma buyur edilir."46

Bu tur incelemelerin kaygisi, bir varligin tam da buradaki, surada-olan, mevcut
ve kendinde varlik tiirii olmasini neyin belirledigidir. Onu, onun disindaki diger
butln turlerde, varliklardan farkli kilan hususlarini incelemek, hem bu varliklara olan
giindelik etkilesimlerimizi hem de bunlarin varlik olarak bir varolanin sahip oldugu
olan olma halinde isgal ettigi alan hakkindaki daha ac¢ik ontik irdelemelerimizin

temellenisini incelemektir. Bu varolanin "ne-olma" ile ilgili boyle bir kaygisi, "su-

42Berkeley George, A Treatise Concerning The Principles of Human Knowledge, edited by David
R. Wilkins, 2002 ,http://www.maths.tcd.ie/~dwilkins/Berkeley/HumanKnowledge/1734/HumKno.pdf.

43Ash Uner, "Nedensellik ilkesi: Hume'a Kars1 Kant", Mavi Atlas Dergisi, Giimiishane: Giimiishane
Universitesi Yaynlari, 3 (2014): 100-108.

44Afsar Timugin, Diisiince Tarihi 2 (Istanbul: Bulut Yaynlari, 2005), 321-352.
45Heidegger, "Varlik ve Goriintis" Heidegger, 59-75.
46Heidegger, Martin, Teknik ve Doniis, Ozdeslik ve Ayrim, 63.
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olma" ile karistirilmamalidir®’. "Su-olma", verili bir seyin varolduguna isaret eder.
Su-olma ile ilgili ontolojik bir inceleme, temel olarak, varolan bir varligin bir varolan
olarak nasil 6yle oldugunu ve bu olmanin fiilinde neyin belirledigiyle ilgilenmelidir.
Bu, tavir hem ilgili varlikla her giinkii ilgimiz dahilinde hem de onun hakkinda
yirlittigimiiz ontik incelemelerde dnemli bir noktaya sahiptir, ¢iinkii s6z konusu
varlik varolmasaydi ne giinliik iliskiler ne de ontolojik arastirmalar olanakli olurdu.
Buna gore Heidegger varliklarin Varlik'indan soz ettiginde, ortiik olarak ne-olma ile
su-olma* arasinda genel bir ayrim yaptig1 anlasiimaktadir. Bu genel ayrim, Varlik'in
temel bir ifade edilisidir/eklemlenisidir. Hicbir ciddi ontolojik irdelemenin gézden

kacirmay1 kabul edemeyecegi bir ayrimdir.

Gergekten de Platon'dan bu yana Bati felsefe gelenegi, bu ayrimi gdzden
kacirmis degildir®®. Ancak séz konusu Bati felsefe geleneginin bu konuya yaklasim

sekli, Heidegger'e gore pek ¢ok agidan yanlis ve yaniltict olmustur.

"Varligin anlamina iliskin belirtik soru ile varlik kavramina ydnelim iste bu varlik anlayisindan
dogup gelmektir. "Varlik"in ne demek oldugunu bilmiyoruz. Ama "varlik' nedir?", diye
sordugumuz noktada, ister istemez s6z konusu "dir"e iligkin belirli bir anlayis icinde
bulunuruz...

...Dolayisiyla varlik sorusunu ¢aligmak, su demektir: bir varolanin (soruyu soranin) kendi
varlig iginde seffaf kilimmasi."°

Heidegger'in ilgilendigi sorunun geleneksel felsefe tarafindan unutulmus
oldugunu®® iddia etmesi; felsefecilerin, "varliklarin Varlikr" sorununun biitiintyle
g0z ardi ettikleri anlamina gelmez. Heidegger'in burada ifade etmek istedigi sey,
Varlik sorusuna verilen bazi cevaplarin, hazir bulunmusluk icerisinde olan ortiik
fenomenlerin, sorunsuz bi¢gimde dogru oldugunu kabul eden geleneksel felsefeciler,
"varliklarin Varlik't" ifadesinin anlamini bildiklerini varsaydiklari, bagka bir deyisle,
"varliklarin Varlik't" ifadesinin kendisinin bile aslinda bir sorunsal olusturdugunu ve

Varlik'in anlam1 hakkinda bir sorunun bulundugunu kavrayamamis olduklaridir.

"Temel kavramlar, bir bilimin bitlin tematik inceleme nesnelerinin temelinde yatan irdeleme
alaninin 0nceden ve miispet incelemelere vardiracak sekilde anlasilabilmesini saglayan
belirlenimlerdir. Dolayisiyla bu kavramlarin gergekten kamitlarimin  gosterilmesi  ve
"temellendirilmesi", bizatihi ilgili inceleme alaninin 6nceden uygun bicimde ve tamamiyla

47 Ayrintil bilgi i¢in bakiniz. http://felsefet.home.uludag.edu.tr/kaygi/dergi002/2-3.pdf
48Inwood, Heidegger, 31.

49Heidegger, Varhik ve Zaman, 2-3.

50age, 5-7.

5lage, 2-3.
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arastirilmastyla saglanabilir ancak."

Varlik sorusunun sorulmasinin ve sorunun formiilasyonunun gerekliligi bizatihi
olarak Platon'dan glinimiize degin yapilan yanlis yorumlanis ve hazir bulunmusluk
igerisinde olan oOrtiik fenomenlerin kesin ve siiphesiz kabul edilmesinden
gelmektedir. Tek tek varolan ve surada-olan (Da-Sein) varliklarin incelenmesi ile
cesitli disiplinler farklilasmakta oldugunu belirtmistik. Ama burada 6nemli olan ve
sorulmast gereken husus bu tek tek seylerin varlik olarak varliklarmin
irdelenmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Biitlin disiplinler bu noktada ortiikk fenomenlerin
kesinligine ihtiya¢ duyduklarindan asil olarak sorunun kendisinden uzak bir noktada
durmaktadirlar. Sorunun kendisi ile bizatihi ilgilenmesi gereken felsefeciler ise yine
bu konuda ayn1 hataya diismektedirler. Heidegger bu noktada sorunun dogru bigimde
sorulabilmesi i¢in Oncelikli olarak varliklarin varlik'ma iliskin sorunun ontolojik

¢ikarimini yapmaya caligmistir.

"dolayisiyla varlik sorusu; varolanlari, su veya bu sekilde varolanlar olarak enine boyuna
aragtiran, bu sirada da hep belirli bir varlik anlayis1 iginde hareket eden bilimcilerin
miimkiinligliniin a priori kosullarin1 amaglamakla sinirli olmayip, 6zellikle ontik bilimlerin
oncesinde yatan ve onlarin temellerini atan ontolojilerin imkan kosullarim amaglar. Istedigi
kadar zengin ve girift bir kategoriler sistemine sahip olsun, biitiin ontolojiler, evvela varligin

anlamint yeterli Ol¢iide aydinlatmadikga ve bu aydinlatma igini temel gorev olarak

kavramadikga esasen kor ve 6z amacindan sapmis kalirlar®2."

Varlik'in anlamina iliskin soruyu ve sorunu goz ardi etmek suretiyle geleneksel
felsefeciler, Varlik'n eklemlenmig/dile getirilmis birligi hakkindaki ontolojik
¢ikarimlarinin Onsart1 lizerine gereken ciddiyetle diisiinememis ve sonug olarak da
temel yoOnelimlerinin aslinda bir yliz karast oldugunu kanitlayamamislardir.
Seffafliktan tiimiiyle yoksun olan bu durum neticesinde geleneksel felsefi

irdelemeler, ok say1 ve cesitte sorunlara neden olmustur.®?

Dolayistyla varlik-varolan ayirimi yapabilmek bizi su zor soruya goétiirecektir:
Varolan genelde, neden [var]dwr ve daha ziyade Higlik degil? (Why is there something
rather than nothing?)** Bu soru varlik'a gitmede bir bakima ilk sorudur. Soru bu
haliyle g6z Oniine alindiginda bizi bir “varlik nedir?” sorusuna gotiirmektedir. Ama
bu ilerleyis varolan1 gormezden gelme anlamina gelmemektedir. Varolan bu haliyle

irdelemenin temeli olacaktir. Varolan artik temele alindigina gore, yapilacak sey onun

52age, 11.
53Heidegger, Metafizige Giris, 9-11.
54age, 9.
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hangi temelden kaynaklandig1 ve hangi temele dogru gittigini irdelemek olacaktir®.

Varolandan hareketle soracagimiz 'Varlik' sorusu klasik felsefe alaninda
metafizigin konusu olacaktir. Boylesi bir ¢cikarim yapildiginda Varlik olarak Varliga
iliskin soru baska bir 6ze, metafizige bizi yonlendirecektir. Boylesi/Kendisi/Varlik
olarak Varliga iligkin sorunun bu sekilde yorumlanigi bizi ¢éziim noktasinda bir
kapaliliga gotiirecektir. Ciinkii Boylesi olarak Varolana iligkin sorunun 6z kokeni ve
bununla birlikte Metafizigin 6zii karanlikta kalir ve Varliga iligskin her soru belirsizlik
olusturur. Heidegger bu yonelisin eksikliginden bahsederken bu durumun bizi gorece
alaninda tuttugunu ama diger alanlardan kapattig1 anlamina gelmedigini ifade eder.
Boylesi bir irdeleme bizi zorunlu olarak “Varligin Kapanmamis-Agik-lig1 na
sorusunu sormaya iter. Bu Kapanmamis-Acik-lik, Varligin unutulmuslugunu kapatip

gizleyen seyin Kapatici-A¢ik-ligmi ifade eder.*

Gilinliik yasam igerisinde siirekli olarak bir varolan ile karsilasiriz ve onunla
etkilesim igerisinde oluruz. Dolayisiyla varolan bizi her yerde kusatir, karsilar. Biz
“Varolan genelde, neden [var]dir ve daha ziyade Higlik degil?”” sorusunu sordugumuz
zaman aslinda bir Varolan var[dir], bu Varolan nedir gibi sorular ile Varliga iliskin
soru sormus oluyoruz. Varolanin Varligma iliskin soru sordugumuz i¢in de kendi

varlig1 bakimindan Varolani soru edinmis oluyoruz.

Biz “bir sey nedir?” diye sordugumuzda cevap olarak su[dur] gibi bir ifade
kullaniriz. Yani bir cadde Ya da evden bahsettigimizde, o caddenin, evin orada
olmasi, caddenin yaninda olmasi tek katli olmasi, bahgesi olmasi gibi bir g¢ok
Ozelligini ifade ederiz. Ama aslinda her yerde bir Varolani ifade etmis oluruz ve yine
bir varolan kendini-agimlamig olur. Ama bu caddenin Varligindan bahsettigimizde,
yani caddenin Varligi nerededir? Dedigimizde yine de cadde var[dir], ev var[dir]. O
varolanin varligidir ve yine de bu Varligi Varolan igerisinde bulmayiz. Varolan
suradadir ve Oylece oradadir diyebiliriz ama Varlik suradadir demek zor gelmektedir.
Varlik sorusuna gelindiginde bir kapalilik bulunmaktadir. Dolayisiyla meselemiz bu
kapliligin agilmasi, irdelenmesidir. Bu da tabi olarak bizi varolan1 Varlik olarak

irdeleyebilecek ve onu bir iligkiler igerisinde ag¢imlayabilecek olan
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Dasein‘ag6tirecektir®’.

2.3 'Varlik Sorusu'na Yamt Olarak, Dasein'in Onceligi

Dasein ontolojik agidan oncelikli olmasi ile diger varolanlarin ve kendisinin de
birlikte-varoldugu diinya-i¢inde miistesna bir farklilig1 vardir. Heidegger Dasein i¢in
tam olarak insan dememesinin birka¢ nedeni vardir. insan ve 6zne gibi kavramlarin
ve ifadelerin Bati felsefesi tarafindan konumlandigi nokta, bu kavramlarin
epistemolojik bir kavram olarak algilanmasini veya ayni Ol¢lide Ozneyi iginde
bulundugu, varoldugu diinyadan yalitarak agiklanmas1 belli basli baz1 hatalardir. Bu
sebeple Heidegger insan yada 6zne yerine, onun kendi varligin1 ve gizini agabilen
olan olmasi itibari ile Dasein kavramini tercih etmektedir.

“Ontik agidan bakildiginda Dasein bize yakin, hatta en yakin olandir.”%®

Dasein'in bize yakin olmasi Heidegger i¢in fiziksel bir yakinlik degildir, aym
zamanda metafiziksel bir yakinliktan da s6z etmez. Ona gore, siirekli 6zsel bir iliski
icinde bulundugu bir varolandan ve onunla birlikte-olmadan kaynaklanan bir
yakinliktir bu. Ayni sekilde Dasein'in diger biitiin varolanlardan farkli oldugundan
yukarida bahsetmistim. Kendi varligin1 anlama egilimi igerisinde olmasi onu diger
biitlin varolanlardan ayirir. Bu sebeple bu anlama egilimi onu iginde bulundugu

diinyay1 anlama istemine yonlendirir.

Kendini anlama egilimi icerisinde diger varolanlar incelendiginde c¢esitli
zorluklar  olugmaktadir. Bu zorluklarin nedeni irdelemenin kendisinden
kaynaklandigi gibi irdeleme yapilan varolanin bizatihi kendisinden de
kaynaklanmaktadir. Ote yandan, Dasein kendisine sadece ait olmakla kalmaz, ayni
sekilde kendi varlik anlayisini irdeleyerek kendini gelistirir veya acimlar. O halde

varhiga iliskin soruda Dasein analitigi (tahlili) esas gereklilik olmaktadir.*®

Dasein kendi varlig1 icinde kendini su veya bu suretle agiklamaktadir. Yani
Dasein Oyle bir varolandir ki, varligin kendisi Dasein'a kendi varlig1 i¢cinde ve kendi

varlig1 sayesinde a¢imlanir.®® Bu sekilde bakildiginda bir varlik anlayisina sahip
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olmak ve bunu problem edebilmek, ancak Dasein'in bir varlik belirlenimidir. Bu
sebeple Dasein ontik bir 06zellik kazanir ki, bu onun diger biitiin ontolojik
belirlenimlerden miistesna olusudur. Bu sekilde Dasein Varligi anlama egiliminde
varolan olmaktadir. Bdyle bir varolan ise 6nontolojiktir®®. Bu bir fundamental

ontolojidir.

S6z konusu fundamental ontolojinin temasi, ontik-ontolojik bakimdan egsiz bir
varolandir: Dasein®®ya da “insan yasamu olarak bildigimiz, kendi varlig1 icindeki

varolan”%®

. Dasein'1 ontik-ontolojik bakimdan essiz kilan, onun bizatihi kendi
varhgini kendi varlig icinde kendine mesele edinen yegane varolan olmasidir. Iste
Varlik ve Zaman'm ilk kisminda Heidegger, bu essiz varolanin -Dasein'in- hazirlik

niteligindeki fundamental analizini yapmaya calisir.

Varlik methumunun yeniden sorgulanmasi ve onun zamanla iliskisi Heideggerci
felsefenin en temel problemidir.5 Heidegger arastirmasinda problemin kaynagina
Dasein't  yerlestirmektedir. Ciinkii  kendisi ve c¢evresindekilerin  varliginm
diisiinebilentek varolan Dasein'dir. “Dasein 6teki varolanlar arasinda yer alan bir
varolan degildir sadece. Dasein'in ontik olarak miistesna olusu, onun bir varolan
olarak kendi varligini icra ederken bizatihi kendi varligini mesele etmesinden

kaynaklanir.”®

Insan hakkindaki bu problemin ayricalifi bile, bilgi dedigimiz aracin
gecerliligini dogru diizgiin bir bigimde tesis etmeyi amaglayan elestirel bir inceleme
icin yetersiz kaliyordu. Bu nedenle, insanin felsefi aragtirma alaninda nasil merkezi
bir yer isgal ettigini irdelemek ve Dasein icin ontoloji tarihini bozma 6devi®
Heidegger'in Varlik sorusunu ve Onu Varligin Cobam®’ olmasini anlamak agisindan

bize yardimci olacaktir.

Heidegger ontoloji ve onun bilgisi lizerine yapilan her tiirlii arastirmayr Dasein
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icin, onun ontik imkanlar1 oldugunu belirtir. Yani yapilan her tiirlii irdeleme Dasein'in
bir imkédnma karsilik gelmekte ya da ona ydnelmektedir. Ayn1 sekilde ontolojik
irdelemelerden bahsettigimiz i¢in, Dasein'in varhi§in1 zamansallik igerisinde de
aramak gerekmektedir. Dasein tarihsellik icinde olan bu geleneksel irdelemelerden
hareketle kendisini en yakindan ve belirli bir bigim i¢inde anlamaktadir. Dolayisiyla
Dasein hep gegmisi ile bir i¢ iginelik (igindelik) halindedir ve ge¢misi onu takip

etmez aksine hep onun 6niinden gider.®®

Dasein'in bu sekilde bir ontik Onceligi belirlenildigine goére bundan sonra
yapilmasi gereken onun ontolojik analitigi i¢in eksistensiyaliteye iliskin 6zelliklerini
irdelemek gerekmektedir. Bu eksistensiyaliteyi, varolus icerisindeki bir varolanin
konstitiisyonu (varolussal yapisi) olarak anlamak durumundayiz®®. Eger Dasein'in bu
ozellikleri irdelenebilirse varlik problemine iliskin belirlenimler de ortaya ¢ikmis
olacaktir. Ciinkli varlig1 anlama ancak Dasein'a ait bir 6zelliktir. Dolayisiyla varlik
sorusu/problemi de Dasein’in eksistensiyal konstitiisyonlar1 (yapilart) igerisinde

yatmaktadir.

Heidegger Dasein'in sadece varlik probleminin basinda olmadigini, ayni
zamanda da diger biitiin bilimlerin de Dasein'in varlik minvallerinden biri oldugunu
soyler’®. Bu sebeple Dasein biitiin varolanlar igerisinde kendisi olmadigi halde
olandir. Diger biitiin varolanlar kendi varliklarin1 sadece orada olmaklik igerisinde
bilimler tarafindan irdeleme sansi edinirler. Tabi olarak bu durumda biitiin bilimler
Dasein'in bir ontik yapisina dokunan taraflar1 vardir. Bu sebeple Dasein sadece ontik

yap1 olmaktan ziyade 6nontolojik bir yapiya da sahiptir.

Bu duruma gore Dasein'in diger varolanlardan farkli olarak cesitli onceliklere
sahip oldugu ortaya cikmaktadir. Bunlardan birincisi; ontik dnceliktir’. Bu biitin
varolanlarin varliginin belirlenmesinde ondan neset edilmesi gerektigidir. Ikincisi
ontolojik 6nceliktir’>. Bu ise kendi varolusu geregi kendi kendince ontolojik

olmasidir. Yani bltun varolanlar dinya-i¢inde olmakligin1 ve bu bulunma halinde

68 Heidegger, Varlik ve Zaman, 21.
69age, 13.
70age, 13.
7lage, 13.
T2age, 14.

25



rabitalar  biitiinliiglinli ancak Dasein’in  agimlamasina  ihtiya¢  duyarak
acimlayabilirler. Bundan bagka iig¢iincii olarak da Heidegger, Dasein'in her tirli

ontolojilerin olanakliligmin ontik-ontolojik olmasidir®.

Varlig1 anlama ve problemi/sorusunu kavrama agisindan Dasein'in bir dncelik
tagidig1 ortaya c¢ikmaktadir. Bu sebeple irdelemenin maksadi ve igerigi Dasein
olmaktadir. Ciinkii Dasein diger biitun varolanlar gibi sadece bir varolan
olmamaktadir. Aksine diger biitiin varolanlarin varligmnin anlasilmasi igin gerekli
olan bir ontolojik Oncelige sahiptir. Biitiin bilimlerin ve irdelemelerin igeriginde
dogrudan ya da dolayli olarak Dasein'in bir ontolojik Onceligine veya varlik
konstitiisyonlarina dokunulmaktadir. Dolayisiyla yapilan biitiin irdelemeler bir
bakima Dasein'n agimlanmuslik ¢abalarindan baska bir sey olmamaktadir’®. Dasein
sadece bir sorusturulan olmakla kalmaz ayni1 zamanda bitin varolanlar ile dogrudan
ya da dolayl bir iligki icinde olmasi sebebi ile yapacagimiz irdeleme varlik sorusunu

da bir agidan ¢6ziimlemis olacaktir.

Bati Metafizigi'yle bu sekilde kesin ve kokten bir bicimde/nitelikteki
hesaplasmas1 Heidegger Felsefesi'nin iki temel konusunu belirler. Bunlar; agiklik
admi verdigi ve kokleri Antik Yunan'in aletheiaséziine dayanan varligin yitimsel
olarak olagelen bir sey olmasi; Dasein admi verdigi insan varolusunun
yitimselligidir. Bu, Heidegger diisiincesinin temelinde yer alan problemin varlik
degil; varligin olagelmesi ve bu olagelmenin insan varolusunda kendini agimlamasi
oldugunu gosterir. Heidegger varligin kendini agimlamasini bir¢ok kavramla karsilar.
Bunlar: aciklik, agiga ¢ikma, gizini (sirrini fag etme) agma, dogruluk ya da varligin
anlami seklinde olmaktadir. Ancak o, varlik/varolan ayirimini ve bu ayirimda kendini
ortaya agimlayan varligin insan varolusundan bagimsiz olarak olagelen bir sey
oldugunu da sdylemez. Varlik kendini insan varolusunda agar. Peki, neden insan
varolusu? Heidegger'in yanit1 kisa ve ozdiir: Yitimsellik”. Insan varolusu kendisiyle
ortiismeyen bir olusumdur. Dolayisiyla varligin kendini insan varolusunda agabilmesi
bu olanaklilik alaniyla ilintilidir. Insan varolusu tamamlanamayan bir varliktir ve o

tiim seyleri kendinde olanaklastirir. Kendine verileni alabilen ve agiga ¢ikarabilendir.
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Heidegger, insan varolusunun bu ayricalikli 6ziinii yitimsellik olarak belirlemekle
varligin tiim bicimlerini anlayabilen varlik olmasinit da temellendirir. Buraya kadarki

kisa agiklamam Heidegger Felsefesi'nin tiim diisiinsel izlegini 6zetlemektedir.

Heidegger icin problem/soru artik insan varolusunun anlamini veya acilimini
ifade eden Dasein'in kendini nasil agimladigi ve Varlik sorusuna nasil ¢6ziim
olabildigi olmustur. Insan varolusu merkeze alindifma gére onu tanimlayan bir
kavram oOn plana ¢ikacaktir. Heidegger buna, Dasein demektedir. Heidegger
Dasein'in kendini diinya-iginde olarak agimladigimi sdyler’®. Boylece problem
Dasein'n kendini diinya icinde ag¢imlamasinda nasil oOzellikleri oldugu olmus

olacaktir.

Buraya kadar varlik sorusuna nasil yaklasilmasi gerektigini ve bu sorunun

¢Oziimii i¢in gereken analizin ancak Dasein’1n analizi olacagin1 gdstermeye calistim.

Dasein, varolanlarin ve c¢evreleyen diinyanin iginde birlikte-varolan bir
varolandir. Ama ayni sekilde bu varolmasi onun bu rabitalar biitiinliigiine dahil
olmasini da gerektirir. Cevreleyen diinyanin i¢indeki biitiin varolanlarin dahil oldugu
imkanlara ve smurliliklara Dasein’da sahiptir. Dasein i¢inde-bizatihi-olarak-var-
oldugu diinyay1 bu sekilde kavrar ve agimlamaya calisir. Ayni sekilde varlik
probleminin ¢ézliimii de Dasein’in bu agimlanmasindan baska bir sey de degildir. O
halde yapilmasi gereken Dasein’in varligmin agimlanmasi olacaktir. Heidegger
Dasein’in agimlanmasin1 onun eksistensiyal 6zelliklerinden hareketle yapar. Varlik
sorusu i¢in artik yapmamiz gereken sey Dasein’in eksistensiyal ozelliklerinden kast

ettigimiz ne(ler)dir ve bu eksistensiyal 6zelliklerin ne(ler) oldugudur.
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3. DASEIN’IN EKSISTENSIYEL OZELLIKLERI

"Algida algilanan sey dolaysiz olarak verilmis olmalidir. Sey, benim onu algilayan gozlerimin
oniinde durmaktadir; onu goriiyorum ve kavriyorum. Ama algi, yalnizca benim yasantimdir,
algilayan 6znenin yagantisidir. Ayni sekilde animsama ve beklenti de bunlarin {izerine kurulan
ve onlarla dolayli bir real varligin ve varlik hakkindaki her tiirlii hakikatin ortaya konuldugu
tiim diistince edimleri de 6znel yasantilardir...,...6yleyse bilgi yalniz ve yalniz insanin bilgisidir.

Insan zihninin formlarma baghdir; seylerin kendi dogasina, seylerin kendisine [ise]

ulagamaz’’.”

Insan yani diisiinen ve 6zne olanin disginda olan varliklar igin bdylesi bir
gormeden bahsedebilirken, 6znenin kendisi hakkinda nasil bir gérmeden
bahsedebiliriz: Salt Ben'in, somut eksistensi bile kuran bu Ben'in kendisi, kendi
"varlik tarz1" iginde nasil bir gérme'den hareketle goriilebilir ve diisiliniilebilir? Nasil
bir 6zdeslik kurabiliriz ki 6znenin bilgisine de ulasma imkani igerisinde olalim.
Oznenin yerinin ve bilgisinin degismezligi saglanmali ki bunun iizerinden diger

varolanlarin bilgisine sahip olabilelim.

“Acikgas1 insan varolan birseydir. Varolan birsey olarak insan, tipki tas, agac ve kartal gibi
varligin biitiiniine aittir. Ait olmak burada heniiz su anlamdadir: varligin igine dizilmis olmak.
Ancak insanin ayirt edici 6zelligi, insanin diisiinen varlik (Wesen) olarak, varliga agik bir

bicimde, varligin Oniine getirilmis olmasinda, varliga iliskin kalmasinda ve bdylece de ona

cevap veriyor olmasinda yatar’®.”

Heidegger bdylece insan varligimmin belirlenmesinde bize hangi noktadan
ilerlememiz gerektigi bilgisini sunmaktadir. Insanmn varhgm diger tek tek
varolanlarin igerisinde olmak iizerinden bir birlikte olmak olarak tanimlamis

olmaktadir.

Basta sordugumuz soruya devam edersek, varolanin varligi degismez kalan bir
gbrme alani i¢cinde nasil kavranilabilir? Husserl'in analizleri, analizcinin kendisini bir
Ben, yani bir yazi masasinin basinda oturan, gozlerinin dnlinde nesneler bulunan, bu

nesneleri degisik yonlerden goren, ayni nesneleri suraya buraya hareket ettiren bir

77Edmund Husserl, "Fenomenoloji Uzerine Bes Ders", Husserl, ¢ev. Harun Tepe (istanbul: Say
yayimeilik, 1997), 102-103.
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Ben olarak gdstermiyor muydu? Bir Ben olarak hi¢ olmazsa bir kez yaz1 masasindan
kalkan analizci, ayn1 zamanda bir seyi nasil salt halde "gdsterebilir" ki?”® Heidegger
bu Ben'i ekzistens olarak belirlerken sunu sdylemek ister: Bu Ben, bir yalin basina
gorme fiili, pencere kenarinda bulunan masanin basinda oturup herhangi bir
davranig1 sergileyen birisinin, i¢inde gercekligini bulan, yalin bir gérme degildir. Bu
Ben, diisiinen 6zne olandir, yani insandir. Bu insan sadece masanin basinda oturan
olmaktan baska kendisini bir salt teori gelistirmeye de harcayabilir, 6rnegin, "kurucu
fenomenoloji" gelistirebilir; fakat o her etrafinda bulanan varliklar ile praksis
(yasant1) i¢indedir, diger insanlarin iliskileri vardir, o vicdaniyla bagbasa kalan ve
yasadig1 siirece 6niinde daima &liimii bulan insandir.?° Bu insan, bu iliski igerisinde
stirekli olarak etkilesim halinde bulunur. Bu sebeple kaygi, tirkiintii ve korku duyar.
O sonludur, dogmasiyla baslayan ve Olmesi ile bitecek olan zamanin igindedir,
tarihsel bir konum i¢inde yasamaktadir. Bu sekilde baktigimizda, bu insan tamamen
belirlenmis bir durum i¢indedir. Ve bunlarin hepsi, kaygi, praksis, vicdan, korku,
olum, tarihsellik, durum; Variik ve Zaman'a gore insanin siradan ve olagan kisisel
yonleri sayilip gézardi edilemezler; aksine bunlar felsefi sorgulama agisindan en
yiiksek sisteme sahip seylerdir. Transandantal (Askinsal) Ben, "somut ekzistens"i
asan, bu ekzistensi veya onu kuran birsey degildir; tam tersine bu transandantal Ben
sadece bu somut ekzistensin kurdugu birsey olarak vardir ve bu somut ekzistens yine
kendi tarihsel ge¢misinin toplami iginde ele alinabilir. Bunlardan su ¢ikar:
Fenomenoloji, olsa olsa, transandantal Ben'in somut ekzistensin sahip oldugu
edimlerden sadece birisinin ("gorme"nin) zemini (zerinde kavranabilir®. Ve en
onemlisi felsefe gelenegi Greklerden beri, insanin kendini -anlamasmin hep bir
theoria'dan, bir transandantal Ben'den hareketle miimkiin olacagini sanmistir®2, Oysa
Heidegger bu zamana kadar yapilan fenomenolojik irdelemelerin Varlik
sorusu/problemine sadece bir noktadan agimlama yaptigin1 sdyler. Yapilmasi gereken
bu sebeple bu ontik-ontolojik dnceligi olan varolani incelemek ve bu sekilde soruna

yaklasmak olacaktir.

Insan, 6ziine, insanligina 'varolus' siirecinde yaklasir ve bunu hergiinkuliik iginde
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Var't sorarak ve kendi 6zel 'varkalmaklik'i1 sorgulanabilir hale getirerek yapar®3. Bir
tek bu soruya dékmedir ki, insan1 soruya layik kilar. ilkin kendi Sein'mi sorabilen ve
Var't soran bir varlik bir Da-Sein'dir. Ontik olan ontolojik olani sorusturarak Da-
Sein'a erer. Dasein, 'orada olmak'tir (da-sein) ve 'ora' diinyadir: somut, asil, gercek,
gunlilk diinya®. Insan olmak, yeryiiziine diinyanin her giinkii ve olagan maddesine
batirilmak, ekilmek ve koklenmektir. Insan olmayr giindelik yasamin igerisinde
siirekli varolmak igerisinden agimlamaya kalkistik mi, “insanin tipki 'bir kalem, bir
defter veya bir aga¢' gibi ayrica onu niteleyen bir dogasi olamaz mi?” sorusu
aklimiza gelmektedir. Heidegger Dasein icin diger biitlin varolanlardan farkli bir
varolan oldugunu sdyler. Yani, Dasein'in olmak veya olmamak ikilemi arasinda olan
bir varolan olmasi disinda, muhakkak daha baska oOzellikleri de olmali. BUtln
varolanlar kendi varliklar1 geregi cesitli niteliklere sahiptirler. Salt basina var
olmalar1 onlarin ortak bir 6zelligi olmaktadir. Ama ayni sekilde higbir sey salt bu
Ozellikten ibaret olamaz. Her kosulda, bir insan, olmak veya olmamak baglaminda
siirsiz bir giice de sahip degildir. Heidegger bu kosulun Dasein'n i¢inde oldugu
dinyasalliktan geldigini soyler. Yani Dasein; 6lmeyi segebilecegi halde dogmay1 ya
da nerede, hangi ailede gibi kosullar1 belirlemesi miimkiin degildir. Dasein,
Heidegger'in deyisiyle, bu diinyaya “firlatilmistir”. Ne var ki, Dasein bu diinyaya bir
kez firlatildi mu, artik oldugu seyi begenmedigi icin intihar etmek disinda, pek ¢ok
farkli secenege de sahip olur ve bu da onun kendi varlig: iizerinde daha fazla kontrol
sahibi olmasii saglar®. Ayni firlatilmislik hali Dasein i¢in kontrol sahibi olmasim
sagladig1 gibi bir korku ve endise hali de iiretir. Firlatilmiglik aym1 zamanda bir
mekéana dogru olmasi gerekmektedir. Yani bir seyi ancak bir mekén igerisinde ve bir
imkéna dogru firlatabilirsiniz. Heidegger, Dasein'in bu firlatilmislik 6ncesi durumu
i¢in bitirilmemis eseri olan Varlik ve Zaman'da agiklamamuistir. Varlik ve Zaman bu
acidan Dasein'in firlatilmiglik sonucu diistiigii diinyadir. Bu sekli ile Dasein bir
dunya-iginde-varolma halinde olacaktir. Bundan sonra Dasein'dan bahsettigimizde
onun bu dunya-i¢inde olmasi durumunu goéz Oniine alarak, Dasein'in eksistensiyal

ozelliklerini aktarmaya ¢aligacagim.

Heidegger tiim varliklar arasinda yalnizca Dasein'mn var oldugunu ve bir varliga
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sahip oldugunu®® séyleyerek bu dzel niteligin altini cizer. Existieren fiili ile Existenz
adi Latince kokenlidir ve sozciik anlamlart da sirastyla 'disarida durmak' ve disarida
durus' anlamlarma gelir®’. Dasein'da, diger varliklardan farkli olarak, kendi varolus
bicimlerini ac¢imlayarak disar1 dogru ¢ikar. Dasein'm bu 06zelligi, onun diger
Ozelliklerini agimlamaya ¢alistigimizda temel bir noktada durmaktadir. Heidegger
burada diger varliklar1 incelerken kullandigimiz 'kategoriler' yerine Dasein'in temel
oOzelliklerini belirlemek icin ‘eksistensiyaller'den (Existenzialien) bahsetmemiz

88

gerektigini soyler®™. Dolayisiyla bir bakima eksistensiyaller Dasein’in varolus

kategorileridir.

Heidegger, Dasein i¢in bir firlatilmishk igerisinde oldugunu sdyler. Bu
firlatilmishiginin bir diinya-i¢ine dogru oldugunu ve bu sekilde Dasein'in artik bu hali
ile kavranilmasi gerektiginden bahseder. Baslangi¢c nasil olursa olsun, Dasein i¢in
bahsedilecek sey artik bu firlatilmighk veya diismiisliik hali iginde diinya-i¢inde-var-
olma hali olacaktir. Calismam bu temel lizerinden okunursa Dasein'in eksistensiyal

ozelliklerinin kavranilmasi daha rahat olacaktir.

3.1 Diinya-i¢inde-Varolma

Dasein kendi varligimmin rabitalar i¢inde kendi varliginin farkina varir. Dogal
olarak Dasein’dan bahsettigimizde onun diger varolanlar ile iliskisi igerisinde bir
varolan olarak bahsetmis oluruz. Bu sekilde Dasein icin sdylenecek ifade onun
diinya-iginde-varlig1 oldugu anlamina geldigidir. Yani Dasein varolmaktadir®. Fakat
Heidegger bu varolma durumunu diger biitiin varolanlardan farkli bir varolma hali
olarak ifade etmektedir. Ona gore, Dasein'in bu varlik belirlenimleri a priori olarak
anlagilmas1 gerekmektedir®. Yani sadece diger varolanlar gibi bir varolandan

bahsetmemektedir.

Dasein diger biitiin varolanlardan farkli olan bir varolandir. Yine ayn1 sekilde bu

farkli olmas1 onun diger biitiin varolanlardan farkli oldugu anlamina gelmez. Dasein
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ayni bir agag, bir ev ya da herhangi bir varolan gibi vardir. Bir bedeni

bulunmaktadir®®.

Dasein salt bir ego ya da psikolojik bir 6zneden ibaret degildir. Ama Heidegger,
Dasein i¢in bir bedeninin var olmasindan ¢ok az bahseder. Heidegger, Dasein'in da
diger biitiin varolanlar gibi var oldugunu soéyler. Heidegger, bir bedenden soz
edilecekse onu i¢inde bulundugu iligkiler biitiiniinde ifade etmeye ¢aligir. Bir insan
bedeninden bahsettigimizde, sadece bir kadavradan veya diger biitiin hayvanlara

0zgii ortak dzelliklerden bahsetmeyiz, Heidegger a¢isindan.

Heidegger sadece kadavradan ibaret olan irdelemeye karsi ¢ikar. Ciinkii insan
sadece bir bedene sahip degildir. Onu insan yapan baska 6zelliklerden de bahsetmek
gerekir. Bir ruh veya akil eklememiz gerekmektedir. “Salt bagina bu eklemeler yeterli
olacak mudir?” sorusu bizi siipheye sevk etmelidir. Zira biraz daha irdelememize
devam ettigimizde cevabin yeterli olmadigi, eksik kaldigr goéziikkmektedir. Ayni
sekilde, kendimiz tanimlamaya calistiSimizda; Once toprak, sonra organizma,
hiicreler, bir hayvan veya bir insan tiirii olarak tanimlamayiz. Once kendimizi iginde
oldugumuz duruma goére tanimlamaya calisiriz. Dolayisiyla iki elimizin yukaridaki
gibi bir tanimimi yapmaktan ziyade onlarla ne yaptigimiza ne ile iliskili olduguna
dikkat ederiz®2. Beden bu sebeple dikkatimizi cekmez. Heidegger, bedenin yani
varolanin orada oldugunu bunu Ortiik olarak kabul ettigimizi sdyler. Oradadir, fakat
Dasein i¢in, Dasein'in yaptiklar1 s6z konusu oldugundan beden arka planda kalir.

Zaten orada oldugundan bir el-altinda-olan olarak orada bulunmaktadir.

Dasein igin kendi varhigmi disiinmesi, onun sadece giindeliklik iginde
yasamasini degil, bu diinya i¢inde olmasini da gerektirmektedir. O diinya-iginde-
varolma ile kendi varligini tanimlayabilmektedir. Diinya-i¢cinde olmas1 onun tipki; bir
agac, bir cekig, bir ev gibi bu diinya-i¢inde olmasi anlamina gelir. Dasein'in diinya-
icinde olmas1 ve varligi diger biitiin varolanlarinkinden farkli degildir. Ancak
Heidegger, nasil salt basina Dasein'in bir ruh, bir a priori olamayacagini belirtmisse,
ayni sekilde onun salt basina bir varolan olamayacagimi da belirtmektedir. Dasein

baska bir anlamda da bu diinyadadir. Dasein diger biitiin varolanlarin aksine i¢inde

91Inwood, Heidegger, 45.
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bulundugu diinyanin farkindadir ve bu Dasein'in varlik anlayisinda saklidir®, Dasein
yalnizca kendi varliginin farkinda olan bir varolan degildir. Ayni sekilde diger biitiin
varolanlarin varliginin da farkinda olan bir varliktir. Dasein kendi varligin1 da yine
bu sekilde diinya-i¢inde-varolma durumunda agimlamaya c¢alisir. Dasein salt var
olabilmek veya kendi karakteristik bigimleriyle var olabilmek igin, etkilesime
gecebilecegi bagka varliklarin oldugu bir diinyaya ihtiya¢ duyar. Dasein bu sayede

kendini agimlama imkan: bulur.

Dasein ile dunya birbirinden bagimsiz iki farkli varlik degildir. Aym sekilde
diinyanin varolusu hasebi ile varolan bir varolan da degildir. Aksine diinya ile Dasein
birbirlerini tamamlarlar. Dasein igin dunya-igcinde olmak, onu gevreleyen bir dinya
olmasidir. Bu ¢evreleyen diinya olmasi salt basina bir kuramsal ya da kavramsal bir
diinya olmas1 da degildir. Dasein icin diinya-icinde-varolma pratik bir amag icerir®,
Dasein, dunya-iginde, bir kayitsizlik igerisinde olabilecegi gibi, ayni sekilde diinya-
icinde, ona tiimiiyle bagl hareket edebilmektedir. Ama Dasein'in kayitsizligr diger
varolanlar gibi bir kayitsizlik icermez. Ayn1 sekilde diger varolanlar gibi salt pratik
bir amag da giitmez. Dasein diger varolanlar gibi diinya-i¢inde vardir. Nasil bir agac
icin surada oldugunu sdyleyebiliyorsak, Dasein i¢in de ayni seyi sOyleyebiliriz.
Surada olmast Dasein i¢in diinya-i¢inde olmakligidir. Dasein tipki diger varolanlar
gibi diinyanin diinyasalli§1 i¢inde giinliik deneyimlerini gerceklestirir. Heidegger,
Dasein igin diinya-iginde-var olmasini salt basina iginde-zaten-var-olarak-kendini-
onceleme halinde bir sekilde ifade eder. O kendini diinya-iginde diger varolanlardan
onceler. Ciinkii diinyay1 anlayabilen tek varolandir®. Ama Dasein igin sdyle bir
tehlike mevcuttur. O, bu i¢inde oldugu ve ilgilendigi diinyanin nezdindedir. Bu
sebeple Dasein diinya i¢inde bir diskiinliik icindedir. Buradaki diiskiinliik
meselesinde, Dasein i¢in bir yiksek asli bir durumdan da s6z edilmez. Heidegger,
Dasein icin bdyle bir ontik irdelemenin tecriibesine sahip olmadigimizi sdyler®®.
Dasein i¢in diiskiinliik giindelik tecriibeleri igerisinde iliskiye gectigi varolanlara

diiskiinl{igii manasin1 tasimamaktadir. Aksine o diinyaya diiskiindiir®’. Bu sebeple
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Dasein i¢in bir nitelik gorevi iistlenmektedir. Heidegger bu diiskiinliik meselesinden
kurtulmay1 ne, Platon gibi idealara ulagma anlaminda bir metafiziksel bir mana, ne
de Hiristiyanlarin anladigr sekilde ideal olana ulasabilmek i¢in bir giin
kurtulacagimiz ve askin olan insana dogru ulasacagimiz anlaminda anlar. Heidegger
bu sekilde anlamayi hatali ve Dasein'in diiskiinliigiiniin ontolojik-eksistensiyal
yapisint yanlis anlamak olacagini soyler®. Dasein icin diiskiinliik kendinden
uzaklasmaktir®. Kendinden uzaklasmasi ise heniiz tamamlanmamislik® icerisinde
oldugunu bize soyler. Kendini tamamlamighigi ise onun bu dinya icine
firlatilmishigint gostermektedir. Bu durumda Dasein igin ilk ve asli eksistensiyal

dunya-iginde-varolmaktir.

3.1.1 Firlatilmishk

Heidegger'in  firlatilmighk ve diinya-iginde-varolma kavramlari, diinyay1
diinyanin  kendisi hakkinda diistinerek elde edecegimiz fikirler yolu ile
kavrayacagimiz seklindeki, uzun zamandir kabul goéren felsefi inanci sorgulanir hale
getirir. Descartes'in  “diigiiniiyorum, Oyleyse varim” ciimlesini ortaya ¢ikardigi
onyedinci yiizyildan itibaren, diisiinebilmek, kesinlige ulasabilmenin yegane yolu
haline geldi. Bu durumdan sonra diisiinmek ve onun icra edildigi alan olan zihin tiim
felsefe tarihinin kesin olan tek kabulii oldu. Dolayisiyla, Descartes ve onu takip eden
felsefeciler acisindan, zihnimizin digindaki diinya her zaman kuskuludur®®,
Heidegger ise bu durumun hatali oldugunu soyler. Heidegger, Dasein i¢in higbir
zaman kendini dunya-iginde olmaktan yalitamayacagimi soyler. O ve diinya
birbirlerine baghdir. Dasein'in varolusu ile diinyanin varolusu birbirine baghdir.
Stirekli olarak bir kusku olmasi, Dasein i¢in onun eksistensiyallerinden biridir.
Firlatilmishk da aymi sekilde, Dasein i¢in onun belirlenimlerinden biridir. Nasil
varlik probleminin tanimlanmasi i¢in Dasein'a ve onun diinya-icinde olmakligina
ithtiyac varsa, Dasein'in firlatilmislik konstitiisyonuna da ihtiya¢ vardir. Heidegger'e
gore insan varolusunun olanakliligina yon veren, diinya-iginde-var olmanin ve yine

Dasein’in firlatilmis olanaklaridir. Dasein giindelik yasam igine firlatilmistir'®,
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Giindelik yagsamin, fiziksel diinyanin her tiirlii ivmesine kapilmigtir. Hastalanmamiz,
doktora gitmemiz, su igmemiz, gibi gilindelik iliskilerin ve ihtiyaclarin igerisinde
olmamiz bunun agik gostergesidir. Bu sebeple kendimizi diinya-icinde-var olmadan
yalitmamiz ve bu yalitma iizerinden varlik problemine yaklasmamiz Heidegger icin
hatalidir. Heidegger, dogum ile baslayan ve i¢inde var oldugumuz diinyanin bize
sorulmadan var oldugunu ve bizim de ayni sekilde tercihlerimiz alinmadan iginde
oldugumuzu soyler. Bu i¢inde bulundugumuz diinya-iginde-var olmanin ancak
gelecege dogru doniik halinde kararlar alabiliriz. Bu sebeple gelecege dogru bir
firlatilmislik icerisindeyizdir. Heidegger buna Dasein'in firlatilmishigi der. Gelecege
dogru olarak segme hakkina sahip olsak da gegmise doniik olarak ayni imkéna sahip
degilizdir. Ailemizi i¢inde dogdugumuz diinyay1 secemeyiz. Dolayisiyla gelecege
doniik olmamiz hasebi ile siirekli olarak farkl tecriibeler elde ederiz. Bu tecriibeler
ile ugrasiriz. Dasein bu firlatildig1 diinya i¢inde, diinyanin biitiin imkanlarindan
yararlanir'®, Bu imkanlarindan yararlanma Dasein icin bir icinde olmak anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla giindelik olan her sey Dasein igin de gecerlidir. Gundelik
yasam igerisinde Dasein, kendini diger varolanlardan ayirmak i¢in Once onlarla
iletisim igerisinde olmasi gerekmektedir. Bu ise temkinli davranmayi gerektirir.
Dasein iginde bulundugu diinyay1r anlama igerisindedir. Merak ve ilgi ile diinyaya
yaklasir. Ama her zaman bu yaklasma icerisinde bir korku bulunmaktadir. Kendine
smir ¢izmek Ya da gelecege dogru olmaklik hasebi ile korku Dasein igin

onemlidirt,

3.1.2 Korku

Heidegger korkuyu iginde-varlik'im 6zel bir kipi olarak acgimlar. Korku,
Heidegger icin psikolojik bir kavram Ya da diislinsel bir davranis degildir. Aksine
korkuyu Heidegger, Dasein'in varolusunun ontolojik kosulu olarak alir. Tipk1 diinya-
iginde varolan biitiin varliklar gibi Dasein'da ayn1 sekilde korkuyu anlar. Bu yuzden
korku Dasein’in eksistensiyal bir 6zelligi olarak alinmalidir. Dasein'a gore korku,
belirsiz olanin ve onun iiretecegi sonucun tehlikesinden kaynaklanmaktadir. Dasein
diinya ic¢indedir. Siirekli olarak varolanlar ile etkilesim halindedir. Dasein bu

varolanlar inceler bu sayede kendi varligini ve diger varolanlarin varligini kesfeder.
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Ama ayn1 zamanda Dasein gelecege doniik olmasi ve firlatilmis olmasi sebebi ile

tesadufi tecruibeler icerisinde olur.

Dasein giindelik yasami igerisinde birgok varolan ile karsilagir. Bu karsilasilan
seyin tehlikeli olup olmadigi, zararli olup olmadig1 ya da Dasein'1 tehlikeye diisiiriip
diisiirmeyecegi, Dasein icin korkuya neden olur'®. Korkunun bu icine diismiis
oldugu diinya icin var oldugu gibi artik tehlikeli olacak Bir sey tespit edilmesi ile de
yasanir. Yani korku sadece bilinmeyenin tehlikesinden kaynaklanmaktadir. Aymi
sekilde belirlenmis ve ne oldugunun farkinda oldugumuz bir tehlike neden ile de
korkunun kendisini yasariz. Boylece korkma, korkarak ve dikkatini acik¢a buna
yonelterek korkun¢lugu acikliga kavusturur!®. Korku, Dasein icin diger
varolanlardan kaynaklandigi gibi, Dasein'm kendi varligini sorgulamasindan da
kaynaklanmaktadir. Ama bu durum sadece Dasein i¢in gecerlidir. Kendi varlig
icinde kendini mesele eden varolanlar korkabilir!?”. Korku ayni sekilde baskasi igin
de korkmak olabilir. Ama bu baskasinin korkusunu kendi iistiine almak degildir.
Korkunun farkli nedenleri oldugu gibi, utangaclik, cekingenlik, tedirginlik, saskinlik
da olabilmektedir. Korkuyu Dasein disinda bir varolan olarak almamak
gerekmektedir. Korku, Dasein'in 6zsel bulunusunun eksistensiyal imkan: olarak

anlasiimalidirt®®,

3.1.3 Havf
Dasein diinya-i¢inde kendini daima firlatilmiglik ve bir haletiruhiye i¢inde bulur;
Heidegger buna 'bulunus' demeyi tercih etmistir: “Dasein firlatilmis olarak var olur;
o kendi basina suradaligma tasmmus degildir.”*®Dasein bir imkanlar denizine
firlatilmis olarak ve hep bir ruh hali i¢inde bulunur. Bulunusun iki hali vardir: Korku
ve Havf. Cogunlukla bulunusun bu iki hali birbirine karistirilmaktadir. Korkunun
nedeni hep dunya-iginde belirli bir yerden gelmekte olan, yaklasan -fakat bazen de

gerceklesmeyebilen- bir seydir.!!® Havfin nedeni ise tiimiiyle belirsizdir; diinya-
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icinde el-altinda-olan ve mevcut-olan hicbir sey, Havfin nedeni olamaz.!*' Havf
duyma denen bulunusun nedeni, firlatilmis diinya-iginde-varolmadir; Havfin ne
hakkindaligi, Dasein'in  diinya-ig¢inde-varolma-imkanidir. Buna gore havf
fenomeninin tamami, Dasein'1 bize, fiilen varolan dinya-icinde-varolma olarak
gostermektedir.!*? Kisaca havf fenomeni, Daseinin firlatilmis oldugu imkanlar denizi

[:dlinya] i¢inde bulundugu haletiruhiyenin ifadesidir.

Dasein kendi varligin1 merak ettigi siirece korku igerisine diiser. Bu diiskiinliik
durumu, kendi-olmanin sahihligini ortiip kapar ve bir kenara iter'3, Dasein bu
sebeple kendinden bir kagis halindedir. Tam da bu kacis halinde olmasindan
kaynakli, Dasein, kendi varliginin pesindedir. Bu pesine diisiisliik Dasein'a ait havfin
kendini gostermesidir. Bu agidan bakildiginda havf i¢in korkudur, denilebilir. Oysa
korkuya sebep olan sey diinya-icinde olmakliktan kaynaklanmaktadir. Bu diinya-
iginde olan Dasein'in tehditkar olan diger varolanlar ile etkilesiminden korku ortaya
cikar. Oysa diigkiinliik igerisinde olan Dasein, diiskiinliik icerisinde iken korku ile
karsilasmaz, ¢iinkii tehdit edici bir sey yoktur. Dolayisiyla bu diiskiinliik durumu
havf ilizerine dayanir. Havf {izerinden ise korku olusur. Havf ile korku giindelik
yasam icerisinde silirekli karistirilmaktadir. Burada bilinmesi gereken, havfin
nedeninin diinya-iginde bir varolan olmamasidir. Diinya iginde el-altinda-olan ve
mevcut-olan hicbir sey!'®, havfin nedeni olma islevini géremez. “Havfin nedeni
bizatihi diinya-icinde-var olmanin kendisidir.”*'> Havfin nesnesi, diinyada varolan ve
insanin hakkinda su ya da bu karar1 verebilecegi ve insani tehdit eden bir sey
degildir. Havfin nesnesi tamamen belirsizdir. Bu bir olumsuzluk icerigi de tasimaz.
Havf sayesinde Dasein diinya-iginde olmakliginin biitiin kayitsizligini ortaya ¢ikarir.
Dolayisiyla havf bize diinya i¢indeki varolanlarin anlamsizligini, birbirleri ve Dasein

ile arasindaki iliskinin ortaya ¢tkmasina neden olur®®,

Diinya i¢inde-varlik olan Dasein havf, korku gibi eksistensiyal 6zellikleri ile var

olur. Dasein'a ait 0zelliklerin bazilar1 olan bu 6zellikler diinya-i¢inde olmakligini
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konstitiisyonudur. Dasein diinya icinde olarak varolanlarin varligint ve kendi
varligint agimlar. Oysa diinya igine firlatilmis olan Dasein bir hazir bulunus
igerisindedir. Bu sebeple diinya ve ondan ne kast ettigi 6nemli olmaktadir. “Diinya-
icinde-varolmak sadece bizatihi olarak degil, 6zellikle de hergiinkiilik hali i¢inde
Dasein'in tercihen hareket ettigi bir temel olmalidir.!'” Heidegger, Dasein'in bu
hergiinkiiliik igerisindeki tecriibelerinin, bir bilme edimi igerisinde oldugunu sdyler.
Dasein, bu bilerek davranma ile diinya icerisinde bulunur. Bilme edimi her ne kadar
Dasein'a ait olan bir konstitiisyon olsa da, bilinen sey varolandir. Bu varolanlar ise
stirekli bir varolus icerisinde olan diinyadir. Bu sebeple diinyadan kastedilenin ne

oldugunu agimlamak gerekmektedir. Bu bilmenin fenomenal yapisidir!®®,

3.2 Diinyanin Diinyasallig1

Dasein'in varlik konstitiisyonu igerisinde, su ayirimi kavramak, Heidegger i¢in
onemlidir. Dasein kendi i¢ine kapali ve i¢ aleminden disar1 ¢ikan bir varolan degildir.
O zaten, asagida gorecegimiz @ibi daima bir kesfedilmislik ve agilmisglik hali
icerisinde diinya-iginde vardir. Yani, Dasein hep disaridadir'!®. Dasein bilme
sirasinda stirekli olarak varolanlar ile iliski igerisindedir. Bu iligki sayesinde, Dasein
diinyaya iliskin yeni bir varlik durusu kazanir'?°, Bu sebeple diinya-icinde-varolmak
bir irdelemeyi gerektirmektedir. Dasein ve diinya siirekli olarak iliski igerisindedir.
Bu sebeple diinyayr bir fenomen olarak tarif etmek gerekmektedir. Diinya i¢inde
varolanlar gorlinlir olarak, Oylece vardirlar. Ama burada baz1 sikintilar
bulunmaktadir. Sonugta Dasein iizerinden diinyanin varligi kavranmaktadir ve
acimlanmaktadir. Bu sebeple diinyanin fenomenolojik olarak tasvir edilmesi énem
tagimaktadir. Diinya icinde varolanlarin varligini ortaya serimlemek (agcimlanmak)

gerekmektedir®?!,

Diinyaya iliskin bir soru soruldugunda karsilasilan diinyanin diinyasalligidir'?2,

Heidegger diinyasallik kavramini, Dasein'in eksistensiyali olarak tanimlar. Dasein'a
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ait olan bir Ozellik olmasi ile artik, diinyanin tanimlanmasi da Dasein'in
tanimlanmasina baglidir. Diinyanin diinyasalligt boylece, Dasein ile birlikte olan
olacaktir. Dasein i¢in ise kendi varligini irdeleyebilecegi bir mekén olmus olacaktir.
Dasein diinyasallik ile ¢evrelenmis bir birliktelik yasamaktadir. Dasein i¢in varligin
ortaya serimlenmesinde bir varolan konu olarak olmasi gerekmektedir. Bu varolan
konusu iizerinden varlik temasina yonlenmektedir. Bu sebeple varolanin iginde
bulunan ve bitin varolanlari, -Dasein dahil olmak iizere, ¢evreleyen diinyasallig

irdelemek, Dasein icin eksistensiyal bir 6zelliktir?3,

3.2.1 Dasein"in Mekansalhigi

Dasein de dahil olmak tizere biitiin varolanlar diinya i¢inde bulunmaktadir.
Dasein hari¢ bltun varolanlar, dinya icerisinde dylece vardirlar. Varliklarin1 sorma
ya da onu agimlama imkanlari bulunmamaktadir. Sadece Dasein gelecege doniik
olmasindan kaynakli kendi varligi problem olarak alma imkénma sahiptir. Varlig
problem eden Dasein, varolanlar ile ilgilenmek ve bu ilgi sayesinde varolanlarin
varligini irdeleme imkani kazanir. Varlik problemi ontolojikbir 6nem tagimaktadir.
Dolayisiyla varolanlarin hepsi de mekan igerisinde bulundugundan, imkan ile
iliskileri de ontolojik bir ilgi icermektedir'?*. Dasein ve bitiin varolanlar bir imkan
icerisinde varolan olduklarina gore, Dasein i¢in irdeleme bir imkandahilinde olmasi
gerekmektedir'?, Dasein icin bu mekan etkilesimini diger varolanlardan ayr1 tutmak
gerekmektedir. Dasein, bir mekan igerisine firlatilmis oldugunu unutmamak
gerekmektedir. Heidegger, Dasein'in bu imkan igerisine firlatilmasindan kaynakli
biitiin varolanlarin, Dasein i¢in bir el-altinda-olan oldugundan bahseder. Dasein bu
el-altinda-olanlar ile iligki igerisindedir. Dolayisiyla Heidegger i¢in Dasein diinya
icerisindeki mekansalligi; diinya icerisinde varolanlar ile ilgilenen bir varlik
olmasidir'?®, Diinya-icinde diger varolanlar ile ilgili olmasi, onlarin diinya iginde
iliskileri ve kapaliliklarini agma istemi tasimaktadir. Bu ise bir mesafe-
kaldirmakliktir*?”, Dasein varolanlar ile arasindaki mesafeyi kaldirmaya galisir. Yani

varolanlar1 yakinlagtirmaya calisir. Dasein i¢in yakinlastirmanin bazi sikintilar
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mevcuttur. Uzakliklar ile ilgi fazla olunca en yakinini géremez ve duyamaz. Ayni
sekilde nesnel olan uzakliklar1 bilme noktasinda da kesinlik sikintis1 vardir. Modern
bilim bugiin en temel kabul edilen ifadelerin dahi bir kabul {lizerinden sekillendigini
soylemektedir. Bu Dasein i¢in kesinlik ihtiyaci iizerinden hareket etmeye calistigini
bu sebeple oOrtilk olan en yakimimizdaki olan varolanlari gérmememizden
kaynaklanmaktadir. En yakinimizda olan ise el-altinda-olandir. Ve Dasein i¢in varlik

probleminin 6nemli bir yerinde bulunmaktadir.

Dasein icin mesafe-kaldirmaklik bir yakinlastirma oldugundan, mesafesini
kaldirdigi her varolanin birmekan igerisinde olmasi, Dasein'in da bu imkan icerisinde
olmasini gerektirir. Yani Dasein bu sebeple etkilesimde oldugu mekén ile i¢ icedir.

Dasein boylece mekansal olmaktadir'?®,

3.2.2 El-Altinda-Olma
Dasein i¢in diger varolanlarin hepsi bir el-altinda-olma halindedir. Bu el-altinda-
olma Dasein’in kendisini de kapsamaktadir. Ciinkii diinya i¢indeki biitiin varolanlar
nasil bir rabitalar biitiinliigiine sahip ise Dasein’da bu rabitalar igerisinde
bulunmaktadir. Diger varolanlar (insan, esya,nesne, canli-cansiz biitiin varolanlar...)

gibi Dasein’da dolayli olarak kendi kendisini bir el-altinda-olma iginde kavrar.

Dasein icin mekéansal olmak onun, bitin varolanlar ile etkilesim igerisinde
olmasin1 gerektirmektedir. Dasein tiim varolanlarin Oniinde olmasi ile mekan
acisindan da bir 6nde olma imkan: vardir. Bu 6nde olmasi diger biitiin varolanlari bir
el-altinda-olan yapmaktadir. El-altinda-olan da ayn1 sekilde diinya igerisindedir. Ayni
sekilde Dasein'n ontolojik 6devi geregi diinyasallik igerisindedir. Dasein igin
mekansal olma durumu uzak olani yakinlastirmasini saglamaktaydi. Ama uzak olana
stirekli olan ilgi yakininda olan1 gérmesinin oniine engel olmaktadir. El-altinda-olan

ise yakinsal olandir'?°

. O hergiinkiiliik icerisinde Dasein'in deneyimlerinin igerisinde
Oylece vardir. Bu yakinsal olan el-altinda-olan bizler igin hesaplanmis ve olgiilmiis
bir yakinlagtirma igerisinde degildir. Aksine Dasein i¢in hergiinkii deneyimlerinin
icinde varolan oldugu i¢in bize yakindir. Dasein'in deneyimleri igerisinde ilgilendigi
konular i¢in bir¢ok varolan ile iligkiye ge¢gmesi gerekmektedir. Bu iliskiye ge¢gme bir-

sey-icin-bakistir. Bir-sey-igin-bakis bizi gesitli araglar kullanmaya tesvik eder ve
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birseye yonelmemizi saglar. iste bu arac olan el-altinda-olandir!®. El-altinda-olanin
ilgiden bu sekilde yoksun olmasinin sebeplerinden biri de Dasein'in mekéan icerisinde
firlatilmis olmasi hasebi ile hazir-bulununan varolanlar igerisinde olmasidir. Ayni
sekilde bu el-altinda-olanlarin ¢oklugu ve belirsiz iligkileri de yine onun aragsal
olmasmi ve ilgiden yoksun olmasina neden olmaktadir. Dasein i¢in bu el-altinda-
olanlar bir anlamda onunla birlikte-olma icerisindedir. Dasein mekéan igerisinde
oldugu icin ve diinyasallik geregi bu el-altinda-olanlar ile siirekli etkilesim
icerisindedir. Ayni sekilde varlik problemine yakinlasmasi anlaminda bu varolanlarin
varligimm1 agimlamasi, varolanlar igerisinde olmasini gerektirmektedir. Heidegger,
Dasein'in diinya-iginde-varolma igerisinde oldugunu ve bu var olmasinin da diger

biitiin varolanlar ile bir varolus icerisinde oldugunu sdyler®.,

3.3 Birlikte-Olma ve Kendi-Olma

Diinyanin diinyasallig1 ve Dasein'in bu diinyasallik i¢erisinde olmast bir birlikte-
olmay1 gerektirmektedir. Bu fenomenal yaklasim Dasein'in hergiinkiiliigiinii ve onun
varhiga yonelimini anlamak agisindan onemlidir. Birlikte-olma bir ayri olmay: da
igerisinde barindirmaktadir. O bu diinya i¢inde diger varolanlardan iistiin olma
imkani ile diger varolanlar ile iliski igerisindedir. Hergiinkiiliik i¢erisinde olan Dasein
bu varolanlar ile bir deneyim halindedir. Bu deneyim sayesinde Dasein, kendi-
olmanin hali imkanina kavusur. Dasein bu sekilde kendi 6zline agimlanir. Heidegger,
Dasein'in  kendi 06ziine agimlanmasi, Dasein'in  kendini tanimlanmasini
oncelemektedir. Heidegger Dasein'in kendini agimlamasinin, kendi zamanina kadar
hep bazi hatali yaklasimlar tizerinden ifade edildigini sdyler. Dasein salt diisiinen bir
varlik, ya da a priori bir besbellilik icerisinde oldugu gibi ¢ikarimlar yapilmistirt®2,
Heidegger Dasein'in eksistensiyal analitik igerisinde bir fenomenolojik varolusg
halinde oldugunu sdyler. Dasein hep orada-olmaklik igerisinde vardir. O diinya-
icinde-varolma halindedir. Ayni sekilde siirekli olarak diger varolanlar ile etkilesim
igerisindedir. Ve bu etkilesim igerisinde varlik problemine yaklasir. Dolayisiyla

Dasein'in kendi varlig1 ve kendi-olmasi bu birlikte-olma igerisindedir.
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Dasein'in mekan igerisinde olmasi onun imkan tarafindan bir teshir igerisinde
olmasina neden olur. Ama bu teshir Dasein'in bir belirlenmislik igerisinde olmasini
gerektirir. Dunya-icinde olan Dasein bu belirlenmislik igerisinde kendini agimlanir.
Dinya icinde varolanlar belirlenimlerini bir-sey-igin-bakis sayesinde ortaya
serimlerler. Ama burada dunya-i¢cinde olmak, Dasein'in kendinde varliginin ontik
olarak besbelliligi onun ontolojik belirlenimlerini saptirmaktadir. Bu sikintidan
kurtulmak i¢in Dasein'in varlik minvalinin fenomenal gosterimi yoluyla
cevaplanir!®. Heidegger, insanin “tdzii”, ruhla bedenin sentezi olan tin degil
“varolus” oldugunu sdyler'®®. Varolus igerisinde oldugu icin siirekli bir hareket
halindedir. Bu hareket halinde diger varolanlar ile etkilesim igerisindedir. Dasein,
diger varolanlar1 arastirir. Onlarin diinya-iginde olmakligini irdeler. Bu irdeleme
icerisinde bir rabitalar biitlinliigli olusturur. El-altinda-olanlarin bu rabitalar
icerisindeki varolusu, Dasein'in ilgisini ¢eker. Dasein bu sayede kendi varligini
sorgulayabilir. Dasein bu el-altinda-olanlar ile hep-beraber-olma igerisindedir!3.
Dasein hep-beraber-olma igerisinde oldugu varolanlara karsi ilgili olur. Buna
ihtimam-gostermeklik, der'®. Dasein bu varolanlara kars1 gosterdigi itina ile kendi
varlik konstitiisyonu olarak kendini gosterir. Dasein diinya i¢inde varolanlar ile
ilgilenerek onlarin varligini agiga c¢ikarmaz, ayni sekilde kendi varligini da agiga
cikarir. Heidegger bu ¢ikarim ile Dasein'm kendi varligi hep kendi varligi
bakimindan konu ettigi i¢in, Dasein'in varlig1 baskalar ile birlikte-olma ile vardir.
Dolayisiyla, Dasein baskalari ile iliski igerisinde bir-sey-igin-bakis halinde olunca

kendi varhigin1 da agimlar'®’.

Dasein’1n birlikte-olmaya iligkin irdelenmesi, Dasein'in 6zne olma karakterini 6n
plana ¢ikarir. Dasein c¢evreleyen-diinya i¢inde diger varolanlar ile birliktedir.
Diinyasalligin Dasein'i teshir etmesi, onu baskalarinin tabiyeti altindadir®3,
Herglinkilik icerisinde Dasein bagkalarmin varligi tarafindan bir mesafe-

kaldirmaklik halindedir. Bdylece Dasein icin herkes bir bagkasidir ve kendisi
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degildir’®. Dasein kim dedigimizde, onu herkestir diye cevaplayabilirz. Dasein
diinyay1 kesfedip ag¢imladik¢a, kendine yakinlastirir. Bu yakinlasgtirma sayesinde

kendisi olarak var olur4°,

3.4 Bizatihi Olarak Icinde-Var-Olma

Heidegger, Dasein i¢in diinya-iginde olmak ve diger varolanlar ile birlikte-olmak
fenomenlerini agikladiktan sonra, onun iginde-var-olmak fenomenine vurgu yapar.
Icinde var oldugu diinya bir rabitalar biitiiniidiir. Dasein'da bu rabitalar icerisinde
vardir. Bu sebeple Dasein bizatihi olarak diinya-icinde-var olur. Bu varolusu
Dasein'in bir-sey-igin-bakisin varyasyonlart dahilinde gergeklestirir. Dasein diinya-
icinde-varolma, kendi-olma, birlikte-olma imkénlarinin gergeklesmesini bir-sey-igin-
bakis ile saglar'*. Bu sayede Dasein diinya ve onun icindeki varolanlar ve kendisi
arasindaki rabitalara ulagsma imkani edinir. Varolanlarin bitiinii i¢inde-var olduklar
imkan geregi bir rabitalar igerisindedir. Hep ‘“sura” olarak vardirlar. Bu ise
giindeliklik icerisinde hep karsilastigimiz birseydir. Hep el-altinda-olan ile iliski
kurmaktadir. Dasein ise bu varolanlar ile ilgilenen ve bir mesafe-kaldirmaklik
tizerinden iligki kurar. Bu durumda Dasein'in eksistensiyal imkansalligi bizatihi
duinya-icinde-varolma izerinde temellenmektedir'#2. Varolanlar ile iliskisinde onlarin
varligini, diger varolanlar ve kendisi ile etkilesimde olmasina ve rabitalar biitliniinde
agimlayan Dasein, kendi-olma-imkani geregi kendisini de agimlamaktadir. Bizatihi
olarak iginde-var-olmanin agik hale getirilmesi de bu a¢imlanmiglik iizerinden
kurulur. Bu ise suradaligin eksistensiyal konstitiisyonu ve suradaligin hergiinkii
varlig1 ve Dasein'in diiskiinliigii tizerinden iki sekilde ayirimlanmistir. Surada olmak
bir belirlenmislik durumudur. Surada olan bir anlama ve belirlenme igerisindedir.
Herglinkiiliikk icerisinde daima biitiin varolanlar surada olmak iizere vardirlar.
Eksistensiyal olarak belirlenimleri varolanlarin dylece orada olmasindan kaynakli
kapali bir haldedir. Oysa Dasein kapaliligi-agma igerisinde bu kapalilig1 acar. Ayni
sekilde surada olan1 anlama igerisine girer. Bu durum nasil Dasein i¢in birlikte-

olmadan bahsediyor ve onun bu edinim igerisinde kendi oldugundan bahsediyorsak,
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Dasein icin kapaliligt agma ve anlama kendini agma ve kendini anlamadir.
Fenomenolojik agidan varolan ile onun farkinda olan 6zne arasinda iligkide bir
biitlinliik vardir. Dasein 6zne olmasi ve anlamasindan kaynakli ontik bir 6nceligi olsa
da birlikte-olma igerisindedirler. Dasein'in gelecege doniik olmasi, kendi varligim
sorgulamasina neden olmaktadir. Bizatihi olarak diinya-iginde-var olmasi ise onun bu
dunyaya imkansallik igerisinde bagli olmasina neden olmaktadir. Bu sebeple Dasein
kendini-6nceleme ve kendini-agimlama igerisinde olmasi ve varlik konstitiisyonu bu
rabitalar ile ilgili olmasin1 gerektirmektedir. Varolanlar ile ilgili olmas1 lakirti-merak-
miiphemiyet ve korku ile olmaktadir'®®. Firlatilmis olmas: geregi Dasein icinde-var-
oldugu diinyaya karsi surekli olarak bir his icerisinde olur. Onu irdelemek,
acimlamighik ve kapaliligi-agma istemi vardir. Fenomenolojik olarak iliski i¢inde
olmas1 geregi Dasein kendisine karsi tehdit olabilecek belirsizlik igerisindeki
varolanlara karst hem bir merak hem de bir korku duymaktadir. Korku, merak gibi
eksistensiyallar ancak kendi varligi i¢inde kendi varligint mesele edenler arasinda
vardir'**, Korku duyma bir belirsizlige kars1 ve kendini tehdit eden sey(ler)den
arindirma, uzak tutma istegi geregi ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla korku aym
zamanda hem Dasein i¢in bir bulunus, kendi varligini ve i¢inde-var-oldugu diinyayz,
hem de anlamayi ifade etmektedir. Korku sayesinde Dasein diinyayr anlamaya ve
diinya ve varolanlar ile etkilesime gegmeye yeltenir. Anlamada, eksistensiyal olarak,
Dasein'm var-olabilirlik, varlik minvali yatmaktadir'®®. Dasein bu sayede kendini-
acimlama imkani edinir. Su ya da bu olma gibi varolanlarin ortak 6zelliklerinin
disinda oncelikli olarak varoldugunun farkina varir. Diger varolanlara karsi bir ilgi
vardir. Kendi varliginin farkina varan Dasein diger varolanlarin kendisi ile ilgili
rabitalarma karst bir ihtimam-gostermeklik igerisinde olur. Dasein i¢in diger
varolanlar ile ilgili birlikte-olmasi onu diger varolanlara kars1 bir merak ve korku ile
karnigik ilgilenmeye gotiirecektir. Bu sayede Dasein iginde-var-oldugu diinyayi

anlamaya baglar.
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3.5 ihtimam-Gostermeklik

Dinya icinde-var olarak Dasein varolanlar ile siirekli olarak etkilesim
igerisindedir. Bu Dasein'in fiilen varoldugunu ifade eder. Dasein'in bu sekilde var
olmast hem onun el-altinda-olan olmas1 hem de bagskalarina kars1 bir-sey-ic¢in-bakis
sayesinde gilindelik iligklerini saglar. Diinya i¢inde olan Dasein, diger varolanlarin
dinya-i¢inde olmasinin gerektirdigi fiilleri gerceklestirmesi gibi, kendisi de ayni
fiilleri gergeklestirir. Bu Dasein'in diinya-iginde-varolmasinin hep diiskiin oldugunu
gosterir. Diskiinliigii ve firlatilmislik hali icerisinde olmasi onu diger varolanlara
kars1 bir havf igerisinde birakir. Bu durum sadece diger varolanlar ile arasindaki
iligkide degil, kendisine ontolojik bakimdan 6zsel olarak ait olan agimlanmiglik
sayesinde esasen kendisiyle karst karsiya kaldigi takdirde kendinden

kacabilmektedir'4e,

Varolanlar ve Dasein esasen kendilerini acimlayan Dasein'in kendisi sayesinde,
icinde bulunduklar1 tecriibe ve belirlenmelerini saglayan simrhiliklar  ve
kavraniglardan bagimsiz olarak vardirlar. Fakat sadece bu sekilde biryaklagim
varolanlarin  varliklarina yonelik yaklasimi ag¢imlamaktadir. Bu varolanlarin
acimlanmasi ve anlasilmasi gerekmektedir. Dasein is bu varolanlarin anlagilmasini ve
kavranilmasini ihtimam-gostermeklik eksistensiyali ile agimlamaktadir. Dasein'in
kendisini ve diger varolanlari, kendisinin karsisina tagiyan ihtimam-gostermeklik
dyle olmalidir ki, Dasein bir nevi basitlestirilmis olsun'#’. Dasein bir nevi kendini-

onceleme icerisinde olmaktadir'®®,

Kendini-onceleme olarak Dasein, bir-diinya-iginde-zaten-var-olarak-kendini-
oncelemek anlamina gelmektedir'®®. Bu ise bir ihtimam-gostermekliktir. Dasein
kendi varligini problem etmesi geregi kendine kars1 birdncelemeye sahiptir. Bu kendi
varolusuna dair bir agimlamadir. Heidegger insanin varolusuna ve onda bulunan
eksistensiyal Ozelliklerin nasil bir olus icerisinde oldugunu bir 6ztefsir lizerinden
aktarmaya calisir. Insanin varolusuna dair bir fikir olusmasi ve onda bulunan

ihtimamin nasil ona ait bir 6zellik oldugunu aktarmak acgisindan iyi bir ornek
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olacaktirt®°

. Insan1 toprak (beden) ve ona ruh veren diger kadim giicler iizerinden
aciklayan bu Oztefsir; insanda siirekli olarak bir ilgi ve ihtimam-gostermeklik
oldugunu soyler. Dasein'in kendisine ve diger varolanlara yaklasimi gosteren bu
Ozellik onun ac¢imlanmasini basitlestirmektedir. Basitlestirmenin olusmasi igin
yapilmasi gereken artik Dasein't diger varolanlar igerisinde 6nceligi olan bir varolan

yapan eksistensiyallerine yaklagsmaktir.

3.5.1 A¢imlanmighk
Dasein, tipk: biitiin varolanlar gibi diinyasallik igerisinde var olmaktadir. O bu
hali ile bir beden sahibidir. Varolanlar, giinlik deneyimleri ilizerinden vardirlar.
Kendilerini bu sekilde agimlarlar. Bir bedene sahip olmak varolan igin gizliligin
acimlanmasidir. Dasein i¢in varolanlar ile ilk etkilesim beden tizerinden olmaktadir.
Dinya-iginde-varolma demek onun diinyanin biitiin imkanlarina dahil olmasi

demektir.

Cevreleyen diinyanin kurallari, tarihsellik, imkén igerisinde olma gibi imkéanlarin
olmas1 gerekmektedir. Ayni1 sekilde her varolan surada bulunus geregi bir
kapaliliklart bulunmaktadir. Dasein i¢in bu kapaliligin agilmasi, onun ontolojik

gbrevini ihtiva eder. Esas olarak doga kendisini gizlemekten hoslanir'®

. Ama ayn
sekilde biitlin varolanlar gibi belirlenmek ister. Bilinmek ve sinirliligin belirlenmesi,
bilimler i¢in varolanin kararli hale gelmesi demektir. Bu gizlenmis olanin agiga
¢ikarilmasidir. Dasein, bir-diinya-i¢inde-zaten-var-olarak-kendini-onceleyerek diinya
icinde var olur. Bu sebeple varolanlar ile ilgili her analiz Dasein igin kendisinin
ontolojik bir a¢imlamasi olacaktir. Bu Dasein'in agiga c¢ikarilmasi i¢in gegilmesi
gereken yoldur®2, Varolanlar zaman ve imkan igerisinde, iliskilerinin coklugu nedeni
ile bir gizlenmislik igerisindedirler. Bu gizlenmislikten kurtulmak i¢in Dasein'in
ontik oncel olmasina ihityaglar1 vardir. Mevcut-olan olarak varolan, belirlenmisligini
ve orada-olamakligin1 Dasein'a borg¢ludur. Ciinkii onun varolmasinin belirlenmesi

ontolojik olarak Dasein'in gdrevidir. Dolayisiyla Dasein'in olmamasi durumunda bir

varligin varolmasindan Ya da gercek olmasindan bahsedilmez. Bu sebeple Dasein'in
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bizatihi olarak ve ayni sekilde ihtimam-g0stermeklik olarak orada olmasi
gerekmektedir. Dasein'in varolana ve varliga kayitsiz kalmasi da bu durumu

degistirmez®™.

Dasein'in varlik incelemesi birbirine bagli haldedir. Dasein'in varolanlar ile olan
ilgisi kendisini konu edinmesini de gerektirir. Ayni sekilde bu konu edinmesi kendi
varligin1 mesele etmesini de ortaya ¢ikarir. Varolanlarin varligt ve orada-olmakligi
nasil Dasein'in bizatihi olarak i¢inde-var olmasina bagli ise, Dasein'in kendisini
tanimlamasi ve agimlamasi da aym 6l¢iide Dasein'in kendisine baglidir. Bu sebeple
bir  varligin  gercekliginden  bahsediyorsak, onun Dasein tarafindan
belirlenmigliginden bahsetmis oluruz. Bu bir agidan kendi varligini dogrulama
manasina  gelmektedir. ~ Varolanin  varligmin  kendi  varligit  {izerinden

gosterilmesidir®™>,

3.5.2 Hakiki-Olmak

Hakiki-olmak, Heidegger igin kesfedici varlik olmak demektir. Kesfetme,
Dasein'in diinya i¢inde diger varliklara karsi olan ilgisinin sonucudur. Bu sebeple
diinya-iginde-varolmanin bir varlik minvali olma eksistensiyalidir. Bu kesfetme ise
bir-sey-igin-bakis ile gerceklesir. Kesfedilen bir varolan ise artik hakiki bir varlik
olur'®. Ciinkii Dasein i¢in varolanlarin gercekligi, Dasein tarafindan agimlanmislig
ile ilintilidir. Ama hakiki olmasi Dasein'in kesfedilmisligine ihtiya¢ duyar. Bu
sebeple hakiki-olmak asil olarak Dasein'a ait olan bir eksistensiyaldir. Dasein dinya-
icinde-varolmast ve firlatilmis olmasi geregi cevreleyen diinya ig¢inde kendini
dislastirabilendir. Kendini bu sekilde oncelleyen Dasein, kendi varolusu ve diger
varolanlarin varolusu hakkinda tasarim yapabilmektedir. Dasein kendi varligini
acimlamas: i¢in diger varolanlar ile ilgilenmesi gerektigi gibi bizatihi olarak kendini
konu edinerek de kendi varligini agimlama imkénina sahiptir. Sahih agimlanmislik

olan bu Dasein'mn imkani onun en zati hakikatidir®.

Heidegger i¢in hakikat, Dasein'in ag¢imlanmighigidir. Bu hali ile kendisinin

dinya-iginde-varolmasinin ~ kesfedilmisligidir. Dasein  kendi kendini  dile

153 Heidegger, Varlik ve Zaman, 224.
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156age, 234.

47



getirebilendir. Kendini dile getirmesi, kendisini konu edinmesine ve kendi
gercekligini ortaya g¢ikarmasma gotiiriir. Dasein kendi imkénlari geregi kendini
kendisine problem etmektedir. Bu sebeple yitim olana kadar Dasein kendini
kendisine agimlamaktadir. Bdylece de Dasein kendisi i¢in hakiki olandir'®.
Varolanlarin varligi ve gevreleyen diinyanin belirlemisligi ve smirlamasi Dasein
kesfetmeden once de orada olabilir. Ama *®bu bir hakikatsizliktir. Heidegger icin
hakikat ve hakiki olmak Dasein tarafindan belirlemisligi gerektirmektedir. Yani

kesfetmek ve agimlamak hakikatin varlik minvali olmaktadir.

Dasein i¢in hakiki olmak olarak varolan varliklar bir sekilde el-altinda-olanlardir.
Heidegger en yakin olanin ayni zamanda yakin olmasindan kaynakli goz ardi
edildigini ve bu sebeple kapali kaldiklarindan bahseder. Bu el-altinda-olanlar orada
ve herglinkilik igerisinde hergilinkii Dasein'in varolussal siireci i¢erisindedirler. Ama
Dasein kendi varligini problem ettigi siirece bu kapali olan, agimlanmamis olan,
varolanlar1 agimlamaya ve onlarin kapaliligi gidermeye ¢alisir. Dasein siirekli olarak

kendisine ve varolanlara kars1 bir ilgi igerisindedir.

Hakiki olmak sayesinde Dasein bu varolanlar1 agimlamaktadir. Hakiki olanin
varlig1 bu sebeple Dasein ile bir rabita halindedir. Heidegger, hakikat varoldukca
artik varolanlardan degil, varolanlarin varligindan bahsettigimizi soyler’®. Dasein
icin varlik probleminin fundamental analizi bu sekilde, Heidegger'in zaman
kavramina yonelmesine neden olur. Heidegger sahih bir varlik olarak Dasein'in diger
varolanlar gibi zaman igerisinde oldugunu ifade eder’®®. Kesfeden olmasindan
kaynakli Dasein diger biitiin varolanlara nazaran kendini 6ncellemektedir. Ontolojik
olarak olan bu kendini-onceleme ayni zamanda kendisinin biitiin varolanlarin
acimlanmishiginda bulunmasini gerektirir. Dolayisiyla, kesfedici olan, 6zne, birincil

manada hakiki olandir. Kesfedilen diger varolanlar ise ikincil manada hakikidir.
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3.6 Sahih Bir Varhk-imkam ve Kapalihigi-A¢cma-Kararhhg

Varlik ve Zaman eserinde, ikinci bolime kadar Dasein igin belli bir ontolojik
acimlama yapan Heidegger, artik, “varlik nedir?” sorusunu soran Dasein igin
“kimdir?” sorusuna bir yanit verilme asamasina ikinci boliimde geldigini soyler'®?.
Heidegger Dasein icin o kendisidir, der'®?. Birseyin kendisi ile 6zdeslestirilmesi,
herseyden once belirlenmeyi gerektirmektedir. Bir i¢inde-var-oldugu diinyasalliga
vurgu yapmaktadir. Ciinkii ben, kendimim cevabi, kendimin ne oldugu sorusunu
kapali birakmistir. Bu kapalilik ise orada olan, mevcut-olan manasinda bir rabitalar
biitiinline isaret etmektedir. Dasein ic¢in sahih kendi-olmayi, varolanlarin varliga
iliskin modifikasyonlarinda aramak gerekmektedir. Clnki Dasein birlikte-olma

icerisinde diinyadadir. Kendini a¢imlamasi da bu sebeple mevcut-olanlar ile

olmaktadir.

Mevcut-olan olmast ve diger varolanlar ile birlikte-var-olmasi, Dasein'in
cogunluk igerisinde kaybolmasina ve hergiinkiiliik icerisinde gizlenilmis olmasina
neden olmaktadir'®®, Dasein bu gizlenilmis olmaktan ve herkes i¢inde kaybolmus
olmaktan yine kendi gabasi ile kurtulma imk&nina sahiptir. Dasein herkes i¢inde
kayboldugundan, oncelikle kendini bulmasi gerekmektedir. Bu da ancak kendi

sahihligini bulmasini gerektirmektedir.

Dasein'm varligt ihtimam-gostermeklik Uzerinden bir-sey-igin-bakis ile var
olmaktadir. Bir sey icin olusan bu ilgi Dasein'in firlatilmis olmasini, tasarimsal
olmasmi ve diiskiin olusuna neden olur'®®. Dasein firlatilmis olarak diinya-iginde
vardir. Diinya-i¢inde olmasindan kaynakli belirlenmis olandir. Diger tiim varolanlar
gibi ¢evreleyen diinyanin belirlemeciligi i¢indedir. Firlatilmis olmasi nedeni ile kendi
kendisinin  problemidir. Kendi-olarak-durmakligint  belirsizlikten arindirmasi
gerekmektedir. Kendi varligin1 konu edinmesi bu belirsizlikten arinmadir. Belirsizlik
nedeni ile her zaman kendi imkéanlarinin gerisinde kalmistir. Gelecege doniik olmasi

onun hep kendi imkanlarmin gerisinde kalmasina neden olmaktadir!®,

161age, 283.
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Imkanlarmingerisinde kalmasi nedeni ile kendisine kars1 kapali haldedir. Kendisine
kars1 kapaliligi, diger varolanlara karsi da ayni olmasindadir. Dasein firlatilmis
olmasi sebebi ile iginde-var-oldugu diinyanin imkanlariin ve nesnelerinin ¢okluguna
karst ilgi igerisindedir. Ama bu durum ayni zamanda Dasein i¢in eksik oldugu

manasini tagimaktadir.

Dasein eksistensiyalleri sayesinde kendisine gizlenmis olana karsi ilgilidir.
Kapali olan varolanlarin diinya-i¢cinde olmakligi, Dasein'in ihtimam-gostermekligi ile
acimlanmaya baslar. Bagkasina kars1 olan bu ilgi kendisini, bizatihi-olarak-i¢inde-

varolugu diinyada acimlamasina neden olur.

Heidegger icin Dasein birincil olarak hakiki olandir'®®. Yani kendi varliginin
problem edilmesi de yine kendi hakikatinden kaynakli kendi sahihliginin
eksistensiyalidir. Kendi var-olmakligini bu sekilde sahih bir varlik olarak agiklayinca
yapilmasi gereken, kendisine kapali olmus olan kendisini agimlamasidir. Dasein
diinya igerisinde gelecege doniik olmasindan kaynakli diger varolanlara ve gelecege
kars1 bir korku halindedir. Korku bu haliyle Dasein'in siirekli birlikte-var-oldugu
faktisitesidir. Korkunun giderilmesi i¢in birincil anlamda belirsizligin giderilmesi

gerekmektedir. Bu ise kapaliligi-agmadir.

Dasein varolusu geregi i¢inde-birlikte-var-oldugu varolanlara kars siirekli olarak
ilgi igerisindedir. Bu fenomenolojik bir ilgidir. Dasein agimlayan 6zne olmasi ve

kesfedici olmas1 geregi'®’

, stirekli olarak kapaliligt agma davranist igerisindedir.
Siirekli olarak ag¢imlama davranisi igerisinde olmasindan kaynakli, Dasein sahih
hakikati'®® kazanmaktadir. Dasein'm sahih olarak kendini-agimlamasi ve siirekli
olarak bir-dlinya-icinde-zaten-var-olarak-kendini-oncelemek sayesinde gizlenmis
olana kars1 ilgisi bulunmaktadir. Bu kararlihlk Dasein'm  eksistensiyal

konstitiisyonudur.
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3.6.1 Vicdan
Dasein'in Varligimin sahih bir sakli imkéni olmasi onun o6liime-dogru-Varlik
olmasini ortaya ¢ikarir. Dasein 6liime yonelik olarak siirekli bu imkan: baskalarinda
deneyimler. Dinya-i¢inde olmas1 ve mevcut-olanin 6liim igerisinde olmasi Dasein'in

diinya-icinde deneyimledigi bir eksistensiyalidir!®®.

Dasein, tecriibe ettigi 6liime-dogru olan varolan ile birlikte-olma igerisindedir.
Yani tecriibe ettigi 6liime-dogru olmak Dasein'in kendisi i¢in de gegerlidir. Dasein
kendi varligin1 ve kendi gizliligini ancak tecriibe ettigi varolanlarin varolusundan
acimlar. Kendisi de yine kendisini mevcut-olan dinya-iginde-varolmasi iizerinden
acimlar. Bu sebeple Dasein siirekli olarak baskalar ile birlikte-olma icerisindedir'™.
Bagkalarin1 dinler, inceler ve agimlamaya ¢alisir. Ama Dasein baskalarina kars1 olan

bu ilgisi, kendisinin herkes i¢inde kaybolmasina neden olabilir.

Dasein iginde-birlikte-var-oldugu diinyada firlatilmis oldugundan tipki diger
varolanlar gibi bir varolus icerisindedir. Firlatilmis olmasindan kaynakli ¢ogunluk
icerisinde kaybolmustur. O hergiinkii Dasein olarak giindeliklik igerisindedir.
Gilindelik iligkilerin ¢oklugu ve siradanligt Dasein ic¢in kendi varliginin
acimlanmasinin Oniinde engel olmaktadir. Herkes i¢inde kaybolmus olan Dasein
baskalarinin ve kendi varligimmin {izerine ilgilendik¢e agimlanmaya baslar. Kendi

kaybetmisliginden kurtulmasi igin kendisini bulmas1 gerekmektedir'’,

Vicdan “birseyleri” anlamamizi saglar'’?. Birseyi anlamak ise onu kendine

yakinlastirmaktir, yani, onu agimlamaktir.

Vicdan, Dasein'in varlik konstitisyonunun bir fenomeni olarak, Dasein'a ait bir
eksistensiyaldir!”. Vicdan mevcut-olan bir olgu degildir. Sadece Dasein'in varlik
minvali iginde, Dasein'm fiili varolusu icerisinde, Dasein ile birlikte var olurl’.
Dasein‘a ait olan ve dlnya-icinde birlikte-olma igerisinde oldugu varolanlara kars1 iki

tir ilgisi vardir. Birincisi bir-sey-i¢in-bakis ile agimlamasidir ki, biitiin bilimler bu

169 Brock, “Bir Yaklagim Denemesi”, Heidegger, 116.
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sekilde vardir. Ikincisi ise giindeliklik icerisinde olan Dasein'm ilgisidir. Dasein
varolana yonelik ilgisi onun vicdan sahibi olmasini gerektirir. Dasein vicdan
sayesinde kendi varligini, higligini ve eksik olusunu kavrar!’. Dasein diinyaya
yonelik ilgisi, onun eksikligini gidermesine isaret eder. Oysa ikincisi ise onun 6liime-
dogru olan bir varlik oldugunu ve 6liim ile beraber-varolduguna isaret eder. Dasein
6lime-dogru oldugunun farkina vardik¢a diinyaya yonelik ilgisi daha fazla artar.
Diinyasallik igerisinde olan Dasein vicdana-sahip-olmayi-isteme icerisinde olur.
Vicdana yonelik bu isteme Dasein1 gegmise yonlendirir. Gegmisi gelecege yonelik

176

olarak ¢agirir-"®. Kendi kapaliligin1 gegmisi gelecege cagirarak acimlamaya calisir.

Dasein herkes i¢indeki kaybolmuslugundan -gayrisahihliginden- bizzat kendini
kurtarip geri kazanmalidir.}”” Dasein't herkes igindeki kaybolmuslugundan geri
cagiracak, onu en zati kendi-olma imkanina celbedecek olan, bir bagkasi degil,
vicdandir. Vicdanin celb etmesi Dasein'a, herkes igindeki kaybolmuslugundan
kurtulup yeniden kendine gelmesi gerektigini, yani vecibeli oldugunu anlatir.}’®
Vicdanin sesini duyma, s6z konusu celb edilisi anlama, vicdana-sahip-olmayi-isteme
olarak kendini a¢iga ¢ikarmaktadir. Vicdana-sahip-olmayi-isteme, kendi-olmay1
tercih etmedir ki Heidegger buna Dasein'in agimlanmiglhiginin miistesna bir hali olan
kapaliligi-agma-kararhiligi demeyi uygun gormiistiir.}’® Kapaliligi-agma-kararliligi,

sahih kendi-olma demektir.

Heidegger, Dasein'in sahih biitiin olma imkanin1 sorustururken, yukarida ortaya
konmus olan kapalilifi-agma-kararlili§i ve oOndeleme arasindaki rabitanin pesine
diiser.'® Heidegger bu iz siirmenin sonucunda kapaliligi-agma-kararliliginin Dasein'
kendi en zati kendi-olma-imkanina geri getirebilmesi i¢in 6ndeleyici olmas1 gerektigi
sonucuna varmistir.!® Dasein'in vicdana-sahip-olmayi-istemesi ve kendi-olmay:

tercih edebilmesi -kapaliligi-agma-kararliligi- i¢in, oncelikle 6liime yonelik varlik

175 Johannes Fritsche, “Heidegger'in Varlik ve Zaman'i ve Nasyonal Sosyalizm”, Felsefe
Tartismalar1 Dergisi, ¢cev. Oya Unat, Istanbul: Bogazigi Universitesi Yaymnlari, 50. Kitap (Aralik
2014): 35.
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oldugunu anlamasi, 6liimiin kesinligini, atlatilamazligin1 ve devredilemezligini kabul
etmesi ve imkanlarina dogru ileriye atilmasi -6ndeleme- gerekmektedir. Dasein'in
sahih biitiin olma imkan1 da buna bagldir: Thtimam-gostermekligin sahihlik hali

olarak '6ndeleyici kapaliligi-agma-kararlilig1'.

“Dasein'in '6zsellesmesi' sahih varolus i¢inde olmaktadir ki, bu da 6ndeleyici kapaliligi-agma-
kararhilig1 olarak tesis olunmaktadir. Thtimam-géstermekligin bu sahihlik hali, Dasein'in asli
kendi-olarak-durmakligin1 ve biitiinliigiinii icermektedir.”*6?

Dasein’in  baskalarma kars1 gosterdigi  ihtimam-gostermeklik sayesinde,
varolanlar ile olan kendi biitiinliiglinli agimlamaya baslar. Yani baskalarina kars1 olan
ilgisi ve onlar1 agimlama istemi ayni 6lgiide kendi gizinin de ifsa edilmesini saglar.
Kendisini diger varolanlar ile bir biitlinliik igerisinde karamaya baslar. Bu biitiinliik
onun da zaman i¢inde oldugunun ve ona tabi oldugunun agik gostergesidir. Tipki
diger varolanlar gibi Dasein’da gelecege doniik var olmaktadir ve Oliime
yaklagmaktadir. Dasein bu sekilde 6limii tecriibe etmeden onunla ve onun farkinda

olarak varolur ve kendini agimlar. Bu farkindalig1 ayn1 zamanda onun vicdanidir.

Olume yonelik olmasi sebebiyle artik yapilmasi gereken Dasein igin
zamansalligin ve oOlime yonelikliginin ne oldugunun agiklanmasidir. Simdi bu

gelecege ve sona yonelik olma eksistensiyallerini agiklamaya ¢alisacagim.

182age, 342.
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4 DASEIN, ZAMANSALLIK VE OLUME YONELIK VARLIK

Dasein'in diinyas1 onun el-altinda-olanlarlave baskalariyla paylastigi diinyadir.
Heidegger, Dasein'in el-altinda-olanlarla miinasebetine ilgilenme; baskalariyla
minasebetine ise itina-gostermeklik demistir. "Thtimam-gostermeklik hep -onun

yoksunluk halleri olarak- ilgilenme ve itina gostermeklik olarak vardir'®."

Dasein, daima dunya-iginde-varolmakipiyle var olur demistik. Dasein'in diinyasi
baskalariyla paylasilan diinyadir. icinde-var-olmak demek, baskalariyla birlikte-
olmakdemektir. Bagkalariyla birlikte, baskalar1 i¢in ve bagkalarina karsi girisilen
biitiin ilgilenmelerin altinda daima baskalariyla olan farkin yarattig1 endise yatar'®*.
Bu endise Dasein't herkes gibi olmaya, sahih olma imkanini goérmezden gelmekle
gayrisahih olma egilimine yenik diismeye iter. Zira Dasein, gayrisahih -ya da asilsiz-
olma egilimine ve sahih olma imkanma sahiptir. Gayrisahihlik i¢indeki Dasein"
'hergiinkiiliik' karakterize eder. Hergilinkiiliiglin varlik minvalini tayin eden ise
herkestir'®. Hergiinkiiliigii icinde Dasein miinasip olani, herkes tarafindan kabul

goreni, basariya layik goriileni yapar. Herkes neyden keyif alirsa, o da ondan keyif

alir.

Dasein kendini ve dlnya-i¢cinde karsilastiklarim1 kesfeder, onlar1 agimlar,
demistik. Iste bu kesfedilen ve agimlananlar Dasein'n hergiinkiiliigii icinde (1)
lakirt;, (2) merak ve (3) miiphemiyet yiiziinden kapalilik halindedir®®. Herkes
tarafindan dile getirilen zeminsiz, dayanaksiz s6z anlamindaki (1) lakirti, Dasein"
sahih anlama gorevinden koparir, kayitsiz bir anlasilabilirlik yaratarak her seyin

acikliga tasindig izlenimini verir. Bu sdzde agikliga kavusturma, her tiirlii yeni soru
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ve hesaplasmanin oniinii tikar'®’. Dasein'n biitiin anlamalarmin, agimlamalarinin
temelinde 'bakis’ vardir. Dasein'in hergiinkiiliigiinde 'bakis', (2) merak olarak
karsimiza ¢ikar.'® Merak sozkonusu oldugunda amag¢ sadece gormektir, goriileni
anlamak degil*®®. Lakirt1 ve merak Dasein'1 nelerin hakikaten agimlandigi, nelerinse
acimlanmadig1 hakkinda karar veremez duruma diisiiriir. Iste bu karar veremezlige
Heidegger (3) 'miphemiyet’ demektedir'®. Lakirt, merak ve miiphemiyet, Dasein'in
diskiinliigiinii ortaya ¢ikarir. Dasein, sahih kendi-olma imkanindan diigmiis olma -
diger deyisle gayrisahih olma- egilimindedir. Iste buna Heidegger Dasein'n

diiskiinliigii demektedir!®!

. Diiskiinliik, kendi-olmanin sahihligini Ortlip kapar ve bir
kenara iter. O, Dasein'in kendisinden kag¢isinin, kendisinden yiiz g¢evirmesinin

ifadesidir.

Dasein'in olas1 sahihligini ve biitlinliigiinii ortaya ¢ikardiktan sonra Heidegger,
ihtimam-gostermeklik fenomeninden hareketle zamansallig1 agiga ¢ikarmaya girisir.
Heidegger, ihtimam-géstermeklik icin “(bir-diinya-)iginde-zaten-var-olarak-kendini-
onceleme olarak (dunya-i¢inde karsilasilan varolanlarin) beraberinde var olmak”
demisti.'®? Bu ifadedeki; (1) 'kendini-6nceleme' varolusu ifade etmektedir ve istikbal
uzerine temellenmektedir, (2) bir-seylerin-igcinde-zaten-varolmak faktisiteyi ifade
etmektedir ve kendini oldum-olasilik olarak ifsa etmektedir, (3) beraber-varolmak ise
diskiinliigii ifade etmektedir ve huzurda bulunan sayesinde miimkiin

olabilmektedir.1%

Varolusun, faktisitenin ve diiskiinliiglin birligini, yani ihtimam-gostermekligi,
miimkiin kilan zamansalliktir.}** Bu ii¢ fenomene kosut olan (1) istikbal, (2) oldum-
olasilik ve (3) huzur fenomenlerine Heidegger, 'zamansalligin ekstazlar1' (coskulari)

demistir.!® Zamansalligin 6ziinii olusturan bu ekstazlarmn birligidir ve Heidegger ona
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'asli zaman' demenin haksiz olmayacagim ifade etmistir.!%Zira alelade anlayis
zamani bir simdilikler-silsilesi olarak tasavvur eder; burada zamansalligin -asli
fenomeni istikbal olan- ekstatik karakterinin diizlendigi goriiliir.**” Bu haliyle alelade

zaman anlayisi 'asli zaman' olmaktan oldukga uzaktir.

Bir “fundamental ontoloji” kurmak i¢in ¢iktig1 ve yarim biraktigi yolculugunda -
yani Varlik ve Zaman'da- Heidegger, insan yasami da denebilecek Dasein'in
varolussal 6zelliklerini ve onun zaman ile iliskisini ele alir. Heidegger, bir imkan
denizine firlatiimis olan -yani diinya-iginde olan-, i¢inde bulundugu baglar biitiiniinii
(dinyay1) durmadan kesfeden, agimlayan -yani hakiki olarak var olabilen- ve
'varlik'in1 kendisine konu edinebilen -yani bir varlik anlayisina sahip olan-,
gayrisahih olma egilimine ve sahih olma imkanina sahip olan Dasein'in varliginin
ihtimam-gostermeklik oldugunu ve bu fenomenin zamansallikla miimkiin oldugunu
ortaya koyduktan sonra, Dasein'in varliginin zamansallik -dolayisiyla asli zaman-
tizerine temellendigini sdylemekte ¢ok zorlanmig olmasa gerektir. Heidegger'in bu
calismada vardigi nokta, kendi ciimleleriyle soyle Ozetlenebilir: Dasein, “zaman

icinde degildir, bizzat zamanin kendisidir'®®.”

4.1 Hergunkuluk

Dasein, diinya icerisinde bagkalar ile birliktedir. Bagkalar: ile siirekli deneyim
i¢indedir. Oyle ki kendi tecriibelerini ve varlik anlayisini da bu tecriibelerden edinir.
I¢inde var oldugu diinyanm kapalilig1 ve belirsizligi, Dasein'in diinyayr anlamasina
ve onunla yasamasina etki etmistir. Baskalar1 ile birlikte olmak, baskalarina karsi
ilginin de sebebidir. Dasein kendisini baskalarindan farkli olarak gérmek igin
kendisini Oncelemesi ve farklarini ortaya serimlemesi gerekmektedir. Bu ise
Dasein'in hergiinkiiliik icerisindeki endisesini ortaya ¢ikarir. Dasein'in kendini farkli
olarak gordiigli bu endise, ayn1 dl¢iide Dasein't bagkalari ile birlikte olmaya ve onlara
benzemeye de iter. Sahih olma imk&nini gérmezden gelmesine ve gayri sahih
olmasina neden olur. Gayri sahih olmasi Dasein'in hergiinkii Dasein olmasinin

eksistensiyalini verir. Dasein bu hali ile herkes gibidir. Herkes ne hakkinda
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konusmak isterse, ne ile ilgilenirse, nereye giderse Dasein i¢in de gecerlidir.
Hergiinkiiliigiin varlik minvalini tayin eden ise herkestir -das Man.!®® Herkes her
tiirlii yargi ve karar1 6nceden tayin etmis oldugundan, ilgili Dasein'in sorumlulugunu
onun kendi iizerinden alip gotiirlir. Yapan hep ‘“herkestir”, ama yine de “kimse
degildi” denilebilmektedir. Dasein'in hergiinkiiliigii icinde neredeyse her sey, kimse

200

degil dediklerimiz tarafindan yapilagelmektedir®™”. 'Herkes'in varligi 6zii geregi

vasatliga dayanir. Vasatlik, 'herkes'in eksitensiyal bir 6zelligidir?®*.

Dinya-iginde-olmaklik Dasein i¢in diinyasalligin sebebidir. Dasein kendini-
katma icerisinde oldugu diinyadan ancak kendini dislayarak, kendisini
kurtarabilmektedir?®?, Kendisini dislayan Dasein iginde var-oldugu diinyay:
tasvirlemeye caligir. Tasvirleme yapmasi kendini tasvirini yaptig1 seye katmasina
neden olur. Dasein bu katma davranisi ile hergiinkiiliik i¢erisine dahil olur. Bagkalari
ile karsilastiginda, onlar1 tasvir ettiginde, etkilesim igerisinde oldugunda Dasein
onlardan olmaya baslar. Kendisini, kendi belirliligini yine bu bagkalar1 ile olan
betimlemesi Uzerinden tanimlar. Birlikte-olmak olan eksistensiyal bu sekilde i¢inde-
var-olmak ile birlikte hergiinkii Dasein'm birlikte-Dasein olmasini saglar?®®, Dasein
yalniz kalsa dahi ya da kendi varligin1 kendi lizerinden tasvir etmeye kalkigsa bile bu

birlikte-Dasein olmadan kurtulamaz.

Birlikte-olmak Dasein i¢in kendi varligin1 konu edinmis olmasi nedeni ile
baskalar1 ile birlikte-Dasein olmasina aittir. Dasein oncelikle herkestir ve ¢ogunlukla
da dyle kalir®®. Dasein iginde-var-oldugu diinyay: tanimladik¢a ve agimladik¢a bu

hergiinkiiliik igerisinden arinmaya baslar.

199 Heidegger, Varlik ve Zaman, 134.
200age, 134.
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4.1.1 Lakirti

Dasein'in ig¢inde-var-oldugu diinyay tasvir etmeye ¢alisirken ona kendini-katma
igerisinde olmasi cesitli sekillerde olmaktadir. Lakirtr, hergiinkii Dasein'in varlik
minvallerinden olan anlama ve tefsiri tesis eden mispet bir fenomeni imler®®,
Dasein kendini-katma igerisinde olan giindelikligi i¢inde, kendini-dile-getirmektedir.
Dile getirme ise sozeldir. Sozel iletisim ise diinya i¢inde birlikte olmay1 gerektirir.
Sozel iletisim bir s6z sOyleyen 6zneyi ve sOylenen soziin hedefi olan baskalarini
gerektirir. Zorunlu olan bu birliktelik, Dasein'in bagkalarina yonelik ilgisinin ortaya
serimlenmesinin ifadesidir. Soylenen ifade bir anlasilmis olmay1 gerektirir. Oysa
Dasein hergiinkiiliik icerisinde bagkalarina benzemeye ve onlara gore yasamaya
baslamasi ile varlik probleminden uzaklasmaya baslar. Kendisini, kendi varligini
problem etmeden uzaklasmasi lakirtiya neden olur. Bu sebeple lakirti Dasein'in
kendisini zeminsizlige sevk etmesine neden olur?®®. Soylenen ifade anlasilir olmayi
gerektirdiginden lakirtt i¢in bu anlagilmay1 6nemsemeyendir denilebilir. Birlikte var-
oldugu diinyanin kapaliligin1 agimlama istemi olan Dasein bu ilgisini varligi problem
etmesine ve ihtimam-gostermeklik igerisinde olmasina borgludur. Oysa lakirtt bunun
aksine yonelir?®’. Diinya-iginde olan Dasein kendini hergiinkiiliik igerisinde anlaml
hale getirmeye c¢alisir. Bagkalarina karsi olan ihtimam gostermesi onu kendinden ve
baskalarindan dislastirmasini gerektirir. Oysa Dasein bu hergiinkiiliik igerisinde
baskasina benzemeye ¢alismasi onun hergiinkiiliigiin vasati fenomenine yonelmesine

neden olur. Bu vasati hali lakirt: ile sz haline gelir?®,

4.1.2 Merak
Icinde-birlikte-var-oldugu diinyay1 agimlamasi icin Dasein bir-sey-icin-bakis ile
varolana yonelir. Herguinkulik igerisinde olan Dasein bakis sayesinde kendi varolma
imkénina yaklasir. Bu agidan bakis Dasein'sal biitiin agimlamalarin temel minvali
olarak kavranmalidir®®. Bakigin temel konstitiisyonu ise meraktir. Merak sadece
gorme ile alakali bir sinirliliga sahip degildir, diinyaya kars1 kendine ait bir yaklagim

sergilemeyi de icerir. Dunya-i¢inde varolma herseyden onceye diinyaya karsi bir

205age, 177.
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ilgiyi ve kesfetmeyi gerektirir. Kesfetme bir-sey-igin-bakis ile el-altinda-olanin
kesfedilmesidir. Dasein en yakininda olandan ziyade kendisine uzak olana kars1 ilgisi
daha fazladir. El-altinda-olandan uzaklasip, uzak olana dogru bir yonelimi vardir®X.
En yakinindan kurtulma istegi vardir. Kendisinden uzak olana karsi bir mesafe-
kaldirma imkéani igindedir. Merak bdylece uzak olanit agimlamaktir. Yeni olani
bulmak, sonra ondan baska yeni olan seylere dogru yonelmektir. Lakirt1 merakin
imkan dahilinde olmasini saglar. Higbir seyin kapali kalamayacag1 merak ile Hicbir

211

seyin anlasilmaz kalmayacagi lakirtt Dasein'in canli olmasini=* ve herglnkilik

icerisinde aktif hale gelmesini saglar.

4.1.3 Mlphemiyet

Merak sayesinde Dasein birlikte-var-oldugu diinyaya karsi yonelmis haldedir.
Hergiinkiiliik igerisinde olan Dasein bu yonelmisligi kendisini de herkesin erisimine
acmugtir. Oyle ki gerek Dasein gerekse de diger varolanlar arasinda kendini bu
sekilde herkese ag¢mis olanlar sayesinde herkes birseyler soyleme imkani
edinmiglerdir. Oysa bu agik olanlarin ve sdylenen ifadelerin ¢oklugu neyin sahih
oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Dasein bu ¢okluk nedeni ile miiphemiyet igerisine
diisecektir. Iste bu miiphemiyet Dasein't hergiinkiiliik igerisinde, diinyayi, hep-

beraber-olmaklik igerisinde oldugu varliklar1 sarmaktadir?*?,

Miiphemiyet gerceklesme olasiligr yiiksek olan ve gergeklesen seylere karsi
onlar1 bir belirsizlik igerisinde tutma istegi tasir. Lakirtt ve merak ile beraber
kapaliligr agmada ki istegi, kapaliligin agilmasi oraninda ortadan kalkmaya baslar.
Bu acidan miiphemiyet kamusaldir?®. Kamusal olmasi mahremiyeti igermesine de
neden olur. Miiphemiyet, firlatilmig olan Dasein'in birlikte-var-oldugu mevcut-

olanlar ile hep-beraber-olmaklik icindedir?'.

Lakirti, merak ve miiphemiyet birarada vardirlar. Onlar herglinkiiliik icerisinde
Dasein'in giinliik tecriibeler igerisinde var olmasimi saglarlar. Birlikte-var-oldugu

dinya-icinde olan mevcut-olanlar ile siirekli bir rabitalar igerisinde olan Dasein;

210age, 182.
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lakirt;, merak ve miiphemiyet sayesinde kendi varligimi agimlar®’®. Rabitasal bir

varlik minvalleri bulunmaktadir.

4.2 Tarihsellik

Dasein'in  diinya-i¢inde bir varolan oldugu nedeni ile diinya-icinde olan
bagkalarinin, ¢cevreleyen diinyanin ona dayattigi imkanlarin hepsine sahiptir. Dolayisi
ile gevreleyen diinyasallik igerisinde olan zamansallik da Dasein'a aittir. Dasein
hergiinkiiliik icerisinde siirekli birseylere karsi ilgisi bulunmaktadir. Gelecege doniik
olan Dasein, kendi varligini kendisi tizerinden agimlarken gegmisi de gelecege tasir.
Ayrica, hergiinkiiliik igerisinde siirekli olarak bir zaman igerisinde olur. Bu sebeple
hergiinkiiliik ile kast edilen ifadelerden biri de, zamansalliktir®!®. Zamansallik,

Dasein i¢in onun biitiinliigiinii saglayan olmaktadir.

Dasein i¢inde bizatihi var oldugu diinyada kendini 6nceleyerek herseyi agimlar.
Zamanda buna dahildir. O halde zaman Dasein'in zamanidir. Dasein’in zamansallig1,
hem tarihselliktir, hem de zaman-iginde-bulunmakliktir®!’. Tarihsellik, Dasein'in
zamani kendi iginde-bulunmaklik seklinde yasamasini; zaman-iginde-bulunmaklik
ise ayn1 Dasein'in bir zaman i¢inde olmakligini ifade ederler. Dasein'in zamansallig
degiskendir. Dasein kendi ge¢misine gore yaslt ve 6liime yaklasan, gelecegine gore
ise daha genc¢ olmaktadir. Thtimam-gostermeklik icerisinde Dasein zamansallik
icerisindedir. Bu zamansalliga yasam rabitas1 eslik etmektedir?'®. Herguinkiilik
icerisindeki tecriibelerimizde siirekli birilerinin 6ldiigiinii ve birilerinin dogdugunu
gozlemlemekteyiz. Dolayist ile tarihsellik Dasein icin bu goreceliklik icerisinde
siirekli tecriibe ettigimiz seyin gelecege doniik olarak aktarilmasidir. Genglik,
Dasein'in siirekli tecriibeler icerisinde oldugu, mevcut-olana karsi ilgisinin yogun
oldugu donemlerdir. Yagllik ise bu tecriibelerin artik yerlesmis oldugu ve Dasein i¢in
duraganligin baslamasima neden olan bir dinginlik dénemidir. Bu sebeple Dasein
tarihsellik icindedir. Bununla birlikte tarihsellik, zaman-i¢inde-bulunmaklik da

tarihsellik olmadan olamazlar. Bilim insanlar1 dahi, olusturmaya galistiklari, zaman
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ve imkandan arindirilmis teorik anlayislarinda; evrenin yasiin milyonlarca yil
oldugunu, insanin ortaya ¢ikmasinin binlerce yil oldugu, binlerce yildan beri yiiksek
kiltiirlerin insa edildigini ve her tiirlii deneyim igerisinde bu arka planin oldugunu

kabul ederler.

Gegmis olan bu tecriibeler i¢in Heidegger mazi der?'®. Mazi geri dondurilemez
anlamda ge¢cmiste kalandir. Ayn1 seklide gegmiste olmasi Dasein'in bugiinii i¢in etkisi
olmadig1 anlamima gelmez. Heidegger i¢in Dasein'in i¢inde-bulunmaklik halinde
oldugu diinyay1 diinyasallik rabitalarim1i ag¢imlayarak kavrar. Tarihsellik de bu

rabitalar1 anlamasini saglayandir. Tarihten bu sebeple kurtulamaz.

Tarihsellik var olmakta olan Dasein'in zaman iginde olan fiillerinin, ona
aitligidir. Mazide ortaya ¢ikmis tiim olaylar, iiretilmis ve sergilenmekte olan tiim
nesneler, ya da kaybolmus tiim tecriibeler, Dasein'in bugiiniine ve gelecegine 1s1k
tutar. Dasein bu 151k sayesinde hergiinkiiliik icerisinde olan kendini ve diger varliklari
anlar?®. Gegmisten gelen hersey bize miras kalanlardir ve onlarin hepsi ge¢mise
aittir. Ama Dasein bizatihi-olarak- iginde-varoldugundan asla ge¢miste kalmaz. O

daima gelecege doniiktiir.

Dasein bir-dunya-igine-firlatilmis oldugundan cevreleyen diinyanin siirlamasi
igindedir. Bir sekilde diinya igcinde mahkdmdur. Herglnki tecrlbeleri igerisinde
kapaliligi-agma-kararliligi onu, kendini O6ndelemesine gétiiri. Bu oOndelemenin
varacagl son nokta ise Sliimdiir. Varolus icerisinde olan Dasein ¢evreleyen diinya
icinde o6liimiin kendi sonlulugu oldugunun farkindadir. Gelecege doniik olmasi da

oliimii kendine &ndeledigini gostermektedir??!,

4.3 Oliime Yonelik Varhk, Noksanlik ve Sonluluk

Varolus tarzindaki varolan, insandir. Sadece insan varolmaktadir. Digerleri

vardir, fakat varolmamaktadir???

. Dasein'in 6zii kendi varolusunda yatar; o hep kendi
imkani olarak vardir. Dasein 6zsel olarak hep kendi imkani oldugu igin, bu varolan

kendi varlig1 i¢inde kendini segebilmekte, kazanabilmekte, kendini kaybedebilmekte

219age, 402.
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ya da hicbir zaman kazanamamakta veya sadece goriiniirde kazanma imkanina sahip

olmaktadir?®,

Dasein i¢in mazide olanlar ve ona miras kalanlar gelecege doniik olarak,
Dasein'in gelecegini degistirmesini saglar. Dasein ge¢misi sayesinde gelecege
doniiktiir. Gelecege doniik olarak bu segme imkéni Dasein'in kendisini bir anlamda
Ozgir kildigin1 diisiinmesine sevk eder. Higbir seyi segmemek de bir se¢im yapmak
anlamim tagir. Hergiinkiiliik igerisinde diger varolanlara karsi ilgisizlik de bir nevi
segme davranisidir, varolan bir insan olarak bir karar vermektir. Diin verdigim
kararlar yarinki kararlar1 baglamaz. Her an, e8er istersem, gilindelik yasantimi
degistirebilirim. Burada varolus kavraminin onu varlik kavraminin karsisina
yerlestiren ¢ok Ozel bir anlamimi kavramaktayiz. Var olmak, kendisine mihlet
verilmis olma, gelecegimi yeni bir yone ¢evirme ve bdylece ge¢misimi degistirme
onu kurtarma imkanma sahip olmamdir. Ozgirliigiim ancak 6liimiimle sona
ermektedir?®*. Var olmaktan kesildigi anda Dasein'in yasamu, varlik ve 6z olmaktadir.

O artik tiimiiyle gecmistedir, artik kader haline doniismiistiir®?®

. Varolusum bundan
boyle verilmis birsey gibi anlatabilecegim, betimleyebilecegim donmus, belirli,

kapal1 varlik haline déniismiistiir. Ozetle varlik, ge¢mis bir varolustur.

Dasein'in tarihselligi ve zaman-iginde-bulunmakligi onu 6liime dogru yaklastirir.
Olim Dasein'm varlik minvallerinin en sonudur. Dasein, 6liim ile beraber bir son
226

icerisindedir Dasein siirekli bir olus diinyas1 igerisinde kendini agimlar.

Dogumdan 6liime kadar olan bu olusu anlama siireci, Dasein i¢in bir sonluluktur.

Dasein firlatilmishig: ve gelecege doniik olmasi onu sonlu bir varlik yapmaktadir.
O bir-dunya-icine bizatihi-olarak var oldugu igin g¢evreleyen diinyanin onu
smirlamasi igerisindedir. Bu sebeple de bir noksanlik tagimaktadir??’. Dasein'in
varlig1 ve diinya-iginde-olmaklig1 her zaman sonludur. O bu sonlu olusu ve gelecege
dontik olusu ile tamamlanmamistir. Tamamlanmamis olmasi yine Dasein'in kendisini

problem etmesini gerektirir. Dasein dinya-icinde birlikte-var-oldugu baskalar: ile

223 Heidegger, Varlik ve Zaman, 44-45.
224age, 407.
225age, 408.

226 P.Altenbernd Johnson, Heidegger Uzerine, ¢ev. Adnan Esenyel (Bursa: Sentez Yayicilik, 2013),
48.
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Olimiinii diisiinerek ve ondan kagmaya calisarak yasar. Bu kaginma icin kendisine
donmesi gerekmektedir. Kendi sahih varligmi ve kendi sonlulugunu olim ile

sinirlamis olur.

4.3.1 Ondeleme

Dasein Oliime, sona yonelik olmasi ile siirlanmigtir. Birlikte-var-oldugu
baskalarmin tecriibelerini gozlemleme imkan1 bulunmaktadir. Oliim de bu
gozlemlerden biri oldugu i¢in kendisinin de bir giin bu sona yaklasacaginin
farkindadir. Oliimiin arkasindaki belirsizlik ve kesin sonlulugu, Dasein'in ondan
kacinmasimma neden olmaktadir. O biitin a¢imlamalarinda ve hergiinkiiliigii
gbozlemlemesinde kendini katarak bu rabitalari agimlar. Yani kendini Oliime ve
sonluluga yonelik éndelemektedir. Kendi zamanim simirliliginin farkindadir?®, Olum
bir sonluluk ise, Dasein gelecege yonelik disiincelerini kisa zamanda

gerceklestirmesi gerekmektedir.

Dasein kendisinin 6liimiiniin farkindadir. Oliim Dasein'in biitiin imkanlarinmn
sonudur. Dasein, 6lim ile karsilasmadigi, deneyimi gerceklestirmedigi siirece
kendini-onceleme igerisinde olacaktir. Kendini baskalarin1 anlama agisindan
dislastiracak ve kendi varligini a¢imlamaya calisacaktir. Dasein'n  kendini-
oncelemesi onun noksanligini gidermeye calistigia isarettir. Ondeleme Dasein'in
dinya-icinde mevcut-olanlar ile ilgisinde ve bir-sey-igin-bakista gergeklesen bir

ekstazidir. Bu sayede Dasein kendini ve sonlulugunu agimlar??,

4.3.2 HenlUz-Olmamishk

Dasein'in i¢inde-bulundugu diinya, Dasein i¢in bir ¢evreleyen olma halindedir.
Diger varolanlar gibi Dasein da bu ¢evreleyen diinyanin belirleyiciligi altinda onun
imkanlara dahil olarak var olur. Dolayisiyla var oldugu miiddet¢ce Dasein heniiz-
olmamislik icerisinde olacaktir. Bu Dasein'in noksanligidir. Dasein igin sonlu
olmaktan kurtulmak ise ancak Dasein olmaktan kurtulmasi ile gergeklesebilecek bir
seydir. Heidegger noksan olan igin birbirine-ait-olanin heniiz-birarada- olmayisi
ifadesini kullanr®*°. Dasein var oldugu miiddetce heniiz-olmamuslik igerisindedir.

Dasein  kapaliligi-agma-kararlili§i  igerisinde  uzaklagsmis olan1  kendisine

228Inwood, Heidegger, 105.
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yakinlastirmaya calisir. Uzakta olani1 yakinlastirdik¢a kendisini bagkalarina karst
diglar. Yani kapalilifi agmasi ayni oranda kendi noksanligmin farkina varmasina

neden olur. Bu Dasein'in heniiz-olmamislik hali i¢inde olmasidir.

Zaman ve imKkan igerisinde olan biitiin varolanlar siirekli bir gelecege dogru olma
icerisindedirler. Sadece Dasein gelecegini secebilerek diger varolanlardan ayrilir.
Gelecege dogru olmast onun eksik olmasina isaret eder. O kendi gelecegini segme

davranisi igerisine girerek noksanligini gidermeye calisir.

El-altinda-olanlar kararli hale gelmeye ve duraganlasmaya calisanlardir. Ornegin
kimya biliminin ilgilendigi biitliin atomlar kararli bir yap1 haline gelme istegi tasirlar.
Bu onlarda kendi olmakligi olarak vardir. Yani henlz-olmamislik onlarin kendi
varligina dahildir. Ayn1 sekilde kararli olma da onlara dahildir. Yalniz Dasein gibi
kararli olmaya kars1 bir segme hakkina sahip degildirler. Oylece var olduklari igin
gelecege doniik olarak da dylece olacaklardir. Oysa Dasein boyle degildir. O kendi
varligint belirsizlikten arindirmayave eksikliklerini gidermeye kendi istemi ile ve
farkl1 olan1 segme imkén ile karar verebilir?®!. Dasein varolanlarin diinyasinda olan
bu gelecege doniik olusu hergiinkiiliik tecriibesi icerisinde bir hitam tasimaktadir.
Hitama ulagmak Dasein i¢in erginlige ulasma durumu oldugu gibi hitama ulamadan
da erginlige ulasabilir. Ama hergiinkiiliik ve bagkalar1 ile birlikte-olma hasebi ile

Dasein ¢ogunlukla hitam ile erginlige ulasir®®2,

4.3.3 Hitam
Heidegger, hitam i¢in bitmek anlamimi kullan1r®®. Bu ise bir son olma imkanmi

icerisinde tasir. Dasein i¢in onun noksanliginin bir tamamlama halidir.

“Su kadar1 agikga ortaya cikmistir: Dasein'n su ana kadarki eksistensiyal
analizi, asli olmak iddias1 tastyamamaktadir. Zira bununla ilgili 6n-sahiplikte
hep Dasein'in sadece gayrisahih varligi durmustur —ve hep de natamam
bicimde. Dasein'n varlik yorumu, asil ontolojik meselenin ¢aligilmasinin
temeli olarak asillik kazanacaksa eger o zaman, evvela Dasein'in varligini olas1
sahihligi ve biitiinliigli icinde eksistensiyal olarak giin yliziine tasimamiz
gerekecektir?*.”

Var oldugu miiddet¢ce Dasein'a heniliz-olmamislik aittir, onda hep bir seyler
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noksandir; o, su veya bu olabilmektedir ve olmaktadir da. Buna Heidegger daimi
tamamlanmamislik ya da noksanlik der. Dasein var oldugu miiddetce kendi tamligina
asla erisemez. O hep kendi heniiz-olmamishigidir®®. Dasein'in hitam1 olarak 6liim
bile Dasein'in tamliga erismesi olarak anlasilamaz. Zira 6liim, artik-Dasein-olmamak

demektir.

Dasein, 6lime yonelik varliktir. Diinya-iginde-varolmanin hitami (bitimi, son
bulmasi) olarak &liim, Dasein'm en u¢ imkamdir. Imkan olarak 6lim, Dasein'a
“gergeklestirebilecegi” ve gercek bir sey olarak kendi olabilecegi hi¢bir sey sunmaz.

Oliim su veya bu tutumun, keza varolusun imkansizliginm imkanidir?%,

Dasein'in hitam1 olarak 6liim; Dasein'in en zati, irtibatsiz, kesin ve bu haliyle
belirsiz ve atlatilamaz imkanidir®®’.Oliim Dasein'in en zati ve irtibatsiz imkanidir;
zira kimse bagkasmin canini vermekligini onun kendi tizerinden alamaz. Her bir
Dasein, kendi canmi verisini hep tek basmna omuzlamak zorundadir®®. Olim,
Dasein'in atlatilamaz bir imkanidir; ¢linkii onun gelecegi kesindir ama belirsizdir de,

zira o her an mimkundiir?®.

Dasein i¢cin  noksanligin  giderilmesi ancak bir sonun olmasi ile
tamamlanmaktadir. Boylece, Oylece diinya-iginde-varolma ile baslayan Dasein’in
firlatilmis oldugu yolculugu ve bu zorunlu ikdmeti 6lim ile sonlanacaktir. Zira
Dasein, diinyanin diginda olan ya da kaynagi diinya dist olan bir varolan olma gibi
bir neden ile ilgilenmemektedir. Aksine o bu diinyadadir ve bu diinyada varolmaya
devam edecektir. O gelecege doniiktiir yani sona dogrudur. Sona dogru olmas ile
Dasein analizi ancak onu bu aralik (diinya-iginde-olma, hitam) igerisinde
irdelenmesini gerektirir ve Dasein yine bu aralik igerisinde diger varolanlar ile

birlikte varolur.

235age, 259.
236age, 278.
237age, 274.
238age, 255.
239age, 274.
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5 SONUC

“Dasein'm hazirlik niteligindeki analiziyle elde edilen nedir, aranan nedir? Buldugumuz,
temamizi olusturan varolanimizin temel konstitlisyonuydu: diinya-iginde-varolma. Onun &zsel
yapilarininsa agimlanmighik {izerine odaklandigi goriilmiistii. Bahse konu yapi biitiiniin
biitiinliigli, kendini ihtimam-gostermeklik olarak agiga cikarmisti. Dasein'in varligi onda
saklidir. S6z konusu varligin analizi icin kendimize varolusu rehber edinmistik. Onceleyici bir
hamleyle varolusu, Dasein'm 6zii olarak belirlemistik?*°.”

Varolus tarzindaki varolan, insandir. Sadece insan varolmaktadir. Digerleri

241 Dasein'in 6zii kendi varolusunda yatar; o hep kendi

vardir, fakat varolmamaktadir
imkan1 olarak vardir. Dasein 6zsel olarak hep kendi imkan1 oldugu i¢in, bu varolan
kendi varlig1 icinde kendini segebilmekte, kazanabilmekte, kendini kaybedebilmekte
ya da hicbir zaman kazanamamakta veya sadece gorunirde kazanma imkanina sahip

olmaktadir??.

Dasein, daima dunya-icinde-varolma ve kendi varligi ve baskalariin varhigi ile
ilgilenmesi suretiyle varolan bir varolandir. Sunu belirtmek gerekir ki, Heidegger
“diinya” derken Yerkiire'yi kastetmemektedir. Burada kastedilen bir rabatalar,
iliskiler, baglar biitliniidiir. Dasein sahip oldugu bu baglar biitiiniinii, diinyasini,
diinya i¢inde karsilastiklarin1 ve kendini durmadan kesfeder, onlar1 agcimlar. Dasein
kendini ve diinya-iginde karsilastiklarin1 agimladikga, kesfettikce “hakiki” olarak var
olur?®, Zira Heidegger icin hakiki-olmak, kesfedici olmaktir®*. Heidegger buna
Dasein'in  agimlanmisligt demektedir. Hakiki-olmak, kesfedilmis olandan once
kesfedenin, yani Dasein'in bir 6zelligidir. Hakikat s6zciigiiniin karsiligi olan Grekce

sozcuk aletheia, gizlenmis olmayan anlamina gelir: a-letheia. Dasein, agimlanmig

240age, 245.

241 Heidegger, Metafizik Nedir?,16.
242 Heidegger, Varlik ve Zaman, 44-45,
243age, 233.

244age, 231.



olan olarak agimlayp kesfettigi miiddetce, “hakiki” olarak var oluyor demektir.?4

Dasein'in a priori olarak zorunlu bir konstitisyonu olan dlnya-i¢inde-varolma,
ozsel olarak ihtimam-gostermekliktir.?*® Heidegger bu terimi '6zen gdsterme'nin
yaninda 'dikkatlilik' ve 'adanma' anlamlarini da tasiyan latince cura sozcligiiniin
anlamdas1 olarak kullanmustir.?*’ Dasein kendine 6zen gosterir, dikkat eder ve
kendini yasamaya adar. O, kendi varligin1 yine kendi varlig1 i¢inde kendine mevzu

eder: Heidegger buna varlik anlayis1 demektedir.?*®

“Dasein'in varligi su demektir: (bir-dlinya-)iginde-zaten-var-olarak-kendini-dnceleme olarak
(dunya-iginde karsilasilan varolanlarin) beraberinde var olmak. Iste bu var olma, saf bir
ontolojik-eksistensiyal olarak kullanilmakta olan ihtimam-gdstermeklik kavramimin anlam
icerigini doldurmaktadir.”?4°

Goriildiigii tizere Heidegger, ihtimam-gostermeklik fenomenini “bir-diinya-
icinde-zaten-var-olarak-kendini-onceleme”  olarak  “dlinya-iginde  Kkarsilasilan
varolanlarin) beraberinde var olmak™ seklinde ifade etmistir. Dasein'in daima diinya-
icinde-varolma suretiyle varolan bir varolan oldugu, onun bir imkan varlig1 oldugu
ve kendisini kendi varligr iginde kendine mevzu eden yegane varolan oldugu ifade
edilmisti. Bu kendini mevzu etmeye Heidegger kendini-onceleme demeyi uygun

bulmustur.

Varlik ve Zaman'm konusu olan Dasein'mn 6zii 'thtimam-gostermeklik'tir, bunu
daha once ifade etmistik. Fakat Dasein, daima 6ziine yabancilagma egilimindedir; 0,
kendine ihtimam-gosterme imkanini degerlendirmek yerine boyuna 'ihtimam-
gostermeklik'in yoksunluk halleri olan ‘ilgilenme’ [: el-altinda-olanlarla mesgul olma]
ve ‘itina-gostermeklik' [baskalariyla mesgul olma] fenomenleriyle yetinme
egilimindedir. Boylelikle Dasein durmadan 6ziine yabancilasir, aslindan uzaklasir,
gayrisahih olur. Dasein"1 karakterize eden bir diger 6zellik de, bagkalariyla 'birlikte-
olmak'tir. Baskalariyla 'birlikte-olma' ve onlarla 'ilgilenme', daha dogrusu 'itina
gosterme', bagkalariyla olan farkin yarattigi endisenin bir sonucudur; [gayrisahih]
Dasein 'herkes' gibi olmak ister, herkes gibi olmanin imkan kosuluna ise Heidegger

'hergiinkiiliik' demeyi uygun bulmustur. Oyle ki, Dasein, hergiinkii olmaya,

245age, 233.
246age, 203.
247age, 210.
248age, 192.
249age, 203.
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giindeliklesmeye, siradanlagsmaya goniillidir. O, munasip gorileni yapar, miinasip
goriileni sever, miinasip goriilenden keyif alir, miinasip goriildiigii gibi giyinir,
miinasip gorildiigii gibi yasar, kisacas1 miinasip goriildiigii gibi 'olur'. 'Herkes' gibi
olma egilimindeki ['herglinkii'liigli i¢inde] Dasein, diiskiindiir. Bu diiskiinligiin
kaynaginda ise birbiriyle baglantili ii¢ fenomen vardir: (1) Herkes tarafindan dile
getirilen bos laf, yani 'lakirtt', (2) anlamay1 degil ama sadece gérmeyi hedefleyen bir
bakis, yani 'merak' ve (3) her seyin apac¢ik oldugu yanilgisi, yani 'miiphemiyet'.
Dasein, lakirtiya kulak asar, olani biteni gérmeye meraklidir -ama anlamaya degil-,
ve her seyin acimlandiini sanar; zira 'herkes' ne diyorsa o dogrudur. Dasein,
miiphemiyete yenik diisme egilimindedir. Iste buna Heidegger, Dasein'n
'diiskiinliigli' demektedir. Nazizmin aradigiysa, tam da Heidegger'in diiskiinliik,
lakirti, merak, miiphemiyet, hergiinkiiliikk, gayrisahihlik, asilsizlik kavramlariyla
karakterize ettigi Dasein’a kars1 bir noktadadir. Nazizmin aradig1 ve kismen buldugu,
hatta bir anlamda manipule ettigi tektiplesme, Heidegger i¢in Dasein'in 6ziine

yabancilasmasi, aslindan kopmasidir.

Heidegger'in, Varlik ve Zaman'm biiylik kisminda, Dasein analizini onun
gayrisahih olma egilimi tlizerine kurdugu agiktir. Gergekten de Heidegger, Dasein'in
sahih olma imkanmi &ver, gayrisahih olma egilimini yerer gibidir. Iginde bizatihi
olarak birlikte-varoldugu diinyay: gérmezden gelen biitiin varolanlart kendi istedigi
ama¢ dogrultusunda tektiplestirmeye calisan ve farkliliklar1 yok etmeyi amaglayan
bir diisiince, ideoloji olan Nazizm, Heidegger igin diskiinliik igerisinde anlami
tasiyan bir haldedir. Bir imkéan denizi olan Dasein, bu imkanlart miimkiin oldugunca
degerlendirmeli, kendini gergeklestirme yoluna koyulmali, aslin1 kendi imkanlartyla
tesis etmeyi ve boylelikle sahih olmay1 amaglamalidir. Halbuki Nazizm, her baskici
rejim gibi, tektiplestirme tlizerine kuruludur, hem de her anlamda. Fenotip olarak
(e.g., sarisin-mavi gozlii), genotip olarak (e.g., ari 1rk), ruhsal olarak, entellektiiel
olarak... her anlamda tektip bir kitle pesindedir Nazizm. Heidegger'in yiizlerce
sayfalik Varlik ve Zaman'da yerdigi de tam da budur, insan bireyinin tektiplesmesi.
Ote yandan, bu yergiyi Nazilerin hosuna gidecek tiirden terimler (e.g., sahihlik,
koksiizlik, otantiklik, aslina baglilik) kullanarak yapmasimin, onun -deyim
yerindeyse- kellesini kurtardig1 diistiniilebilir. Dahasi, fasizmin bir “konusma yasagi
degil, sdyleme mecburiyeti” oldugunu goz oniinde bulundurursak, fasizmin bir tiirevi

kabul edilen Nazizmin arzuladigi tektip kitle modelinin tam tersini Oven bir
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bagyapitin yazart olarak Dr. Martin'in Nazilerin sozciiliiglinii yapacak idari isler

ustlenmesi de pekala anlasilabilir.

Dasein'in diinyas1 onun el-altinda-olanlarla ve bagkalariyla paylastig1 diinyadir.
Heidegger, Dasein'in el-altinda-olanlarla miinasebetine ilgilenme; baskalariyla
miinasebetine ise itina-gdstermeklik demistir. “Ihtimam-gostermeklik hep -onun

yoksunluk halleri olarak- ilgilenme ve itina gostermeklik olarak vardir.”?>°

Dasein, daima dlnya-icinde-varolmasuretiyle var olur demistik. Dasein'in
diinyas1 baskalariyla paylasilan diinyadir. I¢inde-var-olmak demek, baskalariyla
birlikte-olmakdemektir. Baskalariyla birlikte, baskalar1 i¢in ve baskalarina karsi
girigilen biitiin ilgilenmelerin altinda daima baskalariyla olan farkin yarattigi endise
yatar.®'Bu endise Dasein'i herkes gibi olmaya, sahih olma imkanmi gérmezden
gelmekle gayrisahih olma egilimine yenik diismeye iter. Zira Dasein, gayrisahih -ya
da asilsiz- olma egilimine ve sahih) olma imkanina sahiptir. Gayrisahihlik igindeKki
Dasein1 hergiinkiiliik karakterize eder. Hergiinkiiliigiin varlik minvalini tayin eden
ise herkestir -das Man.?®? Hergiinkiiliigii icinde Dasein miinasip olani, herkes
tarafindan kabul goreni, basariya layik goriileni yapar. Herkes neyden keyif alirsa, o
da ondan keyif alir. Herkes her tiirlii yargi ve karar1 6nceden tayin etmis oldugundan,
ilgili Dasein'in sorumlulugunu onun kendi {izerinden alip gotiirir. Yapan hep
“herkestir”, ama yine de “kimse degildi” denilebilmektedir. Dasein'in hergiinkiiliigii
icinde neredeyse her sey, kimse degil dediklerimiz tarafindan yapilagelmektedir.?%®
Herkes'in varlig1 6zii geregi vasatliga dayanir. Vasatlik, herkes'in eksitensiyal bir

karakteridir.

Hergiinkiiliikk igerisinde olan Dasein, kendi varligini ancak bu birlikte-olma
icerisinde kavrar. Yani Dasein i¢in birarada olmak zorunludur. Bagkasinin yaptigi ile
ilgilenme, farkli olana karsi merak ve baskasi ile bir iletisim igerisinde olan lakirti
hali Dasein'in sonlu olan yasaminda ona ait olandir. Baskasi ile birlikte-olmasi
Dasein icin onlara tabi olmayi, onlara benzemeyi igermektedir. Heidegger baskasi ile

bir-durum-iginde-tutum-almak igerisinde olmayr Dasein'n diiskiinliigii olarak

250age, 205.
251age, 133.
252age, 134.
253 age, 134.
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gormektedir. Dasein bu yazgidan kurtulamayacaktir. Firlatilmis oldugu bu onu da
iceren diinya onun noksanliginin sebebidir. Dasein bu noksanlik icerisinde bagkalari
ile birlikte-olma igerisindedir. Baskalarina ait olarak, onlara tabi olarak varolmayi
Dasein'in hergiinkii Dasein olma hali olarak goriir. Dasein bu diger varolanlardan bir
sekilde arinmasi1 ve kendi sahih olmasini ortaya agimlamalidir. Dasein'in sahih olma
imk&ni onun Nazi disiincesinin igerisinde oldugu kanisini uyandirmaktadir. Oysa
Dasein sahih olma imkanmi diinyay1 anlama igerisinde kendini-6nceleme icerisinde
sOyler. Bu Dasein'in bagkalarina bagli olan ama ayni zamanda kendini ve
baskalarmin varligint problem eden kendisini dislayan olan Ondelemesi i¢in de
gecerlidir. Nitekim Heidegger birlikte-olma igerisinde olmay1r 6nemsediginden,
Dasein'in tecriibelerini bu mevcut-olana karsi ihtimam-g0sterme Uzerinden aciklar.
Boylece baskalar1 yok edilmesi ya da dislanilmasi gereken olmaktan ¢ikmaktadir.
Dasein i¢in kendi varligini anlamasi yine bu bagkalarini incelemesinden ortaya
serimlenmektedir. Nazi disilincesi ise tek¢iligi ve Alman irkin1 6ndelemesi ve
digerlerine ihtiyagc duymayan bir dislama igerisinde olmasi1 ile Heidegger ile

celismektedir.

Dasein toplum igindedir. Cevreleyen diinya onun belirlenmisliginin imkanidir.
Dolayist ile i¢inde gerceklesen her olaya karst Dasein'in bir ilgisi ve agimlama istegi
vardir. Toplumu hareket ettiren her tirli ivme ile Dasein bizatihi olarak
ilgilenmektedir. Heidegger'de aynmi sekilde Nazi Partisi ile ilgilenmis ve toplumun
icinde olmustur. Ama ayni Dasein kendini bir dislama igerisinde de
bulundurdugundan el-altinda-olana karst bir seviyeli yaklasimi da vardr.
Heidegger'de ayni sekilde Nazi Partisine {iye olmasi onun o partinin sempatizani

oldugunu gostermez.

Heidegger icin Varlik ve Zaman’da ifade edilen ve agimlanmaya calisilan Dasein
i¢cin Nazi diisiincesine imkan veren bir insan tasavvuru ¢izdigi sdylenemez. Aksine o
hergiinkiiliik icerisinde varolam1 ve kendisini anlamaya ¢alisan ve bu biitiinliigii
onemseyen bir varolandir. Bu sebeple Varlik ve Zaman igin Nazizmin istemlerini
barindiran bir eserdir diyemeyiz. Nitekim Nazi Partisinin eylemlerinden hi¢ birine

katilmamis sadece parti iiyesi olmustur. Meshur Nazi selamin1 hi¢ yapmamistir®>*

254 Johannes, “Heidegger'in Varlik ve Zaman't ve Nasyonal Sosyalizm”, Felsefe Tartismalari
Dergisi, 10-65.
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Bu calismanin basinda dedigimiz gibi bir diisilinlirli ancak onun eserleri
tizerinden elestirmek ve bir sonug elde etmek yontem agisindan bizce en saglikli olan
olacaktir. Bu sebeple Varlik ve Zaman’dan hareketle Heidegger icin Nazi partisinin
belli bir agidan sempazitani olarak gérmek yerinde olacaktir. Zira Dasein olarak ifade

edilen varolan Nazizmi diglamaktadir.

71



SOZLUK

Agimlanmiglik Erschlossenheit
Birlikte-olma Mitsein
Bizatihi An-sich
Dinya Welt
Diinyasallik Weltlichkeit

Dinya-iginde-varolma

In-der-Welt-sein

Diigkiinliik

Verfallen

El-altinda-olmaklik

Zuhandenheit

Firlatilmighk Geworfenheit
Hakiki-olma Wahrsein

Havf Angst
Henlz-olmamishk Noch-nicht
Hergunkalik Alltaglichkeit

Hitama yonelik varlik

Sein zum Ende

I¢inde-var-olmaklik

In-Sein

[htimam-gdstermeklik, Endise

Sorge

Kapaliligi-agma-kararliligt

Entschlossenheit

Kapanmislik

Beschlossenheit

Kendi-olma

Selbstsein




Korku Furcht
Lakartt Gerede
Merak Neugier
Mevcut olan Vorhandensein
Miphemiyet Zweideutigkeit
Noksanlik Ausstand, Unvollstandigkeit
Ondeleme Vorlaufen
Onontolojik Vorontologisch

Oliime yonelik varlik

Sein zum Tonde

Sahihlik Eigentlichkeit
Sonluluk Endlichkeit
Surada-var-olmak Da-sein

Tarihsellik Geschichtlichkeit
Varlik sorusu Seinsfrage
Vicdan Gewissen
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