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Islam diisiince tarihinde faaliyet gosteren her disiplin belli amaclan gaye
edinmis ve kendi 6gretisini saglam inan¢ temelleri iizerine insa etmeye calismstir.
Bundan dolay1 her disiplin kendisini bir kelam okuluna yakin hissetmistir. Hicri
iiciincii asirdan itibaren bu gayeyle hareket eden tasavvuf da Es’ari kelam
okulundan biiyiik oranda etkilenmistir. Tarihi arka plamindan baslayarak
tasavvufun Es’ari kelam okuluyla karsilikh etkilesimi, siinni tasavvuf anlayisinin
olusumunu saglamis ve Gazili’den itibaren bu iki disiplin adeta biitiinlesmistir. Bu
calisma hem tasavvufun tarihi siirecte inan¢ temellerini ortaya ¢ikarmak, hem de
Es’ari kelam okulundaki siifi etkiyi ve bunun giiniimiize dek uzanan etkilerini
anlamak amaciyla ortaya konulmustur.

Caliyma bir giris ve onu takip eden dort boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde c¢cahsma tamitilmakta, calisjmanin onemi ve amaci hakkinda bilgi
verilmektedir. Girisi takip eden béliimlerde tarihi siirecte Es’ari kelam okuluyla
tasavvufun irtibati ortaya konulmakta ve bu irtibatin teorik boyutu her iki tarafin
goriisleri ortaya konularak incelenmektedir. Bu baglamda bilgi, varhk, uluhiyyet
ve niibiivvet konulan her iki disiplin agisindan ortaya konularak, benzerlikler
incelenmektedir. Sonu¢ béliimiinde de biitiin bunlarin kisa bir degerlendirmesi
yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Eg’ari, tasavvuf, bilgi, varhk uluhiyyet, niibiivvet,
keramet, mucize.
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Each discipline in the history of the Islamic thought has aimed specific
objectives and tried to establish its own teaching purposes on the durable faith
bases. Therefore, each discipline has felt itself near a school of kalam. From the
third century Hijri, Sufism is acting through this aim also influenced to a great
extent from Ash’ari’s school of kalam. Since the historical backgrounds of Sufism
interaction with Ash’ari’s kalam school led to the formation of the concept of
Sufism. From Ghazali, these two disciplines were integrated merely. This study is
created both to reveal the bases of faith of the Sufism in the historic process as well
as in order to see siifi effect in Ash’ari’s kalam school and its extending effects to
the present day.

The study consists of an entry and followed by four parts. The introduction
introduces working and gives information about the importance and purpose of
the study. In the next sections following the entry, the contact with the Ash’ari’s
school of the Kalam and Sufism is revealed in the historical process and the
theoretical extent of this contact is examined by putting out that the views of both
sides. In this context, the similarities are examined in the knowledge, the entity, the
divinity and the prophethood topics by putting out them in terms of both
disciplines. A short assessment of all these arguments is done at the conclusion
section.

Keywords: Kalam, Ash’ari, Sufism, the knowledge, the entity, the divinity and the
prophethood, keramat, miracle.
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ON SOz

Islamda manevi hayat1 diizenleyen tasavvufa, tarih boyunca diger Islami
disiplinler tarafindan bazen olumlu bazen de olumsuz bir takim elestiriler yoneltilmistir.
Ozellikle olumsuz elestiriler tasavvufun Islamiyet dis1 bir takim unsurlardan beslendigi
noktasma kadar getirilmistir. Buna karsin tasavvuf, bazi kesimler tarafindan da dini
ilimlerin 6zii ve ash olarak kabul edilmistir. Bu baglamda bazen haksizca yerden yere
vurulan, bazen de goklere ¢ikarilan tasavvufun birbirine zit iki s6ylem arasinda Kur’an
ve Siinnet merkezli bir itikadi zeminde mesruiyet kazanmasi gerekliligi ortaya ¢cikmustir.
Iste bu noktada tasavvuf, uzlastiric: kiiltiiriin ortaya c¢ikardig1 Safii-Kiillabi gelenek ile
bir yakinlagma icerisine girerek kendisini saglam bir itikadi zemine oturtmustur.
Tohumlarmin Hicri 3. ve 4. asirlarda atildigi siinni tasavvuf anlayisi, sonraki asirlarda
Eg’ari kelam okulundan bir¢ok konuda etkilendigi gibi Es’ariligi de kendi dgretileriyle
etkilemistir. Ozellikle Selcuklu ve Osmanh siyasi ¢evrelerinde itibar gdren ve diger
batini akimlara ve Sia’ya karsi desteklenen alim-stfi tiplemesi bu siirecin bir
meyvesidir.

Kelamin belli bash konularinda 6zellikle Eg’ariler ile sdoylem birligine giren
stfilerin eserlerine ilk donemden itibaren sdyle bir bakildiginda bilgi, varlik, uluhiyyet
ve niiblivvet konularinda benzerlikler goze carpmaktadir. Bu c¢alismada tasavvufun
Es’arilikle tarihi baglar1 arka plam1 da gozoniinde bulundurularak incelenmeye
calistlmustir. Ozellikle stfi kimliginin yaninda kelamc kisiligi de 6n plana ¢ikanlarla,
kelamc1 kimliginin yaninda sGfi yonii de bulunanlarm yollarinin, imam Es’ari’nin
ogretilerinin etrafinda yollarinin kesistigi tespit edilmistir. Bu iligski tarihi diizeyde
birakilmayip, teorik Ogretiler baglaminda da ortaya cikarilmaya calisilmis ve bunun
sonuglar1 incelenmistir.

Bu siirecte beni boyle 6nemli bir konuyu calismamda fikir ve cesaret vererek
yonlendiren ve tezimin sekillenmesinde desteklerini esirgemeyen saygideger danisman
hocam Prof. Dr. Abdulhamit SINANOGLU’na siikranlarimi sunarm. Calismanin
olgunlasmasinda katkilariyla destek saglayan Do¢. Dr. Mahmut CINAR ve Dog. Dr.
Ahmet AK hocalarima da ayrica tesekkiir ederim. Calismalarim sirasinda beni siirekli
destekleyerek katki saglayan sevgili esim ve cocuklarima da tesekkiir ederim. Yine,
ortaya konulan bu caligmaya bir sekilde emegi gegen herkese tesekkiir etmeyi bir borg
bilirim.

Yunus ERASLAN
TEMMUZ, 2015
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1. GIRIS

Islam medeniyetinin, dogdugu cografyamin digina cikip farkh Kkiiltiir ve
medeniyetlerle karsilasmasi fikih, kelam ve tasavvuf gibi disiplinlerin dogmasina ve
bunlarin kendi aralarinda bir etkilesime girmelerine neden olmustur. Her disiplinin dini
anlayisa kendi penceresinden farkli yorumlar getirmesi, bir takim tartigmalar1 da
beraberinde getirmistir. Bu baglamda Islam’in Kur’an ve Siinnet merkezli inang
esaslarmi igeride ve disarida savunma gorevini yerine getiren kelam ilmi ile dinin mistik
yoniinii 6n plana ¢ikararak bazi elestirilerin hedefi haline gelen tasavvuf arasinda da bir
takim etkilesimler olmustur. Bu bazen tasavvufun din dig1 unsurlardan beslendigi ve
Kur’an ve Siinnet merkezli inang sistemine yabancilastigi yoniinde gerceklesmis ve bu
siirecte tasavvuf, kelamcilar tarafindan ciddi bir sekilde tenkide tabi tutulmustur. Bazi
stifilerin kapal1 ve zahirde anlasilmas: gii¢ soylemleri de buna zemin hazirlamistir. Iste
burada tasavvuf kendisini mesruiyyet zeminine oturtmak ve elestirileri bertaraf etmek
amaciyla kendi igerisinde bir ayrisima gitmis ve Kur’an ve Siinnet merkezli siinni
tasavvuf anlayisini gelistirmiglerdir.

Tasavvufun siinni esaslar ¢ergevesinde bir disiplin haline gelmesinde, kendisine
daha 1limh yaklasan Es’ari kelamcilarmin etkisi biiyilkk olmustur. Hem Eg’ari
kelamcilarmin tasavvuf ve sifilere 1limli yaklasimlar1 hem de Es’ari 6gretisinin stifilerin
inang sistemine yakin olmasi, bu iki disiplin arasinda yakinlagma ve etkilesime sebep
olmustur. Ozellikle bilgi, varlik, uluhiyyet ve niibiivvet gibi kelam ilminin ana
konularinda siinni tasavvuf, Eg’ari 6gretiden biiyiik 6lciide etkilenmis ve bu cergevede
bir inan¢ sistemi benimsemistir. Daha sonra bu iki disiplin Selguklu siyasetinin de
destegiyle siinni Islam diisiincesinin 6nemli bir yap: tas1 haline gelmistir. Bu siirecte
Es’ari kelam okulunun tasavvufa kelami perspektiften etkileri siinni Islam diisiincesinin
arka planmi anlamak acisindan 6nem arz etmektedir.

1.1. Tezin Onemi

Ziihd déneminden sonraki siirecte, tasavvuf adina Islam diinyasinda bir¢ok
gnostik ve batini akim boy gostermis ve kendi fikirlerini din kisveler altinda ortaya
koymaya ¢alismislardir. Yabanci fikir akimlarinin sizabildikleri en 6nemli kanallardan
birisi de tasavvuf olmustur. Bu baglamda Islam itikadmin yabanci unsurlara karsi
miicadelesinde en 6nemli rolii iistlenen kelam alimleri bu siiregte tasavvufa ve sifilere
bir takim elestiriler yoneltmislerdir. Dini ilimlerin tedvini sirasinda tasavvufa yoneltilen
bu elestiriler siifileri, tasavvufu Kur’an ve Siinnete gore temellendirerek bazi gnostik ve
batini akimlarin Ogretilerinden ayristirma gayreti icine sokmustur. Bu baglamda
tasavvufun itikadi anlamda temellendirilmesi, onu mesruiyyet sorunundan kurtaracakti.
Ancak bazi itikadi firkalarin tasavvufa ve sifilere karsi olumsuz bir tavir takinmasi ve
tasavvufun sdylemlerinin bu firkalarinin 6gretileriyle uyusmamasi, stifileri Safii-Kiillab1
gelenekten beslenen Es’arilige yakmlastirmistir. Bilgi, varlik, uluhiyyet ve niibiivet gibi
kelam ilminin temel konularinda, Es’ari kelamcilarinin tasavvvuf ve sifilere karsi
olumlu bir tavir sergilemesi ve tasavvufun sdylem ve hareketleriyle Es’ariligin
ogretilerinin uyusmasi, Eg’arilikte tasavvufa karsi acik bir tesir olusturmustur. Bu
baglamda Es’ariligin tasavvufla olan iliskisinin tarihi boyutu ile Es’ariligin tasavvufa
tesir ettigi konular, tasavvufun itikadi temellerinin anlasilmasi agisindan Onem
arzetmektedir. Zira bu sekilde tasavvuf, bir ilim olarak kabul edildigi gibi, aslinda
tasavvufun Islamin kendi kaynaklarindan beslendigi de kabul edilmis olacaktir.
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Ozellikle Gazali’den sonraki siirecte siyasi iktidarlarm da halk iizerinde otorite
saglamalarmi kolaylastiran bu anlayis, siinni anlayisin bu eksende giliclenmesini
saglamig, zaman zaman bagka diisiince alanlarinin gelismesine imkan tanimayan bir
otoriter yapiya biiriinerek miitekaddimin donemindeki fikri dinamizmin ve ¢esitliliginin
yerini duragan ve kendini gelistiremeyen tekdiize taklit gelenegine birakmasina neden
olmustur. Bu baglamda konu bir a¢idan da Islamm ilk ddénemlerindeki zengin ve
dinamik diislince yapismin, etkilerinin glinlimiizde bile gorilebildigi sonraki
donemlerde nasil duraganlastiginin nedenlerine 151k tutabilecek niteliktedir.

1.2. Tezin Amaci

Ziihd doneminden sonra, okullasma doneminde birbirine tepki olarak ilerleyen
iki tasavvufi ¢izgi ortaya ¢ikmistir. Bunlar siinni ve felsefi tasavvuf anlayislari olup; ilki
mesruiyyet zeminini Kur’an ve Siinnet ile temellendirmeye gayret etmis ve aslinda
tasavvufun naslarin ruhuna uygun olarak Hz. Peygamber zamanindan beri var oldugunu
ortaya koymaya calismistir. Bu amagla kendisinden o©nce okullagma siirecini
tamamlayarak birer bilim haline gelen fikih ve kelam ilimlerinden 6nemli Olgiide
yardim almistir. Fikih ilminde tercihini genellikle Safii mezhebinden yana kullanan
siinni tasavvuf okulu, kelam ilminde ise Onciiliigiinii ibn Kiillib ve arkadaslarmimn
olusturdugu fakat daha sonra Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye nisbet edilen Es’ari gelenegi
tercih etmistir. Bunda Safii ve Eg’ari mezhep imamlarmin tasavvufa ve sifilere karsi
olumlu tavirlarinin yaninda, bazi mezhep ileri gelenlerinin stfi kimligine sahip olmalar1
da etkili olmustur. Nitekim Kiillabiligin Onciilerinden Héris el-Muhasibi (165/781-
243/857)’nin sifi kimligine ek olarak, bircok Es’ari kelam aliminin hayatinda tasavvufu
andiran izlere rastlamak miimkiindiir.

Ik dénem siyasi karisikliklara ragmen, diisiince diinyasinda fikri zenginligin
yerini (iktidar alanlarinin genislemesi ile) otoriter bir siinni anlayigsa birakmasinda etkin
sebeplerden birisi olan tasavvufun, kendisini mesruiyyet zemininde temellendirmesi ve
bu konuda Es’arilige yakinlagsmasi, daha sonra da bu iki okulun biitiinleserek siinni cati
altinda bir otorite olusturmasi konunun ana fikrini olusturmaktadir. Her ne kadar bu
yakinlagsma Es’arilikten tasavvufa dogru tek tarafli olmayip karsilikli bir etkilesim olsa
da konuyu smirlandirmak admna ve kelami bir bakis agisiyla bu siiregte tasavvuftaki
Es’ari 6gretinin tesiri, asil amag olacaktir. Ancak yine de arastirmanin akisi igerisinde
Eg’arilikle tasavvufun karsilikli etkilesimi ve bu siirecte tasavvufun Es’arilife olan
etkisi de ikinci derecede iizerinde durulan bir konu olmustur. Buna gére Islam diisiince
diinyasinda derin tesirleri olan Es’ari diisiince ile tasavvufun yakilasmasinin nedenleri
ve sonuglar1 bir nebze aydinliga kavusturulmaya calisilacaktir.

1.3. Tezin Yontemi

Bu calismada Ebu’l-Hasen el-Es’ari basta olmak iizere, dncelikle ilk donem
Eg’ariligin fikri olusumuna yon veren miitekaddimin alimlerin goriisleri ile siinni
tasavvuf anlayisinin olugsmasinda etkili olan stfilerin goriislerinin karsilastirilmasidan
yola g¢ikilarak konu incelenmistir. Bunun yaninda bu iki alanda yapilmis olan
calismalardan da yararlanilmistir. Birinci boliimde Es’ari kelamcilari ile sifilerin ortak
noktalar1 tarihi seyrinde ortaya konmaya calisilacaktir. Ayrica Es’ariligin tasavvufla
olan iliskisinin tarihi arka plani ve sonuglari, Es’ari ve stfi diisiiniirlerin fikirlerinden
yola ¢ikilarak incelenecek ve bu konuda tasavvufun Es’ari kaynaklar1 gz oOniinde
bulundurulacaktir. Bunun yaninda Eg’ari kelam anlayisinin siinni tasavvuf ile kelamin
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ana konular1 baglamindaki benzerlikler irdelenecektir. Ozellikle Imam Gazali’den
sonraki siirecte diger itikadi ve siyasi mezhep ve firkalara karsi iktidarlar tarafindan
desteklenen siinni anlayisin iki 6nemli sacayagini olusturmasi bakimindan Eg’arilik ve
tasavvuf 6nemli bir konuma sahiptir.

Belirtilen ¢ercevede birinci boliimde Es’ari kelam okulunun tarihi arka
planindan baglayarak Gazali sonrasi yansimalarmma kadar Es’arilik-tasavvuf iliskisi
tarihi siirecinde ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Her ne kadar kaynaklarda bizzat
Es’ar?’nin kendisinin dogrudan sifi baglantisi tesbit edilememis olsa da, Es’ari kelam
okulu Ebu’l-Hasen el-Es’ar?’nin Oncesi ve sonrasi ile birlikte degerlendirildiginde bu
baglantilar1 fazlasiyla tesbit etmek miimkiindiir. Bu baglamda Es’ariligin tarihi arka
planinda Safii, Kiillabi ve tasavvuf okullar1 baslangic noktasi yapilmistir. Ikinci
bolimde ise bilgi, varlik, uluhiyyet ve niibiivvet konular1 ayri basliklar altinda
incelenmistir. Iligili boliimlerde once, Es’ari kelam okulunun Imam Es’ari basta olmak
iizere miitekaddimin donemi kelamcilarinin goriislerine yer verilerek Eg’ariligin bu
konulardaki genel anlayis1 ortaya konulmaya calisilmig, daha sonra siinni tasavvuf
cizgisinde One ¢ikan sifilerin goriisleri karsilastrmali olarak incelenmis ve bu iki okul
arasinda fikri planda benzerlikler ortaya konulmaya calisilmistir. iki tarafin da goriisleri
bu sekilde belirlendikten sonra Es’ariligin ilgili konu hakkinda tasavvuf ve sifilere
etkileri ortaya konulmustur. Sonu¢ boliimiinde ise biitiin bunlar tarihi seyri ve fikri
planda birlikte ele alinarak genel bir degerlendirme yapilmistir.

1.4. Tezin Kapsami

Incelenen konu Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri olan iki disiplini ele
almaktadir. Ancak bu iki disiplini biitiin genisligiyle ele almak, calismayr amacinin
disma ¢ikaracagindan, konuyu bazi noktalarda smirlandirmak gerekmistir. Ozellikle
tasavvufun Ibn Arabi ile zirve yapan felsefi yonii calismanin disinda tutulmaya
calisiimistir. Dolayistyla Haris el-Muhasibi ile baslayan, Ebu Talib el-Mekki, Serrac,
Kelabazi, Hucviri, Kuseyri ile devam eden ve Gazali’de sonuglarmin alindig1 Eg’ari-
Siinni anlayisla tasavvufun yakimlagsmasi ve bunun tarihi ve fikri altyapisi ¢alismanin
cecevesini olusturacaktir. Buna gore fikih ve kelam gibi ilimlere nazaran okullagsma
siirecini daha ge¢ tamamlayan tasavvuf bu donemlerde ilmi olusumunu heniiz
tamamlamamistir. Bu baglamda tezde tasavvuftan kastedilen, Muhasibi ile baslayan
siirecte Eg’arilikten biiyiik oranda etkilenerek ilmi hiiviyete kavusan, Gazali 6ncesinde
alt yapisinin olusturuldugu, Gazali’den sonra ise yansimalarinin belirgin bir sekilde
ortaya ¢iktig1 siinni tasavvuf olusumudur. Ote yandan Es’ariligin Gazali’den &nceki
miitekaddimn donemi oOncelikle ele alinmis ancak, Gazali’den sonraki miiteaahirin
doneminin Es’ari kelamcilarinin goriislerine de miitekaddimiin donemin yansimalari
bakimindan zaman zaman basvurulmustur.
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2. KONU iLE ILGILI ONCEKi ARASTIRMALAR

Konu ile ilgili dogrudan bir arastirmaya rastlanmamakla birlikte, gerek Eg’arilik
gerekse tasavvuf iizerine yapilan bazi calismalar konuya dolayl olarak 151k tutabilecek
niteliktedir. Bunlardan bazilar1 yazilis tarihi sirasiyla soyledir:

AYDIN, Hiiseyin, 1976, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Pars Matbaacilik.
Eserde siinni tasavvufun onciilerinden Haris b. Esed el-Muhésibi’nin tasavvuf anlayis1
degisik yonlerden irdelenerek ortaya konulmaktadir. Eser Tiirkce eserler icerisinde
Mubhasibi iizerine yapilan en kapsamli eserlerdendir.

DAG, Mehmet, 1980, Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, say1 4, s. 97-114. Bu arastirmada bilgi konusu
genelde kelamcilar 6zelde ise Es’ari kelamcilar1 agisindan degerlendirilmektedir.

TAYLAN, Necip, 1989, Gazadli’nin Diislince Sisteminin Temelleri, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 192 s. Eserde Imam Gazali’nin
bilgi anlayis1 felsefe, kelam ve tasavvuf disiplinleri a¢isindan ele alinmaktadir.

OCAK, Ahmet Yasar, 2001, Selcuklularin Dini Siyaseti, Tarih ve Tabiat Vakfi
Yayinlari, Ankara, 453 s. Eserin ilgili boliimlerinde Sel¢uklular doneminde Es’arilik ve
tasavvuf etkilesimine kismen yer verilmektedir.

ASLAN, Abdulgaffar, 2008, Kelamda Ilhamin Bilgi Degeri, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, yil 2008/1, say1 20, s. 25-45. Tasavvufun
bilgi kaynaklarindan kabul edilen ilham konusu gerek Es’ari kelamcilar1 gerekse diger
kelamcilar a¢isindan degerlendirilmektedir.

SANCAR, Faruk, 2010, Kelam ve Tasavvuf Ac¢isindan Niibiivvet: Fahreddin er-
R4zi ve Ibnii’l-Arabi Ornegi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir,
316 s. Eserde Es’ari kelammin muteahhirin kelamcilarindan Fahreddin Razi’nin
niibiivvet ve velayet goriisleri incelenirken tasavvuf anlayisina 1s1k tutulmaktadir.

KARADAS, Cagfer, 2010, Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru, Uludag
Universitesi 11ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, cilt: 19, Say:: 1, s. 25-42. Bu ¢alismada
niibiivvet konusu Eg’ari kelamcilar1 agisindan degerlendirilmistir.

KALAYCI, Mehmet, 2011, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 336
s. Eserin ilgili boliimlerinde Eg’arilik tarihi siirecte bircok yonden incelenerek doyurucu
bilgiler verilmektedir. Ayrica eserde Es’arilerin tasavvuf ve stfilerle irtibatina ve bunun
tarihi yansimalarina da genis bir sekilde yer verilmektedir.

AYDIN, Hiiseyin, 2012, Ebu’l-Hasan El-Es’ari’de Nazar ve Istidlal, Fecr
Yaylari,, Ankara, 568 s. Es’ari kelaminin imami1 Ebu’l-Hasan El-Es’ari’nin kelami
goriisleri gerek kendi eserlerinden gerekse basta Ibn Fiirek’in Miicerredii’l-Makalat’1
olmak iizere, miitekaddimiin donemi Es’ari kelamcilarinin eserlerinden yaralanilarak
genis bir sekilde ortaya konulmaktadir. Bu baglamda eser Es’ariligin kelami 6gretisini
ortaya koymak agisindan 6nemli bir ¢caligmadir.

KESKIN, Mehmet, 2013, imam Es’ari ve Es’arilik, Diisiin Yaymcilik, Istanbul,
320 s. imam Es’ari ve mezhebinin olusumunu anlamak agisindan yaralanilabilecak en
onemli calismalardan birisi de bu eserdir.
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3. TARIHSEL SURECTE ES’ARILIK-TASAVVUF iLiSKiSi

Cografyasinin genislemesi sonucu, doguda iran ve Hint kiiltiirleriyle, batida ise
Yunan felsefesiyle komsu olan Kur’an ve Siinnet merkezli saf Islam diisiincesi, bu
kiiltiirlerle etkilesime girerek yeni bir boyut kazanmistir. Nakil merkezli din anlayisi,
yerini naklin akli esaslarla izah1 demek olan rey eksenli bir anlayisa birakmistir.
Bununla saf islam kiiltiiriiniin yabanci din ve felsefelere karsi savunmas1 amaglanmus,
bunun neticesi olarak da Islam cografyasinda degisik ekoller ortaya ¢ikmistir.

Akil ve nakil merkezli din anlayislarinin ¢atistig1 bu siirecte hicri liclincli asrin
ikinci yarisi ile dordiincii asrin ilk yarisinda yasayan Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6. 324/935)
de, Islam diisiince tarihinin en hareketli zaman diliminde yasamis, kendisinden dnceki
siiregten etkilendigi gibi, kendisinden sonraki siireci de etkilemistir. Imam Es’ari’den
once Islam diinyasmin siyasi ve fikri alaninda iki keskin kutuplasma bulunmakta idi.
Bunlardan ilki kendisinin de uzun bir miiddet i¢inde bulundugu Mutezile hareketi,
digeri ise Mutezile’nin Islam diisiincesindeki agilimc1 anlayisina karsi tepki olarak
ortaya c¢ikan Selefi harekettir. Bunlarin disinda bir de birbirinden uzaklagan bu iki
kutbun tam ortasinda yer alan, uzlagsmaci karakteri ile diisiince diinyasindaki tikaniklig1
gidermeye ¢alisan, agirligr Safii ve Maliki hadisgilerden olusan Kiillabi gelenek ortaya
cikmustir ki, bu gelenek daha sonra olusacak olan Es’ari ve siinni anlayisin ¢ekirdegini
olusturmustur. Buna gore Imam Es’ari’den 6nceki siiregte Islam diisiincesinin seyrini
etkileyen iki 6nemli anlayistan (Mutezile ve Selefilik) bahsetmek ve sonraki gelismeleri
bu zeminde degerlendirmek gerekmektedir.

“Islam diisiincesinde rasyonalist diisiinceyi 6ne ¢ikararak vahyedilen her seyin
teorik mantikla yargilanmasi gerektigine inanan” (Isik, 1967: 7) Mutezile mezhebi ilk
olarak Vasil b. Ata (6. 131/748)’nin Hasan Basri (6. 110/728)’nin ders halkasindan
ayrilmasmdan sonra ortaya ¢ikmistir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761)’in
baslattig1 bu siiregte daha sonra Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 235/850) ve Bisr b. el-Mu’temir
(6. 210/825) onderligindeki Basra ve Bagdat okullar1 tesekkiil etmis, bu kelamcilarin
zamaninda Mutezile mezhebi kendi sistematigini olusturmustur.

“Mutezile ricali, Islam’a akli diisiinceyi sokan ve bu diisiince tarzin1 miidafaa
eden ilk sahislardir” (I. Abdulhamid, 2014: 95). Zat Sifat iliskisinde sifatlarin nefyi,
ru’yetullahin miimkiin olmayacagi, Allah-insan iliskilerinde insana genis bir 6zgiirlik
alan1 tanima, miitesabihlerin te’vil edilmesi vb. goriislerinden dolay1r Mutezile 6zellikle
hadis¢i kanattan tepki gormiistiir. Ancak kirilma noktasmi olusturan Kelamullah’in
mahlik oldugu iddiasindaki siyasi iktidarin da destegini alarak olusturduklar1 mihne
hareketi, Selefi hadisgilerin direnisiyle sonu¢lanmistir. Bu direnis konusunda sembol
isim olan Ahmed b.Hanbel (6. 241/855)’in Onciiliglinii yaptigi Hanbeli hadisciler,
Mutezile’nin akile1 yaklagimina karsi ¢ikmig, miitesabihlerde te’vili reddetmis ve
nasslarm zahirine bagl kalmiglardir.

Mutezile hareketinin karsisinda duran Selefi anlayis1 “Makalatu’l-Islamiyyin”
adli eserinde Eg’ari, sOyle Ozetler: “Cedeli, dinde gosteris yapmayi, kader konusunda
cekismeyi, cedelcilerin tartistiklar1 konularda tartismayr ve dini konularda, sahih
rivayetlere ve adaletli giivenilir ravilerin rivayetleriyle Rasulullah’a ulasan haberlere
teslim olmay1 tartismay1 kabul etmezler. Onlar ‘nasil’ ve ‘ni¢in’ demezler. Ciinkii bu
bid’attir.”... “Onlar, dnceden gecen (selef) din imamlarma uymay:1 gerekli goriirler.
Dinlerinde, Allah’in izin vermedigi seyi bid’at olarak ortaya koymazlar”
(Es’ari, 2005: 236-240).

Bu ¢ercevede Selefiyyenin goriisleri yedi esasta toplanir:
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1- Takdis; Allah’1 Celal ve Azametine layik olmayan her seyden tenzih etmek,
layik olmadigi seylerden miinezzeh olduguna inanmak.

2- Tasdik; Selef, ayet ve hadislerde gecen biitiin kelimelerin Allah hakkinda
kullanilinca, mahlikat hakkinda kullanilinca geldikleri anlamlara gelmedigini kabul
etmis, bunlara aynen, te’vilsiz olarak imani zaruri gérmiistiir.

3- Aczi itiraf; nasslarda gecen biitiin miitesabihlerin maksadmni bilmemek ve
bilinemeyecegini itiraf etmektir. Ciinkii insan bu gibi hususlarda hataya diisebilir. O
halde miitesabihata dalmamak ve bu hususta acz ifade etmek daha dogrudur.

4- SiikGinet; miitesdbihatin manasmi sormamak, onlara dalmamak ve hatta bu
konuda sual sormayi bile yasaklamaktir. Miitesabihat iizerinde fikir ylriiten kiiltlirsiiz
bir kimse kendi dini inancma zarar verebilir. Hatta bilmedigi bir cihetten kiifre
diigebilir. Bu yiizdendir ki Hz. Muhammed kader meselesiyle mesgul olan Ashabina, bu
gibi meselelere dalmay1 yasak etmisti.

5- Imsdk; miitesAbih naslar iizerinde degisiklik yapmamak, o ifadeleri
azaltmamak ve ¢cogaltmamaktir.

6- Keff; miitesabihler ilizerinde kalben mesgul olmamak ve onlar iizerinde
diisinmemektir.

7- Marifet ehlini teslimdir. (Toprak-Golctik, 1998: 52)

3.1. E¢’ariligin Tarihi Arka Plam

Higbir diisiince ve akim birden ortaya ¢ikmamistir. Dolayisiyla her diisiince
okulu tarihi arka planda birtakim fikri olusumlardan etkilendigi gibi bazi fikri akimlara
da tepki olarak ortaya ¢ikmis ve sonraki siirecte bazi fikirleri etkilerken bazilarindan da
tepki gormiistiir. Diger ilimlere gore toplumun ihtiyaclarma cevap vermesi agisindan
fikih mezhepleri, okullagma siireclerini erken tamamlayan ve halk nazarinda genis bir
tabana sahip olan olusumlardir. Bunun yaninda siyasi ve itikadi etkenler, kelam
okullarinin da fikih okullar1 ile birlikte gelismesini saglamistir. Dolayisiyla her fikih
mezhebinin kelami ve tasavvufi ¢izgisi buna paralel olarak gelismistir. Bu baglamda
kaynagmi Safii fikih okuluyla baglatabilecegimiz olusuma paralel olarak, Kiillabi kelam
anlayis1 ve siinni tasavvuf ¢izgisi de bu dogrultuda gelismistir. Bu ¢ercevede siinni
Islam diisiincesinin olusmasmda &nemli tesirleri olan Es’ari mezhebinin tarihi arka plani
iic kaynaktan beslenmistir. Bunlar; fikihta Safiilik ve Malikilik, itikatta Ibn Kiillab’in
basi cektigi Kiillabilik ve tasavvufta Haris el-Muhasibi ile baslatabilecegimiz sahv ve
temkin anlayisinin hakim oldugu siinni tasavvuf ¢izgisidir. Arka planda Safii ve Kiillabi
cizgilerin tasavvuf ve sifilere bakis agisi, sonaraki siirecte Es’ariligin tasavvufla olan
iliskisi hakkinda bilgi vermesi a¢isindan 6nemlidir.

3.1.1. Safii Hadisciler

“Rivayetlerin ¢oguna gore hicri 150 senesinde Suriye’de (Filistinde) Gazze’de
diinyaya gelip 204’te vefat eden Imam Safii, Islam cografyasinn 6nemli ilim
merkezlerinde bircok alimden ilim tahsil etmistir.” (Ebu’z-Zehra, 1996: 18). Imam
Safii’nin yasadigi devirde Islam cografyasinda fikih ilminde iki farkli ekol hakimdir.
Bunlar; Kiife’de Ebu Hanife nin basmi ¢ektigi akil ve rey taraftarlari, Medine’de Imam
Malik’in 6nderlik yaptig1 hadis taraftarlaridir.

“Imam Safii, Hanefi fikhini imam Muhammed (6. 189/805)’ten, Maliki fikhini
da bizzat Imam Malik (6. 179/795)’ten tedris etmistir. Yine Leys b. Sa’d (6. 175/791)
ve Evzai (6. 157/774)’nin goriislerini de inceleme firsat1 bulmustur. Bunun yaninda
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Safii, Mekke’de bulundugu yillarda da Abdullah b. Abbas’in Kur’an tefsirine 6nem
veren tefsir ekoliinden de istifade etmistir.” (Ebu’z-Zehra, 1996: 46-48). “O, ilmi
seyahatlerinde yalniz, halifeler hizmetine ve itaatine girmis olan Ehli Siinnetin
fukahasmi incelemekle kalmamis, belki Sia’nin ve diger mezheplerin goriislerini de
incelemistir.” (Ebu’z-Zehra, 1996: 51). Boylece Imam Safii, kendi zamaninda faaliyet
gosteren fikih ekollerinin goriislerini bizzat kaynaklarindan, okuma ve tedris yoluyla
ogrenmistir. Imam Safii’nin yasadig1 donem Islam diisiince tarihinin en hareketli zaman
dilimine denk geldigi i¢in, diisiince faaliyetleri sadece fikih mezheplerinden ibaret
degildi. Dolayisiyla Safii, itikadi ve tasavvufi firka ve mezheplerin goriislerine de
hakimdir. Ancak kendi doneminde ilgi noktasi fikth oldugu i¢in onun bu yonii 6n plana
¢ikmustir. Nitekim Bagdadi’nin bildirdigine gére, Imam Safii’nin kelam konusunda iki
kitab1 vardir. Bunlardan biri, niibiivvetin dogrulanmasi ve Brahmanlar1 red; ikincisi de
Ehlu’l-Ehva’y1 red konusundadir (Bagdadi, 2011: 290).

Imam Safii, fikih¢1 ve hadis¢iliginin yaninda ziihde dayali bir hayat tarzin
benimsemistir. Zira yasadig1 ¢agda tasavvufi hayat nazariyattan daha ¢ok ameli yonii
agir basan bir yasam sekli idi. Dolayisiyla imam Safii’de her ne kadar sifi sdylemler
goriilmese de, Imam Safii onlar1 andiran bir hayat yasamistir. Buna gore Imam Safii’nin
yasadigr zaman dilimi tasavvuf tarihi agisindan degerlendirilecek olunursa, ziihd
donemi icinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Kendisinden sonra gelecek olan Ibn Kiillab ve arkadaslarinin kelam alanindaki
uzlastiric1  yoniiniiniin  benzer bir sekilde fikth alaninda Imam Safii’de gormek
miimkiindiir. Nitekim imam Safii’nin yasadig1 dénem hem ilimlerin tedvin oldugu, hem
de bu baglamda kurumsallasan bu olusumlara bir mensubiyet duygusunun keskinlestigi
bir dénemdir. Dolayisiyla artik herkes i¢cin kendi diisiince tercihini yapabilecegi genis
bir yelpaze alan1 bulundugu gibi buna bagl olarak kutuplagsmalar ve u¢ anlayislar da
artmustir. Iste tam burada itikat alaninda Ibn Kiillab ve arkadaslarinin {istlendigi roli,
fikth alaninda Imam Safii iistlenmistir. Zira Imam Malik’e nisbet edilen gelenek¢i ve
hadisci ekol ile Ebu Hanife’ye nisbet edilen rey taraftar1 kufe ekolii arasinda uzlastirici
bir yol benimseyerek fikihta Safii mezhebinin temellerini atmistir. “Su halde hem ehl-i
hadisi hem ehl-i re’yi ve yaklasimlarini yeterince tanimis, bunlarm giiglii ve zayif
yanlarmi 6grenmis bulunan Safii, Misir’a vardiginda iki kesimin anlayislarin tarafsiz
bir sekilde degerlendirebilme imkéanmi elde etmistir. Daha 6nce Hanefiler’e karsi
Malik’1 savunma konumunda kalan S$afii, Misir’da bdyle bir ihtiyac¢ hissetmediginden
kendi 6zgiin ¢izgisini tesis etmeye koyulmustur. Aslinda Misir 6ncesinde de sentezci bir
yaklagim sergileyen Safii’nin bu cabasi kismen eklektik bir karakter arzetmekteydi ve
sOylemine bir 6lcilide tepkisel ve savunmaci bir iislip hakimdir.” (Aybakan, 2010: 38,
225).

Islami diisiincenin uzlastirmaci karakteri on planda olan Ehli Siinnet diisiincesi,
bu 6zelligiyle fikih alaninda Safii’de musahhaslagmistir. Daha sonra kelam sahasinda,
bu ¢izginin devami olarak, Ibn Kiillab (6. 240/854) ve arkadaslarmin Mutezile ile
Selefiyye hareketinin ortasinda durduklar1 ve diisiincedeki tikanmalar1 yeni anlayislarla
gidermeye calistiklar1 goriiliir.

3.1.1.1. Usulde Safii Yolu ve Miitekellimin Metodu

Safii mezhebinin kelam ilmiyle miisbet anlamda iliskisine usul ilmindeki
yontemleri de Ornek olarak verilebilir. “Miictehidin ser’i-ameli hiikiimleri tafsili
delillerden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar biitiinii” demek olan usul-u fikih ilminde
ilk donemden beri iki ayr1 metod ortaya ¢ikmustir (Sa’ban, 1996: 28).
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1- Hanefiyye Metodu: Mezhep imamlarmnin ictihad ederken ve fikhi meselelerin
hiikkmiinii verirken takip ettiklerine kanaat getirilen usul kurallarinin tespit edilmesidir.

2- Miitekellimin Metodu: Usul kurallarinimn, delillerin ve burhanlarin gosterdigi
yonde vaz’ edilmesidir (Sa’ban, 1996: 34-35).

Hanefl metotta, 6nceden bilinen hiikiimlerin hangi kurallar ¢ercevesinde ortaya
konuldugu arastirilarak eserler yazilmigken, miitekellimin metotta herhangi bir
mezhebin ortaya koymus oldugu hiikiimler goz oOniinde bulundurulmaksizin 6nce
kurallar ve yontem belirlenmis, sonra bu cercevede hiikiimler ortaya konmustur.
Birincisi Hanefi alimlerin yontemi iken, ikincisi ise kelam alimlerinin yontemidir. Zira
kelamcilar da bu meselelere dalip, kelam ilminin bahislerinden birgogunu usul-1 fikih
ilmine sokmuslardir. Ebu’z-Zehra’nin da belirttigi gibi “nazari bahis yolu bazi
bakimdan felsefi bir yonelis almistir. Bu sekilde eser yazan ilk alim de Imam Safii
olmustur. Miitekellimin metodunda nazari yon hakim olup iizerine bir hiikiim terettiip
etmeyen, fikhi bir ciheti olmayan bahisler de kurcalanmig boylece fikih ilmi ile kelam
ilmi i¢ ice girmistir.” (Ebu’z-Zehra, 1996: 334). Ornegin kelamin konusu olan hiisn ve
kubh, ma’duma teklif olup olmamasi, peygamberin ismeti gibi tamamen nazari olup,
fikhi bir ciheti olmayan konular usul ilminin konusu olmustur. Burada dikkat ¢ekilmek
istenilen konu, kelam ve fikih ilimlerinin bu kadar birbiriyle etkilesim halinde oldugu
bu meslegi, genelde Safii mezhebine mensup kelamcilarim gelistirmis olmasidir.
Ornegin Imam Ciiveyni’nin el- Burhan’i, Gazali’nin el-Mustasfd’st bu meslegin
miitekaddimlin donemdeki en Onemli kitaplarindandir. Bunun yaninda Fahreddin
Razi’nin el-Mahsil, Amidi’nin el-ihkdm fi usGlu’l-Ahkam adli eserleri de yine bu
yonteme gore yazilmis miiteahhirin donemi eserlerindendir.

3.1.1.2. Safii Mezhebinin Es’arilikle Bag:

Safii mezhebi iki yolla Islam cografyasinda yayilmstir. Birincisi Imam Safii’nin
talebeleri yoluyla, ikincisi ise kendisinin yazdigi veya talebelerine imla ettirdigi
kitaplar1 yoluyladir. Imam Safii, Mekke’den Misir’a kadar uzanan ilim seriiveninde
bir¢cok yerde bulunmus buralarda ilim tahsil ettigi gibi 6grenciler de yetistirmistir. Bu
ogrencileri yoluyla da Safii mezhebi biliyiik bir alana yayilmig ve genis kitlelerin
teveccithiinii kazanmistir. Onun Mekke, Misr ve Bagdat’ta goriislerinin savunucusu
bir¢ok 6grencisi olmustur.

Mekke’de; Ebu Bekir Humeydi (6. 219/834), Ebu Ishak Ibrahim Miikellebi (6.
237), Ebu Bekir Muhammed b. idris, Ebu Velid Musa b. Ebu Carud taleblerinin bir
kismuidir.

Misir’da; Harmele b. Yahya b. Harmele (6. 266/879), Ebu Yakup Yusuf b.
Yahya Biiveyti (6. 231/845), Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya Miizeni (6. 264/877),
Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem (6. 268/881), Rebi’ b. Siileyman Cizi Safii’nin
talebelerindendir.

Bagdat’ta; Ebu Hasan Sabbah Za’ferani (6. 260/873), Ebu Ali b. Hiiseyin b. Ali
Kerabisi (6. 256/869), Ebu Sevr Kelbi (6. 240/854), Ebu Abdurrahman Es’ar? Basri’nin
yani sira Ahmed b. Hanbel (164-241/790-855), Ishak b. Raheveyh (6. 238/852) ve
Davud b. Ali onun talebelerindendir. Bunun yaninda Ibn Siireyc (6. 306/918), et-
Taberani (6. 335/946) ve tarihgi Ibn Cerir et-Taberi de Safil mezhebinin Bagdat’taki
onemli temsilcileridir (Karaman, 1989: 220).

“Safil ekolii, Imam Safii’nin hayatinin son yillarin1 gegirmis oldugu Misir’da
gelismeye baslamistir. Bu mezhep, Asagi Misir, Hicdz, Zeydi-Sii olmayan Giiney
Arabistan ve Islamin ulagabilmis oldugu Dogu Afrika’da hakim duruma gelmistir.
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Irak’ta da hatir1 sayilacak kadar Safii vardir. Ortagagda Sii on iki imamciligin hakim
olmasindan 6nce Iran’da da Safiilik iyi bir durumda idi. Orta Asyanin baz1 bolgelerinde
ve Hindistan’in bir kisim sahil mintikalarinda da Safiiler vardir. Sonug itibariyle Safii
mezhebi hemen hemen biitiin Endonezya, Malezya ve Giineydogu Asya’nin diger
kisimlarinda benimsenmistir.” (Schacht, 1986: 75). Siibki’nin bildirdigine gore ise;
neredeyse mezhebin yaris1t Horasan bolgesinde bulunmaktayd: (Siibki, 1964: 1, 326).
Yalnizca bu, Hanefiligin yaygin oldugu Horasan bolgesinde Safiiligin de ne kadar etkin
oldugunu gostermeye yeterlidir.

Uzun siire yanindan ayrilmadigi Safii’nin Irak donemine ait kadim goriislerinin
en dnemli ravisi (Serinsu, 2002, DIA: 25,265) ve imamin Bagdat’taki talebelerinden
olan Kerabisi (6. 256/869) hadis¢i kimliginin yaninda kelamci kimligiyle de 6n plana
cikmistir. Zira Kerabisi kelami goriisleri goz Oniine alindiginda Kiillabiyyeye daha
yakin gdriinmektedir. Nitekim Ibn Kesir, Kerabisi’nin Kur’an’m mahlik olusuyla ilgili
su sozinii nakletmektedir: “Biitiin yonlerden Kelamullah gayr1 mahliktur. Ancak
Kur’anla ilgili lafzim mahliktur. Benim Kur’anla ilgili lafzim mahliktur demeyen kafir
olur.” Kerabisi, bu sdzlerinden dolayr Ahmed b. Hanbel’in gadabina ugramustir (Ibn
Kesir, 1995: 10, 132-133). Serinsu’nun Ibn Nedim’den naklettigne gore; Kerabisi
Kiillabiyenin ricali arasinda sayilmaktadir (Serinsu, 2002, DIiA: 25,264).

Fikih-kelam iligkisi baglaminda Kerabisi’nin yaninda Ebu’l-Abbas b. Siireyc (6.
306/918) de 6nemli bir isimdir. Bagdadi’nin bildirdigine gore; Safii’den sonra onun
fikih ve kelam ilmini birlestiren 6grencileri gelir. Ebu’l-Abbas b. Siireyc, cemaatin bu
ilimlerdeki en istiinii idi (Bagdadi, 2011: 290). “Hadis, fikih, kelam, cedel alanlarinda
iyi yetismis bir alim olan ve Siraz’da bir miiddet kadilik yapan Ibn Siireyc’in Miizeni
dahil biitiin Safii fukahasini astig1 kabul edilir. Ibn Siireyc’ten itibaren Safii fukahasinm
oncekine nisbetle kelam ilmine daha belirgin bir ilgi gostermeye baglamigtir.”
(Aybakan, 2010: 38, 237). “Ibn Siireyc’in bu ¢abasi kelami olmaktan ¢ok, temelde fikhi
icerikliydir. Ancak bu c¢aba bile Safiilikle Eg’ariligi bulusturan temel referans
noktalarmdan birisi olup ve Es’arilik bastan itibaren Ibn Siireyc’in dgrencileriyle
irtibatii stirdiirmiistiir.” (Kalayci, 2011: 85).

Dedesi vasitasiyla tasavvufa asinaligi olan ibn Siireyc, Ciineyd-i Bagdadi’nin
sohbetlerine katilir, Ciineyd’in konusmalarinda gecen baz1 ifadeler kendisine
soruldugunda ise bunlarin herkesin anlayamayacagi rumuzlar oldugunu ve onunla
birlikte olmaktan ¢ok etkilendigini sdylerdi. Ebli Ali er-Razbari ve Ebl Ali Muhammed
b. Abdiilvehhab es-Sekafi gibi mutasavviflarin kendisinden fikih 6grenmeleri de
stfilere karsi olumlu bir tutum i¢inde oldugunu gésterir (Ozen, 1999: 20,364).

Safii-Es’ari iliskisine Kerabisi ve Ibn Siireyc’in yaminda diger bir érnek de
Basral1 Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/920) dir. Zira es-Saci, “Miizeni ve Rebi’den
ilim tahsil etmis olup Ihtilafii’l-fukaha ve Ihtilafii’l-hadis adinda iki eseri vardir; ayni
zamanda Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye Ehl-1 Hadisin akidesini ogretmistir.” (Aybakan,
2010: 38,236).

Biitiin bunlar 15181nda su sonuca varilabilir: Doneminde rey taraftarlariyla hadis
taraftarlarinmn goriislerini uzlastirip yeni bir mezhebin kurulmasma onciiliik eden Imam
Safii’den sonra, bu gelenegin devami olarak talebeleri, zamanin kelam problemlerine
ilgisiz kalmayip Mutezile ile Selef anlayisinin ortasinda bir yolda seyretmislerdir.
Bunun sonucu olarak Kiillabiyye anlayis1 ortaya ¢ikmustir. “Zira Islam diisiince tarihine
genel olarak bakildiginda kelamm, fikha esdeger bir kazanim ve basar1 elde edemedigi
ve fikih karsisinda ayni giicte bir konuma ulasamadigi goriilmektedir. Bu durumda
itikadi mezheplerin, fikih mezhepleriyle biitiinlesme siirecine girmesi, onlarmn toplumda
taban bulabilmesi agisindan kaginilmaz bir durumdu. Buna gore Safii fikih diisiincesinin
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yayginhgi Es’ariligin V./XI. aswrdaki yayilisina zemin hazirlamistir. Eg’arilerin ezici
cogunlugunun, fikihta Safii olusu tesadiif degildir.” (Kalayc1, 2011: 82). Ciinkii Imam
Safil yasadigi donemdeki kutuplasmalarin ortasinda bir tavir alarak ¢atigsmaci bir tislup
yerine, uzlagsmaci bir tavirla rey ve hadis taraftarlarinin goriislerini orta bir noktada
birlestirmistir. Bunu yaparak genis halk kitlelerinde hiisnii kabul gérmiistiir. Bunda
Safi’’nin siinnete verdigi deger de Onemli bir yer tutmaktadir. Gerek siinnetin aklin
karsisinda giliclendirilmesi, gerekse uzlastirici tutumuyla Es’ari-stfi gelene§in 6ziine
uygun bir yap1 sergilemistir. Bunun sonucu olarak da Es’arilik ve tasavvuf, Safii
zeminde gelenekc¢i halk kitleleri tarafindan genis bir yayilma alani elde etmistir. S.
Hiiseyin Nasr’a gore ise Eg’ariligin kavramsal atomculuk diislincesi Arap¢a’nin ve Arap
zihninin ruhi ve psikolojik yapisina bagli olarak, onlarm mantigina hitap etmesi, bu
mezheplerin Araplar arasinda daha fazla yayilmasima sebep olmustur (S.H. Nasr, 2008:
286).

Bizzat Es’ari’nin kendisinin donemin Safii alimlerinden Ebd Ishak el-Mervezi
(6. 340/951)’den ders almas1 bunun en somut drnegi olup, sonraki siirecte Ibn Firek (8.
406/1015) ve Ebi Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Ciiveyni ve Gazali gibi alimlerin de
Safil mezhebine mensup olmalar1 ve bu alanda kitaplar yazmalar1 Eg’arilikle Safii
mezhebinin  6zdeslestiginin  gostergesidir. Selguklular zamaninda ise Nizamiye
Medreselerinde Eg’ari-Safii anlayistaki alimlere gorev verilmesi Gazali’den sonra bu
birlikteligin kalic1 hale gelmesini saglamistir.

3.1.1.3. Es’ariligin Malikilige Dayanan Kokleri

Imam Safii hakkinda verilen bilgilere gore Es’arilerin tamaminm fikihta Safii
mezhebine mensup oldugu anlagilmamahdir. Eg’ariligin Maliki hadiscilerine de
dayanan bir kaynagi olup Maliki mezhebinde de Es’arilik genel kabul gérmiistiir.

“Abbasiler devrinde Hanefilerin Maturidi olmak; Maliki ve Safilerin Eg’ari
olmak temayiilii vardir.” (Watt, 1968: 77). “Ancak Eg’ari olan Malikiler doguda daha
yaygindir. Doguda Maliki fikh1 ile Es’ari keldmi arasinda bazi miinasebetler
bulunmasina ragmen, batida Muvahhidlerin gelmesinden 6nce Eg’ariligin izi ¢ok azdir.”
(Watt, 1968: 120).

Imam Es’ari’den sonra mezhebin sistematik bir yapiya biiriinmesinde rolii inkar
edilemeyecek Kadi Ebli Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013) ayni
zamanda Maliki mezhebine mensup bir alimdir (Siibki, 1964: 3,352). “Bakillani (0.
403/1013), Imam Es‘ari’nin dgrencilerinden Ibn Miicahid et-Ta1 (6. 370/980) ve Ebii’l-
Hasan el-Bahili’den kelam, Eb(i Abdullah es-Sirazi’den usul, ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevani ve Ebl Bekir el-Ebheri’den fikih, Ibn Sem‘in’dan ahlak ilimlerini tahsil
etmistir.” (Golciik,1991:4,531). “Bunlar icerisinde Ibn Miicahid et-TA7 ve Eba Bekir el-
Ebheri ayn1 zamanda Malilikidirler. Ayrica Bakillani (6. 403/1013) Irak Malikililigin
son temsilcisi olarak gosterilen ve Es’ariligin Kuzey Afrika’da yayilmasma katkida
bulunan Kadi Ebi Muhammed Abdiilvehhab b. Ali el-Bagdadi’nin (6. 422/1031) de
hocasidir.” (Kalayci, 2010: 87-88).

Biitiin bunlara gore Eg’arilik, Safii hadiscilerinde oldugu gibi Maliki bir
kaynaktan da beslenmis ve sonraki donemlerde Maliki mezhebi igerisinde de genel
kabul gormiistiir. Es’arilik tek bir cografya, mezhep ya da belirli sahislarin fikirlerine
mahsus bir mezhep olmayip eklektik bir yapiya sahiptir. Eg’ari, goriislerini savunurken
her ne kadar Mutezili metotlar1 kullanmis olsa da, nasslar1 anlama konusunda Hanbeli
metodu takip ettigi igin, Safiiler ve Malikiler tarafindan kabul gérmiistiir. Nitekim
Eg’ari’den sonra Es’ariligin 6nemli isimleri Safii ve Maliki mezheplerine mensup
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alimler arasindan ¢ikmistir. Bundan dolay1 Eg’arilik bu iki mezhebin kabul edildigi
yerlerde yayilmistir.

Eg’ari’nin Ehl-1 Siinnet akaidini kelami metotla savunmasi biiyiikk yankilar
onun metodunu benimseyip gelistirmeye baslamislardir. Eg’arlyye’nin kisa zamanda
genis bir yelpazeye yayilip Ehl-1 Siinnet’in en biiyiik kolu haline gelisinde nakille akl1
birlestiren mutedil bir metot kullanmasinin ve mensuplarinin tasavvufa olumlu
bakmasmin énemli rol oynadigi kabul edilir (Yavuz, 1995, D.1.A: 11,448).

3.1.2. Kiillabilik

Mutezileye karsi gelisen hadis¢i kanadi iki grupta degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlardan ilki Ahmed b. Hanbel’in basini ¢ektigi Hanbeli hadisciler, digeri ise Selefi
esaslar1 Mutezile’nin kelami yontemiyle birlestiren Safii hadisg¢ilerdir ki daha sonra
Kiillabilik adiyla s6hret bulacaktir. “Nitekim siinnilerin ana biinyesi arasindaki kelamin
kabugu yolundaki harekette merkezi yeri, Ibn Kiillib’m almis oldugu gériilecektir.
Belki de el-Muhasibi, burada ele alinan malzemenin isaret etmekte oldugundan daha da
miiessir 1d1” (Watt, 1998: 355) ki bu Muhasibi’nin stfi kimligi de g6z oOniinde
bulunduruldugunda Eg’ari tasavvuf iligskisinin arka planina 151k tutmakta bize yardimci
olacaktr.

“Ismini Abdullah b. Sa‘id b. Kiillab (8. 240/854)’tan alan Kiillabilik, yeknesak
bir yapida olmamasina karsin Me’miin zamaninda Mutezile’ye kars1 bir amag birligine
sahip Safii Hadis Taraftarlarim1 ifade etmektedir. Temsilcileri arasinda Abdullah b.
Sa‘ld b. Kiillab (6. 240/854), Ebl Ali el-Hiiseyin b. All b. el-Kerabisi (6. 248/862),
Abdiil‘aziz b. Yahya el-Mekki el-Kinani (6. 240/855), Ebl Abdillah Haris b. Esed el-
Muhasibi (6. 243/857) ve Hiiseyn b. Fadl el-Beceli gibi isimler bulunmaktadir. Klasik
kelam eserlerinde “Ehl-1 Hadis’in Kelamcilar” olarak nitelenen bu kimselerin ortak
noktalar1, Safii Hadis Taraftar1 kimseler olmalarina karsin itikadi meselelerde kelama
yer vermeleriydi. Mutezile’nin sifatlar1 nefyetmesine karsin, sifatlar1 ispat eden
tutumlariyla kimi zaman Sifdtiyye olarak da anildilar. Bazilar1 yazdiklar1 eserlerle,
bazilar1 da verdikleri derslerle Ehl-1 Stinnet muhitinde kelami bakis acisinin olusmasina
katkida bulundular.” (Kalayci, 2011: 74). Bunlarin hepsi kadim mektep mensubu olup
kelam ilmiyle ugrasmislar ve selef mektebi’nin akidelerini, kelamdan elde edilen
deliller ve usul burhanlariyla miidafaa etmislerdir (Watt, 1998: 355).

Bir tarafta tamamen aklin 6n planda oldugu Mutezile mezhebi, diger tarafta
naklin tek dayanak kabul edildigi Selefi ¢izgi, birbirine tamamen zit iki u¢ noktay1
olusturmuslardir. Ozellikle nasslarin zihirine gore hiilkmeden kati Selefi anlayzs,
genisleyen Islam cografyasinin sorunlarma ¢oziim sunmakta yetersiz kalmustir.
Birbirleriyle siirekli miicadele halinde olan bu iki kutup arasinda ortada duran,
uzlastirmaci ve diisiince alaninda tikaniklig1 giderici yoniiyle 6n plana ¢ikan Kiillabilik
dikkat cekmektedir. Ibn Kiillab ve arkadaslarm basini ¢ektigi bu diisiince okulu, siinni
anlayisin ve Eg’ariligin onciileri olmuslardir. “Halkin genel kanaat ve goriislerinden ayr1
diistinen, ama onlarla Mu’tezile gibi catismay1 goze almayan bu grup, bir taraftan
Mutezile ¢izgisinden rahatsizligini dile getirirken, diger taraftan da Selef ¢izgisinin
yetersizligine vurgu yapmis ve yeni bir dini anlayisin olugmasina zemin hazirlamistir.”
(Yicedogru, 2011: 78).

“Ibn Kiillab, Mutezile ile kelam konularmda miinakasaya giren ilk Ehl-i Siinnet
kelamcisidir.” (Nessar, 1999: 2, 356). “Devrin baskin anlayisinin ¢ekinmeden tenkidini
yapmis olmas1 yaninda, yeni fikirlerin tarafindan iiretilebilmis olmasi, tikanan ve bu
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tikanikligini ¢esitli baski aract haline doniistiiren devrin yonetici ve alimine ¢ikis yolunu
gostermesi onun, Ehl-1 Siinnet dncesi ifa ettigi gorevleri climlesindendir.” (Yiicedogru,
2011: 78).

Yukaridaki isimlerin yaninda (vefat tarihi hakkinda farkli goriisler olmakla
birlikte) Ebu’l-Abbas el Kalanisi’yi de zikretmek gerekir. “Kaldnisi hakkinda bilinen
onun Ibn Kiillab ve Muhasibi’nin ¢agdas1 oldugu gercegidir.” (Yiicedogru, 2011: 81).
Watt’m belirttigine gore bu ziimrede meshur sifi el-Ciineyd de bulunuyordu (Watt,
1998: 356).

Konuyla ilgili olarak Kiillabilik ¢izgisinde sifi kimligiyle 6ne c¢ikan Haris
b.Esed el-Muhasibi (165/781-243/857) isminin ayr1 bir 6nemi vardir. Zira tasavvufun
siinni akideyle yakinlasmasmin erken donemdeki en Onemli ismi Muhasibi’dir.
Kendisinden sonraki etkileri de disiinildiiglinde Gazali’ye kadar gecen siirecte
tasavvufun siinni-Es’ari ¢izginin i¢inde kabul goérmesinde Muhasibi’nin tasavvuf
anlayis1 etkili olmus ve Es’ari kelam okulunun tasavvufa bakis agisimin alt yapismi
olusturmustur.

Kaynaklarin belirttigine gore babasindan kendisine yiikli miktarda mal
kalmasina ragmen, Muhasibi o maldan bir parca bile almamstir. Ciinkii o, iki milletten
miras alimamayacagini soylemistir. Muhésibi’nin babasi ise “vakifi” idi. Hatta bir giin
Bab-1 Tak’da yolun ortasinda, insanlarin gozii 6niinde babasmin yakasina yapismis ve
ona sunlar1 sdylemistir: “Hanimmi bosa c¢linkii sen baska dindensin, o ise baska
dindendir.” (Ebu Nuaym, 1988: 10,75). “Kaynaklar, babasmin Kaderi ve yahut da
Rafizi oldugunu sdylemektedirler. Muhasibi bu tutumuyla bu firkalarin Islam cercevesi
disma c¢iktig1 goriisiinde oldugunu gosteriyor. Bu olay ayni zamanda Muhasibi’nin o
sirada Mutezile ¢evresinden ¢ikmis oldugunu da gosteriyor. Ciinkii kendisi daha 6nce
Mutezile cevresi iginde bir disiliniir idi. Mutezile’den ayrildiktan sonra onlarin
goriiglerini bir bir ele alip elestirdigi “Fehm el-Kuran™1 yazmistir. Diger kitaplarinda da
isim anarak ya da anmadan Mutezile’nin goriislerini elestirir.” (Aydin, 1976: 22).

Muhasibi'nin yasadig1 ¢agdaki islam kiiltiiriiniin durumu ve degerleri hakkinda
bir hiikkme sahip olabilmek icin onun ¢agdasi olan diisiiniirlerin isimlerini anmak
yeterlidir: Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849), Bisr b. Mutemir (6. 210/825), Nazzam
(6. 231/845), Stimame (6. 213/825), Cafer b. Mubesser (6. 234/848), Ca’fer b. el-Harb
(6. 236/850), Cahiz (6. 255/868), Abdullah b. Kiillab (8. 241/855), Ahmed ibn Hanbel
(6. 241/855), Imam Safii (6. 204/819), Ebu Zur’a er-Razi (6. 264/878), Seriyy es-Sakati
(6. 251/865), Ma’ruf el-Kerhi (6. 201/816), Siileyman ad-Darani (6. 215/835), Ebu
Hamza Muhammed b. Ibrahim al-Bagdadi (6. 269/882), Ziinnun el-Misri (8. 245/859),
Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896), al-Harraz (6. 286/899), Ebu Yezid el-Bistami
(6. 261/874), ibn Ebi ed-Diinya (6. 281/894), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Yahya b.
Muaz er-Razi (6. 258/871), Ebu Hafs an-Nisaburi (6. 270/883)..vd. dir
(Aydin, 1976: 13).

Siibki’nin  belirttigine goére Muhasibi; fikih, kelam, hadis ve tasavvufta
miislimanlarin imami olup kitaplar1 bu konularda kitap yazanlara kaynak olmustur.
Ayrica Sifatiyye’nin ¢ogu ona mensup oldugu gibi ayn1 zamanda Safii fikhinda miimtaz
bir kisidir (Siibki, 1964: 2, 37). Buna gore Imam Muhasibi, daha sonra Gazili’de de
oldugu gibi bu disiplinlerin hepsinde kendisini kabul ettirmis bir alim olup, olaylar1 ¢ok
yonlii degerlendirerek sadece bir disiplin penceresinden bakmamuistir.

Ibn Hafif'in Attir ve Camii’nin kitaplarinda gecen su sdzleri Muhasibi ve
geleneginin tasavvufi diisiince agisindan onemini belirtmektedir: “Pirlerimizden su bes
kisiyi kendinize Ornek alip hallerine uyunuz, geriye kalanlar1 halleriyle bas basa
birakiniz. Bunlardan ilki Muhasibi, ikincisi seyh Ciineyd, {iclinciisii Riiveym,
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dordiinciisii Ibn Ata, besincisi de Amr bin Osman el-Mekki’dir. Ciinkii bunlar seriat
ilmiyle tarikat, yani hakikat ilmini bir araya getirmislerdir. ilim ile hakikatmn arasini
bulmuslardi. Yani zahirle batin1 bilirler. Bu besin disinda kalanlar da inanilmaya
layiktir, ama bu besi hem inanilmaya hem de baglanilmaya layiktirlar.” Tarikat ulular
demislerdir ki, bunlarm altincis1 Abdullh Ibn Hafif’tir (Attar, 1984: 303).

Es’ari-Stfi gelenek acisindan Muhasibi, Ciineyd ve Ibn Hafif énemli isimler
olup genelde siinnilik 6zelde ise Esg’ariligin tasavvuf ile yakinlagsmasida kilit rol
oynamislardir. Ozellikle Ciineyd’in Muhasibi ile iliskisi hoca-talebe iliskisi seklinde
gerceklesmis ve Ciineyd, Muhasibi’nin ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisi benimsemistir.
Nitekim Ebu Nuaym’m Hilyetii’l-Evliya’sinda Ciineyd, Muhésibi ile ilgili olarak
sunlar1 anlatilmaktadir:

Haris b. Esed el-Muhasibi evimize gelir ve ‘benimle beraber sahraya gel’ derdi.
Ben de ona sOyle dedim: ‘Beni uzlet hayatimdan ve nefsim agisindan giivende oldugum
halden sokaklara, afet ve sehvetlerin goriilecegi yerlere mi gotiiriiyorsun?’” O da bana;
‘Korkma benimle beraber gel’ derdi. Bunun iizerine ben de onunla beraber ¢ikardim,
yollar bombos oldugu gibi hosumuza gitmeyecek bir sey de gérmezdik. Oturmay1 adet
haline getirdigi yere varinca : ‘Bana sor’ derdi. Ben soracak bir sorumun olmadigini
soylerdim. O da ‘aklina gelen her seyi sor’ derdi. Bunun {izerine ben ona sorardim o da
hemen cevap verirdi. Sonra evine gider ve kitap yazma isiyle mesgul olurdu. Cogu
zaman ona s0yle derdim: ‘Uzlet ve iins hdlimde huzurda iken sen beni sokaklara ve
insanlarin arasina c¢ikariyorsun.” O da sdyle dedi: ‘Kactir uzlet ve huzur diyorsun.
Halkin yaris1 benimle birlikte olsa onlara kars1 icimde bir iinsiyet bulamam. Diger yaris1
da benden ayr1 olsalar, uzak olmalarindan dolay1 rahatsiz olmam.” (Ebu Nuaym, 1988:
10, 255-256).

Bu rivayetten anlasildigina gore, onemli bir sifi olan Ciineyd, Muhasibi’nin
ogrencisi oldugu gibi, Muhasibi halktan ayr1 ve uzlete dayali tasavvuf anlayis1 yerine
halkla i¢ ige bir tasavvuf anlayisini benimsemistir. Nitekim Fazlurrahman’in su tespiti
konuyu 6zetler mahiyettedir: “Stifizmin el-Muhasibi ile baglayan daha akli basinda bir
cizgisi, en etkili temsilcisini el-Clineyd’de (6. 298/910) bulmustur.” (Fazlurrahman,
2006: 150).

Schoonover, Muhasibi’nin baslangicta kelamci olup, fikihta Safii mezhebine
mensup oldugunu belirtmektedir. Ayrica ona gbére Muhasibi ile Eg’ari arasindaki bir
benzerlik, ikisinin de Onceleri Mutezile’ye mensupken daha sonra Mutezile’den
ayrilmalaridir (Schoonover, 2004: 293). “O da Ibn Kiillab gibi dérdiincii hicri asirda
olusan Ehl-i Siinnet ilm-i kelimma &nciiliik etmistir. Ancak o, Ibn Kiillab gibi fikirleri
etrafinda bir firkanin olusmasina degil, kendinden sonra gelen ve yeni olusmakta olan
tasavvufi anlayisin ilk temsilcisi olma serefine nail olmustur. O, Mutezile’nin ortaya
attigr Kur’an’la ilgili yorumlar1 tatmin edici bulmadigi gibi Selef diisiincesinin
Mutezile’ye itirazdan bagka ortaya yeni bir fikir atmamasini da yeterli bulmamistir.”
(Yicedogru, 2011: 79).

Ayn1 zamanda Imam Safii’'nin de dgrencisi oldugu nakledilen, Ibn Kiillab ve
Ebii’l-Abbas el-Kalanisi ile birlikte Ehl-1 Siinnet kelaminin kurucularindan sayilan
Muhasibi, c¢alismalarinda Ehl-1 siinnet akidesine karsi zararli kabul ettigi biitlin
akimlarmn bid’at oldugunu ortaya koymus, cesitli vesilelerle Mutezili, Rafizi, Miircii ve
Haricileri elestirmis, 6zellikle Mutezile ile olan tartismalarinda onlarin akile1 metodunu
kullanmustir (Erginli, 2006, DIA: 31,14).

“Muhasibi bircok alanda eser yazmis olmasina karsin kitaplar1 arasinda One
cikan taraf, tasavvuf ve kelam konularidir. Kelama dair yazdig: kitaplardan en 6nemlisi
sayilabilecek el-Aklu ve Fehmu’l-Kur’an’dir. Buna gore Muhéasibi, zamanindaki firka
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ve fikri cereyanlara karsi kitaplarinda agiktan agiga ya da kapali olarak tutumunu
belirtmis, onlarin goriislerini 6zetlemistir. Fehm el-Kur’an adl kitabi ise basta Mutezile
olmak iizere itikadi firkalarla bir hesaplasmadir.” (Aydin, 1976: 23). Ancak giiniimiize
ulasan kitaplar1 genellikle tasavvufa dair kitaplardir. Muhasibi iizerine yaptigi
calismalarla bilinen Abdulhalim Mahmud; Muhasibi’nin kelama dair eserlerinin ihmal
edilip kaybolmasmin bir sebebinin de Ahmed b. Hanbel’in Muhasibi ve kitaplarma
kars1 tutumu olarak degerlendirmektedir. Ahmed b. Hanbel’in ona kars1 ¢ikmasi, goriisii
ve akidesi dolayisiyla degildir. Bu hususta her iki imam da ittifak halindedir. Imam
Ahmed’in ona kars1 ¢ikmasi sadece Muhasibi’nin dine destek vermek iizere izledigi
islup ve yol ile ilgilidir (A. Mahmud, 2005: 25-27).

Mubhasibinin gecirdigi fikri asamalar1 eserlerinin yazilis siralamasma gore
degerlendiren Abdulhalim Mahmud, bunu {i¢ kisimda inceler. Buna goére birinci asama
cagdas1 olan kelamcilar gibi diisiiniip bu dogrultuda eser verdigi donemdir. Nitekim
Fehmu’l-Kur’an’t bu donemde yazmistir. Daha sonraki asamada eserlerinde nefsi
tahliller 6n plana ¢ikar. Er-Ridye adli kitab1 da de bu donemin eseridir. Son olarak da el-
Vasaya gibi dini tefekkiir ve tasavvufi diisiincenin belirgin oldugu eserler yazmistir (A.
Mahmud, 2005: 88). Nitekim sayilan eserleri Muhasibinin en 6nemli eserlerindendir.
Bir¢ok Es’ari kelamcida odugu gibi Muhasibi’de de tasavvufa dogru bir fikri doniisiim
gerceklesmistir. Muhasibi’nin bu donilisimden bahsettigi el-Vasaya’st Gazali ’nin
otobiyografisini yazdigi el-Munkiz mine’d-Dalal adli eserine de model olmustur.

Muhasibi kendisinden sonra birgok kelamci ve stifiyi etkilemistir. Ozellikle sekr
ve satahatlariyla bilinen stfileri elestirmis ve bu tiir ifadelerden uzak durmustur.
Cagdaslarindan Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri, Ibn Ata, Ibn Mesruk, Ibn
Hafif, Ebu Hamza el-Bagdadi, sonraki donemden Sehl et-Tiisteri, Hakim et-Tirmizi,
Ebu Talib el-Mekki, Ebu Nasr es-Serrac, Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi,
Abdiilkerim el-Kuseyri ve Gazali, Muhasibi’nin etkisinde kalan sifiler arasinda
sayilabilir (Erginli, 2006: 31,15).

Aslinda Mutezile ile baslayan dini esaslarin daha akilct bir sekilde savunulmasi,
fetihlerin sonucunda saf Islam diisiincesinin koklii medeniyetlerle etkilesiminin zaruri
bir sonucuydu. Eski Yunan felsefesi, iran ve Hint kiiltiirlerinin karsisinda dini inang
esaslar1 sadece nakle dayanarak savunulamazdi. Nakle dayanan inang¢ esaslarinin
muhakkak akilla temellendirilmesi gerekliydi. Nitekim hicri ikinci asirda ortaya ¢ikan
akilc1 Mutezili anlayis bu ihtiyaca bir cevapti. Ancak Mutezile’nin nakil karsisinda akli
on plana ¢ikarirken Selef’in Mutezile karsisinda yetersiz kalmasi, Muhasibi ve Kiillab1
cizgideki alimleri Selef’in gorislerini Mutezili bir metodla savunma yoluna
gotlirmiistiir. Mutezile’nin yabanci kiiltiirler karsisinda akli savunma yontemini
kullanmas1 gerektigi gibi simdi de rakiplerinin Mutezile’ye karsi savunma icerisine
girebilmesi i¢in yine ayni akli yontemi kullanmas1 gerekiyordu. Bu ikisi de bir zaruretin
neticesiydi. Fakat akli bu kadar 6n plana ¢ikarmak bir Ozelestiriyi de beraberinde
getiriyor, bazen teslimiyet¢i bir anlayisla ve tasavvufla sonuglanan fikri doniisiimlere
neden oluyordu. Burada kastedilen eski anlayisin pismanlik haliyle tamamen terk
edilmesi degildir. Yine burada siyasi ve sosyal ortamin etkilerini de goz ardi etmemek
gereklidir. “Nitekim Muhasibi tasavvufa yonelmesine ragmen tasavvufla ilgili tavri
onun akli yaklagiminin izlerini tasiyordu.” (Serif, 1990: 1,376). Benzer doniisiimleri
hepsi tasavvufla neticelenmese de Imam Es’ari, Ciiveyni ve Gazili’de gdrmek
miimkiindiir. Burada ortak nokta akilla nakil arasinda dengenin saglanmasi endisesi
olup bu bir nevi ihtida psikolojisine donlismiistiir.
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3.1.2.1. Kiillabiligin Eg’arilige doniisiimii

Eg’ari, Mutezile’den ayrildiktan sonra, kendi basina yapayalniz kalmis degildi.
Her ne kadar Hanbeli goriislerden etkilenmisse de herhangi bir Hanbeli okuluna
baglanmis da degildi. Buna ragmen dyle goriiniiyor ki kelam, Ibn KiillAb’in bir grup
takipgisiyle birlikte gelismeye basladi ki, bunlardan en seckin olani, belki de el-Kalanisi
idi. Ve Es’ari’nin bu grupla iliskili olmas1 muhtemeldir (Watt, 2004: 314).

Kalanisi de tipk: ibn Kiillab ve arkadaslar1 gibi hem Mutezile hem de Selefilerle
miicadele etmis ve bu siire¢te Imam Es’ari, Mutezile’den ayrilmustir. Nitekim Sehristani
de, Es‘ari ile birlikte yeni bir mezhebin dogmaya basladigini ve zamanla Sifdtiyye
isminin  Eg’ariyye’ye doniistiiglinii  belirtmektedir. Kalaycr’nin  konuyla 1ilgili
calismasinda belirttigine gore Kiillabilikle Esarilige birlikte yer verilmesi veya ikisinin
de aymi cat1 altinda gosterilmesi sadece Sehristani’ye 6zgli bir tutum degildir; aksine
Esari ¢izgide olmayan diger mezhepler tarihi kaynaklarinda ve kelamf literatiirde de ¢cok
sayida benzer degerlendirmeye rastlamak miimkiindiir (Kalayci, 2010: 406).

Ibn Kiillab ile baslayan uzlastirict Ehli Siinnet anlayis1 Kalanisi ile devam etmis
olup Es’ari’nin yasadig1 devirde de bu anlayis Kalanisi ismiyle meshur olmustur. Daha
sonra giimiis ¢aginda Mutezile tekrar canlanmis, Mutezili kelamcilarin eserlerinde
Kiillabilik elestiri oklarinin hedefi haline gelmistir. Imam Es’ari ise Mutezile’den
ayrilmadan once hocasindan sonra Basra kolunun en 6nemli savunucularindan oldugu
icin Mutezile’nin goriislerini ¢ok 1yi biliyordu. Bundan dolayr Mutezile’ye karsi
basvurulan en 6nemli kaynak olmustur. “Kiillabiligin Esarilige doniistiigii bu dénem
Mutezile’nin Kadi Abdulcebbar’in liderliginde yildizinin yeniden parlamaya basladigi
donemdir. Bu donemde Mutezililerce kaleme alnan kelami eserlerde Kiillabiligin
muhatap alindigi, Es‘ari’ye Kiillabilerden biri olarak atifta bulunuldugu ve Es’ariyye
nitelemesine genellikle yer verilmedigi goriiliir.” (Kalayci, 2010: 47). Bundan sonra
Mutezile’nin i¢inden gelen ve goriislerinin zayif taraflarimi ¢ok iyi bilen Es’ari’nin
Kiillabilikle 6zdeslestirilerek, goriislerinin takipgileri tarafindan 6n plana ¢ikarilmasi
Mutezile’ye yapilacak en &ldiiriicii darbeydi. Dolayisiyla ibnu’l-Fiirek’in Miicerredii’l-
Makalat’mmda oldugu gibi Es’ari’nin goriisleri Kiillabi gelenek i¢inde 6n plana
¢ikarilms, Bakillani (6. 403/1013), Ebu Ishak el-Isferayani ve Ciiveyni gibi daha sonra
gelen takipgileri tarafindan da sistemlestirilmis ve bu siiregten sonra Imam Es’ari bir
mezhep kurucusu olarak nitelenmistir. Nitekim Nesefi, Tabsiretu’l-Edille adli eserinde,
Kiillabiye, Kalanasiye ve Es’ariligi Ehli Hadis’in kelamcilar1 arasinda sayarak,
Eg’ariligi Kiillabiyeden kabul etmistir (Nesefi, 1993: 1,400).

Kalayci’ya gore Mutezile’yi terk ettigi i¢in bir nevi ihtidayr animsatacak ve bu
yiizden kendisine sempatiyle bakilmasini saglayacak bir psikolojik istiinliigii olmakla
birlikte, Es‘ari, en azindan yasadigi zaman diliminde Kiillabilik icerisinde lider
konumunda birisi olmadi. Es‘ari, mensubu bulundugu bu kimseler arasinda belki de
Kalanisi’den daha miithim bir isim degildi. Es’ari’nin isminin Kiillabi gelenek igerisinde
on plana ¢ikmasi IV./X. asrin muhtemelen ikinci yarisinda gerceklesti. Ozellikle
Horasan bolgesindeki alimler, Kiillabiligin Esarilige doniisiimiinde 6nemli rol
oynadilar; onlarin gayretleriyle Es’ari’nin ismi, Kiillabi gelenek igerisinde 6n plana ¢ikt1
ve Ibn Kiillaib ve Kalanisi gibi gelenegin giiclii isimlerini gdlgede birakt: (Kalaycs,
2010: 409-411).

Sonug itibariyle baglangigta Mutezile’nin karsisinda yer alan hadis taraftarlari,
Safil hadiscilerin Mutezile’nin metodunu kullanmaya baglamalar1 ile Hanbeli hadisgiler
tarafindan elestirilmislerdir. Bu gelismeler Safii hadiscileri Ibn Kiillab’in basm cektigi
ekol etrafinda birlestirmis ve Ehli Siinnetin ilk tohumlar1 bu sekilde atilmistir. Daha
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sonra besinci hicri aswrda giimiis caginda Kiillabiye’yi hedef alan elestirileri
Mutezile’nin bagrindan kopup gelmis olan Es’ar’nin Mutezile’ye yonelik elestirileriyle
bertaraf edilmistir. Bu da Kiillabiye i¢cinde Eg’ari’nin (Ogrencilerinin gayretleriyle)
ismini yildizlastirmis ve zamanla Kiillabilik ad1 yerini Es’arilige birakmustir. Sonraki
siirecte Ibn Fiirek, Bakillani, Ebd Ishak el-Isferayani, Abdulkahir el-Bagdadi, Ciiveyni,
Kuseyri ve Gazali gibi Es’ariligin giiclii isimleri, Es’ari’nin goriisleri ve kendi goriisleri
ile mezhebin alt yapisini1 ve sinirlarini olusturarak mezhep olusumunu gelistirmislerdir.
Bunun yaninda mezhep bilinci ve bu mezhebe mensubiyet duygusu geliserek Es’arilik,
hadis taraftarlarini temsil eden Kiillabiligin devami olarak toplumsal diizeyde yanki
bulmustur.

3.1.3. Tasavvuf

Tasavvuf kelimesinin kdkeni ile ilgili degisik goriisler one stiriilmekle beraber,
bir tevazu sembolii olan yiin elbise giymeleri sebebiyle abid ve zahidlerin sifi diye
anilmaya baslandig1 ve onlarm bu hayat tarzini ifade i¢in stf kelimesinden “tasavvefe”
(yiin giydi) fiilinin tiiretildigi, tasavvuf tabirinin bu fiilin masdar1 olarak kullanildigi
ileri siirtilmiis, bu goriis hem anlam hem dil bilgisi agisindan uygun bulundugu icin
genel kabul gormiistiir. Tasavvuf yolunu benimseyenlere sifi, ehl-i tasavvuf veya
mutasavvif ad1 verilmistir (Ongéren, 2011, DIiA: 40,119).

“Mutasavviflarca, icinde bulunulan hal ve makam geregi olarak, c¢esitli
bicimlerde tarif edilen tasavvuf, ilahi kaynakli bir hikmetin bu diislince sistemine
katilmis olanlar tarafindan yeni gelenlere onu aktarma gelenegidir.” (Altintas, 1986: 1).
“Nitekim her sifi bulundugu hal ve makama goére tasavvufu tarif etmis ve ortaya
biribirinden farkli birgok tarif ¢ikmistir.” (Nicholson, 2004: 64).

Tasavvuf; icerik olarak Kur’an’da mevcut oldugu gibi, Hz. Peygamber ve
Sahabe donemlerinde bu dogrultuda bir hayat tarzinin yaygin oldugunu gormek
miimkiindiir. Nitekim Kur’an’in, ahiret hayatinin daha hayirli ve siirekli oldugu
(A’1a/17, Duha/4), diinya hayatinin ise gecici (Rahman/26) oldugu yoniindeki soylemi,
Hz Peygamberi ve Sahabeyi ziihd o6zellikli bir yasam sekline 6zendirmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Sahabe ve Tabiin donemlerinde ortaya ¢ikan bazi siyasi
ve sosyal olumsuzluklar, kendini gdsteren diinyevilesme problemi ve ahlaki ¢okiintiiler
bu olaylara tepki gosteren ve Hz. Peygamber donemine O6zlem duyan bir takim
insanlarm kendi kabuklarina ¢ekilmelerine neden olmus ve Hz Peygamber zamanindaki
gibi ziihd 6zellikli bir yagsam sekline yonlendirmistir.

Kaynaklarda tasavvuf tarihi degisik sekillerde tasnif edilmekle birlikte, daha ¢ok
tercih edilen su sekildedir:

1- Ziihd devri

2- Tasavvuf devri

3- Vahdet-i Viiclid devri

4- Tarikat devri

5- Cagdas durum (Tiirer, 1998: 76).

Bunun yaninda, yeni kiiltiirlerle i¢ine girilen bu etkilesim neticesinde, Hicri
birinci ve ikinci asirlarda kaynagmi dinin 6ziinden alan ve daha ¢ok pratige dayanan
ziihd anlayisi, hicri tigiincli ve dordiincii asirlarda teorinin 6n planda ¢iktigi tasavvuf
doneminde baz1 stfilerin zahirde Islam itikadiyla bagdasmayan goriislerinden dolayi
elestirilere de maruz kalmistir. Buna gore sOfi hareket itikadi agidan, kelam ile
miinasebet donemi, felsefe ile miinasebet donemi ve felsefi donem olmak iizere ii¢
donem seklinde degerlendirilebilir.
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Kelamla miinasebet donemi igin bir baslangic tarihi tesbit etmek zor olmakla
birlikte, 6zellikle, Hallac gibi stfilikte kirilmalarin oldugu, siinni imajin zedelendigi bir
ortamda yeniden siinnilige vurgu yapma ihtiyact ile bu donemin basladigini sdylemek
miimkiindiir. Stinni kelamin sekillendigi, Mu’tezile’nin ¢ekilme siirecine girdigi,
felsefenin Farabi ve Ibn Sina’nin etkisiyle toplum iginde yerlesik bir goriiniim kazandig
bir ortamda sifi hareket de, pratikten teoriye, fiili olandan zihni olana dogru bir evrilme
icine girmistir. Gazali’ye kadar siiren bu donem, siifi hareketin kendisini ifade etmesi,
toplum i¢inde yer edinmesi, daha da Onemlisi siinni ilim c¢evrelerinde mesruiyet
kazanmas1 siirecidir. Ozellikle s0fi kesim, bu doénemde siinni ¢izgide yerini
belirginlestirmeye asir1 sifl hareketle arasina mesafe koymaya 6zen gostermistir.

Felsefe ile Miinasebet Donemi, Gazzali ile baslar. Zahiri ilimlerin cansizlastigini
ve diriltilmeye muhta¢ hale geldigini goren Gazali bir arayis icerisine girmis ve ¢arenin
tasavvufu da i¢ine alan yeni bir yapilanmada oldugunu kesfetmistir. Stfilik, onceki
donemdeki Onderlerin ¢abasi sonucu itikadi problemi asmis, siinnilik ¢izgisini
netlestirmis, ulema ¢evresinde bir 6lclide de olsa yerini almisti. Bununla birlikte, Gazali,
stfiligin islAm toplumu igerisinde mesruiyet kazanmasinda ve tasavvufun siinni diisiince
ile bagdasir hale gelmesinde etkili olmus bir sahsiyet olarak goriiliir.

Felsefi Tasavvuf Donemi, ‘varlik’ konusunun tasavvuf icerisinde yogun olarak
tartigsma konusu olmasiyla baslar. Bu donemle birlikte stfilik, sadece siinni ¢evreyle
iligki kuran ve siinni ilkeler ¢ercevesinde diisiince iireten konumundan ¢ikip, 6zellikle
kelam ve felsefeden alinan unsurlarla yeni a¢ilim kazanma siirecine girmistir. Bu agilim,
en kamil bigimde Ibn Arabi’de goriilir. Bu dénemde sifi, ziihd doneminin tersine
pratikten ¢ok teoriye yonelir; tasavufun varlik nedeni olan ziihd ve tezkiye-i nefs
faaliyeti ikinci planda kalir (Karadas, 2010: 27-28).

Konu Eg’ari mezhebi oldugu i¢in bu bdliimiin tasavvuf ve tarikat donemleriyle
siirlandirilmasi gerekmektedir. Ancak bundan 6nce tasavvufun dogusuna neden olan
amiller ve tasavvufun mensei problemiyle ilgili ortaya atilan goriisler lizerinde
durmakta yarar vardir. Su halde tasavvufun dogusuna neden olan amilleri su sekilde
stralanabilir:

“Oncelikle Islami dgretinin kendisi Miisliimanlar1 ziihd hayatina tesvik etmistir.”
(Afifi, 2012: 63). Nitekim el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; en-Nisa 4/77; Had 11/15-
16; el-Ankebit 29/64; Stra 42/20; el-Miizemil 73/6-8; Miiddessir 74/1; Ahzab 33/34
ayetleri gibi daha bircok ayette Allah, inananlar1 diinya hayatinin oyun ve eglenceden
ibaret olduguna dolayisiyla diinya zinetinden uzak durmaya buna karsin ahiretin daha
hayirli olduguna bundan dolay1 da insanlar1 zikre ve nafile ibadetlere yonlendirmistir.
Yine bu baglamda Hz. Peygamberin Siinnetinde de benzer ifadelere rastlamak
miimkiindiir. Bunun yaninda Kur’an ve Hadislerde gecen korku ve limit ifade eden
Cennet ve Cehennem nitelemeleri de benzer islevi gdormiistiir.

Ikinci olarak yeni yerlerin fethiyle birlikte miisliimanlarin liiks ve rahat bir hayat
siirmeye baslamalari, bunun yaninda bir takim adaletsizlik ve zuliimlerin olmas1 ahlaki
hayatta cokiintiilere sebep olmus ve buna tepki olarak da bir takim insanlar ziihd
hayatina yonelmislerdir. Nitekim yasadigi devirde insanlarin diinyaya yonelmelerine
sert tepki gostererek zahidane bir hayat yasayan Ebu Zer el-Giffari bunun en somut
ornegidir.

Ugiincii olarak fikih ve kelam gibi dinin zahiri yoniiyle istigal eden ilimlere tepki
olarak dinin batini yonii 6n plana ¢ikarilmaya calisilmistir.

Dordiinciisii ise, Batili miistesriklerin ortaya attig1 batida Hristiyan ruhbanligmin
ve yeni Eflatunculugun, doguda ise iran ve Hint kokenli bir takim gnostik akimlarin
etkisidir.
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Bunlardan ilk {g¢ii, dinin kendi dinamizminden kaynaklanan i¢ etkenler olup,
tasavvufun Hz. Peygamber devrinde olmayip sonradan ortaya ¢iktigi i¢in bid’at oldugu
yoniinde elestirilere hedef olmusken; dordiinciisii ise dis etkenler olup tasavvufun Islam
dis1 kaynaklardan gectigi ve Islam’in ruhundan uzak oldugu yoniinde elestirilere
muhatab olmustur. Ornegin vahdeti viicid diisiincesinin Islam’a bu sekilde bir dis
tesirle girdigi yoniindeki bir elestiri, glincelligini koruyan bir iddiadir. Bu konuyla ilgili
kitabinda Nicholson; 6zellikle Hicri {igiincii asirda Misir’da yasayan Ma’ruf el-Kerhi (6.
200/815), Ebu Siileyman ed-Darani (6. 215) ve Zunnun el-Misri (6. 245) isimlerinden
yola ¢ikarak tasavvuftaki Hristiyan etkiden bahsetmistir. Buna gore Zunntn, miladi
dokuzuncu asirda Hristiyan Kiptiler arasinda yasayan ve bizzat Kipti asilli olan zahid,
filozof ve tilsim ehlinden biriydi. Abdurrahman Camii’nin bildiridigi ve kendisinden
rivayet edilen sozlerin de isaret ettigi gibi sfi hikmetini esas olarak o ortaya ¢ikarmistir
(Nicholson, 2004: 40-49).

Cabiri’nin beyani, irfani ve burhani bilgi sistemlerini inceledigi eserinde yaptigi
degerlendirmeye gore, Islam’daki irfan ve irfaniligin muhtevasi ile Islam’dan dnceki
irfanilik arasinda 6zellikle tavir ve bilgi konusunda agik bir iligki vardir. Cabiri, bunu su
sekilde ifade etmektedir: “Stfilerin ister miicahede ve riyazetler, isterse de Kur’an’i
okuma ile elde ettiklerini iddia ettikleri hi¢bir diisiince yoktur ki, dogrudan veya dolayl
olarak Islam’dan 6nceki irfani mirasta bu diisiincenin bir kaynagini bulmayalim. Burada
‘Glines altinda, yeni hi¢bir sey yoktur’ diyen insanin sozii yiizlerce kez dogrulanmis
olur.” Cabiri, tasavvufun bazi kavramlarini bu iligki baglammda kiyasladiktan sonra
sozlerine sdyle devam ediyor: “Islam irfami ile 6nceki asirlardaki irfan arasindaki
iliskinin derin ve dogrudan bir iliski oldugu, sadece tavir ve nazariye alamyla smirl
olmadig, 1stilah alanmni da icerdigi hilkkmiine varabiliriz. Islam’daki irfani 1stilahlar, ne
icerik olarak Islamidir ve ne de kdken olarak Arapgadir. Gerek Sii ve gerek sfi irfan
nazariye ve tavirlari gibi, bu istilahlar da, Islam’a ve Arapgaya nakledilmistir.” Ayrica
Cabiri’ye gore Islam irfan mensuplari metod ve bakis acisi alaninda, ictenlikli bir
irrasyonelligi koklestirmislerdir (Cabiri, 2000: 469-474).

Konuyla 1ilgili olarak cagdas yazarlardan Afifi’nin degerlendirmasi ise su
sekildedir: “Tasavvufun ister Iran isterse Hint kokenli oldugu sdylensin, iki iddianin da
dayandig1 gerekce Ari zihnin Sami dinden {stiin oldugu taassubudur. Gergek anlamda
tesekkiil etmis tiglincii asir tasavvufu igin sdylenebilecek sey, onun muhtelif amillerin
bir {iriinii oldugu gercegidir.” (Afifi, 2012: 59-60).

Aslinda saf Islam Kkiiltiiriiniin, cografyasmin genislemesi neticesinde farkl
kiiltiirlerle etkilesime girmesinden daha dogal bir sey yoktur. “Herhangi bir yer ve
zamanda ger¢eklesen bir insan basarisini, bir kiiltiir 6rnegini, daha sonra bir baska
yerde, ona benzer tarzda bir baska Orne§ini goriince, dncekinin kopyasidir, demek
yanlistir. Eger sartlar1 mevcutsa etkilenme miimkiindiir ve normaldir.” (Aydin, 1976:
10). Nitekim tasavvufta oldugu gibi kelam ve fikih da bu etkilesimden nasibini almistir.
Aksi halde Islam dogdugu cografyaya mahkim yerel bir din olmaktan dteye gecemezdi.
“Insanligm diisiince tarihindeki benzerlikleri kesin bir bigimde kiiltiirler arasindaki etki-
tepki kanununa baglayacak olursak, diislince ¢esitliligini de bir 6l¢liide dondurmus
oluruz. Oysa ayni varlik sartlarma ve aymi diisiinme kadrolarma sahip ve ayni
stilasyonlarla kars1 karsiya olan insanlar, ayn1 seyleri goriip, duyup diisiinmesi ve ayni
sekilde ifade etmesi miimkiindiir.” (Aydm, 1976: 10).

Burada 6nemli olan etkilesimin kendisinden ziyade ortaya ¢ikardigi sonuglarin
dinin 6zl ve ruhu temel alindigindaki durumudur. Bu baglamda 6ziinii Kur’an ve
Stinnet merkezli bir kaynaktan alan ve dini esaslardan sapma gostermeyen ziihd
diisiincesinin pekala diger kiiltiirlerle etkilesimi neticesinde daha sistemli bir tasavvufa
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donlismesi normaldir. “Su halde c¢esitli tasavvufi ekollerin dogus ve gelismesindeki
Islami-gayri Islami amil ve kaynaklarm miiteaddit olmasi1 ve farkli bdlgelerdeki
Miisliiman devletlerde yer alan fikir iirlinlerinin uzun tarihi siiresince tasavvufa sizmasi
tabiidir. Tasavvuf arastirmacilarinin dncelikle tasavvufun Islami oldugunu gérmeleri,
sonra da Islam dis1 unsurlardan etkilendigini kabul etmeleri gerekmektedir.” (Afifi,
2012: 62). Ciinkii yasadig1 cografya itibarryla Islam toplumu Yahudi ve Hristiyan
toplumlar1 ile irtibatinin yaninda Yunan felsefesi ve Hellenistik kiiltiir ile i¢ ice
yasamaktadir. Buna ek olarak fetihlerden sonra Iran ve Hint kiiltiirleriyle de tanismast,
Miisliimanlar1 o zamanin kiiltir ¢evrelerinden haberdar kilmistir. Bu siiregte
Miisliimanlarm ¢ogu daha &nce bu inang ve kiiltiirleri benimserken Islamla birlikte eski
kiiltiirlerini yeni dinlerine az ¢ok yansitmuslardir. Dolayisiyla genelde Islam
diisiincesinin 6zelde ise tasavvufun, dogup gelistigi ortamin diisiince kaliplariyla bazi
benzerlikler gdstermesi onun Kur’an ve Siinnet merkezli bir sistem oldugu gercegini
ortadan kaldirmaz. Su ahlde sorgulanmasi gereken sey, bahsedilen bu siireglerde
tasavvufun bir¢cok sdylem ve 6gretilerinin Kur’an ve Siinnetin ortaya koydugu inang
sistemiyle ne kadar ve nasil uyum sagladigidir.

3.2. Es’ari Kelam OKulunun Tasavvufla iliskisi
3.2.1. Es’ari nin Fikri Doniisiimii

Es’ari’nin babasi EbQ Bisr Ismail b. Ishak, Safii mezhebine mensup olup Ehl-i
Hadis bir alimdir. Babasi vefatindan sonra kendisinin egitimi i¢in hadis ve fikih
ilimlerinde Safii mezhebinin imamlarindan Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/919)’ye
vasiyette bulunmustur. Ayrica Ebu Ishak el-Mervezi (6. 340/951)’nin halkasina
katillarak Safii fikhini &grenmistir (Ibn  Asakir, 2010: 40). Buna goére Es’ari,
cocuklugunda hem Safii mezhebinin hem de Ehli Hadisin goriisleri dogrultusunda bir
egitim almistir.

Ibn Kesir’in el-Bidaye’de bildirdigine gore Es’ari, Zekeriya es-Saci (9.
307/919)’den hadis (Zehebi, 1983: 14, 198), Ibn Siireyc (6. 306/918)’ten de fikih
ogrenmistir. Ayn1 zamanda Ebu Ishak el-Mervezi (6. 340/951)’nin de ders halkasina
katilmistir (Ibn Kesir, 1995: 11,325). Ibn Siireyc ayn1 zamanda Ciineyd’in sohbetlerine
de katilan birisi olarak kelamci kimliginin yaninda tasavvufa da asinadir (Bagdadsi,
2011: 290). Ayni zamanda Safii fikhinin 6nemli bir ismidir. Buna gore imam Eg’ari,
Safii-Kiillabi-sifi c¢izgiden de haberdar idi. Nitekim Makalat’ta Ibn Kiillab’mn
goriiglerine de yer vermistir. Siibki, bazi insanlarin Eg’ari’nin Maliki oldugunu
zannettiklerini ancak bunun yanlis oldugunu, gercekte ise onun Ebu Ishak el-
Mervezi’den 6grendiklerinden dolayr Safii oldugunu bildirir (Siibki, 1964: 3, 352).
Eg’ari, daha sonra babasinin vefatindan sonra annesinin Ciibbai ile evlenmesiyle onun
yaninda yetismis ve Mutezile mezhebinin goriislerini ondan 6grenmistir (Zehebi, 1983:
15,86). Biitiin bunlardan c¢ikan sonug; Es’ari, Mutezile ile tanigmadan Once
cocuklugunda Ehli Siinnetin anlayisina gore yetismistir. Kiiclikliiglinden getirdigi bu
fikri alt yap1 onun Mutezile’den sonraki fikri doniisiimiine yon vermis olabilir.

Uzun yillar Ciibbai’nin ders halkasinda olan Es’ar’nin Ciibbai ile yollarinin
ayrilmasi, hocasinin Eg’ari’nin salah ve aslah konusunda bazi sorularma cevap
verememesi lizerine baslar. Daha sonra Es’ari bir Cuma giinii Basra camisinde insanlara
Mutezile’nin goriislerinden dondiigiinii aciklar (Zehebi, 1983: 15,89). Bundan sonra
Es’ari’de gordiigii riiyalarin da etkisiyle Ehli Hadis ¢izgisine dogru bir yonelme
goriilmektedir.
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Es’ar?’nin yasadig1 donemde bir taraftan Mutezile’nin akilc1 tutumu ve mihne
olaylari, bunun karsisinda Ashabu’l-Hadisin kat1 nas¢1 anlayist birbirine zit iki anlayis
olarak doneme damgasini vurmustur. Eg’ari’nin fikri doniisiim yasadigi bu siiregte
Mutezile, siyasi iktidar ve halk tarafindan goézden c¢ikarilmis, Mutezile’ye mensup
kelamcilar istenmeyen kisiler olarak ilan edilmis ve Islamm bu ilk rasyonalist akimi
ilmi ve siyasi ¢evrelerde popiilerligini yitirmistir. Buna karsin yiikselen Selefi anlayis,
Es’ar?’yi1 kiigiikliigiinde aldig1 egitimin de etkisiyle ige doniik bir sorgulama siirecine
yoneltmistir. Muhtemelen bu ruh hali onun riiyalarina da yansimistir. Bu sekilde
yaklagik bir aylik bir fikri krizden sonra Es’ari, Mutezili diisiincelerinden vazgecerek
tasavvufi diisiince yapisina da uygun bir ihtida psikolojisine girmis ve manevi egilimleri
yiiksek bir bakis agis1 gelistirmistir. Bu ortamda i¢ine diistiigii bir takim celigkilerin
neticesinde bir arayis igerisine giren Eg’ari on bes glin evinde insanlardan uzak bir
sekilde kalmis ve biitiin bunlarin sonucunda Allah’m kalbini dogruya tabi olma
hususunda ac¢tigini belirtmistir (Siibki, 1964: 3,347). Nitekim Siibki’de gecen rivayette
Eg’ari, Allah’tan kendisini hidayete ulastirmasini istedigini bunun sonucunda da
Allah’1n kendisini hidayete erdirdigini belirtmistir (Siibki, 1964: 3, 347-348). Es’ar?’nin
bu ruh hali riiyalarina da yansimis olacak ki, Ramazan aymda degisik araliklarla
rityasinda Hz. Peygamber’i gérmiis ve bu durum kendisini hadislere yonlendirmistir
(Stibki, 1964: 3, 348-349). Esg’ari’nin riiya hallerinden yola ¢ikilarak icine diistiigi
sikintilar ve bunlarin bilingaltina yansimalar1 hakkinda tahmin yiiriitiilebilir. “Buna gore
Es’ari’nin doniisii, her seyden once, kisisel ve psikolojik sebeplere bagl bir olgudur.
Ancak ruhi olan bu olgu, ictimai, siyasi ve dini amiller tarafindan desteklenmistir.
Dolayisiyla Es’ari’nin doniisli uzun bir diisiince ve yogun bir zihni ve fikri sancilarin
neticesinde olmustur.” (Keskin, 2013: 144).

Bu siire¢, Es’ar?’de hadislere sarilan ve tasavvufa meyilli daha dindar bir bakis
acismi gelistirmigtir. Siibki’nin Tabakatu’s-Safilyye’de kaynagimi belirtmeden verdigi
bilgiye gore Es’ari, kelam ilmi ve ilimlerin tasnifi hususunda lider oldugu gibi
tasavvufta ve kalplerin kendisine itibar etmesi hususunda da lider sayilird1 (Siibki, 1964:
3, 351). Siibki’nin burada kaynagini belirtmeden verdigi bu bilgi, konumuz agisindan
onemli sayilacak bir bilgi olmasma karsin, diger kaynaklarda Es’ari’nin tasavvufla
iliskisine bu sekilde dogrudan vurgu yapan baska bir rivayete rastlayamadik. Ancak Ibn
Hafif’in Eg’ari’nin manevi yoniiyle ilgili bir takim gdzlemleri, bu konuda ipuclari
vermektedir. Ayrica Irfan Abdulhamit’e gore “Basra’da dedesinden intikal eden bir
arazinin 17 dirhem tutarindaki geliriyle gecinen Es’ari’nin olduk¢a zahidane bir hayat
yasadig1 anlasilmaktadir.” (I. Abdulhamid, 1995, DIA: 11, 445). Dolayisiyla bizzat
Es’ar?’nin hayatinda ziihdii andiran izleri bulmak miimkiindiir.

Watt Eg’ari’deki fikri domiisiim hakkinda su degerlendirmeyi yapar: “Es’ari’nin
meshur ecdadina olan saygist kendisinin geleneksel akideye donmesini gercekten
kolaylastirmis olabilir, fakat birinci dereceden 6nemin, onun saglam dini karakterine
verilmesi gerekir. Yazilar1 onun, kendisini hayatin gizli tarafini iyice goren, bizzat
yasamig oldugu inanglar hususunda son derece samimi konusan ruhani bir insan
olduguna sehadet eder. Kuvvetle muhtemel goriiniir ki, Es’ari kalbinde meydana gelen
degisikligin (ve bizim kalbinde var oldugunu farz edebildigimiz zevkin) asla kendi
gayretiyle meydana gelmedigine ikna olunmustur. Allah ona baska insanlara vermedigi
bir sey ihsan etmistir. Boylece Es’ari kendi sahsi tecriibesiyle iman ve kiifriin insanlarin
kalbinde Allah tarafindan yaratilmasi seklindeki doktrine geri donmiis oluyordu.
Eg’ari’ye ait biiylik tesirin esas temelinin, onun kendi maneviyati olmasi hususu benim
kendi kanaatimdir ve bu tiir meselede kanattan daha fazla bir sey vermek oldukca
glictlir.” (Watt, 1996: 183-184).
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3.2.2. E¢’ari’nin Tasavvufla iliskisi

Es’ariligin tasavvufla olan iritibAtmin temelleri ziihd ddneminden itibaren imam
Safii ile baslatilabilir. Dolayisiyla bu irtibat imam Safii ile birlikte ziihd ddneminden
itibaren gii¢lii bir ivme kazanarak gelismistir. Zamaninda rey ekoliine karsi Siinneti
savunarak hadisci kanatta yer alan imam Safii hakkinda, ders aldig1 Ebu Ubeyd; “Imam
Safii’den daha fesahatli, daha takvali birisini gérmedim” demistir (Ibn Kesir, 1995: 10,
426). Beyhaki’nin Menakibu’s-Safilyye adli eserinde bildirdigine gore, Imam Safii
gecenin tigte birinde yazar, licte birinde namaz kilar, geri kalan {icte birinde ise uyurdu.
Yine ayni eserde bildirildigine gére Bahr Ibn Nasr (6. 181/797) onun hakkinda sdyle
demistir: “Safii’nin yasadigi asirda ondan daha ¢ok Allah’tan korkan ve vera sahibi
birisini ne gérdiim ne de duydum.” Ayrica imam Safii her ay Kur’an’1 hatmeder bunu
ramazanda iki kere yapardi (Beyhaki, 1970, 158-159).

Bu ve benzeri rivayetlerden anlasildigma gore gerek imam Safii’nin hayatinda
gerekse mezhebinde, farzlardan sonra nafileler 6nemli bir yer isgal ediyordu. Bu da
dogal olarak stifilerin ameli konularda bu mezhebe ydnelmelerine sebep olmustur. Ibn
Miinevver konuyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir: “Tasavvuf yoluna girmeden Once
baska bir mezhepte bulunan bir kimse, e§er Hak Teala hazretleri kemal derecedeki litfu
ve sebebe bagli olmayan ezeli inayetiyle kendini sevme saadetini ve bu ziimreye 6zgii
olan aziz dergahinda olma ayricaligmi nasip ederse onu Safii mezhebine yoneltir.” (Ibn
Miinevver, 2004: 55). Muhammed Ibn Miinevver sifilerin genelde Safii mezhebine
yonelmelerinin sebebini ise s0yle a¢iklamaktadir: “Safii’nin mezhebinde darlik (zorluk)
bulundugundan ve o din islerini ince eleyip sik dokudugundan, nefsi zelil kilmak i¢in bu
ziimre (stfiler) onun mezhebini tercih etmistir.” (Ibn Miinevver, 2004: 53).

Siibki’nin naklettigi bir rivayette Ebu Sehl es-Su’liiki zamaninda Ebu Nasir el-
Vaiz’in daha 6nce Hanefl mezhebine mensupken Safii mezhebine gegisi anlatilir. Ebu
Nésir’a bunun nedeni soruldugunda su cevabi verir: “Birgiin riilyamda Hz. Peygamberi
Ashabuiyla birlikte hasta olan Ebu Sehl’i ziyarete giderken gordiim. Ben de onlar1 takib
ederek oraya gittim. Orada Hz. Peygamberin huzurunda edeple oturdum ve tefekkiire
dalip, bu zat, hadis alimlerinin biiyiiglidiir. Sayet vefat ederse, bu ilmin alimleri yok olur
diye diisiindiim. O zaman Hz. Peygamber bana buyurdu ki: ‘Boyle diisiinme Allah
benim varligim sebebiyle bu toplulugu zayi etmez.” (Siibki, 1964: 1, 170).

Yukarida gegen rivayetten de anlasiliyor ki, ger¢ekten de “Safiilik, Es’arilikle
stfilik arasinda bir koprii islevi gormiis ve stfilerin Eg’ariligi kabul etmesinde araci
olmustur. stfiligin genis halk tabanli bir harekete doniismesini saglamistir.” (Kalayci,
2011: 89).

Egariligin tasavvufla ilgili temellerini bu sekilde Imam Safii’ye kadar
gotiirdiikten sonra, bu yapiy1 daha sistematik ve saglam bir halde Muhasibi’de gérmek
miimkiindiir. Tabakatu Fukahiu’s-Safilyye isimli eserinde Ibn Kesir, Muhasibi’nin
Safi’’nin ashabindan oldugunu belirten rivayetlere yer verir. Yine ayni eserde Muhasib1i
miisliimanlarin fikih, tasavvuf, hadis ve kelam ilimlerinde imami olarak nitelenirken, bu
ilimlerde yazdig: kitaplar1 da kitaplarin asli oldugu bildirilmektedir (Ibn Kesir, 1993: 1,
126). Kiillabi ekoliin 6nde gelen isimlerinden olan Muhasibi, siff kimligiyle basta sahv
anlayisinin savunucusu Ciineyd-i Bagdadi olmak tizere kendisinden sonra gelen birgok
stflyi etkileyerek, Ehli Siinnet anlayisinda bir tasavvufi olusumun da temellerini
atmistir. “Muhasibi’nin eserleri {izerinde yapilacak ciddi bir tetkik, Islam tasavvufunun
gelisimindeki bircok problemi aydinlatacak bir imkan vermektedir. Bu problemler
arasinda ilk devir sade ziihd anlayis1 ile sonralar1 ortaya ¢ikan daha spekiilatif ve biiyiik
Olciide vecde dayali bir tasavvuf anlayis1 arasindaki baglant1 da bulunmaktadir. Esasen
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Muhasibi’nin eserlerinde, anilan iki formun bilesimi ya da her ikisini bagdastiran orta
yol sifiligin bir numunesi mevcuttur. Onun tasavvufu Ibn Hanbel gibi kati bir
dogmatistin tesiri altinda kalmis gibi goriinse de, insan, Muhasibi’nin eserlerinde
tasavvufu siinni Islama uydurma istegini hissetmektedir.” (Schoonover, 2004: 294).

Daha oOnce de deginildigi gibi, Kiillabi ekoliin devami niteliginde olan
Es’arilikte, Kuseyri ve Gazali gibi hem sfi hem de kelamci isimler tasavvuf
anlayislarinda, Muhasibi’nin yolundan gitmisler ve eserlerinde ondan biiylik oranda
etkilenmislerdir. Adi daha ¢ok tasavvufla ilgili konularda anilmakla birlikte siinni
anlayisa gore tasavvuf diisiincesinin olusumunda énemli bir isim olan {inlii sGfi Ciineyd-
1 Bagdadi’yi de burada zikretmek gerekmektedir. Ciinkii Ciineyd, Muhasibinin
sohbetinde bulunmus ve tasavvuf anlayismin gelismesinde ondan ciddi anlamda
etkilenmistir. Zira Abdu’l-Kahir el-Bagdadi, Ciineyd-1 Bagdadi’yi, Me’mun Doneminde
Mutezile ile miicadele eden ve Ehli Siinnet kelamcilarindan oldugunu bildirdigi
Abdullah b. Said et-Temimi’nin 6grencileri arasinda zikreder. Abdullah b. Said et-
Temimi’nin diger 6grencileri ise Abdulaziz el-Kettani ve Hiiseyin b. Fadl el-Beceli’dir.
Ayrica Ciineyd’in tevhid konusunda kelamcilarn metoduna gore yazilmis bir
risalesinden de bahseder. Bagdadi, ilgili eserinde Ehli Siinnet kelmacilarin1 sayarken
Ciineyd’in hemen arkasindan Eg’ari’yi zikretmistir (Bagdadi, 2002: 335).

Buna gore tasavvvufun 6nemli isimlerinden biri olan ve kendisinden sonra gelen
bir¢ok stfiyi etkileyen Ciineyd-1 Bagdadi’yi de, bu smifa dahil etmek gerekmektedir.
Bu c¢izgiden devam edildiginde bizzat Eg’ari’nin kendisinin de ziihd anlayisini
sorgulamakta fayda vardir. Bu konuda Eg’ari’nin egitimi ve Mutezile mezhebini terk
edis siireci, onun fikri doniisiimii hakkinda ipuglar1 vermektedir.

Abdulfettah el-Fadi de Es’ari mezhebinin yayilmasini onun ziihd ve takvasiyla
iligkili bulur. Mutezile ve Hanbeliler arasindaki “Halku’l-Kur’an Mihnesi” gibi
Hanbeliler ile Stfiler arasinda h. 262°de yasanan “Gulam Halil Mihnesi” de insanlarin
Eg’ari’ye yonelmesinde etkili olmustur. Zira Eg’ari ayn1 zamanda son derece ziihd ve
takva sahibi biriydi (Aydin, 2012: 36).

Tarihsel siiregte birgok farkli disiplinle temasa gecen, bazen onlar1 i¢inde eriten,
bazen de onlarla biitiinleserek farkli kimliklere biirtinen Es’ariligin tasavvufla kurdugu
irtibat, onun siyasal ve sosyal diizeyde kabuliinii ve yayginlasmasin1 saglamistir. Cilinkii
“tasavvufla kurulan irtibat, bir mezhebin toplumsal zeminini genisletirken fikri yoniinii
daraltmaktadir. Ayni1 sekilde felsefeyle kurulan irtibat ise fikri agidan mezhebin
simirlarint  genisletirken, toplumsal boyutunu daraltmaktadwr. Eg’arilik ag¢isindan
bakildiginda her ikisinin de gecerli oldugu goriilmektedir. Eg’arilik tasavvufla
temasinda fikri agidan alan daralmasina ugrarken felsefeyle temasinda ise oldukca
genislemektedir. Bu ylizden felsefe ve tasavvuf, farkli Es’arilik algilarinin olugsmasinda
en onemli etkendir.” (Kalayci, 2011: 192). S. Hiiseyin Nasr’a gore; Es’ari kelaminin
yayilmasi, Islam diinyasinda akilciligin tesirini azaltmis ve sonunda tasavvufun
yardimiyla biiyiik bir gii¢ olarak onu ortadan kaldiwrmistir (Nasr, 2008: 287).

Safil, Kiillabi ve tasavvuf kaynaklarindan beslenerek ortaya c¢ikan Es’arilik,
tarihi siirecte ortaya ¢ikan tepkisel bir harekettir. Aslinda bunu etkileyen birgcok siyasi
ve sosyal amil bulunmakla birlikte 6ne ¢ikan Ozellik, zamanin kutuplagmalarina
gosterilen reaksiyonun sonucu ortaya ¢ikan uzlastirici siinni yorumdur. Bu sonug,
Islam’n ruhuna en uygun yorum olup genis halk kitlelerinde de kendisine taban bularak
tutunabilmistir. Buna; zamanm sartlarma gore tepkime de denilebilir ki bu, siinni
anlayisin bazi yonlerinin konjoktiirel bazda daha ¢ok 6n plana ¢ikmasini saglamistir. Bu
baglamda “Es’arilik bazen Safil bazen da tasavvuf alt kimlikleriyle genis bir tabana
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yayilirken bazen da felsefi bir kimlige biiriinerek kendi kabuguna c¢ekilmistir.”
(Hourani, 2003: 360).

3.2.3. Es’ari’nin Sifi Talebleri

Es’ar?’nin yetistirdigi talebelerinden bazilar1 sunlardir: EbG Sehl es-Su‘liki en-
Nisabari (6. 369/797), Eba Bekir el-Kaffal es-Sa‘si el-Fakih (6. 365/ 975), Ebl Zeyd
el-Mervezi (6. 371/981), Ebli Abdullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi (6. 371/982), Ebl
Ali Zahir b. Ahmed el-Fakih es-Serahsi (6. 389/999), Hafiz Ebl Bekir el-Ciircani el-
Ismaili (6. 371/981), Seyh Eba Bekir el-Avdani (6. 385/995), Ebtt Muhammed et-Taberi
el-Iraki (6. 359/970), Ebii’l-Hasan Abdiilaziz b. Muhammed b. Ishak et-Taberi, Ebd
Cafer es-Stilemi el-Bagdadi en-Nakkas (6. 379/989), Ebi Abdullah el-Isbahani es-Safii
(6. 381/991), EbGt Muhammed el-Kurasi ez-Ziihri (6. 382/992), Ebl Mansir b. Himsad
en-Neysabiri (6. 388/988), Ebii’l-Hiiseyin Bundar b. Hiiseyin es-Sirdzi es-Stfi (0.
353/964), Ebii’l-Hasan el-Bahili el-Basri (6. 370/980), Ebli Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Yakub b. Miicahid et-Tai (6. 370/980), Ebii’l-Hiiseyin b. Sem‘tn el-Bagdadi
(6. 387/997), Ebli Abdurrahman es-Surtti el-Ciircani (6. 389/999) Ebii’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Mehdi et-Taber1 (Siibki, 1964: 3, 68-Yagh Mavil, 2012: 77).

Bunlar arasinda, Biindar b. Hiiseyin es-Sirazi, Ibn Hafif es-Sirazi, Eba Sehl es-
Su‘liki, Ebli Zeyd el-Mervezi gibi sifi sahsiyetler Es‘ari’ye Ogrenci olan ve
Es’arlyye’nin tasavvufla temasini saglayan ilk donem alimlerindendir (Yavuz, 1995: 11,
448). Ayrica Eb(i Nasr es-Sarrac (6. 378/988), ibn Fiirek, es-Siilemi (6. 412/1021), Eba
Ishak el-Kazer(ini (6. 426/1035), Ebd Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Kuseyri (6.
465/1072) ve Gazali (6. 505/1111) besinci asirda Safii ve stfl kimligiyle 6ne ¢ikan ve
tasavvufu Ehli Siinnet dairesinde savunan isimlerdir.

Kaynaklarda Es’ari ile irtibat1 hususunda en ¢ok bilgi verilen kisi Abdullah ibn
Hafiftir. Safii fikih limi Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc’den fikih, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’den
Basra’da kelam dersleri alan (Yazici, 1999: 19, 535) ve Siraz’da yasayan Ibn Hafif,
genglik yillarinda Es’ar?’nin sohretini duyunca Basra’ya gitmis, bir tartisma ortaminda
ondan etkilenmis ve daha sonra 6grencisi olmus ve yirmi yil kadar onun hizmetinde
kalmistir (Siibki, 1964: 3,349-350). Siibki’nin Tabakatinda tam bes sayfa ibn Hafif’in,
Eg’ari’nin faziletlerinden bahsettigine ve onu 6vdiigiine (Siibki, 1964: 3, 159-164)
irtibat olmay1p, ayni1 zamanda aralarinda tasavvufi anlamda kalbi ve batini degeri olan
bir bag oldugu sonucu ¢ikarilabilir (Siibki, 1964: 3, 349).

Dini hiikiimlere baglhligiyla tanman ibn Hafif, sifilere ait her sdziin ve
davranisin ayet ve hadislere uygun bir yorumunu yapmis, tasavvufun kaynagin1 Kur’an
ve Siinnet olarak gormiistiir. Sahv halini sekre tercih etmis; bunun bir sonucu olarak
miiridlerine Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ruveym b. Ahmed, ibn Ata ve Amr
b. Osman’t Ornek almalarmi, c¢linkii bunlarin seriatla tasavvufu bagdastirdiklarin
bildirmis; onlar1 diger seyhlerin seriat Olciilerine sigmayan hallerini tartigsmaktan
menetmistir (Yazici, 1999: 19, 536).

Ondan hadis rivayet edenlar arasinda Eg’ari alimi Kadi EbG Bekir el-Bakillani,
Ebu’l-Fadl Muhammed b. Cafer el Huzai, Hiiseyin B. Hafs Endiilis, Muhammed b.
Abdullah Bakuya (Siibki, 1964: 3, 150), “Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Ebt
Nuaym el-Isfahdni gibi meshur simalarm olmasi yaninda, o Ibn Firek’in tasavvufa
yonelmesinde de etkili olmustur.” (Yazici, 1999: 19, 535). “Ibn Hafif’in énemi, genis
kitleleri etkilemis ve onlarmn sifilik tizerinden Eg’arilikle tanigmalarina kapi aralamis
olmasidir. Nitekim onun giliniimiize kadar ulasan “Mu’tekadu’s-Sagir” ve “Kitabu’l-
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Iktisad” adli eserleri, bu etkilesimin sdze dokiilmiis en somut Ornegini teskil
etmektedir.” (Kalayci, 2011: 92).

Hucviri sifileri on iki firkaya ayirmis bunlarin ikisinin merdid ve batil, on
tanesinin de makbtl ve hak oldugunu belirttikten sonra, bu on firkanin icinde Ibn
Hafif’e nisbet edilen Hafifiyye firkasmi da saymistir (Hucvirl, 1982: 284). Kesfu’l-
Mabhciib’ta gaybet ve huzur konularma deginen Hucviri, Ibn Hafif’i; Muhasibi, Ciineyd-
1 Bagdadi, Sehl b. Abdullah, Hamdun Kassar, Ebu Muhammed Cerir, Husri gibi
stfilerle birlikte saymis ve bunlarin huzuru gaybetten Onde tuttuklarini belirtmistir
(Hucviri, 1982: 375). Ciineyd-1 Bagdadi sahv, Beyazid-i Bistami sekr anlayisinin en
onemli savunucular1 idi. Eg’ari-Safii cevrelerde daha c¢ok Ciineyd-i Bagdadi’nin
savundugu sahv anlayisi itibar gormiis ve Ehli Siinnet tasavvuf anlayis1 da bu anlayis
dogrultusunda sekillenmistir. ibn Hafif de bu dogrultuda sahv, huzur ve temkin
anlayisina sahip bir sifi olarak Eg’ariligin tasavvufla kaynagmasi noktasinda 6nemli bir
gorev iislenmistir. Nitekim Siibki Ibn Hafifi’in hacca giderken Bagdat’ta Ciineyd ile
goristiigiinii  bildirmistir (Stibki, 1964: 3, 152). Siilemi ise Hallac-1 Mansir ile
karsilagtigin1 belirtmektedir (Stilemi, 1998: 345). Benzer bir bilgiyi de Attar kitabinda
zikrerek Ibn Hafifi’in Riiveym (6. 303/915), Hallic-1 Mansir (6. 306/919) ve Ciineyd
(6. 298/911)1 gordiigiinii bildirmektedir (Attar, 1984: 604). Ayrica Ibn Hafif’in
Eg’ari’nin diger talebesi Biindar b. Hiiseyin ile degisik konularda goriismeleri olmustur
(Stilemi, 1998: 349).

Eg’ari’nin bir diger stfi 6grencisi Biindar b. Hiiseyin, usul ilmini bilen ve
maneviyat1 bliylik olan bir insandir. Hicri 353 senesinde Errecan (Argan) denilen
sehirde vefat etmistir (Kuseyri, 2003: 127). “Es’ari kelamu ile ilgilenmis ve Imam
Es‘ari’nin derslerini takip etmistir. Kelam konusundaki fikirleriyle dikkati ¢ekmistir.
Babasiyla birlikte ticaret icin Bagdat’a gitti§inde burada meshur s0fi Sibli ile
tanigmustir. Tesirinde kaldigi Sibli’nin emriyle malin1 miilkiinii terk ederek kendini
tasavvufa vermis ve onun takdir ve giivenini kazanmustir.” (Yilmaz, 1992, DIA: 6,
489).

Es’ar’nin shfi 6grencilerinden Ebu Sehl es-Su’luki, Hicri 296/908 senesinde
dogmus, 369/979 senesinde vefat etmistir. Ebu Sehl; fikth ilmini Eba ishak
Mervezi’den, hadis ilmini ibn-i Huzeyme, Ebii’l-Abbas es-Serrac, Ebii’l-Abbas Ahmed
bin Muhammed, Ebi Kureys Muhammed bin Cum’a ve Ahmed bin Omer Muhammed
Ebazi’den, ayrica Eb(i Bekr bin Enbari, Ibrahim bin Abdiissamed ve bircok alimden
dinlemis ve ilim tahsil etmistir (Siibki, 1964: 3, 168). Ibn Hallikan, Ebu Sehl’in, fikih
ilmi icin Ebu Ali es-Sekafi’nin meclisinde de bulundugunu belirtmektedir (ibn Hallikan,
1978: 4, 204). Ebu Sehl es-Su’luki i¢cin Ebi Abdullah Hakim-i Nisabhri sunlar1
soylemektedir: “Eba Sehl-1 Su’liki, Safil mezhebi fikih alimi, liigat, nahiv, tefsir, kelam
alimi ve tasavvuf yolunda evliya idi (Siibki, 1964: 3, 168).

Es’ar’nin bir diger sifi grencisi Ebu Zeyd el-Mervezi, Ebu ishak Mervezi’den
fikih dersleri almis Safii fakihidir. Kendisinden de Ebu Bekir Kaffal el-Mervezi fikih
ogrenmistir. Bagdat’ta Hafiz Ebu Hiiseyin Darakutni ve Muhammed ibn Ahmed ibn
Kasim Muhamili’den hadis dinlemistir. Mekke’de ise yedi sene kalmig ve bu siirede
Muhammed Ibn Yusuf el-Firabri’den Sahih-i Buhari’yi 6grenmistir. Hicri 371
senesinde Receb aymin on iigii Persembe giinii vefat etmistir (Ibn Hallikan, 1978: 4,
208-209).

Ibn Hafif gibi Es’arilik-safilik iliskisine toplumsal diizeyde ydn veren ve
dogrudan katkida bulunan bir diger isim Kazeruniyye tarikatmin kurucusu olan Ebu
Ishak el-Kazeruni (6. 426/1035)’dir. Camii’nin belirttigine gdre Ebu Ishak,
muhaddislerden bir¢ok kimsenin sohbetlerine katilmistir. Kazerun, Siraz, Basra, Mekke
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ve Medine’de bulunan alimlerden hadis rivayet etmis olup, Hicri 426/1034’te vefat
etmistir (Camii, 2011: 384). “Ibn Hafif'in 6nde gelen miiritlerinden biri olan Ebu Ali
Hiiseyin el-Ekkar’in etkisiyle tasavvufa ilgi duymaya baslamistir.” (Kalayci, 2011: 92-
93). “On ii¢ yasinda hafiz olan Kézer(ini, bu donemde manevi hayatin1 gelistirmeye
karar vererek Haris el-Muhasibi, Ebi Amr b. Ali Kazerini ve Ibn Hafif’in goriislerine
ilgi duymaya baslamistir. Dogumundan bir asir 6nce vefat eden Muhasibi ve kendisi alt1
yasindayken 6len EbG Amr’in tasavvuf anlayislarini inceledikten sonra heniiz hayatta
olan Ibn Hafifin Siraz’daki 6gretim halkasma katildi. Tarikat hirkasmi, seyhin 371
(982) yilinda vefati iizerine halifelerinden biri olan Hiiseyin-1 Ekkéar’dan giydi.” (Algar,
2002: 25, 145). “Eba Ishak tarafindan kurulan Kazeruniyye tarikati, kurumsal
yapilanma ve Orgiitlenme acisindan bir tarikat niteligi tasiyan ilk olusum olarak kabul
edilmistir. Bu husus siff Eg’arilik tipinin 6zellikle Horasan’da yayilmasma ve genis
taraftar bulmasina yol acti. Kazeruniyye tarikati, daha sonra Ishakiyye ve Miirsidiyye
gibi isimler altinda Azerbeycan, Suriye ve Anadolu iclerine kadar yayildi.” (Kalayci,
2011: 94).

3.2.4. ibn Fiirek

330 (941) yihi civarmnda Isfahan’da dogdugu tahmin edilen Ibn Firek kelam,
fikih, ustl-u fikih, tasavvuf, tefsir, tabakat ve nahiv ilimlerinde eser vermis cok yonlii
bir alimdir. Ancak daha ¢ok tefsir, tasavvuf ve 6zellikle kelama dair goriisleriyle dikkat
cekmistir (Yavuz, 1999: 19, 495-496).

Tabakat’ta, Ibn Fiirek kelam ilmiyle ilgilenmesinin sebebini soyle agiklar:
Isfahanda iken yanina siirekli gittigi bir fakihe “Haceru’l-esved Allah’in yeminidir(sag
elidir). ” Hadisinin ne anlama geldigini sorar ancak tatminkar bir cevap alamaz, fakat
ayn1 soruyu miitekelliminden birisine sorunca tatmin edici bir cevap alir. Bunun iizerine
kelam ilmini 6grenmeye karar verir. Bunun i¢in ilkin Bagdat’a gider ve burada Ebii’l-
Hasan el-Bahili (6. 370/980)’den Es’ari mezhebinin goriislerini 6grenir (Siibki, 1964: 4,
128-129). “Bakillani (8. 403/1013) ve Ebi ishak el-Isferayani (6. 418/1027) ile de
kelami konularda miizakerelerde bulunan Ibn Fiirek, Es’ari’nin diger &grencisi Ibn
Miicahid et-Tai’den ders almustir. Siraz’a siirgiine gdénderilmis, burada sifilerden Ibn
Hafif es-Sirazi ile tanmisip uzlete c¢ekilmeyi diisiindiiyse de bundan vazgecerek talebe
yetistirmeye niyet etmistir.” (Yavuz, 1999: 19, 495).

Ibn Fiirek, Ebi Osman el-Magribi ile Ebu Sehl es-Su‘liiki’nin sohbetlerine
katilip onlardan bazi rivayetlerde bulunmustur (Siibki, 1964: 3, 172). Bunun yaninda
yorenin taninmis sifilerinden Ebii’l-Hasan el-Busenci (6. 348/960) nin hankahi yaninda
kendisi i¢in yaptirilan medresede uzun yillar Islami ilimleri okutup yiizlerce talebe
yetistirmistir (Stibki, 1964: 4, 128). Talebeleri arasinda Ebti Manslr el-Eyyibi (0.
420/1029), “er-Risale” adl1 eserinde Ibn Fiirek’in goriislerine sik sik yer veren iinlii stfi
Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1029), Ebu Bekir el-Beyhaki (6. 458/1066), Ebu Bekir
Ahmed b. Ali b. Halef sayilabilir (Siibki, 1964: 4, 129).

“Kaynaklar, Ibn Firek’in ziihd ve takva derecesine ulasmis bir sifi oldugunda
birlesir. Onun tasavvufa ydnelmesinde Biindar b. Hiiseyin, ibn Hafif es-Sirazi, Ebd
Osman el-Magribi gibi sifilerle yaptigir sohbetler etkili olmustur.” (Yavuz, 1999: 19,
496). Ibn Hallikan’in Vefayat’ta anlattigina gore ibn Fiirek, Reyy sehrinde bid’atcilarla
miicadele etmistir. Ozellikle Kerramiye mezhebine siddetle karsi ¢ikmustir. Bundan
dolayr Nisabur sehrine siiriilmiis yolda (muhtemelen Kerramiler tarafindan)
zehirlenerek Oldirilmiistiir. Cenazesi Nisabur’a nakledilmis ve Hire denilen bir
mevkide defnedilmistir. Mezar1 herkes tarafindan bilinen ve kendisiyle tevessiil edilerek
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dualarm kabul edildigi bir ziyaret haline gelmistir (Ibn Hallikan, 1978: 4, 210). ibn
Firek’in dualarda vesile olarak zikredilmesi Siibki’de de benzer ifadelerle ge¢mektedir
(Siibki, 1964: 4, 130). Buna gore Ibn Fiirek yasadigi donemde ve vefatindan sonra
miisliimanlar tarafindan veli bir zat olarak kabul edilmistir. Bu da onun stfi kisiligini
gosteren 6nemli delillerden sayilabilir.

3.2.4.1. Kitabuw’l-ibane an turuki’l-Kasidin ve’l-Kesf an Menahici’s-silikin ve’t-
Teveffiir ila ibAdeti Rabbil Alemin

Tasavvufla iligili olarak “Kitabu’l-IbAne an turuki’l-Kasidin ve’l-Kesf an
Menahici’s-salikin ve’t-Teveffiir ila ibadeti Rabbil Alemin” adinda bir eserinin
bulunmasi, ibn Fiirek’in kelamciliginin yaminda sifi kimligini gosteren en somut
delillerdendir. Eser, Ahmet YILDIRIM ve Abdulgaffar ASLAN tarafindan 2014 yilinda
Istanbul’da gevirisiyle birlikte nesredilmistir.

Dénemin ileri gelen Es’ari kelamcilarmdan biri olan Ibn Fiirek, Kitdbu'I-Ibdne
isimli eseriyle Islam’in erken déneminden beri devam edip gelen teorik ile pratik
arasindaki kopuklugu gidermeye calismistir. Ibn Fiirek’in bu eseriyle, akideyi
ilgilendiren meselelere tasavvufi bakis agisiyla savunma anlayis1 gelistirme amacinda
olmadig1 anlasilmaktadir. Onun, bu eseri yazmakla miisliiman toplumda, Islam inang
esaslarma, dinin aslma aykir1 diisebilecek her tiirlii goriisii reddetmeyi amagladig:
sOylenebilir (Yildirim, Aslan, 2014: 25).

Ibn Fiirek “el-ibane”de tasavvuftan kendi metod ve kurallarini olusturmus
sistematik bir ilim olarak bahsetmistir (Bkz.Ibn Fiirek, 2014: 34, 38). ibn Fiirek bu
eserinde, kendisinden dnce ve sonra yasayan bir¢ok siifinin eserlerinde ortaya koymaya
calistig1 gibi, tasavvufun siinni inang esaslar1 ile ayn1 kaynaktan beslendigini ispatlama
kaygis1 tasimadan, [Es’ari  kelamcilarinin  tasavvufu, kelami bir bakigla
degerlendirmesinin alt yapismi olusturmustur. Bu cergevede “el-ibane” Ibn Fiirek’in
zaman zaman kendi goriislerine de yer vermekle birlikte daha cok siinni ¢izgideki
tasavvuf anlayisini benimseyen sifilerin konuyla ilgili goriislerini aktararak yazdigi
tarafsiz bir eserdir. Zira miiellif felsefi tasavvufun elestirilen kavram ve sdylemlerine
eserinde yer vermedigi gibi, siinni tasavvufla ilgili de herhangi bir elestiride bulunmaz.
Halbuki Kelabazi, Serrac, Hucviri, Ebu Talib el-Mekki ve Kuseyri gibi gibi bazi sifi
yazarlar tasavvufa yonelik olarak bazen 6z elestiri mekanizmasini ¢alistirmiglardir.

Ibn Fiirek’in el-IbAne’de goriislerini aktardig: kisiler ve goriisleri, onun tasavvuf
anlayis1 hakkinda bilgi sahibi olmak bakimindan onemlidir. Zira eserinde Sahabenin
ileri gelenlerinden donemlerinin 6nemli stfilerine kadar bircok kisiden nakillerde
bulunmustur. Bu isimleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Hz. Eba Bekir, Hz. Omer,
Hasan el-Basri, Haris el-Muhasibi, Ciineyd el-Bagdadi, ibn Hafif es-Sirazi, Sibli,
Zinnln el-Misri, Yahya b. Muaz, Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Seriyy-1 Sakati, Ebu’l-
Hiiseyin Nuri. Fakat bunlarin i¢cinde Muhasibi, goriisleri en ¢ok aktarilan kisdir. Hemen
hemen her baslik altinda Muhésibi’den uzun nakiller yapildig1 gibi, konular genelde
onun goriisleri ¢ercevesinde toparlanip agiklanmaya ¢alisilir. Bu baglamda ibn Fiirek’in
bu eseri Muhasibi’nin tasavvuf anlayigini biiyiik olclide yansitmakta olup kendisinden
sonraki Es’ari kelamcilarinin tasavvuf anlayislarma da kaynaklik etmistir. Ibn Fiirek’in
goriislerine yer verdigi bir diger sifi de Ibn Hafif tir. Es’ari’nin stfi talebelerinden olan
Ibn Hafif ile ibn Fiirek arasindaki karsilikli hoca talebe iliskisine kitabin bazi yerlerinde
rastlamak miimkiindiir (Bkz. Ibn Fiirek, 2014: 256).
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3.2.5. Abduw’l-Kéhir Bagdadi

“Abdulkahir Bagdadi (6. 429/1037), Safii alimi olup, Es’ari mezhebine
mensuptur. 1k tahsiline Bagdat fakihlerinden biri olan babasindan basladi. Ogreniminin
biiyiik bir kismm1 muhtemelen Bagdat’ta Amr b. Said, Muhammed b. Ca‘fer, EbG Bekir
el-Ismaili ve Eb Bekir b. Adi gibi bilginlerin yaninda yaptiktan sonra babasiyla birlikte
Nisabur’a giderek tahsiline orada devam etti. Bu tarihlerde Nisabur’da miiderrislik
yapan ve Abdiilkahir’in, kendisiyle goriistiigiinii kaydettigi Alimlerden olan Ibn Firek’le
burada karsilast.” (Figlali, 1988, DIA: 1, 245). Bagdadi, Ebu Ishak Isferayaninin
ogrencisi olup, Kuseyri ve Beyhaki gibi alimlere hocalik yapmistir (Siibki, 1964: 5,
137-138). Bir¢ok ilim dalinda eser vermis olan Bagdadi’nin tasavvufa dair kitap
yazdigin1 kaynaklar belirtmektedir. Ibnu’s-Salah, Bagdadi’nin “tasavvuf ve sifi”
lafizlarmin anlamlar1 hakkinda sifilerin sézlerinden bin tanesini sozliik siralamasina
gore yazdigi bir kitabin1 gérdiigiinii soylemektedir (Siibki, 1964: 5, 140).

Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak adli eserinde Hz. Peygamber’in “Frrkay1
Naciye” hadisinden yola ¢ikarak firkalar1 yetmis iice aywrmistir. Bunlardan sadece Ehli
Stinnet ve’l-Cemaat kurtulusa ererken digerleri dalaletteki firkalardir. Bagdadi kitabinda
Ehli Siinneti sekiz sinifa ayirmistir. Bu sekiz sinifin altincist stifi ve zahidler olup onlar
hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Onlardan altinci smif, sGfi ve zahidlerden meydana gelmektedir. Bunlar ilme
dalmis basiret sahibidirler ve zevklerden el etek cekerler; her seyden haberdardirlar ve
ibret alirlar; takdir olunana razi olurlar ve elde edilenle yetinirler. Kulak, goz ve kalbin,
tyilik ve kotiiliikten biitiinliyle sorumlu oldugunu ve zerre agirhiginca da olsa hesaba
cekilecegini bilirler. Doniis giinii i¢in en iyi hazirliklar1 yaparlar. Agiklama ve isaret
sahalarindaki s6zleri Hadis Ehlinin gidisini takip eder; hadisi taklid eder bir davranigsa
biiriinenlerinkini degil... Iyiligi, ne riya olsun diye yaparlar, ne de haya sebebiyle
vazgecerler. Tuttuklar1 yol tevhittir, tesbihin nefyidir. Mezhepleri de is1 Yiice Allah’a
havale etmek, O’na tevekkiil etmek ve O’nun emrine teslim olmaktir; verilen rizikla
yetinmek ve O’na kars1 ¢ikmaktan kaginmaktir. Bu Allah’m diledigine verdigi liituftur.
Allah, biiytik lituf sahibidir.” (Bagdadi, 2011: 247-248).

Bagdadi ayn1 eserinde Ehli Siinnet ve’l-Cemaatin iizerinde birlestikleri on bes
tane esastan bahseder. Bunlardan sekizincisi nebilerin micizeleri ve evliyanin
keramatleri hakkinda, on dordiinciisii evliyalarin hiikiimleri ve muttaki imamlarm
mertebelerinin bilgisi hakkindadir (Bagdadi, 2011: 254).

Bagdadi, sekizinci maddede evliyanin kerametleri hakkinda su sozleri
soylemektedir: “Onlar (Ehli Siinnet) ‘Evliyanin kerametler gdstemesi caizdir’ dediler ve
micizelerin nebilerin iddialarindaki dogruluklarini gosteren deliller olusu gibi, bunlarin
da onlarin hallerindeki dogruluklarmin delilleri oldugunu kabul ettiler.” Ayrica Bagdadi
Kaderilerin i¢lerinde kerdmet sahibi birisine rastlanmadigi i¢in, evliyanin kerdmetlerini
inkar ettiklerini belirtir (Bagdadi, 2011: 271).

Goriildigi gibi Eg’ari kelaminin 6nemli isimlerinden birisi olan Abdulkahir
Bagdadi de tasavvufla ilgili kitaplar yazmis, eserlerinde tasavvufa yer vermis, stfileri
Ehli Siinnet icerinde zikretmis ve onlarin {stiin 6zelliklerinden bahsetmistir. Bagdadi
Hicri 429 senesinde Isferiyan sehrinde vefat etmis ve hocas1 Eu Ishik Isferiyani’nin
yanma defnedilmistir (Ibn Hallikan, 1978: 3, 203).
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3.2.6. Kuseyri

Es’arilikle tasavvuf iligkisinde bir diger sahsiyet de, gerek kelamci kimligiyle
devrinde Es’arilige karsi yiiriitiilen olumsuz politikalara karst mezhebin en biiylik
savunucularindan olan, gerekse stifi kimligiyle siinni tasavvuf anlayiginin yerlesmesinde
onemli bir rol istlenerek sembol bir sahsiyet haline gelen {inlii stifi Abdulkerim el-
Kuseyri’dir. “Kuseyri, Hicri 376 senesinin Rebiulevvel ayinda, bugiin iran’in
Tiirkmenistan smir1 yakmindaki Kucan kasabasmm bulundugu Ustiiva yoresinde
dogmustur. Kuseyri, usulde Es’ari mezhebinin furida Safii mezhebinin alimidir.”
(Siibki, 1964: 5, 153-154, Uludag, 2002, DIA: 26, 473).

Kuseyri, babasindan miras kalan koyline konulan agir verginin hafifletilmesini
saglamak ve hesap O0grenip maliye memuru (miistevfi) olmak amaciyla geng yasta
Nisabur’a gitti. Burada bir rastlant1 sonucu dénemin taninmis stfilerinden Ebu Ali ed-
Dekkak (6. 405/1014)’in sohbet meclisine katildi ve kendisinden etkilenerek miiridi
olmak istedi. Dekkak ona Once ilim tahsil etmesini soyledi (Siibki, 1964: 5, 155,
Uludag, 2002, DIA: 26, 473). Bunun iizerine Safii fikhin1 Ebu Bekir Muhammed b.
Bekir et-Tusi’den, kelam ilmini ve usulu fikhi ibn Fiirek’ten dgrendi. Ibn Fiirek’in
vefatindan sonra, Ebu Ishak Isferayani’nin derslerine devam etti. Isferayani’nin
derslerini dinleyerek 0Ogrenen Kuseyri’ye hocasi, bu ilmin dinleyerek tahsil
edilemeyecegini sdyler. Bunu iizerine Kuseyri, biitiin 6grendiklerini hocasindan
dinledigi sekilde ezbere soyler. Bu hali hosuna giden Kuseyri’ye hocasi iltifat edip
ikramda bulunur. Kendisinin derslerine devam etmesine gerek kalmadigmni kitaplarmi
okumasmin yeterli olacagm sdyler. Kuseyri, boylece Ibn Fiirek ile Isferayani’nin
metodlarini birlestirmistir. Bakillani (6. 403/1013)’nin kitaplarini okuyarak goriislerini
ogrenen (Zehebi, 1983: 18, 228-229) Kuseyri ayn1 zamanda tasavvufta tistadi Ebu Ali
ed-Dekkak’in sohbetlerine devam etti ve kiz1 Fatima ile evlendi (Siibki, 1964: 5, 154).
Kaympederinin vefatindan sonra Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021)’nin
sohbetlerine devam etti. Onunla yakinlik kurdu. Daha sonra Horasan’da tasavvufun
onderi oldu (Zehebi, 1983: 18, 229). “Tasavvufta bircok kimseden feyz alan Siilemi’nin
asil hocasi, Ebu’l-Kasim en-Nasrabadi’dir. Nasrabadi eliyle tasavvuf hirkasimi giymistir.
Nasrabadi, Ciineyd’in talebesi olan Sibli’nin miirididir. Ayn1 zamanda Siilemi, Ebu Sehl
Muhammed ibn Siileyman es-Su’liki’nin yaninda da siilik goérmiis, onun elinden de
hirka giymistir.” (Ates, 1974, 91). Abdulgafir, Kuseyri’nin tasavvuf silsilesini su sekilde
siralar: Kuseyri tasavvufu Ebu Ali ed-Dekkak’tan 6grenmis, o da Ebu Kasim
Nasrabadi’den, o Sibli’den, Sibli Ciineyd’ten, o da Seriyy Sakati’den, Seriyy Maruf
Kerhi’den, o da Davud Tai’den, o da Tabiinden almistir (Siibki, 1964: 5, 157).

Ayrica Kuseyri, Ebu Hiiseyin Haffaf, Ebu Nuaym Isferayani, Ebu Bekir Abdus
el-Miizekki, Ebu Nuaym Miricani, Ali b. Ahmed el-Ahvazi, Ebu Abdurrahman es-
Siilemi, ibn Bakuya es-Sirazi, Hakim ve Ibn Fiirek gibi alimlerden hadis rivayet etmistir
(Stibki, 1964: 5, 153). Kuseyri Hicri 465 senesinin rebiulahir ayinin onaltisinda Pazar
giinli vefat etmis ve hocas1 Dekkak’in yanina defnedilmistir (Siibki, 1964: 5, 159).

3.2.6.1. Amidii’l-Miilk Kiindiiri Olay1
Kuseyri’nini yasadigi donem disarida Hristiyan tehdidi, iceride ise Sii siyasi
hareketlerine kars1 miicadele eden Sel¢uklu hakimiyetinin egemen oldugu bir donemdir.

Bu baglamda Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri zamaninda yasanan bir takim olaylar Eg’ari
mezhebi ve Safii mezhebi agisindan, bu siirecin sikintili gegmesine neden olmustur.

28



TARIHSEL SURECTE ES’ARILIK TASAVVUF ILISKIiSi Yunus ERASLAN

Tugrul Bey yumusak huylu, bes vakit namazlar1 vaktinde cemaatle eda eden,
Pazartesi ve Persembe giinleri orug tutan, siinni ve Hanefi bir hiikiimdar (ibn Hallikan,
1978: 5, 66) olmasma karsin, ibn Hallikan ve ibn Esir’e gore Kiindiiri, Safiilere kars:
siddetli bir taassup igerisindeydi. Kiindiiri zamaninda Horasan’da Rafiziler minberlerde
lanetlenmis daha sonra buna Eg’ariyye de eklenmistir. Buna tepki gosteren Kuseyri ve
Ciiveyni gibi Es’ari alimleri de Horasan’dan ayrilmislardir (Ibn Hallikan, 1978: 5, 138).

Siibki’ye gore, Kiindiiri’nin Eg’ari ve Safiilere karsi bu tutumunun geri planinda,
Abdullah Sehl b. Muvaffak’a kars1 olma amaci da vardi (Siibki, 1964: 3, 390). Zira
Nisabur’da Safiilerin reisi konumunda olan Kad: Omer’in oglu olup vefatindan sonra bu
invant oglu Ebu Sehl’e ge¢misti. Ebu Sehl Nisabur’da evini Safii ve Hanefilerin
miinazaralarma acan ve Eg’ariligin hararetli savunucusu olan birisiydi. Buna gore
halkin yaninda saygin bir yeri olan Ebu Sehl, Kiindiiri’nin vezirlikteki en biiyiik rakibi
idi. Bundan dolay:1 Kiindiiri Tugrul Bey’den minberlerden bid’atcilara lanet okunmasi
yoniinde izin ¢ikartmis, daha sonra buna Eg’ariligi de ekletmistir (Siibki, 1964: 3, 391).
Boylece hem Eg’arilige hem de Ebu Sehl’e karsi olumsuz bir alginin olusmasini
saglamig ve yerini muhafaza etmistir. Su halde Es’arilere lanet hususunda Kiindiiri’nin
bas rolii oynadig1 ve bunda da onun yanlis inancmin ve siyasi ihtiraslarmin paymin
bulundugu hususunda ittifak vardir. Dolayisiyla her ne kadar bu olay bir mezhep
taassubu gibi goziikse de geri planda Kiindiiri’'nin Abdullah Sehl b. Muvaftak’a kars1
siyasi hirslar1 yatmaktadir.

“Biitlin bu olanlara gerek Safii gerekse Hanefi alimler tepkisiz kalmamislar ve
iclerinde Imam Kuseyri’nin de bulundugu Es’ari toplulugu, Tugrul Bey’in huzuruna
gelerek Sultanla goriistip, kendilerine yapilan haksiz uygulamanin kaldirilmasmi
istemislerdi. Tugrul Bey’le yapilan goriisme netice vermemis, Sultan Es’ariler hakkinda
yanlig bilgilendirildigi i¢in, ‘Bana gore Es’ari Mutezile’nin iizerine bidati artirandir.
Clinkii, Mutezile Kur’an mushafin i¢indedir dedi, Es’ari ise bunu nefyetti’ diyerek,
Kuseyri’nin bagkanlhiginda gelenlerin isteklerini reddetmistir.” (Ocak, 2001: 89).
Bundan sonra Kuseyri Es’ari’yi savunmak amaciyla “Sikayetii Ehli'siinne bi hikdayeti ma
nalehiim min ehli'l-mihne” adinda bir risale yazarak bunu bir ¢cok sehire gondermis
Es’ar?’nin hakliligin1 ispatlamaya ¢alismistir.

Risale’de Es’ari’nin sapik ve bid’at¢1 mezheplerle ve zindiklarla olan
miicadelesinin yaninda Mutezile karsisindaki tavri anlatilmakta, buna karsin bizzat
Eg’ari’nin ve mezhebinin karsisinda oldugu bu firkalarla bir tutularak onlarin
gortislerinin Eg’ar?’ye nisbet edilmesi sonucunda Eg’ar?’ye yapilan lanetleme olaymdan
duyulan rahatsizhik dile getirilmektedir. Kuseyri, Risale’de bunu soyle dile
getirmektedir:

“O, Kaderin hayrin ve serrin, fayda ve zararin Allah'tan oldugunu sdylemis;
Allah’m kudret, ilim, irade, hayat, beka, semi, basar, kelam, yiiz ( vech ), el (yed)
seklindeki Celal sifatlarinin oldugunu kabul etmistir. Ona gore, Kur’an Allah’in
kelamidir ve yaratilmamistir (gayr-1 mahlik ). Allah Teald mevcuddur ve goriilmesi
caizdir. iradesi murad olunan seylerde gegerlidir. Mu’tezile ve Miicessimenin metoduna
mubhalif bir metod takip ederek usul konularinda onlardan farkli goriisler ileri siirdiigii
bilinmektedir.” (Akkus, 2000: 93).

Hz. Muhammed ( s.a.v. )’in kabrinde nebi, vefatindan sonra da Resul olmadigi
konusundaki iddialar karsisinda Eg’ari’nin Hz. Muhammed’in kabirinde diri oldugu
goriisiinde oldugu ayet ve hadislerle 1spatlanmaya caligilmistir. Bu konuda Kerramilerin
imanin miicerred bir ikrardan ibaret oldugu, Oliiniin ise hissetmeyecegi dolayisiyla
Nebinin kabrinde mii’min olmamasi gerektigi goriisii elestirilerek, Eg’ari’nin bu
konudaki kars1 goriisleri dile getirilmistir. Kuseyri’nin Risale’de degindigi bir bagka
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konu ise Mutezile’nin ta’dil ve tecviz konusunda Allah’a zorunluluk yiiklemesine
karsilik Eg’ari’nin Allah’a bir zorunluluk yiiklenemeyecegi gibi Allah’m miilkiinde
diledigi sey1 yapabilecegi goriisiiyle savunma yapilmasidir. Diger bir konu da Kelam
sifatinin kadimligi ve Hz. Musa ile Kelam iliskisidir. Bu konuda Kuseyri sunlari
sOylemistir: “Kur'an, Allah'in kelamidir. Kadimdir, gayr-1 mahliktur (yaratilmamaistir).
Ezeli ve kadim olan Allah Kur’an’la miitekellimdir, onunla ebedi miitekellimdir.
Kur’an-1 Kerim’in zatindan ayrilmast dogru olmadig: gibi, bir mahalle hulul etmesi de
caiz degildir. Kelamin hakiki vechiyle kitaba yazili olmasi, oraya hulul etmesini ve
miitekellimin zatindan ayr1 olmasini gerektirmez.” (Akkus, 2000: 99).

Bunlarin yaninda, Eg’ari’nin avamin tekfir edilmesi goriisiinde oldugu
reddedilerek, imanin avamla iliskisi agiklanmistir. Ayrica Selefi Salihin devrinde kelam
ilmi olmadig1 ve kelamin sonradan ¢ikan bir bid’at oldugu yoniindeki iddialara karsilik,
bu ilmi Kur’an ve Siinnet agisindan temellendirmeye ¢alismstir. Kuseyri’nin Risale’de
Eg’ari’yi hararetle savunmasi ve bu risaleyi degisik sehirlere gondermesi onun sifi
tarafinin yaninda, Es’ari kelamcis1 oldugunun 6nemli bir gostergesi oldugu gibi, bu
haliyle Kuseyri Eg’arilik ile tasavvufun kaynagmis halinin en miisahhas 6rneklerinden
birisini olusturmustur.

3.2.6.2. Kuseyri ve Tasavvuf

Kuseyri tefsir, hadis, kelam ilimlerinde eser vermesine ragmen sifi kimligiyle
on plana ¢ikmis bir limdir. Ozellikle tasavvufla ilgili olarak yazdig: “Risale” adli eseri
zahir-batin iliskisi ve Ehli Siinnet diislincesinin muhafazasi agisindan onu 6nemli bir
konuma getirmistir. Kuskusuz Kuseyri’nin tasvvufla ilgili en 6nemli eseri er-Risale
olmakla birlikte, er-Riséle’nin yaninda Kuseyri tasavvufla ilgili bir ¢ok kitap yazmustir.
Bunlar soyle siralanabilir:

Kitabu’l-Cevahir, Kasidetii’l-Lamiyye, Tertibu’s-Suliik fi Tarikillah, Kitabu
Ahkami’s-Sema, en-Nahvu’l-Miievvel, Risale fi’t-Tevbe ve Ahkamiha, Mensiru’l-
Hitab fi Meshiri’l-Ebvab, Makamatu’s-Selase, Risale fi Beyani’s-Suliik, Erbetine fi’l-
Hadis,Uylnu’l-Ecvibe fi Funini’l-Es’ile, Fetva,el-Muhatasar Min Adabi’s-Sifiye
(Akkus, 1997: 41-56).

Kuseyri’nin tasavvufla ilgili goriisleri 6nce Ebu Ali ed-Dekkak, onun vefatindan
sonra da Abdurrahman es-Siilemi’den almistir. Kuseyri 6zellikle Ebu Ali ed-Dekkak
ismine Risile’de ¢okga sik atifta bulunur. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve en segkin
ogrencilerinden Ebl Ali el-Farmedi vasitasiyla Gazali’yi etkileyen Kuseyri, tasavvufu
stinni bir ¢ergeve i¢ine almak istemistir (Uludag, 2002: 26, 474).

Kuserinin tasvvuf anlayisi, Muhasibi ve Ciineyd gibi shfilerin devami
niteliginde sahv ve temkin yoludur. Nitekim Risile’de Hallac’dan ve Ebu Said el-
Hayr’dan bahsetmemesi, Beyazid’in sathiyelerine deginmeyip daha c¢ok seriatin
zahiriyle ilgili s6zlerine yer vermesi bu baglamda degerlendirilebilir (Kuseyri, 2033: 59-
62). Ayrica onun tasavvuf anlayisi, Haris el-Muhésibl (6. 243/857), Serrac (0.
378/988), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), Kelabazi (6. 385/995) ve Gazali (6.
505/1111) gibi Es’ari kelam anlayisina yakin bir durus sergilemistir. Bu baglamda
Kuseyri, Kur’an Stinnet merkezli bir tasavvuf anlayisindan hareket ederek, gerek kendi
zamanindaki gerekse geriye doniikk olarak bazi sifileri ve tasavvuf anlayislarini
elestirmistir. Bunun sonucu olarak da Kur’an ve Siinnetin zahir anlami tasavvufi
anlayista esas kabul edilip, zahir ve batin arasindaki denge Seriatin zahiri lehinde tesis
edilmistir.
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3.3. imam Gazali Ve Sonrasi
3.3.1. imam Gazalhi

“450 (1058) yilinda iran’in Ths sehrinde diinyaya gelen Gazali’nin babas1 yiin
egirerek bunlar1 Tus’taki diikkdninda satan birisi oldugu gibi, ilim adamlar1 kadar
sifilere de yakin bulunan dervigsmesreb bir zat idi.” (Uludag, 2000: 249). Babas,
vefatina yakin Gazali ve kardesi hakkinda, stifi bir arkadasina egitimleri hususunda
vasiyette bulunmustu. Babasinin sifi arkadasma birakmis oldugu miras tiikenince,
arkadasi onlara egitimleri i¢in bir medreseye gitmelerini tavsiye eder (Zebidi, 1994: 1,
7). Medreseye devam eden Gazali, burada Razkani adinda bir hocadan fikih dersleri
almistir. Daha sonra Ciircan sehrine giderek Ebu Nasr Ismaili (Ebii’l-Kasim Ismail b.
Mes’ade el-Ismaili )’den ilim tahsil etmistir (ibn Kesir, 1993: 2, 533). Ilk tahsilini
dogdugu sehirde gerceklestirdikten sonra, Nisaburda imamu’l-Harameyn’in derslerine
devam etmis ve kisa bir siirede fikih, kelam ve cedel ilimlerinde ustalasmustir. Oyleki
munazaralarm gozdesi olmus ve hocasinin tevecciihiinii kazanmistir (Zehebi, 1978: 19,
223). Bu arada Gazali Nisabur’da iken Kuseyri’nin 6grencisi Eb( Ali el-Farmedi (6.
477/1084)’nin de derslerine katilarak tasavvufla ilk irtibatii saglamistir (Stibki, 1964:
4, 109). Camii, Gazali’nin tasavvufta intisabinin Seyh Ebu Ali Farmedi’ye oldugunu
bildirmistir (Camii, 2011: 493). “Gazali Farmedi’den tasavvufun fikriyat ve tatbikati
hakkinda daha ¢ok sey Ogrenmistir. Hatta onun irsadi altinda ¢etin ziihd ve tasavvuf
temrinlerini kendisine uygulamisg, fakat umdugu neticeyi alamamistir.” (Serif, 1990: 2,
205).

Gazali’nin tasavvuf egitimini Farmedi’den almis olabilecegi gibi, Imam
Ciiveyni’den almis olma ihtimali de bulunmaktadir. Zira Siibki’nin rivayetine gore
Imam Ciiveyni, stfilerin ilimlerinden aglayarak bahseden ve etrafindakileri de aglatan
hassas kalpli bir insand1 (Stibki, 1964: 5, 180). “Ciiveyni esasinda tasavvufa hi¢ de
yabanci olmayan bir aileden gelmekteydi. Babasi ve Nisabur’da ¢aginin imami olan
EblG Abdurrahman el-Ciiveyni (6. 1039), el-Kuseyri ve donemin meshur stfilerinden
Ebl Said Ebu'l-Hayr’la birlikte es-Siilemi’nin miiridi idi. Cliveyni’nin amcas1 olan Ali
b.Yusuf el-Ciiveyni de devrin 6nemli sahsiyetlerinden ilim tahsil etmis, tasavvufi yoni
agir basan ve bu sahada “Kitabu’s-Seluve” adli eseri yazandir.” (Ocak, 2001: 134).

[zmirli Ismail Hakk: ise Imam Ciiveyni ile ilgili makalesinde su ifadeleri
kullanir: “Goriiliyor ki hakikat ardinda dolasan musannif ve hazik kelamcilar son
demlerinde hepsinden vazgeciyorlar, ihtiyar kadinlarin dini olan amme dinine
doniiyorlar. Bunlarm basinda Imam Ebu’l-Meali el-Ciiveyni bulunuyor. Bazilar1 sek ve
hayret icinde bocaliyor. Ciinkii munazarasina giristigi ihtilafatta mahz hakki: bulamiyor.
Nitekim Ebu’l-Meali’nin sakirdi Ebu Hamid Muhammed Gazali, diger sakirdi Ebu’l-
Kasim el-Ensari’nin sakirdi Ebu’l-Feth es-Sehristani, Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin diger
sakirdi Omer Ziyauddin’in sakirdi ve oglu Fahreddin R4zi hep hayret vadisinde dolasan
ehli kelam imamlarindan idiler.” (Izmirli, 1928: 3). “Ebu’l-Meali’nin fikri nasil parlak
ise kalbi o nisbette rakik idi. Ruhunu oksar bir siir isitse aglamaya baslardi. Stfiye
ilminden aglaya aglaya bahsederdi. Amcasi Ebu’l-Hiiseyin ibn Yusuf, stifiyeden
olmakla galiba ondan miitessir olmustu.” (Izmirli, 1928: 5).

Ciiveyni’nin vefatindan sonra Asker’e giden Gazali’yi Nizamulmiilk ¢ok 1yi bir
sekilde karsilar ve ona ikramda bulunur. Nizdmilmiilk’iin diizenledigi miinazara
meclislerinde Gazali’nin adi duyulur ve herkesce bilinen bir alim olur. Bu basarilar1
iizerine Nizamulmiilk tarafindan h. 484 senesinde Bagdat Nizamiye Medresesine
miiderris olarak gorevlendirilir. “Biiylik bir devlet ve siyaset adami olan Nizdmulmiilk
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ilmini ve zekasmi kesfettigi Gazzali’yi, hem mensubu bulundugu Safii mezhebini
giiclendirme hem de -daha 6nemlisi- siinni yonetime kars1 bas kaldiran ve islam diinyas1
icin biiyiik tehlike teskil eden Batini hareketini durdurma plani agisindan uygun bir
eleman olarak gérmiis olabilir.” (Cagrici, 1996: 13, 491).

Bu siire zarfinda Gazali 6nemli alimlerle irtibat kurar, bir¢ok insan ondan ilim
tahsili icin onun ilim halkalarma déhil olur. Ayn1 zamanda tasnif isine de devam eden
Gazali’nin eserleri de bircok memlekette meshur olmus ve ¢ogaltilmistir (Zehebi, 1983:
19, 323). Gazali bu tarihlerde Bagdat’ta, islam cografyasmin dért bir yaninda bilinen ve
kitaplar1 okunan bir alimdi. Ayrica bir alimin sahip olabilecegi en {ist mevkiye
ulagmisti. Gerek Sultan gerekse Nizdmulmiilk onun i¢in biitiin imkanlar1 seferber
etmiglerdi. Dort sene Bagdat’ta ilim ve tedris faaliyetlerine devam ettikten sonra
kariyerinin en parlak doneminde Gazali, ruhi bir ¢ikmaz igerisine girer. Gazali iki ay
kadar bu halde devam ettikten sonra icine diistiigii buhran halinden ge¢ici olarak
kurtulur. Bu halden nasil kurtuldugunu el-Munkiz’in bir bdliimiinde soyle ifade eder:
“Nihayet Allah, beni bu halden kurtardi. Eski halime dondiim. Zaruriyyatn, yani delile
muhta¢ olmayan agik bilgilerin giivenilirligine emin oldum. Bu hale, deliller vasitasiyla
ulasmadim. Bu, Allah’in kalbime ihsan ettigi bir nur ile oldu. Bu nur, pek ¢ok ilmin
kaynagidir. Hakikate ulasmanin sadece deliller ile oldugunu zannedenler, Allah’in genis
rahmetini daraltmis olurlar.” (Gazali, 1967: 67-68).

Bundan sonra Gazali i¢in once kararsizlikla baslayan daha sonra da Bagdat’1 ve
biitiin bu imkanlar1 terk ederek uzlete g¢ekildigi ve bir arayis icine girdigi bir siireg
baslar. Aslinda bu hakikat arayis1 Gazali’nin karakterinin bir sonucuydu. Nitekim bu
vasfin1 soyle anlatmaktadir: “Gengligimin ilk yillarindan beri, hakikatleri kavramaya
cok arzulu olmam, yaratilistmdan gelen bir adetimdir. Bu benim elimde degildir.
Allah’m bana ihsan ettigi bir haldir. Bu sayede, itikadda taklitten kurtuldum.” (Gazali,
1967: 23). Boyle bir kisilige sahip olan Gazali, i¢cindeki hakikat arayisini, ¢ocukluktan
beri degisik vesileler ve amiller sebebiyle zaten i¢inde oldugu tasavvuf yoluna girerek
devam ettirmistir. Ancak bu baslangigta hi¢ de kolay olmamis, Gazali baz1 gelgitler
yasamistir. O, i¢ine diistiigii ruhi bunalimi el-Munkiz’da sdyle anlatmaktadir:

“Kendi halimi gézden gecirdim. Baktim ki, diinya mesgalelerine dalmisim. Bu
mesgaleler beni temamen sarmig haldedir. Yaptigim isleri diisiindiim. En giizel igim,
ders vermek ve talebe yetistirmekdi. Bu iste de ahirete pek faydasi olmayan, miihim
olmayan bir takim ilimlerle mesgul oldugumu goérdiim. Ders vermekteki niyetimi
arastirdim. Onun da Allah rizas1 i¢in olmadigini, san ve sohret kazanmak, makam ve
mevki sahibi olmak arzusundan ileri geldigini anladim. Ugurumun kenarinda oldugumu,
halimi diizeltmezsem atese yuvarlanacagima kanaat getirdim. Bir miiddet devamli bunu
diistindiim. Heniiz irademe hdkim durumda idim. Bir giin Bagdat’tan ayrilip gitmeye ve
o hallerden kurtulmaya kesin karar verirdim. Ertesi giin bu kararimdan vazgecerdim.
Kararsiz bir halde idim. Bir sabah ahiret arzusu kuvvet bulsa, aksam diinya arzular1 bir
ordu gibi iizerime saldirip, o arzuyu mutlaka dagitiyordu. Diinya arzular1 bir zincir gibi,
beni makam ve mevkiye dogru siiriikliiyordu.” (Gazali, 1967: 103).

Daha sonra Gazali’deki bu irade hali de kalkmis ve i¢ine diistiigii bunalim hali
onda bir takim maddi tesirler meydana getirmisti. El-Munkiz’da bu halini ise soyle
anlatmaktadir: “488 Senesi Recep ayindan itibaren alt1 ay kadar diinya arzulari ile ahiret
diisiinceleri arasinda kararsiz kaldim. Bu Receb ayinda is ihtiyari olmaktan ¢ikti. Iztirar
mevkiine diistiim. Ciinkii Cenab1 Hak dilime bir kilit vurdu, tedrisi yapamayacak surette
baglandi. Talebemi memnun etmek icin bir giin olsun ders vermeye nefsimi zorladim,
fakat dilim bir kelime dahi sdyleyemezdi. Buna muktedir olamiyordum. Sonra
dilimdeki bu tutukluk kalbime bir hiiziin verdi. Bu hiizniin tesiri ile midemde hazim
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kuvveti kalmadi. Yemekten, icmekten kesildim. Kandiracak kadar su bogazimdan
gecmiyordu. Bir lokmayr hazmedemiyordum. Bu yilizden biitiin bedeni kuvvetlerim
zayif diistii. Doktorlar, ilacin bana fayda vereceginden iimit kestiler. Dediler ki: ‘Bu,
kalbe ariz olmus bir haldir; oradan mizaca sirayet etmistir. Kalbe arizolan biiyiik elem
zail olmadikca ilacla iyilestirmeye imkéan yoktur.” Acz i¢inde kaldigimi, irademin
tamamiyla elden gittigini goriince caresiz kalmis bir kimsenin ilticas1 suretiyle Allah’a
iltica ettim. Caresiz kullarinin duasmi karsiliksiz birakmayan Allah beni kurtardi.”
(Gazali, 1960: 60-61).

Yasadig1 bu buhranlardan sonra Gazali h. 488 senesinde kardesini yerine birakip
hac bahanesiyle Bagdat’1 terk eder. Sam’da fakih Nasr ibn Ibrahim ile dostluk kurar.
Emeviye camisinin bati tarafinda bir zaviyeye yerlesir ve burada bazen ders verdigi de
olmustur. Gazali, iki yil kadar Sam’da kalmistir. Bu siirede Gazali basta Ihya-u
Ulumi’d-Din olmak iizere bir¢ok eser telif eder. Gazali Sam’dan Beyti Makdis’e ge¢mis
ve burada ibadet ve ziihde agirlik vermistir. Kudiis’ten de hac vazifesini yerine getirmek
icin Hicaz’a gitmistir. Omriiniin on yilin1 bu sekilde uzlet hayat1 icinde gegiren Gazali,
kendi ifadesine gore bu siirede sayilmasi ve detayli sekilde anlatilmasi miimkiin
olmayan bir¢ok haller yasamistir (Gazali, 1990: 183). Gazali aradig1 hakikati, teorik ve
pratik anlamda tasavvufi bir hayatta bulmustur. Daha sonra Nisabur’a ddnerek
Nizamiye Medresesinde ders verir. Kitabinda Gazali’nin arkadasi olan Abdulgéfir’in
goriiglerine yer veren Fazlurrahman, Gazali ’nin ikinci defa Nizdmiyedeki halini sdyle
tasvir etmektedir: “Gazali tedrise geri dondiigii zaman, i¢ten ve miitevazi idi; Bagdat’ta
daha 6nceki yani stifi donemi dncesinin kendini begenmis ve kibirli Gazali’si degildi.
Daha onceden bir kenara attig1 seye artik geri donmedi; san, seref, meslektaglariyla
miinakasa ve mubhaliflerine karsi tekebbiir pesinde kosmaktan kendini azad etti.”
(Fazlurrahman, 2006: 167). Gazali, bir siire sonra derslerine ara vererek yine vatanma
dondii. Stfiler icin bir hangah, ilim tahsil eden talebeler icin de bir medrese yaptirdi.
Biitiin vaktini Kur’an hatmetme ve goniil ehliyle sohbet, ilim tahsili gibi hayirl
vazifelere aywrdi. Bu durum (505/1111) Cemaziyelahirde Hakk’in rahmetine
kavusuncaya kadar devam etti (Camii, 2011: 493). Hicri 505 senesinde Tus sehrinde
vefat etti (Ibn Hallikan, 1978: 4, 217-Zehebi, 1983: 19, 323-324).

3.3.2. Gazali ve Tasavvuf

Gazali’nin tasavvufa olan asinaligi daha oncelere dayaniyordu. Zira babasi da
dervis olan Gazali, babasmin vefatindan sonra kardesiyle birlikte egitimleri i¢in sifi bir
zatin himayesine verilmisti. Bundan sonra Nisabur’da, hem Kuseyri’nin hem de
Gazali’nin amcas1 olan Eb(i Hamid’in 6grencisi Ebu Ali el-Farmedi’den tasavvufla ilgili
cok sey Ogrenmistir. Burada bazi tasavvufi tecriibelerden sonra kelam ve felsefe ile
ilgilendi. Fakat Gazali nazariyatla bu kadar mesgul olunca, yarim biraktig1 tasavvufa
geri donmek istedi. Bundan sonra nazariyatin yaninda tasavvufun ameli yoniine de
agirlik vererek kendi i¢ diinyasina yoneldi. Buna gére Gazali’nin son olarak tasavvufa
sigimmasinin onun sadece felsefede aradigmi bulamamasinin ve kelamla tatmin
olmamasinin sonucu oldugunu séylemek tamamen dogru degildir. Tasavvufi etkiler,
cocuklugundan itibaren onun zihnini birgok bagkalar1 yaninda etkilemisti (Serif, 1996:
2,241).

Gazali el-Munkiz’da hakikat1 arayanlar1 dort kisima ayirir. Bunlar; kelam
alimleri, batmiler, filozoflar ve sifilerdir.

Gazali once kelam ilmini ele alarak ise baslamig ve bu ilim dalini iyice
O0grenmis, iizerinde derin derin distinmiis ve ilk kurucularinin eserlerini incelemistir.
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Ardindan bu ilim dali ile ilgili olarak eserler yazmistir. Sonunda bu ilim dalinin kendi
maksadi i¢in yeterli, fakat Gazali’nin kendi amaci acgisindan yetersiz oldugunu
gormiistiir (Gazali, 1990: 114). Gazali’ye gore bu yetersizligin sebepleri sunlardir:

1- Kelamcilarin gayesi Kur’an ve Siinnet merkezli Ehli Siinnet akidesini
bid’at¢ilerin vesvese ve kuruntularina karsi korumaktir. Ancak kelamcilarin bir kismi bu
gorevi en giizel sekilde yaparken, muarizlarindan aldiklar1 mukaddimelere dayanmislar
ve bazen taklit, bazen icma-i immet, bazen de Kur’an ve Siinneti miicerred sekilde
kabul etmelerinden dolay1, bu mukaddimeleri kendileri de benimsemislerdir.

2- Kelamcilar muarizlarmin sézleri arasindaki celiskileri yakalayarak, onlari
benimsedikleri goriislerin gerekli hale getirdigi sonuclarla kistrrmiglardir. Oysa bu
metod kimseye yarar saglamayacagi ve kimseyi tatmin etmeyecegi gibi Gazali’nin
bunalimina da ¢are getirmemistir.

3- Gazali’ye gore kelamcilar derin meselelerin mahiyetlerini arastirma merakina
kapilarak maksatlarinin digina ¢ikmislardir (Gazali, 1990: 115).

Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir konu var ki, o da Gazali’nin kelam
ilmiyle 1ilgili bu degerlendirmesi, i¢inde bulundugu buhran haline ¢are bulabilmek
acisindan subjektif bir degerlendirmedir. Nitekim bunu kendisi de el-Munkiz’da ifade
etmis ve kendisinin disindaki kimselerin siiphelerini giderme noktasinda kelam ilminin
olumlu etki yapmis olabilecegini belirtmistir (Gazali, 1990: 115). Ayrica Gazali, el-
Mustasfa adli eserinde dini ilimleri kiilli ve ciiz’1 seklinde ikiye ayirdiktan sonra, kelam
ilmini “killi ilim” olarak digerlerini ise “ciiz’i ilimler” olarak nitelemistir. (Gazali,
1994: 1, 4)

Gazali kelam ilmi {izerindeki arastirmalarindan sonra felsefeye yonelmistir.
Gazali’ye gore bir ilim dalmin bozuk ve sakat yonlerini kavrayabilmek i¢in, o ilim
dalinin en yetkili uzmanlarini da asarak, kendi arastrmacilar1 tarafindan bile fark
edilmemis olan tehlikeli tuzaklar1 ve gizli amaclar1 tespit etmek miimkiindiir. Ancak bu
konuma geldikten sonra o ilim dali elestirilebilir. Bu fikirden yola ¢ikan Gazali, hi¢bir
hocanin yardimmna basvurmadan felsefe ilmini bu alanda yazilmis kitaplardan
ogrenmeye calismistir. Sonunda iki yildan az bir zamanda felsefecilerin ilimlerini son
noktasina kadar elde ettigini belirtmistir (Gazali, 1990: 137). Gazali felsefe ile ilgili
olarak once Makasidu’l-Felasife’yi yazarak filozoflarin goriislerini anlatmig, ardindan
Tehafiitii’l-Felasife’yi yazarak, filozoflar1 elestirmistir. Gazali felsefecileri; dehriler,
tabiatcilar ve ilahiyatcilar olarak ii¢ kisma aymrmustir. Ayrica Ibn Sina ve Farabi’nin
aktarmalarindan yola c¢ikarak, Aristo felsefesini {ic kisma aymrmistir. Gazali’ye gore
bunlardan bir kismi kiifrii gerektirir. Bir kism1 bid’atgiligi gerektirirken, tiglincii kismi
inkar etmemek gerekir (Gazali, 1990: 141).

Gazali kelam ve felsefenin yani sira talimiyecilerin goriislerine de vakif olmus,
onlarin eksik ve c¢eliskili taraflarin1 kitaplarinda ortaya koymustur. Bu baglamda
“Gazali, irfan alaninda, imamet Ogretisine dayanan Ismaili irfan ile stfi irfam
birbirinden ayirmis, birincisini reddetmis ve onlar hakkinda fikhi fetvalar vermistir.
Gazal’ye gore onlar iki smiftir. Birincisi, kendilerini su¢lamak, delalette gormek ve
bid’at¢1 saymak gerekenler; ikincisi ise tekfir edip, uzak durulmasi gerekenlerdir.”
(Cabiri, 2000: 609-610).

Biitiin bu ilimleri tek tek inceledigini ve sonunda tasavvuf yoluna yoneldigini
belirten Gazali, sonug olarak el-Munkiz’da tasavvufla ilgili olarak su degerlendirmede
bulunur:

“Stiphe gotiirmiyecek surette anladim ki mutasavviflar Allah yolunu tutan
kimselerdir. Onlarin gidisi, gidislerin en iyisidir. Yollar1 yollarin en dogrusudur.
Ahlaklari, ahlaklarin en temizidir. Diinyadaki biitlin akilli insanlarm akli, hakimlerin
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hikmeti, seriatin esrarina vakif olan alimlerin ilmi, onlarin gidislerinden, ahlaklarindan
bir kismmi degistirmek, daha iyi bir hale getirmek icin bir araya gelse buna imkén
bulamazlar. Onlarm dislarindaki ve i¢lerindeki biitlin hareketleri ve durgunluktan hep
niiblivvet kandilinin 1s18imdan almmistir.  Yeryiiziinde niibiivvet 1s1gindan bagka
aydmlanacak bir nur yoktur.” (Gazali, 1960: 63-64).

Gazal’ye gore sifilerin bilgileri iki kisma ayriliyordu: Okuyup dinleyerek
Ogrenilen nazari bilgiler. Bir de yasanilarak, tadilarak, hissedilerek elde edilen haller,
zevkler, makamlar. Gazali, 6nce Ebu Talib Mekki’nin “Kutu’l-Kulib” adli eserini,
Haris el-Muhésibi’nin kitaplarini, bunun yaninda Ciineyd, Sibli ve Ebu Yezid Bistami
gibi baz1 shfilerin goriislerinin yer aldig1 bir¢ok eseri okudugunu ayni eserinde ifade
etmigstir. Boylece bu zatlarin ilimle anlattiklar1 maksatlarinin 6ziine vakif olmus, ayrica
tasavvuf yolunun isitmekle ve O0grenmekle elde edilebilecek yoniinii tahsil etmistir
(Gazali, 1960: 57-58). Buna gore kelam, felsefe ve talimiye teorik bilgiye Onem
verirken, tasavvuf teorik bilginin yaninda pratik bilgiyi kapsayan bir anlayisa sahiptir.
Kiiciikliigiinden beri tasavvufun teorik yoniiyle irtibath olan Gazali, bu ¢izginin onde
gelen isimleri olan Muhasibi, Ebu Talib el-Mekki, Ciineyd-i Bagdadi gibi sifilerin
goriislerini inceledikten sonra pratik bir tecriibeye yonelmistir. Buna gore Gazali’nin
tasavvuf anlayisin1 Muhasibi ile baglayan Ciineyd, EbG Nasr es-Serrac, Kelabazi ve Ebu
Talib el-Mekki gibi sifiler ile devam eden ve kendisinden 6nce Kuseyri’de en belirgin
halini goérdiiglimiiz, nazariyatin yaninda amelin de 6nemli oldugu, seriat ilmine aykir1
diismeyen 1liml1 bir tasavvuf anlayisinit benimseyen, sahv ve temkin anlayismin devami
olarak niteleyebiliriz. Diger taraftan bu ¢izgi Es’ari-siinni ¢izgi ile tasavvufun giderek
kaynastig1 bir anlayis1 da i¢inde barindirir.

Sonug olarak, ilimlerin tedvini ile baslayan siiregte, tasavvuf adina yasanan bir
takim olumsuz gelismeler ve Hallac-1 Manslir’'un 6liimiiyle baslayan tasavvufla siinni
akide arasindaki uzaklasma, tasavvufun Kur’an ve Stinnet merkezli bir itikadi zemine
oturtulmas1 ihtiyacini hissettirmistir. Stfiler, bu alt yapiyr Safii-Kiillabi gelenekle
yakinlasarak olusturmaya c¢alismistir. Nitekim Serrac’m el-Liima’st Ebu Talib el-
Mekki’nin Kutu’l-Kulib’u ve Kuseyri’nin iinlii er-Risale’si hem tasavvufun saglam bir
itikadi zemine oturtulmasini saglamis hem de bu siiregte Eg’arilik ile tasavvufun giderek
yakinlagsmasi sonucunu dogurmustur. Nihayet bu siirecin zirve noktasinda Gazali ile
Safil mezhebi, Eg’arilik (ya da Siinnilik) ve tasavvuf birbirinden ayit edilemeyecek
derecede biitlinlesmis ve kaynasmistir. Su halde Gazali’den sonraki siiregte Eg’arilik ve
tasavvufu ayr1 disiplinler olarak degerlendirmek ve Es’ariligin tasavvuf lizerindeki
etkilerinden bahsetmek yerine bu iki disiplini de ayirt edilemeyecek sekilde kendisinde
birlestiren Gazali’den s6z etmek daha yerinde olacaktir.

Meseleye farkli bir agidan bakildiginda da, Islami diisiince ilk olusumunu zahiri
ilimler olarak adlandirabilecegimiz kelam, fikih, hadis ve tefsir gibi disiplinlerde
gerceklestirirken; ilk zamanlarda batini ilim olarak adlandirabilecegimiz tasavvuf, bu
ilimlerin gerisinde kalmistir. Elbette pratik hayatta onceleri ziihd sonralar1 ise tasavvuf
mevcuttu, ancak bu hareketin ilmi bir disiplin haline gelmesi zahir ilimlere gére daha
sonra gerceklesmistir. Dolayisiyla yukarida bahsedildigi gibi tasavvuf, Safii ve Eg’ari
zeminde bu siireci gerceklestirmistir. Muhasibi ile baslayan bu siirecte, zahiri ilimlerin
lehine olan denge gittik¢e batini ilimlerin lehine dogru degismis olup en son Kuseyri’de
zahir ile batin arasinda esitlenmistir.

Gazali ile birlikte Uludag’in da belirttigi gibi artik seriatin tasavvufa
yakinlasmas1 s6z konusudur. Yani Gazali’den sonra artik denge batini ilimlerin lehine
olacak sekilde degismistir. Her ne kadar Gazali, bir filozof, kelamc1 ve fakih olarak
degerlendirilse ve bu disiplinlerin her biriyle ilgili hatir1 sayilir eserleri olsa da aslinda
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o, bu baglamda sadece sifidir. Onun diger 6zellikleri ise sGfi kimligine hizmet eden
ikinci kimlikleridir ki o yetkin derecede filozof, kelamc1 ve fakih kimligiyle aslinda
zahir ilim kesimlerinden tasavvufa gelen elestirilerin Oniinii kesmistir. Bir anlamda
sayilan ilim dallarina en yetkin sayilacak derecede hakim olup, Es’ari temeller {izerinde
bu ilimlerin ibresini tasavvuf ve batina ¢cevirmistir. Gazali’nin diger ilimlere eserlerinde
yer vermesi onlar1 tasavvuf karsisinda konumlandirmak ve tasavvufu onlara karsi
yiiceltmek i¢indir. Ciinkii diger ilimler, ona goére tabir yerinde ise diinyevilesmis iken,
tasavvuf tamamen uhrevi bir amaca hizmet etmektedir (Bkz. Gazali, 1990: 179-180).
Dolayisiyla burada Gazali tiim disiplinlerdeki otorite (hiiccetii’l-islam) kimligiyle
tasavvufun Oniinii agmistir. Aslinda bundan sonra olan, zahir-batin uzlagsmasindan
ziyade, zahiri ilimlerin dinamik, degisken ve gelisen yapismin Oniiniin kesilerek,
tasavvufun kendi zahirini olusturmasidir ki bu zahirin, Gazali’den onceki dinamik
diisiince yapisiyla bir ilgisi yoktur. Artik siyasi iktidarlarin amaglarina uygun olarak,
onlarin da destegiyle ilim g¢evrelerinde tasavvufi diisiincenin hiikiimranligr s6z
konusudur. Bu, siinni siyaseti benimseyen yonetimlerde her alimin tasavvufa bilfiil
icinde olmasa da en azindan 1limli bakmasi sonucunu dogurmustur. Su halde “Gazali,
tasavvuftan mevcut fikihla ¢atigmayan, aksine kazandirdigi manevi boyut ile onu
tamamlayan baska bir fikih meydana getirmis, seriatin batmi hiikmiindeki bu fikha,
akidenin batin1 mesabesindeki miikasefe ilmine bir giris yapmustir. Su halde Gazalj,
tasavvufun ameli ve nazari ksimlarini, genis siinnet, yani fikih kapisindan siinnet
dairesine sokmustur. Artik tasavvuf, siinni diistincenin temel {iriinlerinden, hatta bizzat
beyani aklin iirlinlerinden birisi haline gelmistir.” (Cabiri, 2000: 610).

Burada Gazli’nin sadece siinni tasavvuf anlayisma katkisindan bahsetmek
yetersiz olur. Zira Gazali’den Once zahir ulemas: tarafindan elestirilen Hakim et-
Tirmizi, Beyazid-1 Bistami, Halldc-1 Mansir gibi diisiiniirlerin ¢izgisindeki felsefi
tasavvuf anlayis1 da, Gazali’den sonra kendisine genis bir alan bulmustur. Ciinkii daha
once tasavvufla ilgili olarak, yanlis anlasilma endisesinden dolayir zahir ulemasinin
tepkisinden ¢ekindikleri icin, bazi diisiincelerini 6zel ve herkese agik olmayan
meclislerde dile getiren sifiler, Gazali ile birlikte 6zelllikle Ibn Arabi’den sonra
diistincelerini serbest bir sekilde ifade edebilmislerdir.

3.3.3. ihya ve Gazali’nin Tesirleri

Gazali, Thya’y1 yazmasindaki gayesini, ayn1 eserinde agiklamaktadir. Ona gore
peygamberin varisi olan gercek alimlerin yerine taklit¢iler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin
cogu da maddi menfaat pesine diiser olmustur. Bu yiizden maruf ile miinker birbirine
karismustir. Gazali sdzlerine Thya’da sdyle devam etmektedir:

“Ilim ya fetva vermek icin kullanilan bir ydntem, ya kendini begenenlerin
hasimlarmi ilzdm etmek i¢in kullandiklar1 cedel, ya da vaizlerin yaldizli s6zlerinden
baska bir anlam ifade etmez olmustur. Allah’in Kur’an’da, fikih, hikmet, ilim, ziya, nur,
hidayet ve riigd diye adlandirdigi, Selefi Salihin’in takip ettikleri ahiret yolu ilmi,
insanlar arasinda diiriiliip kaldirild1 ve tamamen unutuldu. Vakta ki bu hal, din namma
zararh bir gedik ve karanliga gotiiren korkung bir tehlike oldu, dini ilimleri, yasatmak,
ilk imamlarin yollarmi agmak, Islam biiyiikleri ve Peygamberimiz katinda faydali olan
ilimleri anlatmak i¢in bu kitab1 yazmay1 mithim bir vazife bildim.” (Gazali, 1974: 1, 4).

Gazali Thya’nin basinda ilimleri ser’i olan ve ser’i olmayan olmak iizere iki
kisma ayirir. Ser’i ilimler dort kisimdan olusur. Birincisi asil olan ilimler olup Kitap,
Siinnet, icma ve Sahabe yoludur. Ikincisi fiir'u ilimlerdir ki bu da asil olan ilimlerden
cikarilan ilimlerdir. Bu da iki kisim olup; birincisi diinya islerinin tanzimi ile alakal
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ilimlerdir ki bu fikih ilminin konusudur. Fikihla ugrasanlara ise fakih denildigi gibi
bunlar diinya alimleridir. ikincisi ise ahiret islerinin tanzimi ile alakali ilimler olup,
kalbin 1y1 ahlak kotii ahlak ve Allah katinda sevilen ve sevilmeyen hallerini bildiren
ilimlerdir. Bu ilimlerle ugrasanlar da ahiret alimleridir. Uciincii kisim lugat ve nahiv
ilmi gibi ilimleri elde etmege ayarayan alet ilimlerdir. Dordiincii kisim da diger ti¢ kismi
tamamlayan ilimlerdir (Gazali, 1974: 1, 49-50). Gazali’nin fikh1 diinya ilimi, fukahay1
da diinya alimleri olarak degerlendirmesi dikkat cekicidir. Daha Once stfi alimler
tarafindan fikih ilmi karsisinda konumlandirilmaya c¢alisilan tasavvuf, artik fikih ilminin
konumunu sorgulamaya baslamistir.

Gazali sonraki boliimlerde diinya ve ahiret ilimleri hakkinda genis tafsilat
verirken ahiret ilimlerini de iki kisma ayrir. Birincisi, miikasefe ilmi adin1 alir ki buna
ilmi batin da denir. iste bu miikasefe ilmi, siddik ve mukarreblerin ilmidir. Bu ilim kétii
huylardan armip temizlenildigi vakitte, kalbe tecelli eden bir nurdan ibarettir. Bu sayede
bir¢ok seyleri goriir, adlarint duyar, miicmel ve kapali olarak bunlar1 anlamlandirmaya
calisir; derken kendisine genis ufuklar acilir. Hatta Allah’in, zat, sifat ve ef’ali hakkinda
marifet sahibi olur. Ayrica Allah’a miilaki olup cemalini miisahede etmenin, Allah’a
yakinlik ve civarma ermenin, mel-i a’laya ylikselip, melaike ve peygamberlere arkadas
olmakla mes’0id olmanin, ehli cennetin bazilarmin bazilarini, semadaki yildizlar gibi
yiiksekte gormekle aralarindaki derece farkini, bunlara benzer her seyin ne demek
oldugunu anlar. Ikinci kisim ise kalbin ahvalini bildiren muamele ilmidir ki kalbin
mahmiid ve mezmam hallerini konu alir (Gazali, 1974: 1, 57-59). Bundan sonra Gazali
batin ve miikasefe ilminin zahir ilimlerine iistlinliigiinii ispatlamaya calisir. Buna gore
zamanindaki zahir ulemasinin dinin zahirine kat1 bir sekilde baglanirken dinin ruhunu
ve amacini unutmalarindan yola ¢ikarak, gayretini dinin ahlaki yonii, ruhu, amaci ve
hikmetine yogunlastirmistir. Dolayisiyla Gazali, Ihya ile ilimleri yeniden dizayn etmis
ve bu yeni siiregte tasavvufu, ilimlerin asli konumuna yiikseltmistir.

Gazali itikat, ibadet ve ahlak konularmi tasavvufi bir ¢er¢evede derunilestirerek
yorumlayinca, eskiden beri var olan tasavvuf karsithgr giiclinii yitirmistir. Gazali’nin
fikih, kelam ve hikmet sahasinda ¢ok degerli ve seviyeli eserlerinin bulunusu, Islam
adina filozoflar1 basarili bir sekilde elestirmesi zahir ulemasmin tasavvufa karsi
gosterdigi direnci genis Olglide kirmis, mutasavviflari ise rahatlatmistir. Gazali
filozoflara kars1 Islamin hiicceti oldugu kadar da zahir ulemasima kars1 batin ulemasinimn
ve mutasavviflarin hiicceti olmustur. Bu da tasavvuf akiminin giicli bir sekilde
yayilmasimi ve giiclenmesini saglamistir (Uludag, 2000: 252).

Biitiin bunlar bize Gazali’nin kendisinden 6nceki ilimlere hakim oldugu ve bu
ilimleri derinlemesine analiz ettigini ve sonu¢ olarak tasavvufta karar kildigimni
gostermektedir. Ayrica Thya sadece bir tasavvuf ve ahlak kitabr olmayip, Gazali’nin
yararlandig1 kaynaklar da g6z Onilinde bulunduruldugunda anlasilacagi {zere,
kendisinden once var olan ilimlerin Kur’an ve Siinnetin genel amaglar1 dogrultusunda
yeniden inga edilmesidir. Bu ilimler i¢cinde Gazali’nin gdzdesi tasavvuf olup deyim
yerindeyse Gazali, diger ilimleri tasavvufa yaklastrmaya calismistir. Bu sekilde,
tasavvuf eksenli bir ilim anlayis1 Gazali’den sonra kemiklesmis ve ihya bircok alim ve
eserlerine kaynaklik etmistir. Nitekim “Fahreddin er-Razi’nin Kitabii’n-Nefs ve’r-Rith
ve Serhu Kuvahiima baslikli eseri, Nasiriiddin-i Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri’si, Ibn
Haldun’un Mukaddime’si, Sehabeddin es-Siihreverdi’nin Avarifii’l-maarif’i, Mehmed
Birgivi’nin Tarikatii’l-Muhammediye’si gibi taninmis eserler dahil olmak iizere sonraki
donemlerde yazilmis pek ¢ok kitapta fhyAu Ulumi’d-din’in farkli &lgiilerde etkisi
olmustur.” (Cagirici, 2000: 22,12).
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Zebidi’nin Thya’ya yapmus oldugu serhte kaydettigine gore Thya ile ilgili soyle
denilmistir: “Islama dair biitiin kitaplar kaybolup sadece Ihya kalsaydi digerlerini
aratmazdi.” (Zebidi, 1994: 1, 27). “Eser oOzellikle Kuzey Afrika’daki Sazeliyye,
Yemen’deki Ayderusiyye tarikatlarmin mensuplar1 iizerinde derin etkiler birakmistir.
Muhibbi, bu bélgede Thya’nin bazi boliimlerini vird olarak okuyanlarm bulundugunu
kaydeder.” (Cagrici, 2000: 22, 12).

3.4. Es’arilik ile Tasavvuf Biitiinlesmesinde Selcuklu Siyasetinin Rolii

Eg’arilik-tasavvuf iliskisinde Selguklu siyasetinin de azzimsanmayacak derecede
onemli bir etkisi vardir. Zira o donemde Sii-Fatimi devletinin faaliyetlerine karsi
stinniligi giiclendirmek, halkin ydneticilere itaatin1 daha kolay saglamak ve siyasi
istikrar1 devam ettirebilmek icin Esa’rilik ve tasavvuf, idareciler tarafindan biiyiik
destek gormiistiir. “Cogu kez bu iki hiiviyeti (alim-siifi) sahsinda toplayarak temayiiz
eden sahsiyetler, Selcuklu sultanlarindan gerekli destegi, hiirmeti gordiikleri gibi,
sultanlarin ana hedeflerinden biri olan siinniligin zafere eristirilmesi plani, onlarin
gayelerine de uygun distiigii icin, kargasa ve fikrl anarsiye kars1 Selguklulari
desteklemislerdir.” (Ocak, 2001: 121).

Ozellikle Selguklularin {inlii veziri Nizdmulmiilkiin kurdugu Nizimiye
Medreseleri Es’arilik ve tasavvuf temelli Siinniligin, Sii-Fatimi siyasal anlayisina kars1
gelismesinde onemli bir rol oynamistir. Zira Nizdmiye Medreselerinin en 6nemli gorevi
stinniligi korumakti. Buna gore zahiri ilimlerin yaninda $ii ve batini anlayisa karsi,
batini fikth demek olan tasavvuf da bu medreselerde 6gretilmekte idi. Nitekim Ciiveyni,
Gazali kardesler ve Ebu Necib Siihreverdi gibi daha birgok alim bu medreselerde
yetismis, miiderrislik yapmis ve Siinni-Eg’ari tasavvufun gelismesine 6nemli katkilarda
bulunmuslardir.

“Bat1 bolgeleri s6z konusu oldugunda Es’arilik kelami bir kimlikten ¢ok, kelama,
fikhi, tasavvufu ve hadis taraftarligini kusatan siyasi ve sosyal bir kimlik olarak kendini
gostermektedir. Bolgede Nizdmulmiilk’le birlikte baslayan, Zengi, Eyyiibi ve Memliiklii
yoneticiler tarafindan yiirlirlii§e konulan uygulamalarm temelinde, Siiligin izlerinin
silinmesi gibi bir amacin olmasi, siinniligi 6n plana ¢ikarmis ve Es’arilik boyle bir
baglamda siinnilikle 6zdeslestirilmistir. Dolayisiyla Eg’ariligin bolgedeki icerigi kelami
olmaktan ¢ok, siyasi ve sosyal temellidir; bu ylizden de kelami bir zeminde degil, daha
cok akide formunda kendini agiga vurmustur. Bu durum, Eg’ariligin tasavvufla olan
irtibatinda kilit noktalardan birisidir.” (Kalayci, 2011: 211). Zira kelamin bu yeni
halinde akli istidlallere dayali dinamik yapisinin yerine, tekdiize hazirlanmis metinlerle
kelamin alani daraltilirken, kelamdan bosalan bu alanda tasavvufa genis bir manevra
imkani dogmustur.

Nizamiye Medresesi’'nde gelisen bu tasavvuf anlayisiyla iki sahsiyet 6n plana
¢ikmaktadir. Birincisi tiim Islam alemine fikirleriyle etki eden Imam Gazali, ikincisi ise
daha cok Tirkler arasinda gelisip yayilan sGfi tarikatlarina tesirleri ile Yusuf
Hemedani’dir. Fakat her ikisinde de ortak nokta: Siinni isldm dis1 akimlara kars:
siinniligi korumak ve silinni diisiinceyi gelistirmek {izere kurulmus olan Nizamiye
Medresesi’nden yetismeleri; bu is icin gerekli olan tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dini
ilimleri son derecede miikkemmel dgrenmeleri, yani dinde hoca olmalaridir. Ikinci ortak
noktalar1 ise Buhara’li Kelabazi ile baslayan ve arkasindan Serrac, Stlemi, Kuseyri ve
EblG Ali Faramedi ¢izgisiyle devam eden, Kur’an ve Siinnet’e bagli, tasavvufu ser’i
emirleri yasamak olarak goren bir anlayisin takipcisi mutasavviflarin yolundan
yiirtimeleri, yani siinni mutasavvif olmalaridir (Ocak, 2001: 142).
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“Yusuf Hemedani; 440 veya 441 (m. 1048 veya 1049) yilinda Hemedan’in
Bizenecird koyiinde dogmus, on sekiz yasinda iken ilim tahsili i¢cin gittigi Bagdat’ta
Safii fakihi ve Bagdat Nizimiye Medresesinin miiderrisi Eb0 Ishak es-Sirazi (9.
476/1083)’nin ders halkasma katilmistir. Hemedani, Abdullah Berki, Hasan Andeksi,
Ahmed Yesevi ve Abdi’l-Halik Giicdiivani olmak {izere dort biiyiik halife
yetistirmistir.” (Ocak, 2001:144). Nitekim Ahmed Yesevi ve Abdii’l-Halik Giicdiivani
Tiirkler arasinda tasavvufun yayilmasinda etkili olduklar1 gibi, Osmanlilar doneminde
faaliyet gosteren bircok tarikata da kaynaklik etmislerdir. Ornegin Abdii’l-Halik
Giicdiivani, Osmanlilarda ¢ok yaygin olan Naksibendiligin kurucularindandir.

3.5. Fahreddin Razi

Eg’ari gelenekte Gazali’den sonra en 6nemli isim sliphesiz Fahreddin Razi’dir.
Hicri 543/1149 senesinde Rey’de dogan Razi, ilk tahsilini Begavi’nin yaninda yetisen
ve kelam ilmine dair Gayetii’l-Meram adli eseriyle taninan babas1 Omer Ziyau’d-Din’de
yapmustir. Siibki’de gectigine gore, Omer Ziyau’d-Din, fakih, kelamci, usulcii ve ayni
zamanda bir sifi idi (Siibki, 1964: 7, 242). “Razi, on alt1 yasinda iken babasinin vefati
iizerine Simnan’a giderek burada Kemaleddin es-Simnani’nin derslerine devam etti. Bir
siire sonra Rey’e dondii ve Israki filozofu Siihreverdi el-Maktil’iin grencilerinden olan
Mecdiiddin el-Cili’den kelam ve felsefe tahsil etti. Cili ile birlikte gittigi Meraga’da da
ondan ders almaya devam etti.” (Yavuz, 1995, DIA: 12, 89; Ibn Hallikan, 1978: 4, 250).
Ibn Hallikan, burada imam Ciiveyni’nin kelam ile ilgili kitabi Samil’i ezberledigini
sOylemektedir. Razi, Gazali’nin eserlerini de inceleyerek ondan biiyiikk oranda
etkilenmistir. Daha sonra bir¢ok seyahatlerde bulunan Ré&zi Harezm’e, oradan da
Maveraunnehire gecer. Harezm’de Mutezile alimleriyle tartigmalar1 sonucunda bu
sehirden ¢ikarillan Razi, ayn1 durumla Maveraunnehir’de de karsilasinca Rey sehrine
donmiistiir. Zamaninda daha 6nce ¢ok az alimin elde ettigi san ve sOhrete kavusmus,
sultanlar ve idareciler tarafindan biiyiik saygi gormiis ve kendisine ikramlarda
bulunulmus, bu sayede biiyiik bir servetin sahibi olmustur. Ancak bir bu kadar da
diisman1 olmus, gittigi bazi yerlerde tepkiyle karsilanmis ve bulundugu yerlerden
ayrilmak zorunda kalmistir (Ibn Hallikan, 1978: 4, 250). Razi, 606/1210 senesinde,
Ramazan bayraminda, Pazartesi giinii Herat sehrinde vefat etmistir. Siibki’de gegen bir
rivayete gore, Kerramiler tarafindan zehirlendigi sdylenmektedir (Siibki, 1964: 8, 86).

Fahreddin Razi, fikihta Safii olup ayni zamanda biiylik bir Eg’ari kelamcisidir.
R4zi’nin Imam Es’ari’ye dayanan silsilesi sdyledir: Babas1 Ziydeddin Omer, Eb(’l-
Kasim Siileyman b. Nasir el- Ensari, imamu’l-Harameyn Eb(i’l-Meali el-Ciiveyni (6.
478/1085), Ebii Ishak el-isferayini (6. 418/1027), Ebu’l-Huseyn el-Bahili, Ebu’l-Hasan
el-Es’arl (0. 324/935).

Safii mezhebindeki silsilesi ise sirasiyla soyledir: Babasi, Begavi, Kad1 Hiiseyin
el-Mervezi, Ali Kaffal el-Mervezi, Ebu Zeyd el-Mervezi, Ebu Ishak el-Mervezi, ibn
Siireyc, Ebu Kasim Enmati, ibrahim el-Miizeni, imam Safii (Ibn Hallikan, 1978: 4,
252).

Imam RAazi’nin kelaminda kelami temalar diger ilimlerle biitiinlestirilmis
olmasiyla tebariiz eder. Mesela farsca yazdig1 Esrar et-Tenzil adli risalesinde kelamla
ahlaki, Levami el-Beyyinat adli eserinde kelamla tasavvufu, kelama bir¢ok kitapta
bulunmayacak bir ruhi lezzet ve giizellik katarak birlestirir (Serif, 1996: 2, 271).

Tasavvufa kars1 tavria bakilacak olunursa, tartismada yumusakliga ¢ok seyrek
itibar eden ve avinin lizerine merhametsizce saldiran bir kaplan gibi olan Razi, stfilere
kars1 son derece yumusak, onlara sempati duyan birisi olmaktadir. Bu da bize Raz1’nin
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diger ilimlerin yaninda tasavvufa da yakin oldugunu gostermektedir. Zira tipki
Gazal’de oldugu gibi Razi de sifi bir babanin evladi olup tasavvufa ilgili bir ailede
yetismistir. Ayrica sifi olan babas1 onun ilk hocasidir. Diger taraftan Gazali ile zirveye
ulasan Eg’arilik-tasavvuf yakinlagsmasi, Selguklu sultanlarindan da biiyiik destek gérmiis
bundan sonra Eg’arilik ve tasavvuf adeta biitiinlesmis, bu anlayis halk tabaninda da
yayginlagsmisti. Gazali’den biiyiikk oranda etkilenen ve onun ¢izgisini devam ettiren,
bunun yaninda déneminin Sultan ve idarecileri ile iliskileri ¢ok iy1 olan ve onlar
tarafindan ikramlarla karsilanan Razi’nin de tasavvufa kars1 ilgisiz kalmasi
diistiniilemezdi. Su halde Selguklular doneminde idarenin, basta Sia olmak iizere Ehli
Stinnet dis1 akimlara kars: siinniligi giiglendirmek amaciyla izledikleri politikaya Gazali
ve Razi gibi alimler destek verip, bunun ilmi alt yapisin1 olusturmuslardir. Boylece
idareciler hakimiyet alanlarin1 genislettikleri gibi iktidarlarin1 da saglamlastirmis
oldular. Siiphesiz bu sekilde halka ulagsmada kullandiklar1 en 6nemli arag¢ tasavvuf idi.
Dolayisiyla idareye yakmnligiyla bilinen Razi’nin tasavvufa karsi olmasi diisiiniilemezdi.

Ré&zi’nin tasavvufla ilgili fiilli durumu da burada iizerinde durulmasi gereken
konulardandir. Razi’nin tasavvufla ilgisi sadece teorik diizeyde mi idi, yoksa o da
Gazali gibi bizzat tasavvufu tecriibe etmis miydi?

“Rivayet edilir ki, Imam RAazi bir toplantida mutasavvif Necmuddin Kiibra ile
karsilasmis ve dini bilgisinin derinligi ile 6viinerek ona Allah’mn varligini ispatlayan yiiz
tane delil bildigini sdylemistir. Necmuddan cevap olarak: ‘Her delil ortada biraz sliphe
olduguna delalet etmez mi?’ diye sorarak, ‘Allah sifinin kalbine 6yle bir nur yerlestirir
ki, o biitiin slipheleri dagitir, boylece sifinin artik delillere ihtiyact kalmaz.” diye
cevabint tamamlamistir. Bunu duyan Razi kendisini seyhe teslim etmis ve sifi
olmustur.” (Serif, 1996: 2, 279, 33 nolu dipnot). Her ne kadar bu sekilde bir takim
abartili menkibeler R4z1 i¢in rivayet edilse de, bunun amaci1 imam Razi gibi biiyiik bir
alimi kendi diisiince sistemine nispet ederek, diisiincesini mesrulastirmak ve
giliclendirmek olmalidir. Dolayisiyla Razi’nin tasavvufa ilgisi teorik diizeyde kalmis
olup, pratikte boyle bir tecriibesi olmamistir. “Zira eldeki biyografik veriler onun
hayatinin hi¢cbir doneminde zahidane bir yasam siirmedigini, aksine omriiniin biiyiik
cogunlugunu hiikiimdarlarin saraylarinda bolluk ve refah igerisinde gecirdigini ve
hesapsiz bir servetin sahibi oldugunu; bununla birlikte de sGfi-mesrep bir mizac ile
uzaktan yakindan ilgisinin bulunmadigimi gdstermektedir. Elimizdeki bilgiler 1s18inda
sunu sOyleyebiliriz ki o, tasavvufi diisiinceye ve yorumlara genis yer ayrmis, onlardan
istifade etmis, hatta bazen de kendisini sifi zliimrelerin icerisinde miitalaa etmistir.
(Sancar, 2011: 25, 26).

3.6. Tarikatin Kurumsallasmasinda Es’ariligin Etkileri

“Akaid formundaki Eg’arilik, kurumsal olarak ilkin Hafifiyye ve Kazeruniyye,
daha sonra da Siihreverdiyye, Ebheriyye, Kiibreviyye, Zahidiyye, Halvetiyye,
Safeviyye, Kadiriyye gibi tarikatlar biinyesinde etkili olmustur.” (Kalayci, 2011: 211).
Nitekim Hucviri de Kesfu’l-Mahcub’unda ibn Hafif’ in kurdugu Hafifiyye’yi kitabinda
siraladig1 on tarikat igerisinde gostermistir (Bkz. Hucviri, 1982: 372). “Ayrica Ibn
Hafifin Mu’tekadu’s-Sagir ve Kitabu’l-iktisdd adli giiniimiize ulasan iki eseri de
Es’ari-tasavvuf iliskisinin drneklerindendir. Tiirkiye’de Ishakiyye veya Miirsidiyye diye
tanman Kazer(iniyye tarikati1 Anadolu’ya muhtemelen, Ebsi ishak’m Bizans’a karsi
savas i¢in her yil gonderdigi miiridleri vasitasiyla girmistir.” (Algar, 2002: 25, 147).
“Ebu Ishak el-Kazer(ni’ye ait olan Mu’tekdd adhi akide metni, akdid formundaki
Eg’ariligin en glizel 6rneklerinden birisini olusturmaktadir.” (Kalayci, 2011: 212).
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Ihya, ozellikle Kuzey Afrika’daki Sazeliyye, Yemen’deki Ayderfsiyye
tarikatlart mensuplar1 iizerinde son derece etkili olmustur. Gazali Abdilkadir-i
Geylani’ye de tesir etmistir. Bayezid-1 Bistdmi’nin hal, Gazali’nin ilim, Abdilkadir-i
Geylani’nin makam konusunda kutub oldugu kabul edilir. Sonraki doénemlerde
Gazali’ye nisbet edilen, Ciineydiyye veya Sehliyye’nin bir kolu sayilan Gazaliyye
tarikat1 kurulmussa da etkili olmamistir (Uludag, 1996: 13, 517).

Gazali ve Razi’den sonra Es’arilik biiyiik oranda bu iki alimin diisiincelerini
asamamistir. Dolayisiyla bundan sonra Es’ariligin tasavvuf lizerindeki etkisinden ziyade
Gazali etkisinden bahsetmek daha yerinde olacaktir. Bunun yaninda tarihi siiregte Islam
diinyasinda halk tarafindan itibar ve ragbet gormiis olan ve miintesiplerinin sayisi
bulunduklar1 iilkelerin smirlarin1 asarak yayginlasan belli bash tarikatlarda da Eg’ari
etkisini gormek miimkiindiir. Bu tarikatlar su sekilde siralanabilir:

1- 561/1166°da vefat eden Abdulkadir Geylani’ye nisbet edilen Kadiriyye
tarikatl. Abdulkadir Geylani, tasavvufu, Kitap ve Siinnetle irtibatlandirmasi, usul ve
fiird agisindan iyi bir fakih olmas1 yoniiyle Imam Gazali’ye ¢ok benzemektedir. O da
Gazali gibi, Hallac-1 Manslr’un hatasmi goriiyor ve sdyle diyor: “Hallac’in ayagi
tokezledi fakat kendi zamaninda kimse Onun elinden tutmadi.” (Taftazani, 1997: 473).

2- 578/1182°de vefat eden Ahmed er-Rifai’ye nisbet edilen Rifaiyye tarikati.
Kaynaklar onu alim, muhaddis, Safii fakihi ve miifessir bir sfi olarak tanitirlar. Ahmed
er-Rifai’nin menkibe ve eserlerinde goriilen tasavvuf ve tarikat anlayisi Kitap ve
Siinnet’e tamamen uygundur. Buna gére Islam, zahir ve batm ile bir biitiindiir. Batm
zahirin 0zl, zahir batinin zarfidir; zahir olmasa batin da olmazdi. Kalp cesetsiz olmaz,
kalbi olmayan ceset ise ¢iiriir. Tasavvuf batin ilmidir. Tarikat seriat demektir. Dervis
olmak i¢cin toplumdan uzaklasmak gerekmez. Miiridler diinyevi mesguliyetlerini
terketmeksizin, helal ve harama dikkat ederek ve gafletten uzak kalmak suretiyle hak
yolunda ilerleyebilirler. Tasavvuf bastan sona “edep”ten ibarettir ve biitiin edepler Hz.
Peygamber’in siinnetine tabi olarak elde edilir (Tahrali, 1989, DIA: 2, 128).

3- “Sehabeddin Ebu Hafs Omer (539-632/1115-1234) ve amcast Ebu’n-Necib
es-Sithreverdi (6. 563)’ye nisbet edilen Siihreverdiyye tarikati. Ancak bu tarikat daha
¢ok Ebli Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’ye nisbet edilmistir. Tarikatlarin kurulus
doneminde yasayan Siihreverdi, gengliginde Abdiilkadir-i Geylani’den feyiz almis,
¢agdaslarindan Evhadiiddin-i Kirmani ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile gdriismiistiir.
Evhadiiddin-1 Kirméani’yi Ahmed el-Gazzali ve Ayniilkudat el-Hemedani'nin fikirlerini
benimsedigi i¢in bid’at¢1 sayan Siihreverdi, ilim ve irsad faaliyetini birlikte yiirtitmiis,
eserleriyle muhafazakar siinni tasavvuf anlayisinin temellendirilmesinde 6nemli
katkilarda bulunmustur.” (Yilmaz, 2010, DIA: 38, 41). imam Yafii uzun bir sekilde
onun iinvanmi sayarken su ifadeleri de kullanir: “Tarikatin delili, hakikatin terciimani,
batin ve zahir ilimlerini kendisinde toplayan biiyiik seyhlerin iistadi.” Seyh Saadettin
Hamevi onun hakkinda soyle demistir: “Nebiye baglilik nuru, Siihreverdi’nin alninda
parliyordu.” (Camii, 2011: 618).

Stihreverdiyye’de, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’nin miiridlerin uymasi gereken
kurallardan bahseden eseri Adabii’l-miiridin’i, Sehabeddin es-Siihreverdi’nin siinni
tasavvuf esaslarini anlattigi Avarifi’l-ma’arif’i ile Ehl-1 siinnet akdidini kaydettigi
I’lamii’l-hiida ve akidetii erbabi’t-tika isimli eserleri, Ebli Ca‘fer Imadiiddin
Muhammed b. Omer es-Siihreverdi’nin Zadii’l-Miisafir ve Edebii’l-Hadir adli eseri
tarikatin 4dabi ve erkdni igin temel kaynaklardir. Ozellikle Avarifii’l-ma’arif’in
okunmasi1 ve okutulmasi i¢in icazet almmasi gelenek olmustur. Bu sayede tarikatta
stinni ¢izgi biiyiik 6l¢clide bozulmadan devam ettirilmis, mensuplar1 Hindu, Budist vb.
dinlerin tesirlerinden korunabilmistir (Ongdren, 2010, DIA: 38, 45).
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Bu eser sadece kendi tarikati i¢in degil, hemen hemen tiim tarikatlar i¢in adeta
bir tarikat ilmihali konumundair. Bu eserin Fars¢a terciimesine takdim yazan Iranli ilim
adam1 Kasim Ensari, eserin dnemi hususunda su gorisleri serdeder: Siihreverdi, Avarif
adli kitabim1 kendi genis bilgileri ve mevcut kaynaklara dayali olarak telif etti. Bu
kitapta tasavvuf ehlinin zevke dayali irfani bilgilerini, seriat ehlinin kaideleriyle
birlestirmistir. Siihreverdi, eserinde ariflerin siiluk adabimi, sifilerin izledikleri yol ve
irfan1 ele almistir. Bunlar1 Kur’an ve Hadislerle siislemistir. Yazildigindan itibaren tiim
tarikatlardaki miiridlerin istifade ettikleri bir eser haline gelmistir (Askar, 2001: 85).

4- Ebu Hasen Sazeli (6. 624/1244)’ye nisbet edilen Sazeliye tarikati. Ebu Hasen
Sazeli ve 6grencisi Mursi bazi hiziplerin disinda yazili bir eser birakmamis, ancak
Sazeli’den sonra, 6grencisi Ebu’l-Abbas el-Mursi (6. 686/1287) ve Mursi’nin 6grencisi
Ibn Ataullah Iskenderi (6. 709/1309) tarafindan sistematize edilmis ve Ibn Ataullah
tarafindan bu tarikatla ilgi eserler yazmislardir.

“Ebu Hasan Sazeli zahiri ilimlerde derin ilim sahibi kabul edilinceye kadar
tarikata girmemistir.” (el-iskenderi, 2011: 119) “Ebu Hasen Sazeli, tarikat anlayisinda
adab ve erkana, kilik ve kiyafete onem vermemis, saglam bir itikad, ibadetlere titizlikle
riayet ve iyi bir ahlaki esas almistir. Halvete de fazla 6nem vermemis, tasavvufu aktif
bir hayat igerisinde yasama esasimi benimsemistir. imam Gazali’nin Ihyau Ulimi’d-Din
ile Ebu Talib el-Mekki’nin Kutu’l-Kulib’unda yer alan ahlak esaslarini benimsemistir.”
(Tiirer, 1998: 190).

Sazeli yolunun Gazali ve eserlerine kars1 6zel bir tevecciihii vardir. Zira Seyh
Ebu’l-Abbas el-Miirsi, hocast Ebu Hasan Sazeli’nin sdyle dedigini haber varmistir:
“Allah’a bir isiniz diistiigiinde, imam Ebu Hamid’i o isinizde Allah’a vesile yapin. Yine
miiridlerine nasihatla; “Gazali’nin Thy4 adli eseri sana ilim kazandirir, Ebu Talib el-
Mekki’nin Kutul-Kulb’u nur kazandirir.” derdi (el-Iskenderi, 2011: 156). Seyh Ebu
Hasan Sazeli zamaninin kutbu olup gordiigii ruhsal bir vakiay1 soyle anlatmustir: “Hz.
Risalet, Hz. Musa ve Hz. Isa’ya karsi Gazali ile iftihar etmis ve onunla gurur
duydugunu soylemistir. Hz. Risalet Gazali’yi reddeden bazi kisilere tazir cezasi
vermistir ki, vefat ettikleri vakte kadar kamci izleri viicutlarinda belliydi.” (Camii,
2011: 495).

Ebu’l-Abbas el-Mursi ise, Gazali’den bahisle soyle demistir: “Biz elbette O’nun
biiyiik siddikiyet makamida olduguna sehadet ediyoruz.” (el-Iskenderi, 2011: 157). ibn
Ataullah, seyhi Mursi’nin dinin usulleri konusunda kitabi (Ciiveyni’nin) el-Irsad’1,
hadiste el-Mesabih, fikihta et-Tehzib ve er-Risile ve tefsirde de Ibn Atiyye’nin kitabi
oldugunu bildirmistir (el-iskenderi, 2011: 183). Onceleri tasavvuf ve tarikat yoluyla
ilgili bir takim siipheleri olan ancak seyhi Mursi ile karsilastiktan sonra bu diisiinceleri
tamamen degisen Ibn Ataullah, seyhiyle ilgili kitabmnda sunlar1 sdylemektedir:
“Omriime yemin ederim ki, on iki sene seyhe 6grencilik yaptim, bir kez dahi olsun
zahiri ilim ehlinin inkar edecedi her hangi bir sey ondan duymadim.” (el-Iskenderi,
2011: 173).

Sazeliye tarikatinin esaslarmni olusturan Sazeli, Ebu’l-Abbas el-Mursi ve ibn
Ataullah’in tasavvuf anlayislari, ibn Arabi ekolii cereyanindan ve onun gériisii vahdet-i
viicd’dan uzak idi. Onlardan hicbiri bu konuda bir gériis beyan etmemistir. Onlar, ibn
Arab1’nin goriislerine ne kadar uzaksa, Gazali’nin Kur’an ve Siinnete dayali, tasavvuf
anlayisina da o kadar yakin ve bir o kadar da etkilenmislerdir (Taftazani, 1997: 475).

5- Seyyid Ahmed Bedevi (6. 675/1276)’ye nispet edilen Bedeviye tarikati.
Seyyid Ahmed Bedevi’nin tarikati Kitap ve Stinnete dayanmaktadir. Bunun i¢indir ki:
“Bizim tarikatimiz; Kitap, Stinnet, sidk, safa, vefakarlik, eziyetlere tahammiil ve ahdlere
baglilik tizerine kurulmustur” der (Taftazani, 1997: 477).
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6- Burhaniiddin Ibrahim b. Ebii’l-Mecd Abdiilaziz ed-Desuki’ye (6. 676/1277)
nispet edilen Desukiye tarikati. Tarikatinda Seriat’a baglilig1 en énemli prensip olarak
kabul etmis, miiridlerine de bu hususta azami titizlik géstermelerini tavsiye etmistir.
Seriat’tan uzaklasan kimse evladi dahi olsa onun nazarinda makbul degildir. Buna
karsilik diinyanin neresinde olursa olsun, Seriata ittiba edeni, evlat olarak telakki
etmigtir. O’na gore Seriat asil, tarikat ise fer’dir. Ancak kemal Seriat ile Hakikati
birlestirmek ile elde edilir. Desuki, ziihd ve ibadete 6nem vermis, “vahdeti viicid”
akidesine fazla iltifat etmemistir (Tiirer, 1998: 194).

7- Necmeddin Kiibra (6. 616/1219)’ye nisbet edilen Kiibreviye tarikat1 ki ona
seyh-i veli-tirag da (veli yetistiren, velileri yontan seyh) denir. Bunu sebebi sudur: Vecd
galebe ettigi zaman mubarek bakisi kime isabet ederse o sahis velilik mertebesine
ulagirdr (Camii, 2011: 564). “Necmeddin Kiibra’nin bir¢cok eseri olmakla birlikte en
onemlileri el-Usilu’l-Asere ve Fevaihu’l-Cemal adli eserleridir. Ozellikle el-Ustlu’l-
Asere’deki kurallarla kendisinden sonraki bir¢ok tarikati etkilemistir. Onun eserleri
Iran, Anadolu ve Hindistan bolgelerindeki tarikat cevrelerine hayli etki etmistir.
Dolaysiyla Kiibreviyye tarikati, Naksibendiyye ve Mevleviyye’yi de etkilemistir.”
(Tiirer, 1998: 200).

Seyhin eserlerinde, Haris Muhasibi (6. 243/857), Hakim Tirmizi, Ebu Nasr es-
Serrac et-Tasi, Abdiilkerim Kuseyri, Hice Abdullah Ensari el-Herevi (6. 481/1089),
Imam Gazzali, Ebu’n-Necib es-Siihreverdi ve miirsidi Ammar-1 Yasir tarafindan daha
onceki asirlarda kaleme alinan bazi tasavvuf klasiklerini kullandiginda siiphe yoktur.
Fakat o, Menazilii’s-Sairin disinda bu kaynaklarin admi zikretme geregi duymaz.
Bununla birlikte bahsi gecen miielliflerden bazi agiklamalar nakleder (Gokbulut, 2009:
187-188).

8- Tam adi Muhammed bin Muhammed el-Buhari olan, Bahauddin Naksibendi
(6. 791/1389)’nin kurdugu Naksibendiye tarikati. Naksibendi tarikat adabini Seyit Emir
Kiilal (6. 772/1370)’den 6grenmis, ancak zahirdeki hal boyle olmakla birlikte kendisi
iiveysi oldugu icin manevi terbiyesi Abdulhdlik Giicdiivani (6. 595/1199)’nin
ruhaniyetiyle olmustur (Camii, 2011: 507).

“Abdulhalik Giicdiivani ile Yeseviyyenin kurucusu Ahmed Yesevi'nin seyhleri
Yusuf Hemadani’dir.” (Tiirer, 1998: 178). “Abdulhalik Giicdiivani devamli olarak sidk
ve safa, seriat ve Siinneti Mustafa’ya tabi olma yolunda, bid’at, heva ve hevese
muhalefet ve bundan uzak durmada ¢abalamistir.” (Camii, 2011: 500).

Ozellikle Miiceddidiyye kolunun Seyhi Imam Rabbani, gelistirdigi “vahdeti
suhid” anlayisiyla Ibn Arabi’nin  “vahdeti vuctid” diisiincesini elestirmistir.
Miiceddidiyye nin kurucusu imam-1 Rabbani Ahmed-i Sirhindi (6. 1034/1624) nin, hem
politik hem polemik anlaminda Siilige muhalefeti de iceren Mektlibat’: ile tarikatin
mahiyetine dair ilk defa hacimli doktriner bir eser ortaya koymus ve tarikat
muhafazakar siinni tavriyla ulema kesimini de kendine ¢ekmeyi basarmistir (Algar,
2006, DIiA: 32, 338).

Naksibendiyye 18. asirda Mevlana Halid-1 Bagdadi (6. 1242/1827) ile
Osmanlilarda hem genislemis, hem de istikrar kazanmastir.

Camii’nin belirttigine gore Bahauddin Naksibendi’ye, iistadlarindan olusan bir
cemaat manevi halde su telkinlerde bulunmuglardir: “Biitlin hallerde ayagmi emir ve
yasak seccadesi lizerine koymali, amel ve ibadeti siinnete uygun ve azimet yoluyla
yerine getirmeli, ruhsat ve bid’atlerden uzak olmalisin. Daima Resiiliillahin Hadisleri,
O’nun ve Sahabenin yolu lizerine olmalisin.” (Camii, 2011: 508).

9- Yukarida isimlerini saydigimiz tarikatlarin yaninda Halvetiyye, Mevleviyye,
Cestiyye, Bayramiyye ve daha bir¢ok tarikat da itikatta siinni anlayis1 benimsemis ve
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Gazali’nin olgunlastirdig1 Ehli Siinnetin Es’ari ¢izgisi ile uyumlu bir tasavvuf ve tarikat
anlayisi ortaya koymuslardir.

3.7. Gazali’nin Osmanh Donemindeki Etkileri

Osmanli devletinde yaygm olan itikadi mezhep Maturidilik olmasmna karsin
medreselerde Taftazani’nin “Sehru’l-Akaid”i, Ciircani’nin “Serhu’l-Mevakif”1 gibi
Eg’ari diistincenin hakim oldugu eserlerin basucu kitab1 olmasi, Eg’ari 0gretinin
Selguklularin devami olarak Osmanlida da hakim oldugunu gostermektedir.

Bunun bircok sebebi olmakla birlikte burada bir tanesini ifade etmek yeterli
olacaktir. Sonraki Es’ari kelamcilar1 gerek kelamim felsefilesmesi, gerekse Eg’ariligin
tasavvufla irtibat1 noktasinda imam Es’ari’yi asmislardir. Buna gore Imam Es’ari,
mezhebin baslangi¢ noktasi olmus, daha sonraki Es’ari alimleri goriiglerini bunun
iizerine bina etmisler ancak kesinlikle taassup derecesinde onun goriislerine bagh
kalmamislar, hatta Imam Es’ari’nin ve kendilerinden 6nceki Es’ari Aalimlerinin
goriiglerini  elestirebilmiglerdir. Zira miiteaahirin donemi Es’arl kelamcilarinin
eserlerinde miitekaddimin donemin kelamcilarinin  eserlerine fazla miiracaat
edilmemistir. Bu da Eg’ari alimlerine serbest bir sekilde diisiinme ortami ve imkani
sagladig1 gibi, aynt zamanda bu diisiiniirler serbest bir sekilde goriislerini ifade
edebilmislerdir. Bunun sonucu olarak Es’ari alimler, kelamda siirekli bir degisiklik ve
yenilik yaparak Egs’ari kelamini1 gelistirmis, hatta Es’arilik Ehli Siinnet’in yegéane
temsilcisi konumundaki yerini uzun yillar devam ettirmistir. Eg’ariligin bu kadar
yayginlasmasinda, Es’ari alimlerinin, mezhep imamlarinin hayatlarim1 ve fikirlerini
konu alan tabakat gelenegini de eklemek gerekir. Bu sayede oOnceki Eg’ari
kelamcilarmin goriisleri saglikli bir sekilde sonraki nesillere aktarilabilmis bu da
mezhep suurunu gelistirmistir. Buna karsin Maturidi mezhebinde sonraki alimler,
Imam Maturidi’yi asamamislardir. Daha sonra yazilan eserler dncekilerin goriislerinin
aciklanmas1 mahiyetinde olmustur. Bunun yaninda Maturidilikte, Es’arilikteki gibi bir
tabakat gelenegi gelismemis bu da mezhebin kuruculari olarak kabul edilen alimlerin
goriisleri ve eserleri hakkinda bilgi edinme imkanin1 kisitlamistir.

Aslinda Hanefiler tarafindan bile Es’arilige karsi Maturidilikten ziyade Ebu
Hanife ve onun itikadi goriisleri 6n plana ¢ikarilmistir. Onun i¢in de akide sistemleri,
Es’ariligin yaninda 6nemini yitirmis, Hanefilerin ve Maturidilerin hakim olduklar1
yerlerde bile Taftazani, Ciircani, fci, ve Tasi gibi Es’arl kelamcilarmin eserleri
okunmustur. Mesela Osmanlilardaki durum budur. Osmanli ulemas: seklen ve ismen
Maturididir, ama aslen ve hakikaten Es’ar?’dir (Uludag, 2013: 7).

Taftazani’nin “Serhu’l-Akaid” adli eserine yazdigi giris boliimiinde Osmanli
medreselerinde okunan akaid ve kelam kitaplarin1 siralayan Siileyman Uludag, bu
kitaplardan yola c¢ikarak su sonuca varmaktadir: “Osmanli ulemasinin, eserlerini,
serhlerini ve hasiyelerini medreselerde caglar boyu okutmus oldugu miielliflerden
hicbiri Maturidi mezhebinden degildir. Ayrica bu miielliflerden higbiri Osmanl
medreselerinde de yetismemistir; ya Osmanlilardan 6nce veya Osmanli {ilkesinin
disinda yasamislardir.” (Ayrca bkz. Hizli, 2008: 41). Zira Nasiruddin et-Tts1 (6. 1273)
tarafindan yazilan “Tecridii’l-Keldm”, Tusi’nin bu eserine Semseddin Mahmud el-
Isfehani’nin (8. 1348) yaptig1 serh olan “Serhu’t-Tecrid”, bu serhe Seyyid Serif el
Ciircani (0. 1413) tarafindan “Hasiye-1 Tecrid” adiyla yazilan hasiye, Kadi Adududdin
el-Ici’nin (5. 1355) telif ettigi “Serh-i Mevakif”, Sadeddin Teftazani tarafindan “Akaid-i
Nesefi” ye yapilan serh, Kadi1 Beydavi (6. 1286) tarafindan yazilan “Tevaliu’l-Envar”
adli eserler Osmanli medreselerinde kelam ve akéid alaninda ders kitab1 olarak okunan
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baslica eserlerdir. (Bkz. Hizli, 2008: 38-39). Bu da gosteriyor ki Uludag’in da belirttigi
gibi Osmanl seklen Maturidi aslen Es’ar{ idi.

Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Es’ari-tasavvuf iligkisinde ortaya konan, aslinda
stinni tasavvuf anlayisidir. Bu anlayis Gazali’de zirve yapmis, bundan sonra da gerek
kelam gerekse tasavvuf acisindan Gazali tek bir adres haline gelmistir. Dolayisiyla
Eg’ari-tasavvuf iliskisinin Gazali’den sonraki adi, Gazali’nin top yekiin Islam
diistincesindeki tesiridir denilebilir.

“Gazali’nin siinni tasavvuf anlayisin1  yerlestirmek {izere c¢alisan diger
sahsiyetlerden farki ve orijinal tarafi, onun Islam’da siinnilik ve tasavvuf veya seriat ile
tarikat diye iki ayr1 cereyani uzlastirmasi degil, bu ikisinin bir oldugunu gostermesidir.
Nitekim Gazali’den sonradir ki, artik ulema ve shfiler diye iki ayr1 ziimreler yerine
alim-sifiler veya sifi-alimler ortaya ¢ikmustir. Artik Islam Alimlerinin ¢ogu ayni
zamanda sifi, tarikat biiyiiklerinin ¢ogu ise ayni1 zamanda alim kimselerdir.” (Giingér,
2011: 66). Ancak burada tasavvufun siinni cergeveye oturtulmasinda Maliki ve
Hanefilerin de hakkinin teslim edilmesi gerekmektedir. Nitekim miitekaddimin
diineminde, Keldbazi’nin et-Taarruf'u ile Ebu Talib el-Mekki’nin Kut’ul-Kulib’u
bunun en 6nemli 6rnegidir.

Meseleye Osmanli ve Selguklu dini siyasetleri acgisindan bakildiginda benzer
tablolarla karsilasmak miimkiindiir. “Zira ilk donem Osmanli medreselerinde okutulan
ders ve kitaplar Selguklu geleneginin izlerini tasiyordu.” (Hizli, 2008: 41). Buna gore
bir takim siyasi kargasalar1 da beraberinde getiren donemin Sii ve batini gruplarina kars1
siinni anlayis, Nizdmiye Medreseleri ve bu medreselerde gorevli alimler ve dgrencileri
vasitastyla giiclii bir sekilde savunularak muhalif hareketler engellenmeye calisiimistir.
Siiphesiz bu medreselerde hocalik yapan en onemli isimlerden birisi de Imam
Gazali’dir. Tipk:r Selguklularda oldugu gibi Sii ve batini gruplar ve bunlarin uzantilari
konumundaki Kalenderiler, Kizilbaslar ve Bektasilere kars1 benzer bir siyaset izleyen
Osmanlilarda da medreseler ve bu medreselerde gorev alan aydin ziimre tarafindan
karsit goriisler engellenmeye calisilmistir. Zira bu mederselerde de Nizamiye tarzi bir
Gazali etkisini gormek miimkiindiir.

Osmanli toplumunda tasavvufun gelisip gii¢ kazanmasinda ve sekillenmesinde
de Gazali’nin roliiniin bulundugunda kusku yoktur. Hatta kendisi vahdeti viicidculuga
yol acan temayiilleri elestirmesine ragmen, Tanri-varlik iliskisi vb. goriislerinin biiytlik
olciide Muhyiddin ibn Arabi vasitasiyla felsefe ve akaid meselelerinde, Osmanli’nin ilk
ve ylizyillarca tek ciddi aykir1 ¢ikisi kalacak olan Seyh Bedrettin’in “Varidat”1 da dahil
olmak tizere, vahdeti viicudcu literatiirii bile etkiledigi sdylenebilir (Cagrici, 2000: 473).

Nihayet Fatih Sultan Mehmed’in yeniden baslattigi Tehafiitler tartigsmasinda
ortaya konan eserlerde Gazali’nin hakli gdsterilmesi gayretleri de Islam diinyasindaki
geleneksel Gazali otoritesinin Osmanli’ya yansimasi olarak degerlendirilebilir (Cagrici,
2000: 474).

3.8. Taftazani Ve Serhu’l-Akaid

Eg’arilik-tasavvuf biitiinlesmesinin siyasal ve sosyal boyuttaki yansimalarini
gormek acisindan 6zellikle deginilmek istenilen isim, Osmanli medreselerinde, kelam
alaninda kitaplar1 en ¢ok okunan miielliflerden biri olan Taftazani’dir.

“Tam ad1 Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani et-Taftazani es-Safii olan Taftazani, Horasan’da Nasa yakininda
biiyiik bir kasaba olan Taftazan’da 722/1322°de dogmus, 792 veya 793 veyahut 797°de
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Serahs’ta vefat etmistir. Taftazani aslinda Safil ve Es’aridir.” (Uludag, 2013: 55). Zira
Safii fikhiyla ilgili olarak Miftdhu’l-Fikh adinda bir eser yazmustir.

Taftazani’nin fikih, kelam, tefsir gibi bir¢ok ilim dalinda eseri olmakla birlikte,
Akaidii’n-Nesefi’ye yaptig1 serh olan “Serhu’l-Akaid” en meshur kitabidir. Selguklular
doneminde Nizamulmiilk tarafindan siinni akideyi gii¢lendirmek amaciyla kurulan
Nizamiye Medreselerindeki Es’ari cizginin devami olarak kelam alaninda Osmanli
medreselerinde en ¢ok okutulan kitaplardan birisi Taftdzdni’nin Serhu’l-akaid adli
eseridir. “Eser, felsefeye genis Olclide yer veren diger akaid kitaplarina nisbetle daha
kolay anlasildigi i¢cin Osmanli medreselerinde ve Ezher’de asirlarca okutulmus,
giiniimiizde de Isldam fiilkelerinin ¢esitli iiniversitelerinde ve daha baska ilim
cevrelerinde akdid sahasmin ana kitab1 olma vasfini korumustur.” (Yavuz, 1989, DIA:
2,219).

Osmanli medreselerinde bu kadar ¢ok okunan bir eserin ve miiellifinin tasavvuf
hakkindaki diisiinceleri de konu agisindan oOnemlidir. Zira Taftazani tasavvufa ve
stfilere, Es’ari ¢izginin dogrultusunda olumlu bakmaktadir. Nitekim Serhu’l-Akaid’de
ilhami, bilgi kaynag1 olarak kabul etmistir (Bkz. Taftazani, 2013: 103). Taftazani ayni
eserinde velilerin kerdmetlerine de deginmistir. “Buna gore veli, miimkiin oldugu
nisbette Allah Teédla ve sifatlar1 hakkinda marifet ve bilgi sahibi ( arifi billah) olan,
ibadat ve taatlere siirekli olarak riayet eden, giinah ve kétiiliikten daimi surette kagman,
hazlara, sehvet ve hirslara dalmaktan uzak kalan kisidir. Velilerin kerameti Sahabeden
itibaren inkar1t mimkiin olmayacak sekilde tevatiirle gelen harikulade hadiseler olup
haktir” (Taftazani, 2013: 250). Taftazani keramete, Kur’anda gecen Hz. Siilleyman’in
vezirini (Necm, 27/40) ve Hz. Meryem’i (Ali Imran, 3/37) 6rnek verdigi gibi, buna
Sahabeden de bir takim 0rnekler getirmistir. Ancak Taftdzani slinni anlayis1 benimseyen
stfilerde oldugu gibi, kendisinden keramet zuhur eden ferdin kerdmetinin baglh
bulundugu {immetin peygamberine ait bir micize oldugunu ifade etmis, bununla da
keramet ile miicize arasini aywrarak kerameti kabul etmeyen Mutezile’ye cevap vermistir
(Taftazani, 2013: 251-252).

“Kul bana nafile ibadetlerle de yaklasir, nihayet ben onu severim; sevince de
isiten kulagi, géren gozii... olurum” mealindeki kutsi hadisi (Buhari, “Rikak”, 38) seyrii
siilukte fena fi’t-tevhid derecesine ulasmaya isaret kabul eden Taftazani kendisinin de
bu yolun yolcusu oldugunu soyler (Ozen, 2011, DIA, 40, 303).

Serhu’l-Akéaid’de velinin asla nebinin derecesine ulasamayacagina deginen
Taftazani, Kerramiyeden bazilarinin velinin nebiden {istiin olmasma cevaz veren
goriislerini kiiftir ve sapiklik olarak nitelemistir. Ayrica Ehli batimi elestirdigi boliimde
Hakk’a vakif olan bazi sahislarin, “Naslarda esas olan zahiri manalar olmakla beraber,
siilik ehli i¢in malum olan bir takim ince manalarin aralarini telif etmek miimkiindiir”
demeleri, imanin kamil ve irfanin halis olusunun neticesi oldugunu sdyleyerek, stifilerin
bazi batini yorumlarina kap1 aralamistir (Taftazani, 2013: 278).

Taftazani Serhu’l-Makasid’da felsefeci gecinen bir kistm mutasavviflara nisbet
ettigsi bazi konularda isim vermeden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi elestirmistir. Bu
elestirilerin basinda onun vahdet-i viicid anlayis1 gelmektedir. Taftazani vahdet-i
viicdu “mutlak viicid” kavrami altinda ele alarak felsefl temellerini siralayip felsefl bir
isliipla elestirmis, bu anlayisin temsilcilerinin mugalataya basvurduklarmi, ancak bunun
biiyiik bir sapiklik oldugunu sdylemistir (Ozen, 2011, DiA, 40, 303).
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4. ES’ARILIGIN TASAVVUFU ETKILEDiIiGi KONULAR
4.1. Bilgi

Biitiin Islami ilim dallar1 hareket noktas1 olarak Kur’an ve Siinneti kabul etmisler
ve goriislerini naslardaki veriler iizerine bina etmislerdir. Farklihk bu verileri
degerlendirme asamasinda ortaya ¢ikmustir. Kelam alimleri, naslar1 siki bir akli tahlile
tabi tutarken rasyonalist bir tavir i¢ine girmislerdir. Bunu yaparken naslarin z&hirinden
hareket etmiglerdir. Kelam ilminden farkli olarak, tasavvuf naslarin zahirinden, akli bir
metodla isleyen yontemin 6tesine gegerek zevk ve miisahadeye 6nem vermis ve ilham
kanalli verileri de hareket noktasi yapmistir. Bu sekilde naslarin zahirinden
anlasilamayacak, bazen da naslarin zahirine ters diisecek sOylemler igine girmistir.
Ciinkii tasavvuf amac olarak teorik gayelerden c¢ok, pratik ve i¢e doniik gayeleri
hedefler. Kelam ilminde dinin akli bir metodla ikna yollu sdylemi, dis unsurlara karsi
kendisini savunma giidiisli icinde hareket eder. Tasavvuf ise akli izahtan ziyade ruhi
kavrayis ve tecriibeye onem verir. Ciinkii tasavvufi ifadesiyle “yasamayan bilmez”.
Durum boyleyken bazi stifiler bu metodlariyla elde ettikleri sonuglardan dolayi, naslarin
zahirine ters diismiislerdir. Bazen dinden ¢ikmakla bile itham edilmislerdir. Aslinda
onlarin amaci bilmekten ziyade yasamaktir.

Ortacag Islam diinyasinda bilgi problemi iizerinde ilk kez duran diisiiniirler,
kelamcilardir. Ancak onlarin amaci, objektif bilginin imkanini elestirmek degil, bu
imkanm, saglam akla sahip herkes icin mevcudiyetini ortaya koymaktir. Bunun
giivencesi de Allah’mn bu alemi, biitlin i¢indekilerle birlikte, belli bir diizene gore
yaratmig olmasidir. Bu diizen sayesindedir ki, insan bu alemi bilir ve bu bilgisinin
yardimiyla da Allah’n bilgisine ulasir (Dag, 1980: 98).

“Kelam ilminde bilgi teorisiyle ilk mesgul olanlarin Mutezile kelamcilar1 oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin (6. 330/941) Makalat’inda parca
parca, Mutezililer’e ait bilgi sorunu {iizerinde durulduguna iliskin kanitlara
rastlanmaktadir.” (Yiiksel, 2003: 3). “Islam kelamcilari, h. 4./m. 10. yiizy1lin ortalarinda
Olen Ebli Mansiir el-Maturidi’den itibaren bilgi nazariyesini miistakil bir baslik altinda
ele alip islemislerdir. Oyle goriiniiyor ki, Maturidi’den sonra bilginin degeri ve
kaynaklar1 tizerinde duran kelamm bu bolimii, kelam kitaplarinin basinda, onlarin
ayrilmaz bir pargasmi teskil etmistir. Aslinda mezhepler tarihi ile ilgili “Makalat™ ve
“el-Milel ve’n-Nihal” adli eserlerde, par¢a parca da olsa, Maturidi’den 6nce bilgi
problemi iizerinde durulduguna dair kanitlar bulunmaktadir. Ancak 6zellikle ilk devir
Mutezile kelamcilarinin eserleri bize kadar gelmedigi i¢in, bu konuda kesin bir yargiya
ulasmamiz giiclesmektedir.” (Dag, 1980: 98). Buna gore elde net veriler olmamakla
birlikte akla verdikleri deger nedeniyle bilgi konusu, Mutezile tarafindan islenmis
olmalidir. Fakat sistematik olarak bilgi konusu Maturidi ile birlikte islenmeye
baslanmistir. Buna daha sonra Es’ari kelam alimleri de dahil olmuslardir. “Nitekim bize
kadar ulasan Es’ari kelamiyla ilgili kaynaklara bakilacak olunursa, bilgi nazariyesine
eserinde ilk yer veren kisi, h. 403/m.1012 yilinda 6len el-Bakillani (6. 403/1013) ’dir.

Daha sonra Abdu’l-Kahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Imam Harameyn el-
Ciiveyni (6. 478/1085), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), el-Ici (6. 756/1355)
eserlerinde bu konuya genis yer aywran baslica Es’ari kelamcilaridir.” (Dag, 1980: 98).
Bunlar arasinda Bakillani (6. 403/1013)’nin Kitabii’t Temhid’i, Bagdadi’nin Ustlu’d-
Din’i, Ciiveyni’nin Irsid’1 ve R4zi’nin el-Muhassal’1 sayilabilir.

Bilgi konusuyla ilgili olarak kelamcilarin {izerinde durduklari nokta bilginin
imkan1 ve kaynagi problemidir. Bu baglamda kelamcilar, bilginin degeri ve kaynagi
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noktasinda sifileri elestirmislerdir. Zira stfiler, kelamcilarin bilginin kaynagi olarak
kabul ettikleri saglam duyular, dogru haber ve aklin tefekkiiriine kalbi bilgiyi de
ekleyerek kesif ve ilhami bilgi olarak kabul etmislerdir.

“Ilk defa Sia’nm asmr1 gruplarma mensup Mugire b. Said el-icli’nin “ism-i
a‘zam” sayesinde ilahi bilgilerin kalbe akacagmi iddia etmesinden sonra Ca’fer es-
Sadik’a nispet edilen ¢esitli rivayetlerin de etkisiyle ilham, bazi Sii firkalarin kendi
imamlarma gelen kesin bilginin kaynagi olarak goriilmiistiir. Bundan yaklagik bir asir
sonra Haris el-Muhasibi, Ziinn(in el-Misri, Bayezid-1 Bistami ve Ebl Said el-Harraz gibi
sifiler ilhami duyu, haber ve aklin Gtesinde bilginin asil kaynagi olarak kabul
etmislerdir.” (Yavuz, 2000, DiA: 22, 98).

Stfilerin zevk ve miisahedeyle elde ettikleri bilgi, bireysel olup zahiri
baglayicilig1 yoktur. Bu bilgi ¢esidi Ku’ran’da su sekilde gecer: “Biz Ona (Hizira) ilmi
lediin 6grettik.” (Kehf/65). Buna gore zahiri ilimden baska, bir de batini ilim vardir.
Sezgi ve ilhama dayal1 bilgiler bu temel {izerine bina edilir. {lmi Lediin’e Allah’tan
korkan ve nefsiyle miicahede eden takva sahipleri ulasir. Nitekim konuyla ilgili ayet
sOyledir: “Allahtan korkun Allah size 6gretir.” (Bakara/282). Lediin ilmi ya da diger
adiyla marifet bilgisi, kisiye herhangi bir emek sarf etmeden, Allah tarafindan vahyin
diger bir tiirli gibi nasip edilen bir bilgi tiiriidiir. Durum boyle olunca bu bilgi seckin
kullara, kamil insanlara verilir. Aslinda tasavvufi 6gretide bu bilgi objektif yonii
olmayan, siibjektif ve sadece bilen kisiyi baglayan, baskalariyla paylasilmasi dogru
karsilanmayan bir bilgi tiirtidiir.

4.1.1. Bilginin Tanimi ve Kisimlari

Kelam ilminde biliginin iizerinde ittifak edilen bir tanim1 yapilmis degildir. Bu
durumda her mezhep ve hatta o mezhepteki kelamcilar bile birbirinden farkli olarak,
kendi kelami anlayisina gore bir bilgi tanimi yapmistir. Bilginin pek ¢ok tanimi
yapilmis olup iizerinde ittifak edilmis bir bilgi tanimi yoktur. Bazi kelamcilar ise
bilginin tarifinin miimkiin olmadigmi belirtmisleridr.

Bilgi tanimi yapan ister kelamci olsun ister filozof, bilginin temel unsurlari
diyebilecegimiz her hangi bir yonii, 6ne ¢ikardigini gérmekteyiz. Bu 6ne ¢ikardigi yon
lehine, bilgi tanimi yaptig1 ve bilgiyi temellendirmeye c¢alistigi soylenebilir. Bu
tanimlar1 kisaca, “bileni temel alarak yapilan tanimlar”, “bilineni temel alarak yapilan
tanimlar” ve “bilen ile bilinen arasindaki iligskiyi temel alarak ve 6ne ¢ikartarak yapilan
tanimlar” olmak lizere ii¢ grupta toplamak miimkiindiir. Bu temellendirmelerde one
cikartilan yonlerin farkli Olgiilerde vurgulanmis olmasi, tanim konusunda oldukca
degisik tariflerin yapilmasina neden olmustur (Bozkurt, 2008: 255).

Es’ari kelamcilarindan Bakillani (6. 403/1013) ’ye gore, bilgi bilineni oldugu
gibi bilmektir (Aydm, 2012: 374). “Imam Ciiveyni’ye gére bilgi, ma’lumun oldugu hal
iizere bilinmesi (marife) dir ki Ciiveyni, bu tanimin maksada en uygun olani oldugunu
belirttikten sonra, diger baska tanimlara da yer verir. imam Ciiveyni diger tanimlar1 ii¢
siifa aywrarak elestirmektedir.

Diger tanimlar ise sunlardir:

1- Bilgi, malumun oldugu hal {izere agikliga kavusmasi (tebeyyiin).

2- Bilgi, mahallinin kisinin alim olmasin1 gerektiren seydir.

3- Bilgi, kendisiyle vasiflanan kisinin dogru ve miikemmel fiiller ortaya
koymasini saglayan seydir (Ciiveyni, 2012: 32).
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Abdulkahir el-Bagdadi’ye gore ise ilim, hayat sahibinin kendisiyle alim oldugu
bir sifattir. Ona gore bu tanim Salihi, Kerramiye ve Kaderiyenin tanimlarini gecersiz
kilmaktadir (Bagdadi, 2002: 13).

Fahreddin Razi’ye gore ilim, hakkinda olumlu ya da olumsuz bir hiikiim
vermeksizin, bir seyin mahiyetini kavramak olan “tasavvur’dan ya da hakkinda olumlu
veya olumsuz bir hiikiim vermek olan “tasdik”ten ibarettir (Razi, 1996, 23).

Amidi ise bilgiyi soyle tammlar: Bilgi dyle bir sifattir ki, kendisiyle vasiflanan
kimse i¢in kiilli manalarin hakikatlarinin arasii, zittma erisme ihtimalini ortadan
kaldiracak sekilde ayirma imkan1 verir (Amidi, 2003: 1, 26).

Bilgi, kadim ve hadis bilgi olmak iizere iki kisma ayrilir. Kadim bilgi, Allah’in
zat1 ile kaim, sonsuz sayida bilinenle ilintili ve O’nun hakkinda zaruri ya da kesbi
olmaktan miinezzeh olan ihata hiikmiinii gerektiren bir sifattir. Hadis bilgi ise, zaruri,
bedihi ve kesbi olmak iizere tice ayrilir (Ciiveyn, 2012: 33). Bagdadi’ye gore, hadis
bilgi insanlarmn ve diger canlilarin bilgisi olup zaruri ve miiktesep olmak iizere iki kisma
ayrilir (Bagdadi, 2002: 18).

Bu bilgi tanimlamalar1 daha ¢ok diger itikadi mezheplere karsi ileri siiriilmiis ve
onlarla tartisma konusu olmus konulardir. Ayrica Es’ariligin tesekkiil siirecinde heniiz
tasavvufun bilgi konusunda sistematik bir yapida olmamasi Es’arilerle sifileri bilgi
tanimlamas1 konusunda kars1 karsiya getirmemistir. Ancak burada Es’ari-siinni tasavvuf
geleneginin 6nemli ismi Muhasibi ve onun takipg¢isi konumundaki Gazali’nin bilginin
kaynag1 olarak akil ve kalb goriislerine deginmekte yarar vardwr. Zira Eg’ari kelam
okulunun kalbi bilgiye karst ilimli yaklasimi bu siirecte sekillenmistir. Sunu da
belirtmek gerekir ki kelam ilmi ile tasavvuf arasinda bilgi meselesi daha ¢ok akli bilgi
ve kalbi bilgi konusunda sorun teskil etmektedir.

4.1.2. Muhasib?’de Akil ve Kalb

Genelde kelamcilarin bilginin kaynaklar1 hususunda ittifak halinde olduklar1
nokta, duyular, akil ve dogru haberdir. Bu, Eg’ari kelamcilar1 acisindan da boyledir.
Ancak burada tasavvufun en c¢ok kullandigi kaynak olan kalbi bilginin Eg’ari
kelamcilar1 agisindan durumu konuya 151k tutabilecek niteliktedir. Ozellikle dncesi ve
sonrasinda, Eg’ari ¢izgiyle tasavvufun biitiinlesmesinde kilit rol oynayan iki isim olarak
Muhasibi ve Gazali’nin akli ve kalbi bilgi konusundaki goriisleri ayr1 bir 6nem sahiptir.

Muhasibi’nin bilgi kaynaklarina bakildiginda, kelamcilarin duyu, akil ve haber
seklindeki {i¢lii tasnifine dordiincii olarak shfilerde oldugu gibi kalbin de eklendigi
goriiliir. Buna gére Muhasibi’de bilgi kaynaklari; duyular, akil, haber ve kalbtir. Ancak
kelam ve tasavvuf iliskisinde bilgi kaynag1 olarak akil ve kalbin Muhasibi’de ifade
ettigi anlam tezimize 151k tutmasi acisindan 6nem arzetmektedir.

4.1.2.1. Muhasibi’de Akil

Islam diisiince tarihinde ve hatta en genel anlamiyla diisiince tarihinde ilk defa
akla ontik bir tavirla bakan diistiniir Muhasibi’dir. Mutezile’nin akli, insan hiirriyeti
baglaminda tartigmali bir sekilde birakmasindan dolayi, Mutezile ekolii disinda ve Ehli
Stinnet ¢ercevesi icinde akilla ilgili ilk denemeyi Muhasibi yapar. Muhasibi akil
goriisiinii Mutezile ile -isim anmaksizin- hesaplasarak ortaya koymus ve gelistirmistir
(Aydin, 1976: 61-63).
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Muhasibi, akli temelde ikiye aywrir: Garizi ve tecriibi akil. Akil, kisinin
kendisiyle dogdugu, sonra akledilirlere isaret eden sebeplerin 6grenilmesiyle derece
derece artan bir garizadir (Bolat, 1998: 71).

Baslangicta aklin ne oldugunu anlatan Muhasibi, aklin ii¢ ¢esit anlamindan soyle
bahseder: “Bana aklin ne oldugu soruldu. Ben de seni liigat, Kitap ve Siinnetten
anlagilan manaya ve alimlerin kendi aralarinda onu adlandirma konusunda miiracaat
ettikleri ii¢ manay1 anlamaya havale ediyorum. Aklin {i¢c anlam1 vardir: Birincisi kendi
anlami; hakikatte aklin bundan baska anlami yoktur. Diger ikisi ise Araplarin
kullanilmasina cevaz verdigi iki isimdir. Ciinkii o ikisi fiil olarak ‘A-K-L’ den gelirler.
O iki isim, ancak akilla ve akildan dolay1 var olurlar. Allah ve alimler o ikisini “akil”
olarak adlandirdilar.” (Muhasibi, 1998: 164).

Birincisinin kendi anlami olup, hakikatte aklin bundan baska anlaminin
olmadigmi sdyleyen diisiinliriimiiz akli soyle tanimlamaktadir: “Aklin manasina ve
gercekte kendisinde baska bir sey olmamasi hususuna gelince; o yiice Allah’in
mahlikatinin coguna yerlestirdigi “gariza”dir. Kullar onu birbirlerinden 6grenmedikleri
gibi ona kendi ¢abalariyla goriis, zevk, his ve tat ile de varmig degillerdir. Allah onlara
bizzat bunu vermistir. Boylelikle o yaratiklar Allah’1 akilla tanir, O’na akilla tanik olur
kendilerine faydali ve zararli olan1 da onun vasitasiyla bilirler.” (Muhasibi, 1998: 164).

Bagka bir yerde ise sunlar1 soyler: “Akil Allah’in imtihan edecegi kullarina
dogustan tabii olarak yerlestirdigi bir ‘gdriza’dir. Allah, akil-balig olanlara sorumlu
tutulmalar1 i¢in onu hiiccet olarak ikame etmistir. Yine Allah, insanlara akillarindan
dolay1 va’d-vaid, emir-nehiy ve tesvik-sakindirma seklinde hitap etmistir. ...Akil, ancak
organdaki ve kalpteki fiilleriyle bilinebilen bir kabiliyettir. Hicbir kimse onu, ne
kendisinde ne de baskasinda, fiilleri olmaksizin nitelendiremez. Yine hi¢bir kimse akli,
ne bir cismiyet, uzunluk, ilinti, tat, koku ve dokunma; ne de bir renk ile nitelendirmeye
gii¢ yetiremez. O ancak fiilleriyle bilinir.” (Muhasibi, 1998: 165).

Bu tanimlardan da anlasildigma gére Muhasibi, daha ilk planda bu gariza’nin
son sey oldugunu, tanimlanamazligini, ne ise o oldugunu ortaya koyar. Ve aklin
tanimlanamayacagi gibi bilinemeyecegini de soyler, ciinkii aklin amprik hi¢ bir yonii
yoktur. Her diisiiniirtin akil goriisii psikolojisinden ayr1 degildir. Psikolojisinde insanin
miisahhas biitlinliiglinden kalkan Muhasibi, akli, temelini insanm varlik yapismnin
biitiinliigli i¢inde bulan, insanin varligi disinda kendisine varlik yiiklenemeyen ve
dogustan gelen bir kabiliyet olarak goriir. Ve akla «Gariza» der. Bu goriis tamamen
kendine aittir (Aydimn, 1976: 62).

Aklin ikinci anlami, manaya uygunlugundan dolay: “anlayis kabiliyeti (fehm)”
kavramidrr. Bu din ve diinya islerinden isittigi, dokundugu, tattig1 veya kokladigi
herseyi dile getirme (beyan)dir. Hall onu “akil” failini de ‘“‘akilli” olarak isimlendirir
(Muhasibi, 1998: 167).

Aklm tclincii anlam ise, “basirettir”. Bu, diinya ve ahirette faydali ve zararh
seylerin derecesinin biliyiikliiglinii bilmektir (marifet). Allah’1 diisiinmek, idrak etmek
de bu tiirdendir. Allah’in azabindan kurtulmak ve miikafatina ulagsmak i¢in O’nun
kadrinin yiiceligini, nimet ve lituflarmin degerinin biiylikliigiinii, sevap ve azabinin
derecesinin ¢oklugunu bilmek bundan dogar. Yiicelik ve azamet Allah’a ait olunca,
korkma ve sakinmanin kaynagi da O, olur. O zaman kisi; Allah’a itaate kosmali ve
O’nun goziinden diismekten de sakinmalidir. Kisi kendisiyle cezadan kurtulup sevaba
ulastig1 seyi yiiceltince ilim talebine 6nem verir ve anlamaya ragbet eder. Boylece
Allah’1 diistinmek en ¢cok 6nem verdigi sey olur. Eger bununla ilim talebi kastedilmisse,
bu da Mevla’nin kadrinin azametine, sevabinin ve azabinin derecesini gostermeye isaret
eder. Bunlar {izerinde akil vyiiriiten kisi basiretli olur ve beyanin manalarinin
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gergekliklerini hakkiyla anlar. Yine kisi Allah’in kadrinin yiiceligini ve ona saygiy1
anlayip idrak edince, sevabini da cezasmni da sadece Allah’tan bekler. O, bu ylice
dereceye ulasinca Allah’tan korkar. Siirekli “havf-reca” ve “ragbet-istiyak™ i¢inde olur.
O, bunlar1 goziiyle goriiyormus gibi tayin eder. Mademki bu, akilla talep edilir, akilla
anlasilir, akilla sorumlu olunur ve akilla da bundan (sorumluluktan) kurtulunuyorsa, o
zaman Allah boyle olan1 “akilli” ve bundan ortaya c¢ikan seyi de, ‘“akil” olarak
isimlendirir. Iste bu, Allah’1 diisiinmek ve O’nu idrak etmeye ¢aligmaktir (Muhasibi,
1998: 168).

Tecriibi akil da garizi akil sahiplerinin tefekkiir ve itibar yolu ile edindikleri
kazanilmis (miistefad) akildir. Muhasibi’nin, “siz, akli kazanmak i¢in olanca giiciiniizle
calisin; clinkii Allah’in dostlar1 diisiiniir, tefekkiir eder, kainattan ibret alir” derken
kastettigi bu akildir. Akil, kiside bir §ariza olarak bulunmakla birlikte, kisinin akilli olup
olmadig1 hareketleri ile anlasilir. O nedenle aklin fiillere yansimasi esastir. Bir deger
yargist olmayan garizi akil, fiil haline geldigi zaman bir kiritere ihtiya¢ duyar. Bu
kiritere gore bir seyi inkar veya kabul eder. Artik akli, fiil haline gelmistir. Tecriibi akil,
miikteseptir. O nedenle insanlar akilli olmalar1 agisindan farklidirlar. Tecriibi aklin yeri
de Muhasibi’ye gore kalptir (Bolat, 2001: 375).

Tasavvufi diislincede akli bu kadar derinlemesine irdeleyen ilk diisiiniir
olmasinda Muhasibi’nin kelamci kisiliginin de etkisi olsa gerektir. Zira konuyla ilgili
miistakil bir eser yazan Muhasibi akli adeta bir kelamc1 ve filozofun bakis agisindan
yola c¢ikarak tanimlamakta ve bu c¢ercevede akla bir deger atfetmektedir. Ancak
Muhasibi diisiincesini bununla smirlandirmayip, akla islevsellik kazandirarak onu
tasavvufi bir forma sokmustur. Dolayistyla Muhasibi’de garizi olan akil, tecriibi akilla
birlikte akil-kalb biitiinliiglinii saglamistir.

Muhasibi’ye gore akilli kimse Allah’tan korkup, iman eden kimsedir. O, bunu su
sozleriyle ifade eder: “Allah’tan korkup miimin olunca akilli olarak adlandirilir. Iman
ve korkuya delil sunlardir: Allah’m yerine gelinmesini vacib kildig1 emrini yerine
getirme; Allah’in mekruh kildig1 seylerden sakinma ve yasakladigi seylerden kagma.
Eger kisi bunlar1 yerine getirirse iste o zaman Allah tarafindan akilli olarak
isimlendirilmeye hak kazanir. Aksine sadece sahsi isteklerini yerine getirmeye gayret
eden bir kisi Allah tarafindan “akill’” olarak isimlendirilemez. Boyle bir kisiyi akilli
olarak gormek, idarecisi olmayan bir sehir kurmaya benzer (Muhasibi, 1998: 172-173).

4.1.2.2. Muhasibi’de Kalb

Biri melekit alemi de denilen Levh’i-Mahftiz’a, digeri bes duyuya agik olan
miillk ve sehadet dlemi olmak iizere iki kapisi olan kalb (Gazali, 1974: 3, 45);
Muhasibi’ye gore basiret nuru olarak Allah’m, akl kendisine yerlestirdigi bir kab ve
marifetin de kendisinde dogdugu kaynaktir (Muhasibi, 1986: 251, 279).

Muhasibi’de gerek akil gerekse kalb birbirinden bagimsiz olarak farkl islevlere
sahip Ozellikler olarak kabul edilmez. Dolayisiyla ona goére; duyular, haber, akil ve kalb
birlikte bir anlam ifade eder. Buna gore kalbin digerlerinden bagimsiz bir bilgi tiiriine
sahip olmas1 ve bu bilginin de digerlerine gore ayricalikli bir yere sahip olmasi s6z
konusu degildir.

Kalb Muhasibi’de insanin bilen, duyan, askin alem ile, zamanin ve mekanin
Otesi ile insanm baglantisin1 kuran, kurdugu bu baglantiyr insanin etkinligini
bicimlendirecek hale sokan giiclerin bir toplami, onlarmm nominal varligidir. Kalbin
bilmesi, dogrudan dogru bilme, kavramsiz bilme, bilenle bilinen arasma kavramlarin
girmedigi bir bilmedir. Bu bilme tiirii de ma’rifedir. Ve Muhasibi’de kalbin bilme fiili
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ma’rifedir. Ma’rife kaynagmi kalbde bulan i¢ ve dis duyarliligin ortaklasa
gerceklestirdikleri bilmedir (Aydin, 1976: 49).

Burada gerek s0fi kimligi gerekse Es’ariligin Onciilerinden olan Kiillabiligin
lider isimlerinden Muhasibi’nin zamanima gore 6nemli sayilacak akil ve kalb goriisii,
siinni tasavvufun bilgi konusuna kaynaklik edebilecek konumdadir. Zira o akil
konusunda miistakil bir eser yazan ilk sGfidir. Buna gére Muhasibi, bilgi kaynaklarmni
duyular, akil, haber ve kalb olarak belirlemistir. Ancak burada kalb, tek basma bir bilgi
kaynag1 olmayip diger bilgi kaynaklari ile bir biitiinliik arzetmektedir. Akil da birtakim
nefsi ve hissi engellerden bagimsiz ve kalb ile baglantili olarak bilginin kaynag1 olarak
kabul edilmistir. Dolayisiyla Muhasibi’ye gore kalbi bilgi olarak nitelenen bilginin,
diger bilgi kaynaklari ile Kur’an ve Siinnet’e aykir1 diismemesi gerekmektedir

4.1.3. Gazali’de Bilgi

Gazal’nin bilgi teorisi lic kaynaktan beslenmistir ki bunlar; Kur’an ve Hadis,
stfl kaynak ve felsefi ve kelami kaynaktir. Kur’an’da Nir siliresinin otuz besinci ayeti
iizerine bir bilgi nizam1 kurma gayretinde olan Gazali’de kalbi bilgi yonii One
cikmaktadir (Taylan, 1989: 28).

“Gazali, bilgiyi gilivenirlilik ve gecerlilik agisindan ilice aymrir. Bunlar kesin
bilgiler (yakiniyyat), inanglara dayanan bilgiler (itikdd) ve zanni bilgiler (zanniyat)’dir.”
(Erdem, 2000: 29). “Burada yakin, aklin bir bilgiyi siipheye mahal olmayacak derecede
dogrudan bildigi tasdik olup, hakiki burhan ifade eder onu nakzetmeye ve yalanlamaya
imkan yoktur. itikdd, akln bir bilginin nakzedilme ihtimalini idrak etmeden tasdik
etmesidir. Zanniyat ise, aklin bilgiyi sliphe ile tasdik etmesidir.” (Taylan, 1989: 52-53).

Gazali yakin ve kesin inanci yedi kisimda degerlendirir. Bunlar evveliyat
(ilk/zaruri bilgiler), batinl miisahedeler, dis duyular (el-Mahsusat el-Zahire, Hislerle
algilanan goriiniir seyler), tecriibi seyler, miitevatir bilgiler, vehmiyyéat ve meshurat’tir.
Bunlardan ilk besi, burhanlara 6nciil olamaya uygun hakiki yakini bilgi kaynaklar1 olup
kesin ve gilivenilir bilgileri icerirler. Vehmiyat ve meshurat ise digerleri gibi olmayip
kesinlik ve glivenilirlik icermez (Gazali, 1994: 1, 59-64).

4.1.3.1. Gazali’de Bilginin Kaynaklan

a) Duyular: Gazali’ye gore bilgiye kaynaklik edecek sekilde tesekkiil eden ilk
sey duyu organlaridir. Bunlar 6nem ve tesekkiil bakimindan kesin bir kurala
baglanmaksizin swralanirlar. Bazi duyular yas ilerledikce zayiflarken bazilar1 da
giiclenirler. Insan, yedi yasindan sonra duyular leminden baska seyleri de idrak etmeye
baslar ki bunlar his aleminde bulunmayan seylerdir (Taylan, 1989: 61-62).

Gazali duyularla elde edilen bilginin kesinligi ve gilivenilirligi hakkidaki
siiphelerini el-Munkiz’da su sekilde ifade etmektedir: “Uzun miiddet siipheden ileri
gelen arastirmalardan sonra mahsusétta hata olmayacagina emin olmay1 nefsim kabul
etmedi. Bu hususta diistiigii sek kuvvet buldu. i¢im diyordu ki; Mahsusata nasil
giivenilebilir? Bunlarin en kuvvetlisi g6z hassesidir. Bu hasse gdlgeye bakar, onu sabit,
hareketsiz goriir. Onda hareket olmadigina hiikmeder. Bir miiddet sonra tecriibe ve
miisahede ile anlar ki o, hareket ediyor. Ancak o hareket birdenbire olmayip tedric ile
zerre zerre oluyor, onda sabit olmak durumu goriilmiiyor. Kezalik g6z yildiza bakiyor.
Onu bir altin biiylikliigiinde goriiyor. Halbuki hendesi deliller, onun {izerinde
bulundugumuz kiireden daha biiyiik oldugunu gosteriyor. Mahsusatta bu gibi hallerde
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his hakimi hiikkmediyor. Fakat akil hakimi miidafaasna imkan olmayacak sekilde
tecriibe ile yalanliyor.” (Gazali, 1960: 18).

Su halde Gazali’ye gore, duyu organlar1 ile elde edilen bilgiler; bilginin ilk
olusumu, alt yapisini olusturmasi ve akla malzeme saglamasi itibariyle Onem
arzederken; dis diinyayla ilgili olarak duyu organlari ile elde edilen bilgiler kesin olarak
kabul edilir. Fakat Gazali, bilginin bundan sonraki asamalarinda duyu organlarina fazla
gilivenilemeyecegini diisiinmekte ve bir sonraki asama olan akla miiracaat etmektedir.

b) Akil: Bilgiye kaynaklik bakimindan ikinci merhale ise akli bilgidir. Ciinkii
insanda Once dis diinyay1 ve nesneler diinyasini algilama 6zelligi yaratilmig, sonra
temyiz giicli ve akil sathasi yaratilmistir.

Gazali, Thya’nin birinci cildinde akli dért kisma ayirir. Birincisi, insam diger
canlilardan ayiran akildir ki, bu akil ile nazari ilimler 6grenildigi gibi gizli sanat ve
hiinerler de bu akil sayesinde 6grenilir. Ikincisi, kiiciik bir ¢ocuk icin cdiz olan seylerin
caiz, muhal olan seylerin de muhal olarak kabul edilmesiyle ortaya ¢ikan bilgidir ki;
bununla kastedilen zaruri bilgilerdir. Ugiinciisii, tecriibelerden elde edilen ilim olarak
akildir. Dordiinctisii ise, aklin garizi giiciiniin biitlin iglerin neticesini anlayarak, neticesi
tehlikeli olan gecici lezzetlere karsi kendisini alikoymasidir. Daha sonra bu akil
cesitlerini degerlendiren Gazali’ye gore, birincisi asil ve koktiir, ikincisi ona en yakin
dal, tclinctisti ilk ikisinin dallaridir ki garizi ve tabii kuvvet tecriibenin kaynagidir,
dordiinciisii ise akildan beklenen neticedir. Buna gore ilk ikisi tabii diger ikisi ise
kesbidir (Gazali, 1974: 1, 216).

Gazali akli, Ravdatu’t-Talibin adli eserinde ise iki sekilde tarif eder.
Birincisinde, ilim ve bilgi anlaminda kullanilirken, akil bu anlamda kalbin bir
niteligidir. Ikincisi ise, Gazali’nin dogal akil olarak niteledigi akildir. Bu akil, kalpte
ilimleri idrak eden insanin hakikatini belirten bir latif varlik ve insanda en serefli ve
kiymetli cevherdir (Gazali, Ravda: 78). “Ayrica Gazali, akil kavramini nefs, kalb ve ruh
kavramlariyla yakin anlamlarda bazen da es anlamli olarak ele alir. Buna gore ruh
anlamindaki kalbin arkasinda cismani kalb, nefsin arkasinda beden oldugu gibi aklin
arkasinda da bilgilerin tamami kastedilmektedir.” (Taylan, 1989: 75).

Biitiin bunlardan anlasilan Gazali’ye gore akil ilmin kaynagi, dogum yeri ve
kokiidiir ki akla nispetle ilim agaca nispetle meyve, giinese nispetle nur, géze nispetle
gormek gibidir (Gazali, 1974: 1, 209). Gazali el-Mustasfa adli eserinde akilla ilgili
olarak su ifadeleri kullanir: “Ilimlerin en sereflisi ise, kendisinde ‘akil’ ve ‘Sem’in
eslestigi ‘rey’ ve ‘Ser’in birlikte bulundugu ilimdir.” (Gazali, 1994: 1, 2).

Gazali, bu derece iistlin gordiigii aklin, vehim ve hayal perdesinden siyrildigi
takdirde ancak yanilmaz ve esyay1 oldugu gibi gérecek duruma geldigine inanir (Bolay,
1993: 187).

Gazali akli bilginin duyu verilerinden iistiin yanlarmi ortaya koyduktan sonra,
kaynaklik degerini sorgular. Nitekim konuyla ilgili olarak el-Munkiz’da sunlar1 sdyler:
“Dedim ki; mahsusata olan giiven batil oldu. O halde zaruri olan akli bilgilerden baska
itimada deger bir sey kalmadi. Bunun {izerine mahsusat ise karisti. Dedi ki: Bu gibi akli
bilgilere itimadinin mahsusata olan itimadina benzemeyecegine nasil emin olabilirsin?
Bana giiveni vardi. Akil hakimi geldi, beni tekzip etti. O olmasaydi beni tasdikte devam
edecektin. Thtimal ki akil anlayisinin Stesinde diger bir hakim vardir. Ortaya ¢iktig
vakit akli verdigi hiikiimden dolay1 tekzip eder. Nasil ki akil hakimi ortaya ¢iktig1 vakit
hissi yalanladi. Aklin 6tesinde diger bir idrakin ortaya ¢ikmamasi onun muhal olmasina
delalet etmez.” (Gazali, 1960: 18-19). Gazali, buna uyku ile uyaniklik halini 6rnek verir.
Nasil ki uykuda yasanan seyler uyaniklik haline gore bir hayal ise, uyaniklik halinin de
kendisine gore hayal oldugu baska bir halin olabilecegini sdyleyerek, aklin her seyi
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kavrayamayacagi gibi insani yaniltabilecegini de belirtir. Gazali, biitiin bu siliphe
halinden kendisinin ifadesine gore Allah’in kalbine attig1 bir nur sayesinde
kurtuldugunu soyler.

Aklin egyay1 idrake miisait olarak Allah’in kalbe attig1 bir nur olmasi hasebiyle
Gazali’de esas iki akilla karsilasiyoruz: 1) Kendisinin giivenmeyip ve giiciiniin,
imkanlarinm yetersiz oldugunu sdyledigi bahsi akil, 2) Temasai ve hadsi akildir. Iste
Gazali esas metafizike gec¢isi bununla temin etmektedir. Gazali bahsi aklin melekit
alemine ulasmadaki yetersizligini goriir ve bu akli bir tarafa birakarak o aleme hadsi
akil yoluyla ulagmak ister. Bu manada Gazali’de akil, kalp ve ruh aynidir
(Bolay, 1993: 189).

¢) Kalbi Bilgi: Gazali, kalbin iki anlamindan s6z eder. Bunlardan birincisi,
cismani kalbtir. Ikincisi ise, cismani kalb ile iliskisi olan, ruhani Rabbani latifedir ki
insanda idrak eden, alim ve arif bu kalbtir. Ayn1 zamanda bu kalb, Ilahi hitaba muhatap
olan ceza ve miikafaat ile karsilasacak olandir. Gazali’nin kalpten kast1 da bu ikinci
anlamidir (Gazali, 1974: 3, 9).

Gazal’ye gore diger azalar kalbin emrinde ve hizmetindedirler. Kalb bu azalarda
diledigi gibi tasarruf eder ve onlari istedigi istikamete tevecciih ettirir. Bu azalar fitraten
kalbe itaate mecburdur. Ona asla muhalefet ve ona kars1 isyan edemezler. Diger azalarin
kalbe itaati meleklerin Allah’a itaatine benzemektedir (Gazali, 1974: 3, 13-14). Nitekim
Gazali, ilmin yeri olarak kalbi gosterirken, biitlin azalar1 sevk ve idare eden nurani ve
manevi benligi kasteder.

Bundan sonra ilim, malum ve alim terimlerini benzetmelerle aciklar. Buna gore
renklerin suret ve sekillerine gore ayna ne ise malumatin kalbe goére konumu da dyledir.
Gazali bunu su soOzleriyle ifade eder: “O rengin sureti aynaya aksedip aynaya
naksoldugu gibi, her malumun bir hakikati ve her hakikatin da bir sureti vardir. Iste bu
suret kalbin aynasina yerlesir ve orada aciga ¢ikar. Yine ayna bagka, sahislarin suretleri
baska ve aynaya aksedip orada goriilmeleri baska bir seydir ki, bunlar ii¢ sey olmus
oluyor. Burada da kalp, esyanin hakikati ve hakikatlerin kalpte husulii ve huzuru gibi,
ayr1 ayr1 ii¢ sey vardir. Alim esyanm hakikatlerinin huldl etmis oldugu kalpten ibarettir.
Malum, esyanm hakikatlerinin kendisidir. Ilim, esyanin hakikatlerinin kalp aynasinda
husuliinden ibarettir.” Bagka bir ifadesinde ise, “ilmin hakikatine uygun bir suretin
kalbe yerlesmesine ilim adi verilir.” Daha sonraki boliimlerde ilim ve hakikatlerin
kalbte yansimamasinin nedenlerini siralar (Gazali, 1974: 3, 29).

Gazali, ilim ve marifet kavramlarmi birbirlerinden farkini ortaya koyarak
aciklar. O marifeti soyle tanimlar: “(Allah’1t tanima) kurbiyetin kendisidir. Marifet,
kalbin inanmasi bu inancin biitiin azalarda hakim olmasidir.” Daha sonra ates
benzetmesiyle ilim ve marifet kavramlarinin arasindaki farki ortay koyar. Buna gore
ilim atesi gdormek, marifet ise o atese girip onu hissetmektir. Ayrica ilimde sek ve sliphe
olurken, marifet sek ve siiphe kabul etmez. Bu halde iken Allah perdeleri (tamamen
olmasa da) aradan kaldirarak marifet sahibine zatinin ve sifatlarmin nurunu gosterir.
Gazal’ye gore kalbin bu nurdan mahrum kalmasinin nedeni ise diinya sevgisidir.
Bulutlarin giinesin 151811 engellemesi gibi diinya sevgisi de kalbe marifet nurundan
gelen aydmnlig1 engeller. Buna gore; marifetin hakikati, kulun kalbine bahsedilen bir
nurdur. Ondan daha degerli bir hazine yoktur (Gazali, Ravda: 70-71). O, Thya’da bu
farki havuz 6rnegiyle aciklamaya calisir. Buna gore, su havuza iki yoldan gelmektedir.
Birisi havuzun disindaki derelerden gelen su, digeri ise havuzun kazilmasi sonucu
altindan kaynayarak gelen sudur ki, bu ikincisi daha 1yi ve devamlidir. Burada kalp
havuza ilim ise suya benzetilmekte olup, disaridan gelen su ilmi iceriden gelen su ise
marifeti sembolize etmektedir. Ayrica, alimler ilimleri kazanmak ve kalbe yerlestirmek
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icin ¢alisirlar. Veliler ise goniilleri parlatmak, temizlemek i¢in calisirlar (Gazali, 1974:
3, 44-46).

Gazali’ye gore, kalbte bilgilerin hasil olmasi iki sekilde gerceklesir. Birincisi,
nereden geldigi bilinmeyecek sekilde kalbe dogan bilgiler. ikincisi ise, istidlal ve
ogrenme yoluyla kalbe gelen bilgidir. Birincisine ilham ad1 verilirken, bunda delil ve
kesb olmaz. ikincisine ise itibar ve istibsar denilir ki bunda delil ve kesb vardir. Gazali
bu noktada ilham ile vahyi birbirinden ayirir. Buna gore ilham nasil ve nereden
geldiginin bilinmedigi bir bilgi iken; vahiy, sebebinin bilindigi ve melegi gérmekle
gergeklesen bilgidir. Vahiy peygamberlere, ilham Allah’in veli kullarmma gelir. Delil ile
elde edilen bilgi ise alimlere mahsustur. Gazali, bagka bir yerde ilhami soyle tarif eder:
“Anlatilan bilginin veya marifetin sebepsiz olarak kulun kendi cabasini sarf etmeden
dogrudan dogruya kalbe kazangsiz olarak inen bilgilerdir.” (Gazali, Ravda: 75). Ona
gore kalp, esyanin kendisinde tecellisi hususunda kabiliyetlidir. Ancak diinya sevgisi
basta olmak {izere bir takim engellerden dolay1 kalp ile levhi mahfuz arasina perdeler
girer. Ancak kalbi diinya mesguliyetlerinden ve masivadan arindirip tamamen Allah’a
yonlendirmekle bu perdeler aradan kalkar (Gazali, 1974: 3, 41-42).

Gazali’ye gore kalb, biitlin esyanin hakikatlarinin kendisinde tecellisine
kabiliyetlidir. Bu bazen duyular araciligiyla olur; bazen tecriibelerimiz ve aklm istidlal
imkanlariyla olur; bazen de her hangi bir delil ve ¢abaya ihtiya¢ kalmaksizin dogrudan
kalbte meydana gelir. Duyu organlariyla elde edilen bilgiye duyu, aklin duyular
iizerindeki akli bir etkinligi sonucu ortaya ¢ikan bilgiye tecriibe bilgisi, dogrudan akli
istidlallere dayal1 bilgiye akil bilgisi, kalpte vasitasiz ve cabasiz olarak dogrudan dogan
bilgiye de ilhami bilgi denir (Erdem, 2000: 297).

Gazali’nin kalbi bilgiyi 6n plana ¢ikaran bu anlayisindan sonra, Fahreddin er-
Razi, ibn Haldtn, Ibnii’s-Salah, Sevkani, Zebidi, Sehabeddin el-Aldsi gibi alimler,
takva sahibi bazi kisilere gelen bu tiir bilgilerin gegerliligi olabilecegi fikrini
benimsemislerdir. Izmirli (8. 1869—1946), ‘Kelam ilmi yalniz peygamberlerin ilhamimni
kabul eder. Peygamber disinda diger insanlarda feyiz yoluyla meydana gelen yakini
bilgi hususunda kelam bilginleri ihtilaf etmislerdir. Ebi Hamid el-Gazzali, Kiya’l-
Herrasi (6. 504/ 1110), Razi (6. 606/1210) ve Amidi (6. 631/1233) gibi kelamcilar,
nazar ve istidlal s6z konusu olmaksizin ilhamla yakini ve kat’i bilgilerin elde
edilecegini kabul ederler. Ancak ilham, evhamdan ayrilmalidir; ilham, Kitap ve
Stinnet’e aykir1 olmamalidir. Bu sartlara ragmen din ve mezheple ilgili esaslar
olusturulurken ilham 6l¢li olamaz’ seklinde, onu kabul eden kelamcilar1 ve sartlarini
bildirmektedir.” (Aslan, 2008: 39) Fakat Gazali’den 6nce Abdulkahir el-Bagdadi de bu
konuya deginmis ve Allah’m Hz. Adem’in kalbinde herhangi bir kitaptan 6grenmeden
ve istidlal yoluna gitmeden, kendisiyle zaruri bir sekilde esyanin isimlerini bildigi bir
bilgi yarattigini bildirerek, ilhami bir bilgi olarak kabul etmistir (Bagdadi, 2002: 29).

Konuyla ilgili olarak Fahreddin Razi, kalbi bilgiyi kabul ederken, insanin
psikolojik yapisini gz 6niinde bulundurur ve ilhamin kaynagina dikkatleri ¢eker. Razi,
bu konuda ¢ok zor sartlar 6ne siirerek bunlar1 ¢cok az kisinin yapabilecegini vurgular.
Ciinkii ona gore, kalpte meydana gelen her fiilin meyline bakilir. Eger onun son
maksadi; gayb alemine yonelikse rahmani, maddi alemden herhangi bir faydaya
yonelikse o seytani bir ¢agridir, yani ilhamda kaynak bakimindan melek ve seytanin
miidahalesi denktir (Aslan, 2008: 39-40).

Seyfeddin Amidi de Allah’1 bilmenin sadece nazarla olmayacagini bildirerek bu
konuda sunlar1 sOylemistir: “Biz, Allah’1 bilmenin nazarla ger¢eklesecegini kabul
ediyoruz. Fakat Allah’1 bilmenin tek yolunun nazar ve istidlal olmadigini1 da kabul
ediyoruz. Tersine, baska bir yol ile de Allah’1 bilmek miimkiindiir. Bu, ya Allah’in buna
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iligkin bilgiyi miikellefte dogrudan dogruya yaratmasi yolu ile olur; ya ona bu bilgiyi
dogrulugunda siiphe edilmeyen birinin -kesin micizelerle desteklenmis gibi- haber
vermesi ile gergeklesir; ya da siilik ve riyazat, nefsin temizlenmesi/tasfiyesi ve
cevherinin olgunlastirilmasy/tekmili ile olur ki, boylece nefis, baska bir delile ihtiyag
duymadan hi¢bir 68renme/taallim ve 6gretme/ta’lim olmadan agiga ¢ikan veya gizli
kalan ulvi bilgilere ulasir.” (Aslan, 2008: 40).

4.1.4. Sifilerin Bilgi Anlayisi

Konuya sifilerin penceresinden bakildiginda, Gazali ve Es’ari kelamcilarmin
cizgisinden cok farkli degildir. Zira siinni ¢izgideki sifiler Eg’arl 6gretiyr de temel
alarak bu konuda bir ayirima gitmislerdir. Buna gore sifi terminolojisinde kalbi bilgi
konusunda dikkat ¢eken bir siralama, muhadara, miikasefe ve miisdhede kavramlaridir.
Bunun bagka bir sekildeki ifadesi ise, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakindir.
Bu siralamada ilme’l-yakin ve muhadara ilim ehlinin halini yansitir ki bunun bilgi
degeri olmas1 hususu ihtilafli degildir. Ancak gerek miikasefe gerekse miisdhede hali
subjektif bir halin neticesi olup bilgi degeri tartisilmistir. Nitekim bu hususa bizzat stfi
yazarlar tarafindan da deginilmis, kalbi bilginin genel geger bir bilgi kaynagi olmadigi
dile getirilmistir. Ornegin Hucviri konuyla ilgili olarak su agiklamay1 yapmaktadir:

“Bir taife de ‘marifet ilhamdir’, demistir. Bu da imkansizdir. Cilinkii marifette,
batilin da hakkin da bir delili vardir. Halbuki, hata-sevap yanlisa dogru konusunda
ilham ehli igin bir delil yoktur. Sebep de sudur: Ilham ehli olanlardan biri: Allah
Teala’nin mekan olmadigi bana ilham edildi, diyor. Diger biri: Allah’in mekani vardir,
diye bana ilham geldi, diyor. Simdi yekdigerine zit olan bu iki iddiadan sadece bir
tarafta hakkin bulunmasi zaruridir. Baska c¢are yoktur. Bunlardan her biri ilham
iddiasinda bulunmaktadir. Bu durumda da bu iki iddiada dogru ile yanlis1 ayirt etmek
icin mutlaka miimeyyiz bir delilin mevcut olmasi lazim gelmektedir. Bu takdirde de
iddia konusu olan husus delille bilinmis olur. O zaman da ilhamimn hiikmii batil olur.”
(Hucviri, 1982: 403).

Kelabazi de kalbi bilgi i¢in asil olanm akil oldugunu ve sifilerin bu konuda
goriis birligine vardiklarini su sekilde vurgulamaktadir: “Akil sahiplerinden bagskasi
Allah’1 tantyamaz. Ciinkii akil insan icin bir alettir.” (Kelabazi, 2013: 99). Dolayisiyla
gerek ismi sayilan diisiintirler gerekse siinni esaslar ¢ercevesinde bir tasavvuf anlayisina
sahip olan sifiler tarafindan alti1 ¢izilen nokta, kalbi bilginin diger bilgi cesitleri
tarafindan desteklenmesi ve kalbi bilginin bu bilgi ¢esitlerine aykiri1 olmamasidir.

Bunlara ilaveten kalbi bilgide hata ihtimali oldugu gibi, bu bilgi kisinin
derecesine gore farklilik arzeder. Gazali, ilhamin kalpte ilk anda simsek gibi parlayip
gecici oldugunu soyledikten sonra sOyle devam eder: “Sonra tekrar gelir ve bu hal
gecer, tekrar dondiigii zaman, bazen durur ve bazen yine tez geger. Durdugu zaman
bazen uzar ve bazen durus kisa olur. Bazen da ard1 ardina benzerleri gelir. Bazen da bir
sekil tizerine kalir. Allah’m velilerinin dereceleri bu hususta ayr1 ayridir.”
(Gazali, 1974: 3, 43).

Biitiin bunlardan anlasildigina gore gerek Gazali gerekse takipgisi oldugu
Muhasibi, kendisinden ©nceki, genelde kelamcilarda 6zelde ise Es’ari alimlerinde
bilginin kaynaklar1 arasinda zikredilmeyen, ancak sifilerin itibar ettigi kalbi bilgiye
yeni bir islevsellik kazandirmistir. Buna gore diisiiniirlerimizde her ne kadar kalbi bilgi
diger bilgi ¢esitlerine gore On plana ¢ikarilmis olsa da, diger bilgi ¢esitlerinin kontrolii
ve denetiminden bagimsiz degildir. Hatta bu din agisindan bir gerekliliktir. Ayrica bu
disiiniirlerde, kalbi bilginin diger bilgi ¢esitlerine gore iistiin tutuldugu kanaati daha ¢ok
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stfi bakis agismin bir {iriiniidiir. Meseleye kelami noktadan bakildiginda ise farkh
neticelere ulasmak miimkiindiir. Ornegin kalbi bilginin diger bilgi gesitleri tarafindan
desteklenmeden tek basmna bilgi degeri yoktur. Muhasibi’nin kalb anlayigsinda
goriildigi gibi, kalbi bilgi subjektif bir bilgi ¢esidi olup dogrulanma imkanina sahip
degildir. Ayrica kalb, akil, nefs ve seytanin etkisi altindadir. Dolayisiyla gerek bu
bilgiye sahip olan kisi agisindan, gerekse diger kisiler tarafindan kalbi bilginin ilmin yol
gostericiligine ihtiyaci vardir. Nitekim hocasi Seriyy es-Sakati’nin Ciineyd-1 Bagdadi’ye
sOyledigi su sozleri konuyu 6zetler mahiyetedir: “Allah seni 6nce hadiste (ve diger
ilimlerde) alim ve sonra sifi kilsin, evvela sifi sonra alim yapmasin.”(Gazali, 1974: 1,
61). Konuyla ilgili olarak Gazali Ihya’da stfilerin ilimden uzak durarak sadece ibadet
ve riyazet ile mesgul olmalarmni su ifadeleriyle elestirmektedir: “Nice bu yola girmis
stfiler var ki, yirmi sene bir hayal {izerinde kalmislardir. Sayet bu yola girmeden 6nce
ilim sahibi olsa, o halin hayal oldugunu hemen anlar ve kendisini kolaylikla kurtarirdi.
Binaenaleyh ilim ile mesgul olmak daha kuvvetli ve gayeye daha yakindir.” (Gazalj,
1974: 3, 43).

Gazzali’ye gore tasavvufi haller aklin yetki alan1 disinda kalir. Ancak bu alanda
aklen imkansiz olan hususlar s6z konusu olamaz. Mesela Allah’in bir stifiye bir kisinin
O0lim zamanini bildirmesi mimkiindiir; fakat onu kendisine denk bir duruma
getirecegini bildirmesi kabul edilemez. Zira bu durumda bir akli imkansizlik s6z
konusudur. Boylece huliil ve ittihad1 kokten reddeden Gazzali, akli bir denetim araci
olarak kullanmay1 da ithmal etmemektedir. Tasavvufunu makul ve ilimh hale getiren de
bu durumdur (Uludag, 1996, DIA: 13, 517).

4.1.5. E¢’ariligin Bilgi Konusunda Tasavvufa Etkileri

Kalbi bilginin kisiye ©6zel yapisi, hata ihtimalinin olmasi ve diger bilgi
cesitlerinde oldugu gibi genel gecer bir bilgi ifade etmemesi, onun diger bilgi cesitleri
tarafindan kontroliinii gerektirmistir. Bu baglamda tasavvufa ve sifilere, diger itikadi
mezheplere gore daha 1liml yaklasan, bazen bizzat stfi kimligiyle de 6n plana ¢ikan,
onceleri Kiillabilik ile baslayan daha sonra Eg’arilik adi altinda varligin1 devam ettiren
cizgideki alimlerin, tasavvuf ilminin gelisimindeki rolleri nem arz etmektedir. Su halde
Eg’ariligin tasavvufa bilgi meselesinde etkileri ve bunun sonuglari sdyle siralanabilir:

Birincisi, kalbi bilgi subjektif bir bilgi olup ilgili kisinin ruh halini yansitir.
Dolayisiyla diger bilgi g¢esitleri gibi delil olarak kullanilamaz. Nitekim konuyla ilgili
olarak Ibn Hafif’in su sdzleri 6nemlidir: “Ilim tahsili ile mesgul olunuz, sfilerin menfi
sOzleri sizi aldatmasin; sahsen ben hokkami hirkamin cebinde gizler, kagidi da
salvarimm ugkuru arasinda sikistirip kimseye sezdirmeden ilim ehline giderdim; bir
seyin farkma vardiklarmda benimle tartisir ve “Iflah bulmayasin!” derlerdi, fakat daha
sonra bana muhta¢ olmuslardir.” (Tanci, 2002: 62). Buna gore tasavvufta Es’ariligin de
tesiriyle kalbi bilgi, genel-gecer bir bilgi olarak kabul edilmeyip, bu bilgiye hususi
yollaradan sahip olan kisi disindakiler agisindan kalbi bilginin baglayici 6zelligi yoktur.
Ayrica bu bilgiye sahip olan kisi agisindan da Kur’an ve Siinnet’e aykir1 bir durum ifade
etmemesi gerekmektedir. Kaldiki bu c¢ercevede kabul edilen kalbi bilgi, dinin temel
hiikiimlerinin diginda takva boyutuna doniik sdylemler igermistir.

Ikincisi, tasavvufun mensei problemi de gdz oniinde bulunduruldugunda, Iran
kaynakli gnostik akimlar ve bu akimlarm Islam diisiincesine yansimalarmdan biri olan
batmi akimlar ile siinni tasavvuf arasindaki en onemli fark, bilgi meselesinde ortaya
cikmaktadir. “Zira gnostikler gibi ilahi sir ve hakikatlerin siilik ve riyazet neticesinde
hasil olan ilhdmla bilinebilecegini, bu yolla elde edilen bilgilerin, naslarda verilen
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bilgilerden {iistiin oldugunu, hatta irfan sahibi ariflerden ibadet etme yiikiimliligiiniin
diisecegini savunan goriis mensuplarina miisliman toplumlarda da rastlanmistir.” (Cift,
2012: 224). Zahirde Kur’an ve Siinnet’in batini yonlerine de bilgi degeri verme
acisindan ayni goziiken tasavvuf ile batini akimlar arasindaki bu benzerlik, siinni
tasavvufun kalbi bilgiyi Kur’an ve Siinnet temeli iizerine bina etmesiyle digerinden
ayrilir. Halbuki batmi akimlarda kalbi bilginin Kur’an ve Siinnet’ten bagimsiz olarak
bilgi degeri vardir. Ciinkii “Islam diisiince tarihinde Batiniyye, naslari zahir-batin
ayirmmina tabi tutarak te’viller yapan, Islam’in temel hiikiimlerini (zar(rat-i diniyye)
biitiin miisliimanlarm anlayisindan farkli olarak yorumlayip din anlayislarini inkar veya
ibaha sinirma kadar gotiiren itikadi firkalar olarak tanimlanmaktadir. Batiniyye’ye gore
akil ve duyular yeterli ve giivenilen birer bilgi kaynagi olusturmadigindan her asirda
insanlara gergek bilgileri 6gretecek masum bir imam gereklidir; ger¢ek bilginin kaynagi
odur.” (Ilhan, 1992, DIA: 5, 191-193). Bunun yaninda Selguklu siyasetinin Batimilige
kars1 siinni tasavvufu 6n plana ¢ikarmasi ve bu konuda Eg’ari gelenekteki alimlerin
gayretleri, bunun en 6nemli gostergelerindendir. Bu baglamda Gazali’nin ¢aligsmalar1 da
ayr1 bir 6neme sahiptir. Kalbi bilginin Kur’an, Stinnet ve aklin kontroliindeki bir
tasavvufi anlayis, siinni tasavvufun en 6nemli 6zelligidir.

Ugiincii olarak, kalbi bilginin diger bilgi cesitleriyle kontrolii, tasavvufi
diisiincenin Muhasibi’den sonra, bilgi konusunda sahv ve sekr yanlilar1 seklinde iki
farkli ¢izgide ile ilerlemesini sonucunu dogurmustur. Bu diisiiniirler, ilk bakista Kur’an,
Stinnet ve akla ters goriinen satahat tiirii sozlere iltifat etmedikleri gibi, seriatin zahirini
batmi i¢in Ol¢li olarak belirlemisleridir. Abdulkahir el- Bagdadi’nin bildirdigine gore
Hallac-1 Manslr bir giin Ciineyd’e ugramis ve ona “Ben Hak’kim” (Ene’l-Hakk)”
demistir. Bunun tizerine Ciineyd, “Sen Hak’la berabersin, simdi kim bilir (kaninla)
hangi kiitiigli (daragacini) lekeleyeceksin?” cevabmi vermistir (Bagdadi, 2011: 203).
Dolayisiyla Es’arl kelam diisiincesinin tesiriyle, tasavvufta sahv ve temkin anlayisina
sahip olan stfiler sekr ve satahat anlayisini benimseyen cizgiyle aralarma mesafe
koymus, yeri geldikce onlar1 siddetle tenkid etmislerdir.

Doérdiinciisti, Es’ari gelenekten etkilenen stfilerin bilgi konsunda bir diger
hedefleri de ibahiyeci anlayistir. Seriatin zahirinden tamamen bagimsiz hareket eden bu
ziimre, siinni tasavvuf anlayisi c¢egevesinde, Gazali’den oOnce Kuseyri ve onun
anlayisindaki stfiler tarafindan da elestirilmislerdir. Konuyla iligili olarak Kuseyri,
Ibahiyecileri su sekilde tenkid etmektedir:

“Bize ahkam cari edilir amma, biz esasinda kotii ahlaklardan kurtulmus ve
ermisiz! Bizim yaptigimizda veya terk ettigimizde Allah ne bizi kinar ne de bize bir itab
yoneltir” derler! iddia ederler ki, “Ehadiyet’in sirlar1 kendilerince kesfolunmustur.
Tamamen benliklerinden alinip ruhlar1 ve kalpleri Hakk’a baglanmistir. Beseri
hiiklimler kendilerinden sakit olmustur. Kendilerinden gegtikten sonra samediyet
nurlariyla ayakta kalmiglardir. Konustuklarinda onlarin yerlerinde baskasi konusuyor.
Tasarruf ettiklerinde onlarin vekili tasarrufu yapiyor. Belki onlar kendiliklerinden de
gecmislerdir.” (Kuseyri, 2003: 10-11).

“Ibahiyeci mutasavviflar1 sert bir bigimde tenkit eden Gazali “el-Kesf ve’t-
tebyin” adli eserini bu konuya ayirir.” (Uludag, 1996: 13, 517). “Gazali, Faysalu’t-
tefrika’da mutasavvif olduklar1 iddiasinda olup Allah katinda ulastiklar1 yiiksek derece
sayesinde namaz kilmak, icki icmemek, giinah islememek vb. yiikiimliiliiklerle
kendilerinin sorumlu olmadigini ileri siiren miifrit sifilerin, ibahi-Batmiler’den daha
tehlikeli olduklarini, ¢iinkii stfilik kisvesi altinda dini icten yikmaya calistiklarini
belirtir.” (Reis, 2013: 144).
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Besincisi, stfilerin Kur’an ayetlerini bir takim isari yorumlara tabi tutmalarinda
ortaya ¢ikmistir. Zira stfiler bazen Kur’an’i, zahir manasiyla bagdastirilmasi miimkiin
olmayan bir takim gizli anlam ve isaretlere gore agiklama yoluna gitmislerdir. Bu tefsir
metodunda kullandiklar1 bilgi ¢esiti ise ilham olmustur. Bunun sonucu olarak Kur’an
sfilerin bakis agilarina gore yorumlanmistir (Bkz. Ates, 1974: 19). Ancak Kur’an’in bu
sekilde gelisi giizel yorumlanmasi siinni ¢izgideki sifiler tarafindan bazi kurallara
baglanarak keyfiligin Oniine gecilmistir. Buna goére batin mananin, dogru kabul
edilebilmesi i¢in su dort sart lazimdir:

1) Batin manann, zahir manaya aykir1 olmamasi,

2) Bagka bir yerde bu mananin dogruluguna bir sahid (delil) bulunmasi,

3) Bu manaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi,

4) Batin mananin, tek mana oldugu ileri stiriilmemesi (Ates, 1974: 21).

Bu durumda isari yorumlarin smirlari zdhiri ilimler ile ¢izilmistir. Bunun
yaninda isari tabirini kullanmakla tasavvuf fikih ve kelamm -kendi aralarinda- otorite
alanim1 kabul etmis ve fikith ve kelam i¢in bir alternatif olmadigmi itiraf etmistir
(Demirli, 2013: 267).

Buna gore Muhasibi ve Gazali gibi Es’ari ¢izgideki alimlerin, kalbi bilginin ilmi
degerini diger bilgi c¢esitleri bakimindan ortaya koymalari, tasavvufun dini alanda bir
ilim dali olarak kabul edilmesinde énemli rol iislenmistir. Ornegin diger sifilerde de
gorebilecegimiz gibi kalb, bir yandan aklin ulasamadig: alanlarda bilgi kaynagi kabul
edilirken diger yandan bunun sinirlar1 akil, duyular ve saglam haber kanallariyla elde
edilen bilgiler ¢ergevesinde tayin edilmistir. Bunun yaninda sifi soylem akli mesruiyet
zeminine ¢ekilmistir. Bu baglamda diger kelami ekollerin tasavvufa ve sifilere elestirel
bir acidan yaklasirken, Eg’arl kelamcilarinin 1limhi yaklasimlar: bunda etkili olmustur.

4.2. Tann1 Ve Alem Anlayisi
4.2.1. Alem

Allah’m varligini ispatlamak i¢in Mutezile’nin hudus delilini kullanan Es’arilik,
bu ¢ercevede bir alem anlayis1 gelistirmistir. Nitekim Ciiveyni alemi, “Allah ve O’nun
zati sifatlar1 disinda her sey” olarak tanimlar (Ciiveyni, 2012: 36). Cevher-i ferd
anlayisina dayanan alem anlayis1 genelde kelamcilarin, 6zelde Es’arilerin dlem ve tanri
tasavvurlarinin vazgecilmez bir 6gesidir. Zira bunun aksi bir dlem ve tanr1 anlayisini
kabul etmeleri evrenin Allah tarafindan sonradan yaratildigi fikrine dayanan hudus
delilinin de c¢okmesi anlamma gelecektir. Tanr1 alem iliskisini Mutezile’den alarak
gelistirdigi atom nazariyesine dayandiran Eg’arilik, varlik siiflandirmasina gore Allah’1
kadim varlik smifina koyarken, Allah’mn disindaki varliklar1 da muhdes varlik olarak
kabul etmektedir. Buna gore dlem sonradan meydana gelmis (hadis)’tir. Her hadisin bir
muhdisi vardir. O halde alemin de yaraticis1t Allah’tir. Muhdes olan alem ise “cti’ii-llezi
la yetecezza” (atom)’dan meydana gelmistir. Es’ar alimlerin atom nazariyesi ile ilgili
olarak altin1 ¢izdikleri nokta, cevher, araz ve cisimlerdeki de degisim ve doniisiim
kendilerinden olmay1p Allah’in yaratmasiyladir.

Es’arl diisiincede alem; cisim, cevher, araz ve hala’dan olusur. “Cevher,
boslukta/uzayda yer kaplayan, hacmi olan ve arazlar1 kabul eden seydir.”
(Ciiveyni, 2012: 36). “Bakillani (6. 403/1013) cevheri soyle tanimlamaktadir: Cevher-i
ferd, goriiniiste (sahid) bulunan, araz kabul eden miitehayyiz ve makul bir varliktir.
Buna gore cevher-i ferdin ii¢ 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir: Goriiniiste bulunan olmasi,
arazlardan ayr1 olmamasi ve yer kaplamasidir.” (Karadas, 2003: 39).
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“Es‘ari’ye gore araz, ‘cevher sayesinde mevcut olan gelip gegici sey’ olarak tarif
edilirken, Bakillani (6. 403/1013) ‘cevherde ortaya ¢ikan ve devamli olmayan sey’ diye
tarif eder.” (Yavuz, DIA: 3, 338). Ciiveyni’ye gore ise, cevher ile var olan sifattir
(Ciiveyni, 2012: 36). Bagdadi ise bu tanimi biraz daha agarak arazi soyle tarif eder:
Arazlar; hareket, siiklin, tat, koku, sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik gibi 6zellikler
bakimindan cevher ile kaim olan sifatlardir. Bagdadi, Usulu’d-Din’de arazin otuz
kismini sayar (Bagdadi, 2002: 53). “Bu ifedelerden anlasildigina gore araz dis diinyada
cevhere baglh olarak varligmi devam ettiren, ancak bagimsiz bir varligi olandir.
Eg’ari’ye gore iki zit araz bir araz bulunamaz. Bir mekanda farkli arazlar bulunabilirken,
bir araz iki mekanda bulunamaz. Ancak bir mekanda iki araz bulunabilir.” (Aydin,
2012: 118). Ciiveyni de Kitabu’l-irsad’ta alemin hadis olusu ile ilgili olarak baz1 ilkeler
ortaya koymaktadir. Buna gore arazlar vardir ve hadistir. Bu kapsamda olarak, kadimin
yoklugu imkéansizdir, arazlar kendi baslarina kdim olmayip intikalleri de imkansizdir,
hareketin cevherde gizli olup sonradan ortaya ¢ikmasi olan kiimun ve zuhur teorisi
reddedilmistir. Ayrica cevherlerin arazlardan ayrilmasi ve Oncesiz hadisler imkansizdir
(Cliveyni, 2012: 36-43).

Ciiveyni cismi su sekilde tarif eder: “Kelamcilarm 1stilahinda cisim, birlesik olan
seydir. iki cevher bir araya geldiginde cisim olur; ciinkii onlarin her biri digeri ile
birlesmistir.” (Cliveyni, 2012: 36).

Biitiin bunlara gore, Es’riye’nin tabiat felsefesi atomculuga dayanir. Buna gore
kainat 6zde farkli nitelikleri bulunmayan birbirine benzer cevherlerle degisik tiirden
olusan arazlardan meydana gelmis olup hadistir; kadim ve agkin bir muhdis tarafindan
asli bir unsur olmaksizin yaratilmistir. Cevher ve arazlarm varlilarini stirdiirmeleri
Allah’in onlar1 siirekli yaratmasimna baghidir. Zira evrende Allah’tan bagka yaratici ve
miiessir bir fail yoktur. Es’ari’ye gore yaraticilik sadece Allah’a aittir. Bundan dolay1
kainatta cereyan eden ve varliklarmm meydana gelisinde tekili olan zorunlu bir illiyet
ilkesinden s6z edilemez (Sinanoglu, 2005: 220).

4.2.2. Nedensellik

Es’ariligin bu sekilde atomculuga dayanan Allah ve varlik anlayisinin tasavvufta
yansimasinin goriilebilecegi en 6nemli konu, nedensellik kanunudur. “Genellikle
Eg’ariler, Ibn Meymun’un da belirttigi gibi, Tanri’'min herhangi bir anda aleme,
dogrudan dogruya miidahalesini miimkiin gérmiisler ve bu miidahale olmadan alemde
gbzlenen diizen ve olaylar arasindaki iliskiyi “adetin ciizleri” (aligkanligin pargalart)
biciminde agiklamislardir. Her olay, hatta her insan eyleminin birbirinden ayr1 ve tam
bagimsizlig1 olan, pargalara bdoliinebilecegi hususunda sonraki Es’arilerin ileri
sirdiikleri diisiinceler, ilineklerin (arazlarin) siireksizligi ve siireksiz olduklar1 i¢in, her
an yaratildiklari, ilkesine dayanmaktadir.” (Dag, 1987: 37). Nitekim yaratmayla ilgili
olarak Es’ari “el-Ibane”de sunlar1 sdylemektedir:

“Biz Allah’in soziiniin yaratilmamis olduguna ve ‘Bir Seyin olmasini
istedigimizde s6zlimiiz ancak ona ‘ol’ dememizden ibarettir. Ve o da derhal oluverir’,
(Nahl/40) ayetinde buyurdugu gibi onun ‘oI’ demeden higbir seyi yaratmadigina
inaniriz. Allah’m istemesinden baska yeryiiziinde bir 1yiligin ve kotiiliiglin olmadigina
ve olaylarm Allah’m istegiyle olduklarma ve Allah bir seyi yaratmadan kimsenin bir
seyl yapmaya giicliniin yetmeyecegine inaniyoruz. Biz Allah’tan bagimsiz degiliz onun
bilgisinin disma ¢ikmaya giiclimiiz yetmez. Ondan baska yaratic1 olmadigma ve ‘sizi de,
sizin yaptiklarmizi da Allah yarattr’ (Saffat/96), ayetinde belirtildigi gibi insan
eylemlerinin Allah’m bir yaratigi olduguna inaniyoruz. Allah’in ‘Allah’tan baska bir
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yaratict mu var?’ (Fitr/3) ve ‘Onlar higbir sey yaratamazlar. Onlar kendileri
yaratiliyorlar’ (Nahl/20), ve ‘Yaratan, yaratmayan gibi midir?’ (Nahl/17) ve ‘Yoksa
onlar bir seysiz olarak mi yaratildilar? Yahut kendileri yaratict midirlar?’ (Tur/35) ve
Kur’an’da ¢ok olan benzeri ayetlerde belirtildigi gibi insanlarin kendileri bir yaratik
iken bir seyi yaratmaya giiclerinin yetmeyecegine inaniriz.” (Es’ari, 2005: 19).

Eg’ari’ye gore, sarhos etme 6zelligine sahip i¢kinin i¢cilmesinden dolay1 olusan
sarhosluk, yemek yenilmesinden meydana gelen doyum, suyu i¢cme ile susuzlugun
giderilmesi, ila¢ igerek iyilesme, atese dokunma esnasinda ortaya ¢ikan yanma, havada
gonderilme esnasinda tasin diigmesi gibi olaylar, onlar1 zorunlu kilacak tabiatlarinin
eserleri olmadig1 gibi, onlar1 tevelliit ettirecek bir sebepten dogan hadiseler de
degildirler. Tiim bunlar Allah’in yaratmasinda icra ettigi adeti gergeklestirmedeki
ihtiyaridir. Bunlarin gergeklesmesi ya da gerceklesmemesi yahut bir kisminin
gerceklesirken diger kisminin gerceklesmemesi miimkiin oldugu gibi vukGunda ve
hudiisunda degisik hallerin ortaya c¢ikmasi da miimkiindiir. Her sey aslina mebnidir.
Muhdesin baskasinda bir sey yapmasi dogru degildir. Olii ne miiktesib ne de faildir.
Biitiin olaylar ihdasinda muhtar olan tek bir muhdisin yaratmasidir. Ihdas etmesi sahih
olan her yonden istedigi gibi yaratir ve O’nun i¢in ihdasi imkansiz olan higbir sey
yoktur (Ibn Fiirek, 1987: 183).

Es’ar’nin devami olarak benzer yaratma anlayis1 ve nedenselligin imkansizligi
fikrini Imam Ciiveyni’de de gdérmek miimkiindiir. Nitekim Kitabu’l-irsdd’ta Ehli
Hakk’1n goriisiinii anlatirken sunlar1 soylemektedir:

“Allah’in benzersiz yaratan (miibdi’) oldugu, O’ndan baska bir yaraticinin
olmadig1 ve yoktan var edenin (muhteri’) ancak Allah oldugu hususunda ittifak
edilmistir. Hadis varliklarin tamami Allah’in kudretiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla
kullarin kudretinin taalluk ettigi sey ile sadece Allah’mn muktedir oldugu sey arasinda
gercekte bir fark yoktur.” (Cliveyni, 2012: 161). Ciiveyni, Allah’1 merkeze alan yaratici
anlayis1 dogrultusunda sebeplerin zorunlu olarak sonuglarda etkin olduklar1 yondeki
determinist diisiinceyi de soyle reddeder:

“Illet, maluliinii ayn1 anda zorunlu kildigindan belirleyicinin illet konumunda ele
almmas1 gecersizdir. Sayet belirleyici, illet olarak diisiiniilecek olursa bu durumda onun
ya kadim ya da hadis olmas1 gerekir. Kadim olmasi, alemin varliginin ezeli olmasini
gerektirir. Bu da alemin kadim oldugu diislincesine yol agar. Belirleyicinin tabiat
oldugunu iddia eden kisi sapitmis olur. Zira tabiatin belirleyici oldugunu iddia edenler
nezdinde, engeller ortadan kalkinca tabiat, sonuglarmi zorunlu olarak dogurur.”
(Ciiveyni, 2012: 44-45).

Buna gore Ciiveyni, alemin kendi basina var olmadigi gibi bir illetin zorunlu
sonucu olarak da meydana gelmedigini belirterek, illiyeti kesin olarak reddetmistir.
Clinkii ona gore alemde iki seyin birbirini gerektirmesinden “birinin digerini ‘var eden’
(mucid), ‘zorunlu kilan’ (mucib) veya ‘doguran’ (miivellid) olmasi hilkmii ¢ikmaz.”
Bundan dolay1 nazarin akabinde bilginin olugmasi, nazarm bilgiyi dogurdugu anlamina
gelmeyip, bilginin yaratilmasi nazari izlemis ve her ikisini de Allah yaratmistir
(Ciiveyni, 2012: 28). Dolayisiyla Es’ari kelamcilar neden-sonu¢ bagindaki iliskiyi
zorunluluk iligkisi olarak degil de Allah’m adeti olarak kabul ederler. Ayrica bu goriis
micize ve kerametin alt yapisini olusturmaktadir.

Es’ari gelenekte nedensellige en net tepkiyi Gazali goOstermistir. Aristo
felsefesine dayanan determinist anlayisin, dini alanda uygulanmasindan biiyiik
sakincalar goren Gazali, selefleri gibi illet ile malul arasindaki iliskiyi zaruret bagi
olarak kabul etmek yerine bunu aligkanlik olarak kabul etmistir. Konuyla ilgili olarak
Gazali, Tehafiit’te sunlar1 soylemektedir:
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“Aliskanlik eseri olarak, sebep diye inanilan sey ile miisebbeb diye inanilan sey
arasimi birlestirmek bize gore zaruri degildir. Bilakis her (ikisi) ayr1 seylerdir, bu; o,
degildir, o; da bu, degildir. Birinin isbat: (olumlanmasi) digerinin isbatini tazammun
etmez. Birinin nefyi (olumsuzlanmasi) digerinin nefyini de mutazammm degildir.
Birinin varlig1 i¢in; digerinin varligi zorunlu olmadig1 gibi, birinin yoklugu digerinin
yoklugu i¢in zorunlu degildir. Susuzluk ve su igmek, doymak ve yemek, yanmak ve
atese girmek, aydinlik ve giinesin dogmasi, 6liim ve boynun kesilmesi sifa ve ilag
icmek, ishal ve miishil kullanmak vs. gibi tipta, niichm ilminde (Asrtroloji’de)
sanatlarada (kimya’da) ve maharetlerde gorildiigii gibi birbirine bitisik seyler degildir.
Bunlarin birbirine bitisik olusu Allah’in daha 6nceki takdirinden dolayidir. Bilakis,
yemeden toklugu yaratmak, boyunu kesmeden Olimii yaratmak, boynu kesmekle
beraber hayat1 devam ettirmek ve daha buna benzer ard arda gelislerin hepsine (Allahin)
giicii yeter.” (Gazali, 1981: 159).

Gazali pamugun atese degdiginde yanmasi ornegini vererek, atese degdiginde
pamugun yanmasmin miimkiin oldugu gibi yanmayabilecegini de sOyler. Pamukta
yanma eylemini gerceklestiren ates olmayip Allah’tir. Buna gore ates yanmanin, ekmek
doymanin, ila¢ saghgin faili olmadig: gibi biitiin bunlarin yegane faili Allah’tir. Ona
gore nedenselligi savunanlarin tek delili gozlemdir. Onlarin bu delilini s6yle ¢liriitiir:

“Gozlem o anda yanmanm hasil olduguna deldlet eder, ancak bu onunla hasil
olduguna, yanmanin atesten baska bir illeti (nedeni) bulunmadigma delalet etmez.
Cinkii ruhun ve kuvve-1 miidrike ve muharrikenin; canlilarin nutfesinden akip
(meydana gelmesi), sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve yashk gibi smirl tabiatlardan
dogmaz. Keza baba nutfeyi annenin rahimine salivermekle oglunun faili degildir,
oglunun hayatinin, gérmesinin ve isitmesinin ayrica bunun igerisine giren diger
manalarin (6zelliklerin) faili degildir. Bilindigi gibi bunlar o anda (temas aninda) viicid
bulmaktadir, ancak bir kimse «onunla viicud bulmaktadir» diyemez. Bilakis ¢ocugun
viiciid bulmasi; Evvel (Allah) tarafindan ya vasitasizdir veya bu gibi hadis islere bakan
melekler vasitasiyladir.” (Gazali, 1981: 160). Dolayisiyla Gazali’ye gore bir seyin
yaninda var olmak, onunla var olmaya deldlet etmez.

Goriildigi tizere, kelamcilarin nedensellik konusunda bakislarinda iki onemli
nokta dikkat cekmektedir: a) Zorunlu iligkiler yalnizca mantiksal alanda gecerlidir;
ontolojik alanda (varlik alaninda) boyle bir iligki yoktur; var oldugu sanilan zorunlu
ilisk1 yalnizca yan yanalik veya birliktelik iliskisidir. b) Mantiksal bir ¢eligki tasimayan
her sey Tanr1 i¢in miimkiindiir; yaratilma olanagina sahiptir. Birbirine bagli olan bu iki
nokta, kelamcilarin, Tanri’’nin mutlak kudretini korumalar1 ve micize olaylarmni
aciklamalar1 agisindan 6nem tasimakla birlikte, dogal olgular arasindaki iligkileri salt
miimkiin iligkiler olarak gérmeleri ve biitiiniiyle Tanr1’nin istencine baglamalari, dogal
olgulara iligskin bir yasa olusturma olanagini hemen hemen ortadan kaldirmaktadir (Dag,
1987: 52).

Biitiin bunlarin sonucunda Es’ari kelam alimlerinin illiyet ile ilgili goriislerini su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Evrende gerceklesen biitiin olaylarin tek yaraticisi Allah
olup bunun disindaki hi¢bir goriiniir veya goOriinmez sebep bu olaylarin yaraticisi
degildir. Ayrica goriinen alemdeki sebep sonug iliskisi zorunlu olmayip, her zaman
sebep sonucu doguramayacagi gibi sonug sebepsiz de olabilir. Bunun yaninda goériinen
alemdeki sonucun sebepten sonra gelmesi 6zelligini de Allah yaratmistir. Dilerse bu
kanunun digina ¢ikabilir. Bu da Alla’in sonsuz kudretinin bir gostergesidir. Dolayisiyla
varlik ve olaylar arasindaki iliski kendiliginden ve tesadiifi degildir.

62



ES’ARILIGIN TASAVVUFU ETKILEDIGI KONULAR Yunus ERASLAN

4.2.3. Eg’ariligin Varlik ve Alem Diisiincesinin Tasavvufa Etkileri

Es’arilikteki Allah ve alem anlayisim1 Kuseyri’nin su satirlarinda da gérmek
miimkiindiir: “Tevhid, esyanin varliginda Allah’in kudreti, tabiatsiz islemis, sebepsiz
esyayl yapip meydana getirmis ve meydana gelen her seyin illeti sadece Allah’in
kudretidir ve O’nun sanat1 i¢in higbir dis tesir bahis konusu degildir. Yiice goklerde ve
en alt yerlerde Allah’tan baska bir tedbir edicinin bulunmadigmi ve senin zihninde
tasavvur bulunan her nesnenin hilafi oldugunu bilmendir.” (Kuseyri, 2003: 17).

Kuseyri, Es’arilerin yaptiklar1 gibi varliklar1 kadim ve hadis olmak tizere ikiye
ayrrrr. Kadim varlikta once onladir. Allah Taala’nin bir sifati olarak, varliginin
baslangici1 olmamaktir. Hadis ise, yok iken var olandir. Bir sifat olarak “Kadim Varlk”
sadece Allah’a mahsustur. Yerler, gokler, canlilar ve diger biitlin varliklarin bir biitiinii
olan alemin yaratilmishk vasfin1 anlamaya calismak, ayni zamanda Allah’in kadim
sifatin1 anlamaktir (Akkus, 1997: 102).

Kuseyri’ye gore alem, biitiin varliklardan ibarettir. Bu alemin igine yerler, gokler
ve bizim varliklarimiz dahildir. Alemi olusturan varliklar cevher ve arazlardan meydana
gelmistir. Cevher, arazi kabul eden, arazla halden hale degisendir. Cevherin 6rnegi;
hareket eden ve sdkin haldeki bir varligin kendisidir. Araz ise bu varligin niteligi
durumunda olan hareket ve siikindur. Cisimler cevherden meydana gelir. Cisim iki
cevherin birlesmesidir. Terkib olma durumunda “cisim” veya “cisimler” (ecsam)
denilmesi bunun delilidir (Akkus, 1997: 102).

Kuseyri, Lum’a fi’l-I’tikAd adli eserinde alemle ilgili goriislerini su sekilde
anlatmaktadir: “Alem muhdes ve mahliktur, onun bir yaraticis1 vardir. O, yaratici
noksanliklardan miinezzeh ve askin olan Allah’tir. Allah, kadimdir, O’nun varliginin bir
baslangici yoktur. Birdir, zatinda boliinme olmaz. Zat ve sifatlarinda benzeri, fiillerinde
bir ortagi yoktur. O’nun hakikati, celal sifatlar1 bakimindan ezeli oldugu gibi cemal
sifatlar1 ve isimleriyle de ezelidir. Cisimler, cevherler, arazlar, olus sekilleri, renkler,
tatlar, kokular hareket ve siiklin, birlesme ve ayrilmalar, aydinlik ve karanliklar hepsi de
O’nun kudreti ile meydana gelir. O eksiklik ifade eden seylerin vasiflanmasimdan
tamamen miinezzehtir. O, aziz, kadir, miirid, alim, hiir (canli), diri, igiten, goren,
miitekellim ve bakidir.” (Isik, 2008: 202).

Bu sekilde bir varlik ve alem anlayis1 tasavvufun uluhiyyet anlayisina bir zemin
teskil ettigi gibi, micize ve keramet gibi olaganiistii hallerin de izahinda sifilere
kolaylik saglamistir. Ayn1 zamanda bu sekilde bir dlem anlayisi, tasavvufun ahlaki
Ogretilerine de tesir etmis olup, sifilerin diinyaya bakis agisini sekillendirmistir. Buna
gore tevekkiil, riza, uzlet, vera, ziihd, hiiziin, nefse muhalefet, kanaat, siikiir, sabir ve
fakr gibi tasavvufi kavramlar, Allah’m kudret ve iradesinin merkezde oldugu bunun
karsisinda dlemin yok hiikmiinde oldugu bir varlik ve alem diislincesinden beslenmistir.
Ibn Fiirek el-Ibane’de siikiir konusundan bahsederken stifilerin olaya nedenselligin reddi
baglaminda baktilarini anlatmaya c¢alismaktadir. Zira gerek Muhasibi gerekse diger
stfilere gore stkiir, sebepleri ortadan kaldirarak nimeti dogrudan Allah’tan bilmektir.
Kainatta kullanilan vasita ve sebepler ise Allah’a kullukta hazirlayic1 unsurlardir (ibn
Fiirek: 2014: 66). Buna gore tasavvufta hedef, goriinen dlemdeki sebeplerin arkasindaki
gercek miisebbibe ulasabilmektir. Dolayisiyla sifiler icin, diinya ve igindekilerin hepsi
fani oldugundan, diinya hayatinin kiymet verilmeye deger hicbir tarafi yoktur.
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4.3. Uliihiyyet
4.3.1. Zat-Sifat iliskisi

Eg’ari, Allah’in varliginmn delili olarak, insanin son derece tam ve miikemmel
olmasini One siirer. Zira insan nutfeden alaka’ya ondan da bir et parcasmna ve kemige
dontiserek halden hale gegmesi ve olgun bir varlik olmustur. Ciinkii insan kendi kendini
bu miikemmellikte yaratamadigi gibi, ¢ocukluktan genclige ondan da ihtiyarliga
gecirme imkanina da sahip degildir (Es’ari, 1955: 17-18).

Ebu’l-Hasen el-Es’ari’den once ulthiyyet konusunda ortaya ¢ikan goriisleri {i¢
grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar; Allah ile ilgili sifatlarin ¢ogunu nefyederek
tenzihe agirhik veren bu yilizden de “Muattila” olarak da isimlendirilen Mutezile
mezhebi, Kur’an ve Hadislerde gecen Allah’la ilgili 1sim sifatlar1 oldugu gibi kabul edip
bunun tizerinde te’vili kabul etmeyen Selefi anlayis ve bu iki u¢ anlayisin ortasinda
uzlastirmac bir diisiince gelistiren Ibn Kiillab ve arkadaslarmin olusturdugu Ehli Hadis
kelamcilaridir. Buna bagh olarak Es’ariligin uluhiyyet diisiincesi, Ibn Kiillib ve
arkadaslarinin uluhiyyet konusundaki goriislerinin devami niteligindedir.

Eg’ari’ye gore ilahi isim ve sifatlarin belirlenmesi, Allah’in kendisinin ve
elcisinin belirlemeleri ile birlikte, Misliimanlarin isim veya manasi {lizerinde goris
birlikteligine ulasmasi iledir. Ayrica sifatlar mecazi degil hakikidir. Yine Es’ari ’ye gore
zatin kendisi veya baskas1 olmayan sifatlar kadimdir. Bunun yaninda sifatlar niteliksiz
(bilakeyf) ve benzetmesiz (bilatesbih) olarak kabul edilmelidir (Yar, 2006: 3-7).

Bu konuda Es’ari, sunlar1 sdylemektedir: “Yiice Allah’in, kitabinda kendisini
vasiflandirmasi, isimlendirmesi, peygamberinin insanlara bildirmesi ve fiillerinin delalet
etmesi itibariyle Allah Teala daima vardir, diridir, giicii yetendir, bilendir, dileyendir,
konusandir, isitendir ve gorendir. Selef buhususlara da icma etmistir. Allah’in, bu
sifatlar ile mevsuf olmasi, mahlikatindan bu sifatlara sahip olanlara benzemesini
gerektirmez. O’nun diri, bilen, giicii yeten diye vasiflanmasi, insanlardan bu sifatlara
sahip olanlara benzemesini gerektirmez. Bu vasiflarda halik ile mahlikun ortak olmasi,
ancak “alim” ve “kadir” hakikatlerinde ortakliklarini gerektirir. Bu hakikatlerde ortaklik
ise aralarinda bir benzerligi zorunlu kilmaz. Ciinkii Allah Teédla’y1 ve insani mevcut
diye vasiflandirmak, aralarinda bir benzerlik oldugunu gdstermez. Eger bu cesit
ortakliklar ile benzerlik meydana gelseydi, her ikisi de mevcut olduklarindan dolay1
siyah ve beyazin birbirlerine benzemeleri gerekecekti. Mevcudiyet hakikatinde ortak
olduklar1 halde, bunlar birbirlerine benzemiyorlarsa, Allah Tealad ve insanlar da, diri,
bilen, giicii yeten diye vasiflanmalarindan dolayr -her ne kadar anilan sifatlarin
mahiyetlerinde ortak olsalar da- aralarinda bir benzerlikten s6z edilemez. Biitiin
bunlarin yaninda, Yiice Allah bu sifatlara siirekli sahip oldugu halde, mahlikat, Allah’1n
kendilerini ve sifatlarmi yaratmasiyla sahip olurlar.” (Ozdemir, 2005: 22).

Daha 6nce Ibn Kiillab ve arkadaslar1 tarafindan dne siiriilen sifatlar Allah’m ne
ayni ne de gayridir goriisli, Es’arl kelamcilar tarafindan ayni sekilde kabul edilmistir.
Buna gore “sifatlar, zatlariyla degil, Allah ile kaimdirler. O’nun sifatlar1 ne O’dur, ne de
O’ndan bagskasidir. Sifatlar O’ndan baska olmadigi gibi, birbirlerinden baska da
degildirler. Ilim kudret degildir; ondan baska da degildir. (Es’ari, 2005: 379) ilk donem
kelam firkalarinin 6nemli tartisma konularindan birisi olan sifatlar konusunda tenzih ile
tesbih arasinda orta bir yola isaret eden bu anlayisa, sonraki Esg’ari kelamcilari
tarafindan bir takim izahatlar getirilmistir. Nitekim Eg’ari’nin kendisi konuyla ilgili
olarak sunlar1 soylemektedir:
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“Aklin, dilin ve icmanin isaret ettigi gibi, Allah Teala i¢in sifat teskil etmemiz, o
sifatlarin hadis olmasimni gerektirmez. Ciinkili Yiice Allah bu sifatlarla daima muttasiftir,
ayni zamanda bu sifatlarin araz olmasi da lazim gelmez, ¢linkii Allah Teala cisim
degildir, araz ise ancak cisimlerde bulunur, bu durum da cisimlerin hadis olduguna delil
olur. Aym sekilde o sifatlarin, Allah’in gayri olmasi da lazim gelmez, ¢linkii bir seyin
gayr1 olan, herhangi bir sekilde ondan ayrilabilen seydir. Halbuki Yiice Allah’in
sifatlarmin kendinden ayrilmasi céiz degildir. Onlarm ayriligi, Allah Teéald nin
hud@isunu ve ultihiyyeten ¢ikmasini gerektirir. Bizim sifatlarimizin bizden ayriligini caiz
yapan sebepten dolayi, cisim, cevher, surada var, burada yok gibi ifadelerle Allah’1 tarif
etmek cdiz degildir, buna binaen, bizim sifatlarimiz i¢in caiz olan sey, Onun sifatlar
icin cdiz olmaz. Bu sifatlar Allah’in gayr1 olmayinca, ayni olmasi da lazim gelmez.
Ciinkii AllahTeala’nin, hayatin kendisi, kudretin, ilmin ayni olmas1 miimkiin degildir.
Boyle olsaydi kendisinden fiil hasil olmazdi. Ciinkii fiil hayattan, ilimden, kudretten
degil, hayat sahibinden, bilenden, giicii yetenden sadir olur.” (Ozdemir, 2005: 24).

Imam Ciiveyni, Es’ariligin bu konudaki gériisiinii su sekilde 6zetlemektedir:
“Sifatlar zattan ayr1 olarak nitelendirilmedikleri gibi, onlarin zatin kendisi olduklar1 da
sOylenemez. Sifatlari, varliklar (mevcudat) olarak ifade etmekten ve zat ile ilmin bir
arada iki varlik oldugunu sodylemekten kag¢inmayiz. Biitiin sifatlar hakkindaki
goriisiimiiz bu sekildedir.” (Cliveyni, 2012: 124).

Fahreddin Razi, zat sifat iliskisine dair getirdigi izahatta sunlar1 sdylemektedir:
“Sifatlar bagkasina muhtactir. Dolayisiyla zatlar1 (6zleri) yoniiyle miimkiindiirler. Bir
etkene ihtiya¢ duyarlar. Allah’in zatindan baska da etken yoktur. Dolayisiyla bu 6zel
zat, nispet ve izafetleri gerekli kilmaktadir.” (Razi,1196: 58).

Osmanli medreselerinde en ¢ok okutulan akaid ve kelam kitaplarindan birisi
olan Serh’ul-Akaidi’in miiellifi Taftazani de bu konuda soyle bir izahat yapmaktadir:
“Sifatlar Allah’in ne aynidir, ne de gayridir. Yani Allah Tedld nin sifatlar1 O’nun zatinin
ayn1 ve tipkist olmadig1 gibi zatinin baskasi da degildir. Onun icin (Allah’tan bagka ve )
gayr1 olan varliklarmm da ezeli olmasi ve kadimlerin birden fazla olmalar1 lazim
gelmez.... Imkansiz olan, kadim zatlarm birden fazla olmasidir. Bir zat ile onun
sifatlarmin ezeli olmasi1 degil. Ayrica, ‘sifatlar bi-zatihi vacibii’l-viiciddur’ soziinii
sOylemeye ciiret etmemek gerekir. Tersine bu konuda soyle denmelidir: ‘Sifatlar vacib
ve zaruri varliklardir. Fakat viiciib ve zaruretini kendilerinin disinda olan bir seyden
almazlar’ (Vacib li-gayrihi degildir). Tersine, O, sifatin ne ayni ne de gayridir
manasinda sifatlara vacibtir, denir. Buradaki “O” soziiyle Allah Taala’nin zatini
kastedmekteyim. Li-zatihi vacibu’l-viicid Allah Taala ve O’nun sifatlaridir, diyenlerin
anlatmak istedikleri sey budur. Onlar demek isterler ki: Sifatlar, mukaddes ve miitedl
olan, vacib zattan dolay1 vacib ve zaruridirler. (Sifatlarin viicibu, zatin viicibuna
dayanir). Aslinda ve zatlar itibariyle sifatlar, (vacib degil) miimkiindiir. (Ciinkii var
olmak i¢in Allah’in zatma muhtagtirlar). Miimkiiniin kadim olmasinda her hangi bir
imkansizlik yoktur. Su sartla ki: Miimkiin, kadim olan zatla kaim olacak, vacibler var
olacak, ondan ayr1 bulunmayacak. Her kadim bir ilah degildir ki, birden fazla kadim ve
ezeli varligin mevcid olusundan, birden ¢ok ilahin mevctd olmasi lazim gelsin.”
(Taftazani, 2013: 134-134).

4.3.2. Sifatlarin Kisimlar
“Es’arl diisiince sisteminde de sifat smiflandirmasi bir takim farkliliklarla

birlikte birbirine yakindir. Ebu’l-Hasen el-Es’ar’ye gore sifatlar, miiteallikatiyla
anlagilabilenler (hayat, ilim, kudret ve irade gibi), zattan noksanlig1 kaldiranlar (semi,
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basar, kelam ve beka gibi), haber yoluyla bilinenler (yedeyn, cenb ve vech gibi), zatta
fiille delalet edenler (istiva, meci’ ve niizul gibi) olmak {izere dort kisma ayrilmistir.
Imam Bakillani (6. 403/1013)’ye gore ise, bir illete dayanmaksizin zatm ayni olan
sifatlar ve illete bagli olarak bulunan sifatlar olmak iizere iki kisma ayrilmistir.”
(Karadas, 2012: 95). imam Ciiveyni ise Allah’m sifatlarmi zati ve manevi olmak iizere
iki kisma ayirir. Mevsufla kaim olan bir illete dayanmaksizin zatla var olan sifatlar zati
sifatlar olurken, mevsufta bulunan bir illete bagli olarak var olan ve kendisiyle nitelenen
icin sabit olan sifatlar da manevi sifatlar olarak isimlendirilmektedir. ( Ciiveyni, 2012
46).

Bagdadi’nin bildirdigine gore, Es’ari dlimlerinin {izerinde goriis birligi yaptigi
Allah’m ezeli sifatlar1 sunlardir: Allah’in kudreti, ilmi, hayati, iradesi, isitmesi, gérmesi
ve kelami (Bagdadi, 2002: 113). “Bu sifatlardan her biri, vacib ve zaruri varlik
kavrammin iizerinde ve ona ilaveten zaid bir mananin var olduguna delalet eder”
(Taftazani, 2013:132).

Imam Ciiveyni’nin yapmis oldugu smiflandirmadan devam edecek olunursa
sifatlar1 iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi zat iizerine zaid bir mana olmayip,
zatin bizzat kendisine delalet eden viicid, kidem, beka, kiyam binefsihi, muhalefetun lil
havadis, vahdaniyet sifatlaridir ( Ciiveyni, 2012. 46-68). Imam Ciiveyni yukarida
sayilan sifatlar1 zatina zaid bir mana olarak degerlendirmez.

Ikincisi ise ezeli olarak Cenab-1 Hakk’in zati1 ile kaim olan ve insan zihnine
O’nun zatmin anlasilmas: hususunda yeni bir methum ve mana kazandiran manevi
sifatlardir (Ozler, 2012: 234).

4.3.2.1. Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar, Allah’m fiillerinden tiiretilmis, halik, razik, adil gibi Allah’a izafe
edilmis ancak ondan baska ve munfasil olup zati ile kaim olmayan sifatlardir. Bu
sifatlar Allah’in fiilleridirler ve fiili sifatlarindan ihdas olmuslardir. Fiilleri olmadan
once bunlarla mevsuf degildi. Ciinkii Es’ar?’ye gore, Allah’la higbir fiil kaim olmaz ve
halk (yaratma) mahlikun kendisidir. Ancak Eg’ari’ye gore, O’nun nefsini biitiin
bunlarla vasiflandirmasi ise kadimdir (Keskin, 2013: 184).

Fiili sifatlar konusunda Es’ari’nin diisiincesi Mutezile’ye dayanmaktadir. Clinkii
Mutezile sonradan olma 6zelligi bulunan her sifati, fiil olarak degerlendirip hadis
varliklardan kabul etmektedir. Bu baglamda fiili sifatlarla ilgili olarak Mutezile,
bunlarin Allah hakkinda ezeli olarak kabul edilip edilmeyecegi konusunda farkli
goriigler ileri siirmekle birlikte net bir tavir ortaya koymamistir. Nitekim Eg’ari,
Mutezile’nin bu tutumunu su sekilde anlatir: “Onlardan bir firka, ‘Allah ezelde
Halik’tir’ denilemeyecegini ve °‘Ezelde Halik degildir’ de denilemeyecegini iddia
ederler. ‘Allah Razik’tir’ denilemez ve ‘Ezelde Razik degildir’ de denilemez. Diger fiili
sifatlar hakkindaki goriisleri de boyledir.” (Es’ari, 2005: 173).

“Mutezile’deki bu g¢ekimser ve ihtiyathh yaklasim bir 6lgiide Es’arilerde de
bulunmaktadir. Ancak Bakillani (6. 403/1013) , fiil ile sifat1 birbirinden ayrarak bu
sorunu ¢ozme gayretindedir. Ona gore Allah’in yaratic1 (Halik), rizik veren (Rézik),
nimet veren (miin’im) gibi sifatlar1 bagka, bunlarin fiileri olan yaratmak bagkadir.
Birinci grupta yer alanlar kadim, ikinci gruptakiler ise hadistir.” (Karadas, 2012: 110).
“Ancak Imam Esg’ari, fiil ve sifat ayirimma gitmedigi igin, ona gore fiili sifatlar
hadistir.” (Keskin, 2013:186).

Eg’ari kelam alimlerinin fiili sifatlar1 hadis olarak kabul etmelerinin nedeni, bu
sifatlarda ifade edilen fiillerin oncesiz olmayip sonradan meydana gelmeleridir. Eger bu
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sifatlar Allah ile ezeli olarak kabul edilirse bu sifatlarin taalluk ettigi olaylar da ezeli
olacaktir. Bunun yaninda bu olaylarm Allah’in sifat1 olarak ezeli kabul edilmesi, Allah’1
da sonradan olma konumuna getirecektir ki, her iki durum da Eg’ariligin uluhiyyet
anlayis1 agisindan sakincalidir. Ote yandan Es’arilere gore tekvinle miikevven ayni
seydir. Miikevven hadis olduguna gore tekvinin de hadis olmasi gerekir. Buna gore
Allah’m fiili sifatlar1 miistakil bir sifat baglhigi altinda incelenmeyip, Es’ari kelamcilarda
kudret sifatinin taalluku olarak degerlendirilmistir.

4.3.2.2. Haberi Sifatlar

Varliklarin1 akilla bilme imkan1 olmayip sadece Kur’an ve Siinnet’in
bildirmesiyle bilinen sifatlara haberi sifatlar denilmektedir. Haberi sifatlar konusunda
Islam’n daha ilk asirlarinda bir takim goriis farkliliklar: ortaya ¢ikmis, Miisebbihe ve
Miicessime gibi firkalar naslarda gecen bu ifadelere dayanarak Islam’la bagdasmayan
bir takim goriisler 6ne siirmiislerdir. Islam diisiincesinde haberi sifatlarin anlasilmasiyla
ilgili olarak iki goriis 6n plana ¢ikmistir. Bunlar, bilakeyf anlayis ile te’vilci anlayistir.

Selef ulemast onceleri zati ve fiili sifatlar1 ayirmayip bir tuttuklar: gibi, haberi
sifatlar1 da bu gruba dahil ediyorlardi. Onlar bu sifatlar1 te’vil etmeyip sadece haberi
sifatlar olarak isimlendiriyorlardi. Mutezile sifatlar1 nefyetme yoluna giderken Selef de
1sbat yolunu benimsemis, bundan dolay1 Selef “Sifatiye” olarak isimlendirilirken
Mutezile de “Muattila” olarak isimlendirilmistir. Bazi Selef alimleri sifatlarin 1sbati
hususunda sonradan olan sifatlarla isi tesbih noktasina vardirdilar. Bazilar1 bunu
havadise delalet eden fiillerle sinirlandirdi. Haberi sifatlar husunda ise iki firkaya
ayrildilar. Onlardan bazilar1 lafzin muhtemel oldugu manlara te’vil ederken, bazilar1 da
te’vil konusunda tevakkuf etmeyi tercih etti (Bagdadi, 2002: 129). Nitekim Malik b.
Enes’in “istiva” ile ilgili sozleri selefin tutumuna en giizel drneklerdendir: “Istiva
bilinen bir seydir. Keyfiyeti ise mechuldur. Onun varligma iman etmek vacibtir. Bu
konuda soru sormak ise bid’attir.” (Bagdadi, 2002: 129).

Ibn Teymiyye’nin verdigi bilgilere gore, imam Es’ari ve miitekaddimin Es’ari
kelamcilari, akil yoluyla bilinen sifatlar1 kabul ettigi gibi sem’ yoluyla bilinen sifatlari
da kabul etmistir. Ancak imam Ciiveyni ve Bagdadi gibi sonraki alimler sadece akilla
bilinen sifatlar1 kabul etmislerdir. Haberi sifatlarda ise Es’arilerden bazilar1 tevakkuf
yolunu segerken bazilar1 da nefy yolunu tercih etmislerdir. (Ibn Teymiyye, 1986: 2,
222). “Buna gore miitekaddimin Es’ariler bu hususta Es’ari’ye uyup te’vile
gitmezlerken, miiteahhirin Es’ariler zahiri anlamlar1 tecsim ve tesbihe gdotiirmesi
muhtemel olan bu sifatlarim tenzihe uygun miinasip bir sekilde te’vil etme yolunu
sectikleri goriiliir.” (Keskin, 2013: 190).

Es’ar?’ye gore, Allah’in haberi sifatlar1 mecazi degil, hakiki sifatlardir. Ancak bu
sifatlar keyfiyetsiz (bilakeyf) ve benzetmesiz (bilatesbih) olarak kabul edilirler. Ciinkii
ayette buyruldugu tlizere Allah’in hi¢gbir benzeri ve dengi yoktur. Hi¢bir sey de O’na
benzemez. Sayet Allah bir seylere benzemis olsaydi, tabii olarak O da onlar gibi olurdu
(Kubat, 2012: 36).

Eg’ari’nin ve mezhebinin miitesabihler konusundaki diisiinceleri mezhebin
eklektik yapisindan dolay1 degiskenlik arzeder. Nitekim Es’ari, el-Ibane adl1 eserinde
Mutezile, Cehmiyye ve Hururiye’nin “istiva” hakkindaki goriislerini su sekilde
elestirmektedir:

“Mu’tezile, Cehmiyye ve Hururiye diisiiniirlerinden bazilar1 Allah’m ‘Rahman
Ars1 istiva etti’ ayetinin ‘O istiva etti, sahip oldu ve egemen oldu’ anlaminda oldugunu
sOyledi. Fakat Allah her yerdedir. Onlar bununla Allah’in Ars’in lizerinde oldugunu
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inkar ettiler. Ehl-1 Hakk’in (Dogruluk, Ehli-Ehl-1 Siinnet’1 kastediyor) dedigi gibi onlar
istiva olaymi gilic diye yorumladilar; eger bu onlarn dedigi gibi olsaydi Ars ve Arz
(Diinya) arasinda fark olmazdi. Eksikliklerden beri olan Allah oraya da Evrende olan
her seye de Kadirdir. Eger Allah’in Ars’1 istivad etmesi istiva anlaminda olsaydi -ki o her
seyl istiva etmistir- o halde O Ars’1, Arz’1, semayi, ¢imenleri ve tek tek her seyi istiva
etmis olur. Cilinkii O esyaya egemendir ve O’nu istiva etmistir. Eger biitiin esyaya
egemen ise bir Miisliiman i¢in Allah ¢imenleri ve bos arazileri istiva etti demek de;
‘Ars’1 istiva etme’nin, esyanin geneli i¢in gecerli olan istiva seklinde alinmasi da caiz
degildir. Dolayisiyla s6z konusu ayetin anlami diger varliklardan ayr1 ve Ars ile smirlt
olan istivd anlammda olmasi gerekir. Mu’tezile, Hururiye ve Cehmiye Allah her
yerdedir diye iddia etti. Oyleyse buna gére O’nun Meryem’in karninda, ¢imenlerde ve
bos arazilerde de olmas1 gerekir. Bu dine aykiridir. Allah onlarmn sdziinden beridir.”
(Es’ari, 2005: 50-51).

Ancak burada sadece El-Ibine’den yola ¢ikarak Es’ari’nin haberi sifatlar
konusundaki goriisleri hakkinda bir sonuca varmak yaniltici olabilir. Nitekim konuyla
ilgili olarak calisan arastirmacilar el-Ibane’nin Es’ari’nin fikirlerini anlamada tek basma
bir kaynak olarak kullanilmasinin sakincalarma dikkat ¢cekmektedirler (Bkz. Keskin,
2013:157). Dolayisiyla bu eserde gegen diislincelerini diger eserleri ile teyid etmekte
yarar bulunmaktadir. Ornegin Es’ari Kur’an’m mahlik olup olmamasi konusundaki
tartigmayla ilgili olarak tevakkuf edenleri su s6zleriyle elestirmektedir:

“Bir kimse ‘ben bu meselede tevakkuf ederek Kur’an-1 Kerim’in mahlikiyeti
veya gayri mahlikiyeti hakkinda bir sey sdylemem’ derse ona, bu tevakkufunla sen,
miibtedi ve dal olursun. Ciinkii Peygamber (a.s.), benden sonra bdyle bir hadise zuhur
ederse tevakkuf edin, Kur’an-1 Kerim’in mahlikiyeti ve gayr1 mahlikiyeti hakkinda bir
sey soylemeyin, sdyleyen kimseleri de idlal veya tekfir edin diye bir sey soylememistir’
denilir.” (Es’ari, 1960: 173).

Imam Es’ari’nin bu tavr1 Selef alimlerin tavrin1 yumusattig1 gibi, sonraki Es’ari
kelamcilarinin te’vile yonelmelerine imkan saglamis bunun sonucu olarak da te’vil
konusunda Mutezile’ye yakin bir durus ortaya ¢ikmistir.

Konuyla ilgili olarak da Watt su degerlendirmeyi yapar: “Ibane’nin tedkiki
gosterir ki el-Es’ari vahye kesinlikle birinci dereceden yer verirken, bununla birlikte
akla olduk¢a dnemli bir pay ayirmistir. Buna nazaran, onun Ahmed b. Hanbel’e ait olup
baz1 kereler terakkiye mani miibhemiyet alameti olarak bakilan bilakeyf (lafzi anlami
itibariyle, ‘nasil oldugu bilinmeksizin’) formiiliine baglilik arzetmesi garip goriinebilir.
Insan, Allah’in selbi bilgiden (yahut O’nun ne olmadigmni bilmekten) baska tam olarak
tanima imkanmi reddetmek icin tesebbiise geg¢mis olan Onemli bir sahsiyetin
mevcudiyetini hatirlayinca bu gercekten garip degildir.” (Watt, 1996: 174).

Es’ari mezhebinde te’vil yolunu en ¢ok savunan isimlerden birisi de siiphesiz
Imam Ciiveyni’dir. O Kitabu’l-irsid’ta konuyla ilgi olarak su ifadeleri kullanmaktadir:

“Imamlarimizin bir kismi, yedeyn, ayn ve vech kalimelerinin Allah’m sifatlar:
oldugunu, bunlarin akilla degil, nakil yoluyla bilinebileceklerini kabul ederler. Bize
gore dogru olan, yedeyn lafzinin gormeye ve vech lafzmm da viicida/ varliga
hamledilmesidir.” (Cliveyni, 2012: 138). Sad, 38/75’te gecen ‘iki elimle yarattigim seye
secde etmekten seni alikoyan nedir?’ yedeyn l