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VAHYIN BASLANGICIYLA ILGILI SIYER KAYNAKLARINDAKI
RiVAYETLERIN DEGERLENDIiRILMESIi

Siikran ADIGUZEL

Yiiksek Lisans Tezi, islim Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dah
Damisman: Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ
Temmuz 2015, 141 sayfa

Hz. Peygamber’e ilk inen vahyin ne oldugu meselesi Siyer, Hadis ve Tefsir
alanlarmin ortak ¢alisma alanlarina girmektedir. ilk vahyin ilk dénem kaynaklarinda
nasil ele alindig1 konusunu Islam tarihi acisindan ele aldigimiz bu ¢alismamiz esas
itibariyle giris ve iki boliimden miitesekkildir. Giriste konunun amaci, 6nemi ve
kapsam1 hakkinda bilgi verilmis, ayrica 6zet bir sekilde hicri ilk ii¢ asirda Siyer
yaziciligiin tarihi seyrinden, vahiy ve niibiivvet kavramlarindan bahsedilmistir. Birinci
bolimde Mekke toplumunun dini yapisi, mevcut dinler ve miintesipleri, dini
uygulamalar ile Hz. Peygamber’in risdlet dncesi dini hayat1 hakkinda bilgi verilmistir.
Ikinci béliimde ise Hz. Peygamber’in niibiivvetle gérevlendirilmesinden énce tehanniis
gibi hazirlik sathasi olarak nitelenen konular ve niiblivvet alametleri meselesi ele
alinmistir. Daha sonra ilk vahiyle ilgili hicri ilk {i¢ asra ait siyer kaynaklarindaki rivayet
malzemeleri belirli bir tasnif icerisinde ayrintili bir sekilde incelenmistir. Son olarak
Cahiliye'den baglayarak islami déonemde de devam eden Arap kissacilik geleneginin
bahsi gegen rivayetlere etkilerinin bulunup bulunmadigina dair degerlendirmelerin yer

aldig1 bir kisim eklenmistir.

Anahtar kelimeler: i1k vahiy, peygamber, kissa, tehanniis, cahiliye.




ABSTRACT

EVALUATION OF ACCOUNTS IN THE SIYAR SOURCES ON THE
BEGINNING OF REVELATION

Siikran ADIGUZEL

Post Graduate Thesis, Department of Islamic History and Arts
Adyvisor: Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ
July 2015, 141 pages

The problem of identifying the first revelation descended upon the Prophet
Muhammad is a problem that is dealt with by Siyar, Hadith and Tafsir fields. This study
in which we studied the ways how the first revelation was dealt with in the early sources
in terms of Islamic history basically consists of an introduction and two chapters. In the
introduction we first gave information about the aim, importance and scope of the
subject and then talked briefly about the historical development of Siyar literature in the
first three centuries of hegira, and about the concepts of revelation and prophethood. In
the first chapter, the religious situation of Meccan society, the then religions and their
adherents, religious practices and the life of the Prophet Muhammad before his
prophethood are given information. In the second chapter, matters of preparatory period
described as tahannus before the prophethood of the Prophet Muhammad and the signs
of prophethood are dealt with. After that, accounts about the first revelation in the siyar
works composed in the first three centuries are examined in a certain classification in
detail. Finally, a chapter is added to the study in which we discussed whether the Arab
tradition of narration (qissa) beginning from the Jahiliyya and going on in the Islamic

period had an influence on the accounts in question.

Keywords: First revelation, prophet, gissa, tahannus, jahiliyya.
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ON SOz

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in miisliimanlara 6rnek olarak gosterilmesi,
ona uymanin Allah’a itaatle es deger oldugunun belirtilmesi sahabe doneminden
itibaren onun hayatini bilme, arastirma ve bunlar1 O6rnek edinme gayretini de
beraberinde getirmis ve bu durum zamanla Siyer yaziciliginin gelisimine tesir etmistir.
Tabitin doneminden itibaren bu ¢aba ve gayretlerin yani sira Hz. Peygamber’i gérmemis
insanlarin onu tanima-bilme sevk ve arzulari, onun hayatinin bilinmesinin idari ve
hukuki tasarruflar i¢in elzem goriilmesi Siyer yaziciliginin daha da gelisip ilerlemesine
sebep olmus ve neticede eldeki hacimli rivayet malzemesi kitap haline getirilmeye
baglamistir.

Bahsi gecen rivayet malzemesi 6ncelikle Islam tarihinin konusudur. Siyer alimleri
ve Islam tarihgileri bu rivayetleri konularina gore tasnif ederek teferruatli arastirmalar
yapmuglardir. Hz. Peygamber’in ilk vahye muhatap olmasi ve niibiivvetle
gorevlendirilmesi hususundaki rivayetler de bu arastirmalarin baslica konulari
arasindadir. Zira bu konuyla ilgili rivayetler hem 6nemli farkliliklar icermektedirler hem
de bunlarin yaziya geg¢irildigi veya tasnif edildigi donemlerin ictimai ve kiiltiirel
degerleri dogrultusunda eklemeler ve zenginlestirmelere maruz kalmislardir. Bundan
dolayidir ki s6z konusu rivayetler hem miisliiman alimler arasinda ¢esitli tartismalara
konu edilmekte hem de oryantalistler tarafindan c¢ogu zaman On yargil
degerlendirmelere tibi tutulmaktadir. Dolayisiyla bahsi gecen rivayetlerin bunlarin
giinlimiize ulagmasinda biiylik oranda ana kaynak vazifesi goren Siyer eserleri
cercevesinde bir biitiin olarak ele alinmasi, bu anlatimlarin Tarih usulii baglaminda
tenkide tabi tutularak tzerlerinde degerlendirmeler yapilmasi elzem hale gelmistir.
Islam tarihi sahasinda &zellikle iilkemizde dogrudan bu konuya yénelik bir calismaya
tesadiif edilmemesi de bizi bu arastirmaya sevk eden sebepler arasinda zikredilmelidir.
Amacimiz mevcut tartigmalara katkida bulunmak, 6n yargili oldugunu diisiindiigiimiiz
degerlendirmelerin saglikli bir zemine ¢ekilmesini saglamak ve bu konuda yapilacak
daha derinlikli ve nitelikli aragtirmalara 6n ayak olmaktir.

Calismamiz esas itibariyle giris ve iki boliimden miitesekkildir. Giriste konunun
amaci, onemi ve kapsami hakkinda bilgi verilmis, ayrica 6zet bir sekilde hicri ilk ¢
asirda Siyer yaziciliginin tarihi seyrinden, vahiy ve niibiivvet kavramlarindan

bahsedilmistir. Birinci bdliimde Mekke toplumunun dini yapisi, mevcut dinler ve
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miintesipleri, dini uygulamalar ile Hz. Peygamber’in risalet dncesi dini hayat1 hakkinda
bilgi verilmistir. Bu noktada Hz. Peygamber’in dini hayatiyla ilgili tartismalar da
degerlendirmelere tabi tutulmustur. ikinci béliimde ise Hz. Peygamber’in niibiivvetle
gorevlendirilmesinden 6nce tehanniis gibi hazirlik sathasi olarak nitelenen konular ve
niiblivvet alametleri meselesi ele alinmistir. Daha sonra ilk vahiyle ilgili hieri ilk ti¢ asra
ait siyer kaynaklarindaki rivayet malzemeleri belirli bir tasnif icerisinde ayrintili bir
sekilde incelenmistir. Bunlarin ardindan Hadis ve Tefsir kaynaklarinda yer alan konuyla
ilgili rivayet ve degerlendirmeler ele alinmis, bdylece Siyer kaynaklarindaki
malzemeyle bunlarin karsilagtirilmasina imkéan saglanmistir. Son olarak Cahiliye’den
baslayarak Islimi dénemde de devam eden Arap kissacilik gelene@inin bahsi gegen
rivayetlere etkilerinin bulunup bulunmadigina dair degerlendirmelerin yer aldigi bir
kisim eklenmistir.

Calismamiz esnasinda bir¢ok kisiden yardim ve destek aldik. Bunlarin basinda
gelen ve ilmi anlamda yetkin olmam ig¢in 6zverili bir sekilde tecriibelerini paylasan,
calisma boyunca yardim ve destegini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Fatih Yahya
AYAZ’a siikranlarimi sunmay1 bir gorev sayarim. Yine bu konuyu caligmami salik
veren saygideger hocam Dog. Dr. Saban OZ’e, tezin okunmasi ve tashihi noktasinda
yapici elestirileriyle katkida bulunan esim Abdulcabbar ADIGUZEL e ve arkadaslarima

miitesekkir oldugumu belirtmek isterim.

Siikran ADIGUZEL
ADANA — 2015
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BOLUM I
GIRIiS

1.1. Konunun Onemi ve Kapsam

Kur’an’da Hz. Peygamber’in en giizel 6rnek olarak gosterilmesi, emrettiklerine
uyulmasi, nehyettiklerinden de kacinilmasinin gerekliligi vb. hususlardaki ayetler,
Miisliimanlar1 daha sahabe doneminden itibaren Islam tarihi boyunca onun hayatinin
biitiin safhalarin1 6grenilmesi ve arastirilmasina vesile olmustur. Isldmi ilimlerin biitiin
sahalarinda Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalarinin tespit edilmesine duyulan
biiylik ihtiyacin yani sira ona karsi hissedilen derin muhabbet ve o6zlem de bu
aragtirmalarin 6nemli sebepleri arasindadir.

Bahsedilen sebeplerle sahabe doneminden baslayarak giiniimiize kadar devam
eden ilmi gayret ve arastirmalar biiyiik bir literatiiriin olugmasi neticesini dogurmustur.
Tabiln nesliyle birlikte kitap haline getirilen bu ¢aligmalar devasa bir rivayet malzemesi
olusturmustur. Rivayet malzemesi tabiatiyla bu malzemeyi olusturan ve toplayanlarin
sahip olduklar1 i¢timai ve kiiltiirel degerlerden etkilenmis, bu etkilenme beraberinde
cesitli sorunlart da getirmistir. Bu sorunlar konuyla ilgili ¢caligma yapanlarin mesrebi,
mezhebi ve inancina gore ¢esitli sekillerde tenkide tabi tutulmus, ilim alanlarinin
usullerine gore lizerlerinde arastirmalar yapilarak ¢oziimler liretilmeye ¢alisiimistir.

Hz. Peygamber’in hayatiyla alakali bahsi gecen rivayet malzemesi siiphesiz
oncelikle Islam tarihinin konusudur. Birgok konu bashigina gore tasnif edilebilecek bu
rivayet malzemesi Islam tarihgileri tarafindan pek ¢ok calismaya konu edilmis, bunlar
tizerinde nitelikli birgok ¢alisma yapilmistir. Hz. Peygamber’in niibiivvetle
gorevlendirilmesi hususundaki rivayetler de bu arastirma alanlarindan olup, dncelikle
biitlin yonleriyle ortaya konulmasi gereken mevzular arasindadir. Zira niibiivvetin
baslangici ve ilk vahiy konusundaki rivayetler hem miisliiman alimler arasinda gesitli
tartismalara konu edilmekte hem de miistesriklar tarafindan ¢ogu zaman 6n yargili
degerlendirmelere tabi tutulmaktadir.

Bahsi gecen amiller dogrultusunda gergeklestirilen bu ¢alismada oncelikle vahyin
birinci muhatab1 olan Hz. Peygamber’in de i¢inde yasadigi Cahiliye doneminin dini
yapist ele alinmistir. Bunun ardindan Hz. Peygamber’in Ozellikle miistesriklar
tarafindan polemik konusu yapilan risalet oncesi dini hayati incelenmis, ortaya atilan

iddialarin ayr1 ayri ele alinmasiyla mevcut durumun tespiti yapilmistir.



Calismanin asil konusu tabiatiyla Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirilmesi ve
ilk vahiydir. Bu baglamda ilk vahiyle ilgili Islam tarihinin ilk {i¢ asrinda ortaya ¢ikan
rivayet malzemesinin tasnif edilerek ayr1 ayr1 incelenmesi, farkli rivayetlerin
degerlendirilmesi, bu konuda yapilmis modern arastirmalarin konuya yaklasiminin
tespiti, rivayet malzemesinin olusumunda kissa {islubunun tesiri gibi mevzular
arastirmanin kapsami, dolayisiyla sinirlarini teskil etmektedir. Yine bu kapsamda soz
konusu rivayet malzemesiyle yakindan ilgilenen Hadis ve Tefsir kaynaklarinin bu
rivayetleri degerlendirme bigimleri ve tercihleri de karsilastirma yapilabilmesi amaciyla

arastirmaya dahil edilmistir.

1.2. Yontem

Arastirmamizin hedefleri dogrultusunda Oncelikle Siyer ilminin yan1 sira gesitli
alanlarda literatiir taramas1 yapilmistir. Calisma konu itibariyle Siyer merkezli olmakla
birlikte, karsilastirma yapmak i¢in Hadis ve Tefsir gibi alanlardaki kaynaklar da
arastirmaya dahil edilmistir. Bu acgidan arastirma disiplinler arasi bir hiiviyet de
tasimaktadir. Bu noktada ilimler arasi metot farkliligindan kaynaklanan sorunlarla
karsilasildig1 izahtan varestedir. Bilhassa Siyer’in baslarda Hadis’in bir subesi olarak
miitalaa edilmis olmasi1 ve tarih¢ilerin Hadis usulii ¢ergevesinde degerlendirilmesi gibi
sorunlara isaret edilmelidir. Bilindigi iizere hadisciler i¢in asil olan senedin kopukluk
olmadan aktarilmasi iken, tarih¢i icin konu biitiinliigii daha onceliklidir. Bir baska
ifadeyle Islam Tarihi/Siyerde Hz. Peygamber’in hayatindaki hadiselere ulagma,
kronolojide bosluk birakmama ilkesi esastir. Yine meselelere pargaci degil, biitiinciil
yaklagmak, tarih¢i icin evvelemirde uyulmas: gereken bir yontemdir. Bundan dolayidir
ki tarih kitaplari, Hz. Peygamber’i anlamak icin Cahiliye’ye uzanan bir arastirma
igerigine sahiptir. Nitekim biz de calismamizda konuya biitiinciil bakabilmek adina bu
yontemi tercih edip Hz. Peygamber’in i¢inde yasadigi toplum hakkinda da bilgi
vermeye calistik.

Calismamiz bir girisle iki bolimden olusmaktadir. Giris kisminda konunun
onemi, amaci, kapsami hakkinda bilgi verilmis, arastirmayla dogrudan alakali siyer,
vahiy ve niibiivvet kavramlarinin tizerinde durulmustur. S6z konusu kavramlarin ele
alinmast konunun daha 1iyi anlasilmasit icin kisa bir aciklama mahiyetinde
diistintildiiglinden ayrintili izahlara, Kelami ve Felsefi tasvir ve betimlemelere yer

verilmemistir. Birinci boliimde oncelikle, Hz. Peygamber’in de mensubu oldugu Mekke



toplumunun dini yapis1 hakkinda bilgi verilmistir. Bu kisitm Hz. Peygamber’in risalet
oncesi dini durumundan bahseden kisma bir giris mahiyetinde diistiniilmiistiir. Boylece
Hz. Peygamber’e isnat edilen putlar adina kurban kesme, bunlarin etinden yeme,
cocuklarina putlarin ismini verme gibi hadiselerin o toplumdaki mevcut uygulamalarla
karsilastirilmasina imkén saglanmistir. Yine bu kisim vesilesiyle ilk vahiyle ilgili
rivayetlerde bir anlamda bilirkisi addedilen Hiristiyan veya Haniflerin bu toplumdaki
yerleri ve oranlar1 da tespit edilmeye ¢alisilmistir. Daha sonra Hz. Peygamber’in risalet
oncesinde herhangi bir dine mensup olup olmadig: ya da inanglar1 agisindan yasadigi
toplumla uyum igerisinde bulunup bulunmadig1 gibi sorulara cevap aramak amaciyla
onun dini yasantis1 lizerinde durulmustur. Bu noktada mevzuyla alakali rivayetler Hz.
Peygamber’in daha sonraki hayatiyla ilgili anlatimlarla birlikte degerlendirilerek
biitiinciil bir bakisa ulagilmaya c¢alisilmistir. Yine miistesriklarin Hz. Peygamber’in dini
durumu hakkinda ileri siirdiikleri iddialarin karsiliginin olup olmadig: tespit edilmeye
calisilmis, bu baglamda soz konusu iddialara dayanak teskil eden rivayetler tenkit
stizgecinden gegirilmis, bu rivayetlerin degerlendirildigi kaynak eserlere ve modern
arastirmalara basvurulmustur.

Ikinci boliimde 6ncelikle Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in vahye hazirlik
siireci olarak degerlendirilen tehanniis uygulamasi iizerinde durulmustur. Bu
uygulamanin Mekke toplumunda yaygin olup olmadigi, ortak ibadet seklinin bulunup
bulunmadig1 gibi sorulara cevap aranmistir. Boylece hem Hz. Peygamber’in dini
yasantist kismi bir anlamda ikmal edilmis hem de Siyer miielliflerinin bu uygulamaya
yiikledigi anlamin gegerliligi tespit edilmeye c¢alisilmistir. Daha sonra c¢aligsmamizin
esasini olusturan ilk vahiy ile ilgili rivayetler kismina gegilmis, burada hicri ilk {i¢ asir
icinde kaleme alinan eserlerdeki anlatimlar temel alinmistir. Bunda konuyla alakali
biitiin rivayetlerin esas itibariyle bahsi gecen {i¢ asirdaki malzemeye dayaniyor olmasi
en Onemli gerekce olarak zikredilmelidir. Ayrica rivayetlerin simirlandirilmasinin
calisma agisindan daha yogun diisiinme ve degerlendirme yapma imkéni saglayacagi
diisiincesi de bu hususta etkili olmustur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in putlar adina
kesilen kurbanlarin etinden yedigi ve vahyin uykuda gelmesinin imkan ile ilgili
anlatimlarda oldugu gibi bazi rivayetlerin vuzuha kavusturulmasi amaciyla daha sonraki
kaynaklardan da istifade cihetine gidilmistir. Nitekim Ibn Hisdm’in (6. 218/833) es-
Sire’sinin serhi olan Siiheyli’nin (6. 581/1185) er-Ravdii’l-iiniif adl1 eseri s6z konusu

aciklayict bilgileri bakimindan bu noktada zikredilmelidir. Son olarak su da ifade



edilmelidir ki, ilk vahiyle ilgili rivayetler pes pese siralanmak yerine konunun daha
rahat anlasilabilmesi amaciyla tasnife tabi tutulmustur.

Bu boliime konunun Hadis ve Tefsir alanlarini da ilgilendirmesi nedeniyle ilk
vahiy hususunda Siyer eserlerinde yer alan rivayetlerle mezklr alanlarin
kaynaklarindaki rivayetlerin karsilagtirilmasi amaciyla kisa bir kisim eklenmistir. Bu
alanlarda uzmanlik gerektirmesi sebebiyle bu kisim kisa tutulmus ancak sonraki daha
derinlemesine arastirmalar i¢in bir girizgdh da yapilmistir. Bunun ardindan ilk vahiyle
ilgili rivayetlerde 6dnemli konuma sahip olan Hz. Hatice, Varaka ve Addas meselesi ele
alinmis, bunun tlizerinden ilk vahiy rivayetlerinin Cahiliye donemi kissacilik iislubundan

etkilenip etkilenmedigi degerlendirilmeye calisilmistir.

1.3. Kaynak ve Arastirmalar

Arastirmamizda basta Siyer olmak iizere Hadis ve Tefsir ilimleri alaninda
yazilmis cesitli kaynaklardan istifade ettik. Bu meyanda giliniimiize ulasan ilk Siyer
kitab1 olma &zelligine sahip Ibn Ishak’in (6. 151/768) Siretii Ibn Ishdk adh eseri' temel
kaynagimiz olmustur. Bilindigi gibi Ibn Ishak, Siyer yazicih@mi igerik ve yontem
acisindan etkilemis ve Siyer yaziciliginda bir doniim noktasi olarak kabul edilmistir. Ibn
Ishak’mn Hz. Peygamber’i merkeze alarak genel tarih kitabi1 yazma egiliminde oldugu,
eserinin Miibtede’ - Meb ‘as - Megazi seklinde ii¢ boliimden miitesekkil olmasindan
anlasilmaktadir. Ibn Ishak’mn peygamberler ve ge¢mis milletlerin tarihi hususunda
Kitab-1 Mukaddes’ten ve Ehl-i Kitab mensubu sahislardan istifade etmesi eserine aldig1
bilgileri dogrudan kaynagindan alma hassasiyetine sahip oldugunu gostermesi acisindan
onemlidir. Onun bu ilmi tutumu Siyer/tarih yaziciliginda kaynak ve igerik genislemesini
beraberinde getirmistir. Arastirmamiz agisindan Ibn Ishak’in eserinin en énemli 6zelligi
Hz. Peygamber’e dair bagka kaynaklarda yer almayan bilgileri igermesi hususundaki
cesitlilik ve zenginligidir. Nitekim Fatiha’nin ilk vahiy olduguna dair rivayet ile Hz.
Peygamber’e ilk vahyin uykuda geldigi seklindeki anlatimin ana kaynagi ibn Ishak tir.
Bunun disinda caligmada ele aldigimiz rivayetlerin Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy
olmasiyla ilgili anlatim harig, neredeyse tamamu Ibn Ishak nakillerinde mevcuttur.
Dolayisiyla Ibn ishak, ele aldigimiz rivayetlerin 6nemli bir kismimin giiniimiize

ulagsmasinda miithim bir mevki isgal eder.

' Muhammed b. Yesar ibn ishak, Siretii Ibn Ishik el-miisemma bi-Kitabi’l-Miibtede’ ve'l-meb ‘as ve’l-
megdzi (thk. Muhammed Hamidullah), Konya 1981.



Calismamiz i¢in 6nemli bir diger eser ise Ibn Hisdm’in (6. 218/833) es-Siretii n-
Nebeviyye2 isimli tehzibidir. ibn Hisdm, kaynaklarda tarih, ahbar, ensab, siir, nahiv ve
liigat alimi olarak tanitilmakla birlikte sohretini Siretii [bn Ishdk’1 tehzib etmesine
borgludur. Eseri hazirlarken ibn Ishak’in en taninmis 6grencilerinden Ziyad b. Abdullah
el-Bekkai’nin (6. 183/799) Kifi-Bagdadi diye meshur olan niishasini esas alarak eseri
kisaltmig ve bazi yerlerde ilavelerde bulunmustur. Kitap zamanla onun adiyla (Siretii
Ibn Hisam veya Tehzibii Ibn Hisdm) anilir olmustur. Ibn Hisdm’in Tehzib’inin
aragtirmamiz icin ehemmiyeti Ibn Ishak’in tenkit etmeksizin eserine aldigi bilgiler
lizerinde talebelerinin yapmis oldugu tasarruflar1 tespit imkani vermesidir. Zira bu Ibn
Ishdk’m rivayetlerinin kendisinden sonra sahih-sakim smiflandirmasina  tabi
tutuldugunu gostermesi agisindan Onemlidir. Bilhassa Fatiha’min ilk vahiy oldugu
yoniindeki rivayete ibn Ishak’in talebelerinin ihtiyatla yaklagmasi bizde Ibn Ishak’mn
miicemmi vasfi neticesinde bu rivayeti eserine aldigi, bu sebeple hocalarinin metodunu
bilen Ogrencileri tarafindan rivayetin ihtiyatla karsilandigr yoniinde bir kanaat
uyandirmaktadir.

ibn Sa‘d’mn (6. 230/845) et-Tabakdtii’l-kiibrd’sy,” Belaziri’nin (5. 279/892)
Ensdbii’l-esrdf1®, Ya‘kabi’nin (6. 292/905°ten sonra) Tdrih’i® ve Taberi’nin (6.
310/923)  Tarihii’l-iimem  ve'l-miilik’i  de® arastirmamizda temel aldigmuz
kaynaklardandir. Bunlardan ibn Sa‘d’in Tabakdt’1 konu merkezli anlatim tercih etmesi
dolayistyla aragtirmamizda bize kolaylik saglamasi, delailii’n-niiblivve, alamatii’n-
niibiivve konulariyla Hz. Peygamber’in Tevrat ve Incil’deki sifatlarma bolca yer
vermesi agisindan miithim bir bagvuru kaynagi olmustur. Belaziiri’nin Ensabii’l-esraf™
ise tespit edebildigimiz kadariyla ilk vahiyle ilgili ti¢ farkli goriisii igeren ilk Siyer
kaynagi olmas: bakimmdan O©nemi haizdir. Bu da Hadis edebiyatinin Siyer
malzemesinin genislemesinde etkili oldugu iddiasin1 gii¢lendirmesi agisindan 6nemlidir.
Ya‘k(bi’nin 7drih’1 ilk vahyin Ramazan’da inmedigi gibi bilinenin aksine olan bazi
farkl1 bilgiler igerdigi i¢in bizim i¢in 6nemi haizdir. Taberi’nin Tdrihii 'l-iimem’1 ise ayni

konuyla ilgili aktardigi rivayetlerin farkli tariklarim1 gostermesi agisindan bize

Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisdm el-Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye (nst. Muhammed es-

Sekka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz es-Selebi), I-IV, Beyrut, ts.

> Ebd Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-Kiibrad (thk. Thsan Abbas), I-VIII, Beyrut, ts.

* Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Céabir b. Davud el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf (thk. Muhammed
Hamidullah), I-XIII, Misir 1959.

> Ahmed b. Eba Ya‘kab ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 1-11, Beyrut
1992.

 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tédrihii’l-iimem ve l-miiliik (thk. Ebii’l-Fazl ibrahim), I-XI,

Kabhire, ts.



arastirmamiz i¢in fikir vermistir. Ayrica onun tefsir eseri ¢calismamizda mukayeseler
agisindan 6nemli bir islev gormiistiir.

Ezraki (6. 224/839) ve Fakihi’nin (6. 279/892) Ahbdru Mekke’leri’ ve ibnii’l-
Kelbi’nin (5. 204/820) Kitdbii’l-Esndm’’® Mekke toplumunun dini durumu hakkinda
basvurdugumuz eserler olarak zikredilmelidir. Mus‘ab b. Abdullah ez-Ziibeyri’nin (6.
236/851) Nesebii Kureys’i® ise biyografiler i¢in arastrmamizda istifade ettigimiz
eserlerdendir. Bununla birlikte glinlimiize ulagmayan ancak kaynaklardaki rivayetlerin
derlenmesiyle (miistahrec) insa edilen Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), ibn Sihab ez-Ziihri
(6. 124/742) ve Musa b. Ukbe’nin (5. 141/758) Megdzi’leri'® de arastirmamizda
bilhassa ilk vahiy konusunda istifade ettigimiz eserlerdendir.

Calismada kullandigimiz Hadis kaynaklarmma gelince, bilhassa ilk vahyin ne
oldugu meselesinde Siyer kaynaklar1 ile karsilasgtirma yapma ve bazi konularda
kapaliliklar1 giderme acgisindan bunlardan faydalandigimizi belirtmeliyiz. Ayrica Hz.
Peygamber’in risalet oncesi dini hayat1 ve Cahiliye toplumunun dini durumu hakkinda
istifade ettigimizi de sOylemeliyiz. Bu meyanda Malik b. Enes’in (6. 179/795) el-
Muvatta’s,"" Abdiirrezzak’ i (5. 211/827) el-Musannef’i,'”> Ahmed b. Hanbel’in (5.
241/855) Miisned’i,”® Kiitiib-i Sitte adiyla meshur olan Buhari (5. 256/870) ve
Mislim’in (6. 261/874) Sahih’leri,"* Ebt Davud (5. 275/888), ibn Mace (6. 275/888),
Tirmizi (5. 279/892) ve Nesai’nin (6. 303/916) Siinen’leri" arastirmamizin ilgili
konularinda bagvuru kaynaklarimizdan olmustur. Bunun disinda ilk vahiy ile ilgili

rivayetlerin degerlendirilmesinde Buhari sarihlerinden Ibn Hacer’in (5. 852/1449)

7 Ebir’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-dsdr
(thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Diiheys), I-II, y.y., 2003; Ebi Abdullah Muhammed b. Ishik el-
Fékihi, Ahbaru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih (thk. Abdilmelik b. Abdullah b. Diiheys), I-VI,
Beyrut 1994.

¥ Hisam b. Muhammed Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'I-Esndm (thk. Ahmed Zeki Basd), Kahire 1995.

’  Eba Abdullah Mus‘ab b. Abdullah b. Musa ez-Zibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, Kahire, ts.

' Urve b. Ziibeyr, Megdzi Resiilillah (thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami), Riyad 1981; ibn Sihab ez-
Ziihri, el-Megdzi (nsr. Sitheyl Zekkar), Dimask 1981; Musa b. Ukbe, el-Megdzi (der. Muhammed
Baksis), 1994,

""" Malik b. Enes, el-Muvatta’ (thk. M. Fuad Abdiilbaki), I-II, Cagr1 Yay., Istanbul 1994.

Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef (thk. Habibiirrahman el-A‘zami), I-XII, Beyrut

1972.

"> Ebii Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisned (thk. Suayb el-Arnavit), I-L, Beyrut 1995-2001.

" Eba Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el- Cédmi ‘u’s-sahih (thk. Muhibbuddin el-Hatib -
Muhamed Fuad Abdiilbak?), I-VIII, Kahire 1400; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, el-Cami ‘u’s-sahih
(thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-I11, Beyrut 1991.

> Eb( Davud Siileyman b. Es‘as el-Ezdi, Siinen (thk. Suayb el-Arnavit v.dgr.), I-VII, Dimask 2009;
Ebt Abdullah Muhammed Ibn Mace el-Kazvini, Siinen, I-II (thk. M. Fuad Abdiilbaki), Istanbul 1992;
Ebii Isa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi (el-Cami ‘u’s-sahih) (thk. ibrahim Atve Avd),
I-V, Misir 1975; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen (srh. Celaleddin es-Siiyati), I-
V111, Istanbul 1992.



Fethii’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri,'® Ayni’nin (6. 855/1451) ‘Umdetii’l-kdri fi serhi
Sahihi’l-Buhdri'’ ve Kastallani’nin (6. 923/1517) Irsddii’s-sari,'® isimli eserleri ile
Miislim sarihi Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc"
isimli eseri yeri geldikge istifade ettigimiz Hadis kaynaklar1 arasindadir.

[k vahyin tefsir metinlerinde nasil ele alindig1 hususunda Mukatil b. Siileyman (6.
150/767), Ferra (6. 207/822), Abdiirrezzak (6. 211/826-27), Taberi, Zeccac (0.
311/926), Matiiridi (6. 333/948), Ibn Ebli Zemenin (6. 399/1008), Sa‘lebi (6. 427/1035),
Vahidi (6. 468/1076) ve Zemahserl (6. 538/1144) eserlerine® basvurdugumuz
miifessirlerdir.

Son olarak tezimizde kullandigimiz bazi kavramlar i¢cin Halil b. Ahmed’in (0.
175/791) Kitdbii'l-‘Ayn,”' Ragib el-isfahani’nin (6. V./XI. yiizyilin ilk geyregi) el-
Miifreddt,> Zemahseri’nin Esdsii’l-beldga,” ibn Manzirun (5. 711/1311) Lisdnii’l-
‘Arab™* ve Firtzabadi’nin (6.817/1415) Kamiisii'I-muhit™ ve Zebidi’nin (6. 1205/1791)

Técii’l- ‘ariis™ isimli sozliiklerine bagvurdugumuzu belirtmeliyiz.

' Sihabeddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethii’I-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (thk. Abdiilaziz
b. Abdullah b. Baz - Muhammed Fuad Abdiilbaki - Muhibbiiddin el-Hatib), Beyrut 1379.

"7 Ebtt Muhammed Mahmud Bedreddin b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii'l-kéri fi serhi Sahihi’l-Buhdri (thk.
Abdullah Mahmud - Muhammed Omer), Beyrut 2001.

'8 Ebii’l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, rsddii's-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri, 1-
XII, Misir 1323.

' Ebd Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Serefiiddin en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Miislim b. Haccdc,
Misir 1929.

" Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir, et-Tefsirii 'I-Kebir, I-V, Beyrut 2002; Zekeriyya Yahya b.

Ziyad b. Abdullah el-Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1-111, Beyrut 1983; Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsiri’l-

Kur’an (thk. Mustafa Miislim Muhammed), [-XII, Riyad 1410/1989; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an

te vili ayi’l-Kur’an (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk?), I-X VI, Kahire 2001; Ebt Ishak ibrahim

b. Seriy ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’rabiih (thk. Abdiilcelil Selebi), I-V, Beyrut 1408/1988; Ebi

Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Tevilati Ehli’s-siinne (thk. Mecdi

Baselliin), I-V, Beyrut 2005; Ebii Abdullah Ibn Ebi Zemenin Muhammed b. Abdullah el-Kurtubi,

Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘Aziz (thk. Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ukkase - Muhammed b. Mustafa el-Kenz1), I-

V, Kahire 2002; Ebii Ishak Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn (thk. Ebd

Muhammed b. Astr), I-X, Beyrut 2002; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Neysabiri, et-

Tefsirii’l-basit (thk. Muhammed b. Salih b. Abdullah el-Fazan), I-XV, Riyad 1430; Ebii’l-Kasim

Muhammed b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdik-i gavamizi’t-tenzil

ve ‘uytini’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil (thk. Adil Ahmed - Ali Muavviz - Fethi Hicazi), I-V, Riyad 1998.

Ebsi Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn (thk. Mehdi Mahziimi - Ibrahim es-

Samerral), [I-VIIL, y.y., ts.

* Ebi’l-Kasim Hiiseyn Ragib b. Muhammed el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (thk.
Muhammed Seyyid Geylani), Beyrut, ts.

» Zemahserd, Esdsii’l-beldga (thk. Muhammed Basil ‘Uytinii’s-sad), I-I, Beyrut 1419/1998.

** Ebii’l-Fazl Cemaleddin Ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii I- ‘Arab, I-XVIII, Kahire, ts.

> Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. el-Firtzabadi, Kamiisii I-muhit, Kahire 1980.

% Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi el-Hiiseyni, Tdcii’l-‘ariis min cevihiri’l-
kamas, 1-L (thk. Mustafa Mecazi), I-XL, Kuveyt 1389/1969.

21



Arastirmalara gelince Mahmud Siikri el-Alasi’nin (5. 1342/1924) Biiliigu 'l-ereb fi
ma ‘rifeti ahvali’l-‘Arab,”’ Cevad Ali’nin (6. 1987) el-Mufassal fi tdrihi’l-‘Arab kable’l-
Islam,*® Adnan Demircan’m Cahilive Araplar™ ve Ali Osman Ates’in Islim’a Gore
Céhiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri®® isimli eserleri Cahiliye dénemi dini hayati
konusunda istifade ettigimiz calismalar arasindadir. Ali Osman Ates’in Oryantalistlerin
Hz. Peygamber ile Ilgili Iddialarina Cevaplar’' adli ¢alismasi, Hz. Peygamber’in risélet
oncesi hayatinda putlar adina kurban kesip cocuklarina onlara nispetle isim verdigi
dolayisiyla onun bu dénemde miisrik oldugu iddias1 baglaminda Leon Caetani’nin sldm
Tarihi,*  Maxime Rodinson’un Muhammed,” Emile Dermenghem’in Hz.
Muhammed’in Hayatr®* ve M. J. Kister’in Studies in Jéhilive and Early Islam®
calismalariyla karsilastirarak faydalandigimiz arastirmalar arasindadir. Bununla birlikte
Saban Oz’iin [k Siver Kaynaklari ve Miiellifleri’® isimli eseri Siyer kaynaklarmin
Ozelligi noktasinda siklikla miiracaat ettigimiz arastirmalardandir. Arastirmalar
konusunda son olarak DI4 ve [4’nin ilgili maddeleri de istifade ettigimiz arastirmalar

arasinda zikredilmelidir.

1.4. Kavramsal Cerceve
1.4.1. Siyer ve Siyer Yazicihgi

Siyer, sozlikkte “davranis, hal, yol, adet, bir kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat
hikdyesi” gibi anlamlara gelen siret kelimesinin ¢oguludur.’’ Istilahta ise siyer, Hz.
Peygamber’in hayatini inceleyen ve kendine has metodu olan bir ilimdir.*® Megdzi ise
“savas yeri, savas ve savas hikdyeleri” anlamindaki magzd kelimesinin goguludur™.

Megizi onceleri Restlullah’in gazve ve seriyyelerinin tarithini konu alan bir ilimken

>’ Mahmud Siikri el-Aldsi el-Bagdadi, Biiliigu I-ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l-‘Arab, 1-111, Beyrut 1912.

* Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’I-Islam, 1-X, Beyrut 1993.

¥ Adnan Demircan, Céhiliye Araplari, Istanbul 2015.

30 Ali Osman Ates, Isldm’a Gore Céhiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul 1996.

U Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile Ilgili Iddialarina Cevaplar, Istanbul 1996.

32 Leon Caetani, Isldm Tarihi (cev. Cahit Yal¢in), I-X, Istanbul 1924.

33 Maxime Rodinson, Muhammed Yeni Bir Diinyanin ve Peygamberin Dogusu (¢ev. Atilla Tokatlr),

Istanbul 2013.

Emile Dermenghem, Muhammedin Hayat (¢ev. Resat Nuri Giintekin), Istanbul 1930.

* M. J. Kister, Studies in Jéhiliye and Early Islam, Londra 1980.

%% Saban Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, istanbul 2008.

7 Bk. Zemahseri, el-Fdik fi garibi’l-hadis (thk. A. Muhammed Becavi — M. Ebii’l-Fazl ibrahim), I-IV,
Liibnan, ts., I, 214; Ibn Manzfr, Lisdnii'l- ‘Arab, VI, 505-506.

3 G. Levi Della Vida, “Sire”, I4, X (istanbul 1988), s. 699; Mustafa Fayda, “Siyer ve Megaz1”, DIA,
XXXVII (Istanbul 2009), s. 319.

3 {bn Manzfr, Lisdnii'l- ‘Arab, X, 73-74.
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zamanla siyer kelimesinin esanlamlist olarak Hz. Peygamber’in hayatinin tamamini
konu edinen bir ilim haline gelmistir. Nitekim Fayda, Ibn Kesir’in giiniimiize ulagmis en
eski Siyer kitab1 olan Ibn Ishak’in eserini bazen Siretii Ibn Ishdk bazen de Megazi Ibn
Ishak seklinde zikrettigini belirtmektedir.*°

Temel Ozelligi Hz. Peygamber’in hayatini anlatmak olan Siyer ve Megizi
edebiyatinin ortaya ¢ikisinda en biiyiik rol, Hz. Peygamber’e genis yer veren Kur’an-1
Kerim’e aittir.*' Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’e sevgi ve itaati emredip onun
6rnek almmasim salik veren,” Hz. Peygamber’in hayatma dair bilgilerimizin temelini
olusturarak onun hayat ve sahsiyetinin esaslarmi anlatip adeta Siyer’in plamimi ¢izen,*
dogrudan isminin zikredildigi** ya da “Ya resil”, “Allah ve resilii”, “Resiliimiiz”, “De
ki” gibi ifadelerle muhatap alindigi ayetler” bu cercevede miitalaa edilebilir. Hz.
Peygamber’in Kur’an’in muhtevasinda ¢ok genis bir yer tuttugunu goéren sahabe nesli
onun hayat ve sahsiyetini tantyip bilmenin Kur’an’1 ve Islim’1 daha iyi anlamak ve
o0grenmek icin sart oldugunu idrak etmistir. Bunun sonucunda Hz. Peygamber heniiz
hayattayken siyer ve megaziye dair rivayetleri toplayan elliyi askin sahabeden soz
edilmektedir. Bunlarin basinda es-Sahifetii’s-Sddika’y1 hazirlayan Abdullah b. Amr b.
As (6. 65/684-85), topladigi rivayetleri Hz. Peygamber’e tashih ettirerek kaydeden Enes
b. Malik (6. 93/711-12) ve Hz. Peygamber donemi resmi yazismalarini muhafaza eden
Amr b. Hazm’1 (8. 53/673 [?]) zikredebiliriz.*®

Siyer ilminin dogusundaki dmillerden bir digeri Araplar’in kabile tarihlerine dair
rivayetleri, gece sohbetlerinde konusma gelenegini*’ miisliman olduktan sonra da
siirdiirmeleridir. Hz. Peygamber’in sahsiyeti, miisliimanlarin basarilari, savaslarla ilgili
haberler, bunlara kimlerin istirak ettigi bu sohbetlerin konular1 arasinda yer almistir.
Daha sonralar1 hafizalar gii¢lii ve ilme merakli olanlar bu konulardaki bilgilerini ayet,
hadis ve ashabin sozlerine istinaden birbirlerine anlatmistir. Siyer ve megazi konularinin
stirlerle slislenerek anlatilmasinda bu gelenegin izleri bulunmaktadir. Siyer yaziciliginin

ortaya ¢ikisinda birtakim sosyal ve siyasi amillerin de tesiri oldugunu eklemek gerekir.

" Fayda, “Siyer ve Megazi”, s. 319.

1 Bk. Al-i Imran 3/32; Nisa 4/136; Ahzab 33/6.

42 Al-i Imran 3/32; Nisa 4/136; Ahzab 33/6, 21.

* Bu konudaki dyetlerin listesi igin bk. Muhammed izzet Derveze, Siretii’r-Resiil suver muktebese
mine’l-Kur’ani’l-Kerim (nsr. Abdullah b. Ibrahim el-Ensar?), I-II, Beyrut, ts., II, 373-471; Omer
Ozsoy - [lhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn (Sistematik Kur’an Fihristi), Ankara 2003, s. 565-
689.

# Al-i Imran 3/144; Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; Feth 48/29; Saf 61/6.

> Bk. Al-i imran 3/32, 84; Maide 5/41, 67; A‘raf 7/158; Enfal 8/1, 65; Tevbe 9/1, 3, 59, 61, 63.

% Bk. Fayda, “Tarih”, Di4, XL (istanbul 2011), s. 31.

7 Bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, Di4, XII (istanbul 1995), s. 14-16.
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Hz. Omer zamaninda divan teskilatinin olusturulmasi ve Hz. Osman’in katli ile
baslayan ihtilaflarin etkisi bu konuda verilebilecek drnekler arasinda zikredilmelidir.*®
Sahabe asrinda daha Once belirttigimiz lizere Hz. Peygamber’in hayatinin bazi
donemleriyle ilgili bilgilerin toplanmasiyla meydana gelen sahifelerin varlig1 bilinmekle
beraber agirlikli olarak tibitin dénemiyle birlikte Siyer yazicihigi hiz kazanmugtir.*
Netice itibariyle ortaya ¢ikan Siyer malzemesi ve Siyer eserleri farkli tasniflere tabi
tutularak ele alinmistir. Mesela Sesen, ekol/mezhep merkezli bir anlatimi esas alarak
genelde islam tarihciligi ve 6zelde Siyer’in zuhurunu incelerken,” Fayda, kronoloji
merkezli bir aciklama bigimiyle Siyer ve Megazi ilimlerinin dogus ve gelisimini ele
alir.”! Oz ise dénemsel ve anlayis merkezli bir tasnifle Siyer yaziciligimi inceler. Biz
Siyer yaziciliginin tarihi seyri hakkinda diger tasniflere nazaran daha stimullii olmasi
nedeniyle Oz’{in tasnifini esas alacagimiz1 belirtmeliyiz. Oz’iin Siyer yazicihigmin 6zeti

mahiyetindeki tasnifi su sekildedir:

a- Baslangic Donemi: Miisliiman ilim ¢evrelerince, Hz. Peygamber’in hayatini
aragtirmaya duyulan ihtiyacin ortaya ¢iktig1, bunun teknik ve tislubunun sekillenmeye
basladigt donemdir. Hz. Muhammed’in hayatini, genel tarihin bir parcasi olarak
degerlendirmede, Islam 6ncesi ge¢mis {immetlere dair haber nakillerinin biiyiik katkis
olmustur. Bu dénemin 6ne ¢ikan ravi ve miiellifleri; Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]),
Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi isimlerdir.

b- Risileler Donemi: Hz. Peygamber’in hayatindan degisik kesitleri konu alan
veya belirli bir raviye ait rivayetlerin risalelerde ve sahifelerde toplanmasi donemidir.
Bu dénemin 6nde gelen isimleri; Urve b. Ziibeyr, Siirahbil b. Sa’d (6. 123/740), Asim b.
Omer b. Katade (6. 120/737) ve Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm’dir (6.135/752).

c- Cem‘ Donemi: Risaleler veya sahifelerde dagimik halde bulunan Siyer
malzemesinin bir araya getirildigi ddSnemdir. Bu dénemde Ibn Sihab ez-Ziihri en 6nemli
sahsiyet olarak bilinmektedir. Ziihri, kendisinden 6nce olusturulan Siyer malzemesini
bir araya toplamis ve gerek kaynaklik bakimindan gerekse metot agisindan kendisinden

sonraki Siyer miielliflerini etkilemistir.

* Fayda, “Siyer ve Megazi”, s. 320-321; a.mlf., “Siyer Sahasinda ilk Te’lif Calismalar1”, Uluslararast
Birinci Islam Arastirmalar: Sempozyumu, 1zmir 1985, s. 357.

* Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicihig1 Uzerine”, Milel ve Nihal, 1V/3 (Istanbul 2008), s. 130.

0" Ramazan Sesen, Miislimanlarda Tarih-Cografya Yazicihig, Istanbul 1998, s. 16-45.

! Fayda, “Siyer ve Megazi”, s. 320-324.
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d- Tasnif-Te’lif Dénemi: Ilk 6zgiin Siyer eserlerinin verildigi donemdir.
Miiellifler, cem* olunan veya heniiz risalelerde bulunan malzemeleri, konularina gore
tasnifini yaparak ve belirli bir kronoloji gozeterek ilk eserlerini te’lif etmislerdir. Bu
donemin en bariz vasiflarindan biri, Siyer malzemesinin genislemeye baslamasidir.
Siyer miiellifleri bu dénemde eserlerinde, Tevrat ve Incil’i yeni kaynaklar olarak
kullanmaya baglamislar ve siirden de azami Olgiide istifade etmislerdir. S6z konusu
donemin miiellifleri; Musa b. Ukbe, ibn Ishak (8. 151/ 768), Ma‘mer b. Rasid (.
153/770), Ebl Ma‘ser es-Sindi (6. 170/787) ve Vakidi (6. 207/823) gibi isimlerdir.

e- Klasik Nakil Donemi: Bu donem ise bir dnceki donem te’lif edilen eserlerin
nakledilmesi devredir. Ancak bu donemin miiellifleri, sadece hocalarinin eserlerini
nakletmekle yetinmemisler, kendi bulduklar1 rivayetleri de bunlara eklemislerdir.
Ayrica gerekli gordiikleri yerlerde tenkit, yorum ve serhlerini zikretmislerdir. Bu
donemde Ibn Ishak’in eserini nakleden Yunus b. Biikeyr (6. 199/814) ve Ibn Hisam (6.
218/833) 6n plandadir.

f- Karsilastirmah Nakil Donemi: Siyer yaziciliginin en uzun dénemi olup Ibn
Sa‘d ile baslamistir. Hocas1 Vakidi’nin eserlerini nakletmesi ile klasik nakil donemi
igerisinde yer alan Ibn Sa‘d (8. 230/845), haberleri karsilastirmali olarak nakletmesi ile
de yeni bir ¢i1gir agmis, kendisinden sonraki tarihgileri etkilemistir. Nitekim Taberd (0.
310/923) ve Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) gibi tarihgiler, eserlerinin Siyer boliimlerini,
Musa b. Ukbe, ibn Ishik, Ebii Ma‘ser es-Sindi ve Vakidi gibi miielliflerin nakillerini

karsilastirmali olarak bir araya getirmek suretiyle te’lif etmislerdir.>>

1.4.2. Vahiy Kavramm

Vahyin mahiyetinin kavranmasi ve gergeklesme seklinin bilinmesi insan igin
kapali olan konulardan biridir. Bu kapalilik insandaki merak duygusunu harekete
gecirmis ve bu alanda pek ¢ok calisma yapilmistir. Bilhassa Kelam ve Felsefe alaninda
bu alan iizerine yapilmis arastirmalarin ciddi yekin tuttugundan soz edilebilir.”®
Calismamizda, Siyer alaninda kaleme alinan ilk donem eserlerindeki rivayetlere gore

Hz. Peygamber’in vahiyle ilk defa muhatap oldugu zamani sadece tarihi bir vakia olarak

2 Oz, Ik Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, s. 89-90.

> Bu konuda yapilan galismalardan bazilar1 sunlardir: Muhammed Resid Riza, el-Vahyii'I-Muhammed;,
Beyrut 1406; Arthur J. Arberry, Revelation and Reason in Islam, New York 1957; W. Montgomery
Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi (gev. Mehmet S. Aydin), Ankara 1982; Omer Mahir Alper, Akil-
Vahiy Felsefe-Din Iligkisi, istanbul 2000; Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize,
Ankara 2006. Bu konuda baslica érnekler igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DI4, XLII (2012), s.
442-443.
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ele almay1 amag¢ edindigimizden, bu baslik altinda vahyin mahiyeti konusunda Kelami
ve Felsefl miilahazalarda bulunmaksizin vahyin kavram olarak ne anlam ifade ettigi
tizerinde duracagimizi belirtmeliyiz. Zira belirttigimiz iizere vahyin mahiyeti konusu
Kelam, Din ve Islam Felsefesi i¢in hususi uzmanlik alamidir. Ayrica inceledigimiz
rivayetlerde vahyin gelisi hususunda ¢esitlilik ve farklilik s6z konusu oldugu icin
kavramsal izahin ardindan Kur’an, Siyer ve Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e
vahyin gelisi ile ilgili bilgilere de yer verecegimizi ifade etmeliyiz.

Vahiy, sozliikte isaret, yazi, risalet, mektup, ilhdm, gizlice sOylenen s6z (remiz ve
tariz yollu) bildiri, bilgilendirilmek iizere baskasina ilka edilen her sey, ima etmek,
vesvese, bir seyi anlasilir kilmak, insanlara ve diger varliklara gelen harflerden
arindirilmis ses ve emir anlamlarina gelir. Ayn1 kdkten tiireyen el-vahiyyii ve el-vahd
masdarlari ise “siirat yapmak, ses vermek ve acele etmek” anlamina gelmektedir.”*

Vahyin terim anlami konusunda so6zliik anlamina gore vahyeden ve vahyi alan
acisindan bir anlam daralmasi s6z konusudur. Alimler tarafindan vahyin terim anlami
konusunda kii¢iik farkliliklar disinda birbirine yakin manalar takdir edildigi
goriilmektedir. Bunlarin bir kismini aktarmanin konunun anlagilmas: agisindan faydali
olacagini diisiiniiyoruz. Ragib el-Isfahani’ye gore vahiy, Allah’in peygamberlerine ve
veli kullarina génderdigi ilahi sozlerdir.”> Buhari sérihlerinden Kirméni (5. 786/1384),
Ibn Hacer ve Ayni’nin ise vahyi “Allah Teala nin peygamberlerine gesitli sekillerde s6z
ve emirleri gondermesi” seklinde tamimladiklari goriilmektedir.”® Resid Riza (6.
1354/1935) 1se vahyin masdar manasiyla, hizlilik ve gizlilik anlamimin dikkate
alindigin1 belirtmektedir. Vahyin muhtevasi itibariyle verilen manada ise “Allah'in
peygamberlerine inzal buyurdugu ve kendisiyle gayb haberlerini, seriatlar1 ve hiikiimleri
tanittign seydir.” tanimmi yapmaktadir.’’ Ziirkani de (6. 1367/1948) vahyi “Allah
Teala’nmn kullarma bildirmek istedigi hidayet (burada Islim’a ve imana davet
kastedilmektedir) ve buyruklarini onlarin arasindan segtigi peygamberlerine, insanlarin
alisik olmadig1 gizli ve siiratli bir yolla bildirmesi” seklinde tarif etmistir.”® Demirci ise
vahyin terim anlami hakkinda yapilan tanimlardan yola ¢ikarak “Yiice Yaratici’nin

genel olarak varliklara hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak

3% Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, 111, 320; Ebl Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-
liiga sthahu’l- ‘Arabiyye (thk. Ahmed Abdiilgafur Attar), I-VII, Beyrut 1404/1984, VI, 2519-2520; ibn
Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, XV, 269-270.

> Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 515.

* Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Kirmani, Sahihu 'I-Buhdri bi serhi’l-Kirmani,
I, 14; Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 1, 19; Ayni, ‘Umdetii’l-kart, 1, 39.

7 Resid Ruza, el-Vahyii'l-Muhammed, s. 82.

¥ Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii I- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur"dn, I-11, Beyrut 1995, s. 53.
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istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve
siiratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir.” seklinde bir tanim yapmaktadir.”
Kur'an-1 Kerim'de ise vahyin hem sozliikk, hem de terim anlaminin bir arada
kullanildig1r goriilmektedir. Nitekim vahiy genel anlamda, “Allah'tan varliklara gelen
bildirim ve varliklarin da kendi aralarindaki bir tiir iletisim” olarak ifade edilmektedir.
Allah'tan varliklara gelen vahiy ¢esidinde varliklar, canli ve cansizlar seklinde ikiye
ayrilmakta; canhlar icerisinde basta Hz. Peygamber olmak iizere biitiin peygamberler,*
havériler® ve Hz. Meryem gibi salih insanlar®® yer almaktadir. Bunun yaninda yine
canlilar ziimresinden meleklere® ve ariya da® vahiy iletildiginden séz edilmektedir.
Cansiz varliklara gelen vahiy kisminda ise goklere® ve yere® vahyedilmesi séz
konusudur.®” Vahiy kavrami hadislerde de tipki Kur’an’da oldugu gibi hem sozliik hem
de terim anlamiyla kullanilmistir. Hadislerde vahiyle ilgili rivayetlerin oldukg¢a biiyiik
yekln tuttugu goriilmektedir. Nitekim Mu ‘cemii’l-Miifehres’te vahiy ile ilgili rivayetler
onemli yer teskil etmektedir.® Abdullah b. Abbas’in (5. 68/687) naklettigi bir olayda,
Hz. Nah kissasinda, sdlih insanlar1 putlagtirmalari icin seytanin halka vesvese
anlaminda “vahyettigi” belirtilmektedir.”” Terim anlamina 6mek olarak ise Cebrail
tarafindan Hz. Peygamber’e vahyedilmesinden bahseden™ ve Kur’an ayetleri icin
“vahyi yazma” ifadesinin kullamldigi rivayetler’' mevcuttur. Dolayisiyla vahiy,
hadislerde genel anlamda bizzat Kur’an’in karsilig1 olarak kullanilmaktadir.”* Sonug

itibariyle vahyin, Kur’an ve hadislerde hem sozliikk hem terim anlamlariyla kullanildigi,

% Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, Istanbul 2011, s. 33-34.

0 Bazi 6rnekler i¢in Bk. Nisa 4/163; En‘am 6/19; A‘raf 7/117; Ytnus 10/2, 87; Had 11/36, 37; Ydsuf
12/ 3, 15, 109; Nahl 16/43, 123; isra 17/39; Miimintin 23/27; Enbiya 21/7, 25.

°' Maide 5/111.

®2 Taha 20/38; Kasas 28/7.

® Enfal 8/12.

% Nahl 16/68. Burada kullanilan vahiy kelimesinin ilham ve esin anlaminda oldugu diisiiniilmektedir.
Bk. Yavuz, “Vahiy”, s. 440.

% Fussilet 41/ 12.

6 Zilzal 99/5.

7 Ote yandan Kur’an’da vahyin remiz, isaret, vesvese manasinda kullanildig1 da goriilmektedir. Bk.
En‘dm 6/112, 121; Meryem 19/11.

% Bu kistm Wensinck tarafindan hazirlanmistir. Bk. Mu ‘cemii’l-Miifehres li elfizi Hadisi'n-Nebevi, VII
(Leiden 1962), s. 162-165.

% Bk. Buhari, “Tefsir (71) Nth Sresi”, 1.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 250.

"' Buhari, “Tefsir (9) Tevbe Stresi”, 20; Tirmizi, “Tefsir (9) Tevbe Stresi”, 18; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 10, 13.

2 Bk. Buhari, “Tefsir (9) Tevbe Stresi”, 20, “Menakib”, 24, “Sehadat”, 15; Mislim “Miinafikin”, 32;
Tirmizi, “Tefsir (9) Tevbe Stiresi”, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 307, 337, 111, 377.
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ozellikle peygamberlere gelen vahiy agisindan bu iki anlam arasinda bir fark
gozetilmedigini séylemek miimkiindiir.”

Arastirmamiz sebebiyle Hz. Peygamber’e vahyin nasil geldigi meselesi bizim i¢in
onem tagimaktadir. Kur’an’da Allah’in insanlara emirlerini teblig etme vasitalar1 olarak
ic yolla iletisime gectigi belirtilmektedir. Bu yollar, vahiy, perde arkasindan veya el¢i
gonderip izniyle ona diledigini vahyetmesi seklindedir.”* Hz. Peygamber’e gelen vahiy

ise Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde belirtildigi tizere su sekildedir:

a- Melegin peygamberin kalbine vahyi ilka etmesi: Bu tiir vahiy Kur’an’da iki
yerde gecmektedir. Bu ayetlere gore Cebrail/Rihu’l-Emin, Hz. Peygamber’in kalbine
Kur’an’1 indirmek suretiyle vahiy gerceklesmektedir.”

b- Melegin asli suretiyle goriinerek getirdigi vahiy: Hz. Peygamber’e Hira’da
gelen ilk vahyin bu sekilde oldugu iizerinde durulmaktadir.”® ileride deginecegimiz
tizere rivayetlerde ilk vahyin Cebrail tarafindan getirildigi ve Cebrail’in goriintiisiiniin
onu ilk defa géren Hz. Peygamber’i lirkiittigi hususunda neredeyse bir ittifak soz
konusudur.

c- Melegin insan kiliginda vahiy getirmesi: Hz. Peygamber, kendisine vahyin
nasil geldigi sorusuna cevap olarak melegin insan olarak temessiil edip vahyi getirdigini
bildirmistir.”” Meleklerin insan sekline temessiil ettikleri konusunda Kur’4n’da da
ayetler mevcuttur.”® Cebrail’in genellikle ashaptan Dihye b. Halife el-Kelbi (5. 50/670
[?]) suretinde Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona vahyi teblig ettigi belirtilmektedir.”

d- Ses araciligiyla alinan vahiy: Hz. Peygamber’e vahyin bazen zil veya ¢ingirak
sesi gibi bir sesle geldigi bildirilmekte ve bu yolun onu en ¢ok zorlayan vahiy alis tiirii
oldugu iizerinde durulmaktadir.*

e- Uyku esnasinda alinan vahiy: Hz. Peygamber’in bazen uyku esnasinda ari

ugultusu seklinde ses c¢ikarttigi, bu ses akabinde onun vahyi alip ezberlemis oldugu

3 Bu konuda 6rnek igin bk. Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Basilmams Doktora Tezi), SUSBE,

Konya 2005, s. 26-27.

™ Stra 42/51.

> Bk. Bakara 2/97; Suara 26/193-195.

76 Bk. Urve b. Ziibeyr, Megdzi Resililldh, s. 100-101; Ibn Sihab ez-Ziihrd, el-Megdzi, s. 43-44; Musa b.
Ukbe, el-Megdzi, s. 62-63; Ibn Ishak, Siret, s. 100-103; Ibn Hisam, es-Sire, I, 236; Abdiirrezzak, el-
Musannef, V, 321-323.

" ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 167; Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1, “Bed’ii’l-halk™, 6.

7 Bk. Had 11/69-71; Meryem 19/17.

7 Bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, IV, 250; Ali Yardim, “Dihye b. Halife”, Di4, IX (istanbul 1994), s. 294.

% fbn Sa‘d, et-Tabakdt, I, 167; Buhari, “Bed‘i’l-vahy”, 1, “Bed’ii’I-halk”, 6.
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zikredilmektedir.®' Ibn Ishak’tan Hz. Peygamber’e ilk vahyin uykuda geldigi yoniinde
bir rivayet aktariimaktadir.®

f- Sadik riiya: Siyer ve Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e nebilik alameti
olarak ilk verilen seyin sadik riiyalar oldugu, uykusunda goérdiigii seylerin sabah
aydinligr gibi gerceklestigi nakledilmektedir.*> Yine Kur’an’da peygamberlerin vahiy
alis sekli olarak riiyanin 6nemi tizerinde duruldugu goriilmektedir.**

g- Perde arkasindan konusma seklinde: Bu tiir vahiy kalple degil, kulak ile
algilanmaktadir. Hz. Musa’nin Tar daginda® ve Hz. Peygamber’in miracta bu tiir vahiy

ile muhatap olduklar1 sdylenmektedir.*

1.4.3. Niibiivvet Kavram

Niibiivvet, sozliikte haber vermek manasindaki “neb’ veya konum ve degeri
yiiksek olmak anlamindaki “nebve (niibi”)” kokiinden tiiremis masdardir. Terim olarak
Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarinin
giderilmesi i¢in yapilan elgilik gorevi diye tarif edilmektedir.’” Tiirkge’de niibiivvet
kokiinden tlireyen nebi yerine daha ¢ok Fars¢a’dan alinmis peygamber (peyam: haber,
ber: getiren)*® ve peygamberlik kelimeleri kullamlir. Risdlet kavrami da niibiivvetle es
anlamli kabul edilmekle birlikte dini literatiirde daha ¢ok niibiivvet tercih edilmistir.
Risalet veya niibiivvet kavrami, Allah’in vahiy yoluyla o6grettigi bilgileri ve onun
emirlerini insanlara ulagtirip ilahi el¢ilik gorevini yapmay1 teskil eder. Allah’in elgi
olarak secip gorevlendirdigi kisiye nebi ile birlikte resul de denir.

Niibiivvet kavramiyla es anlamli “bi‘set” ise sozliikkte “gondermek, yoneltmek,
yaratmak” manalarina gelir. Kur’4n’da ise peygamberlikle gorevlendirmek,* ilham

etmek,”® 6lileri diriltmek,”’ uykudan uyandirmak,”” musallat kilmak™ gibi degisik

81 Bk. Buhari, “Tefsir”, 33.

82 Bk. ibn Hisam, es-Sire, I, 236; Taberi, Tdrih, 11, 300.

% bn ishak, Siret, s. 100; ibn Hisam, es-Sire, I, 234; Taberi, Tdrih, 11, 298; Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1,
“Tefsirii’l-Kur’an (96) Stretii Ikra’”, 1; Miislim, “Iman”, 253; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 112-
114.

% Bk. saffat 37/102.

% Bk. Taha 20/12; Kasas 28/30-32.

% Bk. Yavuz, “Vahiy”, s. 441.

87 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 501; Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, XXXIII (Istanbul 2007), s. 279.

%  Mehmet Kanar, Farsca Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 2013, s. 429.

% Bakara 2/129, 213.

% Maide 5/31.

°'" Bakara 2/56, 259.

2 En‘am 6/60; Kehf 18/12.

% sra 17/5.
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anlamlarda kullamilmigtir. Terim anlami ise genel olarak “peygamberlikle
gorevlendirme”, 6zel olarak da “Hz. Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirilmesi”
seklindedir.’® Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in vahiyle ilk muhatap olusu
“meb‘as” seklinde isimlendirilir. Bununla birlikte vahyin Mekke donemi i¢in de bu
kavramin kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim giiniimiize ulasan ilk Siyer kaynagi olan
Ibn Ishdk’in eserinin adinin Kitabii'l-Miibtede’ ve’l-Meb‘as ve’l-Megdzi oldugu
bilinmektedir.”> Horovitz, kendisinden sonra kaleme alinan Siyer kaynaklarin igerik ve
yontem olarak etkileyen ibn Ishak’in “Meb‘as” kisminda Hz. Peygamber’in risiletle

gorevlendirilmesinden hicrete kadarki hayatini anlattigini belirtmektedir.”®

% Ahmet Liitfi Kazanci, “Bi‘set”, DI, VI ( Istanbul 1992), s. 217.
% Bk Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kub Ishak ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, y.y., ts., s. 105.

% Josef Horovitz, Islami Tarih¢iligin Dogusu Ilk Siver/Megazi Eserleri ve Miiellifleri (¢ev. Ramazan
Altinay - Ramazan Ozmen), Ankara 2002, s. 78.
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BOLUM 11

VAHIY ONCESi MEKKE’DEKI DiNi YAPI VE HZ. PEYGAMBERIN
RISALET ONCESI INANISI HAKKINDAKI TARTISMALAR

2.1. islam Oncesi Mekke’de Dini Yapi
2.1.1. Mekke Toplumunun Dini Hayatinda Kébe’nin Yeri ve Ahmesilik

Mekke, i¢inde Kébe’nin yer almasi ve Hz. Muhammed’in diinyaya geldigi,
yasadig1, vahye mazhar oldugu yer olmasi bakimindan énemli bir sehirdir.”” Mekke nin
Oonemini artiran bu iki olgudan Kébe, sehrin yerlesim merkezi haline gelmesinde de
belirleyici bir unsur olmustur.”® Dolayisiyla Mekke sehrinin tarihinde Kabe oldukca
mithim bir mevki iggal etmektedir. Bu bakimdan Mekke toplumunun dini yapisim
ortaya koymak icin oncelikle Kabe’nin tarithini ve bu toplumun dini hayatindaki
merkezi roliinii ele almak gerekir.

Kabe, “dort koseli veya kiip seklinde olmak™ anlamindaki “ka‘b” kokiinden
tiremis olup kiip seklinde nesne anlammi tasimaktadir.” Bilindigi gibi Kabe
denildiginde Mekke’de insa edilen yeryiiziindeki ilk mabed ve miisliimanlarin kiblesi
olan yap1 akla gelmektedir.'” Kur’an-1 Kerim’de adi iki defa gegen Kébe’ye bir kismi
yine Kur’an’da yer alan bagka bir¢ok isim verilmistir. 1ot

Kabe’nin ilk defa ne zaman ve kimin tarafindan yapildig: hususunda ihtilaf vardir.

102 5 . "
92 Hz. ibrahim’den énce de var

Kur’an-1 Kerim’de yer alan konuyla ilgili ayetlerden
oldugu ancak yikilip zaman igerisinde yerinin kayboldugu ve Hz. Ibrahim tarafindan

bulunarak yeniden yapildigi anlagilmaktadir. Fakat Hz. Ibrahim’den once kim

7 Mekke sehri ve toplumu hakkinda Bk. Yasar Celikkol, /sldm Oncesi Mekke, Ankara 2013 s. 35-145;
Abdurrahman Kurt, “Sosyo- Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, UUIFD,
X/2 (2001), s. 97-122; Salih Akdemir, “Kur’an’m Anlasilmasina Katkis1 Bakimindan Kur’an Oncesi
Mekke Toplumu”, Kur’'dn'in Anlasilmasina Katkisi Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu,
Istanbul 2011, s. 193-198; Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mekke (Tarih)”, DI4, XXVIII
(Ankara 2003), s. 556.

% Bk. Sadettin Unal, “Kabe”, DI4, XXIV (istanbul 2001), s. 15; Yilmaz Can, “Kabe”, OMUIFD, VII
(1993), s. 67-91; Sadik Erarslan, “Kabe ve Mescid-i Haram”, Hz. Ibrahim [I. Hz. Ibrahim
Sempozyumu Bildirileri] (nsr. Ali Bakkal), Sanliurfa 2007, s. 217-222.

*Tbn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, XVI, 117.

1% Kur’an’da da buna isaret edilir. Bk. Al-i imréan 3/96.

%1 Maide 5/95, 97. Kur’an’da yer alan diger isimleri Beyt, Beytullah, el-Beytii’l-‘atik, el- Beytii’l-haram,
el- Beytii’l-muharrem, el-Mescidii’l-haram, el-Beytii’l-ma‘mir’dur. Bunlarin disinda el-Mes‘arii’l-
Haram, Beniyye, Devvare, Kadis, Kible, Hamsa, Miizheb gibi cesitli isimler de verilmistir. Bk. Unal,
“Kabe”, s. 15.

' Bakara 2/125-127; Al-i imran 3/96, 97; Maide 5/2, 97; Enfal 8/35; Tevbe 9/7, 19, 28; Ibrahim 14/37;
Hac 22/26, 29, 33; Tir 52/4; Kureys 106/3.
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tarafindan insa edildigi hususunda Kur’an’da herhangi bir bilgi yoktur. Bununla birlikte
bazi kaynaklarda ilk insa edenlerin Hz. Adem veya oglu Sit, hatta onlardan daha dnce
melekler olduguna dair Israiliyat kaynakli, miibalaga ve efsane unsurlariyla siislii, bir
kismi da sembolik anlamlar tasiyan rivayetlerden bahsedilmektedir.'®

Kabe, bilinen tarihi itibariyle basta yore halki olmak iizere biitiin Araplar
tarafindan daima saygi gormiistiir. Nitekim Hz. Ibrahim’den miras kalan hac vazifesini
yerine getirmek i¢in her y1l insanlarin akin ettikleri bir mabed haline gelmistir. Kabe’nin
bu iistlin konumu Arap yarimadasinda ona rakip mabedlerin insa edilmesine sebep
olmustur. Nitekim Kureys’in tarthi doniim noktasi olarak kabul ettigi Fil Olay: bu tiir
tesebbiislerden dolayr meydana gelmis ve bu olay neticesinde Mekke nin ve Kébe’nin
Araplar nezdindeki sayginligi artmistir. Fil Olayr’nin akabinde Kabe’yi ve Kureys’i
ven birgok siirin terenniim edilmesi bunun bir gostergesi olarak ifade edilebilir.'*

Mekke’deki miisrik Araplar mevcut konumu sebebiyle Kabe’ye c¢ok saygi
gosterirlerdi. Onlarin sosyal, dini ve iktisadi bazi uygulamalari bu sayginin bir
gostergesidir. Nitekim evlerini Kabe’den yiiksek yapmamaya 6zen gostermeleri, belli
araliklarla Kabe’ye hos kokular siirmeleri, kisvesini degistirmeleri de bu kabildendir.'”
Kurban kesme, fal oklar1 ¢ekme ve nesi gibi Mekke toplumunda 6nemli uygulamalar da
Kéabe’nin oniinde icra edilmekteydi. Hatta kdle azad etme faaliyeti de Kabe’ nin 6niinde
yapilirdi. Nitekim Hz. Peygamber’in Zeyd b. Harise’yi Kabe’nin Oniinde azad ettigi
rivayet edilir.'?®

Kébe’nin bu saygin konumu Mekke’nin sahibi ve Kabe’nin koruyuculari olan
Kureysliler’e cesitli yararlar saglamaktaydi. Bunlar arasinda Ahmesilik denilen kurum
ozellikle 6n plana ¢ikmaktadir.'"”” Ahmesi kelimesi, ligatte “din konusunda samimi ve
tavizsiz, savasta ise giiclii ve cesur” anlamina gelen Aums kokiinden tiiremistir.m8
Kureysliler Hz. Ibrahim’in soyundan gelmeleri, Harem ehli ve Kabe hizmetkar
olmalar1 dolayisiyla kendilerini diger kabilelerden iistiin gordiikleri icin'® kendilerine

ve miittefiklerine hums, geri kalanlara ise hille diyorlardi.''® Bu iddialar1 sebebiyle hac

19 Jnal, “Kabe”, s. 16.

19 Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1, 57-62; Fayda, “Fil Vak‘as1”, DI4, XIII (istanbul 1996), s. 70-71.

"5 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 354.

1% fbn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 42; Muhammed Hamidullah, Isidm Miiesseselerine Giris, istanbul 1992, s.
44-50.

97 fbn Hisam, es-Sire, I, 199; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 269.

"% Tbn Manzir, Lisdnii 'I-‘Arab, 111, 377.

' ibn Hisam, es-Sire, I, 199-202.

"% Recep Uslu, “Hums”, DIA, XVIII (istanbul 1998), s. 364. Humsa dahil olmak i¢in ya Kureys’ten
olmak ya da Kureys’ten evlenmek gerekir. Kaynaklarda Ahmesilerin kimler olduklariyla ilgili farkli
goriis ve rivayetler vardir. Kindne, Huzda, Ka’b, Amir, Kelb, Rebia b. Sa’saa, Haris, Miidlic gibi
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ibadeti esnasinda bagka kabilelerin aksine Arafat’a ve Mina vadisine gitmezlerdi. Giines
ufka yaklasincaya kadar Nemire’de kalip sonra Miizdelife’ye gecerlerdi; zira Arafat ve
Mina harem sinirlar1 disindaydi ve onlara gore Ehliillah’in Harem digina ¢ikmasi uygun
degildi.'""" Kureys’e boylesine imtiyaz saglayan hums kurumunun ne zaman
yapilandigina dair kaynaklarda oldukca az bilgiye rastlanmaktadir. Mesela Ibn Ishak (.
151/768), eserinde hums ve hilleden bahsederken bunun Fil Olayi’ndan dnce veya sonra

12 By da humsun islam’dan hemen

oldugu meselesini hatirlamadigini ifade etmektedir.
once ortaya ¢iktigi gibi bir diisiinceyi beraberinde getirmistir. Kotan ise humsun
kokeninin Kusay b. Kilab’a kadar dayandigini, Fil Olayi ile bu yapinin yeni bir evreye
girdigini ve Fil Olayr’nin Kureys’in diger Araplar nezdinde segkin olduklar

diisiincesini pekistirdigini belirtmektedir.'"?

Nitekim Islam &ncesi donemde Kureys
kabilesinin bazi kabile ve iilkelerle yaptig: ticaret antlagsmalarini1 ve bu maksatla verilen
serbest dolasim iznini gdz oniinde bulundurdugumuzda humsun olusumunun daha uzak
bir ge¢mise dayandigi goriisii kuvvet kazanir.'™*

Sonug itibariyle sunu ifade etmek gerekir ki, hums kurumu ne zaman ortaya
¢ikmis olursa olsun, Kabe gerek Mekke toplumu i¢in gerekse Miisrik Araplar’in geneli
acisindan biiyiik 6neme sahiptir. Onun bu 6nemli mevkii 6zellikle Mekke toplumunun
dini hayatinin sekillenmesinde etkili olmus, ayn1 zamanda onlara sosyal ve ekonomik

cesitli imtiyazlar saglamigtir.

2.1.2. Allah inana

Islam 6ncesi Mekke toplumunda inang big¢imi olarak putperestlik yaygin olmakla
birlikte Kur’4n’in da isaret ettigi gibi'"> o zaman tekamiil etmis, yiice, tek ve her seye
giicli yeten bir tanr fikri vardi ve bu tanr1 Allah kelimesiyle ifade ediliyordu. Kur’an,
miisrik Araplar’in Allah’in hem kendilerini hem de kainattaki biitlin varliklar
yarattigina, glinesi ve ay1 belli bir nizama bagladigina, yagmur yagdirmak suretiyle

yeryliziinii canlilarin beslenmesine elverigli héle getirdigine inandiklarmi ifade

kabileler Hums’tan; Temim b. Miirre, Kays Aylan ve Kudaa kabileleri ile Yemenliler’in tamami
Hille’dendir. Bk. Celikkol, Mekke, s. 175.

" {bn Hisam, es-Sire, 1, 199-202.

"2 bn Ishak, Siret, s. 80; ibn Hisam, es-Sire, I, 199.

' Sevket Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyum Kitabi, Istanbul 2011, s. 177-187; Bu konuda farkli goriisler icin bk. Unal Kilig, “Dini
Icerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums”, CUIFD, VIII/1, s. 75-91.

14 Nitekim Hésim b, Abdiimenaf ve kardesleri Muttalib ve Abdiisems’in gesitli tilkelerin yetkilileriyle
goriisiip ticari antlasmalar yaptiklari bilinmektedir. Bk. Muhammed Hamidullah, “f1af”, Did, XXII
(Istanbul 2000), s. 63.

"> Mii’mintn 23/85; Ankebit 29/61, 63; Zuhruf 43/9; Ziimer 39/5.
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etmekte''® ve ayrica onlarin Allah adina yemin ettiklerine''” ve O’nu Kabe’nin Rabbi
kabul ettiklerine''® isaret ederek Mekke toplumunda Allah inancinin mevcudiyetini
bildirmektedir. Politeist Mekke toplumunda Allah kelimesinin ¢ogulunun ve
miiennesinin olmayist onun putlardan farkli telakki edildiginin de bir gostergesi olarak
kabul edilmektedir.''” Watt, Kur’an-1 Kerim’de sekar, el-kiria, el-hutamah gibi
isitenlerin garip kabul ettigi kelimelerin genelde aciklanmasina binaen Allah
kelimesinin agiklanmaya ihtiya¢c duyulmamasinin toplum tarafindan bilindiginin ve

120 Tzutsu ise cahili kavramlar

benimsendiginin ispatt oldugunu sdylemektedir.
sisteminde Allah kelimesinin yerini belirlerken 6zellikle onun, Orta Arabistan’daki en
kutsal mekan olan Kabe’nin rabbi olduguna inanildiginin altim1 ¢izer ve ilk inen
sirelerden olan Kireys Stresinde de gectigi lizere “Su evin Rabbine kulluk edin”
emrinde herkesin onayini almus, bilinen bir tanr tasavvurunun yer aldigini vurgular.''
Ote yandan Pak ise Cahiliyede Allah inancinin mevcudiyetine delil gdsterilen ayetlerin
Kur’an’m biitiinligl icerisinde dogru degerlendirilmedigini, parcaci yaklasim sonucu
ayetlerin asil anlaminin ziddinda anlagildigini, Allah inanci meselesinin vahyin Mekke
toplumunu etkilemesinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini iddia etmektedir.'*

Islam oncesi dénemde miisrik Araplar’m siirlerinde, dualarinda, deyim ve
atasozlerinde de Allah kelimesini cok¢a kullandiklari bilinmektedir.'” Nitekim
kaynaklarda yer alan Abdiilmuttalib’in Ebrehe ordusuna karsi duasinda Allah’a
yonelisi;'** Allah adina yemin ve beddua igeren siirlerin varligi'* ve dua ederken “Ya
Allah” veya “Allahiimme” kaliplarmin kullanilmasi'?® bu konudaki &rneklerdendir.
Ayni sekilde hacc ibadeti esnasinda getirilen telbiyede de “Lebbeyk Allahiimme
lebbeyk. lebbeyk; ld serike leke illa serikun hiive lek. Temlikuhii ve ma melek” (Buyur

Allahim buyur! Buyur, senin ortagin yoktur, ancak bir ortagin vardir, o da senin

"% Ankebiit 29/61, 63; Zuhruf 43/9.

""" En‘4m 6/109; Nahl 16/38; Fatir 35/42.

"8 Kureys 106/3.

"9 Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Istanbul 2007, s. 105.

120 W . Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de (¢ev. Rami Ayas-Azmi Yiiksel), Ankara 1986, s. 33.

12! Toshihiko Izutsu, Kur’dn da Tanri ve Insan (¢ev. M. Kiirsad Atalar), istanbul 2012, s. 161-162.

122 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah inancinin Kur’ani Boyutu”, CUIFD, V/1 (2001), 325-
326.

'3 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11 (istanbul 1989), s. 473.

124 bn ishak, Siret, s. 141; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 224-2250; Ya‘kabi, Tarih, 1, 247.

125" Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, OMUIFD, XVIII-XIX (2005), s. 221.

126 Mustafa Cagrici, “Arap (Islam’dan Once Araplar’da Din)”, Did, 111 (istanbul 1991), 317; Omer Unal,
“Islam Oncesi Arap Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 111/9 (2003),
186; ayrica bk. Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 103-113.
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hiikmiindedir. Sen ona ve onun sahip olduklarina maliksin) demeleri'?’ Allah inancina

sahip olup ayn1 zamanda ona ortak kostuklarini ispatlar niteliktedir.

Miisriklerin bu husustaki temel problemleri, Allah’1 yiiceliginden dolay1
ulagilamayan bir varlik tasavvur ederek Allah’la aralarinda tavassut edeceklerine
inandiklar1 sefaatciler edinmeleri ve kendilerini Allah’a yaklastirsin diye bunlara
tapmalartydi. Nitekim Kur’an, miisrik Araplar’in bu yiice tanri1 (Allah) inancinin
yaninda putlara tapmalarinin, putlarin kendilerini Allah’a yaklastiracagi ve onun
nezdinde sefaat¢i olacagi kanaatine bagli oldugunu haber vermek suretiyle Allah
inancimin  varhgmi teyit etmektedir.'*® Bununla birlikte Allah inanci hususunda
toplumun tamamini kapsayan bir genel bir yargiya varmak miimkiin géziikmemektedir.
Ciinkii Cahiliye doneminde homojen bir dini inanisin oldugunu séylemek zordur. Zira

A P . 21129
Kur’an’da yer alan “Bizi ancak zaman heldk eder

ayeti septik ve ateist temaytiller
icerinde bulunanlarin olduguna da isaret etmekte'® ahireti inkar edip hayatin bu
diinyadan ibaret olduguna, kainattaki her seyin dehr sayesinde yaratildigina inanan

insanlarm varhigi da bilinmektedir."’

Bu inanca sahip kisiler Kur’an-1 Kerim’de de
buyuruldugu tizere “Bizim igin diinya hayatindan baska bir hayat yoktur. Yasariz ve
oliirtiz. Bizi oldiiren dehrden/zamandan baska bir sey degildir” diisiincesiyle
yasamaktaydilar. Onlar, sadece diinya hayatinin var oldugunu iddia ediyorlar, bu

iddiann geregi olarak “hayatimu istedigim gibi yasarim” diisiincesini benimsiyorlard.'**

2.1.3. Putperestlik

Mekke  toplumunda  putperestligin  yayginlagmast  konusunda  klasik
kaynaklarimizin genel yaklasimi bu durumun temelinde Kéabe’ye duyulan derin sevginin
rolii oldugu yoniindedir. Nitekim Mekke’den herhangi bir amagla ayrildiklarinda Hz.
Ibrahim’in dininin en biiyiikk sembolii olan Kabe’ye hiirmeten Harem’den aldiklart
taglar1 tavaf etmeleri ve bu taslara Kabe gibi kutsallik atfetme aliskanliklar1 bunun bariz

3

ornekleri  olarak  gdsterilmektedir." Bunun disinda  yolculuk  esnasinda

konakladiklarinda dort tane tas alip, i¢lerinden en giizelini segerek ilah edinmeleri, diger

127 Bk. Ebd Ca‘fer Muhammed ibn Habib, el-Muhabber (nsr. Ilse Lichtenstadter), Beyrut, ts., s. 311.

128 Yanus 10/18; Ziimer 39/3.

12 Casiye 45/24.

" Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, Istanbul 2013, s. 271.

! Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve islam Oncesi Arap Diisiincesinde
‘Dehr’ Kavrami”, OMUIFD, XVI (2003), s. 251-270; Celikkol, Mekke, s. 186-191.

2 Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Céhiliye, Istanbul 2011, s. 140.

133 Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 77-78; Ali Rafet Ozkan, Eski Araplar’da Putperestlik Dogusu ve Ortaya
Cikis Sebepleri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), ATAUSBE, Erzurum 1991, s. 46.
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liclinii de tencerelerinde pisirme tasi yapmalari, bolgeden ayrilirken bu taslar1 orada
birakmalart ve bunu her konaklamada yenileme Aadetleri de bu sekilde
degerlendirilmektedir.'**

Klasik kaynaklarda putperestligin Mekke toplumunda yayginlagmasi konusunda
bir baska sebep olarak Huzda reislerinden Amr b. Luhay’in etkisinden
bahsedilmektedir. Rivayetlere gore Hicaz’a hem putperestligi hem de putun kendisini
getirerek Hz. Ibrahim’in dinini degistiren Amr b. Luhay, Sam tarafina yaptigi bir
seyahatte burada yasayan Amalikalilar’in birtakim taglara taptigimi goriince orada
bulunan Hiibel adli putu Mekke’ye getirmis, daha sonra bu putun ardindan Isaf, Naile,
Ved, Siiva, Yeglis, Yetik ve Nesr adli yedi putu da Mekke’nin muhtelif yerlerine
diktirerek onlara tapiimasi uygulamasini baslatmistir.">> Onun bu putlar1 Arabistan’a
getirmesinin yaninda bazi hayvanlarin sdibe, bdhire, vasile ve ham adlariyla putlara
kurban olarak adanma adetlerini ihdas ettigi de ileri siiriilmektedir.*® Amr b. Luhay’n
Mekke’de yer edinmesini sagladigi bu uygulama putperestlik acisindan doniim noktasi
kabul edilmis ve bundan sonra insanlarm Hz. Ibrahim’in dinini terk ederek putlara
tapmaya basladiklar1 goriisii genel kabul gormiistiir.

Buna karsin  modern donemde yapilan caligmalarda  putperestligin
yayginlagmasinda Amr b. Luhay’in etkinliginin ve onciiliigliniin abartildigi, Araplar’da
putperest temayiillerin daha uzak bir tarihe dayandig: iddia edilmektedir. Bu noktada
Amr’in ve toplumun birtakim yeni tanri kiiltlerini kabule yatkin olmasmin yorede
putperestligin daha Onceden mevcut oldugunu gosteren deliller olarak miitalaa
edilebilecegi iizerinde durulmustur.'?’

Bazi aragtirmacilar ise putperestlifin yayginlasmasi konusunda Araplar’in
Allah’mn yarattig1 en biiyiik varlik olarak yildizlar1 kabul etmelerini sebep gosterirler.
Araplar’in yildizlara duyduklar1 bu saygi zamanla onlari, yanardaglardan dolay1 olusan
bazi taslarin, yildizlarin katindan diistiigii ve yildizlarla bir ilgisinin oldugu diislincesine

sevk etmis ve boylece yiiceltilen bu taslara tapmaya baslamuslardir.’*® Son olarak

1** Bk. bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 33.

135 Fakihi, Ahbdru Mekke, IV, 306; Alisi, Biiliigu l-ereb, 11, 194; Tahir Olgun, Miisliimanhkta Ibadet
Tarihi, Istanbul 1946, s. 3; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 450; Abdiilkerim Ozaydn, “Amr b. Luhay”,
DIA, 11 (istanbul 1991), s. 87.

%® M. Seligsohn, “Amr b. Luhay”, 4, I (istanbul 1978), s. 414; Ozaydin, “Amr b. Luhay”, s. 87. Ayrica
Hz. Peygamber’in bu ihdaslari dolayisiyla Amr b. Luhay’in cehennemde cezalandirilacagina dair
hadisleri de bulunmaktadir. Bk. Buhari, “Menakib”, 9; “Amel”, 11; Miislim, “Cennet”, 50.

"7 Bk. Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Donemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”, Dinler Tarihi
Aragtirmalari-I (Sempozyum:08-09 Kasim 1996, Ankara), Ankara 1998, s. 355-378.

1% Hakki Dursun Yildiz, “Islam Oncesi Arap Hayat1”, DGBIT, I (istanbul 1992), s. 174.
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putlarin, mezarlarla ve kahramanlarin mezarlarina dikmeye adet haline getirdikleri
mezar taglariyla ilgisi oldugu, putlarin meshur kahramanlarin heykellerini yapma
duygusundan dogdugu iddias1 da zikredilmektedir.'* Bu konuda Vedd, Suva‘, Yegis,
Yelk ve Nesr’in dindar ve iyi insanlar olduklari, bunlarin 6liimlerinin toplumda
lizlintiiye sebep oldugu ve heykellerinin yapildigi, bu heykellerin zamanla tapinilan
putlara déniistiigii de rivayet edilmektedir.'*® Netice itibariyle hangi sebeple ortaya
¢ikmis olursa olsun, Islam &ncesi donemde Araplar arasinda putperestligin yaygin
oldugu acgiktir. Putperestligin bir geregi olarak bazist mahalli bazisi ise genel kabule
mazhar olmus cesitli putlar sézkonusudur. Bunlarin baslicalarini tanitmak konunun

anlasilmasi acisindan faydali olacaktir.

a- Hiibel

Islam &ncesi ddnemde Kabe’nin icinde ve cevresinde bulunan putlarm en biiyiigii
ve en cok saygiya layik goriileni Hiibel’di. Kirmizi akikten, insan seklinde tasvir
edilmis, sag kolu kirik olarak Kureys’e intikal eden bu puta daha sonra altin bir kol

takilmustur.'!

Hiibel’in Mekke’ye nereden, ne zaman ve kimin tarafindan getirildigi
tartismalidir.'** Bir rivayete gore Arap yarimadasina putlari ilk defa getirdigi sdylenen
Amr b. Luhay, M.O. III. yiizyihn ilk yarisinda onu Cezire’deki Hit sehrinden alarak
Kabe nin i¢inde Hz. ibrahim tarafindan kazilan kuyunun iizerine dikmistir.'* Diger bir
rivayete gore ise Amr b. Luhay, bir seyahati sirasinda Suriye’nin Belka bolgesindeki
Meab’da halkin putlara taptigini  goérmiis, sebebini sordugunda, “Bunlar bizim
tanrilarimizdir, diismanlarimiza kars1 zafer kazanmak i¢in onlardan yardim isteriz, bize
yardim ederler; kuraklikta yagmur isteriz, yagdirirlar” cevabini almistir. Bunun iizerine
onlardan Hiibel adli bir putu alarak Mekke’ye getiren Amr b. Luhay’in tesvikiyle
Araplar arasinda Hiibel’e tapinma baslanustir.'** Fakat ibnii’l-Kelbi, Hiibel’in ilk defa
Kinane ve Esed kabilelerinin ortak atasi olan Hiizeyme b. Miidrike tarafindan Kéabe’nin
icine dikildigini, hatta ona “Hiizeyme’nin Hiibel’i” denildigini kaydeder.'* Yakut el-

Hamevi de Hiibel’in Beni Kinane'nin putu oldugunu belirtmek'*® suretiyle zimnen bu

139 Yildiz, “islam Oncesi Arap Hayat1”, s. 175; Cagrici, “Arap”, s. 319.

0 {bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 51-52.

141 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 250-251.

2 Saricik, “Hiibel Mekke’ye Ne Zaman Getirildi?”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler, XI/32
(2007), s. 125-138.

S Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 187.

4 Omer Faruk Harman, “Hiibel”, DI4, XVIII (istanbul 1998), s. 444; Ozaydm, “Amr b. Luhay”, s. 87.

"> {bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 28.

1% Sihabeddin b. Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii I-biilddn, I-VII, Beyrut 1957, V, 391.
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gorlisli destekler. Baz1 ¢cagdas arastirmacilara goére bu put Sami kavimlerin ortak tanrisi
Bal olup Hiibel adi “el-Bal” kelimesinin doniismiis halidir ve Huzaa tarafindan
Yemen’den getirilmistir. Bat1 kaynaklarina gore ise Hiibel ay tanrisinin semboliidiir.
Diger taraftan Kelb kabilesinde Hiibel kelimesiyle soy ve sahis isimlerinin yapilmasi,
putun baslangicta Kuzey Arabistan tanrilarindan oldugu ve Mekke’ye disaridan
getirildigi seklindeki rivayetleri desteklemektedir.'*’

Kureysliler’in en yiice put kabul ettikleri Hiibel, Kabe’de icra edilen ibadetlerde
onemli bir konuma sahipti. Bir hacib onun adina getirilen kurban ve takdimeleri kabul
ediyor, fal oklarmi cekiyordu. Nitekim bu fal oklar1 Cahiliye insaninin yolculuga
cikmak, ticaret yapmak, herhangi bir ise baslamak, evlenmek, nesebi siipheli bir
cocugun babasini belirlemek, oldiiriilen kimsenin diyetini 6detmek, su kuyusu agmak,
oliyti defnetmek, ¢ocugu siinnet ettirmek vb. isleri yapmak istediklerinde bagvurmalari

sebebiyle Cahiliye sosyal hayatinda 6nemli bir yere sahipti.'*®

b- Lat

Islam 6ncesi Arap toplumunda tapinilan baslica putlardan biri de Lat’tir. Bu putun
ortaya ¢ikist Lat kelimesinin kokeni ile iligkilendirilmistir. Arap dilciler /dt kelimesinin
kokeni hakkinda farkli goriislere sahiptirler. ilk goriis, kelimenin “kirip ezmek,

2

karistirmak, yogurmak” anlamindaki “/ef#” kokiinden geldigi yoniindedir. Arapca’da
ozellikle arpa, nadiren de bugday ununu su veya yagla karistirmaya “/ette’s-sevik”, bu
151 yapana da “lar” denilmektedir. Rivayetlere gore, bu sekilde hazirladigi yemegi
Taif’teki bir kayanin yaninda oray1 ziyarete gelenlere ikram etmeyi adet haline getiren
bir kisi Lat diye adlandirilmis, 6liince de kabri ziyaret yeri haline gelmis ve kendisine

tapinilmugtir.'*

Kelimenin kokeniyle ilgili ikinci goriise gore Lah kokiinden gelen Lat, ilah ve
mabud manalarina gelmektedir."”® Buna gore “tanriga” anlamima gelen “el-ilahe”nin
bozulmus seklidir veya Allah lafzinin sonundaki /e harfi kaldirilarak yerine miienneslik

eki olan “te” harfi getirilmek suretiyle olusturulmustur. Bu tespitleri nakleden Fehd, Lat

"7 Demircan, Cahiliye Araplart, s. 74.

" fbn Hisdm, es-Sire, I, 152; Mustafa Oz, “Ezlam”, DI4, XII (istanbul 1995), s. 67. Nitekim Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib de oglu Abdullah’in kurban edilmesi meselesinde bu oklardan
cekmisti. Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 153.

' 1bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, XVI, 256. Bu kisinin Amr b. Luhay oldugu da iddia edilmektedir. Bk.
Tevfik Fehd, “Lat”, DI4, XXVII (Ankara 2003), s. 107. Ibnii’l-Kelbi ise Taif'teki kayanin yaninda
bugday dévmeyi Adet edinmis bir Yahudiden bahsetmektedir. Bk. Ibnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 16.

1 Olgun, Miisliimanlikta [badet, s. 9.
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ile el-ilahe arasinda bir tiiretme iliskisinin bulunmadigi, ayrica sonundaki te harfinin
miienneslik takis1 olmayip kelimenin asil harflerinden oldugu gerekcesiyle bu goriislere
kars1 ¢ikar."”' Bu noktada iki tespite daha yer vermek gerekir. Birincisi ibn Manzir (6.
711/1311), Lat’1 ilah edinen miisriklerin, bunun Allah’in isimlerinden biri oldugunu

iddia ettiklerini soylemektedir.'**

Buhl ise Lat’in, Antik Yunan tanrigalarindan biri olan
Afrodit’e tekabiil ettigini belirtmekte, ayrica onun Araplar’a gore bir mabud olarak
kabul edilen Giines’in isimlerinden biri oldugunu ileri siirmektedir.'>

Sonugta Lat’in Islam &ncesi Arap toplumunda saygi goren putlardan oldugu
kesindir. Lat, Semiid kavminin soyundan gelen Sakifliler’in putuydu. Lat’in mahiyetine
gelince bu put altinda hediyelerin muhafaza edildigi bir ¢ukur bulunan doért kose,
nakisli, beyaz bir kaya parcasi seklinde tasvir edilmekteydi. Taif’te bulunan Lat’in
bekgeiligini yapan Sakif kabilesinden Attab b. Malik ogullari, aynen Kébe gibi lizerinde
ortii bulunan ve “Beytii 'r-rabbe” denilen bir bina yapmislardi. Bu binanin hizmetleriyle
ilgilenmek tlizere o6zel gorevli ve bekciler vardi. Sakifliler gittikleri seferlerden
doniislerinde 6nce bu mabedi ziyaret etmekte aym1 Kébe gibi tavaf etmekte ve ona
kurban sunmaktaydilar. Bu mabedin bulundugu vadide Mekke’deki Harem’e tekabiil
eden kutsal bir bolge vardi. Burada da aga¢ kesmek ve avlanmak yasakti. Sunu da ifade
etmek gerekir ki Lat sadece Sakif ve Kureys’e has bir put olmayip biitiin Araplar
tarafindan tazim gormekteydi. Bundan dolayr Hicaz bolgesinin ¢esitli yerlerinde Lat’a

mahsus sunaklar mevcuttu. Nahle’de bulunan sunak bunlara érnek olarak verilebilir. '>*

c-Menat

Liigat alimlerinin Menat kelimesinin “kader” ve “oliim” manasindaki mnv
kokiinden gelmis olabilecegini belirttikleri ancak kelimenin kesmek anlamina da
geldigi, tastan Ozel bir sekilde kesildigi i¢in Menat’a bu adin verildigi
nakledilmektedir.'*® Fedek’te oldugu da rivayet edilmekle birlikte'*® Menat, Mekke ile
Medine arasinda Kudeyd’e yakin, Medine’ye 15 km. mesafedeki Miisellel denilen yerde

51 Fehd, “Lat”, s. 107.

152 {bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, XV1, 256.

53 Frantz Buhl, “Lat”, [4, VII (istanbul 1978), s. 18.

5% ibnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 25-26; Demircan, Cahiliye Araplari, s. 73.
15 Fehd, “Menat”, Di4, XXIX (Ankara 2004), s.121-122.

1% ya‘kibi, Tarih, 1, 255.
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deniz kenarinda Hiizeyl kabilesine ait siyah bir kaya seklindeydi. Menat’a ait bir ev,
hediyelerin konuldugu bir oda ve bekgi vardi."”’

Menat sunaginda kurban kesilmesi onun yagmur yagdirmas: i¢indi. Bu da
Menat’in riizgari estiren, bulutlar1 getiren ve yagmur yagdiran bir ildh oldugu inancini
gostermektedir. Dolayisiyla onun deniz ve su ile alakasi oldugu diisiincesi Menat’1
sembolize eden kayanin deniz kenarma dikilmesinin nedeni olarak gériilmektedir.'®

Menat, Evs ve Hazrec kabileleri basta olmak iizere Araplar’in 6nem verdigi
putlardandi. Nitekim c¢ocuklarina Abdiimenat ve Zeydiimenat seklinde isim vermeleri

ve Menat’1 ziyaret edip baslarini tiras etmedik¢ce Mekke’de yaptiklar1 haccin tamam

~ . - oo |l
sayllmadigina inanmalari bunun géstergesidir."’

d- Uzza

Cahiliye doneminin 6nde gelen putlarindan Uzzd’ya Lat ve Menat’la birlikte
Allah’1n kizlar1 ve aracilart olarak tapilmistir.'®® Uzza, sozliikte cok yiice anlamindaki
“aziz”in miibalagal sekli olan “eazze’nin miiennes halidir.'®" Bilhassa Lat ve Uzza’nin
adlarina birlikte yemin edilen iki ildhe sayildigi, “cok gii¢lii” manasindaki el-Uzza’nin
da Allah’mn aziz sifatina karsilik geldigi belirtilmektedir. '°* “Uzzateyn” diye anilan Lat
ve Menat, Uzza’ nin kizlar1 olarak da kabul edilmistir.

Kur’an’da da atif yapildigi gibi'® Kureys kabilesi mensuplari tarafindan tazim
edilen bu putlara Kabe’yi tavaf sirasinda “el-Lat, el-Uzza ve diger iigiinciisii Mendt
hiirmetine; ¢uinkii bu tigii yiice kugulardwr ve siiphesiz sefaatleri umulan varliklardir”
seklinde tazimde bulunuldugu bilinmektedir.'®* Evs ve Hazrec’in Menati; Sakif’in Lat
putunu tercih ettigi gibi Kureys ve Kinane de 6zellikle Uzza’y1 sayg1 gosterdikleri put
olarak se¢mislerdir. Ona hediye ve kurbanlar takdim ettikleri gibi ¢ocuklarina da
Abdiiluzza ismini vermeyi adet edinmislerdi. Nitekim Ebl Leheb’in asil isminin
Abdiiluzza oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.'®

e- Isaf ve Naile

7 ibnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 13; Buhl, “Menat”, I4, VII (istanbul 1978), s. 702-703; Fehd, “Menat”, s.
121-122.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 247.

1% [bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 14; Demircan, Céihiliye Araplari, s. 72.

10 bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 19.

1! bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, IX, 216.

12 Sevket Yavuz, “Uzza”, DIA, XLII (istanbul 2012), s. 268.

'S Necm 53/19-21.

1 {bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 19.

1 bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 19.
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Safa ve Merve tepelerinde bulunan Isaf ve Naile, Araplar’in kurban keserek
taptiklari iki puttur. Islam 6ncesi Mekke’de Kabe’yi tavaf eden bir kimse, 6nce Isaf’tan
baslar, onun Oniinde istilam yapar, tavafin1 Naile’nin yaninda istilamla bitirirdi. Ayrica
insanlar, onlarin yanindan gegerlerken teberritken bu putlara siiriiniirlerdi.'®® fsaf ve
Naile putlarinin nasil ortaya giktiklariyla ilgili kaynaklarda aktarildigina gore Isaf ve
Naile isimli bir kadin ve erkek, zamaninda Kabe’nin i¢inde zina ettikleri i¢in tas
kesilmisler, ibret olsun diye Safa ve Merve arasina dikilmiglerdi. Ancak zamanla bu
kétii fiil unutulmus ve Araplarca kutsal kabul edilip ilahlastiriimislards.'®” Olgun, bu iki
putla ilgili kaynaklarda verilen bilgilerin mitolojik oldugunu belirtir. Ona gore bu kisiler
Kabe’de isledikleri sugun cezasi olarak recmedilmisler ve teshir edilmek {izere Safa ve
Merve tepeleri {lizerine konulmuslardir. Araplar daha sonra bu heykellerin
dikilmesindeki hikmeti unutup, onlar hakkinda efsaneler iireterek kutsallastirmislar ve
nihayet onlara tapinmaya baslamislardir. 198 Baz1 Batil arastirmacilarin isaf ve Naile’nin
ilah edinilmesini, Araplar’in kahramanlara tapinma geleneginin bir gdstergesi olarak

kabul ettikleri de aktarilmaktadir.'®’

2.1.4. Putperest Araplar’in Baghca Ibadetleri

Hz. ibrahim ile Hz. Peygamber arasindaki olduk¢a uzun siiren fetret devrinin'’’

bir sonucu olarak Araplar Hz. Ibrahim’in seriatindan uzaklasmuis, politeist bir yapi
benimsemislerdir. Bununla birlikte dini hayatlarinda Hz. Ibrahim’in seriatindan kalma
bir¢ok ibadeti amaci ve igerigi degistirilmis bir sekilde uygulamay1 siirdiirmiislerdir.'”
Miisrik Araplar bu ibadetlerle kulluklarini yerine getiriyorlar ve bu sayede ilahlarinin
rizasin1 kazanmaya calisiyorlardi. Boylece onlar saglik, huzur, mal, nesil ve iy1 bir
sGhret gibi diinya hayatinda talep ettikleri her seye kavusacaklarini umuyorlards.'”

Cahiliye doneminde miisrik Araplar’in yerine getirdikleri bu ibadet ve dini

uygulamalarin baslicalari hac, kurban, gusiil, namaz ve orug idi.

a- Hac

1 Fakihi, Ahbdru Mekke, 11, 241.

17 [bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 29.

168 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet, s. 6-17.

' Cagrici, “Arap”, s. 319.

70 Fetret, iki peygamber arasinda hak dine davetin kesintiye ugradigi dénem olarak tarif edilmektedir.
Bk. Metin Yurdagiir, “Fetret”, DIA, XII (istanbul 1995), s. 475-480; Mustafa Akcay, Fetret Dénemi
ve Insamin Dini Sorumlulugu, Ankara 2013.

"' Bk. Aldsi, Biiliigu’l-ereb, 11, 286.

12 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 336.
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Araplar’in 6nem verdikleri dinl uygulamalarin basinda kuskusuz hac ibadetleri
gelmekteydi. Bilindigi gibi Hz. Ibrahim, Kabe’yi insa ettigi zaman, insanlar1 hacca

davet etmekle emrolunmustu.'”

Bu tarihten itibaren hac, Arap toplumunun siirdiirdiigii
bir ibadet haline geldi. Putperestligin Hicaz’a girisiyle hac ibadeti baz1 degisikliklere
ugradi. Oncelikle hac, Allah adina icra edilen bir ibadet olma hiiviyetini bir anlamda
yitirerek atalardan tevaris edilen bir gelenek olmus ve Araplar’in gecimlerini saglamasi
bakimmdan ekonomik bir boyut kazanmistir. Bdylece Hz. Ibrahim hacci hedefi
acisindan Oziinii kaybetmis, geriye sirk unsurlari, hurafeler ve Kureys’in ticari
gelirlerinin 6n planda oldugu bir gelenek kalmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim Cahiliye
doneminde haccin nasil  yapildigini  betimlemis ve IslAm’in reddettigi hac
uygulamalarima da dikkat ¢ekmistir.'”*

Biz bu noktada bilinen hac ibadetini biitiin yonleriyle aktarmak yerine Céhiliye
doneminde miisrik Araplar’in bu konudaki farkli uygulamalarina isaret edecegiz.
Miisriklerin hac 1ibadeti hususunda gercgeklestirdikleri degisikliklerin basinda hac
mevsiminin belirlenmesi gelmektedir. Onlar aslinda Zilhicce olarak belirlenen hac ayim
nesi uygularnas1yla175 sabitlemisglerdi. Kameri takvime gore gerceklestirilen hac
uygulamasinin yaz aylarmma kaymasini istemeyen Mekkeliler, hac mevsiminin bahar
gibi 1liman bir doneme tesadiif etmesini saglama, bunun yani sira rahat¢a baskin ve
yagma yapabilme amaciyla bu isleme basvurmuslardir. Bu hususta da ii¢ yilda bir,
seneye on liglincli ay1 ilave ediyorlar, boylece aylarin yerlerini degistirmis ya da seneyi
uzatmis oluyorlardi.'’® Bir baska degisiklik hac ibadetini yalmzca Kabe’ye has
kilmayarak Mekke’ nin yani sira, Taif’teki Lat, Arafat civarindaki Uzza mabedine ve
kutsal saydiklari diger mabedlere de hac amaciyla yonelmeleriydi.'”” Ayni sekilde onlar
Kabe’nin yan1 sira mezar taglarini, anitlar1 ve minare gibi yiikseltilmis her tiirlii yapiy1

tavaf ederlerdi. Bu tavafa devar denilmekteydi.178

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
Araplar nazarinda hi¢bir mabed Kabe’nin yerini dolduramamistir. Kabe’ye yonelik bu

derin sevgi ve saygi onlari, Mekke’den her ayrilislarinda sirf Kabe’yi hatirlamak ve

'”* Hacc 22/26-29.

'™* Bakara 2/189, 200; A‘raf 7/31.

173 «Geciktirmek, ¢ogaltmak, ilave etmek” manalarindaki nes’ kokiinden tiireyen nesi, bazi alimlere gore
“bir ayin baska bir aya tehiri”, digerlerine gore ise bir aym haramliginin ertelenmesi veya ayni
maksatla araya bir ay ilave edilmesi anlamlarina gelmektedir. Bk. Fayda, “Nesi”, DI4, XXXII
(Istanbul 2006), s. 578.

Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2002, s. 41. Nesi uygulamasi Islam’in
gelisiyle yasaklanmis ve bunu uygulayan Araplar’in kiifiirde ileri gittikleri belirtilmistir. Bk. Tevbe
9/36-37.

7 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 351.

'8 ibnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 42; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 354; Cagrici, “Arap”, s. 320.
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anmak amaciyla Harem’den aldiklar1 bir tas1 tavaf etmeye dolayisiyla bir anlamda
putperestlige de tesvik etmistir.'”

Cahiliye haccindaki degisiklikler bakimindan o6ne c¢ikan bir husus da haccin
ifasinda uygulanan sinifsal ayirimdir. Daha 6nce Ahmesilik meselesinde ifade edildigi
gibi Kureysliler, Kébe’yi tavaf edenleri hums ve hille olarak iki sinifa ayirmis ve bu
gruplarin hac ifasin farkl sartlara baglamislardir. Hums, Kureysliler’den ve Kureysliler
ile evlenen diger Araplar’dan dogan kimselerin olusturdugu sinifa verilen isimdir.
Kureys, kendilerinden bir kadmi bagka bir kabileden Arapla evlendirdiklerinde,
diinyaya gelecek ¢ocugun Kureysli sayilarak Ahmesi kabul edilmesini sart kosarlardi.
Hille ise, Ahmesiler disinda kalan biitiin Araplar’a verilen isimdi."* Hille grubuna dahil
biitiin erkek ve kadinlar Kabe’yi sayet ilk kez tavaf ediyorlarsa bu tavafi ancak bir
Ahmesinin elbisesiyle yapabilirlerdi. Aksi takdirde tavafi ¢iplak yapmalar
gerekiyordu.'®! Hilliler, “Biz icinde giinah isledigimiz elbiselerimizle Beyt’i tavaf
etmeyiz”’ derken, Ahmesiler, “Biz Harem ehliyiz. Bizim elbiselerimiz olmadan hi¢bir
Arap, Beyt’i tavaf edemez ve bizim yiyecegimiz olmadan kimse bizim topraklarimizda
karmimi doyuramaz” seklinde mukabele ederlerdi. Bunun yani sira Hilliler giyecek
Ahmesi elbisesi bulamadiklarinda ve ¢iplak tavaf etmek istemediklerinde sirf Kabe’yi
ziyaret icin aldiklar1 daha 6nce giyilmemis elbiseleriyle tavaf ederler, daha sonra bu
elbiselerini Isaf ve Naile putlarinin arasma birakirlardi. Bu mahalde birakilan elbiselere
lekd ad1 verilirdi. Bu elbiseler glines, riizgar, yagmur goriip ¢igneninceye kadar orada
kalir ve hi¢ kimse bunlara dokunamazdi.'®

Kureysli Miisrik Araplar’in hac esnasinda goriilen farkli uygulamalarindan biri de
thramda iken evlerine veya cadirlarina kapidan girmeme Aadetleridir. Mekke halki,
evlerinin arkasina girip ¢ikacagi bir delik agiyor veya tirmanacaklari bir merdiven
ediniyor, bedeviler ise ¢adirlarinin arkasindan ¢ikiyor ve ihramdan ¢ikana kadar kapidan
girmiyorlardi.'® Cahiliye haccinin Islami hacdan farkli oldugu bir diger nokta telbiye'®*

getirirken kullandiklar1 ifadelerdir. Miisrik Araplar Kabe’yi haccedecekleri zaman

"9 Yildiz, “islam Oncesi Arap Hayati”, s. 174.

'O Ezraki; Ahbdru Mekke, 1,269; Uslu, “Hums”, s. 364.

81 {bn ishak, Siret, s. 75; ibn Hisdm, es-Sire, I, 202; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 357-359.

"2 bn ishak, Siret, s. 75; ibn Hisdm, es-Sire, I, 202; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 359.

183 Uslu, “Hums”, s. 364; Ahmesiler ve Hilliler’in disinda kendilerine 7ils denilen Yemenli Araplar da
vardir. Onlar bu iki grubun uygulamalar1 diginda kalmuglardir. hramda iken Ahmesiler gibi evlere
veya cadirlara ters yonden girmezlerdi. Ayrica onlar Hilliler gibi Kabe’yi ¢iplak tavaf etmezler ve
Arafat vakfesine de katilirlard1. Cevad Ali, e/-Mufassal, V1, 371-373.

Telbiye, kisinin Rabbinin emrine 4méade olarak ona yonelmesidir. Bk. Salim Ogiit, “Telbiye”, DIA,
XL (Istanbul 2011), s. 396-397.

®© o ©
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putlara yonelerek namaz kilarlar; sonra Mekke’ye ulagsana kadar putlar adina telbiye
getirirlerdi. Cahiliye donemine ait tek bir telbiye tiirli mevcut olmayip kabile ve putlara
gdre degisen icerikte farkli telbiyeler bulunmaktadir. islam, sdyleyis kalib1 ¢ok eskilere
dayanan bu dini sembolii tevhid akidesiyle destekleyerek uygulamasini devam
ettirmigtir.'™.

Safa ile Merve arasinda yapilan sa‘y da Cahiliye donemi haccinin riikiinleri
arasinda yer almakta ve bu hususta da bazi degisiklikler bulunmaktaydi. Bu dénemde
Araplar iki tepe iizerinde bulunan Isif ve Naile isimli putlar1 sa‘y esnasinda mesh
ederler ve ikisi arasinda toplam yedi savt yaparlardi.'™

Kabe’yi tavaf ederken oldugu gibi vakfe esnasinda da uygulanan Hillilerle
Ahmesiler arasindaki siifsal ayirim bir baska dikkat cekici farkliliktir. Ahmesiler hac
ibadetini kisaltarak Harem disinda kalan Arafat’taki vakfeyi gerceklestirmezlerdi. Onlar
bu ayrima sOyle bir gerekge gosterirlerdi: “Biz Harem ehliyiz, Kabe nin sahibi ve
Mekke’nin  sakiniyiz. Harem’den ¢itkamayiz. Hi¢cbir Arap bizim haklarimiza,
konumumuza ve bizim bildiklerimize vékif degildir.”'®’ Arafat’ta vakfe yapmak yerine
Harem hudutlar i¢cinde yer alan iki vadi arasindaki Nemire bolgesini kendilerine vakfe
mekan1 olarak belirler ve buradan Miizdelife’ye giderlerdi.'®® Hilliler ise giines batarken
Arafat’ta, dogarken Miizdelife’de vakfe yaparlard.'™

Son olarak suna isaret etmek gerekir ki, Araplar Zilhicce ayminin 10. Giiniinde
giines dogarken Miizdelife’den Mina’ya dogru seytan taglamak ve kurban kesmek iizere
akin ederler ve bu bélgeyi putlariyla irtibat kurduklar1 mukaddes mekanlardan biri
sayarlardi.'”® Mina’da yerine getirilmesi gereken ii¢ giin seytan taslama ve kurban
kesme islemini tamamladiktan sonra gesitli toplantilar diizenler, siirler okur ve kabile

atalariyla viiniirlerdi.”"

"85 Ayrintili bilgi i¢in bk. ibn Habib, el-Muhabber, s. 309-315; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 375-379;
Ates, Islam’a Gore Cahiliye, s. 142-146.

1% Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 380.

87 1bn Ishak, Siret, s. 80; ibn Hisam, es-Sire, I, 201.

'8 Ezraki, Ahbdru Mekke, s. 271; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 362.

% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 383.

0 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 384.

1 Abdiilkerim Ozaydim, “Hac (islam’da Hac)”, DIA, XIV (istanbul 1996), s. 387. Bu adetler “Hac
mendsikini bitirince atalarimizi zikrettiginiz gibi, hatta ondan daha fazla Allah’t zikredin” mealindeki
ayetle kaldirilmistir. Bk. Bakara 2/200.
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b- Kurban

Kurban Cahiliye toplumunun dini hayatinda énemli bir yere sahipti. islam &ncesi
Arap toplumunda yaygin olan kurban sekli hayvanlarin putlara sunulmasiydi.
Cocuklarin, kélelerin ve esirlerin putlara kurban edildigi iddia edilse de bu zayif bir
goriis olarak kabul edilmektedir. Nitekim Mekke toplumu, Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalib’in oglunu kurban etmesine bunun adet haline doniismesinden korktuklari
icin kars1 ¢ikmis ve ona bunun yerine bir kahine bagvurmasini tavsiye etmislerdi. Bu
hadise putlara insan kurban etmenin pratik olarak Mekke toplumunda yerlesik bir
uygulama olmadigin1 gosterir mahiyettedir.'”?

Cabhiliye toplumu, Kébe ve baska tapinaklarinda bulunan putlarin 6niinde onlara
yaklasmak ve saygi gosterisinde bulunmak i¢in koyun, sigir, ceylan, deve gibi
hayvanlar kurban olarak sunarlardi. Cahiliye insani, Isaf ve Naile ¢niinde kurban keser,
kurbanin kanin1 da Sa‘d putuna siirerlerdi.'”® Boylece 6nemli bir tdzimi yerine getirmis
olurlardi. Onlar kurban olarak kesecekleri hayvanlarin kurbanlik oldugunu gdstermek
ve onlara dokunulmasimi engellemek amaciyla na’leyn dedikleri bir nalin veya

194

boyunluk takarlardi.”™ Kesim esnasinda bismi’l-ldt, bismi’l-‘uzza gibi adina kurban

kesilen putun ismini zikrederlerdi.'”> Ayrica putlarimin yaninda kesmis olduklar1 bu
kurbanlardan biiyiikk payr putlarma; kii¢iik pay: ise Allah’a ayirirlardr.'”® Kestikleri
kurbanlarin etleri, yirtict kuglarin yemesi i¢in tasin lizerine konurdu. Yirtici kuslar etten

197

yemedik¢e o eti kendileri i¢in helal saymazlardi.”* Bu islemlerden sonra miisrik

Araplar bu sunularimin yaninda putlarin rizalarin1 kazanmak i¢in Hiibel ve Lat putu
yakinlarinda “gabgab” adi verilen kuyulara, altin, giimiis ve kiymetli taslardan olusan

bagislarini atarlards.'”®

2 Rivayete gore Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib, Zemzem kuyusunun kazilmasi sirasinda

Kureys’ten gordiigii zorluklar sebebiyle on tane oglu olur ve kendisini koruyacak yasa gelirlerse,
onlardan bir tanesini Kabe’ nin yaninda Allah igin kurban etmeyi adamisti. Abdiilmuttalib, ogullarinin
sayisi ona ulasinca adagini yerine getirmek istemis, c¢ekilen kur’ada ok Hz. Peygamber’in babasi
Abdullah’a ¢ikmust. Bunun iizerine Abdiilmuttalib, Abdullah’1 kurban etmek iizere Isaf ve Naile adl1
putlarin bulundugu yere gotirmiis, Kureysliler ise boyle bir adetin yerlesmesinden c¢ekinerek,
Abdiilmuttalib’e engel olmuslar ve Hicaz’daki bir kahineye danigmasini tavsiye etmislerdi. Bunun
neticesinde kahinenin tavsiyesine uyularak, Abdullah’la develer arasinda kura ¢ekilmis, Abdullah’in
yerine yiiz deve kurban edilerek adak yerine getirilmistir. Bk. ibn ishak, Siret, s.10-18.

Ibnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 29, 34. Ayrica Recep aymin ilk on giinii kesilen kurbana “atire” denirdi.
Bk. Halit Unal, “Atire”, DI4, IV (Istanbul 1991), s. 79.

9% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 388.

195 Tahsin Feyizli, Isldm’da ve Diger Inang Sistemlerinde Oru¢-Kurban, istanbul 1993, s. 119.

% En’am 6/136.

7 ibn ishak, Siret, s. 78; Ates, Islim’'a Gére Cahiliye, s. 214.

%8 bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 20; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 423.
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Cahiliye doneminde muayyen mevsimlerde ya da oliiniin defnedilmesinin hemen
akabinde kabir baslarinda kurban kesme uygulamasi da vardi. Onlar kabrin basinda
hayvan bogazlar ve “Biz, onun diinyada yaptiklarina karsilik  kendisini
miikafatlandiriyoruz. Hayatinda kendisi deve keser ve misafirlerine yedirirdi. Biz de
kabrinin basinda deve kesiyoruz. Varsin bunu kurtlar, kuglar yesin, hayatindaki gibi
oldiigiinde de yedirmis olsun” derlerdi. Ayrica ahirete inananlar 6len kimsenin kabri
basinda sagliginda bindigi hayvani kesilirse, o kimsenin ahiret giinii binekli olarak
diriltilecegine inamrlardi.'”

Yine Cahiliye doneminde Araplar devenin ilk dogan yavrusunu putlar 6niinde

kurban eder, kanini putlarin lizerine akitir ve hayvanin derisini de bir aga¢ lizerine
200

« _»

atarlardi. Uriinlerin bereketini artirma amaciyla adanan bu kurbana “fer‘a” denirdi.
Diger taraftan yeni dogan ¢ocuklar i¢in dogumunun yedinci giiniinde akika adi verilen
kurban kesme adeti vardi. Bu donemde ¢ocugun basina onun i¢in kesilen kurbanin
kanindan siiriiliirdii. Islim bu Cahiliye adetini mesrulastirmis ancak ¢ocuklarm basina

kan siiriilmesini yasaklamigtir.*"'

c- Gusiil

Kaynaklarda gusliin Cahiliye devrinde de mevcut oldugu ve menseinin Hz.
Ibrahim’e kadar uzandigi, Araplar’in ciiniipliikten dolay1 gusledip, mazmaza, istinsak
yapip misvak kullandiklari nakledilmektedir.”** Nitekim Eba Siifyan (6. 31/651-52),
Bedir Savasi’nda (2/624) Mekkeliler’in hezimete ugramasi sebebiyle Hz. Peygamber’le
savasincaya kadar, ciniipliikten dolayr basma su degdirmemeye yemin etmistir.>"
Stiheyli, EbG Siifyan’in bu yemini ile ilgili olarak “ciiniipliikten sonra gusletmek,
Cahilive devrinde hac ve nikdh gibi Hz. Ibrahim ve Ismail’in dininden kalma bir iz
olarak kendisiyle amel edilen bir husustu.” demektedir.”**
Cahiliye Araplari’nda necisligi giderecek gusiil gibi bir temizligin varligina isaret

eden bir baska hadise hayizin necaset kabul edilmesi ve bu durumdaki kadinlarin

199" Ates, Islim’a Gore Cahiliye, s. 215; Mehmet Efe, Kur’dn’da Ritiiellerin Arka Plami (Basilmamis
Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2007, s. 85.

29 Ali Bardakoglu, “Kurban (islam’da Kurban)”, Did, XXVI (Ankara 2002), s. 436.

21 Akika, cocugun basindaki ana tiiyii demektir. Kurbanin kesildigi giin cocugun sag1 tras edildigi icin
kurbana da akika ad1 verilmistir. Fahrettin Atar, “Akika”, DIA, II (Istanbul 1989), s. 263.

292 {bn Habib, el-Muhabber, s. 319.

29 ibn ishak, Siret, s. 291; Ibn Hisam, es-Sire, 111, 47.

29 Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravdu l-iiniif fi serhi Sireti'n-Nebeviyye li’bn
Hisam, 1-VII (thk. Abdurahman Vekil), Beyrut 1990, V, 405.
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putlara  dokunmalari, onlart mesh etmeleri ve mabedlere girmelerinin

2
yasaklanmasidir.?”

d- Secde ve Namaz

Secde ve namaz, Cahiliye Araplari’nda gériilen Hz. Ibrahim’in teblig ettigi tevhid
dininden kalma bir baska ibadet sekli olarak 6ne ¢ikmaktadir. islim’da namazin dnemli
bir ritkknii olan secde, Islam oncesinde namaz ve namaz haricinde bilinen bir ibadetti.
Secde, cahiliye doneminde ibadet derecesine varan derin bir hayranlig: ifade etmenin
yoluydu. Namazi ifade i¢in kullanilan saldt kelimesi ise “birine iyilik dilemek ve dua
etmek” anlamlarinda kullanilmaktaydi.”’® Kur’an’da namazin es-salat seklinde marife
bir kelime olarak zikredilmesi Araplarca bilinen bir ibadet oldugunu diislindiirmektedir.
Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de miisrik Araplar’in namazinin yalnizca 1slik ¢almak ve
el cirpmaktan ibaret oldugunun belirtilmesi*”’ Isldm’in kurumsallastirdigi manada bir
namazin olmadigimi akla getirmektedir. Onlarin, Kabe’de ibadet etmeye calisan
misliimanlar1, 1slik ¢alarak ve el c¢irparak ibadet goriintiisii vermek suretiyle
engellemeye calistiklart da iddia edilmektedir. Ancak Abdullah b. Abbas’a dayandirilan
bir rivayette Cahiliye insaninin 1slik calip el c¢irparak Kébe’yi tavaf etme seklinde

ibadetlerinin var oldugu belirtilmektedir.**®

Sekli ¢ok bilinmemekle birlikte o donemde
Yahudi, Hiristiyan ve putperest Araplar’in kendilerine has bir namazlar1 oldugu ve
belirli vakitlerde Ehl-i Kitab’in yaptig1 gibi Cahiliye halkinin da ibadethanelerde namaz
kildigt Ehl-1 Kitaptan gelen rivayetlerde ve Cahiliye donemi siirlerinde yer
almaktadir.”” Nitekim Cahiliye doneminde namazin var olduguna delil olarak Eba
Zerr’in ve haniflerden kabul edilen Kus b. Sédide’nin (6. 600) namaz kildigina dair

210

rivayetler zikredilebilir.”~ Bunlara ek olarak Cahiliye devri siirlerinde gecen sebbeha

(tesbih etmek) ifadelerinin de namaz ve zikir manasinda kullanildigi belirtilmektedir.*"!
Cahiliye doneminde Araplar oOliileri i¢in de namaz benzeri bir ritiiel

gerceklestiriyorlardi. Kaynaklarin cenaze namazi olarak adlandirdigi bu ritiiel, kisi vefat

25 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 407.

29 Tzutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, s. 288. Ayrica bk. Cagrici, “Arap”, s. 317-318; Cevad Ali, el-
Mufassal, V1, 407.

*7 Enfal 8/35.

2% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XIII, 521; M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DI4, XXXII (istanbul 2006), s.
351.

2% Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 336; Mehmet Soysaldi, “islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz,
Zekat, Orug ve Hac Uygulamalar1”, Kur’an’in Anlasiimasina Katkist A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyum Kitabu, Istanbul 2011, s. 150-151.

219 fbn Habib, el-Muhabber, s. 171-172; Ates, Islam’a Gére Cahiliye, s. 51.

2 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 337.
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ettiginde onun bir dosege (serir) yatirilmasi ve velisinin ayaga kalkarak onun giizel
hasletlerini zikrederek onu &vmesi seklindeydi. Olii daha sonra defnediliyor ve
“Allahin rahmeti iizerine olsun” diye ona dua ediliyordu®'? Yine Cahiliye Araplar’inmn
cuma giiniine has bazi uygulamalar1 da dikkat ¢gekmektedir. Araplar, Islimiyet’ten 6nce
Cuma giinlinli Ariibe olarak adlandirmislardi. Kureysliler, Arlbe giinlinde Hz.
Peygamber’in atalarindan biri olan K&’b b. Liieyy’in etrafinda toplanir, onun sohbetini
dinlerlerdi. Ayn1 zamanda kabilenin bir araya gelmesi dolayisiyla “cum ‘a” olarak da
isimlendirilen bu giinde hutbe okunur ve haftalik ibadet icra edilirdi. Araplar bugiine

) A 9y e A AL se s . . 213
“yevmii’l-ariube "nin yanisira“marizat” giinii de demislerdir.

e- Orug

I[slim ©6ncesi dénemde Cahiliye Araplar’inin orug tuttuklari bilinmektedir.
Nitekim Hz. Aise “Asird Giinii, Cahiliye devrinde, Kureys kabilesinin orug¢ tuttugu bir
giindii. Resiliillah da o giin oru¢ tutardi. Medine’ye hicret ettikleri sene yine Agsiird
orucunu tuttu ve sahdbilere de tutmalarint emretti. Ramazan orucu farz kiliminca, artik
farz olan, Ramazan orucu oldu ve Asird orucunu isteyen tuttu, isteyen birakti.”
seklindeki ifadeleriyle bunu teyit eder.”'*

Yine Kureysliler’in = “Recebii’l-Esam” ve  “Sehr-i  Mudar”  seklinde
isimlendirdikleri Recep ayinda putlarini ziyaretine gidip, atire kurbani kestikleri ve orug
tuttuklar1 bilinmektedir.*'> Cahiliye devrinde Kureyslilerin isledikleri bir giinaha
keffaret olmas1 veya kitlik tehlikesine karsi siikran borcunu 6demek igin orug tuttuklari
da belirtilmektedir.*'® Cahiliye déneminde gbriilen bir diger orug tiirii “sikiit orucu’dur.
Cahiliye Araplar1 bir giin boyunca konusmazlar ve bunu ibadet sayarlardi. Hz.
Peygamber “Ihtilam olduktan sonra yetimlik yoktur, bir giin geceye kadar siikiit etmek
de yoktur”*'” demek suretiyle bu uygulamaya son vermistir

Orug ibadetinin Cahiliye donemi Araplari’na Yahudiler’den gectigi ya da hac gibi
Hz. Ibrahim’den miras kaldif1 yoniinde iki farkli goriis mevcuttur. Ancak Hz.
Ibrahim’in dininden miras kalmis olmasinin daha giiclii bir ihtimal oldugu ifade

edilmektedir.'®

212 Aldsi, Biiligu’l-ereb, 11, 288; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 338; Ates, Islim’a Gére Céhiliye, s. 84.
213 Ates, Islim’a Géore Cahiliye, s. 63; Fayda, “Artibe”, DIA, 111 (istanbul 1991), s. 422.

214 Buhari, “Savm”, 69.

215 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet, s. 102; Ates, Islam’a Gére Cahiliye, s. 110.

218 Ates, Isldm’a Géore Cahiliye, s. 111; Efe, Kur’dn’da Ritiieller, s. 85.

217 Ebti Davud, “Vesaya” 9.

28 Ates, Isldm’a Gére Cahiliye, s. 112.
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2.1.5. Gok Cisimlerine Tapma ve Gaybi Varhklarin Kutsanmasi

[k ve Helenistik ¢aglarda yildizlarin, ay ve giinesin kutsal varliklar oldugu biitiin
diinyada yaygin bir inangt1.”'’ islam 6ncesi Mekke toplumu arasinda da ay ve giines gibi
gok cisimlerine tapanlarin bulundugunu oncelikle “Gece ve giindiiz, ay ve giines onun
dyetlerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin; onlari yaratan Allah’a secde edin™®
seklindeki ayetlerin delaletiyle 6grenmekteyiz. GOk cisimlerine tapma adetinin Kuzey
Araplari’na Sabiiler ve Keldaniler’in etkisinde kalan Giiney Araplari’ndan gegtigi
bilinmektedir. Miisrik Araplar, Vedd ve Hiibel’i, ay tanrist; Lat, Uzza ve Menat’1 giines
tanris1 olarak tasvir etmistir.”*' Araplar’in giines tanrisi olarak kabul ettikleri putlara
tahsis edilen ibadethaneleri ziyaret ettikleri ve glines dogarken, tam tepedeyken ve
batarken olmak {izere giinde ii¢ kez secde ederek bu putlar i¢in namaz kildiklari
zikredilmektedir. Binaenaleyh daha sonra Hz. Peygamber’in surf miigriklere
benzememek ve sirk ¢agristmini ortadan kaldirmak amaciyla bu ii¢ vakitte namaz

kilmay: yasakladigi da bilinmektedir.**?

Miisrik Araplar ayin melek olduguna, diinyaya
ait islerin idaresinin ona ait bulunduguna inandiklarindan dolay: onun ibadete layik bir
varlik oldugunu diisiiniiyor, adina putlar yapip, giinese gosterilen tazimin benzerini ona
da gosteriyorlardi.**

Hicaz bolgesindeki Araplar, benzer tapma ve tazim temayiiliinii Allah’in yarattig:
en biiylik varliklar oldugunu diisiindiikleri yildizlara da gostermekteydiler. Onlarin
inanclar1 arasinda, kutsal saydiklart her bir yildizin ayr1 bir gérevinin oldugu diisiincesi
hakimdi. Bu yildizlardan bazis1 yagmur yagdirir, bazis1 bereket getirirdi. Bir yildizin
kaymas1 veya diismesi, o bolgede bir biiyiigiin 6lmesine veya dogmasina®* ya da biiyiik

bir felaketin gelecegine yorulurdu.”” Bu yildizlar arasinda en bilinenler Misterd,

1% Bk. Mahmut Kaya, “Ay”, DIA, IV (Istanbul 1991), s. 183; Ahmet Giig, “Giines”, Di4, XIV (istanbul
1996), s. 288-291.

0 Fyssilet 41/37. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de giinese tapmayla ilgili Sebe Melikesi ve Hz. Siileyman’mn
kissasi da anlatilmaktadir. Bk. Neml 27/22-24.

21 Cagricl, “Arap”, s. 317-318.

222 Alasi, Biiliigu'l-ereb, 11, 215; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 336. Ayrica Kureys’in Abdiisems ismini
siklikla kullanmasi da giinese gosterilen tazim ve sayginin bir sonucudur. Celikkol, Mekke, s. 181.

22 Alasi, Biiliigu’l-ereb, 11, 216.

2% Hz. Peygamber’in dogumu baglaminda kaynaklarda yer alan, dogdugu giin bir yildizin belirdigi
yoniindeki rivayetleri bu inancin bir yansimasi olarak miitalaa etmek miimkiindiir. Bk. ibn Hisam, es-
Sire, 1, 159.

22 Alj Celik, “Asr-1 Saadet’te Halk inanglar1”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, Istanbul 1994, V,
334. Gok cisimlerinin hareketlerinin yorumlamasi noktasinda Asr-1 saadette de benzer drnekler yer
almaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim vefat ettiginde giines veya ay tutulmus, bu durum
Ibrahim’in 6liimiiyle iliskilendirilmisti. Hz. Peygamber ise sahabenin ge¢misten gelen bu inanigim
giines tutulmasi veya ay tutulmasi goriildiigiinde bunun her hangi bir beseri olaya yorulmamasi,
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Stireyya, Si‘ra,226 Zihal, Merih, Ziihre ve Utarid (Merkir) olup227 bunlardan daha ¢ok
Lahm, Huzaa, Himyer ve Kureys kabilelerince mukaddes kabul edilen Si‘ra ozellikle
onemlidir. Kur’an’da da anilan Si‘ra yildizina ilk tapan ve bdylece Kureys’in
putperestlik anlayisina ilk muhalefet eden kisinin Ebi Kebse lakabiyla taninan Ciiz’
(veya Vecz) b. Galib b. Amir el-Huzai oldugu soylenir.”*® Bu noktada Kur’an-1
Kerim’in gok cisimlerine yonelik bu kutsama ve tazimin yanlishig1 hususunda ikazlarda
bulundugu ve buna dair rnekler verdigine isaret edilmelidir.”*’

Islam oncesi Cahiliye Araplari arasinda melek-cin-seytan gibi ruhani varliklarm
mevcudiyeti biliniyor ve bu varliklara da ibadet ediliyordu. Bunlar arasinda bilhassa
meleklerin Allah katinda saygin bir yeri olduguna ve kendilerine ibadet edildiginde
sefaat  edeceklerine  inanilmaktaydi.  Nitekim Kur’an onlarin  melekleri
tanrilastirdigima®° ve tanrinin kizlar olarak nitelendirmekte olduklarma®' isaret eder.

Islam &ncesi Araplar ruhlar Aleminin bir diger tiirii cinlere de kutsiyet izafet
etmekteydiler. Mekkeli Miisrikler, cinlerin kendi baglarina hayr1 ve serri yaratmaya
kadir olduklarina inanmaktaydi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gore
Kureysliler, cinlerle Allah arasinda soy birliginin oldugunu ileri siiriiyor, cinleri Allah’a
ortak kosuyor ve onlara taptyorlardi.*> Bu varliklara cin denmesi, onlarin bes duyu ile
kavranamayisindan ve insana gore daha gizemli olmasindan ileri gelmekteydi.*>?
Cahiliye Araplari’nin tasavvurlarinda cinler cesitli suretlere girebilen varliklar olarak
telakki edilirdi. Bazi yilanlar, siyah kopek ve hirgin deve gibi hayvanlar, cinlerin
suretine bilirlindiigline inanilan varliklar arasindaydi. Miisriklere gore cinler, insanlara
kotiilik yapabilecek durumdadir. Bu ylizden onlarin koétiilerinin serrinden korunmak
icin biiyiiklerine siginiyorlardi. Nitekim onlardan birisi ¢lde 1ss1z bir vadide geceledigi
zaman E 7zii bi seyyidi hdze’l-vadi min serri siifehdi kavmihi (Kavminin sefihlerinin

katiiligiinden bu vadinin efendisine siginirim) derdi. Boylece o sigindigi cinin himayesi

aksine onlarin bu zamanlar1 Allah’a ibadet ig¢in degerlendirmeleri tavsiyesinde bulunmustur. Bk.
Buhari, “Kisif”, 2, 6, 9, 15, 17, “Bed’i’l-halk”, 4.

226 Necm 53/49.

27 Alasi, Biiliigu l-ereb, 11, 216-217.

228 Alasi, Biiliigu'l-ereb, 11, 219; Cagrici, “Arap”, s. 318. Hz. Peygamber vahyi teblig ettigi siralarda
Kureys’in mevcut inancina muhalefet etmesi sebebiyle Kureys’e Si‘ra yildizina tapma adetini getiren
Ebl Kebse’ye benzetildigi ve ona Ebli Kebse’nin oglu denildigi belirtilmektedir. Bk. Murat Siiliin,
“Si‘ra”, DIA, XXXIX (istanbul 2010), s. 181.

22 Necm 53/49; En‘am 6/76; Siiliin, “Si‘ra”, s. 181.

0 Zuhruf 43/19-20.

2! ibn Hisdm, es-Sire, II, 14. Bu batil inan¢ konusunda bilhassa Kinine, Huzda ve Ciitheyne gibi
kabilelerin ad1 6n plana ¢ikmaktadir. Bk. Olgun, Miishimanlikta Ibadet, s. 16. Ayetler i¢in bk. Isra
17/40; Nahl 16/57-58; Saffat 37/149; Zuhruf 43/16.

2 Saffat 37/158; En‘am 6/100; Sebe’ 34/41.

23 M. Siireyya Sahin, “Cin”, DIA, VIII (istanbul 1993), s. 5.
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altina girmis olmanin huzurunu yasardi. Bu durum, kabilelerin veya fertlerin baska bir

234

kabile ile anlagsmasina benzemektedir. Biiyiiler ve tilsimlar yapmak, cinlerin

tasvirlerini yapip iladhlastirmak, onlara adaklar ve kurbanlar sunmak da cinlerin
serrinden korunmak icin yapilanlar arasindayd:. >

Bununla birlikte Cahiliye Araplari, cinlerin de kabile ve gruplar halinde
yasadiklarina, birbirleriyle savastiklarina, firtina gibi bazi tabii olaylarin cinlerin isi
olduguna inaniyorlardi. Hatta insanlar1 Oldiirdiiklerini, kacirdiklarini, insanlarla
evlendiklerini, baz1 cinlerin ise insanlara yardim ettiklerini, sairlerin ve kahinlerin bilgi

kaynag olduklarini kabul ediyorlardi.**®

2.1.6. Mekke Toplumunda Bilinen Diger Dinler
2.1.6.1. Yahudilik ve Hristiyanhk

Arap Yarimadasi’na giren semavi dinlerin basinda siliphesiz Yahudilik gelir.
Yahudilerin Arap Yarimadasi’na yerlesmesiyle alakali cesitli goriisler aktariimakla
birlikte genel kanaate gore bu din, Filistin’den ¢esitli sebeplerle Suriye-Hicaz arasindaki
yerlere siginmak zorunda kalan Yahudiler vasitasiyla gelmis ve Yesrib’e kadar
uzanmigtir. M.O. VI yiizyilda Yahuda Devleti'ni ortadan kaldirarak Kudiis’ii ve
Siileyman Mabedi’ni yakip yikan Babil krali Buhtunnasr’dan kacan bir kisim Yahudi
topluluklar1 Hicaz’daki bazi1 bolgelere yerlesmis, asirlar sonra Roma komutanlarindan
Titus’un M.S. 70 yilinda Kudiis’i isgal etmesi ve daha sonralar1 Romalilar tarafindan
sik1 takibe ugramalar1 neticesinde de yine bazi Yahudiler Hicaz’daki dindaglarinin
yanina siginmiglardir. Yesrib ve Yemen hari¢ tutulursa Yahudiligin Araplar arasinda
pek ilgi gormedigi sOylenebilir. M.S. II ve III. yiizyillarda Yesrib’e yerlesen Evs ve
Hazrec ile Yahudiler arasinda meydana gelen cekismeler, bu dinin bolge Araplar
arasinda yayilmasini engellemistir. Yahudilerin kendilerini seckin millet gérmeleri ve

dinlerini teblig etmek gibi bir gayretlerinin olmamasi da bu hususta etkili olmustur.’

2% Saricik, Cabhiliye, s. 184-185

25 Alasi, Biiliigu I-ereb, 111, 197; Celik, “Asr-1 Saadet’te Halk inanglar1”, s. 343.

26 Aldsi, Biiliigu’l-ereb, 111, 269; Sahin, “Cin”, s. 8; Nasuhi Unal Karaaslan, “Sair”, Di4, XXXVIII
(Istanbul 2010), s. 299.

Semsettin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara 2013, s. 87-91. Yarimada’daki
Yahudilerin mensei konusunda goriis ayriligi mevcuttur. Bazilar1 onlarin aslen Yahudi olduklarini
soylerken, bir kismi da onlarin aslen Yahudilesmiolduklar1 goriisiindedir. Her iki milletin Sami
olduklar1 gergegi gz Oniine alinirsa temelde ciddi bir farkliligin olmadig: diisiincesi agir basar. Bu
konuda ayrintili bilgi icin Bk. S. D. Goitein, Yahudiler ve Araplar Caglar Boyu Iliskileri (¢ev. Nuh
Arslantas - E. Buket Saglam), Istanbul 2011, s. 39-55.
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Mekke’ye gelince, burada 6nemli sayida Yahudi bulunup bulunmadigi hususunda
farkli goriisler ileri siiriilmekle birlikte ciddi bir Yahudi niifusun bulunduguna dair tarihi
deliller mevcut degildir. Kébe’ nin yapimi sirasinda temelinde bulundugu iddia edilen
Siiryanice yaziy1 Mekke’deki bir Yahudi’nin okudugu ve Abdiilmuttalib’in himayesinde
Edniye/Ezine adinda sehir pazarlarinda ticaret yapan bir Yahudinin oldugu seklindeki
rivayetler™® disinda kayda deger bir Yahudi varligindan bahsedilmesi miimkiin
goziikmemektedir. Boyle bir tartismanin esasinda miistesriklarin bir kisminm Islam’in
Yahudilerden esinlenen bir din oldugu ve Kur’dn’in orijinal olmadig: iddiasini ileri
sirmelerinden kaynaklandig1 belirtilmektedir. Medine’de yer alan Yahudilerin
akibetleri konusunda kaynaklarimizda ¢okc¢a rivayet oldugu halde Mekke’de yasadigi
iddia edilen Yahudi kolonileri hakkinda herhangi bir rivayetin yer almamis olmasi s6z
konusu iddiay1 ileri siiren miistesriklarin tarafgir bakisinin agmazlarindan olsa
gerektir.”’

Hiristiyanlik ise Arap Yarimadasi’nin kuzey bolgesinde 6zellikle Gassaniler ve
Hireliler (Lahmiler) basta olmak iizere pek ¢cok Arap kabilesinde yaygin bir dindir. Bu
din Yarimada’ya Yemen’deki Habes hakimiyeti doneminde (525-573) girmeye
baglamistir. Basta Ebrehe olmak {lizere Habes valileri, Hiristiyanlig1 yaymak i¢in biiyiik
¢abalar sarf etmislerdir.**” Bu yiizden Yemen’de 6nemli sayida Hiristiyan mevcuttur.
Hiristiyanlik Hicaz bolgesinde, Medine ve Taif’te bilinmekle birlikte yayilmamistir.
Nitekim Islim’m dogusu swrasinda Medine’de bazi1 Hiristiyanlarmn  bulundugu
sOylenmekteyse de bunlar hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Hz. Peygamber’in
hicreti {izerine Medine’den ayrilip Mekke’ye yerlesen Hanzala nin babas: Ebt Amir er-
Réhib’in o sirada Hiristiyan olup olmadigi hususu mechuldiir ancak onun daha sonra
Hiristiyan oldugu bilinmektedir.**'

Mekke’de ise hem Kureysliler’den hem de burada bulunan koélelerden Hiristiyan
olanlar vardir. S6zgelimi Mekke’deki zanaat erbabindan demircilik yapan Hiristiyan bir
sahistan s0z edilmektedir. Ayrica Osman b. Huveyris ve amcaoglu Lehha, Varaka b.

Nevfel, Seybe b. Rebia b. Abdiisems ve Ubeydullah b. Cahs, ismi zikredilen Kureysli

2% fbn ishak, Siret, s. 86; ibnii’l-Esir izzeddin Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi t-tdrih (thk. Ebi’l-Fida

Abdullah el-Kadi), I-XI, Beyrut 1987, I, 552.

Celikkol, Mekke, s. 183-186; Demircan, “Son Peygamberin Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz

Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Sempozyum Teblig

ve Miizakereleri), Konya 2007, s. 71-72.

**% Her ne kadar ekonomik kaygilar hakim olsa da Fil Olay1 bu tesebbiislerin agik bir gostergesi olarak
kabul edilebilir. Bk. Fayda, “Fil Vak‘as1”, s. 70-71.

241 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiivii, Istanbul 2012, s. 243-247;
Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 72.
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Hiristiyanlardir. Bunlarin disinda zamanin ticaret merkezleri arasinda olmasi sebebiyle
Mekke’ye ticaret yapmak amaciyla gelen buraya yerlesen ya da kole olarak Mekke’de
bulunan Hiristiyanlar da bulunmaktadir. Bu sekilde Mekke’de yerlesen Hiristiyanlarin
yaninda Mekkelilerle evli Hiristiyan kadinlarin sayisinin da az olmadigi, annesi
Hiristiyan olan kimselerin listesini veren Ibn Habib’in (6. 245/860) delaletiyle

bilinmektedir.**?

2.1.6.2.Meciisilik ve Sabiilik

Islam’1in dogdugu sirada Arap Yarimadasi’nda ve Mekke’de Mecisilik ve Sabiilik
de bilinen dinler arasinda yer almaktadir.** Sasani Devleti’nin (m. 226-651) resmi dini
olan MectUsilik, Araplar arasinda pek fazla itibar gérmemistir. Bu yiizden Arap
Yarimadasi’ndaki Mecisiler’in biiyiik ¢ogunlugu Bahreyn, Yemen, Umman’da yerlesik
olan Iranlhlar’dan ibarettir. Yemen bolgesine Mecisilik, Iranlilar’in Habesliler’den
sonra bu iilkeyi istilalar1 sirasinda gelip yerlesen askerler tarafindan getirilmistir.>**
Sasani Imparatorlugu’na bagl Hireliler bile Mecisiligi degil, Hiristiyanlig1 tercih
etmislerdir. Bunda Sasaniler’in Mecisiligi ulusal bir din kabul edip Hiristiyanlar gibi
misyoner davranmamalarinin da etkisi vardir. Netice itibariyle Mecusiligin genel
anlamda Araplar arasinda yayilmadigimi sdylemek miimkiindiir.**

Sabiilik konusuna gelince Sabii teriminin Kur’an’da dini bir grup olarak yer
almas1>*® Sabiiler’in Cahiliye Araplari'nca tanindigini gostermektedir. Ancak Kur’an’in
bahsettigi Sabiilik, Araplar’in bir kismi arasinda yayilmis bulunan Hurafi Sabiilik
degildir. Bilindigi iizere Sabiilik, irfan ve Hurafi Sabiiligi olarak iki sekilde tasnif
edilmektedir. Irfani Sabiilikte Isldm filozoflarin1 feleklerin akli konusunda etkilemis
olan Keldani filozof ve rahiplerinin tesiri goriilmektedir. Hurafi Sabiilikte felsefi
anlamda herhangi bir diisiince sistemi mevcut degildir, aksine onlara gore yildizlar birer
tanridir. Bundan dolayr Sabiiligin bu kolu yildizlari cisimlestirip heykellerini yaparak
putperestlige kaymislardir. Sabiiler dinleri geregi disa kapali bir toplum olup
misyonerlik faaliyetlerinden uzak durmalar1 sebebiyle din ve toplum olarak

yayilmamislardir. Ancak yine de Arap kabilelerinden Tay, Lahm, Misem, Kays ve Esed

%2 ibn Habib, el-Muhabber, s. 305-306; Celikkol, Mekke, s. 185-186.

3 Kur’an’da bu iki dinden bahseden Aayetlerin olmasi Araplar’m onlara 4sina olduklarmi ispatlar
niteliktedir. Bk. Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/17.

** Bu dénemde iranl askerlerin Yemenli kadinlarla evliliginden “Ebna” isminde yeni bir sosyal siif
zuhur etmistir. Bk. Fayda, “Ebna”, DI4, X (Istanbul 1994), s. 78-79.

245 Sarigam, Hz. Muhammed, s. 49-50.

4 Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/17.
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gibi birka¢ kabilenin Sabii olduklar1 ifade edilmistir. Lahm kabilesinin Miisteri
yildizina; Tay kabilesinin Siiheyl yildizina; Misem kabilesinin Dirane yildizina; Esed
kabilesinin Utarid (Merkiir) yildizina ibadet ediyor olmalar1 bu iddiay1 destekler
niteliktedir. Ancak onlarin Keldaniler’e veya Harran taraflarina yaptiklar1 yolculuklarin
akabinde gordiikleri inams1 taklit ederek yildiz fetisi edindikleri diisiiniilebilir.**” Ote
yandan Mekke toplumunda Sabiiligin pek bilinmedigi bu sebeple Isldm’n ilk yillarinda

8 Bunun disinda buradaki Sabii

misliimanlara Sabil denildigi iddia edilmektedir.
ithaminin kelimenin Arapcadaki “Bir dinden ¢ikip baska dine giren kimse” anlaminda
oldugu, bildik anlamdaki Sabiiligi kastetmedigi de séylenmektedir.”* Ayrica Kureys’in
ticaret i¢in ¢esitli bolgelere gitmesi ve Kur’an’da bu dinin birka¢ yerde zikrinin gegcmesi

o toplumda Sabiiligin bilinir olma ihtimalini kuvvetli kilmaktadir.

2.2. Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi iInams1 Hakkindaki Tartismalar
2.2.1. Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayati

Hz. Peygamber’in hayatin1 konu edinen pek c¢ok eser kaleme alinmistir. Bu
eserlerde Hz. Peygamber’in hayati anlatilirken genellikle yirmi ii¢ yillik risalet
donemine agirlik verildigi goriilmektedir. Bu hususta bu donemde nazil olan Kur’an-1
Kerim’in bizzat kaynaklik etmis olmasinin etkisi oldugu sOylenebilir. Nitekim Hz.
Peygamber’in risdlet oncesi kirk yillik hayati hakkinda Kur’an’dan elde ettigimiz
bilgiler immi, yetim ve “dall” (arayis/saskinlik) icinde olduguyla smirhdir. >
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in risdlet Oncesi hayatina dair bilgilerimiz vahiy dist
kaynaklardan derlenerek daha ¢ok rivayet kiiltiirii cercevesinde olusmustur.®”!

Bu usulle yazilmis olan kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in hayatinin anlatilmasi
nesebinin zikredilmesiyle baslar ve Hz. Peygamber’in soyu Hz. Adem’e kadar
dayandirilarak temiz bir soy oldugu belirtilir, ardindan nesep silsilesi zikredilir.>?

Ayrica bu baslik altinda Hz. Peygamber’e nispet edilen, “Ademogullarinin en hayirl

kusaklart arasindan gegip geldim ve nihayet icinde bulundugum kusakta size

7 Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar, s. 85-87.

¥ Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 102.

% Sinasi Giindiiz, Sabiilik Son Gnostikler, Ankara 1999, s. 27.

% Duha 93/6-7.

»! Ulkemizde son zamanlarda Hz. Peygamber’in risilet oncesi hayatina dair miistakil calismalar
yapilmuistir. Bk. Casim Avci, Muhammedii’l-Emin Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayatt,
Istanbul 2008; israfil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, Ankara 2014,

*? Ibn Ishak, Sirer, 1; Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 55-56; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 1-4; Taberi, Tdrih, 11, 239-
277.
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gonderildim seklinde bircok hadis de nakledilir.>® Neseb konusunun iginde Nur-i
Muhammedi’nin*>* temelini teskil eden rivayetler de oldukga fazladir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in babasinin alninda bir nur oldugu, bundan dolay1 bir¢ok kadinin onunla
evlenmek istedigi ve Amine’yle evlenince de bu nurun Amine’ye intikal ettigi yoniinde
nakiller mevcuttur.”

Secereleri hakkinda olduk¢a ayrintili bilgi verilen Hz. Peygamber’in babasi
Abdullah, Kureys’in  Hasimogullar1  kolundan olup annesi Amine ise
Ziihreogullari’ndandir. Abdullah, Hz. Peygamber’in dogumundan iki ay once ticaret
icin gittigi Sam seyahati doniisiinde rahatsizlanmis, Medine’de babasinin dayilar1 olan
Adi b. Neccar ogullarinin yaninda bir ay hasta yattiktan sonra vefat etmis ve buraya
defnedilmistir.”>® Genel kabul goren kanaate gore Hz. Peygamber, Fil Olayr’ndan 50-55
giin sonra Rebiillevvel ayinda bir pazartesi giinii diinyaya gelmistir.”>’ Farkli
hesaplamalara gore Hz. Peygamber’in dogum tarihi 20 Nisan (9 Rebiiilevvel) 571%°%
veya 17 Haziran (12 Rebiiilevvel) 569 pazartesi*® seklinde belirtilmektedir.*®® Hz.
Peygamber’in dogumunda olaganiistii haller meydana geldigi ve onun siinnetli olarak

261

dogdugu irhasat kabilinden rivayetler kaynaklarda yer almaktadir ve Siyer

literatiiriiniin zamanla genislemesiyle birlikte bu tiir rivayetlerin arttig1 goriilmektedir.>*>

Hz. Peygamber’e, donemin adetine gore dogumunu miiteakip yedinci giinde ziyafet

3 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 20-21; Tbn Kesir, el-Biddye, 11, 658-659. Bu konuda benzer hadisler i¢in bk.

Miislim, “Fedail,” 3; Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 18, “Menakib”, 1; Ibn Mace, “Ziihd”, 37; Ebl

Davud, “Siinne”, 14.

Bazi mutasavviflar Allah’in kéinatta ilk olarak Hz. Peygamber’i kendi nuruyla yarattigina inanir. Bk.

Mehmet Demirci, “Nar-1 Muhammedi”?, DUIFD, 1 (1983), s. 239-259; a.mlf, “Hakikat-i

Muhammediyye”, DIA, XV (istanbul 1997), s. 179-180.

23 ibn Ishak, Siret, s. 21; ibn Hisam, es-Sire, 1, 157; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 96; ibn Kesir, el-Bidaye, 11,

665.

fbn Hisam, es-Sire, 1, 158. Ya‘klbi, Abdullah’in Hz. Peygamber’in dogumundan iki ay sonra vefat

ettigini ve bu konuda icma oldugunu sdylemektedir. Bk. Ya‘klbi, 7darih, I, 10. Onun bahsettigi icma

Sia’nin itibar ettigi Ehl-i Beyt alimlerinin icmasi olmalidir.

Hz. Peygamber’in dogum tarihi ile ilgili rivayet farklari i¢in bk. Giilgiin Uyar, Hz. Muhammed in

Risdlet Oncesi Hayatina Dair Bazi Rivayet Farklarimin Tesbiti (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi),

MUSBE, istanbul 1993, s. 21-27.

% Fayda, “Muhammed (Hayat1)”, DI4, XXX (Istanbul 2005), s. 409.

% Hz. Peygamber’in hayatinda 6nemli biitiin olaylarin pazartesi giinii meydana geldigi yoniinde bir bilgi

de bulunmaktadir. Bk. Ibn Ishak, Siret, s. 110; Ibn Kesir, el-Bidadye, 11, 662.

Hamidullah Cahiliye doéneminde mevcut olan nesl uygulamasim goz Oniline alarak yaptig

hesaplamada bu kanaate ulasnustir. Bk. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 784-793, 1171-1191.

Irhas kavrami risilet donemleri Oncesinde peygamberlerden sidir olan olaganiistii haller icin

kullanilir. Bk. Sait Ozervarl,, “Harikulade”, DIA, XVI (istanbul 1997), s. 181; Halil ibrahim Bulut,

“Miicize”, DIA, XXX (Istanbul 2005), s. 350-352.

22 Bk. Oz, Ilk Siver Kaynaklari ve Miiellifleri, istanbul 2008, s. 44-64; Ozdemir, “Siyer Yazicihig
Uzerine”, s. 135.
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diizenlenerek isim verildigi ve muhtemelen o zaman siinnet edildigi,®® gelenege
uyularak siitanneye verildigi ve yaklasik dort-bes yilin1 Hevazin kabilesine mensup
Beni Sa‘d’in yurdunda gegirdigi,** bes-alti yaslari arasinda annesiyle kaldigi ve alti
yasinda iken annesiyle Medine’deki babasinin kabrini ziyarete gittigi, doniis yolunda
Ebvd’da annesini kaybettigi,”® alti-sekiz yaslari arasinda bakim ve sorumlulugunu
dedesinin istlendigi,”*® dedesi vefat edince®®’ 6z amcasi Ebd Talib’in ailesiyle
yasamaya basladigi, muhtemelen dokuz**® veya on iki**® yasinda amcas1 Ebai Talib ile
ticaret kervanina katildigi®”® yoniindeki haberler Hz. Peygamber’in ¢ocukluk dénemine
dair bilgimizin temelini teskil eder.*”’

Hz. Peygamber’in gencligiyle ilgili olarak da on bes-on yedi yaslarinda Ficar
savaglarina katildigi,”’* yirmi yaslarinda ortakli ticaret yaptigi,””” yine bu yaslarda
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zulmii engelleme amaciyla Hilfi’l-Fiidal adli cemiyete katildigi”™™ seklinde bilgiler
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in yirmi bes yasinda Hz. Hatice ile evlendigi ve bu
evliligin ticaret yaptig1 esnada onun diiriistliigiinden ve emanete riayetinden etkilenen
Hz. Hatice’nin teklifiyle gergeklestigi,275 bu evlilikten Kasim, Tayyib, Tahir, Rukiyye,
Zeyneb, Ummii Kiilsim ve Fatima isimli g¢ocuklarmin diinyaya geldigi

zikredilmektedir.”’® Hz. Peygamber’in evliliginden kirk yasina kadar olan siiregle ilgili

% Bk. Uyar, Hz. Muhammed’in Risdlet Oncesi Hayatina Dair Bazi Rivayet Farklarinin Tesbiti, s. 32-34;

Musa Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara 2010, s. 249-257.

Sakk-1 sadr olayinin Beni Sa‘d yurdundayken vuku buldugu nakledilmektedir. Bk. ibn Ishak, Siret, s.

27-28; . Erding Ahatli, “Sakk-1 Sadr”, D4, XXXVIII (Istanbul 2010), s. 309-310.

*% Tbn ishak, Siret, s. 42.

2 ibn Hisam, es-Sire, 1, 169; Ibn Sa‘d, er-Tabakt, 1, 119.

7 Hz. Peygamber’in yetim dogmasi, annesi ve dedesi gibi yakinlarimi kaybetmesini risalet gérevi igin
hazirlik olarak telakki eden yorumlar yapilmaktadir. Bk. Hiiseyin Certel, “Hz. Peygamber’in Risalet
Gorevine Hazirlanmasi Baglaminda Cocukluk ve Genglik Doénemi Yasantilar”, EKEV Akademi
Dergisi, VIII/19 (2004), s. 31-56.

28 Ya‘kabi, Tarih, 11, 14; Taberd, Tarih, 11, 278.

** Ton Sa‘d, et-Tabakat, 1, 120-121.

" Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitab tarafindan miijdelenmesi sadedinde bahsi ge¢en Rahib Bahira olaymim
bu yolculuk esnasinda gerceklestigi rivayet edilmektedir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1, 180-181; ibn
Kesir, el-Biddye, 1-11, 688-689; Fayda, “Bahira”, DI, IV (Istanbul 1991), s. 486-487; Ahmet Ercetin,
Rivayetler ve Farkli Yorumlar Isiginda Rahip Bahird Olay: (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
SUSBE, Konya 2008.

"' Fayda, “Muhammed”, s. 409.

2 Hz. Peygamber, kaynaklarda gectigi iizere karsi tarafin attigi oklari toplayip amcalarma vermis, fiili

olarak miicadelede bulunmamistir. Bk. Tbn Hisam, es-Sire, I, 186; Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DIA, XIII

(istanbul 1996), s. 52.

fbn Hisam, es-Sire, 1, 188; Ahmet Turan Yiiksel, “Bir Tacir Olarak Hz. Peygamber”, Diyanet Ilmi

Dergi-Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Sayi, Ankara 2003, s. 137-148.

Ibn Hisam, es-Sire, 1, 134; Bu konuda ayrica bk. Mithat Eser, “Hz. Peygamber’in Zulmii Engelleme

Amacli Hilfii’l-Fudal’a Katilmas1”, CUIFD, XIII/2 (2009), 311-329; Muhammed Hamidullah,

“Hilfi’l-Fuddl”, DIA, XVIII (Istanbul 1998), s. 31-32.

3 fbn Hisam, es-Sire, I, 189. Krs. ibn Sa’d, er-Tabakit, 1, 109-110.

% Tayyib ve Tahir’in iki ayr1 ¢ocuk olmadigi aslinda Abdullah isimli oglunun sifatlar1 oldugu da
sOylenmektedir. Sitheyli, er-Ravd, 1, 326.
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otuz bes yasinda Kabe’nin tamiri sonrasinda Haceriilesved’in yerine konulmasi
konusunda ihtilaf eden Kureys’e hakemlik yapmasi®’’ disinda neredeyse higbir bilgi
yoktur. Bu olayin akabinde Hz. Peygamber’in Hira’da inzivaya g¢ekilmeye basladigi

nakledilmektedir.?”®

2.2.2. Risilet Oncesi Hz. Peygamber’in Dini Hayati

Hz. Peygamber’in risalet oncesi dini durumu hakkinda klasik kaynaklarimizdan
yola ¢ikilarak ortaya atilan iddialar birbirini nakzeder bir mahiyet arz etmektedir. Bunda
aragtirmacilarin sahip olduklar1 peygamber tasavvurunun etkisi s6z konusudur. Tarihi
stiregte agirlikli olarak 6n plana ¢ikan peygamber tasavvurlari, “menkibevi/mitolojik
peygamber tasavvuru” olarak ifade edilen ‘“‘asir1 yliceltmeci tasavvur ve modern
donemle birlikte kendini goOsteren ve peygamberi siradanlastiran “indirgemeci

peygamber tasavvuru”dur.?”’

Menkibevi peygamber tasavvuru, Hz. Peygamber’in
risalet 6ncesi hayati hakkinda kaynaklarimizda yer alan rivayetlerden dogumu itibariyle
ilahi koruma altinda Cahiliye ayiplarindan korunmus, adeta diinyaya geldigi andan
itibaren peygamber olarak secilmis bir sahsiyet portresi ¢izer.”®® Ote yandan
indirgemeci tasavvur ise Hz. Peygamber’i, i¢inde yetistigi toplumun ferdi olarak risalet

oncesi hayatinda dini inanis olarak sirki benimsemis ortalama bir Mekkeli olarak

277 Bk. ibn ishak, Siret, s. 84; Ibn Hisam, es-Sire, I, 192-193; ibn Sa’d, et-Tabakit, 1, 146.

8 {bn Hisam, es-Sire, I, 235; Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 194. Bu konuda farkli goriisler icin bk. Kister, “et-
Tehanniis: Kelime Anlami1 Uzerine Bir Arastirma” (gev. Ali Aksu), Tasavvuf: Iimi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 11/4 (2000), s. 215-230.

Bu konuyla alakali su eserlere bakilabilir. Mustafa Islamoglu, U¢ Muhammed Iki Tasavvur Bir
Gergek, lIstanbul 2004; Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Ankara
2011;Bagc1, “Ulasilmaz Ornek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiilii”, DEUIFD, XIX
(2004), s. 103-136; Mehmet Emin Ozafsar, “Hadiscilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayisi, Diyanet
Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Sayisi, Ankara 2003, s. 307-330; Hasan
Yenibag, “Sihhatli Bir Peygamber Tasavvuru Agcisindan Peygamberimizin Beseri ve Nebevi
Sahsiyeti”, Diyanet Ilmi Dergi, XLIX/3 (2013), s. 25-42; Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber
Tasavvurumuzun Déoniisiimii: Paradigmadan Paragona, Paragondan Kozmik Ilkeye”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu, Isparta 2002, s. 129-139; Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber
Tasavvuru”, Isldm’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Ankara 2003, s. 419-438; Sonmez
Kutlu, “Hz. Peygamber’i Anlamada Tarihsel Muhammed ile Menkibevi Muhammed’i Birbirinden
Ayirmamin Onemi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Corum 2007, s. 33-46; Mehmet Emin
Masali, “Kur’an Merkezli Bir Peygamber Tasavvuru: Bdyle Bir Tasavvurun Riskleri ve Imalar1”,
Vahyin Niizuliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (sav) Milletleraras: Ilmi Toplanti, Istanbul 2011, s.
153-160.

Delail ve hasiis tiiriinden rivayetler klasik Siyer kaynaklarimizda ¢ok¢a mevcut olmakla birlikte bu
tiirden rivayetlerin zamanla artmas1 hususi eserlerin kaleme alinmasi sonucunu dogurmustur. Beyhaki
(6. 458/1066) ve Ebii Nu‘aym Isfahani’nin (6. 430/1038) Deldilii n-niibiivve adli eserleri ile
Stiyati’nin (6. 911/1505) Hasdisii’l-kiibra’s1 bu tiirtin Orneklerindendir. Bk. Recep Tuzcu, Hz.
Peygamber’le Iigili Bazi Halk Inamislarimin el-Hasdisii’l-Kiibra 'daki Dayanaklar: (Basilmans
Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE, Adana 2002; Fatima Unsal, Hasdis ve Deldil Edebiyatinda Hz.
Peygamber’e Atfedilen Hissi Mucizelerin Kur’adn Cergevesinde Degerlendirilmesi (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE, Adana 2012.
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goriir.”®! Her iki tasavvur da kaynaklardan gorislerini teyit edici rivayetler
bulabilmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in risalet oncesi dini durumu
hakkinda ii¢ farkli iddianin varligindan soz edilebilir. Bunlar hanif oldugu, miisrik
oldugu veya herhangi bir dine mensup olmadig1 yoniindedir. Bu noktada ortaya konan

gorlsleri sirasiyla ele almak gerekmektedir.

2.2.2.1. Hanif Oldugu iddias

Hz. Peygamber’in peygamberlik goérevini tistlendigi siralarda Mekkeli Araplar’in
tamamina yakini miisrik olmakla birlikte orada yasayan ve kendilerine hanif denilen Hz.
Ibrahim’in dini iizere Allah’1 birleyen, putlar adina kesilenleri yemeyen, Allah’a ibadet
etmenin suurunda olmakla birlikte ibadetleri hususunda miisterek ritiielleri tespit

edilemeyen insanlarin oldugu kabul goren bir kanaattir.***

Hz. Peygamber’in risalet
oncesi hayatinda cocuklugu itibariyle Cahiliye ayiplarindan korunmus oldugu ve
putlardan uzak durdugu yoniindeki rivayetlerden yola ¢ikilarak tevhid inancina bagli,
putlara uzak duran bu monoteistler gibi hanif oldugu iddias: da mevcuttur.”® Biz Hz.
Peygamber’in hanif oldugu yoniindeki iddiadan 6nce hanifligin ne oldugu ve Mekke

toplumundaki durumunu ortaya koymak istiyoruz.

a- Hanif Kelimesi ve Anlam
Hanif kelimesi hem olumlu hem olumsuz anlamlara sahip bir kelimedir ve bazi
kiigiik farkliliklarla Sami dillerde degisik anlamlarda kullanilmaktadir. Bilhassa

Oryantalistler, kelimenin mensei ve anlami hakkinda birtakim caligmalar yapmuislar,

1 Bati medeniyetinin XIX. yiizyilda bilimsel ve teknolojik atilim gergeklestirmesi tiim diinyay1
etkilemeye baslamis, IslAm diinyas1 da bundan nasibini almistir. Islim diinyasmin Bat1 karsisinda
aldig1 agir askeri yenilgilerin sebepleri dnceleri askeri ve siyasi alanlarda aranmisg, daha sonra sorunun
Bati’nin sahip oldugu bilimsel iistiinliikten kaynaklandigina kanaat getirilmis, ¢6ziim ise modern batilt
bilimsel diisliniisii benimsemekte goriilmiistiir. Miisliman aydinlar da kendi medeniyet, din ve
peygamberine ayni agidan yaklasmaya calismislar, geleneksel bakis agilarindan yavas yavas uzaklagir
héle gelmislerdir. Boylece klasik din ve peygamber algisinda ciddi bir kirllma meydana gelmistir. Bati
biliminin pozitivist ve rasyonalist tarziyla kaynaklar degerlendirilmis ve bu cercevede Hz.
Peygamber’in hayati akla uygun olmayan olaganiistii figiirlerden arindirilarak yeniden kurgulanmistir.
Ote yandan yayginlasan oryantalizmin Hz. Peygamber’in hayatina dair elestirel yaklasimlari,
olusturulan bu kurgunun dilinin apolojik olmasmi kaginilmaz kilmustir. Ayrintili bilgi igin bk. IThami
Orugoglu, Baslangicindan Giiniimiize Islaim Diinyasinda Peygamber Imaji (Basilmamis Doktora
Tezi), UUSBE, Bursa 2008; Ismail Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine
Birkag Not”, Islamiyat, IV/4 (2001), s. 37-53; a.mlf, “Tarih ve Hurafe, Cagdas islam Diisiincesinde
Tarih Telakkisi”, Dergah, IX/105 (1998), s. 19-26.

22 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 449-451; Demircan, Cdhiliye Araplart, s. 80.

¥ Muhammed Izzet Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati (¢ev. Mehmet Yolcu), Istanbul
2012, I, 533; Avci, Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayati, s. 135; Saricik, Hz.
Muhammed’in Cagrisi Mekke Donemi, Istanbul 2006, s. 68; Fayda, “Muhammed”, s. 408; Mevdudi,
Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat:, I-111, Istanbul 1992, 1, 98.
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kelimenin Ibranice, Siiryanice, Arapca veya Habesce kaynakli olduguna dair farkli
goriisler ileri stirmiislerdir.”® Kelime, Kenancada “kétiiliige meyilli ve sapkin olmak,
iftira etmek”; Ibranice Kitab-1 Mukaddes’te “miilhid, dinsiz, murdar, kirlenmis, dogru
yoldan uzaklasan, dine karsi kayitsiz kalan”, Yeni Ibranice ve (Misna’da kullanilan)
Yahudi-Arami (Judeo-Aramaic) dilinde “ikiyilizli”, Siiryanice’de “putperest
anlamlarinda kullanilmistir. Oryantalistler arasinda goriis farkliliklar1 olmakla birlikte
genellikle Arapca’daki hanif kelimesinin Dogu Aramicesi’nden (Siiryanice) alindigt
yoniindeki diisiince tercih edilmistir. Bu dilde “h-n-p” kokii diger Sami dillerde oldugu
gibi “putperestlik, dini konularda kararsizlik, farkli inanglarin bir araya getirilmesi”
manalarina gelir.*®

Diger taraftan miisliman dilciler hanif kelimesinin Arapga h-n-f kokiinden
tiiredigi goriisiindedirler. ilk Arapca sozliik olarak kabul edilen Halil b. Ahmed’e ait
Kitdbii’l- ‘Ayn’da hanif kelimesinin “ayaktaki egrilik, yonelme (tehannefe), Islim’a yeni
girmis, Ibrahim’in dininin geregi kible olarak Kabe’ye ydnelen kisi, miisliiman, Allah’mn
emrine teslim olan ve bagka tarafa meyletmeyen kisi ve kendisinde sikinti-darlik
olmayan Peygamber’in dini” gibi anlamlara sahip oldugu belirtilmektedir.**® ibn
Manzir ise hanif ve hanifiyye kavramlariyla ilgili dilcilerin goriis ve agiklamalarini
ozetleyerek Halil b. Ahmed’in takdir ettigi anlamlarin yan1 sira “istikamet, siinnet olup
Kabe’ye yonelen, hact ve Cahiliye doneminde puta tapanlarin kendilerini hanif kabul
ettikleri” seklinde anlamlara da yer vermistir.**’

Goriildigi iizere hanif kelimesine miisliiman dilciler daha ¢ok olumlu anlamlar
yiiklemislerdir. Bunda Kur’an-1 Kerim’in etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de hanif kelimesi on, ¢ogulu hunefa ise iki yerde gecmektedir.
Bu ayetlerden altis1 Mekki, altis Medeni’dir.**® Kur’4n’da olumlu anlamda kullamlan
kelime, sekiz yerde miisriklige mukabil Ibrahim dini i(;in289, bir defa mutlak olarak,zgo

iic yerde de tevhid ve ihlas ile dinde salah ve dogruluk®’' manasinda kullanilmistir.***

284 Saban Kuzgun, “Hanif’, DI4, XVI (Istanbul 1997), s. 33; Elif Arslan, “Oryantalistlerin Kur’an’da
Gegen Hanif/Hunefa Kavran Hakkindaki Bazi1 Diisiinceleri”, Diyanet Iimi Dergi, XLVIII/2 (2012), s.
81-90.

% Kuzgun, “Hanif”, s. 33.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 111, 248.

7 ibn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 111, 421-423.

288 Bakara 2/135; Al-i Imran 3/67, 95; Nisa 4/125; En‘am 6/79, 161; Ytnus 10/105; Nahl 16/120, 123;
Ram 30/30; Hacc 22/31; Beyyine 98/5.

28 Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; Nisa 4/125; En‘am 6/79, 161; Nahl 16/120, 123.

2% Hac 22/31

! Yanus 10/105; Rim 30/30; Beyyine 98/5.

22 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, AUIFD, X1 (1963), s. 88.
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Kelimenin Hz. Ibrahim ile iliskilendirilerek kullanilmasi, hanif kelimesinin Hz.
[brahim’in dininin ad1 olarak kabul edilmesine neden olmustur.

Hanif kelimesinin Kur’an’daki kullanimi {izerine yapilan yorumlar onemli
olmakla birlikte Kur’an’daki kullaniminin Islim &ncesi Araplar’m bu kelimeyi hangi
amagla ve ne anlamda kullandiklarim1 anlamak i¢in tek basina yeterli olmadigim
soylemek miimkiindiir.”” Zira Kur’an’m kelimeye yiikledigi anlam, olumludur.
Muhtemelen Kur’an-1 Kerim miisriklerin kendi dinlerinden olmayanlara karsi olumsuz
anlamda kullandiklar1 kelimeyi benzer bir anlamda fakat olumlayarak kullanmistir. Bir
baska ifadeyle miisrikler, hanif kelimesini “dinlerinden ¢ikmis, dinsiz” manasinda
yerme amaciyla kullaniyorken, Kur’an’in ayni kelimeyi miisriklerin dininden olmayan
tevhide yonelen muvahhid anlaminda kullandig1 goriilmektedir.***

Bu konuda Cevad Ali, hanif kavraminin Sabii, yani “bir kavmin dininden ayrilan”
anlamina geldigi goriisinii benimsemektedir. Bu goriistinii de dil bilgilerinin hanif
kelimesinin “bir seyden baska seye meyleden ya da onu terk eden” anlamina sahip
oldugunu sdylemeleri ile delillendirmektedir. Cevad Ali’nin dayanaklar1 arasinda
Mes‘udi (6. 345/956) ve Ibnii’l-Ibri'nin (6. 685/1286) kelimeyi Sabiiler igin
kullanmalar1 ve Mes‘0di’nin kelimenin Siiryanice’den Arapca’ya gegtigi ve “kavminin
dininden ayrilanlar” anlamina geldigi seklindeki rivayetleri de bulunmaktadir. Nitekim
Mekkeliler de Hz. Peygamber’e ve ona tabi olanlara Sabii demislerdir. Boylece kelime,
kavminin dininden ayrilan ve putlara tapmayanlar i¢in kullanilmaya baslanmistir.**
Watt da IslAm’dan 6nce Arap sairlerinin hanif kelimesini miisrik ve putperest anlaminda
kullandiklarini, bunun da Hiristiyanlarin kullanimina uygun oldugunu ve Siiryanice’den

alindigim ispatlar nitelikte oldugunu ileri siirmektedir.”®

b-Hanif Olarak Anilan Kisiler
Haniflerin kim olduklar1 ve sayilari konusunda ihtilaf vardir. Hanif olmak 6nemli
bir dvgili nedeni oldugu ic¢in sdylenen isimlerin sayist konusunda ihtilaf olmas1 tabii

karsilanabilir. Kaynaklarda putperest olmayip bir din iizere olanlar basligi altinda

% Kur’an’in Cahiliye Araplari i¢in kaynakligi konusunda bk. Demircan, “Kur’an’in Niizul Dénemi
Putperest Araplari igin Kaynaklign Uzerine”, ISTEM, IV (2004), s. 53-61.

% Demircan, Céhiliye Araplari, s. 84. Kur’an’in Arapga’ya katkis i¢in bk. Muhammed Abdiilmiin‘im
Hafaci, “Islamiyetin Arap Toplumuna ve Diline Etkisi” (¢cev. Emine Erséz), SDUIFD, 11/2 (2003), s.
185-192; Hiiseyin Kiigiikkalay, “Kur’an, Hadis ve Islamiyetin Arap Dili Uzerindeki Tesirleri”, Isldm
Medeniyeti, 1/5 (1967), s. 44-46; Bilal Temiz, “ilk Filolojik Calismalar Déneminde Kur’an-1 Kerim’in
Arapcaya Kazandirdiklar1”, CUIFD, 111/2 (2003), s. 334-343.

25 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 454.

296 Watt, Kur’dn’a Giris, s. 29.
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zikredilen baz1 isimler sunlardir: Kus b. Saide (6. 600), Zeyd b. Amr b. Niifeyl (6. 606),
Umeyye b. Ebii’s-Salt (5. 8/630 [?]), Erbab b. Riab, Siiveyd b. Amir el-Mustaliki, Es‘ad
Ebl Kerb el-Himyeri, Veki b. Seleme b. Ziiheyr, Umeyr b. Ciindeb el-Ciiheni, Adi b.
Zeyd el-‘Ibadi (8. 600 civari), Ebti Kays Sirme b. Enes, Seyf b. Z Yezen (6. 575 [?]),
Varaka b. Nevfel (6. 610 [?]), Amir b. Zarb, Allaf b. Sihab et-Temimi, Miitelemmis b.
Umeyye el-Kinani (6. 569 veya 580), Halid b. Sinan b. Gays el-Absi (IV veya VI.
yiizyil [?]), Abdullah el-Kudai, Ubeyd b. Abras el-Esedi, Ka ‘b b. Liiey b. Galib, Kusay
b. Kilab (6. 480 dolaylar1), Hasim b. Abdiimenaf (6. 524 [?]), Abdiilmuttalib b. Hasim
(6. 577), Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris.””’ Muhtemelen Ka‘b b. Liiey b.
Galib, Kusay b. Kildb, Hasim b. Abdiimenaf, Abdiilmuttalib b. Hasim gibi Hz.

2% bazi kisilerin haniflerden

Peygamber’e akraba (Hz. Peygamber’in dedeleri)
sayllmasi®*”’ ve atalarim ovmek isteyenlerin onlari hanif olarak zikretmeleri saymnin
artmasinda etkili olmustur.’® Bununla birlikte kaynaklarin hanif olanlar arasinda ortak
naklettigi dSnemli ve taninmis isimler ise Kus b. Sa‘ide, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Umeyye
b. Ebii’s-Salt, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs ve Osman b. Huveyris’tir. Bu
haniflerin ortak yonleri Mekke’de bulunmalar1 ve Hz. Peygamber’e yakin zamanda
yasamis olmalaridir. Bilhassa Mekke’de yasayan Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Varaka b.
Nevfel, Ubeydullah b. Cahs ve Osman b. Huveyris, Hz. Peygamber’in risaleti dncesi
hanif dininin temsilcileri olarak kabul edilmektedirler. Nitekim Ibn Ishak’mn naklettigi

bir rivayete gore Kureys’in her yil belirli bir giinde putlar adina kurban kestigi ve bu

putlar1 derin saygiyla tavaf ettigi torenleri vardi. Bu torenin yapildig bir giin Varaka b.

»7 Bk. ibn ishak, Siret, s. 95; ibn Hisam, es-Sire, 1, 62, 237-247; Ebt Ca‘fer Muhammed ibn Habib el-
Bagdadi, Kitabii’l-Miinemmdk fi ahbari Kureys (thk. Hursid Ahmed Faruk), Beyrut 1985, s. 176-178;
Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Me ‘drif (thk. Servet Ukkase),
Kahire, ts., s. 58-62; Aldsi, Biiliigu’l-ereb, 11, 244-286; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 297-306; Kuzgun,
Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, Ankara 1985, s. 189-196; Demircan, Cdhiliye
Araplari, s. 86-87; Cerrahoglu, “Kur’an- Kerim ve Hanifler”, s. 87; Ibrahim Ethem Polat, “Hanif
Sairlerin Siirlerinde Monoteist Yap1”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 1 (2001), s. 125-130.

% Hz. Peygamber’in nesebi: Muhammed b. Abdullah b. Abdiilmuttalib (Seybe) b. Hasim (Amr) b.

Abdimenaf b. Kusay (Zeyd) b. Kilab b. Miirre b. Ka‘b b. Liiey b. Galib b. Fihr (Kureys) b. Malik b.

Nadr b. Kinane b. Hiizeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizir b. Mead b. Adnén.

Aldsi’nin dedigi gibi birgok alim Hz. Peygamber’in biitiin babalarmin ve annelerinin itikadlarinda

miimin olduklarini, dirilige, hesap giiniine ve Hanefiyye’nin getirdigi bunlarin disindaki hiikiimlere

inandiklarini sdylemislerdir. Bk Alusi, Biiliigu’l-ereb, 11, 282; Mustafa Akcay, Fetret Dénemi ve

Insanin Dini Sorumlulugu, Ankara 2013, s. 341.

Araplar’da atalartyla oviinme aliskanligt mevcuttu. Nitekim bu konuda Ates, Zeyd b. Amr’t Gven

rivayetleri nakledenler arasinda Zeyd’in Nufeyl, Hisadm ve Said b. Zeyd gibi ogul ve torunlar

oldugunu, bunun da insanin yaratilist geregi kendi siilalesinden gelen bir yakininin sahip oldugu
fazilet ve ozelliklerini abartmak oldugundan, fazla gdsterme duygusunun bir tezahiirii oldugunu
belirtmektedir. Oyle ki onlar Zeyd’i Hz. Peygamber’e 6giit verir bir konumda naklederek fazilet
mertebesini Hz. Peygamber’in iizerinde gosterme durumuna girmislerdir. Bk. Ates, “Putlara Kurban
Kesme”, s. 380-381.

299

300
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Nevfel, Osman b. Huveyris, Ubeydullah b. Cahs ve Zeyd b. Amr bir araya gelip
Kureys’in atalarinin Hz. Ibrahim’in dinini (Hanif) unuttufunu vurgulayarak Hanif
dinini aramaya karar vermislerdir.””' Bu rivayet herhangi bir tenkide tabi tutulmadan
oldugu gibi kabul edilip kaynaklara “dort hanif” kissasi olarak ge¢mistir. Ancak iyi
niyetle kabul géren bu rivayet miistesriklarin Hz. Muhammed’in toplumdaki bu dini alt
yapiy1 kendi lehine cevirerek Islam’: ihdas ettigi iddiasina zemin hazirlamistir.>%*

Bahsi gecen kissaya gore hanif kabul edilen dort kisiyi ayrica ele almak gerekir.
Boylece Mekke’de Haniflik denilen dinin/inancin mevcudiyeti veya aslinin olmayisi
daha net bir sekilde anlagilabilir.

Mekke’de hanif oldugu belirtilen sahislarin basinda Zeyd. Amr b. Niifeyl’”
gelmektedir. Sahabi Said b. Zeyd’in babasi ve Hz. Omer’in amcasidir. Zeyd b. Amr’in
herhangi bir dine girmedigi, puta tapmaktan ve onlar adina kesilen etleri yemekten
kacindig1 kabul edilmekle birlikte hakkinda celigkili rivayetler aktarilmaktadir. Nitekim
Ibn Ishak’a gore Zeyd, Ibrahim’in dinini aramak i¢in Mekke’den ¢ikmaya karar vermis
ancak karis1 Safiye, amcasi ve anne bir kardesi olan Hattdb’a haber vermis ve amcasi
kavminin dininden ayriliyorsun diyerek onu engellemistir.’® Bu rivayetin aksine
Hattab’in onun Mekke’ye girmesini engelledigi ve bu yiizden bir miiddet Hira’da
kaldig1, daha sonra da Musul, Cezire, Sam ve Belkd’y1 dolastigi, goriistiigii din
adamlarinin aradig din icin Mekke’ye donmesini sdyledikleri, yolda saldiriya ugrayip
oldiriildiigii seklinde bir rivayet de nakledilmektedir.**

Hanifler arasinda zikredilen bir diger 6nemli kisi de Varaka b. Nevfel’dir.**® Hz.
Peygamber’in hanimi Hz. Hatice’nin amcaogludur. Hanifler arasinda anilan Varaka’nin
putlara ibadet etmek hosuna gitmedigi i¢in Hiristiyanlig1 sectigi, Kitab-1 Mukaddes’i
okuyabildigi ve Arapca yazabildigi, Hz. Hatice dolayistyla Hz. Peygamber’in ilk vahiy

3 fbn ishak, Siret, s. 95; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 237.

302 Bk, Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 80-84; Arslan, “Oryantalistlerin Kur’an’da Gegen
Hanif/Hunefa Kavrami Hakkindaki Bazi1 Diistinceleri”, s. 75-92.

3% Zeyd. Amr b. Niifeyl b. Abdiiluzza b. Abdullah b. Kurt b. Riyah b. Rezah b. Adi b. Ka ‘b b. Liiey.

% Zeyd’in babast Amr b. Niifeyl, babasmnimn 6liimii iizerine Cahiliye adetine uyarak iivey annesi Hayda
bt. Halid’le evlenmis, Zeyd bu evlilikten diinyaya gelmistir. Bu sebeple Hayda’nin Niifeyl ile olan
evliliginden olan Hz. Omer’in babas1 Hattib, Zeyd’in hem amcasi hem anne bir kardesidir. Bk. Halit
Ozkan, “Zeyd b. Amr”, DI4, XLIV (Istanbul 2013), s. 316.

3% fbn Hisam, es-Sire, I, 239-247; ibn Habib, el-Miinemmdk, s. 154; Belaziiri, Ensdb, X, 469; Siiheyli,
er-Ravd, 1, 382.

3% Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay b. Kilab b. Miirre b. Ka‘b b. Liiey.
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tecriibesinden haberdar olup onunla goriistiigii ancak agik teblig donemine yetisemeden
vefat ettigi aktarilmaktadir.’"’

Ubeydullah b. Cahs®® ise Hz. Peygamber’in halas1 Umeyme’nin ogludur. Once
Hiristiyan oldugu, Hz. Peygamber’in risaletinden sonra miisliimanligi kabul ettigi,
miisriklerin eziyetleri dolayisiyla esi Ummii Habibe ile birlikte Habesistan’a hicret ettigi
ancak orada irtidat ederek tekrar Hiristiyanliga girdigi ve Hiristiyan olarak oldigi

anlatilmaktadir.>*

Ubeydullah’in irtidat ettikten sonra Habesistan’daki miisliimanlarla
“Biz gozlerimizi a¢ip giinesi gordiik, ama siz hala gozlerinizi kamagtiriyorsunuz.”
diyerek alay ettigi de sdylenmektedir.>'”

Dért hanif kissasinda yer alan Osman b. Huveyris’'' Hz. Hatice ve Varaka b.
Nevfel’in amcaogludur. Osman b. Huveyris’in Hiristiyanligi benimsedigi, Bizans
Kayseri ile gortisiip Hicaz’in Kayser’in hiikiimranlig: altina girmesini telkin edip Mekke
kral1 olarak atanmay1 talep ettigi ve Kayser’in bunu uygun gorlip atamasini yaptigi
ancak siyasi emelini ger¢eklestiremeden Gassan Meliki tarafindan zehirlenerek
oldiriildiigii belirtilmektedir.?

Rivayetlerin igaret ettigi gibi putlara kars1 ¢ikan bu dort kisiden {igli Hiristiyanligt
secerken, sadece biri Hz. Ibrahim’in dinini aramak i¢in ugras vermistir. Yine bunlardan
sadece Ubeydullah, miisliiman olmus; Habesistan’a hicretinden sonra da eski dini olan
Hiristiyanliga donmiistiir.”'? Her hangi bir dine girmeden Hz. ibrahim’in dinini aramaya
koyulan Zeyd b. Amr hakkinda da ¢eligkili rivayetler nakledilmistir. Giinaltay, Zeyd
hakkinda anlatilan menkibe i¢in sdyle bir tespitte bulunmustur: “Bu menkibede ¢ok agik
iki tezat goze c¢arpmaktadir. Ilkin Zeyd’in Hanifligi benimsemek iizere yolculuga
ctkmasina, Mekke den ayrilmasina engel olundugu bildirilmektedir. Ama biraz sonra bu
satirlar unutularak Zeyd’in kabile fertlerini kendi yoluna ¢evirmemesi icin Mekke den
ctkarildigi séylenmektedir. “Hanifler” rivayetini nakledenler bu dénemde Araplar
arasinda bir dini uyanigin basladigini ve putlara tapinmanin anlamsizligimin anlasilmus

oldugunu ayrica agiklamaktadr. Eger boyle olsaydi, Zeyd’in bunlara ibadetten

7 fon Hisam, es-Sire 1, 238; Ibn Kuteybe, el-Me ‘dGrif, s. 59; Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 207; Alasi,
Biiliigu’l-ereb, 11, 269-275; Demircan, Cahiliye Araplari, s. 87; Celikkol, Mekke, s. 193; Erul,
“Varaka b. Nevfel”, DI4, XLII (Istanbul 2012), s. 517.

% Ubeydullah b. Cahs b. Riab b. Ya‘mur b. Sabra b. Miirre b. Kebir b. Ganm b. Didéan b. Esed b.
Hiizeyme.

3% {bn Hisam, es-Sire, I, 238; Ibn Habib, el-Miinemmdk, s. 154; a.mlf., el-Muhabber, s. 172; Aynur
Uraler, “Ummii Habibe”, D4, XLII (Istanbul 2012), s. 318.

319 fbn Hisam, es-Sire, 1, 238; ibn Habib, el-Muhabber, s. 171-172; Sitheyli, er-Ravd, 1, 179.

' Osman b. Huveyris b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay.

312 fbn Hisam, es-Sire, 1, 253; ibn Habib, el-Muhabber, s. 171-172; Sitheyli, er-Ravd, 1, 179.

3 Celikkol, Mekke, s. 196.
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kaginarak hanifligi aramaya baslamasinin amcast Hattab tarafindan dogal goriilmesi
gerekiyordu. Biitiin bunlardan Siyer ve tarih kitaplarina geg¢mis olan dort hanif
menkibesinin sonradan diizenlenmis oldugu anlasilmaktadir.*"*

Bunlarin disinda Mekke’de hanif olarak taninan siir ve hitabetlerinde tevhid
vurgusunda bulunan Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Kus b. Saide’den bahsetmek hanif olarak
zikredilen kisilerin dini bir grup olarak miitala edilmelerine imkan saglayip
saglamadigini ortaya koymak bakimindan faydali olacaktir.

Bunlardan Umeyye b. Ebii’s-Salt,”"” Sakif kabilesine mensup sair bir ailenin sair
bir lyesidir. Annesi Kureys kabilesinden Abdiisems b. Abdiimenaf’in kizidir.
Umeyye’nin Tevrat ve Incil’i okudugu, siirlerinde dini konulara yer veren nadir
sairlerden oldugu, putperestligi reddettigi, ickiyi birakip hanif dinini benimsedigi, orug
tutup zithd ve takva nisanesi olarak ruhban elbisesi giydigi ve Mekke’de ilk defa
“bismikelldhiimme” ifadesini kullandigi da sdylenmektedir. Umeyye’nin kutsal
kitaplarda gelmesi beklenen peygamber olarak kendisini gordiigii, bu sebeple Hz.
Peygamber’e inanmadig1 gibi ona kars1 Kureys’in safinda yer alip diismanca bir tavir
icine girdigi de aktariimaktadir.*'®

Kus b. Saide®” ise Necran gevresindeki Hire kokenli, Hiristiyanligi kabul etmis
Iyad kabilesine mensup hatib ve sairdir. Hz. Peygamber’in risaletinden 6nce Kus’un
Ukaz panayirinda tevhid inancina vurgu yaparak irad ettigi hutbesini dinledigi ve onun
icin “Allah Kus’a rahmet eylesin, kiyamet giiniinde onun ayri bir iimmet hdlinde

diriltilecegini umarim” dedigi nakledilmektedir.®'®

Kus b. Saide’nin Cahiliye Araplari
icinde Oldiikten sonra dirilmeye inanan ilk kisi oldugu, yalmiz Allah’a inandigi,
Araplar’t putlardan uzak durmaya, Allah’a ibadet etmeye c¢agirdigi ve onlara yakinda
bir peygamberin gelecegini haber verdigi de sdylenmektedir. Bununla birlikte 180, 350
ya da 700 y1l yasadig1 yoniinde efsanevi anlatimlar da meveuttur.*"

Kaynaklarda hanif olarak isimlerini zikretti§imiz bu sahislarin, kendine has

Ozelliklere sahip bir dinin baglilar1 olduklarina dair ortak bir duygu tasimadiklari,

3% Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar, s. 83-84.

315 Ebir’l-Kasim (Ebtt Osman) Umeyye b. Ebii’s-Salt Abdullah b. Ebd Rebia b. Avf es-Sekafi.

316 fon Hisdm, es-Sire, I, 62; Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), y.y., 1965, II, 320-326; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-
Dineveri, es-Si r ve’s-su ‘ara (thk. Hasan Temim - Muhammed Abdiilmiin'im Aryan), Beyrut 1987, s.
305; Ziilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebii’s-Salt”, Di4, XLII (Istanbul 2012), s. 303.

7 Kus b. Saide b. Amr el-Tyadi.

' [bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 315.

319 Bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 315; Alsi, Biiliigu'l-ereb, 11, 245-246; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 462-
468; H. Lammens, “Kuss Ibn Saide”, [4, VI (istanbul 1987), 1031; Mehmet Ali Kapar, “Kus b.
Saide”, DIA, XXVI (Istanbul 2002), s. 460.
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dolayisiyla bir cemaatlerinin bulunmadigi, dinlere ait kutsal bir metne sahip olmadiklar
anlasilmaktadir.’*® Demircan’m ifade ettigi gibi Hz. Muhammed’in ortaya ciktig
donemde var oldugu sdylenen Haniflik bir din olsaydi, tarihsel menseinin olmasi
gerekirdi ve eger Haniflik Hz. Ibrahim’in dininin ad1 idiyse kendilerini ibrahim’in nesli
ve Kabe’nin sahibi goéren Mekkeli Miisriklerin bunu sahiplenmeleri daha gergekei
olurdu.**' Diger taraftan Ebi Ubeyde (6. 209/824 [?]), Hanif kelimesine verdigi
anlamda “Miisriklerin biz Ibrahim dinine bagh hanifleriz” soziinii &rnek olarak
kullanmakta dolayisiyla Demircan’in gerekge olarak ileri siirdiigii miisriklerin bunu
sahiplenmeleri gerektigi diisiincesinin o donemde mevcut bulundugunu zimnen ifade
etmis olmaktadir. Daha &nce ele aldigimiz gibi miisrikler Hz. Ibrahim’den miras
kaldigin1 diistindiikleri siinnet, hac gibi uygulamalar1 yapmaktaydilar, bu da miisriklerin
Cahiliye donemi tanimlarina gore hanif sayildiklarimi diislindiirebilir. Bu durum,
hanifligin dini bir kimlik degil, kiiltiirel aidiyet oldugunu akla getirmektedir. Biz bu
noktada Giinaltay’n Hz. Ibrahim’in dini olarak Hanif kelimesinin kavramsallasmasinda
Kur’an’da yer alan “Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hristivandi: ancak, O hanif

)

(muvahhid) bir miisliimandi, miisriklerden de degildi.” ayetindeki hanif kelimesinin
sozlik anlam1 disinda degerlendirilmesinin etkili oldugu yoniindeki diislincesinin
isabetli oldugu kanaatindeyiz.’** Zira kelimenin Hz. ibrahim ile iliskilendirilerek
kullanilmasi, hanif kelimesinin Hz. ibrahim’in dininin ad: olarak kabul edilmesine
neden olmustur. Ancak bu ayete goére Haniflik, Miisriklik olmadig: gibi Yahudilik ve
Hiristiyanlik da degildir. Allah’in baslangigtan itibaren insanlara bildirdigi, insanin
tabiatina en uygun olan tevhid dinidir.>*> Ayetin Medeni olusu yeni muhatap kitlesi
olarak Yahudi ve Hiristiyanlarin ibrahimi bir gelenegin devami olduklar1 yoniindeki
yaklasimlarma cevap niteligi tasidigini gostermektedir. Nitekim Hz. Ibrahim, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet igin en biiyiik ata peygamber figiiriidiir ancak mezkir Ayetin
delaletiyle Hz. Peygamber ve miisliimanlar kendilerini Hz. Ibrahim’in vArisi olmaya,

tevhidden sapmamis bir dine mensup olmalar1 noktasinda Yahudi ve Hiristiyanlara

nazaran daha ehil gérmiislerdir.

29 Celikkol, Mekke, s. 199.

! Demircan, Cahiliye Araplart, s. 84.

%22 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 83.

3 Kuzgun, “Hanif’, s. 35. Islami inamsa gore Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak adi IslAm’dir. Isimlendirilme noktasindaki farklilik
insanlarmn tercihleri dogrultusunda olmustur. Hz. Muhammed’e tevdi edilen dinin Islim olarak
isimlendirilmesi bizzat Kur’an’in referansiyla olmustur. Nitekim Bati’da bir siire “Muhammedanism”
kelimesi kullanilmissa da bu isabetsiz adlandirmadan vazgegilip Islam kullamlmaya devam etmistir.
Bk. Giinay Tiimer, “Din”, DIA, IX (Istanbul 1994), s. 312-320.
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Netice itibariyle Kur’dn’da yer alan hanif kelimesinin Hz. Ibrahim’le birlikte
zikredilmesinin sonucu olarak haniflik ona nisbet edilen bir din gibi algilanmistir. Bu
algmin sonucunda Siyer ve tarih kitaplarinda daha once zikredilen tiirden rivayetler
ortaya ¢ikmistir. Bu rivayetler neticesinde haniflik, putlara tapmaktan uzak durarak
monoteist bir tavir sergileyen insanlarin mensup oldugu bir din seklinde telakki
edilmistir. Hanif olarak sunulan kisilerin farkli kabilelere mensup ortak bir “amentii” ve
muamelatta bulusmayan insanlar olmalari, esasen hanif diye bir dinin mevcut olmadig:
sonucunu diigiindlirmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i varligi siipheli bir dinin

mensubu olarak gormek de bu baglamda makul goziikmemektedir.

2.2.2.2. Miisrik Oldugu iddias

Klasik donem Siyer kaynaklarimizin zikrettigine gére Hz. Peygamber sirke
bulasmadigr gibi Cahiliyeye ait diger kotii davranislarda da bulunmamis, aksine
cocuklugu itibariyle Allah’in koruma/muhafazasi altinda Cahiliye ayip ve kusurlarindan
uzak olarak biiylimiistiir. Bu konuda onun iki defa Mekkeli genclerin kadinlarla beraber
yaptiklar eglencelere katilmak istedigi fakat ikisinde de giderken yolda bir ses duydugu
ve sesin geldigi yone dogru gitmeye niyetlenmisken Allah tarafindan uyutuldugu ve
sonra bir daha bu eglencelere katilmaya tesebbiis etmedigi bizzat onun agzindan
anlatilir.’** Yine baska bir rivayette Hz. Peygamber’in cocukken arkadaslariyla oynadig
esnada bir tas1 tasimak icin izarini1 boynuna doladigi, bu sirada birinin ona kuvvetlice
vurarak “izarini bagla” dedigi aktarilmistir.’*> Buna benzer baska bir rivayette de
genglik yillarinda Kabe tamir edilirken amcalariyla birlikte tas tasidigi esnada vuku
bulan bir hadise amcast Abbas’in dilinden aktarilmistir. Buna gére amcasi Abbas’la
birlikte izarlar1 boyunlarina dolanmis halde tas tasirlarken Hz. Peygamber yere diismiis,
yanina gelen amcasi onun gokyiiziine baktigini goriip ne oldugunu sorunca Hz.
Peygamber, kalkip izarmi almig ve amcasini da ¢iplak yiiriimekten men etmistir.
Amcasli, o peygamberligini agiklayincaya kadar, insanlar “mecnun” derler korkusuyla,
bu olaydan kimseye bahsetmemistir.**°

Cocuklugundan itibaren her tiirlii kusurdan korundugu seklindeki anlatimlarin

yani sira Hz. Peygamber’in Mekke toplumunun aksine putlara kars1 olumsuz duygular

32% {bn Ishak, Siret, s. 58-59; Taberd, Tdrih, 11, 279.

323 fbn ishak, Siret, s. 57-58; ibn Hisam, es-Sire, 1, 183; Ibn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 157.

326 bn ishak, Siret, s. 58; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 157. Ayni olay bazi farkliliklarla Hadis kitaplarinda da
yer almaktadir. Bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 103; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI1, 45; Buhari,
“Salat” 8, “Menakibii’l-ensar” 25; Miislim, “Hayz” 76, 77.
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besledigi yoniinde rivayetler de mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber’in EbG Talib’le
yaptig1 Sam seyahatinde Rahib Bahira ile yaptig1r konusma esnasinda Bahira’nin “sana
bazi sorular sormak istiyorum. Lat ve Uzzd hakki icin cevap verir misin?” seklindeki
sorusuna “ Ldt ve Uzzd'ya yemin ederek bana soru sorma. Vallahi ben onlardan nefret
ettigim kadar hi¢hir seyden nefret etmedim.” seklinde cevap vermesi>>' putlara karst
icinde yasadigi toplumdan fakli bir inanisa sahip oldugunu gosterir nitelikte
rivayetlerdendir. Yine baska bir rivayette Ummii Eymen’den aktarildigina gére Hz.

328 kutlanan bir

Peygamber, amcas1 Ebli Talib ve halalarinin 1srar iizerine Biivane’de
bayrama katilmig fakat bir siire sonra korkmus ve geri donmiistiir. Ne oldugunu
sorduklarinda Hz. Peygamber, basina bir sey gelmesinden korktugunu ve puta her
yaklasmaya c¢alistiginda uzun boylu beyaz bir adamin karsisina ¢ikip “Don geri Ey
Muhammed! Ona dokunma” diye bagirdigin1 belirtmistir. Hz. Peygamber o giinden
sonra bu bayramlara bir daha katilmamustir.”® Bu rivayette yer alan halalarmin Hz.
Peygamber’e hitaben “Bizler, tanrilarimiza bu sekilde davranmandan dolayt senin igin
korkuyoruz.” demeleri onun risalet dncesinde putlarla herhangi bir baginin olmadigina
isaret eden nakiller arasindadir.

Hz. Peygamber’in risdlet 6ncesi hayatinda i¢inde bulundugu toplumun dini olan
sirk iizere oldugu kanaati bilhassa ¢aligmalarin1 Hz. Peygamber iizerinde yogunlastiran
Leon Caetani, Fr. Buhl, Emile Dermenhem, Maurice Gaudefroy-Demombynes, Maxime
Rodinson ve M. J. Kister gibi oryantalistlere aittir.>*° Onlar bu gériislerini, sihhati
noktasinda miisliiman alimlerce temkinli yaklasilan ve ¢ogunlukla muteber goriilmeyen
klasik donem kaynaklardaki bazi rivayetlerle desteklemislerdir. Bu rivayetler Hz.
Peygamber’in putlar adina kesilen etleri yemekten imtina etmedigi gibi onlar adina
kurban kestigi ve ¢ocuklarina putlara nispetle isimler verdigi seklindedir. Biz sirasiyla
bu rivayetleri aktarip 6zelde klasik donemde Siyer miielliflerinin bu rivayetlere
yaklagimini, yeri geldikge de muahhar donemden bu rivayetler iizerine miisliiman

alimlerce yapilan yorumlar1 aktaracagiz.

327 ibn ishak, Siret, s. 53-54; Ibn Hisam, es-Sire, I, 182; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 120-121; Belaziiri,
Ensab, 1, 106.

328 Biivane, Kizildeniz sahillerindeki Yenbu civarinda bir tepedir. Kureys miisrikleri burada bulunan
putun yaninda senede bir giin toplanir, ona kurban kesip tazimde bulunurlardi. Bk. Yakat, Mu ‘cemii’l-
biildan, 1, 505.

** 1bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 158.

30 Bk. Ates, Oryantalistlerin Iddialarina Cevaplar, s. 26, 41. Bununla birlikte Garanik Olay1’n1 makbul
gérmenin sonucu olarak Hz. Peygamber’in Isldm’1 teblig ederken bile putperest oldugu, Allah
tasavvuru gelistikce putlara inanmaktan vazgectigi yoniinde diigiinen oryantalistler de mevcuttur. Bk.
Carl Brockelmann, Islim Uluslar: ve Devletleri Tarihi (gev. Neset Cagatay), Ankara 2002, s. 11;
Watt, Hz. Muhammed'in Mekke'si (gev. M. Akif Ersin), Ankara 1995, s. 150-164.
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a- Hz. Peygamber’in Putlar Adina Kesilen Etleri Yemesi

Eldeki ilk Siyer kaynagi olma ozelligini tasiyan Ibn Ishak’ta yer alan Hz.
Peygamber’in putlar adina kesilen etleri yememe gibi bir hassasiyeti olmadigini ve
onlar adma kesilen etleri yememesi gerektigini ismi Mekke toplumundaki Hanifler
arasinda gecen Zeyd b. Amr b. Niifeyl’den 6grendigi seklinde farkli varyantlar1 olan
rivayet su sekildedir: Bana rivayet edildigine gore Resulullah, Zeyd b. Amr b.
Niifeyl’den su sekilde bahsetmistir: “Bana putlar: ayiplayan ve beni onlardan nehyeden
ilk kisi odur. Yammda Zeyd b. Harise oldugu hdlde Taif’ten gelmistim ki, o sirada
Mekke’nin yukarisinda bulunan Zeyd b. Amr’a ugradim. Kureys, Zeyd b. Amr’in kendi
dinlerinden ayrildigini ilan etmisti. Sonunda o Kureys'in arasindan ayrilip Mekke 'nin
yukar: bélgesine yerlesmisti. Yanimda iginde putlarimiza kestigimiz kurbanlarimizin eti
bulunan ve Zeyd b. Hdrise nin tasidigi bir sofra oldugu halde onunla beraber oturdum.
O zamanlar ben geng bir delikanliydim. Eti, Zeyd b. Amr’a ikram ettim. “Ey amca bu
yvemekten ye!” dedim. Zeyd bana “ey kardegimin oglu bu sizin putlariniz igin kestiginiz
kurbanlarimizdan midir?” dedi. Ben de “Evet” deyince bunun iizerine o “ey kardesimin
oglu eger sen Abdiilmuttalib’in kizlarina sorsaydin, benim bu ¢esit kurbanlarin etlerini
vemedigimi sana soylerlerdi. Benim o ete ihtiyacim yok!” dedi. Sonra putlari, onlara
tapan ve adlarina kurban kesenleri aypladi ve “onlar batil seylerdir, zarar da
vermezler fayda da vermezler” dedi veya buna benzer bir sey soyledi. Restilullah,
“onlar hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra artik hi¢bir puta el siirmedim, onlar i¢in
kurban da kesmedim, bu durum Allah Teadld, bana peygamberligi ihsan edinceye kadar
boyle devam etti.” buyurdu.>’

Ibn Ishak’ta yer alan diger rivayet ise su sekildedir: Zeyd b. Amr b. Niifeyl,
Restilullah’a ve onunla birlikte olan Zeyd b. Hariseye ugradi. Onu, yemeklerine davet
ettiler. Zeyd, “Ey kardesimin oglu! Ben putlar adina kesilmis kurbanliklardan kesinlikle
yemiyorum.” dedi. O giinden sonra Resulullah’in putlar adina kesilmis olan hayvan
etlerinden herhangi bir seyi yedigi goriilmedi.>>*

Ibn ishak’in eserini yeniden tertip eden Ibn Hisdm bu rivayeti eserine almamis, bu

sebeple oryantalistler tarafindan elestirilmistir. Oryantalistler, Hz. Peygamber’in

A A9y

31 ibn ishak, Sirer, s. 98. Ayni olay isnad zinciri ve metninde farkliliklarla basta Buhéri’’nin Sahih’i
olmak {izere Hadis kaynaklarinda da bulunmaktadir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 188, IX, 269-
270, 451, X, 268. Buhéri, “Zebaih ”, 15, “Menakibii’l-ensar”, 24. Bu rivayetlerin senet-metin tenkidi
icin bk. Ali Osman Ates, “Putlara Kurban Kesme ve Allah’tan Bagkasi Adina Kesilenlerden Yeme
Konusunda Hz. Peygamber’in Tutumu”, DEUIFD, 4 (1984) [Prof. Dr. Omer Yigitbasi’na Armagan],
s. 363-393.

2 bn Ishak, Siret, s. 98.
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tizerinde bir monoteistin nasihatinin etkili olmasi1 dolayisiyla bu rivayetin 6nemli
oldugunu ve Ibn Hisdm’mn da bu bilgiyi eserinden ¢ikardigini ancak Siiheyli ve

33 ibn Hisdm’mn bu rivayeti

Buhéari’de izlerinin mevcut oldugunu belirtmislerdir.
eserinden ¢ikardigi icin elestirilmesi ve Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili
oryantalistlerce dnemli bir ayrintinin izini silmekle itham edilmesi dogru bir yaklasim
olmamalidir. Nitekim Ibn Hisdm, yaptig1 bu Tehzib’in mukaddimesinde metodunu su
sekilde agiklamaktadir: “Bu kitaba Ismail b. Ibrahim ve onun soyundan gelen,
Restilullah’in atalarini sira ile zikretmekle basliyorum. Ismail’in diger cocuklarini ise
terk ediyorum. Terk etme gerek¢em Restlullah’in siretine kadar olanlart ozetlemek
icindir. Bu kitapta ihtisar icin Ibn Ishdk’in zikretmis oldugu Resilullah hakkinda bilgi
bulunmayan, Kur’dn’'da hakkinda bir sey ndzil olmamis, bu kitabin amacina uygun
olmayan ve hadisenin tefsiri ve sahidi bulunmayan seyleri zikretmedim, ayni sekilde Ibn
Ishdk’in zikretmis oldugu ancak siir ilmi ehlince bilinmeyen, séz edilmesinin uygun
olmadigi bazi insanlart kotiileyen ve Ziyad b. Abdullah el-Bekkai 'nin zikretmediklerini
almadim. Allah izin verirse burada bunlarin disinda kalanlar: anlatacagim.™*
Dolayistyla ibn Hisdm’m bu bilginin sihhati konusunda mukaddimede belirttigi gerceve
dogrultusunda tasarrufta bulundugu ve eserine almamay tercih ettigi sdylenebilir.
Oryantalistlerin yukarida da gectigi iizere Ibn Hisdm’in eserine serh yazan
Siiheyli’nin eserinde Ibn Hisdm’da olmayan bu rivayetin yer almasimi haberin sihhatine
delil gosterme temayiiliinde olduklari ileri siiriilebilir.’*® Bilindigi iizere Siiheyli, ibn
Hisam’1n eserini serh ederken Ibn Ishak’in Ibn Hisdm’m niishasim esas aldig1 hocasi
Ziyad b. Abdullah el-Bekkai rivayetiyle yetinmemis, ibn Ishdk’mn basta Yunus b.
Biikeyr olmak iizere diger 6grencilerinin niishalarindan da faydalanmustir.*® Ancak
Siiheyli bu rivayeti ibn Ishak’tan degil, Buhari’den nakletmistir. Ancak Siiheyli bu
rivayeti Ibn Ishak’tan degil, Buhari’den nakletmistir. Siiheyli, Zeyd’in putlara
kesilenleri yemedigi yoniindeki Buhari rivayetlerini aktardiktan sonra birtakim
aciklamalar yapmistir. Bu ac¢iklamalara gore Zeyd’in etten yemeyip Hz. Peygamber’in
yemis olmast onun Hz. Peygamber’den iistiin oldugu seklinde bir sonuca gotiirmez. Zira
Hz. Ibrahim’in dininde yalnizca 6lii eti yemek haramdir, Allah adina kesilmeyen etin

yenilmesi ise miibah oldugu icin Zeyd, eti haram oldugundan degil, kendi tercihiyle

3 Kister, Studies in Jahiliye and Early Islam, s. 267.

3% fon Hisam, es-Sire, I, 4. ibn Hisam’in eser iizerindeki tasarruflari hakkinda bk. Oz, Ik Siyer
Kaynaklari, s. 359-367.

335 Ates, “Putlara Kurban Kesme”, s. 389.

36 Bk. Giillii Yildiz, Abdurrahman es-Siiheyli (581/1185) ve Siver Serhi (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), MUSBE, Istanbul 2010, s. 111-116.
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yememistir, Hz. Peygamber’in yemesinde ise “seriat gelmeden once esya miibahtir”
ilkesi dogrultusunda herhangi bir beis yoktur.”’ Sitheyli’nin izahinda agik¢a goriildiigii
gibi o bu rivayetten Hz. Peygamber’in risalet dncesi hayatinda miisrik oldugu yoniinde
bir ¢ikarimda bulunmamis, aksine yanlis anlamanin Oniine ge¢gmek icin serhinde de
siklikla yaptig1 gibi ayrintili fikhi aciklamalarda bulunmustur.

Bu rivayetin sihhati konusunda incelenmesi gereken bir diger yoOnii ise
oryantalistlerin olduk¢a dikkatleri geken Islam’mn orijinalligi konusundaki tezlerine
hizmet eder sekilde Zeyd b. Amr'in Hz. Peygamber’e Ogretmen olarak tasvir
edilmesidir. Nitekim oryantalistlerin pek coguna gore Kur’an, Hz. Peygamber’in
olusturdugu/telif ettigi bir kitaptir ve dolayisiyla Isldm da Hz. Peygamber’in kurdugu
vahiy temeline dayanmayan bir dindir. Oryantalistler bakis agilarim1 bdylece ortaya
koyunca kaginilmaz olarak Islim’m nasil meydana geldigi, Hz. Peygamber’in de
Kur’an ve Siinnet’i nasil olusturdugu sorularina cevap aramaya koyulmuslardir. Bu
anlamda akla basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak {izere 6nceki din ve kiiltiirlerden
iktibas edilmis unsurlardan olustugu diislincesinin gelecegi de muhakkaktir. Zira
vahiyle irtibat1 kesilen bir din ve peygamber, 6gretilerini en makul olarak ¢evresinde
hazir buldugu s6z konusu bu din ve kiiltiirlerden elde edecektir. Genellikle indirgemeci
bir bakis acisinin {iriinii olan bu goriis ve iddia sahipleri, kaynaklardaki bu tiir rivayetleri
degerlendirmede olabildigince keyfi davranabilmektedir. Nitekim hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyeti konusunda kili kirk yarayn bir titizlik sergileyen ve Hadis
kiilliyatinin sonradan ihdas edildigini iddia eden oryantalistler,>*® Hz. Peygamber’e her
anlamda olumsuz bir imaj ¢izen rivayetlere ayni ilmi titizlikle yaklasmayip tamamen

3% Bu noktada Muhammed el-

dogru oldugu varsayimiyla hareket etmektedirler.
Behiy’in “oryantalistlerin canlandirip topluma sunduklari Muhammed, inandigimiz ve

dini tizerinde bulundugumuz Muhammed degildir; anlattiklart Muhammed, hayallerinde

337 Sitheyli, Ravd, 1, 383.

3% Bu degerlendirmeler i¢in bk. Ibrahim Saricam - Mehmet Ozdemir - Seyfettin Ersahin, Ingiliz ve
Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Ankara 2011, s. 127-153; Ekrem Ziya Umeri,
“Oryantalizmin Siinnet ve Siyer {lmine Yaklasim Tarz1” (¢ev. Adil Yavuz), SUIFD, XVI (2003), s.
231-251; Bekir Kuzudisli, “Oryantalizm ve Hadisle Ilgilenen Baz1 Oryantalistler”, /UIFD, 111 (2003),
s. 141-172.

3% Bu konuda érnekler igin bk. Ozcan Hidir, “XX. Yiizyil Oryantalist Calismalarda Hz. Peygamber
imaj1”, flam Arastrma Dergisi, 111/2 (1998), s. 144-159; Seyfullah Kara, “Hz. Peygamber’e Karsi
Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasinda Metodolojik Yaklasimin Onemi”, ATAUIFD, XXIII
(2005), s. 150-163.
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kurguladiklar: ve canlandirdiklart Muhammed dir.” seklindeki ifadelerini dikkatlere

sunmak isteriz.>*°

b- Cocuklarina Putlara Nisbetle Isim Vermesi

Hz. Peygamber’in cocuklar1 hakkinda ilk dénem Siyer kaynaklarinda Ibrahim
disinda biitiin ¢ocuklarinin Hz. Hatice’den ve isimlerinin de Zeyneb, Rukiyye, Ummii
Kiilsim, Fatma, Kasim, Téahir ve Tayyib oldugu yoniindeki bilgiler hemen hemen
aynidir. Ayrica Hz. Peygamber’in Ebii’l-Késim kiinyesini Araplar’daki ilk dogan
cocugun adiyla kiinyelenme adeti**' dolayisiyla Kasim’dan aldigr da ortak nakiller
arasindadir.>** Kaynaklarmmzdaki farklilk Téahir ve Tayyib’in Abdullah’m diger
isimleri mi yoksa her birinin ayr1 cocuklar m1 oldugu yoniindedir. Bu konuda Ibn Ishak
ve onun rivayetini esas alan bazi miiellifler, Abdullah isminde bir oglu oldugunu
zikretmeksizin Tahir ve Tayyib’i ayri birer gocuk olarak nakletmistir.’* Bununla
birlikte Abdullah b. Abbas’tan gelen, Tahir ve Tayyib’in Abdullah’in diger isimleri
oldugu, bi‘setten sonra dogdugu i¢in ona bu isimlerin verildigi yoniindeki rivayet daha
muteber kabul edilmektedir.’** Ancak ilk dénem Siyer kaynaklarindaki bu bilgiler Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarina putlara nisbetle isim koydugu yoéniindeki iddianin sahipleri
tarafindan dikkate alinmamis goriinmektedir. Bilindigi iizere Mekke’de Cahiliye
devrinde putlara nisbetle ¢ocuklara Abdiimenaf ve Abdiiluzza gibi isimler verilmesi
olduk¢a yaygindi. Hz. Peygamber’in risaletten dnce miisrik oldugunu belirten bazi

4
3 ve bu

oryantalistler, onun da ¢ocuklarina putlarin ismini verdigini iddia etmekte
konuda klasik donem Siyer eserlerindeki rivayetleri degil, muahhar kaynaklarda yer
alan ve metrik kabul edilen birtakim rivayetleri kullanmayi tercih etmektedirler.
Nitekim Caetani, Halebi’den (6. 1044/1635) aktardig1 Hz. Peygamber’in risdletten 6nce
Abdiimenaf adinda tek oglu oldugu yoniindeki bilgiyi dogru kabul etmekte, Tahir ve

Tayyib isimlerinin tek bir cocuga taalluk etmesinin Abdiimenaf isminin izlerini silmeye

yonelik oldugunu ileri siirmektedir.>*® Rodinson ise “Baslangicta tanrica Menaf’a bir

30 Muhammed el-Behiy, Isidmi Diisiincede Oryantalist Etki (¢ev. Ibrahim Sarmus), Istanbul 1996, s. 272-

273.
1 Bozkurt, “Kiinye”, Did, XXVI (Ankara 2002), s. 558.
%2 [bn ishak, Siret, s. 61; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 190; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 133; Taberi, Tdrih, 11, 281.
3 [bn ishak, Siret, s. 61; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 190; Taberi, Tdrih, 11, 281
** ibn Sa‘d, er-Tabakdt, 1, 133; Mus‘ab b. Abdullah ez-Ziibeyrl, Kitabii Nesebi Kureys, Kahire, ts., s. 21;
Belaziiri, Ensab, 1, 405; Sitheyli, er-Ravd, 1, 326; Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, 11, 69-71; Ibn Kesir,
el-Biddye, V, 319.
Bu konudaki iddialar icin bk. Ates, Oryantalistlerin Iddialarina Cevaplar, s. 19-39.
Caetani, Isldm Tarihi, 1, 404; Ates, Oryantalistlerin Iddialarmma Cevaplar, s. 27.

345
346
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baghlik gostergesi olarak Abdiimenaf ismi verilen bir oglunun sonradan Abdullah
ismini de aldigimi biliyoruz.” demek suretiyle bu konuda kesin bir hiikiim oldugu
seklinde bir kanaat uyandirmaktadir.®*’

Bu dogrultuda makbul goriilen bir diger rivayet ise Ibn Hazm’in (5. 456/1064)
senetsiz olarak naklettigi su rivayettir: “Resilullah’in Ibrahim disinda da ogullar:
vardi. Bunlar, el-Kasim, ve isminde ihtilaf edilen digeri. Ona Tahir denilmistir, Tayyib
denilmigtir. Abdullah denilmistir. Abdiiluzza denilmistir. Ger¢ekten c¢ok kiiciikken

»348 Miiellif, “denildi” ibaresini kullanarak haberin sihhati konusundaki

olmiislerdir.
giivensizligini gostermektedir. Ayrica ayn1 miiellif, baska bir eserinde “Hisdm b. Urve
tarikiyle babasindan (Urve b. Ziibeyr), onun niibtivvetten once ismi Abdiiluzza olan bir
diger ¢cocugu oldugunu nakletmistik. Bu uzak bir ihtimaldir. Haber miirseldir. Miirsel
haberle delil getirilemez.”* demek suretiyle bu iddianin dogrulugu konusundaki
kanaatini belirtmistir. Hamidullah ise ibn Hazm’in bu rivayetine Hz. Hatice’nin ilk

ogluna kendi dedelerinden birinin adr*>

olan Abdiiluzza ismini verdigi ancak Hz.
Peygamber’in bunu Kéasim’la degistirdigi seklinde bir izah getirmistir.

Bu konuyla ilgili ibn Kesir de (6. 774/1373) Hisam b. Urve tarikiyle iki rivayet
nakletmistir. Bu rivayetlerin ilki su sekildedir: “Nebi’nin iki oglu vardi;, Tahir ve
Tayyib. Onlardan biri Abdiisems, digeri de Abdiiluzzda diye isimlendirilmisti.”*>' Bu
konudaki diger rivayeti ise su sekildedir: “Hisdam b. Urve dedi ki: Irak Ehli, Tahir ve
Tayyib’in bahsinde hadis uydurdular. Bizim hocalarimiz ise dediler ki: Abdiiluzza,
Abdiimenaf ve Kdsim’dir. Kizlar1 ise Rukiyye, Ummii Kiilsim ve Fatima dir. Ibn Asdkir
bunu miinker oldugu halde rivayet etmistir ancak miinker oldugunu kabul etmektedir.
Zeyneb ise zikredilmemigtir.>* ibn Kesir, naklettigi iki rivayetin de miinker oldugunu
belirtmistir.

Rivayetlerde de goriildiigii lizere Hz. Peygamber’in ¢ocuklarina putlara nisbetle
isim verdigi yoniinde diisiinenlerin delil olarak sunduklar1 rivayetler arasinda tenakuz
s0z konusudur. Nitekim bu rivayetler iizerine ¢alisma yapan Ates, bu konuda soyle bir
degerlendirmede bulunmustur: “Giivenilir sened ve kaynaklardan mahrum, rivayet

edeni mechul, kendi i¢inde bile ittifaktan mahrum, mezkir ismi Hz. Peygamber mi

7 Rodinson, Muhammed Yeni Bir Diinyanin ve Peygamberin Dogusu, s. 78.

¥ Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-‘Arab (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), Kabhire, ts., s. 16.

** 1bn Hazm, Cevdmiu ’s-sire (thk. Abdiilkerim Sami Ciindi), Beyrut 2003, s. 28.

3°0 Hz. Hatice’nin nesebi su sekildedir: Hadice bt. Huveylid b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay b. Kilab b.
Miirre b. Ka‘b b. Liiey b. Galib b. Fihr. Bk. [bn Hisam, es-Sire, I, 189.

3! fbn Kesir, el-Biddye, V, 307.

332 fbn Kesir, el-Biddye, V, 308.
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koydu, Hz. Hatice mi koydu? Bu isim Abdiiluzza miydi yoksa Abdiimenaf muydi?
Abdiisems miydi? Kasim’a mi, Tahir’e mi? Abdullah’a mi verilmisti? seklinde bir ¢cok
siipheler arz eden bu haberler reddedilmekten baska bir degeri haiz degildirler.”

c- Putlar Adina Kurban Kesmesi

Hz. Peygamber’in risalet dncesinde miisrik oldugunu iddia eden oryantalistlerin
kullandig1 arglimanlardan bir digeri onun putlar adina kurban kestigi yoniindedir. Buna
delil olarak yalmizca Ibnii’l-Kelbi’de yer alan “O, Kureys’in en biiyiik putuydu. Onu
ziyaret ederler, ona hediyeler takdim ederler, yaninda kurban keserlerdi. Restilullah’in
bir giin ondan “Ben kavmimin dini iizere iken Uzzd'va boz bir koyun sundum.” dedigi
bize ulast.” seklinde senetsiz aktardigi haberi®* kullamirlar. Buhl, Hz. Peygamber’in
Uzza’ya kurban sundugunu belirtmekte ve Islam’daki kurban ve hac ibadetlerinin
bunun acgik¢a goriilen izleri oldugu yoniinde bir imada bulunmaktadir. Ona gore Hz.
Peygamber, i¢inde yasadiglr toplumun inanglarmi kabul ettigi i¢in bu uygulamalari
siirdiirme yoluna gitmistir.”>> Dermenghem de bu rivayete dayanarak Hz. Peygamber’in
Nahle vadisinde Uzza serefine diizenlenen ayinde beyaz bir koyun Kkestigini

belirtmektedir.>>®

M. Gaudefroy-Demombynes’in de Hz. Peygamber’in atalariin
kiiltiine, Kabe’nin putuna, hac ve umre merasimlerine bagl oldugu ve bunun sonucu
olarak Uzz4’ya kurban kestigi yoniinde yorum yaptigi aktarilmaktadir.>’
Oryantalistlerin bir rivayetten yola ¢ikarak insa ettigi hiikiim miisliman alimlerce
de nazar-1 itibara almmistir.”®® Nitekim Siyer alaminda 6nemli katkilariyla tanman
Hamidullah’in bu rivayeti halalarimin 1srar1 iizere Biivane’deki bayrama katildigi
yoniindeki rivayetle mezcederek neredeyse bir put Oniinde kurban kesecegi ancak
bundan men edildigi seklinde yorumlayarak apolojik bir yaklasim sergiledigi
goriilmektedir.* Balci ise bu rivayeti Hamidullah’m yaptig1 gibi degerlendirmek yerine
bu konuda tek rivayet lizerinden kesin kanaate varmanin dogru olmayacagi yaklagimini
benimsemenin daha isabetli olacagi kanaatindedir.’®® Hz. Peygamber’in putlar adina
kurban kesmesi ve bu etleri yemesi konusuyla ilgili rivayetleri toplayan Ates ise Ibnii’l-
Kelbi’deki bu habere senet agisindan yaklasarak rivayetin senetsiz oldugunu, Ibnii’l-

Kelbi’den baska ravisinin de olmadigin1 ve Ibnii’l-Kelbi’nin muhaddislerce metriik

3 Ates, Oryantalistlerin Iddialarina Cevaplar, s. 30.

%% bnii’l-Kelbi, el-Esndm, s. 19.

355 Buhl, “Muhammed”, [4, VIII (istanbul 1971), s. 454.

6 Dermenghem, Muhammedin Hayatt, s. 84.

357 Ates, “Putlara Kurban Kesme”, s. 394.

3% Bk. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara 2010, s. 105.
3% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 49.

3% Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, s. 305.
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1" Oncelikle tarih¢ilik acisindan

kabul edildigini belirterek rivayeti reddetmistir.’
hadisgilerin tercih ettigi bu tlirden cerh yonteminin ilgili haber hakkinda kayda deger bir
fikir verse de mutlak anlamda bir haberin reddi i¢in yeterli olmadlglm362 belirtmeliyiz.
Yine bu rivayetin oryantalistlere gére Hz. Peygamber’in ve islim’in aleyhine olan
rivayetlerin saglam ve gilivenilir oldugu yoniindeki tutumlarini gozler oniine sermesi
acisindan onemi haiz olduguna da isaret etmeliyiz. Nitekim muhaddislerin 6nde
gelenlerinden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) tarafindan tahri¢ edilen ve Hz.
Peygamber’in dilinden aktarillan “Ey Hatice! Allah’a yemin ederim ki ben ne Lat’a, ne
de Uzzd’ya tapmam, Allah’a yemin ederim ki asla da tapmayacagim.”® seklindeki
rivayeti gbz ardi etmeleri, Ibnii’l-Kelbi’de yer alan metriik bir rivayeti esas alarak Hz.
Peygamber’i metheden ve risaletten 6nce miisrik oldugu yoniindeki iftiralardan tenzih
eden rivayetleri muhtemel bulmay1p reddetmeleri pesin hiikiimle hareket ettiklerinin bir
gostergesidir. Esasen Caetani, ‘“muasiwrlarimin  miisriklik  adetlerinden  siddetle
kacindigina dair rivayetleri muhtemel degildir, diye bertaraf edebiliriz. Ciinkii bu ¢esit
rivayetler, daha sonraki fikirlerin bir yankisindan ibarettir.”*** demek suretiyle bu
konudaki onyargili tutumunu agikca ifade etmistir. Bu da bir rivayetin saglamliginin
Olciisliniin oryantalistlerin goniillerindeki duygu ve diisiincelere hizmet etmesi oldugunu

ispatlar niteliktedir.*®’

2.2.2.3. Herhangi Bir Dine Mensup Olmadig Iddias

Hz. Peygamber’in risdlet dncesi dini durumu ya da baska bir ifadeyle mensup
oldugu dinin ne oldugu konusunda ilk dénem Islam tarihi eserlerinde agik bir bilgi
mevcut degildir. Eserlerin genel muhtevalar1 onun sirkten korunmuslugu {iizerine
kurulmustur. Bu da mensubu oldugu Mekke toplumunun inang diinyasina uzak
oldugunu gostermesi acisindan onemlidir. Mesela Hz. Peygamber’in halalariyla yaptig
bir konusma neticesinde onlarin Hz. Peygamber’e “Bizler, tanrilarimiza bu sekilde
davranmandan dolayr senin igin korkuyoruz.” demeleri Hz. Peygamber’in Mekke
toplumunun sirk inancindan uzak durdugunu gosteren rivayetlerdendir.*®® Bu tiir

rivayetlerin sihhati {izerine ayrica durulmasi gerektigini belirtmekle birlikte bu

361 Ates, “Putlara Kurban Kesme”, s. 395-397.

362 Oz, Farkl Siyer’i Okumak Bir Siyer Elestirisinin Elestirisi, Ankara 2014, s. 127.
35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX, 467.

364 Caetani, Isldm Tarihi, 1, 389-390.

365 Ates, “Putlara Kurban Kesme”, s. 395; Oz, Farkl: Siyer’i Okumak, s. 106.

366 bn Sa‘d, et-Tabakit, 1, 158.
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rivayetlerden onun miisrik olmadigi sonucuna ulasilabilirse de hangi dine mensup
oldugu sorusuna cevap bulunamamaktadir. Bu durum Hz. Peygamber’in o siralarda
mensup oldugu dinin ne oldugu meselesinin muahhar donemle birlikte zuhur ettigini, ilk
donem miielliflerinin bu konuda 6zel bir caba igine girmediklerini ve yalnizca
rivayetleri derlemekle yetindiklerini gostermektedir.

Son donemlerde oryantalistler, daha 6nce degindigimiz ilizere bazi rivayetlerden
yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in risalet dncesinde Mekke’de yasayan ortalama bir miisrik
oldugu varsayimina ulasirken, bu varsayima monoteist/hanif oldugu yoniinde bir iddia
ile karsilik verildigi bilinmektedir. ilk donem eserlerinde onun vahyin hemen baslangici
disinda dini herhangi bir tutum igerisinde olmadig1 yoniindeki rivayetler bizde Hz.
Peygamber’in risélet oncesi hayatinda herhangi bir miiesses dine mensubiyet igerisinde
olmadig1 seklinde bir kanaat olusturmaktadir. Bu baglamda Oz’iin “Hz. Peygamber’in
vahiy oncesi dini algisinin dinlere ve her tiirlii inanca karsi bir kayitsizlik oldugu
diistincesindeyiz. Yani Hz. Peygamber, ayni toplumda bir arada bulunmalari hasebiyle
putlari, ticari seferleri sayesinde de Hiristiyanligi ve Yahudiligi en azindan duyum
diizeyinde de olsa biliyordu. Ancak onun, bunlarin dogruluklari, yanlishklari, icerikleri
vs. gibi hi¢bir giindemi olmadigr anlasiimaktadr. Baska bir ifadeyle Hz. Peygamber’in
niibtivvet oncesindeki giindeminde din olgusu yoktu. Ta ki Hird magarasina ¢ekilme

.. 367
stirecine kadar.”

seklindeki tespitlerine katildigimizi ifade etmeliyiz. Bu noktada
Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi ayetlerin de Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi hayatinda
herhangi bir dini mensubiyeti olmadig yoniinde degerlendirildigini belirtmek isteriz. Ilk
nizil olan ayetlerden olan Duha Sdresi 7. dyet (ve vecedeke ddllen fe hedd),’®®
bunlardan biridir ve bu ayette yer alan “dall” kelimesi ilk donemden giiniimiize “Sen
kitap nedir, iman nedir bilmezdin?’* “Sen daha once her hangi bir kitap

370 ) . .
okumuyordun.” ve “Sen ondan (Kur’dn) once bunlardan habersizdin.

2371
anlamindaki ayetler cercevesinde degerlendirilmis, Hz. Peygamber’in bu déonemde dini
bilgisizlik ve arayis icinde oldugu seklinde yorumlanmls,tlr.372 “Dall” kelimesinin

anlaminin dalalet, sapiklik oldugu ve Hz. Peygamber’in risélet dncesi hayatinda miisrik

%7 Oz, Farkl Siyer’i Okumak, s. 126.

368 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 103; Erul, “Risalet Oncesi”, s. 54.

3% Stira 42/52.

70 Ankebiit 29/48.

1 yasuf 12/3.

372 Erul, “Risalet Oncesi”, s. 54. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Eba Abdullah Fahreddin Muhammed
b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefaitihu’l-gayb, , I-XXXII, Beyrut 1401/1981, XXXI,
216-217.
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olduguna isaret ettigini belirtenler de bulunmaktadir.’”® Ancak biz bu konuda Kadi
Iyaz’m (6. 544/1149), “Niibiivvet oncesi hichir peygamberin kiifriinden veya putlara
tapmasindan soz edilmemistir. Eger boyle bir sey olsaydi, miisrikler, risdletinden sonra
bu tiir olaylar1 mutlaka dile getirerek onu itham etmek, sikistirmak isterlerdi. Ve bu
satasmalar, ya haberler yoluyla ya da Kur’dn araciligiyla bizlere bildirilirdi"
seklindeki agiklamasinin daha makul karsilanabilecegini ifade etmek isteriz.

Hz. Peygamber’in risdlet oncesi hayatinda dinlere karsi kayitsiz durusunun
sebeplerinin ne oldugu da tartisilmalidir. Mesela Yildiz, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice
ile evliligi akabinde ekonomik anlamda rahata ermesinin bir sonucu olarak dini

konularda diisinme firsat1 elde ettigini belirtmek suretiyle’”

Hz. Peygamber’in bu
kayitsizliginin nedeninin fakirlikten kaynaklanan diinyevi ugraslar olabilecegine isaret
etmektedir. Maddi yeterliligin felsefi ve deruni diisiincelere zaman ayirabilmek igin
onemli bir kistas oldugunu kabul etmekle birlikte bu aciklamanin Hz. Peygamber’in
durumu i¢in mutlak anlamda gegerligi oldugu diisiincesine katilmamaktayiz. Onun
Kabe hakemligi sonrasinda iginde yagsadigi toplumun sosyal yapis1 hakkinda diigiinme
ithtiyac1 hissetmesiyle dini yonelise girdigi seklinde bir goriis de mevcuttur. Buna gore
Hz. Peygamber, hakemlik yaptig1 zaman Kabe’nin putlarla dolu olmasina ve kabilelerin
birbirleriyle olan miicadelelerine {iziilmiis, bunun iizerine Hira’da yalmiz kalip tefekkiir
etme ihtiyaci hissetmistir.”’® Bu yaklasim ise o siralarda otuz bes yasinda olan Hz.
Peygamber’in neden daha 6nce Kabe’nin i¢inin putlarla dolu oldugunu ya da i¢inde
yasadigi toplumun sosyal problemlerini fark etmedigi sorusunu akla getirmektedir. Zira
Hz. Peygamber, bildigimiz kadariyla siitannesinin yanindan geldikten sonra birkag ticari
seyahati disinda daima Mekke’deydi, Kébe nin i¢inin putlarla dolu oldugunu ancak otuz
bes yasinda mui fark etti, ya da Kureys’in birbiriyle miicadelesinin farkina ancak o

zaman m1 vardi? Bu ve buna benzer sorular sebebiyle bu izah1 makul bulmadigimiz1

7 Bayram Ayhan, Kur’dn-1 Kerim'e Gore Peygamberlerin Ismeti (Yaynlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi),
[USBE, istanbul 2008, s. 125. Krs. Muhittin Akgiil, “Hz. Peygamber’in Ismetiyle Ilgili Baz1 Ayetlerin
Yorumu”, Diyanet Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Sayisi, s. 247-248; a.mlf,
“Peygamberlik Oncesi Hz. Peygamberle Ilgili Rivayetlerin Tefsirdeki Yeri”, EKEV Akademi Dergisi,
XVI/53 (2012), s. 60-63. Bu baglamda Insirah Stresi’ndeki “Ve veda ‘nd anke vizrak” ayetindeki
“vizr” (glinah-agir yiik) kelimesinin ve Fetih Stresi’ndeki “Li yagfire lekelldhu mad tekaddeme min
zenbike” ayetindeki “zenb” (giinah, hata) kelimesinin Hz. Peygamber’in risdlet 6ncesinde sirk iizere
yasadigina tekabiil ettigi ile ilgili yorumlar da yapilmaktadir. Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 494;
Izzet Eker, Ingirah Siiresi Tefsirinde Miifessirlerin Yaklagimi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
SUSBE, Konya 2010, s. 73-74.

3™ Kadi Iyaz b. Musa el-Yahsubi, es-$ifd bi ta rifi hukiiki’l-Mustafé (thk. Ahmed Ferid el-Mezidi), y.y.,
ts., II, 719-720; Erul, “Risalet Oncesi”, s. 55; benzer bir yaklasim icin bk. Abdiil-Halim Uveys,
“Peygamber’in Cahiliyet Donemi Yasayis1”, Diyanet I[Imi Dergi, XV1/1 (1977), s. 10.

35 Y1ldiz, “Hz. Muhammed Devri”, DGBIT, 1, 201.

376 Sarigam, Hz. Muhammed, s. 81.
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sOylemeliyiz. Yine benzer elestirileri yoOneltebilecegimiz bir diger goriis ise Hz.
Peygamber’in yetim olmasi sebebiyle toplumsal ¢okiisiin daha fazla idrakinde oldugu,
bunun Hira’da inzivaya gekilip tefekkiir etme ihtiyacinm nedeni oldugu seklindedir.*”’
Mevdudi ise Hz. Peygamber’in bu kirk yillik hayati1 boyunca agzindan herhangi bir dine
dair so6ziin sadir olmamasini ve onun peygamberlik, ilahi kitaplar, kiyamet, mahser,
ahiret, cennet, cehennem gibi konulara dair bilgiye sahip olmamasini, “Sen kendine

kitabin inecegini beklemiyordun. Bu, sadece Rabbinin litfuyla sana inmistir.

ayetini
delil gostererek ilahi bir hikmete baglamustir’” Ancak Mevdudi’nin delil olarak
kullandig1 ayetin miisriklerin Hz. Peygamber’i yalancilikla itham etmelerine cevap
niteliginde oldugunu dikkate aldigimizda yaklasiminin sorunlu oldugu goriilmektedir.
Certel ise Hz. Peygamber’in erken yasta baba ve annesini kaybetmesi sebebiyle
onlardan dini terbiye alamamasini ve siitannesinde kaldigi zaman araliginda da
siitannesinin ¢Oliin ve gocebe hayatinin zorluklar1 nedeniyle Hz. Peygamber’e dini
egitim vermeye imkan bulamamasini, i¢inde yasadigi toplumun dini inang ve
uygulamalarma kars1 uzak durmasinin nedeni olarak gormekte,”™ Mevdudi gibi bunu
ilahi bir hikmete baglama temaytilii géstermektedir.

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in herhangi bir dini mensubiyeti olmadan
gecirdigi bu donemin akabinde hangi nedenle Hira’da yalmz kalip tefekkiir ve ibadet
etmeye meylettigi bilinmemekle birlikte hayatinin biiylik bir kisminda dini yonden
mensubiyetinin olmadigint sdylemek miimkiindiir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki,
kanaatimizce bu hususta maddi veya manevi birtakim gerekgeler ileri siiriilmesi
meseleye yaklasim sekliyle ilgilidir ve indi miilahazalarla sinirlidir. Esasen eldeki

verilerle kesin bir hiikme varmak da miimkiin géziikkmemektedir.

37 Watt, Muhammed Mekke de, s. 52.

378 Kasas 28/86.

379 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1, 98.

30 Certel, “Hz. Peygamber’in Risalet Gérevine Hazirlanmasi”, s. 42.
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VAHYE HAZIRLIK SAFHASI VE iLK VAHIY

3.1. Vahye Hazirhk Safhasi ve i1k Vahiy
3.1.1. Siyer Kaynaklarina Gore Risalet Oncesi Niibiivvet Alametleri

Ik dénem Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in risaletle gdrevlendirilmis biri
oldugu tizerinde siklikla durulan bir husustur. Zira bu anlatilarda Hz. Peygamber’in
risalet Oncesi hayati, onun peygamber olacagini ifade eden alametlerle doludur. Bu
alametlerle ilgili rivayetleri konu merkezli ve kendi i¢ginde kronolojik olarak tasnif edip
ele almak istiyoruz.

Siyer kaynaklar1 oncelikle Hz. Peygamber’in nesebini zikretmekle baslar, onun
nesebinin Hz. Ismail aracihigiyla Hz. Ibrahim’e dayandirildigi buradan da nesep

silsilesinin Hz. Adem’e kadar ulastirldigi goriilmektedir.*™

Hz. Peygamber’in soyuna
onem verilmesi ve bunun detaylariyla incelenmesinde, o donem Arap toplumunda
secereye, kabile baglarina 6nem verilmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Fakat bunun
Otesinde Hz. Peygamber, kendi nesebiyle ilgili olarak Adnan’dan onceki kisimlarin
yanlis oldugunu belirtmesine ragmen’®” ilk kaynaklarin yine de bu secereyi Hz. Adem’e
kadar gotiirme gayretlerinin mutlaka bir sebebi olmalidir. Kanaatimizce, bu da Hz.
Ismail vasitasiyla Hz. Peygamber’i peygamberler zincirine baglama gayretidir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber, kaynaklarin anlatiminda, tarihin herhangi bir doneminde
ortaya c¢cikmis nevzuhur bir peygamber degil, aksine devam edegelen silsilenin son
halkasidir.**?

Hz. Peygamber’in dogum oOncesi ve dogumuyla ilgili anlatimlarda da
peygamberlik alametlerinin oldukca fazla yer aldig1 goriilmektedir. Bu noktada Hz.
Peygamber’in ailesiyle ilgili dikkat c¢eken ayrintilar da dogum Oncesi alametler
acisindan onem teskil eder. Nitekim dedesi Abdiilmuttalib’in riiyasinda Zemzem

kuyusunu gérmesi,”®* rityasiin neticesinde harekete gecip Mekkeliler'i Zemzem’e

1 fbn ishak, Siret, s. 105; ibn Hisdm, es-Sire, I, 1-4; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 55-56; Taberi, Tdrih, 11,
239-277.

2 ibn Sa‘d, er-Tabakdt, 1, 56. Bu konuda ayrica bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-Medd, istanbul
2006, s. 35; Mustafa Demirci, “Hz. Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Hayatinin Anlatimina Elestirel
Bir Yaklasim”, Tiirkiye 'de Siret Yaziciligi Siret Sempozyumu I, Ankara 2012, s. 389.

3 Kur'an da bu konuda Hz. Muhammed’in nevzuhur bir peygamber olmadigimi o6zellikle
vugulamaktadir. Bk. Ahkaf, 47/9. Ayrintihi bilgi i¢in bk. Oz, Siver Tasarimu, Istanbul 2015, s. 68-72.

3% [bn ishak, Siret, s. 2; Ibn Hisdm, es-Sire, I, 143; ibn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 83.
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kavusturmasi, Fil Olayr ve bu olayda Abdiilmuttalib’in oynadigi rol,>® babasinin
alninda peygamberlik nuru oldugu ve bu nurun hamile kalan Amine’ye intikal ettigi
yoniindeki rivayetler de’®® bu baglamda zikredilebilir.”® Amine’nin hamileligi
esnasinda hikmetli ve anlamli ritya/riiyalar gérmesi®®® ve diinyaya getirecegi cocugun
isminin®® bu yolla salik verilmesi de’® yine bu cer¢evede degerlendirilebilir. Hz.
Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gelen olaganiistii olaylar’' ve siitanneye
verilisiyle ilgili anlatimlarda da onun aligilagelenden farkli bir bebek oldugu vurgusu
one ¢ikmaktadir. Bilhassa siitannesinin yanindayken gerceklestigi rivayet edilen sakk-1
sadr olayl,392 Hz. Peygamber’in kalbinin koétiiliklerden arindirildigi seklindeki vurgu
dolayisiyla peygamberlige hazirlik ameliyesi olarak anlatilan alametlerdendir.*”?
Bununla birlikte onun Céhiliye donemindeki yanlis tutum ve davranislardan korundugu
yoniindeki rivayetler de bu cercevede zikredilmektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in
sinnetli dogmasr’”* ve sirtinda peygamberlik mithrii®” oldugu seklindeki fiziki

ozellikleriyle ilgili rivayetlerin de alametler sadedinde kaydedildigini s6ylemeliyiz.

* Tbn Ishak, Siret, s. 39.

3% ibn ishak, Siret, 19-21; ibn Hisdm, es-Sire; I, 156-157.

%7 Bk. Ahatl, Hz. Muhammed’in Peygamberligi, s. 114-134.

3% Bk. Hakan Oztiirk, “Riiya Motifinin Siyer Yazicihgindaki Yeri: Hz. Muhammed’in Peygamberliginin
Dogumundan Once Miijdelenmesi Ornegi”, FUIFD, XVIII/1 (2013), s. 141-147.

Cahiliye’de Muhammed isminde bir peygamberin gelecegi miijdesi mevcut oldugundan g¢ocuklarina
ozellikle bu ismi verenlerin bulundugu séylenmektedir. Bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 169.

[lahi isaretle isim verilmesi agisindan Meryem 19/17. ayette anlatilan Hz. Yahya’nin isimlendirilmesi
hadisesiyle karsilastirma yapilabilir.

Ozellikle Siyer literatiiriiniin zenginlesmesiyle paralel olarak bu tiir irhds kabilinden rivayetler
artmistir. Bk. Ozdemir, “Siyer Yazicihg Uzerine”, s. 135; Siikran Adigiizel, Hz. Peygamber’in
Risalet Oncesi Hayatiyla Ilgili Rivayetlerin Geniglemesi —Ibn Hisam ve Ibn Kesir Ornekleri
(Basilmamis Seminer Calismas1), CUSBE, Adana 2013, s. 29-42.

Sakk-1 sadr olayina dair rivayetler incelendiginde g6gsii yaranin kimler oldugu ve bu yarma eyleminin
nasil, nerede gerceklestigi gibi noktalarda farkliliklar arz etigi goriiliir. Nitekim rivayetlere gore Hz.
Peygamber, siitannesinin yaninda, Mekke’de ¢cocukken, Hira magarasinda vahiy almadan hemen dnce
ve mirag olaymda olmak iizere toplam dort defa sakk-1 sadr hadisesini yasamustir. Bk. Eker, Insirdh
Stresi Tefsiri’nde Miifessirlerin Yaklagimlari, s. 46-57.

% fon Ishak, Siret, s. 27-28; ibn Hisam, es-Sire, 1,164; ibn Kesir, el-Biddye, 1-1I, 678-679; Bu
rivayetlerin metin-senet tenkidi i¢in bk. Oz, Hz. Peygamber in Siretiyle Ilgili Mevzii Haberlerin Tarihi
Degeri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 1999, s. 44-51.

Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 103. Hz. Peygamber’in siinnetli dogup dogmadii meselesi hakkinda
birbirinden farkli rivayetler mevcuttur. Diger rivayetlere gére dogumunun yedinci giiniinde dedesi
kurban kesmis ve adet oldugu {izere onu siinnet ettirmistir. Sakk-1 sadr olay1 esnasinda Cebrail
tarafindan siinnet edildigi de rivayetler arasindadir. Bk. Uyar, Hz. Muhammed’in Risdlet Oncesi
Hayatina Dair Bazi Rivayet Farklarinin Tesbiti, s. 32-34.

Bu miihriin sakk-1 sadr olayindan sonra vuruldugu yoniinde rivayetler de mevcuttur. ibn Hisam’da Hz.
Peygambere nisbet edilen niibiivvet miihrii, sakk-1 sadr sonrasinda vurulmamis, bilakis Hz.
Peygamber’in dogumundan itibaren mevcut olan, atin boynundaki tiiyler gibi giir tiiylerden olusan, et
ben seklinde bir tasvire sahiptir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1, 182. Ayrica bk. Balci, Hz. Peygamber ve
Miicize, Ankara 2013, s. 223-235; Kadir Paksoy, “Hz. Peygamber’in Yiiziigii ve Miihrii”, Bilimname,
I11/7 (2005), s. 105-115; Ahatli, “Niibiivvet Miihrii”, SUIFD, TII (2011), s. 281-298.
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Hz. Peygamber’in peygamberlik alametleri arasinda niibiivvetinin Onceden
miljdelenmesi (tebsirat) meselesi de biiyiik bir yekin tutar.””® Tebsirattan kastedilen
onun ¢esitli zamanlarda ve birbirinden farkli kisilerce niibiivvetinin miijdelenmesi veya
haber verilmesidir. Bu konuda 6zellikle Ehl-1 Kitab din alimleriyle ilgili rivayetler 6n
plandadir. Bu durumda Kur’an ve hadislerde yer alan kadim ve apokrif olmayan kutsal
kitaplarda Hz. Peygamber’in geleceginin miijdelendigi yoniindeki anlatimlarin etkili
oldugu sdylenebilir.®” Bu rivayetlere gére Hz. Peygamber’in peygamber olarak
gonderilecegi, dogdugu gecede,”® ticaret amaciyla yaptigi Sam seyahatleri esnasinda®’
ve bunun gibi ¢esitli zamanlarda farkli vesilelerle Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinca
haber verilmistir.**’ Bunlarin yan1 sira Céhiliye Araplari’nin zihin diinyasinda oldukga
etkili olan kéhinlerin Hz. Peygamber’i miijdeledigi*’’ ve bazi putlarm iginden onun
gelecegini haber veren seslerin ¢iktigi seklinde rivayetler de yer almaktadir.***

Sunu ifade edebiliriz ki risalet 6ncesinde peygamberlik alametleri tasidigina dair
anlatilar c¢ercevesinde ilk donem Siyer miielliflerinin Hz. Peygamber’in hayatina
biitiinciil bakabildikleri goriilmektedir. Her ne kadar rivayetlerin dogru olmadigi/mevzu
oldugu konusunda ciddi arglimanlar mevcutsa da bu durum miielliflerin bu konudaki
tutarliliklarini gostermesi agisindan 6nemi haizdir. Zira mevcut rivayetler bu anlamda
birbirini tamamlar mahiyettedir. Oyle ki onun Hz. Ibrahim’e dayanan nesep silsilesiyle
onceki peygamberlerin bir devami oldugu vurgusu gerek risalet oncesi yasantisindaki

alametler gerekse gelecegini miijdeleyen rivayetler dolayisiyla giiglendirilmistir. Ilk

donem Siyer kaynaklarindaki bu tutarli yaklasimin Hz. Peygamber’in vahiy almaya

3% Bu konuda bk. Celil Kiraz, “Hz. Muhammed (sav)’in Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”,
UUIFD, X/1 (2001), s. 231-260.

37 Bk. Al-i imran 3/81; Suard 26/196; Taha 20/133; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 416, 461; Buhari,

“Buyu‘” 50, “Tefsir” 48/3.

Hassan b. Sabit’ten aktarilan bir rivayete goére Hz. Peygamber’in dogdugu gece Medine’de bir Yahudi

“Bu gece gelecek olan Ahmed’in yildiz1 dogdu” demek suretiyle Hz. Peygamber’in diinyaya geldigini

haber vermistir. Bk. Tbn Hisam, es-Sire, I, 159.

Bu yolculuklardan biri Hz. Peygamber’in amcasiyla cocukken yaptig1 seyahattir ve Islam tarihinde

Rahib Bahird Olay1 diye ilinlenmistir. Diger yolculukta ise Hz. Hatice adina ticaret yaptiginda

karsilastig1 bir Rahib (Nesturd), Hatice’nin kolesi Meysere’ye onun peygamber oldugunun/olacaginin

mijjdesini vermistir. Ancak Hz. Peygamber’in diger din alimlerince miijdelendigini bildiren bu

rivayetlerden bilhassa Rahib Bahira olayi, sihhati agisindan gesitli tenkitlere ugramistir. Bk. Eba

Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Isldm ve vefeyatii’l-

megdhir ve’l-a‘lam (thk. Omer Abdiisselam Tedmiir?), I-LIII, Beyrut 1990, II, 57; Ali Riza Agirman,

Islam Tarihinde Rahip Bahird Meselesi, Istanbul 1959, s. 22-28; Ibrahim Kaplan, Erken Dénem

Miisliiman-Hiristivan Teolojik Iligkileri (Basilmams Doktora Tezi), AUSBE Ankara 2006, s. 57.

Medineli Yahudilerin Hz. Peygamber’in beklenen peygamber oldugunu bildikleri ancak kiskandiklart

icin ona inanmadiklar1 sdylenmektedir. Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 212.

401 Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1, 204-211; ibn Sa‘d, er-Tabakdt, 1, 166.

“ Bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 158.
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bagladig1 ilk zamanlarin anlattiminda da takip edilip edilmedigini anlamak i¢in bu

zamana ait rivayetlere yer vermenin gerekli oldugu kanisindayiz.

3.1.2. Siyer Kaynaklarina Gore Peygamberlige Hazirhk Evresi Olarak Tehanniis

Donemi

Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Islam 6ncesi donemde her sene bir
ay Hira magarasina cekilip orada fehanniis yaptigindan ve bunun Cahiliye déneminde
Kureys’in tatbik ettigi bir tiir uygulama oldugundan bahsedilmektedir. Ancak tehanniis
kelimesi ve uygulamasiyla ilgili farkli aciklamalara yer verilmektedir. Ibn Ishak, bu
uygulamay1 dinin emir ve yasaklarini gozeterek yasamak (tenessiik) ve ibadet gayesiyle
inzivaya cekilmek, itikdfa girmek (civar-miicdvere) seklinde anlatirken,*®® [bn Hisam
ise civar (itikafa girmek) kelimesi ile tabir ettigi fehanniis’i “kotiiliikklerden uzak durup
cokea 1iyilik yapmak” anlamindaki “feberriir’ kelimesi ile aciklamis ve tehanniis’iin
hanif kelimesinden tiiredigini soylemistir.*** Sonraki tarihgiler ise fehanniis hakkinda
bilgi verirken “teberriir’ ve ‘“hanif-tehanniif’ disinda bu kavrami, “kulluk yapmak,
ibadet etmek, dindar bir hayat siirmek” anlamindaki “teabbiid” ile agiklamaktadirlar.*>

Hakkinda ¢ok malumat bulunmamas1 ve farkli sekillerde izah edilmesine bakilirsa
tehanniis kelimesi ve uygulamasinin tam olarak anlasilmadigi sdylenebilir. Bu sebeple
tehanniis’iin ne oldugunu anlamak icin oncelikle kavramsal ¢ercevesi hakkinda bilgi
vermenin faydali olacagi kanaatini tasimaktayiz. Ayrica Mekke’de gerceklesen
tehanniis uygulamalari ile Hz. Peygamber’in tehanniis’ii uygulama bigimi ve karsilastigi

olaganiistii hallerin eldeki rivayetler/bilgiler gergevesinde ortaya konulmasi énem arz

etmektedir.

3.1.2.1 Tehanniis Kelimesinin Kavramsal Cercevesi

Tehanniis kelimesinin anlam1 hakkinda sozliiklerde ¢esitli bilgiler vardir. Ancak
sozliik anlami itibariyle kelimeye verilen biitlin manalara toplu olarak bakildiginda
temelde iki farkli bakis agisinin var oldugu goriiliir. Bunlardan birincisi kelimenin
hanise fiilinden tiiretilip mananin A-n-s kokii iizerinden anlamlandirilmasi; ikincisi ise
aradaki harf farklilifina ragmen tehanniif kelimesinden donilismils olma ihtimali

sebebiyle hanefe fiiliyle baglanti kurularak hanif-haniflik  lizerinden anlamin

93 bn Ishak, Siret, s. 101.
9% ibn Hisam, es-Sire, 1, 251-252.
5 Belaziir, Ensdb, I, 105; Taberi, Tdarih, 11, 300; Sitheyli, er-Ravd, 1, 400.
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belirlenmeye calisilmasidir. Tehanniis kelimesinin kavramsal ¢er¢evesinin daha anlasilir
olmasi i¢in her iki bakis acgistyla ilgili sézliik bilgilerini incelemeye ¢alisacagiz.
Liigatlerde tehanniis kavramiin kokeni olarak one siiriilen hanise-yehnesu-hins
koki ile ilgili olarak (1) giinah (zenb-ism); (2) yvemini bozmak (hulfu’l-yemin); (3)
ergenlik (hulum - idrak)” seklinde ¢ farkli anlam zikredilmektedir. Ancak
Zemahseri’nin (6. 538/1144) isabetle tespit ettigi lizere kelimenin iiglincii anlaminda

4 Ciinkii Araplar, ¢ocugun giinah ve sevabin

mecazi bir kullanim s6z konusudur.
terettiip etmeye basladigi, ¢ocukluk evresinden ¢ikip yaptiklarindan mesul olmaya
basladig1 bulug/ergenlik ¢agini “belaga’l-hins” (glinaha ulast1) seklinde ifade ederler.
Anlagilacagi tizere bu climleyle ¢cocugun giinaha degil, giinah islediginde mesul oldugu
bir olgunluga ulastig1 kastedilir.*"’

Dini literatiirde kullanilan fehanniis kavraminin diger iki anlamla bagi oldugu i¢in
hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda vardir. Sozliiklerin ekseriyetinde Ains kelimesinin
evleviyetle 1yiligin ziddi olan giinah (zenb),biiyiik glinah (ez-zenbii’'l-azim), sug (ism),

yasak (harac) ve kars1 ¢ikmak (ma ‘siyet) gibi manalara geldigi kabul edilmistir.**® B

u
anlamin onplana ¢ikmasinda Kur’an’in etkisinden bahsedilebilir. Ciinkii s6z konusu
kelime, Kur’an’da miisriklerin Allah’a ortak kosmalarindaki israr1 (sirk) kastedilerek
“hinsi’l-azim” seklinde yer almis ve inkdrcilhik “en biiylik giinah” olarak
nitelendirilmistir.*” Bu anlamdan yola ¢ikan Arap dilbilimcileri tehanniis kelimesinin
bu kdkle bagim1 kurmaya calisirken, fehanniis’in min harf-i ceri ile birlikte “tefeaale”
babindan oldugunu ve fiilin manasini tam tersine ¢eviren sel/b kalibinda kullanildiginm
sOylemislerdir. Bunu desteklemek i¢in Arapcada kullanilan “yasagi ¢ignemek,

su¢/glinah islemek™ anlamina gelen “harac”, “ism” ve “hiib” kelimelerinin “teharrace”,

“teesseme” ve “tehavvebe” formuna doniistiigiinde selbiyet ifade ettigini ve bu kalipta

46 7Zemahseri, Esdsii’l-beldga (thk. Muhammed Basil ‘Uyinii’s-sid), I-II, Beyrut 1419/1998, I, 217;
Ebii’l-Feyz Muhammed Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l-
‘aris min cevahiri’l-kamiis (thk. Mustafa Mecazi), I-XL, Kuveyt 1389/1969, V, 225-226.

“7 Ebi’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani,
Mu ‘cemii mekayisi’l-ltiga (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), I-VI, Kahire 1389/1979, II, 108. Bir
rivayette Hz. Peygamber’in “Heniiz giinaha (hins) ulasmamug ti¢ ¢ocugu dlen kimse, hangi kapisindan
dilerse cennete oradan girer.” diyerek hins kelimesini bu anlamda kullandigi bilinmektedir.
Anlasilacag gibi burada da “hins/giinah” denilerek aslinda “glinahtan mesul olma yas1” kastedilmistir.
Kelimenin asli degil, mecazi anlami ifade etmesinden olsa gerek ki, Firlizabad1 Ains kelimesi hakkinda
bilgi verirken “ergen” gibi bir manadan bahsetme geregi duymamustir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, 11, 412; Zebidi, Tdcii’l-‘aris, V, 225-226; Firizabadi, Kdmiisi’l-muhit, s. 164. Arap
edebiyatinda bu tiir kullanimlarin 6rnegini ¢okc¢a bulmak miimkiindiir. Mecaz hakkinda genis bilgi ve
ornekler icin bk. Hikmet Akdemir, Beldgdt Terimleri Ansiklopedisi, 1zmir 1999, s. 229-243.

4% Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 111, 206; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-liiga, 11, 108; Zemahseri,
Esdsii’l-belaga, 1, 217.

% Vakia 56/46.
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s0z konusu kelimelerin “yasaklar1 ¢ignemekten vazgegmek, giinahtan kaginmak, harami
terk edip uzaklasmak” gibi anlamlara geldigini drnek olarak zikretmislerdir.*'® Bu
durumda min harf-i ceri ile birlikte “tehannese” fiili, “haram ve yasak olan seylerden
uzak durmak ve toplumda islenen giinahlardan beri olmak, her tiirli giinahtan
korunmak, arzular1 sinirlamak, siradan davranislardan ve sozlerden kaginmak, belirli bir
ruhsal olgunluga ulasmak™ gibi anlamlar1 ifade etmis olmaktadir.

Hins kelimesinin “yemini bozmak, soziinde durmamak” (hulf) seklindeki ikinci
anlami, insanlar arasinda biiyiik giinah olarak kabul edilen davraniglardan olmasi
hasebiyle ilk anlamla baglantilidir. Ciinkii 4ins kelimesi, “glinah” anlamina bagli olarak
genelde “sirk, yalan, zina” gibi biiyiik giinahlar1 ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.
Islenen giinah, muhatap tarafindan bilindigi zaman sdz konusu giinahin ismini séylemek
yerine sadece hins kelimesinin kullanildigi goériilmektedir. So6zgelimi “eviddii’z-zina”
yerine “evlddii’l-hins” tabiri kullanilabilmektedir.*'' Sézliiklerde hins kelimesine ikinci
olarak verilen “yalan yere yemin etmek, s6ziinii tutmamak” seklindeki anlamin da bdyle
bir hususiyeti vardir. Halk arasinda sik karsilagilmasi ve Kur’an’da da yer almasi
sebebiyle bu anlam onplana ¢ikmis ve miistakil mana olarak kabul gérmiistiir. Hatta bu
yoniiyle Ragib el-Isfahani hins kelimesinin Islam fikih literatiiriindeki yemin cesitlerinin

en kotiisii olan “gamiis” ile agiklandigindan bahsetmektedir.*'?

Bu sebeple Arap diline
ait sozliiklerde hins kelimesi ikincil olarak, “Onceden séz verip sonra pisman olarak
yeminini bozmak, soziinii tutmamak, ahde vefa gdstermemek, yalan yere yemin etmek,
anlagsmay1 bozmak, soziine aykir1 hareket etmek™ (neks-nakz) gibi anlamlara geldigi

sdylenmektedir.*!?

19 fbn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, 11, 108; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 133; ibn Manzir,
Lisdnti’l-‘Arab, 111, 412.
1 Bk, {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 111, 413; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, V, 226.
412 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 133. Yemin-i gamis, ge¢misteki bir hadiseyle ilgili olarak kasten
yalan yere yapilan yemindir. Yalan yere yemin, yemin eden kimseyi cehenneme sokacagi igin
“daldirmak” anlamindaki kokten gelen “gamis” kelimesiyle tanimlanmistir. Bu yeminin dogurdugu
sonuca gore glnahinin agirhigi da degisir. “Allah’a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir sey
karsiliginda degistirenler var ya iste onlarin ahirette bir pay1 yoktur. Allah kiyamet giinii onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar1 arindirmayacaktir. Onlar i¢in elem verici bir azap vardir”
ayetiyle (Al-i imran 3/77), “Bir miislimamin maliyla ilgili haksiz yere yemin eden kisi Allah’a
kavustugunda onun gazabiyla karsilasir” (Buhari, “Eyman”, 17; Miislim, “Iman”, 218-224; ayrica bk.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 361-362) mealindeki hadis bu tiir yeminin giinahini ifade eder. Bk.
Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, DIA, XXXXIII (Ankara 2013), s. 417-420.
Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-liiga, 11, 109; Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthéh tdcii’l-
luga sthahu’l-‘Arabiyye (thk. Ahmed Abdiilgafur Attar), Beyrut 1404/1984, 1, 280; Zemahseri,
Esdsii’l-beldga, 1, 217; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 111, 413; Fir(zabadi, Kdmiisi’l-muhit, 164;
Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, V, 223-224.

413
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Hins kelimesinin “yemini bozmak” anlami en az bir oOnceki anlami kadar

meshurdur. Hatta Dozy, kelimeyi agiklarken sadece bu anlam iizerinde durmustur.*'*

b 2

Ayrica hins kelimesi, “sirk” anlaminda oldugu gibi “yemin bozmak” anlamiyla da
Kur’an’da kullamlmistir. Ayette, Eyydb peygamberin zor giinlerinde kendisiyle
ilgilenmeyen esine yiiz sopa vuracagmna dair yemin etmesine bagl olarak, “Yemini
bozma!” (ld tehnes) uyarisi yapilmis; eline bir demet ekin sap1 almasi ve onunla esine
vurarak yeminini yerine getirmesi emredilmistir.*"> Ayni sekilde hins kelimesini bu
anlamiyla Hz. Aise’nin de (6. 58/678) kullandig1 bilinmektedir. Yegeni Abdullah b.
Zibeyr’in (6. 73/692) baz1 sozlerine kizdig1 icin onunla konusmayacagina dair yemin
eden Hz. Aise, ibn Ziibeyr’in af taleplerine karsi, verdigi sézden dénmeyecegini (/d

etehannesii) bu kelime ile ifade etmistir.*'®

Bu agidan bakildiginda hins kelimesinin
“yemini bozmak, soziinde durmamak” seklindeki olumsuz anlaminin, kelime tehanniis
formuna doniistiiglinde manay1 tersine ¢evirerek olumlayan se/b kalibinda
degerlendirildigi anlasilmaktadir.

Ikinci olarak tehanniis kavrami, hins kelimesinin yani sira h-n-f kokiiyle de
baglant1 kurularak izah edilmeye ¢alisilmistir. Her iki kelimedeki son harfler (Iamu’l-
fi‘l) farkli olsa da, “s” ile “f” harflerinin birbiriyle yer degistirmesinin (ka/b) Arap dili
acisindan son derece normal bir durum oldugu ve dolayisiyla Arapga’da “cedef-cedes,
fiimme-siimme” gibi harf degisikliginin ¢ok¢a 6rneginin bulundugu ifade edilerek boyle

(I
S

bir sonuca varilmistir.*'” Ancak bu tiir kelimelerde “f” harfinin mi yoksa “s” harfinin mi
asil oldugu tartismasi zuhur etmis ve bu konuda ihtilaf vuku bulmustur. Konumuzla
baglantili olarak ibn Hisdm ve Ibn Cinni (6. 392/1002) “s” harfinin asil oldugunu
sdylese de*'® Zemahseri ve Siiheyli, daha ¢ok “f” harfinin asil oldugunu kabul etmis ve
tehanniis kelimesinin aslinda hanif kokiinden tiireyip tehanniif kelimesinden doniismiis
olma ihtimali {izerinde durmuslardlr.419

Daha oOnce bahsettigimiz gibi hanefe fiili ise sozliikkte, “bir seye meyletmek,
temayiil gostermek, yonelmek; ayaklardaki yamukluk/¢arpiklik, ayak basparmaginin bir

59420

tarafa egimli olmasi gibi manalara gelirken dini literatiirde genel olarak, “haktan

4

* Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-medcimi’l-‘Arabiyye (¢ev. Muhammed Selim en-Nu‘aymi), I-

X, y.y. 1980, 111, 346-347.

> Sad 38/44.

18 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 111, 413.

7 {bn Hisam, es-Sire, 1, 251-252; Zemahseri, Esdsii I-beldga, 1, 217.

¥ Tbn Hisam, es-Sire, I, 251; Siiheyli, er-Ravd, 1, 400.

19 Sitheyli, er-Ravd, 1, 400.

420 Ahnef b. Kays’in ayagindaki egrilik sebebiyle bu ismi aldig1 soylenmektedir. Yoksa asil adi Eba Bahr
Sahr b. Kays b. Muaviye el-Ahnef es-Sa‘di et-Temimi seklinde olup fetihleri, cesareti ve zekasi ile

4
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batila yahut batildan hakka dogru temaytil gostermek (meyl); dini anlamda dogru yolun
arayisinda olmak (teharri); kotiilikklerden uzak durup cokga iyilik yapmak (teberriir);
inzivaya ¢ekilerek kullukla mesgul olmak (teabbiid); islam 6ncesi dénemde putlardan
uzaklasmak (i’tizal); Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olmak (tehanniif); islam
dinini tercih edip tevhid anlayisini benimsemek (istislam)” gibi anlamlar ile izah
edilmistir.**!

Tehanniis kelimesinin gectigi, “Resilullah (s.a.s) Hira magarasina gider ve orada
sayili - gecelerce tehanniis  ederdi.”***  seklindeki rivayet kavramsal agidan
degerlendirildiginde fehanniis igin 6nceden belirlenmis sayili gecelerin oldugu hususu
dikkat cekmektedir. Bu durumda fehanniis yapan kisinin bir tir itikaf yaptigi
anlasilmaktadir. Bu uygulamaya niyet eden kisi, ibadetini kag¢ giin yapacagina karar
vermesiyle aslinda s6z vermis olmaktadir. Bu durumda “daha iyi ibadet etmek amaciyla
diinya hayatindan ve sosyal ¢evreden uzaklasip 1ssiz yerlerde belirli bir siire inzivaya
cekilmek” anlamia gelen itikaf i¢in bir tiir adakta bulunmus olmaktadir. Nitekim
FirGizabadi (6. 817/1415), bu diisiinceden hareketle kelimenin anlamlarini siralarken s6z
konusu kelimenin tek basina “putlardan yiiz gevirip sayist belirlenmis gecelerde ibadet
etmek” anlamna geldigini s6ylemistir.**

Netice olarak ftehanniis kelimesinin anlami ve muhteviyati hanise ve hanefe
seklinde iki farkli kelimeyle izah edilmeye ¢alisilmistir. Kelimenin Ains kokil tizerinden
anlamlandirilmasi (1) giinah islemek ve (2) yalan yere yemin etmek manalarini tersine
ceviren selb nazariyesini gerektirmistir. Bu agidan bakinca tehanniis; (1) haram ve
vasak olan seylerden uzak durmak ve toplumda islenen giinahlardan beri olmak; (2)
yvalan yere yemin etmekten kaginmak, ahde vefa géstermek gibi anlamlar1 ifade
etmektedir. Tehanniis kelimesinin hanife-tehannefe fiili lizerinden anlamlandirilmaya
calisilmasi ise tehanniis ile tehanniif kelimelerinin gergekte ayni muhteviyata sahip iki

kavram olarak kabul edildigini gdstermektedir. Bu da tehanniis’in Islim oncesi

taninan bir tabiidir. Fakat dogustan carpik bacakli oldugundan Ahnef lakabiyla meshur olmustur.
Ahnef’in dadisinin soyle dedigi nakledilmektedir: “Allah’a and olsun eger ayaginda egrilik olmasaydi
/ Gengleriniz arasinda onun gibisi bulunmazdi.” Bk. Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 111, 248; Ahmet
Onkal, “Ahnef b. Kays”, DIA, II (istanbul 1989), s. 174.

! Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 111, 248; Cevheri, es-Sthdh, 1, 280; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s.
133; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1, 217-218; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 11, 412; Firazabadi,
Kamiisti’l-muhit, 164; Zebidi, Tdcii’l-‘ariis, V, 224-226; Muhammed Ferid Vecdi, Ddiretii’l-
me’arifi’l-karni’l- ‘isrin, I-X, Beyrut 1971, 111, 625.

2 [bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’I-liiga, 11, 109.

3 Firazabadi, Kdmiisu l-muhit, 164. Ancak Zebidi, Firizabadi’nin bu noktada yamldigini, “sayili
geceler” manasini ifade eden kismin ravinin tasarrufu olup rivayetin miidrec (sened veya metnine,
aslinda olmayan bir sey ilave edilen hadis) oldugunu séylemistir. Bk. Zebidi, Tdcii - ‘ariis, V, 225.
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donemde hanif olarak bilinen muvahhid kimselere 6zgii bir tiir itikaf uygulamasi oldugu

ve teknik bir igerige sahip bulundugu vurgusunu tagimaktadir.

3.1.2.2. Tehanniis Uygulamasinin Mekke Toplumundaki Yeri

IslAm tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in vahiy oncesi dénemde tehanniis
yaptigin1 sdyleyen rivayetlerde onun Mekke’deki tehanniis uygulamalarinin Hira
dagindaki magarada gectigi ifade edilmektedir. Ayrica bu uygulamanin sadece Hz.
Peygamber’e mahsus olmadigi, Ramazan ay1 basladiginda Kureys halkindan tehanniise

424
Bu durum,

niyetlenenlerin Hira’ya gidip, orada bir ay kadar kaldig1 aktarilmaktadir.
tehanniis uygulamasi agisindan Mekke toplumu i¢in Hira’daki magaranin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir.

Tehanniis uygulamasi i¢in secgilen Hira, Mekke’nin kuzeydogusunda Kéabe’ye
yaklasik 5 km. uzaklikta Cebelinlir adiyla da bilinen bir dagdir. Bu dag, ¢evresindeki
diger daglardan daha dik ve yiiksek olup c¢ikilmasi zor, ¢iplak ve kaygan kayalardan
meydana gelmekte ve sivri tepesiyle uzak mesafelerden dahi kolaylikla fark
edilebilmektedir. Bu dagdaki iinlii magara ise zirvenin 20 m. asagisinda, iist {iste y1gilan
kaya bloklar1 arasinda kalmus, iki tarafi agik, gayri muntazam bir bosluktan ibarettir.*
Buras1 Kabe’ye yakinhigi, civardaki en yiiksek ve gorkemli dagi olmasi ve i¢
genisliginin ibadete miisaitligi nedeniyle ragbet gérmiistiir. Bu sebeple Islim’dan 6nce
ozellikle Kureysliler icin son derece onemli bir ugrak yeri olarak kabul edilmis ve
tehanniis ibadeti i¢in tercih edilmistir.

Islam éncesi dénemde Hira’da tehanniis yapanlarin kimler oldugu konusunda -
mevcut bilgilerin sinirlt olmasi nedeniyle- isim tespitinde bulunmak pek kolay degildir.
Ancak kaynaklarda bunlardan bazilarinin isimleri sarahaten zikredilir. Mesela
Mekke’de Hira’ya ilk olarak Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib b. Hasim’in
tehanniis i¢in ugradifi ve zaman zaman burada kendini ibadete verdigi
soylenmektedir.*”® Omriiniin sonuna dogru puta tapmay: terketmis, ickiyi birakmus,
Kabe’nin ¢iplak olarak tavaf edilmesini yasaklamis, Allah’in varligina, ceza ve miikafat

yeri olarak ahiretin mevcudiyetine inanmig biri olarak kaydedilen Abdiilmuttalib’in

Ramazan ay1 geldiginde tehanniis maksadiyla Hira’ya ¢ikip aym sonuna kadar orada

424 Belaziiri, Ensdb, 1, 105.
2 Bk. Fuat Giinel, “Hira”, Di4, XVIII (istanbul 1998), s. 121.
¢ ibn Hisam, es-Sire, 1, 50.
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ibadetle mesgul oldugu ve fakir fukarayr doyurdugu bildirilmektedir. Tehanniis
déniisiinde ise onun Kabeyi tavaf ettigi de aktarilir.*”’

Kaynaklarda risalet dncesi Mekke’de yasayan Kureysli Hanifler’den biri olan
Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in de Hira’da kalip tehanniis yaptig1 bilgisi yer almaktadir.**®
Hatta tehanniis gayesiyle zaman zaman Hira’ya ¢ikan Zeyd b. Amr’in, kabilesinin
kendisini dislamasindan sonra Hira’da yasamak mecburiyetinde kaldigi, orada cadir
kurdugu ve Hira’da 6liip defnedildigi nakledilmistir.**” Hira’dan indigi zamanlarda
insanlar1 uyardigi, Kabe’nin yaninda onlarla konustugu, Hz. Ibrahim’in dinine
uyanlardan kendisi disinda kimsenin kalmadigim soyledigi aktariimistir.**® Onun bu
dinin gereklerini tam bilemediginden Kabe’ye doniip, “Allah’im! Sana ibadet etmenin
en iyi yolunu bilsem dyle ibadet ederdim, ne yazik ki bilmiyorum!” diye hayiflandig1 ve
secde ettigi, ayrica belirli vakitlerde Kéabe’ye yonelerek namaza benzer bir ibadeti
yerine getirdigi zikredilmistir.**'

Kureys disindan birilerinin de Hira’da tehanniis yaptigini gdsteren bir rivayette
Mekke cevresinde yasayip Kureys’in miittefiki (Ehabis) olan Haris b. Abdiimenat
kabilesinin lideri Halid b. Haris’in Hira’da iic gece kalip tehanniis yaptigi konu
edilmistir. Kureys ile ittifak gériismesi yapmak iizere gelen Haris, dnce li¢ gece Hira’da
ibadet etmis sonra da Kureys’ten karsisina ¢ikan ilk kisiyle ittifak yapacagina dair s6z
vermistir. Bu sebeple Abdiiavf b. Abdiilharis b. Ziihre b. Kilab ile Kébe’nin 6niinde
ittifak yapmugtir.**?

Hz. Peygamber’in ve Mekke’deki diger kimselerin tehanniis ibadeti ile ilgili
olarak daha cok teabbiid ve teberriir seklinde iki kavram 6n plana ¢ikmaktadir. Bu iki
kavram Mekke’deki tehanniis uygulamalari hakkinda bazi1 ipuglart vermektedir.
Oncelikle teabbiid kelimesi daha evvel bahsedildigi gibi “kulluk yapmak, ibadet etmek,
dindar bir hayat siirmek” gibi anlamlara gelmektedir.*®> Abdiilmuttalib b. Hisim ve

Zeyd b. Amr gibi kimselerin uygulamasina bakilirsa tehanniis, daha ¢ok miinferit dini

27 Belaziiri, Ensdb, I, 84. Ayrica bk. Haci Ahmet Sezikli, “Abdiilmuttalib”, Did, I (istanbul 1988), s.
272-273.

% ibn Hisam, es-Sire, I, 246. Ayrica bk. Halit Ozkan, “Zeyd b. Amr”, Di4, XXXXIV (Ankara 2013), s.

316-317.

Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 381. Zeyd b. Amr ile ilgili aktarilan bir diger bilgi onun Sam topraklarinda

oldiriildigi seklindedir.

Zeyd b. Amr’m dini anlayisiyla ilgili olarak, “Allahim! Sahit ol ki ben Ibrahim’in dinindenim”

(Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 24); “Ey Allah’im, ey Ibrahim’in ilahi, dinim Ibrdhim’in dinidir”

(Nesai, “Menakib”, 13) dedigi nakledilmektedir. Bk. Ozkan, “Zeyd b. Amr”, s. 316.

1 Bk. Ozkan, “Zeyd b. Amr”, s. 316.

2 Tbn Habib, el-Miinemmak, s. 288.

3 [bn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, s. 109.

429

430
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hayat yasayan, abid ve zahid kisiler olarak bilinen, inang ve ibadetleri az ¢ok birbirinden
farklilik arz etse de tevhid ve ahiret inancini benimseyen sahislarin uygulamasi gibi
durmaktadir. Buradan tehanniis yapan kimselerin Hira’da keyfiyeti tam olarak
bilinmese de putlara tapmaktan uzaklasip tefekkiir ve tezekkiir ile mesgul olduklar
anlagilmaktadir. Zeyd b. Amr’in namaza benzer hareketlerine bakilirsa bedensel bazi
hareketlerle ibadet yapildig1 da sdylenebilir.

Tehanniis uygulamalarindan bahseden rivayetlere bakildiginda ibadet gayesiyle
(teabbiid) Kabe’ye gosterilen ihtiramin tehanniisiin bir parcast oldugu anlasilmaktadir.
Cinkii yukarida bahsi gegtigi ilizere tehanniiste bulunan kimseler Hira’dan
dondiiklerinde ozellikle Kabe’yi tavaf etmislerdir. Ayrica Belaziiri’nin rivayetinde
Kureysliler’in Ramazan ay1 bitince Sevval aymin ilk alt1 giinii boyunca Kabe’yi tavaf

ettikleri bilgisi bu durumu daha da netlestirmektedir.**

Hira’da Hz. Peygamber’in
tehanniisiine civar-miicavere denmesi de yine Kéabe’ye hiirmeten komsu olmak,
Kabe’nin yakininda konaklayip ibadet etmekle ilgilidir. Hatta bu kelime tehanniisii
karsilamak i¢in kullanilmis ve Hz. Peygamber’in tehanniis ibadetine “civar” (yiicavirii fi
Hird) denmistir. Hz. Peygamber’in Medine’de mescidde itikdfa girmesine civar
denmesi tehanniisiin de bir tiir itikdf olarak algilandigimi gostermektedir.*> Nitekim Ibn
Ishak’in, “Restlullah her sene Hira’da bir ay itikaf ederdi.”*® demesi bununla ilgilidir.
Siiheyli’nin miicavere (tehanniis) uygulamasi ile itikaf arasinda, itikdfin mescitte olmast
gerektigi sartt disinda, hicbir farkin olmadigini sdylemesi de bu durumu destekler
mahiyettedir.”’ itikaf ibadetinin Kur’an’in niizul déneminde yasayan Araplar’in
mechulii olmadig1 sdylenebilir. Zira dini duygu ve diislincenin yogun bir sekilde
yasandig1 durumlarda, miimkiin oldugu Ol¢iide maddi ilgilerden uzaklasarak yiice
yaraticlya yonelinen bir ortam saglamasi agisindan insana derin bir manevi ufuk ve
imkan sunan itikaf ibadeti, yalmz IslAm {immetine has bir ibadet olmayip vahiy
gelenegine sahip hemen biitiin dinlerde mubhtelif sekillerde gergeklestirilen kokli bir
gelenektir. Mekke toplumu agisindan ise itikaf, Hz. Ibrahim ve oglu Ismail zamanindan

beri devam edegelen bir siinnet olarak bilinmektedir.**®

4 Belaziiri, Ensdb, 1, 105.

5 Buhard, “I’tikaf”, 2; Miislim, “iman”, 257, “Siyam”, 213. Bk. Onkal, “Civar”, DIA, VIII (istanbul
1993), s. 34-35.

¢ {bn Ishak, Siret, s. 101.

7 Sitheyli, er-Ravd, 1, 400. Genis bilgi igin bk. Mehmet Sener, “I‘tikaf”, Did, XXIII (Istanbul 2001), s.
457-459.

% Nitekim “Yine biz vaktiyle ibrahim ile oglu Ismail’e soyle buyurmustuk: “Evimi [Kébeyi], tavaf
edenler, orada tefekkiir ve ibadet i¢in bulunanlar [akifin - itikaf], riiku ve secde edip namaz kilanlar
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Mekke’deki tehanniis ibadetiyle ilgili rivayetlerde 6n plana c¢ikan teberriir
kavramindan bahsetmek gerekirse birr kelimesi, litfetmek, hiirmetkar davranmak
anlaminda her tiirlii 1yiligi kapsayan bir anlam alanina sahiptir. Belaziiri’nin rivayetinde
Kureysliler’den tehanniis yapanlarin kendilerinden isteyen fakir fukaray1 doyurduklari,
onlara kars1 litufkar davrandiklar seklinde verdigi bilgi, feberriir ile ilgili bir durum
olarak Mekke’deki tehanniis algis1 hakkinda fikir vermektedir.”** Sahabeden Hakim b.
Hizam’in Islam 6ncesinde yaptig1 tehanniis ile ilgili Hz. Peygamber’e ydnelttigi soru
tehanniisiin teberriir ile olan bagimi gostermesi bakimindan énemlidir. ilgili rivayette
Hakim b. Hizdm, Hz. Peygamber’e: “Cahiliye doneminde sila-i rahim yapmak, kole
azad etmek ve sadaka vermek gibi yapmis oldugum tehanniis uygulamalarimdan bana
herhangi bir ecir/miikafat var m1?” diye sormus, Hz. Peygamber de: “Sen gecmiste
yaptigin iyi amellerin sayesinde miisliman oldun.” seklinde cevap vermistir.**’
Goriildigi tizere bu rivayette akrabalik baglarini yasatmak, akrabalarin birbirini ziyaret
etmesini ve 1yi iliskiler kurmasini saglamak, koleyi 6zgiirliigline kavusturmak ve sadaka
vermek gibi eylemler/iyilikler teberriir ~ilizerinden dogrudan tehanniis 1ile
iligkilendirilmistir. Zemahseri’nin Araplar arasinda “Sila-i rahim ve iyiliklerle tehanniis
yap!” seklinde bir kullanimin varligindan bahsetmesi de tehanniisiin teberriir kavrami
ve onun igerigi ile iliskisi hakkinda malumat vermektedir.**' Kur’an-1 Kerim’de iyiligin
(birr) tanimini yapan, “Gergek iyilik ve dindarlik bir kimsenin Allah’a, kiyamet ve
hesap giiniine, meleklere, ilahi kitaplara/vahiylere ve peygamberlere inanmasi; ¢ok
sevdigi ve ayni zamanda ihtiya¢ duydugu malindan akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmislara, yardim i¢in el acanlara ve hiirriyetine kavusmak i¢in efendisiyle
sozlesme yapan kolelere vermesi; namazi hakkiyla kilmasi, zekati vermesidir.”**
anlamindaki ayet, teberriir hakkinda verilen bilgileri 6zetler mahiyettedir.

Tehanniis yapan Kureysliler’in kendilerinden isteyen fakir fukarayr doyurduklari
bilgisi*** ile tehanniis kelimesini agiklarken kaynaklarda “gokca iyilik yapmak, fakir
fukaray1 gozetmek” gibi bir anlamu ifade eden “teberriir” kavrammin kullanilmasi,***

bazi ihtimalleri diislindiirmektedir. Evvela yardim yapabilmek i¢in yardim yapilacak

kimselerle dogrudan iletisim kurmak gerekmektedir. Normalde ¢ikilmas1 zor, dik,

i¢in [her tiirlii sirk unsurundan] arinmis halde tertemiz tutun.” mealindeki ayet bir yoniiyle buna isaret
etmektedir. Bk. Bakara 2/125.

49 Belaziiri, Ensdb, 1, 105.

#0 Buhari, “Edeb” 16; Miislim, “iman”, 194-196. Ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 111, 412.

1 Zemahserd, Esdsii ‘I-beldga, 1, 217.

“2 Bakara 2/177.

“3 Bk. Belaziiri, Ensdb, 1, 105.

4 [bn Hisam, es-Sire, I, 251-252; Taberi, Tdrih, 11, 300; Sitheyli, er-Ravd, 1, 400.
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ciplak ve kaygan kayalardan olusan Hira daginda yardim yapilacak, doyurulacak
fakirlerin bulunmasi, bu kimselerin tehanniis ibadeti yapma gayesiyle orada bulunma
thtimalini beraberinde getirmektedir. Aksi takdirde fakir kimselerin sirf yardim igin
veya yolculuk, ¢cobanlik gibi daha baska sebeplerden 6tiirii bu sarp kayaliklarr ¢ikmasi
gerekmektedir. Belaziiri’nin Kureys’ten dileyenlerin Ramazan ayinda Hira’da tehanniis
yaptigin1 sdylemesi, bahsedilen fakir kimselerin Kureys’in baz1 fakirlerinden olusmasini
ve dolayisiyla orada tehanniis i¢in bulunmalarint miimkiin kilmaktadir. Fakat bu
fakirlerin Hira’da tehanniis yaptigini1 gosteren acik bir delil tespit edemedigimizi de
belirtmeliyiz.

Mekke’de gerceklesen tehanniis ibadetinde zamanlama konusundan bahsetmek
gerekirse, bu hususla ilgili farkli bilgiler bulunmaktadir. Rivayetlerin geneli Ramazan
aymi ve bir aylik stireyi gostermektedir. Ancak bunun disinda Recep ayinda da Hira’ya
cikildig1 ve bir ay boyunca ¢esitli hayirlar yapildig: bilinmektedir. Bunun disinda Halid
b. Haris 6rneginde oldugu gibi herhangi bir zamanda Hira’ya cikilip istenilen giin sayis1
kadar orada ibadet edildigi seklindeki uygulamalara da rastlanmaktadir. Biitiin bu
bilgiler, Mekke’de tehanniisiin genelde Ramazan siiresince yapildigin1 gostermekle
birlikte, aslinda tehanniis konusunda belli formlarda sistemlesmis kati ve ortak

kurallarin olmadigini ortaya koymaktadir.

3.1.2.3. Hz. Peygamber’in Tehanniis Uygulamasi

Tehanniis uygulamasinin mekan: olan Hira’nin Hz. Peygamber’in hayatinda
onemli olaylarin vuku buldugu yer oldugu {izerinde durulmaktadir. Nitekim
cocuklugunda ve vahiy almadan 6nce olmak iizere ayr1 zamanlarda Cebrail tarafindan
“sakk-1 sadri”n Hira’da gergeklestirildigi soylenmektedir.** Yine rivayetlere gore sakk-
1 kamer olarak bilinen ayin yarilmasi hadisesinde miisriklerin mucize istemeleri {izerine
ay ikiye bollinmiis ve aym bir parcasinin Hira’nin bir tarafinda, digerinin de Obiir
tarafinda gorildigi belirtilmistir.**® Aymi sekilde bagka bir rivayete gore Hz.
Peygamber, yaninda ashabindan bir grup oldugu halde bu dagin iistiine ¢ikmis, o sirada
dag sallaninca, “Ey Hira sakinles! Zira lizerinde nebi, siddik veya sehid bulunmaktadir”

447

demistir. Bunun disinda hicretten oOnceki Taif yolculugu doniisinde Hz.

5 Bk. Giinel, “Hira”, s. 121; Ahatli, “Sakk-1 Sadr”, s. 309.

¢ Giinel, “Hira”, s. 122.

#7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 346. Buna benzer bir rivayet de Uhud dag igin nakledilir. Bk. Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 111, 112, 1V, 274, 275, VI, 17; Mislim, “Ziihd”, 73; Eb Davud, “Biya’”, 29.
Ayrica Hz. Peygamber’in Uhud dagini isaret ederek soyle dedigi de nakledilmistir: “Bu dag bizi
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Peygamber’in, Mekke’ye girebilmek i¢in himayesine sigiabilecegi bir kimse bulmak
amaciyla arastirma yaptirirken Hira magarasinda bekledigi nakledilmistir.**® Biitiin bu
anlat1 ve rivayetlere bakarak dagin ilk vahye muhatap olma mekani olmasi itibariye,
sonraki donemde kutsallagtirildigini ve bir¢ok rivayetlere konu edildigini sdyleyebiliriz.

Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in otuz bes yaslarindayken Ramazan
aylarinda dedesinin inzivaya ¢ekildigi Hira dagindaki magaraya cikip orada tehanniis
yaptig1 anlatilmaktadir. Hira’ya ¢ikarken yanina azik olarak c¢ok az miktarda siit,
kurutulmus et veya zeytinyagi ile kuru ekmek aldigi, bunlar tiikkenince de evinden
tedarik edip tekrar magaraya dondigii bildirilmektedir. Zaman zaman yaninda Hz.
Hatice’yi de gotiiriip orada cadir kurdugu da zikredilmistir.**’

Ilgili rivayetlerde anlatilan Hz. Peygamber’in tehanniis uygulamasiin tam olarak
ne sekilde gerceklestigi bilinmemektedir. Bununla birlikte bu rivayetlerde Hz.
Peygamber’in burada itikaf yapmak (civar), ibadet etmek (teabbiid) ve yanina gelen
fakirleri doyurmakla (teberriir) mesgul oldugu séylenmistir.*° Ancak Hz. Peygamber’in
itikaf ve ibadetini hangi usul ve esaslara bagl kalarak yerine getirdigiyle ilgili elimizde
bilgi bulunmadigi i¢in bu konu vuzuha kavusmus degildir. Hz. Peygamber’in
niibiivvetten énce “kitap ve imanin ne oldugunu bilmedigi”*' dikkate alinacak olursa,
onun sadece putlara tapmaktan uzak durdugu ve Hira’daki giinlerini tefekkiirle gegirdigi
soylenebilir.** Duha siresinde yer alan “Senin arayis ve bocalayis igerisinde oldugunu
goriip de sana vahiyle dogru yolu gostermedi mi?”* dyeti de islam 6ncesi dénem igin
Hz. Peygamber’in bir arayis igerisinde oldugunu ve bu sebeple derin diislincelere
daldigin1 gostermektedir. Aymi sekilde tehanniis kelimesinin kdkeni oldugu sdylenen
tehanniif kavramina, dini agidan dogru yolun arayisinda olmak (teharri) gibi bir
anlamin verilmesi de bu duruma uygun diismektedir.**

Tehanniis ile ilgili hemen biitiin rivayetlerde “fakirleri doyurmak, yoksullara
yiyecek vermek” ifadesinin yer almasina bakilirsa teberriir’iin tehanniis ile vazgegilmez

bir iliskisi oldugu anlasilir. Hz. Peygamber’in de tehanniis esnasinda “kendisinden

sever, biz de onu severiz”. Bk. Buhari, “I’tisim”, 16, “Cihad”, 71, 74, “Et‘ime”, 28, “Zekat”, 54,
“Enbiya’”, 10. Ayrica bk. Harman, “Dag”, s. 401.

8 ibn Hisam, es-Sire, 11, 381; Giinel, “Hira”, s. 122.

* ibn ishak, Siret, s. 101; Belaziird, Ensdb, 1, 115; Taberi, Tdrih, 11, 300; Giinel, “Hira”, s. 121. Krs.
Kister, “et-Tehanniis: Kelime Anlam1 Uzerine Bir Arastirma”, s. 221.

0 ibn ishék, Siret, s. 101.

1 Siira 42/52.

42 Bk. Kazanci, “Bi’set”, s. 217.

3 Duha 93/7.

% Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 133.
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isteyen yoksullara yiyecek verip yardimda bulundugu™®’ bilgisi, teberriir kelimesiyle
ifade edilen hususun hem aciklayicisi hem de Hz. Peygamber’in bunu tehanniis
uygulamasinin da ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ettigini gostermektedir.

Bunun diginda tehanniis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in Ramazan ay1 sonunda
itikafi bitirip Kébe’de tavaf yaptigr vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bu tavafin
sayis1 ve ka¢ giin siirdiigii ile ilgili farkli bilgiler bulunmaktadir. ibn Ishak bir
rivayetinde, Hira’daki ibadetini tamamladiktan sonra ilk ugradig: yerin Kébe oldugunu,
oraya ugramadan higbir yere gitmedigini sdylemis ancak ka¢ giin ya da kac defa tavaf
yaptigina dair bilgi vermemistir. Diger bir rivayette ise Ibn Ishak, sadece yedi kere tavaf
yaptigini sonra da evine déndiigiinii bildirmistir.*® Belaziiri ise Kureyslilerin Sevval
aymin girmesiyle Kébe’de bir hafta boyunca tavaf yaptiklarini ve bu tavafi bitirmeden
eve gitmediklerini, Hz. Peygamber’in de bu gelenegi devam ettirdigini
soylemektedir.*’

Elimizdeki bilgiler, “Taif yolculugu doniisiinde Mekke’ye girebilmek icin
himayesine signabilecegi bir kimse bulmak amaciyla arastirma yaptirirken Hira
magarasinda bekledigi” bilgisi disinda Hz. Peygamber’in sadece Ramazan aylari igin bir
aylik siireyle tehanniis uygulamasinda bulundugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’e
vahyin 610 yili Ramazan aymin son on giinii igerisinde Hira’dayken indirilmeye
baslamis olmasi bu durumu desteklemektedir. Kuskusuz bu, Islim oncesinde de
Ramazan aymin ibadetle mesgul olmak gayesiyle oOnemli kabul edildigini
gostermektedir. Islam’dan sonra da Kur’an’in bu ayda indirilmeye baslanmis olmasi,*®
Kur’an’da adi gegen tek ay olmas1,* rahmet ve magfiret ay1 olarak kabul edilmesine
bagli olarak cesitli miijdeleri barindirmas1,*® bu ayda yapilan sahur, iftar, mukabele,
teravih, itikaf, fitir sadakasi, zekat gibi ibadetler, Ramazan aymin daha degerli ve
ayricaliklt olmasin1 beraberinde getirmistir.

Rivayetlere bakildiginda Islam’dan 6nce oldugu gibi Islam’dan sonra da Ramazan
geldiginde Hz. Peygamber’in manevi yasantisinda fark edilecek derecede bir degisiklik
meydana geldigi, bu ayda Cebrail ile bulusup karsilikli Kur’an okuduklari, 6zellikle bu
giinlerde onun daha comert davrandig: bildirilmektedir. Ramazan aymin son on giinii

girdiginde onun geceleri ithya edip ev halkini uyandirdig: ve kendisini tamamen ibadete

35 bn Ishak, Siret, s. 101.

4 bn Ishak, Siret, s. 100-101.

47 Belaziiri, Ensdb, 1, 105.

8 Kadr 97/1-5.

49 Bakara 2/185.

40 Buhari, “Savm”, 6; Miislim, “Miisafirin”, 175.
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hasrederek esleriyle iliskisini kestigi; itikaf ibadetini vefatina kadar devam ettirdigi,

kendisinden sonra eslerinin de itikafa girdigi bildirilmektedir.*®’

3.1.2.4. Hz. Peygamber’in Tehanniis Doneminde Karsilastig1 Baz1 Olaganiistii

Durumlar

Hz. Peygamber, Hira magarasinda tehanniis ile mesgul olurken bazi olaganiistii
haller yasamigtir. Bu haller kendisini vahye hazirlama asamasi olsa da Hz. Peygamber,
ilk defa karsilastigi ve heniiz ne oldugunu anlamadig1 bu olaylar karsisinda zaman
zaman tedirgin olmustur. Yasadig olaylarin etkisiyle korkmus ve bir miiddet yalniz
kalmaktan ¢ekinmistir. Bu siirecte en biiyiik destegi ona Hz. Hatice vermistir. Yine
rivayetlere gore bu silirecte Hz. Peygamber’in Hz. Hatice aracilifiyla amcasinin oglu
Varaka b. Nevfel’den de destek aldigi goriilmektedir. Ancak kisa bir siire sonra bu
olaylara alistif1, hatta yalnizligin kendisine sevdirildigi ve ilk vahyin Hz. Peygamber
Hira’da yalnizken geldigi nakledilmektedir.

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in etkilendigi ilk hadisenin gordiigli riiyalarin
gerceklesmesi (rii’yA-y1 sidika) oldugu vurgulanmaktadir. Bu konuda Hz. Aise’den
birbirine benzer iki rivayet nakledilmistir. Bu rivayetlerde, “Allah Teala, Restlullah’in
1zzet ve serefini diledigi ve onun vasitasiyla insanlar i¢in rahmet murat ettigi zaman,
onda peygamberlik alametleri olarak goriilen ilk sey, rilyada gordiigii her seyin aynen
sabah aydinhigi gibi apacik gercek olmasiydi.”*®* denilerek Peygamberlerin ilk
karsilasacag1 olaganiistii hadisenin sadik riiyalar oldugu vurgulanmistir. Anlasildig:
kadariyla dogru ¢ikan riiyalar1 gormek Hz. Peygamber i¢in vahye hazirligin ilk asamasi
olarak gerceklesmistir. Bu riiyalardan etkilenmis olsa da sonrakilere nazaran ciddi bir
korku yasadig1 sdylenemez.

Ikinci asamada sesler duymaya ve 151k gdrmeye baslamasi Hz. Peygamber’in
endiseye kapilmasina neden olmustur. Konuyla ilgili birkag farkli rivayet
bulunmaktadir. Belaziiri’'nin naklettigine gore Hz. Peygamber, peygamberlikle
gorevlendirilmeden once kendisine “Ya Muhammed!” seklinde seslenildigini duymus

fakat her hangi bir kimseyi gdrmemistir.*®’

Hz. Peygamber’in Varaka’ya gidip
yasadiklarini: “Yalniz kaldigim zaman, arkamdan “Ya Muhammed! Ya Muhammed!”

diye bir ses isitiyorum. Ben de o zaman bulundugum yerden kacarak uzaklasiyorum.”

1 Buhar, “Savm”, 7, “Leyletii’l-Kadr”, 5, “i*tikaf”, 1; Miislim, “Fezail”, 50, “i‘tikaf”, 5, 7, 8.
%2 ibn ishak, Sirer, s. 100; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 234; Buhari, “Bed’iil-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252.
463 Belaziiri, Ensdb, 1, 105-106.
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seklinde anlatmis ve ondan kagmayip sese kulak vermesi gerektigine dair bazi tavsiyeler
almustir.*** Belaziiri’nin naklettigi rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu asamada, sesin
yani sira bir 11tk da gordiigii ve bu durumdan olduk¢a endise duydugu

soylenmektedir.*>

Hz. Peygamber’in bu durumdan iirkiip Hz. Hatice’ye “Allah’a yemin
olsun ki, bunun (kotii) bir seye isaret olmasindan korkuyorum.”, “Kahin olmaktan
korkuyorum” ve “bir delilik olmasindan korkuyorum™ seklinde endisesini dile getirdigi
ve Hz. Hatice’nin onu teselli ettigi belirtilmektedir.**°

Rivayetleri inceledigimizde ii¢lincli asamada Hz. Peygamber sesin ne dedigini ve
nereden geldigini anlamis, nispeten rahatlamis goriinmektedir. ibn Ishak’in naklettigi
bir rivayette “Hz. Peygamber’in niibiivvetine isaret olmak {lizere yanindan gectigi her tas
ve agac kendisine selam veriyor; Reslilullah da onlarin selamini duyuyordu. Restlullah
arkasina sagia ve soluna dondiikce, onu “es-Selamii aleyke Ya Restlallah!” diyerek
peygamber selamiyla selamlayan agaglar1 ve taglar1 goriiyordu.” seklinde bir bilgiye yer
verilmistir.*” ibn Hisam ise Hz. Peygamber’in Mekke’deki dag yollarina ya da
derelerinin yatagina gittiginde yanindan gectigi her agacin ve tagin: “es-Selamii aleyke!
Y4 Restlallah!” dedigini duydugundan bahsetmistir.**®

Hz. Peygamber’in olaganiistii halleri yalmiz kaldiginda yasamasina bagli olarak
miimkiin oldugu kadar ilk baslarda tek kalmamaya calistigi anlasilmaktadir. Bu
zamanlarinda en biiylik destek¢isi Hz. Hatice, miimkiin oldugu kadar onu yalniz
birakmamuis ve hatta onunla birlikte Hira’ya ¢ikmistir.*® Hz. Peygamber’in Hira’ya Hz.
Hatice’yi gotiirmesinde ve orada ona ¢adir kurmasinda yasadigi olaganiistii hallere kars1
destek saglama ve teselli bulma diisiincesinin etkili oldugu anlasilir. Hz. Aise’nin,
“Allah ona yalmzhigr sevdirdi. Yalmzlhigi o kadar ¢ok seviyordu ki, ona yalmz
kalmaktan daha sevimli gelen bagka hicbir sey yoktu.” sozlerine bakilirsa Hz.

Peygamber, duydugu seslere, gordiigii isiklara, aga¢ ve taslarin kendisine selam

vermesine alismis ve artik yalniz kalmaya baslamistir. Hatta onceleri yalniz kalmaktan

“* Tbn Ishak, Siret, s. 112.

‘9 Belaziiri, Ensdb, 1, 104.

¢ ibn Hisam, es-Sire, 1, 234; Belaziiri, Ensab, 1, 105-106.

“7 1bn Ishak, Siret, s. 101.

8 bn Hisam, es-Sire, I, 235; Belaziir, Ensdb, 1, 104. Bu konuda izahlar i¢in bk. Sitheyli, er-Ravd, 1,
399.

Bu agidan Hz. Peygamber’in esini Hira’ya gotiiriip orada ¢adir kurmasindan yola ¢ikan Sprenger’in
ortaya attigt “Tatillerini Taif ve Vadi’l-Kurra’'da gecirme imkdni bulamadigi icin Hira'y1 yazlik
dinlenme (mesire) yeri olarak kullandigi” iddiasi gergegi yansitmaktan Gte bir parga da mizahi
goriinmektedir. Sprenger’in bu iddiasindan Watt da etkilenmis olacak ki eserinde, “Belki de bu, Tdif e
gitmeye maddi giicti olmayan kimselerin, sikinti veren bir mevsimde Mekke sicagindan bir kagis yolu
olabilir.” ifadesine yer vermistir. Bk. Kister, //k Dénem Islam Tarihi Uzerine (¢ev. Ali Aksu), Ankara
2014, s. 221; Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, s. 51.

469



81

endise duyarken sonralari yalnizligi sevmeye baslamistir. Bu sebeple artik Hira
magarasinda yalniz kalmaya baslamis, uzun geceler orada ibadet edebilmistir. Bu

durum ilk vahyi alincaya kadar boyle devam etmistir.*"°

3.2. Hz. Muhammed ve Vahiy

Vahyin baglangiciyla alakali ilk donem Siyer kaynaklarinda oldukca farkli
rivayetler bulunmaktadir. Bu meyanda biz bu konuyla ilgili olarak anlatimlarda ilk
vahyin nasil geldigi, ilk vahyin hangi slre veya ayetler oldugu, Hz. Peygamber’e vahyin
ilk defa ka¢ yasinda ve ne zaman geldigi hususundaki rivayet farklarini ele alacagimizi
belirtmeliyiz. Bununla birlikte kaynaklarin bu konuda aktardig: ortak bilgiler daha 6nce
bahsi gectigi lizere Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi zaman sadik riiyalar
gordigl, karsilastifi agaclarin ve taslarin ona “es-Seldmii aleyke Yd Resilallah”
seklinde seslendikleri ve kendisine yalnizligin sevdirildigi, bu sebeple her sene bir ay
Hira’da yalmiz kalip ibadet ettigi (tehanniis) yoniindedir. Bu tiir ortak rivayetlerin
nakledilmesinin nedeni, Siyer miielliflerinin Hz. Peygamber’in olagan disi/olaganiistii

bu tecriibelerle adeta vahye hazirlik evresi gecirdigi seklindeki goriisleridir.

3.2.1. 11k Vahyin Gelisi ve Melekle Karsilasma

Hz. Peygamber’e ilk vahyin nasil geldigi konusunda Siyer kaynaklarinda iki tiir
anlatim yaygindir. Buna gore Hz. Peygamber’e vahiy bir melek aracilifiyla ya da
“gormedigi bir varligin sesiyle” gelmistir. Bunlardan agirlikli olarak kabul géren Hz.
Peygamber’e ilk vahyin Cebrail araciligiyla geldigi hususundadir. Ancak Cebrail’in
gelisiyle ilgili de farkli rivayet ve anlatimlar mevcuttur. Oyle ki Siyer kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in Cebrail’le karsilasmast hususunda iki tiir anlatim bulunmaktadir.
Bunlardan biri Cebrail’in vahiy getirmeksizin Hz. Peygamber’e goriiniip kendini
tanitmast seklindedir. Diger anlatimlarda ise Cebrail, Hz. Peygamber’e dogrudan ilk
vahyi getirerek goriinmiistiir. Cebrail’in vahiy getirmesine dair anlatimlar da Cebrail’le
Hz. Peygamber’in diyalogu noktasinda farklilasir. Zira anlatimlardan birinde ilk
karsilasma esnasinda Hz. Peygamber olduk¢a sakinken/dinginken, digerinde
gordiiklerinden endiseye kapilmis bir haldedir.

Biz bu noktada 6ne ¢ikan anlatimlari kronolojik olarak aktarmanin faydali olacagi

kanaatindeyiz. Burada ele alacagimiz kaynaklar 6zellikle hicri ilk ii¢ asir igerisinde

410 ibn ishak, Sirer, s. 100; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 234.
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yazilanlar olacaktir. Yeri geldik¢e sonraki donem eserlere de miiracaat edecegimizi

belirtmeliyiz.

3.2.1.1. Melegin Vahiy Getirmeksizin Goriiniip Kendini Tanitmasi

Hz. Peygamber’in melekle ilk defa karsilasma olaymnin kaynaklarimizda belli
bash anlatim c¢esitlerine gelince oOncelikle Cebrail’in vahiy getirmeksizin goriiniip
kendini tanittig1 seklindeki rivayetle baglamak istiyoruz.

Bu rivayet, Hz. Aise’nin yegeni olmasi sebebiyle Siyer yazicihiginda 6nemli bir
yere sahip olan Urve b. Ziibeyr’e aittir. Urve, Hz. Aise’den Hz. Peygamber’e nebilik
alameti olarak verilen ilk seyin uykuda gordiigii riiyalar oldugunu ve Hz. Peygamber’in
vahiy melegi Cebrail’i ilk defa, gittigi Ecyad’da gordiiglinii aktarmaktadir. Buna gore
Ecyad’da bulundugu esnada Hz. Peygamber’e “Ya Muhammed! Ya Muhammed!” diye
seslenilmis ancak etrafina baktiginda bir sey gérmemis, kafasini kaldirdiginda Cebrail’i
ayak ayakiistiine atmig bir sekilde gokyiiziinde gormiis ve korkmustur. Ancak Cebrail,
onu “Ya Muhammed! Ben Cibrilim! Cibril!” diyerek teskin etmis, Hz. Peygamber ise
yasadig1 korku ve saskinlikla insanlarin yanina gitme ihtiyaci hissetmistir. Daha sonra
gokyliziine bakan Hz. Peygamber, bu defa Cebrail’i gorememistir. Urve, Necm
Stresi’nin ilk ayetlerinin Hz. Peygamber’in Cebrail’le ilk defa karsilastigi bu olay
hakkinda indigini belirtmektedir.*”' Bu rivayetin bir benzerini Ibn Sa‘d, Abdullah b.
Abbas’tan rivayet etmektedir. Bu rivayet ise su sekildedir: Bir giin Restilullah, Ecyad’da
iken birden ufukta ortaya cikan bir melek gordii. Bu melek ayak ayakiistiine atmig bir
sekilde, “Ey Muhammed! Ben Cibril’im diye bagiriyordu. Restilullah bundan korkmaya
baslamisti. Basin1 her goge kaldirdiginda bu melegi goriiyordu. Bunun {izerine kosarak
Hatice’nin yanina dondii ve “Ey Hatice! Putlara ve kdahinlere kizdigim kadar hi¢bir seye
kizmiyorum. Kahin olmaktan korkuyorum.” dedi. Hatice: “Hasa ey amcamin oglu!
Boyle soyleme. Allah asla seni béyle bir duruma diigiirmez. Sen sila-i rahim yapan,
dogru soyleyen ve emaneti koruyan bir insansin. Hig¢ siiphesiz senin ahlakin giizeldir.”
dedi. Ardindan Varaka b. Nevfel’in yanina gitti. Restilullah’in kendisine sdylediklerini

ona haber verdi. Varaka, “Vallahi senin amcanin oglu dogru bir adamdir. Muhakkak ki

1 Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s. 100. Bu konuda tefsirlerde de benzer goriisler mevcuttur, bk. Mukatil b.
Siileyman, Tefsir, IV, 159-160; Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 111, 93-95; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXII, 6-
9: Ibn Ebt Zemenin, Tt efsirii’I-Kur’dn, IV, 305-306; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1-V1, Beyrut, ts., V, 389-392. Bununla birlikte Tekvir Stresi 24.
ayetin de Hz. Peygamber’in Cebrail’le ilk karsilasmasina delalet ettigi diistiniilmektedir, bk. Mukatil
b. Stleyman, Tefsir, IV, 602-603; Abdiirrezzak, Tefsirti’l-Kur’'an, 11, 352; Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
XXIV, 163-167; Ibn Ebli Zemenin, Tefsirii’I-Kur’dn, V, 101; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, V1, 218.
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bu, peygamberligin baslangicidir. Ve ona Namiis-u Ekber gelecektir. Ona soyle kendisi
icin sadece hayri diigiinsiin.” dedi.*’”* Bu rivayeti Ibn Sa‘d’dan aktaran Belaziiri ise
anlatiminda Hz. Hatice’nin Varaka b. Nevfel’e gittigi kisimdan bahsetmez.*”” Bu
durumun muhtemelen niishalar arasindaki farkliliktan veya nasihlerin tasarrufundan
kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

Bununla birlikte Ibn Sa‘d’in Affan b. Miislim — Hammad b. Seleme — Hisam b.
Urve senediyle aktardigi “Restilullah Hatice’ye, “Ey Hatice! Bir ses isitiyor ve bir 151k
goriiyorum. Bende bir delilik olmasindan korkuyorum.” dedi. Bunun iizerine Hatice,
“Ey Abdullah’in oglu! Allah sana boyle bir sey yapacak degildir.” dedi. Sonra Varaka
b. Nevfel’e gitti. Durumu ona anlatti. Varaka, “Eger dogru soyliiyorsa bu, Musa’ya
gelen Namas gibi bir melektir. Eger o peygamber oldugunda ben sag olursam onu
destekler, ona yardim eder ve ona iman ederim.” dedi.” seklindeki anlatida ilk vahyi

iletmeden 6nce Cebrail’in Hz. Peygamber’le iletisim kurdugu sonucuna ulastirabilir.

3.2.1.2. Melegin Ilk Defa Vahiyle Gelmesi

Hz. Peygamber’in Cebrail’le ilk karsilagmasinin vahiyle birlikte gerceklestigi
seklindeki rivayetlere gelince daha Once gectigi gibi bunlarda Hz. Peygamber’in
durumu ile alakali iki tiir anlatim mevcuttur. Bunlarin ilki Hz. Peygamber’e ilk vahiy
geldiginde bunu siikGinetle karsilamas1 seklindeki rivayet olup aktaran da yine Urve’dir.
Urve, Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesiyle ile ilgili bu rivayetini “Bize ulastigina
gore” ifadeleriyle aktarmaktadir. Bu anlatima gore ise Hz. Peygamber’e alamet olarak
Allah’n 1lk gosterdigi sey riiyalaridir ve bu durum ona agir gelmeye baslamistir. Hz.
Peygamber riiyalariyla ilgili bu durumu Hz. Hatice’ye anlatmis, o da onu teskin edip
rahatlatmis, “Miijdeler olsun sana! Allah senin i¢in ancak haywr diler” demistir. Sonra
Hz. Peygamber, onun yanindan ayrilmig, dondiigiinde ise Hz. Hatice’ye kalbinin
yarildigini, temizlendigini ve tekrar yerine konuldugunu sdylemistir. Hz. Hatice de “Bu
hayirdir, miijdeler olsun sana!” demistir. Daha sonra Cebrail, Hz. Peygamber’e
Mekke’nin yukar taraflarinda goriinmiistiir. Hz. Peygamber’in anlatimiyla Cebrail, onu
yakut ve incilerle siislii bir mindere oturtmus, risaletle miijdelemis ve ona “Oku” demis,

Hz. Peygamber, “Nasil okuyayim” deyince de Alak Sdresi’nin ilk bes ayetini

472 {bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 195
43 Belaziird, Ensdb, 1, 104
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4% Bu anlatimin akabinde Hz. Peygamber’in eve sevingli bir gsekilde

okumustur.
dondiigli, agaclarin ve taslarin kendisini selamladigi ve Hz. Hatice’ye basindan
gecenleri anlattigi aktarilmaktadir. Rivayetin devamma goére Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’in anlattiklarindan kendisine gelenin Allah katindan oldugu ve onun
peygamber olarak secildigi miijdesini vermistir. Ardindan Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’in yanindan ayrilmig, Utbe b. Rebia’nin Ninovali bir Hiristiyan olan kolesi
Addas ile karsilasmis, ona Cebrail hakkinda bilgisi olup olmadigini sormustur. Addas
ise putlara tapilan bu topraklarda Cebrail’le ilgili soru sorulmasina sasirmis, Cebrail’in
Allah ile peygamberler arasinda elgi oldugunu, Hz. Musa ve Isd’ya gelenin de o
oldugunu soylemistir. Son olarak Hz. Hatice, amcaoglu Varaka b. Nevfel’e giderek
olanlar1 anlatmis, o da Hz. Muhammed’in beklenen peygamber oldugunu, tebligini izhar
ettiginde hayatta olursa karsilasacagi zorluklarda ona yardim edecegini sylemistir.*”
Urve'nin “Bize ulastigima gore” demek suretiyle aktardigi bu rivayet, Siyer
miielliflerinden yalnizca Musa b. Ukbe tarafindan “Said b. Miiseyyeb’den bize
ulastigina gore” seklinde rivayet edilmistir.*’® Bunlarin disinda Urve’nin bu rivayetinde
dikkat c¢eken Hz. Peygamber’in vahiy almadan hemen oOnce gergeklesen kalbinin
yarilmast olaymin bir benzerini Taberi, Ebti David et-Tayalisi’den (6. 204/819)
aktarmistir. Ebi Davad et-Tayalisi’nin*”’ Miisned’inde Aise’den nakledilen bu rivayet
su sekildedir:

“Restlullah ve Hz. Hatice Ramazan aymda Hira magarasinda itikafa girmisti.
Restilullah magaradan ¢iktig1 zaman “es-selamii aleykiim” diye bir sz isitti. (Bunun
akabinde Hz. Aise, Hz. Peygamber’in “onu aniden karsima ¢ikan bir cin zannettim”
dedigini aktarmaktadir.) (Melek) “Miijdeler olsun, selam hayirdir.” dedi. Sonra Cibril’i
baska bir giin kanadinin biri doguda biri de batida oldugu héalde gordii ve ondan korktu.
Ailesinin yanina gitmek istedi. Bu kez de Cibril’i kendisi ile evinin kapisi arasinda
gordii. (Hz. Aise, burada Restlullah’m “sakinlesinceye kadar Cibril benimle konustu,

sonra sozlestik. Giinii gelince yanina gittim. Cibril beni alikoydu.” dedigini aktarmistir).

4 Urve, bunun hemen ardindan insanlarin ilk inen strenin Miiddesir oldugunu iddia ettiklerini

sOylemektedir. Bk. Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s. 101.

7 Urve, bu rivayetin devaminda Varaka’nin vefat ettigini aktarmaktadir. Bk. Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s.
103.

7 Musa b. Ukbe, Ibn Sihdb ez-Ziihri’nin 6grencilerindendir. Musa b. Ukbe’nin Megdzi’si giiniimiize
ulasmamustir. Ancak Muhammed Baksis, onun rivayetlerini ¢esitli kaynaklardan derleyerek “Megdzi”
ismiyle nesretmistir. Dolayisiyla bu eser, insd bir eserdir. Bk. Musa b. Ukbe, el-Megdzi (der.
Muhammed Baksis), 1994.

477 Ebt David et-Tayalisi, Ziibeyr b. Avvam ailesinin mevlasi oldugu igin Ziibeyri nisbesiyle de taninir.
Urve’nin ailesinin mevlast olmast, bu rivayetin kaynagi konusunda fikir vermektedir.
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Tekrar ailesine donmek istediginde bu defa Cibril’i Mikail’le birlikte gordii. Cibril yere
indi. Mikail ise gokyiiziinde kaldi. (Daha sonraki gelismeleri Restilullah soyle anlatti:)
“Cibril beni aldi ve surt iistii yere yatirdi. Karnimi yarip icinden Allah’in diledigini
(kalbi) ¢ikarp altin bir kap icinde yikadiktan sonra onu tekrar yerine koydu. Sonra
sirtima dokunusunu hissettigim (bir) miihiir vurdu. Sonra bana Rabbinin adiyla oku
dedi. Ben hi¢hir sey okumadim. Bunun tizerine higkirarak aglayincaya kadar bogazimi
sikti. Sonra bana “(Ey Muhammed) Yaratan Rabbinin adiyla oku. O, insani dollenmis

>

yumurtadan yaratti. Bilmedigi seyi ...” dyetinin sonuna kadar okudu. Bundan sonra bir
sey unutmadim. Sonra beni bir kisiyle tarttilar, ona agir geldim. Baska biriyle tarttilar,
ona da agwr geldim. Sonra yiiz kigiyle tarttilar. Bundan sonra Mikail, Kabe 'nin Rabbi
timmetini ona tabi kildi/kilacak dedi. Daha sonra evime dondiim. (Yolda) karsilastigim
agaglar ve taslar bana “Selam senin iizerine olsun Ya Resilallah!” diyordu. (Oyle ki)
Hatice'nin yamina girdigimde bana “Selam senin iizerine olsun Ya Restilallah”
dedi”*".

Hz. Peygamber’in Cebrail’le ilk karsilasma ve vahyi alisi esnasinda siik{inet
igerisinde olduguna dair anlatimlardan biri de Ya‘kbi’ye aittir. Onun anlatiminda
Cebriil, yesil kadifeden bir ciibbe giymis bir sekilde Hz. Peygamber’e gelmis, getirdigi
cennet tahtlarindan (dosek) bir tahta Hz. Peygamber’i oturtmus, ona peygamber
oldugunu bildirmis ve fkra bismi Rabbikellezi Halak 1 5gretmistir.*”

Cebrail’in Hz. Peygamber’e dogrudan ilk vahyi getirerek goriindiigii, Hz.
Peygamber’in saskinlik ve korkuya kapildigi seklindeki rivayetlerde ise inen ilk
ayetlerle 1ilgili iki farkli anlatim mevcuttur. Bu anlatimlarin biri ilk vahyin Alak Stresi
oldugu yoniindeyken digeri ise bunun Miiddessir Siresi oldugu yoniindedir. Ancak

Siyer kaynaklarinda Alak Stresi’yle ilgili anlatimin en ¢ok kabul goren rivayet oldugu

sOylenebilir. Bu rivayete gére Hz. Peygamber, Hira’da itikaftayken Cebrail gelmistir.

48 Ebt Davad et-Tayalisi, Miisned (thk Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), I-IV, Kahire 1999, III,
Hadis no: 1643, s. 125. Rivayetin hadis teknigi acisindan degerlendirmesi igin bk. Yiiksel Giizel,
Sakku’s-Sadr Rivdyetinin Tahlili (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 2007, s. 77-79.
Bu rivayetin kiigiik farkliliklarla bir benzeri ibn Ishik’ta da yer almaktadir. Ancak Ibn ishak
rivayetine gore bu olay Hz. Peygamber siitannesinin yanmdayken gerceklesmistir: “Bir giin
stitkardesimle birlikte kuzular arasinda bulunuyorken, beyaz elbiseli iki adam geldi. Ellerinde i¢i kar
dolu altindan yapilmis bir tas vardi. Beni yatirdilar, onu yarip icinden siyah pihtilasmis bir kan
ctkardilar ve onu attilar. Sonra kalbimi ve karnimi bu karla yikadilar. Kalbimi temizleyince onu eski
haline getirdiler. Sonra biri arkadasina, ‘Onu timmetinden on kigiyle tart.” dedi. O da beni on kisiyle
tartti, onlardan agwr geldim. Aymi kisi yine, ‘Onu iimmetinden yiiz kisiyle tart.” dedi. O da beni yiiz
kisiyle tartti, onlardan agwr geldim. Sonra, ‘Onu iimmetinden bin kisiyle tart.” dedi. O da beni bin
kisiyle tartti, onlardan da agw geldim. Sonra, ‘Onu birak; eger onu biitiin iimmetiyle tartsaydin, yine
de onlardan agir gelirdi.’ dedi”. Bk. Ibn Ishak, Siret, s. 28.

7 Ya*kabi, Tarih, 11, 23.
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Bu giinii Hz. Peygamber su sekilde anlatmaktadir: “O, bana uyurken geldi ve “oku!”
dedi. Ben “okuma bilmem.” dedim. Beni 6yle bir sikt1 ki, neredeyse 6lecegimi sandim.
Sonra beni birakti ve tekrar, “oku!” dedi. Ben yine “okuma bilmem” dedim. Cibril, yine
beni onceki gibi sikt1 ve tekrar “oku!” dedi. Ben yine “okuma bilmem!” dedim. Bu sozii
bir daha benzeri tekliften kurtulmak i¢in sOylemistim. Bana yaptigini tekrar yapmasin
diye bunu hafif sesle s6yledim. Sonra bana “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insani
dollenmis yumurtadan yaratti. Oku! Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle
yazmay1 O0gretendir.” dedi. Ve oradan ayrilip gitti. Uykumdan uyandim. Sanki kalbimde
bir kitap sekillenmisti.” Bu rivayetin devaminda Hz. Peygamber, olayin saskinligi
icinde Hz. Hatice’nin yanina gitmis. Hz. Hatice ise onu teselli edip amcaoglu Varaka’ya
gotiirmiis. Varaka da Hz. Peygamber’e nebi olarak secildigi miijdesini vermistir.**

Bu rivayetin Yunus b. Biikeyr kanaliyla gelen ibn Ishak naklinde senedi ibn Ishak
— Abdiilmelik b. Abdullah b. Ebi Siifyan b. Ala b. Cariye es-Sekafi — Ilim sahibi bir
zat seklindedir.*®" Ayni rivayetin bir benzeri ibn Hisam’in Tehzib’inde esas aldig1 Ziyad
b. Abdullah el-Bekkai naklinde senedi ibn ishdk — Vehb b. Keysan — Abdullah b.
Ziibeyr — Ubeyd b. Umeyr seklindedir.”®* Ubeyd b. Umeyr’den gelen nakilde
yukaridaki metinden farkli olarak “Bana Cebrdil geldi, ben uyuyordum, ipekten bir
vayglr getirdi, icinde bir kitap vardi.” denilmek suretiyle Cebrail’in ilk vahyi
getirdiginde yaninda kitap oldugu seklinde bir ibare bulunmaktadir. Ma‘mer b.
Rasid’den Hz. Peygamber’in Cebrail’le karsilagsmasi ve ilk vahyi alis1 benzer icerikle
aktarilmaktadir. Bu rivayetin senedi ise Ma‘mer b. Rasid — Ziihri — Urve — Aise
seklindedir.*® Taberi ise ibn Ishiak’m Vehb b. Keysan’dan aktardigi rivayetini
nakletmis, bununla birlikte Ma‘mer’in rivayetinin birebir aynisin1 da Nu‘man b. Rasid
— Zithri — Aise senediyle aktarmistir. Bunlarin disinda Taberi benzer igerikte baska
bir rivayete Abdiilvahid b. Ziyad — Siileyman es-Seybani — Abdullah b. Seddad
tarikiyle yer vermistir.***

Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda Cebrail’t ilk defa gormesinin sonucunda
saskinlik ve korku i¢inde kaldig1 yoniinde anlatimlarda ilk vahyin ne oldugundan, ikinci
tiir rivayete gelince burada ilk vahyin Miiddessir Stresi oldugu aktarilir. Bu rivayetin ilk

donem Siyer kaynaklarinda yer almasi tesbit edebildigimiz kadariyla Belaziiri ve

0 Bk. ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi (nsr. Sitheyl Zekkér), Dimask 1981, s. 43-44; ibn ishak, Siret, s.
100-103; ibn Hisam, es-Sire, 1, 236; Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 321-323.

1 Tbn Ishak, Siret, s. 100-103.

*2 bn Hisam, es-Sire, I, 236.

3 fbn Sihab ez-Ziihr, el-Megdzi, s. 43-44; Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 321-323.

“* Taberi, Tarih, 11, 298-301.
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sonrast itibariyledir.”*> Bunun giriste belirttigimiz iizere Hadis killiyatinin Siyer
malzemesinin genislemesine etkisiyle olustugu diisiiniilebilir. Ilk vahiy konusunda
Hadis kaynaklarinda ne tiir rivayetler oldugu konusuna ayr1 bir baglik altinda
deginecegimiz i¢in Onceki rivayetlerde oldugu gibi burada da bilhassa Siyer
kaynaklarindaki rivayetler ve senetleriyle iktifa edecegiz. Belaziiri’nin farkli senet
zincirleriyle Yahya b. Ebli Kesir’den iki defa aktardigi Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy
oldugu yoniindeki rivayet su sekildedir:

Yahya b. Ebl Kesir, “EbGi Seleme b. Abdurrahman’a ilk nazil olan Kur’an vahyi
hakkinda sordum” dedi. O da, “ya eyyiihe’l-miiddessir” diye cevap verdi. Bunun
lizerine, “[insanlar] ilk Kur’an vahyinin fkra’ bismi Rabbikellezi halak oldugunu
sOyliiyor” dedim. Bunun {iizerine, Ebli Seleme “Ben de, senin bana sdyledigin gibi
sOyleyerek Cabir b. Abdullah’a bunun hakkinda sordum. Cabir de, “Ben sana ancak,
Restlullah’in bize sdyledigini sdyliiyorum” dedi Restlullah bana sunlar1 anlatti: “Hira
magarasinda bir ay itikaf yaptim/kaldim. Orada isimi bitirdikten sonra indim. Bu sirada
bana seslenildi. Sagima baktim bir sey géremedim, soluma baktim bir sey géremedim,
onlime baktim bir sey goremedim, arkama baktim bir sey géremedim. Sonra yine bana
seslenildi. Baktim kimseyi, hi¢bir seyi gérmedim. Bana tiglincii defa seslenildi, o
gokyiiziindeydi yani Cibril. Beni siddetli bir titreme tuttu. Hemen Hatice’nin yanina
geldim ve “iizerimi ortiin, tizerimi ortiin ve tizerime soguk su serpin” dedim. Allah, iste
bu sirada yd eyyiihe’l-miiddessir kum fe enzir ve rabbeke fe kebbir ayetlerini inzal

etti.*®® Taberi de ayni rivayetleri yine Yahya b. Ebti Kesir tarikiyle aktarmaktadir.**’

3.2.1.3. ilk Vahyin Ses ile Gelmesi

Ele aldigimiz konunun basinda yaptigimiz taksimata gore Hz. Peygamber’e ilk
vahyin “gdérmedigi bir varligin sesiyle” geldigi seklinde anlatim ise ilk vahyin Fatiha
Stiresi oldugu yoniindeki rivayettir. Ik defa Ibn Ishak’in Amr b. Siirahbil’den aktardig
bu rivayet su sekildedir:

“Resulullah, Hatice've “Yalniz kaldigim zaman bir ses isitiyorum. Allah’a yemin

olsun ki, bunun (kétii) bir seye isaret olmasindan korkuyorum.” dedi. Hatice: “Allah

* Urve ve Musa b. Ukbe, Miiddessir’in ilk vahiy oldugu yoniindeki bir iddiayr Alak Stresiyle ilgili
rivayetin akabinde “Ilk vahyin Miiddessir oldugunu iddia ediyorlar” seklinde aktarmaktadir.
Belaziiri’nin bu noktada 6ne ¢ikan yonii bu iddiayr hikaye formuyla aktaran miiellif olmasidir. Bk.
Urve b. Ziibeyr, Megazi, s. 101; Musa b. Ukbe, el-Megdzi, s. 63.

5 Belaziiri, Ensdb, 1, 107-108.

7 Taberi, Tdrih, 11, 303.
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korusun! Allah sana boyle bir sey yapmaz. Allah’a yemin olsun ki sen, emaneti yerine
getirir, sila-i rahim yapar ve dogru soz soylersin.” karsiligini verdi. Bir giin Ebii Bekir,
Resiilullah evde yokken onun evine gelmisti. Hatice ona “ Ey Atik! Muhammed’le
birlikte Varaka’ya git.” dedi. Resiilullah eve gelince Ebii Bekir, onun elinden tutup,
“Haydi, birlikte Varaka’ya gidelim.” dedi. Restilullah, Ebiui Bekir’e, “Olanlar: sana kim
haber verdi?” diye sorunca, Ebu Bekir de “Hatice!” diye cevap verdi. Birlikte
Varaka’ya gittiler. Ona durumu anlatti: “Yalmiz kaldigim zaman, arkamdan “Ya
Muhammed! Ya Muhammed!” diye bir ses isitiyorum. Ben de o zaman bulundugum
verden kagarak uzaklasiyorum.” Varaka “Bundan sonra boyle yapma! Sana bir ses
geldigi zaman, ne dedigini iyice duyabilmen i¢in yerinde dur. Sonra bana gel ve
olanlari haber ver.” dedi. Resilullah, yine yalniz kaldiginda (Cibril) kendisine soyle
dedi: “Ya Muhammed! De ki: Bismillahirrahmanirrahim ve Fatiha suresini okudu,
vele’d-dallin’e gelince Resulullah’a dedi ki: La ilahe illallah! de.” Bu seslenisten sonra
Restilullah Varaka’ya geldi ve ona olanlart anlatti. Varaka ona, “Miijdelerim!
Miijdelerim! Ve sehadet ederim ki sen, Meryem oglunun miijdeledigi zdtsin. Sen,
Musa’min  karsilagtigi Namus-u Ekber’in aymisiyla karsi karsiyasin. Sen, Allah
tarafindan gonderilmis bir peygambersin. Bugiinden sonra sen cihad etmekle
emrolunacaksin. Sayet o giinlere yetisirsem, seninle beraber mutlaka ben de cihad
ederim.” dedi. Varaka vefat edince, Resiilullah, “O papazi cennette gordiim, iizerinde
ipekten elbiseler vardi. Ciinkii o, bana iman etti ve beni tasdik etti.” buyurdu.***

Bu rivayet Ibn ishak’m Yunus b. Biikeyr niishasinda gegmektedir. Ziyad b.
Abdullah el-Bekkai tarikini esas alan ibn Hisdm’da ise bu rivayet mevcut degildir. Bu
durum Ziyad’in rivayeti nakletmemesi seklinde anlasilabilecegi gibi Ibn Hisdm’m eser
lizerinde yaptig1 tasarruf olarak da anlasilabilir.**’ Belaziiri, bu rivayeti Ibn Ishak’tan
almistir. Belaziird, vele’'d-dallin’e gelince Resulullah’a dedi ki: La ilahe illallah! de.”
kismini “ona Amin de! dedi” seklinde nakletmistir.**® Bu rivayeti ibn Ebi Seybe (&.
235/849), baz1 farkliliklarla Musannef’inde Amr b. Siirahbil’den nakletmistir. Bu
rivayete gore Hz. Peygamber’e duydugu ses “Yd Muhammed! Emrine amadeyim!

demis, sonra da De ki: “Ben sahadet ederim ki, Allah'tan baska ilah yoktur ve ben yine

8 ibn ishak, Sirer, s. 112-113.

* Siiheyli ise bu rivayete serhinde yer vermistir. Bilindigi iizere Siiheyli, ibn ishak’m Ziyad b. Abdullah
el-Bekkai digindaki ravilerinden de nakillerde bulunmustur. Bk. Sitheyli, er-Ravd, 11, 408.

“0 Belaziiri, Ensab, 1, 106.
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sahitlik ederim ki, Muhammed Allah'in kulu ve elcisidir" demis ve Fatiha Siresi’ni
okumustur.”®' Beyhaki de ayn1 senetle bu rivayeti aktarmistir.*”?

Son olarak bu konuda yukaridaki taksimata dahil etmedigimiz Hz. Peygamber’e
vahyi getiren melek konusunda aktarilan farkli rivayetlerden de bahsetmeliyiz.
Bunlardan biri Hz. Peygamber’e ilk vahyi getiren melegin Israfil oldugu ve digeri ise
Hz. Peygamber’in Cebrail’i vahiy olayindan onceki iki giin boyunca gordiigi
yoniindedir. Ilk vahyi Israfil’in getirdigi yoniindeki rivayeti Ibn Sa‘d iki farkli senet
zinciriyle su sekilde aktarmaktadir:

Mu‘alla b. Esed el-Ammi-Viiheyb b. Halid-Davud b. Eba Hind-Amir, rivayetin
bir diger senedi ise Halef b. Velid el-Ezdi- Davud b. Eba Hind-Amir*™”® seklindedir:
“Resftlullah kirk yasinda iken kendisine peygamberlik verildi. Ug yil boyunca Israfil
onunla birlikte idi. Sonra Israfil bu gorevden alindi; on yil Mekke’de on yil da
Medine’de olmak iizere bu gorev Cibril’e verildi. Restilullah 63 yasinda vefat etti.” ibn
Sa‘d dedi ki: Bu hadisleri Muhammed b. Omer’e (Vakidi) anlattim; kendisi “Bizim
beldemizde Israfil’in Restlullah ile arkadashik yaptigi bilinmiyor. Beldemizin alimleri
ve Siyer miitehassislari, vahyin nazil olmasindan Restlullah’in vefatina kadar
Cibril’den baskasinin onunla arkadaslik yapmadigini soyliiyorlar.” dedi.**

Bu konudaki diger rivayet ise Belaziiri’ye aittir. Belaziiri, hocas1 Ibn Sa‘d’dan
vahyin baslangiciyla ilgili birtakim nakillerde bulunmustur. Ancak Ibn Sa‘d’mn
giinlimiize ulasan eserinde bu rivayetleri bulamadik. Bunlardan biri Hz. Peygamber’e
ilk vahiy gelmeden 6nce Cebrail’in Cumartesi ve Pazar giinleri goriindiigli ve Pazartesi
de vahiyle geldigi yoniindedir.*” Bir diger rivayet ise Cebrail’in Hz. Peygamber’e
abdest almay1 ve namaz kilmay1 6grettigi, bunun ardindan Alak Stresi’nin ilk ayetlerini
okudugu seklindedir.*® Taberi ise Belaziiri’nin bu iki rivayetini tek nakil altinda Hisdm
b. Muhammed el-Kelbi’den aktarmistir. Taberi’nin rivayeti su sekildedir: Hisdm b.
Muhammed el-Kelbi’den rivayet edildi. O dedi ki: “Cibril, Hz. Peygamber’e ilk

! Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebti Seybe el-Kifi, el-Musannef (thk. Muhammed Avvame), I-

XXVI, Dimask 2006, XX, 232-233.

Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvdli sahibi’s-sert‘a (thk.

Abdiilmu‘ti Kal‘aci), I-VII, Beyrut 1405, II, 158-159.

% Bu Ibn Sa‘d’1n senet gosterme sekline 6rnek olmasi bakimindan 6nemli bir rivayettir. ibn Sa‘d yazdig
rivayetleri telfikten ziyade ayri ayri senetleri zikrederek kaydeder. Bu agidan muhaddis tarzina sahip
oldugu soylenebilir. Nitekim bu yontemi sebebiyle hocast Vakidi’ye nazaran muhaddislerce fazla
elestirilmemis, bilakis rivayetlerine giiven duyulmustur. Bk. Oz, flk Siyer Kaynaklari, s. 371.

% {bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 161. Bu rivayeti Ya‘kabi ve Stiheyli de nakletmistir. Bk. Ya‘kabi, Tarih, 11,
23; Stiheyli, er-Ravd, 1, 401.

3 Belaziiri, Ensdb, 1, 105.

46 Belaziird, Ensdb, 1, 111.

492



90

Cumartesi giinii geldi, daha sonra Pazar giinii de geldi. Ve sonra Pazartesi gecesi
Allah’in peygamberlik gorevini getirdi. Ona abdest almayi ve namaz kilmayt 6gretti ve
“Bismi Rabbikellezi halak’1 okudu. Pazartesi, Hz. Peygamber igin kirk yasinda vahiy

aldig1 bir giindii.”*’

3.2.2. Siyer Kaynaklarinda ilk Vahiy

Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelisi ve melekle karsilasma bahsinde ele aldigimiz
tizere ilk vahyin ne oldugu konusunda ii¢ farkli goriis mevcuttur. Bu goriislere gore ilk
vahiy esnasinda nazil olanlar Alak Stresi ve Miiddessir Stresi’nin ilk ayetleri ve Fatiha
Stresi’nin tamamidir. Ancak erken donem Siyer kaynaklarindan giiniimiizdeki
arastirmalara kadar agirlikli olarak kabul edilen goriis, Alak Saresi’nin ilk vahiy oldugu
yoniindedir. Bu hususta miielliflerin diger goriislere de yer vermekle birlikte Alak
Saresi ile ilgili rivayetlere daha fazla itibar gostermeleri etkili olmustur. Nitekim Alak
Stresi ile alakali nakillerin ilk sirada zikredilen rivayetler olmasi bunun bir
gostergesidir. Zira klasik rivayet kiiltiirii dogrultusunda sekillenen telif geleneginde
kendilerine ulasan bilgileri topyek(in aktarma gayesi giiden miielliflerin genelde en
muteber bulduklari rivayetleri basta zikretmek suretiyle kanaatlerini ortaya koyduklari
bilinen bir yontemdir.

Urve b. Ziibeyr, Musa b. Ukbe, Ibn Ishak, Ma‘mer b. Rasid, ibn Hisam, Ibn Sa‘d,
Belaziiri, Ya‘kObi ve Taberi gibi miielliflerin Alak Stresi’nin ilk ayetlerinin Hz.
Peygamber’e gonderilen ilk vahiy oldugu ile ilgili rivayetlerinin bir kismina daha 6nce
deginmistik. Bu sebeple bu bolimde miielliflerin Alak Stresi, Miiddessir ve Fatiha
Stresi ile ilgili rivayetlerinin sayisi, igerigi ve bu konuyla alakali nihai kanaatleri
tizerinde duracagiz.

Bu rivayetlerden kronolojik olarak bahsetmek gerekirse Urve b. Ziibeyr ve Musa
b. Ukbe’den Hz. Peygamber’e gonderilen ilk vahyin Alak Stresi’nin ilk ayetleri oldugu
aktarilmaktadir. Her iki miiellif, bu konuda tek rivayet aktarmis, rivayetin akabinde
“ze‘ame” fiiliyle bu konuda Miiddessir Siresi’nin ilk vahiy oldugunu yoniinde bir

goriisiin mevcudiyetine de igaret etmislerdir.*® Bu goriisti ze ‘ame fiiliyle aktarmalari,

7 Taberd, Tarih, 11, 304.
%8 Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s. 101; Musa b. Ukbe, el-Megazi, s. 62-63.
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ilk vahiy konusunda kanaatlerinin Alak Sdresi oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.*”

Ibn ishak’tan Alak Stresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda ii¢, Fatiha’nm ilk vahiy
oldugu konusunda ise bir rivayet aktarilmaktadir. Alak Sdresi’yle ilgili ibn Ishak —
Abdiilmelik b. Abdullah b. Ebf Siifyan b. Ala es-Sekafi — Ilim sahibi bir zat ve Vehb
b. Keysan — Abdullah b. Ziibeyr — Ubeyd b. Umeyr tarikleriyle aktardigi rivayetler
birkag kiiciik farklilik disinda aymdir. Ibn Hisdm ve Taberi, Ubeyd b. Umeyr’den gelen
rivayete yer vermiglerdir.”® ibn Hisdm, bilindigi tizere ibn ishak’in
ravilerinden/6grencilerinden Ziyad b. Abdullah el-Bekkai tarikini esas almistir, Taberi
ise bu rivayeti Ibn Ishak’in ravilerinden Seleme b. Fazl er-Razi’den almistir. Ubeyd b.
Umeyr rivayetine gore Cebrail ilk vahyi, i¢inde kitap olan ipek bir yaygiyla getirmistir.
Diger rivayette boyle bir bilgi mevcut degildir. Siiheyli, baz1 miifessirlerin “Elif 1am
mim, bu kitapta siiphe yoktur.” yetinin medldlii olarak bu kitabi gordiiklerini aktarir.”"’
Ayrica o, bu rivayeti Hz. Peygamber’in iimmetinin sinirlarinin ve zenginliginin artacagi,
onlarm cennette ipekten/kadifeden elbiselere sahip olacaklari seklinde yorumlamistir.”*
Ibn Ishak’in Alak Suresi ile ilgili diger rivayeti ise Kurre b. Halid — Ebd Reca el-
Utaridi tarikiyle nakledilen “Hz. Muhammed’e inen ilk stire “Yaratan Rabbinin adiyla
oku!”dur.”" seklindedir.

Ibn Ishak Fatiha’min ilk vahiy oldugu konusundaki tek rivayetini Ebi Meysere

Amr b Siirahbil’den aktarmustir.”®*

Bu rivayet tespit edebildigimiz kadariyla Ibn
Hisam’da yer almamaktadir. Bunun Yunus b. Biikeyr ile Ziyad b. Abdullah el-
Bekkai’nin nakilleri arasindaki farkliliktan kaynaklandigi diisiiniilebilir. Siyer
miielliflerinin sézgelimi Ibn Sihab ez-Ziihri’nin birbirinden farkli icerikte rivayetleri
ce‘m etmesi, sonrasinda Ogrencilerinin bu rivayetler arasinda tercihte bulunup tasnif
yapma suretiyle kitap telif ettikleri ve sadece hocalarindan aldiklar1 rivayetlerle

yetinmeyip yeri geldiginde baska sahislardan da nakiller yaptiklari bilinen bir husustur.

ibn ishak’m 6grencileri i¢in de aym durum mevzubahis olabilir.”” Ote yandan ibn

49 Arapga’da zanni olan ya da siiphe ve tereddiide kapi aralayan goriis ve diisiinceleri ifade i¢in ze ‘ame

fiili kullanilmaktadir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, V1, 49-51.

%% ibn Hisam, es-Sire, I, 236; Taberd, Tarih, 11, 301.

! Siiheyli, er-Ravd, 1, 403.

%2 Siiheyli, er-Ravd, 1, 404.

% ibn ishak, Siret, s. 100. Rivayet Belaziiri’de ayni senetle yer almaktadir, bk. Belaziiri, Ensdb, 1, 110.

% ibn ishak, Siret, s. 112.

*% Bu konuda Oz, Hamidullah ve Zekkar’in ayr1 ayr1 nesirlerini yaptig1 Yunus b. Biikeyr tarikiyle gelen
Ibn Ishdk’in Sirer’indeki 520 paragrafin yaklasik 200 kadarmin Ibn Ishak’a ait olmadigim
belirtmektedir. Bk. Oz, ik Siyer Kaynaklari, s. 247, 353
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Ishdk’mm Yunus b. Biikeyr tarikiyle gelen eserini tahkik eden Siiheyl Zekkar, ibn
Ishak’in en &nemli ravilerinin Yunus b. Biikeyr, Ziydd b. Abdullah el-Bekkai ve
Muhammed b. Seleme el-Harrani oldugunu sdylemekte ve ibn Ishak’in eseri iizerinde
yaptig1 degisikler nedeniyle bu rivayetler arasinda farkliliklar oldugunu belirtmektedir.
Zekkar'a gdre Yunus b. Biikeyr rivayeti, Ibn Ishk’m eserinin birinci, Ziyad b.
Abdullah el-Bekkéi’nin rivayeti ikinci ve Muhammed b. Seleme rivayeti ise lgiincii

seklini temsil etmektedir.’*®

Bu tespitler 1s181inda Fatiha Sdresi’ye ile ilgili rivayetin
Ziyad b. Abdullah rivayetinde yer almamas: sebebiyle ibn Ishak’mn ilk vahyin Fatiha
Stresi olmadig kanaatine ulastifi sOylenebilir. Ancak bununla birlikte Yunus b.
Biikeyr’in Ibn Ishak rivayeti higbir zaman dnemini kaybetmemistir. Nitekim Siiheyli,
Amr b. Stirahbil’in Fatiha’nin ilk inen vahiy oldugu seklindeki rivayetini Yunus b.
Biikeyr tarikiyle nakletmektedir. Bu rivayeti Belaziiri ise Ibrahim b. Yusuf b. Ebf Ishak
— Babasi — Ibn Ishdk — Ebli Meysere senediyle nakletmistir. Belaziiri’nin bu
rivayetin sihhati hususunda siiphesinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim o,
rivayetin hemen akabinde SiifyAn — Manstir — Miicahid, Israil — Manstir — Miicahid
ve Ebii’l-Ahvas — Manslir — Miicahid — Eb( Hiireyre seklindeki isnad zincirleriyle
Fatiha Sdresi’nin Medine’de indigini nakletmistir. Bununla birlikte onun Mekke’de
inmis oldugu ydniindeki bir iddiay1 ise “yiikalii/denilir” ibaresiyle aktararak bu bilgiye
ihtiyath yaklagtigin1 ortaya koymustur.

Ibn Sa‘d ise ilk vahyin Alak Sdresi’nin ilk ayetleri oldugu ile ilgili iki rivayet
aktarmistir. Bunlardan biri, Muhammed b. Omer — Ma‘mer b. Rasid-Ziihri —
Muhammed b. Abbad — Ebii Ca‘fer tarikiyle “Bazi alimlerimizin s6yle dedigini igittim:
Restlullah’a ilk nazil olan, “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insami asilanmig
yumurtadan yaratti. Oku, insana bilmediklerini Ogreten, kalemle yazmayi Ogreten
Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.” ayetleridir. Bunlar, Hira giinii Hz. Peygamber’e

nazil olan ayetlerin basiydi. Daha sonra diger kismi da nézil oldu.”"’

seklindedir. Diger
rivayet ise Hasim b. Kasim el-Kinani — Su‘be — Amr b. Dinar — Ubeyd b. Umeyr
tarikiyle ‘“Peygamber’e ilk nazil olan stre “Ikra’ bismi Rabbike” Siresi’dir.
seklindedir.’®. Dolayisiyla ibn Sa‘d’mn goriisii, ilk vahyin Alak Stresi oldugu
yoniindedir. Bununla birlikte onun konu merkezli anlatimi dolayisiyla Hz.

Peygamber’in melekle (Cebrail) karsilasmasi ve ilk vahyin ne oldugu konusunu ayri

*% Muhammed b. ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri Kitdibii's-Siyer ve’l-Megazi (¢ev. Ali
Bakkal), Istanbul 2013, s. 31.

7 Tbn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 196.

> Tbn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 196.
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ayr1 ele aldig1 goriilmektedir. Senedi zikretme konusundaki hassasiyeti ve rivayetlere
parcact yaklasimi nedeniyle Ibn Sa‘d’in tarihgi iislubundan farkli bir yol benimsedigi
sOylenebilir.

Belaziiri, ilk vahyin Alak Stresi, Miiddessir Saresi ve Fatiha Stresi olduguyla
ilgili biitiin rivayetleri nakletmesi agisindan 6nemi haiz bir miielliftir. Belaziiri’nin
Fatiha Stresi ile ilgili rivayetinden daha 6nce bahsettigimiz i¢in burada Miiddessir ve
Alak Sdreleri ile ilgili rivayetlerini ele almaya calisacagiz. Belaziiri, Miiddessir
Stresi’nin ilk vahiy oldugu seklinde Yahya b. Ebll Kesir’den iki rivayet aktarmaktadir.
Daha once gectigi iizere bu rivayetlerden biri su sekildedir: Yahya b. Eba Kesir, “Ebii
Seleme b. Abdurrahman’a ilk nézil olan Kur’an vahyi hakkinda sordum” dedi. O da, Yda
eyyiihe’l-miiddessir diye cevap verdi. Bunun iizerine, “[insanlar] ilk Kur’dn vahyinin
Ikra’ bismi Rabbikellezi halak oldugunu soyliiyor” dedim. Bunun {izerine, Eb(i Seleme
“Ben de, senin bana sdyledigin gibi sOyleyerek Cabir b. Abdullah’a bunun hakkinda
sordum. Cabir de, “Ben sana ancak, Resllullah’in bize sdyledigini sdyliiyorum” dedi.
Restlullah bana sunlar1 anlatti: “Hira magarasinda bir ay itikaf yaptim/kaldim. Orada
isimi bitirdikten sonra indim. Bu sirada bana seslenildi. Etrafima baktim bir sey
goremedim. Sonra yine bana seslenildi. Baktim kimseyi, hicbir seyi géoremedim. Bana
ticlincli defa seslenildi, o gokyiiziindeydi, yani Cibril. Beni siddetli bir titreme tuttu.
Hemen Hatice’nin yanina geldim ve “iizerimi ortiin, tizerimi ortiin ve lizerime soguk su
serpin” dedim. Allah, iste bu sirada Ya eyyiihe 'I-miiddessir kum fe-enzir ve Rabbeke fe-
kebbir ayetlerini inzal etti.’” Belaziiri’nin aktardig1 diger rivayette ise Hz. Peygamber’e
ilk inen vahyin Miiddessir oldugu ancak sire olarak ilk Alak’in indigi yer almaktadir.’'
Belaziiri, Alak Sdresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda ise on farkli rivayet
zikretmektedir. Bunlarin arasinda Siifydn — Ma‘mer — Ziihri tarikiyle aktardigi, ilk
vahyin Alak Stresi’nin ilk bes ayeti oldugu, vahyin bir miiddet kesildigi, bu esnada Hz.
Peygamber’in iiziintiistinden kendini atmak i¢in daglarin basina c¢iktig1 seklindeki
rivayet dikkat ¢ekicidir. Zira rivayete gore Hz. Peygamber tam kendini atmak {izereyken
Cebrail, gokyiizliniin tamamii kaplamis bir sekilde ona goriinmiis, “Sen Nebisin”
demis, bunun akabinde Hz. Peygamber, korkuya kapilarak eve gitmis, “Beni ortiin”
demis, ardindan Miiddessir Stiresi nazil olmustur.’'! Belaziiri’nin ilk vahyin Alak Stresi

oldugu yoniindeki diger rivayetleri ise sOyledir:

39 Belaziiri, Ensab, 1, 107-108.
319 Belaziiri, Ensdb, 1, 109.
1 Belaziiri, Ensdb, 1, 108.
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e Haccac b. Muhammed — Ibn Ciireyc — Miicahid — Abdullah b. Abbas:
Kur’an’dan ilk inen: ‘fkra’ bismi Rabbikellezi halak’tir.” Haccic: “Daha
sonra biz ilk defa tamaminin Hira’da indigi veya “md lem ya ‘lem”e kadar
olan kismimin indigi konusunda ihtilaf ettik.” Bazilar1 tamaminin indigini,
bazilar1 da “md lem ya‘lem”e kadar indigini, devaminin sonra nazil
oldugunu soyledi.’'?

e Seybani — Muhammed (Silleyman b. EbG Siileyman kastediliyor) —
Abdullah b. Seddad: “Kur’an’dan ilk inen stre “fkra’ bismi Rabbikellezi
halaktir. Sonra vahiy bir miiddet kesildi. Miisrik Kureysliler, “Rabbi ona
darildi, onu terk etti” dediler, bunun tizerine Duha Siresi’nin tamami
indi.”"

e Vikidi — Isa b. Verddin — Ebi Kiireyb — Babasindan: “Abdullah b.
Abbas’in kitdbinda,”'* ilk vahyin Alak, ikincisinin Nin ve’l-kalem, sonra
Miiddessir ve Miizzemmil oldugu yer alir.”>"

e Miislim b. Ibrahim — Kurre b. Halid — Ebd Reca: “Ebi Musa el-Es*ari
Kur’an okuyarak bizi Basra Mescidinde dolastiriyordu, ondan Muhammed
(as)’ye inen ilk stre yani “fkra’ bismi Rabbikellezi halak” iizerine ders
aldim.”'¢

e Amrb. Asim — Hisam el-Kelbi — Eba Salih: “Kur’an’dan ilk inen fkra’
bismi Rabbikellezi’nin tamamidir. Sonra Miiddessir Stresi ve Niin ve’l-
Kalem’den {i¢ ayet inmigtir.”"’

e Veki* — SiifyaAn — Ibn Ebf Niiceyh — Miicahid: “Kur’an’dan ilk inen
Ikra’ bismi Rabbikellezi halak, daha sonra inen de Nin ve I-Kalem’dir.”"*

e Su‘be — Amr b. Dinar — Ubeyd b. Umeyr: “Kur’an’dan ilk inen Ikra’
bismi Rabbikellezi halak’tir.”*"?

e Abdiilhamid b. Ca‘fer — Vehb b. Keysian — Ubeyd b. Umeyr: “Cebrail,

Nebi’ye (as) insan suretinde geldi ve ona “oku!/” dedi. O, “ben okuyamam!”

*1> Belaziiri, Ensab, 1, 108.

° Belaziiri, Ensab, 1, 108.

314 Abdullah b. Abbas, miifessir sahabedendir. Kendisine tefsir kitabi nispet edilmektedir. Bu rivayetteki
“kitap”tan onun tefsirinin kastedilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu konuda bk. Ismail Liitfi
Cakan-Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Di4, I (Istanbul 1988), s. 79.

315 Belaziiri, Ensdb, 1, 109.

316 Belaziiri, Ensdb, 1, 110.

317 Belaziiri, Ensdb, 1, 110.

318 Belaziiri, Ensdb, 1, 110.

319 Belaziird, Ensdb, 1, 110. Belaziiri bu rivayeti hocasi ibn Sa‘d’dan aktarmistir. Bk. Ibn Sa‘d, et-
Tabakit, 1, 196.
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dedi. O, “Ikra’ bismi Rabbikellezi halak” stresini “md lem ya ‘lem”e kadar

okudu.’*’

e Siifyan — Ma‘mer — Ziihri-Katade-Kelbi: “Cebrail, Hz. Peygamber’e
abdest almay1 ve namaz kilmay1 6gretti. Ona Bismi Rabbikellezi’yi okudu.
Hatice, esinin yanina geldi, (Hz. Peygamber) olanlar1 ona anlatti, ona

abdesti 0gretti. Birlikte namaz kildilar. Hatice, onunla namaz kilanlarin ilki

oldu 99521

Belaziiri, her ne kadar ilk vahiy ile ilgili ti¢ farkli goriis nakletse de goriildugii
tizere rivayetler bir biitlinliik igerisinde degerlendirildiginde Alak Siresi’nin ilk vahiy
oldugu yoniinde genel bir egilime sahip oldugu acikca anlagilir.

[k vahiy konusunda rivayetlerine yer verecegimiz diger miiellifler, Ya‘klbi ve
Taberi’dir. Ya‘kdbi, ilk vahyin Alak oldugunu, Miiddessir’in ise Alak’tan hemen

sonraki giin indigini nakletmektedir.’*

Taberi ise ilk vahyin Alak Stresi oldugu
hususunda dort, Miiddessir Stresi oldugu hususunda da iki farkli rivayet aktarmaktadir.
Taberi’nin ilk vahyin Alak Stresi oldugu yoniinde aktardigi bu dort rivayetin tigiinde ilk
vahyin gelisi ve melekle karsilasma konusunda da gectigi lizere birkag¢ lafzi farklilik
disinda Hz. Peygamber’in Cebrail’le Hira’da karsilagip korkuya kapildigi seklindeki
anlatimlar hakimdir. Alak Siresi ile ilgili bu rivayetleri ise Taberi, Ibn Ishdk — Vehb b.
Keysan, Nu‘man b. Rasid — Zithri — Aise ve Abdiilvahid b. Ziyad — Siileyman es-
Seybani — Abdullah b. Seddad tarikiyle nakletmistir.”> Taberi’nin bu konuda
dordiincii rivayeti ise Hisdm b. Muhammed el-Kelbi’den aktardigi “Cibril, Hz.
Peygamber’e ilk defa cumartesi giinii geldi, daha sonra pazar giinii de geldi. Ve sonra
pazartesi gecesi Allah’in peygamberlik gorevini getirdi. Ona abdest almayr ve namaz
kilmayr 6gretti ve “Bismi Rabbikellezi halak”t okudu. Pazartesi, Hz. Peygamber igin
kurk yasinda vahiy aldigi bir giindii”** seklindeki nakildir. Taberi’nin Miiddessir
Stresi ile ilgili aktardig iki rivayet de Yahya b. Ebl Kesir tarikiyle gelmektedir ve
Belaziiri’nin aktardig: rivayetle birebir aymdir. Ote yandan Taberi, bu rivayetlerin

akabinde Ibn Sevr — Ma‘mer — Ziihri ve Ibn Sihdb — Ebia Seleme — Cabir b.

Abdullah tarikleriyle Miiddessir Stresi’nin fetret-i vahiyde indigi yoniinde iki rivayete

520 Belaziiri, Ensdb, 1, 110.
321 Belaziiri, Ensdb, 1, 111.
522 yakabi, Tarih, 11, 23.

53 Taberd, Tdrih, 11, 298-301.
2% Taberd, Tdrih, 11, 304.
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yer vermistir. Taberi’nin ilk vahiyle ilgili rivayetlerinde dikkat ceken husus onun
oncelikle Alak Stresi ile ilgili rivayetleri nakledip akabinde Miiddessir ile ilgili
rivayetleri aktarmasidir. Miicemmi {invaniyla bir bagka ifadeyle bir konuyla ilgili
ulastigr biitiin rivayetleri topluca aktarmasiyla tanman Taberi,”> bizim diisiincemize
gore bu husustaki rivayetlerde yaptig1 siralamayla Alak Stresi’nin ilk vahiy olduguna
dair anlatimlan tercih ediyor goriinmektedir. Nitekim onun rivayet temelli olmasina
ragmen gorislerini ve tercihlerini belirttigi tefsirine bakildiginda Alak Stresi’ni ilk

vahiy kabul ettigi tesbit edilebilir.’*®

3.2.3. Hadis ve Tefsir Metinlerinde ilk Vahiy

Hadis ve Tefsir metinlerinde ilk vahyin hangi ayet oldugu konusunun ayr
uzmanlik gerektirdigi disiincesindeyiz. Ayrica bu konuda ilgili alanlarda yapilan
caligmalar bulunmakla birlikte yeni ¢aligmalar yapilmasi gerektigini de ifade etmeliyiz.
Bizim bu basglik altinda yaptigimiz arastirma siirli olmak durumundadir. Bu sebeple

« 527
a

calismanin Hadis kisminda arastirmamizi Kiitiib-i Tis ile Tefsir kisminda ise hicri

ilk bes asirda kaleme alinan tefsirlerle sinirlandirmayi tercih ettigimizi belirtmeliyiz.

a- Hadis Metinlerinde ilk Vahiy

Kiitiib-i Tis ‘a’da ilk vahyin ne oldugu konusunda iki goriis 6n plana ¢ikmaktadir.
Bu iki goriis Hz. Aise’den nakledilen ilk vahyin Alak Siresi oldugu yoniindeki anlatilar
ve Cabir b. Abdullah’tan aktarilan Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy oldugu yoniindeki
rivayetler neticesinde olusmustur.”*® Bu iki tiir rivayet tespit edebildigimiz kadariyla
sadece Buhari ve Mislim’in Sahih’leri ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde yer
almaktadir. Biz bu hususta Oncelikle Alak Siresi’nin ilk vahiy oldugu yoéniindeki
rivayetleri aktarmaya ¢alisacagiz. Bu noktada Buhari’nin rivayetlerini esas alip onlarin

tizerinden diger rivayetlere yeri geldik¢e deginecegiz.

525 Bk. Hasan Kurt, “Taberi’nin Tarih Anlayis1”, Isldmi [limler Dergisi, I11/2 (2008), s. 89-103.

326 Taberi, tefsirinde Alak Stresi’nin ilk vahiy olduguyla ile ilgili on dort tane rivayet aktarir. Bk. Taberd,
Cami ‘u’l-beydan, XXIV, 528-532.

%27 Hadis konusunda Kiitiib-i Tis‘a islam ilim diinyasinda saglam Hadis kaynaklar1 olarak kabul goren
Kiitiib-i Sitte’ye Darimi’nin Siinen’i, imam Malik’in Muvatta’y ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin
ilave edilmesiyle olusan semsiye bir kavramdir. Bilindigi lizere Kiitiib-i Sitte ise Buhari ve Miislim’in
Sahih’leri, Ebl Davud, Nesai, Tirmizi ve Ibn Mace’nin Siinen’lerinden olusmaktadir.

>2% Siyer kaynaklarinda yer alan ilk vahyin Fatiha Stiresi oldugu yoniindeki rivayet Kiitiib-i Tis‘a’da yer
almamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayet Hadis kaynaklarindan Ibn Ebf Seybe’nin el-
Musannef’inde ve Beyhaki’nin Deldilii 'n-niibiivve’sinde bulunmaktadir. Beyhaki, rivayetin munkati®
oldugunu ve Alak ve Miiddessir Strelerinden sonra inmis olmasini muhtemel buldugunu belirtmistir.
Bk. Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, XX, 232-233; Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, 11, 158-159.
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Buhari, ilk vahyin Alak Sdresi oldugu hususunda farkli isnad zinciriyle bes
rivayet aktarmaktadir. Bunlardan biri onun Yahya b. Biikeyr — Leys — Ukayl — Ibn
Sihdab — Urve b. Ziibeyr — Aise tarikiyle aktardigi su rivayettir: “Restilullah i ilk
vahiy baslangict uykuda sadik riiya gormekle olmugstur. Hi¢ bir riiya gérmezdi ki sabah
aydinligi gibi zuhur etmesin. Ondan sonra kendisine yalnizlik sevdirildi. Artik Hira
dagindaki magara iginde yalmzliga ¢ekilip, orada ailesinin yanina gelinceye kadar
sayili gecelerde tehanniis -ki taabbiid demektir- eder’” ve yine azik alp giderdi. Sonra
yine Hatice'nin yanina doniip, bir o kadar zaman i¢in yine azik tedarik ederdi. Nihayet
Restilullah’a bir giin Hirda magarasinda bulundugu sirada Hak (vahiy) geldi. Soyle ki,
ona melek geldi ve “Oku” dedi. O da: “Ben okuma bilmem” cevabini verdi. Hz.
Peygamber buyurdu ki: “O zaman Melek beni alip takatim kesilinceye kadar sikti.
Sonra beni birakip yine “Oku”, dedi. Ben de ona: “Ben okuma bilmem”, dedim. Yine
beni alip ikinci defa takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra beni birakip yine “Oku”,
dedi. Ben de ona “Ben okuma bilmem”, dedim. Nihayet beni alip iiciincii defa sikti.
Sonra beni birakip: “Yaratan Rabbinin ismiyle oku. O insani déllenmis yumurtadan
yaratti. Oku, Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Ki O, kalemle (yazi yazmayi)
ogretendir. Insana bilmedigini o ogretti.” dedi.”>® Bunun iizerine Resiilullah (kendisine
vahyolunan) bu ayetlerle (korkudan) yiiregi titreyerek dondii ve Hatice bt. Huveylid'in
yanmina girerek: “Beni ortiiniiz, beni ortiiniiz!” dedi. Korkusu gidinceye kadar viicudunu
sarip orttiiler. Ondan sonra Resulullah hadiseyi Hatice've haber vererek: "Kendimden
korktum" dedi. Hatice: “Oyle deme; Allah'a yemin ederim ki, Allah hicbir vakit seni
utandirmaz. Ciinkii sen akrabana bakarsin, isini gormekten dciz olanlarin islerini
viiklenirsin, fakire verir, kimsenin kazandiramiyacagini kazandirirsin, misafiri
agirlarsin, hak yolunda zuhur eden hadiselerde (halka) yardim edersin’ dedi. Bundan
sonra Hatice, Hz. Peygamber'i alip amcaoglu Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzzd'va
gotiirdii. Bu zat, Cahiliyyve zamamnda Hristivan bir kimse olup Ibranice yazi bilir ve
Incil'den Allahin diledigi kadar bazi seyleri Ibranice yazardi. Varaka gozlerine korliik
gelmis bir ihtiyardi. Hatice Varaka’ya: “Amcaoglum, dinle bak, kardesinin oglu ne
soyliiyor.” dedi. Varaka, “Ne var kardesimin oglu?” diye sorunca, Resilullah gordiigii

seyleri kendisine haber verdi. Bunun tizerine Varaka soyle dedi: “Bu gordiigiin, Allah'in

> Bu rivayetteki “tehanniis” kavramimin ibadet etmek anlamimn raviler tarafindan eklendigine dair
iddialar i¢in bk. Mustafa Aydin, el-Hatib el-Bagdadi nin el-Faslu lil vasli’l miidrec fi'n-nakl adli
Eseri Baglaminda Miidrec Hadisler ve Degeri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), CUSBE, Adana
2007, s. 85; Salih Karacabey, “Farkli Ag¢ilardan Hadiste Ziyade Meselesi”, UUIFD, XII/1 (2003), s.
119; Mehmet Efendioglu, “Miidrec”, DIA, XXXI (istanbul 2006), s. 474.

330 Ezraki rivayeti bu kisma kadar almistir. Bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, s. 818.
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Musa'va gonderdigi Namiis'tur. Ah keske senin davet giinlerinde geng olaydim! Kavmin
seni ¢tkaracaklar: zaman keske hayatta olsam!” Bunun iizerine Resulullah, “Onlar beni
ctkaracaklar mi ki?” diye sordu. O da “Evet, senin getirdigin gibi bir sey getirmis bir
kimse yoktur ki diismanliga ugramasin. Sayet senin davet giinlerine yetisirsem, sana
cok¢a yardim ederim.” cevabini verdi. Ondan sonra ¢ok ge¢medi, Varaka vefat etti ve o
esnada bir miiddet icin vahiy kesildi.”>*!

Miislim ise bu rivayeti Ebii't-Tahir Ahmed b. Amr b. Abdullah b. Amr b. Serh —
ibn Vehb — Yunus — Ibn Sihab — Urve b. Ziibeyr — Aise zinciriyle nakletmistir.
Ancak bu rivayette “kalbi titreyerek’ ifadesi yerine “omuz ile boyun arasindaki etleri
titreyerek” ifadesi kullanilmustir.”** Bu rivayet Ma‘mer — ibn Sihab ez-Ziihri — Urve
— Aise tarikiyle Abdurrezzak’in el-Musannef’inde de yer almaktadir.”*

Buhari’de Yunus b. Yezid — ibn Sihdb — Urve — Aise®* ve Abdullah b.
Muhammed — Abdiirrezzak — Ma‘mer — Zithri — Urve — Aise™ kanaliyla gelen
rivayetlerde yukarida zikredilen hadisteki “kalbi titreyerek” ifadesi yerine “omuz ile
boyun arasindaki etleri titreyerek” ifadesi ve “salih riiya” yerine “sadik riiya” ifadeleri
kullanilmistir. Ayn1 zamanda bu rivayetlerde onceki rivayetten farkli olarak “Vahiy bir
miiddet kesildi. Nihayet Nebi (s.a.v.) o derece tiziildii ki birkag defa kendisini yiiksek dag
tepelerinden atmaya bile kalkisti. Her defasinda kendisini oradan atmak i¢in dagin
tepesine yaklastiginda Cibril, kendisine goriiniip “Ey Muhammed! Siiphesiz ki sen
gercekten Allah’in Resuliisiin” diyerek engel oluyordu. Boylece yiireginin titremesi
bununla teskin oluyor ve siikiinet bularak evine déniiyordu. Bu sebeple vahyin kesilmesi
uzadik¢a yine bu sekilde kendini daglardan atmaya tesebbiis eder ve dagin zirvesine
yvaklastigi zaman Cibril, kendisine mutlaka gériiniip ona ayni seyi soylerdi.” kismi yer
almaktadir. Ahmed b. Hanbel, Buhari’nin Abdiirrezzak — Ma‘mer — Ziihri — Urve —

Aise tarikiyle naklettigi rivayetini ayni senet zinciriyle aktarmugtir.”>®

Buhari’nin
naklettigi bu iki rivayet daha dnce gectigi iizere birkag farklilikla Ibn Ishak’in Ibn Ishak
— Abdiilmelik b. Abdullah b. Ebf Siifyan b. Ala es-Sekafi — Ilim sahibi bir zat ve
Vehb b. Keysan — Abdullah b. Ziibeyr — Ubeyd b. Umeyr tarikleriyle aktardig:
rivayetlerle benzerlik tasimaktadir. ibn Ishak’mn nakillerinin en 6nemli farki Hz.

Peygamber’e ilk vahyin uykuda geldigi yoniinde bir bilgi icermesi ve Ubeyd b.

>! Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 1.

32 Miislim, “iman”, 253.

>3 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 323.

>3 Buhard, “Tefsirii’l-Kur’an (96) Stretii ikra’, 1.

535 Buhari, “Ta’bir”, 1. Ayrica bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 321-324.

336 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 112-114. Ayrica bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 321-324.
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Umeyr’den naklettigi rivayette ise Cebrail’in ilk vahiy esnasinda ipek yaygi i¢inde bir
kitapla geldiginin aktarilmasidir.>*’

Bu rivayetlerin diginda Buhari’nin Yahya b. Biikeyr — Leys — Ukayl — ibn
Sihab — Urve — Aise, Abdiirrezzadk — Ma‘mer — Ziihri ve Leys — Ukayl —
Muhammed — Urve — Aiise tarikiyle ilk vahyin salih riiyalarla basladigi ve melegin
Hz. Peygamber’e Alak Siresi’nin ilk dort ayetini getirdigini nakleden muhtasar
rivayetleri de mevcuttur.”®

Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy olduguna dair rivayetler ise Buhari, Miislim ve
Ahmed b. Hanbel tarafindan Yahya b. Ebli Kesir tarikiyle nakledilmektedir. Buhari,
Yahya b. Musa — Veki — Ali b. Miibarek — Yahya b. Ebi Kesir”’ ve ishak b.
Mansir — Abdiissamed — Harb — Yahya b. Ebi Kesir’* tarikleriyle ilk vahyin
Miiddessir oldugunu naklettigi rivayet su sekildedir: “Eba Seleme b. Abdurrahman’a ilk
nazil olan Kur’an vahyi hakkinda sordum. O da, “Ya eyyiihe’l-miiddessir” diye cevap
verdi. Bunun iizerine, “insanlar ilk Kur’an vahyinin “/kra’ bismi Rabbikellezi halak”
oldugunu soyliiyor” dedim. Bunun iizerine, Ebli Seleme “Ben de, senin bana sdyledigin
gibi soyleyerek Cabir b. Abdullah’a bunun hakkinda sordum. Cébir de, “Ben sana
ancak, Resilullah’in bize sdyledigini sOyliiyorum” dedi (Restlullah bana sunlari
anlatt1): “Hira magarasinda idim, orada isimi bitirdikten sonra indim. Bu sirada bana
nida edildi. Sagima baktim bir sey goremedim, soluma baktim bir sey géremedim,
onlime baktim bir sey goremedim, arkama baktim bir sey géremedim. Ardindan basimi
kaldirip goge baktim, orada bir sey gordiim. Hemen Hatice’nin yanina geldim ve
“Uzerimi ortiin, {izerime soguk su serpin” dedim. Restilullah devaminda séyle buyurdu:
"Beni orttiiler ve iizerime soguk su doktiiler. Iste bu sirada “Ya eyyiihe I-miiddessir kum
fe enzir ve rabbeke fe kebbir” ayetleri nazil oldu.” Miislim, ayn1 rivayeti Yahya — Veki
— Ali b. Miibarek — Yahya b. Ebd Kesir tarikiyle,”*' Ahmed b. Hanbel ise Velid b.
Miislim — Evzai — Yahya b. Ebi Kesir’** ve Affin — Eban Attir — Yahya b. Eba

543

Kesir™™ tarikleriyle nakletmektedir. Belaziiri ve Taberi’nin ilk vahyin Miiddessir Stresi

7 Bk ibn Hisam, es-Sire, 1, 236; Taberi, Tdrih, 11, 301.

>3 Bk. Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an (96) Stretii Ikra’”, 2, 3.

>3 Buhard, “Tefsirii’l-Kur’an (74) Saretii Miiddessir”, 1.

>4 Buhard, “Tefsirii’l-Kur’an (74) Saretii Miiddessir”, 3.

> Miislim, “Iman”, 257; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, XIX, s. 382.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXII, 192-193.

>3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIII, 280-281.
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oldugu yoniindeki aktardiklari iki rivayet de Ahmed b. Hanbel’in naklettigi iki rivayetle
hem senet hem metin agisindan birebir aynidir.”**

Kiitiib-i Tis ‘a’da Miiddessir Suresi’nin fetret-1 vahiyden hemen sonra inen ilk
vahiy oldugu yoniinde rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetler igerik olarak Miiddessir
Stresi’nin ilk vahiy oldugu yoniindeki rivayetlere benzemekte ve kahir ekseriyeti Cabir
b. Abdullah — Ebf Seleme — Ibn Sihab kanaliyla gelmektedir. Buna &rnek olarak
Yahya b. Biikeyr — Leys — Ukayl — Ziihri ve Abdullah b. Muhammed —
Abdiirrezzak — Ma‘mer — Ziihrl: EblG Seleme bana Cabir b. Abdullah’tan nakille
haber verdi: Cabir b. Abdullah dedi ki: Restilullah'1 fetret-1 vahiy hakkinda konusurken
isittim. Restlullah sdyle dedi: “Ben yiiriirken birdenbire gokyiiziinden bir ses isittim.
Basimi kaldirdim. Bir de baktim ki Hira’da, bana gelen melek sema ile arz arasinda bir
kiirsi tizerine oturmustu. Bundan ¢ok korktum. Evime doniip: “Beni ortiin, beni ortiin!”
dedim. Beni orttiiler. Bunun iizerine Yiice Allah: Ey Ortliye biirlinen (Yd eyyiihe’l-
miiddessir) ayetinden (Ve'r-rucze fehcur) ayetine kadar indirdi." Bu namazin farz
olmasindan énceydi. Ve buradaki "rucze", putlardir.’*

Hz. Aise ve Cabir b. Abdullah ilk vahiy olayma vakif olmadiklar1 icin bu iki
rivayet, sahabe miirselidir, yani sened agisindan ikisi de ayni sartlar1 tasimaktadirlar.
Ancak bu iki rivayetten ilk vahyin Alak Sdresi oldugu yoniindeki rivayet muteber
bulunmustur. Nitekim her ikisi de sahabe miirseli olan bu iki rivayet hakkinda Buhari
sarihlerinden Ayni (6. 855/1451) ve Kastallani (6. 923/1517) Hz. Aise rivayetinde yer
alan “beni ald1 ve sikt1” seklinde Hz. Peygamber'in lafizlarinin yer almasim Hz.
Peygamberden isittiginin acik gostergesi olarak kabul edip bu rivayetin muttasil ve

miisned hiikmiinde oldugunu belirtmektedirler.”*®

Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy
oldugu konusundaki ihtilaf ise bunun fetret-i vahiyden sonra indigi yoniinde izahlarla
giderilmektedir. Bu hususta Ibn Hacer (6. 852/1449), Cabir'in “ilk inen Miiddessir
Stresi” rivayeti hakkinda “Bu s6zdeki maksat, mutlak anlamda oncelik degil, fetret-i
vahiyden sonrasina mahsus bir Onceliktir veya sozii edilen Oncelik inzar emrine
mahsustur. Buradaki kasit, mutlak &ncelik degildir. Ilk inenin Alak Stresi oldugunu
sOyleyenler mutlak onceligi kastetmektedirler.” demek suretiyle iki rivayetteki ihtilafi

ortadan kaldirmaya ¢alismistir.>*’ Ayni de Cébir rivayetinde yer alan “bir sey gordiim

>4 Bk. Belaziiri, Ensab, 1, 107-109; Taberi, Tarih, 11,

¥ Bk. Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an (74) Stretii Miiddessir”, 4, 5, “Tefsirii’l-Kur’an (96) Siretii ikra™, 1,
“Bed’ii’l-Vahy”, 1; Miislim, “iman”, 255; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXII, 368-369, XXIII, 282.

36 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, XIX, 382; Kastallani, [rsddii’s-sri, 1, 61.

7 fbn Hacer, Fethii’lI-bdri, VIII, 678.
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ve bundan korktum” ifadesiyle kendisine daha oOnce vahiy getiren Cebrail’i
kastetmesinin muhtemel oldugunu belirterek iki rivayetin arasinda iliski kurmaktadir. >**
Nevevi de (0. 676/1277) Miiddessir Stresi’nin fetret-i vahiyden sonra indigi yoniindeki
rivayetlerden yola ¢ikarak ilk vahyin Miiddessir olma ihtimalinin batil oldugunu, Alak
Stresi’nin ilk vahiy olmasinin cumhurun gériisii oldugunu ifade etmektedir.** Modern
arastirmacilardan Cakan ise hadisler arasindaki ihtilaf sebeplerini zikrederken “ravinin,
hadisin bir kismint duyup bir kismin1 duymamas1” bashigi altinda Cabir'in rivayetiyle
ilgili “Cabir b. Abdullah'in, ilk vahiy olarak, Miiddessir Stresi’nin ilk bes ayetini
gostermesinin Hz. Peygamber'in, fetret-i vahiyden sonraki durumu anlattigini dikkatten
kacirmis olmasinin bir sonucu olarak meydana geldigi yoniinde bir degerlendirmede
bulunmustur.” Gériildiigii tizere ilk vahiy konusunda ilk dénem Siyer ve Hadis
kaynaklar1 gerek muhteva benzerligi gerek nakillerin kaynagi noktasinda ortak

.. 1
unsurlara sahiptir.>

b- Tefsir Metinlerinde i1k Vahiy

Ik vahyin ne oldugu hususunda Klasik donem Tefsir kaynaklarindan Mukatil b.
Stileyman,>* Ferra,”>® Zeccac,”>* Matiiridi>> ve ibn Ebéi Zemenin®*® gibi miiellifler bu
konuda rivayet nakletmeksizin Alak Sdresi’nin ilk ayetlerinin ilk vahiy oldugunu
bildirmektedirler. Abdiirrezzak ise Ma‘mer — Amr b. Dinar — Ziihri tarikiyle melegin
Hz. Peygamber’e Alak Sdresi’nin yazili oldugu ipek bir yaygiyla geldigini ifade
etmistir.”’ Taberi ise meshur tefsir eserinde Tdrih’inde yer verdigi bazi rivayetlerin

yan1 sira Alak Stresi’nin ilk vahiy olduguna dair on dért rivayet siralamugtir.”>®

> Ayni, ‘Umdetii’I-kéri, XIX, 382.

¥ Nevevi, el-Minhdc, 11, 207.

550 Cakan, Hadislerde Goériilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollar, Istanbul 2000, s. 119.

! Hadis-Siyer iliskisi hususunda konunun disinda genel degerlendirme agisindan su ¢alismalara isaret
edilmelidir: Osman Bilgen, Tarihsel Bilgi Degeri Acisindan Hadis Rivayetleri Beni Kurayza Ornegi
(Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2008; a.mlf, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine
Yaklasimi”, SUIFD, XV1/30 (2014), s. 97-111; Mustafa Zeki Terzi, “Buhari’nin Sahih’indeki Siyer ve
Megazi Rivayetleri, OMUIFD, V (1991), 147-156; Veysel Ozdemir, “Buhari’nin Megazi
Rivayetlerinde Tesahiilin Olup Olmadig: ile ilgili Degerlendirmeler”, EKEV Akademi Dergisi,
XVIII/58 (2014), s. 395-453.

>>2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 761.

33 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 278.

3% 7eccac, Medni 'l-Kur’'dn, V, 345.

555 Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne, X, 578.

>0 fon Ebl Zemenin, Tefsirii'I-Kur’dn, IV, 147.

7 Abdiirrezzak, Tefsirii’l-Kur’dn, 11, 384.

% Taberd, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 528-532.
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Miiddessir Stresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda Taberi, Yahya b. Ebt Kesir
kanaliyla Cabir b. Abdullah’tan nakilde bulunmustur.”® ibn Eba Zemenin de Cabir b,
Abdullah rivayetine yer vermis ancak akabinde “Cogunluga gore ilk inen Alak

560 . C . . .
Bu noktada bazi miifessirlerin Miiddessir Siiresi’nin

Stresi’nin ilk ayetidir.” demistir.
nliz@il sebebiyle alakali rivayetlerine temas etmek gerekir. Mukatil bu konuda Mekke
miisriklerinin Hz. Peygamber’e eziyetleri sonrasinda Hz. Peygamber’in Hira dagina
gittigi yoniinde bir rivayet nakleder. Buna gére Hz. Peygamber, yolda yiiriirken “Ya
Muhammed!” diye seslenildigini isitmis, etrafina baktiginda bir sey gérememis, ikinci
kez ayni sey olunca, tekrar etrafina bakmis ve belki bana seslenen seytandir diye
diisiinmtis, kendisine iiclincii kez seslenildiginde ise yerle gok arasinda bir dosekte
Cebrail’i tutusmus bir nur seklinde gérmiis ve korkuya kapilarak eve ddénmesinin
ardindan Miiddessir Stresi’nin ilk ayetleri inmistir.”®' Abdiirrezzak ise Miiddessir
Stresi ile ilgili fetret-1 vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in {iziintiiden intihara tesebbiis
ettigi seklindeki rivayeti aktarmistir. Buna gore kendini dagin zirvesinden atip atmama
konusunda tereddiit ettigi esnada Cebrail gorlinmiis, “Sen Allah’in elgisisin!” diye
seslenmis, Hz. Peygamber, yiiregi lrpererek kendine gelmistir. Bununla birlikte
Abdiirrezzak, Cabir b. Abdullah’tan “Hz. Peygamber vahyin kesildigi siireden
bahsederken dedi ki: Bir giin yiirlirken bana Hira’da gelen melegi gordiim. Onun kiirsisi
yeri ve gogii kapliyordu, korktum ve Hatice’ye gittigimde “Beni 6rt! Beni 6rt!” dedim.

Bunun iizerine “Yd eyyiihe lI-miiddessir” ayeti indi.”>®*
344

seklindeki rivayeti aktarmistir.
Vahidi ise bu konuda “Miifessirlerin goriisiine gore, bu Kur’dn’dan ilk (evail)
inenlerdendir. Peygamberliginin baglarinda Cibril ona vahiy getirdiginde, Hz.
Peygamber onu yeri ve gogii kaplayan bir taht (serir) tizerinde gordii. Askin bir nur
gibiydi. Hz. Peygamber korktu ve kendini orttli. Hatice’nin yanina girdiginde fenalasti
ve su istedi. Hz. Hatice ona su getirdi. Hz. Peygamber, “Beni ort, beni 6rt!” dedi. Hz.
Hatice onu bir kadifeyle orttii. Cibril ona Miiddessir’in ilk ayetlerini okudu.”
demektedir.”®

Fatiha Saresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda Sa‘lebi, Ebi Musa el-Eséari,

Abdullah b. Abbas ve Ubey b. Ka‘b’dan ilk inen vahyin Fatiha oldugu yoniinde

> Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XXIII, 402.

> fon Ebl Zemenin, Tefsirii’I-Kur’dn, V, 54.
>61 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 489-490.
362 Abdiirrezzak, Tefsirii’l-Kur’dan, 11, 327

%63 Vahidi, Basit, XXII, 393-394.
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364 Vahidi de Hz. Ali’den nakille Fatiha Stresi’nin ilk inen siire

nakillerde bulunmustur.
oldugunu bildirmektedir.’®> Zemahseri ise miifessirlerin gogunluguna gore Fatiha
Stresi’nin ilk vahiy oldugunu aktarmakta, buna dair her hangi bir isim veya senet

zikretmemektedir.

Kanaatimizce Zemahseri’nin burada kastettigi Mutezili alimlerin
olusturdugu cogunluktur.

Bu noktada Fatiha’nin ilk vahiy oldugu konusunda giiniimiizde yapilan
caligmalara da isaret etmeliyiz.567 Bazi arastirmacilar, Ibn Ishak, Belaziiri, Beyhaki,
Vahidi ve Zemahseri gibi miielliflerin eserlerinde ilk vahyin Fatiha Siresi oldugunu
naklettiklerini ve Alak Sdresi’nin ilk vahiy olarak kabul edilme nedeninin Buhari’nin
Ibnii’s-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245) tarafindan olusturulan sultasindan/otoritesinden
kaynaklandigim ifade etmektedir.”®® Dolayisiyla bu goriise gore Alak Stiresi Buhéri’nin
Sahih’inde yer aldigi icin cumhur tarafindan ilk nazil olan vahiy olarak kabul
gormektedir. Buhéri ve Miislim’in Ehl-i Siinnet alimlerince otorite kesbettikleri dogru
olmakla birlikte®®® Alak Stresi’nin ilk vahiy kabul edilmesini sadece Buhéri otoritesiyle
izah noktasinda bu goriislere katilmadigimizi ifade etmeliyiz. Nitekim bu goriisiin delil
olarak kullandig: Ibn Ishak, Belaziiri ve Beyhaki bizzat ilk vahyin Alak Stresi oldugu
kanaatindedirler. Nitekim daha once belirttigimiz gibi Belaziiri, Fatiha’nin ilk vahiy
oldugu hususundaki rivayetin akabinde Fatiha’nin Medine’de nazil olan strelerden
oldugu seklindeki rivayetleri siralamig, Mekke’de indigi yoniindeki tek rivayeti ise
“ytikalii/denilir” ibaresiyle aktararak bu bilgiye ihtiyath yaklastigini ortaya koymustur.
Beyhaki ise naklettigi rivayetin akabinde miinkati® oldugunu ve Alak ve Miiddessir
Strelerinden sonra inmis olmasimni muhtemel buldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
Buhéari’nin otoritesi olusturulmadan birkag¢ yiizy1l Oncesinde de Alak Sdresi’nin ilk
vahiy oldugu hususunda cumhur kanaati s6z konusudur.

Sonug itibariyle sunu ifade etmek gerekir ki, Tefsir kaynaklar1 da Siyer ve Hadis

kaynaklar1 gibi ilk vahyin Alak Stresi’nin ilgili ayetleri olduguna dair rivayetlere agirlik

364 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1, 91.

365 Vahidi, Esbdbii niiziili’lI-Kur’dn (thk. Mahir Yasin el-Fahl), Riyad 1426/2005, s. 17-18.

366 7emahseri, el-Kessdf, V1, 403.

7 Bk. Bayram Ayhan, Kur’dn’in Niizul Siirecinde Vahyin Ilk Yilimn Tahlili, TUSBE (Basilmamis
Doktora Tezi), Istanbul 2014, s. 144; Hadiye Unsal Erken Doénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara
2015, s. 160.

38 Bk. Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, s. 121-160.

> Bk. Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Isldmi Arastirmalar (Hadis-Siinnet Ozel
sayist), X/1-3 (1997), s. 100-107; Mehmet S. Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e
Yonelik Elestirileri”, Islami Arastirmalar (Hadis-Siinnet Ozel sayist), X/1-3 (1997), s. 3-14; Bagel,
“Hadis Metodolojisinde Sahihu’l-Buhari’nin Sihhat Bakimindan Tasnif Edilen ilk Eser Oldugu
Fikrinin Elestirel Analizi”, AUIFD, XLV/1 (2004), s. 56.
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vermektedir.”’’ Kanaatimizce Fatiha Sdresi’nin ilk vahiy olarak kabul edenlerin ise bu
konudaki rivayetlerin ¢coklugu veya saglamligindan ziyade kendi tercihlerinden hareket
ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu noktada Ibn Asur’un (5. 1973) ¢ogu
kisinin Fatiha’nin ilk inen vahiy olduguna dair kanaati oldugunu ancak sahih olanin

Alak Siresi’nin inmis olmasi seklindeki yorumu diisiincemizi destekler mahiyettedir.””

3.2.4. Vahyin Baslangici ve i1k Vahiy Anlatisiyla ilgili Bazi Meseleler

Siyer kaynaklarinda vahyin baslangici ve ilk vahiyle alakali anlatimlarda igerik ve
lisliba yonelik bazi hususlar dikkati ¢ekmektedir. Igerige dair hususlar ilk vahyin
uykuda m1 yoksa uyanikken mi geldigi, Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesi esnasinda
yasadig1 saskinlik neticesinde kendisine ne oldugunu anlamlandiramama hali, akabinde
yasadiklarin1 Hatice’ye anlatmasi, Hz. Hatice’nin onu teskin edisi ve bu durumu Varaka
b. Nevfel, Addas gibi vahiy kiiltiiriine agina kisilere sormasidir. Usliiba y&nelik husus
ise ilk vahiy konusunda en fazla itibar edilen rivayetin tercih edilmesinde anlatimin

kissa formunda olmasinin etkisi zikredilebilir.

3.2.4.1. ilk Vahyin Uykuda m1 Yoksa Uyanikken mi Geldigi Meselesi

[lk vahiyle ilgili anlatimlarda Hz. Peygamber’e yalmzligin sevdirilmesi ve nebilik
alameti olarak sadik riiyalarin verildigi belirtilmekte, melekle karsilasmasi ve vahyi alisi
esnasinda ise uyanik oldugu vurgusu yapilmaktadir. Ancak Ibn Ishak vahyin baslangici
ve ilk vahiy ile ilgili anlatimlarinda Hz. Peygamber’e ilk vahyin uyurken geldigini
nakletmektedir. Bu rivayeti Ibn Hisdm ve Taberi de Ibn Ishak’tan nakletmistir. Siiheyli
bu konuda su sekilde izah yapmustir: “Hadiste ben uyurken geldi, sonunda da:

572
ne de

Uykumdan uyandim, sanki kalbime bir kitap yazildr demistir. Ne Aise hadisinde
digerlerinde uyku zikredilmemistir. Bilakis Urve hadisinde zahiri ile sunu gosterecek
sey vardir, o da Cebrail Ikra’ Suresini uyamk hdlde indirdi. Ciinkii hadisin basinda
“Restilullah’in durumu énce sadik riiya ile basladi, gordiigii riiva sabah aydinligi gibi
ortaya ¢ikardi. Sonra ona yalnizlik sevdirildi. Nihayet Hira magarasinda iken ona hak

geldi, Cebrdil geldi, denilmistir. Bu hadiste riiyanin Cebrail’in Peygamber’e Kur’'an'i

°70 Sii miifessirlerin de bu konuda Siinni miifessirlerle aym kanaati tasidiklar1 goriilmektedir. Bk. Nihat

Uzun, “Vahyin Baslangiciyla Ilgili Rivayetlere Siinni Sii Alimlerin Yaklasimlar”, CUIFD, XIII/1
(2013), s. 73-112.

"l Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Asir, Tt efsirii 't-tahrir ve t-tenvir, [- XXX, Tunus
1984, 1, 135.

372 Bk. Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 3; Miislim, “iman”, 252.
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indirmesinden once oldugunu soylemistir. Bu iki hadisi soyle birlestirmek miimkiindiir:
Cebrail’in ona wuyamkliktan once riiyada gelmesi onu hazirlamak, ona (risdleti)
kolaylastirmak ve ona merhamet gosterildigi icindi. Ciinkii peygamberlik isi biiyiik bir
seydir. Yiikii agirdir. Beser ise zayiftir.”” Siiheyli’nin yaptig1 aciklamaya gore burada
tearuz s6z konusu degildir. Ciinkii Cebrail’in Hz. Peygamber hem uyanik hem de
uykuda iken gelmis olmasi miimkiindiir. Dahasi, Cebrail’in Hz. Peygamber uyku
halinde iken gelisi, uyamk haldeki gelisine hazirlik mesabesindedir.’” Bu agiklamanin
devaminda Siiheyli, Hz. ibrahim’in ogluna “Ey oglum! Ben seni riiyamda bogazladigimi
goriiyorum. Artik bak, ne diisiiniirsiin?” seklindeki hitabina Hz. Ismail’in “Babacigim
sana ne emrediliyorsa yap, insallah beni sabredenlerden bulacaksin™™* seklindeki
cevabini kaydetmis ve peygamberler i¢in rilyanin da bir vahiy alma yolu oldugunu
belirtmistir. Sonu¢ olarak her ne kadar bu husustaki anlatimlardan farkli bir igerige
sahip olsa da Hz. Peygamber’e uykuda vahyin geldigi yoniindeki bu rivayet Siiheyli
tarafindan muteber bulunmustur, ancak bu konuda yaygin kanaat Hz. Peygamber’in

uyanikken vahiyle muhatap oldugu yoniindedir.

3.2.4.2. Hz. Peygamber’in Tavr1

ilk vahiy anlatilarinda bazi rivayetler disinda’”® Hz. Peygamber’in yasadig1 olayin
saskinligiyla korkuya kapildigi ve bu duygusal yogunluk nedeniyle intihara meylettigi
yoniindeki anlatimlar dikkati ¢ekmektedir. Ancak rivayetler arasinda Hz. Peygamber’in
intihara tesebbiis ettigi zaman hususunda farklilik s6z konusudur. Nitekim bazi
rivayetlere gore o melekle karsilasip ilk vahyi alisinin akabinde karsilastigr olayin
mahiyetini kavrayamamis, “sair, cinlenmis veya kahin olma” endisesiyle kendini
daglarin zirvesinden atmak istemistir.”’® Diger rivayetlerde ise o fetret-i vahiy esnasinda
duydugu iiziintii sebebiyle intihara meyletmistir.

Hz. Peygamber’in ilk vahyi alisinin hemen akabinde intihari diisiindigi
yoniindeki rivayet Ibn Ishak tarafindan aktarilmaktadir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber’e ilk vahiy Cebrail tarafindan uykusunda getirilmis, uyaninca kalbinde bir

kitabin sekillendigini hissetmistir. Daha 6nce belirtildigi lizere bu karsilagma Hz.

° Siiheyli, er-Ravd, 1, 401. Benzer bir yorum icin bk. Ebii’l-Feth Muhammed b. Muhammed ibn
Seyyidiinnas, Uyiinu’l-eser fi fiiniini’l-megdzi ve’s-semdil ve’s-siyer (nsr. Muhammed el-Id el-
Hatravi — Muhyiddin Mesti), I-II, Medine-Dimask 1413/1992, 1, 175.

> Saffat 37/102.

°” Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda oldukga sakin oldugu yoniindeki rivayetler. Bk. Urve b. Ziibeyr,
Megdzi, s. 101; Musa b. Ukbe, el-Megazi, s. 62-63.

> Tbn Ishak, Siret, s. 101; Taberd, Tdrih, 11, 301.
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Peygamber’in dilinden “O, bana uyurken geldi ve “Oku!” dedi. Ben “Okuma bilmem.”
dedim Beni Oyle bir sikt1 ki, neredeyse 6lecegimi sandim. Sonra beni birakti ve tekrar,
“oku!” dedi. Ben yine “okuma bilmem” dedim. Cibril, yine beni dnceki gibi sikt1 ve
tekrar “oku!” dedi. Ben yine “okuma bilmem!” dedim. Bu s6zii bir daha benzeri
tekliften kurtulmak icin sOylemistim. Bana yaptigini tekrar yapmasin diye bunu hafif
sesle sOyledim. Sonra bana ‘Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insan1 dollenmis bir
yumurtadan yaratti. Oku! Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmay1
ogretendir.” dedi. Ve oradan ayrilip gitti. Uykumdan uyandim. Sanki kalbimde bir kitap
sekillenmisti.” seklinde aktarilmistir. Rivayetin devamina goére Hz. Peygamber, sair
veya mecnun olma endisesiyle yasadigi sikintidan kurtulma yolu olarak kendisini dagin
tepesinden atmayi diislinmiis, tam bunu gergeklestirecegi esnada Cebrail ona goriiniip
“Ya Muhammed! Sen Allah’in peygamberisin, ben de Cibril’im!” diyerek Hz.
Peygamber’i intthardan men etmistir.””’ Cahiliye toplumunda cinlerin, sair ve kahinlerin

bilgi kaynaklari oldugu disiiniilmekteydi.’”®

Bu rivayete gore Hz. Peygamber,
Cebrail’le diyalogunu bu minvalde degerlendirmistir. Bununla birlikte daha once
belirttigimiz {lizere Hz. Peygamber’in gerek Cebrdil’i vahiy almaksizin gordiigii
yoniindeki rivayetlerde gerekse birtakim farkli sesler duydugu ve 1sik gordiigi
yoniindeki rivayetlerde “kahin, cinlenmis ve sair olma” endisesi tasidigi
vurgulanmugtir.””

Hz. Peygamber’in intihara meylettigi yoniindeki bir diger anlatim fetret-i vahiyle
ilgili rivayetlerde yer almaktadir. Ancak bunda da fetret-i vahiy akabinde Duha
Stiresi’nin mi yoksa Miiddessir Stresi’nin mi indigi noktasinda farklilik mevcut oldugu
gibi Hz. Peygamber’in ka¢ defa intihara tesebbiis ettigi hususunda da aciklik s6z konusu
degildir. Oyle ki Ibn Sihab ez-Ziihri’den aktarilan bir rivayete gdre Hz. Peygamber
fetret-1 vahiy zamaninda ¢ok iiziilmiis, kendisini daglarin zirvesinden atip intihar etmeye
birkag defa meyletmis, her defasinda Cebrail ufukta belirip “Ya Muhammed! Ya
Resiilullah!” seklinde seslenerek onu teskin etmistir.”® ibn Sa‘d ise Abdullah b.
Abbas’tan Hz. Peygamber’in fetret-i vahiy esnasinda bir defa Sebir dagina, bir defa da
Hira dagina ¢ikmak suretiyle toplam iki defa intihara tesebbiis ettigini aktarmaktadir.”®'

Bununla birlikte Ibn Sihab ez-Ziihri’den Hz. Peygamber’in fetret-i vahiy esnasinda

3 ibn Ishak, Siret, s. 101-102; Taberi, Tdrih, 11, 301.

°78 Ayrintili bilgi igin bk. Korkut Dindi, “islam Oncesi Araplar’in Diisiince Diinyasinda Cin ve Seytanin
Yeri”, Cahiliye Araplari’min Ulithiyet Anlayisi, Ankara 2015, s. 79-96.

37 Bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 195.

3% ibn Sihab ez-Ziihri, Megizi, s. 45; Abdirrezzak, el-Musannef, V, 323.

! Tbn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 196.
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tizlintistinden daglara ¢iktig1, kendisini atacag sirada Cebrail’i gordiigii ve rahatlayip
kendine geldigi seklinde bir anlatim mevcuttur. Bu rivayetin devamina gore Hz.
Peygamber, kendisine daha dnce gelen bu melegi gokle yer arasinda bir tahtin tizerinde
otururken goriince korkmus, Hz. Hatice’nin yanina gitmis ve “Uzerimi ortiin!” demis,
sonra kendisine Allah Teila, Miiddessir Stresi’ni indirmistir.”** Ote yandan ibn ishak
fetret-i vahiy esnasinda da Hz. Peygamber’in intihara tesebbiis ettigi seklinde bir
ifadeye yer vermeksizin bu donemden sonra inen ilk slrenin Duhd oldugunu
kaydetmistir.”®’

Rivayetlerden anlasildig: iizere Hz. Peygamber’in intihara tesebbiis ettigi konusu
birbirini nakzeder farkliliklar igermektedir. Bu rivayetler, modern ¢alismalarda gerek
intihar olgusunun Islami kiiltiirde haram olmas diisiincesinden gerekse akil, irade veya
duygusal agidan bir zayiflik isareti olmas1 nedeniyle tenkid edilip kabul gérmemistir.”**
Ancak klasik kaynaklarda bu durumun vahyin agirlig1 ¢ercevesinde degerlendirildigi,
bu sebeple dogru kabul edilmesinde bir beis olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim bu tiir
rivayetlerin akabinde Hz. Peygamber’in vahiy alis1 esnasinda yiiziinlin solmasi, biiyiik
agirlik hissetmesi, ¢ok soguk giinlerde bile terlemesi gibi yasadigi zorluklar

aktarilmaktadir.’®

3.2.4.3. i1k Vahiy Esnasinda Hz. Muhammed’in Yasi

Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in risaletle goérevlendirildigi zaman kirk
yaginda oldugu konusunda ittifak halinde olunan rivayetler mevcuttur.”® Ancak ¢ok
yaygin olmamakla birlikte ona vahyin kirk ii¢ veya kirk bes yasinda geldigi yoniinde
rivayetler de bulunmaktadir. Bu noktada sadece farkli rivayetleri zikretmekle
yetinecegimizi belirtmeliyiz. Hz. Peygamber’e vahyin kirk li¢ yasinda indigi yoniindeki
s6z konusu rivayetler Abdullah b. Abbas ve Said b. Miiseyyeb’den nakledilmektedir. Ilk
donem Siyer kaynaklarinda Ibn ishak, risaletin kirk {i¢ yasinda indigi seklindeki rivayeti

Said b. Miiseyyeb’den nakletmekte, Taberi ise bu konuda aktardig: ii¢ rivayetin ikisini

*82 Taberi, Tdrih, 11, s. 305.

% Bk. Ibn Ishak, Siret, s. 115, 116; Ibn Hisdm, es-Sire, 1, 241.

¥ Sibli, Asr-1 Saadet, 1, 152; Oz, Farkli Siyer’i Okumak, s. 127.

3% Bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 197-198.

*%6 Bk. Musa b. Ukbe, el-Megdzi, s. 62; ibn ishak, Siret, s. 88, 114; ibn Hisam, es-Sire, I, 233; ibn Sa‘d,
et-Tabakat, 1, 190-191; Halife b. Hayyat, Tdrih, Riyad 1985, s. 53; Belaziiri, Ensdb, 1, 103-104;
Ya‘klbi, Tarih, 11, 33; Taberl, Tdarih, 11, 291-292. Bu konuda ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 20,
“Libas”, 66; Miislim, “Fedail”, 31; Tirmizi, “Menakib”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 236,
Mes’Gdi, Miiricii 'z-zeheb, Beyrut 2005, 11, s. 217; Kastallani, el-Mevdhibii'l-lediinniyye, 1-X11, Beyrut
1996, 1, 103.
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Said b. Miiseyyeb’ten birini de Abdullah b. Abbas’tan aktarmaktadir. Ancak her iki
miiellifin eserlerinde aktardiklar1 vahyin kirk yasinda indigi yoniindeki rivayetlerin daha
muteber sayildigi goriilmektedir. Nitekim Ibn Ishak bu rivayetlerden birini “Kdbe
veniden insd edildigi zaman Restilullah otuz bes yasindaydi. Kendisine vahiy, Kdbe nin
yapimindan bes sene sonra geldi. O zaman kirk yasindaydi. Bundan sonra Mekke’de on
ti¢ sene ikamet etti. Daha sonra Medine’ye hicret etti.” seklinde aktarmakta,”®” Taberi
ise bu konuda on tane rivayete yer vermekte,™ “Digerleri de kirk ii¢ yasinda
gonderildigini  soylediler” demek suretiyle kirk ii¢ yasiyla ilgili rivayetleri
zikretmektedir.”*’

Hz. Peygamber’e kirk bes yasinda vahiy geldigi yoniindeki rivayeti ise Halife b.
Hayyat (6. 240/854-55) Ebii Asim kanaliyla aktarmaktadir. Bu rivayet su sekildedir:
Resilullah lkark bes yasindayken peygamber olarak gonderildi. Mekke’de on yil,
Medine’de de sekiz yil yasadi. Vefat ederken altmis ii¢ yasindaydi.””’ Tbn Kesir bu
rivayete kitabinda yer vermis ve “Bu cidden gariptir.” diyerek rivayeti tenkit etmistir.”"
Halife b. Hayyat’in Abdullah b. Abbas kanaliyla Hz. Peygamber’e vahyin kirk yasinda
indigi yoniinde baska bir nakilde bulunmasi, bu husustaki nihai kanaatinin kirk bes
olmadigini1 géstermesi acisindan dnemlidir. Sonug itibariyle Hz. Peygamber’e ilk vahyin
kirk yasinda indigi yoniindeki rivayetlerin genelde kabul gordigiini sdylemek

miimkiindiir.>*?

3.2.4.4. Ik Vahyin Zamam

[Ik dénem Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’e vahyin ilk defa ne zaman indigi
konusunda farkli rivayetler bulunmakla birlikte Ya‘kiibi’nin naklettigi rivayet disinda

ilk vahyin Ramazan ayinda ve pazartesi giinli indigi hususunda bir ittifaktan bahsetmek

%7 Arap tarihlendirme yontemine 6rnek teskil etmesi agisindan 6nemli olan bu rivayet igin bk. ibn ishak,
Siret, s. 88.

> Bu rivayetlerin tigiinde ise “kirk yasimn basinda gonderildi.”, diger yedisinde ise “kirk yasinda
gonderildi.” Denmektedir. Bk. Taberi, Tarih, 11, 291-292.

% Taberi, Tdrih, 11, 292.

% Halife b. Hayyat, Tarih, s. 54.

' Bk. ibn Kesir, el-Biddye, V, 259-260.

92 Bk. ibn Ishak, Siret, s. 88, 114; ibn Hisam, es-Sire, I, s. 233; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 190-191; Halife
b. Hayyat, Tarih, Riyad 1985, s. 53; Belaziirl, Ensab, 1, 103-104; Ya‘kabi, Tarih, 11, 33; Taberl, Tarih,
I1, 291-292. Bu konuda ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 20, “Libas”, 66; Miislim, “Fedail”, 31; Tirmizi,
“Menakib”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 236. Krs. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 74; Kasim
Sulul, Ana Hatlariyla Siyer-i Nebi, Istanbul 2014, s. 189; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 107;
Saricik, Hz. Muhammed’in Cagrisi Mekke Dénemi, Istanbul 2006, s. 68; Muhammed Gazali, Fikhu ’s-
sire, Istanbul 2014, 89; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Sosyal-Kiiltiirel Islam Tarihi, Istanbul, ts., s.103;
Nuri Unli, Isldm Tarihi, I-11, istanbul 1992, I, 21-23.
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miimkiindiir. Stiphesiz vahyin Ramazan’da inmeye basladigi hususunda “Ramazan ayi
ki Kur’dn onda indirildi...””", ve “Muhakkak ki biz onu (Kur’dn’1) Kadir gecesinde
indirdik...”* mealindeki ayetler belirleyici olmustur. Vahyin Pazartesi inmis oldugu
konusundaki ittifakin nedeni, “Resiilullah’a Pazartesi orucu soruldu. Bunun tizerine
dedi ki: O giin, i¢cinde dogdugum ve peygamber olarak génderildigim veya bana (vahiy)

indirildigi giindiir.” seklindeki rivayet olarak diistiniilebilir.””

Kaynaklarin farklilagtig
nokta ise Ramazan ayinda vahyin indigi pazartesinin tespiti meselesidir. Bu konuda 6ne
cikan goriisler, vahyin Ramazan’in on yedinci, on sekizinci ve yirmi dordiincii giiniinde
indigi seklindedir.

Bu goriisler arasinda vahyin Ramazan’in on yedisinde indigi yoniindeki rivayet en
fazla itibar edilen rivayet olarak goziikmektedir. Nitekim bu konuda “Eger Allah’a ve
hak ile batilin ayrildigi giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin (Bedir savasinda)

e g gee . . .. . 596
kulumuza indirdigimize inanmissaniz, bilin ki...”

mealindeki ayet delil getirilmistir.
Buna gore Enfal Stresi 41. ayet Bedir’in ve ilk vahyin ayni giin gerceklestiginden
bahsetmektedir. Bedir Savasi, Ramazan’in on yedisinde vuku bulduguna gore®®” vahiy
de ilk olarak bu giinde inmeye baslamustir.”®

[Ik dénem Siyer kaynaklar1 arasinda vahyin ilk defa Ramazan’m on sekizinci ve
yirmi dordiincii giinii indigi konusunda rivayetler aktaran miiellif, tespit edebildigimiz
kadariyla Taberi’dir. Taberi, Ramazan’in on sekizinci glinii vahyin indigi yoniindeki
rivayeti Seleme b. Fadl tarikiyle Ibn Ishak’tan nakletmekte ve bu konuda aktardig
rivayetlerin basinda zikretmektedir.’”® Taberi “Kéle &harin” demek suretiyle yirmi
dordiincii glin ve on yedinci giin indigi seklindeki rivayetleri aktarmaktadir. Taberi’nin
Yunus b. Biikeyr ve Ziyad b. Abdullah tarikiyle aktardigi ibn Ishak rivayetlerinde ise
one cikan goriis Bedir’le baglanti kurularak Ramazan’in on yedisinde vahyin inmeye
basladig1 yoniindedir. Taberi’nin bu noktada vahyin Ramazan’in on sekizinde indigi
yoniindeki gorlisii tercih ettigi, 1lgili rivayeti konunun basinda zikretmesinden

anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun tefsir eserinde Enfal 41. Ayetin tefsirinde ibn

> Bakara 2/185.

% Kadr 97/1-5. Kadir gecesinin hangi giin oldugunun tespiti noktasinda bk. Kadir Paksoy, “Rivayetler
Isiginda Kadir Gecesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVII/27 (2012), s. 15-35;
Bayram Ayhan, “Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi”, AIBUIFD, 11/4 (2014), s. 1-20.

% fon Sa’d, et-Tabakdt, 1, 193; Belaziiri, Ensab, 1, 104; Taberi, Tdrih, 11, 293. Ayrica bk. Miislim,
“Styam” 97, 98.

¢ Enfal 8/41.

7 Bk. Vakudi, el-Megdzi, 1, 53-54; ibn Hisdm, es-Sire, 1, 620; Belaziiri, Ensdb, 1, 293; Taberi, Tarih, II,
440; Fayda, “Bedir Gazvesi”, DIA, V (Istanbul 1992), s. 525-527.

5% ibn ishak, Siret, s. 109-110; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 239-240; Taberi, Tdrih, 11, 294.

> Tabert, Tarih, 11, 294.
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Ishak’m naklettigi sekilde ilk vahyin Bedir’le ayn1 giin olan 17 Ramazan olduguna dair
her hangi bir izahta bulunmamasi da bunun bir diger gostergesidir.®” Taberi’nin
nakilleri arasinda dikkat ¢ceken husus, Ramazan’in yirmi dordiincii giinii vahyin indigi
yoniindeki rivayeti de Seleme b. Fadl tarikiyle Ibn ishdk’tan nakletmis olmasidir.®”! Bu
daha énce degindigimiz iizere Ibn Ishak’in rAvilerinin, hocalarmin nakilleri arasinda
tercihte bulunup telif yaptiklarini akla getirmektedir.

Ya‘ktbi ise diger miielliflerden farkli olarak ilk vahyin Rebiiilevvel ayinda
indigini soylemekte, bunun Acem takvimine gore Sabat ayma tesadiif ettigini
belirtmektedir. Ilk vahyin Ramazan aymnda indigi konusunda bir rivayeti ise “Kile”

ifadesiyle aktarmaktadir.®®?

3.2.4.5. Kissa Usliibunun Vahiy Anlatimina Etkisi

Siyer kaynaklarinda daha 6nce degindigimiz gibi Alak Stresi’nin ilk vahiy oldugu
hususunda neredeyse bir ittifaktan s6z edilebilir. Ancak Ilk vahyin Alak Sdresi oldugu
yoniinde saglanan bu mutabakat, bu bilgiyi aktaran rivayetlerden hangisinin dogruya en
yakin oldugu noktasinda saglanamamistir. Bu konuda daha 6nce yaptigimiz tasnife gore
Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldiginda sasirip korkuya kapildig:1 yoniindeki anlatimlara
diger anlatimlardan daha fazla tevecciih gosterildigi tespit edilmistir. Bu anlatim tiiriinii
thtiva eden rivayetlerin metin ve senetlerinde birka¢ ufak farklilik mevcut olmakla
birlikte genel itibariyle temel hususlarda birlestikleri sdylenebilir. S6z konusu
rivayetlerin mutabik olduklar1 hususlar arasinda Hz. Peygamber’in Cebrail’le Hira’da
karsilasip vahyi almasi, vahiy esnasinda/sonrasinda Hz. Peygamber’in korkup endiseye
kapilmast ve “oku” emrine Hz. Peygamber’in “ben okuyamam” cevabini vermesinin
ardindan Cebrail’in onu sikmasinmi zikredebiliriz. Vahiy sonrasinda Hz. Peygamber’in
korkuyla eve doniip olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmasi, Hz. Hatice’nin onu teskin etmeye
caligmas1 ve amcaoglu Varaka b. Nevfel’e olanlar1 aktarip ondan onay ve destek almasi

gibi anlatimlar da ortak hususlar arasinda zikredilebilir. Biz bu noktada bu anlatimlarin

6% Taberi ayette yer alan vahyin inmeye basladigi giine isaret olarak yorumlanan Yevme’l-Furkin
tamlamasini “Kafir ve miisriklerin birbirinden ayrildig1 giin ve hak ile batilin birbirinden ayrildig:
giin” seklinde tefsir etmistir. Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XI, 200-202. Ayrica bu konuda bk. Halil
Hacimiiftiioglu, “Kur’an’daki ‘Furkdn’ Kavramina Dair Farkli Bir Yaklagim”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, X/1 (2012), s. 98. Krs. Ayhan, “Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi”, s. 6.

U Taberd, Tdrih, 11, 294.

802 va‘kibi, Tarih, 11, 22. Bu konuda farkli gorisler i¢in bk. Kastallani, el-Mevahib, 1, 103; Semseddin
Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf es-Sami es-Salihi es-Safii, Sibiilii'[-hiidd ve r-resdd fi sireti
hayri’l- ‘ibad (thk. Mustafa Abdiilvahid), Kahire 1997, 11, 303; Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. Hasen
ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis fi ahvali enfesi nefis, Beyrut, ts., I, 280-281.
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kissa/hikaye formu tasimasi iizerinde durmak istiyoruz. Ancak konunun vuzuha
bakimindan da “kissa” hakkinda kisa bir bilgi vermenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Kissa kelimesi, Arapga’da “k-s-s” kokiinden bir isim olup sozliikte “hikaye, haber,
climle, s6z parcasi, vak‘a, durum ve mevzu” gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin
aslimt olusturan “el-kass” masdar1 ise “atin gebeliginin belli olmasi, elbise, sa¢ vb.
seyleri makasla kesmek, kirpmak, bir seyin veya bir kimsenin izini siirlip ardinca
gitmek, bir haber veya sozii agiklayip bildirmek, hikdye anlatmak veya nakletmek”
anlamlaria gelmektedir. “e/-Kasas” ise “anlatilan hikdye, rivayet, haber ve 1z” gibi
manalar ifade eden ve genellikle masdar yerine kullanilan bir isimdir. Yine bu kokten
ism-i fail olan “el-kdss” veya “kassas” da bir vak‘ayr anlatan, hikdye yazan, kissa ve
destan anlatan, halk hikayecisi veya dinl Ogiitler veren véiz gibi anlamlara
gelmektedir.*”

Kissa kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte, “kasas” lafz1 alt1 yerde
gegmektedir.®®* Farkli tiirevleriyle yirmi alt1 yerde ise “k-s-s kokii, “bir kimsenin veya
bir seyin izini siiriip ardinca gitmek,*” bir s6zii bir kimseye beyan edip bildirmek®*® ve
haber vermek®”’ gibi anlamlara gelmektedir. Buna gére “kassa” fiili “bir kimseye veya
bir seye ait hadiseleri adim adim izleyerek noktasi noktasina bildirmek veya bunlardan
haber vermek” anlamma gelir.®”® Bu izaha gore Kur’an-1 Kerim’de “kasas” ya da ayni
anlama gelen “kissa” kavramini, yalan ihtimali ve hayalin karigsmasi miimkiin
olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri
insanligin hafizalarinda varligim1 koruyabilmis hadiselerin, adeta olaylara yeniden
canlilik vererek muhataplara anlatilmasi, beyan edilmesi seklinde anlamak
miimkiindiir.®” Kur’an’da tarihi veya temsili pek ¢ok kissa anlatilmaktadir. Kur’an’da
anlatilan tarihi kissalar ge¢cmis milletler ile peygamberler tarihi ve niizul oldugu
ortamdaki olaylar1 i¢ermektedir. Kur’an’da ge¢mis peygamberler ve milletlere ait
kissalarin anlatilmasindan maksat, onlarin tarihlerini nakletmek degildir. Belki muhtelif
milletlerin tarihlerindeki birtakim 6zellikleri belirtmek, diger peygamberlerin

hayatlarinda Hz. Muhammed’in hayatinda karsilastig1 hadiselere benzeyen olaylari

693 Bk. Cevheri, es-Sthdh, 111, 1051; Zebidi, Tdcii’l- ‘arus, XVIIIL, 98-101; ibn Manzdr, Lisdnii I- ‘Arab, 11,
198-199.

604 Al-i imrén 3/62; A‘raf 7/176; Yasuf 12/3, 11; Kehf 18/64; Kasas 28/25. Ayrica Hz. Musa’nin
hayatinin anlatildigi Kur’an’1in yirmi sekizinci stresine de “Kasas” ismi verilmistir.

605 Kehf 18/64; Kasas 28/11.

9 ysuf 12/3; En‘am 6/57, 130; Neml 27/76.

57 Mii’min 40/78.

6% Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, AUIFD, 111 (1979), s. 38.

699 Bk. idris Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, Izmir 1994, s. 46.
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aciklamak ve hakikatin her zaman dstiin geldigini gostermek, insanlara teselli
vermektir. Kur’an’da zikredilen kissalarin ¢ogunda, prensip olarak zaman ve yer
belirtilmez, olaylarin detaylaria inilmez. Konunun can alic1 noktasina gayet veciz ve
6zlii bir tarzda temas edilir.®"

Hadislerde degisik formlariyla yer alan “k-s-s” maddesi genelde dini kissalara
dayanarak vaaz ve nasihat etmek,®’’ bir hadise veya riiyay: anlatmak,®'? nakletmek, bir
kimsenin izini takip etmek®”’ gibi anlamlara gelmektedir. Hadis kitaplarinda bab
basliklarinda yer alan kissa kelimesi ise “mevzu, mesele, vakia” anlaminda

kullanilmaktadir.®'

Hz. Peygamber’in Kur’an kissalarinda gozetilen hedeflere paralel
olarak zaman zaman miiminlerin ibret ve 6g&iit almalarini1 saglamak veya birtakim soyut
gerceklerin daha iyi anlasilmasini saglamak icin konusmalarinda tarihi ve temsili
kissalara yer verdigi bilinmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in kissalar1 Kur’an
kissalarindan daha tafsilatli ve 6zeldir.®"”

Kur’an ve Hadislerde kissa metodunun kullanilmasinin kuskusuz en 6nemli
nedeni Arap toplumunda bu tiiriin tercih edilmesi ve toplumun bu tiire duydugu ilgi
olmaldir. Zira IslAm &ncesi Arap toplumunda edebi, ictimai ve kiiltiire]l hayatin
tezahiirleri arasinda siir ve hitabetin yani sira kissa anlatma ve dinleme geleneginin de
onemli bir yeri vardi. Oyle ki her Arap kabilesinin sairi, hatibi, kahini, sosyal hayattaki

A~

etkinlik ve tesirleri bakimindan ayni zamanda birer “kis” sayilmaktaydi.®'® Kissalarin
konusunu ise genellikle “Eyydmii’l-Arab” diye anilan Arap kabilelerinin kendi
arasindaki ve diger milletlerle olan degisik miicadele, savas ve bu savaslarda gosterilen
kahramanlik, yigitlik ve cesaret drneklerinden ibaret olaylar teskil etmekteydi.®'” Bunun
disinda uzun ¢61 gecelerinde ¢adirlarda tertip edilen toplantilarda ge¢mis kavimlerin
baslarindan gegen olaylar ve hiikiimdarlarim ilging hikayeleri de anlatilmaktayds.®'®

Islam sonrasinda da Araplar’m koklesmis bu adet ve telakkileri devam etmistir.

Mubhtevasi itibariyle bolca kissa barindiran Kur’an, bu gelenegin canliligini korumasina

610 Bk. Sengiil, “Kissa”, DI4 (Ankara 2002), s. 499.

11 fbn Mace, “Fiten”, 1.

612 Bk. Buhari, “Enbiya”, 27, “Ta‘bir”, 26, 36, “Tehecciid”, 2; Miislim “Fezail”, 170; ibn Mace, “Ezan”,
1; Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Cenaiz”, 30.

613 Bk. Buhari “Cihad”, 170, “Megazi”, 10; Miislim, “Kasame”, 13.

%1% Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklar: Vaaz ve Kissacilik, Istanbul 2012, s. 75.

815 Bk. Cirit, Halkin Islim Anlayisimin Kaynaklari, s. 75; Miicteba Ugur, “Va‘z, Kissacilik ve Hadiste
Kussas”, AUIFD, XXVIII (Ankara 1986), s. 291-299; Muhittin Uysal, “Baz1 Hadis Kissalar1 Uzerine
Miilahazalar”, SUIFD, XXII (2006), s. 33-58.

616 Ugur, “Va‘z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, s. 294.

617 Bk. Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, s. 15.

%% Ahmet Uyar, Hadislere Kissacihgin Girmesi ve Menfi Te’sirleri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
ERUSBE, Kayseri 1993, s. 19.
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vesile olmustur. Ote yandan miisliimanlar icin Kur’an’da hakkinda tafsilatli anlatim
yapilmayan kissalarin arka planin1 Ehl-i Kitab kiiltiiriyle takviye etme durumu da soz
konusu olmustur. Bu sebeple Islam sonras1 donemde Kitab-1 Mukaddes kissalarina ve
Ehl-1 Kitab kiiltiiriine hakim Abdullah b. Selam, Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih
gibi isimler bu amaca binaen goriislerine danisilan bir konumda olmuslardir. Bu {i¢ isim
gecmis millet ve peygamberler dénemi icin kaynak olmalari nedeniyle Islami tarih
yazicthgmmn baslangic  dénemi miiellifleri arasinda miitalaa edilmektedirler.’"
Dolayistyla Siyer yaziciliginin temelinde Kur’ani etkinin yan1 sira Araplar’daki bu kissa
meraki da tesirli olmustur demek miimkiindiir. Nitekim ilk Siyer miiellifi Ibn Ishak,
Ehl-1 Kitab mensubu insanlardan nakil yapmasiyla bilinmekte ve 6grendigi bilgileri
anlatmas1 nedeniyle “kussas” yOniiyle de taninmaktadir. Vahyin baslangiciyla ilgili
anlatimlarda da bu iislup etkili olmustur. ilk vahiy ile ilgili anlatimlarda kissanmn bir
seyin izini siirerek onu adim adim takip edip anlatma Ozelliginin varhigi dikkat
cekmektedir. Zira ilk vahiy anlatimlar1t Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi uzlet hayatindan
baslaylp Varaka b. Nevfel’in yanina gidene kadar tafsilatli bir sekilde betimlemeler
icermektedir. Ayrica bu anlatim tiiriiniin daha onceki Arap geleneginde de gorildigi
tizere heyecan verici ve kitleleri etkileyici unsurlara sahip oldugu tespit edilmektedir.
Ote yandan bu anlatimlar sadece Hz. Peygamber merkezli olmayip Hz. Hatice, Varaka
b. Nevfel ve bazi rivayetlere gore Addas ve Hz. EblG Bekir figiiriiyle de
giiclendirilmektedir. Vahyin geldigi mekan olarak Hira dag: lizerinde durulmasi vahyin
ilk geldigi yer olarak buranin secilmesi de bizim i¢in temas edilmesi gereken bir
konudur. Bu konuyu da mekan agisindan degerlendirecegimizi belirtmeliyiz. Oncelikle
bu anlatimlarda 6nem sirasina gore yer alan sahislar ve anlatimlardaki tavirlari hakkinda

bilgi vermenin konunun anlasilmasi agisindan faydali olacagi kanaatindeyiz.

3.2.4.5.1. Hz. Hatice’nin Tavri

[k vahiy ile ilgili rivayetlerde Hz. Hatice’nin konumu olduk¢a onemlidir. Hz.
Hatice’nin bu anlatimlarda 6n plana ¢ikan iki davranisi s6z konusudur. Bunlar gerek
vahiy baglamadan Once gerekse ilk vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in yasadigi
olagandis1 tecriibelerde soyledigi sozlerle onu teskin etmesi ve vahiy sonrasinda Hz.
Peygamber’e gelen melegin ger¢ekten melek mi yoksa seytan mi oldugunu anlamaya

yonelik gayretleridir.

19 Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, s. 95.
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Vahiy baglamadan once bir bagka ifadeyle Hz. Peygamber melekle karsilasmadan
once yasadig 151k gorme veya ses duyma gibi tecriibelerini Hz. Hatice’ye anlatmais,
kahin veya sair olmaktan korktugunu belirtmistir. Bunun {izerine Hz. Hatice de
korkularmin yersiz oldugunu, onun dogru sozlii, emanete riayetkdr ve sila-i rahime
dikkat eden biri oldugunu, dolayisiyla Allah’in ona bdyle bir sey yapmayacagin
sOyleyerek Hz. Peygamber’i teskin etmistir.

[Ik dénem Siyer kaynaklarmin anlatiminda Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldiktan
sonra da Hz. Hatice’nin onu cesaretlendirip sakinlestirdigi yoniinde rivayetler dnemli
yekln tutmaktadir. Bu hususta Hz. Hatice’nin onun yasadig1 deneyimleri dinlemesinin
akabinde amcaoglu Varaka b. Nevfel ve Addas gibi Ehl-1 Kitab’dan oldugu sdylenen
sahislara danigsmasi, tabiri caizse Hz. Peygamber’in yasadig1 tecriibenin ilahi bir boyutu
oldugunu onlara teyit ettirmesi oldukc¢a ilgingtir. Bu noktada ilk vahiy konusundaki
rivayet farklilig1 ve ¢esitliligine paralel olarak Hz. Hatice’nin tavriyla ilgili anlatimlarda
da cesitlilik ve farkliliklar s6z konusudur. Nitekim daha Once gectigi lizere Hz.
Peygamber’in melekle karsilasmasi ve vahiyle muhatap olmasi esnasinda Hz.
Peygamber’in verdigi tepkilerin farklilagtigin1 belirtmistik. Buna gore Hz. Peygamber
bazi rivayetlere gore oldukca sakin bir ruh diinyasi i¢inde vahiyle muhatap olmus, bazi
rivayetlere gore de yasadigi tecriibe karsisinda korku ve endiseye kapilmistir. Hal
bdyleyken Hz. Hatice’nin bu durumlara verdigi tepki ve sergiledigi tavri da degisiklik
arz etmistir. Sirasiyla bu rivayetleri kisaca hatirlatmanin konunun vuzuha kavusmasi
acisindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Hz. Peygamber’in melekle karsilagsmasi
esnasinda sakin oldugu seklindeki anlatimin akabinde eve sevingle dondigiinii ve
yasadiklarini anlattiktan sonra Hz. Hatice’nin onun peygamberligini miijdeledigine daha
once yer vermistik. Bu anlatima gore Hz. Hatice Hz. Peygamber’in yasadiklarin
amcaoglu Varaka’ya anlatmak iizere evden ¢ikmis, yolda Addas ile karsilasmis, ona
Cebrail hakkinda soru sormustur. Addas Mekke toplumu gibi miisrik bir toplumda
Cebriil ile ilgili soru sorulmasma sasirmis ve Cebrail’in Allah ile peygamberler
arasinda elci oldugunu, Hz. Musa ve Isd’ya gelenin de o oldugunu sdylemistir. Hz.
Hatice, Addas’in yanindan ayrildiktan sonra Varaka’ya gitmis. O da Hz. Hatice’nin
anlattiklarindan Hz. Muhammed’in beklenen peygamber oldugunu, tebligini izhar

ettiginde hayatta olursa karsilasacag zorluklarda ona yardim edecegini soylemistir.**°

620 Bk. Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s. 103.
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Hz. Peygamber’in ilk vahiy esnasinda yasadiklarinin saskinligiyla korkuya
kapildig1 yoniindeki anlatimlarda ise Hz. Hatice, Hz. Peygamber’i alarak Varaka’ya
gitmis, yasadiklarini anlattirmig, bunun akabinde Varaka, Musa’ya gelen Namiis’un ona
geldigini sdylemis ve bu timmetin beklenen peygamberi oldugu miijdesini vermistir.
Bunlarin disinda ilk vahiyden 6nce Hz. Peygamber’in yasadigi farkli sesler duymak gibi
olaganiistii tecriibeleri anlatmasi iizerine Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’t Varaka’nin
yanina Hz. Ebl Bekir’le birlikte gonderdigi de rivayetler arasindadir. Bu rivayete gore
Hz. Peygamber Varaka’ya “Yalniz kaldigim zaman, arkamdan “Ya Muhammed! Ya
Muhammed!” diye bir ses isitiyorum. Ben de o zaman bulundugum yerden kagarak
uzaklasiyorum.” demis, Varaka da bunun lizerine “Bundan sonra béyle yapma! Sana
bir ses geldigi zaman, ne dedigini iyice duyabilmen igin yerinde dur. Sonra bana gel ve
olanlari haber ver.” demistir. Rivayetin devaminda Hz. Peygamber, Varaka’nin
dedigini yaparak sesi dinlemis, ses ona Fatiha Stresi’ni okumus. Bu sekilde ilk vahiyle
muhatap olmus, sonrasinda Kéabe’yi tavaf ettigi esnada Varaka’yla karsilasarak durumu
bildirmistir. Varaka, anlattiklarinin tizerine “Miijdelerim! Miijdelerim! Ve sehadet
ederim ki sen, Meryem oglunun miijdeledigi zdtsin. Sen, Musa’'nin karsilastigi Namus-u
Ekber’in  aymisiyla  karsi  karsiyasin.  Sen, Allah tarafindan goénderilmis  bir
peygambersin.” demistir.**!

Rivayetlerden anlasildig1 lizere Hz. Hatice ilk vahiy tecriibesi esnasinda Hz.
Peygamber’in hayatinda Onemli bir rol oynamis, ayni sekilde Varaka’nin da bu
donemde 6nemli bir sima olmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte Hz. Hatice’yle
ilgili anlatimlarda esine destek veren, endiseye kapilan esini hep cesaretlendiren giiclii
bir kadin imgesinin hakim oldugu dikkati cekmektedir. Hz. Hatice’nin dirayetli ve gii¢lii
bir kadin olmas1 elbette giiclii bir ihtimaldir. Ancak Hz. Peygamber’in ona nispetle
Ozgiivensiz ve zayif biri gibi tasvir edilmesi sebebiyle bu rivayetlere temkinli yaklasmak
yerinde olacaktir. Bu agidan rivayetlerin s6z konusu bilgiler bakimindan abartili
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim risélet sonrasi anlatimlarda Peygamber’in
yasadig1 neredeyse higbir olayda dogrudan Hz. Hatice ile ilgili bilgi ve anlatimin tespit
edilememesi bunu teyit eder mahiyettedir.

Son olarak vahyin baglangiciyla ilgili rivayetlerde Hz. Hatice’nin, Hz.
Peygamber’e gelen melegi melek mi ya da seytan mi oldugunu anlamak i¢in siadigi

yoniindeki anlatimlara da isaret edilmelidir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber, Hz.

621 {bn Ishak, Sirer, s. 112-113.
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Hatice’nin yanindayken Cebrail gelmis. Hz. Hatice de Hz. Peygamber’e once sol
tarafina oturmasini sdylemis, melegin gitmemesi iizerine de sag tarafina oturmasini
sOylemistir. Hz. Peygamber’in melegin hala odada oldugunu sdylemesi iizerine Hz.
Hatice bagortiisiinii agmis ve Cebrdil oradan ayrilmistir. Bunun iizerine Hz. Hatice, “Ey
amcaoglu! Bu, seytan degil. Bu kesinlikle bir melek! Cesur ve saglam dur. Seving¢li 0l.”
diyerek Hz. Peygamber’e iman etmis ve getirdigi seyin hak olduguna sehadet etmistir.
Bu rivayetin akabinde Ibn Ishak, Hz. Hatice’nin Restlullah’1 elbisesinin igine alinca
Cebrail’in kaybolup gittigi yoniinde baska bir rivayet aktarmaktadir. Bu rivayet ilk
donem Siyer kaynaklarinin neredeyse tamaminda yer almaktadir. Cahiliye toplumunda
melek inancinin oldugu bilinmekle beraber meleklerin sa¢1 acik kadinlarin ya da ¢iplak
insanlarin yaninda durmadig: gibi bir inancin var olduguna dair bilgiye rastlamadigimizi
sdylemeliyiz. Bu rivayetteki melek inancinin Islami dénemle tesekkiil eden melek
inancindan izler tasidigini disiinmekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber’den nakledilen
“Cwlak durmaktan sakiminiz. Ciinkii sizden ayrilmayan ancak abdest bozarken ve
hanmiminizla cinsel iliski yaparken ayrilan melekler vardwr; onlardan haya edip onlara

59622

karsi saygili olunuz. gibi rivayetler bu tiir melek inancinin izlerini tagimaktadir.

3.2.4.5.2. Varaka b. Nevfel ve Addas Meselesi

[Ik vahiy anlatimlarinda isimleri Hz. Hatice’nin Cebrail ve Hz. Peygamber’in
yasadigl durumun mabhiyeti hakkinda soru sormasi ile 6ne ¢ikan Varaka b. Nevfel ve
Addas’in kim olduklar1 konusunu ele almanin bu rivayetleri degerlendirme adina
faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Hz. Hatice’nin amcaoglu olan Varaka b. Nevfel’in isminin dort hanif kissasinda
gectiginden ve aslinda kaynaklarda daha ¢cok Cahiliyede Hiristiyanlig1 benimsediginden
bahsedildigi lizerinde durmustuk. Ancak Varaka hakkinda bilgimiz olduk¢a sinirlidir.
Ailesi hakkinda bilinenler babasinin son Ficar savasinda 6ldiiriildiigii, annesinin Hind
bt. Ebl Kebir oldugu, Adi ve Safvan adinda iki erkek kardesi, Hz. Peygamber’in babasi
Abdullah ile alnindaki nur nedeniyle evlenmek isteyen Rukayye (Ummii Kital) isminde

bir kiz kardesi ve Kutayle isminde bir kizinin bulundugu seklindedir.**

622 Buhari, “Menakib”, 17; Miislim, “Fezail”, 27.

623 Bk. Ibn ishak, Siret, s. 19; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 95; Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 207-209; Ibn
Kuteybe, el-Medrif, s. 59; Gassan Uzeyr Hiiseyin, Varakatii’bnii Nevfel miibessirii 'r-Resil ‘asruhii —
hayatiihii — si ‘ruhi (ngr. Muhammed Ali Bidan), Beyrut 2002, s. 55-56.
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Hayati hakkinda c¢ok fazla malumat olmamasina ragmen Varaka ile ilgili
dogrudan Hz. Peygamber’le alakali bir¢ok rivayet aktarilir. Nitekim Hz. Peygamber’in
bazi tarih kitaplarinda siitannesi Halime tarafindan Mekke’ye gotiiriildiigii sirada
kayboldugu ancak aramalar sonunda Varaka’nin yaninda bulundugu, Hz. Hatice’nin Hz.
Peygamber ile evlenme konusunda Varaka ile istisare ettigi, Restlullah’in Sam
yolculugu sirasinda karsilastigi Rahib Bahira’nin onun hakkindaki s6zlerini, ayrica iki
melegin onu golgeledigine dair Meysere’den duyduklarini da Varaka’ya sordugu

nakledilmektedir.®**

Varaka, ilk donem Siyer kaynaklarinda daha ¢ok Hz. Peygamber’in
niibiivvetini miijdeleyen kisi olarak anlatilmaktadir.®” Nitekim Abdullah’la alnindaki
peygamberlik nuru i¢in evlenmek isteyen kadinin Varaka’nin kizkardesi oldugu
lizerinde vurgu yapilmasi da bu meyanda zikredilebilecek tiirden bir rivayettir.626
Varaka’nin putlara ibadet hosuna gitmedigi i¢in Hiristiyanligi sectigi, Kitab-1
Mukaddes’1 okuyabildigi ve Arapca yazabildigi dolayisiyla Ehl-i Kitab kiiltliriine vakif
bir kisi olmasinin yaninda sair oldugu, bilhassa bir peygamber beklentisi iginde
bulundugunu gosterir siirler yazdig1 aktarilmaktadir. Nitekim Ibn Ishak, Hz. Hatice’nin
Hz. Peygamber’in vahiy almadan Once yasadigi olagandisi tecriibeleri Varaka’ya
anlattigin1 ve Varaka’nin Hz. Peygamber’in risaletinin gelmesine duydugu 6zlemi ifade
ettigi bir siirini nakletmistir.®*” Nispet edildikleri sairlere aidiyeti hususunda siiphe olan
siitleri nakletmesiyle bilinen Ibn Ishak’m Ibn Hisdm tarafindan eserden ¢ikarilan
nakillerinden birinin de bu siir oldugunu diisiinmekteyiz.

Varaka’nin ismi Hz. Peygamber’in risaletiyle ilgili rivayetlerde bilhassa 6nem arz
etmektedir. Nitekim daha Once bahsettigimiz iizere onunla ilgili anlatimlarda Hz. Hatice
vasitasityla Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinden haberdar olup onunla goriistiigii
nakledilmektedir. Bu rivayetlerde Varaka, Hz. Peygamber’e gelen melegin Musa’ya
gelen Namls oldugunu belirterek risdleti onaylar bir konumda zikredilmektedir.
Hiristiyan olmasi sebebiyle Cebrail’i tarif ederken neden Isa’ya gelen degil de, Musa’ya
gelen el¢i dedigi iizerinde gesitli tartismalar yapilmistir. Bu konuda Siiheyli, Hiristiyan

teolojisinde Isa’nin uknumlardan biri oldugu, bu sebeple Hz. Peygamber’e gelen

melegin Hiristiyan teolojisinde karsiiginin olmadigini, Islami vahyin Yahudi teolojiyle

624 Bk. ibn Hisam, es-Sire, I, 167; ibn Kesir, el-Biddye, I-11, 698-701; Erul, “Varaka”, s. 517.

625 Nitekim Arap diinyasinda Varaka hakkinda yapilan bir doktora calismasina “Varakatii’bnii Nevfel
miibesgirii 'r-Resul ‘asruhii — hayatiihii — si ruhii” (Peygamberi Miijdeleyen Varaka b. Nevfel Zamani
Hayati Siiri) seklinde isim verilmesi kaynaklardaki anlatimin etkisiyle olmalidir. Bk. Hiiseyin,
Varakatii’bnii Nevfel, s. 15-111.

% Tbn Ishak, Siret, s. 19.

7 Bk. Ibn Ishak, Siret, s. 103-104.
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benzerlik icerdigi seklinde bir izah yapmaktadir.®*®

Varaka tzerinde yapilan
tartismalardan biri de Hz. Peygamber’in risaletini miijdeler ve tasdik ederken neden
isminin ilk inananlar arasinda olmadigi meselesidir. Bu durum erken donemde
miielliflerin dikkati ¢ekmis olmali ki, onun agik davete ulasmadan 61diigii yoniinde bir
izah yapma ihtiyact hissetmislerdir.®”.Ote yandan Varaka vefat edince Hz.
Peygamber’den “O papazi cennette gordiim; iizerinde ipekten elbiseler vard:. Ciinkii o,

15 630

bana iman etti ve tasdik etti. ve “Varaka’yr uykumda beyazlar ig¢inde gérdiim. Eger

s 631

o cehennem ehlinden olsaydi, onu beyazlar icinde gormeyecegimi sanirim seklinde

nakiller yapilmugtir.®*>

Varaka’nin Hz. Peygamber’in danistigi, saygi duydugu bir zat seklinde
anlatilmas1 Hz. Peygamber’in Islam’1 ve Kur’an’1 ondan 6grendikleri ile olusturdugu
seklinde bir iddiaya da zemin hazirlamustir.® Ancak vahyin ilerleyen yillarida Hz.
Peygamber’in onunla temas halinde olduguna dair her hangi bir rivayet mevcut degildir.

Ik vahiyle ilgili anlatimlarda zikredilen ikinci sahis olan Addas, Musul
civarindaki Ninova sehri halkindan bir Hiristiyan’dir. Mekkeli miigriklerin ileri
gelenlerinden Seybe b. Rebid’nin veya kardesi Utbe b. Rebia’nin kdlesiydi. Rivayetlere
gore Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in ilk vahye muhatap olmasiyla ilgili olaylar
Hiristiyan olan Varaka b. Nevfel ile Addas’a anlatmis, her ikisi de Hz. Peygamber’e
gelen melegin Cebrail oldugunu sdyleyerek dolayisiyla Hz. Peygamber’in risaletle

634 Bununla birlikte

gorevlendirildigini tasdik ederek Hz. Hatice’yi teselli etmislerdir.
Addas’m Mekke doneminde Hz. Peygamber’in Taif’e yaptigi yolculuk sirasinda
miisliman oldugu da rivayetler arasindadir. Nitekim bu anlatimlara gore Hz.

Peygamber, islam’a davet icin gittigi Taif’te halktan eziyet ve iskence goriince Seybe ve

62% Bk. Stiheyli, er-Ravd, 1, 409. Bu konuda modern caligmalar da mevcuttur. Bk. Fuat Aydin,
“Namis/Nomos Cebrail mi Tevrat mi1? Bed’ii’l-vahy Hadisindeki Namts Uzerine”, Divdn IImi
Arastirmalar, VIII/15 (2003), s. 53-85.

629 {bn Hisam, es-Sire, 1, 238; Ibn Kuteybe, el-Me ‘drif, s. 59; Ziibeyri, Nesebii Kureys, s. 207; Alusi,
Biiliigu’l-ereb, 11, 269-275; Demircan, Cahiliye Araplari, s. 87; Celikkol, Mekke, s. 193; Erul,
“Varaka”, s. 517. Ayrica bk. Urve b. Ziibeyr, Megazi, s. 103; Ebli Same el-Makdisi Abdurrahman b.
Ismail, Serhu’I-hadisi’l-muktefd fi meb ‘asi’n-Nebiyyi’l-Mustafd (thk. Cemal ‘Az(n), Sarika 1999, s.
151-153. Ancak ibn Ishak, Varaka’nin Miisliiman oldugu igin iskenceye maruz kalan Bilal-i Habesi’yi
ziyaret edip teselli ettigi yoniinde bir rivayet aktarmaktadir. Bk. ibn ishak, Siret, s. 170.

% bn Ishak, Siret, s. 112.

81 Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 324.

632 fon ishak, Varaka’ya kiifreden bir erkek kardesi oldugunu, Resilullah’in bunu duyunca “Biliyor
musun? Ben Varaka’nin bir veya iki cenneti oldugunu gordiim” dedigini ve onu kiifretmekten men
ettigini nakleder. Bk. Ibn Ishak, Siret, s. 113.

633 Bk. Erul, “Varaka”, s. 517.

5% Urve b. Ziibeyr, Megdzi, s. 102; Musa b. Ukbe, el-Megdzi, s. 64; Belaziiri, Ensdb, 1, 111, 140-141;
Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 11, 143-145; Ebl Same el-Makdisi, Serhu 'I-hadisi’l-muktefd, s. 151-153;
Ibn Hacer, Fethii’I-bari, VIII, 720.
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Utbe’nin bagina siginmis, Addas, burada efendilerinin emriyle Hz. Peygamber’e bir
tabak iiziim sunmus ve Hz. Peygamber’le konugsma imkani bulmustur. Bu konusmanin
neticesinde onun peygamber oldugunu kabul ederek efendileri razi olmadigi halde

635

misliman olmustur.”” Kaynaklarda Addas’in hayatiyla ilgili aktarilanlar bundan

ibarettir. Nitekim onun nerede ve ne zaman 6ldiigii bilinmemektedir.**®

Addas ile ilgili rivayetlerde c¢eliskiler oldugu goriilmektedir. Nitekim bazi
rivayetlerde Hz. Hatice’nin ilk vahiyle ilgili olaylar1 ona anlattig1 aktarilmaktadir.
Ancak Taif yolculugunda onun Hz. Peygamber’i daha oncesinde tanimadigi, ya da
bagka bir ifadeyle onun hakkinda her hangi bir sey duymadigi, Hz. Peygamber’in
“bismillah” diyerek {iziimii yemesinden sonra onun Mekkeli miisriklerden farkli
oldugunu anladigt ve bunun sonrasinda misliiman olmaya karar verdigi
nakledilmektedir.

Sonug olarak Hz. Hatice, Varaka b. Nevfel ve Addas ile ilgili bu anlatilarin kissa
tislubunun bir sonucu olarak sonradan insa faaliyeti oldugunu diistinmekteyiz. Bu
kurguda Hz. Hatice’ye sadik, gii¢lii ve zeki bir es konumu verilmis, Varaka ve Addas’a
ise Ehl-1 Kitab mensubu olmalari1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in risaletini onaylama ve
tebsir mevkii tayin edilmistir. Bu ii¢ sahisla ilgili olarak bilhassa Hz. Hatice ve
Varaka’ya verilen konum vahyin ilerleyen yillarinda s6z konusu olmamaistir. Varaka’nin
rivayetlere gore Hz. Peygamber’in risaletinin hemen akabinde vefat ettigi rivayetini goz
onlinde bulundurmamiz hélinde de Hz. Peygamber’in risaletinin ilk on yilmma sahit
olmasina ragmen hakkinda Boykot zamaninda verdigi maddi ve manevi destek disinda
Hz. Hatice’ye dair dogrudan bir bilgi, rivayet veya konugma tespit edemedigimizi
belirtmeliyiz. Ancak ilk vahyin Alak Siresi oldugu noktasinda yaygin bir kanaatin

olugsmasinda bu kurgusal anlatimin hakki da teslim edilmelidir.

3.2.4.5.3. Vahyin Hira’da Gelmesi ve Dag Kiiltii

Dinlerde mekanin kutsalligina bagli olarak daglarin da ayr1 bir yeri oldugu kabul
edilmektedir. Daglarin kutsal olusu ve onlara kars1 tazimde bulunulmasi, Yaratici’ya en
yakin yerler olarak kabul edilmeleri, Yaratici’nin yliceligini ve askinligin1 sembolize

etmelerinden ileri gelmektedir. Bazi toplumlarda ise daglar, kutsal varliklarin veya

635 bn Hisam, es-Sire, 11, 421; Belaziiri, Ensdb, 1, 111, 140-141; Taberi, Tdrih, 11, 346; ibni’l-Esir,
Usdii’l-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe (nsr. Ali Muhammed Matz - Adil Ahmed Abdiilmevcid), Beyrut,
ts., IV, 4; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 11, 415-416.

636 Onkal, “Addas”, DIA ( Istanbul 1988), I, 356.
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ilahlarin ikamet ettikleri, zuhur ve tecelli ettikleri yahut ultihiyyetle irtibata gecilen
yerler olmalar1 bakimindan 6nemli kabul edilmistir. Ayrica daglarin insanlari halk
arasinda islenen gilinahlardan arindirip toplumdan uzaklastiran, inzivaya ortam saglayan

7

mekanlar olarak degerlendirilmektedir.”®’ Hatta daglarin  bulunmadigi yerlerde

insanlarin, yiice varliga yakinlagsma ihtiyaclarini ¢esitli kuleler insa ederek karsilamaya

calistiklar bilinmektedir.%*®

Homeros’un naklettigine gore ilahlar sarp tepelerden iner,
taraftarlarina yardim ettikten sonra tekrar oralara c¢ikarlar. Kaldeliler Aralu adim
verdikleri dagda biiyiik ilahlarinin ikamet ettigine inanirlardi. Grekler’deki Olimpos
dagi tanrilarin ikametgahidir. Fenikeliler yiice daglari kutsal saymis, ayinler ve
tapiaklar ylikseklerde yapmislardir. Ayni sekilde Cermenlerde daglar tanriya hizmet ve
ibadet i¢in tercih edilen mekanlarin basinda gelmistir.639

Tiirk ve Diinya Mitolojisinde daglar tanriya yakinligi nedeniyle dikkat cekmekte
ve bu nedenle de tanriya yakin olmak isteyen insanlar dag tepelerine ¢ikarak orada dua
edip kurban sunmaktadir. Bunun yani sira daglar, diinyanin gébegi olarak tasavvur
edilmektedir. Merkez olarak algilanan yer yaraticiyla iletisimin en kolay oldugu kutsal
mekanlardir. Bu inanisin farkli bir sekline de kutsal kitaplarda rastlanmaktadir. Zira
peygamberlere vahiy dagda gelmeye baslamustir. ®*° Bu acidan kutsal dag kiiltiiniin
izlerini hemen hemen biitiin iilke ve kavimlerde oldugu gibi semavi dinlerde de siirmek
mimkiindiir. Ahd-i Atik’te gerek dag ve yliksek mekanlarin 6nemi, gerekse cesitli
sebeplerle kutsal kabul edilen bir¢ok dagla ilgili bilgi vardir. Kitab-1 Mukaddes’te
Ararat daglari, Seir dagi, Sina dagi, Horeb dagi, Faran dagi, Nebo dagi, Sion dagi,
Gerizim dagi, Zeytinlik dagi zikredilen 6nemli daglardir. Hiristiyanlik’ta da kutsal
kabul edilen daglar vardir. Hiristiyan mistikleri ¢ogu zaman tanriyr dag olarak

gdstermekte, temsil ve tesbih etmektedir. Hatta Dante’nin ilahi Komedyasinda dag

637 Kahire’de Mukattam dag, Suriye’de Liikam dagi, Beyrut’ta Liibnan daglari, Filistin’de Beytiilmakdis
dagi, Sina ¢olinde Tar dagi, abid ve zéhidlerin inziva hayati yasadiklari meshur yerler olarak
bilinmektedir. Bk. Siileyman Uludag, “Halvet”, DIA, XV (Istanbul 1997), s. 386-387.

63% Babil Kulesi, Mezopotamya’daki zikkurétlar, Meksika’daki “teocalli” denilen piramitler bu amaca
yonelik yapilardir. Hz. Musa, Firavun’u imana davet ettiginde onun, “Ey ileri gelenler! Ben sizin igin
kendimden bagka bir tanr1 tanimiyorum. Ey Haman! Haydi benim i¢in ¢amurun {izerinde ates yak
(tugla imal et de) bana bir kule yap, belki Musa’nin Tanrisina ¢ikarim” (Kasas 28/38; Gafir 40/36)
demesi bu eski telakkiyi yansitmaktadir. Bk. Harman, “Dag”, DI4, VIII (Istanbul 1993), s. 400.

53 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s. 6-7; Harman, “Dag”, s. 400; Mustafa Bas, “Dinlerde ve
Geleneksel Tiirk inaniglarinda Dag Kiiltii, XIII/1, 2013, s.166-176; Dag kiiltiiyle ilgili bk. Kemal
Polat, “Orta Asya’da Dag Kiiltii ve Kirgizistan-Os Siileyman dag1”, I. Uluslararasi Agri Dagi ve
Nuh'un Gemisi Sempozyumu, istanbul 2007, s. 579-588.

9 Seniha Sonmez, Tiirklerde Dag Kiiltii Inanct ve Altay, Tivave, Sor Destanlarinda Dag (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), BUSBE, Balikesir 2008, s. 57-58. Vahyin dagda gelme sebepleriyle ilgili genis
bilgi i¢in bk. ShahrArzy - Mosheldel - Theodor Landis — Olaf Blanke, “Vahiyler Ni¢in Hep Daglarda
Geldi? Mistik Tecriibelerin Bilissel Nérobilim ile iliskisi” (¢ev. Ali Kusat - M. Miicahid Atik -Yasin
Yaylagiil -Selma Mert), ERUIFD, XIV/1 (2012), s. 89-99.
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onemle yer almaktadir. ®*' Ayrica Hz. Isa’nin dua igin inzivaya ¢ekildigi, “dag vaaz1” da
denilen meshur nutkunu irat ettigi, havarilerinin gézleri 6niinde goriinlimiiniin degistigi,
yiizlinlin glines gibi parladigi ve esvabinin 151k gibi ak oldugu dag, insanlarin gozii
oniinde semaya ¢iktig1 Zeytin dagi aym sekilde kutsal kabul edilen daglardandir.®**

Kur’an-1 Kerim’de daglarin, yeryliziiniin kaziklar1 olarak sapasaglam cakilip
dikildikleri, Allah’in insanlar i¢in daglarda oturulacak barmaklar yaptigi, Semid
kavminin daglarda evler yonttugu, ilahi emanetin daglara verildigi, ancak daglarin bunu
kabul etmedigi, daglarin Allah’1 tesbih ettikleri ve Hz. David’un Allah’1 tesbihine
katildiklari, kiyamet giinlinde daglarin yiiriitiilecegi ve ufalanip savrulacagi
bildirilmektedir.**

Islam’a gore de bazi daglarin kutsal goriildiigii ve énemsendigi bilinmektedir.
Nitekim rivayete gére Hz. Peygamber Uhud dagini isaret ederek soyle demistir: “Bu

264 Hac farizasmm temel riikiinlerinden biri olan

dag bizi sever, biz de onu severiz.
vakfenin ifa edildigi Arafat dagi da kutsaldir. Arafat ve Miizdelife, Hz. Adem ile

Havva’nin cennetten yeryiiziine indirildiklerinde ilk karsilastiklar1 yer olarak da kabul

641 Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s. 15.

642 Bk. Harman, “Dag”, s. 400-401.

3 Bk. Nebe’ 78/7; Naziat 79/32; Gagiye 88/19; Nahl 16/81; A‘raf 7/74; Hicr 15/82; Suard 26/149;
Ahzab 33/72; Hac 22/18; Enbiya 21/79; Sebe’ 34/10; Sad 38/18; Kehf 18/47; Tar 52/10; Vakia 56/5;
Hakka 69/14; Mearic 70/9; Miizzemmil 73/14; Miirselat 77/10; Nebe’ 78/20; Tekvir 81/3; Kari‘a
101/5; Téha 20/105. Kur’an’da Allah Tedla Tar-i Sind’ya yemin etmektedir. Bk. Tar 52/1; Tin 95/2.
Miifessirler Tin Stresi tefsir edilirken Tar-i Sinin kelimesinin Hz. Musa’ya vahyin verildigi dagin
ismi oldugu ve dolayisiyla Beledi’l-Emin ifadesi ile de Hz. Muhammed’e vahyin verildigi dagin
kastedildigine yonelik goriislere yer vermislerdir. Buna binaen bazi alimler de Ttr-i Sinin ve Beledi’l-
Emin ifadelerine uygun olarak Tin ve Zeytin kelimelerinin de dag ismi olmasi gerektigini
belirtmislerdir. Bu durumda Tin kelimesi ile Filistin bélgesinde Hz. Isa’ya vahyin verildigi Tar-i Tina
(Tin Dag1) kastedilmistir. Zeytin kelimesi de Sam bélgesinde Israilogullarindan birgok peygambere
vahyin verildigi Tlr-1 Zeyta (Zeytin Dag1) anlamindadir. Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, 1-X (sad. M. Nur CETIN v.dgr.), y.y., ts., IX, 306. Nitekim Fahreddin Razi konuyla
ilgili olarak Abdullah b. Abbas’tan sOyle bir bilgiye yer verir: “Bunlar (Tin ve Zeytin) kutsal
topraklardan iki dagdw. Bu iki dag, incir ve zeytin yetisen yerler olmalari sebebiyle bunlara
Siiryanice’de Tir-i Tind (Incir Dagy) ve Tiir-i Zeytd (Zeytin Dag) denilmistir. Bu durumda Yiice Allah
peygamberlerin yetistigi yerlere yemin etmis demektir. Tin/Incir denilen dag, Hz. Isa'mn (a.s.)
goreviendirildigi yerdir. Zeytin denilen dag, Sam bélgesinde Israilogullari 'na gelen peygamberlerin
cogunun goreviendirildigi yer; Tur, Hz. Musa’min (a.s.) gorevlendirildigi yer, Beled-i Emin de
Muhammed’in (s.a.s.) peygamber olarak gérevilendirildigi yerdir.” [Fahreddin er-Razi, Mefaitihu’l-
Gayb, XXXII, 9-10.] Aymi sekilde Sahabe Miifessirlerinden Abdullah b. Mes’ud’un (6. 32/652)
ogrencisi, Irak Tefsir ekoliinden miifessir tabii Katdde b. Didme el-Basri (6. 117/735) ile Mekke Tefsir
ekoliiniin kurucusu Abdullah b. Abbas’in mevlasi, miifessir tabii Ikrime b. Abdullah el-Berberi (6.
105/723) de Tin ve Zeytin kelimelerinin Sam ve Filistin bolgelerinde vahye mazhar olmus birer dag
isimleri oldugu goriisiindedirler.[ Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXIV, 503-504; Ibn Ebt Hatim Ebi
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘Azim Miisneden ‘ani’r-
Resiil ve’s-Sahdbe ve't-Tabi ‘in (thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib), [-X, Mekke 1417/1997, X, 3447.
Bir daga yemin edilmesi ise orada siirekli olarak ibadet, itaat, zikir ve siikiirlerle mesgul olunmasi
sebebiyle son derece isabetli ve giizel bir ifade bi¢imi olarak kabul gormiistiir. Bk. Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXXII, 9.

4 Buhard, “I‘tisam”, 16, “Cihad”, 71, 74, “Et‘ime”, 28, “Zekat”, 54, “Enbiya’”, 10.
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edilir. Gerek Cahiliye déneminde ve gerekse Islamiyet zamaninda Arafat 6zel bir ilgi
gbormiis, onemli bir yere sahip olmustur. Mekke’ye yakin olan bu dag hac miinasebetiyle
de iin kazanmistir. Bu sohret cennetten cikartilip yeryiiziine indirilen Hz. Adem’le
Havva’nin yillarca ayrildiktan sonra bulustuklari yer olduguna dair inanigla da artmistir.
Hz. Ibrahim peygamberin bu dagda Cebrail ile goriistiigii de rivayet edilmektedir. Hatta
kainat yaratildigi sirada biitliin daglar arasinda ilk 6nce bu dagin Allaha iman ettigine
dair inanis halk arasinda yaygindir.** Islam’da bazi daglarm gesitli sebeplerle ayr1 bir
tazime konu olusu, sadece oralarda cereyan eden dini olaylarla ilgili olup hi¢bir zaman
daglara tanrisal bir hiiviyet atfedilmemis ve buralar tapinma konusu yapilmamugtir.*
Diger taraftan Hz. Peygamber’in, kendisine vahiy gelmeden dnce ibadet ve tefekkiirle
vakit gecirdigi ve ilk vahyin geldigi magaranin bulundugu Hira dagi da kutsal kabul
edilmektedir. Bu meyanda vahyin Hira’da ilk defa indigi yoniindeki bilginin
dogruluguna inandigimizi belirtmeliyiz. Bizim bu konuda kanaatimiz Hz. Peygamber’in
bu tecriibesini bizzat anlattigi seklindedir. Buna gore ilk vahiy Hira’da Cebrail
tarafindan getirilmistir. Bunun disinda daha once temas ettigimiz ilk vahiy ile ilgili yan
unsurlar Hz. Peygamber’in anlatimina eklenerek vahiy konusunda biitiinciil bir anlatim

olusturulmustur.

45 Bk. Yakat, Miic ‘emii’l-biildan, IV, 104-105; Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s. 22.
646 Harman, “Dag”, s. 400.
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BOLUM IV

SONUC

4.1. Sonug

Hz. Peygamber’in risdlet 6ncesi hayat1 ve dini durumu ile vahyin baslangiciyla
alakali rivayetleri inceledigimiz ¢alismamizda gesitli sonuglara ulastik. Oncelikle dini
durumu hakkinda kisa bir bilgi vermeye c¢alistigimiz Mekke toplumu, oryantalistlerin
iddia ettikleri gibi Islam’in ve Hz. Muhammed’in davet ettigi vahyin otantikligine siiphe
getirecek kadar Ehl-i Kitab mensubu niifus yogunluguna sahip degildir. Hz.
Peygamber’in dogup biiyiidiigii Mekke toplumu agirlikli olarak bozulmus bir tevhid
dini kalintilar1 i¢inde yasayan putperest bir toplumdur. Bu toplumda Yahudi ve
Hiristiyan varligi 6nemli bir yek(in tutmamakta ve bu sahislarla Hz. Peygamber’in
kendisini etkileyecek tarzda bir miinasebeti olduguna dair ciddi bir bilgi
bulunmamaktadir. Yine bu meyanda kaynaklarimizda ge¢im derdiyle ¢obanlik veya
ticaret yapmakla ilgilenen Hz. Peygamber’in risdlet dncesi hayatinda Hz. Hatice ile
evliligine kadar dini durumu hakkinda net bir bilginin varlifindan s6z edilememektedir.
Buradan hareketle onun hayatinin bu déneminde miisrik veya hanif oldugu seklindeki
iddialarin dogru olmadig1 kanaati hasil olmustur. Dahas1 Mekke’de var oldugu sdylenen
Haniflik diye bir dinin mevcudiyetinden s6z etmek de miimkiin goziikmemektedir.
Calismamiz neticesinde Hanifligin Mekke toplumu i¢in Hz. Ibrahim’den miras kalan
kiiltiirel bir unsur/kimlik oldugu sonucuna ulastigimizi da belirtmeliyiz.

Hz. Peygamber’in vahiy ile muhatap olmadan 6nce 35-40 yaslar1 arasinda Hira’da
yalniz kalip tefekkiir ettigi ve tehanniis olarak isimlendirilen dénemdeki uygulamanin
kaynaklardan yola cikilarak itikaf, Kabe’yi tavaf ve yoksullara iyilik ve ihsanda
bulunmadan ibaret oldugu tespit edilmektedir. Yine kaynaklarin delailii’n-niibiivve
tiirlindeki rivayetler agisindan zengin oldugu anlasilmakta, bu anlatimlarda Hz.
Peygamber’in dogumu oOncesi itibariyle peygamberlik vasiflarimi tasidigina dair
vurgularin ¢ok¢a yer almasi agisindan kaynaklarmn biitlinciil bir tavir ve igerige sahip
oldugu gozlemlenmektedir. Ancak ayni kaynaklarda vahyin baslangici itibariyle Hz.
Peygamber’in yasadig: tecriibeyi anlamlandiramadigi i¢in korktugu yoniinde rivayetler
de oldukca fazladir. Bu, kaynaklardaki iki tiir anlatimdan hangisinin sahih olduguna dair

sorulara sebep olmaktadir. Bu noktada s6z konusu celiskinin farkinda oldugunu
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diisiindiiglimiiz kaynaklarin bundan sarfi nazar ederek eldeki rivayetleri bir biitiin olarak
muhafaza ve sonrakilere aktarmay1 dncelediklerini sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesiyle ilgili anlatimlarda ¢esitlilik ve farkliligin
mevcut oldugu da calismamiz neticesinde ulagtigimiz tespitlerdendir. Bu meyanda ona
ilk olarak getirilen vahyin ne oldugu konusunda genelde ii¢ rivayet 6n plana
cikmaktadir. Buna gore ilk vahyin Alak, Fatiha ve Miiddessir olduguna dair ii¢ tiir
rivayet mevcuttur. Alak ve Fatiha Strelerinin ilk vahiy olduguna dair anlatimlarin Ibn
Ishak’tan itibaren mevcudiyeti, Miiddessir Stresi ile ilgili rivayetlerin ise daha ziyade
Hadis literatiiriiniin Siyer kaynaklarini icerik olarak etkilemesinin akabinde ortaya
citkmis olmast ulastigimiz sonuglardandir. Bu noktadan hareketle sunu da ifade
etmeliyiz ki, hicri ilk iki asir i¢inde Siyer kaynaklarinda sadece Alak ve Fatiha
Strelerinin ilk vahiy olarak kabul edildigine dair iki farkli rivayetin var oldugu tespit
edilmektedir. Yine s6z konusu donem itibariyle bu rivayetlerden ilk vahyin Alak Stresi
olduguna dair anlatimlarin daha fazla kabul gordiigii hatta bu hususta bir s6z birliginin
bulundugu dahi soylenebilir. Nitekim Ibn Ishak’in Fatiha ile ilgili rivayetine onun
eserini nakleden talebelerinin dahi temkinli yaklastiklar1 goriilmekte, bu da ibn Ishak’m
kendisine ulasan bir bilgiyi aktarma istegi neticesinde bu rivayete yer verdigi ihtimalini
diistindiirmektedir.

[lk vahiyle alakali Siyer kaynaklarindaki rivayetlerin Hadis ve Tefsir
kaynaklarindaki anlatimlarla karsilastirilmasi neticesinde oncelikle Alak Stresi’nin ilk
nazil olan vahiy olduguna dair genel bir kanaat ve tercihten sdz edilebilir. Ozellikle
Tefsir kaynaklarindaki farkli kanaatlerin hicri ilk ii¢ asirdan sonraki donemlerde
olustugu da gozlemlenmektedir. Bunlarin sebepleri iizerinde, bazi arastirmalar
bulunmakla birlikte alan uzmanlarn tarafindan ayr1 ve detayli ¢alismalarin yapilmasi
gerektigi kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber’in ilk vahye muhatap oldugu esnada ka¢ yasinda oldugu ve vahyin
ne zaman indirilmeye basladig1 hususundaki rivayetlerin degerlendirilmesi neticesinde
Hz. Peygamber’in 40 yasinda vahiy almaya bagladigi ve Kur’an-1 Kerim’in de ilk defa
Ramazan ayinda nazil oldugu seklinde genel bir kanaatten bahsedilebilir. Bununla
birlikte ilk vahyin Ramazan ayinin kaginda indigi hususunda ihtilaflarin bulunduguna
da dikkat ¢ekillmelidir.

[k vahiy ile ilgili ayrntili ve zengin igerikli anlatimlarda Cahiliye doneminden
beri siire gelen Arap kissacilik gelenegi ve lislibunun etkili oldugu, dolayisiyla bu

rivayetlerdeki Hz. Peygamber ve Cebréil disindaki sahislarin etkinliginin bu tesir
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cercevesinde ortaya ¢iktig1r da anlagilmaktadir. Bu noktada s6z konusu tesir sebebiyle
Varaka ve Addas gibi Hiristiyan olduklar1 sdylenen kimselerin ilk vahiy rivayetlerinde
on plana ¢ikarilmasiin miistesriklar tarafindan 6n yargili degerlendirmeler yapilmasina

yol actigina da isaret edilmelidir.
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