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OZET

Tarih sahnesinde uzun soluklu bir yer edinmeyi basarabilen devletlerin sirri;
temellerini, bireyden topluma giden siireci dogru yoneterek atmis olmalaridir. Bir
arada yasayan insan topluluklarinin, toplum niteliginden millet niteligine gecisi ise,
bireylerin arasindaki maddi ve manevi baglarin kuvvetinde saklidir. Bahsi gecen
maddi ve manevi baglar; kiiltiir ekseninde gelisen birikimdir. Bu birikimin etkileri,
yiizlerce yil sonra dahi goriilebilmektedir. Kiiltlirii olusturan manevi unsurlar
arasinda mitoloji, toplumlarin diinyay1r anlamlandirma bigimlerini ve bu vasitayla
evrenden ve toplumdan beklentilerini yansitmaktadir. Mitolojinin sanatsal degerinin
yaninda saglamis oldugu sosyal bir biitiinlilk mevcuttur. Kiiltiirlin ve mitolojinin
gintimiizde goriilen etkileri arasinda devlet gelenekleri ve devletlerin mesruiyet
kaynaklari da yer almaktadir. Mitoloji, kadim medeniyetlerin varisi durumunda olan
kokli devletlerin mesruiyet dayanaklari arasinda goriilen unsurlardan biridir.
Tarihsel slire¢ boyunca pek cok millet birbiri ile etkilesim halinde bulunmustur.
Tiirklerin ilk yurdu olan Tiirkistan’in bulundugu cografyanin bozkir yogunluklu
olmasi, Tirk kiiltlirtiniin ve Tiirk mitolojisinin sert etkilerle gelismesini saglamistir.
Ancak Tirklerin yiizyillarca bir arada yasamis olduklar iki kadim medeniyet: Cin ve
Hindistan, Tirk kiiltiiriiniin gelisiminde en az iklim sartlar1 kadar etkili olmustur.
Yakin cografyalarda yasayan milletler uzun yillar boyunca savaslar, siyasi evlilikler,
gocler ve ticaret gibi pek ¢ok sebeple etkilesimde bulunmuslardir. Bu etkilesim
kiiltiire ve dolayisiyla mitolojiye de sirayet etmistir. Calismamizda mitolojik
unsurlarin, devletin temelini teskil eden millet kavrami agisindan énemi incelenmis
ve milletlesme siirecinde bu unsurlarin kullanimi agiklanmaya gayret edilmistir.
Bunun yaninda Cin, Hindistan ve Tirk tarthinde mitolojinin temelleri ve mitolojik
unsurlarin benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler : Millet, Cin Mitolojisi, Hint Mitolojisi, Tiirkistan.
Sayfa Sayisi : X+89

Tez Damismam : Prof. Dr. Sengiil DEMIREL



ABSTRACT

The secret of states that have succeeded in gaining a long-term place on the
stage of history lies in they have laid their foundations by correctly managing the
process from the individual to the society. The transition of human communities
living together from society to nation is hidden in the strength of the material and
spiritual ties between individuals. These material and spiritual ties are the
accumulation that develops on the axis of culture. The effects of this accumulation
can be seen even after hundreds of years. Among the spiritual elements that make up
culture, mythology reflects the ways in which societies make sense of the world and
through this means their expectations from the universe and society. In addition to its
artistic value, mythology has a social integrity. Among the effects of culture and
mythology seen today are state traditions and the sources of legitimacy of states.
Mythology is one of the elements seen among the legitimacy bases of well-
established states that are the heirs of ancient civilizations. Many nations have
interacted with each other throughout the historical process. The fact that the
geography of Turkistan, the first homeland of the Turks, is steppe-intensive has
enabled the development of Turkish culture and Turkish mythology with harsh
influences. However, two ancient civilizations with which the Turks lived together
for centuries: China and India have been as influential in the development of Turkish
culture as the climatic conditions. Nations living in close geographies have interacted
for many years for many reasons such as wars, political marriages, migrations and
trade. This interaction has spilled over into culture and thus into mythology. In our
study, the importance of mythological elements in terms of the concept of nation,
which constitutes the basis of the state, has been examined and the use of these
elements in the process of nationalization has been tried to be explained. In addition,
it is aimed to reveal the foundations of mythology in Chinese, Indian and Turkish
history and the similarities and differences of mythological elements.
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SIMGELER VE KISALTMALAR DiZiNi

Bu caligmada kullanilmis kisaltmalar, aciklamalar1 ile birlikte asagida

sunulmustur.
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ONSOZ

Tiirkler tarih boyunca pek c¢ok farkli cografyada yasamiglardir. Ancak Tiirk
milletinin tarith sahnesine ¢ikis noktasi Tiirkistan cografyast olarak kabul
gormektedir. Bu sebeple Tiirk tarihine yonelik yiiriitiilen akademik calismalar, Tiirk
milleti i¢in bir anayurt olan Tiirkistan’in izlerini takip etmekle anlasilir bir hal
almaktadir. Gliniimiiz Tirkiye Cumbhuriyeti’nde deger tasiyan pek c¢ok unsur,
kaynagimi bu cografyadan almaktadir. Sanatta, sporda, siyasette siiregelen giincel
tartismalar bu durumu destekler niteliktedir. Mitoloji, dogus noktasinin insanligin ilk
caglara tekabiill etmesi sebebiyle antik donemlerde kalmis ve bitmis gibi
algilanmaktadir. Kimilerine gore ise mitoloji yalnizca masal ve hayal {riiniidiir.
Mitolojinin, ilk ¢agda doga ile i¢ ige olan insanin anlam diinyasini, korkularini,
hayallerini ve umutlarini yansittig1 noktasinda siiphemiz bulunmamaktadir. Ancak bu
durum, mitolojinin tarihi vasfinin g6z ardi edilmesine zemin hazirlamamalidir. Zira
mitoloji yalnizca bir sdylenceler biitiinii degil, bir toplumun yasam bi¢iminin
yansimasi, manevi diinyasinin algilanmasi ve karsilastigi olaylarin bahsi gegen
toplumda biraktig1 etkinin anlasilmasinin en biiyiik kaynaklarindandir.

Yiizlerce yil halk ozanlarmmin anlatageldigi pek c¢ok destan, dogal olarak
gercekiistii betimlemelerle bezenmistir. Ancak destanlarin ve mitolojik 6gelerin
vasfl, yalnizca insanlarin birbirleriyle paylastigir an1 giizellestirmek degildir. Bu tiir
Ogeler millet bilincinin olugsmasinda biiyliik 6neme sahiptir. Destanlarda yer alan
hayvanlar, gok cisimleri ve pek ¢ok olay tarihsel siiregte ortak bir cografyanin ve
ortak bir gecmisin, dolayisiyla ortak bir kiiltiiriin varliginin gostergesidir. Bu sebeple
mitolojik semboller tarihin her déneminde popiilerligini korumustur. Bu ilgi, Fransiz
Ihtilali sonrasinda énem kazanan ulus-devlet anlayisi igerisinde de yerini bulmustur.
Cok uluslu imparatorluklarin yikilisinin ardindan milli bir kimlik insas1 siirecine
giren devletler i¢in mitoloji, biitiinliik saglayict bir arag rolii iistlenmistir. Bu sebeple
giintimiizde pek ¢ok devletin milli sembolii, ardinda mitolojik bir hikdye barindiran
hayvanlardan olusmaktadir. Tiirk tarihinin her doneminde deger gérmiis mitolojik
semboller vardir. Cift bash kartal, sekiz koseli yildiz ve ozellikle bozkurt, bu
semboller arasinda sayilabilmektedir. Giiniimiizde deger géormeye devam eden bu
sembollerin Tiirkistan cografyasinda dogmus olmalar1 sebebiyle ¢alismamizin temel
konusunu Tiirkistan {izerine insa ettik. Ancak Tiirkistan cografyasindan bahsederken,
Tiirk milletinin yogun bir etki aldig1 Hindistan ve Cin medeniyetlerini goz ardi
etmenin, ¢alismamizin anlasilirhgint eksiltecegini diisiindiik. Bu sebeple Hindistan
ve Cin hakkinda da bilgi sunmaya gayret ettik.

Giriste, “milletlesme siireci” ile ifade etmek istedigimiz millet kavraminin
sekillendigi stireclere agiklik getirmeye gayret ettik. Mitolojik unsurlar1 agiklamadan
once kavramsal olarak mitolojiyi ag¢iklamak istedik. Birinci bolimde Cin ve
Hindistan’in mitoloji diinyasina etki eden antik dénemlerinde yasanan gelismeleri
sunduk. Ikinci béliimde Tiirkistan cografyasinda goriilen ilk milletlesme siirecine ve
Tirk kiiltlirtiniin ilk 6rneklerini teskil eden kiiltiir ¢evrelerine agiklik getirmeye



cabaladik. Uciincii bolimde ise Cin, Hindistan ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde
milletlesme siireci agisindan 6nem tagiyan temel mitolojik unsurlar1 tanimladik. Bu
caligma, konuyla ilgili aragtirmalara katki saglamay1 ve alanda calisanlara faydali
olmay1 amaclamaktadir.

Fatima Aybiike DENIZ

VAN-2025



GIRIS

Milletlesme siireglerinde  mitolojik unsurlarin  kullanim1  konusunun
anlagilmast adma agiklanmasi gereken birtakim kavramlar mevcuttur. Bu
kavramlardan ilki, tarihi siiregte sikca tartisilan millet kavramidir. Millet kelimesi,
Arapga dikte etmek anlamini tasiyan imlal (imld) kokiinden tiremistir (Sentiirk,
2020: 64). Bu kavramin anlami zaman igerisinde degisime ugramustir. Millet
kavrami, sozliikte “Cogunlukla ayni topraklar iizerinde yasayan; aralarinda dil, tarih,
duygu, tlki, gelenek ve gorenek birligi olan insan toplulugu; ulus...” (TDK, 1998:
1563) tabiriyle agiklanmistir. Millet, temelde bir kiiltiir ortakliginin adi olarak ifade
edilebilir. Bu ortaklig1 olusturan unsurlar degiskendir; tarihsel siire¢ igerisinde dahil
olan veya etkisini kaybeden unsurlar mevcuttur. Pek ¢ok diisiiniir, millet kavramini
aciklamak icin cesitli tanimlamalar yapmistir. Ancak her toplulugun biitiinliik
anlayis1 farklidir. Farkliliklarin pek ¢cok sebebi olmakla birlikte, temelde cografyanin
etkili oldugu séylenebilir. Bunun bir sonucu da biitiinliik anlayisina bagli olarak
millet algisinin farklilik géstermesidir.

Felsefenin Batida dogdugu topraklar olarak kabul géren Antik Yunan’da;
millet kavraminin, yurttaslik ekseninde ele alindigi sdylenebilir. Ancak kavramin
kapsami olduk¢a sinirli tutulmus; kadinlar bu kapsamin diginda yer almis ve
yabancilar ile koleler uygar insan haklarindan faydalanamamislardir (Alptekin, 2005:
3). Yurttas kavramindan hareketle polis olarak adlandirilan eski Yunan sehir
devletlerinde millet anlayisinin oldukca kisith bir grubu temsil ettigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Antik Yunan diisiiniirlerinden Platon’un toplum tanimlamasi,
insanlarin kendi kendine yeterli olmamasi sebebiyle bagkalarina muhta¢ oldugu
diisiincesine dayanmaktadir. Aristoteles’e gore ise insan, dogas1 geregi toplumsal bir
varliktir (zoon politikon) ve insanlart mutluluga en yetkin siyasi topluluk (sehir
devletciligi/polis) ulastirir (Cilingir, 2019: 32). Yine eski Roma yurttaglik anlayis1 da
buna benzer bicimde, gens adi verilen klanlara iiye olan erkeklere 6zgii bir statiiyii
temsil etmektedir (Agaogullar1 ve Koker, 1991: 4).

Bati felsefesinin yani sira, dogu medeniyetlerinin diislince diinyasinda da
millet kavraminin tartigildigi goriilmistiir. Bunun bir 6rnegi, dogu felsefesinin ileri
gelen diisiiniirlerinden biri olan Ibn Haldun’un (1332-1406), asabiyet teorisidir.
Asabiyet teorisi, milli birlik duygusunun eski donemlerde tasidigi felsefenin
anlagilmasi agisindan Snemlidir. Asabiyet kavrami, Islamiyet oOncesi Arap
toplumunda baba tarafindan kan bag bulunan akrabalari nitelendirmek igin
kullanilmis olan “asabe” kelime kokiinden tliremistir (Cagrici, 1991: 453). Kavram
ile kast edilmek istenen, soy birliginden veya farkli bir yakinliktan kaynaklanan
dayanisma duygusudur. Islamiyet 6ncesi donemde 1rkeilik ve kabilecilik anlamlarin
tasimasi sebebiyle Islami kiiltiirde olumsuz anlam ifade eden bu kavram, Ibn Haldun
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tarafindan yeniden yorumlanmis ve Ibn Haldun’un ardindan sosyolojik baglar: ifade
edecek bicimde birka¢ farkli anlamda kullanilmistir. Ibn Haldun’dan aktarildigina
gore asabiyet olarak adlandirilan dayanigsma duygusunun en kuvvetli bi¢imi ailede
goriilmekle birlikte, kan bagi uzaklastikca dayanisma duygusu azalmaktadir. Bu
durum nesep asabiyeti olarak adlandirilmistir. Bununla birlikte bir de sebep asabiyeti
mevcuttur. Sebep asabiyetinin bir tiirli de milli bilingtir ve milletlerin devletlesmesi
de bu tiirden asabiyetin giiciiyle miimkiindiir (Batur, 2021: 153-155). Buradan
hareketle, dogu ve bat1 felsefelerinde millet kavramimin farkli anlayislarin etkisiyle
gelistigi ve bu sebeple farkl topluluklari isaret ettigi sonucuna varilabilir.

Millet kavrami, c¢alismamizda, 19. yiizyilda kazandigi anlami ile
kullanilmaktadir. Bu sebeple genel olarak aydinlanma cagi diisiiniirlerinin millet,
yurttag gibi kavramlara yiikledigi anlamlara agiklik getirmek gerekmektedir. Millet
kavraminin tarihsel siire¢ icerisindeki gelisimini anlayabilmek adina, yakingag
diisiiniirlerinin devlet ve toplum yaklasimlarini incelemek gerekmektedir. Ortagag’da
dinin, yasamin her alaninda etkili olmasmin ardindan Rdnesans ve Reform
stireglerinde pozitif bilimlerde gdsterilen ilerlemenin bir sonucu olarak insan akli,
diisiincenin merkezine oturtulmustur (Cilingir, 2019: 32). Diisiiniirler, toplum ve
devlet {izerine gelistirdikleri kuramlarini bu perspektiften yorumlamiglardir. Bahsi
gecen disiiniirlerden ilk 6ne c¢ikan, siyaset biliminin kurucusu sayilan Niccolo
Machiavelli’dir (1469-1527). Machiavelli’nin goriisleri, kendisinden sonra gelecek
olan diisiiniirlere ilham vermistir. Onun mutlak iktidar arayisi ile ortaya koydugu
diistinceleri, kendisinden sonra gelecek olan diisliniirler tarafindan gelistirilmis,
boylece modern ulusal devlet teorileri tiretilmeye baglanmigtir. Onun ideal yurttas
profili, devlete kars1 sorumluluk bilinci gelismis olanidir (Alptekin, 2005: 33-34).

Machiavelli’nin ardindan devlet ve toplum {izerine teori gelistiren diisiiniir
Jean Bodin’dir (1530-1596). Bodin, “egemenlik” terimini kavramlastirarak siyaset
bilimi alanina biiyiik bir katki sunmus ve Machiavelli gibi kendisinden sonra gelecek
olan diisiiniirler iizerinde biiyiik bir etki birakmustir (Ergiil, 2016: 304). Bodin’in
egemenlik erki, Machiavelli’nin mutlak iktidarmin kavramsallastirilmis halidir. Bu
noktada modern devlet anlayisin en temel gereksinimi olan egemenlik kavrami
Bodin tarafindan karsilanmistir (Alptekin, 2005: 35). Onun devlet ¢oziimlemesinin
temel kavrami yurttas degil, ailedir. Ona gore ailenin diizeni ile devletin diizeni
dogru orantilidir. Buna benzer bigimde, ilk ¢ag diisiiniirlerinden Aristoteles’in siyaset
teorisinde de aile onemli bir yer tutmaktadir. Bu noktada Bodin’in Aristoteles’ten
etkilenmis oldugu diisiiniilebilir, ancak Aristo i¢in devletin temeli bireydir (Ekiz,
2020: 651). Burada iki diistiniir arasindaki fark goriilebilmektedir. Bodin’den sonra
ise toplum sozlesmesi fikri deger kazanmistir. Toplum sézlesmesi, bireyden topluma
gecis siirecine yonelik kuramlar1 ifade eden bir yaklasimdir. Bu yaklasim, giiniimiiz
millet kavramimin gelisimine 151k tutmaktadir. Bu sebeple toplum sodzlesmesi
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kuramlar1 ¢aligmamiz agisindan onem tasimaktadir. Toplum sozlesmesi kuramcilari
baslica Thomas Hobbes, John Locke ve Jean-Jacques Rousseau olarak sayilabilir.

Toplum soézlesmesi fikri, temelde insanlarin belli bir doga durumundan
sOzlesme sonrasi diizene gectikleri varsayimina dayanir. Her bir diisliniiriin insanin
dogasi ile ilgili ortaya koydugu bir goriisii ve sdzlesmeye yol agan nedenlere dair
varsayimlar1 vardir. Bu varsayimlar vasitastyla kurulmus olan siyasal diizene bakis
acilar1 farklilik gostermektedir. Diisiiniirlerden ilki, Thomas Hobbes (1588-1679),
Leviathan adli eseri ile taninmaktadir. Hobbes, devletin gerekliligini kanitlamak
amaciyla herkesin esit hak sahibi oldugu, devletsiz bir topluluk tasavvur eder ve
bunu “doga durumu” olarak sunar (Agaogullari, Akal ve Koker, 1994: 188).
Hobbes’un tasavvur ettigi doga durumunda insan, bencil bir 6ze sahiptir; fiziksel
ihtiyaglarin1 gidermek ve diger insanlara hiikkmetmek egilimindedir. Bu sebeple
insanlar kesintisiz bir rekabet ve savas halindedir. Hobbes’a gore insanlar bu savas
durumunun getirisi olan giivensizlikten kurtulmak amaciyla toplum sozlesmesi
yapma egiliminde bulunmuslardir. Bu sézlesme vasitasiyla bir egemene itaat etmeyi
kabul etmis ve haklarinin bir kismini; gilivenliklerinin saglanmasi adina egemene
devretmislerdir. Egemen, devletin 6zii, devlet ise ejderha veya oliimlii tanridir
(Gegit, 2020: 111). Hobbes’a gore yurttaslarin sozlesmeye sadik kalmalari ve
egemene itaat etmeleri gerekmektedir. Aksi durumda birey, toplumdan uzaklastirilir
ve bu da doga durumundaki gilivensizlik ortaminin geri donmesine yol acar (Gegit,
2020: 118). Dolayisiyla Hobbes un yurttaglik kavrami sorumluluk ve itaat iizerine
kurulmus, toplum anlayisi ise “sozlesme” kavramiyla itaate dayali bir siyasal diizeni
temsil eder.

Yenigag diistiniirlerinden John Locke (1632-1704), Hobbes un ortaya koymus
oldugu toplum sozlesmesi fikrine yeni bir bakis acisi kazandirmistir. Locke diger
diisiiniirlerden farkli olarak mutlakiyetcilige karsi ¢ikmis ve kuvvetler ayriligin
savunmustur (Arslan, 2013: 182). Hobbes un s6zlesme kuraminin merkezinde devlet,
Locke’un sozlesme kuraminin merkezinde ise birey vardir. Ona gore temel olan,
bireyin hak ve ozgiirliikkleridir (Arslan, 2013: 189). Locke’un insanin dogasina dair
yaklagimi Hobbes’tan farklidir. O, insan zihninin bos bir levha gibi oldugunu,
insanin edindigi bilgilerin ise gozlem ve deneyimlere dayandigini savunmustur
(Cilingir, 2019: 33). Locke’a gore insan, dogas1 geregi toplumsaldir (Cilingir, 2019:
35). Doga durumu ise, yine Hobbes un tasavvur ettigi savas ve kaos ortamindan tam
olarak farkli olacak bi¢cimde, pozitif denebilecek yapidadir.

Locke’un doga durumu; iiretilmis bir yasa olmadigindan, insanlarin doga
yasalarina uygun bir bigimde hosgorii ve adalet ¢ergevesinde yasadiklar1 durumdur
(Cilingir, 2019: 36). Toplum so6zlesmesi, insanlarin bir boliimiinin kotiiliige
meyletmesi ve bir bdliimiiniin de kendini savunamayacak kadar zayif olmasi
sebebiyle, bireylerin rizasina dayali olarak ortaya ¢ikmistir (Cilingir, 2019: 40). Daha
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once de belirtildigi lizere sézlesmenin merkezi bireyin hak ve ozgiirliikkleridir ve
devletin asli amaci bunlar giivence altina almaktir. Locke’un ardindan toplum
sOzlesmesi kuramini Jean-Jacques Rousseau gelistirmistir.

Rousseau (1712-1778), insant hem kendi ihtiya¢ ve arzularini gidermeye
oncelik vererek itibar kazanma i¢giidiisii tasiyan hem de 6zsevgisini bagka insanlara
yayma potansiyeline sahip olan iyi niyetli bir 6zde tasvir etmistir. Rousseau’ya gore
doga durumunda bireyler o6zgiir, esit ve hiikmedilmemislerdir. Is birligi ve
miilkiyetin ortaya ¢ikisiyla ve insani iliskilerin karmasiklasmasi durumun kotiiye
gitmesine sebep olmustur. Bu noktada toplum s6ézlesmesi meydana gelmistir (Fabre,
2018: 125). Toplum s6zlesmesi kuramcilariin {igii de esasen devletin olusumuna
dayanak aramistir. Toplum olmadan bir siyasal yapilanmanin ger¢eklesmesi miimkiin
olmadigindan, bireylerin bir arada bulunma durumuna anlam kazandirma cabasina
girmis ve ilk olarak toplumu incelemislerdir. Bu kuramlarda sunulan goriisler, doga
durumu olarak adlandirilan ilk diizen varsayimlarmma dayandigindan, burada
bahsedilen toplumu millet olarak adlandirmamiz dogru olmayacaktir. Ancak toplum
sozlesmesi kuramlari, sunulduklart donemin felsefesinin ve ilerleyen donemde
gelisecek olan diisiince sistematiklerinin sekillenmesinde biiyiik etki sahibidir. Bu
sebeple millet kavramindan s6z ederken bahsi gegen diistiniirleri anlamak gereklidir.

Aydmlanma cag1 diisliniirlerinin, bat1 felsefesinin temsilcileri konumunda
olduklarii sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu noktada millet kavraminin yalnizca
bati eksenli aktarilmamasi adina Dogu felsefesinden bir 6rnek sunmak gerekli
goriilmiistiir. Yakin geg¢miste millet bilinci, biitiinliik gibi kavramlarin 6nemli
temsilcisi konumunda olan Mahatma Gandhi’nin, idealize ettigi ‘millet’i su ifadelerle
dile getirdigi aktarilmistir:

“Bugiin Hindu, Sih veya Miisliman ya da Parsis oldugumuzu unutmaliyiz.
Hindistan’1n islerini diizgiin yiiriitmek icin sadece Hintliler olmaliyiz. i¢inde milletin isi varsa
tim inanglar, tiim Hintliler birdir. Miisliimanlar, Parsis, Sihler ve digerleri, biz Hintliler ve
Hindular1 korumak i¢in hayatlarimizi birakmaliyiz” (Gimriik¢iioglu, 2018: 389).

Gandhi’nin ifadeleri, inanca dayali catigmalarin yasandigi Hindistan ig¢in
biitlinlestiriciligin, inan¢ tsti bir millet suuru ile gergeklesecegi inanisina
dayandigim1 goéstermektedir. Toplumlarin millet anlayisinin ve milli birlikten
beklentilerinin farkli oldugunu dile getirmek yanlis olmayacaktir. Kimi toplumlarin
beklentileri dini birlik iken, Hindistan gibi yiiksek niifuslu cografyalarda inang
noktasinda ortaklik kurmak kolay olmayacagindan, milli birlik idealinde vatandaslik
baginin esas alinmasi olduk¢a dogaldir. Giiniimiizde beyin gogleri, savas sebepli
gdocler, uluslararasi evlilikler ve daha bircok sebeple iilkeler arasi hizli bir insan akisi
yasanmakta ve toplum yapisi degismektedir. Etnik c¢esitliligin fazla oldugu bu tiir
tilkelerde, millet biitiinliiglinii korumak Gandhi’nin ifade ettigi ortaklik bilinci ile
miimkiindiir.



Millet kavrami tlizerine tartismalar ve diisiinceler tarihi siire¢ igerisinde
sunulmaya devam edilmistir. Ancak bu tartismalarin en yogun oldugu dénem ulus-
devlet olgusunun 6n plana ¢iktig1 Fransiz Ihtilali (1789) sonrasidir. ihtilal kimilerine
gore Aydinlanma Cagi’nin, kimilerine gore ise feodal diizenin ve sinif farkliliklarinin
bir getirisidir (Giritli, 1989: 539). Ihtilalin iki onemli sonucu vardir; halkin
egemenligi ilkesi ile esitlik anlayisinin kabulii ve Ortagag Avrupa diizeninin
yikilmasi (Giritli, 1989: 540). Bu tarihten itibaren devlet fikri, ulus-devlete evirilmis,
mesruiyet kaynagi ilahi bir dayanak degil ulusun kendisi olmustur (Koyuncu
Lorasdagi, t.y.).

Kemal Gozler’in deyimi ile “...birbirlerine birtakim baglar ile baglanmis olan
insanlardan olusmus topluluga millet deriz” (Gozler, 2001: 109). Bahsedilen baglar
iki farkli millet anlayis1 ile aciklanmustir; objektif ve siibjektif. Objektif millet
anlayisinda insanlar birbirlerine maddi unsurlar ile baghdir. Bu unsurlar; irk birligi,
dil birligi ve din birligidir. Bir diger goriis ise Ernest Renan tarafindan ortaya atilmis
olup, insanlarin birbirine manevi olarak bagli oldugunu savunmaktadir. Bu goriiste
millet, ortak bir maziden ve birlikte yasama arzusundan teskil olmustur (Gozler,
2001: 114).

Milletlesme ise bir siirectir. Insan topluluklarinin objektif veya siibjektif
unsurlar vasitasiyla bir millet halini alma siirecidir. Bu siireg; tarihi, sosyolojik,
kiiltiirel, ekonomik alanlarda gergeklesmektedir. Ancak bu birlik halinin maddi degil
manevi gerekcelerle saglanmasi gerektigi gorlisii hakimdir. Milletlesmenin, etnik,
mezhepsel ve benzeri basliklara indirgenmeden, milli bir “biz” olusturma diisiincesi
tizerine kurulmasi gerektigi kanaati mevcuttur. Milletlesmenin etnosantrizmden’
uzak olacak bicimde, kiiltiirel ve sosyal anlamda birlik tizerine kurulmas: gerektigi
ongoriilmektedir (Erkal, 2008: 66). “Milletlesme” kavrami kullanim itibariyle daha
dogal bir siireci yansitmaktadir. Ancak ulus-devlet anlayisinin 6nem kazanmasiyla
birlikte siire¢ daha ¢ok ulus insasi politikas: seklinde ilerlemistir.

Francis Fukuyama, 11 Eyliil saldirilarin1 temel alarak kaleme aldigi Nation
Building 101 adli makalesinde, ulus insasina yonelik elestirilerin; yabancilarin
(disaridan gelenlerin) tarihi, toplumsal ve kiiltiirel baglar noktasinda eksik kalacag:
hususunda yogunlastigini dile getirmistir. Yine ayni makalede ulus ingasinimn iki
asamali oldugunu belirtmistir. Ilk asamayn istikrarmn saglanmasi, altyapr calismalari,
afet ve insani yardim gibi konular {izerinde basar1 gdstermek, ikinci agamay1 ise bu
diizenin herhangi bir miidahaleye ihtiya¢c duymadan siirdiiriilebilirligini (self-

! Kaynaklarda “etnosentrizm” seklinde de yer almakta olan ifade, i¢ gruplar ve dis gruplar bulundugu
diislincesi ile kisinin, bulundugu grubun disinda kalanlari asagida gérmesini ve kendi grubunun
merkezde bulundugunu iddia etmesine dayanmaktadir. 1906 yilinda William Graham Sumner
tarafindan ortaya atilmis bir kavramdir (Alkan ve Erdem, 2021: 637).
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sustaining) saglamak seklinde agiklamistir. Fukuyama, bu iki asamadan esas zor
olanin ikinci agsama oldugunu diisiinmektedir (Fukuyama, 2004).

Kiiltlir olmadan, milli bir birlikten bahsedilmesi zordur. Kiiltiir, Fransizca
“culture” kelime kokiinden gelmektedir. Sozliik anlami: “Tarihsel, toplumsal gelisme
stireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki
nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin
Olclislinii gosteren araclarin biitlinii; hars, ekin” (TDK, 1998: 1436) seklindedir.
Tanimda kiiltliriin  bir egemenlik oOl¢iitii oldugu acik¢a yazmaktadir. Buradan
hareketle kiiltiiriin millet kavraminin ve milletlesme siirecinin ayrilmaz bir pargasi
oldugu sodylenebilir. Tanimda gegen maddi ve manevi degerler, gelenekler vasitasiyla
gecmisten giinlimiize aktarilmis, glinlimiizden ise gelecege aktarilacaktir. Gelenekler,
destanlar, hikayeler, masallar, sozlii ve yazili aktarim 6geleri, el sanatlar1 ve pek ¢ok
unsur, kiiltiiriin tastyicisidir. Sozli aktarim 6gelerinden destanlar, yiizlerce yil 6nce
yasamis olan milletlerin anlam diinyalarini, dolayisiyla yasam bigimlerine dair pek
cok izi tasimaktadir. Bu izler arasinda mitolojinin yeri oldukc¢a belirgindir.
Calismamizda kiiltliriin temel G6gelerinden mitolojinin, milletlesme siireglerindeki
yeri incelenmektedir. Bu sebeple mitoloji kavraminin agiklanmasi gerektigi
kanisindayi1z.

Mitoloji, kiiltiirii besleyen en 6nemli kaynaklardan biridir. Mitoloji, Yunanca
“duyulan, sOylenen s6z” veya “masal, hikdye” anlamlarindaki mithos ve “gercegin
insan soziiyle dile getirilmesi, s6z” anlamimi tasiyan logos kelimelerinin
birlesiminden olusmustur (Can, 1994: 1; Erhat, 1996: 1). Tanimlanmas1 noktasinda
tek bir yargiya varilamamis olan mitoloji, Eliade tarafindan “bir kiiltiir gergekligi”
olarak nitelendirilmistir (Eliade, 2021: 17). Yasar Coruhlu ise mitin “...insanlarin
kendi varliklarini bildiklerinden beri yarattiklari, kurgusal bir zaman ve mekana
bagl olarak gelistirdikleri yaratici gili¢ veya giigler...” seklinde tanimlanabilecegini
dile getirmistir (Coruhlu, 2021: 11).

Mitolojilerin temellerinin atildigi, insanligin ilk donemleri, bireyin doga ile
dogrudan temas halinde bulundugu bir donemdir. Dogayla irtibatta olunan bu
donemde bireyin ruhsal durumu, yasadigi cografya ile sekillenir. Bu baglamda
mitoloji, yagsanan cografyanin insan zihninde olusturdugu bir tablo gibidir. Mitoloji,
ortak bir zihnin yansimasidir ve bu ortaklik, milli suurun gelismesinde de oldukca
etkilidir. Dolayisiyla mitoloji de kiiltiir gibi, canlidir. Zaman igerisinde cografi
degisiklikler, inan¢ degisiklikleri ve hatta zaman zaman politik degisimler kiiltiirii
sekillendirmistir. Ancak higbir kiiltiir 6gesi yok olmamistir. Farkli bicimlerde
yasamaya devam etmektedir. Bunu miimkiin kilan, daha 6nce de agiklandigi tizere
geleneklerdir. Zaman igerisinde yasanan tiim degisikliklere ragmen Ozgiinliigiinii
koruyabilmis olan mitolojiler mevcuttur. Pers, Yunan ve Tiirk mitolojileri buna
ornek gosterilebilir (Kahraman, 2020: 1).



Mitolojinin anlasilmasi, arastirma konusu olan milletlerin inang sistematigini
O0grenmekle miimkiin olmaktadir. Tarihin ilk donemlerinde insanlar inanglarini
mitolojiyle, mitolojilerini de inanglariyla beslemislerdir. Bu noktada deginilmesi
gereken kavram Edward Burnett Tylor’un (1832-1917) “animizm” kavramidir.
Avrupa eksenli bir diisiince tarziyla ortaya koyulmus olan bu kavram, Avrupalilar
tarafindan ilkel kabul edilen inanis bic¢imlerini nitelendirmek icin kullanilmistir
(Chidester, 2021: 427). Tylor’un teorisi genel kaniya gore riiya alemi ile uyanik zihni
ayirt edemeyen ilkel yetersizlikten ileri gelmektedir (Chidester, 2021: 429). Ancak
bu terim dilimize “canlicilik” veya “canlandirmacilik” anlamlarinda ge¢mistir. Bu
tanima gore her nesne ruh sahibidir (Boz, 2014). Calismamizda bahsi gececek olan
inang sistemlerinin animist olup olmadigini tespit etmek agisindan bu kavramin
uluslararasi alanyazinda ne maksatla kullanildiginin anlagilmasi gerekmektedir.

Eski inang sistemlerinin nitelendirilmesi baglaminda incelenmesi gereken bir
diger kavram ise totemizmdir. Totemizm, bir topluluk veya bireyin hayvan, bitki,
nesne gibi varliklara ruhani anlamlar yiiklemesi ve bu gerekgeyle bahsi gegen varliga
baglilik duymast olarak acgiklanabilir. Totem, kendisine baglilik duyan toplumlarin
birliktelik duygusu i¢in dnem tagimaktadir. Sembolik olarak ortak bir ata veya atalari
temsil ettigi diisiiniilmektedir (Mirza, t.y.).

Farkli milletlerin mitolojilerinde ve inang sistemlerinde ortak Ogeler
goriilebilmektedir. Bu durum, difiizyonizm oOlarak adlandirilan fikir akimi ile
aciklanmaya calisilmistir. Diflizyonizm temelde, kiiltiir 6gelerinin bir noktadan
yayildigin1 savunan teoridir (Yel, ty.). Farkli toplumlarda benzer unsurlarin
goriilmesinin baslica sebebi, kiiltiirel etkilesimdir. Uzun yillar boyunca komsu olarak
yasamis olan milletlerin, ticaret, savas, goc, siyasi evlilikler gibi pek c¢ok sebep
vasitastyla birbirinin kiiltiir o6gelerini  0grendiklerini ve yasam pratiklerinden
etkilendiklerini soyleyebiliriz. Yalnizca kiiltiirel unsurlar degil, pek ¢cok komsu millet
arasinda inan¢ paylasimi da s6z konusu olmustur. Calismaya konu olan Cin,
Hindistan ve Tirkistan’da benzer durumlar goriilmektedir. Bu benzerlikler,
kiiltiirlerin karsilikl etkilesim giiclinii yansitmaktadir.



1. TURK KULTURUNUN ETKi ALDIGI KADiM MEDENIYETLER: CiN
VE HINDISTAN

Tiirkler, Anadolu’ya go¢ etmeden once Tiirkistan’da yasamislardir. Tirkistan
adi ile belirtilen bolgenin sinirlar1 konusunda c¢esitli aktarimlar olmustur. Ancak
genel bir gerceve sunabilmek adina Tiirkistan cografyasi, Isa Eryillmaz’in “Asya
kitasinin kalp-gah1” ifadesi ile agiklanabilir. Eryilmaz, bolgenin sinirlarinin; kuzeyde
Kazakistan bozkirlar1 ve giiney Sibirya, giineyde Himalaya Daglari, Hindikus ve
Afganistan, batida Hazar Denizi ve doguda Kadirgan Daglar1 olarak kabul
edilebilecegini bildirmistir (Eryllmaz, 2021: 316). Tirkler bu cografyada pek cok
kavim ile komsuluk etmekle birlikte, iki 6nemli medeniyet ile de iletisim halinde
bulunmuslardir. Cin ve Hindistan, zengin tarihleri ve kadim kiiltiirel birikimleri ile
doguda felsefenin ve medeniyetin iki 6nemli temsilcisi konumundadir.

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesinden yiizyillar 6nce etkilesimde bulunmus
oldugu Cin ve Hindistan’in mitolojik ge¢misinden bahsederken ilk olarak cografi
yapilarina deginilmesi gerekmektedir. Zira mitoloji, cografyadan biiyilkk oranda
etkilenmektedir. Bu nedenle kiiltiirel etkilesimi ac¢iklamadan once Cin ve Hindistan
cografyasina kisaca deginmek faydali olacaktir.

1.1. Cin

Tiirkler’in Anadolu’ya gogiinden 6nce Tiirkistan’da yasamis olmalarindan
otiirti, Tirk tarihinin biiylik bir kism1 Cin kaynaklarindan 6grenilmektedir (Barthold,
2004: 9). Bu durum bagh baslina, tarihte Tiirkler ve Cinliler arasindaki etkilesimin
onemini gosterebilmektedir. Bu tarihi etkilesimin izleri, her iki milletin kiiltiirel
unsurlarina da sirayet etmistir. Bu sebeple Tiirk kiiltiirii lizerine ¢alisma yaparken,
Cin medeniyetinin, Cin cografyasinin ve tarihte Tiirklerle Cinlilerin etkilesiminin
yogun oldugu donemlerin arastirilmasi kaginilmaz olmustur.

1.1.1. Cin’in Cografyasi

Cin cografyasi, cografi ve iklimsel farkliliklar sebebiyle Kuzey Cin ve Giiney
Cin olmak iizere iki baglikta ele alinmaktadir (Yildirim, 2021: 22-23). Bu ayrimin
yapilmasinin temel sebebi, iki bdlgenin, Ch’in-ling (Qinling, Qin Daglar1)
siradaglarmin  olusturdugu hat ile Huang-ho nehriyle (Sar1 Irmak) birbirinden
ayrilmasidir (Eberhard, 1947: 1). Kunlun Daglarindan ayrilan Qinling, dogal bir sinir
olarak kabul gormektedir (Yildirim, 2021: 22). Cumhuriyetimizin ilk doneminde
Ankara Universitesi biinyesinde uzun yillar Tiirk tarihi {izerine arastirmalar yaparak
tarih arsivimizi zenginlestiren Alman Sinolog Wolfram Eberhard (1909-1989); bu
cografyanin ikliminin, Anadolu yaylasini animsattigini ifade etmistir. Kuzey Cin
iklimi, kiglar1 giinesli ve soguk, yazlar1 ise 42 dereceye kadar sicak ve yagishdir.
Bolgenin i¢ kisimlarina dogru yagislar azalmaktadir (Eberhard, 1947: 2).



Sar1 Irmak Cin medeniyeti i¢in biiyilk 6nem tasimaktadir ve adini, tasidigi
“l6s” topraklarindan almaktadir. Bu irmak “Cin medeniyetinin besigi” olarak da
adlandirilmaktadir (Kerr, 2021: 11). Sart irmak, uzak batidan® 16s® topraklarini
tastyip bir ¢amur birikintisi yaparak toragin verimliligini artirmaktadir (Grousset,
2023: 11). Bu toprak tiirii, suni giibre gorevi gérmektedir (Eberhard, 1947: 2). Dogu
Cin ovasi olarak adlandirilan bolge ise kuzey bdlgesinin tarim alani ve bugday
tretiminin kuzeydeki merkezi olarak bilinmektedir. Mervezi, Cin topraklarinin
verimli olmasini, lilkenin konum olarak dogu yoniinde bulunmasiyla iliskilendirmis,
Cin’in havasini temiz ve suyunu soguk olarak nitelendirmistir. Bununla birlikte
iilkede yasayan insanlarin sakin bir yapiya sahip oldugunu dile getirmis ve bu
durumun toprak 6zelliklerinden kaynaklandigini ifade etmistir (Mervezi, 2025: 24).

Cinliler uzun yillardir nehrin hareketlerini hesaplamaktaydilar. Ancak nehrin
tagsma zamani geldiginde ne tarafa yonelecegi anlagilamadigindan nehir kiyilarinda
yerlesim kuran insanlar ciddi sikintilar yasamaktaydilar (Eberhard, 1947: 3).

Bat1 Daglari, Ch’ang-pai-shan Daglarinin devami niteligindedir ve Ch’in-
ling-shan’a dogru uzanmaktadir. Bu iki siradagin arasindan Sar1 Irmak akmaktadir.
Bu gegit 6nemli bir ulasim yoludur. Cin’in kadim baskenti Lo-yang (Ho-han-fu)
burada bulunmaktadir (Eberhard, 1947: 3). Kuzey Cin, Bat1 Daglar tarafindan iki
boliime ayrilmaktadir; Shan-tung (daglarin dogusu) ve Shansi (daglarin batisi)
bolgeleri. Shan-tung boélgesinde T’ai-shan adinda 6nemli bir dag bulunmaktadir. Bu
dag, Konfligyus’un dogdugu yer olan Qufu sehrine olduk¢a yakindir. Shansi’nin
eyalet merkezi ise T ai-yiian’dir. Fen nehrinin baslangici burada bulunmaktadir. Fen
nehri kiyilari, gegmiste Cin’in yiiksek kiiltiirlerine ev sahipligi yapmistir. Eyaletin
kuzeyinde, geg¢miste Hunlarin (Hsiung-nu) merkezi olan Ta-t'ung sehri
bulunmaktadir (Eberhard, 1947: 4).

Kuzey batida ise Kansu eyaleti bulunmaktadir. Bu eyalet Cin’den Tiirkistan’a
uzanmaktadir. Kuzeyinde Gobi Colii, giineyinde Giiney Tibet Daglar1 bulunmaktadir.
Topraklar tarima elverislidir. Ancak tarimdan ziyade, Cin ile Bat1 Asya arasindaki
kervan yolunun baslangi¢ noktasi olmasindan &tiirii stratejik 6nemi ile one ¢ikmuistir.
Bahsi gecen kervan yolunun bulundugu nokta, ¢lde yasayan Tiirkler veya Mogollar
ile Tibetlilerin arasinda bulundugundan, bu milletlerin Cin’e kars1 birlesmesine mani
olmaktaydi. Shensi eyaletinin kuzeyinde yer alan “Ordos” bolgesi; Cinliler ile
Hsiung-nu’larin ve Mogollarin miicadelelerine sebebiyet vermistir. Eyaletin
giineyinde ise Wei Irmagi1 bulunmaktaydi. Irmak, adin1 giizergdhinda bulunan ovadan

2 Grousset’in “uzak batr” tabirinin yam sira Eberhard 16s topraklarmin firtinalar vasitasiyla ¢
Mogolistan’dan geldigini belirtmektedir (Eberhard, 1947: 2). Dolayisiyla Grousset’in uzak bati
tabiriyle I¢ Mogolistan’1 kast ettigi anlagilmaktadir.
® “En ¢ok vadilerde, yamaglarda bulunan, kil ve kum karigimi, sart renkli verimli balgik.” (TDK,
1998: 1473)
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almigtir. Bu nokta, Cin’in eski kiiltiir merkezlerinden birine ev sahipligi yapmuistir.
Daha o6nce de bahsedilen kervan yolu buradan gegmektedir. Bu sebeple Wei Irmagi
ekonomik olarak biiyiik bir 6neme sahiptir. Irmagin asagisinda Cin’in Ortagagda
uzun yillar baskentligini yapmis olan Ch’ang-an (Hsi-an-fu) sehri bulunmaktadir.
Burasi da bir ticaret merkezi konumundaydi. T’ung-kuan Kkalesi; Sar1 Irmagin, bati-
dogu glizergahina akmaya basladig1 noktada bulunan 6nemli bir kaledir. Kaleyi ele
gegiren, baskenti ele gegirmistir (Eberhard, 1947: 4).

Giiney Cin’de iki énemli nehir bulunmaktadir; Yang-tse ve Hsi-ho (inci
Nehir). Yang-tse bolgenin kuzeyinde, Hsi-ho ise giineyinde yer almaktadir. iki nehir
de ulasima miisait durumdadir. Ancak Tibet’ten uzanan siradaglar, kiy1 eyaletlerde
ulasim sorunlarina sebebiyet vermistir (Eberhard, 1947: 5). Bu sebeple giineyde
yasayan kesim arasinda lehge farkliliklari mevcuttur. Oyle ki, farkli vadilerde
yasayan kimselerin lehge farklilig1 sebebiyle anlagma giicliigli ¢cektigi kaydedilmistir
(Eberhard, 1947: 6). Bu tiir farkliliklarin tek sebebi daglar ve irmaklar degildir. Cin,
toprak hacmi bakimindan tarihten bugiine olduk¢a genis bir alana sahip olmustur
(Mervezi, 2025: 35). Oyle ki, dag ve deniz isimleriyle belirtilen cografi tanimlarin
yant sira Cin’in yayilim alaninin farkl bigimlerde tarif edildigi de goriilmiistiir. Buna
ornek olarak Mervezi’nin (2025) eserinde goriilen “...Sin, Kitdy ile Uygur...” (25)
ile yine ayni eserde “Cin muntikasi” ifadesi ile agiklanmis olan “...Okyanus,
Toguzguz mintikalari, Tibet ile Iran Korfezi...” (37) tanimlamalar1 gosterilebilir.
Tanimlardan hareketle Cin’in ge¢misteki yliz Ol¢limiiniin  giiniimiiz  biiytiklik
anlayisiyla ortiistiigii goriilmektedir. Bu sebeple lehge farkliliklart gibi durumlarin
goriilmesi  sasirtict  degildir. Bu tiir farkliliklar, kiltirii besleyen kaynaklar
arasindadir ve Cin kiiltiirlinli zenginlestirmistir.

1.1.2. Cin’in Mitolojik Temelleri: U¢ Hiikiimdar ve Bes Imparator (=2
F 7 ,San Huang Wi Di) Donemi:

San Huang Wu Di doénemi, Cin kiiltiiriinlin 6nemli bir parcast olan
mitolojinin temelini olusturan tanrisal anlatilar1 kapsayan bir donemdir. Doneme
adm1 veren {i¢ hiikiimdar; Fu Xi, Nit Wa* ve Shen Nong (Yan Di) daha ¢ok yasam
pratiklerini iyilestirmekle iligkilendirilmigtir. Yar1 tanr1 veya tanri-kral olarak kabul
gormiis olan mitolojik figiirlerdir (Din, Su ve Jing, 2024: 10). Bu ii¢ hiikiimdar,
erdemli liderin sembolize edilmis halidir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 185).

Fu Xi; avcl ¢aginin bir 6rnegi olarak ifade edilmistir (Ferguson, 2020, 27).
Yilan bedenine sahip tanrisal bir figiir olarak tasvir edilmistir. M.O. 29. yiizyilda
dogdugu anlatilmistir. Basi, dagdan ¢ikan yapraklarla taglanmis olarak ve viicudunun
hayvan derilerine sarili bigimde betimlendigi tasvirler de olmustur (Din  vd., 2024:

* Jalulid Din’in makalesinde ii¢ hitkiimdar arasinda Nii Wa degil, Sui Ren sayilmistir. Ancak yaratilis
mitlerinin anlagilmas1 bakimindan Ni Wa’nin agiklanmasi gerekmektedir. Bu sebeple bizim

calismamizda da Nii Wa temel alinmustir.
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10). Fu Xi’nin dogumu, dogaiistii bir anlatima sahiptir. inanisa gore, Fu Xi’nin
annesi Hua Xu, kendisiyle ayn1 ismi tagiyan kabilenin mensubu olarak cennet gibi bir
bolgede yasamaktadir. Bir giin, bir devin ayak izlerini takip ederken mucizevi bir
bicimde hamile kalmis ve yar1 insan yar1 hayvan formunda dogan ¢ocuguna Fu Xi
adim1 vermistir. Fu Xi’nin, 115 yil hiikiimdarlik yaptigima inanildig1 aktarilmistir
(Yilmaz ve Jamel, 2024: 187). Kehanet i¢in kullanilan Cin trigramlarin1 gelistirmesi
ile Cin yaz1 sistemine katki sundugu belirtilir. Halkina yemek yapmayi, balik
tutmayi, aveiligi 6grettigi ve hayvanlar evcillestirdigi sdylenmektedir. Taoizm’e etki
ettigi aktarilmigtir (Din  vd., 2024: 10).

Cin mitolojisinin temel karakterlerinden birisi olan Nii Wa’nin, insanlari
¢amurdan yarattigina inanilmistir. (Din  vd., 2024: 11). Didem Yilmaz ve Hamzah
Abdulrahman M. Jamel’in, Robin Wang’dan aktardigina gore; Nii Wa insanlar1 sart
camurdan eliyle yogurarak yaratmigtir. Ancak giiciiniin bu zahmetli ise yetmemesi
sebebiyle insanlarin geri kalanin1i bir ipi c¢amura batirip savurmak suretiyle
yarattigina inanilmistir. Anlatiya gore c¢amurdan yaratilanlar soylular, ipten
yaratilanlar ise siradan insanlardir. Bunun yaninda Nii Wa’nin gok siitunlarini
onardigi ve diinyanin olusumda dogrudan rol oynadigi disiiniilmektedir. Yine Liu
An’in Huainanzi’sinden aktarildigina goére goglin diizenini saglayan dort siitun
yikilmis ve dokuz boélge parcalanmistir. Ardindan Nii Wa bir kaplumbaganin
bacaklarini keserek siitunlart saglamlagtirmis ve gégiin diizenini yeniden saglamistir
(Y1lmaz ve Jamel, 2024: 185).

“Goklerin Onarim1” mitinden hareketle bir bagka aktarimda ise Nii Wa’nin
insanlart yaratis1 bir yilanin gévdesi ve bir okiiziin basini kullanarak kalipladig: sari
toprak vasitasiyla gergeklesmistir (Aktas, 2021: 224). Nii Wa’nin goriiniisii de, Fu Xi
gibi yar1 yilan formunda tasvir edilmistir. Bu tasvir, N Wa’nin tabiat ile olan bagim
sembolize etmektedir. Giincel yorumlar, Nii Wa’nin kadin giiciinii temsil ettigi
noktasinda yogunlasmistir (Din vd., 2024: 11). Ni Wa, Nii Gua ismiyle de
bilinmektedir. Nii Gua ifadesine dair anlatilardan biri, Nii ve Gua’nin kadin ve erkek
iki ayr1 canli oldugu yoniindedir. Aktas’in aktardigi bu anlatima goére Kunlun
Daglarinda yasamakta olan Nii ve Gua’min “Ey Tanrimiz, bizi kar1 koca olarak
gonderdiysen, kurbanimizin duman tek bir yerde kalacak; ama degilse, dagilacak”
demesinin ardindan duman dagilmamis ve tek bir yerde kalmistir (Aktas, 2021: 224-
225). Bu aktarim, Nii Wa’nin evlilik ile iligkilendirilmesini agiklamaktadir.

Shen Nong (Yan Di); “Ilahi Cift¢i” olarak tanimlanmakta ve geleneksel tibbin
onciisii olarak anlatilmaktadir. Bunun yaninda tarimi temsil ettigi ve bitkilerin sifali
yoniinii 6ne ¢ikardigr disiiniilmektedir. Kendisine atfedilen “Shen Nong Ben Cao
Jing” isimli, Shen Nong’un Tip Klasigi olarak gevrilebilecek bir kitap mevcuttur.
Kitap geleneksel Cin tibbinin temel kitaplarindan biri olarak kabul gérmektedir.
Icerigi, bitkilerin diizenli ve dikkatli kullanilmas: halinde fayda saglayacag: iizerine
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yogunlagmistir (Din  vd., 2024: 11). Cinlilerin kokenlerini, Huang Di ile Yan Di’ye
dayandirdiklar1 ve Yan Di’nin Cin kiiltiirii i¢in temsilci niteligi tasidigr aktarilmistir.
Yilmaz ve Jamel’in, Sima Zhen’dan aktardigina gére Yan Di, Nii Wa’nin soyundan
Nii Deng adinda bir kadimin ¢ocugudur®. Shao Dian’mn eslerinden olan bu kadin, bir
ejderhanin dokunusuyla hamile kalmis ve Yan Di, insan bedeninde boga basi ile
dogmustur (Yilmaz ve Jamel, 2024: 188-189).

Fu Xi ve Nii Wa i¢in de yar1 insan yar1 yilan formunda betimlemelerin oldugu
aktarilmistir. Bu noktada, Cin mitolojisinde ilahi anlatimlarda hayvan figiirlerinin
sikca kullanildigi goriilmektedir. Yine Cin kiltliriiniin sembol hayvami olarak
nitelendirilebilecek olan ejderhanin, tanrisal karakterin mucizevi dogumu ile
iliskilendirilmesi ve bu karakterin Cinlilerin atasi1 olarak tanimlanmasi dikkat
¢ekicidir. Shen Nong’un insanlara ticaret yapmayi ve sonrasinda evlerine donmeyi
ogreterek sosyal hayati diizenledigi ve Bagua’y1® genislettigi belirtilmistir. Huang Di
ve Yan Di’nin iivey kardes olduklar1 da aktarilan bilgiler arasindadir (Yilmaz ve
Jamel, 2024: 189). Yan Di’nin dogumuna dair mitolojik anlatilar mevcuttur. Buna
gore, Yan Di’nin dogumu esnasinda c¢evresinde dokuz kuyunun olustugu
anlatilmaktadir. Kuyu metaforu, Yan Di’nin dogayla olan bagini sembolize
etmektedir. Yan Di’nin diizen saglayici olarak betimlenmesinin bir tezahiirii olarak,
olimi ile diizenin bozuldugu ve kaos ortaminin olustugu anlatilmistir. Bozulan
diizeni tekrar saglamay1 Huang Di bagsarmistir (Y1lmaz ve Jamel: 2024: 190-191).

Uc Hiikiimdarin ardindan gelen Bes Imparator; Huang Di, Zhuan Xu,
Imparator Ku, Imparator Yao ve Imparator Shun’dur. Imparatorlar, yasam
pratiklerinden ziyade doga ve mevsimler ile iligkilendirilmislerdir. Evrenin diizenini
saglamalar1 ile taninmiglardir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 191).

Huang Di, Yan Di gibi Shao Dian’in oglu olarak bilinmektedir. Adinin
gectigi mitolojik donemin dogal bir sonucu olarak, olaganiistii bir dogum hikayesi ile
anlatilmistir. Anlatiya gore, Huang Di’nin babas1 Yu-hsiung adinda bir yerin valiligi
yapmistir ve namuslu kisiligi ile taninmistir. Seyahatlerinde kendisine, karis1 Fu-pao
eslik etmektedir. Birlikte Fu Xi ve Shen Nong’un mezarlarimi ziyarete gittikleri bir
aksam, gokyiizlinde altin bir daire ile Biiyiik Ay1 takimyildizinin etrafini saran bir
151k belirmistir. Eve donerken Fu-pao hamile oldugunu fark etmis ve hamileligi 24 ay
stirmiistiir. Dogumunda gokyiiziindeki bulutlarin gilizel goriiniisii dikkat ¢ekmistir
(Ferguson, 2020: 29). Buradan anlagilacagi iizere mitolojik anlatimda insaniistii
kabul edilen varliklarin dogum hikayeleri genel olarak gokylizii ile

® Cin mitolojisinin 6grenildigi metinlerde tanrisal figiirlerin anne soyundan daha sik bahsedildigi ve
bu sekilde tanitildigi goriilmektedir. Bu durum, aktarilan donemdeki anaerkil kiiltiiriin bir yansimasi
olarak degerlendirilmistir (Y1lmaz ve Jamel, 2024: 187).
® Bagua; evreni ve dogay1 temsil eden simgelerdir. ilk olarak Fu Xi tarafindan sembolize edildigine
inanildig1 aktarilmistir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 188).
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iligkilendirilmistir. Anlatima konu olan kisinin siradan bir varlik olmadigi, hamilelik
stiresinin anatomik normalin disinda olmasiyla ve dogumu sirasinda doganin
giizellesmesi ile vurgulanmaktadir.

Huang Di’nin egemenlik erkini eline alma hikayesi, Yan Di ile yaptig1 bir
savasa dayandirilmaktadir. Savasin sebebi, Yao’nun hiikiimdar olarak zayifladig: bir
donemde feodal beylerin huzursuzluk g¢ikarmasi olarak anlatilmigtir. Yan Di’nin
giicii i¢ huzursuzlugu bastirmaya yetmeyince Huang Di miidahale etmis ve basari
gostermistir. Bunun {izerine feodal beyler Huang Di’ye baghligimi gdstermis ve
hiikiimdarlik Yan Di’den Huang Di’ye ge¢mistir. Yan Di ve Huang Di’nin ii¢ savas
yaptig1 ve Huang Di’nin galip oldugu anlatilmistir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 193).
Sar1 Imparator, Cin milletinin atas1 olarak kabul gdrmiistiir. Pusula, takvim, tip ve
doviis sanatlarinda halkina onciiliik ettigine inanilmaktadir. Geleneksel Cin tibbinda
onemli bir yeri olan akupunktur yonteminin temel metinleriyle iligskilendirilmistir.
Sar1 Imparator’un ¢alismamiz agisindan en biiyiik énemi, Cin’de ulusal kimligin
ingasindaki roliidiir. Daha 6nce de belirtildigi tizere Huang Di Cin ulusunun atasi
olarak kabul gérmektedir. Oliimiiniin ardindan Yao, Shun ve Yu adlariyla bilinen
onderler kabile ittifaklarin1 yonetmislerdir (Din  vd., 2024: 11).

Bes Imparatordan Zhuan Xu’nun Huang Di’nin torunu oldugu ifade edilir.
Annesinin adi Jing Pu’dur. Aktarildigina gore, Shao Hao doneminde Biiyiik Ay1
Yildizi, aymn istiinden gegerken Jing Pu mucizevi bir bicimde hamile kalmistir.
Roushi nehrinin kiyisinda Zhuan Xu’yu diinyaya getirmistir. Zhuan Xu, ileride
kazanacag1 zaferlerin alameti olarak basinda bir hangerle dogmustur. 20 yasinda
hiikiimdar oldugu ve binek hayvaninin bir ejderha olduguna inamildigi ifade
edilmistir (Y1lmaz ve Jamel, 2024: 195). Eski Cin takvim sisteminin gelistirilmesine
ve yonetim sisteminin gii¢lendirilmesine yonelik katkilariyla bilinmektedir. Siyasi-
yonetsel terimler ve sistemler iizerinde etkisi biiyliktiir. Yonetim ve organizasyon
lizerine yaptig1 en Onemli degisiklerden biri, kalitsal toprak aktarimindan idari
yonetim bolgeleri sistemine gegistir (Din  vd., 2024: 11).

Imparator Ku’nun (Di Ku) adinin Gao Xin oldugu ve Huang Di’nin soyundan
geldigi bildirilmistir. Anlatima gore babasi ve dedesi imparator olamamistir. Ona
dair bildirilen mucizevi davranis, adin1 kendi kendine sdylemesidir. Ogullar1 Ebo ve
Shichen arasinda bir anlasmazlik oldugu ve bu anlasmazligin yildizlar {izerinden
betimlendigi aktarilmistir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 196-198). Adalet, erdem, etik
liderlik ve yonetimi ile bilinir. Bunun yaninda evlilik kanunlarini olusturmasi ve
tarim teknikleri {izerine yaptig1 gelismeler ile taninmaktadir (Din  vd., 2024: 11).

Imparator Yao’nun “ilk ger¢ek hiikiimdar” olarak kabul edildigi ve adinin
Fang Xun oldugu aktarilmistir (Yilmaz ve Jamel, 2024: 198). Imparator Yao’ nun
dogum hikayesi de diger hiikiimdarlarla benzerlik gosterecek bicimde dogaiistli bir
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anlatima sahiptir. Aktarima gore annesi Qing Du, riiyasina bir ejderhanin iizerine
gelmesinin ardindan hamile kalmistir ve 14 ay sonra Imparator Yao’yu dogurmustur
(Yilmaz ve Jamel, 2024: 199). Ahlaki yapisiyla taninmaktadir. Halkin refah
seviyesini yiikseltmek ve sel taskinlarimi 6nlemek adma yaptigi g¢alismalar ile
bilinmektedir. Cin tarihinde “Shan Rang” olarak adlandirilan siire¢ bizzat kendisi ile
alakalidir.

Yao’nun yaslaninca kendisinden sonra yoOnetimi devralacak kisinin kim
olacagina dair olan diislinceleri neticesinde, oglu Dan Zhu ve Gong Gong kendisine
tavsiye edilmistir. Ancak Yao her iki oneriye de sicak bakmamistir. Bunun sebebi,
bahsi gegen iki kisiyi de karakter bakimindan zayif, endise verici gérmiis olmasidir.
Bunun iizerine kabile liderleri Shun’u tavsiye etmis ve Yao da Shun’un
davraniglarini takdir edince tahttan feragat ederek kendisine devretmistir. Uygulama,
hikkiimdarin tahta daha layik biri i¢in feragat etmesi olarak yayilmis ve klan
topluluklar1 arasinda yaygmlagsmistir (Din  vd., 2024: 11). Shi Ji’den’ aktarilan
bilgiye gore ise Shun’u tavsiye eden kabile liderleri degil, dort dagin tanrilaridir
(Yilmaz ve Jamel, 2024: 199).

Kan bag: ile hiikiimdarlik aktariminin gergeklestigi ataerkil kiiltiirlerde,
hanedan disindan birinin tahta ge¢mesinin normalin disinda bir durum oldugunu
belirtmek yanlis olmayacaktir. Ancak Cin’in, aktarilmaya ¢alisilan mitolojik donemi,
genel hatlartyla toplumun ahlaki yapisini  diizenlemeye yonelik 6giitlerin
somutlastirilmaya calisildigini  gdstermektedir. Burada vurgulanmak istenenin
liyakatin iistiinliigii oldugu sdylenebilir.

Cin mitolojik figiirlerinin dogum hikayelerinden yola ¢ikarak, Cin’in bir
donem anaerkil yagsam tarzin1 benimsedigine yonelik goriisler mevcuttur. Fakat
hiikiimdarligin kan soyu ile gectigi anlatimlarindan hareketle ataerkil kiiltiiriin de Cin
toplumu i¢in yabanci olmadig1 goriilebilmektedir. Bu sebeple, toplumlarin zaman
icerisinde kiiltiirel degisimler yasadig1 sdylenebilmektedir. Bunun bir 6rnegi de, Tiirk
mitolojisinde yeryiiziiniin bir kadin gibi tasvir edilmesidir. Yinelemek gerekir ki,
toplumlarin kiiltiirel kabulleri zaman igerisinde degisime ugramaya agiktir. Tiirk
yonetim kiiltlirlinde yiizlerce yil hikkiimdarligin kan bagi ile aktarildigr bilinmektedir.
Ancak nadiren de olsa, Kagan soyundan olmayanlarin gosterdikleri basarilar sonucu
taht sahibi oldugu goriilmiistiir. Bu durumun en bilinen 6rneklerinden biri Bumin
Kagan’dir. Bumin Kagan’in hiikiimdarlig1 kendi basarisinin dogal bir sonucudur.
Bununla birlikte “Ilteber” gibi unvanlarin, gdsterilen basarilarin karsili1 olarak tam
bir hiikiimdarlig1 temsil etmese de kismi bir yOnetim yetkisini karsiladigi
sOylenebilir.

" Shi Ji, Cin’in koklii tarih yaziminin 6nderlerinden kabul edilen tarih¢i Sima Qian tarafindan yazilmis
olan antik dénem Cin tarihi birincil kaynagidir. M.O. 109 ile M.O. 91 yillar1 arasinda yazilmig olan
eser “Tarih Kayitlar” anlamina gelmektedir (Gorez, 2011: V).
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Imparator Shun; aile yapismin zorlayict olmasmna ragmen onlara olan
sadakatini kaybetmemesi ile 6rnek bir kisilik olarak anlatilmaktadir (Yilmaz ve
Jamel, 2024: 199). Yao tarafindan 6rnek kisiligi ig¢in se¢ilmis olan imparatordur.
Algakgoniilliiligii ile bilinmektedir. Caliskanlig1 ve sade yasam bigimi ile insanlarin
sevgisini ve giivenini kazanmistir. Imparator Shun; Yao’nun 6liimiiniin ardindan
tahti, Dan Zhu’ya geri vermek istemistir. Ancak bu goriisiin halk arasinda destek
toplayamamasindan otiirii uygulama gerg¢eklesmemistir (Din  vd., 2024: 12).

Ug Hiikiimdar ve Bes Imparator déneminde ad1 gegen mitolojik karakterlerin
kendilerine has 6zelliklerinin yaninda, ¢ok zeki olmalari, iyi niyetli olmalari, erdemli
ve Ornek kisilikleri ile her daim halkin refahin1 ve ilerlemesini diisiinmeleri ortak
Ozellikleri olarak bildirilmistir. Her bir hiikiimdar, halkin sevgisini kazanmis, otorite
ve egemenlik sahibi olarak aktarilmistir. Bu dénemin Cin kiiltiirii i¢in 6nemini, Cin
yonetim geleneklerinin temellendirilmesi olarak tespit etmek yanlis olmayacaktir.
Her bir yonetici, bir millete hilkmedecek kisilerin sahip olmasi gereken 6zelliklerin
anlagilmas1 adina birer 6rnek niteligindedir.

Ug Hiikiimdar ve Bes Imparator dénemine dair sunulan goriisler arasinda
farkliliklar mevcuttur. John Keay, Cin Tarihi adl1 eserinde bu donemi Bes Hiikiimdar
ile baslatmis ve U¢ Hanedan ifadesi ile devam ettirmistir. Daha 6nce agiklanmis olan
Bes Imparatoru; Huang Di, Zhuan Xu, Yao, Shun ve Yu olarak agiklamustir. Ik dort
imparatorun devlet yOnetimini kendilerinden sonra ogullarina birakmadiklarini,
yalnizca imparator Yu’nun halefligi ogluna devrettigini belirtmistir. Bu, soya dayali
yoneticilik aktarimindan, Cin tarihinin ilk hanedani olan Xia Hanedaninin devam
ettigini dile getirmis, diger iki hanedam ise “Shang” (M.O. 1600-M.O. 1046) ve
“Zhou” (M.O. 1050-M.0. 256) hanedanlar1 olarak acgiklamistir (Keay, 2020: 30).

1.1.3. Mitoloji ile Ger¢eklik Arasinda: Xia Hanedam (M.O. 21.yy-M.O.
17.yy)

Xia Hanedani, Cin tarihinin ilk hanedani1 olarak bilinmektedir. Giliniimiiz
Shanxi eyaletinin giineyi ile Henan Eyaletinin batisi arasinda, 17 hiikiimdar
tarafindan yonetildigi dile getirilmektedir. Kurucusu Da-yii, Sar1 Irmagi kontrol
altina alarak halkin sevgisini kazanmistir. Hanedanin kurulusu ile ilkel toplumun son
buldugu kabul edilmektedir. Cin tarihinin ana kaynaklarindan olan Shi Ji’nin, “Xia
Hanedaninin Gergek Tarihi” adli bir boliimii bulunmaktadir ve bu bdliimde hanedan
kayitlar1 tam olarak yazilmistir. Bu kayitlarin arkeolojik verilerle desteklenebilmesi
adina 1959 yilindan itibaren, hanedanin bagkentine dair arastirmalar yapilmaktadir.
Giiniimiizde genel kabul, Xia Hanedaninin, Henan Eyaletinin Yanshi bolgesinde
bulunan “Erlitou” kdyiinde yasamis oldugudurs. Bu kaniya varilmasinin sebebi,
kdydeki buluntularin M.O. 19.yiizyila kadar tarihlendirilebilmesidir. Bu tarih, Xia

8 Bu goriisii kabul etmeyen yazarlar da mevcuttur. John Keay, Erlitou ile Xia arasinda kurulmak
istenen baglantinin “yerli yerine oturmadig1” ifadesini kullanmistir (Keay, 2020: 37).
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Hanedaninin hiikiimdarlik siirecine tekabiil ettiginden, bu goriis benimsenmistir.
Yeni buluntularin tarihi akis1 degistirdigi gercegi goz Oniinde bulundurulunca, bu
konuda kesin bir yargiya varilmast miimkiin olmayacaktir. Fakat bu siirecte yapilan
calismalarin, Xia Hanedan1 arastirmalarina ivme kazandirdigr bildirilmistir (Cakan,
2017: 112).

Xia Hanedani ile birlikte, Cin’in Tun¢ Cagi medeniyetine 6zgii kiiltiirel
Ozelliklerin daha belirgin oldugu ifade edilmistir. Bu 6zellikler; kalitsal feodal
hanedanlik, hiikiimdar ile feodal beyler arasindaki hiyerarsik diizenin bronzlara
islenmesi, hiikiimdar ile feodal beyler arasindaki vergi iliskisi ve Zhongyuan

bolgesinin Cin medeniyetinin merkezi haline gelmesi olarak agiklanmistir (Sit, 2023:
65).

Glinlimiizde Xia Hanedant donemine atfedilen “Xia Takvimi” olarak
adlandirilan bir tiir ay takvimi olugu bilinmektedir. Bu takvime dair en detayl bilgi ,
“Dadailiji” adli kitabin “Xiaxiaozheng” adli bolimiinde yer almaktadir. Takvim, 12
ay boyunca yildizlarin yerlerinin incelenmesine dayalidir. Takvimde, yildizlarin
konumlarina, iklimlere ve bitkilerin goriinlisii gibi diger etmenlere gore tarim ve
siyaset gibi alanlarda yapilmasi gerekenler belirlenmistir (Cakan, 2017: 113).

1.1.4. Hanedanhktan Sistematik Devlete: Qin Shi Huang Di’ye Giden
Siirec

Xia Hanedani’nin ardindan Shang ve Zhou Hanedanlari gelmistir. Shang
Hanedanr'min M.O. 16 ile M.O. 11. yiizyillar arasmda hiikiim siirdiigii
diistiniilmektedir. Eberhard, Shang Hanedanligi dénemini “Cin kiiltiirinden 6nceki
kiiltiir” olarak tanimlamakla birlikte tarima dayali ve sehir kiiltiirii olarak agiklamistir
(Eberhard, 1947: 27). Zaman igerisinde birka¢ defa degisiklik yasanmis olmasiyla
birlikte, son olarak Yin sehri bagkent olarak se¢ilmis ve hanedan buraya yerlesmistir.
Heniiz kurulus asamasindayken dahi kiiltiirel seviyenin yiiksek oldugunu gosteren
buluntular mevcuttur, Bu buluntular arasinda, iizerinde Jiaguwen® yazis1 bulunan
kaplumbaga kabuklari ve hayvan kemikleri vardir. “Yinxu” olarak adlandirilan
buluntulara; ilag ham maddesi olarak kullanilan hayvan kemiklerinin tizerindeki
yazilarin arastirilmasi lizerine, rastlantisal bigimde ulagildig1 kaydedilmistir. Yapilan
incelemelerin ardindan anlagilabilir olanlarin, Shang Hanedani donemi ile ilgili
siyasi, kiiltiirel ve ekonomik ¢ikarimlarin yapilmasini sagladigi aktarilmistir (Cakan,
2017: 113-114). Shang donemi hiikiimdarlarinin tamaminin adlart bu kemikler
tizerinde goriilebilmistir (Eberhard, 1947: 30).

° Kehanet kemikleri iizerine yazilan resim yazisidir. Shang Dénemi hiikiimdarlarinin islerine
baglamadan once fal baktirmalarindan ileri gelmistir. Kahinler, kaplumbaga kabugu veya hayvan
kemikleri iizerine belirli yazilar yazarak ¢entikler atmis ve sonrasinda bu maddeleri atese tutmuslardir.
Bu islem sonrasinda ortaya ¢ikan goriintii, kdhinlerin yapilacak is ile alakali karara varmasina olanak
saglamistir. Kehanetin ardindan kullanilan kabuk ve kemikler muhafaza edilmis ve yiizyillar sonra
bulunmustur (Cakan, 2017: 113).
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Hayvan kemiklerinin kehanet i¢in kullanimi yalnizca Cin’de degil, eski
Tiirklerin Saman ayinlerinde de gériilmiistiir (Iscanoglu, 2023: 18). Kemigin, saman
ritliel ve mitlerinde 6nemli bir yeri oldugu bildirilmistir. Eliade’nin aktardigina gore
Saman, bir sandig1 kayik olarak ve bir hayvanin kiirek kemigini de kiirek olarak
kullanarak, hastanin ruhunu aramak i¢in ‘Obiir diinyaya’ seyahate ¢ikmistir (Eliade,
1999: 195)Hiikiimdarin yo6netim durumu eski bir derebeylik sistemi olarak
aciklanmus, Imparatoru yalnizca dini bir dnder olarak gdren miistakil beylerin oldugu
kaydedilmistir. Shang Hanedanligi déneminde dini olarak kuzeydeki konargéger
toplumlarin etkisi ile gok temelli inanis bigiminin gelistigi de kaydedilen bilgiler
arasindadir. Burada bahsedilen konargdger toplumlarin Tirkler veya Mogollar
arasindan hangisinin oldugu tespit edilememistir. Fakat Tiirklerden etkilenilmesi
daha olast bulunmustur. Zaman igerisinde yaganan etkilesimler neticesinde Shang
Hanedanligmmin degisime ugradigi ve sonrasinda Tirkler ve Tibetlilerin yasadigi
bolgelere dogru uzandigi kaydedilmistir. 1050 yilinda bir ihtilal neticesinde son
buldugu bildirilmistir (Eberhard, 1947: 30-31).

Zhou Hanedan1 (Chou), M.O. 1050 ile M.O. 247 wyillar1 arasinda
tarihlendirilmis olan hanedandir. Zhou Hanedaninin mensei hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Ray Huang, hanedanin atalarinin tarim toplumuna dayandigi
konusunda kesin bir hiikiimde bulunmustur (Huang, 2007: 14). Fakat Eberhard
“Buglinkii bilgimize nazaran Chou’lar, aslen bir Tiirk kabilesiydi; ufak olan
devletleri bilhassa Tirklerle Tibetliler’den miitesekkildi.” ifadesini kullanmistir
(Eberhard, 1947: 33). Menseine dair ihtilafli goriislerin yaninda, Zhou Hanedaninin
Cin tarihinin bir boliimiinli olusturdugu yaygin kanaattir. Zhou Hanedan1 ve Shang
Hanedani mensuplarinin yaptig1 evlilikler sonucu etkilesimde bulunduklar1 ve bu
sebeple Zhou Hanedaninin zamanla Shang Hanedanina benzedigi ifade edilmektedir.
Basta Shang Hanedanina bagli bir derebeylik olan Zhou Hanedan1 zamanla
giiclenmis, Shang Hanedani, kendisine bagli olan derebeylerin bagliligim
kaybetmistir. Bunun lizerine Zhou Hiikiimdar1 Wu-wang’in doguya diizenledigi sefer
sonucunda Shang Hanedani sonlanmistir (Eberhard, 1947: 33-34).

Hanedanligin sinirlarinin - zamanla biiylimesi, yOnetimin zorlagmasina
sebebiyet vermistir. Bu durum savaglarin artmasinin 6niinii agmis ve hiikiimdarlar
savasta hayatlarin1 kaybetmislerdir. Hiikiimdarlarin yerine gecen veliahtlarin
liyakatsizligi, durumu daha da zorlastirmistir. Merkeze uzak olan derebeylerin ice
doniik politikalart neticesinde, Shen adindaki derebeylik Chuan-jung kabilesi ile
kurdugu ittifak ile merkeze giderek Zhou Hiikiimdarini éldiirmiistiir (M.O. 771). Bu
olaya kadar yasanan 257 yillik boliime Bati Zhou Hanedanligi ad1 verilmistir. Ihtilal
sirasinda bir prensin dogudaki merkez olan Lo-yang’a kagirilmasinin ardindan Dogu
Zhou Hanedanlig1 kurulmustur (Cakan, 2017: 115).
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Dogu Zhou hanedanhg: tarihi, iki bélimde incelenmektedir; Ilkbahar-
Sonbahar Doénemi (Chun Qiu) ve Savasan Beylikler Donemi (Zhan Guo). Bu
donemlerde siyasal, toplumsal, iktisadi sorunlar yogun bi¢imde yasanmistir.
Derebeylikler, merkezin zayifligindan faydalanmak adina kendi aralarinda
savasmaya baslamislardir.  (Okay, 2017: 13). Savasan Beylikler doneminde, yedi
derebeylik birbirleriyle miicadele etmislerdir. Bu derebeylikler, sinirlarini belirlemek
amaciyla duvarlar insa etmislerdir. ilk duvarin Ch’u derebeyligi tarafindan M.O. 7.
yiizyilda yapildig1 aktarilan bilgiler arasindadir. M.O. 6. ve 5. yiizyillar arasinda
diger derebeyliklerin de sinirlar1 belirlemek amaciyla duvar yapmaya devam etmesi
sonucu, bugiin Cin medeniyetin sembolii olarak kabul edilebilecek olan Cin
Seddi’nin ilk hali ortaya ¢ikmistir. Bu donem yapilan duvara “i¢ duvar”, sonrasinda
kuzey kavimleri ile sinir olarak yapilan duvara ise “dis duvar” adi verilmistir (Okay,
1993: 146).

1.1.5. istikrarh ve Diizenli Milletin Olusumu: Qin Shi Huang Di

M.O. 221 yilinda Qin derebeyligi, geri kalan alt1 derebeyligi maglup ederek
siyasi birligi saglamistir. Boylelikle Qin Hanedanlig1 kurulmustur (Okay, 1993: 146;
Ogel, 2015: 88). Eberhard’in aktarimina gére ise Zhou Hanedanimin son hiikiimdari,
M.O. 256 yilinda Qin derebeyliginin lehine tahttan gekilmistir. Bu sebeple Qin
Hanedanmm kurulus tarihi M.O. 221 olarak kabul edilmektedir. Bu hanedanin
Tiirkler ve Tibetlilerle karismis oldugu goriisii yayindir (Eberhard, 1947: 77). Bunun
yaninda Qin Hanedanligini dogrudan Mancu kokenli kabul eden kaynaklar da
mevcuttur (Dillon, 2016: 23).

Cin’de kurulmus olan hanedanliklarin mensei meselesinin bu kadar farkl
gorlslere acik olmasimin temelinin, Cin’in etnik ¢esitliliginin fazlaligina ve tarih
boyunca savas, ticaret gibi etmenler neticesinde ¢evredeki kavimlerle daima
etkilesim halinde olmasina dayandigi kanaatine varilabilmektedir. Qin Hanedanligi
doneminde yabanci kavimlerin etkisi zamanla artmig, bunu destekleyecek bir 6rnek
olarak Yo Yii isimli bir danigmandan bahsedilmistir. Bahsedilen yabanci unsur
etkisinden otiirii bu hanedan diger derebeylik kiiltiirleriyle kaynagamamistir. Bu
durum, feodalizmden daha kolay uzaklagmasina sebebiyet vermistir. Yine
konargdger kavimlerin etkisiyle, ilk defa bu donemde tiim halkin savasa katilacagi
gorlisii yayilmistir. Boylelikle ordu biiylimiistiir. Yonetimin, dogudan go¢ etmeyi
tesvik ettigi halk biiyiik sulama kanallar1 yapmis ve mahsuliin artmasinin onii
acilmistir. Qin hanedaninin bulundugu bdélgenin ulagima elverisli bir bolge olmasi
sebebiyle ticari kazanglar da elde edilmistir. Gergeklestirilen tiim bu yenilikler,
Hanedanin yiikselisine zemin hazirlamis ve derebeylik sistemi tamamen ortadan
kalkmistir (Eberhard, 1947: 77-78).

Qin hiikiimdarinin gayri mesru bir ¢ocugunun oldugu aktarilan bilgiler
arasindadir. Zhou hiikiimdarinin elinde tutsak olarak bulunan ¢ocuk, Li pu-wei
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adinda bir tliccarla tanismis ve tiiccar bu ¢ocugun Qin hanedanina veliaht ilan
edilmesini saglamistir. Bunun ardindan kendi kizini veliaht ile evlendirmis, bu
evlilikten Qin Shi Huang Di diinyaya gelmistir. Esas adinin Cheng oldugu
bildirilmistir. Heniiz resit olmadan naip ilan edilmistir. iktidara gectikten sonra
hukuk mektebi mensuplarini miisavirlikle goérevlendirmistir. En bilineni Li-Sih’tir.
Bahsedilen miisavirler sakin siyaseti terk etmis, istila politikasina gecis yapmisglardir.
M.O. 230 ve M.O. 222 yillar1 arasinda yiiriitiilen bu politikanin sonucunda Qin Shi
Huang Di, tiim Cin’e hakim olmay1 basarmistir (Eberhard, 1947: 78-79).

Huang Di’nin, geleneksel Cin derebeylik kiiltliriinden oldukg¢a farkli olan bu
faaliyetleri, Cin tarihinde yeni bir donemin kapilarini aralamistir. Derebeylikten
devlete giden siirecin basrolii olan Huang Di’nin kisiligi sik¢a tartisma konusu
olmustur. Huang Di, siyasi birligin saglanmasinin ardindan, komutan1 Meng T’ian’i
300.000 asker ile kuzeyde yasayan Hunlarin iizerine gondermistir. Bunun sonucunda
Hunlar kuzeye c¢ekilmis, Hunlarin geride biraktigi bolgeye ise Qin Hanedaninin
rakipleri arasindaki 30.000 aile yerlestirilmistir. Aileler, bulunduklar1 bolgede Cin
Seddinin yapiminda calistiilmislardir (Okay, 1993: 146). Ogel, Huang Di’yi
tamitirken “...Konfiicyus taraftarlarinin  kuvvetli bir diismani idi.
kullanmustir (Ogel, 2015: 97).

[3 2

ifadesini

1.2. Hindistan

Dogal kaynaklar1 ve verimli topraklariyla tarih boyunca ¢esitli kavimlerin ve
devletlerin ilgisini ¢eken Hindistan, uzun yillar boyunca Tiirk devletlerine ev
sahipligi yapmustir. Hindistan, islamiyet dncesi devirde Sakalar, Yiieciler, Kusanlar,
Akhunlar ve Tiirksahilerin hiikiimdarligina sahne olmustur. Bu hiikiimdarlik
neticesinde Tiirk kavimleri kendi kiiltiirlerini Hindistan kiiltiirli ile birlestirmislerdir
(Durak, 2023: 134). Kiltiiriin, dogas1 geregi canli olmasi bu duruma zemin
hazirlamistir. Dolayisiyla gerek Islamiyet ©ncesi, gerekse Islamiyet sonrasi
donemlerde yasanan bu kiiltiirel kaynagmanin, her iki medeniyet i¢in biiylik bir
kazanim sagladigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Bu sebeple Tiirk kiiltliriiniin
yapt taslarindan biri olan Tirk mitolojisinin incelenmekte oldugu calismamizda
Hindistan’a genis bir yer vermek gerekmektedir.

Mitolojinin baglangicta dogal kosullarin etkisi ile gelistigi gercegine daha
once deginilmistir. Bu durum, Hindistan cografyasinin agiklanmasini gerekli
kilmistir. Bununla birlikte, kiiltiirel unsurlarin tarihi degisimler neticesinde yeniden
sekillenmeye miisait bir yapisinin oldugu bilinmektedir. Bu etkiye maruz kalan
unsurlardan birinin de mitoloji oldugu sdylenebilir. Zira dini degisimler bile bagh
basina mitolojide biiyiik degisimlere sebebiyet vermektedir. Bu sebeple cografi
bilgilerin ardindan, bahsedilen cografyada yasanan siyasi gelismelerin de
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aciklanmasi tarafimizca faydali bulunmustur. Calismamizin odaginin dagilmamasi
adina siyasi bilgiler ilk asamada Hindistan’in toplumsal kimliginin insa edilmis
oldugu Candragupta donemine kadar olan siire¢ ile sinirlt tutulmustur.

1.2.1. Hindistan Cografyasi

Hindistan, “...doguda Bengal Korfezi, batida Umman Denizi, kuzeyde
Himalaya Daglar1 ve giineyde Hint Okyanusu ile sinirlandirilabilecek olan bir
yarimadadir.” (Durak, 2023: 133). Mervezi Hindistan’in i¢in “Topraklar1 genis ve
cok sayidadir, siirlar1 ise tarim ve liremenin son buldugu, hayvanlarin varliginin
sona erdigi yerlere kadar uzanir.” (Mervezi,2025: 49) ifadesini kullanarak, {ilkenin
cografi olarak oldukga genis bir alana sahip oldugunu ifade etmistir. Genel hatlariyla
Hindistan’in cografi sinirlar1 Pamir yaylasinin dogusuna uzanan Himalaya Daglar ile
Hindukus siradaglart ve bu daglarin kollar1 tarafindan dogal olarak c¢izilmistir.
Kuzeydeki daglik alan, Hindistan’in su kaynaklar1 bakimindan olduk¢a zengindir.
Burada Gence ve Sint irmaklari ile bu irmaklara akan dereler bulunmaktadir. Iklimin
etkisi ile Gence ve Sint ovalari yagmur almaktadir. Bu durum her iki ovayi
yasanabilir kilmaktadir. Bahsedilen daglar Hindistan’in dogal sinirini olusturmus ve
birer kap1 niteligi gormiislerdir. Hindistan tarihinin, bu kapilar1 asabilen toplumlar
tarafindan yazildig1 ifade edilmistir. Himalaya Daglarmin fiziki durumu, ordularin
gecebilmesine uygun bir yapiya sahip olmadigindan bu bolge tehlike
olusturmamustir. Ancak dagin Pamir yaylasinin batisindan Arabistan denizine uzanan
kism1 bu kadar korunakli degildir (Bayur, 1987: 1-2).

Daglarin devaminda Kuhi Baba ve Sefid Kuh siradaglar1 bulunmaktadir. Yine
bu daglarin giineyinde Belucistan daglik bolgesini olusturan Siileyman Daglar
bulunmaktadir. Bu daglarin arasinda Hindistan ve Tirkistan’1 baglayan iki gecit
mevcuttur. ilk gecit Kabil bolgesinden gecen zorlu bir gecittir. Giizergahi iizerinde
Bamyan, Kavak ve Hayber gecitleri bulunmaktadir. Ikinci gegit ise Herat-Kandahar
yoludur. Bu gegit giineyde Bolan gegidiyle Hindistan’a ¢ikmaktadir. Belucistan kiy1
yolu ise ¢ok fazla kullanilmamakla birlikte {iglincli gegcit olarak sayilmaktadir. Bu
daglik alanin diginda 6nem tasiyan diger bir bolge, Hindistan’in kuzeyinde Bengal
Korfezinden Arabistan Denizine kadar olan kismu kaplayan diizliiktiir. Diizligiin
merkezi olan Delhi-Agra bolgesinin kuzeybatisinda Sint ve dogusunda da Gence
bulunmaktadir. Diizliigiin merkezi ve dogusu tarima elverisli, verimli topraklara
sahip iken batisinin Giicerat hari¢ olmak {izere kurak ve verimsiz oldugu
bildirilmistir. (Bayur, 1987: 2-3).

Dekken yaylasinin kuzeybatisinda bulunan Arvalli Daglarinin sarp tepeleri,
kuzeyden gelen kavimlere karsi durmak isteyen halk igin bir signak gorevi
gormiistiir. Yine Dekken yaylasinin kuzeyinde bulunan Vindiya siradaglari da
kuzeydeki devletlerin glineye inmesini engellemesi bakimindan tarihi Onem
tasimaktadir. Dekken’in bati kiyilarinda ise Gat Daglar1 bulunmaktadir. Yusuf
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Hikmet Bayur, daglarla c¢evrilmis Dekken yaylasint “Anadolu yaylasina”
benzetmistir. Hindistan’in genel anlamda sicak bir iklime sahip oldugu ve muson
yagmurlarinin yagdig: bildirilmistir (Bayur, 1987: 3).

1.2.2. Hindistan’da Toplumsal Yap1 ve Kast Sistemi

Hindistan’da  milletlesme  siirecinin  anlasilabilmesi i¢in, Oncelikle
Hindistan’in etnik yapisinin incelenmesi gerekmektedir. Sengiil Demirel, Hindistan
toplum yapisim agiklarken ilk olarak ‘Ari’lerin ve ‘Dravit’lerin agiklanmasi
gerektigini bildirmistir. Hindistan’in yerli halki olan Dravitler, yaygin kanaate gore
Filipin adalarin go¢ etmis olan Proto Austroidler ile Hindistan yerlilerinin
karisimindan olusmustur. Daha sonraki donemlerde ise Dravitler ile Arilerin
kaynastig1 bildirilmistir. Demirel’in Kemal Cagdas’tan aktardigi siniflandirmaya
gore Hint cografyasinda yedi etnik unsur mevcuttur; Hint-Ari, Dravit, Mogol, Ari-
Dravit, Mogol-Dravit, Tiirk-iran ve Saka-Dravit'°. Arilerin, Hindistan’a
kuzeybatidan girerek indus vadisi havzasma yerlestikleri bilinmektedir. Kokenleri
tartismal1 olsa da calismalar, Arilerin Giliney Rusya, Dogu Tiirkistan, Hazar Denizi
ve Aral Go6li arasinda yasamis olduklarimi gdstermektedir. Demirel’in aktardigina
gore Walter Ruben Arileri tanimlamak i¢in “muharip ¢oban” tabirini kullanmistir
(Demirel, 2017a: 563). Kaynaklarda kast sistemini tanimlamak igin farkli
adlandirmalar kullanilmistir. Bunun bir 6rne8i, Mervezi'nin eserinde “Sakbiriye
(Cakravartiya), Brahmanlar, Kisteriye (Ksatriya), Studriye (Sudra), Beysiye (Vaisya),
Sendeliye (Candala) ve Diinbiye (Domba)” seklinde bir siralama yapilmis olmasidir
(Mervezi, 2025: 49).

Hindistan, tarih boyunca pek ¢ok devlet tarafindan odak noktasi olmustur.
Esasen cografyasi, zengin kaynaklar1 ve felsefenin dogudaki temsilcisi konumunda
olmasi ilgi ¢ekicidir. Ancak Hindistan denince ilk olarak bunlar diistiniilmemektedir.
Tim bu giizellikler “kast sistemi” olarak adlandirilan smifsal ayrimin golgesinde
kalmaktadir. Hindistan toplum yapisim1 anlamak i¢in yalnizca etnik dagilimi
ogrenmek yeterli degildir. Toplumlarin kiiltiirel birikimi yalmzca 1rka dayali
olmadigindan sosyal yasantinin anlasilmasinda fayda vardir. Boylece millet
kavraminin neyi karsiladigi ve toplumun millet olma durumundan neyi bekledigi
daha acik ve anlasilir olacaktir. Bu sebeple kast sisteminin agiklanmasi
gerekmektedir.

Kast sistemi, Arilerin ten rengi koyu olan Dravitlerle karismayr dnlemek
amactyla olusturduklar1 bir simif ayrimidir. Bu sistem, Hinduizm’in ilahi metinleri
olan Veda metinlerine dayanmaktadir. Demirel’in, Rig Veda’nin 10. kitabinin 90.
ilahisinden aktardigi 11. ve 12. beyitlerde kast sisteminin olusumunu goérmek
muimkiindiir:

19y usuf Hikmet Bayur Saka-Dravit tanimlamasini Iskit-Dravit olarak yapmustir (Bayur, 1987: 5).
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“Onlar Purusha’y1 kestiklerinde kag parcaya ayirdilar
Agzina ve kollarina ne ad verdiler, uyluklarina ve ayaklarina ne ad verdiler?
Onun agzindan Brahman, kollarindan Racanya olusturuldu.

Onun uyluklar1 Vaigya’ya donistii, ayaklarindan Sudra olusturuldu.” (Demirel,
2016: 912).

Beyitte gecen Prusha kavraminin anlasilmasina, Kemal Cagdas’in,
Upanishadlar olarak adlandirilan eski Hint kutsal metinlerinden aktardigi beyitler
kaynaklik edebilir: “Baslangicta yalniz Atman™ vards; purusha, insan, adam seklinde
idi; (Tanr1) bir de kadin yaratti, biitiin yaratiklar bu ikisinin birlesmesiyle meydana
geldiler (B.1. 4, 1-4)...” (Cagdas, 1961: 148). Her iki metinden de anlasilacagi lizere
Hinduizm’de Purusha, toplumun kaynag olarak betimlenmistir. insan seklinde tasvir
edilen Purusha’nin uzuvlari, toplumu olusturan siiflar1 temsil etmektedir. Tabaka
farkliliklarinin normal sayildigr toplumlarda her bir kesim bir “simif” olarak
adlandirilmaktadir. Ancak yalnizca Hindistan’a 6zgii olan sistemde sinif kavrami
degil “kast” kavrami tercih edilmis ve buna gore adlandirilmistir.

Brahmanlar, Hinduizm’in kutsal metinleri olan Vedalar1 yorumlamakla ve
kurban torenlerini yonetmekle gorevlidir. Kutsal metinler yalnizca Brahmanlar
tarafindan yorumlanabilir. Bu durum, Brahmanlarin kast sisteminin en {ist noktasinda
olmasini agikliga kavusturmaktadir. Ayrica Brahmanlarin da kendi iglerinde 4 sinifa
ayrildiklar1 ve buna goére saygi gordiikleri bildirilmistir. Beyitte gecen “Racanya”
ifadesi, Kshatriya olarak adlandirilan sinifi belirtmektedir. Kast sisteminde
Brahmanlardan sonra gelen siif Kshatriyalardir. Yoneticiler ve askerler bu sinifta
yer almaktadirlar. Vaigya smifi ise ireticilerin ve tiiccarlarin bulundugu smiftir.
Tarim hayvancilik ve ticaretle ugrasmakta ve iist kastlara hizmet etmektedirler. Ust
kastlarin haklarindan mahrum olduklar1 bildirilmistir.  Sudralar, {ist kastlarin
hizmetlerini gérmekle sorumlu olan alt tabakadir. Isciler, ciftciler, zanaatkarlar ve
bunlar gibi yardimci hizmetlerde ¢alisan insanlar bu sinifa déhil olmakta ve {ist
kastlarin haklarindan kesinlikle faydalanamamaktadirlar. Ibadet haklar1 dahi yok
denebilecek kadar kisithidir. Tapiaklar: kirletecekleri diisiiniildiiglinden girmelerinin
yasak oldugu, ilahi metinleri 6grenmelerine ve ezberlemelerine izin verilmedigi ve
torenlere katilmalarinin yasak oldugu bilinmektedir. Paryalar; “dokunulmaz” olarak
nitelendirilen, toplumun en alt smifidir. Kendilerine kast sisteminde yer
verilmemistir (Demirel, 2016: 912-913).

Bir(ini, Paryalar1 soyle agiklamistir:

" Metinde gecen Atman, Brahma’nin ruhunun adidir (Cagdas, 1960: 100). Buradan hareketle Purusha
ilk insan olarak agiklanabilir.
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“Hadi, Doma/Domba, Candala ve Badhatan gruplar1 ise herhangi bir kast veya
meslek erbabindan sayilmaz. Bunlar kdylerin ve lagimlarin temizligi gibi asag1 ve pis islerle
ugrasir; farkli meslekleri olan tek bir sinif olarak goriiliir, gercekte onlar gayri mesru ¢ocuklar
gibi telakki edilirler. Ciinkii genel kanaate gore onlar, Sudra smifina mensup bir baba ile
Brahmin smifina mensup bir annenin gayri mesru ¢ocuklaridir. Bundan dolay1 onlar kast dig1
topluluklar yani Parya’lar olarak goriiliir.” (Birdni, 2015: 60-61).

Kast sisteminin belli kurallar1 vardir. Her bir kast kendi i¢inde kurallara
sahiptir. Kurallar sosyal hayatin her alaninda etkilidir. Kastin kurallar1 yerine
getirmeyenlerin  bir sonraki hayatlarinda daha kotii  sartlarda dogacaklarina
inanilmaktadir. Her kastin yapabilecegi is ve secebilecegi meslek bellidir. Farklh
kastlarin birbirlerine yemek ikram etmeleri bile kurallara tabidir. Farkli kastlardan
bireylerin evlenmeleri kesinlikle yasaktir. Kast sisteminin evlilik kurallart
endogamiktir. Bunun amaci genetik safligi korumaktir (Demirel, 2016: 914).

Kast sistemi gibi kat1 kurallarin oldugu toplumlarda, bastirilan sistemin aksini
dogurmasi sasirtict degildir. Burada kast sisteminin dogal sonuglari olarak
aciklanabilecek olan iki inanig bigcimine deginmek gerekmektedir. Bunlarin ilki;
Hindistan denince, insanlarin aklina Ganj nehrinden dahi 6nce gelen Buddha’nin
yolunu takip edenlerin inanis1 olan Budizm’dir.

Buddha’nin gergek isminin Siddharta Gautama oldugu ve Buddha’nin
“aydinlanan kimse” anlaminda bir lakap olarak kullanildig1 bilinmektedir. Siddharta,
Hindistan’da bir yoneticinin ¢ocugu olarak, yani Kshatriya siifina mensup olarak
diinyaya gelmistir. Dogdugu sarayda rahat bir cocukluk ve genglik donemi geciren
Buddha’nin yirmi dokuz yasindayken bir kesisten etkilenerek sarayi, karisini ve
cocugunu geride birakti1 ve bir nevi inviza yasami siirmeye basladigi aktarilmistir.
Bu derin diisiince diinyasinda gecirdigi alti yilin ardindan, inziva yasantisinda
asiriiga kagmanin dogru olmadigi olmadigini fark etmistir. Buddha’nin, golgesinde
aydinliga eristigine inanmilan Bodhi (Bo agaci, incir agaci) kutsal edilmektedir
(Timer, 1992: 352). Buddha’nin sarayda alismis oldugu refah igerisindeki yasamini
tek etmesi ve biitiinciil bir yaklasimla insanlar1 sevginin ve hikmetin yoluna
cagirmasi, kast sisteminin ayristirict 6zelliklerine bir aykir1 durusu temsil etmektedir.

Budizm temelini olusturan unsurlardan biri, sekiz dilimli yoldur. Bu yol,
insanin Nirvana’ya ulagmasina rehberlik etmektedir. Bu sekiz dilimli yol; dogru sz,
dogru davranmig, dogru ge¢im, dogru muhakeme, dogru murakabe, dogru anlayis,
dogru diisiince ve dogru niyet olarak siralanmistir (Giig ve Sert, 2020: 15). Bu yolun
sekiz kollu olmasi, daha once bahsedilen sekiz kdoseli yildizi animsatmaktadir.
Kiiltiirel motifler zaman igerisinde felsefi degisiklikler yasamaktadir. Sekiz koseli
yildiz ile sekiz dilimli yolun sayir sembolizmi noktasinda ortaklik gosterdigi
soylenebilmektedir (Deniz ve Demirel, 2024: 5).
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Cainizm (Jainizm, Caynizm) ise, yine Budizm gibi Hinduizm’in temelini
olusturan kast sistemine bir karsi durus hareketidir. Cainizm’i takip eden insanlarin
esitlige olan inanglarini, birlikte yemek yiyerek gosterdikleri belirtilmistir. Cainistler
sergiledikleri bu aykirilik sebebiyle Brahmanlar tarafindan sapiklikla (heretik) itham
edilmislerdir. Cainizm’de kurtulusun, insanin kendi ¢abasina bagli oldugu goriisi
mevcuttur (Atasagun, 2006: 267).

1.2.3. Hint Mitolojisinin Kokeni: Hint Kutsal Metinleri

Hindistan’da mitoloji, din temellidir. Bu sebeple Hint mitolojisini anlamak,
Hindistan’daki dinleri tanimakla miimkiindiir. Hindistan’daki dini ¢esitlilik, kastlar
arasinda 99 inan¢ ve mezhep bulundugu, bunlarin 42 din altinda gruplandirildig
seklinde ifade edilmistir (Mervezi, 2025: 50). Burada belirtilen 99 rakaminin ¢okluk
ifadesi olarak kullanildigi ihtimali mevcuttur. Ancak bu dinlerden Hinduizm,
olusumuna sebebiyet verdigi kast sisteminin de etkisi ile kendinden sonra meydana
gelmis ve kabul goérmiis inanis bigimlerini kendi biinyesinde eritmistir (Demirel,
2015: 128). Bu sebeple temel olarak Hinduizm ve Hinduizm’in kutsal metinleri Hint
mitolojisinin kaynagi olarak kabul edilebilmektedir. Hinduizm, Sanskrit literatiiriinde
“soylu yol” anlamini tagiyan Arya Dharma veya “ezeli, ebedi din” anlamina gelen
Sanatana Dharma ifadeleri ile gegmektedir. Arya Dharma tabiri ile Hinduizm’in Ari
kokenli oldugu anlagilmaktadir (Demirci, 1998: 113). Ancak tanri figiirleri
hesaplanmasi gii¢ olacak kadar fazla ve inang sistematigi de alisilmis din olgusundan
oldukca farkli ve karmasiktir. Sengiil Demirel’in, Hindoloji Profesérii inci
Macun’dan aktardigi ifade, bunu destekler niteliktedir: “Hinduizm’in tanimini
yapmak olduk¢a zordur. Tipki ne zaman dikildigi belli olmayan biiylik bir agaca
benzer.” (Demirel, 2024: 36).

Hindistan tarihinin bir bolimune “Veda Donemi” olarak adini veren,
Hinduizm’in kutsal metinleridir. Veda', Sanskritce ‘bilmek’ anlamima gelen vid
kokiinden tiiremistir (Yitik ve Arslan, 2011: 226). Veda dénemi, M.O. 1500 ile 500
yillar1 arasindaki dénemdir. Veda metinlerinin, Risi adi verilen ermisler tarafindan
duyuldugu ve goriildiigi kabul edilmektedir (Bayur, 1987: 25). Baslangicta sozlii
aktarimin bir Uriinii olan Vedalar, daha sonra yaziya gecirilmis ve giiniimiize
ulagmiglardir. Vedalarin olusumu ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Brahma’nin
“evrenin 6zii” oldugu inanisindan hareketle ortaya atilan goriislerden biri Veda
metinlerinin Brahma’nin solugu oldugu yoniindedir. Metinler yaziya aktarilirken dort
kitap seklinde derlenmistir. Bu kitaplar; Rig Veda, Yacur Veda, Sama Veda ve

12 Ali Thsan Yitik ve Hammet Arslan, “Vedalar” terimine yaygin olarak; dort Veda metni ile birlikte
Upanisadlar, Brahmanalar ve Aranyakalarin da dahil edildigini aktarmislardir. Devaminda ise esasen
bahsi gegen eserlerin igerik ve edebi bigim bakimindan birbirinden farkli oldugunu ve dar anlamda
“Veda” kavraminin, Hinduzm’in dort kutsal metnini karsiladigini bildirmiglerdir (Yitik ve Arslan:
2011: 226).
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Atharva Veda'® seklinde siralanmaktadir. Rig Veda; ilahi Bilgisi, Yacur Veda; Bityii
Bilgisi, Sama Veda; Kurban Toreni Bilgisi ve Atharva Veda ise Tip ve Biiyii Bilgisi
anlamlarmi tagimaktadir. Bu metinlerin Hindistan’a Ariler tarafindan getirildigi
kanaati yaygindir. Hatta Veda metinlerinde adi gecen tanrilarin Arilerin tanrilari
oldugu diisiiniilmektedir. Konargdger kavimlerin mitolojilerine uygun olacak

bicimde bu metinlerde ad1 gecen tanrilar doga olaylarindan hareketle ortaya ¢ikmistir
(Demirel, 2018: 763).

Benzer durum Tiirk mitolojisinde de gérﬁlmektedirm. Yerlesik diizene
gecmeden Once konargdger yasayan Tiirk milletinin dogay1 anlamlandirma yolunda
temel aldigr unsur, gokylizii olmustur. Ayin, gilinesin, yildizlarin, yagmurun,
bulutlarin, simgeklerin arasinda bozkirda yasayan ve daima hareket halinde olan
toplumlarin evrenin diizenini doga ve tabiat eksenli diisiinmeleri dogal gelisen bir
durumdur. Bu sebeple benzer yasam bigimine sahip kavimlerin mitolojilerinde de
biiyiik benzerlikler goriilmektedir. Benzerliklerin bir sebebi de, daha Once soz
edildigi lizere kiiltiirel etkilesimlerdir.

Hinduizm’in kutsal metinlerinin, Hint mitolojisi bakimindan degeri biiyiiktiir.
Metinlerde gecen tanrilar, glinlimiizde hala Hindular tarafindan anilmaktadir. Bu
tanrilardan birkag 6rnek vermek gerekebilir.

Indra, 10 kitaptan olusan Rig Veda’min dértte biri, Indra’ya yazilmistir.
Yalnizca kendi beyitlerinde degil, diger tanrilara atfedilen ilahilerde adi 50 defa
geemistir. Arilerin Dravitlerle ve onlarin taptigi seytanlarla olan miicadelelerinde
zafer kazanmalarim1 sagladigi diistiniilmektedir. Savas sirasinda atlarin ¢ektigi bir
arabaya bindigine ve silah olarak yildirim kullandigina inanildigr aktarilmistir. Kara
tenli, sagli, sakall1 iri bir adam seklinde tasvir edilmistir. Indra’nin en biiyiik zaferi,
sular1 kapatmig olan ejderha Vritra’yr 6ldiirmesi olarak anlatilmistir. Anlatiya gore
Indra soma icerek sarhos olmus ve ejderhanin iizerine atilmistir. Ardindan
yildirimiyla Vritra’y1 pargalamis ve sulari kurtarmistir (Budda, 1935: 29).

Indra’nin Vritra’yla yasadig1 miicadele, Arilerin toplumsal yasamii anlamak
adma 6nemlidir. Indra’nin icerek sarhos oldugu Soma, Hinduizm’de kutsal olan
Olimsiizlik ickisidir. Bu icecegin kisilestirilmis hali olan Soma adinda bir tanriya
inanmaktadirlar (Demirel, 2018: 764, 770). Buradan, Arilerin, saygi duyduklari canli,
cansiz varliklara tapinma derecesinde baglilik ve sevgi duydugu ¢ikarimini yapmak
yanlig olmayacaktir. Ayrica, ejderhanin bir diigman olarak tasvir edilmesi, Arilerin
Orta Asya’dan gelmis olma ihtimallerini kuvvetlendirebilmektedir. Daha Once

B Yusuf Hikmet Bayur; Rig Veda, Yajiir Veda, Saman Veda ve Atharvan veya Otharvan Veda
seklinde agiklamistir (Bayur, 1987: 25).
1 Walter Ruben, Arileri tanimlarken “...bunlar enikonu eski Tiirklere benziyorlardi.” ifadesini
kullanmistir (Ruben, 1944: 44). Bu tanimlama, Arilerin anayurdu meselesinde, Demirel’in isaret ettigi
cografyayi destekler niteliktedir (Demirel, 2017a: 563).
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bahsedildigi tizere ejderha, kadim Cin medeniyetinin en onemli semboliidiir. Cin
baslig1 altinda aktarilmis olan, Cin ile savas halinde olan kuzey kavimleri, Orta
Asya’da yasayan halklardir. Bu baglamda her iki toplumun etkilesim halinde
bulunmus olmalar1 ve ejderha mitini kutsal metinlerinde kullanmis olmalar1 ihtimal
dahilindedir demek yanlis olmayacaktir. Yine ejderhadan kurtarilmasi gereken
objenin su olmasi, Ariler i¢in suyun 6nemli oldugunu gostermektedir ki bu da
konargdger toplumlarin 6zelliklerindendir.

Varuna, gégii ve yeri ayiran, glinesi ve ay1 parlatan, yildizlar1 hareket ettiren
tanrisal figiirdiir. Inanisa gore riizgar Varuna’nin nefesidir. Nehirlerin akmasini ve
yagmurun yamasini emrettigine inanildigi aktarilmistir. Anlatiya gore Varuna
yeryliziinde olup biten her seyi goriir ve giinah isleyenleri cezalandirir. Af
dileyenlerin hem kendisini hem babasini affeder. Varuna’ya atfedilmis olan
ilahilerdeki ahlaki yiikseklik, diger tanrilara atfedilen ilahilerde bulunandan daha
fazladir. Hilmi Omer Budda, Varuna’nin Vedalara girmis olan bir Tiirk tanrisi
oldugunu savunmustur (Budda, 1935: 30).

Mitra, genellikle Varuna ile birlikte anilmistir. Mitra Sanskritgede “dost”
anlamina gelmektedir. Ayni isim Avesta’da da kullanilmis ve yemin, sadakat
anlamlarini tasimistir. Vedalarda giinesi ifade eden Mitra, Avesta’da da giines tanrisi
olarak gecmistir (Budda, 1935: 30).

Agni i¢in Rig Veda’da ithaf edilmis iki yiiz ilahi bulunmaktadir. indra’dan
sonra en fazla ilahi atfedilen tanr1 Agni’dir. Agni’nin kelime anlami ‘ates’tir. Diger
tanrlar i¢in kesilen kurbanlarin kabul edilmesi i¢in Agni’ye yakarista bulunulmustur
(Budda, 1935: 31). Sengiil Demirel, bu amagla sdylenen bir ilahiyi s6yle aktarmistir:

“Adak torenlerinin yOneticisi, tanrilarin en yiicesi, kurbanin yoneticisi Agni’yi
overim,

O habercidir, bollugun dagitandir.
Bizim i¢in ulasilmasi kolay ol, bir babanin ogluna oldugu gibi,

Agni, refahimiz i¢in bizimle birlikte ol.” (Demirel, 2018: 770).

Agni’nin, dualart dumanlar vasitasiyla gokteki yerlerine tasidigina, koti
ruhlart  yaktigin  ve gilinahlar1 temizleyerek insanlar1 tanrinin = sevgisine
kavusturduguna inanilmistir. Bunun yaninda Budda, Agni’nin Orta Asya Tiirk tesiri
olarak bu dine isledigini ifade etmistir (Budda, 1935: 31-32). Burada Agni’nin tanri
oldugu halde insanlar1 tanrmin sevgisine kavusturmasi meselesinden hareketle
aciklanmasi gereken bir durum s6z konusudur. Hinduizm ilk bakista ¢ok tanrili
goriilmektedir. Bu kadar fazla tanrisal figliriin oldugu bir dinin tek tanrili oldugunu
iddia etmek mantikli degil gibidir. Ancak bu noktada, Max Miiller tarafindan
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gelistirilmis olan bir kavram vardir. Henoteizm, ¢ok tanriy1 kapsayan tek tanri olarak
aciklanabilmektedir. (Budda, 1935: 27).

Dyaus’un Arilerin Orta Asya bozkirlarinda yasadiklart donemde en 6nemli
tanrist olarak bildirilmistir. Ariler, “Gok Tanris1” olarak tanimlanan Dyaus’un
kendilerini soguktan, yagmurdan, firtinadan ve dogal afetlerden koruduguna
inanmislardir. Ancak Hindistan cografyasina yerlestikten sonra, sicak iklimin etkisi
ile yagmurdan ve soguktan korunmak i¢in degil, serinlemek i¢in yakarir olmuslardir.
Bu noktada Dyaus’un vyerini Indra almistir. Dyaus’a atfedilmis bir ilahi
bulunmamakla birlikte, diger tanrilara yakarilirken anildig1 bildirilmistir. Bununla
birlikte bazi ilahilerde “kizil renkli ve bdgiliren bir boga” olarak tasvir edildigi
aktarilmistir (Demirel, 2018: 765). Cin bashigi altinda bahsedilen, efsanevi ¢
hiikiimdardan Yan Di’nin insan bedeni iizerinde boga bas1 ile dogdugu aktarilmist.
Buradan hareketle hayvansal mitlerin her iki medeniyette de ortaklik gosterdigini
sOylemek miimkiindiir.

Bununla birlikte bir de “trimurti” olarak bilinen ii¢ tanr figiirii vardir. Bunlar;
Brahma, Vishnu ve Siva’dir.

Brahma’nin dort yone bakan, dort kafali, bazen sakalli ve bazen de kirmizi
renkte tasvir edildigi aktarilmaktadir. Anlatiya gore Brahma’nin besinci kafasi,
saygisiz konusmasi sebebiyle tanr1 Siva tarafindan yok edilmistir. Bununla birlikte
dort kolu oldugu, bir elinde asa, bir elinde kasik veya yay ya da bir testi, bir elinde
ise Veda kitabi ile tasvir edildigi belirtilmistir. Satapatha Brahmana’dan aktarilan
ifadede, Brahma’nin diger tanrilardan istiin oldugu anlagilmaktadir: “O (Brahma),
tanrilar1 yaratti. Tanrilar1 yarattiktan sonra da onlar1 su diinyalara yerlestirdi:
Yeryliziine Agni’yi, atmosfere Vayu’yu, gokyliziine de Surya’yr yerlestirdi.”
(Demirel, 2024: 38-39).

Vishnu’nun, Vedalar doneminden ziyade sonradan deger kazandig
bildirilmistir. Evreni ii¢ adimda dolastigina inanilmis, bu adimlarin giinesin
dogusunu, yiikselisini ve batisini temsil ettigi aktarilmistir. Indra’ya, Vritra ile olan
miicadelesinde yardim etmistir. Brahmanizm doneminde Onem kazanmus,
Mahabharata destaninda ve Puranalarda sik¢a anilmistir. Koruyucu Tanri olarak
nitelendirilmistir (Demirel, 2024: 39-40).

Basinda bir hilal bulunan ve mavi boyunlu olarak tasvir edilen Siva, Hilmi
Omer Budda’ya gore bir Tiirk tanrisidir. Budda, Siva’yr “Civa” olarak anmis ve
Rudra ismi altinda tanimlamistir (Budda, 1935: 35). Siva yok edicilik 6zelligi ile
birlikte merhametli olarak tanimlanmuis, bu ikilem c¢eliskili bulunmustur. Demirel’in
aktarrmma goére Budda bu c¢eliskiyi, merhametli olan Siva’nin kendisine
inanmayanlar1 cezalandirmasi olarak anlamlandirmistir. Elinde {i¢ uglu bir mizrak

tagimaktadir. Trisula olarak adlandirilan bu mizragin uglari; yaratmak, siirdiirmek ve
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yok etmek seklinde yorumlanmistir. Siva’nin bir diger adi, Umapati, Uma’nin kocasi
anlamina gelmektedir. Buradaki Uma anne anlamina gelmekle birlikte Demirel bu
ismin Tirk mitolojisindeki Umay ile baglantili olabilecegini paylasmistir. Siva’nin
mavi boyunlu olarak tasvir edilmesinin sebebi, diinya i¢in tehlike olusturan zehri
igcmis olmasidir (Demirel, 2024: 43-44).

Vedalarin ardindan kutsal kabul edilen ii¢ farkli metin daha vardir. Bu
metinler; Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlardir (Bayur, 1987: 25).
Brahmanalar, ¢ogunlukla kurban ayinleri ve dini torenler i¢in yol gosterici
niteliktedir. Bunun yaninda evli ve aile sahibi insanlarin gergeklestirmesi gereken
dini torenleri de agiklamaktadir. Aile biiyiikleri yaslaninca ormanda inzivaya
cekilirler. Aranyaka metinleri, bu inziva siirecine 151k tutan ve yol gosteren
metinlerdir. Upanisadlar ise, daha c¢ok felsefi metinler olarak aciklanmistir.
Radhakrishnan ve Moore’un tabiri ile Veda metinleri Risi’lerin, Brahmanalar din
adamlarmin ve Upanisadlar ise filozoflarin calismalari sonucu ortaya ¢ikmistir
(Radhakrishnan ve Moore, 2004: 2).

1.2.4. Kast Sisteminin Golgesinde: Hindistan Cografyasinda Siyasi
Birligin Saglanma Siireci

Arilerin Hindistan’a gdc¢lerinin ardindan Hindistan’da yeni bir yonetim
anlayis1 olusmustur. Kabileler bigiminde go¢ eden bu topluluklar “cana” olarak
adlandirilmigtir. Bu ifade gocebe topluluklari tabir etmek adma kullanilmistir.
Hindistan’in kuzeydogusundan go¢ eden bu topluluklarin zamanla yerlesik hayati
benimsemesi sonucu ‘“canapada” tabiriyle anilmaya baslamislardir. Canapadalarin
zamanla kabile diizeninden bagimsiz yapilar bicimine doniigmesi ile
“mahacanapada” adi verilen sehir devletleri olugsmaya baslamistir. Bu sehir devletleri
zamanla giiclerini arttirmis, bolgesel yonetimlere donlismiistiir (Keskin, 2021: 1).
Mahacanapadalarin ortaya c¢ikisiyla tarimsal biliylimenin ve ticaret yollarmin
kontroliiniin saglandig1, daha saldirgan bir savas diizeninin olustugu bilinmektedir
(Kulke ve Rothermund, 2001: 83).

Vedik dénemde 16 mahacanapada oldugu bildirilmistir. Fatemeh Hassan
Aali’nin; Panini’nin®® Asthadyayi’sinden aktardigina gére 6ncesinde Hindistan’da
cesitli biiyiikliiklerde altmis dokuz siyasi yapidan bahsedilmistir. Bu yapilar zamanla
birleserek 16 mahacanapadaya dontismistiir. Bunlar; Anga, Assaka, Avanti, Chedi,
Gandhara, Kamboja, Kashi, Kosala, Kuru, Machcha (Matsya), Maghada, Malla,
Panchala, Surasena, Vaijji ve Vatsa seklinde siralanmistir®. Bir kismi biiyiik, bir

!> Panini, Hindistan’in kuzeybatisinda, giiniimiiz Pakistan’inda M.O. 6. ve 4. yiizyillar arasinda
yasadigina inanilan Sanskrit dilbilimcidir (Kiigtikler, 2012: 267).
16 Ad1 gegen bolgelerin giiniimiizdeki karsilig1 su sekildedir:
Anga: Giiniimiizde Bat1 Bengal ve Banglades
Assaka: Orta Hindistan, Dogu Maharastra
Avanti: Bat1 ve Giiney Madhya Pradesh
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kism1 kiiciik olan bu devletlerin kiminin monarsik, kiminin ise bir tiir cumhuriyet
yonetimine sahip oldugu aktarilmigtir. Mahacanapadalarin ortaya cikist M.O. 6.
yiizyil olarak kabul edilmektedir. Aynt donemde Hint alt kitasi “Bharat Varsha”
olarak adlandirilmaktadir. Bharat Varsha, mahacanapadalarin olusumu ile 16 pargaya
boliinmiistiir. Bu devletler yonetim sekillerine gore iki grupta incelenmistir: Monarsi
isle yonetilen 11 devlet ve Cumhuriyet ile yonetilen 5 devlet. Monarsi ile yonetilen
devletler, bir kralin hiikkmii altindadir. Anga, Kashi, Kosala, Chedi, Vatsa, Matsya,
Surasena, Assaka, Avanti, Gandhara ve Magadha. Cumhuriyet ile yOnetilenler ise
Vaiji, Malla, Kuru, Panchala ve Kamboja’dir. Bu devletlerin bes tanesi, digerlerine
nazaran daha 6n plana ¢ikmistir; Avanti, Kosala, Gandhara, Vatsa ve Magadha (Aali,
2015: 371). Yusuf Hikmet Bayur, mahacanapadalarin en Onemlilerinin Kosala,
Maghada ve Anga oldugunu bildirmistir (Bayur, 1987: 53).

1.2.5. Magadha’dan Candragupta’ya: Siyasi Birlige Giden Siirec¢

Bahsedilen 16 mahacanapada igerisinde Magadha, digerlerine oranla tistiinliik
kurmay1 basararak Hindistan tarihindeki en biiyiik kralliklardan biri haline gelmeyi
basarmistir. Magadha Kralliginin ilk hanedani, Jarasandha’nin babasi ve Vasu’nun
oglu olan Brihadha 6nderliginde kurulmustur (Aali, 2015: 376).

Kralligin 6n plana ¢iktigi donem, Haryanka Hanedanindan Bimbisara’nin
donemidir. Istila politikasini baglatmis ve Anga bdlgesini fethederek topraklarimi
denize kadar genisletmistir. Bimbissara’nin Buddha’ya iyilikte bulundugu, ancak
kesislik propagandalarini yasakladigi bilinmektedir. Bununla birlikte Bimbissara’nin
yonetiminde kesin olmamakla birlikte 80.000 kasabanin bulundugu ve bu kasabalarin
yoneticilerinin Budist oldugu bildirilmistir (Bayur, 1987: 53).

Bimbissara’nin evlilik yoluyla ittifaklar kurmus ve bu sekilde giiciini
arttirmistir. Oglu Ajatashatru, tahta ge¢me istegiyle Bimbisara’yr Oldiirmiistiir.
Ajatashatru, babasinin ardindan topraklari genisletmeye devam etmistir. Kosala
Kralligini topraklarina katmis, Ganj Nehri yakinlarinda Pataligrama adli bir kale insa
etmistir. Kalenin bulundugu alan, daha sonra Pataliputra’ya'’ doniisecektir. Vaijji

Chedi: Orta Madhya Pradesh

Gandhara: Pesaver ve Kuzey Pakistan Pencap bdlgesi

Kamboja: Kuzey Belucistan ve Pakistan’in Kuzeybati Sinir Eyaleti

Kashi: Varanasi/ Benares

Kosala: Dogu Uttar Pradesh

Kuru: Haryana ve Delhi

Matsya: Dogu Rajasthan ve Bati Madhya Pradesh

Maghada: Bihar ve Bengal

Malala: Kuzeybati Bengal ve Bati Assam

Panchala: Uttarakhand ve Bat1 Uttarpradesh

Surasena: Hindistan’in Pencap bolgesi

Vrijji: Kuzeydogu Uttar Pradesh

Vatsa: Giiney Uttar Pradesh (Aali, 2015: 371).

o Pataliputra: Gliniimiizde Bihar eyaletinin bagkenti Patna’dir (Patil, 2012: 1).
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Konfederasyonunu bastirmig, i¢ karisiklik ¢ikararak 16 yillik bir miicadelenin
ardindan yok etmistir. Budizm’i ve Cainizm’i desteklemistir. Ik Budist Konseyi bu
donemde toplanmistir. Ajatashatru’nun Buddha ile goriismesi, Bharuch heykellerinde
tasvir edilmektedir. Ajatashatru’'nun ardindan tahta, oglu Dayan gegmistir.
Kusumpura adli bir sehir kurmus ve burayr Patalipurta’ya doniistiirmustiir.
Dayan’dan sonra taht, Sisunaga hanedanina ge¢mistir. Haryanka Hanedaninin son
hiikiimdar1 halk tarafindan tahttan indirilmis ve siirglin ettirilmistir. Halk, onun
yerine Sisupala isimli bir veziri kral ilan etmistir. Sisupala, topraklari genisletme
politikasini takip etmis ve Avanti Kralligin1 topraklarina katmistir. Bu durum Avanti
Krallig1 ile Maghada Krallig1 arasindaki 100 yillik rekabetin son bulmasini anlamini
tagimaktadir. Sisupala’nun ardindan Kalkaska kral olmus ve ikinci Budist Konseyi
onun déneminde toplanmistir. Kalkaska, Nanda Hanedaninin kurucusu Mahapadma
Nanda tarafindan dlduriilmiistiir (Aali, 2015: 376).

Mahapadma Nanda, Magadha Kralligin1 en parlak donemine tasimistir.
Mahapadma’nin mensei hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Aktarima gore
Puranalarda gecen; onun, Sisupala hanedaninin son hiikiimdari1 olan Mahanadi’nin
Sudra bir kadindan olan oglu oldugu yoniindedir. Caina yazarlarma gore ise bir
berberin genelev kadinindan olma ogludur. Her iki aktarim da Mahapadma’nin
Kshatriya smifindan olmadigi yoniindedir ki bu, yasanan dénem icin onemli bir
hadisedir. Déneminde Iskender’in Hindistan’a girdigi ancak doguya ilerlemeye
cesaret edemedigi yoniinde goriisler mevcuttur. Kendisini tek hiikiimdar ilan ettigi ve
diger tiim hiikiimdarlart yok ettigi bildirilmistir. Hathigumpha yazitinda gegen,
Kalinga’nin fethi kendisine atfedilmektedir. Puranalarda “tiim Kshatriyalar1 yok
eden” anlaminda Sarvakshatrantaka olarak gectigi ifade edilmistir. Kaynaklara gore
Mahapadma’nin yonetiminde 20.000 atli, 200.000 piyade, 2000 savas arabasi ve
3000 savas fili oldugu yazilmaktadir. Mahapadma 10 yil hiikiim siirmiis ve ardindan
sekiz oglu gelmistir (Aali, 2015: 376).

Nanda Hanedaninin son yillarinda iskender, Hindistan’a sefer diizenlemistir.
Iskender’in sefer diizenleyecegi iilkeler hakkinda &nceden bilgi ve cevre edindigi
bilinmektedir. Seferin diizenlenecegi donem hakkinda kisaca aktarmak gerekir. Bu
dénemde Pencap’ta Taksila, Abisara ve Poros'® adinda ii¢ bityiik devlet bulundugu
aktarilmistir. Poros’un bir hanedan adi oldugu diisliniilmekte ve ayni zamanda
bulundugu bolgenin en gii¢lii devleti oldugu ve Abisara ile ittifak kurdugu
aktarilmaktadir. Poros ile Taksila arasinda yasanan miicadele sonucu Taksila krali,
oglu Amfi ile Iskender’e haber gondererek yardim istemistir. Iskender istilalarina

'8 Taksina: Sint ve Celum arasinda
Abisara: Celum ile Cenap arasinda
Poros: Cenap’in giineyinde (Bayur, 1987: 54-55). Kulke ve Rothermund, Poros’un kralin adi
oldugunu ve kralin mensup oldugu kabilenin, Rig Veda’da adi gegen Puru’dan gelen Pauvaralar
oldugunu yazmislardir (Kulke ve Rothermund, 2001: 95).
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devam ederek, babasi oldiigi i¢in yeni kral olan Amfi'nin iilkesine gitmis ve
hediyelerle karsilanmig ve Poros iizerine yiirlimiistiir. Zorlu bir miicadelenin
ardindan Poros yenilmis ve kral, hikkiimdar olarak muamele goérmek sartiyla teslim
olmus ve Poros kendi kralima birakilmistir Bunun sonucunda her iki devlet
Iskender’in miittefiki olmustur (Bayur, 1987: 54-55; Kulke ve Rothermund, 2001:
95).

Bundan sonraki siirecte Iskender, pek c¢ok savasta basarili olarak
giineydoguya dogru ilerlemistir. Ancak Bias’ta, Fergeus (Fergelis) adli bir kraldan;
yolun devamin bir ¢6l ve ¢6liin ardinda Gence nehri oldugunu, nehrin ardinda ise
Agrames veya Ksandrames®® adli bir kralin bulundugunu 6grenmistir. Ad1 gegen
kralin komutasinda 20.000 atli, 200.000 yaya asker ile birlikte 2000 savas arabas1 ve
3 veya 4000 savas filinin oldugunu, bununla birlikte bahsedilen kralin Candragupta
adli komutan1 ve Kautilya adindaki danismanin, krala kars1 olduklarin1 6grenmistir.
Candragupta, ittifak kurmak icin Pencap’a Iskender’in yanma gelmistir. Ancak
Iskender, iilkenin sicak ikliminden etkilenen, Brahmanlarin biiyiilerinden korkan ve
uzun yoldan bikmis olan askerlerini Magadha ile savasa girmeye ikna edememistir.
Tiim bu sebeplerde 6tiirii Iskender geri dénmiis ve rotasini Irak’a® ¢evirmistir
(Bayur, 1987: 55-56; Kulke ve Rothermund, 2001: 95).

Iskender’in seferi, tamamlanamamis olsa da Hindistan tarihi acisindan dolayl
sonuclart olmustur. Bu seferin, Indus vadisi havasindaki kiiciik devletleri ve
kabileleri zayiflatmasindan hareketle Candragupta’nin  kuzey Hindistan’1
birlestirmesine zemin hazirladigi yoniinde gorisler meveuttur (Can, 2011: 50; Aali,
2015: 378). Burton Stein, istilanin ilk sonucunun mahacanapalarin yikilmasiyla
Maurya’nin giliclii bir monarsiye doniiserek bu yapilarin yerini almis olmasi
oldugunu ifade etmistir (Stein, 2015: 74).

Istila sirasinda Iskender’le anlasarak Dana Nanda’y: tahttan indirmek isteyen
Candragupta, Iskender geri dondiikten sonra amacina ulasmistir. Son Nanda krali
Dana Nanda’nin zalim bir yonetici oldugu, halkina ko6tii davrandigr ve bu denklemde
Candragupta’nin bir kurtarict rolii iistendigi aktarilmistir. Bununla birlikte
Candragupta’nin ailesi hakkinda goriisler mevcuttur. Brahman gelenegine gore,
babasinin Magadha krali Nanda, annesinin ise agagi kasttan oldugu; Cainist gelenege
gore ise Candragupta’nin kdyde yasayan bir cift¢inin kizinin oglu oldugu
aktarilmistir (Can, 2015: 50).

Candragupta, tahta gegtikten sonra Pencap’t ele gecirmistir. Iskender’in
Olimiiniin ardindan egemenlik kuran Seleukos, Sint irmagmi ge¢mistir. Ancak

9 Bayur, s6z edilen kralin Dana Nanda oldugunun tespit edildigini bildirmistir (Bayur, 1987: 56).
% Kulke ve Rothermund, iskender’in iran’a, Susa’ya déndiigiinii ve bir yil sonra dldiigiinii
aktarmiglardir (Kulke ve Rothermund, 2001: 96).
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Candragupta tarafindan kalabalik bir ordu beraberliginde karsilanmistir. Burada
savas ¢ikmadan anlagmaya varilmis, Seleukos’a 500 fil hediye edilmis, karsiliginda

Seleukos Kabil’e kadar olan topraklar tizerinde hak iddiasindan vazgegmistir (Bayur,
1987: 57).
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2.TURKISTAN

Glinlimiizde Anadolu cografyasinda yasamakta olan Tiirklerin anayurdu, 19.
yiizyilin ortalarina kadar “Tiirkistan” olarak adlandirilmis olan bolgedir (Tasagil,
2012: 556: Sahin, 2018: 519). Tiirklerin Anadolu’ya goc¢ etmeden Once yasamis
olduklar1 bu topraklar, Tiirk mitolojisinin dogdugu yer olarak kabul edilebilmektedir.
Buradan hareketle, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déneminde kullanildig bilinen
bozkurt gibi mitolojik figiirlerin (Oksiiz, 2023: 96) kokeninin Tiirkistan oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu figiirlerin milletlesme siirecinde kullaniminin takibi,
bizleri Tiirkistan’a yonlendirmistir. Bu sebeple mitolojik unsurlardan 6nce Tiirk
mitolojisinin dogmus oldugu Tiirkistan cografyasini; sekillenmis oldugu ilk siyasi
ortami agiklamak gerekmektedir.

Siyasi gelismeler ve cografya ile birlikte zamanla gelisen toplumsal yasam
dinamiklerinin de mitolojiyi etkiledigi bilinmektedir. Bahsedilen yagsam dinamikleri
arasinda inanig bigimlerini saymak miimkiindiir. Bu durumda “Tiirklerin eski dini”
olarak kabul géren (Inan, 1976: 2) Samanizm’e deginilmesi faydali olacaktir.
Bununla birlikte Tiirkistan cografyasinda daha ge¢mis donemlere tarihlendirilen
kiiltiir ¢evreleri hakkinda kisaca bilgi aktarmak, toplumsal yapmin olusumunu ve
Tiirkistan’da baskin kiiltiirlin nasil sekillendigini anlamak adina 6nem tagimaktadir.

2.1. Tiirkistan Cografyasi:

Tiirkistan, Tiirklerin anayurdunu ifade etmektedir. Bu sebeple ilk olarak
Tiirkistan teriminin cografi olarak isaret ettigi alani agiklamak gerekmektedir.
Ibrahim Kafesoglu, Tiirklerin ana yurdunu “Cin ile Orhon 1rmag: arasindaki saha”
olarak agiklamistir (Kafesoglu, 1991: 516). Hudiidii’l Alem Mine’l-Megrik Ile’l-
Magrib adli eserde yer alan “Toguzguz” iilkesine dair bilgiler soyledir:

“Toguzguz iilkesinin dogusu Cin, giineyi Tibet ve Halluh (Karluk) iilkesinin baz
kisimlari, batisi Hirhizlarin (Kirgizlarin)bazi kisimlari, kuzeyi de Toguzguz iilkesi boyunca yayilan
Hirhiz (Kirgiz)lardir. Toguzguz iilkesi, Tirk ilkelerinin en biiyiiglidiir. Aslinda Toguzguzlar en

kalabalik kavim idiler. Eskiden biitiin Tiirkistan hiikiimdarlar1 Toguzguzlardandi.” (Duman ve Agari,
2020: 48).

Aktarilan bilgilerden hareketle, ge¢miste bir boliimii Toguzguzlar olarak
adlandirilmis olan Tirkistan’da hiikiimdarligin Tirklerin elinde oldugu goriilmekte
ve Tirkistan adlandirmasiyla baskin kiiltiiriin Tiirk kiiltiirii oldugu anlasilmaktadir.
Mervezi’'nin eserinde Tiirklerin bir kisminin sehirlerde ve koylerde, bir kisminin ise
1ss1z yerlerde ve ¢ollerde yasadig aktarilmistir. Yine ayni eserde Tiirklerin biiyiik bir
halk oldugu ifade edilmis ve bu halkin bir¢ok boydan oldugu agiklanmistir. Buna
gdre bu halkin biiyiik boylarindan biri “Guz” olarak adlandiriimakta ve bu boy on iki
oktan olusmaktadir. Guz boyuna mensup kimileri “Toguzguz” kimileri “Uygur” ve
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kimileri ise “Uggur” olarak adlandirilmaktadir. Halkin hiikiimdari “Toguz-Hakan”
olarak bilinmekte ve bu hiikiimdarin sayisiz ordulari bulunmaktadir. (Mervezi, 2025:
39). Eserden aktarilan bilgilerden hareketle Tiirklerin niifus olarak kalabalik bir
millet oldugu ve ikamet alanlarinin da olduk¢a genis bir cografyaya yayildigi
gorilmektedir. Yine ayni eserde Hippokrates’ten alinan aktarimda, Tiirklerin
kimseye bagli olmayan, 6zgiir insanlar oldugu ve kendilerini yonettigi, bagkalarinin
onlar1 yonetmesine izin vermedikleri ifadeleri yer almistir (Mervezi,2025: 49). Bu
aktarimdan hareketle Tiirklerin bulunduklar1 alanda yonetici konumuna sahip
olduklarin1 gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu da “baskin unsur” ifadesini
desteklemektedir.

Gegmis donemlerde tartisma konusu olan, Tiirklerin anayurdunun neresi
oldugu meselesinin, farkli bilim dallari tarafindan farkli agiklamalar gelistirildigi
belirtilmistir (Ogel, 1984: 1). Tiirklerin yasamis olduklar ilk cografya, tarihgilere
gdre Cin kaynaklarindan hareketle Altay Daglari, etnologlara gére I¢ Asya’nin kuzey
bolgeleridir. Antropologlara gore Kirgiz bozkirt ile Tanri Daglar1 arasi, sanat
tarih¢ilerine gore kuzeybati Asya sahasi, birtakim kiiltiir tarih¢ilerine gore Altaylar
ile Kirgiz bozkirlar1 arasi1 veya Baykal Goli'nlin glineybatisidir. Bazi dil
aragtirmacilarina gore ise Altay Daglarinin veya Kingan Siradaglarmin dogusu ve
batisidir (Tiirk Diinyas1 El Kitabi, 1992: 3).

Bir bagka tanimda ise Tiirklerin anayurdu kuzeyde Sibirya, giineyde Tibet,
Hindistan, Afganistan ve Iran, doguda Gobi Coli ve batida Hazar Denizi
cercevesinde kalan bolge belirtilmistir (Delican ve Kaya, 2021: 1553). Bahsedilen
cografi tanimlamalardan hareketle, Tirklerin anayurdu hakkinda bir fikir edinmek
miimkiindiir. Ancak daha net bir tanimlama yapmak gerekirse, daha dnce aktarilmis
olan, “Asya kitasinin kalp-gahi” (Eryilmaz, 2021: 316) ifadesi konuya 151k tutacaktir.

Zeki Velidi Togan bu konuya dair su ifadeleri kullanmistir:

“Turklerin mense’i bahis mevzuu olunca, gézler, bugiin dahi bunlarin yasamakta
oldugu Ortaasya’ya dikilir; fakat bu milletin ikinci biiyiik ve en kuvvetli kiitlesi Onasya’da ve
Karadeniz etrafinda yasamaktadir. Tirklerin niifus artikligi tarihi devirlerde en ziyade
simdiki Avrupai Rusi’yi, Simali Cin’i, Simali Hindistan’1 tazyik etti; fakat bu niifus artikligi
nihayet Onasya’da yerleserek burada ve Karadeniz kiyilarinda Tiirk’{in ikinci vatanin
kurdu.” (Togan, 1981: 7).

Aralarinda ¢ok biiytik farkliliklar olmadigi halde, bu cografyanin birden ¢ok
tanima kapi aralamasinin sebebini Baumer: “Avrasya kitasinin tarihi, Orta Asya ile
bat1 dogu ve giineydeki ¢eperler arasinda nabiz gibi atan bir etkilesimi andirmaktadir;
bu nedenle Orta Asya’nin kiiltiirel sinirlar1 tarih boyunca sik sik yer degistirmistir.”
ifadeleri ile agiklamigtir. Aynm1 zamanda bdlgenin siyasi smirlarini; Kazakistan,
Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan’t kapsayacak bicimde

gostermistir (Baumer, 2012: 4).
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Bununla birlikte bir de kavramsal agiklama yapilmasi uygun olacaktir.
“Tiirkistan” tabirinin “Orta Asya” tabiri yerine kullanilmasinin nedenini paylagsmak
gerekmektedir. Giiniimiizde, bahsi gecen cografyayr belirtmek igin “Orta Asya”
tabiri kullaniliyor olsa da, tarihi kaynaklarda 19. ylizyilin ortalarina kadar
“Tlrkistan” ad1 kullanilmistir. Cin hakimiyeti altinda bulunan alan Dogu Tiirkistan,
SSCB hakimiyeti altina girmis olan (1924-1991) alan ise Bati Tirkistan olarak
adlandirilmistir (Tasagil, 2012: 556). Bir bagka ifade ile Pamir ile Altay Daglar
arasindaki daglik bolgenin dogu tarafi Dogu Tiirkistan, bati tarafi Bat1 Tiirkistan’dir
(Ardel, 1992: 9). Bunun yaninda Kazakistan’da Tiirkistan adli bir eyalet
bulunmaktadir. 1962, 1192 yillarinda “Giiney Kazakistan Eyaleti”, “Cimkent
Eyaleti” gibi farkli isimlerle anilmig olan bdlge 2018 yilindan itibaren tekrar
Tiirkistan olarak adlandirilmistir (Tasagil, 2012: 560; Delican ve Kaya, 2021: 1553).

Tarihi kaynaklarda Tiirkistan adim ilk iranlilarm ve Araplarin kullandig
aktarilmistir (Tasagil, 2012: 556). “Tiirkistan” adinin Moskova Bolsevikleri
tarafindan, Tirkleri birlestirebilecek bir unsur olmasi sebebiyle kullanilmasinin
yasaklandigi aktarilmistir (K6seoglu, 2014: 28). Orta Asya teriminin ilk olarak 1829
yilinda Alman késif ve doga bilimci Alexanden von Humbolt tarafindan kullanildig:
bilinmektedir. Humbolt, seyahati sirasinda Car 1. Nikolay’in emriyle Rusya’dan Cin
sinirina kadar ge¢mistir. Humbolt’un, Orta Asya’nin Avrasya kitasinda ayr1 bir
biitiinliik olusturdugunu fark eden ilk kisi oldugu aktarilmistir (Baumer, 2012: 4).
Alanin temel kaynaklarinda ve 19. yiizyilin ortalarina kadar yazilmis olan eserlerde,
bolgenin “Tirkistan” adiyla anilmasi sebebiyle, yeni sayilabilecek olan Orta Asya
kavrami yerine ¢alismamizda bu adin kullanilmasi tercih edilmistir.

Tiirkistan’da, Karasal iklim ve Co6l iklimi goriilmektedir. C6l ikliminin
goriildiigii yerler, Tiirkmenistan’da Karakum ve Ozbekistan’da Kizilkum ¢olleridir
(Topal, 2014: 7). Bolgenin 6nemli kaynaklarindan biri Aral Golidir. Ayrica su
tasima kapasitesi ile Aral Goli'nii besleyen iki 6nemli kaynak mevcuttur; Ceyhun ve
Seyhun nehirleri. Ceyhun nehri, Pamir Daglarindaki kar ve buzullardan, Seyhun
nehri ise Tanr1 Daglarindaki kar ve buzullarindan kaynagini alarak Aral Golii’ne
dokiilmektedir (Yildiz, 2021: 115). Ancak Carlik Rusya ve SSCB doénemlerinde
siirdiiriilen sulama projeleri, kaynaklarda dengesizlige yol agmistir (Uslu, Ongel ve
Sozen, 2011: 143).

Baumer, bolgedeki bozkirlari sdyle betimler:

“Mogolistan Altaylarindan Tuna havzasina dogu-bati ekseninde 6nemli dag veya su
engelleri olmaksizin 4400 kilometre boyunca uzanan nispeten diiz bozkir kusaginin cografi
gecirgenligi binlerce y1l boyunca halklarin gégiine davetiye ¢ikarmistir.” (Baumer, 2012: 4).

Aktarilan tiim bilgilerden hareketle Tiirkistan cografyasinin yiiksek daglara,
bozkirlara ve su kaynaklarina ev sahipligi yaptig1 sdylenebilmektedir. Bu bozkirlarda
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yasan yerlesik halklar da konargdcer halklar da kendi kiiltiirlerini gelistirmislerdir ve
konargdcerlik, bu cografyanin baglica figiirlerinden biri olmustur (Baumer, 2012: 4).
Tiirk tarihinin ve Tiirk kiiltiiriiniin dogmus oldugu bu topraklarin izleri, Togan’in
(1981: 7) “Tirklerin ikinci vatani” olarak tabir ettigi Anadolu’da giliniimiizde
goriilmeye devam etmektedir.

Konargocer kiiltlir, ugsuz bucaksiz bozkirda karsilasilabilecek her tiirlii
tehlikeyi ongormeyi gerektirmektedir. Bu sebeple eski Tirklerin oldukca hizli ve
cevik olduklar1 sOylenebilir. Gliniimiizde yasatmaya devam etti§imiz kiltiiriin
temellerinin olustugu ortam goz Oniine alininca, gelenekler arasina gizlenmis olan
pek cok unsur anlasilir hale gelmektedir. Bu sebeple oncelikle Tiirk mitolojisinden
bahsetmek gerekmektedir. Ancak bundan once, Tiirk mitolojisinin kaynaklari
arasinda yer alan Samanizm’den bahsetmek faydali olacaktir.

2.2. Samanizm

Samanizm, “Saman” adi1 verilen bireylerin ekseninde gelismis olan bir yagam
pratikleri biitiinli olarak agiklanabilmektedir. Bu yasam bi¢imin “Kamcilik” olarak
adlandirildigi da ifade edilmistir. Saman kelimesi, Tunguzcada ‘“kahin, sihirbaz
anlamimi tagimaktadir (Giingor, 2010: 325). Samanligin diinya goriisiinde evrenin
bircok katmandan olustugu goriisii hakimdir. Daha 6nce anlatilmis olan Yaratilis
destanindaki gibi, yukarida on yedi kat sema bulunmaktadir. Bunun yaninda asagida
da yedi veya dokuz kat olduguna inanildig1 bildirilmistir. Her ikisinin arasinda,
insanlarin yasadigr yeryiizii bulunmaktadir. Dolayisiyla yeryiizli her ikisinden de
etkilenmektedir. Yukar: katlar aydinlig1 ve 1yiligi, asagi katlar karanlhig1 ve kotiiliigi
sembolize etmektedir (Radloff, 2008: 17-18).

Samanizm’de Kkisilestirme olduk¢a sik goriilmektedir. Yer-su olarak
adlandirilan bu inanis bigimi Samanizm’in temelini olusturmaktadir. Wilhelm
Radloff, Yer-su’yu ruhlar toplulugu olarak tanimlamistir (Radloff, 2008: 22).
Buradan hareketle Samanizm’de canli bir evren anlayisi oldugunu ifade etmek yanlis
olmayacaktir. Samanizm’in din olup olmadigi tartisma konusu olmustur. Harun
Glingor, Samanizm’i “dinden ziyade vecde dayal1 bir yontem” olarak nitelendirmistir
(Glingdr, 2010: 325). Bunun yaninda Hikmet Tanyu, Samanizm’in eski Tiirk dini
olduguna dair 6ne siiriilen goriislere kesin bir dille kars1 ¢ikmis, eski Tiirk dininin
“Hanif” dinine benzer tek tanrili “Gok Tanr1” inanisi oldugunu dile getirmistir
(Tanyu, 1978: 12). Eliade ise, Samanizm’i “tipik olarak Sibirya ve Orta Asya’ya
0zgii dinsel bir oldu” olarak yorumlamistir (Eliade, 1999: 22).

Samanizm’in yasam pratiklerinde ritiieller énemli bir yer tutmaktadir (Inan,
1976: 2). Ancak bu ritiielleri herkesin yapmasi miimkiin degildir. Ritiielleri
gerceklestirmek Saman’in gorevidir. Bu durum Samanizm’in, Saman ekseninde
gelisen bir yasam pratigi olasinin sebebini agiklamaktadir. Saman’in ritiiellerde
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basrol olmasmin sebebi; herkesin, atalara etkili bir bi¢imde bagvuramayacagi
diistincesinden ileri gelmektedir. Atalar ile insanlar arasindaki bagi kurmak bir giigtiir
ve bu gli¢ herkese verilmemistir. Samanlarda bulunan bu gii¢ babadan ogula, Saman
davulu ile aktarilmaktadir (Radloff: 2008: 23).

Genel hatlartyla ritiieller, Saman ve evreni canli tutan ruhlar ekseninde
gelismis olan Samanizm’in, eski Tirklerin yasaminda 6nemli bir yer tuttugu
sOylenebilmektedir. Ruh kavrami bagli basina mitolojiye kaynaklik edebilecek iken
Samanizm’in mistik Ogelerle bezeli yapist bu durumu c¢ok daha kuvvetli hale
getirmektedir. Yaratilis destanin1 okumak, Samanizm’in evrene bakis agisini gormek
icin 6nemli bir rehber olacaktir. Tipki destanlarin oldugu gibi, eski inanglarin veya
“yasam pratigi” tanimindan hareketle aligkanliklarin toplum iizerinde yadsinamaz bir
etkisinin oldugu ifade edilebilmektedir. Bu sebeple millet kavramini incelerken,
arastirmaya konu olan toplumun yasam felsefesine de deginmek gerekmektedir.
Samanizm’i anlamak bu sebeple ¢alismamiz agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.

2.3. Mitolojiden Gerceklige-ilk Tiirklerin izleri: Tiirkistan’da Bulunan
Kiiltiir Cevreleri

Gliney Sibirya’nin bazi bolgelerinde, Neolitik ve Eneolitik caglarda sar1 irk
ve beyaz irkin?! karisimindan olusan bir toplumun yasadigi kaydedilmistir. Mongolid
yapiya sahip oldugu bildirilen bu toplumun, Yenisey, Orhun ve Tula nehirleri
cevresinde yasamis oldugu bildirilmistir. Buranin batisindaki Altay-Sayan ve
Semireg¢i bolgelerinde ise kismen yerlesik, tarimla ugrasan ve kismen konargdcer
yasayan beyaz irka mensup insanlarin yerlestigi aktarilmistir. Bahaeddin Ogel, bu
toplumu Avrupa’daki Alp wrkina benzetmis ve Tirklerin atalart olabilecekleri
ihtimalini dile getirmistir (Ogel, 1984: 13-14). Salim Koca’nin aktarimda ise, M.O.
5000 yillarinda (Yontma Tas Devri) Tiirklerin ilk atalarinin aveilik ve balike¢ilik
yaparak gecindiklerinin anlasildig: bildirilmistir (Koca, 2017: 5).

Anav kiiltiirii, Tiirkmenistan’in Askabat sehri yakinlarinda, M.O. 4000-M.0O.
1000 yillar1 arasina tarihlendirilen bir kiiltiir ¢evresidir. Yapilan arastirmalarda kerpig
evlere rastlanmis; at, koyun, sigir gibi hayvanlarin beslendigi anlagilmistir. Bununla
birlikte kiiltiir cevresinde yasayan toplumun tarimla ugrastig tespit edilmistir. Anav
toplumunun milliyeti kesinlesmemekle birlikte, Arilere dayandirildigi yo6niinde
aktarimlar mevcuttur. Ancak tarih aralifinin uyusmamasi sebebiyle bu, zayif bir
goriistiir (Koca, 2017: 6).

Kelteminar kiiltiiriiniin (M.O. 3000), S.P. Tolstov tarafindan ortaya cikarildig1
ve Ceyhun ve Zerefsan nehirlerinin asagisindan Aral bolgesine kadar uzandigi
belirtilmistir. Kelteminar toplumunun balik¢ilik ve aveilik yaptigi bilinmektedir

2! Kaynaklarda “Anau” seklinde de gegmektedir (Togan, 1981: 7; Ogel, 1984: 19)
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(Okladnikov, 2019: 95). Bu donemde Harezm’de maden devrinin basladigi
bilinmektedir (Ogel, 1984: 20).

Afanesyevo kiiltiir ¢evresi (M.O. 3000-1700), Abakan bozkirlarindan Volga
nehrine kadar olan genis bir cografyada bulunmaktadir. Yapilan aragtirmalarda elde
edilen; ok uglari, kiipeler ve basit ¢omlekler gibi buluntularin, donem insaninin
avcilik ve hayvancilik yaptigint gosterdigi aktarilmistir. Afanesyevo kiiltiiriiniin bir
onemi de, kurganlarda at ve koyun kemiklerinin ilk defa bulunmus olmasidir.
Hayvanciligin yaninda tarimla ilgilendikleri aktarilmistir (Koca, 2017: 6). Ibrahim
Kafesoglu, Afanesyevo toplumunun, Andronova ile birlikte diger antropolojik
fenotiplerden farkli olarak “brakisefal, savas¢i beyaz irk” oldugunu ve bunun bir
Tiirk proto-tipini temsil ettigini ifade etmistir (Kafesoglu, 1998: 49).

Andronovo kiiltiiri (M.O. 1700-1200), Afanesyevo kiiltiiriiniin devan
niteligini tasimaktadir. Andronovo kiiltiirliniin Altaylarin batisindan Yenisey’e kadar
olan alana yayildigi ve Kazakistan ile Giiney Ural bozkirlarin1 igine aldig
aktarilmigtir. Bu donemde siirii yetistiriciligi gelismis, tarim ile ugrasilmis ve yiin
islenmistir. At yetistirilmis, el degirmenleriyle tahil doviilmiistiir (Okladnikov, 2019:
122-123). Ayrica bu doneme tung ve altindan yapilmis olan siis esyalari
bulunmustur. Salim Koca’nin Eberhard’dan aktarimina goére: “Cinliler tun¢ yapmayi
Andronovo insanindan yani Tiirklerin atalarindan 6grenmislerdir.” (Koca, 2017: 7).

Karasuk kiiltiiri (M.O. 1200-700), Giiney Sibirya ve Kazakistan’da ortaya
cikmistir. Bu kiiltiirli yeni tiirde mezarlarin temsil ettigi aktarilmistir. Arastirmalar
sonucunda, oli ile birlikte yiyecek gomme geleneginin gelistigi ortaya ¢ikmustir.
Okladnikov, Karasuklarin &lii gémme gelenegini soyle anlatmistir: “Oliiniin
basucuna bir i¢ecek kabi; ayakucuna, omuz, gégiis ve iki arka bacaktan olusan dort et
parcas1 konur. Mezarlar genellikle yan yana yerlestirilir ve bdylece oldukg¢a genis
kabile ya da aile mezarliklar1 olustururlar.” (Okladnikov, 2019: 125). Karasuk
kiiltiirti, Andronovo’nun devami olmakla birlikte bu donemde demir madeninin
islenmesi 6nemli gelismelerdendir. Ayrica dort tekerlekli tistii kapali arabalarin ve
keceden ¢adir yapiminin oldugu aktarilmistir (Koca, 2017: 7).

Tagar kiiltiirii M.O. 700-100 arasina tarihlendirilmektedir. Bu kiiltiiriin
karakteristik 6zelliginin, bronz ve kemik esyalarin iizerindeki hayvan baslari
seklindeki siislemelerdir. Ayrica bronzdan bigak, ok uglar1 ve hanger bulundugu
bildirilmigtir. Akdes Nimet Kurat, Tagar kiiltlirii i¢in: “...bunlarin da eski Tiirk
kiiltiirii ile ilgisi oldugu muhakkaktir.” ifadesini kullanmistir (Kurat, 1972: 3). Tastik
kiiltiiriiniin ise hem eski bronz g¢agmna ait Ozellikleri gosterdikleri hem de yeni
doneme ait biitiin 6zellikleri tasidigi belirtilmistir (Ogel, 1984: 87).
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2.4. Tskitler

Iskitlerin M.O. 6 ile 2. yiizyillar arasinda Tanri Daglari ile Pamir —Altay
arasinda yasadiklar1 aktarilmigtir. Daha Once deginildigi tlizere bozkirin goglere
misait bir yapida olmasi sebebiyle, baska kavimlerin bdlgeye yaptiklart akinlarin
sonucunda Iskitlerin biiyiik bir boliimii Tiirkistan’m batisina, iran’in dogusuna ve
Hindistan’in kuzeyine go¢ etmek durumunda kalmislardir (P’yanov, 2002: 611).
Herodot Tarihi’nde Iskitlere dair énemli bilgilerin yer aldig1 aktarilmistir. Eserden
aktarildigia gore Iskitlerin altin ¢cag1 M.O. 514 veya 521 yillaridir. Bu siirecte Pers
hiikiimdar1 Darius 700.000 veya 800.000 kisi ile Iskitlerin iizerine yiiriimiistiir. Tam
bir savasa girmek istemeyen Iskitler stratejik hamleler yaparak Darius ve ordusunu
Iskit iilkesinin igine c¢ekmislerdir. Bu stratejiden sonra Darius, Iskit iilkesinden
oldukca zorlu bir bigimde ¢ikabilmistir. Ancak ordusunu orada birakmak zorunda
kalmistir. Bu durum Iskitlerin yenilmez bir toplum olarak taninmalarinda énemli bir
yere sahip olmustur (Melyukova, 2019: 146).

Iskit- Pers miicadelesinin, Iskitlerin kimlik bilinci iizerinde etkili oldugu ifade
edilmistir. Ayrica bir kisminin yerlesik bir kisminin ise konargoger olarak yasadiklari
aktarilmistir. Bununla birlikte Iskitlerin etnik olarak degil, politik bir birliktelik
icinde olduklari aktarilmistir (Melyukova, 2019: 147-148).

2.5. Asya Hun Devleti

“Hun” adinin eski Tirk¢ede insan, halk anlamlarini tasidigi aktarilmistir.
Siyasi merkezlerinin Otiiken ¢evresinde bulundugu bilinmektedir. Baslangigta
merkez olarak Ordos boélgesi kullanilmistir. Devletin kurulus tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte Cin’in Savasan Beylikler donemine denk geldigi aktarilmistir.
Doénemde Qin hanedanina karst bes derebeylik Hunlarla anlasma yapmistir
(Candarlioglu, 2003: 18; Kafesoglu, 1992: 112).

2.5.1. Teoman Donemi

Mete Han’in babast Teoman, Cin yilliklarinda Tan-hu (Sanyii) olarak
geemistir. Bu da eski Tiirkgede hiikiimdar anlamina gelmektedir (Kafesoglu, 1992:
112). Bahaeddin Ogel’in (2015: 87) Shi Ji’den aktardigina gére Teoman’dan 6nce
Hun Devleti kimi zaman biiyiimiis, kimi zaman kiiciilmiistiir. Ilgili dénemin
aktariminin zorlugu:

“Onlarm soylarinin, biyografya ve tarihleri hakkinda yazilmis, raporlar elde
edemedik. Bu sebeple de (onlar) siraya koyup, (anlatamadik). Maotun, (yani Mete) ¢agina
gelince, Hunlar giiglendiler. Gtigleri biisbiitiin biiyliyiince de kuzeydeki yabanci kavimlerin
hepsini, idareleri altina aldilar. Giineyde ise Cin ile karsilasip, (Cinle) diigmanlik giitmeye
basladilar. Iste bundan sonra onlarin soylari, boylar1 ve biiyiik memurlar tanindi 6grenilmeye
baslandi. Bdylece, (devletin resmi raporlarina gore), onlar hakkinda yazilmaya baglandi.”
(Shi Ji, akt. Bahaeddin Ogel, 2015: 87)
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Bu alint1, ¢aligmamiz agisindan oldukca kiymetlidir. Anlatida, Tiirk tarihini
arastirmanin  zorluklar1 acik bir sekilde dile getirilmektedir. Calismamizda
aktardigimiz bilgiler dogrultusunda Cin halkinin, tarih sahnesine c¢iktiklari andan
itibaren yerlesik bir yasam bicimine sahip oldugunu dile getirebilmekteyiz. Yerlesik
yasam bicimi, Cinlilerin tarih yaziciliginda da etkili olmustur. Belli bir toprak parcasi
tizerinde daimi kaliyor olmak, Cinlilere diizenli bir yasam ve bunun getirisi olarak
kayit tutma becerisi kazandirmistir.

Antik Cin halki, diinya medeniyetine oldukga biiyiik kazanimlar birakmaistir.
Tirk tarihi hakkinda edindigimiz bilgiler bunlardan biridir. Tiirklerin konargdger
yastyor olmalar1 sebebiyle, kendileri hakkinda temel bilgilerin, baska milletlerin tarih
kroniklerinden elde ediliyor oldugu bilinmektedir (Barthold, 2004: 9). Alintida gegen
“onlart siraya koyup anlatamadik™ ifadesinden, kronolojik bir anlatimin temel kaygi
edinildigi gortilmektedir. Bu sebeple, tarafsizligi tartisiliyor olsa dahi, Hun
Devletinden 6nce bolgede yasamis olan kavimleri, bunlarin birbirleri ile olan
miinasebetlerini ve yasam pratiklerini anlayabilmek adina Cin tarih yaziciligi, Tiirk
tarihini okumak i¢in oldukg¢a 6nemli bir rehberdir demek yanlis olmayacaktir.

Teoman’in zamani, Qin Hanedaninin kurucusu Qin Shi Huang Di donemine
denk gelmektedir (Ogel, 2015: 95). Daha &nce belirtildigi iizere bu dénem, Cin’in
siyasi birliginin kurulmus oldugu donemdir (Okay, 1993: 146). Dolayisiyla bu
dénem aymi zamanda, Cin’in idari sistematiginin olusturulma siirecine denk
gelmektedir. Ogel, Huang Di ile Hunlarm etkilesimde bulundugunu aktarmus,
Hunlarimn géclerinde bu hiikiimdarin etkisinden sdz etmistir (Ogel, 2015: 97).

Gumilev’in (2013: 72) aktarimina gore Hunlarin Ordos bolgesinden kuzeye
gb¢ etmesinin temel sebebi Hunlarla Qin Shi Huang Di’nin ordusu arasinda yasanmis
olan savastir. Qin Hanedanligi tarafinda ordunun komutan1 Ming T’ian, Hun
ordusunun basinda ise donemin yabgusu, San-yli Teoman bulunmaktadir. Anlatima
gore Huang Di, Ordos’a Ming T’ian komutasinda biiyiik bir ordu cikarmigtir®. Ming
T’1an Ordos’u ele gecirmis ve Sar1 Irmak kiyilarinda 44 kasaba kurmustur. Ardindan
bu kasabalara garnizonlar kurmus ve mahkimlar1 buralara yerlestirmistir.
Sinirlardaki daglar ise birer kale gibi kullanmis ve daglarin eteklerini diizenleyerek
gbcebe kavimlerin oralara gitmesini engellemistir (Gumilev, 2013: 72).

Ming T’ian’in ordusu son olarak Sar1 Irmaga ulasmis ve Yin-shan
dolaylarindaki daglarin eteklerini zapt etmistir. Hunlar verimli ve stratejik olarak
avantajli olan topraklarin1 kaybetmislerdir. Bununla birlikte kendilerine bagh
bulunan Lou-fang ve Pa-yang topluluklarimin yasadiklari Ordos bolgesi de

?2 Gumilev’in eserinde orijinal metinde ordunun yiiz bin askerden olustugu yazilmis ancak yazar
dipnotunda bu sayiyr abartili buldugunu ve “biiyiik bir ordu” ifadesinin daha yerinde olacagini
belirtmistir (Gumilev, 2013: 72).

40



kaybedilmistir. Tim bu kayiplarin ardindan Teoman, Halha’ya ¢ekilmistir. Bunun
bedeli ise oglu Mete’yi Yiie-cilere rehin gondermek olmustur. Bu siiregte komsu
kavimler Hun topraklarini aralarinda paylasmislardir. (Gumilev, 2013: 72).

Ziya Gokalp, Teoman’t “Tiirklerin en eski bilinen bagbugu” olarak
tanimlamugtir (Gokalp, 1995: 200). Genel kaniya gore Mete’nin Yiie-gilere rehin
gonderilmesinin ardinda Teoman’in ikinci esi vardir® (Gokalp, 1995: 201,
Kafesoglu, 1997: 60). Anlatima gére Teoman’in ikinci esi, Mete’ nin varis olmamasi
icin onun rehin gonderilmesini diizenlemistir. Mete’nin Yiie-¢ierde rehin kalmasi,
Yiie-cilerin Hunlara kars1 bir kozu olmak suretiyle, iki kavim arasindaki barisin
korunmasi anlamia gelmekteydi. Ancak Teoman esinin soziinii dinleyerek Yiie-
cilere savas agmustir. Mete ise bunu Onceden haber alarak Yiie-¢ilerin elinden
kurtulmay1 basarmistir (Gokalp, 1995: 201-202; Koca, 2002: 703).

2.5.2. Mete Han Donemi

Mete, Halha’ya Teoman’in yanina doniince savasin kendisinin oldiiriilmesi
icin planlandigmi 6grenmistir. Ancak Teoman, oglunun basarisini takdir etmis ve
halkin 10.000 c¢adirlik kismini kendisinin idaresine vermistir. Mete; kendi yonetimi
altindaki halkin askeri egitimini baslatmis ve atilan oklarin nasil 1slik ¢aldigini
Ogretmis ve oklarin yalnizca kendi okunun gitti§i noktaya kadar atilmasi emrini
vermistir. Bununla birlikte bu emre uymayanlarin oldiiriillmesi emrini vermistir.
Anlatimina gore Mete, askerlerinin bu kararina olan itaatlerini 6l¢cmek icin ilk olarak
kendi atina ok atmis ve kendisi ile birlikte atmayanlarin 6ldiiriilmesini emretmistir.
Bunun ardindan kendi esine ok atmis ve korumasiz bir kadina ok atmayi kabul
etmeyen yakin arkadaslarini oldiirtmiistiir. Bir diger giin av esnasinda okunu babasi
Teoman’in atina cevirmesinin iizerine askerlerinin de aynmi davranisi sergiledigini
gorlince, hazir olduklarina kanaat getirmis ve ardindan babasina ok atmistir. Olayin
tizerine Teoman 6lmiis, ardindan Mete’nin livey annesi ve kardesi ile duruma tepki
gosteren beyler oldiiriilmiistiir. Mete, kendini yabgu ilan ettirmistir. (Gumilev, 2013:
79; Koca, 2002: 693-695).

Mete’ye dair anlatilagelen baska bir husus daha vardir. Anlatima gére Hunlar
arasindaki bu karigikliktan faydalanmak isteyen Tung-hular haber gondermis ve
Mete’nin esini ve atini istemislerdir. Beyler bu duruma tepki gdstermis ancak Mete
bu istegi karsilamigtir. Bunun iizerine Tung-hular, Kalgan adli bolgenin
giineybatisinda yer alan, hayvancilik i¢in verimsiz olan ¢6l benzeri bolgeyi
istemiglerdir. Aslinda bahsi gecen toprak, belli bir kavmin miilkiyetinde olmamakla
birlikte Tung-hularin dogusu ile Hunlarin batisinda bulunmaktaydi. Bu istek iizerine
beyler, boyle bir alan1 tartisma konusu yapmayi gereksiz bulmus ve bir kismi
verilmesinin faydali olacagi kanaatinde bulunmustur. Ardindan Mete, topragin

2 Gumilev’e gore Teoman’in Mete’yi gondermesinin sebebi, ikinci esinden olan oglunu daha gok
sevdigi i¢in varis olarak onu se¢mis olmasidir (Gumilev, 2013: 79).
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verilmesinden yana kanaat gosterenlerin oOldiriilmesini emretmis ve fopragin,
devletin temeli oldugunu ifade etmistir (Gumilev, 2013: 80; Koca, 2002: 699).

Tung-hularin son istegi lizerine Mete, savas baslatmistir. Bu tepkiyi
beklemeyen Tung-hular, savasi kaybetmis ve iglerinden bir kismi kurtulmay1
basararak Wu-huan adli bolgeye yerlesmislerdir. Bu sebeple buraya yerlesenler “Wu-
huanlar” olarak adlandirilmistir. Tung-hu topraklar1 Mete’nin emri altina girmis, bu
suretle Hunlar toprak genisletmis ve Mangurya bozkirlarinin hemen hemen hepsi
Hun hakimiyetine girmistir. Mete savasin ardindan ordusunu dagitmamis, Yie-cilere
dogru istikamet almis ve onlarin daha batiya ilerlemesini saglamistir. Bu durum,

uzun yillar siiren Hun ve Yiie-¢i miicadelesine sebebiyet vermistir (Gumilev, 2013:
80).

2.5.3. Mete Han’n Baideng (Pai-teng) Kusatmas1 (M.O. 200)

Tung-hular ve Yiie-¢ilerin ardindan Mete, Ordos’ta bulunan Pa-yang ve Lou-
fang kavimlerini de emri altina almistir. Bu siirecte Qin Hanedani1 dagilmis ve i¢
karigikliklar baslamistir. Bu durumu avantaja g¢eviren Mete, Cin’e ilk akimnin
diizenlemistir. Mete’nin ordusunun 300.000 askere ulastigi ifade edilmistir. Sima
Qian’dan aktarilan bu bilgi, bir Hun Devletinin kurulmus olduguna yorumlanmustir.
Mete’nin 24 Hun boyunu birlestirdigi ve Orta Cin Imparatorluklarna® nazaran bir
miktar daha giiglii bir devlet kurdugu aktarilmistir (Gumilev, 2013: 80).

Bahaeddin Ogel (1993: 1), Mete Han’in tarih sahnesine ¢ikisin1 sdyle
degerlendirmistir:

“Mete’nin ortaya ¢ikmasi ile Cin devleti ile beraber Cinlilerin diinya goriisii de,
temellerinden itibaren sarsilmaga bagladi. Herkes anlamist1 ki, yeryiiziinde en giiglii devlet
olarak yalniz Cin degildi. Cin’in yaninda daha kuvvetli ve daha diizenli bir Hun devleti de
vardi. Bu suretle yeryiiziinde orta devlet ikilesmis oluyordu®.” (Ogel, 1993: 1).

Salim Koca’nin (2002: 691) ifadesine gore Mete’nin Cin tarih yaziminda
edindigi yer digerlerinden farklidir. Buna gore, Cinli komutanlarin raporlarina
dayanmakta olan Cin tarih kayitlarinda Mete Han donemi adina bir istisna olarak,
Hunlarin goriiglerine de yer verilmis ve donem bu bilgiler 1s18inda kayit altina
alinmistir. Bu sebeple bu kayitlarda dogatistii imgeler bulunmaktadir (Koca, 2002:
691). Ogel’in aktarimi bu bilgiye dayanaklik etmektedir:

“Mete’nin Cin’e yaptig1 seferlerinden sonra Cinliler onu daha iyi tanmimiglardi. Fakat
onun biyografyasin1 tamamlamak i¢in, gencligi hakkinda da bilgi vermek lazimdi. Mete bir

 «Orta Cin”; Cin tarihi iizerine yazilmis olan eserlerde bir cografi isaret ifadesi olarak kullanilmistir
(Bkz.: Eberhard, 1947: 5; Huang, 2005: 165; Gumilev, 2013: 80). Orta Cin imparatorluklar ise isaret
edilen bolgede kurulmus olan Imparatorluklar1 belirtmektedir.
% Burada bahsedilen “orta devlet” kavrami, Cin’in Cince adimin “Zhonggué (H1[E)” (Orta Ulke,
Merkez Devlet) olmasindan kaynaklanmaktadir (Ogel, 1993: 1).
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cihan imparatoru olmus ve halkinin goziinde efsanelesmisti. Cinlilerin, Mete’nin gencligi
hakkinda bilgileri ise ” (Ogel, 1993: 2).

Mete’nin hakimiyet altina aldig1 kavimler; Hun-yiiler®, Tin-lingler, Yiie-ciler
ve Ch’ai-li olarak siralanmistir (Gumilev, 2013: 81).

Hunlar ile Han hanedani arasinda gegen savas, Hun akinlarinin sonuglarin
anlamak acisindan 6nemlidir. M.O. 202°de Cin’de i¢ savas baslamistir. Bunun
sonucunda Liu-pang (Gaozu) basarili olarak Han hanedanini kurmustur. Mete’nin
Cin akint bu doneme denk gelmektedir. Akiin sonucunda Ma-i kalesi Hunlar
tarafindan kusatilmistir ve kumandan Prens Han-shin teslim olmak zorunda
kalmistir. Bu kusatmanin ardindan Hun ordusu gilineye dogru istikamet almis ve
M.O. 200 yilmnin kis aylarinda Kuzey Shan-si’nin baskenti Chin-yang’a varmuslardir.
Karsilasmak i¢in gdnderilen Kao-tsu ordusunun iicte birlik bir bdliimiiniin elleri hava
sartlar1 sebebiyle donmustur (Gumilev, 2013: 81).

Mete’nin bu savasta tipik gogebe savas taktigini degistirdigi ifade edilmistir.
Once taktiksel olarak yamltma amach geri cekilmis ve Cin ordusunun &ncii
kuvvetlerini kusatmistir. Bunun ardindan diger dncii kuvvetlerle birlikte Imparatoru
da kusatma altina almistir. Bu kusatmada dikkat ¢ceken nokta, Mete’nin, askerlerini
dort gruba ayirmasi ve her bir gruba farkli renkte atlar verilmesidir. Buna gore bir
grubun at1 kara yagiz, bir grubun at1 beyaz, bir grubun at1 kir ve bir diger grubun ati
ise kizil renktedir (Gumilev, 2013: 81) . Kara yagiz atlilar kuzeyde, kizil atlilar
giineyde, kir athilar doguda ve beyaz athlar ise batida yer almistir. Bahaeddin Ogel,
konuya dair bilginin yalnizca Shi Ji’de bulundugunu ve ardindan alinan notlarda
renklere gore diizenlenmis olan atli birlikler iizerinde o6zellikle duruldugunu
belirtmistir. Buradan hareketle bu durumun Cin kiiltiiriine yabanci oldugunu ifade
etmistir (Ogel, 2015: 290).

Hun ordusunun akini yedi giin iist iiste devam etmis ve bu durum Cin
tarafinda biiyiik bir tahribat birakmistir. Cin ordusu, a¢ ve uykusuz olarak yedi giin
boyunca akinlara direnmistir. Cin ordusu, direnisin sonunda ¢are olarak Mete’nin
esine bir anlagsma silirecine girmeyi teklif etmistir. Anlagsmaya gore esi, birtakim
hediyeler karsiliginda Mete’yi Gaozu ile uzlasmaya ikna edecektir. Bu anlasma
sonucunda esi Mete’ye, Cin’i ele gecirmeleri durumunda Hunlarin burada
yasamayacaklarin1 ifade etmistir. Bu gibi konusmalarin ardindan Mete, Cin
ordusunun ¢ikabilmesi i¢in kusatmanin kaldirilmasi emrini vermistir. Ardindan Cin
ordusu, Hun ordusun agtig1 koridordan ¢ikmistir. Hun askerleri, Cin ordusu ¢ikana
kadar oklarin1 Cin askerlerine dogrultmuslardir. Muharebenin yogunlastigi noktanin
Pai-teng (Baideng)?’ oldugu aktarilmistir (Gumilev, 2013: 81).

% Hunlarin akrabalari olarak agiklanmustir (Gumilev, 2013: 81).
T Ogel, “Pe-teng” ve “Peteng” seklinde ifade etmistir (Ogel, 2015: 285)
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Savasin askeri mevcudiyetine dair Sima Qian’in aktardigi bilgiler,
Gumilev’in (2013: 82) analizlerince Cin ordusu adina diiriist ancak Hun ordusu adina
abartili bulunmustur. Buna gore Cin ordusunun geri hizmetler de dahil olmak iizere
320.000 civar1 askere sahip oldugu, ancak Hun ordusunun 400.000 siivariye sahip
oldugu kayit altina alinmistir. Ancak bu sayinin gergek mevcudiyetin 10 veya 20 kat
fazlas1 oldugu ifade edilmistir (Gumilev, 2013: 82). Ogel ise Shi Ji’de 400.000 olarak
belirtilen Hun askeri sayisinin, Han Shu’da 300.000 olarak diizeltilmis oldugunu
belirtmistir (Ogel, 2015: 285).

Kusatmanin ardindan Hunlar ile Cin arasindaki ilk antlasma kabul edilmistir.
Antlagsmaya el¢i olarak gonderilen Liu Ch’eng adli komutanin daha 6nce Han
hiikiimdarma Hunlarin giiglii bir kavim oldugunu bildirmesi sebebiyle zincire
vuruldugu Ogel tarafindan aktarilmistir. Bu komutan, daha sonra antlasmaya elgi
olarak gonderilebilecek kadar biiyiik bir yer edinmistir (Ogel, 2015: 295).

Bahsedilen antlasmanin, Cin’in yillik vergiye baglanmasinin ve bir Cinli
prensesin Hunlara génderilmesinin ardindan M.O. 197 yilinda gerceklestigi
kaydedilmistir (Ogel, 2015: 298).

2.6. Tiirk Mitolojisinin Dogusu: Tiirk Destanlarindan Birka¢ Ornek

Milletlerin mitolojilerinin incelenmesi i¢in sozlii aktarim frlinleri oldukca
biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Bu s6zlii aktarim {iriinleri arasinda destanlar da yer
almaktadir. Bu sebeple Tiirk mitolojisi lizerine yorum yapabilmek adina Tirk
destanlarinin incelenmesi faydali olacaktir.

2.6.1. Yaratihs Destam

Anlatiya gore yer ve gok yaratilmadan oOnce, yalnizca su vardir. Yer, gok,
giines ve yildizlar yoktur. Tiirk mitolojisine gore tanrilarin en biiyligi Kayra Han,
kendine benzeyen birini yaratmis ve ona “kisi” adin1 vermistir. Kayra Han ile kisi su
izerinde siiziiliirken; kisi Kayra Han’dan daha ytiksekte ugak istemistirzs. Bu sebeple
ucma yetenegini kaybederek suya diigmiistiir. Bogulmaya baslayinca Kayra
Han’dan® yardim istemistir. Kayra Han, kisinin sudan kurtulmasi i¢in emir vererek
kisinin lizerine oturabilmesi i¢in denizden bir yildizin yiikselmesini emretmistir

(Radloff, 2008: 18).

Kisi ugma yetenegini kaybettigi i¢in, ona denizin dibinden toprak ¢ikarmasini
emretmis ve bu topragi serperek yeri yaratmistir. Kisi topragin bir kismin1 kendisi
icin agzinda saklamistir. Ancak suyun iizerine c¢ikinda sakladigl toprak agzinda

%8 Sepetcioglu’nun aktarimma gore kisi, riizgari icat edip suyu dalgalandirmis ve Kayra Han’1n yiiziine
su sigratmistir. Bu sebeple ugma yetenegini kaybetmistir (Sepetgioglu, 1998: 14).

% Radloff, Kayra Han admim yamna “merhametli sema” seklinde not diigmiistiir (Radloff, 2008: 18).
Anlasildig1 {izere aktarimda tanrilarin en yiliksegi olarak nitelendirilen Kayra, gokyliziine denk

tutulmustur.
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bliyiimiis ve nefes alamaz hale gelmistir. Kayra Han kisiye agzindaki topragi
tikiirmesini emretmistir. Kayra Han’in yarattif1 yerler diizlikk, kisinin agzindan
puskiiren topraklar ise batakliklar1 ve tepecikleri olusturmustur. Bunun {izerine
sinirlenen Kayra Han kisiye Erlik adini vererek onu 1sik diyarindan kovmustur.
Sonrasinda yeryiiziine baska insanlar yaratmistir. Yerden dokuz dalli bir agac
bliylitmiis ve her bir dalin altinda bir insan yaratmistir. Bu dokuz insan, yeryliziinde
yasayan dokuz boyun atalar1 olmustur (Radloff, 2008: 18-19).

Erlik, Kayra Han’dan insanlar1 kendi yOnetimine vermesi istemis, istegi
reddedilince insanlar1 kandirmis ve etkisi altina almistir. Kayra Han bu duruma
kizinca insanlar1 ter etmis ve onlara yol gosterici olmasi adina May-Tara’y1 geride
birakmistir. Kayra Han on yedi kat semay1 kurmus, bunlarin sakinlerini yaratmis ve
kendisi de on yedinci kata ¢ikmistir. Erlik, Kayra Han’in semasini goriince kendi igin
bir sema kurmustur. Kayra Han kotli ruhlarin burada, yeryiiziindeki insanlardan daha
rahat yasadigini goriince Ofkelenmis ve Mandisira Bahadir’t gorevlendirmistir.
Mandigira Bahadir gogii yikmis ve o zamana kadar diimdiiz olan yerlerin sekli
bozulmustur. Daglar, ugurumlar ve asilmasi imkansiz olan ormanlar bdyle
olusmustur. Kayra Han, Erlik’i yerin 1s1ksiz en alt katina siirmiistiir (Radloff, 2008:
20).

Wilhelm Radloff’tan aktarilmis olan yaradilis efsanesi, eski Tiirk toplumunun
diinyanin diizenine bakis acisin1 gérmek adina oldukga biiylik izler tasimaktadir.
Oncelikle tanr figiiriiniin, yaratilmis olanlarin hatalarm affediyor olmasi ve onlara
ofkelenip yiiz ¢evirdiginde dahi arkasinda onlar1 gézetecek birini birakiyor olmasi,
Tiirklerin diinyaya iyimser bir yaklasim sergiledigini gdstermektedir. Bununla
birlikte tanrinin Erlik’ten sonra dokuz insan1 yaratmis oldugu inanisi, bireysel degil
kolektif yasamin normal kabul edildigini gostermektedir. Dolayisiyla, Yaratilis
Destan1 1s1ginda Tiirklerin toplu yasama diisiincesini en basindan kabullendigini
sOylemek yanlis olmayacaktir.

2.6.2. Alp Er Tunga Destan
“bu Tiirk beglerinde at1 belgiiliik

tonga alp er idi kut1 belgiiliik
bediik bilgi birle okiis erdemi
biliglig ukusluk budun kodriimi
ne 6rdiim ne kordiim esrig eren
ajunda tetig er yidi bu cihan

tejikler ayur ani1 efrasiyab
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bu efrasiyab tutt1 iller talab™** (Yusuf Has Hacib, 2008: 132-134).

Destanin bu aktarimi Iran mitolojisine dayanmaktadir ve bu sebeple Iran
edebiyatinin bakis agisin1 sunmustur. Efidsiyab, Iran mitolojisinde korkung bir
savasclt ve giicli bir kumandandir. Ayni zamanda koétiiliikk tanrist Ehrimen’in
yeryiiziindeki temsilcisidir. Feridun’un torunlarindan Zdisman’imm oglu, Peseng’in
ogludur. Efrasiyab, Iran milletinin bas diissmanidir™. Yer altinda, duvarlar1 demirden
bir kalenin i¢inde bulunan 100 siitunlu bir sarayda yasamaktadir. Efrasiyab’in
sihrinin etkisi altindaki saraymi giines, ay ve yildizlar aydinlatmaktadir. Bu sarayin
icinden sarap, su, siit ve yogurt nehirleri akmaktadir (Yazici, 1994: 478).

“Ferr”; hiikiimdarlik giiciidiir ve Efrasiyab’in amaci Ferr’i ele gecirmektir.
Ancak bunu basaramamistir. Ferr’e sahip olmak icin yedi iklim dolasmis, kisa bir
siireligine sahip olmay1 basarmistir. Bunun gerceklesmesi Iranlilar sayesinde
olmustur. Dahhak’in dedesi Zeynigev, Iran’1 isgal etmistir. Bunun iizerine Iranlilar
Zeynigev’e kars1 Efrasiyab’dan yardim istemistir. Efrasiyab Zeynigev’i kovmus ve
bu sayede Ferr’e kavusmustur. Ehrimen, Efrasiyab’i, Dahhak’it ve Iskender’i
6lumstiz; Cemsid, Feridun ve Keykavus’u 6limli kilmistir (Yazici, 1994: 478).

Mustafa Necati Sepetgioglu’nun aktariminda (1998, 110-111) ise mitolojik
unsurlar nispeten daha azdir. Anlatilan dénemde Iran’da birgok padisahlik
bulunmaktadir. Kabil Padigahligi da bunlarin arasinda bulunmaktadir. Padigsahligin
basinda Zal adli biri vardir. Zal, Alp Er Tunga’nin elinde esir olan Iran Hiikiimdarimni
kurtarmak amaciyla Turan iilkesine yiirimiis, Alp Er Tunga’yr yenmis fakat
Hiikiimdar1 kurtaramamgtir. Ustiinden epey zaman gegtikten sonra iran Hiikiimdari
Zev 6lmiis, Alp Er Tunga tekrar Iran’a savas agmistir. Bu arada Zal yaslanmis,
yerine oglu Riistem’i yollamistir. Zaloglu Riistem ile Alp Er Tunga arasinda sayisiz
savaslar olmus, cogunu Riistem kazanmistir (Sepet¢ioglu, 1998: 110).

Savaglar devam ediyorken Keykavus’un, oglu Siyavils ve Zaloglu Riistem ile
arasi1 a¢ilmis, bunun sonucunda Siyaviis Alp Er Tunga’ya siginmis ve bir Tiir kiz1 ile
evlenmistir. Siyaviig’iin Keyhiisrev adinda bir oglu olmus, bu ¢ocuk biiyiiyiince
[ranlilar tarafindan kacirilarak hiikiimdar ilan edilmistir. Keyhiisrev Zaloglu Riistem
ile arsim1 diizeltis ve onu Alp Er Tunga’nin iizerine gondermistir. Bunun {izerine yine
cok sayida savas olmus, Alp Er Tunga yorulmus, askeri kalmamis ve yalniz basina

% Giiniimiiz Tiirkgesiyle: Bu Tiirk beyleri arasinda adi meshur ve
ikbali ayan beyan olan1 Tonga Alp-Er idi.
O yiiksek bilgiye ve ¢cok erdeme sahipti;
bilgili, anlayish ve halkin seckiniydi.
Ne seckin, ne yiiksek ve ne yigit adamdi;
zaten cihanda anlayisli insan bu diinyaya hakim olur.
franlilar ona Efrasiyab derler;
bu Efrasiyab akinlar salip iilkeler zaptetmistir (Yusuf Has Hacib, 2008: 132-134) .
31 Avesta’da kétii ve hilekar olarak anlatilmistir (Yazici, 1994: 478).
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daglara ¢ekilmistir. Burada izini bulan iranlilar ona yeniden saldirmistir. Bunun
lizerine suya atlayip kurtulmak isten Alp Er Tunga basarili olamamistir. Yigitce
savasmis ancak sonunda olmiistiir (Sepetcioglu, 1998: 111).

Alp Er Tunga destaninin milli biitiinliik olusturdugu gercegi iki yonliidiir. I1ki
[ran-Turan savaslar1 6zelinde, Alp Er Tunga’nin kimi zaman tek bagma kimi zaman
askerleriyle verdigi biiyilk miicadelenin sonunda diinyaya hiikmetmis olmasidir.
Ikincisi ise Iran’in meshur Sehnamesinde yer alan ifadelerden anlasildig iizere, Iran
halki {izerinde biraktigi milli biling etkisidir. Tiirk destanlarinin en 6nemlileri
arasinda yer alan Alp Er Tunga’nin, iran halkinimn milli biitiinliik anlayisinda edindigi
yer dikkat ¢ekicidir. Alp Er Tunga Iran edebiyatinda, kendisine kars1 kenetlenmek
gereken bir diisman1 temsil etmistir. Kullandigimiz aktarimlar Iran kaynaklarindan
faydalanilmis olmalar1 sebebiyle bu bakis agisin1 yansitmistir. Burada 6nemli olan,
Alp Er Tunga’nim Tiirk millet bilinci ile Iran millet bilinci iizerinde birakmis oldugu
etkinin ayni orantida olmasidir.

2.6.3. Oguz Kagan Destani

Anlatima goére Ay Han’in dogum sancilar1 baglamig, dogumun sonunda bir
oglu olmustur. Yiizii gok rengi, agz1 ates kizili, gozleri bal elast ve saglari ile kaglar
kara olan bu ¢ocugun giizelligi ilgili gekmistir. Dogduktan sonra yalnizca bir defa siit
emen bu cocuk, bir daha silit emmemis ve konusmaya baslayarak ¢ig et ile sarap
istemistir. Kirk giin i¢inde bliylimiis ve kirkinci giliniinde yiiriimeye baslamistir.
Ayaklan sigir gibi giiclii, gogsii ay1 gibi saglam, beli kurt gibi ince ve omuzlari
samur gibi parlak ve oynak olan ¢ocugun viicudunun tiiylii oldugu belirtilmistir. At
stiriilerini giitmiis, at binmis ve geyik avina ¢ikmistir. Bu ¢ocugun adi1 Oguz Han’dir
(Sepetcioglu, 1998: 38)

......

kargisiyla oldiirmiis, ardindan bir ala dogani ok ve yayr ile oldiirmiistiir. Bunun
tizerine diislinmiis ve kargisinin canavardan daha gii¢lii olmasin1 demirden yapilmis
olmastyla; ok ve yaymin ala dogandan daha gii¢lii olmasini ise bakirdan yapilmis
olmalariyla iliskilendirmistir (Sepet¢ioglu, 1998: 39).

Oguz Kagan, aylar sonra tekrar ormana gitmis ve burada tanriya yakarmaya
baglamistir. Bu esnada her yer karanliga gdmiilmiis, yalnizca bir noktada goz alici
mavi bir 151k belirmistir. Isigin oldugu yone giden Oguz Kagan orada, mavi 15181n
ortasina oturmus olan ¢ok giizel bir kiz gérmiistiir. Kizin basinda, Coban Yildiz1 gibi
parlayan bir 1s1k vardir. Kizin giizelligine hayran kalan Oguz Kagan, bu kizla
evlenmistir. Bir slire sonra bu kizin gozleri parlamis, ardindan ii¢ erkek ¢ocuk
dogurmustur. Cocuklarin isimleri; Giin, Ay ve Yildiz olmustur (Sepet¢ioglu, 1998:
40).

Giinler sonra Oguz Kagan toy kurarak Beylerine yarlik vermistir:
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“Ben sizlere oldum Kagan

Alalim yay ise kalkan

Talih olsun bize nisan

Biz Bozkurt gibi haykiran!

Demir kargilarimiz orman olsun

Av yerinde yaban esekleri yiiriisiin

Daha deniz daha irmak

Gtlin basimizda tug, gok ¢adir olsun!” (Sepetgioglu, 1998: 40)

Toyun ardindan elgiler gondererek dort bir yana haber salmis ve beylerin
kendisine boyun egmesini istemistir. Bunun iizerine Oguz Kagan’a yakin sag yanda
bulunan Altun Kagan altin, gimiis, yakut ve miicevherlerden gonderdigi hediyelerle
Oguz Kagan’in buyrugu altina girdigini bildirmistir. Ayn1 donemde Oguz Kagan’a
yakin sag yanda bulunan Urum Kagan, haber gondererek kendisine boyun
egmeyecegini bildirmistir. Bunun {izerine Oguz Kagan, Urum Kagan’in iizerine
asker c¢ikarmis, kendisi de atina binmis tug agmis ve yola ¢ikmistir. Kirk giin sonra
Muz Dagi’nin etegine ¢adir kurdurmus ve burada dinlenmistir. Ertesi giin, giines
dogarken Oguz Kagan’in ¢adirinda parlak bir 151k belirmistir. Bu 1518in i¢inde gok
yeleli, gok tiiyli erkek bir kurt belirmis ve kurt, Urum Kagan’a kars1t Oguz Kagan’in
yaninda olmak istedigini sOylemistir. Bunun ardindan 151k da kurt da ortadan
kaybolmustur. Cadirini toplatip yola ¢ikinca kocaman bir kurdun, askerlerin 6niinde
ylriidigiini gérmiistiir. Bu kurt yol boyunca Oguz Kagan’a rehberlik etmis, sonunda
Itil Miiren adli yerde durmustur. Burada savas baslamistir ve savast Oguz Kagan
kazanmistir (Sepetcioglu, 1998: 41).

Oguz Kagan gok yeleli kurdun rehberliginde 6nce Itil nehri civarmi daha
sonra Sind, Tangut, Sam civarmi ilkesine katmistir. Oguz Kagan, topraklarim
genisletmeye devam ederken danigsmani Ulug Tiiriik bir riiya gdrmiistiir. Riiyasinda
bir altin yay ile ii¢ glimiis ok gérmiis, ardindan riiyasint Oguz Kagan’a anlatmstir.
Bunun {izerine Oguz Kagan ogullarin1 cagirmis ve onlar1 ava gondermistir. Giin, Ay
ve Yildiz’1 giin dogusuna, Gok, Dag ve Deniz’1 giin batisina gondermistir. Giin, Ay
ve Yildiz, pek ¢ok av topladiktan sonra altin bir yay bulmus ve yayr Oguz Kagan’a
getirmiglerdir. Oguz Kagan sevinmis, yayl ili¢ parcaya bdlmiistir. “Ey biiyiik
ogullarim, yay sizlerin olsun, yay gibi olup oklar1 goge atin.” demis ve {i¢ oglunun
her birine yayin bir parc¢asini vermistir (Sepetgioglu, 1998: 45-46).

Gok, Dag ve Deniz de pek ¢ok av topladiktan sonra {i¢ giimiis ok bulmus ve
bu oklar1 Oguz Kagan’a getirmislerdir. Oguz Kagan, “Ey kiiciik ogullarim! Oklar1
size verdim. Yay oku atar; sizler oklar gibi olun.” diyerek oklar kii¢lik ogullarina
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vermistir. Bunun tizerine Oguz Kagan biiyiik bir kurultay toplamistir. Otaginin sag
tarafin kirk kulag yiiksekliginde bir agag¢ diktirmis, basina bir altin koydurmustur. Sol
yanina ayni sekilde bir agac diktirmis, basina bir giimiis tavuk koydurmus ve dibine
de bir kara koyun baglamistir. Sag tarafa Bozoklar, sol tarafa Ugoklar oturmus ve
Oguz Kagan bu kurultayda iilkesini ¢ocuklar1 arasinda paylastirmistir (Sepetcioglu,
1998: 46). Ziya Gokalp, Oguz Kagan’in esasen Mete Han oldugunu dile getirmistir
(Gokalp, 1995: 200-201).

2.6.4. Bozkurt Destani

Xiong-nu’larin neslinden olan Tu-kue’lar A-shih-na (Asina/Asena) soyuna
mensup olmakla birlikte, farkli oymaklar halinde yasamislardir. Daha sonra Lin
iilkesine * yenilmisler ve soylar1 katledilmistir. iglerinden sadece 10 yasindaki bir
cocuk sag kalmistir. Askerler c¢ocugun heniiz kiigiik olmasi sebebiyle ona
acimiglardir ve Oldiirmemislerdir. Cocugun ayaklarin1 keserek bir batakliga
atmiglardir. Sonrasinda bir disi kurt belirmis ve ¢ocugu et ile beslemistir. Cocuk
biiylidiigli zaman disi kurt ile birlesmis, bunun sonucunda disi kurt gebe kalmistir.
Diisman iilkenin hiikiimdar1 ¢ocugun hala sag oldugunu duyunca 6ldiiriilmesi igin
asker gondermistir. Gonderilen askerler kurdu goriince onu 6ldiirmek istemis, ancak
kurt bir daga kacarak kurtulmustur. Kactigi dagda bir magara, magaranin i¢inde
daglarla kapli bir ova bulunmaktadir. Disi kurt bu ovada 10 ¢ocuk dogurmustur. Bu
cocuklar buyiidiikleri zaman disaridan kizlarla evlenmis ve soylarin1 devam
ettirmislerdir. A-sih-na, bu soylardan biridir (Ogel, 1957: 84-88).

2.6.5. Ergenekon Destami

Anlatrya gore, o donem Mogollarin hiikiimdar1 Ilhan, Tatarlarin hani da
Seving Han olmustur. Denilmektedir ki Mogollar o donemde c¢evredeki biitlin
kavimlerden kalabalik olduklari i¢in, diger kavimleri ezmislerdir. Mogollardan yana
cok fazla sikintiyr yasayan Seving Han, Kirgiz Han’1 ve diger hiikiimdarlar1 ikna
ederek Mogollara karsi ayaklanma diizenlemistir. Sonrasinda tuzak kurmus ve
Mogollardan iistiin olmayr basarmistir. Mogollarin daima bir arada bulunuyor
olmalarindan faydalanarak hepsini ortadan kaldirmiglardir (Gokalp, 1976: 102).

Geriye sadece Ilhan’in yeni evlenen oglu Kiyan ve yegeni Nukuz kalmistir.
Ikisi de eslerini alarak diismanlarmin elinden, baska bir memlekete kagmuslardir.
Geldikleri yerde bolca deve, sigir ve at bulunmaktadir. Bu hayvanlar siirerek dik bir
dag icinde karla kapli, tehlikeli bir yola ugramis ve bu yolu gegmeyi basarmislardir.
Sadece bir yolu olan bu dik dagin igerisinde nehirler, ¢esmeler, sebzeler ve av

32 Ogel (1957: 85), “Lin memleketi” tabirini kullanmustir ancak burada deginilmesi gereken bir konu
vardir. Sinoloji Profesorii Biilent Okay, “Cinceden Yapilan Ceviri Hatalar1” adli eserinde bu konuya
deginmis ve Ogel’in ifade ettigi “Lin memleketi” tabirinin orijinal metinde “lin gué 4F[E” seklinde
gectigini ve bu tabirin Cince’de “komsu iilke” anlamina geldigini bildirmistir (Okay, 2019: 9).
Calismamizda, Ogel’in aktarimi kullamldig: igin akis degistirilmemistir ancak anlam yanlishigma
sebebiyet verdiginden agiklama yapilmasi gerekli goriilmiistiir.
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hayvanlar1 bulunmaktadir. Kis ve yaz boyunca tiim geg¢imlerini ve ihtiyaglarin1 bu
hayvanlar vasitasiyla saglamiglardir. Sonunda karlar erimistir. Buraya Ergenekon
adin1 vermislerdir. ilhan ve Nukuz’un soylarindan ¢ok fazla insan tiiremis, 400 yil
boyunca Ergenekon’da kalip c¢ogalmiglardir. Sonunda buraya sigamayacak
kalabaliga ulastiklarinda ¢ikacak bir yol bulamamislardir (Gokalp, 1976: 102).

Sonunda bir demirci, demirden bir dagi isaret etmis ve onu eriterek
cikabileceklerini  sOylemistir. Dagin  genis  bolgesine odun ve komiir
yerlestirmiglerdir. Yetmis deriden koriik yapip, yetmis yere koymus ve toplanip
koriiklemiglerdir. Yikli develerin ¢ikabilecegi kadar yol acilmis ve ¢ikarak
Tatarlardan intikamlarini almislardir. Donemin hiikiimdarinin adinin  Bortegine
(Bozkurt) oldugu belirtilmistir (Gokalp, 1976: 102).
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3. MILLETLESME SURECLERINDE MITOLOJIK UNSURLARIN YERIi
Milletlesme siireci, daha 6nce de degindigimiz iizere uzun ve degisime agik
bir siiregtir. Bu siiregte kullanilan unsurlar arasindan mitoloji, antik dénemden
giintimiize popiilerligini korumaktadir. Calismamizin konusunu olusturan mitolojik
unsurlar, tarihin ilk dénemlerinde oldugu gibi gliniimiizde de temsil ettigi millet
tarafindan benimsenmekte ve ¢esitli sanat, siyaset, spor faaliyetlerinde karsimiza
ctkmaktadir. Calismamizin bu béliimiinde Cin, Hint ve Tiirk mitolojilerinin en
benimsenmis liger 6rnegi sunulmus ve bu figiirlerle ilgili bilgilere yer verilmistir.

3.1. Antik Cin’in Yadigari: Cin’de Milletlesme Siireci ve Mitolojik
Unsurlarim Kullanimi

Milletlesme siirecini etkileyen mitolojik unsurlar incelenirken, arastirmaya
konu olan milletin s6zlii aktarim iiriinleri yol gosterici niteliktedir. Cin’in milletlesme
siirecinde ise, insanlarin yaratilisina dair anlatilagelen Nii Wa efsanesi, toplumun
smifsal ayrimina dair fikir olusturulmasi agisindan 6nemlidir. San Huang Wu Di
doneminin agiklandig1 kisimda kisaca deginildigi iizere; inanisa gore, Nii Wa’nin
insanlar1 yaratirken sar1 gamurdan eliyle yogurarak emek verdikleri soylu ve zengin
kesimi; camuru iple savurarak yarattiklari ise nispeten alt tabakay1 olusturmaktaydi.
Buradan hareketle antik Cin’de toplumsal smif ayriminin dogal bir zemine
oturtuldugu kanisina varilabilmektedir (Y1lmaz ve Jamel, 2024: 185).

Cin’in milletlesme siirecinde mitolojik unsurlarin biitlinlestiriciliginin en
belirgin yansimalarindan biri de Bes Imparator’dan Huang Di’nin roliidiir. Huang Di,
feodal beylerin birbirleriyle olan miicadelesine miidahale etmis ve toplumsal birligi
saglamistir. Bu sebeple Cin toplumunun ortak atasi olarak kabul gérmiistiir. Huang
Di’nin, Cin mitolojisindeki tanrilar panteonunun merkezinde oldugu ifade edilmistir
(Y1lmaz ve Jamel, 2024: 194).

Eberhard, Cin Tarihi adl1 eserinin giris kisminda Cin’in milletlesme siirecine
sOyle deginmistir:

“...eskiden bu bolgede yalniz Cinli’ler bulunmuyordu; bugiin hala bakiyeleri
mevcut olan kavimler yastyordu. Isa’nin dogumundan 2 bin y1l énce bile bugiinkii
anlamda “Cin’li,, yoktu, fakat yalniz, zamanla birbirleriyle meczolarak bir birlik
teskil eden bircok kabileler ve kavimler vardi; bu yeni birlik miitecanis oldugunu
anladi, kendinde bir kiiltiirel birlik hissetti ve “Cinli,, adin1 aldi. Bu birlige girmiyen
halk gruplari kendi kavimlerini ve kiiltiirlerini kismen bugiine kadar muhafaza
ettiler, kismen ise yavas yavas bu Kkiiltire iltihak ettiler “Cinli’ler,, boylece
cogaldilar ve nihayet “asil Cin,,in bulundugu biitin bolgeyi, yani 18 eyalete
yayildilar.” (Eberhard, 1947: 1).

Eberhard’in ciimlelerinden de anlasilacagi tlizere Cin’de birden c¢ok kavim
bulunmakta ve milli birlik saglanamamis durumdaydi. Ancak bir kiiltiirel ortaklik
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bilinci ile gliniimiizdeki “Cinli” tabirine uygun bir toplum olugmustur. Dolayisiyla
Cin ozelinde ifade etmek gerekir ki; bu kiiltiirel ortaklik, milletlesme siirecinin
temelini olusturmustur.

Yilmaz ve Jamel’in; Bes Imparator arasindan Zhuan Xu’ya dair,
Huainanzi’den aktarimi soyledir:

“...Gokyliziiniin yolu daireseldir, yeryiiziinin yolu ise koselidir. Koseli olan
karanlig1 yonetir, dairesel olan ise aydinlig1 yonetir. Aydinlik nefes alip veren bir seydir; bu
ylizden ates, ‘dik 151k’ olarak adlandirilir. Karanlik ise nefesi i¢inde tutar; bu yiizden su, ‘i¢
151k> olarak adlandirilir. Nefes veren sey, yayilir; nefesi icinde tutan sey, doniisiir. Bu yiizden
yang (aydinlik) yayilir ve yin (karanlik) doniisiir...” (Yilmaz ve Jamel, 2024: 195).

Burada gegen; yeryiiziiniin koseli, gokyliziiniin ise dairesel oldugu ifadesi,
Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriinde “gdk cikrigi” veya “carkifelek” olarak bilinen
motifi animsatmaktadir. Gok cikrigi, gece ve gilindiiziin devir daimini sembolize
etmektedir. Bu motifin temeli, eski Tiirklere gére evrenin diizeninin goge bagl
oldugu inanisina dayanmaktadir (Deniz ve Demirel, 2024: 5-6). Bu noktada karanligi
ve aydmligi ifade eden yin-yang felsefesinin, gece-giindiiz dongiisiinii sembolize
eden gok ¢ikrig1 motifine benzerligi dikkat ¢ekicidir. Yine gok cikrigindan hareketle;
Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yeri olan, Selguklu yildiz1 olarak adlandirilan sekiz koseli
yildizin temel felsefesi de Cinlilerin evrenin diizeni tasviri ile benzerlik
gostermektedir. Buradaki benzerlik dogrudan, Selguklu yildizinin koseli bir formdan
dairesel bir forma doniismesinden kaynaklanmaktadir. Yine eski Tiirklerde “Oz
Tamgas1” olarak bilinen, literatiirde svastika olarak adlandirilan semboliin yansittigi
felsefe de biiyiik oranda benzerlik tasimaktadir (Deniz ve Demirel: 2024: 6). Her bir
sembol evrenin diizenini, devir-daimi, ‘oz’lagsmay1 ve tanriya ulasmayr dogdugu
kiiltiirlere gore ifade etmektedir.

Cin, Hint ve Tirk mitolojilerinin gosterdigi ortakliklarin, ayni cografyay1
paylasmis olmanin ve kiiltiirel etkilesimin bir hediyesi oldugunu ifade etmek yanlis
olmayacaktir. Glinlimiizde cografi olarak birbirlerine olduk¢a uzak goriinen bu fi¢
medeniyetin, esasinda kainatin diizenini dahi bu kadar benzer big¢imde yorumlamalar1
olduk¢a manidardir.

Eberhard, Shang donemi siisleme sanatin1 agiklarken “Tav-tie” isimli bir
figiirtin sikca kullanildigin1 dile getirmistir. Bu figiirliin mandaya benzedigini, bu
denli sik kullanilmasinin da efsanevi olmasiyla alakali oldugunu belirtmistir
(Eberhard, 1947: 28).

3.1.1. Ejderha:

Cin mitolojisinde 6nemli bir yeri olan ejderha motifi, genel anlamda tanrisal
bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cin mitolojisi, kozmogoni mitleri bakimindan
Tirk mitolojisiyle kii¢iik benzerlikler tasimaktadir. Bu benzerliklerin bir 6rnegi,
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tanrisal karakterlerin gdok ile baglantili olmasidir. Cin kiiltliriniin - sembolii
sayilabilecek olan ejderha ile baglantili olarak bu durum gdzlemlenebilmektedir.
Eberhard’in (1947: 62) aktardigina gore Cin mitolojisinde bulut, riizgar ve gok
giirlemesi gibi goksel unsurlar tanr1 kabul edilmistir. Gokyiiziinde, bulutlarin
arasinda ejderha oldugu diisiiniilmiistiir. Bu ejderhanin kis mevsiminde topragin
icinde uyuduguna, ilkbahar gelince de gokyiliziine c¢ikip yagmur yagdirdigina
inanilmistir. Bunun disinda Cin’in giineyinde bir de irmak tanris1 olarak kabul
edilmis olan ejderha figiirii bulunmaktadir (Eberhard, 1947: 62).

Tiim milletlerin mitolojilerinde hayvansal figiirler gormek miimkiindiir. Cin
mitolojisinde de bu durum karsimiza ¢ikmaktadir. Cin kiiltiirinde 6nemli bir yer
edinen dort hayvan bulundugu bildirilmistir. Ejderha, Anka Kusu, Kaplumbaga ve
Tek Boynuzlu At olarak siralanmistir (Ferguson, 2020: 96). Ejderha’nin, Fu Xi’ye
Cin yazisinin temeli denebilecek olan sekiz diyagrami getirmis olduguna
inanilmistir. Ayrica Huang Di (Sart Imparator) tarafindan irmakta iki ejderhanin
goriildiigiine inanildig1 aktarilmistir (Ferguson, 2020: 100).

Doga olaylarin1 temsil ettigi goriilen ejderhanin, bir hiikiimdarlik sembolii
olarak kullanildig1 bilinmektedir. Ferguson’un (2020: 100) aktardigina gore ejderha,
Mangu hanedant doneminde hiikiimdarlik alameti olarak sik¢a kullanilmakta,
hanedana ait pek cok sey bu sekilde ifade edilmekteydi. “Ejderha taht1”, “ejderha
teknesi” buna 6rnek gosterilebilir (Ferguson, 2020: 100). Giinlimiizde, bu ifadelerden
biri kulaga asina gelmektedir. “Ejderha Teknesi”, giincel olarak Cin’in UNESCO
tarafindan belirlenen Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesinde
yer almakta olan ulusal festivallerinin adidir (Giilez, 2023: 85).

Cin mitolojisinde “Sekiz Oliimsiiz” arasinda sayilan Lii Tung-pin’in bir ates
ejderhasi ile Kkarsilastigi ve ejderhanin kendisine sihirli bir kilig verdigi
anlatilmaktadir (Ferguson, 2020: 120). Bunun yaninda ¢alismamizin birinci
boliimiiniin Cin baslig1 altinda aktarilmis olan dogum hikayelerinde de ejderhanin
mucizevi yonii sik¢a dile getirilmistir. Cin mitolojisinde bunun 6rneklendirilebilecegi
pek cok hikdye mevcuttur®. Ancak temel hatlariyla, ejderhanin Cin mitolojisinde
tanrisal oldugunu, giicii sembolize ettigini ve dogaiistii liituflarda buluyor oldugunu
ve Cin halki i¢in ata olarak kabul ediliyor oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Baheddin Ogel’in Berthold Laufer’den yaptig1 alintida eski Cin’deki savas
arabalarindan bahsedilmektedir: “Arabalardaki askerlerin de zith giymedigi
anlasiliyordu. Clinkii bunlar, korunmak igin, ejderha resimleri ve tiiyler ile siislenmis,
kalkanlarin arasmna gizlenirlerdi.” (Laufer, akt. Ogel, 2015: 80). Bu alintida, antik
Cin’de ejderhanin koruyucu giiciine olan giiven olduk¢a agik bir sekilde
gortlebilmektedir.

% Detayli bilgi igin bkz.: (Ferguson, 2020)
53



Cin halkinin “Ejderhanin Soyundan Gelenler” (I6ng de chuan rén, #E11/# A)
olarak tanimlanmasi, onlarin ejderha motifi ile kurmus olduklari derin bagin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir (Sleebom, 2002: 302). Ferguson’un aktardigina
gore yapilan arastirmalar sonucu Cin ulusal darphaneleri tarafindan basilmis olan,
yiiz civarinda ejderha Oriintiistine rastlanmistir (Ferguson, 2020: 100).

3.1.2. Kaplan

Cin mitolojisinde ejderhanin 6nemli bir yeri oldugu aktarilmis olmakla
birlikte, kaplan motifi de kullanilmigtir. Bunun ilk 6rnegi, Taocu felsefenin kurucusu
olarak bilinen Zhang Daoling’in goge yiikselirken bir kaplana binmis olmasi
hikayesidir. Ayrica ejderha gibi koruyucu bir motif olarak one ¢ikmis kapilarin
tizerinde kullanildig1 aktarilmistir (Ferguson, 2020: 100).

Kaplanin koruyuculuk giiciiniin kaynagi olan hikdye, Feng Su Tung’dan;
Ferguson (2020: 102) tarafindan aktarilmistir:

“...eski zamanlarda yasayan Shu Yi (veya Shén Shu) ve Yi Lei isimli iki erkek
kardes kotii ruhlar iizerinde biiyiik etkiye sahipti. Bir seftali agacina biitiin seytani giicleri
korkutacak bir tilsim asmiglardi. Bu kardesler kotii giicleri kavalla uzak tutup onlar
kaplanlara yiyecek olmak tizere firlatabiliyorlardi. “Seftali adamlar” olarak isimlendirilen bu
iki kisinin anisina yeni yilda kamistan otlar kapilara asilir ve kotii giigleri defetmesi igin kapi
tizerine bir kaplan resmedilir.” (Ferguson, 2020: 102).

Bununla birlikte yine koruma amacli, ¢ocuk ayakkabilarina kaplan basi
motifinin islendigi de aktarilmistir (Ferguson, 2020: 144).

3.1.3. Kus

Cin mitolojisinde kus Onemli bir yere sahiptir. Niao Di, Jingwei ve
Fenghuang buna 6rnek gosterilebilir. Niao Di, Cin mitolojisinde yari insan, yari kus
seklinde tasvir edilmis olan bir mitolojik figilirdiir. Figiiriin Hint mitolojisinde yer
alan Garuda isimli kusa benzerligi dikkat ¢ekmektedir. Bu mitolojik figiiriin Cin
klasik eserlerinden Shan Hai Jing’de yer aldigi belirtilmistir (Y1lmaz, 2012: 153;
Demirel, 2017b: 559). Jingwei figiiriiniin temeli, Yan Di’nin Ni Wa adini tasiyan
kizinin 6ldiikten sonra bir kusa doniistiigii inanigina dayanmaktad1r34. Anlatiya gore
Nii Wa, Dogu Denizi’'nde oynarken bogulmus, bir daha geri donmemis ve Jingwei
adinda bir kusa dontlismiistiir. Kuzeydeki Faiju Dagi’nda yasamakta olan Jingwei bir
kargay1 animsatmaktadir. Ancak kargadan farkli olmak {izere renkli bir kafasi, beyaz
bir gagasi bulunmaktadir ve pengeleri ise kirmizi renkteydi. Jingwei’nin agzinda
daima kiiclik bir dal pargasi veya bir cakil tasi tasidigina, ardindan bunlar1 Ni
Wa’'nin hayatin1 kaybettigi Dogu Denizi’ne biraktigmma inanilmaktadir. Bu mitin
giniimiiz Cin toplumunda karsiligi “Jingwei denizi doldurmaya ¢alisiyor.”

% Burada adi gecen Nii Wa, yaratilis ve Goklerin Onarimi mitlerinde yer alan “Nii Wa” ile ayni kisi
degildir.
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ifadesinin, zorlu isleri basarmakta kararli olan insanlar1 betimlemek i¢in kullanilan
bir deyim haline gelmis olmasidir (Yang, An ve Turner, 2005: 155-156).

Fenghuang, Anka kusunun Cin mitolojisindeki karsiligi olarak agiklanabilir.
Bu yoniiyle Cin mitolojisindeki 360 kus tiirii arasindan en bilineni oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Fenghuang ayni1 zamanda bir tiir renk sembolizmi ile
Cin felsefesindeki bes elementi temsil etmektedir. Buna gore Fenghuang’in yesil
renkteki basi tahtayi, beyaz boynu metali, kirmizi sirt1 atesi, siyah gogsii suyu ve sari
ayaklar1 ise topragi simgelemektedir. Bununla birlikte Fenghuang’in tiiyleri, Cince
yazi karakterleri seklinde tasavvur edilmistir. Basinda “erdem”, kanatlarinda
“dogruluk”, sirtinda “nezaket”, gogsiinde “yardimseverlik” ve karninda “giliven”
yazmaktadir. Ge¢gmiste erkek ve disi olmak tizere iki formu bulunan bu figiiriin disi
tasviri zamanla agir basmistir (Sun, 2021: 24).

3.2. Antik Hindistan’in Yadigari: Siyasi Birligin Kurulusu ve Hint
Mitolojik Unsurlarn

Maurya’dan o6nce, Magadha Kralligmi en parlak donemine tasiyan
Mahapadma Nanda’nin Kshatriya smifindan olmadigi iddiasi, kast sisteminin
koklestigi bir toplumsal yapida dnemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burton Stein, Maurya’nin kurulusunu, uygarligin degisimine yorumlamistir:

“Maurya Kralligi’nmn kurulusu, Biiyiik Iskender’in M.O. 327°deki yikici istilasinin
ve alt kita ile her yandaki komgular1 arasindaki ticari patlamanin ardindan, ge¢misle kesin bir
kopma yaratti. Bu iki gelisme toplumlarda ve Kkiiltiirlerde bundan sonra “Hindistan”
diyecegimiz tiim bolgeye kok salan temel degisikliklere yol acti: Farkli bir iilke ve gipta
edilecek basarilar ve {irlinlerle bir halk. Bu tanimlanabilen biitiiniin hangi unsurlarinin alt
kitanin evrilen kiiltiirii i¢inden yiikseldigine, hangisinin bu kiiltiiriin disindan geldigine
bakmaksizin Hindistan’in gelisen uygarlik yolu, uygarligin temel unsurlarinm, eski
koklerinin, ayrilantirilmasina dogru bir yonetim sergiledi.” (Stein, 2015: 74)

Stein’in 1fadesi acik¢a, Maurya Kralligi’nin kurulusu ile Hindistan’da
gecmisten bagimsiz, ilerici, toplumsal refaha yaklasilmis bir Hindistan profili
cizmektedir. Siyasi biitiinlik toplumu savas ortamindan uzaklastirmakla refah
seviyesini yiikseltmektedir. Ancak toplumsal biitiinliigiin saglanmas1 adina bu tek
basina yeterli olmayacaktir. Toplumun fertlerinin arasinda asilmaz bir duvar gorevi
goren kast sistemi yalnizca bir politika olmamis, dini kabullerle insanlarin diisiince
sistemine islemistir.

Bu noktada asilmaz duvarlar1 yitkma gorevi, Buddha gibi; sarayda yetismis,
toplumun saygin sinifina mensup oldugu halde ‘iist smif® ayricaliklarimi geride
birakarak esit olmanin, denk olmanin pesinden gitmeyi tercih eden felsefi liderlere
kalmistir. Buddha’nin bu felsefeyi benimsemekle kalmayip halkina Ogretmek
amactyla yillarca gezmesi, bunun en basindan beri bireysel degil toplumsal bir
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uyanis hareketi oldugunu kanitlar niteliktedir. Ancak Buddha’nin yolu, kendisini
Kshatriya olarak nitelendiren ve kendisinden yillar once insanlarin aklina ve
vicdanina islemis olan kabullere gerektigi kadar direnememistir. Toplumsal uyanis
icin Once bireysel olarak etiketlerden armmmayir amag¢ edinen Buddha, zamanla
Hinduizm’in bir parcasi haline getirilmis, Vishnu’nun dokuzuncu avatarasi olarak
kabul edilmistir (Demirel, 2024: 43).

Budizm’den 6nce dogmus oldugu belirtilen Cainizm’in temel felsefesi de esit
bir toplumun hayalini tagimaktadir. Esitlik propagandasini, tiim kastlara mensup
bireyler ile birlikte yemek yiyerek yapmuslardir. Birlikte yemek yemenin propaganda
sayildig1 bir toplumda smif ayrimi olgusunun tam anlamiyla sonlanmasini beklemek
pek gercekei olmayacaktir.

3.2.1. Garuda

Cin mitolojisindeki Niao Di figiiriine benzerligi ifade edilmis olan Garuda,
yari insan yart kus bi¢iminde tasvir edilmektedir. Bu figiiriin Hint klasiklerinden
Mahabharata, Ramayana ve Puranalarda yer aldigi belirtilmistir (Demirel, 2017b :
560). Sengiil Demirel’in, Garuda Purana’dan Tiirk¢eye aktarmis oldugu metin
sOyledir:

“Garuda dedi ki: Annem Vinata Nagalarin kélesidir. izin verdigin takdirde onlar1 (Nagalar1)
alt ettigimde oliimsiizliigli getirebilirim, onu (annemi) esaretten kurtarabilirim ve senin
tastyicin  olurum. (Bunlarin olmasina) izin verdigin takdirde, yiicelik, gili¢, bilgelik
kazanabilir, Nagalarin ezeli diigmani, Purana ve Sambhita’larin yazicisi olabilirim.” (Demirel,
2017b: 561).

Metinde, Garuda’nin Vishnu’nun binek hayvani olmasi anlatilmaktadir. Bu
mitolojik arka plan sebebiyle Garuda’nin, yalnizca giintimiiz Hint toplumunda degil

Tayland ve Endonezya kiiltiirlerinde de yasatilmaya devam edildigi bilinmektedir
(Syafrony, 2015: 2).

3.2.2. Svastika

Svastika, Sanskritgede su (iyi) ve asti (olma) kelimelerinin birlesiminden
olusmakta ve “iyi olma” anlamini tasimaktadir (Giimiistekin, 2011: 108; isi, 2024:
156) . Svastika sembolii, Hinduizm, Budizm ve Cainizm’e gore kutsal kabul
edilmistir. Vishnu’nun 108 simgesi arasinda yer aldigi aktarilmistir. Bu semboliin
kdkeninin M.O. 4000°lere kadar dayanabilecegi diisiiniilmektedir. Svastika’nin giines
1sinlarin1 sembolize ettigi belirtilmistir (Giimistekin, 2011: 108).

3.3.3. Hinduizm Tanrilar1 ve Modern Hindistan’da Hindu Milliyetciligi
Hindistan’da milliyet¢ilik genel anlamda din iizerinden sekillenmektedir.
1990-1991 yillarinda en {ist noktaya ulasmis olan milliyetciligin birtakim sonuglari
olmustur. Hindistan’da 1990’11 yillarda degisen politikalarin bir sonucu da Hindu
milliyetgiliginin yiikselmesidir. Bu siiregte binlerce insanin hayatini kaybettigi
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kaydedilmistir (Metcalf ve Metcalf, 2018: 270-271). Hindu milliyetgiliginin bilinen
isimlerinden Hindistan Halk Partisi kurucusu L. K. Advani’nin 1990 yilinin Ekim
ayinda iki tekerlekli savas arabasina doniistliriilmiis bir aracin iizerinde Tanr1 Ram
kiliginda biitin Hindistan’t gezmesi, bu donemin akilda kalan goriintiilerinden
olmustur (Metcalf ve Metcalf, 2018: 273-274).

3.3. Tiirkistan’dan  Yadigar: Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Millet
Anlayisinda Tiirk Mitolojisinin Yeri

Tirkistan’dan Anadolu’ya go¢ eden Tiirklere bir miras olarak kiiltiirel
zenginlik katmakta olan Tiirk mitolojisi, ¢alismamizin devaminda agiklanacagi lizere
yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti i¢in biiyiik bir 6nem tagimistir.

3.3.1. Bozkurt

Tiirk mitolojisinde bozkurt motifi 6nemli bir yer tutmaktadir. Oguz Kagan
Destaninda, Bozkurt Destaninda ve Ergenekon Destaninda hiikiimdarin ardindan
destanin ikinci biiyiik karakteri olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu sebeple, nakledilen
destanlardan hareketle antik donemde Bozkurt motifinin Tiirklerin atasi olarak kabul
edildigi dile getirilebilmektedir.

Tiirk IslAm tarihinde para bastirmak, hiikiimdarlik alametlerinin maddi
unsurlart arasinda sayilmistir  (Arslan, 2012: 82). Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin
kurulugunun ilk déneminde, devletin bastirilmis parast bulunmamaktaydi. Ancak
tarih boyunca bu gelenek millete karst hilkiimdarin mesruiyetini gostermesi agisindan
onemli konu olarak goriilmekteydi. Bu dogrultuda 1924 yilinda ilk madeni para
bastirilmis ve bu konu giindeme alinmstir (Oksiiz, 2023: 68). Paralarin seklini Tiirk
ressamlarin yapmasi uygun goriilmiis ve bu gorev Ali Sami (Boyar) Bey’e verilmistir
(Oksiiz, 2023: 73). 1927 yilinda ise ilk kagit paralar bastirilmistir. Bu paralardan 5 ve
10 liralik banknotlarn iizerinde “Bozkurt” resmi bulunmaktadir. Melek Oksiiz’iin,
Cumbhuriyet Gazetesinin, yeni paralarin seklinin aciklandigr 1ilgili sayisindan
aktarimin bir kismi soyledir:

“S liraliklar: Yiiz tarafindaki ve ortadaki resim bozkurt timsalidir. Bu mevzuun
terkibindeki mana sudur: Tiirk’iin ¢ok eski bir remzi olan hilalin ortasindan yeni bir
sahlanisla sigrayan bozkurdu Ankara’dan dogan parlak bir giines, altin siklariyla takdis
ediyor...” (Oksiiz, 2023: 96).

Goriildigi lizere yeni kurulan devletin dayanagi, asirlar 6nce uzaklagilmis
olan Tiirkistan’in armagani, Tiirk mitolojisidir.

Bozkurt motifi, Tiirk mitolojisinin bir pargast olmakla birlikte glinlimiizde
Milliyet¢i Hareket Partisinin ve Ulkii Ocaklarmin sembolii olarak goriilmektedir.
Bunun sebebi, Ulkii Ocaklar1 logosunda bozkurt resminin bulunmasi ve Parti
secmenleri ile genglik kolu olarak adlandirilabilecek olan Ulkii Ocaklari

mensuplarinin elleriyle bozkurt isaret yapiyor olmasi olarak agiklanabilmektedir.
57



Konunun ge¢misine bakildiginda Prof. Dr. Hanim Halilova’nin agiklamasi 6nem
kazanmaktadir:

“Bozkurt isareti, MHP’nin isareti degil. Bu Tiirkliik isaretidir. Ruslarin simgesi
ayidir, Fransizlarin horozdur, Ingilizlerin aslandir, Tiirklerin simgesi bozkurttur. Basbug’a
(Alparslan Tiirkes) bunu ben O&grettim. 1992’de Azerbaycan’a geldiginde Azadliq
Meydaninda 1 milyon insan onu karsilamaya ¢ikti...Hepsi de bozkurt isareti yapiyordu.
Tirkes Bey sordu ‘Bu ne isaretidir’, ben dedim ‘Bu Goktiirkler’den gelen isarettir...”
(Istiklal, 2014).

Anlatimdan hareketle; el ile yapilan bozkurt semboliiniin Tiirkiye’ye
Alparslan Tiirkes vasitasiyla Ogretilmis olmasi, semboliin Milliyetci Hareket
Partisine mal edilmesini anlagilir kilmaktadir. Ancak bunu O6greten Hanim
Halilova’nin agiklamasi, semboliin siyasi degil kiiltiirel oldugu yoniindedir.

Bu motif, giiniimiizde sik¢a kullanilmaya devam etmektedir. Konuyla alakali
yakin zamanda giincel gelismeler yasanmistir. Bir 6rnegi, 2024 yilinda diizenlenmis
olan Avrupa Futbol Sampiyonasinda, 2 Temmuz 2024 tarihinde Tirkiye ile
Avusturya arasindaki futbol mag¢inda, Tiirk milli takim oyuncusu Merih Demiral’in
gol attiktan sonra eliyle bozkurt isareti yaparak selam vermesinin ardindan yasanan
gelismelerdir. BBC’nin haberine gore; futbolcunun yaptigi bozkurt isareti sonrasi
Avrupa Futbol Federasyonlar1 Birligi, kendisi hakkinda sorusturma baglatmistir.
Ardindan 2 macta oynamama cezasi vermis ve bu durum Tiirkiye’de biiyiik bir
tepkiyle karsilanmistir. Siyasetciler ve halk, durumu “siyasi bir karar” olarak
degerlendirmislerdir (BBC, 2024).

3.3.2. Kartal

Kartal motifi, Samanizm’de Onemli bir yere sahiptir. Kurban tdrenleri
esnasinda Saman’in davuluna vurarak bildigi ruhlan c¢agirdigi ve kartalin da bu
ruhlar arasinda bulundugu aktarilmistir (Inan, 1976: 51). Bununla birlikte Ulgen’in
yedi oglu oldugu bildirilmistir; Karsit, Puura Kaan, Burca Kaan, Karakug, Yajil
Kaan, Pakti Kaan ve Er Kaan. Burada adi gecen Karakus’un kartal oldugu ifade
edilmistir (Inan, 1976: 80). Bahaeddin Ogel, Yakut Tiirklerinin inanigma gore
Samanlari yeryiiziine bir kartal tarafindan getirildigini aktarmustir (Ogel, 1993 598).
Ayrica Kiil Tegin biistiiniin baghginin {izerinde kanatlar1 agik bir kartal motifi
bulundugu bilinmektedir (Kafesoglu, 1998: 299).

Kartal motifi yalmzca Islamiyet ncesinde degil, daha sonraki dénemlerde de
yasatilmis 6nemli bir motiftir. Bunun en bilinen 6rnegi Selgcuklu Devleti’nin sembolii
olan c¢ift bash kartaldir. Selcuklu doneminde sehirlerin surlarina, medreselere,
tiirbelere bu motifin islendigi bilinmektedir (Turan, 1969: 315). Giiniimiizde ise ¢ift
baslt kartal, Tiirk Tarih Kurumu ve Emniyet Genel Miidiirliigii amblemlerinde yer
almaktadir.
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3.3.3. Sekiz Koseli Yildiz

Yildiz motifi, Tiirk mitolojisinde dnemli bir yer tutmaktadir. Eski Tiirklerin
yasantisinda yildiz, Gok Tanri inanciyla biitiinlestirildigi (inan, 1986: 29) ve bazi
Tiirk boylarimin yildizlara tanrilik atfettigi, aktarilan bilgiler arasindadir (Turan,
1969: 50). Bununla birlikte sekiz rakaminin say1 sembolizmine ve bu sembolizmin
Hint ve Tirk kiiltiirtinde benzerlik gosterdigine daha 6nce Budizm’in sekiz dilimli
yolundan bahsederken deginilmistir. Ayrica sekiz koseli yildizin, gok ¢ikrigi olarak
adlandirilan eski Tiirk motifinin felsefesini yansitiyor olmasi sebebiyle Cin
mitolojisinde evrenin isleyisi ile benzerlik tasidigi da daha once dile getirilen bir
diger husustur. Sekiz koseli yildiz, Selguklu yi1ldiz1 olarak da bilinmektedir. Cift bash
kartal motifinde oldugu gibi, sekiz koseli yildiz motifi de gilinlimiizde yasatilmaya
devam etmektedir. Bunun en giincel 6rnegi, Tiirk Devletleri Teskilati'nin 11.
zirvesine 0zel olarak hazirlanmis olan hatira paradir (Deniz ve Demirel, 2024: 7).

3.3.4. Tiirk Tarih Tezi ve Tiirk Tarih Kurumunun Kurulusu

Tiirk Tarih Tezinin temel gayesini belirtmeden once, gelismis oldugu ortami
aciklamak faydali olacaktir. Bu sebeple ilk olarak Osmanli tarih anlayisina
deginilmesi gerekmektedir. Osmanli’nin, ¢ok uluslu bir topluma sahip olmasi
sebebiyle millet anlayis1 irk degil tabiiyet esasli olarak agiklanabilmektedir. Burada
kasit “Osmanli tebaas1” olusturmaya calisilmis olmasidir. Yusuf Akcura, bu durumu
“Osmanli Hiikiimetine tabi milletleri temsil ederek ve birlestirerek bir Osmanll
milleti viicude getirmek.” ifadesi ile agiklamistir (Akgura, 1976: 19). Dolayisiyla
Osmanli tarih anlayisinin da bu cercevede gelistigi sdylenebilmektedir. Bu durum,
giincel tarth yazim anlayist dogrultusunda elestiri konusu olmustur.

Osmanl1 tarih yaziciligi, “vakaniivis” adi verilen saray memurlar tarafindan
gerceklestirilmis ve genel anlamda seferler, saray isleri ve padisahlarin meseleleri ile
ilgili kayit tutuldugu aktarilmigtir. Bu kayit geleneginin II. Mesrutiyet donemine
kadar devam ettigi ve bu siiregte genel olarak Osmanli ve Islam tarihine
odaklanildig1 belirtilmistir (Aver, 2005: 12). Konuya dair; Cemal Aver’'nin Yusuf
Akgura’dan aktarimi bu sekildedir:

“Halbuki, Tiirkiin beseriyet kadar eski bir tarihi vardi. Bunu aramaya kalkigan Tiirk
miinevverleri XX. asrin baginda bile ¢itkmamisti! Osmanli mekteplerinin resmi ders kitaplari
olarak kabul edilen umumi tarihlerde, mesrutiyetten énce Islam vahdeti nazarda tutularak
Tiirk tarihine pek az yer ayrilir ve Tiirklerin rki birlikleri asla gozetilmezdi.” (Avci, 2005:
13).

Aktarilan metinden anlasilacagi tizere Osmanli’'nin tarih yazimi, Tiirk
tarihinin anlagilmasi ve aktarilmasi bakimindan yetersiz olarak degerlendirilmis ve
bu noktada eksiklikler oldugu belirtilmistir. Bu durumun Ittihat ve Terakki Firkasinin
caligmalariyla degismeye basladigi, Tiirk diline ve Tiirk tarihine egilim gosterildigi
belirtilmistir (Avcit, 2005: 13). Bunun bir 6rnegi, 1909 yilinda temeli atilmis olan
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Tarfh-i Osmani Enctimeni’dir. Bu kurulusun amaci, halka tarih ve millet bilinci ile
vatan sevgisi kazandirmak olarak agiklanabilmektedir. Enclimenin faaliyetlerinin
giderleri Sultan Mehmed Resad tarafindan karsilanmustir (Ozcan, 2011: 83-84).

Enciimenin yayimlayacagi tarih kitabinin ilk cildinin, Osmanlilarin
Anadolu’ya gelmesi, devletin kurulmasi, Bizans ve Selguklu ile ilgili bilgilerin
sunulmas1 amaglanmistir. Vakaniivis geleneginden farkli olan bu tarih anlayigina
sahip olan kurulus, Cumhuriyet’in ilk yillarinda “Tirk Tarih Enciimeni” adim
almistir. Mehmet Fuat Kopriilii, Ali Canip Yontem, Yusuf Akgura gibi isimler, Tiirk
Tarih Enciimeninde yer almislardir (Ozcan, 2011: 84). Enciimenin ilk baskani,
Osmanli’nin son vakaniivisi Abdurrahman Seref Bey, eski tarih anlayisi ile yenisi
arasinda bir kopri olarak; Tarith-i Osmani Enciimeni ise Tirk Tarih Kurumu’nun
Osmanli’daki ilk 6rnegi olarak tanimlanmistir (Avei, 2005: 13).

Osmanli’da milliyetgilik fikrinin yayilmaya baslamasi, I. Diinya Savasi’nin
maglubiyet ile sonuclanmasi, biiylik toprak kayiplar1 ve “milli sinirlarin™ ilan1 gibi
gelismeler, Osmanli’nin siiregelen tebaa anlayisinin biiyiik oranda degismesine yol
acmistir. Ardindan gerceklesen Milli Miicadele donemi ile ulus-devletin, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulmasi, millet bilincinin kazandirilmasini1 gerektirmistir. Milli
bilincin saglanmasi ¢alismalari, tarih arastirmalarina ivme kazandirmistir (Golen,
2002: 161-162).

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurucu Cumhurbagkan1 Gazi Mustafa
Kemal Atatiirk’{in, tarih iizerine yogunlasmasini saglayan sebeplerden biri, Afet inan
tarafindan agiklanmigtir. Inan’m aktarimina gore bir Fransizca cografya kitabinda
Tiirklerin sar1 irka mensup oldugu yoniindeki yazi, Atatiirk’{in tarih ¢aligmalarina
yogunlagmasima sebep olmustur. Bahsi gegen kitaba goére Tirkler, Avrupal
insanlarin aksine, ikincil insan siifinda yer almaktadir. Atatiirk bu goriise kesin bir
dille kars1 ¢cikmus ve iizerine calisilmasini istemistir (Inan, 1939: 243-244).

Inan, Atatiirk’iin tarih calismalarinin 1929°da basladigin1 ve Tiirk Tarih
Tezinin ilk olarak Tiirk Tarth Kurumunun birinci kongresinde (1931) ortaya
atildigint dile getirmistir. Okullarda okutulan dort ciltlik tarth kitabinin yine bu
kongrede meydana geldigini ifade etmistir. Oncelikle Hakimiyeti Milliye
Matbaasinin tarih iizerine ilk notlar1 yaymladigimmi iletmis ve ardindan “Tirk
Tarihinin Ana Hatlar1” adli kitabin hazirlanmis ve yayinlanmis oldugunu belirtmistir.
Bunlar1 takiben Tiirk Tarih Kurumu kurulmustur (inan, 1939: 249-245).

Afet Inan, Atatiirk’iin tarih tezini:

“Biiyiik devletler kuran ecdadimiz biiyiik ve siimullii medeniyete de sahip olmustur,
bunu aramak, tetkik etmek, Tiirkliige ve cihana bildirmek bizler i¢in borgtur, diyordu. Tiirk
¢ocugu ecdadini tanidik¢a daha biiyiik isler yapmak i¢in kendinde kuvvet bulacaktir. O yakin
bir tarihte go¢ etmis olmakla bu vatanin hakiki sahibi olamaz. Bu fikir tarihen, ilmen
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yanlistir. Tiirk brakisefal irki Anadolu’da ilk devlet kuran bir millettir. Bu wrkin kiiltiir yurdu
ilk zamanlarda,, iklimi miisait olan Ortaasya idi. iklim tabii sartlar dahilinde degisti.

Tast cilalamagi bulan, ziraat hayatina erigen, madenlerden istifadeyi kesfeden bu
halk kiitlesi, gb¢ etmege mecbur kaldi. Ortaasyadan, sarka, cenuba, garpte Hazer denizinin
simal ve cenubunda olmak {iizere yayildi. Gittikleri yerlere yerlestiler, kiiltiirlerini oralarda
kurdular. Bazi mintikalarda otokton oldular, bazilarinda otokton olan diger bir wk ile
karistilar. Avrupada tesadiif ettikleri ik tipi dolikosefal idi. irak, Anadolu, Misir, Ege
medeniyetlerinin ilk kuruculari Ortaasyali brakisefal irkin miimessilleridir. Biz, bu giinki
Tiirkler de onlarmn ¢ocuklartyiz” (inan, 1939: 245-246).

ifadeleri ile agiklamistir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin tarih tezi, donemin ve siirecin igerisinde bizzat
bulunmus ve ¢alismalar yapmis olan Afet Inan tarafindan bu sekilde dzetlenmistir.
Calismamizda bahsedildigi tizere “millet” tarihsel slire¢ boyunca devletin temel yap1
tasin1 olusturmustur. Tirk Tarih Tezi, yeni kurulmus olan Tirkiye Cumhuriyeti
Devleti biinyesinde saglanmasi amaglanan milli biitlinliigiin temelinin Tirkistan’a
dayandirildigint  gostermektedir. Cumbhuriyet’in ilk kagit paralarmin {izerinde
bulunan bozkurt motifi de bu kaniy1 destekler niteliktedir. Bununla birlikte yapilan
calismalarda kullanilan antropolojik terimlerden “brakisefal” vurgusu da yine agikca
millet kavraminin temellerinin Tiirkistan’dan saglandigini agiklamaktadir.

Tiirk Tarith Tezinin olgunlasmast ve Tirk Tarith Kurumu’nun kurulmus
olmasinin ardindan ¢aligmalar yalnizca bu eksende devam ettirilmemis; calismamizin
giris kisminda deginilmis olan, milli birligin kaynaklarindan “dil” unsuru da goz
oniinde bulundurulmustur. Tarih bilinci dil calismalariyla desteklenmistir.

3.3.6. Giines Dil Teorisi ve Tiirk Dil Kurumunun Kurulusu

Giines Dil Teorisi’nin, esasen Tiirk Tarih Tezi ile dogrudan baglantili oldugu
sOylenebilmektedir. Bunun sebebi, her iki kuramin milli kimlik insa etmek maksadi
tagimasindan ziyade, birbirinin tamamlayicisi niteligi tasimasidir. Burada kasit, Tiirk
Tarih Tezi’nin 6nermis oldugu; “ilk medeniyetin Orta Asya’da kurulmus oldugu”,
“Tirklerin Orta Asya’dan gelmis olduklar1” ve “medeniyetin diinyaya Tiirkler
tarafindan giines isinlart gibi yayilmis oldugu” fikridir. Bu medeniyet aktariminin
iletisim araciligi ile gergeklestigi gbz Oniinde bulunduruldugu takdirde Tiirk¢e bir
“Glines-dil” olarak kabul edilmektedir. Teorinin 6zii genel anlamda bu cergevede
olmakla birlikte, zaman igerisinde baglamindan koparildig1 aktarilmistir (Demircan,
1998: 119).

Tiirkolog Zeynep Korkmaz, dilin kiiltiir ile olan bagma dair su ifadeleri
kullanmustir:

“...dil toplumun uzun yiizyillardan beri biriktiregeldigi her alandaki s6z varligini
kendi hazinesinde topladig1 igin, ayni zamanda bir milletin, tarihi ve sosyal yasamindaki
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biitiin birikimlerin ifadesi olan kiiltiir varliginin, kiiltiir zenginliginin de gostergesidir. Kiiltiir
diizeyleri yiiksek olan milletlerin dilleri zengindir.” (Korkmaz, 2007: 40).

Alintida yer alan ifadeler, dil ve Kkiiltiiriin birbirinden bagimsiz
diisiiniilemeyecegini ortaya koymaktadir. Kiiltiiriin, milletin manevi birikimi olmast
sebebiyle toplumsal baglayiciligi olduke¢a yiiksektir. Bu noktada yeni kurulan
Cumhuriyet’in temel gayelerinden biri olan milli kimlik olusturma siirecinde kiiltiirel
Ogelerin 6nemi biiyiiktiir. Dilin, kiiltiiriin tasiyicist olmast sebebiyle bu siirecte
calisma konusu haline gelmesi bu sebeple sasirtici degildir. Aksine, Tiirk Tarih Tezi
ile tamamlayicilik gostermektedir.
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SONUC

Millet kavrami, tarihsel siire¢ igerisinde sikga tartisilmistir. Ancak en basit
haliyle bireysel yasamdan toplumsal diizene gegis stirecinin belirli maddi ve manevi
unsurlar ekseninde ger¢eklesmesinin bir sonucu olarak agiklanabilir. Millet, yalnizca
bir arada bulunan insan toplulugu degil, ayn1 zamanda “devlet” olarak adlandirilan
siyasi yapinin da temelidir. Devletin olusumu, 6zellikle Aydinlanma Disiintirleri
tarafindan farkli bicimlerde yorumlanmistir. Devleti, bir gereksinim haline getiren
sebebin ne oldugu tartisilmis ve bu biiyiik siyasi olusuma mesru bir dayanak
aranmigtir.

Ulus-devlet anlayisinin 6nem kazandigi Fransiz Ihtilali sonrasinda ise
mesruiyet arayisi, bir grup insanin haklarin1 egemene devretmesi kabuliinden farkli
bir noktaya evrilmistir. Ulus-devletin esas arayisinin; bir arada bulunmayi sézlesme
yoluyla kabul eden bireylerden ziyade, birbirine tarih, kiiltiir, cografya, irk gibi
maddi ve manevi unsurlarla bagli olan insanlar oldugu anlasilmistir. Bu insanlarin
olusturdugu topluluk ise ulus veya millet olarak adlandirilmistir.

Devletlerin ulus kimligi insa ederken kullandigi mesruiyet dayanaklari
arasinda yer alan mitolojidir. Mitoloji, milli bilincin olusturulmasi adia pek ¢ok
devlet tarafindan siklikla kullanilan bir ara¢ olmustur. Mitoloji, ge¢misten gelen
sOzlli aktarim {irlinleri vasitasiyla 6grenilen olaganiistii olaylar ve bu olaylarda yer
alan unsurlar biitiinii olarak tanimlanabilir. Her milletin mitolojisinde onlarca farkli
unsur yer almakla birlikte, baz1 motiflerin digerlerine oranla daha belirgin oldugu
goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni, ulus-devlet olgusuyla birlikte milli sembol
thtiyacinin artmasidir. Bu semboller ¢ogu zaman hayvan figiirleri bi¢iminde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Mitolojik semboller arasinda kartal, kus, yilan gibi figiirler bir¢ok uygarlikta
ortak bir anlam tasir. Ancak modern ulus-devletlerde belli hayvan figiirleri, belirli
milletlerin sembolii olarak kabul edilmistir. Farkli uygarliklarda ortaklik gdsteren
mitolojik semboller, medeniyetler arasi kiiltiirel aktarimin izlerini siirmek agisindan
bliylikk 6nem tasir. Kiiltlirel etkilesim, tarih boyunca gocler, savaslar ve ticari
faaliyetler sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu noktada ticaret yollart belirleyici bir rol
oynamuistir.

Tiirk milletinin tarihte komsuluk ettigi Cin ve Hindistan’dan batiya agilan
Ipek Yolu ve Baharat Yolu, her iki medeniyetin kiiltiirel unsurlarmin batiya
taginmast sonucunu dogurmustur. Bununla birlikte, Tiirklerin ge¢miste konar-goger
bir yasam tarzi siirdiirmesi, Tiirk kiiltiiriiniin Cin ve Hindistan gibi kadim
medeniyetlerle karsilikli etkilesim i¢inde olmasini saglamistir. Konar-goger yasam
bi¢ciminin bir diger sonucu, Tiirklerin bu zengin kiiltiirel miras1 farkli cografyalara
tasimasidir.
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Bu kiiltiirel etkilesim, Tiirk tarihi ve Turk kiltiri {izerine yapilan
calismalarda Cin ve Hindistan’a de§inmek zorunlulugunu dogurmustur. Arastirma
sonucunda tespit edilen ortak mitolojik ogeler yaninda, adi gegen ii¢ medeniyetin
Ozgln milli kimligini yansitan sembol unsurlar belirlenmistir. Tiirk mitolojisinde
bozkurdun ve Cin mitolojisinde ejderhanin 6ne ¢ikarken; Hindistan’da daha tanrisal,
din merkezli bir semboller goriilmektedir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siirecinde bozkurt, mitolojik bir temsil aract
olarak yeniden canlandirilmistir. Mitolojik ac¢idan son derece zengin bir gegmise
sahip olan Tirk kiiltiriiniin bozkurt figiirii ile temsil edilmesinin temel nedeni,
bozkurdun destanlarda oncii, kurtarict ve atasal bir soyun sembolii olarak yer
almasidir. Bu sembol tercihini savaslarla yogrulmus bir dénemin ardindan dogan
Tirkiye Cumbhuriyeti’nin karakteristik bir yansimasi olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

Tiirkistan bozkirlarindan Anadolu’ya tasinan destanlarda, bozkurt, rehberlik
eden, yon gosteren bir figiir olarak sik¢a karsimiza c¢ikmaktadir. Gergekiistii
anlatimlarda bile bu rehberlik 6zelligi korunmustur. Boylece Cumbhuriyet’in
kurulusu, tarihsel bir yikim déneminin ardindan gelen bir yeniden dogus ve zafer
sembolizmi ile 6zdeslesmistir. Tarihsel hafizada yer etmis bu asinalik sayesinde
bozkurt figiirii Tiirk toplumu tarafindan dogal bir temsil araci olarak benimsenmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin Tiirk Tarih Tezi onciiliigiinde kurulan Tiirk Tarih
Kurumu’nun, Tiirk Dil Kurumu’nun, Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nin
caligmalar1 neticesinde Tiirklerin anayurdu olan Tiirkistan cografyasina yonelik
akademik c¢alismalar artmistir. Bu siiregte Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
biinyesinde kurulmus olan 6zellikle Sinoloji ve Hindoloji kiirstileri, Tiirk tarithine
yonelik ¢alismalarin hangi cografyadan baslanarak yapilmasi gerektigine yonelik
fikir edinmek agisindan oOnemlidir. Tirk Tarth Kurumu’nun kurulmasiyla Tiirk
tarthinin birbirinden bagimsiz donemler halinde degil, bir biitiin olarak ¢alisilmasinin
onemi anlasilmistir. Bu tarih anlayisi ¢ercevesinde ¢alismamizda, Tiirk tarihinin ilk
donemlerinden bahsederken Cin ve Hint medeniyetlerinin yaklasik donemlerinin
aciklanmas1 ve anlasilmasi gerektigi kanisindayiz. Buradan hareketle Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin 6ne ¢ikan bozkurt semboliiniin yaninda Cin’in ejderhasint ve Hint
dinlerinin milli degerini agiklamaya gayret ettik.

Cin mitolojisinde yer alan ejderha motifi, tipki bozkurt gibi atasal bir doy
niteligi tasimakta, bu noktada Tiirk mitolojisiyle benzerlik gostermektedir.
Gilintimiizde yasatilan Ejderha Teknesi Festivali gibi etkinlikler, Cin’de bu kiiltiiriin
yasatilmaya devam ettigini gostermektedir.

Hindistan ise dogal zenginlikleri ve verimli topraklariyla tarih boyunca farkl

uygarliklarin odagi olmus; bu nedenle milli biitiinliigiin saglanmasi diger milletlere
64



gore daha gii¢ bir hal almistir. Dini gesitlilikten kaynaklanan toplumsal ayrismanin
kokenleri Hint tarihinin erken donemlerine uzanir. Bu nedenle Hindistan’da
biitiinliiglin temeli, siklikla vatandaslik bagina dayali bir ortaklik anlayisiyla
kurulmustur.

Tirk, Cin ve Hint medeniyetleri arasindaki kiiltiirel etkilesim, mitolojik
semboller iizerinden okundugunda yalnizca tarihsel degil, ayn1 zamanda diisiinsel bir
biitiinligli de ortaya koymaktadir. Bozkurt, ejderha ve tanrisal semboller; her bir
toplumun kendi kimlik insasinda kullandigi, ge¢misle gelecek arasindaki stirekliligi
saglayan mitolojik dgelerdir. Bu semboller araciligiyla mitoloji, yalnizca bir inang ya
da anlat1 sistemi degil, ayn1 zamanda milli hafizay1 sekillendiren bir kiiltiirel miras
unsuru haline gelmistir.

Milletlesme siireci, mitolojik semboller aracilifiyla geg¢misin kolektif
hafizasin1 bugiine tasirken, modern ulus-devletlerin kimlik insasinda da sembolik bir
koprii islevi goriir. Bu nedenle mitoloji, tarihsel slireg boyunca yalnizca edebi bir
anlati  bicimi  degil, toplumsal bir bitiinlestirici ideoloji olarak da
degerlendirilmelidir.

Tiirklerin bozkurt, Cinlilerin ejderha ve Hint toplumunun tanrisal figiirlerle
kurdugu aidiyet baglari, kiiltlirlerin birbirini doniistiiriirken 6zgiin kimliklerini
koruyabildigini gostermektedir. Dolayisiyla mitoloji, kiiltiirel sinirlar1 agsan evrensel
bir anlati dili olmasmin yani sira, her milletin kendi varlik bilincini yeniden
tiretmesini saglayan dinamik bir yapiya sahiptir.
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Resim 9.3 L. K. Advani, Tanr Ram kiliginda.
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EK-9: Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Ik Kagit Paralarinda Bozkurt Motifi (5 Lira).
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EK-11: Atatiirk’iin Direktifi ile Ibrahim Calh Tarafindan Resmedilen
Tiirklerin Ergenekon’dan Cikis Tablosu.
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EK-12: 1922 Tarihli Tiirk Posta Pulu Uzerinde Bozkurt Figiirii.
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EK-13: 1930 Tarihi Posta Pulu Uzerinde Bozkurt Figiirii.
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EK-14: Ankara Resim ve Heykel Miizesi Tiirk Ocagi Salonunda Bozkurt
Figiirii (Tarihi Tiirk Ocag1 Binasi).

85



EK-15: Bakii Azadliq Meydaninda Hamim Halilova, Alparslan Tiirkes ve
Ebulfez Elcibey.

o . ". ..
Elgiboy MHP Genel Bagkam A. Tirkeslo birlikdo Azadhg meydaninda miting zamanu.
3 may 1992.
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