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ONSOZ

XX. ylizyil Islim diinyas: ve ozellikle Tiirkiye icin ¢ok nemli tarihi
degisimlerin yasandig: bir devir olmus, alt1 asirdan fazla yasayan bir cihan devleti,
kendini yenileyememesi sebebiyle sona ermis, milletimiz bir zamanlar hakim
oldugu cografyanin neredeyse otuzda biri olan Tiirkiye sinurlart i¢inde yeni bir
yapilanma ile tekrar dirilme ¢abasma girigmistir.

Bu tiir biiyiik déniigiimlerin, ilk bakista siyasi ve askeri olarak goriilseler de,
olustuklar1 milletlerin her alandaki diigiince diinyalarinda koklii kirilmalara sebep
olmas: kagmilmazdir. Osmanli, Bati karsisinda geri kalmughfin carelerini, hizli .
sonu¢ verecegini diiglinerek ilk etapta ordunun islahinda aramaya baglarsa da,
zamanla kendisini biitiin fikir yapisim yenilemeyi isteyecek bir konumda
bulmugtur. Sosyal yapisi bilyilk capta Isldm tarafindan belitlenen Osmanh
toplumunda, Batiillagma hareketlerinin de etkisiyle degisip gelisen aydmlarin dinle
ve ozellikle Islam’la ilgili anlayislar etkisini bugiin hld siirdiirmektedir. Giiniimiiz
diiglincelerinin de arka planim olugturan bu ddnem aydmlarmin din hakkindaki
goriiglerinin yeterince arastirilmadii gergegi tez konumuzu belirlemede etkili
olmustur.

Cumhuriyet d6énemi aydinlariyla sirlandiriimakla beraber bu donemin
hazirhk asamasmi olusturan II. Mesgrutiyet’le baglatilan arastirma, 1950°ye kadar
uzanan donemi kapsamakta ve teze esas olusturan “aydin” ile de, medrese
geleneginden gelmeyen, Islim savunuculuguyla tanmnmayan ve doneminde
eserleriyle etkin olmus yazarlar kastedilmektedir. Tezin baglangicinda genis tutulan
aydin listesi, bir tez bacmini ve zamamm zorlamas: sebebiyle Ziya Gokalp (1876-
1924), Abdullah Cevdet (1869-1932), Celal Nuri Ileri (1877-1938), Necmeddin
Sadak (1890-1953), Hiiseyin Cahit Yalgin (1874-1959) ve Kiligzadde Hakki (1872-
1959) olmak tizere dénemin alt1 temsilcisi ile sintrlandiriimgtir.

Aragtrmada aydmlarm goriigleri bizzat kendi eserlerinden tespit edilmis,
gerek dénem ve gerekse yazarlar hakkindaki ikinci kaynaklar da dikkate almmusg,
yaplan alntilardaki agir Osmanlica ifadeler kismen sadelestirilerek verilmistir.
Cabsmamiz ¢ok yaygm bir dokiimana dayandigindan miielliflere ait ¢ck sayida
makale yaninda bazi siirler de bibliyografyaya alinmugtir.

Bir giris, l¢ bolim, degerlendirme ve sonugtan olusan c¢aligmanin giris
kismunda, aydmnlarm fikir yapilarm sekillendiren tarihi ve scsyal cevreyi
yansitmak amaciyla, donemin siyasi ve Kkiiltiirel ortamu ele alinarak kisaca
tanitimmgtir,



Birinci béliimde genel olarak aydinlarin din ve Islim’a kavramsal bakislari
ve bu baglamda dinin evrimi, toplumsal ilerlemeye etkisi ve Islim’da reform
konularindaki goriisleri ile Islim’m itikdt, ibadet ve ahlika iliskin yaklasimlar
incelenmigtir.

Ikinci bolimde aydmlarin isldm’mn hukuk ve sosyal hayat: diizenlemesiyle
ilgili goriisleri yaninda laiklik, ekonomik diizen, cihad, kadin ve aile konularmdaki
goriisleri islenmigtir.

Son boliimde ise aydmlarin din bilginleri, hildfet kurumu, hadis, keldm,
tasavvuf, sanat ve dil gibi konulara iligkin fikirleri ele alnmgtir.

Degerlendirme kisminda aydinlarin goriislerini ana hatlar: itibariyla kaynak,
tutarhlik ve realiteye uygunluk agilarindan 6zlii bir gekilde degerlendirilmis, sonug
kisminda da varilan neticeler 6zetlenmeye ¢aligiimustir.

Tez konusunun segiminden son seklini alincaya kadar gegirdigi her asamada
en bilylk paya sahip bulunan, 6grencisi olmakla biiyiik bir nimete erdigimi hi¢
unutmayacagim muhterem hocam ve damgmanim Prof. Dr. Bekir Topaloglu’na
biitlin samimiyetimle miitesekkirim. Aydmlarm ve doénemin smirlandir:imasinda
goriiglerini esirgemeyen Dog. Dr. Ismail Kara’ya, tezi parca parga da olsa okuyup
bana hiz kazandiran Yrd. Dog. Dr. Salih Sabri Yavuz, Yrd. Dog¢. Dr. Musa Kogar
ve arasturma gorevlisi arkadasim Hiiseyin Karaman’a, iki masanmn zor sigdifi
kiiglicik odamuz1 paylagmanin biitiin sikintllarina  katlanan Nebi Giimiis’e,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islim
Arastirmalari Merkezi Kiitliphaneleri yetkililerine, KTU Rize I[lhiyat Fakiiltesi
catis1 altinda ki daracik mekinda bizlere olabildigince hiir bir ¢ahgma ortam
saglayan dekanimz Saymm Prof. Dr. S. Kemal Sandik¢r’ya igten tesekkiirlerimi
sunarim.

Nihai giikiir her seyimi borg¢lu oldugum yiice Allah’adur.

Ahmet Ishak DEMIR
18 Mayis 2000
Rize
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SIYASI ve SOSYAL PANORAMA

Toplumsal degigimlerin doniim noktalarmin kesin bir gekilde belirlenmesi ve
net bir tarihe baglanmasi hemen hemen imkénsiz gibidir. Fert hayatindaki kiigiik
biiyitk ydnelmelerde bile suuralt: birikimi diyebilecegimiz bir donemin varhgindan
bahsetmek miimkiin olduguna goére, igtimal hayatta bu siirecin olduk¢a uzun bir
zaman dilimine tekabiil etmesi tabiidir. Cumhuriyet dénemi de bu anlamda siyasi
ve fikri bir hazirhk siireci gegirmis' ve gergeklesen degisikliklerin hemen hepsi
lizerinde 6nceki donemlerde uzun tartigmalar olmustur®. Oyle ki bu yapilanmayn iki
yiiz yillik bir cabanin ve fikri gelismenin sonucu olarak gérmek® ve bu baglamda
II. Mesrutiyet’i Cumhuriyet’in "mayalanma" devri seklinde nitelendirmek
mimkiindiir'. Bu sebeple "Cumhuriyet Donemi"yle smirlandirdigimiz  bu
aragtirmay1 [I. Mesrutiyet’ten baslatmay: uygun gordiik.

Bernard Lewis, "Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulusunu Hazirlayan Diisiince Akimlar1", Atatirk
Konferanslar: VI (1973-74), Ankara 1977, s. 16, 20; ltzr Turan, “Ttirk Devrimi: Bir Kopus mu,
Gegmisin Devami mi1?”, Osmanii, Ankara 1999, VII, 574 vd.

Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Istanbul ts. (Dogu-Bat1 Yayinlari), s. 412; Durmus
Hocaoglu, Laisizm'den Milli Sekiilerizm e, Istanbul 1995, s. 217.

Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, Istanbul 1980, s. 15. Benzer yaklagim igin bk.
Kamuran Birand, "Tiirk Disiincesinde Avrupalilagma Hareketleri", AUIFD, VI/1-4, (1957), s.
101; Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Batilasmas1”, TCT4, 1, 150; Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve
Cumbhuriyet" Felsefe Dinyasi, sy. 28, (Aralik 1998), s. 12.

*  Ismail Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriigleri, istanbul 1994, s. 6; a.mlf., Seyh Efendinin
Riyasindaki Tiirkiye, Istanbul 1998, s. 167 vd. Ayrica bk. Peyami Safa, Tirk inkilabina
Bakaglar, Istanbul 1990, s. 10.



I

SiYASI HAYAT

XX. yiizyiin baglari, alti asir siiren Devlet-i Aliyye-i Osminiyye'nin son
demlerini yagsamasi bir yana, diisiinen hemen herkesin bu biiyiik ¢6kiigiin 1stirabim
hissettigi bir donemdir. Geriye doniip bakildiginda bu noktaya birden bire
gelinmedigi, kurtulus recetelerinin eski donemlerden itibaren arandig1 goriiliir.

Osmanh Devleti daha 6nceden baslayan fakat 1699 Karlofga Anlagmasi ile
resmen kabul edilmek zorunda kalnan, Bati karsismda gerileme derdinin’
carelerini, bir yiizyll boyunca biiyikk oranda askeri sahada yapilan islahatlarla
aramay1 siirdlirmiigtiir. Zira yenilginin sebebi, igeride ordunun yetersizligi ve
diizeninin bozulmasinda, digarida da Bat'nin askeri alanda giiglenmesinde
goriilmiistiir®. Her ne kadar I11. Selim doneminde (1788-1807) ilk kez genis dlgiide
ve az ¢ok sistemli olarak devlet kurumlarmin diizeltiimesi c¢abalarma girisilmis,
reform alanlar1 genigletilip askeri sahanin digina ¢ikilmigsa da yenilesme ¢abalar,
Padisahm, bizzat kendi askerleri tarafindan 6ldiiriilmesiyle sonugsuz kalmugtir’.

Avrupa'dan ilhdm alnarak hazirlanan bir islahat ve reform hareketi olan
Tanzimat® ise geri kalmushgm, uygarlasma ve c¢agdaslasma zorunlulugunun ilk
resmi kabulii olmanmn® otesinde, Batr’ya teslimiyetin de bir belgesi olarak
degerlendirilmistir'®. Batih godziiyle ise Tanzimat Tiirkiye'yve karst daha yumusak
ve miisamahakdr davranmasm temin etmek i¢in Avrupa'ylt memnun etme hareketi
olarak algilanmustir''. Sadece orduyu 1slah etme hedefinin basarisizigi da boylece
ortaya ¢ikmig, bundan sonra devlet teskilatt ve sosyal yapida bazi yeni
diizenlemelere girisilmistir'>. Tanzimat Fermam devlet diizeninde kendisinden

> H. Bekir Karliga, Islahatg: Bir Diigiiniir Tunuslu Hayreddin Paga ve Tanzimat, istanbul 1995, s.
7,37.

Turhan, Garphia;manin Neresindeyiz?, s. 95 vd.; Kamuran Birand, "Tirk Digiincesinde
Avrupahlagma Hareketleri", AUIFD, VI/1-4, (1957), s. 101; Cemil Merig, Kirk Ambar, istanbul
1980, s. 277 vd.; Ayrica bk. a.mif., "Batilasma", CDTA4, 1, 235 vd.

" Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik, Istanbul 1984, s. 35 vd.

Karliga, Tunuslu Hayreddin Paga, s. 30.

® Berkes, a.g.e., s. 94. Ayrica bk. ilhan Kutluer, "Batihlagma", Di4, V, 153.
1% Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini", TCTA4, 1, 60.

' Karliga, a.g.e., s. 30.

12 Turhan, Garplilagmarnin Neresindeyiz?, s. 96 vd. Tanzimat’in hukukta laiklesmenin déniim
noktasi olusu hakkinda bk. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 155.
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bekleneni saglayamamugsa da Kanuni'den sonra kemiklegmis Osraanh toplum
yapisinda olumlu-olumsuz yanlariyla biiyiik bir degisimin baglamasina sebep
olmustur'>.

Ordunun slahindan baglayarak devlet islerine, kurumlarma, nibdyet
zihniyetine, hatta Kkiiltiire ve gilindelik hayata sirdyet eden geri kalmighktan
kurtulma diislincesi, Batihlagma hareketlerinde takip edilen agamalar gerekli hale
getirmistir'®. Fakat Tanzimat, devletin giiglenip geliserek eski giinlere kavusmasi
yolunda kendisinden bekleneni verememistir'>. 1876’da, belki Tanzimit’n
yonetilene yonelik olup idareyi géz ardi etmesinin'® telafisi olarak, daha gok
Padisahin yetkilerinin sinirlandirilmasi ve kismen devredilmesi anlammna gelen bir
kelimeyle ifadesini bulan I. Mesrutiyet ilan edilmis, kisa bir siire sonra da Padisah
yetkileri tekrar kendisinde toplamugtir.

1908’de Mesrutiyetin ikinci kez ilanindan sonra ise ydnetim el degistirmis,
sansiir  kaldiriloug, pesinde kosulan hiirriyete kavusulmustur. Artik Batt
kargisindaki geri kalmighg: telafiye yoOnelik arayislarinda, Onceki donemde
muhalefet olan yeni aydin ziimre, bu donemde II. Mesrutiyet’in yapicilar1 ve
yiiriitiictileri roliinii iistlenmigslerdir. I1. Mesrutiyet hiikiimeti, alt-iist olan siyasi ve
askeri diizen ve acil ¢dziim bekleyen islahat hareketleri kargisinda hazirliksiz
yakalanmustir'’. C6ziim iiretilemeyince Mesrutiyet’in getirdigi serbest ortam yeterli
bulunmamig, gelismelere engel oldugu gerekgesiyle II. Abdiilhamid 31 Mart
darbesiyle tahttan indirilmis ve yeni anayasa yiirlirlige konmustur'®.

B Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, istanbul 1341, s. 118-120; Karliga, a.g.c., s. 8. Namik Kemal
Tanzimat’1 su sekilde elestirir: Tanzimat reformlar1 misliiman halkin diiskiiniigiine yol agmistir.
Ne modern bir devlet olusturabilmis ne de dini bir yenilik getirmistir. Sadece modern devletin
kot bir kopyasini getirmistir. islamlik eski politik desteginden yoksun birakilmigtir. Oysa yeni
kanunlarda o kaynaZin bilgileri kullanilabilirdi. Seriat degerden diiiriiimiis, Bat1 kanunlarinin
da sadece kopyacili1 yapilmistir. B6ylece miisliiman halkin gelecegi glivenilmez iki giictin
merhametine birakilmigtir: Seriat kontroliinden kurtulmug bir hiikkiimet ve miisliimanlarin
Batililagtirilmasi perdesi altinda, devlete Bat1 devletlerinin karigma hakki. Bunlar da igeride
istibdat, disarida sémiiriiye giden yollar hazirlamistir. (Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 42.) Oysa
care, Seriati uygulamakti. Zira en adil, en ilerici ve insana en uygun kurallar onda bulunurdu.
(a.e., s. 95 vd.) Gokalp ise Tanzimateilar1 farkl bir agidan elestirir: Ona gre Tanzimatgilar bize
Dogu Medeniyeti ile Bat1 Medeniyetinin terkibinden bir irfan karigimi1 yapmak istemekteydiler.
Opysa birbirine biisbiitiin zit iki medeniyetin uzlagtirilmas: miimkiin degildi. Bu sebeple bir siiril
ikilikler dogdu: iki tiirlii mahkeme, egitim, vergi, biitge. Harbiye ve Tibbiye ise sadece Avrupai
egitim verdiginden basarili oldu. (Tirk¢uligin Esaslari, ngr. Mehmet Kaplan, Istanbul 1990, s.
64 vd); Tanzimat’in en bariz karakterinin diisiince ve hayatta ikilik olusu hakkinda ayrica bk.
Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagday Diigiince Tarihi, istanbul 1992, s. 49; Berkes, a.g.e., s. 94
vd.

Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriigleri, s. 17.

Karliga, Tunuslu Hayreddin Paga, s. 8.

16 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 94.

7" Erol Giingdr, Tirk Kiiltiri ve Milliyetgilik, Istanbul 1995, s. 233 vd.

18 Sitkrii Karatepe, Megrutiyet ve Anayasa, Istanbul 1995, s. 86.

14
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31 Mart olaymnmn bu galigmay: ilgilendiren bir yonii de onun bir irtica hareketi
olarak nitelenmesidir. Donemin tamklarnin verdigi bilgiye goére, hareketi
diizenleyenler askerleri yanlarma ¢ekmek amaciyla "istibdat kalkacak, seriat
gelecek” seklinde telkinde bulunarak seriat adina yola ¢iktiklarimi sdylerler. Diger
ifadeyle Isldim Dini’ni siyasi muhalefet araci olarak kullanirlar. Balkanli neferin
"seriat isteriz" sloganindan anladif) ise "cezasi verilmeyen katillere geriatin bictigi
ceza olan kisas uygulanacaktir" dan baska bir sey degildir'®.

Mesrutiyet devrinin karigik ortam 31 Mart'la daha da karigik hale gelmis ve
Osmanl’nin  kurtulugpundan tamamen (imit kesilmistir. Yikiigin  sebepleri
aranmakta’®, bagimsizhgn imkénsiz olarak goriildiigii bu sirada farkh devletlerin
mandasma girme tercihleri bile yapilmaktad?'.

Tanzimat'm nihai hedefi olan yOnetinde ve sosyal biinyede arzulanan
degisime ulagilmig, ancak devlet de ¢okmiistiir. Bylece Osmanh Devleii hedefini
iyl tayin edemedigi bir garplilagma ugruna yaptigi iki asirlik bir miicadeleden
pargalanmus, yorgun ve hayal kirikligs ile gikrmgtir™.

“Ortaklarimiz galip gelirse biz de kéirl ¢ikanz” diisiincesiyle girilen 1. Diinya
Savagi’nin sonucunda, kir etmek bir yana, sermaye de yitirilir. Sarayma, Ingiliz
donanmasinin toplari ¢evrilmis Osmanli Devleti yerine, bizzat padisah tarafindan
bu manzara kendisine gosterilip "elimiz kolumuz bagli, Anadolu'yu yine
Anadolunun kendisi kurtarabilir. hizmet seni bekliyor Pasa"? sozleriyle
Anadolu'ya gonderilen Mustafa Kemal tarafindan, Kurtulus Savaginin basariyla
sonuglanmasmin akabinde Ankara** merkezli Cumhuriyet kurulur.

¥ Yunus Nadi [Abalioglu], Jhtilal ve Inkilgb-1 Osmani, Dersaadet 1325, s. 40; Hiiseyin Cahit
Yalgin, Siyasal Anilar, Ankara 1976, s. 94.

2 Meseld Celal Nuri istibdad: suglar: Eger isldm’in siyaset esaslarina gore hiikiimetler olsaydi
biitiin ehl-i Isldm"in hitkiimete istirak etmesiyle uyanmanin hasil olacagini ve ehliyetli
idarecilerin yetisecegini, fakat gahsi ihtiraslar ugruna istibdad ydnetiminin iktidarini yiiriitme
amaciyla bundan kaginmast sonucu hiikiimet degil hanedanin devam ettigini onun da
yikilmasiyla hiikiimetin kalmadigini soyler. (Celal Nuri, lttihdd-1 Islém, Istanbul 1331, s. 66 vd.)

2! Meseld Abdullah Cevdet bu dénemde "ingiliz Muhibleri Cemiyeti"nin kurucusudur. (M. Siikrii

Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Donemi, Istanbul ts. (Ugdal

Negriyat), s. 296.)

Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, s. 96 vd.

2 Falih Rifki Atay, Atatiirk'in Bana Anlattiklary, istanbul 1955, s. 124. Hemen biitiin Anadolu'yu
kapsayan askeri miifettiglik gérevi ile askeri birliklere emir verebilme yaninda, bu yetkisi ayni
zamanda miilki idi. Bu genis yetkiyi Mustafa Kemal bizzat kendisinin istedigini ve sakinca
goriilmeyip verildigini de belirtir. Genis bilgi igin bk. A. Afetinan, Tiirkiye Cumhuriyeti ve Tiirk
Devrimi, Ankara 1991, s. 25 vd.; Ayrica bk. Hamza Eroglu, Tiirk Inkilap Tarihi, istanbul 1982,
s. 171,

24 Eski hayat ile biitiin baglar1 koparmak igin Ankara bagkent olarak segilir. En azindan bu amag
i¢in de kullanilir. Mustafa Kemal’in Ankara’nmn biitiin eski evlerini kaldirmak, boylece hoga
gitmeyen maziden kurtulmak istedigi sdylenir. (Claude Farrere, Tirklerin Manevi Giicil, trc.
Orhan Bahaeddin, istanbul, ts. (Terciiman 1001 Temel Eser), s. 217. Benzer yaklasim igin bk.

>
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Donemin aydinlarmin Isldm'a bakisim konu edinmis oldugumuzdan yeni
hitkiimetin kurulug asamasindaki yapilanmasina da elden geldigince bu agidan
bakarak bu siiregte Isldm dininin hangi noktada seyrettigini gormeye galistik. Bu
zaviyeden bakinca Milli Miicadele boyunca Anadolu’da en yaygin ideolojinin
Islam oldugu goriiliir. Bu siiregte Arap iilkelerinde pek etkili olmasa da Osmanl
Sultam1 Anadolu’da son derece etkilidir. Milli Miicadele liderleri bu konuda ¢ok
dikkatli davranirlar, hatta bu miicadelenin bagmndan itibaren Mustafa Kemal,
savagin bir amacinin da hilafet ve saltanatn kurtarilmasi oldugunu ifade eder?.

Istanbul, Ankara'da kendi yerine yeni bir hitkiimet kurulmakta oldugunu fark
edince, onunla miicadele edebilmek icin vasita olarak Islim dinini de kullanmaya
baglar’” ve bu politika en kritik safhasma TBMMnin agihist siralarinda girer™s.
Ankara da aym silahi kullanmir. Persembe giinii agilmasi kararlastirilan Biiyiik Millet
Meclisi, Cumamn manevi havasindan istifade etmek ve balk tarafindan
benimsenmesini saglamak igin, 23 Nisana ertelenerek’® agulikh olarak din
motiflerle dolu bir torenle agir’®. Istanbul’'un Ankara aleyhine fetvalar
yaymlamasma karsiik olarak da Ankara miiftiisii Rifat Efendi ve 150 Anadolu
miiftiistiniin imzasim tastyan mukabil fetvalar nesredilir®'.

Yeni meclis ve hiikiimetin kurulmasiyla eskisinin anlami kalmadigindan
hareketle 1 Kasim 1922’de saltanat hildfetten ayrilarak kaldirtir®’. Hilafetin ise
kaldirilmayacagi en yetkili agizlardan ifade edilir’, hatta kammizin son damlasma

Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe Diinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 14 vd.

Eski doneme ait arsivler dahi Bulgaristan'a satilir. 5 Haziran 1931 tarihli Son Posta’dan naklen,

H. Hiisrev Hatemi, Celebi Bizi Unutma, Istanbul 1990, s. 164.)

Taner Timur, Tirk Devrimi ve Sonrast, istanbul 1993, s. 24; ayrica bk. Alpaslan Igikls,

Sosyalizm Kemalizm ve Din, Ankara 1997, s. 151.

2% Falih Rifki Atay, Banis Yillary, istanbul 1963, s. 149; Timur, a.g.e., s. 26.

2" Mete Tungay, "Laiklik", CDTA4, 11, 572.

28 Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, s. 26 vd.

2 Yunus Nadi Abahoglu, Birinci Biiyiik Millet Meclisi'nin A¢ilist ve Isyanlar, Ankara 1955, s. 27
vd.

3 Charless H. Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, trc. Alp llgaz, istanbul ts. (Terctiman Gazetesi) s. 112

vd.

Yunus Nadi, Birinci Bilyiik Millet Meclisi’'nin A¢uligi, s. 45 vd; Taner Timur, Tiirk Devrimi ve

Sonrast, s. 27 vd. Istanbul’un dini Ankara aleyhinde kullanmasi, daha sonraki dénemde din

adami karsitligina bahane edilmis, Menemen olay1 vb. sebep gosterilerek din adamlar1

kovugturulmustur. bk. Mete Tungay, "Laiklik", CDTA, 1I, 572,

32 Aymi tarihte 12 Rebiul evvel'e rastlayan Hz. Peygamber'in dogum giiniit TBMM karariyla

Hakimiyet-i Milliye Bayrami olarak kabul edilir. Gotthard Jaeschke, Tiirx Inkilabi Tarihi

Kronolojisi, trc. Niyazi Recep Aksu, istanbul 1939, s. 141.

Mustafa Kemal 28 Ekim 1922°de Fransiz gazeteciye verdigi demekge "Biz ne bolsevigiz ne de

komiinist. Biz milliyetperver ve dinimize hiirmetkéariz. Hiléfeti muhafaza edecegiz" der.

(Gotthard Jaeschke, Tiirk Kurtulus Savas: Kronolojisi, trc. Nimet Arsan, Ankara 1989, 1, 11.)

25
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kadar savunacagiz denilir’*. Ama bu "s6zde halifelik" makammn da kaldirilmas
onceden planlanmustir®® ve nihdyet Tiirkiye’nin i¢ ve dis yonetiminde iki baghlia
sebep oldugu, diinyevi ve uhrevi tiim gorevieri yerine getirmekle yiikiimlii bulunan
Cumbhuriyet hiikiimetinin yaminda ayrica bir halifeye gerek olmadigi gerekgesiyle 3
Mart 1924°te 430 sayil kanunla Hilafet kaldnlr*®. Hilafet yerine Diyanet Isleri
Reisligi, Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti yerine de Tevhid-i Tedrisat Kanunu yiiriirlige
girer.

Hiléfetin kaldirilmasi {izerine Anadolu’nun gesitli yerlerinde ayaklanmalar
olur’, bu ayaklanmalarin siddetle bastilmasmdan sonradr ki Cumhuriyet
inkilaplar1 ve Ozellikle laikligin gerceklesmesi yolunda ©nemli adimlarin
atilabilmesi miimkiin olur®®.

Cumbhuriyet rejiminin kibktan kadin haklarina, yazidan dini 6rgiitlenmeye
kadar genis bir alam kapsayan bir dizi girigimi yeni bir hayat ve insan anlayigim
icerir’®. Bu yapilanmada esas itibariyla, Osmanl'mn kurtulusu igin bir asn agkmn
slireden beri ugrunda c¢irpmilan batihlasma hareketinin devamu olarak, Bati
medeniyetinin hayat tarzi hedef alnmg bulundugundan o6zlenen medeniyetin
temsilcisi kabul edilen bazi milletlerin kanunlan, teskilatlari, adetleri ve bilhassa
kiyafet ve yasayis tarzlari taklit edilir*”.

317 Kasim 1922’deki ismet Paga’nin The Muslim Standard miidiiriine verdigi demeg "... Tiirk
milleti islimiyet’in kolu ve kilicidir... Biz yasadik¢a kanimizin son damlasina kadar Hilafeti
tutup yasatacagiz" seklindedir. (Jaeschke, Tirk Kurtulus Savag: Kronolojisi, 1, 11, 12.)

3 Tungay, "Laiklik", CDTA4, II, 570; Ahmet Kabakli, Temellerin Durusmast, Istanbul 1990, s. 146,
180 vd. Mete Tungay’a gore, halifeligin saltanatla beraber kaldirilmayip ertelenmesinin iki
sebebinden soz edilebilir: 1) Dig politikaya iliskin ki Lozan esnasinda halifeligin varliginin
gerekli goriilmesi, 2) I¢ politikaya iliskin o da devrimlerde birdenbirelik yerine adim adim
taktiginin izlenmesi. (Mete Tungay, Tiirkive Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmas:
(1923-1931), Ankara 1981, s. 69.)

3 Muzaffer Sencer, "Din ve Toplum", CDTA, I, 565.

3 Cetin Ozek, Tiirkiye'de Laiklik, istanbul 1962, s. 92 vd; Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin
Dogugu, trc. Metin Kiratli, Ankara 1993, s. 273 vd.

Muzaffer Sencer, a.g.m., s. 565; Ayrica 14 adet ayaklanma listesi i¢in bk. Hasan Hiiseyin
Ceylan, Biiyiik Oyun II: Mustafa Kemal ve Hildfet Kavgas:, Ankara 1995, s, 29 vd.

% Sencer, a.g.m., CDTA4, 11, 565.

0 Turhan, Garplilagmanin Neresindeyiz?, s. 16. Celal Nuri'nin bunun sebebi olarak gdsterdigi
gerekge kurtulug ve kalkinmanin garantili yolunun benimsenmis oldugu seklindedir. $6yle ki
orijinal olma iddiastyla sonucu nereye varacag: kestirilemeyen bir denemeye girismektense,
zamanin acilligi dolayisiyla, sonucu belli olan Bat1 medeniyetini taklit etmek garantili yoldur.
Dolayisiyla inkilabimizin ibtidai degil, itbai olmasi daha akillicadir, "Kurtarilmas: matlub aziz
hastalar tizerinde neticesi megki{ik tibbi tecriibeler icra edilemez". (Celal Nuri, Tirk Inkilabr,
Istanbul 1926, s. 86 vd.)
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Bu inkilaplarin halkin tasvibiyle yapilmasmn imkénsiz'! olmasi sebebiyle
halk i¢in neyin daha faydah oldugunu bilen aydin ve yoneticilerin belirledigi
degisiklikler yapimal: ve boylece varilmak istenen gagdas gelismislik seviyesine
erisilmeliydi**. Bu sebeple siyasi ve idari mekanizmay: ellerinde tutan miinevverler
memlekette kisa zamanda koklii degisimler yapmak igin demokrasiyi bir tarafa
ittiler*>. Muhalefet olarak gordiikleri medreselileri de ikinci meclisin kuralmastyla
parlamento dis1 birakirlar**, Bu durumu bizzat Mustafa Kemal Bursa'da su sekilde
die getirir: "Kan ile yapilan inkilaplar daha muhkem olur, kansiz inkilap
ebedilestirilemez"*’. Fakat bunun gegici bir donem i¢in ve inkilaplar siirecine has
oldugunu da belirtir: "Korku tizerine hakimiyet bina edilmez. Toplara istinat eden
hakimiyet payiddr olmaz. Béyle bir hakimiyet ve diktatorlik ancak ihtilal

zuhurunda muvakkat bir zaman igin lazim olur™®.

1924 Anayasasinda bulunan "Devletin dininin Din-i Islim" oldugu ibaresi
1928'de ¢ikarilmustir. Cumhuriyet reformlarmm en karakteristik unsuru®’ ve Tiirk

Y Guingor, Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 55. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe

Dinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 12 vd. (Gokalp'e gore halkgilik demokrasinin Tiirkge'sidir ama

hakimiyet millet yiginlarinin degil giizidelerin olmalidir. Halkin menfaati igin iilkeyi onlar idare

edeceklerdir. Dolayistyla demokrasi avamin degil elitin idaresidir. Uriel Heyd, Ziva Gokalp:

Turk Milliyet¢iliginin Temelleri, trc. Cemil Merig, istanbul 1980, s. 97.)

Falih Rifk1 Atay bu durumu goyle agiklar: Cahil halk tabakasi kendi yararina olan seyi bilemez

ve anlayamazdi. Bunun igin heniiz medeniyet savasi iginde girpinan bir toplulukta halkin

isteklerini yerine getirmek halkgilik degil, halk ditsmanhg olurdu. Yapilmasi gerekenleri
yapmak ve Inkilaplara engel olmaya calisanlar1 sehpalara yollamak dogru oland:. (Atay, Batis

Yillari, s. 149 vd.) Celal Nuri’nin dénemin demokrasi anlayis1 hakkindaki yorumu kayda

degerdir: Turk inkilabi isldm inkilabina benzetilebilir. Demokrattir. Bagka bir deyisle milletin

yol gostericisidir. Millete, avamin diisiinemedigi bir yasayis bigimini 6gretiyor ve kabul
ettiriyor. inkilabimizda aslolan hiirriyetten gok, belli bir tarz ve usuliin halka benimsetilmesidir.
inkilabimiz 4mmenin yararina oldugu igin, kéhne fikirleri, nakle dayanan diistinceleri ve eski
anlayisi istememektedir. Misliimanlik da liberal olmaktan ¢ok demokrattir. Hatta muamelatta
fimmeti bir zabita altinda bulundurmustur. "Sapka giymek i¢in kanun vaz' inkilabimizin

demokratligim teyid eder". (Celal Nuri, Tirk Inkilabu, s. 108.)

3 Giingor, a.g.e., s. 55; Serif Mardin, "Atatiirkgiiliigin Kokenleri", CDTA4, 1, 88. Bu dénemi
yasayanlardan biri olarak daha sonraki dénemlerde yorumlayan Falih Rifki: "Pek iyi bilindigi
tizere devrim demek, bir toplulugu i¢inde bulundugu kotii sartlardan kurtarmak igin, azinligin
cogunluga zorlamasi demektir. Devrim demokratik olmaz. ... Egitim yolu ile halk yiginlarina
mal edilmeden oya sunulmaz". (Atay, Batis Yillari, s. 141.) Bu donemde demokrasiden
uzaklagilmasmin ayrica siyasi bir mecburiyet oldugunu da su sekilde ifade eder: Bild kayd ve
sart hakimiyet-i milliye Atatiirk devrimciliginin tek amaci idi. Fakat o giinlerin gergegi degildi.
Zira 1923 ve 24°te devrimleri énlemek ve Osmanl diizenini geri getirmek isteyenlerin tezi
demokrasi idi. (a.mlf., Atatiirl: Ne Idi?, Istanbul 1990, s. 7.) Bu amaca ulagma igin héla bir
ilerleme olmadig1 tezi icin bk. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve Cumhuriyet" Felsefe Diinyast, sy.
28, (Aralik 1998), s. 14.

# Giingdr, a.g.e., s. 245.

4 Tungay, Tek Parti, s. 149.

% Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 239.

47 ismet Giritli, "Atatiirk Cumhuriyeti’nin Laiklik ilkesi", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 11/4,
(Kasim 1985), s. 55.; Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, Istanbul 1995, s. 271.
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devriminin 6zi**, mihveri* olarak goriilen laiklik ilkesi ise 5 Subat 1937°de
Anayasaya girmistir>’.

Laiklikle ilgili olarak yine bizzat Mustafa Kemal tarafindan da ifade edilen
bir gercegi de belirtmek gerexir. Buna gore Lozan’daki goriismeler esnasinda Batili
devletlerin kanunlarimizin Isldm hukukundan ahndigmm bir problem olarak 6ne
siirmeleri’’ tizerine Riza Nur ve Miinir Beyler Tiirkiye nin genel ve modern bir
kanun nesredecegini aym konferansa bildirmislerdir®®.

Cumhuriyetin ilk donemlerinde tanritanimazlifa varmamakla birlikte, din
adanm aleyhtarhig 6tesinde, din, dolayisiyla Islim karsithg: yoniindeki anlayslar
onaylamrken, tarikat ve tekkeler yiiriiriiikteki anayasaya aykiri olarak yasaklanir.
Zira Anayasamin 24. maddesindeki "tarikat" ve felsefi igtihattan dolayr kimsenin
muaheze edilemeyecegine dair hiikiimde "tarikat" kelimesi 1937°de laikligin
Anayasaya girmesiyle kaldirilacaktir’®>. Ayrica Anayasada kelime olarak yer alan
laikligin hukuki bir taniminin yapilmamis olmasi ilk donemlerden itibaren farkh
yorum ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bir ara (1928) Islim
dininde reform yapilmasi da tasarlanmig, fakat bunun din adamlarii yeniden
giiclendireceginden ¢ekinilmis olmabdir ki, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nce hazrlanmas: planlanan komisyon raporunda belirtilen hususlar™,

8 Taner Timur, Tiirk Devrimi Tarihi Anlami ve Felsefi Temeli, Ankara 1968, s. 117.

4 Giritli, a.g.m., s. 59.

50" Celal Nuri farkli bir agidan bakar: inkilabin bir kazanci da devletler hukuku bakimindan
Hiristiyan devletlerinden farkimiz kalmamasidir. Artik diinyada iki Hukuk-i diivel yoktur. (Celal
Nuri, Tirk Inkilabi, s. 136.) Hilseyin Cahit'e gére bu memleket igin en biiyiik tehlike dinin siyasi
maksatlar ugrunda bir alet olarak kullanilmasi idi. Cumhuriyet bunun kokiinii kaziyarak Sark’ta
ilk olarak hiikiimete laiklik prensibini koydu. (Hiiseyin Cahit, "Tiirkgiiliik ve Irkgilik Namina
Yapilan Tahrikler", Irkgilik ve Turancilik, (iginde) Ankara 1944, s. 73.) Din ve devlet iglerinin
ayrilmasi ve bir heyulddan ibaret olan ménasiz hilafet miiessesesine nihayet verilmesi, kadinlarin
serbestisi, yeni alfabenin kabulil bir milletin hayatinda astrlar1 seref ve iftihar ile doldurmaya
yetecek, derin bir hayranlik iginde seyredilebilecek islerdendir. (a.mlf., "Tiirk Cumhuriyeti’nin
Onuncu Y1ldontim@", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 2.)

31 Siirt Mebusu Mahmut, "Gazi ve Inkilap" Millivet Gazetesi, 1929'dan naklen Durukan, Tirkiye
Nasil Laiklegtirildi?, s. 91. Ismail Kara, “3 Mart 1924 tarihindeki ii¢ temel kanunla baslayan
dine karg1 tavir degisikliginin sebepleri Lozan'da aranmali fakat elimizde biittin belgeler yok”
der. (Kara, Seyh Efendinin Riiyasi, s. 166 vd.)

2 Halil Inalcik, "Atatiirk ve Tiirkiye’nin Modernlesmesi", Atatiirk Konferanslar: I, Ankara 1964, s.
189. (Hukuk inkilabi doneminin adliye vekili Mahmut Esat beyin laiklik degerlendirmesi su
sekildedir: "Giini:miiz devleti dini diinya islerinden ayirmakla, insanlig1 tarihin bu kanh
belasindan kurtarmistir”. Sadik Albayrak, Devrimin Cakil Tagslari, Istanbul 1983, s. 81-83.)

3 Tungay, Tek Parti, s. 219, 226.

3% "Din Inkilab1 Layihast" ismayi! Hakk1 Baltacioglu tarafindan sahsen hazirlanmis fakilte kurulu
ilyelerine gelecek toplanti igin dagitilirken bir niishasi da Vakir'te negrettirilerek emri vaki
yapilmak istenmistir. Kurul toplanmamig, miizakere de edilmemistir. Bu durum birkag giin
sonraki Vakir'te de belirtilmistir. Isimler imza atanlar degil, kuru! iiyeleriydi. (M. Ertugrul
Diizdag, “Cerkesseyhi-zade Halil Halid Bey’in “Tiirk ve Arab” Risalesi”, Tirk ve Arab, Istanbul
1994, 5. 1V.)
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Arapga ezann yerini Tiirkge ezamn almasiyla smirl kalan kism diginda® hic bir
zaman uygulamaya konulmamstir®®. Buna ragmen 1930’lu yillarda Tiirkiye’de
laiklesme baskisi son derece artmis, din egitimi yasaklanmis, camilerin fonksiyonu
laiklestirilmis, hizla inga edilen yeni baskentte hi¢ bir yeni cami yapilmamgtir.
Hatta Bernard Lewis'in de son derece sembolik olarak degerlendirdigi gibi,
Istanbul’u fetheden Fatih Sultan Mechmed’in, bu zaferinin bir sembolii olarak
kiliseden camiye c¢evirdigi Ayasofya bile ibadete kapatilarak miize haline
doniigtiiriilmistiir>’.

Bu sekildeki laiklesme hareketinin meydana getirdifi manevi bogluk
sehirlerde din haline getirilen milliyetgilikle doldurulmaya ¢alsumis ve
milliyet¢iligin bir din olarak ortaya konulmasi Cumhuriyet Halk Firkasr'nin
Ozellikle dordiincii biiyitk kongresinden sonra dogal hale gelmistir. Bu diisiinceye
paralel olarak meseld Mehmet Seref (Aykut) (1874-1939) 1936’da yazdig1
Kamalizm adl kitabinda, Kemalizm'i biitlin prensipleri ekonomik temeller lizere
kurulu bir din olarak nitelemistir’®.

Cumhuriyet Tiirkiye'si, batihlagabilmek i¢in Osmanh-islim gelenegiyle ilgili
her seyin ortadan kaldirdmas: taraftar1 olmus ve bunu gerceklestirmek igin egitim

%3 Zurcher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 280. ilk Tiirkge ezan 30 Ocak 1932°de Ayasofya
minarelerinden okunur. (Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, London 1961, s.
416). 1932 Ramazani ve takip eden giinler Tiirk¢e Ezanla baslayip, Tiirkge Kur'an, Tiirkge hutbe
tatbikatlarimn yapildigi bir dénemdir. Bu konuda ayrintili bilgi ve kronoloji igin bk. Diicane
Ciindioglu, Tiirkce Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, Istanbul 1998.

% Tungay, "Laiklik", CDTA4, 11, 572. Kidzim Karabekir'in naklettigi vak'a Isldm'da reform fikrinden

de ileridir. Buna gore: Tevfik Riistii Bey TBMM’de "Anayasaya din olarak Hiristiyanlik

yazilmali zira Isldmiyet terakkiye manidir" der. (Kabakli, Temeller, s. 55 vd.) Erol Giing6r’iin
bu konudaki yorumu ise farkli bir agidandir: Milletvekilliginin tayinle oldugu dolayisiyla
vatandasin oyunun bahis konusu olmadig1 devirlerde politikacilar dine miidahale etmede
kendilerini tamamen serbest goriir, hatta bunu ilericiligin ve medeniyetin geregi sayarlardi,
bdyle yapmazlarsa bir daha tayin edilemeyeceklerinden korkarlardi. (Giingor, Tirk Kultiri ve

Milliyetgilik, s. 188.)

Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 416. (Digardan bakan biri olarak dénemin bu

uygulamalarini degerlendiren Wilfred Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1

Gidiyor?" sorusunu sorup satir arasinda evet cevabini vermekle beraber, heniiz bunun alt

yapisinin hazirlanmakta oldugunu bir Luther igin vaktin erken oldugunu belirtir. Wilfred

Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dinf Bir Reforma M1 Gidiyor?", AUIFD, 11/1 (1953), s. 7-20.

% Tungay, Tek Parti, s. 325 vd. "Alt1 ok"un "yeni din" olarak takdimine &rnek olarak bk. iffet
Halim Oruz, Arkadaglar, Istanbul 1936, s. 80. Dénemi Esref Edip su sekilde anlatir:
"Sebiliirresdd kapanali tam yirmi iki sene oldu. [1 Mayis 1948] Bu miiddet i¢inde nice hadiseler
cereyan etti. Dine kargi o gilinden itibaren baglayan baski hareketi zaman oldu ki en giddetli
dereceyi buldu. Farmasonlugun dine ve din ehline karst agtig1 harp, manevi sahayi bir
harabezira gevirdi. Biitiin din miiesseselerinin kapilarina kilitler vuruldu. Biitiin mekteplerden
din dersleri kaldirildi. Biitiin Halkevlerine din kitaplar: girmesi men edildi. Intikam atesiyle
ruhlari yanan, gézleri kipkizil bir hale gelen farmasonluk, azgmligini o dereceye getirdi ki, din
kitaplarindan 4yetleri kaldirdi, camilerde hifz-1 Kur’an’la mesgul olanlar1 clirmtimeshutla
suclandird:. Laiklik nikabina biiriinerek komiinizmin temellerini kurmaya kalkigt1". (Egref Edib,
"Allah’in Indyetiyle Sebiliirresad’a Bagliyoruz", Sebiliirregad, /1, (1 Mayis 1948), s. 2.)
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ve Opretimi onemli dlgiide kullanmustr™. 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat
Kanunuyla Medreseler®™®, aym kanun geregi olarak agilan Ilahiyat Fakiiltesi de
1934°te kapatilmugtir. Cesitli yerlerde agilan 26 adet imam-hatip okulunun tamam
da devletten maddi' yardimlarm kesilmesiyle 1931°de kapanmnca Cumhuriyetin ilk
on yih icinde Tiirkiye’de dini egitim veren devlet destekli hicbir okul kalmamig
olur. 1927°de yapilan program degisikligiyle de din dersleri, Arapga ve Farsca ile
beraber ortaokul ve liselerin programlarindan ¢ikarihr; zira Maarif Vekéleti laik bir
memleketin okullarinda din dersleri okutulmasmmin Anayasaya aykir1 olacagy
kanaatindedir®’. Boylece deviet okullarinda 1935-48 yillar1 arasinda 14 yil boyunca
din egitim ve 6gretimi yapilmaz®.

Yaygmn egitimde de durum Orgiin egitimdekinden farklh degildir. 1945°te
Matbuat Umum Miidiirliigii tarafindan "Biz her ne sekil ve suretle olursa olsun,
memleket dahilinde dini negriyat yapilarak dini bir atmosfer yaratimasma ve
genglik icin dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar degiliz"
denilmek suretiyle her tiirli dini yaymn® hatta 1939°da Dogu miizigi igeren
gramofon plaklar bile yasaklamr®.

* Tungay, a.g.e., s. 237 vd.

% Farkl: egitim kurumlarini birlestirmek ve ikiligi ortadan kaldirmak igin ilk hareket ittihat ve
Terakki Partisi tarafindan atilmistir ve girigim Ziya Gokalp’in fikirlerine dayanmaktadir.
"Memleketimizde iki bakanhk var ki birbiriyle igbirligi yapmadan egitimle ugrasiyoriar. Evkaf
ve Egitim bakanliklari. Oysa idarede ve egitimde birlik ilkeleri Evkaf bakanliginin kendine has
okullari olmasina engeldir. Evkaf’n idaresindeki okullari teftis ve denetlemeye imkén yoktur.
Clinkii devlet 6rgiitii Egitim bakanligina bu salahiyeti vermemistir". (Ilhan Basg6z, Tiirkiye nin
Egitim Ctkmazi ve Atatiirk, Ankara 1995, s. 76.) Prof. Dr. H. Hiisrev Hatemi, Tiirkiye, Selguklu
veziri Nizamiilmiilk devrinden beri egitimde devlet kontroliinii tercih etmistir. Dolayisiyla
"Tiirkiye’de Tevhid-i tedrisat kanunu ile medreselerin kapatilmass, egitimin devlet eline gegmesi
olay1 degildir. Ikisi de énceden beri devlet elinde olan dini ve laik egitimden birinin, gegici
zaman igin durdurulmasidir. Nitekim daha sonra imam-Hatip yetistiren okullarin agilmast
devletin bir taviz vermesi sayilmamalidir” goriistindedir. (H. Hiisrev Hatemi, Hos¢a Bak Zatina,
[stanbul 1989, s. 126 vd.)

Basgtz, Tiirkiye'nin Egitim Cikmazi, 78 vd.

2 Gotthard Jaeschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, trc. Hayrullah Ors, Ankara 1972, s. 83. (Hedefi
milletvekilleri huzurunda Hasan Ali Yiicel su sekilde agiklar: din egitimi yasaBini otuz sene
daha devam ettirebilirsek ondan sonra Tiirkiye’de bdyle bir mesele kalmaz. Egref Edip, Kara
Kitap Milleti Nasil Aldattilar Mukaddesdtina Nasu Saldirdilar?, Istanbul 1972, s. 56.)

Esref Edip, kendilerine teblig edilen bu yasagin belgesini yaynlar: Sebilsirresdd, X11/284, (Ocak
1959), s. 144; Dinin miinakasasinin senelerce yasak edilmis oldugu hakkinda ayrica bk. Wilfred
Cantwell Smith, "Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1 Gidiyor?", AUIFD, 11/1, (1953), s. 12.
"Laikligi fikir ve vicdan hiirriyeti diye sundular. Fakat maalesef tatbikatta din diigmanlig1 olarak
gosterdiler. Yirmi kilsur sene, milletin maneviyatina hiicum ettiler. Din miiesseselerinin
kapilarina zincir vurdular. Millet evlatlarini din bilgisinden mahrum biraktilar. Allahu Ekber
diyeni ¢ ay zindana attilar. Dini mahiyette cemiyet teskilini yasak ederek dinin inkisafina set
cektiler. Din adamlarini perisan bir hale getirdiler... Laiklik bu mu?. Bu, laiklik degil,
maneviyattan tecrittic". (A. Fehmi Bilgin, "Laiklik Bu Mu?", Sebiliirresdd, 1/7, s. 111.) Mudiir
Vedat Nedim Tér kendi hatiralarinda devrin bu durumunu; "O zamanki Tirkiye’de sansiir yoktu
ama, ¢ok titiz bir devlet murakabesi vardi. Kemalist ilkeler ve ille laiklik prensibine, i¢ ve dig

Do
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Biitiin bu yapillanma ve uygulamalar kargisinda, tammlanmamis da olsa,
Tiirkiye'de laiklik yerine "devlete bagh din" diizeninin bulundugu seklinde
yaklagimlarda bulunanlar®® bir tarafa, Alman Peter Schmidt Tiirk resmi
makamlarmm din diigmanhgma ragmen halkin dindar olarak kalabildigini®
belirtmek suretiyle uygulamanin laiklik degil din diismanhg oldugunu dahi
sOyleyebilmistir.

Batihlasma yolunda son derece 6nemli adimlardan biri olarak 1 Kasim
1928°de 1353 sayih kanunla yeni Tiirk harfleri kabul edilir®’. Bu depisiklik, sadece
yaz1 aleti olan harf degisikligi olarak gériilmemis, bununla bir kiiltiirden bagka bir
kiiltire yani Osmanli ve Isldim kiiltlirlinden Bat1 kiiltliriine gegis de
hedeflenmistir®®.

siyasete en kiigiik bir aykirilik igin derhal ilgililerin dikkati ¢ekilirdi" seklinde ifade eder. Vedat
Nedim Tér, Yillar Boyle Gegti: Anilar, Istanbul 1976, s. 28.

Gotthard Jaeschke, Tuirkiye Kronolojisi, trc. Giilayse Kogak, Ankara 1990, s. 8.

Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, istanbul 1985, s. 168 vd.; Basgtz, Tirkive'nin Egitim Ctkmaz1,
s. 80; Taner Timur, "Atatiirk ve Pozitivizm", CDTA, 1, 96; Ziircher, Modernlegen Tiirkiye 'nin
Tarihi, s. 272; Kara, Seyh Efendinin Rilyast, s. 86.

% Jaeschke, Isldmlik, s. 109.

%7 Ik kez 1862°de Mehmed Miinif Pasa elifba’da bir reformdan soz ederse de (Lewis, The
Emergence of Modern Turkey, s. 427) bu donemlerde Arap harflerinin islahini savunanlar
cogunluktadir. Genis bilgi i¢in bk. Fevziye Abdullah Tansel, "Arap Harflerinin Islah1 ve
Degistirilmesi Hakkinda ilk Tegebbiisler ve Neticeleri (1862-1884)", Belleten, XV11/66, (Nisan
1953), s. 223-249). I1. Mesrutiyet déneminde Latin alfabesine savunanlar artar. Cenap
Sahabeddin, Kiligzade Hakki, Hiiseyin Cahit, Celal Nuri gibi (Basgdz, Tiirkiye'nin Egitim
Ctkmaz1, s. 80.) Hatta Hiiseyin Cahit, I. Diinya savasi sonrasi kabinede "Latin harfierini kabul
etmek i¢in Maarif bakanhigm: kabul edebilirim” der. (Hiiseyin Cahit, Siyasal Anilar, s. 242.)
Aleyhte bulunanlar azinliktadir. Dariilfiinun hocalarindan Avram Galanti Arap harflerinin
terakkiye mani olmadigini ileri stirmek cesaretini gostermistir. (Cemil Merig, Kiltiirden Irfana,
Istanbul 1986, s. 133.) Galanti bu gorilslinii yaynladig1 eserine isim yapmustir: Arabi Harfleri
Terakkimize Mani Degildir, istanbul 1927, 60 sayfa.) Celal Nuri degisikligin ani olmamasi
gerektigini bdyle olursa gegmisle gelecek arasinda bir kopus olacagim savunur. Tedrici olmaly,
kiitiiphanelerimiz kapanmaya mecbur olmadan yeni eserler basilir, klasikler yeniden nesredilir
bdylece bir lisan kopukluguna meydan verilmez fikrinde (Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 176) ise
de tatbikat tam korktugu gibi olur.

Harf inkilabindan dnce ictihdd ve Aksam gibi yaymn organlarinda destekleyici yazilar gikar.
Akgam: "Latin Harfleri Mense itibariyla Bizim Harflerimiz Demektir", Ictihdd: "Son Darbe-i
Tahlis: Harflerimiz" gibi (Genis bilgi i¢in bk. Hanioglu, Cevdet, s. 393.)

88 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 273-5; Tungay, Tek Parti, s. 230. Meclis bagkan1
Kazim [Ozalp] bu degisikligin bir reformdan daha &te anlam tagidigm1 sdyler: Bu bir kiiltiirden
diger bir kiiltiire gegistir. (Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, s. 206.) Fuad Kopriilii de ayni
kanaattedir: "Bir milletin eski alfabesini birakip yeni bir alfabe kabul etmesi, eski bir kiiltiir
dairesinden gikip yeni bir kiiltiir cergevesi igine girmesi demektir. Biz Arap alfabesini
birakmakla, orta zaman Sark kiiltiiriinden silkinip muasir Garp kiiltiirii dairesine girmek iradesini
gbstermis oluyorduk”. (Fuad Kopriilii, "Alfabe Inkilabi", Ulks, X11/67, (Eyliil 1938), s. 2) Cemil
Merig hedefin Islamiyet'ten kopma oldugunu s6yler ve Arap harflerinin terakkiye mani
oldugunu ileri siirenler Avrupa'nin bizi yok etmeye karar vermis yazarlariydi. Islamiyet’e
diigmandilar. Bu bedbaht telkinleri Abdullah Cevdet gibi Bat1 kiiltliriiyle sermestleri "Elbise
degistirir gibi harf degistirmemizi" teklife yoneltti. (Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 391.)

o>
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Muhtemelen Mustafa Kemal'in 6liimii iizerine ¢ikmmg olan, eski harflere
doniilecegi sOylentileri 25 Ocak 1939’da Bagvekil Refik Saydam tarafindan
yalanlamr. Ardindan da (24 Mart 1939) eski harfleri kullananlarin
cezalandirilacagma iligkin Adliye Vekaleti genelgesi yaymlanr®®.

Yeni harflerle birlikte yeni neslin, eskiyi ¢agristrmayan yeni kavramlarla
konusmalar1 amaclanmig, bu sebeple 7 Temmuz 1941°de Ankara’da gramer
komisyonunun toplantisinda okullarda "Giinaydin" selaminin  yerlestirilip
yaygnlastirilmasma karar verilmistir’°.

Burada bahsi gecenler yaminda laiklikle ilgili olarak g6riilen bagka
degisiklikler de yapilmgtir: Meseld Isldm geleneginden gelen hicri takvim yerine
miladi takvimle beraber alafranga saat”', uluslararasi rakamlar ve metrik Slgiiler
kabul edilmis, Osmanlilk sembolii olan fes yasaklanip’ sapka giymek mecbur
edilmis”, soyadi kanunu ile eski unvan ve payeler kaldirimig, hafta tatili Pazai'a

almmmgtir™,

Abdullah Cevdet Latin harfleri hakkinda: "Bizim Sark’tan ayrilip Garp aile-i medeniyetine idhal
edilmemiz ancak bu idrak ve tenvir aletini kabul etmemize mevkuftur" der. (Abdullah Cevdet,
"Latin Harfleri Meselesi", Ictihdd, sy. 240, (15 Tesrin-i sani 1927), s. 4583.) "Arab harfleri
Tiirkge’nin inkisafina mani olmustur. Nitekim Arab metafizigi de Tiirk’iin inkisafina mani
olmustur. Tiirk istiklal-i tamini iktisab etmek ve Avrupa aile-i mileline girmek, cemiyet-i
beseriyyenin miistakil bir vzvu olmak i¢in Arap harflerinden, Arap tabiiyyet-i maneviyesinden
kurtulmalidir”. Latin harfleri Tiirk*tin ash olan Hitit’lerin harfleridir. Dolayistyla Tiirk’lerin milli
harfleridir denilebilir. (a.mlf.,, "Latin Harfleri Hakkinda", Ictihdd, sy. 204, (16 Mayis 1925), s.
3973.) "Mevcut eserler ne olacak? Mevcut dsarin pek az olan degerlilerini yeni Ttirk harfleriyle
bastirmak biiyiik bir is degildir. Degersiz kitaplar1 alé halihi birakiriz. Zaten muhafaza olunmaya
layik kitaplarimiz pek mahduttur. Yeni harflerin kabulit sayesinde faidesiz ve ekseriya muzir
olan kitaplar1 miirur-i zamanla artik okuyabilecekler bulunmayacaktir. Bu ise irkimiz igin bilyiik
bir kér olacaktir". (a.mlf., "Latin Harfleri Hakkinda", Ictihdd, sy. 204, (16 Mayis 1925), s. 3975.)
Hatta Latin harflerinin kabulii inkilabimiz1 nakis olmaktan kurtaracaktir. (a.mlf., "Biiylik Millet
Meclisi'nin Agilmas: Miinasebetiyle Gazi Paga Hazretlerinin Nutku", lctihdd, sy. 216, (15
Tesrin-i sAni 1926), s. 4160.)
Celal Nuri, Latin harfleri hem pek tabii hem de Tiirk dilinin yazilmasina pek uygundur. Bu
harflerin kabul edilmemesi igin serd olunabilecek veya olunan itirazlar o kadar adidir ki
miinakagasina bile tenezziil etmeyiz der. (Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, Istanbul 1330, s.
86.) Buna ragmen o eski zor yazilip okunan harfler zamaninda "her ¢ikan eserin ti¢ bin kadar
okuyucusu olurdu. Simdi o da yok" diyerek itirafta da bulunur. (a.mlf., "Fikir Kuraklig1", fkdam,
25 Eyliil 1929°dan naklen Durukan, Tirkiye Nasil Laiklestirildi, s. 414.

% Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi, s. 4, 6.

™ ae.,s. 54.

"' Tungay, "Laiklik", CDTA, 11, 572. (ABD elgisi Sherrill’e gére Misliman dilnya

Peygamberlerinin hicretinden sonra tam 1341 yil vakitlerini hicretten tespit etmislerdi.

Tiirkiye’de, Isldm’in kalbinde, padigahin biitiin diinyaca isldm Halifesi olarak tanmdig

Tiirkiye’de takvim degistirilmisti der. (Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, s. 196.)

Amerikan elgisine gore fes aym1 zamanda gesitli unsurlarin birliginin ifadesiydi ve Gazi'nin

"Fesin yasak edilmesi kadar manal1 bir reformu yoktur”. (a.e., s. 193-195.)

Mete Tungay, Erkek giyimi konusunda kanuni diizenlemeler yapilirken pege ve ¢arsafin
elestirilmesine ragmen kadin giyimi konusunda her hangi bir yasal diizenlemeye kalkigiimamis

oo
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Biitiin bu yapilanmalari, simgesel (sapka, alfabe, dil, digiiler, saat, takvim),
kurumsal (hilafet, seyhiilisldmlik, tekke ve zaviyelerin ilgasi), islevsel (egitim ve
yargl) ve yasal (kanunlarm Batr’dan alnmas))” acidan laiklesme siirecinin
pargalar1 olarak gormek miimkiin oldugu gibi Cumhuriyetle birlikte bu
yapilanmay1 "Biiylik Kopus" ve devrimlerle olan déniigiimii "Red-i Miras" olarak
degerlendirenler de olmugtur™,

olmasina dikkat ¢eker. (Tungay, "Laiklik", CDTA, 11, 571; Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin

Tarihi, s. 272 vd.)

™ Asagida metinde gegenler de dahil olmak iizere devrimlerin kronolojik bir listesi verilmeye

calistimigtir,
1 Kasim 1922
13 Ekim 1923
29 Ekim 1923
20 Ocak 1924
3 Mart 1924

8 Nisan 1924
20 Nisan 1924
4 Mart 1925
25 Kasim 1925
30 Kasim 1925

26 Aralik 1925
17 Subat 1926
10 Nisan 1928

20 Mayis 1928

1 Kasim 1928

1 Eyliil 1929

26 Mart 1931

10 Temmuz 1931
21 Haziran 1934
26 Kasim 1934
5 Aralik 1934

5 Aralik 1934
27 Mayis 1935
5 Subat 1937
2 Haziran 1941

Saltanatin, hilafetten ayrilarak, kaldiriimas:.

Ankara'y1 hitkiimet merkezi yapan kanun.

Cumbhuriyetin ilani.

Cuma giniiniin resmi hafta tatili olarak kabuli.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin ve hilafetin
ilgasi, Osmanli hanedaninin sinir dis1 edilmesi.

Ser'iyye Mahkemelerinin Kaldirilmasina Deir Kanun.

Yeni Teskilat-1 Essiye Kanunu.

Takrir-i Siikdin Kanunu.

Sapka Iktisas1 Hakkinda Kanun.

Tekke ve zaviyelerin (tlirbelerin) seddi ile bir takim unvanlarin men ve
ilgasi.

Saat reformu, Miladi Takvim baglangici.

Medeni Kanun.

Anayasa’dan "Tiirkiye Devleti’nin dini Din-i Islam’dir" ibaresinin
¢ikarilmasi.

Uluslararasi rakamlarin kabulii.

Tiirk Harfleri Kanunu.

Okullardan Arapca ve Farsca dersleri kaldirilmas:.

Metrik &l¢iiler kanunu.

Diyanet isleri Bagkanliginca ezanin Arapga okunmasi yasagi.

Soyad1 Kanunu.

Efendi, Bey, Paga gibi lakaplarin kaldirilmasi.

Baz1 kisvelerin giyilemeyecegine dair kanun. (dini kisveler mabet ve ayin
diginda giyilemez)

Anayasayla kadinlara milletvekili segme ve segilme hakki.

Hafta tatilinin Cumadan Pazara alinmasi.

Laikligin, alt1 ilkeyle beraber Anayasa’ya konulmasi.

Arapga ezan yasa@1 kanunu. (ceza: li¢ ay hapis)

Genis bilgi ve ayrintili kronoloji igin bk. Ozek, Tiirkiye'de Laiklik, s. 61; Mehmet
Taplamacioglu, "Layiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki Durum", AUIFD, c. XI, (1963), s. 50 vd.; Ismet
Giritli, "Atatiirk Cumhuriyeti’nin Laiklik ilkesi", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 11/4,
(Kasim 1985), s. 62; Isikli, Sosyalizm, Kemalizm ve Din, s. 170 vd.; Mehmet Bulut,
"Kurulugunun 74. Yildoniimii Miinasebetiyle Diyanet isleri Bagkanligt Kronolojisi” Diyanet lImi
Dergi, XXXIV/1, (Ocak-Subat-Mart 1998), s. 99-114,

75

Tungay, Tek Parti, s. 222; Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, s. 272 vd.; Ayrica bk.

Cengiz Aktar, Tirkiye'nin Batililagtiriimasi, trc. Temel Kesoglu, Istanbul 1993, s. 50.
" Ahmet Oktay, Cumhuriyet Donemi Edebiyat: 1923-1950, Ankara 1993, s. 5 vd.
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Cumhuriyet donemi aydnlarin Isldm’a bakigim incelemeyi amagladigimiz
bu c¢ahiymamizda devrin siyasi ortamm vermeye calisirken, yapilan degisikliklerin
tamamma deginme yerine, konumuzla daha yakindan ilgili olanlarim tercih edip
siyasi veya idari durumla alakah olarak bu gelismeleri kisaca nakletmekle yetindik.
Bundan sonra ashinda birbirinden kesin hatlarla ayrilamayacak olan kiiltiirel ortam
incelemeye galisacagiz.

Celal Nuri'ye gére Cumhuriyet sonrast yapilanmanmn temel 6zellikleri gu sekilde maddelenebilir:
1) Hiristiyan olmayan bir millet ilk defa Avrupa medeniyetini kabul ediyor.

2) Tarihte ilk defa bir Islam toplulugu, "itikadda esasat-1 isldmiyyeyi tamam1yla muhafaza ettigi
halde, diinya ahkdminda, serbesti-i harekatin: ihraz" ediyor.

3) Tarihte ilk defa bir millet Asya’nin ictimai ve tarihi mukadderatindan ayriliyor. (Celal Nuri,
Tiirk Inkilabi, s. 130) Boylece sisli hayallerden ibaret olan Batililagma, harpten sonra gergek
oldu. Sanki Asya’dan fiziken kopup Avrupa’ya yapistik. (a.e., 85 vd.) Tirk, bu inkilapla
Tiirkltigtinii idrdk etti ve hakimiyetini kelepceleyen ferdi hakimiyetten kurtuldu. Boylece
tekamiil mecrasim buldu. Artik Tiirk’iin "asl-1 feyz ve kerdmeti mazide degil, istikbaldedir. Mazi
sekilsiz bir uyku idi, ati ise micizeler devridir". inkilaplar1 Rénesans’a benzetir ve asirlarca
sliren uykudan uyanan Tiirk "ilk ig olarak tacin: bagina gegirdi” der. (a.mlf., Ta¢ Giyen Millet, s.
6 vd.) Degisimlerin ani olugunun tedricilige gbre daha az saglam olacag: elegtirilerine de
{sldm’1in dogus ve yayilisin1 6rnek verir ve o da anf olmasma ragmen basarili oldu der. (a mif.,
Tiirk Inkilabi, s. 342 vd.)
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I

DUSUNCE HAYATI

Tarihi nereden baglatilirsa baglatilsin yine yiizyillarla ifade edilecek bir cihan
hakimiyetinin sahipleri, XX. yiizylin baglarinda bu muazzam yapmmn eski
ihtisamiyla devam edememesi bir yana, artik ¢ékmeye yiiz tuttugunu, Batilimn
benzetisiyle ecelini bekleyen "hasta adam" durumuna distiigiinii iiziilerek
seyretmekle yetinmek istememekte, Ali Canib gibi "Ey Sark uyan, yeter, ey Sark
uyan, yeter’ " diye ¢irpmmaktadirlar.

Ne olmustu da iki kisiye az gelen bu diinyada artik bize yer yoktu, ne
olmustu da agliktan 6lmemek igin diin Ortadogu’ya sefer diizenleyen "hagli"lar
kargisinda zelil ve sefil duruma diigmiistiikk, ne olmustu da "Allah'a yardim
ederseniz, O da size yardim eder"’® fermaninca galip gelmesi gereken miisliimanlar
olmamiza ragmen '"glvur" karsisinda bagimizi yenilgiden kurtaramiyorduk.
Donemin temel sorusu ve sorunu bu idi. Said Halim Pasa'nin ifadesiyle: "Alem-i
Isldm'in her tarafinda islahat ve terakkiden, tedli ve istikldlden bagka bir mesels
mevzu bahs degildi"”.

Osmanli toplumunu, Bat1 karsisinda kendini geri kalmis gériip, ilerleme igin
care olarak batililagmaya mecbur eden sosyal etkenler iizerinde tespitler yapmak
calismamizin  smurlarmi  asan bir konu olmakla birlikte®®, Bati'yla iliskiler
baglaminda Alimlerimizin tutumu su sekilde Ozetlenebilir. Ordumuzun giiclii
oldugu ve dolayisiyla her seyin yolunda gittigi donemlerde, zirvedc olmanin
verdigi rehavetle Batidan herhangi bir fayda beklenmemis, hatta Bati’ya
asagilayic1 tavirlarla bakilmustir®'. Gergi o donemlerde Batrdan alinacak fazla bir

" Saffet Urfi, Ziya Gokalp ve Mefkiire Arasindaki Miinasebet Vesilesiyle Bir Tedkik Tecriibesi,
Istanbul 1342-1923, s. 10.

™ Muhammed 47/7.

™ Said Halim Pasa, Inhitat-1 Isiém Hakkinda Rir Tecriibe-i Kalemiyye, istanbul 1334, s. 3. Ayrica
bk. Ali Yasar Saribay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi", Sosyoloji Konferanslar: 14, (ayr1 basim)

fstanbul 1976, s. 91. .

Bu konuda Hatice Kelpetin, tarafindan Yaygin Islém Anlayisi (Klasik Donem Osmanh Gelenegi)

bashgiyla Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde bir doktora tez galismast

ylriitiilmektedir.

81 Cemil Merig, Bu Ulke, Istanbul 1974, s. 45; Ayrica bk. Serif Mardin, "Baticilik" CDT4, 1, 245;
Abdullah Alperen, “Osmanti Devletinde Modernlesme ve Din”, Osmanli, Ankara 1999, V11, 214
vd.
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sey de bulunmadigindan kiiltiirel iligkilerimiz de asgarl seviyede gerceklesmistir.
Kanuni doneminin giigliiliigii, "ben ki istiiniim dogru yoldaym" taassubunu da
beraberinde getirmig ve tabii ilimler medreselerin programmdan gikarlarak, egitim
kurumlarimuz biiyiik oranda sadece dini ilimleri Ogretir bhale doniigmiistiir.
Galibiyet donemleri sona erip pes pese yenilgiler gelmeye baslaynca; rakibi
kiiglimsemenin artik sona ermesi gerektigi hissedilmis, zirveden bakis dnce kendi
kuvvetinden slipheye sonra hayret ve hayranhia, son merbale olarak da teslimiyete
d6niigmiistiir®. Boylece 6zellikle Tanzimat'tan sonra Bati incelenmeye baglanmig
ve Bati ile Dogu kiltiirii daha canli bir sekilde kars: kargiya gelmistir®.

Tanzimatgilar, Bati'da gordiikleri ve ilerlemenin araci olarak kabul ettikleri
miiesseseleri Osmanh-Isldm miiesseselerinin yanma koyup birbiriyle uzlastirarak,
"ruhta tamamen sarkli kalmak, Garb'in yalmz tekniginden faydalanmak"®* suretiyle
ilerlemeyi gerceklestirmeye cabsmuslard®. Bu cabalar sosyal miiesseselerde
ikiligin dogmasina yol agmis, medrese yamnda mektep, Sarkh yaminda Garph diye
tamimlayabilecegimiz iki ayr toplum kesitinin olugmasma sebep olmustur®. Bu
ikilik fikir ve diistince plaminda da devam etmig, batilldagma taraftarlar1 kargisinda
cevap arayigina giren isldmcilarn da kendilerini gelistirmesine sebep olmustur. Bu
yoniiyle Tanzimat, aslinda Batililasmayr amaclamig olmakla beraber, daha &nce
medrese digina gikamam:s olan din ilimlerinin yayilmasm saglamak suretiyle
IslAmciligm kuvvetlenmesine de yardim etmistir®’.

II. Mesrutiyet'in kisa siiren hiirriyet ortamu hemen her fikir akumnmin
goriislerini agikbkla ortaya koydugu bir dénem olmus, 6zellikle dergiler birer
hitabet kiirsiisii gorevi yapmus®®, Balkan savaslari ve ardindan 1. Diinya Savagiyla

82 Merig, a.g.e., s. 45; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 163, 172-174. Ayrica bk.

Hanioglu, "Batililasma", Di4, V, 149 vd.

Stileyman Hayri Bolay, Namik Kemal'in Isldin'a Bakis, Ankara 1992, s. 9-11; Ayrica bk. Merig,

"Batilagma", CDTA, I, 236.

Karliga, Tunusiu Hayreddin Pasa, s. 8 vd.

Bu durum Ziya Gokalp tarafindan " bu iki zit medeniyet yanyana yagayamazlar zira sistemleri

birbirine aykirt oldugu igin, ikisi de bir birini bozmaya sebep olur" (Gokalp, Tirkgailigin

Esaslar, s. 45.). "Medeniyet tipki din gibidir. Ona da inanmak ve yiirekten baglanmak gerekir.

Bu noktay iyi aulayamamis olan tanzimatgilarin bizi Avrupa medeniyetine dig g6riiniigii taklit

etmek yoluyla sokmaya kalkmalari, bundan dolay: kisir kalds" (a.e., s. 55.) denilerek tenkit

edilir.

8 {lhan Kutluer, "Batililasma”, DI4, V, 153. Peyami Safa, bu ikilik igin: "Atatlirk, bir kilig
vurusuyla onu kékiinden bicti" (Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 5) ifadesini kullanirken Falih Rufki
Atay da bizi bu ikilikten Mustafa Kemal'in kurtardigini belirttikten sonra Mehmed Akifin Milli
Marg'ta, Bat1 medeniyetine top yekiin "Tek disi kalmis canavar" diye sovdiigiinii fakat Mustafa
Kemal'in tam bir Bat1 medeniyetgisi oldugunu ve "Batr'dan kurtulmanmn tek yolunun Bati'ya
katilmak, Batili olmak oldugunu bilir" der. (4tatirk Ne idi?, s. 10, 15.)

8 Ulken, Tirkiye'de Cagdas Digiince, s. 49 vd.
8 Merig, Bu Ulke, s. 29 vd.
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kesintiye ugrayan bu donemin tartigmalari Cumhuriyet devrinde uygulamalar
seklinde kargimiza ¢ikmustir. Batihlagma hareketleriyle ortaya ¢ikan kiiltiir
ikilesmesi problemi, Cumbhuriyetle birlikte Bati’dan yana tavir konularak
¢oziilmeye cahisilmstr®.

Cumhuriyetten 6nce baticillarin  diiglinlip planladiklar1 ¢ogu degisimler
Cumhuriyetle beraber gergeklesmistir. Meseld Mithat Paga Mecelle’ye karg
medeni kanunun almmasim, Celal Nuri kadinlarin ig hayatina girmesini, vakiflarin
diizenlenmesini ve Abdullah Cevdet Latin harflerinin almmasm savunmuslards®®.
Teorinin pratige ddniismesinin tersi olan pratigin teoriye doniismesi veya teoriyi
etkilemesi de gerek II. Mesrutiyet ve gerekse Cumhuriyet doneminin gézden
kagmayan yansmmalar1 olmustur. Isldmcilar, Mesrutiyeti mesrulagtrmak amaciyla
omun ilkelerinin isldm’a dayandirilabilecegi konusunda yaymlar yapmuglar®', hatta
kurulan yeni hiikiimet doneminde, hilifet ve saltanatin bir birinden ayrhp,
saltanatm kaldirildig: fakat heniiz hilafetin devam ettigi glinlerde de, fiili durumun
Islim’a gore mesrulugunu ispata gahsan yaymlar yapmuslardir®. Bizzat Ankara
hiikiimetinin de bu tiir yaymlarina rastlamak miimkiindiir®>.

Erol Giingor Gokalp'te goriilen fikir kirilmalarm® izah ederken: "Biitiin bu
fikir kegmekesligini ve tezatlar1 anlayabilmek i¢in Ziya Gokalp devrindeki siyasi

¥ Timur, Tirk Devrimi Tarihi, s. 155-59; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 175.

% Ulken, a.g.e., s. 347. Hiiseyin Cahit, Batililarin Tiirk Inkilabr siirekli olacak m1? Seklindeki

sliphelerine cevap verirken inkilabin ani olmadiBin1 uzun bir siirecin tirtinii oldugunu vurgular.

*Tiirk Inkilab1 her hangi bir Sark memleketinde muvazenesiz bir inkilapginin hayat ve kabiliyet

imkéanlarim diiglinmeyerek kurmaya ¢alistif1 bir hayal binast, bir utopie degildir. Biz buglinkii

neticeye varmak igin bir asirdan ziyade bir miiddettir ¢aligiyoruz, kurbanlar veriyoruz™. (Hiiseyin

Cahit, "Tark Cumhuriyeti’nin Onuncu Y1ldontimii", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel

1933), s. 2.) Celal Nuri'de ayn1 geyi vurgulayarak; Tiirk inkilabi bir neticedir. Bunun evveliyati

vardir, Biitin bu yenilik harekat: Cumhuriyetin ilanindan evvel bag gostermisti. Yenilik fikri

bazi hakimlerin ve sivasilerin hatirina gelen miicerret bir temenniden ibaret degildi, bir ihtiyagt

der. (Celal Nuri, Kara Tehlike: Bir Midafaandmedir, Istanbul 1334, s. 6 vd.)

Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriisleri, s. 101-113, 165-172.

%2 izmir’de ¢ikan Ahenk gazetesinde 31 Kéaniin-i sini 1339/1923 tarihinde negrolunan bir
bagmakale 6rnegi olarak bk. Ciineyt Kanat, "Hiléfetin Statiistine Dair Ahenk Gazetesinde Cikan
Bir Makale" 3 Mayis 1944 50. Yil Turkgiiliik Armagan, lzmir 1994, s. 139-144,

% Hildfet ve Milli Hakimiyet adin tagtyan bir derleme Matbuat ve Istihbarat Mudiiriyet-i

Umumiye'si tarafindan yaymlanir. (Ankara 1339, 240 s.) Beg kistmdan olusan kitabm ikinci

kism1: Hildfetin Saltanattan Tefriki, Hilafet ve Saltanatin igtimaindaki Mahzurlar baghgini

tagimakta (s. 63-126) ve Agaoglu Ahmed, Yunus Nadi, Ahmed Emin, Falih Rifk1 ve

Necmeddin Sadak, gibi yazarlarin makalelerinden olugmaktadir.

Meseld Avrupalilarin milletleraras: federasyondan séz etmeleri "Hiristiyan milletlerin

birlesmesidir sadece" diyen Gokalp, baslangigtaki Islami gériiglerden uzaklastik¢a Avrupa’nin

saldirganligindan Bat1 devletlerinin siyasi emperyalizmini sorumiu tutmaya baslar. (Heyd,

Gokalp, s. 91) Mustafa Kemal ortaya ¢ikincaya kadar Istanbul’dayken inandig goriislere sadik

kalir ve “kokli bir inkilap bir anda olmaz” der. 1923°te Halk Firkasinin programimi izah eden

Dogru Yol isimli risdlesinde Gazi’nin politikasinin Tiirkgiilik politikasina uydugunu sdyler ve

Gazi gibi bir dahinin tek kelimeyle nice reformlar bagarabilecegini ilave eder. Dolayisiyla

SY=N
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degismeleri hesaba katmak zorundayiz. O devirdeki degismeler iyice ietkik edildigi
takdirde miinevverlerimizin hakikati aramaktan ziyade hal ve gartlara gére regeteler
hazirlamakla ugrastiklan goriilecektir"® demektedir.

Kalkinma i¢in batihlagma ugruna, teorileri dnce veya sonra ortaya konsa da,
devrimler ve degisiklikler yapilmg fakat "Garplilagmamn Neresindeyiz?" sorusuna
yillar sonra su cevap verilebilmistir: Degisim oldu, hem de biiyiik 6lgekli. Ama
bunlar Garphilasma gayesiyle olsa da her zaman iyiye dogru olmadi. Hicbir sahada
daima iyi abmmamis, yine higbir sahada yalniz fena unsurlar terk edilip iyiler
korunamamugtir. Sirf bize ait oldugu i¢in bir ¢ok iyi seyler muhafaza edilememis,
hatta bunlar brrakihp karsiiginda fena seyler alinmugtir. Terk ettifimiz unsurlarin
icinde fenalar da bulunmasina kargibk, bizi biiylik bir millet yapan kivmetler de
vardir. Bugiin bile bunlarin sayesinde yasadigimzin farkinda olmadan héild onlar
tahrip etmekle mesguliiz’®. Dolayisiyla “esefle soyleyelim ki inkilap, kiiltiir
plannda mesrutiyetle boy olgiisebilecek aydmlar kazandwramams"’, Cemil
Meri¢’in ifadesiyle, Cumhuriyet nesli Bat1 diigiince tarihinde ya si§ bir pozitivizme
ya da igdis edilmis bir Marksizm'e saplanmustir®®.

Cumhuriyet neslinin &zellikle Islim dini konusundaki bilgi eksikligi daima
hissedilmigtir. Bu sebeple s6z konusu donemlerde "Diger biiyiik dinlerle
Islamiyet’i asag1 yukari aym diinya goriisii ve felsefeye sahip saymak ve yabanci
yazarlarn baska dinler hakkmnda vardig1 hiikiimleri, oldugu gibi Isldmiyet igin de
gecerli gérmek" gibi bir hata sik¢a goriilmiigtir’”. Konumuzla direk ilgili olusu
dolayisiyla Isldm'dan kopma, yeni din arama veya gerek din ve gerekse Isldm

Gékalp, nazariyelerini mevcut siyasi sartlara gire ayarlar. (a.e., 99 vd.) Aym konuda ayrica bk.
Baltacioglu, Gokalp, s. 74.

% Giingdr, Tirk Kiltiirii ve Milliyetgilik, s. 86. (Celal Nuri, 1910'lu yillarda millet ve saltanati

beraber dilgiiniir ve milletin kurtulugunu saltanatin kurtulusu olarak gériirken yeni hitklimetle

fikirler degisir. (Necati Aksanyar, "Donemin Aydinlarsndan Celal Nuri'nin Miitareke ve Milli

Miicadeleye Bakig1", Tirk Kiiltirii Arastirmalari: Prof. Dr. Oktay Aslanapa'ya Armagan, y. 31

sy. 1-2, 1993 (Ankara 1995) s. 28. Ozellikle hilafet konusundaki fikir degisiklikleri igin bk.

Recep Duymaz, Celal Nuri lleri ve Ati Gazetesi, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti Doktora Tezi) Istanbul 1991, s. 80 vd., 139, 193 vd.) Bunu bizzat kendisi ifade ederek:

“Hele 1923 baslarinda yazarken ¢ok sey degigmistir, ben de dahil olmak tizere eskilerin bugiinki

gibi diisilnmeleri imkansizdi” der. (Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 100 vd.)

Turhan, Garplilagmarin Neresindeyiz?, s. 58 vd.

97 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 143. Dergiler I1. Mesrutiyette bir hitabet kiirsiistiydii. Altin gaglart
yeni harflerin kabulii ile sona erdi. Cumhuriyet intelijansiyasinm en acil vazifesi, maziyi tasfiye
ve hal’i takviyeydi. Takrir-i Siikéin kanunundan 1940°lara kadar, dergilerimiz higbir asin
ditsiinceye, daha dogrusu diigiinceye yer vermezler. (a.mif., Bu Ulke, s. 29 vd.)

% a.mlf., Kiltirden Irfana, s. 209. Ayrica bk. Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, s. 203

% Hatemi, Hosca Bak Zatina, s. 119. Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Mehmet
Aydin, Din Felsefesi, zmir 1990, s. 213 vd.; Hocaoglu, a.g.e., s. 295 vd.
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konusunda bilgisiz olmaktan kaynaklanan bu tezahiirlerden bazi &rnekler
verebiliriz.

1940’ yillarda en temel dini bilgilerden habersiz olarak Peygamber
Efendimiz i¢in gu satirlar yazilabilmektedir:

"0, hakikaten zamaninin dinsel ilimlerinde en yiiksek mertebeye vasil olmus,
azimli bir zat idi. Nitekim okudugu eserlerden edindigi intibalan Hadis nami
altinda peyderpey nakletmistir™®,

Refik Ahmet, 15 Agustos 1929 tarihli Uyanista, "Allah’1 da sultanla birlikte
tahtindan indirdik. Bizim mabetlerimiz fabrikalardir" diye yazar'®'.

1931 yilnin okuma kitabi olan "Yeni Kitap" yeni kutsalliklar tagir:

“Cehennemim var diye

Kurum etme ey Tanrim!

Bagrimdaki ategle

Seni bile yakarm".  Agik Yusuf'®®. [Falih Rifki?)

Ey Tiuirk

Milletine hizmet icin

Elinden ne gelirse yap!

Kiblen olsun biiyiik vatan;

Tapacaksan Millete tap! ~ C. S'®. [Celal Sahir]

Vedat Nedim To6r, 6 Kasim 1940°da Dinimiz adh kitabimn tanitmm
"Osmanli, cenneti 6biir diinyada artyordu; Tiirk, Tirkiye’yi cennetc doniistiirmek
istiyor" ifadeleriyle yapar'®.

"Ey Biiyiik Ata! Ey Tanrinin oglu. On yedi milyon yetistirdigin, yokken var ettigin

Tiirk gengligi senin ve yurdum igin her vakit isteyerek canini vermeye hazirdir'®"
dedirtilen ilk okul gocufunun sézleri CHP’nin yaynladigi Seref Kitab:' nda yerini
alr.

Bir cihan devletinin ¢okiisii ve enkazi iizerinde milli bir devletin kurulusu
agamasinda siyasi ve sosyal durumu ve bu atmosferin kiltlir hayatiryla etkilesimi

190 Sabri Giindiiz, Isldmlik Tirkliik ve Bunlarin Miinasebetlerinden Miilhem Intikadi Notlar,
Istanbul 1943, s. 2€.

1 Tungay, Tek Parti, s. 220, 17 no'lu dipnotu.

192 Falih Rifki [Atay] - Celal Sahir [Erozan), Yeni Kitap: Millet Mektepleri Igin Kiraat Kitabu,
Istanbul 1931, s. 76. ("Yeni Kitap" ismi de eskiye alternatif olmasi agtsindan anlamlidur.
Malumdur ki gelenekte Kitap, Kur'an-1 Kerim anlaminda kullanilir.)

103 3., s. 21.

1% Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi, s. 38.

195 Cumhuriyet Halk Partisi, Seref Kitabi: Cumhuriyetin XV. Yil Doniimiinde Tirk Gengliginin
Duygu ve Diigiincesi, ngr. Abdurrahman Dilipak, Istanbul 1993, s. 17.
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hakkinda bu hatirlatmalarimizdan sonra simdi de kiiltiir hayatiin canh nesneleri
olan aydinlarimiz ve mensup olduklari akimlar1 inceleyebiliriz.

A. Tiirk Aydminin Olusumu

Sozliiklerde kiiltiirlii, bilgili'®®, okumus, gorgiilii, "ileri diisiinceli kimse"'”’
olarak tammlanan aydin kavrammnin iizerinde ittifak edilmis bir tammini yapmak
zordur. Tirk¢e'miz igin bir bagka zorluk da gerek aydin ve gerekse daha eski
kullammiyla miinevver kelimelerinin bizim kiiltiiriimiz diginda gelisen bir
kavramlagmay1 geriden takip eden terciime oluglarmdan kaynaklanur'®®. Biz yine de
birbirini tamamladigm diigiindiigiimiiz iki ayrtih tamm verecegiz.

1) Aydmn, belirleyici niteligi diisiince olan insan demektir. Aydin, sadece
belirli bilgilere sahip olan degil, diisiinceyi bir nevi itiyat haline getiren, hicbir seyi
pesin olarak kabul etmeyen, her seyin ashinui aragtiran bir gahsiyettir. Muayyen bir
ideolojiyi veya hayat goriisiinii kafasma bir sapka gibi gegiren ve onu hakikatin ta

kendisi zanneden bir insan aydin degildir'®.

2) Aydin yazi ve sOz araciligiyla toplumun suurlanmasma yardim eden, yol

gosteren, aydmnlatan kisidir''°.

Buradaki tammlarda aydinin nitelik ve etkinlik agisindan ele alind:g1, ilkinde
aydinin diisiince yapisinin, digerinde ise toplumsal fonksiyonunun vurgulandig:
goriilmektedir. Aydin taniminda bu iki 6zelligin birlesmesi halinde ortak bir nokta
bulunacagi kanaatindeyiz.

Cemil Meri¢ aydin kavramimn dilimizdeki tarihi siirecini su sekilde 6zetler:
Osmanl toplumunda bilgileriyle kendilerine yer edinmig alimlerin yerini Bat1 tarz
egitim almig kisiler alinca kendilerini, 4lim olarak degil de Bati'daki aydmlanmanmn
irlinii veya takipgisi olduklarmi vurgulamak i¢in, "efkér-1 miinevvere ashabi”
olarak nitelemek hoslarina gitti. Zamanla daha kestirme bir kelime buldular:
Miinevver. Dil devrimiyle bu kelime de kullanilmaz oldu ve yerine daha ¢ok
terciime kokan ve anlamca daha kaypak bir kelime bulundu: Aydm. Oysa bu
ziimreyi vasiflandiracak tek kelime vardi: Miistagrib'''.

106 1. Mehmet Dogan, Biiyik Tiirkge Sozliik, istanbul 1996, "Aydin" md.
197 Hasan Eren v.dgr. Tiirkge Sozlitk, Ankara 1988, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, "Aydin" md.

19 Necdet Subasi, Tiirk Aydinimin Din Anlayigsi, istanbul 1996, s. 37. Ayrica bk. Fehmi Baykan,
Tiirkiye'de Aydin Efsanesi, Ankara 1996, s. 1 vd.

1% Mehmet Kaplan, Bilyiik Tiirkiye Riyast, Istanbul 1969, s. 201.
110 Cemil Merig, "Batida ve Bizde Aydinin Seriiveni", CDT4, I, 130.
"1 Merig, a.g.m., s. 133.
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Bu yeni aydm tipinden 6nce Osmanli toplumunda aydin fonksiyonunu icra
eden iki tipten s6z cdilebilir. Medreseli "ulemd" ve tekkeli "vel". Cogunlugu
kendini "zahir ehli" diye niteledigi ulemidan da iistiin giéren ve kitaba bagh
kalmay: kiigiimseyen''? ikinci tip, genel egitim miiessesesi medrese yanmda daha
dar bir ¢ergevede kaldigindan, biz daha ¢ok medrese ve ulemidan bahsedecegiz.

Ulemi, seriatin uygulayicisi olarak, Osmanli toplumunda 6nemli bir yer
tutar'’®. Tahsil din epitimi esasma dayanan medresede verilir ve mezunlar
sadrazamlia kadar her tiirlii idari makama ¢ikabilir; kadilar bdlgenin en yiiksek
amiri olur. SeyhiilislAim aymi zamanda hiikiimet (divan) iiyesidir. Hatta padisahi
azletme salahiyetini haizdir, zira seriat1 temsil eder. Maddi olarak ta rahattirlar;

idari gorevdekiler devlet tahsisatiyla, medreseliler de vakif geliriyle geginir''*.

Ulemi bu niifuz ve itibar sayesinde Onlerinde baska kuvvet gérmemisler,
Ozellikle son donemlerde nakli ilimlerle mesgul olup bunun digindaki pozitif
bilimleri dikkate almammslardir'’®. Bilgi kaynaklari olan nakil ve Ictihaddan,
ikincisinin kapist kapali tutulunca, geriye sadece nakil kalmustir'’®. Sonugta
medreseliler diinyadan bihaber olarak ge¢migin bilgisini tekrarlayp durmus'’’,
akildan ziyade hafizayr kullanmuslardir. Yeni ve sahsi bir fikir ileri siirmeyi "bid'at"
telakki ederek''®, dinin muhafizlari roliinii tistlenmelerine ragmen, koruduklar1 seyi
giin 1s13mna ¢ikarmayacak kadar asin ve ménasiz bir titizlik gostermeleri yiiziinden,
onu Oldiirmek {izere olduklarim bilememislerdir. Problemler onlarm bilgi ve
goriislerini agacak boyutlara geldigi zaman, yaptiklan miidafaalar gogunlukla ise
yaramamaya baglamis, asil déniim noktas: da kendileri diginda ¢6ziim aranmaya
baslanmasi olmustur. Béylece Bati adina geri plana itilmeleri sonucunda itibarlarm
kaybetmekle kalmamms, kotiiliigiin - bizzat kaynagi olarak da goriilmeye
baslanmiglardir. Neticede yeni problemlere ¢6zim getiremeyen medreseli ulema

Batih aydma yenik diigmiigtiir'"’.

Bu degisim siirecinin baslangicy kabul edilen II. Mahmut ddneminden
itibaren medrese higbir yenilenme ¢abasmma konu olmaksizin kendi haline

12 Mehmet Kaplan, Mustafa Regid Pasa ve Yeni Aydin Tipi, (Mustafa Resid Pasa ve Dénemi
Semineri: Bildiriler iginde), Ankara 1985, s. 114.

13 Raplan, a.g.m, s. 114.

14 Erol Giingor, Isldm'in Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1989, s. 205 vd.

15 ae., 5. 207.

16 Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanh Aydini", TCT4, 1, s. 57.

"7 Hayreddin Karaman, Isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul 1996, 111, 85.
U8 Kaplan, a.g.m, s. 114.

% Giinggr, a.g.e, s. 207, 239. Cumhuriyetle biitiin tahsil laik esaslara baglanip, devletin biitiin
hizmetlerinde laik egitim gorenler istthdam edilmeye baslaninca medreseli aydinin hem kaynagi
kurumus, hem de sosyal ve siyasi biinye i¢inde kendisine higbir yer kalmamis oluyordu. Bu ise
bu ziimrenin Slimii demekti. (a.e. s. 208)
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brrakilmig ve Batr’yr 6rnek alan yeni mektepler agilmaya baslanmustir'?’. Zamanla
bu iki alan birbirinden iyice ayrilmg ve Mesrutiyet déneminde mekteplere daha
fazla 6nem verilerek devam etmistir'?'. Mektep, Bati1 medeniyetini aktarabilecek
bir kadro yetistirmek amaciyla batililagma siireci iginde ortaya ¢ikmus oldugu icin,
gelenekten uzaklagmis mezunlar vermis ve batillasma ugruna faydali olup
olmadig: tartisma gotiiren yenilikler pesine diismiistiir. Medreseliler ise genelde
reformlara ve yeniliklere din adma karsi ¢ikmug ve ¢agin gerisinde bir egitim
gormiis olmalarina ragmen, yine de pek ¢ok yeniligin Islim'a aykin diigmedigini
ilan etmekten hi¢ de geri kalmamuslardir'*, Hatta hiirriyet isteyip II. Abdiilhamid
devrini istibdat gérme gibi rejim meselelerinde mektepliyle adeta aym paraleli
paylasmuglardir'>. Fakat biitin bu ortak noktalar bu iki ziimrenin birbirinden
kopmasm engelleyememis, meseld bir mektepli olan Falih Rifki, medreselilere
kars: tavriu g6yle dile getirmistir: "Meshur 31 Mart isyaninda Mercan Idadisinde
talebe idim. Sabahleyin mektebe giderken bir iki neferle birka¢ softa bizi tuttular,
boynumuzdaki kravatlart alddar: "Bu givur A4detlerini birakiniz!" dediler.
Kitaplarimiz1 yoklayarak resimli ve Fransizca olanlarimi da yirtip attilar. Benim
durmaksizmn 30 su kadar yil siiren irtica diismanhiim o giin baslamustir"'*.

Alim ve aydin arasindaki bu ¢atigma bir bakima Batih aydm ile kilise
arasindaki ¢atigmaya benzetilebilir. Hatta bizim aydinimzin limimizle kasti olarak
catismaya girme isteginin ardinda Batii aydim taklit etme hastaligmn yattigi da
sOylenebilir. SOyle ki Batr’da aydm (intellectual) denilince tarihi siire¢ iginde
kargilip1 olan belirli bir kesim anlasilir. Ronesans’la birlikte daha once kilisenin
tekelinde olan bilgi artik kilise disinda da iiretilmeye baglaninca, laik aydinlarin ilk
Ornekleri diyebilecegimiz bu ziimre ile kilise ideolojisi arasinda bir miicadele de
baglamustir'”. XVIII. yiizyihn sonlarndan itibaren bu miicadele aydmlanma
hareketi adiyla XIX. yiizyila damgasm vurmus, akli mutlak hakim goriip yegéne

120 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 40. Medrese-Yenigeri ittifaki dolayisiyla Yenigeriligin ilgasindan
sonra iktidarca medresenin de zayiflatilmasina galistidig1 konusunda bk. Hocaoglu, Laisizm 'den
Milli Sekiilerizm’e, s. 152 vd.

12t Berkes, 77 tirkiye 'de Cagdagslagma, s. 449. Ayrica bk, Hanioglu, "Baticilik", TCT4, V, 1383,

12 Giingor, Isldm"in Bugiinkii Meseleleri, s. 201, 212 vd.

123 a.mlf., Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 231.

124 Falih Rafk1 Atay, “Pazar Konusmalar1”, (Irkgilik-Turancilik iginde), s. 47. Medreseli-mektepli
degisimini bir mektepli olarak edebi agidan Celal Nuri soyle ¢izer: Pek yakin zamana kadar
kiiltiir ve edebiyat deyince Arap ve Fars edebiyat1 akla gelirdi. Kiiltiirlii adam da: Arap dili bilir,
fikih, Tefsir, Hadis bilir. Farsga’s1 iyi. Hafiz, Sadi, Celaleddin-i Rumi okur, anlar vs. akla
gelirdi. Yakin zamanlarda Hafiz'1 anlayan Emile Zola'y1 bastan sona okuyanlar aydin
sayiliyorlardi. Bugiin ise Arapga ve Farsga’y1 yutmus. Bu dillerde siir yazabilecekler bile yazar
ve edebiyatei sicilinden ¢ikariliyorlar. Niye, artik ige yaramazlar. Eskiden onlar zirve idi, simdi
ise Bat1. (Celal Nuri, "Edebiyatta Hangi Yonii Tutacagiz", Jkdam, 19 Eyliil 1928'den Durukan,
Tuirkiye Nasil Laiklegtirildi, s. 342 vd.)

125 Murat Belge, "Tarihi Geligme Siireci Iginde Aydinlar", CDT4, 1, 122 vd.
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hiikiim sahibi kabul eden ve her tiirlii din, inang, 6rf ve adete kars1 olan aydinlanma
felsefesi'>, matbaanm ve okur yazar kitlenin yaygmlasmasiyla birlikte, yazarhgm
ekonomik getirisi oldugu devrede ortaya ¢ikmis ve ticari hayatin inkigafiyla iyice
gelismistir'”’. Boylece gerek kilise ve gerekse aristokrasiye karst verilen bu

miicadelede orta smifin ideologlugunu yapan bir entelektiiel ziimre tegekkiil
128

etmigtir =,

Bizde ise aydn ziimreyi, Bat: kargisinda geri kalmighg) telafi amaciyla bizzat
idare tarafindan baglatilan batililagma calismalari gergevesinde Batr'min birikimini
aktarma hedefiyle agilan mektepler iiretmistir'>®. Batililasmanin daha ¢ok siyasi ve
askeri bir zaruret olarak goriilmesi sebebiyle de yeni miinevver tabaka bilhassa
asker smufindan ¢ikmmstir. Batili -veya Oyle samlan- bir defer sistemine gore
egitilen bu ziimre halk Kkitleleriyle toplumunun kiiltiir ve gelenegine yabanci
kalmus'® ve Batr'daki Srpeginin miicadele ettigi kilise yerine kendi karsisina alimi
koyup onunla miicadele etmistir.

Bu esnada kendi i¢ diinyalarina kapanan medreseler yeni gelismeleri
zamanmda izleyemediginden toplumun hayat sartlarma ve ihtiyaglarna gore
kendisini yenileyemeyince, etkinliklerini yitirmis ve her gegen giin devlet
miidabalesine daba ¢ok maruz kalmuslardir. Onceleri askeriye ve biirokrasi
yonlendiren medrese, bu kez onlar tarafindan yonlendirilir olmus™', idarece
kendisinden beklepeni veremedigi'*? diigiinillen alimin yerine aydmn tercih
edilmigtir. Béylece Osmanh miinevveri, ortaya ¢ikisindan itibaren daima devletin
icinde olmus, okullarinda yetismig, ulemidya ac¢tifi miicadelede devlete destek
vermis, ordusunda subay olarak gorev almug, siirgiine bile devlet gorevlisi olarak
gitmistir'*>,

Belki de idareyle aydinin batililagma ugrundaki gaye birligi, 4limi bertaraf
etmede idarenin de isine yaradigindan aydin, &limi daima diglamaya ¢aligmustir. Bu

126 Bolay, Namik Kemal, s. 12.

127 Gling6r, Isldm'in Buginkii Meseleleri, s. 204.

128 Mehmet Ali Kiligbay, "Osmanli Aydmn1", TCT4, 1, s. 56; Glingér, a.g.e, s. 204.

129 Merig, "Batida ve Bizde Aydinin Seriiveni", CDT4, 1, 133; Kiligbay, a.g.m., s. 57; Belge,
"Tarihi Gelisme Siireci iginde Aydinlar", CDTA, 1, 123 vd.; Subasi, Tiirk Aydwmnin Din
Anlayisi, s. 76.

130 Giingor, Tuark Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 226 vd.

Bl Bekir Karliga, "Bir Dramm Anatomisi: Tiirk Aydini Diinti-Bugiinit", Yedi Iklim, 1V/34, (Ocak
1993), s. 13.

132 {smail Kara, "Medreseler yiiriimiis, tekkeler ¢lirlimils" degildi ama yonetimce buna terk edildiler
ve yerlerine mektep tercih edildi goriisindedir. (Kara, Seyh Efendinin Riyas, s. 141 vd.)
Kendisine hak vermemek miimkiin degilse de sebepler bir yana neticede 4limin yerini aydinin
almasi bu degerlendirmeye gétlirmektedir.

133 Kiligbay, a.g.m., s. 57 vd.
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durum 4limin, aydin karsisinda yenilmesi ve aydmn A&limin yerini almasiyla
sonuglanmustir. Buhranh gegen bu siirecin hald tamamlanmadig1 da sSylenebilir'>*.
Devletle olan bu irtibati, avdinimzin en bariz 6zelligini Batr’ya aynalik tutuculuk
olarak belirlemistir'®. Devletin batillagmay: hedef almasi sebebiyle bu amagla
yetistirilen aydin da aymi hedefi gerceklestirmek igin Bati’y1 tamamen veya kismen
aktarmaya caligmustir’®®. Halbuki Batih aydinm temel fonksiyonu diisiince ve

¢6ziim iiretmek seklinde vuku bulmustur'?’.

Aydmlarla alimler, ayr1 diinyalarin insanlar1 olsalar da taklit¢ilik konusunda
birbirine benzetilmigtir: Osmanlida ulemd, Kur'an, Hadis ve daha &nceki
bilginlerin, Tanzimat’tan sonraki aydinlar da Avrupah yazarlarin tekrarlayicisi
olmuslardir'*®. Zaten Osmanh devrinde kullarulan “miinevver” tabiri, bu ziimrenin
aydinlanma devrine borcunu ifade eder. Toplumu aydinlanmig ve aydinlanmamis
diye ikiye aywan bu yaklasimda aydinlanma Batr'dan geldigine gére az sayida
Batihlasmis aydimin diginda kalanlar karanhkta demekti. Boyle bir simflama egitim
gbérmemis kesimlere kars: hor bakma potansiyelini de iginde barmdirmustir'®®. Bu
sebeple aydinlarimiz toplumu aydinlatma amaciyla Batih bilgileri bir ayna gibi
toplumuna yansitma gorevini goniillii olarak {istlenmis ve Osmanhi miinevveri,
tarihte miifredat programu ve igerigi Batr'dan aktarilan siirekli bir 6gretmen olarak
gorilmiigtir'*,

Bu haliyle aydimmmiz halk karsisinda smiflar iistii bir konumda kalmug ve
buna onun kendinde vehmettigi Ogretmenlik misyonu eklenince Osmanh
miinevverinin ¢oziimleri hep halkin diginda, “halk igin, halka ragmen” ilkeleri
dogrultusunda tecelli etmigtir. S6zliigiinde halk terimi bulunmayan miinevvere gére
ilke sorunlar1 tepeden ¢oziilmelidir. Bu yaklagimin kaynagi miinevveri olusturan

3 Giingor, Islém'in Bugiinkii Meseleleri, s. 46, 208. Ayrica bk. Subagt, Tirk Aydiminin Din
Anlayis, s. 78; Bolay, Namik Kemal, s. 12.

135 Kiligbay, a.g.m, s. 59.

136 Cemil Merig’in tabiriyle "Miistagrib, Kirk Haramilerin magarasini kesfeden ve yabanci bir
medeniyetin hazinelerini iilkesine tagimak isteyen toy bir delikanli". (Merig, "Batida ve Bizde
Aydmnin Seriiveni", CDTA, 1, 133.)

B7 Kaligbay, a.g.m, s. 60.

138 Merig, a.g.m, 133.

139 Belge, "Tarihi Gelisme Siireci Iginde Aydinlar", CDTA, 1, 124; Subag1, a.g.e., s. 76-77.

140 Kiligbay, a.g.m, s. 56. Abdullah Cevdet bu Osmanh miinevverinin tipik drneklerindendir. Ona
gore Bati'dan bagka medeniyet olmadifindan Osmanli okuyucusuna Bat1'y1 tanitmak ve onu
Bati'nin bir pargasi haline getirmek gerekmektedir. (a.e., s. 59.) Bunun igin materyalist
diistinceleri gok basit bir sekilde halkina anlatmak yolunu tuttu. Bu amagla isldm'dan
faydalanmay1 diigiindii ve "hikmet miiminin yitigidir" hadisindeki hikmet yerine materyalizmi
sundu. (Hanioglu, Cevdet, s. 13-17.)
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Tanzimat’tir'*'. Her ne kadar daha dncc de divan siiri ve saray gevresi gibi halktan
ayrilmalar olmugsa da yine aym koke baglanma bakimindan halkla az ¢ok temas
noktalar1 bulunmaktaydi'*?. Aydinlarin dine karst tutumu, dinin toplumsal yasamda
agir1 derecede belirleyici bir rolii bulunan Osmanh toplumunda tiim toplum
degerleriyle ve dolayistyla halkla gatisir bir hale gelmelerine sebep olmustur'®.
Bundan dolayidir ki Cemil Meri¢, aydiimizi "iilkesiyle gébek bagiu koparan bir
intelijansiya" olarak degerlendirmekte ve "bu bahtsiz kafilenin bayragmm tasiyacagi
igtimai bir smif yoktur, vataninda gariptir; alkislayicis1 ekalliyetler ve Avrupa'dir”

seklinde tammlamaktadir'**,

Batih aydin halkiyla zitlasmamig, ondan ¢ogu zaman destek gormiisken
Osmanh aydm bbyle yapmamus, halkin kendi kiiltiirleri saydiklann Isldmiyet'in
hurafe bulagmig yoniine daha ¢ok hapis olmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla her
tirli aydn hareketi "gavur isi" olarak gorilebilmis'*® ve aydm, toplumu
yonlendirme imkénim elinden kagirmustir.

Aydmlarmizin din kurumuna kars:1 tavirlar1 bagh bulunduklar1 aydmlanma
akmminm etkisinde kalmistir. Bu sebeple onlar1 olusturan 6geler arasinda dine kars
duyduklar1 Kkayitsizlik veya reddetme anlayist da belirleyici olmustur. Bu
diigtinceye go6re insanhgm ilerlemesi ve Ozgiirlesmesi dinin baski ve
hakimiyetinden kurtulmasma baghdir. Kisiye yol gostermek igin akil ve beseri bilgi
yeterlidir. Din sosyal bir olgudur. Fertlerin vicdanlarinda kalmali, siyasi, sosyal,
ekonomik, hukuki, hatta ahldki hayat1 diizenlemesine, bu sahalara girmesine izin
verilmemelidir'*. Ciinkii din ancak "geri kalmus" halk kitlelerinin kiiltiiriinii temsil
etmekte, aydmin gorevi de bu kiiltiiriin bir {iyesi olmak degil, onu ortadan
kaldirmasa bile islah ederek, modernlestirmek olmalidir. Bu sebeple "diine kadar
Tiirkiye'de din, okumus insanin reddetmesi gereken seylerin ilkini teskil

etmigtir"'*’.

Aydmlarimiz Batr’nin materyalist ve pozitivist akimlannin etkisine 6zellikle
Tibbiye ve Askeiiye mekteplerinde maruz kalmuglardir. Ders kitaplarmun ve
egitimcilerin, pozitivizmin aydmlari arasinda egemen oldugu Fransa’dan

141 Kiligbay, "Osmanli Aydim", TCTA4, 1, s. 57, 59. Ayrica bk. Hanioglu, "Baticilik", TCTA4, V,
1383.

Y2 Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diigiince, s. 306; Kara, Seyh Efendinin Riyast, s. 276.

143 Hanioglu, Cevdet, s. 249.

14 Merig, Bu Ulke, s. 50.

145 Kiligbay, a.g.m, s. 60. Ziya Gokalp de aydin-halk yabancilagmasindan yakinir (Ziya Gokalp,
Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri, ngr. Riza Kardas, Istanbul 1992, 1, 324; Ulken, a.g.m.,
s. 190.) ve aydinlarimizin halktan milli kiiltiir §grenmek ve onlara medeniyet gotiirmek lizere
halka dogru gitmelerini ister. (Gokalp, Tirkgiligiin Esaslari, s. 46 vd.)

146 Karaman, isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, 111, 76-77.

Y Gungor, Tirk Kiltiri ve Milliyetgilik, s. 39, 127; Hanioglu, Cevdet, s. 404.
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getirilmesi, Mekteb-i Tibbiye'de pozitivist ve materyalist diisiincelerin kaynagin
olusturmustur. Meseld geng doktorlarin ilgisini ¢geken en Onemli konu, ruhun
Olmezligi inancimun imkansizligim matematik islemlerle ispatlanmak olmugstur. Bu
ozelligiyle Tibbiye, dini toplumsal gelisme Oniinde bir engel olarak goren ve
bundan dolay: ilerici oldugunu sdyleyerek toplum degerlerine kargi ¢ikan aydin
tipinin olusumunda biiyiik pay sahipligi yapmustir. Besir Fuad, Abdullah Cevdet,
Riza Tevfik gibi kimselerin aym okuldan yetismeleri kuskusuz bir rastlanti
degildir'®.

Aydinlarnmizin  din  konusundaki goriiglerini incelemeye gegmeden 6nce,
onlar1 daha iyi anlamak ve fikri yapilan ile buna zemin hazirlayan kaynaklar
hakkinda saglkli sonuglara varabilmek amaciyla, donemin yaygm akimlarina
kisaca deginmek gerekmektedir.

B. Fikri ve Siyasi Akimlar

II. Megsrutiyet sonrasi aydmnlarimizin mensubu bulundugu fikri ve siyasi
akimlarin ortak yonlerinin baginda "bu devlet nasil kurtulur?" sorusuna cevap
arayiglan gelir'*®. Tanzimat'tan hatta daha 6nceden baslayan kurtulus igin Bati'dan
faydalanma, batiilagma veya diger ifadeyle ©Ormek almacak kalkinmughgm
Avrupa'da oldugu diisiincesi, bu dénemde hemen hemen istisnasiz olarak biitiin
akimlarm ortak noktasim teskil eder'™.

Bu genel yonelisler disinda akimlari birbirinden aywran nokta, Bati'dan
nelerin alinacagi sorusunun cevabi idi. Biz maglup, Bat1 galipti. Rakibimizi galip
yapan 6zelligi alip onunla donanmak ve tekrar giiclenmek istiyorduk. Bunun bizde
olmadigina emindik, fakat bizde olmayip, rakibimizde olan seylerden acaba hangisi
bunu sagliyordu?

Bat1 kaynakli s6z konusu akiumlar az-gok taraftar bulmakta'>' ve bunlarin
agirhk noktasini gelenege, dine pek de iyi gbzle bakmayan pozitivist ve materyalist
akimlar olugturmaktaydi'”>. Zira Bat'mn aniden inkisaf eden ilmi bir kisim
aydmlarini gururlandirmug, "her sey pozitif bilim iginde degerlendirilmelidir,
ispatlanamayan, deney ve gozleme konu teskil etmeyen seyin mevcudiyetinden s6z

18 Hanioglu, a.g.e, s. 8-12. Ayrica bk. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 132.

9 Merig, Kiiltirden Irfana, s. 112; Hanioglu, a.g.e., s. 363. Hocaoglu, a.g.e., s. 160.

150 Merig, a.g.e., s. 118.

! Hanioglu, a.g.e., s. 248 vd.

152 (Jlken, Tirkiye 'de Cagdas Digiince, s. 433; Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 402;
Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, s. 180.
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edilemez" kanaati yayginlagmugti. Bati'dan esen bu riizgar, yiiziinii o tarafa ¢evirmis
aydmlarimiz1 az veya ¢ok oranda etkilemisti.

"Var olan, gergek olan sadece maddedir ve evrenin asli unsurudur.
Dolayisiyla tabiat tistii higbir sey var degildir"'>® seklinde &zetlenen materyalizm
s6z konusu felsefi akimlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yurdumuza basta
Mekteb-i Tibbiye olmak lizere Bati usullerine gore egitim veren mektepler
kanalyla gelen'** bu akimm yayilmasinda Batrdan yapilan terciimelerle’ birlikte
ozellikle Ictihdd dergisi gibi siireli yaymnlarin etkisi biiytik olmugtur'*®.

Osmanli aydininda goriilen materyalizminin fikri kaynaklari, dolayh olarak
aydmlanma felsefesi, direkt olarak ise Auguste Comte'un pozitivist teorisi, Claude
Bernard'm fizyolojist akim, Charles Darwin’in evrim teorisi ve Ludwig Biichner'in
biyolojik materyalizmi seklinde belirlenebilir. Comte'un, teolojik, metafizik ve son
asama olarak kabul ettifi pozitivist donem goriisii Osmanh materyalizminin
yontem anlayigini belirlerken Claude Bernard'n dini diisiincenin insana yiikledigi
her tiirli manevi imgenin bilim dis1 oldugu goriisii Gzellikle Mekteb-i Tibbiye
¢ikish aydnlar iizerinde etkili olmugtur'’.

Darwin'in evrim teorisi, yaratici tann diigiincesine karsi insanmn olusumunu
tabiat kanunlariyla aciklamaya calbismus ve Hilmi Ziya Ulken'in ifadesiyle:
"Mesrutiyet yillar1 (1908-1914) adeta "Tekamiil" ve "Terakki" kelimelerinin kétiiye
kullanilacak derecede giindelik basina yayildigi bir donem olmustur. Toplumsal
sorulara Bati diisiincesi agisindan cevap vermeye kalkan yazarlar bu kelimeleri
biitiin kordiigiimleri ¢6zen bir sihirli acahtar gibi kullanmiglardir. O derecede ki,
higbir felsefi tenkide ve tartismaya tibi tutmadan her seyin bu evriin ve ilerleme
kanunlarma bagli oldugu bir postiila gibi kabul edilmigtir"'®.

Osmanli materyalizminin en 6nemli diisiince kaynagmu Madde ve Kuvver'®
isimli eseriyle tam bir materyalist diinya goriisiinii viilgarize etmis olan Ludwig
Biichner'in (1824-1898) felsefesi olusturmustur. Onun eseri maddenin evrensel
yasalarmi popiiler bir dille agiklamasi dolayisiyla Avrupa'da oldugu gibi Osmanh
aydmlar1 arasinda da yaygmlk kazanmugtir. Maddenin Oliimsiiziiglinii ve onun

153 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tirkiye'yve Girigi ve Ilk Etkileri, Ankara 1988, s. 11.

134 Ekrem Isin, "Osmanli Materyalizmi", TC74, 11, 364; Akgiin, a.g.e., s. 497.

155 Genis bir liste igin bk. Akgiin, a.g.e., s. 108-112.

156 Kurum ve dergilerin tanitim1 igin bk. a.e., s. 113-160.

57 Isin, a.g.m., 363 vd.

158 Ulken, Turkiye'de Cagday Diigiince Tarihi, s. 303.

159 Baha Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan yapilan terciimesi bu isimle ii¢ cilt olarak
nesredilmigtir. Istanbul ts. (Osmanli Sirketi Matbaasi) miiteselsil 480 sayfa.
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evrende, tabiat kanunlarma bagh olarak, kendiliginden var oldugu ilkesini

benimseyen Biichner, her tiirlii dini agiklamanin gegersizliini savunmugtur'®.

Osmanli materyalizminin kurucusunun Besir Fuad (1852-1887) oldugu kabul
edilir'®'. Materyalist fikirleri Ludwig Biichner'den alan Besir Fuad'mn'® takipgileri;
Baha Tevfik, Suphi Edhem, Memduh Siileyman, Doktor Edhem Necdet, Doktor
Abdullah Cevdet (1869-1932) ve Celal Nuri (1877-1939) gibi isimlerden olusur'®.

Materyalist fikirlerin yayilmasi Ictihdd mecmuastyla sistemli ve heyecanh bir
hal alomstir'®. Bir rahip iken inateryalist olan Meslieri tamdiktan sonra hakikati
ilan etme isteginin son derece arttifini sOyleyen Abdullah Cevdet bu husustaki
duygularini s6yle ifade eder:

"insami diri diri yakmaya mahsus alevli odun yigim dahi bu ats ve atesi
sofutmaya kadir degil! Igfale, vyalana, istibdada, zulme, zulmete,
muhabbetsizlige, minafikiga, gosterise karsi aglan savagin miitarekesi
yoktur™63,

Materyalistler biitiin hakikati Bati’da gormeleri sebebiyle Dogu’ya ve
gecmige bakmaya ihtiyag hissetmemigler ve bu sebeple Baticilikta pozitivistlerden

daha radikal davranmuglardur'®®.

Miispet ilimlere dayamp metafizige kars1 ¢ikan pozitivizm Bati'da 19. asrin
ikinci yansminda, smirlar1 ¢izilip belirlenmig ilimlerin hakim felsefesi haline
gelmistir'®’. Memleketimize girisi ise dogrudan dogruya felsefi bir kanal ile degil,
edebiyat akimlari, mekteplere konan miispet ilimlere dair dersler, Fransizca tedrisat
yapan okullar, Avrupa'ya gonderilen talebeler vs. yoluyla olmustur'®®. Osmanh
biirokrat ve aydmlarmmn, Batr’min {istiinliigiinii agiklayacak ve bize aktaracak bir
sihirli degnek aramalar1 esnasinda, dayandigi ilim anlayisiyla bu durumu
agiklamada Hiristiyanhigin da bulagmamis olmasi sebebiyle, pozitivizm bu evsafa

190 1s1n, "Osmanli Materyalizmi", TCTA, 11, 364; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 197-
201.

16t Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye've Girigi, s. 496; Isin, a.g.m., 365, 367.

162 M. Orhan Okay, Ilk Tiirk Pozitwvist ve Natiiralisti Begir Fuad, Istanbul ts. (Dergah Yayinlari), s.
184.

1683 Okay, Besir Fuad, s. 215; Akgiin, a.g.e., s. 235-414 (Baha Tevfik s. 235-279, Suphi Edhem s.
280-310, Memduh Sileyman s. 311-328, Doktor Edhem Necdet s. 329-344, Celal Nuri s. 345-
377, Doktor Abduilah Cevdet s. 378-414); Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci
Goriigiin Miicadelesi, Ankara ts. (Ak¢ag Yaymlari, 3. Baski), s. 34.

164 Akgiin, a.g.e., s. 142.

165 Abdullah Cevdet, Rahip Meslier’in Vasiyetnamesi Hakkinda, istanbul 1924, s. 3.

165 Olken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 206.

167 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, ts. ys. (Kanaat Kitabevi), s. 7 vd.

168 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tirkiye've Girigi ve Ilk Etkileri, istanbul 1986, s. 201.
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uygunlugu ile agirhik kazanmustir'®®. Osmanl’da hiirriyet bulunmadigi gerekgesiyle

Paris’e kacan Jon Tirkler, pozitivizmin avAmi bir gesidi ile beslenmis ve kendi
fikirlerinin Tiirkiye’yi kurtaracagm sanmuglardir'”’. Bu sebeple Jon Tiirklerden
itibaren Tiirk aydmnlarmm etkileyen ve Tiirk devrimine de temel tegkil eden felsefe
Pozitivizm olmus'’' hatta bizim aydimmizin pozitivizmi Avrupalilardan daha ileri

bir seviyeye ulagmugstir' ™2,

Pozitivizmin etkisini tagiyan aydmlarmmzin 6nde gelenleri olarak, Besir
Fuad, Ahmed Riza, Salih Zeki, Riza Tevfik, Hiiseyin Cahit, Ahmet Suayb, Ziya
Gokalp ve Necmeddin Sadak'i sayabiliriz'”. Ziya Gokalp ozellikle Durkheim
Pozitivizminin etkisinde kalmustir'”*. Gokalp'in temsil ettigi Durkheim sosyolojisi
yeni bir din kurmus degildi, hatta dine kars1 saygih idi, fakat o da pozitivizmin,
dinin yerine gegecefine inamyordu'”. Kendisinin Durkheim’den aktardig:
"Milletin tanri oldugu" yolundaki belirsiz sosyolojik goriig dénemin aydmlarmu da
etkilemigtir' 76,

U¢ Tarz-1 Siyasetin'”’ uglisii ile Gokalp'in iigliisiiniin birlestirilmesinden
ortaya ¢ikan, Osmanhcibk, Islameilik, Tiirkgiilik ve Baticihk akimlarim, donemi
biraz daha yakindan tammak amaciyla 6zetle ele almak gerekmektedir. Yusuf
Akgura'min eserine dahil etmedigi "muasirlagmak” aslinda ismi konmamis olsa da
ok daha 6nceden baslammsti'”®. Gokalp, devri gectigi icin Osmanlilagmays listeden
cikarmug yerine iiglityli bozmadan Muasirlasmayi eklemisti. Biz, baglangici eski
olmakla beraber devamhligim dikkate alarak Batililagmay1 sona aldik.

19 Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrast, s. 101 vd.; Ekrem Isin, "Osmanli Modernlesmesi ve
Pozitivizm", TCT4, 11, 353.

17 Gtingér, Tirk Kiltiri ve Milliyet¢ilik, s. 170.

! Timur, Tirk Devrimi Tarihi, s. 114; Ali Yasar Saribay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi",
Sosyoloji Konferanslar: 14, (ayr1 basim) Istanbul 1976, s. 88. Dogan Ozlem, "Tarihsellik ve
Cumbhuriyet" Felsefe Diinyast, sy. 28, (Aralik 1998), s. 13.

172 Erol Giingtr, Kiiltir Degismesi ve Milliyetgilik, Istanbul 1994, s. 44,

173 Ziyaeddin Fahri, "Tiirkiye'de Pozitivizmin Tarihgesi", Ulki, XVI/89, (Temmuz 1940), s. 893;
Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girigi, s. 226 :

174 Ulken, Gokalp, s. 12; Erol Giing®r, Diinden Bugiinden Tarih Kiiltir Milliyetgilik, Istanbul 1973,
s. 37. Ayrica bk. Mehmet Eréz, "Tiirk Sosyolojisinde Eskimeyen Bir Ses: Ziya Gokalp", Tirk
Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 226.

15 Giingor, Tirk Kiltirii ve Milliyetgilik, s. 170.

176 K abakli, Temeller, s. 214.

77 Osmanhicilik, Islamcihik ve Tarkgiiliik akimlarmi ifade eden bu terkip Yusuf Akgura’ya (1876-
1935) aittir. bk. Yusuf Akgura, Ug Tarz-:1 Siyaset (nsr. Enver Ziya Karal), Ankara 1991. (llk
nesir 1904)

% Gokalp, Tiirklesmek islamlagmak Muasirlasmak, s. 3.
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1. Osmanhcibk

Osmanlicilik diiglincesi, bir Osmanh milleti olusturmay: ifade eder. Buna
gbre cins, din ve mezhep ayirim gézetilmeksizin Osmanh halklar, siyasi hak ve
gorevler bakimmdan esit duruma getirilecek dolayistyla ortak vatanla birlesmig
yeni bir milliyet ortaya ¢ikacak ve Devlet-i Aliyye-i Osmaniye asli sekil ve
sinirlartyla korunacaktir. "IttihAd-1 andsu" terkibiyle de ifade edilen bu fikir,
milliyetgilik akimlarmin yayilmas:t sonrasmnda pargalanmayi Onleme amaciyla II.

Mahmud zamaninda siyasi idarenin bir politikas1 olarak ortaya ¢ikmustir' 7.

Cesitli unsurlarin bagimsizlik hareketlerini her tiirlii etnik milliyetin {izerinde
Osmanlibk kavramm olusturarak Onlemeye c¢ahsan bu siyasi ve fikri hareket
miisliiman olmayan gruplarda pek kargiik bulmammgsa da miisliimanlar arasinda
belli bir dénem kabul edilebilir bir anlayig olarak varhgm siirdtirmiigtiir'®®. Tiirk
olmayan unsurlar kendi adlarma ortaya g¢ikmay: tehlikcli bulduklari doénemde
Osmanliciliga sarilmus fakat firsat bulunca da Arnavut veya Arap milliyetgisi
olmuglardir'®’.

II. Abdiilbamid, Osmanhcihk yerine islimcihga oncelik vermigse de II.
Mesrutiyet'in akabinde Osmanlicilik tekrar revag bulmus'®’, fakat Balkan harpleri
bu fikre biiylik bir darbe indirince takip edilen siyaset ise yaramams ve daha
onemlisi ok ulusluluk artik biiyiik oranda kaybolmustur'®.

2. Islamcihk

"Modern teknoloji disinda biitiin miiesseselerimizi Isldim’a gore diizeltmek ve
Isldim alemiyle birlesmek"'®* olarak tammlanabilecek Isldmcilik daha ayrintih
olarak "XIX. ve XX. yiizyllda Isldm'1 bir biitiin olarak "yeniden" hayata hakim
kilmak ve akilci bir metotla miisliimanlar;, Islim diinyasim Bati sémiiriisiinden,
Zalim ve miistebit yOneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak,
medenilegtirmek birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist

179 Akgura, a.g.e., s. 19 vd.

180 Hanioglu, "Osmanlictlik", 7CT4, V, 1389 vd.

181 Ornekler icin bk. Hanioglu, a.g.m., s. 1393,

182 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 98 vd.; Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslari, s. 12; Hanioglu, a.g.m., s.
1392.

183 Hanioglu, a.g.m., s. 1393; Ismail Kara, Tirkive'de Isidmcilik Digiincesi, istanbul 1987, I, XX VI
vd. Celal Nuri, Osmanlilik politikasinin birlestirici yoni dolayisiyla, bu politikay: eskiden beri
tervig etse idik, veya buna mecbur oldugumuz zaman tereddiitstiz unsurlarimiza gerekli hukuk
esitligini verseydik diivel-i muazzamanin ve 6zellikle Rusya’nin gerrine ugramazdik
goriistindedir. (Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 185.)

18 Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetgilik, s. 238.
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ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi galismalarm, arayiglarm, teklif ve
¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket"'® seklinde tammlanmustir.

"Bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi" olarak Isldmciligi, Osmanhcihik
hareketinin devam ve bir $lgiide Tiirkgiilik cereyanimin ncesi seklinde ele almak
miimkiindiir'®®, "Osmanli Milleti" fikri, pratikte uygulama alam bulamayinca uzun
omiirlii olmarms, milliyetgilik hareketleri sonucunda akamete ugramustir. Ittihaddm
simirlarmun daraltilarak, yani ittihdd-1 anasirdan ittihdd-1 Islim'a gekilerek geri adim
atilmas1 kagimilmaz olmugtur. Boylece Osmanli siyasi hayatinda ittihdd-1 Isldm
tabiri ilk kez Cemaleddin-i Efganinin (d. 1836 6. 1897) Istanbul'a ilk geliginden
hemen sonra Abdilazizin son zamanlarmda kullamlmaya baglanmustir'®’.
Islimeciik  bir politika olarak II. Abdiilhamid déneminde benimsenerek,
savunulmug ve gok yonlii olarak yiiriitiilerek igerdeki tebaay: birlestirmek icin bir
"bayrak" haline getirilmig; iilke disindaki miisliimanlar i¢in ise emperyalizme kars
koyma araci olarak kullamimaya calisilmugtir'®®. Savaglar, gocler ve kaybedilen
topraklarla degisen niifus yapisinda Hiristiyan unsuru azalinca miisliiman niifus 6n
plana ¢ikmug ve miisliiman ¢ogunluga yaslanma ihtiyaci 1876 Kanun-i Esasisinde
devletin dininin isldm olusuyla ifadesini bulmustur. Halk bazinda destek kazanma
amaciyla popiilist politikalar 6ne ¢ikmug, sekilcilik devreye girmis ve Ozellikle
kadmnlarmn  Ortiinme  mecburiyeti, isret ve eglencenin  yasaklanmasi
uygulamalarindan faydalamlmigtir. Hildfet makamma Onem verilerek padisah,
sultan, hitkiimdar tabirleri yerine "halife" kavrami kullanthmstir'®’.

IslAmeilik, ittihdd-1 IslAim adi altinda 1870 yilindan itibaren Osmanl
Devletinin hakim siyasi diigiincesi olmakla birlikte, bir fikir hareketi olarak,
yaklagik 40 sene sonra II. Mesrutiyet'in ardindan Swrat-1 Miistakim'in 1908'de yaym
hayatina girisi ve devamunda Beyani'l-Hak ve Volkan gibi dergilerde kiimelenen
kisilerin &nciiliigiinde ortaya ¢ikmustir. Islimci olarak bilinen hemen biitiin aydimnlar
II. Abdiilhamid devrinde fikirlerini agiklama ortamu bulamamus ve mubhbalefette
kalmiglardir. Bunlar II. Mesrutiyetten sonra fikirlerini serbestge tartigma imkéam

185 Kara, a.g.¢., I, XV. Daha ayrintili tanimlama igin bk. Mtimtaz'er Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak
Islémeciligin Dogugu, Istanbul 1994, s. 15-32.

186 Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, s. 21 vd.; Kara, a.g.e., I, XXVIL

187 Cemaleddin-i Efgani isldm birligi diisiincesinin babasi olarak taninirsa da (Ornek olarak bk.
Jaeschke, Isldmiik, s. 12.) Miimtaz'er Tiirk6ne bunun bir efsane oldugunu, hemen bir "kurucu"
aramanin hata oldugunu ve fikirlerinde orijinallik bulunmadigin: savunur. (Tiirkéne, a.g.e., s. 34
vd.) Giinlimiizden geriye bakinca orijinallik goriilmeyebilir, 5Snemsiz seyler denilebilir ama
zamaninda oynadii rol ve etkilerinin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez seklindeki
degerlendirme igin bk. Ismail Kara, Amel Defteri, istanbul 1998, s. 132.

188 Serif Mardin, "Isldmcilik”, TCTA, V, 1402.

189 Kara, Tirkiye'de Islamcilik Digiincesi, 1, XXVIII; Azmi Ozcan, Abdiilhamid ve Hildfet, istanbul
1995, s. 71-74.
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bulmuglarsa da ittihAd-1 Isldm diisiincesinin oturdugu zemin kisa bir siire sonra
ortadan kalkmustir. Mesrutiyetin ilanindan hemen sonra Isldm diinyasinda Arap
milliyet¢ilifi giiden pek ¢ok cemiyet ortaya ¢ikmustir. Miisliiman Arnavutlar
milliyet¢i Arnavutlari desteklemis ve nihiyet Balkan savaglarinda Tiirk olmayan
miisliman unsurlar Osmanh Devleti'nin karsisinda yer alinca hiikiimet ittihAd-1
Islim siyasetinden vazgegerek Tiirkgiilige ve Tirk milliyetciligine yaslanma
temaylilii géstermigtir. Sirat-1 Miistakim ekibi dagilmaya yiiz tutmus, 1911'de Tuirk
Yurdu'nu gikaranlarm ardndan 1913'te de Isldm Mecmuas: yazarlan aynilmslardir.
1918'de Birinci Diinya Harbi bittigi zaman "Islim milleti" fikri biitiin maddi
dayanaklarm1 kaybetmis, bdylece Islimciik hareketinden geride kalan miras
"[sldm'la takviye edilmis bir milliyetcilik" olmustur'®°.

Islameilar Kurtulug Savagma biiyitkk destek vermisse de yeni rejimin temel
yoneligleri belli olmaya baglaymca agikga muhalefete gecerek; Birinci Meclis
zamanndan itibaren reformlara karsi ¢ikmuslardir'®'. Bastan itibaren Anadolu
hareketine katilan, Istikldl Marsi’'m yazan ve "o benim degil, milletimindir”
gerekgesiyle Safahat’ma almayan Mehmet AKkif, rejime kiismiis ve yurdundan
ayrilmak zorunda kalmgtir'*2.

Islamcilara gore geri kahsm sebebi Isldm degil, aksine Isldm'dan uzaklagms
olmaktir. ilerlemek icin gereken sey Islamlasmaktir'®. Onlara gore realitedeki geri
kalmighgin distaki sebebi genel olarak isldm alemiyle Bati arasindaki siddetli dini
diismanhk ve taassupm, icteki sebebi ise miisliimanlardaki tembellik, gaflet,
bilgisizlik dolayisiyla hurafelerin esiri olma ve korii koriine her sahaya yayilan
taklit gibi olumsuzluklardir'®’.

Islimcilar, geri kahgmn sebebi olarak [slimi gormediklerinden dolay:
ilerlemek icin de ondan uzaklagmay: esas alan ¢6ziim Onerilerine kargi "Isldm
toplumunun yiikselme ve ilerlemesi igin sekiz on satira sigan materyalist fikirleri
kabulii yeterli gormek, ad bulunamayacak bir fikir daldleti, bir muhakeme

19 Kara, a.g.e., I, XV, XXIX vd.

1 Oktay, Cumhuriyet Dénemi Edebiyati, s. 67.

192 Emin Erisirgil, Isldmc: Bir Sairin Romam: Mehmet Akif, ngr. Aykut Kazancigil; Cem Alpar,
Ankara 1986, s. 377; Mehmed Akif Misir'a gidis sebebini: "Arkamda polis hafiyeleri
dolastirtyoriar. Ben, vatanini satmisg ve memlekete ihanet etmis adamlar gibi muamele gormeye
tahammiil edemiyorum ve iste bundan dolay: gidiyorum" seklinde ifade etmistir. bk. M. Ertugrul
Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 2, Istanbul 1989, s. 179 vd.

198 Said Hélim Pagsa, Isldmlagmak, Istanbul 1337, s. 4; Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 63 vd.;
Tarik Zafer Tunaya, Islédmcilik Cereyan, istanbul 1962, s. 12 vd.

194 Said Halim Pasa, Inhitat-1 Isldm, Istanbul 1334, s. 10 vd.
1% Tunaya, a.g.e., s. 7 vd.
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garabetidir"'®® demek suretiyle karsi ¢ikmuslardir. Kendilerinden sonra sahneye
¢ikan Tiirkgiilik fikrine de timmetin birligini pargalayici akim olarak yaklagarak
kargi ¢ikmmslar ve 6rnek alinacak kahramanlarm Islim Oncesi putperestlerden

segilmesini tasvip etmemislerdir'®’.

Smirlan1 degismekle birlikte Islimcilar da gare olarak Batihlasmaktan yana
olmuslar'® fakat metot olarak segmeci-telif¢i bir yolu benimsemislerdir. Buna gore
Batrnin medeni, ilmi ve teknolojik {istiinliikleriyle Isldm'm kiiltiirel ve ahlaki
Ozellikleri bir araya getirildiginde ortaya g¢ikacak bilesim, Miisliimanlarin biiyiik
olgiide isine yarayacakt.. Bunu mesrulagtirmak igin hikmet hadisine'® vurgu
yapilmis, Avrupa medeniyetinin zaten Islim'm yabancis1 olmayip ¢esitli yollarla
miisliimanlardan 63renilenlerle olugtugu savunulmustur®®.

Islamcilarn, miisliimanlarin diisiince, siyaset ve devlet alanlarmda bir birlik
olusturmalar®® anlaminda kullandiklar: Ittihdd-1 Isldm'a gore, miisliimanlar dnce
milli bagmsizhk ve ilerlemelerini saglamali, sonra bu ugurda hildfet etrafinda
birlesmelidirler®®*.

19 Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-1 Akl ve Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti,
Istanbul 1332, s. 14.)

Hele i'lan1 zamaninda su mel'un harbin,

"Bize efkir-1 umlmiyyesi lazim Garb’in;

O da Allah"1 birakmakla olur" herzesini,

Halka iman gibi telkin ile, dinin sesini

Susturan aptalin idrakine bol bol tilkiiriinl... Mehmed Akif Ersoy, Safahat, nsr. M. Ertugrul
Diizdag, i{stanbul 1987, s. 183. Ayrica bk. a.e. s. 167 vd., 171 vd.

197 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 210. Islamcilarin milliyetgilik hakkindaki goriigleri igin

ornek metin olarak bk. Ahmed Naim, Isldm'da Da'va-y: Kavmiyet', Istanbul 1332 (1914) 55

sayfa.

"Arnavutluk" ne demek? Var mi seriatta yeri?

Kiifr olur, bagka degil, kavmini siirmek ileri! Mehmed Akif, Safahat, s. 187. (ayrica bk. s. 163,

425.)

Mehmed Akif'in ifadesiyle: “Beseriyet cogkun bir sel gibi umman-1 terakkiye atilmak i¢in

alabildigine akiyor. Bu selin éniinde durulamaz. Iste biz de ya bogulacagz, ya o sel ile beraber

gidecegiz". Mehmed AKkif, "Mev’ize", Sirat-1 Miistakim, 1X/230, s. 375’den naklen, Kara,

Islémcilarin Siyasi Goriigsleri, s. 15.

199 “Hikmet(li s6z)/ilim miiminin yitigidir, onu nerede bulursa alir". (Tirmizi, “ilim”, 19; Ibn Madc:,
“Zithd”, 15.) Kaynaklarda merfu', mevkuf, maktu' ve miirsel olarak nakledilen ve senet
agisindan genelde zayif olarak kabul edilen bu hadis yorumlanirken sahibi kim olursu olsun
bilginin alinmasinin reddedilemeyecegi ve isldm'in emri oldugu hitkmiine dayanak yapilir.
Hadisin sihhati ve yorumlanmasi hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Ozgenel, "Hikmet Hadisi
Uzerine Bir Inceleme", Divdn Ilmi Arasgtirmalar, 1996/2, s. 201-206.

200 Mehmed Akif, Sehbenderzide Ahmed Hilmi, Eimalili Hamdi ve Said Hilim Paga'dan 6rnek
alintilar igin bk. Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Diisiincesi, I, XXII-XXIV. Ayrica vk. Safa, Tirk
Inkalabina Bakiglar, s. 64.

201 Kara, a.g.e., I, XLI.
202 Said Halim Pasa, Isldmlagmatk, s. 25 vd.; Safa, a.g.e., s. 62 vd.; Tunaya, Isldmcilik, s. 88-93;
Kara, a.g.e., I, XLI vd.

198

oo
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Prensip olarak Isiim'da ilerlemeye engel yoktu fakat miisliimanlarin
anlayislarinda bu sonucu doguran ydnler vardi. Bunun giderilmesi igin eskiyi taklit
biakiarak Ictihdd kapist agimal, din hurafelerden temizlenmeli®®, tecdid
olmahyd”™. isi4m'n canhlik ve gegerliligini korumada son derece zorunlu olan
Ictihadi gerekli kilan diger unsurlar ise soyle belirlendi: Yeni meselelere ¢oziimler
iiretmek, Isldm diinyasinda birligi temin igin mezhepleri birlestirmek, en azindan
mezhepler aras: ihtilaflar1 asgariye indirmek, anayasa ve kanun yapmada biitiin
mezheplerden faydalanabilmek, Bati medeniyetinden yararlanmak ve tenkitleri
cevaplamak. Ayrica Ictihdd ferdi olmaktan gikariip miiesseselestirilmeliydi. Zira
Sia gibi Ictihddin serbest oldugu mezheplerde de yine pek ¢ok alanda geri
kalindigma gore Ictihddin  ferdi bazda kalmasi verim almmasim
engellemekteydi®®’.

Islim terakkiye mani olmadifina gore akla yani pozitif bilimlere de aykir
degildi. Fakat bunu ispat edebilmek i¢in Islimcilarn kargisinda iki engel vardt:
Eski uleminin bazi teldkkileri ve bir de zorunlu oldugu kabul edilen tabiat
kanunlarmi  asan mficize ve kerametler. Birinci engel olan Aalimler,
"anlayamamuslar, saptwrmuslar” denilerek gegistirildi. Ikincilerden hadislerde
olanlarm ¢ofu reddedildi, Kur'an'dakiler de, ilging ve giiliing yollarla da olsa,

Batic1 olmakla birlikte Celal Nuri de en azindan bir dénem ittihad-1 Islam"in biiyilk bir giig
olusturacagindan dolay: gerekliligini savunmustur. islim’da akide geregi zaten bulunan bu birlik
fikrinin toplumda da haleldar olmamig olmasinin memnuniyet verici oldugunu, aydinlarimiz
gogaldigindan giiniimiizde bundan faydalanmanin daha kolaylagtigini sdyler. Bu fikrin 4limlerce
de benimsenmesinin dehgetli bir fikir akimina déniismeye yol agacagini belirtir. Bunun igin 6nce
Ittihdd-1 Islam ideali biitiin miislimanlara yayginlastiriimali, milletler asrinda bizim de 300
milyonu gegen bir biiyiik milletin ferdi oldugumuzu ve uyanmamiz gerektigini daima
hatirlamaliy1z demektedir. (Celal Nuri, Jttihdd-1 Islém, s. 169-172.)

203 Said Halim Pasa, Isldmlagmak, s. 5; Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Digtincesi, 1, LXIII vd.

20 Tunaya, Isldmcilik, s. 88-93; Karaman, Isldm'in Isiginda Giiniin Meseleleri, 111, 539.
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hla
Ihtiydcatini kabil mi telafi? Asla.
Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhdm,
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam'i.

“Miilteka” fikhinizin ndmi, usuliin "Mir’4t",
Yasanir, zannediyorsan, Baba Cafer'liksin,
Nefes ettir, gabucak, kendine, olsun bitsin! Mehmed Akif, Safahét, s. 381.

205 Kara, a.g.e., I, LXI vd.
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aklilestirildi**®. Keramet engel bile sayilmazdi giinkii hemen herkeste tasavvufa

kars1 bir olumsuz bakis s6z konusuydu®®’.

Hedefe varmak, teorideki islahatlara ilaveten pratikte de miiesseselerin
islahim gerektiriyordu. Temel egitim-6gretim kurumlar1 olan Medreselerin sistemi
yenilenmeli, faydasi olmayan zamam ge¢mis dersler yerine giiniimiiz ihtiyaglarma
cevap verecek, felsefe ve miispet ilimlere dair derslere 6nem verilmeliydi. Ayrica
saf tevhidin biiyiikk engellerinden ve batil inanglarmn, hurafelerin kaynaklarindan
biri olarak goriilen, bunun yaminda miisliimanlar1 aktif olmaktan uzaklastiran
tasavvuf ve tarikatlar ya islah edimeli ya da tamamen ortadan kaldmrimaliydi.
Buna paralel olarak Islim diinyasmda yaygin olan ahldk anlayist da
degistirilmeliydi. Miisliimanlar, tevekkiilii tedbirsizlik, algak goniilliiligii pisirklik,
kanaati tesebbiissiizliik olarak algilar olmuslar; cesaret, secaat, vakar, gayret gibi
hasletler unutulmustu. Bu durum Isldm ahldkma aykiriyd: ve degistirilmeliydi*®®.
Cihad, ilk devirlerde oldugu gibi ¢ok genis ve kapsamh bir gekilde anlagiimali ve
yeniden baslatilip, siyasi faaliyetler higbir zaman terk edilmemeliydi®®.

3. Tiirkgiilik

Tiirkgiiliik, azmnbklarin milliyetgiliklerine tepki olarak II. Mesrutiyet
yillarinda Baticilarla Islimcilarm hirpalayislan arasinda dogar’'®. Balkan savaslan,

206 Muhammed Abduh'un Ebrche ordusunun gigek mikrobuyla helak oldugu ve cinlerin bir tiir
mikrop oldugu, Said Nursi'nin miicizeleri 6rnek gostererek: her sey Kur'an'da vardir. Milcizeler
tesvik olmak iizere Peygamberlere verilmistir. Asinin tastan su ¢ikarmasi santrafilja, Yakup’un
Yusuf'un kokusunu almasi ses ve gériintii nakline vs isarettir tiirii yaklagimlar igin bk. a.e., I,
LX vd.

207 ge., I, LIX vd.

208 Birak galigmayi, emret oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hisin iken!

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu!

Hud4'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hud4;

Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir'ete... Ha? Mehmed Akif, Safahat, s. 233 vd.

Bana diinyaya gikarken "batacaksin!" dediler...
Cikmadan batmay1 83ren, ne kadar sagma hiiner!
Ye'si ezber bilirim, azmi yiiziinden tanimam;

Bir 151k gsteren olsaydi eger, tek bir 151k
Biz o zulmetleri bin parga edip ¢ikmistik.  a.e., s. 371.

29 Kara, Tiirkiye'de Islémcilik Digiincesi, 1, LXIV vd.

219 (Jiken, Tirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 208; Hanioglu, "Tiirksiilik", TCT4, V, 1394. Gokalp'e
gore "Tiirk milletini yitkseltmek" (Gokalp, Tirkgiligin Esaslari, s. 16.) demek olan
Tirkgtliigiin dogusuna {ig ana etken sebep olmustur: 1-Tiirk gengligi milli mefktre ruhlarda
yanmazsa Tiirkliik ve isldimhigin mahvolacagni, 2-Tiirkliijli 6ne gikarmama perdesine kimse

=g =
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Tiirkgiilerin Osmanhlik idealinin imkénsizligi yolundaki goriiglerine biiylik destek
saglarken’!  milliyetcilik  akimlarndan  etkilenmemek  i¢in  savunulan
Osmanhciliktaki agiriigin da, Tirkgiiliigiin dogusunda sosyo-psikolojik etki olarak

rol oynadigim séylemek miimkiindiir*'2.

"Biiyiik Devlet" iddiasindan doniis anlamma gelen milliyetgilik?'® akmnna,
Osmanli'da gesitli unsurlarda ortaya ¢ikigindan, hatta bagimsizik kazanmalarindan
sonra en son Tiirkler iginde rastlanmasinin sebebi, devletin gogunlugunu olugturan
bu grubun, onu siirdiirmeyi ve kurtarmay: diigiinen tek topluluk olusuyla birlikte
{immet yapisinm etkisinde aranabilir*'*.

Tarihte ilk Tiirkgii olarak Véani Mehmed Efendi (5. 1684)*!° yaninda, Sinasi
(1826-1871), Ziya Pasa (1825-1880) gibi Tanzimat edebiyat¢ilar1 ve Ali Suavi
(1839-1878)'nin*'® ad: zikredilirse de Tiirkgiiliigii ciddi ¢ifir haline getiren Ahmed
Vefik Pasa (1823-1891) olarak tannir*'’. Mehmed Emin (Yurdakul), Yunan harbi
basladig1 srada (1897) "Ben bir Tiirkiin, dinim cinsim uludur" diye baglayan
siivini nesreder. Kendi ifadesine gore ona Tirkgiiliigli agilayan Ceméileddin-i
Efgani'dir®'®.

1908'de Ahmet Mithat, Mehmet Emin, Ahmet Hikmet, Yusuf Akgura Akil
Muhtar vb. tarafindan Tiirk Dernegi kurulur. Aym adla yedi say1 gikabilen bir dergi
nesreder. Dernek ve dergi 1911'de yerini Tirk Yurdu' na brakir®'®. 1914'te daha
genis bir ziimre olarak Tiirk Ocag1 kurulur. Aym yil sonunda Selanik'ten gelen

inanmayacagindan unsurlarin birlesmesinin temin edilemeyecegini, 3-Tiirkler, Tiirk
mefahirinden s6z edilmemesinin kendilerini bagkalarinin temsiline yol agacagini anlad1 ve
Tirklitk mefkaresi infilak etti. (a.mlif., Tirklesmek Islémlagmak Muasirlasmak, s. 30.)

211 Hanijoglu, "Tiirkgiilik", TCTA, V, 1398.

212 Gokalp'in yazilarinda bu izleri gérmek miimkiindiir: Eski Osmanl: segkinleri Tiirk koyliisiinii
"esek Tiirk" diye tahkir ederdi. Tatta Tiirk'iin kendine mahsus ad1 bile yoktu. Zira Tanzimatgilar
ona: "Sen yalniz Osmanlisin, sakin diger milletlere bakarak sen de milli bir ad isteme! Aksi
takdirde Osmanli Imparatorlugunun yikilmasina sebep olursun" demislerdi. "Zavaih Tiirk,
"vatanimi kaybederim" korkusuyla "vallahi ben Tiirk degilim, Osmanliliktan bagka higbir
ziimreye mensup degilim demeye mecbur edilmisti". Yunan mebus Baso'ya kargi bu s6zii her
giin sdyleyen milletvekillerimiz bile vardi”. (Gokalp, Tirkgiiligin Esaslari, s. 49 vd.)

213 Ahmet Turan Alkan, "Ug Tarz-1 Siyaset'ten Tek Tarz-1 Siyasete", Tirkiye Ginliigi, sy. 31,
(Kasim-Aralik 1994), s. 19,

214 Hanioglu, "Tirkgilik", TCT4, V, 1395.

215 fsmail Hami Danismend, Tiirklik Meseleleri, istanbul 1983, s. 68, 86 vd, 111.

216 Falih Rufk1 Atay, Bay Veren Bir Inkilapgi: Ali Suavi, Ankara 1954, s. 48.

27 Gokalp, a.g.e., s. 7-9; Ulken, Tirkiye'de Cagday Digiince, s. 208.

218 Gokalp, a.g.e., s. 10. Afgani'nin milliyetgiler tizerindeki etkisi igin ayrica bk. Ulken, a.g.e., s.
211,

2% Derginin idaresi 1924'ta Tiirk Ocagi'na geger. Cesitli donemlerde yayinina ara vermis olmakia
beraber Tiirk Yurdu aym isimle yedinci devre (130. say1 Temmuz 1998) olarak yayinmna devam
etmektedir. Tarihge icin Bk. Yusuf Bayraktutan, Tiirk Fikir Tarihinde Modernlesme,
Milliyetgilik ve Tiark Ocaklar, Ankara 1996, s. 110-115.
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"Geng Kalemler" olarak Ziya Gokalp ve arkadaslar1 ocaga katihir*®, Ziya Gokalp,
ilk olmamakla birlikte etkinligi ile Tiirkgiiliik hareketinin fikren dnciisii olur®’.

Tiirk Ocaklar1 ¢atisi ve Tiirk Yurdu Dergisi etrafinda faaliyeilerine devam
eden Tiirkgiilikk, fikri hareket olarak yeni Tiirk devletinin kurulmasi asamasinda
yon belirleyici rol oynarsa®®? da 1931 yilinda var olmalarimin bir sebebi kalmadig
gerekgesiyle Tirk Ocaklar1 kapatiir ve mal varbklar1 Cumhuriyet Halk Firkasi'na
devredilir’?®. Cok partili hayata gegisten sonra Tiirkgiiliik hareketi gerek siyasi parti
ve gerekse bagta Tiirk Ocaklan olmak iizere gesitli dernekler etrafinda aktif olarak
faaliyetlerine devam etmektedir.

Ziya Gokalp'e gore Tiirkgiiliik, hedefi agisindan ii¢ dereceye aynlabilir. 1-
Tiirkiyecilik, 2-Oguzculuk yahut Tiirkmencilik, 3-Turancilik. Uzak mefkiire olan

Turan, Tiirkge konusan Tiirk boylarim dil, edebiyat ve kiiltiirde birlestirmektir™*.

Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirklere ne Tiirkistén;

Vatan biiyiik ve miicbbed bir iilkedir: Taran!**
beytiyle ifadesini bulan Turancilik diisiincesinin asil temsilcisi olan Ziya Gokalp,
Cumhuriyetin ilamyla girilen devrede gergek durum ile hayal arasma bir ¢izgi
cekilmesi gerektigine inanmus ve turan iilkiistiniin imkansizhgim gérmiistiir?S.

Tiirkgiiliikkte amag, milliyet¢ilik duygularim harekete gecirmek suretiyle hem
dini hem de devleti kurtarmaktur®’. Tiirkge'nin sadelesmesi, yabanci gramer
kaidelerinden kurtulmasi, siirde milii vezin, edebiyatta Yunan ve Iran'dan kurtulus,

20 Ulken, a.g.e., s. 217 vd.

21 Saffet Urfi, Ziya Gokalp ve Mefkiire, s. 22 vd.

222 3., s. 22 vd.; Mehmet Kaplan, "Ziya Gokalp’in Hayat: ve Eserleri Hakkinda Birkag S6z",
Tiirkgiiliigiin Esaslart, s. 1; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 69. Gokalp'e gore Tiirkgilitk
mefkiiresine resmilik veren ve fiilen tatbik eden Mustafa Kemal olmustur. (Gokalp, Tirkgiligiin
Esaslari, s. 75.) Dolayisiyla "en biiylik Tiirk¢ii Gazi Mustafa Kemal'dir. Zira diistinmek ve
sbylemek kolaydir. Fakat, yapmak ve bilhassa bagari ile neticelendirmek gok giigtiir". (a.e., s.
15.) Gokalp'e gore, Atatiirk inkilab: Tiirkgiilitk hareketinin emellerini gergeklestirmistir. (Heyd,
Gokalp, s. 80.) 1. TBMM'nin iiyelerinin pek ¢ogu da kendilerini Ziya Gokalp'in manevi
talebeleri olarak gormekteydiler. (Hanioglu, "Tirkgiiliik", TCTA4, V, 1399; Ayrica bk. Serif
Mardin, "Atatiirkgiiliigiin Kokenleri”, CDT4, I, 88.)

22 yusuf Sarnay, Tirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tirk Ocaklart, Istanbul 1994, s. 324.

24 Gokalp, Tirkguligin Esaslart, s. 26 vd. "Turan" kavrammin tarihgesi hakkinda genis bilgi igin
bk. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Digiince, s. 208, 217.

225 Gokalp, Tirklesmek Isldmlasmak Muasirlagmatk, s. 48 vd.

228 Oktay, Cumhuriyet Donemi Edebiyaty, s. 58. Bugiin gergeklik sahasinda yalmz Tirkiyecilik
vardrr. (Gokalp, Tirkguligin Esaslari, s. 28.)

227 Gokalp, "Milli Vicdan1 Kuvvetlendirmek", Ziva Gokalp ve Din, s. 91. (Celal Nuri de ayni
gorlisleri paylagir. (bk. Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 55-66; a.mlf., Térih-i Istikbal II: Mesdil-i
Siyasiyye, s. 158) Fakat miisliman milletler i¢in Isldm kardesligi i¢inde ylirimeyen milliyetsilik,
Isldm diinyas: iin pargalayici ve mahvedici olur, sartin1 da ekler. (a.e., 158 vd.) "Tiirklitk
kozmopolitlige karsi Isldmiyet ve Osmanliligin hakiki istinatgahidir". (Gokalp, Tirklesmek
Islémlagmak Muasirlagmak, s. 7.)
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milli uyamgin ayrimaz pargasi olan dini bir uyanig, iimmet ve beynelmilliyeti
tayin, milli ekonomi, milli ahlakin uyanis1 vb. bu amacin yan kollaridir™®.

Tiirkgiilere gére bagimsizigm ve ilerlemenin tek volu milli vicdam
kuvvetlendirmektir. "Islam birligi" diigiincesi ise milli vicdanlar: uyanmasina
karst oldugundan, miisliman kavimlerin ilerlemesine engel oldugu gibi
bagimsizliklarina da mani olmustur®

Gokalp'in "tiirklesmek, islamlagsmak, muasirlagmak" kavramlariyla ifadesini
bulan uzlagtirma formiilii, daha 6nce biraz belirsiz olarak Ali Suavi tarafindan ileri
siirlilmiis ve savunulmustu. Fakat heniiz Tiirkgiilik uyanmams ve Islimecilik etkin
bulundugundan bu husus unutulmugtu. Daha sonra Hiiscyinzdde Ali iyi bir
zamanlamayla 1907'de Tiirkleri, tiirklesmek, Islimlasmak ve Avrupahlasmaya
¢agird’”®. Bunun ménasi: Tiirk hayatindan ilham almak, Allah'a Islimiyet'e uygun

ibadet etmek ve muasir Avrupa medeniyetini benimsemek idi**'.

Gokalp'in gelistirerek yaydig®>* bu goriise gore ilerlemek igin Batt
medeniyeti benimsenmelidir. Dogu medeniyeti ilerlemeye engel, Bati medeniyeti
ise yiikselmeye sebeptir. Rusya'da Deli Petro’nun cebri olarak milletini Dogu
medeniyetinden Bati medeniyetine gecirmeye caligmasi semeresini vermis ve
siiratle ilerlemeye baslamis olmalart bunun tarihi vaka olarak delilidir™’.
Dolaysiyla yiikselmek icin Bati’'nin teknifi almmahdw. Fakat milli benligin
korunmas: her milletin kendine has kiiltiiriinii korumasiyla gergeklesebilir. Tiirk
cocugu Tiirk milletinin iginde yasayacaksa, Tiirk milletinin kiiltiiriine gore terbiye
edilmelidir™*.

Cagdaslik teknoloji iiretmek ve kullanmak olup seklen ve hayat tarzi olarak
Batiliya benzemek degildir*’. Dolaysiyla miisliman kalmamiz batiilasmamiza

engel olmadig: gibi dinimiz de zaten bunu emreder®*®. Milletimiz ne dininden ne de

228 5., s. 31. Ayrica bk. a.e. s. 52-56.

29 3 mif., Tirkgaligin Esaslari, s. 87. Daha eski tarihli yazilarinda durum farklidir: “Din, fertleri
mukaddes duygular ve itikadlarla birlegtirerek milli vicdam viicuda getiren en biiylik amildir”.
(a.mif,, "Dinin Igtimai Hizmetleri 111", Makaleler VIII, (ngr. Ferit Ragip Tuncor), Ankara 1981,
s. 58-59.)

20 (lken, Tirkiye'de Cagdas Dilgiince, s. 268 vd.; Heyd, Gokalp, s. 110.

21 Heyd, a.g.e.,s. 110.

32 By konuda daha ayrintih bilgi igin bk. Ali Haydar Bayat, "Ziya Gokalp'in Fikir Hocalarindan Ali
Bey Hiiseyinzide (Prof Dr. Hiiseyinzide Aii Turan)", Térk Yurdu, XV1/103, (Mart 1996), s.
141-144. Ayrica bk. Mehmet Erdz, "Tiirk Scsyolojisinde Eskimeyen Bir Ses: Ziya Gokalp”,
Tiark Kiiltiri Arastwmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 229.

3 Gokalp, Tirkgiuligin Esaslar, s. 62 vd.

% Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltirel Temelleri, 1, 43.
5 a.mlf, Turklesmek Isldmlagmak Muasirlagmatk, s. 9, 25,
26 a.mlf, Turkguligir: Esaslar, s. 53, 58-64.
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modern hayatn gereklerinden soyutlanabilir. Dolayisiyla gerekli olan bu iki
nimetten birini digerine feda etmek degil, aksine onlar1 birbiriyle telife
¢ahsmakt™’. Dinden ve milliyetten dogan manevi ihtiyaglarimiz  Batr'dan
almamaz. Bunun i¢in Avrupa'dan dil, ahldk ve din almayacagiz demeye zaten

litzum yoktur. Zira bizi Avrupa'dan her seyden daha ¢ok ayrran dindir®*®.

Teknikten kiiltlirti ayiklamak zor oldugu gibi Batr’min kiiltiiriinden bile
segmeci davraniimali denilince asil zorluk basliyor. Ziya Gokalp, "Yeni Tiirk¢e'nin
Millilesmesi ve Islenmesi" bashg: altinda girecegimiz medeniyetin "biitiin ilmi
kavramlarini, felsefi goriiglerini, edebi hayallerini ve lirik duygularmi" ifade edecek
6zel kelimeleri dilimize mal etmemiz gerektigini vurgulandiktan sonra, bunun en
verimli yolunu da Bati dillerinde yazilmig biitlin edebiyat saheserleri ile ilmi ve
felseti monografilerin yeni Tiirk¢e'ye biiyiikk bir itina ile terclime edilmesi olarak
gosterir™®.

Gokalp'e gore medeniyet ve din farklt olup Isldm’in kendine 6zgii bir
medeniyeti bulunmamakta, bu adla amilan medeniyet ashnda Bizans ve Iran
medeniyetinin  devamindan  olugmaktadir. Dolayisiyla Islim eskiden bu
medeniyetlerle birlestizi gibi bugiin de Bati medeniyeti ile birlesebilir®*®. Aym
sekilde Tirkliikle Islamiyet biri milliyet digeri milletleraras: nitelikte oldugu igin
aralarmda asla aykinbk bulunmadigi gibi**' her ikisiyle de muasirlasmak arasmda
cekisme bulunmaz’®. IslAm'da kavmiyet denen milliyet vardwr. Islim dini aym
zamanda milliyet dinidi**. Islimiyet c¢agdas milliyetgilikten yanadir ve

milliyetgiligin amac, tek miitecanis milletlerden olusan devletler kurmaktur®*,

7 Hikmet Yildirim Celkan, Ziya Gékalp'in Egitim Sosyolojisi, Istanbul 1989, s. 121,

238 Gokalp, "inkilapgilik ve Muhafazakarlik" Makaleler IX, nsr. Sevket Beysanogluy, s. 41 vd.;
a.mlf., "Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler", Makaleler 11, ngr. Siileyman Hayri Bolay, Ankara 1982,
s. 44-45; Ulken, Tiirkiye'de Cagdag Diistince, s. 321.

29 Gokalp, Tirkgiligiin Esaslari, s. 134.

20 ae., s. 66 vd.; Heyd, Gokalp, s. 70 vd.

241 Turkgiilerin islam beynelmilliyetgiligi programi igin bk. Gokalp, Turklesmek Islémlasmak
Muasirlagsmak, s. 33 vd.

22 3., 5.9 vd.

23 Gokalp Kur'an-1 Kerim'den yetlerle bu iddiasini desteklemeye galigir: Dillerimizin,
renklerimizin ayri ayr1 yaratilmasini, yerlerle gklerin yaratilmasi gibi, Allah'in varligina delil
olarak gosteren, Allah'n biitiin insanlar1 bir tek kavim [dyette immet] olarak yaratabilecekken,
kavim kavim ayr1 ayr1 yaratmasimndaki surin onlari denemek oldugunu séyleyen, Her kavme
kendi diliyle ve Kur'an't Araplara Arapga olarak indirdigini belirten Kur'an'dir. (Gokalp,
"Terbiyenin Gayesi Nedir? Fert mi, Yoksa Millet mi?", Muallim Mecmuasi, sy. 3'ten
Baltacioglu, Gokalp, s. 183.) "...tanigsasiniz diye" dyetini: birbirinizi tanimaniz demek,
birbirinizin dilini anlamaniz demektir diye yorumlar ve burada ayni dili konusanlar yani
milletler kastedilmektedir der. (Heyd, Gokalp, s. 71 vd.)

244 "Her millete bir rehber yolladik" 4yetini delil olarak gosterir. Heyd, Gokalp, s. 72.
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Gokalp'in millet tarifinde din bir unsur olarak yer alr®®. Tiirk
vatanperverliginin temelini dine baglayan yazilari da Birinci Diinya Savagi’nin
baslarma kadar devam eder. Mislimanlarin cihad ¢agrisina uymamalar1 ve
diigmanla is birligi etmeleri sonucu, Gokalp'in yazilarinda Islimiyet eski 6nemini
kaybeder. Gokalp ise panislimik diislinceyi, miisliiman milletler arasinda
bagimsizlik ve sosyal gelismeyi saglamak icin bir igbirligi olarak kabul etmeye
devam eder. Zira ortak bir din, Osmanh Imparatorlugundaki Araplarla Tiirkleri
kaynastiracak ve Tiirkiye'deki miisliimanlarla Rusya'daki dindaslarim birbirine
baglayacak siyasi bir etken olarak onemlidir. Fakat Ziya Gokalp, Islamlagmak
derken siyasi anlamda bir panisl4mizmi hig bir zaman kastetmemistir**®. O bununla
Osmanh Imparatoriugunun mensup oldugu dini medeniyet dairesini anlarken siyasi
birlik tasavvur eden, yahut Batihlagmaya karsi ¢ikan her hangi bir Isldmcilik
anlayismin  karsisindadir®?’. Bu, adeta, onun tabiriyle, Islim milletleri arasinda
medeni bir kardesliktir. Bununla beraber, bu konuda israrli da olmayip din bagim
Tirk milliyet¢iligini giiglendirmek i¢in kullanmaya c¢aligir. Zira Gokalp igin
milliyetgilik Islimiyet'ten ok daha onemlidir®*®. Ismayil Hakki Baltacioglu, "dine
dayali beynelmilliyetler yerine ilme miistenit hakiki beynelmilliyetler kaim
olmaktadir™* diyen Gokalp'in, Tiirklesmek Isldmlagmak Muasirlagmak’ta 1918’de
savundugu dil {immetgiliginden daha sonraki baskilarda stz etmeyisini buna 6rnek
olarak gosterir™.

I. Diinya Savagi’nin baglamasiyla Araplarin isyan ederek diismanlarla
igbirligi etmeleri sonrasinda Gékalp Tiirk milliyetgiligi ile Islamiyet'i kaynagtirma
diisiincesinden vazgeger®'. Zira bu anlayis ona gore tutarh degildi ve modern Tiirk
hayatinin gerceklerine de uymuyordu. Onun Tiirk harsi1 ve Bati medeniyeti
sentezinde ligiincii unsur olarak Isldmiyet'e yer yoktu. Eger Islamiyet bir medeniyet
olarak ele alimiyorsa yerini Avrupa degerlerine terk etmek zorundayd®?. Bu
sebeple Erol Giingor, dini Tiirkgiiliigiin, Gokalp'in milletinin harsi uyams: igin
¢izdigi programda en zayif nokta oldugunu ve biitiin yaptigmn Tiirk dilinin

M ae.,s. 44.

26 a.e.,s. 72 vd. Ayrica bk. Saffet Urfi Betin, Atatiirk Inkilab: ve Ziya Gékalp-Yahya Kemal-Halide
Adwar, Istanbul 1951, s. 17.

%7 Gokalp, "Kara Destan" (1919) isimli siirinde bir Tiirk milliyetgisinden ziyade, immet ve din
sevgisiyle, mazlum miisliiman kardeslerinin acilarm paylasan ve "Kur’an’a kilig geken" islam
diismanlar1 diye niteledigi ingilizlere kin besleyen samimi bir miimindir. (Gokalp, Saki [brahim
Destan ve Bir Kitapta Toplanmams Siirler, ngr. Sevket Beysanoglu, Istanbul 1976, s. 102 vd.)

28 Heyd, a.g.e., s. 72 vd.

29 (Jiken, Gokalp, s. 27.

20 smayil Hakk: Baltacioglu, Ziya Gokalp, Istanbul 1966, s. 79 vd. Toplumun tanr1 oldugu
seklinde anlagilabilecek yaklagimlar igin bk, Tez metni, Allah Kavramy, s. 116.

51 Heyd, Gokalp, s. 72 vd.
22 ae.,s. 111,
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ibadetlerde kullamlmasini teklifien ibaret bulundugunu sdyler. “Islim {immeti”
tabirinin daima belirsiz kaldigim1 ve Osmanli Devleti’nin yapis1 geregi Gokalp'in
diisiincesinde yer aldigm vurguladiktan sonra imparatorlugun ¢oziilmesiyle
IslAmiyet'in de yavas yavas onemini kaybederek ikinci derecede bir unsur haline
geldigini belirtir’™. Bu donemden sonra artik Gokalp'in sisteminde dinin kendine
has bir yeri yoktur®*.

Gokalp’e gore Bati medeniyeti Dogu medeniyetini (Osmanh) ortadan
kaldirinca, yerine Islim diniyle beraber bir Tiirk kiiltiirli, diger taraftan da Bati
medeniyeti gececektir. Iste Tiirkgiiliigiin vazifesi, bir taraftan halk arasindaki Tiirk
kiiltiirtinii arayip bulmak, diger taraftan da Bati medeniyetini tam ve canh bir
surette alarak milli kiiltiire agilamaktu®’. Bu gergevede Tiirkgiiliigiin gayesi, Tiirk
milli kiltiirlini aramak, milletin ruhunda gizli olarak yasayan kiymetleri agiga
gikarmaktir. Gokalp bu amagla Tiirklerin eski yani Islim'dan 6nceki tarihine egilir.
Hedef de Tiwwk kiiltiiriiniin dayanacagi degerlerin siirekliligini meydana
cikarmaktir. Bu romantik yaklasim, Goékalp'i sasirtici miibalagalara da stiriikler.
Ona gore oteki milletler gagdas medeniyeti benimsemek i¢in mazilerinden kopmak
zorundaydilar. Tiirkler ise eski mazilerine donmek suretiyle bu hedefe
varabilirlerdi. Aym zamanda eski Tiirklerin simdi kaybettigimiz dinlerinde
taassubun olmayis1 ve kadin erkek arasindaki esitlik gibi sayisiz meziyetleri vardi
O, aym zamanda bazi eserlerinde Tiirk olmadiklarim belirttigi Iskit, Siimer ve
Hitit'leri eski Tiirkler arasinda saymaktadir. Onun bu gériisleri cumhuriyet devrinde
resmiyet kazanmug, modern Tiirkiye'nin iki biiylikk bankasin adi Etibank ve
Stimerbank olmustur®*®.

233 Giingor, Diinden Bugiinden, s. 102. Ayrica bk. Heyd, a.g.e., s. 112; Kerim Yavuz, "Ziya
Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayi1”, Atatiirk Universitesi Isldmi llimler Fakiiltesi Dergisi,
sy. 2, (Ankara) 1977, s. 221.

254 Heyd, a.g.e., s. 89, 112,

55 Gokalp, Tirkgiiliugin Esaslari, s. 45.

256 Heyd, a.g.e., s. 81 vd.; Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetcilik, s. 47 vd. Saffet Urfi Betin'e gore
cumhuriyet devri inkilaplar1 Gékalp'in dilegini ve tahminini agmigtir. Gokalp gibi gelenege bagh
kalinsayds o bilyiik sosyal reformlarin hig biri olamazdi. Fakat Gokalp yasamis olsaydi
evrensellige en ¢abuk intibak ederek Atatiirk'iin diigiincelerini en iyi anlayip inkilaba derinligine
yardim edecek bas yine o olurdu. (Saffet Urfi Betin, Atatiirk Inkilabi ve Ziya Gokalp-Yahya
Kemal-Halide Adwvar, istanbul 1951, s. 19, 31.)

Peyami Safa, Cumhuriyet devrinde; milli hakimiyetin tesisi, saltanat ve hilafetin ilgasi1, milli
ekonomi, Tiirk tarihinin Orta Asya'ya uzatilmast, Tirk dilinde tasfiye ve Kur'an'in terciime
ettirilmesiyle Ezanin Tiirk¢elesmesini "Milliyet¢ilikten dogma inkilap" hareketleri olarak
degerlendirir. (Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 98.
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4. Batihlagsma

Batihlagma, ismi konmamug bir akim olarakm, Osmanli Devleti'ndeki
yenilesme ¢abalartyla baslayan bir hareket olmakla birlikte daha ¢ok II. Mesrutiyet
sonrasinda ortaya ¢ikan ve o devirde Garpgilk diye nitelenen bir diigiince
hareketini ifade eder®®. Hilmi Ziya Ulken'in nitelemesiyle, bu "¢agdas medeniyet
seviyesine erigme hareketi"nin®>® mensuplari Bat: kiiltir ve medeniyetini siiratle
alip, Bat1 diinyastyla birleserek devleti kurtarmay: amag edinmislerdi®®°.

Sinastnin ifadesiyle ¢areyi "Asyamin akl-1 pirdnesiyle Avrupa'nm bikr-i
fikr'ini birlestirme"de gorme®®' diisiincesi, hemen hemen istisnasiz olarak herkesce
paylasilan bir anlayist®™®?. Bu ortak yoneliste farkhligi, Batr'dan alinacak seylerin
neler olacagi sorusu belirliyordu. Bati’'min bilim ve tekniginin alimmasmm biitiin
akumlar hedef kabul ederken Bati'min sosyal miiesseselerinin veya medeniyetinin
biitiiniinii almay1 savunanlar Garpgi olarak niteleniyordu®®. Oyle ki Dogu'dan
gelen her seyi geri, Bati'dan gelen her seyi ileri sayacak kadar batililasmay1 arzu

edenler vardi. Baticilar arasindaki bu asiriik zamanla tam ve kismi baticdar diye
ayrilmalarina da yol agacaktir®®*,

Baglangicta askeri zorunluluk olarak baglayan, Bati'dan bir seyler alma
mecburiyeti zamanla Bati hayranhgmna doniigmiis, Avrupa'ya ilk gidenler bayram
yerindeki ¢ocuk hayranhg: ile etrafi seyretmis ve doniislerinde de abartarak
anlatmuslardir®®. Ziya Paga (1825-1880):

“Diyar-1 kiifrii gezdim, beldeler kasaneler gordiim,

“Dolagtim miilk-i Isldm’1, biitiin viraneler gordiim” derken Celal Nuri

duygularim s6yle dile getirir:

7 jlber Ortayli, "Batililasma Sorunu", TCT4, 1, 137.

28 Merig, "Batilasma", CDTA, 1, 234; Hanioglu, "Baticihik", TCTA, V, 1382.

29 (lken, Tiirkiye'de Cagdags Diigiince, s. 205.

20 Giingor, Turk Kiltirii ve Milliyetcilik, s. 238; Hanioglu, a.g.m., 1388.

26! Durukan, Tirkiye Nasil Laiklestirildi?, s. 33.

262 Merig, a.g.m., s. 234.

263 Turhan, Garplilasmanmin Neresindeyiz?, s. 63; Hanioglu, "Baticilik”, TCT4, V, 1383. Baticilarin
kendi iginde daha ayrintili bir tasnifi igin bk. Ulken, a.g.e., s. 205 vd.

264 (Jlken, a.g.c., s. 207; Hanioglu, "Abdullah Cevdet", Di4, 1, 92.

265 M. Fatih And, "Frenk-i bed-renk'in Avrupa'si ve Osmanli", Izlenim, sy. 30, (Subat 1996), s. 70;
a.mlf., "Gezdim diyr-1 kiif-{i, beldeler kdsaneler gordiim", Izlenim, sy. 26, (Ekim 1995), s. 76;
Hanioglu, "Baticilik", TCTA4, V, 1382. (Aydinimizin goziinii bilyiileyen Bat1 medeniyeti
karsisinda bazi padisahlarimizin da tavri bu tiir aydinlardan farkli olmamstir: 31 Agustos 1918
Cumartesi giinii Sultan Vahdettin’in kilig alay1 yapiimaktadir. Eytip Camii kapisina gelindigi
vakit, Sadrazam Talat Pasa, Ingilizlerin Istanbul tizerine bir hava hiicumu yapacaklarini bildirir.
Vahdettin beklenmedik bir cevap verir: "Ingilizler dine saygilidirlar. Béyle giinlerde diismana
saldirmazlar". ithan Bardakgt, Vahdettin’den Mustafa Kemal'e Bitmeyen Tartisma ve Gizli
Gergekler, Istanbul 1993, s. 39-40.)
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"Utaniyorum... Kendimden tiksiniyorum... Berlin'in su muazzam, miicessem,
miiheykel medeniyetgahimin icinde bir dksiiz vaziyetindeyim.... Asar-1 medeniye,
otomobiller, elektrikler, fabrikalar... Bunlar beni eglendirecedine mahzun ediyor.

Sikintm neden, bitin Osmanh, Isldm, Tirk vatanlanmn istrabin
gekiyorum"2%,

Bu bakis agisinm sonucunda Bati, Garpgilarimizin goziinde "muazzam bir
medeniyet"**’ olmanin Stesinde biitiin insanhgm birikimi ve ortak mah olan tek
medeniyettir artik®®®. Ihtiyacimzi karsilayamadigi ortaya ¢ikmus olan eski
medeniyetimizi terk edip Avrupahlasarak onlara benzemekten bagka caremiz
kalmamustir®®.

Abdullah Cevdet ve Celal Nurinin dncii olarak goriildiigi®’® bu hareket, II.
Mesrutiyet'in serbest ortaminda yayilma imkim bulur. Bu akimin temel yaymn
organi olan Ictihdd dergisi siirgiinden donerek, ozellikle dini elestiren bir seyir
gizer ve bu sebeple defalarca kapatilir™”'.

II. Mesrutiyet sonrasi ortam, diisiince ve modernlesme ¢abalarim Isidm
dininin toplumsal igeriginden faydalanarak sunma zorunlulugunu ortadan kaldirir.
Abdullah Cevdet, R. Dozy’nin Tarih-i Isldmiyet terciimesini bu tarihten sonra bol
miktarda piyasaya siirer’’”. Dine yonelttigi elestiriler cok fazla ilgi ve tepki
dogurur. Fakat bu konuda kendisine biiyiikk yardumi dokunacak olan materyalist
eserleri Mesrutiyet doneminde yine de yaynlayamaz. Bunlari ancak Cumbhuriyet

yonetiminin destegiyle yaymlayabilecektir®”>.

266 Celal Nuri, Kutub Musahabeleri, istanbul 1331, s. 5 vd.

257 Abdullah Cevdet, "Mutmain Degilim", lctihdd, sy 52, s. 1175-76’dan naklen Hanioglu, Cevdet,
s. 364.

268 Abdullah Cevdet, "ictihad'in Midir Fikirleri" No: 22, Ictihdd, sy 343, (15 Nisan 1932), s. 5706.

289 Celal Nuri, Tiirk Inkilabs, s. 77; Abdullah Cevdet, Tekmile: Son Kirk Sene Zarfinda Isldmiyet
(Tdrih-i Isldmiyet sonunda 11, 685-730), Kahire 1908, 709; Kiligzade Hakks, I'tikdddt-1 Bétilaya
P’ldn-1 Harb, Istanbul 1332, s. 10-13; Celal Nuri, Simal Hatiralari, Istanbul 1330, s. 111.

20 Safa, a.g.e., s. 26; Hanioglu, "Baticilik”, TCT4, V, 1384.

2"l Hanioglu, Cevdet, s. 291 vd., 385 vd. Kapanmalar dolayisiyla ictihad, Istihad, ishad, Cehd,
Alem-i Sanayi ve Ticaret gibi farkli isimlerle ¢ikmak zorunda kalir. (a.e., s. 292; Sitheyla
Seckin, "ictihad Mecmuas1”, Yedi Iklim, y. 6, sy 24, (istanbul 1992), s. 81.)

212 Haniogly, a.g.e., s. 287. Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber hakkinda asagilayici ifadeler ve
iftiralarla dolu olan eserin terciimesi 1908'de Kahire'de basilmistir. Abdullah Cevdet, eseri
tanitirken ayn1 metodu benimser ve yazarin dogrulan dile getirdigini belirtmekle bityiik tepki
toplar. 17 Subat 1910'da kitap yasaklanarak mevcut niishalarinin Galata Képriisii'nden denize
atilmasina karar verilir. Ismail Hakki'nin Hak ve Hakikat (Istanbul 1329)1 ile istnail Fenni'nin
Izdle-i Siikik (Istanbul 1928)'u eser ve miitercim aleyhine kaleme alinmig pek ¢ok tenkitin en
onemlilerindendir. (Mehmet Ozdemir, "DOZY, Reinhart Pieter Anne", DI4, 1X, 514.)

23 Hanioglu, a.g.e., s. 331. Genis bir liste igin bk. a.e., s. 390, 15 no'lu dipnotu.
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Baticilara gore geri kahisimuz matbaanin ge¢ ahinmas’®”

dolaywsiyla verilen imtiyazlar sonucu devletin haciz altinda kalmasi, buna bagh
olarak Tiirklerin milli hedefien mahrum bulunmasi’’”’, deniz kesiflerinden pay
alamama®® gibi nedenlere dayanmakta ancak bunlarm en onemlisini sahip
oldugumuz gelenek ve din yaninda dini temsil eden ulemAnin cehaleti ve buna
bagli olarak yayilan batil itikatlar olusturmaktayd®’’. Bu sebeple kurtulusu
saglayacak olan batililagma, toplum iiyelerinde fikri bir degisiklik saglamaktan
gegerdi. Islam'n tedricen terk edilecegi bir siireg olarak diislenen bu degisim,
Islim'n son derece etkin oldugu toplumumuzda ancak yine ondan faydalanilarak
saglanabilird’”®. Bu amagla Islim'm ¢alisma ve ilme tegvikinden faydalanildi.
Islim'm elde edilmesini istedigi degerlerin Batrdan kendilerinin aktardig1 seyler
oldugu iddia edildi. Oysa kendileri Bati'dan bolca terciime yaparken segkinci bir
tavir takinmg ve Ozellikle materyalizm gibi akimlar1 ve dinin toplumsal agidan bir
ihtiyag olmadigimn halka anlatilmasma yonelik yaymlari tercih etmislerdi*”®. Diger
ifadeyle "hocalarimiz yanhs anlamus ve anlatmis gergek Islim soyledir, boyledir"
dedikten sonra materyalizmi sunmaya gahstilar. Bu noktada gelenegin ve 6zellikle
uleminin elestirilmesi ve halkin goéziinde giivenilirligini yitirmesi basar1 igin
gerekliydi. Bu ugurda "Ey Islam"1 ve vatan-1 Isldim" yasatmak isteyen geng, hiir ve
miinevver fikirliler, haydi silah bagma!" **® nidastyla harp dahi agildi®®'.

Bu harpte halkin destegi basarili olmak igin son derece nemli oldugundan
batiilagmamn  Islim'a uygun veya onunla ¢elismediginin ispat edilmesi

, ¢ok unsurluluk

2" Kihgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, 1. basky, s. 124.

23 Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 37 vd. krs, Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 116 vd.

6 Giinay Alpay, "lleri, Djelal Nari", EF, 111, 1117.

211 Kihgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'lén-1 Harb, s. 3,124; Hanioglu, "Baticihk", TCTA4, V, 1384.
Abdullah Cevdet, miislimanlarin geri kalmislik sebeplerini, islam hiikiimdarlarinin istibdads, din
dlimlerinin gaflet veya g6z yummast, kadinlartm drtiinmesinin aldig1 garip ve dine aykir1 durum
ve kader inancinin yanlig anlasilmasi olarak dort maddede toplar. bk. Abdullah Cevdet, "Cihan-1
Islam'a Dair", Ictihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 763 vd.

27 Hanijoglu, Cevdet, s. 130 vd.,193. Ayrica bk. a.mlf,, "Batililasma", Did, V, 150; Kutluer,
"Batililasma", DIA4, V, 155.

" Hanioglu, Cevdet, s. 367. Abdullah Cevdet'in bu yayinlar igin bk. a.e., s. 368-73.

20 Kiligzade, a.g.e., s. 35.

Peyami Safa'min ifadesiyle Ictihad'in amaci, "Medrese ve softa kafasim, seriat ve mesihat

otoritesini ytkmakt1". (Safa, Tiirk Inkilabina Bakiglar, s. 33.) Ozellikle Kiligzade Hakki'min bu

konudaki gayretleri dikkat gekicidir. Makalelerinden 6rnekler olarak bk. "Sahte Softaliia ve

Dervislige I'lan-1 Harb", Ictihdd, sy. 58, (14 Mart 1329), s. 1277-81. (Bu yaz: Ictihdd in kapanma

cezast almasina sebep olmustur); "Dinsizler: Kiigiik Hikaye", (I’tikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb

iginde), s. 92-107; "Kafessiz Ev", Ictihdd, sy. 71, (11 Temmuz 1329), s. 1557-61. Yunus Hoca

Hikayeleri serisi ise medreseliyi son derece agagilayici, cahil ve ahldksiz géstermeye yonelik

ornekler olarak enteresandir: “Yunus Hoca Kavgalarindan®, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10

Nisan 1330) s. 13-16; "Yunus Hocanin Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-

1604; "Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Bu konuda ayrica

bk. Tez metni Din dlimleri, s. 193-208.

281
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gerekiyordu. Ik deneme Yeni Osmanlilar adna Ali Suavi tarafindan baslatilmust1.
Ona gore Isldmla baticthk birbiriyle gelismemekte aksine  birbirini
tamamlamaktaydi. Bu durumda yapilmas: gereken sey, Islim'in yanhs yorumlarm,
ona sonradan karismis olan seyleri, ilerlemeyi durduran gevsemis diisiinceleri
ayiklamaktr’®. Garpgilar bu metodu takip ederek kendilerine engel gordiikleri
gelenegi Islam dis1 ilan etmeye galistilar:

"Bizi geri birakan bizim maksatsiz taassubumuz, cahilane muhafazakariigimizdan

baska bir sey midir? Muhafaza ettigimiz an'aneler bari dini ve milli erdemier olsa

insanin ylredi yanmaz. Halbuki muhafaza ettigimiz bizim degil Yahudilik'in

an‘anatidir. Zavall isldmiyet! Sen cahil alimler yiiziinden bdyle zelil olacak
miydin?"2%3,

Geri kalmughg: ortadan kaldirmanin yolu iste bu gelenekgilie bir son
vermekle miimkiindii. Bu da ancak ilkdgretimin yaygmlastiriimas: ile
gergeklestirilebilirdi. Zira eski nesilde bSyle bir fikrl degisiklige imkan yoktu. Yeni
nesil, yeni anlayisla yetistirilmeli ve igbagma ge¢meliydi®®. Bu yeni nesil dinin
sadece vicdana ait oldugunu kabul edecek ve cahillerin din islerine karigmasim
onleyecekti®®,

Geriligin sebebi olan gelenek ortadan Kkaldirildiktan sonra ilerlemeyi
saglayacak degerlerin elde edilmesi gerekiyordu. Abdullah Cevdet'in onciiliik ettigi
Garpgilar, bagindan itibaren batililasmay1 sadece teknigin alinmasi kadar basit bir ig
olarak gormez, kiiltiirel alanda da gergeklesmesinin gerektigini savunur®®®, Mevcut
geleneksel yapr tamamen terk edilmelidir. Zira Osmanh toplumuna 6zgii
geleneksel ozellikler tekdmiil edemiyor’®’. "Sark kafasmm soyledigi yanhs
degildir. Fakat bize dogru olan degil, miifid olan lazimdir". Faydal yalan, sahte,
sagma da olsa gercegin ta kendisidir. Zira hayatta en biiylik hakikat hayat
kavgasidir’®®. Dolayisiyla medeniyet ogretmenimiz  olan  Avrupallardan

sakimanin yolu onlara sevgi besleyerek iyi bir talebe olmaktir®®.

Celal Nuri'ye goére ise Avrupalilardan sakinmanin yolu, onlara karsi husumet
duygulariyla dolu olarak ¢ahsip ¢abalamaktan gecer. Bati hi¢cbir zaman dostumuz

282 (lken, Tiirkiye 'de Cagdag Diigiince, s. 91.

28 Kiligzade, a.g.e., s. 155.

84 Celal Nuri, Tdrih-i Tedenniydt-1 Osmdniyye: Mukadderdt-1 Tarihiyye, istanbul 1331, s. 167-168.

25 Kiligzade, a.g.e., s. 32-33.

2% Hanioglu, "Batihlagma", Did, V, 150 vd.

27 amlf., Cevdet, s. 360 vd; ayrica bk. Kihigzade, "Kuglik Hikéaye", ftikaddt-1 Batilaya llan-1 Harb,
s. 92-107.

288 Abdullah Cevdet, "Que Vadis iran: iran Nereye Gidiyorsun”, lctihdd, sy. 106, s. 106'dan
Hanioglu, Cevdet, s. 359 vd.

289 Abdullah Cevdet,"Sime-i Muhabbet" ctihdd, sy. 89, (16 Kasim 1329), s. 1979.
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olmamigtir. Bunun igin Bati'ya ragmen batihlagsmaliyiz. Peygamberimiz de
diismanlarina karst husumet duygulariyla doluydu®°. Abdullah Cevdet'in sevgi
tavsiyesine fena halde bozulan Celal Nuri: “Abdullah Cevdet 6lmiistiir. Bedenen
saglamhigmna bakmaym. Bize daima diisman ve saldirgan olanlara kars1 sevgi
beslemeyi tavsiye eden yazmin altinda bir Yunan muhbirinin imzasi bulmak
isterdim. Fakat eski bir hiirriyet miicahidinin ismini buldum®'” demek suretiyle
hayal kirikhigim dile getirir.

Bu sime-i muhabbet-husumet kavgasi sonrasinda Abdullah Cevdet ve
takipgileri Tam Garpgilar, Celal Nuri ve ekibi de Kismi Baticilar olarak ayrilir®.
Kismi Baticilara gore, medeniyet hakiki ve sinai (teknik) olmak tizere ikiye ayrilir.
Bat1 teknik medeniyette en ileridir. Fakat hakiki medeniyette 6yle degildir. Kamu
hukukunda "giiclii olan hakhdir" kurah gegerlidir ve diger milletiere hayvan
muamelesi yapilabilmektedir. Bu agidan Sark Isldm alemi hi¢ siiphesiz Avrupa’mr
istlindedir. Hakiki medeniyet alintdanamaz, bireyler ahldki kismen alabilir fakat
bir millet toptan alamaz. Ilerlemek igin teknik medeniyet alnir. Islim diinyas: da
derhal bunu yapmahdiu®®®. Celal Nuri, Islim topluluklarmmn tek tek milli
bagimsizliklarim  kazanmalar1 sonrasinda goniilli olarak katilacaklar®® islam
birliginden bir gii¢ olarak faydalamlabilecegini diisiindiigli donemlerde bu fikirde
iken, degisen sartlar kargisinda hakiki medeniyetten de iktibaslarin gerektigi
kanaatine ulagir. Buna gore zamanla Avrupa metotlarim almak mecburiyetindeyiz.
Bu siiregte kotii yonleri degil iyi yOnleri almaya dikkat etmemiz gerekir. Aym
sekilde insanlar arasi iliskilerde de Avrupa’ninkinden bagkasimin alinmasi
imkénsizdir, Hatta Tiirkleri Asyaliliktan ¢ikarip geri kalmislhiktan kurtarmak igin
yeni fikirler olarak Bati diisiince tarzmin iktibasi gereklidir’®. Bunun igin
gegmisten ve onun afir mirasi olan nakillerden uzaklagmak ve kiiltiiriimiizii

Avrupa ve Amerika'nin seviyesine ulagtirmak igin sonuna kadar calismalty1z”*°.

Ankara hiikiimetinden sonra diisiinceler daha da degisir®’. Celal Nuri artik
Bat’'mn tamamen taklit edilmesi taraftaridir. Avrupa'dan yalniz teknik alalim
diyenlere karst ¢ikar. Teknigi diisiinceden soyutlamamin miimkiin olmadigm,

2% Celal Nuri, "Sime-i Husumet", Ictihdd, sy. 88, (9 Kan{in-i sdni 1329), s. 1950.

1 a.mlf., Mislimanlara Tiirklere Hakaret Diismanlara Ridyet ve Muhabbet, Istanbul 1332, s. 3-6,
9 vd.

22 Hanioglu, "Baticihik", 7CT4, V, 1386.

23 Celal Nuri, Jttihdd-1 Isldm, s. 25-37; a.mlf, llel-i Ahldkiyyemiz, istanbul 1332, s. 7; a.mif,,
Miisliimanlara Hakaret, s. 19.

2% a.mif,, Tarih-i Istikbal, istanbul 1331, II, 158 vd.

5 a.mlf, Mukadderat-1 Tdrihiyye, s. 68 vd., 88.

2% amlf., Tag Giyen Millet, s. 65 vd.

27 Celal Nuri'nin kendisi hakkinda bu durumu bizzat ifadesi igin bk. a.mlif., Ta¢ Giyen Millet, s.
100 vd.
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Avrupa'nin serbest diigiince iizerine kurulmus ilmi bir diigiiniiy tarz1 ile akla
dayandigint Dogu'nun ise nakli esas aldigim belirtir. Ona gore milli miicadeleden
sonraki gelismeler tamamen bilinglidir. Tiirk, bu inkilabiyla sanki jeolojik bir
hadise gibi Asya'dan kopmus ve Avrupa'ya kavusmustur. Bu kismi degil, top yekiin
bir inkilaptir. Hedef kayitsiz sartsiz Avrupa medeniyetine katimaktir. “Orijinal
degil, taklit¢i bir medeniyet. Iddia ediyoruz ki orijinal ve ne olacag belli olmayan
deneylere girigmektense sonuglar1 belli bir metodu benimsemek daha
akillicadir®®®”, ilerlemeye karar verdikten sonra bunun en kestirme yolu, simdilik,
terakki eden milletleri taklit etmektir. Hukuk iiminin telsiz ve telgraftan fark:
yoktur. Devlet teskilati, 6rf ve adetler de bdyledir. Dolayisiyla gegmisimizden fazla
bir sey alamayiz’”®. Bat1 medeniyetinin en temel yonii olan edebiyatiu da tammak
zorundayiz. Bunun igin klasiklerini Tiirkge'ye kazandirmaliyiz. iktibaslarimz tam

olmadikga yeni bir doneme gegemeyiz’®.

Atilmasi gereken somut adimlar neler olmali? sorusuna baticilarin cevabi
olarak, Kiligzade'ye ait Pek Uyanmik Bir Riiya'yl, konuya bakig agisii tam olarak

verebilmek amaciyla madde eksiltmeden 6zetleyerek verecegiz®®'.

1-"Cikarilmstir". (s. 62)

2-Sehzadelerin egitimlerine son derece dikkat edilecek. Siradan vatandaglar
subay olamayacak, yaratiigta tam esitlik olmadigindan herkes sadece kanun
karsisinda esit olacak, bunun diginda toplumda tabakalagsma olacaktir. (s. 63)

3-Padigahin belirlenmesi saglam bir kurala baglanacak. Sehzadeler denkleri
olan ve tercihen miisliiman bir kizla evlenecekler, sadece tek esleri olacak, resmen
cariye istifrags edemeyecekler. Topkapi sarayinda oturacaklar, diger saray ve
koskler satilacak, geliri mektepler insasina ve 6gretmenlere gelir getirecek akarlarin
alimina harcanacak. (s. 63-4)

4-Tiirkler, Kur’an hiikiimlerine iman edip uygulayacaklar, bir takim nakiller
ve israiliyyat yerine akla uygun seyler koyacaklar. Meseld "Tevekkeltu alellah"

28 a.mif., Tirk Inkilab, s. 86 vd. krs. Merig, Kultiirden irfana, s. 120 vd.

29 Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, s. 12 vd.

% a.mlf., Tirk Inkiabu, s. 192 vd. krs. Merig, a.g.e., s. 134.

301 jetihdd'da “Pek Uyanik Bir Uyku” adiyla yayinlanmissa da Jtikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb'a (s.
62-82) bu isimle alinmig ve bu durum eserin ilk baskisinda da ifade edilmistir. Biz ikinci baskiy
esas alarak madde gikarmaksizin 6zetlemeye ¢alistik. "Timsél-i Emel” imzasiyla Celal Nuri'ye
iletilmek tizere Kiligzide Hakki'ya riiyasinda verilen bu mektubu Peyami Safa da Garpgilarin
programi olarak verir. (Tirk Inkilabina Bakislar, s. 57-61) Latinize tam metin igin bk. Hanioglu,
Cevdet, s. 375-83. Celal Nuri'nin kurtulug savagi déneminde daha gok hukuki ve idari konular:
kapsayan 86 maddelik benzer bir programi igin bk. Necati Aksanyar, "Donemin Aydinlarindan
Celal Nuri'nin Miitareke ve Milli Miicadeleye Bakis1", Tirk Kiltiiri Arastirmalari: Prof. Dr.
Oktay Aslanapa'va Armagan, y. 31 sy. 1-2, 1993 (Ankara 1995) s. 37-47.
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levhalarinin bag tarafina "azimtu™%?, "Ya Hafiz" levhalar1 altna da bir sigorta
sirketinin adim ilave edecekler. Biitiin odalarinda iki levha yan yana olacak; birinde
"ittihAd1 Isldm" digerinde atesin bir hat ile "intikam" yazacak®®. (s. 64-5)

5-Her Tiirk son sistem silah, cephane ve levazimatla tam bir asker olacak.
Eksigi olanlar evlenme, i ve cenaze téreninden mahrum edilecek. Herkes atig
tilimi yapacak, binicilik, yiiziiclilik ogrenecek, kizlar da katilacak ki, ihtiyag
halinde yardimda bulunsunlar. Tiifek ve cephane fabrikalar1 genisletilerek tam
kapasite ile calistirilacak.

"Osmanl imparatorfugu dahilinde ikamet eden her miisliman Isldm'in sarti

kactir? Sualine, altidir! Dedikten ve maium olan begini saydiktan sonra, altincisi,

bir tiifek, bin figek, daimi ve taze ve ig giinliik idareye kafi bir torba ekmek sahibi
olmaktirt Cevabini verecektir”. (s. 65-67)**

6-Kumasg fabrikalar1 g¢ogaltilacak, padisah dahil herkes bunlardan giyecek.
Asker sapkalari siperli olarak modernlestirilecek. (s. 67-68)

7-Kadinlar israf etmeksizin diledikleri gibi giyinecekler. Polisler, softalar,
Ozellikle arabacilar onlara karigmayacak. Seyhiilislimlar ¢arsaflara dair beyanname
imla ve imza etmeyecekler. (s. 68-9)

8-Kizlar ve kadinlar bundan sonra ortiinmeyecek. Erkeklerle goriisiip,
konusacak, sosyal hayata karisacaklar. Boylece herkes igin goriip begendigi ile
evlenmek miimkiin olacagndan gegimsizlik ortadan kalkacak ve Islim'n izin
verdigi bosanma hakkiu kullanmaya gerek kalmayacak. Kizlarumz goriiciilitk
iskencesinden kurtulmug olacak. Kizlar i¢in diger mektepler yaninda bir de tibbiye
agilacak. (s. 69-70)°%

9-Halihazirda birer tembellik merkezi olan tekke ve zaviyeler umuma agik
hayir kurumlarmna doniistiiriilecek, gelirleri milli egitim biitgesine eklenecek.
Seyhlerden alim olanlar birer ev ve hayat boyu mekteplerde dgretmenlik sartiyla

302 Tevekkeltu alellah: Allah’a giiveniyorum, Azimtu: Basaracagim, Ya Hafiz: Allah Tedld’min
koruyucu anlamina gelen ismi.

393 Ayrica bk. Celal Nuri, "Sime-i Husumet", Ictihdd, sy. 88, (9 Kandn-i sani 1329), s. 1950.

304 Eski zarfta yeni mazruf olarak garenin yeni din seklinde tavsiyesi igin Abdullah Cevdet'ten de
bir 6rnek: "Isldm'in sarti malumdur. i{sldm'in méanas: da selamettir. "Bu asirda ve her asirda
selametin sarti daima Ugtiir ve daima iig olacaktir:

Birinci sart: Kuvvetli olmak

ikinci sart: Alim ve fazil olmak

Uglincii sart: Zengin olmak”. (Abdullah Cevdet, "Softa Perverlik mi Softa Girizlik mi?", lctihdd,
sy. 99, (27 Mart 1330), s. 2231.)

395 Abdullah Cevdet'in yaklasimi da farkli degil: "Vaktiyle bir Fransiz filozof "Fermer le Koreau,
ouvrir la femme" [Kur'an'1 kapa, kadin1 ag] kel#m-1 mucizini irad etmigti. "Bizce hem Kur'an-1
hem nisvani agmali". Abdullah Cevdet, "Umum Miisliimanlar Kongresi", Ictihdd, ikinci sene sy.
4, (Eytul 1907), s. 287.
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maasa baglanacak. Digerleri ¢alismaya mecbur edilip nefes etmek kallesligiyle
dolandiricilik yapanlar cezalandirilacak. (s. 70-71)

10-Medreseler ilga edilip yerlerine Batr'dakiler gibi modern mektepler
agilacak. (s. 71-72)

11-Sarik ve ciibbe yalniz ulemi-i kirama tahsis edilecek. Halkin onlar: taklit
ederek basmna doladig1 pagavralar engellenecek. Halktan sakal uzatanlar derece
derece vergilendirilecek. (s. 72-73)

12-Evliyalara adaklar yasaklanip bu gibi yardimlar donanma ve milli
savunma kasalarina girecek. Herkes manevi isteklerini sadece Allah’tan isteyecek
ve muska yasaklanacak. Okuyucular, tifiriikgiiler cezalandirilacak. (s. 73-5)

13-Belediyeler gida maddelerinin sagliga uygunlugunu kontrol ve
temizliklerine dikkat edecek. (s. 75)

14-Firka ve cemaatlar hiiklimet islerine karigmayacak. (s. 75)

15-Halkin Isldm'a aykinn inanglan tashih edilecek. "el-kanaatu kenzun la
yefnd"**® hadisi softalar gibi "diinya fani, aza kanaat edip mal biriktirmeyin"
seklinde degil; "bahtiyar olmak igin ¢ok ¢algin fakat israf etmeyin" seklinde
yorumlanacak. "Kédel fakru.."*®” hadisi terciime edilip bir levha halinde, "el-fakru
fahri"*”® hadisini galigma ve gayretten alikoyucu sekilde yorumlayan softalarmn
boynuna asilacak. (s. 75-77)

16-Megihat tasfiye olunacak. Ictihdd kapisi yeniden agilip yeni yorumlar
yapilacak. Kur’an'la beraber sahih hadisler Tiirkge'ye terciime edilecek. Hutbeler
Tiirk¢e ve zamanin ihtiyaglarina uygun olarak irad edilecek. (s. 77-8)

17-Ordu ve donanmaya itaat, inzibat ve malumat girecek. Temizlife 6nem
verilecek ve tiras mecburi olacak. (s. 78-9)

18-Farkh mezhepler ictihddla birlestirilerek tek ve tamamen yeni bir mezhep
kabul' edilecek. Bu durum Isldim birligine yardmmci olacak. Bu yeni mezhep
miisliimanlarm ekonomik ve sosyal terakkilerini saglayici olacak. (s. 79)

19-Bir Osmanh sozliigii telif edilecek. Fakat bugiine kadar Tiirklerin adeta
siar1 olan "yavas yavag" ifadesi s6zliilimiizden mutlaka gikarilacaktir. (s. 79-30)

306 vKanaat titkenmez bir hazinedir" anlamindaki bu hadis senet olarak saglam olmasa da anlamca
diger hadislerde desteklenmektedir. bk. Acliini, Kegfii'l-hafd, 11, 102.

307 Fakirlik neredeyse kifiir oluyordu” zayif bir hadis degerlendirmesi igin bk. Aclani, a.g.e., I1,
107 vd.

308 «Rakirligimle iftihar ederim” anlamindaki bu sz igin ibn Hacer, batil ve uydurma; ibn
Teymiyye, iftiradir der. a.e., 11, 87.
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20-Osmanlilar hiikiimetten hi¢ bir sey beklemeyecekler, yol, koprii, liman,
tren vesaireyi hep kendileri olusturacaklar. (s. 80)

21-Vaizler hurafe, cennet cehennem vs. yerine adab, erkan, farz ve
stinnetlerden sonra vatanperverlikten, ¢alismanin fazileti gibi konulardan
bahsedecekler. (s. 81-82)

22-Kanunlarimiz zamanm ihtiyaglarina uygun olarak 1slah edilecek. (s.
82)%%.

Arap harflerinin degistirilmesi, milletler arasi tarti1 ve dlgii sisteminin kabuli,
laiklesme gibi savunulan®'® diger konular da bu listeye eklenince Cumhuriyet
devrindeki inkilaplarin bir taslag: ortaya ¢ikar’''. Bu sebeple Abdullah Cevdet ve
arkadaslarinin II. Mesrutiyet sonrasi gelistirdikleri batihlagma modelinin yeni
Tiirkiye Cumhuriyetinin resmi ideolojisinin 6nemli bir pargasiu olusturdugunda
siiphe yoktur’'>. Abdullah Cevdet de bunu memnuniyetle ifade eder. lctihdd’’n
"mudir fikirleri"*"® ile Halk Firkasmin umdelerini karsilastirip benzerliklerine
dikkat g¢ektikten sonra: "Halk firkas: hiikiimeti 14 ekel otuz seneden beri geceli
giindiizli g6rdiiglimiiz tath riiyalarmn  ¢ogunu aymiyla vaki kilan yegéne
hitkiimettir"*'* der.

399 Kilgzade, I 'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 62-82. Miiellifin eski bir subay oldugunu
hatirlatmanin tisliip ve metodu anlamada yararl olacadi kanaatindeyim. Celal Nuri'nin kendisine
hitaben yazilan bu rilyaya cevabi konuyu tamamlayicidir; "Riiyamzi gérdiim. Hayirdir ingallah.
Muabbirleri ortadan kaldirmay: diigiinmemissiniz. Onun igin bendeniz de bunlardan birine
gittim. Rilyanizi tabir ettirdim. Bu iste hayir var dedi. Madem ki boyle riiyalar goritliiyor, bunun
ardi gelecek cevabini verdi. Emin olunuz, riiya mideden gelmiyor, riiyayr sadiktir. Ben de boyle
alem-i méinada gezer isem elbette netice-i miigaheditimi size yazarim. Béki "Timsal-i Emel"
hazretlerinin ellerinden Sperim. Azizim efendim”. (a.e. s. 82 vd.)

Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Disiince, s. 207. Ozellikle kadin ve ahlak konularindaki istekler ve
tenkitleri i¢in bk. Ahmed Hamdi Akseki, Bilinmesi Elzem Hakikatler, Istanbul 1332, s. 1-6.

Hanioglu, Cevdet, s. 383.

312 Safa, Tirk Inkilabina Bakislar, s. 10; Hanioglu, a.g.e., s. 404 vd. Ziya Somar, "Atatiirk
inkilaplarinin Fikir Kaynaklan"", Tirk Kiiltiri, 1V/37, (Kasim 1965), s. 51 vd.
Peyami Safa, "Medeniyetgilikten dogma inkiap hareketleri"ni alti madde altinda toplar:
1-Laiklik (Din ve diinyanin ayrilmasi, megihatin ilgasi, Medrese ve ser'i mahkemelerin
kapatilmasi, Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, mekteplerden din dersinin kaldirilmasi, dini
hukukun ilgasi ve Avrupa hukukunun kabulii, kaggdeiin ve poligaminin kaldirilmast), 2-$apka,
3-Latin harfleri, 4-Dariilelhan'da alaturka kismin ilgas1 ve yalniz Garp musikisi 6gretin
konservatuarin tesisi, 5-Garp takviminin, Ingiliz haftasinin ve Pazar tatilinin kabulii, 6-Biitiin
Garp muageret ve kiyafetlerinin resmilesmesi. (Safa, a.g.e. s. 99.)
fctihad’da sik sik kismen veya 25 maddelik tam sekliyle Tiirkge, Fransizca ve Ingilizce olarak
yayimnladig "ictihdd’in Mudir Fikirleri"’nde Abdullah Cevdet, toplumsal projeleri yaninda
genelde materyalist fikirlerini listeler. bk. "Ictihdd’in Mudir Fikirleri", lctihdd, sy. 205, (1
Haziran 1925), s. 3998 (Osmanlica); Ictihdd, sy. 343, 15 Nisan 1932, s. 5706 (Tirkge); Ictihdd,
sy. 172, (1 KanGn-i evvel 1924), s. 3468 (Ingilizce); Ictihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s. 3999
(Fransizca).
314 Abdullah Cevdet, "Kihigzade Hakk: Bey Biraderimize Agik Cevab", ictihid, sy. 183, (1
Temmuz 1925), s. 3640-41. Su climle de Abdullah Cevdet'e ait: "Gazi paga uzun senelerden beri

oD

310

31

—

313
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Giiniimiizden geriye bakildiginda ise degerlendirmeler pek i¢ agici1 degildir.
Erol Giingdr, Tiirkiye’nin kurtulusu i¢in fikir yiiriiten miinevverlerimizin
¢abalarim, yiizme bilmeyenin 6liime yaklasan ¢irpinislarina benzeti:. “Resit Pasa,
Talat Pagsa, Namuk Kemal, Ahmed Riza, Abdullah Cevdet gibi kisilerin tamamu
memleketlerini yenilgiden kurtarmak igin ¢ahstilar. Bizim kitaptan okudugumuz
felaketleri onlar yasadilar. Tirkiye’yi kurtarma amacim giiden bu girisimlerin
devleti yikacak yonde gelismesinin izahi zordur. Kurtulmak i¢in Avrupali olmaya

cabaladilar. Oysa teslim olduklarma gore zafer zaten s6z konusu olamazdr*'*”.

"Felaketleri yasamak" hele asirlarca siiren bir cihan hakimiyetinden sonra
baga gelirse, dert tespiti ve gare arayislarni da herkesi sarsar. Felaketler o kadar
biiyiiktii ki, bunun karsisinda faturamn biiyiikliigli dikkate alinmasa da olurdu;
"yine gii¢lii ve dimdik olarak ayaga kalkallm da varsin dinsiz olalm" dedirtecek
kadar. Suurlu olmalan siibjektif degerlendirmelere agiktr ama, gordiigim
kadariyla dert karsisinda gare arayiglarinda aydinlarimizi samimi kabul etmemek
elde degildir.

Kitaptan okuyan bizler i¢in yasamlanlar1 anlatma amacmu giiden buraya
kadar ki metnimiz, kalemimizin yetersizligi de eklenince "girig" hacmini agmugtir.

biitlin milnevverlerin ates ve imanla besledigi emelleri tahakkuk ettirdi". a.mlf., "Gazinin
Koskiinde", Ictihdd, sy. 194, (15 Kaniin-i evvel 1925), s. 3813. Celal Nuri'nin de benzer ifadeleri
i¢in bk. Duymaz, Celal Nuri lleri, s. 82 vd.

315 Giingor, Tirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, s. 88; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm'e, s. 218.
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BIiRINCI BOLUM

AYDINLARIN ITIKAD IBADET ve AHLAK ANLAYISI



I

KAVRAM OLARAK DIiN ve iISLAM

A. Din

Aydmlarin  Islim dinine bakislanim tespit etmeyi hedefledigimiz
galigmamizda, onlarm din miiessesesine bakislar1 belirlenebilirse Islim’a bakisin
daha iyi anlagilabilecegini diisiindilk ve aydnlarin dine nasil baktiklarina 6zlii de
olsa deginmeyi gerekli gordiik. Bunu zaruri kilan bir diger sebep de sudur:
Fikirlerini tespit etmeye g¢alistigimiz aydinlarin Batr’daki gelismelerden haberda:
olduklar1 bir gergektir. Batili bir yazar veya diisiiniiriin 6zellikle kendi dinini, yani
Hiristiyanhigi baz alarak, din adina sOyledikleri dogru olabilir. Fakat dine
Hiristiyanlik temelli yaklasildiinda varilan sonuglar ancak bu dini ilgilendirir ve
genellestirilemez. Bu farki gézetmeyen ve gogunlukla kendi dini hakkinda yeterli
bilgilere sahip olmayan' aydmlarimiz Batr’da Hiristiyanlik icin yapilmus tenkitlerin
biitiin dinler ve dolayistyla isldm i¢in de gegerli oldugunu zannetmislerdir®.

1. Kavramsal A¢idan Din

Aydmlarm din kurumuna bakislarinda etkisinde kaldiklari materyalist-
pozitivist felsefenin izleri bariz bir sekilde goriilebilir. XX. yiizyiin baslarinda
yapilan aragtirmalarin da gosterdigi lizere Bati'da sosyal bilimciler diger bilim
adamlarma gore dine inanmada daha geri swralarda yer almaktadirlar’. Bizim
aydmlarimizin tavnn da Batrdan ¢ok farkh degildir. Ziya Gokalp'in, toplum
hayatina nizam veren kaidelerin baginda gordiigii dini®, etkisinde kaldigi Auguste

Hilseyin Cahit'in bu dénem aydinlan igin, "igtenlikle séylemek gerekir ki, Milsliiman dininin ve
seriatinin ne oldugunu hig birimiz bilmiyorduk. Miisliiman dini tizerine okullarda 6gretmenler
bir pargacik ne 6gretmislerse. ondan bagka kimsede temelli bir bilgi yoktu.” der. (Hiiseyin Cahit,
Siyasal Amlar, ngr. Rauf Mutluay, Istanbul 1976, s. 121.)

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir 1990, s. 2i3. “Hiristiyan Isldm’a da kendi dini gibi bakar,
bizimkiler ise "hakikat Bat1’da bulunur” der ve isldm’1 anlamaz, bu yetmiyormus gibi islim’dan
stz edenlerin de taassubuna hilkmeder” seklinde ozetlenebilecek goriis igin bk. Celal Nuri,
"Inhitat-1 Isldm’a Dair", Kara Tehlike, s. 60 vd. krs. Mehmed [Said Halim Pasa], Inhitdt-1 Islém
Haklanda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, Istanbul 1334, s. 4 vd.

Aydin, a.g.e., s. 218 vd.

4 Gokalp, "Dine Dogru”, Makaleler VII, s. 22. Ayrica bk. Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te
islamiyet Telakkisi", Tirk Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 99 vd.



Comte pozitivizminin bir geregi olarak deneye konu olusturmayan her seyi
metafizik sayip reddeden bir anlayisla’, Isldm gelenegindeki vaz-1 ilahi'ye karsihk
miispet ilim olarak tanimlamasi bu durumun dikkat gekici bir drnegini olusturur:
"Din, kalpteki vecdin miispet ilmidir!"®,

Abdullah Cevdet daha agik bir gekilde bizzat miispet ilmin din oldugunu
ifade eder. Hitap ettigi toplumun dini anlayisim ve dine baghligi istismar etmek,
kavramlarim kullanip ierigini depistirmek suretiyle Isldmiyet adi altinda
materyalizmi sunmayi, hatta bu ugurda dinin toplumsal ilkelerinden faydaianmay:
da hedefleyen Abdullah Cevdet, “Din avamun ilmi, ilim havassin dinidir” “nassi
felsefi”sini delil getirir’ ve din kavrammin muhtevasi olarak pozitif bilimi gosterir.
Bu durumda din bir takim hurafelere ve akil dis1 seylere inanmak degil®, insan
aklinin vardid1 neticelerden ibarettir:

“Surasina dikkat olunmasim isterim ki “akil” bizzat dinin kaynag: ve
temelidir. Ne yazik ki, dini bir kag hurafeye iman etmek ve goriiniiste baz fiil ve
ibadetleri yerine getirmekten ibaret zan edenler, gergek dindar olan akil
sahiplerini, dinsiz kabul ederler. Islam’in kurucusu olan Peygamber “din akildir;
akl olmayanin dini de yoktur” diyerek meseleyi kesin bir bigimde ortaya

koymusgtur™®,

Aym fikri paylasan Celal Nuri’ye gére Hazreti Muhammed'in teblig ettigi din
maddl ve ilmi gergek disinda bir sey igeremeyeceginden din higbir yiice esasa
dayanamaz. Bu durumda din, anlayis seviyesi diigiik halk i¢in, anlagilmasi miimkiin
olmayan seyleri Allah semboliiyle anlatmaktan ibarettir. Bu sebeple bilime gore
dogru ve iyi olan her sey Isldm dini demektir'®. Bu anlayisina uygun olarak dini
kullanmay: da ihmal etmeyen Celal Nuri, itikad, ibadet, insanlar arasi iligkileri
diizenieme, cezalar ve siyasetin Islim'da mevcut oldugunu géren bir miisliiman,
dini: "iki diinyada insanoglunun saadetini hedefleyen hem cismani, hem ruhani

3 Siilleyman Hayri Bolay, "Ziya Gokalp'in Felsefe Anlayist”, Tirk Yurdu, XVI/103, (Mart 1996),
s. 75, 77. Ayrica bk. Ali Yasar Sartbay, "Ziya Gokalp ve Tiirk Devrimi", Sosyoloji
Konferanslar: 14, (ayri basim) Istanbul 1976, s. 89.

¢ Gokalp, "Din ile ilim" Yeni Hayat, ngr. Miijgan Cunbur, Ankara 1976, s. 10.

7 Hanioglu, Cevdet, s. 129, 306 vd.

8  Abdullah Cevdet, “Tevhid-i Efkar Gazetesi Miidiiriyetine”, Ictihdd, sy. 173, (1 Kanun-1 sani

1925), s. 3486. Benim dinimi 6grenmek isteyen su kit’ay1 okusun der:

Ma’budum fazilet fikri, namazim,

Sevmektir her cani aciz, muktedir.

Kiblem nihdyetsiz feza, yildiziar

Tesbihimin altin taneleridir. a.mlif., a.g.m., s. 3486.

amlf., Furiin ve Felsefe, s. 156. (Bu rivayeti “Din akildir, akli olmayanin dini yoktur” sekliyle

bulamadim. “Akli olmayanin dini yoktur” séziiniin uydurma oldugu hakkinda ise bk. ismail b.

Muhammed el-Acliini, Kegfii'l-hafd, Beyrut 1988, s. 11, 362.)

19 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 107. krs. Filibeli, Maddiyyin Meslek-i
Daldleti, s. 141 vd.; 163.



biitiin ildhi emirlerin toplamindan ibaret" olarak tammlar"'' der. Fakat Celal Nuri,
Islami terminolojiyi normalde kullanildiklari anlamlariyla degil, bizzat kendi
yiikledigi ménalarla kullamr. Meseld "dareyn saadeti" kavramim, 4hiret inancim
bertaraf ederek, "maddi manevi felah" olarak anlar'2.

Kendisine ait tanimu ise soyledir:

"Din, nihaf bilinmezi bir metot gergevesinde ifade eder ve miikemmellik, adalet,
merhamet, ideal gibi kavramlan semboller kullanmak suretiyle insanlar igin
anlasilir sekle donistirir. Ilgilendigi konularda tavsiye edilmesini uygun
gordiikierini emredip, yasaklanmasi gerekenleri men konusunda miikemmelligin
semboli saydigi Allah’a dayanir. Gergegin ifadesi Allah sozii olacagindan onunla
konusur ve onun adina icraat yapar®.

Bu tamm Ozetlenince soyle bir anlam ortaya ¢ikar: Insanlar dini,
anlayamadiklar1 seylerin ifadesi olarak iiretmistir. Miikemmelligi ifade igin "Allah"
terimini sembol olarak kullanmus, iyi olana mikkemmelliin geregi anlaminda
"Allah emri", miikkemmelligin ifadesine de "Allah kelam" demislerdir.

Necmeddin Sadak ise aym goriisii paylastigm din "siyasi teskildtm ruhi
aksinden bagka bir sey degildir"'* ifadesiyle belirtir.

2. Dinin Kaynagi

“Din toplumsal hayatin ve insan hayalinin bir iriiniidiir. Ozellikle gikar elde
etme arzusu bdyle bir kurumun olusturulmasina ve devam ettirilmesine sebep
olmugstur" seklinde Ozetlenebilecek bir pozitivist yaklasimin Abdullah Cevdet,
Celal Nuri, Kiligzide Hakki ve Necmeddin Sadak'ta hakim oldugu goriiliirken
Gékalp'te de dini toplumsal hayatin dogurdugu kanaatine rastlamak miimkiindiir'’.

Dinin kaynagi olarak toplum hayatiu goren Necmeddin Sadak’a gore
"cemiyet dini naslarin ve inanlarin kendiliginden fiskirdigy kaynaktir". Bagka bir

1 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 38 vd.

12 a.e. s. 194. "Allah" kavram igin de bk. Tez metni: Itikad, s. 115.

3 amlf, Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 62. Burada Filibeli Ahmed Hilmi'nin Celal Nuri'ye
reddiye olarak kaleme aldig1 eserinden bir alint1 yapmak isterim. "Celal Nuri'nin din tarifi dinin
higbir yilce ve kendine mahsus esasa dayanamayacagini, liizumlu bir yalandan bagka bir sey
olamayacagin agik bir sekilde gosteriyor. ifadeye verilen garabet ve kapalilik, gayeyi ve yazarm
igindeki diigiinceyi gizlemiyor. Demek istiyor ki, "din, kisa akill1 halk i¢in, anlagilmas1 mlimkiin
olmayan kavramlar1 "Allah" denilen bir remz ile anlatir”. "Yani din, higbir hakikat ifade etmez.
Eseri tektik ederken, yazara karsi, ¢ok defa acima ve kizma hissediyorum. Bagtan sonuna kadar
kiifiir ve inkérdan ibaret bir ekolil, misliimanlara kabul ettirmek ve ekolit Isidm'in hakikati gibi
gbstermek icin ne tuhaf fikri jimnastikler yapiyor!", (Maddiyyin Meslek-i Daldleti, s. 141-42).

4 Necmeddin Sadak, Sosyoloji, istanbul 1939, s. 91.

15" Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 11", Makaleler VIII, s. 51 vd. Ayrica bk. Tez metni, Dinin
Tekamiil Sureci s. 68.
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deyisle dini nas ve inanglarm kaynag toplum hayatidir. ilk insanlarm din
seklindeki diiglinceleri varbklarmn ve evrenin bir ¢esit agiklamasi idi. Dinin
"cemiyetten gelen sosyal bir hadise"'® olusunun ispati da onun cemiyetlerin
biinyesine gore degismesi ve tekdmiil etmesidir. Ik din sosyal teskilatn bir
aksinden ibarettir. Bu cemiyetlerde tanri, tabiattir. Cemiyet biiylidiikce kutsiyet
sifatr varliklardan ayrilir, yavag yavas ‘ruhlar’ ve ‘ilahlar’ kavram olusur. Zamanla
ultihiyet daha yiiksek ve tabiat iistii bir hal alir ve sitenin biiyiimesiyle birlikte
Hiristiyanlik ve Miisliimanlik gibi evrensel dinler gikar. Artik ulfihiyet tamamen
miicerret ve "her yerde hazir ve nazir"dir'’. Yani dinin kaynag: toplu yasayan
insanlardir. Bu ¢izgide din zamanla gelismis ve son seklini alougtir. Buna gore
insam Tanr1 degil, tanr1 kavramim insan yaratmugtir.

"Hi¢ sliphesiz mabudlan yaratan insandir, fakat bunlar yaratiir yaratimaz
insanlan taht-1 tAbiiyetierine ahirlar"®,

Kiligzdde Hakki da aym diisiincelere paralel olarak dinleri insanlarmn
uydurdugu bir kurum olarak gériir'® ve son merhalenin dinsizlik oldugunu séyler:

“Arastirmalanim bana sunu gostermistir: Mitoloji devrinden dinsizligin resmen

konu edildigi tarihe kadar kurulmus ve gelismis biitiin din ve mezhepler daima

siyasi bir gkar elde etme amaana yoneliktir"?.

Celal Nuri de dinin, avam kandirma ve kullanma arzusundan dogdugu, havas
icin ise varhig1 ve yoklugunun bir sey ifade etmeyecegi kanaatindedir®'.

Hiiseyin Cahit Yal¢in’in terciimeleri arasinda dine pozitivist bakis agisiyla
yaklasip, onu Allah degil insan kaynakh olarak takdim eden makaleler™ bir yana,
bu konuda temel bir kaynak olan Durkheim'in Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri
Bisimli eseri de yer alr. O, bunlari katthp katilmadigmna dair herhangi bir not

16 Sadak, a.g.e., s. 86 vd. (“Sosyoloji, din hadisesini, kendi metoduna gére, yani digaridan, "egya"
gibi, bir sosyal miiessese olarak tetkik eder.” (s. 86) diyerek din bahsine baglayan Sadak,
Sosyolojik yaklagim1 anlatiyor gibi goziikiir. Ancak dini uluhiyetin eseri olarak gérme yanlisini
sosyolojinin diizelttigi 6rnegini bizzat kendisi vererek aym goriislere igtirak ettiZini belirtir. bk.
a.e., s. 39.)

17 ae.,s. 86 vd., 92.

18 G. Le Bon'dan naklen Celal Nuri, Hdtemsi 'I-Enbiya, s. 86.

9 Kiligzade, Akvemii’s-siyer Miinasebetiyle Son Cevap: Yusuf Suad Efendiye Tahsisan Softalara
Ta’mimen, Istanbul 1331, s. 14.

20 amilf., "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", lctihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1539.

' Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal IlI: Mesail-i Ictimaiyye, s. 20 vd.; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 224.

22 bk. Malvert, "Dinlerin zuhuru ve inhitat1", Fikir Hareketleri, sy. 13, (18 Kanfin-i snf), s. 7-8;
a.mlf., "Dinlerin kaynag, Fikir Hareketleri, sy. 9, (21 KanQn-i evvel 1333), s. 3-5.

B Durkheim, Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri, trc. Hiiseyin Cahit, Istanbul 1923, 2 cilt, 436+408
sayfa. Bu eserlerdeki her bir gorilgit Hiiseyin Cahit'in fikri olarak vermek dogru kabul edilemese
de ana fikri, terciimelerinde segici davranan bir miitercime nisbet etmede hakli oldugumu

diigiinttyorum.
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diismeden nesreder ve neticede pozitivist gorils okuyucuya Hiiseyin Cahit
vasttasiyla ulagir. Kanaatimizce goriislerini dogrudan kendi dilinden degil,
bagkalar1 vasitasiyla vermeyi yegler.

Abdullah Cevdet’e gore de din insanlarin uydurmast olup kaynagi akildir** ve
hiikkmetme arzusunun neticesidir. O, kendi fikrine destek olarak Maarri'den” soyle
bir dortliikk nakleder:

"Uyaniniz! Uyaniniz! Ey igfal edilip saptinlmig kimseler! Sizin dinleriniz eskilerin
kurdugu hile ve kandirmacadan baska bir sey degildir. Bu vasita ile onlar diinya
menfaati elde etmek istediler ve buna da muvaffak oldular, sonra Gldiiler. Fakat
kurmus olduklan yalan ve igfal kurumu 6lmedi, saklaban kuruculanindan sonra
yasamaya devam etti",

Dinler arasmdaki farkliliklar1 hepsinin uydurma oldugunun delili olarak
sunmak amaciyla, Voltaire'den de bir alint1 yapar:

"Eder hakikaten vahiy mevcut olsaydi, kendiliinden anlagilir ki tek bir vahiy
olabilirdi. Halbuki mevcut dinlerin her biri bagka bir vahiy almig oldugu ve dinlerin
en iyisi oldugu iddiasindadir”.

Benzer bir alint1 da Islam tarihinden, Maarri'den:

"Kudiis'te Iseviler ile Muhammediler arasinda bir guriltii koptu. Bir taraf ¢an
caliyor, diger taraf minarede baginyor. Her iki taraf dinlerinin biiyiikligini iddia
ediyorlar. Bunlarin hangisinir dogru oldugunu &h ne kadar bilmek isterdim!™.

Din uygun zeminde dogar ve zamanla gesitli kisilerin katkilariyla tadilata
uprayarak gelisir’®. Ferdi ozellikleri ne olursa olsun, dinler hi¢ bir zaman tek bir
sahsmn eseri olamaz. Meseld Miislitmanhik akidelerinin belki yiizde sekseni Isevilik
ve Musevilik dinlerinde mevcuttur® diyen Abdullah Cevdet, din adma

24 Abdullah Cevdet, Funiin ve Felsefe, s. 156.

% Ebi'l-Ala Ahmed b. Abdullah b. Siilleyman el-Maarri (6. 449/1057) Arap filozof ve sairi.
Dénemin 6zellikle Fatimi yonetimine yonelttigi elestirileriyle taninmast bir yana geleneklere,
fakih, muhaddis, tarihgi ve keldmci gibi din alimlerinin ileri siirdiigii ve genel kabul gérmiig
esaslara itibar etmez, hagr, cennet, cehennem, ceza, miikafat ve hac gibi zarurat-1 diniyyeden
olan konular: da tartigirdi. Bu sebeple kendisi tarihte kiifiirle itham edildigi gibi siirlerinin
zahirinden bu sonuca vartimamasi, sembolizminin ardindan felsefesine ulagiimasi gerektigi de
cagdas yazarlarca belirtilmistir. Hayat1, goriisleri, eserleri ve hakkinda genis bir bibliyografya
igin bk. Sahb4n Halifat, "Ebii'l-Al4 el-Maarri", Di4, X, 287-91.

% [Voltaire], Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, trc. Abdullah Cevdet, s. 47; Abdullah
Cevdet aym dortliigii gesitli vesilelerle sik sik kullamir. bk. Alfieri, Istibdad, s. 141; Abdullah
Cevdet, Dilmesti-i Meviana, s. 47. Ayrica bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 30, 358-61, 419, 524.
[Cah: Mevki, makam] ’

27 Abdullah Cevdet, Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 30-31.
B a.mlf, Tekmile, s. 685 vd.
2 G. Le Bon, "Ameli Ruhiyat", trc. Abdullah Djevdet, Ictihdd, sy. 321, (15 May1s 1931), s. 5462.
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sOylenenlerin tamamen uydurma oldugunu Alman J. P. Richter’in riiyasinda Hz.
Isa’ya "Allah yok" dedirtmek suretiyle ispata da ¢alisir’.

3. Dinin Tekimiil Siireci

Comte ve Durkheim'in tesirleriyle XIX. ylizyilda Bati’ya ve baticilara hakim
olan sosyolojik tarih doktrinine gére din, artik devrini tamamlamig bir sosyal
miiessese olup zamanla ortadan kalkacaktir. Zira tarih belli bir ¢izgi takip
ettiginden gelecegi de kestirilebilir. [Imin XIX. yiizyilldaki inkisafi karsisinda
insanligm devamli bir ilerleme hali yagadigim sananlar Avrupa medeniyetinin
belirli bir donemindeki manzarasini evrensel bir hadise olarak gérmiiglerdir. Onlara
gore din devri gegmis ve sira pozitif bilime gelmistir. Bundan sonra insanlar biitiin
hayatlarim1 ilme gore diizenleyeceklerdir. Geriye doniis olmadigindan artik dine
kiymet verilmesi de imkénsizdir. Din yeni hayatla uzlagtii miiddetge devam
edecek, fakat sonunda mutlaka ortadan kalkacaktir. Bu haliyle modern toplumun
temel Ozelligi klasik dinlerin tesirinden kurtularak rasyonel diisiinceyi hakim
kilmasidir®’.

Bu goriis bizim aydmlarmizin tizerinde son derece etkili olmugtur. Dinin
tekdmiiliini tamamlamasim kendi yasadigt zamana g6re degerlendiren ve
d6neminin yapisini evrimin son merhalesi olarak kabul edip dinin laik bir anlayisia
vicdanlara gekilmesini son nokta olarak goren Ziya Gokalp, Auguste Comte'un iig
hal kanununa gore Pozitivizmin dinin yerine gegecegi inancinr’” "Din ve Ilim" adh
siirinde dile getirir. Buna gdre Peygamberler ilk miirsitlerdir. Zamanla fakihler
nakilcilige saplanarak "akil benim rehberimdir" diyen felsefe ile g¢ekisirler.
Sonunda deneye dayali miispet ilim ortaya gikar ve son iistat olur. Hatta din dahi
"kalbdeki vecdin miisbet ilmidir"*® artik. Yani din bir devirde hakim idiyse de bu

3 Hayyam, Rubdiyydt-1 Hayyam, trc. Abdullah Cevdet, s. 281.

U Giingdr, Tiirk Kiiltiiri ve Milliyetilik, s. 169 vd., 180; Hocaoglu, Laisizm’den Milli
Sekiilerizm’e, s. 234 vd.
2 Giingor, a.g.e. s. 170; Heyd, Gokalp, s. 60 vd. Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirmeler
icin bk. Stileyman Hayri Bolay, "Ziya Gékalp'in Felsefe Anlayis1", Tiirk Yurdu, XV1/103, (Mart
1996), s. 75-77; Erol Giingér, "Ziya Gokalp ve Tiirkglliikte Din Meselesi", Atsiz Armagan,
Istanbul 1976, s. 269; Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, istanbul ts. (Kanaat Kitabevi), s. 30.
Din ile ilim
Insanlarin ilk mirgidi kimlerdir?
Hig sitphesiz peygamberler, veliler.
Bu devirde din, hikmete rehberdir;
Ahldk, sanat hep o nurdan alir fer.
Fakat sonra din yerini ham zithde
Verir, arttk coskun vecdi azalir;
Velilerin yeller eser yerinde,
Miirsid adi fakihlere irs kalir.
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devrini tamamlamugtir. Hakimiyet artik pozitif bilime ge¢mistir. Dinin
glinimiizdeki yeri kalptir ve bir vecdden ibarettir. Dolayisiyla cemiyetin bilinen
biitiin sahalarinda rastlanan evrensel, sosyal ve tarihi bir fenomen olarak degismeye
tabi olan din*, artik sadece ferdin vicdanmda yasamaldir®. Diinyevi kurumlara
dokunmas: gelismelere engel oldugundan zararh olmaktadir™.

Celal Nuri, dinlerin gelisiminde en biiylik adimin ¢ok tanricilktan tek
tanricilifa gegis oldugunu belirtirken®” kendi smirlarma uymayip digma tasan dini
zararh goriir ve dinin tekdmiiliiniin son merhalesinin vicdanlara ¢ekilmek oldugunu
belirtir’®.

Necmeddin Sadak da doneminin durumunu o giinkii tekdmiiliin ulagtif: son
nokta olarak takdim eder. Ona gore nas (dogma) halinde kabiplasan inanglar sosyal
evrime goére geri kalmug idiyse de dinleri gelistiren sebeplerin tamamen sosyal
olusuna uygun olarak dinimiz de "tekdmiil ederek milli hayata uymustur". Zaten
Islam dini ve Isldm devleti rneginde de goriildiigi gibi, din siyasi tegkilata bagh
olarak biiyiir ve gelisir’®. Bu ifadeyi, insanlar kendi trettikleri dini degisen
ihtiyaglara uygun olarak ozellikle siyasi sistemler paralelinde gelistirmiglerse de
ashinda dinin tekAmiilii vicdanlara cekilmekle degil, tamamen ortadan kalkmakla
tamamlanir seklinde anlamak miimkiindiir. Zira yine Sadak'a gore dinler insanlarin

Fakihlerin kilavuzu nakliyyat,

Dini zorla siiriiklerler bu yola.

Hikmet der ki, "Bana rehber akliyyat;

O halde siz saga gidin ben sola!.."

Din miirebbi olur, hikmet muallim;

Her ikisi ¢eker ruhu bir yana!
Savasirken bunlar ¢ikar bir meydana
Tecriibeden dogma miisbet bir ilim;

Bu son iistad der ki: "Nakil tarihtir,

AKkil yolu, bu tarihin usalii;

Ikis1 de aym1 seyi gosterir,

Matlub olan: ruhun ona vustli!"
O sey nedir? Bir vecidli goniil mii?
Kudsi olan her sey ona dil midir?
Oyleyse al benim de son sdziimii:
"Din kalpteki vecdin miisbet ilmidir!"

Gokalp, "Din ile {lim" Yeni Hayat, s. 10. Bu siir A. Comte'un iig hal kanununun [sldm'a
tatbikidir; ilk iki dortliigii ilahiyat halinin tasviri, 3 ve 4. ler metafizik hali, 4. Kitanin son misrasi
pozitivist hale gegildigini vurguluyor ve sonraki iki de pozitivist hali dile getiriyor. Korlaelgi,
Pozitivizmin Tiirkiye've Girigi, s. 366 vd.

Kerim Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayist”, Atatiirk Universitesi Isldmi
llimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 217.

3% Kézim Nami Duru, Ziya Gokalp, Istanbul 1949, s. 97; Yavuz, a.g.m., s. 221.

36 Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 1" Makaleler VIII, s. 44.

37 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 213-16.

# a.mlf, Tdrih-i Istikbal I: Mesail-i Fikriyye, s. 65 vd.

3 Sadak, Sosyoloji, s. 90-95. Ayrica bk. Tez Metni, Kavramsal Agidan Din, s. 65.
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ilkel izahlar1 olarak baglamig, toplumla birlikte geliserek evrensel din ve tanri
merhalesine ulagmussa’® da giiniimiizde artikk yerini bilime birakarak devrini
tamamlamustir.

“Insanbgmn tckamiili sonucu din devrini tamamladigma gore dinsiz bir
toplum olabilir mi?" sorusunu da soran Necmeddin Sadak, giiniimiiz igin "insanlk
tarihi heniiz o tekdmiil devresine gelmemistir" cevabim verir. Gelecegi kesfetmenin
ilimle bagdagmayacagm yine kendisi belirtmesine ragmen "bugiin dinsiz bir
cemiyet olmadigi bir realitedir”, fakat sosyoloji bilginlerinin goriigiine gore eski
devirlerde yeni dinler yaratan sosyal kaynasma, giinimiizde ilim, ahlak, sanat gibi
yeni kiymet hitkiimleri yaratmaktadir®' demek suretiyle kendi devrinde dinsiz bir
toplum olamayacagmi, fakat tam anlamuyla tekamiil gerceklegince sonucun zaruri
olarak dinsizlik seklinde gergeklesecegi fikrinde oldugunu belirtmis olur.

Kiligzdde Hakki da insanhigin ilkel ¢aglardan itibaren geliserek din adina
ulastig1 son tekdmiil noktasiun tanrtammazlik oldugu goristindedir®.

Abdullah Cevdet aym goriiglere paralel olarak, insanligin gelismesinin son
merhalesi olarak dinin yerine biyolojik materyalizmin ge¢mesini 6ngoriir. Fakat
insanhigmn saadeti igin dinin tabii olarak devrini tamamlayip*® hayattan gekilmesini
beklemek uzun zaman alabilecegi i¢in, dinin zararlarimi da gdz Oniine alarak bu
stirecin iradi olarak hizlandmrlmas: gerektigini savunur. iddiasini, tip doktorlugunu
da ima ederek verdigi bir 6rnekle pekistirmek ister:

“Dinlerin makul maksadi insanlar arasindaki bang, kardeslik ve sevgi duygularnni
gliclendirmektir; gayesi sifa vermek oldugu halde hastaligin siddetlenmesine
sebep olan bir ilacin ihmal edilmesi {iretilmesinden eviadir,

Abdullah Cevdet'e gore bu ugurda verilecek miicadelede, islim'in bizzat
kendisi yaninda eski Islam alimlerinden bile faydalaniimahdir*’.

“ ae. s. 25,31, 86 vd., 92.

1 ae.s 93.

42 Kiligzade, "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", Ictihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1539.
Ayrica bk. Tez metni, Dinin Kaynagi, s. 65.

3 Hanioglu, Cevdet, s. 334, 471. Abdullah Cevdet burada s6yle bir benzetme de yapar: Din,
doktor(ilim) gelinceye kadar kazazedeye ilk yardimda bulunan kimse gibidir. Doktor gelince
gbrevi sona erer. a.e., s. 307.

4 Abdullah Cevdet, "ictindd’in Miidir Fikirleri" madde: 10, Jctihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s.
3998; sy. 343, (15 Nisan 1932), s. 5706. Dinin ve 6zellikle Isldm dininin toplum hayatindan
aceleyle izale edilmesini arzulayan Abdullah Cevdet Bahailik’i ise dver. [slam'a kars
miicadelesini destekler ve bir diinya dini olarak kabul edilmesini ister. Bu konudaki bir yazisinda
Hz. Peygambere hakaretten mahkumiyet alirsa da davay: cumhuriyet devrinde diltince ve
vicdan 8zgiirliigii sorunu haline getirir. Enbiyaya ta'n suglariyla ilgili maddenin ceza
kanunundan ¢ikarilmasiyla (30 Nisan 1926) bu dava diiger. (Hanioglu, "Cevdet", DI4, 1, 92.)

> Hanioglu, Cevdet, s. 24, 129, 135. (Islam tarihi simalarindan ahint: 5rnegi olarak bk. Abdullah
Cevdet, Gazzdli'de Ma'rifetullah, s. 51 vd.; a.mlf., Rubaiyydt-1 Hayydm, s. 53 vd. Yonetime
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Goriildiigli tizere aydinlarmiz, Gokalp'in farklh dénemlerdeki Islami bakig
acis1 hari¢ tutulacak olursa, dinin insan iiriinii oldugu, sosyal hayatin evrimine
paralei olarak gelistigi ve insanlar1 kontrol etme araci olarak kullanildig1 kanaatini
paylasmaktadirlar. Bu g6riislin tabil sonucu da dinin artik devrini tamamladigi
dolayisiyla sosyal hayattan ¢ekilmesi gerektigi fikrindedirler.

Aydinlarmmizin din kavramina bakiglarim 6zetle verdikten sonra Isldm dinine
bakislarina gegebiliriz.

kars1 siyasi muhalefet araci olarak islm'in kullanilmasi érnekleri igin bk. Hanioglu, a.g.e., s.
133, 142-150 ve buralarda zikri gegen kaynaklar. Giintimiiz pozitif bilim ve dzellikle felsefesini
Islam'in tegvik ettigi dilsiince olarak sunma drnekleri olarak bk. Abdullah Cevdet, Fiiniin ve
Felsefe, s. 29, 45-48, 135.)



B. islim

1. Kaynak

Dine insanlarin olugturdugu bir sosyal kurum olarak bakanlar dogal olarak
Islim'm da Hazreti Muhammed'in eseri oldugu goriisiindedirler. Fakat Isldm gibi
bir dini bir insana nispet etme iddiasinn agirbgmmn farkinda olan Celal Nuri,
Islamiyet’in Hazreti Muhammed tarafindan ortaya konulduunu ispatlamak
amactyla ii¢ ytiz kiisiir sayfa hacminde miistakil bir eser kaleme alir*®, Buna gore
Hazreti Muhammed devrinde Isldm'dan 6nceki seriatlar, kanunlar, hukuk ve adetler
insanlarin ihtiyaglarma cevap veremiyordu. Bir "reforma" ihtiya¢ vardi ve biitiin
bunlarm insanhgm ilerlemesine uygun olarak gelistirilmeleri gerekmekte idi.
Simdiye kadar diinyaya gelen psikologlafm hi¢ stiphesiz en biiyiigii, en dahisi ve en
"ululazmi" olan Hazreti Muhammed, insanhgm biiyiikk bir kismunin binlerce senelik
ihtiyacint bilerek, Islamiyet'i eski seriatlarmn "ekmel ve etemmi" olmak iizere tedvin
etti. Bu haliyle Islimiyet biiyiikk bir ilerlemenin iiriiniidiir ve basarisindaki en
onemli sebep de budur®’.

"Peygamber, gevresinin gocugu olmakla beraber diinyanin biitin mekan ve
zamanlanna hiikiimran olmustur. IsiAmiyet biitiiniiyle Hz. Muhammed'in eseridir.
Gergekte niifus sayist yoniiyle Hiristiyaniik ve Budistlik Mislimanliktan bliyiik
dinlerdir. Fakat bu iki din sadece Isa b. Meryem, sadece Sakyamuni Buda'nin
eseri dedildir. Hatta Hiristiyanhdin yilizde biri bile Mesih'in kan olmaktan pek
uzaktr.

"Halbuki Islamiyet, deviet ve seriat esaslanni icerdigi haliyle tek bir insanin
eseridir ve onun ismi Muhammed b. Abdullah b. Abdiiimuttalib'dir™*,

Celal Nuri'ye gore Hz. Muhammed Isldm'1 tedvin ederken Yahudilik ve
Hiristiyanhk'tan biiyiik 6lciide faydalanmistir. Hatta Isldmiyet bu iki dinin 1slah
edilmis seklidir de denilebilir. Bu sebeple klasik Yahudilik ve Hiristiyanhk ile
Islim arasinda biiyiik bir fark yoktur. Isldmiyet evrim kuralna bagh olarak
biiylimiis, diinya ve &hiret hiikiimlerinin tamamini kapsayacak derecede

46 Celal Nuri, Hdtemi'l-Enbiya, s. Istanbul 1332.

‘T amlf., Ittihdd-1 Islam, s. 18, 39; a.mif., Islim'da Viiciib-i Teceddiid, s. 172; a.mlf., Hdtemii'l-
Enbiya, s. 63, 98, 100, 102, 113, 159, 250. (Isldm'in Hz. Muhammed'in eseri oldugu zaten
kitabin ana temasi, burada verdigimiz sayfa numaralar1 bunu dogrudan ifade eden bazi
orneklerdir.)

8 a.mlf., Hitemii'l-Enbiya, s. 69.
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genislemistir®. Hz. Muhammed muhafazakér davramp eski dinlerin temalarimi da
degistirerek kullanmustir. Putperestlerin Hacer-i Esved'ini almig, "miibarek bir tag
fakat mabud degil" demis, Israil ogullarimn Satani Seytan sekline doniiserek
Islamiyet'e girmigtir™.

Abdullah Cevdet de Hz. Muhammed'i Isldm dininin kurucusu olarak
nitelendirir’'. Fakat din tek bir kisinin yalniz bagmna biitiiniiyle ortaya koyabilecegi
bir kurum degildir. Dolaysiyla Isldm dininin de miisait zeminde onceki dinlerin
ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanhigin mirasimin gelistiriimesiyle olusturuldugu
goriisiinde olan Abdullah Cevdet, Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya
cikisim, sistemini kurarken basvurdugu kaynagi, teorik ve pratik alanda basarili
olusunu su sekilde izaba ¢aligir:

"Hazreti Muhammedin wvurguladigi Alah’in bifigi Hazreti Musa tarafindan

disiinilmis ve sekillendiriimisti. Toplumun hayalleri, ihtiyaglan, ekonomik

sebepler gevrenin ve kolektif suurun tesiriyle birlegerek ortaya bir peygamber

¢tkanr; béyle olmayan peygamberier nebi olamaz sadece peygamberlik iddiasinda
bulunan kisi olarak (miitenebbi) kalirlar"2,

Kiligzdde Hakkr'ya gore de sistemini kurmadaki basarisinda Hz.
Muhammed’in sahsj kabiliyetlerinden ziyade zaman ve gevrenin tesiri vardir>>.

Celal Nuri Islam'in basarisiun sebepleri tizerinde daha ayrintili olarak durur.
Ona gore Hz. Muhammed'in iistiin zekd ve dehasi yaninda gerek itikadi ve gerekse
siyasi yapilanmada talihi de iyi gitmistir. Araplarin dinleri gerilemis idiyse de dini
duygular1 ortadan kalkmamusti. Siyasi arenada da Dogu Roma ve Iran giiglerini
yitirmisti>*. Din ve benzeri miiesseseler ihtiyaglara gore devam ederler. Isldm'n
insanh@in biiyiik bir kesiminin ihtiyaglarimi tatmin edici 6zellige sahip olusu, gerek
dogus ve gerekse bugiine kadar hald ilerleme asamasindaki bagarisiun bir diger
sebebidir. Bu basar1 aym zamanda isldmiyet'in tabii ve mantiki bir din oldugunu da
gosterir>.

9 a.mlf, fttihdd-1 Islam, s. 16 vd., 38 vd.; a.mlf., Isldm'da Viiciib-i Teceddiid, s. 40, 171 vd.; a.mlf.,
Hdtemii'l-Enbiya, s. 35 vd., 91, 216; a.lf., Dil ve Edebiyat Yazilari, ngr. Recep Duymaz,
fstanbul 1995, s. 132 vd.

0 a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 92 vd. Abdullah Cevdet de aym goriisit paylasir. bk. Akl-1 Selim, s.
285.

51 Abdullah Cevdet, Funin ve Felsefe, s. 156.

2 amlf., "Ameli Ruhiyat", trc. Abdullah Djevdet, ctihdd, sy. 321, (15 Mayis 1931), s. 5462.

33 Kiligzade, “Hatemi’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330)ss. 5.
> Celal Nuri, Hatemii'l-Enbiya, s. 166.

3 amlf., Jttihdd-1 Isldm, s. 14 vd.
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Dini insanlacn {iriinii olarak géren Hiiseyin Cahit’e gore de islimiyet Hz.
Muhammed'in eseridir’®.

2. islAim ve Digei Dinler

Hiiseyin Cahit, Kur'an-1 Kerim'e goére biitiin dinlerin Allah’tan geldigini
dolayistyla Isldm dini ile diger higbir din arasnda fark bulunmadigi, farkhlhigm
teferruatta oldugunu, bu sebeple giinlimiiz dinleri arasinda bir iistiinliikten
bahsedilemeyecegini, biitiin insanlan Islim'a uymaya mecbur tutma gibi bir
durumun da s6z konusu olamayacagm savunur’’. Ona gdére Muhammed yeni bir
din getirmemis, Kur’an biitiin dinlerin tek bir din oldugunu defalarca ve agik bir
sekilde ifade etmistir’®. Dolayisiyla Kur’an’a gore ayri ayn dinler yoktur. O tek bir
din tanir ve o da Isldmiyet’tir. Kendilerine aym din génderildigi halde onu tahrif
edip degistirenler olmustur. Kur’an da bu gruplardan bahseder. Dolayisiyla dinler
arasinda goriilen farkhihiklar, bu tahriflerden kaynaklanmustir ve dinlerin dziine ait
degildir. Zira

"Diinyada Kur'an nazannda, yalnz bir din bulunduguna gére, bunlann arasinda

daha iyilikten, daha yiikseklikten bahsetmege imkan kalmaz".

Kur’an-1 Kerim farklhi dinlerin varhgm kabul etmedigi gibi insanlar1 aym
seriatta birlestirmeyi de hedeflemez:

56 Fazlaca net olmasa da bu tiir ifade 6rnekleri igin bk. Hiiseyin Cahit, "Muhamnied dininde
miisaadekirlik Din ve diinya isleri", Fikir Hareketleri, sy. 50, (4 Tesrin-i sini 1934), s. 372;
a.mlf., "Isldmiyet Nedir? Kimle: Miislimandir", Fikir Hareketleri, sy. 25, (12 Nisan 1934), s. 3.

7 Hiseyin Cahit'in 1933-40 yillar1 arasinda gerek telif gerek terciime biitiin yazilar1 kendisine ait
olarak ¢ikardigy Fikir Hareketleri dergisinde “Ben, taklidi kanaati bir tarafa atarak,
Miisliimanligin ne demek oldugunu Miisliimanligin yegane membat ve vesikasi olan Kur’an’a
bakip anlamak istedim. Senelerce ugrastim. Kur’an’1 dért bes kere, her kelimesi iizerinde
durarak, bagtan agag: tetkik ettim, her bahsi tasnif ettim ve kendimce bir kanaate vardim"
("Garip Bir Hiddet ve Hiicum", Fikir Hareketleri, sy. 29, (10 Mayis 1934), s. 37.), diyerek
takdim ettigi seri (24 adet) makaleleri kullanacagiz. Burada daha 6nceki donemine ait iki alintiya
yer vermek isterim: "Igtenlikle sGylemek gerekir ki, Miisliiman dininin ve geriatinin ne oldugunu
hig birimiz bilmiyorduk. Miisliiman dini iizerine okullarda 6gretmenler bir parcacik ne
Ogretmiglerse ondan bagka kimsede temelli bir bilgi yoktu". (a.mlf., Siyasal Amlar, ngr. Rauf
Mutluay, istanbul 1976, s. 121.) Belki ilging olant ise su: ."Ben kiiltiiriimii Garba ve bilhassa
Fransa'ya borgluyum. Uzerimde Sark eserlerinin higbir tesiri olmadi. Arapga ve Acemce
tahsilimiz pek noksan idi. O lisanlarda yazilmis bir ey okuyamazdik. Eski ve yeni Tiirkge
eserlere de veda etmigtim.... Binaen aleyh diyebilirim ki, gengligimden beri ne okumugsam
Fransizca'dir, ne 6grenmigsem o menbaadan gelmistir". (Edebi Hatiralar, s. 32.) Hiiseyin
Cahit’in vardig1 sonuglar goriince, Kur’an’1 anlamaya yonelik gayretini 5grenmeye yonelik
olmaktan gok, is isten gestikten sonra "yaptik ettik ama acaba su Kur'an'da neler vardi1?" meraki1
ve artik degismeyecek hale gelmis kanaatlerine halk nazarinda da olsa Kur'an'dan destek bulma
cabasinin sonucu olarak degerlendirmeden edemeyecegim.

58 Al-i imrén 3/19, el-Enbiya 21/92, el-Mi’minun 23/52’den alintilarla Hiiseyin Cahit,
"Muhammed’in Telakkisine Gore Din", Fikir Hareketleri, sy. 36, (28 Haziran 1934), s. 148.

% Hiiseyin Cahit, a.g.m. s. 148.

-74 -



“Kuran higbir zaman biitiin insanlan tek bir seriat halinde birlegtirmek taraftan
dedgildir. Hatta esas unsurlanni izah ettigi dinin muhtelif kavimlere gére —esas
degismeden— muhtelif sekiller alabilmesi Kur'an’ca matlup ve gereklidir. Iste bunu
ispat eden Ayetler™: «Her Ummet icin bir seriat yaptik. Ona salik olurlar»®,
«Sizden her taife igin ayn bir seriat ve agik yol yaptik. Allah isteseydi hepinizi bir
tek iimmet yapardi...»5.,

“Allah’in her kavme ayn ayn yolladigi tek bir dini Muhammed de Mekkelilere ve
civarindakilere teblig ediyor. Muhammed’in tebli§ ettigi din, Adem’den beri
mevcut tek bir dinden ibaret olunca menkibelerinin, ahkdmimin o eski dinlerdeki
menkibelere ve ahkdma benzemesinden daha tabil ne olabilir? Oteki dinlerden
farkli olan kisim Kuran nazannda her kavme goére degisen ve degismesi icap
eden teferruattan Ibarettir"®.

Hiiseyin Cahit'e gore “Islam" ve "miislim" kelimelerinin Hz. Muhammed’in
dinine ve o dini kabul edenlere hasredilmesi, Kur'dn incelendiginde anlagilacag:
{izere yanltir. "Allah indinde din slam’dir"®, "Kim Islamiyetten baska bir din segerse bu
dini kabul edilmez"® gibi ayetlere dayamlarak islimiyet Muhammed’in dininden
ibaret sayilmakta ve digerlerinin hepsi hiikiimsiiz kabul edilmektedir. Halbuki
Kur'dn’da bu nitelemeler bagka timmetler ve peygamberler igin de kullanilmig
olmasma ragmen miifessirlerimiz diger dyetlerdeki kelimeleri "itaat, inkiyat, muti,
miinkad, arz-1 teslimiyet" gibi kelimelerle degistiriyorlar, fakat Muhammed’den
bahsedildigi zaman Islim ve miislim tabirlerini aynen muhafaza ediyorlar. Oysa
Kur'an kendisinin Ibrahim’in dini {izere oldugunu belirtmekte, yeni ve farkh bir din
olmadifmm vurgulamaktadir. Dolayisiyla Muhammed "miislimlerin ilki" olamaz.
Bunun hakiki ménas: "Araplar arasinda" miisliimanlarin ilki demektir zira Kur'dn’a
gore ondan once de miislimler vardu®. Fakat bazi tefsirler kelime oyunlariyla
bunlar1 saklamaya c¢ahsmuslardir. Kur’an’a gore Ibrahim ve ogullari ayrica
Siileyman, Yusuf, Nuh, Firavun kargisinda iman eden eski sihirbazlar, isa ve
timmeti, kendilerine ehl-i kitap admu verdigimiz Museviler ve Iseviler de
miisliimandir®,

% el-Hac 22/67.

6 el-Maide 5/48.

2 Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 149.

8 Al-i Imran 3/19.

# Al fmrén 3/85.

% “Hayr, de, biz pak muvahhid olan ibrahim dinindeniz" el-Bakara 2/135; "O babaniz ibrahim’in
dinidir" el-Hac 22/78; "Sirkten beri olarak Ibrahim dinine jttiba ediniz" Al-i Imrin 3/95; "Sonra,
sana hakka miitemayil olan ve miigriklerden bulunmayan Ibrahim dinine tabi olmay: vahyettik"
el-En’am 6/123; "De: Rabbim beni dogru yola, sabit yerden gétiirdii. O, batiidan uzak olan
Ibrahim dinidir" el-En’am 6/161. Ayetlerini 6rnek olarak verir. Hiiseyin Cahit, "islamiyet Nedir?
Kimler Miistimandir", Fikir Hareketleri, sy. 25, (12 Nisan 1934), s. 4.

% <brahim ogullarina bu dini vasiyet etti. Yakub da: Evlatlarim, dedi, Allah sizin icin bu dini
secmigtir. Ancak miislim olarak 6liiniiz. (el-Bakara 2/132.) Basta olmak {izere en-Neml 27/31;
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“Su halde, Kurana nazaran, isldmiyet Allah'in muhtelif peygamberier vasitasiyla
yolladigi tek dinden ibarettir ve bu dini kabul edenlerin kaffesi musliimandir.
Bizim yalniz Muhammedileri misliiman zannetmemiz ve diger peygamberlerin
dinlerini isldmiyet saymamamiz Kur'an'i yanlis anlamaktan dogmus bir gaflettir.
Bizim kabahatimizdir"®’.

Hiiseyin Cahit'e gore tarihte bu dinlerin islim olusu bir tarafa, Muhammed
geldikten sonra da Musevilerin ve Isevilerin Allah nazarinda Muhammedilerden bir
farki bulunmadigim yine Kur’an bize bildirmektedir®®. Goriiliiyor ki Kur’an ne
Musevilige dokunmustur ne Isevilie ne herhangi bir dine®®. Mubhtelif dinler aym
sey olup diinyada tek bir dinden bagka bir sey bulunmaymca bu dinlerin ahkam
arasmda higbir fark olmamasi gerekir. Halbuki boyle bir fark oldugu ortadadir.
Goze carpan bu tezat sirf zahiridir. Dinin ne demek oldugu arastirilacak olursa o
zaman Kur’an nazarinda biitiin dinlerin birligini olugturan temel ortaya g¢ikar. Asil
din, Musevilikte, Isevilkte ve Muhammedilikte miigterek olan esaslardan
miitesekkil ve bu noktalar yine Kur’an’dan 6grendigimize gore tevhid ve dhirete
iman ile iyi amelden ibarettir’ .

3. islim’in Evrenselligi

Celal Nuri, Isldm Dini'nin biitiin zaman ve mekéna hitap etmek iizere Hazreti
Mubhammed tarafindan insanbin son dini olarak tedvin edildigini ve evrensel
oldugunu ssrarla vurguladig: gibi aksi kanaate sahip olanlar1 da elestirir’".

Yine Celal Nuri'ye gore Islim'in sonraligi ve yayilma 6zelligi dolayisiyla eski
seriatlar1 fesh ve nesh etme kabiliyeti vardir. Islim, bu 6zelligine ek olarak, aym
zamanda milliyet farkhliklarinin iistiinde bir kardeslik bagidir. Bu bagladir ki Islam
siddet ve baskiyla degil, kabule sayan olmak suretiyle yayilmistir. Bu sebeple Islim
bir milletin istilasma manidir ve bu anlamda bir milliyetcilik Islam'a aykindir.
Islam ancak diger Isldm milletlerine ve Isldm kardesligine zarar vermemek sartiyla
milliyetin gelismesine miisaade eder’”.

Yusuf 12/72; Yunus 10/84; el-A’raf 7/126; Al-i imran 3/52, el-Maide 5/111 ve el-Kasas 28/53
ayetlerini delil olarak verir. a.mlf,, a.g.m., s. 4-5.

" Huseyin Cahit, a.g.m., s. 5. krs. a.mlf., "Muhammed’in Telakkisine Gére Din", Fikir
Hareketleri, sy. 36, (28 Haziran 1934), s. 148.

8 Al-i imréan, 3/113-114, amlf,, a.g.m., s. 148-49.

% Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 149.

Hiiseyin Cahit dayanak olarak ise su dyetleri gosterir: el-Bakara 2/62, Al-i imrén 3/64, el-En’am

6/162-63, el-Méide 5/69. a.g.m., s. 148 vd. Ayrica bk. a.mlf., "Kur’an ve Peygamber", Fikir

Hareketleri, sy. 38, (12 Temmuz 1934), s. 179.

" Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 183 vd., a.mlf., Tag Giyen Millet, s. 195 vd.

2 amlf., Islém'da Viicib-i Teceddiid, s. 17 vd., 190; a.mlf., [ttihdd-1 Isldm, s. 19, 110; a.mlf., Kara
Tehlike, s. 52.
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Celal Nuri'nin Isldm" sosyal hedefler ugruna kullanma amaciyla da olsa
savundugu bu fikirlerine ragmen Abdullah Cevdet, Kiligzadde Hakki ve ozellikle
Hiiseyin Cahit Isldm'in evrensel degil Araplara has bir din oldugu fikrindedirler.

Abdullah Cevdet goyle der:

"Hiir diisiince kutsal savasinin yilmaz ve yenilmez bir kahramant olan Kilizade
Hakki Bey biraderimiz, Ictihddin bir Carsamba ¢ay sohbetinde "Allah, Avaplara
"Kur'an’i Arapca olarak indirdik ki anlayasiniz"’”® diyor. Su halde Allah,
Miisliimanhgin biitiin diinyanin dini olmasini isteseydi yaimz Araplann
anladin bir dille degil, biitiin toplumiann ortak dili kabul edilen
Esperanto diliyle indirmesi gerekirdi" demisti"’*.
Hiiseyin Cahit ise Muhammed, Araplara yani kendi kavmine gonderilmig bir
peygamberdir ve Islim da evrensel bir din degildir seklindeki gorigiinil
ispatlamak amaciyla ayrintili gabalara girisir ve Kur'an-1 Kerim'den ayetler siralar.

Buna gore Islim’mn evrenselligi ve Muhammed’in biitiin insanligin hatta
kéinatin peygamberi oldugu iddiasi, genelde Kur’an’da gecen "alemin" ve "nis"
kelimelerine verilen ména ile ispat edilmeye c¢alisilir. Meseld "Kuran alemler igin
ancak ogttir"™®, gibi 4yetlerde dlemin kelimesi "alemler igin", "biitiin cihana" gibi
kelimelerle terciime edilince’”” Mubammed’in evrensel bir din ortaya koyma
fikrinde olduguna hikkmetme ihtimali dogar. Oysa bu akil yiiriitme ile varilmg bir
hiikiimdiir. Fakat Muhammed’in yalmz Araplara peygamber olmasi Kur’an’in agik
beyanlan geregidir. Bu agiklik kargisinda dolayh olarak hiikiim ¢ikarmak bir 6nem
tagimayacag: gibi "dlemin" kelimesine her gectigi yerde “biitlin cihan” ménasim
vermek de imkénsizdir. Zira Kur’an’da bu kelime farkh anlamlarda kullanmilmugtir.
Kuk elli yerde tesadiif ettigimiz "rabbii’l-dlemin" terkibinde &dlemin kelimesiyle
"kéinatta ne varsa hepsi" kastedildigi siiphesizdir. Fakat gerek peygamberlerden ve
gerekse diger insanlardan bahsedilirken kulianilan "&lemin" kelimesine biitiin cihan
ménasin1 vermeye imkan yoktur. Aksi takdirde bir ¢ok kimse igin "aleminden
{istiin" ifadesi gegen biitiin Ayetlerin anlamsiz olmasi icap eder’®.

™ bk. Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3.

™ Abdullah Cevdet, Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 56.

> Hiseyin Cahit, "Muhammed’in Peygamberligi", Fikir Hareketleri, sy. 40, (26 Temmuz 1934), s.
211-13, a.mlf.,, "Musevilere ve Isevilere Kargi Muhammed", Fikir Hareketleri, sy. 42, (9
Agustos 1934), s. 243; a.mlf., "Muhammed Ummi midir?", Fikir Hareketleri, sy. 62, (27 Kéniin-
i evvel 1934), s. 148.

™ Yusuf 12/104; Sad 38/87; el-Kalem 68/52; et-Tekvir 81/27; ayrica el-Furkan 25/1; el-Enbiya
21/107 éyetlerini 6rnek olarak verir.

m Hiiseyin Cahit, "Alemin ve Nas Meseleleri", Fikir Hareketleri, sy. 64, (10 Kanlin-i sini 1935), s.
179.

8 el-Bakara 2/47, 122; el-A’raf 7/140; ed-Duhan 44/32; el-Casiye 45/16; Al-i imran 3/42; el-
En’dm 6/86; Al-i imran 3/33 ayetlerini 6rnek olarak verir. Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 180.
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“Nas" yani insanlar kelimesi i¢in de durum aynmidir. Bu kelime ile “biitiin
insanlar” degil, Muhammed’in mubhitindeki insanlar kastedilmigtir. Bu konuda
hocalar dahi tereddiit etmemektedir. Meseld "Ey nés, size Rabbinizden Kur'an geldi"”
mealindeki dyetlerde nds kelimesini yerine gére Mekke ehli, Medine Ehli olarak
anlamlandirmaktadirlar®.  Dolayisiyla peygamber de olsa satslar igin
kullanildiginda bu kelimeyi dar bir ménada anlayip, “o kimsenin kavmi” anlamum
vermek gerekir. Durum bdyle olunca Hazreti Muhammed'in "dlemin" ve "nés"
kelimelerinden yola ¢ikarak evrensel bir din yayiciligi amacinda oldugu sonucuna
varilamaz®'.

“Alemin” ve “nas” kelimeleriyle Islam’mn evrenselligini ispata c¢aligmanin
yanlis oldugunu bu sekilde vurguladiktan sonra Hiiseyin Cahit, Kur’an’in kesin
kuralina gore her peygamberin milli olmas1 gerektigini ve bunun Hz. Peygamber
icin de bir istisnas1 olamayacagmn® da belirttikten sonra Muhammed'in sadece
Araplara peygamber oldugunun ispata dahi gerek olmayan agiklikla Kur'an'da yer
aldigiu sGyler ve "kendilerinden bir peygamber" ifadelerini buna delil olarak
gosterir®>. Kur'an'm Arapga olarak gonderilis sebebine deginen yetleri de aym
fikri destekleyen deliller olarak sunar®. "Biz Kuran'i Arapca bilmeyenlerden birine

indirseydik de, bunu onlara okusaydi, yine ona iman etmezlerdi"® ayetinden sonra da:

"Bu ayetler bitiin biitin manidardir. Gayri milli bir peygamber olamayacagini
Allah o derece teyid ediyor ki Araplara gayn milli bir peygamber gelse idi Mekke
Araplannin ona itaat etmemelerini Allah mazur ve tabii buluyordu.

"Gene bu ayetler gosteriyor ki bir kavim kendisine Allah'in emri ve kitabi ile teblig
edilen ahkami kendi lisaniyla okuyup anlamak icap eder. Kendi lisaniyla olmayan
bir kitabi anlamadiy icin kabul etmeyenlerin hareketini Kuran pek hakh
goriyor"® der.

" Yunus 10/108.

8 Nas gegen diger dyctlere ornek olarak da el-A’raf 7/158; Sebe’ 34/28; Al-i Imrén 3/3; en-Nisa
4/54; el-Bakara 2/21 fyetleri verilir. Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 179 vd.

Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 180.

82 el-Ahzab, 33/62, ayrica Fétir, 35/43, Hiiseyin Cahit, "Kur’an ve Peygamber", Fikir Hareketleri,
sy. 38, (12 Temmuz 1934), s. 180; Al-i Imrén, /164, et-Tevbe, 9/128, Yunus, 10/2, er-Ra’d,
13/30, eg-Suaré, 26/214, Hiiseyin Cahit, "Muhammed’in peygamberligi", Fikir Hareketleri, sy.
40, (26 Temmuz 1934), s. 211.

Hz. Peygamberin, "min enfusihim(Kendi iglerinden)" seklinde nitelendigi ayetler olarak Al-i
Imrén 3/164 ve Tevbe 9/128’i verirken yakin anlamlilar olarak da; Yunus 10/2; Ra'd 13/30 ve
Suara 26/214 ayetlerini verir.

8 Yusuf 12/2; Meryem 19/97; Zuhruf 43/3; Duhan 44/58; Ahkaf 46/13; Fussilet 41/44.

% Suara 26/198-199.

¥ Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 212.
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Bu kitab1 "Ummiil-kurd (Mekke) ve gevresindekileri uyarman icin sana indirdik”’
dyeti lizerinde de israrla durarak, ayette gegcen “Ummii'l-Kurd”nin Mekke
oldugunu soyledikten sonra miifessirlerin bu ayeti tahrif ederek, "biitiin diinya
insanlar’" diye terciime ettiklerini belirtir. Ona gore Isamin Israil ogullarina elgi
olarak gonderildigini belirten ayeti®® "diger kavimlere gonderilmedigine delil"
gostermek suretiyle dogru anladiklar1 halde, Muhammed igin olan "Mekke ve
etrafindakilere" &yetini biitlin diinyay1 igine alacak kadar genis tutmuglar ve
Kur'an tahrife ve yalanlamaya kalkigmuglardir. Oysa Mekke fethedilir edilmez
Kur'an, tegebbiisiin sona erdigini ve Muhammed'in davet vazifesinin bittigini
belirtiyor®®. Halbuki biitiin diinyaya samil bir risalet gorevi olsayd1 daha yapilacak
cok sey kalirdr®®.

4. Islam ve flerleme

Bat1 diinyasimun ilerlemis oldugu kabulii ile baglayan onlar gibi ilerlemisligi
yakalama ¢abalari, beraberinde gerilifin sebebini aramay: da getirmis ve o6zellikle
yine Bati kaynakh olarak Islim'n ilerlemeye engel olup olmadigi sorusu, yirminci
ylizyln ilk ¢eyreginde aydinlarimizin tizerinde 6nemle durdugu konulardan biri
haline gelmistir”'. Geri kalmighgimzda hi¢ kimsenin siiphesi yoktu, fakat sebebin
ne oldugu sorusuna Islim'i temel alarak cevap verenler ¢ogunlukta bulunmaktaydi.
Her ne kadar genelde ifadeler "Islim ashinda terakkiye mani olmamakla beraber..."
seklinde baglamakta idiyse de neticede fatura yine Isldm'a kesiliyordu. ifade Ziya
Pasa’nin:

"{slam imis devlete pa-bend-i terakki,

"Evvel yog idi isbu rivayet yeni gikti®2,

Ziya Gokalp'e gore Isldm bir din olarak ilerlemenin karsisinda degildir.
Aksine inkilapgidir ve ilerlemeyi emreder. Sadece &hiret saadetini degil aym
zamanda diinya mutlulugunu da vaat eder. Gokalp Isldmiyet’in Araplan, Farslar

¥ En'am 6/92; Stra 42/7.

8 Al-i imran 3/48-49.

8 el-En'am 4/115; el-Maide 5/3.

Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 212 vd.

Toplumun ilerlemesine etkisi agisindan dinin, bizim toplumumuz agisindan islam'in hemen akla
gelivermesinin Snemli sebeplerinden biri dinin tarih boyunca biitiin toplumlarda en temel ve asli
unsur olma 6zelligini daima tasimig olmasindan kaynaklanir. Bu y6niiyle din hayata énemli rol
tistlenen bir milessese Stesinde bizzat hayatin kendisi olarak dahi kabul edilmistir. Bu sebeple
bir toplumun iisttin kabul edilmesi onun dininin de #stiinligiini kabul ile e anlamli hale
gelmektedir. Bizde isldm'in terakkiye engel goriilmesinin altinda yatan temel sebeplerden biri de
budur. Genis bilgi igin bk. Durmus Hocaoglu, Laisizmden Milli Sckiilerizm'e, istanbul 1995, s.
40.

Ziya Pasa, Terkib-i Bend, ngr. Hiiseyin Yorulmaz, istanbul 1992, s. 121.
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ve Tiirkleri cahillikten kurtarip yiiksek fazilete gikardigma tarihin sahit oldugunu
da belirterek’® "Garp'ta her giizelligin kaynag nasil bilim ise Dogu’da da her
gelismenin ardinda din olmustur™™ der. Dolayisiyla bugiin geri kalmus olmamizin
sebebinin Isldm'da degil, miisliimanlarda aranmasi gerektigini zira degisen sartlara
gore geliserek ilerleme imkamnmn Islim'da bulundugunu ifade eder’’. Fakat toplum
katt dini gelenek i¢inde kaldigi miiddetge problemlerin ¢6ziilmesine imkén
olmadigm®® dinimizin bize "Ilim Cin'de bile olsa araymiz"”’ ve "Hikmet miiminin
kaybolmus maldir. Nerede bulursa hemen almahdir"®® diye biitiin ilimleri ve
hikmetleri elde etmemizi emrettifini bugiiniin ilimleri ve hikmetlerinin de Bati
medeniyetinden ibaret oldugunu belirtir. Gokalp’e gore Islimiyet bu medeniyet ile
tam olarak uyusan en gagdas ve ilmi dindir®’. Ona gore Islim'da din ve diinya isleri
birbirinden ayrilmis oldugundan ve dinin diinya kurumlarna miidahale etmesi
gelismelerine engel olacagindan mahzurludur. Islim dini giiniimiiz gercegiyle yani
Bati Medeniyeti ile uyusabildigine gore Tiirklerin ilerlemek igin Islamcilik,
Tirkgiilik ve Medeniyetgilik mefkirelerinden ayridmamasi gerektigini de

vurgular'®,

Kiligzdde Hakk: ise Ziya Gokalp'in aksine mevcut anlayisla dinin toplumsal
ilerlemeye engel oldugu ve bu engelin asilabilmesi i¢in ona savas ilan edilmesi
gerektigi fikrindedir'®!.

"Bizim maksadimiz taassub denilen dinsizlige karsi ilan-1 cihaddu" diyen
Celal Nuri, stk sk islim'n bir din olarak ilerlemeye engel olmadig: gibi onu

% Gokalp, “icméa-1 Siyasi I°tizal-i Siyasi”, Ziya Gokalp ve Din, s. 47; Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya
Gokalp'te islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltiri Arastirmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s.
120.

% Gokalp, "Medreseler", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, Istanbul 1976, s. 79.

5 Heyd, Gokalp, s. 59. bk. Gokalp, "Igtimaf Siitunlar: Cahiliyye Ailesi ve Isldm Ailesi", Makaleler

1V, haz, Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1977, s. 73.

Kerim Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayisi", Atatiirk Universitesi Islami

Tlimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 214.

7 Bu sbziin zayif hatta uydurma oldugu hakkinda bk. Aclni, Kegfii 'I-hafd, 1/138 vd.

%8 Tirmizi, “ilm” 19. Bu hadis igin ayrica bk. Tez metni s. 43, 199 no’lu dipnot.

Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tirk Kaltiirii Arastirmalar:

Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s. 104.

1% Gokalp, "Dinin ictimai Hizmetleri 1" Makaleler VIII, s. 44; a.mlf., "Tirkgiilik Nedir?", (Hikmet

Tanyu, Ziya Gokalp ve Tiirk Milliyet¢iligi, istanbul 1962 iginde), s. 66.

Kiligzade Hakki 6zellikle Jctihdd dergisinde bu amagla yayinlanan makalelerini ['tikdddt-1

Bdtilaya I'lén-i Harb (Istanbul 1329, 2. baski 1332, 157 sayfa) ismiyle kitap haline de

getirmigtir. Bu eserine almadigi "Yunus Hoca Hikéyeleri" de bu savagta son derece dnemli roller

dstlenmistir. Kiligzide, “Yunus Hoca Kavgalarindan, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10 Nisan

1330) s. 13-16; "Yunus Hocanin Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-1604;

96

101

"Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Kiligzade'ye gbre
"Térih-i {sldmiyet’te, simdiye kadar bu derece mithim ve mesru bir harb ilan edilmemistir".
a.mlf., Son Cevap, s. 51 vd. Ayrica bk. Hanioglu, Cevdet, s. 330, 16 nolu dipnotu.
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gerektirdigi ve gelecegin dini oldugunu belirtir'®. Geri kalis sebeplerimizi
sayarken dinin degil, daha gok i¢ ve dig kaynakl diger etkenlerin izerinde durur'®.
Zira ona goére son din olarak en kimil seriat olan Isldm bu o6zelligi dolayisiyla
ilerlemeye engel olamazdi. Evrimi bir teori degil ilmi bir gergeklik olarak kabul
eden Celal Nuri, bu anlayism Islim'a da uygular'®. Soyle ki ilk insan &nceki
canlilardan tiiredigi halde en milkemmel oldugu gibi, Islimiyet de Musa ve Isa'nin
seriatindan ¢ikti1 halde onlardan daha gelismigtir. Canl tiiriin evriminin insanda
durup tekdmiiliin artik insan tiirii iginde devam etmeye baglamasi gibi, vicdan ve
itikad hususundaki ilerleme de Isldmiyet'te durmus ve tekdmiiliin Islim iginde
devamu zaruri olmustur. ilkel hiicre evrimle gelisip nasil insana kadar gikmug ise,
heniiz idrak seviyesine ulagamamig ruh, vicdan, itikad ve iman bir hi¢ iken
ilerlemis, kemal bulmus, siiziilmiis, torpiilenmis, Isldmiyet’le sonuglanmustir.
Islim’dan sonra idrak seviyesine ulagmus olan Kkisilik daha esash bir vazife
Ustlenecek seviyeye ulastigindan iman ve itikad hususunda ilerleme durmus ve son
din sun  bdylece anlaglmustir'®. Islimiyet kitaba dayah Yahudilk ve
Hiristiyanbk'a dayamilarak kurulmugtur fakat onlara gore biiyiik bir ilerlemedir.
Zira Hz. Muhammed, Martin Luther’in ancak XVI. asirda gerceklestirebildigi
reformu daha VIL. aswrda ve gok daha genis kapsaml olarak yapmustir'®. Bu
haliyle Isldmiyet biiyiik bir ilerleme iriiniidiir. Durgunluk i¢in degil, yitkselme ve
ilerleme igin ortaya konulmustur. Tarihin sahit oldugu inkilaplarn en
bityiiklerinden olusu da bunu gosterir. Dolaysiyla Islim muhafazakirlikla es
anlamh olamaz. Semavi dinleri saklamayip terk etmesi de bunu gosterir. Zaten
onlar1 olduklar1 gibi kabul edecek olsaydi kendisine gerek kalmazdi. Islimiyet
Ictihdd kapismin kapanmasi anlamina gelmez, teknigin alinmasina asla karsi
olamaz. Dolayisiyla miisliimanlarin gerilemesi Islim’dan ayrilip cehalet, hurafe ve
diktatorliige diigmelerinden dolayidir'”’. Oysa bu durum isldm’in prensiplerine son
derece aykindir. Isldm ve Muhammed bu geriligi ve Hiristiyanlara tabi olmay: asla

kabul etmez'%.

Yine Celal Nuri'ye gore Isldm biitiin dinlerden sonra tedvin edilmis
oldugundan biiyiik bir tecriibeye dayalidir. Bu 6zellik onu en ergin din yaptig1 gibi
aym zamanda son din de yapar ki bu haliyle gelecekte de insanhm saadetini

192 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 252-260, 322.

103 3 mlf.,, Kara Tehlike, s. 60-62.

1% a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 210 vd. Ayrica bk. Tez metni s. 89.

105 ae., s. 212-16; a.mlf,, Tdrih-i Istikbal 1: Mesdil-i Fikriyye, s. 67 vd.

106 amlf, Islam’da Viicib-i Teceddiid, s. 171 vd.; a.mlf,, Hétemii'l-Enbiya, s. 183 vd.; a.mif.,
Ittihad-1 Isldm, s. 38-41; a.mif., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165. Ayrica bk. a.mlf.,
Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 160.

197 a.mlf., Isldm'da Viicib-i Teceddiid, s. 172, 1744; a.mlf., lttihdd-1 Islam, s. 39, 42 vd.

108 5e.,s. 43.
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saglayacak ozellige sahiptir. Bu sebeple Islim'in son din olusu inanci bilyiik ve
Oonemli bir kuvvettir. Miisliimanlar bir giin biitin diinyanin Hz. Peygamber’in
sancagi altinda toplanacagma inanir ve bu ugurda ¢alisir. Zaten istikbalde Isldm'm
onii agiktir. Insanoglu iman ihtiyaci iginde bulunduguna gore ileridle onun bu
ihtiyac1 Islimiyet’ten baska bir sey ile tatmin edilemeyecektir'®. Yeter ki bu
ozelligi dikkate almip tekdmiiliine miisaade edilsin''®. "Son din demek, hiirriyet-i
Ictihad dini demektir"'!!. Bu 6zelligiyle islam, tipks bilim ve teknik gibi duraklama
kabul etmez. Islimiyet son s6zinii soylemis, artikk yapacagi kalmamis bir din
degildir. Ictihdd, icma-1 {immet, hilafet, kiyas, ogrenme ve ilim gelistirme
mecburiyeti, goriis ayriliginin rahmet sayilmasi gibi Hz. Peygamberce konulmus
kurallar1 ile Isldm'n gelismeye agik bir yapisi vardr"!''?, ik donemlerde bu iyi
anlasimig ve uygulanmg oldugundan diinyaya hakim bir millet ve medeniyet
dogmustur. Ne zaman ki mutlakiyet rejimi fikir hiirriyetini ortadan kaldirdi,
diinyada ne egemen bir miisliiman millet kald1 ne de medeniyet'".

Bugiin miisliimanlar geri kalmigtir, sebebi de on asir 6nceki kurallarla idare
edilmeleridir. Halbuki miisliiman olmayan diinya yiikselmeye tamamen elverigli
bulunan kurallarla merhaleler agiyor. Dolayisiyla miisliimanlarin gerilerken onlarm
ilerlemesi pek tabiidir. Oysa ilerleme temeli {izerine kurulmus Isldm'm bugiinkii
haliyle bagdagtiriimas1 miimkiin degildir'**.

Ik asirlardan sonraki Islam alimleri eskiler gibi genis diigiinceli olamayarak,
saadet icin olusturulmus dini, serbestlife engel olarak gostermislerdir. Oysa
Islamiyet icerdigi giizel kurallarla diinyaya ait hitkiimleri &hiret hiikiimlerinden
ayuwmis ve insanlar arasi iligkileri kclaylastirict bir ¢ok uslil ve kaide ortaya
koymus ise de heyhat ki sonradan gelen din 4limleri katiyen bu hiikiimlerden
yararlanamamuslardir'®. Bu durum ge¢ kalinmus da olsa giintimiizde artik telafi
edilmelidir. Bunun icin ulema, Isldm'in orijinal halinden uzaklagma ve fikir
hiirriyetini kaldirma suretiyle IctibAdi yasaklamamn bizi cidden acmacak bir hale

199 a.mif., Hdtemii'l-Enbiya, s. 150 vd., 222. Ayrica bk. a.mif., Isldm'da Viiciib-i Teceddiid, s. 191.
Kiligzdde Hakki'nin da benzer goriigleri igin bk. Kiligzide, Son Cevap, s. 16, 63.

W0 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 67 vd., 106; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 144.

W o mif,, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165; a.mlf., Tirk Inkilabi, s. 380. a.mlf., Istirak
Edemedigimiz Herekdr'tan naklen Duymaz, Celal Nuri lleri, s. 177.

W2 o mif., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 72. Filibeli, "Hayir esas itibariyla son s6ziinfi
sOylemistir ve hatta bunun igin miispet bir dindir. Aksi takdirde ortada din kalmaz”
goriglindedir. Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, s. 113.)

113 Celal Nuri, a.g.e., s. 72-75, 165.
Y4 a.mif,, Isldm'da Viicab-i Teceddiid, s. 175 vd.
WS a.mlf.,, Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 159 vd.
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getirdigini anlamali ve miisliimanlara da anlatmahdirlar'*®, Zira dinin gayesi
insanhin refaludir; sikintiya sokulmasi degil. Eskiden hakim olan “insan din
igindir” anlayis1 bugiin gegerliligini yitirmigtir. Dogrusu din insan igin vardr.
Dolaysiyla ilerlemeye engel bir din varsa ortadan kaldirilmas: sarttir. Din zararh
olmamali, aksine iyilik ve fayda saglamalidir''’. Bu amagla din ve diinya isleri
birbirinden hemen aynlmah''® ve diinya islerinin, "dinde zorlama yoktur
kaidesince Isldm dininde her seyin serbestlik, kolaylk ve kamu yarar1 temeli tizere
kurulu bulunmasina dayamilarak gelismesi saglanmahidir"'"®.

Celal Nuri bu konuda Batryla islim diinyasim karsilastirir. Ona gore
ozellikle son zamanlarda Hiristiyanlik diinya iglerinden tamamen elini ¢ekmis ve
bunun sonucunda yonetim serbestge gelismistir. Halbuki miisliiman fakihler asla bu
yolu tutmayip, dini hiikiimlerin deBisme ve ayiklanmaya tabi olmadigi zanmna
kapilarak, Ictindd kapisim fiilen kapamuslardir. inangla diinya islerini birbirinden
ayr1 bulundurmayr da becerememislerdir. Eski fetvalarla idare edip ilerlemeye
mecal brrakmamuslardir. Dolayisiyla d6rt imamdan sonra yani bin yih askmn bir
siireden beri Isldmiyet duraklama donemini yagamaktadir'”’. Ictihdd kapismm
kapali olmasi Islim' Hiristiyanha tabi kilmak suretiyle mahv etmektedir.
Muhafazakarlik, cehalet, Avrupahlagmama, teknik medeniyeti reddetme, yeni

Ictihdd yapmama gibi ona zarar veren her sey Islam'a aykindir'?'.

Celal Nuri din ve diinya islerinin ayrilmasinin dinin bir kenara itilmeksizin
ilerlemeyi saglayacagina somut 6rnek olarak Rusya'yr verir. Rusya din ile beraber
yiikseldi. Zira hiikiimet dini ilerlemeye engel bir durumda birakmadi. Kanunlar,
hiikiimet, idare hepsi dinin miidahalesinden korundu. Rusya'da din hiikiimetin

destekleyicisidir ve Car kilisenin iistiindedir'??.

Abdullah Cevdet Osmanh toplumunun geriligi konusunda Isldm dininin
oynadig1 olumsuz rol {izerinde durur ve bu etkinin tedrici bir sekilde kiriimasi
gerektigini savunur. Islim'm ilk dénemlerinde ilerlemeye engel olmadigim fakat
sonradan durumun degistigini soyler'>.

W6 o mif,, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 72-75; a.mlf., Kadinlarimiz, s. 4; a.mlf., Havdic-i
Kanuniyyemiz, s. 109.

"7 a.mlf., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 63.

18 a mlf., Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 162 vd.

19 3.mif, Hdtemii'l-Enbiya, s. 222.

120 a.mif., Tirk Inkilabu, s. 57, 131.

2V o mlf., Jttihdd-1 Isldm, s. 44 vd.; a.mlf., Islém'da Vicib-i Teceddiid, s. 175 vd.

122 a.mif., Simal Hatiralari, s. 16 vd.; a.mif., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 239, 247.

12 Hanioglu, Cevdet, s. 130 vd., 137.
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“Laflara degil islere bakin din kardeglerim hakiki misliman olmak hayattan
korkmamak demektir. «Cahidii fi sebililldh!**» diyen bizim dinimizdir. Sebilullah
zillet ve meskenet yolu degildir. Ilerleme yoludur, adalet yoludur, kuvvet ve
galibiyet yoludur, zayiflan koruma yoludur, zalimleri agadilama yoludur, insaf ve
merhamet yoludur, biitiin giicliyle calisma yoludur. Hakiki misliimanlik, ne
fakirlik ve miskinlik ne hayvanlar gibi tevekkil ne bilingsizce saldin yolu
olamaz"'%,

"..Madem ki hangi wktan olursa olsun Isldm dinini benimsemis olanlar..
ilerleyememis, cahil, miitaassib, fakir, iradesiz, indyetsiz, himmetsizdir, bu halde
bu toplumsal hastalik, itk ve cinse veya iklime, ¢evre sartlarina bagh degildir. Bu
hastaligin sebebi ve kaynagi Islim dinidir ve miislimanlik ilerlemeye engeldir.
Hem miisliiman hem de medeni olmak miimkiin degildir. Oysa bu dinin
kendisinden kaynaklanmamaktadir. isidim ilmi Cin'de de olsa almay: emrediyor

fakat salikleri tembelce oturuyor'?®.

Abdullah Cevdet'e gore Araplarin akil seviyeleri ve ilkel ihtiyaglarina gore
kurulmus olan Islimiyet Arabistan disma ¢ikinca, aslinda kendi esaslaryla
uyusmayan bir ¢ok adet ve fikri kabul etmeye mecbur oldu. Istibdatla birlikte din
ve peygamberi savunmak i¢in limler, cahilce ve diiglincesizce gayret gostererek
diisiinceyi engelledi. Gelinen seviyenin alti ¢izilerek son nokta olarak benimsenip,

degismez kabul edildi. Bu durum duraklama ve gerilemeye yol a¢t1'".

M. Siikrii Hanioglu'na gére siyasi ilerleme araci olarak Islim'dan yararlandig
donemlerde bu goriigleri serdeden Abdullah Cevdet, ashnda ister igerigi, ister
yorumlanmasi sonucunda olsun dinin Osmanli toplumunda geriligin sebebi oldugu

fikrindedir. O megrutiyetten sonra da artik [sldim'dan bir arag¢ olarak dahi

yararlamlamayacagi  kanaatine ulagsmustir'?®.  Dolayisiyla  islim  dogrudan

elestirilmeli ve yerine materyalizmin gegmesi i¢in ugragimalidir'®. Cumhvriyet

doneminde en belirgin diisiince ve faaliyeti de zaten bu yonde olmustur'*.

"Iste' Avrupa gayr-i miislim, iste Asya miislim. Oradaki itikad hirriyet veriyor,
saadet veriyor, buradaki itikad 6limdiir, uzun can gekismedir. "Rabbena enzil
aleyna maide™*! ve "Ummetin oldugumuz nimet yeter" nagmeleri bu itikadin en

124 «Alal) yolunda cihad edin” anlamindaki ayet igin bk. el-Maide 5/35.
125 Abdullah Cevdet, Yasamak Korkusu, s. 22.

126 a.mif,, "Cihan-1 Isldm'a Dair", Jctihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 761. Ayrica bk. Hanioglu,
Cevdet, s. 139.

127 Abdullah Cevdet, Tekmile, s. 687-95.

18 Hanioglu, Cevdet, s. 139, 237.

129 By ¢abalara 6rnekler igin de bk. a.e. s. 329 vd.
130 ae.s. 389.

131 "Rabbimiz bize bir sofra indir" el-Méide 5/114. Hz. isa, havarilerin istegi lizere bir miicize
olarak Allah'tan bir softa indirmesini ister.
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yuksek ilhamlandir”. ... "Bizim inang esaslanmiz ahirete ve insanin mukadderat
karsisinda gligsiizliguinii kabul ettirmek haltindan baska bir meyve vermiyor. Bu
Eb{ Cehil karpuzunu asirlardan beri yedik ve zehirlendik"!*,

Tuirkiin ruhuna: "Diinyada rahatiik yoktur"'*3, "Diinya bir les, pesinde kogan da
képektir''**, "Diinya kafire cennet miimine zindandir'® zehirleri akitildiktan
sonra o adeta mahv edilmistir"'%,

5. islam ve ilim

Aydmnlar tarihte ve giiniimiizde ilimle bir araya gelemeyen dinler oldu3unu
sdylemelerine ve 6zellikle Isldm'n da gerek tarihte ve gerekse giiniimiizde ilimle
celisir sekilde de anlasilmig oldugunu belirtmelerine ragmen, farkh sebep ve
amaglarla da olsa, ashnda Isldim'n 6ziinde akilla ve bilimle bir uyusmazhk ve
celismezliin olmadig1 ve olamayacagi konusunda hemen hemen aym fikirdedirler.

Ziya Gokalp modern ve ilmi bir din oldugunu sik¢a vurgulayarak'?’, Islam'in
evrensel akil ve milli 6rf ile hicbir zaman anlagmazlik hali alamayacagim soyler.
Bu haliyle Avrupa'da asilardir ¢oziilemeyen din-ilim g¢ekismesinin Isldm'da ilk
giinden itibaren halledilmis oldugunu belirtir'*®. "ilmin Cin'de bile olsa alnmas"'*’
gibi emirlerin bilimin uluslararas1 oldugunun ve Islim'la uyustugunun delili

oldugunu vurgular'®.

Gokalp ayrica ilmin insan hayatinda vicdam tatminde daima yetersiz
kalacagim ve bu zaafi telafi edebilecek tek giiciin din oldugunu belirtir'*!. Bilimin,
duyularla idrak edilemeyen bir kurtariciya inanmak hakkii ortadan kaldirdig:
zaman insanhigin en biilylik zayiflik sebebi ve en miithis hayat diigmani olacagim
sOyleyerek, dinsizlifin ancak ve ancak mutlak cahillikle bir araya gelebilecegini,

132 Abdullah Cevdet, "Meshur Hakim Gustave Le Bon'un Son seri", Ictihdd, sy. 81, (21 Tesrin-i
sani 1329), s. 1786-87.

“Ahirette milkafat: garantilemeden gercek rahatlama yoktur” anlamindaki hadislerden tahrif
edilerek bu hale déniismiis olsa gerektir. Bu konuda bk. Acluni, Kegfii'I-hafd, 11/362.

134 Bu séziin uydurma oldugu hakkinda bk. a.e., 1/409.

135 Miislim, “ez-Ziihd ve’r-rekaik”, 1.

136 Abdullah Cevdet, "Yara ve Tuz", Ictihdd, sy. 132, (25 Tesrin-i sini 1918), s. 2825. (Yara ve Tuz
baslikli makale dolayisiyla lctihdd dergisi kapanma cezasi almistir. bk. Hanioglu, Cevdet, s. 356;
Siiheyla Segkin, "Ictihdd Mecmuast”, Yedi Iklim, V1/24, (1992), s. 81.)

137 Nuran Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltiri Aragtirmalar
Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (1985), s. 119.

38 Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltirel Temelleri, 1, 282 vd.

139 Bu hadisin zayif hatta uydurma oldugu hakkinda bk. Acluni, Kegfii I-hafd, 1/138 vd.

10 Gokalp, "Turkgilik Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp ve Tirk Milliyet¢iligi, Istanbul 1962
iginde), s. 64.

141 amlf,, "Din, ilmin Bir Netice-i Zaririyyesidir", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, istanbul
1976, s. 100.

133
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ilmin ise zaruri olarak dine gétiirecegini savunur'?. Biitiin bu goriis ve ifadelerine
ragmen Auguste Comte'un li¢ hal kanununa gére ilmin zamanla dinin yerini alacagi
goriistinii benimseyip aktardig1 da goriiliir. Buna gore din artik devrini tamamlamis

bir sosyal miiessesedir ve yerini ilme birakmugtir'**,

Abdullah Cevdet, Kiligzide Hakki ve Celal Nuri Islim'in akid ve ilimle
celismeyecegini ifade ederken ashnda Isldm'n  o6ziinde olan bir durumu
belirtmekten ziyade akil ve dolaysiyla ilmin verilerinin bizzat Islim oldugunu
savunmaya cahstiklari goriilmektedir'*. Zira kendilerine gore din, Yaratici
tarafindan insanlar1 iki diinyada saadete sevk etmek igin gonderilmis bir kurum
degil, ilkel insanlarin tabiati anlamaya yonelik izahlari, yani ilkel ilmi olarak
dogmus ve zamanla toplumu idare amaciyla kullanilan bir diizene dontismiigtiir'*.
Miisbet  ilimler bagmmsiziklarna dine karst  verdikleri  miicadelelerle
kazanmuglardir'*® ve artik bu bagimsizlik tamamlandigina gore dinin, yerini ilk

dogusundaki amacina da uygun olarak, tamamen ilme birakmas gerekmektedir**’.

Ilkel diger ifadeyle cahil insanlarm, bilimleri olan dinden kurtulup hayatlarm
ilme goére diizenler duruma gelebilmeleri icin ise ilimde epey bir merhale kat
etmeleri gerekmektedir. Fakat biitiin insanlarin bu biling seviyesine ¢ikmasi ¢ok
uzun bir zaman siirecine daha ihtiyag duyabileceginden, onlarm da bu sonuca
ulagtirilmas1 yine bizzat dinin kavramlar1 kullamilarak gergeklestirilebilir. Bu
amagla su yaklasimin sergilendigini gériiyoruz: Islam ve &zellikle Peygamber ilme
tesvikle Cin'de de olsa alinmasim emretmektedir. Hatta "Din akildan ibarettir, akh
olmayanun dini de yoktur"'*® buyurmaktadir. "Peygamberin bu szl iistiine
hadlerini bilmeyenler s6z stylerlerse de emin olmalisiuz ki bu hadis sahihtir, ve
cidden son peygamberin ajzina yakisacak s6zlerdendir"'®’. Bu durumda Kiligzade

2 amif,, a.g.m.,s. 101-102.

3 a.mlif,, "Din ile ilim" Yeni Hayat, s. 10. Siirin tam metni ve degerlendirme igin bk. Tez metni s.
68. Ayrica bk. Giingor, Tirk Kiltiri ve Milliyetcilik, s. 170; Heyd, Gékalp, s. 60 vd. Bu konuda
daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Siileyman Hayri Bolay, "Ziya Gokalp'in Felsefe
Anlays1", Tiirk Yurdu, XV1/103, (Mart 1996), s. 75-77; Erol Giingdr, "Ziya Gikalp ve
Tirkgiilitkte Din Meselesi", Atsiz Armagam, Istanbul 1976, s. 269; Hilmi Ziya Ulken, Ziya
Gokalp, Istanbul ts. (Kanaat Kitabevi), s. 30; Turgut Akpinar, "Ziya Gokalp Hakkinda Dinsizlik
Iddialar1 ve Nedenleri", Tarih ve Toplum, X1/61, (Ocak 1989), s. 49.

14 bk. Hanioglu, Cevdet, s. 167 vd.

145 Bu konuda bk. Tez metni s. 63.

16 Sadak, Sosyoloji, s. 87, 169.

7 Abdullah Cevdet'in kendi el yazisiyla bir ankete cevap olarak hazirladig: belgeden naklen
Hanioglu, Cevdet, s. 306 vd.

148 Uydurma olarak kabul edilen (Acluni, Kegfii'I-hafd, 11/362) bu s6z igin bk. Tez metni, s. 64, 9
no’lu dipnotu.

19 Kiligzade, "Mislimanlik ve Hiristiyanlik", Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1479.
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Hakkr'ya gére "her ne ki dogru yani ilmidir iste o Isldm dinidir. Her ne ki akilla
uyusmuyor o Islam degildir"'>°.
"Seriat bir akil viiriitmeden bagka bir sey degiidir. Clnki akhn (stiinde bir sey
yoktur. Eger bizim dinimiz akil ve mantik karsisinda duramayacak kadar guriik

temeller Gizerine kurulu ise biz igfal ediliyoruz demektir. Oysa gergek hig de Gyle
degildir"s:,

Abdullah Cevdet "akil ve nakil gelisirse nakil akilla tevil edilir" gibi farkh
amag¢ igeren kaideleri kendi goriisiine dayanak yaparak bugiinkii ilmi veriler

kargismda artik naklin bir tarafa birakilmas: gerektigini soylemeye calisir'>>.

Din mantikta ve mantik dinde iflas edememelidir; ve edemez. Eger dinin bazi
kisimlari mantikla ¢oziilemiyor ise o, mutlaka heniiz bizim idrdk alammiza
giremedigindendir demesine ragmen Kiligzide, bu goriisiinii agarken akin yaninda
dini eritmis gibidir.

“Ger¢i dinler, mutaassip miidafilerinin -yani hocalarla papaziann- beyanlarina

gore nakle dayalidir ve akil nakilden sonra gelir. Onlann prensipleri insanlan

baska tiilu idare etmek oldugundan akil yiritmeye yanasmazlar. Zira hiir
distince onlann emellerini kesmek icin en keskin bir kilictr. Halbuki din
adamlanmin bu iddialara esasen dogru degildir. Gorityoruz ki aklin iistiinde daha
ulvi daha kiymetli hic bir madde yoktur. Allah katinda da bdyledir. O halde aklin
yani mantdin dine girmemesi mimkin olur mu? Ve akiin mahiyetini
kavrayamayacag bir dine din demek caiz olur mu?" 133,

Abdullah Cevdet'e gore ilmin bu sekilde dine esitlenmesi tabii ki avam
icindir. Zira kendisine gore din avamin ilmi, ilim de havassin dinidir. Bu sebeple
insanlar da iki kisma ayrilir: akilli yani dinsiz, dindar yani akilsiz'>*. Diger ifadeyle
bilgili olanlarin dine ihtiyaci ve iltifat1 olamaz. Bu noktada aklin dinsizlige
gotiirecei fikrine stk¢a vurgu yapildign goriiliir'>®. Abdullah Cevdet'in bu konudaki
yaklagmm ilginctir. ikinci sikkin zaten ihtimal dist oldugundan hareketle: "Ya akil
dogru soylityor, Allah yoktur, yahut Allah bana akil vermemistir"'*® der.

150 a.e. 5. 1479 vd.; Bu esitlemenin elestirisi igin bk. Filibeli, Maddiyyin Meslek-i Daldleti, s. 163.

151 Kiligzade, "Tamamen Hallolunmadik¢a Bitmeyen Bir Mesele", Ictihdd, sy. 92-93, (6 Subat
1329), s. 2067-68.

152 Abdullah Cevdet, Fiiniin ve Felsefe, s. 54.

153 Kihgzade, "Miislitmanlik ve Hiristiyanlik”, Ictihdd, sy. 68, (30 Mays 1329), s. 1479.

154 Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 306 vd.; a.mlf,, "Tarihden Bir Sahife-i Hiinin: Sen Bartelemi",
Ictihdd, sy. 147, (15 Nisan 1922), s. 3072; a.mlf., "Sebiliirresad'a Cevab", Ictihdd, sy. 171, (1
Tesrin-i sAni 1924), s. 3446.

155 a}.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, istanbul 1924, s. 5, 61; a.mlf,, "Felsefi Tahlil",
Ictihdd, sy. 342, (1 Nisan 1932), s. 5690.

156 a.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 61.
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Bu noktada din ile ilmin verilerinin dogruluk agisindan karsilagtirldigmm de
gormekteyiz. Kiligzide fen bilimlerinin dinin iddialarindan daha dogru oldugu
teziyle su sonuca varir:

"Inceleme, deney ve gézlemin biitiin delil ve sonuglan ortada iken ... artik sunun
veya bunun "Hazreti Allah kdinati bir lahzada yaratti" yollu iddiasina inanmak
apacik bir kifirdir®’,

Bilim Isldm'a esitlenince, tabii olarak bilimi inkdr da bu &rnekteki gibi Islam"
inkar kavramyla karsilaniyor: kiifir.

Islim bu sekilde bilime esitlendikten sonra bilimin de materyalizm olarak
sunulduguna sahit oluruz. Abdullah Cevdet'in Islimn ashnda materyalizm
oldugunu savunmaya ¢abgirken Kur'an hiikiimlerini materyalistlerinkilerle
kargilagtrmas: bir yana, tabiat kanunlarm Islim'dan daha ileri bir mevkiye
geeirdigi gbzden kagmamaktadir. Hatta Peygamberi materyalist olarak gostermese

de materyalizme kars: gikmayan bir kisi olarak sunar'*®,

Celal Nuri dinin konusunu materyalizmin konusuna esitler. Ona gore
materyalizm kupkuru, madde disinda bir ruh kabul etmez diigiiniiliirse de Biichner
gibiler tekamiil sonucunda hayat, zeka, deha gibi miikemmelliklerden bahsederler.
Bu sebeple "ben buna "felsefe-i maddiye" ismini uygun gérmem ve zannederim ki
uzlastirma metoduyla hareket edilirse bu bilim felsefesi ile Isldm’in temeli arasinda
zan olundugu kadar fark bulunmaz. Bu felsefe, bilimlerin deney sahasina girmeyen
seyleri konu edinmiyor, Islimiyet de dyledir. Zira en 6nemli konu olan Allah'm
varhiginda bile uluhiyet ve vahdaniyet sirm bir tarafa birakarak gaip alemden
bahsetmez. Dolayisiyla iyice anlasiirsa materyalist felsefede Islim'n  ruhuna
uyacak miihim bir esas bulunur"">’ der.

157 Kiligzade, Son Cevap, s. 8.

18 Hanioglu, Cevdet, s. 167 vd.

139 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 26, 39. (Filibeli'nin bu noktadaki
degerlendirmelerinden alinti uygun olsa gerektir: "Celal Nuri'nin islim'in yayilma ve yiikselmesi
igin pek atesli bir arzu tagidig goriilityor. Fakat isldm'dan ne anladig1 pek anlagilmiyor. Pek act
tenkitleri Isldm'in ruhuna degil tekamiil devri sekil ve eserlerinedir ki ekserisi dogrudur. Fakat
itrah1 neticesinde kalan Isldmiyet, degisik bir isim almig materyalizmden ibaret. Bu dinin ad1
Materyalizm ve prensiplerini yayan kimsenin adi meseld Biichner, kitabinin adi Madde ve
Kuvvet iken, garip bir degisiklik cilvesi ile Isldmiyet oluyor. Bir garip netice de Hz.
Peygamberden Biichner'e kadar Isldmiyet’in manasini anlayan hemen hemen higbir ferdin
gelmedigi durumudur. Ote yandan Celal Nuri, "isldm dogrudur. Her ne ki ilmen dogrudur, iste o
Islam dinidir. Muhammed'in teblig ettigi diyanet maddi ve miisbet hakikatler diginda bir ey
ihtiva etmez, etse batilligi lazim gelir" diyor. Fakat bu din tarifiyle gelisir. Zira bu durumda din
ve ilmin sahast birlesmis oluyor. Allah'm varlig1 ilmen sabit olmaz dolayisiyla islim dig,
Diinya’nin Giines’in etrafinda donmesi Isldm! seklinde degerlendirir. Filibeli, Maddiyyin
Meslek-i Daldleti, s. 9 vd, 136 vd.)
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Celal Nuri'ye gore ilmin sonuglariin dogrulugunda her hangi bir siiphe

olamayacagma gére din, ilmin sinirlarina saygi duymahdir'®.

"Din asla pozitif gergege aksilik etmemeli ve gelismeye engel olmamalidir. Olursa

akil disidir, zararhidir, Allan’in nzasina aykindir. Giinkii Cenab~1 Hak (Hak diyoruz)

kétiillik ve kaos kaynad ... fenalik yaratan zalim bir tannt degildir. Haga simme
hasa1"st,

Celal Nuri dinlerin yiikselis ve ¢okiiglerinin ilme karsi tavirlarma bagh
oldugunu belirtir. Ona gore Hiristiyanlik bilimi mahkiim ederken, Miisliimanlik
tesvik ediyordu. Hiristiyanlik bilimin istilasiyla 61dii. Islimiyet ise ilme hizmet
ederek ilerledi. Miisliimanlar (Islamiyet degil) pozitif ilimleri aforoz edince, iste o
zaman gerilemeye ve yikilmaya basladilar. Bugiin ¢ogumuz diigiince agisindan bir
hi¢ konumundayiz. Gelecekte bilime dayanacak olan din yiikselecek, onu
oldiirmeye gahsan din ise mahv olacaktir, fen lmez'®2.

Ani inkisaf eden bilim ve teknolojinin kargismdaki hayret bir yandan bu
sonuglara gotiiriirken, diger yandan ilmin bir pargasi imis gibi sunulan teorilere de
aym giivenin duyulmasina sebep olmustur. Bu noktada aydinlarimizin yaklagimim
gormek i¢in Darwin'in evrim teorisi bize giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Pozitif
bilimin alanma girmeyen hi¢bir sey var kabul edilmeyince yaratict bir tanrinmn
mevcudiyeti ménasiz bir konuma diisiiyordu. Bu durum karsisinda son derece
gelismis bir varlik olan insanin bu hale gelisinin izahi da eksik kalmaktaydi. Bu
asamada aydmlarimz "biitiin kordiiglimleri ¢bzen bir sihirli anahtar" olarak
Darwin'in evrim teorisine sarilarak deneyle ispatlanmig kesin bir netice gibi takdim
etmeye caligtilar. O derecede ki higbir felsefi tenkit ve tartigmaya tabi tutmadan her
seyin bu evrim ve ilerleme kanunlarma baglh oldugunu bir postulat gibi kabul
ettiler'®,

Celal Nuri bir yaratici olmaksizin insam izahta Darwin'in imdatlarina
yetistigini agik¢a ifade eder:

"Ebediyyu’'s-san Charles Darwin ve yardimalan diinyanin yuvarlakhigindan veya
Amerika'nin kesfinden daha az miihim olmayan evrim kanununu bulmakla varlik
alemindeki konumumuz da belirginlesti"'®,

160 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i F ikriyye, s. 119. Kiligzade de aym goriisii paylasir.
Kiligzide, "Miislimanlik ve Hiristiyanlik”, Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1480.

161 Celal Nuri, a.g.¢., s. 63 vd. (Metinde Hak kelimesine yapilan vurgu Celal Nuri'nin Tanr1 anlayis:
ile anlagilabilir. Ona gére Tanr1 kavramnin harigte bir varlig1 yoktur ve peginde kogulan
"hakitatin remzi"nden ibarettir. Bu konuda bk. Tez metni, Kavramsal Agidan Din, s. 63 vd.)

162 Celal Nuri, a.g.e., s. 125 vd.
183 (lken, Tiirkiye 'de Cagday Diigiince, s. 303.
164 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 206.
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Bu arada Yaraticimin insani en giizel bigimde sekillendirdigini ifade eden
dini anlayigin da reddi gerekiyordu:

"Naklin, insan beynini bogmak icin diinya merkezcili§i (=géocentrie)
hurafesinden bagka bir de insan merkezcili§i (=antropocentrie) efsanesi
mevcuttu. Birinci sagmayr Kopernik, Kepler ve Newton defnetti. Ikind batilaya
gbre insan denilen mahiuk bu kainatin icinde varliklarin en mikemmelidir. Biitiin
kdinat insan igin yaratimistr. Bu yanhs goriisii Ronesans devri ytkamamist.
Insan merkezciligi anlayisini yikan on dokuzuncu asir olmustur. Bu biiyiik fethe
muvaffak olan ingiltereli Darwin'dir"%,

Fakat bu durumun, kendini "esref-i mahlukit" olarak goren miislimanlara
izah1 da gerekiyordu. Soyle ki:

"Insanin hayvandan gelmis olmasi gercedinde insana higbir hirmetsizlik ve asla
hakaret izi yoktur. Bir gdmliekcinin carkindan ve elinden gikmts bir testi
olmaktansa muazzam, baslangigsiz, sonsuz tabiatin muazzam laboratuarinda
milyonlarca seneler islenerek evrim merhalelerinden gegerek kemale ermis bir
hayvan olmak daha serefli degil midir? Kendisi icin cehennemler yanan, cennetler
bezenen ve bu sozlerle avutulan veya korkutulan bir gocuk seviyesinde
kalmaktansa mevcudatin muazzam akisi icinde ezel ve ebet ortasinda iimitsiz ve
korkusuz ve her halde dik basla ve korkakiigi ve tezelliili kiigiimseyen ve 6lmeye
hazir olan bir yigit vakaryla tabiat kanununun sonucunu kargilamak elbetie gerefli
ve izzetlidir"%,

Celal Nuri insanin evriminin evreleri hakkinda ilging izahat da verir:

"Insan hayvandan aynlinca bir nevi maymun ailesi mevcut idi. Ik atalarimiz,
sliphesiz, ormanlarin iginde kan veya karilarindan, yavrulanndan olugan bir siirii
halinde serseriyane dolagtyoriardi"*®’,

Abdullah Cevdet bu anlayisa karsi ¢ikanlara ise sertge ¢ikigir:

"Tekamiil kanunlanndan bahs etmek, Darvin'in goriislerini anlatmak, bir yerde, ki
dine sévme sayilir, orasi orta gagdan hentiz gtkmamistir. Orta gagin ise yirminci
asirda varlik hakki yoktur. Bunu sankh sanksiz her gesit kafalanmizin, ezilmek

istemeyen her kafanin anlamasi lazimdir™%,

165 a.mlf., Tag Giyen Millet, s. 61.
166 Abdullah Cevdet, "Felsefi Tahlil", lctihdd, sy. 342, (1 Nisan 1932), s. 5691.

167 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 79 vd. KiligzAde'nin insan baglangigta fiziken son derece giiglt idi.
ihtiyaglari beynini ¢alismaya zorlamig ve bu durum onun kafasinin ve beyninin bilyiimesine yol
agmugtir tiirll goriigleri i¢in bk. Kiligzide, Son Cevap, s. 9 vd.

168 Abdullah Cevdet, "Kastamonu'da Kurun-i Vusta", lctihdd, sy. 58, (14 Mart 1329), s. 1273.
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C. islAm Dininde Reform

Aydmlarimizn hepsi Islim dininde inan¢ esaslar1 da dahil olmak iizere
Ozellikle fikih alaninda bir dizi iyilestirmenin yapilmasi gerektigi konusunda hem
fikirdirler'®®. Bu isleme "reform" ismini agik¢a verenler yaninda'”, yapmak
istedikleri degisikliklerin bu nitelemeye tabi tutulmasmna karsi ¢ikanlar da vardir.
Fakat ismi ister islahat, ister Ictihdd, ister tecdid ve isterse reform olarak
beliriensin, yapilmak istenenlere baktigimizda, ©nemli bir farkhilk ortaya
cikmamaktadir. Dolayistyla bunlari bu baghk altinda incelemede bir sakinca
gormedik. Bunun diger bir sebebi de reform kavramum kullanmak istemeyenlerin
muhtevaya gelince farkh bir sey kastetmediklerinin anlagilmasidir. Celal Nuri'nin
yaklasimi'”! bu konuda giizel bir 6rnek teskil eder. Reform kelimesini kullanmay:
red, Batr'da reform olurken buna katilmayan uleméyi tenkit:

"«Istikbalde Isldmiyet» denir denmez akillara «reform» ve «protestanlik»
geliyor. Bir c¢oklar Isldmiyet dahilinde M. Luther ve digerlerinin yaptiklariun
yapilmasma kail oldugumuz zehabinda bulunuyorlar. Oysa reform Avrupa'da
terakki yaminda tefrika dogurdu, katliama yol agti, biz bundan {irkeriz, Islim'a da
zittir. Eski miisliiman-yeni miisliiman ihtilafi ¢ikar ki bu cindyettir. Bir reform ne
sekilde gosterilirse gésterilsin daima ayrihifi gerektirir. Hayir! Biz Luther mukallidi
degiliz'”. Fakat miisliman oldugwn halde tarafsiz olarak soylemeliyim ki Luther,
biitlin zamanlarin biiyiikk insanlar1 arasinda miistesna bir yere sahiptir. Bu
miiceddidin eseri akillara hayret vericidir. Martin Luther Protestanlik’m kurucusu
oldugu gibi Katolik’lerin de islabatma sebep olmustur” dedikten sonra kanl
carpigmalara ve ayriliga sebep olan bir reformu asla benimseyemeyecegini zaten
islAm'm boyle bir reforma ihtiyaci olmadigum belirten'” Celal Nuri, yapmak
istedikleri seyin dinin aslina miiracaatla Islim'in gelismeye agik yoniinii yiiceltmek

19 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 68; a.mlf., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 111-
118. (Gokalp'e gore Isldm'da reform icin galigmalar yapilmasi gerektigi konusunda blk.
Findikoglu, Ziya Gokalp Igin Yazdiklarim, s. 146.)

170 Reform tabirinin agik¢a kullanilmasina 6rnek olarak bk. Kiligzade, "Misliimanlik ve
Hiristiyanlik", Ictihdd, , sy. 68, (30 May1s 1329) s. 1481. Abdullah Cevdet, daha gok Luther
ismini kullanir ve isldm'in Luther'ini bekler. Tekmile, 11, 720-22.

1! Celal Nuri, "Biz islamiyet’te viicib-i teceddiide imankariz" (Hdtemii’l-Enbiya, s. 322) derken,
Isldm'da Viicitb-i Teceddiid ismiyle bir makale de kaleme almigtir. Bu makale Ictihdd da
yayinlandiktan sonra Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-i Diivel (Istanbul 1330)'in sonuna da
eklenmigtir. s. 163-191.)

172 a.mif,, Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 69-70; a.mlf., Hatemii’l-Enbiya, s. 319 vd.
(Kisaltilarak ve kismen sadelestirilerek alinmigtir.)

173 a.mif., Hdtemii’l-Enbiya, s. 297 vd., 320.
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oldugunu belirtir'”*. Din alimlerini reform inkiaplarindan gafil olmakla suglar ve

buna katilamadigimiz igin hayiflanir'”.

1. Gerekgeler

Reformun liizumu igin One siiriilen en belirgin gerek¢e Bati karsisinda
gerileyisimizdir. Buna gore biitiin Isldim diinyasi, 6zellikle bizler asirlardir
gerilemekteyiz. Hatta "Isldm 6liiyor"' . Bunun sebebi minasiz muhafazakarhgumiz
ve daha 6nce sOylenenlere asin baglihgimizdir. Bu durum diisiinme kabiliyetini
ortadan kaldirmakta ve bizleri hazirct yapmaktadir. Ulemdmizin eskiden beri siiriip
gelen kaide ve kanunlarin ebediyen devam edecegi hakkindaki batil diisiinceleri ve
buna bagh olarak ozellikle din ve diinya islerinin bir birinden ayrilamayacagim
savunup'”’ hiret iglerine 6nem verirken diinya islerini yiiziistii birakmalan'™® bizi
diinya hayatinda s6z sdyleyemez bir hale getirmistir. Bu haliyle Islim'm varhgim
koruyabilmesi miimkiin degildir. Bu durum kargisinda islim'in eskiden oldugu gibi
glicli ve medeniyeti ile Ustiinliigii yeniden yakalamasi -ki Peygamberin arzusu da

zaten bu istikamettedir- reforma baghdir'”.

Celal Nuri'ye gore diinyaya kiiskiinlik tiizere bina edilmis Hiristiyanhg:
Oliimiin esiginden déndiiren Luther olmustur. Ulemdmiz bundan gafil olmakla bizi
i¢ asir geri birakmustir. Biz Hiristiyan degilsek de bu reformun fikir sahasmndaki

sonuclarim yakalamak zorundayiz'®,

Kihgzade Hakki'ya gore Islim'da da zamanla ahkdmin degismesi bir
ihtiyagtir. Fakat ulemdmizin muhafazakarhigi bizleri bin yillik hiikiimlere uymaya
zorlamaktadir. Gergi eski &limleri bu konuda mazur gérmek belki miimkiindiir.
Zira miisbet ilimler ve yeni hukuk nazariyeleri onlari yetistiren Fatih ve
Siileymaniye medreselerinden igeri girmeye cesaret edememistir. Teessiif ettigimiz
nokta ise delilleriyle ispat etmemize ragmen simdiki din alimlerinin bu hususu
kabule yanagmamalar1 ve "yirminci asr1 medeniyette hala dini ve bir dereceye

74 a.mlf., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 70; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 321.

175 a.mlf., Tirk Inkilab, s. 379 vd. Aym miiellifin fstirak Etmedigimiz Harekdt, (Istanbul 1917)
isimli eseri Bati'daki kesifler, Ronesans ve Reform hareketlerine dairdir. Bunlara
katilmayisimizin mazereti olamayaca@ini belirtir. Bu eserin 6zeti igin bk. Duymaz, Celal Nuri ve
Ati Gazetesi, s. 176-178.

176 Celal Nuri, Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 118.

7 a.mlf., Ittihdd-1 Islém, s. 38, 167s.

178 Kiligzade, "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", ictihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1540.

17 Celal Nuri, a.g.¢., s. 48; a.mlf., Isldm'da Viiciib-i Teceddid, s. 178; Abdullah Cevdet, Tekmile, s.
720 vd.'dan naklen Hanioglu, Cevdet, s. 335. Ayrica bk. Cclal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i
Fikriyye, s. 68.

180 q.mlf., Tiirk Inkilabi, s. 379-82; a.mlf., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 118. Ayrica bk. a.mlf.,
Isldam'da Viicib-i Teceddiid, s. 163-69.
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kadar Israili prensiplerle insanlar1 idare etmek" istemeleridir. Oysa savunduklari
ahkdm dinin kendisi degil "imam fulamn vaz ettigi" kaidelerdir'®'. Halbuki dort
imam devrinden beri, gerck insanlar arasi iligkiler ve gerekse hukuk kurallari
oldukga degismistir. Ihtiyaglan karglamadigindan degistirilmesi gereken'®* eski
Ictihadlara kanun sekli vermeye ¢ahismak irticadan bagka bir sey degildir. Eskiler
zamanlarma goére gerekeni yapmis, fakat Zembilli gibiler kendilerini agag1 goriip
eskileri yiiceltmiglerdir. Oysa eskilere uyup Ictihdd etselerdi bugiin zamanmn
ihtiyaglarma cevap veren bir hukuk kiilliyatimiz olurdu'®® diyen Celal Nuriyi
dinleyelim:

“Eyyuhe'l-uleind! Size hitab ederim. Sari-i dzam Islamiyeti tedvin ettigi vakit
bundan maksadi, siiphesiz, insanligin o giin ve gelecekte saadeti idi. Halbuki
goriuyoruz ki bu asirda Isldm mesut olacagina bedbahttir. Demek oluyor ki Sari-i
&zamin maksadi hasil olarmiyor. Fikrimee isldm nasil miireffeh ve bahtiyar olursa,
hangi kaidelerin uygulanmasiyla ilerliyor ve gelisiyorsa asil Islam kaideleri iste
onlardir. Yoksa on asir evvel dort mezhep imaminin ortaya koydugu ve hakikaten
kendi zamanlannda musliimanlann saadetini saglayan hiikkiimler, bugiin, bize
lazim olan isiam fikhi degildir™t®,

Kiligzade bizzat "reform" ister:

“Bizi miisliimanlikta bir «reform» yapilmasi icin ortaya atilmaya iten sebepler iste
sunlardir. islAmi kaideler insania gercek bir saadet bahsetmek pctansiyeline
sahip iken neden bugiin zelil bir vaziyette bulunsun. Biz tamamen kaniyiz ki bir
reform yapiimadikca Isldm gergek giiciinii gbsteremeyecektir. Giinkii din bugiin
kafasizlanin tekelindedir; ve bundandir ki insanlik yeterince faydalanamamigtir!®®,

Islim'm son din olusunun zamanla degisebilirlik ve biitiin insanhga hitap
etme gibi bir dzellik anlamma gelir'®® ve bu amaca uygun olarak gelisme gosterirse
Celal Nuri'ye gore diinyanin miisliiman olmasi isten bile degildir:

Reform gergeklesirse Isidmiyet gelecekte hakikaten evrensel din olacak ve son
gine kadar insanlidin birliginin bekgisi gtrevini yapacaktir. Aksi takdirde ise
Isldmiyet halihazirdaki  mislimanlann  varli§ini  korumaya dahi  gig

yetiremeyecektir'®.

181 Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya Pldn-1 Harb, s. 20. Reformun gerekliligi konusunda ayrica bk.
a.mlf. Kiligzide, Son Cevap, s. 16, 63.

182 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 106.

183 a mif., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 80 vd.

1 ae.,s. 110.

185 Kiligzade, "Miisliimanhik ve Hiristiyanlik", Ictihdd, sy. €8, (30 Mayis 1329), s. 1481.

18 Gokalp, "Fikih ve ictimaiyat", Makaleler VIII, s. 22; Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i
Fikriyye, s. 165; a.mlf., Tirk Inkilabi, s. 132, 380; a.mlf., Tag¢ Giyen Millet, s. 209.

87 a.mlf., Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 71.
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2. Mesrulastirma

Zamanin degismesiyle ahkdmin da degismesi gerektigi hususu reformun en
onemli mesrulagtirma araci olarak sunulur. Tabii ki bu anlayigin altinda insanligm
daima ilerledigi diger ifadeyle lineer tarih anlayin 6n kabulii yatmaktadir. Tiirk
inkilabim daha 6nceleri gordiikleri riiyalarin gergeklesmesi olarak goriip ovdiigii
eserinde Celal Nuri, eskinin terk ediligini takdir edip, "zaten inkilap maziye kars:
gelmek, tekamiil ve terakki de gegmigin inkdrindan bagka bir sey degildir" dedikten
sonra gegmisi insanhgm cocukluk devri olarak niteler. Bu sebeple tam ve
miikemmel degildir. Biraz kurcalayinca piiriizleri, kusurlari ¢ikar. Onun igindir ki
gegmise uyulamaz'®®. Eger bir donemin hiikiimleri digerlerine yayilirsa gelecek
gegmigin tabakkiimii altnda kabr, hicbir ilerleme olmaz'®® der. Tiptan Srnek

vererek, eski tip simdi ise yarar mi? diye de sorar'®.

Temelde bu anlayisa dayali mesrulastuma gayretinin miisliimanlar {izerinde
sonug verebilmesi i¢in "Islim'a uygun" ve hatta "[slim'n emri" oldugu tezine
agrlik verilir. Buna gore Isldm esasen bir reform dinidir ve bu amagla ortaya
¢ikmustir'”'; degismeye mahkim ve iginde gelistifi toplumsal ortama bagli bir
tarihi olgudur'”. isldm'in reformcu bir din olusuna Szellikle vurgu yapan Celal
Nuri'ye gore Hz. Peygamber Luther'in sadece Hiristiyanlkta yapabildigini ¢ok
onceleri biitiin dinlerde yaparak'®® Islam" her yer ve zamanda tatbik edilebilecek
sekilde kurmustur. Bu yolu takip eden Islim biiyiikleri yeni Ictihddlarda
bulunmuslar, "hatta kesin naslara karsi bile hiikiimler vaz etmislerdir"'®*. Zaten
"Islamiyet dinlerin en ergini, kanunlarm en giizeli ve milletlerin biitiin ihtiyaglarina
cevap veren olmak iizere tedvin edilmistir". Dolaystyla Ictihdd kapisi agiktir ve
"her asrn ihtiyac: iizerine ictihdd olunmus ahkim Islimiyet demektir" diyen
Celal Nuri, "Ebu Hanife Hz. Peygamber’den kisa bir siire sonra hiikiimleri islah
mecburiyeti hissetti. Siz nasil olur da bin kiisiir sene sonra eski Ictihddlari yeterli
goriirsiiniiz? Biraz da dort imam gibi ¢alissaniz olmaz mi? Alimler peygamberlerin
varisleridir. Peygamberler de miiceddidler demektir. O halde uleminin da
miiceddidlik vazifesini ifd etmeleri lazimdir"'®® diyerek alimleri elestirir.

Farkhh mezheplerin varlign ve hak kabul edilisleri de tarihi bir gergeklik
olarak reformun realitedeki 6rnek ve delili olarak sunulur. Celal Nuri, Islimiyet’in

188 a.mlf., Ta¢ Giyen Millet, s. 11.

189 a.mlf., Turk Inkilaby, s. 132.

190 a.mlf., Tag Giyen Millet, s. 12.

91 a.mif., Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 160.

192 Heyd, Gokalp, s. 59.

193 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165; a.mlf., Tiirk Inkilabi, s. 380.
194 a.mif., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 111.

195 a.mlf., Kadinlarimiz, s. 208.



kaidelerin durgunluguna karsi oldugunu doért imamn Ictihddlariyla ispatlamayz
cahsarak onlardan sonra gelen miislimanlarin onlar kadar din gergedini
anlayamadiklarm: bu sebeple de dort imamin Ictihddlarmi aynen almalarina

ragmen onlar gibi Ictihad cesaretini gosteremediklerini belirtir'*®.

Do6rt imam 6rnegi amaca hizmet edici olarak istismar edilircesine sik sik
kullanihir. Onlarin, zamamn degismesi dolayisiyla hiikiimleri degistirmek bir yana,
nassa muhalif gibi goziiken hiikiimler dahi tedvin ettikleri soylenis'”’. Islam'm
kurallarim Hz. Mubammed'in zamanina ait tarihseller ile her asra ve her millete
bitap eden evrenseller olarak ikiye aywan Celal Nuri'ye gore pratige ilisgkin her
hiikiim tarihseldir:

"Naslann inangla ilgili olanlar disinda kalani -ki bunlar diinya hayatina dair

hiikimlerdir- Peygamber dénemindeki medeni iliskileri adalet ve hakkaniyete

uydurmak icin konulmus olduklanndan bunlann giiniimize kismen dahi
aidiyetlerinden stz edilemez"'*,

Celal Nuri'ye gére dort imam Isldm'n evrensel kismma uyarak asr-1 saadetten
kisa zaman sonra Ictihddla mithim bir hukuk kiilliyat: ortaya koydularsa da
sonrakiler onlar gibi anlayigh olamadi'®, teceddiit unutuldu, Islam'in esas1 bozuldu,
Islim’mm ruhuna son derece zit seyler yapildi ve neticede en reforme bir din en
kapali bir mezhep haline konuldu®®.

"{sldmiyet ahldkin ve insanlar arasi iligkilerin en fistiin safhalarm agik¢a
gostermis, ve belirtmedikleri icin de Ictihdd etmek kaidesini kabul ile her zaman
insanlarm saadetini arzuladigiu ortaya koymustur"®®' diyen Kihigzade, gerek
Peygamber gerek Ebu’s-Suiid devri olsun, eski Ictihddlarin bugiin diinyanmn hig bir
tarafinda uygulanamayacaglzo2 hakkindaki kanaatine destek olarak Yahudileri
O6rnek gosterir: Yahudiler, eski Yahudi hiikiimlerinin uygulanmasiin bugiin
imkénsiz oldugunu anlayarak ozellikle Amerika'da eski Yahudilikten gikmuglardir.
Iste 6vgiiye deger bir misal! 2%,

Celal Nuri Islam"1 diinyaya yayma s6zii vererek din alimlerinden reform izni
ister: "En giir sesimle ulemimiza hitab ederim: Hiikiimlerin degismesi dinin
emridir. [slimiyet ancak bdyle kurtulabilir... Hikiimlerin degisebilir oldugu

196 a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 149 vd.

Y7 a.mlf., Tirk Inkilab, s. 58.

198 a.mlf., fttihdd-1 Islam, s. 47 vd.; a.mlf., Isldm'da Viicib-i Teceddiid, s. 178.

199 a.mif., Hdtemii 'I-Enbiya, s. 172 vd.

200 a mif., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 165; a.mlf., Tiirk Inkilab, s. 132, 380; a.mlf.,, Tag
Giyen Millet, s. 209.

201 Kiligzade, "Misliimanlik ve Hiristiyanlik”, Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1481,

202 a.mlf., I'tikddat-1 Bétlaya I'ldn-1 Harb, s. 19.

23 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 69.
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prensibini koymak suretiyle Isldmiyet muhafazakarhg: yikiyor. Biz ise bu esasi
unutmakla [sldmiyeti yikiyoruz. Bana Hz. Mubammed’in nzasi gergevesinde
ruhsat veriniz, alemi miisliiman yapayim, dogudan batiya kadar biitiin insanlig
birlestireyim"**.

Celal Nuri, Islim'n hiikiimlerini sabit ve degisken diye aymrirken, klasik
anlayistaki siirlandirmaya kars1 ¢ikar ve srarla reddeder. Miisliimanlarmn, istibdat
devirlerinden kalma bir anlayigla, ser'i hiikiimleri kiyamete kadar gidecek ve
insanlarn iligkilerini diizenleyecek zannettiklerini s6yledikten sonra degismeyecek
olan hiikiimlerin "Zamanin degismesi ile hiikiimlerin degismesi inkar olunamaz"
gibi genel kaideler oldugunu; yoksa tatbikat olmadiint belirtir. Bu bilyiik hatanin
miislimanhigi batirdign®®, dolaysiyla Ictihdd kapismun kapanmasi kadar gayn
makul ve cahilane bir usul tasavvur olunamayacagm s6yler. “Hiikiimler her dakika
yenilendiginden her dakika yeni Ictihdda ihtiyacimiz vardiw"*%. islim'a gore de
buna izin vermek bir yana mecburiyet bulundugunu belirten Celal Nuri, bu isin
ulu'lemre birakildigm®® da belirterek kolaylastirmaya yonelik, orfe deger veren,

Jafzi anlamin tesine gegmeyi gerektiren vb. fikhi kaidelerden 6rnekler verir’®.

Celal Nuri ayrica zamanla hiikiimlerin degismesi kuralinin detaylara ait kabul
edilmesinin yanhs oldugunu su sekilde maddelestirerek ispata ¢ahigir. Buna gére bu
smirlama:

1-Seriata aykmdir. "Ciinkii din seksen bin tiirlii kolayhk géstermis, hatta
hadis ile 4yetin neshi derecesinde ruhsatlar vermistir. Hazret-i Muhammed eski bir
takim naslari degistirerek Islamiyet’i temellendirmistir. Demek ki Islam’in 6zii
yeniligi emredicidir"®.

2- Fetvalara ve halifelerin uygulamalarina aykiridir. Zira halifeler, hakkinda
kesin nas olan hiikiimleri bile akla uygun olan kamu yarar1 gerekgesine dayanarak

204 ae. 5. 69.

295 a mlf., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 110.

206 a.mif., Mukadderdt-1 Tdrihiyye, s. 163 vd.

297 Degisen zamana gore Islam"in yeni hitkiimlerinin vaz'i konusunda Halifenin yetkili kilinmighig
iddialar1 igin bk. Tez metni s. 102.

208 7orluk kolaylagtirmay beraberinde getirir. insanlarim hareket tarzi uyulmasi gereken bir delildir.
Zamanin degismesi ile hiikiimlerin defisecegi gergegi inkar olunamaz. Zarar vermek olmadig
gibi zarara ugramak da yoktur. iki kétiiniin az zararlisi tercih edilir. Baglama gore metnin birinci
anlami gz ardi edilir. Orfe gore iyi olan sey sart kilinmig gibidir. Miisliimanlarim iyi gordiigi
Allah indinde de giizeldir. Diger rnekler icin bk. Celal Nuri, Ittihdd-1 Islém, s. 48-50; a.mlf.,
Islém'da Viiciib-i Teceddiid, s. 178-80.

29 Burada Celal Nuri'nin Isldm"in ilahi bir kaynaktan gelmedigi ve Muhammed'in eseri oldugu
hakkindaki kanaatini hatirlamadan bu ifadelerin anlasilmasi zorlagir. Bu konuda bk. Tez metni,
s. 72.
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degistirmiglerdir. Meseld %9 faizi mubah kilmuslardir. Faizli bor¢ anlagmalarina
imza atmuglardir.

3-Mantiga aykindir. Zira insanlar aras: iglem ve muameleler degistigine gore,
onlan diizenlemek igin konulan hiikiimlerin de degismesi gerekir. Diinyamin higbir
yerinde oldugu gibi kalmig bir toplum gésterilemez.

4-Tarih kurallarma aykiridir. Ciinkii tarih kanunlarin gelistigine sahittir.

5-Kanunlarin temel esprisine aykiridir. "Ciinkii kanun kesin bir gergeklik
degildir. Hukuk kurallari matematik kurallar gibi sabit olamaz. O halde bunlarin
cevre, ekonomik kosullar, zaman, karakter, siyasi arzularin etkisi, bilim ve teknigin
gelismesi ile degisebilecekleri herkesin kabul ettigi bir durumdur™'°.

Islim'n bir kolayhk dini olugu temast reformu mesrulagtirma  araglar
arasinda da kullamlir. Buna gére Islim'm zorluk ¢ikarmak degil kolaylastimak
amaci tasidigi  vurgulanarak, bunun aksine isleri zorlagtirip daraltmanin
miisliimanlari, miisliiman olmayanlar karsisinda maglup ve perisan etmek, aciz
birakmak demek oldugu belirtilir. Bu kolaylik bizden esirgenecek olursa on ii¢ asir
evvelki orf, adet ve kanunlarla diger toplumlarin kargisina ¢ikigta el ve ayaklarmmz
bagh kalir, hicbir sey yapamayiz. Avrupa ve Amerika'dan asirlarca geriyiz ve
daima geri kaliriz. Hayatta duraklama caiz degildir. Duranlar maglub oluyor. Islim
mahv olur ve oluyor’''. Oysa Seriat-1 Ahmediyye pek miisait ve pek kolaylik
gosterici oldugundan genel ilkelere ve fikih kurallarina dayanilarak her tiirli 1slahat

yapilmasina agiktir'2,

Hz. Peygamberin "Ummetimin ihtilafi rahmettir"*"> hadisi de “rahmet olan
ihtilaf zamanin degismesiyle ahkdmin degismesi sonucu ortaya ¢ikan farkhiliktr*'*”
seklinde yorumlanarak bir delil olarak kullamlir®'?,

Reformu mesrulagtirmada bagvurulan bir diger 6nemli delil de nesihtir. Celal
Nuri gergeklesmesi igin bir zaman siirlamasi koymaksizin neshi hiikiimlerin
zamanla degismesine delil ve dayanak yapar. Buna gore dini hiikiimlerin
degisebileceginden siiphe edilmemelidir. Zira bu tiir degisiklikler Peygamber
zamarinda Kur'an metninde de olmustur. Zaten usul-1 fikih istilahinca, degisiklik

219 Celal Nuri, Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 115-118.

210 g mlf,, Jttihéd-1 Islam, s. 54.

212 a4 mif., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 76 vd.

213 Zayif bir hadis olarak degerlendirilir. bk. Acliini, Kegfii I-hafd, 1, 64-66; Muhammed Abdurrauf
el-Miinavi, Feyzii I-kadir serhu Cami'i's-sagir, ngr. Abdiisselam Ahmed, Beyrut 1994, 1, 270
vd.

214 Abdullah Cevdet, "Kivam-1 Akvam", Jctihdd, sy. 90-91, (23 Kanfin-i sinf 1329), s. 2017.

215 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 209.
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nesih demektir’’®. Nesih aklen de caizdir zira zamanla insanlarin maslahatinmn
degisecegi asikardir. Naklen de caizdir, nitekim kiz kardesle evlenmek Adem
aleyhisselam seriatinda caiz iken sonradan diger seriatlarda kaldirlmustir*'’. Sonra
metni ytiriirliikte, ménasi nesh edilmis 4yetler de bulunduguna gore degisim
sarttr®'®. Ayrica Kitap ile siinnet arasmda da nesih caizdir. Anne babaya vasiyet
ayeti "Allah her hak sahibine hakkim vermistir" hadisi ile, ki ahad haberdir, nesh
edilmistir. Dolayisiyla "Diinya ile ilgili biitiin hiikiimlerin Peygamberin makaminda
oturan halifenin icmaa yani sura-i immetin kararmna dayali emir ve onayiyla
neshleri miimkiin ve hatta emredilmistir"*"®.

Ali Haydar Efendiden®® nakille ayetlerin tevil, tahsis ve nesh ihtimali
oldugundan her zaman zahirle hiikkmedilemez dedikten sonra nesh {izerinde agirlikh
olarak durur. Klasik olarak sayilan dort gesidi??' listelerken tilavet ve hiikmii
mensuh olanlara 6rnek olarak Ahzab Suresinin Bakara kadar oldugu, sonradan
tilavetinin terk edildigi ayrntisint da verir*2,

Celal Nuri eski ulemayr 6zellikle ictihdd kapisii kapatip eski hikiimlerle
yetinmeleri dolayisiyla elestirir ve “dort imammn, zamanlarinda ahkimin yeterli
olmadigini goriip ihtiyaca uygun Ictihddda bulunmalarim takdir ederiz ama onlarin
Ictihddlarna uymaya mecbur degiliz” der ve ekler: "Biz de onlar gibi Ictihad
etmeliyiz. Imam-1 Azam dirilse 6yle yapar, ve bir miictehid olarak Ictihdd

yapmadigimizdan dolayr bizi sorguya ¢eker”>. Bizler kendimizi eski

216 a.mif., Ittihdd-1 Isldm, s. 52 vd.; a.mif., Isldm’'da Viiciib-i Teceddiid, s. 182.

217 ae.,s. 182.

218 a4 mif.,, Tag Giyen Millet, s. 17 vd.

29 o mlif, fitihdd-1 Islém, s. 53; a.mif., Isldm'da Viiciib-i Teceddiid, s. 183. (Bu yetkiyi kendisinde
goérebilmesinin sebebini dini, beser kaynakli kabul edisinde aramak durumundayiz
kanaatindeyim. Bu konuda bk. Tez metni, s. 65.)

220 Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-hukkdm serhu Mecelleti'l-ahkdm, trc. el-Mehami Fehmi el-
Hilseyni, Beyrut ts. (Darii'l-Kiitiibi'l-iimiyye), 1, 56.

221 Nesh agisindan ayetler dortlii tasnife tabi tutulur. 1-Hiikmii menstih metni baki, 2-Metni mensiih
hiikkm{i biki, 3-Hitkmil ve metni mensiin, 4-Hiikmii ve metni biki. Genis bilgi igin bk. Ali
Osman Kogkuzu, Hadiste Ndsih Mensith Meselesi, Istanbul 1985, s. 133 vd.

222 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 197-99. Neshin ilahi vahiy olmaksizin dolayisiyla Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmesinin asla miimkiin olamayacag: biitiin alimlerce
kabul edilen bir gergekliktir. (bk. Zekiytiddin Sa’ban, Isidm Hukuk Ilminin Esaslari, trc. Ibrahim
Kéfi Donmez, Ankara 1990, s. 370.) Bazi 4yetlerin Hz. Peygamber’den sonra unutturuldugu
veya evcil hayvanlarca yendigi bu sebeple Hz. Osman devrinde cem edilen Mushaf’a alinmadigi
konusunda bazi anlamsiz iddialar, tali bazi Siinni kaynaklara kadar girmigse de itibar gormemis,
aksine bunlarin bir miisliiman azinhig1 olan agiri $i’ilerin uydurmaiari oldugu vurgulanmigtir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bk. Abdullah Aydemir, “Mens(h Ayetler”, Diyanet Dergisi, XXIV/4,
(Ekim-Kasim-Aralik 1988), s. 66, 70 vd.

23 Celal Nuri, Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 79, a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 322.
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miigtehitlerden pek asagi bir mertebede gérmeyi adet haline getirmigiz. Biz nigin
eskilerden daha aciz, daha geri, daha cahil olahm"*?.

Bir diger megrulastrma ydntemi de Hz. Peygamberi kullanma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir:

"Suna imanmimiz kesindir ki Hazret-i Peygamber bugiin amacmn acklasa su
dakikada bizi elestirenleri cidden tekfir ile ictihddlanmizi Isldm’in 6ziine daha
uygun bulurdu. Qinkii biz o Alemlerin Rahmeti'nin  dinini sa&lamlastirma,
Ummetini  ylkseltme, kanununu kuvvetlendirme, hikimetini ululama
amaglanindan bagka higbir etken ile hareket etmiyoruz"?®,

3. Metot

Yeni Ictihdda kap: acacak mesrulastirma araglarindan sonra bizzat Ictihddda
uygulanacak metot da Islim'a gore mesru kurumlara miiracaat olmalydi Bu
sebeple Islim'm aslina doniis metotlar olarak icma, hilafet, nesih, yeni usul ilmi ve
mezhepleri birlestirme gibi yollarin kullanilmaya ¢aligildigm: gérmekteyiz.

a. Yeni Fikih Usulii

Celal Nuri'ye gore fikth usulii bastan asagiya tadilata muhbtagtir. Zira
“tiikenmez hazine” Kur'an'dan hiikkiim ¢ikarma vasitasi olan usul, maalesef
eskimigtir. Kur'an'in méinasi giiniimiizde, eski zamanlarda anlasildigi gibi degildir.
Kaydedilen ilerlemeler hep yeni bir tefsirin dnciileri durumunda olmas: gerekirken
eski usulciiler en belirgin istiareleri anlayamayarak metne maddi ménalar
vermislerdir. Bunlar1 dikkate alarak yeni usul tedvin etmeliyiz. Bunu basardigimiz

226

vakit kendimizi bahtiyar saymalyiz. Ciinkii her seyin esasi bu anahtardir™.
b. Asla Doniis

Celal Nuri'ye gore temel prensip sudur: "Madem ki Isldmiyet dinlerin en
mitkemmelidir, onun sarsilmamasi gerekir ve madem ki Isldm diinyas: ¢okiistedir,
demek oluyor ki musliimanlar islam’in kural ve prensiplerinden uzaklagmustir"?’.
Madem ki Isldmiyet son giine kadar devam edecektir, tek din olarak evrenseldir o
halde Kur’an’in inceliklerinden zamammiza en uygun hiikiimlerin ¢ikarilmasi
tabiidir". Bu durumda Hz. Peygamberin {istiin prensiplerine donmek durumundayiz
ve biz de bunu yapmaya ¢alistyoruz™**® der.

24 a mlf., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 80.

225 amlf., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 70.

226 a.e.,s. 70 vd.; a.mlf., Hitemii ‘I-Enbiya, s. 324.

227 o mif., Kadnlarimiz, s. 7 vd.; a.mlf., Hatemii’l-Enbiya, s. 320 vd.
28 ae.,s. 321 vd.; a.mlf,, Tdrik-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 0.
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"Biz ancak Kitap ve Siinneti uygulamaktayiz. Eger eskiden ¢ikariimg
hiiktimlerde bugiinkii durumumuza uygun bir sey goriirsek onu oncelikle kabul
ederiz, fakat boyle bir kaydi bulamazsak ve yahut o kayitlar bugiinkii
muamelelerimize uygun diigmezse yenilerini meydana koymaya yetkimiz vardir.
Avrupa’min bagmsiz devletleri bundan bagka bir sey yapmuyor. Biz de boyle
yaparsak hem zamana, hem de dinin gereklerine uygun hareket etmis oluruz"?*°,

Celal Nuri'ye gore akil ve naklin gelisme ihtimali yoktur. Zira o hiikiim o
zamana aittir, zainanla muameleler degismistir, ya da hiikiimleri anlaylp zamana
gore uygulamada giicliik gekiyoruz demektir. Usul kaidelerine gére bu hakikati
anlayabilirsek onunla hiikmederiz, aksi takdirde genel ve temel kaide hitkkmiindeki
naslara miiracaat ederiz. Bu naslar kamu yarari, giizellik, kolaylhk temeline
dayananlardir. Bu haliyle "kesinlikle iddia olunabilir ki Islimiyet geregi bu
zamanda uygulanabilecek her tiirlii hiikiim g¢ikarlabilir. Diger ifadeyle zamanin
akil, kolaylik ve yararlilik {izere oturmus giizel hiikiimleri genel gergeve itibariyla
Islam dinine uygundur"**,

Ozellikle Isldm'm akil, kolaylik, iyilik, fitrat, kamu ihtiyac1 ve kamu diizenine
dayali oldugunu vurgulayarak “bir toplumun saadetini temin ig¢in bu kaideler
yeterlidir” diyen Celal Nuri genel kaidelere 6rnek olarak da kolaybklara vurgu
yapanlar1 seger: Din kolayliktir, zaruretler yasaklari mubah kilar, ihtiyag umumi de
hususi de olsa zaruret yerine konulur, insanlarin iyiligine hizmet eden her sey
mesrudur, adet degismezdir. Ve hadisler: Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz?*!,
Miisliimanlarin giizel dedigi Allah indinde de giizeldir gibi**>.

C. icma

Dini delillerden olan icma biiyiik 6lgiide anlam kaymasma ugratilarak reform
icin Onemli bir metot olarak benimsenir. Bu arada icmam kesin nassa aykin
olamayacagi hususu da gozden uzak tutulur. Buna gore Kitap ve Siinnette
bulunmayan hususlarda icmain karan megriidur. Bugiin “timmet” yerine ‘“kamu”
(amme) denilmektedir. Dolayisiyla kamunun ittifaki megriiiyet verici demektir,
diyen Celal Nuri kamu da mecliste temsil edildiginden kanunlar icma-1 {immet

eseri demektir ve ona gore ser'idir>>.

“insanlar arasi iliskiler acisindan Hazreti Muhammedin belirlemis oldugu
kurallanin goduniugu bugiin dahi uygulanabilir oldugu gibi icad buyurdugu «icma’i

22 a.mlf., Tag Giyen Millet, s. 208.

20 ge.,s. 199.

B Miislim, “Fezail”, 141.

22 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 200-202, 205. Miisned, 1, 579°da gegen bu hadis igin bk. Tez
metni, s. 104, 253 no’lu dipnot.

23 Celal Nuri, a.g.e., s. 203 vd.
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immet parlamentosuyla» her zaman igin gerekli olan kaidelerin —nas derecesinde
kuvvetli olarak— vaz olunmasi kuraliri dahi koymugtur,

diyen Celal Nuri'ye gére insanoglunun tesri yontemi zaten belli olup megveretten
ibarettir’®, "Is hakkinda onlara damg"®*® 4yeti ile Peygamber'e bile bu farz
kilindigina gore goriiliiyor ki Isldm akla dayanir. "Icma-1 {immet ve hildfet usulleri
ilerlemeyi  diizenlemek i¢indir. Maksadimiz icma-1 {immetin karari ve hildfet
makammin destegi ile Isldmiyet’in yenilikleri "resmen" kabul ederek tarihi ve ulvi
roliinii yerine getirmeye -biiyiik ve birkag asirlik aradan sonra- devarmdir®’.

Celal Nuri, Ictibdd devrinin gectigi goriisiinii igtihada muktedir kimse
olmayisina baglamaya karsi ¢ikarak, "eskiden ilim azdi, onu bir kisinin biitiiniiyle
kavramasi miimkiindii. Giiniimiizde ise sonsuz denecek kadar ve artmis ve bir sahsi
asar hale gelmistir. Biitiin ilimlere vakif bir kimse yok diye “erbab-1 hal ve akd”?*
kalmadi denilemez. En uygun yontem bu asirda bir ferdin degil, gerekli nitelikleri
tastyan bir heyetin ictihddda bulunmasidir. Iste megveret ve sura da buna derler"**
der.

Yine Celal Nuri'ye gore dinin ortaya koyacagi hiikiimlerin somm gelmis
degildir. Hz. Muhammed dinin genel kurulus ve isleyisini belirlemekle gelecege ait
ihtiyaglar1 tabii olarak dikkate almustir. Buna gore iki seye dikkat edilmelidir:

1-Sadece Hz. Peygamber’in zaman ve mekénina ait hiikiimler,

2-Her zaman ve mekéana uygulanacak hiikiimler.

Ikincisinde cesitli kolayliklar bulunur. "Isldmiyet bir fikrf ve siyasi bir
cumhuriyettir ve erbab-1 hal ve akdden olusan "Icma-1 timmet" her asirda gerekli
olan hiikiimleri ortaya koyar. Kiyas mesridur. Her tiirlii hiikkiim degisir. Halife
Peygamber makaminda oturmakta olup, ictihdd konusu olan hiikiimlere kesinlik ve

resmiyet verir. Erbab-1 hal ve akdin segiminde, tegkilatta asla kesin bir metot
olmadigindan {immet surasmin kurallar1 her zaman degisebilir. Her ne ki haktir o

14 Kiligzade, "Miisliimanlik ve Hiristiyanlik”, Jctihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1481.

23 “Onlarn isleri aralarinda damigma iledir" (es-Stra 42/38) dyetine teimihle.

26 Al-i imran 3/159. Bu ayet bir onceki dipnotta gegen (es-Stra 42/38) ayetle birlikte ayn1 donemin
Islamcilarinin da siyasilestirdigi ve yonetimi mesrulastirmada bagvurduklari temel iki nastir.
Ayrintihi bilgi icin bk. Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriigleri, s. 165-172.

37 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 70. (Celal Nuri'nin icma' ve ictihadi, Islim'in
aslini degistirememe dahil olmak {izere, sthhat sartlarin1 dikkate almayarak kullaniginin tenkidi
i¢in bk. Filibeli, Maddiyydn Meslek-i Daldleti, s. 114.)

238 «Ehi-i hal ve akd” deyimi Isldm hukukunda daha gok siyasi alanda kullanilir ve “kanun adina
devlet bagkanini belirleyen veya gérevden alan heyet” anlamina gelir. bk. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliighi, istanbul 1998, s. 87.

239 Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, s. 208 vd.
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Islamiyet demektir. Kur'an metni bile hadis ile nesh edilmistir. Islimiyet gelisme
demektir"**°.

d. Halife

Ozellikle Celal Nuri, hilifet miiessesesini dinin zamana gore
degistirilmesinin resmilegtirilme mekanizmas1 olarak sunar. Buna goére degisen
zamana gore ictihdd serbesttir fakat farkh farkh Ictihddlarla kargasaya meydan
vermemek i¢in bunlarin, dinen yetkili bir mevki tarafindan onaylanarak
resmilestirilmesi gerekir. Iste bu mevki de hilafettir. Zaten hildfetin dinen
gerekliliginin anlamui ve sebebi de budur®*'. O, "Bizler yeni durumlar kargisinda
yeni hiikiimleri belirleyelim, halifemiz de onaylayarak kanun olmak {izere kabul
buyursunlar" teklifini de yapar**?. Hatta gegmis donemde uygulamanin bu sekilde
olduguna dair 6rnek te verir:

"Faiz Kur'anin metin anlami geregi haramdir, Fakat bu haramligin zamana bagl
cinsten oldugu vaktiyle iyice anlagildidindan ve simdiki ticari ve iktisadi faiz, kar
payl ve saire ile eskiden bir zulim arac olan faiz arasinda biiyik bir fark oldugu
alimlerce anlagiidiindan islAm Halifesi yiizde dokuza kadar faizi caiz gérmiis,
buna dair Murabaha Nizamnamesi padisah tarafindan imza edilerek hakimlerce
uygulanmigtir. Devlet resmen faiz alip veriyor. Bitlin bu islemlerde halifenin
imzalan vardir"?®,

e. Nesih

Celal Nuri, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra artik neshin olamayacagi
ortak kabuliinii g6z ardi etmek ve nesh iizerindeki tartigmalardan faydalanmayi
hedeflemek suretiyle, degistirmek istedigi konularda neshi devreye sokmak ister:

"Madem ki din kurucusunun ylice arzusu son giine kadar devam edecek bir din
kurmak idi, demek oluyor ki o ylice zat gelecedin ihtiyaglarini diistinmiistiir. En
glizel, makul, faydah hiikiimet yontemi ne ise Isldm'ca makbul kamu hukuku
odur. Ilim her ne ise, her nerede ise, Isldm'in yliceltip évdiigii ilim o dur. Bu

20 3 mif., Hdtemii’l-Enbiya, s. 147 vd.

21 a mif, Ittihdd-1 Isiém, s. 51 vd.; a.mlf,, [sldm’'da Viicib-i Teceddiid, s. 181. Ziya Gokalp'in
benzer yaklagimi igin bk. Gokalp, "Halife ve Miifti", Yeni Hayat, s. 28. (Celal Nuri,
zamanimizda bunu anlayamayan alimlerimizin eski ictihddlar1 toplayip adeta "mezardan gikarip
kanun haline getirdigini belirterek Mecelle ¢aligmasini elestirir. Onunla devletimiz bir merhale
daha gerilemigtir, keske Bati'dan medeni hukuk alsaydilar biiyiik bir hizmet etmis olurlardi, der
ve ekler: Avrupahlar iyi kanunlaria kemal-i hiirriyetle akitler yaparken, bizler mecellenin tazyiki
altinda kivraniyoruz. Bununla kod-Napolyon'la kargi karsiya gelme imkéni var mi? Peygamber
zamaninda oklar ve kalkanlar kullaniliyordu, simdi bunlarla diigman kargisina ¢ikilabilir mi?
Celal Nuri, ttihdd-1 Islam, s. 55-57; a.mlf., Isldm'da Viicitb-i Teceddiid, s. 185.)

22 a mlf., Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 79.
3 a.mif., Kadinlarimiz, s. 144 vd.

"
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zamanda uygulanma imkani olmayar: eski dini hiikimlerin nesh edilmesi
sartt“,nZ‘H.

f. Dini-Diinyevi Nas Ayirimi

Celal Nuri'ye gore son din aym zamanda ictihad serbestligi dini demektir®*.

Itikatlar mahiyeti itibariyla gelismeye tabi degildir, buna karsilik diinya ahkdminmn
ihtiyaca uygun olarak degisebilir olugu bir yana geligtirilmesi gereklidir de. Bunun
igin Isldm'da itikdtlar ve diinyevi ahkdmin birbirinden ayrilmasi vacip
derecesindedir. Dolayisiyla bu ayirim hemen yapilmah ve diinya isleri Islim'm
esaslarma yaklasmak icin 1slah ve tecdid edilmelidir**®.

Islim'n akilla olan irtibattm vurgulamaya cabsan Celal Nuri'ye gore
Islamiyet’te diinyevi ahkdm dinden o kadar bagmmsizdir ki Isldmiyet’in disinda
bulunmak zaten miimkiin olamaz. Oyle ki "bir kimse "ben miisliman degilim" dese
yine dini hiikiimleri ortadan kaldiramaz. Isldmiyet tamamu akil dahilinde bulunan
genis bir daireden ibarettir. Inatg1 bir kimse bundan ¢ikmak bile istese -eger akill
ise- yine bunun dahilinde kahr. Meger ki o, Isldmiyet’le birlikte akil ve mantig1 ve
matematik gergekleri de inkér etmis bulunsun. Geothe demistir ki "Isldmiyet bu ise

herkes miisliimandir™*’.

g. Igtimaf Usiil-1 Fikih

Ziya Gokalp Islam'da ongordiighi reformu tatbik edebilmek igin mecvut
hikkiim ¢ikarma metodu olan usul-1 fikhin islahi bir yana, zamanla hiikmiin
degismesi gerektigi prensibinden hareketle, toplumsal degisime dayanan ictimai
usul1 fikth metoduna ihtiyag oldugu kanaatindedir. Buna gore Islamiyet'in
kaynaklari nas ve Orf olmak tizere ikidir. Bu iki kaynagmn biri olan nas i¢in hiikiim
¢ikarma metodu olan Fikih Usili ilmi tedvin edilmis olmasma ragmen, diger
kaynak orf i¢in boyle bir metot gelistirilmemistir. Bu da tabii karsilanmalidir zira
eski donemde zaten sosyoloji ilmi diye bir sey yoktu. Madem ki Islam'in kiyamete
kadar her asrin dini olacagina inamiyoruz, artik sosyolojinin dogup gelistigi bir
ortamda dinin bu ikinci kaynagindan hiikiim ¢ikarmak icin gerekli olan usul ilmi
(I¢timai Usiil-i Fikh) olusturulmahdir. Bunu da fikih ve sosyoloji alimleri beraber
yapmalidir®®®. Bu temel goriisiine gore Gokalp bu ilmin smurlarii ve amaglarmi
ihtiva eden bir girisimde de bulunur.

244 a.mlf,, Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 68.

5 ae.,s. 165; a.mlf., Turk inkilab, s. 380.

6 a.mlif,, Isldm'da Viictib-i Teceddiid, s. 176-78; a.mlf., lttihdd-1 Isldm, s. 45-48.

27 amlf., Tag Giyen Millet, s. 204 vd.

2% Gokalp, "igtimai Usul-i Fikih", Makaleler VIII, nsr. Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1981, s. 21-22.
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Buna goére seriatin semavi kismu bir tesis-i ilahi oldugu i¢in esasen "kemél-i
mutlak" haldedir. Dolaysiyla bu kisim ilerleme ve gelismeden beridir. Ayrica dinin
esaslarmm diger sosyal kurumlar gibi gelisim kanununa tébi tutmak dogru olamaz.
Ctnki din, samimi bir imanla inamldig1 zaman dindir, mutlak ve degismez
olduguna inanilmayan bir din dinlikten g¢ikar. Fakat 6rf sosyal yapmnin degigimine
baghdir, onunla birlikte degisebilir®®.

Gokalp'in bu anlayism desteklemek igin bagvurdugu yollardan biri Islam'in
sarih akilla celismeyecegi prensibidir. Islim dininin akla yahut &rfe uymayan
hiikiimleri kabul etmemeyi kendisine temel edindigini bunun neticesinde de keldm
ilminde "bir itikdt meselesinde akil ile nakil tearuz ederse nakil akla gore tevil
edilir" temel kaidesinin yer aldigim, bu durumun Isldmiyet'in itikitlarda akh hakim
kabul edip, zahirde ona uymuyor gibi gériinen 4yetlerle hadislerin akla muvafik bir
surette tevilini istedigi anlamina geldigini, akaiddeki bu prensibin fikihta da gegerli
oldugunu belirtir*°.

Nesih anlayismm da delil olarak kullanarak "Isldm'n ilk on senesinde bile bu
degisim olmustur" diyen Gokalp, Imam Ebl Hanife'nin bu durumu dikkate alarak
istihsan®>' miiesseselestirmekle orfii dort dini kaynaga ilave ettigini belirtikten
sonra ilk Isldm &limlerinin 6rfiin muayyen sartlarda nassin yerine gegebilecegi

esasim koyduklarim soyler’.

"Miiminlerin iyi olarak kabul ettii her sey Allah i¢in de iyidir"*>® hadis-i
serifi ve "Orf ile amel nas ile amel gibidir" fikih kaidesine gore o1f gerektiginde
nassin da yerini tutar" diyen Gokalp buradan su sonuca varir: Fikih bir taraftan
vahye, diger taraftan sosyal gelenege dayanir. Yani isldm seriati hem ilahi, hem de

igtimaidir®™*.

249 a.mlf., "Fikih ve ictimaiyat", Makaleler VIII, s. 18. krs. Heyd, Gokalp, s. 62.

250 a4 mlif., "Turkgiliik Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gékalp ve Tirk Milliyetciligi, istanbul 1962
iginde), s. 61-62.

21 stihsan bir fikih ustlii terimi olarak: Akla gelen ilk ¢6ziimii terk ederek hakli bir gerekgeden
dolay ilk bakista gizli kalan baska bir ¢6ziime gitmek veya zahiren kiyasi birakip insanlarin
ihtiyacina daha uygun olan1 almak olarak tanimlanir. Erdogan, Fikih Terimleri, s. 210.

22 Heyd, Gokalp, s. 62.

253 Miisned, 1, 379. Abdullah b. Mes'ud'a ait bu hadisin tam metni soyledir: "Allah insanlarin
kalplerine bakt1 ve Hz. Muhammed (sav)'in kalbini en hayirli bulunca onu segip elgisi olarak
gonderdi. Onun kalbinden sonra diger insanlarin kalbine bakti ve onun ashabinin kalplerini diger
insanlarinkinden hayirh buldu. Bunun {izerine onlar1 Peygamberine, dini igin savasan, vezirler
yapti. Dolayisiyla miisliimanlarin iyi gordiigii Allah katinda da iyidir, kotii gordiikleri de
kotiidiir". Bu haliyle bu hiikiim ibn Mes'ud'un Hz. Peygamberin ashabi hakkindaki kanaatinden
ibaret g6zitkmektedir.

2% Gokalp, "Fikih ve Igtimaiyat", Makaleler VIIL, s. 18. Ayrica bk. Abdiilkadir Sener, "Ictimai
Usul-i Fikh Tartismalar1", Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii
Dergisi, sy. 5, (Ankara 1982), s. 241.
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Fikhin ikinci kaynag: olan Ictimai seriat, toplumsal hayat gibi daimi bir
degisim halindedir. O halde fikhin bu kismu Isldm timmetinin sosyal ilerlemesine
uygun olarak geligmeye miisait olmak bir yana aym zamanda mecburdur da. Fikhin
naslara dayanan esaslari1 kiyamete kadar sabit ve degismezdir. Fakat bu esaslarin
nassin Orfline, fakihlerin icmama bagh olan igtimai tatbikati her asrin hayat
sartlarma uymak zorundadir™’ diyen Gokalp'e gore bu esastan hareket eden
mezhep imamlar1 gerekenleri yapmus ve 6zellikle Imam-1 Azam 6rflin miistakil bir
esas olarak g6z Oniine alinmas: geregini kavrayarak insanlarin ihtiyacina en uygun
yOnii tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini koymustur. |

Gokalp "nassmn virid olmadigy yerlerde 6rf ile amel nas ile amel gibidir"
kuralinin "mevrid-i nasda Ictihdda mesag yoktur" kaidesinden ayn diisiiniilmemesi
gerektigini belirterek Imam Ebi Ydsufun daha da ileri giderek "nas ile orfiin
tearuzu durumunda eger nas orfe dayanmus ise Orfe itibar edilir" kaidesini kabul
ettigini®*® bu durum kargisinda 6rfe dayanan naslarda da ictihdda cevaz oldugunu

soyler. Bu haliyle 6rfiin fikihtaki sahasinmn da genislemis oldugunu belirtir®>’.

"Eger nas orften miitevellit ise 6rfe itibar edilir" kaidesindeki nassi, Ictihadla
konulan hiikiimler olarak degil Kur'an ve Hadis olarak sunmak isteyen Gokalp
uzun mukaddimelerle bunu gergeklestirmeye ¢aligir:

"Isldm seriat1 semavi koklere malik bir tuba agacidir. Fakat bu agacin varhk
sebebi diinyevi bir feza ve muhitte yasamak, i¢timai orflerden hava, hararer ve igik
alarak medeni ihtiyaglari tatmin etmektir. Bu aga¢ bir kag asrr yemis verdikten
sonra artik iiriinden mahrum kalmistir denilemez". Maddi olaylarin determinizme
bagh olusu gercegi yamnda sosyal olaylarda da aymi kuralin gegerli oldugu
giiniimiizde ispat edilmis bir vakiadir. Alimlerimizin ¢ogu, maddi olaylarn tabi
oldugu tabiat kanunlarim siinnet-i ildhiyye olarak kabul ederler. Bizim bu anlayis:
sosyal olaylara da tesmil etmemiz dini anlayisa daha uygundur. Dolayisiyla
toplumsal olaylar ve degisiklikler de siinnet-i ilahiyye icabidir. Bu durumda orf de
nas gibi hakiki ve agik bir sekilde degil, fakat dolayli, mecdzi bir itibarla ilahi bir
mahiyeti haiz olur. "Imam Ebi Yusuf hazretleri “nas &rfien kaynaklanmigsa, itibar
orfedir” diyor fakat hangi naslarin Orfien kaynaklanmig oldugunu biz tespit
edebiliriz. Bu giristen sonra Gokalp, [slam'1 toplumsal hayattan tamamen ¢ekme ve

23 Gokalp, a.g.m. s. 20. Gokalp'e gore husun-kubuh (iyi-kotii, hayir-ger) hikkiimlerinde de s6z hakki
orfiindiir. Giiniimiizde bunlara kiymet hiikiimleri denilmzktedir. Sosyolojiye gore kiymet
hiikiimlerinde hakim olan orf olduguna gore toplumun iyi dedigi dinen de iyidir gibi ¢ikarimlar
i¢in bk. Gokalp, "Tiirkgiiliik Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp ve Tiirk Milliyet¢iligi,
Istanbul 1962 iginde), s. 61-62.

2% a.mlf., "igtimai Usul-i Fikih", Makaleler VIII, s. 21-22; a.mlf., "Tiirkgiilik Nedir?", (Hikmet
Tanyu, Ziya Gékalp ve Tiirk Milliyetiligi, Istanbul 1962 icinde), s. 61-62.

27 a.mlf,, "Fikih ve i¢timaiyat", Makaleler VIII, s. 19.
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vicdanlara has kilma amaciyla hedefledigi reform®® metoduna ulasmug olarak
hiikmiinii verir: Diinyevi isleri ve sosyal hayat1 ilgilendiren naslarm hemen tamami
orften kaynaklanmustir. Bu durumda geride din adna ne kalir? sorusuna bir on
cevap olarak da soyle der: "Mamafih Igtimai Usl1 Fikih, fikhin ictimai
kaynaklarim tetkik etmekle beraber hi¢ bir zaman fikhin yerini tutmak iddiasinda
bulunamaz. Nasil ki nas usul-1 fikihta boyle bir iddiada bulunamamustir">*®,

Gokalp bu sonuca gore "Islimiyet’in bu hakikatte miisbet ictimaiyatla
birlesmesi dinimiz i¢in giyet ehemmiyetli bir mazhariyettir" degerlendirmesini de
yapar ve bu mazhariyeti su sekilde acar: Bu durum bize gosteriyor ki bu din yalniz
bugiinkii akil ve orfe uygun olmakla kalmiyor, aksine kiyamete kadar meydana
gelecek her tiirlii sosyal sartlarin doguracagi miisbet ilimler ve igtimai Orflerle
ahenk icinde kalacagmi da temin ediyor. Hi¢ bir din Islimiyet kadar biitiin
zamanlara ve biitin milletlere uygulanabilir degildir. "IslAmiyet’te zamann
degismesi ile ahkdmin degismesi miimkiin oldugundan, miisliman milletlerin
modernlesmesine hi¢ bir engel yoktur"?*®. Zaten Allah da "nasla 6rf catisiyorsa

nass1 6rfe uydurun” buyuruyor®®'.

Bu yaklasimiyla Gokalp, "kemal-i mutlak" halde oluslar1 dolayisiyla

degismez hitkmiinii verdigi naslar hakkindaki kararindan da vaz gegmis olur*®,

h. Mezhepleri Birlestirme

Celal Nuri'ye gore yeni fikih hatta usul gerekli olduguna gore eski usule gore
ortaya ¢ikmus, bir biriyle de uzlastirlmasi zor mezheplerin artik her hangi bir
hilkmii kalmamustir. Eski IctihAdlarm zamammiza kismen de olsa aidiyetleri
yoktur. Mezhep imamu kabul edilen kimseler de bizim gibi bir takim adamlardi,
agilamaz degillerdir ve de goriilmemelidirler. Dolayisiyla Hanefilik, Safilik,
Hanbelilik, Malikilik gibi Siinniler yaninda Siilik de bertaraf edilmeye layik
mezheplerdir. Boylece Celal Nuri, Isldm ve mezhep Kur'an ve Hadisten ibarettir®’

diyerek mezhepleri kaldirmaya ¢alisirken Kiligzade bu isin prosediiriinii de ¢izer:

2% Ggkalp'in bu yaklagimmin yerli yabanci aragtirmacilar tarafindan Isldm'a aykiri olarak
degerlendirilmesi rnekleri olarak bk. Heyd, Gokalp, s. 62, 116; Abdillkadiroglu, "Ziya
Gokalp'te [slamiyet Telakkisi", Tark Kiltiri Arastirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara
1985), s. 126.

29 Gokalp, "Igtimai Usul-i Fikih", Makaleler VIII, s. 23-24.

20 a.mif., "Tiirkgiiliik Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gékalp ve Tiirk Milliyetgiligi, Istanbul 1962
iginde), s. 61-62.

26! bk, Gokalp, "Devlet", Yeni Hayat, s. 33.

262 Heyd, Gdkalp, s. 116; Abdiilkadiroglu, a.g.m., s. 126.

263 Celal Nuri, Jttihdd-1 Isldm, s. 158 vd.; Kiligzade, "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine",
Ictihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1540. (Ahmet Hamdi Akseki de agag1 yukar1 ayni dénemde
ayni fikirdedir. Kirk sene evvel Mezahibin Telfiki ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i ismiyle bir
eser yazdigini hatirlattiktan sonra: Isldm her hususta vahdeti emreder. "Bundan do'ayidir ki

o5
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"Degisik mezheplerde s6z sahibi olanlar, gergeklestirecekleri samimi bir toplantida
gorlis ve amag birligi ederek, yeniden Ictihdd etmek suretiyle, tamamiyla yeni bir
mezhep kabul edilecek ve bu mezhep biitiin Osmanli ve Isldm cografyastna Isldm
halifesinin emirleriyle, génderilip ilan edilerek bu suretle misliimanlar arasindaki
mezhep aynihig kaldirlarak tam anlamiyla ortak hedef olan Isldm birligi konusu
kolaylagtinlmis olacaktir. Bu mezhebin igerecedi yeni ve uygun hikimler
miisliimantarin ekonomik ve sosyal gelismelerini saglayacaktir'?*,

i. Giivenilir Kisi

Erol Giingor'iin tespitiyle cami digindakilerin reform istegine cami
icindekilerin fazla kulak asmadig’®®® gergeginin farkinda olan aydinlarimiz, reform
olarak yapilmasi gerekenlerin, halkin itimat edip pesinden gidecegi kimseler eliyle
gerceklestirilmesi  gerektigi kanaatindedir. Gékalp giivenilen kisi demekle
yetinirken Celal Nuri bu gorevi ozellikle hocalara yiikler’® ve aksi takdirde

¢ikacak tefrikanmn Islam'1 zayif diisiirecegini belirtir®’.

Abdullah Cevdet ise din alimlerinden iimidini kesmistir. Islim'm bugiiniinii
degerlendirirken, reform diye niteledigi Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed
Abduh'un ¢aligmalarina genisce deginir ve modern egitim taraftar1 olmalarina
ragmen boyle bir egitim almamis olmalar1 sebebiyle eski fikirlerle yetinme
durumunda kaldilar, degerlendirmesini yaptiktan sonra; "Isldm A4limleri yeni
bilimlere iltifat etmiyor, bu bilimlerin erbabi da Islim ilimlerinden uzak duruyor.
Bu haliyle reform igin Isldm bilginlerine imit baglamak bostur. Zaten liizumu
dolayisiyla tabipler ve avukatlarin teoloji zeminine girdikleri goriilmektedir. Bu
gidisle IslAm'm inang esaslarina sekil vereceklerdir"*®® der.

4. Hedefler

Dinde yapimak istenen degisikliklerle varidmak istenen hedeflere
baktigimizda goériilen somut noktalar séylece siralayabiliriz:
1. Dinf oldugu iddia edilen fakat "Ilahi kanunlar mutlaka insanhgm saadetini

saglayacak sekilde tedvin edilir, Yaratict kudret insanlar i¢in kolayliktan bagka bir

teferruat diyebilecegimiz bazi meselelerdeki ayrilik, ihtiyari olmayarak delillerden neset etmis
seylerdir. Burada yapilacak sey, ihtilafli meselelerde her miictehidin dayandig: delili garazsiz ve
ivassiz bir surette iyi tetkik etmek ve bunun lizerinde durmak, bu suretle kismen bir telfik
viicuda getirmektir. Bu her vakit caizdir". Faydalari da vardir: "Her seyden evvel halk arasinda
mezhep ihtilaflar1 yiiziinden husule gelmis gerginlikler varsa onun kalkmasina ve bazi
meselelerin kolaylikla hallolmasina hizmet edecektir”. "Diyanet Reisinin mijhim beyanati",
Sebilirresdd, IV/86, (Eyliil 1950), s. 167 vd.

264 Kiligzade, I'tikaddt-1 Batilaya I'ldn-i Harb, s. 79.

265 Giingdr, Tiirk Kiltirii ve Milliyetcilik, s. 186 vd.

266 Sapolyo, Gokalp, s. 163; a.mlf., Filozof Gokalp, s. 23; Cela! Nuri, Havdic-i Kanuniyyemiz, s.
109.

267 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 148.

268 Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 719-19.
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sey murat etmemistir" kaidesince giiniimiizde bu amaca hizmet etmedigine karar
verilen (muzir) kurallarn iptali ve yerlerine digerlerinin getirilmesi’®®. Somut
ornek olarak diisiince tarziyla da birlikte Celal Nuri'den ¢ok evlilikle ilgili bir 6rnek
verebiliriz:

"Hz. Muhammed kurdugu dinin daimilik niteligini dikkate alarak, dine o kadar
serbest hiikiimler yerlestirdi ki bugiin o sayede dine uygun olarak esaretin ve gok
egliligin kaldinimasi mimkindiir"27°,

2. Laiklik. Giinlimiizde artik teokrasi yiiriiyemeyeceginden din ve devlet
islerinin ayrilmas: sarttu®”'. Dolayistyla reformla amaglanan en onemli hedef, dinin
devlet islerine miidahalesinin dnlenmesidir’’>. Devlet kanunlarim dinden bagmmsiz
olarak yapmali ve hatta bu igle bosuna zaman da kaybetmemeli, Bati'da hazir olan
gelisimin son drnegi kanunlar ahnmalidir®”.

Ziya Gokalp'in bu konudaki goriigleri Halife ve Mifti®™ ve ozellikle
Mesihat®” isimli siirinde son derece agiktir. Buna gore o ser'i kanunlarla yonetilen
bir devletin ayakta kalamayacag: goriisiindedir.

2% Kiligzade, “Son Gece”, Hiirriyet-i Fikrivye, sy. 6, (13 Mart 1330) s. 16; Celal Nuri, Tdrih-i
Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 68.
210 a.mif., Hitemii’l-Enbiya, s. 166.
2! Hanioglu, Cevdet, s. 310.
22 Gokalp, Tirkgiligin Esaslari, s. 174 vd.; Hiseyin Cahit, Siyasal Amilar, s. 275.
3 Celal Nuri, Havdic-i Kanuniyyemiz, s. 76 vd., 86 vd.
2" Tesri isi tamamen Zillullah':n elinde,
Ulul-emr'e itaat natiktir bu esast.
Kanun yapmak miiftitye sormaksizin elinde,
Merci'i 6rfle icma, mebusandir girasi. (Gokalp,"Halife ve Miftti" Yeni Hayat, s. 28.)
275 Mesihat
Bir devlet ki hukukunu kendi dogurmaz,
Kanununa "gdkten inmis degisemez" der;
O, asla bir devlet degil, mistakil durmaz,
Degismeyen bir varligi tagryamaz yer!
Bir megihat makami ki dine hizmeti
Hukuk, ilim igleriyle ugragmak sayar,
Bir taraftan bozar iken adli, hikmeti,
Ote yandan halk iginde kaydsizlik yayar!
Hakim olan millet midir, Megihat midir?
Milli Meclis Mebusan mi, Bab-1 Fetva m1?
Megrutiyet bir hile-i seriat midir?
Hiir bir millet oldugumuz yoksa riiya mi?
Hep ikidir tegri, kaza, mahkeme, ildm:
Devlet dine kanun yapar, dinse devlete...
Sariklar memur olur... Fesliler imam:
Devlet benzer mesihata, din hitkiimete!
Bir devletle bir megihat anlagir ama!

>
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Celal Nuri, yapilacak laiklik reformunun sadece devletin kanunlariyla sirh
kalmamasi gerektigi kanaatindedir. Buna gore Isldm tamamen vicdanlarda kalmals,
insanlar arasi iligkilere karigmamahdir:

"Fikrimizce bugiin Islamiyette gergeklestiriimesi zaruri olan en 6nemli islahat, en

adil reform inanglarla ile insanlar arasi iligkileri birbirinden ayirmaktr. Isldm ancak

bu suretle dinin gergek mahiyetine yaklasarak diinya yansinda bir mevki elde

edebilir. Bundan baska bir kurtulug caresi yoktur"?’,

. Abdullah Cevdet Isldm’in tamamen bir ahldk haline doniismesinden yanadir.
Oyle ki bu sonuca g6re Japonlar, miislimanlardan daka miisliiman
sayilabilmektedir®’”.

Laikligin bir alt konusu olarak kadimmn sosyal ve hukuki alandaki durumunun
degistirilerek nikah, talak ve mirasta erkekle esit haklara sahip hale getirilmesi
reformun 6nde gelen ve daima zikredilen amaglarindandir®™®. Ozellikle Islim'a da
ayki oldugu iddiasiyla ¢ok kadmla evliligin yasaklanmas: istenirken’” din ve
mantiga aykin1 sekilde uygulandig: iddia edilen tesettiiriin de kalkmasi gerektigi
savunulur’®’,

Ticari hayatin dinin etkisinden kurtariimas: da sik¢a zikredilir. Ozellikle faiz
serbest olmalidir. Celal Nuri bizi bu sahada Isldm'in eski déneme ait kurallar

Bir iilkede iki devlet mukarin olmaz;
Bir vicdanda ilimle din kaynasir ama!
iki ilim, iki hukuk, iki din olmaz.
{Imi birak kiilliyeye, adli devlete;
Sen sade diyanetin nesrine ¢alig!
Muradinsa nail olmak hakl1 hiirmete,
Asra uyan vazifeni yapmaya ¢alis.
Gokalp, Bir Kitapta Toplanmamiy Siirler, nsr. Sevket Beysanoglu, s. 87. Bu siir Yeni Hayat
(istanbul 1918) kitabina konmusken sansiir sonucu ¢ikarilir (Duru, Gékalp, s. 31). Gerek bu
siirin akibeti ve gerekse Gokalp'in laiklik anlayist igin ayrica bk. Turgut Akpinar, "Ziya Gdkalp
Hakkinda Dinsizlik Iddialar1 ve Nedenleri", Tarih ve Toplum, X1I/61, (Ocak 1989), s. 48; H.
Bayram Kagmazoglu, "Mesrutiyetten Guintimize Ziya Gokalp", Tirk Yurdu, XV1/103, (Mart
1996), s. 163.

276 Celal Nuri, Jttihdd- Islém, s. 51; a.mlf.,, Isldm'da Viicib-i Teceddiid, s. 181. (Burada zamanla
ahkdmn degismesinden somut olarak ne anlasidigina bir érnek vermek isterim: Falih Rufki
Atay "Paris'te bir davetie Tiirk elgisi sarap kadehini kaldirirken Cezayir elgisi limonata iger,
sonra da zamanla ahkdmin degisecegini sGyler hocalar” der. Bu gibi problemler dolayisiyla olsa
gerek "en uyanik din adamlarimizdan biri" diye niteledigi Semseddin Giinaltay'la bir s6ylesisini
nakleder:

— "Hocam, ildhiyat fakiiltesinin medrese olmasini nasil dnleyecegiz? diye sordum.

— Fakiilteye ben fikih dersi koydurmadim, dedi. Bilirsin ki fikth Kur'an'in muamelat dyetleri
iizerine kurulmugtur. Bu dyetlerin hepsi artik mensuh hitkmiindedir. Sevindim". Atay, Pazar
Konugmalar, s. 58, 131. (Diger aydmlarimizin benzer goriigleri igin bk. Dinin Tekamiil Siireci,
Tez metni s. 68. "Mensuh” hiikkmiinii Celal Nuri ile karsilagtirma igin ayrica bk. s. 102.

27 Hanioglu, Cevdet, s. 138.

28 Gokalp, "Aile", Yeni Hayat, s. 32.

2" Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 141 vd. Ayrica bk. Giinay Alpay, "lleri, Djelal Nuri", EF, 111, 1117.

280 Celal Nuri, a.g.e., s. 175; Abdullah Cevdet, "Anket", (Hanioglu, Cevdet, iginde) s. 309,
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sikmakta oldugundan onlarin yerine ve dinin temel prensiplerine de uygun olarak
Bati'da uygulanan her tiirli muamele ve ticari hukukun tamamen almmasi
gerektigini savunur®®’.

3. Millilik. Gokalp'in reform amaglari arasmda Islim'a sonradan karigan
yabanci unsurlarm temizlenerek Isldm'in asli halinin yasamr hale getirilerek
yenilenmesi 6nemli bir yer isgal eder”®®. Bu baglamda Gokalp'in islamiyet'e milli
bir din Ozellifi kazandirmak istegi goriilir. Ona gére dini anlayista genelde
Araplan ve franhlan taklit etmisizdir. Bunun giderilmesi i¢in "Hakiki Islamiyet'in
gergek inang ve ananeleri arastirimal, hangisinin mahalli, Arap, Iran veya
digerlerinden alnarak benimsendigi ortaya konulmalidir’®*”. Gokalp bu amagla
somut teklifler de yapar. “Vatan” baslikh siirinde dile getirdigi bu amaglarina gore,
ezanin yaninda namazda okunan dualar da Tiirkge olmalidir. Kur'an 6grenimi de
Tiirkge olarak gergeklestirilmelidir®®*. Z. Fahri Findikoglu'na gore bu teklifiyle

ezanin Tiirkge olmasim ilk kez Gokalp ortaya atmustir®®’.

Necmeddin Sadak'a gore ise zaten dinin millilesmesi tarihi bir realitedir. Zira
din siyasi tegkilata bagh oldugundan siyasi teskilatin millilesmesiyle din de tabii
olarak millilesecektir. Fakat bu degigim aniden gergeklesemeyeceginden heniiz
tamamlanmamigsa da yurdumuzda Isldm artik diger devletlerden olduk¢a

farkhilagmustur®®S.

281 Celal Nuri, Tag Giyen Millet, s. 203.

28 yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayis1", Atatiirk Universitesi Isldii flimler
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 215 vd.

28 Heyd, Gokalp, s. 74. (Heyd, Gakalp aslinda "Tirk milliyetgiligiyle uyusmayanlar, yabanci
unsurlar sayiimah ve Isldmiyet’ten gikarilmah" diye diigiiniir" der. a.e., a.y.)

284 Vatan
Bir iilke ki camiinde Tirkge ezan okunur,
Koylii anlar manasin1 namazdaki duanin.
Bir iilke ki mektebinde Tiirkge Kur’an okunur,
Kiigiik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda’nin,
Ey Tiirk oglu: iste senin orasidir vatanin.  Gékalp, "Vatan" Yeni Hayat, s. 9. Ayrica bk. Tez
metni, s. 147.

285 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Ziya Gokalp Igin Yazdiklarim ve Soylediklerim, Istanbul 1955, s.
144. Gokalp'in dinin millilestirilmesi konusundaki yaklagimlari igin ayrica bk. Sapolyo, Gékalp,
s. 163; Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayis1", Atatiirk Universitesi Isldmi
Hlimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 219; Giingdr, "Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliikte
Din Meselesi", Atsiz Armagani, istanbul 1976, s. 268, 297. (Erol Giingdr'iin bu tiir reform
hareketleri hakkindaki degerlendirmesi kayda degerdir: "Reformculuk bilhassa geri kalmig
memleket miinevverlerinin bir hastaligi oldugu igin, bu tiplere bizde ¢ok rastlaniyor... Kaldi ki
bizde din reformcusu olmak isteyenlerin dindar olduklar: bile pek stiphelidir. ibadet dilinin
degismesini, camilere sira ve iskemle konmasini, cami iginde musiki icra edilmesini isteyenlerin
hig biri de -tamamen serbest olduklari halde- bdyle bir ibadeti sahsen yapms degillerdir.
Sureleri Tiirkge okuyarak namaz kilan bir reform meraklisina rastlanmamistir, iskemle {izerinde
namaz kilan da yoktur". Giingér, Tirk Kiltiirii ve Milliyetgilik, s. 186 vd.

286 Sadak, Sosyoloji, s. 92.
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II

ITIKAD

Islim’m inang esaslan alaminda 6nemsenecek hacimde eserleri bulunmayan
aydmmlarin genelde muhafazakar bir tavir takindiklan gozlenmektedir. Ozellikle
Ziya Gokalp ve Celal Nuri dinin ana ilkelerinin digerleri gibi degisime agik kabul
edilemeyecegini, aksi takdirde dinin temelinin de degisebilir olmas:1 gerekecegini.
bunun ise Isldmiyetin din olmaktan ¢ikmasi anlamna gelecegini belirtirler®®”.
Bununla beraber mevcut itikad esaslariun yenilestirilmesi gerektigini séyleyenler

bulundugu gibi onlar elestirenler de olmustur.

Celal Nuri, bir taraftan metafizik ilmi diye bir disiplinin olamayacagin, zira
tabiatn &biir tarafinm bulunmadigin®® diger taraftan akaid sahasimn mahiyeti
icabi yeni Ictihddlara konu teskil etmesinin muhal oldugunu®®® belirtmesine
ragmen, Islim’m inang esaslarmmn icerik olarak yenilenmeye muhtag bulundugu
kanaatini tagimaktadir. Zira mevcut itikad kitaplari eski donemin siiphelerini
gidermek ve oOzellikle Mu’tezile’yi reddetmek igin kaleme ahnmustir. Halbuki
giinlimiizde Mu'tezile mezhebi ortadan kalktigy gibi Allah’m birligini ispata da
gerek yoktur. Bilimin iistiinde bir gergeklik de bulunmadigindan yapilmas: gereken
sey madde ve kuvvetin baslangi¢csiz, sonsuz ve yaratilmamig olduZunu kabul etmek
ve gerisini bilime birakmaktir®®’.

Abdullah Cevdet ve Kiligzdde Hakki ise Isldm inanglarmm gerek
anlamsizlii ve gerekse zararh oluslari dolayisiyla terk edilmeleri gerektigini®'
zaten dogru diizgiin bir imamn mevcut olmadigini, bizi hayatn biitiin alanlarinda
bagariya ulagtiracak yeni bir imana acilen ihtiyag bulundugunu belirtirler.
Kiligzade’ye gore bu yeni imanda, imamin nesnesinden ¢ok fonksiyonunun énemi
olacaktir.

87 Gokalp, "Fikih ve Igtimaiyat", Makaleler VIII, s. 18; Celal Nuri, litihad-1 Isldm, s. 45.

%% a.mlf., Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 18.

89 a.mlf,, lttihdd-1 Islam, s. 45.

% a.mlf., Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 119-121.

2! Abdullah Cevdet, “iman, iman” ictihda", sy. 48, (1 Haziran 1328), s. 1117; a.mif., "Meshur
Hakim Gustave Le Bon'un Son Eseri", Ictihdd, sy. 81, (21 Tesrin-i sini 1329), s. 1786-87;
Kiligzade, I'tikddat-1 Banlaya I'ldan-1 Harb, s. 24-25.
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“Allah‘in varligina iman etmek, o gergekte var oldugu igin degil, bizim izdirap ve
sikinti iginde oldujumuz zamanlarda mordlimizi yikseltmek, Umitsizlik ve
gevseklige disiip de isten el gekmememiz icin gereklidir™2,

KiligzAde Hakk: “batil” olarak tanimladig: itikatlara savag ilan ettigi eserinde
bu yeni imamn, dénemin sartlar1 icabi1 Islami terminolojiyle oriilii, bir tzslagim da
verir. Buna gore

"Var ve bir olan Allah kainati idare etmektedir, yeniden ne bir kanun koyar ne de
bir sey yaratir. Insanlan akillanyla serbest birakmigtir. Peygariiberleri ve dahileri
hemcinslerine yol gosterid olarak yaratmistir. Peygamberimiz insanlarin en
akilisidi’™, Bu yoni ve kitabi onun micizesidir. Tabiat {sti olarak
gerceklestikleri iddia edilen biitiin micizeler bostur, gergek degildir. Allah'in
bilingli olarak kainatin diizenine son vermesi anlaminda bir kiyamet yoktur,
gezegenler diizenleri bozuluncaya kadar yollanna devam edeceklerdir. islam'in
temeli olan kelime-i tevhidden baska biitiin hiikiimlerinin zaman ve zemine gore
degisebileceiini  mutlaka kabul ederiz. Eski Ictihddlann  giiniimiizde
uygulanabilecedine asla inanmayiz. Diinyaya, ahiretin tarlasi olusu sebebiyle, gok
onem verir, gok ekip gok bigmek isteriz. Islam kainata hakim olma potansiyelini
tagidiindan bunu gergekiestirmek igin medeniyetin bitlin vasitalanyla
donanmayi gerekli gériiriz"**,

2 Kihgzade, “iman”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 1, (3 Subat 1329), s. 2 vd.

293 By konuda ayrica bk. a.mlf., Son Cevap, s. 62.

294 a.mlf., I'tikdddt-1 Banlaya I’lan-1 Harb, s. 10-13'ten 6zetlenerek kismen de sadelestirilerek
alinmrgtir.
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A. Ilahiyat Konular

1. Allah-Kainat-insan

Materyalizm ve pozitivizm gibi akimlarin etkisinde kalan ¢ogu aydmimuz, bu
felsefenin tabii bir sonucu olarak her seyin baglangicsiz ve kendi kendine var
oldugu® dolaysiyla higbir seyin yoktan var edilemeyecegi gibi, var olan higbir

seyin de yok edilemeyecegi kanaatini tagimaktadurlar®®®.

Abdullah Cevdet tabiatin aym kudret tarafindan var ve yok edilmesinin
mantiksiziik oldugu®’ iddiasiyla, onun yaratilmushgimi reddederken, "Tabiatta her
sey kadimdir. Tabiat igin ne mazi ne istikbal var, sadece hal ebedidir"*® diyerek
tabiat1 ilahi bir niteiikte sunmaya galisir.

Celal Nuri alemin baglangigsizligi tizerinde Ozellikle durarak, kelam
dlimlerinin alemin yaratdmighgi konusunda aldanmis olduklarmni, yaratmayi
“yoktan var etme” zannettiklerini, oysa bunun maddenin sekil degistirmesinden
ibaret oldugunu belirtir. Aksini diigiinmenin akil ve bilimi inkdr anlammna
gelecegini soyleyen Celal Nuri, keldm ilminde kullandan cevher ve araz
metodunun bir anlam ifade etmeyecegini zira giiniimiiz kimyasina gére degisimin
kadimlige engel olusturamayacagim ve akaid alimlerinin iddia ettigi gibi her hangi
bir seyin yoktan var olmasnm goriilmiis bir sey olmadigmm da ekler. Hz.
Muhammed’in evrenin yaratiigt hakkindaki samimi kanaatine ulasamamakla
beraber Peygamberin bu konudaki ifadelerinin Tevrat'n tekrarindan bagka bir sey
olmadigim iddia eder’®.

"Tek hakikat vardir: dogmak, iyi yasamak ve &lmek™°! diyen Kiligzide
Hakki ise dini naslarda yer alan alemin yaratihgiyla ilgili verileri sadece bir
iddiadan ibaret sayarken, bilimin kesinlifi 6n kabuliinden hareketle de bilimle
uyusmayanlarmin ona karg: kiifir oldugunu iddia eder:

29 Abdullah Cevdet, Funiin ve Felsefe, s. 56; Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 40
vd., 120 vd. Abdullah Cevdet bu durumu "Bir sey ki olmaz adem-i mutlak/Olur mu hig ona
biddyet olmak?" beytiyle ifade eder. Abdullah Cevdet, a.g.e., s. 138 vd.

2% Abdullah Cevdet bu konuda Lavoisier Kanununu delil gosterir. bk. Dilmesti-i Meviana, s. 47.
27 Abdullah Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayyam, s. 144.

298 amlf., Funiin ve Felsefe, istanbul 1912, s. 56, 58.

2 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I Mesdil-i Fikriyye, s. 109-113.

300 a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 199.

1 Kiligzade, “Erkek Kma Gecesi”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 5, (3 Mart 1330), s. 12.
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"...Deney ve gézlemin biitiin delil ve verileri apagk ortada iken artik sunun veya
bunun “Hazreti Allah kainab bir anda yaratt” yollu iddiasina inanmak apacik bir
kiifiirdiir ve bu kiifiirden korkulmahidir',

Kur'an-1 Kerim'de bir ¢ok yerde gegen insamin yaratilig oykiisiinii gergek
olarak kabul etmeyen Kiligzide bu konuda bilimin vardigi son noktarun evrim
oldugunu®® belirtir; Abdullah Cevdet ise insanm biitiin varliklarin en mikemmel
ve en sereflisi oldugu anlayisina da karsi ¢ikar. Ona goére diinya facialarla doludur.
Kigticik bir mikrop kocaman ciisseli, bilgili bir insam 6ldiirebilmektedir.
Dolayisiyla insanin yaratidmuslarin hiikiimdar1 ve en miikemmel varlik olmasi
iddias1 pek giiliingtiir’®™. Ayrica “mikroplar bizi Sldiiriiyor, Sliince pis kokuyoruz,
bu nasil sereflilik” diyerek “Sen olmasaydin gokleri yaratmazdim™® ilahi hitabmna

mazhar olan bir tiiriin durumunun bdyle olmamasi gerektigini iddiasma ekler’®.

2. Allah Kavram

Necmeddin Sadak'in, “eski din 4limlerinin dini tanrmmn eseri olarak takdim
etme yanhslarm sosyolojinin diizelttigini ve tann fikrinin insan liriinii olan dinden
ciktigim  gosterdigini’”®’  soylemesinde 6zetlenen tanri kavrammn  insanlarim
tiretimi oldugu seklindeki goriis aydinlarmizin  g¢ogunun ortak kanaati
durumundadir.

Celal Nuri, ozellikle "Hak" olarak isimlendirilmesinden hareketle Allah
Tedld'nin nesnel bir varhg bulunmadigini, hakikat ve miikkemmelligin sembolii
niteliginde zihni bir kavramdan ibaret oldugunu iddia eder’®. Ona gore dinin
kurucusu olan kimseler ve Ozellikle Hz. Mubammed insanlarm anlays

kapasitelerini dikkate alarak bu sekilde sembolik ifadeler kullanmuglardir®®’.

302 Kiligzade, Son Cevap, s. 5, 8. krs. Hanioglu, Cevdet, s. 329.

303 Kiligzade, a.g.e., s. 9.

3% Abdullah Cevdet, Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi, s. 54.

395 Bu stziin Hz. Peygambere ait olmadig1 konusunda ibn Teymiyye, Zerkesi, ibn Hacer ve Stiyut]
hemfikirdirler. bk. Aclini, Kegfii'l-hafd, 11, 132. Sufiyyeye gore ise naklen zayif olmasina
bakilmaksizin kesfen sahih (Ismail Hakki1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, ngr. Abdiilkadir Akgigek,
Istanbul 1980, s. 10 vd.) kabul edilen bu hadis, tasavvufi temalarin bir ¢ogu gibi oldukga meghur
olmustur, Kanaatimizce tasavvufun bu diigiincesi var olusa bir sebep bulma arayiginin
sonucudur. Bu konuda ayrica bk. Mehmet Emin Bardak¢1, “Tasavvufi Diigiinceye Kaynak
Olmasi Agisindan Bazi Hadisler Uzerine Bir Inceleme”, Arayiglar, y. 1, sy. 1, (1999/1), s. 48 vd.

306 Abdullah Cevdet, "Felsefi Tahlil", ictihdd, sy. 342, (1 Nisan 1932), s. 5690 vd.

37 Sadak, Sosyoloji, s. 39.

38 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 62; a.mlf., Hdtemi'l-Enbiya, s. 121. Bu
konuda ayrica bk. Kavramsal Agidan Din, Tez metni, s. 63. Celal Nuri'nin bu anlayiginin tenkidi
icin bk. Filibeli, Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, s. 149.)

399 Celal Nuri, a.g.e.,s. 115 vd.
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"Hz. Muhammed'in ifadelerinde, insanlann akil ve anlayis kapasiteleri gbz 6niinde
bulundurularak, Allah Teala sembolik olarak sekillendirilerek din onun adiyla
kurulmustur. Her sey neticede ona vanr, ¢dziimsliz bitiin problemler ona
atfedilir. Mutlak gergeklik Allahtir, mutlak giizellik, mutiak adalet, mutiak sir hep
odur™1°,

"insanlara akil seviyelerine gore hitap edin®!” ifadesi dikkate alinacak olursa Hz.
Muhammedin Allah hakkindaki samimi fikrinin son derece bilimsel oldugu
anlagiir: Mutlak varlik, mutlak gerceklik olarak tarmimlanan Allah, Hz.
Peygamberin miithis dehasidir"!2,

Celal Nuri'ye gore peygamberlerin din kurarken bu tiir sembolik ifadeler
kullanmalarmnin diger bir sebebi de insanlart din etrafinda birlestirme amacidir. Hz.
Mubammed bu sekildeki tanr fikrinden son derece yararlanmugtir. Ona gore zaten
peygamber demek "hak"ki anlayan ve bunu ifade etmek suretiyle basarili olan
kimse demektir’ ",

Ayrica Celal Nuri, Islimn Allah'n zat1 hakkinda verdigi “bilinemez”
hikmiinlin modern felsefeyle oOrtiistiigiinii, zira bu konuda felsefenin vardig:
neticenin de bilinemezlik oldugunu belirtir. Islim'a gére vacibii'l-viiclid’un tabiat
kanunlarim keyfince diizenleyen bir "sahis" olmadigii dolayisiyla Islam

limlerinin bilinemez hakkinda akil yiiriitmekle "gocuk oyuucagi" ile ugrasmus

olduklarim soyler’'*.

"Kabarik akaid kitaplannda gegen Allahin sifatlan ve fiilleri tamamen yalan ve
iftiradir. Cenab-1 Vadbii'l-viicid insanlann basit isleriyle ugragip rast geldigine
meram anlatacak derecede itibarsiz, alcalia, intikam alia, dedikoducu, Israil
Ogullannin islerinin aynntilariyla mesgul bir tasmanya mabudu degildir. Herkes,
her millet her zaman Zat-t Bari'yi hayal edebildiklerinin en stiini olmak {zere

anlamiglardir>>,

Ziya Gokalp'te ise Allah'n toplumun sembolii oldugu yolunda fikirlere
rastlamak miimkiindiir’'®. Onun "i¢timai tasavvuf'una gore tevhid kalplerin bir
olmasidir. Boylece insanmn iginde yaratici, millet, vatan, 6rf, icma’, Kur’an olan bir

g6z dogar’!”.

319 a mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 195 vd.

311 Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu s6z kelam-1 kibar olarak kullanilir. bk. Siddik Hasan Han,
Ebcedii’l-uliim, Beyrut 1978, 1, 130.

312 Celal Nuri, a.g.e., s. 168.

M ae.,s. 32,197,

34 a.mlf., Tarih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 30 vd., 34 vd., 114-117.

3 ae.,s. 116.

318 Heyd, Gokalp, s. 60; Ulken, Gokalp, s. 30; Duru, Gokalp, s. 73; Akpinar, "Ziya Gokalp
Hakkinda Dinsizlik Iddialar1 ve Nedenleri", Tarih ve Toplum, X1/61, (Ocak 1989), s. 49.

317 Govdelerde kesret var
oD
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Ben, sen yokuz, biz vanz.

Hem OGgan, hem kullariz.

"Biz" demek, "Bir" demektir.

Ben, sen ona tapanz!>'S,

Murteza Korlaelgi Gokalp'in bu musralarinin, Auguste Comte'un insanhgi
Tann kabul edisi ve Durkheim'in "ben tanri denince sadece sekil degistirmis ve
sembolik olarak diigiiniilmiis toplumu gérilyorum" geklindeki ifadesinin etkisini
tagidigim soyler’'®. Uriel Heyd'e gore de, Durkheim'in yazilarinda agikga goriilen
"millet tanndu" fikri, Gokalp'e yansimistir ve ona gore artik Allah, Kur'an'n
Allah1 degildir; sufinin manevi varlik dedigi Allah da degildir. Gokalp'in Allah'1
cemiyettir. Ona kutsiyet atfeder ve taleplerini ilahi emirlere benzetir. Cemiyetin
ruhu ilahi ruhun yerini alr. Gokalp, toplumda buldugu biitiin ilahi vasiflar1 millete

aktararak tanr1 inanc1 yerine millet inancim koyar®%.

3. Allah'a iman

Abdullah Cevdet Allah'a iman konusunda muhalefetini agik¢a ortaya koyar
ve Auguste Comte’un "Allah’siz ve padisahsiz yeniden diizenleme" seklinde
ozetledigi hakikatin sonmedigini ve yiireklerini iirperttigini®?' soyler. Ona gore bu
yeni diizenleme akla gére olacaktir, akil da ilim demektir. Zaten iman metafizige
iman demek degildir, ilimde kesinlige ulasmaktir’”’. Olmayan seye inanmamnn
mantiksizlik oldugunu da sik sk vurgulayan Abdullah Cevdet, Jctihdd Dergisi'nde
firsat buldukga yaymladig: "ictihdd'm Miidir Fikirleri"nde s6yle der:

Goniillerde vahdet var
Fertler yok cemiyet var
La-ilahe ill4'llah!
Kalkar, ruhlar bir yerde
Olunca, kalbden perde;
Bir gz dogar icerde!
La-ilahe illd'liah!
Bir goz ki Yezdin odur,
Millet o, vatan odur,
Orf, icm4', Kur'an odur!
L4-ilahe ilid'llah!
Gokalp, "Tevhid", Fevziye Abdullah Tansel, Cocuklar Igin Dini Siirler, Ankara 1961, s. 4-5;
amlf., Kizilelma, haz. Hikmet Tanyu, Ankara 1976, s. 79.
318 Gokalp, "Ahlak", Dogru Yol, ngr. Miijgan Cunbur, Ankara 1976, s. 13. (Ogan=Tanr1)
319 Korlaelgi, Pozitivizmin Tirkiye'ye Girisi, s. 366.
320 Heyd, Gokalp, s. 38-40.
321 Abdullah Cevdet, "Felsefi Tahlil", lctihdd, sy. 342, (1 Nisan 1932), s. 5690.
322 a.mlf., Funiin ve Felsefe, s. 61-3. Ayrica bk. a.mlf,, “iman, iman” Ictihdd, sy. 48, (1 Haziran
1328),s. 1117-1119.
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"Kainati kendi keyfine gére idare eden agkin bir variia inanmak, biyiik bir

safdillik gdstermekle kalrnaz, aym zamanda tedavi kabul etmez bir mantiksizliga

da sevk ederek insan ruhunun hiiznengiz bir surette kiigiilmesine sebep olur"™%,

Abdullah Cevdet'e gore “imamn bagladig: yerde ilim biter” demek yanlistir.
Daha dogrusu bu kérii kériine iman, taklidi iman i¢in gegerlidir. Hakiki iman bizzat
ilmin kendisidir ve "inceleme sonucu bir seyin gergek mahiyeti ne ise Oyle
olduguna dair kesinlie ulasmaktwr". O, bu goriisiinii desteklemek iizere akil ve

ilmin énemine vurgu yapan ayet ve hadislerden de faydalanmaya calisir>*.

Allah konusundaki goriisleriyle ¢elisir gibi goziikse de nihai amaca bir 6n
hazirhk olarak Abdullah Cevdet ve Kiligzade, Allah'in varliginin ispat edilemez
oldugu konusunda hem fikirdirler’”. Abdullah Cevdet agirhkli olarak bag vurulan
evrenin diizenliligi delilinin bu konuda kullamlamayacagim savunur’2®. Celal Nuri
ise bilinemez olarak niteledigi Allah''n varliginin ispatiyla ugrasmanin beyhude

oldugunu goriisiindedir’®’.

4. Sifatlar

Celal Nuri insanhiin tekamiiliine paralel olarak eski donemde tanrinin ancak
insan bigimli olarak diisiiniilebildigini, keldmcilarin da aslinda bundan kurtulmaya
calismig olmakla beraber, neticede tann olarak insan seklinden baska bir sey
tasavvur edemediklerini belirtir’*®. Ayrica selbi sifatlarm Allah tammada zaten
hicbir anlam ifade etmeyecegini, zira ne olmadigim belirtmekle tarif ve tavsifin
imkéansiz oldugunu, Mu'tezile’yi red i¢in girisilen bu yolda neredeyse Vacibii'l-

3 Jetihdd, sy. 161, (1 KanGn-i sani 1924), s. 3293. Abdullah Cevdet, "Ictihdd’in Midir Fikirleri"
madde: 15, Ictihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s. 3998; sy. 343, (15 Nisan 1932), s. 5706.
Abdullah Cevdet'in mantiksizlik dedigi durumun sebepleri Meslier'den terctime ettigi Akl-1 Selim
isimli eserde bir araya geldigi s6ylenebilir: "Kendisi iyi fakat serleri yaratan, bilen ama
katiiliiklere engel olmayan, iyilik dileyen ama icra etmeyen, liitufkar denilen ama sonucu
goriilmeyen” vb. drnekler igin bk. s. 42, 72, 154 vd., 259-62.

324 mHakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin ardina dilsme" (el-Isra, 17/36) dyetiyle "Din akildir. Akl:
olmayann dini de yoktur” (Peygamberimize ait olmayan "bati! ve miinker" bir s6zdiir. bk.
Aclin®, Kegfii'l-hafd, 11, 362) hadisini kullanir. Abdullah Cevdet, Funiin ve Felsefe, s. 61-3.

325 a.mlf., Aki-1 Selim, s. 65 vd., 281-285; Kiligzade, Son Cevap, s. 6.

326 Abdullah Cevdet, a.g.e., s. 101-105.

327 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 117-119.

328 3., s. 108 vd. Filibeii Ahmed Hilmi'nin sifatlarda ismen benzerligin antropomorfizmle alakas
bulunmadi;, antropomorfizmin tanriyt boyutlar: bilylittilmiis insan olarak gérmekten ibaret
oldugu seklinde 6zetlenebilecek cevabi i¢in bk. Maddiyyin Meslek-i Daldleti, s. 140-143.)
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viicid'un inkdrmna kadar gidildigini ve bu sebeple de bektasinin hikayesinin

olduk¢a manidar oldugunu belirtir*?®.

Allah'n insanda bulunanlara benzer sifatlarla nitelendirilmesinden hareket
eden Abdullah Cevdet, Allah fikrinin insanlarin iiretimi oldugunu ileri siirer. "Allah

insan1 kendi suretinde yaratt;"*** hadisini de tam aksi istikamette olarak "Allah'

insan kendi sekil ve evsafinda yaratti, yani tasavvur etti" seklinde yorumlar®®'.

Tanriya atfedilen zilim, kahhar, heldk edici vb. nitelemelerin tann fikrinin istibdat
kurup yiiriitmek isteyen kimseler tarafindan uyduruldugunun delili oldugunu
belirtir’*? ve bu niteliklere sahip Allah anlayisim elestirir:

"Bizim dinimizde asla dismanhk yoktur, bugz yoktur, intikam yoktur. Bizim
tannmiz azizdir, fakat intikam aha degildir, cebbar degildir, siddetli azap sahibi
degildir. Bizim mabudumuz mutiak sevgidir, mutlak merhamettir. Bizim Rabbimiz
"goklerin ve yerin nurudur” fakat atesi degildir. Bizim ategimizin vazifesi yakmak
degil, yanmak ve isitmaktir">*,

Abdullah Cevdet, kendisini seytan tarafindan insanlarin inanglarim bozmakla
gorevlendirilmis olarak niteleyip elestiren Isldmci kesime "Allah senin Allah'mmn
ayn1 olmayan bir adam sapitmus degildir"*** dedikten sonra s6yle devam eder:

"Ictihdd yanlis fikirleri ortadan kaldirmakla, seytan tarafindan degil, Allah
tarafindan goreviendirilmistir. Fakat bu benim Allah'imdir. Sizin kotulik ve fitne
yaratiasi, intikam alica, Cebbar, yok edidi, siddetli azap sahibi Allah'imz dedildir.
Cenneti var edip Hazreti Adem ve Havva'yi da yaratarak o nimet yurduna
koyduktan sonra seytam yaratip onlar iizerine musallat eden ve bu bahane ile
zavall Adem ve Hawva'yr cinigiplak olarak bir dagin basina atan fitnekar bir
yaratic,, mantiksiz ve geligkili nitelikler yumagi Allah, sizin Allah'inizdir. Bizim
Allah"imizin kudreti, kétulkleri yaratmak ve benimsemekten aciz olmasiyla ortaya
ckar. ... Bizim Allah’imiz insanlann felaket ve sikintilarina gare bulamadigi zaman
onlarla beraber adlar. Bizim Allahimiz sevgi ve merhamet tannsidir.
Cehennemlerin, zebanilerin, lanetli seytanlann, bugzun, husumetin, nifakin
yaraticisi olmaktan uzaktir. O rahimdir fakat mdthis intikam alia degildir. Biz sizin

329 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 110. (Vaizin Allah’1 tanitirken “Ne yerdedir,
ne goktedir” seklindeki sozleri tizerine, bektasinin “yok diyeceksin ama dilin varmiyor™
demesine dayanan fikraya isaret ediimektedir.)

30 Miislim, “el-Birr”, 115.

31 Abdullah Cevdet, "istikbalin Din Yoklugu" (J. M. Guyau'dan terciime), Ictihdd, sy. 311, (15
Kéniin-i sini 1930), s. 5531. Ayn1 anlam igin delil olarak kullandig: bir bagka yerde ayn1 hadisi
ayet olarak takdim eder. bk. Dozy, Tarih-i Islémiyet, 1, 15.

32 Abdullah Cevdet, 4kl-1 Selim, s. 33 vd. "Nice memleketleri helak etmisizdir" (el-A’raf 7/4)
dyetini de 6rnek verir. Ayrica bk. s. 655; a.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi Hakkinda, s. 50.

333 Abdullah Cevdet, "Miitercimden Bir Kelime", Akl-1 Selim, s. 2.
34 a.mlf., "Sebiliirresad'a Cevab", Ictihdd, sy. 171, (1 Tesrin-i sani 1924), s. 3446,
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gibi distinmedigimiz igin elinizden gelse bizi diri diri yakarsiniz... Siz bugz ve

husumet tannsinin kullanindansiniz"3%,

Allah'm sifatlariin  bir biriyle ¢eliski icinde oldugunu savunan Abdullah
Cevdet, akaid ilminin tanri adma niteliklerinde g¢eligki bulunan bir kahramandan
baska bir sey sunmadigim iddia eder ve 6rnek olarak Rahman, Kahbar, Zii'l-
intikam, Raufu’r-Rahim, Sedidii'l-ikab gibi isimleri gosterir’>®. Cocuklara verilen
din dersine karsi olmadiklarim da ifade ettikten sonra bu bilgilerin kendi iginde
¢elisik olmamasi gerektigini belirterek "Allah hicbir seye muhtag degildir" der ve
ihtiyag anlamma gelen “bilinmek arzusuyla insanlar1 yaratt’"*’ demenin ¢ocugun
anlama ve digimmesini engeiledigini iddia eder. Ayrica araci kullanmanin
insanlara ait bir ihtiya¢ oldugunu, iradesini kullarina aninda ilham etmeye ve onlar
istedigi gibi yapmaya giicii yeten Allah'm peygamberleri ve kanl din savaglarim
vasita olarak kullanmaya ihtiyag duymasimin da bir bagka geligki olusturdugunu
belirtir**®.

Abdullah Cevdet, Allah Tealamin iglenen giinalu affetme hakki
olamayacagm belirttikten sonra bu durumun insanlarin koétiiliiklerine engel olma
yerine tesvik yerine gecerek biiyiik bir ahldk problemi dogurdugunu iddia edes>*.

Tevhid

Ziya Gokalp tevhidi "Yaratict kargisinda kul, yaratilmisa karst hiir olmak
seklinde tanimlayarak, tevhid inancimin baska higbir kimsenin kulu olmamalarim
saglamasi yoniiyle miiminlerin hiirriyeti manasma geldigini belirtir®*'. Celal Nuri
ise Islam'daki tevhid anlayisim evrim kanununa gore dinlerin gelisiminde en bilyiik

adim olarak ¢ok tanriliktan tek tanriliga gegisin sonucu olarak goriir*,

n340

335 a.mlf., "Tevhid-i Efkar ve Sebiliirresad'dan Sual", Jctihdd, sy. 173, (1 Kandn-i sani 1925), s.
3488 vd.

36 a.mlf., Akl-1 Selim, s. 30 vd.

37 «Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve varliklar1 yarattim” anlamindaki s6ziin hadis
olmadig: hakkinda bk. Aclini, Kegfii’I-hafd, 11, 132.

338 Abdullah Cevdet, "Rahi ve Felsefi Tetebbu': Din Dersleri”, ctihdd, sy. 224, (15 Mart 1927), s.
4287.

339 a.mlf,, "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihdd, sy. 109, (5 Haziran 1330), s. 176°dan naklen Hanioglu,
Cevdet, s. 336.

340 Gokalp, "Hiirriyetin Menbalarina Dogru", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, istanbul 1976,
s. 58.

M ae.,s. 58 vd.
342 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 213-16.
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5. Kader

Kader inanci dénemin sosyal problemlerinin baginda yer alan geri kalmishk
tartigmalar1 dolayisiyla daha ¢ok ilerlemeye etkisi agisindan ele alimir ve elestirilir.
Ziya Gokalp'e gore gergek Islam kadercilize karsidir. Ona gore herkes toplumsal

olaylar: incelemeli, ilerlemek ve kalkinmak igin ne gerekiyorsa yapmahdir>*.

Celal Nuri, cumhuriyet 6ncesinde muhtemelen toplumsal ilerlemeyi saglama
amacina yonelik olarak cebir anlayigin Ehl-i Siinnet tarafindan elegtirilmig
olmasma ragmen Isldm toplumunun koyu bir kadercili§e saplanarak perisan hallere
diigtiigiinii belirtir’**; cumhuriyet sonrasinda ise muhtemelen geri kalmughgin
agildifi  kanaatiyle Batihlarin  miisiimanlarm geri  kalmighgmi  kadere
baglamalarinin yanlis oldtigunu, Ehl-i Siinnet'in insara ciiz’1 irade hakki tamdigin,
bir doneme bakarak boyle bir hitkkme varilamayacagim, tarihte bunun aksi
orneklerin de bulundugunu sﬁylef. Devaminda ise canhi cansiz biitlin varliklarin
tabiat kanunlarna baglh bulundugunu, dolayistyla kiilli iradeyi tabiatin temsil

ettigini, insanmn da bu kanunlar iginde bir hiirriyete sahip bulundugunu belirtir**.

Abdullah Cevdet de her seyin Allah tarafindan 6nceden belirlenmis olmas:
anlamindaki kader anlayismun yanhbs oldugu ve konunun Islim agisindan boyle
sunulamayacag1 kanaatindedir. Temel gerekce olarak da cennet veya cehennemlil:
olmak dahil insanlar hakkindaki biitiin kararlarin 6nceden belirlenmis olmasmin,
ellerinden hiirriyetin alinmasi anlamma geldigi ve her seyi Allah tarafindan
belirlendiginden yapamayacagi seylerlc sorumlu tutulan insana ceza vermenin
Allah'in adaletiyle bagdagmamasi bir yana, bu anlayisin O'nun mutlak adaletine
karsi bir isyan oldugunu ileriye siirer. Bu tiir bir kader anlayigmin gerek ferdi
gerekse toplumsal hayatimiz iizerinde son derece olumsuz etkileri oldugunu da
iddia eden Abdullah Cevdet'e gore kader, Allah'in Kur'an-1 Kerim'de “stinnetuilah”
diye adlandirdi1 tabiat kanunlariin zoruniu olusu anlamuna gelir. Meseld ecelin
belirlenmis olmasi filanin hangi giin 6leceginin yazilmg olmasi degil, hayati
fonksiyonlarim devam ettiremeyecek duruma diigen kiginin 6lmesi mukadderdir
demektir. Aym sekilde kaderde belirlenen, Cragan Sarayrmin yanmas1 degil,

tedbirsiz, ihtiyatsiz, basiretsizlerin evlerinin yanacagidir**®.

Abdullah Cevdet ayrica Isldm'daki kader inanci yaninda insanin sorumlu
tutulmasmin anlamsiz oldugunu, bir yaratici olarak Allah’mn insanlar1 istedigi gibi

33 Heyd, Gokalp, s. 65 vd.
344 Celal Nuri, Jttihdd-1 Islém, s. 166 vd.
35 a.mlf., Tag Given Millet, s. 28-30.

346 Abdullah Cevdet, "Cihan-1 Islam'a Dair", lctihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 765 vd. Ayrica
bk. a.mlf., Rahip Meslier'in Vasiyetnamesi, s. 29, 52.
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yarattigim, iyiyi ve kétiiyii O'nun islettigini, bu durum kargisinda cezalandirmasinin

miimkiin olamayacagim belirtir.
"Bir dyet-i kerimede "Allah istedidini dogru yola, istedigini egri yola sevk eder"¥
buyurulmustur. ... Madem ki bizde hidayet ve dalalet yollanndan birini segme
hiirriyeti yoktur, eder biz sapitmis isek bdyle olmamiz Allahin dileginin
sonucudur; sapiklikta veya dogru yolda bulunmamizdan Allah'in kendisi
sorumludur ve ancak onun sorgulanmasi lazim gelir. Allah k6tiiligu ister mi? Eger
isterse benim, Allah’in istegine ragmen, iyi yolda kalmam miimkiin mudiir? Eger
kétiiliik istemiyorsa neden yaratmaktadir?", Omer Hayyam bir rubaisinde: "Allah
cenneti yaratti, Ademi yaratt arkasindan seytani yaratip, Adem'i onun tuzagina
disiirdi. Adem yasak meyveyi yiyince yiizii glinahtan dolay: karardi. Allah'tan af
iste; fakat bu affi, Allah'in yiiziine carpmak icin all” der”**,

Ser Problemi

Abdullah Cevdet evrende kétiiliik olarak nitelenen olay ve durumlar
siralayarak bunlarm iradeli ve hikmetli bir suur sahibinden beklenemeyeceginden
hareketle Allah'n yokluguna ulasmaya caligir’*®. Bu problemin "Allah sevdigine
dert verir" yollu iddialarla gegistirilemeyecegini belirttikten sonra s6z konusu
inancin son derece sagma ve zararh oldugunu iddia eder®™. lyilikleri Allah insanlar
igin yaratti da kotiilikleri kim yaratti? sorusunun cevabmmn din tarafindan
verilemedigini séyleyen Abdullah Cevdet, “vasita kullanmak insanlara ait bir igken
kullarim diledigi gibi yapmaya giicii yeten Allah’in, peygamberleri ve kanli din
savaglarimi arzusu igin arag¢ olarak kullanmaya ihtiyaci olmamasi gerekirdi, fakat
bunlar1 diigiinmek dahi yasaktir™**! der.

6. Dua

Abdullah Cevdet varhgmna inanmadii tanridan bir seyler istenmesini son

derece anlamsiz bulur, hele duayla maddi sonuglar beklemenin biiyitkk aptallik

olacagmi soyler>>.

347 Fatir 35/8.

38 a.mlf., "Sebiliirresad'a Cevab", Ictihdd, sy. 171, (1 Tesrin-i sani 1924), s. 3446. Allah'in Adem'c
tuzak kurdugu iddiasi igin ayrica bk. a.mlf., "Sapka-Fes", Ictihdd, sy. 169, (1 Eylil 1924), s.
3414.

39 a.mlf,, "Rahi ve Felsefi Tetebbu': Din Dersleri", ictihdd, sy. 224, (15 Mart 1927), s. 4287, ayrica
bk. Aki-1 Selim, s. 122, 128-131,134, 162-64,167 vd., "Vukuunu menetmeye muktedir olacagi
hatalar: tecrim ve tecziye eden bir Allah, budalalikla zulmii nefsinde cem etmis bir mecnundur”.
s. 179 vd.

330 a.mlf.,, Akl-1 Selim, s. 178.
31 a mif,, "Din Dersleri", lctihdd, sy. 224, (15 Mart 1927), s. 4287.
352 a.mlf., Funun ve Felsefe, s. 21-23.
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"Gokyiizii dedigimiz bas asagi cevrilmis tasa dodru yardim istemek icin ellerini

kaldirma, o senden de caresizdir"*.

Balkan savasi swrasinda Allah'tan zafer isteme amaciyla halka ve okullara
dagitihp 4444 defa okunmasi istenen dua sebebiyle sik sik bu tesebbiisii ve duayla
sonug elde etme inancmu elestiren Abdullah Cevdet, bu sekilde resmi
beyannameyle dua okumay1 tavsiye etmenin, egitim yoluyla gayret ve fedakarlik
hislerini zaten kaybetmis olan halkin tembellik ve gayretsizligini tesvikten bagka
bir ige yaramayacagin belirtir. Duanin ¢alismak ve gayret etmek demek oldugunu,
sahip olunan inanglarla bir alakasinin bulunmadigini, buna uyup fiili dua yapan
Bulgarlarin basarisun  bunu ispat ettigini belirtir’>*. Aym fikirleri paylagan
Kiligzade Hakki da dualarla diigmanlara galip gelmenin Allah’in kanunlarma ters
diistiigiinii, aksi takdirde Peygamber giizide ashabim feda etmez, Allah da bizden
kuvvet hazirlamamizi istemezdi®® dedikten sonra maddi hazrlk olmaksizm
duanin hicbir fayda saglamayacagmm belirterek bunun artik halka karsi da itiraf
edilmesi gerektigini belirttir’*® ve

“Allah giicliidiir ve daima ggclilerin yaninda bulunur. Higbir yerde zayiflara

yardim ettigi gériilmemigtir. Dolayisiyla kuvvetli olmaya galismalisiniz ki hakkin ve
Cenab-~1 Hak’kin sizin tarafimzda bulunmasini saglayabilirsiniz”®*’ der.

353 a.mif., Akl-1 Selim, s. 200.

35 a.mlf, "Din, Du’a ve Halk", Ictjhdd, sy. 338, (1 Subat 1932), s. 5651 vd.; a.mlf, "Tanriya {1k
Defa Tiirk¢e Sdyleyen Imam", lctihdd, sy. 202, (15 Nisan 1926), s. 3941; a.mlf., Funun ve
Felsefe, s. 21-23; a.mlf., "Cihan-1 islim'a Dair", Ictihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 766 vd.
{Mesihat makaminin Balkan savaglarinda ordunun muzaffer olmasi i¢in 4444 defa okunmak
fizere ibtidai ve tali mekteplere dagitt131 duayr aynen vererek. s. 5651.)

33 Kaligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 53-54.

36 a.e., s. 24-25; a.mlf, "iman”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 1, (3 Subat 1329), s. 3.

37 a.mlf., “iman”, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 1, (3 Subat 1329), s. 4.
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B. Niibiivvet Konulan

Dinin insanlarin tiretimi oldugu goriisinde olan aydmlarimizdan ozellikle
Abdullah Cevdet ve Celal Nuri'nin peygamberlerin vahiy kaynagi olmaksizin din
kurmada basariya ulagmalarim toplumsal sartlara bagladiklarmi gérmekteyiz.
Abdullah Cevdet'e gore bu sartlarin uygun oldugu ortamda basariya ulaganlar nebi
olarak adlandirilmig, toplum tarafindan kabul gérmediginden basarisiz olanlar ise,
aslinda evvelkilerle aralarinda temelde bir fark bulunmamakla birlikte tarihe

peygamberlik iddiasinda bulunmus kisiler (miitenebbi) diye gegmislerdir®>®.

Celal Nuri, Hz. Muhammed'in Isldm dinini askin bir kaynak olmaksizin nasil
kurdugunu ispat ve izah etmeye calistign Hdtemu'l-Enbiyd isimli eserinde fazla
ayrintiya girmemeye ¢ahigmakla beraber, niiblivvet miiessesesi ile nebi kavrami
su sekilde agiklamaya cahgir: Evrenin sirlari ve toplumun ihtiyaglar dogal olarak
yanstyabilecekleri iistiin yaratiigh ruhlart bularak ortaya ¢ikarlar. Bu duruma
niibilivvet, sirlarin kendi dillerinde ifadesini buldugu kimselere de nebi denilir.
Kullandiklar1 dil sembollerle doludur. Meseld Allah' ifade igin kullamlan Hak
“kdinatin hakikati” anlamindadir. Hakikatin ifade edilmesine de hakkin yam
Allah'n s6zii denilir. Buna baghi olarak peygamberlerin bilgi kaynaklari da bizzat

kendi beyinleridir. Bunun igin vahiy ve araci melekler birer sembolden ibarettir’>.

"Varliklarnin mahiyeti, sirm ve gayesi, mutlak adalet, mutlak hakikat nebilerin
havsalalaninda bulunmaktadir. Zat-t Hakk’in bulundudu yer orasidir. Her tirld
gerceklik nebinin kisilik aynasina yansir. Peygamber her ne sdylerse onu
sahsiyetine hakim olan Zat-1 Hak'tan aldigina iman etmek gerekir. Peygambetrier
ya Hz. Isa gibi mantik aracihgina miiracaat etmeden daha dogrusu diisiinmeden
beyanatta bulunurlar, ya da Cenab-1 Mustafa gibi her ifadeleri derin bir akil ve
mantk stirecinin Grind olur. Son Peygamber Allah adina konusur ve zihnine

yansiyan gergek sézleri kendi diliyle ifade eder">®,

Celal Nuri Islam keldmcilarma gore diyerek verdigi risdlet tarifini de kendi
goriisleri dogrultusunda izah edip delil olarak kullanmaya caligir. "Allah Teala
hazretleriyle kendi mahluku olan akil sahipleri arasinda bir insamin elgiligidir ki
akil sahiplerinin diinya ve ahiret isleriyle ilgili siipheleri o araci ile giderilir"
seklinde verdigi tarifi "eski ifadelerle olan bu ibareyi daha uygun kelimelerle tekrar
edelim" demesine ragmen "kendi mahluku" kelimelerini atlayarak su gekle
doniigtiiriir: "Risalet Cenab-1 (Hak) ile insanlar arasinda zatinda kabiliyet-i risdleti
haiz olan abd-i dihinin sefaret-i tabiiyyesidir ki akide ve muamelat-1 diinyeviyyeye

358 a.mif,, "Ameli Ruhiyét", Ictihdd, sy. 321, (15 Mayis 1931), s. 5462.
39 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, s. 32-37.
360 ae.,s. 32.
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miiteallik siibubdt o vasita-i seniyye ile def ve izale olunur". Devaminda da
hakikati ortaya gikaranin peygamber oldugunu, bu iste vasita olarak devrede sadece
peygamberin aklinin bulundugunu ve Cibril semboliiyle ifade edildigini iddia

eder’®!.

Ayrica Abdullah Cevdet, Allah’tan bagka bir de peygamber olamayacagim
ispat igin niibiivvet miiessesesinin Islim'm Allah anlayisiyla celistigini savunur.
Ona gore vasita kullanmak insanlara ait bir ihtiyagtir, iradesini kullarna amnda
ilham etmeye ve onlan istedigi gibi yapmaya giicii yeten Allah'm, peygamberleri
ve kanh din muharebelerini vasita olarak kullanmaya ihtiya¢ duymasi bir tezat

olugturur®®?.

Hiiseyin Cahit Kur'an-1 Kerim'de “her kavme kendilerinden elgiler génderdik™®®
mealindeki 4yetlere dayanarak peygamberlerin hitap ettikleri toplumun ferdi
olmalar1 gerektigini soyledikten sonra her peygamberin sadece kendi kavmine
gonderilmis oldugunu, diger kavimlerin kendilerinden olmayan bir peygambere

uyma gibi bir zorunlulugunun olamayacagm iddia eder*®*.

“Kuran kati bir kanun olarak, her peygamberin milli olmasim kabul ediyor.
Ecnebi bir adarmi bir iimmete resul olarak géndermiyor. Bu kanunun istisnasi yok
mu? Kur'an'a nazaran, Allahin hareketleri istisna kabul etmez*®,

1. Miicize

Tabiat kanunlarinin zorunlulugunu kabul eden aydmlar bu diisiincelerinin
tabii bir sonucu olarak micize ve diger olaganiistiiliikleri reddetmektedirler. Buna
ragmen toplumsal karsiik bulabilme amaciyla Islimi bir terminoloji kullandiklar:
gbzden kagmamakiadir. Tabiat kanunlarma "siinen-i ildhiyye" denilmek suretiyle
Kur'an-1 Kerim'de siinnetullahta degisiklik vuku bulmayacagmm belirten ayetler
delil getirilir, Allah'm, bu kanunlari bir kez i¢in dahi olsa bozarak, s6ziinde
durmamasmin s6z konusu olamayacag’®®, miikemmeliyet arz eden bu kanunlarn

diizeltilmesinin bir eksiklik anlamma gelecegi belirtilir*®”.

31 3e., 5. 200-202.

362 Abdullah Cevdet, "Rihi ve Felsefi Tetebbu': Din Dersleri", Ictihdd, sy. 224, (15 Mart 1927), s.
4287.

363 Yunus 10/74.

364 fsa'nin Israil Ogullarina gonderilmis olusu (Al-i imran 3/48-49) yaninda biitiin peygamberlerin
kendi kavimlerinden olduguna dair verdigi 6rnek ayetler i¢in bk. Hid 11/25, 50, 61, 84, el-
Bakara 2/129, el-A’raf 7/59, 65, 69, 80, en-Nahl 16/113, el-Mii’min(in 23/23, 31-32. Hiiseyin
Cahit, "Kur’an ve Peygamber", Fikir Hareketleri, sy. 38, (12 Temmuz 1934), s. 179-180.

35 a.mif, a.g.m., s. 180.
366 Kiligzade, Son Cevap, s. 11.
367 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 30 vd krs. Bolay, Ruhcu ve Maddeci, s. 179.
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Celal Nuri, Kur'an ve Hadiste goriillen olaganiistiiliikklerin birer masal
oldugunu ve bunlan Kur'an'm anlatmasmn tarihte gerceklestikleri anlamina
gelmeyecegini iddia eder. Efsaneler insanligin ortak mali oldugundan diger
edebiyatlar gibi Isldimi edebiyatin da bu tiir hurafelerden uzak kalamadigim belirtir.
Bu sebeple Israili hurafelerin Islim’a girdigini ve bunlari hakikat olarak kabul
etmenin imkénsiz oldugunu savunur. Kaltim kanunu geregi edebiyatlarin Yusuf'un
maceralar1 gibi sagma sapan hikdyelerden kolayca kurtulamayacagmni, bunlarin
ancak yavag yavas elenmek suretiyle insan fikrinden g¢ikacagini, birdenbire terk

edilemeyeceklerini belirtir*®®.

Celal Nuri ve Kiligzdde'ye gOre micize olarak adlandirilan difer bazi
durumlarin  olaganiistii giiglere baglanmasi yanhstir. Buralardaki kullanimda
micize herkesin yapamayacagi sey demektir. Meselda Batr'h Onderlerin
toplumlarim bagariya ulagtirmalan1 birer micizedir. Geri alinmasi hayal olarak
goriilen Edirne’nin tekrar kazanilmasi da giinlimiiz i¢in bir miicizedir. Eski
devirlerden bize miicize diye nakledilenler de boyledir*®®. Celal Nuri halkin buniar
hakkinda kullamlan miicize ifadelerine maddi anlamlar verdigini, fakat ilim
sahiplerinin artik bunlar1 anlamas: gerektigini belirtir®™.

Evliya ve Kerametleri

Hiiseyin Cahit tasavvuf gelenegindeki evliya ve keramet anlayisim kabul
etmez, bunun hocalarin aldatmacasi oldugunu belirtir. Kur’an’da dost ve yardimci
anlaminda kullanlan “evliya” kelimesinin hocalar tarafindan kendi iclerinden
bazilarina verilen en yiiksek riitbe ve unvan olarak kabul edildigini, bu sebeple
peygamberin dahi gii¢ yetiremedigi harikalari yapip micizeler gostermis, adeta
birer kiiciik Allah mevkiine ¢ikarilmig birgok isimlere tesadif edildigini, her
firsattan istifade ederek cahil halki kandirmaya ¢alisan hocalarin bu uydurmalarinin

gergekdis1 oldugunu iddia eder’””.

2. Peygamberler

a. Hz. Musa

Celal Nuri’ye g6re Hz. Musa agkin varliktan vahiy alarak din tebli§ eden bir
peygamber degildir. O Hz. Muhammed kadar olmasa da biiyiik bir dahidir, bir din

38 Celal Nuri, a.g.e, s. 31-33.

3% Kiligzade, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330), s.
5; Celal Nuri, a.g.e., s. 30 vd.

370 a mlf., Hdtemii 'I-Enbiya, s. 36.

3 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 54.
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ve devlet kurucusudur. Kurdugu din evrensel olmayip Israil ogullarina hastir.
Kendisine ait oldugu iddia edilen micizelerin tarihi bir gergekligi ve
olaganiistiiliigii yoktur. Israil ogullarim birlestirip kurtarmanmn biiyiikliigiine isaret
teskil etmesi amaciyla denizin yarilmas: gibi imkénsiz bir olay benzetme unsuru
olarak kullamlmugtir. Yoksa gergekte denizin yarilmasi diye bir sey soz konusu
degildir’™.

b. Hz. Isa

Yine ona gére gerek eski gerekse giiniimiizdeki Hiristiyanhgin Hz. Isa ve
fikirleri ile pek bir irtibati yoktur. Israil ogullamin bir mesih (kurtaricr)
bekleyisinden hareket eden Yahya, eline gecen Isa ismindeki bir gocugu vaftiz edip
halka mesih olarak sunmus ve onu yar siyasi, yar1 dini bir kimse olarak takdim
etmistir. Bu “siimmettedarik” mesih, kendisinden bekleneni gergeklestiremeyince
isler alt iist olmus ve kendisi de ¢armuha gerilmistir. Hiristiyanlik ise, yillar sonra
Pavlos tarafindan siyasi sebeplerle kurulmasina ragmen, kabul gormesi igin Isa’ya
dayandirilmistir. Zaten bigare Isa’nin boyle genis bir plan kuracak birikimi

olmadig1 gibi kiyametin yaklagtigim diistindiigiinden bir din kurma diislincesi de

tagimiyordu®”,

Kiligzdde Hakki ise d6nemin biliminin verilerine fazlaca giivenerek Hz.
Isa'mn Allah'n bir micizesi olarak babasiz diinyaya gelisi gergegini reddeder.
Onun bu konuda Kur’an-1 Kerim’in net ifadeleriyle alay unsuru da tasiyan akil
yliriitmesi 6zetle soyledir:

Biitlin canlilar bir déllenme sonucu olugur. Bu kanuna gére Hz. Isa’min da mutlaka
bir déllenme sonucunda olustugunu kabul etmek mecburiyetindeyiz. Olay sudur,
hamileligi dedikoduya yol acan Meryem muayene edilince bakire oldugu
anlagiimigtir. O zamanin bilimi bu duruma bir agiklama getiremeyince miicize gibi
kabul edilmistir. Oysa bugiin tip bu durumu ¢dzmiistiir. Buna gore bir gocuk
mutlaka bir dollenme sonucu olusur, fakat erkek organin disi organa tam veya
kismen girmesi sart degildir. Zira spermler hareket ederek yumurtaya ulagirlar.
Iste Meryem ile asiyi veya nisanlisi arasinda -alelade niganlilarda vaki oldugu
lizere- galeyani sevk ve muhabbet esnasinda yanm yamalak bir hadise vukua
gelmis olabilir. Ve yahut bu dider biriyle de olabilir. Neticede toplum ona iyi
nazarla bakmamis, gocugu da toplumda nesepsiz olarak taninmigtir. Bu sebeple
serseri olmaktan baska bir adla anilamayacak kimsesiz, fakir, nesepsiz insanlann
disinda hi¢ kimse -hayatinda- kendisine iman etmemistir. Bunlann imanlan da
kendisini satacak ve sikiyl goriince inkar edecek seviyede olmugtur®’®,

372 Celal Nuri, Hatemii’l-Enbiya, s. 265-272.

3 a.mlf., Tirk Inkidabu, s. 55 vd.; a.mlf, Jttihdd-1 Isldm, s. 40 vd.; a.mlf., Hatemii’l-Enbiya, s. 273-
284.

3 Kihigzade, "Miisliimanlik ve Hiristiyanlik”, Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1480-81.
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¢. Hz. Muhammed —

Hz. Muhammed'in kendi bagma Isldm dininin kurucusu oldugu konusunda
Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakkr®”> ve Celal Nuri fikir birligi iginde bulunmakla
birlikte bu konuya bagmsiz bir eser tabsis ederek en genis yer aymran Celal Nuri

olmugtur®™®.

Evren i¢in suurlu bir yaratic1 tasavvur edilemeyecegi fikrini tagtyan Celal
Nuri, Hz. Muhammed’in de bdyle askin bir kaynafmmn bulunamayacagim
dolaystyla Islim’m ve Kur’an’m biitiiniiyle onun eseri oldugunu iddia eder’’’.
Kaynak olarak da vahyin yerine onun iistiin dehasmu gosterir. Celal Nuri bu
telakkinin ham bir iddia oldugu bilincini tagidigindan da delillendirilmesi ve Islami
terminoloji ile Oriilmesi gabalarmna girisir. Buna gére Hz. Muhammed tarihin en
bityiik ve en iistiin dahisi’’® oldugu gibi sosyoloji ve psikolojiyi en iyi anlayan ve
uygulayan konumunda bulundugundan bugiin sayilart yiiz milyonlar1 asan,
insanhgin Snemli bir kismunin, binlerce yihk ihtiyacm kesfederek Islamiyet’i
bizzat kurmugtur. Din kurmasinm dehasmm iistiinliigiinii gosterdigini de belirten
Celal Nuri’ye gore hem halki kendine baglaylp, hem de yaptiklarimi din adiyla
makul bir programa baglamas: diger dahilerden, meseld Napolyon'dan ayrilan
yoniinii olusturur’”. Hz. Muhammed ile Musa b. Imran'n hem din koyucu hem
hiikiimet reisi oluslarina ek olarak bir ¢ok benzerliklerini de siralayan Celal Nuri,
Yahudilik bir kabileye aitken Isldim’mn evrensel, ebedi ve son din olarak biitiin
insanh@in 1slahimi amaglamasi yoniiyle Hz. Muhammed'in eserinin Musa’dan daha
bityiik oldugunu belirtir**°.

Hz. Muhammed’in basarisinda dehasmin g¢ok yonli olusunun da etkili
oldugunu belirten Celal Nuri, Isldm’1 sadece inanglar yumag: olarak kurmamasinin
bunu gosterdigini s6yler. Ona gére Muhammed bir din kurucu oldugu gibi bir
hiikiimet reisidir, kanun ve ahldk koyucudur, bir askerdir, siyaset¢i olup Isldm’
siyaset iizerine kurmustur. Fasik ve facirlerin imamm kabul etmesi, ikinci nesilleri
uslanir diye miinafiklari hosgérii ile kargilamasi, miellefe-i kulib ySntemini
uygulamasi, Hudeybiye Antlagmasi’ni benimseyisi ve firsat bulunca feshetmesi,
iman eden Kkabile reislerini yerlerinde birakmasi gibi uygulamalar1 onun siyaset
Ornekleri olarak sunar. Hz. Muhammed’in ¢esitli devlet baskanlarma -elgiler

37 Abdullah Cevdet, Funin ve Felsefe, s. 156; Kiligzide, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”,
Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330), s. 5.
376 Hitemi’l-Enbiya, (Istanbul 1332, 326 sayfa) isimli eseri bu amagla kaleme almustir.

37 Ogellikle Celal Nuri’ye gore Kur’an-1 Kerim’in ilahi kaynakli olmadig1 konusunda ayrica bk.
Tez metni, s. 136.

378 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 9 vd., 29, 102, 113, 122 vd.
3 a.e., s. 18, 152-168.
30 a.e., 5. 265272,

-127 -



gondermesinin, Peygambere gore, Islam Dini ile -Cin’den Fransa’ya kadar uzanan-

devletin bir birinden ayn seyler olmadigm gosterdigini de iddia eder®®’.

Celal Nuri'ye gore Hz. Muhammed’in dehasi, sosyoloji kanunlarini alt iist
edecek bir seviyededir. Zira sosyolojiye gére kurumlar, milletlerin ihtiyacindan
dogar, Hz. Muhammed ise bu kural ile oynayip, kavimleri ve milletleri din kurumu
altinda birlestirmeyi bagarmig, milli emel ve fikirleri kendi istekleri potasinda

eritmis ve Islam kardesligini kurmustur®®?.

Hz. Muhammed’in biiyiik bir inkilap yaparak Hanif dininin temeli {izerine
Islimiyet’i kurmasmi onun iistiin dehasma baglayan Celal Nuri, dini metinlerin
Allah kaynakh olusuna ise $0yle bir izah getirmeye ¢alisir: “Allah” adiyla agskn bir
varhgmn gercekte var olmadiyim Hz. Mubammed de bilmekteydi. Fakat akil ve
bilgi seviyeleri bunu anlayacak kadar gelismemis olan halkin, akilla degil imanla
bir yerlere gétiiriilebilecegini anlamis, onlarin kalbine hitap etmis, bu gergegi agik
olarak ifade etme yéfine semboller kullanmustir’®. Bu durumu da zaten bizzat
kendisi “insanlara akillarma gore hitab edin™®* kuralm koyarak ifade etmistir.
Bunun Hz. Muhammed’in bir aldatmacasi olarak goriilemeyecegini de ifade eden
Celal Nuri, onun samimiyetinde siiphe bulunmadigi ve amacinin insanhigin refah
oldugunu vurgular’® . Imanin insan i¢in akil da dahil olmak iizere her seyden daha
giiclii bir motivasyon olusturdugunu ve aklin anlayabildiklerinden g¢ok gegmisten
gelen hurafelerin toplumlarin kaderinde rol oynadigim, bu sebeple “toplum higbir
yerde resit degildir” kaidesinin gegerli oldugunu da belirten Celal Nuri biitiin
bunlan Hz. Muhammed kadar iyi anlayan ve uygulayan bir baskasinn
bulunmadigm soyler. Bu sebeple eski geleneklerin, yanls da olsalar, Isldm’da var
olmaya devam ettigini, bir siire¢ dahilinde atilmayacak olurlarsa ilerleme
saglanamayacagindan da tasfiyeye ugratildiklarini belirtir. Bu elemenin ne yazik ki
kendisinden sonra gelen ve IslAim’m ashm anlayamayan alimlerce devam

ettirilmedigini de sozlerine ekler’®.

Hz. Muhammed’in agkin kaynagimin akli oldugunu israrla vurgulayan Celal
Nuri, bir agidan vahyin tarihen ispatlari olan vahiy esnasindaki normal disi
durumlan bir dahinin derin diisiincelere dahisi olarak izah etmeye ¢ahisir. Bunlarm

3Bl ae.,s. 64, 67 vd., 171-177.
32 ae.,s. 160.
® ae.,s. 35vd, 213-16.

3% Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu sz kelam-1 kibar olarak kullanilir. bk. Siddik Hasan Han,
Ebcedii’l-uliim, Beyrut 1978, 1, 130.

385 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 131-133, 152 vd.
3% ae.,s. 155-158.
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psikolojik rahatsizlik olarak yorumlanamayacagmn-zira-Hz.-Muhammed’in hayat
boyu ¢eliski sergilemeyisinin bunun delili oldugunu be]irtir”i -

Sadece iistiin bir debhanin toplumu pesinden siiriikleyebilmek igin yeterli
olamayacagmm farkinda olan Celal Nuri, Hz. Muhammed’in bagarisinda toplumsal
sartlarm da 6nemli rol oynadifmi belirtir. Bu meyanda Isldim geleneginde Hz.
Muhammed’in peygamberlifini ispatlama araglarndan biri olarak da kullanilan,
kendisinin daha 6nceki peygamberler tarafindan miijdelenmis olmasmm gergekligi
olmayan bir efsane olarak degerlendirir: Hint efsanelerine gore diinya ne zaman
karigsa mutlak iyilik olan Tanrmn ruhu Kirigsna, bir bakirenin rahmine girer ve
oradan dogarmug. Bu fikirler kiiltiir etkilesimi ile Ortadogu’ya da gegerek Hz.
Isa’min ortaya c¢ikmasma sebep tegkil ettigi gibi bir kurtarict yani Mesih
beklentisinin de kaynagi olmustur. Hatemii’l-enbiya, Paraklitos gibi fikirler de hep
boyle zihniyetlerin iiriiniidiir. Bu geleneklerin kaybolmamis olmasi nedeniyle
Araplar daima bir hak din bekliyordu. Hz. Muhammed béyle miisait bir ortamda

zuhur etmis ve bu mirastan hakkiyla yararlanmgtir®®®.

Celal Nuri, Hz. Muhammed’in basarisinda devrin siyasi durumunun da rol
oynadigim belirtir, rnek olarak Roma ve Iran gibi imparatorluklarn zayiflamis
olmasiu gosterir. Ayrica soylu bir aileden olusun son derece Onem arz edip
ekonomik statiiden de 6nde bulundugunu ifade eden Celal Nuri, Hz. Muhammed’in
bu sebeple zengin Hatice ile evlenebildigini boylece ekonomik agigim kapadigini
sOyler, ailelerin birbirini koruma geleneginin de ilk donemde kendisine biiyiik

destek sagladigim belirtir*®.

Hz. Peygamberin alninda karar kildig1 iddia edilen niibiivvet nurunu da
kendine mahsus sembolizm anlayis1 ile izaha ¢alisan Celal Nuri’ye gore niibiivvet
nurunun babadan ogula gecerek Hz. Muhammed’de karar kilmasi demek bir ¢ok
iyl 6zelligin kendisinde toplanmasi demektir; bunu sairane ifade eden biri ¢ikmus,

sonrakiler de gercek zannetmislerdir®®’.

Ustiin dehanin beraberinde bazi anormallikler de getirdigini belirten Celal
Nuri, asabilik ve kadinlara fazla ragbetin bunun sonucu oldugunu iddia eder. Sicak
bolge sakinlerinin gsehvet hastalifina maruz olusunun da buna eklenmesiyle
Islim’da ¢ok esliligin ortaya ¢iktigim ve boylece diinya ve ahiretin kadmnlarla
doldugunu soyler. Bu durumun Hz. Muhammed’in bizzat kendisinde de
goriildiigiini ve ¢ok¢a hiicum edilmesine ragmen ¢ok esliliine cevap

#7 ae.,s. 119 vd.
388 a.e.,s. 48-52.
% ae.,s. 55-57.
M ae.,s. 59.
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vermeyecegini zira kendisinin de onun bir hatasi oldugunu, hata islemesinin ise

dinen ve aklen caiz goriildiigiinti de iddiasma ekler’®’.

Hz. Muhammed’in en biiyiik dahi olusunun zaruri olarak Islim’mn son din ve
kendisinin de son nebi olmasmi gerektirdigini belirten Celal Nuri’ye gore
Peygamber, donemlerin degisimini, zamanla yenilesmeyi géyet iyi anlamus,
insanhiga “son din” fikrini verdikten sonra bir daha nebi gelmeyecegini belirtmis,
zamanin resullere ihtiyaci1 kalmadigindan da niibiivvet kapisim kapamgtir.

Kendisinden sonra nebi bulunmayist bu durumu ispat eder**2.

Peygamberi sonug¢ itibariyla sahtekdr teldkki etme méanasina gelen bu
goriislerine Tasavvuf ehlini de ortak etmek isteyen Celal Nuri, aslinde
mutasavvifenin niiblivvet sirlarindan birgok seye vakif oldugunu fakat bunlan
tarikat sirrt olarak sakladiklarmi iddia eder’®.

1) Hz. Peygamberin Ummiligi

Celal Nuri 6rneginde goriilen dehay: 6ne ¢ikarip agkin kaynagi kabul etmeme
iddiasi, Hz. Mubammed’in bilgi kaynaklarinin neler oldugu problemini de
beraberinde getirmistir. Islim geleneginde Hz. Peygamberin vahiy ahgmn bir delili
olarak kabul edilen “Ummi peygamber” nitelemesi, Islim ve Kur’an’m Hz.
Muhammed’in kendi eseri oldugundan bagka bir sey diisiinemeyen aydinlarimiz
i¢in, reddedilmesi gereken bir 6zellik olarak karsimza ¢ikmaktadir.

Celal Nuri'ye gore Hz. Muhammed iistiin dehasiyla, ilim ve teknigi
nesnelerin  kendisinden bizzat elde etmisse de’® Kilgzide Hakki, Hz.
Muhammed'e cahil demekle es anlamh olan immilik nitelemesini biiyiik bir iftira
olarak degerlendirir. Zira ona gére Peygamber’in eserine bakilinca kendisinin

zamamnin ve ¢evresinin ilim ve teknigini 6grenmis oldugundan siiphe edilemez>®.

Kiligzade ile aym kanaati paylasan Hiiseyin Cahit bu konuya mistakil bir
makale aymwr. Buna gore Islam geleneginde Hz. Muhammed’in “dimmi” olarak

*! ae., s. 40-44, 114, 177.

2 ae.,s. 38 vd.

3 ae.,s. 194,

3 ae.,s. 141.

3% Kiligzade, Son Cevap, s. 13. Dénemin konuyla ilgili dikkat gekici bir drnegi olarak su alintiyt
yapmak isterim: "Peygamber hig siiphe yok ki i¢inde yagadig1 devrin derin ilimlerini, dinsel
bilgilerini 6grenmekle ugrasir, bu ugurda bir ¢ok dlimlerden ders alird1. Bunun bdyle olmast ve
aynen kabul edilmesi lazimdir. Aksini iddia ise mantiksizlik olur. Zira imminin birden bire alim
olmas! tabiat kanunlarina aykiridir. Alimlerin bu iddialar: bilgisizliktendir. Zira immi nasl reis,
terbiyeci vs. olur? Bilgisiz adam Kur'an't kaplayan belig ve ildhi sozleri nasil soyler?... Biitiin
halk pesinden nasil kosar? Boyle manasiz uydurmalara yer verilmemelidir". Sabri Giindiiz,
Islamlik-Tirklik, s. 24 vd.
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nitelenmesinden okuryazar olmamasi gibi bir anlam ¢ikarilmasi yanhstir. “Bu
konularda giivenilcbilecek tek kaynak olarak Kur’an’a basvurulmalidir™®® diyen
Hiiseyin Cahit Kur’an’da Hz. Muhammed i¢in kullanilan “4mmi” kelimesi, her iki
anlamu tasimakla beraber, okuryazarhii olmayan anlaminda degil, “Mekkeli”
anlamindadir, der. Kur’an Mekke’ye “Ummii’l-kurd” demektedir. Bunun
kisaltilmg bigimine nispet eki eklenince bu kelime (immi) ortaya ¢ikmustir.
Kur’an, bununla Hz. Muhammed’in Mekkeli olduguna vurgu yapmak istemistir.
Zaten onun Mekke ve etrafindaki halka gonderilmis oldugu baska ayetlerde de
vurgulanmustir. “Allah {immilere kendilerinden bir peygamber gonderdi™*®’ éyetini
de delil olarak sunan Hiiseyin Cahit, bu ayette {immi kelimesinin “Mekkeli”
anlaminda oldugunu ve 4yetin “Mekkelilere Mekkeli bir peygamber goénderdigi”
seklinde anlagilmasi gerektigini, aksi takdirde bu kelimeye okuryazar olmayan
anlam verilecek olursa Allah’in cabhillere cahil bir peygamber génderdigi anlamm
¢ikacagmi, bunun ise ancak cahil uleminin uydurmas: olabilecegini belirtir. Bu
durumda da Kur’an ve Islam’m cahillere hitap ettigi, okuryazarlarn ona ihtiyaci
olmadig; gibi bir sonuca bile varilabilecegini belirtir’*®.

2) Hz. Peygamberin Micize Sahibi Olusu

Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Kihgzade Hakk:i ve Hiiseyin Cahit’e gore Hz.
Muharnmed’in tabiat kanunlarin asan her hangi bir miicizesi yoktur, olamaz da. Bu
konuda ona atfedilen micizeler, Abdullah Cevdet’in Dozy'den nakline gore,
micizesiz bir din olan Isldmiyet’e inananlarin zamanla diger peygamberlerin
micizelerini duyunca “bizim peygamberimizin eksigi olmasin” diye uydurdugu

seylerdir’®®.

Aydmlarimiz, Hz. Peygamberin micizesinin olamayacagi anlayigmna tabiat
kanunlarinn zorunlu olusu fikrinden hareketle varirlar. Bu konuda Celal Nuri
IslAm’1 da kendisini destekleyen delil olarak sunar. Onu gore Kur’an gibi bir metin
birakan Hz. Muhammed i¢in miicize aramak gereksiz oldugu gibi imkénsizdir da.
Zira bizzat Hz. Muhammed’in kendisi tabiat kanunlarinn bozulmasm
reddettiginden onun agzindan bunlara aykir1 bir soziin ¢ikmasi mimkiin degildir.
Bu konudaki rivdyetlerin hadis olmasimn aklen imkédnsiz oldugunu, bu tiir

3% «Kur’an’1 dort bes kere, her kelimesi iizerinde durarak, bastan asag: tetkik ettim” diyen Hiiseyin
Cahit ("Garip Bir Hiddet ve Hiicum", Fikir Hareketleri, sy. 29, (10 Mayis 1934), s. 37.) “Sen
bundan 6nce ne bir yazi okur, ne de elinle onu yazardin. Oyle olsayds, batila uyanlar kusku
duyarlardi” (el-Ankebut 29/48) dyetini gz ard1 etmis olsa gerektir.

397 el-Cum’a 62/2.

3% Hiiseyin Cahit, "Muhammed immi midir?", Fikir Hareketleri, sy. 62, (27 Kaniin-i evvel 1934),
s. 147 vd.

3 Dozy, Tarih-i Islémiyet, 1, 165 vd. Abdullah Cevdet'in aynen benimseyip atif yapmasi drnegi
olarak bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 267.
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rivayetleri hadis diye nakleden kimselerin en 6nde gelen hadis alimleri de olsalar
yanls yapmis olduklarim iddia eder*®. Tevatiire de giivenilemeyecegini belirten
Celal Nuri, 4det-i ildhiyyeye aykinlik gibi aklin imkénsiz gérdiigii bir seyin hicbir
sekilde sabit olamayacagmm savunur. Hz. Muhammed'in tabiat kanunlarmna aykiri
micizelerini nakleden rivayetlerin, tevatiire giivenilemeyecegi konusunun en giizel
orneklerini teskil ettigini ileri siirerek*”' bilim karsisinda miitevatirin bir degeri
bulunmadigim belirtir. Hz. Peygamberin zamam ve hayatiyla ilgili bilgilerin
giiniimiiz biliminin kesinlesmis sonuglarina ve tabiat kanunlarina aykin hurafelerle
dolu oldugunu ve bunlardan kurtariimas: gerektigini de sozlerine ekler*?. Mesela
Bedir'deki galibiyetin Peygamber’in akil, deha, kumandanlik becerisi ve askerin
moraline baglanmas: gerekirken doludizgin gelen melekler ordusuna veya kuslarir:
kerametine, Hendek savaginda firtmaya baglanmasinin Peygamber'in degerini
ylikseltmeyecegini belirterek siyer yazarlarimn Hz. Peygambere iftira ettiklerini
iddia eder*®.

Celal Nuri ile aym goriigleri paylasan Kiligzide Hakkr'ya gére de Hz.
Muhammed'in tabiat kanunlarimi asan hi¢ bir isi ve micizesi yoktur ve olamaz.
Onun en biiyitk micizesi akli ve kitabidir. "Bunun aksini iddia etmek, hem yiice
Yaratic’’yr kanunlarim1 bozacak kadar sOziinden doniicii ve hem de Resul-i

Ekrem'ini biiyiik bir acze nisbet etmek demektir". Daima hayali seyler gérmek

isteyen bir siirii agir cahil, mucizeler uydurarak Hz. Muhammed’e isnad etmistir*®*.

“Eski siyer yazarlan Hz. Peygamberi hep tabiat Ustl kuvvetiere bagl gostermek
istemisler, biittin islerini kerametiere, micizelere gordirmislerdir. Oysa Kur'an'in
hiikmii ile sabittir ki yarabia kudret ilahi gelenek olan kanunianni higbir kimse icin
degistirmek ihtiyacni hissetmemistir. Meseld Snemli Bedir savasinda Islam
ordusuna meleklerin yardim ettidi iddia edilecegine Allah tarafindan dismaniann
kalbine korku salindi, morallerini kaybettiler ve dadildilar denilseydi, daha dogru
olurdu. Zira meleklerin yardimiyla zafer bekleyen misliimanlann buginki
durumu ortadadir. Dolayisiyla Muhammed bizlere mdcizeleriyle degil akil ve
dehasi, emsalsiz sebat ve azmiyle tanitiimis olsayd: miisliimanliar, onun iimmetine
vermek istedigi yiiksek bir ahlik ve metin bir seciye sahibi olurlardi™®,

Kur’an higbir zaman Muhammed’in bir micizesinden bahsetmedigi gibi
Muhammed de hi¢bir zaman micize iddiasina kalkigmamis ve yegine miicizesinin

40 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 8, 23.

! ae.,s. 126, 128.

42 a.e., s. 6 vd., 17; Kiligzade, I 'tikdddt-1 Banlaya ’ldn-1 Harb, s. 109.

403 Celal Nuri, Hdtemii 'I-Enbiya, s. 124-126.

49 Kihgzade, Son Cevap, s. 12 vd.

495 a.mif., “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330) s. 4.
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getirdigi kitap oldugunu soylemekle yetinmistir®® diyen Hiiseyin Cahit bu
gorliglini ispatlamak amaciyla iki miistakil makale kaleme alr. Ona gore
Muhammed’in micizelerine dair ciltler dolusu kitaplar yazilmis, tefsir ve
badislerde de bunlarm bir ¢gogundan bahsedilmis olmakla beraber Kur’an’da onun
micizelerine dair hicbir igaret veya belirginlik yoktur. Daha 6nceki peygamberlerin
miicizeleri oldugu konusunda “Kur’an hikayelerle dolu iken” Muhammed’in
mdcizesi olmadig1 bildirilmigtir. Mekkeli miisrikler ve Medine’deki Yahudilerin
mucize istegiyle Hz. Muhammed’i sikistrdiklarmi fakat kendisinin micize
iddiasma  kalkismadigmi*”’, Kur’an’a gére Hz. Muhammed’in  micize
gosteremeyecegini'®® hatta micize istekleri karsisinda kendisinin de acz iginde
dmriiniin sonuna kadar bekledigini*®® fakat miicize yerine kendisine sadece serzenis
ve nasihat*'® geldigini belirtir*'".

“Bir aralik, Allah bile Muhammed’e micize gelmemesini bizzat izah etmek
lizumunu hissetmis gibi goriintiyor. Su dyet micizenin neden dolay! kendisini
beyhude yere beklettigini bize anlatir:

“Bizi micizeler gondermekten altkoyan tek sey, oncekilerin bunlan yalanlamis
olmasidir. Nitekim Semud kavmine agik bir miicize olmak (izere bir disi deve
vermistik. Onlar ise, deveyi bogazlayarak zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak
korkutmak icin gondeririz*'%. Iste, Semud kavimi tecriibesinden sonra, Allah artik
micizelerin de hiikiimsizlugiini gomiis ve Muhammed'e gereksiz yere miicize

gdndermemis*'3.

“"Muhammed dininde micize olmadigii Kuran soyliyor. ... Fakat hocalar
Muhammed'den, Allahtan da ileri gidiyorlar. Onlar Muhammed hesabina
micizeler uydurmuglar, ve bu yalanlan Muhammed'in agzindan hikaye edecek

% Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53
vd.

407 «Ona Rabbindan bir micize indirilmeliydi dediler. Allah miicize indirmeye kadirdir de. Fakat
gogu bilmezler” (el-En’am 6/37). Hiiseyin Cahit, "Muhammed ve miicize", Fikir Hareketleri, sy.
44, (23 Agustos 1934), s. 275.

408 «De: Ben size Allah’m hazineleri benim elimdedir, ben gaybi bilirim, demiyorum. Ben size bir
melegim de demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana tabi oluyorum. De: Hig kor ile goren hig
bir olur mu? Diiglinmilyor musunuz?” (el-En’am 6/50), “Kendilerine miicize gelseydi mutlaka
iman edeceklerine dair kuvvetli yeminler ettiler. De: Miicizeler Allah’1n elindedir. Gelse de
iman etmeyeceklerini bilmez misiniz?” (el-En’am 6/109)

09 «Ona Rabbindan bir micize nazil olsayd derler. Gayb1 ancak Allah bilir. Bekleyiniz. Ben de
sizinle beraber bekliyorum” (Yunus 10/20)

410 «Onlarin yiiz gevirmeleri sana agir geldiyse yer altinda bir menfez yahut goge bir merdiven
yapip bir miicize getirmeye giiciin yeterse yap. Eger Allah isteseydi hepsini dogru yolda
toplardi. Cahillerden olma” (el-En’am 6/35)

411 el-Isra 17/92, er-Ra’d 13/27, Yunus 10/49, el-Kehf 18/110, el-Ankebut 29/50, Hiiseyin Cahit,
"Muhammed ve Micize", Fikir Hareketleri, sy. 44, (23 ABustos 1934), s. 275-6.

M2 e)-isra 17/59.
3 Hiiseyin Cabhit, a.g.e., s. 276.
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derecede insafsizlik ve clretkarlik goéstermiglerdir. Kuran'a iman ettiklerini
sdyleyen bu adamlarin hem peygambere hem Allah‘a iftira etmeleri kadar feci bir
manzara olamaz. Muhammed'in ve Allah’in en biyik diismanlan Muhammed'
asagilamak ve onunla alay etmek igin careler disiinselerdi Isldmiyet’in Kuran'dan
sonra en sahih kitaplanndan addedilecek derecede ehemmiyet ile ortaya atilan
eserlerdeki uydurma hadisler ve mlcizeler kadar giiliing seyler icat
edemezlerdi"*4,

Hiiseyin Cahit, Hz. Muhammed’in miicizesi olarak Kur’an’da olaganiistii bir
olaya benzer kiiciik bir telmihin Isr4 sfiresinde bulundugunu fakat bunun goriiniirde
. bir miicize olarak anlagilmast miimkiinse de aym siirenin altmiginci ayetiyle sadece
bir riiyadan ibaret oldugunun agiklanmasiyla durumun aydmnhiga kavustugunu
belirtir*'®. Mi’rac konusundaki hadislerin uydurma oldugunu da iddia eden Hiiseyin
Cahit, Buhéri ile alay eder:

“Sahih-i Buhari'deki mirag hikayesi bir yalanclik ve ahmaklik saheseridir. Kur'an,
Muhammedin yalniz geceleyin Kudiis'e gotiiriilmesinden bahseder ve sonra
bunun ancak bir riiya oldugunu tasrih ederek mficize sayialannin 6niini alr.
Bdyle oldugu halde, hocalar Muhammed’ ta yedi kat goge kadar cikanyorlar,
koca bir seyahatname yaziyorlar ve bunu da giiya Muhammed'in séyledidini iddia
ediyorlar. Yani sarahaten Muhammed yalanca mevkiine distirliyoriar ve iglerinde
higbir azap duymuyorlar. Bu seyahatnamenin en giiliing tarafi Musa’mn pazariik
hususundaki ve iskontoculuktaki maharetidir. Mizah ve hiciv vadisinde bunu
gegecek bir saheser tasavvur edemiyorum.

“Muhammed Miragta Allah’in emirlerini alip da artk dénerken, Musa'ya rast
geliyor. Musa merakta. Bugiinkii gazeteciler gibi bir enterviyu yapiyor.
Mislimanlara elli vakit namaz yikletilmis oldugunu isitince, Muhammedin
gbziinii agiyor. “Ummetin bu kadar adir yiikke dayanamaz, git yalvar da tenzilat
yaptir”, diyor. Muhammed gidiyor tekrar geliyor. Musa yaptlan iskontoyu kafi
gbrmeyerek Muhammed'i tekrar Allah'a miiracaata tesvik ediyor. Beni Israil ruhu
ile ne giizel bir alay. Muhammed birkag kere gidip geldikten sonra, nihdyet
mesele bes vakit namazda karar kiltyor. Musa’nin agik goézltlugl ve kurnazhidi
olmasaydi demek buglin msliimanlann isi giicii giinde elli vakit namaz kilmaktan
ibaret bulunacaktl. Din ulemastyiz diye ortaya gikmak ve sonra bir dini bu kadar
giiliing bir hale sokmak, ne girkin bir sey!"*1®,

‘14 a mif, "Hocalarda Micize", Fikir Hareketleri, sy. 46, (6 Eyliil 1934), s. 307,

415 el-Isra 17/60, Hiiseyin Cahit, "Muhammed ve Micize", Fikir Hareketleri, sy. 44, (23 Agustos
1934), s. 276.

416 3 .mlf., "Hocalarda miicize", Fikir Hareketleri, sy. 46, (6 Eylil 1934), s. 307-8. Hiiseyin Cahit
ayrica bu hadisin tam metnini de Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11,
232’den aynen nakleder. s. 308-9.
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Hiiseyin Cahit tefsir kitaplarinda da konuyla alakali bir siirii yalan haber
bulundugunu belirtir*!”.

3. Ilahi Kitaplar

a. Tevrat ve Incil

Hiiseyin Cahit Kur’an-1 Kerim disinda, basta Tevrat ve Incil olmak {izere,
biitlin kutsal kitaplar1 ve dinleri Allah katinda dogru ve gegerli gésterme amaciyla
Kur’an’dan deliller bulmaya cahsir. Ona gore Kur’an kendisinden evvelki biitiin
ilahi kitaplar1 kabul ve tasdik ettigi gibi ondarn yerine gectigini de iddia etmez*'.
Hatta kendisinden evvel ortaya ¢ikan Yahudilik ve Hiristiyanhk’a karsi biiyiik bir
hosgorii besler*'®. Oyle ki Mekke’de miisriklere kars: hosgoriilii olan Muhammed
Medine’de giiclenince bundan vazge¢mesine ragmen, Yahudi ve Hiristiyanlara
karst hosgoriisiinii daima korumustur®®. Dolayisiyla Muhammed baska din
mensuplarinin amellerine karigmiyor, her timmet icin ayr1 bir kible ve ayr bir seriat
olmasim kabul ediyor. Basta Al-i imran Sresinin 64. Ayeti olmak iizere®'
Kur’an’dan 6rnekler vererek Hz. Mubammed’in Yahudi ve Hiristiyanlardan
istedigi tek seyin bir Allah’a iman oldugunu, Ehli kitap i¢inde bu itikattan
ayrilmams olanlara kars1 Islim’in higbir diyecegi olmadigim aksine onlar1 takdir
ettigini belirtir**%.

Kur’an’in seriksiz Allah’a ve ahiret giiniine inanan biitiin insanlari, hangi
peygamberin (immetinden olurlarsa olsunlar, salihler olarak kabul ettigini,
Mubhammed’in Mekkelilere ve Mekke etrafindaki Araplara kendinden 6nce bilinen

‘7 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 308. “Tefsir-i Tibyan, Mirag¢ doniisii Muhammed’i kim bilir ne
miinasebetle, Aksayt Sarka kadar gotiiriir! Orada bir yahudi cemaatini ziyaret ettirir. ... “Anlar
bir kavimdir ki aksay: sarkta halfi Sin’de elir-i Odak tizre olurlar. Anlardan hig birinin mali
yoktur. Anlarda gece yagmur olur ve giindiiz de hava agilir. Anlar ekinle maiset ederler. Bizden
anlara irer yoktur. Hak {izere kaimlerdir. Denildi ki Peygamberimiz sallallahu teald aleyhi ve
sellem Leyle-i Miragta anlara ugrayip soyledi. Dediler ki ya Rusiiliillah Musa aleyhisselam bize
vasiyet etti ki sizden kanginiz Ahmed nam peygambere ererse benden yana selam etsin.
Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve sellem Musa’ya ve anlara: aleyhisselam ve aleykiim diye
reddi selam etti ve Mekke’de nazil olan siirelerden anlara on sure 6gretti ve saldtu zekétla
emretti ve sebti terk edip Cumayi tazimle vasiyet etti". (Terceme-~i Tibyan, 11, 85’den naklen)

Y18 el-Bakara 2/41, 136; Al-i imran 3/3-4, 84; Fatir 35/31 ayetlerini delil gosterir.
419 el-Bakara 2/139 ayetini delil gosterir.
420 el-Bakara 2/147; el-Hac 22/67; el-Kafirun 109/6 ayetlerini delil gosterir.

421 «pe ki Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miigterek olan bir s6ze geliniz: Allahtan bagkasina
tapmayahm; O'na higbir seyi ez tutmayalim ve Allah't birakip da kimimiz kimimizi ilahlagtrmasin.
Eger onlar yine yliz gevirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki biz miislimanlanz! deyiniz”. (Al-i
Imran 3/64.) krs. el-Bakara 2/62, el-Maide 5/69.

“22 Hiiseyin Cahit, "Musevilere ve Isevilere karst Muhammed", Fikir Hareketleri, sy. 42, (9
Agustos 1934), s. 243-244,
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bir dini tebligden bagka bir sey yapmadigim kendisi soyledigi halde, hocalarin
gozleri kanl, igleri taassupla dolu, ellerinde kiligla diinyayr kesip dogramak
arzusuyla Isldmiyet’i sadece Muhammed’in dinine hasretmek, ona inanmayanlari
diinyada kilig, dhirette de cehennem cezasina garptwmak istediklerini belirtir.
Halbuki Kur’an’n ehli kitap dedigi Yahudi ve Huristiyanlardan istedigi seyin bizzat
kendi dinlerinin ahkdmina uymalar1 oldufunu, bunu yapmayanlara karsi "kili¢"
emretmedigini, Rumlarin miigrik Iranhlara kars1 maglubiyetini haber verirken adeta
tiztintii duydugunu ve yakin zamanda Rumlarin galip geleceklerini, bundan dolay1

miiminlerin sevineceklerini mijjdeledigini ifade eder*>’.

Hiiseyin Cahit, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Isa’ya “Sana tabi olanlan "kiyamet
giinine kadar" kafirlerin Ustiinde tutanm™?* hitap edisiyle Hiristiyanlara kars:
muhabbetin son derecesine ¢ikmasina ragmen hocalarin bu apagik gercegi tahrif
ederek Isa’ya uyanlarm ehl-i Islim oldugunu iddia ettigini belirtir. Oysa hocalarin
boyle yapmakla kendilerini fena bir ¢ikmaza soktuklarim zira burada "ehl-i Islam"
ile kastettikleri manamin "muhammediler" olmas1 halinde muhammedilerin isa’ya
tabi olmus olacagim, kastedilen méanamin "Iseviler” olmasi halinde ise zaten
miisliiman sayilacaklarindan Muhammed’in dinine girmeleri igin bir sebep

kalmayacagmi s6yler*?.

Diinyada tek bir din oldugundan Hz. Muhammed’in de kendisinden 6nceki
dinleri ortadan kaldirmak**® veya Tevrat ve Incil karsisnda yenilik iddiasma
kalkismak gibi bir durumunun olmadigim iddia eden Hiiseyin Cahit, Hz.
Peygamber’in Mekke’yi zapt eder etmez dinin tamam oldugunu ilan etmesinin de

bunun delili oldugunu savunur*?’.

b. Kur’an

Celal Nuri'ye gore agkin bir kaynagi olmayan Hz. Muhammed’in {istiin
dehasiyla ulastigi gercekleri insanlarin anlayacag: seviye ve sekilde ifade ettigi
hitabelerin toplamidir Kur’an-1 Kerim.

Celal Nuri bu kanaatini Allah keldm, Hakk’in s6zii, Hak soz gibi dini
terminolojiyi suiistimal ederek sunmaya ¢aligir. Ona gore Kur’an’in “Hak s6z”
olmasi demek Hz. Peygamberin tabiatin sirlarina ermesi ve onlar1 dile getirmesi
demektir, aym sekilde ger¢egin ifadesi oldugundan da “Hak’kin So6zii” diir.

2 Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 244-245. {lgili ayetler olarak bk. en-Nisa 4/171; Rum 30/2-4.

424 Al-i imréan 3/55, Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 245.

2 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 245. (Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dn, Istanbul
1342-1340, 111, 82’den alintilar'a.)

426 amif, a.g.m., s. 243.

27 a.mlf., "Muhammed’de Miisaadekarlik Ruhu", Fikir Hareketleri, sy. 48, (20 Eyliil 1934), s. 339.

-136 -



Hakikat Allah semboliiyle ifade edildiginden Allah’in séziidiir de. Yoksa kéinatin
yaraticis1 anlaminda bir Hakk’mn so6zii degil*?®,

Celal Nuri’ye gore Hz. Muhammed bilim ve felsefeden nasibi olmayan
halkin akliu degil kalbini hedef aldigindan, Kur’an metninden ne bir felsefe
cikarilabilir ne de Hz. Peygamberin samimi goriislerine ulagilabilir. Bu konuda
“Insanlara anlayis kapasitelerine gore hitap edin™?’ hadisini kesin delili olarak
sunan Celal Nuri, meseld Israil Ogullanyla ilgili hikdyelerin ashnda Hz.
Peygambere gére anlatilmalan degil atimalarn gerekirken, halk edebiyatinda yer
aldiklarmdan birden bire silinemeyecekleri, ancak zamanla elemeye tabi
tutulabilecekleri diisiincesiyle Kur’an’a alindiklari iddia eder ve bu bakis agisiyla

Kur’an’m tenkitli ve ilmi bir yorumuna siddetle ihtiyag oldugunu belirtir**°.

Kiligzdde Hakki, Kur’an’in Allah’tan gelmedigini dolayh olarak ifade etmek
icin, Hz. Peygamberi Cebrail tarafindan kurulan bir ses yansitici olarak
gormemekte mazur oldugunu séyler*”'. Ona gére Muhammed biitiin insanlarm en
akillis1 ve en dahisi oldugundan ilham kaynad) da bizzat kendisidir. Diger bir
ifadeyle kaynagi yine kendi akli ve beynidir. Bunlar yeterli iken "’uciibe
kiyafetinde goriinen, korkutan, bogaz sikan, yiirek yaran meleklerin" araciligmma hig

mi hi¢ ihtiya¢ yoktur. Cebrail gergekte varligi olmayan bir semboldiir*®2.

Insanhgin gelecegi igin, karmakansik oldugundan anlagimas: da zor olan*®’,
Kur’an-1 Kerim’in ortadan kalkmasini gerekli géren Abdullah Cevdet, bu amagla
Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim’ini alkislar***. O, Kur’an’s Hz. Muhammed’in eseri
olarak g6rmesi bir yana, onu tahkir edecek bir gekilde sahsi arzularimn bir
yansimasi olarak sunmaya da g¢ahsir. Abdullah Cevdz=t’in 1908’de Misir’da bastig:
fakat hiikiimetge Galata Kopriisi'nden denize doktiiriildiiginden ancak II.
Mesrutiyetten sonra piyasaya siirebildigi Dozy’nin Tarih-i Isldm isimli eserinden
1930°da Ictihdd Dergisinin “Islam Tarihinden Sahifeler” kosesinde yaptii alinti
oldukga ilgingtir:

“"Hz. Muhammed Zeynep'i elbisesini diizeltinceye kadar iyice gorir ve

guzelliinden son derece etkilenerek "Ey Allahim! insanlarnn kalplerini
degistirmeyi ne iyi bilirsin” diye baginr. Zeynep begenilmekten son derece

428 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 115 vd. “Allah” kavrammin gergegin sembolil
olarak kullanildig1 konusunda Celal Nuri’nin iddiasi i¢in ayrica bk. Tez metni s. 65.

2 Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu séz keldm-1 kibar olarak kullanilir. bk. Tez metni s. 128,
384°no’lu dipnotu.

430 Celal Nuri, Hatemii'l-Enbiya, s. 30, 131-133, 191-194,

1 Kiligzade, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 8, (27 Mart 1330) s. 5.
2 3 mlf., Son Cevap, s. 62 vd.

33 Abdullah Cevdet, Tarih-i Isldmiyet, 1, 153 vd.

434 Mahmut Kemal (nal, Son Asir Tirk Sairleri, Istanbul 1969, 111, 1885.
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memnun olur ve kocasina da durumu agar. Zeyd Muhammed'e gidip isterse
Zeynep'i bosayabilecegini sdyler. Muhammed, bosamasindan memnun olacagini
hissettirecek sekilde Zeyd'i reddeder. Zeyd bosar fakat Muhammed evienmeye
cesaret edemez. Bir siire sonra "Zeyd ondan iligigini kesince onu sana nikahladik
ki eviatiklan, karlanyla iliskilerini kestiklerinde miiminlere bir gliglik olmasin.
Allah’in emri yerine getirilmistir**3® dyeti gelir. Bugiin bizleri olduk¢a rahatsiz eden
bu vahiy, daha 6nce gelmis olsaydi, biiyiik bir ihtimalle en sadik taraftarlarin bile
imanina son derecede kétii tesir ederdi, glinkii bu vahyi ancak hodkamiik ilham
etmisti; fakat iman o kadar derin kdk salmisti ki bu vahyi diger vahiyler gibi tam
bir giivenle kabul ettiler"*,

Hiiseyin Cahit, Kur’an’in Hz. Muhammed’in eseri oldugu diisiincesini agik¢a
ifade etmekten ¢ekindigi i¢in uzun ve dolambagh yollarla anlatmaya ¢alir.
Ayetlerin herkes tarafindan haberdar olunacak sekilde yaygmhk kazanmadigmi,
ndzil olduklari1 swada sadece Muhammed’in g¢evresinde bulunanlarin haberdar
oldugunu, halifeler dahil hi¢ bir sahabinin Kur’an’m tamamim bilmedigini bu
durumun Kur’an’m tamamunin bilenmesi gerekli olmadifi anlamma geldigini
savunan Hiiseyin Cahit, Muhammed’in biitiin faaliyetlerini aksettiren bir tarihi
vesika olarak gordiigii Kur’an’m bir araya getirilmesini de elestirir**’.

“Yirmi kiislir sene zarfinda, bin turlii olay arasinda parga parca teblig edilmis olan
Kuran, bugiinkii o karmakansik tertip tarzi ile birden bire insani sersemletir.
Ayetler arasinda ok kere hicbir irtibat yoktur. Bir konudan digerine atlanmistrr.

Cinkii ayetlerin, bugiin gordiglimiiz sekilde, yan yana getiriimesi rasgele

olmustur. Birgok tekrarlar vardir™®,

Hz. Peygamberin hayatinda Kur’an’in bir araya getirilmemis olusunun, diger
bir ifadeyle Hz. Muhammed’in bunu yapmamis olmasinin bir tesadiif olmadigi da
belirten Hiiseyin Cahit, buradan hareketle “Oyle anlagiliyor ki Muhammed
Kur’an’a sonradan atfedilen 6nemi vermemistir” sonucuna varrr ve devam eder:
"Kur’an’daki din felsefesinin prensipleri goz Oniine getirilecek olursa bunlarn dort
bes satir icinde Ozetlenebilecegi ortadadir. Muhammed yalniz bu esasi1 yaymaya
onem veriyor, farkli kabilelerden gelenlere bu esaslari &gretip onlar Islam’1
yaymak {izere geri génderiyordu. Demek ki Miisliimanlk i¢in yalmz bu esaslar
yeterli buluyor ve Kur’an’m biitiin ayetlerini 6gretmeye gerek duymuyordu”.
Hiiseyin Cahit eski hikayeler, giinliik olaylar ve dedikodularla ilgili oldugunu

435 el-Ahzab 33/37.

436 Abdullah Cevdet, "Tarih-i Islamiyet’ten Sahifeler 11: Zeyd ve Zeyneb Vak'ast", Jctihdd, sy. 300,
(1 Temmuz 1930), s. 5416. Ayrica bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 369.

“37 Hiiseyin Cahit, "ilk Mislimanlar", Fikir Hareketleri, sy. 34, (14 Haziran 1934), s. 115; a.mlf,,
"Muhammed’de Miisaadekdrhk Ruhu", Fikir Hareketleri, sy. 48, (20 Eyliil 1934), s. 339.

8 5y
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sOyledigi bir takun &yetlerin Hz. Muhammed’e gére Kur’an’a alinmamasi
gerektigini de iddia eder*, kiigiik diisiiriicii ifadeler kullanarak 6rnekler verir:

“Peygamberimiz Hafsa'nin evinde cariyesi Mariya ile miinasebette bulunmus ve
bunu Hafsa duymus. Peygamber bir daha yapmayacagina dair séz vermis ve
kimseye sdyleme diye tembihlemis. O ise Ayse'ye stylemis. Kiyamet kopmus,
ayet inmis.

“Bu vak'a gosterir ki erkekler peygamber de olsalar erkektitler ve kadinlar
peygamber kocaya da diigseler gene kadindirlar. Yalniz peygamberlerin
kendilerini kurtaracak bir Allah’an oluyor, o sayede rahat bir nefes alabiliyoriar”.

“Simdi, Muhammed'in Allah'tan gelen biitin ayetleri zaptetmemekte pek hakli

oldugu goriilmiiyor mu?*0"

Kimi 4yetleri "yalniz Muhammed’in aile hayatma taalluk eden par¢a”lar**,
kimilerini "Muhammed’in etrafindakilerle miinasebetine dair tegrifat kaidesi™*,
bazilarim da “Ayse’nin kaybolan gerdanhigimi ararken kafileyi kagirmasi ve sonra
bir deveci ile yalmiz bagina avdet etmesi yiiziinden ¢ikan dedikodularn bastiracak

ayetler**? olarak niteleyerek Kur’an’a alinmalarim elestirir.

“Goriiliyor ki Kuran, yalniz bir din ve ahlak kitabi degil, ayni zamanda,
Muhammedin yirmi (ig senelik peygamberlik hayatinda gegen olaylan yansitan bir
cesit tarih ve giinliik defteri 6zelligine sahiptir ve bu pargalann din ile hig bir
alakas! yoktur. Dinin ne demek oldugunu Kur'an agik agk tarif ve izah ettikten
sonra bu parcalan birbirinden ayirmaktan kolay bir sey tasavvur edilemez™*,

Celal Nuri de Kur'an'in bir mushaf halinde bir araya getirilmesi konusunda
Hiiseyin Cahit’le asai yukann aym fikirleri paylasir. Ona gOre Kur’an’m
toplanmas1 islemi takdir edilecek bir sey olmadigi gibi Islmiyet’in
donuklagsmasina da yol agmustir. Ayrica Hz. Peygamber’in emri olmadigindan onun
uygulamasma da aykiridir. Ayetler zaman zaman ve yeri geldikce teblig edilmis
birbirinden ayr1 pargalardir. Birbirinin 6ncesi veya sonrasi olan ciimlelerden olusau
bir metin degildir. Fakat bunu dikkate almayan toplayicilar ona diizensiz bir sira
vererek Onem ve saffetini bozmuslardir. Peygamberin emri bulunmadigindan neyin
almp neyin alinmayacagi belirsiz olunca da birbiriyle ¢elisenlere ¢6ziim igin
kimine nésih kimine mensiih denilerek zaman zaman 4yet sayist artip eksilmistir.

“? Peygamberin hanimlariyla ilgili su dyetleri 6rnek olarak verir: et-Tahrim, 66/1, 3-5, a.mlf.,
"Kur’an’da Hususi Mahiyette Ayetler”, Fikir Hareketleri, sy. 60, (13 Kanln-i evvel 1934), s.
115-116.

“0 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 116.
41 el-Ahzab 33/28-33.

#2 el-Hucurat 49/2-5.

43 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 116.
444 ay.
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Celal Nuri’ye gore dyetler kurgulanmig bir metin gibi bir araya getirilecegine, her

biri birbirinden bagimsiz ayr1 ayr1 vecizeler olarak kalmal idi**.

4. Melek-Seytan-Cin

Necmeddin Sadak'a goére ilkel toplumlarm sihir geleneginden kalma bir
anlayis**® olan melekler hakkinda Hiiseyin Cahit, Gazzali’nin (6. 505/1111) esetleri
de dahil olmak iizere, ortada hurafelerden baska bir sey olmadig kanaatindedir*’.

Seytan anlayismin da ilkel toplumlardan kalma oldugu gériisiinii Necmeddin
Sadak'la**® paylagan Hiiseyin Cahit hocalarm seytan hakkmda da kaynag1 olmadan
bir siirli bilgi swraladigmi, bunlarin uydurma hurafelerden bagka bir sey

olamayacagm savunur**’.

Abdullah Cevdet'e gore cin diye bir varbk tiirii yoktur. Kur'an'da sik¢a tekrar
edilen cin, Araplarin ash astar: olmayan eski inanglarindan kalmadir*®°. Necmeddin
Sadak ise aym anlayis1 kabile ismi belirtmeksizin genel olarak ilkel toplumlarin
geleneklerine baglar®>'. Aym goriisii paylasan Hiiseyin Cahit ise cinler ve akibetleri
hakkinda Kur’an’da bilgi bulunmamasina ragmen hocalarm halk: kandirmak igin

bu hususta bir siirii hurafe uydurdugunu iddia eder**?.

C. Ahiret Konulari

Abdullah Cevdet, ahiret hayat: diye bir gergekligin bulunmadigini, bunun
halkin safliim istismar etmek amaciyla uyduruldugunu’® ve boyle bir seye
inanmamn akil ve mantik dist oldugunu iddia eder*®. Bu anlayismi yayabilme
amactyla da Omer Hayyam ve Maarri gibi eski sairlerden kendisini destekleyen

dortliikkler nakleder*>>.

45 Celal Nuri, Tirk Inkilaby, s. 133 vd.; a.mlf., Hdtemii'l-Enbiya, s. 148 vd.
46 Sadak, Sosyoloji, s. 160 vd.
*7 Huseyin Cahit, "Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 103.
8 Sadak, a.g.e, s. 160 vd.
4 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 104.
450 Abdullah Cevdet, Tdrih-i Isldmiyet, 1, 15, 2'nolu dipnotu.
41 Sadak, a.g.e., s. 160 vd.
2 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 104.
3 Meslier, Akl-1 Selim, s. 252-58.
44 Abdullah Cevdet, "iktisadi Miilahaza: Sterling", Ictihdd, sy. 180, (15 Mayis 1925), s. 3589 vd.
45 Omer Hayyam'dan
Derler ki cennet, huri, Kevser olacak,
Orada saf sarap, bal ve seker bulunacak.
Sen sarap kadehini doldur bana ver,
Bir pesin bin alacaktan daha iyidir

oo
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Abdullah Cevdet’le aym fikri paylagsan Celal Nuri, kokugan bir seyin bir daha
dirilemeyecegini'® soyledikten sonra dini terimlerdeki sembolizm anlayismn
devamm olarak*”’ Isldm'daki ruh, sonsuzluk, baslangigsizlik ve bunlara dair her
seyin toplumun faydasi goz 6niinde bulundurularak ortaya atilmus seyler oldugunu
ve gercgekliklerinin bulunmadigim iddia eder. Hz. Peygamber’in bunlari ileriye
siirmedeki amacinin halki zabt-u rabt altinda tutup refah ve saadetlerini saglamak
oldugunu belirtir**®,

Kihgzidde Hakki 4hiret hayatimin olamayacagim materyalist anlayisla
delillendirmeye g¢aligir. Ona gore madem ki kainatin diizeni de dahil olmak iizere
insan milyonlarca yil siiren tekamiil sonucu olugmustur, bu durumda naslardaki
gibi bir kiyamet ve &hiretin varhgindan s6z edilemez. Tabii siirece bagh olarak
meseld gilinesin 1s1 kaybi1 sonucu enerjisinin bitmesi diginda, bu diizenin sonsuza

kadar devam edecegini belirtir*>’.

Necmeddin Sadak da gergekligi olmayan hiret inancin dinlerin evriminin

bir sonucu olarak ortaya giktigim iddia eder*®.

1. Ruhb

Abdullah Cevdet’e gére ruh ebedi degildir ve zaten bu durum inanilamayacak
bir seydir*'. Ona gore ruh faaliyette bulunan beyinden baska bir sey degildir.
Bedenden ayri1 bir rubun bulunmadigim, miisliman topluma hitabmin bir geregi
olarak Hz. Peygamberi de kullanarak ispata ¢alisir*®?. Ebu Ubeyde b. Cerrdh'n
"Insan &6ldiigli vakit ruh nereye gider?" sorusuna: "Kandilin yag: tiikendigi vakit
5181 nereye gider?" cevabm verdigini naklederek bedenden sonra rubun varlig:
diye bir seyin s6z konusu olamayacagm delillendirmeye ¢aligir*®.

Ebii’l-Al8’ el-Maarri’den

“Ahirette verilecegi va’d olunan siit ve sarap igin ben elimdeki kadehi birakir miyim? Hayat,
sonra 6liim, 6ldiikten sonra da hagir varmis. Ey Amr’in annesi, 6ldiikten sonra dirilmek
martavaldir”.

Hayyam, Rubdiyydt-1 Hayyam, trc. Abdullah Cevdet, s. 255.

46 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 56, 100.

457 Celal Nuri'nin 6zellikle Allah kelimesinin sembol olarak kullanildigina dair iddias: igin bk.,
Allah Kavram, tez metni s. 114.

48 Celal Nuri, a.g.e., s. 100. krs. Bolay, Ruh¢u ve Maddeci, s. 172.

4% Kiiigzde, Son Cevap, s. 9, 11.

40 Sadak, Sosyoloji, s. 88.

461 Abdullah Cevdet, Fiindin ve Felsefe, s. 27, 75.

462 vErvahukiim egbahukiim” hadisini "Rubunuz cisimlerinizdir" diye terciime ederek. Abdullah
Cevdet, Fenn-i Ruh, s. 14, 61. (Bu hadisin kaynagini bulamadim.)

463 Abdullah Cevdet, Fenn-i Ruh, s. 7.
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Celal Nuri’ye gore de ruh denen sey keldmcilar ve ruhgularin hayallerinden
baska bir yerde var degildir*®. Insanlarm evrim teorisine uygun olarak
hayvanlardan tiiredigini, bu gelisme esnasinda idrak kapasitesine sahip olarak
tekamiil eden sahsiyetin sonraki nesle Kaltim yoluyla aktarildigim ve buradan

hareketle de ruhun ebedi oldugu sonucuna varildigin ileri siirer*®’.

Ziya Gokalp Bergson'dan naklen ruln kisinin hatiralarinin toplami olarak
goriirken*® Necmeddin Sadak ruh kavrammmn ilkel toplumlarda totem cevherinin

ferdilesmesi ve sosyal “mana”nmn sahsilesmesiyle olustugunu belirtir*®’.

2. Kabir Hayat:

Celal Nuri aklen imkénsiz gérdiigti kabir hayati, sorgu melekleri ve kabir
azabi inanglariyla alay eder. Allah'n azap meleklerinin aracihfmna ihtiyac

olmadigm belirttikten sonra o6lii bedeninin elektrigi nakledemeyeceginden

meleklerin tokmaginin kendisine ac1 vermeyecegini soyler*®®.

3. Mizan

Hiiseyin Cahit, hesap giinii amellerin tartiimas: demek olan mizan hakkindaki

bazi farkh telakkilerin mevcudiyetinden yola g¢ikarak gerek mizan ve gerekse bu

konudaki ayrintilarin hocalarin uydurmasi oldugunu iddia eder*®’.

4. Cennet

Ziya Gokalp'in “Din” baglkl siiri cennet, cehennem, melek, seytan tammaz

470

olarak yorumlanabilirse de tasavvufi nesveyle sairane ifadeler olarak da

anlagilabilir. Bu siire gére bir avutma olan cennet vaadine ihtiyag yoktur, zira

cennet insanin kalbindedir*”".

464 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Fikriyye, s. 44.

45 a.mlf., Hdtemii’l-Enbiya, s. 211 vd.

46 Gokalp, Tirklesmek Isldmlasmak, s. 16.

7 Sadak, Sosyoloji, s. 88, 160 vd.

468 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal I: Mesdil-i Ictimaiyye, s. 148 vd.

6% Huseyin Cahit, "Hocalar ve Kur’an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mayis 1934), s. 70.

479 bk. Akpinar, "Ziya Gokalp Hakkinda Dinsizlik iddialar1 ve Nedenleri", Tarih ve Toplum, XV/61,
(Ocak 1989), s. 48.

471 Gokalp, "Din", Yeni Hayat, s. 9.
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Cennet ve cehennemin varhigi yaminda iglerindeki nimet ve azapla edebi
metin goriintiisii altinda*”? alay eden Celal Nuri'ye gore cernetin hurilerle dolu
gosterilmesi sicak bdlge insanmm sehvete diiskiinliigiinden kaynaklanmstir*”.

Hiiseyin Cahit de cennette erkeklerin aym yagta olusu, kendilerine huri
verilisi ve Tuba agaci gibi cennet nimetleriyle alay ederek bunlar1 hocalarin
uydurdugunu sdyler*’.

5. Cehennem

Ziya Gokalp'in "Cehennem azabiyla korkmam zira gonliim delidir™”® ifadesi
sairin naz1 olarak edebiyatimzda yerini alirken Abdullah Cevdet cehennemin
katiiliiklere engel olmak amaciyla icat edildigi iddiasinin sagma oldugunu soyler.

"Bir kez Allah dise sevk fle lisan

Dokditir cimle giinah misl-i hazan

Denilmiyor mu? Elde bdyle ucuz bir deva varkan bir dindar adamin, eger saglam

ve temiz bir viadan terbiyesi yoksa, her naneyi yemesine hig bir engel kalmaz".

6. A’raf

Hiiseyin Cahit cennet ya da cehenneme giremeyecek olanlarin A’raf’da
kalacaklar1 ve iki tarafi da gorecekleri konusundaki bilgilerin hocalar tarafindan
uydurulmus hurafeler oldugu fikrindedir*””.

42 Celal Nuri, "Latife-i Edebiyye", (Idrih-i Istikbal I: Mesdil-i Ictimaiyye iginde) s. 150-156.
"Nenemin kartvizitiyle eksik evrakli olmama ragmen cennete girdim... intizam yok...Hurilerin
¢ok olusu lezzet ve énemlerini diisiiriiyor, hatta kabak tadi verecek kadar goklar...Diyorlar ki
Bulgar, ingiliz gibi kafir cennetlerinde intizam yerinde imis. Cennette 6liim olmamas: insana son
derece azap veriyor. Kontrol azli: dolayistyla riigvetle cehennemden cennete gegenler gok™. a.e.
s. 153-156.

‘T amlf., Hitemii’l-Enbiya, s. 40-44.

47 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 105.
4 Gokalp, a.g.e., a.y.

476 Abdullah Cevdet, Akl-1 Selim, s. 415, 1'nolu dipnotu.

417 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Hurafeleri”, Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 104
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I

IBADET

Biitiin dinlerde oldugu gibi Islim Dininde de 6nemli bir yeri olan ibadet
Yaraticr’ya kars1 saygi ve ta’zim gostermek demektir. “Bana ibadet ediniz”’® ilah
emirlerinde ifadesini buldugu {izere bizzat Allah’in belirlemesi olan ibadetler
hususunda aydmnlarmn pek fazla kalem oynatmadigi goriilmektedir. Konuya
deginenlerin ise agagida ele alacagimiz {izere donemin akimlarmin etkisiyle
ibadetlere ya pozitivist ve pragmatist bir izah getirmeye c¢aligtigi ya da yine aym
anlayisa paralel olarak toplumsal ilerlemeye katkisim artirmak amaciyla
degisiklikler teklif ettigi anlagdmaktadir.

Dinin evriminde son duragin vicdanlara gekilmek oldugu goriisiinii savunan
Necmeddin Sadak®”® bu smirlamay1 agan bir fenomen olarak gordiigii ibadetleri

“din duygusunun kendisini vicdan disinda gostermesi” olarak tamimlar**°.

A. Ibadetin Kaynag

Islam’da ibadetin kaynag) bizzat dinin de koyucusu olan Allah’tir*®'. Ziya
Gokalp ise E. Durkheim gelenegine paralel olarak Isldm’daki ibadetlerin sosyolojik
izahim yapmaya galisir ve bunlarin toplum kaynakli olduklarins soyler*®?. Gokalp’e
gOre ibadetlerin faydalarmm jimnastik ve rejim gibi yonlerinde arayarak dini bu
derece maddilestirmek hatadir. Binaenaleyh dini g6revlerin toplumsal faydalarmm
manevi alanlarda aramak gerekir. SOyle ki dine gore varliklar kutsal olan ve
olmayan diye ikiye ayrilir. Tapinilan tanr1 ve ona bagh olan seyler kutsal, digerleri
ise “zenim” (profan) dir. Dinin en esash sarti bu iki cins arasinda yaklagim ve
temas1 engellemek oldugundan tanriyr kiigilk diigiirmek veya zenimi kutsamak
biiyiik giinahtir. Bunun &hiretteki cezasindan bagka diinyada da yaptinm giicii
bulunur. Bu smirlara hiirmetsizlik edenleri tekin olmayan kuvvet yildirim gibi
carpar. Ibadet ise zenim olan insam mukaddes olana yaklagtirmak demektir. Bunun

78 Ornek ayetler olarak bk. Taha 20/14; el-Enbiya 21/25, 92; el-Ankebut 29/56; Yésin 36/61.
479 Bu konuda bk. Tez metni, Dinin Tekamiil Siireci, s. 68 vd.
80 Sadak, Sosyoloji, s. 89.

81 «Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat 51/56). Ayrica
bk. Ahmed Hamdi Akseki, Isldm Dini, Ankara 1980, s. 100.

82 Heyd, Gokalp, s. 60; Sadak, Sosyoloji, s. 89.
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gergeklesebilmesi de insamn bu agagibktan kurtulmasma baghdir. Dolaysiyla
ibadetler zenimlikten kurtarici (menfi dyinler) ve mukaddese yaklastirici (miisbet
dyinler) olmak iizere, birincilerin ikinciler igin sadece bir vasitadan ibaret oldugu
iki devreye ayrir. Bu sosyolojik izal Isldim’daki ibadetlere uygulayan Gokalp,
gusiil, abdest, taharet, setr-i avret, kibleye yonelme, diinya keldmi etmeme, ayrica
orug, zekat, kurban ve siislii elbiseleri ¢ikarip ihram giyme gibi ibadet ve icra
yekillerini menfi &yinler olarak niteler, “terk-i mésivd” kavramina baglayarak
Islimi gelenekten delillendirmeye ¢ahgir. Menfileri takip eden miisbet ayinlerin
cemaatle eda edilmek ve vakitli olmak iizere iki sartinin daha bulundugunu belirten
Gokalp’e gore takdis melekesini dogurdugu igin cemaat sart1 son derece 6nemli
olup vakitli olus da ayrnn ayn cahsan insanlarin bir araya gelmelerini temine
yoneliktir. Islim’da miisbet ayinlerin kargihg: olarak namaz ve hacci sunan
Gokalp, bes vakit namaz ve teravihin tek bagina kilinabilmesinin bu sartlaria
celismedigini, zira fertlerde takdis melekesinin az da olsa bulundugunu soyler.
Fakat bu ayrihgin daimi olmamasi i¢in cuma ve bayram namazlarinin birlikte
kilinmas1 zorunlu olmustur. Ramazan orucu, kurban bayraminda edi edilen hac
ibadetinin menfi ayinidir ve aradaki zaman agikhgi, uzak mesafeden gelecek
hacilara imkan tammaya yoneliktir*®.

B. ibadetin Degeri

Aydmlarin Islam’daki temel ibadetleri tek tek ele aldifn pek goriilmemekle
beraber 6zellikle Ziya Gékalp’in Namaz, Orug, Zekat gibi baghklar tasiyan siirleri
bulunmaktadir. Gokalp bu siirlerinde ibadetlerin maddi ve manevi faydalarm
topluma aktarmaya caligir. Meseld ezan diinyaya hak yolu bildiren sestir***. Namaz,
bir canavar olan insant meleklestiren Hakkin korkusunu, sevgisini ve emrini bize
vererek, kotiililkkten igrendirip iyiligi sevdiren, kaygilarnimiz karsisinda bizi teselli
edendir®®®. Oru¢ iradeyi kuvvetlendirdiginden Kkisilk egitiminde son derece
etkilidir*®®. Zekat, herkesin emegi gegmis bir yardimlasma sirketi konumunda
bulunan milletten, zenginin servetindeki fakirlere ait paym 6denmesidir*®’.

83 Gokalp, "Dinin igtimai Hizmetleri 11", Makaleler VIII, nsr. Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1981, s.
50-58.

48 Gokalp, Bir Kitapta Toplanmams Siirler, s. 47; Sevket Beysanoglu, Ziya Gokalp'in Ilk Yazi
Hayati, Istanbul 1956, s. 32-34.

85 Gokalp, "Namaz", Servet-i Fiinun ve Son Devir Edeb.yatinda Dini Siirler, ngr. Fevziye Abdullah
Tansel, Ankara 1962, s. 101.

86 a mif., "Orug", Dini Siirler, s. 99-100.
87 a.mif,, "Zekat", Dini Siirler, s. 101-102.
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Insanhgm kardeslik duygusunu giiglendiren bayramlar, miislimanlar igin bir 6viing

vesilesidir?®®,

Ziya Gokalp muhtemelen temizlik agisindan elestirilebilecek teyemmiim
hakkinda baz: tahlillerde bulunur. Ona gore dini tahareti tibbi temizlikle bir tutmak
yanhgtir, ¢linkii dini temizlik sembolik bir 6zellik tasir ve zaruret halinde toprakla

teyeramiim etmek suretiyle de yerine getirilmis olur®®’.

Abdullah Cevdet namaz ibadetini zaman kaybi olarak goérdiigii gibi giiniin
bes saatini sekli bir mesguliyetle harcamaya mecbur kalacak bir toplumun XX.
asirda yer alamayacagmi savunur*®. Yine o bazen dolayli bazen baskasmmn
ifadesiyle hac ibadetini elestirir. Uzaklardan siyah bir tas1 pmeye gelmenin sagma
oldugunu Omer Hayyam aracihfiyla soylemeye cahsir®®'. Amaci, Resiliillah’in
kabrini ziyaretle birlikte miisliimanlarin baklarimi elde etmelerini saglamak,
diinyadan zulmiin kaldirilmasi, biitiin miislimanlarin durumlarinin  aragtirilmast
icin miisliimanlar surasimn tesisine kolaybk kazandirmak olan haceci, bu gayeye

aykini olarak kul hakk: gasp edilerek yerine getirildigini 6ne siirerek elestirir*®2.

Necmeddin Sadak diger dinlerde de benzeri bulunmasindan hareketle kurban
kesimine sosyolojik agidan bakarak toplum kaynakh oldugunu ifadeye caligir.
Buna gore kurban, normal zamanlarda eti haram olan totem hayvanmn, belli
giinlerde kesilip yenilmesiyle soyun her ferdinin totem cevherine istirak etmesi
demektir. Dinlerin esasim teskil eden ve ilkel devirlerden kalan bu uygulama
biiyiik dinlerde kurban ayini sekline doniigmiistiir*®>.

C. ibadetlerde Reform

Dine toplumsal ilerlemeye katkisi agisindan yaklasan aydinlarm onun
gelismeye engel olmamasim saflamak amaciyla 6nerdikleri reform programlar
icinde ibadetlere kismen de olsa yer verdikleri goriiliir.

Kihgzade Hakki hilalin gériilmesiyle oruca baglanmasi ve bitirilmesi emrinin
asrlar  Oncesinin  geregi oldugu, giiniimiizde ise astronominin gelistigi,
haberlesmenin hizlandigi, dolayisiyla tevhid dininin orug ibadetine artik hep

88 amlf, "Bayram", Dint Siirler, s. 102.
89 a.mlf., "Dinin Igtimai Hizmetleri 11", Makaleler VI, s. 50.

4% Abdullah Cevder, “Yara ve Tuz”, Ictihdd, sy. 132, (28 Tesrin-i sani 1918), s. 2825. (Bu makale
Ictihad dergisinin kapatilmasina sebep olmustur. bk. Hanioglu, Cevder, s. 356.)

1 Abdullah Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayyam, s. 45.
2 Dozy, Tarih-i Isldm, 11, 667 vd. miitercim Abdullah Cevdet’in dipnotu.
93 Sadak, Sosyoloji, s. 89 vd.
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beraber baglanip beraber bayram yapimasmin daha iyi olacag®® gibi makul

diisiinceleri yaninda, hayat miicadelesi verip cetin sartlar altinda galiganlara namaz
icin kismen, orug igin ise tamamen muafiyet getirilebilecegi'” tarzinda, islim’a
gore aklin belirleme yetkisinin bulunmadi1 sahalarda, yenilikler de teklif ettigi
goriiliir.

Abdullah Cevdet aym sonuca ulagmayi yine Islam’i kullanarak denemeye
calistr. "Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et™® ayetini "sana kanaat vc
ilm-i yakin gelinceye kadar" diye yorumlar ve bunu yanlis anlayan bilginlerin
herkesi oliinceye kadar ibadete mecbur tutmak i¢in fikirlerini zorla kabul ettirmeye
¢abaladiklarim belirtir*”’.

Celal Nuri cuma hutbelerinin 1slal {izerinde 1srarla durur. Hutbelerin
miisliimanlarin uyarilmasi i¢in son derece 6nemli oldugunu vurgulayarak, zaman
ve zemine uygun olmalar1 gerektigini, bu sebeple de hatiplerin serbest
brrakidmasinin dogru olmadigiu, bir iist makamin hazirlayacagi metinlerin biitiin

islam iilkelerine gonderilmesini savunur*®®,

Abdullah Cevdet ise hutbelerin tamamen Tiirk¢e olmas taraftaridir:

“Cuma giinleri hutbelerin Arap¢a’yi anlamayan Tiirk cemaatine Arap dilinde
okunmasi kadar akl-1 selimi isyan ve ikraha sevk eden bir sey yoktur”**®.

D. ibadet Dili

XIX. yiizyihn ikinci yansinda ilk kez Ali Suavi (1839-1878) tarafindan Ebf
Hanife’nin bir fetvasina dayamlarak ortaya atilan Tiirkge ibadet fikrine gore
namazlarda slrelerin Tiirkgeleri okunmalidir. Arapga olusuyla alay ettii hutbeler

9% Kiligzade, I'tikdddt-1 Bétilaya I'lan-1 Harb, s. 105 vd.

95 a.mlf., Son Cevap, s. 63. (Falih Rifk1 Atay’in daha toptanci olan yaklagimi da ilgingtir: “Bir iki
saat ugak yolculugu ile rahatga bir memleketten bagkasina giden “seferi”ye orug tutmamak
hakkini veren dinin, en asag: yiiz y1l gerisinde kalmis oldugu Bat1 medeniyet diinyasina
yetismek igin geceli giindiizlii “sefere ¢ikan” milletlere orugla yilda bir ay caligma kaybetmeyi
haram ettigi fetvasi” gerekir der. Atay, Batig Yillari, s. 155.)

496 el-Hicr 15/99. Ayetin”Rabbine ibadet et ki sana yakin gelsin” seklinde anlagilmasi gramer
agisindan miimkiin olmakla beraber, pek tercih edilmemigse de “yakin” daima “6liim” olarak
anlagilmigtir. Hz. Peygamber’in hayatinin sonuna kadar ibadete devam etmesi aksi bir yorumun
yolunu zaten Kapatir.

7 Abdullah Cevdet, "Cihan-1 islam'a Dair", lctihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 765.

9% Celal Nuri, Ittihdd-1 Isldm, s. 320. (Kitabin yayinlandigx tarih olan 1331/1913 yilinda Osmanl
Devleti ve hilafet kurumu heniiz devam etmektedir.)

499 Abdullah Cevdet, “Anket”, (Hanioglu, Cevdet iginde) s. 310.
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de ona gére hemen Tiirkge’ye gevrilmelidir’®. Bu ilk ¢ikistan yaklasik yarim asir
sonra jbadet dilinin Ttirk¢elestirilmesi tartigmalari yeniden giindeme gelmistir.

Ziya Gokalp hutbe, dua ve namaz gibi ibadetlere ezam da ekleyerek ezanin
Tiirkge olmasmi ortaya atan ilk kisi olur’®'. Onun “Dini Tiirkgiilik” fikrine gore
din kitaplari, hutbeler ve vaazlar Tiirk¢e olmalidir. Aksi takdirde dinin mahiyeti
Ogrenilemez. Gokalp, Imam-1 A’zim’mn namazlardaki strelerin bile ana dillerle
okunmasim caiz gordiigiinii belirtmesine ragmen kendi kanaatine "tilivetler
miistesna” kaydim ekler. Dini hayatimiza daha biiyiik bir vecd ve derinlik
saglamak icin gerek Kur’an-1 Kerim’in ve gerekse ibadet ve ayinlerden sonra
okunan biitiin dua ve miinacatlar yaninda, hutbelerin de Tiirkge olmasm ister>*%.
Daha eski tarihli Vatan adli siirinde ise tilavetlerde istisna s6z konusu degildir:

Bir iilke ki camiinde Tiirkge ezan okunur,
Koylii anlar ménasini namazdaki duanin.

Bir Glke ki mektebinde Tiirkce Kuran okunur,
Kiiguk, biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda'nin,
Ey Tiirk ogly, iste senin orasidir vatanin!®®

Sik stk Hiristiyanlik’in reformcusu Martin Luther’i hatirlatan, “bizde de bir
Luther’e ihtiyag var” deyip Muhammed Abduh’u Isldm’in Luther’inin miijdecisi
olarak goren’® Abdullah Cevdet, dua ve ibadetlerin mutlaka Tiirkge olmasi
gerektigini aksi durumun giiliing olmaktan 6te bir anlam tagimadigim belirtir.

“"Dua kalbi Allah’ina baglayan bir vecd ve heyecanin ifadesidir. Bu ySniiyle duayi
olusturan kelimelerin dua edenin can ve vicdaninin en derinlerinde gizli olan
kelimeler olmas tabiidir™®,

“Biz Kur'an-1 KerimT manasini anlamaksizin okuyan bir miisliiman milletiz; fakat
bunun dosdogru manasi dinsiz bir milletiz demektir. Kurani Tirkge'sinden
okumaliyiz ve bizim Kur'an'imiz Turkge Kur'an'dir. Eger Tiirklerin de Mislimanhg
kabul edecegini gbz Oninde bulundursaydi, Allah Cebrail aleyhisselama

3% Ulken, Tiirkiye 'de Cagday Digsiince, s, 79, 84; Atay, Bas Veren Inkilapgi, s. 47, 55. Ayrica bk.
a.mlf., Atatiirk Ne Idi?, s. 39.

01 Ziyaeddin Fahri Findikolu, Ziya Gokalp Igin Yazdiklarim ve Soylediklerim, istanbul 1955, s.
144,

32 Gokalp, Tirkguligiin Esaslar, s. 176 vd. Gokalp’in bu konudaki fikirlerinin degerlendirilmesi
icin ayrica bk. Heyd, Gokalp, s. 74 vd.; Celkan, Gokalp’in Egitim Sosyolojisi, s. 78.

303 Gokalp, “Vatan”, Yeni Hayat, (ilk bask: 1918) Ankara 1976, s. 11.

% Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 720 vd.

395 amif., "Din, Du’a ve Halk", Ictihdd, sy. 338, (1 Subat 1932), s. 5652; a.mlf., "Tanrtya i1k Defa
Tiirkge Soyleyen imam", Ictihdd, sy. 202, (15 Nisan 1926), s. 3941; a.mlf., Funun ve Felsefe, s.
21-23. (Din psikolojisi uzmani Prof. Dr. Kerim Yavuz’un konuyla ilgili goriileri oldukga
farklidir. Ona gore ibadette dilin vecd ve deruni duygularin harekete gegmesinde etkisi olmadigi
gibi insan, ruhunu Rabbina sézierin ménalarini bilmeden de rahatga ydneltebilir. Bu bakimdan
diiginmek ve hissetmek asil olup dil ise ikinci derecede kalir. (Kerim Yavuz, "Ziya Gékalp'in
Dini Tutumu ve Din Anlayis1", Atatirk Universitesi Isldmi llimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2,
(Ankara 1977), s. 220.)
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Arapga’styla beraber bir de Tirkge Kur'an tebli§ etmesini emir buyururdu®. ...
"Namazda okudugumuz Kuran ayetlerinin manayi seriflerini anlamayiz. Bu
vaziyet Allah’in huzurunda giiliing olma vaziyetidir®”,

Hi¢ bir metnin bir dilden digerine tam olarak aktarilamayacagini, dolayisiyla
Kur’an gibi eski bir metin i¢in bunun asla s6z konusu olamayacagim belirten Celal

Nuri®”’ hutbelerin Arapca baslayip mahalli dillerle devam etmesi gerektigiri
belirtir*®.

Reform programma gére “Kur’an’la beraber sahih hadisler de Tiirkge’ye
terciime edilecek, hutbeler Tiirkge ve zamamn ihtiyaglarma uygun olarak irad
edilecek™” diyen Kihgzadde Hakki, hutbelerin Tiirkge okunmasin tahrimen
mekruh olduguna dair megihat fetvasinin dogrulugunu soran bir okuyucuya, daha
1910’u yillarda, “merak etme hocalar kizsa da bu mesele er ge¢ hallolacaktir”

cevabmm verir!°.

%% Abdullah Cevdet, a.g.m., s. 5651.

7 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, s. 192.

%% a.mlf., Ittihdd-1 Islém, s. 320.

39 Kilgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I’lan-1 Harb, s. 77 vd.

310 a mif., “Hiirriyet-i Fikriyye’ye”, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 11, (17 Nisan 1330) s. 10 vd.
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IV

AHLAK

A. Ahlikin Kaynag

Caligmamizin bu kismi aydmlarm isldm ahlikma bakislartyla smirh olmakla
beraber ahldkin kaynaginin 6zellikle din olup olmadsg, diger bir deyisle din-ahlak
iliskisi konunun esasim olusturdugundan, ayrica miisliiman bir toplumda din
denilince Islim’mn anlagilmasi tabii oldugundan ©nce aydmlarm bu sahadaki
gorlislerini ele almay: gerekli gordiik.

Erol Giingdr’iin tespitiyle XIX. yiizyil Bati diistincesinde dine kars1 tavrin en
tesirli iki ornegi olan Auguste Comte ve Emile Durkheim’in etkisiyle, Batihlar bir
yana, Bati taraftarlarinda da hakim olan dinin devrini tamamladig1 ve buna bagh
olarak modern toplumun ahldkiin dine degil ilme dayanacagr’'' goriisii
aydmlarumizin, tizerinde srarla durdugu konulardan biri olur. Ziya Gokalp istisna
edilirse batict aydinlarin ahldkin dinden bagmmsiz olmasi yolunda epey bir gaba
sarfettikleri goriiliir’'2.

Necmeddin Sadak, ahldkin en azindan Onceleri din kaynakh veya dayanaklh
oldugu gergegini géz ardi etmeyerek, dinin devrini tamamlamasiyla durumun
degistigini artik, ahldkin da akla ve ilme dayandigini, diger bir ifadeyle laiklestigini
belirterek ahldkm kaynagmmn kiiltir oldugunu®”® ve yeni ahlikin giictinii milli

vicdandan alacagm ifade eder’'*.

Ahldka dair miistakil bir eser kaleme almis bulunan Celal Nuri, bir taraftan
toplumumuzda ahldkin kontrolsiiz kahsmi ve bozulmasmt dini bayatin
zayiflamasina bagiarken’'” 6te taraftan ahlikin dine bagh olmadigmu ispat etmeye
calisir. Ona gore ahldk, bir insan iiriinii olan dinden daha eskidir ve kaynagmin din
olmadig1 Batih aragtirmacilar tarafindan kanitlanmustir. Ayrica Allah’a ve &hiret
giiniine inanmakla ahldk arasinda bir baglantmun bulunmadigi, ahlékin toplumdan

1Y Guingor, Tirk Kiiltiri ve Millyet¢ilik, s. 169 vd.

512 Hanioglu, "Batililasma”, DI, V, 151.

313 Sadak, Sosyoloji, s. 96. Ayrica bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 40. (Cemil Sena’nin ifadeleri ise
alaylidir: “Bir dini emir, hikmetin bas1 Allah korkusudur! demisti. Asil hikmetin bas
utanmaktir”. Cemil Sena, Biiyitk Adam, s. 90.)

514 Sadak, a.g.e., s. 139.

315 Celal Nuri, Hlel-i Ahldkiyyemiz, s. 34, 49 vd.
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topluma degiskenlik gostermesiyle ortaya c¢ikmustir’'®. Yine o, Hiristiyanhgmn

ahldka aykirni bir din oldugunu sOyleyerek dinin bdyle bir kaynakligmn
olamayacagim belirtir ve ilkel kabilelerden garip ornekler de vermek suretiyle
ahlikin dayanagmm kiiltir oldugunu iddia eder’'’. Ahlakin insanin yaratihgmdan
gelen bir 6zellik olmadigim ileri siiren Celal Nuri, ahldka, kendisine lazim gelen
kaynak olarak dine degil, medeniyet, bilim ve yaygin egitime bagvurmasm $giitler

ve ahlakin kaynagm toplumsal ihtiyaclara baglar’'®.

Celal Nuri, Gustav Le Bon’un “ahlik: sadece akla istinad ettirmek tehlikeli
bir hayaldir, zira dini bir dayanagi olmayan ahlik gegici ve zayiftir” seklindeki
goriisline atifta bulunursa da bu fikre katilmaz. Ustadma tam olarak karsi da
¢ikamaymca bu gergegi yorumlamaya caligir. Ona gére bu durum avam igin
dogruysa da havas igin s6z konusu degildir. Zira hi¢ bir korku altinda bulunmadan
ahlak sahibi bir ¢ok segkin vardir, hedef avamu seckinler seviyesine yiikseltmek

oldugundan, dinin sadece avam igin boyle bir hizmet gorebilecegini iddia eder’®’.

Abdullah Cevdet, dinin degil ahldka kaynakhik etmesi, ona zarar1 dokundugu
kanaatindedir:

“Zenda, Vesta, Hiirmiiz, Ehrimen senin,

Veda, Tevrat, Incil, Furkan senindir;

Aglayan, kanayan, ey beser, senden,

Bu gbzyas! senin bu kan senindir°®.

Ziya Gokalp’e gore ise asagidan yukariya ekonomik, ilmi, estetik, ahlaki ve
dini diye siralanan degerler sisteminde din ahldkin Gistiinde yer alir. Dénemin moda
anlayisina ters diistiigiiniin farkinda olan Gokalp, bu siralamamin ahldkin degerini
diigtirmeyecegini, zira ahldk da dahil olmak iizere biitiin kiymetleri kapsayan dinin
en ¢ok Onem verdigi seyin ahldk oldugunu ve Peygamberimizin “Ben giizel ahlaki
tamamlamak i¢in gonderildim™?' buyurdugunu belirtir'2. Ahlaklihgm dine
baglilikla dogru orantili oldugu kanaatini tastyan Gokalp’e gore din baz: insanlar
evliyalk mertebesine ¢ikararak, onlara insan istii bir metanet, sabmr, sefkat ve
fedakarlik kazandirdig; gibi fertlere ve toplumlara da sahsiyet verir'>>.

516 a.mlf., Tarih-i Istikbdl III: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 19 vd.

17 a.mif., Hdtemii’l-Enbiyd, s. 186; a.mlf., Tdrih-i Istikbdl Ill: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 15-19.

18 a.e., s. 19-20; a.mlf., “Memurin Ahlaki”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 2, (13 Subat 1329), s. 8.

Y a.mlf., Tarih-i Istikbdl III: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 21-23.

520 Abdullah Cevdet, Akl-1 Selim, s. 434, 436, 344.

21 Muvatta, “Hiisniv’l-hulk”, 8; Miisned, 11, 381.

522 Ggkalp, "Dine Dogru”, Makaleler VII, ngr. Abdiilhaldk Cay, Ankara 1982, s. 21-22. Ayrica bk.
Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltiiri Arastirmalart Dergisi, y.
23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 107.

52 Gokalp, a.g.m., s. 25. Ayrica bk. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Digiince, s. 359-61; Goggiin,
Gokalp’in Hayat Gorigit, s. 157.
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"Allah'a tevekkil eden bir lahza (imitten mahrum kalmaz, bir dakika bedbin
olmaz, higbir diismandan korkmaz, hicbir kedere maglup olmaz. Daima meserret,
huzur ve saadet icinde yagar" 5%,

Gokalp’in fikirlerinde zamanla goriilen kirlmalar bu konudaki gériislerine de
yanstyarak, toplumun bir bakima kutsanmasi anlamina da gelen “Cemiyet ne
isterse o olur” kanaati Gokalp’i toplumun isteklerinin ahldken de iyi oldugu
sonucuna gotiiriir'>’. Buna gére “Yeni ahlak dedigimiz sey, toplumsal ahlaktir.
Stiphesiz bugilin makul olmayan, yahut mzkuliyeti bilimsel aragtirmalar sonucunda
ortaya konulmayan kaidelere kimse itibar gdstermez. Bu asir ilim asri, gbzlem ve
deneye dayah akd asndir” diyerek bundan sonra ahldk kaidelerinin kaynagmn

skolastik bilgi olamayacagmu, pozitif bilime dayanmasi gerektigini belirtir’>°.

B. islam Ahliki

Dinin ahldka kaynakhk edemeyecegi goriisiinde olmakla beraber Celal Nuri,
ahldk sahasinda birinci derecede yararlamimasi gercken kaynagm yine Isldm
oldugu kanaatindedir. Sevgi ve Allah korkusuna dayah olarak niteledigi Islam
ahlakinm aile ve millet tegkilatim kurmada son derece faydali olacagm belirtir®>’.
Biitiin bunlara ragmen Celal Nuri, Islim’in af anlayisimn ahldk agisindan son
derece zararh oldugu konusunda Abdullah Cevdetle aym fikri paylagir>,
Abdullah Cevdet’e gore affedici tanr anlayisi, ahlik igin son derece zararhdir. Ona
gore saglam bir ahlik sistemi cennet ve cehennemi insanin vicdamina koyar ve
islenen giinahi affetme hakkim kimseye vermez. Her tiirlii haydutlugu yapip canlar,
vicdanlar yaktiktan sonra Kibe'ye gitmek veya biraz namaz kilmakla affedilecegine
inanulan ahldk asla yiiksek bir ahldk degildir’*’.

Bir kez Allah dese sevk fle lisan

Dokiiliir climle glinah misli hazan.

"Beyti kadar ahlak bozucu bir prensip bulmak kolay degildir. Bunun méanasi her

kotiilugi yap, as, kes, sonra bir kez sevk ile Allah de, biitiin glinahlann dokdildr,

ettiklerinin tamami yanina kar kalir demekten bagka bir sey midir?”**

Abdullah Cevdet, isldm ahlakiin “Allah’in ahldki ile ahlaklannz”>'
dedigini fakat ortaya koydugu tann anlayismm bunu imkénsiz kildigim, zira hem

524 Gokalp, a.g.m., s. 24-25.

52 Heyd, Gokalp, s. 38 vd.

526 Gokalp, “Ahlak Buhram”, Yeni Mecmua, sy. 7’den naklen Baltacicglu, Gékalp, s. 107.
521 Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiyd, s. 187; a.mlf., Ilel-i Ahldkiyyemiz, s. 39.

8 a.mlf., Tarih-i Istikbdl II: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 19.

52 Abdullah Cevdet, dki-1 Selim, s. 428 1 no’lu dipnotu.

330 a.mlf., “Din ve Terbiye-i Vicdaniye”, lctihdd, sy. 147, (1 Subat 1926), s. 3862.

531 Bu soziin uydurma oldugu hakkinda bk. Acliini, Kegfii 'I-hafd, 11, 87.
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kotiiliigiin, hem iyiligin yaraticis1 olan Allah’in ahlaki ile ahldklanmanmn miimkiin
olmadigim iddia eder. Ayrica Islom ahldkinn insanlara fakirlk ve bedbahthg:
tavsiye ettigini ve Hz. Muhammed’in “fakirligimle iftihar ederim™>** dedigini
belirten Abdullah Cevdet bdyle bir anlayisin toplumsal kalkinma agisindan son

derece zararh oldugunu sdyler®*,

C. Ahlikta Degisim

Ziya Gokalp’e gore, “tirklesmek, isldmlasmak, muasirlagmak” tgliisiini
ahldka da uygulamak lazimdir. Milli yardimlasmay: kuvvetlendirmek igin, vatani
ahldka medeni ahldktan daha fazla Oncelik vererek kiymetin birinci derecesine
milletdaglarumzi, ikinci derecesine {immetdaglarimzi, glincii  derecesine
medeniyetdaglarimizi, dérdiincii dereceye de biitiin insanhii koyup onlar1 bu
derecelere gore sevmemiz gerekir’>*.

Abdullah Cevdet, Ictihdd’da “Adab-1 Muaseret” baslikli bir kdse agarak Bat1
ahlakim sunmaya galigir®. M. Siikrii Hanioglu, onun bu ugurda Omer Hayyam’:
terclime ettifini ve amacinm protestan “ethic”ine benzer yeni bir ahldk sistemi
olusturmak oldugunu belirtir. Bu amagla biyolojik materyalizme gegis siirecinde
olumlu bir basamak olarak kabul ettii Bahailik’i de yine bu yeni ahldk ¢abalari
gergevesinde topluma sunar’>®. Bu ahlikin aym zamanda dinin de yerini almasi
Abdullah Cevdet’in temel amaglarindandir; “Bizde itina ve muhafazaya layik bir
din yoktur” dedikten sonra ahlik egitimiyle bu din eksikliginin giderilecegini iddia

eder””’.

Celal Nuri, insan toplumunun gelisme halinde oldugunu ve buna bagh olarak
ahlakimin da gelisecegini, dinlerin de bunu kabul etmesi gerektigini belirterek,
ahlakin son séziinii sOylemis kabul edilmemesi lazim geldigini s6yler. Ona goére

32 Abdullah Cevdet’in naklettigi soziin uydurma oldugu hakkinda bk. Ibn Hacer, Temyizii 't-tayyib
mine’l-habis fimd yediiru ‘ald elsineti 'n-nas mine'l-hadis, Istanbul 1324, s. 138,

33 Abdullah Cevdet, Akl-1 Selim, s. 393, 399, 425.

33 Gokalp, Tiirkguligin Esaslart, s. 93.

53 Ornek olarak bk. Abdullah Cevdet, “Adab-1 Muageret”, Ictihdd, sy. 198, (15 Subat 1926), s.
3886-89.

53¢ Hanioglu, Cevdet, s. 336-9. Bahailik’in viilerek tavsiye edilmesi igin bk. Abdullah Cevdet,
"Mezheb-i Bahaullah: Din-i Umem", Ictihdd, sy. 133, (! Mart 1922)’den ikinci negir sy. 226,
(15 Nisan 1927), s. 4331-32. Ictihdd Dergisi bu yazi dolayistyla kapanma cezasi da alir.(
Abdullah Cevdet, "Ictihdd Ta'kibat-1 Adliye Altinda", Ictihdd, sy. 154, (1 Haziran 1923), s.
3177-3180.)

537 Abdullah Cevdet, “ictimai Siitiin: Din ve Terbiye-i Vicdaniye”, lctihdd, sy. 197, (1 Subat 1926),
s. 3863.
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yeni ahldk sisteminde, gergefe uygun olmasa da topluma faydali olan ahlik
kurallan korunmalidir®®,

Din kaynag1 ve desteginden soyutlanan yeni ahldk anlayiginda Necmeddin
Sadak’a gére teoride varilacak netice din ahldkindan pek farkli olmayacaktr>’.
Fakat sonug kendi ifadelerine gére hig de i¢ agic1 degildir:

“Herhalde dort seneden beri degismis birgok seyler gériiyoruz. Bunlarnn icinde en
gok gbze carpan ahlaktir. ... Bu degisimi ahlakin her tiirinde gérdiik. Hepsi yavas
yavas iflasa dogru yiriidii. Ahlakin béyle birden bire ¢oktixjii bir memleket daha
var midir bilmem.

“Dizginleri bosanan bu ahlak ve namus anlayii, zamanin «terakki, medeniyet,
muasirlasmak» kavramlanndan yanm yamalak gikanlmis neticelerle birlestikten
sonra bunu Turk ailesi ahldkina, Tirk kadinhg: ahldkina uygulamaya calisan bir
kesim ortaya gikti. O kesim, yuvalanndan, durumundan, evlilifinden memnun
olmak istemeyen bir stirii yozlagnig tipi garip zihniyetler, garip anlayislar, garip
zevklerle yine ulusun icine fidatt... Bugiin isin sonuna vardik. Yalniz ahlak
bozguniugundan memieketin gordiigi zararlan tespit artik cok giictir. ... Serbest
tavirlan, serbest ve agin zevkleriyle Avrupa kadin hayatim temsil eder gibi
gosterilen ve aile ahlaki, cinsiyet ahlékiyla baglarnn koparmis olan bir kadinlik
hayati olustu. Bunun serbest ve caiz goriilmesi yeni yetisen erkek ve kiz gocuklar
Uzerinde pek kotii bir terbiye etkisi birakt... Ahldk anlayisim dogal sinirlanna
gekmege calisalim. Memleketin gelecedini ancak o zaman kurtarabiliriz">%.

Ziya Gokalp’e gore toplumda bu tiir ahldk problemlerinin 6niine gegmek
amaciyla cinsi ahldkin mubafazasi i¢in hiikiimetge smurl olmakla beraber alinacak
tedbirler vardir ve aleni ahlaksizliklar1 dnlemek i¢in 6nceden kanun ¢ikarilabilic™’.
Fakat insanlarin mecburi olan kaidelere isyan etme istekleri dolayisiyla bunlarin
pek ise yaramayacagiu, kendi istekleriyle uyacaklari manevi koitrol

mekanizmalar1 bulunmasinin zaruri oldugunu da ekler>*.

338 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl LII: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 21 vd.

3% Sadak, Sosyoloji, s. 131.

340 Sadak, “Ahlak Telakkisi”, Sebilirresdd, sy. 376, (1334), s. 231 vd.

341 Gokalp,"Tesettiir Meselesi", Tamamlanmamis Eserler, haz. Sevket Beysanoglu Ankara 1985 1,
158. (Bu konuda Cemil Sena’nin tavsiyeleri ilgingtir. “Plajda ¢iplak olarak gordiigiin kadini
doya doya seyredecek, senin olmadig: i¢in sahibine bafiglamasini tanridan dileyeceksin. Dans
salonunda goriince, kabul ederse saygi ile dans edeceksin. Hayatimizin hig¢bir hatiras: kadinlarla
gecirilmis bir serilivenin lezzetinden tstiin ve derin degildir”. (Cemil Sena, Saadet Yollari, s. 68.)
Falih Rifki ise 1924°te plajda uygulanan kadin erkek ayriligin elestirerek (Atay, Eski Saat, s.
410 vd.) “geng kizlar ve zevceler giplak viicutlarini yabanci erkeklere gosterecekler, saglam ve
sert ahldklarindan bir sey kaybetmeyecekler” der. Atay, Denizagiri, s. 33.)

2 Gokalp,a.g.m., s, 152.
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Ahlika yeni kaynak arayigi Gokalp’i eski Tiirk kiiltliriine gotiiriir, Tiirklerin
ahlak orneklerini buradan sunar®®. Meseld kizlan namuslarm  korumalar
gerektigine dair verdigi Grnege gore, dogum yapacak kadnlara yardima gelen
dogum tanrigasi “Ayzit” namusunu korumayanlara asla yardim etmez>**.

Hiiseyin Cahit, yeni ahldk ugruna Tanin-i Agk gazetesinde “Nigin
Aldatirsimz?” baghkh bir yanigma diizenler. Eslere birbirlerini ni¢in aldattiklarim

sorar ve en iyi cevap verenleri ddiillendirerek nesreder™®.

Teoriler bir yana uygulamada ulagilan sonug agisindan Tiirkiye kronolojisi
hazirlayan Alman Jaeschke Yeni Sabah gazetesinden 1940’lar igin ilging buldugu

bir alint1 yapar: “Namusuna diigkiin bir kiz hig is bulamaz™>*.

83 Baltacioglu, Ziya Gokalp, s. 104-106.
5% Gokalp, Tirkgiligin Esaslary, s. 167.

54 Sonuglar1 296 sayfa hacimli bir kitap halinde de yaymlamigtir. Hilseyin Cahit, Nigin
Aldatirlarmig?, fstanbul 1922.

346 Yeni Sabah, 29 Mart 1940°dan Jaeschke, Tirkiye Kronolojisi, s. 26.
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IKINCI BOLUM

HUKUK ve SOSYAL HAYAT



HUKUK VE SOSYAL HAYAT

Itikad, ibadet, hukuk ve ahldk olarak tasnif edilebilecek din kurallarmm,
insanlar arasi iligkileri diizenlemede yaptmma sahip bulunan son ikisinden,
hukukun digerlerine gére farkh bir konumu oldugu agikdrdir. Ahlak kurallarmin,
tiimiiyle olmasa da, evrensele yakin bir 6zellik tagidig: inkar edilemez bir gergektir.
Bu sebeple Islam’in ongérdiigti ahldk kurallarmm insan hayatim diizenlemedeki
rolii fazla yadirganmaz. Ancak hukuk, insamn giinliik hayatini uyulmasi gereken
kesin kaidelerle diizenlemeye ¢abstigmdan, bu sistemi kabul eden-etmeyen
agisindan son derece belirleyici bir role sahiptir. Zaten din iginde, Allah’in
kullarindan istediklerini bizlere ulastirdigi igin peygamberlik kurumu nasil bir
6neme sahipse, insan hayatim diizenlemede bunlar iginden hukuk sahasina ait
olanlarin da bir o kadar 6nemi vardir. Kiligzide Hakkr’da ifadesini buldugu tizere,
dinin inanilacak esaslari, Allah’i, cenneti, cehennemi, istedigi gibi tarif etmesinde,
inananlarna istedigi kadar ibadet yapmalarini emretmesinde higbir problem yoktur,
yeter ki diinya iglerini belirlemeye kalkmasin’.

Aydmnlarin da Isldm’m hukukia ilgili diizenlemeleri konusuna bu yonden
yaklastiklar: goriiliir. “Dinin kaynagi” ve “Dinin tekdmiil siireci” baglhklarinda ele
alindip1 sekliyle’, dini genelde insamn iiretimi olarak goren ve yerini yine insan
iiriinii bilime birakmasi gereken eskimis bir kurum kabul eden aydinlarm, Isldm
hukukunu da Isldm’in dogus d6nemi ve cografyasmm ihtiyaglarma gore insanlar
tarafindan olusturulmus ve sekillendirilmis bir hukuk olarak gdrmeleri tabiidir’. Bu
hukukun zaman iginde geligimini toplumsal ibtiyaglarin belirledigi, fakat temel
kaynaklardaki hiikiimlerin degisemez kabul edilmesi dolayisiyla onlara dayanma

mecburiyetinin mezhep adi altinda c¢esitli ekollerin olugmasmma neden oldugu,

V' Kiligzade, I'tikddd:-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb, s. 32.
2 pk. Tez metni, s. 65-72.

bk. Sadak, Sosyoloji, s. 156 vd. Ziya Gokalp’e gore haram anlayiginin Araplara ilkel toplumlarin
tabu inancinin bir mirasi oldugu hakkinda bk. Gokalp, “Kadinla Erkegtin Misaviligi”, Yeni
Tiirkiye 'nin Hedefleri, s. 43.
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ozellikle kiyas metodunu kullanan Islim hukukgularimin bunun yetmedigi
zamanlarda kanuna karsi hileye bagvurmak zorunda kaldigi, bunun da ahlikla
hukukun arasmi agtig: tarzinda fikirlere sahip olduklari goriiliir*. Celal Nuri, buna
bir de siyasi yonetimin kendi ¢ikarlan ugruna sekil verdigi ve Islim hukukunun

istibdad1 destekleme araci oldugu iddiasim da ekler’.

Ozellikle Celal Nuri ve Ziya Gokalp tarafindan zaman zaman, Islam’m
hukuk kurallar1 koymak suretiyle insanlar arasi iligkileri de diizenlemesinin bir
meziyet oldugu®, Islim huvkukunun biitiin insanlar1 haklar agismdan esit kabul
etmesinin bir ¢ok hukuk sistemi kargisinda istiinlik anlamma geldigi’ de
vurgulanir. Bununla beraber, artikk insanh@in diinya islerini bizzat kendisi
diizenleyebilecek seviyeye ulagtift ve dine ihtiyaci kalmadigi kanaatinden
hareketle dinin hukuk kismmmn ya tamamen goz ardi edilmesi ya da kokli bir
degisiklige tabi tutulmasmn acil ihtiyag oldugu savunulur. Aydmnlarin bu
goriislerini laiklik bash@i altnda ozetlemege cabstiktan sonra Isldim hukukunun
diger sahalarina bakiglarimi da iktisat, cihad, kadin ve aile bashklar1 altinda ele
almaya caligacagiz.

*  Necmeddin Sadak faiz konusundan 6rnek de verir. "Mesela bir adam birisine 6diing para verir.
Paraya faiz almak geriatta yasaktir. Halbuki faiz, sosyal miiessese olarak vardir. Haram ile sosyal
milesseseyi uzlagtirmak icin ser’i hileye bagvurulur: Odiing para veren, borgluya bir saat satar on
lira alir. Sonra borglu da bu saati alacakliya hediye eder, Bu suretle, para ikraz eden adam on lira
faizi almig olur. Bu gsekilde yapilmis binlerce ser’i hile vardir". Sadak, Sosyoloji, s. 157.

3 Celal Nuri, Tiirk Inkilabu, s. 62.

$ amlf, Hitemii ‘I-Enbiyd, s. 143, 188 vd; a.mif., Devlet ve Meclis, s. 29; a.mlf., Hukuk-i Diivel,
s. 78; a.mlif., Jrtihdd-y Isldm, s. 20; a.mlf., fttihdd-1 Islam ve Almanya, s. 56; Abdiilkadirogiu,
"Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tiirk Kiltirii Aragtirmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2,
(Ankara 1985), s. 101 vd., 119-121.

7 Celal Nuri, Deviet ve Meclis, s. 30; a.mif., Tiirk Inkilabu, s. 169; a.mlf., Hatemii'l-Enbiyd, s. 62.
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1

LAIKLIK

Miisliiman Tiirk toplumunun kendi i¢ dinamiklerinden dogmayip diger bir
¢ok sistemler gibi Bati1 kaynakh olarak iilkemize giren laikligi, aydmlar Ikinci
Mesrutiyet devrinde din-deviet islerinin ayrilmasi adi altinda gesitli gerekgelerle
savunmug, bu riiyanin Cumhuriyet devrinde gergeklesmesinden sonra ise
megrulugunu, gerek Islim ve gerckse modern ihtiyaglar agismmdan ispata gayret
etmiglerdir. Biz burada aydmlarm 6nce laikligin gereklilifi konusundaki
goriislerini, sonra da Isldm’la bagdastirma arayislarim ele almaya galisacagiz.

Askeri, siyasi ve ekonomik maglubiyetin 6nde gelen sebebini, Batr’dan
yansima ile, miisliiman toplumun dininde arayan aydmnlara gére din artik diinya
islerine karismamaliydi. Zira onlara gore, dinin bu tiir tasarruflarinin toplumsal
kurumlara zararli ve ilerlemeye engel oldugu tarihsel bir gergeklikti®.

Celal Nuri, diinya ve ahiret islerinin birbirinden ayrilmams olusunu islam
hiikiimetlerinin en Onemli yikilis sebebi olarak sunar’ ve acilen bu reformun
gergeklestirilmesini ister'®. “Diinya islerini diizenlemede dini dikkate almadan
serbestge fikir yiiriitme” olarak tarif ettigi laikligin ise dine aykiriik tagimadigmi,
tarafsizhik demek oldugunu belirtir'".

Ziya Gokalp, sosyolojinin verilerine dayanarak, dinin ilkel toplumlarda her
seyi belirledigi fakat geligmiy cemiyetler i¢in bu durumun son derece zararh oldugu
iddiastyla artik dinin de insanhigin tekamiiliine uyarak vicdanlara cekilmesi ve
diinya islerine karismamasi gerektigini belirtir'>. Bat'nmn modernlesme ve
ilerlemesinde i boliimiinii temel etken olarak gren Gokalp'?, ayni sonuca ulasma
amaciyla din ile deviet arasinda da ig boliimii yapilmas: gerektigini soyler'*. Hilmi
Ziya Ulken’in tespitiyle, 1914’ten itibaren Ilaiklige dogru gelisen fikirleri

8 Gokalp, "Dinin igtimai Hizmetleri 1", Makaleler VIli, ngr. Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1981, s.
44; Sadak, Sosyoloji, s. 97; Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 32.

®  Celal Nuri, lttihad-1 Isldm, s. 38.

19 ae.,s. 45-48; a.mlf. Islém’'da Viicib-i Teceddiid, s. 178.

' amlf., Tag Giyen Millet, s. 194.

12 Gokalp, a.g.m., s. 44 vd. Ayrica bk. Tez metni, Dinin Tek4miil Siireci, s. 68 vd.

a.mlf., Tirk¢uliigiin Esaslart, s. 63.

a.mlf., "Diyanet ve Kaza", Makaleler VIII, s. A7; amlf. “Mesihat”, Bir Kitapta Toplanmamus
Siirler, s. 87. Ayrica bk, Heyd, Gokalp, s. 63, 65.
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sonucunda Gokalp Isldmiyet’i diinyevi bir hukuk degil, bir ahldk ve vicdan
meselesi olarak degerlendirir’>. Gokalp’te esas olan din degil, devlettir's.
Teokrasiden kurtulmas: gereken modern devlette biitiin yetkiler dogrudan dogruya
millete ait olup higbir gii¢ tarafindan sinrlandirlamaz'’. Devlet kanunlarim
meclisinde bizzat kendisi yapar. Kanunlarm “gékten inmis degisemez” olarak
kabul eden devlet, bagimsiz sayilamayacag gibi gelisip kuvvet de kazanamaz'®.

Necmeddin Sadak, din-devlet iligkilerine toplumun evrimi agisindan yaklagr.
Ona goére toplum gelistikge, dini devletin sahasina miidahaleden uzaklagtirir. Artik
modern devlette din vicdanlara aittir. Devlet akil ve bilime gére hareket ederek,
metafizik endiseleri degil, yalmz diinya ihtiyaglariui gz Oniine alir ve dinin
kendisine kangmasina izin vermez'®.

“Dinin Tekamiil Siireci” baghg1 altinda da goriildiigii tizere®® aydmlara gore
dinin evrimi vicdanlara ¢ekilmekle sonuglanir. Celal Nuri dinin, asli yeri olarak
tammladigy vicdanin digina tagip smurlarm asacak olursa, diger tarafin gergek
sahiplerinin haklarimi mutlaka koruyacaklarim ve neticede dinin béyle bir tecaviize
kalkigmasinin imkansiz olacagim belirtir’'. Bu sebeple Islim dininde yapilmasi
gereken en 6nemli islahatin bu simirlamanin gergeklesmesi oldugunu belirten Celal
Nuri, artik “miisliimanlarin, dini inanma ihtiyaglarm: karsilayan ve ilerlemeyi
kolaylastiran bir vasita” olarak bilmeleri gerektigini savunur®,

Devletin, dini vicdanlara has kilma yetkisinin nereden geldigi scrusuna Celal
Nuri, din ve devleti mukayese ederek “Devlet, sosyal bir varhk olmak iizere
beserin kurdugu en bilyiikk ve en 6nemli miiessesedir. ... Bu itibarladir ki devlet

denilen kurumu dir kurumundan iistiin gériiyoruz”** cevabim verir.

Béylece devlet teoride dinden iistiin, pratikte de giiglii olduguna gore “acaba
dine miidahale etmeli mi?” sorusuna normalde “hayu™ cevabi verilerek, laiklik
“devletin din kargisinda ilgisiz ve tarafsiz olmasi” seklinde tanimlanir. Hatta devlet

5 Ulken, Gokalp, s. 21, 30; Aym yaklasim igin bk. Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dinf Tutumu ve Din
Anlayis1", Atatiirk Universitesi Islami llimler Fakiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 220 vd.
Gokalp’ten 6rnek olarak bk. Gokalp, "Dinin I¢timai Hizmetleri 1", Makaleler VIII, s. 45.

16 Ulken, a.g.e., s. 30.

17 Gokalp, Tirkgiligin Esaslart, s. 174 vd.; a.mlf., “Halife ve Miftii”, Yeni Hayat, s. 28; Yavuz,
a.g.m., s. 220 vd.

18 Gokalp, “Mesihat”, Bir Kitapta Toplanmamus Siirler, ngr. Sevket Beysanoglu, s. 87. Siirin tam
metni igin bk. Tez metni, s. 108, 275 no’lu dipnotu. Hiiseyin Cahit’in de ayn1 fikri paylagimi1 igin
bk. Hiiseyin Cahit, Siyasal Anilar, s. 65.

19 Sadak, Sosyoloji, s. 66, 93, 97.

20 pk. Tez metni, s. 68 vd.

2L Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 65-67.

2 a.mlf.,, Mukadderdt-1 T drihiyye, s. 164 vd.

B amif, Deviet ve Meclis, s. 4.
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din karsisinda o kadar ilgisizdir ki onun gretilmesini okullarin miifredatlarindan
da ¢ikarir, okullarda dini naslar degil pozitif bilimler Sgretilir™®. Ziya Gokalp’in
devleti biraz daha hoggoriiliidiir, zira devlet dini ve ahldki konulara y6n gizmeye
kalkismaksizin egitime yOnelik yaymlar tiiriinden bazi etkinliklere kolaylik
saglayabilir®.

Burada aydinlarin kullandigi “devletin dine karigmamasr” kavramnin izafi
oldugunu vurgulamak gerekir. Zira bu terkipteki “din”, dinin kendisi tarafindan
belirlenen sinirlarin sahibi olan din degil, daha 6nce gérdiigiimiiz iizere, yine devlet
tarafindan rizas1 sorulmaksizin vicdanlara hapsedilmis dindir*®. Dolaysiyla
aydmlarm kullandigi “devletin dine karigmamasi” tabiri ashnda “devlet dine
karsir, onu istedigi smirlar igine geker ve bu yeni alaminda serbest birakir*?’

demektir, din kendi belirledigi sinirlarda istedigini yapar demek degildir.

Diinya ve ahiret islerinin birbirinden ayrilmasm istediklerini belirten
Kiigzade Hakki, dlimlerin gérevinin irsaddan ibaret oldugunu s6yledikten sonra bu
nasihatlerin de muhteva agisindan kendi ¢izdikleri simurlar iginde kalmasmm sart
kosarzs.

“Dinler, ahlakin milkkemmellesmesini hedef edinen kavramlan tariften ibaret

olduguna gbre inananlan da bu dereceden, bu g¢emberden diganya

ckmamahidirlar. Allah istedikleri gibi, diisiindiikleri gibi tarif etsinler; cennetleri
ve cehennemleri nitelesinler, ibadetlerine -eder ediyorlarsa- istedikleri kadar
kuvvet versinler, bunlara hig itiraz etmeyiz. Fakat madem ki topluma faydali

olmuyorlar ve olmasini da bilmiyorlar, hic olmazsa muzir olmasinlar ve k&tu
vaazlanyla, 6ldiiriicii itikatlanyla halka fenalik etmesinler"®,

Miisliiman bir toplumda, vicdanlar diginda da istekleri oldugu konusunda
siiphe bulunmayan Isldm’m®® laiklik adma bigilen smirlara gekilmeye razi edilmesi

*  Sadak, Sosyoloji, s. 94, 96.

25 Gokalp,"Tesettiir Meselesi", Tamamlanmamis Eserler, haz. Sevket Beysanoglu Ankara 1985 I,
152 vd.

26 Ornek olarak bk. Sadak, a.g.e., s. 66; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, s. 254 vd.

27 Celal Nuri, Rusya’da dinin devlet islerine karismasinin engellemesini sik sik rnek olarak verir.
bk. Celal Nuri, Simal Hatiralari, s. 16 vd.; a.mlf., Mukadderdt-i1 Tarihiyye, s. 239, 247.

B Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 19.

Y ae,s. 32.

3 Burada ozellikle Celal Nuri’nin islam’in diinya islerini de diizenledigi, Isldm’da din ve devletin
ayr1 olmadig, hatta Isldm’in kuvvetinin din ve devleti ayirmamasinda yattig:, Hz.
Muhammed’in bunlari iyi kavramis olarak dini, devleti de kapsayacak sekilde kurdugu
yolundaki goriislerini en azindan Birinci Diinya savagi siralarinda savundugunu hatirlatmak
gerekir. (Celal Nuri, Hdtemii'l-Enbiyd, s. 143, 188 vd; a.mlf., Devlet ve Meclis, s. 29; a.mlf,,
Hukuk-i Diivel, s. 78; a.mlf., Isldm da Viicitb-i Teceddiid, s. 177; a.mlf., Jitihdd-1 Isldm, s. 20;
a.mlf., fttihdd-1 Isldm ve Almanya, s. 56.) Insanlarin fikirlerinin zamanla hayret verecek derecede
degistigini, bizzat kendisinden 6rnek vererek sdyleyen yine Celal Nuri’dir. (bk. a.mlf.,Ta¢ Giyen
Millet, s. 100 vd.) Dolayisiyla bu goriisten dénmekte zorlanmayarak bu durumun geride

SN
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yine Islim’m kendisinden yararlanilarak saglanabilirdi. Bu amagla Ali Suavi
(1839-1878) ile baglayan “modernlesmenin Islim’la ¢elismedigi ve laikligin
gerekli oldugu™' goriisiinii takiben laiklik, bazen Islim’la uyum iginde
gosterilmeye ¢ahgilmis, bazen da bizzat Islim’mn geregi oldugu sSylenmis, zaman

zaman da Isldm’dan da faydalamlarak gergeklestirilmesi iizerinde durulmustur.

Ziya Gokalp Isidm’da hiikiim ve cezalarm dini ve hukuki olmak iizere ikiye
ayridigini, dini hiikkiimlerin kargibklarimin hirette verildigini ve bu iki alanin
uygulamada da ayrilmas: gerektigini, aksi takdirde hukuk ile dindarhm birbirine
bliyiikk zararlar verebilecegini ve biiyikk bir toplumsal ¢okiis yaganacagim
savunur’?, Gokalp’in diyanet ve kazimn ayrihgi olarak isimlendirdigi bu sisteme
gore, bu iki alan birbirinden o kadar ayridir ki aym konuda her biri farkh hiikiimler
dahi koyabilir. Bu konuda ornekler de veren Gokalp’e gore, faiz dinen haram
olmakla beraber yine seriat devleti devrinde kazaen caizdi. Adalet imkim
olmadigindan dinen caiz olmayan teaddiid-i zevcét hukuken caiz ve gegcerlidir.
Zaman agimm dolayisiyla kazaen dava hakki diiser ama dinen diigmez. Bu ayirimin
Islim’m baslangicindan itibaren de aym sekilde oldugunu ve Imim-1 Azam’m
zaten birbirinden ayr1 iki sahay1 birlestirmemek icin kadi olmayr reddederek hapse
girmeyi tercih ettigini belirtir’”.

Gokalp bu goriisleriyle birlikte, Hilmi Ziya Ulken’in tespitiyle, Mesrutiyet
devrinde koékten bir laiklik degil, goreli bir modernlesmeden yanadir. Ona gore
Islim hukuku ile modern hukukun uyusma noktalar1 géz oniine almarak
diizenlemeler yapilmaldir®®. Daha sonraki dénemde ise Gokalp, din ile diinya
islerinin Islim’da da tamamen ayn oldugu fikrine ulasir. Hatta “Ummetimin ihtilafi
rahmettir>® hadisini buna delil olarak gosterir’®. “Halife ve Miiftii” siirinde devlet

kaldigin, giinlimiizde dinin sinirlarinin yeniden belirlendigini belirtir. (a.mlf., Devlet ve Meclis,
s. 16, 210.) Ziya Gokalp’in de ayn1 goriis evriminden gegtigi hakkinda bk. Abdiilkadiroglu,
"Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tirk Kiiltirii Arastirmalari Dergisi, y. 23, sy. 1-2,
(Ankara 1985), s. 101 vd., 119-121.

3t Ulken, Tiirkiye 'de Cagdag Diisiince, s. 77, 79, 83; Atay, Batig Yillar1, s. 75.

2 Gokalp,"Tesettiir Meselesi", Tamamlanmams Eserler, 1, 150 vd. Ayrica bk. ismayil Hakk1
Baltacioglu, Ziya Gokalp, Istanbul 1966, s. 66; Abdiilkadiroglu, a.g.m., s. 116.

3 Gokalp, "Diyanet ve Kaza", Makaleler VIII, s. 47 vd. Gokalp’in bu yaklagiminin, din-devlet
islerinin ayrilmas1 konusunda muhafazakérlarin tepkisini kirmak amaci tagidig goriigii igin bk.
Seyfettin Ergahin, “Ziya Gokalp’in Seyhiilisldmlik Projesi”, Osmanli, Ankara 1999, ViI, 451

3 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Digiince, s. 331.

35 Zayif bir hadis olarak degerlendirilir. bk. Aclini, Kegfii’l-hafd, 1, 64-66; Muhammed Abdurrauf
el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu Cami’i’s-sa@ir, ngr. Abdiisselam Ahmed, Beyrut 1994, 1, 270
vd.

3 Gokalp, "Dinin Igtimai Hizmetleri 1", Makaleler VIII, s. 50; a.mlf., "Tiirkiye Asri Bir Cemiyet
mi, Degil mi?", Tamamlanmamiy Eserler, 1, 162-63. Abdullah Cevdet ve Celal Nuri ise aynt
hadisi zamanla ahkdmin degigsmesi seklinde okuyarak reform igin gerekge olarak kullanirlar. bk.

Do
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ile dinin, etki alanlari tamamen farklh iki aynn mukaddes kurum oldugunu ve
birbirlerine karigmamalar1 gerektigini sdyleyen®’ Gokalp, Devlet adh siirinde de
hukukun dinden ayr1 ve degisken oldugunu, gerektiginde degistirilmesinin de
Tanr’nin emri oldugunu belirtir.

Lakin hukuk dinden ayn bir istir,

Birakiimis uliil-emre, deviete.

“Hukuk &rfe uymayinca degistir,

Orfe uydur!” demis Tann, millete!

Devletimde halkin 6rfii hakimdir,
Bagka kuvvet onu tahdid edemez™®,

Celal Nuri ise bir donem Islam’1 “her seyi diizenler” diyerek Sverken®,
zamanla [slim’m din ve diinyay1 ayrdigim yine Isldm’a soyletmeye gahsir*.
“Cenabi Mesih «Allah’a ait olam Allah’a, kaysere ait olam kaysere veriniz»*!
buyurdugu gibi Hazreti Muhammed aleyhissclam da daha genel olmak iizere
“diinya islerini siz daha iyi bilirsiniz”** buyurmuslardir*® diyerek Islim’da din ve
diinya islerinin ayrilous oldugunu ispata ¢abisan KiligzZide Hakki ile aym metodu
kullanarak Hz. Isa’nin bu s6ziiniin biiyiik bir hikmet igerdigini belirtir**.

Celal Nuri’nin Isldm’la laikligin tamamen bagdastigim ispatta kullandig1 bir
diger metot da akil ve kamu yararma uygunluk olgegidir. Ona gore Islam akil,
giizellik, kolaylik, fitrat ve maslahat lizere kuruludur ve bir toplumun mutlulugu
icin bu kurallar yeterlidir. Diger ifadeyle, akla uygun, topluma faydali olan her
uygulama zaruri olarak Isldim’a uygunluk arz ettigi gibi onun geregidir de.
Dolayisiyla Islam adma laiklige karsi ¢ikmak imkansizdir, zira akla uygun ve
topluma faydah olan laiklik zaten Islam’m kendisi demektir®’.

Hiiseyin Cahit, Kur’an-1 Kerim’e dayanarak Isldim’da din ve diinya islerinin
birbirinden tamamen ayr1 oldugunu, fakat hocalarin diinyayr da dinin kontroliine

Abdullah Cevdet, "Kivim-1 Akvam", Ictihdd, sy. 90-91, (23 Kén{in-i sini 1329), s. 2017; Celal
Nuri, Kadinlarimiz, s. 209.

%" Gokalp, “Halife ve Miftii”, Yeni Hayat, s. 28. Ayrica bk. Heyd, Gokalp, s. 63; Kdzim Nami
Duru, Ziya Gokalp, Istanbul 1949, s. 98; Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Isldmiyet Telakkisi”,
Tiirk Kiiltira Aragtrmalar: Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 101 vd., 120 vd.

38 Gokalp, “Devlet”, Yeni Hayat. s. 33.

3 Bu konuda bk. s. 161, 30 no’lu dipnotu.

40 Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 160.

1 Markos 12/17.

2 Maslim, “Fez4il”, 141.

B Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 31 vd.

4 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 66.

* a.mlf, Ta¢ Giyen Millet, s. 205.
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soktugunu iddia eder. Ona gore din, Allah’a ve 4hiret giiniine imandan ibarettir ve
kargihg1 Allah tarafindan verilecektir. Din Hz. Adem’den beri bu anlamda aym
kalirken, hukukun daima degismis olusu da bunu gosterir. Hz. Muhammed aym
zamanda devlet bagkanliyi yapmus oldugundan bu vasfiyla dénemin sartlarina
uygun olan hukuk kurallarim Kur’an’a koymugsa da o déneme ait kurallarda yirmi
tig yilda bile degisiklikler olmustur. Bu kadar kisa zamanda degisen kurallarin
binlerce sene degismeden devam etmesinin akla sigmayacagmi belirten Hiiseyin
Cahit, diinya hayatina taalluk eden hukukun Muhammed’e gore din kavraminmn
disginda oldugunu ve degisip degismemesinin onu hi¢ alakadar etmedigini

savunur46 .

Kur'an'daki miisliimanhkla din bilginlerinin yaydiklan miisiimanlik arasinda derin
ugurumiar vardir. Ben bunu son yillarda, bos vakitlerim esnasinda, Kur'an'i uzun
uzun kanstmalar sonucunda Ggrendim. O zamanki genel inaniga gore Kur'an
hem din, hem diinya iglerini dizenleyen hig degismeyen bir yasayd:.... Oysa
Muhammed'in yaydigi miisliimanlikla megrutiyet ya da herhangi bir hiirriyet rejimi
arasinda hicbir uzlasmaziik yoktur. Kuran'da din ve diinya isleri birbirine
kanstinimamistir. Kur'an‘da miisliimanlik yalriz tek bir Tannya ve ahiret giiniine
inanmak sayilmistir. Kur'an'da diinya islerine ait hukimlerin bulunmasi,
Muhammed'in ayni zamanda bir hiikimet baskan goérevi yapmaya, olaylarnn
gidisiyle zorunlu olmasindan ileri geimistir. Diinyaya ve hiikiimet islerine bagh bu
hiikiimlerin, Isldm dininin temellerinden bir parcayr olusturdugu konusunda
Kur'an'da higbir iddiaya rastianmaz®’.

“Biz sana Kurani zahmet gekmen igin indirmedik™® mealindeki dyeti verdikten
sonra “demek oluyor ki, din kurallanm uygulamada birinci esas zahmet
¢ekilmemesidir ve bu Kur’an’a gore kesin bir hiikiimdiir” diyen Hiiseyin Cahit’e
gore dinin diinya islerine karismasi zorluk ¢ikardigina ve kolay olanmn insanlarin bu
konuda serbest birakilmalar olduguna gore, bu dyetten anlagilmasi gereken dinin
diinyaya karigmamasidir, der. Zaten Hz. Muhammed insanlarin zayif yaratildigm
bildiginden onlara zorluk ¢ikarmamustir, gel gor ki hocalar Muhammed’in ilan ve
takip ettigi hoggérii esasiu tanumadilar ve tam ziddi bir taassuba daldilar. Din ve
diinya iglerini birbirine kanstirarak mislimanlar1 gelismelere kapayip gerilige
stirtiklediler®.

4 Huseyin Cahit, "Muhammed Dininde Miisaadekarlik Din ve Diinya Isleri", F ikir Hareketleri, sy.
50, (4 Tesrin-i sani 1934), s. 371 vd.; a.mlf, Siyasal Amilar, ngr. Rauf Mutluay, Istanbul 1976, s.
121 vd.

7 ae.,s. 121 vd.

8 Taha 20/2.

4 el-Bakara 2/233, 286, 185, en-Nisa 4/28, el-Méide 5/6, el-En’am 6/152, el-Araf 7/42, el-
Mii’miniin 23/62, ayetlerini de diger kolaylik 6rnekleri olarak verir. Hiiseyin Cahit, a.g.m., s.
371 vd.
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Bu arada laikligin Islim’a uygunlugunu zaruret prensibiyle izaha galisma
¢abalan da goze carpar. Celal Nuri’ye gore Islam dini en dstiin kurallara sahipken
ulemi elinde son derece durgun bir hale gelmistir. Oysa Hiristiyanhk Isa’dan
sadece bir ruh alarak yoluna devam etmis ve daima geligmistir. Bu din diinya
islerinden de tamamen uzaklagtiktan sonra Batr’nin 6nii agilmustir. Bizde ise
dlimler ictihat kapisim kapayip elimizi, kolumuzu baglamislar, bu durumda .
oniimiizde din ve diinya islerini ayirmaktan baska care kalmamistir°.

Celal Nuri’yle aym fikirleri paylasan Necmeddin Sadak da “Allah’tan
gelmistir ve degismezdir” kabul edildigi igin fikihgilar tarafindan ayr1 ayn
yorumlanarak karmagik hale gelen Islim hukukunun, Ictihdd kapismun da
kapanmasiyla eski fosiller gibi taslagip kaldigim iddia eder. Osmanh devrindeki
uygulamanmn Tiirk milletinin ilerlemesine biiyiik bir engel teskil ettigi gibi hile-i
ser’iyye uygulamalariyla toplumun ahldken g¢6kmesine de sebebiyet verdigini
soyleyen Sadak®’ Isldm hukukunun zamanm ihtiyaglarma cevap veremediginin
tarihi bir ger¢cek oldugunu ve Osmanli’nin islahat ¢aligmalariyla bunu agmaya
caligmasma ragmen carenin laiklikten baska bir sey olmadigmn goriildiigiinii
belirtir™>.

0 Celal Nuri, Tiirk Inkilab, s. 57. Ayrica bk. a.mlf. Havaic-i Kanuniyyemiz, s. 78 vd., 109.
1 Sadak, Sosyoloji, s. 159.
2 ae.,s. 154-7. bk. Celal Nuri, Devlet ve Meclis, s. 52.
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111

IKTIiSADI HAYAT

Bat1 kargisinda yenik diigen Islim diinyasmm ekonomik olarak da zayiflamms
olmas1 dogal bir sonugtu. Aydmlarm bakis acgilarina hakim olan temel 6lgii
ilerlemislik olunca Isldm’in ekonomik kaidelerine de bu gézle bakildi: Toplumun

iktisaden gerilemesinin sebebi Islam veya Islam anlayis1 olarak goriildii.

Kiligzdde Hakki bizzat Isldm’1 suglar. Ona gore Isldm koydugu haramlarla
miisliimanlar1 diinya ve &hirette iflasa siiriiklemistir. Verdigi 6mmek ise ilgingtir:
Miisltiman iretici liziimiinii haram diye sarap yapip satamadifindan aghktan

kivranirken huristiyan komgsusu “kdse olmustur”®. Ayrica Isldm’m zengin olma

yerine fakirli§i tavsiye ettigini de belirten Kiligzdde, bu duruma yanls anlayiglarin

sebebiyet verdigini soyler:

"Ve le-8hiretu_hayrun leke minel (la®* dyeti seadet kaynadi olmasi gerekirken
menfaat pesinde kosanlann elinde zarar verici olmustur. Akibet manasina gelmesi
gereken bu ayet dilend softalann elinde para toplama arac olmustur. Yine bir
gok dyet ve hadis yanlis tefsir edildi§inden bu softalar tarafindan Islam toplumu
fakirlik ve miskinlide sevk edilmistir. Halbuki bu asirda hiikiimran olan yegane
sultan paradir. Bu giiclii iktidar sahibinin buyrujuna girmeyen herkes 6lmeye
veya siriinmeye mahkumdur. Esasen pek sagma olan,

"Mide tehi ten diirlist
Kise tehi din diiriist” anlayisi ortadan kalkali astriar gegmistir. Bize fakirli§in
faziletinden bahseden teorileri arlk duymak istemiyoruz. ... Siikreden

zenginlerden olmay: tercih ediyoruz. Eskiden de bdyle olsaydik din alimlerinin
gbziinde pek degersiz olan "gavuriann” paralanina muhtag olmazdik™>.

Islim’mn fakirligi 6vdiigi ve bunun topluma zarar verdii konusunda

Kiligzide ile hemfikir olan Abdullah Cevdet, “fakirligimle iftihar ederim”

badisinin uydurma oldugu s6ylenmekle beraber sohret kazandigim, fakat “fakirlik

53
54

55
56

Kiligzade, “iméan”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 1, (3 Subat 1329) s. 4.

“Gergekten sonraki hayat senin igin birincisinden daha hayirhidir”. ed-Duhd 93/4.
Midesi bos olanin bedeni seldmet

Kesesi bos olanin dini seldmet. (Prof. Dr. Bekir Topaloglu)

Kiligzade, I'tikdddt-1 Bétlaya I'ldn-1 Harb, s. 26-27.

Bu uydurma rivayet igin bk. Acliini, Keyfii'l-hafd, 11, 87.
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milmin igin, atin yiiziindeki giizel yulardan daha giizeldir”>’ hadisinin sahih
olusunun [sldm’in gorlistinii agikga yansittiim  belirtir®®. Bununla beraber
toplumun yine din admna harekete gegirilebileceginden yola ¢ikarak ashnda
Islim’n fakirlik ve miskinligi asla tasvip etmedigini, aksine ¢alismayi, giigli ve
zengin olmayr emrettigini, ancak cahil din A4limleri tarafindan fakirligin
miislimanlara empuze edilmeye cahsildigim belirtir’®. Oysa miisliiman zengin
olmaktan degilse de fakir kalmaktan dolayr sorumludur, zira Hz. Peygamber
“Fakirlik neredeyse kiiftir sayilacakti”®®, “Fakirlik diinya ve 4hirette yiiz
karasidir*®' buyurmustur®.

Islim’n ekonomik hayatla ilgili diizenlemelerinde faizi haram saymas
aydmlarin {izerinde 6nemle durdugu bir konudur. 1870’li yillarda Al Suavi’nin
ortaya attign “Islam’da faiz caizdir™®® goriisii, zamanla “faiz toplumsal kalkinma
agisindan son derece gerekli ve faydali olmasma ragmen Islim dini bunu
yasaklamigtir” sekline doniismils ve Isldmiyet’in bu yasagn aydmlarm dogrudan
hedef aldig1 bir nokta olmustur.

Ziya Gokalp’in tabiriyle faiz “dinen haram oldugu halde, iktisaden gayet
faydall bir miiessesedir”®*. Dinin bu yasag1 ona gore ekonomimizin gelismesini
olumsuz yonde etkilemistir®.

Gokalp’le aym fikri paylasan Abdullah Cevdet de miiminlerin isteklerine

ragmen giiniimiiz toplumunda ekonominin temel tagi durumunda olan faizin, din
admna yasaklanisimn devamim elestirir®.

%7 Bu uydurma rivayet igin bk. a.e., II, 87. Abdullah Cevdet’in hadisin sahihligini dayandirdig
kaynak bile hadisi “miinker” olarak nitelemektedir. bk. Muhammed b. Dervis el-Hilt, Esne 'I-
metdlib fi ehddisi muhtelifi’l-merdtib, ngr. Mahmud Arnaid, Beyrut 1991-1412, s. 302.

8 Abdullah Cevdet, Meslier'in Vasiyetnamesi, s. 34-35"deki dipnotu.

% amlf., "Cihan-1 Isldm'a Dair", Ictihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 762 vd.

8 Aclini, Kesfii'l-hafd, 11, 107 vd.

¢l Bu rivayetin uydurma oldugu konusunda bk. a.e., Il, 87.

€2 Abdullah Cevdet, "istihlak-i Milli Kadinlar Cemiyeti Miinasebetiyle", Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis
1329), s. 1478. )

8 Qlken, Tirkiye'de Cagdas Digiince, s. 86 vd.
o Gokalp, "Iimi Siitunlar: Hars ve Medeniyet Uzerine Bir Musahabe", Makaleler IV, haz. Ferit
Ragip Tuncor, Ankara 1977, s. 70.

% Duru, Gokalp, s. 107. Ayrica bk. Heyd, Gokalp, s. 108.
% Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 711 vd.
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CiHAD

Islimiyet ilk yirmi ii¢ yida Arabistan yarmmadasma, Hz. Peygamber’in
vefatim miiteakip ¢ok kisa bir zaman iginde Suriye, Misir, iran ve gevresine yayilir.
Sonraki asirlarda ise siurlar son derece genigler. Islim’mn bu hizh yayihs siirecine
bakanlar bu giiciin nereden geldigi bir yana, yayilis bigiminin kihgla olup olmadig
konusunda farki goriigler ileri siirmiiglerdir. Aragtirma alanimza giren aydinlarda
da bu goriig farklilig1 kendisini gostermekte, kimi “Isldm kilig dinidir” derken, kimi
de savaga ancak savunma igin izin verdigi yolundaki kanaatini sergilemektedir.

Abdullah Cevdet, Bahailik’i sevgi dini olarak &vdiigii makalesinde Islim’m
kan ve savag dini oldugunu atesli bir iislipla ileri siirer:

"Katili" [savasin] Allahin s6ziidiir ve Allah "yaptigindan sorgulanmayan™dir. ...

"Allah ugrunda savasin" demekle "Allah ugrunda cihad edin" demek arasinda fark

yoktur. ... “Alemlere rahmet” olus sézde kalmistr. Kurayza ogullan kilictan

gegirilmis, kadinlan cariye, gocuklan kéle edinilmigtir. Hatta geng ve glizel bir kiz
bizzat Peygamber tarafindan kendisine aynimistir. Bitin bunlar merhamet
duygulanyla baidagtirilamayan seylerdir®’.

Abdullah Cevdet savaslarda diismandan ganimet alinmasi uygulamasiu da
elestirerek, Isldmiyetin bir taraftan yetim malma dokunmamayi emrettigini Ste
yandan ise miisliimanlarin savaglarda Olenlerin mallarim g¢ocuklarma gonderme
yerine alip ceplerine soktuklarini belirtir. Bu konuda Japonlarm &rnek alinmasim
isteyen Abdullah Cevdet, onlarin 6ldiirdiikleri Rus askerlerinin kiymetli mallarim
¢ocuklarina gonderdiklerini soyler®,

Celal Nuri ise Isldm’mn kih¢ zoruyla degil, evrim kanunu geregi en geligmis
din oldugunu ve gelismigligin yayilmay1 beraberinde getirmesi sonucu insanlarca
benimsenerek yayildigim belirtir. sldm’1 kabul edenlerin kisiliklerinde biiytik bir
degisim yasandifim ve bunun giiglii bir motivasyon olusturdugunu séyleyen Celal
Nuri, Isldim’mn hékim olmadig1 yerlerde de yayilmasmm bunu gosterdigini ifade
eder®.

7 Abdullah Cevdet, "Mezheb-i Bahaullah: Din-i Umem", Ictihdd, sy. 226, (15 Nisan 1927), s.
4331-32.

8 a.mlf, Bir Hutbe Hemsehrilerime, Kahire 1909, s. 8 vd.
% Celal Nuri, Hatemii'l-Enbiya, s. 209.
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Hiiseyin Cahit ise Islim’m savunma amagli olanlar diginda inananlarina
savagma izni vermedifini, cihad denilince miislimanlarin "herkesi Muhammed
dinine sokmak ig¢in kilica sanlarak diinyayr istila etmeye kendini mecbur”
zannetmesinin sonradan uydurulmus oldugunu soyler”. Miisliman degil diye
kimseye harp ilan edilemeyecegini de beliten Hiiseyin Cahit, bu fikrini
desteklemek amaciyla Kur’an-1 Kerim’den &yetlere bagvurur. “Size karsi savas
acanlara, siz de Allah yolunda savas agin. Sakin agm gitmeyin, ¢iinkii Allah agir1
davrananlari sevmez™’' 4yetini delil gdstererek miigriklere kargt bile savasma
izninin ancak savunma amagh olabilecegini, konuyla ilgili diger ayetlerin™ de bu
sekilde anlagilmasi gerektigini belirtir. Miigriklerle ancak savunma amach savasa
izin veren Kur’an’mn ehl-i kitaba kars1 dogrudan dogruya savas ilan etmesinin asla
s6z konusu olamayacagim zaten onlara daha miisamahali davramlmasm yine
Kur’an’in istedigini s6yler. “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve &hiret
gliniine inanmayan, Allah ve Resiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak
dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiigiilerek elleriyle cizye verinceye kadar
savagm””® 4yetini almtiladiktan sonra burada zikredilen savagm da ancak savunma
amacgh olabilecegini, zira miisriklere savags agmayan dinin bunlara karsi savas
ilamnin sz konusu olamamasi bir yana Al-i Imran siresinin 64. ayetinde ehl-i
kitapla anlagmazlik ¢ikmasi halinde “Eger onlar yiiz cevirirlerse, iste o zaman:
Sahit olun ki biz miislimanlariz! deyiniz” buyurulmakla yetinildigini belirtir’*.

Teoriyi bu sekilde sunmaya ¢aligan Hiiseyin Cahit, tarihte bunlara
uyulmadigim ve haksiz yere kan akitildigint da s6yler:

“Isldmiyet’in ilk zamanlaninda Filistin ve Suriye {izerine Arap yanmadasindan bir
kan seli boganmigtir. Fakat bunun sebebi kuraklik ve aghktir. Islamiyet’i goniil bir
yana stzleriyle bile kabul ettikleri stipheli olan bedevi savasailar Allah’in hak dinini
yukseltmeyi degil, ac kannlanm doyurmayi, galibiyet ve servetten haz almayi

diigliniiyorlardi. Islmiyet bir arag ve bir bayrak idi"”>.

™ Hiiseyin Cahit, "Muhammed ve Cihad", Fikir Hareketleri, sy. 68, (7 Subat 1935), s. 243.

" el-Bakara 2/190.

2 el-Bakara 2/154, 216, 244; Al-i imrén 3/157, 169-70, 195; en-Nisa 4/74, 76, 84, 95, 96; el-
Miide 5/35; el-Enfal 8/39, 45, 60, 67; et-Tevbe 9/5, 12, 13, 41; 73; el-Hac 22/78; et-Tahrim
66/9; Muhammed 47/4; el-Feth 48/17.

B et-Tevbe 9/29.

™ Hiuseyin Cahit, a.g.m., s. 244.

5 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 243.
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KADIN-AILE VE SOSYAL HAYAT

Insanlik tarihine kadin-erkek ayirmm bazinda bakilacak olursa, fizik giic
Ustlinliigline sahip bulunan erkek cinsin, istisnai durum ve d6nemler hari¢, diger
cins karsisinda daima iistiin konumda bulundugu gériiliir. Fizik giiciinii tahakkiim
arac1 olarak kullanmak erkek tarihin ayibi olarak hala siiriip gider’®. Yiizyilmizin
baglarinda Batr’dan esen riizgarla erkek aydinlarimiz, kadnlara da hak verilmesi
konusunu iglerler. “Tanri doguran kadin™’’ gelenegine sahip Bat1 tarihinde kadmn
toplumsal statiisiiniin geriliginin sebeplerini aramak ve bu donemde Isldm
diinyasinda kadina saglanan haklar incelemek bir yana birakilarak toplumumuzda
kadmn gok geri birakildig1 ve ezildigi vurgulanarak bunun temel suglusunun Islim
ve [sldm’1 temsil eden din Alimleri oldugu savunulur.

Kadin toplumda ikinci sinif insan olmaktan kurtarilmal, erkekle esit haklara
kavugmaliydi. Bunun igin kadimin tarihte ezildii ve hild ezilmeye devam ettigi,
hor goriiliip esir muamelesi yapilmasmin sayisiz zararlar dogurdugu belirtilerek bu
durumun insanhk ve modernlikle bagdasamayacagi vurgulandi ve yapimasi
gerekenlerin tespitine ¢aligildi.

Aydmlarn Isldm’da kadin konusuna bakislarim biz de tarihte ve giiniimiizde
kadin ve bu konuda yapilmasi gerekenler bazinda ele alarak islemeye ¢ahisacagiz.

A. Kadmmn Ezilmislik Tarihi

Batida Fransiz devrimi sonrasi feminizm hareketi ile baslayan kadmn haklan
tartismalar1 bizde 1870°de iclerinde 6gretmen yetigtirenlerin de bulundugu kizlar
icin yikksek Ogretim kurumlarmin agilmasindan sonra Fatma Aliye Hamm’m
(1864-1924) 1891°de “Nisvan-1 Isldm” adh eserini yaymnlamas: ile baslar’® ve
Ikinci Mesrutiyet sonrasi yeniden canlanir.

" Diinya tarihinde kadinin yeri konusunda 6zli biigiler igin bk. Bekir Topaloglu, Isldmda Kadin.

Istanbul 1992, s. 16-19; Yunus Vehbi Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirligii, Istanbul

1999, s. 33-60.

Hz. Meryem Hiristiyan inancina gore “Tanr1 annesi” (Grekge: Theo-tokos=Tanr1 dofuran)

olarak kabul edilir. bk. Catechism of The Catholic Church, New York 1995, s. 139.

™ Cengiz Orhonlu, “Tiirkiye’de Kadin Haklarinin Kazanilmas: Meselesi”, Tirk Kiiltiri, VI/72,
(Ekim 1968), s. 939; Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tirk Kadim, Istanbul 1992, s. 44.
Prof. Dr. Emel Dogramaci 1876 Kanun-i Esasi’sinin 114. maddesinde kiz gocuklar1 dahil

Do

77
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Ziya Gokalp ve Necmeddin Sadak’ta goriilen Emile Durkheim kaynakl
sosyolojik izaha gore, kadinin erkekten asagi goriilmesi ve toplumdan uzak
tutulmasi ilkel toplumlarda kanmn totem kabul edilmesinden kaynakianir. Kadinmn
belli durumlar igin kanh olusu, onu totemli yapar ve dokunulmamasi, uzak
durulmas: gercken bir nesne haline getirir. Tesettiir, mahremlik gibi uygulamalarin
kaynag1 hep bu anlayisa dayamr’®. Haklar ve ehliyetler agisindan eksik olusu da
yine bu toplumlarda erkeklere ait gérevlerin kadinlara haram sayilmasindan ileri
gelir. Dolaysiyla esitsizlik fiziki veya ruhi degil toplumsal olup yine toplumsal
inkilaplarla diizeltilebilir®.

1. Kadin1 Ezen Din, Softalik ve Istibdat

Aydmlarmn, [sldm’in kadina bazi haklar verdigi ve onu &nceki devirlere goére
oldukga iist bir seviyeye cikardign konusunda ortak bir kanaat sahibi olduklari
sOylenebilir.

Ziya Gokalp’e gore Islam Arabistan’m o devrinde miimkiin olan en iist
derece feminizmi tatbik etmis oldugundan bugiin Isldm’i anti-feminist bir hale
sokmak miimkiin degildir. Islim’da kadma hakaret igeren higbir bakis da yoktur.
Islamiyet cahiliyette higbir hukuki statlisii bulunmayan kadinlarn da haklar
oldugunu gosterdiginden bir ¢ok Avrupah Hz. Muhammed’i feminizinin ilk
kurucusu olarak tammaktadirlar®'.

Gokalp’e gore Isldm tarihinde kadina toplumsal mesleklerin hepsi agik
oldugu gibi haremlik-seldmlik uygulanarak kadmn toplumsal hayatin digmna itilmis
de depildi®>.

Abdullah Cevdet de Bati kadimyla Kkargilastinldiginda Isldm’da kadin
haklarinin goz ardi edilemeyecegini belirtir®.

dgretimin birinci kademesinin zorunlu olmasi ve takip eden yillardaki kiz &grenci sayis1 dikkate
alindiginda Osmanli Devleti’ndeki bu durumun kendi dénemine oranla pek az lilkede
goriilebilecek bir olgu oldugunu belirtir. bk. Emel Dogramact, Tiirkiye 'de Kadimin Diinii ve
Bugiinii, Ankara 1989, s. 21, 23.

™ Gokalp, “Kadinla Erkegin Misaviligi”, Yeni Tirkiye 'nin Hedefleri, s. 44 vd.; Sadak, Sosyoloji,
s. 121 vd.

8 Gokalp, a.g.m., s. 44 vd.

81 Gokalp,"Tesettiir Meselesi", Tamamlanmamg Eserler, 1, 156, 159.

82 Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Turk Kiltirii Arastirmalar: Dergisi, y.
23, sy. 1-2, Ankara 1985, s. 112.

¥ Hanioglu, Cevdet, s. 185.
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Necmeddin Sadak Islim’in evrensel bir din seviyesine ulagmis olmas
neticesinde kadin ve g¢ocuklarin haklarimi bir dereceye kadar da olsa tamdigint
belirtir®*.

Kadmlarm hiirriyeti konusunda ilk eser verenin kendisi oldugunu belirten
Celal Nuri’'ye gore Batih kadinin bugiin elde etmeye ¢alistigi haklari Islam on iig
asr once vermistir. Bu haliyle kadmnlarin ilcrleme ve gelismesine en uygun kanun
Islim fikiidir. Islim’da kadinm higbir zaman esarette olmadigim da ekleyen®
Celal Nuri, gahitlik, miras ve ¢ok kadinla evlilikteki istisnai durumlar harig,
Islim’da kadm ile erkegin haklar ve gorevler agisindan esit oldugu kanaatiri tagir®.
Hatta bazi dlimlere gore kadimn devlet bagkani olmasinin dahi caiz oldugu, hele bir
sekildle bu makamu eline gegiren bir kadmn, cinsiyeti gerekge gosterilerek
gorevinden uzaklastirilamayacag) kabul edilir®” der.

Aydmnlar Islim’in 6ziinde bulunan bu haklarin Islim adina giiniimiize kadar
gelen uygulamalara tam olarak yansimadig:n kanaatindedir. Islim’in ruhunda
bulunan giizelliklere ragmen istibdat ve cehaletin bu durumu goéremedigini ve
erkeklerin kadinlar1 ezmeye devam ettigini belirten Celal Nuri, “Tiirk kadmmn
cam sikiliyor, bin senelik kurallar artik gegerli olamaz, bu esaret hayati sonsuza
kadar devam edemez” dedikten sonra diinyayla alakasi olmayan din kurumlarimn
kadin isine karismamasim ister®®. Kadmnlara reva goriilen bu hapis hayat: Islam’a
uymadig1 gibi eski Tiirk adetlerine de aykidir. Her yerde kadmlarin seviyesi
yiikselirken bizde bu halde kalmasi miimkiin degildir®.

Islam’1 en iyi feminizm olarak goren Gokalp’in fikirleri de zamanla degisir.
Islim hukukunun olusumunda tarihi donemlerin toplumsal sartlari  hakim
oldugundan artik bugiin igin esitsizlik s6z konusudur. Nikahta dortte bir, mirasta
yarim olmak hakir olmak demektir. Bizans ve Iran’dan gelen pege, garsaf ve
haremlik gibi geleneklerle de kadin Isldm toplumunda hayatin digina itilmigtir®.

Necmeddin Sadak gerek Isldm’m kendisi gerekse Islim adina hareket eden
idarenin kadim ezdigini ve haksizlik yaptigm belirttikten sonra Islim’dan once
Tiirklerde kadin ve erkegin birbirine esit oldugunu fakat bunun Islim’la
bozulduguhu soyler’'. Ailenin gegimini saglama gorevinin kocaya ait sayilmasin

¥ Sadak, Sosyoloji, s. 107, 109.

8 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 12, 160.

% a..,s. 158; amlf, Tag Giyen Millet, s. 158.

8 a.mlf,, Kadinlarimiz, s. 169.

88 a.mif,, Tdrih-i Istikbdl III: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 144; a.mif., Kadinlarimiz, s. 8, 183 vd.
8 a.mlf.,, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 74-75, 78.

% Heyd, Gékalp, s. 68-70.

1 Sadak, Sosyoloji, s. 97, 107, 109.
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dahi bu esitsizlie Ornek gosteren Sadak, kocamn Islim’a gore karismin
davramglarma siur ¢izme hakkina sahip oldugu, bu sebeple akrabasimin diigiiniine
gitmekten ticaret yapmasina kadar her seyi yasaklayabilecegi kanaatindedir. Sadak
ayrica sldim’a gdre evlenmenin bir alis-veris oldugu ve erkegin aldig1 mal kargiligs
mehir verdigini de sézlerine ekler®.

Necmeddin Sadak bu sebeplerle kadinin asirlarca evde kapali ve ortiilii
kaldigi, kocasiyla beraber dahi sokaga ¢ikamadigini, bayramlarda bile disar1 gikip
gezmesinin yasaklandigini belirtir. Osmanli devrine epeyce yiiklenen Sadak.
idarenin bazi uygulamalarindan Srnekler vererek bu donemi elestirir. Hiikiimet ve
zabitamn kadinlarin sokaga ¢ikmasina kanstigini, elbiselerin renk, bigim ve
uzunlugu ile ugrasarak diizene sokmaya cabstigm s6yler. Hatta bir dénem
kadinlarm bayramlarda sokaga g¢ikmasinin resmen yasaklandigim ifade ettikten
sonra kurban bayramm emirlerinde sakatatin sokaklara atdmasi yasaklanirken,
kadinlarm da aym yasak kapsamna sokulmasim “demek ki kadmlarin disariya
¢ikmasi da sakatat gibi zararh kabul ediliyordu” seklinde yorumiar™.

Kiligzide Hakki, Osmanh devletinde kadinm Isldm tarafindan verilmis
haklarmin elinden alinarak softalarca ezildigini savunur. Softalara gore “kadin
onun hayvanhgim teskinle gérevli oldugundan, inegin alirda bagh olusu gibi, evde
bagh olmalyd” der. Yine softalarca kadinlara bir seyler 6gretmenin, onlarla
dolagmanin dine aykiri oldugu, dolayisiyla kadimin sokaga ¢ikmamasinm
gerektigini belirtir”™.

2. Kadimnn Ezilmisliginin Zararlan

Kadinin ikinci sinif insanmug gibi toplumdan dislanmasi aydnlara gére bir
cok zararlar dogurmustu.

Abdullah Cevdet ve Celal Nuri’ye gore Dogu’nun geri kalmasinin temel
sebeplerinden biri kadmin i¢inde tutuldugu bu asagi durumdu®. Kadmlarm bu
perisan hali en ¢ok yine kendilerine zarar vermisti. Yiizyillar boyu yasadiklari
hapis hayatinin beden ve beyinlerine biiyiik 6lgiide hasar verdigini ileri siiren Celal
Nuri, bedenlerin ugradigi zararin incelenmesini tabiplere biraktigim belirterek,

% ae.,s. 117, 125.

# ae.,s. 125-128.

9 Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 8, 94 vd., 155 vd.

% Abdullah Cevdet, "ictindd’in Midir Fikirleri" madde: 13, lctihdd, sy. 205, (1 Haziran 1925), s.
3998 tekrar sy. 343, (15 Nisan 1932), s. 5706; Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 167.
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beyinlerindeki duruma deginmeye g¢alisir’®. Ona gore bu sebeple kadin cinsi
zihinsel evrimini erkekle es zamanh olarak tamamlayamamugtir®’.

Kadinlarm bu seviyesi s6zii edilen dejenerasyonu dogurmus ve sonug olarak
kadmlar erkegin arzularim tatmin etmeyi birinci gérev olarak gérmeye baglamugtir,
diyen Celal Nuri bu sebeple kadinlarin siise son derece 6nem verdidini belirtir ve
kadinhgin kendini bagkasinin fizyolojik ihtiyacim tatmine hasretmis kabul ediginin
izah edilemez oldugunu vurgular®®.

B. Yapiumasi Gerekenler

Aydmlar kadmin sosyal ve psikolojik durumunu belirledikten sonra tavsiye
ettikleri ¢oziim gekillerini de siralarlar. Celal Nuri’nin ifadesiyle kdinatin yarisi
demek olan kadin, Dogu’da biitiine destegini bu oranda vcrememistir. Bunu
saglamak i¢in atilmasi gereken adimlar, Avrupa’nin bu konudaki dogrularinin
aynen alnmasindan®® ibarettir. Fakat bu durumun bir isldm toplumunda karsilik
bulabilmesi i¢in Isldm’dan referansiarla da desteklenmesi metot olarak benimsenir.

Celal Nuri 6nce mevcut durumun Isldm’in emri olmadigim, aksine Islim’a
aykir1 diistiigiinii savunur'®. Hatta Batih kadmlarm bugiin elde ettigi haklardan
daha fazlasmi Isldm’in 6n (¢ asir once vermesine'”' ragmen ulemanm 6rfii 6ne
gecirerek dinin verdigi haklan gasbettiklerini iddia eder. Dolayisiyla bu durumla
miicadelede ancak “silah-1 Isldm” ile basarili olunabilecegi kanaatinde olan Celal
Nuri, “pe kadar hiirriyet taraftari olursak olalm yine Islim’in ortaya koydugu
serbestlik prensiplerinden daha fazlasim olusturamayiz” dedikten sonra sonucu su
sekilde baglar: “Kadin Batr’da ne kadar ilerleme kaydederse o derece islamiyet’e
29102

yaklagmis olur

Genel gercevede giiniimiiz kadmlarinin durumu Islam’a aykiridir ve Islam’in
geregi olarak diizeltilmelidir, denildikten sonra bu metotla yapilabilecekler de
smirh kalmaktaydi. Dolayisiyla Isldim’in  agikga belli kurallarmda da bazi
degisiklikler yapiimalhydi. Burada da Isldim’dan referans gosterilmesinde bir beis
olmayacagna gére, Islaim’in kadin konusundaki hiikiimlerinde reform yapilabitirdi.

% Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 79, 82; a.mif., Kadinlarimiz, s. 178 vd.
9 amlf.,, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 81. Ayrica bk. Tez metni, s. 187 vd.

% amlf, Kadinlariruz, s. 165.

% ae.,s. 14, 170, 176; a.mlf, Tiirk Inkilabs, s. 203.

10 3., s. 12, 168 vd.

101 5 e., 5. 92-94, 166, 206.

12 ae.,s. 162-4.
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Ziya Gokalp, Islim’a gore hiikiimetin aile hukukuna dair kanunlar yapma
yetkisi bulundugunu Hz. Omer’in bazi uygulamalarina dayanarak delillendirmeye
aligir. Bu cergevede olmak tizere Hz. Omer o zamana kadar yiirirliikkte olan Mut’a
nikdhini  kaldirmmg, kizlarin  denkleri olmayan erkeklerle evlenmelerini de
yasaklanmusti'®.

Simdi de aydmnlara gore kadmlarn durumlarinin  diizeltilmesi amaciyla
yapimasi gerekenleri bagliklar halinde ele almaya ¢aligalim.

1.Tesettiir

Ziya Gokalp, Abdullah Cevdet'®, Celal Nuri'®, Kihigzade Hakki'”® ve
Necmeddin Sadak’a'®” gore tesettiir mutlaka kalkmahdir. Bunun i¢in bir gok sebep
siralanabilir. Bu meyanda once tesettiiriin kaynagiun Isldm olmadig: vurgulamr.
Ziya Gokalp, tesettiiriin ilkel kabilelerin tabu anlayisindan dogdugunu ve Isldim’a
Hiristiyan Bizans ve Mecusi iran gelenegi olarak girdigini savunarak kalkmasmi
din adma ister'®. Gokalp ayrica estetik, ahlaki, ilmi ve dini yonleri bulunan bir
mesele olarak da niteledigi tesettiir konusunda dinin bir zorlamasi1 olamayacagini,

zira dinin yaptim giiciiniin &hirete ait bulundugunu belirtir'®®,

Bir Fransiz’m “Isldm diinyas1 nasil kurtulur?’ sorusuna “Kur’an’i kapa,
kadmlar1 a¢” seklinde veciz bir cevap verdigini belirten Abdullah Cevdet''?, isldm
toplumunda Kur’an’i kapama hedefini, -her seyi yiiziistli birakacagimn idrakiyle-,
ileri bir tarihe ertelerken kadinin agilmasimin gerekgelerine Islim’dan destek bulma
yolunu seger. Ona gore Isldm toplumunda kadimn sosyal hayattan gekilmesi ve
pecelenmesi aile kizlariyla evlenme yerine esir dilberlerin tercih edilmesinden
kaynaklanir. Hiir aile kizlar1 bundan zarar gordiiklerinden yiizlerini &rtmek ve
toplumdan ayrilmak suretiyle bir miicevher muamelesi gormeyi hedefler'"!.
Dolayistyla tesettiiriin Isidm’la alakasiin insan bedeninin zararh hastaliklarla

19 Gokalp, "igtimai Siitunlar: Cahiliyye Ailesi ve islam Ailesi", Makaleler 1V, haz. Ferit Ragip
Tuncor, Ankara 1977, s. 74.

1% Hanioglu, Cevdet, s. 137, 330.

195 Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 76, 250; a.mif., Kadmlarimiz, s. 175.

196 Raligzade, J'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 54-56, 150-152; a.mlf,, “Teaddtid-i Nikah-
Teaddid-i Zevcat”, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 9, (3 Nisan 1330) s. 16; a.mif., "Tamamen
Hallolunmadik¢a Bitmeyen Bir Mesele", Ictihdd, sy. 92-93, (6 Subat 1329), s. 2069.

197 Sadak, Sosyoloji, s. 124 vd.

198 Gokalp, Tirk¢iligin Esaslart, s. 60; a.mlf., “Kadinla Erkegin Milsaviligi” Yeni Tiirkiye ‘nin
Hedefleri, s. 44 vd.

199 a.mif,"Tesettiir Meselesi", Tamamlanmamug Eserler, 1, 154.

119 Abdullah Cevdet, "Umum Misliimanlar Kongresi", Ictihdd, ikinci sene sy. 4, (Eyltil 1907), s.
287.

UL mif, Tekmile, s. 692.
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alakasi gibi oldugunu iddia eden Abdullah Cevdet''? bu hastaligin giderilmesi igin

epey ¢aba harcar'">.

Celal Nuri utanma ve Ortiinmeyi evrim teorisini baz alarak izaha ¢ahgir. Buna
gobre insan cinsi eskiden tamamen ¢iplakti. Gebelik ve dogum sebebiyle kadinlarin
giizelligi bozulunca bunu gizleme ihtiyaci sonucunda utanma, Srtiinme ve setr-i
avret gibi kavramlar dogmustur. Giiniimiizde de bu tiir ¢iplak ilkel kabile 6rnekleri
bulundugunu belirten Celal Nuri, Islim’a ait olmayan bu tesettiir geleneginin
ilkellikten ¢ikarken yavas yavag terk edildigini, istibdadin siirdiigii yerlerde devam

ettigini fakat diisiince devriminin kadmnlarn agilmasim sagladigim iddia eder' ™.

Celal Nuri, aslinda islam’da bir tesettiir kavramu bulunmakla beraber bunun
yanls anlagildig1 kanaatindedir. Ona gore Isldm kadin erkek ayirim yapmaksizin
makul Slgiilerde bir giyim tarzi belirlemistir, tesettiir budur. Din, edep ve terbiye
faktoriinii dikkate alarak, her iki cinse rezillik ¢ikarmayacak bir sinir ¢izmistir,
Iranhlar gibi pece takmayr veya kadmnlari torbaya sokmayi emretmemistir. Bu
durum mezheplerin fikih kitaplarinda ag¢iklanmis yiiz, el ve ayaklarm
gsterilmesine miisaade edilmigtir'"°.

Kihgzdde Hakk: ise bizdeki tesettiir uygulamasimn hem dine hem tabiilige
aykir1 oldugunu, tabii olmayan bir seyin dinimize giremeyecegini soyler''®. Burada
Kiligzade’nin vurguladign Isldm’a aykiriik tesettiir smurlarindaki agmbktir. Ona
gore Islim’in tesettiir istegi kadinlarin garsaf giyip, pege Grtmesi degildir. Bu giyim
tarzina uymamay: dinsizlik telakki etmek Isldm’la bagdasmayan bir tutumdur''’.
Islim kendisinden 6nceki asin agiklik dolayisiyla bir derecede ortiinme istemis,

higbir zaman kiskang cahillerin taktig1 pegeyi emretmemistir''®.

Tesettiiriin dini destegi bu sekilde bertaraf edilmeye galigildiktan sonra temel
vurgunun onun zararlari ve kaldinldiginda elde edilecek kazanglar iizerinde
yogunlastigmm  goriiyoruz.  KiligzAde  tesettiirle  hedeflenen  amaglarn
gerceklesmediginden baslayarak konuya girer. Ona gore kadin ve erkek birbirinin
tamamlayicis1 olup birbirlerini sevmek i¢in yaratimuslardir. Ayn durmalarina
imkin yoktur, bunun amaci da neslin devamidir. Tesettiirdeki hedef bunu

N2 2 mif., dnket, s. 309.

3 Ornek olarak bk. a.mlf., “Tesettiir Meselesi”, Mehtab, sy. 4, (1 Agustos 1327-19 Saban 1329) s.
29-31, a.mlf,, “Tesettiir Meselesi”, Ictihdd, sy. 29, (15 Agustos 1327), s. 809-811°den Hanioglu,
Cevdet, s. 330, 13 no’lu dipnot.

14 Celal Nuri, Kadmnlarimiz, s. 109 vd., 195.

5 ae.,s. 196-198.

W6 Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 152.

N7 amif,, "Kafessiz Ev -Masal-", Ictihdd, sy. 71, (11 Temmuz 1329), s. 1557-1561.

18 3 mif,, "Tamamen Hallolunmadik¢a Bitmeyen Bir Masele", Jctihdd, sy. 92-93, (6 Subat 1329), s.
2068.
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engellemek degil iffeti muhafaza etmektir''®. Fakat “tesettiir bizzat namus demek
degildir” tesettiirlii ahldksizlar bulundugu gibi tesettiirsiiz iffetliler de vardir.
Kiligzade, tesettiirlin kadin meselesi demek oldugunu ve toplumsal yaralarimizin
iistiinde igreng bir sargi bezi gibi durdugunu belirtir. “Varsin baglangigta kokusu
burnumuzu biraz yaksmn, yaray teshis ve tedavi ancak bu Srtiiyii agmakla olur'2®”.

Kiligzide’ye gore tesettiir yarasiin zararlarim erkeklere, kadmnlara ve
topluma y6nelik olmak iizere ii¢ grupta toplamak miimkiindiir.

1. Tesettiir erkeklerin karg1 cinse saygi ihtiyaci duymasimi 6nler, incelikten,
duygusal hayattan ve aile ortamindan yoksun kalmasina sebep olur. Bu durum onu

escinsellige, alkol ve sefahate sevk eder'?’.

~

2. Kadmnlar daima ortiilii olmanmin yaminda kapali mekénlarda kalmalar
sebebiyle sagliklar1 bozulmaktadir. Tesettiir tek sebep olmamakla beraber cahil
kalmalarmin da en biiyiik etkenidir. Ahliklarii da olumsuz sekilde etkileyerck

122

seviciligin yayilmasina yol agar ““.

3. Tesettiir toplumsal hayata da zararhdir. Ik 6gretmen olmas: gereken anne
cahil kalinca biitiin nesiller bundan zarar gérmekte, bu durumun olumsuz sonuglar
siyasi ve askeri alana da tagmaktadir. Zira tesettiir dolayisiyla yabancilarla iilfet
etmeme bizleri vatan topraklarmin ¢ogunda bir yabanci gibi kalmaya sevk etmis,
maglubiyet kokusu alan asker esinin hicret edecegini diisiindiigiinden savags1 birakip

Fadimesine yardima kosmustur'*?,

Tesettiirii “Tam olarak ¢o6ziillmedikge varligtu siirdiirecek problem” diye
niteleyen'** Kiligzade, zararlarim bu sekilde siraladiktan sonra, “kaldmrilirsa fuhus
artar” korkusuna isaret eder. Bunun muhtemel oldugunu fakat kazanciin ¢ok daha

fazla olacagim iddia ederek bunlan maddeler halinde siralar'®.

U o mlf., ['tikdddt-1 Batlaya I'lén-1 Harb, s. 148 vd.

120 3 mif,, a.g.m., s. 2068.

121 a mif,, I'tikdddt-1 Bdatlaya I’ldn-1 Harb, s. 150-152, Ayrica bk. Danis Reyni, “Tesettiir-i
Nisvandan Erkekler Nasil Mutazarrir Oluyor”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 4, (24 Subat 1329) s. 16;
sy. 5, (3 Mart 1330) s. 9-12.

122 Kiligzade, a.g.e., s. 150 vd.

123 ae., s. 151 vd. Donemin islamcilarinin temsilcilerinden Mehmed Akif in tesettiiriin zararlari
konusundaki iddialara reddiyesi olarak bk. Mehmed Akif, “Miisliiman Kadini: Tesettiir
Kadinlarin iktisab-1 Kemal Etmelerine Mani midir?, Sirat-t Miistakim, sy. 13, (1234), s. 200°den
naklen, Melike Tiirkdogan, “Mehmed Akif ve Miisliiman Kadn”, Yedi /klim, sy. 117-118,
(Aralik-Ocak 1999-2000), s. 120-122.

124 Kiligzade, "Tamamen Hallolunmadikga Bitmeyen Bir Mesele", Ictihdd, sy. 92-93, (6 Subat
1329), s. 2070.

125 a.mif., I'tikdddt-1 Batilaya I’ldn-1 Harb, s. 156; a.mif., a.g.m., s. 2069; a.mlf., “Teaddiid-i Nikah-
Teaddiid-i Zevcat”, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 9, (3 Nisan 1330), s. 16.
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Necmeddin Sadak, Islim’in geregi olmayan tesettiiriin kalkinas1 igin eski
Tiirklerden 6rnekler verir'?, Mevlana Celaleddin-i Rumi’den goriisler naklederek

onun kadmlarm Srtiinmesini ahlaka aykir'?’ buldugunu iddia eder'?®.

Celal Nuri, tesettiir konusunu genigge ele alarak kaldirilmasmin gerekgelerini
sayar. Ona gore tesettiir konusunda dine ve mantifa aykiri olan asiriik erkek
istibdadmm yolunu agmus ve kadnlarn geri kalmasma sebep teskil etmistir'®’.
Celal Nuri ayrica tesettiiriin namusu koruma admna devam ettirilmekte oldugunu
belirttikten sonra tesettiir ile namus arasinda dogrudan bir baglant: bulunmadigmn,
tesettiirsiiz oldugu halde nice namuslu kadinlar ve milletler mevcut oldugunu, buna
mukabil kapali muhitlerde pek ¢ok rezilligin hiikiim stirdiigiinii ileri siirer'®°. Rusyx
miisliimanlari Srnek olarak veren Celal Nuri, giyimde Avrupa tarzim berimseyen
bu kadmlarin ahldklarim kaybetmedigini ifade ettikten sonra kapaliigm agikhia
gore daha gok merak uyandirdigi soyler'®!. Tesettiiriin kadinlara bir gok hakk: da
kaybettirdigini belirten Celal Nuri, hizmetgilik, ticaret, sanat ve c¢aligmanin
tesettiirle miimkiin olmadigim, evlenmede es segiminin imkansizlastigim belirtir'*2.
Celal Nuri tesettiiriin toplumun geri kalmasina neden oiduguna da vurgu yaparak
Rusya’yr medenilestiren Petro’nun tesettiire siddetli bir savas ilan ederek basariya

ulagtigim savunur'®’,

2. Kadin Erkek Beraberligi ([htilat)

Tesettlirle beraber anilan hatta cogu zaman ayirim yapilmaksizin aym kavram
icinde ifade edilen bir konu da ihtildt, yani kadin ve erkegin bir arada bulunmasi
meselesidir. Aslinda tesettiiriin kalkmasi tabii olarak ihtildtin serbest olmasi,

126 Sadak, Sosyoloji, s. 124.

127 Sadak bu iddiasmn: Fiki mdfil’ten yaptig1 ve su sekilde 6zetlenebilecek bir alintrya dayandirir:
“Gizleyip saklama karg1 tarafin ilgisini, emir ve 1srar da kadinin kendini gosterme arzu ve
hevesini artirir. Islah yaptim derken fesat yapmig olursun. Oysa kadin fitratina gore hareket
eder”. (Sosyoloji, s. 124.) Oysa ilgili bahse bakilinca Mevlana’nin, karisinin kétii huylarini
diizeltmek igin gece giindiiz kavga eden kocaya 0git vererek, “boyle yapmakla kendini
kétiilestirecegine sabretmekle giizellestir. Senin huyun tahammiille iyi olur, ..artik kendini
temizle ve onlar1 [kadinlari] pisliklerini temizledigin bir bez pargasi olarak bil" dedigi goriilir.
(Mevléna, Fihi Mdfih, trc. Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul 1990, s. 135-39. Mevlana’nin bu
ifadelerinden onun kadinlarin értlinmesini ahidka aykirt buldugu anlamini ¢ikarmak imkéanstzdir.
Mevléna, kocanin kiskangligi sebebiyle dinin emrettiinden fazlasini istemesini ve agir1 baski
yapmasini kinamaktadir. Su da gézden kagmamalidir ki aslinda bu fasil kadin haklar1 agisindan
Sadak’a destek degil, karst delil olarak kullanilabilecck bir nitelik tagir.

128 Sadak, a.g.e.,s. 125.

129 Celal Nuri, Kadnlarimiz, s. 175.

130 ae.,s. 196.

BY a.mlf., Mukadderdt-i1 Tarihiyye, s. 76; a.mlf., Kadinlarimiz, s. 200 vd.

2 a.e., s. 198-200.

133 a.mlf., Mukadderdt-1 Tarihiyyz, s. 198-200, 250.
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haremlik-selamhk uygulamasinin son bulmasi ve kadmlarin serbestge dolagmasi
sonucunu dogurur. Aydinlara gore ihtildt serbest olmalidir. “Kadinin yeri evidir”
anlayis1 bir ara Gokalp’te yer bulmus ise de'** yanlisti. Kadin-erkek ayrihg isldm
diinyasma yabanci kiiltiirlerden gelen ve Islim’la bagdasmayan adetlerdendi'’.
Kadmlarmmiz bu ilkel adeti bwakmah, ¢alismah, meslek edinmeli ve en biiyiik

hakki olan egitim-6gretimi elde etmede bu engeli agmaliydi'*®.

Tesettiire karsi sert tavir alan Kiligzide Hakki ihtildtin yokluguna da aym
sertlikle elestiriler yoOneltir. Tesettiir baghgi altinda swralanan zararlan ve
serbestligin faydalarmi zikrettikten sonra ihtildit yasagmin kaldirmas: ile fuhsun
artmasindan korkuldugunu hatirlatir, fakat durumun korkulacak kadar bir tehlike
arz etmedigini vurgular. Giiniimiiz toplumsal hayatmn fel¢ oldugunu, kadmnhgn
yasama hakkindan mahrum bulundugunu, bunlarm Oniiniin almabilmesinin
serbestlikle saglanabilecegini 1srarla belirti. Bu arada fuhsun bir miktar
artabilecegini de sdyledikten sonra artacak birkag bin fahiseye karsilik milyonlarca
namuslu, faziletli, vatanperver anne ve ailesini severek idare eden es kazanilacagm
belirtir. “Haydi softa efendiler, biraz cesur olunuz, mesele sizi korkuttugu kadar
tirkiitiicti degildir” der'?’.

Celal Nuri de ihtilatin Bati’daki kadar serbest olmas: taraftaridir. Ona gore
kadmnsiz toplum hayati, tek elli, tek gozlii hatta dilsiz olmak demektir. Zira
toplumun ilk egitimcileri olan anneler cahildir, koca adaym bile géremeyen
kizlarimiz agilmadan solmaktadir. Bu durumdaki kadmnlarimiz yasaklar iginde
kivranarak annelik, egitimcilik, eslik ve hayat arkadash@ gibi gorevleri yerine
getiremez. Kadin iiretimi olmadan da bir toplum ilerleyemez'®. Erkek kadm
Avrupa insanmin esitlik yolunda mesafe aldifii ve bu sebeple Bati toplumlarmm
ilerlemeye devam ettigini soyleyen Celal Nuri bizde geri kalmanin temel
sebeplerinden birinin bu oldugunu belirtir'*’. Batr’dan toplum hayatina karismus
kadin 6rnekleri de veren Celal Nuri, Danimarka’da istasyon miidiirii olan kadinlar
bulundugunu belirttikten sonra “Ne biiyiik tekdmiill Hem bu tekdmiil Gyle
rezaletler, sefahatlerle husule gelmemistir™'*° der.

134 Gokalp, “Mektepli Hanim Kizlarin Mars1”, Bir Kitapta Toplanmamg Siirler, s. 119-121.

5 a.mlf., Tirk¢iligin Esaslart, s. 60.

136 a.mif,, “Meslek Kadin1”, Yeni Hayat, s. 29-31. Bu konuda ayrica bk. Berkes, Tiirkiye 'de
Cagdoglagma, s. 440,

B7 Rihgzade, I'tikdddt-1 Banlaya I'ldn-1 Harb, s. 15, 155-157; a.mif., “Teaddiid-i Nikah-Teaddiid-i
Zevcat”, Hirriyet-i Fikriyye, sy. 9, (3 Nisan 1330) s. 16.

138 Celal Nuri, llel-i Ahldkiyyemiz, s. 40-44; a.mlf.,, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 5.

139 a mif., Mukadderdt-1 Tt arihiyye, s. 74, 78.

10 a mif,, Turk Inkilaby, s. 209; a.mlif., Simal Haniralar, s. 81.
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Celal Nuri ihtildit yasagmin akli veya dini bir dayanagin bulunmadigm
savunur'®'. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin hanimlar1 igin 6zel durumun s6z
konusu oldugunu'*?, donemin seviyesinin geregi onlara has kurallar konulmug
bulundugunu  fakat  bunlarm  diger kadmnlan  kapsayacak  sekilde

genisletilemeyecegini belirtir'*.

Dinin yasakladig1 seyin fitne ve fesada sebep olacak sekilde bir kadmla
yalmz kalmaktan ibaret oldugunu soyleyen Celal Nuri, dinin kolaviik emredip
zorluk ¢ikarmaktan kagmdigint savunur'*. Bu sebepledir ki eskiden kadmlarm
savasga, ilim meclislerine, egitim ve 6gretime katidigini, bunlarin bu vazifelerini
“torba icinde” yerine getirmediklerini belirtir. Rusya’da miisliiman kadinlarin
giinlimliz ¢agdas kadmlarmin bir Ormegi oldugunu ve bunu namuslarm

kaybetmeden yaptiklarmi syler'*’.

3. Aile

Aileye sosyolojik yaklagimla insanmin evrimi agisindan bakis yapan Celal
Nuri’ye gore bu kurumunun ortaya ¢ikmasi insan yavrusunun bakilmaya muhtag
olusundan kaynaklanmustir. Boyle olmasa, “binlerce yumurtlayip akibetleriyle
ilgilenmeyen baliklar misali, insanlarda da aile ortaya ¢ikmazdi”. Bu sebeple
zaman ve mekan degisikligi ile aile anlayigmin da degistigini savunarak ornekler
verir. Eflatun’un ‘“kadin elden ele gezmelidir” dedigini naklettikten sonra dénemin

Atina’sinda fahiselerin takdir ve tazim gordiigiinii belirtir'*°.

Toplumsal ihtiyagtan dogup farkliliklarla sekillenen ailenin tek eslilige de bu
stire¢ igerisinde ulastigim ve son gelisme noktasinin Avrupa’da oldugunu belirtir.
Bizim ise, Orf tarafindan boguldugumuzdan, o gelismislik diizeyine
ulasamadigmmzi s6yler'*’.

Ziya Gokalp bu evrimin gerceklesmesi igin genig iiyeli eski “konak aile”
yerine “yuva” ailesi ahlikmnin gegmesinin gerektigini savunur'%,

Necmeddin Sadak Isldm ailesinde kéle ve cariyelerin de yer aldigim fakat
149

aslinda bunlarin Yunan babaerkil ailesinden kalma unsurlar oldugunu belirtir'™.

"' 2 mif., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 76.

142 «Ey Peygamber hanimlary, siz, kadinlardan her hangi biri gibi degilsiniz. ... Evlerinizde oturun,
eski cahiliyye adetinde oldugu gibi agilip sagilmayin™ el-Ahzab 33/32-33.

3 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 201 vd.

44 ae.,s. 202.

15 ae., s. 202 vd.; a.mlf., Mukadderdt-i Tarihiyye, s. 6.
6 a.mlf., Kadimlarimiz, s. 71, 77.

M7 ae.,s. 72, 129.

18 Ulken, Tirkiye 'de Cagdas Diigiince, s. 41 vd.
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Abdullah Cevdet ve Celal Nuri ise “cariye” uygulamasmn toplumun gelismesi
yanmnda ahldkina da biiyiik darbe vurdugunu savunurlar. Cariyeden dogacak
¢ocuklarin annelerindeki olumsuz psikolojiyi mutlaka tasiyacaklar1 ve dolayisiyla
bir cariyenin ancak usak dogurabilecegi kanaatinde olan Abdullah Cevdet’e'™ ek
olarak Celal Nuri, aileyi bozan ve ahlfka aykir1 olan cariye istifragmin giiniimiizde,

esaretin de kalkti1 goz 6niine alnarak, yasaklanmas: gerektigini savunur'®’.

Kihigzade Hakkr’ya gore ise bizde aile zaten hi¢ var olmamstir:

“Aile! iste bizde ebediyyen mevcut olmayan bir sey. Aile ne suretle olursa olsun
bir araya getirilen kadinla erkek ve onlardan dodan birkag gocuktan ibaret
dedgildir. Bu hayvanlarda da vardir. Oysa bir aileyi kuran bir birini seven iki cismin
birlikteligidir. Bizde ise sevmek degil gérmek bile nasip olmaz. Bizdeki ailenin
temeli akla ve mantiga degil adeta kumara dayaldir, iyi bir zar atmaya baghdir.
Bizdeki aile hayati erkegin hirs ve hevesini, hayvanligimi uyusturan bir kag aya
mahsustur”>2,

a. Nikdh

Celal Nuri’nin hayalini kurdugu diinyada nikah akdi diye bir kurum
bulunmamakla birlikte'”> o zamana kadar ki gecis doneminde hi¢ olmazsa bu
kurumun gelistirilmesi gerekmektedir. Kayit altina alinmayan, mehri belirlenmeyen
nikahlar kadinlarin haklarmin yenilmesine yol agmaktadir. Bu sebeple nikdh, niifus
memuru ve sahitlerin huzurunda mehrin sartlarinin da belirlenmesi suretiyle
gergeklestirilmelidir. Bu uygulama giiliing nesep davalarimin da ortadan kalkmasim

saylayacaktr'>*,

Abdullah Cevdet, aym goriise ek olarak kari-kocanin yan yana cekilmis
fotograflarnin niifus kiitiiklerine yapigtirimasmn daha saglam olacagim ve nikah

esnasinda iki tarafin bizzat bulunmasmin suiistimalleri dnleyecegini soyler'>.

Nikahlarn resmi memur huzurunda kayit altina alinmasi gerektigi fikrine
Necmeddin Sadak ve Kihgzade Hakki da aynen katihir'*.

Celal Nuri evlenmenin bu prosediirleri yaninda duygusa! ve akli yonlerine de
deginerek bu kararin biiyiik bir inceleme ve arastirma sonucu verilmesi gerektigini

19 Sadak, Sosyoloji, s. 107.

150 Hanioglu, Cevdet, s. 173 vd.

5 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 145.

152 Riligzade, I 'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 153 vd. (Sadelestirilip 6zetlenerek alinmistir.)

153 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal III: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 160.

154 a.mlf.,, Kadinlarimiz, s. 190 vd.

133 Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 310.

156 Sadak, Sosyoloji, s. 112; Kiligzade, “Teaddiid-i Nikah-Teaddiid-i Zevcat”, Hirriyet-i Fikriyye,
sy. 9, (3 Nisan 1330) s. 15.
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belirtir. Ona gére esler birbirini iyice tanimaldir. Seriata uygun olan da budur"’
Ayrica nikahta sart olan denklik kuralmin mali durum yaninda akil, mizag, seciye,
seviyje ve ahldkta da aranmasi gerekmektedir'”®. Yine Celal Nuri viicut
gelismelerini dahi tamamlamadan evlilik yapmanin sakincalarmdan korunmak

amaciyla asgari evlenme yasinn kanunla belirlenmesi gerektigini soyler'*.

Necmeddin Sadak mehir uygulamasi dolayisiyla islim’m nikah anlayisim
alig-verige benzeterek elestirir.

“Islamiyet'te evlenme bir alisveristi. Bu alisverise “mehir” denirdi. Her evienmede
erkek kadina bir para, yahut mal verir. O derecede ekonomik bir hadise idi i
evilenirken para bigilmezse bile, kadina kendi seviyesine gore deger bicilmis
sayilirdi. Eger iki Kigi, birbirlerine kizlarnn yahut kiz kardeslerini veririerse takas ile
bedelsiz evienme olurdu™®,

Nikah geleneginde aydnlarin iizerinde durarak elestirdigi temel noktalardan
biri de goriici usulii ve dolayisiyla kizlarin koca segme hakkimn bulunmayisi
seklindeki uygulamalardir. Celal Nuri nikahin bu yoniine vurgu yaparak diinyada
en garip, en acayip ve en zararh evlenme metodunun bizde oldugunu, bir
bilinmeyenle evlendigimizi, bizde evlenmenin meyil ve arzu sonucu degil bir zar
oyunundan ibaret bulundugunu belirtir. Karpuz satin almada bile gérme hakk:

varken es belirlemede bunun olmamasmm akla sigmadigim soyler'®’.

Necmeddin Sadak kizlara kocalarim segme hakki verilmemesinin Isldm’la
bagdasmadigim belirtirken'®? aym goriisii paylasan Kiligzade, goriiciiliik usulii ile
aile kurulamayacagmi ve bu sebeple miisliimanlarda aile bulunmadigmmi iddia
ederek eslerin Onceden birbirlerini tamimalar1 gerektigini, hayat arkadasinin ana
veya baci tarafindan bulunmasmin giiliing oldugunu, bir ortaklik olan evienmede
ortaklarin birbirlerini tanmmamasin ortakliin sona ermesini dogurabilecegini

savunurm.

b. Evlenme Yasaklar:

Evlenme yasaklarma sosyolojik agidan bakis yapan Necmeddin Sadak kan
bagi akrabalar1 arasinda evlenmenin yasak olusunun sihhi veya fizyolojik kaygilara

157 Celal Nuri, Kadnlarimiz, s. 186.

158 a.mlf., ilel-i AhlGkiyyemiz, s. 43.

159 2 mif.,, Kadinlarimiz, s. 193 vd.

160 Sadak, a.g.e., s. 117.

16! Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 185.

162 Sadak, Sosyoloji, s. 110

163 Kiligzade, I'tikddat-1 Batlaya I'ldn-1 Harb, s. 13 vd.; a.mlf., "Kafessiz Ev -Masal-", lctihdd, sy.
71, (11 Temmuz 1329), s. 1558.
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dayanmadigini, bunun kaynaginin ilkel toplumlardaki kanin tabu kabu! edilmesi
inanci oldugunu savunur'®,

Abdullah Cevdet ve Hiiseyin Cahit, miisliiman kadinlarin miisliiman olmayan
erkeklerle evlenme haklarinin ellerinden alinamayacagini, bunun giiniimiizde

bityiik bir gericilik ve hiirriyetsizlik sayilacagmu ileri siirerler'®’.

¢. Teaddiid-i Zevcat

Necmeddin Sadak’m sosyolojik izahina gére ¢ok evlilik Atina ve Roma’da
aristokrasiye gecilmesiyle sosyal ve siyasi kudret gosterisi olarak zenginlerin
bagvurdugu bir metot olarak ortaya ¢ikmustir. Daha 6ncesinde imtiyazh bir smf
olusturmamayi amaglayan esitlik¢i toplumlarm evlilikleri tek eslilik {izere

kurulurdu. Cok eslilik IslAmiyet’ten sonra Araplara ve oradan Tiirklere
166

gecmistir .

Celal Nuri ise ¢ok evliligin diinyanin her yaninda uygulanmug bir gelenek
oldugunu soyler. Genelde kiz ¢ocuklarinin fazla olusuna erkek zayiatinin
katilmasiyla toplumda dengesizligin meydana gelmesi ve kadnlarin savunmasiz
kalmas1 bu kurumu dogurmustur. Hatta eski Araplarm kiz gocuklarim

61diirmelerinin sebebi de kadmlarin gokluguydu'®’.

Kaynag1 bu sekilde tarihsel olarak tespit edilen teaddiid-i zevcat kurumunun
glinlimiizde artik kaldirdlmasinin gerekl: oldugu aydmlarin ortak kanaatidir.

Ziya Gokalp eski Tiirklerde zevce sayisiin bir ile smrl oldugunu
vurgulayarak'®® “Aile” adh siirinde, kadim alabildigine agagilayan bu durumun
dinde de yer alamayacagini, din yorumcularinin bu konuyu yanhs anladigim

savunurm.

164 Sadak, a.g.e., s. 121.

165 Abdullah Cevdet, “Kanun-i Medeni ve Adliye Vekilimiz”, Ictihdd, sy. 205, (1 Haziran 1926), s.
3989, 3991; a.mif,, "Sebillirresad'a Cevab", Ictihdd, sy. 171, (1 Tegrin-i sini 1924), s. 3445.;
a.mlf., "Sapka-Fes", Ictihdd, sy. 169, (1 Eylill 1924), s. 3414; Hitseyin Cahit, Siyasal Amlar, s.
236 vd.

166 Sadak, a.g.e.,s. 116.

167 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 19 vd.

168 Gokalp, Tirkgiligin Esaslar, s. 165.

169 Aile
Bir kadin var ki ya annem, ya kardesim, ya kizim,

Odur bende en mukaddes duygulari yagatan...

Bir digeri sevgilim ki gtiniim, ayim, y1ldizim,

Odur bana hayattaki siirleri anlatan!

Bu mahluklar nasil hakir olur ser’in géziinde?

Bir yanliglik var mutlaka miifessirin s6ziinde!
Ailledir bu milletin, bu devletin esasi,
Kadin tamam olmadikga eksik kalir bu hayat...

D>
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Abdullah Cevdet, kadin haklarina aykiri, aile saadetini ortadan kaldiran, evi
hane olmaktan ¢ikarip han olmasii dahi engelleyen kurum olarak niteledigi ¢ok
kadmla evliligin kaldirilmasi ve bunun kanunlastirilmas taraftaridir' ™.

"Birden fazla kadin almanin tesetttir ile k&t bir bagi vardir: Tesettiir vasitasiyla
kadin bir defa bir nesne konumuna indirildikten sonra bunlann birden gok
olmasina yol kendiliinden agiir. Bizde kuvvetli aile baginin bulunmamasi, bu
yillanmig ve yabana 6rfiin wrkimiza bulagmis olmasindandir. Dort ese “aile taunu”
cgirkin ismini veririm. Ayrica bdyle bir aile reisi esleri ve gocuklan tarafindan kin
dolu olmayan bir duyguyla kusatlamaz ve analan farkli kardesler samimi
kardeglik kuramaz"'’!,

Kiligzdde Hakkr’ya gore teaddiid-i zevcat kadar anormal bir durum soz
konusu olamaz. Bu gelenek kokusmus toplumsal probleimnlerimizden biri oldugu
gibi kalkinma 6niinde de biiyiik bir engeldir. Zira esini ve gocuklarim sevmeyen bir
kimse ¢ahgmak igin gerekli motivasyonu bulamaz. Cok esliliin 6nlenebilmesi
evliliklerin agk doguracag: anlayis1 ile degil, ask ve muhabbetin evlilikle
sonuglanmas: ile gergeklesebilir' 2.

Celal Nuri, ¢ok esliligin Avrupa’da en vahsi sosyal durum olarak kabul
edildigini bu sebeple papazlarin Tiirkleri kotilemek igin g¢ok karih olduklarim
sOyledigini belirtir, “Avrupa, Huistiyanhk’m ilk ahkdmma uyacagma onu
kendisine uydurdu” dedikten sonra teaddiid-i zevcitin mutlaka yasaklanarak
ortadan kaldirlmas: gerektigini savunur'®. Cok kadmla evliligin ilkellikten
kaynaklandigini, biraz ilerlemisligin tek eslilige go6tiirdiiglinii, daha da ilerlemis
toplumlarda evlenmenin bile ¢ok goriildiigiinii iddia eden Celal Nuri, gergek aile
hayatmm olusmasmi engelleyen, kadinlarin kisiliklerini mahvettigi gibi gocuklarm
psikolojik gelismelerini de olumsuz etkileyen bu durumun devam edemeyecegini

Ailenin adle uygun olmak igin binasi,
Nikah, taldk, miras: Bu ii¢ iste gerek miisavat.
Bir kiz irste yarim erkek, izdivagta dortte bir
Bulundukga ne aile ne memleket yiikselir.
Diger haklar igin milli mahkemeler agmisiz,
Aileyi birakmigiz medresenin elinde...
Bilmem nigin, kadinliga ait isten kagmis1z...
Ya onun da bir emegi yok mu bu Tirk ilinde?
Yoksa o mu ignesinden kanl1 siingii yaparak
Haklarini pengemizden ihtilalle alacak? Gokalp, Yeni Hayat, s. 32.

170 Abdullah Cevdet, "Yara ve Tuz", Ictihdd, sy. 132, (25 Tesrin-i sani 1918), s. 2825; a.mlf.,
“Kanun-i Medeni ve Adliye Vekilimiz”, Ictikdd, sy. 205, (1 Haziran 1926), s. 3989 vd.; a.mlf,,
Tekmile, 11, 691, 705 vd.; a.mlf., Akl-1 Selim, s. 529. Ayrica bk. Ulken, Tirkiye 'de Cagdas
Diigiince, s. 207.

1" Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 309.

172 Kiligzade, “Teaddiid-i Nikah-Teaddiid-i Zevcat”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 9, (3 Nisan 1330) s. 15
vd.

173 Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 63.
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belirtir'’*. Celal Nuri, teaddiid-i zevcatn Islim’a da aykin oldugunu soyler.
Islim’mn, kadinlarin esimisinin dahi okunmadigi bir dénemde onlara bugiin bile
¢ok yerde ulagilamayan haklar vermis, bu konuyu ise donemin sartlan icabi kesin
olarak yasaklama yerine men derecesinde ¢irkin gostererek ileride yasaklanmasina
zemin hazirlamugtir. “Hz. Peygamber nazar diirbiinii ile gelecegi gbrerek seriat1 ona
gbre kurmus ve teaddiid-i zevcatin yasaklanabilmesi i¢in gereken ahkim ona
koymugtur” diyen Celal Nuri, buna ragmen cahil ulemdnin bu konudaki dini
gergekleri yanlis anladifim belirti. Cok evliligin yasaklanmasi i¢in kanun
¢ikardmalidr. Zaten Nisa suresinin iiglincii 4yetinde tek es ile yetinmek
emredilmigtir. Miisliimanlar bu hususta Islim’a uyacak yerde onun bosluklarindan
istifade etmektzedirler”175 .

d. Bosanma Hakki

Celal Nuri Isldm dininin bosanmaya izin vermekle insan psikolojisine uygun
bir tutum sergiledigini, Hiristiyanigin ise boganmay: yasaklamakla hata ettigini,
zaten Bat1 diinyasmin bu emri uygulamalar ve kanunlarla delmek zorunda kaldigm
belirtir. Fakat Isldim’in tamdigi bosanma hakki suiistimallere yol agacak sekilde
yozlagtirilmig, kimi mezheplerde kadin ve erkege, kiminde sadece erkege, bazen da
kocanin 6nceden benimsemesi sartiyla kadina verilmistir. Bu durum g6z niinde
bulundurulunca bosama eslerden birinin 4ni kararma hatta sakalasma veya
sarhosluk halinde “bosadim” demesine birakimustir '”°. Bu sakincalarin 6niine
gecebilmek igcin bu yetki eslerden birinin elinde olmaktan g¢ikarilarak, kanunlarla
belirlenecek sebeplere baglanmali, kayit altima alnmali ve hakimin kararmna
birakilmalidir'”’. Celal Nuri bu uygulamanin “olmazsa bosarim” diyerek rast gele
evlenmelerin  Oniine gegecegini ve ciddi aragtirmalarla saghkh ailelerin

kurulmasma da yardimei olacagim belirtir' .

Cikarilacak kanunlarda dikkat edilmesi gereken hususlara da deginen Celal
Nuri, kadinin bir sugu yoksa kocanin sadece mehir vermesinin yeterli olmamasini,
hakimin ayrica tazminata da hitkmedebilmesinin saglanmasimi onerir. Cocuklu
ailelerin -iki tarafin rizas1 da olsa- ayrilmalarina izin verilmemesi gerektigini,
bunun Ofke ve hiddeti azaltip, ailenin pargalanma tehlikesini hafifletecegini
belirtir'”’.

174 a.mlf., Kadinlarimiz, s. 134-141; a.mif., llel-i Ahldkiyyemiz, s. 35.

15 a.mif., Kadinlarimz, s. 74, 141-145, 147, 149; a.mlf., Hdtemii’l-Enbiyd, s. 166.

176 a.mlf., Kadinlarimiz, s. 150-155. Ayrica bk. Sadak, Sosyoloji, s. 118.

177 Celal Nuri, a.g.e., s. 152-155; Kiligzade, “Zifaf’, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 3, (13 Subat 1329) s.
14.

178 Celal Nuri, a.g.e.,s. 156.

79 ae., s. 155 vd.
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Celal Nuri, bogsanmanin bu sekilde kayit altina alinarak zorlagtirdmasinin
esasen talaki yaseklaylp sadece zaruretlerle serbest kilan Islim’mn da geregi
oldugunu ve bu zorlastrmanin Isldm’in esaslarma donmek anlamma gelecegini
savunur. Kur’an-1 Kerim’de eslerini bosayanlarin azapla uyarildigmi, esinden
sikdyet¢i olanlara sabir, anlagmazlk durumunda da sulh™®® emredildigini, Hz.
Peygamber’in “Allah katinda en sevilmeyen helal boganmadir™'®' ve “iffetli olan
kadmlar1 bosamaymiz, Allah bosanip bosanup evienen kadin ve erkegi sevmez”'®
buyurdugunu da hatirlatan Celal Nuri “bosanmayi kontrol altina almak igin
bunlardan daba biiyiik miieyyide olamaz” dedikten sonra Isldm biiyiikleri ve

fikihgilarina gore de talakta asil olain yasaklik oldugunu belirtir'®’.

4. Siyasi ve Medeni Haklarda Esithk

Aydmlar kadmin insan olarak erkekten farkh olmadigi fakat buna ragmen
diinyanin her yerinde erkek kadar haklara sahip olmamasmin kabul edilemeyecegi

ve bu durumun kaydedilecek gelismelerle diizelmesinin gerektigini belirtirler'®.

Celal Nuri Avrupa’nin kadinlara en fazla hak veren iilkelerinde bile tam
esitlik olmadigimi fakat eninde sonunda bunun saglanacagim ve saglandiginda da
insankk adma biiylik bir adim atidnus olacagm savunur'®’. Ona gore kadnlari
gerekli gelismiglife erismemis olan milletler ilerleme kaydedemez. Yaratici
kudretin erkegin benzeri, arkadasi ve yardimcisi olarak yarattips kadim Islam da
aym sekilde kabul etmis, zaten akil ve mantik ilkelerine bagh olarak kurulu bir
dinden bagka bir tavir da beklenemez. Islim dini kadim gorev ve haklar agisindan
erkekle esit tutmussa da insan onuruna ters diisen adetlerimiz kadmm bask: altinda
tutarak ezmigtir. Oysa ki kadin uygulanacak egitim sonucu kazanacagi muhakem=
kudretiyle faziletli ve namuslu bir insan olacaktir. Baski ve korkutma ile hi¢ bir

yere varilamayacaktur'®®.

Ziya Gokalp de kadmlarin kabiliyet agisindan erkeklere esit oldugunu bunun
neticesi olarak haklar acgisindan da esit olmasi gerektigini ve bunun igin elinden

geleni yapmaya caba sarf ettigini belirtir'®’. Kadmlarin sosyal hayatta etkin

180 en-Nisa 4/19, 35, 128.

81 Ebu Davud, “Talak”, 3; Ibn Mdce, “Talak”, 1.

182 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-evsat, ngr. Mahmud et-Tahhén, Riyad 1415/1995, VIIL, 413.
183 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 150-152.

184 Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 716; Hanioglu, Cevdet, s. 173; Gokalp, Turkgiligiin Esaslart, s.
175.

185 Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 73 vd.; a.mlf., Kadinlarimiz, s. 8.
186 a mlf., Kadimlarimiz, s. 8 vd.
87 Goggiin, Gokalp’in Hayat Goriigii, s. 80.
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olmalarimin topluma siddetten ¢ok sefkatin hakim olmasim saglayacagini da
hatirlatan Gokalp, eski Tiirklerde kadmin toplumdaki yer ve haklarmm daha
yiiksek oldugunu sOyleyerek bu giizel torelerin yeniden yasatilmasi gerektigini
ifade eder'®. Kizlarmiza “Avrupa ve Amerika gibi Batili iilkelerde kadmn siyasi
ve medeni haklar agisindan erkeklerle esit oldugunu 6gretiyoruz, fakat onlan siyasi
haklardan tamamen mahrum ettigimiz gibi medeni haklarda da erkeklerden ¢ok
asagl tutuyoruz, bu durum bir mantiksizhktan ibarettir”'®®, Mirasta erkegin yarist
kadar paya sahip olusunu kadna hakaret olarak telakki eden Gokalp, aile ve
toplumun ilerlemesine engel olusturacagim da ekleyerek bu esitsizlifin

diizeltilmesini ister'*°.

Kadinlarin mirasta erkeklerle tamamen esit olmas: gerektigi konusunda
Gokalp’le aym fikri paylagan Abdullah Cevdet, siyasi haklar konusunda biraz
temkinli davramr. Ona gore kadinin en biiyiik ve en yiice gérevi ana olmaktir. Bu
fonksiyonunu zayiflatacak her tiirlii hareket ve gelisme hem kadmn hem de toplum
i¢in zararhdir. “Ana olmak bir kadin i¢in her tiirlii bagimsizhga sahip olmak
anlamma gelir”. Abdullah Cevdet, kadmlarin siyasi haklarmmn ellerinden
alinmasina taraftar olmadigim fakat anne, es, veya aile reisi olamayan kadmlarin bu
haklardan yararlanmasinda sakinca gormedigini belirtirken, asli g6revlerini
engelleyecekse bu haklarin verilmemesinin daha iyi olacagim da vurgular. Ayrica
“kadinlar sahip olduklar1 anne sefkati ile sosyal ve siyasi hayatta etkin olurlarsa
diinyanin kan ve gbzyasina bogulmasmma bu kadar firsat verinezler” diisiincesinde
oldugunu belirterek bdyle bir fayda saglayacagi umuduyla kadinlarm segme ve
segilme hakkma sahip olmasim arzuladigim belirtir'®'.

5. Metot

“Tesettiir kalkmal, kadmlar erkekler gibi serbestge dolagip toplum hayatina
katilmali, egitim gormeli, segme ve segilme hakkma sahip olmal’” diyen aydinlarm
tamamu biitiin bunlasin donemin kadinlarma hemen saglanmasindan yana degildir.
Zira onlara gore kadmnlar heniiz bu haklardan yararlanacak yetigkinlige
ermemiglerdir. Gokalp kadmlarin egitimden esit olarak yararlanmalarim gelisip
topluma katk: yapmalan igin temel ekten olarak goriirken'”2, Abdullah Cevdet aym

138 Gokalp, Tiirkgiliigin Esaslari, s. 169; Celkan, Gokalp 'in Egitim Sosyolojisi, s. 124.
189 a.mlf., “Suni Milsavatsizliklarin Kaldirilmas: ve Tabii Miisavatsizliklarin Onlarin Yerine
Ikamesi”, Yeni Tiirkiye 'nin Hedefleri, s. 56 vd.; amlf., Tirk¢iligin Esaslari, s. 175.

199 a.mif.,, “Aile”, Yeni Hayat, s. 32; a.mlf., Tirk¢iligin Esaslari, s. 175. Ayrica bk. Ragip Ozden,
“Dil inkilabinin Bugiinkii Durumu”, CHP Konferanslari Serisi, Kitap I, (1939), s. 12.

191 Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 308 vd.; a.mif., “Kadinlarda Gaye-i Hayat”, Ictihdd, sy. 28, (1
Agustos 1327), s. 798-800; a.mlf,, “Afet Hanimin Konferans1”, Ictihdd, sy. 296, (1 Mayis 1930),
s. 5375 vd.

192 Berkes, Tirkiye'de Cagdaglayma, s. 440.
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kanaati paylagsma yaninda kizlarm bu haktan mahrum birakilmasini, Kur’an’m
yerdigi diri diri kiz gommeye benzetir'”. “ilim &grenmek kadm erkek her
miisliimana farzdir”'®* buyurulmusken kizlarm egitimine engel olmanmin Isldm’a
gore biiyiik bir cehalet ve sug oldugunu soyler'”.

Celal Nuri ise heniiz “azad olunacak seviyede” olmadiklarmi soyledigi'®®
kadinlarin riigtlerini kazanmalar igin egitimlerini gart kosmakla beraber problemin
o kadarla kalmadigi1 kanaatindedir. Ona goére kadinlarin beyinlerinin erkeklerinkine
oranla daha agag: seviyede oldugu ilmen inkér edilemez bir realitedir. Binaenaleyh
cocuklara yaptigimizin aymisi onlara da yaparak, yani onlari egiterek regit hale
getirmeliyiz. Erkeklerin tek basmna geligmesinin giiniimiiz medeniyet seviyesi i¢in
bir sey ifade etmedigini, kadmlarin da onlarla aym oranda ilerlemesinin
medenilesmek igin gerekli oldugunu, kadimi bagka erkegi baska bir millet
diisiiniilemeyecegini ifade eden'®’ Celal Nuri, L. Biichner’den de nakiller yaparak
resit olmayan kadinlara biittin haklar1 vermenin onlara biiyiik bir haksizhk etme
anlamma gelecegini iddia eder'”™®. Aym zamanda onlarn ilerlemelerine degil
gerilemelerine sebep olacak ve biiyiik bir irtica doguracak olan bu haklardan
donemindeki kadinlarin yararlanmasmin artik imkinsiz oldugunu fakat gelecek
neslin iyi bir egitimle haklarmm kiymetini anlayacak seviyeye gelerek
kurtarilabilecegini belirtir'®®. Celal Nuri’yi bu kamya gotiiren neden, insann evrim
sonucu hayvandan tiiredigi kanaatidir. Insan tiiriiniin bu evrimini 6nce erkekler
tamamlamustir. Kadmlar ise tamamlama siirecinde bulunmaktadir. Bu sebeple
onlarin daimi gayr-i resit degil, su an igin gegici olarak gayr-1 resit olduklar1 kabul
edilmelidir*®.

Kadinlara hak ve serbestligin verilmesinde tedricilik konusunda Celal Nuri
ile aym fikri paylasan Kihigzdde Hakki, kadinsiz millet olamayacagin, bir milleti
var eden ve yasatan birinci unsurun kadin oldugunu vurguladiktan sonra bu
gOrevlerini yerine getirebilmeleri icin iyi bir sekilde yetismelerinin sart oldugunu
belirtir. Isldm dini de egitimde kadm erkekten ayirmamugtir. Fakat egitimden 6nce
verilecek serbestlik kadim eglence araci yapmaktan bagka bir ise yaramaz.
Kadmnlarm hayati sadece kendilerine ait degildir, bu sebeple egitimden gectikten

sonra istemeseler bile kadinlara serbestlik verilmesi sarttir®®’.

193 Abdullah Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayyam, s. 151.

194 Ibn Mdce, “Mukaddime”, 17. (“kadin” kaydim rivayetlerde bulamadim).

195 Abdullah Cevdet, Bir Hutbe Hemsehrilerime, s. 10.

196 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 205.

Y7 a.mlf., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 71, 81; a.mif., Kadinlarimiz, s. 171.

198 ae., s. 174, 205.

99 a.mlf., Tdrih-i Istikbdl III: Mesdil-i Ictimdiyye, s. 145; a.mlf., Mukadderdt-i Tarihiyye, s. 80 vd.
20 3., s. 81.

U Kilhgzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 13 vd, 83-89.
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DIN ALIMLERI, DIN KURUMLARI VE GELENEKLER

Miisliimanmn fikir diinyasinda Islam’m yaptig1 ¢agrisim ve buldugu karsilik
ile bir Batii veya batddasmis Dogulunun zihnindeki karsiik daima farkh
olagelmistir. Miisliiman, Isldm denilince Kur’an ve Peygamberini hatirlar ve bu
kavramin i¢ini Allah’tan gelmis, hata ve noksan kabul etmez bir din ile doldurur.
Batih ise, Islam ile en insafli ifadeyle, kusurlu miisliimanlar1 goziiniin &niine
getirir. Batililagma taraftari aydmlarm da Isldim’m karsiifi olarak, tiksinerek
baktiklar1 miisliiman tipini zihinlerinde canlandirdiklarii tahmin etmek giig
degildir. Miisliiman i¢in Islam, daima ideal olan bir mutluluk ¢ag:, Batili aydinca
“rahmetli” diye anmak igin acele edilen bir gericidir'.

Bu sebepledir ki aydmlarn Isldm’a bakislanmi  konu edindigimiz
calismamzda, dogrudan Islim’a dabil olmasa da, yan kavram ve kurumlar
diyebilecegimiz Isldm Alimleri, hildfet kurumu ve gelenekler gibi konulara

bakiglarini tespit etmeye gahstik.

Falih Rifk1 Atay’in bu konudaki ifadeleri ilgingtir: “Ispartali softa:

— Medreseleri kaparsiz, meyhaneleri agarsiz.

Erzurumiu hoca:

— Florya’da immehét-1 miislimin uryan olarak...

Bir tiirlii su irticayr “rahmetli” diye anamadik gitti. ingallah milletge ve devletge rahmet-i

Rahman’a kavusmasindan sonra “Huve’l-Baki”yi onun kitdbe-i seng-i mezén iistiinde goriir ve

altina yaldizh yaldizli “Ne kendi eyledi rahat, ne verdi halka huzur/Yikild: gitti cihandan
dayansin ehl-i kublir” beytini kazdirinz”. Atay, Kurtulus, s. 36.
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DIN ALIMLERI

Islim’m bir bakima somut {emsilcileri olan din Alimlerine bakislar
konusunda aydmlarin eserlerinde epeyce malzeme bulunmaktadrr. Bunun temel
sebebi dinin toplum hayatindan uzaklagmas: gerektii' kanaatinde olan aydinlarm,
bu hedefe varmada Onlerinde birinci engel olarak &limleri gormelerinde
yatmaktadir. Zira halk, din konusunda kendilerine degil, din alimlerine inanmakta
ve giivenmektedit®.

Dinin kavramg ve uygulanisinda arzu edilen degisikliklerin din alimlerinin
destcgi olmadan toplumda kargiik bulmasi bir bakima imkénsizd’. Bu durumda
aydinlarm kargisinda iki yol kaliyordu:

1. Alimlere ¢agrida bulunmak, kendi goriiglerini kabul ederek halka
benimsetmelerini istemek,

2. Alimleri elestirip halkin goziinden diisirmek suretiyle Islam’i temsil
edemeyeceklerini g&stermek, onlarin yerine kendilerine giivenilmesini saglamak.

Birinci yol, aydinlarca pek sonug verici olarak goriilmediginden denemeleri
de cihiz kaldi ve temel yontem olarak ikincisi benimsendi. Arada bir “iyileri de
bulunmakla beraber” denilerek istisna yapilmaya caligildi ise de alimlerin hemen
hepsi elestirilerin odagmna yerlestirildi.

Buna gore alimler cahil, son derece ahlaksiz ve ¢ikarci idiler. Oyle ki
Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e aykir1 olarak bir “hocalar miisliimanhg:” uydurmus,
zorba ve zalim hiikiimdarlarla isbirligi yaparak gergek Islam’1 tahrif etmiglerdi.

' bk. Tez metni, Dinin Tekamiil Siireci, s. 68-71.
2 bk. Tez metni, Tiirk Aydininin Olusumu, s. 30-36.

“Cami digindaki”lerin cami igindekiler hakkinda yenilik énerilerinin igerdekiler tarafindan higbir
zaman dikkate alinmadigi konusunda bk. Giing®r, Tiirk Kiiltirii ve Milliyetgilik, s. 186 vd.
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A. Din Alimlerinin Elestirilmesi

1. Kisisel Zaaflan

Aydmlara gére hocalar din alimi zannedilmekle beraber, ashnda son derece
cahildir. Ziya Gokalp, alimlerin bu cehaletlerini pozitif bilimlere hasretse* de diger
aydmnlara gore hocalar Islimi konularda da tamamen bilgisizdirler’. Kiligzade
Hakkr’ya gore, istisnalar1 bulunmakla beraber, okumus cahiller olan hocalarn
ilimleri zaten aydnlatici degildir. Beyinleri daima karanbkta kaldigindan “taassup
ve yanhishigin simsiyah tastan yapilmus birer heykeli”dirler. Uzun tahsil hayatlar:
sonunda kazandiklari bilgi Mizrakli flmihal”i okuyabilme ve harfleri katarak
yazabilmekten ibarettir®. Isldm’m gercek oOzelligiyle ortaya ¢ikamamasinm temel
sebebi sahte hocalarm bu cehaletidir’.

Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiligzide Hakki hocalarm son derece
ahliksiz olduklarm: ve bu sebeple cemaat kargisinda itibarlarmi kaybettiklerini
iddia ederler. Ozellikle Kihgzide, zina ve livata isnadi dahil, cesitli yollarla
hocalan gozden diisiirmeye calisir®.

Aydmlara gore hocalar menfaatlerine son derece diiskiindiir. Dini, sahsi
¢ikarlant icin sikilmadan kullamirlar. Bu ugurda dinin emirlerini dinlemeden
olmadik hurafeler de uydururlar’. Hiiseyin Cahit, peygamberlerin kavimlerinden
{icret istemeyisine Kur’an’in sikga vurgu yaptigmu fakat peygamber vekili olma
hevesinde olan hocalarin da bu yolda gitmeleri gerekirken bu ugurda para almanin
caiz oldugu fetvasimi vermede zorlanmadiklarim belirtir'®.

Kiliczide Hakki ve Hiiseyin Cahit hocalarin asker kagag oldugu, vatam
savunmada killarim dahi kipirdatmadigi kanaatindedirler. Medreseleri dolduran bu
asker kacaklarmm Kur’an’in cihad emrine ragmen bir damla kan akitmadiklarm
iddia ederler"'.

Celkan, Gokalp’in Egitim Sosyolojisi, s. 133.

Abdullah Cevdet, “Anket”, s. 310.

Kiligzade, "Yunus Hoca’min Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1602 vd.

a.mlf,, "Miislimanlik ve Hiristiyanlik", Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis 1329), s. 1482.

Abdullah Cevdet, “Feylesofun Kosesi (Fi’l-i livata)”, Ictihdd, sy. 150, (23 Tesrin-i Sani 1922), s.
3117; Celal Nuri, llel-i Ahldkiyyemiz, s. 33; Kiligzade, “Yunus Hoca Kavgalar}ndan”, Hiirriyet-i
Fikriyye, sy. 10, (10 Nisan 1330) s. 13-16; a.mlf,, "Yunus Hocamn Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25
Temmuz 1329), s. 1601-1604; a.mIf., "Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329),
s. 1703-1711.

®  Celal Nuri, Simal Hatiralary, s. 23; Kiligzade, 1'tikdddt-1 Banlaya I'lan-1 Harb, s. 97-99.
19 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53.
W Rilgzade, I'tikddét-1 Batlaya Ildn-1 Harb, s. 58; Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 53.
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2. Gorev Zaaflan

Aydmnlara gore hocalarin 6zellikle ilk donemlerde akilh, bilgili ve ileri
goriislii olanlar1 az da olsa var idiyse de sonradan, zamanla ahkdmin degisecegini
akil edemeyerek ictihat kapistu  kapamg, Islim  dinini tamamen
dondurmuslardir'?,

Celal Nuri her tiirli yenilige din adna karsi ¢ikarak toplumsal ilerlemeye
engel olduklarini iddia ettigi 4limlerin bin yildan beri biiyilk miigtehitleri taklitten
baska bir sey yapmadiklar1 gibi, fikir hiirriyetini ortadan kaldirmak suretiyle,
bagkalarmna da engel olduklarm: savunur'.

Abdullah Cevdet Ictihdd kapismn kapanmasmm, agik olmasma ihtiyag
kalmadigindan degil, onu agacak ilim ve irfan anahtarlarinin ortadan kalkmasi
sonucu, kapimn muhafazasimn cahillere kalmasindan kaynaklandigimt belirtir.
IctihAdin, bazi kimselere has olduguna dair agik bir hilkmiin hicbir yerde
bulunmadigini da ekleyen Abdullah Cevdet, bin yil 6nce Irak’ta gegerli bir hitkmiin
bugiin, hele diinyanin baska yerlerinde, gegerli olamayacagm soyler. Eski
Ictihddlarm her zaman ve her yerde uygulanabilir olduguna dair bir kayit
olmamasma ragmen hocalarin bu konuda taassuplarim birakmadiklarmi ifade
eder',

Kihgzade Hakki da Ictihdd kapisiun kapanmasmin giinahmin hocalara ait
oldugunu, daima eskileri nakleden hocalarn “dediler ki” devrinden “derim ki”
devrine gegmeleri gerektigini belirtir'”.

Abdullah Cevdet, gafil ve istibdada yaranmakla itham ettigi din alimlerinin
miisliimanlarin geri kalmasinin en 6nde gelen sorumlular: oldugu kanaatindedir'®.

Kihgzdde Hakki da hocalarin cahillikleri ve taassuplariyla din adina
yeniliklere engel olarak toplumun geri kalmasina yol agtiklar fikrindedir.
“Avrupa’dan ithal etmek zorunda kaldigimiz top, tiifek, cephane ve mermiler
matbaanin yayacagi ilimle aydmlanacak halk tarafindan kurulacak fabrikalarda
imal edilecek ve paramiz cebimizde kalacaktr” diyen KiligzAde, hocalarin ilim
kapis1 matbaaya dahi karsi ¢iktiklarimi belirtir. Ayrica hitkiimetin Avrupa’da elgi

12 Celal Nuri, Tirk Inkilabi, s. 57-59.
B amlif, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 161 vd.

1 Abdullah Cevdet, "Mutmain Degilim", Ictihdd, sy 52, s. 1175-76’dan naklen Hanioglu, Cevdet,
s. 364.

Kiligzide, a.g.e., s. 6 vd.; a.mlf., "Misliimanhk ve Hiristiyanlik", Ictihdd, sy. 68, (30 Mayis
1329), s. 1481.

16 Abdullah Cevdet, "Cihan-1 islam'a Dair", ictihdd, sy. 26, (1 Temmuz 1327), s. 763 vd.
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bulundurmasimi yillarca kiifiir sayan softalarin icraatlara da engel oldugunu

savunur”.

"Diiglinmeye muktedir oldugum giinden beri sayesinde maddi manevi
nimetlerinden istifade ettifim Osmanii milleti ile din olarak bagdh bulundugum
Islém alemini diisiiniir ve onlann —Hiristiyaniann kuvvet ve saadetine karsilik—
diigar bulunduklan sefalet ve felaketi tam bir iimitsizlik ve elemle izieyerek
sebeplerini aragtinrdim. Buylidikce yavas yavas hastaligin ne taraftan geldigini
anlamaya bagladim. Zihnimde degismez bir karar olarak belirginlestigi gibi,
Isldm’in biitiin bu zayifigi ve geri kalist, Kur'an'in gercekleri aksine, cahil alimlerin
egitimsiz halka, yanhsliklar ve israiliyyat sunmasindan ileri gelmigtir. Diinyanin
asla ehemmiyeti olmadigi, yalmiz ahiret icin calismak lazim geldidi, zenginligin
zararl oldugu, ahirette biitiin o paralann sahiplerinin viicutlarnna ates halinde
yapigacadi, sadakalann &zellikle dervislerle softalara verilmesi gerektigi, fakirligin
bir fazilet oldugu, aza kanaat etmek lazim geldigi, hemen her seyin giinah oldugu
gibi vaazlar halki insanliktan gikanp kapana tutulmus bir kurt gibi kivranir ve titrer
hale getirmistir'®.

Aydmlara gére hocalar cehaletleri yaninda kendi otoriteleri sarsiimasin diye
Kkasith olarak halki da cahil birakmislardir'®. Kiligzade Hakkr’ya gore hocalarm
saltanatlarmin devamm halkin bilgisizligine bagh oldugundan, insanlarin cehaleti
onlarin hayatlarmmn edebiligi icin “Oliimsiizlii. bahseden pmarm en biiyik
iksiridir". Ilim ve teknigin yaygmlastign giin hocalar ebediyyen hayata veda
edeceklerinden halk1 sonuna kadar uyutma taraftaridirlar®®.

“Zavalli miisliman! Sen diinyanin dahiler yetistiren bir ikliminde yasarken yine
bugiin bilgi bakimindan bir higsin. Buna sebep nedir? Clinkii sen serbest dedilsin.
Seni «glnah ve bidat» zindrleri simsiki baglamigtir. Etin, kemidin, dimadin,
kanin, sinirlerin, 6zetle hig bir seyin sen dedildir. Sen bunlara hekim dedilsin.
Binaenaleyh onlan diledigin gibi kullanamaz ve sonra bdylece zelil olursun. Ey
bedbaht miisliman! Seni hayvan mertebesine indiren, senin hayvanligindan
yararlanmak isteyen kuvvetleri gor, onlardan sakin, gdziinii ag. Uyanik ol! «Calis
ve yilmat»"2,

Kihgzade ayrica hocalarin, halkin diisiiniip bilgi sahibi olmasi engellemek
icin cehennemle korkutma metodunu sonuna kadar kullandiklarii da iddia eder.
Buna gore hocalar daima Gayya kuyusunu hatirlatarak halki kendilerinin emrinden

17 Kihgzéde, I'tikdddt-1 Bitilaya I’lan-1 Harb, s. 5-8, 38-40, 134.

8 ae,s 127 vd.

' Hiiseyin Cahit, "Hocalar Saltanati", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 13;
a.mlf., "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 54; Kihi¢zide,
I'tikaddt-1 Batilaya I’ldn-1 Harb, s. 40; a.mlf., "Miislimanlik ve Hiristiyanlik", Jctihdd, sy. 68,
(30 Mayss 1329), s. 1482,

% Kihgzade, "Yunus Hoca’nin Kendisi", lctihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-3.

2L amlf,, I'tikdddt- Batilaya I'lén-1 Harb, s. 17.
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¢ikamaz halde tutmak istemistir. Hocalarin matbaaya karsi ¢ikmalarinin sebebi de
halkin aydinlanmasina yol agar endisesi tasimalart olmustur®.

3. Hocalara Kars1 Tedbirler

Cahil, ahliksiz, ¢ikarci gibi ithamlarla andiklar1 hocalara karst aydinlar baz
tedbirler almaya ¢aliir.

a. Hocalara Ihtiyag Yoktur.

Kiigzdde Hakki, din 4limi iddiasiyla cehalet sergileyen kigilere ihtiyag
bulunmadigmn, zaten Isldm dininde higbir iste ruhanilere mecburiyetin s6z konusu
olamayacagini, diinya ve ahiret islerinde gerekli biitiin bilgileri herkesin kendisinin

kolayca 6grenebilecegini savunur®.

Hiiseyin Cahit, din ve Kur’an’in anlagilmasinin kimsenin tekelinde
olmadigindan hareketle, din alimlerine ihtiyag bulunmadigim ispatlama amaciyla
epey c¢aba sarf eder. Hz. Peygamber devrinde din 4limi bulunmadigmni, en biiyiik
sahabilerin dahi Kur’an’in tamamum bilmedigini, bunun iyi miisliiman olmak i¢in
Kur’an’in tamamimna vakif olmaya gerek olmadigi anlammna geidigini belirtir.
Ayrica ortada hafiz, miifessir gibi dlimler bulunmayan ilk devirlerde herkesin
miisliiman ve cennetlik oldugunu vurguladiktan sonra “iyi miisliiman olmak i¢in ne
papaz ne hoca lazim” der. Kur’an’m, Hz. Omer zamanmnda®® toplanmasindan sonra
ancak miisliimanlarin Muhammed’in teblifatim bir arada gorebildigini belirten
Hiiseyin Cahit, hadislerin kaydina ise birbuguk asir sonra baglandi3im sdyleyerek
bu dénemdeki miisliimanlarin daha sonra hocalar tarafindan icad edilen ilimlerden
haberdar olmaksizin pekild dindar olabildiklerini savunur, hocasiz, hafizsiz,
mubaddissiz, miifessir ve fakihsiz din ve dindarlik olabilecegini soyler®.

“Soyle bir soru akla gelebilir: Kur'an anlamak, bitiin din hiikiimlerini Kur'an'dan
gkarmak herkes icin mimkiin miidir; bunu bilenden 6grenmeye lizum yok
mudur? Yoktur. Zira hocalar mevcudiyetlerine ihtiyag hissettirmek igin bu yetkiyi
kendilerine hasretmigler ve bu isi bir ihtisas konusu haline sokmaya galismiglardr.
Oysa Kuran'da gizli, anlagiimaz, kiinhiine niifuz edilmez hichir metin olamaz.
Glinkli halk igin, halkin anlamasi icin tebli§ edilmis dyetlerden olugur, hem de
adeta yan medeni bir halde yagayan, cahil bir halk igin. Halka hitap eden kitaplar
pek tabiidir ki acik, anlasiimas: kolay olmalidir. Aksi takdirde hicbir fayda temin

2 ae.,s.9,38 vd.
B ae,s. 3l.

24 Kur’an-1 Kerim Hz. Omer’in teklifi ile ilk halife Hz. Ebu Bekir zamaninda toplanmigtir (Buhari,
“Feddilu’l-Kur’an”, 3; Stiyuti, Tdrihu'l-hulefd, nsr. Kasim es-Sema’i er-Rufa’f - Muhammed
Osmani, Beyrut 1406/1986, s. 88).

2 Hiiseyin Cahit, "ilk Mislimanlar", Fikir Hareketleri, sy. 34, (14 Haziran 1934), s. 115.
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etmezler. Akl ve mantik bunu icap ettigi gibi Kuranin agik ifadeleri de icinde
anlagilmasi zor higbir ibare bulunmadiini, Kuranin herkes tarafindan anlasilir bir
mahiyette oldugunu bize gosteriyor. Bu konuda Kuran'dan daha iyi bir sahit
bulamayiz. "Kuran anlagiimasi kolay olarak senin lisaninia indirdik"® gibi
ayetler gosteriyor ki Kuran herkesin anlayabilecedi bir kitaptir. ... Binaenaleyh
herkes Kuran kendi okuyacak, anlayacak ve Uzerinde dusiinecektir. Ara yerde
hocaya, miifessire, muhaddise, imama, hig kimseye ihtiyag yoktur. Bunlann hepsi
yetkisiz, gereksiz ve asalak kimselerdir ki bitlin gayretleri halkin bilgisizli§inden
istifade ederek kendilerine para, mevki ve niifuz temin etmeye yoneliktir "?’.

Hiiseyin Cahit Arapga bilmeyenlerin terciimeleri okumalarinin yeterli
olacagmi sdyler, “en cahil bedevinin bile anlayacag: kadar sade ve kolay anlagilir”
olarak tebliy edilmis &yetleri bizim anlamamamizin s6z konusu olamayacagim
belirttikten sonra “Kur’an’i anlamada yetkisiz kimse yoktur, herkes Kur’an’1 kendi
anlayacak kendi diisiinecektir. Hocalarin veya sunun bunun sézlerine kulak
verenler Kur’an’dan uzak kalrlar” iddiasinda bulunur®®,

b. Hocalara Egitmeleri I¢in Cocuk Teslim Edilmemelidir.

Biiyiiklere “siz kendiniz okuyun, hocalara ihtiyaciniz yok” diyen aydmlar,
gelecek nesli de hocalardan uzak tutmak igin onlara ¢ocuk teslim edilemeyecegini
savunur. Kiliczide Hakk:i yillarca ilim tahsili adina fiil ¢ekimiyle vakit geciren,
kesin naslardan ¢ok béatil nakillere tapan hocalarin gocuklara cehalet, taassup,
diisiincesizlik ve ahldksizliktan baska bir sey veremeyecegini savunur®.

c. Hocalara ian-1 Harp

Kiligzade Hakki hocalara hitaben “artik uyanin, Hiristiyan papazlar gibi
calisin, aksi takdirde ensenize inecek Hiristiyan tokadi sizleri mahvedecektir”
uyarisint  yaptiktan sonra halkin da hocalara karsi uyarimasi gerektigi
kanaatindedir. Halka hitabea “yiizyillardir hocalar1 dinlediniz, sonug ortada, biraz
da bizi dinleyin, aksi takdirde Avrupa’dan kovuldugunuz gibi bu gidisle diinyadan
da atilacaksimiz” uyarisinda bulunur, sapik fikirleri ve cinayetlerinin cezasi olmak
iizere hocalarin ortadan kalkmasi gerektiginden® hareketle onlara biitiin giiciiyle
harp ilan ettigini belirtir.

“"Kur'anin hikimlerini biitiin gercekligiyle agiklayarak bizi aydinlatmaktan ya

kasith olarak veya cehaletleri sebebiyle kaginan softa, seyh ve dervislere karsi

% Meryem 19/97. Ayrica Yusuf 12/2, ez-Zuhruf 43/3, ed-Duhan 44/58, Fussilet 41/4, es-Suara
26/198-199 ayetlerini de zikreder.

7 Hiseyin Cahit, a.g.m., s. 116.

8 ae.,s. 116; a.mlf.,, "Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 106.
2 Kiligzide, I'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 42-44.

¥ ae.,s. 39,51, 144.
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dhad ilan etmek artik farz olmustur. Bu cihad, Islam‘in Bedir savasi kadar miihim
ve mukaddes olacaktir>!,

Kiigzidde "Zafer, savunucusu ve yayicist olacaginiz Kur’an’m agik
hakikatleri ile onlardan asla bagka bir sey olmayan bilim ve teknigindir" diyerek
geng, hiir ve miinevver fikirlileri bu savagta kendi safinda silah bagina da ¢agirir.
Bu kutsal cihadi Celal Nuri gibi nadir birkag silah arkadasiyla birlikte
yuiriittiklerini, sayilarmin az olusu dolayisiyla belki oldiiriilebileceklerini fakat
bunun sadece dillerini kesmek anlamma gelecegini zira bu miicahedenin asla son
bulmayacagm iddia eder. Sagtiklar1 tohumlarin {iriin vermesinin yakin oldugunu
ve bu iiriinlerin batil itikatlarin 6liimii olacagm da belirten Kaligzade, “zor olan ilk
adim atmaktir, bundan sonra dogru ve sevap olan yolda ilerlemek artik
kolaylasacaktir” der. Hocalarin bu sebeple kendilerini dinsizlikle sugladigins,
bunun dogru oldugunu, zira kendilerinin halki batildan aymip hakka ySnelttiklerini,
bundan sonra batili hak diye kabul etmeyeceklerini ve bu konuda son derece kararh
olduklarmn: belirtir*”.

B. Hocalar Miisliimanlig

Hiiseyiﬁ Cahit hocalarm Kur’an’a ragmen kendi menfaatleri ugruna ayr bir
din uydurduklarini iddia eder™.

“Bugiin bizim miislimanhk diye bildigimiz seyler alimler bize neyi bildirmek ve ne
tirlit bildirmek istemislerse ondan ibarettir. Fakat acaba onlann asirlardan beri
negrettikleri fikirler hakikatte Muhammedin ve Kur@nin koydugu fikirler ve
hikiimler midir?">,

Hiiseyin Cahit hocalarn ilim dedigi seyin kendi keyif ve ¢ikarlan igin
Kur’an’dan ¢ikardiklari, uydurma hadislere dayandirdiklar: bilgi ve hiikiimler

oldugunu ve bundan bagka bir ilim tanunadiklarim savunur®. Hocalarm “miifessir”
diyerek biiyiittiigii kimselerin islerinin sadece Kur’an’1 tahrif etmek ve “denildi ki”

31 a.mlf., “Sahte Softaliga ve Dervislige I’1an-1 Harb”, (I 'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb iginde), s.
34 vd.

32 amlf,, I'tikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb, s. 9 vd., 34 vd. Kiligzdde Hakk1’nin bu gabalarina drnek
olarak bk. a.mlf., “Sahte Softahiga ve Dervislige I’lan-1 Harb”, Ictihdd, sy. 58, s. 1077-81; a.mlf.
“Dervislik ve Softalik Meselesi”, Ictihdd, sy. 62, s. 1349-50; a.mif., “Yunus Hoca
Kavgalarindan”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10 Nisan 1330) s. 13-16; a.mlf., "Yunus Hocanin
Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-1604; a.mlf., "Yunus Hoca Talebe",
Ictinad, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Kiligzade ve Abdullah Cevdet’in softaliga
karst miicadeleleri igin ayrica bk. Hanioglu, Cevdet, s. 338.

33 Hiiseyin Cahit, Siyasal Amlar, s. 121.

3 a.mlf, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 13.

3 a.mlf, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53.
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diye baslayarak, giiya delile dayaniyormus gibi, istedikleri seyi din adina sunmak
oldugunu sdyler*®.

“Bugiin ortada birbirinden ¢ok farkh iki miisliimanlik vardir: biri Kur’an’da
uyuyan miislimanlik, digeri hocalarn tesis ettigi Miislimanhk™’ diyen Hiiseyin
Cahit, hocalar miisliimanligmin ortaya ¢ikis tarihini izaha ¢aligir. Ona gore Kur’an
Mekke sehriyle etrafindaki Araplara, tek Allah’a ve ahiret giiniine inanmayi teblig
eden hususi bir kanun oldugu halde®, tarihi gelismelerin isldm’1 evrensel bir din
haline getirerek Arap olmayan bir ¢ok kavmin de “Muhammediligi” kabul ettigini
fakat bu kavimler dinin ashndan pek haberdar olamadigindan miislimanhgin
donup kaldigii savunur. Allah’in birligi ve &hiret giiniine inamp ahldka uygun
hareketler yapmaktan ibaret olan din, bu 6zelligi ile birakiima yerine, Muhammed
zamanindaki adet ve hareketlerin dar gergevesine hapsedilerek biitiin diinyanin
yliriiylisli ve gelismesi durdurulmak istenmisgtir. Oysa Hz. Munammed durumun
bdyle olmasimi aklindan bile gegirmedigi gibi yiiziinii uzak memleketlere de
gevirmemigtir’®.

Hiiseyin Cahit’e gore hocalar, Hz. Muhammed’in &liimiinden sonra onun
dinine en miithis taassubu sokarak her seyi giinah ilan ettiler. Oyle ki Islmiyet
diye ortaya koyduklari kurallara uyarak diinyada yasama imkénim ortadan
kaldirdilar. Hayatmn her alamm giinahlarla doldurdular.

“"Resim? Giinah! Heykel? Glinah! Calgi? Giinah! Disinizi tedavi ettireceksiniz, dis
doldurtacaksiniz, acaba glinah mi? Bilmem, fetva almali! Matbaa icad edilmis,
kitap basilacak, acaba glinah mi? Bilmem, bir kere hocalara sormali, fetva almali!

“Nigin giinah, neden giinah, neye istinaden giinah? Bunlann giinah olduguna dair
Kur'an'da tek bir harf, uzak bir isaret bile yoktur. Fakat Muhammedin hayatinda
zend rakkaslarnin mescit aviusunda oynadiklanni ve Muhammedin de egleriyle
beraber bunlan seyrettigini goriiyoruz*!. Riviyet dodru mudur bilmem. Fakat
olmamasi icin hig bir sebep tasavvur edilemez. Cilinkii Kuran'in genis prensipleri
bu gibi seylere mani degildir.

% a.mlf,, "Musevilere ve isevilere Karst Muhammed", Fikir Hareketleri, sy. 42, (9 Agustos 1934),
s. 245,

37 a.mlf,, "iki Mislimanlik", Fikir Hareketleri, sy. 66, (27 Kan(n-i sdni 1935), s. 211.

3% Bu konuda ayrica bk. islam’in Evrenselligi, Tez metni, s. 76-79.

¥ Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 211 vd. “Hz. Muhammed yiiziinii uzak memleketlere gevirmemigti”

diyen Hiiseyin Cahit’in bu konudaki 6rneklemesi de ilgingtir: “Hz. Muhammed namaz ve orug

vakitlerini kararlagtirirken gece ve giindiiziin iiger ay stirdiigii kuzeyde bunlarin nasil

uygulanacagmi diiginmemigti. Kendisine “bdyle yerler var, orada nasil olacak?” denilseydi, hig

siiphesiz ki “onlardan bana ne! Ben Mekkeliler igin geldim” diyecekti”. a.e., s. 212.

ay.,s. 212.

H Buhdri, “es-Salat™, 69: Miislim, “Salati’l-‘ideyn”, 17-22.

40
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“Halbuki zavall Muhammed Ummeti azgin ve miitaassib hocalarin havaya
kaldirdiklan giinah kilia 6niinde ne zor, ne facialarla dolu bir hayat gegirdiler...
Gunkd Kuran'in hiikiimlerini anladiklan, mislimanhgin ne oldugunu égrendikleri
gtin biitiin bir saltanat yikilacakt"*2.

Hocalarn  mektep kitaplarina resim konuyor diye halkin ruhen azap
¢ekmesine sebep olduklarim da ekleyen Hiiseyin Cahit, resmin yasaklanisiin Hz.

Aise’nin nakigh bir Ortiisiindeki gekiller dolayisiyla Hz. Muhammed’in “Sunu

ortadan kaldir, tizerindeki resimler namazda goziime carpiyor™ hadisine

dayandinldigimm belirtir. Fakat bu hadisin yasaklik ifade etmedigini, hocalarm bu
rivayeti egip biikerek tiirlii sekillere soktugunu ve giiya Muhammed’in “kiyamet
giiniinde en siddetli azap gorecek olanlar Allah’in yarattigma benzetenlerdir™*
dedigini iddia ettiklerini savunur®.

Hocalarin diger yasaklarmin da buna benzedigini sdyleyen Hiiseyin Cahit,
[slamiyet hakkinda kesin kanaat sahibi olmak i¢in sadece Kur’an’a bakilmasi
gerektigini, hadislerin hi¢ birine zerre kadar giivenilemeyecegini iddia ettigi gibi*®
hocalarin bu kaynag1 da sagma sapan sekillerde yorumlayarak ona iftira ettiklerini
savunur?’.

“Hocalar bilgiclik ve tahlillerini her sahaya, hatta cinsi miinasebetlerin en mahrem
noktalanna kadar uzatmiglar ve o ag gozlii hayallerinin azginhgini tiksinilecek
aynntilar icinde tatmin etmislerdir. "Kadinlar sizin icin bir tarladir, tarlaniza nasil
dilerseniz dyle vann™® &yetini tesbih ve istidre yoluyla yorumlayip manevi
anlamda kabul etrek ve istenildigi gibi ekmeyi ahlaki degerleri kadinlarin zihin ve
ruhuna yerlestirmek geklinde anlamak son derece uygun iken hocalar en cirkin
sekillerin tafsilatina koyulmayi firsat bilmislerdir. "Tarla" kelimesinden helal kismin
gocuk geldigi mahal olmasi, buradan faydalanmanin arzuya tabi olusu gibi
anlamlar gkarmislardir. Binaenaleyh, gocuk gelecek mahalle arkadan, 6nden,
sagdan, soldan, yatakta, oturdugju halde teskin-i sehvet mesrudur. Ayetin niizul
sebebi de aymi sekilde izah edilir. Maksat Yahudilerin itikdtlannt reddetmek
imig™®,

Hiiseyin Cahit’e gére Once peygamberin segimini ve dolaysiyla milliligini
tahrif ederek Hz. Muhammed’i evrensel yapan hocalarm bir bagka sagmalik drnegi

2 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 212.

“ Miisned, 111, 151.

*“ Buhdri, “el-Libas”, 91; Miisned, VI, 86.

> Huseyin Cahit, "iki Miislimanlik", Fikir Hareketleri, sy. 66, (27 Kéniin-i sani 1935), s. 212.
% ae.,s. 213.

47 a.mlf.,, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53.

8 el-Bakara 2/223.

49 Hiiseyin Cahit, "Hocalar ve Kur’an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mays 1934), s. 69.
Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyan, 11, 160-161’den alintilarla.

-199 -



de insanlarm iistiinliikleri konusundaki tahrifleridir. Hocalar ayetleri yorumlarken
bir ¢ok kimse ve kavim i¢in “herkesten iistiin” tabirini kullanirlar fakat bunlarin
birbiriyle ¢elistigini gormezler™.

Hiiseyin Cahit hocalarin bunlar yetmiyormus gibi Kur’an’m dahi haber
vermedigi her seyi bilme iddiasiyla halkin goziinde 6nem kazanmak istediklerini
sOyleyerek Ornekler verir. Kur’an’a goére bilinemez olan “miitegdbihit”a mana
vermeye kalkarlar. Seytanin, kovulmusken cennete girmeyi nasil basardigim
bilirler fakat uydurduklari iftirayla “Allah’ aldatilmig” durumuna diisiirdiiklerini
goremezler. Isa’min camurdan yaptif1 kus yarasadir ve gézden kayboluncaya kadar
uctuktan sonra yere diigmiistiir. Zira Allah’la kulun yaptigi arasinda bir fark
olmalidir. Bedir savaginda meleklerin nasil yardim ettigi ihtilaf konusu olmus,
Fahreddin er-Razi insan seklinde gelerek yardm ettikleri sonucuna varmustir.
Samiri’nin yaptig1 altin buzaginin nasil ses ¢ikardigini bin dereden su getirerek izah
etmeye cahgirlar. Allah’in tahtmi tastyan meleklerin nasilligm da izah ederler®'.

Allah gokleri direksiz yarattugini azamet ve kudretinin dmegi olarak sunar fakat
“ibn Abbas bunun nasil oldugunun belirtiimedidini gérerek, Allah’a vekaleten bize
Ogretmeye kalkar: Yedi kat yer bah§in sirindadir. Bahk ise denizdedir.... deniz
yesil bir kayanin iistiinde, kaya da okiize dayanir. Okiiz topragin Ustiinde. ibn
Abbas’in hayali burada durunca isin sonunun gelmeyecegini anlar ve topragin
alinda ne oldugunu Allahtan bagka kimsenin bilemeyecegini sdyleyerek isin
icinden gkmaya caligir. Fakat su bilgiyi vermeden de duramaz: Balik bir agzini
acsa Allah da biitiin denizleri birlestirip baligin agzina akitsa hepsini kolayca igip
bitirir®2.
Hiiseyin Cahit hayali en genis olan hoca olarak takdim ettigi Ibn Abbas’m
her seye karigtigim savunarak Ornekler verir. Gok giirlemesini, yagmur yagmasim
melege gordiiriir, ay ve giinesin parlakliklarini izah eder, Levh-i Mahfuz’u tanitir™”.

“Tefsirleri aginiz, biraz okuyunuz, hayretle goriirsiiniiz ki hocalanmiz kainatin
biitiin sirlanm bilmekte Muhammed'den ve Allah’tan gok ileri gitmislerdir(!) Glinkii
onlann soylemedigi hakikatleri hocalar biilblil gibi bize anlatirlar. Aslinda
bildiklerinden degil ama soylediklerini incelemeden, arastirmadan, derhal hakikat
diye kabul edecek cahil miiminier kitlesi bulduklanndan hayallerinin genisligine

0 Hiiseyin Cahit, "Hocalar ve Mavi Boncuk Hikayesi", Fikir Hareketleri, sy. 58, (29 Testin-i sani
1934), s. 83 vd.

31 amlf., "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayss 1934), s. 53; amlf,
"Hocalar ve Kur’an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mayis 1934), s. 68-70.

52 Hiiseyin Cahit, "Hocalar ve Kur’an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mayis 1934), s. 70.
Muhammed b. Hamze ed-Debbag, Terceme-i Tibyan, trc. Mehmed et-Tefsiri, istanbul 1286, 111,
61°den naklen. .

53 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 103 vd.
Terceme-i Tibyan, 11, 408, V1, 338’den naklen.
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gbre uydurmuglar. Engelleyecek bir kuvvet de olmayinca "uydurup uydurup
durdular ve bunlan Miisliiman dini ve Allah hakikati namina ortaya sactilar"™>*.

Biittin bu yalan, iftira ve hurafeleri ortaya atmada miislimanligm en biiyiik
ulemas: kabul edilen kisiler de koy kdy dolagarak etrafa cehalet ve taassup yayan
sahte hocalardan geri kalmamustir™.

Kiligzadde Hakki ise bu iki hoca tipini igbirlik¢iler olarak takdim eder:

Hurafe ve masallann dini hakikatleri gélgede birakacak hatta unutturacak kadar
araya girmesi iki heyet tarafindan gergeklestirilir, gergek alimler ise seslerini
cikartamayacak kadar azdir.

1. Miifsit ve miinafik alimler. Yaptiklanini bilerek, hesap ederek yapariar. Sayilar
cok azdir.

2. Cahil dlimler, sahte softalar. Sayilan goktur, simdiki torunlannin baslarindaki

sanklan gérmek gokluklan hakkinda bir fikir verebilir.

Birind heyet dokur, ikincisi satar, birinci heyet disiiniir, ikincisi sdyler ve nihayet

avam vurur ve Sldiirirs,

Kihgzade Hakki verdigi &rnekte, Kudiis ve Istanbul’da Hz. Peygamberin
ayak izi diye halka Optiiriilen taglar bulundugunu oysa bunun imkénsiz ve uydurma
oldugunu; faraza gercgek olsa bile Peygamber’in bunlar1 6piin demedigini belirterek
bu durumu hocalarca uydurulan bir siirii hurafeden biri olarak sunar. Bu gibi
sahtekarliklarla ve bin yilhk yorumlarla hocalarin halki uyutmak istedigini belirten
Kiligzade hocalar “kaza gelecegi zaman g6z kapanir” diyor, biz ise “g6z kapaninca
kaza gelir” diyoruz’’ demek suretiyle halki uyarmaya gahsur.

Celal Nuri dinin, yeni bilim ve teknige uydurularak giizel gosterilecegi yerde
vaizlerin anlattifi uydurma masallarla miisliman cemaatin saptirildigmr’™® iddia
eder ve hocalar1 “menkiilat perest” olarak niteler™.

C. Hocalar ve Istibdat

Aydmlarin dlimlere yoOnelttigi elestirilerin temel noktalarmdan biri de halk
lizerinde saltanat kurduklar: iddiasidir. Buna gére hocalar menfaatleri ugruna halki

% Hiiseyin Cahit, "Hocalar ve Kur'an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mayis 1934), s. 68.
Nuh’un gemisi ve Musa’nin asast konusundaki rivayetleri de hurafe rnegi olarak takdimi igin
bk. a.mlf., "Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 105.

3 a.mlf, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mays 1934), s. 52; a.mlif,,
"Hocalarin Hurafeleri", Fikir Hareketleri, sy. 33, (7 Haziran 1934), s. 103.

¢ Kiligzade, I'tikddat-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 3-5.
7 ae.,s. 140-144.

3% Celal Nuri, flel-i Ahldkiyyemiz, s. 34.

® amlf., Kadinlarimiz, s. 146.
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siirli gibi kullamp ezmis, bu amagla cahil ve kendilerine muhtag durumda
brrakmustr. Biitiin bunlara ek olarak siyasi yonetimle de i birligi yaparak kendi
saltanatlarim giiglendirdikleri gibi hiikiimetlerin zuliimlerine de destek ve
mesruiyet kazandirmaya ¢ahgrmslardir®.

Hiiseyin Cahit miistakil makaleler aywrdig1 bu konuda hocalarin din ve diinya
islerini sadece kendileri bildikleri iddiasiyla mislimanlar {izerinde kurduklar
saltanatin kuvvet ve siddetinin en miistebit saltanatlar1 dahi gegtigini savunur®'.
Hocalarin iddialari1 dine yamamaya g¢aligtiklari1 da belirten Hiiseyin Cahit, bu
amacla ayetleri kendi ¢ikarlarma gore yorumladiklarmi ileri siirer. Buna gore
“I¢inizden hayra ¢a@ran, iyiligi emredip kétiilikten men eden bir topluluk olsun;
iste onlar kurtulusa erenlerdir™®® ayetini “bu gorev herkese samil degildir” diyerek
kendilerini halkin iistiinde ve yiice olarak tamttiklarmi ve bunu ayetteki onlar
(uldike) zamirinin yiksek ve uzak mesafeye deldletine bagladiklarm soyler®.
Hocalarm “bilmiyorsaniz ehl-i kitaptan sorunuz”® ayetini, dini konularda
bilinmeyen seylerin 4limlere danmigilmasmin vacip oldugunun delili olarak

sunduklarm ifade eden Hiiseyin Cahit’e gbére bu tutum su sonuca gotiirtir:

“Hocalara soracagiz ve ne derlerse inanacagiz”®.

“Kur'dan'da Allah’a ve Resule itaat emredildikten sonra, "icinizden ululemre de
itaat ediniz"® deniliyor. Hocalar saltanatinin ilk temeli bu dyete verdikleri mana
sayesinde kurulmus oluyor. Onlarnn kendilerine karst biitin mislimanlarnn
koleligini temin eden bu yiiksek mevkii Kuranin bu emrinden istifade ederek
temin ederken epeyce mahirane davranmiglardir. Zira ulu’lemri "emirin nasbettigi
valiler ve hakimler" olarak yorumlayarak miistebit hikiimdarlann keyfi icraatini
oksadiktan sonra isi lehlerine gevirmek igin bundan murat alimler de olabilir
hitkmiinii de vermiglerdir. Muhakemeleri de pek parlak: "Giinkii ulem@ erbab-i
seriat olduklanndan hiikiimet reisinin bile umiir-u dinde ulemaya itaati vaciptir".
Baglangicta tereddiit eder gibi goruniiyorlar, mistebit hiikiimdarlan azick
memnun ve tatmin ettikten sonra adeta cekine ¢ekine “ululemirden maksat
ulema da olabilir” derken arkasindan kesin hiikiim geliyor. Hem &yle bir hiikiim ki
hiikiimet reislerini bile ulemaya itaate mecbur birakiyor! Bunda da kurnazlik var.
Bu fani diinyanin hicbir nimetine ehemmiyet vermez gibi gériinen hocalar,
hiikiimet reislerini yalniz din iglerinde ulemdya itaate mecbur tutmak iddiasina
kalkmakla iktifa ediyorlar. Fakat din ile dinya islerini biri birinden aynlmaz bir

Kiligzide, a.g.e., s. 6 vd.
! Hiiseyin Cahit, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 13.
62 Al-i Imran 3/104.

¢ Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 52.
Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyan, 1V, 156°dan naklen.

% el-Enbiya 21/7.
% Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 52.
% En-Nisa 4/59.
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halde gistermek suretiyle hiikiimdarlan tekmil hareketierinde kendilerine itaat ile
miikellef bulundurduklan meydandadir®’.

“Miistebit hiikiimdarlara kars1 bile galip gelme iddiasina kalkan hocalarm
bicare halk lizerinde ne miithig bir niifuz ve hiikiim sahibi olmak istedikleri agiktir”
diyen Hiiseyin Cahit, biraz 6nce sozii edilen ayetle temelini saglamlastirdiklar:
saltanatlarm baska ayetlerden, ¢iiriik ve giiling mantik ile ¢ikardiklar1 méanalarla
genisletmeye calistiklarini belirtir. Buna gére Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmak caizdir
ama bu hocalarin kendilerine ait bir yetkidir. “Yalmz onlara mahsus bir imtiyazdir.
Bu imtiyazi onlara kimse vermiyor, kendileri aliyor!” diyen Hiiseyin Cahit, halkin
da kendilerini taklid etmesinin vacip oldugunu ekleyen hocalarin saltanatlarmi bu
akil yiiriitmeyle pekistirmeye ¢alistiklarin1 savunur. Hocalar din alaninda istedikleri
gibi at oynatabilmek i¢in din ahkdmim herkesin bilmesinin sart olmadigin,
kendilerine damigmanin yeterli sayilacagm iddia ederler®®.

Koyduklan kurala gore, Islami kaidelere ve tefsir icin bilinmesi gerekli olan
ilimlere vakif olmaksizin kendi akil yiiriitmemize gdre Kuran' anlamak caiz
degilmis. "Gliya Peygamber: "Bir kimse Kuran’i kendi goriistiyle tefsir eder ve
nefsinin arzusuna uydurmak isterse cehennemde oturacadi yeri hazirlasin®"
demis. Bu hadis sahih ise asil cehennemlikler hocalardan baskasi degildir. Ciinkii
bos bulduklan meydanda Kur'an't canlan istedidi gibi tefsir edenler onlardir™.

“Halbuki Allah “iyi anlayasiniz diye size Kuran Arapga olarak indirdik””* diyor.
Hocalar ise Kuran'in anlasiimaz stzlerden ofustugu fikrindeler. Bunu anlamak
yalniz kendilerine verilmis bir imtiyaz. Allah'in su sézden muradi budur, bu sézden
muradi sudur diye kendi fikirlerini Allah'a ylikletiyorlar, Allah'in yerine gegiyorlar
ve Muhammed dininden tamamen ayn, ona zit bir kan ve taassup dini ortaya
ckararak adina Isldmiyet diyorlar. Hiir disiinen insanlan atese atiyorlar,
sorumlulugu Muhammed’e ve Allah’a yiikleyerek!" 72,

Hiiseyin Cahit hocalarin “sadece biz biliriz, bizim sOylediklerimizi kabul
etmek vaciptir” diyerek halki kendilerine mecbur etmelerinin de yetmedigini “olur
ya biri ¢ikar ben de hocayim, biliyorum derse ne olur?” diisiincesiyle kendilerine
uymamay1 kiiflir saydiklarmi, bu da yetmiyormus gibi kiifriin cezasim idam olarak

7 Hiiseyin Cahit, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 13.
Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyan, 1V, 121°den alintiyla.

Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 13 vd.

Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

™ Huseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolit", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53.
Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyan, 111, 14’den naklen.

T Yusuf 12/2.

™ Hiiseyin Cahit, "Katil fetvalan", Fikir Hareketleri, sy. 54, (1 Tesrin-i sani 1934), s. 20.
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kararlagtirip, “kafir oldu” hiikmiinii verme yetkisi kendilerinde bulunduguna gore,
saltanatlarin, uyulmadigi takdirde din adina idamla perginlediklerini savunur™.

Cenab-1 Hakk’m Hz. Muhammed’e, “Senin gorevin yalmz tebligdir, hesap
bize aittir””* ayeti yamnda “Rabb’in istemis olsayd: yeryiiziindekilerin tamam
iman ederdi. Sen iman etmeleri iin insanlar1 zorlayacak musn?’” buyurdugunu
belirten Hiiseyin Cahit, gozlerini menfaat biirlimiis hocalarmn Kur’an ayetlerini
ayaklar altma alarak kendi saltanatlar1 ugruna miislimanlarin kanim dékmeye
susamis olduklarm iddia eder’®. Bu durumun fikir hiirriyetini tamamen ortadan
kaldirdigim belirten Kiligzade Hakki, ¢eyrek asirhik bir inceleme yapan kisinin bile
ulastigx sonucu hocalarin aforozundan korktugu igin agiklayamadigm belirtir’’ ve
donemindeki Istanbul hocalarmm yaptiklari seyin, diistinenleri tekfir igin
nesredilen biitiin dini ve ilmi dergi ve gazeteleri incelemek oldugunu belirtir’®.

Hocalarmn istibdadi konusunda aym diistinceleri paylasan Celal Nuri, islAm’m
ilk devirlerinde kisa bir dénem fikir hiirriyeti bulundugunu, bu sebeple Isidm
toplumunun ilerledigini fakat zamanla bu toleransh ortamin ortadan kalkarak
limlerce her tirli Ictibddn yasaklandigim, hiir diisiincelilerin  siddetle
cezalandinldigmi ve neticede koyu bir dini istibdadin ortaya ¢iktigim savunur’.
Ozellikle Istanbul’un fethinden sonra bilgisiz alimlerin Bizans’1 taklide giriserek
Islam’a aykir1 bir miisliman ruhbanhg kurduklarim da sozlerine ekler®.

Hiiseyin Cahit, ruhbanhgm bulunmadigi sOylenen dinde hocalarin dini
kendilerinden bagkasimin anlayamayacagmi ve halkin hocalara daima muhtag
oldugunu savunur, Allah ile kul arasma duvar ¢ekmek suretiyle istibdatlarin en
menfurvnu kurduklarim ve en miithis papazh: yerlestirdiklerini soyler®'.

Hiiseyin Cahit hocalarin bu otoritelerine ruhbanhig: da aratacak yari ilahlik
niteligindeki evliyalik mertebesini de eklediklerini iddia eder.

“Hocalar meydani serbest gérditkce Muhammed'in dinini kendilerinin bir ciftligi,
bir maden ocadi gibi isletmek istemigler, halkin sirtindan rahat rahat geginme
yolunu buldukea ciiretlerini arirmiglar ve nihayet evliyalik ve keramet iddialanna

3 amlf, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 14.
™ er-Ra’d 13/40.

7 Yunus 10/99.

" Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 14.

" Kaligzade, I'tikdddt-1 Banlaya ’ldn-1 Harb, s. 8.

™ a.mlf,, "Yunus Hoca’nin Kendisi", Jctihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1603.

" Celal Nuri, Kara Tehlike, s. 94; a.mlf., Mukadderdt-1 T arihiyye, s. 160-162. krs. Kiligzide,
a.g.e., s. 44.

80 Celal Nuri, Tiirk Inkilabs, s. 31 vd.

81 Hiiseyin Cahit, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 13 vd.
krs. Celal Nuri, Tiirk Inkilabi, s. 133.
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kalkismuglardir ki cliretkarligin bu derecesi hakikaten sagilacak bir seydir. Kuran
higbir zaman Muhammed'in bir miicizesinden bahsetmez. Muhammed'in kendisi
de higbir zaman mificize iddiasina kalkmamis, yegane micizesinin getirdigi kitap
oldugunu stylemekle iktifa etmistir. Fakat bizim hocalanmiz eviiyalik payesine
ererler ve keramet, yani micize gosterirler®?,

Kur’an’da evliya kelimesi bulundugunu fakat “seytanin evliyasi” tabiri de
gbz Oniine alininca bu kelimenin “dost ve yardimci” anlam: disinda olaganiistii bir
Ozellik tasmmadigm belirten Hiiseyin Cahit’e gore hocalar bu kavram iglerinden
bazilarna hasrederek en yiiksek riitbe ve unvan olarak takdim etmiglerdir®.

Keramet adma Allah’a ve Peygambere iftira edildigini savunan Kiligzide
Hakki da aym kanaattedir:

"Hocalar kendi sdylediklerini desteklemek amaayla bir yalan uydururar.
Peygamberin kabrinden ckan bir mektup! Halbuki Avusturya'daki kagit
fabrikalanndan birinin iriind olan bir kadit tizerine yazilmigtir. Bu hokkabaz kagidi
evden eve, sehirden sehire, koyden koye milyonlarca (cret karsiliginda
dolagtinhirt"®,

Aydmlar, alimlerin biitiin bu istibdatlar1 ugruna zilim idarecilerle igbirligi
yaptiklar1 ve onlarin zuliimlerine destek olmak suretiyle kendi tahakkiimlerini
kurduklar goriisindedir. Celal Nuri, Isldim’m, y6netim sekli olarak cumhuriyeti
kabul etmesine ragmen hocalarm bu tutumunun Isldm’1 baglangicindan itibaren
korelterek gelismeleri engelledigini, amaci insanhgmm mutlulugu olan dinin zorba
hiikiimdarlar ve igbirlikgileri olan wulemi tarafindan toplumun sikintisina
donigtiirildiigini savunur®,

Kihgzade Hakki hocalarin bu konuda tarih boyunca miidahale etmedigi bir
olay kalmadigini, Hz. Osman’mn katli ve Siffin savagindan Hallac ve Yakup
Celebilerin katline fetva vermeye kadar her seyde onlarm parmagi bulundugunu
s6yler. Abdiilhamid’i bile biitiin hareketlerinde tesvik edenler onlardi®®.

Hiiseyin Cahit’e gére hocalarn istibdatla igbirligi yapmalar1 en ¢ok kiifiir ve
dolayistyla idam fetvalarinda goze ¢arpar. Hocalarin miislimanhg: azgin bir
taassup ve siddet manzarasi olarak ortaya ¢ikmis ve “taassup sevkiyle insanhktan

8 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53
vd.

a.e., s. 54. Terceme-i Tibyan, 11, 229°daki “Agah olun ki evliyaullah kim; Allah Tealdya tevella
edip ol dahi onlar1 kerametle tevelli etmigtir” e atifla.

8 Kiligzade, I'tikdddt-1 Batilaya I'lén-1 Harb, s. 7-8.

85 Celal Nuri, Tiirk Inkilabu, s. 132, 135; a.mlf., Deviet ve Meclis, s. 51, a.mlf., Tarih-i Tedenniydt-1
Osmdniyye, s. 137 vd.

% Kiligzade, "Yunus Hoca’nin Kendisi", lctihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1602: a.mif,
I'tikdddt-1 Batilaya I'lén-1 Harb, s. 5 vd. Daha genis 6rnekler igin ayrica bk. a.e. s. 37-39.
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¢iknms, vahgi ve yirtict bir hayvan mahiyeti almug bu kanh hocalar” insanhk
tarihine gok sayida facia birakmugtir®’.

“Higbir zalim hikiimdar gelmemistir ki en caniyane icraati icin hocalardan istedigi
fetvayr alamamig olsun. Osmanli tarihinde bir siirli yoneticinin su gibi kanlan
akar. Hocalar ahlaksiziikta, haksiz yollarla servet edinme ve riigvet almada
kimseden geri kalmadiklan haide idam edilen yalniz bir gseyhiilislam ismi
zikrediliyor"®,

Hiiseyin Cahit bu konularda ozellikle Osmanli devrinden bolca Ornek
vermeye calisir. Meseld Fatih doneminde Hurufiler miiftii Fahreddin-i Acemi’nin
fetvas: ile yakilmistir. Kanuni devrinde Melamilerin Oglan Seyh lakaph kutbu on
iki miiridiyle idam edilince halk arasinda dedi kodu baglamig, Ebu’s-Suud Efendi
“Oglan Seyh Kkatledildi diyenler katledilecektir” seklindeki fetvasiyla ortahiga
dehset sagmistir. Yine aym doénemde vahdet-i viicid konusundaki goriisleri
dolayisiyla Seyh Karamani kilica havale edilmistir. II. Bayezit zamaninda Molla
Liitfi katledilmisti. Molla Kabiz, Isa’y1 biitiin peygamberlerden {istiin goriiyor
fetvasiyla idam edilmistir. Ahireti inkdr eden Abdurrahman Efendi, “zindik
yakalandiktan sonra tdvbe etse de kabul olunmaz” denilerek katlolunmugtur®.
“Katil Fetvalar” diye isimlendirdigi bu 6rneklerden sonra hocalar nazarmda insan
hayatmin bu kadar ucuz oldugunu belirten Hiiseyin Cahit, onlara bu hakk: dinin
vermedigini, Kur’an ve Muhammed’in bu tiir hareketlerden kagmilmasm agik¢a
emrettigini belirtir. Fakat bu agik yasaklara ragmen hocalar bu yetki i¢in sugu yine
Allah’a yiiklemiglerdir. “Hukuki gereklilik olmadikga Allah’m katlini haram kildig1
kimseyi oldiirmeyiniz”®® ayeti agikken hocalar ¢esitli ayetlere dayandiklari
iddiasiyla hiir diigiinen insanlan atege attirmislardir’’.

8 Hiiseyin Cahit, "Hocalarda Taassup", Fikir Hareketleri, sy. 52, (18 Tesrin-i evvel 1934), s. 404.
8 a.mlf, "Hocalar Saltanat1", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 14.

¥ amlf,, "Hocalarda Taassup", Fikir Hareketleri, sy. 52, (18 Tesrin-i evvel 1934), s. 404 vd.

% el-En’am 6/151.

' a.mlf,, "Katil Fetvalar1", Fikir Hareketleri, sy. 54, (1 Tesrin-i sani 1934), s. 19 vd.
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II

HIiLAFET

Sozliikkte birinin yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak
anlamlarma gelen hilfet, kavram olarak Isldm devletlerinde Hz. Peygamberden
sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Halife tabiri de devlet bagkam icin
kullaniir. Hz. Peygamberden sonraki ilk devlet baskami olan Ebu Bekir’den
itibaren giindeme gelen®” bu tabir, son olarak Osmanh padisahlar1 i¢in kullanmms,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra halifelik kaldrilmustir®.

Aydmlarin halifeligin kaldinlmasindan onceki fikirleri ile sonraki goriisleri
arasinda farklilik ve kiridmalar agikga kendini gosterir. Bu sebeple hilafet
kurumuna bakislarmi bu durumu da dikkate alarak islemeye ¢alisacagiz.

A. Kavramsal Boyut ve Tarihte Hilifet

1. Din-Siyaset Beraberligi

Necmeddin Sadak dine sosyolojik izah getirmeye ¢alisirken biiylik milll
dinlerin siyasi birliklerin eseri oldugunu belirtir ve Isldm’1 6rnek olarak gosterir.
Ona gore Islam’mn siyaset destegi olmaksizin dogmasi zaten miimkiin degildi®.

Hiiseyin Cahit de Islim’in dogus tarihini siyasi ve dini bir hareket olarak
gorerek Isldm’da din ve siyasetin beraber oldugunu soyler’.

Necmeddin Sadak ile Hiiseyin Cahit’in Islim’m dogus devrini ilgilendiren bu
tespitlerini Isldm’m 6ziinde mevcut bir 6zellik olarak géren Celel Nuri’ye gore ise
“Islamiyet yalmz vicdana ait bir dinden ibaret degildir, IslAmiyet aym zamanda bir
din ve bir tarz-1 hiikiimettir’. Bu yoniiyle bir toplumu idare etmek igin gerekli olan
metot ve kaidelerin genel prensiplerinin Kur’an, Hadis, [cm& ve Kiyasta

92 Casim Avel, “Hilafet”, DI4, XVII, 539.

% Genis bilgi igin bk. Azmi Ozcan, “Hilafet”, DI4, XVII, 546-553.

Sadak, Sosyoloji, s. 92.

% Hiseyin Cahit, "Nigin Ecdadimiz Milliyet¢i Degildiler", Fikir Hareketleri, sy. 14, (25 Kanin-i
sani 1934), s. 4.
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bulundugunu da belirten Celal Nuri, Isldim’in bu &zelligi ile diger dinlerden farkh
oldugunu soyler’®.

2. Din-Siyaset Ayrihg

Ziya Gokalp’in, saltanatin hilafetten aymnlarak kaldirildig: fakat hilafetin
devam ettigi donemde kaleme aldigi yazilarimn, mevcut durumu Isldm’a gore
megrulastirmaya ve bunun gerek toplum hayati gerekse kalkinma igin daha elverisli
bir durum arz ettigini kanitlamaya y6nelik oldugu goriiliir.

Gokalp’e gore devlet baskanh@i demek olan riyasetle, din birli§inin sembolii
olan hildfet birbirinden ayrn kurumlardir. Millet olgusunun g6z ardi edilemeyecegi
kanaatinde olan Gokalp, Islim’m da bu gercegi kabul edip vurguladigim belirterek
“Birbirinizi tammaniz igin sizi milletlere ve kabilelere aywrdik™’ ayetini delil
olarak sunar. Buraya dayanarak ta su sonuca varir: “Bir devletin muhtag oldugu
tam ve hakiki itilaf ancak tearuf ziimresi olan millet dahilinde kabul olunabilir”.
Ayrica ona goére Isldmiyet’in emperyalizme taraftar olmadigi da bu naslardan
¢ikarilabilir. Gokalp ayrica Hz. Peygamber’in Islim’a davet mektubunu alan
hiikkiimdarlarn tebaalariyla birlikte Isldm’1 kabul etmeleriyle olusacagi ta o
zamandan belli olan bagimsiz iimmet tegkilatlarinin, maalesef bugiine kadar tam
olarak ortaya c¢ikamadigmm fakat yeni sartlarm bunun gergeklesmesine zemin
hazirladigim belirtir®®.

"Hildfet makami bu teskilati evvelce viicuda getiremezdi, glinkii miistakil degildi.

Hilafetle saltanat ayni kiside toplandii zaman mutlaka bu iki sifattan birisi

digerini tabiiyeti altina alir. Hulefa-i Rasidin devrinde, diyanet her seyden 6ncelikli

oldugu icin hilafet sifati asildi, saltanat sifati ona tabidi. Emeviler, Abbasiler ve

Osmanhlar devrinde ise hildfet makami maddi kuvvete sahip idarecilerin kiliciyla

fethedildidi icin saltanata tabi olmugtu. Dolayisiyla bu devirlerde hilafet bagimsiz

degildi. Halbuki ashinda hilafetin de saltanatin da mistakil olmasi lazimdi.

Bugiinki Tiirk inkilabi bu iki kudrete de tam istiklalini, tam hiirriyetini bahgetti”®®.

Ziya Gokalp’e gore bu bagumsiz hilifet, mislimanlarm din birligi etrafinda
biraraya gelmelerine yardimci olan siyasi idareden tamamen bagimsiz bir
kurumdur. Vazifesi “imimet-i kiibra”dir. “Hz. Peygamber devrinde tek imam
vardi, zira tek mescit vardi” diyen Gokalp, bu en biiyiik imameti sayis1 gogalan
camilerin birligini saglayan ve temsil eden kurum olarak takdim eder. Ona gore
Islim {immetinin kendi varhg, birligi ve yardimlasmasmn sembolii olan halifelik

% Celal Nuri, lttihad-1 Isiém, s. 12, 58.
9 el-Hucurét 49/13.
%8 Gokalp, "Hilafetin Istiklali", Makaleler VII, s. 181-183.
99
a.y.
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makammin, bir milletin 6zel siyasetine bulagarak, siyasetin beseri ve kagmilmaz
hatalariyla saibeli hale gelmesi dogru degildir'®. Gokalp’e gore hilafet tarihte dort
sekilde tecelli etmistir.

1. Halife-sultan. Asil gérevleri halifelik olan halifeler. ik d6rt halife d5nemi.

2. Sultan-halife. Esas gorevleri saltanat olanlar. Emevi, Abbasi ve Osmanh
dénemleri.

3. Teskilatsiz halifeler. Selguklu devri Bagdat ve Kélemen devri Misir
halifeleri, siyasetten ayr1 olmakla beraber dini tegkilatlar1 yoktu.

4. Miistakil ve tegkilath halifeler. Yeni baglayan bu son dénemde saltanattan
bagunsiz bulunduklarindan genig bir iimmet teskilati olusturabilecek olan halifeler

dini gorevlerini artik hakkiyla yerine getirebileceklerdir'®'.

Hiiseyin Cahit hilifetin Isldim’in 6ngérdiigii dinf bir kurum olmadigm ve
dolayisiyla da Miislimanlikta ciddi ve etkili bir yeri bulunmadigim belirtir.
Kur’an’in hilafet konusunda higbir sey séylemediginden yola ¢ikan Hiiseyin Cahit,
hilafetin dinde Snemli bir yeri olsayds, giinliik hayatin “en kiigiik dedikodularina”
varincaya kadar ayrintiya giren Kur’an’m bu konuyu digsarida birakmamas:
gerekirdi, der'®,

Hiiseyin Cahit, Hz. Muhammed’in kendisinden sonra Medine hiikiimetinin
nasil idare edilecegine dair higbir tilimat vermemesine ragmen hildfetle ilgili bazi
hadislerin kaynaklarda yer aldigim belirtir ve bunlar1 degerlendirmeyc caligir.
“Benden sonra hilfet otuz senedir, sonra hiikiimdarha doner™'® rivayeti “kanh
kavgalar swrasinda bir tarafin iddiasim ispat igin uydurulmustur” diyen Hiiseyin
Cahit, sahih olsa bile bunun otuz seneden sonra halifelikten bahsetmenin
Muhammed’in emir ve isaretinden ¢ikmak olacagi anlamma gelecegini belirtir. Hz.
Muhammed’den sonra bu konuda ihtilaf, tereddiit ve karisikhigin olmasimi da bu

goriisiine destek olarak sunar'®.

Hiiseyin Cahit ayrica Hz. Ebu Bekir’in halife olmasi gerektigine delil olarak
sunulan namazda imamhg: konusuna biiyiik 6nem verilmesinin, Hz. Ali’nin halife
olmas: gerektigini iddia eden Si’a’ya karsi bir dayanak bulma amacma ynelik
oldugunu ekleyerek halifeligin din agisindan Ebu Bekir ve Omer gibi 6nde

19 a.mif,, "Hilafetin Hakiki Mahiyeti", Makaleler VII, s. 175-180.

191 2 mif,, "Hilafetin Vazifeleri", Makaleler VII, ngr. Abdiilhaltk Gay, Ankara 1982, s. 184-187.
Gokalp siyasi yonetimlerin izin vermemesi yiiziinden Osmanli halifelerinin kendi tebaalan
olmayan miisliimanlara nezaret edemedigini 6rnek olarak gosterir. a.e., a.y.

12 Hiiseyin Cahit, "Hilafet Meselesi", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 5 vd.
195 Miisned, V, 220 vd.
1% Hiiseyin Cahit, a.g.m.,s. 6.
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gelenlerin birlik bozulmasin diye Hz. Muhammed’in yolundan gitmesinden baska
bir 6zellifi bulunmadigm savunur'®. Ona gore hildfet mevcut hitkiimetin
reisliginden ibarettir. Hz. Muhammed’e peygamberlikte bir vekillk tasavvur
olunamaz, fakat Medine’de kurulan “Arap” birliginin dagiimamasi i¢in hiikiimdar
Muhammed’e bir halef bulunmustur. Dolayisiyla halife bir cumburbaskanindan
ibarettir. Hz. Muhammed’de peygamberlik ve hiikkiimdarlik olmak iizere iki sifat
bulundugundan Ebu Bekir’de de iki sifat bulunabilecegi anlayisina kapilanlar
olmugsa da halifcler boyle bir geyi akillarma asla getirmemislerdir, zira
peygamberligin sona ermesinden dolayr bunun zaten imkénsiz oldugunu onlar da

pek iyi biliyordu'®.

3. Islamiyet’in Siyaset I¢in Temel Esaslar Belirlemesi

Celal Nuri i{sldm’da siyasetin dinden ayr1 olmadigmm fakat dinin bir yonetim
sekli belirleyip “bunun digina ¢ikamazsmiz” demedigini, uyulmasi gereken temel
prensipler koymakla yetindigini belirtir. Her miisliiman milli yonetimde hak sahibi
oldugundan, hiikiimetin icraatiu hukuk ve adalete aykin gordiigti takdirde
muhalefet etmekle gorevlidir'®’. Celal Nuri, islam’m, siyasette bulunmasim istedigi
sartlan da soyle siralar:

1. Emanet ehline verilmelidir.

2. Hiikiimet Islimi yani milli olmahdir. Hindistan’da Ingilizlerin bulunmas:
gibi sOmiirge yonetimleri mesru degildir.

3. Hiikktimet milli hakimiyete yani megverete dayanmalidir.

4. Hiiktimete itaat edilmelidir.

5. Bireyler arasinda tam esitlik olmahdir.

Celal Nuri maddeleri siraladiktan sonra “insaf ile diisiinelim, bu kaideler
reddedilemez” seklindeki kanaatini ekler'®®.

Giinlimiiz kuvvetler ayriigi esasmin da Isldm’da belirlenmis oldugunu
vurgulayan Celal Nuri, bu haliyle Isldmiyet’in olusturacag1 muazzam cumhuriyetin
baginda bulunan kigiye halife denilecegini belirtir. Mutlakiyet veya teokrasi denilen
rubani saltanatin Islim’da yeri yoktur, Isldm hiikiimeti tam demokrasi demektir ve

hiirriyet, esitlik, kardeslik prensipleri bunun temelleridir'®.

105 3 e., 5. 6.

16 ae., 5. 7 vd.

197 Celal Nuri, Jttihad-1 Islém, s. 61-65.

1% a.mlf.,, Tag Giyen Millet, s. 206. Ayrica bk. a.mlf., ittihdd-1 Isldm, s. 59 vd.
109 ae., s. 61-65.
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Islim’in demokratikligi konusunda Hiiseyin Cahit de Celal Nuri ile aym

kanaati paylasir''°.

Islim’da yo6netim demokratik olarak belirlendigine gore aydinlarca halife
yani devlet reisinin iy basina gelis bi¢imi de se¢im olacaktir. Abdullah Cevdet
hilifete dinen varis olunamayacag: gibi, halifenin de kendisine halef tayin
edemeyecegini, halifelerin ancak se¢im ve kamuoyunun karari ile
belirlenebilecegini belirtir'''.

Celal Nuri de halifelerin belirlenmesinin se¢im yoluyla olabilecegini savunur

ve Avrupa’da oldugu gibi herkesin esit oy hakki bulundugunu belirtir' 2,

Ziya Gokalp’in, Osmanl saltanatmm ilga edilip halifeligin heniiz yiiriirliikkte
oldugu dénemde halifenin belirlenmesi konusundaki goriisit enteresandir:

"Halife secilme hakkinin Osmanli soyuna hasredilmesi hususuna gelince, bu da
son derece isabetlidir. Zira bu muhterem aile, bir kag bin seneden beri Tiirkl{ige,
alti yiiz seneden beri de hem IslAmiyete, hem de Tirklige biiyik sanlar
kazandirmig, biiyllk hizmetler ifa etmis miibarek bir hanedandir. Bu kaidenin
kabuliiyle, hem ehliyetle kazaniimis bir hak, sahipleri elinde birakilimig, hem de
secim esnasindaki ihtilaflar ve ihtiraslar asgari bir seviyeye indirilmistir. Hildfet
makamina hem caddas siyasetin esasi olan halkglik ve milli saltanat
prensipleriyle uyumlu, hem de din sahasinda hakiki bir Isldm ittihdi viicuda
getirmeye uygun bir 6zellik vermeye muvaffak olan Biyik Millet Meclisi'yle sanh
reisine bu evrensel hizmetlerinden dolayr sonsuz tesekkiirler arz ederiz"!'3,

4. Tarihte Hilifet

Islim dininin istibdada miisait oldugunu iddia eden Alfieri’yi tenkit eden
Abdullah Cevdet, Isldim’in hiirriyetlere saygih bir cumhuriyet olarak dogdugunu
fakat sonradan adalet esasinin bozularak hilifetin verasete baglandigmi, tarihteki
istibdatta dinin su¢u bulunmadigmu belirtir''*. Cumhuriyetten sonra ise onceki
donemi dinf saltanata esaret devri olarak niteler'"’.

19 Hiiseyin Cahit, "Nigin Ecdadimiz Milliyetgi Degildiler", Fikir Hareketleri, sy. 14, (25 Kanfin-i
séni 1934), s. 4.

M Abdullah Cevdet, "Teselsiil-i Saltanat Meselesi", Ictikdd, sy. 6, (Mayis 1905), s. 86.
"2 Celal Nuri, lttihad-1 Isldm, s. 63 vd.

113 Ggkalp, "Hilafetin Hakiki Mahiyeti", Makaleler VII, s. 180. Celal Nuri’nin mesrulastirma 6rnegi
olarak bk. “Hilafet ve Halife”, Hildfet ve Milli Hakimiyet, s. 122-125.

114 Abdullah Cevdet, Istibdad, s. 112-113, 176.
115 a.mif., "Mustafa Kemal Pasa ve ilga-i Esaret", Ictihdd, sy. 187, (1 Eyliil 1925), s. 3708.
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Hiiseyin Cahit de tarih boyunca halife unvaninin zorba hiikiimdarlarin azamet

ve gururunu oksamaktan bagka bir ise yaramadigm belirtir''®.

Halifelerin tarih boyunca miistebit oldugu diisiincesine Celal Nuri de katilir
ve Isldm toplumunun geri kalmasmin sorumlulan olduklarim iddia eder''’. Celal
Nuri ayrica XVII. ve XVIIL. asirlarda Avrupa’da krallarin Allah’tan sifat alarak
hitkiimdar olduklarina inandiklarii ve dolayisiyla yalmz Allah’a karst sorumlu
bulunduklar1 iddiasmu ileri siirdiiklerini naklettikten sonra “bizim dalkavuklarn
kullandigi Sultan diinyada Allah’in gélgesidir” sloganinin bu baglamda az anlamh
sayilmamasi gerektigini belirtir''®.

Necmeddin Sadak “Allah’in golgesi” tabirinin kaynagim daha gerilere, ilkel
kabilelerin anlayiglarina gotiiriir. Ona gore bu tabir cemiyet ruhunun kuvvet ifadesi

olan “mana”nin kraln sahsinda toplanmasi demektir' .

Islim toplumlarmin ¢okiis sebebi olarak hiikiimetlerin dine aykir1 bigimde
istibdat siirmelerini gésteren Celal Nuri, bu sahada Isldim esaslarma doniilmesi

gerektigini ve kurtulus icin bunun sart oldugunu sdyler'.

B. Hildfetin Fonksiyonu

1. ittihad-1 islam

Hilafetin heniiz kaldiridmamis oldugu donem eserlerinde bu kurumun siyasi
amagclarla kullanilabilecegi kanaati aydinlarda yaygindir. Bu konuda temel noktay:
ittihdd-1 Islim yani miislimanlarin birligi siyaseti olusturur. Burada hilafetle
dogrudan irtibatlandirilsin  veya irtibatlandirilmasm, aydmlarm Isldm  birligi
konusundaki gériislerini ele almaya ¢alisacagiz.

Ziya Gokalp, Celal Nuri ve Kiligzidde Hakki Isldm birliginin uzak hedefte de
olsa gergeklesmesi gerektigi, fillen de gergeklesecegi kanaatindedirler.

“ittihad- islam Tirklikten sonra benim icin siyasi bir gayedir. Bu, arzumuz
dolayisiyla degildir. Fakat bu bizi sarmis bulunan baskilann dogurdugu bir ihtiyag
oldujundandir. Gergeklesmesini de Avrupalnin ne parast ne silahi
Onleyemeyecektir. Isldm birliginin gerceklesmesi icin belki bir kag asir gegmesi

116 Hiiseyin Cahit, "Hilafet Meselesi", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 8.
W7 Celal Nuri, Ittihad-1 Islém, s. 61, 66.

18 o mif,, Tag Giyen Millet, s. 62 vd.

19 Sadak, Sosyoloji, s. 37.

120 Celal Nuri, lttihad-1 Islém, s. 58 vd.
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gerekecektir, fakat insanlik ebedi olduktan sonra bir kag asnn ne onemi
vardir!"%,

Ziya Gokalp, biitiin miisliiman milletlerin uzak bir gelecekte de olsa siyasi
birliklerinin miimkiin oldugunu, fakat gergeklesmesi uzun zaman alacagindan bu
stirecte her bir miisliiman milletin milli bagimsizlik ve gelismelerini saglamaya
calismas1 gerektigini belirtir'”>. Ona gore bu devletler bagmsizliklari

kazandiktan sonra halifeye tabi olmaldirlar'?,

Celal Nuri gerceklesmesini siyasi amaglar ugruna arzuladigi [slim birligi
konusunda miistakil bir eser kaleme almustir'?*. Ittihdd-1 Isldm’1 dini bir mesele
sananlarin bu konu ile ugragsmayi irtica olarak nitelediklerini séyleyen Celal Nuri,
Islim’m vicdana taalluk eden dini yonii yaminda siyasi ve toplumsal mahiyeti de
bulundugunu ve kendisinin bunu konu edindigini'*® belirterek, “miisliman
diinyanin  birligi amagtir ve miisliiman milletlerin ferdi ideolojilerinin yerini
almahdu™'?¢ der.

Islamiyet’in milletler aras bir kardeslik ve sembolik genel milliyet oldugunu,
wkethgi islim’da yeri bulunmadigim belirten'”” Celal Nuri, tarihte duygularm
hakim oldugunu ifade ettikten sonra Isldm birligi duygusunun da dnlenemeyecegini
savunur. Gergeklesecek olan bu inkilabin diinyada gegmis ve gelecek biitiin
inkidaplarin en Dbiyiigii olacagmi, 350 milyon'”® halkin ortak vicdanmmn
susturulmasmnmn imkéan dahilinde bulunmadigm fakat bunun igin isldm toplumunun
intizam kazanmasmn gerektigini belirtir'?’. ittihdd-1 Islim’in Batr’'min meydana
getirdigi heybetli medeniyetten daha biiyiik, daha insani, daha esash ve daha
devamh bir medeniyet ortaya koyabilecegini, bu sebeple insanhigin gelismesine de
bityiik bir hizmet edecegini savunan'’® Celal Nuri, biitin bunlarn
gerceklesebilmesi i¢in giinii birlik problemlerin iistiine g¢itkilmas: gerekiigini de

soyler''.

Celal Nuri’ye gore Batillar siyasi ¢ikarlann ugruna milliyetgilik oyunu ile
Islam’1 tefrikaya diisiirmeye c¢ahstigindan milli kardeslikten daha saglam olan

21 Kiligzdde, "Azadamard Gazetesi Ser Muharrirligine", lctihdd, sy. 70, (4 Temmuz 1329), s. 1540.
122 Gokalp, Tirklesmek Islémlasmak Muasirlasmak, s. 62.

123 a.mlf, “ittihad-1 Islam™, Yeni Hayat, s. 27.

124 Celal Nuri, Jttihdd-1 Isldm, istanbul 1331, 402 sayfa.

15 ae., s. 12.

126 a.mlf., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 161; Glinay Alpay, “Ileri, Djelal Nari”, EP, 111, 1117.
127 Celal Nuri, a.g.e., s. 170.

128 1910’Iu y1llarin rakami olarak.

129 Celal Nuri, Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 166.

130 ae., s. 163; a.mlf,, Tdrih-i Istikbdl II: Mesdil-i Siyasiyye, s. 156 vd.

B a mif, Jttihdd-1 Islém, s. 7.
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Islim kardegliginden &diin verilmemelidir. Bu amagla ortak Isldm terbiyesinin
temelini Kur’an okumanin olugturmasi gerektigini belirtir ve metotlar degigse de bu
temelin degigmemesi gerektigini savunur. Ona goére ortak edebiyat olusturulmali,
her yerdeki miisliimanlar birbirlerinden haberdar olmabdr. Bu amagla, Hicaz ilmf

merkez haline gelmeli, hatta gazete ve dergiler orada yaymlanmaldir'*?,

Hac ibadetinin, 6zellikle Islam birligine yonelik oldugunu belirten Celal
Nuri, bu 6nemli kurumdan yararlanmay1 ihmal etmek kadar biiyiikk bir hatanin
tarihte goriilmedigini s6yler. Haccin siyasi ve toplumsal agidan akillara hayret
verici Ozellifinin bagka bir 6rnedi yoktur, bu agidan hacca gitmek siyasi ve
toplumsal bir farzdir. Diinyanin dort bir yanindan gelen hacilar Arafat’ta en saglam
birlik ipini 6rer ve bunun diigiim noktas1 da Mescid-i Haram’dir. Arafat Dagr’’m da
IslAm hiikiimetlerinin en biiyikk parlamentosu olarak goren Celal Nuri bu
idealizmin biitlin miislimanlarin  kalbinde “lebbeyk” cevabiyla kargilanmasim
temenni eder. Haccin bu fonksiyonu dolayisiyla Hicaz’in son derece Onemli
olduguna da vurgu yapan Celal Nuri’ye gére Osmanhi Devieti’nin iki bagkenti
vardir: Istanbul ve Mekke. Hatta “Zat-1 Sahane Dolmabahge saraymu birakip
Mekke’de oturmayi tercih etse ve orada saltanat siirse zannederim ki kadr ve
mertebesi on kat artar”'> der.

Ittibadd-1 Islom emelinin siyaseten gizlenmemesi gerektigini de belirten Celal
Nuri, Avrupa’nin zaten bildigi bu durumu iki yiizliiliikk edip gizlemenin daha k&tii
oldugunu savunur. Zira [sldm hiikiimeti mabhiyet itibariyla parcalanma kabul etmez,
birden fazla Isldm hiikiimeti olmaz. Sahsi ihtiraslar tefrika ve istibdat dogurarak
Islam kardesligini kaldmrir, tarihten ders ahnarak birligin kardeslik bagiyla tekrar
saglanmasi gerekir'>*,

Sonraki donemde ise ittihdd-1 Islam’1 fikir ve hedef birligi olarak tanimlayan
Celal Nuri, bunun biitiin diinya miisliimanlarim bir bayrak altinda birlestirme emeli
olmadigimi, zaten buna higbir giiciin yetmeyecegini, dolayistyla Isldm birligi
denince Osmanli devleti smirlarmin genislemesinin anlagimamas1 gerektigini
belirtir'*’.

a. Hilafet ve ittihad-1 islim
Ziya Gokalp’e gore hilafet kurumu Isldm birliginin teminatidir. Hilafet
olmazsa Isldm alemi kendisini imamesiz kalmis tesbih gibi dagilmis ve perisan

132 3., s. 296-99, 318 vd.

133 ae.,s. 312-14.

134 ae., s. 66 vd., 301.

35 a.mlf., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 168-170,
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goriir’®. Bununla beraber ittihdd-1 Islim milli vicdanmn gelismesine engel
oldugundan miisliimanlarin istikldl ve terakkilerine de mani tegkil eder. Bunun igin
once milli vicdan kuvvetlendirilip milli bagimsizliklar kazaniimahdr'®’.

Celal Nuri “Ne yaman mesele! Ne yaman kuvvet!” diyerek takdiin ettigi
hildfetin Sneminin hakkiyla anlagilmasi ve layikiyla faydalanimasi gereken bir
kurum oldugunu belirtir. Ona gére diinyada hildfet kadar itaat edilen bir bagka
makam, bir bagka kuvvet yoktur'*®. Isldmiyet’i terk edecck olursak diinyada
herhangi bir yerimiz kalmayacagm ve son derece kiigiilecegimizi savunan Celal
Nuri, “hilifet ve I[slimiyet bize bir ¢ok alafranga kafali diplomatlarmizin
zannettifinden daha ¢ok kuvvet verir. Su sartla ki bu kuvvet makul bir surette
kullamlsin” der. Isldim diinyasmm ezilmis olusu Isldim kardesligini daha da
pekistirmigtir, tek ihtiyag bir liderin mevcudiyetidir, bu gergeklesirse bu giiclin

karsisinda diinyanm durmasi miimkiin degildir'®.

Osmanl’nin bir Islim devleti olusunun tarihi bir gerceklik arz ettigini
vurgulayan Celal Nuri hilfetin devletimiz i¢in en giiclii bir donanmadan daha
biyik faydalar sagladigim savunur ve bu giiciin devletin elinden alinmasiyla
devletin de hilafetin de bir onemi kalmayacagm ifade eder'*®. Hilafetin bu
gliclinden dolayidir ki Ingilizler onun niifuzunu biitiin kuvvetleriyle kirmaya
caligmislar ve bu amagla Isldm diinyasimn cesitli yerlerinde kendilerine tabi
halifeler ortaya ¢ikarmaya gayret gostermislerdir. Her seye ragmen bu agag asla

kurumayacaktir'*'.

“isldm durdukca hildfet makami var olacaktir. Diisman gigler Osmanli
hitkiimetine son verip hiléfeti ilga etseler bile bu makam azametini artinr. iste o
zaman Avrupa’ya karsl miimin bir irtica baslar ve meydana gelecek olan halife
diinyanin en sevketli hakanindan daha kudretli olur2,

Bu sebeple saltanat ve hilafet makaminin halktaki etkisinden yararlanmak
gerektigini hatta devletin kurtulugunun buna bagh oldugunu belirten Celal Nuri,

136 Gokalp, Dogru Yol, s. 65; Baltacioglu, Gokalp, s. 72.

137 a.mif., "[Im1 Siitunlar: Hars ve Medeniyet Uzerine Bir Musahabe", Makaleler IV, haz. Ferit
Ragip Tuncor, Ankara 1977, s. 60.

138 Celal Nuri, lttihdd-1 Islam, s. 306 vd.
139 a.mif., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 166, 184.
10 ae.,s 182 vd. -

Y1 a mif,, lttihdd-1 Islgm, s. 307 vd. Bat: iilkelerinin Abdiilhamid sayesinde halifeye islam aleminin
“Papa”s1 olarak bakti31 ve onun bu sifatla kullanabilecegi niifuzdan gekindigi konusunda ayrica
bk. Sherrill, Gazi Mustafa Kemal, s. 187 vd.

2 Celal Nuri, a.g.e., s. 308.
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milletin ¢ogunlugunun aydinlanmasini beklemeden bu miiesseselerin  g6zden

diigiiriilmesinin tam bir cinayet olacagmu savunur'®.

Hiiseyin Cahit de bir donem hilafetin devletimiz igin fayda saglayacag
goriigtint savunursa'** da 1930’lu yillarda artik gergegi anladigim ve milli smirlart
dahilinde gelismeye caligan Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in engel olacagi kanaatine
ulagtifini belirtir. Zira halife higbir zaman miisliimanlar i{izerinde niifuz sahibi

olamamustir, goriilen bir itaat varsa bu, kilicm sayesinde gergeklesmisgtir'*®.

b. ittihad-1 Islim’m imkansizhg

Abdullah Cevdet’e gore siyasal bir Isldm birligi imkénsiz olup ham bir
hayalden ibarettir'*®, zira Isldmiyet millet fikrinin uyanmasmna engeldir. Bu
kanaatine ragmen o, M. Sikrii Hanioglu'nun tespitlerine gére Islam birligi
fikrinden kendi hedefleri ugruna yararlanmaya c¢ahigir. Milli suuru uyandirma,
Osmanl’nin hakim oldugu ve miislimanlarin g¢ogunlugu olusturdugu yerlerde
mesruiyeti saglama ve bu siyaseti kullanan Abdiilhamid’e karst “bu fikrin sahibi

ashnda biziz” diyerek muhalefet yapma bu yoldaki ¢abalar1 olarak goze carpar'®’.

2. Hilafet ve Dinde Reform

Celal Nuri hildfet kurumuna siyasi fonksiyonu diginda temel bir gérev yiikler.
Hz. Peygamber’in makamina gegen halifenin, kudsi bir sifatt bulunmamasi ve

secimle is bagma gelmesi gerekli olmakla birlikte onun kanun koyma yetkisi olmali

ve bu sebeple her sdziine nas gibi uyulmahdir'*,

“insanlar aras iliskilerde degismesi gereken hiikiimlerin kesinlik ve yirtrlik
kazanabilmesi icin resmilesmesi gerekli olmasaydi Hz. Peygamber'den sonra
kurulan halifeligin bir anlami kalmazdi. Hilafetin temeli ne amacla atiimigtir?
Hikiimler ve insanlar arasi iligkiler zaman gectikge dedisiyor, diinya daima
dedismektedir. Bu yeni hitkiimleri, yeni islemleri diizenlemek gereklidir. Bu ise bir
kuvvetin destedine bagldir. Misliman toplum gogunluk yontemiyle halifeyi
serbestce segmek ve ona biat etmek suretiyle yasama yetkisini yani icma’in
belirledigi kaidelerin ytriiriige konmasini ona havale etmelidir. Cahil alimlerin

3 a.mif., Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 186 vd., 283.

144 By konudaki goriisleri ve inkilaplara muhalefeti dolayisiyla Istiklil Mahkemelerinde de
yargilanarak siiresiz olarak siirglin génderildigi Corum’da bir buguk yil kalmistir (1925-1926).
Suat Hizarci, Hiiseyin Cahit Yalgin, Istanbul 1957, s. 5. Ayrica bk. Tungay, Tek Parti, s. 79 vd.,
84 vd., 145,

5 Hiiseyin Cahit, "Hilafet Meselesi”, Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 5, 8.
16 Abdullah Cevdet, Tekmile, s. 707.

"7 Hanioglu, Cevdet, s. 153-156.

18 Celal Nuri, fttihdd-1 Islém, s. 62 vd.
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sakat ve garip iddialanna gore ictihdd kapilannin kapanmasi gerekseydi icma‘a
da hilafete de ihtiyag kalmazdi"'®.

C. Hilafetsizlik

Hilafetin, devam ettigi donemde faydali oldugu ve asla ilga edilemeyecegi
fikirlerini savunan Celal Nuri, Cumhuriyetten sonra aksi istikametteki goriislerin
savunucusu olur. Saltanat ve hilifetin milletin rahat nefes almasma, serbest hareket
etmesine engel oldugu icin kaldridigm belirtir'®®. Celal Nuri hilifet devrinde
“padisahlar miilhemdir” inanciyla Allah’in vekili gibi goriildiiklerini hatirlatir,
fakat bdyle bir seyin olamayacagim soyler. Halifelerin her s6ziiniin nas gibi
uyulmas: gerektigini'> soyledigi zamanlara temas etmese de Cumhuriyette her
seyin beseri"> olusunu 6ver. Fikirlerindeki bu kirlmay: fark edenlere kars1 bir
aciklama yapma ihtiyacii da duyan Celal Nuri, eski donemlerde diinyadaki siyasi
dengeler sebebiyle hildfet konusunun kurcalanma imkini bulunmadigim fakat
savaglar ve inkilaplarla diinya degisince, bakis agilarmin ve goriislerin
degismesinin  zaruri oldugunu belirtir. “Donen biz degiliz, kéinattir,

miikevvenattir”!>?,

Celal Nuri gibi hildfet konusundaki fikirlerini sonradan degistiren Hiiseyin
Cahit de hildfetin tarih boyunca miisliiman diinyasimda zorla yasatiimasina
caligilan bir kurumdan ileriye gecemedigini, miisliiman hiikiimdérlarin seref
kazanmak i¢in elde etmek istedikleri bir paye olarak kaldigm iddia eder ve sonug

olarak kaldiriimasinm miisliman dinini ve siyasetini etkilemedigini belirtir'>*.

Necmeddin Sadak da aym fikirleri paylasir, toplumun ilerlemesine engel

teskil eden bu kurumun kaldiriimasmmn ilerlemenin Sniinii agtigm soyler'>’.

19 ae., s. 52; amlf,, Isldm'da Viicib-i Teceddiid, s. 181 vd. Ayrica bk. Tez metni, Dinde Reform, s.
102.

130 Celal Nuri, Tiirk inkilabz, s. 139.

1 o mif., Jttihdd-1 Islém, s. 62 vd.

152 a.mlf, Devlet ve Meclis, s. 59 vd.

133 a.mlf,, Tag Giyen Millet, s. 20.

134 Hiiseyin Cahit, "Hilafet Meselesi", Fikir Hareketleri, sy. 1, (29 Tesrin-i evvel 1933), s. 5.
155 Sadak, Sosyoloji, s. 94-97.
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11

iLiM, EGITIiM ve SANAT GELENEKLERIMiZ

Batihlagmak yeni bir toplum olmak demek olduguna gore toplumumuzda
Islam’1 hatirlatan gelenekler dahil her sey Bati kaynakli olarak yenilenmeliydi'®.
Abdullah Cevdet, toplumumuzda gelenek adma hurafelere esir olunuldugunu
belirterek ilerlemek i¢in muhafazakarbk duygusuna yenilik duygusunun hakim

olmasi gerektigini soyler'>’.

Celal Nuri geleneklere hurafelerin karigtigi ve yeniliklerden kagilinca
Islim’m putperestlige yaklastign kanaatindedir. Cesitli yerlerde eski eserlerin
kutsandigm, ugur sayildigm belirterek biitiin bunlarin Isldm’1 gigirmdan ¢ikarip
tannmaz. hale getirdigini iddia eder'*®. O, toplumun, 4d4b-1 ruaseret kurallarmn
Avrupa’dan alinarak yenilenmesi gerektigini de savunur ve bunun zarar degil yarar

getirecegini belirtir'*.

A. Hadis Gelenegi

Ali Suavi’nin, hadislerin sonradan uyduruldugu, “sahih” nitelemesinin
“senedi saglam” demek olup “Peygamberin agzindan ¢iktigi kesin” anlamina
gelmedigi seklindeki goriisii ile baglayan'®
kanaati durumundadir.

Abdullah Cevdet, hadis kiilliyatinda bol miktarda problemli metinler
bulundugunu séyler. Ona gore Buhéri’nin kendi doneminin sartlan ile yaptig:
degerlendirmeler ve kendine 6zgii metodu ile bugiin yetinmek, gaflet olmas: bir
yana, ilmi gelisme anlayisina tamamen aykiridir. Bu goriigiine destek olarak da

Ignaz Goldziher’in eserlerini gosterir'®’.

yaklagim, aydinlarin ¢ogunun genel

136 Bu baglamda Nurullah Atag’in duygular: dikkat gekicidir: “Istanbul’u eskiyi andirist dolayisiyla
sevemiyorum. Hele uzaktan bakinca sira sira minarelerini gérmiiyor muyum, kafiyeli bir siir
okuyormugum gibi bir tuhaf oluyorum”. Nurullah Atag, Okuruma Mektuplar, Istanbul 1958, s.
86 vd.

157 Abdullah Cevdet, Dilmesti-i Mevidnd, s. 48.

158 Celal Nuri, Jttihdd-1 Islém, s. 43; a.mlf., Isldm’da Viicitb-i Teceddiid, s. 175.

59 amlf., Tdrih-i Tedenniyat-1 Osmdniyye, s. 228.

10 Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince, s. 83; Atay, Bag Veren Inkilapg, s. 44.

! Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 714 vd. Ignaz Goldziher (1850-1921) Yahudi asilli Macar
sarkiyatgisi. Hadislerin Hz. Peygamber ile dogrudan bir ilgisi olmayip, Isldm’in birkag asir

o
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Celal Nuri daha kestirme bir yoldan yiiriimek ister. Ona gore ancak on veya
yirmi tanesi hari¢ hadislerin dogrulugunu kimse iddia edemez'®*. Bu kanaatini
Buhéiri’den 6rnek vererek izah yoluna giden Celal Nuri soyle der: Buhéri ortada
hadis diye dolasan 600 bin s6zden ancak 7275’ini kabul edebilmistir. Fakat biz
bunlara da giivenemeyiz, ¢iinkii Buhiri senetlere bakmasina ragmen asil bakilmas:
gereken metnin igerigine dikkat etmemis, celisik ve uydurma bir siirii hadisi eserine
almugtir. Celal Nuri’yi bu sonuca gotiiren temel sebep micizelerle ilgili
rivayetlerdir. Tabiat kanunlarina aykiri olaylar gibi aklen imkdnsiz olan seylerin,
Insanhgin Efendisi’nin agzindan ¢ikmasi diisiiniilemeyeceginden bu metinlerin
badis olma ihtimali yoktur. Dolayisiyla Buhdri hadis tenkidi metodunda
yanimgtir'®®.

Hadis kitaplan yaninda Hz. Peygamberin hayatim konu edinen, ibn ishak ve
Ibn Hisam’m eserleri basta olmak iizere, siyer kaynaklarmm da aym gerekcelerle
hurafelerle dolu oldugunu iddia eden Celal Nuri, “ciddi bir siyere ihtiyag var”
diyerck kendisi bir denemede bulunur'®*. Hatemi 'I-Enbiyd adli eserinde hurafelere
yer vermedigini fakat bu hurafelerin donemlerindeki zihniyeti yansitmalari

agisindan yine de taribi bir degere sahip bulunduklarmi belirtir'®’.

Siyer kaynaklar1 konusunda Celal Nuri ile aym kanaati paylasan Kiligzade
Hakki bazi 6rmek olaylar nakledip uydurma olduklarina dair akil yiiriitmelerde
bulunur, Meseld Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’m kurban edilmesi ile ilgili
rivayetleri; “1) Insan yeryiiziinde Allah’in halifesidir, ona ruhundan iiflemistir,
kendi katinda bir kiymeti vardir, kamnn akitilmasim istemez; 2) Istemis olup
emretse bile bundan, hele insanlarin baskisiyla vaz gegmesi kabul edilemez; 3)
Maksat Abdiilmuttalib’i denemek ise gereksizdir, zira o putperest idi” diyerek
elestirdikten sonra bu konuyu su sekilde izaha ¢alisir: “Hz. Peygamber’in "Ben iki
kurbanligm ogluyum" buyurdugu kabul edilince buna bir anlam vermek gerekmis.
Ibrahim’in hikayesi biliniyor fakat bir tane daha lazzmdi, bu hikdye uyduruldu.
Diiglinen bir kafamin bunu bagka tiirlii kabul etmesi imkansizdir. Aksi takdirde
Katolik olmak gerekir, ¢iinkii Katoliklikte disiinmeye, inceleme ve elestirmeye
imkan yoktur. Allah’a siikiir ki miisliimanlar tefekkiir etme ve akillari kullanma

ile gorevlidirler"'®¢.

devam eden olusum siirecinde siyasi, iktisadi, toplumsal vb. faktorlerin belgeleri oldugu seklinde
Ozetlenebilecek yaklagimt hakkinda genis bilgi igin bk. Tahsin Gorgtin, “Goldziher, Ignaz”, DI4,
X1V, 108 vd.

162 Celal Nuri, Tiirk Inkilabs, s. 134.
163 a mif., Hdtemii’l-Enbiyd, s. 22 vd.
164 a.mif., Hdtemii’l-Enbiyd, istanbul 1332, 326 sayfa. Buradaki goriisler igin bk. s. 17-21.
165
a.e.,s. 23.
166 Riligzde, I'tikdddt-1 Batilaya I'lan-1 Harb, s. 115-16.
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Kiligzadde Hakkr’ya gore Peygamber’in dogumundan hemen sonra konusarak
tesbih veya tekbir getirdigi, emdigi parmagindan siit geldigi, besiginde iken elini
aya dogru uzatip aym ona dogru yaklastigi, kisa zamanda biyiidiigii gibi
olaganiistli hadiselerle ilgili rivayetler de tamamen uydurmadr. "Allah’in
siinnetinde degisiklik bulamazsmn..."'®’ ve "Ben sizin gibi bir beserim..."'®® gibi
dyetler de bunu destekler. Olagandis1 iddialar Hz. Peygamberi hi¢ yiikseltmez,
onun biiyiikliigiinii ekmel bir insan olmasinda aramak gerekir'®’.

Hz. Peygamber’in g6gsiiniin yarihip kalbinin temizlendigine dair rivayetleri
de elestiren Kiligzide Hakki, boyle bir seyin imkansiz oldugunu savunur. “Ne
antisepti ne alet kullamhiyor. Kalp durunca insan 6liir. Kalp sadece kan pompalar,
icinde fazla ve miistekreh hi¢ bir sey yoktur, idrak ve hissiyatin merkezi degildir.
Bu gergekler bu giin ilmen sabittir. Hikdyede Cebrail’in Peygamber’in bogazim
sikip aglattig1 da gegiyor. Bu hurafelerdir ki Hiristiyan yazarlari “Mubammed bir
histerik idi” dedirtiyor, zira bogulacak gibi stkilmak onun alametidir”'™.

Kiligzdde Hakki ayrica Cebrail’in korkung olan asli sekliyle Hz.
Peygamber’e goziikmesini de “gorevi korkutmak degil teblig ise bu neyin nesi?”
diyerek elestirir. Tabiat kanunlarinin, ezelden ebede, din ve miicize adina da olsa
her hangi bir sey ugruna degismeleri miimkiin olmadigma gére bu iddialarin, dini
ancak kiigliltecegini savunan Kiligzade, iyi niyetle uydurulan bu masallarm on asir
evvelki insanlar igin faydal oldugunu, fakat gimdiki gelismeler karsisinda hakikat
diye ortaya konmasmn dinin yayilmasm degil aksine batigmi doguracagm

soyler'”".

Hiiseyin Cahit ise hadislerin hi¢ birinin saglam olmadigi, hocalar tarafindan
halka tahakkiim etmek igin, hatta birbirleriyle c¢elisik olmalar1 bile dikkate
alinmaksizin' ", uydurulduklan goriisindedir.

“islamiyet hakkinda siipheden uzak, kesin bir kanaat edinmek istenilirse yalniz

Kur'an'a bakilmasinin 1dzim gelecedi fikrindeyim. Hadislerin Muhammed‘in fikir ve

kanaatini dogru bir sekilde ortaya koyduguna zerre kadar glivenilemez. Kur'an bu

gibi seylere deder verseydi, kan koca dedikodulan yerine miiminlere onlan
bildirirdi"”.

Hiiseyin Cahit bu goriigiinii gaybin bilinmesi ve sahabenin givenilirligi
acilarindan hareketle ispatlamaya ¢aligir. Ona gére Kur’an’dan anlagildig: kadartyla

167 el-Ahzab 33/62; Fatir 35/43; el-Feth 48/23.

168 el-Kehf 18/110.

169 Kihgzéde, a.g.e., s. 117-9.

10 ae., s. 120-22.

7 ae.,s. 122-24.

172 Hiiseyin Cahit, "Hocalar ve Kur’an Tefsirleri", Fikir Hareketleri, sy. 31, (24 Mayis 1934), s. 70.
13 a.mif,, "iki Miislimanlik", Fikir Hareketleri, sy. 66, (27 Kanin-i sani 1935), s. 213.
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Muhammed gaybi bilmek iddiasinda degildir'™. Gelecegi kesfedip haber vermek
de Muhammed’in elinde degildi, buna ragmen gelecekte olacaklar hakkinda
"hocalar tirlii tiirlii hadisler uydurup Muhammed’e isnat ettiler. Kur’an’in bu agik

ifadesi kargisinda onlarin  hepsine hi¢ tereddiit etmeden ‘yalan!” deriz.
Muhammed’den béyle bir iddia sadir olmamustir"'”.

Hocalarm miimin iken Muhammed’i gérmiig ve yine miimin iken vefat etmis
kimselere “sahabi” adimi vererek daha sonraki fitnelere karigsin veya karigmasin,
hi¢ birinin yalan soylemedigini, isittiklerini ve bildiklerini oldugu gibi ifade ve
naklettiklerini ileri siirdiiklerini belirtir'”®. Hocalarm bu inanglarmi Kur’an’a
dayandirmaya caligtiklarni, bunun igin ashdbi &ven ve Allah’in onlardan raz
oldugunu ifade eden ayetleri'’’ “gisirerek terciime” ettiklerini ve delil olarak
kullandiklarmu vurgular. Oysa Hiiseyin Cahit’e gdre abartmaya ragmen bu
dyetlerde ashabmn tamaminin yalan s6ylemez, her tiirlii fenaliktan uzak adamlar gibi
kabul edilmelerini gerektirecek higbir belirginlik yoktur'’®. Aksine Kur’an’m bir
¢ok ayetinde ashabdan bir g¢ogunun giinahkdr oldugu ve cezalandirildig:
belirtilir'”®. Fakat hocalar bu durumu bilmelerine ragmen ¢ikarlar ugruna
uydurduklar1 yalanlarin hadis olarak kabul edilmesini mecbur hale getirmiy, halka
istedikleri seyi yaptirmak igin gergekleri gizlemislerdir'®’.

“Hocalar yiiz binden fazla adamin hepsini "adil" diye kabul ediyorlar, higbirinin

yalan sdylemeyecegine iman besliyorlar. Agizlarindan Peygamber'in fikrine ve

icraatina dair ne séz gikarsa, tamamen hakikat diye ona inaniyorlar ve bunlar
birer hadis oluyor!

Oysa durum bdyle degildir, yalan séyleyenleri de vardir. Meshur sahabi Huzeyfe

b. Yeman "Kiyamet giiniine kadar olmus olacak seyleri Res(ilullah bana soyledi"

der'®, Simdi bu s6ziin yalan olmamas kabil midir? Muhammedin gaybi bilmedigi

ve bilmeyecegi Kur'an'da agk ve kesin bir sekilde haber verilmigken en biiylik

ashaptan sayilan bu zat hem kendi yalan s6yliyor, hem zavali Muhammed’e

sahte bir hareket isnad ediyor. Ginkii Muhammed Kuranin agik ifadesine
ragmen gaybi haber vermeye kalkmis olamaz"#?,

17 bk. el-A’raf 7/188.

175 Hiseyin Cahit, "Muhammed ve Micize", Fikir Hareketleri, sy. 44, (23 Agustos 1934), s. 275.

176 a.mlif., "Eshabi Kiram", Fikir Hareketleri, sy. 56, (15 Tesrin-i sani 1934), s. 51. Tecrid
Tercemesi, 1, 21°deki ayete gore “ta’dil-i [1hi ile muaddel” gorisiine atifla.

177 Al-i imrén 3/110; el-Bakara 2/143; el-Feth 48/18; et-Tevbe 9/100; el-Hasr 59/8-10 ayetlerinin
meallerini Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1-111
(trc. Ahmed Naim) ; IV-XII (irc. Kdmil Miras), Ankara 1970, 1, 21-24’ten alintilar.

178 Hiiseyin Cahit, a.g.m., s. 51.

17 el-Cuma 62/11; el-Miicadele 58/12-13 ayetlerini rnek gosterir.

130 Hiiseyin Cahit, a.g.m., sy. 56, s. 52.

8! Tecrid Tercemesi, 11, 468’den naklen.

182 Hiiseyin Cahit, a.g.m., Fikir Hareketleri, sy. 56, (15 Tesrin-i sini 1934), s. 51. (Hatta ona gore
“Ey iman edenler, iglemediginiz seyi nigin soyliiyorsunuz” (es-Saff 61/2) dyetiyle "yalanciliklar

5
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B. Kelim Gelenegi

Abdullah Cevdet, Keldm ilmi ve &limlerinin kendine giivenmis oldugunu
belirterek bu tutumlarini realiteye uymadig1 gerekgesi ile elestirir. Ona gére Batili
ilim adamlar1 ve miistesriklerin ¢aligmalarina kargi kayitsiz kalinmasi yanhgtir.
“Insan ilmin 6niinde kendi goziinii baglamaz” diyerek keldm alimlerinin bunun tam
tersini yaptiklarii ve bilim kargisinda daima galip geleceklerine inandiklarm: ifade
eder. Keldmcilarm bu gururunun miicize ve keramete imanlarindan
kaynaklandigmi belirten Abdullah Cevdet, bunu yanhs buldugunu, din &limlerinin
miimkiin mertebe tarihi, akli ve mantiki gerekgelerle yola ¢ikmalarmmn gart

oldugunu sdyler'®.

Celal Nuri, keldm ilminin istibdat tarafindan fikir hiirriyetini ortadan
kaldirmak amaciyla kuruldugunu iddia eder ve genis kitlelere ulagamadigmdan
fazla yasama imkdm bulamayan bu ilmin sona erdigini savunur'®. Konular1
¢Ozlimsiiz olan bu skolastik ilmin Avrupa’da ¢oktandir defnedilmesinden sonradir

ki ilerlemenin saglandiginm iddia eder.

“Kelam ilmini, Tasavvufu, mezhepler arasi tartismalan bir tarafa birakmaliyiz.
Bunlar pozitif bilimlerin heniiz ortaya gtkmadigi safsata asirlannda revag bulmug
bos tartigmalardir. Her firka karsit deliller orta atmasina ragmen hig birinin
madglup olmadig gériiliir e,

C. Tasavvuf Gelenegi

Ziya Gokalp digindaki aydinlarin tasavvuf, ziiht ve tekkelere yaklasgimlarimn
pek miisbet olmadigi goriiliir. Tasavvufu, Isldim’da en iistiin ibadet kabul edilen
cihadin biiyiigii diye nitelenen nefis miicadelesinin kurumsallagmig ve ilim olarak
tedvin edilmis hali olarak goren'®® Gokalp, bu kurumun ayni zamanda Bati
diisiincesini de etkiledigini belirtir. Ona gore tasavvuf felsefesi ve ozellikle
Mubhyiddin ibn Arabi diisiincesi, Bat1 felsefesinde sonralar1 gelisen birgok akim ve
anlayisin asrlar dncesindeki  habercisidir'®’.  Biitiin  bireylerin zahit olmasim

Allah’n sézilyle sabit"tir. I¢lerinde muharebeden korkanlar vardir (Muhammed 47/20).
Muhammed’in etrafinda toplananiar iginde menfaatperest, cahil, serseri olanlar pek goktu. Hatta
bunlar Huneyn Muharebesinde ganimetlerin paylasiimasi esnasinda Peygamber’in iizerine
saldirarak kendisini ciippesinden ¢ekecek ve afaca ¢arpacak derecede kiistahhik gostermislerdi.
a.g.m., s. 52.)

183 Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 712 vd.

184 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 7.

185 a.mif., lttihdd-1 Isidm, s. 158.

186 Gokalp, "Tekkeler", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, istanbul 1976, s. 84 vd.

187 a.mlf.,, "Muhiddin Arabi", Makaleler II, haz. Siileyman Hayri Bolay, Ankara 1982, s. 14-16, 20.
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imkénsiz ve zararh goren Gokalp, toplumlarin kuvvetli bir kisilk kazanmasinda
Ibrahim Edhem gibi 6rmek zahitlerin bulunmasmin yararh ve gerekli oldugunu

soyler'38.

Kizilbag, Yezidi, Nusayri, Diirzi gibi agm firkalarin tekkelerin sirlarla dolu
koselerinden tiiredigini belirtmekle beraber'® Gokalp, bu kurumlarm Islim’in
gelismesine olan katkidarimi inkdr etmenin miimkiin olmadigmm ve bu sebeple de

sslah edilmeleri gerektigini savunur'®’.

Zahitlik geleneginin toplumsal zararlari oldugunu da dile getiren Gokalp,
ziihd ve taassubun bir araya gelmesinin, nese kaynagi olmasi gereken dini sulta
sahibi yaptigim belirtir. Bu meyanda ruha nege veren musiki, raks, resim ve heykel
gibi sanatlarin geligememesinin sebebinin din degil, zahitlik oldugunu savunur.
Aslinda bu tiir bir zithdiin “Isldm’da ruhbanlk yoktur”'' hadisine gére Isldm’a

uygun olmamakla beraber tarih iginde Islam gelenegine girdigini belirtir'*>.

Islim’da ruhbanligm yasaklanmas1 konusunda Gokalp’le aym fikri paylasan
Abdullah Cevdet, Hiristiyanlktaki bu kurumun Islimiyet’e biiyik tesiri oldugu
kanaatindedir. Ayrica Allah’in goziine girme amactyla riyazet, cile, nefse eza gibi

yollara bagvurmanmn tamamen delilik oldugunu s6yler'®>.

Celal Nuri de tasavvuf felsefesinin tek sermayesinin panteizm oldugunu ve
bunu kapah, remizli, kinayeli s6zlerle ifade etmeye c¢alistiklarim belirterek
tasavvufun bu teslimiyet¢i ozelligi ile Islim’a degil, daha ¢ok Hiristiyanliga

uydugunu kaydeder'™*.

Ali Suavi'nin tekke ve dervisligin Hiristiyanliktaki rubbanhigin etkisi olarak
Islam diinyasma girdigini ve Islim memleketlerini medeniyet, sanat ve ticarette
geri biraktigim soylemesi'” aydmlar tarafindan da benimsenir. Kiligzide Hakki
tarih boyunca tekke ve zaviyelerin topluma hicbir fayda saglamadigim iddia
eder'®. “Her sey Allah’tan” deyip yatan derviglerin ve okuyup iifleyenlerin
zihniyetinin bizleri iflasin egidine getirdigini, gelirleri son derece yiiksek olan

138 a.mlif,, “Dinin ictimai Hizmetleri 11”, Makaleler VIII, s. 53. Ayrica bk. a.mlf., "Dine Dogru",
Makaleler VII, s. 22-24,

189 a.mlif,, "Tekkeler", Makaleler I, s. 86.
190 Celkan, Gokalp 'in Egitim Sosyolojisi, s. 97.
191 Ayn1 metinle olmasa da ména olarak dogru oldugu hakkinda bk. Acliini, Kegfii’I-hafa, 11, 377.

192 Gokalp, Cinaralti Konugmalar, s. 25-28; Abdiilkadiroglu, "Ziya Gokalp'te Isldmiyet Telakkisi",
Tiirk Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi, y. 23, sy. 1-2, (Ankara 1985), s. 116.

19 Abdullah Cevdet, Tekmile, 11, 687; a.mlf. Akl-1 Selim, s. 33 vd.

19 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 20; a.mlf., Tirk Inkilabi, s. 123.

195 ﬂlkgn, Tirkiye 'de Cagdas Diigiince, s. 1, 111; Atay, Bas Vcren Inkilapgi, s. 46; a.mlf., Atatiirk
Ne Idi?, s. 39. .

196 Kiligzade, I 'tikdddt-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 45.
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tekkelerin sadece birkag sahte seyhin cebini sisirmeye yaradigini, savaslarda bile
hasta ve yaralh kabul etmedikleri gibi higbir gazi ve miicahidin bunlardan
yararlandirlmadigim, bu durumun diizeltilmesi gerektigini belirtir, cahil seyhler

yerine aydn 6gretmenler gérmek istedigini soyler'®”.

Velilerin tiirbelerinde diri bulundugu iddiasiyla tekke mensuplarin halki
soydugu, oysa bunun biiyiik bir yalandan ibaret oldugunu belirten Kiiigzade Hakki,
ayrica Olmiis insanlardan problemlerimize c¢are istemenin de bir mantig

bulunmadigin ifade eder'*®.

Kiligzade ile aym kanaatleri paylasan Hiiseyin Cahit velilik ve kerdmet gibi
kavramlara karsi daha sert bir tavir takmr. Ona g6re tasavvuf ruhun bir
sapitmasindan ibaret oldugu gibi velilik ve kerdmet de hocalarin halka tahakkiim
etme ve sahsi ¢ikar saglama amaciyla uydurdugu sahtekdrhktan bagka bir sey
degildir. Hocalarin yari ilahlik anlamma gelen bu iddialarina bir de Kur’an’dan
delil getirmeye cabstiklarim belirten Hiiseyin Cahit, ciiretin bu kadarinin sasilacak

bir durum oldugunu séyler'”.

D. Egitim Gelenegi

Aydnlarin bu konudaki yaklagimlarim din egitiminin gerekli olup olmamasi
ve din egitiminin somut Ornekleri medreseler hakkindaki goriisleri bazinda ele
almaya galisacagiz.

1. Din Egivimi

Ziya Gokalp, din egitiminin son derece gerekli ve toplumsal baris agisindan
yararh oldugu kanaatindedir. Gerek bireylere ve gerekse toplumlara karakter
kazandiran faktSriin, geng yasta alman din egitimi oldugunu belirterek, sadece
pozitif bilim tahsil etmis 6gretmenlerinin gengler arasinda din buhram dogmasina
sebep tegkil ettigini soyler ve Ogretmenlerin de hakiki Isldmiyet’i bilmeleri

gerektigini vurgular’®.

"Biitin hayatlannda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, genellikle
cocukluklarinda dini terbiye alanlardir. Gocuklukta din terbiyesi almayanlar,

¥ a.e., s. 29 vd., 46, 59 vd.

1% ae.,s. 96-103.

19 Hiiseyin Cahit, "Hocalarin Mevkii ve Rolii", Fikir Hareketleri, sy. 30, (17 Mayis 1934), s. 53
vd. Ayrica bk. Tez metni, s. 231 vd.

20 Ggkalp, "Tirkgiilitk Nedir?", (Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp ve Tirk Milliyetgiligi, istanbul 1962
icinde), s. 59-61; Baltacioglu, Gokalp, s. 194-19; Heyd, Gokalp, s. 61; Celkan, Gokalp 'in Egitim
Sosyolojisi, s. 77.
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Oliinceye kadar gsahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya
mahkumdur"?°t,
Gokalp halk-aydin  yabancilagmasmn 6nlenebilmesinin  de  aydinlarin
dindarhga meyletmesine bagh oldugunu ve bunun gergeklesmesinin bilyiik yararlar
. 202

saglayacagini belirtir™".

Abdullah Cevdet ise Gokalp’le aymn fikirde degildir. Ona gére din egitimi din
duygularinin 6liimiine sebep oldugu igin ¢ocuklara uygulanmasi zararhdir. Bu
yiizden din egitimi bulug ¢agindan sonra dini duygularin kendiliinden gelismesi

ile saglanmahdir®®.

2. Medreseler

Aydmlar medreselerin tarihte disiplin ve egitimlerinin giizel oldugu
donemlerde iyi hizmetler ifa ettigi konusunda hemen hemen aym fikirdedirler.
Bunun yaninda medreselerin Ozellikle pozitif bilimleri diglamas: sebebiyle
yozlastiz1 ve toplumu da gerilettigi®™ anlayis1 Ali Suavi ile baglamig ve bir d6nem
miisliiman toplumda ilerlemenin &nciisii olan medreselerin bu kez gerilemenin
birinci faktdriinii olusturdugu diisiincesi biitlin aydinlarca kabul edilmistir. Ziya
Gokalp, Osmanl’nin gerilemesinin once medreselerde basladign ve ¢okiisiin en
Oonemli etkeninin yine onlar oldugu, giiniimiizde ise din &limlerinin “arpalig:”
durumuna diisen bu kurumlarin tamamen ¢oktiigii kanaatindedir®®.

Celal Nuri medreselerin tamamen bir tembeller yuvasi haline geldigi ve yirmi
yillik egitimden sonra verdigi icazetname disinda yetistirdiklerinin bir higten ibaret
oldugunu savunur’®. Aym kanaati paylasan Kiligzade ise bu konuda oldukga sert
bir tavir sergiler. Medreseleri, ozellikle de hocalarim kétiilemek ve halkin
gdziinden diisiirmek igin epey ¢aba sarf eden’®’ Kiligzade, yillarca egitimden sonra
Oviinerek andiklan tahsilin harekeli metni kekeleyerek okumaktan ibaret oldugunu

201 Ggkalp, "Dine Dogru", Makaleler VII, s. 24-25.

22 5 mif., Terbiyenin Sosyal ve Kiiltirel Temelleri, 1, 283.

203 Abdullah Cevdet, "Din Dersleri", Ictihdd, sy. 224, (15 Mart 1927), s. 4288-9.

204 Atay, Bas Veren Inkilapgt, s. 59.

2% Gokalp, "Medreseler", Makaleler I, haz. Sevket Beysanoglu, Istanbul 1976, s. 79-80; Celkan,
Gokalp’in Egitim Sosyolojisi, s. 96. Celal Nuri ' nin ayn1 gdriisleri paylagim1 i¢in bk. Celal Nuri,
Mukadderdt-1 Tarihiyye, s. 166.

206 3.e., s. 66.

207 Kiligzade “Yunus Hoca Hikayeleri” serisini bu amagla kaleme alir. “Yunus Hoca
Kavgalarindan”, Hiirriyet-i Fikriyye, sy. 10, (10 Nisan 1330) s. 13-16; "Yunus Hocanin
Kendisi", Ictihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1601-1604; "Yunus Hoca Talebe", Ictihdd, sy.
77, (22 Agustos 1329), s. 1703-1711. Bu konuda ayrica bk. Tez metni s. 190 vd.
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iddia eder. Ona gore medrese hocalari hayattan tamamen habersiz oldugu gibi son
derece ahlaksizdir da®®®.

Medreselerin perisanhgi konusunda hemfikir olan aydmnlar, ¢6ziim 6nerisinde
farkhlagirlar. Ziya Gokalp eksikliklerinin giderilmesi suretiyle eski fonksiyonlarm
kazanabilecekleri kanaatini tasir. Bu amagla da miispet bilimden uzak kalmamalari
gerektigini ve bu agig1 kapamak igin mutlaka iiniversite gatis1 altma girmelerinin
sart kogar’®.

210

Celal Nuri de bir donem Gokalp’le aym fikri paylasmis olmakla beraber
bildhare kanaat degistirir. Ona gére kohne medreselere mektep denilemeyecegi igin
Tanzimat’tan 6nce yurdumuzda mektep yoktu, Tanzimat’m mekteplerin yaninda
medreseleri de yasatmasi biiyiik bir hata olmustur®''.

Kihgzdde Hakki zararlari dolayisiyla ¢cagdas medeniyetin ilerlemesine karsi
bir alay heykeli olarak tanimladigi medreselerin kapatilmasi konusunda Celal Nuri
ile hemfikirdir*'2,

E. Sanat Gelencgi

Aydmlara gore Islim dini giizel sanatlarm bir ¢ok dalmin gelismesine engel
olmustur. Necmeddin Sadak dinin sanat hayatinda etkin oldugu dénemlerde giizel
sanatlarin ancak dir kitaplarini, cami ve medreseleri din duygusunun tesiriyle
stislemeye izin verdigini belirtir. Isldm’in, gerek insan gerek hayvan olsun canlnm
resim ve heykelini yapmay1 haram kabul etmesinin bu sanat kollarmin olugmasimi

2% 3 mif., "Yunus Hoca’nin Kendisi", Jctihdd, sy. 73, (25 Temmuz 1329), s. 1603; a.mlf., "Yunus
Hoca Talebe", Ictihdd, sy. 77, (22 Agustos 1329), s. 1703.

2 Gokalp, “Kiilliye”, Yeni Hayat, s. 37; Yavuz, "Ziya Gokalp'in Dini Tutumu ve Din Anlayis1",
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, (Ankara 1977), s. 218; Celkan,
Gékalp'in Egitim Sosyolojisi, s. 133.

210 Celal Nuri, lttihad-1 Isldm, s. 316 vd.

21 a mif,, Tag Giyen Millet, s. 120, 134. En azindan bir kesimde medrese-mektep farklilagsmas:
Ornegi olarak Halit Ziya Usakligil’in hatiralarindan bir anekdotu zikretinek isterim: “Yegil
sarikli, sallana sallana okuyan gocuklar, her yere uzanan uzun sopalt hoca, sadece Kur’an
okuma. Buraya gitmemek i¢in tiirlii numaralar yaptim. Sonra, sallanmadan okuyan gocuklarin
oldugu yeni agilan mektebe bizzat gittim ve hocaya “ben bu mektebe geldim” dedim. Bu vak’a
hayatimi ¢izdi”. Halit Ziya Usaklhgil, Kirk Yil, istanbul 1936, I, 23-25.

212 Kiligzade, 1'tikddat-1 Batilaya I'ldn-1 Harb, s. 29 vd.
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onledigini belirten Sadak, bu konuda fetva 6megi de verir’’. Ziya Gokalp’e gore

ise bunlarm suglusu Isldm degil, islim’a sonradan girmis olan zahitliktir*'*.

Ziya Gokalp, toplumumuzda tebessiimiin yoklugundan yakinir. Giilmenin bir
toplumun hayatiyet kabiliyetini g6steren en 6nemli 6lgek oldugunu sdyleyen
Gokalp, eski Tiirklerin daha giiler yiizlii olduklarini, bu sebeple eski kiiltiire daha
yakin bulunan egitimden gegmemis halkimizin giilebildigini savanur'’.

Kiligzdde Hakk: “komutanlar unutulur sanatkirlar unutulmaz fakat ne yazik
ki cahil din 4limleri sanati yasaklamustir” der:

"Din adina cahil alimler tarafindan yasaklanmis olmasaydik ne heykeltiraglar, ne
ressamlar yetistirirdik. Bunlarin lizumsuzlugunu iddia edecek olanlara -
kabaligimiza verilse de- hayvan demekten kendimizi alamayiz. Edebiyat, musiki,
resim, heykeltiraghk ve tiyatro bir milletin zevk ve dehasim gosterebilecek bes
temel unsurdur. Bunlar mevcut degil mi? O millet de mevcut degil demektir.
Bitlin bunlara ragmen heykeltraghdn hald kifur sayan kaba sofulanmiz
mevcuttur. Halbuki bu asirda putlara, heykellere tapmak degil, Allah’a bile zor
inanihyor. Her asnn, her devrin kendine mahsus miiessirati vardir. Dinlerin
muessir oldugu asirlar yok olup gittiler. Onlann yerlerine fenler, sanatlar,
milliyetler gegti. ... Bu asirda insanlann hangi dine degil hangi millete mensup

olduklan soruluyor"#,

Sanatin askeri giicten daha kuvvetli oldugu gériisiine Celal Nuri de katihr.
“Siirsiz, resimsiz, heykelsiz, musikisiz bir millet Timurlenk’in arkasindan
stiriikleyip getirdigi hasaratin olusturdugu milletten baska bir sey olamaz” diyen
Celal Nuri, gilizel sanatlarm uleminin yanhs anlayi;t sonucu dogmadan

slduriildiigiinii ve geri kali sebeplerimizden birini teskil ettigini ileri siirer®'”.

Hayattan dogru diiriist yararlanmanin neredeyse haram sayilacagim s6yleyen
Celal Nuri, yasak sayisiin kabarik bir liste olusturdugunu sozlerine ekledikten
sonra biitiin bunlara ragmen bu yasak ve haramlarin miisliimanlar: bahtiyar
edemedigini ileri siirer’'®. Sark’ta eplencenin her gesidinin giinah, giilmenin yasak
sayildigini belirterek bunun sebebini Dogu’da hayatin cazip olmamasinda bulur.
Ona gore Dogu’da tiyatro, opera, miizik gibi sanatlar diglanmisken Bati’da

213 Sadak, Sosyoloji, s. 173 vd. (1leykel sanatinin gelismemesinin dini yasaga bagl olusu dogrudur
fakat resim igin aym ey sylenemez. Miisliiman olmayan Cin’de ve diger dogu Hiristiyan
iilkelerinde perspektif galigmasi olmamasi bir din baskisinin degil, farkli resim anlayisinin soz
konusu oldugunu gosterir” seklinde 6zetlenebilecek yaklasim igin bk. H. Hiisrev Hatemi, Hos¢a
Bak Zatina, Istanbul 1989, s, 24-25.

214 Gokalp, Cinaralt: Konusmalart, s. 25 vd.

25 ae.,s.24.

26 Kiligzade, I'tikdddt-1 Bdtilaya I'ldn-1 Harb, s. 28-29.

27 Celal Nuri, Tdrih-i L;tikbdl I: Mesdil-i Fikriyyc, s. 148 vd.
218 5 mif., Kadinlarimiz, s. 172 vd.
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eglencenin hakki verilmistir. “Bagkasimun hakkina tecaviiz etmemek, toplumun
zararina olmamak sartiyla hi¢bir haram, hicbir mekruh yoktur™'®,

Ali Suavi'nin, “Islim’in baslangicinda puta tapmnma tehlikesi kargismda
resim ve heykelin yasaklandidi, giiniimiiz de ise bdyle bir tehlike s6z konusu
olmadigindan yasaklamanin yeri kalmadigi™*®° seklindeki goriigiiyle baglayan sanat
yorumu Celal Nuri tarafindan daha farkli boyutlara ulastirilr. Ona gore yasak
aslinda Islim’mn 6ziinde yer almaz, zira Hz. Peygamber sanat igin sanat
yapmamugsa da s6z sanatim ustaca kullanmigtir. Kur’an’in tagidigi edebi sanat géz
oniinde bulundurulursa giizel sanatlar yasaklams oldugu séylenemez*>'.

F. Dil Gelenegi

Milletleri olusturan unsurlarin en 6nde gelenlerinden olan dil, aym zamanda
kiiltiirtin devamum saglayan temel fakt6rdiir. Dil bu ydniiyle toplumsal degisim ve
gelisme ile birlikte sekillendigi gibi toplumu degistirmek icin de kullanilabilir.
Dilin bu 6neminin bilincinde olan aydmnlarm Isldm’a bakislarinda, onun degerlerini
tagima araci olarak gordiikleri dile yaklagmmlarmin farkhlik arz ettigini gérmek
miimkiindiir.

Ziya Gokalp, tiirklesmek isldmlagsmak muasirlagmak Ugliisiinde, isldmlasmak
baghigmmda dilde de isldmlagmayr savunarak, her milletin terminolcjisini dini
kitabmin dilinden aldigim ve Bat’da Latince’nin buna giizel bir 6rnek tegkil
ettigini belirtir. Ona gore Tiirk milleti islim medeniyetine girdikten sonra harfler
ve kavramlar acisindan Isldmi bir bicim almis olan dilimiz igin bizim de
terimlerimizi {immet birligine katki amaciyla Arapga’dan almamiz gerekir™,
Bunun da yetmeyecegini ayrica Islam milletlerinin tamamnn dillerinde terimlerin
ortak olmasi igin periyodik olarak istilah kongreleri diizenlenmesi gerektigini de
sozlerine ekler’. Terimler digindaki kural ve kelimelerde ise millilesmenin
gerektigini savunan Gokalp’e gére Arap ve Fars kaideleri dilimizden atimahdir.
Tiirkge’si bulunan yabanci kelimeler ¢ikarilmal fakat dilimizde karsihgi olmayan
veya halk diline mal olmus olanlar korunmahdir®*,

219 a.mlf., Tirk Inkilabs, s. 204.

220 Atay, Bas Veren Inkilapgi, s. 46 vd.; a.mlf., Atatirk Ne idi?, s. 39.

21 Celal Nuri, Tdrih-i Istikbdl I: Mesdil-i Fikriyye, s. 149 vd., a.mlf., Hdtemii’l-Enbiyd, s. 203 vd.

22 Gokalp, Tiirklesmek Isldimlagmak Muasirlasmak, s. 7 vd; Ulken, Tirkiye 'de Cagdas Diigsiince, s.
322.

23 Gokalp, a.g.e., s. 12 vd.
24 a milf., Tirkgiligin Esaslart, s. 13, 113-131.
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Gokalp’in bu muhafazakir tutumunun aksine Abdullah Cevdet, Kihgzide
Hakki ve Hiiseyin Cahit gerek Latin harflerinin alnmas’®™ ve gerekse Arapga
kelimelerin ayiklanmaksizin atilmas: konusunda israrhdirlar’®, Hatta Hiiseyin
Cahit, basin hayatinda Arapc¢a meraki olarak niteledigi durumun kendinde “isyan
hisleri” uyandirdigim belirtir™’.

KihgzAde Hakki dilimizde dini kalntilar1 korur diisiincesiyle Arapga’y1
cagristiran her seye siddetle kars: ¢ikar:

“Arapli§h Araplara/Ayaklan goraplara terk ettik. Biz Sami bir ik degiliz. Bundan
otlirtidiir ki koylumizin kulagina kadar gitmis ve agzina girmis olan Arapga
kelimeler mutiaka Tiirkgelesmelidir.

“Bu kadar asirlik bir din ve dil esareti kfi gelmedi mi? isteyenleri Allahina ibadet
etmede hiir birakalim, dinler goklerden gelmis olsunlar. Fakat harfleri de Cebrail
getirmedi ya!"?%8,

225 Alfabe depisikliginin ayn1 zamanda Islam kiiltiirinden ayrilip Bat: killtiiriine gecis amaciyla
aydinlarca savunulmasi hakkinda bk. Tez metni, s. 21 vd.

226 Hanioglu, Cevdet, s. 281 vd.
227 Hiiseyin Cahit, Edebi Hatwralar, s. 85 vd.

228 Kiligzade, "Arab Harflerini de Cebrail Getirmemistir Ya!", lctihdd, sy. 218, (15 Kanuni Evvel
1926), s. 4193.
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DEGERLENDIRME

Aydmnlarin goriiglerini  bizzat kendi eserlerinden tespit ederek imkan
nisbetinde objektif olarak sunmaya c¢abstifimiz calismanin sonunda, ayrntili
olmasa da, ana bagliklar altinda genel bir degerlendirme yapmaya galisacagiz.

Donemin siyasal ve kiiltiirel ortaminin aydinlarimiz {izerinde oldukga etkili
oldugu bir gergektir. Koklii ve giiglii bir devlet geleneginden gelip, bu yapinin
yikiigmna tamkbk etmek aydmlarmizin diisiince yapilarmm belirleyici olmugtur. Bu
donemde yasayar hemen her diisiiniir yenilgiden kurtulup, eskiden oldugu gibi
tekrar giicli ve galip hale gelmek i¢in ¢dziimler aramaya baglammgtir. Kiiltiirel
ortam aym durumla baglantili olarak sekillenmis, siyasal {istiinliik kiiltiirel etkiyi de
beraberinde tagiyarak aydmlarimiz, Bat’mn moda akimlari olan materyalizm ve
pozitivizmin insanlik evriminin son merhalesi ve yegine evrensel gercekler oldugu
yolundaki pesin yargty1 benimsemislerdir.

Din ve Islam

Dine kavramsal yaklasimda Bati’da ortaya g¢ikan sz konusu akimlarin
etkisiyle aydinlarin Auguste Comte’un ii¢ hal kanununu ispatlanmis bir gergek
olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Bu anlayisa gore dinin kaynag: tanri olmayip
tanr1 kavramu dahil olmak {izere biitiin dinler insanlarin bizzat kendilerinin
uydurdugu kabullerden meydana gelmektedir ve artik miispet bilimlerin ortaya
cikmasiyla devrini tamamlamstir.

Boyle bir diisinceye sahip olan aydmnlarm Isldm’a, Mubammed b.
Abdullah’in kurdugu bir diizen olarak bakmalar1 son derece dogald: ve bu dinin
Allah’tan geldigini benimsemeleri beklenemezdi. Hz. Peygambere “sahtekér”
demekle es anlamh olan bu anlayism Isldim acismdan degerlendirmeye tabi
tutulabilecek bir yoniiniin bulunmadig: agik olmakla beraber aydmlarm, Islim’in
diger dinlerle mukayesesi, evrenselligi, ilerlemeye etkisi ve pozitif bilimlerle
miinasebeti gibi konularla ilgilenmelerinin  sebepleri lizerinde durulabilir.
Aydinlarin bu konularla, diiiincelerini topluma benimseterek emellerine miimkiin
mertebe yaklasabilmek amaciyla ilgilendikleri ve bu baglamda popiilist
davrandiklari goriilmektedir. S6yle ki bilgi bakimindan istenilen seviyede olmasa
da dini duygular1 kuvvetli bir toplumda, Isldm’in bir insanin uydurmas: oldugunu
acikca sOylemenin sadece tepki doguracagm ve boylece toplumda amaglanan
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degisimleri saglama imkanmn ortadan kalkacag:i diisiincesinden hareket eden
aydinlar, tabir yerindeyse goriislerini kamufle ederek yaymay: yeglemislerdir'.

Hiiseyin Cahit’in Isldm ile diger biitiin dinler hakkinda “madem ki hepsi
Allah’tan geliyor biri digerinden i{istiin olamaz” tarzindaki degerlendirmesinin
ashnda, dinlerin Allah’tan geldigini kabule yonelik degil, Isldim’1 da tahrif edilmis
diger dinler seviyesine indirgemeye matuf oldugu aciktr. Bu anlayin Islam’m
iddia edildigi gibi evrensel olmayip sadece Araplara gonderilen bir din oldugu
goriisi takip eder. Bu anlayigimm temellendirmek igin Kur’an’dan delil getirmeye de
calisgan Hiiseyin Cahit, Kur’an’da Isldm’m diger dinlerle bir tutulamayacagmin ve
en ¢ok adi gegen Yahudilik ve Hiristiyanlk’m bile kiifre varan anlayislara®
saptigimin  vurgulandigi gercegini gormezlikten gelir. Kur’an ve Islim’mn ik
muhatabi olan Arap toplumunun dini anlamasiu saglamamin bir geregi olarak
vahyin Arapg¢a olmasi son derece tabii iken, Kur’an’in Arapga indirilmesini sadece
Araplarm kitab: oldugunun delili olarak sunma ¢abasi da, miimkiin olan her yolu
deneyerek Islam’1 toplumdan uzaklastirma hedefine yonelik olarak goriilmelidir.

Islam’1 biitiin dinlerden iistiin, en son ve evrensel din olarak &ven Celal
Nuri’nin yaklasimi da aslinda aym amaca yoneliktir. Hz. Muhammed’i, insanlik
tarthinin gelmis gegmis en bilyikk dahisi ve psikologu olarak takdim eden ve
Islam’1 insanligm ilelebet hissedecegi ihtiyaca gore kurdugunu sdyleyen yazarm
amaci, dini bir beger iiriinii seviyesine indirgemek, sonra da onda her tiirlii
degisikligin yine insanlar tarafindan yapilabilecegini gostermeye g¢aligmaktan
ibarettir. Isldim’n ilerlemeye agik oldugunu savunan yazara gore, geri kalmighgin
tek sebebi hocalardir. Diinya iglerinin tamamum dine baglayan hocalar ashnda
Islam’1 tahrif etmislerdir. Okuyucular nezdinde hocalari suglayarak dini farkl
sunmay1 hedefleyen Celal Nuri, Kur’an’in bazi beyanlarim onlardan gizleyerek
“Yoksa siz Kitab’m bir kismma inamp bir kismm inkdr mi ediyorsunuz?”’
uyarisimt gérmezlikten gelir.

1" Abdullah Cevdet’in 6liimi iizerine Celal Nuri’nin kaleme aldig1 makalede kullandig1 su ifadeler
konunun garpict bir 8rnegini olugturur: “Kelimeleri kivirmaya, torplilemeye hacet gérmilyorum.
Artik zaman gegti. Abdullah Cevdet bir materyalistti. Koyu bir dindariiktan miibariz bir
dinsizlige gegmigti. Fakat o devirlerde hiir fikri ancak giimriikten mal kagirir gibi halka
saklayarak nesretmek mecburiyetinde kalmist1”. Celal Nuri, “Abdullah Cevdet’e Dair”, Ictihdd,
sy. 258, s. 5892.

2 «yaghudiler, Uzeyr Allah’m ogludur, dediler. Hiristiyanlar da, Mesih Allah’in ogludur dediler.
Bu onlarin agizlariyla uydurduklari sézlerdir. Onlar iddialarini daha 6nce kéfir olmus kimselerin
sozlerine benzetiyorlar. Allah onlari kahretsin!” (et-Tevbe 9/30). “Andolsun “Allah, {igtin
tglinclistidiir” diyenler kifir olmuslardir. Halbuki bir tek Allah’tan baska higbir tanr1 yoktur.
Eger diye geldiklerinden vazgegmezlerse, iglerinden kéfir olanlara aci bir azap isabet edecektir”
(el-Maide 5/73).

3 el-Bakara 2/85.
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Din ile bilim arasinda bir ¢elisjme olamayacafi Onciilinden hareket eden
aydmlar, 6nce dinin bilimle oOrtiistiigiini, sonra da bilimin bir ger¢ek olarak
Islim’la aym sey oldugunu soylerler. Diger bir ifadeyle neyin [sldm’a uygun
oldugu onun bilime olan uygunluguna gére kararlastirilir. Boylece aydinlar bilimi
degismez bir 6lgiit olarak kabul ettiklerinden onun neresinin dogru neresinin yanlis
olacagmi bilime gore degerlendirmeye tdbi tutarak anlamaya ¢alismuslardir. Zira
onlara gore evrim teorisi bilimsel olarak ispat edildigine gore insanmin tesadiifen var
oldugu, yaratici diye askin bir varligm bulunmadig1 degismez bir gergektir.

Aydmnlarin Isldim’da reform yapilmas: konusundaki yaklagimlarimi da Bat
karsisinda geri kalmiglik sekillendirmistir. Miisliiman olmayan biitiin toplumlarin
ilerlemis olmadig) g6z Oniine abnmaksizin, “madem miisliimanlar geri kalpustir
sebep Islim’dadn” seklinde ylizeysel ve kestirme bir sonuca varilmak istenmistir.
Yine popiilist politika geregi “Islim’in kendisinde degil onu yanhs anlayip
uygulayan hocalarda hata var” deseler de, neticede ortaya siirdiikleri gerekge ve
oneriler, eksikligin Islim’dan kaynaklandigmi iddia eden Ernest Renan’dan farkh
degildir. Aydmlarin  reformla Islim’in  aslna dS6nmeyi amagladiklarim
sOylemelerine ve klasik metodlarla kutsal metinleri yeniden anlamay:
hedeflediklerini belirtmelerine ragmen kavramlarin igeriklerini istedikleri gibi
tahrif ettikleri goriilmektedir. “Kur’an’m dogru dedigi dogrudur” kaidesi yerine
“toplumun iyi dedigi Islim’a gore de iyidir” seklinde 6zetlenebilecek igtimai usiil-i
fikih metodu, Ziya Gékalp tarafindan bu amagla ortaya atilmig, dini dogrularin oy
coklugu ile belirleremeyecegi’, dinin var olami mesrulastirmayr degil, yanhsi
dogrultma amaciyla geldigi g6z ardi edilerek dinin temelini sarsan bir anlayis din
adma sunulmaya gahgilnugtir.

Celal Nuri’nin Isldim’mn aslina déniis metodu da Gokalp’inkinden pek farkli
degildir. Aslolan zamanla ahkamin degismesi ve toplumun akil, kolaylk, iyilik ve
kamu yaran prensiplerine gore idaresidir. Bu anlamdaki asla doniisiin daima gergek
dogrular1 kapsamayacagindan zaman zaman asildan sapmak anlamna gelecegi
muhakkaktir.

fcma’ metodunun igerigini de kendisi belirleyen Celal Nuri, giiniimiizde
icma’m parlamentoda gerceklestifini ve orada alman kararlarm dini agidan
baglayic1 oldugunu ifadeye caligirken, Islam fikih usiliine gore icmimn agik nas
bulunan konularda farkli bir sonug ortaya koyma yetkisinin bulunmadig:i teme!
noktasint g6z ard1 etmektedir.

4 “Yeryiiziinde olanlarin goguna uyacak olursan seni Allah’in yolundan saptirirlar” (el-En’dm

6/116).
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Celal Nuri’nin reform ugruna halifeye tamidig1 yetki ilging bir ¢ifte standart
Ozelligi taswr. Dini bir insan iiriinii olarak kabul edince onun hiikiimlerinin
kolaylikla degistirilebilecegini sOyleyen yazar, halifeyi kendilerinin yapmay:
planladiklan reformlarin din admma kabul ve onay mercii olarak takdim etmek ister.
Din adma s6z sOyleme yetkisi anlamindaki Hiristiyan ruhbanligi aydmnlar
tarafindan elestirilicken halifenin sahip oldugu s6z konusu bu yetki ile ruhbanligi
Islim’a sokmaya cahgsirlar. Zira onlara gore din Allah tarafindan gonderilmeyip
insan {iriinli olduguna goére, her devirde bu konuda en yetkili kiginin dinde
degisiklik yapmasinda bir sakinca bulunmamaktadir.

Farkhliklar1 ortadan kaldirip biitlin miisliimanlarin ortak hedefte bulugmalar
gibi son derece uygun bir amagla yola ¢iktifi sdylenen mezhepleri birlestirme
fikrinde de asil amag¢ eskiyi atmak oldugundan, s6zde kalan birli§in yeni
pargalanmalarla daha da zayiflayacagi goz ard1 edilmektedir.

Dini anlayislarm  degismesinin  halkin  gilivenecegi  kisilerin  eliyle
gercgeklesebileceginin farkinda olan aydmnlar, amagladiklar1 reformlarin toplumda
kargihk bulup fonksiyonel olabilmesi i¢in bu engelin giivenilir bir karizmatik
sahsiyetin onciiliigii ile agiimasim da planlarlar.

Reformla varilmak istenen somut hedeflere gelince, aydmlaica haklarinda
“eskimigtir ve topluma zararhdiw” hitkmii verilen dini kurallarin ayklanmasi
anlaminda bir diizenlemenin Islim dairesi iginde kalarak yapilmasina imkan
olmadig1 agiktrr. Bunun Kur’an’in bir kismm kabul bir kismum red anlamindan
bagka bir mina tasmmadigi ve ildhi mesajin bdyle bir tasnife tdbi tutulamayacagi
bizzat dinin koyucusu tarafindan’ ifade edilmektedir. Reformun diger bir amaci
olan, din adina dini devlet ve toplum hayatindan soyutlamaya c¢alismak da aym
problemleri tagimaktadir. Dolayisiyla dinin bir kismum kabul bir kismum red ile
aym anlama gelen bdyle bir yaklagimin, dinde degisiklik yapilarak insanlar
tarafindan dine eklenmesi miimkiin degildi. Tabiidir ki aydinlarin gézden kagirdig
nokta, dinin kurallarim uygulayip uygulamama ile dinin yeniden belirlenmesinin
birbirinden ayr1 seyler oldugudur. Islim Son Peygamber araciligiyla Allah
tarafindan belirlenmis ve dinin temel hiikiimlerinde degisiklik kapisi kapanmustir.
Zamanla degisen uygulamalarm din haline doniistiiriilmesine daha dogrusu Isldm
olarak takdimine imkan bulunmadig da kabul edilmelidir.

ftikad
Reform konusunda Isldim’m pratik hiikiimlerinde degisiklik gerektigini
savunan aydmlardan ozellikle Ziya Gokalp ve Celal Nuri’nin inang esaslan

3 “Yoksa siz Kitab’in bir kismina inanip bir kismini inkar m1 ediyorsunuz?” (el-Bakara 2/85).
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alaninda bu degisimin olamayacag), aksi takdirde dinin her seyiyle degisken hale
gelmesi gibi bir durum dogacagi, bunun ise dinin tabiatina aykir1 oldugu gibi makul
goriigleri yaminda diger aydmnlarda Isldm itikadimn tamamen anlamsiz oldugu
seklinde yaklagimlarin bulundugu goriilmektedir.

Dini insan eseri kabul eden aydinlarin inang esaslarmna popiilisi yaklagimlar:
daha ¢ok, eski kavramlar1 aynen kullanarak igeriklerini yéniden sekillendirme
biciminde karsimiza ¢ikmaktadir. KiligzAde Hakki tanriya iman tanrt var oldugu
icin degil, bdyle bir kabuliin bizde moral destek olarak fonksiyoner olacag i¢in
gereklidir derken, Celal Nuri, tanr1 kavrammn igerigini “evrenin sirlar’” olarak
degistirmeye calisir. Hz. Muhammed’in nasil olup da islim’1 kurmay: basardigm
izahta zorlanan Celal Nuri, Peygamberin halki kandirabilmek igin gergekleri
saptirdigim ve Allah, melek, vahiy gibi semboller kullandigim iddia etmektedir.
Ona gore askin bir kaynagi olmayan Muhammed evrenin sirlarmi okumay:
bagarmis ve bu okumalari sonucu ulastifn gergeklige Allah, bunlar1 topluma
sunmaya da Allah sozii (keldmullah) demis, bunu elde etmeyi de bir gizeme
baglamak i¢in vahiy ve melek gibi sembollerden faydalanmgtir. Oysa bunlarin
higbiri fizik 4dlemde mevcut olmaylp tamami Muhammed’in zihnindeki
kavramlardan ibarettir. Peygambere biiylik dihi diyerek okuyucu goziinde
ovdiigiinii hissettirmeye c¢aligan Celal Nuri’'nin, Hz. Muhammed igin sahte
peygamber demekle es anlamli olan bu gorisiinii, i¢inin hurafelerle
dolduruldugunu soyleyerek elestirdigi siyere karsi bilimsel tarih olarak takdime
calistig1 gériilmektedir.

Abdullah Cevdet, Celal Nuri gibi dolambagli yollara sapmadan, kéinati
yaratip idare ettigi iddia edilen bir tanriya inanmanin tamamen aptallik ve kiigiik
diigiiriicii bir durum oldugunu savunur. Allah’in sifailari diye anilan kavramlarin da
zorba yoOneticilerin niteliklerinden ibaret bulundugunu ve bu durumun tanr
kavramunn insan iiriinii oldugunun ayr: bir delilini teskil ettigini belirtir. Omriiniin
sonuna kadar yaymaya c¢ahstigi bu goriisleri Batr’dan gelen inkérci akimlarin
etkisiyle sekillendigi aciktir.

Nibiivvet

Aydinlarca bir yaratici kabul edilmeyince peygamberlik kurumu da
anlamsizlagmaktadir. Celal Nuri niibiivveti bir dahinin insanlik hayrina evrenin
sirlarmi  okumasi olarak izah etmektedir. Bu arada peygamberligin ispat
araglarindan olan miicizeler de ya tamamen inkdr edilmekte, ya da gercekle ilgisi
olmayan  abartmalardan  ibaret olduklari  sOylenerek  gegistiriimeye
calisiimaktadirlar. Hz. Isa’mn Kur’an’in tezkiyesi ile sabit olan babasiz dogus
micizesi Kiigzide Hakkr’'min dilinde alaya alinarak, bdyle bir sey olamayacagi,
dolayisiyla Isa’nm evlilik dis1 bir iliskiden dogdugu bilimsel bir gergek olarak
takdim edilmektedir.
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Hz. Muhammed’i Islim’m kurucusu olarak goren aydmnlar iginde, onun bu isi
nasy basarabildiini ayrintih olarak izah etmeye girisen kisi Celal Nuri olmugtur.
Insanlik tarihinin en biyiik dahisi olan Muhammed b. Abdullah, daha 6nceki din
denemelerinden, 6zellikle de Musa ve Isa’min  birikimlerinden yararlanarak
insanlik i¢in faydah bir kurum ortaya koymayi bagarmugtir. Sadece inanglar sistemi
yeterli olamayacagindan Muhammed sistemini 6zellikle siyasi giicle desteklemis
ve bdylece kurum bir din olarak ortaya ¢ikmustir. Dénemin sartlar1 da yardimet
olmus, Iran ve Bizans’m zayifladig1 zamana rastlamis ve kurdugu devlet biiyiik bir
patlama g6sterebilmistir.

Muhammed’in, kurdugu dini son din olarak nitelemesini de onun miikemmel
oluguyla izah eden Celal Nuri, en biiyiik d4hi olusun asilamamay:1 da beraberinde
getirdigini ve bunun dine yansimasinin en {istiin, dolayisiyla en son anlammna
geldigini belirtir.

Biitiin bu izahlar,, askin kaynagi yok sayan bir kisinin insan giiciinii asan
bilgi ve etki karsisinda biraz sagkinlik ve sadece okuyucuyu degil, aym1 zamanda
kendisini bile kandirmaya yonelik izah ¢abalar olarak gérmek miimkiindiir.

Hz. Muhammed’in biitiin bunlar1 basarabilme realitesiyle ¢eligen timmiligi
konusunu izah etme c¢abalarinda aydmnlarin birbirine tamamen zit iki goriis
sergiledikleri g6ze ¢arpar. Celal Nuri, okuryazar olmayisin siiper deha igin bir
problem teskil etmeyecegini, dehasityla varlklarin kiinhiine vakif olabildigini
belirtir. Hiiseyin Cahit ise tam aksi kanaattedir. Islim dini bir cahilin kurabilecegi
bir sistem niteligi tagimadigmmdan Hz. Muhammed’in okuryazar olmamasi
diigiiniilemez. Bumun i¢in de immi oldugunu belirten ayetin, okuryazar olmamasi
anlamma gelmedigini bin dereden su getirerek ispata galisir, fakat baska bir dyette
Hz. Muhammed’in okuryazar olmadiginin ve bunun peygamberligi i¢in bir delil
olusturdugunun agikga ifade edildigini® gérmezlikten gelir.

Gerek Hz. Peygamber gerekse Oncekiler hakkindaki miicize haberlerinin
tabiat kanunlarmin zorunlulugu gerekgesi ile aydmnlar tarafindan kabul edilmedigi
goriilmektedir.

Celal Nuri son ildhi kitap olan Kur’an-1 Kerim’i Hz. Muhammed’in bizzat
kendi eseri olarak gérmenin yaninda Celal Nuri, Peygamber’i halki kandirma
amaciyla Kur’an’da gergek fikirlerini sunmadifimu ve onu insanlarm anlayis
kapasitelerini gz Oniine alarak semboller ve uydurma hikdyelerle doldurdugunu
iddia eder.

¢ «Sen bundan 6nce ne bir yazi okur, ne de elinle onu yazardin. Oyle olsayd, batila uyanlar kusku

duyarlardi” (el-Ankebut 29/48).
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Abdullah Cevdet Hz. Peygamberi daha agik bir sekilde sahtekdrlikla, hatta
ahlaksizhgim Kur’an’la ortmeye c¢aligmakla suglar. Hiiseyin Cahit biraz daha
insaflidir, Kur’an’t Hz. Muhammed’in bir bakima hayat hikdyesi ve kutsallig:
olmayan bir tarih kitab1 olarak goriir, bu sebeple biitiiniinii 5grenip uygulamaya
calismanin anlamsiz oldugunu savunur.

Materyalist anlayislari geregi metafizik diye bir sey kabul etmeyen aydinlara
gore dinde dnemli yerleri olan melek, seytan ve cin gibi varliklardan s6z edilemez,
bunlarin ilkel kabile donemlerinden kalma anlamsiz ¢ikarmlar oldugunu

sOyleyerek konuyu gegistirmeye calisirlar.

Abiret hayati da aym anlayisin geregi anlamsizdir ve halki korkutup kendi
isteklerini yaptirmak isteyen yoneticilerin uydurmalarindan ibarettir. Kur’an’in
“evet, giiriimiis kemikler dirilecek” diyerek vurguladigi dirilis, tabiat kanunlari
agisindan imkéansiz olup ceset disinda ruh denen bir varhk da mevcut degildir.
Kabir hayatindan hesap, cennet ve cehenneme kadar biitiin ahiret konular1 cahil
hocalarin uydurdugu hurafelerden olugmaktadir.

ibadet

Ibadetlerin hemen her biri igin ayr1 ayn siirler kaleme almis olan Ziya
Gokalp, bireysel ve toplumsal agidan son derece faydah olduklarimi drneklerle izah
etmesine ragmen, ectkisinde kalmg oldugu pozitivizmin bir neticesi olarak
ibadetlerin kaynagmn ilkel anlayislar oldugunu sdylemektedir. Ibadetlerin maddi
manevi temizlenme yOnlerinin bulunmasindan hareket ederek profann kutsala
yaklagmasi i¢in bunlar1 birer vasita olarak takdim etmek suretiyle kaynagmnmn ilkel
mana anlayisi oldugunu ispata c¢ahigir. Vahyr agik bir bilgi kaynag: olarak
gbrmeyen miiellifin bu tiir zorlama izahlara bagvurmasi kaginilmaz olmustur.

Itikadi konulardaki a¢ik tavrimi ibadetler konusunda da sergileyen Abdullah
Cevdet, bir tanr1 inancina sahip olmayisi sebebiyle anlamsizlasan ibadetleri biiyiik
bir zaman kaybt olarak gérmektedir.

Aydmlarin ibadetlerde islahat olarak onerdikleri ¢6ziimler arasinda Kiligzade
Hakkr’nin, giiniimiiz 6lgiim ve iletigim imkanlarmin yardim ile, Islim diinyasiun
birlik ve biitiinliigiiniin sembolii olarak son derece anlamh olan birlikte oruca
baslamak, birlikte bayram yapmak gibi makul teklifleri yaninda, hayat miicadelesi
verenlere, dolayisiyla herkese namaz ve oru¢ muafiyeti saglanmasi gibi beseri
miidahale yetkisi agan hususlarda degisiklik teklifleri de getirmektedir.

Aydinlarin miisliimanlara haftada bir defa da olsa nasihat vermekten ibaret
olan Cuma hutbelerinin dilinin, Arap¢a anlamayan bir toplumda Tiirk¢e olmasim

7 bk. Yasin 36/78-81.
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istemeleri, taassuptan kaynaklanan yanhs gelenegin tashihini istemek olarak makul
goriilmelidir. Fakat namazlarda ibadetin bir pargasi olan Kur’an kiraatini Tiirkge
mealler ile yapma tekliflerini Hiristiyanhiktaki reform hareketinden etkilenmeye
baglamak miimkiindiir.

Ahlak

Batinin pozitivist ve materyalist anlayiglari aydnlarin ahldkin  kaynagi
konusundaki goriislerinin sekillenmesinde de etkili olmugtur. Onlar 4hiret inanciyla
ahldk1 kontrol etme yerine artik ahldkin dayanaginmn pozitif bilim olacagimu
belirtmektedirler.

Ziya Gokalp Islim’in ahlidka verdigi 6nemi 6n plana ¢ikarmakla birlikte
degerler hiyerarsisinde dini ahldkin {istiine koymakla bu anlayisin aksine bir tavir
sergilerken Abdullah Cevdet, dini ve 6zellikle Isldm’1 ahldk i¢in son derece zararh
bulmaktadir. Dinde tanrinin affetme yetkisi bulunmasim elestiren Abdullah Cevdet,
bu durumun sug islemeye kapi aralayarak ahldka biiyikk bir darbe vurdugunu
savunur. Ancak, yachs: bir daha yapmamak iizere pigman olma sartina bagh olan
bu bagislamanm, hatali insanlar1 1slah etmek ve topluma yeniden kazandirmay: da
beraberinde getirmek suretiyle zararindan ¢ok yarari bulundugunu gérmezlikten
gelmektedir.

Batihlagma taraftar1 olan aydinlarimiz, ahldki da bilimden, sonug olarak
Batr’dan almamiz igin ¢aba sarf etmislerdir. Abdullah Cevdet ve Hiiseyin Canit’in
bu konudaki gayretleri her yoniiyle Batii olma isteklerindeki samimiyetlerini
gostermektedir.

Hukuk ve Laiklik

Batinin pozitivist akimlarimdan etkilenen aydmlarin dine bakislarinda dind
hukuka Kkargi tavirlar1 oldukga belirgindir. Zira itikad ve ibadet sahalar1 sadece
inanan ve uygulayanlar igin bir anlam tasirken basgkalarmm fazlaca ilgilendirmez
ama hukuk alam, kabul etse de etmese de biitiin insanlar1 kapsayan bir nitelige
sahiptir. Reform konusunda gériildiigii lizere aydinlarin dinde yapmak istedikleri
temel degisiklik dinin diinya islerine karismasina son vermek olarak kargimiza
¢ikar. Bunun bir yansimasi olarak onlarin hukuk alamindaki temel yaklagimlan da
Kiligzdde Hakkr’da ifadesini  bulmustur: Din inamlacak esaslarn  bizzat
belirleyebilir, inananlarindan istedigi kadar ibadette bulunmalarm talep edebilir,
yeter ki diinya islerini diizenlemeye kalkigmasin. Niibiivvet kurumu kargisinda tarih
boyunca sergilenen direnis psikolojisi aydinlarimizi da sarmmg, onlar bunun
etkisiyle dinin bazi y6nlerini benimseyip bazilari reddetme yetkisini kendilerinde
gorebilmislerdir.

Din agkin bir kaynaga bagl olmayinca, belirledigi hukuk kurallar1 da ancak
dinin ortaya ¢iktigi donem ve sartlarda anlamli ve smirh olacagi 6n kabuliinden
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hareket eden aydmnlar islim’da bulunan hukuk kurallanmin en azindan bin yil
onceki Arap diinyas: igin gegerli oldugunu, farkli cografyalara ve hele giiniimiiz
milletlerine hitap etme gibi bir niteliklerinin asla olamayacag anlayisim
tagimaktadirlar. Toplum agisindan yararh ve dine gore dogru olanmn da bu
anlayigtan ibaret bulundugunu savunan aydinlar, tarihte din bilginlerinin bu kural
uygulamayarak hata ettiklerini ve Islim diinyastmin geri kalmasma sebep
olduklarim belirtmektedirler.

Celal Nuri ve Ziya Gokalp Islim’m insanlar aras:1 iligkileri de belirlemis
olmasmin ashnda bir din igin g¢ok giizel bir nitelik sayildigim ifade etmelerine
ragmen, pozitivizme ait “din devri kapanmustir” anlayisinin yansimasi olarak artik
insanliin riigdiinii ispatladigt ve kendi kurallarim akil ve bilime gére belirlemesi
gerektigi kanaatini iagidiklan goriilmektedir. Bundan sonra din artik vicdanlara
¢ekilmelidir ve zaten asli yeri de orasidir. Dolayisiyla devlet, vatandaglarna bu
smirlar icinde dinlerini yasama 6zgiirliigiini saglamakla birlikte din igin
belirlenmis alanin digina ¢ikilmasina izin vermemelidir.

Burada aydinlarin gézden kagirdigi belki okuyucularmin  gézden
kagiracaklarmi diisiindiikleri bir noktaya isaret etmek gerckmektedir. “Devlet dini
kendi smirlan iginde serbest birakir” derken bile din zaten smurlandirilmgtir. Yani
kendi smurlarim belirleme yetkisi devlet tarafindan dinin elinden alinmakta, ona
daha dar bir suﬁr tespit edilerek hiirriyet bahgedilmektedir.

Miisliiman halkin aydmlar tarafindan dinleri i¢in belirlenen bu yeni sinirlar
kabul etmesi beklenemezdi, bunu géren aydmnlarin goriislerini dine de onaylatmak
amaciyla dini gelenekten aldiklar1 delillerle ispat etme metotlarn kullandiklari
goriilmektedir. Gokalp’in  dini  hiikkiimlerle hukuki kurallarm birbiriyle
celisebilecegini ve bunun Islim’a da uygun oldugunu tarihten Srnekler vererek
ispatlamaya ¢aligmasi konunun 6rneklerinden birini olusturur.

Celal Nuri’nin dinin diinya islerine karigmamasi gerektigi konusundaki temel
dini referanslarindan biri “Diinya islerini siz daha iyi bilirsiniz”® hadisidir. Oysa
Hz. Peygamberin ziraattan daha iyi sonug¢ alinmasi konusunda soyledigi bu s6z,
deneye dayali diinya islerinin pozitif bilimlerin konular1 olarak helirlenmesine
yonelikti. Aydmlarimz tarafindan diinya isleri gergevesi, higbir kritere tébi
tutulmaksizin, belirlenmeye ¢ahsilmus ve vicdanlar disindaki her sey bu kapsama
dahil edilmigtir.

Hiiseyin Cabhit, tarihi ger¢ekleri dikkate almaksizin Kur’an’daki kurallarin
aslinda dinin kapsaminda bulunmadigm ve uygulanip uygulanmamalarmin veya

8 Miislim, “Fezail”, 141.
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degistirilip  degistirilmemelerinin Hz. Muhammed’i asla ilgilendirmedigini
sOylemistir.

Hz. Peygamber’e “insanlar iman etmiyorlarsa onlarin bilecegi is, sen kendini
imanlarindan sorumlu tutup sikintiya girme” anlamindaki “Biz Kur’an’i sana,
zahmet ¢ekmen igin indirmedik™ ayetini baglamin dikkate almaksizin dinin diinya
islerine karismasinin zorluk ¢ikaracagma delil gostererek insanlarin diinya islerinde
serbest kalmalar: gerektigi sonucuna varan Hiiseyin Cahit’in bu konudaki akil
ylirlitme metodu Bektaginin namaza yaklagmama gerekgesinden pek farkh
goziikmemektedir.

Iktisadi Hayat

Bat: karsisinda yenik diisen Isldm diinyasmin ekonomik agidan da zayiflamig
olmasi dogal bir sonugtu. Aydinlarin bu durumun faturasim da Isldim’in ekonomik
kurallarina kestikleri goriilmektedir. Onlara gore faizin yasak olusu maddi
ilerlemeye bashca engel teskil ettigi gibi iiziim yetistirenlerin a¢ kalmasma sebep
olan sarap yasag' benzeri bagka diger kurallar da dolayh olarak fakirlife sebep
olmaktaydi. Fakat aydnlarin, bu ¢ikarimlarin tarihi realiteye uygun diismedigini
gormezlikten gelmeyi miisahede edilmektedir. Zira yasaklar Isldm’m
baslangicindan itibaren var olageldigine ve tarihte diinyaya hakim gii¢ olarak
zengin devirler de yasandigma gore Islim toplumunun fakir duruma diigmesinin
sebepleri bagka yerlerde aranmaliyd.

Burada aydinlarin hakli olarak dikkat ¢ektigi ve iizerinde israrla durdugu bir
diger konu islam’m fakirligi tesvik etmemesine ragmen, halk kiiltiiriine yansiyan
sekliyle zenginlikten ¢ok fakirligin 6n plana g¢ikarildig1 gergegidir. Bu yanligin
izalesi i¢in aydmlarin Onerdikleri metotlar elestirilebilirse de vurgulamaya
calistiklar1 nokta olan Islam’in fakirligi dngdrmedigi hususu bir gergegin ifadesidir.

Cihad

Islim’in gerek inananlarmin sayisi gerekse cografi hakimiyetinin smurlar
agisindan son derece hizh bir performans sergilemis olmasmu izah etmeye ¢ahsan
aydinlar farkli sonuglara ulagmuslardir. Celal Nuri, isabetli bir tespitte bulunarak
son din olan IslAim’mn, insanlar tarafindan begenilip benimsenmesi sonucunda
ortaya ¢ikan motivasyonla bu sigrayisi gerceklestirdigini soyler. Bu goriisii
tamamlayacak agiklamalarda bulunan Hiiseyin Cahit’e gore Isldm isgal ve somiirii
anlammda bir savagl asla emretmez, savunma amagh savaglara izin verir. Fakat
onun bu goriisiiniin suur altinda, Islim’in diger dinleri kendisinden farkli gérmedigi

®  Téha 20/2.
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ve onlarla bir alip veremediginin bulunmadigi kanaatinin yattii gézden
kagmamaktadr.

Islim’m, zorba yoneticiler tarafindan iktidar miicadeleleriyle sekillendirilen
bir gelenek oldugu kanaatini tagiyan Abdullah Cevdet ise cihadin Sldiirmekle aym
anlama geldigini ve Islim’in ashnda bir kiig dini oldugunu sdylemektedir. Fakat
onun bu goriiglerinin tarihi gergeklerle gelistigi ortadadr.

Kadin

Cocuk ve kadm gibi genel anlamda fizik yapilar itibariyla zayif olan insanlar
tarih boyunca sahip olmalari gereken temel haklardan biiyiikk oranda yoksun
kalarak yasamuglardir. Diinya tarihinin hemen her yerinde erkeklerin y6netimi ve
dolayisiyla vesayeti altinda yasamus olan kadinlar, Bati’da sanayi devriminin ig
giicii ihtiyac1 ve esitlik s6ylemi takviyesi ile galigmaya itilmig; bu durum ekonomik
bagumsizlikla birlikte kadinlarin egitim seviyelerini yiikselterek, erkekler tarafindan
gasp edilmis haklarmin hem farkina varma hem de onlari elde etme miicadelesini
baglatmugtir.

Bu tarihi gergegi gormezlikten gelen aydinlar, kadinlarm Islim toplumunda
da ikinci smif insan muamelesi g&rmesinin sebeplerini Islim’da gormiiglerdir.
Gergi Islam’mn, kadmin son derece asagilamp higbir hakkmm bulunmadif
donemde, kadmlara genis haklar sagladidim hemen biitiin aydmlar kabul
etmektedir. Ancak insanlim tekdmiilime uygun olarak gelismesi gereken bu
haklarn din dlimlerinin elinde geriye gittigini iddia ederler. Giini‘miizde oldugu
gibi Isldm tarihinde de kadmm, isldim’in kendisine sagladigi haklardan yeterince
yararlanabildigini s6ylemek miimkiin degildir. Gegmis donemlerin kendi
sartlarmdan kaynaklanan bu durumdan istifade etmeye ¢alisan aydinlar sugu
Islim’a ve din 4limlerine atmayi, dini ve 4limleri zaten gdzden diisiirmek igin
kolladiklar: firsatlardan biri olarak degerlendirmeyi ihmal etmemislerdir.

Aydmlar toplumun geri kalma sebepleri arasinda da saydiklarn kadinlann
adalete aykin bu durumunun giderilmesi i¢in bir dizi degisiklik teklifinde
bulunmuglardir. Bunlar arasinda toplumda saygin bir yer edinip annelik gérevlerini
hakkiyla yerine getirebilmeleri igin iyi bir egitim gOrmelerinin saglanmasi gibi
Islim’m ruhuna vygun diisen Snerilerinin yanmda tesettiiriin kaldiriimasi gibi dinin
emrini ve on asrhik sosyolojik kabulii degistirmeye yonelik olanlari da vardir.

Aydmlara gére en temel reform tesettiir mecburiyeti ve bir arada bulunma
(ihtilat) yasaginin kaldirdmasiydi. Pek ¢ok =zararlari bulundugu ve degisiklik
gergeklesirse bir o kadar yarar saglanacadi sGylenen bu uygulamalarmi toplumda
kargihk bulabilmesi igin Islim’dan referans verme metoduna basvurduklar1 goriiliir.
Buna gore tesettiir zaten Isldm’in bir emri degil, bir Bizans gelenegiydi. Ihtilatn da
serbest olmasiyla gergeklesecek olan tesettiirsiizlik kadmlarn  seviyesini
yiikseltecek ve topyekiin kalkinma hamlesine girisilebilecekti. Bunlar sdylenirken
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tesettiirlin bu gelismelere hangi sebeplerden dolayr engel oldugu konusunda
aydnlarin fikir beyan etmedikleri gozden kagmamaktadir.

Nikah konusunda aydinlarin hakh olarak elestirdigi goriicti usulii evlilik
uygulamas1 yaninda Islim’m kadma bir hak olarak verdigi mehir mecburiyetini
gerekce gostererek, Isldm’mn nikdh anlayismi sadece bir alis veris seviyesine
indirgedigini sdylemekten c¢ekinmedikleri goriilmektedir. Buna gore kadmn erkegin
parayla satmn alabildigi herhangi bir mal seviyesinde oldugundan Islim toplumunda
hichir zaman sevgi ve saygi temeline dayali aile yuvasi kurulmamistir. Aydinlar,
bulabildikleri her bahane ile bu sonuca giderken gozden kagirdiklar1 nokta, para
vermekle evliligin gergeklesmesinin birebir eslesemeyecegi gergegi idi. Zira erkek
istedigi kadar para verse de kadmnmn kabulii olmadan nikéh olugamaz.

Kur’an’n agik beyam geregi miisliiman kadinlara gayri miislim erkeklerle
evlenme yasagi getirilmis olmasi da aydinlardan &zellikle Abdullah Cevdet ve
Hiiseyin Cahit’in elestirdigi bir noktay1 olusturur.

Miisliiman erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilme haklarimn bulunmasi
aydinlarin tizerinde 6nemle durarak elestirdikleri ve yasaklanmasim istedikleri bir
diger konudur. Kur’an’daki iznin istisnai ve yerine getirilmesi ¢ok zor adalet
sartna baglanmis olusu yamnda tarih boyunca uygulanma oranmm —sosyolojik
sartlar bakimindan— Onemsenmeyecek durumda bulundugunu goéz ardi eden
aydinlar, ¢ok evliligi biitlin bir toplum tarafindan uygulanan bir kuralmus gibi
degerlendirmislerdir.

Celal Nuri bosanmay: yasaklayan Hiristiyanlikla karsilastirildiginda Islam’mn
insan psikolojisine son derece uygun bir kararla buna izin verdigini kabul eder.
Fakat ¢ok fazla kolaylastirilmug olmasinin ek problemler dogurdugunu belirterek
bosanmanin hakim kararma baglanmasin 6nerir.

Giiniimiiz sartlar1 agisindan kadinlarin  haklarmin gaspr olarak goriilen
mirasta yarmm hisse uygulamasmin kadmna saygisizhk oldugunu belirten Gokalp,
buna karsilik gecimlerinin saglanmasmin erkeklere yiiklenmis oldugunu gbz ardi
etmektedir.

Cagdag diinyada kadin ve erkegin esit olmasi gerektiginden hareketle
kadmnlara da segme ve secilme hakki verilmesini isteyen aydimnlar, bu haklarin Islam
toplumunda erkeklerce kadmnlarin elinden almmus oldugunu soylerken, gbz ardi
ettikleri nokta, bahis konusu olan dénemlerde adi gegen haklarin erkekler i¢in de
zaten s6z konusu olmadiidir. Yonetimin verasetle el degistirdigi bir dénemde
se¢me ve segilme hakkindan zaten bahsedilemezdi.

Aydinlar kadinlara haklar verilmeli derken uygulanacak metodu belirlemede
evrim teorisini bilimsel bir gergek gibi kabul edislerinden kaynaklanan bir garip
tedricilik siireci de Onerirler. Buna gore erkek tiirii evrimini kadindan Once
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tamamlamis oldugundan kadinlara verilecek egitimle 6nce kadinlarin bu eksikleri
giderilmelidir. Haklar1 ancak bu merhaleden sonra kendilerine verilebilir. Aksi
takdirde bunlarin kiymetini bilip yerinde kullanamayacaklarindan toplumda
ilerleme degil, her yonden ¢oziilmeye sebep olurlar.

Din Alimleri

Aydmnlarin Isldm dininin tabii temsilcileri olan alimleri elestirmeye yonelik
oldukga fazla yaymn yaptiklar1 gériilmektedir. Bu yaymlarda dini toplum hayatindan
miimkiin mertebe uzaklagtirma amaci etkili olmugtur. Soyle ki dinin kendisini
elestirmek sonug verici goriilmeyince halkin dini bilgilerinin en 6nde gelen kaynag1
durumundaki &limlerin elegtirilmesi aym neticeyi doguracak bir metot olarak
kullanilmigtir. Din admna kendilerinin s6ylediklerinin toplumda arzulanan karsiligi

bulmadigmin farkinda olan aydmnlar A&limlere giiveni sarsmanmn yollarim
aramuglardir.

Bu amagla alimlerin ahlaksiz, bilgisiz ve ¢ikarci oldugu s6ylenirken miinferit
hadiselerin abartilarak genellestirildigi goriiliir. Islim toplumunun Bati kargisinda
geri kalmighginda en biiyiikk pay, giinah kegisi olarak goriilen alimlere ayrilmustir.
Islim’in dogrudan dogruya elestirilmesinin toplayacag tepkiden cekinen aydnlar,
yanhs anlasihp, yanhs uygulanarak dinin donuklagmasmna, ihtiyaglara cevap
veremez hale gelmesine dlimlerin sebep oldugunu sdylemeye 6nem vermislerdir.
Bir medeniyetin gerilemesinde toplumun &6nciileri olan kesimin roliiniin biiyiik
olacagi bir gergektir. Fakat ilerlemenin onlarsiz gergeklesmeyecegi diisiiniiliince
hocalarin bagkalarmin sirtindan geginen kimseler oldugunu, dini anlamak igin
onlara ihtiya¢ olmadigim, egitmeleri i¢in onlara grenci teslim edilemeyecegini ve
tesirlerini yok etmek igin kendilerine savag ilan edilmesi gerektigini styleyen
aydmlarin amaglarinin  dini toplumdan soyutlamaya yonelik olduge ortaya
¢ikmaktadir.

Aydinlar, halkin din konusunda &alimleri birinci kaynak olarak gormeleri
realitesini degistirmek i¢in hocalarin Kur’an’dakinden bagka bir din uydurduklarm
ileri stirerler. Hiiseyin Cahit’in 6zel ilgi gosterdigi bu konuda bazi hurafelerin din
adma takdim edilmesini elestirmesi isabetlidir. Ancak bazi tali eserlerde yer alip
klasik kaynaklarca elestirilen ve muteber kabul edilmeyen israiliyydt nakillerini
abartip genellestirmek suretiyle biitiin bir 4limler toplulugunu suglamaya
calismasinin makul kargllanmasi miimkiin degildir. Giinlimiizdeki bir hocanmn
yanhsmt yakalaylp ilk doneme kadar biitin din Alimlerini suglamak ve Isldm
dininin ashnda sadece Araplara hitap etmesine ragmen hocalarca
evrensellestirilmeye ¢aligidifi sonucuna varmak, amacm hocalarm yanlisi
vurgulainayi astigmi gostermektedir.

Hocalarn, menfaat temini ugruna zorba yoneticilerle isbirligi yaparak Islam’1
tahrif ettigi yolundaki iddialarn tarihi bir gergekligi bulunmadifi ortadadir.
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Bilindigi tizere Isldm tarihi bahsedilen girkin isbirliginden ¢ok, bildigi ve inandi
gerceklerden 6diin vermeyen alimlerin onurlu direnisine sahitlik etmigtir.

Aydmnlarin aymrim yapmadan hocalar arasmda sayarak elestirdigi bir grup
daha vardrr ki, insaniistii dzellikleri ve hatta 6ldiikten sonra da etkinlikleri oldugu
iddia edilen tasavvuf erbaby, diger adiyla velilerdir. Ozellikle Hiiseyin Cahit’in bn
kesimi Islim adma yar1 tanrthk makamu icat etme ile sugladig1 bu konuda aydinlara
hak vermemek miimkiin degildir. Fakat elestirilecek bir takim kimseler bulunca,
biitiin tasavvuf erbabm o gergeveye sokmak miirokiin olmadig1 gibi, bu anlayislars
dolayistyla tarih boyunca onlarla miicadele eden limleri aym kefeye koyarak
elestirmenin bilgi eksikliginden ¢ok kasittan kaynaklandigim belirtmek gerekir.

Hilafet

Aydinlarm gerek hilifet kurumuna gerekse bu kurumla baglantih olarak
Islam-siyaset iligkilerine bakiglarinda donemin siyasal gelismelerinin etkili oldugu
stiphesizdir. Hilafetin saltanath, saltanatsiz ve kaldirilms ti¢ ayr donemini yagayan
aydmlarimizin hemen her dénemdeki goriisleri farkh olabilmistir.

Halifeligin devam ettigi donemde, Isldm’in bagslangigta siyasetle i¢ ice
bulundugu hatta Celal Nuri’nin tespitiyle yalniz vicdanlara ait bir din degil aym
zamanda bir ySnetim bigimi oldugu ve bu durumun diger dinler karsisinda Islam
icin bir meziyet olarak kabul edilmesi gerektiginin vurgulandigi goriilmektedir.
Celal Nuri ySnetimde belli bir sistem 6ngdriilmeyip, temel esaslar tesbit edildigini
soyleyerek vermeye calistigi prensiplerde milli hakimiyete dayahh demokratik
diizenin Islam’a uygun oldugu sonucuna varmaya ¢alismaktadir.

Cumhuriyet devrinde hilafetin heniiz devam ettigi donemleri yasayip
kaldrildigs devri goremeyen Ziya Gokalp, mevcut durumun Islam’a gore
mesrulastirimas: amaciyla Isldim ve siyasetin ayri seyler oldugunu vurgulamaya
calisir. Hatta ilk dort halife donemi harig, saltanatm bir siisti olarak kaldigindan
hilafetin tarihte hicbir zaman asli fonksiyonunu yerine getiremedigini fakat artik
saltanattan bagimsizlasmasi sebebiyle gorevini ita edecegi bir evreye ulagtigmi
belirtir. Halifenin meclis tarafindan atanmasim “segime birakilinca karigiklik
dogar”, Osmanh soyuna hasredilmesini de “ailenin Islim’a olan hizmetinin bir
kargihigr” seklinde yorumlayip onaylar.

Cumhuriyet Oncesinde Isldm diinyasiun birlik ve beraberliginin Bati
karsisinda giiglenebilmek icin gerekli oldugu diisiincesinden hareketle ittihdd-1
islam’1 savunan Celal Nuri, hildfet kurumunu bu amagla son derece fonksiyonel
bulmakta ve varhgmmn devam etmesini 1srarla istemektedir. Cumhuriyet sonrasinda
ise degisen siyasal dengeler aydmnlarin bakig agilarim da degistirmigtir. Hiiseyin
Cahit ve Celal Nuri dnceki kanaatlerinin aksine sdz konusu doénemde hilafetin
hicbir faydas1 bulunmadifi, bundan sonra da herhangi bir yarar saglayamayacagi,
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hatta tarihte ancak klhg: zoruyla ayakta kalabildigi tlirlinden goriisler ileri
stirmiiglerdir,

Hadis

Aydmlarin islim dinine yaklagim tarzlarmmn, dinin hemen her alam
belirleyici oldugu bir gegmiste Islim’in rengiyle boyanmis gelencklerden dini
ilimlere kadar her konuda aym paralelde oldugu gériilmektedir.

Igerik ve pratige ait ayrmnt1 agisindan Isldm toplumunu dinin birinci kaynagi
olan Kur’an-1 Kerim’den daha fazla gekillendiren hadislere, bu etkinlikleriri
ortadan kaldirabilme amaciyla yaklagsan aydinlarin, Bat’’dan da referans gostermek
suretiyle hadislerin neredeyse tamammnin yalan ve iftiradan ibaret oldugunu
sOylemeye gayret gostermiglerdir. Pozitif bilimlere iman derecesine g¢ikmus
giivenleri ve tabiat kanunlarinin zorunlu oldugu kabuliinden harcketle aydmnlarimiz,
bagka bir aragtirmaya ihtiyag duymadan “mademki bu kaynaklarda olaganiistii
seylerden bahsediliyor demek ki bunlar biitiiniiyle yalan haberlerden olusuyor”
sonucuna varmuglardir. Aym metot siyer kitaplarma da uygulanmig, Hz.
Peygamberin hayati hakkindaki nakillerin tamamen yalan ve hurafelerle &riildiigii
sonucuna ulagmak igin mucizelerle ilgili rivayetleri 6n plana c¢ikarmuglardir. Gergi
daha sonraki donemlerde yazilan bu tiir eserlerde Hz. Peygambere oldugundan
fazla mucize ve olaganiistiilik atfedilerek onun insan {isti bir konuma
yikseltilmeye c¢aligildigi bir gergektir. Ancak ilmi degeri olmayan téli eserlere
bakip genellemeler yapmak biitiin siyer kiilliyatini, dolayisiyla Hz. Muhammed
hakkindaki bilgileri hurafelerden ibaret olarak takdim etmek, halk géziinde dinin en
temel noktalarindan birini goézden diigiirmeye yonelik bir taktik olarak
goriilmelidir,

Burada sunun da vurgulanmasi gerekir ki aydmlar hadisleri bu sekilde
degerlendirirken, oldukga zayif bile olsa iglerine yarayan bir hadis bulunca onu
delil olarak kullanmaktan kag¢inmamuglardir. Dolayisiyla kendi i¢inde tutarli bir
metotla, gerek hadisleri gerekse diger bilgi kaynaklarim elegtirmek yerine, 6nceden
verdikleri kararlara uyup uymama agisindan konuya yaklagarak cifte standart
uygulamayi tercih etmislerdir.

Tasavvuf

Ziya Goékalp’in yasantilariyla topluma Ornek olan tasavvufi sahsiyetlerin
birey ve toplumun kisilik kazanmasinda 6nemli bir yeri oldugu ve son dénemlerde
seviye kaybeden tasavvuf kurumlarinin i1slah edilmesi gerektigi yolundaki
goriiglerine katilmamak miimkiin degildir. Keza aydinlarin gogunlugunun tasavvuf
gelenegindeki riydzet ve ¢ile gibi nefse eziyet veren davramsglari yaminda seyhe
teslimiyet ve kaderci anlayiglart elestirmedeki hakliliklarim da teslim etmek
gerekir. Hiiseyin Cahit bu konu iizerinde 6nemle durarak gerek hayatta gerekse
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vefatlarindan sonra maddi ve manevi tasarruf yetkileri bulunduguna inanilan evliya
tiplerini yan tanribik olarak niteler ve bunlar1 halka tahakkiim amaciyla ortaya
atilan iddialar olarak degerlendirir. Her miislimamn giinde kirk kez okudugu
ayetlerde “Ancak sana kulluk eder ve yalmz senden medet umanz”'® seklinde
ifadesini buldugu {izere bazi tasavvuf erbabmm bu tiir iddialarmun islim’la asla
bagdasamayacag1 goriisiiniin gercege uygunlugu apagiktir. Fakat Gékalp’in, giizel
ahliklariyla halka ornek olduklarm sdyledigi samimi kimseleri de dahil ederek
biitiin tasavvuf erbabim tarihi gergeklere aykin bigimde sahtekdrlk ve halki
menfaatleri ugruna kandiran kimseler olarak takdim etmesi insaf &lgiilerine
sigmayan bir elestiri niteligi tasidigim vurgulamak gerekir.

Egitim

Ziya Gokalp geng¢ yasta alman din egiiiminin, bireylere saglain kisilik
kazandirdign gerekgesiyle savunucusu olurken, dinin bir an evvel toplum
hayatindan uzaklagtirilmas: gerektigini diigtinen Abdullah Cevdet bu amaca yonelik
olarak ¢ocuklara din egitimi verilmemesi gerektigini séyler. Aym kanaatte olan

diger aydmlar da din egitiminin fiili kurumlar olan biitiin bir medreseler tarihini
elestirerek halkin goziinde deger kaybetmelerini saglamaya 6zen gosterirler.

Sanat ve Dil

Islam diinyasinda dini kaynaklardaki yasaga uygun olarak resim ve heykelin
gelisen sanat dallar1 arasinda yer almadigi, buna mukabil son derece ileri seviyeye
ulasan sanat kollarmin da var oldugu bir gergektir. Aydnlar resim ve heykel
sanatmn Batr’da serbest olup Isldm diinyasinda yasaklanmasiin toplumun geri
kalmasinun bir sebebi olarak gérmiislerdir.

Ziya Gokalp Batr’nin Latince’sini 6rnek vererek, terim dili olarak kutsal
kitabin dili olan Arapga’nin kabul edilmesini savunurken diger aydmlarin islam’:
hatirlatici oldugu gerekgesiyle Arap harfleri yerine Latin alfabesinin alinmasim
tavsiye ettikleri ve Arapga kokenli kelimelere siddetle kars: ¢iktiklar: goriiliir.

10 el-Fatiha 1/5.
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XX. ylzyihn baglarinda siyasetgisinden baglayarak 4lim, aydin ve
gazetecisine kadar hemen herkesin iizerinde yogunlastigi en temel mesele, uzun bir
donem diinyaya hakim olmus bir devletin giderek zayiflamasi ve yikilmaya yiiz
tutmasinin engellenmesi ve devletin tekrar eski giicline kavusturulmast olmustur.
Calisma konumuza dahil ettigimiz aydnlarin hemen tamam igin oncelikle
vurgulanmas: gereken, bu ugurdaki arayis ve gayretlerinde son derece samimi
olduklan1 gergegidir. Aydimnlarin zihnini mesgul eden bu konu kademe kademe
neredeyse onlarmn biitiin diistince ve duygularmma egemen olmustur.

Bu donem aydmlarmin Islim’a bakiglarm ele aldigmiz ¢ahsmanzda,
onlarmn Islim’a yaklagimlarmm genellikle gelismislik agisindan Batr’ya yetismede
bize kazandurip kaybettirdikleri noktasinda odaklandigi goriilmektedir. Zira Bati
hemen her alanda galip iken miisliiman diinya ve onun temsilcisi durumunda olan
Osmanht maglup vaziyetteydi. Batr’ya bu iistiinliigii kazandiran bir talum 6zellikler
olmaliydi. Bunlan alir ve uygularsak biz de tekrar eski giiciimiizii kazanabiliriz. Bu
agidan yaklagildiginda Bati diigiincesini tanima faaliyetlerinin sathiligi sebebiyle
moda haline gelen pozitivist ve materyalist akimlarin aydinlarimizin diistince
diinyalarina hakimiyeti géze ¢arpmaktadir.

Dine ve bu arada Islim’a yaklasimlarm: da belirleyen bu bakis agis:
aydmlarin dini, tarihi sliregte ¢esitli sebeplerle insan irlini bir kurum olarak
gormeleri sonucunu dogurmustur. Bu anlayiga paralel olarak din ve metafizigin
etkin oldugu devrin bitti3i ve insanhim artik her konuyu pozitif bilime gére
belirlemesi gerektigi diistincesi s6z konusu aydinlarca genel olarak benimsenmigtir.
Bu bakis agismma gére Hz. Muhammed, ildhi bir kaynaga dayanmaksizin sahsi
tecriibe ve dehdsiyla Isldm’m kurucusu kabul edilmis, bSylece insan {iriinii
seviyesine indirgenen dinde istenilen degisikligin yapilabilecegi sonucuna
varilmugtrr. Onlara goére Isldim dini yonetimden hukuka, sosyal iliskilerden
ekonomik sahaya kadar hayatin her ydniiyle ilgileniyor, yiikiimliilikler ve yasaklar
getiriyordu. Bati1 diinyas: ise bu tarz bir diizenlemeye sahip olmamasi sebebiyle
ilerleyebilmisti. Bu kanaate sahip olan aydmlar Batr’da oldugu sekliyle ilerlemek
icin dinin gelismeye engel olan baglayici kurallarindan kurtulmak gerektigi
diistincesinden hareket ederek dinin diinyaya yonelik alanlardan soyutlanmas:
yontinde gerekli degisikliklerin yapilmasim zorunlu gérmiislerdir.
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Aslinda aydinlarin dinle pek ilgilenmemeleri beklenirken, hild dine inanan,
bilim ¢agina ulagsamamus halka arzu edileni yaptrmamn ancak din yoluyla
olabilecegini  diigiinmiiglerdir. Onlarin temel metodu “aslinda Allah ve
Peygamber’in istedigi ve amagladigi bizim s6ylediklerimizdir, dini yanbs anlayan
hocalar onu her seye engel bir hale sokmuglardir” iddiasindan hareketle halkin din
anlayigmm degistirmek olmustur. Aydinlar Hz. Peygamber’in de Islam’mn bugiinkii
geri kalmishgma asla razi olmayacaii ifade etmek suretiyle amaglarim
mesrulagtirmaya c¢alismus ve Isldim’da “reform” yapmanm geregini, bu kelimeyi
pek kullanmadan, vurgulamuglardir. Vahiy gibi agkin bir kaynagin gergekte var
olamayacagi 6n kabuliinden hareket eden aydinlar, ancak din sahibinin yetkisinde
olan nesih kurumunu bile, amagladiklari reforma ulagsmada bir ara¢ olarak
kullanmak istemislerdir. Sagirtici olan sudur ki aydmlar sosyolojinin metotlarindan
yola ¢ikarak, ‘“toplumun iyi dedigi iyidir” kaidesini dine uygulamak suretiyle
“toplumun iyi dedigi dine gore de iyidir” sonucuna ulagmak istemislerdir. Onlara
gore din diinya islerine zaten miidahale etmiyordu hatta Hz. Peygamber “Siz diinya
islerini daha iyi bilirsiniz” demisti fakat “hocalar” halki arzular istikametinde
yonetmek igin her seyi dine gére diizenlemislerdi. Tekrar canlanip ilerlemek ise bu
dini baglardan kurtulmakla gerceklesebilirdi.

Bu amagla aydmlar tarih boyunca uygulana gelmis Islim’i, dini kurum ve
gelenekleri, dzellikle de din 4limlerini agir bir sekilde elestirmislerdir. Onlar daha
¢ok Bat’min inkdrci akimlarmin adaptasyonundan olusan sz konusu fikirleriyle
Batr’'yr taklit etmekten kurtulamamuslardir. Meseld dinin itikat, ibddet ve ahlék
kurallarmm faydah ySnleri de bulundugunu kabul etmekle beraber, zaman zaman
bir yaraticiya iman etmenin mantiksizliktan bagka bir anlam tagmmadigim ileri
siirmiis ve kendi fikir yapilan iginde tutarsizhiga diigmislerdir. Onlara gére Allah
kavrami insanlarin iirettifi bir sembolden ibaret olup ona daha g¢ok zorba
yoneticilerin nitelikleri atfedilmis, mahiyeti anlasilamayan seyleri onun yapti1
samlmugtir. Dini hayatta 6nemli bir yeri olan dua da duyup cevap verecek biri
bulunmadigindan anlamsiz gériilmiistiir.

Peygamberler iddia ettikleri gibi Allah’tan bilgi almaz, onlar sadece insanlik
admna digiiniip akil yiiriiten ve bir sistem ortaya koymaya g¢alisan kimselerdir.
Kendilerine izafe edilen mucizelerin gergek olmasi imkansizdir, zira tabiat
kanunlari zorunludur. Metafizik diye bir askin alanin gergekligi bulunmadigindan
melek, seytan, cin ve ruh gercekte var olmadig1 gibi 6liimden sonra bir dirilis de
yoktur.

Bir yandan toplumsal ve bireysel agidan faydalari takdir edilirken, 6biir
taraftan anlamsiz olarak goriilen ibadetler, aydinlarca medeniyet yarisinda bir
zaman ve enerji kaybi olarak telakki edildi. Allah ve dhiret inanc1 devre disi kalmca
ahldk da tiim metafizik kaynaklardan soyutland: ve pozitif bilim yeni kaynak olarak
belirlendi.
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Hukuk ve sosyal hayat diinya isi oldugundan tamamen dinin disinda
kalmahdw. Hukuk laiklesmeli, ekonomik kurallar dinden arindirilmalidir. Kadmin
tarih boyu ezilmigligine bir de Isldm’in esitlige ve adalete aykir1 uygulamalart
katilmist: ve bunlar diizeltilmelidir. Dolaysiyla bir insan iiriinii olan din, diger
kanunlarin giincellestirilmesi gibi ele almarak gerekli islahat yapilmali, 6zellikle
miras ve nikahta esitlik saglanmalidir.

Soylemlerinin  halk tizerinde etkin olabilmesi i¢in aydmlar halkin din
konusunda 4limlere olan giivenini sarsmaya c¢alisti. Aslnda hocalarm da
elestirilmesi gereken ve IslAim’mn yanhs anlagilmasma yol agacak bir takim diisiince
ve davramslarmm bulundugu muhakkakt:. islim’in temel kaynaklar olan Kur’an
ve siinneti pratikte bu konumundan diigiirmeyi de iginde barindiran, daha 6nceki
alimlerin goriislerine gereginden fazla itibar etme, savunma psikolojisiyle uydurma
hadisleri de saglam gosterme, mezhep taassubuyla siibjektiflie sapma, bazi
kimseleri gesitli nitelemelerle insan tistii bir konumda kabul etme gibi konulardak:
elestirilerinde aydmnlarin hakli oldugu bir gergektir. Fakat onlar bu elestirilerinde
asirrya kagarak din bilginlerinin tamaminin din diye sunduklari hemen her seyin
ashnda Isldim’a aykin seyler oldugunu sdylemislerdir. Hocalara zaten ihtiyas
bulunmadifi, herkesin Kur’an’dan anladiim uygulamasmin yeterli olacag:
diigiincesine ilave olarak, yeni nesli onlardan ve dolayisiyla dinden uzak tutabilmek
i¢in hocalarin egitim ve 6gretim faaliyetlerinden uzak tutulmasini da istemislerdir.

Miisliimanlarin siyaset iistii birligini sembolize eden hildfet kurumundan
cumhuriyet Sncesi donemde yararlanmayi gerekli géren aydinlar, kaldirilmasmdan
sonra bu kurumun hi¢bir faydasi bulunmadifi goriigiinii benimsemiglerdir. Oysa
artik hilafetin dini bir 6zellik tasimadigim kabul etmekle beraber, bu anlayisla
celisgse de dnceki donemde kendileri tarafindan hedeflenen dini degisikliklerin din
haline getirilebilmesi icin Isldm adma halifenin onaym yeterli olarak gdstermeye
calistiklar da bilinmektedir.

Halkin dini bilgisi temel kaynaklara zaten inemezdi, dolayisiyla onlarin din
adina muhatap oldugu her kurum elestirilmeliydi. Bu gergevede Isldm ilimleri basta
olmak tlizere din egitimi hatta sanat ve dil gelenekleri tenkide tébi tutularak
degistirilmeye ¢algildi. Burada sunu belirtmek gerekir ki aydmnlar dini gelenckte
hakikaten elestirilmesi gereken konulardaki hakliliklarimi agarak dini, gelenegin
icinde eritmis, gelenegi elestirme goriintiisii altinda dinden oldugu tartisilamayacak
olan bizzat Kur’an hiikiimlerini de tenkide tabi tutmaktan geri durmamustir.

Aydinlar dini ve alimleri elestirmekle muhafazakar kesimin de kendi dogru
ve yanliglarm gézden gegirmelerine vesile olmuslardir. Dinden kaynaklanmayan
anlamsiz geleneklere taassupla baglanmayt hdld devam ettirenleri bulunsa da,
aydinlarm bu tenkitleri genelde 4alimlerin taklitten uzak bir sekilde anlayarak
uygulamaya yonelmelerini hizlandirmugtr. Oyle ki XX. yiizy'hn baslarinda
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aydmnlarca elestirilen ve gelenegi temsil eden alimlerin din adina savundugu birgok
konudaki goriislerinde biiyiik kirilmalar olmus ve aydmlarm fikirlerinin pek
gogunu daha sonralar1 onlar savunmaya baglamuslardir. Zira [slim’1 savunmay
amaglayan kimselerin, yeni problemler kargisinda 6ncekilerin soylediklerini
aragtirmadan benimseme psikolojisinin agir basmasi sebebiyle, gercedi aramak i¢in
gerekli olan metodik siipheden uzaklastiklar1 bir gergektir. Isldm diistincesi
aragturmalart igin bir eksiklik olan bu agigin kapanmasmin karst diigiincelerin
Ogrenilmesine bagh oldugu kanaatiyle ¢aligmamizin bu konuda bir hizmet ifa
edecegini umuyoruz. Bundan sonra da bu sahadaki g¢aligmalarin gogalarak
giiniimiize kadar gelmesi elbette yararh olacaktir.
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